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شیوه نامه

نویسندگان ارجمند جهت ارسال مقاله به موارد ذیل توجه فرمایید:

مقال���ه دس���ت آورد پژوهش علمی نگارنده بوده و مختصات روش ش���ناختی و س���امان یافته در . 1

ارائه موضوع مورد تحقیق رعایت شده و برای چاپ در نشریات دیگر ارسال نشده باشد. 

که بع���د از داوری و تأیید . 2 پذی���رش مقال���ه برای چاپ ب���ه عهده هیأت تحریریه فصلنامه اس���ت 

ک���ه فصلنامه  هم���کاران علمی نش���ریه، صلاحی���ت چاپ آن اعلام خواهد ش���د. بدیهی اس���ت 

هیچ گونه تعهدی در قبال پذیرش و یا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت. 

ج در مقاله . 3 کلیه مسئولیت های ناشی از صحت علمی و یا دیدگاه های نظری و ارجاعات مندر

بر عهده نویسنده و یا نویسندگان آن خواهد بود. 

مقاله ارس���الی باید س���اختار مقالات علمی داش���ته باش���د. در بخش راهنم���ای تدوین مقاله، . 4

توضیحات مکفی در این مورد داده شده است. 

دفتر نشریه در تلخیص و ویرایش مقالات آزاد است. . 5

نقل مطالب نشریه با ذکر مأخذ بلامانع است. . 6

کلمه ای( و ب���ا قلم لوتوس . 7 کثر 25 صفح���ه )300  مق���الات ارس���الی حداقل در 15 صفح���ه و حدا

شماره 12در محیط word حروف چینی شده باشد. 

استناد دهی درون متنی و تنظیم فهرست منابع به شیوه APA باشد. . 8

APA شیوه

استناد دهی درون متن

کتاب. الف( ارجاع به متون در داخل متن با یک نویسنده و یک 

گر نام نویسنده داخل متن ذکر شود: فقط )سال انتشار( در انتهای متن بیان می شود؛. 1 ا

گراف یا خط( ارجاع . 2 گر نام نویس���نده و س���ال انتشار داخل متن ذکر ش���ود در انتهای متن )پارا ا

آورده نمی شود. 

گر نام نویس���نده و سال انتش���ار در متن ذکر نش���ود، ارجاع، داخل پرانتز انتهای متن )انتهای . 3 ا

گراف یا خط( بیان می شود: )نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره صفحه( پارا

کتاب دارای چند جلد باش���د: )نام خانوادگی نویس���نده، سال انتشار، شماره جلد/  گر  تبصره: ا

شماره صفحه(
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گر ذکر ش���ماره صفحه ضروری باش���د ش���ماره صفحه بعد از سال انتش���ار بیان می شود:  تبصره: ا

)نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره صفحه(

کتاب دارای چند نویسنده باشد: گر  تبصره: ا

)نام خانوادگی نویس���نده اول.، نام خانوادگی نویسنده دوم.، نام خانوادگی نویسنده سوم، سال 

انتشار(. 

کتاب بیش از س���ه نویس���نده دارد: )نام خانوادگی نویس���نده اول.، و دیگران، س���ال  گر  تبصره: ا

انتشار(

ب( ارجاع به متون با نویسنده نامشخص

کتاب یا مقاله یا... داخل پرانتز همراه با سال انتشار نوشته می شود: )»چند  کلمه از عنوان  1. چند 

کتاب یا مقاله یا...«، سال انتشار(.  کلمه از عنوان 

کتاب یا مقاله یا ...«، س���ال  کلم���ه از عنوان  کتاب دارای چند جلد باش���د: )»چند  گ���ر  تبص���ره: ا

انتشار، شماره جلد/ شماره صفحه(

گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان می شود: تبصره: ا

کتاب یا مقاله یا ...«، سال انتشار، شماره صفحه( کلمه از عنوان  )»چند 

ج( ارجاع به منابع  اینترنتی:

ج متن در سایت یا تاریخ مشاهده متن از سایت، آدرس سایت( )نام خانوادگی نویسنده، سال در

د( ارجاع به پایان نامه و رساله:

)نام خانوادگی نویسنده، سال نگارش یا انتشار(

APA تنظیم فهرست منابع به شیوه

کتاب باید ایتالیک باشد: کتاب: عنوان  الف( 

کتاب. ن���ام مصحح ی���ا مترجم، محل انتش���ار:  نام خانوادگ���ی، نام نویس���نده. )س���ال انتش���ار(. ن���ام 

 انتشاراتی. 

کتاب در پرانتز ذکر می شود: کتاب شرکتی باشد نوبت چاپ بعد از عنوان  گر نویسنده  ا

کتاب )نوبت چاپ(. نام مصحح یا مترجم، محل  نام نویس���نده )ش���رکتی(. )س���ال انتش���ار(. نام 

انتشار:  انتشاراتی. 
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ب( مقاله: عنوان نشریه باید ایتالیک باشد:

نام خانودگی، نام نویسنده. )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شماره نشریه )دوره انتشار(، 

شماره ابتدای مقاله- شماره انتهای مقاله. 

ج شده در مجموعه مقالات: مقاله در
نام خانودگی، نام نویس���نده. )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالات، شماره ابتدای 

مقاله- شماره انتهای مقاله. 

ج( پایان نامه یا رساله:

نام خانودگی، نام نویسنده. )سال انتشار(. عنوان رساله. رشته و رتبه. دانشگاه. 

که نویسنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغت: کتبی  د( 

کتاب )نوبت چاپ(. )سال انتشار(. محل انتشار:  انتشاراتی.  عنوان 

و( منابع  اینترنتی:

ج متن در سایت. عنوان متن. نام سایت یا صفحه اینترنتی،  نام خانوادگی نویسنده متن. سال در

تاریخ مشاهده متن در سایت. 

و آیات قرآن با ذکر نام سوره و شماره آیه به عنوان مثال )یونس:30(
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سخن سردبیر
ک  سلام و درود بی پایان الهی برگنجینه های علوم و اسرار الهی، پیامبر عظیم الشأن اسلام و خاندان پا

او. مجله علمی- تخصصی »فقه الهدی«، گامی است کوچک در راستای نشر فقه غنی و ناب اهل بیت 

عصمت؟عهم؟. فقه اهل بیت؟عهم؟، میراثی ژرف، پر مایه، عظیم و انسان ساز است. شب پرستان، طلوع 

کردند.  کمیتش را غصب  کوش���یدند و حکومت و حا آن را ناخوش داش���تند و با همه توان در انزوایش 

گر پیام غدیر پاى می گرفت و امت پس از پیامبر؟صل؟، به ارتجاع مبتلا نمی ش���د و فقه پر مایه و ناب  ا

اهل بیت؟عهم؟، روابط اجتماعی و رفتار فردى مسلمانان را سامان می داد، تاریخ به گونه ای دیگر شکل 

می گرفت و رقم می خورد و این همه سیه روزى به بشر نمی رفت.

در مکتب ش���یعه، وحی الهی نزدیک به دو قرن توسط خاندان نبوت تفسیر علمی و عملی شد. 

ک���ه خلاف���ت جمع و نقل احادیث نبوى را منع می کرد، مولای متقیان امام علی؟ع؟ به جمع  آن گاه 

کتاب پرحجم الجامعة را نوش���ت و اصحاب و یارانش را نیز بر این  احادی���ث پیامبر؟صل؟ پرداخت و 

کتابی  کتاب السنن و الاحکام و القضاء و علی بن رافع،  مهم وادار می کرد. ابو رافع، ملازم آن حضرت، 

در مسائل مختلف فقه، )مثل وضو، نماز و سایر ابواب( تألیف  کرد. هنگامی که خلفا براى ساماندهی 

جامعه و تنظیم قوانین و مقررات، به قیاس و استحسان روى آوردند، دانشگاه صادقین؟ع؟ ده ها 

عالم فقیه، متکلم و متخصص در علوم آن روز تحویل جامعه داد. 

گردان  ای���ن حرک���ت، پ���س از غیب���ت آخری���ن معص���وم، ب���ا دس���ت مای���ه اى عظی���م، توس���ط ش���ا

گرفته ش���د و با به���ره ورى از اص���ول اربعمئ���ه و دیگر آموزه ه���اى اهل بیت؟عهم؟،  عس���کریین؟ع؟ پی 

کتاب ها تألیف ش���د و عالمانی پرورش یافتند. باز بودن باب اجتهاد در ش���یعه، بسترى براى حضور 

که  گران قدر س���ر برآورد  گش���ودن باب اجتهاد، صدها فقیه و عالم  مکتب در همه ادوار بود. از برکت 

برخی از آنان مایه مباهات مسلمانان و افتخار تاریخ بشرند.

بدین س���ان، اجته���اد در ه���ر دوره، تعرّض���ی علی���ه قوانین جور و ظالم���ان تاریخ بود. چه بس���یار 

خ فام  فتوادارانی به پاس فتواى خویش به مس���لخ رفتند و با خون خویش پرچم حقانیت فقه س���ر

کاروانی از ش���هیدان فضیلت به راه  کردند. پافش���ارى فقیهان بر این مه���م،  اهل بی���ت؟عهم؟ را فری���اد 

گنبد زرین و بام بلند حوزه هاى علوم دینی بر افراش���ت. آتش  انداخت و پرچم خونین فقاهت را بر 

گرمابخش محفل حوزویان در درازاى تاریخ ش���د. طلبه اى  ک ش���هید اوّل از قرن ها پیش  جس���د پا

ک���ه اولی���ن درس فقاهت را با نام و یاد ش���هید اول آغاز می کند، از همان آغاز، حقانیت فقه ش���یعه را 

خ و شهادت مظلومانه شهید را در  ک، امضا می کند و لمعات خون س���ر با جوهر خون این ش���هید پا
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سطر سطر لمعه، چراغ راه خویش می گیرد.

گرفت، ام���ا حرکت  در ق���رن اخی���ر، تلاش ه���اى زی���ادى ب���راى جدای���ی دی���ن از سیاس���ت انج���ام 

گرد مکتب فقهی س���امرا، ش���هید مدرس، و پافش���ارى وى بر ش���عار جداناپذیرى  ش���کوه مندانه ش���ا

دیان���ت از سیاس���ت و از همه مهم تر فریاد بلند امام خمینی؟ره؟ و انقلاب س���ترگ وى، و ش���هادت 

مظلومانه فقیه نواندیش و فیلس���وف بزرگ معاصر، آیت اللّه محمد باقر صدر، رسوایش���ان س���اخت و 

ک���ه بار امانت اله���ی »ولایت« بر دوش  ک���رد. در این عصرى  جامعی���ت و جامعه گرای���ی دی���ن را فریاد 

یَةِ الظّالِمِ  قَرْ
ْ
خْرِجْنا مِنْ هذِهِ ال

َ
نا أ بَّ ک فطرت جهان، با نداى »رَ حوزه ها نهاده شد و بانگ مستضعفان پا

کریمه  « )نساء: 75(، بلند است و از حکومت 
ً
دُنْکَ نَصِیرا

َ
نا مِنْ ل

َ
 ل

ْ
ا وَ اجْعَل دُنْکَ وَلِیًّ

َ
نا مِنْ ل

َ
 ل

ْ
ها وَ اجْعَل

ُ
هْل

َ
أ

کوثر اهل بیت؟عهم؟،  اس���لامی یارى می جویند، شایسته است حوزه با تبیین درست و متقن معارف 

کنند. امروز ملتی پیروز  لش���کر اس���لام ناب محمدی را جلودار شده و دروازه فکر و دل ملت ها را فتح 

کند. دین، عرصه پیکار فرهنگ ها است، جنگ مرئی به  که فرهنگ خویش را غالب  و سرفراز است 

مبارزه فرهنگی تبدیل شده است و شیطان ها با لباس فرهنگ به سراغ ملت ها آمده اند.

ک و زلال اهل بی���ت؟عهم؟ و جمال  دلرباى فرهنگ و فقه ش���یعه، ب���دون پیرایه به  گ���ر معارف پ���ا ا

کرده و  ارواح، قل���وب و فطرت مردم دنیا برس���د، م���ردم دنیا فوج فوج به مکت���ب اهل بیت؟عهم؟ روى 

« )نساء: 76(.
ً
کانَ ضَعِیفا یْطانِ 

َ
کَیْدَ الشّ که: »إِنَّ  کرد  نقشه هاى شیاطین را بر آب خواهند 

ک���ز پژوهش هاى فقهی و نش���ر مجلات  در ای���ن راس���تا و انج���ام این مه���م، بزرگان با تأس���یس مرا

گون تخصصی، حرکتی نو در حوزه فقاهت پدید آورند. از این رو، نشریه فقه الهدی نیز به لطف  گونا

حق، در سال 1393 در مؤسسه آموزش عالی بنت الهدی منتشر شد.

که با عنای���ت اهل بی���ت؟عهم؟، در ش���ماره دوم نیز، صفحات خ���ود را به  ای���ن نش���ریه، بر آن اس���ت 

گروه علمی  قط���ره اى از اقیان���وس علوم آنان طراوت بخش���یده و در حد توان با یارى اس���اتید بزرگ���وار 

- تربیتی فقه و اصول و طلاب ارجمند این رش���ته، به تبیین مس���ائل فقه���ی خانوادگی و موضوعات 

کز و  کتاب های فقهی و همچنین مرا بایس���ته درون و برون فقهی، پرداخته به معرفی شخصیت ها و 

سایت های فقهی معتبر و ذکر مقالات و خلاصه و چکیده، پایان نامه های دانش پژوهان مقطع ارشد 

فقه خانواده در مسائل فقهی و به بیان نظر مراجع عظام در مسائل مستحدثه و نوظهور بپردازد.

گام دیگری را در راس���تای پاس���خ به پرس���ش های دینی  این مجله، با دربرگیری محورهای تازه، 

برمی دارد و امید دارد با توجه و استقبال خوانندگان عزیز، روز به روز بر غنای خویش بیفزاید.
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نگاهی به حکم اظهار زینت زن از منظر آیه حجاب )آیه 30 سوره نور(
ساجده العبدالخانی1

چکیده
کردن آن امری اس���ت فطری و در فرهنگ اس���لامی  کردن و آش���کار  تمایل انس���ان به زینت 
که این امر در ش���مار افعال مکلفان قرار دارد در  نیز بر آن س���فارش ش���ده است، اما از آن جا 
کنکاش قرار  م���ورد هر یک از زن و مرد حکم آن متفاوت اس���ت، آنچه در این تحقی���ق مورد 
گرفته است اظهار زینت زن و محدوده آن با توجه به آیه 30 سوره نور است. بنابراین، این 
که دیدگاه آیه 30 از س���وره نور در مورد اظهار زینت زن چیس���ت، مورد بررس���ی قرار  س���ؤال 
که با بررسی های به عمل  گرفته است. روش تحقیق در این مقاله توصیفی- تحلیلی است 
که ممنوعیت اظهار زینت ب���رای زنان )در مقابل نامحرمان(  آمده این نتیجه حاصل ش���د 
در تعام���لات اجتماعی موجب امنیت روانی خانواده و اجتماع و همچنین مصونیت زن از 

آزار و اذیت بیماردلان می شود. 
کلیدی: اظهار، زینت، آرایش، ابداء. واژگان 

1. مقدمه 
که موجب  سرش���ت انس���ان زیبایی چهره و آرایش و پوشش نیکو را دوس���ت دارد. پوشش و آرایشی 

کید و تأیید شریعت نیز می باشد و تعدد آیات و روایات مربوط  زینت و زیبایی انس���ان اس���ت مورد تأ

کلی ی���ا مربوط به زینت  ع به مقوله زینت اس���ت. زینت به طور  ب���ه زینت نش���ان دهنده اهتمام ش���ار

که ش���امل زینت مردان و زنان اس���ت. در مورد اصل زینت و آرایش  کن اس���ت یا زینت اش���خاص  اما

کرد مانند: انگشتر و النگو  که بتوان آنها را از بدن جدا  تفاوتی نیست در اینکه از انواع وسایلی باشد 

که روی اعضای بدن صورت می گیرد و از بدن جدا ناش���دنی هستند مانند: اصلاح  و یا زینتی باش���د 

کردن زینت برای زن���ان در مقابل مح���ارم و غیر محارم اح���کام تکلیفی مختلفی  ی���ا تاتو ابرو. آش���کار 

که فقیهان و مفس���ران از دیرباز پیرامون آنها بحث های مبس���وطی داش���ته اند. در  را به دنب���ال دارد 

نوشتار حاضر، مسأله زینت فقط از دیدگاه آیه 30 سوره نور بررسی شده است. 

ک آن 2. حکم اظهار زینت برای زن و ملا
آرایش و زینت به خودى خود براى زن امرى مباح، مطلوب و از ضروریات زندگی زناشویی است؛ هر 

کردن آن در مقابل مردان، بر حسب طبیعت رابطه میان ناظر و منظور و حالات  چند اظهار و آشکار 

کشور عراق. کارشناسی ارشد فقه خانواده، مؤسسه آموزش عالی بنت الهدی، از   .1
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گر بینن���ده، مردى نامحرم  گاه ممنوع. ا گاه جایز اس���ت و  ک���ه  ع دارد  آنه���ا، اح���کام مختلفی در ش���ر

گر از محارم باشد،  کردن زینت بر زن است، اما ا کلی قرآن در این فرض حرمت آش���کار  باش���د، حکم 

ک این دیدگاه قرآن به دو امر بر می گردد:  آش���کار ساختن زینت بر زن جایز اس���ت)ر.ک: نور: 30(. ملا

ک���ه در برخی موارد اختلاط با م���ردان را در صحنه  نخس���ت نیازهاى اجتماعی زن به گونه ای اس���ت 

کردن زینت براى زن بس���یار دش���وار خواهد بود؛  زندگ���ی اجتماع���ی می طلبد. در این م���وارد پنهان 

کردن قسمتی از اعضاى بدن مانند صورت و دست ها تا مچ براى رفع نیازها و  گاهی آشکار  چنانکه 

انجام وظایف فردى و اجتماعی براى وى ضرورى است.

ک حکم در اظهار زینت زن در مقابل محارم  دوم، بر انگیخته نشدن شهوت جنسی؛ چنانکه ملا

ک، تعبد محض نیست  که ملا )به جز ش���وهر( بر این اساس اس���ت. از این دو مطلب روشن می شود 

بلکه نکته اى قابل فهم براى عرف است. 

3. استدلال به آیه 30 از سوره نور
مهم ترین نص قرآنی  که به تشریح حکم این موضوع پرداخته، سوره نور است:

 ما 
ّ

نَّ إِل ینَتَُ وجَهُنَّ وَ ل یُبْدِی���نَ زِ بْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْ���نَ فُرُ
َ
مُؤْمِن���اتِ یَغْضُضْنَ مِ���نْ أ

ْ
 لِل

ْ
وَ قُ���ل

وْ آباءِ 
َ
نَّ أ وْ آبائِِ

َ
نَّ أ تِِ

َ
 لِبُعُول

ّ
نَّ إِل ینَتَُ نَّ وَ ل یُبْدِینَ زِ بِِ مُرِهِ���نَّ عَلى جُیُو بْنَ بِحخُ یَضْرِ

ْ
ظَهَ���رَ مِنْا وَ ل

وْ ما 
َ
نَّ أ وْ نِسائِِ

َ
نَّ أ خَواتِِ

َ
وْ بَنِ أ

َ
نَّ أ وْ بَنِ إِخْوانِِ

َ
نَّ أ وْ إِخْوانِِ

َ
نَّ أ تِِ

َ
بْناءِ بُعُول

َ
وْ أ

َ
نَّ أ بْنائِِ

َ
وْ أ

َ
نَّ أ تِِ

َ
بُعُول

وا عَلى عَوْراتِ  ْ یَظْهَرُ ذِینَ لَ
َّ
فْلِ ال وِ الطِّ

َ
ج���الِ أ بَةِ مِنَ الرِّ رْ ِ

ْ
لِ ال و

ُ
وِ التّابِعِیخَ غَیْرِ أ

َ
نَّ أ یْانُُ

َ
���تْ أ

َ
ک

َ
مَل

ؤْمِنُونَ  ُ ا الْ َ یُّ
َ
 أ

ً
یعا ���نَّ وَ تُوبُوا إِلَ الِلّه جَِ ینَتِِ فِیخَ مِنْ زِ مَ ما یُحخْ

َ
رْجُلِهِنَّ لِیُعْل

َ
بْ���نَ بِأ س���اءِ وَ ل یَضْرِ النِّ

مْ تُفْلِحُونَ. )نور:31(
ُ

ک
َّ
عَل

َ
ل

گیرند و دامان خویش  و به زنان با ایمان بگو چش���م هاى خ���ود را )از نگاه هوس آلود( فرو 
که نمایان اس���ت - آش���کار نس���ازند و )اطراف(  کنن���د و زینت خ���ود را - جز آن مقدار  را حف���ظ 
روس���رى هاى خود را بر س���ینه خود افکنند )تا گردن و سینه با آن پوشانده شود( و زینت خود 
را آش���کار نس���ازند، مگر براى شوهرانش���ان، یا پدرانشان، یا پدر شوهرانش���ان، یا پسرانشان، یا 
پس���ران شوهرانش���ان، یا برادرانشان، یا پس���ران برادرانشان، یا پس���ران خواهرانشان، یا زنان 
که از امور  کودکانی  که تمایلی به زن ندارند، یا  کنیزانش���ان یا مردان س���فیه  هم کیشش���ان، یا 
گاه نیس���تند، و هنگام راه رفتن پاهاى خود را به زمین نزنند تا زینت  جنس���ی مربوط به زنان آ
که بر پاى دارند، به گوش رس���د( و اى مؤمنان،  پنهانی ش���ان معلوم ش���ود )و صداى خلخال 

همگی به سوى خدا بازگردید تا رستگار شوید.
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که چشم از نامحرم فروبندند و دامان خود  در این آیه شریفه خداوند به زنان مؤمن فرمان داده 

گردن و سینه خود بیندازند،  ک نگه دارند، زینت خود را آشکار نکنند، مقنعه و روسرى را روى  را پا

پاى بر زمین نکوبند و جلب توجه نکنند. س���پس تمام مؤمنان را به توبه و بازگش���ت به س���وى خدا 

کردن زینت نهی شده است و در هر بار، مواردى از حکم  دس���تور می دهد. در این آیه، دو بار آش���کار 

نهی، استثنا شده است. )جمعی از نویسندگان، بی تا، ص 146 (

3-1. برخی از مفردات و ترکیبات آیه شریفه 

3-1-1. مفاهیم 

الف( و لا یُبدینَ 

بداء به معناى ظهور و آشکار شدن است، چنانکه در آیه شریفه آمده: »فبدت لهما سوآتما؛ وقتی از آن 

گشت«. )طه: 12( درخت خوردند، بدى هایشان )عورتشان( براى آنها آشکار 

کرد. )طریحی  کردن است. »أبدى الأمر« یعنی آن چیز را آشکار  ابداء از باب إفعال به معناى آشکار 

کردن« نیز استعمال شده است. نجفی، 1416ه� ق، 167/1( بداء به معناى »رها 

ب( زینتهنّ 

که انسان خود را با آن  « و به معناى چیزى اس���ت  ً
ینا زینت، اس���م اس���ت از ریشه »زان الشى ء صاحبه ز

می آراید. )طریحی نجفی، 1416ه� ق، 2/ 312(.

کلمه معناى ایجابی دارد نه سلبی؛ یعنی آنچه به چیزى  که این  از ظاهر معناى زینت بر می آید 

کلمه»زینت« در قرآن در موارد  نکویی و زیبایی می بخش���د یا چیزى را نیکو و زیباتر جلوه می دهد. 

کار رفته است: متعددى به 

که زمین زیبایی خود را بیابد  نَتْ؛ تا زمانی  یَّ
َ
رْضُ زُخْرُفَها وَ ازّ

َ ْ
تِ الأ

َ
خَذ

َ
- به معنی زینت مادى: »حَتّ إِذا أ

گردد« )یونس: 24(. و آراسته 

مْ؛ خداوند ایمان را محبوب 
ُ

وبِک
ُ
نَهُ فِ قُل یَّ یانَ وَ زَ ِ

ْ
مُ ال

ُ
یْک

َ
بَ إِل - ب���ه معنای زین���ت معنوى: »وَ لکِنَّ الَلّه حَبَّ

دل شما قرار داد و آن را در دل هایتان زینت بخشید« )حجرات: 7(.

کِبِ؛ همانا آس���مان دنیا را به زیور س���تارگان  وا
َ

ک
ْ
ینَةٍ ال نْیا بِزِ

ُ
���ماءَ الدّ ا السَّ نَّ یَّ - به معنی زینت تکوینی: »إِنّا زَ

آراستیم« )صافّات: 6(.

ِ مَسْ���جِدٍ؛ زینت خود را به هنگام رفتن به مسجد، با 
ّ

کُل مْ عِنْدَ 
ُ

ینَتَک وا زِ
ُ

کتس���ابی:»خُذ - در معنای زینت ا

خود بردارید« )اعراف: 31(.

ج هایی قرار  ینَ؛ ما در آسمان بر نّاها لِلنّاظِرِ یَّ  وَ زَ
ً
وجا ماءِ بُرُ نا فِ السَّ

ْ
قَدْ جَعَل

َ
- به معنی زینت حقیقی: »وَ ل
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دادیم، و آن را براى بینندگان آراستیم« )حجر: 16(.

کافران زینت داده ش���ده  نْیا؛ زندگی دنیا براى 
ُ

یاةُ الدّ َ وا الْ کَفَرُ ذِینَ 
َّ
نَ لِل یِّ گاه در معنی زینت وهمی: »زُ  -

است« )بقره: 212(.

نْیا؛ مال و فرزند، زینت 
ُ

یاةِ الدّ َ ینَةُ الْ بَنُونَ زِ
ْ
 وَ ال

ُ
ال

ْ
گاهی »زینت« بر اس���م ذات اطلاق شده است: »ال  -

زندگی دنیاست« )کهف: 46(.

وْلدِهِمْ شُرَکاؤُهُمْ؛ این گونه 
َ
 أ

َ
شْرِکِیخَ قَتْل ُ ثِیرٍ مِنَ الْ

َ
نَ لِک یَّ کَذلِکَ زَ گاهی بر افعال اطلاق شده است: »وَ   -

شرکاى آنها قتل فرزندانشان را در نظرشان نیکو جلوه دادند« )انعام: 137(.

کلمه »زینت« ب���ه ضمیر »هنّ« اضافه ش���ده و اضافه هم به معناى  در ای���ن ش���ریفه مورد بحث، 

که مخصوص زن  « چنین می ش���ود: زینتی را  نَّ ینَتَُ اختصاص اس���ت. بنابراین، معناى »وَ ل یُبْدِینَ زِ

کرم و لوازم آرایشی و امثال آن- آشکار نکنند. است- همانند زیورآلات، مالیدن روغن و 

که در خلقت  ممک���ن اس���ت مراد از زین���ت در آیه، زینت تکوینی باش���د؛ یعن���ی زیبایی و جمال���ی 

گاهی  گاهی زینت زن آش���کار اس���ت؛ مانن���د لباس هاى مزیّن و زیب���ا، و  و طبیع���ت زن وج���ود دارد. 

پوشیده و پنهان است؛ مانند برخی از قسمت هاى بدن او.

ج( بعولتهنّ 

»بعول���ة« جم���ع »بع���ل« به ترتی���ب ب���ر وزن فحوله و فحل، ب���ه معناى زوج و ش���وهر اس���ت. )راغب، 

ک���ه »بعل« بر س���رور )قرطب���ی، 1405 ه.ق، 231/12(، بلکه بر  گفته ان���د  1426ه.ق، ص 135( برخ���ی 

که در مقام برتر و عالی باشد نیز اطلاق می شود )خطیب، 1430ه.ق، 258/6(. هرکسی 

د( أو ما ملکت أیمانهنّ 

کلمه مطلق بردگان اس���ت، چه مرد  که مراد از این  گفته ان���د  کنیز، امّا برخی  »مل���ک یمی���ن«، یعنی 

باشد، چه زن.

ه ( غیر 

کلمه  کلمه »غی���ر« وصف براى  که  اِع���راب »غی���ر« در این ج���ا دو وج���ه دارد: جرّ و نصب. ج���رّ از آن رو 

که حال یا استثنا باشد. )خطیب، 1430ه.ق، 258/6( »التابعین« باشد و نصب از آن رو 

و( الإربة 

جالِ« یعنی ، مردانی  بَةِ مِنَ الرِّ رْ ِ
ْ

لِ ال و
ُ
این واژه به معنی نیاز و ولع داشتن به چیزى است. عبارت »غَیْرِ أ

کلمه أریب نیز از همین معنا  که نیاز و تمایلی به زن ندارند. »إربة« به معناى عقل نیز آمده اس���ت و 

مشتق شده است. )رازى، 1411ه.ق، 23/ 209(
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»أرب، إرب و إربة« همه به یک معناس���ت و جمع آن مآرب اس���ت. راغ���ب در مفردات در معناى 

گفته است: آن 

که دفع آن انس���ان را به چاره اندیشی وادارد. پس هر  »إرب« یعنی، نیاز ش���دید و خواستی 
گاهی  »إرب���ی« احتیاج و تمایل اس���ت، اما هر خواس���ت و احتیاجی »إرب« نیس���ت. از این رو، 
گاهی به معناى چاره اندیشی؛  کلمه »إرب« فقط به معناى حاجت و نیاز اس���تعمال می شود و 

کنایه از احتیاج و نیاز  جالِ«  بَةِ مِنَ الرِّ رْ ِ
ْ

لِ ال و
ُ
هر چند حاجتی نباشد و قول خداوند در قرآن »أ

به ازدواج است. )المفردات، ص 72(

که میل و ش���هوت ی���ا احتیاج به زن دارند.  جالِ« یعنی، غیر افرادى  بَةِ مِنَ الرِّ رْ ِ
ْ

لِ ال و
ُ
جمل���ه »غَیْ���رِ أ

که از امور جنس���ی هیچ درکی ندارند، مثال  کم عقل، ابله و احمقی  بَ���ةِ« را افراد  رْ ِ
ْ

لِ ال و
ُ
برخ���ی، »غَیْرِ أ

زده اند. )صابونی، بی تا، 146/2(

ز( الطفل 

کلمه  که هم به معن���اى جمع می آید و هم به معناى مف���رد همانند  کلمه طفل اس���م جنس اس���ت 

 ْ ذِینَ لَ
َّ
فْ���لِ ال وِ الطِّ

َ
ک���ه در جمله »أ »ضی���ف«؛ طفل در آیه ش���ریفه به معناى جمع اس���ت؛ به دلیل این 

که وصف آن است، جمع است. کلمه »الذین« نیز  وا« فعل را به صورت جمع آورده و  یَظْهَرُ

»ال���ف ولام« در »الطف���ل« ه���م ب���راى اس���تغراق اس���ت. )ر.ک: صابون���ی، بی ت���ا، 2/ 146؛ راغ���ب 

کلمه »الطفل« عطف بر  اصفهان���ی، 1426ه.ق، ص 521؛ قرطب���ی، 1405ه.ق، 12/ 236( بنابراین، 

که در این  که »الذین« وص���ف براى »التابعین« اس���ت  »بعولته���نّ« اس���ت. برخی احتم���ال داده اند 

صورت »الطفل« عطف بر »الرجال« است. )مقدس اردبیلی، بی تا، ص 690(

وا  ح( لم یظهر

وا« از ماده ظهور به معناى غلبه باش���د؛ یعنی  ْ یَظْهَ���رُ که »لَ کلم���ه یعنی، اط���لاع نیافتند. یا این  ای���ن 

کنایه از بلوغ اس���ت.  کرده اند-  »توانای���ی جنس���ی ندارند«. این معن���ا- چنانکه برخی به آن اش���اره 

)طباطبایی، 1417ه.ق، 15/ 112(

ط( عورات النساء 

کنایه از آن موضع است.  کلمه عورت  که تصریح به آن زشت است و  عورت یعنی، جایی از بدن انسان 

که وقتی ظاهر می شود، زشتی و  گفته ش���ده  اصل آن از »عار« اس���ت و بدین جهت به آن موضع عورت 

مذمّت را براى انس���ان در پی دارد. )راغب اصفهانی، 1426، ص 595( البته در توضیح آن خواهد آمد 

که آیا مراد از عورت خصوص آلات جنسی است یا اعم از آن؛ یعنی مجموع ناف تا زانو را شامل می شود.
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3-2. محورهای مورد بحث درباره »زینت« در آیه 30 از سوره نساء

3-2-1. محور اول

 ما ظَهَرَ مِنْا«، دو بحث وجود دارد: نهی 
ّ

نَّ إِل ینَتَُ که می فرماید: »وَ ل یُبْدِینَ زِ درباره این قسمت از آیه 

 ما ظَهَرَ مِنْا« چیست؟
ّ

از ابداى زینت به چه معناست؟ مراد از جمله »إِل

3-2-1-1. معناى نهی از ابداى زینت 

کردن و  ال���ف( نظریه اوّل: منظور، نهی از آش���کار س���اختن زینت اس���ت؛ زیرا اب���داء در لغت به معناى آش���کار 

گروه تقسیم می شوند: نمایاندن براى غیر است. صاحبان این نظریه در تفسیر »زینت« به دو 

کرده اند، نه خود زینت، خواه زن آن  که محل زینت زن است، تفسیر  گروه اوّل زینت را به عضوى 

قسمت بدن را به زیورآلات و لوازم آرایش، آراسته باشد یا نیاراسته باشد، این اطلاق مجاز بوده و از 

که آرایش و زیورآلات، آن مواضع را می پوشانند. باب اطلاق حال و اراده محلّ است؛ بدین جهت 

ینتنّ( تکرار شد. در استثناى اوّل  که بعد از نهی )ولیبدین ز دلیل این تفس���یر، اس���تثنایی اس���ت 

که آش���کار اس���ت، از مورد نهی اس���تثنا ش���د، پس نهی و   ما ظهر منا( آنچه از زینت 
ّ

ینتنّ إل )لیبدین ز

 لبعولتنّ أو 
ّ

ینتنّ إل حرمت، اختصاص به زینت هاى غیر آش���کار دارد. در اس���تثناى دوم )ولیبدی���ن ز

گروه هاى دوازده گانه خویش���اوندان استثنا ش���ده اند و حرمت اختصاص به غیر آنان دارد.  آبائنّ...( 

که مراد از زینت، موضع ومحل آن باش���د؛ چون اظهار زینت به  ای���ن معن���ا در صورتی صحیح اس���ت 

گروه هاى استثنا شده و غیر آن نیست و  خودى خود جایز است و در آشکار ساختن آن فرقی میان 

که مراد از زینت، محل آن است.  احتمال حرمت به طور قطع منتفی است. بنابراین، متعیّن است 

برخی روایات نیز مؤید این نظریه است. از جمله:

که فرمود: کرده  کرم؟صل؟ نقل  عایشه از نبی ا

 وجهها و یدیا إل هاهنا و قبض 
ّ

 لمرأة تؤمن ب���اللّه و الیوم الآخر إذا عرکت أن تظهر إل
ّ

لیح���ل

نصف الذراع.

که آن حضرت فرمود: براى زن مؤمن بالغ جایز نیست  عایشه از پیامبر؟صل؟ نقل می کند 
که اعضاى بدنش را نمایان سازد، مگر صورت و دست را تا مُچ. )قرطبی، 1405، 229/12(

کرده است:  ابو داود نیز نزدیک به همین مضمون را روایت 

ع���ن أمّ الؤمنیخ عایش���ة: أنّ أسماء بنت أبی بکر دخلت على رس���ول اللّه؟صل؟ و علیها ثیاب 

رق���اق، فأعرض عنا رس���ول اللّه؟صل؟ و قال: »یا أسماء إنّ ال���رأة اذا بلغت الحیض ل تصلح أن 

کفیّه.  هذا و هذا« و أشار إل وجهه و 
ّ

ى منا إل یر
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عایش���ه می گوید: اس���ماء دخت���ر ابوبکر، روزى بر رس���ول خدا- درود خدا ب���ر او و خاندانش 
که لباس نازکی بر تن داش���ت. رس���ول خدا از او رو برگرداند و فرمود:  باد- وارد ش���د؛ در حالی 
غ رسید، سزاوار نیست که به جز از صورت و دو تا دستش تا  »اى اس���ماء، زن وقتی به س���ن بلو

مچ دیده شود«. )أبو داود،1410، 270/2(

که می گوید: روایت دیگر صحیحه فضیل است 

ین���ة الت ق���ال اللّه: »وَ ل یُبْدِینَ  س���ألت أب���ا عبداللّه؟ع؟ ع���ن الذراعیخ من ال���رأة هما من الز

ین«.  ینة و مادون السوار مار من الز « قال: »نعم و مادون الخ نَّ تِِ
َ
 لِبُعُول

ّ
نَّ إِل ینَتَُ زِ

که  که آیا جزء زینتی  فضیل می گوید: از امام صادق؟ع؟ درباره دس���ت زن تا ذراع پرسیدم 

«، محس���وب می ش���ود؟ حضرت  نَّ تِِ
َ
 لِبُعُول

ّ
نَّ إِل ینَتَُ خداون���د در قرآن فرموده: »وَ ل یُبْدِینَ زِ

فرم���ود: بله، از روس���رى پایین تر و نیز از موضع النگو )به س���مت ذراع( جزء زینت اس���ت. )حر 
عاملی، 1409(

که اطلاق زینت بر بدن زن حقیقت اس���ت، نه مجاز  گف���ت  بنابرای���ن، می توان طبق این تفس���یر 

و ای���ن اطلاق به لحاظ زیبایی طبیعی زن اس���ت؛ چون زن در خلق���ت و تکوین خود صاحب زینت 

گی هاى اوس���ت. این زینت طبیعی ش���امل اغل���ب اعضاى بدن زن  و جمال اس���ت و این یکی از ویژ

که جزء زینت محس���وب نمی ش���ود، بلکه قبیح شمرده ش���ده است. به همین  می ش���ود، مگر عورت 

دلی���ل، در ق���رآن نیز بر آن »س���وأة« )زش���تی( اطلاق ش���ده اس���ت. برخی ای���ن نظریه را توس���عه داده و 

که محل آرایش و زینت اس���ت. این در  گفته اند: مراد از زینت در آیه تمام اعضاى بدن زن اس���ت، نه مقدارى 

که م���راد از زینت فقط موضع آن به ویژه مواضع پنهان  که برخی دیگر احتمال داده اند  حالی اس���ت 

است؛ از این رو، به غیر آن سرایت داده نمی شود.

کرده اند. طبق این  که زینت را به آنچه زن با آن، خود را می آراید، معنا  کسانی هستند  گروه دوم 

بْنَ  که می فرماید: »وَ ل یَضْرِ معنا، زینت از حیث عرف و لغت یک مفهوم عام اس���ت و قس���متی از آیه 

؛ زنان هنگام راه رفتن پاهاى خود را به زمین نزنند تا زینت پنهانیش���ان  نَّ ینَتِِ فِیخَ مِنْ زِ ���مَ ما یُحخْ
َ
رْجُلِهِ���نَّ لِیُعْل

َ
بِأ

کوبیدن پا بر زمین موجب معلوم ش���دن محل زینت )بدن  معلوم ش���ود«، مؤیّد این معناس���ت؛ چون 

که این  زن( نمی ش���ود، بلک���ه موجب علم به خ���ود زینت هایی چون خلخ���ال و مانند آن می ش���ود 

قبیل زینت ها با حرکت پا صدایی ایجاد و توجّه مردان نامحرم را به خود جلب می کنند. )موس���وى 

خویی، 1413 ه.ق، 54/1- 55(

که در این زمینه وارد شده و زینت را به خود زینت از قبیل لباس، سرمه، انگشتر  برخی از روایاتی 

کرده اند نیز مؤیّد این تفس���یرند. )قرطبی،  کف دس���ت و انگش���تان و مانند آن معنا  کردن  و خضاب 

)229/12 ،1405
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کردن خود زینت(، به حس���ب مدلول مطابقی اس���ت، ولی مانعی  البته این معنا )حرمت آش���کار 

لت  که بین حرمت آشکار ساختن زینت و حرمت آشکار ساختن محل آن، دلا کند  کسی ادعا  ندارد 

التزام���ی و عرف���ی هم وج���ود دارد، و در آیه از باب مبالغ���ه به حرمت اظهار خود زینت تصریح ش���ده 

که در آیه ذکر  که نگاه ب���ه آن مواضع براى افرادى  اس���ت؛ چ���ون این زینت در مواضعی قرار می گیرند 

نشده اند، حرام است. )مقدس اردبیلی، بی تا، ص 688(

 ما ظهرمنا( و معناى 
ّ

ینتنّ إل ب( نظریه دوم: برخی از معاصران میان معناى ابدأ در جمله اوّل )لیبدین ز

که ابدا در جمله اوّل به   لبعولتنّ ...( تفاوت قائل شده اند. بدین معنا 
ّ

ینتنّ إل آن در جمله دوم )ولیبدین ز

کشف زینت  گذاش���تن چیزى است و منظور از نهی از آن، وجوب پوشش است؛ یعنی  کردن و باز  معناى رها 

گذاردن آن، حرام و پوش���اندن آن واجب اس���ت. اما ابداء در جمله دوم، یعنی نمایاندن و به نامحرمان  و باز 

« متعدى به مفعول دوم شده است  نَّ تِِ
َ
نشان دادن است؛ چون در جمله دوم فعل ابداء با »لام« در »لِبُعُول

)موس���وى خویی، 1413، 55/1- 56(. طبق این نظریه، دو حکم در آیه شریفه وجود دارد و براى هر حکمی 

که یک حکم باشد و دو استثنا. نیز استثنایی، نه این 

که همیشه ظاهر و آشکار  کش���ف زینت و وجوب پوش���ش آن بر زن به اس���تثناى مواضعی  حکم اوّل: حرمت 

گردى صورت. است؛ مانند دستان تا مچ و 

که در  گروه هاى دوازده گانه اى  کردن زینت و آرایش در مقابل مردان به اس���تثناى  حکم دوم: حرمت آش���کار 

گریبان بعد از نهی  ینتنّ- در آیه و امر به انداختن مقنعه و روسرى بر  آیه ذکر شده اند. تکرار نهی- لیبدین ز

که بعد از نهی دوم استثنا شده اند، مؤید این معناست. اول و ذکر آن پیش از افرادى 

که تکرار نهی در آیه به جهت مقدمه س���ازى براى استثناى دوم است،  گفته ش���ود  ممکن اس���ت 

که این به گونه ای تطویل در عبارت و خلاف  گفت:  نه اینکه مفید حکم جدید باشد. در پاسخ باید 

کلام )بین دو  گنجاندن امر به انداختن مقنعه تا روى سینه در وسط  بلاغت اس���ت، انگیزه اى براى 

« آن را ذکر  وجَهُنَّ استثنا( وجود ندارد؛ چون می توانست قبل از نهی اوّل با عطف بر جمله »یَحْفَظْنَ فُرُ

کند یا در انتهاى آیه ذکر شود.

3-2-1-2. مراد از جمله »إِلّا ما ظَهَرَ مِنْها« 

که به عنوان استثناء در جمله اوّل ذکر شده،   ما ظَهَرَ مِنْا« 
ّ

که مراد از جمله »إِل بحث دوم آن اس���ت 

چیست؟ در این جا نیز چند نظر وجود دارد:

الف( نظر اوّل: مراد از آن، زینت آشکار یعنی، لباس است و چنانکه از ابن مسعود نقل شده است، آشکار کردن 
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آن جایز اس���ت و هیچ دلیلی بر مخفی داش���تن آن نیست؛ مانند ردایی که خانم ها بر دوش می افکنند، )صابونی، 

که معمولًا به بدن چس���بیده اس���ت و آش���کار ساختن آن مستلزم آشکار  بی تا، 173/2( بر خلاف زینت باطنی 

شدن بدن خواهد شد و نگاه به آن نیز مستلزم نگاه به بدن می شود. )حلی سیورى، 1425، 222/2(

ب( نظر دوم: مراد از آن لباس و صورت اس���ت. این معنا از ابن جبیر حکایت ش���ده اس���ت. س���عیدبن جبیر، 

که زینت نمایان، صورت و دو دس���ت تا مچ و انگش���تر  کرده اند  ک و اوزاعی از ابن عباس حکایت  عط���ا، ضح���ا

است. )طبرسی، 1418 ه.ق، 4/ 138؛ قرطبی، 1405 ه.ق، 228/12(

ج( نظر سوم: مراد از آن لباس، صورت و دستان تا مچ است. این معنا نیز به نقل از ابن جبیر است. شاید نظریه 

کف دست وجود ندارد. دوم و سوم یکی باشد؛ زیرا هیچ دلیلی بر تفریق بین صورت و 

کردن دس���ت و  کش���یدن، النگو، انگش���تر، خضاب  د( نظر چهارم: مراد از آن آرایش هاى ظاهر مانند س���رمه 

مانند آن است.

و( نظر پنجم: مراد، صورت و دستان تا مچ است. )قرطبی، 1405 ه.ق، 12/ 228- 229(

کرده اند؛ چون صورت و دس���ت ها ت���ا مچ معمولًا  بس���یارى از فقه���ا همین معن���ای پنجم را اختی���ار 

ج خواهد بود، ولی به نظر می رسد این  همیش���ه پیداس���ت و پوش���اندن آن بر زن موجب عس���ر و حر

کمی بالاتر از آن  ج از نظر عرف، منحصر در صورت و دست ها نیست، بلکه روى پا و حتی  عسر و حر

 ما ظَهَرَ مِنْا« اقتضاى 
ّ

ک باش���د، جمله »إِل گر در این تفاسیر، نیاز عرفی ملا را نیز ش���امل می ش���ود. ا

کرد. )جمعی از  چنین توس���عه اى را خواهد داشت و نمی توان آن را به صورت و لباس ظاهر منحصر 

مؤلفان، بی تا(

3-2-2. محور دوم 

» نَّ ینَتِِ فِیخَ مِنْ زِ مَ ما یُحخْ
َ
رْجُلِهِنَّ لِیُعْل

َ
بْنَ بِأ »وَ ل یَضْرِ

3-2-2-1. نکته اوّل

کوبیدن پ���ا بر زمین نهی  ای���ن فق���ره، متضم���ن حکمی درباره زینت و آرایش زنان اس���ت و زن���ان را از 

کوبیدن پا بر زمین در عصر جاهلیّت بین زنان مرسوم و متعارف بوده است؛ به طورى  فرموده است. 

که خلخال بر پاى داش���ت،  گر یکی از زنان در بین راه به جمعی از مردان برمی خورد، در صورتی  که ا

گوش مردان برس���د. از این رو، خداوند زنان مؤمن را  پاه���ا را بر زمین می کوبید تا صداى خلخال به 

کار برحذر داشت. از این 

که او خلخال  یا ممکن است مراد از »ضرب الارجل«، زدن پاها به یکدیگر باشد تا دیگران بدانند 
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بر پاى دارد. )زمخشرى، 1417 ه� .ق، 3/ 233( دلیلی بر حصر آیه در برخی از مصادیق- با توجه به 

کوبیدن پا بر زمین  کار نرفته اس���ت- وجود ندارد. به هر حال، آیه زنان را از  که قیدى در آیه به  این 

که داراى  که زن به دیگران بفهماند  کرده و نهی نیز ظهور در حرمت دارد. بنابراین، نفس این  نهی 

زینت است- هر چند خود زینت مخفی باشد- حرام است. این حکم براى بطلان این توهم است 

که حکم حرمت در آیه شریفه، فقط متعلق به اظهار زینت است و بس، بلکه غرض حکم، جلوگیرى 

گوش  از تحریک جنس���ی به طور نامشروع اس���ت. تحریک جنسی از طریق رساندن صداى زینت به 

کم تر از نشان دادن زینت نیست. نامحرم، 

3-2-2-2. نکته دوم

که مقص���ود زن از به ص���دا در آوردن زینت خود،  کردن حرمت به صورتی اس���ت   آی���ا مراد آی���ه، مقید 

گوش مردان نامحرم باشد، چنانکه از ظاهر آیه استفاده می شود )قرطبی،  ش���نواندن صداى آن به 

ک���ه در این حال، حرمت دایرمدار قصد اس���ت؟ ی���ا  اینکه منظور آیه  1405 ه���� .ق، 233/12- 232( 

کوبیدن زنان به قصد  گر پاى بر زمین  که ا گر منجر به حرام شود؟ بدین معنا  کار است، ا نهی از این 

گردد، حرام است وگرنه، حرام نیست؟ )مقدس اردبیلی،  جلب توجه مردان، منجر به فعل حرامی 

بی ت���ا، ص 691( ی���ا اینکه مقص���ود آیه، نهی از به صدا درآوردن خلخ���ال و مانند آن در مقابل مردان 

نامحرم به طور مطلق اس���ت، خواه زن قصد جلب توجه مردان نامحرم را داش���ته باش���د یا نداش���ته 

کوبی���دن پا بر زمین و به ص���دا درآوردن خلخال، پ���ی بردن مردم به  باش���د. ب���ه اعتبار اینکه نتیجه 

زینت هاى پنهان زنان و فریفته ش���دن به آنان است؟ بر اساس این احتمال، لام در جمله »لیعُلَمَ« 

لام عاقبت است؟

3-2-2-3. نکته سوم

که  که هرگونه حرک���ت یا فعل صادر از س���وى زن  ک���رد   ممک���ن اس���ت از این قس���مت از آیه اس���تفاده 

سبب تحریک شهوت مردان شود، حرام است؛ مانند آرایش صورت، استعمال عطر و بوى خوش یا 

ک حرمت، تحریک شهوت  پوشیدن لباس تنگ، هر چند تمام بدن پوشیده باشد. پس هرگاه ملا

نامحرم باشد، این افعال نیز حرام است )ایروانی، 1428 ه� .ق، 1/ 383(

4. نتیجه گیری
که پس  که دیدگاه آیه 30 سوره نور در مورد اظهار زینت زن چیست؟  سؤال اصلی پژوهش این بود 

که پوشاندن زینت برای بانوان واجب است، مگر جاهایی  از بحث و بررسی این نتیجه حاصل شد 
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کردن زینت  گردى صورت و همچنین آشکار  که همیشه ظاهر و آشکار است؛ مانند دستان تا مچ و 

که در آیه بیان شد، حرام است. گروههای دوازدهگانه  در مقابل مردان به جز 
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آرایش و زینت زن از نظر قرآن و سنت
ماجده زرگوش1

چکیده
انسان ها به طور فطری زیبایی را دوست دارند. از این رو، آرایش و زینت همواره مورد توجه 
گس���ترش و توس���عه این مس���ئله در جوامع به وضوح  که در عصر حاضر نیز  آنها بوده اس���ت 
دیده می ش���ود. و با توجه به مبتلابه بودن، مسئله زینت از اهمیت زیادی برخوردار است 
که آرایش و زینت از نظر قرآن و س���نت رس���ول اعظم؟صل؟ چه  و لازم اس���ت روش���ن ش���ود 
کتاب و سنت بررسی شود. جایگاهی دارد و دستورهای ایجابی و سلبی درباره »زینت« در 
در مورد زینت و آرایش اصل بر مباح بودن آن اس���ت و آرایش زن برای ش���وهر و شوهر برای 
همس���ر خود مستحب است، اما آرایش زن برای مردان بیگانه حرام، نامشروع و زمینه ساز 
فس���اد و بی بند و باری اس���ت. زینت و آرایش با وس���ایل مختلفی مانند لباس، زینت آلات، 
کیزگ���ی، ب���وی مطبوع، آرایش مو و چهره انجام می ش���ود. در ارتباط با لباس و آراس���تگی  پا

اموری مستحب و برخی مباح و برخی هم حرام است.
ج، سنت. کلیدی: زینت، آرایش، تبر واژگان 

1. مقدمه
گرایش انس���ان ها به س���وی زیبایی و  از جمله مباحث مبتلابه امروز، زینت کردن و خودآرایی اس���ت. 

که در سرشت انسان نهاده شده  کمال خواهانه است  آراستگی و نیز پیراستگی از پلیدی ها یک نیاز 

که نیک  گونی شده  گونا گرایش دختران و پسران به سوی فرهنگ ها و مدل های  و همین امر سبب 

که همین امر س���بب تغییر رفتارها  و بد آن آمیخته به هم، در قالب های زیبا به آنها عرضه می ش���ود 

گر این نیاز بر اس���اس مبانی ارزش���ی و فرهنگ دینی پاسخ داده نشود،  و نگرش های آنان می گردد. ا

ج از حد و مرزهای  جوان���ان به س���راغ فرهنگ بیگانه رفته و آن را به همراه دیگ���ر آموزه  های آن و خار

دینی به دس���ت  می آورند. از سوی دیگر موضوع آرایش و پیرایش بانوان و بایسته ها و نبایسته  های 

آن، در نشاط جسمی و روحی بانوان و استحکام خانواده ها و سلامت جامعه نقش بسیاری دارد.

کمال خواهی به ودیعت نهاده شده است. زیبایی و جمال جزئی  در خلقت و طبیعت هر انسانی، 

از کمالات است و زیباجویی و جمال دوستی از جمله چیزهایی است که در سرشت آدمی تعبیه شده 

گفته اس���تاد مطهری: »گرایش انسان به زیبایی و جمال یکی از خواسته های فطری انسان است و  اس���ت. به 

کیزگی ها، با سرشت انسان آمیخته شده است« )مطهری، 1362، ص80(. احساس لذت از زیبایی و تناسب و پا

کشور عراق. کارشناسی ارشد، رشته فقه خانواده، مؤسسه آموزش عالی بنت الهدی، از  1. دانش آموخته 
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که به جوانی می رس���ند بیش���تر تجلّ���ی می کند؛ زی���را ایش���ان در دوره ای  ای���ن خ���وی در اف���رادی 

که زیبایی طبیع���ی به اوج خود می رس���د. این امر جس���مانی روح آنها را نی���ز به خویش  ق���رار دارن���د 

مش���غول کرده است. بر این اساس، یکی از س���رگرمی های جوان، رسیدگی کردن و افزودن به زیبایی 

گرفته است، مسئله آرایش و زینت زنان  جسمانی اش است. آنچه در این پژوهش مورد بررسی قرار 

گاهی بر خود بدن طبیعی انس���ان، به ویژه بدن زن اطلاق  می شود. مراد از  اس���ت و دیگر آنکه زینت 

که موجب  می شود بدن انسان زیباتر و جذاب تر شود مانند  زینت در این پژوهش، چیزهایی است 

لباس و زیورآلات.

کم تر به صورت مس���تقل و منظم به  ح بوده اس���ت، اما  گرچه مس���أله آرایش و زینت از قدیم مطر ا

این موضوع پرداخته شده است. آقای خالد غفوری در مقاله ای با عنوان »اظهار زینت زن و حکم 

کرده اس���ت.  آن«، ضمن بررس���ی آیه 31 س���وره مبارکه نور، حکم فقهی اظهار زینت زن را نیز بررس���ی 

که  کتاب آرایش و پوش���ش از دیدگاه پیامبر اعظم؟صل؟، تألیف مریم معین الاس���لام،  همچنی���ن در 

بحثی روایی، تاریخی و جامعه ش���ناختی اس���ت، مس���أله حجاب و اهمیت مورد بحث و بررسی قرار 

گرفته اس���ت. پژوهش حاضر با هدف معرفت افزایی درباره آرایش و زینت و اطلاع رس���انی به دیگران 

درمورد این مسئله انجام پذیرفته است.

ک���ه این پژوهش در صدد پاس���خ گویی به آنها اس���ت عبارتند از: جای���گاه آرایش و زینت  س���ؤالاتی 

کدام اس���ت؟  کرم؟صل؟ چیست؟دس���تورهای ایجابی درباره زینت  زن از نظر قرآن و س���نت رس���ول ا

دستورهای سلبی درباره زینت چیست؟ 

کردن« به معنای  ج، حلیه« است و »آرایش  »آرایش« اسم مصدر »آراستن، زیور، جمال زین، زبر

کردن می باشد. )دهخدا، 1377، 62/1( آراستن و جلوه 

که مقابل زشتی است. )فراهیدی، 1410ه�.ق، 387/7( طریحی  »زینت« نیز از ماده زین  می آید 

که انس���ان به واسطه آن  در مجمع البحرین  می گوید: »زینت آن چیزی از زیورآلات و لباس و مانند آن اس���ت 

آراس���ته  می ش���ود« )طریحی، 1416ه����.ق، 262/6(، و تعریف آن در المحیط به این صورت آمده اس���ت: 

که به واسطه آن آراسته ش���ود، و جمع آن زِیَن است« )اسماعیل بن  »زینت اس���م جامعی اس���ت برای هر چیزی 

عباد، 1414ه�.ق، 94/9(.

2. جایگاه زیبایی و آرایش 
گرایش فطری زن به آرایش، آثار روانی بسیار مثبتی برای وی  آرایش، امری فطری و طبیعی است و 

دارد. بی میلی به آراس���تگی و آرایش، نش���انه اختلال شخصیتی و روانی در فرد است. بر این اساس، 
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ک و ش���انه زدن مو، خوش بو بودن، اس���تفاده از انگشتر و  پوش���یدن جامه زیبا، بهره گیری از مس���وا

آراستن خویش هنگام عبادت جزو مستحبات مؤکد است.

کردند. یکی از آنان نسبت  س���ه زن محضر رسول خدا؟صل؟ رسیدند و از ش���وهران خود شکایت 

گله داشت. رسول خدا؟صل؟ بی درنگ در حالی  که به  کاربرد بوی خوش  به خودداری ش���وهرش از 

کرد: »چه  نش���انه خش���م ردایش را به زمین می کش���ید، از خانه به مس���جد رفت و بر منبر آمد و فریاد 

کرده اند؟ همانا من هم گوشت می خورم و هم  گوش���ت و بوی خوش و زن  که ترک  گروهی از یاران مرا  می ش���ود 

گرداند، از من نیس���ت«.  کار می ب���رم و هم از زنان به���ره می گیرم و هر کس از ]ش���یوه[ من روی  ب���وی خ���وش به  

)الکلینی، 1363، 119/5(

هنگامی که رسول خدا؟صل؟ نزد اصحاب می رفت، به آینه نگاه می کرد و موهای خود را شانه می  زد 

و مرتب می کرد و می فرمود: »خداوند دوس���ت دارد وقتی بنده اش به نزد دوستانش می رود، خود را آماده و زیبا 

کریم نیز آفرینش وس���ایل تجمل را از لطف های  س���ازد«. )محمدی ری ش���هری، 1416ه�.ق، 1/ 414( قرآن 

کوتاهی  که  خدا نس���بت ب���ه بندگانش می دان���د )ر.ک: اعراف: 31 و 32(. همچنین در اس���لام، زن���ی را 

می کند و خود را برای شوهرش نمی آراید، سرزنش شده است. )مجلسی دوم،1410 ه�.ق، 70/ 122( 

کار  که زنا کیزه باشید و خودتان را شبیه یهود نکنید. زنان یهودی  گرامی  اسلام؟صل؟ فرمود: »پا رس���ول  

ش���دند، ب���دان جهت بود که شوهرانش���ان کثیف بودن���د«. )حر عامل���ی، 1409ه����.ق، 355/3(. از این رو، در 

گردند  کنی���د تا زنانتان به ش���ما متمایل  کیزه  ک���ه خودتان را پا کید ش���ده اس���ت  آموزه های دینی تأ

)الهی بلندشهری،1390، ص 86(.

اهتمام رس���ول خدا؟صل؟ به زینت و آرایش زنان، نش���ان دهنده وجود مصالح فردی و اجتماعی 

ع مقدس، قوانین و دستورهای دینی را بر اس���اس مصالح فردی و اجتماعی وضع  اس���ت؛ زیرا ش���ار

که مصلحتی وجود داش���ته باش���د، احکام متناس���ب را به ص���ورت واجب یا  می کن���د و در ه���ر ام���ری 

مستحب صادر می کند .

3. دستورهای ایجابی درباره زینت 
ع  مقدس آن را مستحب  از آن جا که در امر زینت، مصالحی برای انسان به ویژه زنان نهفته است، شار

کرده است. البته این دستورها، ایجابی و سلبی اند. در بعد  دانسته و دستورهایی درمورد آن صادر 

ع مقدس،  کنند. شر ایجابی، افراد مؤمن باید آراسته باشند و از زینت حتی هنگام عبادت استفاده 

به زنان بیش از سه روز اجازه ترک زینت نداده  است.

کرم؟صل؟ فرمود: پیامبر ا
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ل یَح���ل

شهُرٍ وَ عَشرا.
َ
ا

که به خ���دا و روز جزا ایمان دارد، جایز نیس���ت برای مرده ای بیش از س���ه روز  ب���رای زن���ی 
کن���د، مگر ب���رای زوج خود که واجب اس���ت چه���ار م���اه و ده روز آرایش نکند.  آرای���ش را ت���رک 

)عاملی )شهید اول(، 1410 ه� .ق، 2/ 424(

ایش���ان در جای���ی دیگر فرمود: »ان اللّه یح���ب من عبده اذا خ���رج ال اخوانه ان تیاء له���م و یتجمل؛ همانا 

کند و ب���رای آنان زیبا  ج می ش���ود، خ���ود را آماده  خداون���د دوس���ت دارد بنده اش وقت���ی برای دیدار برادرش خار

کرم؟صل؟  س���ازد«. )محمدی ری ش���هری، 1416ه�.ق، 414/1( بر اس���اس س���خن تاریخ ن���گاران، پیامبر ا

کی���د می ورزید و حت���ی رهنمودهایی نیز برای  ن���ه تنها مخال���ف زیبایی و آرایش نب���ود، بلکه بر آن تأ

گزارش ها به خوبی نمایانگر جایگاه آرایش و زیبایی از دیدگاه  زیباس���ازی ارائه می کرد. توجه به این 

رسول خدا؟صل؟است. 

گف���ت: ای ام عطیه، وقتی  که آرایش���گر ب���ود،  ام���ام صادق؟ع؟ فرم���ود: »پیامبر به زن���ی به نام ام عطیه 

ک مکن. بی ش���ک، تک���ه پارچه، جلوه چهره را می گیرد«.  دخت���ری را آرایش می کنی، صورتش را با پاره پارچه پا

)کلینی، 1363، 118/5( این روایت نش���ان دهنده توجه رسول خدا؟صل؟ نسبت به آرایش، زیبایی و 

بهداشت پوست برای حفظ زیبایی است. 

گرامی اسلام؟صل؟  همچنین از امام صادق؟ع؟ چنین نقل شده است: »زن آرایشگری محضر رسول 

گره  گیسو  گیسو را به  که برای زیباتر شدن زنان،  کرد، این بود  که به وی  رسید. حضرت از جمله سفارش هایی 

مزن«. )کلینی، 1363، 119/5(

امام صادق؟ع؟ نقل می کند: »پیامبر فرمود: عطر زنانه باید خوش رنگ و دارای بوی ملایم باشد و عطر 

کم رنگ و از بوی تندی برخوردار باشد«. )حر عاملی، 1409ه�.ق، 444/1( مردانه باید 

پیامبراعظ���م؟صل؟ درب���اره زین���ت و آرای���ش، به تفاوت می���ان زن و م���رد توجه ویژه ای داش���ت. 

کوتاه  کنید و به زنان می گفت ناخن خود را  کوتاه  همچنین به مردان دس���تور می داد ناخن خ���ود را 

کمی ناخن خود را بلند نگه  دارید. )حرعاملی، 1409ه�.ق، 1/ح 1(  نکنید و برای زینت، 

رسول  خدا ؟صل؟ به زنان اجازه می داد تا موهای خود را با رنگ بیارایند. ایشان به زنان همسردار 

فرمود خود را با رنگ برای شوهرانشان آرایش دهند و زنان بی همسر را دستور داد تا دست های خود 

را حنا ببندند تا به دست های مردان شباهت نداشته باشند. )حرعاملی، 1409ه� .ق، 444/1(

ع مقدس، محبوب است و از جمله  بر اساس سیره رسول خدا ؟صل؟، زینت و تجمل در نظر شار

مس���تحبات، زین���ت به قصد اظه���ار نعمت های الهی اس���ت. توجه به زینت، تخلق ب���ه اخلاق الهی 
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مال«. )طبرسی، 1415ه�.ق، 673/4( است. از این رو، پیامبر می فرمود: »ان اللّه جیل و یحب الج

که به  کسانی  که حضرت به  در سیره نبوی، مسئله زینت و توجه به وضع ظاهر چنان مهم است 

ای���ن امر بی توجه بودن���د، اعتراض و با آنان برخورد می کرد. ابن عباس نقل می کند: »پیامبر به یکی از 

کرد«. )کلینی،  همسران خود که مویی ژولیده و ظاهری ناآراسته داشت، تذکر داد و به وضع ظاهری او اعتراض 

)118/5 ،1363

کرد:  که شخصی به نام ابوریحانه به حضور رسول خدا؟صل؟ رسید و عرض  در روایتی آمده است 

کفش را. آیا این از تکبر است؟ حضرت فرمود:  »ای رسول خدا  ؟صل؟، من زیبایی را دوست دارم، حتی زیبایی 

خداوند زیباس���ت و زیبایی را می پس���ندد و دوست دارد که اثر نعمت خود را در بنده اش ببیند«. )احسان بخش، 

)312/2 ،1366

کردن برای زینت و آرایش جزو امور ضروری و لازم اس���ت و حتی این امر از  از منظ���ر دی���ن، هزینه 

کرم؟صل؟ در وصایای خود به امیر مؤمنان؟ع؟ فرمود:  انفاق در راه خدا پس���ندیده تر اس���ت. پیامبر ا

ةً؛ هزینه یک درهم برای خضاب 
َ
بَعَ عَشَ���رَةً خَصل ر

َ
لفِ دِرهَمِ ف سَ���بیلِ الِلّه و فیه ا

َ
 مِن ا

ُ
فضَل

َ
ضابِ ا »دِرهَمٌ فِ الخِ

کردن چهارده ویژگی است« )حرعاملی، 1409ه�.ق،  ارزشمندتر از هزینه هزار درهم در راه خداست و در خضاب 

85/2(. دلیل این سخن پیامبر، وجود آثار مثبت خضاب است. 

کالاها بود. این  کرد، عطر جزء یکی از  که پیامبر؟صل؟ فهرس���ت جهیزیه دخترش را تهیه  آن زمان 

موضوع نشان دهنده اهمیت مسئله زینت است. همچنین از حضرت رسول ؟صل؟ نقل شده است: 

»احسنوا لباسکم و اصلحوا رحالکم حت تکونوا کانکم شاته ف الناس؛ زیبا لباس بپوشید و مرکب خوب سوار شوید 

کنید« )محمدی ری ش���هری، 1416ه�.ق، 414/1(. س���فارش برای بهره مندی از  تا در نگاه مردم خوب جلوه 

کیزه، همه بر استحباب مسئله زینت دلالت دارد. ک و داشتن لباس پا عطر، خضاب، مسوا

4. دستورهای سلبی درباره زینت 
ح و در این راس���تا  ع مق���دس، زین���ت و آرای���ش را به عن���وان ام���ری محب���وب، برای زن���ان مط���ر ش���ار

کید بر زین���ت و زیبایی، توجه دین داران زنان را  کرده اس���ت. به موازات تأ رهنموده���ای لازم را ارائه 

کرده اند و دستورهای سلبی هم در این راستا بیان  همچنین به بخش آس���یب زای زینت هم جلب 

داشته است.

4-1. آشکار نکردن زینت

کردن زینت زن  که حکم اس���تحباب زینت را به حرمت تغییر می دهد، آش���کار  از عنوان های مهمی 
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ن إِل ما ظَهَرَ مِنْا« )نور: 31(. ینتَُ کریم از این عمل نهی فرموده است: »ل یُبدِینَ زِ که قرآن  است 

ک���ه زن باید ب���دن خود را به جز دس���ت و صورت بپوش���اند،  فقه���اى مس���لمین اتف���اق نظر دارند 

کردن مرد به غیرِ دست و صورت زن، وحدت نظر دارند؛ زیرا حرمت نشان  همچنین درحرمت نگاه 

دادن زین���ت ب���ر زن به طور یقینی براى باز داش���تن م���ردان از نگاه به آنها اس���ت و زینت موضوعیتی 

نداش���ته تا سبب حرمت شود، بلکه مقدمه اى است براى بازداشتن نگاه مردان به زنان. برای این 

منظور باید زینت شناخته شود تا حکم به حرمت نشان دادن زینت زن به مرد شود. 

نَّ إِل ما ظَهَرَ  ینَتَُ وجَهُنَّ وَ ل یُبْدِینَ زِ بْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُ
َ
مُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أ

ْ
 لِل

ْ
وَ قُل

نَّ ... . تِِ
َ
نَّ إِل لِبُعُول ینَتَُ نَّ وَ ل یُبْدِینَ زِ بِِ مُرِهِنَّ عَل جُیُو بْنَ بِحخُ یَضْرِ

ْ
مِنا وَ ل

ب���ه زنان با ایمان بگو چش���م هاى خود را از ن���گاه )هوس آلود( فروگیرن���د و دامان خویش 
ک���ه نمایان اس���ت، آش���کار ننماین���د و ]اطراف[  کنن���د و زین���ت خ���ود را ج���ز آن مقدار  را حف���ظ 
گردن و سینه با آن پوشانده شود[ و زینت خود را  روسرى هاى خود را بر سینه خود افکنند ]تا 

آشکار نسازند، مگر براى شوهرانشان .... . )نور: 31(

که هم���ه آنها بر وجوب  کریمه بیان ش���ده  تفس���یرهاى متع���ددى براى واژه »زین���ت« در این آیه 

لت دارد: پوشش زن دلا

که »زینت« به معناى محل زینت از بدن زن است. )طبرسی،  الف( مرحوم طبرس���ی قائل است 

1415ه.ق، 138/4(

که مقصود، زینت هاى  ب( مقصود از »زینت« زیورآلات است. سید محمد باقر لکنهوى می گوید 

که جداى از بدن باشد؛ زیرا نگاه به  که نگاه به آنها حرام اس���ت، نه زیورآلات  آویخته به بدن اس���ت 

کثر موارد، ملازم با نگاه به بدن زن می باشد. روشن  که بر بدن زن اس���ت، به طور معمول در ا زینتی 

کید در حرمت نگاه  کردن به زینت هاى آویخته به بدن زن، نوعی مبالغه و تأ که حرمت نگاه  اس���ت 

که زمان���ی زنان از اظهار  گفته اس���ت  ب���ه محل زینت از بدن زن می باش���د. »جمع الجوامع« درس���ت 

گرفتند. از این جا دانسته می شود  زیورآلات نهی ش���دند؛ س���پس از اظهار صداى آنها مورد نهی قرار 

که نهی از نشان دادن مواضع زیورآلات شدیدتر است. )رضوی لکهنوی، 1347ه.ق، ص 35(

مرحوم جزایرى در تفسیر قلائدالدرر، در آیات احکام می نویسد: 

که هرگاه آنها بر بدن آویخته  احتمال دارد مراد از زینت، خود زیورآلات باشد، به این معنا 
که نگاه به زینت هاى آویخته به  اس���ت، نگاه به آنها حرام اس���ت و در چگونگی تعبیر در آیه 
که موضع زینت اس���ت، نوعی مبالغه در لزوم پوش���اندن  کرده، نه اعضاى بدن  ب���دن را حرام 
ب���دن و حرمت نگاه به آن، به چش���م می خورد؛ زی���را در حلیّت نگاه به زی���ورآلات جدا از بدن 
زن، بحثی نیست؛ پس حرمت نگاه به آنها به اعتبار همراه بودنشان با بدن، به طریق اولی 
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مستلزم حرمت نظر به مواضع زینت است. )جزایری، 1391، 167/3(

که بربدن اوس���ت،  که ش���امل اعضاى بدن زن و زیورآلاتی  ج( مقصود از »زینت« معنایی اس���ت 

اتم؛ زینت  ینة الظاهرة: الکحل و الخ می ش���ود. در روایتی از زراره از امام صادق؟ع؟ نقل ش���ده اس���ت: »الز

نمایان، سرمه و انگشتر است« )حرعاملی، 1409ه .ق، 146/14(. و در صحیحه فضیل روایت شده است: 

ینتنّ إل لبعولتنّ؟ قال:  ینة الت قال اللّه: ولیبدین ز »س���ألتُ أبا عبداللّه؟ع؟ عن الذرا عیخ من الرأة، هما من الز

که خداوند فرمود: زینت خود را آش���کار  نعم ...؛ از امام صادق؟ع؟ پرس���یدم: آیا دو س���اعد زن جزء زینتی اس���ت 

نسازید مگر براى شوهرانتان؟ فرمود: بله« )حرعاملی، 1409ه .ق، 145/14(.

گوید: سید محمد باقر رضوی لکنهوى )1347 ه.ق( 

اس���تعمال واژۀ »زینت« در زینت هاى طبیعی ش���ایع و فراوان اس���ت؛ همانطور که در ش���عر 
که به انگش���تان مزیّن شده  کف دس���ت خضاب ش���ده اى  کفّ خضیب زیّنت ببنان؛  آمده »و 

ینة الیاة الدنیا؛ مال  است«، بلکه در قرآن نیز در همین معنا استعمال شده: »الال و البنون ز
و فرزندان زینت زندگی دنیا هستند« )کهف: 46(.

بْصارِهِنَّ وَ یَحْفَظْنَ 
َ
مُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أ

ْ
 لِل

ْ
کند مگر در دو مورد: »وَ قُل زن زین���ت خود را نباید ظاهر 

نَّ ...«  تِِ
َ
نَّ إِل لِبُعُول ینَتَُ نَّ وَ ل یُبْدِینَ زِ بِِ مُرِهِنَّ عَل جُیُو بْنَ بِحخُ یَضْرِ

ْ
نَّ إِل ما ظَهَرَ مِنا وَ ل ینَتَُ وجَهُنَّ وَ ل یُبْدِینَ زِ فُرُ

)نور: 31(. دو استثنا در این جا وجود دارد:

ی���ک اس���تثنا در مورد خود زینت اس���ت، یعن���ی بعضی از زینت ه���ا و به تعبیر ق���رآن زینت ظاهر و 

که غیر شوهر  که در برابر آن طبقات  استثنای دوم در مورد افراد است: و مگر برای بعضی از طبقات 

کند و آنها  که محرز اس���ت( زن می تواند حتی زینت غیر ظاهر را آش���کار  او هس���تند )در مورد ش���وهر 

پدران، پسران، برادرزادگان، خواهرزادگان، فرزندان شوهر )و چند طبقه دیگر هستند(.

بَت وَ خَرَجَت مِن بَیتِا فَهِی تُلعَنُ  ةً تَطَیَّ
َ
یُّ اِمرَأ

َ
امام صادق؟ع؟ از رس���ول خدا ؟صل؟ روایت می کند: »ا

ج ش���ود، لعنت بر او فرس���تاده می ش���ود تا  که عطر بزند و از خانه خار حَت تَرجِعُ اِل بَیتِا مَت مَا رَجَعَت؛ هر زنی 

که به خانه بازگردد«. )حرعاملی، 1409ه.ق، 114/14( زمانی 

ج بیمارگونه  4-2. تبر

گی با  گی های مهم زنان، خودآرایی و خودنمایی اس���ت. در دین مبین اس���لام، از این ویژ یکی از ویژ

ک���ه با توجه به معنای لغوی این واژه، بهت���ر می توان به تعریف خودآرایی  ج« یاد می ش���ود  واژه  »تبر

ج آورده شده است: پرداخت. در فرهنگ نامه ها، معانی زیر برای تبر

الف( جلوه گری و عرضه  زیبایی ها؛ )المقری القیومی، بی تا، 420/1(

ب( خودنمایی در برابر مردان؛ )احمدزادی، 2011م، 240/1(



30

ی
هـد
ش الــ
ــقـ
ف

که زیبایی هایش را در برابر  ج، به معنای ظهور و آشکار ساختن است و به زنی  ج از ماده  بر ج( تبر

گفته می شود. )مصطفوی، 1368، 227/1( نامحرم ظاهر می سازد، 

ج اس���ت. از نظر روانش���ناختی،  بنابرای���ن، خودآرای���ی و خودنمایی مترادف بوده و به معنای تبر

خودآرای���ی یک���ی از نیازه���ای اصی���ل و فطری زن به ش���مار می آی���د و باید م���ورد احت���رام و توجه مرد 

گیرد تا به علت پاس���خ نگفتن ب���ه این نیاز فطری، آس���یب های روحی روانی بر زن وارد نش���ود.  ق���رار 

)معین الاسلام.، و طیبی، 1380، ص217(

گی دیگرخواهی هستند و همین موجب خودآرایی در آنان می شود.  زنان از نظر روانی، دارای ویژ

در واق���ع، زن���ان به عرضه  زیبایی خ���ود نزد دیگران بیش از خ���ود زیبایی علاقه نش���ان می دهند. از 

کم تر به زیبایی های خود توجه دارند، ولی هنگامی که در مجالس و محافل  این رو، در محیط خانه 

عمومی ش���رکت می کنند، نس���بت به زیبایی و آراستگی اهتمام بیشتری می ورزند. )معین الاسلام.، 

و طیبی،1380، ص 217(

ج و خودآرایی زنان در ]داخل محیط خانواده[ خود  گر این حس تبر که ا تجربه نشان داده است 

کافی همراه باشد، آنها خود را از خودآرایی در مناظر عمومی و محضر  و هم جنس های آنها با آزادی 

کاوندی، 1379، ص113( بیگانگان بی نیاز می یابند. )هاشمی 

مردان باید به نیاز زیباپسندانه  زنان اهمیت بدهند و آن را سرکوب نکنند تا به صورت ناهنجاری 

گر زنان برای برآوردن این نیاز فطری در محدوده  خانواده آزاد باشند، خودآرایی  روانی ظاهر نشود. ا

گس���ترش نخواهد یافت. از نظر روانشناس���ی جنس���ی ثابت ش���ده اس���ت  به صورت منفی در جامعه 

که تحریک پذیری مرد در برابر محرک های بصری بس���یار بیش���تر از دیگر محرکات اس���ت. در صورتی 

ک���ه زن در برابر محرکات لمس���ی حساس���یت بیش���تری دارد. خصل���ت مرد، چش���م چرانی و خصلت 

که مردان با  کم تر اتفاق افت���اده  گی ه���ای عاطفی هر زن اس���ت و  ج از ویژ زن، خودآرای���ی اس���ت. تبر

کاوندی، 1379، ص222( ج شوند. )هاشمی  لباس های بدن نما خار

کار، وس���یله ای برای برآوردن  کید فراوانی بر آرایش زن برای مرد ش���ده و این  در دی���ن اس���لام، تأ

گزینش پوش���ش مناس���ب  نیاز زن به خودآرایی اس���ت. یکی از راه های تعدیل و تحدید خودآرایی، 

کی���د فراوان ادیان الهی بر حجاب برای زنان، به علت وج���ود غریزه ها و نیازهای ویژه  زنان  اس���ت. تأ

که س���بب عش���وه گری می ش���ود، حکم حجاب ارائه نشود،  گر برای خصلت خودآرایی زنان  اس���ت. ا

کنترل نش���ده و نامتعادل و تحت تأثیر ش���رایط ویژه  اجتماعی، بهداش���ت روانی  زن���ان با غریزه های 

را ویران می کنند، ولی با حجاب و پوش���ش مناس���ب، چارچوب مش���خصی برای بهره مندی از این 
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که از پیدایش فساد اجتماعی و روانی جلوگیری می کند. گی ذاتی، تعیین می شود  ویژ

از نظر روانش���ناختی، نداش���تن پوشش مناس���ب، جوانان را نس���بت به زنان بی اعتماد می کند و 

گرایش به ازدواج و تش���کیل خانواده در آنها ایجاد نمی شود. از طرفی، حس انتقام جویی و  رغبت و 

که بی شرمانه همسر یا خواهر او را نظاره می کنند، برانگیخته  کینه توزی مرد نسبت به مردان دیگری 

می شود و آسیب های روانی را به وجود می آورد. )معین الاسلام.، و طیبی، 1380(

ل ...«  اهلیةِ الو ج الج جنَ تَب���رُّ تبرُّ ج س���بب نزول آیه »ل آس���یب های روانی، اجتماعی و اقتصادی تبر

که پوش���یدن لباس زیبا را نش���انه ش���خصیت  کس���انی  )احزاب:33(، ش���د. رس���ول خدا ؟صل؟ درباره 

می دانن���د و ب���ا پوش���یدن آن، خود را از دیگران برتر احس���اس می کنند و انتظار دارند همه  چش���م ها 

دنبال آنها باش���د و همه حسرت لباس آنان را بخورند و آنها را خوشبخت به شمار آورند، می فرماید: 

که به وسیله آن بر مردم  یهِ حَت یَنزَعه؛ هرکس لباس���ی بپوش���د 
َ
ل

َ
 یَنظُرِ اللّه اِ

َ
اسُ ل  یباهیَ بِهِ لِیَراهُ النَّ

ً
بِسَ ثَوبا

َ
»مَن ل

کن���د، خداوند به او )به نظر رحم���ت( نمی نگرد تا اینکه لباس را از ت���ن در بیاورد«. )محمدی  مباه���ات و تفاخ���ر 

ری شهری،1416ه.ق، 481/8(

����ومَ القِیامة؛ هرکس در دنیا لباس ش����هرت بپوش����د  ل یََ
ّ

لبَسَ����هُ اللّه لِب����اسَ الذ
َ
نیا ا

ُ
ی����سَ ثِیَابَ شُ����هرَةٍ فِ الدّ

َ
»مَ����ن ل

که با آن مشهور ش����ود(، خداوند در روز قیامت، لباس خواری بر او می پوشاند«. مجلسی دوم،1410ه.ق،  )لباس����ی 

که لباس برای مباهات بر مردم پوشیده شود.  کرده است  314/79(. همچنین پیامبرخدا ؟صل؟ نهی 

4-3. آرایش برای غیرشوهر 

کید و به میل طبیعی زنان به  گفته شد، در آموزه های دینی بر آرایش و زینت بسیار تأ که  همان گونه 

کنند، منع  خودآرایی و خودنمایی توجه شده است، ولی آنها را از اینکه برای غیر همسر خود زینت 

وجِها  جَةَ مِن زَ لُتَبَرَّ
َ
م... ا

ُ
کرده اند. رس���ول  خدا ؟صل؟ در ف���رازی از روایتی می فرماید: »اِنَّ مِن خَیرِ نِسَ���ائَک

کند، ولی خود را از  که... برای ش���وهرش آرایش و خودنمایی  الصَانَ عَن غَیرِه؛ بهترین زنان ش���ما، زنی اس���ت 

نامحرمان بپوشاند« )مجلسی دوم،1410ه.ق، 235/103(.

آن حضرت آرایش و زینت زن، برای ش���وهر را از حقوق ش���وهر بر همس���ر می ش���مرد و می فرماید: 

یِنَتِا؛ ازجمله حقوق شوهر بر همسر این  حسَنِ ز
َ
نَ بِا یَّ حسَنَ ثیابِا وَ تَزَ

َ
ا وَ تَلبَسَ ا طیَبِ طیبَِ

َ
بَ بِا ن تَطَیَّ

َ
»علیها ا

ک���ه خود را ب���ه بهترین عطرها خوش بو کند و بهترین لباس هایش را بپوش���د و خ���ود را به بهترین صورت  اس���ت 

کند«. )حرعاملی، 1409 ه  ق، 112/14( تزیین 

 الِلّه 
َ

 عَلى
ً
کانَ  حَقّا ت 

َ
وجِها، فَ���اِن فَعَل نَ لِغَیرِ زَ یَّ ی اِن تَتَزَ در حدی���ث معروف مناهی نیز آمده اس���ت: »وَ نََ

کند، بر  گر زن چنین  کرد. ا کند، نهی  ارِ؛ پیامبر از اینکه زن برای غیر ش���وهرش آرای���ش  ن یُحرِقَها بِالنَّ
َ
 ا

َّ
عَ���زَّ وَ جَل
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که او را با آتش بسوزاند«. )حرعاملی، 1409 ه  ق، 117/14(  خداوند حق است 

5. نتیجه
حس زیبایی دوستی، یکی از ابعاد فطری بشری است. بنابراین، زینت همواره مورد توجه انسان ها 

کیزگی و از طرفی به حفظ پوشش اسلامی  بوده است. اسلام مردان و زنان را به آراستگی، زیبایی، پا

و حج���اب فرا می خواند. آرایش و زینت به خودى خود ب���راى زن امرى مباح، مطلوب و از ضروریات 

ع  کردن آن در مقابل مردان، احکام مختلفی در شر زندگی زناش���ویی است؛ هرچند اظهار و آش���کار 

کلی قرآن در این فرض  گر بیننده، مردى نامحرم باشد، حکم  گاه ممنوع. ا گاه جایز اس���ت و  دارد و 

گر از محارم باشد، آشکار ساختن زینت بر زن جایز است.  کردن زینت بر زن است؛ اما ا حرمت آشکار 

ج بیش از اندازه  ج برای زن زیان بخش است. خودنمایی و تبرّ بی توجهی به غریزه خودنمایی و تبرّ

ج از چهارچوب حجاب نیز زیان بخش خواهد بود و سلامت روانی زن را به مخاطره می اندازد.  و خار

در ارضای نیازهای روانی نیز باید جانب اعتدال رعایت شود؛ زیرا هرگونه زیاده روی در آن موجب از 

دست رفتن انرژی روانی انسان می شود.
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حجاب و برخی شبهات پیرامون آن
صدیقه سادات رضوی1

چکیده
که قابل  حجاب به معنای پوش���ش، از تکالیف واجب مس���لمانان اس���ت و از اموری اس���ت 
پذیرش همه ادیان و مذاهب است. بر هر یک از زن و مرد مسلمان لازم است در تعاملات 
کیان خانواده و اجتماع مصون  اجتماعی خود با پوش���ش شرعی ظاهر شوند تا در پرتو آن 
بماند. نوش���تار حاضر در صدد بیان مس���أله حجاب و ش���بهات وارد بر آن و پاس���خ گویی به 
کدامند؟ در بررسی این  که ماهیت حجاب چیس���ت و شبهات وارد بر آن  این س���ؤال است 
که حجاب و پوشش موجب س���لامتی و امنیت روانی خانواده  پرس���ش چنین حاصل شد 
گرفتن  و اجتم���اع می ش���ود و مانع حضور زن در اجتماع یا س���بب س���رکوبی غرای���ز و نادیده 

حقوق وی نیست. 
کلیدی: حجاب، زینت، پوشش.  واژگان 

1. مقدمه
حجاب یک امر فطری است و پیش از اسلام نیز وجود داشته است، اما با ظهور اسلام تکمیل شده 

که به عنوان یک  اس���ت. در فرهنگ مسلمانان پوشش از مهم ترین اعتقادات آنان به شمار می رود 

کید شده است.  دس���تور دینی بر مس���لمانان واجب شده اس���ت و در آیات و روایات بسیاری بر آن تأ

داش���تن حجاب و پوش���یده بودن از نگاه دیگران نیاز به اس���تدلال خاصی ندارد، ولی در محدوده 

که  گاه در نوع نگرش اجتماعی است  این پوش���ش اختلاف نظر دیده می ش���ود و ریشه این اختلاف، 

گاه در نفس س���رکش انس���ان. از نظر اس���لام حجاب ریشه در عفاف  جلوی ندای عفاف را می گیرد، و 

و عفاف نیز ریش���ه در حیای نهفته در ضمیر انسان دارد. ولی متأسفانه مخالفان حجاب زن، سعی 

کنن���د تا به این نتیجه  ک���ه جریانات ظالمانه و ی���ا جاهلانه ای را علت پیدایش حجاب ذکر  کرده ان���د 

که حجاب عملی جاهلان���ه یا ظالمانه اس���ت. بعضی برای حجاب ریش���ه اجتماعی  نزدی���ک ش���وند 

مانند میل به ریاضت و رهبانیّت قائلند و بعضی، ریش���ه اقتصادی مانند پدرش���اهی و تسلط مرد بر 

زن و استثمار نیروی زن در جهت منافع اقتصادی مرد؛ و برخی دیگر ریشه اخلاقی مانند حسادت 

که ریشه این پدیده را باید در یک تدبیر  کرده اند. ولی واقعیت این است  و خودخواهی مردها را ذکر 

که خود زن با یک  کرد. عفاف، ستر، حیاء و پوشش تدبیری است  ماهرانه غریزی خود زن جستجو 

کشور هندوستان. کارشناسی ارشد فقه خانواده، مؤسسه آموزش عالی بنت الهدی، از  1. دانش پژوه 
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کار برده اس���ت نه در میل  کردن خود و حفظ موقعیت خود در برابر مرد به  گران بها  نوع الهام برای 

به ریاضت و نه حسادت و خودخواهی مردانه و نه پدرشاهی. 

از میان معانی مختلفی که زبان شناسان برای واژه حجاب برشمرده اند، می توان به دو معنای اصلی 

که عبارتند از: مانع و حائل میان دوچیز؛ و ستر و پوشش. )اصفهانی، 1424ه.ق، ص219( کرد  آن اشاره 

در اصطلاح، معنای محدودتری برای »حجاب« بیان شده است و منظور از آن پوشش ویژه ای است 

که مانع از نگاه نامحرمان به او و یا مانع انگیزش تمایل جنسی مردان باشد. )مطهری، 1381، 430/19(

ب���ه نظر می رس���د هر دو معنای لغوی ب���ا یکدیگر مرتبط بوده و در واقع پوش���ش خود نوعی مانع 

و حائل اس���ت و معن���ای اصطلاحی حجاب نیز اخص از معنای لغوی آن اس���ت. خاس���تگاه معنای 

ک���ه در آن فرمان  اصطلاح���ی حج���اب برخی آیات و روایات اس���ت، مانند آیه 31 از س���وره مبارکه نور 

پوشش برای بانوان مؤمن صادر شده است:

 ما ظَهَرَ 
َ
نَّ إِلّ ینَتَُ وجَهُنَّ وَ ل یُبْدِینَ زِ بْصارِهِ���نَّ وَ یَحْفَظْنَ فُرُ

َ
مُؤْمِناتِ یَغْضُضْنَ مِنْ أ

ْ
 لِل

ْ
قُ���ل

وْ آباءِ 
َ
���نَّ أ وْ آبائِِ

َ
نَّ أ تِِ

َ
 لِبُعُول

َ
���نَّ إِلّ ینَتَُ نَّ وَ ل یُبْدِی���نَ زِ بِِ مُرِهِنَّ عَ���لى  جُیُو بْ���نَ بِحخُ یَضْرِ

ْ
مِنْ���ا وَ ل

وْ 
َ
نَّ أ وْ نِس���ائِِ

َ
نَّ أ خَواتِِ

َ
وْ بَنِ أ

َ
نَّ أ وْ بَنِ إِخْوانِِ

َ
نَّ أ وْ إِخْوانِِ

َ
نَّ أ تِِ

َ
بْناءِ بُعُول

َ
وْ أ

َ
نَّ أ بْنائِِ

َ
وْ أ

َ
���نَّ أ تِِ

َ
بُعُول

وا عَلى  عَوْراتِ  ْ یَظْهَرُ ذِینَ لَ
َّ
فْلِ ال وِ الطِّ

َ
جالِ أ بَةِ مِنَ الرِّ رْ ِ

ْ
لِ ال و

ُ
ابِعِیخَ غَیْرِ أ وِ التَّ

َ
نَّ أ یْانُُ

َ
تْ أ

َ
ک

َ
ما مَل

ؤْمِنُونَ  ُ ا الْ َ یُّ
َ
 أ

ً
یعا ���نَّ وَ تُوبُوا إِلَ الِلّه جَِ ینَتِِ فِیخَ مِنْ زِ مَ ما یُحخْ

َ
رْجُلِهِنَّ لِیُعْل

َ
بْ���نَ بِأ س���اءِ وَ ل یَضْرِ النِّ

مْ تُفْلِحُونَ . 
ُ

ک
َّ
عَل

َ
ل

گونه های حجاب بر اساس آیات حجاب  .2

2-1. حجاب در پوشش

بر اس���اس آیات قرآن شیوه پوش���ش نباید موجب جلب توجه دیگران و یا برانگیخته شدن تمایلات 

نَّ  یْهِ
َ
ؤْمِنِیخَ یُدْنِ���یخَ عَل ُ واجِ���کَ وَ بَناتِکَ وَ نِس���اءِ الْ زْ

َ
 لِأ

ْ
���ِ�ُّ قُل ا النَّ َ یُّ

َ
ش���ود، خداون���د متعال می فرمای���د: »یا أ

« )حزاب: 59(. دس���تور پوش���ش و فرو 
ً
 رَحِیما

ً
کانَ الُلّه غَفُورا یْنَ وَ 

َ
نْ یُعْرَفْنَ فَلا یُؤْذ

َ
دْنى  أ

َ
���نَّ ذلِکَ أ مِ���نْ جَلابِیبِِ

انداختن چادر یا روسری به زنان مؤمن شده است تا شناخته نشوند و مورد آزار قرار نگیرند. 

گفتاری 2-2. حجاب 

که موجب ایجاد طمع  گفتار خود با مردان نامحرم به ش���یوه ای سخن بگوید  زن مس���لمان باید در 

در قلب های بیمار نش���ود. چنانچه خداوند متعال در خطاب به زنان پیامبر؟صل؟ آنان را از س���خن 

قَوْلِ فَیَطْمَعَ 
ْ
ضَعْنَ بِال خْ َ

قَیْتُخَّ فَلا ت
َ
ساءِ إِنِ اتّ حَدٍ مِنَ النِّ

َ
کَأ سْتُخَّ 

َ
ِ�ِّ ل گفتن نرم با مردان نهی می کند: »یا نِساءَ النَّ

« )احزاب: 32(.
ً
وفا نَ قَوْلً مَعْرُ

ْ
بِهِ مَرَضٌ وَ قُل

ْ
ذِی فِ قَل

َّ
ال
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2-3. حجاب رفتاری

ل « )احزاب: 33(، طبق این آیه شریفه، خداوند متعال  و
ُ ْ
ةِ الأ اهِلِیَّ ج

ْ
جَ ال جْنَ تَبَرُّ نَّ وَ ل تَبَرَّ

ُ
نَ فِ بُیُوتِک »وَ قَرْ

کرده است.  که موجب جلب توجه دیگران می شود، نهی  زنان را از داشتن رفتاری 

که معنای عام���ی دارد و در م���ورد بانوان  مس���ئله م���ورد توج���ه در این پژوهش، پوشش���ی اس���ت 

که هرس���ه آنها در مورد زنان زینت  مش���مول پوش���ش بدن، آرایش و جواهرآلات می ش���ود و از آن جا 

محسوب می شوند، زن مسلمان باید این سه را در معرض نمایش نامحرمان قرار ندهد. آیه شریفه 

لت دارد. از این رو لباس ه���ای نازک و بدن نما   ماظَهَ���رَ مِنا« )نور:31(، ب���ر آن دلا
ّ

���نَّ إِل ینَتَُ »وَلیُبدی���نَ ز

کردن زیورآلات  گر تمام بدن را بپوش���اند، اس���تفاده از وس���ایل آرایش در برابر مردان و نمایان  حتی ا

کند، نیز  ک���ه در نزد نامحرم زیبات���ر جلوه  کامل، پوش���یدن لباس���ی  برای غیر محارم حتی با پوش���ش 

پوش���یدن لباس اندام نما و لباس های لخت را حتی برای مردها، جایز نمی داند و همه از مصادیق 

کردن زینت است و مخالف دستور حجاب است.  آشکار 

3. قلمرو پوشش در اسلام
گرچه اصل مسئله پوشش  کرده است. ا دین اس���لام مقدار پوش���ش لازم را برای زن و مرد مشخص 

کیفیت آن تنها متکی به مسئله عفاف نیست؛ زیرا حکمت های  بر اساس عفاف است، ولی مقدار و 

گناه و... در آن لحاظ ش���ده اس���ت. مطابق نظر بس���یاری  دیگری چون مصونیّت و حفظ جامعه از 

که معمولًا نمی پوشانند لازم  گردن، صورت و دس���ت ها تا جایی  از فقها، بر مردان پوش���اندن س���ر، 

نیست )سایت رهبری، سؤالات متداول، واژه پوشش مردان( و زنان باید تمام بدن را بجز دست ها 

کفین را لازم می دانند  گردی صورت را از نامحرم بپوشانند )البته عده ای از فقها ستر وجه و  تا مچ و 

کند(. واضح اس���ت مقدار پوش���ش برای  ک���س باید به مرجع تقلید خود رجوع  و در ای���ن مس���أله هر 

که خداوند  که به آنان داده شده است؛ چرا  مردها در حد زنان نیست و این به دلیل اهمیتی است 

کرده است، نه مرد. و زینت چون مورد توجه است نیاز به حراست دارد. بنابراین  زن را زینت معرفی 

گزند غارت گران محفوظ بماند و هم حراست جامعه از نگاه  حجاب زنان یعنی حراست از زینت تا از 

گناه و معصیّت می شود.  که این نوع نگاه موجب هیجان شهوت و در نتیجه  هوس آلود اس���ت؛ چرا

گ���ی عف���اف در زنان قوی تر از مردان اس���ت تا رعایت عفاف بر زنان هموار باش���د و از آس���یب های  ویژ

گران بهایی چون زن وقتی در صندوق الهی  گوهر  بی حجابی )هم زن و هم جامعه( مصون باشند. 

گناه در امان  حجاب قرار داش���ته باشد از دس���تبرد دزدان و غارت گران و آلودگان به لجن معصیت و 

کرم؟صل؟ افرادی  خواهد بود. حجاب مصونیت و نش���انه حیا و ارزش���مندی است. در زمان رسول ا
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در تاریکی مزاحم زنان می شدند، و جبرائیل امین؟ع؟ آیات 59 سوره احزاب را بر پیامبر؟صل؟ نازل 

کرد و فرمود: 

ای نبی به زنانت و دخترانت و زن های با ایمان بگو خود را با جلباب بپوشانند )پارچه ای 
که نامحرمان مزاحم آنان نشوند؛  که این امر باعث می ش���ود  که سراس���ر بدن را می پوش���اند( 
زیرا آنان با حجاب به آزاد بودن و یا به تقوا و صلاح ش���ناخته می شوند. بنابراین، مورد اذیّت 

قرار نمی گیرند.

کفین 3-1. مسئله شرعی درباره وجه و 

در عموم رساله های عملیه درمورد مسئله پوشش آمده است که زن باید بدن و موی خود را از نامحرم 

که بالغ نشده، ولی خوب  که بدن و موی خود را از پسری هم  بپوشاند، بلکه احتیاط واجب آن است 

و بد را می فهمد و به حدی رسیده که مورد نظر شهوانی است، بپوشاند. در برخی رساله ها آمده است 

کفین برای زن لازم نیست، اما این در صورتی است که صورت آرایش نداشته باشد.  که پوشش وجه و 

گ���ر دختر یا زنی ابروهای خود را بردارد، چون آرایش ص���دق می کند باید ابروها را از نامحرم  بنابرای���ن، ا

گر  گر در صورت او آرایش های دیگری باشد، لازم است صورت را از نامحرم بپوشاند. و نیز ا بپوشاند و ا

صورت زن خالی از هر آرایشی است، ولی ببیند مرد نامحرمی به او خیره شده و با شهوت نگاه می کند، 

کمک در معصیت نباشد.  لازم است صورت خود را از او بپوشاند تا 

4. اشکالات وارد شده بر حجاب 
ک آدمی دارد، یکی از دس���تورات پروردگار متعال است، اما  حجاب افزون بر اینکه ریش���ه در درون پا

که بر حجاب وارد  حجاب مانند هر امر مقدس دیگری، مخالفینی دارد عمده اش���کالات و ش���بهاتی 

کرده اند عبارتند از: 

ک���راه فی الدین«  4-1. حجاب و اجبار در پوش���ش زن مخالف آزادی اس���ت و با آیه ش���ریفه »لاا

)بقره: 256( در تناقض است. 

کراه و اجبار در آیه ف���وق، در اصل اعتقاد به دین و قبول آن اس���ت؛ زیرا دین امر  پاس���خ: منظ���ور از ا

کرد.  قلبی است و در امور اعقتادی نمی توان با اجبار عقیده ای را بر دیگری تحمیل 

که انسان بعد از پذیرفتن اصل دین، باید پایبند به آنها  هر دینی دارای ش���رایع و احکامی است 

کاری باشد؛  گر در دین هیچ مس���ئله اجباری و قانونی نباش���د و انس���ان مختار به انجام هر  باش���د. ا

کتاب و احکام اسلامی بی معنا خواهد بود.  آمدن 
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4-2. حجاب و رکود فعالیت 

که پوشاندن  بعضی حجاب را مانعی در برابر فعالیت و پیش���رفت می دانند، ولی بس���یار واضح است 

ب���دن از نامحرم هرگز نمی تواند مانعی برای فعالیت های مش���روع زنان باش���د، بلکه آنچه از آن نهی 

که بنابر آیات )ر.ک:  ج و خودنمایی و پوش���یدن لباس های تنگ و رنگارنگ است.  ش���ده است، تبر

که زن به  که هرگون���ه عملی  ج را حرام ش���مرده اند. به ای���ن معنا  اح���زاب: 33( و احادی���ث، فقه���ا تبرّ

منظ���ور خودنمای���ی، جلوه  گری، جلب توجه مردان بیگانه و تأثی���ر در دل آنان انجام دهد، مصداق 

که نمونه ها و مصادیق آن غالباً به تناس���ب عادات و فرهنگ  ج نهی ش���ده قرآنی اس���ت؛ هرچند  تبر

ج«( دست خوش تغییر است. )مصطفوی، 1368، ذیل»بر

گرحفظ حجاب بر زن امر س���خت بود و مانع از فعالیت های او می ش���د، خداوند متعال او را امر  ا

که »لیکلف اللّه نفس���ا الوس���عها« )بقره: 286(. انس���ان هی���چ گاه مأمور به انجام  به حجاب نمی کرد؛ چرا

که ق���ادر به انجام آن نباش���د. ضمن اینکه ارزش حفظ عف���ت و نجابت و رضای  تکلیفی نمی ش���ود 

که سودش بر زحمتش غالب باشد  خدا خیلی برتر از زحمت ناچیز رعایت پوش���ش اس���ت و هرآنچه 

کردن زن مخالف نیست، اما در محدوده خانواده  عقلایی اس���ت. و نیز اسلام با خودنمایی و زینت 

و صرفاً جهت همسر. 

4-3. حجاب و افزایش التهاب ها

کرده اند این است که حجاب و پوشش باعث افزایش کنجکاوی  که به حجاب وارد  از جمله شبهاتی 

که هم از آن ممنوع شود و هم به سوى آن  و جذب مردان می شود. انسان به چیزى حرص می ورزد 

کنند و آن گاه او را ممنوع سازند.  تحریک شود؛ به اصطلاح تمناى چیزى را در وجود شخصی بیدار 

کم ترخواهد بود.  کم تر عرضه شود، حرص و وَلَع هم نسبت بدان  گر امرى اصلًا عرضه نشود یا  اما ا

کش���ش باید باشد، اما به صورت  کش���ش بین زن و مرد از بین برود، بلکه این  اس���لام نمی خواهد 

تعدیل شده، کنترل شده و قاعده مند، نه رها. حفظ کشش و جذابیت همراه با حریم از کارایی های 

مهم حجاب است. 

4-4. بی حجابی و عادی شدن آن

گر زن ها حجاب نداش���ته باشند بعد از مدتی بی حجابی عادی می شود، مانند  که ا گفته اند  بعضی 

کشورهای غربی. بنابراین، نگاه مردها هم عادی و بدون قصد ریبه می شود. 

که آنچه خداوند به آن دس���تور داده اس���ت پوشش در برابر نامحرمان است  گفت  در جواب باید 

کرده اس���ت نگاه به نامحرمان اس���ت. رعای���ت نکردن این امر و نه���ی، نافرمانی و  و آنچ���ه از آن نهی 
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گناه اس���ت و عقوبت را به دنبال خواهد داش���ت چه بی حجابی و ن���گاه به نامحرم، عادی  مص���داق 

شود چه نشود.

کنترل می ش���ود؛ زیرا  که با رواج بی حجابی قوه ش���هوانی  کرد  همچنین چگونه می توان تضمین 

گر چنین بود می بایست تجاوز و بی عفتی در  که سیر شدنی نیس���ت و ا قوه ش���هوانی از قوایی اس���ت 

که چنین نیست.  کشورهای بی حجاب دیده نشود در حالی 

که م���رد از دیدن زن���ی با بدن  منظ���ور از اینک���ه ن���گاه عادی می ش���ود، چیس���ت؟ ممکن نیس���ت 

نیمه برهنه لذت نبرد، چون غریزه ش���هوت همیش���ه همراه انس���ان است. دس���تورات اسلام بیشتر 

گناه دارد. بنابراین، به زن ها دس���تور پوش���ش و به مرد ها دستور نگاه نکردن را  جنبه پیش���گیری از 

که نگاه نمی کند دچار مرض های روحی بعدی نمی شود.  کسی  می دهد. 

امام باقر؟ع؟ می فرماید:

ک���رد و از قضا  جوان���ی از انص���ار زن���ی را در مدین���ه دی���د و مبهوت او ش���د. دنب���ال او حرکت 
اس���تخوان یا شیش���ه ای از دیوار بیرون زده بود صورت او را درید و او متوجه نش���د. آن جوان 
کرد. جبرئیل؟ع؟ نازل شد و دستور نگاه نکردن  نزد رس���ول خدا؟صل؟ آمد و جریان را تعریف 
کیزگی روح و جس���م آنان خواه���د بود. )حرعاملی،  که این امر باعث پا ب���ه نامحرم صادر ش���د 

)192/20 ،1406

4-5. حجاب و سرکوب غرایز

بعضی از روانشناس���ان س���رکوب غرایز ش���هوانی را باعث بعضی از اختلالات روان���ی و روحی می دانند 

کنترل غرایز ش���هوانی  که اولًا  گفت  و حجاب را نوعی س���رکوب غرایز دانس���ته اند. در پاس���خ می توان 

کنترل اس���ت نه س���رکوب. ثانیاً نظریه تولید  لازم اس���ت وگرنه به بی بندوباری می انجامد و نام این 

که  ح شده است  کودکی از سوی فروید مطر بیماری های روانی به دلیل س���رکوب س���ائق ها در دوران 

گرفته است. فروید مفاهیمی را درباره مراحل  این نظریه به شدت مورد انکار روانشناسان معتبر قرار 

کرد، ولی این مفاهیم اثبات نشده باقی مانده است. دکتر  رش���د انسان، ذهن بش���ر و درمان تعریف 

کافی از طریق ش���واهد تجربی عینی حمایت  که فرویدیس���م هنوز به اندازه  ش���یلینگ بیان می کند 

نش���ده اس���ت. البته هنوز آزمایش نش���ده باقی مانده، نه ثابت ش���ده اس���ت نه مردود. )ش���یلینگ، 

1388، ص75( 

مبانی روانشناس���ی فرویدی نیز توس���ط آدلر رد ش���د. همچنین به نظر جرالد اس بلوم، بسیاری 

که به  گفته ه���ای اولی���ه فروید امروزه از ارزش افتاده اند. )بل���وم،1363، ص 49( حتی نو فرویدیان  از 

ک���رده و آنها را تصحیح یا  نح���وی متکی بر مکتب فروید هس���تند در صحت نظریات فروید تش���کیک 
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کرده اند. فروید اس���اس بیماری های روانی را تمایلات جنس���ی و آرزوهای ناهوشیار سرکوب  تکمیل 

گرفت.  که در همان زمان مورد انکار شدید و جدی آدلر قرار  ش���ده می دانس���ت و این عقیده ای بود 

که انس���ان ها بیش���تر تحت تأثیر تفسیرش���ان از واقعیات هس���تند تا خود واقعیات در  آدلر معتقد بود 

که فروید روان رنجوری را ثمره خود واقعیات می دانست.  حالی 

گر س���رکوب غرایز با مش���کلاتی برای فرد همراه باش���د، ولی برداش���تن قیود اجتماعی  ثالثاً حتی ا

مش���کل را حل نمی کند، بلکه بر آن می افزاید. تجربه و آمار نش���ان می دهد اختلالات روحی و روانی 

مانند افسردگی در افراد بی بندوبار در جوامع بی قید غربی بسیار بیشتر از جوامع مذهبی است. 

4-6. حجاب و تساوی حقوق

که حجاب زنان نوعی تبعیض است و مخالف تساوی حقوق زن  کرده اند  برخی چنین اش���کال وارد 

که اولًا حجاب مختص زنان نیست بلکه برای مردها نیز حجاب  گفت  با مرد اس���ت، در پاس���خ باید 

کنار برخی ش���باهت ها، دارای تفاوت های چش���م گیر و غیر قابل  وج���ود دارد. ثانی���اً زنان و مردان در 

که دارن���د، دارای حقوقی هس���تند. چگونه ممکن  کدام به تناس���ب وظایفی  ان���کاری هس���تند و هر 

است با وجود تفاوت ها، دارای حقوق یکسان باشند؟ قوانین اسلام در پوشش و حجاب زن و مرد 

گرچه مقدار حجاب زن از مرد بیشتر است، ولی این به نفع خود  مبتنی بر همین تفاوت ها اس���ت، ا

زن است و این تبعیض ها مطابق حکم خرد و برای مصونیت زنان است. 

ک باشد و ایمان و دین داری فقط به رعایت حجاب نیست 4-7. دل باید پا

ای���ن س���خن بی معنا و بی محتوا اس���ت و برای ف���رار از تکلیف به آن چنگ زده می ش���ود. پیامبران و 

ک ترین دل ها را داش���ته اند و آنها  که ما را به راه راس���ت هدایت می کردن���د، پا امام���ان معص���وم؟عهم؟ 

ک به دنبال انجام فرامین الهی اس���ت.  بیش از همه و پیش از همه اهل عمل بودند. دل انس���ان پا

از جمله این فرامین، وجوب حجاب در برابر نامحرمان است و می دانیم اعتقادات و ایمان در عمل 

گرو ایمان و عمل و تقید به فرایض دینی است.  ک در  کردار باید ظاهر شود. علامت و نشانه دل پا و 

ک باشد.  که نسبت به امر خدا بی اهمیت است، پا چگونه ممکن است ادعا شود دلی 

5. رابطه بی حجابی با حیا
گر حی���ا دارد با  ک���ه بدن خود را ب���ا لباس تنگ، نمای���ش می دهد یا حیا ن���دارد و یا ا کس���ی  بی ش���ک 

ای���ن عم���ل به تدریج حیای او ضعیف خواهد ش���د. تضعیف حیا یا از دس���ت دادن حیا باعث بر باد 

کندی در انج���ام فرایض مانند نماز خواهد بود.  که نتیجه آن  رفت���ن عقاید و تزلزل ایمان می ش���ود، 
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گر حیا برود، ایمان نیز  که ا که حیا چس���بیده به ایمان اس���ت به طوری  در روایات بیان ش���ده اس���ت 

م���ی رود. )حرعاملی، 1406، 166/12( بنابراین، بی حجابی زمینه ای را برای تضعیف حیا و تضعیف 

حیا باعث تضعیف ایمان و دوری از بقیه فرامین حضرت حق خواهد بود. 

6. بی حجابی دوری از فرصت های معنوی 
گناهان تاریکی قلب و روح است. امام صادق؟ع؟ می فرمایند: »وقتی  اثر اساسی و مشترک همه 

گن���اه می کند بر روی قلبش نقط���ه تاریکی ایجاد می ش���ود« )حر عاملی، 1406، 15/ 303؛ مجلس���ی،  ش���خصی 

که تمام  کند این تاریکی بیش���تر می ش���ود و ش���اید به حدی برس���د  گر تکرار  1404ه.ق، 332/70(، و ا

که روح و روانش تاریک ش���ده از عبادت خداوند چندان لذت نمی برد  کند. انس���انی  قلب را تاریک 

و در نتیج���ه ی���ا از روی ع���ادت عب���ادت می کند و ی���ا در نهایت عب���ادت را ترک می کن���د. بنابراین، هر 

گناه���ان بعدی و دور ش���دن از معنویت را  گناه و باعث عذاب اس���ت، زمینه  گناه���ی علاوه ب���ر اینکه 

که خداوند متعال به آن دستور داده  کریم امری واجب است  ایجاد می کند. حجاب بر اساس قرآن 

گناه و معصیت اس���ت و باعث خرابی قلب و تاریکی روح می ش���ود و این تاریکی،  اس���ت. بی حجابی 

کثر  که ا فرصت های معنوی را از او می گیرد. با برخورد با افراد بی حجاب به این حقیقت می رس���یم 

که پایبند مس���ائل ش���رعی نبوده اند و یا پدر و  آنها تربیت دینی نش���ده اند یا در خانواده ای بوده اند 

مادرشان اعتقاد راسخی به حجاب نداشته و این جریان برایشان مهم نبوده است. چنین مربیانی 

در روز قیامت مورد مؤاخذه قرار می گیرند و چنین مربیانی موقعیت های معنوی فراوانی را نه تنها از 

خود بلکه از فرزندانشان دریغ می کنند. 

که حج���اب را رعای���ت نمی کنن���د چیزهایی را به دس���ت می آورن���د و از آن لذت  در واق���ع اف���رادی 

ح بودن و... اما برخی از  می برند، مانند احس���اس زیبایی، خودنمایی، جلب توجه دیگ���ران و مطر

که از دست می دهند عبارتند از:  چیزهایی 

کس���ب خش���نودی خداوند عمل به دستورات  الف( خش���نودی خداوند و معصومین؟عهم؟: راه 

که خدا از او راضی باشد، اهل بیت؟عهم؟  که یکی از این دستورات حفظ حجاب است. هرکس  اوست 

که قلب معصومین؟عهم؟ محل خواس���ت خداوند اس���ت و آنچه خدا  نیز از او راضی خواهند بود؛ چرا

بخواهد در قلبش���ان نقش می بن���دد )نوری، 1408ه.ق، 441/1( و طبق آیه ش���ریفه »و رضوان من اللّه 

کبر« )توبه:72(، مقام رضایت خداوند از بهشت هم بالاتر است.  ا

ب( نورانیت: هر عمل خوب موجب نورانیت انسان می شود. )مجلسی، 1404، 243/2(

گر حی���ا برود ایمان نی���ز می رود.  که ا ج( حی���اء: حی���ا هم���واره با ایمان هم جوار اس���ت به ط���وری 
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)حرعاملی، 1406ه.ق، 12/ 166(

ک���ه باعث بر انگیخته ش���دن  د( آب���رو: زن���ان و م���ردان از لحاظ پوش���ش بای���د به گونه ای باش���ند 

که خود را در موضع تهمت قرار دهد، حق ملامت  گمان های بد نشوند. امام علی؟ع؟ می فرمایند: »کسی 

که به او بدگمان می شوند، ندارد« )نوری، 1408ه.ق، 8/ 34(. کسانی را 

که  ه�( س���عادت اخروی: پیروی از دس���تورات خداوند متعال باعث س���عادت اخروی می ش���ود 

پایدار و همیش���گی اس���ت »والآخرة خیر و أبقی« )اعلى: 17(. نتیجه بی حجابی، س���رپیچی از دستور خدا 

که بعدش آتش است،  است و عقوبت اخروی را به دنبال دارد. امام علی؟ع؟ فرمودند: »خیری در لذتی 

نیست« )مجلسی، 1404ه.ق، 94/100(

7. نتیجه گیری
حجاب به معنای پوش���ش مناسب بدن، جواهرآلات و پوش���اندن آرایش است و شبهات وارد شده 

به آن قابل پاسخگویی است؛ زیرا حجاب نه تنها مانع پیشرفت و فعالیت نمی شود، بلکه از آلودگی 

کاری را افزون می بخش���د. همچنین پوش���ش موجب تضییع  کرده و راندمان  کار جلوگیری  محیط 

که مراعات  گرچه حقوقش���ان متفاوت است(  حقوق زن نمی ش���ود، زن نیز مانند مرد حقوقی دارد )ا

ک���ردن آنها بر دیگران لازم اس���ت و هیچ منافات���ی با حجاب او ندارد. در واقع م���رد نیز مانند زن باید 

پوش���ش مناسب داش���ته باشد و با هر پوشش���ی نمی تواند در اجتماع ظاهر ش���ود و اینکه محدوده 

که خالق او برایش در نظر  پوش���ش برای زن بیش از مرد اس���ت به دلیل محافظت و مصونیتی است 

گرفته است و مانعی برای رسیدن او به حقوقش نمی باشد. 
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احکام ثانویه آرایش و زینت در فقه امامیه
حنا محمود دایا1

چکیده
همه انس���ان ها به طورفطری دوس���ت دار زیبایی هس���تند. با توجه به مبتلابه بودن مس���أله 
زین���ت و آرایش، بحث فقهی در این رابطه از اهمیت زیادی برخوردار اس���ت و تبیین جایگاه 
آرایش و زینت در فقه امامیه و احکام آن لازم است. این پژوهش به بیان احکام ثانویه آرایش 
و زینت و بررسی مصادیق جدید در این زمینه پرداخته است. با بررسی های لازم این نتیجه 
ک���ه عناوین متعددی می تواند ب���ر آرایش و زینت بیاید و موجب مترتب ش���دن  حاصل ش���د 
حکم ثانوی شود، از جمله ضرر، مفسده، اسراف و فریب. حکم مصادیق جدید را می توان با 

که مطرح شد، استخراج نمود. توجه به احکام اولیه و ثانویه آرایش و زینت 
کلیدی: آرایش، زینت، حلیه، فقه امامیه. واژگان 

1. مقدمه
که از رایج ترین مس���ائل زندگی بش���ری نیز هس���ت و از  یک���ی از مهم ترین مس���ائل زندگی انس���ان ها، 

هزاران س���ال پیش مورد توجه انس���ان ها بوده، مس���أله آرایش و زینت است. هدف پژوهش حاضر، 

که در آن  ارائه بحثی مفید و قابل استفاده برای همگان، به ویژه برای قشر محققان و مبلغان است 

احکام آرایش و زینت به صورت منظم و منس���جم بررس���ی شده است و علاوه بر آن، مصادیق جدید 

گرفته است. عصر حاضر مورد توجه قرار 

برخ���ی اح���کام آرایش و زینت مش���ترک بین م���ردان و زن���ان و برخی احکام اختص���اص به مردان 

که اصل  داش���ته و بعضی احکام ویژه زنان اس���ت. احکام مش���ترک آرایش و زینت عبارتند از: اباحه، 

در آرای���ش و زینت اس���ت؛ حرمت آن در حال احرام و حرمت پوش���یدن لباس ها و زینت های جنس 

که در همه حالات اس���ت،  به ویژه در نماز، برای همسر و برای  کفار؛ اس���تحباب،  مخالف و تش���به به 

که نقش صورت دارد در نماز.  دیدار با مؤمنان؛ وکراهت پوشیدن لباس یا انگشتری 

احکام ویژه مردان ش���امل حرمت پوشیدن ابریشم و طلا است. و احکام ویژه زنان عبارت اند از: 

وجوب آراس���تگی برای ش���وهر در صورت تقاضای او؛ حرمت آراس���تگی در عده وفات و حرمت اظهار 

آرایش و زینت در مقابل نامحرم؛ و اس���تحباب آرایش زن برای ش���وهر در طلاق رجعی. احکام ثانویه 

که به آن پرداخته شده شامل موارد متعددی است از جمله: ضرر، اسراف و فریب. آرایش و زینت 

کشور تانزانیا. کارشناسی ارشد اصول و فقه اسلامی، مؤسسه آموزش عالی بنت الهدی، از  1. دانش پژوه 
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آرایش در لغت، اس���م مصدر آراستن است و در اصل، زینت به افزایش است در مقابل پیراستن. 

ج، حلیه...« نیز آمده اس���ت(. )معی���ن،1386، 31/1( )همچنی���ن به معنی »زی���ور، جمال، زین، زبر

کار می رود و معنای  دهخ���دا، 1372، 62/1( )آرای���ش در اصطلاح فقها به همان معنای لغوی آن به 

متفاوتی ندارد. )جمعی از پژوهشگران، 1426ه.ق، 113/1(

که مقابل زش���تی اس���ت. )فراهی���دی، 1410 ه.ق،  واژه »زین���ت« در لغ���ت از م���اده »زی���ن« می آید 

کریم نیز به کار برده ش���ده اس���ت. برای مثال در س���وره  کلمه و مش���تقات آن در قرآن  387/7( این 

ینةَ الِلّه الت أخرَجَ لعباده؛ بگو چه کس���ی زینت های الهی را که برای  اعراف آیه 32 آمده اس���ت: »قل من حرّم ز

کرده است؟«. بندگان خود آفریده حرام 

کب؛ ما آسمان دنیا را  ینةٍ الکوا یّنّا السّ���ماء الدّنیا بِز همچنین در س���وره صافات آیه 6 می خوانیم: »إنّا ز

با زیور س���تارگان آراس���تیم«. زینت در اصطلاح فقها به همان معنای لغوی آن اس���ت و تعریف متفاوتی 

برای آن داده نشده است.

که بر زیورآلات اطلاق می ش���ود. در لس���ان العرب آمده است: »آنچه  حلیه در لغت واژه ای اس���ت 

که از مواد معدنی یا س���نگ س���اخته ش���ده و برای آراس���تگی اس���تعمال می ش���ود و جمع آن حِلی و حُلی اس���ت«. 

)ابن منظ���ور،1414ه.ق، 194/14-195( حلی���ه در اصط���لاح فقه���ا ب���ه همان معنای لغوی آن اس���ت و 

تعریف متفاوتی برای آن داده نشده است.

2. عناوین ثانوی
 برخ���ی م���وارد آرای���ش و زین���ت دارای عنوان ثان���وی می ش���ود و در نتیجه، یک حک���م ثانوی بر آن 

مترتب  می ش���ود.

2-1. ضرر

که ممکن است بر موضوع آرایش و زینت وارد شود و موجب حرمت آن شود، عنوان  یکی از عناوینی 

که ضرر رس���اندن به خود حرام است. بلکه صاحب ریاض  ضرر اس���ت؛ زیرا مش���هور فقها می فرمایند 

کرده اس���ت. »پس هرگاه آرایش و زینت ضرر مهمی در بر داش���ت، ح���رام خواهد بود«.  ب���ر آن ادع���ای اجماع 

)طباطبایی حائری، 1418ه.ق،  437/13(

شیخ انصاری می فرماید: »پس هر ضرر رساندنی به خود یا دیگری حرام است« )انصاری دزفولی، بی تا، 

 535/2( پس ضرر رساندن به خود جایز نیست، بلکه دفع ضرر از خود نیز واجب است. و در مسأله 

کاربرد زیادی دارد چ���ون در مصادیق متعددی از آن ضرر وجود دارد.  آرای���ش و زینت نیز این بحث 
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که آرایش و زین���ت موجب ضرر قابل توجهی می ش���ود، حرام  پ���س طب���ق فرموده فقها، در م���واردی 

ع  که وقو گفته اس���ت: »ضرر قابل توجه عبارت اس���ت از: امری  خواه���د بود. آیت اللّه خویی، )1418ه.ق( 

کت نفس شود« )موسوی خویی،  که منجر به هلا کت نفس یا بیماری  آن، قابل چشم پوشی نیست، مانند هلا

1418ه.ق،  446/2(.

که مس���تلزم ضرر اس���ت، از آیت اللّه مکارم ش���یرازی س���ؤال شد:  برای مثال، در مورد خال کوبی، 

خال کوبی چه حکمی دارد و آیا برای غسل و وضو مشکلی ایجاد می کند؟

پاسخ ایشان چنین بود: »هرگاه ضرر خاصی برای بدن نداشته باشد و عکس های موجب فساد اخلاق در 

آن نباشد جایز است و در هر حال برای وضو و غسل مشکلی ایجاد نمی کند. )مکارم شیرازی، 1428، 1/ 36(

لت دارند یا حداقل  ادله اربعه )قرآن، س���نت، عق���ل و اجماع( همه بر حرمت اضرار به نف���س دلا

آن را تأیید می کنند:

که بر جواز خوردن میته برای  الف( قرآن: آیات متعددی در این مورد وجود دارد، از جمله آیاتی 

که دفع ضرر از نفس لازم است.  لت دارند، مثل آیه 173 سوره بقره؛ چون مؤید آن است  مضطر دلا

گر دفع ضرر واجب باشد به طریقه اولی رساندن ضرر به خود حرام خواهد بود.  و البته ا

لت دارند. از جمله روایت مش���هور »ل  ب( س���نت: روایات بس���یاری بر حرمت اضرار به نفس دلا

گر رس���یدن  ک حرمت، ا ر و ل ض���رار« )کلینی، 1429ه.ق،  293/5( ضرر و زیان جایز نیس���ت. ملا ض���ر

که آرایش و زینت هم مس���تلزم ضرر باشند موجب  ضرر به بدن و آس���یب آن باش���د، پس در مواردی 

حرام خواهد بود.

کرد. نخست،  ج( عقل: به دو صورت می توان حرمت اضرار به نفس را از طریق عقلی اس���تنباط 

چون ضرر رس���اندن نوعی ظلم اس���ت و ظلم قبیح اس���ت، پس ضرر رس���اندن به خود، عقلًا و ش���رعاً 

ع نیز به آن حک���م می کن���د. ثانیاً، عقل  کند، ش���ر ح���رام خواه���د ب���ود؛ زیرا هرچ���ه عقل ب���ه آن حکم 

به صورت مس���تقل به لزوم دفع ضرر از نفس حکم می کند. پس تحمل ضرر هم عقلًا و ش���رعاً ممنوع 

خواهد بود.

گرچه این قول بعید نباش���د،  د( اجم���اع: ب���ر حرمت اضرار به نفس ادعای اجماع ش���ده اس���ت. ا

اما این اجماع مدرکی اس���ت با توجه به ادله نقلی و عقلی به عنوان دلیل حس���اب نمی شود، ولی در 

که  عین حال مؤید خوبی بر این حکم اس���ت؛ زیرا حداقل از ش���هرت عظیم و بی نظیری خبر می کند 

که ضرر  موجب می شود فقیه نتواند به آسانی از آن بگذرد. نتیجه اینکه از این ادله استفاده می شود 

که ضرری باشد، از جمله آرایش و زینت، حرام خواهد بود. رساندن به خود حرام است و هر چیزی 
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2-2. مفسده

که مباح اس���ت وارد ش���ود و موجب حرمت آن بشود،  که ممکن اس���ت بر آرایش و زینتی  یکی از عناوینی 

عنوان مفسده است. مفسده در لغت به معنای خلاف مصلحت است و وقتی می گویند: »این امر مفسده 

است برای فلان چیز، یعنی اینکه در آن فساد و تباهی است«. )1414ه.ق، ابن منظور، 335/3(

کراهت  وجود مفس���ده در چیزی، به نظر فقها و اصولیون، موجب ترتب حکم حرمت یا حداقل 

که در اصل مباح  بر آن می شود، بسته به درجه شدت مفسده دارد و مسائلی مانند آرایش و زینت 

گناه ش���ود، به نظر فقها این مسائل دارای اشکال خواهند بود. وجود  گر موجب مفسده و  اس���ت، ا

مفسده شامل اسراف و ضرر نیز می شود.

کفش ص���دادار برای خانم ها در معرض نامحرمان س���ؤال  از آی���ت اللّه تبریزی در مورد پوش���یدن 

گر مفس���ده ای بر آن مترتب ش���ود، جایز نیس���ت. )تبریزی، بی تا،  419/5( و ظاهراً  ش���د. ایش���ان فرمودند: ا

منظور از مفسده این جا تحریک شهوت و مانند آن است.

که پوشیدن لباس هاى مبتذل، یا لباس هاى تنگ و مهیّج،  از آیت اللّه مکارم شیرازی سؤال شد 

که موجب ترویج فرهنگ غرب است، به ویژه براى زنان، چه حکمی دارد؟ یا مدل هایی 

ایش���ان پاس���خ دادن���د: »این گونه لباس ها اش���کال دارد و بر پس���ران و دخت���ران و مردان و زنان مس���لمان 

که مای���ه س���عادت دنیا و آخ���رت آنها اس���ت، بنماین���د«. )مکارم  لازم اس���ت رعای���ت موازی���ن عفّ���ت اس���لامی را، 

شیرازی،1428ه.ق، ص183(

کروات چه حکمی دارد؟ از آیت اللّه خامنه ای سؤال شد: پوشیدن 

که پوشش و لباس غیر مسلمانان  کروات و دیگر لباس هایی  کلی پوش���یدن  ایش���ان پاسخ دادند: »به طور 

که پوش���یدن آنها منج���ر به تروی���ج فرهنگ منحط غربی ش���ود جایز نیس���ت«.  محس���وب می ش���وند به ط���ورى 

)خامنه ای،1424ه.ق، ص 307(

کوتاه براى مردان در جامعه، بدون  که پوش���یدن پیراهن آس���تین  از آیت اللّه بهجت س���ؤال ش���د 

گرماى هوا چه حکمی دارد؟ قصد شهوانی و براى زیبایی بیشتر یا به علت 

گیلانی، 1428ه.ق،  پاس���خ: »در مواردى که معرضیت براى مفس���ده دارد، اش���کال دارد«. )بهجت فومنی 

که فقها، آرایش و نوع پوش���ش و غی���ره را به دلیل اینکه موجب   184/4( و ای���ن نوع فتاوا زیاد اس���ت 

مفسده است دارای اشکال می دانند.

ح شده است، احکام شرعی بر اساس مصلحت و  کتب اصولی مطر که در  مستندات: همچنان 

که دارای مصلحت زیاد  مفس���ده جعل ش���ده اند، یعنی احکام تابع مصالح و مفاسد هستند و فعلی 
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که دارای مفسده زیاد باشد حرام خواهد بود. )صدر، 1431ه.ق، ص10( باشد واجب و فعلی 

که در  گر آرایش���ی  که ا این مس���أله در همه زمینه ها وجود دارد، از جمله در بحث آرایش و زینت 

ک حرمت در آن موجود شده و حکم حرمت  اصل مباح و جایز بوده دارای مفسده شدید شود، ملا

که ممکن اس���ت آرایش و زینت داشته باشد تحریک شهوت  بر آن بار می ش���ود. از جمله مفاس���دی 

کفار است. غیر مشروع و ترویج فرهنگ 

2-3. اسراف

کردن از حد اعتدال و راه درس���ت اس���ت )ابن منظ���ور، 1414ه.ق،  اس���راف در لغ���ت به معنای تجاوز 

ج ش���دن از حد اعتدال از نظر ش���رعی و  کردن و خار  148/9( و در اصطلاح فقها نیز به معنای تجاوز 

عقلای���ی در مال و افعال اس���ت. از بارزترین مصادیق آن مصرف مال در م���وارد حرام و زیاده روی در 

کردن بیش از شأن  که عبث و خالی از غرض عقلایی شمرده شود و شامل مصرف  مصرف به طوری 

شخص نیز می شود. )مکارم شیرازی،1427ه.ق،  534/1(

کبیره است. )وحید خراسانی، 1428ه.ق،  گناهان  که اس���راف حرام اس���ت و از  فقها می فرمایند 

ص401؛ م���کارم ش���یرازی، 1422ه.ق، ص29( پس اموری مثل مهمان���ی  دادن، غذاخوردن، خرید، 

که در آن زیاده روی شود  گرچه فی نفسه حرام نباشد، ولی در صورتی  پوش���ش، آرایش، زینت و...، ا

کنند اس���راف خواهد ب���ود و انجام آن  ج از حد اعتدال و عبث حس���اب  که عقلًا آن را خار ب���ه ح���دی 

که حکم اولی این امور ممکن اس���ت جواز، اس���تحباب و یا حتی وجوب  حرام. این در حالی اس���ت 

بوده باش���د، اما با وارد ش���دن عنوان ثانوی اس���راف، حک���م ثانوی حرمت بر آنها مترتب می ش���ود و 

کاربرد دارد، به ویژه برای زن���ان. چون زنان به طور ذاتی  این مس���ئله در بح���ث آرایش و زینت خیلی 

علاقمند به آرایش هستند و این جزئی از زندگی آنهاست.

کردن زن با طلا و ابریش���م می فرماید: »زینت  آیت اللّه العظم���ی مکارم ش���یرازی در رابطه با زین���ت 

جزئی از زندگانی زنان اس���ت. به همین دلیل اس���لام اجازه اس���تفاده از زینت حتی طلا و لباس ابریش���می )در حدّ 

معقول و دور از اسراف( را به آنها داده است«. )مکارم شیرازی، 1428ه.ق، ص 106(

و در مورد پوشیدن لباس طلاباف، با توجه به اینکه ممکن است پوشیدن آن به نظر بسیاری از 

افراد زیاده روی و خروج از حد اعتدال ش���مرده شود، می فرمایند: »نماز خواندن با لباس طلابافت براى 

که اسراف نباشد، اشکالی ندارد«. )مکارم  مردان جایز نیست و نماز را باطل می کند، ولی براى زنان، در صورتی 

ش���یرازی، 1428ه.ق، ص 105( خرید لوازم آرایش���ی با وجود لوازم آرایش���ی نزد شخص و عدم نیاز او به 

خرید لوازم جدید می تواند از دیگر مصادیق اسراف در آرایش و زینت باشد.
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مس���تندات: دلایل حرمت اسراف عبارت اند از اجماع قطعی، بلکه حرمت آن از ضروریات دین 

است )نراقی، 1417ه.ق، ص 615(. همچنین آیات و روایات متعدد:

؛ بخورید و بیاشامید ولی اسراف  بوا و ل تس���رفوا إنه ل یحب السرفیخ الف( آیه 31 س���وره أعراف: »کلوا واشر

نکنید که خداوند مس���رفان را دوس���ت نمی دارد«. در این آیه خداوند از اس���راف نهی می کند و لام نهی در 

لت دارد. »ل تسرفوا« ظاهر در حرمت است. پس این آیه بر حرمت اسراف دلا

آی���ه 43 س���وره غافر: »و أن الس���رفیخ هم اصحاب النار؛ و مس���رفان اه���ل آتش اند«. از ای���ن آیه می توان 

کبیره اس���ت چون بر آن وعده آتش داده ش���ده است و به نظر بعضی از  گناهان  که اس���راف از  فهمید 

کبیره است. )سبزواری، 1413ه.ق،  123/16( که وعده آتش بر آن داده شده باشد،  گناهی  فقها، 

که به مردی فرمودند:  روایت عامربن جذاعه از امام صادق؟ع؟ 

اتق اللّه و ل تسرف و ل تقتر، و لکن بیخ ذلک قواما، إنّ التبذیر من السراف، قال اللّه تعال: 

رْ تَبْذِیرا«. ِ
ّ

»وَ ل تُبَذ

کن، اسراف نکن و بر خود هم سخت مگیر و میانه روی مایه استواری  تقوای الهی پیشه 
که خداوند درباره آن فرموده: »تبذی���ر و زیاده روی نکن«  اس���ت، تبذیر همان اس���راف اس���ت 

)اسراء: 29(. )کلینی، 1429ه.ق،  501/3(

که در آن از نظر شرعی و عقلایی زیاده روی شود،  پس در حرمت اسراف شکی نیست و هر چیزی 

از جمله آرایش و زینت، حرام خواهد بود.

2-4. فریب

آرایش زن به منظور فریب دادن خواس���تگار حرام اس���ت، این حکم بدون اختلاف بین فقها اس���ت 

کرده است )اردبیلی،  )انصاری دزفولی، بی تا، 165/1( و محقق اردبیلی حتی ادعای اجماع هم بر آن 

1403ه.ق، 84/8(.

که در زن وجود ندارد،  کردن زیبایی ها و محاسنی است  فریب دادن در این جا به معنای آشکار 

گونه هایش را به رنگ قرمزی در بیاورد.( عاملی )شهید ثانی(، )1410ه.ق،  216/3( و در  مانند اینکه 

کار را انجام دهد یا توسط آرایشگری انجام شود.)انصاری  که زن خودش این  حرمت فرقی نمی کند 

دزفولی، بی تا، 165/1(

که این زیبایی، ذاتی این زن نیس���ت، باز هم فریب  گر خواس���تگار بداند  به نظر ش���یخ انصاری، ا

ک���ه به خاط���ر آن زینت ب���ه ازدواج با ای���ن زن مایل تر ش���ود. )انصاری  حس���اب می ش���ود در صورتی 

دزفولی، بی تا، ص 170(
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مستندات: دلیل حرمت آرایش در صورت فریب عبارت است از:

الف( اجماع )اردبیلی، 1403ه.ق،  84/8(

اینکه آرایش در این جا دارای عنوان ثانوی »غشّ« و فریب شده است )بحرانی، 1405ه.ق،  194/18؛ 

که طبق روایات معصومین؟عهم؟ حرام اس���ت. )نجفی، بی تا،  113/22؛  اردبیل���ی،1403ه.ق،  84/8( 

اردبیلی، 1403ه.ق،  8/ 84(

که در اصل مباح بوده، وقتی برای فریب خواس���تگار انجام شود چون دارای  پس آرایش و زینتی 

عن���وان جدی���دی به ن���ام »غش« و فریب می ش���ود، دارای حک���م جدیدی نیز می ش���ود و آن حرمت 

است.فقها در حرمت غش اختلاف ندارند و روایات وارده در این باب به حد تواتر می رسد )انصاری 

دزفولی، بی تا، 1/ 275(.

یْسَ 
َ
هُ ل

َ
نّ

َ
 مَا عَلِمْتَ أ

َ
نُ أ

َ
مْرَ یَا فُلا  الِلّه ص لِرَجُلٍ یَبِیعُ التَّ

ُ
 رَسُ���ول

َ
از امام صادق؟ع؟ نقل ش���ده اس���ت: »قَال

که  که خرما می فروخت: ای فلانی، آیا نمی دانی  هُمْ؛ رسول خدا؟صل؟ فرمودند به مردی 
َ

سْلِمِیخَ مَنْ غَشّ ُ مِنَ الْ

که آنها را فریب دهد«. )کلینی، 1429ه.ق،  160/5(   کسی  از مسلمانان نیست 

 
ً
 مُسْلِما

َ
ا مَنْ غَشّ یْسَ مِنَّ

َ
که رس���ول خدا؟صل؟ فرمودند: »ل امام رضا؟ع؟ از پدرانش���ان نقل می کنند 

کند«.  که مسلمانی را فریب دهد یا ضرری به او برساند یا علیه او مکر و حیله  کَرَهُ؛ از ما نیست کسی  وْ مَا
َ
هُ أ وْ ضَرَّ

َ
أ

)حر عاملی، 1409ه.ق،  284/17 (

2- 5. شهرت

گلپایگانی و  که موجب ش���هرت پوشنده شود، به نظر عده ای از فقها مثل آیت اللّه  لباس و پوشش���ی 

که  که جایز نیس���ت شخص لباسی را بپوشد  آیت اللّه صافی، پوش���یدن آن حرام اس���ت. به این معنا 

در ش���أنش نیست و موجب ش���هرت او بین مردم شود )هاشمی خمینی،1383، 1/ 467( و حرمت 

که موجب ش���هرت او می شود. بعضی  آن از جهت خود لباس نیس���ت بلکه از آن جهت حرام اس���ت 

که خلاف شأن شخص باش���د، چه آنکه موجب شهرت او  از فقها لباس ش���هرت را لباس���ی می دانند 

می شود یا نه.

صاحب عروه لباس ش���هرت را به صورت زیر تعریف می کند: »لباس���ی است که از جهت جنس پارچه یا 

رنگش، یا ترکیب یا بریدن و دوختش، خلاف ش���أن و زیّ ش���خص پوشنده باش���د، مانند اینکه اهل علم لباس 

نظامی بپوشد یا به عکس«. )طباطبایی یزدی،1419ه.ق،  351/2(

کردن���د.  ذک���ر  مش���ابه  تعاریف���ی  نی���ز  بهج���ت  آی���ت اللّه  و  خمین���ی؟ره؟  ام���ام  ک���ی،  ارا آی���ت اللّه 

گیلانی،1428ه.ق، ص141( و  کی،1414ه.ق،  152/1؛ موسوی خمینی،1424ه.ق، 187؛ فومنی  )ارا



52

ی
هـد
ش الــ
ــقـ
ف

این فقها پوشیدن لباس شهرت را حرام می دانند.

که در شأن  بنابراین، طبق نظر آنها، خود عنوان ش���هرت موجب حکم حرمت نمی ش���ود و لباسی 

گر موجب ش���هرت و انگشت نما ش���دن او نش���ود، باز هم حرام خواهد بود.اما  ش���خص نیست حتی ا

که صرفاً غیرمتعارف باش���د یا  بس���یاری از فقها به حرمت لباس ش���هرت قائل هس���تند، لیکن لباس���ی 

موجب ش���هرت بین مردم ش���ود را لباس ش���هرت نمی دانند و در تعریف لباس ش���هرت قیدهای دیگر 

مانن���د زننده ب���ودن )موح���دی لنکران���ی،1426ه.ق، ص 143(، موجب اذلال نفس ب���ودن )تبریزی، 

اس���تفتائات جدید،480/2(، موجب هتک حرمت )موس���وی خمین���ی، 1424ه.ق، 1/ 466-467( و 

کاری داشتن )مکارم شیرازی، 1428ه.ق، ص150( را آورده اند. و لباس شهرت را از این جهت  جنبه ریا

حرام می دانند. ظاهراً لباس ش���هرت ش���امل آرایش و زینت شخص نیز می شود، مانند اینکه شخص 

کند و این موجب شهرت یا حتک حرمت او شود. موهای خود را به رنگ های غیرمتعارف رنگ 

که از شهرت نهی  که موجب ش���هرت باشد، روایاتی اس���ت  مس���تندات: مس���تند حرمت لباسی 

می کند و چند دسته اند:

که از شهرت در لباس نهی می کند مثل صحیحه أبی أیوب از امام صادق؟ع؟  دسته اول: روایاتی 

بَاسِ؛ خداوند از لباس شهرت تنفر دارد«. )بنی فضل، بی تا،  ص25-24(
ّ
که فرمودند: »اِنَّ الَلّه یُبْغِضُ شُهْرَةَ الل

 یشهره کساه اللّه سبحانه یوم القیامة 
ً
که فرمودند:»من لبس ثوبا روایت ابی س���عید از امام حس���ین؟ع؟ 

که موجب شهرت وی می شود، خداوند در روز قیامت لباسی از آتش را بر او  کس لباسی بپوشد   من النار؛ هر 
ً
ثوبا

گر لباس شهرت حرام نبود، نه مورد  که ا می پوش���اند«. )حر عاملی،1409ه.ق،  24/5( با این اس���تدلال 

نفرت و بغض خداوند و نه موجب اس���تحقاق آتش جهنم بود همچنان که در روایات آمده. )سیفی 

مازندرانی، 1417ه.ق، ص206(

که موجب شهرت شخص شود نهی  که هم از لباس ش���هرت و هم از مرکبی  دس���ته دوم: روایاتی 

ةً  وْ یَرْکَبَ دَابَّ
َ
 یَشْ���هَرُهُ- أ

ً
بَسَ ثَوْبا

ْ
نْ یَل

َ
 أ

ً
یا رْءِ خِزْ َ که فرمودند: »کَفَ بِالْ می کند، مثل روایت امام صادق؟ع؟ 

که موجب شهرتش شود«. )حر  که لباسی بپوشد یا مرکبی سوار شود  کافی است  تَشْهَرُه؛ برای مرد از جهت ننگ 

عاملی، 1409ه.ق،  24/5(

هْرَةُ 
ُ

کلی نهی می کنند مثل روایت امام صادق؟ع؟: »الشّ که از شهرت به طور  دسته سوم: روایاتی 

ارِ؛ شهرت خیر و شرش در آتش است«. )حر عاملی، 1409ه.ق،  24/5( هَا فِ النَّ خَیْرُهَا وَ شَرُّ

که به طورت مطلق از شهرت منع می کند، می توان استفاده  با توجه به این دسته اخیر از روایات 

ک���ه ذکر لباس و مرکب در روایات دو دس���ته اول از باب مثال بوده، و حک���م منحصر در این آنها  ک���رد 
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که موجب ش���هرت شخص ش���ود، از جمله آرایش و زینت،  نیس���ت بلکه ش���امل هر چیزی می شود 

خانه و وسایل شخص، رفتارهای او و غیره.

که خلاف ش���أن ش���خص باش���د و آن را حرام  که می فرمایند لباس ش���هرت لباس���ی اس���ت  فقهایی 

می دانند به همین ادله تمسک جسته اند، اما با توجه به اینکه در این ادله عنوان شهرت مطرح شده 

که در شأن شخص نباشد. که آن را حمل بکنیم بر هر لباسی  است، خیلی درست به نظر نمی رسد 

که ظاهر روایات، حرمت پوش���یدن آن چیزی  آی���ت اللّه خویی در نقد نظر صاحب عروه می فرماید 

که موجب شهرت شخص پوش���نده و انگشت نما شدن او بین مردم شود، مانند اینکه عمامه  اس���ت 

قرمزی بر سر بگذارد، اما صرف پوشیدن چیزی که خلاف شأن شخص است، مستلزم شهرت نیست، 

گر عالمی لباس نظامی بپوشد و داخل شهر غریبی شود این موجب شهرت او نمی شود،  مانند اینکه ا

گر عمامه قرمزی بپوشد هر جا باشد انگشت نما و مورد شهرت می شود. پس این دو مسئله با هم  اما ا

تفاوت دارند و روایات به معنای دومی )ش���هرت( اش���اره دارند و برخی از آنها شامل هر چیزی می شود 

که موجب شهرت باشد از لباس و مرکب و غیره. )موسوی خویی، 1416ه.ق،  389/12-390( و لباس 

شهرت به معنای اول )تعریف صاحب عروه( هیچ دلیلی بر حرمت آن نیست.

که قیدهای دیگر مثل موجب اذلال نفس بودن را در تعریف لباس شهرت  آن دسته از فقهایی 

آورده اند، ظاهراً به خاطر همین پوش���یدن لباس شهرت را حرام می دانند، یعنی چون اذلال نفس 

که موجب اذلال نفس ش���ود را نیز به همین دلیل حرام می دانند، نه به خاطر  حرام اس���ت، لباسی 

آنکه فقط موجب شهرت باشد.

فتوای آیت اللّه سیس���تانی: »پوش���یدن لباس ش���هرت حرام اس���ت و آن لباس���ی اس���ت که موجب پستی و 

کردن مؤمن خودش را« )حسینی سیستانی، 1422ه.ق،  قباحت مؤمن بین مردم ش���ود، به خاطر حرمت ذلیل 

ص 128( مؤی���د این اس���ت. نتیجه اینکه، در رابطه با لباس ش���هرت بین فقها س���ه نظر وجود دارد، 

که خلاف شأن شخص باشد و موجب شهرت او بشود، نظر  نظر اول حرمت پوشیدن لباسی است 

که خلاف شأن شخص باش���د چه آنکه موجب شهرت او بشود  دوم حرمت پوش���یدن لباسی است 

گر موجب  یا نش���ود، و نظر س���وم جواز پوشیدن لباس غیرمتعارف و خلاف شأن شخص است حتی ا

که عنوان دیگری مثل اذلال نفس بر آن وارد نشود. شهرت باشد، مادمی 

3. مصادیق آرایش و زینت در عصر حاضر
که حوزه آرایش و  در طول تاریخ آراس���تگی ظاهری مورد توجه همگان بوده، اما در قرن بیس���تم بود 

زینت شاهد تحولی عظیم و رشد بی سابقه ای بوده و طبقات مختلف جامعه را تحت تأثیر قرار داد. 
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کیفی این حوزه همچنان ادامه دارد، نه فقط انواع و اقسام جدید لوازم آرایشی روز به  کمی و  و رشد 

کرده و مورد استقبال  گسترش پیدا  روز تولید می شود، بلکه جراحی های زیبایی نیز در سراسر دنیا 

گرفته است. مردم جوامع مختلف قرار 

3-1. جراحی زیبایی

که برای تغییر و زیباس���ازی یا رفع آسیب های  گفته می ش���ود  این جراحی ها به اعمال جراحی پزش���کی 

ظاه���ری بخش���ی از صورت ی���ا بدن انج���ام می ش���ود.این جراحی ه���ا ش���امل جراحی پلاس���تیک، لیزر، 

کلی می توان جراحی زیبایی را به ش���اخه های زیر  کش���ن، تزریق چربی و غیره می ش���ود و به طور  لیپوسا

تقسیم کرد: زیبایی صورت، زیبایی غبغب و گردن، زیبایی سینه، زیبایی شکم و زیبایی بازوها و ران ها.

کار فی نفس���ه  که این  در م���ورد حک���م جراحی اعضا به قص���د زیبایی، مراجع عظ���ام می فرمایند 

گلپایگانی،  مانعی ندارد مگر اینکه مس���تلزم فعل حرامی مثل لمس و نظر نامحرم باش���د. )موسوی 

1413ه.ق؛ موح���دی لنکرانی، 1426ه.ق، 486/2؛ مکارم ش���یرازی، 1427ه.ق،  1/ 441؛ حس���ینی 

خامنه ای، 1420ه.ق،  2/ 37(

گر غرض عقلایی دارد، اشکالی ندارد«. البته، این نوع  گلپایگانی در این رابطه می فرماید: »ا آیت اللّه 

که دارای عنوان ثانوی مانند ضرر بشوند، ممکن است  که فی نفسه جایز هستند، در صورتی  اعمال 

که حکم جراحی صورت به قصد زیبایی در صورت احتمال ضرر  حرام ش���وند. از مراجع س���ؤال ش���د 

گفتند: )واحد پاسخ به سؤالات جامعة الزهر؟س؟، 1389(. چیست؟ این گونه پاسخ 

آیت اللّه بهجت: جایز نیست.

گر ضرر قابل توجهی داشته باشد، جایز نیست. آیت اللّه خامنه ای: ا

گر خوف ضرر مهم باشد، جایز نیست. آیت اللّه سیستانی: ا

گلپایگانی: جراحی صورت چنانچه ضرر معتدبه نداشته باشد، بلامانع است. آیت اللّه صافی 

گر احتمال ضرر معتد به عقلایی باشد یا مستلزم کار حرامی باشد، جایز نیست. آیت اللّه فاضل لنکرانی: ا

گر احتمال قابل توجه باشد، جایز نیست. آیت اللّه نوری همدانی: ا

گر ترس ضرر مهمی باشد، جایز نیست. آیت اللّه وحید خراسانی: ا

که ضرر  کش���ن، لیزر و غی���ره در صورتی  پ���س جراحی زیبایی، از قبیل جراحی پلاس���تیک، لیپوسا

که فی نفس���ه  مهمی داش���ته باش���د به فرموده همه فقها انجام آن جایز نخواهد بود، نه از آن جهت 

مانعی دارد، بلکه به خاطر دارا شدن عنوان ضرر.

که در ای���ن رابطه قابل توجه اس���ت، حک���م جراحی صورت زن اس���ت. با توجه  مس���ئله دیگ���ری 
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به اینکه بس���یاری از فقها پوش���اندن صورت در مقابل نامحرم را برای زن���ان واجب نمی دانند، باید 

که آیا حکم آن بعد از انجام جراحی زیبایی متفاوت می شود یا نه. در این رابطه بین  بررس���ی ش���ود 

فقها چند نظر وجود دارد.

اول: صورت بعد از انجام جراحی زیبایی زینت حس���اب می ش���ود و باید پوشانده شود. )بهجت 

گیلانی فومنی، 1428ه.ق، ص 96(

دوم: صورت بعد از انجام جراحی زیبایی زینت حساب نمی شود، از این رو، از این رو، پوشاندن 

آن لازم نیس���ت. )آی���ت اللّه ن���وری همدان���ی، آی���ت اللّه سیس���تانی، واحد پاس���خ به س���ؤالات جامعة 

الزهرا؟س؟، 1389(

گ���ر ص���ورت بع���د از انج���ام جراح���ی زیبای���ی عرف���اً زین���ت حس���اب ش���ود باید پوش���انده  س���وم: ا

ش���ود. )آی���ت اللّه لنکران���ی، آیت اللّه وحید خراس���انی، آی���ت اللّه خامنه ای، واحد پاس���خ به س���ؤالات 

جامعة الزهرا؟س؟، 1389(

نتیجه اینکه انجام جراحی زیبایی به نظر فقها فی نفسه جایز است، اما در صورت مترتب شدن 

عنوان���ی ثان���وی مثل ضرر، حکم حرمت ب���ر آن بار می ش���ود و عناوین دیگر مانند اس���راف و غیره نیز 

ک���ه انجام این  کند  ممکن اس���ت بر آن مترتب ش���ود، مانن���د اینکه زنی زیبا ص���ورت خود را جراحی 

گر این گونه  گر به نظر عقلا عبث و خالی از غرض باش���د، اس���راف و حرام خواهد بود. همچنین، ا کار ا

که پوش���اندن آنها لازم نیس���ت، ش���ود  جراحی ها باعث زیباتر ش���دن مواضعی از بدن مثل صورت، 

که زینت حساب شود، به نظر فقها پوشاندن آن در برابر نامحرم واجب می شود. به طوری 

کاشت مژه و ناخن  .2-3

گر زینت محسوب شود پوشاندن آن جلوی نامحرم برای بانوان واجب است  واضح است که این امور ا

کاشته شده و امثال آن مانع از رسیدن آب به بدن باشد و برای مدتی قابل برداشتن هم  گر ناخن  و ا

کار برای او حرج داشته باشد،  نباشد، طوری که شخص برای وضو و غسل نتواند آن را دربیاورد یا این 

انجام این نوع آرایش، هم برای آرایش ش���ونده و هم برای آرایش���گر جایز نیست. )آیت اللّه سیستانی، 

وحید خراس���انی، آیت اللّه ن���وری همدانی، آیت اللّه فاض���ل لنکرانی، آیت اللّه مکارم ش���یرازی، آیت اللّه 

گلپایگانی، آیت اللّه بهجت، واحد پاسخ به سؤالات جامعة الزهرا؟س؟، 1389( صافی 

کار می گیرد اش���کال  که آرایش���گر برای انجام این  که اجرتی  کرده اند  و برخی از فقها حتی تصریح 

دارد. )آیت اللّه نوری همدانی، واحد پاسخ به سؤالات جامعة الزهرا؟س؟، 1389(
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3-3. خال کوبی )تاتو(

گفته می شود. برای ایجاد  خال کوبی به عمل ایجاد نقوش دائمی یا با ماندگاری طولانی بر پوس���ت 

این نقوش، پوس���ت را با س���وزن س���وراخ می کنند و داخ���ل آن رنگ یا جوهر تزری���ق می کنند و چون 

معمولًا رنگ و جوهر را به لایه میانی پوست)درم( تزریق می کنند نه لایه های خارجی، از ماندگاری 

که این رنگ و جوهر داخل پوست است نه روی پوست، برای غسل  زیادی برخوردار است.از آن جا 

و وضو مانعی ایجاد نمی کند و از این جهت مش���کل ش���رعی ندارد، همچنان که بس���یاری از فقها به 

گیلان���ی، 1428ه.ق،  183/1؛ حس���ینی خامنه ای،1420ه.ق،  کرده اند. )بهجت فومنی  آن تصری���ح 

ص269؛ مکارم شیرازی، 1428ه.ق، ص91؛ تبریزی، استفتاءات جدید، 47/1( اما ممکن است از 

جهات دیگر دارای اشکال شرعی باشد.

اول: زینت بودن این نوع آرایش و وجوب پوش���اندن آن در مقابل نامحرم اس���ت. برخی از فقها 

که  فقط آرایش تند و مفسده انگیز را حرام می دانند )مکارم شیرازی، 1428ه.ق، ص 188( در حالی 

به نظر عده ای، خال کوبی چون آرایش حساب می شود باید پوشانده شود.

که در رابطه با جراحی زیبایی بیان  دوم: ضرر داش���تن خال کوبی اس���ت. این مثل بحثی اس���ت 

گر ضرر مهمی داش���ته باش���د در نظ���ر فقها حرام اس���ت. )مکارم ش���یرازی،  کردی���م؛ خال کوب���ی ه���م ا

1428ه.ق، ص 91(

گر خال کوبی مفسده ای داشته باشد، مانند خال کوبی  سوم: مفسده داشتن خال کوبی است. ا

کار جایز نیس���ت. )مکارم ش���یرازی، 1428ه.ق، ص  عکس ه���ای موجب فس���اد اخلاق، انج���ام این 

گر ضرر قابل  گرچه از جهت مانع بودن مش���کلی نداش���ته باشد، اما ا 91( بنابراین، خال کوبی و تاتو ا

که زینت حس���اب شود  توجهی و یا مفس���ده داش���ته باش���د انجام آن جایز نخواهد بود و در صورتی 

که در  زن بای���د آن را در مقاب���ل نامح���رم بپوش���اند، مگر اینکه زینت متعارف و عادی حس���اب ش���ود 

این صورت به نظر برخی از مراجع پوشاندن آن واجب نخواهد بود.

3-3-1. خال کوبی آیات قرآن، اسماء جلاله و اسماء ائمه

که بر بدن خال کوبی شده  کش���یدن بر اس���امی مقدس و آیات قرآنی  کردن یا دس���ت  در مورد نجس 

بین فقها چند نظر وجود دارد:

کشیدن بدون طهارت بر  که خال کوبی اس���امی ائمه؟ع؟ و نجس نمودن یا دست  اول آن اس���ت 

گیلانی، 1428ه.ق،  1/ 84( آنها، اشکال دارد. )بهجت فومنی 

ک���ه فق���ط با ف���رض صدق مس، م���س آن ب���دون طه���ارت جایز نیس���ت. )صافی  دوم آن اس���ت 
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گلپایگانی، 1417ه.ق،  27/1(

که با آن خال کوبی می شود زیر پوست است، مس آن قسمت  که ماده ای  س���وم آنکه در صورتی 

کنند یا وض���و بگیرند. ب���دون وض���و مانعی ندارد، و بع���د از جنابت و حدث لازم نیس���ت فوراً غس���ل 

)تبریزی، استفتاءات جدید، بی تا،  1/ 440(

که روی پوست قرار می گیرند  گر تاتو بر روی پوس���ت باش���د، مثل برخی از تاتوهای موقت  البته، ا

ک���ه هم باید ب���رای وضو و غس���ل برطرف ش���ود و هم مس آن  و دارای جرم هس���تند، روش���ن اس���ت 

ب���دون طهارت جایز نیس���ت. بنابراین، قبل از جنب ش���دن باید برطرف ش���ود.)موحدی لنکرانی، 

1426ه.ق، ص 63(

گر زیر پوس���ت باش���د ب���ه نظر برخی از  نتیج���ه اینک���ه خال کوبی اس���امی ائمه، خدا، و آیات قرآن ا

مراجع مس آن مش���روط به طهارت نیس���ت، اما به نظر دیگران مش���روط به طهارت هست و نجس 

گر مس آن قس���مت صدق مس اسم محترم  کردن آن نیز اش���کال دارد، و به نظر عده ای از مراجع، ا

که روی پوست قرار می گیرند و جرم دارند، علاوه  نکند، طهارت لازم نست. و البته، تاتو های موقت 

که از جهت زینت بودن یا  کردن آنها برای وضو وغس���ل بر فرض مانعیت، و احکامی  بر لزوم برطرف 

که روی پوست است مس آن نیز  که ممکن است بر آن مترتب ش���ود، از آن جهت  مفس���ده داش���تن 

نیازمند طهارت خواهد بود.

3-4. موی مصنوعی

ک���ه در زمان های مختلف مورد اس���تفاده بوده و ام���روزه نیز خیلی  یک���ی از مصادی���ق آرایش و زینت 

که  گرچه در اصل جایز اس���ت، اما دو مسأله ای  رایج اس���ت، موی مصنوعی اس���ت. این نوع آرایش ا

برای بانوان در رابطه با آن قابل توجه است عبارت است از: حکم نمایان بودن آن در نماز، و حکم 

نمایان بودن آن در مقابل نامحرم.

گر موی  که ا در م���ورد حک���م نمایان بودن موی مصنوعی در نم���از، بعضی از مراج���ع می فرمایند 

مصنوعی عرفاً موی او محس���وب می ش���ود، پوش���اندن آن در نماز لازم اس���ت. )آیت اللّه خامنه ای، 

که پوشاندن  واحد پاس���خ به س���ؤالات جامعةالزهرا؟س؟، 1389(، اما نظر بیش���تر مراجع این اس���ت 

گلپایگانی،  موی مصنوعی در نماز لازم نیس���ت. )آیت اللّه بهجت، آیت اللّه سیستانی، آیت اللّه صافی 

آیت اللّه فاضل لنکرانی، آیت اللّه نوری همدانی؛ واحد پاس���خ به سؤالات جامعةالزهرا؟س؟، 1389( و 

در م���ورد پوش���اندن آن در مقابل نامح���رم، برخی از مراجع آن را به فتوا ی���ا احتیاط واجب می دانند 

)آیت اللّه خامنه ای، آیت اللّه سیستانی، آیت اللّه فاضل لنکرانی، آیت اللّه نوری همدانی، واحد پاسخ 
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به سؤالات جامعة الزهرا؟س؟، 1389(.

که عرفاً زینت حساب شود یا موجب تحریک شهوت  که عده ای از آنها فقط در صورتی  در حالی 

گلپایگانی، واحد  نامح���رم ش���ود، پوش���اندن آن را لازم می دانند. )آیت اللّه بهج���ت، آیت اللّه صاف���ی 

پاسخ به سؤالات جامعة الزهرا ؟س؟، 1389(

3-5. لنز رنگی

که روی قرنیه  لنز تماس���ی )contAct lens( یا عدس���ک، یک عدس���ی نازک پلاس���تیکی اس���ت 

چش���م قرار می گیرد. لنز تماسی می تواند صرفاً جنبه زیبایی )تغییر رنگ عنبیه چشم( داشته باشد 

یا جنبه پزش���کی )مانند درمان عیوب انکس���اری چش���م با لنز تماس���ی(. با توجه به اینکه اس���تفاده 

که مسئله ای  صحیح از لنز تماسی معمولًا موجب ضرر خاصی به شخص نمی شود، به نظر می رسد 

که در این زمینه بیشتر مورد ابتلا است، حکم اظهار آن در مقابل نامحرم توسط بانوان است. فقها 

کند، باید در مقابل  گر لنز رنگی عرفاً زینت حس���اب ش���ود و جل���ب توجه  که ا در این باره می فرمایند 

گیلانی، 1428ه.ق،  206/4( نامحرم پوشانده شود. )بهجت فومنی 

از آیت اللّه بهجت س���ؤال ش���د: آیا استفاده از لنز رنگی، براى تغییر رنگ چشم جهت بانوان حکم 

که باید از نامحرم پوشانده شود؟ زینت دارد 

کند، باید پوش���انده ش���ود و صدق زینت، عرفی است. )بهجت  گر جلب نظر  در جواب فرمودند: ا

گیلانی، 1428ه.ق،  4/ 206( فومنی 

که لنزهای رنگی بر چشم  کش���ورهای غربی متداول ش���ده  از آیت اللّه سیس���تانی س���ؤال ش���د: در 

کردن در برابر انظار نامحرم جایز است؟ کاری به قصد آرایش و آرایش  می چسبانند آیا چنین 

گر زینت شمرده شود، جایز نیست. )سیستانی، 1422ه.ق( در جواب فرمودند: ا

کرم های سفیدکننده، ضد آفتاب وغیره  .6-3

که ش���امل اقسام و انواع  کرم اس���ت،  یکی از رایج ترین محصول آرایش���ی بهداش���تی در دنیای امروز، 

کرم مرطوب کننده و  کرم س���فیدکننده،  کرم ضدچروک،  کرم ضدجوش،  کرم ضدآفتاب،  ک���رم مانند 

که ش���امل این گونه محصولات آرایش���ی  غیره می ش���ود. اصل در آرایش و زینت اباحه و جواز اس���ت، 

که  کرم ها حکم دیگری به خود می گیرد  که اس���تعمال  بهداش���تی نیز می ش���ود. اما مواردی هس���ت 

به نظر می رس���د ش���ایع ترین مورد، اس���تعمال آن در مقابل نامحرم اس���ت. مراج���ع در این مورد دو 

که موجب مفس���ده ای باش���د  نظر دارند. عده ای از آنها پوش���اندن آن را در صورتی واجب می دانند 

)آیت اللّه مکام ش���یرازی، آیت اللّه نوری همدانی، واحد پاسخ به سؤالات جامعة الزهرا؟س؟، 1389(، 
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کرم عرفاً زینت حساب شود، باید پوشانده شود. )آیت اللّه بهجت،  گر  که ا اما بیشتر فقها می فرمایند 

آی���ت اللّه تبریزی، آیت اللّه سیس���تانی، آی���ت اللّه خامنه ای، آی���ت اللّه فاضل لنکرانی، واحد پاس���خ به 

سؤالات جامعة الزهرا؟س؟، 1389(

که اس���تعمال آن معمولًا موجب زیباتر ش���دن  کرم های س���فیدکننده  کرم هایی مثل  پس در مورد 

کرم های مرطوب کننده و مانند آن  پوس���ت می شود، به نظر می رسد پوشاندن آن ضروری اس���ت، اما 

که در نظر عرف زینت حساب نمی شود و موجب تحریک مردان نمی شود،لازم نیست پوشانده شود.

3-7. سایر مصادیق آرایش و زینت

ک ناخن،  با توجه به مواردی که حکم آنها بیان شد، حکم دیگر مصداق های آرایش و زینت مانند لا

رژلب، سایه ها و پودرهای آرایشی، مانیکور و پدیکور، برنزاژ پوست )سولاریوم)و میکروپیگمنتیشن 

نیز روش���ن می ش���ود. تمامی آنها مطابق اصل اباحه فی نفس���ه جایز و مباح هستند، اما در مواردی 

کار حرامی مثل لمس و نظر نامحرم باشند یا عنوان ثانوی مثل ضرر یا مفسده  مانند اینکه مستلزم 

که اس���تعمال آنه���ا عرفا موجب زین���ت صورت یا  ب���ه خ���ود بگیرند، ح���رام خواهند ب���ود و در صورتی 

دست ها شود، پوشاندن آن در مقابل نامحرم لازم خواهد بود.

4. نتیجه گیری 
که می توان آنها را به دو قسم احکام اولیه و احکام  آرایش و زینت در فقه امامیه احکام متنوعی دارد 

کرد: احکام  کرد. احکام اولیه آرایش و زینت را نیز می توان به سه بخش اصلی تقسیم  ثانویه تقسیم 

مش���ترک بین مردان و زنان، احکام مختص به مردان و احکام مختص به زنان. قس���م دوم، احکام 

ثانویه هس���تند؛ در صورت وارد ش���دن عناوین ثانویه ای بر آرایش و زینت احکام ثانویه ای نیز بر آن 

مترتب می شود. این عناوین شامل ضرر، مفسده،  اسراف، فریب، شهرت است.

مصادی���ق آرای���ش و زینت در عص���ر حاضر مثل جراح���ی زیبایی، لن���ز زدن، تاتو و غیره فی نفس���ه 

گر انجام آن موجب ضرر  اشکالی ندارند، اما از جهات دیگر ممکن است دارای اشکال باشند. مثلًا ا

گر زینت حس���اب شوند باید در مقابل  یا مفس���ده شود یا اس���راف حساب شود، حرام خواهد بود و ا

نامحرم پوشانده شود.
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کتابخانه اندرویدی مکتبة الشیعه آشنایی با 
زهرا سادات رضوی1

که تا به حال عرضه ش���ده  کتابخانه اندروید اس���ت  کامل ترین و جامع ترین  shiA Books یکی از 

کتاب در موضوعات مختلف در دو زبان فارس���ی، عربی  کتابخانه عظیم با 4714 جل���د  اس���ت. ای���ن 

کاملی برای استفاده طلاب محترم، محققین، اساتید و... باشد.  می تواند منبع وسیع و 

کتابخانه ش���یعه در بخش فناورى اطلاعات بنیاد میلانی )مؤسسة لإحیاء الفکر الشیعی  نرم افزار 

کتاب هاى سایت »کتابخانه  زیر نظر آیت اللّه العظمی المیلانی)قدس سره(( برای تسهیل استفاده از 

ش���یعه« بر روى دس���تگاه های اپل )آیفون و آی پد( و سیس���تم عامل اندروید تولید ش���ده اس���ت. از 

کاربرى و س���رعت مناسب نرم افزار اس���ت. علاوه بر سادگی انتقال  مهم ترین اهداف پروژه، س���هولت 

کتاب ه���ا و مت���ون آن و نیز فه���ارس و ارجاعات پانوی���س، خواننده امکان دسترس���ی به حدود  بی���ن 

که این تع���داد از منابع مختل���ف به صورت مداوم  کتابخانه ش���یعه را دارد  کتاب س���ایت  5000 جل���د 

کتاب برای نش���ر از جانب مؤسس���ات و مؤلفین مورد  افزای���ش خواه���د یافت. بنابراین، هرگونه ارائه 

تقدیر است.

کتابخانه شیعه، می توان از نرم افزار »مکتبة أهل البیت؟ع؟، نسخه اول« مربوط  از منابع اصلی 

به مؤسسه آل البیت؟عهم؟ لإحیاء التراث، نام برد. 

کتاب هاى ویرایش یا تصحیح  کتاب ه���ا از نظر بارگذارى، حذف و به روز رس���انی  ام���کان مدیریت 

شده به طور دائم فراهم است. 

کتاب ه���اى »کتابخان���ه ش���یعه« در س���ایت http://www. ShiaOnlinelibrary. cOm قاب���ل 

خواندن و دریافت می باشد. 

کشور هندوستان. کارشناسی ارشد فقه خانواده، مؤسسه آموزش عالی بنت الهدی، از  1. دانش پژوه دوره 
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کرد  کتابخانه می توان به موارد زیر اشاره  از ویژگی های مهم این 
کتاب )2181 عنوان عربی، 117 عنوان فارسی(؛. 1 شامل 2298 عنوان 

کتاب )12 عنوان فارسی، 120 عنوان عربی(؛. 2 مصادر سیرة النبی و الائمه بالغ بر 132 عنوان 

کتاب عربی؛. 3 تفاسیر الشیعه بالغ بر 37 عنوان 

کتاب عربی؛. 4 مصادر الحدیث الشیعیة - عام بالغ بر 197 عنوان 

کتاب )44 عنوان عربی، 1 عنوان فارسی(؛. 5 مصادر الحدیث الشیعیة - الفقه بالغ بر 45 عنوان 

کتاب عربی؛. 6 مصادر الحدیث السنیة - عام بالغ بر 223 عنوان 

کتاب عربی؛. 7 مصادر الحدیث السنیة - الفقه بالغ بر 24 عنوان 

کتاب عربی؛. 8 اصول الفقه عند الشیعة بالغ بر 67 عنوان 

کتاب عربی؛. 9 کیف نعرفهم بالغ بر 5 جلد  قادتنا 

کتاب )203 عنوان عربی، 5 عنوان فارسی(؛. 10 فقه الشیعة من القرن الثامن بالغ بر 208 عنوان 

کتاب عربی؛. 11 فقه الشیعة الی القرن الثامن بالغ بر 40 عنوان 

کتاب عربی؛. 12 الانساب و معاجم المختلفة بالغ بر 13 عنوان 

کتاب )57 عنوان عربی، 1 عنوان فارسی(؛. 13 رجال الحدیث عند الشیعه بالغ بر 58 عنوان 

کتاب عربی؛. 14 علوم الغة العربیة بالغ بر 22 عنوان 

کتاب عربی؛. 15 ردود علماء المسلمین علی الوهابیة و المخالفین بالغ بر 39 عنوان 

کتاب عربی؛. 16 مؤلفات المستبصرین بالغ بر 48 عنوان 

کتاب )326 عنوان عربی، 7 عنوان فارسی(؛. 17 العقائد الشیعه بالغ بر 333 عنوان 

کتابخانه اندرویدی مکتبة الشیعه عبارتند از: برخی امکانات 

کتاب ها با قابلیت انتخاب دامنه جستجو؛. 1 قابلیت جستجو در عنوان و متن تمامی 

گروهی؛. 2 کتاب ها به صورت تک و  قابلیت بارگذاری 

کتابخانه؛. 3 کتاب ها از طریق  دسترسی به تمامی 

کتاب ها؛. 4 قابلیت نشانه گذاری 

برنامه دو زبانه )فارسی و عربی(؛. 5

کتاب ها با استفاده از دو انگشت؛. 6 قابلیت زوم متن 

کارت حافظه؛. 7 انتقال فایل ها به 

ک گذاری آن.. 8 کپی و به اشترا انتخاب متن، 
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آشنایی با مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟
ساجده العبدالخانی1

ساختمان مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟

سالن همایش مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟

به برکت انقلاب اسلامی ایران، بار دیگر شریعت اسلام در اذهان بشریت جلوه گر شد و در این میان 

گرفت و متأثر از آن، مسلمانان  کانون توجه قرار  مذهب تشیع به عنوان پایه گذار نهضت اسلامی در 

در سایر بلاد اسلامی به خود آمده، بر آن شدند تا دنیاى جدید را بر مبناى آموزه ها و تعالیم آسمانی 

کنند. اسلام پایه ریزى 

در چنین فضای پدیدآمده، براى درک مطلوب و فهم صحیح از اس���لام و مکتب تش���یع، نظرها 

که  کس���انی  به س���وى حوزه ه���اى علمی���ه، به ویژه ح���وزه علمیه قم دوخته ش���د و احس���اس نیاز به 

که نیازهاى فقهی معاصر را بشناسند و با  کس���انی  گردید.  پاس���خ گوى مردم باش���ند به وضوح آشکار 

پیمودن اصول و مبانی اجتهاد بدون افراط و تفریط و طبق س���نت س���لف صالح به اجتهاد بالنده و 

کنند، به نیازها پاسخ شایسته دهند، از فقه و فقاهت راستین  امروزین دست زنند، شبهات را دفع 

گس���ترش و توس���عه آن برآیند و با توجه به  کنند و به دور از تحجر و بی مبالاتی در صدد  تش���یع دفاع 

کتاب و س���نت و سیره فقهی عمیق و دقیق فقهاى بزرگ، راه صحیح زندگی انسانی و بندگی الهی را 

فرا روى مردم قرار دهند.

بر همین اس���اس، مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟ به دس���تور مرجع عالی قدر تش���یع، حضرت آیت اللّه 

العظمی فاضل لنکرانی در س���ال 1376 شمسی تأس���یس شد. این مرکز در راستاى آموزش و تربیت 

کشور عراق. کارشناس ارشد فقه خانواده، مؤسسه آموزش عالی بنت الهدی، از   .1
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فضلا و فراهم آوردن امکانات و بس���ترهاى مناس���ب براى مطالعات و پژوهش هاى فقهی و اصولی و 

کنون در پنج بخش فعالیت  کتب و مقالات علمی تا  پاس���خ گویی به مس���ائل جدید و تألیف و نش���ر 

کرده است: خود را متمرکز 

1. آموزش 
گروه هاى مختلفی از طلاب و فضلاى بااستعداد  این بخش سرلوحه فعالیت هاى مرکز و متشکل از 

که پس از موفقیت در آزمون ورودى و مصاحبه علمی، تحت حمایت هاى مالی و معنوى مرکز  است 

فقهی، به مطالعه عمیق و پژوهش ژرف در فقه و اصول و مبانی اجتهاد اشتغال دارند.

گروه ذیل فعالیت دارد: کنون بخش آموزش در پنج  هم ا

گروه قضا، الف( 

گروه حج، ب( 

گروه اقتصاد اسلامی، ج( 

گروه اصول فقه، د( 

گروه قواعد فقهی. ه( 

کار آزموده تحت آموزش قرار دارند. افراد  گروه تقریباً با پنج نفر، زیر نظر یک استاد با تجربه و  هر 

کدام حداقل حدود هش���ت س���ال یا بیش���تر  کرده و فاضل هس���تند و هر  گروه ه���ا، خ���ود نیز تحصیل 

گروه خود تنها شنونده نیستند، بلکه با  گذرانده اند. آنان در  ج فقه و اصول را در حوزه  مباحث خار

ح را بایارى و هدایت  کنکاش به نقد و دفاع از نظریات می پردازند و مباحث مطر بح���ث و مطالع���ه و 

گروه به پیش می برند. استاد 

گروه در خاتمه هر بحث، موظفند تمام آن را به صورت یک رساله مستقل تحریر  هر کدام از اعضاى 

کنون بیش از صد مقاله علمی در این زمینه  و همراه با نظریه خویش به نظر اس���تاد خود برس���انند و ا

که در آینده نزدیک بهترین آنها در مجله فقهی و اصولی مرکز منتشر خواهد شد.  گردیده است  تهیه 

2. پژوهش و تألیف 
گسترده مربوطه است. عمده فعالیت این بخش در زمینه فقه و اصول فقه و موضوعات 

ح زیر می باشد: که در این بخش در دست انجام است به شر در حال حاضر پروژه هایی 

ج اص���ول فقه حضرت  - تألی���ف ی���ک دوره اصول فقه به زبان فارس���ی بر مبن���اى درس هاى خار

که شش مجلد آن آماده چاپ است.  آیت اللّه العظمی فاضل لنکرانی 
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ج آیت اللّه فاضل لنکرانی.  - تألیف یک دوره اصول فقه به زبان عربی بر اساس درس هاى خار

که هن���وز تبیین نگردیده  کاربردى و مهم اس���ت  - بح���ث »تع���ارض اصل و ظاه���ر« از موضوعات 

است. این تحقیق بعد از بیان مفهوم و اصطلاح اصل و ظاهر به بررسی موارد  تعارض این دو در فقه 

کجا اصل و در چه جایی ظاهر مقدم است. که در  و ثمرات آن می پردازد و بیان می کند 

- موسوعه »احکام الصبیان«. تمام احکام فقهی مربوط به صبی از زمان انعقاد تا مرحله بلوغ، 

لی و  کتاب به صورت اس���تدلا مح���ور مطالعه و تحقیق در این موس���وعه اس���ت. ش���یوه مباحث این 

گمان می رود به شش جلد برسد. کنون جلد اول آن آماده چاپ است و  مقارن است. ا

ج فقه  که تقری���رات درس خار کتاب حدود و تعزیرات )فقه جزایی اس���لام( به فارس���ی  - ن���گارش 

که در دو جلد چاپ و منتشر خواهد شد. آیت اللّه فاضل لنکرانی است 

کتاب جامع المس���ائل، حاوى اس���تفتائات آیت اللّه فاض���ل لنکرانی با عنوان  - تعری���ب جل���د اول 

کار آن به پایان رسیده و به زودى چاپ و منتشر می شود. که  »الفتاوى الوافیة« 

3. تصحیح و تحقیق 
گذراندن س���ه مرحله تخری���ج مصادر، ویرایش، مقابله و  کتاب هاى مورد نظر پس از  در ای���ن بخش، 

که تا کنون پس از طی مراحل  تصحیح توسط محققان و فضلاى متخصص، منتشر می شود. آثارى 

یاد شده به زیور چاپ آراسته شده، به قرار زیر است:

ج فقه  کتاب مش���تمل ب���ر تقریرات یازده س���ال درس خار نهای���ة التقری���ر فی مباحث الصلاة: این 
که پس از  صلات حضرت آیت اللّه العظمی بروجردى به قلم حضرت آیت اللّه العظمی لنکرانی اس���ت 

تحقیق و تصحیح دقیق در سه جلد به چاپ رسیده و به فقه پژوهان عرضه شده است.

لی  ح تحریر الوسیلة: این اثر ارزشمند، موسوعه اى فقهی و  شرحی استدلا تفصیل الشریعة فی شر

کتاب تحریرالوس���یله حضرت امام خمینی؟ره؟ به قلم حضرت آی���ت اللّه العظمی فاضل لنکرانی  ب���ر 

کتاب هاى زیر توسط مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟ تحقیق و چاپ شده  کنون از این موسوعه  است. تا

است و تحقیق و نشر سایر مجلدات آن در دست اقدام می باشد:

کتاب القضاء والشهادات، چاپ اول، 1420 ه.ق، 560 صفحه. الف( 
کتاب الطلاق والمواریث، چاپ اول، 1421 ه.ق، 536 صفحه. ب( 

کتاب النکاح، چاپ اول، 1421 ه.ق، 656 صفحه. ج( 
کتاب القصاص، چاپ دوم، 1421 ه.ق، 466 صفحه. د( 

کتاب الحدود، چاپ دوم، 1422ه.ق، 760 صفحه. ه ( 
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کتابخانه تخصصی فقهی ائمه اطهار؟عهم؟  .4
کتابخانه هاى تخصصی ضرورتی انکارناپذیر  با تخصصی ش���دن علوم، مطالعات و تحقیقات، ایجاد 

است. بدین منظور براى ارائه خدمات به پژوهشگران حوزه فقه و اصول به فرموده مؤسس محترم 

کتاب در موضوعات زیر بوده  کنون داراى بیش از ده هزار  گردید و هم ا کتابخانه تأسیس  مرکز، این 

گسترش است: و دائماً در حال توسعه و 

فقه ش���یعه، فقه ش���افعی، فقه حنبلی، فقه حنفی، فقه مالکی، فقه مذاهب متفرقه، )همچون 

زیدى، ظاهرى، اس���ماعیلی و اباضی(، اصول فقه ش���یعه، اصول فقه اهل سنت، علوم قرآن و آیات 

الاحکام شیعه و سنی، تاریخ فقه، تراجم و رجال شیعه و سنی، حدیث شیعه، حدیث اهل سنت، 

فقه جدید، حقوق و فقه مقارن با آن، موس���وعات فقهی و فقه مقارن بین مذاهب، مجلات فقهی، 

کتب مورد نیاز براى مطالعه و تحقیق ژرف در فقه و اصول. لغت و سایر 

کتاب ها به روز باش���د و  کلاس���یک فقه، س���عی می ش���ود  کتاب هاى  کتابخان���ه ع���لاوه ب���ر  در ای���ن 

گذاش���ته ش���ود. در حال  کش���ور تهیه و در اختیار پژوهش گران  ج  کتاب ها از داخل و خار جدیدترین 

کتابخانه  ک���ه در فقه، اصول فقه و حقوق مش���غول تحقیق و تألیف هس���تند، از این  کس���انی  حاضر 

بهره می برند.

5. رایانه و صوت و تصویر 
کتب  در این بخش علاوه بر ارائه خدمات نرم افزارى و اطلاع رس���انی به محققان مرکز، حروف چینی 

فقهی و اصولی انجام می گیرد. افزون بر این، تمام دست نوش���ته هاى علمی آیت اللّه فاضل لنکرانی 

کاست و تعدادى فیلم هاى  به این قس���مت، منتقل شده اس���ت. در این بخش حدود سه هزار نوار 

ویدیویی ضبط شده از درس هاى ایشان نگهدارى می شود و در اختیار محققان قرار می گیرد.

همچنین پایگاه اینترنتی آیت اللّه العظمی فاضل لنکرانی در این بخش اداره می شود که جواب گوى 

کنون به هزاران  سؤالات دینی و شرعی و استفتائات رسیده از سراسر جهان می باشد. در این پایگاه تا

استفتا پاسخ داده شده است. این سایت به سه زبان فارسی، عربی و انگلیسی است.

نشانی پایگاه:
www. lankarani. nat

www. lankarani. cOm

www. lankarani. Org  


