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 تنبيه اول: ثمره بين مسلک عليّت و مسلک اقتضائيت
ج م که آيا علم اجمالي مقتضييي وج م م اتقق عيه ه ا ييق يا مقتضييي ودر اين

سلک ام اتقق احتم شد. عائل ن م سلک وج د دارد که ب ان  ول، مرح م ال ه ا ق دو م
قريبي دارند محقق اصفهاني و مرح م آعا ض اء و مرح م آعاي صدر هستند وهر کدام ت
م اين ا ق و ما تابع اين مسلک به تقريب مرح م آعا ض اء عراعي هست م. مسلک دو

ه يييي که ا ق و با يک وا ي که علم اجمالي مباشرة مقتضي وج م م اتقق احتمالي
مسلک  تهارض و تساعط اص ل مؤمنه ا ق ي مقتضي وج م م اتقق عيه ه ا ق. اين

 مختار مرح م م رزاي نائ ني و مرح م آعاي خ يي ا ق.
شده ا ق اين ا ق که آيا ا تدعاي علم اجمالي براي و ج م  ؤالي که ميرح 

ضايي ا ضائ ق آن ا ق همه عائل به م اتقق عيه ه به نح  علّي ا ق يا به نح  اعت عت
خ ند هم نسبق آداند. به مرح م شدند و تقط مرح م آعا ض اء آن را علّي و تنج زي مي

شان ن ز عائل به علّ ق ا ق، شده ا ق که اي شان رو داده  شن نب ده چ ن کلمات اي
 ا ق.

ق و اي ميرح شده ا ق که اين دو مسلک تقط يک بحق علمي ا در اينجا شبهه
صلي که در دهه چ ثمر سق زيرا به لحاظ ا سلک مترتب ن  و طرف ي عملي بر اين م

يا هر دو  ش د از  ه حالق خارج ن سق: يا هر دو ترخ صي ا قعلم اجمالي عائم مي
لي دارم تنج زي ا ق و يا يکي ترخ صي و ديگري تنج زي ا ق. مثلا من علم اجما

ام ي باشييد مثل ا ييتصييحکه يکي از اين دو اناء نجس ا ييق. ا ر دو اصييل ترخ صيي
شم.  اهيطهارت و عاعده شته با صل  ي طهارت که هر دو را در هر دو اناء دا هر دو ا

رف طتنج زي ا ق مثل دو ا تصحام نجا ق در دو طرف علم اجمالي و  اهي يک 
ناء يم ن اصل مرخص دارد و طرف ديگر اصل منجز دارد مانند ا تصحام طهارت در ا

ر م رد دو ديسار هم مشه ر وهم مرح م آعا ض آء عراعي  و ا تصحام نجا ق در اناء
کنند و بايد احت اط کنند و تساعط مياصل ترخ صي  فتند که اين دو اصل تهارض مي

صل منجز ن ض اء عراعي در م رد دو ا شه ر و هم مرح م آعا   ز هم ن را کرد. و هم م
ستند و در ا صل را جاري دان سار يييي ناء فتند و در ص رت   م ن ز هر دو ا صل ي که ا

ت ان م ش د و ميمنجز داريم ي بايد احت اط کرد و در اناء يم ن اصل ترخ صي جاري مي
 اي وج د ندارد.آن را ا تفاده کن م. پس چن ن ع له به علّ ق و ع ل به اعتضاء ثمره

ص رت چهارمي هم داريم و ثمره سلک در اين برخي از علماء ترم دند که  ي دو م
صل مؤمن داريم و در ميص رت پ دا  ص رت اين ا ق که در يک طرف ا ش د و آن 

صل منجز داريم. روي مسلک اعتضاء در طرتي  صل م من داريم و نه ا طرف دوم نه ا
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که اصييل مؤمن داريم احت اط مزم ن سييق و در طرتي که اصييلي نداريم بايد احت اط 
 کن م. اما روي مسلک علّ ق در هر دو طرف بايد احت اط کرد.

ج د ومرح م م رزاي نائ ني ترم د: اين ثمره در يييق ن سيييق، چ ن چن ن مثالي 
جمالي ن سق ندارد، زيرا در طرتي که اصل نداريم ا ر شک نداشته باش م طرف علم ا

ص ل اربهه خ دهد ب د نو ا ر در آ ش م مجراي يکي از ا شته با صل  نآ و شک دا ا
ذا  هي  رت عبل داخل ا ق لعملي يا مؤمن ا ق يا منجز ا ق و در يکي از  ه ص

 کردند براي اين ص رت مثالي پ دا کنند.
براي ص رت چهارم يک مثال وج د دارد و اين ثمره در اين مثال ثابق ا ق. و آن 
در جايي ا يق که ما يک علم اجمالي داشيته باشي م و يک اصيل م من در دو طرف 

ش شند يهني دل ل آن يک دل ل با سانخ هم با ش م که م شته با صل برائق و دا د. اما ا
ستند، چ ن ي طهارت و عاعدهعاعده سانخ ن  صل م ستند ولي ا ص ل مؤمن ه ي تراغ ا

ي تراغ روايات دل ل اولي حديث رتع ا ق و دل ل دوم م ثقه عمار ا ق و دل ل عاعده
کنند. ما ا ر يک علم اجمالي داشييته متهدد صييحاح ا ييق و اين ادله با هم تر  مي

اصل مؤمن داشته باشند و آن دو اصل مؤمن مسانخ هم باشند  باش م که دو طرف آن
شته باش م اين ص رت مصدا  ما نحن  و در يک طرف اصل مؤمن غ ر مسانخ هم دا

شيي د. مثلا علم اجمالي داريم که يا اين آم نجس ا ييق يا اين لباس نجس ت ه مي
ي مصب عاعدها ق. در اين ي هم آم و هم لباس  ي ياجا هر دو  ا تصحام  ي طهارت 

ي طهارت در هر دو، اصل مؤمن ا ق و اصل مسانخ ا ق طهارت يييي هستند. عاعده
عده عا هارت دارد. در اينيهني هم اين طرف و هم آن طرف  عده ي ط عا جا دل ل 

چار اجمال مي هد از آن ميشييي د يهني هر دو طرف را نميطهارت د آي م در   رد. ب
ص ص آم که مي شرم کن م اخ صالة خ اه م آن را  صل مؤمن ديگري داريم و آن ا

ش د.   يد: )کل شيء ذلک الحلا( اين آم را شامل ميالحلّ ا ق اصالةا لحلّ که مي
يق ن در حل ق و ج از  الحل وج د ندارد چ ن اما در جهق پ شييي دن لباس، اصيييالة

جا آم يک اصييل پ شيي دن آن داريم، زيرا پ شيي دن لباس نجس حرام ن سييق. در اين
که اصالة الحل ا ق و آن لباس اصلاً اصل مؤمن ندارد و اصل منجز هم  مؤمن دارد

ي ي طهارت ا ييق و عاعدهندارد، زيرا ا ر بخ اهد اصييل مؤمن داشييته باشييد عاعده
شيي د، زيرا اين عاعده به اجمال برخ رد کرده ا ييق. اين لباس طهارت شيياملن نمي

 سق و ا تصحام نجا ق اش مهل م نا تصحام طهارت هم ندارد، زيرا حالق  ابقه
. پس اي لبانه اصل مؤمن دارد و نه اصل اش مهل م ن سقهم ندارد، زيرا حالق  ابقه

منجز دارد ولي اين آم يک اصل مؤمن دارد و آن اصل مؤمن اصالة الحلّ ا ق روي 
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ض اء عراعي ما نمي سلک مرح م آعا  شان عائل ا ق م شرم کن م زيرا اي ت ان م آن را 
  رد همان ط ري که دو طرف آن را يک طرف علم اجمالي را نمي که اصيي ل مؤمنه

  رد، چ ن ايشان عائل به علّ ق علم اجمالي براي وج م م اتقق عيه ه ا ق. اما نمي
ي ما مي ي يهني مسلک اعتضاء  ت ان م آم را شرم کن م. و اين از روي مسلک مشه ر 
 م ارد تار  ب ن مسلک علّ ق و مسلک اعتضاء ا ق.

 يه دوم: طوليت بين دو طرف علم اجمالیتنب
اناء نجس ا يييق يا اي اناء نجس ن سيييق  وعتي ما علم اجمالي داريم که يا اين

  ي م که نجا ييق هر   ي م که هر يک از دو اناء طرف علم اجمالي ا ييق يا ميمي
يک از دو اناء طرف علم اجمالي ا ق، اين تهب رها مسامحي ا ق، زيرا هم شه طرف 

مثلا من وعتي علم اجمالي به نجا ق اين  الي دو تکل ف تهلي احتمالي ا قعلم اجم
اناء يا آن اناء دارم. در واعع عمل اجمالي به وج م نماز جمهه يا وج م نماز ظهر دارم 

اطراف علم اجمالي  در واعع علم اجمالي به وج م تهلي نماز جمهه يا نماز ظهر دارم.
 رف علم اجمالي دو تکل ف تهلي احتمالي ا ييق،تکال ف احتمالي ا ييق. حال که دو ط

اي ا ييق که عدم يک اين تکال ف احتمالي بر دو عسييم ا ييق: تارة تکال ف به   نه
شيي د که تکل ف در م ضيي ت تکل ف ديگر اخذ نشييده ا ييق، در اين صيي رت  فته مي

ط ل تي در کار ن سييق مثلا علم اجمالي دارم که يا نماز جمهه بر من واجب ا ييق يا 
از ظهر بر من واجب ا يييق، بنابراين علم اجمالي دارم که يکي از اين دو وج م بر نم

من تهلي ا ق. ا ر وج م ظهر بر من تهلي باشد در م ض ت وج م ظهر، عدم وج م 
نماز جمهه اخذ نشيييده ا يييق و ا ر در ل ح واعع وج م جمهه بر من تهلي باشيييد در 

   ي م در اين جا ب ن دومي م ضيي عن، عدم وج م نماز ظهر اخذ نشييده ا ييق. لذا
تکل ف در دو طرف علم اجمالي ط ل تي ن سييق. اما  اهي ب ن دو تکل ف در دو طرف 

ي مثلا يک م ل  ن ت مان ي علم اجمالي ط ل ق ا ق مثل، اين که شخصي هزينه حج 
دهد که به هم ن مقدار به زيد بدهکار ا ق. ممحاله براي او يک را دارد و احتمال مي

  رد که يا بر او وتاء دين واجب ا ق و يا حج بر او واجب ا ق. مالي شکل ميعلم اج
دو طرف علم اجمالي يکي وج م وتاء دين و ديگري وج م حج ا ييق. در م ضيي ت 
شخص مدي ن  شده ا ق و در ا تياعق مهتبر ا ق که  وج م حج ا تياعق اخذ 

ستي ع ن سق. پس اين نباشد و ا ر مدي ن باشد و اداء دين بر او واجب باشد شخص م
مکلف علم اجمالي دارد که يا وج م وتاء دين بر او تهلي ا يييق يا وج م حج بر او 
شده ا ق ولي در وج م حج  تهلي ا ق. در وج م وتاء دين، عدم وج م حج اخذ ن
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دين و وج م حج  جا ب ن وج م وتاءعدم وج م وتاء دين اخذ شيييده ا يييق. در اين
 ط ل ق درکار ا ق.

رائق از ول که ب ن دو وج م ط ل تي ن سيييق، برائق از وج م ظهر با بدر مثال ا
ر د  فت م مقتضاي کند و ن بق به احت اط عقلي ميوج م جمهه تهارض و تساعط مي

ه ب ن دو ما نحن ت ه ک علم اجمالي، احت اط و وج م م اتقق عيه ه ا يييق. اما در
ز وج م حج اه راحتي برائق ت ان م بتکل ف ط ل ق ا ق مشکلي وج د دارد که ما نمي

ا در يک مو برائق از وج م وتاء دين را جاري کن م و آن مشييکل اين ا ييق که ا ر 
ؤمن طرف اصل مؤمن داشت م و در يک طرف اصل منجز داشت م در آن طرف اصل م

نجس ا ق  که علم اجمالي دارم که يا اناء اب ضش د مثل اينبدون مهارض جاري مي
اب ض ا تصحام  ا ق. اناء ا  د ا تصحام نجا ق دارد و اناء و يا اناء ا  د نجس

هارض جاري طهارت دارد. همه عب ل دارند که ا تصحام طهارت در اناء اب ض بدون م
ما ميمي ما نحن ت شييي د و در اين طرف  ه هم ن ت ان م احت اط را ترک کن م. در 

هلي ا ق يا ن بر من تمشکل وج د دارد که من علم اجنالي دارم که يا وج م وتاء دي
ج م حج بر وج م حج بر من تهلي ا ق ا ر برائق را از وج م وتاء دين جاري کنم و

ئق از وج ممن منجز مي به برا بق  مذک ر ديگر ن  ئق  يان برا با جر حج  شييي د و 
و نسبق به  ر د، زيرا برائق از وج م وتاء نسبق به وج م وتاء دين، مؤمن ا قنمي

ض ت  ق ن ز به هم ن مهنا ق که عدم وج م يکي در م وج  حج منجز ا ق. ط ل
 ديگري اخذ شده ا ق.

ض ء و وج م ت مم ن ز ط ل ق وج د دارد، زيرا عدم وج م و ض ء در ب ن وج م و
 وج م ت مم اخذ شده ا ق. اين طرح مسأله ب د.

سأله: تاره ض اما تحق ق در م ت وج م حج ، عدم وج م وتاء دين واعهاً اخذ  در م 
ض ت وج م حج عدم تنجز وج م وتاء دين بر او اخذ شده ا  ق. به تهب ر ديگر در م 

شده ارد: يکي اينشده ا ق و عدم تنجز وج م وتاء دو ترد د که وج م وتاء تهلي ن
که وج م وتاء تهلي شده باشد ولي منجز نشده باشد. پس ص رت باشد و ديگري اين

ي يا عدم وج م تهلي اول اين ا ق که در م ض ت وج م حج، عدم وج م و تاء واعهاً 
صل در جهق وج م وتاء جاري  وتاء ص رت يکي از دو ا شد. در اين  شده با يييي اخذ 
صل تنزيلي جاري ميمي صل غ ر تنزيلي جاري ميش د؛ يا ا صل ش د و يا ا ش د. ا

کند مثل ا تصحام ي واعع ميتنزيلي اصلي ا ق که شيء مشک ک را تنزيل به منزله
ا ر ت  به زيد مدي ن شييده باشييي مثلا از شيين ماه عبل مدي ن شييده »  يد: که مي

شي، عبل از آن وج م وتاء بر ت  نب د امن هم بر ت  وج م »  يد: ا تصحام مي« با
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اصيييلاحا اين ا ييتصييحام را اصييل تنزيلي   يند. ا ر اصييل مؤمن در « وتاء ن سييق
ش د و بر اصل برائق ي وج م وتاء دين، اصل تنزيلي باشد اين اصل جاري ميناح ه

صل از وج م حج، حاکم و مقدّم مي صل  ببي ا ق و ا ش د، چ ن اين ا تصحام ا
صل  صل  بب مخالف ب د، ا صل  ببي با ا سبّبي ا ق و در جايي که ا صل م برائق ا

ش د و  ببي )اصل جاري در م ض ت( بر اصل مسببي )اصل جاري در حکم( مقدم مي
ش د و با وج د اين ا تصحام، برائق از منجز ميبا جريان اين ا تصحام، وج م حج 

شک در وج م وتاء دين وج م حج جاري نمي شک من در وج م حج از  ش د، زيرا 
صل ما در ناح ه ص رتي ا ق که ا سبّب از آن ا ق. اين در  شده ا ق وم شي  ي نا

 بب و م ض ت اصل تنزيلي باشد. اما ا ر اصل، اصل غ ر تنزيلي ييي مانند اصل برائق 
ر  د و من  ي طهارت يييي باشد، ا ر ا تصحام جاري نشد و ن بق به برائقعاعده و

شيييک کردم که وتاء دين بر من واجب ا يييق يا نه، برائق از وج م دين را جاري 
صل در کنم و بهد از آن  راغ وج م حج ميمي شک دارم. ا ر ا روم و در وج م حج 

ييي مانند آن ه که در ما نحن ت ه ش د  بب تنزيلي نباشد ييي بر اصل مسبّبي مقدم نمي
ي و با آن تهارض کرده و هر دو تساعط مي ر د و ا ر کنند و ن بق به احت اط ميا ق 

ي عاعده رود وامّ ن بق بهمکلف به ضرر مبتلا نش د و داين ابراء کند مکلف به حج مي
ه به ر ييد و در م ارد مالي راهي وج د دارد کي م ضييرر ميعسيير و حرج و يا عاعده

منا بق ذکر خ اهد شد. اين در ص رتي ا ق که م ض ت وج م حج عدم وج م وتاء 
 دين واعهاً باشد.

دم تنجز اما در ص رتي که م ض ت وج م حج، عدم وج م وتاء دين ظاهراً ييي يا ع
ي باشد، اصل مؤمن در وج م وتاء ي چه تنزيلي و چه غ ر تن زيلي ي جاري وج م وتاء 

صل بر مي صل را که ش د و اين ا ض ت ا صل طرف مقابل وارد ا ق يهني م  کّ شا
ر واعع علم دکند که حج بر او واجب ا ق و دارد، زيرا مکلف يق ن پ دا ميا ق برمي

ض ت وج م حج )عدم تنجز وج م وتاء دين که مقاجمالي منحل مي ي دمهش د و م 
 ش د.ا تياعق ا ق ي بال جدان محرز مي

 ورهی غير محصتنبيه سوم: شبهه
کنند. مراد از ي مقرونه تقس م ميي بدويه و شبههعلماي اص ل شبهه را به شبهه

شبههشبهه شبههي بدويه،  شبههي غ ر مقارن با علم اجمالي ا ق.  ي ي مقرونه به 
شبهه شبههي غ ر محص ره تقس م ميمحص ره و  ي محص ره، اطراف علم ش د. در 

شبهه سق و در  ص ره، اطراف علم اجمالي کث ر اجمالي کم ا ق و کث ر ن  ي غ ر مح
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ا ييق. مثلا صييد طرف دارد يا هزار طرف دارد. وعتي اطراف علم اجمالي کث ر باشييد 
 که عقلا محص ر ا ق.ش د ول  اينشبهه نزد عرف غ ر محص ر حسام مي

ي غ ر ي رايج ب ن علماي اصييي ل اين ا يييق که علم اجمالي در شيييبههنظريه
ز علم ي محص ره. کساني که عائل به عدم تنجلاف شبههمحص ره منجز ن سق به خ

ش شدند. د تهبههاجمالي در  س م  شدند به دو د ته تق ص ره  ي اول عائل ي غ ر مح
جب ن سق ي غ ر محص ره م اتقق عيه ه واشدند که در اطراف علم اجمالي در شبهه

 واجب ا ق، يهني مخالفق عيه ه جايز ن سق. ولي م اتقق احتمال ه
شه  ص ره رار وعتي وارد بحث ميم ص ره و غ ر مح شبهه مح تهريف  ش ند ابتداءً 

 دهند.کرده و بهد از آن ضابيه در تشخ ص اين دو را ارائه مي
يه تا ب اي م آن را تحدما در آ ندارم  يا روايتي اين تهب رها را  لذا تني اي  يد کن م. 

ستق ماً  راغ ک ش يم بلکه بايد م سق که وارد بحث تهريف  ساني بن  رويم که لام ک
شبهه شدند علم اجمالي در  سق و عائل به  ق يعائل  ص ره منجز ن   ط علم غ ر مح

را  فت م  اجمالي از منجزيق شيييدند. بايد وجه اين ع ل را ب ان کن م. وعتي وجهن
 کند.ضابيه اين دو شبهه نزد آن شخص عائل، همان وجهي ا ق که ب ان مي

شدند علمهمه ساني که عائل  شبهه ي ک ص ره منجز ن اجمالي در  سق ي غ ر مح
ده اين وج ه را اي را ذکر کردند و ما عمبراي  ق ط علم اجمالي از تنج ز وج ه عديده

 کن م.ب ان مي
ي که علم اجمالي در شبههايشان ترم د: وجه اين :1وجه اول )از مرح م آعاي صدر(

 ره نسبق به هر طرف، ي غ ر محصغ ر محص ره منجز ن سق اين ا ق که در شبهه
ش د. مثلا ما صد اناء داريم و علم اجمالي داريم که يکي يک اطم نان براي ما پ دا مي

سبق به هر يک از اناء شد ن شبهه کث ر با صد اناء نجس ا ق وعتي اطراف  ها، به از 
نان پ دا مي به اين ترد اطم  بامجمال نسيييبق  کن م. عدم انيبا  آن تکل ف مهل م 

ام احتمامت نجا ييق هر يک از اناءها، يک درصييد ا ييق و احتمال برا يياس حسيي
طهارت و حل ق شييرم آن ن د و نه درصييد ا ييق و ترض کن م که احتمال ن د و نه 
صد  شرعي ا ق و احتمال کمتر از ن د و نه در صد، حدّ اطم نان ا ق و اطم نان  در

رمق شرم آم را ي ش د. من در اين اناء احتمال نجا ق ي و احتمال ح)ظن( نام ده مي
نان به طهارتمي ناء اطم  دارم و احمال منجز ا يييق و تنج ز « ا دهم و در هم ن ا

ي همان ط ري که  فته شد احتمال تهل قي ا ق و مهلق بر عدم مؤمن ا ق. اطم نان 
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ي مؤمن شرعي مي ي به عدم نجا ق اين اناء  ش د ي حجّق شرعي ا ق پس اطم نان 
که اين احتمال از منجزيق ب فتد. پس ا ر اين اناء را  شييي دو اين اطم نان باعث مي

شرم کن م و در ل ح واعع اين اناء نجس باشد و شربن حرام باشد ما مستحق عق بق 
 ن ست م، زيرا مؤمن داريم.

صدر يک )إن علق( ميرح کرد و ب انن اين ا ق که اطم نان ي  بهد مرح م آعاي 
شرعي ا ق  جا علم اجمالي دومي هم ولي در اينبه عدم نجا ق اين اناء يييي مؤمن 

ها مخالف داريم و آن علم اجمالي اين ا ق که علم داريم که يکي از اين صد اطم نان
ها داريم و دل ل حج ق م اردي را که واعع ا ق، زيار يق ن به نجا ق يکي از صد اناء

شامل نمي اين  ش د. بنابراينعلم يييي تفص لي يا اجمالي يييي به کذم اطم نان داريم 
 ها حجق ن ستند.اطم نان

شکال پا خ دادند به اين صد اطم نان داريم و ميو از اين ا   ي م که که وعتي ما 
ي عقلاء حجق ا ق، اين حج ق به نح  بدلي ا ق نه مجم عي. اطم نان در   ره

صد اطم نان ها حجق ا ق و آن مهناي حج ق بدلي اين ا ق که تقط يکي از اين 
کند و مهناي حجق ان اطم ناني ا يييق که مکلف به آن اخذ مياطم نان حجق، هم

ما نحن  مجم عي اين ا ق که صد اطم نان حجق ا ق. حجق اطم نان يييي در مثال
شما عند الهقلاء تقط به يکي از  ت ه يييي در نزد عقلاء از ن ت حج ق بدلي ا ق يهني 

شما به دو تا از اين شتر، چ ن ا ر  صد اطم نان عمل کن د نه ب  ل ها عماطم نان اين 
شيي د و دو درصييد مي کن د و دو اناء برداريد و از آن شييرم کن د احتمال شييرم نجس

صد مي شق در شرم طاهر ن د و ه شق احتمال  ش د و طبق ترض احتمال ن د و ه
که اطم نان به احتمال ن د و نه  ش د، زيرا ترض اين ا قدرصد، اطم نان نام ده نمي

صد  فته مي ي عقلاء، اطم نان حجق ا ق و ا ق که در   رهش د. ترض اين در
اين ا ق که احتمال مخالف اطم نان منجز  مهناي حج ق اطم نان در   ره ي عقلاء

شرم کن م، احتمال نجا ق آن،  شاره کن م و بخ اه م آن را  سق. ا ر به يک اناء ا ن 
صد ا ق. پس به طهارتن اطم نا صد ا ق و احتمال طهارتن ن د و نه در ن يک در

داريم و اطم نان مؤمن ا يييق و با وج د مؤمن، احتمال يک درصيييد مقابلن، منجز 
شرم کن م، احتمال نجا ق يکي از اين دو اناء، دو  سق. اما ا ر بخ اه م دو اناء را  ن 

درصييد احتمال  شيي د و احتمال منجز ا ييق و در مقابلن که ن د و هشييقدرصييد مي
شد و جل ي تنجز احتمال را ر ده م به حدّ اطم نان نميطهارتن را مي د تا مؤمن با

عيه ه واجب ن سيييق و م اتقق ي مرح م آعاي صيييدر م اتقق بگ رد. روي نظريه
احتمال ه واجب ا ييق ولي بسيي اري از مراتب م اتقق احتمال ه کاتي ن سييق بلکه بايد 
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صد اناء را مرتبه شد. در اين مثال تقط يکي از  صل با صي از م اتقق احتمالي حا ي خا
داشته باش م طبق اين پ ن ترض ييي که مثلا  ت ان م شرم کن م و ا ر دويسق اناءمي

صد اطم نان  فته مي شرم ش د ييييي تقط ميبه احتمال ن د و نه در ت ان م دو اناء را 
کن م، زيرا در اين دو اناء ييييي از م ان دويسييق اناء ن د و نه درصييداحتمال طهارت را 

اما ا ر در مثال صييد اناء، دو اناء را شييرم کن م، ده م يهني به آن اطم نان داريم. مي
شد مهص ق کرده و مستحق عق بق هست م و ا ر هر  ا ر يکي از اين دو اناء نجس با

 اناء طاهر باشد، تجرّي کرده و باز هم مستحق عق بق هست م.
ما با ترماين مرح م آعاي صييدر م اتق ن سييت م و دو اشييکال بر ترماين ايشييان 

ل اين ا ق که اطم نان حاصل از حسام احتمامت عند الهقلاء حجق داريم. اشکال او
صدر ن ز اين را عب ل دارد. مثال عرتي آن زياد ا ق. مثلا  سق و خ د مرح م آعاي  ن 

کن م و خبر دادند که م شکي به طرف شهر شما زند ي مي ترض کن م که در شهري
سام مي شده ا ق و همه به پناهگاه بروند. ما ح شک بخ اهد کنپرتام   م که ا ر م 

به ما صيييدمه بزند بايد در شيييهات پنجاه متري ما به زم ن اصيييابق کند. به حسيييام 
که م شک به تاصله کمتر از پنجاه متري ما اصابق کند يک در احتمامت، احتمال اين

شما به  يک م ل  ن ا ق با اين وج د ا ر ما به پناهگاه نرويم و از ما بپر ند که چرا 
ناهگاه ن نان داشيييت م که آن م شيييک به ما پ رتت د و ما در ج ام بگ ي م که اطم 
کنند و اين شييخص را زند، عرف و عقلاء اين ا ييتدمل را عب ل نمياي نميصييدمه

 دانند. پس اطم نان ناشي از حسام احتمامت عند الهقلاء حجق ن سق.مهذور نمي
شکال دوم: بر ترض عب ل اين سام اا شي از ح حتمامت عند الهقلاء که اطم نان نا

حجق ا ييق و اين اطم نان در شييبهات غ ر محصيي ره علي البدل، عند الهقلاء حجق 
ا ق،  ؤال ما اين ا ق که دل ل امضاي اين   ره چ سق؟ ا ر در ج ام  فته ش د 

سلام اين ص م ن عل ه ال صر مه   نه   نه ب ده ا ق که در اينکه   ره عقلاء در ع
د در حالي که اين علم عادي را داشتند که بهضي از اش ايي که کردنم ارد، احت اط نمي
ها غ ر مذکي ب د يا بهضييي از کردند نجس ب د يا بهضييي از   شييقبا آن برخ رد مي

خريدند مغصيي م ب د، ا ر مراد اين باشييد، اين از م اردي ا ييق که از ام الي که مي
شف نمي ضاء ک ين علم داراي وج ه ش د، زيرا عدم منجزيق ا ک ت و عدم ردت، ام

ص م عل ه  شد از عدم ردت مه سق و ا ر حداعل يکي از آن وج ه تمام با ديگري هم ه
شف نمي ضاي اين اطم نان ک سلام، ام شايد نکتهال ي عدم ردت، همان وجهي ش د، 

که مرح م آعاي صيييدر آن وج ه را عب ل باشيييد که بهداً خ اه م  فق. و بر ترض اين
شد، تمام وج ه، شته با سق، ممکن ا ق  ندا شده ن  صر به اين مقدار ذکر  عقلاً منح
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سه ل علي الهباد در اين م ارد ترخ ص در بهضي از اطراف علم  شارت مقدس از بام ت
شبهه اجمالي ص ر داده ا ق، زيرا ا ر عباد در  شبهات غ ر مح ص ره در  ي غ ر مح

ص تي هسق اتتند پس در اين مثال خص بخ اهند احت اط کنند به مشقق و زحمق مي
سبق به اين   ره، نميکه از  ک ت ائمه سلام ن ص م ن عل هم ال ضاي ي مه ت ان ام

ي عقلاء، حج ق آنان را ا تفاده کرد، ما از کساني هست م که عائل م ا ر مصبّ   ره
 امري باشد، امضاي شارت مقدس نسبق به آن را مزم داريم.

دهد به اجمالي ترخ ص نميي اطراف علم که شييارت مقدس در همهوجه دوم: اين
اين خاطر ا ييق که اين ترخ ص، ترخ ص در مخالفق عيه ه ا ييق و مخالفق عيه ه 

صدور عب ح از خداوند محال ا ق. پس  عب ح ا ق و ترخ ص در عب ح، عب ح ا ق و 
ي دوم مخدوش ي اطراف محال ا يييق. در وجه دوم مقدمهترخ ص خداوند در همه

ر ييق ا ييق که مخالفق عيه ه عب ح ا ييق اما شييده ا ييق و  فته شييده ا ييق که د
اي که مقدور ما ن سق، ترخ ص در عب ح غ ر مقدور ا ق و ترخ ص در مخالفق عيه ه

  يد که عبدي به م مين ميترخ ص در عب ح غ ر مقدور، عقلا عب ح ن سق. مثل اين
شما اذن مي صم م  رتتم زيد را به عتل بر انم، آيا  داند ده د؟ م لي هم ميکه من ت

دهد. در ها ا ق که زيد مرده ا ق و عتل م ق محال ا ق اما او را اذن ميکه  ال
اين ص رت عتل زيد عب ح ا ق ولي مقدور ن سق و ترخ ص در عب ح غ ر مقدور، عقلًا 

اي ا ق که به ط ر ي غ ر محص رهع شبههها ترض کردند که شبههعب ح ن سق. اين
سق. م شهر يک اناء نجس عادي مخالفق عيه ه ممکن ن  ثلا ترض کن م که در اين 

ي اص ل هاي اين شهر را ا تفاده کنم ادلهي اناءباشد براي من مقدور ن سق که همه
ش د. نهايتن ترخ ص در مخالفق عيه ه مرخصه اطلا  دارد و اين م رد را شامل مي

 ا ييق و اين مخالفق عيه ه غ ر مقدور ا ييق و اين ترخ ص هم عب ح ن سييق. وعتي
ت ان م کن م، بنابراين مياخذ مي ترخ ص عب ح نشييد به اطلا  ادله اصيي ل مرخصييه

 هرطرف را مرتکب ش يم.
مرح م آعاي خ يي اشکال نقضي بر اين وجه وارد کرد و ترم د: ا ر علم اجمالي در 
شييبهه محصيي ره داشييته باشيي م اما مخالفق عيه ه ممکن نباشييد و عدرت بر م اتقق 

ما بايد در اين م رد هم بگ ي د ترخ ص در مخالفق عيه ه عيه ه داشييته باشيي م شيي
که من علم اجمالي دارم که يا مشييکلي ندارد و م اتقق عيه ه واجب ن سييق. مثل اين

مکث عند الزوال در مکان )الف( بر من حرام ا ييق يا مکث عند الزوال در مکان )م( 
سق، چ ن ممک سق که در بر من حرام ا ق. در اينجا مخالفق عيه ه ممکن ن  ن ن 

يک زمان در دو مکان باشيي م. نهايتن اين ا ييق که يا در مکان )الف( باشيي م يا در 
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مکان )م( باش م. پس دل ل برائق ييي مثل حديث رتع ييي بايد هر دو را شامل ش د و 
شد، در حالي که همه شما عائلم اتقق  عيه ه هم ج ام نبا ايد که م اتقق عيه ه ي 

 در اينجا واجب ا ق.
ين نقض مرح م آعاي خ يي را عب ل کرديم. وجه  ييي م )منسييي م به مرح م ما ا

تهل  کن م.اي را ذکر ميکه اين وجه روشييين شييي د مقدمهم رزاي نائ ني(: براي اين
س م مي سم مقدور و غ ر مقدور تق سان به دو ع ش د. خ لي از اتهلا براي ما مقدور ان

تهل غ ر مقدور يا محال عادي ا ق  ا ق و بس اري از اتهال براي ما غ ر مقدور ا ق.
ت اند  يينس  يي صييد ک ل يي را بلند کند. بله، ا ر خداوند که يک انسييان نميمثل اين

ش د. و يا امر غ ر مقدور محال عقلي متهال يا اول اي خدا نظر کنند اين امر ممکن مي
سان نمي ضدين کند.  ؤاليا ق مثلا ه چ ان ض ن يا جمع ب ن   ت اند جمع ب ن نق 

سن و عبح  صف به ح شده ا ق و آن  ؤال اين ا ق که اتهال غ ر مقدور مت ميرح 
ضي از اتراد  رعق براي ما غ ر مقدور مي ش ند يا نه؟ مثلا  رعق عب ح ا ق و به

ها براي اتراد عادي غ ر مقدور ا ييق و  اهي ها و م زها ييق، مثلا  ييرعق از بانک
ندارد،  رعق ام الن غي مقدور عقلي  دارد مثلا زيد که مالي ي عقلي رعق ا تحاله

ش ند؟ بهضي ا ق.  ؤال اين ا ق که آيا اتهال غ ر مقدور متصف به حسن و عبح مي
ش د عائل به عدم اتصاف هستند و بنابر نظر آنان  رعق غ ر مقدور متصف به عبح نمي

سن نمي صف به ح سان غ ر مقدور مت ش د. وجه   م مبتني بر اين مقدمه ا ق و اح
 ش د.تهل غ ر مقدور متصف به حسن و عبح نميکه 

ت اند در جم ع اطراف علم اجمالي ت ض ح وجه   م اين ا ق که شارت مقدس نمي
ترخ ص دهد، زيرا مخالفق عيه ه عب ح ا ق و ترخ ص در مخالفق عيه ه، عب ح ا ق 
 و صييدور عب ح از خداوند محال ا ييق. اما ا ر مخالفق عيه ه غ ر مقدور باشييد، عب ح

شارت مقدس مي سق. پس  سق و ترخ ص در آن ن ز عب ح ن  شبههن  ي غ ر ت اند در 
ص ل مؤمنه اطراف  ص ره در تمام اطراف علم اجمالي ترخ ص دهد و اطلا  ادله ا مح

 ش د.ي غ ر محص ره را شامل ميشبهه
ش د که مخاتق عيه ه تر  اين وجه با وجه دوم اين ا ق که در اين وجه  فته مي

سق ولي در وجه عب ح ن  سق، پس ترخ ص در مخالفق ن ز عب ح ن  سق زيرا مقدور ن 
شد که مخالفق عيه ه غ ر مقدور ا ق ولي عب ح ا ق و ترخ ص در عب ح  دوم  فته 
غ ر مقدور عب ح ن سق. بنابراين وجه دوم مبتني بر اتصاف تهل غ ر مقدور به حسن و 

 عبح ا ق و وجه   م مبتني بر عدم اتصاف آن ا ق.



 

 

 

13 

شکال مبنايي اين  شکال بنايي وارد ا ق. ا شکال مبنايي و يک ا بر اين وجه يک ا
که مرح م م رزاي نائ ني ا ق که ا ر ما عائل به حسن و عبح عقلي ش يم ييي کما اين

ش د. مثلا  رعق به آن عائل ا ق يييي تهل غ ر مقدور هم متصف به حسن و عبح مي
ها از ام ر واعهي هستند ور نباشد، چ ن اينکه مقدور باشد يا مقدعب ح ا ق اعم از اين

که در عالم وج د، محال ا ييق، اما ا ر وج د پ دا کند مثلاً مثلث چهار ضييلهي ول  اين
سن و  شد عب ح ا ق. بله، ا ر ح حتماً  ه زاويه دارد. پس  رعق ا رچه غ ر مقدور با

ام ر اعتباري عبحِ عقلي را انکار کرديم و عائل به حسييين و عبح اعتباري شيييديم، در 
سن و عبح نمي کنند، زيرا اين اعتبار لغ  ا ق و عقلاء براي اتهال غ ر مقدور اعتبار ح

 تأث ري در حفظ نظام اجتماعي ندارد.
شکال بنايي که بر وجه دوم ن ز وارد ا ق، اين ا ق که ا ر مراد مرح م م رزا،  و ا

اي ا ق د، شبهه  يني غ ر محص ره ميحسب اصيلاح خ دش باشد که وعتي شبهه
که مخالفق عيه ه آن غ ر مقدور ا ييق، اين خلاف اصيييلاح رايج ا ييق و نزاعي در 

ي غ ر محص ره اصيلاح رايج ب ن علماء اصيلاح ن سق. اما ا ر مراد ايشان از شبهه
شد مثل اين شهري زند ي ميبا صامکن م و ميکه ما در  هاي اين دان م که يکي از ع

شق غ ر مذکي مي صامشهر    شد. عدد ع سق و ترو شهر بي نهايق ن  هاي اين 
خريم از مخالفق عيه ه هم مقدور ا ييق. ا ر ترض کن م که هر دتهه که   شييق مي

يک عصيييابي بخريم که دتهه  ذشيييته از او نگرتت م در ط ل يک مدتي که بگذرد از 
هاي شيييهر خريد خ اه م کرد،  رچه به ط ر عادي اين کار، را انجام ي عصيييامهمه
ده م ولي اين کار مقدور ا يييق. ا ر در اين م رد شيييارت مقدس ترخ ص دهد نمي

 ترخ ص در مخالفق عيه ه مقدوره ا ق.
ا ر امتثال يک تکل ف حرجي شييد آن تکل ف واعها از شييخص  يياعط  وجه چهارم:

شي د. مثلا ا ر امتثال وج م عملي بر کسيي حرجي شي د اين وج م از او  ياعط مي
شته ش د يا ا ر حرممي شخص بردا شد حرمق از آن  سي حرجي  شرم خمر بر ک ق 
ي تقه ا ق. بحثي که در اص ل ميرح شد و خ لي مهم ش د و اين بحث بر عهدهمي

ا ق اين ا ق که ا ر در جايي وج م احت اط ييي که وج م عقلي ا ق ييي حرجي شد 
ا يييق ا ر  مثلا اينجا دو اناء وج د دارد و من يق ن دارم که يکي از اين دو اناء نجس

سق زيرا مي شرم نجس کنم بر من حرجي ن  شرم کنم. من ترک  ت انم از اناء طاهر 
اما ا ر بخ اهم احت اط کنم و هم نجس و هم طاهر را ترک کنم وج م احت اط بر من 

دارد؟ وج م دارد يا بر نمياينجا محرج ، وج م احت اط را بر مي حرجي ا يييق. آيا در
ي شرعي و ناظر به احکام شرعي  ق و محرج يک عاعدهي عقلي ااحت اط يک عاعده



 

 

 

14 

جا احت اط   ي م که در اينآيد و ما ميا ق. اين بحث در تنب هات اصالة امحت اط مي
عقلا واجب ن سيييق. لذا ا ر دو انايي را که يق ن به طهارت يکي و نجا يييق ديگري 

ست م تقط يکي از اين دو ان ضير به ا تفاده از يکي ه شرم اء را ميداريم و م ت ان م 
کن م. اين مقدمه ب د. در ما نحن ت ه عائل اين وجه  فته ا يييق که ا ر ما بخ اه م 

به حرج ميهمه نام کن م    ي م که اتت م و در جاي خ دش هم ميي اطراف را اجت
دانم که در هرجا احت اط مستلزم حرج باشد، آن احت اط عقلا واجب ن سق. ا ر من مي

شهر يکي ا ها   شق غ ر مذکي دارد، ا ر بخ اهم که از   شق ا تفاده ز عصاماين 
شقق و حرج مي کند و در اين م رد احت اط عقلا نکنم براي ن ت مردم اين کار ايجاد م

ها   شييق ت انم احت اط نکنم و از بهضييي از اين عصييامواجب ن سييق. لذا من مي
صام ضخريداري کن نه از همه ع شدند که وعتي ها، چ ن اختلاف ا ق و به ي عائل 

که با ارتکام ت اند مرتکب شيي د ول  ايناحت اط حرجي شييد مکلف تمام اطراف را مي
شيي د يک طرف رتع حرج شيي د و بهضييي عائل شييدند که به مقداري که رتع حرج مي

 دوم هست م. ارتکام جايز ا ق و ما از د ته
ين اصيييلاح اش  اين ا ييق ااشييکال اين وجه روشيينا ييق. ا ر اين عائل ضييابيه

سر و  ستلزم ع شد کث راً ما احت اط و اجتنام تام م ضابيه اين نبا خ دش ا ق اما ا ر 
ها نجس ا ق و حرج ن سق. مثلا علم اجمالي داريم که در شهر عم بهضي از خ راکي

شهر عم ندارد بلکه همه شهرها هم ناين اختصاص به  ط ر ا ق و به ط ر طب هي ي 
هاي بهضيييي از کن م، مثلا يق ن داريم که خ راکيبه اکثر اين شيييهرها  يييفر نمي

ش راز، نجس ا ق ما ميمغازه صلا ت ان م از خ راکيهاي  ش راز احت اط کن م و ا هاي 
چ ن  شيي يم، اما در عم،جا  ييفر نرويم و در ترک اين  ييفر ن ز دچار حرج نميبه آن

راف علم اجمالي کن م و بهضي از اطاحت اط تام، م جب عسر و حرج ا ق احت اط نمي
 ش يم به حدّي که حرج برطرف ش د.را مرتکب مي

ي محص ره عائل به منجزيق علم اجمالي شديم،  فت م وجه پنجم: ما که در شبهه
شارت مقدس در تمام اطراف علم اجمالي ه چ محذوري ندارد و نسبق به  که ترخ ص 

و عم مات ادله اص ل اطراف علم اجمالي دل ل خاصي بر ترخ ص نداريم و با اطلاعات 
مرخصيييه روبرو هسيييت م و  فت م که اين اطلاعات شيييامل هر دو طرف علم اجمالي 

اي بي يک غرض لزومي در شييي د، چ ن در ارتکاز عرف و عقلاء يک مناعضيييهنمي
ي اطراف علم اجمالي تکل ف مهل م بامجمال و ترخ ص در مخالفق نسيييبق به همه

  رد. ي انهقاد اطلا  را در ادله اص ل مرخصه ميوج د دارد و اين ارتکاز مناعضه جل 
ش د. ي محص ره نميبنابراين ادله اص ل مرخصه شامل اطراف علم اجمالي در شبهه
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اين ارتکاز مناعضييه دايره مدار  ييهه و ضيي ق اطراف ا ييق. ا ر در جايي اطراف علم 
ضييه ف  الفق واعهي در هر يک از اطراف، احتمالنخاجمالي زياد شييد به نح ي که م

صه بق برخ  و زحمتي  دکرد يا مخالفق عيه ه با يک مؤونهرشد يا م اتقق عيه ه با 
شييي د که در نزد عقلاء، چن ن ارتکازي بر مناعضيييه در اين نکات باعث مي همراه ب د

صه، اطلا   ص ل مرخ ش د. پس در اين   نه م ارد ادله ا ص ره پ دا ن شبهات غ ر مح
ش د بدويه و هم شامل شبهات غ ر محص ره ميي خ دش را دارد و هم شامل شبهه

و ارتکاز مناعضه تقط مانع شم ل اطلا  ادله مرخصه نسبق به اطراف علم اجمالي در 
ي غ ر شيي د که بگ ي م در شييبههشيي د. اين نکته باعث ميي محصيي ره ميشييبهه

 محص ره احت اط مزم ن سق
 بر اين ميلب دو شاهد وج د دارد:

ب ح ا ق. ععند الهقلاء تصرف در مال غ ر بدون رضايق او  شاهد اول اين ا ق که
هاي اين شييهر اجنا ييي که در مغازه به ط ر عادي ما علم اجمالي داريم که بهضييي از

ه ا ق و ها ن سق بلکه يا مسروعه ا ق يا مغص بي آنش د ملک تروشندهتروخته مي
هاي هاس مغازنسبق به اجن اما عقلاء ها ر  ده ا ق،ي تا د به د ق اينيا به مهامله

دهند. بنابراين ادله ي اطراف اذن ميو در ا ييتفاده از همه کنداين شييهر احت اط نمي
ضه  ص ره اطلا  دارد و ارتکاز مناع شبهات غ ر مح سبق به  صه ن ص ل مرخ ر اين دا

 شبهات وج د ندارد.
شان که  ندش ضه ف ا ق ولي نشاهد دوم يک روايق ا ق و اين روايق ول  اين

در مناعضييه وج د ندارد و آن روايق،  دهد که در شييبهات غ ر محصيي ره ارتکازيمي
 ألق أبا جهفر عل ه السلام عن الجبن »روايق ابي الجارود ا ق که در آن آمده ا ق: 

تقلق له: أخبرني من رأي أنه يجهل ت ه الم تة. تقال: أمن أجل مکان واحد يجهل تي 
إذا علمق أنه م تة تلا تأکل، وإن لم تهلم تاشترو بع و  الم تة حرّم تي جم ع الأرض ن.

کل. والله إني لأعترض الس   تأشتري بها اللحم والسمن والجبن. والله ما أظن کلّهم 
س دان سمّ ن هذه البربرة وهذه ال شان مي 1«ي سلام ن دهد که اين ج ام امام عل ه ال

 رد.ه چ ارتکازي بر مناعضه در شبهات غ ر محص ره وج د ندا
از  نروايق کاذبي باشييد نشييا ا رندش ضييه ف ا ييق ولي  يياين روايق ا رچه 

راوي مهاصيير با امام عل ه السييلام وج د دارد و امّ ا ر اين  هد که در نزددارتکازي مي

                                                 
 .5ح،61، أبواب الأطعمة المباحة، ب119: 25ـ الوسائل  1
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کرد زيرا م رد پذيرش ديگران ارتکاز وج د نداشيييق راوي چن ن خبري را جهل نمي
 شد.واعع نمي

وجه اول را پذيرتتند و ما تقط اين وجه ييي يهني وجه  مرح م آعاي صدر اين وجه و
 پنجم ي را پذيرتت م.

 اين تمام کلام در شبهات غ ر محص ره ب د.
 ش د.در ذيل تنب ه   م به چهار امر اشاره مي

ي که علم اجمالي منجز ن سق ي  امر اول اين ا ق که آيا در شبهات غ ر محص ره 
سق، يهني مخالفق م اتقق عيه ه واجب ن سق يا حتي م ات قق احتمال ه هم واجب ن 

 عيه ه جايز ا ق؟
 ردد که براي  ق ط منجزيق علم اجمالي در ج ام اين  ؤال به پنج وجهي برمي

شييبهات غ ر محصيي ره ذکر کرديم. مثلا بنابر وجه اول که مرح م آعاي صييدر آن را 
ي که بايد در هرطرف، اطم نان به عدم تکل ف تهلي وج د د ي نه عب ل کرد  اشته باشد 

تنها مخالفق عيه ه جايز ن سييق بلک بسيي اري از مراتب م اتقق احتمال ه هم کاتي 
سق. مثلا ما مي ش يم. ن  صد طرف علم اجمالي را مرتکب  ت ان م تقط يک طرف از 

صلاً اين  ؤال  اما روي وجه دوم و وجه   م که عدم عدرت بر مخالفق عيه ه ب د ا
ي غ ر محصيي ره طبق اين دو وجه، عدم عدرت بر بههي شييمهنا ندارد، چ ن ضييابيه

جا مخالفق  عيه ه امکان ندارد. بنابر وجه چهارم که مخالفق عيه ه ا يييق و در اين
اند عسر و حرج ب د، وعتي که م اتقق عيه ه حرجي شد دو مبنا وج د دارد؛ بهضي عائل

ج م احت اط اند که وعائل ي اطراف را مرتکب شييي يم و بهضييييت ان م همهکه مي
شته مي ش يم و ما مبناي دوم را ش د و تقط ميبردا ت ان م بهضي از اطراف را مرتکب 

جايز ن سييق. اما روي مبناي اول مخالفق عيه ه الفق عيه هخاخت ار کرديم. بنابراين م
ت اند به تهداد چ ن شيييارت مقدس مي جايز ا يييق بنابر وجه پنجم ک مختار ما ب د،

محصيي ره ترخ ص دهد و اطلا  دل ل اصييل مرخص شييامل ي غ ر اطراف شييبهه
ي غ ر محص ره جايز ش د، پس مخالفق عيه ه در شبههي غ ر محص ره هم ميشبهه
 ا ق.

مرح م آعاي صيييدر چ ن علاوه بر وجه اول، وجه پنجم را هم عب ل کرد بنابراين 
 داند.وجه مخالفق  عيه ه را جايز مي

شب ص رهههامر دوم اين ا ق که مثال رايج  شبهه ي غ ر مح ي تحريم ه در م رد 
ي وج ب ه ن ز تمام آن چه که در ا ق چنان ه  ذشق.  ؤال اين ا ق که آيا در شبهه

شد، ميشبهه سي الآن نذر کرد که در  ال  آيد؟آيد يا نميي تحريم ه  فته  مثلا ک
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ي از  يييال آينده يک روز مه ني را روزه بگ رد و بهد ترام ش کرد که آن روز چه چ ز
ي ا ق، ا ر او  ي غ ر از ماه مبارک رمضان  ب د و او امن مردد ب ن تمام روزهاي  ال 

مام اين روز يد ت با ند  هد احت اط ک هه هابخ ا ي وج ب ه غ ر را روزه بگ رد. اين شيييب
آيد. جا ن ز ميي تحريم ه  فته شييد اينمحصيي ره ا ييق. تمام آن چه که در شييبهه

ت جه داشييق که در وجه دوم و  يي م  فته شييد که عادتاً يک  منتهي بايد به اين نکته
ي وج ب ه، مخالفق عيه ه به شييخص عدرت بر مخالفق عيه ه ندارد، ولي در شييبهه

   رد زيرا براي آن کاتي ا ق که شخص ه چ روز را روزه نگ رد. ه لق انجام مي
شبهه کث ر ا ق و مهل م بام جمال ن ز امر   م اين ا ق که  اهي اوعات اطراف 

شيي د مثلا ما علم اجمالي کث ر ا ييق. از اين م رد تهب ر به شييبهه کث ر تي الکث ر مي
 داريم که ب سق اناء از صد اناء نجس ا ق.

شبهه ص ره ا ق يا از  ؤال اين ا ق که آيا  شبهات مح ي کث ر تي الکث ر از 
 شبهات غ ر محص ره ا ق؟

ن ن سييق بلکه مه ار نسييبق مهل م مه ار در اين دو شييبهه کثرت يا علّق اطراف آ
سبق مهل م بامجمال به کل اطراف  شبهه ا ق. وعتي ن  1/5بامجمال با تمام اطراف 

شبهه ص ره، چ ن تمام وج هي که در  ص ره ا ق نه غ ر مح شبهه مح شد  ي غ ر با
ش د. مثلا وجه اول اطم نان ب د و اطم نان محص ره  فته شد مرب ط به اين نسبق مي

نسبق ا ق نه اطراف. مثلا ا ر بدان م که ب سق اناء از صد اناء نجس ا ق،  دائر مدار
صد  ش د و احتمال عدماحتمال نجا ق هر اناء ب سق درصد مي نجا تن هشتاد در

ر د و ا ر مه ار دو شبهه يييي محص ره و غ ر ش د و اين مقدار به حدّ اطم نان نميمي
ض ضه و عدم ارتکاز مناع ص ره يييي ارتکاز مناع شد، مهل م ا ق که ا ر م ميي مح ه با

شد در اين جا عرف ب ن اين  شته با شتبه دا صد طرف م سق غرض لزومي در م ان  ب 
 ب ند.غرض لزومي و ب ن ترخ ص در هر صد م رد مناعضه مي

امر پنجم اين ا ييق که ا ر شييک کرديم که اين شييبهه، محصيي ره ا ييق يا غ ر 
شک کرديم که ا ص ره ا ق، به عبارت ديگر  شبههمح شبهه، مثل  ص ره ين  ي مح

شبهه ص ره ا ق که علم ا ق که علم اجمالي در آن منجز ا ق يا مثل  ي غ ر مح
کن م که نه ک چک ا ييق و نه اجمالي در آن منجز ن سييق. مثلا در بلدي زند ي مي

صامبزرگ ا ق و نمي دان م که يکي از هاي آن چندتا ق ولي ميت ان م که تهداد ع
صام شق غ ر مذکي دارد، و نميهاي اين بلع ص ره د،    شبهه مح دان م که آيا اين 

 ا ق يا غ ر محص ره ا ق حکم اين م رد چ سق؟
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  ريم. اين مسأله را برا اس دو وجه ييي يهني وجه اول و وجه پنجم ييي در نظر مي
شبهه شبهه،  ي محص ره ا ق، زيراوعتي شک کرديم براي ما برا اس وجه اول اين 

شيي د پس اين م رد داخل در ها پ دا نميه   شييق هر يک از عصيياماطم نان به تذک 
ي محصيي ره و غ ر ي محصيي ره ا ييق. اما بنا بر مختار ما که مه ار در شييبههشييبهه

ضه مي ضه و عدم مناع ص ره را ارتکاز مناع شک ميمح کن م و دان م در ما نحن ت ه 
شک دارم که آيا شک در اينجا دو ص رت دارد: ص رت اول اين ا ق که من بشخصه 

عند الهرف در اين م رد مناعضيييه ب ن غرض لزومي و ترخ ص در همه اطراف وج د 
آيد دارد يا نه؟ در اين ص رت، ارتکاز که عرينه متصله ا ق، اجمال در آن به وج د مي

ش د. بنابراين کند و اطلا  منهقد نميي متصله به ذو القرينه  رايق ميو اجمال عرينه
که م ميي ا يق و بايد احت اط کرد. مثل اين ي محصي رهل در شيبههم رد بحث داخ

شد و ندان م که آيا تا ق به ميلق « اکرم الهالم امّ الفا ق»بگ يد:  و تا ق مجمل با
که مراد از آن تقط تاجر ييي يهني مرتکب کب ره ييي ا ق . ش د يا اينعاصي  فته مي

ت ان م شيي د يهني نميهقد نمياطلا  من«  الهالم»مجمل شييد براي  «تا ييق»وعتي 
ش د اکرامن واجب ا ق يا ن سق. ص رت دوم بفهم م عالمي که مرتکب صغ ره مي

اين ا ق که خ د عرف شک دارد يهني عرف مردد ا ق که آيا مناعضه وج د دارد يا 
ي اص ل مرخصه اطلا  ش د و براي ادلهندارد بنابراين ارتکازي براي عرف منهقد نمي

شبههشمنهقد مي ص ره مي د و م رد داخل در  ش د. اين تمام کلام در امر ي غ ر مح
 جا به پايان ر  د.رابع ب د و تنب ه   م در اين

 تنبیه چهارم: انحلال علم اجمالي به علم وجداني
که من علم اجمالي دارم که يکي از  اهي علم وجداني علم تفص لي ا ق مثل اين

صل مياين دو اناء نجس ا ق و بهد برا ص لي حا ش د که اناء اب ض نجس يم علم تف
ا ييق. اين علم وجداني تفصيي لي ا ييق. يا علم اجمالي دارم که يا نماز جمهه بر من 

ش د که نماز يا نماز ظهر بر من واجب ا ق و بهد براي من علم پ دا مي واجب ا ق
ن ا ق ظهر بر من واجب ا ق. اين علم وجداني تفص لي ا ق. بحث در اين مسأله اي

که وعتي بهد از علم اجمالي، علم تفصييي لي محقق شيييد آيا آن علم اجمالي منحل 
 ش د يا نه؟مي

ما دو ن ت انحلال داريم: انحلال حق قي و انحلال حکمي. انحلال حق قي اين 
ا ييق که علم اجمالي زائل شيي د و براي ما تقط يک علم تفصيي لي بماند و وعتي علم 

ماند و  اهي يک علم ت دارد؛  اهي دو علم تفص لي ميش د، دو ص راجمالي زائل مي
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شک بدوي مي ص لي و يک  شتم که يکي از دو اناء نجس تف ماند. مثلا علم اجمالي دا
اب ض نجس ا ق. نسبق به اناء ا  د  اهي علم تفص لي  ا ق و بهد تهم دم که اناء

فصيي لي مانده به طهارت دارم. در اين حال، علم اجمالي زائل شييده ا ييق و دو علم ت
دهم که اناء کنم که اناء اب ض پاک ا يييق و احتمال ميا يييق و  اهي يق ن پ دا مي

آيد. ا  د نجس باشد که شک در آن شک بدوي ا ق.  اهي انحلال حکمي پ ن مي
انحلال حکمي اين ا ييق که علم اجمالي  ييرجاين باعي ا ييق ولي در طرف ديگر 

کر خ اهد شييد. و  اهي براي ما علم شيي د. مثال آن بهداً ذاصييل مرخص جاري مي
صل مي ص لي حا من هم  ش د که اناء اب ض نجس ا ق با اين وج د علم اجماليتف

ماند اما انحلال حکمي وج د دارد به اين مهنا که در اناء ا  د  ر جاي خ د باعي مي
ت انم اصل مرخص ييي يهني عاعده طهارت ييي را جاري کنم. اصيلاحاً به اين م رد مي

ش د، زيرا در حکم انحلال حق قي ا ق؛ ا ر انحلال حق قي ل حکمي  فته ميانحلا
ب د از آن طرف اجتنام مزم نب د، در انحلال حکمي ييي که انحلال حق قي ن سق زيرا 

کند که در طرف علم اجمالي باعي ا ق ولي يييي علم تفص لي در يک طرف کاري مي
 مقابل احت اط مزم ن سق.
خ دش علم اجمالي ا ييق اما اين علم وجداني ييييي يا علم  اهي علم وجداني ما 

اجمالي دوم ييي دو شرط دارد: شرط اولن اين ا ق که بايد علم اجمالي دوم نسبق به 
علم اجمالي اول صغ ر باشد و شرط دوم اين ا ق که بايد عدد مهل م بامجمال در دو 

و پنج تاي آن ا يي د  علم اجمالي يکي باشييد. مثلا ده اناء داريم که پنج تاي آن اب ض
ا ق و علم اجمالي داريم که حداعل دو اناء از اين ده اناء نجس ا ق. بهد که مخص 

شيي د که در پنج اناء اب ض، دو اناء ما حاصييل ميکن م يک علم اجمالي دوم براي مي
شرط اول اين ب د که  شد  صل  نجس وج د دارد. بنابراين دو علم اجمالي براي ما حا

ش د که اطراف آن صغ ر مي بايد صغ ر باشد و وعتي علم اجمالي دوم علم اجمالي دوم
يک بخن از اطراف علم اجمالي ديگر باشيييد و علم اجمالي ديگر در اصييييلاح، علم 

اب ض ا ييق  شيي د. اطراف علم اجمالي دوم در مثال ما پنج اناءاجمالي کب ر نام ده مي
نجس ا ق. اين پنج اناء اب ض بخشي  که علم اجمالي داريم که دو اناء از اين پنج اناء

و پنج اناء ا  د ب دند و شرط دوم  از اطراف علم اجمالي اول هستند که پنج اناء اب ض
جا اين شييرط وج د دارد، اين ب د که دو مهل م بامجمال بايد يکسييان باشييند و در اين

ناء ب د و مهل ناء از ده ا بامجمال در علم اجمالي کب ر دو ا بامجمال در زيرا مهل م   م 
اجمالي صغ ر ن ز دو اناء ييي از م ان پنج اناء ييي ا ق و بحث اين ا ق که آيا آن علم 
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ي منحلّ مي ي حق قةً يا حکماً  ش د؟ ش  يا نميعلم اجمالي کب ر به علم اجمالي صغ ر 
 بنابراين مراد از علم وجداني تفص لي ا ق.

حق قي ا يييق، و مقام دوم در  کن م. مقام اول در انحلالما در دو مقام بحث مي
 انحلال حکمي ا ق.

 مقام اول: انحلال حقیقي 
بحث در اين ا يييق که يک علم اجمالي داريم و بهد براي ما علم تفصييي لي پ دا 

که علم اجمالي شيي د. مثل اينشيي د يا نميشيي د، آيا علم اجمالي حق قةً زائل ميمي
کن م که در م ان اين دو ي پ دا ميداريم که يکي از دو اناء نجس ا ق بهد علم تفص ل

اناء اب ض نجس ا ق. مسأله شق   متهددي دارد. علم اجمالي بر دو عسم ا ق:  اناء،
عسييم اول اين ا ييق که مهل م بامجمال يک ترد مه ن و مشييخص ا ييق يا عن ان 

شخص دارد و  اهي تهب ر مي شاره به ترد مه ن و م ش د که مهل م انتزاعي )احدهما( ا
دار ا ق. مثلا دو اناء داريم و خ دمان ديديم که در اين اناء يسار يک مال علامقبامج

شديم که اناء  سي آمد و اين دو اناء را جا به جا کرد و مت جه ن عيره خ د اتتاد و بهد ک
جمالي به نجا ق يکي از دو اناء داريم و )احدهما( در در اينجا علم ا نجس کدام ا ق.

شاره به يک ان سم ذهن ما ا اء مه ن ا ق که من ديدم عيره خ ن در آن اتتاد. اين ع
اول ب د. عسييم دوم در جايي ا ييق که مهل م بامجمال يک ترد نامه ن ا ييق. مثل 

که دو نفر هستند؛ يکي زيد ا ق و ديگري عمرو ا ق و هر دو در يک زمان و در اين
ل ا ييق يک مکان ادعاي ر ييالق کردند و حسييب الفرض، برهان عائم شييد که محا

شد. برا اس اين برهان علم  شته با خداوند در يک زمان و در يک مکان دو ر  ل دا
که  کدام ک کن م که حداعل يک از دو مدعي ر الق عيهاً کاذم ا ق و اينپ دا مي

 دان م و )احدهما( اشاره به ترد مه ن نزد ما ندارد.کاذم ا ق ما نمي
ق که مهل م بامجمال با مهل م عسييم اول چهار صيي رت دارد: صيي رت اول اين ا يي

ي خ ني بالتفصييي ل کاملاً منيبق ا يييق مثلا من ديدم که در يکي از دو اناء عيره
سي به مکان ديگري برد و جا به جا کرد و من در ابتداي امر  ريخق و اين دو اناء را ک

ي که کدام ک نجس ا يييق اما بهد که تکر کردم به يادم آمد که آن عيره دانمنمي
اش پريده دو اناء، تقط يک اناء لبه اش پريده ب د، و در اينر انايي اتتاد که لبهخ ن د

صل مي ص لي حا ش د که اين اناء نجس ا ق. در اين ا ق، پس براي من علم تف
ص رت مهل م بامجمال )نجا ق احدهما( با مهل م بالتفص ل )نجا ق اين اناء( منيبق 
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شت م عيهاً هم ن اناء لب پريده ب د. ش د، چ ن احد همايي که علم به نجامي  تن دا
 در اين جا علم اجمالي زائل شده و به علم تفص لي تبديل شده ا ق.

شيي د و ميماناً مهل م صيي رت دوم اين ا ييق که علم تفصيي لي براي ما پ دا مي
بالتفص ل بر مهل م بامجمال منيبق ن سق ولي مهل م بالتفص ل  ابق بر وج د مهل م 

ي خ ني در يکي از دو اناء اتتاده ا ق ق. مثلا هنگام ظهر ديدم که عيرهبامجمال ا 
دانم انايي که با ملاعات دم نجس شيييده ا يييق کدام ا يييق و امن علم و امن نمي

 تفص لي دارم که اناء اب ض نجس ا ق چ ن صبح امروز با نجس ملاعات کرده ا ق.
يهاً غ ر از نجا ق مهل م نجا ق اناء اب ض مهل م بالتفص ل ا ق و اين نجا ق ع

ي خ ن در هنگام ظهر ا ق و بامجمال ا ق زيرا مهل م بامجمال اناء ملاعي با عيره
شده  صبح امروز به خاطر ملاعات با نجس، نجس  ص ل انايي ا ق که در  مهل م بالتف

باشيييد، زيرا المتنجس ا يييق  رچه عيره تاده  ناء اب ض ات گام ظهر در ا ي خ ن هن
ص رت علم اجمالي ميتنجس. در اي ش د زيرا علم اجمالي اول اين عيهاً منحلّ مين 

ناء عيره که در يکي از دو ا ندارد چ ن ب د  مالي اثري  تاد و اين علم اج ي خ ني ات
ض ت حکم تکل في ا ق. اما از اين علم عيره ي خ ن نه حکم تکل في ا ق و نه م 

اناء هنگام ظهر نجس شيييده  شييي د که يکي از دوعلم اجمالي دوم مت لد مي اجمالي،
ا ق و بهد علم تفص لي پ دا کردم که اناء اب ض هنگام صبح نجس شده ا ق. وعتي 

ص لي ايجاد مي رود چ ن ديگر علم اجمالي به ش د علم اجمالي از ب ن مياين علم تف
ي خ د در اناء اب ض اتتاده نجا ق احد امنائ ن تهلق نگرتته ا ق بلکه ا ر آن عيره

شد ب شده ا ق و ا ر آن عيرهعيره ا اينبا ي خ د در اناء ي خ ن ه چ انايي نجس ن
ا يي د اتتاده باشييد اناء ا يي د نجس شييده ا ييق بنابراين علم اجمالي به نجا ييق احد 

ظهر نجس  امنائ ن هنگام ظهر نداريم بلکه شييک بدوي داريم که اناء ا يي د هنگام
 شده باشد.

بر مهل م بامجمال عيهاً منيبق ن سق و  ص رت   م اين ا ق که مهل م بالتفص ل
ي يهني عکس ص رت دوم  زمان مهل م بالتفص ل محق بر زمان مهل م بامجمال ا ق 

ي خ ني در يکي از دو اناء اتتاد و هنگام شب يق ن ييي مثلا هنگام ظهر ديدم که عيره
ز اناء کردم که اناء اب ض نجس ا ق زيرا علم تفص لي پ دا کردم که در عصر همان رو

بالتفصيي ل غ ر از مهل م بامجمال ا ييق؛  جا مهل مبا نجس ملاعات کرد. در اين اب ض
و مهل م بامجمال  مهل م بالتفصييي ل ملاعات اناء اب ض با نجس هنگام عصييير ا يييق

ص رت علم اجمالي ملاعات عيره ي خ ن با يکي از دو اناء، هنگام زوال ا ق. در اين 
باعي ا ق زيرا امن ن ز علم اجمالي دارم که هنگام ظهر عيهاً منحلّ ن سق بلکه هن ز 
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امر با احد امنائ ن ملاعات کرد و يکي از دو اناء نجس شده ا ق منتهي عصر ي عيره
شد اناء اب ض با نجس ملاعات کرد. ا ر اناء اب ض همان انايي ب د که هنگام ظهر  که 

و ا ر غ ر از اين باشد اناء  ي خ ن ملاعات کرده ا ق علم اجمالي منجز ن سقبا عيره
شده ا قا  د در اثر ملاعات با عيره بنابراين علم اجمالي هن ز باعي  ي خ ن نجس 

ي ا يييق چ ن امن ن ز علم اجمالي داريم که هنگام ظهر احد امنائ ن به خاطر عيره
شده ا ق و اين بحث ميرح مي  ش د که وعتي علم اجمالي حق قة منحلّخ ن نجس 

شد و باع صل ي ا ق آيا مين صل مرخص را جاري کن م؟ ا ر ا ت ان م در اناء ا  د ا
ش د که علم اجمالي ييي نه حق قة و نه حکماً ييي منحلّ مهل م مي مرخص جاري نش د

 نشده ا ق.
ص ل همان مهل م ص رت چهارم اين ا ق که خ د ما نمي دان م که آيا مهل م بالتف
ظهر يکي از دو اناء با خ ن ملاعات کرد  بامجمال ا ق يا غ ر آن ا ق؟ مثلا هنگام

شد من نمي صر که  دانم آن انايي که خ ن در آن اتتاد اناء اب ض ب د يا اناء ا  د و ع
اي ب د و وعتي که برر ييي کردم ديدم که اناء اب ض خ ني ا ييق و اناء ا يي د به   نه

شم ديده نمي شد به چ شده با دارد که  ش د و احتمالا ق که ا ر خ ن در آن ريخته 
اتتاده باشيييد. من در اين حال دو علم دارم؛ يک علم اجمالي دارم که  خ ندر اين اناء

اتتاد، و يک علم تفصيي لي دارم که در  ي خ ن هنگام ظهر در يکي از اين دو اناءعيره
شد که اين اناء اب ض خ ن اتتاده ا ق و احتمال مي دهم که اناء اب ض همان انايي با

ي دهم انايي که اتتاده عيرهي خ ن در آن اتتاده ا ق و احتمال ميهنگام ظهر عيره
دادم که در اناء دوم خ ن را در آن ديدم اناء ا يي د ب د ولي همان وعق هم احتمال مي

شد پس نمي ص ل همان مهل م بامجمال ا ق يا ن ز خ ن اتتاده با دانم که مهل م بالتف
لحاظ واعع و نفس اممر يا علم اجمالي  غ ر آن ا يييق. در اين جا تي علم الله و به

منحلّ ا ييق يا منحلّ ن سييق ولي در نزد من مهل م ن سييق که آيا علم اجمالي منحلّ 
ا يق يا منحلّ ن سيق، زيرا ا ر مهل م بالتفصي ل نفس مهل م بامجمال باشيد در واعع 

ا  د باشد و ا ر مهل م بامجمال تي ال اعع اناء علم اجمالي براي من باعي نمانده ا ق 
علم اجمالي من  ييرجاي خ د باعي ا ييق، زيرا مهل م بامجمال و مهل م بالتفصيي ل دو 

 ا ق.شيء
ما حصييل بحث در چهار صيي رت مذک ر اين ا ييق که درصيي رت اول و دوم علم 
شده ا ق و در ص رت   م علم اجمالي حق قة باعي ا ق و در  اجمالي حق قة منحلّ 

واعع و نفس اممر مهل م ا ق که يا منحلّ ا ق  ص رت چهارم علم اجمالي به لحاظ
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داند که آيا علمن باعي ا ييق يا و يا منحلّ ن سييق اما به لحاظ مکلف، شييخص نمي
 زائل شده ا ق.

عسم دوم از علم اجمالي اين ا ق که مهل م بامجمال ترد نامه ن ا ق . براي اين 
ر زمان واحد و مکان واحد کن م. مثال اول اين ا ق که دو نفر دعسم دو مثال ذکر مي

مدعي ر الق هستند و ترضا برهان عائم شد که محال ا ق که خداوند متهال در يک 
شد. در اين زمان شته با جا يق ن داريم که حداعل يکي از اين و يک مکان دو ر  ل دا

دو کاذم ا ق و )احدهما( اشاره به ترد مه ن که زيد يا عمرو باشد، ندارد. بهد از مدتي 
يم که زيد در حال شرم خمر ا ق. مهل م ا ق که ر  ل خدا شارم خمر ن سق، ديد

دان م پس تهم ديم که زيد در ادعاين کاذم ا ييق. اما صييد  و کذم عمرو را نمي
 ؤال اين ا ق که آيا علم اجمالي به علم تفص لي تبديل شده ا ق و آيا علم اجمالي 

 زائل شده ا ق؟
ء داريم و شخصي ي که به صد  خبر او يق ن داريم مثال دوم اين ا ق که ما دو انا

ييي به ما خبر داد که اين دو اناء مهاً طاهر ن ستند. يک احتمال اين ا ق که هر دو اناء 
نجس باشييند و احتمال دوم اين ا ييق که يک اناء نجس و اناء ديگر طاهر باشييد. در 

ه هر دو اناء نجس باشد. جا )احدهما( اشاره به اناء خاصي ن سق زيرا احتمال دارد کاين
سبق به  شخص به من خبر داد که اناء اب ض نجس ا ق اما ن شق و همان  مدّتي  ذ
اناء ا يي د  ييک ت کرد. آيا با پ دا شييدن اين علم تفصيي لي، علم اجمالي عبلي منحلّ 

شيي د؟ نزات مهروف علماي ما در اصيي ل که آيا علم وجداني علم اجمالي را منحل مي
سم ا ق. مرح م م رزاي نائ ني و مرح م آعاي خ يي کند يا نه، مربمي  ط به هم ن ع

سم منحلّ مي شدند که علم اجمالي در اين ع صدر عائل  ش د و مرح م و مرح م آعاي 
آعا ضيي اء عراعي عائل به بقاء علم اجمالي و عدم انحلال آن ا ييق. در مثال دو مدعي 

ح م م رزاي ناي ني علم کند به نظر مرر يييالق، وعتي ديديم که زيد شيييرم خمر مي
اجمالي از ب ن رتته ا ق و به يک علم تفص لي نسب به کذم زيد و يک شک بدوي 

ض اء مي شده ا ق. و مرح م آعا  سبق به کذم عمرو تبديل  ترمايد که علم اجمالي ن
 هن ز باعي ا ق يهني علم تفص لي به کذم زيد و علم اجمالي به کذم احدهما داريم.

از اين دو بزر  ار م اتق ن سيييت م و نظر خ د و دل ل آن را که  ما با نظر ه چ يک
 ش د.بگ ي م نقد دو نظر مشخص مي

شيي د ولي شيي د و در ترض ديگر منحلّ نميعلم اجمالي در يک ترض منحلّ مي
شده ا ق يا باعي ا ق و اين مانند من نمي ت انم بفهمم که آيا علم اجمالي من زائل 

 ق.ص رت چهارم در عسم اول ا 
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ي م که هر  اه در اعتقاد يا در کلام انشيييايي يا کلام خبري به ترد   مقدمة مي
شاره مي ص رت اول اين ا ق که به ترد مه ن ا ص رت خارج ن سق؛  کنم اين از  ه 

به ترد مه ن اشييياره ميکن م و خ دم هم مياشييياره مي که  ثل ايندانم  که کنم. م
ن ان مش ر به تردي ا ق و من ديروز تقط يک   يم: )رأيق عالماً أمس( )عالماً( عمي

دانم که به ترد مه ن کنم و خ دم هم ميعالم را ديدم و اشييياره به آن ترد مه ن مي
کند که آن عالم نزد من مهل م باشد ي که مثلا زيد ا ق ي يا کنم و تر  نمياشاره مي

ا ق که اشاره  دانم که زيد ا ق يا ديگري ا ق ي ص رت دوم اينمهل م نباشد ي نمي
کنم. در کلام دانم که به ترد نامه ن اشييياره ميکنم و خ دم هم ميبه ترد نامه ن مي

ش ر به ترد نامه ن  شايي ا ر م ميي به عبدش بگ يد: )اکرم رجلاً(، )رجلاً( عن ان م ان
ساله شده ا ق که م شأ  شکل بگ رد که وعتي ا ق و اين من ص ل  ي ترد مردد در ا

رجلا(، مشار ال ه )رجلاً( چ سق؟ در هر عض ه، م ض ت عن ان مش ر   فته ش د: )اکرم
ي ا ق يا مش ر به مفه م ا ق يا مش ر  ي يهني مهنا  ا ق؛ يا مش ر به طب هي و جامع 
ضاياي  ش ر به ترد نامه ن ا ق. ع ش ر به ترد مه ن ا ق يا م به تمام اتراد ا ق يا م

سق. عن ان )رجلاً سم خارج ن  سم پنجم رايج از اين پنج ع ( در مثال )اکرم رجلاً( از ع
 ا ق.

مثال دوم در کلام خبري ا ييق. دو انسييان هسييتند که يکي زيد و ديگري عمرو 
شاره مي سان ا ق»  يد: کنم و ميا ق، من به اين دو ا اين « يکي از اين دو نفر، ان

سق شارال ه )احدهما( ه چ يک از زيد و  عمرو و هر دو مهاً ن  صاد  ا ق و م ض ه   ع
بلکه مشارال ه )احدهما( ترد نامه ن ا ق ي و به تهب ر برخي از اص ل  ن ترد مردد ا ق 

سبق ب ن آن عمرو  يييي  ؤال اين شارال ه )احدهما( و زيد يا ن سبق ب ن م ا ق که ن
 چ سق؟

صدا . به لحاظ طب هي، ترد و  صيلاح داريم که عبارتند از: ترد و م در منيق دو ا
زان مشار ال ه )احدهما( ييي يهني ترد نامه ن ش د. و  ميبه لحاظ مفه م، مصدا  اطلا

ي با زيد و وزان ترد نامه ن با عمرو، وزان طب هي با ترد و وزان مفه م با مصدا  ا ق 
 . در واعع کأنّه ترد نامه ن دو مصدا  دارد که يکي زيد و ديگري عمرو ا ق.

دان م که مه ن ميص رت   م اين ا ق که ما به يک ترد اشاره کن م و خ دمان ن
صبح به  ا ق يا نامه ن ا ق ولي در خارج يا مه ن ا ق و يا نامه ن ا ق مثلا ما 
مسجد رتت م و انساني را ديديم و امن يادمان ن سق که صبح يک انسان را ديديم يا 

رأيق انسيييان ن )أو رجل ن( تي »ت ان م بگ ي م: جا نميدو انسيييان را ديديم. در اين
حال ا ر تي علم الله  تي « رأيق رجلاً تي المسجد»ت ان م بگ ي م: يبلکه م« المسجد
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سي ا ق که او را  شار ال ه )رجلاً( همان ک سان را ديديم م صبح يک ان ال اعع هنگام 
شار ال ه آن يک ترد نامه ن  سان را ديديم م ديديم و مه ن ا ق و ا ر تي ال اعع دو ان

 دان م.ا ق و اين را ما نمي
ه دو نفر ادعاي ر يييالق کردند و بر طبق برهان کلامي يق ن پ دا در ما نحن ت 

کرديم که يکي از اين دو کاذم ا ق. اين مسأله از  ه ص رت ب ان شده خارج ن سق. 
  يد که کدام ک مه ناً کاذم ا ق. ص رت اول منيبق ن سق زيرا برهان کلامي نمي

م باشند و ما به آن دوم وعتي ا ق که هر دو کاذ ص رت دوم هم ن سق چ ن ص رت
علم نداريم. ما نحن ت ه در عسم   م داخل ا ق، زيرا )احدهما( يييي بر ترض صد  
يکي و کذم ديگري يييي اشاره به ترد مه ن ا ق و بر ترض کذم به هر دو، اشاره به 

ص لي پ دا کرديم که زيد کاذم ص رت وعتي علم تف ا ق  ترد نامه ن ا ق در اين 
شرم خمر  کرد ولي وضه ق عمرو براي ما مشخص ن سق. آيا ميچ ن ديديم که او 

شييي د، دو احتمال وج د دارد. ا ر ترض کن م که شييي د يا نميعلم اجمالي منحلّ مي
عمرو در ادعاين صاد  ا ق مشار ال ه )احدهما( در علم اجمالي به کذم احدهما، زيد 

پ دا خ اهد ب د چ ن ترض اين ا ييق که عمرو صيياد  ا ييق. بهد که عمل تفصيي لي 
شيي د زيرا يکي از ارکان علم کرديم که زيد کاذم ا ييق اينجا علم اجمالي منحل مي

 اجمالي اين ا ييق که علم به ترد  ييرايق نکند و در اين جا به ترد  ييرايق کرد يهني
علم تفص لي پ دا کردم که زيد کاذم ا ق. پس مشار ال ه اين دو علم يييي تفص لي و 

يد ا ق. به عبارت ديگر مهل م بالتفص ل با مهل م اجمالي ي يک ترد مه ن ا ق و آن ز
شده ا ق و به يک  بامجمال منيبق و متحد ا ق. در اينجا واعهاً علم اجمالي منحلّ 
علم تفص لي تبديل شد ترض دوم اين ا ق که خ د عمرو ن ز کاذم ا ق. وعتي علم 

)احدهما( ترد اجمالي دارم که )احدهما( کاذم ا ييق با ت جه به اين ترض، مشييار ال ه 
نامه ن ا ق. بهد که علم تفص لي پ دا کردم که زيد شارم خمر ا ق مشارال ه در علم 
تفصيي لي ترد مه ن خ اهد ب د بنابراين مهل م بامجمال با مهل م بالتفصيي ل منيبق و 

دان م که متحد ن سييق و هن ز علم اجمالي باعي ا ييق. با وج د اين دو ترض ما نمي
 ده ا ق يا منحلّ نشده ا ق.علم اجمالي منحلّ ش

 مقام اول: انحلال حکمي
انحلال حکمي اين ا ييق که اصييل مؤمن در طرتي که مهل م بالتفصيي ل  مراد از

ن سق جاري ش د و عدم انحلال حکمي اين ا ق که اصل مؤمن در آن جاري نش د. 
ش د مسأله پنج ص رت داشق. در ص رت اول و دوم  فت م که علم اجمالي منحل مي
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ش د. يک مهل م ا ق که در طرتي که مهل م بالتفص ل ن سق اصل مؤمن جاري ميو 
دان م يق ناً نجس ا يييق و اناء ديگري داريم که شيييک بدوي در انايي داريم که مي

صل مؤمن در آن جاري مي ص رت   م علم اجمالي باعي نجا تن داريم، ا کن م. در 
که يکي از اين دو اناء عند الزوال ب د. صيي رت  يي م اين ب د که من علم اجمالي دارم 

نجس شد بهد برايم علم تفص لي پ دا شد که اناء اب ض هنگام عصر با نجس ملاعات 
ماند. پس امن اناء اب ض عيهاً نجس ا ق کرد، علم اجمالي  ابق  ر جاين باعي مي

شده ب د، انا شک ک ا ق زيرا احتمال دارد انايي که عند الزوال نجس  ء و اناء ا  د م
 اب ض باشد. آيا عاعده طهارت در اناء ا  د جاري ا ق يا جاري ن سق؟

صيي رت  يي م داراي دو حالق ا ييق: حال اول اين ا ييق که علم اجمالي اول پ دا 
ش د و علم تفص لي بهد از آن پ دا ش د. مثلا امن  اعق شن غروم ا ق و من علم 

شق چهار اجمالي پ دا کردم که يکي از اين دو اناء هنگام زوال ن شد و بهد از  ذ جس 
 يياعق )مثلاً(، علم تفصيي لي پ دا کردم که اناء اب ض هنگام عصيير با نجس ملاعات 

ي جاري نمي ي يهني اناء ا  د  ش د،  کرد. در اين حالق اصل مؤمن در طرف مشک ک 
زيرا محذور ما در جريان اصييل مؤمن اين ا ييق که جريان اين اصييل در تمام اطراف 

خالفق عيه ه ا ييق که جريان اين اصييل در تمام اطراف م جب م جب ترخ ص در م
ترخ ص در مخالفق عيه ه ا ييق و اين عقلا يا عقلاً عب ح و محال ا ييق. در ترض 
ص لي، در اناء ا  د ترخ ص دهد يييي در  شارت مقدس بخ اهد بهد از علم تف مثال ا ر 

ب د، ا ر بنا حالي که اين اناء ب ن زمان علم اجمالي و زمان علم تفصييي لي مشيييک ک 
ي طهارت باشد و اناء اب ض ن ز در اين باشد که اناء ا  د در اين زمان  مشم ل عاعده

شد ييييي ترخ ص در مخالفق عيه ه پ ن مي شم ل عاعده طهارت با آيد پس زمان م
ش د. اناء ا  د بهد از زمان عاعده طهارت تا اين زمان ه چ يک از دو اناء را شامل نمي

ا ق، شم ل ادله اص ل مرخصه نسبق  ک ک اليهارة و النجا ةعلم تفص لي ن ز مش
ي از زمان علم اجمالي  به اناء ا  د به ط ر مستمر و نسبق به اناء اب ض به ط ر م عّق 
ص لي ييييي م جب ترخ ص در مخالفق عيه ه ا ق، زيرا علم اجمالي  تا زمان علم تف

ص در طرف ديگر  ييابق هن ز باعي ا ييق و اين علم اجمالي مانع جريان اصييل مرخ
ي اناء اب ض در مثال ي و  ا ق. در اصيلاح به اين علم اجمالي، علم اجمالي ترد عص ر 

ي طهارت در ترد ش د. عاعدها  د در مثال ييي  فته مي علم اجمالي طرف ط يل ييي انا
 کند.ي طهارت در ترد ط يل تهارض ميعص ر با عاعده

اناء ا يي د داريم و آن ب ان اين  ما ب ان ديگري براي عدم اجراي اصييل مرخص در
سأله ص ل م رد بحث عرار  رتته ا ق که ا ر اول وعق، نماز ظهر ا ق که م اي در ا



 

 

 

27 

شک کرديم که آيا نماز ظهر خ انديم يا  شق چند  اعق  شد و بهد از  ذ برما واجب 
شک در تکل ف تهلي مي کن م  ؤال اين ا ق که آيا دل ل برائق نخ انديم، م محاله 

ي شامل م رد ما نمي ي مثل ش د؟ دو ع ل وج د دارد: بهضي  فتند )رتع ما م يهلم ن( 
شامل اين م رد نمي شامل اين که دل ل برائق  ضي  فتند که دل ل برائق  ش د. و به

ش د ولي اين دل ل محک م به دل ل ا تصحام ا ق. کساني که  فتند دل ل م رد مي
شامل اين م رد ما نمي شم ل را وجدان کردند ولي در ب ان تني ش د، اين عدبرائق  م 

 دچار مشکل شدند. آن
ش د، زيرا شک در تکل ف تهلي مجراي ما  فت م که دل ل برائق شامل م رد ما نمي

شد نه تکل ف تهلي منجز  شما در تکل ف تهلي با شرط که  شرع ه ا ق به اين  برائق 
به منجز دي قاء تکل ف منجز(. يهني تکل ف تهلي  يا شيييک در ب گري غ ر از احتمال )

شد همان وج بي  شد. در مثال نماز ظهر، ا ر وج م ظهر بر ما تهلي با شده با منجز ن
ا ييق که يک  يياعق پ ن به علم بر ما منجز شييده ب د. در واعع من شييک دارم که 

ش د، زيرا ، دل ل برائق اينجا را شامل نميتکل ف تهلي منجز باعي ا ق يا باعي ن سق
شتغال يک عا شما يق ن به عاعده ا ضم نن اين ا ق که ا ر  عده عقلي ا ق که م

که خ د شارت نسبق تکل ف تهلي پ دا کرديد حتماً بايد يق ن به تراغ پ دا کن د مگر اين
به خ د آن م رد ترخ ص دهد اين امر ارتکازي ا يييق. اين ارتکاز نسيييبق به عاعده 

ص ل م منه و برائق  شتغال مانع انهقاد اطلا  براي ادله ا ش د. در عاعده شرع ه ميا
تراغ و تجاوز ما يق ن به تکل ف تهلي منجز يييييي مثلا وج م نماز ظهر بر خ مان ي 

دان م که آن را با وضييي ء خ انديم يا بدون داشيييت م و بهد نماز ظهري خ انديم و نمي
وض ء خ انديم در اين حال ما شک در بقاء همان تکل ف منجز داريم، عاعده تراغ يک 

 ق، چ ن اين عاعده در خص ص م رد تراغ وارد شده ا ق لذا اين عاعده اصل مؤمن ا
  رد، چ ن ما منجزيق همه اص ل ي جل ي آن ارتکاز را نسبق به عاعده اشتغال را مي

ي تراغ در مقام امتثال به خص ص دان م و عاعدهحتي عاعده اشتغال يييي را تهل قي مي
ي اشييتغال که مهلق بر عدم جريان دهم رد تراغ وارد شييده ا ييق و با جريان آن، عاع

صل مؤمن ب د جاري نمي ش د. اما دل ل برائق يييي يهني )رتع ما م يهلم ن( اطلا  ا
ندارد لذا ا ر من در اول وعق زوال يک نمازي خ اندم و بهد از خ اندن آن، شک کردم 

شرع ه اطلا   ندارد تا که آيا نماز با وض ء ب د يا نماز بدون وض ء خ اندم دل ل برائق 
 ذرد که ادله برائق ي اشتغال ا ق، نميشامل اين م رد ش د و ارتکازي که در عاعده

شييامل اين م رد شيي د، پس ا ر ن د درصييد احتمال دهم که نماز خ اندم و ده درصييد 
ي تراغ، يهني ا ر شييي د بخلاف عاعدهاحتمال دهم که نماز نخ اندم برائق جاري نمي
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وضيي ء نماز خ اندم و ن د درصييد احتمال دهم که بدون  ده درصييد احتمال دهم که با
ي به عاعده ي تراغ ناظرشيي د چ ن عاعدهي تراغ جاري ميوضيي ء نماز خ اندم عاعده

 اشتغال ا ق.
أه م ا  د، احتمال حرمق شرم مي آيد. ما در اناءاين ب ان به نه در ما نحن ت ه مي

شد بقاء همان حرمتي ا ق شرم آن حرام با شد، پس  و ا ر  که به علم اجمالي منجز 
 ش د.اص ل مرخصه در م رد شکر در بقاء تکل ف تهلي منجز  جاري نمي

حالق دوم از ص رت   م اين ا ق که علم تفص لي اول باشد و علم اجمالي دوم  
شب علم تفص لي پ دا کردم که اين اناء اب ض در عصر  8که من  اعق باشد مثل اين

اجمالي پ دا کردم که احد  شييب علم 10کرده ا ييق و  يياعق امروز با نجس ملاعات 
امنائ ن عند الزوال نجس شييده ا ييق. در اين صيي رت بلا اشييکال علم اجمالي حکماً 

شيي د، زيرا علم اجمالي مانع در آن طرف جاري مي يهني اصييل مؤمن شيي دمنحلّ مي
صل مؤمن  سق، زيرا اناءجريان ا صل مؤمن ندارد در اناء ا  د ن  تا تهارض در  اب ض ا

صل مؤمن پ ن آيد. وعتي  اعق  شد علم تفص لي  10دو ا شب علم اجمالي حاصل 
مشک ک النجا ته ا ق و اصل  ن ز در آن زمان باعي ب ده ا ق بنابراين تقط اناء ا  د

 ي طهارت بلا مهراض در آن جاري مي ش د.برائق و عاعده
شد يا لي يا منحلّ ميص رت چهارم و پنجم اين خص ص ق را داشق که علم اجما

شد ولي ما علم به انحلال يا عدم انحلال آن نداريم. ا ر در اين دو ص رت منحل نمي
علم اجمالي پ دا شيي د و بهد علم تفصيي لي پ دا شيي د، علم اجمالي انحلال حکمي پ دا 

 کند.نمي
مثالن از ص رت پنجم اين ا ق که شخص صادعي به من خبر داد که اين دو اناء 

شيي د که يا اناء اب ض نجس طاهر ن سييق م محاله براي من علم اجمالي پ دا ميمهاً 
صاد  خبر داد که اناء  ا ق يا اناء شخص  ا  د نجس ا ق. دو  اعق بهد هم ن 

اب ض نجس ا ييق و راجع به اناء ا يي د  ييک ت اخت ار کرد. در اين جا من يق ن به 
ء ا  د نجس ا ق يا نه، م محاله دانم که اناکنم ولي نمينجا ق اناء اب ض پ دا مي

ماند زيرا وعتي او  فق که اين دو اناء با هم براي من شيييک در نجا يييتن باعي مي
دهم که در واعع هر دو اناء نجس باشد بهد تقط نجا ق يکي احتمال مي طاهر ن سق،

دهم که تقط يک اناء نجس ب د و آن، اناء از آن دو را براي من ب ان کرد و احتمال مي
 اب ض ب د و اناء ا  د از اول نجس نب د.

آيد و علم اجمالي ييييي يا  فت م در اينجا هم مي همان ب اني که در صيي رت  يي م
ي مانع جريان عاعده طهارت در طرف اناء ا  د مي ش د پس عالم احتمال به ب ان دوم 
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ش د و بهد علم اجمااجمالي منحلّ حکمي نمي ص لي پ دا  لي ش د. اما ا ر اول علم تف
پ دا ش د، خص ص تي در ص رت چهارم و پنجم وج د دارد که علم اجمالي اصلا منهقد 

صاد نمي شب به من خبر داد که اين دو اناء اب ض نجس   8 اعق  ش د. مثلا ترد 
که چ ن هر دو اناء نجس ا ييق اين را  فته ا ييق، اين را  فته ا ييق و ديگري اين

به اناء اب ض  ش د، زيرا ا ر با )احد امنائ ن(ا ق. در اين حال علم اجمالي منهقد نمي
اشاره کن م اين علم تفص لي ا ق نه علم اجمالي و ا ر با )احد امنائ ن( به ترد نامه ن 

ي دارد چن ن علم اجمالي وج د ندارد  اناء اب ض و اناء ا  د اشاره کن م که دو مصدا  ي
حال )احدهما( اشاره به ترد نامه ن زيرا ممکن ا ق که اناء ا  د طاهر باشد و در اين 

ثال مام م ما در ت مام کلام در تنب ه چهارم ب د.  هد ب د. اين ت ها از علم وجداني نخ ا
 آيد.تفص لي ا تفاده کرديم و هم ن ب ان در علم اجمالي صغ ر ن ز مي

 تنبیه پنجم: انحلال حکمي به امارات و اصول
لم اجمالي دارم که احد امنائ ن نجس در اينجا علم وجداني در کار ن سييق. مثلا ع

ي در اين ص رت خبر    يد که اناءا ق و خبر ثقه يا ا تصحام مي اب ض نجس ا ق 
اند يييي انحلال حکمي به اين مهنا ق که ثقه و ا تصحام منجزند چ ن مثبق تکل ف

ت انم اصل مرخص را در طرف ديگر که خبر ثقه يا ا تصحام بر آن عائم نشد من مي
 کنم.  ؤال اين ا ق که آيا انحلال حکمي در اين م رد ثابق ا ق يا ن سق؟ جاري

در اين مسييأله يک صيي رت بامتفا  از محل بحث خارج ا ييق و آن صيي رت اين 
ا يق که يک طرف داراي اماره منجز باشيد و آن اماره منجز مهل م بامجمال را براي 

در احد امنائ ن اتتاد و بهد  خ نيي دانم که عيرهکه يق ناً ميمن ته  ن کند مثل اين
ي خ ن داخل اناء اب ض اتتاد. اين ص رت محل بحث ن سق، ثقه خبر داد که آن عيره

ي دم در اناء اب ض اتتاد زيرا اين اماره دو مدل ل دارد: يک مدل لن اين ا ق که عيره
ر اناء ي خ ن دو اين مدل ل ميابقي خبر ا ق و مدل ل التزامي آن اين ا ق که عيره

ا  د ن فتاد و ا ر احتمال ده م که اناء ا  د به خ ن ديگر يا شيء ديگري نجس شده 
 ش د.ا ق عاعده طهارت جاري مي

سق مثلا من  محل بحث جايي ا ق که اماره  صل ناظر به مهل م بامجمال ن  يا ا
   يد که اين اناء اب ضيق ن دارم که يکي از اين دو اناء نجس ا ق و ا تصحام مي

نجس ا ييق زيرا صييبح امروز اين اناء نجس ب د يا خبر ثقه بگ يد که اين اناء اب ض 
سق به اين که نجا ق اناء اب ض به خاطر ملاعات با امن نجس ا ق و اين ناظر ن 

يلب  اکق ا ق. ي خ ن ا ق بلکه   ا تصحام يا اماره نسبق به اين مهمان عيره
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مؤمن در طرف ديگر   ذاردکه اصييلنمي  ييؤال اين ا ييق که آيا علم اجمالي منجز و
ش د يا اين صل مؤمن جاري که علم اجمالي منحل ميجاري  ش د و در طرف ديگر ا

 ش د.مي
شرط جاري مي ص ل مؤمن با دو  شرط همه عب ل کردند که در طرف دوم ا ش د. 

 اول اين ا ق که بايد آن اماره يا اصل منجز يا مثبق تکل ف با مهل م بامجمال  نخاً
يکي باشد. مثلا من يق ن دارم که احد امنائ ن نجس ا ق، پس يق ن به حرمق شرم 
احدهما دارم. بهد اماره بگ يد که آم اناء اب ض غصييبي ا ييق. در اين جا من اماره بر 

کنم. مهل م بامجمال حرمق شرم حرمق شرم اناء اب ض ييي از بام غصب ييي پ دا مي
صب ا ق. در احد امنائ ن بالنجا ة ا ق و مدل ل  شرم اناء اب ض بالغ اماره حرمق 

ص ل مؤمن در طرف اناء ش د، زيرا آن چه که اماره بر آن ا  د جاري نمي اين حال ا
عائم شييد غصييبي ب دن اناء اب ض ا ييق و آن چه که علم اجمالي به آن تهلق  رتق 
 نجا ق احد امنائ ن ا ق و شک دارم که آيا اناء اب ض نجس ا ق يا نجس ن سق.

جاري کنم با عاعده طهارت در اناء اب ض  بخ اهم عاعده طهارت را در اناء ا ييي د ا ر 
 کنند.کند و هر دو تساعط ميتهارض مي

ص ل م منه همان  شرم اناء اب ض دارم، زيرا ا ش د که من يق ن به حرمق   فته ن
ي در اصل تکل ف، مؤمن ا ق نسبق به شک در تکل ف زائد ط ر که نسبق به شبهه

ز مؤمن ا يييق. مثلا يق ن دارم که آبي که در اينجا وج د دارد نجس ب ده و حرمق ن 
جا برائق از حرمق شرم دهم  که اين آم غصبي باشد. در اينشرم دارد و احتمال مي

ي را جاري مي ي از بام غصب  کنم و اين اصل، اثر دارد و اثرش اين ا ق که بهد آن 
 غصبي ب د من تقط يک مؤاخذه دارم نه دو مؤاخذه.از جريان برائق، ا ر اين آم واعهاً 

ش د و ا ر ع ام اماره  شرط دوم اين ا ق که نبايد اماره بهد از علم اجمالي محقق 
شد صل منجز تکل ف بهد از علم اجمالي با ش د. مثلا من علم اجمالي منحلّ نمي يا ا

و بهد از تحقق علم اجمالي دارم که يا اناء اب ض نجس ا ق يا اناء ا  د نجس ا ق 
علم که اناء اب ض نجس ا ييق. يا بهد از ي منجزي عائم شييد بر اينعلم اجمالي، اماره

شد که اناء اب ض نجس ا ق در اينجا ما نمي صل منجزي جاري  ت ان م در اجمالي، ا
کن م، زيرا اينجا ترد عص ر و ترد ط يل وج د دارد اناء ا  د عاعده طهارت را جاري مي

ي پ دا ميو با وج د عل ي اناء اب ض و اناء ا  د  کن م و م اجمالي، دو مشک ک النجا ة 
شده  ا ق عاعده طهارت در ه چ يک از تا وعتي که اماره بر نجا ق اناء اب ض عائم ن

ص ر و ترد ط يل اين دو اناء جاري نمي ش د به ب اني که در تنب ه  ابق راجع به ترد ع
  ذارد.مي  فته شد، پس علم اجمالي اثر خ دش را
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شد علم اجمالي منحلّ مي صل  شده حا شرط ذکر  شک در ا ر دو  ش د. مثلا من 
طهارت يا نجا ق اناء اب ض دارم و اماره بر نجا تن عائم شد و دو  اعق بهد از ع ام 
ي با  ي اب ض و ا  د  اماره، برايم علم اجمالي حاصل شد که عند الزوال يکي از دو اناء 

سق و حکماً منحلّ ي خ ن ملاعات با عيره شد، در اينجا علم اجمالي منجز ن  نجس 
ص ل در اطراف ا ق. در ما  ساعط ا ا ق زيرا تنج ز علم اجمالي مهلق بر تهارض و ت

ناء ا ييي د عاعده ما ا ندارد ا ناء اب ض عاعده طهارت  ي طهارت دارد و بلا نحن ت ه ا
ي الي به و ييي لهشييي د بنابراين انحلال حکمي علم اجممهارض اين عاعده جاري مي

 اماره يا اصل منجز تکل ف را به دو شرط پذيرتت م.

 تنبیه ششم: اشتراک دو علم اجمالي در يک طرف
شيي د و  اهي دو علم اجمالي داريم که علم اجمالي حاصييل مي  اهي براي ما يک

طرف مشييترکي ندارند مثلا علم اجمالي اول به نجا ييق اناء اب ض يا اناء ا يي د تهلق 
صغر رتق و ع تهلق  رتق.  اهي دو علم  لم اجمالي دوم به نجا ق اناء احمر يا اناء ا

اجمالي داريم که در يک طرف مشيييترکند. مثلا علم اجمالي اول ما به نجا يييق اناء 
اب ض يا اناء ا  د تهلق  رتته ا ق و علم اجمالي دوم ما به نجا ق اناء اب ض يا اناء 

شترک دو علم اجمالي ا ق و  ءاحمر تهلق  رتته ا ق. در اين حال انا اب ض طرف م
اناء ا  د طرف مختص علم اجمالي اول ا ق و اناء احمر طرف مختص علم اجمالي 

 دوم ا ق. اين مسأله دو ص رت دارد.
ش د. در اين جا هر دو علم ص رت اول اين ا ق که دو علم اجمالي هم زمان پ دا 

کن م و در واعع اين دو علم اجمالي به  اجمالي منجز ا ق و بايد از هر  ه اناء اجتنام
ي به نجا ق اناء اب ض يا نجا ق دو اناء ديگر در ص رت پاک ب دن  يک علم اجمالي 

  ردد. اين ص رت محل بحث ن سق.اناء اب ض ي بر مي
کلام در صيي رت دوم ا ييق يهني م ردي که اين دو علم اجمالي در دو زمان پ دا 

ي پ دا شييد که يا اناء اب ض نجس ا ييق يا اناء ا يي د شيي د. مثلا اول برايم علم اجمال
نجس ا ق و بهد از دو  اعق علم اجمالي دومي براين پ دا شد که يک عيره خ ن يا 
در اناء اب ض اتتاد يا در اناء احمر اتتاد. کلام در منجزيق اين علم اجمالي دوم ا يييق. 

ام کن م و ا ر علم اجمالي ا ر علم اجمالي دوم منجز باشيييد بايد از اناء احمر ن ز اجتن
 دوم منجز نباشد اجتنام از اناء احمر مزم ن سق.

 اي وج د دارد که بر ا اس آن  فته شد که علم اجمالي دوم منجز ن سق.شبهه
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يه دوم  يه عل ق آن ب د و نظر يک نظر يه ب د؛  مالي دو نظر يق علم اج در منجز
ترخ ص شيييارت در مخالفق  اعتضيييائ ق آن ب د يهني تنجز علم اجمالي مهلق بر عدم

ت اند در تکل ف مهل م بامجمال ترخ ص دهد و تنجز علم ا يييق؛ شيييارت مقدي مي
 تهارض و تساعط کنند. اجمالي در ص رتي ا ق که اص ل مؤمنه در اطراف

ض اء  سلک علّي ب دن منجزيق علم اجمالي اين ا ق که مرح م آعا  شبهه بر م
 ق که مهل م بامجمال در هر طرف که باشد ترم د مهناي منجزيق علم اجمالي اين ا

شد که يکي مقدور من و  شته با شد. مثلا ا ر دو اناء وج د دا بايد عابل ق تنجز را دارا با
شد و من علم اجمالي پ دا کنم که يا اناء مقدور نجس ا ق  ديگري غ ر مقدور من با

 ف در اناء غ ر يا اناء غ ر مقدور نجس ا ييق، اين علم اجمالي منجز ن سييق، زيرا تکل
مقدور نجس ا ق، اين علم اجمالي منجز ن سق، زيرا تکل ف در اناء غ ر مقدور ييي ا ر 
ي عابل تنج ز ن سق چ ن شرط تنجز تکل ف، عدرت بر آن  نجا ق در اناء مقدور باشد 
ا يييق. در ما نحن ت ه هم ن مشيييکل وج د دارد؛ وعتي علم اجمالي داريم که يا اناء 

ا ر آن نجا ق در  اء ا  د نجس ا ق يا اناء احر نجس ا ق،اب ض نجس ا ق يا ان
طرف مشترک دو علم اجمالي ييي يهني اناء اب ض ييي باشد اين نجا ق به علم اجمالي 
شده ا ق و )المنجّز م يتنجّز ثان اً(. وعتي يک طرف علم اجمالي دوم عابل  اول منجز 

در اناء احمر باشييد عابل تنجز تنجز نب د اين علم اجمالي منجّز ن سييق. بله ا ر تکل ف 
 ا ق.

در ظاهر شييبهه خللي وج د دارد که اول بايد برطرف شيي د تا بهد از آن شييبهه را 
ي خ ني در يکي از دو اناء ييييي اب ض يا ج ام ده م. ا ر ترض کن م که ديديم عيره

دان م که در کدام اناء اتتاد. مرح م آعا ضييي اء ترم د که ا ر احمر يييييي اتتاد و ما نمي
اب ض اتتاده باشد اثري ندارد، زيرا اين تکل ف ي در اناء اب ض ي به  ي خ ن در اناءعيره

علم اجمالي اول منجز شيييده ا يييق خلل مذک ر در هم ن جا يييق، زيرا ا ر در علم 
اجمالي دوم عيره خ ن در اناء اب ض اتتاده باشيييد، دو احتمال وج د دارد: احتمال اول 

ول، ا ر عيره خ ن در اناء ا يي د اتتاده باشييد و در علم اين ا ييق که در علم اجمالي ا
کند ي خ ن در اناء اب ض اتتاده باشد، اثر دارد و اين اناء را نجس مياجمالي دوم عيره

اب ض و اين نجا ييق عابل تنجز ا ييق. اما ا ر در علم اجمالي اول، عيره خ ن در اناء 
در اناء اب ض اتتاده باشييد، اتتادن  ي خ ناتتاده باشييد و در علم اجمالي دوم ن ز عيره

دوباره عيره خ ن در اين اناء اثري ندارد. بنابراين احتمال علم اجمالي منجز ن سيييق 
سق. ما نحن ت ه نظ ر اين ا ق که ما يق ن به نجا ق  پس تکل ف احتمام منجز ن 

ي اناء  ييي م و طهارت اناء اول و دوم داريم و بهد علم اجمالي پ دا کرديم که عيره
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ا ر  خ ني داخل يکي از اين  يييه اناء اتتاده باشيييد. اين علم اجمالي اثري ندارد، زيرا
طهارت در دو اناء ديگر  عيره خ ن در اناء  يي م اتتاده باشييد ه چ اثري ندارد و عاعده

ترمايد که ما نحن ت ه مانند اين مثال متفق ت ه شيي د. مرح م آعا ضيي اء ميجاري مي
اجمالي دوم دو طرف دارد ولي احتمامت  ه تا ا ق و  ا ق و در ق ا ق که علم

ي خ ن، در اناء احمر اتتاده آن  ييه احتمال اين ا ييق که در علم اجمالي دوم يا عيره
 ا ق يا در اناء اب ض طاهر اتتاده ا ق و يا در اناء اب ض نجس اتتاده ا ق.

 ل )المنجز م جا از عبکه اينمرح م آعاي صييدر از اين شييبهه ج ام دادند به اين
ص رت  سق بلکه از بام ت ارد دو علق تامه بر مهل ل واحد ا ق که دو  يتنجّز ثان اً( ن 
ص رت اول اين ا ق که مهل ل امري دتهي ا ق و ا تمرار و بقاء ندارد مانند  دارد: 
عتل ي ازها  نفس ي مثلا ا ر با يک ت ر آه  کشته ش د محال ا ق که با ت ر بهد آه  

ص رت دوم اين ا ق که مهل ل بقاء و ا تمرار داشته باشد مثل حرکق  .به عتل بر د
ده م تا حرکق کند در کن م و آن را هُل ميماش ن. مثلا ما ن رويي به ماش ن وارد مي

اين صيي رت بقاء و ا ييتمرار حرکق ماشيي ن، ن از به علق مبق ه دارد يهني در ا ييتمرار 
ش ن بايد به مقدار همان ن روي اول ش د تا  حرکق ما ش د و هُل داده  ش ن وارد  بر ما

به حرکق خ د ادامه دهد حال ا ر در ادامه همان حرکق اول شيييخص ديگري ن ز 
ماشيي ن مسييتند به هر دو ن رو خ اهد ب د. تنجز از  همان ن رو را وارد کند اين حرکق

هم ن عب ل ا ق يهني بر عم د زمان امر مستمري ا ق. تنجز وج م صلاة به مهناي 
قا  عق بق بر مخالفق آن ا ق و اين ا تحقا  در تمام لحظاتي که اين وج م ا تح

شده  شي  سق، ا تمرار دارد. ا تحقا  عق بق در  اعق اول از علم اجمالي اول نا ه
ا ييق و ا ييتحقا  عق بق در  يياعق دوم از علم اجمالي او و علم اجمالي دوم ناشييي 

اء دهد. که خبر اين ثقه منجّز ا ق اي خبر به نجا ق اين انکه ثقهش د. مثل اينمي
ي ديگري خبر به نجا ييق اين اناء دهد، در اين صيي رت هر دو و  يياعق دوم ن ز ثقه

خبر منجّز هستند. پس ممکن ا ق منجّز يک شيء حدوثاً، يک چ ز باشد ولي در بقاء 
 متکثر ش د.

شان را ج ام مر ست م و ترماين اي صدر م اتق ن  ح م ما با ترماين مرح م آعاي 
دان م. ما در ج ام بر کلامشييان داريم که يکي نقضييي و ديگري حلّي آعا ضيي اء نمي

 ا ق.
ضي: ا ر ش م که يکي طاهر و ديگري نجس ا ق و  ج ام نق شته با ما در اناء دا

ي خ ن يا در اناء طاهر ي خ ني اتتاد و علم اجمالي داريم که اين عيرهبهد از آن عيره
د، روي ترماين مرح م آعاي صدر اين علم اجمالي بايد منجّز اتتاد يا در اناء نجس اتتا
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ي خ ن در اناء طاهر اتتاده باشييد اين علم اجمالي منجز حدوثي باشييد، زيرا ا ر عيره
شد بقاء نجا ق آن بايد به دو علم ي ا ق و ا ر عيره ي خ ن در اناء نجس اتتاده با

قايي آن خ اهد ب د، در حالي که تفص لي و اجمالي ي مستند باشد و علم اجمالي منجز ب
سق و ما مي ت ان م انايي را مفروت عنه ا ق که علم اجمالي در مثال مذک ر، منجز ن 

 که عبلاً طاهر ب د شرم کن م.
سلک علّ ق، علم اجمالي دوم نمي شد. مرح م آعا ج ام حلّي: روي م ت اند منجز با
شد ب شد. ما عبارة ض اء تهب ر کرده ا ق که در هر طرف که تکل ف با ايد عابل تنجز با

از شييرايط منجزيق علم اجمالي اين  دان م کهأخراي ب ان مرح م آعا ضيي اء را اين مي
شد يييي پس ا ر يکي از دو  شد بايد تکل ف تهلي با ا ق که تکل ف در هر طرف که با
طرف علم اجمالي مهدوم باشيييد و ما احتمال تکل ف در آن طرف ده م تکل ف تهلي 

ي در مثال من يق ن دارم که اناء ا  د نجس  نخ اهد ب د اين علم اجمالي منجز ن سق 
شرم اناء ا  د دارم و دوباره  ا ق و اناء اب ض طاهر ا ق وعلم به حرمق تهل ه در 

اتتاد، در اين جا من  دانم که در کدام ک از اين دو اناءي خ ني اتتاد و من نميعيره
سبق به تکل ف تهل ص لي ن ي  ابق، علم ديگري ندارم، چ ن ا ر عيره غ ر از علم تف

خ ن در اناء اب ض اتتاده باشد يک تکل ف تهلي ديگر هم دارد و ا ر در اناء ا  د اتتاده 
باشد همان تکل ف تهلي  ابق ثابق ا ق در اين حالق علم اجمالي دوم منجز ن سق، 

ي اول که علم هزيرا من علم به تکل ف دوم ندارم. ما نحن ت ه از اين عب ل ا ق. لحظ
شد، منتهي نمي شد براي من علم به وج د يک تکل ف تهلي پ دا  دانم اجمالي محقق 

شرم ا ق در اناء اب ض ا ق يا در  اناء ا  د ا ق وعتي آن تکل ف تهلي که حرمق 
ي دوم خ ن اتتاد من علم تفص لي يا علم اجمالي به تکل ف دوم پ دا نکردم بلکه عيره

اجمالي به تکل ف تهلي  ابق دارم ممکن ا ق تي علم الله يک  باز هم تقط يک علم
تکل ف تهلي ب شتر نباشد و آن هم حرمق شرم اناء اب ض در مثال طرف مشترک دو  
علم اجمالي ا ييق. وعتي علم اجمالي به تکل ف تهل دوم نداشييتم، علم اجمالي دوم ي 

 و احمر ي منجز ن سق. ي خ ن در يکي از دو اناء اب ضعلم اجمالي به اتتادن عيره
ت انم اناء احمر را شييرم کنم، زيرا اين اناء طرف علم اجمالي دوم إن علق: من مي

 ا ق که منجز ن سق.
ت ان م اناء احمر را شيييرم کن م زيرا دو علم اجمالي داشيييت م که علم علق: ما نمي

ت لد اجمالي دوم منجز نب د ولي از مجم ت دو علم اجمالي، يک علم اجمالي  ييي م م
شرايط منجزيق را دارد و علما جمالي   م اينمي ا ق که ما علم اجمالي  ش د که 

داريم کهحداعل يکي از اين  ه اناء يييي يهني أب ض وأ  د و أحمر يييي نجس ا ق. 
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  ي م که بايد از اناء  ييي م بنابراين ما در نت جه با مرح م آعاي صيييدر م اتق م و مي
ق علم اجمالي   م ا ق نه علم اجمالي دوم. بله احت اط کن م و اين به خاطر منجزي

 آمد.ا ر علم اجمالي دوم نب د علم اجمالي   م هم به وج د نمي
ضاء اين ا ق که وعتي ما  سلک اعت شبهه در عدم منجزيق علم اجمالي دوم بر م

ي خ ن يا در اناء اب ض اتتاد يا در اناء احمر اتتاد علم اجمالي دوم پ دا کرديم که عيره
صل مؤمن در اطراف ا ق. در ما نحن م نجزيق اين علم اجمالي مهلق بر عدم وج د ا

ساعط  صل مؤمن دچار تهارض و ت صل مؤمن نداريم چ ن به علم اجمالي اول، ا ت ه ا
شييي د و تنها ي طهارت بلا مهارض جاري ميشيييده ا يييق، اما در اناء احمر عاعده

آن هم با مهاوضه  اعط شد. پس مهارضن جريان عاعده طهارت در اناء اب ض ب د که 
 علم اجمالي دوم منجز ن سق

  ي م دو اصل يا دو دل ل در دو طرف که ميحلّ اين شبهه مشکل ن سق، زيرا اين
کنند مثل ام ر تکل في ن سييق که وعتي  يياعط شييدند تا آخر  يياعط شييده تهارض مي

شند مثل اين ر د و ديگر عتل مي آن دو به کنند و يکي ازکه دو نفر با هم دع ا ميبا
آنا تآناً ا ق و هم ن ط ر ا تمرار دارد و هر وعق دل لي ش د. تهارض امري زنده نمي

ش د داراي م ض ت ب د هرجا م ض ت آن تهل ق پ دا کند دل ل، آن م ض ت را شامل مي
و اين ا تمرار هم دارد. براي مثال ا ر در دل لي آمده باشد: )الخمر نجس(. و اين مايع 

ش د ش د و  اعات بهد ن ز آن را شامل ميباشد دل ل مذک ر شامل اين مايع مي خمر
کل »  يد: ي طهارت مي. در ما نحن ت ه دل ل عاعدهتا وعتي که اين مايع خمر ا ييق

شک ک طاهر ما دو اناء داريم که يکي اناء اب ض ا ق و ديگري اناء احمر ا ق و « م
شک ک اليهارة  سبق به علم اجمالي اول، هر يک از اين دو اناء م ستند ن و النجا ة ه

شق و هم در اناء ا  د م ض ت  اب ض، در  اعق اول، اين دل ل هم در اناء م ض ت دا
شق منتهي  ارتکاز مناعضه مانع از شم ل اين دل ل نسبق به هر يک از دو اناء شد  دا

ارض اص ل مؤمنه و ما از مانه ق اين ارتکاز نسبق به شم ل دل ل بر اين دو اناء، به ته
ش د، چ ن کن م. در  اعق دوم، اين دل ل شامل اناء احمر ميها تهب ر ميو تساعط آن

مشک ک ا ق. در  اعق اول اناء احمر مهل م اليهارة ب د اما در  اعق دوم که عيره 
دوم اتتاد اناء احمر ن ز مشک م اليهارة والنجا ة شد. شم ل عاعده نسبق به اناء احمر 

ضه ثابق ن سق زيرا حتي ا ر علم  و اب ض و ا  د در  اعق دوم به خاطر ارتکاز مناع
اجمالي دوم را در نظر بگ ريم يق ن داريم که يا اناء اب ض نجس ا يييق يا اناء احمر 
سبق به اين  ه اناء مهل م بامجمال  نجس ا ق. منتهي اين نجا تي که براي ما ن

دوم ا ق. بنابراين باز در  اعق دوم، ما ا ق مت لد از علم اجمالي اول و علم اجمالي 
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احمر نداريم. بله اناء اب ض که طرف  اصل مؤمن يييي يهني عاعده طهارت يييي را در اناء
شق و در  اعق دوم دو  شترک دو علم اجمالي ا ق در  اعق اول يک مهارض دا م

 مهارض دارد.
رف ما حصييل بحث اين شييد که در م اردي که ما دو علم اجمالي داريم و يک ط

مشييترک در اين دو وج د دارد علم اجمالي دوم ن ز غ ر مسييتق م منشييأ تنجز تکل ف 
ش د که به ضم مه علم اجمالي اول، علم اجمالي ا ق، چ ن علم اجمالي دوم منشأ مي

سلک يييي يهني علّ ّق و  ش د و اين علم اجمالي   م بر ا اس ه د و م   م مت لد 
کند. منجزيق تکل ف نسبق به اناء ز مياعتضائ ق يييي تکل ف را در هر  ه طرف منج

 ا  د و اب ض بقايي ا ق و نسبق به اناء   م يهني اناء احمر حدوثي ا ق.

 تنبیه هفتم: اثر زائد در يکي از دو طرف علم اجمالي
ديگري ما يک علم اجمالي داريم که دو طرف دارد ولي يکي از دو طرف اثر زائد بر 

اب ض ا ييق و داخل اناء ا يي د آم  ي ا يي د و ديگريدارد. مثلا دو اناء داريم که يک
ي خ ني در مضيياف و داخل اناء اب ض آم ميلق ا ييق و علم اجمالي به اتتادن عيره

ي خ ن در آم مضاف اتتاده باشد تقط يک اثر يکي از اين دو اناء داريم. ا ر اين عيره
يرا عبل از دارد و آن اثر حرمق شييرم ا ييق و نسييبق به بيلان وضيي ء اثري ندارد، ز

ضاف باطل ا ق. اما يک طرف که اناء اب ض  ي خ ناتتادن عيره ض ء با آم م ن ز و
ي خ ن در اين اناء ريخته باشد دو اثر دارد يکي ا ق داراي آم ميلق ا ق. ا ر عيره

شترک اين نجا ق،  ض  با آن ا ق. پس اثر م شرم آن و ديگري بيلان و حرمق 
ن وض ء ا ق و اين اثر مختص انايي ا ق حرمق شرم ا ق و اثر مختص آن، بيلا

 که آم ميلق در آن هسق.
شده ا ق که عاعدهشبهه ي طهارت در اناء اب ض به لحاظ حل ق شرم اي ميرح 

شرم تهارض مي ي کند. اما براي عاعدهبا عاعده طهارت در اناء ا  د به لحاظ حل ق 
ت ان م اين و مي طهارت در اناء اب ض به لحاظ صييحق وضيي ء مهارضييي وج د ندارد

شبهه بدويه ا ق  سبق به اين اثر مختص، کأنه  شبهه ن عاعده را جاري کن م بنابراين 
 نه مقرون به علم اجمالي.

ي خ ن يا در اناء ا يي د اتتاد که آم آن مضيياف ج ام شييبهه اين ا ييق که عيره
اما از  اتتاد که آم آن ميلق ا يق. اين علم اجمالي اثري ندارد. اب ض ا يق يا در اناء

آيد که داراي اثر ا يييق و آن علم اين علم اجمالي، علم اجمالي ديگري به وج د مي
اجمالي اين ا ق که يا شرم اناء ا  د حرام ا ق يا شرم اناء اب ض حرام و وض ء با 
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  نه که به اب ض همان ي طهارت نسبق به طهارت اناءآن باطل ا ق. بنابراين عاعده
ش د. بنابراين ش د به لحاظ صحق وض ء هم جاري نمييلحاظ حل ق شرم جاري نم

کند و بايد احت اط تهارض، تسييياعط ميي طهارت در دو طرف علم اجمالي، با عاعده
 کرد.

 تنبیه هشتم: علم اجمالي به حکم الزامي ظاهري
ص رت ا ق.  اهي علم اجمالي به تکل ف واعهي تهلق مي علم اجمالي   رد به دو 
هايي که  ذشيييق و  اهي تقط به حکم ظاهري علم اجمالي داريم و مانند تمام مثال

سم اول اين ا ق که اجمال در ناح ه سم ا ق: ع سق بلکه در اين بر دو ع ي حکم ن 
شد که اناء اب ض نجس ا ق و مدتي بگذرد ي علم ا ق مثل اينناح ه که ب نه عائم 

ش د که ب نه عائم بر نجا ق اناء ا صل  شده ا ق يا عائم بر و براي ما ترديد حا ب ض 
جا علم اجمالي به نجا ق احد امنائ ن نداريم بلکه نجا ق اناء ا  د شده ا ق. در اين

ش د که جا در اصيلاح  فته ميعلم اجمالي به ع ام ب ّنه بر نجا ق احدهما داريم. اين
ي حکم ظاهري يييي مراد از حکم ظاهري در ي علم ا ق نه در ناح هاجمال در ناح ه

ي علم ن سق بلکه در جا ب ّنه ا ق يييي . عسم دوم اين ا ق که اجمالي در ناح هينا
که دو اناء داريم، يکي اب ض و ديگري ا  د ا ق و ي خ د حکم ا ق. مثل اينناح ه

شد که احد امنائ ن نجس ا ق. در اين جا علم اجمالي به نجا ق احدهما ب نه عائم 
 الي وج د دارد.نداريم بلکه ب نه و حکم ظاهري اجم

ي تقط بر عسم  ي يهني علم اجمالي در حکم ظاهري  عن ان مذک ر در تنب ه هشتم 
سم دوم ما علم اجمالي نداريم بلکه ب نه اجمالي داريم و  اول منيبق ا ق، چ ن در ع

عمداً عسييم دوم محل بحث ا ييق و چ ن بحث ما طبق مباحث مرح م آعاي صييدر 
ان آمده ا ق ما ن ز هم ن عن ان را اخت ار کرديم و جا اين عن ش د و در آنميرح مي

کن م، بنابراين بحث ما در م رد منجزيق علم اجمالي بحث را در هر دو عسم ميرح مي
 در عسم اول و در م رد حج ق منجز اجمالي در عسم دوم ا ق.

مه ناً عائم شييد  اما عسييم اول که علم اجمالي داريم ب نه بر نجا ييق يکي از دو اناء
سق در ي امن نميول سم کلامي ن  شده ا ق در اين ع دان م ب نه بر کدام طرف عائم 

که بايد احت اط کرد، زيرا حسييب ترض ما يک ب نه تفصيي لي داشييت م که عائم بر اين
شد و امن نمي سبق به هر يک از دو نجا ق يک اناء  دان م کدام اناء ب ده ا ق و ن

ي طهارت ت ان م عاعدهه م در اين م رد نميداناء احتمال طهارت و نجا ق آن را مي
را در هر يک از اين دو اناء جاري کن م حتي ا ر در م رد علم اجمالي به نجا ييق احد 
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ش يم پس ما نحن ت ه در م رد  امنائ ن عائل به اجراي عاعده طهارت در هر دو طرف 
م اجمالي به يييي عل عدم جريان برائق ا  د حام ا ق. در م رد علم اجمالي به تکل ف

ي جريان عاعده ي طهارت در دو طرف داراي محذور اثباتي ب د و نجا ق احد امنائ ن 
محذور ثب تي نداشييق. محذور اثباتي داشييق به اين مهنا ييق که دل لي بر تأم ن و 
شت م و  شارت مقدس نداريم زيرا تقط يک دل ل بر عاعده طهارت دا ترخ ص از طرف 

که اين روايق اطلا  ندارد و طرت ن علم اجمالي را شامل آن م ثقه عمار ب د و  فت م 
ش د. در ما نحن ت ه علم اجمالي به نجا ق احد امنائ ن نداريم بلکه علم اجمالي نمي

 ده م که هر دو اناءبه ع ام ب نه نسيييبق به نجا يييق احد امنائ ن داريم و احتمال مي
صابق نمي شند زيرا  اهي ب نه به واعع ا لي در ما نحن ت ه محذور ثب تي کند وپاک با

شارت مقدس هم نمي ت اند در طرت ن ترخ ص دهد چ ن ا تحاله عقلي وج د دارد و 
دارد زيرا ا ر شارت مقدس در طرت ن ترخ ص دهد در حالي که يک طرف داراي منجز 

ي ا ق  ر از تناعض در مي آورد. تناعض دراين جا دو تقريب  ي يهني ب نه بر نجا ق 
ي مثلا اناء اب ض که در دارد: تقر يب اول اين ا ق که ا ر شارت مقدس در يک طرف 

شد مهناين اين ل ح واعع منجز دارديييي شته با شد و هم مرخص دا شته با هم منجز دا
سق، تقريب دوم تناعص  ا ق که تکل ف در اين طرف هم منجز ا ق و هم منجز ن 

و حکم تکل في به دو ش د اين ا ق که حکم به دو عسم وصفي و تکل في تقس م مي
س م مي سم واعهي و ظاهري تق ش د. حق قق حکم ظاهري عبارت ا ق از دو حکم ع

صل دال بر آن، ا ق: صل مؤمن  يکي ترخ ص در مخالفق تکل ف احتمالي ا ق و ا ا
ا ييق و ديگري ايجام احت اط در م ارد تکل ف احتمالي ا ييق و اصييل مرب ط به آن 

صل منجز ا ق و  ابقاً  فت م  شريهق حکم ظاهري به عن ان ا که احتمال دارد در 
شد بلکه مراد  شرعي، ايجام احت اط نبا ش م و مراد از احت اط  شته با ايجام احت اط ندا

اي ي مثل ب نه ي عائم بر طهارت اين اناء شد و اناء در عدم ترخ ص باشد مثلا ا ر اماره
جا ترخ ص در ينواعع نجس باشيييد، اين اماره مؤمن ا يييق يهني شيييارت مقدس در ا

مخالفق تکل ف احتمالي داده ا ييق اما ا ر ب نه بر عکس عائم شيي د مثلا ب نه عائم بر 
شيي د ممک نا ييق مهناين ايجام احت اط نباشييد بلکه مهناين عدم نجا ييق اين اناء

ترخ ص شارت مقدس در مخالفق تکل ف احتمالي ي يهني ارتکام اين مايع ي باشد ا ر 
شرعي عد شد، اناءمهناي احت اط  که طبق ترض به اب ض يييي م ترخ ص در ارتکام با

حسييب واعع منجز دارد ييييي هم اصييل مؤمن دارد و هم اصييل منجز دارد و مهناين 
رخ ص شييارت مقدس در مخالفق تکل ف احتمالي و عدم ترخ ص در مخالفق تکل ف ت

 ند ش د . بنابراين عقلا محال ا ق که شارت مقدس بتاحتمالي ا ق و اين تناعض مي
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ظاهري در  به حکم  هد پس علم اجمالي  ما نحن ت ه در هر دو طرف ترخ ص د در 
تر ا ق زيرا دومي محذور ثب تي ندارد و عسم اول از علم اجمالي به تکل ف واعهي مهم

 تقط محذور اثباتي دارد ولي اولي محذور ثب تي دارد.
ل دارد يهني ب نه عسم دوم جايي ا ق که علم اجمالي در کار ن سق بلکه ب نه اجما

  يد که احد امنائ ن نجس ا ق و من نه علم بن نجا ق هر دو دارم و نه علم به مي
طهارت هر دو دارم و نه علم به طهارت يا نجا يييق يکي از اين دو دارم. بحث در دو 

ي اجمالي حجق ا ق؟ به عبارت ديگر جهق ا ق؛ جهق اول اين ا ق که آيا ب نه
اجمالي مقتضييي حج ق را  يق؟ به عبارت  يي م، آيا ب نهدل ل حج ق اجمالي چ سيي

ي اجمالي وج د دارد؟ و در جهق دوم بحث از اين ا يييق که آيا مانع از حج ق ب نه
 دارد؟

 ي اجماليجهت اول: اعتبار بینه
حج ق در اين مسأله حج ق شرعي ا ق نه عقلي. حج شرعي ن از به دل ل اعتبار 

اجمالي ي مثل ب نه اجمالي ي همان دل ل اعتبار اماره و ب نه  يدارد. آيا دل ل اعتبار اماره
شييي د يا ا يييق؟ به عبارت ديگر آيا دل ل اعتبار ب نه، ب نه اجمالي را هم شيييامل مي

 ش د؟نمي
حجق اجمالي ي مثل ب نه اجمالي ي حجق ا ق و دل ل اعتبار حجق، شامل حجق 

يا بي ر کلي حج ق همه شيي د. دل ل حج ق ب نه ييييي يا حج ق خبر ثقه اجمالي مي
ي   ره عقلاء به ضم ه ي امضاي شارت نسبق به اين   ره ا ق و بلا حجج و امارات 

شکال در   ره ص لي و ب نه اجمالي وج د ندارد. ي عقلائ ه چ ترعي ب ن ب نها ي تف
تمام کلام در امضاي شارت نسبق به اين   ره ا ق. شارت به دل ل لفظي اين   ره را 

ضاء نکرد شارت به  ک ت و ام ه ا ق تا از آن دل ل لفظي ا تفاده اطلا  کن م بلکه 
عدم ردت که دل ل لبي ا ييق آن را امضيياء کرده ا ييق و در دل ل لبي اکتفاء به عدر 

ص لي ا ق و احتمالن ن سق ش د و عدر مت قن از اين دل ل لبي، ب نهمت قن مي ي تف
شد. در زمان مه ص لي و که عدر مت قن آن ب نه اجمالي با سلام به ب نه تف ص م عل ه ال

کردند ولي مهل م ن سييق که در آن زمان به ب نه اجمالي يا خبر ثقه تفصيي لي عمل مي
سبق به خبر ثقه اجمالي هم عمل مي شارت ن ضاي  کردند. بنابراين بايد بب ن م دل ل ام

 چ سق؟ ي عقلاءاين   ره
ما احتمال وج د تر  ب ن لفظي وج د ندارد ولي عرتا  ج ام اين ا يييق که اطلا 

ده م. در ق ا ق که اطلاعي راجع به امضاي ب نه ب نه تفص لي و ب نه اجمالي را نمي
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ي تفص لي يييي مثلا ب نه تفص لي يييي الغاء خص ص ق نداريم اما نسبق به امضاي اماره
دان م، يهني هم مي ي اجمالي ي مثل ب نه اجمالي يکن م و اين امضاء را شامل امارهمي

 چ ترعي ن سييق ب ن ب نه تفصيي لي که مهصيي م عل ه السييلام در مقابل عمل به آن ه
 اي که عمل به آن در آن زمان محل ابتلاء نب ده ا ق. ک ت کرده ا ق يا ب نه

 جهت دوم: آيا مانعي از حجیت و اعتبار بینه اجمالي وجود دارد يا ندارد؟
شده ا ق و آن م صل مؤمني ا ق که براي اعتبار ب نه اجمالي مانهي ذکر  انع دو ا

ش د. مثلا ب نه  فق که يکي از اين دو اناء ي اب ض در دو طرف علم اجمالي جاري مي
کن م و عاعده و ا يي د ييييي نجس ا ييق و ما راجع به هر يک از اين دو اناء شييک مي

کن م و عاعده کن م مثلا در اناء اب ض، شيييک در طهارت آن ميطهارت را جاري مي
شک ميمي طهارت را جاري ي طهارت کن م و عاعدهکن م و در طهارت اناء ا  د ن ز 
دان م، پس يک ب نه اجمالي داريم که آن را حجق مي کن م و از طرتيرا را جاري مي

ب ن جريان دو عاعده طهارت در دو طرف ما عامق به الب نه و ب نه بر نجا ييق احدهما 
 ييق و مقتضيياي دو اصييل، طهارت آيد، زيرا مقتضيياي ب نه احت اط اتهارض پ ن مي

جا دو عاعده طهارت با هم تهارض ندارند زيرا در ما نحن ت ه علم اجمالي ا ق در اين
به نجا ييق احد امنائ ن نداريم تا ارتکاز مناعصييه بخ اهد جل ي جريان دو اصييل را 

ساعط ميبگ رد. بنابراين ب ن دو عاعده طهارت و ب ن ب نه تهارض مي کنند و ش د و ت
 ر د.عتي که د ق ما از اراده و اصل شرعي ک تاه شد ن بق به اصل عقلي ميو

  ي م کسي در مقام ج ام نگ يد که هم شه اماره بر اصل مقدم ا ق، چ ن ما مي
شييي د که مصيييبّ و مجراي آن دو يکي باشيييد. مثلا وعتي ب نه بر اصيييل مقدم مي

اين طهام نجس ا ق در   يد که   يد اين طهام پاک ا ق و ب نه ميا تصحام مي
شد ب نه و اماره بر اين صبّ و مجري دو تا با ش د. اما ا ر م صل مقدم مي  جا ب نه بر ا

اناء اب ض و اناء ا  د ا ق پس مجراي  ش د. مجراي دو عاعده طهارتاصل مقدم نمي
هر يک از دو عاعده طهارت يک ترد ا ق و مصبّ ب نه )نزد مشه ر( جامع ا ق. پس 

دو شييء ا يق و در اين حالق دل ل ب نه بر دل ل اصيل، وارد يا حاکم  مصيبّ و مجرا
 ش د.ن سق. بنابراين ب ن دو اصل مؤمن و ب ن دل ل ب نه تهارض مي

از اين اشييکال به وج هي ج ام داده شييد و ما ج ابي را که خ دمان اخت ار کرديم 
 کن م.ب ان مي

الي ترد ا ييق نه جامع. و مهنا مبناي ما در علم اجمالي اين ب د که متهلق علم اجم
  رد نه به ندارد که علم اجمالي به جامع تهلق بگ رد. ب نه اجمالي ن ز به ترد تهلق مي
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صل نمي ش د جامع. وعتي ب نه به ترد تهلق  رتق دل ل ا شامل  ت اند دو طرف ب نه را 
 ر ما   ي م که ات اند يک طرف آن را هم شامل ش د. به عن ان مقدمه ميو حتي نمي

شد مثلا  شد و ديگري خاص يا مق د با ش م که يکي ميلق يا عام با شته با دو دل ل دا
فا يييق( ا ر  هالم ال هالم( و خيام دوم بگ يد: )م تکرم ال يک خيام بگ يد: )اکرم ال

شبهه ندان م که اين ترد يييي مثلا زيد يييي عالم ا ق يا جاهل ا ق  شبهه،  ي اين 
 م براي وج م اکرام اين ترد، به خيام اول اخذ ت انم ض ع ه خيام اول ا ق و نمي

دان م که ترد خيام خاص کن م. اما  اهي يک ترد از اتراد خيام عام ا ق و ما نمي
سق، مثلا مي سق يا ن  دان م که آيا عادل ا ق يا دان م زيد عالم ا ق ولي نمين ز ه

شک مي م ا ق زيرا در کن م که آيا اکرام او واجب ا ق يا حراتا ق ا ق بنابراين 
ي مصييداع ه دل ل مخصييص  فته تسييق و عدالتن شييک داريم. به اين م رد شييبهه

شبهه نميمي شه ر در اين  سک کن م و بگ ي م که ش د و در نزد م ت ان م به عام تم
اکرام زيد واجب ا ييق و بايد به اصييل عملي مراجهه کن م. ما نحن ت ه از هم ن عب ل 

ک ک طاهر( ا ق و دل ل حج ق ب نه روايات ا ق. ا ق؛ دل ل عاعده طهارت )کل مش
ا ييق يهني )کل مشييک ک طاهر( ابتداءً هر  ب نه در عاعده طهارت حاکم قدل ل حج 

اما بهد از آمدن دل ل حاکم، مهناين ) کل مشک ک لم يقم  شدمشک کي را شامل مي
دان م يش د. در ما نحن ت ه اناء اب ض مشک ک ا ق و نمعلي نجا ته ب نة، طاهر( مي

که ب نه بر نجا ق اين اناء داريم يا نداريم، ا ر مشار ال ه )احدهما( اناء اب ض باشد ب نه 
دان م و اين شبهه، شبهه مصداع ه دل ل خاص ييي يا بر نجا تن داريم ولي اين را نمي

ي ا ق و نمي ت ان م به خيام عام اخذ کن م. هم ن ب ان راجع به اناء اب ض هم حاکم 
د. پس در ه چ يک از دو اناء، عاعده طهارت جاري ن سييق. حال ا ر ب نه شيي  فق مي

شک داريم مي  فق که يکي از اين دو اناء نجس ا ق، وعتي  راغ اناء اب ض رويم 
سق و نمي دان م که آيا اناء اب ض نجس ا ق يا طاهر ا ق و عاعده طهارت جاري ن 

جا ق اناء ا  د عائم شده ا ق، اناء که ب نه بر نجا ق اين  اناء عائم شده ا ق يا بر ن
ا يي د ن ز هم ن ط ر ا ييق و هم ن ب ان در آن هم جاري ا ييق، در اين حال  ييراغ 
اصييل عقلي مي رويم. اصييل عقلي عبارت از برائق و احت اط ا ييق و ما چ ن برائق 
کار کرديم اينجا را مجراي منجز عقلي يهني عاعده احت اط مي دان م و در  عقلي را ان

ناء، احتمال حرمق مي  نظر ما نفس احتمال منجز ا يييق، و چ ن در هر يک از دو ا
ساعط کرده ا ق پس بايد احت اط  ده م و م من وج د ندارد چ ن با تهارض با ب نه، ت

ش يم ي  ص رتي ب د که منکر برائق عقل ه  کن م زيرا احتمال منجز وج د دارد. اين در 
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حت اط و منجزيق احتمال ش يم اين ب ان چه عائل به حق الياعة ش يم و چه عائل به ا
 آيد.مي

اش با احت اط ييي در ما اما ا ر برائق عقل ه را بپذيريم ييي کما ه  المشه ر ييي نت جه
ي يکي مي ش د، زيرا برائق عقل ه مال جايي ا ق که احتمال تکل ف تهلي را نحن ت ه 

شتغال جايي ا ق که احتمال تکل ف منجز را بده م و در ما  بده م و مجراي عاعده ا
ده م پس نحن ت ه ما احتمال تکل ف منجز ييي که ب نه بر آن عائم شده ا ق ييي را مي

 ش د.مي در هر دو طرف عاعده اشتغال جاري
نکته: در اصيييالة امحت اط به تنجز تکل ف کاري نداريم و نسيييبق به آن عيع نظر 

  رد ولي در ا ميکن م و منجز جل ي مؤمن رو تقط به عدم م من ت جه مي کن ممي
 اصالة امشتغال بايد تنجز تکل ف را در نظر بگ ريم.

علم اجمالي در حکم ظاهري ب د و براي حکم ظاهري به يک  ذيل: عن ان تنب ه،
خ اه م براي حکم ظاهري به يک اصل اماره ييي يهني ب نه ييي مثال زديم. در اينجا مي

 مثال بزن م.
شد اين هم دو  صل با سم اول اين ا ق که اجمال ا ر حکم ظاهري ا سم دارد: ع ع

که دو اناء داريم يکي اب ض و دومي ا  د ا ق ي علم باشد نه اصل، مثل ايندر ناح ه
يکي پاک ا ق و ديگري مشک ک ا ق و اناء مشک ک ا تصحام نجا ق دارد بهد 

 ض اب مشک ک الجا ة اناءش د و امن مهل م ن سق که اناءاين دو اناء باهم مشتبه مي
ي علم ا ق چ ن يق ن دارم که در يکي ا  د ب د. در اينجا اجمال در ناح ه ب د يا اناء

دان م که کدام ک از اين دو از اين دو اناء ا يتصيحام نجا يق جاري ب د و امن نمي
سم دوم اجمال صل ا ق مثل اين اناء ا ق. ع شک ک اليهارة و در ا که هر دو اناء م
شند و حالق  اب شته النجا ة با ص ل ندانم اما يک علم اجمالي دا قه هر کدام را بالتف

شم که يکي از اين دو اناء عبلاً نجس ب ده ا ق و امن احتمال مي دهم هر دو پاک با
شد و احتمال مي شد. در اينجا اجمال در ناح هبا ي ا تصحام دهم که هر دو نجس با

اعع ي امن پاک باشد يا ا ق، چ ن شک دارم که همان مت قن النجا ة  ابق ي تي ال 
 ش د.پاک نباشد. تمام آن ه که در م رد اماره  فت م به نه در م رد اصل ن ز تکرار مي

 تنبیه نهم: علم اجمالي در تدريجیات
  نه که علم اجمالي به دته ات منجز ا ييق، علم بحث در اين ا ييق که آيا همان

 اجمالي به تدريج ات ن ز منجز ا ق يا ن سق؟
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تداءً  ثالي را ذکر مياب تدريج ات م به  ثال مهروتن زني براي علم اجمالي  کن م م
که اين زن کدام ايام را بايد ح ض و کدام ايام را ا ييق که خ نن ا ييتمرار دارد. اين
اي وج د دارد که احکامن مختلف ا ق. ا ر اين بايد ا تحاضه عرار دهد ص ر عديده

دهد و بق ه را ا ييتحاضييه عرار ر ميزن داراي عادت وعت ه باشييد همان را ح ض عرا
داند که در هر ماه داند که عادتن در چه وعق از ماه ب د مثلا ميدهد اما ا ر نميمي

ي اول ماه ا ق يا داند که اين هفق روز آيا در هفتهش د ولي نميهفق روز عادت مي
يا مکث در هفته آخر ماه ا ييق و امن در هفته اول ماه ا ييق او علم اجمالي دارد که 

مسجد امن ي در هفته اول ي بر او حرام ا ق يا مکث در مسجد در هفته آخر ماه بر او 
حرام ا ق. ا ر  فت م اين علم اجمالي منجز ا ق مهناين اين ا ق که اين زن نه در 

ت اند در مسيييجد مکث کند و ا ر  فت م که اين هفته اول و نه در هفته آخر ماه، نمي
 سيييق مهناين اين ا يييق که اين زن هم در هفته اول و هم در علم اجمالي منجز ن

ظرف حرمق، دو زمان ا ق که ت اند در مسجد مکث کند و به جهق اينهفته آخر مي
 به آن تدريجي  فته مي ش د.

مه ار در تدريج ات اين ا ق که زمان آينده بايد زمان وج م باشد نه زمان واجب. 
  رد. ا ر  فت م زمان الي در دته ات شييکل ميا ر آينده زمان واجب باشييد علم اجم

آينده، زمان واجب ا ق مهناين اين ا ق که وج م تهلي ا ق و آينده ظرف خ د 
واجب ا ييق و ا ر آينده ظرف وج م باشييد وج م امن تهلي ن سييق و آينده تهلي 

ي حائض باشد حرمق مکث مي ي در هفته اول  ش د. در مثال ما نحن ت ه ا ر زن امن 
ي آخر ماه، او تهلي ا ق و ا ر هفته آخر حائض باشد امن نسبق به مکث در هفتهبر 

کند که هفته آخر ماه بر د. مثال جايي حرمق تهلي ندارد و وعتي حرمق تهلي پ دا مي
کند. نذر مي که آينده ظرف واجب باشد اين ا ق که در عض ه نذر مصدا  روشني پ دا

مشييروط. نذر ميلق اين ا ييق که مثلا شييخص بر دو عسييم ا ييق. نذر ميلق و نذر 
صدعه بدهم»بگ يد:  شروط اين ا ق « براي خدا بر من ا ق که روز جمهه  و نذر م

براي خدا بر من ا يييق که ا ر زيد تا روز جمهه ب ايد من صيييدعه » که مثلا بگ يد: 
صدعه، در نذر ميلق وج م وتاء، در زمان نذر تهل ق پ دا مي« بدهم کند. مثلا وج م 

ش د و ا ر زيد روز جمهه آمد واجب ا ق که صدعه داده ش د، مان ح ن نذر تهلي ميه
ا ر زيد از »پس روز جمهه طرف واجب ا ييق نه وج م. اما ا ر شييخص نذر کند که 

ح ن نذر وج م صدعه تهلي ن سق بلکه همان « دهم فر آمد در روز جمهه صدعه مي
کند. حال ا ر جمهه تهل ق پ دا ميي روز آيد وج م صييدعهروزي که زيد از  ييفر مي

شد که يک نذر ميلقي کرده ا ق ولي  شته با شخص يق ن دا ش د و  شنبه  روز چهار
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شييک دارد که آيا نذر کرده ا ييق که در روز چهارشيينبه صييدعه بدهد يا در روز جمهه 
نذر کرده ب دکه روز چهارشيينبه  صييدعه بدهد اين مثال از تدريج ات ن سييق، زيرا چه

و چه نذر کرده ب د که روز  ج م وتاء به نذر، امن بر او تهلي ا يييق،صيييدعه بدهد و
صدعه بدهد باز وج م وتاء امن بر او تهلي ا ق، چ ن روز جمهه ظرف واجب  جمهه 
ا ق نه ظرف وج م. لذا هم بايد در روز چهاشنبه صدعه دهد و هم بايد در روز جمهه 

 صدعه دهد.
سق؟ زني که  بحث در اين ا ق که ايا علم اجمالي در تدريج ات منجز ا ق يا ن 

ي آخر ماه حايض ا يييق آيا بايد اول حايض ا يييق يا هفته علم اجمالي دارد يا هفته
 احت اط کند؟

سأله  ش د علم اجمالي در اين م شده ا ق که ا ر ج ام داده  شکال ميرح  دو ا
 منجز خ اهد ب د.

تقدير تهلي باشد، در  اشکال اول اين ا ق که در علم اجمالي بايد تکل ف علي کل
ي اول ماه حايض باشييد ما نحن ت ه اين شييرط م ج د ن سييق، زيرا ا ر اين زن هفته

ي آخر ماه حايض باشد امن حرمق تهلي امن يک حرمق تهلي مکث دارد و ا ر هفته
کند. بنابراين احتمال دارد که امن آخر اين تکل ف تهلي را پ دا مي مکث ندارد و هفته

که شييرط منجزيق علم اجمالي، علم به ي وج د نداشييته باشييد و حال اينحرمق تهل
جا علم اجمالي منجز ن سييق و زن تکل ف تهلي علي کل تقدير ا ييق بنابراين در اين

ي آخر ماه برائق از حرمق تهلي مکث در ت اند هم در هفته اول ماه و هم در هفتهمي
 مسجد را جاري کند.

ا بايد علم به تکل ف تهلي داشته باش م و در ما نحن در شبهه  فته شد که مج ام: 
در اين جا ب ن )تهلي( به مهناي اص لي و )تهلي( به  ت ه ما علم به تکل ف تهلي نداريم.

سفي به  صيلاح تل ص رت  رتته ا ق. چ ن )تهلي( به ا سفي مغاليه  صيلاح تل ا
  ي م و مي کن مه ميي    فند اشارمهناي بالفهل ا ق در مقابل بالق ة. مثلا به نيفه

ص لي )تهلي( به اين مهنا  صيلاح ا اين بالفهل نيفه ا ق و بالق ة    فند ا ق. در ا
ن سق. مراد از تکل ف تهلي تکل في ا ق که م ض عن در خارج محقق باشد و تکل ف 
تهلي مرب ط به عالم به علم اجمالي باشد.  اهي م ض ت در خارج ييي در ظرف خ دش 

که من علم اجمالي دارم که يا اين اناء مقدور نجس ا ق يا اين ييي محقق ن سق مثل
جا علم اجمالي به تکل ف تهلي محقق ن سييق زيرا اناء غ ر مقدور نجس ا ييق. در اين

شرطي  شد حرمق تهلي ندارد چ ن عدرت در تکل ف تهلي  ا ر اناء غ ر مقدور نجس با
شده ا ق و در اناء غ ر مقدو ض ت تکل ف اخذ  شرط وج د ندارد ا ق و در م  ر اين 
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شد. اما ا ر  شرط دوم اين ا ق که تکل ف تهلي مرب ط به عالم به اين علم اجمالي با
که زيد تکل ف تهلي مرب ط به شيخص ديگر باشيد علم اجمالي منجز ن سيق مثل اين

شد که غسل جنابق يا بر او واجب ا ق يا بر عمرو واجب ا ق.  شته با علم اجمالي دا
شد تکل ف بر او تهلي ا ق ولي ربيي به زيد ندارد ا ر غسل جنابق ب ر عمرو واجب با

اجمالي منجز ن سيق. در ما نحن ت ه زن حايض يک علم اجمالي دارد که  لذا اين علم
ي اول حرام ا ق يا مکث در هفته آخر حرام ا ق. در اين م رد بر او يا مکث در هفته

ل باشييد م ضيي ت حرمق مکث ي اوعلم اجمالي منجز ا ييق زيرا ا ر ح ض در هفته
ي يهني زن حايض  تهلي ا ق و اين تکل ف تهلي مرب ط به عالم به علم اجمالي ا ق 
ييي و ا ر ح ض در هفته دوم هم باشد باز م ض ت حرمق مکث در ظرف خ دش تهلي 
ا ييق و اين تکل ف هم مرب ط به عالم به علم اجمالي ا ييق پس علم اجمالي منجز 

 ا ق.
ضاييشبهه دوم اين ا ق ک سلک اعت ها منجزيق علم اجمالي مت عف بر ه روي م

ساعط را در علم  ساعط ا ق و ما اين تهارض و ت ص ل مؤمنه در اطراف و ت تهارض ا
سجد امن اجمالي به تدريج ات نداريم به اين ب ان که اين زن نمي داند که مکث در م
شرع ه در اين ض ت برائق  مکث  ق و حرمقجا محقق ا بر او حرام ا ق يا نه، و م 

ت اند برائق دهد ولي نسيييبق به اين تکل ف، امن نميدر هفته آخر را هم احتمال مي
کند نه عبل از وعاء خ دش، جاري کند، زيرا اص ل مؤمنه در وعاء خ دش مجرا پ دا مي

اي تقط يک برائق دارد و آن هم نسييبق به حرمق مکث در هم ن هفته پس اين زن
ش د و هنگامي که د پس برائق اول مهارضي ندارد و جاري ميا ق که در آن عرار دار

سبق به تکل ف در همان هفته برائقبه هفته سبق را جاري مي ي آخر ر  د ن کند و ن
ت اند برائق را جاري کند چ ن هن ز وعتن نر  ده آيد نمياي که بهد از آن ميبه هفته

ي وعتي که به هفته  ن در اين هفته ح ض ا ق يا داند که خر د نميي آخر ميا ق 
ي آخرماه ن ز برائق از تکل ف را جاري آيد يييي پس نسبق به هفتهدر هفته بهد که مي

ي آخر ماه ي ترخ ص دارد ي اول ماه و هفتهکند و وعتي که در هر دو هفته ي هفتهمي
 ر د.ن بق به تنج ز علم اجمالي نمي

با تناعض و تضادّ  ا ق و تهارض اي ص رت  رتتهج ام: در اين شبهه ن ز مغاليه
شرط  ض ن  ضدّين و متناع ضادّ وحدت زمان  شده ا ق. در تناعض و ت سان تلقي  يک

ش د اما در تهارض وحدت مختلف باشد تناعض و تضادّ برداشته مي هاا ق و ا ر زمان
زمان شرط ن سق. مهناي تهارض عدم شم ل دل ل حج ق نسبق به متهارض ن ا ق. 

کنند منشأ تهارض احد اممرين در دته ات که اص ل م منه تهارض مي در علم اجمالي
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سبق به طرت ن م جب ترخ ص در صل مؤمن ن شم ل دل ل ا شه ر   ا ق؛ در نزد م
صدور عب ح از خداوند  مخالفق عيه ه ا ق و ترخ ص در مخالف عيه ه عب ح ا ق و 

ضاي اين عمحال ا ق و اين  ه مقدمه عرينه از  رينه عقل ه،ي عقلي ا ق و به مقت
کن م. اين عرينه در ما نحن ت ه ن ز وج د دارد؛ ا ر اطلا  دل ل اصل مؤمن رتع يد مي

م لي در مخالفق با تکل ف در هفته اول ترخ ص دهد و در مخالفق با تکل ف در هفته 
اين، ترخ ص در مخالفق عيه ه ا ق که عب ح ا ق و صدورش  آخر هم ترخ ص دهد

ا ق پس دل ل اصل م من اطلا  ندارد و شامل اين زن در هر از شارت مقدس محال 
المشه ر علم  ش د يييي نه در هفته اول و نه در هفته آخر يييي بنابراين عنددو هفته نمي

اجمالي در اين م رد منجّز ا يييق. و نزد ما که ترخ ص در مخالفق عيه ه را محال 
مالي ونمي که ب ن دو ترخ ص در دو طرف علم اج ب ن وج د غرض  دان م  فت م 

لزومي در يک طرف، ارتکاز مناعضييه ا ييق و اين ارتکاز مناعضييه، عرينه لب ه متصييله 
شامل اين زن در هفته که اطلاعي در دل ل اصل مؤمن منهقد نميا ق بر اين ش د تا 

اول و هفته آخر شييي د. بنابراين در تنج ز علم اجمالي ترعي ب ن دته ات و تدريج ات 
 رد احت اط واجب ا ق.ن سق و در هر دو م 

 تنبیه دهم: اضطرار به بعض اطراف علم اجمالي
ا ر علم اجمالي به يک تکل ف تهلي داشت م و به بهضي از اطراف آن مضيرّ شديم 
آيا اين علم اجمالي نسييبق به طرتي که مضييير به آن ن سييت م منجز ا ييق يا منجز 

 يم.ش ورود به اصل بحث، دو نکته را متذکر مي ن سق. عبل از
نکته اول: بحث مار در اضيرار ا ق اما اضيرار خص ص تي ندارد و آن چه که در 

شيي د   ي م در همه عناويني که م جب  ييق ط تکل ف از تهل ق ميم رد اضيييرار مي
 ميرح ا ق.

ض ت آن در خارج ا ق. ا ر  ض حن اين ا ق که تهل ق تکل ف به تهل ق م  ت 
دو ما مضيير بهق رک واجب شيديم وج بي در خاجر محقق شيت يک تکل ف  م ضي

ش د. يا اندازد يهني واعهاً وج م برداشته مياضيرار، آن تکل ف وج بي را از تهل ق مي
شديم  ضير به تهل آن  شد و ما م ض ت يک تکل ف تحريمي در خارج محقق  ا ر م 

ضيرار، آن تکل ف تحريمي را از تهل ق مي شته ميا ش د. اندازد يهني واعها حرمق بردا
يرار يک نم نه ا ييق. در تقه عناوين مختلفي داريم که با حصيي ل آن عناوين، اضيي

اتتد مثلا انهدام م ضييي ت يکي از م ارد از ب ن رتتن تهل ق تکل ف تهلي از تهل ق مي
که دتن م ق وج م تهلي دارد، ا ر  ر ي م ق را بخ رد تکل ف تکل ف ا ق مثل اين
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يکي از اين ام ر ا ق ا ر تکل ف تهلي  وج م دتن م ق از تهل ق مي اتتد. )مهص ق(
اتتد. )امتثال( از هم ن عب ل مهص ق، تکل ف تهلي از تهل ق مي جردممهص ق ش د به 

شد از تهل ق مي اتتد ام ر ديگري ن ز وج د داردا ق، ا ضيرار(  ر تکل في امتثال  . )ا
د ديگر هم شي د در م ارچه که در م رد اضييرار  فته مييکي از اين ام ر ا يق و آن

 آيد.مي
نکته دوم: بحث در اين ا ق که علم اجمالي بهد از اضيرار نسبق به طرف ديگري 
ضير  سق و مهل م ا ق که در طرتي که م سبق آيا منجز ا ق يا ن  ضير ال ه ن که م
ال ه ا ق علم اجمالي منجز ن سق، زيرا ا ر علم تفص لي هم داشت م و نسبق به مهل م 

م مصير ال ه منجز نب د پس کلام در تنجز طرف ديگر ي غ ر شديبالتفص ل مضير مي
 ا ق. مضير ال ه ي

اما اصييل بحث: ما در اضيييرار به بهضييي امطراف دو حالق داريم: حالق اول اين 
شد. مثلا دو اناء داريم که در يکي آم و در  ضيرار ما به يک طرف مه ن با ا ق که ا

امنائ ن نجس ا ييق بهد مضييير به دومي روغن ا ييق و علم اجمالي داريم که احد 
   رد،حالق دوم اين ا ييق که اضيييرار به احد مبه نه تهلق مي شيي يم.شييرم آم مي

که دو اناء داريم و هر دو آم ا ق و علم اجمالي به نجا ق احدهما داريم و مثل اين
ضيرار به يک طرف مبه نه ا ق. و چ ن دو  ست م اين ا شرم احدهما ه ضير به  م

کن م: مقام اول در م رد اضيرار به يک طرف ما در دو مقام بحث مي دارد، حالق وج د
 مه ن ا ق و مقام دوم در م رد اضيرار به يک طرف مبه نه ا ق.

 مقام اول: اضطرار به يک طرف معین 
اين م رد  ه ص رت دارد: ص رت اول اين ا ق که اضيرار عبل از  بب تکل ف و 

نجا يييق احد امنائ ن )آم يا روغن(  م اجمالي بهعمل اجمالي محقق شييي د مثلا عل
ي خ ني در يکي داريم و اضيرار به شرم آن پ دا کرديم و بهد از اضيرار ديديم عيره

. نجا ق  بب تکل ف ا ق و تکل ف حرمق شرم ا ق و اين نجا ق از اين دو اتتاد
 و علم اجمالي به آن بهد از اضيرار حاصل شد.

ضي ش د ص رت دوم اين ا ق که ا صل  رار بهد از  بب تکل ف و علم اجمالي حا
ثل اين ناءم تاد و علم  که دو ا داريم )آم و روغن( و عيره خ ني در يکي از اين دو ات

اجمالي پ دا کردم که يا آم نجس ا يييق يا روغن نجس ا يييق و بهد از اين علم، 
 اضيرار به شرم آم پ دا کردم.
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ضيرار ب ن  بب تکل  ش د ص رت   م اين ا ق که ا صل  ف و علم اجمالي حا
که دو اناء داريم و مضير به شرم آم شديم و بهد از اضيرار علم اجمالي پ دا مثل اين

شد که عبل از حص ل اضيرار عيره خ ني در داخل يکي از دو اناء )آم و روغن( اتتاد 
 و آن را نجس کرد.

ص رت منجّز سق که علم اجمالي در اين  شکالي ن  ص رت اول: ا سق، زيرا ن  اما 
ضي که خ ن در  شرم آم حلال ا ق يييي يا به عن ان اولي در تر من عيع دارم که 
داخل آن ن فتاده باشد و يا به عن ان ثان ي در ترضي که خ ن داخل آم اتتاده باشد و 
ي کلام در حکم شرم روغن ا ق و ما مي ت ان م  امن من مضير به شرم آن هستم 

بهه بدويه مي ش د و عاعده طهارت جاري ا ق و که آيا حلال ا ق يا حرام ا ق و ش
شده ا ق با  صل  ضيرار حا چ ن  بب تکل ف )يهني نجا ق( و علم به آن بهد از ا
مال حدوک تکل ف تهلي را  ندارد و من تقط احت وج د اضييييرار، اين علم ه چ اثري 

ه ي خ ن در روغن اتتاده باشد در اينجا عاعد دهم، چ ن احتمال مي دهم که عيرهمي
ي طهارت و ا تصحام طهارت و عاعده برائق شرع ه جاري مي ش د و محذوري در 
شرم اين روغن وج د ندارد پس علم اجمالي در اين ص رت نسبق به شرم روغن که 

 مضير ال ه ن سق، منجز ن سق.
ش د. وعتي عل م  ضيرار بهد از  بب تکل ف و علم اجمالي حادک  اما ص رت دوم: ا

شد به ضاي آن تکل ف منجز مي اجمالي ايجاد  ش د و بايد احت اط کن م و بهد که مقت
ضير  شرم روغن که غ ر م شرم آم پ دا کرديم بحث اين ا ق که آيا  ضيرار به  ا

 ش د يا نه؟ال ه ا ق جايز ا ق و اصل م من جاري مي
اي ميرح شد که علم اجمالي در اين ص رت نسبق به غ ر مضير ال ه منجز شبهه

شبهه اين ا ق که منجزيق هر منجزي داير مدار وج دش ا ق نه داير  ن سق و آن 
مدار حدوثن تقط. به عبارت ديگر منجز وعتي منجز ا ييق که بالفهل منجز باشييد و 
شتم که يا  شرم آم علم اجمالي دا ضيرار به  سق. من عبل از ا حدوک منجز کاتي ن 

ز اضيرار يق ن شرم آم بر من حرام ا ق و يا شرم روغن بر من نجس ا ق و بهد ا
شرم آم بر من حلال ا ق و ديگر علم اجمالي به نجا ق يکي از دو اناء  دارم که 
ندارم و تقط يک شک بدوي به حرمق شرم روغن دارم چ ن علم اجمالي بقاءً از ب ن 

ش د و احت اط رتته ا ق و تقط شک بدوي باعي مانده ا ق عاعده طهارت جاري مي
 مزم ن سق.

ب ان شد که اصل مؤمّن در شب ه اين م رد جاري نمي ش د و علم   ابقاً دو تقريب
اجمالي در اين جا منجز ا ق. تقريب اول اين ب د که من علم اجمالي به حرمق شرم 
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شد و امن  شرم اين روغن ندارم اما يک علم اجمالي ديگر دارم که حادک  اين آم يا 
ش م علم اجمالي دن ز باعي ا ق. عبل از اين ضير  شرم اين آم بر که م شتم که يا  ا

شرم اين روغن بر من حرام ا ق. ترض کن م يک  اعق بهد از  من حرام ا ق يا 
شد. آن علم اجمالي اول در داخل خ د يک علم اجمالي  ضيرار پ دا  اين علم اجمالي ا
ديگر هم دارد و آن، علم اجمالي به حرمق شيييرم اين آم تا يک  ييياعق يا حرمق 

ستمراً تابهد از يک  اعق ا ق. بهد از يک  اعق علم  شرم اين روغن از امن م
اجمالي دوم از اول حادک شد و امن ن ز باعي ا ق و اين علم اجمالي منجز ا ق. اي 

 تقريب را مشه ر پذيرتتند.
ده م و نفس اين تقريب دوم اين ا يييق که در اناء دوم احتمال نجا يييق را مي

شرع ه دو عاعده عقلي داريم  احتمال منجز ا ق. عبلاً  فت م که با عيع نظر از برائق 
که عبارت از عاعده عبح عقام بلا ب ان )برائق عقلي( و عاعده وج م دتع ضرر محتمل 

شتغال( ا ق. مجراي عاعده برائق عقل ه اح مال تکل ف تهلي ا ق و مجراي ت)عاعده ا
شرع ه تقط در جايي جاريعاعده ا ا ق  شتغال، احتمال تکل ف منجز ا ق و برائق 

که م ضيي ت عاعده ي برائق عقل ه جاري نمي شيي د. ما امن به برائق شييرعي کاري 
نداريم و راجع به عاعده عقل ه صيييحبق مي کن م. در اينجا که احتمال تکل ف منجز 

ش د )همان تکل في که به علم اجمالي منجز شده ا ق( مجراي اص ل م منه  داده مي
شتغال  سق بلکه مجراي عاعده ا صل شرعي ن  شتغال ه چ ا عقلي ا ق و بر عاعده ا

به نح  ورود. و اين  مؤمن شرعي تمام ن سق مگر عاعده تراغ و تجاوز و اصالة الصحه
 ه به يک عاعده بر مي  ردد بنابراين خ د احتمال تکل ف منجز در شرم روغن منجّز 

 ا ق.
ما علم اما ص رت   م: مثلا عند الزوال مضير به شرم اين آم شديم و بهد براي 

حاصييل شييد که احد امنائ ن )آم يا روغن( عبل از زوال نجس شييده ا ييق. ا ر علم 
شد علم شد ملحق  اجمالي منجز نبا ش د و ا ر منجز با   د ملحق به ص رت اول مي 
 به ص رت دوم مي ش د. 

مختار ما اين ا ق که ص رت   م ملحق به ص رت اول ا ق و علم اجمالي منجز 
سق، کن م بلکه علم به نجا ق پ دا مي ضيرار علم به تکل ف پ دا نميزيرا بهد از ا ن 

کن م. ت ض حن اين ا ق که تهل ق تکل ف به تهل ق م ض ت در خارج ا ق و تنجز 
بل از زوال منجزي  مدار ع ام منجز بر تکل ف تهلي ا يييق. من ع تکل ف تهلي داير 

شرم بر من تهلي  شتم پس حرمق  ض ت را دا شتم و تقط تحقق م  شد ولي منجز ندا
شد، زيرا عبل از زوال منجزي  شتم و بهد از زوال منجز ع ام کرده ا ق که ن بر آن ندا



 

 

 

50 

لي اعتضييايي ا ييق نه علّيّ و همان علم اجمالي باشييد و  فت م که منجزيق علم اجما
بهداز زوال علم پ دا کرديم که عبل از زوال يکي از اين دو اناء نجس ا يييق. اين علم 

ه چ اثري ندارد چ ن به شرم آن مضير شدم و شرم آم واعهاً  اجمالي نسبق به آم
 حلال ا ييق اما نسييبق به روغن، علم اجمالي به نجا ييق احد امنائ ن عبل از زوال

مقتضي تنجز ا ق اما مهلق بر عدم جريان اصل مؤمن ا ق و چ ن نسبق به روغن 
طرف مقابل  شک در طهارت و نجا ق آن دارم عاعده طهارت جاري مي ش د، زيرا در

ص رت منجز  ضه کنند بنابراين علم اجمالي در اين  عاعده طهارت نداريم تا با هم مهار
 ن سق آن چه که  فته شد در م رد اضيرار به يک طرف مه ن ب د.

 مقام دوم: اضطرا به يک فرد غیر معین
بحث در اين ا ييق که ا ر شييخص بهد از علم اجمالي مضييير به يک طرف غ ر 

لم اجمالي منجز ا ق يا ن سق؟ مثلا علم اجمالي داريم که احد امنائ ن مه ن شد آيا ع
)اب ض و ا  د( نجس ا ق و هر دو اناء، آم ا ق و ما براي رتع عين به شرم يکي 
سق  شکالي ن  شديم و هر يک از اين دو اناء راتع عين ا ق. ا از اين دو اناء مضير 

اجمالي اشدّ حامً از علم تفص لي  که در شرم احدهما مرخص هست م، زيرا علمدر اين
شرم آن مي ضير به  شت م که آم آن نجس ب د و م سق. ا ر ما يک اناء دا شديم ن 

بلا اشيييکال در شيييرم آن مرخص ب ديم پس در علم اجمالي ن ز در شيييرم احدهما 
مرخص هسييت م. تمام کلام در شييرم اناء دوم ا ييق، ا ر با شييرم احد امنائ ن رتع 

ضيرار کرديم آيا که عقلا احت اط در اناء دوم مزم در اناء دوم بايد احت اط کن م يا اين ا
دوم را شرم  ت ان م اناءت ان م اناء دوم را هم شرم کن م ا ر  فت م که نميو مي ن سق

ت ان م اناء دومّ را شييرم کن م )کما کن م علم اجمالي منجز ا ييق و ا ر  فت م که مي
اي را ترم د که اجمالي منجز ن سق. مرح م آخ ند جملهعل ه الآخ ند و من تبهه( علم 

 مح ر کلام اترادي عرار  رتق که بهد از او آمدند.
شد و  شرم احدهما با ضيرار، مرخص در  مرح م آخ ند ترم د: ا ر مکلف در حال ا

شد، اين دو با  نجس ا ق، چه که در واععدر اين حال آن شته با شرم دا حرمق تهلي 
ند و چ ن اصييل ترخ ص در احدهما ييييي به خاطر عروض حالق هم عابل جمع ن سييت

ي مسلّم ا ق از طرف مناتي آن، بايد رتع يد کن م و بگ ي م که آن طرتي که  اضيرار 
شرم ندارد. پس مکلف مي شرم کند واعهاً نجس ب د حرمق تهلي  ت اند هر دو اناء را 

اء را با هم مخل ط کند و کند که دو اناء را جدا جدا شييرم کند يا آم دو انو ترعي نمي
 آن را شرم کند.
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شان مخالفق کردند.  شه ر با اي شد و م اين نکته مح ر کلام بهد از مرح م آخ ند 
در احدهما و  ترخ ص اي عائل شييدند که ب نمنتهي مخالف ن دو د ييته شييدند؛ د ييته

سلک  شدند که بنابر م سق و د ته دوم عائل  شرم احدهما مناتاتي ن  حرمق واعهي 
اء ييي مسلک مرح م آخ ند ييي ب ن اين دو مناتاتي ن سق ولي بنابر مسلک عل ق اعتض

 ب ن اين دو مناتات وج د دارد.
ضم ن اين کلمات م اتق م و   ست م نه با م شات م اتق ن  ما با ه  ک از اين ترماي

و نه با اين شييکل بحث م اتق م و مختار خ د در  نه با مضييم ن اين کلمات م اتق م
 ش د.و وجه مناعشه در اين کلمات روشن مي ده مت ض ح مي

کن م: جهق اول اين ا ق که بهد از طروّ حالق اضيرار به ما در دو جهق بحث مي
احد مبه نه آيا طرف نجس به حرمق تهلي شرم خ د باعي ا ق يا ن سق؟ جهق دوم 

ن که  فته شد ييي و ما هم پذيرتت م که ييي مکلف در شرم احد امنائ اين ا ق که اين
مرخص ا ق آيا ترخ ص عقلي مراد ا ق يا ترخ ص شرعي مراد ا ق و ا ر ترخ ص 

 واعهي مراد ا ق؟ شرعي باشد آيا ترخ ص ظاهري مراد ا ق يا ترخ ص
ده م و بهد در علم اجمالي ت ض ح اما جهق اول: ابتداءاً در علم تفص لي ت ض ح مي

مضير به شرم اين آم ده م. ا ر يک آم نجس داشته باش م و براي رتع عين مي
در جاي خ دش  فته شد عين مضير به شرم اين اين آم شديم تقه اً  شديم تقه اً

در جاي خ دش  فته شد  که مفروت عنه ا ق که شرم اين آم نجس براس مضير 
ضيرار  ضيرار ا ق و در حال ا شرايط تکل ف، عدم ا واعهاً حلال ا ق. لذا يکي از 

ر م ارد خاصييي از اتهال محرّم که اضيييرار رتع تکل ف از مکلف  يياعط ا ييق مگر د
شيي د. اين در علم حرمق عتل مؤمن که با اضيييرار برطرف نمي کند مثلحرکق نمي

ت ان م که اناء اب ض که در آن تفص لي ب د. اما در علم اجمالي مثل ما نحن ت ه ما نمي
مضير  آم ا ق آيا نجس ا ق يا اناء ا  د که در آن هم آم ا ق نجس ا ق و ما

ضيرار، حرمق تهلي شرم  شديم. در اين جا به مجرد ا شرم احد هماي غ ر مه ن  به 
شته نمي شرم جامع احدهما بردا ضير به  شه ر  فتند که در اين مثال ما م ش د. م

ست م منتهي آن جامهي ا ق که دو ترد دارد؛ يک تردش طاهر ا ق )که مثلا تي  ه
ا يي د  ا ييق )که مثلا تي علم الله اناء اب ض ا ييق( و يک تردش نجس علم الله اناء

سق. روي مختار ما مي ضير ا ق( و طاهر و نجس براي من مهل م ن    ي م که ما م
ست م و ترد مردد نه اناء طاهر ا ق و نه اناء نجس ا ق شرم ترد مردد ه منتهي  به 

ها مصيييدا  براي ترد مردد هسيييتند. بنابراين ما به شيييرم اناء نجس هر يک از اين
رار نداريم بلکه مضير به شرم احدهماي مردد هست م که اين احدهما مردد، دو اضي
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مصييدا  و دو ترد دارد که يک تردش طاهر ا ييق و يک تردش نجس ا ييق و من 
شرم نمي ضيرار، حرمق  دانم کدام ترد طاهر و کدام ترد نجس ا ق پس به مجرد ا

شته نمي کنم تا آن ما اعدام ميش د. وعتي براي رتع اضيرار به شرم احدهنجس بردا
شرم، اناءترد مردد را منيبق بر اناء اب ض مي شربه  کنم عرتاً ح ن  اب ض مضير الي 

شرم آن بر من حلال ميمي ش د زيرا اين اناء طبق ترض، اناء ش د و در اين زمان 
شربن حلال ا ق. و ا ر اناء شرم مي طاهر ا ق و  شرم، ا  د را  کردم عرتاً ح ن 

شربن در اينه هنگام حلال ا ق. اين اناء ول  تي  اناء ا  د شربه ا ق و  مضير الي 
که اين اناء مضير ال ه عرتاً ا ق، اضيرار حرمق علم الله نجس ا ق اما به خاطر اين

 ش د.دارد و شربن واعهاً بر من حلال ميرا بر مي
اضيرار علم اجمالي و علم تفص لي، اين شد که در علم تفص لي به مجرد  تر  ب ن

خ اهم آن اناء نجس را شيرم کنم با شيروت به شي د و وعتي مينمي حرمق برداشيته
شته مي شرم بردا ص لي ا ر آن اناء نجس شرم آن، حرمق  ش د. بنابراين در علم تف

شرم هر  شرمِ مباح را ترک کردم ولي در علم اجمالي ا ر  شرم نکنم  مضير ال ه را 
شرم حر شرم کنم که تي دو اناء را ترک کنم در واعع  ام را ترک کردم و ا ر يکي را 

 ب د باز شرم حرام را ترک کردم. علم الله طاهر
ناء را نميتا اين لث جا نت جه  رتت م که در علم اجمالي، آم دو ا ثا ناء  ت ان م در ا

کن م و با اين بريزيم و آن را شرم کن م، زيرا علم تفص لي به شرم اناء نجس پ دا مي
ص ق کر شرم آن حلال ميکار مه ص ق،  ش د، زيرا ما عائل م ديم ولي بهد از تهل مه

ضيرار به   ء اخت ار حرمق را بر مي شد و که ا شته با دارد مثلا ا ر يک آم وج د دا
من عمداً آن را نجس کنم و بهد به شييرم آن مضييير شيي م در اينجا  رچه مهصيي ق 

حث يکي از دو اناء را ام ولي شييرم آن بر من حلال ا ييق. حال ا ر در محل بکرده
شرم طرف ديگر وج د دارد يا مؤمّني  ش د آيا مؤمّني در  ضيرار  شرم کن م و رتع ا

 وج د ندارد؟ چ ن احتمال دارد اناء باع مانده نجس باشد.
ج ام: ما ه چ مؤمّني در اناء باعي مانده نداريم؛ نه مؤمن شييرعي داريم و نه مؤمّن 

صل  صل ا ق و آن هم ا صالة امحت اطي عقلي تقط يک ا برائق عقلي ا ق و ما ا
شه ر که برائق عقل ه را عب ل ندارند باز مؤمّن عقلي وج د ندارد،  ست م. روي نظر م ه
زيرا اين جا مجراي برائ عقلي ن سق بلکه مجراي عاعده اشتغال يييي يا عاعده وج م 

ال دتع ضرر محتمل ييي ا ق. هرجا احتمال تکل ف منجز را بده م مجراي عاعده اشتغ
ضيرار، تکل ف به وا يه شد ا ق. در ما نحن ت ه عبل از طرو ا ي علم اجمالي منجز 

ده م که تکل ف منجز در اناء باع ماند باشيييد و با وج د اين احتمال م رد و احتمال مي
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ي اشتغال ا ق.  راغ مؤمن شرعي ييي مثل عاعده طهارت و ا تصحام مجراي عاعده
ب ن م که مؤمن شرعي ن ز در ما رويم و ميي مي طهارت و اصالة الحل و برائق شرعي

نحن ت ه جاري ن سييق به دو تقريبي که  ييابقاً داشييت م. تقريب اول اين ب د که علم 
جا داير مدار ترد عصيي ر و ترد ط يل ا ييق و در ترد ط يل علم اجمالي اجمالي در اين

ترد ط يل ا ق منجز ا ق و اصل مؤمّن جاري ن سق و در ما نحن ت ه اناء باع مانده 
و نزد مشييه ر علم اجمالي نسييبق به اناء ط يل مانع از جريان اصييل مرخص ا ييق. 

ص ل شتغال را نمي تقريب ما اين ب د که ا   رد مگر مؤمّنه ميلقا م ارد جريان عاعده ا
اين که دل ل اصييل مؤمّن در م رد خصيي ص عاعده اشييتغال باشييد مثل عاعده تراغ و 

ي نداشت م ن بق به عاعده تجاوز و اصالة الصحة ي شرعي و عقلي  . وعتي اصلي مؤمّن 
 ر د.منجز عقلي يهني عاعده اشتغال يا عاعده وج م دتع ضرر محتمل مي

ت ان م اني دو اناء را بندي جهق اول: بهد از اضيرار به شرم احد امنائ ن نميجمع 
بهد از روي هم بريزيم و شييرم کن م، زيرا حرمق شييرم نجس از ب ن نرتته ا ييق و 

 باع مانده احت اط کن م.شرم احدهما عقلا بايد نسبق به اناء

 ترخیص عقلي يا شرعي جهت دوم: 
شرم احد امنائ ن که علم اجمالي به نجا ق يکي  ضيرار به  شد که بهد از ا  فته 
ست م.  ؤال اين ا ق که اين  شرم احدهما ه از آن دو تهلق  رتق عيهاً مرخص به 

 يييازد؟ و آيا اين ترخ ص، ترخ ص عقلي ا يييق يا عهي ميترخ ص آيا با حرمق وا
ترخ ص شرعي ا ق؟ و در ص رت شرعي ب دن، آيا ترخ ص ظاهري ا ق يا ترخ ص 

 واعهي ا ق؟
ترخ ص عقلي اين ا يييق که عقل ادراک جزمي بر عدم ا يييتحقا  عق بق دارد. 

شد عق بق ظلم ا ق و ظلم بر خداوند محال ا ق. وع تي وعتي ا تحقا  عق بق نبا
کند که در شييرم احدهما يهني عقل ادراک مي« ما عقلاً مرخصيي م»شيي د:  فته مي

 عق بتي در کار ن سق.
ترخ ص شييرعي يکي از احکام پنجگانه تکل في ا ييق. حکم امر اعتباري ا ييق و 

 ترخ ص شرعي يک اذن اعتباري ا ق.
ي عن ان ثان ي  ترخ ص واعهي ترخ ص ا ق که به يک تهل يييي به عن ان اولي يا

تهلق  رتته ا ق و از عن ان ثان ي تقط يک عن ان ا تثناء ا ق که ا ر ترخ ص به 
ش د. مثال ترخ ص واعهي به عن ان اولي، ترخ ص آن تهلق بگ رد ترخ ص ظاهري مي
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در شرم آم طاهر و اکل ت اکه ا ق و مثال ترخ ص واعهي به عن ان ثان ي، ترخ ص 
 در حال اضيرار ا ق. در شرم آم نجس

اند که ما ترخ ص شييرعي واعهي داريم و ما  فت م که دل لي بر ر تقهاء عائلمشييه 
شه ر تقهاء از خياباتي مثل وج د آن نداريم و احتمال وج د يا عدم آن را مي ده م. م

)احل حکم الي بات( و )احلّ الله الب ع( ا تفاده کردند ک ترخ ص شرعي واعهي داريم. 
شرعي واعهي همان اباحه را به عدم تکل ف الزامي يا « کل ف ه ا ق و ما آي تترخ ص 

 غ ر الزامي بر ردانديم.
ترخ ص شيييرعي ظاهري ع ن ترخ ص شيييرعي واعهي ا يييق و تقط يک م رد 
شارت مقدس در مخالفق تکل ف  شرعي ظاهري داريم و آن جايي ا ق که  ترخ ص 

که احتمالي ترخ ص داده باشيييد و در نزد علماء اصييي ل تقط يک م رد وج د دارد 
ترخ ص در مخالفق آن نداريم و آن ترخ ص در مخالفق تکل ف عيهي ا ييق. به نظر 
ما اين ترخ ص امکان دارد ولي واعع نشييده ا ييق. بله در و يي اس )که عن ان ثان ي 
فق تکل ف عيهي را عب ل داريم و اين ترخ ص، ترخ ص  خال ا يييق( ترخ ص در م

ص رتي ا ق که يق ن او از جهق و   شد. اما ا ر او از ظاهري ا ق و در  ا  ق او با
طريق حس يييي يهني با ديدن يييي يق ن به نجا ق پ دا کند ترخ ص در مخالفق اين 

 تکل ف يق ني را ندارد.
که دو تا از اين اين  يييه ترخ ص به لحاظ م ردي عابل اجتمات هسيييتند کما اين

 ايها عابل جمع هستندو  اهي تقط يک ترخ ص وج د دارد. پس ص ر عديدهترخ ص
 ش ند. اه دو ترخ ص مصداعاً با هم جمع نميوج د دارد. اما ه چ

ما نحن ت ه ترخ ص عقلي وج د دارد يهني مکلف عقلاً مرخص در شيييرم  در 
کند که هر طرف را که اخت ار کند و شيييرم کند احدهما ا يييق يهني عقل ادارک مي

نجس يا از اناءطاهر ا ق کند يا از اناءچه که شرم ميمستحق عق بق ن سق زيرا آن
شرم حلال ا ق. در ما  شريهق مقد ه هر دو سب الفرض در  ضير ال ه ا ق و ح م
نحن ت ه ترخ ص واعهي ن ز وج د دارد زيرا هر کدام راکه شييرم کند از دو حال خارج 
ن سق يا شرم طاهر ا ق يا شرم نجس مضير ال ه عرتاً ا ق. در شرم طاهر کلمه 

ضيرار در حکم آن تأث ري ندارد.مضير ال ه را ن اورديم به اين خ اما ترخ ص  اطر که ا
بارت از ترخ ص در  ظاهري ع ندارد، زيرا ترخ ص  ما نحن ت ه وج د  ظاهري در 
سق، زيرا آن ه که  مخالفق تکل ف احتمالي ا ق و در اينجا تکل ف احتمالي در کار ن 

شرم مي ضير ال ه ا ق و هر دو درمکلف آن را  واعع  کند يا طاهر ا ق يا نجس م
 حلال ا ق.
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بنابراين در ما نحن ت ه هم ترخ ص واعهي ا ق و هم ترخ ص عقلي هسق و اين 
شرم،  شرم ا ق و ح ن  دو با حرمق واعهي مناتاتي ندارند زيرا حرمق واعهي عبل از 
اين شييرم هم عقلا و هم واعها مرخص ت ه ا ييق و ا ر شييرم طاهر را اخت ار کرده 

ماند و ا ر شرم ترد نجس را اخت ار کرد اعي ميا ق آن طرف نجس به حرمق خ د ب
آن  چ ن اناء نجس مصدا  احدهما ييي ترد مردد ييي ا ق اضيرار م جب حل ق واعهي

ش د. با ت جه به آن ه که در دو جهق  فته شد مناعشاتي که بر کلام مرح م آخ ند مي
 ش د. اين تمام کلام در تنب ه دهم ب د.و ديگران وارد ا ق روشن مي

  ه يازدهم: خروج بهضي اطراف از محل ابتلاءتنب
ما دو اناء داريم که يکي از محل ابتلاء خارج ا يييق. بهد براي ما علم اجمالي پ دا 

 ش د که احد امنائ ن نجس ا ق. آيا اين علم اجمالي منجز ا ق يا ن سق؟مي
علم ا ر علم عبل از خروج يکي از اطراف از محل ابتلاء باشييد بحثي در تنج ز اين 

سن ا ق يهني احد امنائ ن از  ص رت عک سق. کلام در  اجمالي و وج م احت اط ن 
ابتداء، خارج از محل ابتلاء باشيييد و علم اجمالي به نجا يييق احد امنائ ن بهد از آن 

 حاصل ش د.
شدند که اين  ضي عائل  شدند که اين علم اجمالي منجز ا ق و به جماعتي عائل 

سق، لذا م سق در انايي که محل ابتلاء ا ق يييي مثلا اناء علم اجمالي منجز ن  زم ن 
سأله مهناي خروج از محل ابتلاء را ب ان  اب ض ييييي احت اط کن م. عبل از تحق ق در م

 کن م.مي
 خروج از محل ابتلاء دو م رد دارد:

م رد اول اين ا ييق که يک ترد عرتا و عادتا مقدور من ن سييق. علماي اصيي ل 
ردند: محال ذاتي و محال وع عي و محال عرتي و محال را بر  ييه عسييم تقسيي م ک

 ش ند.محال ذاتي و وع عي در اصيلاح محال عقلي نام ده مي
محال ذاتي اين ا ييق که اين امر تي نفسييه با عيع نظر از هر تاعل محال ا ييق 
يهني ه چ تاعلي عدرت بر ايجاد اين تهل را ندارد مثل اجتمات نق ضيي ن و ضييدّين و 

 و مکان در آن واحد.ايجاد يک جسم در د
ساني  شد مثلا ان سبق به تاعل خاص محال با محال وع عي اين ا ق که تهلي ن
که ت ان دو ک ل يي دارد محال ا ق که بت اند جسم صد ک ل يي را جابجا کند يا مثلا 

 پريدن بر انسان محال ا ق  رچه بهضي از م ج دات ت ان پريدن دارد.
باشد ولي چ ن مقدماتي زيادي دارد و داراي محال عرتي اين ا ق که تهلي مقدور 

ش د که تلان عمل عرتاً کند،  فته ميي ا ق که عرف آن را تحمل نميزحمق تراوان
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محال ا ق مثل انساني که  ن زيادي دارد بخ اهد از ابتداء وارد درس ش د و مراحل 
ا ييق، شيي د اين عمل عرتاً محال جا  فته ميآن را طي کند و مجتهد شيي د. در اين

کند. م رد اولِ خروج از يهني مشيييقق بسييي ار زيادي دارد که عرف آن را تحمل نمي
قدور عرتي ا يييق. يهني حل ابتلاء غ ر م عل مي م هد ولي تا جام د ند آن را ان ت ا

که اناء ا  د که يکي از دو طرف علم اجمالي ا ق در صه بتن زياد ا ق. مثل اين
صهبهشهر دوري ا ق که ا ر مکلف بخ اهد از آ شرم کند مقدمات  اي دارد تا ن اناء 

شرم کند. اما  اهي يک امر، محال وع عي ا ق  به آن مکان برود و بت اند از آن اناء 
که يک طرف علم اجمالي در آتريقاي جن بي باشيييد و عالم به علم اجمالي مثل اين

م رد از محل اين  که بام تقراض باشد.جا را نداشته باشد ول  اينعدرت بر رتتن به آن
 بحث خارج ا ق.

ي اين ا ق م رد دوم از که  خروج از محل ابتلاء ي که متأخرين آن را اضاته کردند 
شد بدون اين صهبهکه مقدمهاين تهل مناتر باطبع عالم به علم اجمالي با شته  ايي  دا

شد مثل اين  که دو اناء وج د دارد؛ يک اناء اب ض ا ق و در آن آم ا ق و يک اناءبا
ش يم و م جب ا  د ا ق و در آن ش ر بس ار متهفني ا ق که از شرم آن مشماز مي

کن م که يکي از اين دو اناء، نجس شده ا ق. اذيق ما ا ق و بهد علم اجمالي پ دا مي
صهبه شرم اناء ا  د مقدمه  ش ر داخل اناء ا  د را ي در اين جا  سان  اي ندارد ولي ان

شرم نميکه مهل م اليهارة و ول  اين ستحب هم ب د يييي به طبع خ دش  کند. حتي م
اين م رد را ن ز متأخرين در محل بحث داخل کردند چ ن از محل ابتلاي انسان خارج 

 ش د.ا ق و انسان مناتر باليبع را مرتکب نمي
 ييؤال اين ا ييق که ا ر بهد از خروج بهض اطراف از محل ابتلاء، علم اجمالي به 

صلنجا ق يکي از آن ش د، آيا علم اجمالي در اين م رد منجز ا ق و ما بايد  ها حا
 نسبق به اناء محل ابتلاء احت اط کن م؟

سأله کردند که آيا دخ ل  سأله را مبتني بر ج ام اين م شه ر علماء ج ام اين م م
شرايط  شه ر  سق؟ در نظر م شرايط عامه تهل ق تکل ف ا ق يا ن  در محل ابتلاء از 

بل غ و عقل و عدرت و التفات(. و در نظر غ ر مشه ر شرايط عامه تکل ف چهار تا ق: )
عامه تکل ف  ه تا ق. )بل غ و عقل و عدرت( و التفات را از شرايط تکل ف ندانستند و 
ما ن ز هم ن ع ل را عب ل کرديم. اين بحث ميرح شييده ا ييق که آيا عدرت عرتي ي 

  سق؟يهني دخ ل در محل ابتلاء ي شرط در تهل ق تکل ف هسق يا ن
ا ر دخ ل در محل ابتلاء شيييرط درتهل ق تکل ف باشيييد، در ما نحن ت ه علم به 

به تکل ف تهلي تهلق تکل ف پ دا نمي که  کن م زيرا علم اجمالي وعتي منجز ا يييق 
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ده م که تکل ف در غ ر محل ابتلاء باشيييد پس علم به تکل ف بگ رد و ما احتمال مي
ابتلاء را شيييرط تهل ق تکل ف ندان م وعتي  کن م، و ا ر دخ ل در محلتهلي پ دا نمي

علم اجمالي پ دا کرديم که يا اناء اب ض نجس ا ييق يا اناء ا يي د نجس ا ييق علم 
 اجمالي به وج د تکل ف منجز ا ق.

مرح م آعاي صدر ترم د که اين دو مسأله با هم ربيي ندارند و ممکن ا ق که در 
شرط تکل ف ب سأله اول دخ ل در محل ابتلاء را  سأله دوم عائل به تنجز م دان م و در م

سأله اول دخ ل در محل ابتلاء  ش يم و ممکن ا ق در م علم اجمالي در ما نحن ت ه 
 را شرط تکل ف ندان م و در مسأله دوم، علم اجمالي را منجز ندان م.

 اشتراط دخول در محل ابتلاء در فعلیت تکلیف 
سأله را در دو جهق ميرح م کن م. جهق اول در اين م رد يما تمام بحث در اين م

سق؟ جهق دوم  سق يا ن  شرط تهل ق تکل ف ه ا ق که آيا دخ ل در محل ابتلاء، 
اين ا ييق که آيا مسييأله تنجز علم اجمالي در ما نحن ت ه مبتني بر مسييأله اشييتراط 

 دخ ل در محل ابتلاء در تهل ق تکل ف ا ق يا ن سق؟
بهد از  ت تکلیف هســت يا نیســت؟جهت اول: آيا دخول در محل ابتلاء شــرط فعلی

که همه عب ل کردند که عدرت عقلي شرط تهل ق تکل ف ا ق و غ ر مقدور عقلي، اين
صلاة يا حج را ندارد يييي چه  ص م يا  تکل ف تهلي ندارد لذا مکلفي که عقلا عدرت بر 

 محال ذاتي باشد چه محال وع عي باشد ي تکل ف نسبق به اين شخص تهلي ن سق.
اي را در اشيييتراط تکل ف به عدت عقلي ت ضييي ح اين مسيييأله، مقدمه عبل از ب ان

کن م که چرا علماء ترم دند که تکل ف مشروط به عدرت عقلي ده م، يهني ب ان ميمي
سأله دو نظر وج د دارد: شتراط  ا ق. در اين م شتراط، ا يک نظر اين ا ق که اين ا

اي  فتند که اثباتي ا ق. عدهثب تي ا ق و يک نظر اين ا ق که اين اشتراط اشتراط 
شرط ا ق به اين ب ان که تکل ف غ ر عادر  شرط ثب تي ا ق يهني عقلا  شرط،  اين 
صدور عب ح از خداوند عقلا محال ا ق پس تکل ف خداوند  عقلي، عقلا عب ح ا ق و 

شيي د تکل ف ثب تاً محذور جا  فته مينسييبق به عاجز عقلي عقلا محال ا ييق در اين
اي شيي د. در مقابل عدهتند که خيابات شييرع ه شييامل عاجزين عقلي نميدارد. لذا  ف

شارت مقدس   فتند که تکل ف عاجزين عقلي محذور ثب تي ندارد و محذوري ندارد که 
خيابات را ييييي لحکمةب ييييي براي اعم از عادر و عاجز جهل کند و اين تهم م در جهل، 

س سبق به عاجز منجز ن  ق نظ ر نا ي و غاتل و خ دش حکمق دارد منتهي تکل ف ن
ها تکل ف تهلي دارند ولي تکل ف ش د و اينها ميجاهل مرکب که خيابات شامل اين
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ها منجز ن سييق. بله تکل ف عاجز محذور اثباتي دارد يهني دل ل نداريم که عاجز بر آن
شد به اين تقريب که ب ن م الي عرت ه و عان ن ه، چ ن عقلاء و م الي  شته با تکل ف دا

هل نميعرت  کال فيه حکمتي را در عم مي ج ند ت هل مي ب ن که ج ند براي را  کن
امر مرک زي در اذهان عرف و  کنند، عدم تکل ف عاجز،عاجزين، تکل ف را جهل نمي

ر ند اين امر مرک ز مانع انهقاد اطلا  در عقلاء ا ق. وعتي که به خيابات تکل ف مي
الناس حج ا ق( و )يا ايها الذين آمن ا  ش د و خياباتي مثل )لله علياين خيابات مي

اع م ا الصييلاة( و )کتب عل کم الصيي ام کما کتب علي الذين من عبلکم( و )حرمّ الربا( 
عب ل  ب نند. پس در دو د تهها را شامل عاجزين نمياي هستند که آنخيابات شرع ه

 دارند که تکل ف بر عاجز منجز ن سق.
ل در محل ابتلاء شيييرط تهل ق تکل ف ا يييق. جماعتي از تقهاء ترم دند که دخ 

 عمده وج هي که بر آن ا تدمل کردند  ه وجه ا ق.
وجه اول ا ييتهجان تکل ف و خيام ا ييق به اين ب ان که در نزد عرف، ا ر يک 
شخص را به ترد خارج از محل ابتلاء تکل ف کن م اين مستهجن ا ق. مثلا ا ر  فته 

ش ر متهفن و »ش د که  شق يا  ، زيرا زجر و منع در عب ح ا ق« نجس را نخ راين   
ش د و هم چن ن ا ق ا ر ش د که بدون زجر، آن را مرتکب ميم رد کسي ا تفاده مي

آن اناء ا يي دي که در آن آم نجس ا ييق و در آتريقا ا ييق نبايد »  فته شيي د که
 اين خيام ن ز عب ح ا ييق. پس خيابات تکل ف ترد خارج از محل ابتلاء را« بخ ري

   رد و دخ ل در محل ابتلاء شرط تهل ق تکل ف ا ق.نمي
اشکال: در اين وجه خيابات شخصي با خيابات ميلق و  عام خلط شده ا ق. اين 

اين « اين ش ر متهفن يا نجس را نخ ر»را عب ل داريم که ا ر به يک شخص بگ ي م: 
حل ابتلاء ها نسيييبق به ترد خارج از معب ح ا يييق. اما در خيابات عام، شيييم ل آن

ش د:  و « م تشرم الخمر»ا تهجاني ندارد پس مستهجن ن سق که در خيام  فته 
 اين خيام شامل ترد خارج از محل ابتلاء هم ش د.

وجه دوم لغ يق ا يييق به اين ب ان که اين خيابات به داعي بهث و زجر ا يييق و 
شامل نمي سي که ذاتاً منبهث و منزجر ا ق را  رج از محل ش د، زيرا م ردي که خاک

 ابتلاء ا ق بهث و زجرش لغ  ا ق.
هايي داده شييد. يکي ج ابن اين ا ييق که اين لغ يق در خيام از اين وجه ج ام

صي محقق ا ق نه خيابات عم مي. مثلاً وعتي عان ن، ا تهمال هروئ ن را منع  شخ
کند بلکه براي غ ر مسيييتهمل هم منع نمي کند آن را تقط براي مسيييتهمل منعمي
که از ا تهمال آن متنفر باشد يا نباشد. تائده اين خيابات اين ا ق اعم از اين کندمي
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که در م ارد محل ابتلاء م جب بهث و زجر ا يييق البته تک ف نسيييبق به همه م ارد 
اثر ا ق و هم ن که تهلي ا ق ولي تهل ق آن نسبق به م ارد خارج از محل ابتلاء بي

ام نسييبق به همه م ارد لغ  نخ اهد ب د و اين در م ارد مبتلي به اثر دارد شييم ل خي
نظ ر مشم ل حرمق خبائث ا ق که همه عاذورات را در بر دارد  رچه انسان نسبق به 

 آن متنفر ا ق.
وجه   م ا تفاده از ا تحاله عقلي ا ق به اين ب ان که تکل ف به ترد خارج از 

 محل ابتلاء، تحص ل حاصل ا ق و تحص ل حاصل محال ا ق.
شکا صل ا ص ل حا ضي. مراد از تح صل ط لي محال ا ق نه عر ص ل حا ل: تح

ط لي اين ا ق که يک ش اي م ج د ا ق و ما بخ اه م حدوثاً آن را ايجاد کن م. اين 
ضي اين ا ق که به تناعض برمي صل عر ص ل حا  ردد و محال ا ق. و مراد از تح

جسييمي که داراي  شيي اي م ج د ا ييق و ما بقاءً بخ اه م جزء الهلة آن باشيي م مثل
دهد و در حال حرکق ما ن ز آن را هُل ده م، حرکق آن را هُل مي حرکق ا ق و زيد

زمان دوم همان حرکق زمان اول ا ييق و يک مهل ل ا ييق که در زمان اول، مهل ل 
 ل ل ن روي زيد و ن روي ما ا يييق. در ما نحن ت ه،ن روي زيد ب د و در زمان دوم مه

يک رادت داشق که خروجن از محل ابتلاء ب د و در  اعق  ماده متهفن در  اعق اول
شرم آن  دوم دو رادت دارد که يکي خروجن از محل ابتلاء ا ق و دوم نهي م لي از 

ي ا ق و ا ر تهفن آن رتع ش د رادت دوم باعي مي ماند و بهد آن ي به خاطر نجا تن 
 کند.را شرم نمي

در تهل ق تکل ف ذکر شييد تمام پس وج هي که براي اشييتراط محل ابتلاء ب دن 
 ن سق.

شرط تهل ق تکل ف هسق يا ن سق بايد  ا ر بخ اه م بب ن م دخ ل در محل ابتلاء 
به خيابات رج ت کن م. در خيابات شييرع ه ه چ ع دي براي اشييتراط دخ ل در محل 

شده ا ق لذا مي سق و ابتلاء ذکر ن شروط به دخ ل در محل ابتلاء ن    ي م تکل ف م
علم اجمالي به  شييي د. در ما نحن ت همل ترد خارج از محل ابتلاء هم ميتکل ف شيييا

نجا ق احد امنائ ن )اب ض يا ا  د( داريم و اناء اب ض محل ابتلاء ا ق و اناء ا  د 
محل ابتلاء ن سييق. ا ر اناء ا يي د نجس باشييد حرمق شييرم آن بر ما تهلي ا ييق و 

در خياباتي مثل )کتب عل کم که  فت م )عدرت عقلي شيييرط تکل ف ا يييق( چرا اين
صلاة( به اطلا  آن ص ام يييي ( يا )اع م ا ال شامل تمسک نمي هاال کن م تا خيابات را 

عاجزين هم بدان م  رچه تکل ف بر عاجز منجز ن سييق؟ اين اشييتراط به خاطر وج د 
عرينه ا ق. کساني که عدرت عقلي را شرط تکل ف دانستند به يکي از دو ب ان تمسک 
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؛ يک ب ان اين ا يييق که يک عرينه عقل ه داريم که اين خيابات عاجزين را اندکرده
ش د. ش د و اين عرينه لب ه و عقل ه مانع انهقاد اطلا  در اين خيابات ميشامل نمي

اند که در ب ن کساني که عائل به عدم محذور ثب تي و وج د محذور اثباتي هستند عائل
شم ل سبق به عاجز( وج د دارد که مانع  عقلاء يک ارتکازي )مبني بر عدم  تکال ف ن

اين ارتکاز خيابات شامل عاجزين  ش د و به خاطرانهقاد اطلا  در خيابات شرع ه مي
شييي د. اما در خروج از محل ابتلاء اومً محذور ثب تي وج د ندارد، زيرا ترض اين نمي

سان مي ش ر متهفن را ا ق که عقلا تهل آن مقدور ا ق مثلا ان بخ رد و ثان اً ت اند 
ارتکاز عرتي هم وج د ندارد، زيرا ع ان ن عرتي و عقلايي شيييامل ترد خارج از محل 

بر همه « ا تهمال م اد مخدر ممن ت ا ق»  يد: ش دت وعتي عان ن ميابتلاء هم مي
اتراد، اين کار ممن ت ا ييق چه داخل در محل ابتلاء يک شييخص باشييد چه داخل در 

شخص ش محل ابتلاء يک  شق، براي خيابات، اطلا  نبا د. وعتي اين ارتکاز وج د ندا
 ش د.ي شامل ترد خارج از محل ابتلاء ي منهقد مي

 ملحض کلام اين شد که دخ ل در محل ابتلاء شرط تهل ق تکل ف ن سق.
ست؟ ست يا نی سبت به فرد خارج از محل ابتلاء منجز ا و آيا  جهت دوم: آيا تکلیف ن

لم اجمالي و مسييأله اشييتراط دخ ل در محل ابتلاء در ب ن مسييأله تنجز تکل ف به ع
 تهل ق تکل ف ارتباطي وج د دارد؟

صدر سق به اين ب ان  1مرح م آعاي  سأله ن  ترم د که ه چ ارتباطي ب ن اين دو م
که ايشان عائل ا ق که تکال ف )وج م و حرمق( از ملاک يييي مصلحق و مفسده در 

ي ناشي شده ا ق و تمام شرايط تکل  ف در ملاک دخ ل ا ق مثلا وج م حج متهلق 
مشروط به ا تياعق ا ق و مهناين اين ا ق که وج م حج نسبق به غ ر مستي ع 
ملاک ندارد يا وعتي وج م صيي م مشييروط به دخ ل ماه رمضييان ا ييق مهناين اين 
شروط به  ضان ملاک ندارد يا هر تکل ف م ص م عبل از دخ ل ما رم ا ق که وج م 

 غ، تکل ف ملاک ندارد. پس ا ر  فت م که يکي از شيييرايط از بلبل غ ا يييق و عبل 
سبق به عاجز، تاعد ملاک ا ق. دخ ل در محل ابتلاء  تکل ف، عدرت ا ق تکل ف ن

سق يهني اينه چ سق که ترد خارج از محل ابتلاء تاعد  اه دخ ل در ملاک ن  ط ر ن 
ين صيي رت هر ملاک باشييد و داخل در محل ابتلاء واجد ملاک باشييد، زيرا در غ ر ا

حل ابتلاء مي خل در م حل ابتلاء دو م رد تهلي ح ن تحققن دا شييي د. خروج در م
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شيي د. پس داشييق و هر يک از دو م رد که تحقق پ دا کند داخل در محل ابتلاء مي
 دخ ل در محل ابتلاء در ملاک دخ ل ن سق.

 ط ر که امتثالمقدمه ديگر در ترماين ايشيييان اين ا يييق که در نزد عقل همان
 تکال ف م لي مزم ا ق تحص ل اغراض م لي ن ز عقلا واجب ا ق.

که عائل به اشتراط دخ ل در محل ابتلاء در تهل ق با ت جه به اين دو مقدمه ول  اين
تکل ف ش يم، نهايتن اين ا ق که تکل ف امن تهلي ن سق ولي ملاک وج د دارد و 

ملاکات و اغراض م لي  همان ط ر که اطاعق تکل ف م لي عقلا واجب ا ق تحص ل
 ن ز عقلا واجب ا ق.

اشکال: تحص ل غرض وعتي واجب ا ق که غرض م لي ب ان ش د و امّ در جايي 
 که م لي غرض خ د را ب ان نکند و طلب نکند تحص ل غرض واجب ن سق.

سم واجب  سم ا ق: يک ع ج ام: اغراض م لي که ب اني از آن نر  ده ا ق دو ع
ت انسق ب ان کند و واجب التحص ل ن سق. تارة م لي مي التحص ل ا ق و عسم دوم

به خاطر رعايق حال عبد ب ان نکرد. در اين صييي رت تحصييي ل غرض م لي بر عبد 
که عدرت بر واجب ن سيييق و تارة م لي ب ان ندارد چ ن عدرت بر ب ان ندارد مثل اين

سته تکلم ندارد سق ها اما ا ر ميايناند و امثال يا او را اکراه کردند يا دهان او را ب ت ان
کرد. در اين عسييم تحصيي ل غرض م لي واجب ا ييق. مثال ب ان کند حتماً ب ان مي

مهروتن انقاذ ولد م لي ا يييق در حالي که م لي خبر ندارد که ولدش در حال غر  
کرد در اينجا انقاذ ولد م لي واجب ا ق. ما نسق حتماً طلب ميداشدن ا ق و ا ر مي

سم شد که م لي در اين م ارد به خاطر ا تهجان  نحن ت ه از ع دوم ا ق، زيرا  فته 
کند و ا ر ا يييتهجان نداشيييق م لي حتماً ب ان تکل ف به غ ر مبتلي به، تکل ف نمي

کرد. در اين عسييم ملاک تهلي ا ييق و عبد بايد غرض م لي را تحصيي ل کند.بهد مي
ي   رچه تکل ف تهلي ا ق مرح م آعاي صدر ترم د که اين علم اجمالي منجز ن سق. 

ي  رشّ اين ا ق که ما که  فت م علم اجمالي منجز ا ق ما  و ملاک هم تهلي ا ق 
ت اند در هر دو طرف يا يک طرف اعتضييايي ب ديم يهني عائل م که شييارت مقدس مي

ادله اصيي ل مرخصييه در ترد خارج از محل ابتلاء جاري  ترخ ص دهد. در ما نحن ت ه
 ش د.در محل ابتلاء، اص ل م منه بلا مهارض جاري ميش د و در ترد داخل نمي

 ش د؟ ؤال اين ا ق که چرا اص ل مؤمنه ترد خارج از محل ابتلاء را شامل نمي
صدر در جمع ب ن حکم ظاهري و حکم واعهي، اين نظر را اخت ار کرد  مرح م آعاي 

باشد.  ش د که تزاحم حفظي وج د داشتهکه اص ل م من و منجز در م ردي جاري مي
تزاحم بر  ه عسم ا ق: تزاحم ملاکي و تزاحم امتثالي و تزاحم حفظي. تزاحم حفظي 



 

 

 

62 

در جايي ا ق که غرض لزومي با غرض ترخ صي مشتبه ش د. در ما نحن ت ه غرض 
خارج از محل ابتلاءا  ق. ا ر در اناء ا  د  ماند، زيرا م ردلزومي مص ن و محف ظ مي

ن اناء نجس باشد اين غرض لزومي تي نفسه به خاطر غض لزومي باشد يهني واعهاً اي
ماند. در اين حال عرف اين م رد را شييامل خروج از محل ابتلاء مصيي ن و محف ظ مي

صل مؤمّن در نمي سبق به ترد محل ابتلاء مانهي ندارد و ا شم ل اين ادله ن ش د پس 
ت عف بر شييي د و چ ن منجزيق علم اجمالي مترد محل ابتلاء بلا مهارض جاري مي

شيي د عدم ترخ ص ب د و در ما نحن ت ه اصييل م من در طرف محل ابتلاء جاري مي
 پس علم اجمالي منجز ن سق.

ي اول مرب ط به ميلب ما بر ترماين مرح م آعاي صيييدر دو تهل قه داريم. تهل قه
ت اند در ملاک دخ ل باشد زيرا دخ ل در محل ابتلاء نمي»اول ايشان ا ق که ترم د: 

شييي د که داخل در محل ق ترض وج د غ ر محل ابتلاء را بکن م وج دي ميهر وع
ت ان م ترض وج د اين دو اشييکال بر اين ميلب وارد ا ييق. اومً ما مي«. ابتلاء ا ييق

سأله عجز که  فته ميکه طرف را بکن م در ع ن اين سق نظ ر م ش د محل ابتلاء ن 
ين تهل غ ر مقدور، تاعد ملاک ا ر مکلف عدرت بر ايجاد يک تهل را نداشيييق آيا ا

ت اند هر يک از اين دو حالق را ا ييق يا واحد ملاک ا ييق؟ اين تهل غ ر مقدور مي
شده ا ق  رچه ترض امر محالي  شد زيرا ترض وج د اين تهل غ ر مقدور  شته با دا

اند. در ما نحن ت ه ما هم ترض ا ق و برا اس ترض محال اين بحث را ميرح کرده
  ريم و آن اين ا يييق که وج د ترضيييي اين ترد خارج از محل ر ميمحال را در نظ

ابتلاء ي مثل اناء ا  د ي ممکن ا ق داراي ملاک )يهني مفسده( باشد يا داراي ملاک 
که اين ترد غ ر مقدور نباشد. بنابراين ترض محال مدّ نظر ا ق به اين ب ان که با اين

ش د چگ نه ا ق؟ و مهل م ا ق که ش د و شيء محال م ج د نمي ا ق ا ر محقق 
ده م يق ن ت اند ترض امکان آن را کرد و وعتي ما ترض محال را مدّ نظر عرار مينمي

 خارج از محل ابتلاء ي نداريم.به وج د ملاک ي يهني وج د مفسده در اناء
ثان ا بر ترض تنزيل اين ميلب و ترض ص رت ممکن نه محال يييي يهني اين ترد 

 شييي د  رچه امن خارج از محل ابتلاءاخل در محل ابتلاء ميممحاله ح ن شيييرم د
شد يهني ممکن ا ق که شرم  ا ق. يييي اين ن ز مهق ل ا ق که داخل در ملاک با
شد اما شرم يک نجس بهد از طي مس ر  شته با نجس بدون مقدمات صهبه مفسده دا

شد، ثب تاً اين امر مهق ل شته با سده ندا شقّات زياد، مف ي ا ق کما ط مني و تحمل م
شرم آن ماين سي که طبع از  شته که مهق ل ا ق که آن نج سده دا سق مف تنفر ن 

شد ول  اين شته با سده ندا شرم آن متنفر ا ق مف سي که طبع اط  شد ولي نج که با
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شرم کند وعتي اين احتمال  سان خ دش را اجبار کند که اين نجس مناتر باطبع را  ان
شيي د. در حالي که مرح م ر محل ابتلاء نميمهق ل ب د احراز مفسييده و ملاک در غ 

که نسييبق به غ ر محل ابتلاء تهلي ن سييق ولي آعاي صييدر ترم د که تکل ف ول  اين
مفسييده در اين طرف غ ر مبتلي به عيهاً تهلي ا ييق و دخ ل در محل ابتلاء در وج د 

د ملاک دخ ل ن سييق زيرا ح ن ارتکام، غ ر محل ابتلاء ن ز محل ابتلاء شييده و واج
 ملاک ا ق.

صل مؤمن ترد  شان ترم د که دل ل ا شان اين ا ق که اي شکال بر ميلب دوم اي ا
  رد ييي بر ا اس آن تفس ري که از حکم ظاهري در جمع خارج از محل ابتلاء را نمي

ي اشکال ما بر اين کلام، اشکالي مبنايي ا ق.  ب ن حکم ظاهري و حکم واعهي کردند
ظاهري و حکم واعهي عب ل نکرديم و تزاحم حفظي ما ب ان ايشيييان را در جمع حکم 

 رانپذيرتت م.
مختار ما اين ا يييق که اين علم اجمالي منجز ن سيييق. ما  فت م که تنج ز علم 
صل مؤمن در دو طرف ا ق. در ما  ضايي ا ق و مبتني بر عدم جريان ا اجمالي اعت

شييامل هر دو اناء را  نحن ت ه اصييل مؤمن در دو طرف جاري ا ييق و دل ل اصييل،
ء ا ق ش د. دل ل عاعده طهارت، اناء ا  د و اناء اب ض را ي که يکي غ ر محل ابتلامي

شامل ميو هر دو متهلق علم اجمالي عرار  رتته ش د و جريان دو عاعده باعث اند يييي 
شيي د. ما  فت م ثب تاً مانهي ندارد که شييارت مقدس در همه اطراف ها نميتهارض آن

هد منتهي در ا مالي، اين ترخ ص محقق ن سيييق، زيرا ب ن ترخ ص د طراف علم اج
قاد  مانع انه که  ناعضيييه وج د دارد  کاز م غرض لزومي و ترخ ص در همه اطراف ارت
اطلا  ادله اص ل مؤمنه نسبق به همه اطراف ا ق. اما ا ر در جايي يک طرف خارج 

غ ر محص ره از محل ابتلاء باشد اين ارتکاز مناعضه وج د ندارد نظ ر جايي که شبهه 
صهبه را انجام دهد و به طرف غ ر محل  سانس مقدمات  شد. در ما نحن ت ه ا ر ان با
ابتلاء د ييتر ييي پ دا کند دو حالق دارد يا عبل از آن اناء محل ابتلاء را شييرم کرده 

شرم کند نظ ر آن چه که در م رد ا ق که در اين حال مي ت اند اناء باع مانده را هم 
محل ابتلاء را شرم نکرده ا ق که در  ش د و يا عبل از آن، اناءمياطراف کث ره  فته 

 ش د.اين ص رت م ض ت ع ض مي
 کن م.در ذيل اين تنب ه دو نکته را ب ان مي

سق  شک کرديم که آيا يک ترد خارج از محل ابتلاء ا ق يا ن  نکته اول: ا ر ما 
عيها در محل ابتلاء يهني علم اجمالي به نجا ق يکي از دو طرف داريم و يک طرف 

ت ان م که طرف ديگر )مثل اناء ا يي د( آيا داخل در محل ابتلاء هسييق يا ا ييق و نمي
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شد اين علم اجمالي منجز ا ق و بايد از ترد مهل م  ن سق. ا ر در محل ابتلاء داخل با
کن م و ا ر آن ترد مشيييک ک از محل ابتلاء خارج  الدخ ل )يهني اناء اب ض( احت اط

شد علم ا شک دو با شک کن م اين  سق. ا ر  سبق به مهل م الدخ ل منجز ن  جمالي ن
شبهه مصداع ه  شبهه مفه م ه ا ق و تارة به نح   عسم ا ق. تارة اين شک به نح  
ا ق ا ر شک به نح  شبهه مفه م ه باشد دو عسم دارد: تارة شک کننده، خ د عرف 

ه اناء ا  د در مشهد ا ق و تارة شک کننده مکلف ا ق: مثال عسم اول اين ا ق ک
ا ييق و اناء اب ض در عم ا ييق و علم اجمالي به نجا ييق احدهما داريم و خ د عرف 
شاکّ ا ق که اين مقدار از تاصله )از عم تا مشهد( از م ارد خروج از محل ابتلاء ا ق 

شاکّ ا ق نه يا از م ارد دخ ل در محل ابتلاء سم دوم اين ا ق که مکلف  ا ق. ع
اناء اب ض در عم ا ق و اناء ا  د در تهران ا ق و من علم اجمالي  کهعرف مثل اين

دانم که عرف با اناء ا يي دي که در تهران ا ييق به نجا ييق احد امنائ ن دارم و نمي
جا کند  در اينکند يا مهامله داخل در محل ابتلاء ميمهامله خارج از محل ابتلاء مي

 عرف شاکّ ن سق بلکه مکلف شاکّ ا ق.
ش صداع ه مانند اين ا ق که من علم اجمالي به نجا ق احد امنائ ن ي اما  بهه م

ي  دانم که اناء ا  د در کجا ق،دارم و اناء اب ض در عم ا ق و نمي اناء اب ض و ا  د 
شد. ا ر اناء ا  د دهم که اناءاحتمال مي شد داخل در محل  ا  د در آتريقا با در عم با

سم ابتلاء ا ق و ا ر در آتريقا  شد خارج از محل ابتلاء ا ق. پس در مجم ت  ه ع با
 داريم.

اي که شيياک خ د عرف ا ييق( در اين جا ارتکاز بر اما عسييم اول )شييبهه مفه م ه
شک عرف در خروج از محل ابتلاء دل ل بر عدم ارتکاز عرف  مناتات وج د ندارد چ ن 

شامل ميا ق و  صل، هم اناء اب ض را  ش د و هم اناء مهناين اين ا ق که دل ل ا
 ش د و علم اجمالي منجز ن سق.ا  د را شامل مي

شبهه مفه م ه سم دوم ) شاکّ، مکلف ا ق(:اما ع که اناء ا  د در مثل اين اي که 
دانم که در نظر عرف، ارتکاز بر مناعضيييه وج د دارد يا ندارد. تهران ا يييق و من نمي

صله ا ق و مهنا ضه عرينه مت ص ل  فت م که ارتکاز بر مناع ين عدم اطلا  در دل ل ا
ش د و م منه ا ق. وعتي من شکّ در ارتکاز مناعضه کردم، شک در عرينه متصله مي

ي حکم شک مکلف در ارتکاز با شک عرف در ارتکاز تر  دارد خيام مجمل مي ش د 
ي و دل ل عاعده طهارت يا ا تصحام طهارت در ما نحن ت ه نسبق به اناء اب ض دچار 

 و مهناين اين ا ق که ترخ ص ثابق ن سق. ش داجمال مي
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صل در اين شق. امر اول اين ا ق که در اين حالق به ا جا بايد به دو امر ت جه دا
کن م، زيرا اين اصل مال جايي ا ق که احتمال عرينه منفصله را عدم عرينه رج ت نمي

صاً اين ص  صله را خ شد. ا ر اکه عرينهده م نه عرينه مت صله لب ه با حتمال عرينه ي مت
ش د و اين مرب ط به مباحث متصله لب ه وج د داشته باشد اصل عدم عرينه جاري نمي

صل عقل رج ت الفاظ ا ق. و امر دوم اين ا ق که در اين جا که ترخ ص نداريم به ا
ء اب ض باشييد حرمق شييرم آن کن م و چ ن ممکن ا ييق که نجس در هم ن انامي

 ف داير مدار علم و جهل من ن سييق، بلکه داير مدار تهلي خ اهد ب د، چ ن تهل ق تکل
شد ض عن ا ق و ممکن ا ق نجس در هم ن اناء اب ض با نکته مهم اين  وج د م 

صالة  صل عقلي برائق ا ق يا ا سق؟ آيا ا صل عقلي در اينجا چ  ا ق که مراد از ا
 امحت اط ا ق يا اصالة امشتغال ا ق؟

ما نحن ت ه يا  مانند مرح م آعاي صدر و ما، کساني که برائق عقل ه را عب ل ندارند
مجراي اصييالة امحت اط ا ييق يا مجراي عاعده اشييتغال ا ييق، زيرا ما عائل به برائق 
عقلي ن ست م و د تمان از اصل شرعي ن ز ک تاه ا ق و احتمال وج د نجا ق در اناء 

. ولي ده م و در اين حال احتمال منجز تکل ف ا ييقاب ض و حرمق شييرم آن را مي
 مشه ر عائل به برائق عقل ه هستند و روي مختار مشه ر ثمره عملي وج د دارد.

م ض ت برائق عقل ه و اصالة امحت اط يکي ا ق منتهي مشه ر در هم ن م ض ت 
واحد برائتي شدند و غ ر مشه ر عائل به احت اط شدند اما م ض ت عاعده اشتغال با اين 

امحت اط احتمال تکل ف تهلي ا ييق ولي  و اصييالةدو تر  دارد. م ضيي ت برائق عقل ه 
شتغال احتمال تکل ف منجز ا ق. در م ارد احتمال تکل ف منجز همه  ض ت عاعده ا م 

 عائل به اصالة امشتغال شدند.
امحت اط  در ما نحن ت ه بهضي عائل شدند که اين جا مجراي برائق عقل ه يا اصالة

ده م چ ن ما نحن ت ه شييبهه مفه م ه را ميا ييق زيرا ما تقط احتمال تکل ف تهلي 
شد. ا ق و منجزيق  شرعي نبا شد و ترخ ص  علم اجمالي مال جايي ا ق که علم با

دان م که ترخ ص شرعي داريم يا نداريم، زيرا خيام اجمال دارد و در ما نحن ت ه نمي
ش م پس ثا شته با ش م يا ترخ ص ندا شته با بق احتمال دارد که تي ال اعع ترخ ص دا
جا ن سق که اصل تکل ف به علم منجز شده باشد. در مقابل بهضي عائل شدند که اين

مجراي عاعده اشييتغال ا ييق و هم ن ع ل در ييق ا ييق. ب ن احکام واعهي و احکام 
سق. مثلا ا ر  شرط تهل ق ن  ص ل  ظاهري يک ترعي وج د دارد. در احکام واعهي، و

شرم خمر شد و دل ل حرمق  شد، وعتي خمر م ج د  به اين مايع خمر با من نر  ده با
ش د  رچه به آن عال نباشم. هرجا دل ل ترخ ص شد حرمق شرم آن بر من تهلي مي
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ا ر نسبق به اين مايع، شک در نجا ق  به من نر  ده باشد من واعهاً ترخ ص ندارم.
و طهارتن داشته باشم و عاعده طهارت به من نر  ده باشد ييي و مفروض جهل عاعده 

که ترخ ص از طرف شارت مقدس ا ق ي در اين جا اصلا ترخ ص ندارم نه اينطهارت 
تهل ق نداشته باشد. لذا تقهاء ترم دند در م اردي که شک در بقاء، به شک در مقتضي 
بر ردد ا تصحام جاري ا ق ولي مرح م ش خ عائل ا ق که در اين م رد ا تصحام 

ام ندارد. اما ا ر ما شک کن م م لي جا مرح م ش خ واعهاً ا تصحجاري ن سق. در اين
 ش يم.به ما اين ترخ ص را داده ا ق. اين نکته را در بحث ا تصحام متهرض مي

ما نحن ت ه از هم ن م ارد ا ييق. ترض کرديم که دل ل اصييل مؤمن اجمال پ دا 
کرده ا ييق و مهناين اين ا ييق که اين ترخ ص به من نر يي ده ا ييق پس يق ن به 

کنم و در اين حالق علم اجمالي منجز ا يييق و تهلي پ دا ميترخ ص ظاهري عدم 
شد اين اناء اب ض که در اخت ار من ا ق احتمال مي دهم وعتي که علم اجمالي منجز 

ي در هم ن اناء اب ض باشد و اين اناء مجراي عاعده  ي به علم اجمالي  که تکل ف منجز 
  م.ش د بنابراين بايد از اناء اب ض اجتنام کناشتغال مي

اما عسم   م )شبهه مصداع ه(: تمام کلامي که در عسم دوم  فت م در عسم   م 
ت ان م به دل ل اصييل تمسييک کن م بنابراين آيد، زيرا در شييبهه مصييداع ه نمين ز مي

دل لي بر ترخ ص نداريم پس ترخ ص نداريم، و وعتي ترخ ص نداشيييت م علم اجمالي 
محل ابتلاء ا ق ييي مجراي عاعده اشتغال  ش د و اناء اب ض ييي که داخل درمنجز مي

 ا ق.
يک  دو ترد دارد: مرح م م رزاي نائ ني ترم د که خروج از محل ابتلاء نکته دوم:

که اناء ا  د در آتريقا ا ق و تارة خروج از محل ابتلاء ترد آن تک يني ا ق مثل اين
ه طهارت جاري ا  د غصبي ا ق. در اين م رد هم عاعد که اناءشرعي ا ق مثل اين

شرم آن علي ألي حال حرام ا ق و عاعده طهارت تقط در اناء اب ض نمي ش د زيرا 
 ش د.جاري مي

سق زيرا عاعده طهارت در اناء ا  د هم جاري مي ش د، زيرا اين ترماين تمام ن 
شرم مغض م  شرم نجس يک کلف زائده و عذام مضاعفي در جنب حرمق  حرمق 

شييي د. ا ر انسيييان ت به لحاظ اين کلفق زائد جاري ميکند و عاعده طهارپ دا مي
ص م طاهر را بخ رد يک عقام دارد.  ص م نجس را بخ د دو عقام دارد و ا ر مغ مغ

شيي د و دو عاعده پس عاعده طهارت به لحاظ حرمق شييرم، در هر دو اناء جاري مي
ب ض هم کند و انسييان بايد احت اط کند و از اناء اطهارت با هم تهارض و تسيياعط مي

 اجتنام کند.
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 تنبیه دوازدهم: ملاقي يکي از اطراف علم اجمالي 
ش اي با يکي از اطراف علم اجمالي ملاعات کرد حکم اين شيء چ سق؟ مثلا  ا ر 
شته باش م  شته باش م که يکي اب ض و يکي ا  د ا ق و علم اجمالي دا ا ر دو اناء دا

بهد د ييق ما به احد امنائ ن  که يا اناء اب ض نجس ا ييق يا اناء ا يي د نجس ا ييق.
کند. آيا نسبق به اين د ق کند، مثلا د ق ما به آم اناء اب ض برخ رد ميبرخ رد مي

احت اط مزم ا ييق يا مزم ن سييق؟ ا ر احت اط مزم باشييد مهناين حرمق اکل با اين 
شد  د ق ا ق و عدم ج از ورود در نماز با اين د ق ا ق. اما ا ر احت اط مزم نبا

 ت ان با اين د ق غذا خ رد و وارد نماز شد.مي
 جا نکاتي به عن ان مقدمه مزم به ذکر ا ق.در اين

سأله در جايي ا ق که ملاعات صحبق ما در اين م ضي از اطراف  نکته اول:  با به
علم اجمالي صيي رت پذيرد نه جم ع اطراف آن، زيرا در صيي رت ملاعات د ييق ما با 

کن م. يا ا ر د ق علم تفص لي به نجا ق د ق پ دا ميجم ع اطراف علم اجمالي، ما 
را ق را به اناء اب ض و د ق چپ را به اناء ا  د بزن م علم اجمالي به نجا ق يکي 

 کن م و در اين حال بايد احت اط کن م.از دو د ق پ دا مي
برند. در مثال نکته دوم: علماي اصيي ل در اين م رد  ييه اصيييلاح را به کار مي

ش د و به اناء ش د و به اناء اب ض، )ملاعا(  فته ميه د ق، )ملاعي(  فته ميمذک ر ب
سق و ا  د، )طرف ملاعا(  فته مي صيلاحات مختص به مثال مذک ر ن  ش د. اين ا

ش د هم ن تهاب ر به کار مي که علم اجمالي به نجا ق رود. مثل اينا ر مثال ع ض 
ش د ملاعي  فته مي ايهي بزن م. به مايع،يکي از دو د ق داريم و د ق را ق را به م

شيي د و به د ييق چپ، طرف ملاعا يا اليرف  فته و به د ييق را ييق، ملاعا  فته مي
 ش د.مي

نکته   مّ: بحث ما در اين تنب ه در طهارت و نجا ق ملاعي ن سق، چ ن طهارت 
ه انايي و نجا ق مرب ط به واعع ا ق و ربيي به علم و جهل ما ندارد. ا ر د ق ما ب

 ر د ييق ما به انايي شيي د و ابرخ رد کرد که در واعع نجس ب د، د ييق ما نجس مي
برخ رد کرد که در واعع طاهر ب د، د ييق ما پاک ا ييق. بحث ما در اين ا ييق که آيا 
نسبق به ملاعي احت اط مزم ا ق يا ن سق؟ ا ر احت اط مزم باشد مهناين اين ا ق 

ارت يا ا تصحام طهارت يا برائق يييي در ملاعي که اصل مؤمّن يييي مانند عاعده طه
ش د و ا ر احت اط مزم نباشد اين ا ق که اصل مؤمّن نسبق به آن جاري جاري نمي

 ش د.مي
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اجمالي اول ما اين ا ق  نکته چهارم: در ما نحن ت ه ما دو علم اجمالي داريم. علم
وعتي علم اجمالي  که يا اناء اب ض نجس ا ق يا اناء ا  د نجس ا ق يييي بهد از اين

  ي م، هم ن مراد ا ق. ي علم اجمالي دوّم مت لّد از اين علم اجمالي اوّل ا ق اوّل مي
ي يهني اناء ا  د  و علم اجمالي دوم اين ا ق که يا ملاعي نجس ا ق يا طرف ملاعا 

 ي نجس ا ق.
صل مؤمّن را داريم و ضي جريان ا  تمام بحث ما در اين ا ق که ما در ملاعي، مقت
شک در طهارت و نجا ق آن ا ق.  ؤال اين ا ق که آيا در اين جا  ضي آن،  مقت

ت ان ترض کرد يا از جريان اصييل مؤمّن وج د دارد يا ندارد؟ تنها مانهي که مي مانهي
علم اجمالي اوّل ا ق يا علم اجمالي دوم ا ق. کسي که عائل شد اصل مؤمّن نداريم 

لخلّ  به يکي از اين دو علم اجمالي يا هر دو علم و بايد احت اط کن م، علي  ب ل منع ا
شان اين  شدند احت اط مزم ن سق حرت اجمالي تمسک کرده ا ق و کساني که عائل 
ا ق که اين دو علم اجمالي مانع از جريان اصل مؤمّن ن ستند. بنابراين ما بايد از اين 

جمالي اوّل بحث کن م و دو مانع در دو مقام بحث کن م؛ در مقام اوّل از مانه ّق علم ا
 در مقام دوّم از مانه ّق علم اجمالي دوّم بحث کن م.

شدند. عده آي عائل به عدم لزوم نکته عابل ت جه اين ا ق که تقهاي ما دو د ته 
شه ر ا ق و عده شدند و اين نظر م سبق به ملاعي  اي عائل به لزوم احت اط احت اط ن

ي  ي ا ق. کساني که عائل در آن شدند. مستند مشه ر اصل مؤمّن  مثل عاعده طهارت 
شدند براي جريان اصل مؤمّن مانهي مشاهده کردند و آن مانع علم اجمالي  به احت اط 

 اول و دوم يا علم اجمالي دوم ا ق.
  ي م علم اجمالي به نجا ييق احد امنائ ن منجز ا ييق، ت ضيي حن اين وعتي مي

رمق ا ق. وعتي علم اجمالي به ش د وج م و حا ق که حکم که متصف به تنجز مي
شرم اناء ا  د داريم.  شرم اناء اب ض داريم و يک  نجا ق احد امنائ ن داريم يک 

شرم ا ر تي علم الله اناء شرم اناء اب ض  شد،  شد و اناء اب ض طاهر با ا  د نجس با
شرم اناء ا  د تهلي ا ق  شرم نجس ا ق و حرمق  شرم اناء ا  د  طاهر ا ق و 

تکل ف مت عف بر تهل ق م ضيي ت ا ييق و ربيي به علم و جهل ما ندارد. زيرا تهل ق 
ا يي د، حرمتن به برکق علم اجمالي منجز  علم اجمالي منجز ا ييق يهني شييرم اناء

ا ق. پس حرام در هر طرف ييي چه در اب ض و چه در ا  د ييي که باشد به برکق علم 
ز داشته باش م در ما نحن ت ه که دو تا تنج ز و دو تا تنجش د، نه ايناجمالي منجز مي

  ي م: يک اناء اب ض و يک اناء ا  د و يک ملاعي ي مثلا آم   م ي داريم. وعتي مي
مهناين اين ا ق «. علم اجمالي اول و علم اجمالي دوم نسبق به ملاعي منجز ا ق»



 

 

 

69 

شد به خاطر  شته با شرم ملاعي به خاطر نجا ق آن، حرمق تهلي دا که ا ر در واعع 
ر ييد؟ ما در دو مقام بحث ر ييد يا نميمالي اول و دوم، حرمق آن به تنجز ميعلم اج

 کن م.مي

 مقام اول: منجزيت علم اجمالي اول نسبت به ملاقي
ملاعي  بحث در اين ا ييق که آيا علم اجمالي اول مانع از جريان اصييل مؤمن در

 ش د يا نه؟مي
ي ا ق و تقط نند علم تفص لمشه ر عائل به عدم مانه ق شدند، زيرا علم اجمالي ما

نائ ن ب د کند. متهلق علم اجمالي اول حرمق شييرم احد اممتهلق خ دش را منجز مي
ناء اب ض باشد کند چه نجا ق در واعع در او علم اجمالي اول هم ن مقدار را منجز مي

اول عرار  اجماليچه در اناء ا يي د باشييد و ا ر ملاعي در واعع نجس باشييد طرف علم 
 ه ا ق تا علم اجمالي اول حرمق آن را منجز کند.نگرتت
ه اي ميرح شييده ا ييق و آن شييبهه اين ا ييق که وعتي من علم اجمالي بشييبهه 

نام از احدهما دار م و وج م نجا يييق احد امنائ ن دارم علم اجمالي به وج م اجت
ا اجتنام مهناي بسيي يي ا ييق و مهناين اين ا ييق که من نجس و ملاعي نجس ر

 کنم.ا تفاده ن
داريم. ناين شبهه روشن ا ق. ما در شريهق چ زي به عن ان وج م اجتنام  ج ام

جس ناين وج م اجتنام نه حکم شرعي ا ق و نه حکم عقلي ا ق. ما حرمق شرم 
ا ر اين  و اکل نجس را داريم. ا ر آم نجس را در نظر بگ ريم شييربن حرام ا ييق و

ها دو م ض ت مستقل حرام ا ق و ايناي برخ ردکند اکل آن م  ه متنجس آم با م  ه
 هستند. وج م اجتنام تهب ر تقهاء و يک مفه م انتزاعي ا ق.

شرم واکل ملاعي بهض امطراف مرب ط شد که حرمق  شه ر اين   ملحض نظر م
 کن م.به علم اجمالي اول ن سق. پس ما عاعده طهارت را در ملاعي جاري مي

خالفق کردند و ترم دند که عاعده يييي در اصل يييي با مشه ر م 1آعاي صدر ممرح 
ش د، زيرا ما در طهارت تقط به لحاظ حرمق شرم آم   م يييي ملاعي يييي جاري مي

حرمق شرم آن شک داريم و اين شک مجراي عاعده طهارت ا ق. اما ا ر بخ اه م 
ض ء بگ ريم بايد احت اط کن م ص ل مرب ط به علم اجمالي با هم ن آم   م و . اين تف

با عيع  با ت جه به علم اجمالي دوم، عاعده اول و  نظر از علم اجمالي دوم ا يييق و 
 ش د.به لحاظ شرم آم   م ي ملاعي احد اليرت ن ي هم جاري نمي طهارت
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صدر مي سبق به حکم تکل في مانع بنابراين مرح م آعاي  ترمايد که علم اجمالي ن
ضهي مانع از جريان سبق به حکم و سق ولي ن صل مؤمن ن  صل مؤمن ا از جريان ا

 ا ق.
اين که ا يييتدمل مرح م آعاي صيييدر را ب ان کن م دو نکته را مقدمةً ذکر  عبل از

 کن م.مي
حاظ حکم تکل في به ل عده طهارت را  عا که  اهي  جاري  نکته اول اين ا يييق 

خ اه م آن را اکل يا شيييرم کن م. مثلا ناني يا آبي يا   شيييتي وج د دارد که ميمي
جا عاعده طهارت را ا پاک ا ييق يا نجس ا ييق در اينکن م که آيکن م و شييک مي

کن م.  اهي محل ابتلاء يک حکم وضهي ا ق نه حکم تکل في. مثلا لبا ي جاري مي
ما مي يا آبي وج د داردوج د دارد و  ماز بخ ان م  با آن ن با آن و مي خ اه م  خ اه م 

د. و شيرط  زار پاک باشيوضي ء بگ ريم. شيرط صيحق نماز اين ا يق که لباس نماز
و ا ر لباس  باطل ا ق صحق وض ء طهارت آم ا ق ا ر اين آم نجس باشد وض ء

شد  ضهي ا ق. و ا ر آم پاک با شد نماز باطل ا ق و اين بيلان حکم و نجس با
وض ء صح ح ا ق و صحق وض ء حکم وضهي ا ق.  اهي از صحق به ج از، و از 

حرمق وضييهي ا ييق. در کلام شيي د و مراداز آن، ج از و بيلان به حرمق تهب ر مي
صحق و  ضهي يهني  شده ا ق که حکم و صدر تهب ر به ج از و حرمق  مرح م آعاي 

 بيلان مراد ا ق.
شرعي امري اعتباري ا ق و وعاء آن در عالم اعتبار  نکته دوم اين ا ق که حکم 

س م مي ضهي تق شرعي را به حکم تکل في و حکم و کنند و علماي متأخر ا ق. حکم 
کنند. در اصيلاح متأخرين ي و وضهي را به حکم کلي و جزيي تقس م ميحکق تکل ف

نام حکم کلي، جهل ا ق و نام حکم جزيي، مجه ل يا حکم تهلي ا ق. مثلا وج م 
ستي ع حکم جزيي يا  ستي ع حکم کلي يا جهل ا ق و وج م حج بر زيد م حج بر م

ضهي کلي مجه ل يا حکم تهلي ا ق. اين مثال براي حکم تکل في ب د. مث ال حکم و
مجه ل يا حکم  نجا ق خ ن ا ق و نجا ق اين خ ن خارجي حکم وضهي جزيي يا

تهلي ا يييق. جهل يا حکم کلي در عالم اعتبار تابع عمل ة الجهل ا يييق و مجه ل يا 
حکم جزيي در عالم اعتبار تابع تهل ق م ض ت در خارج ا ق. مرح م آعاي صدر اين را 

شرعي به  س م ميعب ل کردند که حکم  شان با جهل و مجه ل تق ش د منتهي اختلات
مشه ر اين ا ق که ايشان عائل ا ق که تهل ق تکل ف به تحقق م ض عن در خارج 

ش د بدون اينا ق ولي حکم وضهي مي ش د. مثلات اند تهلي   که م ض عن م ج د 
ض ت دو حکم تکل في ضهي ا ق. آم نجس  ا ر آم نجس را در نظر بگ ريم م  و و
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چن ن م ض ت حرمق وض ء ييي يهني حرمق وضهي ي حرمق شرم ا ق و هم م ض ت
ا ق يهني وض ء با آم نجس باطل ا ق. امن که آم نجس در خارج م ج د ن سق، 
حرمق نجس بر من مکلف تهلي ن سييق اما وضيي ء با آن باطل ا ييق و اين بيلان، 

 تهلي ا ق.
 ض عن در خارج ا ق که در حکم تکل في  فته شد که تهل تن تابع تهل ق ماين

ض ت  سق. ا ر م  ض ت مقدور من ا ق يا مقدور من ن  به اين خاطر ا ق که يا م 
مقدور من نباشد تکل ف تهلي نسبق به شرم آن نجس ييي که مقدور من ن سق ييي يا 
عقلاً عب ح ا ق يا عرتي ن سق. اما تکل ف تهلي نسبق به شرم آم نجس که مقدور 

سق که من ا ق عرتي ا ق، و ا ر آم نج شد عرتي ن  شته با س در خارج وج د ندا
ضهي وج د « شرم اين آم نجس حرام ا ق»ش د:  فته مي و اين نکته در حکم و

 زيرا در آن بهث و زجري وج د ندارد. ندارد،
شق بر ما نحن ت ه اين ا ق که ما اناء   م داريم که با اناء  تيب ق آن چه که  ذ

س دو حکم دارد که عبارتند از: حرمق شييرم اب ض ملاعات کرده ا ييق. ملاعي با نج
دان م که حرمق شرم آن )حکم تکل في( و حرمق وض ء با آن )حکم وضهي( و ما نمي

دان م که آيا با نجس ملاعات کرده ا ق يا نه، نمي اناء   م تهلي ا ق يا ن سق چ ن
از کن م و شييربن جايز ا ييق و علم اجمالي اول مانع پس عاعده طهارت را جاري مي

جريان اين عاعده ن سق. اما حکم وضهي که حرمق وض ء ا ق اين حکم ن ز براي ما 
شيي د، زيرا يا وضيي ء با ملاعي اناء اب ض مهل م ن سييق ولي عاعده طهارت جاري نمي

باطل ا ق يا وض ء با ملاعي اناء ا  د ييي که عيهاً اين ملاعي وج د ندارد ولي حرمق 
ض ت در خارج ن  ضهي تابع وج د م  سق ييييي باطل ا ق. )اينهلم اجمالي جديد از و

علماجمالي اول مت لد شييد و غ ر ازعلم اجمالي دوم ا ييق (عاعده طهارت نسييبق به 
ملاعي اب ض به لحاظ حرمق وض ء )حکم وضهي( مهارض با عاعده طهارت در ملاعي 

ا ق ييي چ ن در تهل ق حکم وضهي وج د  ا  د به لحاظ حرمق وض ء )حکم وضهي(
ض ت )يهن سق يييي  و دو عاعده طهارت تهارض کرده و م  ي ملاعي اناء ا  د( مزم ن 
کنند بنابراين عاعده طهارت در ملاعي اناء اب ض به لحاظ حرمق وضييي ء تسييياعط مي

آيد زيرا ا ر ملاعي جاري نمي شيي د اما در حرمق تکل في شييرم نجس اين ب ان نمي
ض ع سق چ ن م  شرم آن تهلي ن  شد حرمق  ن در خارج محقق اناء ا  د نجس با

سق و علم اجمالي بايد به حرمق تهلي و تکل ف تهلق بگ رد. ا ر اناء ا  د در واعع  ن 
شد حرمق شرم ملاعي آن تهلي ن سق زيرا ملاعي در خارج م ج د ن سق و  نجس با
صدر ترم دند که  ض عن در خارج ا ق. لذا مرح م آعاي  تهل ق تکل ف به تهل ق م 
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ضهي ثابق ا ق. مثل اينحتي ا ر طرف علم اجمالي  ش د باز حکم و که من مهدوم 
علم اجمالي دارم که يا اناء اب ض نجس ا ق يا اناء ا  د نجس ا ق و آم اناء ا  د 

اب ض ملاعات کرد م رد اتفا  ا ييق که من  ريخق و مهدوم شييد و آم  يي م با اناء
ض ء بگ رم. ولي مرح م آعاي مي که  صدر ترم دت انم با آم   م ملاعي اناء اب ض و

در تهل ق حکم وضييهي )مثل بيلان وضيي ء( وج د م ضيي ت ن از ن سييق پس بهد از 
ض ء بگ ريمع زيرا عاعده ريختن آم اناء ا  د، ما نمي ت ان م با آم ملاعي اناء اب ض و

طهارت در آم ملاعي اناء اب ض، مهارض با عاعده طهارت در ملاعي اناء ا يي د ا ييق 
 د.ا  د آبي ندار  رچه اناء

صدر در تهل قه شرح مرح م آعاي  ي منهاج از اين نظر تي الجمله عدول کرد و در 
 عروه ميلقاً عدول کرد و تابع نظر مشه ر شد.

 ما با ترماين مرح م آعاي صدر م اتق ن ست م و بر آن  ه تهل قه داريم.
شايد اين دو تهل قه ي اول اين ا ق که در کلام ايشان دو مسامحه وج د دارد که 

 تسامح در نظر ايشان نقن داشته ا ق.
صحق و بيلان  ضهي به م ان آورد  شان  خن از حکم تکل في و حکم و وعتي اي

را به عن ان  حکم وضهي ميرح کرد و از آن به ج از و حرمق وض ء تهب ر کرد،  وض ء
ستند که  ستند، بلکه از ام ر واعه ه ه ضهي ن  صحق و بيلان از احکام و در حالي که 

 ر اعتباري هستند مثل شرط ق و جزئ ق و مانه ق. و صحق و بيلان از اين شب ه ام
دارند بلکه به اصيلاح اص لي ازلي عب ل ام ر هستند. ام ر واعهي زمان و مکان بر نمي

و ابدي هستند مثلا تلازم ب ن علق و مهل ل و ا تحاله تناعض از  ام ر واعهي هستند 
بحث ا يييتصيييحام ت ضييي ح خ اه م دادکه چرا  دارند و ما درو زمان و مکان بر نمي

 صحق و بيلان از احکام وضهي ن ستند.
شان م ض ت بيلان وض ء را آم ملاعي نجس  شان اين ا ق که اي سامح دوم اي ت

را، آم غ ر ملاعي با نجس عرار داده ا ق. اين  صحق وض ء عرار داده ا ق و م ض ت
ي ن سق بلکه م ض عن هم در ق ن سق، زيرا م ض ت صحق وض ء آم غ ر ملاع

آم پاک ا ييق و م ضيي ت بيلان وضيي ء آم ملاعي با نجس ن سييق بلکه آم نجس 
 ا ق.

ي دوم اين ا ييق که ما عائل م که احکام تکل في و وضييهي به حکم کلي و تهل قه
س م مي ش د و ش ند و به حکم کلي جهل و به حکم جزيي مجه ل  فته ميجزيي تق

ق جهل در عالم اعتبار به تحقق عمل ة الجهل ا ق و هر دو امر اعتباري هستند و تحق
تحقق مجه ل تابع تحقق تمام م ض ت در خارج ا ق. مثلا ا ر م ض ت وج م صدعه، 
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وج د زيد در روز جمهه و تق ر ب دنن در اين روز و نزول باران در اين روز باشيييد اين 
ز جمهه م ج د حکم وعتي تهلي ا ق که تمام ع  د م ض ت جمع باشد يهني زيد در رو

شد و ا ر  شد و روز جمهه ب ايد و باران در اين روز ببارد و زيد هم در اين روز تق ر با با
تحقق م ض ت در تهل ق حکم  ش د و لزوميکي از اين ع  د منتفي ش د حکم تهل نمي

 تکل في و حکم وضهي ه چ ترعي ندارد.
جهل و مجه ل ندارند.  کن م که ربيي به اهي در مقام جهل مفاه مي را انتزات مي

مثلا وج م حج بر مکلف مسيييتي ع حکم کلّي و جهل ا يييق و وج م حج بر زيد 
مستي ع حکم جزيي و مجه ل ا ق و هر دو عض ه صاد  ا ق.  اهي ما مفه مي را 

کن م مثل وج م حج بر رجل مستي ع که اين حکم جهل ن سق زيرا )رجل( انتزات مي
ده ا ق بلکه مکلف ييي که اعم ا ق ييي در جهل در م ض ت جهل )حکم کلّي( اخذ نش

صد  بر اتراد زيادي  سق، زيرا )رجل( عابل  شده ا ق. اين حکم مجه ل هم ن  اخذ 
  ي م و امر انتزاعي داخل در ام ر ا ق و مجه ل جزيي ا ق. اين را امر انتزاعي مي

احکام واعه ه ا ق و در بحث ا تصحام ت ض ح خ اه م داد که مفاه م انتزات شده از 
شرعي  شريهق چن ن احکامي را نداريم و حکم  ستند و در  شرع ه ن  تکل ف ه، احکام 

 منحصر در جهل و مجه ل ا ق.
دو تسامح ذکر شده صرف نظر کن م، يهني صحق و بيلان را حکم وضهي  ا ر از

بدان م و م ضييي ت بيلان وضييي ء را آم ملاعي با نجس بدان م، در ما نحن ت ه  يييه 
ي بيلانن وضيي ء با آم ملاعي با آم نجس ا ييق که حکم کلي و بيلان داريم: يک

ض ء با اين آم ملاعي با اين آم نجس ا ق و اين حکم  جهل ا ق و دوم بيلان و
جزيي و مجه ل ا ق و   م بيلان وض ء با آم ملاعي با اين آم نجس ا ق يهني 

شاره نمي صي ا ق و نه کن م. اين م رد   م نه جهل ا در جهق آم ملاعي به آم خا
اب ض  مجه ل ا يييق بلکه مفه م انتزاعي ا يييق. در ما نحن ت ه ا ر تي علم الله اناء

 نجس باشد وض ء با آم ملاعي اين اناء بيلان تهلي دارد.
اما ا ر تي علم الله اناء ا يي د نجس باشييد وضيي ء با ملاعي اين اناء بيلان تهلي 

ن نه جهل ا ق و نه مجه ل ا ق. ندارد، زيرا ملاعي اناء ا  د وج د ندارد و اين بيلا
 پس در ما نحن ت ه ب ن حکم تهلي و امر انتزاعي خلط شده ا ق.

  ي م که مهم ي   م اين ا ق که بر ترض رتع يد از دو تهل قه  ذشته ميتهل قه
شيي د که م ضيي عن در خارج جريان اصييل مؤمّن ا ييق و اين اصييل وعتي جاري مي

ش د. در ما نحن ت ه اناء  ض و اناء ا  د و اناء   م ملاعي با اب ض داريم و اب محقق 
که شييک در طهارت و شييک در طهارت و نجا ييق ملاعي اناء اب ض داريم کما اين
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نجا ييق ملاعي اناء ا يي د داريم ولي در خارج، ملاعي اناء ا يي د وج د ندارد و وعتي 
شيي د وج د نداشييق م ضيي ت اصييل مؤمّن محقق ن سييق و عاعده طهارت جاري نمي

جاري بخ هارض  هارت در آن بلا م عده ط عا که وج د دارد و  ناء اب ض  لاف ملاعي ا
صدر در ق مي شد ترماين مرح م آعاي  ش د. بله ا ر ملاعي اناء ا  د تدريجي با

ا ييق يهني ا ر يق ن داشييته باشيي م که بهد از اين، يک اناء چهارم ملاعي اناء ا يي د 
عده طهارت در ملاعي اب ض مهارضه ش د عاعده طهارت در اين ملاعي با عامحقق مي

 کند.مي
صل مؤمّن در ملاعي  شد که علم اجمالي اول مانع از جريان ا صل بحث اين  ما ح
سبق به ملاعي  سق. به عبارت ديگر علم اجمالي اول ن بهض امطراف علم اجمالي ن 

 بهض امطراف منجز ن سق.

 مقام دوم: منجزيت علم اجمالي دوم
علم اجمالي دوم که به نجا ق ملاعي يا نجا ق طرف  بحث در اين ا ق که آيا

ملاعا تهلق  رتته ا ييق منجز ا ييق يا منجز تکل ف احتمالي در ملاعي ن سييق؟ به 
عبارت ديگر آيا علم اجمالي دوم مانع جريان اصيييل ترخ صيييي در ملاعي هسيييق يا 

 ن سق؟
شده ا ق. تم ش خ تا زمان ما داراي چهار ع ل  سأله از زمان مرح م  ام کلام اين م

ص رت  رتته  در جايي ا ق که ملاعات عبل از خروج طرف دوم از دايره علم اجمالي 
شد يا غ ر مقدور  ا ق. اما ا ر طرف دوم يهني اناء ا  د در مثال از محل ابتلاء خارج 
شد يا مهدوم شد يا تيه ر شد، اين محل اتفا  ا ق که در ملاعي با اناء اب ض احت اط 

 مزم ن سق.
اين ا ق که اين علم اجمالي دوم ميلقا ييي يهني در همه ص ر ييي منجز  ع ل اول

ن سييق. اين ع ل را مرح م شيي خ و مرح م م رزاي نائ ني اخت ار کردند ولي ب ان آنان 
نسييبتبه هم تر  دارند. به مشييه ر علماي اصيي ل نسييبق داده شييده ا ييق که نظريه 

 اند.مرح م ش خ را ع مً و دل لاً پذيرتته
سبق ع ل دوم ا ين ا ق که علم اجمالي دوم ميلقاً منجز ا ق. بنابراين ما بايد ن

 به ملاعي احت اط کن م. عائل اين ع ل مرح م آعاي صدر ا ق.
شد ي  ع ل   م تفص ل در مقام ا ق به اين ب ان که ا ر علم اجمالي دوم ط لي با

د اين علم ن سق و ا ر ط لي نباش يهني از عمل اجمالي اول مت لد شده باشد ييي منجز
اجمالي منجز ا ييق. عائل به اين تفصيي ل مرح م آعا ضيي اء عراعي ا ييق. ت ضيي ح 
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کلامشان اين ا ق که علم اجمالي دوم نسبق به علم اجمالي اول از  ه ص رت خارج 
يک از دو ن سق: يا علم اجمالي دوم ط لي ا ق يا علم اجمالي اول ط لي ا ق يا ه چ

که من و همزمان هسييتند. صيي رت اول مثل اين علم اجمالي مت لد از ديگري ن سييق
علم اجمالي دارم که يا اناء اب ض نجا ق دارد يا اناء ا  د نجا ق دارد و بهد از آن، 

علم اجمالي اول مت لد شييد  د ييتم با اناء اب ض ملاعات کرد و علم اجمالي دوم از اين
ص رت دوم مثل اين ه من علم ککه يا د تم نجس ا ق يا اناء ا  د نجس ا ق. 

شد به خاطر ملاعات آن با اناء اب ض ا ق. تا اين را  اجمالي دارم که يا د تم نجس با
شييي د که يا اناء اب ض نجس تهم دم علم اجمالي اول از علم اجمالي دوم مت لد مي

که انسان مهص مي به من خبر داد ا ق يا اناء ا  د نجس ا ق. ص رت   م مثل اين
ق يا اناء اب ض و ملاعي آن نجس ا ق. پس دو علم اجمالي که يا اناء ا  د نجس ا 

که يا اناء اب ض نجس ا ييق يا اناء ا يي د نجس ا ييق و شيي د. يکي اينبرايم پ دا مي
که يا ملاعي اناء اب ض نجس ا ييق يا اناء ا يي د نجس ا ييق. مرح م آعا ديگري اين

ص رت اول، علم  ص رت، تقط در  اجمالي دوم ض اء عائل ا ق که در ب ن اين  ه 
 منجز ن سق ولي در دو ص رت ديگر علم اجمالي دوم منجز ا ق.

که ا ر علم اجمالي دوم زماناً متأخر از علم ع ل چهارم تفصييي ل ا يييق ب ن اين
اجمالي اول باشييد يهني زمان حد و شيين بهد از زمان حدوک علم اجمالي اول باشييد 

سق، شد منجزاما ا ر زم منجز ن  شن متأخر نبا صل  ان حد و  ب ده و مانع از جريان ا
 تفص لي از مرح م آعاي خ يي ا ق. اين ع ل چهارم، مؤمّن ا ق،

که من علم اجمالي به نجا ييق که علم اجمالي دوم زماناً متأخر باشييد مثل ايناين
کند و در اين زمان اناء اب ض يا اناء ا يي د دارم و بهد د ييتم به اناء اب ض برخ رد مي

کنم که يا د يييتم نجس ا يييق يا طرف ملاعا نجس دوم پ دا مي متأخر، علم اجمالي
شد مثل اينا ق. و اين که علم اجمالي پ دا کردم که علم اجمالي دوم زماناً متأخر نبا

که يا اناء اب ض و ملاعي آن نجس ا ق يا اناء ا  د نجس ا ق، در اين حال دو علم 
 اند.اجمالي وج د دارد که در يک زمان حادک شده

اع ال در مسأله ب د که عمدتاً بر مبناي اص ل م ض عه خ دشان مبتني ا ق و  اين
ما اکثر اين اصيي ل م ضيي عه را مناعشييه کرديم، بنابراين تقط مختار خ دمان در اين 

کن م که همان ع ل چهارم يهني مختار مرح م آعاي خ يي ا ييق مسييأله را ب ان مي
با ب ان ديگري عائل به عدم تنجز علم  ولي ب ان ما با ب ان ايشييان متفاوت ا ييق و ما

اجمالي دوم حادک بهد از زمان علم اجمالي او هسييت م و غالب م ارد علم اجمالي دوم 
 از هم ن م رد ا ق يهني زماناً متأخر از علم اجمالي اول ا ق.
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  ي م که ترماين مرح م آعاي صدر علي القاعده ا ق که ترم د ترعي مقدمتاً مي
اول و علم اجمالي دوم ن سييق، زيرا بهد از ملاعات د ييق من با اناء  ب ن علم اجمالي

کنم که يا د ق من نجس ا ق يا اناء ا  د نجس ا ق و اب ض، علم اجمالي پ دا مي
اي باعث اين علم جمالي ن ز مانند علم اجمالي اول منجز ا ق. منتهي به نظر ما نکته

شامل ملاعي  ش د و اين شده ا ق که خيام )کل مشک ک طاهر(  ضي امطراف  به
 کن م.و در ب ان مختار آن را ذکر مي نکته از نظر مرح م آعاي صدر مخفي مانده ا ق،

 ما دو مقدمه دارد: بیان مختاراما 
ي اول اين ا ييق که منجزيق علم اجمالي اعتضييايي و تهل قي ا ييق يهني مقدمه

 اف ا ق.امطر مهلق بر عدم جريان اصل مؤمّن در تمام اطراف يا بهض
دوم در ا تظهارات عرتي ا ق به اين مهنا که خيابي ي مانند )کل مشک ک  مقدمه

ي شامل يک  طاهر( ي چه مهارضه چه مزاحمق  ي که در زماني به خاطر وج د مانهي 
شد عرف  شده ا ر در زمان دوم براي آن خيام تردي پ دا  ض عن ن ترد از اتراد م 

دم شيييم ل خيام نسيييبق به ترد عبلي به اين ترد و ع ب ن شيييم ل خيام نسيييبق
کل مشييک ک »ترمايد: ب ند در ما نحن ت ه يک خيام داريم که مياي نميمهارضييه

شد که يا اناء اب ض« طاهر نجس ا ق يا اناء  من در زمان اول برايم علم اجمالي پ دا 
ا  د نجس ا ق، پس براي اين خيام دو ترد پ دا شد ولي اين خيام شامل اين دو 

ضه يييي وج د دارد. در زمان دوم ترد ديگري براي يترد نم ش د چ ن مانع يييي مهاو
مشييک ک پ دا شييد که د ييق من ا ييق. د ييق من در زمان اول ترد خيام )کل 
ناء  ناء اب ض پ دا نکرد. در زمان دوم که با ا مشيييک ک طاهر( نب د چ ن ملاعات با ا

شد . ا  اب ض ملاعات شک ک طاهر(  ر اين خيام کرد، د ق من ترد خيام )کل م
ش د به دعق عقلي تهارض  شامل اناء ا  د  ش د و هم  شامل د ق من  بخ اهد هم 

شييي د ولي عرف ب ن شيييم ل آيد زيرا د يييق من ن ز طرف علم اجمالي ميپ ن مي
ب ند زيرا د ييق مرا خيام نسييبق به د ييق من و نسييبق به اناء ا يي د تهارضييي نمي

ن سق و اين به خاطر اختلاف در زمان ب ند که مهارض با اناء ا  د م ض ت ديگري مي
علم اجمالي ا ييق. پس عرف خيام )کل مشييک ک طاهر( را شييامل د ييق ملاعي 

 داند.مي
که مشه ر ترم دند که علم اجمالي دوم منجز ن سق، به اين خاطر ا ق که اما اين

دهند و بهد  يييراغ دل ل آن علماء، اول يک ميلب را به ارتکاز خ دشيييان رج ت مي
. در ما نحن ت ه که مشيييه ر خيال )کل مشيييک ک طاهر( را شيييامل ملاعي روندمي

ستند به خاطر اين ا ق که به ارتکاز خ د به اين ميلب ر  دند ولي همه آنان در  دان
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اشکال وارد  ي اين ادلهاشتباه شدند. مرح م آعاي صدر بر همه ا تدمل خ دشان دچار
 ريم.ي اين اشکامت را عب ل داکرده ا ق و ما همه

سبق به يک ترد در زمان اول ب د.  شم ل يک خيام ن ما نحن ت ه در م رد عدم 
در تقه عکس ما نحن ت ه را داريم. ا ر خيابي در زمان اول، شييامل تردس شييد، به 

ب ند. مثلا در ر ييد هر تردي که پ دا شيي د عرف آن را مهارض نميزمان دوم که مي
با  شد نسبق به من،  ي تکل ف يييي ص م شهر رمضان وعتي هلال ماه رمضان رؤيق

ص م روز  ي امتثال و مهص ق يييي به تهل ق مي ص م روز اول تا  ر د که عبارت از 
ي تمام روزهاي ما رمضان حتي ام ا ق يهني هنگام رؤيق هلال ماه رمضان روزه ي

ت اند روز آخر ن ز هم ن امن بر من واجب ا ق. ا ر مکلفي در ط ل يک ماه تقط مي
روز را روزه بگ رد ييييي ترعي براين ندارد که اين پانزده روزه متهلق به روزهاي  پانزده

يا التفريق باشد ييي  ؤال اين ا ق که اين شخص اول باشد يا و ط باشد يا آخر باشد 
پانزده روز صيي م خ د را بايد در کدام ک از روزهاي ماه رمضييان عرار دهد؟ ما  ييي 

شييي د و آن زمان، زمان رؤيق ان تهلي ميواجب داريم که به لحاظ وج م در يک زم
ضان ا ق. ولي خ د وجب به لحاظ عدرت انحلالي ا ق، يهني در روز  هلال ماه رم

شف مي ضان از دن ا رتق، ک کند اول تقط يک واجب دارد، لذا ا ر در روز دهم ماه رم
که از زمان رؤيق هلال ماه رمضييان تقط صيي م ده روز ماه رمضييان بر او واجب ب ده 

. تت اي مشه ر تقهاء در مسأله م رد بحث اين ا ق که بر او واجب ا ق پانزده ا ق
ت اند به ک ف ق روز اول ماه رمضيييان را روزه بگ رد و روزهاي بهد را اتيار کند و نمي

ديگر روزه بگ رد. اما ا ر اين عدد مرب ط به وج م اکرام عالم باشيييد، مثلا در خيام 
و او تقط عدرت اکرام پانزده عالم را دارد، « م کن يييي عالم را اکرا»آمده باشيييد که 

پانزده عالم مخ ر ا ق، ولي اين ميلب را  جا تت ا دادند که اين شخص در انتخاماين
ت اند پانزده روز آخر اند بلکه ترم دند که مکلف نميدر م رد صيي م ماه رمضييان نگفته

اش همان امر عرتي رد. نکتهماه رمضيييان يا پانزده روز از اين ما را بالتفريق روزه بگ 
  يد که ت  امروز عدرت بر روزه  رتتن را داري و بايد روزه بگ ري و ا ق و عرف مي

شي د و هر روز تا پانزده روز به هم ن من ال ا يق و خيام وج م روزه شيامل ت  مي
ر د، چ ن داند اما وعتي روز شانزدهم ميرا شامل مکلف مي عرف خيام وج م روزه

رت بر روزه  رتتن را ندارد پس م ضيي ت روزه  رتتن منتفي ا ييق. در نظر مکلف عد
ي اول تا پانزده روز را مزاحم با ها، تدريجي ا ييق و عف اين روزهاعرف اين م ضيي ت

پانزده روز مي هد از  که ب هايي  يد نميروز ماآ ند در  کل  ب  يام ) نحن ت ه وعتي خ
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ش شامل اناء اب ض ن شک ک طاهر( به خاطر تهارض   د، در زمان دوم ا ر اين خيامم
 ب ندنمي را براين يبخ اهد شامل ملاعي ش د عرف مهارض

کن م زماني ا ييق که اصييل منجز حاکم نداشييته که به اصييل مؤمّن رج ت مياين
ي نجا ق باشد در آن ا تصحام  ي يهني ملاعا  باش م، مثلا ا ر حالق  ابقه اناء اب ض 

و اين اصل منجز، حاکم بر جريان عاعده  ش د که اصل منجز ا قنجا ق جاري مي
طهارت در ملاعي ا ق. ا تصحام نجا ق در اناء اب ض، اصل مسببي ا ق و عاعده 
طهارت در ملاعي اصل مسببي ا ق و اصل  ببي مقدم بر اصل مسببي ا ق و اين 

 که اين دو اصل، مخالف هم هستند. تقديم در جايي
کن م؛ م رد اول دوران امر م رد بحث ميدر ابتداي بحث احت اط  فت م که در دو 

جا به پايان ر ييي د و م رد دوم دوران امر ب ن اعل و اکثر ب ن متباين ن ب د که در اين
 ش يم.ا ق که وارد بحث از آن مي

 مورد دوم: دوران امر بین اقل و اکثر
 اط تر  ب ن متباين ن و اعل و اکثر اين ا ق که در م رد متباين ن ا ر بخ اه م احت

ماً  عل و اکثر براي  کن م حت جام ده م ولي در ا باره ان هل را تکرار کن م و دو يد ت با
احت اط کاتي ا ق که يک تهل را که اکثر ا ق انجام ده م. مثلا وعتي بخ اه م در 
ماز بخ ان م، اين م رد از  يد دو ن با ماز ظهر احت اط کن م  ماز جمهه و ن م رد وج م ن

ن ا ق ولي در م رد تهلق علم اجمالي به وج م نماز نُه جزيي م ارد دوران ب ن متباين 
اين م رد از م ارد  ياده  جزيي احت اط به اين ا يييق که يک نماز ده جزيي بخ ان م،

دوران ب ن اعل و اکثر ا ق. بنابراين تباين، و اعل و اکثر مرب ط به تکل ف ن ستند بلکه 
 مرب ط به متهلق تکل ف هستند.

اند: اعل و اکثر ا يييتقلالي و اعل و اکثر بر دو عسيييم تقسييي م کردهاعل و اکثر را 
دانم به زيد مقداري پ ل بدهکارم که من ميارتباطي. اعل و اکثر ا يييتقلالي مانند اين

دانم که آيا به او يک درهم بدهکارم يا دو درهم بدهکارم. تکل ف در اينجا ولي نمي
ء يک درهم تهلق  رتته ا ق يا به اداء دانم که آيا وج م به اداوج م ا ق و من نمي

  يند زيرا ا ر اعل را اداء ا تقلالي مي دو درهم تهلق  رتته ا ق به اين اعل و اکثر،
  رد بخلاف اعل و اکثر ارتباطي که ا ر اعل را کن م به مقدار اعل امتثال صييي رت مي

شيي د و ات ان نميانجام دهمي و درواعع اکثر واجب باشييد به مقدار اعل تکل ف امتثال 
اعل لغ  ا يق. در مثال مذک ر، ا ر اعل را که يک درهم ا يق به زيد بدهم و در واعع 
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شده ا ق و  شد به مقدار يک درهم، امتثال حاصل  اکثر يهني دو درهم واجب امداء با
 ماند که به زيد بدهکارم.تقط يک درهم مي

بحث ما در اصيييالة در اعل و اکثر ا يييتقلالي ه چ جاي بحث ن سيييق، چ ن تمام 
امحت اط، مرب ط به جايي ا ق که علم اجمالي داريم، و در اعل و اکثر ا تقلالي اصلا 

ي مثل وج م اداء يک درهم  علم اجمالي نداريم، بلکه يک علم تفص لي به وج م اوّل
به زيد ي و يک شک بدوي نسبق به وج م زائد ي مثل وج م اداء درهم دوم به زيد ي 

کند و چ ن ما نسيييبق به م دي ن، تکل ف به عدد اجزاء انحلال پ دا ميداريم. در با
شک بدوي داريم برائق را جاري مي کن م. بنابراين اعل و اکثر ا تقلالي وج م زائد، 

که چ ن علم اجمالي در کار ن سييق. و  ييرّ اين خارج از بحث اصييالة امحت اط ا ييق،
به »ء وجب صلاة و ص م ترم دند که تقهاء در م ارد شک در مقدار دين و مقدار عضا

 ها از م ارد اعل و اکثر ا تقلالي هستند.اين ا ق که اين« عدرمت قن اخذ کن د
دانم در عسييم دوم اعل و اکثر ارتباطي ا ييق و مثال تهبدي آن اين ا ييق که نمي

شريهق آيا نماز ده جزيي واجب ا ق يا نماز نُه جزيي واجب ا ق و ا ر در واعع نماز 
زيي واجب باشييد و من نماز نُه جزيي بخ انم اين نماز لغ  ا ييق و اثري ندارد و ده ج

 بايد دوباره يک نماز ده جزيي ات ان کنم.
زائد مشک ک، بايد م بشرط يهني  شرط اعل و اکثر اين ا ق که اعل نسبق به جزء

ا ر  ا ر تي علم الله اعل واجب باشد اوّل نسبق به جزء مشک ک بايد م بشرط باشد و
 ش د.نسبق به آن بشرط باشد داخل در متباين ن مي

ئد  ُه جزء را اعل، و ده جزء را اکثر، و جزء مشيييک ک را زا تقهاء در مثال مذک ر، ن
نامند. و مراد از اکثر تهلي ا ق که داراي آن جزء مشک ک ييي يا زائد ييي باشد. پس مي

 ن سق. که مراد از زائد اکثرمراد از اکثر، زائد ن سق، کما اين
نزات تقهاء تقط در اعل و اکثر ارتباطي ا ق و نزات در اين ا ق که آيا اعل و اکثر 
ارتباطي از اتراد متباين ن ا ق يا از اتراد اعل و اکثر ا تقلالي ا ق؟ علماء  ه د ته 
شدند: يک د ته آن را از اتراد متباين ن دانستند و در آن عائل به وج م احت اط شدند 

اتراد اعل و اکثر ا تقلالي دانستند و عائل به برائق شدند و د ته  ن را ازو د ته دوم آ
 يي م آن را م ضيي عاً از اتراد متباين ن دانسييتند ولي حکماً آن را از اتراد اعل و اکثر 
 ا تقلالي دانستند و در اين م رد برائق را جاري کردند، و اين ع ل   م، مشه ر ا ق.

 ارد: م رد ال  از اين  ييه م رد اعل و اکثر در اجزاءاعل و اکثر ارتباطي  ييه م رد د
دانم که در نماز، نُه جزء واجب ا ق يا ده جزء واجب ا ق. م رد ا ق. مثلا من نمي

شرايط ا ق مثلا مي شرط دوم اعل و اکثر در  دانم که نماز ده جزء ا ق ولي در يک 
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سق. م رد   م دو شروط ا ق يا ن  ران ب ن ته  ن و شک دارم که آيا نماز به آن م
دانم که اکرام عالمي ييييي مثلا زيد ييييي بر من واجب ا ق ولي تخ  ر ا ق مثلا مي

دانم که اکرام او ته  ناً بر من واجب ا ق يا تخ  راً بر من واجب ا ق. و اکثر در نمي
 اين مثال وج م اکرام زيد ته  ناً ا ق.

 مورد اول: دوران بین اقل و اکثر در اجزاء
دان م که واجب نماز نُه نماز ا يييق. ما به تکل ف علم داريم و نميمثال مهروتن 

جزيي )يهني نماز بدون   ره( ا ق يا نماز ده جزيي )يهني نماز با   ره( ا ق. آيا در 
اينجا بايد احت اط کن م يا اينجا مجراي برائق ا ق احت اط به ات ان اکثر ا ق و برائق 

 تفاء کن م و نماز را بدون   ره تامه بخ ان م.يهني در مقام امتثال به انجام اعل اک
در اين م رد  ه ع ل وج د دارد: ع ل اول اين ا ق که ما نسبق به اکثر که وج م 

ت ان  فق که برائق کن م )نميصلاة ده جزيي باشد برائق عقلي و شرعي را جاري مي
در  شيي د زيرا وج م زائد وج م ضييمني ا ييق و اصييل عملياز وج م زائد جاري مي

 ش د( اين ع ل مختار مرح م ش خ در ر ائل ا ق.تکال ف ضمني جاري نمي
شيي د و نه ع ل دوم اين ا ييق که نسييبق به وج م اکثر نه برائق عقلي جاري مي

ش د و بايد احت اط کرد و در مقام امتثال بايد اکثر را ات ان کرد ي برائق عقلي جاري مي
شد ات ان جزء سبق به جزء زائد  و ا ر در واعع اعل واجب با سق زيرا اعل ن زائد مانع ن 

 به نح  م بشرط اخذ شده ا ق. ي اين ع ل مختار مرح م آخ ند در حاش ه کفايه ا ق.
ع ل   م ع ل مرح م آخ ند در کفايه ا ق که نسبق به وج م اکثر، برائق شرع ه 

 ش د.ش د ولي برائق عقل ه جاري نميجاري مي
همان ع ل اول ا يييق و کسييياني که برائق عقل ه را  در ب ن متأخرين نظريه رايج

شرع ه را جاري مي ص غ و انحاء مختلفي عب ل نکردند تقط برائق  دانند. اين بحث به 
ص غه شده ا ق و ما  صدر آن را ب ان کرده ا ق ميرح ميرح  اي را که مرح م آعاي 

ض ت براي برمي شک ک ا ق و م  ص غه اين ا ق که وج م اکثر م ائق کن م و آن 
ي و برائق شرع ه محقق مي ي نزد عائل ن به آن  ش د، زيرا شک در وج م اکثر، عقل ه 

 شک در تکل ف ا ق و ا ر اين شک حالق  ابقه نداشته باشد مجراي برائق ا ق.
براي اجراي برائق م انهي ذکر شييده ا ييق. مانع اول خ د علم اجمالي ا ييق. من 

ا ق يا اکثر بر من واجب ا ق و عبلا  فت م علم اجمالي دارم که يا اعلّ بر من واجب 
که علم اجمالي منجز ا ييق، يهني مانع از جريان اصيي ل مؤمنه در طرت ن ا ييق، به 

ص ل مؤمنه در طرت ن ا ق، به عبارت دع قعبارت دع ق تر تر با وج د علم اجمالي، ا
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ايي که ش د. در جبا وج د علم اجمالي، اص ل مؤمنه در اطراف علم اجمالي جاري نمي
ت ان م دو تا برائق را از وج م علم اجمالي به وج م نماز جمهه يا نماز ظهر داريم نمي

ط ر ا ق. اين مانع  اين دو نماز جاري کن م بلکه بايد احت اط کن م. ما نحن ت ه هم ن
 ترين مانهي ا ق که ميرح شده ا ق.اول عمده

ه برائق در م رد بحث شييد، از زمان مرح م شيي خ تا زمان ما، هر کسييي که عائل ب
وعتي به کلمات علماء رج ت  عائل به انحلال اين مانع )يهني علم اجمالي( شييده ا ييق

اند و يک ب ن م که يک د ته عائل به انحلال حق قي اين علم اجمالي شدهکن م ميمي
اند و هر دو به وج ه مختلفي انحلال را تقريب د يييته عائل به انحلال حکمي شيييده

 . در ب ن عائل ن به انحلال حق قي، وجهي را که مرح م آعاي صييدر ب ان کردنداندکرده
را که مرح م آعاي خ يي ب ان  کن م و در ب ن عائل ن به انحلال حکمي، وجهيذکر مي

ض ت کردند ذکر مي شدند اين م رد را در م  ساني که عائل به انحلال حکمي  کن م. ک
اکثر ا يييتقلالي دانسيييتند و کسييياني که عائل به اعل و  از اتراد متباين ن، و در حکم،

 انحلال حق قي شدند اين م رد را به اعل و اکثر ا تقلالي بر رداندند.
 تقريب اول از مرح م آعاي صدر براي انحلال حق قي:

ايشان ترم د: يا اعلّ بر ما واجب ا ق و يا اکثر بر ما واجب ا ق. ا ر به عالم حکم 
هل م ا يييق که در اين علم اجمالي، دوران ب ن متباين ن و متهلق تکل ف نگاه کن م م

شرط( تهلق  رتته ا ق يا به نُه  ا ق به اين ب ان که وج م يا به نُه جزء ميلق )م ب
شيء( تهلق  رتته ا ق. مهم اين ا ق که بب ن م چه  شرط  جزء مق د به جزء دهم ) ب

ا يييق تنجز و چ زي به عهده مکلف آمده ا يييق، زيرا آن چه که بر عهده مکلف 
آورد و ا ر به لحاظ عهده عبد نگاه کن م امن ذمه عبد عيهاً به ا يييتحقا  عق بق مي

شک ک  سبق به م شغ ل ا ق و تمام کلام در اين ا ق که اين ذمّه ن نُه جزء نماز م
 )يهني وج م   ره( مشغ ل ا ق يا ن سق.

صدر ترم د ترم د که نگ ي د که  شد نُه ا ر اعلّ بر من »بهد مرح م آعاي  واجب با
جزيي که به ذمه آمده ا ق ميلق ا ق و ا ر اکثر بر من واجب باشد نُه جزيي که به 

، چ ن پا خ «مق د،  دو چ ز ا ق ذمه آمده ا ق مق ّد ا ق و نُه جزء ميلق و نُه جزء
ذات ميلق و ذات مق د ا ق و اطلا  و تق  د به  آيدچه که به ذمه ميده م که آنمي

يد بلکه اين دو امر ذهني هسييتند، و مانند اين ا ييق که ذمه من به يک آذمه ما نمي
شک دارم که آيا غ ر از اين يک درهم، يک درهم ديگر  شغ ل ا ق و  درهم عيهاً م

ي مکلف عيهاً ن ز به ذمه آمده ا ق يا نه. ما نحن ت ه ن ز هم ن ط ر ا ق چ ن ذمه
شده ا ق و او نمي شغ ل  اش آمده ا ق يا دهم ن ز به ذمه داند که جزءبه نُه جزء م
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در عالم    رد يييين امده ا ق. پس م رد ما به لحاظ آن چه که تکل ف به آن تهلق مي
ي مکلف آمده ا ق و تنج ز اعتبار ييييي از اتراد متباين ن ا ق و آن چه که به عهده

 پذيرد اعلّ و اکثر ا تقلالي ا ق.مي
ايشان اين ا ق که ب ن عهده و  کلام مرح م آعاي صدر تمام ن سق. اشکال کلام

ذمه خلط شده ا ق. ذمه عبارت از يک وعاء اعتباري ا ق که مظروف آن ام ال ا ق 
ما مالک  ده م. بهد از مهامله،و اين مظروف ن ز اعتباري اس. مثلاً يک کتابي را مي

شييي د. ذمه ما يک وعائ اين کتام هسيييت م و زيد مالک هزار ت مان در ذمه ما مي
ش د. پس به دعاء اعتباري ي ا ق و آن هزار ت مان، هزار ت مان کلي تهب ر مياعتبار

شييي د. عهده ن ز يک وعاء که وعاء ام ال اعتباري )غ ر خارجي( ا يييق ذمه  فته مي
«  اعرء هذه السيي رة»ترمايد: اعتباري ا ييق اما مظروتن اتهال ا ييق. مثلا م لي مي

آيد و اين عرائق يک تهل ا ق. ميعرائق آن   ره که يک تهل ا ق به عهده عبد 
نقيه اشييتراک ذمه و عهده اين ا ييق که هر دو وعاء اعتباري هسييتند. نقيه اختلاف 
شه مظروف ذمه ام ال ا ق و مظروف عده اتهال  ذمه و عهده اين ا ق که اومً هم 

ذمه ا ق انحلالي ا ق و آن چه که در عهده ا ق انحلالي  ا ق و ثان اً آن چه که در
 ن سق.

انحلالي ب دن ما تي الذمه به اين مهنا ا ق که ا ر ما يک بخن از ما تي الذمه را 
ش د. مثلا ا ر در جايي که هزار ت مان بر ذمه اداء کرديم به همان مقدار، ذمه تارغ مي

ما ا ييق پانصييد ت مان را به طرف مقابل بده م ته مقدار پانصييد ت مان ذمه ما تارغ 
س رة» چن ن ن سق مثلا وعتي م لي ترم د: ش د. اما در عهده اين مي و « إعرء هذه ال

اي در امتثال عبد مقداري از اين  ييي ره را بخ اند نه تمامن را، اين عرائق ه چ تائده
شييي د و امن ن ز عرائق کامل آن  ييي ره بر ي عبد کم نميندارد و چ زي از عهده

که اعلّ )يهني نُه مرح م آعاي صييدر ترم دکه اين شييخص يق ن دارد اش ا ييق.عهده
داند که آيا جزء زائد )يهني  ييي ره( ن ز بر اش آمده ا يييق و تقط نميجزء( بر عهده

اش آمده ا ق انحلالي چه که بر عهدهاش آمده ا ق يا ن امده ا ق، به لحاظ آنعهده
شک دارد که جزء زائد مي ص لي دارد که نُه جزء به عهده او آمد و  ش د، يهني يق ن تف

شد و به لحاظ اين جزء زائد برائق را جاري ميبه عهده شکالي که بر اش آمده با کند. ا
شده ا ق بر عهده ما آمده ا ق نه بر  شان وارد ا ق که آن ه که بر ما واجب  کلام

که ايشييان تهب ر به عهده کرده ا ييق از آن ذمه را اراده کرده ا ييق به ذمه ما، و اين
نسيييق چ ن برائق را در جزء زائد جاري کرد، و که آن را انحلالي حق قي داعرينه اين

هاي ما تي الذمه ا ييق نه ما علي الههدة. بنابراين ا ر ايشييان انحلالي ب دن از ويژ ي
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شده ا ق بر عهده ما آمده ا ق نبايد عائل به  عب ل دارد که آن چه که بر ما واجب 
شخص را در نظر بگ ريم که بر عه شد. ا ر دو  آنان ده يکي ازانحلال و جريان برائق 

ي اين دو اين ا ييق که  عهده ي ديگري اکثر آمده  باشييد تر  عهدهاعلّ و بر عهده
مده ا يييق ا ر اعل را ات ان کند از بر عهده او آ انحلالي ن سيييق و آن که ات ان اکثر

شده ا ق و دوباره بايد اکثر )يک نماز با   ره( ات ان عهده اش چ زي پاک و  اعط ن
ش د. و چ ن بايد اکثر ات ان ش د اش خارج نمياعلّ به مقدارش، از عهده کند و با ات ان

سي که اعلّ بر او واجب ا ق او ن ز و ات ان تهل ا ق لذا تهب ر به عهده مي ش د. وک
بايد اعلّ را ات ان کند و ات ان اعلّ تهل ا ييق لذا ات ان اعلّ ن ز بر عهده شييخص اول 

 آمده ا ق.
لال حکمي ا ييق. مراد از انحلال حکمي اين ا ييق که تقريب دوم مرب ط به انح

ش د و اين در علم اجمالي باعي ا ق منتهي در يک طرف اصل بلا مهارض جاري مي
حکم انحلال ا ييق. در ما نحن ت ه، اصييل مؤمّن )يهني برائق( در طرف وج م اکثر 

 ش د.جاري مي
ن ترم د: ما بهترين تقريب انحلال حکمي، تقريب مرح م آعاي خ يي ا ييق ايشييا

 فت م که علم اجمالي منجز تکل ف ا يييق و منجزيق تکل ف مهل م بامجمال به نح  
اعتضيياء و تهل قي ا ييق و شييرط تنج ز علم اجمالي تهارض اصيي ل مؤمنه در اطراف 
تساعط آنها ا ق. در ما نحن ت ه دو طرف علم اجمالي وج م اعلّ و وج م اکثر ا ق. 

سه سبق به وج م اعلّ تي نف صل مؤمّن را جاري کنم، زيرا ا ر مراد نمي من ن ت انم ا
شد که م لي به من در ترک اعلّ تأم ن داده ا ق  صل مؤمّن در اعلّ اين با از جريان ا

کنم، اين مهق ل ن سييق، زيرا در ترض ات ان اکثر اعلّ در ترضييي که اکثر را ات ان مي
ق نه بشرط م. و ا ر مراد چ ن اعل نسبق به جزء زائد م بشرط ا  ش د،ن ز ات ان مي

شارت مقدس در ترک اعلّ به من تأم ن داده ا ق در ترضي که نه اعلّ  اين ا ق که 
را ات ان کنم و نه اکثر را ات ان کنم، اين هم مهق ل ن سيييق زيرا عيع تفصييي لي به 

سبق به وج م اعل جاري نميمخالفق با تکل ف پ دا مي ش د. ولي کنم، پس برائق ن
ؤمّن نسبق به اکثر بلا مهارض ا ق، زيرا طرف وج م اعل اصل مؤمّن جريان اصل م

صل مؤمّن در طرف وج م اکثر جاري ا ق و چ ن وج م اکثر ما م  ندارد، بنابراين ا
يهلم ا ق و جريان مؤمن در طرف آن تي نفسه اشکالي ندارد حديث رتع آن را شامل 

 ش د.ش د و برائق از وج م آن جاري ميمي
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ن مرح م آعاي خ يي ا ق و مرح م آعاي صدر با ترماين ايشان م اتق اين ترماي
ا ييق ولي چ ن در نزد مرح م آعاي صييدر در مرتبه  ييابق انحلال حق قي وج د دارد 

 ر د.ديگر ن بق به انحلال حکمي نمي
شان ترم د  شان مخالفق هست م اي اين تقريب نزد ما ن ز تمام ا ق تقط با تهب ر اي

 م اعل رأ يييا برائق را جاري کن م ترخ ص در مخالفق عيه ه که ا ر در طرف وج
دان م و عرتا آن را محال ش د که محال عقلي ا ق ولي ما عقلا آن را ممکن ميمي
سبق به وج م اکثر برائق را جاري مي کن م و مي دان م. بنابراين اعل واجب ا ق و ن

 علم اجمالي مانع از جريان برائق در طرف وج م اکثر ن سق.
کن م به اين خاطر ا ييق که زائد که نسييبق به وج م زائد برائق را جاري نمياين

وج م ضمني دارد و اين وج م تحل ل ذهني ا ق و وج م شرعي ن سق و امتثال و 
عص ان مستقل و ث ام و عقام مستقلي ندارد. لذا ا ر کسي برائق از وج م زائد را به 

 .مراد برائق از وج م اکثر ا ق کار برد،
مانع دوم از جريان برائق نسيييب به وج م اکثر يييييي که براي اول ن بار از مرح م 
ي اين ا ق که ما علم تفص لي به وج م اعلّ داريم يا به نح   صاحب تص ل طرح شد 

که در مقام وج م ا ييتقلالي و يا به نح  وج م ضييمني )در ضييمن اکثر( و بهد از اين
کن م، زيرا ممکن راغ ذمه خ د از تکل ف پ دا نميامتثال، اعلّ را ات ان کرديم يق ن به ت

خ اهد و حص ل ا ق تي علم الله اکثر واجب باشد. پس اشتغال يق ني تراغ يق ني مي
شده ا ق و ما به  تراغ يق ني به ات ان اکثر ا ق. شکامت متهددي وارد  بر اين ب ان ا

 کن م.دو اشکال اشاره مي
شده، علم تفص لي ن سق بلکه علم اجمالي اشکال اول اين ا ق که اين علم ذکر 

به وج م اعلّ يا وج م اکثر ا ق منتهي عن انن تغ  ر کرده ا ق و از وج م اکثر به 
 عن ان وج م اعلّ ضمناً تهب ر شده ا ق.

شکال دوم اين ا ق که بر ترض اين ص لي ا ش يم که در اينجا علم تف سل م  که ت
ا ييق اين يک عاعده عقلي ا ييق و که  فته شييد اشييتغال واجب محقق ا ييق. اين

اش وج م دتع ضرر محتمل ا ق و ا ر خ د م لي ترخ ص داد تراغ يق ني مزم نکته
ن سق و هم شه اصل مؤمّن شرعي وارد بر عاعده اشتغال ا ق و م ض ت وج م دتع 

دارد. مثلا بهد از زوال يق ن دارم که نماز ظهر بر من واجب ضرر محتمل را واعهاً بر مي
دانم پاک ا ق يا نجس ا ق و عاعده طهارت را جاري و آبي وج د دارد که نميا ق 

ض ء  رتتم و نماز خ اندم در اين صحق ا ق کردم و با اين آم و جا نماز محک م به 
 رچه ن د درصد احتمال دهم که اين آم نجس ا ق و تقط ده درصد احتمال طهارت 
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ش دکه نماز ظهر را خ اندآن را دهم و بهد از اين صل ن و  م يق ن به تراغ براي من حا
شم، اين شته با شغل ذمه و عدم  ق ط تکل ف دا شتغال ظن ع ي به  جا جاي عاعده ا

ط ر ن سيييق زيرا خ د م لي عاعده طهارت را جهل کرده ا يييق ما نحن ت ه ن ز هم ن
نتهي در مقام امتثال، ذات يق ن دارم که ذات اعلّ بر من واجب شده ا ق م من ا ق،

کنم و يکي ذات اعل  دو خ د دارد؛ يکي ذات اعلّ ا ق که در ضمن اعل ايجاد مياعلّ
ت انم آن را در ضمن اکثر ايجاد کنم. ا ر اعل را در ضمن اکثر ايجاد کردم ا ق که مي

ناً ام و ام و ا ر اعل را در ضيييمن اعل ات ان کنم احتمامً امتثال کردهامتثال کرده يق 
و با آن،  ت مقدس نسبق به اکثر برائق را جهل کرده ا قترض اين ا ق که خ د شار

رود. پس اين مانع دوم ن ز تمام ن سييق. م ضيي ت وج م دتع ضييرر محتمل از ب ن مي
 کن م.ها اشاره ميم انع ديگري هم ذکر شد و ما در آينده به دو م رد از آن
 کن م.در ضمن م رد بحث دو امر را به عن ان تنب ه ذکر مي

تکل ف به لحاظ »بهضي از اعاظم به مرح م صاحب کفايه نسبق دادند که امر اول: 
شد و  به اين مهنا«. داردتنجز، تبهض  برنمي شته با سبق به اعل تنجز دا که تکل ف ن

نسبق به جزء زائد تنجز نداشته باشد تکل ف ا ر منجز ش د نسبق به همه اجزاء منجز 
که براي هر ز ن سيق. ت ضي ح اينا يق و ا ر منجز نشي د نسيبق به همه اجزاء منج

اند که عبارتند از: جهل و مجه ل و تنج ز و امتثال. ا ر تکل في چهار مرحله عائل شييده
وج م صييلاة را در نظر بگ ريم به حکم کلي وج م صييلاة علي المکلف، جهل  فته 

شيي د. در اين مرحله تکل ف انحلالي ن سييق و تقط يک تکل ف وج د دارد. مرحله مي
شيي د و با آن اي ا ييق که م ضيي ت )يهني مکل ف( در خارج تهلي ميمرحلهمجه ل 

شيي د. مکلف به انسييان عاعل بالغ عادر برانجام متهلق تکل ف يا مجه ل هم تهلي مي
شيي د. وعتي زيد تهلي، مکلف ا ييق که عاعل و بالغ و عادر بر صييلاة تکل ف  فته مي

صلاة بر او تهلي ا ق و به ص رت وج م  شد در اين  ش د. در آن مجه ل  فته مي با
ش د و به تهداد آنان، وج م صلاة تهلي اين مرحله تکل ف به تهداد مکلف ن منحلّ مي

وصيي ل  داريم مرحله تنجز به تهل ق م ضيي ت ن سييق بلکه علاوه بر تهل ق م ضيي ت،
شد وج م  ص ل محقق  ص ل( ن ز مهتبر ا ق. وعتي اين و تکل ف )به يکي از انحاء و

شييي د که مخالفتن شييي د، تکل ف منجز به تکل في  فته ميمنجز ميصيييلاة بر زيد 
شرم اين  شد حرمق  ش م که نجس با شته با ا تحقا  عق بق ب اورد. لذا ا ر انايي دا

حرمق شييرم آن بر من منجز  اناء، تهلي ا ييق و ا ر نجا ييق آن به من واصييل شييد
ه براي تکل ف ذکر مرحله امتثال به ات ان تکل ف منجز ا ق. اين چهار مرحل ش د.مي

شده ا ق. ا ر ما يک واجب ارتباطي داشته باش م يييي يهني وجبي که اجزائن به هم 



 

 

 

86 

شده ا ق واجب  مرتبط ا ق يييي و يک جزء از اين اجزاء را ات ان نکن م وجب ات ان ن
دارد دارد؛ در مرحله جهل تبهض بر نميارتباطي در چهار مرحله مذک ر، تبهض بر نمي

جهل روي پنج جزء از نماز رتته باش و روي پنج  ج م در مرحلهشييي د که وزيرا نمي
جزء ديگر نرتته باشد، زيرا در اين ص رت نماز واجب ن سق بلکه همان پنج جزء ديگر 
سق بلکه همان پنج جزء واجب خ اهد  ص رت نماز واجب ن  شد، زيرا در اين  نرتته با

هلي ا ق و امّ نسبق به هر ب د. ا ر وج م صلاة بر زيد تهلي شد، نسبق به ده جزء ت
آن ا يق که مخالفتن  شي د. وج م منجزشي د يا اصيلا منجز نميده جزء منجز مي

ا يييتحقا  عق بق ب اورد. مخالفق با وج م منجز نماز، انحاء مختلفي دارد؛ يک نح  
صلا نماز را نخ اند، يک نح  اين ا ق که يک جزء را به جا ن اورد، و  اين ا ق که ا

ديگري هم دارد. ا ر وج م  ا ييق که  ييه جزء را به جا ن اورد و انحاء يک نح  اين
صلاة منجز شد نسبق به هر ده جزء عق بق ا ق و ا ر جزء اول را ب اورد و جزء دوم 

ستحق عق بق ا ق و نمي ضي از را ن اورد م سبق به به ش د که تکل ف در راه جزء ن
اجزاء ديگر ييي مثل جزء دوم ي اجزاء ييي مثل جزء اول ييي منجز ش د و نسبق به بهض 

سبق به همه اجزاء علي حد   اء ا ق. در مرحله  ش د بلکه منجزيق تکل ف ن منجز ن
امتثال ن ز تبهض راه ندارد يهني ا ر مکلف نُه جزء يک واجب ده جزيي را ات ان کند و 

ط ر که در يک جزء را انجام ندهد اين ط ر ن سييق که نسييبق به نُه جزء امتثال همان
ثالمرح هل و مجه ل و امت له تنجز هم تبهض بر تبهض بر نمي له ج دارد، در مرح
 دارد.نمي

ضح ا ق. اين شد: بيلان اين ب ان وا تکل ف به لحاظ جهل و مجه ل و »که  فته 
در ق ا ق اما در مرحله تنجز، تبهض مهق ل ا ق يهني « داردامتثال تبهض بر نمي

سبق به ي ک جزء آن ا تحقا  عق بق ب اورد و ممک ا ق که مخالفق يک تکل ف ن
نسييبق به جزء ديگر ا ييتحقا  عق بق ن اورد. مثلا نماز ده جزء ا ييق، ممکن ا ييق 
مخالفق شخص با اين تکل ف منجز به ترک تکب رة امحرام، م جب ا تحقا  عق بق 
ش د، زيرا ضابيه به تنجز  سل م م جب ا تحقا  عقام ن ش دولي مخالفتن به ترک ت

وصييل آن ا ييق و اين يک نکته عقلي و عرتي و عقلايي ا ييق، و  ر يي ده تکل ف،
شده ا ق،  صل ن سل م به او وا شده ا ق و ت صل  تکب رة امحرام به اين مکلف وا
بنابراين ا ر نماز را بدون تکب ره امحرام خ اند مسييتحق عق بق ا ييق زيرا با وج بي 

نماز خ اند  مخالفق کرده ا ييق که به او واصييل شييده ا ييق ولي ا ر بدون تسييل م
عق بق ن سق يييي  رچه امتثال نکرده ا ق و با تکل ف مخالفق کرده ا ق و  مستحق
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سب الفرض جزء واجب را ات ان نکرده ا ق، اين دو عيع نظر از دل ل خاص خلاف  ح
 اين حکم ا ق ي زيرا با وج بي مخالفق کرده ا ق که به او واصل نشده ا ق.

ند رام عل و  1دوم: مرح م آخ  حث ا ئق شيييرعي در ب ئق عقلي و برا اکثر ب ن برا
ص ل داده ا ق. مثلا من نمي ا ق يا نماز ده  دانم که نماز نُه جزيي بر من واجبتف

شرع ه جاري مي ش د، لذا در مقام امتثال جزيي بر من واجب ا ق، در اين جا برائق 
شرع ه ش د و ا ر د ق ما از برائق کنم. اما برائق عقلي جاري نمياعلّ را ات ان مي

ک تاه باشد در ما نحن ت ه بايد احت اط کن م، منتهي چ ن هم شه اصل شرعي بر اصل 
اصيييالة امحت اط  عقلي وارد ا يييق با جريان برائق شيييرع ه در ما نحن ت ه، ن بق به

 ر د چ ن برائق شرع ه بر اصالة امحت اط وارد ا ق.نمي
 ييق و عدول کرده ا در حاشيي ه کفايه از جريان برائق شييرع ه هم مرح م آخ ند

 ش د.ترم د که برائق شرع ه هم جاري مي
شان در کفايه دارند، و بر ترض که برائق اين تمام کلام ما در آن ب اني ا ق که اي

يد بب ن م کلام که مرح م آخ ند آن را عب ل دارد ييي باعقل ه را عب ل کن م ييي کما اين
 ايشان در ق ا ق يا ن سق.
ترم دند  ودند رح م آخ ند آمدند بر کلامشييان اشييکال کراکثر علمايي که بهد از م

برائق  شي د و تفصيي ل ب ن اين دوشي د يا ه چ يک جاري نميکه يا هر دو جاري مي
رائق عقلي چه ب د؟ و مهنا ندارد. ابتداءً بايد بب ن م دل ل مرح م آخ ند در عدم جريان ب

 آيا دل ل ايشان تمام ا ق؟
ند. و جه اول ه براي عدم جريان برائق عقل ه ذکر کردمرح م آخ ند در کفايه دو وج

کن م که م لي اين ا ييق که وعتي علم به وج م اعل يا اکثر پ دا کرديم يق ن پ دا مي
رض م لي احراز غجا غرضي دارد. ا ر در مقام امتثال اعل را ات ان کن م تحص ل در اين

ط کل ف وعتي  ييياعود و در نظر عقل تحصييي ل غرض م لي مزم ا يييق، زيرا تن م
رض شيي دکه غرض م لي حاصييل شيي د، پس بايد اکثر را ات ان کن م تا حصيي ل غمي

 م لي را احراز کن م.
ص ل غرض م لي در  اين ب ان اول به هم ن ظاهرش مخدوش ا ق زيرا احراز ح

به مقدار تنج ز تکل ف مزم ا يييق و ب ن از آن مزم ن سيييق. من عقلا بايد  تکل ف
دايره تکال ف منجزه او احراز کنم و تکل ف به اکثر منجز ن سيييق. م لي را در  اغراض

بله ا ر برائق از تکل ف به اکثر جاري نشيي د تکل ف به اکثر منجز ا ييق و بايد آن را 

                                                 
 .363لکفاية: ـ ا 1
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ات ان کرد تا تحقق غرض احراز شيي د. بنابراين بايد به دنبال تکل ف منجز باشيي م نه 
 که به دنبال تحص ل غرض باش م. اين

ين ا يييق که تکل ف تي الب ن )مهل م بامجمال( به نفس علم اجمالي وج د دوم ا
 منجز شد و بهد از تنجز جاري برائق عقلي ن سق بلکه جاي احت اط ا ق.

اين وجه تمام  يييق، يهني برائق عقل ه بر ترض عب ل آن در اطراف علم اجمالي 
اف علم شيي د. يک تر  ا ييا ييي ب ن برائق شييرع ه و برائق عقل ه در اطرجاري نمي

اجمالي وج د دارد که م رد غفلق عرار  رتته ا ق. ت ض ح برائق شرع ه اين ا ق که 
ناء ناء اب ض مثلا دو ا يا ا داريم )يکي اب ض د ديرگ ا ييي د( و علم اجمالي داريم که 

اريم که يا شييرام اناء نجس ا ييق يا اناء ا يي د نجس ا ييق و در واعع علم اجمالي د
شرم اناء ا  د حرام ا ق. ترض کن م که تي علم الله اناء ا  د  اب ض حرام ا ق يا 

«  کل مشک ک طاهر»  يد: نجس ا ق و اناء اب ض پاک ا ق. دل ل عاعده طهار مي
ض ت  ض ت انحلالي ا ق. در ما نحن ت ه عاعده طهارت دو م  و هر حکمي به عدد م 

به يک  ييي يهني اناء اب ض و اناء ا  د ييي دارد و هر دو م ض ت مشک ک ا ق منتهي
ي دل ل عاعده  ي بنابر مختار مشه ر  ي يا به عرينه عقلي  ي بنابر مختار ما  عرينه عرتي 

شامل نمي شک ک را  شرع ه در اناء طهار اين  دو اناء م ش د، پس د ق ما از برائق 
جا ر د و اصل عقلي در اينش د و ن بق به اصل عقلي ميا  د و اناء اب ض ک تاه مي

اناء که دو اناء داريم و يکي از دو  يييق. اما برائق عقلي مثل ايناحت اط يا اشيييتغال ا
نجس ا ييق و برائق عقل ه به مهناي ع ح عقام بلا ب ان ا ييق يهني عقام بر تکل ف 
تهلي که ب اني بر آن ن امده ا ييق عب ح ا ييق. م ضيي ت اين عاعده تکل في ا ييق که 

عاعده برائق عقلي داريم. در  ب اني بر آن عائم نشده باشد. پس به عدد اين ن ت تکل ف،
ما نحن ت ه، يک تکل ف وج د دارد و آن، حرمق شرم اناء ا  د يييي حسب الفرض ي 
ا ق و طبق ترض اناء اب ض طاهر ا ق. هر تکل ف تهلي نسبق به من مکلف از  ه 

ص ل ا ق يا مهل م سق: يا مجه ل ا ق يا مهل م بالتف بامجمال ا ق.  حال خارج ن 
شرم اناء ا  د ا ق و اين تکل ف مهل   جا ييييتکل ف من در اين تي ال اعع يييي حرت 

بامجمال ا ق، تمام کلام در اين ا ق که اين علم اجمالي نسبق به اين حرمق، ب ان 
ا ييق، زيرا در ب ان ق علم، ترعي ب ن علم تفصيي لي و علم اجمالي ن سييق و م ضيي ت 

مال برائق عقل ه جاري برائق عقل ه تکل ف بلا ب ان ا يييق پس در اين مهل م بامج
ش د و تر  ب ن برائ شرع ه و برائق عقل ه در هم ن جا ا ق، زيرا م ض ت برائق نمي

ض ت برائق عقل ه، تکل ف بلا ب ان ا ق و در ما نحن شرع ه جاري مي ش د ولي م 
ت ه تکل ف ب ان دارد. پس بنابر پذيرش برائق عقلي، در اطراف علم اجمالي تقط برائق 
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صح ح ش د و برائق عقلي جاري نميي ميشرع ه جار ص ل مرح م آخ ند  ش د و تف
ا ييق، و به برکق جريان شييرع ه از وج م اکثر، م ضيي ت وج م احت اط واعهاً از ب ن 

 دانست م.شديم، برائق عقل ه را جاري ميا ر عائل به انحلال حق قي مي رود.مي
به عن ادر اين ن امر  ييي م ميرح جا امر ديگري را هم که بحث مهمي ا يييق 

 کن م.مي
اي ميرح شده ا ق که ا ر انحلال حق قي را عب ل نکرديم و عائل امر   م: شبهه

ي تا ييدي بر آن مترتب ا ييق که عابل التزام به انحلال حکمي شييديم يک مزمه
ي تا د اين ا ق که وعتي مکلف علم به وج م اعل يا اکثر ييي يهني ن سق. آن مزمه

آيد ي ا ر هم اعلّ و هم اکثر را ات ان ک ص رت که ي ت ض حن مياحدهما ي دارد در ي
شده ا ق. مثلا ملکف نه نماز بدون   ره بخ اند و نه نماز با  نکند مهص تي مرتکب ن

آيد که در يک ص رت اين شخص مهص تي مرتکب نشده باشد   ره بخ اند، مزم مي
ص رت اي ضرورت تقه و خلاف وجدان ا ق. و آن  شخص و اين خلاف  ن ا ق که 

علم اجمالي به وج م نماز نُه جزيي يا وج م نماز ده جزيي داشييق و او اصييلاً ه چ 
سق؛ يا اعلّ واجب ا ق يا اکثر  نمازي نخ اند. واجب به لحاط واعع از دو حال خارج ن 
ص ق کرده  شد او که ه چ نماز نخ اند مه واجب ا ق. ا ر در واعع اعل بر او واجب با

ق و طبق ترض در واعع بر او اعلّ خالفق با تکل ف منجز ا ييا مهصيي ق ما ييق زير
واجب ب ده ا ييق و وج م اعلّ نسييبق به مکلف منجز ا ييق و او اعل را ات ان نکرده 

دانند و ا ق پس مهص ق کرده ا ق. بله مشه  رعلم اجمالي را منجز وج م اعل مي
ق و يکي مختار ما اين ا ييق که اين شييخص دو منجز دارد: يکي علم اجمالي ا يي

احتمال ا ييق که در نفس مکلف وج د دارد: يکي علم اجمالي ا ييق و يکي احتمال 
ا ق که در نفس مکلف وج د دارد، اين ص رت ه چ مشکلي ندارد. اما ا ر اکثر واجب 
شد مزم  صلا نماز نخ اند و در ل ح واعع   ره از اجزاء نماز با شخص که ا شد اين  با

ص ق مي صلا مه شخص ا ص ق آيد که اين  شد زيرا اعل را که ترک کرد مه نکرده با
نکرده ا ق و وج م به اعل تهلق نگرتته ا ق و اکثر واجب ب د و ترض اين ا ق که 

شق و برائق نسبق به اکثر جاري ا ق پس در  واجب منجز نب د، چ ن اصل مؤمن دا
ترک اکثر ن ز مهصيي ق نکرده ا ييق. بله با ترک اعل تجري کرده ا ييق، زيرا احتمال 

ي انحلال حکمي اين ي نداشييق پس مزمهنّاد ونسييبق به آن مؤمدج م اعل را ميو
ا ييق که در يک صيي رت ا ر ميلقا نماز نخ اند و تي ال اعع اکثر واجب باشييد نبايد 

 عاصي شمرده ش د و اين خلاف ارتکاز و خلاف ضرورت تقه و خلاف يق ن ما ا ق.
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صيي ان کرده ا ييق. ب ان ج ام شييبهه: بنا بر انحلال حکمي ا ييق اين شييخص ع
سق و مهناين اين ا ق  صي منجز ن  شخ ميلب اين ا ق که وج م اکثر بر چن ن 

ت اند اکثر را به ترک جزء مشيييک ک مخالفق کند و به ترک غ ر جزء که مکلف مي
ت اند وج م اکثر را مخالفق کند بنابراين ا ر تقط جزء مشک ک را ات ان مشک ک نمي

ت ان کند با تکل ف منجز مخالفق نکرده ا ق و عاصي شمرده ي اجزاء را انکند و بق ه
شک ک را هم ات ان کند و تقط يک جزء غ ر  ش د. اما ا ر تمام اجزاء حتينمي جزء م

د با تکل ف منجز مخالفق کرده ا ق، مشک ک ييي مثل تکب رة امحرام ييي را انجام نده
شک ک منجز ب ده ا ق، پس وج م سبق به غ ر جزء م به لحاظ تنجز،  زيرا وج م ن

شده ا ق و برائق از وج م اکثر م جب رتع تنجز  در اين وج د واحد ارتباطي، تبهض 
شي د يهني کار برائق اين ا يق که تنجز وج م اکثر را به لحاظ مشيک ک مي از جزء

دارد ولي تنجز وج م اکثر به لحاظ بق ه اجزاء باعي جزء مشک ک ي مثل   ره ي بر مي
در تمام  نماز بدون   ره بخ اند يييي با عيع نظر از حديث )م تهاد( يييياند، لذا ا ر ممي

عمرش يک تکل ف به نماز را امتثال نکرده ا ق ييي حسب ترض که اکثر واجب ا ق 
 دهند.ي ولي مستحق عق بق ن سق بلکه ث ام انق اد را به او مي

سأله، تبهض در تنجز نت جه مياين ب ان دارد: ش د دو که از جريان برائق در اين م
 ب ان عرتي و ب ان تني.

ب ان عرتي: ا ر خيام )کل مشک ک مرت ت( در ما نحن ت ه به عرف القاء ش د در 
داند که آيا  ييي ره جزء داند بر مکلف، نماز واجب ا يييق ولي نميحالي که عرف مي

کند که ا ر مکلف   ره را ترک صلاة ا ق يا ن سق، عرف از اين خيام ا تفاده مي
صل نماز را ترک کرد کرد و ن سق. اما ا ر ا ستحق عق بق ن  ماز بدون   ره خ اند م

جا دارد اين ا يق که اجزاء نماز را مسيتحق عق بق ا يق. تسيامحي که عرف در اين
کند و ت جه داند و در واعع برائق را از وج م  ييي ره جاري ميواجبات ضيييم نه مي

لي ا ق و ا تظهارات عرتي کند که   ره وج م شرعي ندارد بلکه وج بن تحل نمي
شرط اينول  اين شد حجق ا ق به  سامح تهم عرتي با شأش ت که ا ر عرف را که من

که ا ر در ما نحن ت ه او را تنب ه تنب ه دادند از ا تظهار خ دش رتع يد نکند ي کما اين
  يد که اين شخص عاصي ا ق ييي و اين بخلاف تيب قات عرتي ا ق که دهند، مي

 ل دارد.تسامحن اشکا
ب انن تني: مفاد اصيييل مؤمّن ترخ ص در مخالفق يک تکل ف احتمالي ا يييق. 
شارت مقدس ترخ ص داده ا ق و  تکل ف احتمالي در ما نحن ت ه وج م اکثر ا ق و 

 يي ره بخ انم که نماز بيت انم مخالفق کنم: يکي اينمن با وج م اکثر به دو نح  مي
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شارت مقدس در اين و در اين حالمن با تکل ف احتمالي )وج  م اکثر( مخالفق کردم و 
که نماز با   ره بدون تکب رة امحرام بخ انم در مخالفق ترخ ص داده ا ق و دوم اين

امحرام جزء صلاة ا ق. اين عمل يييي يهني نماز بدون  حالي که علم دارم که تکب رة
اکثر( ا ييق، که مخالفق با تکل ف احتمالي )وج م تکب رة امحرام ييييي علاوه بر اين

مخالفق با يک تکل ف مهل م بامجمال ن ز هسق و دل ل برائق تقط ترخ ص در عملي 
دهد که با انجام آن، تقط مخالفق با تکل ف احتمالي ص رت پذيرد. اما در اين نح ه مي

از مخالفق که مصييدا  مخالفق با تکل ف احتملاي صيي رت پذيرد. اما در اين نح ه از 
لفق با تکل ف مهل م بامجمال ا ق يييي مهل م بامجمال نماز مخالفق که مصدا  مخا

صي وج د ندارد. بنابراين  واجبي ا ق که عيهاً تکب رة امحرام جزءش ا ق يييي ترخ 
دل ل اصل مؤمّن در يک حصه از مخالفق ييي يهني ترک اکثر با ترک جزء مشک ک ي 

صه ديگر از مخالفق يييي يهني ترک اکثر با ت رک جزء غ ر ترخ ص داده ا ق و در ح
مشک ک مثل ترک تکب رة امحرام يا ترک کل اجزاء ييي ترخ صي نداده ا ق و مهناي 

تنجز ا ق، چ ن وج م اکثر به لحاظ يک جزء که مهل م ا ق اين ميلب تبهض در 
 منجز ا ق و به لحاظ جزء ديگر که مشک ک ا ق منجز ن سق.

 مورد دوم: دوران امر بین اقل و اکثر در شرايط
دان م که در غسل جنابق ترت ب جنابق براي نماز واجب ا ق و ما نمي مثلا غسل

سر را بهد از  شد بايد  مق اي شرط با سق، ا ر ترت ب  شرط ا ق يا ن  ايمن و ا  ر 
 مق ايمن بش ي م و ا ر ترت ب شرط نباشد مزم ن سق که حتماً شستن ا  ر بهد از 

شرط ندان م واجب مي شد. ا ر ترت ب را  ستن ايمن با لق ب ده و واجب ميلق اعل ش
ش د. ضابيه ب ن اعل و اکثر بدان م واجب مشروط، اکثر مي ا ق و ا ر ترت ب را شرط

شتري دارد اکثر ا ق و آن چه که کلفق در اين بام اين ا ق که آن چه که کلفق ب 
 ش د.کمتري دارد اعل مي

 ر به و متهلق در اعل و اکثر به حسب شرايط دو مثال داريم. مثال اول شک در مام
دان م که در متهلق امر، چ زي شرط ا ق يا ن سق، مانند مثالي که امر ا ق يهني نمي

 ذشق، غسل جنابق مام ر به ا ق و شک به آن تهلق  رتته ا ق. مثال دوم شک 
دان م که اکرام يک عالم بر ما واجب ا يييق که ميدر متهلق متهلق ا يييق مانند اين

سق. مام ر به و متهلق امر دان م که آيا عمنتهي نمي شرط ا ق يا ن  ادل ب دن او هم 
اکرام ا ييق و شييک ما در اکرام ن سييق بلکه مرب ط به عالم ا ييق که متهلق متهلق 
شد اعل ا ق و ا ر اکرام عالم  تکل ف ا ق. ا ر اکرام عالم بدون ع د عدالق واجب با
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شد اکثر ا ق، زيرا ا ر اکرام عالم واجب شرط عدالق  به ع د عدالق واجب با شد و  با
نداشييته باشييد در امتثال تکل ف د ييق ما بازتر ا ييق و ا ر اکرام  عالم با ع د عدالق 

 واجب باشد دايره امتثال تکل ف کمتر شده و امتثال آن داراي کلفق ب شتري ا ق.
مرح م آعاي صدر در م رد بحث ما تمام کلماتي را که در م رد عبل  فته ب د تکرار 

شييي د به اين ب ان که که به لحاظ عهده، انحلال حق قي پ دا ميکرد و عائل شيييد 
سبق به وج م ترت ب مي شک بدوي ن سل بدن به عده ما آمده ا ق و يک  دان م غ

 کن م.ب ق ا  ر وا يمن داريم و برائق را نسبق به آن جاري مي
مرح م آعاي خ يي و ديگران در اين مسييأله عائل به انحلال حکمي شييدند و علم 

دانند به اين ب ان که امن علم اجمالي داريم که يا غسل بدن بدون لي را باعي مياجما
شتراط ترت ب ب ن  سل بدن با ا شتراط ترت ب ب ن ايمن و ا  ر بر ما واجب ا ق يا غ ا
ايمن و ا يي ر بر ما واجب ا ييق منتهي اصييل مؤمن در طرف وج م اکثر بلا مهارض 

ض  را واجب ش د و ا ر مکلفي طبق تت اي تقجاري مي  هي که ترت ب ب ن اين دو ع
مام نمي هاي او و ت مام غسيييل چه ت جب ب د، ا ر  ند عمل کرد و در واعع ترت ب وا دا

نمازهايي که با اين غسل خ انده ا ق باطل ا ق ولي چ ن اين تکل ف منجز ن سق 
 عاصي نب ده و مستحق عق بق ن سق. اين تمام کلم در م رد دوم ب د.

 امر بین تعیین و تخییرمورد سوم: دوران 
صي مي داند که اين عمل ته  ناً داند کمه يک عمل بر او واجب ا ق اما نميشخ

 بر او واجب ا ق يا تخ  راً بر او واجب ا ق.
که وعتي تخ  ر بر دو عسم ا ق: تخ  ر عقلي و تخ  ر شرعي. تخ  ر عقلي مثل اين

مختلف مخ ّر هست م  هاياندر مک نش د به حسب انجام آنماز صبح بر ما واجب مي
ش يم، اين تخ  ر و به لحاظ زمان انجام آن هم  مخ ريم مادامي که از وعق آن خارج ن

عمدي ص م ماه رمضان که شخص  عقلي ا ق. تخ  ر شرعي مثل خصال کفاره اتيار
مخ ر ب ن طهام  ييت ن مسييک ن و صيي ام  ييت ن ي م ا ييق. پس در دو مقام بحث 

 کن م.مي

 ن امر بین تعیین و تخییر عقليمقام اول: دورا
اند. مثال در اين مقام دو مثال وج د دارد و بهضييي ب ن اين دو مثال تر   ذاشييته

اول در جايي ا ق که ما تکل في داريم و اين تکل ف به يکي از دو عن ان تهلق  رتته 
دان م که اطهامي بر ما واجب ها جنس و ن ت ا ييق. مثلا ميا ييق که نسييبق ب ن آن

دان م که اطهام ح  ان بر ما واجب ا ق يا اطهام انسان بر ما واجب ا ق. اما نميا ق 
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ح  ان با انسيييان به لحاظ مفه مي تباين دارند اما اين دو مفه م يکي اعم و ديگري 
رابيه ب ن  اخص ا ييق. مفه م ح  ان اعم ميلق و مفه م انسييان اخص ميلق ا ييق

  ان اتتاده ين مهنا که در مهناي انسان حح  ان و انسان، رابيه جنس و ن ت ا ق به ا
ا ق منتهي مندبح در آن ا ق يهني ا ر مفه م انسان را باز کن م به مهناي )ح  ان له 

 کذا( ا ق.
مثال دوم اين ا يييق که  اهي دو عن ان اعم و اخص داريم که رابيه آنها با هم 

زي واجب ا ييق دانم که نسييبق به زيد بر من چ مثلا مي رابيه جنس و ن ت ن سييق،
دانم که اين وج م به اکرام زيد تهلق  رتته ا يييق يا به اطهام زيد تهلق منتهي نمي

صدا ،   رتته ا ق. اکرام و اطهام به لحاظ مفه مي با هم تباين دارند ولي به لحاظ م
نسبتشان عم م و خص ص ميلق ا ق، چ ن هر اطهامي اکرام هسق ولي هر اکرامي 

 ديه اکرام هسق ولي اطهام ن سق.اطهام ن سق مثلا اعياء ه
اش جنس و ن ت ا ق ولي اختلاف دو مثال مذک ر در اين ا ق که مثال اول رابيه

در مثال دوم جنس و ن ت در کار ن سييق اما يکي اعم و ديگري اخص ا ييق. در مثال 
زيرا در اطهام  اول اکثر، وج م اطهام انسييان ا ييق و اعل، وج م اطهام ح  ان ا ييق،

سان کلف ق زائده وج د دارد و در اطهام ح  ان د ق مکلف بازتر ا ق. در مثال دوم ان
اکرام زيد، اعل ا ق و اطهام زيد اکثر ا ق، زيرا در اطهام زيد کلفق زائده وج د دارد 

چه که اخص   رد و آنبنابراين در دو مثال مذک ر آن چه که اعم ا يييق اعل عرار مي
   رد.ا ق اکثر عرار مي

اي که در اعل و اکثر  فت م وج د دارد. در مثال اول ا ر اکثر را  ه نکتهدر ما نحن ت
ات ان کن م يهني انسان را اطهام کن م امتثال حاصل شده ا ق چه اعل واجب باشد چه 

اکثر را ات ان کن م يهني زيد را اطهام کن م اکثر واجب باشيييد و در مثال دوم ن ز ا ر 
اشد چه اکثر واجب باشد. اما ا ر در مقام امتثال ش د چه اعل واجب بامتثال حاصل مي

کن م زيرا ممکن ا ييق که به ات ان اعلّ اکتفاء کن م يق ن به حصيي ل امتثال پ دا نمي
باشيييد. اين از م ارد دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر عقلي  به اکثر تهلق  رتته  تکل ف 

سان از اتراد واا ق يهني مي دانم که جب ا ق اما نميدانم که در مثال اول، اطهام ان
 از اتراد واجب ته  ناً ا ق يا تخ  راً.

ت ان م  يييؤال اين ا يييق که در م ارد دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر عقلي، آيا مي
ت ان م ح  ان را ي برائق اين ا يييق که در مثال اول ميبرائق را جاري کن م و نت جه

بايد احت اط ت ان م زيد را به اطهام کن م و در مثال دوم مي يا  غ ر اطهام، اکرام کن م 
 کن م و در مثال اول انسان را اطهام کن م و در مثال دوم زيد را اطهام کن م؟
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شتند، اما در م رد   م  شترکي دا شه ر م عف م در م رد اول و دوم اعل و اکثر م
شدند و در م رد  شه ر برائتي  شان تر  کرد. در م رد اول و دوم م شه ر ن عاً م عف م

 م مشه ر ته  ني ييي يهني احت اطي ييي شدند، يا بهضي در م رد اول و دوم عائل به  
ضي در  شدند، يا به شدند ولي در م رد   م عائل به انحلال حکمي  انحلال حق قي 
م رد اول و دوم عائل به انحلال حکمي شدند ولي در م رد   م عائل به تفص ل شدند 

در مثال دوم عائل به انحلال حکمي شييدند و و در مثال اول عائل به انحلال حق قي و 
 بهضي ن ز هر  ه را از يک بام دانستند.

کن م که در م رد اول و در اين م رد ما تقط به کلام مرح م آعاي صييدر اشيياره مي
دوم عائل به انحلال حق قي شييدند و در م رد  يي م عائل به تفصيي ل ب ن مثال اول و 

نسيييبق اعلّ و اکثر، جنس و ن ت ب د عائل به مثال دوم شيييدند يهني در مثال اول که 
ها، جنس و ن ت نب د عائل به انحلال انحلال حق قي شدند و در مثال دوم که نسبق آن

ه ما علم اجمالي به وج م اطهام ح  ان يا وج م حکمي شيييدند. مثال اول اين ب د ک
ريم و شک اطهام انسان داريم، در اينجا نسبق به وج م اطهام ح  ان علم تفص لي دا

ن سق،  ي به عن ان ناطق ق در واجب لحاظ شده ا ق ياداريم که آيا خص ص ق زائد
دان م که در آن به عبارت ديگر عيهاً اطهام ح  ان به عهده ما آمده ا يييق و ما نمي

خص ص ق ناطق ق اخذ شده ا ق يا نشده ا ق. ايشان عائل ا ق که تر  ب ن جنس 
ن ت همان جنس ا ق وجنس همان ن ت ا ق و در  و ن ت مرب ط به عالم لحاظ ا ق،

ب ن م. مثلا زيد در خارج دو چ ز نداريم و اين تحل ل ذهني ما ا يييق که دو چ ز مي
خارج همان انسان ا ق و در خارج ه چ ترعي ب ن مصاديق ن ت و جنس ن سق. وعتي 

به  کن مما حق قق ح  ان و انسييان را که حق قق واحد ا ييق به نح  اجمال لحاظ مي
حاظ ميآن جنس مي به نح  تفصييي لي ل که آن را  به آن ن ت   ي م و وعتي  کن م 

ايم کن م انسييان را به نح  اجمالي لحاظ کردهمي ظ  ي م. پس وعتي ح  ان را لحامي
سان را لحاظ مي ص لي لحاظ کردهکن م و وعتي ان ايم، و تار  ب ن ح  ان را به نح  تف

 ق. عالم عهده ن ز مانند عالم خارج ا ق و در عالم جنس و ن ت تقط در عالم لحاظ ا
هده مي عالم ع ندارد. پس در  هده ن ز تر  ب ن جنس و ن ت وج د  هام ع که اط دان م 

ح  ان بر ما واجب ا ييق و ا ر به نح  اجمال آن را لحاظ کن م جنس ا ييق و ا ر به 
ا اطهام انسييان نح  تفصيي ل آن را لحاظ کن م ن ت ا ييق و امّ در خارج اطهام ح  ان ب

ترعي ندارد. اما در مثال دوم اين   نه ن سق و رابيه جنس و ن ت نسبق به هم ندارند، 
اکرام يهني تهظ م و اطهام يهني غذا دادن، و اختلاف ب ن اين دو به اجمال و تفصيي ل 

ستند کما اينن سق. اين ستند بلکه دو چ ز ها در خارج واحد ن  که در عهده ن ز واحد ن 
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پس در مثال اول که رابيه جنس و ن ت ا ق انحلال حق قي ا ق و در مثال  هستند.
 دوم که رابيه جنس و ن ت ندارند انحلال حکمي ا ق.

شان که ترم دند آن شديم، اي صدر را مت جه ن شکال: کلام مرح م آعاي  چه که بر ا
نظر عهده ما آمده ا ق اطهام ح  ان ا ق و اطهام انسان همان اطهام ح  ان ا ق به 

ما در ق ن سق، زيرا اطهام انسان ا ر به عهده آيد غ ر از به عهده آمدن اطهام ح  ان 
سق. يا اطهام ح  ان  ا ق.  عهده محل تهل ا ق و در مقام عهده، انحلالي درکار ن 
سان به عده آمده ا ق و در مثال دوم يا اکرام زيد به  به عهده آمده ا ق و يا اطهام ان

ها با هم تر  دارند و اين هام زيد به عهده آمده ا ق و همه اينمده ا ق يا اطعهده آ
ط ر ن سق که وج م اطهام ح  ان در مثال اول و وج م اکرام زيد در مثال دوم مهل م 
شد. در اين دو مثال جايي براي انحلال حق قي ن سق و در دوران امر ب ن  بالتفص ل با

لال را در عهده به لحاظ اجزاء عب ل ته  ن و تخ  ر جاي انحلال حق قي ن سق. ما انح
نکرديم تا چه ر د به ته  ن و تخ  ر که تحل ل ذهني ما ا ق به خلاف اجزاء که تهل 

 خارجي ا ق.
مختار ما در م رد  ي م ن ز مانند مختار مرح م آعاي خ يي ا يق، يهني ما عائل به 

به اطهام  انحلال حکمي در م رد  ييي م هسيييت م. ما علم اجمالي داريم که يا وج م
ح  ان تهلق  رتته ا ييق يا وج م به اطهام انسييان تهلق  رتته ا ييق، وج م اطهام 
ح  ان مشک ک ا ق و وج م اطهام انسان ن ز مشک ک ا ق، و در اين حال برائق از 

شييي د، زيرا ا ر م لي بخ اهد به ما تأم ن دهد به اين وج م اطهام ح  ان جاري نمي
کن م اين  ان نکني در صيي رتي که انسييان را اطهام ميت ان م اطهام ح نح  که ما مي

کن م در ضييمنن ح  ان هم امري غ ر مهق ل ا ييق، زيرا وعتي انسييان را اطهام مي
ش د، و ا ر م لي بخ اهد به ما تأم ن دهد به نح ي که اصلا اطهام ح  ان را اطهام مي

ص رت نمي شامل اين  خالفق با تکل ف ش د، زيرا اين مرأ اً ترک کن م ادله برائق 
ت انم برائق شرع ه را مهل م بامجمال ا ق. پس ما نسبق به وج م اطهام ح  ان نمي

شرع ه  شک  ا ق ولي در اين م رد، برائق  سان ن ز م جاري کن م. اما وج م اطهام ان
 ش د و ما عائل به تبهض در تنجز هست م يهني ا ر يک ح  ان رابلا مهارض جاري مي

شيي د و ما با تکل ف واعع اطهام انسييان واجب ب د امتثال محقق نمي اطهام کرديم و در
ايم و مسييتحق عق بق ن سييت م زيرا مخالفق با تکل ف منجز غ ر منجز مخالفق کرده

آورد. بنابراين ما عائل به انحلال حکمي هست م و برائق از وج م ا تحقا  عق بق مي
انحلال حکمي ب ده و در مقام عمل کن م. در مثال دوم ن ز عائل به اکثر را جاري مي

کن م و در مقام کن م و از وج م اطهام زيد برائق را جاري ميبه اکرام زيد اکتفاء مي
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ثال مي مان ط رامت عل را ات ان کن م ه ت ان م اکثر را ات ان کن م و که مي ت ان م ا
ن ته  ن ي جريان برائق با تخ  ر يکي ا يييق. اين تمام کلام در دوران امر ب نت جه

وتخ  ر عقلي ب د که ما در اين م رد ن ز مانند م رد اول و م رد دوم، عائل به انحلال 
حکمي شيييده و در دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر عقلي عائل به تخ  ر عقلي و برائق 

 هست م.

 مقام دوم: دوران امر بین تعیین و تخییر شرعي
  يند که کردند و  اهي ميعلماء وج م را به وج م ته  ني و تخ  ري تقسييي م 

شيي د. مثلا صييلاة واجب ته  ني ا ييق و واجب به واجب ته  ني وتخ  ري تقسيي م مي
عن ان خصال کفاره اتيار عمدي ص م ماه ص ام  ت ن ي م و اطهام  ت ن مسک ن به

رمضان واجب تخ  ري هستند و آن وج بي که به هر يک از اين دو تهلق  رتته ا ق 
وج بي که به ص م شهر رمضان تهلق  رتته ا ق وج م ته  ني وج م تخ  ر ا ق و 

 در بحث اوامر، تقس مات وج م ذکر شده ا ق. ا ق.
اند که محل نزات واعع شييده ا ييق. مثلا در اي را ذکر کردهتقهاء در شييريهق امثله

شدند که ابتداءً مکلف بايد عتق  م رد کفاره اتيا عمدي روزه ماه رمضان، بهضي عائل 
ر د و ا ر عاجز به عن ان کفاره بپردازد و ا ر عاجز از آن شد ن بق به ص ام مي رعبه را

ر د، و بهضي عائل شدند که مکلف از همان اول مخ ر از ص ام شد ن بق به اطهام مي
و ص ام و اطهام ا ق و چ ن امروزه عتق رعبه وج د دارد ص ام و اطهام م رد  ب ن عتق

ص مثلا مي مثال ا ق. ام  ت ن ي م به عن ان کفاره بر ما واجب ا ق اما دان م که 
دان م که اين واجب، واجب ته  ني يا مرتّب ا ييق يا واجب تخ  ري ا ييق و عدل نمي

شد انجام اطهام  ديگر آن اطهام  ت ن مسک ن ا ق. ا ر ص ام مذک ر واجب ته  ني با
شد ميتائده ص ام واجب تخ  ر با اره به اطهام  ت م عن ان کفت ان م بهاي ندارد و ا ر 

صل عملي در اين ضاي ا سک ن اکتفاء کن م.  ؤال اين ا ق که آيا مقت جا، ته  ني م
ي يا وج م  ي ا ق يا مقتضاي آن، تخ  ري ب دن واجب  ي و وج م اکثر  ب دن واجب 

 اعل ي ا ق؟
به  ئل  عا جب و وج م اکثر شيييدند و جماعتي  به ته  ني ب دن وا ئل  عا جماعتي 

ت ان م از وج م اکثر که ته  ني و وج م اعلّ شيييدند. آيا ما ميتخ  ري ب دن واجب 
ب دن واجب ا يييق برائق را جاري کن م و در مقام امتثال به ات ان اعل اکتفاء کن م يا 

 بايد احت اط کرده و اکثر را انجام ده م؟
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جريان برائق از وج م اکثر با حق قق واجب تخ  ري در ارتباط ا ييق در اين م رد 
جا ها،  ه مبنا مهروف ا ق که در اينلفي ميرح شده ا ق که از م ان آنمباني مخت

 ش د.ها ظاهر ميثمره آن
مبناي اول در حق قق واجب تخ  ري اين ا يييق که آن رابه دو وج م مشيييروط 
بر رداندند. مثل شييارت مقدس بر من صيي ام را واجب کرد و اطهام را ن ز واجب کرد، 

وط به ترک ديگري ا ق، يهني ص ام  ت ن ي ما بر ولي هر يک از اين دو وج م مشر
کسي واجب ا ق که اطهام  ت ن مسک ناً را ترک کند و اطهام مذک ر بر کسي واجب 
ا ييق که صيي ام مذک ر را ترک کند. مثال ديگرش وج م تخ  ري ب ن نماز جمهه و 

 آيد.نماز ظهر در عصر غ بق ا ق و ت ض ح ت   در اين مثال هم مي
سک ناً را ات ان  ش د، زيرا وعتي اطهام  ت نمبناء برائق جاري ميبرا اس اين  م

کن م که آيا صيي ام بر ما واجب ا ييق يا ن سييق، ا ر صيي ام واجب کن م، شييک ميمي
سق. و ا ر  شرطن که ترک اطهام ا ق محقق ن  سق زيرا  شد واجب ن  تخ  ري با

شد واجب ا ق بنابراين شک داريم که ص ام  بر ما واجب ا ق ص ام واجب ته  ني با
 کن م.يا ن سق و برائق را جاري مي

مرح م م رزاي نائ ني بر اين کلام اشييکالي ميرح کردند و ترم دند که در ما نحن 
ت ه روي مبناي اول، عاعده اشييتغال جاري ا ييق نه برائق، زيرا اين شييخص وعتي در 

عائل ش يم ص ام  روزه ماه رمضان عمداً اتيار کرد و وج م بر او تهلي شد بنابراين که
واجب تخ  ر ا ق در همان زمان اول دو وج م بر او تهلي شد. ا ر ص ام را ات ان کند 

ص ام از او  اعط وج م اطهام از او  اعط مي ش د و ا ر اطهام را انجام دهد وج م 
شده ا ق. بنابراين در مي شد منتفي  ص ام که ترک اطهام با شرط وج م  ش د، زيرا 

صييي ام، وج م ته  ني ا يييق که وج م تهلي ا يييق و يا وج م  زمان اول يا وج م
اول وج بن تهلي ا ييق يهني عبل از  تخ  ري ا ييق که در اين صيي رت ن ز، در زمان

وج م ص ام تهلي ا ق چ ن شرطن ييي که ترک اطهام باشد ييي محقق  انجام اطهام،
سک ناً را انجام مي شکّ ميا ق، و هنگامي که مکلف اطهام  ت ن م که آيا  کنددهد 

مجراي عاعده اشتغال ا ق، زيرا  وج م ص ام بر او باعي مانده ا ق يا نه، اين ص رت،
کند مکلف در زمان اول علم به تکل ف داشق و بهد از اطهام در  ق ط تکل ف شکّ مي

 ي اشتغال جاري ا ق.و در اين ص رت، عاعده
هر دو اشييکال  بر اين کلام مرح م م رزاي نائ ني دو اشييکال وارد شييده ا ييق که

 در ق ا ق.
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اشييکال اول: ا ر مبناي اول را بپذيريم، شييرط ترک ديگري در وج م يک طرف، 
شرط بقاء، يهني ا ر در مثال، شف مي شرط حدوک ا ق نه  کند مکلف اطهام کرد ک

که از اول، ص ام بر او واجب نب د، بلکه از اول، اطهام بر او واجب ب د، بنابراين شک در 
ص ام بهد شک در حدوک  وج م  سق بلکه  شک در  ق ط تکل ف ن  از انجام اطهام، 

 تکل ف ا ق و اين م رد مجراي اصل برائق ا ق.
اشکال دوم: در ق ا ق که شک در  ق ط تکل ف مجراي عاعده اشتغال ا ق اما 
اين مرب ط به تمام م ارد شک در  ق ط تکل ف ن سق، بلکه در جايي ا ق که شک 

شک ش د. مثل اين ما در  ق ط تکل ف از  شي  که اول ظهر نماز ظهر بر در امتثال نا
شک مي شق يک  اعق  شد و بهد از  ذ کنم که آيا امن نماز ظهر بر من من واجب 

شد، چ ن واجب ا ق يا ن سق و احتمال مي شده با دهم که وج م نماز از من  اعط 
شک در  ق ط اامتثال کردم شتغال ا ق. اما ا ر  شک در ، اينجا مجراي عاعده ا ز 

امتثال ناشييي نشيي د مجراي برائق ا ييق. مثلا وعق نماز ظهر نماز ظهر را نخ انم تا 
ا تتار عرض ش د و در اين وعق شک کن م که آيا وج م نماز ظهر بر من باعي ا ق 

دانم که انتهاي وعق ظهر ا تتار عرص ا ق يا ذهام حمره مشرع ه يا ن سق، زيرا نمي
تکل ف ا ق انتهاء وعق ا ق و عضاء به امر جديدي  ا ق. يکي از م اردي که مسقط

کنم که ثابق ا ق امن که ا تتار عرص حاصل شد ولي ذهام حمره نشده شک مي
وج م نماز ظهر بر من باعي ا ق يا  اعط ا ق و اين شک، شک در  ق ط تکل ف 
ا ق و مجراي اصل برائق ا ق يييي بنابر عدم جريان ا تصحام در شبهات حکم ه ي 

نحن ت ه وعتي اطهام کرديم شک در بقاء وج م ص ام داريم و اين شک از شک  در ما
ص ام را  شده ا ق زيرا مهل م ا ق که در اين ترض  شي ن ص ام نا در امتثال وج م 

صلا روزه نگرتتهامتثال نکرده شي ميايم چ ن ا شک ما از اين نا ش د که وج م ايم. 
شد هن ز ص ام وج م ته  ن ا ق يا وج م تخ  ري ا ق. ا  ر وج م آن، ته  ني با

ا ر وج بن تخ  ري باشد  اعط ا ق چ ن عدلن را ات ان کرديم، پس باعي ا ق و 
شک در محدوک ا ق و مجراي  شک مانند  ص ام داريم و اين  شک در بقاء وج م 

 که اين شک از شک در امتثال تکل ف ناشي ش د.برائق ا ق مگر اين
ن ا ييق که شييارت مقدس دو غرض و دو مبناي دوم در واجب تخ  ر شييرعي اي

ملاک لزومي دارد لکن اين دو خصيي صيي تي دارند که ا ر عبد يکي را تحصيي ل کرد 
عدرت بر تحصيي ل ملاک دومي را ندارد. مثلا ترض کن م که صيي ام و اطهام به نح  

جا دو غرض و ملاک واجب تخ  ري بر ما واجب شييده ا ييق. شييارت مقدس در اين
ول اطهام را انجام ده م آن ملاک لزومي که در صيي ام ا ييق ول  لزومي دارد که ا ر ا
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ص ل نمياين ص ام را انجام ده م ملاک لزومي آن تح ص ام را که  ش د و يا ا ر اول 
که  بهد از آن، اطهام را انجام ده م ملاک لزومي را که در اطهام انجام ده م ول  اين

شکل از ناح ه عبد ا بد ق نمي ا ق ق و ا ر از اين ناح ه محذوري آوريم و اين م
جا شييارت مقدس وج م کرد. در ايننب د شييارت مقدس هر دو تهل را ته  ناً واجب مي

ترمايد که ا ر يکي از اين دو تهل را انجام ده د امتثال کند و ميتخ  ري را جهل مي
 ش د.حاصل مي

اً واجب ب د و بهد روي اين مبنا مکلف علم داشق که ص ام بر او يا ته  ناً و يا تخ  ر
ل ملاک مياز اين کند. او عبل از اطهام يق ن به وج د که اطهام کرد شييک در محصييّ

ت اند کند که آيا ملاک ملزم را ميملاک ملزم در ص ام داشق و بهد از اطهام شک مي
ت اند ملاک ملزم را تحص ل کند و در ت اند؟ او در يک ص رت ميتحص ل کند يا نمي

ص رت نمي شد امن مييک  ص ام ته  ني با ت اند آن ملاک ملزم را ت اند؛ ا ر وج م 
ت اند آن ملاک ملزم را تحصيي ل کند و ا ر وج م صيي ام تخ  ري باشييد او امن نمي

ل ملاک لزومي دارد و به عبارت ديگر شييک در  تحصيي ل کند، پس شييک در محصييّ
جا دارد يا ندارد و اينداند که آيا عدرت بر تحص ل ملاک ملزم را عدرت دارد چ ن نمي

 مجراي عاعده اشتغال ا ق.
شرع ه را جاري کردند مگر در دو م رد که  شک در تکل ف، برائق  تقهاء در م ارد 
عبارتند از: جايي که شييک در تکل ف به شييک در امتثال بر ردد و جايي که شييک در 

اجب باشد تکل ف به شک در عدرت بر ردد. مثلا ا ر م تي باشد که بر مکلف دتن او و
دهد که بهد عدرت بر دتن اين م ق را دارد يا ندارد، زيرا احتمال مي و شک کند که آيا

صخره شتن مقداري خاک از زم ن،  شد که نت اند آن را بردارد، و عدرت از از بردا اي با
شک دارد  شرايط عامه تکل ف ا ق و در اين حال که مکلف در عدرت بر حفر زم ن 

حقق تکل ف تهلي شييک کند و شييک در تکل ف تهلي  رچه شيي د که در تم جب مي
شيي د بلکه وظ فه اين مجراي برائق ا ييق ولي در اين م رد اصييل برائق جاري نمي

سق زم ن را حفر  مکلف اعدام به حفر زم ن ا ق و ا ر اعدام بر حفر زم ن کرد و ت ان
ر او وج م کند بايد م ّق را دتن کند و ا ر نت انسيييق زم ن را حفر کند دتن م ق ب

 تهلي ندارد.
تقهاي ما به ارتکاز خ د تهم دند که در مثل اين م ارد نبايد برائق جاري ش د بلکه 

 بايد احت اط کنند ولي در ا تدمل بر آن دچار مشکل شدند.
عقلايي ا ييق نه عقلي در نزد عقلاء  ما  فت م که عاعده احت اط و اشييتغال، عاعده

  نه م ارد وج د دارد و اين ارتکاز جل ي انهقاد اين ارتکاز ع ي  در جريان احت اط در
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داند تکل ف تهلي دارد يا که مکلف نمي  رد و صيييرف ايناطلا  در ادله برائق را مي
جام داد ندارد، نمي بد اطهام را ان ما نحن ت ه وعتي ع ند. در  جاري ک ئق را  ند برا ت ا

يا ندارد، ا ر صيي ام واجب داند که عدرت بر تحصيي ل ملاک لزومي صيي ام را دارد نمي
يق  ني باشد مکلف عدرت بر تحص ل ملاک ص ام را دارد و وج م ص ام تهلي ا ق و 
ا ر صيي ام واجب تخ  ري باشييد مکلف عدرت بر تحصيي ل ملاک صيي ام را ندارد. پس 

 مکلف شک در عدرت دارد و اين م رد مجراي احت اط ا ق.
ي که ب ن متأ ي اين ا ق مبناي   م در واجب تخ  ري شرعي  خرين مشه ر ا ق 

سق. در واجي ته  ني، شرعي ن  متهلق تکل ف  که ه چ تر  ب ن تخ  ر عقلي و تخ  ر 
جامع ذاتي ا يييق که به لحاظ اتراد طب هق، تخ  ر عقلي وج د دارد مانند صيييلاة که 
شرعي، متهلق تکل ف  سبق به اتراد آن تخ  ر عقلي دارد و در واجب تخ  ري  مکلف ن

ي ا ييق مثلا کفاره که واجب تخ  ري شييرعي ا ييق )احدهما( که جامع جامع انتزاع
انتزاعي ا ق متهلق تکل ف عرار  رتته ا ق و اطهام و ص ام از اتراد )احدهما( هستند 
که اين همان تخ  ر عقلي ا يييق يهني )احدهما( نسيييبق به دو تردش تخ  ر عقلي 

 ش د.مي
ه در دوران امر ب ن ته  ن و ما تابع مبناي  ييي م شيييديم و روي اين مبنا هرچه ک

شييي يم. ما جا ن ز عائل به برائق ميآيد يهني در اينجا ن ز ميتخ  ر عقلي  فت م اين
ص ام اکثر ا ق و از  ص ام تهلق  رتته ا ق و وج م  يق ن به وج م داريم که يا به 

 کن م و در مقام عمل مخ ر ب ن ص ام و اطهام هست م.وج م ص ام برائق را جاري مي
ثال ته: م تا ايننک که  قه  جا آورديمهايي  يک طرف ب د در ت ّق در  مال ته  ن  احت

هايي داريم که احتمال ته  ن ق در دو طرف ا ييق مانند وج م نماز ظهر يا نماز مثال
جمهه در روز جمهه، چ ن يک احتمال اين ا ييق که نماز ظهر واجب ته  ني باشييد و 

شد و يک احتمال هم اين ا ق  احتمال دوم اين ا ق که نماز جمهه واجب ته  ني با
که وج م هر دو تخ  ري باشييد. علماء در اين م رد دو اصييل برائق از وج م اکثر ي 

و عملا عائل  کنندوج م ته  ني نماز ظهر، و وج م ته  ن نماز جمهه يييي را جاري مي
نماز دهند که مکلف ب ن ات ان نماز ظهر و ات ان شييي ند يهني تت ا ميبه تخ  ري مي

 جمهه مخ ّر ا ق.
تذي ل: دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر عسييم  يي مي هم دارد که نام آن دوران امر 

يا دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر عقلايي )چ ن حج ق  ب ن ته  ن و تخ  ر در حج ق ي
کن د( يييي ا ق . مثلا دو نفر مجتهد امرعقلايي ا ق و شارت مقدس آن را امضاء مي

زيد و ديگري عمرو ا ييق و علم اجمالي داريم که يا هر دو در علم ق داريم که يکي 
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ساويند يا زيد اعلم از عمرو ا ق اما احتمال اعلم ق عمرو وج د ندارد. تت اي مرجع  م
عامي رج ت به  ما اين ا يييق که ا ر دو مجتهد تقل د کند و ا ر يک اعلم ب د وظ فه

عامي حجق ا يييق، زيرا يا با عمرو اعلم ا يييق. در مثال مذک ر تت اي زيد عيهاً بر 
مساوي ا ق يا اعلم ا ق و در هر دو ص رت تت اين حجق ا ق، اما حج ق تت اي 
عمرو مشک ک ا ق پس علم اجمالي به حج ق تت اي زيد يا ته  ناً و يا تخ  راً داريم 

 و اين م رد دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر در حج ق ا ق.
ت اند از حت اط ا ييق و او بايد از زيد تقل د کند و نميا ي عامي در اين م رد،وظ فه

يد را  مال اعلم ق ز ند، زيرا در حج ق تت اي عمرو شيييک دارد و احت عمرو تقل د ک
دهد و در ترض وج د اعلم، تت اي غ ر اعلم حجق ن سيييق و شيييک در حج ق مي

 .مساو  با عيع به عدم حج ق ا ق. اين تمام کلام در اعل و اکثر ارتباطي ب د

 نبیهات اقل و اکثرت

 تنبیه اول: تمسک به استصحاب
در دوران امر ب ن اعل و اکثر ييي در همه م ارد ييي ما عائل به جريان اصل برائق از 
وج م اکثر شديم. در اين م رد بهضي به ا تصحام تمسک کردند و دو د ته شدند: 

سک کردند و د ته دو صحام تم م براي يک د ته براي اثبات وج م احت اط به ا ت
در ما نحن ت ه  اثبات برائق به ا تصحام تمسک کردند پس براي جريان ا تصحام

 دو تقريب شده ا ق.
تقريب اول: بهضي به ا تصحام براي اثبات وج م احت اط تمسک کردند و  فتند 

دان م که نماز واجب بر ما، آيا نماز که وعتي ما ب ن اعل و اکثر شک کرديم و مثلا نمي
جزيي را خ انديم عبل از اتمام  اين  ق يا نماز ده جزيي ا ق، وعتي نماز نُهنُه جزيي ا 

نماز يک وج م تهلي داشت م و بهد از اتمام اين نماز، يق ن به  ق ط آن وج م نداريم 
  يد که آن وج م تهلي بلکه شييک در بقاء آن وج م تهلي داريم و ا ييتصييحام مي

ش د. مثال اين م کلي عسم دوم  فته ميبه اين ا تصحام، ا تصحا هن ز باعي ا ق.
ساني در مسجد ب د و هنگام  دانما تصحام اين ا ق که من مي هنگام صبح يک ان

شک مي شک من به ظهر  سق و  سجد باعي ا ق يا ن  سان هن ز در م کنم که آن ان
اين خاطر ا ق که آن انسان يا زيد ب د يا عمرو ب د و ا ر زيد ب د عيهاً امن در مسجد 

سق زيرا او امن نزد من ا ق و ا ر آن انسان عمرو ب د عيهاً در مسجد باعي ا ق. ن 
ش د و کلي دائر ب ن ترد عص ر و به اين ا تصحام ا تصحام کلي عسم دوم  فته مي
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ا ييتصييحام بقاء زيد و ا ييتصييحام بقاء عمرو جاري ترد ط يل ا ييق. در اين م رد 
صحام بقاء زيد جاري نمينمي سجد ش د بش د؛ ا ت ه اين خاطر که در بقاء زيد در م

صحام بقاء عمرو جاري نمي ش د شک نداريم بلکه يق ن به ارتفات آن داريم، و ا ت
ش د چ ن به حدوک بلکه يق ن به ارتفات آن داريم، و ا تصحام بقاء عمرو جاري نمي

سان را مي صحام کلي ان شک داريم. اما ا ت سجد  ت ان م جاري کن م زيرا به آن در م
شت م و امن در بقاء آ صبح يق ن دا سجد هنگام  سان در م سجد « وج د کلي ان در م

شيي د به اين ب ان که عبل از شييک داريم. ع ن هم ن مثال در ما نحن ت ه تيب ق مي
اعل، يق ن به وج د يک وج م داشيييت م که اين وج م يا به اعل تهلق  رتته  ات ان

شده ا ق يا به اکثر تهلق  رتته ا ق. ا ر به اع شد امن عيهاً  اعط  ل تهلق  رتته با
شد امن عيهاً باعي ا ق. من نمي صحام ا ق و ا ر به اکثر تهلق  رتته با ت انم ا ت

شده  صحام وج م اکثر را جاري کنم، زيرا وج م اعل يق ناً  اعط  وج م اعل يا ا ت
ا ق و وج م اکثر، حدوثن مشک ک ا ق پس بايد احت اط کنم و يک نماز ده جزي 

 بخ انم تا يق ن به تراغ ذمه پ دا کنم.
صدرآعلماي ما  هي کردند از اين تقريب ج ام دهند و ما به ج ام مرح م    عاي 

 کن م.اشاره مي
ترم دند: جريان ا ييتصييحام بقاء تکل ف تهلي يا براي اثبات  1مرح م آعاي صييدر

صل ستلزم ا ص رت اول م مثبق  وج م اکثر ا ق يا براي اثبات ايجام احت اط ا ق 
ي عقلي بقاء تکل ف وج م اکثر ا ييق و در بحث ا ييتصييحام  فته اس، زيرا مزمه

خ اهد شد که مثبتات اصل ا تصحام حجق ن سق. و در ص رت دوم ا تصحام بقاء 
ي بنابر نظر مرح م آعاي صدر در متهلق  تکل ف بامتر از علم اجمالي به وج م انتزاعي 

ي اعل و ات ان اعل ثابق احت اط در دايره مالي،علم اجمالي ييي ن سق و در م رد علم اج
 ا ق و به حسب ترض اعلّ هم ات ان شده ا ق.

ست م.  صل ا تصحام بامتر از اينما به اين ترماين م اتق ن  شان ترم د: )ا که اي
علم اجمالي ن سق(، به نظر ما اثر ا تصحام از علم اجمالي بامتر ا ق. وعتي ما علم 

ع داريم اين علم اجمالي، منجزيتن اعتضييايي و تهل قي ا ييق و اجمالي به وج م جام
شارت مقدس در يک  شارت مقدس ا ق و ترض اين ا ق که  مهلقّ بر عدم ترخ ص 
شد ترخ ص داده ا ق. اما منجزيق ا تصحام تهل قي ن سق  طرف که وج م اکثر با
صحام جهلي ا ق و ترض اين ا ق  بلکه علّي و تنج زي ا ق، چ ن منجزيق ا ت
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ا تصحام را به ط ل علّي  کند و اصلبه بقاء تکل ف مي که شارت مقدس ما را متهبد
صحام بقاء تکل ف تهلي با برائق از وج م  و تنج زي منجز عرار داده ا ق. پس ا ت

کند حال ا ر عائل به حک مق شيييديم ا يييتصيييحام بر برائق مقدم اکثر تهارض مي
ش د يا ا ر عائل به به حک مق شديم ا تصحام بر برائق مقدم مي ش د يا ا ر عائلمي

ر د و کساني که تهارض و تساعط اين دو اصل شديم ن بق به اصل عقلي احت اط مي
 عائل به جريان برائق شدند بايد براي تقديم برائق بر ا تصحام دل ل ب اورند.

را در تمام م ارد دوران دان م و اين ما دل ل برائق را بر دل ل ا ييتصييحام مقدم مي
ب ن اعل و اکثر عائل هست م. دو وجه براي تقديم دل ل برائق بر دل ل ا تصحام  فته 

 شده ا ق.
داشييته باشيي م که م ضيي ت دل ل اول زماناً بر  وجه اول اين ا ييق که ا ر دو دل ل 

کنند بلکه دل لي که م ضييي ت دل ل دوم مقدم باشيييد. اين دو دل ل با هم تهارض نمي
شک ض عن ا بق زماناً ا ق مقدم ميم  ض ت دل ل برائق  ش د. در ما نحن ت ه م 

در تکل ف ا ق و م ض ت دل ل ا تصحام شک در بقاء تکل ف ا ق و شک در تکل ف 
صل مي شک در بقاء تکل ف تهلي بهد از اتمام وج م اکثر عبل از ات ان اعلّ حا ش د و 

بق زماناً ا ق عرف به هم ن دل ل ش د و چ ن م ض ت دل ل برائق ا اعلّ حاصل مي
 کند.اخذ مي

شک ما در وج م اکثر  سبّب از  شک ما در بقاء تکل ف م وجه دوم اين ا ق که 
ا ق پس در ما نحن ت ه رابيه  بب و مسبّب در کار ا ق و دل لي که در  بب جاري 

 ش د.ش د مقدم بر دل لي ا ق که در مسبّب جاري ميمي
ن سق و  بب و مسبّب بايد شرعي باشد. مراد از  بب  إن علق: اين  بب قّ شرعي

شرعي حکم ا ق و در اين سبّب  ض ت و مراد از م ض ت شرعي م  جا وج م اکثر م 
و تقدّم اصل  ببي بر اصل مسبّبي در  بب ّق شرعي  حکم به بقاء وج م جامع ن سق

 ثابق ا ق.
صل  ببي در صحام خ اه م  فق که ا شاء الله در بحث ا ت دو جا بر  علق: إن 

وم در جايي که اول در جايي که  ببّ ق شرعي باشد. و د ش د:اصل مسبّبي مقدم مي
صبّ  سق. در ما نحن ت ه م شرعي ن  شد  رچه  بب قّ  شرعي با صل، حکم  صبّ ا م
صل  صب ا صام وج م جامع ا ق و م صبّ ا تح صل برائق وج م اکثر ا ق و م ا

ش د. اين تمام هني ا تصحام ميبرائق حکم شرعي ا ق پس مقدم بر اصل مسبّبي ي
 کلام در تقريب اول ا تصحام ب د که براي اثبات وج م احت اط ب ان شده ا ق.

 تقريب دوم ا تصحام )براي اثبات برائق(:



 

 

 

104 

دان م که وج م به اکثر تهلق  رتته ا ق يا نگرتته ا ق، ما عبل از ات ان اعل نمي
ا ييق و حالق  ييابقه آن صييدر    يد که وج م به اکثر تهلق نگرتتها ييتصييحام مي

ا لام ا ق و وعتي که پ امبر به ر الق مبه ک شدند نماز واجب نب د و بهد از آن نماز 
واجب شد. پس در صدد ا لام وج م به اکثر تهلق نگرتته ب د و شک داريم که بهد از 

  يد که بهد از آن ن ز آن م ج م به اکثر تهلق  رتته ا ييق يا نه؟ ا ييتصييحام مي
به اکثر تهلق نگرتته ا ق. در اصيلاح به اين ا تصحام ا تصحام عدم جهل وج م 

 ش د. فته مي
صحام  صيلاح به آن ا ت صحام دومي ن ز وج د دارد که در ا در ما نحن ت ه ا ت

شيي د و ب انن اين ا ييق که عبل از اذان ظهر وج م اکثر تهلي عدم مجه ل  فته مي
شک مي شده کن م که نب د و بهد از اذان ظهر  شده ا ق يا ن وج م اکثر بر من تهلي 

   يد وج بن بر من تهلي نشده ا ق.ا ق ا تصحام مي
شته صحام را دا سق که در همه م ارد اين دو ا ت ش م. بله ما نحن  اين ط ر ن  با

 ت ه از م اردي ا ق که هر دو ا تصحام در آن جاري ا ق.
م جهل وج م اکثر در ما نحن ت ه ب ن دو ا ييتصييحام عدم جهل وج م اعل و عد

ي واعع نمي ي به خاطر وج د علم اجمالي به تکل ف  که ش د، کما اينتهارض و تساعط 
ب ن دو ا ييتصييحام عدم وج م اعل به نح  عدم مجه ل و عدم وج م اکثر به نح  

ساعط واعع نمي ش د، زيرا ا تصحام عدم وج م اعل چه عدم مجه ل ن ز تهارض و ت
صحام در ما ح عدم مجه ل جاري نميبه نح  عدم  جهل و چه به ن ش د، چ ن ا ت

ت  » نه به من تأم ن دهد که  نحن ت ه اصل مؤمّن ا ق و ا ر اين اصل بخ اهد اين
مهل م ا ييق که در ترض ات ان اکثر، « ت اني اعل را ترک کني و اکثر را ات ان کنيمي

صل بخ اهد اين شده ا ق و ا ر اين ا ت  » م ن دهد که   نه به من تأاعل ن ز ات ان 
«  ت اني اعل را رأ ييياً ترک کني، يهني نه اعلّ را ات ان کني و نه اکثر را ات ان کنيمي

ت اند اين کار اين ، ترخ ص در مخالفق تکل ف مهل م بامجمال ا ق و ا تصحام نمي
را بکند. البته مشييه ر علما  فتند که عقلاً ممکن ن سييق شييارت مقدس در مخالفق 

امجمال ترخ ص دهد. اما به نظر ما عقلاً اين امر ممکن ا يييق ولي تکل ف مهل م ب
صحام و دل ل برائق ا ق و اين دو دل ل  دل لي بر آن نداريم. دل ل ما تقط دل ل ا ت
مرب ط به جايي ا يييق که تکل ف مهل م بامجمال ن سيييق بلکه تکل ف تقط محتمل 

م جهل و چه به نح  عدم در ناح ه عدم وج م اعلّ چه به نح  عدا ق. لذا ا تصحام 
ش د و ا تصحام عدم وج م اکثر يييي به نح  عدم جهل و به نح  مجه ل جاري نمي
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صحام عدم  عدم مجه ل يييي جاري ا ق. پس علاوه بر برائق از وج م اکثر دو ا ت
 وج م اکثر داريم که يکي به نح  عدم جهل و ديگري به نح  عدم مجه ل ا ق.

 اتتنبیه دوم: اقل و اکثر در محرم
هايي که در دوران امر ب ن اعل و اکثر ذکر کرديم مرب ط به واجبات ب د. در مثال

ش د. ما در ب ن محرمات مثال واعهي در هاي واجب ا تفاده ميکتب تقهي ن ز از مثال
شان براي اين م رد در ق  دوران امر ب ن اعل و اکثر نداريم. اما مثالي که تقهاء خ د

ر  م و نقاشي ييي يا تجسم ييي ح  ان حرام ا ق و امر دائر کردند اين ا ق که مثلا ت
شد. ا ق ب ن اين شد يا تر  م ح  ان بتمامه حرام با که تر  م رأس ح  ان حرام با

اعلّ حرمق تر  م رأس ح  ان ا ق و اکثر حرمق تر  م ح  ان بتمامه ا ق و ما 
ان م برائق را جاري ت جا ميدان م که يکي از اين دو بر ما حرام ا يييق. آيا در اينمي

 که حتماً بايد احت اط کن م؟کن م يا اين
اعلّ و اکثر در محرمات ت ارعي با اعلّ و اکثر در واجبات دارد و ما به دو تر  ا ا ي 

 کن م.اشاره مي
تر  اول اين ا يييق که اعلّ و اکثر در محرمات برعسيييک اعلّ و اکثر در واجبات 

کلفةً ا يييق و اکثر در واجبات اکثر مؤونه و کلفة ا يييق. اعلّ در واجبات اعلّ مؤونةً و 
ا ييق اما در محرمات اعلّ مؤونه و کلفتن ب شييتر ا ييق و اکثر مؤونه و کلفتن کمتر 
ا ق. در مثالِ مذک ر، تر  م رأس ح  ان اکثر مؤونةً ا ق زيرا ا ر اعلّ ي يهني تر  م 

ا ر اکثر يييي تر  م ت ان م رأس ح  ان را بکش م اما رأس ح  انيييي حرام باشد ما نمي
شد ما مي از اجزاء ح  ان حتي رأس ح  ان را  ت ان م هر جزءح  ان بتمامه يييي حرام با

  نه اما حق نداريم که ح  ان را به ط ر کامل بکشييي م. بنابراين در اين مهم بکشييي 
اش کمتر از اعلّ ا ق و ا ر بخ اه م برائق را جاري کن م برائق را از م ارد اکثر مؤونه

ت ان م بهضيييي از شييي د که مياش اين ميکن م و نت جهحرمق اعلّ جاري ميجهق 
ي که به اعضاء ي تر  م کن م اما ا ر ح  ان را ح  ان را  ط ر کامل ح  ان تر  م نش د 

ي يهني هر چه اعلّ حرام باشد و چه اکثر حرام باشد  بتمامه تر  م کن م در هر ص رت 
 ايم.ي حرام را مرتکب شده

سم وج د دارد تر  دوم ا ين ا ق که در دوران امر ب ن اعلّ و اکثر در واجب  ه ع
عل و اکثر در  علّ و اکثر در اجزاء، و دوران امر ب ن ا ند از: دوران امر ب ن ا بارت که ع
شييرايط و دوران امر ب ن اعلّ و اکثر در يق ن و تخ  ر. اما در اعلّ و اکثر در محرمات ي 

اً به دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر ا ق در ما نحن به لحاظ تهب ر يييي بر شق آن دائم
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دانم که آيا تر يي م رأس ح  ان بر من حرام ا ييق ياتر يي م کل اعضيياء ت ه من نمي
دانم آيا ترک تر  م کند که نميح  ان بتمامه بر من حرام ا ق و بر شق به اين مي

اً بر من واجب رأس ح  ان ته  ناً بر من واجب ا ق يا ترک تر  م رأس ح  ان تغ  ر
ضاء ح  ان بر من واجب ا ق( بنابراين دوران  ض ي از اع ا ق )يهني ترک تر  م ع

ي تر  مذک ر امر ب ن اعلّ و اکثر در محرمات تقط يک عسم دارد نه  ه عسم. نت جه
شت م: يک نظ ر اين اين ا ق که در دوران امر ب ن اعلّ و اکثر در واجبات،  ه نظر دا

ي ب د که در هر  ه آن، ي و يک نظر اين  برائق جاري ا ق  ما تابع اين نظريه شديم 
ب د که در اجزاء و شييرايط برائق جاري ا ييق و در يق ن و تخ  ر احت اط مزم ا ييق. 
بنابر اين نظر در محرمات ن ز احت اط مزم ا ق. و نظر   م يييي نظريه مرح م آعاي 

ي از بام ان ي اين ا ق که در اجزاء و شرايط برائق  حلال حق قي ي جاري ا ق و صدر 
در ته  ن و تخ  ر برائق ييي از بام انحلال حکمي ييي جاري ا ق و در ته  ن و تخ  ر 
ي جاري ا ق. ايشان در محرمات ن ز عائل به برائق ي  ي از بام انحلال حکمي  برائق 
از بام انحلال حکمي يي شدند. ولي ما در هر  ه عسم در واجبات عائل به برائق يي از 

يبام انح ي يهني محرمات  ي شديم و در اينجا  ي از بام  لال حکمي  ن ز عائل به برائق 
 انحلال حکمي ي هست م.

 تنبیه سوم: دوران امر بین شرطیت و مانعیت
دانم دان م که اين واجب مق د به امري ا ييق منتهي نميما يک واجبي داريم و مي

. مثلاً يکي از از شرايط نماز که مق د به وج د آن امر ا ق يا مق د به عدم آن امر ا ق
ستّر و شرط ديگرش تلبّس ا ق يهني نماز عرياناً صح ح ن سق، لذا ا ر شخص در  ت

که با د تن يا با  ِل يا با برگ درخق ع رت نماز،  تر ع رت داشته باشد يي مثل اين
صي که  شخ شد نمازش باطل ا ق. حال  شته با شاند ييييي ولي تلبّس ندا خ د را بپ 

شد وظ فهنم خ اهدمي شد و آن هم نجس با شته با ي از بخ اند ا ر تقط يک لباس دا
اين شييخص چ سييق؟ او يک علم اجمالي به مق د ب دن نماز دارد، يهني علم اجمالي 
دارد که وج م اين نماز يا مق د به وج د اين لباس نجس ا يييق يا مق د به عدم اين 

شرط  نماز اين شخص ا ق يا لباس نجس ا ق. به عبارت ديگر اين لباس نجس يا 
 مانع از نماز اين شخص ا ق و او بايد عرياناً ييي با رعايق تستّر ييي نماز بخ اند. وظ فه

 اين شخص چ سق؟
ص رت دارد: تارةً تق ه  ه احتمال مي سأله در تقه در  دهد : يک احتمال اين اين م

شخص، نماز با لباس نجس ا ق و احتمال دوم اين ا قا ق که وظ فه که  ي اين 
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ي او نماز به ص رت عريان ا ق و احتمال   م اين ا ق که اين شخص مخ ر وظ فه
ب ن دو عمل ا ييق. اين صيي رت از محل بحث خارج ا ييق و دوران ب ن شييرط ق و 
مانه ق ن سييق، بلکه دوران امر ب ن ته  ن و تخ  ر ا ييق و دو برائق از ته  ن جاري 

ت ه برائق از وج م ته  ني نماز با ا ييق و نت جه عملي آن تخ  ر ا ييق. در ما نحن 
 اش تخ  ر ا ق.ش د که نت جهوج م ته  ني نماز عرياناً جاري مي لباس و

دهد: احتمال اول اين ا ق که ص رت دوم اين ا ق که تق ه تقط دو احتمال مي
صلاة عرياناً ا ق و احتمال دوم اين ا ق که وظ فه صلاة با لباس  وظ فه مکلف  او 

اين ص رت به دوران امر ب ن شرط ق و مانه ق يييي يا دوران امر ب ن نجس ا ق. از 
 ش د و اين م رد بحث ما ا ق.جزئ ق و مانه ق ي تهب ر مي

ص ل ا ق ب ن اين سأله تف شته نظريه رايج متأخرين در اين م که وعق و هق دا
ي يکي  باشد يا وعق ض ق باشد. ا ر وعق براي مکلف و هق داشق باشد بايد دو نماز 

ي بخ اند، زيرا او علم اجمالي به وج م نماز با ب ا لباس نجس و يکي به ص رت عريان 
لباس نجس يا وج م نماز عرياناً دارد و برائق از وج م ته  ني يکي با برائق از وج م 

ر ييد و در ما کنند و ن بق به احت اط ميکنند و تسيياعط ميته  ني ديگري تهارض مي
شد و تقط به مقدار دو رکهق وعق نحن ت ه احت اط ممکن ا ق. ا ما ا ر وعق ض ق با

باشد اين م رد از م ارد دوران امر ب ن محذورين ا ق، زيرا علم اجمالي به وج م نماز 
با لباس نجس ياوج م نماز عرياناً تهلق  رتته ا ق و مکلف عدرت بر خ اندن هر دو 

ض ق ا ق در اين م رد، مکلف يا با يد مخالفق عيه ه کند نماز را ندارد، چ ن وعتن 
و ه چ نمازي نخ اند يا م اتقق احتمال ه کند و يک نماز بخ اند و در اين حال عقل 
حاکم ا يييق که مکلف بايد م اتقق احتمال ه را انجام دهد بنابراين يا نماز با لباس 

 خ اند.خ اند و يا نماز عرياناً مينجس مي
خ اندن يک نماز کاتي ا ق،  اشکال: در ترض و هق وعق، احت اط مزم ن سق و

زيرا ما که در اطراف علم اجمالي، جريان دو اصل مؤمن را نفي کرديم عائل به محذور 
بلکه عائل به محذور اثباتي ب ديم، زيرا عائل شييديم که  ثب تي در جريان آن دو نب ديم

ب ن وج د يک غرض لزومي و صييدور دو ترخ ص در دو طرف علم اجمالي يييييي که 
ضه م جب مخالف ضه عرتاً وج د دارد و اين ارتکاز عرتي مناع ق عيه ه ا ق يييي مناع

شيي د و اين در مانع انهقاد اطلا  در اصيي ل مؤمنه نسييبق به اطراف علم اجمالي مي
ش د مثل جايي که علم اجمالي به  جايي ا ق که دو ترخ ص م جب مخالفق عيه ه 

ه امکان ندارد در دو ترخ ص نجا ق احد امنائ ن داريم. اما در جايي که مخالفق عيه 
ضه وج د ندارد. سبق به دو طرف علم اجمالي، ارتکاز عرتي مناع مثلا  شارت مقدس ن
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يا بر من حرکق در داخل مدر ه واجب ا ق  12من علم اجمالي دارم که در  اعق 
نجا واجب ا ييق. ع د )مدر ييه( به اين جهق ا ييق که مخالفق عيه ه يا  ييک ن در آ

امر ب ن محذورين نباشد در اين مثال ا ر دو ترخ ص وج د داشته  ممکن باشد و دوران
باشد ييي که يکي به  ک ن در مدر ه و ديگري به حرکق در مدر ه تهلق  رتته باشد 
ييييي در اين دو ترخ ص، عرف ارتکاز مناعضييه ندارد، زيرا با ت جه به اين دو ترخ ص 

ا انجام دهم و مخالفق ت انم در خارج از مدر ه هر عملي ييي حرکق يا  ک ن ييي رمي
ش د  رچه با هر دو طرف علم اجمالي مخالفق کرده ام. در ما نحن عيه ه هم محقق ن

ناً دارد ا ر  باس نجس يا وج م نماز عريا ت ه، مکلف علم اجمالي به وج م نماز با ل
شيييارت مقدس دو برائق از اين دو وج م عرار دهد نماز مکلف از يکي از اين دو حال 

ا ييق يا نماز عرياناً ا ييتع پس در ما نحن ت ه  يا نماز با لباس نجسخارج ن سييق: 
ش د و مخالفق عيه ه ممکن ن سق و برائق از هر دو به نح  وج م ته  ني جاري مي

درصييد احتمال مخالفق  50در اينجا ارتکاز مناعضييه وج د ندارد چ ن با انجام هر نماز 
که احتمال مخالفق ممکن بدوي با ايندارد و با اين مقدار ارتکاز ثابق ن سق. در شک 

شد ارتکاز مناعضه  ا ق که به مراتب از احتمال مخالفق در م رد علم اجمالي ب شتر با
دانم در ترخ ص در ارتکام مشيييتبه وج د ندارد، مثلا انايي اينجا وج د دارد و من نمي

ا بدهم درصد هم احتمال نجا ق آن ر 90که آيا اين اناء پاک ا ق يا نجس ا ق ا ر 
باز برائق جاري ا ق اما در م رد علم اجمالي که احتمال نجا ق در هر يک از دو اناء 

شتبه  شارت مقدس ترخ ص در ارتکام نداده ا ق و اين به خاطر  50م صد ا ق  در
شبهه  ضه در م رد  ضه در م رد علم اجمالي و عدم وج د ارتکاز مناع وج د ارتکاز مناع

ک ارتکاز مناعضييه در جريان دو اصييل برائق از  ن ت هبدوي ا ييق. بنابراين در ما نح
وج م ته  ني دو نماز وج د ندارد ما دو برائق ييي نسبق به وج م ته  ني نماز با لباس 

ي جاري مي کن م و در مقام عمل مخ ر هست م کمه نجس و وج م ته  ني نماز عرياناً 
 يا نماز با لباس نجس بخ ان م و يا نماز عرياناً بخ ان م،

ستلزم مخالفق عيه ه إ سبق به دو طرف علم اجمالي، م ن علق: جريان دو برائق ن
 ا ق در ص رتي که اصلاً نماز نخ ان م.

جا اين ا ق که مزم ن سق که براي خ اندن نماز، لباس علق: مهناي برائق در اين
ت اني يکي نجس بپ شي و هم چن ن مزم ن سق که حتماً نماز عرياناً بخ اني بلکه مي

از اين دو کار را انجام دهي و ديگري را ترک کني. بنابراين علم اجمالي نسيييبق به 
 اصل وج م نماز منجز ا ق و ما تبه ض در تنجز را عب ل کرديم.
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بله، در بهضي از ص ر، جريان دو اصل برائق مستلزم مخالفق عيه ه ا ق و به اين 
صف اتهال ش د مثل اينلحاظ جاري نمي نماز را با لباس نجس و که مکلف بخ اهد ن

نصييف ديگر آن را به صيي رت عريان انجام دهد. در اين صيي رت با تکل ف، مخالفق 
باشد  عيه ه ص رت  رتته ا ق چه ب دن لباس نجس شرط باشد و چه ب دن آن مانع

شييي د. بنابراين از در هر دو صييي رت، با انجام چن ن عملي مخالفق عيه ه محقق مي
صل برائ شده دو ا ش د و از اين جهق بايد احت اط کرد يهني جهق ذکر  ق جاري نمي 

 ط ر کامل عرياناً بخ اند.يا يک نماز را به ط ر کامل با لباس نجس بخ اند يا آن را به
که در جريان دو اصييل برائق در اطراف علم اجمالي در دوران امر ب ن خلاصييه اين

وج د ندارد و هر دو برائق شرط ق و مانه ق، محذور اثباتي يهني ارتکاز عرتي مناعضه 
 ش د.جاري مي

 تنبیه چهارم: شبهه موضوعیه در اقل و اکثر
ي حکم ه ا ق. در ط ل هاي اعل و اکثر از شبههدر علم اص ل رايج ا ق که مثال

ض ع ه ذکر نکرديم. لذا اين   ال ايجاد اين بحث شبهه م  ها ما يک امثال هم براي 
شيييبهه م ضييي ع ه وج د دارد يا ندارد؟ به خلاف  شييي د که آيا اعل و اکثر به نح مي

 هاين از شبهه م ض ع ه ا ق.متباين ن که غالب مثال
 کن م:براي شبهه م ض ع ه در اعل و اکثر دو مثال ذکر مي

اي وج م  يي ره در نماز از انسييان  يياعط مثال اول اين ا ييق که در م ارد عديده
شخص مريض خ اندن   ره در نماز و شک ا ق. مثلا بر  سق. حال ا ر زيد  اجب ن 

کند که  الم ا ق يا مريض ا ق ، ا ر  الم باشد نماز ده جزيي بر او واجب ا ق و 
مريض باشييد نماز نُه جزيي ا ييق يا مکلف به نماز نُه جزيي ا ييق . اين مثال از  ا ر

داند که بر ترد  الم نماز ده جزيي واجب ا ق و م ارد شبهه م ض ع ه ا ق، زيرا مي
شخص ا ق  بر ترد مريض نماز نُه جزيي واجب ا ق، پس حکم هر يک براي او م

 داند که آيا  الم ا ق يا مريض ا ق.ولي نمي
مثال دوم اين ا ق که يکي از شرايط لباس مصلي اين ا ق که بايد از اجزاء م ته 

شد. مکلف لبا ي از چرم دارد و نمي داند که آيا اين چرم از اجزاء مذکي ا ق يا از نبا
شد صلاة نسبق به اين لباس مبشرط ا ق و ا ر م ته ا جزاء م ته ا ق. ا ر مذکي با

باشييد صييلاة نسييبق به آن بشييرط م ا ييق. تر  واجبات و محرمات اين ا ييق که 
ستند به خلاف واجبات. مثلا ا ر اينجا ده خمر  ض عه انحلالي ه محرمات به لحاظ م 

انند محرمات انحلالي هسييتند، مثلا م ج د باشييد ده تا حرمق وج د دارد. م انع ن ز م
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شخص  صلاة وج د دارد، يهني  ش م ده مانع براي  شته با ا ر ده لباس از اجزاء م ته دا
مکلف ا ق که نمازش را در لباس اول از اجزاء م ته نخ اند و مکلف ا ق که نمازش 

ند که دارا در لباس دوم از اجزاء م ته نخ اند و هلمّ جراًّ. در ما نحن ت ه شيييخص نمي
داند که نماز واجب آيا مق د آيا لبا ن از اجزاء م ته ا ق يا مذکّي ا ق، بنابراين نمي

به عدم اين لباس ا ييق يا مق د به عدم اين لباس ن سييق، ا ر مق د باشييد اکثر واجب 
شد اعل واجب ا ق. در اين حال ما از وج م اکثر برائق را جاري  ا ق و ا ر مق د نبا

ت اند نماز بخ اند  رچه لباس طاهر ديگر با اين لباس مشييک ک ميکن م. بنابراين مي
 هم داشته باشد.

 تنبیه پنجم: اقل و اکثر در محصلّ
ش د بر دو عسم ا ق: عمل مباشري و عمل ت ل دي. عملي که بر انسان واجب مي

که شييارت عمل مباشييري عملي ا ييق که امتثالن به ات ان آن عمل ا ييق. مثل اين
لف به صييلاة يا صيي م کند. ا ر ما بخ اه م امتثال کن م بايد صييلاة و مقدس ما را مک

سق  سم دوم عمل ت ل دي ا ق يهني خ د عمل تهل مکلف ن  ص م را ات ان کن م. ع
خ اهد  يييبب آن را ايجادکند. مثلا ا ر شيييارت مقدس ما را امر به منتهي مکلف مي

 م  يبب احرا  را ايجاد ت اناحرا  اين جسيم کند. احرا  تهل نار ا يق منتهي ما مي
کن م، يهني جسم را درون آتن عرار ده م تا احرا  ص رت   رد. اين تهل احرا  را در 
اصييلاح از اتهال ت ل دي   يند. ا ر شيارت مقدس ما را به تيه ر ث ام امر کند يهني 
امر به ايجاد طهارت يييي که حکم وضهي اعتباري ا ق يييي در لباس کند ما اين حکم 

ت ان م  يييبب طهارت )يهني ت ان م در لباس ايجاد کن م، منتهي ما مينمي اعتباري را
ضهي اعتباري  سل( را که تهل تک يني ا ق ايجاد کن م و با آن، طهارت که حکم و غَ

ش د پس در اتهال ت ل دي ما تقط  بب را ايجاد مي کن م و به  بب ا ق ايجاد مي 
 ش د.محصّل  فته مي

ل عقلي و محصّل شرعي. محصّل عقلي ارتباطي محصّل بر دو عسم ا ق: محصّ 
شارت ندارد. مثلا القاء در نار که  بب براي احرا  نار و احترا  جسم  شارت بما ه   به 

که وعتي ا ق محصّل عقلي ا ق که يک امر تک يني ا ق. محصّل شرعي مانند اين
ا ق   ش د و اين شارت مقدسکني طهارت در لباس ايجاد ميلباس نجس را غسل مي

ل که براي لباس مغسيي ل اعتبار طهارت مي ل، محصييّ کند در اصيييلاح به اين محصييّ
 ش د.شرعي  فته مي
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دان م  اهي شک ما شک در محصّل ا ق که مرب ط به اعل و اکثر ا ق يهني نمي
که آيا اعلّ محصّل ا ق يا اکثر محصّل ا ق. ا ر در محصّل عقلي به نح  اعلّ و اکثر 

 لي امر کرد که  رگ را بکش م. کشتن از اتهال ت ل دي ا ق و ما شک کرديم، مثلا م
کن م. ا ر ما شک کن م که کشتن  رگ با اصابق يک ت ر به آن  بب آن را ايجاد مي

در محصّل عقلي در اعل  ش د. اين شکش د يا با اصابق دو ت ر حاصل ميحاصل مي
ن دو ت ر ا ق. ا ر اکثر انجام و اکثر ا ق که اعلّ انداختن يک ت ر ا ق و اکثر انداخت

ت ان م که شيي د و ا ر اعلّ انجام شيي د ما نميشيي د عيهاً کشييتن  رگ حاصييل ميمي
ش د. در اتهال ت ل دي، ايجاد  بب بر من واجب ش د يا نميآياکشتن  رگ حاصل مي

کنم که واجب بر من انداختن يک ت ر ا ييق يا انداختن دو ت ر ا ييق پس شييک مي
شدند. بنابراين مکلف بايد در مثال مذک ر دو ا ق؟ در اين م  رد همه تقهاء احت اطي 

اش اين ا يييق که امر به ت ر انداختن نکرده ا يييق، بلکه امر به ت ر پرتام کند. نکته
که آيا  رگ با يک ت ر کشته مي ش د يا با دو کشتن اين  رگ کرده ا ق و ب ان اين

جا اشتغال سق و مقتضاي عاعده در اينش د وظ فه م لي بما ه  م لي ن ت ر کشته مي
ا ق زيرا مکلف يق ن به تکل ف ييي يهني کشتن  رگ ييي دارد و بايد يق ن به تراغق 
ل  ذمه خ د از اين تکل ف پ دا کند و اين محل بحث ن سيييق . تمام کلام در محصيييّ

دان م که طهارت بدن و لباس شرط نماز ا ق و لبا ي داريم شرعي ا ق. مثلا ما مي
شک مي که به شده ا ق و  کن م که لباس متنجس به ب ل آيا به يکبار ب ل منجس 

ش د. يک غسل اعل ا ق و دو غسل ش د يا با دو با غسل طاهر ميغسل طاهر مي
صّل در اين شرعي ا ق. ا ر  فت م که اينجا مجراي برائق ا ق اکثر ا ق و مح جا 

سل کن م و با آن نماز بخ امي شد ت ان م لباس را يکبار غ شتغال با ن م و ا ر مجراي ا
شه ر در نمي سل کن م. م سل اکتفا کن م، بلکه بايد لباس را دوبار غ ت ان م به يکبار غ
شدند و  فتند که مکلف در مقام امتثال مياين سل جا برائتي  ت اند لبا ن در يکبار غ

 جا وظ فه شارت مقدس ا ق که محصّل طهارت را ب ان کند و ترضکند. چ ن در اين
پس برائق از وج م اکثر را  اين ا يييق که ب اني در اين م رد از طرف م لي نداريم،

سل کرده و با همان لباس نماز بخ ان م، کن م و ميجاري مي ت ان م لباس را يک بار غ
و ا ر در اين صيي رت در واعع طهارت لباس متنجس به دو بار غسييل محقق شيي د ما 

ست م. هرجا ش د محل جريان شک ما در امتثال  مهذور ه شي  شک در تکل ف نا از 
شرع ه ا ق و ما نحن ت ه از هم ن  صل برائق  سق، بلکه مجراي ا شتغال ن  عاعده ا

کنم که آيا تکل ف را امتثال خ اندم شک مي وعتي نماز را با اين لباس عب ل ا ق، زيرا
صلاة تهل شک من اين ا ق که آيا تکل في که به  شأ  ق کردم يا امتثال نکردم، و من
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سل ات ان  شده به يک غ صلاتي تهلق  رتته ا ق که با لباس طاهر   رتته ا ق به 
ش د و  سل ات ان  شده ه دو غ صلاتي تهلق  رتته ا ق که با لباس طاهر  ش د يا به 

شيي د. اين دوران ب ن اعلّ و اکثر ا ييق و در اين م رد برائق از وج م اکثر جاري مي
جراي احت اط ا ق اما شک در اعل و اکثر پس شک در اعلّ و اکثر در محصّل عقلي م

 در محصّل شرعي مجراي برائق شرع ه ا ق.

 تنبیه ششم: شک در اطلاق دخالت قید
زديم که آيا تلان شيييء در آن واجب جزء يا   نه مثال ميدر بحث اعل و اکثر اين

دان م که يک شيييء جزء يا شييرط ا ييق، ولي شييرط هسييق يا ن سييق؟  اهي ما مي
شرط دان م کنمي ضي حامت جزء و  شرط ا ق يا در به شيء ميلقاً جزء و  ه آيا آن 

سق. مثلا مي شرط ن  ضي حامت ديگر جزء و  دان م که   ره يکي از ا ق و در به
کن م که آيا براي شخص مريض هم،   ره جزء نماز ا ق اجزاء نماز ا ق و شک مي

ضح ا ق که در اين ضي  اعط ا ق؟ وا م ارد، در اعلّ و  يا وج م   ره در حال مري
اکثر به لحاظ بهض الحامت شييک داريم، شييک حالق مرض يا حالق  ييفر. بنابراين 

يا مساتر واجب ا ق نماز نُه جزيي ي  شک ما در اين ا ق که آيا نمازي که بر مريض
جا ا ر اطلاعي بدون   ره ييي ا ق يا نماز ده جزيي ييي نماز با   ره ييي ا ق؟ در اين

 کن م.از وج م اکثر را جاري مينداشته باش م برائق 
س ان، سأله اين ا ق  تمام کلام در دو حالق ا ق: حالق ن و حالق عذر و عجز م

که شييخصييي نماز را خ اند و بهد از تراغ از نماز مت جه شييدکه ترام ش کرد ودر نماز، 
شک کرديم که    ره را بخ اند و ترض اين ا ق که   ره در نماز واجب ا ق، ا ر 

ت ان م در اين حال برائق را در حال نس ان هم جزء نماز ا ق يا ن سق آيا ميآيا   ره 
صي مي شخ داند و از خ اندن آن خ اهد نماز بخ اند ولي   ره را نميجاري کن م؟ يا 

ي ا ر او مکلف به نماز با   ره باشد عادر  ي يهني بلد ن سق   ره را بخ اند  عاجز ا ق 
سق و ا ر مکلف  شد عادر بر امتثال آن ا ق و بر امتثال آن ن  به نماز بدون   ره با

ذر و عجز مشک ک ا ق. اين دو حالق محل بحث جزئ ق   ره براي نماز در حالق ع
آيد و ا ق که اين مثال از نماز ا ق ولي اين بحث درهمه واجبات مي ا ق. و در ق

س جا منقح ميدر مقام ا تنباط، ع اعدي که در اين اري از م ارد ش د براي تق ه در ب
 کن م.مف د ا ق. بنابراين ما در دو مقام بحث مي

مثالن اين ا ق که شخصي  مقام اول: شک در جزئیت ـ يا شرطیت ـ هنگام نسیان
ماز خ اند و بهد از تراغ از نماز يا در اثناء نماز يادش آمد که   ره را نخ انده ا ق ا ر 
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را عضاکند، و ا ر  فت م که   ره هنگام   ره هنگام نس ان ن ز جزء نماز باشد بايد آن 
نس ان جزء صلاة ن سق مزم به عضاي آن ن سق. در اين م رد تارة به لحاظ مقتضاي 

 کن م.اصل عملي و تارة به لحاظ مقتضاي اصل لفظي بحث مي
بحث اول: مقتضاي اصل عملي م رد ما از م ارد شک ب ن اعل و اکثر ا ق، يهني 

صي که نا ينمي شخ   ره ا ق آيا مکلف به نماز با   رها ق يا مکلف به  دان م 
جامع ب ن نماز با   ره و نماز بدون   ره ا ق. اعلّ در ما نحن ت ه جامع ب ن ناعص و 

و تخ  ر  تامّ ا ييق و اکثر تامّ ا ييق، بنابراين دوران ب ن اين دو امر، دوران ب ن ته  ن
ه ط ر کامل انجام ا ييق.  اهي شييخص نا ييي ا ييق ولي در ع ن حال عملي را ب

دهد مثلا ترام ش کرد که در شييريهق  يي ره، جزء نماز ا ييق ولي در مقام عمل مي
شبهه حکم ه که ترام ش کرد   ره واجب  صاً در  ص  اتفاعاً نماز را با   ره خ اند خ
ا ق و تکر کرد که مستحب ا ق و آن را خ اند. بنابراين شک در اين م ارد، شک در 

صل عملي در ما نحن ت ه ته  ن و تخ  ر ا ق و  ضاي ا  ؤال اين ا ق که آيا مقت
 برائق ا ق يا احت اط ا ق؟

عبل از ورود به اين بحث، اشيييکالي را که مرح م شييي خ ميرح کرده ا يييق ب ان 
 کن م.مي

شکال  سق. ا ش خ ترم د: ما نحن ت ه از م ارد دوران امر ب ن اعلّ و اکثر ن  مرح م 
شخص نا ي ن ش خ اين ا ق که  ه به اعلّ تکل ف دارد و نه به اکثر تکل ف مرح م 

دارد و احتمال آن وج د ندارد. دوران ب ن اعلّ و اکثر در جايي ا ييق که اصييل تکل ف 
دان م که تکل ف مهل م آيا به اعلّ محرز ا ق و در متهلق تکل ف شک داريم، يهني نمي

ش خ ترم د: محال ا ق که در  تهلق  رتته ا ق يا به اکثر تهلق  رتته ا ق. مرحم 
نا ي، تکل ف به اعلّ يا به اکثر تهلق بگ رد. کسي که نا ي جزئ ق   ره ا ق عدرت 

اکثر ندارد تا مکلف به ات ان اکثر ش د و عدرت شرط تکل ف ا ق پس نا ي تکل ف به 
ندارد. و نسيييبق به جامع ب ن نماز تامّ و نماز ناعص )يهني نماز بدون  ييي ره(  فته 

شهمي شرط تهل ق تکل ف، التفات ا ق و تا التفات پ دا کند به ش د که در نزد م  ر، 
رود. بنابراين شخصي که چ ن نا ي ا ق مکلف به جامع ا ق نس ان او از ب ن مياين

که نا ي   ره ا ق نه مکلف به نماز با   ره ا ق ي چ ن عدرت بر انجام آن را ندارد 
ي بنا ي چ ن التفات ندارد  براين او تکل ف تهلي ندارد. حال ي و نه مکلف به جامع ا ق 

وع ق که مکلف نماز را خ اند و ترام ش کرد که   ره را نخ انده ا ق و بهد از نماز 
سقط تکل ف  شک در م شک کند او امن  س ان براي نماز  در جزئ ق   ره در حال ن

تکل في داشق و در حال نس ان تکل ف نداشق اما داند که عبل از نس ان دارد، چ ن مي
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داند که اين عمل او ييي يهني نماز بدون   ره ييي مسقط تکل ف ا ق يا د از نماز نميبه
نه؟ و درجايي که شک کرديم که آيا اين عمل مسقط تکل ف ا ق يا ن سق اين شک 

 مجراي عاعده احت اط ا ق.
تکل ف  کن م: جهق اول در امکانما براي ورود به اين بحث در دو جهق بحث مي

 ر جهق دوم در مقتضاي اصل عملي در مقام ا ق.نا ي اعل ا ق. و د

 امکان تکلیف ناسي اقل اما جهت اول: 
نسبق به  علمايي که بهد از مرح م ش خ آمدند  هي کردند که امکان تکل ف نا ي

شارهاعلّ را ثابق کنند. وج هي در اين شد و ما به  ه وجه ا کن م که دو مي باره ذکر 
رکهتي، و نماز  مانند تکل ف به جامع ب ن نماز چهار وجه آن از مرح م آعاي صدر ا ق.

 دو رکهتي در  فر.
وجه اول: همه مکلف ن اعم از نا ييي و غ ر نا ييي، مکلف به جامع ب ن صييلاة با 

س ان   ره هستند و اين امر، امر واحد شخصي    ره، و صلاة بدون   ره در حال ن
 ام امتثال اين امر هستند،ييي در مق 1ا ق و همه مکلف ن ييي چه نا ي و چه غ ر نا ي

ه نماز تامّ را ات ان ميمنتهي نا ييي تکر مي داند که دارد کند و نميکند که دارد حصييّ
ه نماز ناعص کند. بنابراين ات ان اين نماز از طرف شييخص نا ييي، را ات ان مي حصييّ

 امتثال همان امر واحد شخصي ا ق. اين وجه، به نظر ما تمام ا ق.
شارت مقدس براي نماز، ده جزء ترض کند و مکل وجه دوم: ممکن ا ق ف ن را که 

تکل ف وج د دارد  مقداري از اجزاء که متذکر آن هستند امر کند. بنابراين يک به ات ان
متذکر نُه  و اين تکل ف واحد مت جه همه مکلف ن ا ق. در ما نحن ت ه نا ي   ره،

ق به رده ا ييق و ملتفکند که ه چ جزيي را ترام ش نکجزء ا ييق و خ دش تکر مي
 علّ ممکن ا ق.بنابراين تکل ف نا ي به ا کندهمه اجزاء ا ق و اين اشکالي وارد نمي

ر  ج هري تاين دو وجه را مرح م آعاي صدر ب ان کرده ا ق و ب ن اين دو وجه،  
ستند. و در هر دو وجه، مرح م آع صدر براي وج د ندارد و تقط در تهب ر مختلف ه اي 

به ذاکر و  ، يک تکل ف را عائل ا ق نه دو تکل ف به اين نح  که يکيي مکلف نهمه
 ديگري به نا ي تهلق  رتته باشد.
خ اه م عائل به دو تکل ف ييييي يکي براي نا ييي و وجه  يي م: در اين وجه ما مي

ي ش يم. مرح م آعاي صدر اين وجه را ذکر کرده ا ق. وجه مذک ر  ديگري براي ذاکر 
سي که ذا سي که اين ا ق که ک کر   ره ا ق بر او نماز با   ره واجب ا ق و ک
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امر  نا ي   ره ا ق بر او نماز بدون   ره واجب ا ق و جهل دو تکل ف به اين نح ،
سته ا ق، زيرا اين  ش خ ن ز هم ن نح ه از تکل ف را محال دان ممکني ا ق. مرح م 

به نا ي واصل ش د دانسق، زيرا وعتي اين تکل ف تکل ف را عابل وص ل به نا ي نمي
ت اند اين تکل ف را وص ل ش د. بنابراين نا ي در حال نس ان نمينس ان او برطرف مي

کند. اما به نظر ما اين امر ممکن ا ق به اين ب ان که نس ان بر دو عسم ا ق: نس ان 
 و نس ان در مقام امتثال )يا نس ان در م ض ت(. در حکم

ترام ش کند که در شريهق نماز واجب  نس ان در حکم اين ا ق که شخص نا ي
ي مکلف ن، نُه جزء ا ق. نا ي در ا ق و مهتقد ا ق که نماز واجب بر همه ده جزء

سق بلکه غاتل يا جاهل مرکب ا ق. زيرا  مقام امتثال به مهناي دع ق کلمه نا ي ن 
کند که شيي ره را شيي د و ترام ش ميحمد وارد رک ت مي شييخص نا ييي غفلتاً بهد از

کند که   ره را خ انده ا ق، يهني که بهد از حمد اين اعتقاد را پ دا مي اند، يا اينبخ
 جاهل مرکب ا ق.

ا ر نا ي، نا ي در حکم باشد هنگام خ اندن نماز، هم ن تکل ف را نُه جزء را عصد 
ي مکلف ن، تکل ف به نُه جزء را دارند و اين اشتباه ا ق، کند که همهکند و تکر ميمي

شتباه مضرّ به تکل ف چ ن  تقط خ دش که نا ي ا ق مکلف به نُه جزء ا ق و اين ا
او ن سييق و اين اشييتباه م جب لغ يق تکل ف ن سييق. بنابراين تکل ف نا ييي به اعلّ 

که ممکن ا يييق و ن ازي ن سيييق که دو تکل ف را به يک تکل ف بر ردان م کما اين
 مرح م آعاي صدر اين کار را انجام داد.

داند که اين ا ييق که شييخص نا ييي در مقام امتثال باشييد يهني ميصيي رت دوم 
داند که  يي ره جزء نماز ذاکرين نسييبق به اجزاء نماز، مکلف به ده جزء هسييتند و مي

که   ره ش د بدون اينا ق ولي در م عع نماز غفلتاً بهد از خ اندن حمد وارد رک ت مي
ذاکرين را دارد، منتهي در مقام عمل،  را بخ اند او عصد امتثال تکل ف به نماز نسبق به

شيي د. در واعع او تکل ف به نماز نُه جزيي دارد اما عصييد امتثال غفلق بر او عارض مي
چه را که چه را که مأم ربه ب د عصييد نکرده ا ييق و آننماز ده جزيي را دارد. پس آن

سبق به اين نا ي اين شته ا ق. اثر اين تکل ف ن صد کرده به آن امر ندا ا ق که  ع
شييي د و به اين م ردخياي در تيب ق   يند. عمل اين شيييخص عربي و امتثالي مي

صد امتثال اين  شخص ع شد و  خياي در تيب ق در م ردي ا ق که تکل ف يکي با
صدکند عملن در ق  شد، ا ر در اين حال عمل را به هر عن اني ع شته با تکل ف را دا

ل الآن که اذان صييبح ا ييق ما دو ا ييق و اين خياي در تيب ق ا ييق. به عن ان مثا
تکل ف داريم: نماز صيييبح و ناتله صيييبح. در م اردي که دو تکل ف داريم خياي در 
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خ ان م عصد نماز ناتله را   رد، بنابراين ا ر بخ اه م نماز صبح را بتيب ق ص رت نمي
صبح. يا اينبکن م ناتله واعع مي صي خ ا ق نماز ناتله بخ اند ش د نه نماز  شخ که 

شيي د. اين در جايي ا ييق که ولي غفلتاً نماز صييبح را عصييد کند نماز صييبح واعع مي
تکل ف متهدد باشييد. اما در م اردي که تکل ف واحد ا ييق ولي در مقام امتثال، مکلف 

کند اين خياي در تيب ق ا ق مقل کسي که ناتله نماز صبح را خيأً ن ق ديگري مي
که نماز ناتله تکل في ا ق ولي به اعتقاد اين داند که مکلف بهخ انده ا ق و امن مي

صبح را مي صد ناتله  کند، اين خياي در تيب ق ا ق و نماز صبح را نخ انده ا ق ع
 ش د.صبح از او واعع مي

در ما نحن ت ه نا ييي  يي ره، يک تکل ف دارد و آن هم تکل ف به نماز هُه جزيي 
در تيب ق ا ييق و نمازش  ا ييق و ا رچه عصييد نماز ده جزيي را کرده ا ييق، خياي

 ش د.ص رت عربي محقق مي ش د و بهامتثال در تکل فن شمرده مي
ش يم که آيا تکل ف نا ي به اکثر ممکن جا به منا بق وارد اين بحث ميدر اين

 ا ق يا ممکن ن سق؟
سق که  سق، يهني ممکن ن  ظاهر کلمات ع م اين ا ق که تکل ف امر ممکني ن 

س ان ي صي در حال ن شد. از کلمات ع م، ک جزء واجب، مکلفشخ ت ان مي به اکثر با
 دو وجه را براي ا تحالة اين امر ا تفاده کرد.

 وجه اول لغ يق ا ق، يهني تکل ف نا ي به اکثر، اثري ندارد.
سبق به اکثر عاجز ا ق و تکل ف  وجه دوم عبح اين تکل ف شخص نا ي ن ا ق. 

 عاجز عب ح ا ق.
 ييي به اکثر ممکن ا ييق و نه لغ يق دارد و نه عبح دارد. ما ما عائل م که تکل ف نا

 کن م. ه وجه در عدم لغ يق اين تکل ف ذکر مي
أومً ص اغق حکم اعتضاء دارد که ع ان ن هم شامل ذاکر و هم شامل نا ي ش ند. 
مؤيّد اين ميلب اين ا يييق که ع ان ن مجه ل عقلاء مختص به ذاکر ن سيييتند بلکه 

شم ل اثر رواني دارد و باعث ميششامل نا ي هم مي س ان  ند و اين  ش د که ن
 کاهن پ دا کند.

سم مي ض ت. نا ي در ثان اً ما نا ي را بر دو ع دان م: نا ي در حکم و نا ي در م 
ش د، مثلا کسي که نا ي وج م  حکم ممکن ا ق که از بام اتفا ، اکثر از او انجام 

ماز نُه جزيي تهلق  رتته ا ييق و  يي ره ا ييق و اعتقادش اين ا ييق که وج م به ن
نسبق به   ره، مبشرط ا ق، ا ر اين نا ي مکلف به اکثر باشد و در حال نس ان از 
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بام اتفا ، نماز با   ره بخ اند، اين عمل اثر دارد و اثرش اين ا ق که عملن عربي 
 ش د. ش د و امتثال امر محقق ميمحس م مي

عضا و جريان اصل عملي اثر مترتب ا ق و اين ثان اً تکل ف نا ي به اکثر به لحاظ 
براي خروج از لغ يق مؤثر ا ق. ا ر م ض ت عضا )من تاته الفريضة مثلا صلاة( باشد 

ضة او را  شد و اعل را ات ان کند، عن ان )من تاته الفري شامل و نا ي مکلف به اکثر با
صيي رت ترعي  شيي د، به خلاف زماني که نا ييي مکلف به اعلّ باشييد، زيرا در اينمي

شته  صاد  ا ق که مکلف، تکل ف تهلي به اکثر دا شده ا ق، ت ت زماني  محقق ن
 باشد و آن را ات ان نکرده باشد.

سم ا ق: عبح عقلي و  ص ل، عبح بر دو ع شکال دوم عبح تکل ف عاجز ا ق. در ا ا
که عبح عقلايي. عبح عقلي امر واعهي ا ييق و عبح عقلايي امري اعتباري ا ييق. اين

يا عبح عقلي مراد ا ق يا عبح عقلايي مراد « تکل ف عاجز عب ح ا ق»ش د: مي  فته
شد به لغ يق تکل ف بر مي  ردد ا ق ) علي  ب ل منع الخل ( ا ر عبح عقلي مراد با

ر ييد که عبح عبح عقلايي باشييد، اومً به نظر ميکه ج ام آن داده شييد، و ا ر مراد 
ين تکل ف ا يييق. ثان ا ا ر عبح عقلايي اين عقلايي تکل ف عاجز هم از بام لغ يق ا

نا يييي  فق و  کال ف ب ن ملت ند الهقلاء ت که ع ما  فت م  يق برنگردد،  به لغ  تکل ف 
ش د که تکل ف هر عاجزي عند الهقلاء عب ح ن سق و ما مشترک ا ق، پس مهل م مي

نحن ت ه از م اردي ا ييق که تکل ف عاجز عب ح ن سييق و شيياهدش شييم ل ع ان ن 
  ريم که تکل ف تهلي نا ي نسبق قلاء نسبق به نا ي ا ق پس نت جه ميمجه ل ع

سق. ب انن اين  سبق به اکثر منجز ن  به اکثر ممکن ا ق. بله، تکل ف تهلي نا ي ن
سان ا ق و آنان عبارتند از:  شان يک ا ق که  ه د ته غ ر ملتفق داريم که حکم

سب   به  غاتل و جاهل مرکب و نا ي. تر  غاتل با نا ي اين ا ق که غاتل غ ر م
ذکر ا ق و نا ي مسب   به ذُکر ا ق. جامع  ه عن ان ذکر شده، غ ر ملتفق ا ق. 

سبق به اين ستند که تکل ف ن شه ر عائل ه شه ر التفات از م سق لذا نزد م ها تهلي ن 
شرايط عامه تکل ف ا ق. اما برخي از علماء ي از جمله مرح م آعاي صدر ي عائل شدند 

تهلي ا ق ولي منجز ن سق. بنابراين تکل ف نا ي به  سبق به اين  ه نفرکه تکل ف ن
 اکثر ممکن ا ق.

شه ر. ما  إن علق: ا ر ما  فت م که تکل ف نا ي به اکثر محال ا ق کما عل ه الم
که تکل ف به اعل ش د. برترض ايننحن ت ه چگ نه از م ارد دوران ب ن اعل و اکثر مي

عل و اکثر در بام نس ان ممکن ن سق، زيرا در نزد مشه ر ممکن باشد باز دوران ب ن ا
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تکل ف به اکثر محال ا يييق و دوران ب ن اعل و اکثر در جايي ممکن ا يييق که هم 
 تکل ف به اعل ممکن باشد و هم تکل ف به اکثر ممکن باشد.

شکال، دو ج ام ا تفاده مي شه ر، در م رد اين ا ش د، يهني با علق: از کلمات م
شکال، دو ج ام ا تفاده ميکه مشهاين که مشه ر ش د، يهني با اين ر، در م رد اين ا

عب ل دارند که تکل ف نا ي به اکثر ممکن ن سق ولي اين م رد را از دوران ب ن اعل و 
 دانند.اکثر مي

سبق به نا ي، تکل ف به اکثر نداريم، زيرا اين تکل ف محال ا ق.  ج ام اول: ما ن
ت ان م دوران ب ن اعل و اکثر در ق کن م به اين ب ان ر نا ي مياما از ناح ه جزئ ق، د

سق. ا ر   ره در حال که ما نمي س ان،   ره جزء نماز ا ق يا ن  دان م که در حال ن
سبق به نا ي ممکن  سق، زيرا تکل ف به اين نماز ن س ان   ره، مکلف به نماز ن  ن

شد نا  ن سق س ان، جزء نماز نبا ي تکل ف به نماز دارد، زيرا اين و ا ر   ره در حال ن
ش د که ا ر نا ي نماز بدون   ره بخ اند و   ره تکل ف ممکن ا ق. نت جه اين مي

س ان بدان م بهد از اين که نا ي ملتفق به وج م   ره در نماز را جزء نماز در حال ن
ا ر   ره  شد مزم ا ق که نماز را اعاده کند، زيرا تکل ف ذاتاً از او ت ت شده ا ق. اما

س ان جزء ندان م بهد از التفات به جزئ ق   ره در نماز، مزم به اعاده نماز  را در حال ن
ن سق. پس به لحاظ تکل ف، اعل و اکثر نداريم ولي به لحاظ جزئ ق اعل و اکثر داريم. 

که جزئ ق از احکام وضييه ه باشييد تا عابل ق براي اعل اين ج ام مبتني ا ييق بر اين
 ب دن را داشته باشد. ب دن و اکثر

اشييکال ج ام مذک ر اين ا ييق که جزئ ق از احکام وضييه ه ن سييق تا اعل و اکثر 
  ي م که   ره بردارد، بلکه از ام ر انتزاع ه ا ق؛ ا ر تکل ف به اکثر تهلق بگ رد مي

  ي م که  يي ره جزء ن سييق. بنابراين جزء ا ييق و ا ر تکل ف به اکثر تهلق نگ رد مي
 ش ند. ق در ط ل تکل ف، انتزات ميجزئ ق و شرط

ج ام دوم: اعل و اکثر به لحاظ بهد از التفات ا ييق، يهني شييخص نا ييي بهد از 
کند که يا مکلف به اعلّ در حال نس ان ا ق يا که ملتفق شد، علم اجمالي پ دا مياين

مکلف به اکثر در حال التفات ا ق. ت ض حن اين ا ق که نا ي بر عسم ا ق: عسم 
صل نمياول  سي ا ق که تا أبد براين التفات حا که ترام ش کرد و ش د. مثل اينک

شد که نماز  ض ء خ اند و تا آخر عمرش هم متلفق ن ض ء خ اند نماز را بدون و بدون و
و تا آخر عمرش هم ملتفق نشييد که نماز بدون وضيي ء خ انده ا ييق. اين صيي رت از 

س ان، التفات پ دا ميمحل بحث خارج ا ق. ص رت دوم اين ا ق که بهد ا کند. و ز ن
اين ص رت خ دش داراي دو ص رت ا ق: يک ص رت اين ا ق که شخص در ظرف 
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س ان، ض ء نگرتته ا ق و  ن عملي انجام نداده ا ق، مثلا اول وعق نا ي ب د که و
ض ء شد که و ض ء دارد ولي نماز نخ اند، و در اثناء وعق ملتفق  ندارد.  مهتقد ب د که و

ص رت  شبههاين  صي هم از محل بحث خارج ا ق، چ ن  شخ سق که چن ن  اي ن 
ض ء بگ رد و نماز را به ص رت ديگر اين ا ق که بايد و ضاء ات ان کند.  ط ر اداء يا ع

شخص نا ي باشد و عمل را به ط ر ناعص يييي مثل نماز بدون وض ء يا بدون   ره ي 
ص رت   م در محل  بحث داخل ا ق و  فته ات ان کند و بهد التفات پ دا کند. اين 

در اين جا مکلف علم اجمالي دارد که يا در حال نس ان مکلف به اعل ب د يا در شد که 
س ان مکلف به اعلّ ب د، در حال التفات  حال التفات مکلف به اکثر ا ق. ا ر در حال ن

س ان مکلف به اعلّ نب د، در حال التفات مکلف  سق، و ا ر در حال ن مکلف به اکثر ن 
اکثر ا ق. اين بهترين ج ابي ا ق که براي بر شق ما نحن ت ه به دوران امر ب ن به 

 اعل و اکثر  فته شد. ولي اين ج ام در ق ن سق.
اشييکال: اين علم اجمالي ب ن اعل در حال نسيي ان و اکثر در حال التفات در ييق 

علم  ن سق. تارة علم اجمالي مرب ط به مکلف ا ق و تارة مرب ط به مجتهد ا ق. ا ر
شد و عمل را ناعص انجام  شد يهني هر مکلفي که نا ي با اجمالي مرب ط به مکلف با

حاصيييل شييي د و بهد از التفات، علم اجمالي پ دا کند که يا  دهد و بهد براين التفات
مکلف به اعل ب د که ات ان کرد و يا مکلف به اکثر ب د که ات ان نکرد، اين علم اجمالي 

محل اجمالي بهد از ات ان يک طرف يا خروج يک طرف از  اثري ندارد. هر وعق علم
شرط ا ق  ابتلاء ب د آن علم اجمالي اثري ندارد.  رشّ اين ا ق که در علم اجمالي 
شد و در جايي که يک طرف علم اجمالي  که تکل ف تهلي علي أي تقدير بايد مهل م با

سق و تقطخار شده ا ق تکل ف تهلي مهل م ن  شده ا ق يا ات ان  احتمال تکل ف  ج 
تهلي به ات ان شييده ا ييق تکل ف تهلي مهل م ن سييق و تقط احتمال تکل ف تهلي به 

 لحاظ جهل وج د دارد. بنابراين اين علم اجمالي اثري ندارد و منجز ن سق.
س ان عارض  سق که براي مجتهد ن و ا ر مراد، علم اجمالي مجتهد ا ق مزم ن 

  يد که مکلف ا ر اول نا ي ش د و د و ميکنش د، مجتهد ص رت مسأله را تص ر مي
س ان عمل را ناعص انجام دهد، مجتهد علم اجمالي پ دا  ش د و در زمان ن بهد ملتفق 

کند که اين شييخص در حال نسيي ان، مکلف به اعل ب د و در حال التفات مکلف به مي
د و خ اهد از اين علم اجمالي خ د کمک بگ راکثر ا يييق و مجتهد در مقام اتتاء مي

ش د و ات ان اکثر تکل ف شخصِ مکلف را مشخص کند و در اين ص رت يا برائتي مي
داند. ا ر اين مراد شييي د و ات ان اکثر را واجب ميداند و يا احت اطي ميرا واجب نمي

ت اند برا ييياس علم باشيييد در بحث اجتهاد و تقل د  فت م که ه چ وعق مجتهد نمي
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ط دهد. مجتهد نسيييبق به علم اجمالي خ د تقط بايد اجمالي خ د تت ا به وج م احت ا
احت اط در تت ا دادن کند يهني نه تت ا به يک طرف دهد و نه تت ا به وج م احت اط 
شد که يا نماز ظهر ته  ناً واجب ا ق يا  صل  دهد. لذا ا ر براي تق ه علم اجمالي حا

ها ته  ناً، تت ا دهد ي ت اند به وج م يکي از ايننماز جمهه ته  ناً واجب ا يييق، نه مي
ت اند به وج م احت اط تت ا دهد، زيرا م ضيي ت چ ن حجتي بر آن ندارد يييييي و نه مي

جا خ د تق ه علم اجمالي دارد و عالم به علم اجمالي ا يييق و در اين وج م احت اط،
سبق عامي علم اجمالي ندارد. در اين   نه م ارد مجتهد تقط بايد احت اط در تت ا کندون

 ي عالم بامجمال ا ق نه غ ر او.عمل خ دش احت اط کند، چ ن احت اط وظ فهبه 
بنابراين ما إن علق را پذيرتت م و  فت م که ا ر نت ان م نسييبق به نا ييي يک جزء، 
تکل ف به اکثر را در ق کن م ييي کما عل ه الشمه ر ييي م رد ما از م ارد دوران امر ب ن 

ف نا يييي به اکثر را عب ل کرديم، اما ا ر مانند شييي د. ما امکان تکل اعل و اکثر نمي
مشييه ر عائل شيي يم که تکل ف نا ييي به اکثر محال ا ييق به نظر ما يک راه براي 
بر رداندن ما نحن ت ه به دوران ب ن اعل و اکثر وج د دارد که مغف ل عنه واعع شييده 

 ا ق.
هسييتند که  اند: شييرايط عامه تکل ف چهار امر  ي م که مشييه ر عائلمقدمتاً مي

ند از: بل غ و عقل و عدرت و التفات. و ا ر يکي از اين باشيييد تکل ف تهلي عبارت ها ن
شرايط عامه تکل ف  ه امر هستند که عبارتند از: بل غ و نمي ش د. جماعتي عائلند که 

 شرط تهل ق تکل ف ن سق. ما تابع اين  روه هست م. عقل و عدرت. و التفات
شه ر عائلند که التفات ب شرط عامه تکل ف ا ق و آن دو چ ز،م التفات  ه دو چ ز، 

شند تا تکل ف تهلي  ستند. اين دو التفات بايد محقق با ض ت ه به حکم و التفات به م 
شد. حکم يا حکم کلي )يهني جهل( ا ق يا حکم جزيي )يهني مجه ل( ا ق. مراد  با

ق که تهل ق مشه ر از حکم، حکم کلي و جهل ا ق و مرادشان از م ض ت، امري ا 
جا مايهي وج د دارد که خمر ا ييق. ا ر حکم مت عف بر تهل ق آن ا ييق. مثلا در اين

ي ملتفق باشد  ي يهني حرمق شرم خمر علي المکلف  شخص مکلف به آن حکم کلي 
شد در ط ل اين دو التفات  شته با ض ت )يهني خمريق اين مايع( ن ز التفات دا و به م 

د. اما ا ر اين دو التفات يا يکي از اين دو التفات شيي حرمق شييرم اين خمر تهلي مي
 نباشد حرمق شرم خمر بر او تهلي نمي ش د.

داند که نماز ده در ما نحن ت ه تارة شييخص مکلف نا ييي جهل ا ييق يهني نمي
ي يهني نماز بدون   ره ي  جزيي بر مکلف واجب ا ق و مهتقد ا ق که نماز نُه جزيي 

ده جزيي واجب ن سييق. و تارة شييخص  ص، نمازبر مکلف واجب ا ييق. بر اين شييخ
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شده ا ق. در اين ض ت ا ق، مثلا وعق داخل ن جا ن ز تکل ف به نماز بر او نا ي م 
تهلي ن سق. م رد دوم، يهني نا ي م ض ت از محل بحث خارج ا ق، زيرا او اعدام به 

شخص نا ي تهل ناعص را ات ان مينماز نمي د. کنکند و بحث ما در جايي ا ق که 
اما کسي که اعتقادش بر اين ا ق که نماز واجب در شريهق نماز نُه جزيي ا ق، اين 
شخص ا ر نماز بدون   ره بخ اند در محل بحث داخل ا ق. منتهي اين ترد نادر از 

سق، بلکه ترد غالبِ يا  نا ي، نا ي ا ق، يهني ترد غالب نا ي، نا ي در حکم ن 
شرط ا ق، يهنا ي جزء شخص مکلفا ق يا نا ي  داند که   ره جزء نماز مي ني 

کند که   ره را بخ اند و نماز ا ق ولي در هنگام نماز خ اندن و امتثال ترام ش مي
داند که وض ء شرط خ اند اين نا ي جزء ا ق.  اهي شخص مکلف مينُه جزيي مي

شرط ا ق.نماز ا ق ولي در هنگام  نماز يادش مي ض ء بگ رد. اين نا ي   رود که و
شرط تکل ف ا ق  شخص مکلف تهلي ا ق، زيرا التفاتي که  در اين م ارد تکل ف بر 
شد  ض ت ا ق و ا ر اين دو التفات نبا التفات به حکم کلي يهني جهل و التفات به م 

رود تکل ف، تهلي ن سق. در مثال رايج، مکلف التفات به جزء يا شرط ندارد و يادش مي
فصيي ل حکم و م ضيي ت را التفات دارد. در محل بحث ها را انجام دهد ولي بالتکه اين

ض ت ا ق يا نا ي جزء و  شه ر تکف ک نکردند که مراد از نا ي، نا ي حکم و م  م
شرط ا ق. در ما نحن ت ه نا ي حکم، ترد نادر ا ق و مثال رايج نا ي در تقه، نا ي 

 ارد.جزء يا شرط ا ق و در م رد نا ي جزء يا شرط، تکل ف به اکثر اشکالي ند
بندي: اومً تکل ف به اعل در م رد نا ييي نسييبق به حکم ممکن ا ييق و ثان اً جمع

تکل ف به اکثر ن ز ممکن ا يييق و ثالثاً ا ر تکل ف به اکثر محال باشيييد تقط در م رد 
نس ان به حکم ا تحاله وج د دارد و نسبق به نس ان جزء و شرط، اين تکل ف ممکن 

  د.ا ق. اين تمام بحث در جهق اول ب

 جهت دوم: مقتضاي اصل عملي
مسأله اين ا ق که ا ر ترام ش کن م و نمازي بدون   ره يا بدون وض ء بخ ان م  

ض ء خ انديم،  و بهد از خ اندن نماز التفات پ دا کن م که نماز را بدون   ره يا بدون و
صل صان نماز بهد از وعق حا ص رت ا ق: تارة التفات ما به نق سأله داراي دو   اين م

 ش د.داخل وعق حاصل مي ش د و تارة التفات مامي
در م رد ص رت اول که التفات به نقصان صلاة بهد از وعق ا ق مرح م آعاي صدر 

اين ص رت مجراي اصل برائق ا ق و عضا مزم ن سق، زيرا در داخل وعق  ترم دند:
که اين خاطر اين ما عيهاً مکلف به اکثر ييي يهني نماز با   ره يا با وض ء ييي نب ديم، به
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تکل ف يا محال ا ق يييي کما عل ه المشه ر يييي و يا ممکن ا ق ولي حديث رتع اين 
ش د. پس در داخل وعق ما به خاطر نس ان مکلف به نماز با   ره يا م رد را شامل مي

ضا به امر جديد ا ق يييي و مکلف تکل ف به  نماز با وض ء نب ديم و بهد از وعق هم ع
ي و ما شک داريم که بهد از وعق، تکل ف به عضا داريم اکثر نداشق تا ت    صد  کند 

 ش د.يا نداريم. اين م رد از م ارد شک در تکل ف ا ق و اصل برائق جاري مي
تکل ف به »ما با ترماين مرح م آعاي صييدر م اتق ن سييت م. اومً ايشييان ترم دند: 

ل ف نا ييي به اکثر اند تکاين ناظر به نظر مشييه ر ا ييق که عائل« اکثر محال ا ييق
محال ا ق. اين کلامشان تمام ن سق، زيرا  ابقاً  فت م که حتي روي نظر مشه ر ي 

دانند ييييي د ر ما نحن ت ه تکل ف نا ي به اکثر که تکل ف نا ي به اکثر را محال مي
نا ي به اکثر را محال محال ن سق، زيرا  تکل ف نا ي به حکم محال ا ق اما تکل ف 

ش د اما که وعتي نا ي به تکل ف التفات پ دا کند از نس ان خارج مي دانستند اين ا ق
س ان خارج نمي ش د از ن شرط ا ر مت جه تکل ف  ش د. مثلا من امن نا ي جزء يا 

ترام ش کردم که محدک شييدم و يق ن دارم که با وضيي ء هسييتم ا ر مت جه خيابي 
ش م بخلاف س ان خارج نميداند از نش م که بر هر مکلف، نماز با وض ء را واجب مي

س ان اين ش م از ن شم و مت جه خيام  شم، چ ن ا ر نا ي حکم با که نا ي حکم با
ش م. ثان اً ايشان ترم دند که تکل ف به اکثر از بام رتع نس ان مرت ت ا ق و خارج مي

اين ناظر به مهناي خ دشان ا ق. مبنايشان اين ا ق که تکل ف نا ي ممکن ا ق و 
سق.  شده ا ق. لغ  ن  شته  ضاي حديث رتع، تکل ف از نا ي بردا منتهي بر طبق مقت

روي مبناي ايشييان، اين ترماين ن ز در ييق ن سييق، زيرا ايشييان رتع نسيي ان را رتع 
دانند نه رتع واعهي. تر  ب ن رتع واعهي و رتع ظاهري اين ا يييق که در ظاهري مي

رود ري تنجز تکل ف از ب ن ميرود اما در رتع ظاهرتع واعهي، تهل ق تکل ف از ب ن مي
شته شده ا ق. مشه ر عائل اند که در اين نُه نه تهل ق آن. در حديث رتع، نُه چ ز بردا

م رد رتع واعهي ا ق و در يک تقره ييي يهني ما م يهلم ن ييي رتع ظاهري  8تقره، در 
سق ولي ا ق، لذا عائل شخص جاهل تهلي ا ق و منجز ن  سبق به  اند که تکل ف ن

به نا ييي، تکل ف تهلي هم ن سييق. مرح م آعاي صييدر علاوه بر رتع ما م  نسييبق
دانند، بنابراين در نزد مرح م آعاي صيييدر يهلم ن، رتع نسييي ان را ن ز رتع ظاهري مي

سأله تابع  سق و ما در اين م سبق به جاهل و نا ي تهلي ا ق ولي منجز ن   تکل ف ن
کند، زيرا شييد ت ت صييد  مي مرح م آعاي صييدر شييديم. وعتي که رتع، رتع ظاهري

شديم که نماز بدون   ره يا بدون وض ء خ انديم مي تهم م وعتي بهد از وعق مت جه 
س ان بر ما که مکلف به نماز با   ره يا نماز  ض ء ب ديم ولي اين تکل ف در حال ن با و
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کند، زيرا منجز نب ده ا ق و عدم تنجز راتع ا تحقا  عقام ا ق ولي ت ت صد  مي
عيه ق ا ييق و بايد در خارج وعق، نماز را  داير مدار تنجز ن سييق بلکه داير مدارت ت 

شه ر تمام ا ق و نه  سبق به نظر م صدر نه ن ضا کن م. پس ترماين مرح م آعاي  ع
 نسبق به مختار خ دشان تمام ن سق.

شديييي ن عاً در ادله لفظ ه  شته با در ما نحن ت ه ا ر در دل ل لفظي، اطلا  وج د دا
ر د در اين م رد شخص علم اجمالي داريم ي ن بق به مقتضاي اصل عملي مياطلا  

  داردکه در داخل وعق يا مکلف به اکثر ب دکه امن عضيياي آن مزم ا ييق، زيرا ت ت
اکثر شيييده ا يييق و يا در داخل وعق مکلف به اعلّ ب ده که مکلف آن را ات ان کرده 

ک طرف از محل ابتلاء خارج ش د ا ق. هر جا علم اجمالي محقق ش د در حالي که ي
اين علم اجمالي منجز ن سييق. در ما نحن ت ه ا ر شييخص مکلف به اعل ب د که بايد 

 اداءً انجام دهد اين از محل ابتلاء خارج شده ا ق.
صل مي پس ا ر شد علم اجمالي بهد از وعق حا ش د و التفات بهد از خروج وعق با

اجمالي منجز ن سق و برائق از وج م عضا يک طرف از محل ابتلاء خارج ا ق و علم 
 ش د. اين ص رتي ب د که التفات به نقصان صلاة بهد از وعق پ دا ش د.جاري مي

اما ا ر التفات به نقصان صلاة در اثناء وعق باشديييي در م ردي که در دل ل لفظي، 
که کند صلاة ناعص علم اجمالي پ دا مي اطلا  نداشته باش م ييي مکلف بهد از خ اندن

يا مکل ف به نماز بدون   ره ب د و يا مکلف به نماز با   ره ا ق و يا مکلف به جامع 
س ان ا ق. اين از م ارد دوران امر هب ن نماز با   ره، و نماز بدون   ر ي در حال ن

ر  فت م ش د. ما ا ب ن يق  ن و تخ  ر ا ق و در اين م ارد، برائق از ته  ن جاري مي
م ارد دوران امر ب ن اعل و اکثر ن سق و تکل ف به اکثر محال ا ق،  که ما نحن ت ه از

سلّماً يک تکل في به نماز با   ره در داخل ميشک ما به مسقي ق بر  ردد يهني ما م
اي که در ده م که نماز بي   رهوعق داشت م و به آن ملتفق شديم منتهي احتمال مي

سقط، امتثال شد. م سقط با سق ولي کاري مي داخل وعق خ انديم م کند که تکل ف ن 
ش د. مثل اين از ما کند که خ اهد غسل کند و به عبدش امر ميکه م ميي مي اعط 

کند. در اين مثال خ اهد ولي عبد آن  ييرد آورده و م م با آن غسييل ميآم  رم مي
 ر عائل عبد امر ومين را امتثال نکرده ا ق اما مسقط تکل ف محقق شده ا ق. مشه

ند که وعتي ما شييک در مسييقط تکل ف کرديم بايد احت اط کن م. ولي به نظر ما شييد
 اينجا مجراي برائق ا ق.

ش م و در  شته با شدند ترم دند که هرجا ما تکل في دا ساني که عائل به احت اط  ک
که در اول وعق بقاء يا ارتفات آن تکل ف شک کن م عاعده اشتغال جاري ا ق مثل اين
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کني که آي نماز ظهر را ر داريم و بهد از يک  ييياعق شيييک ميتکل ف به نماز ظه
جا وج د دار و دتنن واجب ا ق و بهد از  ذشق يا م ّتي در اين خ انديم يا نخ انديم،
شک مي ساعق  جا باعي ا ق يا   ل اين م ق را برده ا ق. کن م آيا م ق در اينيک

ا شک در مسقط تکل ف  فته شد که اين م ارد مجراي عاعده اشتغال ا ق. پس هرج
شدند  ساني که عائل به جريان برائق  شتغال ا ق. در مقابل ک شت م مجراي عاعده ا دا

ده م و مهناين اين ا ييق که در ما نحن را مي ترم دند که ما احتمال  ييق ط تکل ف
يييي ا ق يا تکل ف يييي بهد از التفات  کن م که ات ان اعلّ مسقطت ه وعتي ما شک مي
 ردد که تکل ف به اکثر حدوثاً يا بقاءاً مشييروط به عدم مين برن سييق شييک ما به اي

 ات ان اعلّ ا ق يا ن سق و اين مجراي برائق ا ق.
إن علق: بله، ا ر ما شک کن م که آيا حدوک تکل ف ييي وج م اکثر ييي مشروط به 

سق، اينجا مجراي شک کن م که بقاء  عدم ات ان اعلّ ا ق يا ن  برائق ا ق. اما ا ر 
 جا مجراي احت اط ا ق.مشروط به عدم ات ان اعل ا ق يا ن سق، اينتکل ف 

علق: شک در بقاء دو ص رت دارد: يک دتهه شک در بقاء ناشي از امري ا ق که 
شارت ن سق و يک دتههب انن وظ فه شي از امري ا ق که ب انن  ي  شک در بقاء نا

يم که وج م دتن ي شارت ا ق در مثال  ابق بهد از يکساعق وعتي شک کردوظ فه
م ق بر من باعي ا ق يا نه، اين شک ناشي از اين ا ق که آيا   ل او را برده ا ق 

شارت ن سق و اينو ب ان اين امر وظ فه يا نبرده ا ق، جا مجراي احت اط ا ق. اما ي 
س اناً يک نماز در ما نحن ت ه بهد از اين شته ا ق و من ن که يک  اعق از ظهر  ذ

يهني وج م  دانم که تکل ف،ندم و در اثناء وعق ملتفق شييدم و نميبدون  يي ره خ ا
جا که بقاء اين وج م از اين امر ناشي شده ا ق اکثر بر من باعي ا ق يا ن سق، از آن

شارت که وج م  شد و اين امر، ب انن وظ فه  شروط به عدم ات ان اعلّ نبا اکثر بقاءاً م
کن م و اين ب ان ما ردّ بر کلام اً جاري ميمقدس ا ق پس برائق را از وج م اکثر بقاء

ش خ و تابه ن او ا ق که ما نحن ت ه را مجراي احت اط مي دانند البته ب ان ما مرح م 
ب ان عرتي ا ييق نه ب ان دعّي و تنّي. اين تمام کلام در مقتضيياي اصييل عملي ب د و 

 نت جه اين شد که در تمام ص ر  ذشته عائل به برائق شديم.

 م: مقتضاي دلیل لفظيمورد دو
ي لفظي صح ح ا ق بحث در اين ا ق که آيا عمل ناعص نس اناً، به مقتضاي ادله

 يا ن سق؟
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اي که در م رد نس ان وارد شده ا ق ن سق ي مثل حديث مراد ما از ادله لفظي ادله
متهاد که در م رد اجزاء و شرايط نماز وارد شده ا ق و اين روايق يا مختص به نا ي 

کما عل ه الم رزا النائ ني، و يا اعم از نا ييي و غاتل و جاهل مهذور ا ييق که  ا ييق
ها اند و نزاعي در آني نا ي را مشخص کردهمختار ما ا ق يييي چ ن اين ادله وظ فه

اي ا ق که راجع ي اول ادلهلفظي دو د ته از ادله ا ق د ته ن سق. مراد ما از ادله
ي چه ي مثل روايق )م صلاة امّ  به اجزاء و شرايط آمده ا ق  در نماز، چه در غ ر نماز 

بفاتحة الکتام( و )م صيييلاة ام بيه ر( و )الصيييلاة ثلثها طه ر و ثلثها رک ت و ثلثها 
 ييج د( که اين روايق ناظر به جزئ ق و شييرط ق هسييتند. نه تکل ف ا ر اين روايات 

که در حال نس ان اين ا ق که ن عاً هم اطلا  دارند ي مفادشان اطلا  داشته باشند ي
اين ا ق که نمازي  الکتام جزء ا ق و طه ر شرط ا ق. مقتضاي اين ادله ن ز تاتحة

که از روي نس ان بدون يک جزء يا يک شرط خ انده ش د باطل ا ق. اين مراد تقهاء 
  يند: )مقتضاي اين ادله رکن ق جزء ا ق( يهني هر دل لي که دملق بر  ا ق که مي

شد جزئ ق  س ان با چ زي کند مي   يد که ميلقاً جزء ا ق و تقدان آن چه از روي ن
يا از روي عمد باشييد عمل باطل ا ييق. اما ا ر اين ادله اطلا  نداشييته باشييد مثل 
طمأن نه و ا ييتقرار در نماز. که تقها يک بخن آن را به اجمات ثابق کردند ييييي مثل 

ي و يک بخن آن را به اد ي لهطمأن نه در حال عرائق  مثل طمأن ه  لفظ ه ثابق کردند 
اذا »در حال رک ت ييي و در هر دو بخن اطلا  ثابق ن سق مثلا در روايق آمده ا ق: 

اين روايق اطلا  ندارد. وعتي در اين د ته از ادله اطلاعي نب د  راغ « رکع تل تمکّن
ضمن تکل ف ا ق و ما را به عمل امر کرده د ته دوم از ادله مي ا ق. رويم که مت

مثل )يا ايها الذين آمن ا اع م ا الصييلاة( يا )کتب عل کم الصيي ام کما کتب علي الذين 
من عبلکم( يا )لله علي الناس حجّ الب ق( وعتي  راغ د ته دوم ادله رتت م تارة بدون 

کند. مثلا  فتند که جزء يا شرط مفه م عرتي يا شرعي عن ان آن عمل صد  مي اين
شرعي دارد و  ين آمن ا اع م ادر آيه )يا ايها الذ شرعي و مت صلاة مفه م  صلاة(، لفظ  ال

در اين مفه م شرعي، طمأن نه ن فتاده ا ق. بله، يک بخن از ا تقرار مفه م شرعي، 
سي درحال نماز  صلاة آمده ا ق. مثلا ا ر ک شرعي  شرعي و مت طمأن نه در مفه م 

ش د. اما ا ر در حال نماز ميشروت به دويدن کند اين تهل نزد متشرعه صلاة نام ده ن
کند. حال ا ر مکلف نسيي اناً اندکي تکان بخ رد مفه م متشييرعي صييلاة صييد  مي

شامل مي شريفه اين ترد را  اش عدم ش د و نت جهطمأن نه را ترک کند نه عمداً. آيه 
اشييتراط طمأن نه براي نماز در حال نسيي ان ا ييق. پس مقتضيياي اطلقا  در اينجا 

 قتضاي اطلا  در د ته اول ا ق.اش عکس منت جه
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ي که دال بر جزئ ق يا شرط ق ي رج ت  خلاصه: ابتداءاً بايد به د ته اول ادله  ا ق 
کن م، زيرا د ته اول حاکم و ناظر بر د ته دوم هستند و ا ر در د ته اول اطلا  نب د 

دوم کن م. و ا ر در د ته به د ته دوم ادله ييي که دالّ بر تکل ف هستند ييي رج ت مي
کن م که در م رد اول آن را ب ان اطلاعي نب د ييي مختار ما ييي به اصل عملي رج ت مي

 کرديم.

 مقام دوم: شک در جزئیت هنگام عجز
شراييي ا ق و مکلف  ش م مثل نماز که داراي اجزاء و  شته با ا ر واجب مرکبي دا

شد مثلا عدرت بر رک ت ن شد هنگام انجام تکل ف از ات ان يک جزء آن عاجز با شته با دا
ت اند رو به  بر ات ان يک شرط آن را نداشته باشد مثلا در مکاني ا ق که نمي يا عدرت

ي اين شخص نسبق به اين واجب چ سق؟ به عبارت ديگري عبله نماز بخ اند، وظ فه
کند که آيا بر شخص عاجز، رک ت جزء صلاة کسي که عدرت بر رک ت ندارد، شک  مي

جزء صلاة در حال عجز باشد، تکل ف از اين شخص  اعط  هسق يا ن سق؟ ا ر رک ت
شد صلاة نبا صلاة  ا ق و ا ر رک ت در حال عجز جزء  شخص تکل ف به يک  اين 

رويم، ا ر دل لي داشته باش م که جا ابتداءاً  راغ ادله لفظ ه ميبدون رک ت دارد. در اين
دل لي در م رد عجز از  کن م و ا روظ فه اين مکلف را روشن کرده باشد به آن اخذ مي

رويم. د ته اول ادله جزئ ق جزء يا شرط نداشته باش م  راغ دو د ته از ادله لفظي مي
و شرط ق ا ق. ا ر دل ل عقلي جزئ ق يا شرط ق که  ابقاً به آن اشاره شد اطلاعي 

که شامل حال عجز هم ش د، مهناين اين ا ق که کسي که عاجز ا ق  داشته باشد
او ن ز شرط ا ق و عاجز چ ن عدرت بر انجام آن را ندارد مکلف ن سق. آن جزء براي 

و ا ر اين دل ل اطلا  نداشق ييي مثلا دل ل اشتراط طمأن نه اطلا  نداشق تا آن را در 
حال عجز هم اعتبار کند ييي به ادله د ته دوم ييي يهني ادله تکل ف مثل آيه شريفه )يا 

کن م. ا ر اين د ته از ادله اطلا  داشق ي مي ايها الذين آمن ا اع م ا الصلاة( ييي رج ت
يهني مثلاً اطلاعن شامل صلاة در حال عجز از طمأن نه هم شد پس شخص عاجز از 
شق ن بق  طمأن نه در همان حال بايد نماز را بخ اند و اين د ته از ادله ا ر اطلا  ندا

لکتام يا عدرت ر د. در اين حال کسي که عدرت بر رک ت يا تاتحة ابه اصل عملي مي
شي از  ص رت دارد: تارة عجز او در بخ بر ا تقبال يا تيه ر بدن يا لباس را ندارد، دو 
وعق ا ق. مثلا در اول وعق عدرت بر رک ت ندارد ولي ا ر دو  اعق ا تراحق کند 

ثل اينعدرت بر رک ت پ دا مي مام وعق ا يييق م تارة عجز در ت ند. و  که کمرش ک
رک ت را انجام دهد. در ص رت اول براي شخص علم اجمالي ت اند شکسته ا ق و نمي
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ي يهني وعق عدرت پ دا مي ش د که يا مکلف به خص ص نماز با رک ت در انتهاي وعق 
ي ا ق يا مکلف به جامع ب ن نماز با رک ت در انتهاي وعق، و نماز بدون رک ت در اول 

ه  ن و تخ  ر ا ق و در اين از م ارد دوران امر ب ن توعق ييي در حال عجز ييي ا ق و 
ش د و شخص عاجز اين م رد برائق از وج م اکثر ييي يهني وج م ته  ن ييي جاري مي

يا صبر کند  ت اند اول وعق نماز با رک ت بخ انددر اول وعق و متمکن در آخر وعق مي
ص رتي ب د که عجز مکلف از ات ان جزء يا  و در آخر وعق نماز با رک ت بخ اند. اين در 

شد و مکلف  شرط در شد. اما ا ر اين عجز در تمام وعق مست عب با بخشي از وعق با
نت اند نماز با رک ت را اداءً در داخل وعق بخ اند اين شيييخص علم اجمالي دارد که يا 
مکلف به نماز بدون رک ت در داخل وعق يييي اداءً يييي ا ق و يا مکلف به نماز با رک ت 

آن جزء يا شرط ا ق. اين از م ارد دوران امر  عضاءً بهد از وعق با تحقق عدرت برات ان
ب ن متباين ن ا ق و مقتضاين احت اط ييي عقلاً ييي ا ق. بنابراين اين شخص هم در 

ي انجام دهد و هم در خارج از  ي بدون رک ت  وعق بايد ي داخل وعق بايد نماز را ناعصاً 
اجمالي در تدريج ات  با تحقق عدرت ييي نماز را کاملاً بخ اند و اين م رد، از م ارد علم

 ا ق. اين تمام کلام در مسأله شک در جزئ ق عند الهجز ب د.
تقهاء به منا ييبق اين بحث، ذيلي به عن ان عاعده الم سيي ر دارند که در م رد آن، 

سبق به جزيي از تکل ف عاجز دارد که دملق دارد بر اين رواياتي وج د که ا ر مکلف ن
درت بر آن دارد مکلف ا ق. اين عاعده م س ر عاعده ي اجزاء که عشد، نسبق به بق ه

سبق به انجام تکل ف به ط ر کامل  سان ن ثان ي ا ق و م ردش در جايي ا ق که ان
 ش د.در تمام وعق عاجز باشد و تکل ف او از عمل کامل به عمل ناعص ع ض مي

 د شي تقه ه ا ق. در اص ل از چند عاعده تقه ه بحث ميعاعده م س ر يک عاعده
ي م س ر و عاعده م ضرر، و بهضي از علماي اص ل از عاعده تراغ و عاعده مثل عاعده

ها ا تيرداي هستند کنند. اين بحثتجاوز و اصالة الصحة و عاعده عرعه ن ز بحث مي
ش خ اين چهار عاعده ي اخ ر را در ر ائل ميرح کرده ا ق و ديگران ن ز از و مرح م 

ي از متأخرين از اين چهار عاعده در اص ل بحث نکردند ولي اند. بهضها بحث کردهاين
 اند.از دو عاعده م س ر و م ضرر بحث کرده

ي م س ر ي ا ر اين عاعده تمام باشد ي اين ا ق که ا ر در شريهق يک مفاد عاعده
سبق به ج ش م و ن شته با شرايط دا شديم واجب مرکب از اجزاء و  شرطي عاجز  زء يا 

ضح مفاد عاعده اين ا شارت مقدس ما را مکلف به اجزاء مقدوره کرده ا ق. وا  ق که 
ا ق که ا ر يک مرکب، يک جزء يا يک شرط غ ر مقدور داشق تکل ف به آن  اعط 

تکل ف عدرت ا ييق و وعتي که يک جزء غ ر مقدور  ا ييق، زيرا يکي از شييرايط عامه
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که امر اينش د و تکل ف به آن  اعط ا ق مگر ش د کل آن مرکب غ ر مقدور مي
داشته باش م و عاعده م س ر  جديدي نسبق به آن مرکب )بدون يک جزء يا يک شرط(

 آن امر جديد ا ق.
و  ادله لفظي حاکم ا يييقعاعده م سييي ر يک عاعده واعهي ا يييق و بر اطلاعات 

ستحب شد م شد که ا ر اين عاعده تمام با ات را هم م ردش تقط واجبات ا ق و  فته 
ش د و بحث از عده م س ر تمام نباشد به اص ل عمل ه رج ت ميش د. ا ر عاشامل مي

 اص ل عمل ه عبلاً  ذشق.
 دل ل اين عاعده  ه روايق ا ق که در کتب روايي ما ذکر شده ا ق.

خيبنا »روايق اول، روايق نب ي منق ل از اب  هريره ا ييق که در آن آمده ا ييق: 
اس عد ترض الله عل کم الحج تحجّ ا. ايها النالله عل ه و آله تقال:  ر يي ل الله صييلي

صلي الله عل ه وآله حتي عالها ثلاثة. تقال  سلق  تقال رجل: أکلّ عام يا ر  ل الله؟ ت
صلي الله عل ه وآله ل  علق: نهم، ل جب ولما ا تيهتم ثم عال صلي الله عل ه  ر  ل الله

کان عبلکم بکثرة  يييؤالهم و اخت ما هلک من  تان ما ترکتم  له ذروني  لاتهم علي و آ
 1انب ائهم تاذا أمرتکم بشيء تات ا منه ما ا تيهتم و اذا نه تکم عن شيء تدع ه.

ما م »روايق دوم روايق مر له از ام ر الم من ن عل ه السلام ا ق ايشان ترم دند: 
 2«.يدرک کلّه م يترک کلّه

سلام ا ق.روايق   م ن ز مر له ضرت ترم دن اي از ام ر الم من ن عل ه ال د: ح
الم سيي ر »و در کتام ع الي اين ط ر آمده ا ييق: « الم سيي ر م يسييقط بالمهسيي ر»

 3«.ميترک بالمهس ر
صحام به ط ر مر له آمده ا ق، پس اين  ه رواي ق به هر  ه روايق در کتب ا

  سق.نلحاظ حج ق ندارد زيرا وثاعق روات در  ند اين روايات براي ما ثابق 
ضهف  ند اين إن علق: در ق ا ق که  ند اين  ضه ف ا ق ولي   ه روايق 

 ش د.روايات به عمل اصحام جبران مي
تام صلاة کعلق: ه چ تق هي به اين عاعده در اب ام مختلف تقه عمل نکرد جز در 

ه و ش د. در غ ر صلاة يييي مثل روزکه آن هم بر طبق روايق خاص خ دش عمل مي
باشد. اين  ن عاعده عمل کردهش د که به ايحج و اعتکاف و غ ره يييي تق هي پ دا نمي

 ر ق کنند.دخ اهند عاعده م س ر را در تمام واجبات  ه روايق عم م ق دارند و مي
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اما دملق: در روايق اول  ه احتمال عرتي در کلمه )ما( در تقره )إذا أمرتکم بشيء 
د از تات ا منه ما ا تيهتم( وج د دارد. احتمال اول اين ا ق که )ما( م ص له باشد و مرا

م بمرکب تات ا منه ما ا يييتيهتم من الأجزاء(. اين آن، اجزاء باشيييد يهني )اذا امرتک
کند. احتمال عرتي دوم اين ا ييق که )ما( م صيي له احتمال دالق بر عاعده م سيي ر مي

شد، يهني )اذا امرتکم بفهل تات ا منه امتراد التي ا تيهتم(  شد و مراد از آن اتراد با با
شما مقدور ا ق انجام ده د. يهني هر وعق امر ب شديد اترادي از آن که براي  ه تهلي 

ت ان د ب سييق روز را روزه بگ ريد اين کار را انجام ده د مثلا ا ر از  ييي روز روزه، مي
 پس مراد از ا تياعق، ا تياعق عرتي ا ق در مقابل عسر و حرج.

شد، يهني وع تي به شما امر احتمال عرتي   م اين ا ق که )ما( مصدريه زمان ه با
به چ زي کردم تا وعتي که ا ييتياعق داريد آن را انجام ده د و وعتي که ا ييتياعق 

احتمال دارد مجمل شيييده و  که روايق  يييهنداريد آن را انجام نده د. با ت جه به اين
ت ان به آن تمسييک کرد. در م ان اين  ييه احتمال تقط احتمال اول براي عاعده نمي

احتمال ابهد احتمامت ا ق و در م رد روايق )که در م رد اتراد م س ر مف دا ق و اين 
 ش د.ا ق( تيب ق نمي

کن م و بهد وارد اشييکامت آن اما روايق دوم، ابتداءً دملق اين روايق را تقريب مي
 ش يم.مي

  ي م که ما يک )کلّ( داريم و يک )کلّي( داريم . در اما دملق روايق: مقدمتاً مي
  ي م : ، اتراد و جزئ ات ا ق و در مقابل )کلّ( اجزاء ا ق. مثلا وعتي ميمقابل )کلّي(

)انسان کلّي ا ق( در مقابلن جزئ ات و اتراد انسان ييي مثل زيد و عمرو ييي هستند. يا 
ي اتراد  ي که هر دو عالم هستند  مثلاً اکرام الهالم کلّي ا ق و اکرام زيد و اکرام عمرو 

ستند. و )کلّ( مان شم و   ش اين کلي ه ند زيد که داراي اجزايي مثل د ق و پا و چ
ا يق يا مثل صيلاة که داراي اجزايي مثل رک ت و  يج د و تشيهد و تسيل م وتکب ر 
ا ييق. در اين روايق آمده ا ييق: )ما م يدرک کلّه م يترک کلّه( چ ن در مقابل )ما( 

شامل ک ص له هم  شد که )ما( م  ص له، کلمه )کلّ( آمده ا ق،  فته  ش د و لّي ميم 
شيي د مهناين اين ا ييق که ا ر يک کلّي کلّ مي شيي د. شييامل کلّي مي هم شييامل

مام ربه باشييد و مکلف نت انسييق تمام اتراد کلّي را ات ان کند بايد اتراد مقدور را ات ان 
اتراد عالم را اکرام کند بايد اکرام اتراد مقدور را   ر مکلف نت انسيييق تماماکند. مثلا 
ي ش د مهناين اين ا ق که ا ر مکلف عدرت بر ات ان همهو شامل کلّ ميات ان کند. 

 اجزاء را نداشق بايد اجزاء مقدور را ات ان کند.
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ات ه باشييد. ا ر ت اند )م( نت ند )م( ناه ه باشييد و هم مي)م( در )ميترک( هم مي
و ا ر )م( نات ه   م،)م( ناه ه باشد ما را نهي کرده ا ق از اين مقدار مقدور را ترک کن

شاء ا ق و مهناين اين ا ق که اتراد مقدور را  صد ان شد اخبار به ع ه خاطر اترادِ ببا
 ک نکن د.غ ر مقدور ترک نکن د و اجزاء مقدور را به خاطر اجزاء غ ر مقدور تر

ين اي وارد شييده ا ييق که ما متهرض بهضييي از ابراين تقريب اشييکامت عديده
 ش يم.اشکامت مي

 1اول: )از مرح م آخ ند( اشکال
شد ظه رش در لز شد و چه نفي با شان ترم دند: )م يترک( چه نهي با وم ا ق، اي

ه در صيييدر روايق آمده يهني ما بايد اتراد مقدور و اجزاء مقدور را ات ان کن م. اما )ما(ک
اشد ا ق ظه رش در اعم از عمل واجب و مستحب ا ق. وعتي ظه رش در اطلا  ب

ش د که اين مي يقزيرا مهناي روا ها با هم تناتي دارند،ر لزوم باشد اينذيل دو ظه ر 
ترد يا جزء  ب د بر شيييما مزم ا يييق کها ر مام ربه، ترد يا جزيي از آن غ ر مقدور 

ي اجزاء را ات ان ق هديگرش را ات ان کن د. مثلا ا ر بر مکلف رک ت مقدور نب د او بايد ب
و م اد از آن را  اين يا بايد از ظه ر )ما( رتع يد کن مکند، و اين صييح ح ن سييق. بنابر

کن م و مراد از  خص ص واجب بدان م، و يا از )م يترک( که ظه ر در لزوم دارد رتع يد
ندار يک از اين دو ظه ر بر ديگري ترج ح  حان بگ ريم. و ه چ  يق آن را رج د و روا

وايق عاعده روعتي مفاد اين ش د. و ش د و عاعده م س ر از آن ا تفاده نميمجمل مي
ان م. البته شي د که در صيدر روايق تصيرف کن م و مراد از )ما( را واجب بدم سي ر مي

صدر عن عاً مي صدر بر ظه ر ذيل مقدم ا ق، زيرا ظه ر  بل از ظه ر   يند که ظه ر 
ه ر ذيل ظولي ما اين ميلب را نپذيرتت م و  فت م هرجا ظه ر صيييدر با  ذيل ا يييق،

 ش د.فاده نميش د، پس عاعده م س ر از اين روايق ا تپ دا کند کلام مجمل ميتناتي 
شکال مب شان هم ا ست م و بر کلام نايي و هم ما با ترماين مرح م آخ ند م اتق ن 

 اشکال بنايي داريم.
جا بحث شييد که ما دو  رديم. در آناما اشييکال مبنايي: به بحث کلمه )أمر( برمي 

شد که آيا مي نح ه طلب داريم: طلب شاء يک وج بي و طلب ندبي. بحث  ت ان م با ان
صييي غه امر هم طلب وج بي و هم طلب ندبي را اراده کن م به اين صييي رت که طلب 
وج بي به يک ترد و طلب ندبي به ترد ديگر تهلق بگ رد؟ مرح م آخ ند عائل شييد که 

جا اشييکال وارد کرد. ت ان در اينچن ن چ زي امکان ندارد. بنابر ترماين ايشييان نمي
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اي که اکرام بهضي از علماء واجب و اکرام به   نه« اکرم الهلماء»ت ان  فق: مثلا نمي
ضي شد ولي به ستحب با ص غه و بهض ديگر م شدند که ممکن ا ق به يک  ها عائل 

شاء کن م. علّتن اين  شاء کن م و هم طلب ندبي را ان شاء هم طلب وج بي را ان يک ان
 ن م در نظرمان حق قق طلب وج بي و طلب ندبي و تار  ب ن اين دو ا ق که بايد بب

سق؟ ما عائل م که مي شاء واحد، هم طلب وج بي و هم طلب ندبي طلب چ  ت ان به ان
شاء کن م. مثلا م لي مي سّنة»بفرمايد:  ت اندرا ان شامل  و اين کلام« صُم أيّام ال هم 

ماه رمضان ش د و تار  ب ن  ص م واجب ماه رمضان ش د و هم شامل ص م مستحب
طلب وج بي و طلب ندبي اين ا ييق که طلب بر دو عسييم ا ييق يک طلب نفسيياني 
داريم و يک طلب انشييايي داريم و مقسييم طلب وج بي و طلب ندبي، طلب انشييايي 
ش د طلب  صادر  شايي که از م لي بما ه  م لي  ساني. هر طلب ان ا ق نه طلب نف

ي صادر ش د ولي از اين ح ث که م لي ا ق صادر وج بي ا ق و هر طلبي که از م ل
خ اه ا ق صادر ش د نش د بلکه از اين ح ث که ييي مثلا ييي رؤوف و رح م ا ق يا خ ر

طلب ندبي ا يييق و اين طلب ث ام دارد ولي عقام ندارد، زيرا تقط طلبي که از م لي 
ش د عقلاً و عقلاءً وج م اطاعق دارد و ترکن م جب ابم صادر   تحقا  ا ه  م لي 

ت اند امري داشييته باشييد که به لحاظ بهضييي اترادش عقام ا ييق. بنابراين م لي مي
ضي اترادش  شد و به لحاظ به شد مانند اعمال م ل يق کرده با اعمال م ل يق نکرده با

نة(  فته شييد. پس )م يترک( دملق بر طلب  م ايّام السييّ آن چه که در م رد مثال )صييُ
سبق به اتراد  شايي م لي ن کند و در واجبات اين طلب، طلب وج بي ا ق مقدور ميان

و در مسييتحبات اين طلب، طلب مسييتحبي ا ييق و در محرمات، نهي، نهي تحريمي 
 ا ق و در مکروهات، نهي تنزيهي و کراهتي ا ق.

اما اشيکال بنايي: بر ترض پذيرش مبناي ايشيان ييييي در عدم امکان انشياء طلب 
  ي م که ما خيابات شريهق را به خيام ي ميوج بي و طلب ندبي به يک ص غه امر 

کن م. در خيام جهل، به نفس خيام، حکم جهل جهل و خيام ابلاغ تقسييي م مي
شيي د، و خيام ابلاغ حکايق از جهل ا ييق مثل تمام خياباتي که در کلمات ائمه مي

ترمايند: مهص م ن )عل هم السلام( و تقهاء آمده ا ق. مثلا در ج ام از يک  ؤال مي
، اين خيابات، خيابات جهل ن ستند بلکه حکايق از «أُعد صلاتک»يا  «يه د الصلاة»

جهل ييي زماني که م ض عن محقق نشده باشد ييي يا حکايق از مجه ل ييي زماني که 
ت ان م با يک انشاء هم ما در خيام جهل نمي م ض عن محقق شده باشد يييي ا ق.

ت ان م  با يک انشاء يام ابلاغ ميطلب وج بي و هم طلب ندبي داشته باش م اما در خ
که بايک خيام هم ميل ب ق لزومي و هم ميل ب ق غ ر لزومي داشته باش م، مثل اين
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ابلاغ، ارشادبه ميل ب ق ص م در تمام  ال و حکايق از آن داشته باش م که نسبق به 
شد و در غ ر آن ميل ب ق غ ر لزومي شته با ش ايام ماه رمضان ميل ب ق لزومي دا ته دا

باشد. روايق م رد بحث چ ن کلام ام ر المؤمن ن عل ه السلام ا ق خيام ابلاغ ا ق 
خ اهد ارشييادکند که در واجبات، ات ان اتراد مقدور و نه جهل . و امام عل ه السييلام مي

 اجزاء مقدور، واجب ا ق و در مستحبّات، ات ان اتراد و اجزاء مقدور مستحّب ا ق.
 1اي خ يي(.اشکال دوم: )از مرح م آع

باشييد، زيرا ا ر  ت اند اعم از کلّي و کلّايشييان ترم دند: مراد از )ما م يدرک( نمي
اتراد مقدور را ات ان  مراد از )ما( کلّي باشد يي يهني ا ر کلّي، تمام اترادش مقدور نباشد

که ا ر  قش د، زيرا اين امر عقلي ا کن يييي خيام )ميترک( ارشاد به حکم عقل مي
اجز ش يم بايد يک کلّي تهلقّ بگ رد که ده ترد دارد و نسبق به دو تردش ع تکل ف به

ني ا ر به تهل هشييق ترد ديگر را امتثال کن م. اما ا ر مراد از )ما( کلّ باشييد ييييي يه
شييق جزء مرکبي امر شييديد که ده جزء دارد و انجام دو جزئن مقدور شييما نب د، ه

ا( را اعم از ش د. پس وعتي مراد از )مديگرش را ات ان کن د. يييي اين خيام م ل ي مي
شکلّ و کلّي بگ ريم مزم مي شد و هم ار شد و آيد که اين خيام هم م ل ي با ادي با

شب ه ا تهمال يک لفظ در اکثر از يک مهنا ا ق. ييييي زيرا اين دو د مهنا  ر واععاين 
که خيام اشد بکه يا کلّي مراد ن ستند يييي پس امر ) ما م يدرک( دائر ا ق  ب ن اين

شادي مي شدکه خيام م ل ي ميار احتمال  ش د و چ ن هر دوش د و يا کلّي مراد با
 ش دوج د دارد خيام مجمل مي

 ده م.ما با اين اشکال م اتق ن ست م و  ه ج ام از آن مي
ج ام اول مبنايي ا ييق. ايشييان عائل ا ييق که جمع ب ن خيام م ل ي وخيام 

شد م که خيام واحد ميارشادي ممکن ان سق ولي ما عائل  ت اند هم خيام م ل ي با
که حق تهالي بفرمايد: )اطع الم لي(، )م لي( دو و هم خيام ارشييادي باشييد. مثل اين

ترد دارد: م مي حق قي و م مي اعتباري. م مي حق قي يک ترد دارد و آن هم حقّ 
   هم م مي تهالي ا ييق و م الي غ ر او، م الي اعتباري هسييتند. بنابراين خيام ت

ش د و اين خيام نسبق اعتباري را شامل مي حق قي را شامل مي ش د و هم م مي
به م مي حق قي وج م عقلي دارد و ارشادي ا ق ييي چ ن  ا ر م ل ي باشد مستلزم 
دور يا تسلسل ا ق ييي و نسبق به م مي اعتباري وج م شرعي و م ل ي دارد. در ما 

که کلّي باشييد يا کلّ باشييد و هر عملي اعم از اين شيي د بهنحن ت ه )ما( اطلا  مي
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شادي ا ق و جمع اين دو به  سبق به کلّي ار سبق به )کلّ( م ل ي ا ق و ن خيام ن
 لحاظ اختلاف متهلق، ممکن ا ق.

که جمع ب ن خيام ارشادي و خيام م ل ي ج ام دوم اين ا ق که بر ترض اين
شد اين عدم امکان در خيام جهل ا ق و در خيام ابلاغ اين جمع ممکن  ممکن نبا

ا ق. مثلا ا ر امام عل ه السلام بفرمايد: )تجب اطاعة الم لي( اين جمله، اخبار به لزوم 
اطاعق از م مي حق قي و لزوم اطاعق از م مي اعتباري ا يييق و اين لزوم اطاعق 
نسبق به م مي حق قي ارشادي ا ق و نسبق به م مي اعتباري، م ل ي ا ق و اين 

 و را به يک ص غه، اخبار داده ا ق.د
صدر( بر ترض اين اول و دوم رتع يد  که ما از ج امج ام   م: )از مرح م آخ ند 

کن م، ه چ محذوري ندارد که مراد از )ما( اعم از کلّي وکلّ باشييد و خيام نسييبق به 
ند دو جهل هر دو م ل ي باشيييد. مرح م آعاي خ يي ترم د که خيام واحد نمي ت ا

شت شد و يک عن ان نميدا ت اند دو خيام م ل ي به آن تهلق بگ رد. مثلا در )اکرم ه با
زيدا( خيام، م ل ي ا يييق و ا ر م لي دوباره اين خيام را تکرار کند خيام دوم، 
صدر که ما هم تابع  شادي ا ق نه م ل ي. اما جماعتي ييييي از جمله مرح م آعاي  ار

خيام دوم ن ز م ل ي باشد و در اين  ايشان شديم يييي ترم دند که محذوري ندارد که
اش تدکّد در ص رت م لي دو جهل دارد و در اين حال تهدّد عقابي در کار ن سق و ثمره

شريفه سأله تقهي، آيه  ي )اوت ا بالهق د( ا ق که ظاهرش طلب ا ق. نظ رش در م
ض ن در عقد واجب ا ق. در اين سل م ع  شکال وج م وتاء به عقد ا ق پس ت جا ا

ي از بام ا ق که بهد از ب ع، مب ع ملک مشتري ميشده  ش د و ردّ مال او واجب ا ق 
آيد که دو وج م ردّ مال غ ر ييييي و ا ر )اوت ا( وج م تکل في را در ق کند مزم مي

وج م در کار باشييد؛ يکي ردّ مال غ ر دو عقام ندارد،  رچه هم )اوت ا بالهق د( دملق 
ل غ ر به غ ر واجب باشد يييي پس دو وج م در کار بر وج م تکل في کند و هم ردّ ما

سق و  سق، زيرا م ل يق خيام ملازم با ثب ت عقام ن  ا ق يييي ولي عقام دو تا ن 
شاهدش مستحبات ا ق که م ل ي هستند ولي عقام ندارند. ييي کساني که دو وج م 

 با ثب ت يک عقام را محال دانستند، )اوت ا بالهق د( را ارشادي دانستند.
شند و در ما  شته با نحن ت ه ا ر م لي بفرمايد: )اکرم الهالم( و ده نفر عالم وج د دا

هر يک از اين  اکرام دو نفر از آنان غ ر مقدور باشييد و اکرام هشييق نفر مقدور باشييد،
که وج م اکرام عالم ا ق و ديگري هشق نفر، دو وج م اکرام دارند، يکي از بام اين

شاين از بام شان که هر يک از اين ه شامل س ر  ستند و عاعده م  س ر ه ق نفر، ترد م 
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سبق به کلّ م ل ي مي سبق به کلّي م ل ي ا ق و هم ن ش د. بنابراين روايق هم ن
 ا ق. اين تمام کلام در اشکال دوم بر روايق ب د که آن را تمام ندانست م.

شکال   م: اين روايق اين شما مهنا ميا وايق دهد. مراد رکن د مهنا نمي  نه که 
اين ا ق که ا ر شما عدرت بر خبر اعصي )= کامل( نداريد از خ ر ادني )= ناعص( رتع 
يد نکن د. مثلا ا ر کسي بخ اهد مسجدي بسازد ولي عدرت بر آن را ندارد او نبايد کلاًّ 

ت اند در  اختن مسجد کمک  اختن مسجد را رها کند، بلکه به همان مقداري که مي
  يد من هرچه درس   نه هسيييتند. مثلا طلبه ميعاً مردم اينکند، انجام دهد. و ن 

که ا ر درس کند و حال اينش م، به هم ن خاطر درس را ترک ميبخ انم مجتهد نمي
 ش د و اي مقدار را نبايد ترک کند.بخ اند ترد تاضلي مي

ناي يهني مه ش د،ط ر مهنا کن د ما نحن ت ه را شامل ميإن علق: ا ر روايق را اين
ضي از اترا کلّي را ش د که ا ر نميروايق اين مي ت ان د تمام اترا کلّي را ات ان کن د به

ت ان د تمام اجزاء کلّ را ات ان کن د ط ر ا ر نميکه مقدور شما ا ق ات ان کن د و هم ن
 اجزاء مقدور را ات ان کن د.

شيي د. بله، ا ر شيي د ولي شييامل کلّ و جزء نميعلق: روايق شييامل کلّي و ترد مي
شامل کلّ و جزء هم مي شد روايق  ش د. اما از خ د روايق ميل ب ق جزء هم ثابق با

ش د که جزء مقدور، ميل م ن ز هسق. بنابراين ا ر کار خ ري را بخ اه م ا تفاده نمي
انجام ده م و بر ات ان کلّ آن کار عادر نباش م اما بر ات ان بهضي از آن عادر باش م ا ر 

)خ ر( اطلا   بهض، خ ر اطلا  ش د، روايق شاملن مي ش د و ا ر به آن بهضبه آن 
کند و ش د و خ د روايق خ ر ب دن جزء مقدور را در ق نمينش د روايق شاملن نمي

سق، سبق به آن  اکق ا ق. اما در کلّي و ترد اين ط ر ن  زيرا ترد کلّي، خ رت ن  ن
ستند  ثابق ا ق چ ن کلّي و طب هي خ ريق ندارد و ستند که خ ر ه اين اتراد کلّي ه

و کلّ. و چ ن صلاة و اجزاءش، کلّ ش د نه جزءپس عاعده م س ر شامل ترد کلّي مي
و جزء هسييتند، ا ر مقدار مقدور از اجزاء صييلاة ميل م باشييد عاعده م سيي ر شيياملن 

س ر ميل ب ق اجزاء مقدور را مي يييي در ش د و بايد آن را ات ان کرد. اما خ د عاعده م 
 کند.ترض که بهضي از اجزاء صلاة غ ر مقدور ا ق ي ثابق نمي

  ي م که اين روايق اما روايق   م: عبل از ورود به بحث از اين روايق مقدمتاً مي
ي از ام ر المؤمن ن عل ه السلام نقل شده ا ق ولي در کتام ع الي  ي مهروف ا ق که 

الله عل ه و آله  را به پ امبر اکرم صييلي اللاالي اين روايق را اول ذکر کرده ا ييق و آن
سلام(. اين عبارت دو احتمال  سبق داده ا ق و در دو روايق ديگر دارد: )عال عل ه ال ن

که ضم ر در )عال( به پ امبر اکرم صلي الله عل ه و آله بر ردد که با ذکر دارد: يکي اين
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ام ر المؤمن ن عل ه السلام که ضم ر )عال( به  ازد و احتمال دوم اينعل ه السلام نمي
 بر ردد زيرا عبل از آن، از ام ر المؤمن ن عل ه السلام روايق نقل کرده ب د.

روايق )المهسيي ر( دو صيي غه دارد. يک صيي غه در لسييان تقهاء شييهرت پ دا کرد: 
)المهس ر ميسقط بالم س ر(. منتهي اين ص غه در ه چ کتام روايي نقل نشده ا ق و 

 ک الم س ر بالمهس ر( ا ق که در کتام روايي آمده ا ق.ص غه دوم )م يتر
وجه ا ييتدمل به اين روايق ع ن ا ييتدمل به روايق دوم ا ييق يهني )م يترک 

س ر من امتراد وامجزاء( س ر من امتراد و امجزاء بالمه يهني آن ترد يا جزيي که  الم 
س ر ا ق به  بب آن ترد يا جزيي که مهس ر ا ق نبايد ترک  ص غهم  ي ش د. اين 

 دوم مفاد عاعده م س ر ا ق، زيرا م يترک تهل مکلف ا ق اما ميسقط مکلف ن سق.
شکالي که بر روايق دوم  فت م در اين ش د و آن ج ابي جا ن ز تکرار ميتمام  ه ا

شکال اول و دوم شکال ما بر ا تدملجا ن ز تکرار ميداديم در اين که از ا به  ش د و ا
وم ا ق. بنابراين مهناي روايق نزد ما اين ا ق که آن خ ر م س ر وادني اين روايق د

را به  بب تهذر خ ر مهس ر ترک نکن د. اشکال دملي اين روايق همان اشکال دملي 
 بر روايق دوم ا ق. اين تمام کلام در عاعده م س ر ب د.

م صيييلاة نکته: متأخرين عاعده م سييي ر را که عب ل نکردند، اين عاعده را در با
  يد: پذيرتتند زيرا در اين بام روايات متهددي وارد شييده ا ييق مانند روايتي که مي

و تقهاء تهب ر مشييابه اين روايق را به کار بردند و ترم دند: « م تدعي الصييلاة بحال»
درباره اجزاء و شرايط صلاة، رواياتي وارد شده ا ق که ا ر « الصلاة م تترک بحال»

سان بهضي از آن بدل دارند و بايد بدلن را به جا آورد مثل اين  هاها را عادر نب د، آنان
شان  ضي از اجزاء غ ر مقدور، بدل ض ء نب د بايد ت مّم کند يا در به ا ر مکلف عادر بر و
ص تي ا ق  ص  صلاة خ شاره کند. لذا تقهاء از اين روايات ا تفاده کردند که در  بايد ا

  جام   رد.که به هر شکل ممکن، بايد صلاة ان
عاعده م س ر در صلاة ي که بس اري از تقهاء آن را پذيرتتند و ما هم از آنان تبه ق 
س ر در  شد، يک تفاوت ا ا ي دارد. مراد از م  س ر عامّ که ثابق ن کرديم با عاعده م 
شد که مجم ت  شته با شرايط ا ق يهني ا ر يک مرکّبي وج د دا عاعده عامّ، اجزاء و 

شرايين م شد ما بقي ثلاً اجزاء و  شرطي از آن متهذر  سق چ ز ا ق، ا ر جزء يا  ب 
شرايط آن را بايد ات ان کن م. س ر عرض مراد ا ق يهني ا ر  اجزاء و  صلاة م  اما در 

شد بايد تا مقداري که مي ش يم، يهني  جده و رک عي انجام جزيي متهذر  ت ان م خم 
شد و ح صلي با شباهة به رک ت و  جده ا س ر ال اينده م که اکثر  که عاعده عام م 
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ستي جزيي را انجام دهيمي سق   فق که ا ر نت ان  اير اجزاء را انجام بده و مزم ن 
 که آن جزء غ ر مقدور انجام ش د.

 تنب ه هفتم: شک در مبيل ق زياده يا زياده در مرکبات اعتباري.
مختلف مرکب اعتباري در مقابل مرکب حق قي ييييي مانند خانه که مرکب از اجزاء 

زياده در مرکبات، مباحثي عرار دارد. نماز يک مرکب اعتباري ا ق. در بحث  ا ق يييي
وج د دارد که مرب ط به تقه ا يييق و مباحث کلي هم وج د دارد که مرب ط به بحث 

 کن م.ش د. در اين تنب ه در جهاتي بحث مياعل و اکثر مي
شا شد  را « رت مقدس چگ نه آجهق اول: ا ر در يک عملي، زياده بخ اهد مبيل با

 کند؟کند و چگ نه به اجزارء تکل ف ميجهل مي در مقام جهل و تشريع،
دو نح ه دارد: نح ه اول اين ا ق که واجب را مشروط به عدم زياده کند. مثلا نماز 
شروط به عدم  شروط به عدم زياده کند مثلا آن را م ضا ده جزء دارد، آن را م را که تر

مکلف  يييه رک ت انجام  دا ا ر در نماز دو رکهتي که دو رک ت دارزياده رک ت کند. لذ
زيرا واجب مشييروط به عدم زياده ا ييق اين نح ه مهق ل  شيي د،دهد نماز او باطل مي

شد نه نماز  شته با ا ق. ثب تا ن ز مهق ل ا ق به اين ب ان که نماز ده جزيي ملاک دا
 يازده جزيي.

عدم زياده نکند بلکه بهضي از اجزاء را  نح هدوم اين ا ق که واجب را مشروط به
مشييروط به عدم زياده کند. مثلا رک ت را مشييروط به عدم زياده کند به نح ي که ا ر 
دو رک ت ات ان شييد يک رک ت زائد باشييد. اما بهضييي از اجزاء ديگر مثل تاتحة الکتام 

 قنسبق به زياده م بشرط ا ق. مرح م آخ ند اين نح ه دوم را نامهق ل دانس
مرح م آخ ند ترم دند: در اين نح ه محال ا ق که زياده در مرکب واعع ش د. مثلا 
شد، ا ر دو رک ت ات ان  شد و رک ت مشروط به عدم تکرار با يکي از اجزاء نماز، رک ت با

صه صلاة ما نق  شده رک ت با تکرار ا ق و جزء کرديم  ي جزء دارد، زيرا رک ت ات ان 
 که ات ان نشده ا ق. نماز، رک ت بدون تکرار ا ق

صدر ج ام دادند که  اين در ق ا ق که نماز ناعص ا ق و يک  مرح م آعاي 
جزء ندارد چ ن رک عي که جزء صلاة ا ق رک ت بدون تکرار ا ق و اين رک ت ات ان 
نشده ا ق. اما ا ر مراد شما اين باشد که در عمل مرکب، زياده ص رت نگرتته ا ق 

از زياده هم رخ داده ا ق. ا ر نمازي تکب ر نداشته باشد و اين در ق ن سق، زيرادر نم
ط ر ا ق دو رک ت داشته باشد هم نقصان دارد و هم زياده دارد. در ما نحن ت ه هم ن

يهني هر دو رک ت انجام شده، زائد ا ق و ه چ يک جزء نماز ن سق و به لحاظ رک عي 
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نحن ت ه عدم زياده در مرکب  که جزء نماز ا ق نماز ناعص ا ق. بنابراين اين در ما
 ت ان م تص ر کن م.را در مقام تشريع به دو نح  مي

اي ميرح شييده ا ييق که جزءخصيي صيي تي دارد که چه به نح  م جا شييبههدر اين
ي مرح م آخ ند بشرط اخذ ش د و چه به نح  بشرط م اخذ ش د زياده محقق نمي ش د 

شيي د نه زياده مثلا ا ر شييارت مي  فق که ا ر جزء به شييرط م اخذ شيي د نق صييهمي
مقدس رک ت را به شيييرط عدم تکرار جزء صيييلاة عرار دهد و ما دو رک ت ات ان کن م، 

داند و حال را تاعد جزء رک ت مي داند و صييلاةمرح م آخ ند اين را نق صييه در نماز مي
 د، شکه ا ر رک ت مبشرط ن سق به تکرار هم باشد باز زياده در مرکب محقق نمياين

زيرا هم رک ت اول جزء نماز ا ق و هم رک ت دوم جزء نماز ا ق ي ا ر دو رک ت انجام 
ده م يييي و اين مانند ذکر ا ق که نسبق به مقدار زائد بر يک بار يا  ه بار مبشرط 
ا ق و هر چه که انجام بگ رد جزء نماز ا ق. اين خص ص ق در تمام اجزاء نماز وج د 

و چه بشرط م اخذ ش ند در هر دو ص رت زياده در صلاة  دارد چه مبشرط اخذ ش ند
شکال مرح م محقق نمي ش د و اين کلام ت  هه در ا صه محقق مي  ش د بلکه نق 

ي را بايد مشروط به عدم زياده کن م نه  ي يهني صلاة  آخ ند ا ق. بنابراين خ د مرکب 
 جزء را.

ي مرکب اعتباري اين کن م. مهنااي را ب ان ميعبل از ج ام اين شيييبهه مقدمه
ن سق که اجزاءش اعتباري ا ق بلکه خ د مرکب و يک مجم عه ب دن اعتباري ا ق 
و اجزاءش ام ر واعهي هسييتند يهني اجزاء نماز امر تک يني هسييتند چه شييارت مقدس 

شيي ند و شييارت مقدس ها، محقق ميها را اعتبار کند و چه اعتبار نکند با ات ان آنآن
صلاة ا ق ما در ترم د که ا ر اين  اجزاء تک يني را به اين ترت ب در کنار هم ب اوريد 

کسي که زياده در نمازش ايجاد کند « من زاد تي صلاته تهل ه امعادة»روايق داريم: 
ش د که زياده در مرکب اعتباري محقق ش د؟ زياده نماز را بايد اعاده کند. چه ط ر مي

ش د: نح ه اول يکي از دو نح  محقق ميدر مرکب اعتباري که مفه م عرتي ا ق به 
اين ا ق که ما يکي از اجزاء تهل مرکب را تکرار کن م مثلا ا ر کسي دو رک ت انجام 
دهد، مشه ر ب ن علماء اين ا ق که در اين م ارد که  نخ عمل يکي ا ق ا ر عمل 

صلاة ميتکرار  صد  زياده در  خ ان م يا کند. بنابراين ا ر در اثناء نماز، روايق بش د 
صد  نمي صلاته(  کند، زيرا عملي را انجام داديم تکلم کن م يا ورزش کن م، )زاد تي 

بخ ان م زياده  که مسانخ با يکي از اجزاء نماز ن سق، پس ا ر تشهد را در حال ايستاده
صد  نمي صلاة  شهددر  ستاده.  کند، زيرا ت سته جزء ا ق نه در حال اي ش در حالق ن
اجزاء نماز باشد و چه غ ر مسانخ با آن  ه هر کاري را ي چه مسانخنح  دوم اين ا ق ک
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 مثلا در کند،جزء ات ان کن م و واعهاً جزء نماز نباشد زياده صد  مي باشد يييي به عصد
ضي و ط نماز در تها را به هم بمال م به عن ان اين که اين عمل جزء نماز ا ق. به

 ش د. بنابراين ا ر مسانخ اجازءحقق ميمقتقدندکه زياده در صلاة تقط در اين نح ه م
صد  نمي صد جزئ ق ات ان کن م زياده  کند. نح ه دوم عدر مت قن از زياده را به غ ر ع

 در مرکب ا ق و م رد اول محلّ نزات ا ق که زياده در مرکب ا ق يا ن سق.
سي رک ت يا  جده ضاته کردإن علق: چرا تقهاء ترم دند که ا ر ک  اي را در نماز ا

جزئ ق نباشد ييي بلکه مثلا به عصد تهظ م و شکر باشد ييي نمازش  که به عصدول  اين
 باطل ا ق.

علق: اين م رد خص ص تي دارد و آن خص ص ق اين ا ق که در اين م رد، روايق 
سلام  ؤال  ص ص  جده ا ق. از امام عل ه ال شده ا ق و آن هم در خ خص وارد 

سجده تلاوت در اثناء نما ضرت ترم د: شده ا ق که م نمازش »ز چه حکمي دارد؟ ح
به اين زياده، زياده تهبديه « باطل ا ييق زيرا زياد در صييلاة مکت به انجام داده ا ييق

ش د ش د، يهني شارت مقدس اين را تهبد کرده ا ق و در بام تهل ل  فته مي فته مي
شد تهم م ندارد. در اين روايق هم ن زيرا در نزد  ط ر ا قکه ا ر تهل ل از بام تهبد با

اين تقهاء، عصييد جزئ ق مق ّم زياده ا ييق و شييخص در م رد روايق عصييد جزئ ق 
ش د و تقط اط  سلام بر م رد تيب ق نمي  شق، پس به نظر آنان تهل ل امام عل ه ال ندا

 پذيريم.بام تهبد، در م رد رک ت و  جده آن را مي
ر م رد ارکان نماز ان علق: ا ر زياده متق ّم به عصيييد ا يييق چرا مشيييه ر تقهاء د

که زياده عمدي باشد يا  ه ي ها مبيل نماز ا ق اعم از اينترم دند که زياده در آن
 عمدي آن مبيل ا ق. باشد، به خلاف غ ر ارکان که تقط زيادي

صلي  صد جزئ ق تناتي ندارد. مراد تقهاء از  ه  اين ا ق که م علق:  ه يق با ع
کرد که اين جزء را انجام نداده ا ييق. کر ميبه عصييد جزئ ق آن را ات ان کند چ ن ت

 پس در زياده انجام دادنن عامد نب ده ا ق.
بنابراين اين دو م رد براي تحقق زياده در مرکبات اعتباري ذکر شيييده ا يييق و 
صد  سي به ع شديم. لذا ا ر ک شه ر تقط م رد دوم را عب ل کردند و ما هم تابع آنان  م

بار ديگر آن را به عن ان ذکر تکرار کند و عصييد جزئ ق  تکب ر بگ يد و تکب رة امحرام،
سانخ با تکب ر اول ا ق ولي زياده شد  رچه تکب ر دوم، م شته با در مرکب محقق  ندا

شيي د، زيرا عصييد جزئ ق تکب ر دوم را ندارد. هم ن ن ا ييق ا ر کسييي دو دور بر نمي
لکه عصد پ اده روي ط اف اضاته کند ودر اين اين دو دور عصد جزئ ق ط اف را نکند ب
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شد ط اتن باطل نمي شته با صد  دا صد جزئ ق زياده در ط اف  ش د، چ ن با عدم ع
 کند.نمي

 ردد و يا ش د که به نق صه بر ميمستشکل  فته ب د که زياده يا بشرط م اخذ مي
ش د که در اين ص رت ا ر عمل تکرار ش د زياده محقق نمي به نح  م بشرط اخذ مي

شمرده مي ش د و  عمل شده، جزء مرکب  شکال اين کلام اين ا ق که تکرار  ش د ا
ي پنج رک ت انجام که اخذ م بشرط مساوي ن سق با ايناومً اين ي مثلا  که ا ر مکلف 
ها جزء صلاة باشند بلکه تارة م بشرط به ص رت صرف ال ج د جزء، ي رک تداد همه

ميل م ا ق. ا ر صرف ال ج د جزء ميل م ا ق و تارة به ص رت ميلق ال ج د جزء، 
صلاة ا ق و بق ه رک ت ش د رک ت اول جزء  ستند و مبيل نماز هم اخذ  ها ميل م ن 

ش د همه ستند، و ا ر ميلق ال ج د جزء اخذ  صلاة ميي رک تن  ش ند. و ثان ا ها جزء 
شرط سبق به عمل تکراري مب صلاة ن صلي  ا ر  ش د و م صرف ال ج د اخذ  به نح  

شيي د و ا ر  ت ديگر را به عصييد جزئ ق ات ان کند زياده در مرکب محقق ميچهار رک
ش د. بنابراين اخذ جزء به نح  م بدون عصد جزئ ق ب اورد زياده در مرکب محقق نمي

 ش د.ش د و هم با عدم زياده جمع ميبشرط هم با زياده در مرکب جمع مي
آن مبيل ا ق يا ن سق آيا  يجهق دوم: ا ر ما در عملي شک کرديم که آيا زياده

يا مقتضاي آن  مقتضاي اصل عملي مبيل ق زياده ا ق و عاعده اشتغال جاري ا ق،
 عدم مبيل ق زياده ا ق و برائق جاري ا ق؟

در جهق اول  فت م که زياده وعتي مبيل ا ييق که واجب مشييروط به عدم زياده 
شد )= ا شروط به عدم زياده نبا سق. ش د )= اکثر( و ا ر واجب م عل(، زياده مبيل ن 

 ردد و در اين م ارد برائق از اکثر جاري بر مي پس م رد به دوران امر ب ن اعل و اکثر
ت ان م تاتحة الکتام يا يک آيه از آن را شيي د. بنابراين ا ر شييک کرديم که آيا ميمي

  م.ت ان م زياده را انجام دهچند بار تکرار کن م، اين م رد مجراي برائق ا ق و مي
جهق  يي م: ما  فت م زياده در مرکب وعتي مبيل ا ييق که عدم زياده به عن ان 

ش د. در اين جهق مي م بحث کن م که  اهي خ اه شرط در واجب يا جزء واجب اخذ 
زياده مبيل عمل ا ق ولي عدم زياده نه در واجب و نه در جزء واجب اخذ نشده ا ق. 

شريع ش د که تي الجمله و آن در جايي ا ق که در اين زياده ت عمل را باطل  محقق 
 کند.مي

شريع ميزياده صرف در امر اي که م جب ت ص رت ا ق: تارة م جب ت ش د به دو 
صرف در امر م ليام لي ا ق و ت صرف در امر  رة م جب ت ص رت اول که ت سق.  ن 

شد اين ا ق که م لي به واجب امر کرد که مرکب از ده جزء ا ق و مکلف  م لي با
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امري در ييق کند که به جاي ده  ه امر ن ز هسييق منتهي خ د اين مکلف، يکعالم ب
امتثال  جزء، به يازده جزء تهلق  رتته ا ق و اين امر را به م لي نسبق دهد و در مقام

و اطاعق، به امري که خ دش در يق کرده ا يق عمل کند و آن را امتثال کند. مثلًا 
ده جزء )بدون داند که نماز به و مکلف ميما در نماز، جزيي به نام ا يييتهاذه نداريم 

ا تهاذه( تهلق  رتته ا ق منتهي خ دش امر به صلاة يازده جزيي )با ا تهاذه( در ق 
کند که دهد و عصيييد امتثال هم ن امري را ميکند و آن را به م لي نسيييبق ميمي

خ دش آن را در ق کرده ا ق. اين عمل بلا اشکال باطل ا ق ييي و حرام ن ز هسق 
يييي زيرا عصد عربق نداشته ا ق و عبادت بايد به نح  عربي باشد. بله، ا ر مکلف اين 

خ اند نمازش باطل نب د زيرا نماز کرد و نماز با ا تفاده  ميامر تشريهي را در ق نمي
 نسبق به ا تهاذه مبشرط ا ق.

ص رت دوم اين ا ق که تشريع هسق ولي تصرف در امر م لي ن سق. تکل ف به 
سبق به ا تهاذه تهلق  رتته ا ق ولي مکلف جاهل نماز  شرط ا ق ن ده جزيي مب

شارت مقدس، تکل ف به صلاة يازده جزيي کرده و جزء يازدهم  ب ده و مهتقد ا ق که 
سق. اين مکلف نمازي را  شريع ا ق ولي محرّم ن  آن ا تهاذه ا ق. اين هم ن عي ت

صد امتثال امري ا ق که به نماز که مي يازده جزيي تهلق  رتته ا ق در خ اند به ع
 حالي که اين نماز تحق امر ولي نرتته ا ق.

سم  سم اول خياي در تيب ق ا ق و ع سم کردند: ع ص رت دوم را بر دو ع تقهاء 
 دوم خياي در تق  د ا ق.

دارد و هم ن ط ر ن ز امتثال  يازده جزءعسم اول اين ا ق که او مهتقد شد که نماز 
هم د که نماز ده جزء دارد نماز را بدون عصيييد جزئ ق ا يييتهاذه تکند. اما ا ر ميمي
کرد يييي يهني او در عملن اشاره دهني به خ اند يهني عملن را بر واعع تيب ق ميمي

صح ح ا ق، زيرا عمل را  شته ا ق. اين م رد اتفا  ا ق که عمل او  امر واعهي دا
 رچه عصييد زياده و جزئ ق انجام داد و ده جزء را ات ان کرد و نسييبق به جزء يازدهم 

سق  سق )طبق ترض(، بلکه واجب ن  شروط به عدم زياده ن  کرده ا ق ولي واجب م
  به آن، م بشرط ا ق.

در عسييم دوم امر به نماز ده جزيي تهلق  رتته ا ييق و واجب نسييبق به زياده م 
  نه نکند، اما ايبشرط ا ق و مکلف ا ق و به عصد امتثال امر، يازده جزء را ات ان مي

  نه ا يييق که ا ر کند، اما اينرا ات ان مي جزء ا يييق و به عصيييد امتثال امر، يازده
خ اند و يا نماز يازده جزيي تهم د نماز مام ر به ده جزء دارد، يا اصيييلاً نماز نميمي
صد جزئ ق ات ان ميمي سم عائل به خ اند و جزء يازدهم را به ع شه ر در اين ع کرد. م
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شدند شخص واعهاً بيلان عمل  سم اول  سم اين ا ق که در ع . تر  ب ن اين دو ع
سم  شق ولي ت هّم کرد مام ر به يازده جزيي ا ق، و در ع صد امتثال مام ر به را دا ع
صد کرده ا ق و  شق و امتثال امر ت همي را ع صد امتثال امر واع ع را ندا دوم واعهاً ع

ندارد و مکلف بهد از کشيييف اي امر ت همي را امتثال کرده ا يييق و اين عمل تائده
 عمل به را اعاده کند. خلاف، بايد

جماعتي از متأخرين مانند مرح م آعاي خ يي و مرح م آعاي صييدر ترم دند که در 
 عسم دوم ن ز عمل در ق ا ق.

سق. عالم  سان ن  صدر ترم د: ه چ وعق امر واعهي باعث و محرّک ان مرح م آعاي 
ه در نف س ما تأث ر دارد ام ر اعتقادي و ذهني ما چه کتک ين در انسيييان اثر ندارد. آن

شته باشد و ما اين را ندان م، اصلاً نمي تر  م، ا ق. مثلا ا ر درکنار ما ماري وج د دا
صد متر دورتر ماري وج د دارد مي ش م که  شته با تر  م  رچه ماري اما ا ر اعتقاد دا

ساني و ذهني يييي و اعتقادوج د  شد. پس ام ر نف شته با ما يييي ا ق که در ما اثر  ندا
بام اوامر و ن اهي الهي هم ن ط ر ا يييق اينمي يا روزه را ات ان  ذارد.  ماز  که ن
ي به مي ي اعم از عيع و احتمال  کن م نه به خاطر امر واعهي ا ق بلکه به خاطر اعتقاد 

خ اند به جهق وج د اين تکل ف ا يييق. در ما نحن ت ه، مکلف نماز يازده جزيي مي
ه به او واصل شده ا ق ولي اين امر به نح  خيابه او واصل شده ا ق و ا ر امري ک

ش د اين مکلف آن واعع را انجام نمي داد، باعث نمي واعع به يک نح ي براين مهل م 
خ اند و اعتقادش بر اين ا ق که هم ن نماز يازده جزيي ش د که امن نمازي که مي

سب ترض وا شد وبهح شرط واجب ا ق داراي خلل با سبق به جزء يازدهم مب جب ن
ش د. بنابراين آن نمازي که ا ق و انجام اين جزء يازدهم هم م جب بيلان نماز نمي

 به او واصل شده ا ق انجام داده ا ق و امتثال و اطاعق محقق ا ق.
شديم و  فت م  شه ر  ست م و تابع م صدر م اتق ن  ما با اين ترماين مرح م آعاي 

شارت مقدس تحديد نکرد و که عملن باطل ا ق. د ر بام اطاعق و امتثال  فت م که 
ش د که يا انق اء ط ر عربي محقق ميي آن نکته عقلايي ا ق و عمل وعتي بهضابيه

باشد و يا اطاعق باشد. انق اد در م ارد تکال ف ت همي ا ق و اطاعق در م ارد تکال ف 
عمل يازده جزيي يي با حالق  واعهي ا ق و ما نحن ت ه از عسم دوم ا ق و عقلاء اين

ب نند زيرا او اعتقاد داشق که ا ر واجب، نماز ده جزيي ب د آن را اطاعق نمي مذک ر ييي
کرد يييي عند کرد آن را اطاعق نميکرد يييي يهني ا ر به واعع علم پ دا ميرا ات ان نمي

شيي د. البته مثال الهقلاء نماز يازده جزيي از چن ن شييخصييي، اطاعق محسيي م نمي
  نه ن سق که ما در همه م ارد ياي به نح  تق  د منحصر در اين مثال ن سق و اينخ
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عائل به بيلان عمل صادرِ به نح  خياي در تق  د ش يم بلکه عائل به تفص ل هست م 
و در اين مثال عائل به بيلان عمل هسيييت م اما در م اردي که عرتا و عند الهقلاء 

صد  مي صالة امحت اط در کند عائل باطاعق و امتثال  ست م. بحث ا صحق عمل ه ه 
 جا به پايان ر  د.اين

ش د عبارت از اص لي اي که در علم اص ل از آن بحث ميبندي: اص ل عمل هجمع
ا ييق که تق ه در مقام اتتاء، د ييتن از حجق عقلي )= عيع( و حجق شييرعي ک تاه 

: اصالة البرائة و اصالة کند. اص ل عمل ه عبارت ا ق ازش د و به آن اص ل اخذ ميمي
ي اص لي که در علم  ي به دعق  التخ  ر و اصالة امحت اط و اصالة ام تصحام. منتهي 

ش د پنج اصل ا ق، زيرا برائق بر دو عسم ا ق: برائق عقلي و اص ل از آن بحث مي
شرعي. اما چ ن نام اين دو، يکي ا ق و مجراي اين دو هم يکي ا ق هر دو  برائق 

که اص ل عمل ه به چهار عسم تقس م شد ش ند. ايناصالة البرائة بحث مي تحق عن ان
شته  شک در تکل ف تهل دا صل برائق در جايي ا ق که  سبه ا تقراء ا ق. ا به ح
باش م. اصالة التخ  ر در جايي ا ق که ما علم اجمالي به تکل ف الزامي داريم و عدرت 

الة امحت اط در جايي ا يييق که علم بر م اتقق عيه ه يا مخالفق عيه ه نداريم. اصييي
ممکن ا يييق و در طرف علم اجمالي يا متباين ن اجمالي به تکل ف داريم و احت اط 

هستند يا اعل و اکثر هستند. ا ر دو طرف علم اجمالي متباين ن باشند اصالة امحت اط 
سم ا ق يکي  شند مجراي برائق ا ق. برائق بر دو ع جاري ا ق و ا ر اعل و اکثر با

اند و اين اصييل يک اصييل عقلي ا ييق و برائق عقل ه ا ييق که مشييه ر به آن عائل
صل مؤمن  فته  شرعي ا ق. به برائق ا صل  شرع ه ا ق که يکي ا ديگري برائق 

صل برائق ا ق و کاملًا مي صالة امحت اط در مقابل ا ش د که تأم ن از عقام ا ق. ا
ضرر محتمل ا ق. صل عقلي ا ق و محت اين وج م دتع  صل  ا صالة التخ  ر نه ا ا

منجز ا ييق و نه اصييل مؤمن ا ييق و يک مبديق عقلي ا ييق، چ ن دوران ب ن 
محذورين ا ق اصل ا تصحام در جايي ا ق که ما شک در بقاء تکل ف داريم. نقيه 

اتترا  اين دو  مشترک اصل برائق و اصل ا تصحام، عدم علم اجمالي ا ق و نقيه
لحاظ وج د ا ق و در ا تصحام شک به لحاظ  اصل آن ا ق که در برائق، شک به

ي در جايي که حالق  ابقه، تکل ف باشد ي  بقاء ا ق. ا تصحام هم اصل منجز ا ق 
ي ا تصحام يک  ي در جايي که حالق  ابقه عدم تکل ف باشد و هم اصل مؤمن ا ق 
اصل شرعي ا ق. در علم اص ل با چهار اصل  ر وکار داريم؛ دو اصل از اين اص ل، 

لي هستند ي يهني برائق عقلي و احت اط ي و دو اصل از اين اص ل، شرعي هستند ي عق
 يهني برائق شرعي و ا تصحام ي .
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ي ديگر هم داريم که يا مختص به شييبهات م ضيي ع ه ما يکسييري اصيي ل عمل ه
ا ييق مثل عاعده تراغ و تجاوز و اصييالة الصييحة. از اين اصيي ل در علم اصيي ل بحث 

ص ل عمل هش د، زيرا علم انمي شبهات حکم ه و در ص ل متهرض ا اي ا ق که در 
ش ند. و يا اعم از شبهات م ض ع ه و شبهات حکم ه هستند تمام اب ام تقه جاري مي

ي جريان آن در شبهات حکم ه ض ق و مختص ي طهارت. ولي چ ن دايرهمثل عاعده
 ش د.به بام خاص ا ق در علم اص ل از آن بحث نمي

ص ل بهد ص ل علم ه ي  علماي ا شرايط جريان ا صل عملي،  از تراغ از ب ان چهار ا
ي را ذکر مي کنند. منتهي مرح م ش خ در ر ائل به جاي اعم از اص ل منجزّه و مؤمنه 

صالة اين صل چهارم بحث کند، آن را ب ن ا شرايط را بهد از اتمام ا امحت اط و که اين 
شان ن ز ه صحام ب ان کرد و علماي بهد از اي ضع ا ت م ن کار را کردند و در اين م 

اين بحث را ميرح کردند. شرايط اص ل منجزه بس ار جزيي ا ق و بهضي از علماء آن 
را ميرح نکردند و شرايط اص ل يييي مؤمنه بحث بس طي دارد لذا از اين شرايط بحث 

 شده ا ق. ما هم تقط شرايط اص ل مؤمنه را ب ان خ اه م کرد.
 ص ل مؤمنهخاتمه: در شرايط جريان ا

صل مؤمن عمل  شبهات به ا شه ر ب ن علماء اين ا ق که ا ر بق ه بخ اهند در  م
کند دو شييرط دارد: شييرط اول لزوم تحص از حجق ) اعمّ از حجق عقلي = عيع، و 
حجق شرعي( بر الزام ا ق ا ر مکلف مخص کرد و حجتي بر الزام پ دا نکرد به اصل 

تاضييل ت ني( اين ا ييق که جريان اصيي ل کند. شييرط دوم )از مرح م مؤمن اخذ مي
ص ل  ضرر به علم ا شد که عاعده م شرط باعث  ش د. اين  ضرر  ستلزم  مؤمنه نبايد م

 کن م.اضاته ش د. بنابراين ما در دو مقام بحث مي
 مقام اول: لزوم تحص از حجق بر الزام

اي ا ق شبهات بر دو عسم ا ق: شبهه حکم ه و م ض ع ه. شبهه حکم ه شبهه
دانم که نماز جمهه در عصر غ بق تع آن به يد شارت بما ه  شارت ا ق مثلاً نميکه ر

شرم تتن  ص ر عنبي پاک ا ق يا نجس ا ق؟ يا آيا  سق؟ يا آيا ع واجب ا ق يا ن 
حرام ا ييق يا حلال ا ييق؟ اين م ارد از شييبهات حکم ه هسييتند. شييبهه م ضيي ع ه 

شتباه م ض ت خارجي ا ق. مثشبهه شأ ا دانم د ق يکه من نمل ايناي ا ق که من
دانم دانم د تم با نجس ملاعات کرد يا نکرد. يا نميمن پاک ا ق يا ن سق، چ ن نمي

دانم که آيا خمر ا ق يا ن سق. شرط اول که اين مايع نجس ا ق يا ن سق چ ن نمي
 کن م.را در هر دو شبهه جدا انه بحث مي

 حکم ه م رد اول: لزوم تحص از حجق بر الزام در شبهات
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ت ان م به اصل برائق رج ت بحث در اين ا ق که آيا از ابتداء در شبهات حکم ه مي
که از حجق بر الزام تحص کن م. ابتداء ت ان م به آن رج ت کن م مگر اينکن م يا نمي

کن م. بحث در اين ا ييق که ا ر شييک کرديم که نماز در م رد برائق عقل ه بحث مي
سق،  آيا در اين م رد برائق عقل ه جاري ا ق يا بهد از تحص جمهه واجب ا ق يا ن 

 ش د؟از حجق بر الزام و يأس از آن، اين اصل جاري مي
مشييه ر علماي اصيي ل عائل شييدند که در جريان برائق عقل ه در شييبهات حکم ه 
تحص مزم ا ق، زيرا عاعده عبح عقام بلا ب ان عاعده عقلي ا ق و عقام بلا ب ان 

ه مکلف تحص کرده باشييد و به ب ان نر يي ده باشييد و مکلفي که وعتي عب ح ا ييق ک
ش د، چ ن مراد از ب ان، ب ان تحص نکرده ا ق عاعده عبح عقام بلا ب ان جاري نمي

کرد به ب ان در مهرض وصييي ل در مهرض وصييي ل ا يييق و ا ر مکلف تحص مي
 ر  د.مي

ا ق که ايشان در مقابل مشه ر، مرح م آعاي صدر به مرح م اصفهاني نسبق داده 
عائل ا ق عاعده برائق عقل ه شامل مکلف عبل از تحص ييي در شبهات حکم ه ييي هم 

 داند نه ب ان در مهرض وص ل.ش د، زيرا مراد از ب ان را ب ان واصل ميمي
شه ر ميا ر ما برائق عقل ه را عب ل مي ش يم منتهي ما برائق عقل ه کرديم تابع م

صالة امحت اطي که در  را نپذيرتت م و در ما نحن ت ه شديم نه آن ا صالة امحت اطي  ا
اومً ما عائل  م رد علم اجمالي جاري ا ق. ما در بحث برائق عقل ه  ه ميلب داشت م:

به حسن و عبح عقل ه ن ست م و مهتقد به حسن و عبح عقلايي هست م. ثان اً ا ر حسن 
کرديم، زيرا عقام مکلف نمي کرديم باز برائق عقل ه را عب لو عبح عقلي را عب ل مي

کن م. ثالثاً در يييق داد عبحن را ادارک نميبر مخالفق تکل في که احتمال آن را مي
ي ا يييق که ما برائق عقل ه را عب ل نکرديم اما برائق عقلائ ه را عب ل کرديم و همه

ئق را در دايره ما برا ند.  ئق عقلائ ه را عب ل دار ماء برا ئ ه و عقلا ي م الي عرت هعل
آيد. عب ل کرديم منتهي برائق عقلائ ه در دايره احکام شرع ه بدون امضاي شارت نمي

شارت  ضاي  شرع ه بدون ن از به ام صفهاني آن را در دايره احکام  اما مرح م محقق ا
برائق عقلائ ه را در دايره احکام شييرع ه    ي م که ا ر بخ اه م داند. ما ميجاري مي

جا علامق اي شييارت داريم و شييارت مقدس از ردت آن در اينجاري کن م ن از به امضيي
ضاي او ا ق علاوه بر اين شارت ا ق. برائق ام ضاي  شرع ه دل ل ام که ادله برائق 

سان تحص کند و به حکم نر د. عند الهقلاء ا ر مکلف  عقلائ ه در جايي ا ق که ان
ز تکال ف م لي در احتمال تکل ف م لي را دهد بايد از آن تحص کند و بهد از تحص ا
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شيي د اين ميالب راجع به برائق شييبهات حکم ه و يأس از آن، برائق عقل ه جاري مي
 عقل ه ب د.

در برائق شرع ه مشه ر اين ا ق که ادله برائق شرع ه هم شبهات عبل از تحص 
ش د و ما از اين ادله به خاطر وج د مق د ييي در وهم شبهات بهد از تحص را شامل مي

شبهات ص ص  شديم و آن را جاري خ ست م.  حکم ه عبل از  تحص ييييي خارج  ندان
شرع ه حديث رتع ا ق و مفادش ترخ ص در مخالفق تکل ف  مهروتترين دل ل برائق 

  رد احتمالي ا ق. تقهاء ترم دند که لسان اين دل ل هم شبهات عبل از تحص را مي
ز تحص را يييي مثل شک در وج م نماز جمهه در عصر غ بق يييي و هم شبهات بهد ا

شامل نمي   رد اما آنمي شده را  شده و دل ل و حجق بر تکل ف پ دا  چه که تحص 
بق به شييبهات حکم ه شيي د. ما به خاطر وج د مق د از اطلا  دل ل برائق شييرع ه من

کن م. اما نسييبق به شييبهات حکم ه بهد از تحص اين دل ل عبل از تحص رتع يد مي
 ش د.شامل آن مي

که اثبات کند برائق شييرع ه در شييبهات حک ه عبل از ي اينوج هي ذکر شييد برا
کن م. بهضييي از اين مي تحص جاري ن سييق. ما از اين وج ه به ذکر چند وجه اکتفاء

 مانع انهقاد اطلا  ا ق. وج ه مق د اطلا  ا ق و بهضي از آنها
شبهات حکم ه عبل از تحص  شامل  صلاً اطلا  ندارد تا  شرع ه ا وجه اول: ادله 

. مقدمه اين ا ييق که ا ر ب ن عرف و عقلاء يک ارتکاز باشييد و از ناح ه م لي شيي د
خيابي ب ايد که مضم نن با مضم ن ارتکاز يکي باشد براي آن خيام اطلاعي او ع 

شييي د به عبارت ديگر ارتکاز عقلاء عرينه متصيييله لب ه براي از آن ارتکاز منهقد نمي
سّ ّات و ام ر غ ر هامّه عمل  خيام ا ق. مثلاً در ارتکاز عقلاء به خبر ثقه در دايره ح

شيي د ا ر خيابي وارد شيي د که مضييم نن عمل به خبر ثقه باشييد، آن ارتکاز مانع مي
اطلا  براي اين خيام ا ق و تقط در جايي که ارتکاز وج د دارد اطلا  منهقد انهقاد 

ي به خبر ثقه عمل ميمي ا ر آيه يا شييي د. شييي د. مثلا در ارتکاز عقلاء در خبر حسيييّ
روايتي آمد که به خبر ثقه عمل کند ا ر ثقه خبري را که عن حدسب ا يييق از امام 
شامل اين خبر  سلام نقل کند خيام يييي يهني آن آيه يا روايق يييي  ص م عل ه ال مه

ي ا ييق و شيي د، زيرا دايرهنمي ي عمل به خبر ثقه در ارتکاز عقلاء در م ارد خبر حسييّ
که امام عل ه ش د مگر اينر حد ي ش د، منهقد نميبراي خيام اطلاعي که شامل خب

سلام در خيابن که عمل به خبر ثقه را مزم مي صريح کند که حتي ا ر خبر ال داند ت
ص رت ارتکاز مانع انهقاد اطلا  در اين  شد به آن عمل کن د، در اين  ثقه عن حدس با

رتکازي وج د شييي د زيرا خيام صيييراحق در اطلا  دارد. اما ا ر چن ن اخيام نمي
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صلاً عمل نمي شق و به خبر ثقه در ارتکاز عقلاء ا شد براي خيابي که خبر ثقه را ندا
 شد.ش د و شامل خبر حسّي و خبر حد ي ميداند اطلا  منهقد ميحجق مي

در ما نحن ت ه دل ل برائق شييرع ه، حديث رتع ا ييق و مهناي )رتع ما ميهلم ن( 
عقلاء در شبهات حکم ه وج د   ق و ارتکازي ازترخ ص در مخالفق تکل ف احتمالي ا

به آن نر ييي د عند  مال خيابي را از م لي داد و تحص کرد و  دارد که ا ر عبد احت
الهقلاء اي عبد در مخالفق تکل ف احتمالي مرخص ا ييق به خلاف زماني که تحص 
سق. در  از خيام و تکل ف م لي نکند که در چن ن م ردي در ارتکاز عقلاء مرخص ن 
شده ا ق و آن ارتکاز مانع انهقاد  م رد اين ارتکاز خيام )رتع ما م يهلم ن( هم وارد 

شييي د لذا اطلاعي براي دل ل برائق اين اطلا  نسيييبق به ترخ ص عبل از تحص مي
ش د که در شبهات حکم ه، ش د. پس حديث رتع وعتي شامل ما ميشرع ه منهقد نمي

ن اتته باش م. بنابراين دل ل برائق شرع ه،  تحص از تکل ف کرده باش م و به آن د ق
 نسبق به شبهات حکم ه اطلا  ندارد تا مق د بخ اهد.

شرع ه، امارات مهبتره يييي خبري که  وجه دوم: ما علم اجمالي داريم که در احکام 
ي بر تکل ف وج د دارد و با وج د اين علم اجمالي نمي ت ان م حجق ا ق  نداً و دملةً 

شييي د. زيرا در اطراف علم اجمالي، برائق جاري نمي رج ت کن م، به برائق شيييرع ه
ت ان م به بنابراين اول بايد تحص کن م و در صييي رت نب دن اماره در يک مسيييأله مي

برائق شييرع ه رج ت کن م. ما نحن ت ه نظ ر اين ا ييق که ما علم اجمالي به ملاعات 
حا ناء داريم که در اين  با يکي از اين ده ا ت ان م در هر يک از اين ل نميعيره خ ن 

ها برائق را جاري کن م اما ا ر تحص کن م و بفهم م که در اين اناء خاص عيره اناء
ص رت عاعده طهارت را  خ ن ن فتاده ا ق ولي احتمال نجا ق آن را بده م در اين 

در  آيا نماز جمهه واجب ا ييق يا ن سييق، و کهم دان ت ان م جاري کن م يا ا ر نميمي
اي بر آن نداريم  رد وج م آن، در م ان امارات تحص کن م و بب ن م که اماره مهتبرهم

جاري  هه  ماز جم ئق را از وج م ن حال برا بده م در اين  مال وج م آن را  ولي احت
شرع ه اطلا  دارد ولي اين علم مي ضاي اين وجه اين ا ق که ادله برائق  کن م. مقت

 ل از تحص ا ق.اجمالي مانع جريان برائق شرع ه عب
کرد و آن  مرح م آخ ند در کفايه اين وجه را عب ل کرد، منتهي اشييکالي بر آن وارد

شکال اين ا ق که تق ه با ت جه به ممار ق علمي که دارد و پ   ته درحال رج ت  ا
به امارات و روايات ا ييق ا ر در نزد او، اين علم اجمالي منحلّ شيي د، در اين صيي رت 

سق. مثلا ده اناء داريم و يق ن داريم که عيره خ ني در يک اناء جايي براي احت اط ن  
ا ر تحص  ده م که در دو اناء ديگر ن ز عيره خ ني اتتاده باشيييد،اتتاد و احتمال مي
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يک اناء را پ دا کن م و بب ن م که مايع داخل آن خ ني ا يييق  کن م و در م ان ده اناء،
ا ب ده باشييد اما از نُه اناء ديگر احت اط مزم که احتمال دارد عيرات خ ن  ييه تول  اين

ط ر ا ييق. بهد از برر ييي امارات و بد ييق آوردند روايات ن سييق. ما نحن ت ه هم ن
شيي د و ن از ن سييق که در م ارد ديگر از شييبهات مهتبره، علم اجمالي تق ه منحلّ مي

 حکم ه تحص کند بلکه برائق در آن م ارد جاري ا ق.
م آخ ند کبروياً م اتق هسييت م يهني ا ر تق هي با چن ن حالتي ما با ترماين مرح 

صغرايي براي  ش د ترماين مرح م آخ ند در ق ا ق اما اين کبرايي ا ق که  پ دا 
ط ر ن سق که ش د، چ ن تقه بس ار و  ع و روايات بس ار کث ر ا ق و اينآن پ دا نمي

را به د يييق آورد و علم اجمالي  يک تق ه بت اند تمام امارات مهتبره و مهل م بامجمال
 او منحلّ ش د.

ها حاکم ا ييق به اين زند و بر آنوجه  يي م: آيه نفر ادله برائق شييرع ه را ع د مي
شريفه بر طائفه سته ا ق.  اي از م من ن تهلم را به خاطر تهل م واجبب ان که آيه  دان

اين ا ق که آيا تهلم اين آيه داراي تح ا و مدل ل التزامي ا ق و مدل ل التزامي آيه 
م من ن نسييبق به دين و شييريهق براي عمل کردن خ دشييان به دين مزم ا ييق يا 

ش دي به دملق التزام ه ن سق؟ اين آيه ي که وج م تهلم براي تهل م از آن ا تفاده مي
سائل مبتلي به براي عمل کردن به آن بر همه  عرت ه بر اين امر دملق داردکه تهلّم م

ييي به وج م طريقي ييي ا ق. حال که آيه دملق بر وج م تهلم للهمل  مکلف ن واجب
به شبهات حکم ه بهد از  ش د و برائق مختصکند بر اطلا  ادله برائق شرع ه ميمي

ش د و تفحّص يکي از اتراد تهلم ا ق پس ا ر شخص تفحص کرد و تکل في تهلّم مي
عتي به يک شييبهه حکم ه شيي د در ما نحن ت ه وپ دا نکرد برائق شييرع ه جاري مي

سأله واجب ا ق يا ن سق و تفحّص و تهلّم  ست م که حکم اين م برخ رد کرديم و ندان
ت ان م برائق شيييرع ه از وج م آن را جاري کرديم و دل لي بر وج م آن ن اتت م مي

 کن م. اين وجه ن ز تمام ا ق.
ي مختلف والسنهاي به ط ائف وجه چهارم: روايات وج م تهلّم ا ق. روايات عديده
شرع ه را مزم مي سهدة بن وج د دارد که بر مکلف تهلّم احکام  صح حه م داند مثل 

ي و اين روايات جل ي اطلا  ادله  ي که او ت ث ق دارد به خلاف مسهدة بن صدعه  زياد 
 مق جهفر بن محمد و عد »  رد. در روايق مسهدة بن زياد آمده ا ق: شرع ه را مي

ان الله تهالي يق ل للهبد عال عل ه السييلام:« تللّه الحجة البالغة»ي  ييال عن ع له تهال
ي م الق امة عبدي أکنق عالماً، تان عال: نهم، عال له: أتلا عملق با علمق، و ان عال: 

أتلا تهلّمق حتي تهمل ت حفمه، تتلک الحجة البالغة لله عزوجل  کنق جاهلاً، عال له:
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اين وجه ن ز تمام  دله برائق شرع ه و مق د آن ا ق.اين روايق حاکم بر ا 1«علي خلقه
 ش د که تحص در شبهات حکم ه واجب ا ق.ا ق. و از اين ادله ا تفاده مي
 م رد دوم: شبهات م ض ع ه

ذ کن م بحث در اين ا ق که ا ر در شبهات م ض ع ه بخ اه م به اص ل م من اخ
خلّ ا ييق يا  مايع خمر ا ييق يادانم که آيا اين بايد تحص کن م يا نه؟ مثلا من نمي

ائق عقل ه دانم که د تم نجس ا ق يا پاک ا ق، آيا جريان اصل مؤمن ي مثل برنمي
صا لة الصحة ي و شرع ه و ا تصحام ناتي تکل ف و عاعده طهارت و تراغ و تجاوز و ا
سق؟ ما در م رد دو ا ض ت ا ق يا ن  صل بحث در اين م ارد مت عف بر تحص از م 

 ني اصل برائق عقل ه و اصل برائق شرع ه.کن م، يهمي
ض ع ه در جايي ا ق ک شبهه م  ه مقدمه اين ا ق که بحث از وج م تحص در 
ني تحص ممکن ا ق، چ ن در بس اري از شبهات م ض ع ه، تحص ممکن ن سق، يه

د ييتم  ر يي م. مثلا من شييک دارم کهدان م که ا ر تحص کن م به نت جه نميما مي
 ق، در اين حال ا ر تحص کنم محال ا يق که وضيه ق آنپاک ا يق يا نجس ا ي

 اردي   نه ا ق. بحث در مبراي من مشخص ش د. غالب م ارد شبهه م ض ع ه اين
شد مثل اين شته با که هنگام شک ا ق که امکان تحص و به نت جه ر  دن وج د دا

شک  ست م، يا وعتي  ست م يا ن  ستي ع ه شته ددر ا تياعق، تحص کن م که آيا م ا
ش م که اين مايع خمر ا ق يا خلّ ا ق مي فهم م که اين ت ان م از ب ي اين مايع ببا

 مايع خمر ا ق يا خلّ ا ق.
بق مبناي   ي م که بر طاما نسبق به جريان برائق عقل ه در شبهات م ض ع ه مي
ض ع ه، برائق عقل ه جاري مي شبهات م  شه ر، در م ارد  ه تحص ش د و ن ازي بم

سق بنابراي ش م و به اين خن  شته با شک دا سبق به ا تياعق خ د  اطر در ن ا ر ن
ن م و ککه از ا تياعق تحص وج م حج بر خ د شک کن م و به حج نرويم بدون اين

 ح ا ق.در واعع مستي ع باش م عند الهقل، عقام ما بر مخالفق اين تکل ف عب 
ين کلام اد. ما مشييه ر که عائل به برائق عقل ه شييدند از برائق عقل ه غاتل شييدن

ي عب ل نکرديم و  فت م که برا ي با تسلّم بر برائق عقل ه  ئق عقل ه و برائق مشه ر را 
ز ناح ه عقلائ ه در شبهات م ض ع ه در مقداري جاري ا ق که ترک تحص، تقص ر ا

 عبد به حسام ن ايد.
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ضييابيه در تقصيي ر وج د دو ملاک ا ييق. ملاک اول ارتکاز عقلاء ا ييق، عقلاء 
ند و اين به حسيييب امثله مختلف ا يييق. مثلا من ي از تحص را مزم ميمقدار دان
کنم. دانم که لبا م خ ني ا ق يا ن سق و ا ر آن را نگاه کنم به آن علم پ دا مينمي

ص رت نگاه نکنم عند الهقلاء شمرده مي ا ر در اين  صر  شته مق شک دا ش م . يا ا ر 
ام خ د نگا کنم به حص ل ا تياعق يا باشم که مستي ع هستم يا ن ستم، ا ر به حس

شمرده ميعدم آن علم پ دا مي صر  ش م. عند کنم، اما اين کار را نکنم عند الهقلاء مق
ص ر مهم ا ق: درجه احتمال و درجه محتمل. مثلا  اهي  الهقلاء دو چ ز در تحقق تق

صد احتمال مي 5 ش م و در ستي ع با صد احتمال عدم ا تياعق را 95ده م که م  در
سام خ د مي س ار کم ا ق. ا ر در اين حال به ح ده م. در اين حال احتمال تکل ف ب

که ش يم. و ت جه به درجه محتمل مانند ايننگاه نکن م عند الهقلاء مقصّر شمرده نمي
درصد  50دان م که    فند ا ق يا انسان ا ق، ش د و ما نميم ج دي دارد غر  مي

شاحتمال مي صد احتمال مي 50د و ده م که    فند با شد انقاذ در سان با ده م که ان
سان واجب ا ق. در اين حال ا ر چه درجه سق و انقاذ ان ي احتمال    فند واجب ن 

ت ان م بفهم م که زياد ن سييق ولي محتمل خ لي مهم ا ييق. ا ر کمي دعق کن م مي
سان ا ق يا    فند ا ق. ا ر در اين حال نگاه نکن م تا بر شخص غريق آيا ان ايم م

 ش يم.ش د که غريق کدام ا ق، مقصر شمرده مي
ملاک دوم در خ ا ته و  بک م لي ا ق. م لي بر دو عسم ا ق بهضي از م الي 

اي از   رند. م مي حق قي در پاره  رند و بهضييي آ ييان ميدر شييبهات  ييخق مي
اي از شبهات يييي مثل طهارت و نجا ق يييي آ ان   رد و در پارهشبهات  خق مي

ت ان د بفهم د که تلان شيء طاهر ا ق ترمايد: ا ر با نگاه کردن مي  رد. مثلا ميمي
 يا نجس ا ق ن از به نگاه کردن ن سق.

 اما در برائق شرع ه، آيا در شبهات م ض ع ه، تحص مزم ا ق يا ن سق؟
شرع ه  ه د ته شبهه حکم ه اند: يک د تهادله برائق  اند: يک د ته مختص به 

روايق )ما حجق الله...( و آيه شييريفه )وما کنّا مهذب ن حتي نبهث ر يي مً(  ا ييق مثل
شيء لک حلال حتي  ض ع ه ا ق مثل روايق )کل  شبهه م  د ته دوم مختص به 

 ش د مانند حديث رتع.تهلم انه حرام به نه(. و د ته   م هر دو شبهه را شامل مي
شبههمشه ر عائل سبق به  شرع ه ن م ض ع ه اطلا  دارد و هم  اند که ادله برائق 

ش د و هم مکلف را در شبهه م ض ع ه بهد مکلف را در شبهه عبل از تحص شامل مي
شامل مي شبهه  ش د و کسانياز تحص  شرع ه در  که عائل به جريان اين ادله برائق 

اند در م اردي اين را عائل شييدند که دل ل خاص بر آن ص شييدهم ضيي ع ه بهد از تح
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طلاعات ادله جريان برائق شيييرع ه مق د وج د دارد. مثلا در م رد دماء داريم و براي ا
دان م که آيا ب ن م و نمياي را از دور مي فته شييد که برائق جاري ن سييق مثلا  ييايه
سان ا ق يا ح  ان ا ق، در اين حال نمي ت ان م به   ي او ت ر پرتام کن م، بلکه ان

 يييق. اين به خاطر وج د دل ل خاص بايد تحص کن م و ميمان شييي يم که ح  ان ا
 کن م.ا ق که با اين دل ل خاص از اطلا  برائق شرع ه رتع يد مي

ما اين اطلا  را نپذيرتت م، زيرا ادله برائق شرع ه در م اردي وارد شده ا ق که ما 
ارتکازي از عقلاء برخلاف آن داريم و اين ارتکاز مانع انهقاد اطلا  ادله ا ق و صرف 

ت ان م برائق شرع ه را جاري در تکل ف داريم و شبهه، م ض ع ه ب د نمي که شکاين
کن م، بلکه برائق در جايي جاري ا ييق که در ارتکاز متشييرعه، اين شييخص مقصيير 
محس م نش د. منتهي در عصر حض ر ائمه عل هم السلام اين ارتکاز متشرعه را ائمه 

شکل داده صلعل هم السلام  ه ياتتن از عصر حض ر، تقهاء با اند و در عصر غ بق با تا
شکل مي ب ان احکام، شرعه را  شرعه ارتکاز مت دهند و با رج ت به ادله و مرتکزات مت

آورند و  شارت مقدس را به د ق ميعصر ائمه عل هم السلام اين  ل ک و  بک و ذ
صدور تت ا براي مؤمن ن، شکل مي و با  شرعه را  ص ر و عدم ارتکاز مت دهند و چ ن تق

شارت مقدس در ت شارت رج ت کن م و بب ن م که  سبي ا ق بايد به خ د  ص ر امري ن ق
شارت مقدس رج ت  شبکي دارد. وعتي ما در اب ام مختلف تقه به  شبهات چه ذو  و 

شبهات وج د داردمي شارت کن م در مجم ت،  ه د ته  شبهاتي ا ق که  : يک د ته 
و نجا ق و صحق و حلّ ق و در  مقدس آن را آ ان  رتته ا ق. مثلا در بام طهارت

بام مأک مت و ملب  ات و تذک ه و مهاملات، شارت مقدس  هل  رتته ا ق و حتي 
به مقدار نگاه کردن ن ز تحص را مزم نکرده ا يييق يهني مثلا ا ر احتمال دادم که 

ب نم شيارت مقدس در روي پايم يا لبا يم خ ن ريخته ا يق و ا ر نگاه کنم آن را مي
 گاه کردن به پا با لباس را مزم نکرده ا ق.اين حال ن

شارت مقدس  خق   ري کرده ا ق مثل دماء و يک د ته از ام ر وج د دارد که 
مثلا ندان م که اين شخص مؤمن ا ق يا ن سق غ بتن  اعراض ي يهني آبروي م من،

سق  سائل نام  ي، مثلا ا ر ندان م که اين زن محرم ا ق يا ن  سق. و مثل م جايز ن 
و د ته   م اين ا ق که شارت مقدس در م رد آن ب ان  ت ان م او را نگاه کن م ييينمي

صي ندارد و  ک ت کرده ا ق مثل ا تياعق، شخص نميخا ستي ع که  داند آيا م
 ها.ا ق يا ن سق و يا شک داريم که اين مايع خمر ا ق يا خلّ ا ق و امثال اين

شرع ه جاري ا ق در د ته دوم در در د ته اول بدون تحص از م ض ت، برائق  
ش د دو شخص بايد به مرحله اطم نان م ارد شبهات م ض ع ه اصلا برائق جاري نمي
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ش د و مکلف به مقداري بايد به ارتکاز عرف و متشرعه رج ت مي بر د. در د ته   م
که وعتي تحص کند که مقصر شمرده نش د و بهد از آن، برائق را جاري کند، مثل اين

سام بانکي خ د  شخص شک کرد ا ر با نگاه به مقدار دارايي و ح در ا تياعق خ د 
سق،مت جه مي ستي ع ا ق يا ن  در اين حال بايد اين کار را انجام دهد اما  ش دکه م

سق، زيرا ترک تحص در اين  شکله و ط يله دارد مزم ن  ا ر تحص ن از به مقدمات م
س م نمي ص ر مح شامل  ش دم ارد، عند الهقلاء تق و اطلا  دل ل برائق اين م ارد را 

شييي د. اطلا  دل ل برائق تقط يک ع د دارد و آن اين ا يييق که در نظر عرف و مي
 عقلاء تقص ر حسام نش د.

سبق به آن شارت مقدس ن سه ل دارد رواياتي در ماما د ته اول که  ها  رد آنها ت
 ذکر شده ا ق.

 آن آمده ا ق:آن روايات صح حه زراره ا ق که در يکي از
 1«.عال: علق له: تهل عليّ إن شککق تي أنه اصابه شيء أن أنظر ت ه؟ عال: م.»

ما أبالي أب ل »ترمايد: روايق ديگر از ام ر المؤمن ن عل ه السيييلام ا يييق که مي
 2«.أصابني او ماء اذا لم اعلم

سي اطلا  مي« ما أبالي» کلمه  سائل نجادر تار ي براي ک  ق و ش د که به م
که من راجع  طهات ت جهي ندارد. حضرت اين تهب ر را به کار برد و مهناين اين ا ق

تي به حشيي د که حضييرت دهم. از اين تهب ر ا ييتفاده ميبه اين م ضيي ت اهم تي نمي
 کرد.مقدار نگاه کردن هم تحص نمي

که در آن  روايتي ن ز در بام حل ق و حرمق و در تذک ه و در بام جبن وارد شيييده
 تفاده کن د.چه که هسق ا ا ق: نپر  د که آيا در آن م ته ا ق يا ن سق و آنآمده 

 ان الذين او ان الخ ارج ت ت ا علي انفسييهم بجهالتهم ،»يا در روايتي آمده ا ييق: 
 «.منع من ذلک

ن انجام تر از اين کاري ا ق که آناا هل ا ق يهني دين آ ان« او ع»مراد از 
 دهند.مي

س در بهضييي از ام ر  ييهل  رتته و تحص و احت اط را واجب بنابراين شييارت مقد
اهتمام و عدم اهتمام  شيي د که مه ارنکرده ا ييق. به ط ر کلّي از روايات ا ييتفاده مي
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شارت مقدس  هل  شارت مقدس، حق الله و حق الناس ب دن ا ق که در م رد اول 
  رتته ا ق و در م رد دوم  خق  رتته ا ق

 تنب هات لزوم تحص
 اول: در مقدار تحص تنب ه

شبهات حکم ه تحص مزم ا ق و تق ه هم به لحاظ  ند و نقل، و   فت م که در 
کند ابتداء بايد اي برخ رد ميهم به لحاظ دملق بايد تحص کند. وعتي تق ه با شييبهه

 ييراغ آيات و روايات برود. آيات مقدارش محدود ا ييق اما روايات بسيي ار زياد ا ييق. 
ر شييبهات حکم ه تا چه مقدار بايد در کتب روايي و در اب ام  ييؤال اين ا ييق که د

 مختلف محض ش د؟
شده ا ق در  شرع ه ذکر  صر ما تمام رواياتي که در کتب روايي براي احکام  در ع
جامع امحاديث آمده ا ق. عبل از جامع امحاديث، مجم ت و ائل الش هه و مستدرک 

ضييي  فتند: تق ه بايد آن همه کتب ال  ييائل جم ع روايات احکام را آورده ا ييق به
ضي  مهروته ش د. و به صل  ضي  فتند: تق ه بايد براين اطم نان حا را تحص کند. به

ها  فتند: آن کتبي که رواياتن در مظان ب ان حکم شرعي ا ق بايد تحص ش د. اين
 اي ندارد. ما بايد از دل ل لزوم تحص مقدار آن را ا يييتفاده کن م. در ادله برائقتائده

شده شده ا ق و چ ن اين ادله در م رد ارتکاز وارد  د به مقدار انشرع ه چ زي ذکر ن
آن کتبي مراجهه شيي د که  شيي د و بايد در شييبهات حکم ه بهارتکاز اطلا  منهقد نمي

ستند، يهني کتبي که احتمال عقلايي ده م در آن کتب، روايتي در  مظانّ ب ان حکم ه
 ب ان حکم شرعي وارد شده ا ق.

سأله  ش د، يهنيسبق به اب ام مختلف تقه ن ز هم ن ميلب  فته مين سأله به م م
ب ام تقه آمده ا ييق. بايد حسييام کن م و بب ن م که مدرک حکم آن در کدام يک از ا

ت ان  فته که به کند ميمنتهي در زمان ما وعتي تق ه به و يييائل الشييي هه رج ت مي
د ا ييق که روايتي مدرک يک حکم مظانّ وج د مدرک حکم رج ت کرده ا ييق و به 

 باشد ولي در و ايل الش هه نقل نشده باشد.
صاحب و ايل، کتام و ايل را از  کتام مهتبر ا تخراج کرده ا ق و  80مرح م 

شتمل بر  هزار حديث مکرّر ا ق.  7هزار حديث ا ق و در م ان آن،  35اين کتام م
 ق که عريب به کلّ اين هزار حديث ا ق مهروف ا 18مستدرک ال  ائل که محت ي 

از حديثي در اين کتام ا يتفاده کن م  احاديث تاعد  يند مهتبر هسيتند و ا ر بخ اه م
کنند در بايد به حدّ ا تفاضه بر د. و ن عاً تقهاء رواياتي را که به عن ان مدرک ذکر مي

 و ائل الش هه آمده ا ق و ترت ب روايات و ائل بر ا اس ترت ب مباحث شرايع ا ق.
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ر اب ام مختلف تقه، چ ن خ د مرح م صيياحب و ييائل، احاطه زيادي به مسييائل د
روايي و تقهي داشق رواياتي را که ادني منا بتي در يک بام تقهي داشق ذکر کرده 

 ا ق.
اما در ظه ر و دملق، مراد اين ا ييق که ما در ا ييتيهار از روايات آيا بايد به تهم 

ما ا تقراري در تهم روايات به وج د آيد؟ ما عائل م تقهاء از روايات رج ت کن م تا براي 
که در ا يييتظهارات، تق ه بايد اطم نان پ دا کند که روايق ظه ر در اين مهنا دارد ي 
اعتبار براي اطم نان به   ره عقلاء ا ق يييي و ا ر به اين اطم نان ر  د، مزم ن سق 

به م ما  ند. منتهي  اهي  يق رج ت ک هاء از روا به تهم تق ئل تقهي برخ رد که  سيييا
کن م که در م رد  ند و دملق روايات ارتباطي ندارد بلکه مرب ط به تيب ق ا ق مي

کنند مثلا تق ه يک به اين ب ان که ما در علم اص ل ع اعد کث راً ما در تيب ق خيا مي
داند در حالي م رد را مجراي ا تصحام يا عاعده يد يا عاعده مضرر يا مسأله اجزاء مي

شتباه ا ق. رج ت به کلمات تقهاء، جل ي غفلق تق ه را ميکه    رد و او اين تيب ق ا
 ذرد کلمات متأخرين از دعق ب شتري برخ ردار کند و هر چه که زمان ميرا متنبه مي

 کند.تق ه کمک مي ا ق. ح اشي عروة ال ثقي از منابهي ا ق که در تنب ه
مهجم الرجال رج ت کند براي تحقق تحص ا ر انسان در حدّ  ند به جامع الرواة با 

ص ر کفايق مي صد  عدم تق ش هه در مظانّ آن و  کند و در مقدار روايق به و ائل ال
رج ت شييي د کاتي ا يييق و در کلمات و اع ال تقهاء، ا ر به تهل قات عروه رج ت کند 

 کاتي ا ق و مقصر محس م نمي ش د.
 تنب ه دوم:  اير اصل مؤمنه

ش د، پنج اصل ا ق که عبارت ه در شبهات حکم ه جاري ميتمام اص ل مؤمنه ک
ي و بر ا اس مبناي  ما برائق عقلائ ه هم اتزوده ا ق از: برائق شرع ه و برائق عقل ه 

 ش د ي و اصالة التخ  ر را خ انديم و  ه اصل ديگر باعي مانده ا ق.مي
يهي اصييالة التخ  ر يک اصييل عقلي ا ييق که م ضيي عن عدم عدرت بر امتثال ع

ا ييق. ا ر در شييبهه حکم ه ترديد کرديم و علم پ دا کرديم که نماز جمهه در عصيير 
جا بايد تحص کن م، زيرا ا ر جايي شک در تکل ف اين غ بق واجب ا ق يا حرام اس،

ص رت  شد در اين  شک ما تردي در وج د عدرت و عدم وج د عدرت با شأ  کرديم و من
م از انجام آن کار عاجز هسييت م آن را ترک بايد تحص کن م و بهد از تحص ا ر ديدي

دان م ت ه از هم ن عب ل ا يييق، من علم دارم که نماز جمهه يا واجب کن م مثلاً نمي
صالة التخ  ر عدم عدرت بر م اتقق عيه ه ا ق و من  ض ت ا ا ق يا حرام ا ق، م 

وج م  شيييک دارم که آيا عدرت دارم يا ندارم، چ ن ا ر به ادله  رج ت کنم و دل ل بر
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يا وج م دتن اين م ق را پ دا کنم عدرت اين کار را دارم. ما  فت م که  ماز جمهه  ن
جا مجراي احت اط ا ق، بنابراين بايد تحص کنم و ا ر هرجا شک در عدرت داريم اين

با تحص، به دل لي بر وج م يا حرمق د ييق پ دا نکردم اصييالة التخ  ر م ضيي ت پ دا 
 کند.مي

شرعي ديگر يييي يهني عاعده طهارت و ا تصحام ترخ ص ي  اما نسبق به دو اصل
شبهه حکم ه ن ز مت عف بر تحص از دل ل حکم و ياس از آن  صل در  جريان اين دو ا
ش يم. و تمام چهار وجهي که در  شمرده ن صر  ا ق البته به عدري که عند الهقلاء مق

 يد.آبرائق شرع ه ذکر کرديم در عاعده طهارت و ا تصحام ترخ صي ن ز مي
 تنب ه   م: الهقام عند ترک الفحص

شبهات حکم ه تحص را ترک کرد، صي در  شخ شد و در عمل يا  چه تق ه ا ر  با
تت ا تحص نکند و چ عامي باشييد و در رج ت به مجتهد ک تاهي کند، و در مخالفق با 
ستحق عق بق ا ق.  شخص م سق که اين  شکالي ن  ش د، ا تکل ف واعهي  رتتار 

شييي د که آيا عق بق اين شيييخص از بام مخالفق با واعع رح ميمنتهي اين بحث مي
 ا ق يا از بام ترک تحص ا ق؟ يا از بام هر دو مهاً ا ق؟

 رچه اين بحث، يک بحث تقهي ن سييق ولي چ ن ما به ترت ب بح ک و تنب هات 
 کن م.کن م، اين بحث را ميرح ميآن بحث مي

: عاصي و متجزيّ. با اين تفاوت مقدمه: عند الهقلاء دو نفر مستحق عق بق هستند
که ا تحقا  عق بق عاصي اتفاعي ا ق و در متجزّي، اختلاتي ا ق. مشه ر عائل به 

 اند.ا تحقا  عق بق متجري شده
تهلي منجز، مخالفق کند و  عاصييي در اصيييلاح علماء کسييي ا ييق که با تکل ف

تکل ف  متجرّي کسيييي ا يييق  که با تکل ف مخالفق نکرده ا يييق بلکه با حجق بر
 تباين ا ق. مخالفق کرده ا ق. پس نسبق ب ن اين دو به لحاظ تکل ف،

شبهه حکم هبا ت جه به اين مقدمه مي سأله ما  اي ا ق که مجتهد يا   ي م که م
عامي تحص نکرد و با تکل ف واعهي مخالفق کرده ا يييق. مثلا احتمال وج م نماز 

ند و اين عمل را تجمهه را مي ند و تحص نکرد ماز جمهه داد ند و در واعع ن رک کرد
واجب ب د، در اينجا، اين شخص مستحق عق بق ا ق.  ؤال اين ا ق که ا تحقا  

 عق بق از چه بابي ا ق؟
احتمال  اش اين ا ق کهش يم و نت جهتارة ما منکر عاعده عبح عقام بلا ب ان مي

ي با تکل ف تهلي منجّز،  ي در مسأله ذکر شده  مخالف کرده منجّز ا ق و اين شخص 
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بنابراين او  منجز تکل ف ا يييق، داد و احتمالا يييق، زيرا احتمال اين تکل ف را مي
 عاصي ب ده و مستحق عق بق ا ق.

شه ر عائل ميو تارة ما عاعده عبح عقام بلا ب ان را عب ل مي ش يم کن م و مثل م
ساني که برائق ر ش د. ک شبهات حکم ه عبل از تحص نمي  شامل  ا در که اين عاعده 

دانند مهناين اين ا يييق که احتمال در شيييبهات حکم ه عبل از تحص جاري نمي
سق و ما نحن ت ه  شبهات حکم ه عبل از تحص منجّز ا ق و بهد از تحص منجز ن 

ش د و ي اين ع ل با ع ل اول يکي ميچ ن شبهات حکم ه عبل از تحص ا ق نت جه
 ز مخالفق کرده ا ق.شخص مستحق ت عق بق ا ق زيرا با تکل ف تهلي منجّ

صفهاني عائل و تارة ما عائل به عاعده عبح عقام بلا ب ان مي ش يم و مثل مرح م ا
ش يم که برائق عقل ه در شبهات حکم ه عبل از تحص جاري ا ق و مهناين اين مي

ا ق که عبل از تحص احتمال منجز ن سق بلکه علم منجز ا ق و مفروغ عنه ا ق 
شخص در ما نحن ت ه  ص رت اول اين که  ص رت داريم:  علم ندارد. بنابراين ع ل دو 

ا ق که از بام اتفا ، اخبار وج م تهلم به اين مجتهد ر  ده ا ق و يا از بام اتفا  
شبهه ي حکم ه به عامي ر  ده ا ق. و ص رت دوم تت اي تق ه به وج م تحص در 

 ده ا ق.اين ا ق که اين اخبار به تق ه ي يا اين تت ا به عامي ي نر  
شد يا تت اي تق ه در لزوم  ص رت اول ا ر اين اخبار لزوم تهلم به تق ه ر  ده با در 
تحص اتفاعا به عامي ر يي ده ا ييق. در اين صيي رت مانند دو ع ل اول ا ييق، زيرا با 
شده ا ق و منجّزش اخبار براي تق ه، و  وج م نماز جمهه )که منجز ا ق( مخالفق 

 نابراين اين شخص مهص ق کرده ا ق.تت اي تق ه براي عامي ا ق. ب
و در صييي رت دوم که از بام اتفا ، آيه تفقه و اخبار وج م تهلم به   ش تق ه و 

شخص مستحق عق بق ن سق زيرا وج م  تت اي تق ه به   ش عامي نر  ده ا ق.
صي ا ق و نه  نماز جمهه تهلي ب د ولي منجّز نب د، پس در اين ص رت شخص نه عا

نه با تکل ف منجز مخالفق کرده و نه با حجق بر تکل ف مخالفق  متجري ا ييق، زيرا
 کرده ا ق

 تنب ه چهارم: وعق ثب ت عقام
اين تنب ه در واعع ذيل تنب ه  يي م ا ييق. در تنب ه  يي م  فت م که ا ر شييخص در 

با تکل ف واعهي مخالفق کرد مستحق عق بق ا ق. اين شبهه حکم ه تحص نکرد و 
 مسأله  ه ص رت دارد:

کرد دل ل بر وج م نماز جمهه پ دا ت اول اين ا ق که ا ر مکلف تحص ميص ر
کرد اتفاعاً دل لي بر وج م کرد. صيي رت دوم اين ا ييق که ا ر مکلف تحص مينمي
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کرد و نماز جمهه در مهرض وصيي ل وج د داشييق و آن مکلف با اين دل ل برخ رد مي
ر  د، برخلاف واعع ميکرد به دل لي ص رت   م اين ا ق که ا ر مکلف تحص مي

 نماز جمهه واجب ن سق؟»  يد ر  د که ميمثلا به دل لي مي
کسي که در تنب ه   م عائل به ا تحقا  شد آيا در هر  ه ص رت ا تحقا  عقام 

ص رت اول آن را ثابق ميرا ثابق مي سم دداند يا در دو  م عقام را وداند يا تقط در ع
 ا ق ثب ت عقبا در ص رت دوم ا ق. داند آن چه که عدر مت قنثابق مي

در اين تنب ه حرتي زائد بر تنب ه  يي م نداريم. و در هر  ييه صيي رت شييخص را 
ستحق عقام مي ضاته ميم کن م اين ا ق که ا ر اين دان م و تنها چ زي که اينجا ا

شرع ه در حق او جاري ب د، زيرا منجزيق احتمال تهل قي مکلف تحص مي کرد برائق 
شد احتمال از ا ق و برائ شامل حال اين مکلف يييي بهد از تحص يييي  شرع ه که  ق 

کرد دل ل بر حکم واعهي را پ دا اتتد. در صيي رت دوم چ ن ا ر تحص ميمنجزيق مي
در حق او  شييد ولي با ترک تحص احتمالکرد و با همان دل ل واعع بر او منجز ميمي

ر  د که نماز جمهه ميکرد و روايتي و در اين ص رت   م ا ر تحص مي منجز ا ق
شارت ا ق و خ د روايق را واجب نمي داند و منجزيق احتمال مهلق بر عدم ترخ ص 

ترخ ص شارت ا ق و با وج د اماره مرخصه يا برائق شرع ه او مستحق عق بق ن سق 
 و تقط با تکل ف تهلي غ ر منجز مخالفق کرده ا ق.

 تنب ه پنجم: تيب قات وج م تحص
سأله وج م تقهاء در تقه به  شبهات حکم ه برخ رد کردند که م تروعي مرب ط به 

تحص در آن روشن ن سق و آن تروت خالي از مناعشه ن سق. مرح م آعاي صدر اين 
 تروت را در بح ک ميرح کرده ا ق.

شد و در اثر  سبق به تکل في کاملاً غاتل با سأله و ن ترت اول: ا ر مکلف در يک م
داد که خمس که شخص احتمال نميفق کند مثل ايناين غفلق با تکل ف واعهي مخال

تائده بر او واجب باشد و برا اس اين غفلق خمس نداد، اين شخص مستحق عق بق 
ن سق، زيرا او التفات به وج م خمس نداشته ا ق و عند المشه ر التفات شرط تهل ق 

ي التفات شرط منجّ ي که ما هم تابع آن شديم  ز تکل ف تکل ف ا ق و نزد غ ر مشه ر 
ش د ي ا ق. و اين شخص به وج م خمس التفات نداشته ا ق و عاصي شمرده نمي

س ار اتفا  مي شرعي خ د غاتلب سائل  ضي از م سبق به به اند. اتتد که اتراد عامي ن
 بنابراين در م رد جهل به حکم تحص مزم ن سق.

علم اشييکال: در مکلف دو صيي رت وج د دارد: صيي رت اول اين ا ييق که براي او 
اجمالي پ دا ش د که در شريهق، احکام الزامي وج د دارد که محل ابتلاي او ا ق ولي 
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او دنبال تهلم نرتق و دچار غفلق شد و با تکل ف تهلي مخالفق کرد وج د علم اجمالي 
به خاطر  که بهد از آنکاتي ا ق که تمام تکال ف بر او منجز ش د ييي عقلا ييي ول  اين

ص رت دوم اين ا ق که براي مکلف اين علم اجمالي پ دا غفلق تحص نکرده ا ق. 
کند که اين نشيي د يا براي او احتمال اجمالي هم پ دا نشيي د، يهني در جايي زند ي مي

ص رت تکل ف بر او منجّز علم اجمالي يا احتمال اجمالي براين پ دا نمي ش د در اين 
 ش د.نمي

ال اجمال نسييبق به وج د تکال ف ي ما اين ب ان را عب ل داريم ولي  فت م که احتم
هم در تنجز تکل ف تهلي مبتلي به کاتي ا ييق. و  که م جب التفات آناً ما ا ييق ييييي

 تحقق علم اجمالي به آن مزم ن سق.
يک واجبي داشته باشد که وعتن و  ع ا ق مثل نماز، و در  ترعي دوم: ا ر انسان

مثلا التفات دارد که آيا در  کند،اول وعق التفات به آن داشته باشد ولي تحص را ترک 
نماز تسييتّر مهتبر ا ييق يا ن سييق، ولي در اول وعق تحص نکرد و در آخر وعق دچار 
سق،  ستحق عق بق ن  شخص م ستّر خ اند، اين  شد و نماز بدون ت غفلق از اين نکته 
سق، زيرا در اول  ضرورت ن  زيرا در اول وعق که التفات پ دا کرد وعق و  ع ا ق و 

شق که در اول وعق تحص  وعق که ضرورت ندا التفات پ دا کرد وعق و  ع ا ق و 
کند و در آخر وعق هم غفلق کرد، نماز اين شييخص باطل ا ييق، زيرا تسييتّر در نماز 
مهتبر ب د ولي او مستحق عق بق ن سق، زيرا وعتي ترک تحص کرد که شارت مقدس 

 وعق هم غاتل ب د.در آن وعق ي با و هق وعق ي ترخ ص در ترک داد و در آخر 
اشکال: اين مسأله دو ص رت دارد: ص رت اول اين ا ق که او در اول وعق التفات 

داد. هم ن که در اول وعق احتمال داد که در نماز داشيييق و احتمال غفلق را هم مي
ستّر بر او منجز مي شد، نماز با ت ستّر واجب با شمرده ت صي  ش د و با ترک تحص، عا

ق ا ييق. صيي رت دوم اين ا ييق که او در اول وعق التفات شيي د و مسييتحق عق بمي
داد. در اين صيي رت تحص مزم ن سييق و ا ر اتفاعاً داشييق و احتمال غفلق هم نمي

شخص  سق، چ ن اين  ستحق عق بق ن  سق و او م شد تکل ف بر او منجز ن  غاتل 
 داد و عاصر ا ق نه مقصر.احتمال غفلق را نمي

ت اند نماز الن مت عف به تهلّم ا ق. مثلا کسي ميترت   م: بهضي از واجبات، امتث
ي يهني اجزاء و شرايط و م انع و ع اطع را تهلّم کند ي  را امتثال کند که آن را تهلّم کند 

س ار وعقخص صاً اين   ر ا ق به ويژه براي اترادي که  نّ بام دارد. که تهلّم نماز ب
ش د، زيرا عبل از دخ ل واجب نمي شبهه اين ا ق که بر چن ن اترادي ه چ وعق نماز

وعق نماز، نماز واجب ن سق پس تهلّم ن ز واجب ن سق و در ص رت دخ ل وعق نماز، 
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نماز واجب ا ييق در صيي رتي که تحقق تهلم ممکن باشييد اما وعق براي تهلّم کاتي 
ش د يييي نه ش د ه چ وعق نماز بر او واجب نمين سق پس کسي که تازه مسلمان مي

 ل وعق نماز و نه بهد از دخ ل وعق نماز يي و اين ب ان در تمام واجباتي کهعبل از دخ 
 آيد.تهلّم در آن ن از ا ق مي

اين بحث مرب ط به مقدمات من عه ا يييق که در بحث مقدمه واجب ميرح شيييد. 
شيي د که ا ر عبل از وعق تحصيي ل نشيي ند مکلف مقدمات مف ته به مقدماتي  فته مي

ندارد مثلا کسي که عبل از وعق، وض ء يا ت مم بگ رد  لنبهد از وعق عدرت بر تحص 
ت اند وض ء يا ت مم ت اند نماز بخ اند ولي بهد از دخ ل وعق نميهنگام دخ ل وعق مي

 بگ رد. آيا در اين حال بر او واجب ا ق که عبل از دخ ل وعق وض ء يا ت مم بگ رد؟
ذکر شده اين ا ق  اين بحث م ک ل به بحث مقدمات مف ته ا ق و ج ام ميلب

که ما مقدماتي داريم که در ملاک دخ ل ن سيييتند يهني بدون آن مقدمه، عمل واعهاً 
يکي از اين  ملاک دارد ولي بدون اين مقدمه تحصييي ل آن ملاک ممکن ن سيييق.

مقدمات، عدرت ا ق، بهد از دخ ل وعق، نماز بر مکلف ملاک دارد و ا ر مکلف عدرت 
ض ء و ت مم را ندا شد که برانجام و ص ل ملاک را ندارد.  فته  شد عدرت بر تح شته با

ص ل مقدماتي که در نظر عقل همان ص ل ا ق تح ط ري که مقدمه واجب مزم التح
ص ل  شته و نب دن آندر خ د ملاک نقن ندارند ولي در تح ها م جب ملاک نقن دا

داد و وعق ش د، مزم ا ق. بنابراين ا ر کسي مقدمه مف ته را انجام نتق يق ملاک مي
داخل شد در ق ا ق که او در اين زمان عاجز از امتثال ا ق ولي اين عجز، به اخت ار 

شد. در اينجا دو مبنا وج د دارد صل  سي  خ د مکلف حا يک مبنا اين ا ق که ا ر ک
سبق به او تهلي ا ق و  خ د را به   ء اخت ار عاجز کرد، بهد از تحقق عجز، تکل ف ن

 ر ترکن عاصي شمرده شده و مستحق عق بق ا ق.منجز ن ز هسق و به خاط
سق و آن  ص تي وج د دارد که به اين مباحث ن ازي ن  ص  صلاة يک خ ذيل: در 
خص ص ق اين ا ق که صلاة عاعده م س ر دارد ي  رچه اين عاعده را به عن ان عاعده 

 اند عام نپذيرتت م ي بنابراين کسي که تارة  مسلمان شد در داخل وعق هر مقدار که بت
سل م را تهلّم کند، به همان مقدار تهلّم مزم ا ق. مثلا در روز اول مي ت اند تکب ر و ت

تهلّم کند به هم ن مقدار بايد تهلّم کرده و به آن عمل کند و در وعق بهد جزء ديگر را 
 که عادر به تهلّمن ا ق بايد تهلّم کرد و به مقداري که تهلّم کرده بايد عمل کند.

صي که وظ فه ترت چهارم: شخ سي که ا ر  صر ا ق تمام بخ اند يا ک اش نماز ع
اش نماز جهريه ا ق به اخفات بخ اند و اين عمل از روي جهل باشد، تقهاء به وظ فه

مقتضاي روايات ترم دند که اين شخص ميلقاً نمازش صح ح ا ق چه جاهل عاصر 
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شد ا ر چه در ص رت تقص ر مستحق عق صّر با شد و چه جاهل مق  بق ا ق. تقهاء با
صه سأله به ع ي صه اين ا ق که نماز مأتي به يا در اين م اي برخ رد کردند و آن ع ي

ا ر مأم ربه باشد صح ح ا ق اما چرا مستحق عق بق ا ق و  مأم ر به ا ق يا ن سق
شد.  ستحق عق بق نبا ش د تا م شد باطل ا ق و بايد اعاده  ا ر اين نماز مأم ر به نبا

  ازد.ماز با ا تحقا  عق بق بر ترک تهلم با هم نميپس صحق عبادت و ن
شد و ما به  تقهاء در صدد ت ج ه حکم اين مسأله برآمدند و ت ج هات مختلفي  فته

 کن م.ذکر ت ج ه مرح م آخ ند اکتفاء مي
عمل صييح ح ا ييق به اين خاطر که داراي مصييلحق تامه  ترم د: 1مرح م آخ ند

مقدس به اين نماز امر نکرده ا ق به اين خاطر ا ق  که چرا شارتملزمه ا ق. اما اين
ي مصلحق اتمّ و اکمل را دارد، لذا  ي يهني نماز به عصر و نماز به جهر  که عمل ديگر 
به نماز عصر و نماز جهريه امر کرده ا ق و ثب ت ا تحقا  عق بق به اين خاطر ا ق 

صيييلحق زائد ن ز که آن مصيييلحق زائدي که در نماز عصييير و نماز جهريه ب د، آن م
که امر به مصلحق لزوم ه ا ق و مکلف با تقص رش آن را تحص ل نکرده ا ق. و اين

صلحق زائد صلاة براي ا ت فاء آن م نکرده ا ق به اين خاطر ا ق که ديگر  اعاده 
سق. مثال عرتي آن، اين ا ق که وعتي  ر نه  صلحق زائد عابل ا ت فاء ن  اين م

 ييق: يکي رتع  ر يينگي ا ييق و غرض دوم لذت باشيي م غذا خ ردن به دو غرض ا
اي را بخ ريم و   ر ش يم غرض اول محقق بردن ا ق. ا ر در اين حال غذاي بد مزه

سق  ا ق نه غرض دوم. و ا ر بخ اه م غرض دوم را به د ق آوريم عابل ا ت فاء ن 
ساتر  صر براي م صلاة ع شده ا ق. در  زيرا با خ ردن غذاي اول،  ر نگي برطرف 

تي وج د دارد و در صييلاة تمام در  ييفر در حال جهل به عصيير ن ز مصييلحق مصييلح
ديگري وج د دارد و مصلحق صلاة عصر در  فر در حال جهل به عصر ن ز مصلحق 
صلحق زائد  صر در  فر، اتمّ و اکمل ا ق و م صلاة ع صلحق  ديگري وج د دارد و م

ق زائد لزومي عابل لزومي دارد. ا ر صيييلاة نماز خ انده شييي د بهد از آن اين مصيييلح
ص ر در تهلم  صح ح ا ق ولي به خاطر تق شده  سق، بنابراين نماز خ انده  ا ت فاء ن 

 شخص مستحق عق بق ا ق.
 اين ت ج ه به اعتقاد ما خالي از اشکال ا ق.

 تنب ه ششم: شک در ابتلاء
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ش د يا ا ر ما شک در ابتلاء داشت م و ندان م که يک مسأله محل ابتلاء ما واعع مي
نه، آيا تهلّم اين مسأله مشک ک امبتلاء مزم ا ق يا ن سق مثلا نماز آيات خص ص تي 
دارد که بايد ت ري خ انده ش د يي در م رد زلزله يي و انسان بايد آن را تهلّم کند، و ا ر 

که بهد ت اند بالف ر آن را تهلّم کرده و بخ اند علاوه بر اينتهلّم نکند در وعق زلزله نمي
ه شيييرايط تهلّم وج د ندارد که بت اند بالف ر آن را تهلّم کند و بخ اند. ما احتمال از زلزل

شد. در امثال اين م رد مي ده م که نماز آيات به خاطر زلزله در آينده محل ابتلاء ما با
 آيا تهلّم بر ما واجب ا ق يا ن سق؟

شدند. بله  شه ر عائل به وج م تهلم  شخص ميم تلاء، وعق داند که در حال ابا ر 
ما براي تهلّم دارد هم ن کفايق مي نده وعق تهلم را کند. ا ا ر احتمال دهد که در آي

شخص  شد  شد و م رد ن ز محتمل امبتلاء با ندارد و احت اط ن ز در آن زمان ممکن نبا
بايد تهلّم کند و اين مکلف، در ترک تهلم مقصر ا ق و ا ر تکل ف آمد بر مکلف منجز 

 تکل ف منجز شخص مستحق عق بق ا ق. مي ش د و با ترک
شبههدر اين صحام ا ق به اين ب ان جا  شده ا ق که جريان يک ا ت اي ميرح 

که امن يق ناً من مبتلي به نماز آيات ن ستم و ا ر شک کنم که در آينده مبتلي به آن 
کنم ا ر ما تأم ن شييرعي داشييته شيي م يا نه؟ ا ييتصييحام عدم ابتلاء را جاري ميمي
   رد.م وارد بر حکم عقل ا ق و جل ي منجزيق احتمال را ميباش 

شکال ا تصحام مذک ر اين ا ق که ا ر م ض ت اخبار وج م تهلّم احکام ابتلاء  ا
صحام جاري ب د شارت مقدس ترم د که تهلّم تکال ف واجب ا ق و ما به ب د ا ت  .

ا ق که مکلف منا بق حکم و م ض ت ع دي زديم و  فت م که تهلّم در جايي واجب 
شخص يق ن به عدم ابتلاء دارد مزم به  احتمال ابتلاء به آن را بدهد. لذا در جايي که 

دهد که مبتلي به که شييخص مکلف، مرد ا ييق و احتمال نميتهلّم ن سييق. مثل اين
سائل دماء ثلاثه ض ت ش د، مگر اين م شد. در ما نحن ت ه م  که تهلّم از بام تهل م با
احکام، بال جدان محقق ا ق، زيرا احتمال دارد که در آينده ما مبتلي  اخبار وج م تهلّم

آيات. و اين احتمال منجّز  ده م مثال نمازش يم به آن چه که احتمال ابتلاء آن را مي
 ا ق.

 جا به پايان ر  د.تنب هات لزوم تحص در اين
 شرط اول: عدم ترتب ضرر

ضل ت ني نقل کرد که وع ش خ از مرح م تا ص ل مؤمنه جاري ميمرح م  ش د تي ا
که از جريانن ضييرري به خ د مکلف يا ضييرري به ديگران وارد نشيي د. مثل شييک 

شريهق حلال ا ق يا حرام ا ق؟ کن م که ا تفاده از عرصمي هاي روان  ردان در 
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ها به ضرر خ د انسان ا ق و نت جه جريان ا ر برائق را جاري کن م ا تفاده اين عرص
سان متضرر ميه با ا تفاده اين عرصبرائق اين ا ق ک ش د. ايشان ترم د: ها خ د ان

ش د. مثل جا برائق جاري نمياين ضرر وارد  ش د مثال دوم اين ا ق که بر ديگران 
شد. اين شخص در مکان عم مي که اتراد ديگري هم وج د دارند   گار بک که يک 

ائق را جاري کن م و از ا ر ما شک کرديم که کش دن   گار حرام ا ق يا ن سق و بر
ضرر  ش دن   گار نت جه بگ ريم اين عمل عيهاً به ديگران  شارت را در ک آن ترخ ص 

ش د کن م که آيا برائق جاري مير اند،  پس از جهق اضرار به ديگران شک مييم
 ش د.يا نه؟ ايشان ترم د: در اين ص رت هم برائق جاري نمي

ستند ا سق، چ ن م شرط يکي از دو امر ا ق؛ يا مدرکن اين ترماين تمام ن  ين 
عاعده مضرر ا ق و يا مدرکن امتناني ب دن برائق ا ق و هر کدام که باشد صح ح 
شد، ما خ اه م  فق که عاعده  ضرر با شان عاعده م سق. در مثال اول ا ر مدرک اي ن 

ش د که آن حکم عرتاً مستند به شارت مقدس ش د. مثلا ا ر مضرر شامل احکامي مي
شارت مقدس شرم  مّ را واجب کند و با خ ردن  مّ بر ما ضرري وارد ش د اين ضرر 
ضرر در  شرم  مّ را جايز بداند تحقق  شارت مقدس  شارت ا ق. اما ا ر  ستند به  م
ص رت خ ردن  مّ ، عرتاً مستند به شارت ن سق، لذا تقهاء ترم دند که مضرر احکام 

 ارد، ضرر مستند به شارت ن سق اما ا ر مدرک دارد، زيرا در اين ممستحبي را بر نمي
ندارد، يهني وعتي شييارت مقدس ايشييان امتنان ق باشييد ترخ ص با امتنان ق مناتاتي 

با امتناني ب دن برائق شيييرع ه « خ ردن عرص روان  ردان حرام ن سيييق»بفرمايد: 
 مخالفتي ندارد.

ضا ي عاعده مضرر، در مثال دوم در بحث از عاعده مضرر خ اه م  فق که به مقت
ضرر به ديگران ا ق تهل آن حرام ا ق و وجه آن را در  در جايي که عملي م جب ت
بحث عاعده مضييرر ب ان خ اه م کرد وعتي در اين م رد دل ل و اماره داريم در ييق 
شرع ه وعتي جاري  شرط جريان برائق عقل ه بدان م، زيرا برائق  سق که اين امر را  ن 

ش م و در ما نحن ت ه اماره بر خلاف وج د دارد ي بر خلاا ق که اماره شته با ف ندا
چ ن م ض عي براي  ش د،که همان عاعده مضرر ا ق. پس برائق شرع ه جاري نمي

ماند. ا ر ترض کن م که دل ل مضيييرر دملق بر حديث اين عمل نکند، آن باعي نمي
شرع شرع ه ا ق و برائق  ستفاد از برائق   ه در آن جاري اين عمل خلاف امتنان م

 ش د.ش د، اما اصل مؤمن ديگر که برائق عقلي ا ق طبق مشه ر جاري مينمي



 

 

 

162 

مرح م شيي خ به منا ييبق کلام تاضييل ت ني، عاعده مضييرر را ميرح کرد و بهد از 
ايشان اين امر رايج شد که عبل از ا تصحام و بهد از اص ل ميرح شده، عاعده مضرر 

 را ميرح کنند.
 عاعده مضرر

ده مضرر تقهي ا ق ولي به لحاظ  هه داشتن اين عاعده در اب ام تقه و تأث ر عاع
 آن، شب ه به عاعده اص ل ه ا ق لذا در اص ل ميرح شده ا ق.

کن م اي را ذکر ميبحث از اين عاعده در جهاتي ا ق. عبل از ب ان آن جهات مقدمه
 ده م.مقدمه بهضي از اصيلاحات را ت ض ح مي و در اين
و )مسأله تقهي  ارات اعلام کلماتي از عب ل )مسأله اص لي( و )عاعده اص لي(در عب

با اصيلاح )عاعده اص لي( با  ( و )عاعده تقهي( متداول ا ق. اصيلاح )مسأله اص لي(
 ده م.بنابراين  ه اصيلاح را ت ض ح مي هم مترادف هستند

ص لي  سأله ا ص لي: م سأله ا ض ه أ يييي م ص لي بر آن اي ا ق که تهريف علم اع
«  الق اعد الممهّدة م تنباط الحکم الشرعي»منيبق ا ق. علم اص ل عبارت ا ق از: 

ص لي و عاعده ست م. مسأله ا شکال دان ص لي ن ز ما اين تهريف را جامع و خالي از ا ي ا
 هم ن تهريف را دارد.

شده ا ق: )عاعده( و )ممهّده( و )ا تنباط( و )حک م در اين تهريف چهار کلمه اخذ 
 شرعي(.

جات مرجع عرار مي جا که در احت عده( عضييي ه کلي ا يييق  عا   رد. مثلا وعتي )
ض ه کلي ا ق ولي در احتجاج از آن مي سان ح  ان(  رچه اين يک ع   ي م: )کل ان

ص غة الأمر ظاهرة تي ال ج م(،  ش د، بخلاف )کلّ خبر الثقة حجة( يا ) ا تفاده نمي 
   رند.که در احتجاجات م رد ا تفاده عرار مي اي هستندچ ن اين دو از عضاياي کل ه

)ممهّده(: کار تق ه ا تخراج احکام شرعي از کتام و  نقّ ا ق. اکثر احکام شرع ه 
از واضحات و بديه ات ن ستند، بلکه تق ه بايد با اعمال نظر و ا تدمل اين احکام را از 

حکام شرعي احکام نظري کتام و کلام مهص م )عل ه السلام( ا تخراج کند. بنابراين ا
هستند نه احکام بديهي. و تق ه در هر اعمال نظر و ا تدمل محتاج عضايايي ا ق که 

ضايا دو د تهبا آن شکل دهد و کامل کند. اين ع اند: يک د ته ها ا تدمل خ د را 
عضايايي هستند که براي ا تنباط حکم شرعي  اخته شده ا ق. مثل عضاياي ادبي و 

ها. و د ييته دوم عضييايايي لي و تلسييفي و منيقي و لغ ي و امثال اينتاريخي و رجا
ستند که در مقام ا تنباط از آن د ته اول از « الممهّد»ش د با ع د ها ا تفاده ميه
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شده ضايا خارج  شدهع شرعي، تمه د ن ضايا براي ا تنباط حکم  اند. پس اند، زيرا اين ع
 ش د.نمي تهريف علم اص ل د ته اول از عضايا را شامل

سأله  ص لي و م سأله ا )ا تنباط(: تقهاء به درايق خ د درياتتند که ه چ وعق ب ن م
سق. ما ميتقهي رابيه ا ت سم دارد و نتاجي ن  دان م که ا تدمل منيقي تقط يک ع

شکل دوم و   م و چهارم در  شکل دارد و اعتبار  آن هم ع اس ا ق و ع اس چهار 
دد، چ ن ا تنتاج در شکل اولي بديهي ا ق و در  ربه شکل اول برميع اس منيقي 

شکل اول برمي سم ديگر نظري ا ق چ ن به  شکل اول دائماً رابيه  ه ع  ردد. در 
ب ن کبري و نت جه، تيب قي ا ق يهني م ض ت در نت جه از جزئ ات م ض ت در کبري 

   ي م: )امنسييان ح  ان وکل ح  ان جسييم تامنسييان جسييم( در اينا ييق. مثلا مي
ط ر ا ق. در ها هم نکه تمام ع اسع اس صغري وکبري و نت جه وج د دارد کما اين

اين ع اس، )کل ح  ان جسم( کبري ا ق و )تامنسان جسم( نت جه ا ق و انسان زير 
مجم عه ح  ان ا يييق. تقهاء به درايق خ د ياتتند که ه چ وعق رابيه ب ن مسيييأله 

سأله تقهي رابيه ص لي و م سأله تقهي ا ق اي تيب قي نا سق. مثلا )الغ بة حرام( م  
ص لي ا ق و ب ن اين دو عض ه رابيه تيب قي وج د  وعض ه )خبر الثقة حجة( مسأله ا

ي ديگري را به کار ببرند و به ندارد. لذا تقهاء به تکر اتتادند که به جاي ا تنتاج کلمه
 باط رايج شده ا ق.ي ا تنجاي آن از )ا تخراج( و )ا تنباط( ا تفاده کردند و کلمه

سق، بلکه رابيها تنباط در جايي ا ق که رابيه ي ي نت جه با کبري، تيب قي ن 
شتند يهني احت اج به وا يه دارد و آن وا يه  ديگري ا ق که نامن را ت   يي  ذا

ص لي ا ق. مثلا ا ر بخ اه م حرمق کذم را از  نقّ    نه ا تفاده کن م اينمسأله ا
و کل شييييء عام خبر الثقه علي  ذم ما عام خبر الثقة علي حرمته،)الک  ي م که: مي

حرمته ته  حرام، تالکذم حرام(. صيييغري )= الکذم( ما عام خبر الثقة علي حرمته( 
ض ه خارج ه ا ق، يهني ما آن را با تحص در کتب روايي به د ق آورديم. و کبري  ع

ص سأله ا شيء عام خبر الثقة علي حرمته ته  حرام( م سق بلکه نت جه)= کل  ي  لي ن 
ص لي حج ق خبر ثقه ا ق و رابيه سأله ا ص لي ا ق و آن م سأله ا ي اين يک م

ص لي )يهني کبري با نت جه )= تالکذم حرام( رابيه تيب قي ا ق و رابيه سأله ا ي م
سأله  حج ق خبر ثقه( با نت جه )يهني حرمق کذم( رابيه ت   يي ا ق يهني اين م

ص لي وا يه تيب ق کبر سأله تقهي ا ق. و ا شده ا ق و خ د نت جه م ي بر نت جه 
سأله تقهي ا ق، مانند )الکذم ع اس ا نباط عبارت از ع ا ي ا ق که نت جه اش م

 حرام( در مثالي که ب ان شد.
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شرعي( ا ق، و  اهي به آن )الکلّي( ن ز اتزوده مي کلمه چهارم، ش د. )الحکم  ال
کن م و ه تقس م از اين تقس مات را ب ان ميحکم شرعي داراي تقس ماتي ا ق. ما  
 کن م.مراد از حکم شرعي در تهريف را ذکر مي

براي حکم شرعي که امري اعتباري ا ق  ه تقس م رايج وج د دارد. تقس م اول، 
عسييم ا ييق: حکم تکل في و وضييهي و انتزاعي. مراد از احکام  تقسيي م حکم به  ييه

حکام وضهي، احکامي مثل طهارت و نجا ق و تکل ف ه، احکام خمسه ا ق و مراد از ا
زوج ق و ملک ق و وميق و  لينق ا ق. و عسم   م که متأخرين از متأخرين، آن 

 را به حکم شرعي اتزودند حکم انتزاعي ا ق مثل جزئ ق و شرط ق و مانه ق.
تقس م دوم حکم شرعي، تقس م آن به حکم کلي و حکم جزيي ا ق و اين تقس م 

ش د. در اصيلاح به حکم کلي )جهل( و به حکم جزيي را شامل مي هر  ه عسم اول
 ش د.)مجه ل يا تهلي(  فته مي

س م آن به حکم واعهي و حکم ظاهري ا ق منتهي  شرعي، تق س م   م حکم  تق
در حق قق ظاهري ب ن علماء، اختلاف زيادي ا ييق و بحث آن در اول اصييل برائق 

  ذشق.
شام شرعي در تهريف،  س م اول ميمراد از حکم  سم حکم در تق ش د و در ل  ه ع

شامل حکم واعهي مي س م   م تقط  شامل حکم کلي و در تق س م دوم تقط  ش د. تق
پس مراد از حکم شرعي در تهريف مسأله اص لي و عاعده اص لي، حکم کلي واعهي به 
شد بر همه  ضهي و انتزاعي( ا ق. و تهريفي که ب ان  سم )تکل في و و يکي از  ه ع

 اي مسأله علم اص ل منيبق ا ق.عضاي
م يييي مسأله تقهي: مسأله تقهي دو تهريف دارد؛ يک تهريفن شامل عاعده تقهي 

شيي د و بنابراين تهريف عاعده تقهي، اخصّ ميلق از مسييأله تقهي ا ييق. و هم مي
شيي د و مختار ما تهريف اول ا ييق ولي هر دو تهريف دوم شييامل عاعده تقهي نمي

 م.کن تهريف را ب ان مي
شيي د که محم ل آن يک اي  فته مياما تهريف اول: مسييأله تقهي به هر عضيي ه

شرعي در اين شد. مراد از حکم  شرعي با سم حکم حکم  جا اين ا ق که هر  ه ع
شيي د و در تقسيي م دوم تقط حکم کلي را شييامل شييرعي از تقسيي م اول را شييامل مي

شامل ميش د و در تقس م   م هم حکم واعهي و هم حکم ظاهري رمي ش د. پس ا 
حکم شرعي در مسأله تقهي با حکم شرعي در مسأله اص لي تفاوت دارد. اين تهريف 

 بر عاعده تقهي هم منيبق ا ق.
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ش د که محم لن يک حکم اي  فته مياما تهريف دوم: مسأله تقهي به هر عض ه
شيرعي ا يق و م ضي عن مختص به يک م رد خاصّ ا يق مثلا راجع به کذم، يا 

 فته ش د: )الصلاة واجب( يا که ها ا ق مثل اينيا صلاة، يا ص م و امثال اين غ بق،
 )الکذم حرام(.

ج يييييي عاعده تقه ه: از عديم اميام اين بحث ب ن علماء ميرح ب د که تر  عاعده 
تقه ه با عاعده اصيي لي چ سييق؟ علماء ما  ييهي کردند که ترعي اين دو را ب ان کنند 

 براي عاعده تقه ه ن اتت م. يم تهريفي را از علماءولي هرچه که مراجهه کرد
ش د،  ص لي جدا  ا ر بخ اه م براي عاعده تقه ه تهريفي را ذکر کن م که از عاعده ا

شرعي( ا ر در ت ان م اينمي   نه بگ ي م که: )هي الق اعد الممهّدة م تنتاج الحکم ال
ه تقهي و عاعده اصيي لي اين تهريف، مراد از )حکم شييرعي( ب ان شيي د تار  ب ن عاعد

کار رتته ا ييق و در عاعده شيي د البته در اين تهريف،کلمه )ا ييتنتاج ( بهمشييخص مي
اص لي تهب ر به )ا تنباط( شده ا ق، چ ن در عاعده تقهي، دائماً رابيه کبري و نت جه، 

 رابيه تيب قي ا ق
کم مراد! حکم شرعي در تهريف عاعده تقه ه، حکم شرعي جزيي ا ق به خلاف ح

ص لي که مراد از آن حکم کلي ا ق. و مراد از حکم جزيي اعم از  شرعي در عاعده ا
حکم واعهي و ظاهري ا ييق بخلاف حکم شييرعي در عاعده اصيي لي که مراد از آن، 
حکم واعهي ا ييق. بنابراين تار  ب ن عاعده تقهي اصيي لي و مسيياله اصيي لي و نت جه 

ي تيب قي ا ييق. هي و نت جه رابيهي ت  يي يي ا ييق ولي رابيه ب ن عاعده تقرابيه
شي د: )الب ع عقد يضيمن بصيح حه، و کل عقد يضيمن مثلا در عاعده تقهي  فته مي

ضمن بفا ده( کبري در اين ع اس، عاعده تقهي  ضمن بفا ده، تالب ع ي صح حه ي ب
صح حه( ا ق و  ضمن ب ض ت در کبري، )الهقد الذي ي ض ت در نت جه ا ق و م  م 

که در مسييأله ع( يکي از اتراد م ضيي ت در کبري ا ييق. و دوم اين)الب ع( ا ييق و )الب 
شرعي در نت جه ع اس، حکم کلي ا ق ولي در عاعده  ص لي، حکم  ص لي و عاعده ا ا

 تقهي، حکم شرعي در نت جه ع اس حکم جزيي ا ق.
ض ع ه جاري مي شبهه م  شبهه حکم ه و هم در  ش د مثلا عاعده طهارت هم در 

شک مي شبههکن م که  اهي  ي حکم ه آيا خر  ش پاک ا ق يا نجس ا ق، اين 
ي که يک حک ا ق و مي ت ان م به عاعده طهارت تمسک کن م و طهارت خر  ش را 

شبهه م ض ع ه مثل اين شرعي کلي ا ق يييي دانم آيا من نميکه نت جه بگ ريم. در 
کنم و د ييتم پاک ا ييق يا نجس ا ييق در اين حال به عاعده طهارت تمسييک مي

ي نت جه ميطها ي که يک حکم شرعي جزيي ا ق    رم. بنابراين عاعده رت د تم را 
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طهارت در شييبهات حکم ه عاعده اصيي لي ا ييق و رابيه نت جه با کبراي ع اس رابيه 
ت  يي يي ا ييق ولي عاعده طهارت در شييبهات م ضيي ع ه عاعده تقهي ا ييق، چ ن 

 بيه تيب قي ا ق.اش حکم جزيي ب ده و رابيه کبري با نت جه ع اس رانت جه
ضي از بخن شده ا ق و به شاتي وارد  فات ن از هاي اين تهريبر اين تهريفات مناع

 به ت ض ح ب شتري دارد و ما تمام آن را در ابتداي اص ل ب ان کرديم.
با عاعده  که عاعده مضيييرر عاعده تقهي ا يييق زيرا دائماً رابيه نت جهنت جه اين

ضرر که در کبراي ع اس مي ضرر حک ابيه تيب قي ا ق و دائماً از جريانآيد رم م م
ضييرري  شيي د، مثلا بر زيد روزه ضييرري واجب ن سييق يا بر او حججزيي ا ييتفاده مي

ا که اجزاء جي يک ا تنباط ا ق و اين عاعده را هر واجب ن سق. عاعده مضرر نت جه
م جزيي حک م از ن ت ا ييتنتاج ا ييق نه ا ييتنباط، و نت جه جريان، اين عاعده يککن 

رري وج م ال ض ء علي زيد حکم ضرري، و کل حکم ض»ش د: ا ق، مثلا  فته مي
 «.منفي تي الشريهة ت ج م ال ض ء علي زيد منفي تي الشريهة

 عاعده مضرر از جهق  ند
 اند.اين عاعده مستفاد از روايات ا ق و روايات آن برچند طائفه

مُ ه ا ييق. رة بن جندم وارد شييدطائفه اول: رواياتي هسييتند که در م رد عصييه  ييَ
 کن م.رواياتن مختلف ا ق و ما به  ه روايق اشاره مي

روايق اول: مرح م صدو  در من ميحضره الفق ه به ا نادش از ابي الحسن ص قل 
از اب  عب ده حذاء از امام باعر عل ه السيييلام نقل کرده ا يييق که  يييمره يک درخق 

آمد که به نخلن  ر ق. وعتي  مره ميخرمايي در بستاني که مال شخصي ب د، داش
شخص نگاه مي شق.  کردبزند به ع ال اين  شخص از اين کار  مره کراهق دا و آن 

شکايق کرد و  صلي الله عل ه وآله و لم رتق و از  مره  شخص نزد پ امبر اکرم  اين 
عرض کرد: يا ر يي ل الله إن  ييمرة يدخل عليّ بغ ر اذني تل  ار ييلق ال ه تأمرته أن 

ست صلي الله عل ه وآله و لم ي أذن حتي تأخذ اهلي حذرها منه، تار ل ال ه ر  ل الله 
شک ک و يق ل يدخل بغ ر اذني، تتري من اهله  شأن تلان ي تدعاه تقال يا  مرة ما 
ما يکره من ذلک. يا  مرة ا تأذن اذا انق دخلق، ثم عال ر  ل الله صلي الله عل ه و 

ي الجنة بنخلتک؟ م. عال: لک ثلاثة؟ عال: م. آله و لم يسرّک أن يک ن لک عذ  ت
 1علهها و اضرم بها وجهه.عال: ما أراک يا  مرة امّ مضاراًّ. اذهب يا تلان تا
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باعر عل ه  مام  بدالله بن بک ر از زراره از ا کاتي و تق ه از ع تام  يق دوم: در ک روا
شده ا ق که در اين روايق آمده سلام نقل  صلي الله عل ه ا ق: )تقال ر  ل الله  ال

ضرار( ضرر و م  صاري، اذهب تاعلهها و ارم بها ال ه تانه م ضم ن در  1وآله للأن اين م
ضرار( آمده  ضرار(، کلمه )ا ضره الفق ه به جاي ) کتام کاتي آمده ا ق و در من ميح

 ا ق.
روايق   م: در کتام کاتي از عبد الله بن مسکان از زراره از امام باعر عل ه السلام 

صلي الله عل ه وآله: انک رجل ا ق  که در اين روايق آمده ا ق: )تقال ر  ل الله 
 2مضارّ وم ضرر و م ضرار علي مؤمن(.

ضاوت ستند که به روايات ع صلي الله عل ه طائفه دوم: رواياتي ه هاي پ امبر اکرم 
ضرار( آمده ا ق. دو روايق وج د ضرر و م   وآله مهروتند. در اين روايات، عبارت )م

سلام نقل دارد که  ندش به عقبة بن خالد منتهي مي صاد  عل ه ال ش د و او از امام 
کرده ا ق. در يکي از اين دو روايق چن ن آمده ا ق: )عضي ر  ل الله صلي الله عل ه 

 3وآله ب ن اصل البادية انه م يمنع تضل ماء ل منع تضل کلاء و عال: مضرر و مضرار(
 ق: )عضي ر  ل الله صلي الله عل ه وآله بالشفهة ب ن الشرکاء روايات دوم آمده ا و در

ضرار(. ضرر و م ساکن، و عال: م ض ن و الم تر  دو روايق مذک ر اين ا ق  4تي امر
 که روايق اول در م رد تضل ماء ا ق و روايق دوم در م رد شفهه ا ق.

م رد  از طر  عامه در کتام مسيييند احمد حنبل از عبادة بن صيييامق اخباري در
ضاوت شده ا ق از جمله اينع صلي الله عل ه وآله نقل  ضرت هاي پ امبر اکرم  که ح

 5ترم دند: )م ضرر و م ضرار(.
شده ا ق.  ضرار( نقل  ضرر و م  طائفه   م: مر لاتي ا ق که در آن جمله )م 
مثلا مرح م صدو  در کتام تق ه به ط ر مر ل نقل کرده ا ق که پ امبر اکرم صلي 

. و مرح م ش خ ط  ي درکتام 6عل ه وآله ترم د: )م ضرر و م ضرار تي ام لام(الله 
ط ر شييفهه به ط ر مر ييل هم ن مضييم ن را نقل کرده ا ييق و در کتام ب ع ن ز به

 مر ل جمله )م ضرر و م ضرار( را نقل کرده ا ق.
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د اين اند. تهداطائفه چهارم: رواياتي هسييتند که در اب ام مختلف تقهي وارد شييده
س ار زياد ا ق و در آن سلام ترم دند که اروايات ب ين حکم به خاطر ها، ائمه عل هم ال

شته شده ا ق ما  صي اء کن م.ت ان م عاعده مضرر را از اين روايات اما نمي ضرر بردا
 کن م.به بهضي از اين روايات اشاره مي

عال ا ت من کانق به روايق اول: ما رواه تي الدعائم عن امئمة )عل هم السيييلام( 
سل  ضرر الماء اغت سل ولم يخف من  عروح أو جروح او جدري )= آبله( و احتاج الي الغ

 1و ان لم يستيع الماء يتمّم الصه د.
ضرر را به همخ ف طريق ا ق بر اين سي ا تهمال آم خ ف  راه که ا ر براي ک

 ا ق. اش نماز با ت ممداشق وج م نماز با غسل از او  اعط ش د و وظ فه
ضرت امام کاظم  شان از برادرش ح سائل علي بن جهفر ا ق. اي روايق دوم: از م

الته عن حدّ ما يجب علي المريض ترک  يي»  يد: کند و ميعل ه السييلام  ييؤال مي
 2«.الص م؟ عال: کل شيء من المرض أضرّ به الص م تمن يسهه ترک الص م

 م ش خ ق مهتبري به مرحعلي بن جهفر از اجلاء ا ق و مرح م صاحب ر ائل طري
ش خ به علي بن جهفر در تهر ق مهتبر ا ق و تمام  واياتي که ردارد و طريق مرح م 

 در مسائل علي بن جهفر ا ق صح ح ا ق.
صدو  تي الفق ه مر لاً :  ضرّ به »روايق   م: ما رواه ال سلام کلما أ عال عل ه ال

 3«.الص م تامتيار له واجب
ص مدر اين روايق امام عل ه ا سلام مه ار وج م اتيار و  ق ط وج م  ضرر  ل را 

 دانسق.
سلام  ضا عل ه ال سن الر ضا »روايق چهارم: ما رواه تي الکاتي عن ابي الح علق للر

م يظلّل علي محمله و يفتدي اذا کانق الشمس والمير يضرّ ان له؟ عل ه السلام المحرّ
 4«.عال: نهم

 اشته شده ا ق.در اين روايق حرمق تظل ل به وا يه ضرر برد
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مام حسييين  کاتي عن أبي محمد عل ه السيييلام ) = ا ما رواه تي ال روايق پنجم: 
البهد ب ن القنائ ن عال عل ه السلام: علي حسن أن م  تي مقدار»عسکري عل ه السلام 

 1«.تضرّ إحداهما بامخري إن شاء الله
 اند.دهکراين روايق را مرح م ش خ در تهذيب و مرح م صدو  در تق ه ن ز نقل 

ضرر مي شخص ديگر  شد ولي  سه جايز با ضرا ر عملي تي نف سب م ر ب ند به ح
شته مي شرط حفرعنات جايز ا ش د کهش د. از روايق ا تفاده ميج از آن بردا  ق به 

 که شخص ديگر متضرر نش د. و اين بحث در آينده خ اهد آمد.اين
س ن عال:  شم: تي الکاتي عن محمد بن ح ش سن عل ه کتبق »روايق  الي أبي الح

السييلام )يهني امام حسيين عسييکري عل ه السييلام( رجل کانق له رحي علي نهر عرية 
س   الي عريته الماء تي غ ر هذا النهر ويهيل  صاحب القرية أن ي والقرية لرجل تاراد 
هذه الرحي أله ذلک ام م؟ ت عّع عل ه السلام يتقي الله و يهمل تي ذلک بالمهروف وم 

 2«.الم من يضرّ أخاه
ضيييرّ اخاه در اين روايق دو احتمال ا يييق: احتمال اول اين اس که نهي در )وم ي

م اين ا ق که الم من( نهي تحريمي باشد يهني اضرار به غ ر حرام ا ق. و احتمال دو
ش د متضرر مي )وم يضّ اخاه الم من( ب ان مهروف باشد و ضابيه اين ا ق که ا ر او

وم ج از عمل ش د جايز ا ق بنابر احتمال دمي ر او متضرر ناين عمل جايز ن سق و ا
شده ا ق و ظاهر اين روايق حرمق شخص ديگر  ضرر  شخص مت عف بر عدم   اين 

اعده مضرر، عت اند مدرک عاعده مضرر باشد، چ ن مفاد اضرار ا ق و اين روايق نمي
 نفي حکم ضرري ا ق.

کاتي عن علي بن مهز مارواه تي ال يق هفتم:  يا روا ندار م لي ادريس،  يار، کتب ب
صمه ما يلزمني ص م کل ي م  بق تان أنا لم أ من الکفارة تکتب    دي نذرت أن أ
 3«.وعرأته متترکه ام من علة ول س عل ک ص مه تي  فر وم مرض

ض ت، شاهد کلام ما در روايق، عبارت )م مرض( ا ق که به منا بق حکم و م  
ص م بر شده ا ق که  ضي اراده  ضرر دارد و از اين روايق ا تفامر ش د ده مياي آن 

 که در م ارد تضرر در حال مرض، وتاء به نذر واجب ن سق.
روايات طائفه چهار که ب ان شييد درباره م اردي مثل غسييل و صيي م و حفرعنات و 

صي اد عاعده مضرر از اين طائفه روايات امر عرتي ا ق و مرض و غ ر اين ها ب د و ا
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که هرجا حکمي بخ اهد منشييأ ضييرر شيي د شييارت مقدس اين حکم  شيي دتهم ده مي
 ضرري را برداشته ا ق.

 بحث  ند روايات ذکر شده در چهار طائفه:
در طائفه چهارم به خاطر کثرت روايات بحث  ييندي ميرح ن سييق زيرا ما هفق 

 ر د.روايق را ذکر کرديم و روايات بس ار زياد ا ق و به حد ا تفاضه مي
، روايات مر يله ب د، مثل مر يله مرح م صيدو  و مر يله مرح م در طائفه  ي م

 ش خ. پس اين روايات به لحاظ  ند  اعط ا ق.
طائفه دوم رواياتي ب د که راجع به عضيياوت پ امبر اکرم صييلي الله عل ه وآله وارد 
شييده ب د اين روايات از طريق شيي هه و هم از طريق اهل  يينق نقل شييده ا ييق. در 

بع )عقبة بن خالد( آمده ا ق که ت ث قي ندارد. پس طائفه دوم ن ز طريق روايات اصحا
 از اعتبار  اعط ا ق.

صه او در  شده ب د ع صه  مره بن جندم وارد  طائفه اول روايتي ب د که راجع به ع
ه ا ق. روايق   م از ابن مسکان ب د و اين روايق مر له ا ق، چ ن  ه روايق آمد

ا عن ابن مسييکان( يهني راوي از ابن مسييکان در آن آمده ا ييق: )عن بهض اصييحابن
سلام ا ق.  مجه ل ا ق. روايق دوم از عبد الله بن بک ر از زراره از امام باعر عل ه ال
ص قل از ابي عب ده  سن  اين روايق مهتبر ا ق و  ندش تمام ا ق. روايق اول از ح

مت کل و علي حذاء ب د. در اين روايق  ه نفر وج د دارند )به نام محمد بن م  ي بن 
بن حس ن  هد آبادي و حسن بن زياد ص قل( که محل مناعشه  هي شده ا ق که از 
ش د، و بر ترض پذيرش وثاعق اين  ه نفر،  ت ث قات عامه براي وثاعق آنان ا تفاده 
ضرر( ن امده ا ق و محتمل ا ق  ضرر ندارد زيرا در آن )م روايتي دملتي بر عاعده م

 حک متي باشد. که امر به علع درخق حکم
شتر ندارد. مدرک اول  ضرر دو مدرک مهتبر ب  شد که عاعده م صل بحث اين  ماح

شده و در آن آمده  حديث عبد الله بن بک ر از زراره ا ق که متن اين روايق عبلا ذکر 
تري ييي مثل )علي م من( يا )تي ام لام( ي ا ق: )تانه مضرر و مضرار( و ع د اضاته

شييي د عاعده اعث ميدوم طائفه چهارم از روايات ا يييق که بن امده ا يييق و مدرک 
ضرر از اين دو مدرک با هم  ش د. نح ه ا تفاده عاعده م صي ادي  ضرار( عاعده ا )م

 تفاوت دارد. و تا آخر بحث عاعده مضرر تقه اين دو مدرک م رد نظر ما ا ق
 جهق دوم: تحديد متن حديث

شد  ه صد  مره وارد  روايق ب د. متن اين روايات متفاوت  رواياتي که راجع به ع
ص ل براي جمع ب ن اين ص غه ها هاي متفاوت و رتع تهاتق ب ن آنا ق لذا علماي ا
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وارد بحث شدند. در ب ن اين  ه روايق تقط يک روايق  نداً صح ح ا ق، لذا ما اين 
يق عبد الله بن بک ر از زراره ا يييق م رد بحث عرار مي يق را که روا ن ده م. ايروا

شايخ ثلاک نقل کرده اند و  ند هر  ه روايق به ابن بک ر از زراره منتهي روايق را م
صح ح ا ق، منتهي تفاوتي ب نمي صدو  از  ش د. اين روايق به هر  ه نقلن  نقل 

يک طرف و نقل مرح م کل ني و شييي خ رحمه الله از طرف ديگر ا يييق و اين تفاوت 
وج د دارد. ابتلاء عبارت روايق مرح م  باعث شيييد که ادعا شييي د ب ن دو نقل تفاوت

 کن م.کل ني و مرحم ش خ را ذکر مي
صلي الله عل ه  ايشان بهد از نقل عصه  مره در آخر روايق آوردند: )تقال ر  ل الله

ضرار ضرر و م  صاري اذهب تاعلهها و ارم بها ال ه تانه م  ( اين نقل در کتام وآله للان
 شده ا ق. و ائل م ج د ا ق که عبلا ب ان

اما نقل مرح م صدو  هم در صدر و هم در ذيل روايات با روايق ت   تفاوت دارد. 
صاري ان يقلع  صلي الله عل ه وآله امن شان در ذيل آورده ا ق: )تامر ر  ل الله  اي

 1النخلة ت لق ها وعال: م ضرر وم ضرار(.
ا به حديث رمرح م صيياحب و ييائل وعتي اين روايق را از مشييايخ ثلاک نقل کرد 

مرح م شييي خ و  آن ترم د که مانند اين روايق را ذکر کرد و بهد از متن مرح م کل ني
 اند.مرح م صدو  ذکر کرده

لمخي ط( ادر حاش ه کتام و ائل چاپ جديد آمده ا ق: )تي الفق ه: اضرار هامن 
شق: )ت ش ه زده ا ق و ن  سخه خيي خ دش حا صاحب و ائل در ن ي يهني مرح م 

ي و مرح م اضيييرار( تر  ب ن اين دو متن اين ا يييق که در نقل مرح م کل ن الفق ه :
و  )تانه مضييرر کلامن را تهل ل کرد و ترم د: شيي خ، پ امبر اکرم صييلي الله عل ه وآله

ل ن امده ا ق و مضرار( اما در جمله مرح م صدو  )يهني: عال م ضرر وم ضرار( تهل 
 اشد.به احتمال دارد که جمله مستقلي کاحتمال دارد که تهل ل باشد کما اين
 از اين تهاتق دو ج ام داده شد:

 امبر پج ام اول: جمله مرح م صييدو  هم ظه ر در تهل ل دارد و به د ا ييق که 
ستقلي که ارتبا اکرم طي به عبل ندارد را صلي الله عل ه وآله بهد از امر به علع، جمله م

ر تهل ل دجمله مرح م کل ني اظهر  ترم ده باشيييد. تر  ب ن دو عبارت اين ا يييق که
 ا ق و جمله مرح م صدو  ظاهر در تهل ل ا ق.
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 ،ته باشدج ام دوم: بر ترض که بپذيريم جمله مرح م صدو  ظه ر در تهل ل نداش
ل ني کلام ککه ظه ر در جمله مستقل داشته باشد. مرح م نهايتن اجمال ا ق نه اين

صلي الله عل ه وآله را ذکر  صدو  تهل ر ر  ل خدا   ل خدا کرده ا ق و مرح م 
  ل الله صلي صلي الله عل ه وآله را ذکر کرده ا ق، چ ن عبارتن اين ا ق: )تأمر ر
صل صاري أن يقلع...( در حالي که کلام ر  ل خدا   ي الله عل ه وآلهالله عل ه وآله امن

وآله آمده ا ق:   ه)اعلع( ب د. اما در روايق مرح م کل ني، کلام ر  ل خدا صلي الله عل
ظ پ امبر اکرم صلي الله )عال: اعلهها...( بنابراين کلام کل ني ي يهني روايق او ي نقل الفا

ل ه وآله ا ق عل ه وآله ا ق و روايق مرح م صدو  نقل تهل پ امبر اکرم صلي الله ع
 و اين دو در نت جه با هم ترعي ندارند و تهاتتي ب نشان ن سق.

 ضرر( و )ضرار()جهق   م: مفاد کلمه
آن رايج  ي )ضيييرر( با هم نزات کردند و دو مهنا برايعلماي اصييي ل در مفاد کلمه

که در يکي  شده ا ق: يکي از اين دو مهنا )نقض( ا ق اما نه هر نقصي، بلکه نقصي
يکي از ام ر  از ام ر چهار انه )يهني مال و عرض و بدون و نفس(، بلکه نقصيي که در

و حرج و  عرض و بدن و نفس( وج د دارد. مهناي دوم )شييدت چهار انه )يهني مال و
 نسان در شدت و حرج و تنگنا ب فتد.ض ق( ا ق يهني ا

صدر سق.  1مرح م آعاي  ضرر نقص ن  سق.  ترم د: ه چ يک از دو مهنا در ق ن 
نقص يک مفه م عدمي ا ييق و در ارتکاز ما ضييرر يک امر وج دي ا ييق که براي 

 او  لب ش د. ه امري ازکش د نه اينشخص حاصل مي
شدت و حرج و تنگنا عرار م سان در  سق.  اهي ان   رد يمهناي دوم هم در ق ن 

ضرر نمي صد  عن ان  شدتکند. مثلا ميولي  و حرج و    ي م عدم بارند ي ما را به 
ضع طلبهتنگنا انداخق يا  فته مي د عرتاً در اين م ار ها ما را در تنگنا عرار داد.ش د: و

 کند.ضرر صد  نميعن ان 
صدر ترم د: ضرر عبارت از مفه م انتزاعي ا ق که از نقص در مال و  آعاي مرح م

شييي د. البته نقص مراد ا يييق که به طبهن م جب بدن و نفس و عرض انتزات مي
ضرر  شد تا بر آن  ش د. پس نقص بايد به مقدار مهتدبه با شخص  ض  ق و حرج بر  ت

ض  ق اينمراد از )بيبهه( يهني  صد  کند. سه در ن ت اتراد م جب حرج و ت که تي نف
ض  ق و حرج  ش د، و امّ ممکن ا ق  رعق مال يک شخص در اين شخص دچار ت
نکند چ ن از آن اطلاعي پ دا نکرده ا ييق يا کسييي ا ييق که مسييائل مالي براي او 
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اهم تي ندارد. بهد مرح م آعاي صدر مت جه شد که عن ان ضرر در عرض ميلقاً صاد  
کردند که او عادل سييق. مثلا کسييي خبر داد که زيد تا ييق ا ييق و مردم تکر مين 

ام. چ ن آبرو و جا در ق ن سق که زيد بگ يد من از اين خبر متضرر شدها ق. در اين
ط ر ن سق که آن کرامتم را از د ق دادم يا وعتي به نام س شخصي نگاه کردند، اين

 س من نگاه کردند. بنابراين براي صد  ام چ ن به نامشخص بگ يد من متضرر شده
ش د و از ب ن برود. در  ض  ع و  لب  شد که ت ضرر مزم ا ق حقّي در کار با عن ان 

ضي از م ارد حقّي هم از ب ن مي صد  نميبه ضرر  صف رود ولي  کند. مثلا ن بق در 
و   يند که ديگران از اين کار اآورد و ا ر کسيييي ن بق ديگران را بگ رد نميحق مي

شده ضرّر  ضابيه اند. ما نميمت ضرر ارائه ده م.  صاديق  ت ان م تحديد دع قي براي م
  يند بلکه کلي ضييرر، ارتکاز ا ييق. ضييرر در مقابل نفع ا ييق و هر زياده را نفع نمي

اي را نفع   يند که يک انبسيياط خاطري براي انسييان ايجاد کند. ضييرر ن ز به زياده
صي اطلا  مي ضرر ش د که به طبهن نق ش د. به عدم نفع،  ض  ق و حرج  م جب ت

ش د، زيرا ضرر امر وج دي ا ق و عدم نفع، امر عدمي ا ق و خ د نفع امر  فته نمي
وج دي ا ق. نقص يييي ول  امر عدمي ا ق ولي يييي مفه م وج دي ا ق و به مهناي 

صبح مي سق بلکه به مهناي از د ق دادن ا ق. مثلا در م رد نماز    ي م که عدم ن 
ي تن ا ر بگذرد و ما شک کن م که امروز صبح را خ انديم يا نخ انديم ي اين شبههوع

م ض ع ه ا ق يييي   ال اين ا ق که مقتضاي اصلي عملي چ سق؟ م ض ت عضاء 
ت ت ا ييق و ت ت امر عدمي ا ييق ولي مفه من وج دي ا ييق. در اين حال  رچه 

صحام مي صحام عدم ا ت صبح نخ اندي( اما ا ت صبح در   يد: )نماز  ات ان نماز 
ضاء )ت ت( ا ق نه عدم ات ان. ت ت و جا به درد نمياين ض ت وج م ع خ رد، زيرا م 

عدم ات ان  رچه در مصدا  با هم يکي هستند و هر دو مصداعاً امر عدمي هستند ولي 
آيد که )ت ت( مفه م وج دي انتزاعي دارد. لذا ا ر بهد از ذهن به د يييق مي از ارتکاز

کن م که آيا نماز صييبح از ما ت ت خ اندن نماز صييبح کرديم شييک ميوعق شييک در 
  يد: )نماز صبح ت ت نشده ا ق( اما شده ا ق يا ت ت نشده ا ق و ا تصحام مي

ا ر در داخل وعق نماز شک کرديم بايد نماز را بخ ان م، زيرا م ض ت اداء عدم امت ان 
صحام مي شده ا قا ق و ا ت صبح ات ان ن . در ما نحن ت ه هم ن ط ر   يد: نماز 

ا ييق )ضييرر( مفه م وج دي ا ييق حتي ا ر به مهناي نقص باشييد. مفه م نقص در 
 ارتکاز ما مفه م وج دي ا ق و مصدا ً امر عدمي ا ق.
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که ضييرر يک مفه م وج دي انتزاعي ا ييق که از نقص در نفس و خلاصييه اين
طبهن م جب ض ق و  ش د و آن نقص مراد ا ق که بهعرض و بدن و مال انتزات مي

 حرج ش د. اين تهريف در غالب لب م ارد صاد  ا ق.
کن م زيرا خ د اما )ضيييرار(: در اين کلمه به تحق ق مرح م آعاي صيييدر اکتفاء مي

 آيد.ايشان اهل لغق و خبره در آن ب دند و کلام ايشان با ارتکاز ما ن ز در ق در مي
صدر با شترک ب ن م ص غه م ضرار( به لحاظ  صدر کلمه ) م مفاعله )مثل عتال( و م

 ثلاثي مجرد )مثل کتام( ا ق.
 در مهناي )ضرار( چهار احتمال وج د دارد:

احتمال اول: )ضرار( در جمله )م ضرار و م ضرار( به مهناي )ضرر( ا ق چ ن اين 
 کلمه به عن ان مصدر ثلاثي مجرد ن ز آمده ا ق.

ايد به جهق تأک د باشيييد و اين احتمال خلاف ظاهر ا يييق زيرا ارتکاز يک چ ز ب
تأک د با تکرار شييدن خ د کلمه  يياز اري دارد نه تکرار کلمه ديگري که خ دش ذو 

 وج ه ا ق.
ضرر  ضرر( به مهناي  صدر بام مفاعله و تهل اثن ني ا ق ) ضرار( م احتمال دوم: )

جانبه و )ضرار( به مهناي ضرر طرت ني ا ق اين احتمال هم خلاف ظاهر ا ق،  يک 
م رد روايق منيبق ن سييق چ ن در م رد روايق تقط  ييمره بر مرد انصيياري  زيرا بر

 ضرر وارد کرد و انصاري به او ضرري نر اند.
بهض اين شييبهه را ميرح کردند که در م رد روايق، تهل اثن ني ب د، زيرا  ييمره 

ضرر مي صاري هم دارد به او  خ ا ق که ر اند، چ ن از  مره ميمهتقد ب د که ان
 د به ملک او اجازه بگ رد.براي ورو

برد برا اس اما اين شبهه در ق ن سق، زيرا هر متکلمي که عناويني را به کار مي
اي برخلاف که عرينهبرد نه اعتقاد ديگران يييي مگر ايناعتقاد خ دش آن را به کار مي

آن وج د داشته باشد مثل اينکه در کتب در ي اين عرينه وج د دارد که نظريات رايج 
ن يسند نه نظريات خ دشان را، مانند کتام حلقات مرح م صدر که نظريات رايج ميرا 

صاري  صلي الله عل ه وآله به ان را ميرح کرده ا ق ييييي در م رد روايق، پ امبر اکرم 
ترم دند: )م ضييرر وم ضييرار( و به اعتقاد پ امبر اکرم صييلي الله عل ه وآله انصيياري 

بخ اه م کلمه )ضرار( را بر ضرر طرت ن حمل کن م ضرري به  مره نر انده ب د تا ما 
 ا رچه به اعتقاد  مره، انصاري هم ضرر ر اننده باشد.



 

 

 

175 

ضرر  شديد و اک د ا ق، چ ن  ضرر  ضرار( در لغق،  احتمال   م: يکي از مهاني )
ط ري که به مشق شديد ش د همانمراتبي دارد و به مرتبه شديد آن ضرار اطلا  مي

 ش د.حرج  فته مي
ش د و ين احتمال هم خلاف ظاهر ا ق، زيرا خ د ضرر شامل ضرر شديد هم ميا

 اي وج د ندارد.جا ه چ نکتهاي بايد باشد و در اينعيف خاص بر عام به خاطر نکته
احتمال چهارم: )ضرار( به مهناي ضرر از روي تقصّد ا ق يکي از مهاني ضرار اين 

براي اضييرار ديگري عرار ده م. مثلا ا ييق که امري را که جايز ا ييق آن را و يي له 
صي ا ق که مي صد اينداند زيد از او بدش ميشخ ش د در آيد و به ع که زيد اذيق 

ضر مي سق حا سي خانهمکاني که او ن ز ه سازد تقط به اين ش د يا ک ي پنج طبقه ب
شد که  صد   گار بک سايه را در مکان ک ري عرار دهد يا به اين ع جهق که خانه هم

 ش د.را اذيق کند به اين کار ضرار  فته ميديگري 
اين مهناي )ضييرار( بر ما نحن ت ه منيبق ا ييق، زيرا  ييمره درختي را در حائط 
انصيياري داشييق و براي او جايز ب د که به درخق خ د  يير بزند ولي آن را به ضييرر 

ه اي عمل کند کت انسق براي ا تفاده از حقن به   نهکرد او ميانصاري ا تفاده مي
ش د ولي اين را عب ل  ضرر نر اند يهني اول اعلام ورود کند و بهد وارد  صاري  به ان

 ضرر ر اندن از روي تقصّد ب د.دهد که اين نکرد و اين نشان مي
ظاهر روايق هم ن مهناي چهارم ا ييق و مهناين اين ا ييق که در ا ييلام ا ر 

ضرار ديگران عرار دهد  صي حقّي يا عمل مباحي را و  له ا اين حق از او  رتته شخ
 ش د.مي

 جهق چهارم: مفاد جمله )م ضرر و م ضرار(
روايق که به طريق مهتبر به ما ر ييي د روايق عبد الله بن بک ر از زراره ا يييق که 
جمله مذک ر در آن آمده ا ق. از زماني که عاعده مضرر ميرح شده ا ق  ه نظريه 

هد از اين  ه نظريه نظريات ديگري مهروف در ا تفاده از اين حديث ذکر شده ا ق. ب
کن م و بهد به ب ان را هم متأخرين ميرح کردند. ما اجمامً اين  ه نظريه را ميرح مي

 مختار خ د خ اه م پرداخق
نظريه اول: مفاد اين جمله اين ا ق که در ا لام احکام ضروري ن سق. براي اين 

ش  شده ا ق. يک تقريب از مرح م  خ و تقريب ديگر از مرح م نظريه دو تقريب ذکر 
ش خ مهروف شان م اتقق آخ ند ا ق. تقريب مرح م  تر ب د و اکثر علماء با تقريب اي

کردند. تقريب مرح م ش خ اين ا ق که کلمه )ضرر( در روايق به مهناي حکم ضرري 
ش د، زيرا ا ر زيد در مقام امتثال ا ق يهني حکمي که منشأ ص م براي او ضرري مي
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ش د. بنابراين مهناي جمله مذک ر، )ل س تي ام لام حکم آيد متضرر مي اين حکم بر
 ن شأ منه الضرر( ا ق. مدر ه م رزاي نائ ني با اين نظريه م اتقق کرد.

ض ت  سق بلکه م  ضرري ن  ضرر حکم  تقريب مرح م آخ ند اين ا ق که مراد از 
ض ت در اين شريهق جا متهلق حکم ا ق يهني ضرري مراد ا ق. مراد از م  ا ر در 

 ر ص م دارد. مثلاً امتهلق يک حکم ضرري باشد شارت آن حکم را از آن متهلق بر مي
که متهلق وج م ا ق بر زيد ضرري شد شارت مقدس حکم ص م يهني وج م آن را 

 دارد. در اين تقريب نفي حکم به لسان نفي م ض ت ا ق.از زيد برمي
ض عي در مد ضرري ب د، مثلا زيارت به کربلا بنابر نظر مرح م آخ ند ا ر م  وبات 

دارد ولي بنابر نظر مرح م براي زيد ضييرري ب د مضييرر ا ييتحبام اين عمل را بر مي
دارد زيرا از ا تصحام يک عمل ضرري ناشي ش خ مضرر حکم ا تحبابي را بر نمي

نمي ش د. اين ثمره براي دو تقريب ذکر شده، ب ان شد و صحق و  قم آن در مباحث 
 ش د.ده روشن ميآين

نظريه دوم از مرح م شيي خ الشييريهه اصييفهاني ا ييق. ايشييان ترم د: مفاد مضييرر 
ي ا ق برا اس اين ب ان چ زي به نام عاعده  ي ضرر ر اندن به ديگري  تحريم اضرار 

 مضرر نداريم.
نظريه   م از مرح م تاضل ت ني ا ق. ايشان ترم د: مراد از ضرر در مضرر، ضرر 

ترين تفس ر کلام ا ق، يهني در ا لام ضرر غ ر متدارک ن سق. مهروفغ ر متدارک 
ضرر وارد کند، بايد آن را تدارک کند. نقل  سي به ديگري  شان اين ا ق که ا ر ک اي
شان را  شد. ا ر ترماين اي سي اين نظريه را عب ل کرده با شان، ک شده که بهد از اي ن

مفاد عاعده مضيييرر، نفي حکم  بپذيريم مفاد حديث انکار عاعده مضيييرر ا يييق، زيرا
 ضرري در ا لام ا ق.

تحق ق در مسأله: جمله مذک ر چند ظه ر ا ق. ظه ر اول جمله )مضرر وم ضرار( 
اين ا ق که مفادش نفي ا ق نه نهي. ا ر اين جمله بخ اهد نهي باشد به دو ص رت 

ضح البيلان اا ق: يکي اين شد، و اين وا  ق، زيرا )م( که )م( در اين جمله ناه ه با
شاء ش د. و دوم اينناه ه بر  ر ا م داخل نمي شد و از آن نهي و ان که جمله نات ه با

اين ص رت هم خلاف  تحريم اراده ش د، مثل )م رتث وم تس   وم جدال تي الحج(
ظاهر ا ييق و بهضييي ادعا کردند که در ارتکاز عرم اين ا ييتهمال به لحاظ تج ز هم 

کريمه )م رتث وم تس   وم جدال تي الحج( به منا بق حکم در ق ن سق. در آيه 
شده، نهي ا تفاده مي ض ت و   اعق کلام و ماده الفاظ ذکر  ش د بخلاف اين و م 

 که در مقام تهل ل ا ق و ظه رش در نفي و جمله خبريه ا ق. جمله
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م ظه ر دوم در عدم تکرار ا ق، يهني جمله دوم تکرار جمله اول ن سق، خ د ما ه
کن م نه يک ميلب تکراري به ارتکاز عرتي خ دمان دو ميلب را از حديث ا تفاده مي

 را.
ش د.  ظه ر   م اين ا ق که )م( به خبر احت اج دارد و بايدخبري در تقدير  رتته 
ظه ر کلام در اين ا ق که خبر مقدرش ييي با ملاحظه تمام منا بات، يهني خ د ضرر 

اند که اين تقدير چنان واضح . لذا بهضي عائل شدهو متکلم آن که شارت مقدس ا ق
ضرر( ذکر مي ضرر وم  ش د لذا احتمال ا ق که ناخ ا ته  اهي اين کلمه همراه )م

دارد که اختلاف دو روايق که در يکي )تي ام لام( آمده و در ديگري ن امده ا ق به 
 اين خاطر ا ق که ذکر شد.

ده م با ت جه به مفادي که براي مضرر وم  ا ي اين  ه ظه ر را در کنار هم عرار
ش د که ضرر و ضراري در عالم ا لام ن سق. و ضرر و ضرار  فت م مهناين اين مي

ضرري وم حکم  شريع حکم  ضرار مرب ط به احکام ا ق يهني م ي جد تي عالم الت
ضرر مي ضرري حکمي ا ق که مکلف از آن مت ضراري ضراري. حکم  ش د و حکم 

ش د ديگري متضرر ش د. ما در شريهق احکامي که م جب که و  له ميحکمي ا ق 
ي اضرار ديگري عرار دهد چن ن احکامي ش د يا مکلف آن را و  لهتضرر خ د مکلف 

 را نداريم. البته در آينده تغ  ر جزيي در اين مهنا خ اه م داد
تکل في  تر  اين نظريه با نظريه مرح م ش خ اين ا ق که مرح م ش خ از م ضرر

 ا تفاده کرد و ما از آن، عاعده را ا تفاده کرديم
 جهق پنجم: مشاکلي از تقه الحديث

ا ر ما حديث مضرر را اين ط ر مهنا کرديم که احکام ضرري در شريهق ن سق، با 
شکامت عديده شکال عمده ت جه به اين مهنا ا شده ا ق و ما متهرض دو ا اي ميرح 

 دو يا هر دو تمام باشد مهنايي ذکر شده در ق ن سق.ش يم که ا ر يکي از اين مي
آيد به اين ب ان که اشکال اول اين ا ق که در اين ص رت تخص ص اکثر مزم مي

در شريهق اکثر احکام يا کث ري از احکام ضرري ا ق و از طرف ديگر نبي اکرم صلي 
ضرار( بنابراين بايد بگ ي م  ضرر وم  ضرري اين الله عل ه وآله ترم دند: )م  در احکام 

روايق تخصيي ص خ رده ا ييق مثل وج م زکات و خمس و اداء کفارات و اداء دين و 
ها احکام ضرري ا ق در حالي حج و تمام حدود و ديات و عصاص و ضمان. همه اين

آيد و که از مسيييلمات در تقه و شيييريهق هسيييتند بنابراين تخصييي ص اکثر مزم مي
 .تخص ص اکثر ن ز امر مستهجني ا ق
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 ردش ي ماشکال دوم اين ا ق که ا ر مفاد اين حديث نفي احکام ضرري باشد بر 
صه  مره ييييي عابل تيب ق نخ اهد ب د به اين ب ان که در ما نحن   ه بهد از تيهني ع

ر اکرم صلي الله که  مره عب ل نکرد که هنگام ورود اذن بگ رد و اعلام کند، پ امباين
دو  در اين حديث دند و ترم دند: )م ضرر وم ضرار(.عل ه وآله امر به کندن درخق نم 

کم حکم داريم، يکي مرب ط به  ييمره ا ييق و ديگري مرب ط به انصيياري ا ييق. ح
عل ه وآله به او  مرب ط به  ييمره ج از ورود بدون اعلام ب د لذا پ امبر اکرم صييلي الله

 که نفرم دند که کار ت  خلاف شيييرت ا يييق چ ن اين حق براي  يييمره ثابق ب د
صاري هم از او نميمي ش د و ان سق بدون اذن داخل باغ  خ ا ق که داخل ن ايد ت ان

صاري ب د ا حکم در م رد خ ا ق که ورودش را اعلام کند. حکم دوم،بلکه از او مي ن
ا ق. حکم  و آن حکم حرمق علع شجره ب د، زيرا تصرف در ملک غ ر بغ ر اذنه حرام

کرد ولي اده مي از ورود براي اضرار به انصاري ا تفاول ضروري ب د، زيرا  مره از ج
ضرر( بخ اهد آن را بردارد. پ ا صاري نب د تا )م ضرم بر ان صلي حرمق علع  مبر اکرم 
 ضييرري نب د. الله عل ه وآله در واعع حرمق علع را با )مضييرر( برداشييق در حالي که

 مهناي )اعلهها( وج م علع ن سق بلکه رتع حرمق علع ا ق.
 کن م.هاي متهددي داده شد ما به چند ج ام اشاره ميشکال اول ج اماز ا

 ها را نقل کرده ا ق.اين ج ام 1مرح م آعاي صدر
ي ج ام اول از مرح م شيي خ ا ييق. ايشييان ترم د: تخصيي ص اکثر يا کث ر وعت

احد. مثلا ومسييتهجن ا ييق که ما از عناوين متهدد و متکثر ا ييتفاده کن م نه عن ان 
ي و طب ب و   يد: )اکرم الهالم( و بهد ت لسيي ف و متکلم و نح عبدش ميم ميي به 

ضي از عالمان ديگر را خارج مي الم( در خيام کند و تقط تقهاء در تحق عن ان )الهبه
ستهجن ا ق. اما ا ر م لي بگ يد:م لي باعي مي ام )م يجب اکر ماند. اين امر عرتاً م

ش د ا شامل ميرن ا ق که همه علماء غ ر تق ه غ ر الفقه( عن ان غ ر الفق ه يک عن ا
 و اين مستهجن ن سق.

شکال اول اين ا ق که در ا تهجان شکال وارد ا ق. ا عرتي  بر اين ج ام دو ا
ا ن ز متخصييي ص اکثر ه چ ترعي ب ن عن ان واحد و عناوين متهدد ن سيييق و وجدان 

اي ييي را صفحه 500شاهد اين امر ا ق. مثل ا ر کسي بگ يد: صفحات اين کتام ييي 
 داند.مي ي آخر آن را نخ اندم عرف اين را مستهجنصفحه 400ميالهه کردم و تقط 
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شان بر ما نحن ت ه منيبق  ش خ، کلام شکال دوم: بر ترض پذيرش کلام مرح م  ا
اي ا يييق، تمام ادله احکام ضيييرري، ن سيييق، زيرا ما نحن ت ه داراي عناوين متهدده

داند و دل لي که زکات را  لي که حج را واجب ميمخصص حديث مضرر ا ق. مثل دل
جب مي جب ميوا که خمس را وا ند و دل لي  ند و همدا له ديگر. پس دا چن ن اد

که در تحق يک عن ان بخ اهد هاي متهدد مخصص حديث مضرر ا ق نه اينعن ان
 مخصص باشد.

حق ج ام دوم از مرح م آخ ند: ايشيييان ترم د: اين احکام ضيييرري خروجن از ت
ضرر مانع از  حديث مضرر به تخصص ا ق نه تخص ص. مفاد حديث اين ا ق که 
تهل ق حکم ا ق و ا ر در حکمي، ضرر مقتضي آن حکم شدم مهل م ا ق که حديث 

ضرر آن را نمي شامل وج م زکات و خمس و حج و م ضرر    رد. بنابراين حديث م
 ش د تا بخ اه م آن را خارج کن م.امثال ذلک نمي

ج ام در ق ن سق چ ن در اين احکام، ضرر مقتضي وج م اين م ارد ن سق  اين
بلکه مصلحتي که در متهلق اين احکام ا ق مقتضي حکم ا ق و اين حکم يييي مثل 
وج م حج يييي مستلزم ضرر ا ق و م ضرر بايد اين حکم را بردارد ولي ادله اين ام ر 

 مخصص حديث م ضرر هستند.
نائ ني ا ييق ييييي و مرح م خ يي ن ز اين ج ام را ج ام  يي م از مرح م م رزاي 

پذيرتتند يييي ايشان ترم د: حديث مضرر ناظر به ادله احکام اول ه ا ق يهني ناظر به 
  نه م ارد دل ل ناظر حاکم ا ق و دل ل ادله وج م نماز و روزه و غ ره ا ق و در اين

م اولي دو ن ت ديگر محک م ا ق و در ماده تهارض دل ل حاکم مقدم ا ق. دل ل حک
ا ق: يکي مانند دل ل وج م نماز ا ق و ديگري مانند دل ل وج م حج ا ق. حديث 
ضاي اين نظارت  صلاة ا ق و بر آن نظارت دارد و مقت ضرر ناظر به دل ل وج م  م

شته مي ضرري ب د وج م از او بردا صلاة بر زيد  ش د و ا ر اين ا ق که ا ر وج م 
شته نمياين وج م بر عمرو ضرري نب د  ش د ولي حديث مضرر ناظر به از عمرو بردا

ضرري ا ق وحديث مضرر احکامي  دل ل وج م حج ن سق، چ ن وج م حج بيبهه
ستند بر نمي ضرري ه شان  ضرر ناظر به دل ل وج م را که به طبه دارد. ا ر حديث م

داشيييق در حالي که لسيييان حديث مضيييرر حج ب د بايد وج م حج را از همه بر مي
کند. بنابراين حديث مضرر  صي ا ق و برخي از اتراد را از تحق حکم خارج ميتخص

ستند ضرري ن  و اين حديث اطلا  ادله اول ه را  ناظر به ادله احکامي ا ق که بيبهه 
کند که زند و آن ادله ي مثل دل ل وج م صلاة يا ص م ي را مق د به م ردي ميع د مي

مضرر دل ل وج م ص م و امر به مهروف و نهي چن ن حديث ضرر نداشته باشد و هم
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از منکر و حرمق کذم و غ بق و امثال اين احکام اول ه را مق د به م رد عدم ضيييرر 
کند و احکامي که به طبهها ضييرري هسييتند به تخصييص از تحق حديث مضييرر مي

 خارجند.
سق بلکه ضرر ناظر به ادله احکام اول ه ن  سق. حديث م  اين ج ام هم در ق ن 

  يد که در شييريهق حکم عن ان يک مجم عه احکام ا ييق و ميناظر به شييريهق به
ضيييرري وج د ندارد يهني در اين مجم عه وج م حج و وج م خمس و وج م جهاد 

 زنند.ن سق و ادله وج م اين ام ر حديث مضرر را تخص ص مي
ي مثل ج ام چهارم مختار ما ا ق. اين احکامي که براي احکام ضرري مثال زدند 

ي ما اين ها را به عن ان احکام ضرري عب ل وج م زکات و خمس و حج و امثال ذلک 
نکرديم. )ضييرر( عن ان انتزاعي از نقص در مال و بدن ا ييق امانه به ط ر ميلق. ا ر 
ضرر( نام ده نمي  شد عرتاً ) شته با صلحتي هم دا ش د ولي م نقص مال براي ما ايجاد 

پردازد  رچه از خ رد پ ل ميي که در ر ييت ران ميشيي د مثلا کسييي که از بابق غذاي
ضرر اطلا  نميمالن کم مي سي در مقابل خريد ش د ولي عرتاً  ش د و حتي ا ر ک

ش د. و ثان اً ا ر نقص مال به مصلحق شخص   گار پ ل دهد عرتاً ضرر حسام نمي
ي مثل دادن م ال ات نباشد اما به مصلحق مجتمهي که شخص در آن وج د دارد، باشد 

 ش د.و ع ارض ي به اين نقص مال )ضرر( اطلا  نمي
تمام احکامي که ذکر کردند از هم ن عب ل ا ييق يهني به مصييلحق مجتمهي که 

 ردد مثل وج م زکات و خمس و جهاد و امثال ذلک. شييخص در آن هسييق بر مي
شبهه ا ق که مصلحق آن به ترد يا مجتمع جغرات ايي آن ترد  تنها وج م حج م رد 

 ردد اما براي مجتمع مسيييلم ن مصيييحلق دارد. بنابراين تمام احکامي که به ر نميب
عن ان احکام ضييرري ذرک کردند احکام ضييرري ن سييتند بلکه مصييلحق عامه در آن 
شده  ص ص خارج  ضرر به تخ وج د دارد بله يک م رد ت  ط دل ل خاص از حديث م

ض  ص ل آم براي و ض ء ا ق در جايي که تح صرف مال ا ق و آن هم و ء ن از به 
 باشد که اين م رد به خاطر وج د دل ل خاص از تحق حديث مضرر خارج ا ق.

 هايي داده شده ا ق.از اشکال دوم ن ز ج ام
شان ترم د که تيب ق  ضرر ا ق. اي ش خ در ر اله عاعده م ج ام اول از مرح م 

 ق بر م رد مضيير اين عاعده بر م رد روايق براي ما مهل م ن سييق و اين اجمال در تيب
صلي الله عل ه وآله سق زيرا پ امبر اکرم  ضرر ن   به ا تدمل به روايق براي عاعده م
اين عاعده را ترم دند و تيب قن بر م رد حديث را ما نفهم ديم و اين مضرّ به ا تفاده 

سق. مثل اين صلي الله عل ه وآله ن  ص م عاعده عاعده کلي از کلام پ امبر اکرم  که مه
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سکري حرام ا ق. ما از اين ب ان عل ه  سلام بفرمايد: آم ل م  حرام ا ق زيرا هر م ال
سکر را ا تفاده مي سکر را بر يک عاعده کلي حرمق کل م کن م  رچه تيب ق کل م

آم ل م  نفهم م چ ن امکان دارد که مهصيي م عل ه السييلام از مسييکر مهنايي را اراده 
شد. در ما  شد که براي ما مشخص نبا نحن ت ه حرمق عيع شجره بر انصاري کرده با

تهم م و اين مضييرّ به ا ييتفاده از ضييرري نب د پس تيب ق عاعده بر اين م رد را نمي
 ي که مستفاد از روايق ا ق ي ن سق. عاعده مضرر در م ارد ضرري

اين ج ام در يق ن سيق. ا ر متکلم کبرايي بدهد که بر م ردش تيب ق نشي د يا 
شييي د در مثال مذک ر چ ن تهل ل به حرمق کبرا مجمل مي تيب قن را ما نفهم م آن

دهد که مراد امام عل ه شييم د نشييان ميکل مسييکر بر حرمق آم ل م  تيب ق نمي
سق. شخص ن  سکر م سلام از تهل ل مجمل ا ق و مراد از م در ما نحن ت ه ترض  ال

د و ما تيب ق کرديم که پ امبر اکرم صلي الله عل ه وآله تهل ل به مضرر و مضرار کردن
 ش د.آن را بر م رد نفهم ديم پس از اين حديث عاعده مضرر ا تفاده نمي

ج ام دوم از مرح م م رزايي نائ ني ييي و مرح م خ يي م اتق آن ا ق ييي ا ق . 
ايشييان ترم د: )تانه مضييرر( علق براي حکم  به علع ن سييق بلکه علق براي حکم 

صلي الله عل ه وآله به منع صلي الله عل ه وآله در اين پ امبر اکرم  جا ا ق پ امبر اکرم 
صاري که  مره را از دخ ل بغ ر اذن منع کرد و دوم ايندو حکم دارند. يکي اين که ان

را امر به علع شيجره کردند ج از ورود  يمره ضيرري ب د و م ضيرر اين ج از ورود را 
رام ب د ولي برداشييق پس دخل بغ ر اذن حرام ا ييق. و عيع شييجره براي انصيياري ح

دارد به هم ن خاطر پ امبر اکرم صييلي الله عل ه وآله به مضييرر حرمق عيع را بر نمي
حکم وميي خ ي د ييت ر عيع درخق را داد تا نزات ب ن اين دو برداشييته شيي د و اين 
شق،  صاري بردا صلي الله عل ه وآله حرمق علع درخق را از ان حکم وميي پ امبر اکرم 

صل ي الله عل ه وآله اولي به م من ن از انفس آنها ق و وعتي  مره چ ن پ امبر اکرم 
ت اند به طريق اولي مي بت اند درخق خ د را علع کند پ امبر اکرم صيييلي الله عل ه وآله

 اين کار را انجام دهد.
سق، زيرا خلاف ظاهر روايق ا ق. در روايق آمده ا ق که  اين ج ام در ق ن 

تگ  شد و بهد که از او مأي س شد به انصاري امر به علع ابتداءً حضرت با  مره وارد  ف
ضرار( و ظه ر اين کلام تهل ل در حکم  ضرر و م درخق کرد و تهل ل آورد که )تانه م

 به ج از علع ا ق.
ج ام   م که مرح م آعاي صدر آن را ميرح کرده ا ق و مختار ما ن ز هسق اين 

ضرر( ضرار ا ق و )م  صغراي م شجر  ضرار(   ق که علع  ت طاه و مقدمه براي )م 
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آمده ا ق.  فت م که ا ر کسي بخ اهد در شريهق، احکامي را و  له اضرار به ديگران 
عرار دهد اي احکام جهل نشده ا ق. حرمق علع از حق ابقاء شجره براي  مره ناشي 

ضرت شده ا ق و حق ابقاء خ د را و  له صاري عرار داد و ح ضرار به ان اي براي ا
که در ا ييلام حق و حکمي را نداريم که کسييي بت اند از آن بر ضييرر ديگران  ترم د

شجره جايز خ اهد ب د، چ ن حرمق علع از حق ابقاء درخق  ا تفاده کند. بنابراين علع 
شته  سق. پس حرمق علع هم بردا ضرار، حق ابقاء ثابق ن  شده ب د و در م رد ا شي  نا

 ش د.مي
ي و احکامي را اما )مضرر( احکام ضرري بر خ د ا ي مثل وج م ص م ضرري  نسان 

دهد يييي مثل که خ دش ضرري ن سق ولي انسان آن را و  له اضرار ديگران عرار مي
شد يييي بر مي صاري  ضرار به ان دارد. پس )م حق ابقاء درخق که منشأ حرمق علع و ا

 ش د.ضرار( از )مضرر( ناشي مي
صلي الله عل ه وآله ضرر را به عن ان ت طاه و مقدمه  به هم ن خاطر پ امبر اکرم  م

کند ي ب ان ترم ده ا ق و اين ب ان، ب ان ذکر )مضرار( ي که بر م رد روايق تيب ق مي
 عرتي و عقلايي ا ق.

 جهق ششم: مشکلات تيب ق ه عاعده مضرر.
مرح م آعا ضيي اء راجع به عاعده مضييرر ترم دند که ا ر به تقه مراجهه کن م م ارد 

کن م که تقهاء در يک مسييأله تقهي از عاعده مضييرر ا ييتفاده مي برخ رداي را کث ره
آيد و عاعده بر آن ب ن م که آن مسييأله از عاعده مضييرر بد ييق نمياند ولي ميکرده

 تيب ق نمي ش د.
عديم ميرح  ممکن ا ييق که عاعده مضييرر به صيي رت عاعده تقهي در ب ن علماء

 فتند و چ ن غ ر از خ دشان حکم مسأله را مي نب ده باشد بلکه تقهاء برا اس ارتکاز
 کردند.ارتکاز خ د مدرکي براي آن حکم نداشتند به عاعده مضرر ا تناد مي

ها به عاعده مضرر کنند که براي آنمرح م آعاي صدر چند تروت تقهي را طرح مي
ضي از شده ا ق و به سک   دهند. ما به خاطر رعايق ترت بآن تروت را ت  هه مي تم

صار ب ان مي صدر اين مبحث را به اخت شاره مباحث مرح م آعاي  کن م لذا به دو ترت ا
کن م، چ ن اين مباحث م ک ل به تقه ا ق. ترت اول درباره وض ء ضرري ا ق و مي

سق و ترت دوم درباره خ ار  ضرري باطل ا ق يا ن  ض ء  بحث در اين ا ق که آيا و
 د ندارد لذا جماعتي از تقهاء براي ثب ت اين غبن ا ق. بر ثب ت اين خ ار، روايتي وج

ق که آيا از عاعده مضييرر، اند و بحث در اين ا ييخ ار به عاعده مضييرر تمسييک کرده
 خ ار غبني يا مانند آن، ثابق مي ش د يا خ ر؟
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 ترت اول: وض ء ضرري
ا ر وض ء براي کسي ضرر داشته باشد مسلم ا ق که نماز با وض ء بر اين شخص 

س ض ء را ق بلکه وظ فهواجب ن  ضرر وج م نماز با و اش نماز با ت مم ا ق عاعده م
ش د. کلام در اين ا ق که شخصي دارد و نماز با ت مّم از دل ل ديگر ا تفاده ميبرمي

که وضيي ء براي او ضييرري ا ييق وضيي ء بگ رد و با هم ن وضيي ء نماز بخ اند آيا اين 
سم اول اين وض ء و نماز در ق ا ق يا باطل ا ق؟ اين مس سم ا ق: ع أله بر دو ع

 ا ق که ضرر در حدّ محرم ا ق و عسم دوم اين ا ق که ضرر در حدّ محرم ن سق.
ما رواياتي نداريم که بگ يد اضرار نفس حرام ا ق. بله اين ميلب از بهضي روايات 

شه وارد ا ق. بله ا تفاده مي ش د ولي در دملق آن روايات يا  ند آن روايات خد
 و القاء نفس در هلاکق حرام ا ق و عرآن کريم بر آن دملق دارد. خ دکشي

ضرار به نفس حرام ا ق مگر آن چه که در  ضي از تقهاء تت ا دادند که ميلق ا به
شد مثل پُر خ ري که ضرر به نفس ا ق ولي غالب مردم  شده با   ره خلاتن ثابق 

 ر ضيييرر به نفس به حدّ دهند. تقهاء ا يييتذوا  کرده و ترم دند که اآن را انجام مي
جنايق بر د ييي مثل بريدن ب ني يا عض  ديگر ييي حرام ا ق. در بام وض ء هم  فتند 
ش د حرام ا ق. مثلا ا ر  ض ء کاري کند که بر نفس جنايق وارد  سان در و که ا ر ان

ش د يا خ ف اين ض ء بگ رد ک ر يا تلج  ض ء حرام شخص و شد و شته با ها وج د دا
ام شد باطل ا ق، زيرا عمل محرم عابل ق براي تقرم را ندارد ا ق و وعتي وض ء حر

کند که اين شييخص عالم باشييد يا که به عصييد تقرم ات ان شيي د و تر  نميول  اين
در تمام اين م ارد عمل  جاهل بسيي ط باشييد يا جاهل مرکب و غاتل و نا ييي باشييد،

 محرم صلاح ق تقرم را ندارد.
ض ء در حدّ محرم نبا ضرر و ض ء بگ رد  رما شد مثل ايناما  ر  شخص و که ا ر 

ش د نماز با اين وضء بر او کند يا  رماخ رد ي او ديرتر خ م ميخ رد يا تب ميمي
واجب ن سييق و اين به خاطر عاعده مضييرر ا ييق. اما ا ر اين شييخص وضيي ء رتق 
وض ي او صح ح ا ق زيرا وض ء يکي از مستحبات در شريهق ا ق و عاعده مضرر 

اند کراهق يا ا يييتحبام عملي را بردارد. ما در م رد حديث مضيييرر  فت م که ت نمي
ش د و ضرر مکلف مستند به حکم شارت و شريهق احکامي که مکلف از آن متضرر مي

شته  شده ا ق. بر ترض ا ر وض ء مستحبي ضرري دا ش د چني احکامي جهل ن مي 
شد جهل شخص  با ضرر بر  شارت مقدس م جب  سق ا تحبام آن ت  ط  ضرر ن  مت

ض ء بگ رد يا نگ رد بنابراين ، اين وضء  ص رت مخ ر ا ق که و سان در اين  چ ن ان
ستحب ا ق. ما عبل از اين ض ء بگ ريم وظ فه ما نماز با ت مم ب د، صح ح و م که و
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و  زيرا وض ء ضرري ا ق ي طبق ترض ي و ا ر وض ء بگ ريم اين وض ء صح ح ا ق
، زيرا در اين حال که وضيي ء  رتت م نماز با وضيي ء مي شيي د وظ فه ما نماز با وضيي ء

 ضرري نخ اهد ب د.
که مشه ر تقهاء ترم دند که اين وض ء ضرري ا ق و باطل ا ق اين حکم به اين

ضرار به نفس ا ق. بله نفي  سق بلکه به خاطر حرمق ا ضرر ن  خاطر جريان عاعده م
 مستند به عاعده مضرر ا ق.وج م وض ء ضرري 

  ار غبنترت دوم: خ
شخص تقهاي ما در مهاملات در م ردي که احد المتهامل ن مغب ن مي ش د براي 

کند که آن مهامله ب ع باشييد يا غ ر ب ع باشييد. اند و ترعي نميمغب ن، حق تسييخ عائل
بحث در اين ب د که دل ل اين حق براي مغب ن چ سييق؟ تقهاء به وج هي ا ييتدمل 

ر ا ييق.  فته شييد ما از عاعده مضييرر ا ييتفاده کردند. يکي از آن وج ه عاعده مضيير
 کن م که مغب ن حق تسخ دارد.مي

براي ا تدمل به عاعده مضرر براي اثبات حق خ ار غبن تقريباتي ذکر شده ا ق. 
تقه و مکا يييب و خ ارات ا يييق. ما تقط  بحث از آن وج ه و اين تقريبات مرب ط به

 کن م.مختار خ د را در مسأله ذکر مي
 م که احد المتهامل ن که مغب ن شد دو ص رت دارد: تارة متهامل ن در غرض ما  فت

سخ براي مغب ن ثابق ا ق و تارة  بردند که در آنبه  ر مي عرف، خ ار غبن و حق ت
سق. مثلا در عرف ما چن ن حق  ستند که در آن اين خ ار ثابق ن  متهامل ن از عرتي ه

سخ براي مغب ن ثابق ا ق. در بحث   ره دل که  کرديم و ثابق کرديم  لن را ذکرت
شارت نداريم و هم ن مقدار که در يک عرف حقي  ضاي  در اين   نه حق   ن از به ام

که از عدم ردت شارت مقدس امضاي او را کشف کن م. اما ثابق باشد کاتي ا ق نه اين
ستند اين محل بحث  سخ عائل ن  شند که براي مغب ن، حق ت ا ر متهامل ن در عرتي با

ا ق که آيا شريهق براي اين شخص حق تسخ عرار داده ا ق يا   ق. و  ؤال اينا
 خ ر؟

اند که اين خ ار را شييارت براي مغب ن جهل کرده ا ييق و از بهضييي از تقهاء عائل
ضرر نمي ضرر آن را ا تفاده کردند. ما عائل م که در عاعده م ت ان م خ ار غبن عاعده م

ق کن م. اين عده در ص رت اول ن ز به عاعده مضرر و حق تسخ را در چن ن عرتي ثاب
کنند زيرا حق که اين حق عرتي ا ق در نزد آنان کاتي ن سق و بايد شارت تمسک مي

 مقدس ن ز آن را امضاء کند و عاعده مضرر امضاي شارت ا ق.
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شده  ضرر براي اثبات خ ار غبن ا تفاده  ص رت دوم به دو تقريب از عاعده م در 
 ا ق.

ب اول: مغب ن در اين مهامله متضرر شده ا ق مثلا صد هزار ت مان پ ل داد و تقري
مالک کامي پنجاه هزار ت مان متضرر شده ا ق. ا ر شارت مقدس براي اين شخص 

شارت  ش د و منشأ اين ضرر،حق خ ار را جهل نکند شخص متضرر به تضرر مالي مي
ا ييق. بنابراين براي عدم  مقدس ا ييق زيرا براي اين شييخص، حق خ ار جهل نکرده

 کند.تضرر مغب ن شارت خ ار غبن و حق تسخ را جهل مي
 بر اين تقريب دو اشکال وارد شده ا ق:

ضرر مي شکال اول اين ا ق که حديث م شما از ا   يد که ما احکامي نداريم که 
شده ا ق بلکه از آن ضرر ن ش يد و در ما نحن ت ه مکلف از جهل حکم مت ضرر  ها مت

 هل خ ار متضرر شده ا ق.عدم ج
اين اشکال را عب ل نکرديم و  فت م که در )مضرر و مضرار(، کلمه )حکم( و کلمه 

م عفي که  )جهل( ن امده ا ق و متنا ب با حکم و م ض ت اين ا ق که شارت مقدس،
ش د، ندارد، اعم از اين ضرر  شد و مکلف از آن مت شد يا  لبي با که م عفن ايجابي با

ق مضرر که  ابقا وعده ب ان آن را داديم هم ن مهنا ا ق منتهي شرطن مهناي دع 
اين ا ييق که در م اردي که شييارت مقدس م عف  ييلبي دارد با ت جه به اين م عف 
ي مراد از احکام عدمي در لسان علماء عدم   لبي، تضرر مستند به شارت مقدس باشد . 

 الحکم ا ق ي .
شکال دوم مهل م مي  ش د و ب انن اين ا ق که در ق ا ق که از ب ان  ذشته ا

شامل احکام عدمي مي ضرر  شارت مقدس خ ار غبن را جهل نکند در م ش د. اما ا ر 
شارت مقدس نمي ستند به  ضرر م ش د، زيرا ترض کلام ما در م رد عرتي م رد بحث 

شخص مغب ن  ضرر  ستند. در اين عرف ت سخ را براي مغب ن عائل ن  ا ق که حق ت
 غبن از طرف شارت مقدس ن سق. دم جهل خ ارمستند به ع

کرد تدارک ضرر شخص بله ا ر شارت مقدس در ما نحن ت ه خ را غبن را جهل مي
 ش د.شد اما از حديث مضرر، تدارک شارت مقدس نسبق به ضرر ا تفاده نميمي

شخص ا ر حق  شد که  ضرر مالي. و  فته  ضرر حقّي ا ق نه  تقريب دوم از راه 
 کند.باشد ضرر حقّي مي خ ار نداشته

ج ام: ترض ما اين ا ييق که متهامل ن در عرتي هسييتند که اين حق خ ار براي 
حقّي در جايي ا ق که عند الهرف آن حق وج د  مغب ن در آن عرف وج د ندارد. ضرر

شرعاً اين  سق بخ اه م  شد. ا ر در عرتي که براي مغب ن حق خ ار عائل ن  شته با دا
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شرعاً اين حق را بحث  ره  فت م که روي مبناي ما نميحق را ثابق کن م در  ت ان م 
 ثابق کن م.

 جهق هفتم: در ضررهاي اعتباري
ضرر  ضرر اعتباري.  ضرر حق قي و  س م کردند:  سم تق ضرر را بر دو ع متأخرين 

و ضييرر اعتباري از  شيي د،حق قي از نقص در مال يا عرض يا بدن يا نفس ناشييي مي
. ضرر از ن ت اول به اعتبار منشأش که از ام ر حق قي ا ق ش دنقص در حق ناشي مي
ضرر مرب ط به آن، ضرر ش د و چ ن حقّ از ام ر اعتباري ا ق ضرر حق قي نام ده مي

ش د. هر امري يا حق قي ا ق يا واعهي ا ق ييي ام ر انتزاعي داخل اعتباري نام ده مي
بدن و مال و عرض و نفس از در ام ر واعهي هستند ي يا اعتباري ا ق يا وهمي ا ق. 

 اعتباري ا ق. ام ر حق قي هستند يهني وج د دارند، و حقّ از ام ر
در ما نحن ت ه بحث از اين ا ق که آيا عاعده مضرر ييي که مسلّماً ضرر حق قي را 

 ش د؟ش د يا نميري را هم شامل ميش د ي ضررهاي اعتباشامل مي
ن ا ق که آيا مفه م ضرر بر نقص حقّي بحث ما در  ه مقام ا ق: مقام اول در اي

ش د؟ مقام دوم در اين ا ق که بر ترض انيبا  مفه م ضرر بر ضرر حقّي، منيبق مي
ش د يا مختص به ضرر حق قي ا ق؟ ضررهاي اعتباري را شامل مي ،آيا حديث مضرر

شامل مي مقام   م اين ا ق که ا ر ضرر اعتباري را  ش د  فت م که حديث مضرر، 
 ش د؟ش د يا نميحق   مستحدثه ي مثل حق تأل ف ي را هم شامل مي آيا

 ش د يا نه؟مقام اول: آيا مفه م ضرر به نقص حقي منيبق مي
سمند: س م مي حق   بر دو ع ش د مثل حق عي وج د دارد که عند الهرف مال مح

سي زم ن را تحج ر کرد حقي پ دا مي ي کند اين حق از حق   مالحق التحج ر؛ ا ر ک
شيي د. يا در زمان ما حق تأل ف وج د ا ييق وعند الهرف در برابر اين حق پ ل داده مي

شر وا ذار ميدارد که مؤلف آن را )ميل صاص قاً يا در محدوده مه ني( به نا کند. حق ع
ش د. عسم دوم حق عي هستند که از حق   مالي ن ز امروزه از حق   مالي محس م مي

سام نمي به خاطر عدم اهم ق آنها ق مثل ن بق در نان ايي يا  ش ند و اين امر ياح
ش د و يا به خاطر ها مال داده نميايستگاه ات ب س يا ميبّ، که عند الهرف به ازاء اين
شد مثل حق ارک که اهم ق دارد  عدم عابل ق براي انتقال ا ق  رچه داراي اهم ق با

د اين حق ارک را به ديگري ت انولي عابل انتقال ن سييق. ا ر کسييي وارک زيد ب د نمي
ت اند به مالن وص ق کند. يا مثل بهضي از حق عي که شرط منتقل کند بله م رک مي

ت اند ورود به م  سه يا دانشگاهي ا ق. حال ا ر کسي امت از ورود به آن را آورد نمي
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 آن را به ديگري منتقل کند و به ازاءش پ لي بگ رد،  رچه اين حق و امت از ارزش دارد
 ش د.ها مهامله ام ال نميولي عند الهرف با اين

کند لذا ا ر کسي اشکالي ن سق که بر نقص و حرمان از حق مالي، ضرر صد  مي
اتتد يا خ د مي کتام تأل ف کند و ديگري آن را چاپ کند اين حق التأل ف يا از مال ق

ند عه حق شيي د اما عسييم دوم کشيي د. مضييرر در اين م رد جاري ميمال تن کم مي
 الهرف مال ن سيييق آن عسيييمي که به خاطر عدم اهم تن از حق   مالي محسييي م

کند نمي ش د مثل حق ن بق، بر محروم شدن انسان از اين حق، عرتاً ضرر صد نمي
سم حق عي که اهم ق دارد ولي عاب سق اما آن ع ضرر جاري ن  ل انتقال پس عاعده م

رک ييي و کند ييي مثل حق اضرر صد  مي ن سق ا ر از کسي آن را محروم کنند عرتاً
رر مالي ضاين ضرر به اعتبار مال ن سق زيرا مال هن ز به شخص منتقل نشده ا ق 

ش د، بلکه در اين ش د و از او  رتته  سي داده  سبق به وعتي ا ق که مال به ک جا ن
کند و حديث کند نه ضييرر مالي، اما ضييرر حقي صييد  ميمال، عدم نفع صييد  مي

 ش د.م رد را شامل ميمضرر اين 
 ش د يا نه؟مقام دوم: آيا حديث مضرر، اضرار اعتباري را شامل مي

ضييرر، شيي د که عاعده مبا ت جه به نکاتي که در مقام اول ب ان شييد روشيين مي
شامل مي شارت ضررهاي اعتباري را هم  کلام او  وش د، زيرا هر عن ان که در خيام 
ش د حمل بر  شد و به عرف القاء  ضرر که در کلامفاه م عرتي ميبا شارت ش د و  م 

ه ضييرر شيي د همان   نه که بآمده ا ييق عند الهرف به ضييرر اعتباري هم اطلا  مي
صي امن بخ اهد به حج برود و ا ر بروحق قي اطلا  مي شخ د ظالمي ش د. پس ا ر 

 وج م حج شيي د و يا ا ربرد وج م حج از او  يياعط ميحق التحج ر او را از ب ن مي
ج ت  ييط باعث شيي د که حق ال رود او به دانشييگاه يا مؤ ييسييه از ب ن برود وج م ح

 ش د.حديث مضرر برداشته مي
مقام  ي م: ا ر عب ل کرديم که حديث مضيرر اطلا  دارد و ضيرر اعتباري را هم 

ستحدثهشامل مي ضرر اعتباري که از حق   م شي 1ش د.   ال اين ا ق که آيا   نا
 ش د؟ش د يا نميشامل آن ميش د حديث مضرر مي

يکي از حق   مستحدثه حق تأل ف ا ق. ا ر در جايي حفظ حق التأل ف مت عف بر 
ش د محروم ق کذم مؤلف باشد و در ص رت را تگ يي او، از حق التأل ف محروم مي

ضرر حرمق کذم را از اين مؤلف بر مي ضرر ا ق آيا حديث م دارد يا از حق تأل ف 

                                                 
 ـ مراد از حقوق مستحدثه حقوقي است که امضاي شارع مقدس نسبت به آن محرز نيست. 1
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ر اين مؤلف ضرري ا ق چ ن ا ر ترک کذم کند حق التأل ف خ د نه؟ حرمق کذم ب
 دهد.را از ا ق مي

شد  شته با ضي يا مالي دا سي يا بدني يا عر ضرر نف ضرر در جايي که را تگ يي  م
دارد؟ دارد. آيا در اين م رد بحث ن ز مضييرر حرمق کذم را برميحرمق کذم را برمي

و در زمان مهصيي م ن عل هم السييلام  در حق التحج ر که از حق   مسييتحدثه ن سييق
شخص ا ر ترک کذم کند حق التحج ر خ د را از د ق  شق در م ردي که  وج د دا

ت اند دروغ بگ يد تا حق التحج ر خ د دهند که اين شييخص ميدهد تقهاء تت ا ميمي
دارد. ولي حق تأل ف با حق راحفظ کند و مضيييرر حرمق کذم را در اين م رد بر مي

ر  دارد و تر  اين ا ق که حق التحج ر در زمان شارت مقدس و مهص م ن التحج ر ت
عل هم السييلام ب د و حق مسييتحدک و متجدد ن سييق به خلاف حق التأل ف که حقي 
سلام اين حق نب ده ا ق.  ص م ن عل هم ال صر مه عرتي و عقلايي ا ق منتهي در ع

 ش د. بحث ما در اضرار اعتباري ا ق که از حق   مستحدثه ناشي مي
مرح م آعاي صييدر عائل ا ييق که حديث مضييرر، اضييرار حق عي و اعتباري را که 

شامل نمي ت ان م به حديث مضرر حرمق ما نمي ش دناشي از حق   مستحدثه ا ق 
دهد( بله ا ر کذم را از مؤلف برداريم )که ا ر دروغ بگ يد حق التأل ف را از د ييق مي

ست م شرعي کن م  ت ان شارت حق التأل ف را عب ل و امضاء حق التأل ف را  يهني بگ ي م 
 دارد، چ ن حق التأل فکرده ا ييق حديث م ضييرر حرمق کذم را از اين مؤلف بر مي

که خ د مرح م صرتا حق عقلايي ن سق بلکه حق عقلايي و حق شرعي ا ق کما اين
ضاء کرده ا ق به ب ا شارت مقدس حق التأل ف را ام صدر ن ز عائل ا ق که  ني آعاي 

ضرر  شان عائل ا ق از مؤلف، حديث م  شد. لذا اين مثالي که اي که در   ره  فته 
شرعي ميحرمق کذم را برمي داند. اما دارد به اين دل ل ا ق که حق التأل ف را حق 

اند که دل لي بر که مشييه ر عائلاينا ر حق التأل ف را شييارت امضيياء نکرده باشييد کما 
ل ف نداريم لذا ا ر جايي مؤلف دروغ بگ يد و با آن امضيياي شييارت نسييبق به حق التأ

دارد زيرا حق بت اند حق التأل ف خ د را حفظ کند ح ث مضيييرر حرمق کذم را برنمي
 ن سق ي يهني شرع ق آن ثابق ن سق .تال ف حق عرتي ا ق و حق شرعي 

 دل ل اين ب ان اين ا ق که بهضي از عناوين و مفاه م نسبي و اضاتي هستند مثل
صالح و عمل ع صالح و مهروف و منکر يييي وعتي متکلمي، کسي  را امر به عمل  مل 

از عمل منکر کند ظه رش در اين ا ق که آن چه که در نزد متکلم،  مهروف و يا نهي
صالح صالح و عمل عمل  سي را امر به عمل   و مهروف و منکر يييي وعتي متکلمي، ک

ق که آن چه که در نزد متکلم، مهروف و يا نهي از عمل منکر کند ظه رش در اين ا 



 

 

 

189 

شده ا ق پس وعتي اين عناوين در کلام  صالح و مهروف و منکر ا ق اراده  عمل 
صالح و عمل مهروف و عمل منکر نزد ش د مراد از آنشارت مقدس ذکر مي ها عمل 

شييارت مقدس مراد ا ييق و اين يک امر عرتي ا ييق. )ضييرر( ن ز از عناوين نسييبي و 
ب نند مثل حق تأل ف، محروم ق که عند الهرف آن را حق مي اضاتي ا ق. همان حقي

اما در عرتي که براي  مؤلف چن ن حقي را عائل ن ستند محروم ق از  از آن ضرر ا ق
شامل ضرر اعتباري مي شامل آن آن ضرر ن سق. ما  فت م که مضرر  ش د اما وعتي 

شد و اين زماني ا ق که مي ضرر با شارت مقدس  چن ن حقي در نزد ش د که در نزد 
شارت مقدس ثابق باشد در حق    ابقه و در عصر مهص م ن عل هم السلام هم ن که 

ش د که شارت مقدس اين حق شارت  ک ت کرده باشد يک اطلا  مقامي تشک ل مي
را امضيياء کرده ا ييق. اما در حق   مسييتحدثه از  ييک ت شييارت مقدس، امضيياء حق 

ارت امضيياي حق التحج ر و حقل السييبق را شيي د. از  ييک ت شييالتأل ف تهم ده نمي
ت ان تهم د چ ن در آن عصر وج د داشتند اما حق تأل ف و حق اخترات در آن زمان مي

ش د. بنابراين وعتي  سبق به اين حق   تهم ده  ضاين ن شارت، ام نب د تا از  ک ت 
ب ند  لب اين حق، محقق ضرر شارت مقدس، مؤلّف را نسبق به تال فن ذي حق نمي

تا مضرر بخ اهد آن را بردارد، پس مضرر حرمق کذبي را که براي  ند الشارت ن سقع
ضرري ا ق بر نمي صدر دارد خلاصه اينحفظ حق التدلي  که بنابر نظر مرح م آعاي 

شارت مقدس حقي ثابق  شارت مه ار ا ق و ا ر در نزد  ضرر عند ال ضرر،  در عن ان 
ن سييق و عاعده مضييرر، در اين م رد  نشيي د محروم ق از آن حق، ضييرر عند الشييارت

 جاري ن سق.
م اتق ن ست م و دو اشکال بر ترماين ايشان وارد  ما با ترماين مرح م آعاي صدر

 دان م.مي
شکال اول: اين ضاتي ا قا «  که ترم دند: ضرر اعتباري به تبع حق، امر نسبق و ا

. مثلا ده مت ض ح مي و آن را در ضمن مثال مدان ما حق   را امر اضاتي و نسبي نمي
تأل ف  ند و در عرف )م( براي مؤلف، حق  عائل تأل ف  در عرف )الف( براي مؤلف حق 

کند ا ر زيد از اتراد عائل ن ستند ولي اين حالق، حق تأل ف را امر نسبق و اضاتي نمي
عرف )الف( و يک مؤلف باشيييد از همان ط ر که در عرف )الف( حق تأل ف دارد در 

اند زيرا  يي ره و بناء عقلاء بر اين راي او در عرف الف حق تأل ف عائلعرف )م( ن ز ب
که کنند ول  اينرا از اتراد همان عرف امضاء مي هاي هر عرفا ق که بناءات و   ره

هل  ند اين زن نزد ا له خ دش ازدواج ک خا با  ند مثلا ا ر مج س  مل نکن به آن ع
ي و مس حي ن ز متزوجه ا ق. در مج س متزوجه ا ق نه خل ه و نزد مسلمان و يه د
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حق   ن ز هم ن ط ر ا ق؛ ا ر زيد که از اتراد عرف )الف( ا ق مؤلف کتابي باشد نه 
سر  تنها حق تأل ف او نزد عرف )الف( ثابق ا ق و مؤلف کتام ا ق چ ن در عرتي ب

ستند در عرف )م( چن ن حقي نداردو در عرف )الف( مي برد که به حق التأل ف عائل ن 
شر کنند. اما در مقابل، هم  سق و بر همگان جايز ا ق که تأل ف او را منت ذي حق ن 

عمل صالح که از عناوين اضات ي و نسبق ا ق به  اختن کن سه در نزد يه دي عمل 
شيي د ولي در نزد مسييلمان يا نصييراني اين عمل غ ر صييالح ا ييق. صييالح اطلا  مي

يک عرف، م جب تابه ق در نزد خصيي صيي ق نسييب ق اين ا ييق که عرت ق يک کار 
اعراف ديگر نسيييبق به انجام آن از اتراد همان عرف خاص ن سيييق. به عبارت ديگر 
اعراف ديگر همان حکمي را که اين عرف خاص نسييبق به اين عمل عائل ا ييق اين 

 ط ر ن سق که اعراف ديگر هم نسبق به آن عمل هم ن حکم را عائل باشند.
که ايشييان  م حق و ضييرر اعتباري، ايناشييکال دوم: بر ترض عب ل نسييب ق مفه

ا ر عناوين نسييبي از متکلم صييادر شيي د ظه ر در اين دارد که مفاه م نزد »ترم دند: 
مهروف و منکر    يد )مهروف( و )منکر(، مرادمتکلم، مراد ا ق، مثلا وعتي متکلم مي

سب ه ته  ن آن مفه«. نزد او ا ق  م ت  ط اين را عب ل نداريم. در عناوين و مفاه م ن
ص رت مي ض ت ا ق مثلا عرائن    رد و يکي از آن عرائن، عرينه منا بق حکم و م 

ا ر م لي به عبدش بگ يد: )براي من طهام لذيذ آمده کن( مراد از طهام لذيذ، طهام 
لذيذ نزد م لي ا ق. اما ا ر بگ يد: )وعتي طهام لذيذي خ ردي الحمد لله بگ ( مراد از 

نزد عبد ا ق بنابراين اين ط ر ن سق که هم شه مراد از عناوين  طهام لذيذ، طهام لذيذ
و مفاه م نسبي، اضاته آن مفه م به متکلم باشد. در ما نحن ت ه ن ز هم ن ط ر ا ق 
صلي الله  سق. در ما نحن ت ه که پ امبر اکرم  ضاه آن به متکلم ن  که مراد از عن ان، ا

و ما عب ل کن م که ضييرر امر نسييبي عل ه و آله و ييلم ترم دند: مضييرر تي ام ييلام 
الشارت و ضرر عند المکلف و ضرر عند  ا ق،  ه احتمال در آن وج د دارد: ضرر عند

الهرف. ا ر مراد از ضرر، ضرر عند الشارت باشد اين متنا ب ن سق و مثل اين ا ق که 
شد  ضايع نکردم و مراد از کلامن، حقي با شخص بگ يد من در عمرم ه چ حقي را 

ب ند در ما ب ند و مراد ظلمي باشييد که خ دش آن را ظلم ميآن را حق مي دشکه خ 
نحن ت ه ن ز مهنا ندارد که پ امبر اکرم صلي الله عل ه و آله و  لم بفرمايد: ضرري که 

دانم در ا ييلام وج د ندارد، اين جمله لغ  ب ده و از حک م صييادر من آن را ضييرر مي
شرت  ش د و امتناني نخ اهد ب د. ونمي شد با  ضرر نزد مخاطب با ضرر،  ا ر مراد از 
شريهق تابع ترد ترد مکلف ن خ اهد ب د. بنابراين مراد نمي ص رت،   ازد چ ن در اين 

 کند.از ضرر، ضرر عند الهرف ا ق و حديث اين ضرر را نفي مي
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 جهق هشتم: تقه حديث به لحاظ مضرار
ي )مضرار( ا ق. ما از کساني حديث مضرر دو تقره دارد که يکي )مضرر( و ديگر
ضرر ا تفاده مي شريهقب ديم که  فت م از تقره اول عاعده م احکامي  ش د يهني در 

ش د وج د ندارد ا ر وج يي يا حرمتي در شريهق باشد که که م جب تضرر به عبد مي
 امتثال آن مکلف را داراي ضرر کند چن ن رج م و حرمق در شريهق ن سق؟

ضرار( ع صي امر مباح و مجازي را اما )م  شخ ضرر ا ق يهني  صد به  بارت از تق
ضرار(و  له و ذريهه ضرر به ديگري عرار دهد مراد از )م اين ا ق که ما  ي ادخال 

شريهق ه چ ترخ ص و حقي براي کسي جهل نکرديم  ضراري نداريم يهني در  احکام 
ضرر بر اند. ا شخص بت اند ب   له اين ترخ ص و حق به ديگري  ين حديث به که 

صه  مره منيبق مي شق. ما هر دو عاعده خاطر هم ن تقره بر ع ش د به ب اني که  ذ
ت اند او را عب ل کرديم لذا ا ر شخصي که نسبق به زن خ دش حق امساک دارد و مي

ند او را طلا  ندهد ا ر بخ اهد به خاطر اضيييرار به زن او را را طلا  دهد و مي ت ا
صد اذيق ا شده ا ق و زن ميطلا  ندهد و ع ت اند و را دارد اين حق براي او جهل ن

 ت  ط حاکم طلا  بگ رد. اين تمام کلام در عاعده مضرر ب د.
 تنب هات عاعد مضرر

 تنب ه اول: شم ل عاعده نسبق به احکام عدم ه
 دارد؟دارد يا برنميبحثي ميرح شده ا ق که آيا )مضرر( احکام عدمي را بر مي

شد که هر حکممفاد عاعده مض شد  رر اين  ضرر بر مکلف با شرعي که در جهلن 
ضرري ب د  آن حکم  از آن مکلف مرت ت ا ق و ا ر عدم يک حکمي بر يک مکلف 

کند؟ اين عدم حکم در اصيييلاح تقهاء احکام آيا شييارت مقدس آن حکم را جهل مي
سامحي ا ق. مثلا ا ر عدم حکمي براي شده ا ق و اين تهب ر م زيد  عدمي نام ده 

ضرر ا تفاده مي شد از عاعده م شارت مقدس آن حکم را براي زيد ضرري با ش د که 
 جهل کرده ا ق.

جماعتي از تقهاي ما اين تهم م را عب ل کردند و همان ط ري که مضيييرر را در 
احکام وج ديه جاري دانستند آن را در احکام عدم ه ن ز جاري دانستند. براي اين بحث 

 کن م.و ما به دو مثال اکتفاء ميهايي زده شد مثال
ساني را حبس کند و در اثر حبس  مرح م تاضل ت ني ترم د: ا ر شخصي عدواناً ان

سق؟ در  او، ح  ان او ضامن اين ح  ان ا ق يا ن  ش د، آيا حابس  ترار کرده يا تلف 
بام ضمان  ه عاعده داريم که عبارت ا ق از: عاعده اتلاف و عاعده يد و عاعده غرور. 

آيد. مرح م تاضل ت ني ترم د يک از  ه عاعده در اين ترض نميتقهاء ديدند که ه چ
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ضرر در اين ضمان را ثابق ميکه عاعده م سبق به جا  ضمان حابس ن کند زيرا عدم 
ضمان براي  ضرر به جهل  ضرري ا ق و دتع اين  شده، براي محب س  ح  ان تلف 

ق و مالک آن ح  ان تالف )يهني حابس ا ق و ذمه حابس بدهکار بدل آن ح  ان ا 
 ش د.ذمه حابس مي محب س( مالک آن ح  ان در

ا ق. ايشان ترم د: ا ر زوج يک  1مثال دوم از مرح م   د يزدي در ملحقات عروه
ت اند او را طلا  دهد. زني به  فر برود و مفق د امثر ش د با وج د شراييي، حاکم مي

سأل شان به منا بتي وارد اين م سق ه ميبهد اي شخص مفق د امثر ن  ش د که  اهي 
و حاضر به طلا   دهددهد، يا  اهي مهس ر ا ق و نفقه نميولي به اين زن نفقه نمي

ت اند زن را طلا  دهد. جا بهد از ميالبه زن، حاکم ميدادن زن هم ن سيييق، در اين
، زيرا براي اين حکم دو دل ل ذکر کرد که يکي از اين دو دل ل، عاعده مضييرر ا ييق

اين  عدم ج از ييي وضهي يهني صحق ييي طلا ، حکم ضرري بر زوجه ا ق وم ضرر
 کند.دارد و ج از طلا  را وضع ميحکم ضرري عدم ج از طلا  را بر مي

ص تي وج د ندارد و هرجا که عدم ج از طلا  در مثال ص  شده خ راي بهاي ذکر 
و ي اين ب ان و کتک زدن ا زن ضرري باشد ي مثل مهتاد ب دن مرد يا اطلا  بد داشتي

 آيد.مي
 ل کرد و ترم د ها را عب ل کرده ا ق و نه کبرا را عبمرح م م رزاي نائ ني نه مثال

سق. امکه )مضرر( احکام عدمي را بر نمي ا کبرا در ق دارد و اين دو مثال در ق ن 
ضر شريهق، احکام  ضرر( ناظر به اين ا ق که ما در  سق زيرا مفاد )م ريم و ري ندان 

ضرر آن را بردارد. اما در مثال اول  سق تا م ضرر معدم حکم، جهل و حکم ن  حب س 
ستند به  سق بلکه م شارت مقدس ن  ستند به حکمي از طرف  ضرر او م ابس حکرد و 

ضرري که مکلف مي ضرر دملق بر تدارک هر  دوم ن ز  کند ندارد. در مثالا ق و م
ز ار ا ق ه مستند به زوجه يا ح ادک روضرر زوجه مستند به شارت مقدس ن سق بلک

 کنم.دن ا ضرر ديد من جبران مي  يد که ا ر شخص در و حديث مضرر نمي
ما اين اشييکال را عب ل نکرديم و  فت م که دل ل عاعده مضييرر حديث مضييرر و 
ضرر مثل  سق . دل ل م ضرار ا ق و در اين جمله ه چ  خني از حکم و جهل ن  م

که به جهل اشاره دارد و آمده ا ق: )ما جهل عل کم تي الدين من دل ل محرج ن سق 
جا خ د آيه از جهل  خن آورده ا ق. اما در مضرر اين   نه ن سق و در حرج( در اين

دل ل آن  ييخني از جهل به م ان ن امده ا ييق. حديث مضييرر به منا ييبق حکم و 
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 ين و متنا ب اين ا ق م ض ت و عراين مقامي ناظر به عالم تشريع ا ق نه عالم تک
که شييارت مقدس در عالم تشييريع م عف ضييرري ندارد يهني م عفي ندارد که از آن 
م عف، مکلف متضييرر شيي د. اين م عف ضييرري هم م عف ايجابي شييارت را شييامل 

شامل ميمي شارت را  ش د منتهي در م اعف  لبي بايد عرتاً ش د و هم م عف  لبي 
ش د و  شارت مقدس  ستند به  ضي از امثله خ اه م  فق که در ضرر م در آينده در به

ب ند ولي در آن م ارد ادخال ضرر مستند به شارت کلف ضرر ميم اعف  لبي شارت، م
شي از  شد اعم از اين که نا شارت مقدس با ستند به  ضرر م سق. هرجا که  مقدس ن 
ي يهني حکم عدمي  ي يا م عف  لبي شارت  ي يهني حکم وج دي  م عف ايجابي شارت 

ي ش د بامضرر برداشته مي ش د. اين تمام کلام نسبق به کبرايي ب د که يا عدم حکم 
 مرح م م رزاي نائ ني به آن اشکال کردند.

شد مي سبق به دو مثال وارد  صغروي که ن شکال    ي م که در مثال اما راجع به ا
شده محب س را برمي سبق به ح  ان تلف  ضمان حابس ن ا دارد ماول که مضرر عدم 

سأله تارة عائل مي ضامن آن ح  ان تالف ا ق، در اين م ش يم که حابس عند الهقلاء 
ي کاتي ا ق و ه چ ن ازي به  ي بنا بر مبناي ما در   ره عقلاء  هم ن ضمان عقلايي 

ضمان بر شرعي  سق و تمام احکام  شارت مقدس ن  ضاي  ش د مثل آن مترتب مي ام
له و تأخ ر در اداء دين. و تارة عائل وج م اداء اين از طرف ضيييامن و حرمق مماط

ضمان از جانب مي سق در اين م رد عدم جهل  ضامن ن  ش يم که حابس عند الهقلاء 
ضرري که  سق زيرا  شارت مقدس ن  ضرر محب س به  شارت مقدس م جب ا تناد 
مت جه محب س ا ق يا ضرر مالي ا ق يا ضرر حقّي ا ق؛ ا ر ضرر مالي باشد مرب ط 

  شارت ن سق بلکه ضرر تک يني و  ماوي ا ق. حتي ا ر شارت جهل به شارت بما ه
شد اين ضمان بکند تدارک يک ضرر مالي محس م مي ش د. و ا ر مراد ضرر حقي با

خلف ترض ا ييق زيرا ترض اين ا ييق که عند الهقلاء محب س حق ضييمان و حق 
 ميالبه ندارد.

حاکم طلا  را ميالبه  اما مثال دوم که از مرح م  يي د يزدي نقل شييد، ا ر زن از
کرد و حاکم طلا  داد عدم صييحق اين طلا  ضييرري خ اهد ب د و مضييرر آن را بر 

شت م در اينمي   ي م؛ ا ر جا ن ز ميدارد، در اين مثال همان ب اني که در مثال اول دا
سق و ا ر عند  شارت مقدس ن  ضاي  شد ن ازي به ام صح ح با عند الهقلاء اين طلا  

آيد که آيا شارت مقدس اين حق طلا  را باطل باشد اين بحث پ ن ميالهقلاء طلا  
عرار داده ا ق يا نه؟ تر  اين مثال با مثال اول اين ا ق که تقهاء ترم دند که شارت 

از اين طلا  حاکم ردت کرده ا ييق يهني عند الهقلاء زوجه حق ميالبه طلا  مقدس 
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ارت مقدس آن را ردت کرده و در روايق ت اند او را طلا  دهد ولي شرا دارد و حاکم مي
آمده ا ييق: )اليلا  ب د من اخذ بالسييا (. )من اخذ بالسييا ( کنايه ازدواج ا ييق. اين 

شامل مي صاً روايق اطلا  دارد و همه م ارد را  ش د مگر دو يا  ه م ردي که تخص 
زوج به  از اين روايق خارج ا ق )مثل شخص مفق د امثر( لذا تقهاء تت ا دادند که ا ر

ي اين م ارد زندان اتتاد يا بد اخلا  ب د يا تحّاش وشييکّاک ب د و امثال ذلک در همه
طلا  د ق زوج ا ق. مرح م م رزاي نائ ني ترم د اين ضرر مستند به شارت ن سق. 
ما  فت م که ا ر بقاء زوج ق ضييرري باشييد وزوجه از حاکم ميالبه طلا   کند، حاکم 

شامل  ت اند او را طلا  دهدمي و ن ازي ن سق که بگ ي م مضرر احکام عدمي را هم 
ش د مي شامل ما نحن ت ه  ش د. دل ل ما اين ا ق که ا ر اطلا  اين روايق بخ اهد 

ضرري ا ق و اين يک حکم وج دي وجهل ا ق و  ردت حق ميالبه طلا  براي زن 
ضرر را بر مي شارت مقدس از اين طلا  ردتدارد و ميعاعده م نکرده ا ق    يد که 

ضرري ش د مثل اينپس اطلا  دل ل ردت محک م دل ل مضرر مي که بر کسي روزه 
شامل اين ترد مي ص ام( به اطلاعن  شد )کتب عل کم ال ش د ولي تقهاء اطلا  اين با

 کنند زيرا حديث مضرر حاکم بر ادله احکام اول ه ا ق.آيه را مق د به دل ل مضرر مي
 ررتنب ه دوم: اعدام بر ض

شامل او مي ضرر  ضرر کرد، آيا عاعده م د و حکم ش ا ر مکلفي خ دش اعدام بر 
ضرر دارد و ضرري از او مرتفع مي سل براي او  صي ا ق که غ شخ ش د يا نه؟ مثلا 

کند و وعق ن ز داخل شييده ا ييق و داند ولي عامداً خ دش را جنب ميخ دش هم مي
دارد؟ مشه ر  فتند: عاعده مضرر را برميبايد نماز بخ اند، آيا مضرر وج م اين غسل 

در اين م رد جاري ا يييق و نماز با غسيييل بر او واجب ن سيييق و او بايد نماز با ت مم 
بخ اند. برخي از تقهاء ترم دند که در اين م رد عاعده مضيييرر جاري ن سيييق، زيرا 

ع الهلم اذا اجنب عمداً م»خ دش اعدام بر ضرر کرده ا ق. مرح م   د در عروه ترم د: 
صحّ عمله لکن لماذا ذکر بهض الماء وج م  ضراً وجب الت مّم و  بک ن ا تهمال الماء م

 1«.تامولي الجمع ب نه و ب ن الت مم الغسل تي الص رة المفروضة و ان کان مضرّاً
دل لشييان اين ا ييق که مفاد «. عاعده مضييرر جاري ا ييق»کسيياني که ترم دند: 

شارت مق ضرر اين ا ق که  ضرري ندارد حديث م شارت م عف يا حکم  دس بما ه  
ش د. ا ر مکلف غسل کند اين ضرر مستند  وکاري نکرده ا ق که مکلف در ضرر واعع
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سبق  ضرر کرده ا ق. پس عاعده مضرر ن به خ د مکلف ا ق و خ د مکلف اعدام به 
 به اين مکلف عامد عالم جاري ن سق.

سق که مکلف اش اين ا اين وجه داراي مغاليه ا ق و مغاليه شکالي ن  ق که ا
خ دش را به ضرر انداخته ا ق ولي ضرر تقط مستند به او ن سق بلکه هم مستند به 
او و هم مستند به شارت مقدس ا ق زيرا ا ر نماز با غسل واجب نب د مکلف به ضرر 

کرد نماز با غسيييل بر او واجب که ا ر مکلف اعدام به جنابق نمياتتاد کما ايننمي
جا ما مکلف م ض ت وج م را که جنابق ا ق محقق کرده ا ق. پس در اينشد انمي

ستند به مکلف ا ق و هم ن مقدار  شارت مقدس ا ق و هم م ستند به  ضرر هم م
ا ييتناد به شييارت مقدس در جريان عاعده مضييرر کاتي ا ييق. بنابراين در م رد بحث 

نماز با ت مم بر او   رچه مکلف عاصي ا ق ولي نماز با غسل بر او واجب ن سق بلکه
 واجب ا ق.

شرط جريان  ضرر را  ضي از تقهاء از علماء عدم اعدام به  مزم به ذکر ا ق که به
سته ضرر دان شان ترم د: عاعده م شد که اي سبق داده  صاحب کفايه ن اند و به مرح م 

شرط  شد، چ ن اين  ضرر با شرط جريان عاعده م ضرر  محال ا ق که عدم اعدام به 
 ا ق و دور محال ا ق.مستلزم دور 

تقريب دور ب دن اين شرط دو  نه ا ق. تقريب اول اين ا ق که جريان مضرر ي 
ش دييي مت عف بر عدم اعدام بر ضرر ا ق و وعتي زيد که م جب عدم وج م غسل مي

شاود يهني عدم اعدام بر  شامل حال او  ضرر  ضرر نکرده ا ق که حديث م اعدام بر 
ل بر او يييي و جريان عاعده مضرر يييي ا ق و اين دور ضرر مت عف بر عدم وج م غس

 .ش دمي
ي مت عف بر اعدام بر  ي و وج م غسل  تقريب دوم اين ا ق که عدم جريان مضرر 
ضرر ا ق و اعدام بر ضرر مت عف بر عدم جريان مضرر ي يهني وج م نماز با غسل بر 

ه مضرر مشروط مکلف يييي ا ق و اين دور ا ق. بنابراين محال ا ق که جريان عاعد
 به عدم اعدام بر ضرر باشد.

ضي ن ز  شکال داده ا ق و مقدمه غام ضي از اين ا صدر ج ام غام مرح م آعاي 
  ي م که با اين مقدمه ش يم و ميب ان کرده ا ق ما در آينده متهرض اين مقدمه مي

 که ج ام ايشان را ن ز عب ل نکرديم.م اتق ن ست م کما اين
صاحب کفايه داريم: ج ام اول اين ا ق که در م رد  ما دو ج ام بر کلام مرح م 
آيد، زيرا عدم جريان عاعده مضرر ييي يهني تهل ق وج م نماز با بحث دوري مزم نمي

غسل يي مت عف بر اعدام بر ضمه ا ق ولي اعدام به ضرر مت عف بر عدم جريان عاعده 
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سق، زيرا اعدام بر  سل ن  ضرر يييي و تهل ق وج م نماز با غ ضرر مت عف بر دو چ ز م
شد و ديگري اينا ق؛ يکي اين سل با ضرري ب دن غ شخص عالم به  که تهمداً که 

خ دش را جنب کند. و مراد تقهاء از اعدام بر ضييرر هم ن مهنا ا ييق که انجام عملي 
 عالماً و عامداً باشد.

ارد، ج ام دوم اين ا ق که ا ر اين دور را عب ل کن م اين دور محذور و ا تحاله ند
ضرر ا ق. اعدام به  سل و طرف ديگر آن، اعدام به  زيرا يک طرف اين دور وج م غ

ا ييق. ا ر يک طرف دور امر  ضييرر امر تک يني ا ييق و وج م غسييل امر اعتباري
اعتباري باشد آن دور محال ن سق و ما نحن ت ه از هم ن عب ل ا ق. ام ر اعتباري نه 

ستند بل شيء ه ستند و نه مهل ل  شيء ه ستگي به نح ه اعتبار مهتبر دارند. علق  که ب
غسل که امر اعتباري ا ق بستگي به نح ه اعتبار شارت مقدس دارد و به  پس وج م

اين بسييتگي دارد که شييارت مقدس در مقام جهل اعدام بر ضييرر را لحاظ کند. پس در 
واعع تهل ق حکم که وج م غسييل ا ييق ربيي به اعدام بر ضييرر خارجي ندارد و به 

 م لي مرب ط ا ق. اعتبار
 ا تدراک ميلبي در بحث عيع:

ت ان علم به حکم را در م ضيي ت خ د مسييأله در بحث عيع ميرح شييد که آيا مي
شد که به آن علم دارد. اين  حکم اخذ کرد يا نه؟ مثلا سي با وج م نماز مختص به ک

صدر  شه ر  فتند که اين امر محال ا ق. مرح م آعاي  شد و م بحث در عيع ميرح 
 ل را دو ترم د که حکم بر دو عسيييم ا يييق: حکم کلي )جهل( و حکم جزيي تفصييي

)مجه ل( وج م صلاة بر مکلف، حکم کلي و جهل ا ق و وج م صلاة بر زيد حکم 
جزيي و مجه ل و حکم تهلي ا ييق و وج م صييلاة بر زيد حکم جزيي و مجه ل و 

شکلي ندارد که علم به  صدر ترم د که م حکم کلي را حکم تهلي ا ق. مرح م آعاي 
ض ت حکم جزيي اخذ کنند مثل اين شروط به در م  صلاة بر زيد م که تهل ق وج م 

شد. بهد ايشان ترم د که اخذ علم به حکم جزيي  علم زيد به وج م صلاة بر مکلف با
در م ض ت حکم جزيي محال ا ق. مرح م آعاي خ يي هر دو را محال دانستند. ما در 

ش صدر  شديم آن بحث تابع مرح م آعاي  ديم منتهي ب د از آن عدول کرديم و عائل 
شدکه هر دو ممکن ا ق. نکته ، زيرا يک اش امري ا ق که در ما نحن ت ه ميرح 

طرف امر اعتباري ا ييق، يهني مجه ل امر اعتباري ا ييق. در م رد اخذ علم به حکم 
  ي م که تهل ق وج م صلاة مت عف بر علم زيد به جزيي در م ض ت حکم جزيي مي

صلاة  صلاة بر او ا ق و علم زيد، تحققن در خارج مت عف بر تهل ق وج م  وج م 
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بر او ق و چ ن وج م صلاة امر اعتباري ا ق و ه چ اشکالي ندارد که علم به آن از 
   ي زيد، در تهل ق وج م صلاة لحاظ ش د.

   م: نسبق ب ن حديث مضرر و ادله احکام اول هتنب ه 
مضييرر و مضييرار ا ييق و مراد از ادله احکام عاعده دل ل عاعده مضييرر، حديث 

مضرر، حديث مضرر و مضرار ا ق و مراد از ادله احکام اول ه آن و رواياتي ا ق که 
  يد: نماز واجب ها ييق مثل دل لي که ميمتضييمن احکام اتهال به عناوين اول ه آن

م اول ه با حديث   يد: کذم حرام ا يييق.  اهي ب ن ادله احکاا يييق. يا دل لي که مي
ضرر تهارض دارد. دل لي که مي   يد: نماز واجب ا ق. ا ر زيد بخ اهد نماز بخ اند م

داند و نماز بر او ضيييرر دادر. دل ل وج م نماز اطلا  دارد و بر زيد نماز را واجب مي
  يد بر زيد نماز واجب ن سييق چ ن وج م صييلاة بر زيد ضييرري حديث مضييرر مي
سبق ب ن آن ا ق، اين دو دل ل ص ص من وجه با هم تهارض کرده و ن ها عم م و خ

شيي د. ا ر شيي د يا به ترج ح منتهي ميا ييق. در تهارض يا کار به تسيياعط منتهي مي
کن م يا داريم و به اصل عملي رج ت ميتساعط باشد يهني د ق از هر دو دل ل بر مي

رت هم شييه اطلا  کن م. تقهاء در اين صيي اطلا  دل ل وج م صييلاة را مقدم مي
کنند. لذا ا ر وج م نماز بر کسي ضرري شد حديث مضرر حديث مضرر را مقدم مي

کن م.  ييؤال اين دارد و از اطلا  دل ل وج م صييلاة رتع يد مياين وج م را بر مي
ضرر بر ا ق با اين که تهارض ب ن دو دل ل عم م من وجه ا ق چرا اطلا  حديث م

  نه م ارد از تهارض، عائل به که ن عاً در اينمي شيي د با ايناطلا  احکام اول ه مقدم 
 کنند؟اند و به اصل عملي رج ت ميتساعط شده

شده که غ ر از يک وجه بق ه وج ه  وج هي براي تقديم اطلا  حديث مضرر ذکر 
عابل خدشييه ا ييق و آن وجه م رد عب ل حک مق اطلا  دل ل مضييرر بر اطلا  ادله 

 زند.و ظه ر حاکم بر ظه ر محک م مقدم ا ق و محک م را ع د مياحکام اول ه ا ق 
در بحث تهارض ادله، مهناي حک مق و اعسيييام حک مق و وجه تقديم حاکم بر 

آيد. اجالن اين ا ييق که ا ر دو دل ل داشييته باشيي م که يکي بر ديگري محک م مي
م رد تهارض به شيي د و در ناظر باشييد به ناظر حاکم و به منظ ر ال ه محک م  فته مي

سبق  نجي نميدل ل حاکم اخذ مي ش د و ظه ر دل ل حاکم در ش د و ب ن اين دو ن
م رد تهارض مقدم بر ظه ر دل ل محک م ا ق. مثلا در م رد وج م ص ام، آيه کريمه 

شامل زيد مي شد اطلا  آيه  ضرري با ص م بر زيد  ص ام( ا ر  ترمايد: )کتب عل کم ال
ص م بمي ضرر ميش د و بر وج م  ص م بر ر زيد دملق دارد ولي حديث م   يد که 

کن م آيد و ما به حديث عمل ميزيد واجب ن سييق. ب ن اين دو دل ل تهارض پ ن مي
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يه در  با وج د ظه ر حديثع ظه ر آ يه ا يييق و  و ظه ر اين حديث مقدم بر ظه ر آ
 ش د ي حجق ن سق.اطلاعن ي که شامل وج م ص م بر زيد مي

ي نظارت حديث مضييرر بر تمام ادله احکام اول ه ا ييق نکته اول اين دو نکته برا
ا ق که مهناي مضرر اين ا ق که شارت مقدس در شريهق حکم ضرري ي به مهناي 
ي ندارد. مضم ن )کتب عل کم الص ام(  ي بنابر مختا ما  ي يا م عف ضرري  مرح م م رزا 

دهد. وعتي م نشان ميحکم شرعي وج م ص م ا ق و م عف شارت مقدس را در ا لا
سق. مفاد اين حديث شارت مي ضرري ن  ضرري يا م عف  شريهق حکم  ترمايد: در 

ناظر به تمام آيات و اخباريا  ييق که مفادشييان حکم شييرعي ا ييق لذا ظه ر حديث 
له احکام اول ه را در عم م ق از ب ن مي نابراين ظه ر حديث مضيييرر ظه ر اد برد ب

مذک ر ظه ر کتب عل کم الص ام( را در شم لن نسبق به مضرر عند الهقلاء در مثال 
برد و ظه ر )کتب عل کم الصييي ام( در م رد زيد حجق نخ اهد ب د. اين زيد از ب ن مي

 نکته اول وجه تقديم حديث مضرر بر ادله احکام اول ه ا ق.
سم ه. اند: عناوين اول ه و عناوين ثان ينکته دوم  اين ا ق که عناوين اتهال بر دو ع

شرم و تکلم و کتابق و  ستند که براي يک تهل مثل اکل و  عناوين اول ه عناويني ه
امثال ذلک وضع شده ا ق عناوين ثان يه عناويني هستند که عن ان يک تهل ن ستند 

  رد مثل غصييب که بلکه در تحق آن عناوين مختلف و مصيياديق متهددي عرار مي
 ق و  اهي چ ز ديگر مصداعن  اهي اکل مصداعن ا ق و  اهي شرم مصداعن ا

اي هسييتند که رود ناظر بر تمام ادلهاي که در آن عن ان ثان ي به کار ميا ييق. ادله
  رد. ما نحن ت ه از رود و مصييدا  عن ان ثان ي عرار ميعن ان اولي در آن به کار مي

ص ام( ا ق و عن ان اولي ماخ ذ  هم ن عب ل ا ق. دل ل وج م ص م، )کتب عل کم ال
ص ام( ا ق. و اين يک امر عرتي ا ق که ادلهد اي که در آن از عن ان ر آن، عن ان )

شده ا ق ناظر ا ق به ادله شده ثان ي تهب ر  اي که در آن از عن ان ثان ي ا تفاده 
که عن ان اول مصيييدا  عن ان ثان ي عرار   رد. تقهاء ترم دند ا يييق به شيييرط اين

ضرر واعع ه چ صدا   ضهي م ضرر آن را بردارد. لذا وعتي وعق احکام و ش د تا م نمي 
سي مالي را ح ازت کرد مالک آن مي ضرر ک ش د و دل ل اين حکم محک م حديث م

ضرر حکم بر دو حکم مينمي ستند. بنابراين ش د. م ش د و آن دو وج م و حرمق ه
تمام عناوين يييي چه عناوين اول ه مثل اکل و شرم و چه عناوين ثان يه مثل غصب ي 

ش د و ا ر حرمق غصب ن ز ضرري ب د بق به مضرر از عناوين اول ه محس م مينس
 دارد.مضرر آن را بر مي

 تنب ه چهارم: تهارض عاعده مضرر با عاعده  لينق
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عاعده  لينق همان عاعده )الناس  لي ن علي ام الهم( ا ق.  اهي اين عاعده با 
ضرر تهارض مي صرف مالک در مالن م جب جايي ا ق که  کند و آن درعاعده م ت

شييي د؟ يکي از جا به کدام يک از اين دو عاعده اخذ مياضيييرار به غ ر باشيييد. در اين
اي ا ق که همسايه متضرر هاي اين م رد، ؟؟؟ در ملک خ دش ا ق اما به   نهمثال
ش د. مقتضاي عاعده  لينق اين ا ق که مالک حق دارد در ملکن تصرف کند و مي

  يد حکمي که م جب ضرر ش د جهل نشده ا ق. در عده مضرر مياز طرف ديگر عا
کن م. مقام اول راجع به حکم اين مسأله يييي با عيع نظر از جا در دو مقام بحث مياين

شت م ؟؟؟ در جايي که م جب  حفر عاعده مضرر يييي ا ق، يهني ا ر عاعده مضرر ندا
اين مسييأله با ت جه به  مقام دوم راجع به حکم تضييرر ديگران شيي د چه حکمي دارد؟

 عاعده مضرر ا ق.
 مقام اول: حکم مسأله با عيع نظر از عاعده مضرر 

صرتي که  سأله اول اين ا ق که آيا ت شده ا ق: م سأله ميرح  در اين مقام دو م
مستلزم ضرر ديگري ا ق جايز ا ق يا ن سق )حکم تکل في(؟ و مسأله دوم اين ا ق 

داد و در اثر آن، ديگري متضرر شد آيا مالک ضرر و  که ا ر مالک اين تصرف را انجام
 خسارت غ ر را ضامن ا ق )حکم وضهي(؟

 مساله اول: )حکم تکل في(
ضي عائل به عدم  صرف جايز ا ق و به شدند که اين ت ضي عائل  سأله به در اين م

 ج از آن شدند.
ل ل ذکر ين دو دشي د. مج زادله مانه ن روشين مي از ب ان دل ل مج ّزين و ردّ آن،

که مستلزم تضرر ديگري که تصرف بر ام ال خ ين جايز ا ق ول  ايناند بر اينکرده
 ش د.

دل ل اول: به عاعده  ييلينق تمسييک کردند و  فتند که )النّاس مسييلي ن علي 
ش د که شارت مقدس حکم به ج از تصرف ام الهم( دملق بر ج از تصرف دارد و نمي

ام کند. بله در م اردي تصييرف حرام شييده ا ييق و در ام ال دهد و يک تصييرف را حر
شده ا ق مثل اين خ اهد خمر که شخصي ميمحدوده و دايره آن در شرت مشخص 
شرم  شارت مقدس به او اجازه  سان را به  رکه تبديل کند  خمر را نداده ا ق يا ان

ند ح  ان خ دش را تهذيب کند و يا نمينمي يت ا ند عبد خ دش را  ردن بزند و  ا ت ا
 ت اند ح  ان خ دش را به غ ر طريق شرعي ذبح کند، زيرا مصدا  تبذير ا ق.نمي
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شکال اول اين ا ق که ما چ زي به نام عاعده  لينق  شکال دارد: ا اين دل ل دو ا
شرع ه  شريهق نداريم بلکه  لينق عاعده عقلايي ا ق و بحث ما در  لينق  در 

 ا ق نه  لينق عقلائ ه.
که اين عاعده عقلايي را شارت مقدس امضاء بر ترض اين اشکال دوم اين ا ق که

کرده باشد ي بنابراين عاعده شرعي هم باشد ي از اين عاعده ج از چن ن تصرتي ا تفاده 
صرف مال ديگران ش د. مفاد اين عاعده اين ا ق که آننمي   نه که غ ر مالک در ت

صرف  صرف مال خ د مهج ر ن سق و در ت ام ال خ د محتاج مهج ر ا ق مالک در ت
صرتاتي ا ق اينرا ب ان نميغ ر ن سق. اما اين به اذن کند که دايره اين  لينق چه ت

شيي د چ ن از جهق ب ان دايره يهني ج از ميلق تصييرف از اين عاعده ا ييتفاده نمي
صرف، اطلا  ندارد. بنابراين در ما نحن ت ه براي ج از حفر بار در  شرايط ت صرف و  ت

 ت ان کرد.ديگران به عاعده  لينق تمسک نمي ملک خ د با تضرر
صل اولي داريم که هر  صل ا ق. يک ا ضاي ا صرف مالک مقت دل ل دوم: ج از ت

ي حلال ا ق مگر اين ي و هر کاري بر او  که دل لي بر حرمق آن عائم چ زي بر انسان 
ش د. و در ما نحن ت ه چ ن نسبق به حرمق اين تصرف مالک دل ل نداريم پس )کل 

 ش د.مي ء لک حلال ( جاريشي
ش د که بر تهل مشک ک يکي بر اين وجه اشکال شد که اين اصل وعتي جاري مي

از عناوين محرمه منيبق نشييي د. مراد از عناوين محرمه عناويني ا يييق که در ادله 
اجتهاديه، حرمق به آن تهلق  رتته ا ييق بر تهل حفر چاه در ما نحن ت ه  ييه عن ان 

ن ايذاء و اضرار و ظلم يييي منيبق ا ق و با ت جه به انيبا  اين محرم يييي يهني عناوي
 ر د.عناوين محرم ن بق به اصل برائق يا اصل ترخ صي نمي

شده ا ق که ايذاء شکال ج ام داده  ضرار  اهي با عن ان محرم مقارن  از اين ا و ا
صد  عن اکه ملک مردم را غصب ميش د مثل اينمي ن کن م، در اين م رد همراه با 

  نه ا ق. و  اهي ايذاء محرم غصب، ايذاء و اضرار ن ز محقق ا ق  رعق ن ز هم ن
و اضييرار با عن ان محرس مقارن ن سييق. در اين حال در دو م رد ايذاء و اضييرار حرام 
ا ق. م رد اول جايي ا ق که انسان به عصد ايذاء و تضرر ديگري، آن تهل را انجام 

ب ند ولي تاعل به عصد ايذاء و ي تاذّي و تضرّر ميدهد و م رد دوم اين ا ق که ديگر
دهد و در ع ن حال عرف اين عمل را ايذاء و اضيييرار اضيييرار آن عمل را انجام نمي

ضرار چاه حفر نميمي صد ايذاء و ا ت اند چاه را در کند و ميداند مثلا مالک زم ن به ع
ا مالک اين کار ري او اذيق نشيي د و متضييرر نشيي د ولي جايي حفر کند که همسييايه

کند که همسايه او اذيق و متضرر ش د در اين م رد کند و چاه را در جايي حفر مينمي
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ب ند و اين عمل ن ز حرام ا ق ولي در ن ز عرف اين عمل را مصدا  ايذاء و اضرار مي
غ ر اين دو م رد در جايي که تاذي و تضييرر غ ر وج د دارد ولي عصييد ايذاء و اضييرار 

شييمارد تهل آن حرام ن سييق. مثل ن ز آن عمل را ايذاء و اضييرار نمي ن سييق و عرف
دع ت کند  که شخصي از بقال محل خريد نکند يا دو تانن را به غ ر از يک نفر،اين

و امثال ديگر که تضيييرر و يا تأذي وج د دارد ولي حرام ن سيييق، زيرا اين م ارد عرتاً 
ث ا ييق که آيا ظلم محقق ا ييق يا ايذاء و اضييرار ن سييتند. اما ظلم اول بح مصييدا 

ن سيق زيرا ا ر مالک داراي چن ن  يلينتي باشيد ظلم محقق ن سيق ولي ا ر عاعده 
ضرر در اين شد مالک چن ن  لينتي ندارد و م جا جاري و مقدم بر عاعده  لينق با

کند بنابراين بايد بب ن م آيا عاعده مضييرر در اين م رد جاري ا ييق يا ظلم صييد  مي
ن تمام کلام در مسييأله اول ب د و  فت م که به عن ان اولي دل لي بر حرمق ن سييق. اي

اين تصرف نداريم. بله ا ر عن ان ثان ي ييي يهني عناوين ايذاء و اضرار و ظلم ييي عرتاً 
 صد  کند اين تهل حرام ا ق.

شد مثلا د ضرر  سأله دوم: ا ر مالک چاه را حفر کرد و همسايه او مت ي ار منزل او م
رتن را جايز يا اتا  او خرام شد، آيا مالک ضامن ا ق يا ن سق؟ خ اه تص ترو ريخق

دارد، چه بسييا نبدان م و خ اه آن را حرام بدان م، زيرا حرمق تصييرف ملازمه با ضييمان 
 تصرف حرام باشد ولي ضمان ثابق نباشد.

ترم د که مالک ضامن ا ق زيرا مال غ ر را تلف کرده ا ق و  1مرح م آعاي صدر
 ش د.لف مال الغ ر ته  له ضامن( اين م رد را شامل مي)من ات

شان در اين مسأله يييي يهني  ست م و اختلاف ما با اي شان م اتق ن  ما با ترماين اي
ي اختلاف مبنايي ا ق. اشکال ما در دو امر ا ق؟ امر اول اين ا ق که ضمان  ضامن 

شتغال ذمه يييي بر دو عسم ا ق: ضمان عقلايي و ضمان شرعي . ضمان يييي يهني ا
ي بدون انحصار به زمان يا مکان  عقلايي يهني ام ري وج د دارد که عند جم ع عقلاء 
 يا عرف خاصي يييي ا بام ضمان ا ق و ضمان شرعي ا بابي ا ق که عند الشارت

شارت مقدس تمام  شرعي ت اتق دارد.  ضمان  ضمان عقلايي با  ضمان ا ق.  م جب 
ا تقرارء ا بام ضمان عند الهقلاء  ه  ا بام ضمان عقلايي را امضاء کرده ا ق و به

چ ز ا ييق که عبارتند از )يد( و اتلاف و غرور. و شييارت مقدس اين ا ييبام را امضيياء 
شرعي را عب ل داريم؛ اما  ضمان  ضمان عقلايي را عب ل داريم و نه  کرده ا ق. ما نه 

ش د که تمام عقلاء در تمام ضمان عقلايي را عب ل نکرديم زيرا اين صار و که ادعا  اع

                                                 
 .514:  5ـ البحوث  1



 

 

 

202 

دانند چن ن چ زي نداريم يييي ما چ زي به نام عقلاء امکنه ا بابي را م جب ضمان مي
بما هم عقلاء نداريم، بلکه مجم ت اعراف خاصه را داريم و اين اعراف بناءات و  ل ک 

سم   رهدارند و اين  ل ک و   ره سم ا ق: يک ع هايي ا ق که يک ها بر دو ع
که کنند نه اينآن   ره را در دايره آن عرف امضاء ميعرف خاص دارد و بق ه اعراف 

  ي م مثلا ا ر مج  ييي با محرم به آن عمل کنند به اين  يي ره،  يي ره عقلايي مي
که اين زن را  نا  به اين مه که  ند اين ازدواج نزد  ييياير اعراف بل خ دش ازدواج ک

شد که دانند. اما ا ر   رهي اين مج  ي ميمتزوجه شته اي و بنايي با يک عرف دا
ضي از اعراف، آن  شد و  اير اعراف درباره خ د آن عرف هم عب ل نکنند يا حتي به با

که دو زن در شييي د. مثل اينعمل را درباره آن عرف عب ل نکنند اين غ ر عقلايي مي
يک عرف خاص ج از ازدواج با هم را داشته باشند ولي همه اعراف اين عمل را از اين 

ض ش د. بنابراين در هر عرتي که عرف نپذيرند و ام اء نکندن اين   ره عقلايي نمي 
ضمان مي ضاء دانند و بق ه اعراف آن را در دايرهچه که  بب  ي همان عرف خاص ام

 ش د.کنند   ره عقلايي مي
ضمان عقلايي نمي سلّم ثب ت  شرعي هم بر ترض ت ضمان  ت ان م ثابق کن م که 

شارت م ضمان عقلايي مخالفق داريم چ ن نهايتن اين ا ق که  نکرده قدس با اين 
که آن را امضاء هم نکرده باشد و خ دش هم اين ضمان را داشته باشد ي ا ق اما اين

شارت به مهناي جهل حکم م اتق ا ق يييي ا تفاده نمي ضاي  شارت مقدس ام ش د. 
هم ن ضمان عقلايي را م ض ت احکام خ دش عرار داده ا ق ولي اين ضمان شرعي 

 کند.نميرا ثابق 
ضمان عقلائ ه را عب ل نکرديم و ثان اً ا ر آن  شکال ما اين ا ق که اومً  خلاصه ا

 ش د.را عب ل کن م از  ک ت شارت مقدس، ضمان شرعي ثابق نمي
امر دوم: ما تابع عرف خاص شييديم و بايد در اعراف خاصييه نظر کن م؛ ا ر در يک 

ضي از امثله عب ل کردند  عرف خاص اين  لينق را براي مالک عب ل کردند يا در به
اين عرف عادتاً در م رد بحث، ضمان را عائل ن ستند ضمان در عرف، مجازات ا ق و 

 اين مجازات در ما نحن ت ه منتفي ا ق. اين تمام کلام در مقام اول ب د.
 مقام دوم: جريان عاعده  لينق با ت جه به عاعده مضرر

ما نحن ت ه ذکر شييد. ما به  ييه وجه  وج هي براي عدم جريان عاعده مضييرر در
 کن م.اشاره مي

سايه خلاف امتنان بر مالک ا ق، وجه اول: ضرر به نفع هم چن  جريان عاعده م
 ش د.مالک از اين  لينق محروم مي
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شکال  رتته و ترم دند: عاعده م ضرر بايد امتنان  1مرح م آعاي صدر بر اين وجه ا
که نسييبق به همه شيي د نه ايناعده جاري ميبراي کسييي باشييد که در حق او اين ع

شيي د و نسييبق به او امتناني باشييد. در ما نحن ت ه مضييرر به نفع همسييايه جاري مي
سبق به او خلاف امتنان ا ق امتناني ا ق و اين سق يا ن که براي غ ر او امتناني ن 

 کند.اي وارد نميضربه
ن به ه چ امتنا ر نبايد خلافما اين ترماين را عب ل نکرديم، زيرا جريان مضييير

شه در ع ان ن امتنان ض ت ا ق. هم  شد و اين به منا بق حکم و م   ه، امتنان کس با
ق مجتمع نسبق به امق مهنا دارد نه امتنان نسبق به شخص، زيرا در شريهق مصلح

ضرر در ما نحن ت ه ملاحظه مي شخاص. لذا ا ر عاعده م صلحق ا لاف خش د نه م
 د. اما شييباشييد اطلاعي در دل ل مضييرر ن سييق که شييامل اين م رد امتنان بر مالک 

سبق به مالککه در ايناين ضرر ن سق  جا، جريان عاعده م سق يخلاف امتنان ه ا ن 
 در آينده خ اهد آمد.

ضرر منفي ا ق. مالک  لينق ب ضرر به عاعده م ر مالن وجه دوم: خ د عاعده م
دارد بر مي و عاعده مضرر اين  لينق رادارد و اين  لينق، بر همسايه ضرري ا ق 

ضرر دوم مي ضرري ا ق عاعده م آيد و آن را بر اما جريان اين عاعده چ ن بر مالم 
 يک حق ندارند.دارد بنابراين ه چمي

ضرر هم حاکم ا ق و هم محک م ا شکال: ا ر مراد اين ا ق که حديث م  ق ا
اشييد و ا ر بحاکم باشييد و هم محک م ت اند هم اين مهنا ندارد، چ ن حديث واحد نمي

ش د اين ا ق مراد اين ا ق که حديث مضرر م ارد دو ضرر مقابل هم را شامل نمي
شامل نمي ضرر مقابل هم را  ضرر م ارد دو  ضکه حديث م رر جاري ش د يهني ا ر م

م شيي د و در اين م رد مضييرر جاري ن سييق، اين کلاشيي د م جب ضييرر ديگري مي
ضرر مديث مضرر چن ن اطلاعي ندارد و ارتکازي هسق که حديث در تي ا ق و ح

ضرر ا ق و ا ر  ضرر براي ديگري جاري ن براي رتع  سق. اما خ دش بخ اهد ايجاد 
سق اين ضرري ا ق يا ن  سايه، آيا براي مالک  ضرر در حق هم ر وجه دکه جريان م

   م خ اهد آمد.
ر ملک خ دش ييي مثل حفر بار وجه   م: )مختار ما( در م ردي که تصرف مالک د

کن م که عقلاء ييي به تارةً ترض ميييي مستلزم تضرّر ديگري ييي مثل همسايه ييي ا ق،
ستند و تارة  مهنايي که خ دمان اخت ار کرديم ييييي براي مالک اين  لينق را عائل ن 
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عاعده مضييرر ن سييق و  اند. در صيي رت اول جاي جريانعقلاء آن را براي مالک عائل
آن ن سق، زيرا اصلاً  لينق ثابق ن سق تا عاعده مضرر بخ اهد آن  م ض عي براي

را بردارد. و ا ر مضيييرر بخ اهد ج از تکل في را بردارد ج از تکل في هم وج د ندارد تا 
ص رت دوم ن ز  مضرر آن را بردارد، زيرا اين تصرّف ييي از بام ظلم ييي حرام ا ق. در

ضرر يا سق زيرا م ضرر ن  ض عي براي م  خ اهد  لينق را بردارد و يا ج از و مي م 
عدم شييارت مقدس را بردارد وهر دو منتفي ا ييق، زيرا  ييلينق شييرعي ن سييق بلکه 

ت اند بردارد وکاري به م اعف عقلايي ا ق و مضرر تقط احکام و م اعف شرعي را مي
تصيييرف و عدم تحريم آن و  ت اند ج از تکل فچن ن مضيييرر نميعقلايي ندارد و هم

سق. عد شارت مقدس ن  ستند به  سايه م ضرر هم شارت را بردارد زيرا ت م ردت از طرف 
شارت مقدس يييي يهني زيرا وعتي خ د عقلاء براي مالک  لينق مي ب نند با  ک ت 

عدمي،  ش د زيرا در احکامعدم تحريم و ردت او يييي ضرر مستند به شارت مقدس نمي
دخالق شارت مقدس را داشته باشد وعتي ا تناد به شارت مقدر در ق ا ق که انتظار 

و در ما نحن ت ه عقلاء اين انتظار را ندارند و امّ خ دشان  لينق را براي مالک جهل 
نابراين در ما نحن ت ه تصيييرف مالک در ملک خ دش به   نهنمي اي که کردند. ب

ضرر نمي ض ت م ش د م جب تحقق م  ضرر  ص ق م رد ديگري مت ص  ش د و اين خ
کند. عاعده عاعده مضييرر با عاعده  ييلينق ه چ وعق تهارض نميبحث ا ييق. پس 

 جا به پايان ر  د و بحث بهدي در اصل عملي ا تصحام ا ق.مضرر در اين
 
 


