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شیوه نامه

نویسندگان ارجمند جهت ارسال مقاله به موارد ذیل توجه فرمایید:

مقال���ه دس���ت آورد پژوهش علمی نگارنده بوده و مختصات روش ش���ناختی و س���امان یافته در . 1

ارائه موضوع مورد تحقیق رعایت شده و برای چاپ در نشریات دیگر ارسال نشده باشد. 

که بع���د از داوری و تأیید . 2 پذی���رش مقال���ه برای چاپ ب���ه عهده هیأت تحریریه فصلنامه اس���ت 

ک���ه فصلنامه  هم���کاران علمی نش���ریه، صلاحی���ت چاپ آن اعلام خواهد ش���د. بدیهی اس���ت 

هیچ گونه تعهدی در قبال پذیرش و یا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت. 

ج در مقاله . 3 کلیه مسئولیت های ناشی از صحت علمی و یا دیدگاه های نظری و ارجاعات مندر

بر عهده نویسنده و یا نویسندگان آن خواهد بود. 

مقاله ارس���الی باید س���اختار مقالات علمی داش���ته باش���د. در بخش راهنم���ای تدوین مقاله، . 4

توضیحات مکفی در این مورد داده شده است. 

دفتر نشریه در تلخیص و ویرایش مقالات آزاد است. . 5

نقل مطالب نشریه با ذکر مأخذ بلامانع است. . 6

کلمه ای( و ب���ا قلم لوتوس . 7 کثر 25 صفح���ه )300  مق���الات ارس���الی حداقل در 15 صفح���ه و حدا

شماره 12در محیط word حروف چینی شده باشد. 

استناد دهی درون متنی و تنظیم فهرست منابع به شیوه APA باشد. . 8

APA شیوه

استناد دهی درون متن

کتاب. الف( ارجاع به متون در داخل متن با یک نویسنده و یک 

گر نام نویسنده داخل متن ذکر شود: فقط )سال انتشار( در انتهای متن بیان می شود؛. 1 ا

گراف یا خط( ارجاع . 2 گر نام نویس���نده و س���ال انتشار داخل متن ذکر ش���ود در انتهای متن )پارا ا

آورده نمی شود. 

گر نام نویس���نده و سال انتش���ار در متن ذکر نش���ود، ارجاع، داخل پرانتز انتهای متن )انتهای . 3 ا

گراف یا خط( بیان می شود: )نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره صفحه( پارا

کتاب دارای چند جلد باش���د: )نام خانوادگی نویس���نده، سال انتشار، شماره جلد/  گر  تبصره: ا

شماره صفحه(



4

ی
هـد

ش الــ
ــقـ

ف

گر ذکر ش���ماره صفحه ضروری باش���د ش���ماره صفحه بعد از سال انتش���ار بیان می شود:  تبصره: ا

)نام خانوادگی نویسنده، سال انتشار، شماره صفحه(

کتاب دارای چند نویسنده باشد: گر  تبصره: ا

)نام خانوادگی نویس���نده اول.، نام خانوادگی نویسنده دوم.، نام خانوادگی نویسنده سوم، سال 

انتشار(. 

کتاب بیش از س���ه نویس���نده دارد: )نام خانوادگی نویس���نده اول.، و دیگران، س���ال  گر  تبصره: ا

انتشار(

ب( ارجاع به متون با نویسنده نامشخص

کتاب یا مقاله یا... داخل پرانتز همراه با سال انتشار نوشته می شود: )»چند  کلمه از عنوان  1. چند 

کتاب یا مقاله یا...«، سال انتشار(.  کلمه از عنوان 

کتاب یا مقاله یا ...«، س���ال  کلم���ه از عنوان  کتاب دارای چند جلد باش���د: )»چند  گ���ر  تبص���ره: ا

انتشار، شماره جلد/ شماره صفحه(

گر ذکر شماره صفحه ضروری باشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بیان می شود: تبصره: ا

کتاب یا مقاله یا ...«، سال انتشار، شماره صفحه( کلمه از عنوان  )»چند 

ج( ارجاع به منابع  اینترنتی:

ج متن در سایت یا تاریخ مشاهده متن از سایت، آدرس سایت( )نام خانوادگی نویسنده، سال در

د( ارجاع به پایان نامه و رساله:

)نام خانوادگی نویسنده، سال نگارش یا انتشار(

APA تنظیم فهرست منابع به شیوه

کتاب باید ایتالیک باشد: کتاب: عنوان  الف( 

کتاب. ن���ام مصحح ی���ا مترجم، محل انتش���ار:  نام خانوادگ���ی، نام نویس���نده. )س���ال انتش���ار(. ن���ام 

 انتشاراتی. 

کتاب در پرانتز ذکر می شود: کتاب شرکتی باشد نوبت چاپ بعد از عنوان  گر نویسنده  ا

کتاب )نوبت چاپ(. نام مصحح یا مترجم، محل  نام نویس���نده )ش���رکتی(. )س���ال انتش���ار(. نام 

انتشار:  انتشاراتی. 
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ب( مقاله: عنوان نشریه باید ایتالیک باشد:

نام خانودگی، نام نویسنده. )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شماره نشریه )دوره انتشار(، 

شماره ابتدای مقاله- شماره انتهای مقاله. 

ج شده در مجموعه مقالات: مقاله در
نام خانودگی، نام نویس���نده. )سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالات، شماره ابتدای 

مقاله- شماره انتهای مقاله. 

ج( پایان نامه یا رساله:

نام خانودگی، نام نویسنده. )سال انتشار(. عنوان رساله. رشته و رتبه. دانشگاه. 

که نویسنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغت: کتبی  د( 

کتاب )نوبت چاپ(. )سال انتشار(. محل انتشار:  انتشاراتی.  عنوان 

و( منابع  اینترنتی:

ج متن در سایت. عنوان متن. نام سایت یا صفحه اینترنتی،  نام خانوادگی نویسنده متن. سال در

تاریخ مشاهده متن در سایت. 

و آیات قرآن با ذکر نام سوره و شماره آیه به عنوان مثال )یونس:30(
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سخن سردبیر
کامل و صحیح نش���أت می گیرد و ارائه کننده همه  که از جهان بینی  گوهری اس���ت فعال و پویا  فقه 

قوانین مورد نیاز برای تنظیم زندگی بشر و سازگار با تغییرات در عنصر مکان و زمان است. از ابتدای 

کنون مجتهدان و صاحب نظ���ران فقهی با تلاش بی وقفه و مخلصانه خود مس���ائل  عص���ر غیب���ت تا 

که طلاب،  گذاش���ته اند. از آنجا  کتب باارزش���ی از خود به یادگار  کرده و  مربوط به دین را جمع آوری 

ادامه دهن���دگان راه فقه���ا می باش���ند ب���ر همه آنها لازم اس���ت ت���ا ارزش و جایگاه فق���ه و فقها را پاس 

دارن���د و آث���ار و افکار آنها را با دقت مورد بررس���ی قرار دهند. از س���وی دیگر یک���ی از مهم ترین وظایف 

طلاب مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، پاس���خ گویی به نیازهای فقهی و ش���بهات دینی در سطح 

کس���ی پوش���یده نیس���ت. بنابراین، لازم  بین الملل اس���ت و تأثیرگذاری آنان در جامعه بین الملل بر 

اس���ت آمادگی لازم را برای حضور در این عرصه داش���ته باشند. پس ورود در عرصه های پژوهش در 

فقه بسیار لازم و ضروری است تا بتوانند پاسخ گوی نیازهای فقهی و شبهات در این زمینه باشند.

گ���روه علم���ی- تربیتی فقه و اصول برای تش���ویق طلاب به تحقیق و پژوهش، در صدد اس���ت از   

این پس مقالات فقه الهدی را از مقالات ارائه شده درس سمینار و تحقیقات پایانی طلاب انتخاب 

نماید تا علاوه بر تشویق پژوهشگران، زمینه بهره مندی سایر طلاب از آثار آنان نیز فراهم آید.

این شماره از فقه الهدی به مقالات استخراج شده از تحقیقات پایانی اختصاص دارد. 

امید است این نشریه را از مطالب و تحقیقات ارزشمند خود بهره مند سازید.
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کارهای منزل از منظر فقه امامیه بررسی اجرت  المثل زنان برای 
فهیمه سادات حسینی1 

چکیده
ع مقدس، برای تمام ابعاد زندگی انس���ان اعم از فردی و خانوادگی، حقوق و تکالیفی  ش���ار
که برخی از آنها ناش���ناخته اس���ت. یک���ی از این حقوق، مس���ئله اجرت برای  کرده  را وض���ع 
که زن در منزل ش���وهر انجام می دهد، اما جزو وظایف ش���رعی و قانونی او  خدماتی اس���ت 
گاه س���ازی زنان نسبت به حقوق  نیس���ت. هدف از این پژوهش، تبیین دیدگاه فقها برای آ
که  ش���رعی خود اس���ت. مبنای فقهی اصل اجرت المثل،  قاعده »احترام مال مسلم« بوده 
که هرچند انس���ان آزاده،  مس���تند آن روایت بنای عقلاء و تس���الم فقهاء اس���ت؛ بدین معنا 
کار او مال محسوب ش���ده و مقتضاى احترام مال، مسئولیت و  خودش مال نیس���ت، ولی 
که منوط به  ضمان اس���ت. این مس���ئله از جمله مس���ائل مورد اجماع فقهای امامیه بوده 
ع عامل می باشد. با اثبات اصل مشروعیت اجرت المثل به طور عام  امر آمر و عدم قصد تبر
در فقه امامیه، همین موضوع در مورد خدمات زنان در منزل، ثابت می شود. البته تحقق 
ع، اجرت  ای���ن ام���ر نیز منوط ب���ه امر مرد به زن برای انج���ام خدمات منزل، عدم قص���د تبر

کار نزد عرف و واجب نبودن اعمال انجام شده توسط زن است. داشتن 

ع، ضمان، احترام مال مسلم، فقه امامیه.   کلیدی:اجرت المثل، عدم تبر واژگان 

1. مقدمه
یک���ی از مقدس ترین نهادها نزد خداوند، نهاد خانواده اس���ت؛ بنابراین آی���ات و احادیث فراوانی در 

م���ورد جایگاه، وظایف و حقوق اعضای خانواده بیان ش���ده اس���ت. قوام و تعالی خانواده در س���ایه  

شناخت حقوق و تکالیف میسر می شود؛ برخی از این حقوق مانند پرداخت نفقه توسط مرد و لزوم 

گاهند. در مقابل، برخی از حقوق دیگر مانند  تمکین زن، بسیار روشن و بدیهی بوده و همه از آن آ

اجرت المث���ل در هال���ه ای از ابهام ق���رار دارد. این ابهام تا حد زیادی قابل توجیه اس���ت؛ زیرا در فقه 

که زن در منزل ش���وهر انجام می دهد و جزو وظایف شرعی و  امامیه، مس���ئله اجرت، برای خدماتی 

قانونی او نیست، به طور مستقل ساخته و پرداخته نشده است. تعدادی از فقهای متقدم و متأخر 

گرفتن از پدر و یا از  کنده، بعضی مصادیق خدمات زن، مانند شیردادن فرزند و اجرت  به صورت پرا

کار های منزل از حیطه وظایف  کرده اند. در آراء بعضی از آنان به روش���نی انجام  اموال فرزند را بیان 
کارشناسی، رشته فقه و اصول. 1. دانش پژوه دوره 
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ج شده، اما در مورد استحقاق زن به دریافت اجرت المثل سخنی بیان نشده است. شرعی زن خار

که قائل به حق دریاف���ت اجرت المثل برای زن  حقوقدان���ان، برای اثبات و توجیه م���اده قانونی 

در قبال خدمات منزل اس���ت از مبانی فقهی آن در قالب مقالاتی مانند »اجرت المثل ایام زوجیت 

و نحل���ه با نگرش���ی بر قان���ون حمایت خانواده مصوب اس���فند 1391« از علی اصغ���ر حاتمی و فاطمه 

ک���م« از محمدعلی انصاری پور و محمدحس���ن  کاره���ای زن و نقد آرای محا زبرج���د، »اجرت المثل 

صادق���ي مقدم، »بررس���ی حقوق مالی زن در موارد صدور حکم طلاق به درخواس���ت مرد: قس���مت 

کرده اند. به نظر می رسد مشکل این مقالات، نگاه حقوقی نویسنده  اول«  از لیلی اس���دی، صحبت 

که نتوانسته مانند یک فقیه به تبیین ابعاد فقهی آن بپردازد. به مسئله است 

در این پژوهش نویسنده به دنبال پاسخ به این سئوالات است:

- مشروعیت دریافت اجرت المثل از دیدگاه فقهای امامیه چگونه اثبات می شود؟

کند؟ - آیا زن در برابر انجام تکالیف خود در برابر مرد، می تواند مزد درخواست 

- دریافت اجرت المثل، منوط به وجود چه شرایطی است؟

کند: نویسنده می خواهد با بررسی این موضوع از دیدگاه فقه امامیه، دو مسئله را ثابت 

اول( مش���روعیت اصل دریافت اجرت المثل به طور عام و دریافت اجرت المثل دوران ازدواج به 

طور خاص.

دوم( جامع نگری فقه امامیه در حفظ حقوق افراد، به ویژه حقوق زنان.

2. مفهوم شناسی

2-1. اجرت المثل در لغت

کلمه  »اجرت« است،  که ریشه   کلمه  »اجرت« و »مثل« است. برای »اجر«  اجرت المثل، مرکب از دو 

کرایه و دس���تمزد  دو معنا بیان ش���ده، در حالیکه امکان جمع بین معانی وجود دارد. معنای اول، 

گرفتن در برابر انجام دادن عمل و معنای دوم، ترمیم و بهبود اس���تخوان شکس���ته اس���ت. با جمع 

کار  که به انجام دهنده  که با آن رنج و سختی  که اجرت، وسیله ای است  گفت  بین دو معنا می توان 

کار وارد شده است، جبران می شود )طباطبایی، 1417، 180/18(. در اثر انجام 

»مثل«، به معنای شبیه، نفس و ذات شیء )صادقی تهرانی، 1365، 51/4(، مناظره و رویارویی 

که در  یک چیز با چیز دیگر است )ابن فارس، 1404، 2960/5(. اجرت المسمی، مقدار مزدی  است 

که برای تعیین مقدار آن، مزد  امثال موضوع  عقد اجاره مشخص شده است؛  برخلاف اجرت المثل 
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اج���اره را در نظ���ر می گیرند )دهخدا، 1372، ص 884(. بر این اس���اس اجرت المثل، مزد و پاداش���ی 

کار خود از موجر می گیرد. کار در برابر  که انجام دهنده  متناسب با عمل است 

2-2. اجرت المثل در اصطلاح

گفته شده است )مدرسی، 1419، 14/ 184(؛ لذا  کریم، به ثواب آخرت و دنیا  »اجر« در اصطلاح قرآن 

که در بیان نتیجه عمل خوب  فقط در بیان نتیجه و مزد عمل خوب استعمال شده؛ برخلاف جزاء 

کریم دیده نمی شود. کلمه »اجرت المثل«، در قرآن  کار می رود )قرشی، 1371، 25/1(، اما  و بد به 

در روای���ات، اج���ر به معن���ای لغوی آم���ده اس���ت )احس���ایی، 1405، 253/3(، اما فقه���ا در مورد 

که عقد اجاره فاس���د باشد، چنانچه استیفاى منفعت شده  »اجرت المثل« می فرمایند: »در هر جا 

کمتر« )محقق  باش���د، اجرت المثل واجب می ش���ود؛ خواه از اجرت المس���می زیادتر باش���د و خ���واه 

حلی، 1408، 142/2(. فقهاء این موضوع را جزء مسلمات دانسته اند )نجفی، 1404، 246/27(.  

2 -3. اجرت المثل در فقه امامیه

پس از بررس���ی مفاهیم لغوی و اصطلاحی اجرت المثل، شایس���ته است با بحث از مبانی فقهی آن، 

گردد، اس���تحقاق عامل به اجرت المثل به طور عام بر چه ادله ی ش���رعی اس���توار است تا از  روش���ن 

این رهگذر ابتدا حجیت آن در فقه امامیه و متعاقباً در فصل آتی مشروعیت آن در استحقاق زوجه 

گردد.  نسبت به اجرت المثل ایام زوجیت بررسی 

کند  کسی دیگرى را به عملی امر  گاه  در اخذ اجرت المثل، دو قول وجود دارد: قول اول اینکه هر 

و آن ش���خص عم���ل را انجام دهد، ممکن اس���ت مأمور ع���ادت دارد در ازای آن عمل اجرت بگیرد یا 

که عادتاً در ازای آن اجرت می گیرند. در این دو صورت مأمور مستحق اجرت  گونه ای است  عمل به 

گرفته می شود، باید  که عادتاً بر آن اجرت  گونه ای است  گر عمل به  که ا اس���ت. قول دوم این اس���ت 

گرفتن اجرت بر آن جاری نشده دادن آن لازم نیست.  گاه عرف و عادت بر  اجرت داد. هر 

که در عرف و عادت بر آن اجرت نمی گیرند، ظاهر می شود و  فرق میان این دو قول در مثل عملی 

لیکن این شخص مامور بر آن اجرت می گیرد. در این صورت بنا بر قول دوم مستحق اجرت نیست. 

گوی���ا در باقی صور  و بن���ا بر قول اول مس���تحق اجرت هس���ت و محل اش���کال همین صورت اس���ت و 

گیلانی،  که اقوى در این صورت هم لزوم اجرت باش���د. )میرزای قمی  خلافی نباش���د و دور نیس���ت 

1413 ق، 3/ 429- 430(

که  مقدار اجرت المثل با توجه به عرف جامعه محاس���به می گردد. مثلا اجرت و قیمت یک عمل 

که  اجرت المس���می آن مشخص نگردیده، متناس���ب با عملی نظیرآن عمل در همان شرایط و مدت 
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اجرت المسمی مشخص دارد، سنجیده می شود. )هاشمی شاهرودی و همکاران، 1423 ق، 249/5( 

3. مبنای فقهی اجرت المثل و شرایط أخذ آن
مبنای فقهی اجرت المثل عبارت است از: 

3-1. قاعده »احترام مال مسلم«

کار عرفا داراى ارزش اقتصادى و بدون  کارى انجام دهد، چنانچه ای���ن  گر ش���خصی به امر دیگرى  ا

ع انجام یافته باشد، آمر به اندازه اجرت المثل ضامن است. مستند ضمان، قاعده احترام  قصد تبر

که اولا  است. مقصود از احترام مال مردم، مصونیت اموال آنان از تصرف و تعدى است؛ بدین معنا 

تعدى و تجاوز نس���بت به آن ها جایز نیس���ت و ثانیا در فرض وقوع تعدى، متجاوز، مسئول و ضامن 

است.

کار او مال محسوب ش���ده و مقتضاى احترام مال،  هر چند انس���ان آزاده خودش مال نیس���ت، ولی 

مسئولیت و ضمان است.  

3-2. بنای عقلا

که زندگ���ی عقلا و  بی تردی���د، مف���اد ای���ن قاع���ده از احکام امضایی اس���لام اس���ت ن���ه تأسیس���ی؛ چرا

کل���ی، بنیان مالکیت  کس جاى انکار نیس���ت. به طور  خردمن���دان ب���ر این امر بنا ش���ده و براى هیچ 

بر این امر مبتنی اس���ت. بنابراین، روایات و مس���تندات نیز مؤید همین بناى عقلانی است )محقق 

داماد یزدی، 1406، 213/1( و قاعده احترام به مال و عمل مسلم بر مبنای احترام به حق عقلانی، 

مالکیت تصرف در اموال و استفاده از اعمال دیگران را مستوجب ضمان می داند. پس، همان طور 

ک���ه تس���لط انس���ان بر ام���وال و حاص���ل اعمال خوی���ش مورد اتف���اق جمیع عق���لا در هم���ه ملت ها و 

مذاهب بوده، لزوم جبران خسارت از دست دادن مال یا استفاده از عمل دیگری نیز عقلانی است 

)احمدیه، 1383، ص 9(.

3-3. تسالم فقهاء

بین فقها در مدلول قاعده »احترام مال مس���لم« تس���الم اس���ت و اختلافی بین ایشان نیست؛ البته 

که آیا دایره احترام به مال و عمل مس���لم، فقط در منابع مس���توفا اس���ت یا  این مس���أله وجود دارد 

منافع غیر مس���توفا را هم ش���امل می شود؟ بین فقها در این مسأله اختلاف وجود دارد. نظر مشهور 

که، علاوه بر منافع مستوفا، منافع غیر مستوفا هم ضمان دارد )کاظمی، 1391، ص 7(. این است 
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4. شرایط دریافت اجرت المثل در اجاره  اشخاص
که بر آن ادعای اجماع ش���ده اس���ت  اصل پرداخت اجرت المثل، از جمله مس���ائل فقه امامیه بوده 

)هاش���می ش���اهرودی و همکاران، 1423، 53/1(. شرایط و ضوابط اس���تحقاق یا عدم دریافت مزد 

کار عبارت است از: برای انجام دهنده 

ع 4-1. امر آمر و عدم قصد تبر

کاری را انجام  که ش���خص به دس���تور دیگ���ری  ب���رای وض���وح موضوع، لازم اس���ت ح���الات مختلفی 

کرد )طباطبایی، 1417، 139/12(.   می دهد بیان 

4-1-1. اجیر، قصد دریافت مزد را نداشته باشد

گر به قصد  که عملی را انجام دهد و شخص مأمور آن را انجام دهد، ا کند  ک�سی  ب�ه  دی�گری ام�ر   وقتی 

ع  انجام دهد، مستحق پاداش نیست، هر چند آمر، قصد پرداخت پاداش داشته  باشد)مرعشی  تبر

کن«. نجفی،1406، 54/2( برای مثال آمر به عامل بگوید:  »لباسم را بشور یا خانه ام را تمیز 

که س���بب عدم پرداخت پاداش می ش���ود  ع به منزل���ه  مانعی برای ضمان بوده  دلی���ل: قص���د تبر

)خلخالی موسوی، 1427، ص 856(.

4-1-2. اجیر، قصد دریافت مزد را دارد 

گرفتن مزد است؛ در  که مستحق  کار هم از مواردی است  کند و  که مزد دریافت  کرده  فرد اجیر، قصد 

کار پاداش تعلق می گیرد، خواه آمر قصد دادن پاداش را داشته باشد یا  این حالت، به انجام دهنده 

گرفتن باشد یا نباشد )مرعشی نجفی، 1406، 54/2(. البته برخی  نداشته باشد، یا مستحق پاداش 

از فقها، استحقاق پاداش را از باب احتیاط دانسته اند.

4-1-3. اجیر، قصد دریافت یا عدم دریافت مزد را نکند

گر آمر، مدعی  در این حالت نیز به دلیل احترام مال مس���لمان، به وی پاداش تعلق می گیرد. حال ا

ع داشته باشد، قول عامل مقدم می شود.  ع و عامل، مدعی قصد عدم تبر قصد تبر

ع  ع با اصل عدم تبر ع اس���ت، بنابرای���ن قصد تبر دلی���ل: اولًا، قول عامل، موافق با اصل عدم تبر

ع اس���ت، محرز می ش���ود  که همان عدم قصد تبر منتفی می ش���ود. به ای���ن ترتیب، موضوع ضمان 

)موس���وی خویی، بی تا، ص 329(.  ثانیاً، اخذ قول عامل، به مقتضای اصل احترام مال مس���لمان 

ع در انجام عمل وجود داش���ته باشد، اخذ به قول  ع، مانند ش���رط تبر گر قرینه ای بر تبر اس���ت، اما ا

آمر می شود )طباطبایی یزدی، ب، 1422، ص 843(. 
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5. بررسی مشروعیت اجرت المثل زنان در فقه امامیه
ک���ه زن در منزل مرد انجام  کارهایی اس���ت  آنچ���ه در این نوش���تار مورد بحث قرار می گیرد، آثار مالی 

می دهد؛ بدون اینکه شرعاً یا به موجب قانون، وظیفه ای داشته باشد. قبل از بحث درباره شرایط 

کارهای زن، ابتدا باید وظایف شرعی وی در خانه  مرد را تبیین  استحقاق اجرت المثل مرد در برابر 

کرد. کارها را بررسی  و سپس استحقاق مزد در برابر سایر 

5-1. وظایف زن در زندگی زناشویی 

که  بس���یاری از زن���ان، منتهای خدم���ت و مجاهدت را در منزل همس���ر انجام می دهن���د، به طوری 

که غالباً  که انجام این امور از وظایف اصلی زنان اس���ت. این مش���کل از آنجا پیدا ش���ده  گمان ش���ده 

که از آن  که زن در خانه  مرد انجام می دهد و محصولی  کار و خدمتی  گمان می کنند  م���ردان و زن���ان 

که به زن مانند یک برده  گمان می کنند مرد حق دارد  کارها به دست می آید به مرد تعلق دارد، بلکه 

که فرمان او را در این مسائل بپذیرد )رک: مطهری، بی تا،  یا مزدور فرمان دهد و بر زن واجب  است 

که هر یک از زوجین در قبال یکدیگر مس���ئول بوده و وظایفی را عهده دار  ص276-279( در حال���ی 

هستند.

کرد: وظایف  شرعی زن در برابر مرد را می توان در موارد زیر خلاصه 

5-1-1 تمکین 

تمکین در لغت بمعنی »تن در دادن« است و در اصطلاح فقهاى امامیه دو معنی دارد: 

اول( تمکین عام

تمکین عالم، عبارت است از: حسن معاشرت زن با شوهر و اطاعت از او در امور مربوط به زناشویی. 

حس���ن معاش���رت، همان اطاعت زن از ش���وهر اس���ت. از مصادیق این اطاعت می توان به سرکش���ی 

ج  نک���ردن، انفاق نکردن از مال همس���ر و نگرفتن روزه  مس���تحبی )بحرانی، بی ت���ا، ص10- 7( و خار

کرد.  نشدن از خانه بدون اجازه او )مکارم شیرازی، 1426، ص 166( و... اشاره 

کرم؟ص؟ در مورد حق زوج بر زوجه پرسید. ایشان پاسخ داد:  زنی از پیامبر ا

زوجه باید مطیع همس���ر باش���د، در مقابل وی سرکش���ی نکند، بدون اجازه وی از اموالش 
ج نش���ود، نیاز جنسی همسر خود را برطرف  صدقه ندهد، روزه  مس���تحبی نگیرد و از منزل خار
کند، با زیباترین لباس ها و تزئینات خود را آراسته  کند، در مقابل همسر بوی خوش استعمال 

کند و... .)بحرانی، بی تا، 118/23( 

اطاع���ت زن از ش���وهر، مربوط به حقوق زناش���ویی و بیرون رفتن از منزل ب���وده )بهجت، 1428، 
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کارهاى دیگر اطاعت بر او واجب نیست )مکارم شیرازی، بی تا، 2/ 334(؛ زیرا با توجه  151/4( و در 

کارهایی مثل سوء رفتار و ارتکاب اعمال ناروا  کاملًا مشخص شده و  به منابع فقهی، مصادیق نشوز 

کارهایی مانند انجام خدمات  و یا عدم اطاعت زن از ش���وهر در امور واجب، نش���وز ش���مرده ش���ده و 

منزل، مدیریت خانه و حتّی تربیت اولاد، از وظایف ش���رعی زنان نیس���ت )محقق داماد، 1406، ص 

287؛ طاهری، 1418، 3/ 197(. 

دوم( تمکین خاص

که زن باید همیش���ه براى آن آماده  تمکین خاص عبارت اس���ت از: نزدیکی جنس���ی با ش���وهر اس���ت 

که نزدیکی برای او ضرر و یا مانع ش���رعی داش���ته باش���د. )امامی، 1368،  باش���د مگر هنگام بیماری 

)448 /4

 5-1-2. سکونت در منزلی که شوهر تعیین می کند

کند.   که شوهر معین می کند سکونت  که در منزلی  یکی از تکالیف زندگی زناشویی براى زن آن است 

6. شرایط اخذ اجرت المثل توسط زوجه  
کارهای من���زل، مورد اتفاق علما اس���ت )موحدی لنکرانی،  دریاف���ت مزد توس���ط زن از مرد در قبال 

بی تا، 1/ 435؛ بهجت فومنی، 1428، 4/ 55(، اما برای تحقق آن موارد زیر باید رعایت شود:

6-1. امر مرد به زن برای انجام خدمات منزل

که خدم���ات انجام ش���ده توس���ط وی در طول مدت  زن در صورت���ی مس���تحق اجرت المث���ل اس���ت 

که انجام این اعمال را جزو وظایف زن  زندگی به دستور مرد بوده باشد، اما صرف عرف بلد و ارتکاز 

می داند، موجب عدم دریافت مزد نمی شود و اینکه عقد مبنی بر آن واقع شده، صرف تخیل است. 

)لنکرانی، بی تا، 1/ 436( در این حالت، ادعای زوجه مسموع است؛ مگر بینه ای بر خلاف آن اقامه 

شود )لنکرانی، بی تا، ص 437(.

ع 6-2. عدم قصد تبر

گاهانه، مس���قط ضمان است و در این صورت به عامل، مزدی تعلق نمی گیرد،  ع و اقدام آ قصد تبر

گر  که ا هرچن���د آم���ر، قص���د پرداخت مزد را داش���ته باش���د )موس���وی خوی���ی، 1418، 30/ 391(؛ چرا

کرده و  کاری را انجام دهد، در حقیقت در مال خود هتک حرمت  ع   گاهانه و با قصد تبر ش���خص آ

حمایت نمی شود )سبزواری، 1413، 19/ 176(. 
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کار نزد عرف 6-3. داشتن مزد 

که عرف  که زن در قبال آن مزد طلب می کند، باید از اعمالی مانند ش���یر دادن به طفل باش���د  کاری 

کودک، با اینکه زن اولوی���ت دارد، اولویت وی  ب���رای انجام آن مالیت قائل اس���ت. در ش���یر دادن به 

گر م���ادر بخواهد  فرزندش را در مقاب���ل مبلغی )برای  دلی���ل ب���ر پاداش نگرفتن نیس���ت. بدین معنا ا

مثال یک هزار ریال در ماه( ش���یر بدهد و زن بیگانه ای هم به همین مبلغ حاضر است، شیر بدهد، 

کند. )مطهری، بی تا، 19/ 412( پدر باید اولویت زن را رعایت 

6-4. الزامی نبودن اعمال انجام شده توسط زن

زن، ب���رای وظایف خود در برابر مرد، حق درخواس���ت مزد ندارد؛ زیرا ب���ه محض عقد، این امور جزو 

که خداوند برای ایشان قرار داده شمرده می شود.     تکالیف وی 

6. نتیجه گیری
برای اثبات حق دریافت اجرت المثل توسط زنان، ابتدا باید مسئله دریافت مزد به طور عام حل شود؛ 

که برای دیگران انجام می دهند، مزد بگیرند؟  کاری  که آیا افراد می توانند در برابر  بدین صورت 

کرد. قاع���ده  احترام بیان  ب���ه مقتضای قاعده  احترام مال مس���لم، می توان این مس���ئله را ثابت 

کار دارای ارزش اقتصادی باش���د  که این  کاری انجام دهد  می کند: چنانچه ش���خصی به امر دیگری 

ع نداشته باشد، آمر به اندازه  اجرت المثل، ضامن است. برخی، درصدد  و شخص عامل، قصد تبر

ک���ردن اصل قاعده  »احترام مال مس���لم« هس���تند ت���ا از این طری���ق اجرت المثل را نفی  خدش���ه دار 

که به دلیل وجود روایات دال بر صحت این قاعده، بنای عقلا و تس���الم فقها، هیچ  کنند. در حالی 

کرد؛  اشکالی بر این قاعده وارد نمی شود و به تبع آن نمی توان به دریافت اجرت المثل اشکالی وارد 

ع و دستور آمر نیاز است. البته برای تعلق مزد به عامل دو شرط عدم تبر

گرفتن مزد به زن، به تحقق شرایط ذیل نیاز است: همچنین برای تعلق 

که این ش���رط تحت ش���رایط عام اخذ اجرت قرار . 1 دس���تور مرد به زن برای انجام خدمات منزل 

دارد.

ع ام���رى را انجام دهد، در حقیقت به مال . 2 گاهانه و با قصد تبر گر ش���خص، آ ع: ا ع���دم قصد تبر

کرده و مورد حمایت قرار نمی گیرد. خود هتك حرمت 

کار از منظر عرف: درخواست مزد، باید متناسب با ارزش مالی عمل باشد؛ لذا . 3 پاداش داش���تن 

خود عمل باید ذاتاً دارای ارزش مالی باشد.
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الزام���ی نب���ودن اعمال: زن، حق درخواس���ت مزد در قب���ال وظایف خود در قبال م���رد را ندارد؛ . 4

زیرا انس���ان، مس���ئول انجام وظایف و تکالیف اس���ت و دریافت مزد در برابر تکلیف معنا ندارد؛ 

بنابراین زن بر اساس شرایط مذکور، می تواند از مرد مزد بگیرد.
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أحكام نشوز الزوجة
سوسن دادرس1، ساجده زرگوش2

خلاصة الرسالة
غالباً ما نسمع فی حیاتنا عن النشوز ونرى اتصاف المرأة بها من قبل عامة الناس ویعتبرون 
کل الحق للزوج باس���تخدام ش���تی  کل أمر یجعلها ناش���زة وحینئذ یصبح  قصور الزوجة فی 
. ولکن الشریعة الإسلامیة  وس���ائل العنف ضدها وسلاحه بیده ذلك قوله تعالی: وَاضْرِبُوهُنَّ
کذلك  لم تکن آحادیة النظرة فی معالجتها للمواضیع الاجتماعیة فکما راعت حقوق الزوج 
راع���ت حقوق الزوجة وأعطت لکل منهما ح���ق یختص به، وبالتخلف عن هذا الحق یصبح 
کما ان النشوز له آثاره التی لا تتوقف علی موضع الزوجین  کل منهما ناشزاً دون التبعیض. 

فقط بل تمتد لکی تسلب راحة الأطفال والمجتمع أیضاً.
الکلمات المفتاحیة: النکاح، النشوز، التمکین،  الوعظ، الهجر، الضرب.

1. المقدمة
ان الحی���اة الزوجیة من أهم جوانب الحیاة الإنس���انیة التی یمر بها الرجل والمرأة فهی تش���غل الجزء 

کذا نجد  کان شرقیاً أم غربیاً فهو یتکون من الأسرة. و  کبر من حیاتهما، بل وان أی مجتمع سواء  الأ

انّ الأدیان السماویة وبعض المذاهب الاجتماعیة اهتمت بالأسرة اهتماماً بالغاً إلّا أنها و للأسف لم 

کامل حقوقها. کما لم تعط المرأة  تحقق السعادة لها، 

وجاء  الإس���لام فبدأ ببناء الأس���رة ف���ی ضمائر الأفراد ووجدانهم وغرس ف���ی أعماق أرواحهم بذرة 

إلی العلاقة الزوجیة بوصف المودة  الحب ونس���م نسمة الرحمة ونظر إلی البیت بوصفه سکناً وأمناً و

والرحمة.

وأعط���ی للرجل القوامة والقیادة وجعل الزوجة ملاذ للزوج ی���أوی إلیها بعد جهاده الیومی ویلقی 

ف���ی نهایة مطافه بمتاعبه إلی ه���ذا الملاذ... إلی زوجته التی ینبغ���ی ان تتلقاه فرحة، مرحة، طلقة 

الوجه... یجد منها أذناً صاغیة وقلباً حانیاً وحدیثاً رقیقاً یخفف عنه ویذهب ما به.

لک���ن أحیان���اً لا تخلو هذه الحیاة من أن تهب علی س���مائها الصافیة أعاصیر خفیفة تکدر صفوها 

وتغیر ما عهد من هدوئها وس���عادتها بالرغم من ان الإسلام أقام العلاقة الزوجیة علی التوازن باعطاء 

کل من الزوجین حقوقاً وأوجب علیهما واجبات غیر انه یعلم ان الطبائع فی الناس مختلفة ولیست 

متجانس���ة، لذا فإن اجتماع الزوجین قد یحدث منه التنافر بدل الانس���جام ومن ذلك فقد تتصاعد 

کارشناسی فقه و اصول  .1
کارشناسی ارشد، فقه خانواده. 2. دانش پژوه دوره 
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الخلافات إلی درجة یصبح استمرار الحیاة بینهما مستحیلًا.

کلاهما یتمنیان  کل فی حیات���ه الزوجیة بل  کان لا أح���د من الزوجین یرغب فی وجود مش���ا وان 

الس���عادة والانس���جام، لک���ن وراء هذه الخلاف���ات عوامل منها أس���باب ذاتیة تعود إل���ی ضعف ثقافة 

العلاق���ات الزوجیة وضعف الوعی الحیاتی الذی یش���کل عامل وقایة وحصانة من نش���وب الخلافات 

الضارة أو اشتدادها وتفاقمها.

وبأث���ر ذلك یعانی الأطفال مرارة اختلاف آبائهما، مما یزید من تفش���ی البؤس والتفرق والتباغض 

کل وتکثر همومه���ا وهنا تأتی الش���ریعة، ه���ذا البحر الضخم م���ن الأفکار  بین الأس���ر فتتع���دد المش���ا

والأح���کام والنتاج���ات الذی لم یدع مش���کلة إلا عالجها ولا واقعة إلا وضع لها حکماً فش���مل جمیع 

میادی���ن الحی���اة ودقائقها وکل الظروف والملابس���ات وفی جمیع الأزمان والبیئ���ات. فوضع الحلول 

اللازم���ة لحل هذه الخلافات العائلیة وأوجب س���لوکها فإذا س���لکت ولم تصل إل���ی نتیجة أصبح عند 

ذلك فصم عرى الزوجیة أولی من بقائها.

ه���ذا ما أتیت به فی هذه الرس���الة الش���املة لثلاثة فصول والذی حاولت ف���ی تدوینها الرجوع إلی 

أمهات الکتب الشرعیة مع الاستعانة ببعض الموسوعات والکتب القانونیة.

2. تعریف المفردات
عند التأمل فی مفهوم الزواج والحیاة المشترکة یُلاحظ؛ ان الارکان الأساسیة فیه، هما الزوج والزوجة 

حی���ث لا حائ���ل بینهما. ولکن فی الواق���ع، لا یکفی وجود هذین العنصرین لبقاء الحیاة المش���ترکة 

ودوامها واس���تمرارها، بل لابد من ملاحظة جوانب اُخرى تحیط بالأجواء وترفع الموانع التی یمکن 

کل من الطرفین بالوظائف التی منحت  أن تقع فی مسیرة الحیاة الزوجیة، وذلك لن یتم إلا بمعرفة 

کل والخلافات التی لابد منها. لذا س���وف  إلّا س���وف تتعرض الحیاة إلی أنواع المش���ا له والقیام به، و

نتطرق فی هذا الفصل إلی أهم المصطلحات المستخدمة فی البحث لأجل التعرف علیها.

2-1. النکاح

2-1-1. لغة

مما لا یخفی علینا أن هذا المصطلح اس���تخدم فی الآیات والروایات فی مواضع عدیدة، وجاء أیضاً 

کان المراد من  بمع���ان متع���ددة عند علماء اللغة، تت���راوح أقوالهم بین الاتفاق والاختلاف ح���ول ما 

کلماتهم: إلیك  ج عن دائرتهما و النکاح هو الوطئ أو العقد والنزاع لا یخر

ذکر فی الصحاح النکاح: الوطئ وقد یکون العقد. تقول: نکحتها ونکحت هی، أی تزوجت وهی 
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کح فی بنی فلان، أی هی ذات زوج منهم واستنکحها بمعنی نکحها وأنکحها، أی زوجها. نا

والملاح���ظ هن���ا، ان المصنف لا یف���رق بین الوطئ والعق���د، فی حین البعض یخال���ف هذا الرأی 

کما جاء فی مجمع البحرین: نکح، ینکح من باب ضرب والنکاح، الوطئ ویقال علی  ویفرق بینهما، 

العقد فقیل مشترك بینهما، وقیل حقیقة فی الوطئ مجاز فی العقد. وقیل وهو أولی إذ المجاز خیر 

ع عقد لفظی مملك للوطئ ابتداءً وهو من المجاز تس���میة  کثر، وهو فی الش���ر من الاش���تراك عند الأ

للسبب بأسم مسببه. )الطریحی، 1402، 369/4(

وأم���ا ف���ی المفردات فجاء بمعنی مخال���ف تماماً لهذا المعنی حیث قال: أص���ل النکاح للعقد، ثم 

کلها  اس���تعیر للجم���اع ومح���ال أن یکون فی الأص���ل للجماع ثم اس���تعیر للعقد؛ لأن أس���ماء الجماع 

کاس���تقباح تعاطیه ومحال أن یس���تعیر من لا یقصد فحش���ا، أس���م ما  کنای���ات لاس���تقباحهم ذک���ره 

یستفظعونه لما یستحسنونه. )الراغب الاصفهانی،1977م، ص505(

ف���ی حی���ن جاء فی تاج الع���روس ما یؤید المعنی الس���ابق وذک���ر أن النکاح هو الوط���ئ فی الأصل 

والتزوی���ج؛ لأن���ه س���بب للوطئ المب���اح وقیل هو العق���د له، لکن هل ه���ذا حقیقة فی ال���کل أو مجاز 

ف���ی ال���کل، أو حقیقة فی أحدهما مجاز فی الآخر، یش���یر المصنف إلی أق���وال العلماء ومن ثم یرجح 

الأش���تراك، باعتب���ار أن المعن���ی للوط���ئ أو العقد لا یفه���م الّا من خ���لال القرینة. )الزبی���دی، 1422، 

)240/4

کون المراد هو العق���د أو الوطئ. هذا ما ذکر فی  ج عن  کان الخلاف فه���و لا یخر والحاص���ل، مهم���ا 

المعنی اللغوی.
ً
2-1-2. اصطلاحا

کلمات الفقهاء، یتضح لنا أن هناك قولان للمعنی الاصطلاحی: من خلال مراجعة 

1- قول یشیر إلی أن المراد من النکاح هو العقد وهو رأی أغلب الفقهاء.

2- وآخر یدل علی أن النکاح هو أسم للمعنی الاعتباری.

کتب الأع���لام وهو العقد لا المعنی الاعتباری. هذا الذی حدا بنا  والملح���وظ، هو الرأی الأول فی 

ال���ی أن نق���ول: أن النزاع المترتب علی المعنی الاصطلاحی، أقل بکثیر م���ن المعنی اللغوی. منها ما 

کل منهما بالآخر ولا یمنع  جاء فی المعجم: ان النکاح، هو عقد بین رجل وامرأة یفید حل استمتاع 

من ذلك مانع شرعی. )أحمد فتح الله، 1415، ص429(

وف���ی القاموس یؤید ما ذکر؛ م���ن ان النکاح هو العقد بین الزوجین یحل به الوطئ وعند الفقهاء، 

. )س���عیدی أبو 
ً
عق���د یفی���د حل اس���تمتاع الرجل من امرأة ل���م یمنع من نکاحها مانع ش���رعی قصدا
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حبیب، 1408، 360( 

وأدع���ی الإجماع علی معنی العقد صاحب المس���تند حیث قال: یظه���ر انه حقیقة فی العقد أیضاً 

کذلك، لکونها مظنة التبادر واشتهاره وأدلة الاشتراك  ع، ویؤید غلبة الاستعمال فیه  خاصة فی الشر

ضعیفة. )النراقی، 1419، 10/16(

وکم���ا ذکرن���ا یوجد فی قبال ه���ذه الآراء قول آخر مخالف لما ذکر وأش���ار: أن الظاه���ر عدم تمامیة 

ش���یء مما أفادوه فی المقام، بل الحق أنه أس���م للمعنی الاعتباری المنش���أ باللف���ظ أو الفعل، نظیر 

إلا لم  س���ائر أس���ام المعاملات. توضیح ذلك انه لا إشکال فی أن النکاح من مقولة المعنی لا اللفظ و

کمالا إش���کال فی أنه لیس أسماً للوطئ، لذا لا یستقبح ذکره ومنشأه باللفظ  یعقل إنش���ائه باللفظ، 

ع وأضاف  ع، وقد أمضاه الشار غیر ذلك من القرائن، فهو اسم لذلك الأمر الاعتباری الثابت قبل الشر

إلیه قیوداً. )الروحانی، 1413، 9/21( 

2-2. النشوز

کان النش���وز رکن أساس���ی یدور حوله البحث تأتی أهمیة معرفة هذا الرکن علی مستوى اللغة و  ولما 

الاصطلاح.

2-2-1. لغة

فقد جاء لفظ النشوز فی اللغة بتعبیرات متعددة منها:

1.الارتفاع 2. النبوء3. القیام4. الخروج عن الطاعة والعصیان

کلمات  وکم���ا یلحظ، ه���ذه التعبیرات تارة تش���یر إلی جهة مادی���ة وأخرى معنویة والمتأم���ل فی 

کثر من هذه المعانی، والیك بعض هذه التعبیرات:  اللغویین، لا یجد أ

جاء فی المفردات أصل النش���وز، نشز والنش���ز المرتفع من الأرض، ونشز فلان إذا قصد نشزاً 
ومنه نشز فلان عن مقره نبا وکل ناب ناشز ویعبر عن الأحیاء بالنشز والانشاز لکونه ارتفاعاً بعد 
اتضاع. ونش���وز المرأة بغضها لزوجها ورفع نفس���ها عن طاعته وعینها عن���ه إلی غیره. )الراغب 

الاصفهانی، 1404، ص493(

وفی لس���ان العرب جاء بمعنی مطابق لما ذکر حیث قال: النش���ز، المتن المرتفع من الأرض وهو 

أیضاً ما ارتفع عن الوادی الی الأرض ولیس بالغلیظ، والجمع انش���از ونش���وز. ونش���زت المرأة بزوجها 

 وهی ناشز: ارتفعت علیه واس���تعصت علیه وأبغضته و خرجت عن 
ً
و علی زوجها تنش���ز وتنشز نش���وزا

طاعته. )ابن منظور، 1997م، 417/5(

کالنش���از  وق���د عبّر فی تاج العروس عن النش���ز، بالمکان وفی المحکم بالمتن المرتفع من الأرض 
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بالفتح والنشز محرکة وقیل النشز والنشز: »ما ارتفع عن الوادی إلی الأرض ولیس بالغلیظ«.

ومن المجاز: نش���زت المرأة بزوجها وعلی زوجها، تنش���ز وتنشز نش���وزاً، وهی ناشز: استعصت علی 

کب  زوجها وارتفعت علیه وأبغضته وخرجت عن طاعته وترکته، ودابة نش���یزة: إذا لم یکد یس���تقر الرا

علی ظهرها ویقال لها: إنها لنشزة. )الزبیدی، 1422، 159/8(

کثر مما ذکر. بناءً علی هذه  وعلی الرغم من توس���ع المصنف فی هذا المجال لکن لا یلحظ فیه أ

کل  کالقیام والنبوء والارتفاع والخروج عن الطاعة ویمکن جمع  الآراء، فالنشوز یأتی بمعان متعددة 

هذه المعانی بمعنیً واحد وهو الارتفاع.
ً
2-2-2. اصطلاحا

کلمات الفقهاء علی ان النش���وز هو خروج أحد الزوجین  خلاف���اً لما ظهر م���ن المعنی اللغوی، اتفقت 

عن طاعة الآخر، ولکن اختلفت ألفاظ الفقهاء حول التعبیر عن هذا المعنی وسوف نذکر بعض هذه 

لفاظ المختلفة... . الأ

الشهید الثانی فی المسالك:

أن النش���وز هو خروج أحد الزوجین عن طاعة الآخ���ر، وذلك لأنه بمعصیته قد ارتفع وتعالی 
ج ارتفع  کان الخروج من أحدهما، لأن الخار عما أوجب الله علیه، ولذلك خص النشوز بما إذا 

علی الآخر فلم یقم بحقه، أو عن الحق. )العالمه الحلی، 1416، 354/8(

وف���ی المعجم جاء النش���وز بمعنی رفض احد الزوجین أطاعة صاحب���ه فیما یجب له من حقوق. 

)أحمدفت���ح الله، 1415، ص420( أم���ا العلامة الحلی نظر إلی النش���وز من جان���ب الرجل فقط إذ قال: 

النشوز هو أن یکره الرجل المرأة وترید المرأة المقام معه وتکره مفارقته ویرید الرجل طلاقها. )لعلامة 

الحلی، 1416، 403/7( هذه جملة من آراء الأعلام عما قیل فی المعنی الأصطلاحی للنش���وز والذی 

یظهر منها هو استخدام نفس المعنی وهو الخروج عن الطاعة.

2-3. نشوز الزوجة

لهیة الس���ابقة، جاء  ف���ی الحال الذی رأینا فی���ه معاناة المرأة فی المجتمعات البش���ریة والدیانات الإ

کما ص���بّ اهتمام���اً خاصاً عل���ی القاعدة  کل متطلباتها،  کامل���ة أغنت الأم���ة ع���ن  الإس���لام بش���ریعة 

الأساسیة لبناء المجتمع وهی الأسرة بعد ما جعل قانون المساواة بین المرأة والرجل.

فوض���ع حقوقاً وواجباتاً لکل منهما لحفظ الکیان الأس���ری؛ لأن الحی���اة غالباً ما تتعرض لمتاعب 

کانت درجة التوافق والتفاهم بینهما عالیة. وتجاذبات بین الطرفین مهما 

ونحن هنا فی هذا الفصل س���وف نش���یر إلی أهم الحقوق المقررة للزوج من قبل الش���ریعة حیث 
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بالتخلف عنها تصبح الزوجة ناش���زة. ثم نبین ما هی الآثار المترتبة علی نش���وز الزوجة بالنس���بة إلی 

العائلة والمجتمع وبالتالی ما هی أحکام المرأة الناشزة.

کیف یتحقق نشوز الزوجة  .3
وبعد ما اتضحت الحقوق المفروضة للزوج تجاه زوجته ینتقل الحدیث الی ما لو لم تؤدی الزوجة ما 

علیها فی الحقوق و لم تراعها، الحالة التی یعبّر عنها بالنشوز.

کما یظهر أن العرف العام وس���ع فی  وق���د ورد لفظ النش���وز فی الق���رآن وهو لغة بمعن���ی الارتفاع، 

کل خلاف واختلاف بین الزوجین له طابع  معناه حیث استعمله فی العلاقات الزوجیة، فأطلقه علی 

النفور والإیذاء المعنوی أو الجسدی.

ع هو معصیة الله تعالی فیما جعله علی أحد الزوجین من الحقوق اللازمة  لکن النش���وز فی الش���ر

بالنسبة إلی الآخر وذلك بالامتناع عن أداء حقه إلیه مع التزام الآخر بأداء ما علیه من الحقوق تجاه 

ج عن الاستقامة علی مقتضی الشریعة. )شمس الدین، 1996،  الناشز وذلك لان الناشز منهما قد خر

3 و4 /16(.

فالم���رأة ألناش���زة هی المتمردة، الخارجة عن طاعة زوجها، التی ج���اء بها القرآن فی قبال المرأة 

تِی تَخَافُونَ نُشُ���وزَهُنَّ 
َ

الِحَاتُ قَانِتَاتٌ حَافِظَاتٌ لِلْغَیْبِ بِمَا حَفِظَ الُله وَاللّا الصالحة بقوله تعالی: فَالصَّ

. )النساء: 34( فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ فِی الْمَضَاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَّ

والظاهر من الآیة الکریمة أن النش���وز والطاعة متقابلان، فالزوجة المطیعة لیس���ت ناشزاً والزوجة 

الناشز لیست مطیعة. وبما أن الزوجة مکلف کسائر المکلفین المخاطبین بالأحکام الشرعیة الملزمة 

من حیث وجوب امتثالها وترتب الآثار الش���رعیة الوضعیة والتکلیفیة علی مخالفتها وعصیانها، فإذا 

ارتکبت محرماً ش���رعیاً أو ترکت واجباً ش���رعیاً فإنها تکون موضوعاً للأمر بالمعروف والنهی عن المنکر 

کم���ا لو ارتکب المحرم أو ت���رك الواجب غیرها من المکلفین ولا دخل لعنوان الزوجیة فی ذلك إلا من 

کثر الناس اطلاعاً علی حالها وأقدر علی القیام بواجب الأمر بالمعروف و النهی عن  جهة أن الزوج هو أ

المنکر بالنسبة إلیها من غیره من الرجال الأجانب )شمس الدین، 1996، 3 و28/4(.

کتغییر عادتها معه فی القول والفعل بأن تجیبه بکلام خشن بعد إن  فإذا ظهرت أمارات النشوز، 

کانت تلطف له وتبادر إلی���ه وتقبل علیه ونحو ذلك، وعرف  کان بلی���ن، أو غی���ر مقبلة بوجهها بعد إن 

ال���زوج م���ن خلال معرفته بحال زوجته بأنها لم تنش���أ من ظروف صحیة أو ش���رعیة، فعلیه أن یعالج 

ه���ذه الحالة بذهنیة عادلة بعیدة عن الانفعال والتش���نج، بل بإقامة الحلول التی وضعتها الش���ریعة 

کیان الأسرة. من أجل حفظ 
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ج ابتداءً من القول والفعل والأخلاق حتی  وأفاد الس���ید السبزواری بإمکان تحقق النش���وز بالتدر

تصل إلی المرتبة الش���دیدة منذرة بالنش���وز الوخیم والطغیان فی الخروج عن الاستقامة والموافقة، 

ع الله تعالی فی  فیک���ون ابت���داءً ذل���ك هو مق���ام الخوف ال���ذی هو ظه���ور علامات النش���وز وق���د ش���رّ

الاستصلاح أحکاماً خاصة تتناسب مع تلك الدرجات )السبزواری، 1419، 178/8(.

ثم أن الظاهر من النشوز شرعاً لا یتحقق بامتناع أحدهما عن المستحب بالنسبة إلی الآخر وان 

کان ذلك موجباً لعدم الملائمة والموافقة وس���بباً لتغییر الحالة السابقة، فامتناع المرأة مما لا یجب 

علیها من الرضاع والطبخ والکنس والغس���ل وما أش���به لیس بنشوز، هذا ما ذکره الشیرازی ثم أضاف 

کما ه���و واضح فإن لم تتمکن  ت���رك الواجب الذی یوجب النش���وز إنما هو الواجب الفعلی لا ألش���أنی 

الزوجة من استجابة الزوج لمرض أو غیره لم یکن نشوزاً )الشیرازی، 1409، 364/67(.

ح فی المسالك بأن لیس من النشوز ولا من مقدماته بذاءة اللسان والشتم  أما الشهید الثانی صر

ولکنه���ا تأثم به وتس���تحق التأدیب علیه لکن هل یجوز للزوج تأدیبها عل���ی ذلك مما لا یتعلق بحق 

کنة والاس���تمتاع  کم، قولان أقواهما أن الزوج فیما وراء حق المس���ا الاس���تمتاع أم یرفع أمره إلی الحا

کالأجنبی وان نغّص ذلك عیشه وکدّر الاستمتاع. )العلامه الحلی، 1416، 360/8(.

وأم���ا الخ���وف الذی جاء فی قول���ه }تَخَافُونَ{ عب���ارة عن حالة تحصل فی القل���ب عند حدوث أمر 

لة النش���وز قد تک���ون قولًا وقد  مکروه فی المس���تقبل وجاء فی تفس���یر اللباب عن الش���افعی بأن دلا

کانت  تکون فعلًا فالقول مثل أن تلبیه إذا دعاها وتخضع له بالقول إذا خاطبها ثم تغیّرت والفعل إن 

ع إلی أمره وتبادر إلی فراش���ة باستبش���ار إذا التمسها ثم إنها تغیّرت  تقوم إلیه إذا دخل علیها أو تس���ار

کل ذلك فهذه أمارات دالة علی النش���وز فحینئذ ظن نش���وزها وه���ذه المقدمات توجب خوف  ع���ن 

النشوز )أبی حفص عمربن علی، 1419، 363/6(.

لکن الش���یخ فی التبیان ذکر نحو الخوف قولان، أحدهم���ا: )تخافون( بمعنی تعلمون لأن خوف 

کما قال الشاعر: النشوز للعلم بموقعه، فلذلك جاز أن توضع مکان )تعلم( 

ولا تدفننی بالفلاة فإننی            أخاف إذا ما متّ إلا أذوقها

کأنه قال تخافون نش���وزهن لعلمکم بالأحوال المؤذنة به  والثانی: الخوف الذی هو خلاف الأمن 

کعب. )الطوسی، 1420، 450/4( وهذا منقول عن محمد بن 

وقد فسّر محمد رشید رضا خوف النشوز بأن فی تعبیر القرآن حکمة لطیفة وهی: إن الله تعالی 

کان یح���ب أن تکون المعیش���ة بین الزوجین معیش���ة محبة ومودة وتراض والتئام، لم یش���أ أن  لم���ا 

 یدل علی أن من ش���أنه أن یقع منهن فعلًا، بل عبّر عن ذلك بعبارة 
ً
یس���ند النش���وز إلی النساء اسنادا
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توم���ئ إل���ی أن من ش���أنه أن لا یقع؛ لأنه خروج عن الأص���ل الذی یقوم به نظ���ام الفطرة، وتطیب به 

المعیشة، ففی هذا التعبیر تنبیه لطیف إلی مکانة المرأة وما هو الأولی فی شأنها والی ما یجب علی 

الرجل من السیاسة لها و حسن التلطف فی معاملتها )رشید رضا، 1414، 72/5(.

وأما المرأة الناش���زة التی عبّرت عنها الروایات بش���رار النس���اء، فقال رس���ول الله عنها: »الا أخبرکم 

ع من قبیح المتبرجة  بشرار نسائکم، الذلیلة فی أهلها العزیزة مع بعلها، العقیم الحقود، التی لا توّر

إذا خلا بها بعلها تمنعت  إذا غاب عنها بعلها، الحصان معه، إذا حضر لا تس���مع قوله ولا تطیع أمره و

کما تمنع الصعب���ة عن رکوبها، لا تقبل منه ع���ذراً ولا تغفر له ذنباً« )العلامة المجلس���ی، 1421،  من���ه 

239/103؛ الحرالعاملی، 1399، 33/20(.

وه���ذه الصف���ات مختصة بالنش���وز وفی قباله���ا قال رس���ول الله | قال الله عز وج���ل: »إذا أردت أن 

کراً وجسداً علی البلاء صابراً وزوجة  اجمع للمسلم خیر الدنیا والآخرة جعلت له قلباً خاشعاً ولساناً ذا

ره إذا نظر إلیها وتحفظه إذا غاب عنها فی نفسها وماله« )الحرالعاملی، 1399، 40/20(. مؤمنة تسُّ

کیفیة تحقق النشوز من الزوجة وحاصله ظهور أمارة العصیان بتقطیبها فی وجه  هذا ما ذکر عن 

الزوج والضجر والسأم بحوائجه التی یجب علیها فعلها من مقدمات الاستمتاع بأن تمتنع أو تتثاقل 

کأن تجیبه بکلام خش���ن  إذا دعاه���ا إلیه لا مطل���ق حوائجه أو تغیّر عادتها فی أدبها معه قولًا أو فعلًا 

کما ان���ه یتحقق بالمنع من  کان بلین أو إعراض بعد اللط���ف )الطباطبایی، 1417، 91/12(.  بع���د م���ا 

ج من  کنة فیما یلیق بها، بأن لا تأتیه، أو تغلق الباب علی نفس���ها وتمنعه من الدخول أو تخر المس���ا

بیته بغیر إذنه، أو المنع من الاستمتاع المحلل )فاضل  هندی، 1422، 524/7(.

لکن ما ذکرناه فی ش���أن حقوق الزوج علی زوجته وکیفیة تحقق النش���وز هو ما حددته الش���ریعة 

لتباس والنزاع بین الزوجین فیما للزوجة وعلیها من حقوق وواجبات وهذا  وهو المرجع فی حالة الأ

لتزام الزوجی بین الزوجین یجب أن تخضع لهذا العیار لا تتعداه،  لا یعن���ی ولایقتضی أن علاق���ات الا

وتنحصر ضمن هذه الحدود الصارمة ولا تتجاوزها، فمثلًا قضیة الخدمة المنزلیة ذات أهمیة قصوى 

فی الحیاة الزوجیة ومثلها رعایة الأطفال والعنایة بهم، وقد جرى عرف اغلب البشر علی قیام الزوجة 

بالأعم���ال المنزلیة والمألوفة من إعداد الطعام وترتیب المنزل ورعایة الأطفال وغیر ذلك مما یتصل 

به ویناسبه.

ول���دى غالبیة الناس ارتکاز ذهنی بأن هذه الأم���ور من واجبات الزوجة ومن حقوق الزوج علیها، 

بحی���ث لو طرحت قضیة أن الزوجة لا تجب علیها الخدم���ة فی بیت الزوجیة ولا رضاعة الأطفال ولا 

کثیر من الرجال من الزواج بامرأة لن تقوم بهذه المهمات. لکن هذا  خدمتهم ولا حضانتهم لامتنع 
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کنة علی النحو الذی تقدم بیانه حیث  الارتکاز لا یتنافی مع حصر حق الزوج فی الاس���تمتاع والمسا

أن ذلك لا یقتضی حصر المشروعیة به وعدم مشروعیة قیام الزوجة بأیة خدمة لزوجها ولأسرتها بل 

غای���ة ما یقتضی عدم إلزامها بذل���ك بدعوى أنه من مقتضیات عقد الزوجی���ة بمقتضی طبعه وأصل 

تشریعه وهذا لا ینافی قیامها بذلك أو ببعضه تبرعاً أو لسبب من عقد أو شرط )شمس الدین، 1996، 

3و127/4(.

4. احکام نُشوزِ الزوجةِ
یرغب النظام الإسلامی فی الزواج أن یکون قویاً، سلیم البنیة، یکفل الاستقرار والاستمراریة ویضمن 

الحیاة الس���عیدة، وبالرغم من الأس���س التی وضعها له وما أقامه من دعائم لبناء الأس���رة وحمایتها 

ق���د یطرأ علی الحی���اة الزوجیة ما یصدع أرکانها ویخرجها عن حالة الأمن والاس���تقرار المطلوب فیها؛ 

لأن من ش���أن البش���ر أن یعرض بینهم الخ���لاف وأن یثور النزاع عند تعارض الرغب���ات أو نفور الطباع. 

وأعترف الإس���لام بإمکان حدوث النش���وز والش���قاق والتصدع فی مجال الحیاة الزوجیة، لکن بما أن 

کل عرقلة تقع فی طریق إقامة  إبعادهما عن  الش���ریعة المقدس���ة ترید الحفاظ علی علاقة الزوجین و

الکیان الأس���ری، نرى القرآن الکریم یبدأ برس���م الخطوط الأولیة لل���زوج لیتفادى بذلك من تهدیم 

البی���ت الزوجی بالطلاق لو ظهرت بوادر النش���وز من الزوجة وذلك بقول���ه: »فَعِظُوهُنَّ وَاهْجُرُوهُنَّ فِی 

« )النساء: 34(. الْمَضَاجِعِ وَاضْرِبُوهُنَّ

وه���ذه ه���ی الإج���راءات الأولیة التی ترس���مها الآی���ة الکریمة للزوج ف���ی حالة ظه���ور التمرد وعدم 

الإطاعة من زوجته وهی تتلخص فی أمور ثلاثة: الوعظ؛ الهجر؛ الضرب.

4-1. الوعظ

وه���و أول الحلول فی طریق ع���ودة الزوجة إلی حیاتها الزوجیة ومن واجبات القّیم ورب الأس���رة وهو 

کل حال وفی هذا الح���ال بالذات، وذلك بإتباع الأس���الیب الفکریة  عم���ل تهذیبی مطل���وب منه فی 

والروحیة التی تحذّر الزوجة من نتائج عملها علی الصعید الدنیوی والأخروی.

کالش���هید الثانی)1416، 356/8( و صاح���ب الریاض )الطباطبایی، 1421،  فقد ورد لدى الفقهاء 

کم���ا عند و  91/12(. الحدائ���ق )البحران���ی، 1413، 533/24( و الم���دارك )ألعامل���ی، 1413، 427/1( 

الش���یخ فی المبس���وط )الطوس���ی، 1413، 610/3(، المراد من الوعظ، أن یخوفه���ا بالله تعالی ویقول 

إتقی الله فی حقی الواجب واحذری عذاب الله تعالی ونکاله، ویذکر لها ما ورد من حقوق الزوج علی 

الزوجة من الأخبار النبویة وکلام الأئمة ویبین لها أن النشوز یسقط النفقة وحق القسم فقد تتأدب 
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بذلك. ولا بد فی س���بیل تحقیق ه���ذا الهدف من إتباع الطرق التی تؤدی إلی الهدف المنش���ود من 

رجوعها إلی الخط المستقیم وعودتها عن الانحراف.

وتختل���ف الأس���الیب باخت���لاف ذهنی���ة الزوجة م���ن ناحیة فکری���ة وروحیة وعاطفی���ة، فلابد من 

کله مع ملاحظة نقاط الضعف والقوة فی شخصیتها الذاتیة والدینیة )فضل الله، 1419،  دراسة ذلك 

.)242/7

فمنه���ن من یؤثر فی نفس���ها التخوف م���ن الله عز وجل وعقابه علی النش���وز، ومنهن من یؤثر فی 

کش���ماتة الأعداء والمنع م���ن بعض الرغائب،  نفس���ها التهدید والتحذیر من س���وء العاقبة فی الدنیا 

کالثیاب الحسنة والحلی والرجل العاقل لا یخفی علیه الوعظ الذی یؤثر فی قلب امرأته. و یجب أن 

یکون التذکیر و الوعظ فی أوقات مناسبة و بطریقة مؤثرة )العك،  1423، ص315(.

کتاب الزواج، الم���راد من الوعظ ه���و أن یجلس الزوج م���ع زوجته لیتدارس  ق���ال بحر العلوم ف���ی 

الزوجان الأس���باب الت���ی أدّت إلی فتور الزوجة وع���دم إطاعتها، وفی هذه الحال���ة ربما تبدی الزوجة 

ح الأس���باب الت���ی دعتها إلی اتخاذ مثل ه���ذا الموقف الصارم � و  کلمتها، فتش���ر وجهة نظرها لتقول 

کانت وجهة نظر معقولة � فإذا بالزوج هو المقصر حینئذ فلا بد من تلافی الأمر، أو لعلها تلتفت  لربم���ا 

إل���ی الخطأ الذی ارتکبته فتصح���ح خطأها لتعود المیاه إلی مجاریها الطبیعی���ة، وان هذه المحاورة 

کل التی تعرقل مس���یرة الحیاة  کثی���ر من المش���ا النفس���یة بی���ن الزوجی���ن لها أثره���ا العمیق فی حل 

الزوجی���ة. علی أن نوعیة الوعظ متروکة إلی الزوج، فله أن یس���لك أحس���ن الط���رق التی یراها ملائمة 

لعزوف���ه م���ع زوجته، فلیس ف���ی البین من النصوص ما یح���دد له ذلك، بل هو فی ه���ذه الحالة أبصر 

وأخبر بأنفع السبل بما فیها التحذیر من مغبة النشوز. )بحرالعلوم، 1407، ص240(.

فإن لم یثمر الوعظ بالکلام وظلت المرأة علی نشوزها تأتی مرحلة أخرى وهی:

4-2. الهجر

وحیث أخفق البیان وفش���لت الأس���الیب العاطفیة حین لا تجدی الوس���یلة الأولی مع الزوجة الناشز، 

فلابد أن ینتقل إلی الوس���یلة الثانیة وهی الهجر فی المضجع، وتلك من أقوى الوسائل العاطفیة التی 

یبعثه���ا الزوج لزوجته لبیان غضبه علیها وعدم تحمله س���وء تصرفها وخروجها عن طاعته ومن أقوى 

الأس���الیب المؤثرة فی ش���خصیة المرأة؛ لأن اهتمام الزوج بها یعتبر عاملًا مهماً من عوامل إحساس���ها 

بأهمیتها وبقوة شخصیتها، فهو ضرب من ضروب التأدیب لمن تحب زوجها ویشق علیها هجره إیاها.

واختلفت رؤیة الفقهاء حول معنی الهجر و قد جمع الس���ید الس���بزواری )1417، 220/25( آرائهم 

فی المقام بعدة نقاط قائلًا: بأن الهجر من الأمور الإضافیة التش���کیکیة فیکون قابلًا للشدة والضعف 
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کثیرة تختل���ف باختلاف الحالات والأش���خاص والعادات، فکم من هج���ر عند قوم لیس  ول���ه مراتب 

بهجر عند الآخرین وهو یتصور علی أقسام:

1- أن یکون المضجع واحداً ویولی الرجل ظهره إلیها فیه بطبعه بلا غرض فی البیان.

کما جاء به صاحب الجواهر )النجفی، 1373،  2- مثل ما تقدم ولکن بعنوان المنافرة والمباغضة 

201/31( و ما نقله العلامه الحلی )1416، 356/8( عن أبنی بابویة.

کما اختاره  کان واح���داً فی غرفة واحدة بقصد المناف���رة و المباغضة  3- تع���دد المضج���ع بعد إن 

الشیخ فی المبسوط )بی تا، 610/3(.

کان مثل القسم الثالث ولکن فی غرفتین أو بیتین. 4- ما إذا 

والمتیق���ن من الآی���ة الکریمة وأق���وال الفقهاء صورة تحقق إظه���ار المنافرة والتباغ���ض فی الهجر 

فیشمل جمیع الأقسام إلا الأول. 

وأم���ا صاح���ب الریاض)الطباطبای���ی، 1421، 92/12( و الخوانس���اری )4/ 437( فق���د ذهب���ا إل���ی 

التخیی���ر بی���ن أن یولیها ظه���ره فی الفراش أو أن یعتزل فراش���ها، وأفاد صاحب الری���اض بعد ذلك أن 

الأول أحوط وأولی.

و ظاهر تفس���یر القمی)القم���ی، 141، 145/1( المراد من الهجر هو الس���بّ و هو غریب علی ما ذکره 

الش���یخ یوسف البحرانی)1413، 533/24( حیث أضاف: ولم یذکره غیره فیما أعلم ولا ریب أنه أحد 

معانی الهجر لکنه هنا بعید، و قال العلامه حلی )1416، 356/8(: »الأولی الرجوع فیه إلی العرف وما 

تستفید المرأة منه الهجران«.

کراهیته لها دون بقیة  إظهار الزوج  والح���ق أن هذا النوع من الترکیز علی الهجران ف���ی المضجع و

کزوجة لأن هذا الإجراء من الزوج أنما  کس���ة المرأة وتحریك عواطفها  کن أنما هو لمعا الحالات والأما

خ من���ه بعدم اعتراف���ه بأنوثتها وحیویتها فی مکان یجب أن تس���یطر الم���رأة فیه علی  ه���و تعبیر صار

الرجل)بحرالعلوم، 1407، ص241(.

أم���ا الواجب عل���ی المس���لم أن یلتزم بالآداب الإس���لامیة والأخ���لاق الحمیدة فی جمیع ش���ؤونه 

کل الحیاة الزوجیة، وفی حالة الغضب والاس���تیاء وقد مدح الله  ف���ی الحیاة وخصوصاً فی حل مش���ا

س���بحانه وتعالی المؤمنین بصف���ة الحلم والعفو عند المقدرة ) الع���ك، 1423، ص 315( فقال تعالی: 

اسِ وَ الُله یُحِبُّ الْمُحْسِنینَ«. اءِ وَ الْکاظِمینَ الْغَیْظَ وَ الْعافینَ عَنِ النَّ رَّ
َ

اءِ وَ الضّ رَّ ذینَ یُنْفِقُونَ فِی السَّ
َ
»الّ

فإن تمادت الزوجة فی العصیان ولم یؤثر فیها الوعظ والهجران فذلك دلیل علی مرض مشاعرها 

وانحراف طبیعتها وهنا تأتی المرحلة الثالثة وهی:
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4-3. الضرب

وه���ذا هو الأس���لوب الثالث فیما لو تج���اوزت المرأة فی عصیانها وتمردت فی واجباتها ومس���ؤولیاتها 

ومض���ت فی طریق العناد واللجاج دون أن ترتدع بالأس���الیب الس���ابقة ف���لا النصیحة تفید ولا العظة 

تنفع ولا الهجر ینجع ولم یبق من س���بیل إلا اس���تخدام العنف فحینئذ یأتی دور الضرب لدفعها إلی 

القیام بواجباتها الزوجیة لانحصار الوسیلة فی هذه الحالة باستخدام شیء من العنف. ولهذا سمح 

الإسلام فی مثل هذه الصورة بالضغط علیها من خلال التنبیه الجسدی)الشیرازی، 1409، 195/3(.

و الحق لا بد من اتخاذ هذا الإجراء؛ لأنه یأتی نتیجة الحیرة التی تنتاب الرجل و هو یرى زوجته 

لا زال���ت مصرة علی رأیها فی عدم الإطاعة، وقد أخفقت مس���اعیه الأخلاقیة الهادئة ولم تبد الزوجة 

کح���ل تأدیبی یضمن لل���زوج فرض  مب���رراً له���ذه الحالات الس���لبیة، فلا بد م���ن علاج هذه المس���ألة 

سیطرته علی حیاته الزوجیة )بحرالعلوم، 1403، ص241(.

کما یضرب الصبیان علی الذنب، ولا یضربها ضرباً مبرحاً  کیفیته، فأن یضربها ضرب تأدیب  و أم���ا 

ولا مدمیاً ولا مزمناً، ویفرّق الضرب علی بدنها ویتقی الوجه.

وروى أصحابن���ا أنه یضربها بالس���واك وقال ق���وم: یکون الضرب بمندیل ملف���وف أو درّة ولا یکون 

بس���یاط ولا خشب، هذا ما أفاده الشیخ فی المبسوط )الطوس���ی، 1388، 611/3( و هو متفق علیه 

کما جاء فی المه���ذب )القاضی ابن البراج،1406، 264/2( و فی نهایة المرام أیضاً  عن���د باقی الفقهاء 

)العامل���ی، 1413، 427/1( و العلام���ه حل���ی )1416، 8/ 357( أضاف: »لعل حکمة الضرب بالس���واك 

إلا فهذا الفعل بعید عن التأدیب والإصلاح«. توهمها أرادة الملاعبة والأفراح و

و قال صاحب الجواهر )النجفی، 1373، 206/31( إضافة إلی ما ذکر:

کالوج���ه والخاصرة ومراق البطن ونح���وه، وأن لا یوالی  وینبغ���ی اتق���اء المواضع المخوفة 
الض���رب علی موض���ع واحد، بل یف���رق علی المواض���ع الصلبة مراعی���اً فیه الإصلاح لا التش���فی 

والانتقام ومثله فی المسالك )الشهید الثانی، 1416، 361/8( 

و إنه یحرم بقصد التش���فی و الانتقام بل بدون القصد المأذون فیه لأجله. وجاء فی نهایة المرام 

ل���و حص���ل بالضرب تلف قیل: وجب علیه الغرم؛ لأنه تبین بذلك انه إتلاف لا إصلاح بخلاف الولی إذا 

أدّب الطفل. و فرق بینهما بأن تأدیب المرأة لحّظ نفسه، و الولد لحظّه لا لحظّ  الولی.

و ف���ی الف���رق نظر، و ینبغ���ی القطع بعدم غرام���ة الولی لأنه بتأدی���ب الطفل محس���ن: »لَیْسَ عَلَی 

ِ وَ رَسُولِهِ ما عَلَی 
جٌ إِذا نَصَحُوا لِلهَّ ذینَ لا یَجِدُونَ ما یُنْفِقُونَ حَرَ

َ
عَفاءِ وَ لا عَلَی الْمَرْضی  وَ لا عَلَی الّ

ُ
الضّ

الْمُحْسِنینَ مِنْ سَبیلٍ وَ الُله غَفُورٌ رَحیم« )التوبة: 91( و لا یبعد إلحاق الزوج به فی ذلك خصوصاً إذا 

کان المقصود من الضرب تأدیبها علی فعل محرم )ألعاملی، 1413، 428/1(.
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کان الضرب المذکور لیس مما یترتب  و أورد صاح���ب الحدائ���ق علی هذا: یمکن أن یقال: ان���ه إن 

کان مما یمکن  إنما اتفق بعده اتفاقاً فهذا لا یترتب علیه ضمان، و إن  علیه التلف بحسب العادة، و

ح هنا  ترت���ب التل���ف علیه فلا یبعد وج���وب الضمان. )البحران���ی، 1413، 534/24(. و بع���د هذا یطر

ج  س���ؤال و هو: ه���ل الأمور الثلاثة � الوعظ و الهجر و الضرب � علی التخیی���ر أو الجمع أو الترتیب بالتدر

کمرات���ب النهی عن المنکر؟ و عل���ی التقادیر، هل هی مع تحقق النش���وز، أو  م���ن الأخ���ف إلی الأثقل 

ظهور أماراته قبل و قوعه أو معهما؟ بمعنی أن الوعظ و الهجر مع الثانی و الضرب مع الأول، أقوال:

قال العلامة فی المیزان: 

أن الأم���ور الثلاث���ة و ان ذک���رت مع���اً و عط���ف بعضها عل���ی بعض بال���واو فهی أم���ور مترتبة 
کون المراد  تدریجیة: فالموعظة، فإن لم تنجح فالهجرة، فإن لم تنفع فالضرب؛ و یدل علی 
ج فیها أنها بحسب الطبع وسائل للزجر مختلفة آخذة من الضعف إلی الشدة بحسب  بها التدر
الترتی���ب المأخوذ فی الکلام، فالترتیب مفهوم من الس���یاق دون ال���واو. )الطباطبایی، 1416، 

.)353/4

و ذکر محمد رشید رضا: 

کان العط���ف بالواو لا یفید  کثیر من المفس���رین بوجوب الترتی���ب فی التأدیب و ان  ح  ص���رّ
الترتی���ب، ق���ال بعضه���م: دل علی ذلك الس���یاق والقرینة العقلی���ة؛ إذ لو عکس کان اس���تغناء 
بالأشد عن الأضعف فلا یکون لهذا فائدة، وقال بعضهم: الترتیب مستفاد من دخول الواو علی 
ج فإنما النص هو الدال علی الترتیب.  أجزائه مختلفة فی الش���دة والضعف مرتبة علی أمر مدّر

)محمدرشید رضا، 1414، 76/5(.

کما عبّر الشیرازی: »إن هذه الأقوال  کثیر فی هذا المجال و الآراء مختلفة و  أما الکلام عند الفقهاء 

کل واحد ما اس���تفاد من بعض القرائن التی  لا یمکن اس���تظهارها من الآیة الکریمة، و إنما اس���تظهر 

رآها مکتنفة بالآیة من العقل أو النقل«. )الشیرازی، 1409، 373/67( 

حاصله ثلاثة آراء فی المسألة:

1- هن���اك م���ن رأى أن الأمور الثلاث���ة متحققة بظهور أمارات النش���وز لکنها عل���ی الترتیب فتقدم 

الموعظ���ة، فإن لم تنجع فالهجر، فإن لم یفد انتقل إل���ی الضرب، وهذا موافق لرأی المحقق علی ما 

نقله الشهید فی المسالك. )العلامه الحلی، 1416، 357/8(

ج  2- ورأی آخر یجعل الأمور الثلاثة مترتبة علی النشوز بالفعل، لکنها مترتبة مراتب الإنکار بالتدر

کما جاء به صاحب الجواهر )النجفی، 1373، 203/31( و نقله ألعاملی عن  م���ن الأخ���ف إلی الأثقل، 

العلامة فی نهایة المرام )العاملی، 1413، 426/1(.

3- و الرأی الأخیر جاء بالتفصیل؛ بأن الأمور الثلاثة منزلة علی الحالتین، ظهور أمارات النش���وز و 
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تحقق���ه بالفع���ل، حیث جعلوا الوعظ و الهجر معلقین علی ظهور أماراته و الضرب مش���روطاً بحصوله 

بالفع���ل و م���ع ذل���ك لم یش���رطوا فی جواز الض���رب مع تحقق النش���وز تقدی���م الوع���ظ و لا الهجر، بل 

ج���وّزوا الضرب بأوّل مرّة، و جعلوا الهجر فی الأول مش���روطاً بعدم نجع الوعظ)العلامه الحلی، 1416، 

358/8(، و هذا موافق لرأی الشیخ فی المبسوط )الطوسی، 1388، ج 3 ص610( و ریاض المسائل 

)الطباطبایی،1421، 93/12( و المحقق فی الشرائع )1427، 1و577/2(.

و أما الشهید فی المسالك قال: 

انه متی احتمل انزجارها بالوعظ لا ینتقل إلی الهجر، و إن لم یجوّزه جاز الهجر، و لا یجوز 
کمراتب النهی، و  الض���رب إلا مع العلم إنها لا تنزجر بهما، و مع���ه یجوز الضرب ولو فی الابتداء 
ذلك حیث تتحقق المعصیة و بدونه یقتصر علی الموعظة. )العلامه الحلی، 1416، 359/8(

ع فلا یتجاوز و لا  کان فعلی الزوج أن یخاف الله فی استعمال الحقوق التی أباحها له الشر کیف  و 

یفرط فی الهجر و الضرب و الاس���تعلاء علی زوجته بقوّته و قدرته التی فضله الله بها و لو ش���اء لنزعها 

من���ه ف���الله مطلع علی الجمی���ع. لکن فی هذا المجال غالباً ما یخطر س���ؤال ف���ی الذهن و هو: »کیف 

سمح الإسلام للرجال بأن یتوسلوا بأسلوب التنبیه الجسدی المتمثل بالضرب؟«

کما ذکره صاحب الأمثل یتلخص بعده نقاط: و الجواب 

1- أن الآیة تس���مح بممارس���ة التنبیه الجسدی فی حق من لا یحترم وظائفه و واجباته الذی لا 

خرى.
ُ
تنفع معه أی وسیلة أ

2- أن التنبیه الجس���دی المس���موح به هنا یج���ب أن یکون خفیفاً و أن یک���ون الضرب ضرباً غیر 

ح بل و لا الضرب البالغ حد السواد. ح أی لا یبلغ الکسر و الجر مبر

3- أن علم���اء التحلیل النفس���ی یرون أن بعض النس���اء یعانین من حالة نفس���یة تقتضی ارتیاح 

الم���رأة لضربه���ا و أن هذه الحالة قد تش���تد فی المرأة إلی درج���ة تحس باللذة و الس���کون و الرضا إذا 

ضربت ضرباً طفیفاً )الشیرازی، 1409، 195/3(.

ه���ذا تمام م���ا قیل حول أحکام النش���وز للزوج���ة لکن هناك تبقی مس���ألة متف���ق علیها من قبل 

کما  الفقهاء و الحقوقیین و هی عدم استحقاق المرأة الناشزة للنفقة و قد ذکرت عند جمیع الفقهاء 

رتب القانون علی النشوز بمعناه وقف نفقة الزوجة من تاریخ الامتناع عن طاعته زوجها، و قد نصت 

المادة رقم 11 بقانون رقم 25 لسنة 1929 للمحکمة العربیة: 

إذا امتنع���ت الزوج���ة ع���ن طاعة ال���زوج دون حق توقف نفق���ة الزوجیة من تاری���خ الامتناع و 
تعتب���ر ممتنعة دون حق، إذا لم تعد منزل الزوجیة بعد دعوة الزواج إیاها بإعلان علی ید محضر 
لشخصها أو من ینوب عنها و علیه أن یبین فی الإعلان المسکن. )حسانین، 1422، ص168(
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5. الخاتمه
بحمدالله و فضله و نعمائه انتهینا من تدوین هذا البحث و وصلنا إلی خاتمة المطاف غانمین منها 

جملة من الأمور الذی سوف نشیر إلیه بعدة نقاط:

1� مساواة الشریعة بین المرأة والرجل ولا فارق إلا بالتقوى.

لتزام به. 2� لکل من الزوجین حق وفی قبالها واجب یجب الا

کل أمر موجب  3� یتحق���ق النش���وز بالتخلی ع���ن الحق المق���رر من قبل التش���ریع الصادر ولی���س 

للنشوز.

4� یترك النشوز آثاره ابتداءً علی الزوجین بتغییر سلوکهم.

کما أنه سلب منها النفقة الموضوعة لها قبال التمکین. ع أحکاماً للمرأة الناشزة،  5� وضع الشار
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احسان به والدین از دیدگاه فقهی
عمران خاتون1

چکیده
مهم تری���ن اصل اخلاقی در مکتب اس���لام، احترام به پدر و مادر اس���ت .در آیات و روایات، 
که بعد از توحید و یکتاپرستی، احسان  کید بسیاری در این مورد شده  است، به طوری  تأ
کرده  ح می کنند. این مقاله، احس���ان به والدین را از دیدگاه فقها بررس���ی  به والدین را مطر
که حکم احس���ان به والدین چیس���ت؟ نتایج  و در صدد پاس���خ گویی به این س���وال اس���ت 
که حرمت عقوق والدین و وجوب احسان، به مقدار عدم  به دس���ت آمده نش���ان می دهد 
که احس���ان در مورد آنها  صدق عقوق اس���ت. احس���ان، عنوان عام اس���ت و همه اموری را 
صدق می کند، ش���امل می شود. احسان، نس���بت به والدین عام است و شامل مسلمان و 

غیر مسلمان، زمان حیات و بعد از فوت، امور مالی، عاطفی و اخلاقی می شود.
کلیدی: احسان، والدین، فقه. واژگان 

1. مقدمه
کردن اس���ت. ضد آن قبح و بدی است. احسان  احس���ان در لغت، مصدر باب افعال به معنی نیکی 

ی���ا در موضوع���ات خارجی م���ادی و معنوی، یا در ق���ول و عمل و یا در صفات قلبی اس���ت. منظور از 

احسان، عمل نیکو یا معاشرت به معروف با دیگران و یا علم و معرفت اتقان و احکام است. احسان 

که ب���ر رفق و محبت  در اغل���ب م���وارد، ب���ر قول لَین و نرم و لطیف همراه با ش���فقت و عطوفت اس���ت 

لت دارد. که موجب نفرت است نیز دلا لت دارد و همچنین بر پرهیز از قول غلیظ  دلا

احس���ان ب���ا مال و افعال صال���ح تحقق می یابد )الأزه���ری المالکی، النف���راوی، 1415، 2/ 383 - 

382(، بنابراین احسان فعلی ستودنی است )لنگرودی، 1385، 1/ 160(.

گفت: تمام افعال خیر می تواند تحت  که در مورد آن می توان  احسان، مفهوم عام اخلاقی است 

گیرند. خداوند می فرماید: »ان الله یأمر بالعدل و الاحسان؛ خداوند  دو عنوان )عدل و احسان( قرار 

کارهای  به عدالت و احس���ان فرمان می دهد« )نحل: 90(. معنای عام احس���ان وس���یع است و تمام 

مثبت و ارزشمند اخلاقی را شامل می شود )مصباح، 1383، 1/ 85(.

در معنای خاص منظور از احس���ان، بخش���ش به دیگران اس���ت )مصباح، 1383، 1/ 85( مانند 

کین و... آمده، منظور فروتنی نیس���ت، بلکه ارائه  که احس���ان ب���ه والدین ذی القربی و مس���ا جایی 

کار حس���ن و نیك است و زمانی به معنای  گاهی به معنای انجام دادن  خدمات اس���ت. »احس���ان« 

1 -کارشناسی ارشد فقه خانواده، دانشجوی تفسیر.
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که در اینجا معنای دوم مراد است )جوادی آملی، 1378، 18/ 161(. نیکی به دیگری 

2. حکم احسان به والدین

2-1. قول اول: احسان به والدین در صورتی که ترک آن موجب ایذاء والدین باشد، واجب است.

 احس���ان، حکم���ی اخلاق���ی و عاطفی اس���ت و با وظیف���ه فقهی امر به مع���روف و نه���ی از منکر تنافی 

کرد و نباید به بهانه امر به مع���روف و نهی از منکر، از وظیفه  ن���دارد، بلک���ه باید به هر دو حک���م عمل 

که با او به ش���دت رفتار می شود: »اَشِدّاءُ عَلَی  کافر حربی باشد  احس���ان س���رباز زد؛ مگر مورد حکم، 

که حکمی فقهی اس���ت، متفاوت اس���ت؛ مثلًا  الکُفّار«. احس���ان به دیگران، با رعایت حقوق واجب 

تأمی���ن هزین���ه والدین نیازمند، بر فرزند واجب اس���ت؛ اما احس���ان در فروتن ب���ودن، احترام کردن و 

گش���اده رویی با آنها اس���ت. در این آیه، احس���ان، انجام دادن تکالیف فقهی و حقوقی نیست، بلکه 

رفتاری اخلاقی و عاطفی اس���ت، از این رو درباره احس���ان به ارحام و همس���ایگان نیز س���فارش شده 

کرد و بس���یاری از همس���ایگان نیز  در حالیکه به ارحام واجب النفقه، نباید صدقات واجب پرداخت 

ممکن است نیازمند نباشند. 

مفاد دعوت به احس���ان، قدر مش���تركِ بین وجوب و ندب، یعنی اصل رجحان اس���ت؛ به  طوری 

گر ترک احس���ان با عقوق، قطع رحم و ایذای والدین همراه باش���د، چنین احسانی واجب است  که ا

وگرنه مس���تحب است )مشکینی، بی تا، ص 105؛ بحرانی، 1413، ص 110؛ جوادی آملی، 1378، 5/ 

که این آیه به دو چیز دستور نداده: یکی امر به  359(. آنچه این احتمال را تأیید می کند این اس���ت 

احسان و دیگری نهی از عقوق و ایذاء، بلکه فقط به یک  چیز دستور می دهد و آن خصوص احسان 

که استفاده دو مطلب از آن بعید نیست؛ مانند: »...و  اس���ت. هر چند در آیات دیگر، تعبیری اس���ت 

« و آن دو مطلب، یکی اس���تحباب  ً
یما كر تنهرهما و قل لهما ق���ولًا  ... ف���ا تقل لهم���ا أف و لا

ً
بالوالدی���ن إحس���انا

احس���ان به والدین و دیگری حرمت عقوق آنان اس���ت )حسینی شیرازی، 1423، ص 153؛ جوادی 

آملی، 1378، 5/ 359( و در نیکو حسن بودن عقلی احسان به والدین اشکالی نیست.

پس احس���ان، به معنای معروف در نزد عقلا اس���ت؛ عنوان اولی آن مستحسن در نزد عقل است 

و مس���تحب شرعی است و خودش به نفسه از مس���تقلات عقلیه است )مشکینی، ص 105؛ جوادی 

آملی، 1378، 5/ 359(.

2-2- قول دوم: وجوب احسان به والدین

ج از تعریف احس���ان  که منظور از آن اصطناع به معروف اس���ت و این احس���ان خار احس���ان به والدین 
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است که وجوب اخلاقی داشت و عقل به آن حکم می کرد؛ زیرا در آیات، احسان به والدین همراه با امر 

توحید و نهی از ش���رک آمده است؛ پس احسان به والدین وجوب شرعی بر فرزند دارد )نجفی، 1404، 

21/ 24؛ بحرانی، 1413، 106/8؛ هاش���می ش���اهرودی و همکاران، 1423، 3/ 129؛ ش���بیری زنجانی، 

1419، 22/ 7074(. میرزاى قمی می نویسد: »در وجوب احسان به والدین، اسلام شرط نیست، بلکه 

کرد« )میرزای قمی، 1413، 1/ 241(. کافر هم باشند، باید به ایشان احسان  گر والدین  ا

2-3. ادله قول اول

2-3-1. آیات

کنید. )بقره: 83( «. و به والدین احسان 
ً
والِدَیْنِ إِحْسانا

ْ
آیه اول: قول خداوند تعالی: »وَ بِال

ارِ  ج
ْ

ِ وَ ال كین س���ا َ یَتامى  وَ الْ
ْ
بى  وَ ال قُرْ

ْ
 وَ بِذِی ال

ً
والِدَیْنِ إِحْس���انا

ْ
 وَ بِال

ً
آیه دوم: وَ اعْبُدُوا الَلَّه وَ لا تُشْ���رِكُوا بِهِ شَ���یْئا

مْ. خدا را بپرس���تید و هیچ چیز 
ُ

یْمانُك
َ
تْ أ

َ
ك

َ
���بیلِ وَ ما مَل نْبِ وَ ابْنِ السَّ َ ج

ْ
احِبِ بِال نُبِ وَ الصَّ ُ ج

ْ
ارِ ال ج

ْ
بى  وَ ال قُرْ

ْ
ذِی ال

کنید، همچنین به خویش���اندان و یتیمان و ماس���کین  را همتای او قرار ندهید و به پدر و مادر نیکی 

کنید. )نساء: 36( و همسایه نزدیک و همسایه دور و دوست و واماندگان در سفر و بردگان نیکی 

ب���ه نظر می رس���د، ترتیب ذکری موجود در آیه، بر اس���اس ترتیب اهمیت اس���ت؛ هرچند با حرف 

که احسان  کرده،  ترتیب بیان  نشده است )جوادی آملی، 1378، 5/ 361(. نخست طبقه ای را ذکر 

که باز نس���بت به س���ایر  کرده،  ب���ه آن از هم���ه طبق���ات دیگر مهم تر اس���ت و بعد طبقه دیگری را ذکر 

طبقات استحقاق بیشترى براى احسان دارد.

که پیداست از هر طبقه دیگرى به احسان مستحق ترند، چون پدر  کرده،   ابتدا پدر و مادر را ذکر 

که آدم���ی به آن دو اتکا دارد و جوانه وج���ودش روى آن دو تنه روییده،  و مادر ریش���ه و اصلی اس���ت 

پ���س از س���ایر خویش���اوندان ب���ه انس���ان نزدیک ترند. بعد از پ���در و مادر، س���ایر خویش���اوندان را ذکر 

می کند و بعد از خویشاوندان، در میانه اقرباء، یتیم را مقدم می داند؛ یتیمان به دلیل خردسالی و 

نداشتن متکفل و سرپرست، استحقاق بیشترى براى احسان دارند. هر یک از عناوین »والدین«، 

کین«، به طور مس���تقل موضوع حکم احس���ان است و ظاهر ترتیب  »ذی القربی«، »یتامی« و »مس���ا

ذک���ری، ذک���ر عناوین بر اس���اس اولویت و اهمیت احس���ان به صاحبان آنها اس���ت. )ج���وادی آملی، 

1378، ص 354(

که احسان به والدین،  در نتیجه، با قطع  نظر از سایر ادله، نفس آیه مورد بحث دلیل بر آن است 

مهم تر از احس���ان به صاحبان عناوین دیگر و احس���ان به ذی القربی مهم تر از احس���ان به یتیمان و 

کین است. )جوادی آملی، 1378، ص 361( کین و احسان به یتیمان مهم تر از احسان به مسا مسا
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کردیم به پدر  «. و به انسان سفارش 
ً
نْسانَ  بِوالِدَیْهِ إِحْسانا ِ

ْ
یْنَا ال آیه سوم: قول خداوند تعالی: »وَ وَصَّ

کند )احقاف: 15( و مادر احسان 

از نظر حکم ش���رعی، قبل از بلوغ و در برخی از مواقع بعد از بلوغ، فقط پدر بر فرزند ولایت دارد. 

که پس از س���فارش به احس���ان و نیکی ب���ه پدر و م���ادر، تنها از مش���قت ها، رنج ها و  از جمل���ه آیات���ی 

سختی های مادر یاد می کند، این آیه است:

رْ لی وَ 
ُ

نِ اشْ���ك
َ
ِ أ هُ فی عامَیْن

ُ
���هُ وَهْنًا عَلی وَهْ���نٍ وَ فِصال مُّ

ُ
تْهُ أ

َ
ل نْس���انَ بِوالِدَیْ���هِ حََ لِ

ْ
یْنَ���ا ا وَ وَصَّ

صیرُ.  َ لِوالِدَیْكَ إِلَیَّ الْ

که( مادرش به او باردار ش���د، در  و انس���ان را وصیت به پدر و مادرش س���فارش کردیم )چرا
حالی که )با رشد جنین( به  تدریج ناتوان و ناتوان تر شد و از شیر بازگرفتن او در پایان دو سالی 

است. )لقمان: 14(

کریمه، خداوند متعال، احساسات را نسبت به مادر تحریک می کند و آن اینکه نُه ماه  در این آیه 

کرد و از نیرو و توانش تو را نیرو بخش���ید و بدین ترتیب  کمتر، س���نگینی تو را حمل  یا قدری بیش���تر یا 

رفته رفته ناتوان شد تا تو را بر زمین قرار داد و آن روز نیز نیاسود؛ بلکه به طور معمول و متعارف تا دو 

که مادرت چه رنج ها و سختی ها را  س���ال متکفل تغذیه  تو ش���د و به  راستی باید به یاد داشته باشی 

در این دوران متحمل ش���ده اس���ت )گوهری، 1373، ص 196(: »حملته امه وهنا علی وهن«. بنا بر 

گروهی همچون ابن عباس و قتاده واژه »وهنا« را به مفهوم شدت و سختی  ک و حس���ن،  نظر ضحا

کرده اند. )طبرسی، 1380، 11/ 216(  کودک، تفسیر  کوشش تا مرحله ولادت  و تلاش پس از تلاش و 

گرفتار انواع  که م���ادران در دوران ب���ارداری  از نظر علمی نیز ثابت  ش���ده و تجربه نش���ان داده اس���ت 

گر جبران نش���ود ناراحتی هایی را برای آنان به وجود می آورد و این مطلب در  که ا کمبودها هس���تند 

که ش���یر از شیره  جان مادر است. به هرحال، مادر در این سی  دوران ش���یر دادن نیز ادامه دارد؛ چرا 

کاری را هم از نظ���ر روحی و عاطفی و   و س���ه م���اه )دوران حمل و دوران ش���یرخوارگی( بزرگ ترین فدا

جسمی در مورد فرزندش انجام می دهد. در آیه به هر دو موضوع توصیه می شود؛ ولی  هنگام بیان 

کند )مکارم  زحم���ات،  بر زحم���ات مادر تکیه می کند تا انس���ان را متوجه ایثارگری ها و حق ب���زرگ او 

شیرازی، 1383، 17/ 51(.

ولِدَیْنِ 
ْ
 وَ بِال

ً
 تُشْ���رِكُوا بِهِ شَ���یْئا

ّ
لا

َ
مْ أ

ُ
یْك

َ
مْ عَل

ُ
ك بُّ مَ رَ  ما حَ���رَّ

ُ
تْل

َ
���وْا أ

َ
 تَعال

ْ
آی���ه چهارم: ق���ول خداوند تعالی: »قُل

کرده، برایتان بخوانم، چیزی را  «. )انعام: 151( بگو بیایید آنچه را پروردگارتان بر ش���ما حرام 
ً
إِحْس���انا

کنید. شریک خدا قرار ندهید و به پدر و مادر احسان 

خداوند امر به احسان را در موضع نهی از اساء قرار داده است؛ به دلیل مبالغه و بیان اینکه ترک 
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کرد و می توان فهمید ترک احسان به  منزله شرک در  کافی نیست بلکه باید به والدین احسان  اساء 

نهی و قبح است )هاشمی شاهرودی و همکاران، 1423، 10/ 321 ؛ اردبیلی، بی تا، 393(.

غَنَّ عِنْدَكَ 
ُ
 إِمّا یَبْل

ً
والِدَیْنِ إِحْس���انا

ْ
 إِیّاهُ وَ بِال

ّ
 تَعْبُ���دُوا إِلا

ّ
لا

َ
كَ أ بُّ آی���ه پنج���م: قول خداوند تعالی: »وَ قَضی  رَ

«. و پروردگارت فرمان قاطع داده 
ً
یما كَرِ  

ً
ما قَوْلا ُ  لَ

ْ
رْهُما وَ قُل فٍّ وَ لا تَنْهَ

ُ
ما أ ُ  لَ

ْ
كِاهُم فَا تَقُل وْ 

َ
حَدُهُم���ا أ

َ
كِبَ���رَ أ

ْ
ال

کنارت به پیری رسند  کنید، هرگاه یکی از آنان یا هر دو در  که جز او را نپرستید و به پدر و مادر نیکی 

به آنان اف مگو و بر آنان پرخاش نکن و به آنان سخنی نرم و شایسته بگو )اسراء: 23(

«. انسان را درباره پدر و مادرش به 
ً
نْسانَ بِواالدَیْهِ حُسْنا ِ

ْ
یْنَا ال آیه شش���م: قول خداوند تعالی: »وَ وَصَّ

کردیم )عنکبوت: 8( کردن سفارش  نیکی 

2-3-2. روایات

وایت اول الف( ر

فهما أن یسألاه شیئا مما یحتاجان إلیه و إن 
ّ
و قال أبوعبداللَّه؟ع؟ فی خبر أبى ولاد: »بأن یحسن صحبتهما و أن لا یكل

«. )صدوق، 1413، 6/ 360؛ حر عاملی، 1409، ص 1( كانا مستغنیین

گف���ت: از أبو عبدالله  جعفربن محمد  که  کرده اس���ت  د  حنّاط روایت 
ّ

حس���ن بن محبوب، از أبو  ولا

که این احسان چیست؟  کردم  « سؤال  ً
والِدَیْنِ إِحْسانا

ْ
صادق؟ع؟: درباره  قول خداوند عزّ و جلّ: »وَ بِال

که چیز مورد احتیاجشان را از  کنی  که حقّ صحبتش���ان را نیکو ادا  امام فرمود: »احس���ان این است 

گر چه مستغنی باش���ند...«. این روایت، ظهور در اخلاقیات دارد؛ همچنین عدم  کنند، ا تو س���ؤال 

گونه موارد ظهور دارد. )سبزواری، 1413، 7/ 386( التزام فقها به وجوب در این  

وایت دوم ب( ر

ق���ال الصّادق؟ع؟: برّ الوالدین من حس���ن معرف���ة العبد باللَّه تعالی، اذ لاعبادة اس���رع بلوغا 

بصاحبها إلی رضى اللَّه تعالی من برّ الوالدین المسلمین لوجه اللَّه تعالی، لانّ حقّ الوالدین مشتقّ 

كانا علی منهاج الدّین و السّ���نّة و لا یكونان یمنع���ان الولد من طاعة اللَّه  م���ن ح���قّ اللَّه تعالی اذا 

تعالی إلی معصیته و من الیقین إلی الشّكّ و من الزّهد إلی الدّنیا.

حض���رت ام���ام ص���ادق؟ع؟ می فرمای���د: حس���ن س���لوك و نیکویی به پ���در و م���ادر، نتیجه 
که تحصیل رضاى والدین و نیکویی به ایش���ان از سایر اعمال  ش���ناخت پروردگار اس���ت، چرا 
حس���نه بیش���تر و پیش تر صاحب خود را ب���ه رحمت الهی و رضاى او نزدیك می کند، به ش���رط 
آنکه والدین مسلمان باشند و نیکویی به ایشان فقط برای خدا باشد، چرا که حقّ پدر و مادر، 
که به راه  مشتقّ از حقّ پروردگار است و خدمت به ایشان، خدمت به الهی است به این شرط 
حقّ و دین مستقیم باشند؛  فرزند را از اطاعت و بندگی خداوند متعال منع نکرده و وى را به 
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که دارد به شک مایل نکنند.  معصیت و نافرمانی فرمان ندهد؛ و فرزند را از یقینی 

که واجب است و ترغیب نکنند به  مثل آنکه مانع نشوند او را از تحصیل علم و تحصیل اجتهاد، 

گر فرزند  که اطاعت در این صورت واجب و جایز نیس���ت؛ همچنین ا که مش���کوك فیه اس���ت.  تقلید 

به دنیا علاقه چندانی نداش���ته باش���د و راغب به زهد و تقوى باش���د و والدین خلافش خواهند، باز 

اطاعت لازم نیست.

وایت سوم ج( ر

و امّا فی باب العشرة فدارهما و ارفق بهما و احتمل اذاهما نحو ما احتما عنك فی حال صغرك  

كول و الملبوس  و لا تحوّل وجهك عنهما و لا ترفع  و لا تضیّق علیهما مّما قد وسّ���ع علیك من المأ

صوتك فوق اصواتهما، فانّ تعظیمهما من امر اللَّه تعالی و قل لهما باحس���ن القول و الطفه، فانّ 

اللَّه لا یضیع اجر المحسنین . )شهید ثانی، بى تا، ص 437(

گر از ایشان  در مورد معاش���رت  و س���لوك با والدین ، باید به طریق مدارا و هموارى باش���د و ا
کودکی زحمت بس���یار و آزار بی ش���مار از تو  که ایش���ان در  اذیّت���ی به تو رس���د، تحمّ���ل کن؛ چرا 
کنی و متحمّل آزار ایش���ان شوى س���هل باشد؛ و باید  گر در بزرگی رعایت ایش���ان  کش���یده اند، ا
تنگ نگیرى به والدین از آنچه خداى تعالی به تو وس���عت داده است و تنگ نگرفته است از 
خورش و پوش���ش؛ و رو مگردان از والدین و بلند مکن صداى خود را بلندتر از صداى والدین 
که نیکویی  گو، نه از روى درش���تی؛ چرا  و هر چه می گویی با ایش���ان از روى لطف و مهربانی 
ت���و ب���ه والدین، موجب نیکویی خدا اس���ت به تو که با پدر و مادر در مق���ام  نیکویی و مهربانی 
ک���ه خداوند عالم ضایع  باش���ی، خداون���د عالم نیز با تو در مقام مهربانی و لطف می ش���ود؛ چرا 

نمی گذارد مزد نیکوکاران را.

وایت چهارم د( ر

که حضرت س���جّاد؟ع؟ هرگز ب���ا والدین چیزى نمی خورد. س���بب ای���ن از آن حضرت  روای���ت اس���ت 

که نظر ایشان به او باشد و موجب عقوق  کنم به لقمه اى  که س���بقت  پرس���یدند. فرمود: »می ترسم 

من ش���ود«. )ش���هید ثانی، بی تا، ص 438( این موارد از عقوق نیست بلکه از مباحث اخلاقی است 

کس���ی منکر آن نشده  که در دین مرجوح و پس���ندیده اس���ت. این روایات ظهور در اخلاقیات دارد و 

است و ظاهر عدم التزام فقها به وجوب در این گونه موارد است. )سبزواری، 1413، 7/ 386( از نظر 

که در صورت ترک باعث ایذاء والدین ش���ود و هر نوع احس���انی از نظر  فقهی احس���انی وج���وب دارد 

اخلاقی راحج است )بحرانی، 1413، ص 110(.
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4. نتیجه گیری 
با توجه به آیات و روایات چند نکته به دست می آید:

که در مس���ائل اعتقادى و اح���کام فقهی و حقوقی از بنی  کنار پیمانی  اول( خداون���د س���بحان در 

گرفته و با آنها پیمان می بندد؛ زیرا اخلاق،  گرفته، درباره مس���ائل اخلاقی نیز از آنها تعهّد  اس���رائیل 

که  گام بردارد  در س���عادت جامعه انس���انی تأثیرى بنیادین داش���ته و امّتی می تواند در راه سعادت 

کین  کرده و نسبت به سرپرستی ایتام و مسا اصول اخلاقی را درباره خانواده و ارحام خویش رعایت 

کند.  و ضعیف آن جامعه، احساس مسؤ لیت 

دوم( وجوب احسان به مقدار عدم عقوق است، در نتیجه آنچه حرمت دارد، عقوق والدین است.

لت بر وجوب احسان می کند، وجوب آن استغراقی نیست؛  سوم( بنابر فرض قبول اینکه آیه، دلا

گر فردی در تمام  چون ممکن نیس���ت التزام به وجوب احس���ان شامل تمام افراد احسان باش���د و ا

عمر به احس���ان به والدین مش���غول باش���د، نمی تواند تمام افراد احس���ان را انجام دهد، پس صرف 

که به وسیله دادن مال تحقق پیدا می کند.  کافی است  وجود احسان 

لت دارد. چهارم( احسان، عنوان عام بوده و به هر نوع از انواع احسان دلا

لت بر مبالغه دارد.  پنجم( مطلق بودن احسان در برخی از موارد دلا

لت بر تکرار نمی کند چه برسد به عموم احوالی؛ پس در اینجا هم امر به احسان،  ششم( امر، دلا

لت بر وجوب همه احوال احسان نمی کند.  دلا

هفتم( احسان نسبت به والدین مطلق است.

کفر و غنا مانع اند و نه اسلام و فقر شرط؛ از این رو به  گروه های یاد شده در آیه، نه  در احسان به 

كَ بِهِ عِلمٌ فَا تُطِعهُما 
َ
یسَ ل

َ
ن تُش���رِكَ بى ما ل

َ
اهَداكَ عَلی ا  صراحت درباره والدین چنین آمده اس���ت: »و آنحج

وفا« )لقمان: 1(؛ یعنی وقتی والدین می کوش���ند ش���ما مشرك شوید، از ایشان  نیا مَعر
ُ

و صاحِبُهما فِی الدّ

پیروی نکنید؛ ولی در مس���ائل دنیوی با آنان معاش���رت نیك داش���ته باش���ید. ضمن نهی از اطاعت 

که در  اعتقادی از آنها به احسان به والدین سفارش شده، بنابراین از این آیه نیز استنباط می شود 

کفر مانع است و نه اسلام شرط. احسان به والدین، نه 

احسان به والدین به امور مالی اختصاص ندارد بلکه مسائل عاطفی و اخلاقی را نیز در برمی گیرد 

و این تنها به زمان حیات مربوط نیست و پس از مرگِ آنها را هم شامل می شود.

کارب���رد آن با حرف  کار می رود.  هش���تم( »احس���ان«، هم با حرف »ب���اء« و هم با حرف »إل���ی« به 

»باء«، تداوم و استمرار را می رساند؛ ولی با »إلی« اینطور نیست، پس بر پایه »و بالوالِدَینِ اِحسانا«، 
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احس���ان به والدین و دیگر نامبردگان در آیه همواره لازم است، وگرنه احسان بالوالدین و ... صادق 

نیست، بلکه احسان »إلی الوالدین و...« خواهد بود.
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تفاوت نفقه زوجه و اقارب در فقه امامیه 
مریم کریمی1، سمیه نوروزی2

چکیده
که وجوب تأمین آن در روابط زوجین  نیازهای حیاتی، به حفظِ نفس انسان وابسته است 
گلچین این ادله را  و خویش���اوندان، در ادله استنباط حکم ش���رعی آمده است. نویسنده، 

کنار هم میگذارد تا از مقایسه آنها تفاوت نفقه زوجه و اقارب مشخص شود. 
نفقه زوجه در آیات و روایات اصل موضوعه اس���ت. به جای وجوب نفقه، به مصادیق آن 
گذشته، سیره عقلا، وجوب  پرداخته ش���ده است. همچنین اس���تصحاب نفقه ادیان الهی 
نفق���ه را میرس���اند، اما در نفقه اقارب آیات ب���ه تنهایی آن را نمی رس���اند. روایات بر وجوب 

لت دارند. نفقه اقارب دلا
ش���رط وج���وب نفقه زوج���ه، ازدواج دائ���م، تمکین و هم دینی اس���ت. پیمانی تش���ریعی به 
درازای زندگی مشترک، لاینقطع، بی توجه به توان زوجین، مقدم بر همه نفقه ها و دیون، 
نفق���ه مفوت���ه دین، و در زمان های س���ه گانه، قاب���ل مطالبه اند. در نفقه اق���ارب، فقر منفق 
گر جای متمکن و فقر عوض ش���ود، نفقه  علیه، تمکن منفق و دوام این دو ش���رط اس���ت. ا
عکس و به تناوب واجب و س���اقط می گردد. نفقه تابع پیوند خونی، بدیل پذیر و در طول 
کافر هم واجب اس���ت. تنها نفق���ه حال و آینده  عمود نس���بت الاقرب فالاق���رب حتی نفقه 
گذشته. ضمانت اجرای آن به این تفصیل و قدرت ضمانت اجرای  قابل مطالبه اس���ت نه 

نفقه زوجه نیست.
کلیدی: نفقه زوجه، نفقه اقارب، فقه امامیه. واژگان 

1. مقدمه
که در علوم مختل���ف از آنها بحث  حق���وق مال���ی زوجه و اقارب، به  وی���ژه نفقه، نگاره هایی هس���تند 

گونی دارد. تفاوت ها و ش���باهت های نفقه زوج���ه و اقارب، احکام  گونا می ش���ود. ای���ن مبحث ابعاد 

اخلاقی نفقه زوجه و اقارب، مقایسه نفقه زوجه و اقارب میان مذاهب مختلف اسلامی و ... از میان 

گون نفقه زوج���ه و اقارب، تفاوت های آن دو اهمیت بیش���تری دارد؛ زیرا امروزه به دلیل  گونا ابع���اد 

کش���مکش است  کافی این تفاوت ها، هم میان خانواده ها بر س���ر نفقه اعضای خانواده  عدم وضوح 

و هم پرونده های دعاوی نفقه زوجه و اقارب در دادس���راهای خانواده روز به روز بیش���تر می ش���ود. 

کدام اند؟ نفقه از  راس���تی تفاوت نفقه زوجه و نفقه اقارب چیس���ت؟ مصادیق و موارد س���قوط نفقه 

کتب و پایان نامه های بسیاری درباره  کتب فقهی اسلامی آمده است. در سال های اخیر،  دیرباز در 

کارشناسی, رشته فقه و اصول. 1. دانش پژوه دوره 
کارشناسی ارشد، فقه خانواده. 2.دانش پژوه دوره 
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نفقه نوش���ته شده اس���ت؛ اما، این تحقیقات لازم، هیچگاه به صورت خاص، نفقه زوجه و اقارب را 

با هم مقایسه نکرده اند. 

در این نوشتار درباره نفقه زوجه و اقارب و تفاوت آنها از دیدگاه فقه امامیه مطالبی بیان می شود 

کند؛ همچنین مواد  گون با هم مقایسه  گونا و نفقه زوجه و اقارب را برابر هم نهاده و آنها را از جهات 

که افزون بر قوانین حال، در حل اختلافات نیز  اولی���ه قوانی���ن نفقه در قانون مدنی را فراهم می آورد 

کرد. می توان از این مقایسه استفاده 

کم خان���واده، مربوط به اختلافات نفقه زوجه و  بخش���ی از اختلافات خانوادگی پرونده های محا

کنون تحقیق مستقلی در این باره انجام نشده، چنانچه این تحقیق ها و مانند آن  اقارب اس���ت. تا 

انجام نگیرد، نارس���ایی ها در عدم تبیین تفاوت نفقه زوج���ه و اقارب همچنان پرونده های قضایی 

کم خانواده پیچیده و دشوار خواهند ماند. این نوع اختلافات در محا

2. مفاهیم 
در ابتدا برای روشن شدن ذهن مخاطبین، مفاهیم موجود در تحقیق تبیین می شود.

2-1. نفقه

2-1-1. معنای لغوی نفقه

کرده اند: گونی برای »نفقه« بیان  گونا علمای علم لغت، ریشه و معانی 

-صاح���ب مصباح المنیر می گوید، »نفقه« از ریش���ه »نفق« و اس���م مصدر آن می  اش���د. جمع آن 

»نِفاق« و »نَفَقات« اس���ت. در این صورت معنای آن »تمام ش���د، فانی و نابود شد« است. )فیومی، 

1347، ص327( 

کاملًا متفاوت برای واژه »نفقه« قائل است: نخست، چنانچه  کاربرد  - صاحب صحاح اللغه، دو 

کت می باش���د. دوم، چنانچه این واژه برای  کار رود، به معنای مرگ و هلا ای���ن واژه برای حیوان به 

کار رود، به معنای شیوع و رواج آن می باشد. )جوهری، بی تا( معامله به 

کاربرد آن برای انسان  -صاحب قاموس اللغه و برخی از اهل لغت، »نفقه« را مشتق از »نفوق« و 

ک���ت و نابودی می دانند. )راغب اصفهان���ی، 1412، ص819؛ فراهیدی،  و ی���ا حیوان را به معنای هلا

)177 /3 ، 1414

-»نفقه« مشتق از مصدر »نفاق« و به معنای رواج است )فراهیدی، 1414، 182/3، 5/ 177(.

-»نفقه« مشتق از »انفاق« به معنای آنچه از درهم و دینار و مانند آن »انفاق« می شود )ابوجیب 
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سعدی، 1419، ص358؛ راغب اصفهانی، 1412، ص 819؛ الشرتونی البنانی، بی تا، 131/2(.

کاربردها و معانی  کرد. تمامی ای���ن  گون »نفقه« را می ت���وان چنین جمع  گونا کاربرده���ا و معان���ی 

گر از یک س���و، معن���ای از میان رفتن و نابودی  گونه ای با هم مرتبط و هم معنا هس���تند؛ یعنی ا ب���ه 

گس���ترش و رواج می ش���ود. چنانچه در بحث نفقه زن بر شوهر، از  می دهند، از س���وی دیگر، موجب 

ج می ش���ود � به دید ظاهر از میان می رود� اما از سویی دیگر،  س���ویی مالی از تصرف و دارایی مرد خار

این مال رونق و رواج زندگی زن را در پی دارد؛ پس هر دو معنای نابودی و رواج واژه نفقه، با در نظر 

ج زن می کند و  که مرد آن را خر داش���تن حال زن و ش���وهر قابل جمع اند. بنابراین، نفقه مالی است 

ج هر روزه  که خر زندگی زن با این مال رونق و رواج می یابد. معادل فارسی »نفقه«، زاد و توشه است 

� روزانه � زن و فرزندان می باشد. )پرتو، 1373، 2045(

2-1-2. معنای اصطلاحی نفقه در علم فقه

ب���رای واژه »نفقه« در فقه ش���یعه، معنای اصطلاحی بیان نش���ده؛ بلکه در بیان معن���ا و تعریف واژه 

کرده اند. در فقه شیعه امامیه، بیشتر »نفقه« را به نیازمندی های  »نفقه«، آن را تعریف به مصداق 

ک و درمان«.  که عبارت باش���د از: »غذا، مس���کن، پوش���ا کرده ان���د؛  ض���روری و حیات���ی زندگ���ی بیان 

ک دانسته و آن را در برابر مسکن و لباس بر  )محقق حلی، 1389، 319/2( برخی، نفقه را فقط خورا

می شمارند )منتظری یزدی، 1389، ص156(.

که در اصطلاح فقهای شیعه امامیه، »نفقه« برای صرف مال برای افراد واجب  چنین می نماید 

کار می رود. )انصاری،1424،  النفقه یعنی، همس���ر، خویش���اوندان واجب النفقه و مملوک انسان به 

ص 297( به نظر می رس���د »نفقه« در علم فقه ش���یعه امامیه عبارت است از: تمامی نیازهای زندگی 

که  ادامه حیاتش به  آنها وابس���ته  است. البته، بدون هرگونه اسراف و مصادیق  گیرنده  روزمره نفقه 

ک، درمان و مسکن. ک، پوشا این نیاز حیاتی عبارتند از: خورا

2-2. تمکین

2-2-1. معنای لغوی تمکین 

گر از ب���اب »افعال« � امکان �  واژه »تمکی���ن«، از ریش���ه »مک���ن« و جمع آن »مکنی« اس���ت. این واژه ا

گر از باب »تفعیل« �  کردن معنا می ده���د و ا گردانیدن به چیزی و پا برجا  گرفته ش���ود، ق���ادر  در نظر 

گردیده،  که به چیزی توانا  کسی  گردانیدن به چیزی اس���ت و به  تمکین � باش���د، باز معنای آن قادر 

کار  ک���ه این واژه در فقه و کتاب النکاح به  »متمک���ن« می  گویند. )طریحی، 1408، 413/3( هنگامی 

که زن، ش���وهر خود را توانمند می کند تا در مواردی بر همس���رش مس���لط  می رود، بدین معنا اس���ت 



48

ی
هـد

ش الــ
ــقـ

ف

کرده است. باشد. در این صورت می گویند: زن، به شوهر خود »تمکین« 

کس���ی را پذیرفتن است )دهخدا، 1377، 16/  کردن و فرمان  در زبان فارس���ی، »تمکین«، اطاعت 

که برای این واژه نهاده اند، تن دردادن  1006؛ عمید، بی تا، ص421(. به نظر نویسنده، بهترین برابری 

است )امامی، 1368، 447/4(؛ در این صورت، تمکین، تن در دادن زن به خواست شوهر است.

2-2-2. معنای اصطلاحی تمکین

»تمکین«، در علم فقه عنوان مستقلی ندارد و در بحث از نفقه، »مهر« و »نشوز« دیده می شود؛ از این 

که برای »تمکین«، در علم فقه ش���یعه، تعریف خاصی بیان نشده، بلکه  روی، تعجب برانگیز نیس���ت 

کرده اند. »نشور« به  از باب تعرف الاشیاء بالاضدادها، »تمکین« را با مقابل قرار دادن با »نشوز« بیان 

که عبارت است از سرکشی. »نش���وز« در فقه عبارت است از سرکشی زن در  معنای »ترفع« می باش���د، 

برابر شوهرش و عدم تن دردادن به خواست همسرش؛ پس نشوز یعنی »عدم تمکین«. 

گفته شد، »تمکین« � از باب تعریف شناخت به ضد � عبارت است از تن در دادن زن  بنا بر آنچه 

به خواس���ت ش���وهر و اطاعت از دس���تورات او و عدم وجود مانعی از س���وی زن. به طور عام می توان 

کرد. چنانچه از تعریف »تمکین« و »نش���وز« بر  تمکی���ن را به س���لطه و اختیار دادن به دیگری معن���ا 

که برای »تمکین« دو  کلمه ای عام اس���ت؛ از این روی شایس���ته اس���ت  می آید، دس���تورات و اوامر، 

گرفت:  معنای عام و خاص در نظر 

که  گونه ای  تمکین عام: مطیع بودن و فرمان برداری زن از شوهرش در تمام مسائل زندگی، به 

زن در همه زندگی، خواست مشروع و متعارف همسرش را تحقق بخشد.

تمکین خاص: فرمان برداری زن از شوهر در مسائل خاص زناشویی در هر زمان و مکان مشروع؛ 

لذا صاحب ش���رائع الاس���لام می گوید: »ه���و التخلیة بینها و بینه بحیث لا تخت���صّ موضعاً و لا وقتاً« 

)محقق حلی، بی تا، 2/ 397؛ نجفی، 1374، 31/ 303(.

که برابر  کامل یا تس���لیم تام بیان می کنند  فقها، یکی از ش���رایط وجوب نفقه زن بر مرد را تمکین 

که در نوشتار حاضر مورد نظر است، عبارت است از؛ زن در  آن تمکین ناقص می باشد. پس تمکینی 

کاملًا در اختیار شوهر قرار دهد و مطیع خواسته های او باشد. یعنی، زن در  مسائل زناشویی خود را 

روابط خاص زناشویی به خواست شوهرش تن دردهد، و خود را به او سپارد.

2-3. نشوز

2-3-1. معنای لغوی نشوز

»نش���وز«، جم���ع »نش���ز« و به معنای م���کان مرتفع، ارتفاع و بلند ش���دن اس���ت )ابن منظ���ور، بی تا، 
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کراهت داشتن هر یک از زوجین از دیگری  ج10، ص417(؛ اما نش���وز در زندگی مش���ترک زن و شوهر، 

کل منهما صاحبه و س���وء عشرته له« )سعدی ابو  کراهیه  می باش���د. از این روی می گویند: »النش���وز 

حبیب ، 1419، ص 353(.

2-3-2. معنای اصطلاحی نشوز

کلّ  »نش���وز« در فقه امامیه عبارت اس���ت از: »هو الخروج من الزوج و الزوجة عن طاعة الواجبة علی 

واحد منهما إلی الآخر« )نجفی، 1374، 31/ 200(، بنابراین تعریف، »نشوز« در فقه امامیه، مختص 

زنان نیس���ت، بلکه ممکن اس���ت نش���وز از جانب مرد هم س���ر زند )محقق حلی، 1389، 2/ 387(؛ 

چنانچه هر یک از زن و یا ش���وهر از انجام آنچه بر هر یک از آنها واجب اس���ت به سود دیگری، سر باز 

زند، در این صورت با عدم انجام طاعت واجب، نشوز پدید می آید. با این همه، در افکار و اذهان، 

کتب فقهی و سخنان فقهای شیعه امامیه هم،  بروز و ظهور نشوز از سوی زن دانسته می شود و در 

بیشتر از نشوز زن سخن به میان می آید. مثلا در تحریر الوسیله آمده است:

که  که بر او واجب اس���ت، می باش���د. به این صورت  نش���وز در زوجه، خروج زن از طاعتی 
خ���ودش را در اختیار ش���وهر قرار ندهد و آنچه باعث نفرت می ش���ود و با الت���ذاذ از زن منافات 
دارد، از خ���ود دور نکن���د، بلک���ه ترک نظاف���ت و آرایش در صورت طلب زوج نیز نش���وز اس���ت، 

ج شدن از منزل شوهر بدون اجازه او و غیر اینها نشوز است. همچنین خار

گر زن از کارهای خانه و احتیاجات  عدم اطاعت زن در غیر واجبات بر او نشوز نیست، پس ا
گر از آوردن و پهن  کردن، خیاطی، آشپزی، و... ا که به تمتع او ربطی ندارد، مانند: جارو  مرد 

کند نشوز نیست. )موسوی خمینی، بی تا، 442/2( کردن رختخواب خودداری 

که موضوع این تحقیق »نفقه« اس���ت، »نشوز« زن نسبت به مرد مراد می باشد؛ بنابراین  از آنجا 

»نش���وز« عبارت اس���ت از برآورده نساختن خواسته های مرد از س���وی زن در روابط خاص زناشویی؛ 

کرده � حق واجب خداوندی زن بر مرد،  که خدا آن  را واج���ب  که با خروج زن از اطاعت ش���وهر �  چ���را 

از عهده مرد برداشته می شود.

2-4. فقه

2-4-1. معنای لغوی فقه

برخی فقه را مطلق فهم معنا می کنند )جوهری، بی تا؛  فیومی، 1347(، برخی دیگر آن را ش���کافتن 

کلام همراه  که با نوعی استنتاج، تعمق، تأمل و شکافتن  کرده اند، البته ش���کافتنی  گش���ودن معنا  و 

است )مکارم شیرازی، 1390، 32/1(.
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2-4-2. معنای اصطلاحی فقه

که فقیه از  در اصطلاح اصولیون و فقها، فقه مجموعه ای از قوانین، دس���تورات و امر و نهی هایی اس���ت 

منابع و ادلّه تفصیلی آن استنباط می کند و موضع عملی بندگان را در برابر خالق رقم زده و به او می آموزد 

که چه عکس العملی در مقابل مولای حقیقی اش داشته باشد )مکارم شیرازی، بی تا، 37/1(. به دیگر 

سخن، علم به احکام شرعی فرعی از ادله تفصیلی را فقه گویند )ایروانی، 1384، 15/1(.

3. اسباب وجوب نفقه زوجه
در فقه امامیه، اسباب نفقه عبارت است از: زوجیت، قرابت و ملکیت.

که متناس���ب با هماهنگی نظام تکوین و تش���ریع،  س���ببیت زوجیت برای نفقه از آن روی اس���ت 

ک���ه در نظام تکوی���ن، نیازهای حیاتی ویژه ای ب���رای آدمی آفریده و در نظام تش���ریع نیز  خداون���دی 

نیمی  از جامعه انسانی را تحت سرپرستی دیگری قرار داده، می بایست برای برآورده شدن نیازهای 

تکوینی این نیمه مرئوس، چاره اندیشیده باشد. برای همین به محض عقد ازدواج، نفقه بر مردان 

واجب می شود.

که در نظام خانواده برای زندگی اجتماعی پرورش می یابند.  انس���ان ها موجوداتی اجتماعی اند 

کوچك انجام می ش���ود.  انتقال تجارب نس���ل ها، پ���رورش برای زندگی اجتماعی و... در این جامعه 

کوچک، زیربنای جامعه جهانی انس���انی است. از این رو، اهمیت زیادی دارد  بنابراین، این جامعه 

کوش���ید. ممکن اس���ت برخی مش���کلات مانند تنگناهای ش���دید مالی،  و باید در قوام و مانایی آن 

کرد.  بخواهد موریانه این استحکام شود، لاجرم باید برای آنها چاره اندیشی 

که با هم صله  کسانی را   ع حکیم، برای رفع این مشکلات، در خط عمود نس���بی خانواده،  ش���ار

کرده اس���ت. از این روی، اقارب نس���بی در  رحم ان���د، مأمور به همپوش���انی نیازهای حیاتی یکدیگر 

سلسله طولی در صورت تنگدستی مالی، بر یکدیگر واجب النفقه می شوند.

ج می باشد. که از موضوع این نوشتار خار سومین سبب، نفقه ملکیت است 

4. دلایل وجوب نفقه زوجه 
کرده اند: آیات، روایات  علمای علم فقه امامیه جعفریه، س���ه دس���ته دلایل را بر وجوب نفقه اقامه 

کرده اند. ش���اید آنان  که متأس���فانه از بی���ان دلایل عقل���ی دال بر وجوب نفقه خ���ودداری  و اجم���اع 

که مذهب امامیه  کافی و دلایل عقلی آن را زاید دانسته اند، اما باید دانست  دلایل سه گانه فوق را 

جعفریه، از مذاهب عقل گرای جهان اسلام است و از سویی، علمای بزرگوار علم فقه امامیه در بیان 
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دلایل مسائل مختلف فقهی، معمولا دلیل عقلی را افزون بر ادله نقلی می آورند.

گونی اس���تناد ش���ده اس���ت.  گونا در فق���ه امامیه، برای اثبات وجوب نفقه زوجه بر زوج، به آیات 

برخ���ی از آی���ات مورد اس���تناد، در ضمن آیات مرب���وط به طلاق می باش���د؛ مانند برخی آیات س���وره 

مبارک���ه بقره. س���یاق آی���ات قبل و بعد از ای���ن آیه، بیان صریح اح���کام الهی اس���ت. در آیات قبل، از 

جهاد، ش���راب و ایتام به صراحت س���خن می آید. آیات بعد از این آیات هم درباره عده داشتن زنان 

در ص���ورت ط���لاق، ازدواج مج���دد و مهریه زنان به صراحت س���خن می گوید. برخی از آیات مس���تند 

که در میانه این آیات قرار دارد، قدر متیقن آنها نفقه زوجه نیست. سیاق درونی برخی  نفقه زوجه 

که در ضمن بحث طلاق، مس���ائل زیر  که، جمله معترضه ای هس���تند  از ای���ن آیات نش���ان می دهد 

که در این  مجموعه ای طلاق را یاد آورد می ش���ود. برای مثال: چاره  جویی برای شیرخواری می کند 

موقعیت به دنیا می آید.

برخ���ی آیات مس���تند نفقه زوج���ه، قدر متیقّ���ن آن می تواند مهریه باش���د، بنابرای���ن نمی توان از 

گر روایات اهل بیت نباش���ند،  ای���ن آی���ات به تنهای���ی وجوب نفقه زوج���ه را به اثبات رس���اند. یعنی ا

که اهل بیت در روایات تفسیری،  دیگران نمی توانند نفقه زوجه را از این آیات به دست آورند. آنجا 

ای���ن آیات را آیات الاحکام نفقه برش���مرده و از آنها حکم ب���ه وجوب نفقه می کنند، حکم نفقه زوجه 

مشخص می شود.

ب���ا این همه، برخی آیات مورد اس���تناد برای وجوب نفقه زوجه، برخ���ی از مصادیق نفقه را بیان 

می کن���د. این آیات، وجوب نفقه را امری مقبول و پیش پذیرفته می دانند. بنابراین، به جای بیان 

کریم چنین  که در بحث توحید، قرآن  وجوب نفقه، مصادیق و دامنه آن را بیان می کنند. همچنان 

کنش قرآنی درباره نفقه را به اس���تمرار وجوب نفقه، بنابر وجوب آن در شرایع  می کند. می توان این 

گذشته و یا امضای سیره عقلا در برخورد با نفقه زوجه در میان عقلای جامعه آن روز دانست.  الهی 

یعنی نفقه زوجه، امری تلقی به قبول شده و حکمی امضایی است.

که برخی از مصادی���ق نفقه را بر عهده مردان واجب می دان���د، نفقه زوجه بر زوج در  بن���ا ب���ر آیاتی 

زندگی مشترک واجب است. نفقه زوجه، ولو به بیان مصادیق آن در زمان استمرار زندگی مشترک، 

کریم به صراحت نیامده اس���ت. از این روی به تنهایی � بدون روایات و س���یره عقلاء و قواعد  در قرآن 

کرد. فقهیه ای چون لاضرار � نمی توان وجوب نفقه زوجه را استنباط 

که مصادیق  کوتاه س���خن آنکه، وجوب نفقه زوجه در زمان اس���تمرار زندگی مش���ترك، تنها از آیاتی 

حقوق زنان در هنگام طلاق را بیان می کنند -آن هم با قائل ش���دن اصل عقلائی اولویت- به دس���ت 
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می آید. روایات بس���یاری درباره نفقه زنان مطرح ش���ده و آنچه در آنها دیده می ش���ود، همانندی این 

که س���ؤال و جواب  روایات با آیات قرآن اس���ت. روایات نیز نفقه زوجه را امری پیش پذیرفته می دانند 

از مصادیق و حواش���ی این اصل موضوعه اس���ت. آنچه در این روایات وجوب نفقه را بهتر می رس���اند، 

کاف���ی نبود، زن، خودش  گر ش���وهر نفقه زن و فرزن���دش را نداد و یا مقدار آن  که ا حدیث نبوی اس���ت 

می تواند، به مقدار مورد نیاز زندگی روزمره خود از مال شوهر -حتی شده به صورت مخفیانه- بردارد.

که زن مخفیانه برای تأمین هزینه های زندگی روزانه خود از مال ش���وهر برمی دارد، بر چه  مال���ی 

گر مال در ملکیت ش���وهر اس���ت، یا باید به ملك زن منتقل ش���ده باشد و یا شوهر  اساس���ی اس���ت؟ ا

گونه تصرف در مال ش���وهر تصرف در مال غیر  اج���ازه تصرف داده باش���د، در غیر ای���ن دو صورت، هر 

و غیر عن تراضٍ اس���ت. پس زن مرتکب حرام ش���ده اس���ت. حال معصوم، چگونه حکم به حلیت و 

ج���واز ای���ن تصرف می کند؟ علمای امامیه، مقدار نفقه متعارف زن را مال او می داند، ولو این مقدار 

که نفقه،  که این علم���ا معتقدند  از مال در میان اموال و دارایی های ش���وهر واقع ش���ده باش���د؛ چرا

ش���به عوض لازم در معاوضه � اس���تمتاع مرد در برابر نفقه زن � است. چنانچه آمده: »لأنّها حقًّ مالیً 

کالعوض اللازم فی المعاوضة« )ش���هید ثانی،1416، 2/ 476(، پس  فی مقابلةِ الاس���تمتاع، فکان���تْ 

که او خود به انسانیت  زن، برای بر داشتن حق خود از مال شوهر، نیازی به اجازه او ندارد، به ویژه 

که بر عهده اوس���ت، به همس���رش نمی پردازد؛ با آنکه مع���وض را دریافت  خ���ود، آبرومندان���ه عوضی 

داشته است.

ع امضا ش���ده و رد و ردعی از آن به ما نرسیده است. همچنین قاعده  که توس���ط شار س���یره عقلا 

ج، نفقه زوجه را واجب می کند؛  لاضرار، برای نفی هرگونه زیان رساندن به زن و قاعده نفی عسر و حر

کرد. بعد  گذش���ته نیز می توان نفقه را ثابت  همچنین با اس���تصحاب نفقه زوجه در ادیان ابراهیمی 

کتاب  که آن،  از بیان اس���باب و دلایل وجوب نفقه زوجه، دلایل وجوب نفقه اقارب بیان می ش���ود 

و سنت و اجماع است.

5. دلایل وجوب نفقه اقارب

کتاب  .1-5

که برای وجوب نفقه زوجه است، برای وجوب نفقه اقارب وجود ندارد: دلیل قرآنی، آنچنان 

و پروردگارت فرمان داده جز او را نپرستید و به پدر و مادر نیکی کنید. هرگاه یکی از آن دو، 
کمترین اهانتی به  آنها روا مدار و بر آنها فریاد  یا هر دوی آنها، نزد تو به س���ن پیری رس���یدند، 
گفتار لطیف و س���نجیده و بزرگوارانه به  آنها بگو و بال های تواضع خویش را از محبّت  مزن و 
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و لط���ف، در براب���ر آنان ف���رود آور، و بگو: پروردگارا! همان  گونه که آنه���ا مرا در کوچکی تربیت 
کردند، مشمول رحمتشان قرار ده و حقّ نزدیکان را بپرداز. )اسراء: 23- 24(

کنید. واژه احسان، مطلق است و هرگونه  که به پدر و مادر خود احسان  خداوند دستور می دهد 

احس���انی را در ب���ر می گی���رد. از جمله این احس���ان ها، تأمین نیازهای زیس���تی آنها اس���ت. در دوران 

کرد،  میان سالی و یا هنگام توانمندی و دارایی پدر و مادر هم می توان والدین را در این زمینه یاری 

که دس���ت فرزندانشان را از  که در این زمان، این والدین هس���تند  اما چندان موضوعیت ندارد؛ چرا 

کم ش���ده و ممکن  کاری آنها  کم کم توان  نظ���ر مالی می گیرن���د و چون والدین پا به س���ن می گذارند، 

گیرند. این  اس���ت س���رانجام برخی از آن���ان در تنگنای مالی برای تأمین نیازهای زیس���تی خود ق���رار 

که در ادامه  کنار رفتار انسانی با والدین بیشتر نمود می یابد. به ویژه  که دستگیری مالی در  جاست 

کهنسالی والدین را پیش می کشد. آیه، خداوند 

در هر صورت، این اطلاق هم احکام فقهی و هم احکام اخلاقی � توصیه های اخلاقی � را می تواند 

در بر داش���ته باش���د. از سویی، احس���ان تشکیکی می باش���د. افزون بر آن، مصادیق احسان به دیل 

دارد و و جوب همه احس���ان های عالم برای پدر و مادر ممکن و عقلی نیس���ت؛ پس، می توان با به 

کوتاه س���خن آنک���ه، این فراز از  کرد.  ج���ا آوردن چند احس���ان رفتاری، مدعی امتثال حکم خداوند 

آی���ه مبارک���ه، وجوب نفقه والدین را نمی رس���اند. »حقّ نزدیکان را بپرداز« )اس���راء: 26(. در این آیه، 

خداوند به پرداخت حق نزدیکان دس���تور می دهد. حق به صورت مطلق آمده و هرگونه حقوقی را 

که یکی از این حقوق می تواند، تأمین نیازهای زیستی نزدیکان  در بر می گیرد؛ از حقوق مادی و... 

نیازمند باشد. دو مشکل در استناد به این آیه وجود دارد:

اول( مطلق اس���ت و همه خویش���اوندان نزدیک و قدر متیقن خویش���اوندان درجه یک، مانند: 

ب���رادر، خواه���ر، عم���و و .... را در ب���ر می گیرد. ح���ال آنکه فقه���ای امامیه، حکم به وج���وب نفقه آنها 

نکرده اند. بلکه تأمین نیازهای زیستی آنان را مستحب و امری پسندیده دانسته اند.

دوم( سیاق آیه، سیاق حکم وجوبی نیست و تأمین نیازهای زیستی آنها در بحث نفقه در هیچ 

جایی وارد نشده و حق این گونه نیازمندان و در راه ماندگان، امری مستحبی است. از سویی، این 

کرد. مستحقین را می توان مصداق زکات گیران دانست و حق آنها را به زکات تفسیر 

کرد، بلکه می توان  کوتاه سخن آنکه، از آیه مبارکه، نمی توان حکم وجوب نفقه اقارب را استنباط 

گفت وقتی برای نیازمندان در مال توانگران حقی معلوم مقرر است. بنا بر آموزه الاقرب فالاقرب در 

که حق آنها در مال ثروتمندان مقرر شده، حقوق  صدقه و... در فقه اسلامی، نخستین نیازمندانی 

نزدیکان است. شاید از این باب بتوان برای نفقه اقارب، اولویت قائل شد.
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5-2. سنت

گرچه امهات احکام و اصل آن در قرآن  گفتار معصومین اس���ت؛  دومین مصدر تش���ریع فقه امامیه، 

که در آیات الاحکام بیان شده و همچنین فروعات  کریم آمده است، اما تفسیر آیات قرآن و احکامی 
احکام و تفصیل آنها، در س���نت آمده اس���ت. از جمله این احکام، بحث نفقه اس���ت. به ویژه نفقه 

کت���ب فقهی علمای فقه  کرد. بر اس���اس  اق���ارب. وج���وب نفقه اقارب را نمی توان از آیات اس���تخراج 

امامیه، دلیل اصلی وجوب نفقه اقارب، روایات می باشد. در ذیل برخی از روایات نفقه اقارب بیان 

می شود.

بر  ال���ف( عل���ی بن ابراهیم، از پدرش، از بن ابی عمیر، از جمیل بن دراج از امام جعفر صادق: »لایحج

 علی نفقة الابوین و ولد؛ مرد مجبور نمی ش���ود الا بر نفقه پدر و مادر و فرزند«. )کلینی، 1413، 
ّ

الرّجل الا

)510/5

ب( محمد بن یعقوب از پدرش نقل می کند: »قلت له: من الذی اجبر علیه و تلزمنی نفقته، قال 

کسانی انسان مجبور می شود  علیه الس���لام: الوالدان و ولد؛ از امام جعفر صادق پرسیدم: برای چه 

کسی نفقه اش بر من واجب است؟ فرمودند: پدر و مادر و فرزند«. )کلینی، 1413، 510/5( و چه 

گفتم برای نفقه چه کسی انسان را  ج( محمد پسر علی پسر حسین به استناد از حلی به امام؟ع؟ 

مجبور می کنند؟ امام جعفر صادق ؟ع؟ فرمودند: »الوالدان و الوارث الصغیر« )کلینی، 1413، 510/5(

در ای���ن روای���ات، همه س���خن از نفقه اقارب اس���ت و از وجوب یا عدم وجوب نفقه اقارب س���ؤال 

کدام یک از اقارب باید نفقه داد و در چه صورتی؟  گر نفقه اقارب واجب اس���ت، به  می ش���ود. اینکه ا

آیا نفقه  آنها در هر حالی واجب است یا فقط در شرایط خاص واجب می شود؟ پاسخ این پرسش ها 

که در ادامه خواهند آمد. گروه از یکدیگر می باشد  و شبهات، همان دوگانگی و تفاوت نفقه این دو 

ک���ه در همه  آنها  خلاص���ه آنکه پرس���ش کنندگان، از وجوب نفقه افرادی غیر از زوجه می پرس���ند 

معصوم، از وجوب نفقه والدین و فرزندان سخن می گویند؛ روایات، به صراحت، از نفقه پدر و مادر 

و فرزندان سخن می گویند.

5-3. اجماع

نفق���ه والدین و فرزندان، مس���ئله ای اجماعی میان علمای فقه امامیه اس���ت. این اجماع، مدرکی 

اس���ت؛ بنابرای���ن چندان ارزش���ی ندارد؛ زی���را آن مدارک در دس���ترس بوده و با وج���ود مدارك، حکم 

وجوب نفقه اقارب استنباط می شود. 

گونی استناد شده. نویسنده بر این باور است  گونا برای اثبات وجوب نفقه زن بر شوهر، به آیات 
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که همه این آیات در مقام بیان وجوب نفقه زن نیس���ت. برخی از آیات برای نوزاد انس���ان است. در 

برخ���ی آیات قدر متیقن، مهریه اس���ت و نمی توان تنها با اس���تناد به این آی���ات وجوب نفقه زن را به 

که حکم به این مهمی، می بایس���ت صراحت داشته باشد. س���نت نیز مانند آیات  دس���ت آورد؛ چرا 

ق���رآن، وج���وب نفقه زوجه را به عن���وان اصل موضوعه، امری پیش پذیرفت���ه تلقی می کند. برخی از 
کار رفته در  روای���ات نی���ز مانند آی���ات قرآن، نفقه زوج���ه را با بیان مصداق بی���ان می کنند. تعابیر ب���ه 

روایات نیز عام بوده و قابلیت صدق بر مصادیق دیگر، غیر از نفقه را نیز دارند. 

ک���ه می توان از آنها برای اثب���ات وجوب نفقه زوجه  ب���ا این همه، برخی روایات نیز نقل ش���ده اند 

ک���ه بدون اجازه  ک���رد. چنانچ���ه در این روایات، ب���رای مثال به زنان اجازه داده می ش���ود  اس���تفاده 

شوهران شان، مخفیانه از اموال آنان برای تأمین نفقه خود بردارند؛ چون زنان اذنی از شوهران شان 

ب���رای برداش���تن از اموال آن���ان برای تأمین نفق���ه خود ندارند؛ از ای���ن رو باید قائل ب���ه ملکیت زنان 

که این ملکیت را می توان شبه عوض  نس���بت به این مقدار از مال برای تأمین نفقه روزانه شان شد 

لازم در معاوضه دانس���ت. پس، نفقه زوجه، ش���به عوض لازم در معاوضه اس���ت و به عنوان یکی از 

عوضین این معاوضه واجب می باشد.

که معصوم در  اجماع امت اسلامی � نه تنها شیعه امامیه � وجوب نفقه زوجه را در بردارد و از آنجا 

میان اجماع کنندگان اس���ت، بنابراین حکم به وجوب نفقه می شود. سیره عقلا، اصلی ترین دلیلی 

که بنا بر آن، حکم به وجوب نفقه زوجه می ش���ود و چون در زمان معصوم؟ع؟، مس���لمانان  اس���ت 

نفقه همسران ش���ان را می پرداختند و رد و ردعی از ایش���ان نرس���یده، پس ایشان سیره عقلا را امضا 

که بنا بر این س���یره، خداوند و معصومین؟ع؟، نفقه زوجه را  کرده اند. نویس���نده بر این باور اس���ت 

کرده  و به عنوان اصل موضوعه آن را پذیرفته اند. بنابر دلایل ذکر شده،  امری از پیش پذیرفته تلقی 

هم نفقه زوجه بر زوج و هم نفقه اقارب بر منفق توانمند واجب است.

6. مصادیق نفقه زوجه
علمای شیعه، نفقه زوجه را سه دسته دانسته اند:

ک الف( خورا

ک ب( پوشا

ج( مسکن

برخ���ی از علم���ای فق���ه امامیه، اث���اث منزل و خ���ادم را نیز بر مصادیق س���ه گانه ف���وق افزوده اند. 

گروه���ی دیگر، عطر و لوازم آرایش���ی و برخ���ی دیگر احتیاجات ضروری زندگی را از نفقه برش���مرده اند.
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در این میان، مصادیق سه گانه فوق، اتفاق فقهای امامیه بوده و مستند آن، آیات و روایات است.

7. مصادیق نفقه اقارب
فقهای امامیه، مصایق نفقه اقارب را نیز همان خوراك، پوش���اك، مس���کن و اثاث خانه می دانند 

گرفتن توان منفق می باشد. )محقق حلی، 1389، 744/2(  که به اندازه نیاز منفق علیه و با در نظر 

نوع و مقدار نفقه اقارب، بسته به توان مالی نفقه دهنده بوده و شرط وجوب نفقه اقارب، ناتوانی 

کتس���اب اس���ت. صاحب جواهر می گوی���د: »در این حکم، مخالفی نیافت���م؛ زیرا نفقه اقارب  آنان از ا

کس���ب باش���د، مانند فرد غنی اس���ت« )نجفی،  که قادر به  کس���ی  کمک برای رفع نیاز آنان اس���ت و 

 .)171/31 ،1374

8. شرایط وجوب نفقه زوجه
که علمای  کامل، دو ش���رط ضروری وجوب نفقه زوج در فقه امامیه اس���ت  دائم���ی ب���ودن و تمکین 

امامیه بر آن اجماع دارند. )محقق حلی، 1389، 347/2؛ نجفی، 1374، 303/31(

8-1. دائمی بودن عقد ازدواج

ل���زوم دائمی بودن عق���د ازدواج زوجین برای وجوب نفقه زوجه، در فقه امامیه امری اتفاقی بوده و 

مخالفی در این حکم یافت نش���ده اس���ت. این شرط، برای وجوب نفقه، اجماعی امامیه می باشد. 

که در این مس���ئله ه���م اجماع منق���ول داریم و هم اجم���اع محصل.  صاح���ب جواهر معتقد اس���ت 

)نجفی، 1374، 303/31(

8-2. تمکین

کند، مستحق  کامل  گر زن در عقد دائم باشد و تمکین  تمکین، دیگر شرط وجوب نفقه زن است. ا

کل زمان و مکانٍ یسوغُ  نفقه است. شهید اول در این زمینه می گوید: »بشرط التمکین الکامل فی 

که استمتاع از زوجه جایر باشد، نفقه  کامل در هر زمان و مکانی  فیه الاس���تمتاع؛ به ش���رط تمکین 

او واجب می باشد«. )شهید ثانی، 1361، 204/2(

8-3. هم دینی در نفقه زوجه

س���بب نفقه زوجه در دین اس���لام، عقد ازدواج دائم اس���ت. ای���ن پیمان، بنابر قانونی دینی بس���ته 

ج باشند، دیگر زوجیت دائمی نیست تا نفقه ای  گر هر یک از آنها از دین اسلام خار می شود. حال ا

که زوجین هر دو مس���لمان باش���ند؛  باش���د )بن���ا بر یک���ی از مبانی ( پس، زوج���ه در صورتی نفقه دارد 
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که نفقه زوجه، بر اساس قرارداد و نسبت بود، اما در نفقه اقارب، دین ورود ندارد.  چرا

که نفقه آنان بر اساس  گفته شد، نفقه اقارب غیر مسلمان منفق هم واجب است؛ چرا  چنانچه 

عمود نسب بود و هم خونی، امری تکوینی و خلقتی بود و اقارب غیر مسلمان، همچنان صله رحم 

انسان است و حفظ حرمت آن و نیکی و احسان به آنها همچنان واجب است.

9. شرایط وجوب نفقه اقارب

گیرنده 9-1. شرایط نفقه 

گیرنده، روزیش را نداشته  در وجوب نفقه اقارب، فقیر و نیازمند بودن آنان شرط است، یعنی نفقه 

باشد. در شرط بودن فقرِ منفق علیه، اختلافی میان علمای امامیه نیست، اما سخن در این است 

که عجز  کس���ب هم ش���رط اس���ت یا نه؟ بیش���تر علمای امامیه بر این باورند  که آیا عجز منفق علیه از 

کمکی به آنها است  کسب، شرط وجوب نفقه برای اوست؛ زیرا نفقه اقارب نیازمند،  گیرنده از  نفقه 

کس���ب داش���ته باش���د، مانند ش���خص  که توانایی بر  کس���ی  کنند. حال،  گرس���نگی خود را برطرف  تا 

کفاره منع شده اس���ت، پس وجوب نفقه آنها  گرفتن زکات و  بی نیاز اس���ت و برای چنین ش���خصی، 

مشروط به فقرشان است. . )نجفی، 1374، 171/31(

 فخ���ر المحققی���ن، با قرار دادن ش���رط فقر، عدم قدرت به تکس���ب را اقرب می دان���د و نفقه برای 

که با وجود  کاسبی باشد  گر  که از تامین روزیش عاجز است )حلی، 1389، 284/3(، اما ا کسی است 

کس���ب، به هر علتی، درآمدش مکفی مخارجش نباشد و در نیازهای حفظ النفسی خود  توانایی بر 

کاس���ب است، مانند غنی است یا نفقه او بر اقاربش واجب می شود؟  درمانده باش���د، آیا باز او چون 

که ش���رط وجوب نفقه اق���ارب، درماندگی آن���ان در تأمین نیازهای حیاتی ش���ان  مناس���ب آن اس���ت 

کار افتادهِ نیازمند، چه س���الم باش���د و یا نقص عضو  کاس���ب نیازمند باش���د و یا از  باش���د، حال چه 

داش���ته باشد، همینکه روزی روزانه خود را نداشته باش���د، نفقه او بر اقارب توانمند مشخص شده 

ع، واجب می شود. از سوی شر

 محقق حلی می گوید: 

که چیزی نداش���ته باشد. و  کس���ی  که باید نیازمند باش���د و  گیرنده، ش���رط اس���ت  در نفقه 
که توانایی به دست آوردن روزی را نداشته باشد و شرط نیست  نزدیك ترین شرط این است 
که سالم باشد و در به دست آوردن روزی ناتوان باشد،  که نقص عضو باشد، بلکه در صورتی 

نفقه اش واجب است. )الحلی، 1315، 58/2(

که روزی خود و عیالش را نداش���ته باشد )1361،  کس���ی می داند  ش���هید ثانی نیز واجب النفقه را 
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کس���ب روزی نیس���ت  129/2( و اعتب���اری ب���ر نقصان خلق���ت و نقصان حکم در صورت فقر و عجز از 

)محقق حلی، 1389، 573/2(. 

کس���ب را شرط مناس���بی برای وجوب نفقه اقارب نمی داند؛ چه ممکن است  نویس���نده، عجز از 

که در این صورت نفقه اش بر دیگری  کس���بی نداش���ته، اما مال فراوانی در داشته باش���د  فردی هیچ 

که تنها فقر را شرط وجوب نفقه اقارب دانست. واجب نیست. پس بهتر آن است 

10. شرایط نفقه دهنده
گر بیش از نیاز حیاتی روزانه خود داشته  بر هر انسانی، نخست تهیه قوت لایموت خودش است و ا

گر از نیازهای زندگی خود و همس���رش بیش���تر داش���ت، در  باش���د، بای���د نفقه زوج���ه اش را بپردازد. ا

گر  کند، پس ا صورت نیازمندی حفظ النفس���ی خویش���اوندان واجب النفقه، باید نفقه آنها را تأمین 

کسی بر او مقدم نیست  انسان، تنها به اندازه نیازهای حیاتی خود توانایی داشته باشد، نفقه هیچ 

گر تنها به اندازه هزینه روزانه خود و همسرش داشته  و حفظ نفس خویشتن مقدم بر همه است. ا

گرچه آنان از شدت نیاز  باش���د، دیگر تأمین روزی فرزندان و والدین نیازمندش بر او واجب نیست، 

گر بیش از روزی خود و همسرش داشته  در برآورده س���اختن حداقلی روزیشان درمانده باش���ند، و ا

باش���د، و اقارب واجب النفقه نیازمندی داش���ته باش���د، نفقه آنان نیز بر او واجب می شود. )محقق 

حلی، 1389، 574/2(

که ه���م هزینه های  گ���ر منف���ق، نیاز به ازدواج داش���ته باش���د و توان مالی او به اندازه ای نباش���د  ا

کن���د، در این صورت  کن���د و ه���م بتواند نیازهای اق���ارب نیازمن���دش را تأمین  کفای���ت  ازدواج���ش را 

گرچه علم و بلکه  ک���ه هزینه ازدواج او ب���ر هزینه نفقه اقارب مقدم اس���ت؛  علم���ای امامیه می گویند 

که نفقه  ک���ه ازدواج او موجب ناتوانی در پرداخت نفقه اقارب نیازمندش می ش���ود؛ چرا  یقی���ن دارد 

که منفق، توانمند و متمکن باشد، در  اقارب مواس���ات و معاونت اس���ت و هنگامی واجب می ش���ود 

که ازدواج او امری جایز و بلکه واجب اس���ت. در فرض مس���ئله او ب���ا امتثال یک واجب، دیگر  حالی 

گردن او باشد. )شهید ثانی، بی تا، 558/1( تمکن مالی ندارد تا وجوبی بر 

گر ازدواج  گر شخصی نیازمند ازدواج است به طوریکه ا امام خمینی)ره( در این باره می فرماید: »ا

نکن���د در معصی���ت قرار می گیرد، ازدواج او مقدم اس���ت و اِلا باید نفقه اقارب را بپردازد«. )موس���وی 

خمینی، بی تا، 321/2(

11. ترتیب نفقه دهندگان
کرده ب���ود و یا نات���وان از پرداخت  گ���ر پدر فوت  نفق���ه فرزن���د، نخس���ت بر پدر واجب اس���ت نه مادر. ا
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کودک بر پدر بزرگ او واجب اس���ت و  کردن نیازهای حیاتی  هزینه های زندگی فرزندش بود، برآورده 

که زنده و توانگر  کان پدری  کرده و یا تنگدست باشند، هر یک از نیا گر پدر و پدر بزرگ، هر دو فوت  ا

گر هیچ یک از نیای پدریِ فرزند، زنده و یا دارا  باشد، نفقه این فرزند بر عهده او واجب است. حال ا

گر مادر هم نباشد و یا نادار باشد، بر  نباشند، هزینه زندگی فرزند بر مادر توانمندش واجب است و ا

جد و جده مادری زنده و توانمندش به طور یکسان واجب است. 

که  کان مادری وی  گر مادر و جد و جده مادری فرزند نباشند و یا تهیدست باشند، هر یک از نیا ا

زنده و توانمند باش���ند باید نفقه این فرزند دودمان دختریش���ان را بپردازد. بنابراین، در نفقه فرزند 

کان مادری اس���ت تا نیازهای حیات���ی فرزند درمانده  نیازمن���د، نخس���ت بر آباء پدری و س���پس بر نیا

دودم���ان خ���ود را بپردازن���د. بنابراین، نفق���ه فرزند بر نیای پدری و س���پس م���ادری الاقرب فالاقرب 

واجب می شود.

گیرندگان 12. ترتیب نفقه 
که همه در  گیرنده می باش���ند  که نفقه به آنها تعلق می گیرد، نخس���ت، فرزندان و والدین نفقه  اقاربی 

ی���ک رتبه و با هم برابرند. بعد از آنها نوبت به نوه ها، پدربزرگ ها و مادر بزرگ ها می رس���د و همین طور 

کان درمانده بالاتر و دودمان پایین تر، هر طبقه ای بعد از طبقه دیگر، نفقه ش���ان واجب می شود.  نیا

کان و دودمان نیازمند انسان، الاقرب فالاقرب مستحق دریافت نفقه می شوند. باید انسان  پس، نیا

گر منفق، تنها هزینه های یک نسل یا دو طبقه  کند. ا دارا، به اندازه توانایی اش این واجب مالی را ادا 

گر توان بیش���تر دارد، نفقه  کند و ا کند، نیاز همان ها را برآورده  از وابس���تگان نس���بی را می تواند تأمین 

کند )شهید ثانی، 1361، 465/5(. که باید آن ها را هم ادا  اقارب بیشتری بر او واجب است 

13. نتیجه گیری
که نخستین آن در ادله استنباطی وجوب  نفقه زوجه و اقارب، تفاوت های اساسی  با یکدیگر دارند 

آنها اس���ت. نفقه زن، دس���ت کم به صورت بیان مصادیق آن در قرآن تصریح ش���ده اس���ت، اما نفقه 

کرد. افزون بر اصل وجوب نفقه، چنانچه آمد،  کریم استنباط  اقارب را نمی توان به صراحت از قرآن 

مصادیق نفقه زوجه � دست کم مصادیق سه گانه اجماعی � در قرآن ذکر شده است. همچنین تعداد 

گفته اند، اما مصادیق نفقه اقارب تنها همان مصادیق  مصادی���ق نفقه زوجه را تا پنج مصداق ه���م 

گروه یکس���ان به نظر می رس���د و از این جهت  س���ه گانه اجماعی می باش���د. مقدار و نوع نفقه هر دو 

تفاوتی دیده نش���ده اس���ت. ش���رط وجوب نفقه زوجه، ازدواج دائم و تمکین از ش���وهر است و شرط 
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وجوب نفقه اقارب فقر مالی آنان است.

که زن به عقد دائم به ازدواج مردی  در نفقه زوجه، شرطی برای منفق علیه نیاورده اند، همین 

کاس���ب باش���د و یا به هر علتی ثروتمند  گرچه زن خود  کرد، مس���تحق نفقه اس���ت،  درآمد و تمکین 

باش���د، اما در نفقه اقارب، منفق علیه باید فقیر و مستمند باشد. از سویی شرایط منفق در این دو 

گیرندگان متفاوت اس���ت. در نفقه زوجه، زوج در چه ش���رایط و موقعیتی قرار دارد، دخلی  نوع نفقه 

کافی  کاسب یا بی کار باشد، خواه دارا یا نادار، خواه درآمد او  به وجوب نفقه زوجه ندارد. زوج، خواه 

باش���د ی���ا نه، در هر صورت نفقه زوجه بر او واجب اس���ت. یعنی نفقه زوج���ه، هیچ ربطی به اوضاع و 

احوال زوج ندارد.

در نفقه اقارب، شرط وجوب آن، توانمندی منفق است. در همه حال چه در وجوب نفقه اقارب 

گر منفق، توانایی نداشته  ع به دارایی و توانمندی منفق است. ا و چه در استمرار نفقه آنها، نگاه شار

گر بر اثر فقر اقارب و توانمندی منفق، نفقه اقارب بر عهده او  باشد، نفقه اقارب بر او واجب نمی شود و ا

ج می شود.  واجب شود، هرگاه توانایی منفق از میان رود، نفقه اقارب هم از عهده او خار

که در دو سوی این خط، زوج و زوجه قرار دارند و پیمانی  نفقه زوجه، امری خطیِ عرضی است 

گرفت. برخلاف نفقه  که میان آن دو اس���ت و س���ومی ای در این میان نیست تا ترتیبی بتوان در نظر 

گیرن���دگان و نفقه دهندگان می تواند متعدد باش���د. از  که خط عمودی اس���ت و تعداد نفقه  اق���ارب 

گیرندگان در نفقه اق���ارب دارای ترتیب تقدمی و تأخری  ای���ن روی، هم نفقه دهن���دگان و هم نفقه 

هستند. همچنین در نفقه اقارب هر یک از منفق و منفق علیه می تواند بدیل داشته باشد. 

نفقه زوجه در صورت عدم تن دردادن به خواس���ت های ش���وهر � نشوز � و ارتداد، ساقط می شود. 

که در ص���ورت صغیره بودن زوجه یا خردس���الی زوج یا بیم���اری حاد زوجه در  برخ���ی بر ای���ن باورند 

برخی صورت ها، زوجه نفقه ای بر زوج ندارد. همچنین نفقه زوجه در مسافرت، واجب و مسافرت 

که با اجازه شوهر انجام می پذیرد، بر عهده شوهر است. در آن سو،  همراه با شوهر و مسافرت هایی 

نفقه اقارب، فقط در صورت توانمند ش���دن منفق علیه و یا ناتوانی منفق س���اقط می ش���ود. صغیر و 

کفر و ارتداد منفق علیه دخلی در وجوب یا عدم وجوب نفقه اقارب ندارد،  کبی���ر بودن، بیماری،  ی���ا 

بلک���ه ملاك در همه حال، توانایی تأمین نیازهای حیاتی اقارب اس���ت. نفقه اقارب مس���افر، واجب 

که او توان مسافرت را داشته، پس می تواند آن توان را برای تأمین نیازهای حیاتی خود  نیست؛ چرا

گی���رد، مگر آنکه مس���افرت او با پای پیاده و ی���ا به هر علتی بدون هزینه باش���د و یا دیگری به  کار  ب���ه 

شرط مسافرت هزینه سفر اقارب را بپذیرد. 
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گر  نفق���ه زوج���ه، بر نفقه اقارب مقدم اس���ت و فراتر از آن بر همه دیون ش���وهر مقدم می باش���د. ا

ش���وهر ب���ه هر علتی، مدت���ی نفقه زوجه را نپردازد، نفقه های مافات بر ذمه ش���وهر، دین ش���ده و در 

که زن به اموال ش���وهر دسترسی داشته باشد، قابل وصول است، اما  زمان مناس���ب و یا در صورتی 

تقدم نفقه اقارب بر دیون منفق را نویسنده نیافت. 

گذش���ته هم  نفقه زوجه، مختص حال یا آینده نیس���ت و چون دین می ش���ود، نس���بت به دیون 

گذش���ته  قابلی���ت مطالب���ه دارد. بنابراین، نفقه زوجه هم در زمان حال و هم آینده و هم نس���بت به 

قابل مطالبه و دادخواهی بوده و مش���روط به تمکن مالی زوج نمی باش���د، اما نفقه اقارب، مشروط 

ب���ه توانمن���دی منفق اس���ت و تنها برای زمان حال و زم���ان آینده � در صورت وج���وب � قابل مطالبه 

است و نفقه های فوت شده تبدیل به دین نشده و قابل درخواست نیستند. 

که س���بب آن هم ازدواج دائم می باشد.  نفقه زوجه، امری س���ببی، تش���ریعی و قراردادی اس���ت 

ام���ری غیر مادی و غی���ر مالی. از این رو، دوام نفقه زوجه ب���ه دوام ازدواج دائم زوجین بوده و امری 

که از زمان اجرای صیغه ازدواج تا زمان طلاق یا مرگ امتداد داش���ته و  پیوس���ته و یکنواخت اس���ت 

ربطی به مشغول الذمه بودن منفق به نفقه دیگر و یا دیون زوج ندارد.

 برداش���تن نفقه از مال شوهر توس���ط خود زوجه، در برخی صور جایز است. وجوب نفقه زوجه، 

که فقط نفقه زوجه در هر شرایطی بر زوج واجب می شود و هیچ گاه در هیچ  امری یک س���ویه اس���ت 

گرفتن نفقه، باید مسلمان باشد  ش���رایطی، نفقه زوج بر عهده زوجه واجب نمی شود. زوجه، برای 

و در صورت ارتداد او نفقه او هم س���اقط می شود. نفقه اقارب، امری نسبی و تکوینی بوده و وجوب 

آن، ام���ری م���ادی و مالی اس���ت. دوام وجوب آن از س���ویی به دوام فقر مالی اقارب و از س���وی دیگر 

که فقط در  گسس���ته و غیر یکنواخت اس���ت  به دوام توانمندی منفق بس���تگی دارد؛ بنابراین، امری 

زمان های تنگدستی منفق علیه و توانایی منفق واجب می شود.

وجوب نفقه اقارب، امری دو س���ویه اس���ت. هر یک از آنان به ش���رط درماندگی مالی، مس���تحق 

دریافت نفقه می ش���ود و هر یک از آنها در صورت توانمند مالی متعهد به پرداخت نفقه می گردد. از 

گیرند، پس  ای���ن روی، چه بس���ا در غیر زمان واحد، هم به یکدیگر نفقه دهن���د و هم از یکدیگر نفقه 

که »الف« روز شنبه از »ب« نفقه بگیرد و یکشنبه برعکس، »الف« نفقه »ب« را تأمین  تعجبی ندارد 

کند و روز دوش���نبه دوباره نفقه »ب« بر عهده »الف« واجب ش���ود. نفقه اقارب همیش���ه در صورت 

فراغ���ت ذمه منفق از نفقه خود و نفقه زوجه واجب می ش���ود و نس���بت به نفق���ه زوجه تاخر مقامی 

دارد. اینکه هر یک از اقارب واجب النفقه منفق، اجازه داشته باشد نفقه خود را از مال منفق بدون 
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که مسلمان باشند و در صورت  اجازه او بردارد، محل بحث است. اقارب واجب النفقه، لازم نیست 

ارتداد هم نفقه آنها همچنان واجب است.

کند،  گ���ر زوج از پرداخ���ت نفقه زوجه خ���ودداری  نفق���ه زوج���ه، دارای ضمان���ت اجرایی اس���ت. ا

می ت���وان میان آنه���ا جدایی انداخت تا زوج مجب���ور به پرداخت نفقه زوجه ش���ود و در صورت عجز 

ع می تواند زوج را  کم ش���ر زوج و ی���ا ع���دم پرداخت نفقه زوجه، وی اختیار فس���خ دارد؛ همچنین حا

گر  کند و ا کند. در صورت اس���تنکاف، می تواند زوج را زندان ی���ا تعزیر  وادار ب���ه پرداخ���ت نفقه زوجه 

کم می تواند زوجه را طلاق دهد، اما ضمانت اجرایی نفقه اقارب،  همه این راه ها سود نبخشید، حا

که آنان خویش���اوند و همخون هم اند و هم خونی را  بس���ان ضمانت اجرایی نفقه زوجه نیست؛ چرا

که امری تکوینی است. نمی توان از میان برد 
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نگاهی به قوامیت مرد بر زن
ساجده العبدالخانی1

چکیده 
که برخی  آیه 34 س���وره نس���اء، از مهم ترین آیات مربوط به مس���أله زن و حقوق وى اس���ت 
کرده اند با تفسیرى ناعادلانه، نگاه اسلام )داعیه دار برترین آیین ترقی  کج اندیش���ان تلاش 
کنند. از این رو، فهم درست این آیه، تأثیر مهمی در  و تکامل انس���ان( را به زن خدش���ه دار 
کریم به »ش���خصیت و حقوق زن« دارد. در این نوش���تار با بهره گیرى از  بازنمایی نگاه قرآن 
نظر دانش���مندان شیعی در حوزه تفس���یر، حدیث و لغت و با بررسی تطور معنایی قوامیت 
که قیمومیت در زبان  از بس���تر تاریخی اقوال و تأثیر تطورات اجتماعی بر آن، مش���خص شد 
ق���رآن به معناى فرمان روایی و س���الارگرى نیس���ت، بلکه به معناى سرپرس���تی، مدیریت و 
مس���ئولیت پذیرى اس���ت. چنین قیمومیتی ن���ه فقط مزیت، فضیلت و مقام نیس���ت بلکه 
بارب���رى مش���قات زندگ���ی و خدمتگزارى اس���ت. بیش���تر مفس���ران مقص���ود از رج���ال در آیه 
که مقصود از نس���اء  34 س���وره نس���اء را ش���وهران و نه تمامی م���ردان می دانند؛ همان گونه 

همسرانند نه همه زنان. 
کلیدی: رجال، قوامیت، نساء، فضل، نفقه، خانواده. واژگان 

1. مقدمه 
که این تفاوت ها  که از نظر تکوینی، تفاوت هاى حکیمانه اى میان زن و مرد وجود دارد  روشن است 

در نظام آفرینش، متناسب با هدفی معین پی ریزى شده است.

فلسفه قانون گذارى، هموار ساختن راه دست یابی موجودات به هدف خویش است. قانون گذار 

گرفته و به فراخور حال و استعداد  گیر بین موجودات را در وضع مقررات در نظر  باید تفاوت هاى فرا

گرفتن برخی از  کند. نادیده انگاش���تن ای���ن تفاوت ها، در واقع نادی���ده  ه���ر صنف، ایش���ان را مکلّف 

نیازها و اس���تعدادهاى طبیعی انس���ان و ناهماهنگی بین مسئولیت هاى طبیعی زن و مرد و بحران 

سرنوشت جوامع انسانی و سعادت دنیا و آخرت ایشان است.

گرفته، با توجه  که قوانین آن از منبع زلال وحی سرچشمه  مکتب انسان س���از و جامع نگر اسلام 

کرده است. تفاوت هاى  به تفاوت هاى تکوینی زن و مرد، میان حقوق و تکالیف ایشان تعادل برقرار 

گس���ترده زندگی بش���ر  که قوانین آن با توجه به ابعاد  حقوق���ی و تکالی���ف متفاوت زن و مرد در آیینی 

کرامت انس���انی وضع ش���ده، نمایانگر تفاوت  گرفتن اصل  و ب���ا نگاهی عادلانه و فرازمانی و با در نظر 

گذارى مسئولیتی چون سرپرستی خانواده به مردان، تأمین  در هویت انس���انی زن و مرد نیست. وا

کارشناسی ارشد، فقه خانواده. 1. دانش پژوه دوره 
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نیازه���اى عاطف���ی خانواده و تولید و پرورش نس���لی مه���ذب به زنان، موجب برترى هویت انس���انی 

صنف���ی بر صنف دیگر نیس���ت و ثمره این حقوق و تکالیف عادلانه، چیزى جز بقاى نس���ل و س���یر و 

کمال او ارتباط دارد، نمی باشد. غفلت از این نکته، برخی  که با هدف آفرینش و  حرکت در مسیرى 

کیان والاى زن  کردن  کج اندیش���ان را به سوى تفاسیرى ناعادلانه از آیه 34 سوره نساء و خدشه دار 

و نظام خانواده سوق داده است.

2. معنا و مفهوم قوامیت 
کار رفته است: »قوامون« جمع »قوام«، صیغه مبالغه از قیام، در سه معنا به 

که یا به تس���خیر و به ناچار است مانند: »آیه 100 سوره هود« و یا به اختیار،  اول( قیام به ش���خص 

همچ���ون: »آیه 34 س���وره نس���اء« )راغب اصفهان���ی، بی ت���ا، ص 690؛ طباطبای���ی، 1417، 341/4 ؛ 

مصطفوى، 1385، 9/ 382(. 

که همان عمل مراعات و حفظ و نگهدارى ش���ئ اس���ت؛ برخی مفسران،  دوم( قیام براى چیزى 

کرده اند. )قرطبی، 1364، 5/ 168؛ اندلسی، 1422، 1 / 48  آیه 34 سوره نساء را بدین معنا تفسیر 

؛ ثعالبی،  1418، 229/2(

کارى و چیزى و ذکر قیام در آیه شریفه با صیغه مبالغه نیز دوام  کردن به قصد انجام  سوم( قیام 

مدیریت، سرپرس���تی و تدبیر امور زنان به دس���ت مردان معرفی شده اس���ت. )بلاغی نجفی، 1430، 

 )104 /2

کار ادامه  کار، درس���ت و مرتب ش���د و »قام علی الامر«، به انجام دادن آن  »قام الامرُ« یعنی، آن  

داد. »ق���ام الرجل علی المرأة« نیز به معناى مئونت زن و تأمین نیازهاى او از س���وى مرد اس���ت و بر 

این معنا، مقصود از قیام به امر زنان، تأمین نیازهاى ایش���ان اس���ت )ا ب���ن منظور، بی تا، 12/ 497؛ 

ضیف، 1426، ص 768؛ حسینی شیرازى، 1424، 1/ 745(. 

گاه قیام به معناى محافظت و اصلاح آمده و »قوامون« در آیه شریفه به همین معنا تفسیر شده 

اس���ت. )ابن عاش���ور، بی تا، 4 / 114؛ نخجوانی، 1999، 1/ 151( »قوم« نیز در اصل، مصدرى قلمداد 

گرچه از روى مَجاز در مورد زنان  که به دلیل اس���تفاده زیاد، به مردان اختصاص یافته است؛ ا ش���ده 

کار رفته است )فیومی، بی تا، 2/ 520؛ ا بن منظور، بی تا، 12/ 505(. نیز به 

که بدون حرف  برخی از مفس���ران و لغت شناس���ان، »قوام« را صیغ���ه مبالغه »قائم« دانس���ته اند 

گر قوام و قام، با »علی« به  کار می رود. ا »جر« و نیز همراه با حروف »ب، ل، فی، عن، إلی و علی« به 

کارى با ایستادن بر پایه چیزى و با تکیه بر چیزى است  کار رود، به معناى مراقبت، دوام و ثبات بر 
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که در آیه ش���ریفه، معناى اول اراده شده است )قرش���ی، 1378، 6/ 51؛ فیومی، بی تا، 2/ 520؛ ا بن 

منظور، بی تا، 12/ 497؛ ضیف، 1426، ص 868(. از این رو، معانی اراده، سرپرس���تی، پاس���دارى، 

کارگزارى، مراقب���ت و مواظبت در  حفاظ���ت، نگاه���دارى و نگاهبان���ی، مراعات، حمایت، پای���دارى، 

گذش���ت زمان، معانی دیگرى چون تسلط، س���یطره، احاطه، چیرگی و تکیه گاه  تفس���یر آن آمده و با 

ب���ودن، ب���ه حوزه معنایی آن را یافته اس���ت  )طریحی، 1375، 6/ 142؛ س���مرقندى، بی تا، 1/ 298؛ 

گنابادى، 1408، 2/ 14؛ حس���ینی شاه عبدالعظیمی، 1363، 2  حس���ینی شیرازى، 1423، ص 95؛ 

کاش���انی، 1336، 2 / 442؛ موس���وى سبزوارى، 1409، 8/  / 419؛ میرزا خس���روانی، 1390، 197/2؛ 

گسترش معنایی، برداشت هاى برخی مفسرین از عبارت »بما فضّل الله«  184( و چه بسا دلیل این 

گر مراد این دسته از مفسران از تسلط و سیطره، همان سرپرستی و مدیریت  در آیه ش���ریفه باش���د. ا

باش���د، با توجه به آنکه تس���لط، احاط���ه و تکیه گاه بودن از لوازم مدیریت و سرپرس���تی اس���ت، این 

گر مراد آنها از س���یطره، نوعی فضیلت و فزونی جایگاه مردان بر  گس���ترش معنا توجیه پذیر اس���ت و ا

زنان باشد، تفسیرى بر خلاف ریشه معنایی قوامیت است.

ک���ه برخی، ق���وّام را مبالغه در صفت  کن���ار ق���وّام، واژه ه���اى قائم، قیوم، قیم و قیام آمده اس���ت  در 

که  کس���ی است  »قیم« دانس���ته اند. »قیم« به معناى آقا، س���ید، س���رور، سرپرس���ت و سیاس���ت گذار و 

کارهاى مهم شخص دیگرى باشد؛ چه اینکه »قیم المرأة زوجها« به معناى سرپرست زن،  عهده دار 

که همه نیازهاى همس���ر خود را فراهم نموده، عهده دار تدبیر و مدیریت شئون اوست  ش���وهر اوست 

)فراهیدى، 1408، 5/ 231؛ نجفی خمینی، 1398، ص 217؛ مکارم شیرازى ، 1383، 3 /412(. 

ل���ت دارد )مظهرى، 1412، 2/  که قوام، بی���ش از قیم و قیام بر مبالغه دلا برخ���ی مفس���ران برآنند 

97( و قیام مرد بر زن  مانند قیام والی بر رعیت است، بنابراین، سیطره و احاطه توأم با قدرت دارد، 

کثیر دمشقی،  کاشانی، 1418، 1/ 207؛ ابن  گویی حیات زن قائم و نیازمند وجود مرد اس���ت )فیض 

کاشانی، 1415، 1/ 448(.  کاش���انی، 1423، ص 536؛ فیض  1419، 2/ 256؛ ش���بّر، 1412، ص 114؛ 

منابع اولیه لغت فاقد چنین معنایی است.

کارها  با توجه به معناى قوامیت در آیه ش���ریفه به معانی مراقبت، پایدارى و ایس���تادگی بر امور، 

کتاب هاى لغت، برترى این ام���ور را براى مردان  ک���ه  و نیازه���اى زنان، این نتیجه به دس���ت می آید 

نگفته ان���د و تعابیر برخی مفس���ران با عباراتی چون آموختن، پ���رورش دادن، تأدیب، تدبیر، نظارت 

ب���ر رفت وآم���د، مواظبت از خان���ه و منع از بیرون رفتن از خانه )طوس���ی، 1420، 4/ 449؛ طبرس���ی، 

1372، 3/ 69؛ ثعلب���ی نیش���ابورى، 1422، 3 /302؛ بغ���دادى، 1415، 1 / 371؛ عامل���ی، 1413، ص 
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111؛ حائرى تهرانی، 1377، 3/ 96؛ طوس���ی ، بی تا،  189/3؛ طبرى، 1412، 37/5؛ بغوى، 1420، 

1/ 611؛ نیش���ابورى ، بی تا، 1 / 238؛ البروس���وى، بی تا، 2/ 201؛ آل س���عدى، 1408، ص 111؛ شریف 

ک���ه از دگرگونی هاى  لاهیجی، 1373، 1/ 469؛ س���ورآبادى، 1380، 1/ 412(، برداش���ت هایی اس���ت 

مختل���ف حیات اجتماعی زن تأثیر پذیرفته اس���ت و آنچه در حفظ ش���خصیت زن و تأمین نیازهاى 

روحی و جسمی او و قوام خانواده دخالت دارد، در محدوده قوامیت مرد بر زن می گنجد.

که مرد با توجه به  گذش���ت، وظیفه مندى اس���ت. از آنج���ا  که  روح قیوم و قوام بودن به معنایی 

گذاشته  عبارت »بما أنفقوا« مس���ئول تأمین هزینه زندگی اس���ت، سرپرستی داخل منزل بر عهده او 

ش���ده و این سرپرستی و مس���ئولیت اجرایی هرگز بر برترى، فضیلت، شرافت، امتیاز یا سلطنت مرد 

کار می رود و  لت ندارد. با توجه به آنکه »قام«، همراه با »علی«، بیش���تر درباره امور و وظایف به  دلا

که او بدان قیام دارد، معنا  که قائم به امر است و آن چیزى  کس���ی  در آنجا علو و نسبت س���نجی بین 

کثیر دمشقی،  ندارد، غفلت از این نکته موجب تفس���یر نادرس���ت برخی مفس���ران از آیه شریفه  )ابن 

لت آن بر تضعیف شخصیت و حقوق زن شده است. 1419، 2/ 256 ( و دلا

3. قلمرو قوامیت مردان بر زنان 
در اینکه واژه »قوامون« در آیه ش���ریفه، به تمام مردان جامعه نظر دارد یا فقط ش���امل ش���وهران در 

چارچوب خانواده می ش���ود، اختلاف  نظر بسیارى میان مفس���ران وجود دارد. بسیارى از قدما، آن 

را بیان گر مطلق برترى مردان بر زنان دانس���ته  و تفاوت میان زنان و مردان را به تفاوت میزان تعقل 

کرده اند و چون آن را امرى ذاتی می دانس���تند، حکم به برترى مردان در تمامی شئون  زنان مربوط 

که با نیروى تعقل و تفکر مرتبط اس���ت، داده اند. با پیش���رفت جوامع در دوره هاى اخیر  اجتماع���ی 

گس���تره قوامیت را  و دگرگونی هاى اجتماعی ناش���ی از آن، برخی از مفس���رین ش���یعه و اهل س���نت، 

محدود به روابط خانوادگی دانسته اند. با این همه، شمارى از متأخرین  )قرائتی، 1383، 2/ 282؛ 

گیرى آن را باور  صادق���ی تهران���ی، 1365، 7/ 36(  از جمله علامه طباطبایی در تفس���یر المیزان، فرا

داشته، می نویسند:

ک���ه حکم مبتنی بر آن علت یعن���ی، قیم بودن مردان  از عمومی���ت علت به دس���ت می آید 
که مردان فقط  نیز عمومیت دارد و منحصر به ش���وهر نسبت به همسر نیست و چنان نیست 
ع  ع مردان و بر نو بر همس���ر خود قیمومیت داش���ته باشند، بلکه حکمی که جعل شده براى نو
ک���ه ارتباط با زندگی ه���ر دو طایف���ه دارد. از این رو، آن  زن���ان اس���ت، البت���ه در جهات عمومی 
که عامه مردان در آن جهات بر عامه زنان قیمومیت دارند، عبارت اس���ت از:  جهات عمومی 
مَثَل حکومت و قضا که حیات جامعه به آنها بستگی دارد و قوام این دو مسئولیت، بر نیروى 
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که در مردان بالطبع بیشتر و قوى تر اس���ت تا در زنان؛ همچنین دفاع از سرزمین  تعقل اس���ت 
که هر دوى آنها در  که قوام آن به داش���تن نیروى بدنی و هم نیروى عقلی اس���ت  با اس���لحه 
س���اءِ« اطلاقی تام و تمام دارد.  جالُ قَوّامُونَ عَلَی النِّ مردان بیش���تر اس���ت تا در زنان. پس »الرِّ

)طباطبایی، 1417، 4/ 314(

ک���ه بین زن و  علام���ه، جملات بعدى آی���ه یعنی، »فَالصّالِح���ات قانِتات « را ظاه���راً در ویژگی هایی 

که این عبارت را شاهدى بر عدم اطلاق آیه  ش���وهر اس���ت، می داند و برخلاف دیدگاه بیشتر مفس���ران 

کلی نه  دانس���ته اند، آن را فرع���ی از فروع حکم مطلق قوامیت مردان بر زن���ان و جزئی از جزئیات حکم 

که بیش���تر مفس���ران تصریح  مقید آن می داند. )طباطبایی، 1417، 4-314( به نظر می رس���د آن گونه 

که  کرده اند، مقصود از مردان در آیه 34 س���وره نس���اء، ش���وهران اس���ت، نه تمامی مردان، همان گونه 

که در ذیل آیه آمده،  مقصود از نس���اء، همس���ران اس���ت نه همه زنان. از جمله »فَالصّالِحات قانِتات « 

که  منظور آیه همس���ران اند نه مطلق زنان و مردان؛ زیرا زن وظیفه فرمان بردارى و  اس���تفاده می شود 

اطاع���ت از مرد بیگانه را ن���دارد )فضل الله، 1419، 7 / 226؛  جعفرى، بی ت���ا، 2/ 431 ؛  بلاغی،1386، 

2/ 39؛ موس���وى س���بزوارى، 1409، 8/ 156؛ آلوسی 1415، 1/ 355؛ نجفی خمینی، 1398، 3/ 217؛ 

فیضی دکنی، 1417، 2/ 30؛ جرجانی، 1404، 440/6؛ مغنیه، بی تا، ص 105؛ خطیب، بی تا، 780/3(. 

که در این حوزه،  نتیجه آنکه، قوامیت و مدیریت مردان بر زنان، محدود به حوزه خانواده است 

زن باید در چهارچوپ میثاق مقدس و الهی ازدواج در برابر خواس���ته هاى مش���روع شوهر با فروتنی 

ج از  کن���د. در خار و خض���وع تس���لیم ش���ود و در غی���اب وى، ناموس مال و فراش همس���رش را حفظ 

مس���ائل زناش���ویی نیز زن، داراى استقلال و آزادى هاى فردى است و مرد نمی تواند از اراده، تصرف 

کارهاى مقدماتی  کند و یا مان���ع  و اس���تقلال او در حق���وق فردى، اجتماعی و دف���اع از آن جلوگیرى 

کار در محیط خانه و یا بیرون از آن  که نمی تواند او را وادار به  دفاع از حقوق خود ش���ود؛ همان گونه 

که در روابط اعضاى خانواده اختلال ایجاد نماید و حضور زن در  کند. البته این استقلال در صورتی 

اجتماع، مس���ئولیت خطیر همس���رى، مادرى و تأمین نیازهاى معنوى خانواده را با مشکل مواجه 

سازد، از سوى سرپرست و قیم خانواده با توجه به صدر و ذیل آیه 34 سوره نساء باید محدود شود 

تا جایگاه والاى زن و مسئولیت اصلی او خدشه دار نشود.

4. بررسی مهم ترین علل و معیارهاى قوامیت مردان بر زنان 
���لَ الله« و جمله پ���س از آن »بِما أنفقوا«، باى س���ببیت 

َ
ک���ه حرف »ب���اء« در جمله »بِم���ا فَضّ از آنج���ا 

کلمه »م���ا« در این جمله ها  و متعل���ق ب���ه قوامون اس���ت و ح���رف »واو« در »و بِما أنفق���وا«، عاطفه و 
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موصوله و یا مصدریه اس���ت )الدعاس، 1425، 1/ 196؛ درویس، 1415، 2/ 209؛ عکبرى، بی تا، ص 

کریمی حس���ینی، 1382، ص 84؛ آلوس���ی، 1415، 3/ 24؛ فاضل  104؛ نیش���ابورى، 1416، 2/ 409؛ 

مقداد، 1419،  2/ 48( بس���یارى از مفس���ران شیعه و اهل س���نت، دو عامل اساسی را علت ولایت و 

سرپرستی مردان بر زنان برشمرده اند:

4-1. موهبت فطرى و ذاتی

این موهبت از س���وى پروردگار به مرد ارزانی ش���ده و بر اس���اس آن، مردان در بسیارى از امور بر زنان 

کمال عقل، حس���ن تدبیر، قدرت جس���می و روح���ی در عرصه هاى  برت���رى یافته ان���د؛ امورى مانند: 

مختل���ف علمی و عبادى، دوراندیش���ی و شایس���تگی، ع���زم و اراده فولادین. از این رو، مقام ش���امخ 

نب���وت، رس���الت، امامت جامعه و ولایت امر مردم در مردان اس���ت و انبوه دانش���مندان عرصه هاى 

گون جبهه و جهاد، اذان، مساجد، خطابه، اعتکاف در معابد الهی  گونا علم و دانش در رشته هاى 

کودکان و سفیهان،  و اداى تکبیرهاى روزهاى تش���ریق )روزهاى یازدهم و دوازدهم هر ماه(  ولایت 

حق طلاق و رجوع در آن، تعدد زوجات، انس���اب فرزندان، عمامه، محاس���ن مردانی، اجراى حدود 

کم قضایی و فزونی ارث به مردان اختصاص یافته اس���ت )بهبودى، 1404،  و اقامه ش���هادت در محا

ص 48؛ اب���ن عجبی���ة، 1419، 1/ 499؛ صادقی تهرانی، 1419، ص 84؛ س���بزوارى نجفی، 1406، 2/ 

کاظم���ی، 1365، 3/ 257؛ قمی مش���هدى، 1368، 3/  285؛ مق���دس اردبیل���ی، بی ت���ا، ص 536؛ 

396؛ بیضاوى، 1418، 2/ 72(. 

کتسابی 4-2. حق ا

ک���ه م���ردان به دلیل پرداخ���ت مهریه و نفقه، تأمی���ن نیازهاى خانواده، تحمل س���ختی ها و وظایف 

سنگین این مسئولیت، سرپرست و مدیر اجرایی خانواده اند. )طبرسی، 1377، 1/ 253( در تبیین 

که مفس���ران درباره معیارهاى برترى مردان بر زنان و قیمومیت  این دو عامل، مهم ترین توجیهاتی 

ح زیر است: گفته اند، به شر مرد بر زن 

اول( فزون���ی ق���درت تعقل م���ردان بر زنان، چون جنبه عواطف و احساس���ات زن���ان برتر از مردان 

است )طیب، 1378، 1 / 71؛ شبّر، 1407، 2/ 41؛ آل غازى، 1382، 5/ 551 ، ص 95؛ طبرى، 1412، 

لَ الله« را فزونی قوه تعقل و 
َ

5/ 37؛ جعف���رى، بی ت���ا، 2/ 431(. علامه طباطبایی، مراد از »بِم���ا فَضّ

کارهاى سخت و سنگین می داند و می گوید: فروع آن مانند هماوردى، تحمل شداید و 

طایفه مردان، به دلیل داشتن عقلِ نیرومندتر و ضعف عواطف، ممتازتر از زنان اند و زنان 
کمتر و عواطف بیشتر، ممتازتر از زنانند و از این رو اسلام هرگز زمام امور هیچ  به داشتن عقل 
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قومی را به دست زنان نسپرده و به هیچ زنی منصب قضا نداده و زنان را براى جنگیدن، نه 
صرف شرکت در جهاد، دعوت نکرده است. )طباطبایی، 1417، 4/ 346(

دوم( یقی���ن و باور دینی قوى تر در مردان؛ زی���را زنان از نظر خردمندى و دیانت داراى نقصان اند 

و در ایام حیض از نماز و روزه محروم اند. )آلوس���ی، 1415، 24/3؛  بغوى، 1420،  1/ 611؛  اندلس���ی، 

1422، 1/ 48؛ نیشابورى، 1416، 2/ 409(

کم قضایی، در همه موارد حقوقی پذیرفته می شود، در حالیکه  س���وم( ش���هادت مردان در محا

ش���هادت زنان در بسیارى از موارد، به تنهایی پذیرفته نیس���ت؛ هم چنین شهادت دو زن در موارد 

پذیرفت���ه ش���ده، معادل ش���هادت ی���ک مرد اس���ت )آلوس���ی، 1415، 24/3؛  بغ���وى، 1420،  1/ 611؛  

اندلسی، 1422، 1/ 48؛ نیشابورى، 1416، 2/ 409(. 

چهارم( حق تصرف در اموال و تجارت.

پنج���م( وج���وب جهاد بر م���ردان و معافیت زن���ان از جنگیدن. )بیض���اوى، 1418، 2/ 72؛ ثعلبی 

نیشابورى، 1422، 3/ 302؛ طریحی، 1375، 3/ 69(

شش���م( اختص���اص جمعه و جماعت به مردان و معاف بودن زن���ان )ابن جوزى، 1422، 1/ 401؛ 

بغدادى، 1415، 1/ 371؛ قمی مشهدى، 1368، 3/ 396؛ مظهرى، 1412، 2/ 97(. 

هفتم( تعدد زوجات.

که در اختیار مردان اس���ت و در برابر آن، عده بر عهده زنان نهاده شده است  هش���تم( حق طلاق 

)اب���ن جوزى، 1422، 1/ 401؛ بغدادى، 1415، 1/ 371؛ قمی مش���هدى، 1368، 3/ 396؛ مظهرى، 

 .)97 /2 ،1412

نه���م( فزون���ی م���ردان در ارث و دیه. )مراغ���ی، بی تا، 5/ 27؛ س���بزوارى نجف���ی، 1406، 258/2؛ 

قرطبی، 1364، 168/5(

دهم( رسالت، نبوت، امامت، مناصب قضا، خلافت و حکومت دینی ویژه مردان است؛ چنانکه 

در تاریخ ادیان آسمانی و اسلام، هیچ گاه زنی تولیت این مناصب را بر عهده نداشته است. )کاشانی، 

کثیر دمشقی، 1419، 2/ 275- 277؛ مظهرى، 1412، 2/ 97؛ محلی، 1416،  1336، 2/ 422؛ ابن 

ص 87(

کار و عبادت. )ابن ش���هر  11. برت���رى فیزیکی و روحی مردان در برابر ش���داید و صبر آنها در میدان 

آشوب، 1410، 2/ 28؛ مصطفوى، 1380، 5 /360(

کنزالعرفان،  12. وج���وب مهر و نفقه ب���ر مردان. )مجمع البیان، 69/3؛ مدرس���ی، 1419، 2/ 74؛ 

211/2؛ تفسیر نمونه، 412/3؛ مفاتیح الغیب، 441/6(
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گذارى سرپرس���تی و  با توجه به این علت ها و توجیهات مفس���ران ش���یعه و اهل س���نت درباره وا

که مفسران  قیمومیت زنان بر مردان، به نظر می رسد بیشتر ادله و نمونه هاى برترى مردان بر زنان 

گفته اند، خدش���ه پذیر اس���ت؛ مانند داش���تن یقین و ب���اور دینی قوى تر در م���ردان به دلیل  فریقین 

کم  محرومیت زنان از نماز و روزه در ایام حیض. برخی موارد نیز بیان گر اوضاع و احوال اجتماعی حا

کلیت ندارد، مثل غلبه علم و تدبیر  کنون در بسیارى از جوامع بشرى  که ا بر زنان در جوامعی است 

که موجب دورى ایشان از مس���ائل اجتماعی و مشارکت و اظهار نظر  در مردان و خانه نش���ینی زنان 

در حوزه هاى مختلف می شده است.

ش���مارى م���وارد نیز مانند تعدد زوجات، رس���الت، نب���وت، وجوب جهاد بر م���ردان، حق طلاق و 

وجوب مهر و نفقه، فضیلت هاى حقوقی برخاسته از تفاوت هاى تکوینی زن و مرد و تکالیف مترتب 

بر آن در راس���تاى حرکت صعودى و نیل ایش���ان به غایت حقیقی اس���ت و فقط بیان گر مس���ئولیت 

و مش���قت بیش���تر مردان در باربرى خانه و جلوگی���رى از هدر رفتن رکن اصلی خان���واده در پرورش و 

گرما بخش خانواده یعنی، زن  تربیت نس���ل سالم و مهذب و تقویت اس���اس عواطف و احساسات و 

ک���ه برخی از موارد  اس���ت و ای���ن علت ها فضیلت و برترى م���ردان بر زنان را اثب���ات نمی کند، به ویژه 

گیرد. گذارى است و زن می تواند در متن عقد نکاح آن را در اختیار  مانند حق طلاق، قابل وا

ج می شود و حال آنکه  در صورت معیار بودن آن، با اختیار حق طلاق، قیمومیت از عهده مرد خار

قیمومیت و سرپرستی خانواده طبق آیه شریفه، به مردان اختصاص یافته است، بنابراین، این وجوه 

که مفسران فریقین  از سویی خدشه پذیر است و از سوى دیگر، ارتباط این احکام با فزونی قوه تعقل 

آن را موهبتی ذاتی می دانند، روشن نیست و چه بسا قابل توجیه با ادله اى دیگر باشد. بر این اساس 

کت اس���ت  )مغنیه، 1424، 314/2( و فقط  که آیه ش���ریفه در وجه فضل مردان بر زنان س���ا گفت  باید 

که مرد را در سرپرستی هر چه بهتر خانواده و مصلحت اندیشی امور ایشان  وجوهی قابل توجیه است 

کند. و تأمین هزینه هاى زندگی آبرومندانه همسر و فرزند و پرداخت مهر، یارى 

5. تفاوت هاى تکوینی یا ارزشی 
آی���ا تفاوت ه���اى تکوینی میان زن و مرد و حق���وق و تکالیف مترتب بر آن، موجب فرودس���تی یکی و 

فرادستی دیگرى است؟ پاسخ به این پرسش از دو محور قابل بررسی است:

5-1. دیدگاه اسلام

که زن یا مرد بودن، هیچ تأثیر مثبتی در ارزش گذارى  کرده اند  آیات و روایات اسلامی به روشنی بیان 

ح الگوهاى انسانی زن و مرد در مسیر تعالی و انحطاط در  افراد جامعه ندارد. ش���اهد این مدعا، طر



71

 ن
نس 

س  
و ی

ایم
اا

اش 
م 

وی
هز

آیات وحی است:

ذینَ أمَنوا إمرَأة 
َّ
 لِل

ً
���وط ... وَ ضَرَب اللَّه مَثَ���ا

ُ
وا إمرأة نُوح وَ إمرَأة ل كَفَرُ ذی���نَ 

َّ
 لِل

ً
ضَ���رَبَ اللَّه مَثَ���ا

یَم ابنَتِ عِمران  نى مِن فِرعَون وَ عَمَلِهِ ... وَ مَر ِ
ّ ج
َ

ة وَ نح نَّ َ  فِی الج
ً
ت رَبِّ ابنِ لی عِندَكَ بیتا

َ
فِرعَون إذا قال

كانَت مِنَ القانِتین . كتبه وَ  ا وَ  بّهِ لِماتِ رَ
َ

وحِنا وَ صَدقت بِك تى احصنت فرجها فَنَفَخنا فیهِ مِن رُ
َّ
ال

کس���انی  کف���ر ورزیدند، زن ن���وح و زن ل���وط را مَثَل آورد.... و براى  که  کس���انی  خ���دا براى 
ک���ه ایمان آوردند، همس���ر فرعون را مَثَ���ل آورد، آنگاه که گفت: »خدایا در بهش���ت نزد خودت 
ک���ردارش نجات بخش...«. و ]ی���ادآور[ مریم  کافر و  خان���ه اى برایم بس���از و مرا از ش���ر فرعون 
کدامن نگاه داش���ت و در او از روح خود دمیدیم و  ک���ه خود را پا دخ���ت عمران را، همان کس���ی 
کرد و از فرمانبرداران بود. )تحریم: 10- 12( کتاب هاى او را تصدیق  سخنان پررودگار خود و 

گی هاى صنفی زن  گرفتن ویژ ج گذارى عمل صالح از انسان مؤمن، بدون در نظر  ش���اهد دیگر، ار

و مرد )ر.ک: نحل: 97؛ آل عمران: 195( و ارزیابی انسان ها با میزان تقوا، این آیه است: 

م 
ُ

كرَمَك  لِتَعارَفُوا إنَّ ا
َ

 وَ قَبائِ���ل
ً
كُم شُ���عُوبا كَرٍ وَ أنثى وَ جَعَلنا

َ
كُم مِن ذ قنا

َ
ا النّاسُ إنّ���ا خَل َ ی���ا ایُّ

كُم إنَّ الَلَّه عَلیٌم خَبیرٌ. عِندَالِلَّه أتقا

گردانیدیم تا با  اى مردم ما ش���ما را از مرد و زنی آفریدیم و ش���ما را ملت ملت و قبیله قبیله 
کنید، در حقیقت ارجمندترین ش���ما نزد خدا پرهیزگارترین  یکدیگر شناس���ایی متقابل حاصل 

گاه است. )حجرات: 13( شماست. بی تردید خداوند داناى آ

کارکردهاى تفاوت هاى تکوینی در خانواده و اجتماع 5-2. واقعیت خارجی و 

که تفاوت هاى موجود میان افراد بش���ر، مانند هر  گفت  در م���ورد واقعیت ه���اى خارجی نیز می توان 

کارکردى مثبت یا منفی باشد. این تفاوت  که در خدمت انسان است، می تواند داراى  ابزار دیگرى 

از اراده و اختیار انس���ان ها ناش���ی می ش���ود و به اراده اشخاص بس���تگی دارد؛ البته آنچه مستقیم و 

خ اجتماع  کارکرد طبیعی تفاوت ها به ش���مار م���ی رود، چر گرفته و  اصی���ل، م���ورد اراده خداوند ق���رار 

است. )ر.ک: زخرف: 32(

کارکرد تفاوت بی���ن زن و مرد نیز صادق اس���ت؛ یعنی ای���ن تفاوت هاى  گفته ش���د، درب���اره  آنچ���ه 

کارکرد  کارکرد مثبت مانند تأمین نیازهاى مادى و امنیت خانواده، یا  تکوینی و حقوقی، دو دس���ته 

کارکرد  کردن دختران دارد. از این رو، مثب���ت یا منفی بودن  منفی مانند همس���رآزارى و زنده به گ���ور 

ع مقدس  تفاوت هاى زن و مرد به چگونگی برخورد ایش���ان با این موضوع بس���تگی دارد. آنچه شار

براى تبیین تفاوت هاى تکوینی و تکالیف و حقوق زن و مرد می گوید، تقس���یم مس���ئولیت ها است و 

که معیار ارزیابی بش���ر، تقواس���ت  اختلاف هاى تکوینی، نقش���ی در ارزش گذارى زن و مرد ندارد؛ چرا 

گرچه برخی همسرآزارى ها، غیرت هاى بی جا و تحقیر دختران در  و جنس���یت در آن نقش���ی ندارد؛ ا
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خانواده، با خواست الهی مغایرت دارد.

 اللَّه بَعضهم عَلی بَعضٍ« و »بِما أنفقوا 
َ

ل
َ

با این همه، عده اى از مفس���ران با اس���تناد به جمله »بِا فَضّ

که در راس���تاى تحکیم بنیان خانواده  مِن أموالِهم «، تفاوت هاى تکوینی برخاس���ته از حکمت الهی را 

کرده، به برترى مطل���ق مردان و نقص  و تأمی���ن هزین���ه زنان اس���ت، نوعی فضیلت و برترى قلم���داد 

زنان در عرصه هاى مختلف زندگی فردى و اجتماعی باور دارند. )مظهرى، 1412، 2/ 97؛ موس���وى 

کاشانی، 1336، 2/ 442؛ آلوسی، 1415، 3/ 24( سبزوارى، 1409، 4/ 11؛ 

کسیر می نویسد: صاحب حجة التفاسیر و بلاغ الا

 و بالذات این اس���ت که مرد نس���بت به زن، مانند عدد یک اس���ت نس���بت به عدد دو. 
ً

اولا
در ش���مردن، همیش���ه عدد یک مقدم بر عدد دو و قیم بر آن اس���ت و دو را در آغوش دارد و در 
کریم فرموده اس���ت: »الرجال قوامون علی  حقیقت دو، عبارت اس���ت از یک و یک و لذا قرآن 

النساء«... . )بلاغی، 1386، 2/ 39(

که طبیعت زن را پست تر از  این اندیش���ه ارسطویی، برخاسته از نگاه برخی مفسران به زنان است 

کم و محکوم جهان قرار می دهند.  مرد می دانند و زنان را به طور طبیعی در دومین مرتبه از عوامل حا

گروه  که با  کودکان ادامه دهند  ب���ه نظر آنان، زن���ان در صورتی می توانند به زندگی خود چون بردگان و 

کم )که به طور طبیعی مردها هستند( متحد شوند. )زاهدى، 1387، ص 105( این برداشت، ناشی  حا

کمال و بالندگی زن و مرد  که نظام آفرینش در راستاى  از تفسیر نادرست آیه شریفه و مسئولیتی است 

گذاشته است. استاد شهید مرتضی مطهرى در این باره می نویسد: بر عهده ایشان 

که برخ���ی اصرار دارند  که براى من موجب تعجب اس���ت، این اس���ت  یک���ی از موضوعاتی 
کامل تر  تفاوت زن و مرد را در اس���تعدادهاى جس���می و روانی، به حس���اب ناقص بودن زن و 
ب���ودن م���رد بگذارند. چنین وانم���ود می کنند که قانون خلقت بنا ب���ه مصلحتی، زن را ناقص 
کمال. قانون خلقت، خواسته  آفریده است. تفاوت هاى زن و مرد »تناسب« است نه نقص و 
است با این تفاوت ها، تناسب بیشترى میان زن و مرد- که قطعاً براى زندگی مشترك ساخته 
ش���ده اند و مجرد زیس���تن انحراف از قانون خلقت اس���ت- به وجود آورد. )مطهرى، 1384، 

ص160- 161(

 اللَّه بَعضهُم عَلی بَعضٍ« براى تبیین برترى مردان و نقص و ضعف زنان، 
َ

ل
َ

استناد به عبارت  »بِا فَضّ

که مفهوم تفضیل، مفهومی ذات الاضافه است و تصور آن متوقف بر سه چیز است:  در حالی اس���ت 

گی مفضل ب���ه در یک مرحله،  که ویژ مفضل ب���ه، مفض���ل و مفضل علیه. لازمه این مفهوم آن اس���ت 

بین دو طرف مورد مقایس���ه مش���ترك باشد تا هنگام مقایسه، یکی بر دیگرى برترى یابد. در نتیجه، 

گی در یکی موجود  تفاوت هاى موجود بین زن و مرد باید در یک مرحله مش���ترك باش���د نه آنکه ویژ
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کلی وجود نداش���ته باش���د؛ زیرا با این حال، تفضی���ل )برترى دادن( صدق  و در ط���رف دیگر به طور 

ح می ش���وند؛ یعنی زن و مرد در  نمی کند. در این صورت، تفاوت ها به صورت اش���تداد و ضعف مطر

ک دارند، جز اینکه  گی، مث���ل برخوردارى از رفتارهاى مطب���وع یا درایت و تدبیر اش���ترا اص���ل آن ویژ

که آن ه���م با تفاوت نق���ش زن و مرد در نظام  س���هم یکی، بیش���تر از حد مقرر براى انس���انیت اس���ت 

گروه باش���د، در مقایس���ه با طرف مقابل  گر نقصی براى یکی از دو  خانواده توجیه پذیر اس���ت. پس ا

که این مقدار از نیاز  که این گونه نیست  قابل پذیرش است؛ افزون بر این، این امر نقص نیست؛ چرا

او برآورده نش���ده باشد، بلکه مقدار موجود پاسخ گوى نیاز آن صنف خاص است و به مقدار بیشتر، 

نیازى نیست. )جمشیدى و دیگران، 1385، ص 237- 52(

گذاش���ته است. بدیهی  نظام آفرینش، وظیفه و مس���ئولیت تولید و پرورش نس���ل را بر عهده زن 

که براى انجام این مس���ئولیت، باید پایه هاى بروز چنین رفتارى را نیز در جس���م و روان وى  اس���ت 

که زن در مس���ئولیت مادرى خود پیوس���ته و مس���تقیم ب���ا دنیایی از ظرافت،  کند. از آنجا  پی ریزى 

حساس���یت و ناتوان���ی، یعنی جنین و نوزاد روبه رو اس���ت و پ���رورش این موجود ظریف و حس���اس، 

نیازمند روحی لبریز از عواطف و احساسات مثبت، بخشش و ایثار است، زن باید از قدرت ارتباطی 

که از زبان، منطق و استدلال بهره اى  قوى ترى نس���بت به مرد برخوردار باشد تا بتواند با موجودى 

گ���ر نیازمندى هاى درون���ی ایفاى این  ن���دارد، ارتب���اط برقرار نموده، پاس���خ گوى نیازهاى او باش���د. ا

مس���ئولیت، در نهاد زن پیش بینی نش���ده باش���د، بدون تردید ناهنجارى هاى مختلف، نس���ل بشر 

کرد. براى ایفاى مطلوب نقش زن در تولید و پرورش نس���لی س���الم و مهذّب، رفع  را تهدید خواهد 

ک و مانند آن، ضرورى است. در غیر  نیازمندى هاى  اولیه وى مانند امنیت، مسکن، پوشاك، خورا

این صورت تداوم نس���ل بشر با مشکل مواجه خواهد شد. استاد شهید مرتضی مطهرى دراین باره 

ک���ه زن از نقطه نظر مالی و اقتصادى  می نویس���د: »وظایف طبیعی زن در تولیدمثل ایجاب می کند 

نقطه اتکایی داشته باشد« )مطهری ،1384، ص 237(. 

گرچه هر  ب���راى تأمی���ن نیازهاى زندگی، مجهز ش���دن به دو اب���زار قدرت و تدبیر ضرورى اس���ت. ا

یک از زوجین به مقتضاى انس���ان بودن و داش���تن نعمت اختیار، از دو ابزار یاد ش���ده برخوردارند، 

متول���ی نیازمندى ه���اى اولیه حیات به علت مس���ئولیت مضاعف باید از آن بهره بیش���ترى داش���ته 

کار و ت���لاش براى تأمین نیازه���اى مادى، با مس���ئولیت هاى خطیرى  ک���ردن زن به  باش���د. موظف 

کانون خانواده در تعارض بوده و موجب غفلت زن از  چون مادرى، پرورش نس���ل و رونق بخش���ی به 

مس���ئولیت اصلی خود و قرار دادن خانواده در معرض تهدید و سراشیبی مفاسد فردى و اجتماعی 
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که زمینه جسمی و روانی این مسئولیت در مردان  کرده  اس���ت. بر این اس���اس، حکمت الهی اقتضا 

فراهم آید تا بهترین پشتوانه و تکیه گاه خانواده باشند.

تفک���ر واقع بینان���ه، تدبیر، س���نجش و داورى صحیح در فضایی بدون احس���اس روى می نماید. 

که دور  کرد. برخلاف زنان  ازاین رو، پیش از هرگونه تصمیم گیرى باید این مانع بزرگ را از صحنه دور 

کمترى صورت می گیرد.  کردن عواطف را با دش���وارى انجام می دهند، این امر در مردان با س���ختی 

بنابراین، فزونی قدرت تعقل و توان جس���می مردان براى مدیریت و پش���تیبانی خانواده، ناش���ی از 

قوت آن در نوع مردان نیست، بلکه معلول ضعف دشمن تعقل یعنی، عواطف و احساسات است. 

گرایش به امور  کم رنگ بودن موانع تعقل، اقتضاى تعقل، و در زنان،  بنابرای���ن، در مردان به دلیل 

عاطفی و احساسی براى تکوین شخصیت فرزندان و سالم سازى محیط خانواده بیشتر شده است 

گوید  که در برابر وى قرار می گیرد، به محرکی پاس���خ  گونی  گونا گردیده از میان محرك هاى  و موجب 

که تناسب و سنخیت بیشترى با روح حساس و عاطفی او دارد. )جمشیدى، 1385، ص130-129(

که  برخ���لاف نظر برخی مفس���ران، تفاوت هاى زن و مرد، مانند اختلاف اعضاى یک بدن اس���ت 

گرفته اند. اختصاص آفرینش و مس���ئولیتی  کدام براى هدفی خاص در جاى مش���خص خود قرار  هر 

گ���ذارى قیمومیت  خانواده به  خ���اص به یک���ی، هرگز به معناى تبعیض و جفا به دیگرى نیس���ت. وا

که براى تعدیل رواب���ط زن و مرد و  م���ردان و پرداخ���ت مه���ر و نفقه، نتیج���ه تدبیر ماهرانه اى اس���ت 

که اقتضاى  کار رفته اس���ت. این تدبی���ر ماهرانه بیانگ���ر وظیفه اى اس���ت  پیون���د آنه���ا ب���ه یکدیگر به 

کوچك اجتماعی، همانند هر اجتم���اع دیگر نیازمند رهبر  نظام حیاتی اس���ت. خانواده، این واح���د 

که زن و مرد ب���ا هم آن را به عهده داش���ته  و سرپرس���ت اس���ت و رهبرى و سرپرس���تی دس���ته جمعی 

باش���ند، بی معناس���ت. بنابراین مرد یا زن، یکی سرپرس���ت و دیگرى معاون و تحت نظارت اوست. 

ح و اندیش���ه و دومی  که اولی موجب طر توانایی چیرگی بر عواطف و قدرت و توان جس���می بیش���تر 

س���بب دفاع از حریم خانواده اس���ت، مسئولیت و وظیفه سرپرس���تی و نگاهبانی خانواده را بر عهده 

گذاش���ته است و این، هرگز به معناى اس���تبداد و اجحاف و تبعیض نسبت به زنان نیست؛ زیرا  مرد 

که به تعبیر برخی  ای���ن مدیریت اجرایی نه فقط ح���ق برترى و مقام و امتیازى براى مردان نیس���ت 

مفس���ران فریقین، باربرى و خدمتگزارى اس���ت. )فض���ل الله، 1419، 7/ 226؛ مطهری، 1384، ص 

159؛ مکارم شیرازی، 1383، 3/ 412؛ عاملی، 1360، 2/ 397؛ مکارم شیرازى، 1421، 3/ 216(

گ���ر اختلاف ه���اى تکوینی مرد و زن و پرداخت نفقه، عامل تف���وق و برترى جنس مردان بر زنان  ا

گر مرد  باش���د، ب���ا عدم این عوامل، دیگر مرد حق مالکیت و سرپرس���تی بر زن را ن���دارد. براى نمونه ا
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توانایی پرداخت نفقه زن را نداشته باشد، زن حق درخواست طلاق دارد )قرطبی، 1364، 169/5؛ 

که زن،  گذارى اس���ت و در صورت���ی  ش���وکانی، 1414، 1/ 531( و دیگ���ر آنک���ه ای���ن قیومی���ت، قاب���ل وا

اس���تقلال اقتصادى و شایستگی اداره، تدبیر، نگهبانی و نگهدارى حیثیت خویش را داشته باشد، 

کیان وجودى  کند تا به استقلال و  می تواند در متن عقد نکاح، محدوده آن را با توافق شوهر تعیین 

او آسیبی نرسد )جوادى آملی، 1386، ص 327(. 

6. نتیجه گیرى 
گیر توجه دارد و یا فقط مردان را  در اینکه واژه »قوام« در آیه شریفه، به مردان جامعه به گونه اى فرا

در چارچوپ خانواده ش���امل می شود، اختلاف  نظر بس���یاری میان مفسران فریقین وجود دارد. در 

گیرى قوامیت مردان بر زنان را می پذیرد و انفاق و دیگر احکام  بین متأخرین، علامه طباطبایی فرا

کلی می داند، ولی بیش���تر  ح ش���ده در آیه ش���ریفه را از احکام فرع���ی و جزیی برگرفته از آن حکم  مطر

مفسران، قوامیت مردان بر زنان را محدود به خانواده دانسته و بحث نفقه و قنوت صالحات، نشوز 

ع شده را دلیل انحصار قوامیت در رابطه  که به دنبال قوامیت آمده و بر آن متفر و راه حل هاى آن، 

زن و شوهر می دانند.

کتس���ابی را علت ولایت و سرپرس���تی م���ردان بر زنان  بس���یارى از مفس���ران، دو عام���ل موهبی و ا

که از یک س���و،  کرده و براى توجیه فضل مردان بر زنان، به معیارهایی تمس���ك جس���ته اند  قلمداد 

که مفسران  برخی از آن معیارها خدشه پذیر است و از سوى دیگر ارتباط آنها با عامل موهبتی تعقل 

بسیارى، آن را علت برترى مردان بر زنان دانسته اند، روشن نیست.

فزونی قدرت تعقل در مردان، ناش���ی از قوت آن در مردان نیس���ت، بلکه معلول ضعف دش���من 

تعقل، یعنی عواطف و احساس���ات اس���ت. به عب���ارت دیگر، تفکر واقع بینان���ه و ژرف نگرانه، فقط در 

گرفتن هر تصمیمی باید به اخراج این  که قبل از  فضاى خالی از عواطف و احساسات روى می دهد 

عامل مزاحم پرداخت. در زنان، این طرد و اخراج به دلیل چیرگی احساسات و عواطف، با دشوارى 

بس���یار صورت می گیرد. از این رو، مردان آس���ان تر به تصمیم گیرى منطقی دس���ت می یابند. بر این 

اساس، قیمومیت و سرپرستی خانواده به مردان اختصاص یافته است.

همچنی���ن قیمومیت در زبان قرآن به معناى فرمان روایی و س���الارگرى نیس���ت، بلکه به معناى 

سرپرس���تی، مدیریت و مس���ئولیت پذیرى اس���ت. چنین قیمومیتی نه فقط مزیت و فضیلت و مقام 

که باربرى مشقات زندگی و خدمت گزارى است. نیست 

گیر به مردان جامعه دارد یا فقط ش���امل ش���وهران در  در اینکه »قوّامون« در آیه ش���ریفه، نظر فرا
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که بیش���تر مفسران مقصود از  چارچوب خانواده می ش���ود، میان مفس���ران اختلاف نظر وجود دارد 

که مقصود از نساء  رجال در آیه 34 س���وره نس���اء را شوهران و نه تمامی مردان می دانند، همان گونه 

که  همس���ران اند نه همه زن���ان. از جمل���ه »فَالصّالِحات قانِتات« در ذیل آیه نیز اس���تفاده می ش���ود 

منظور آیه مورد بحث، همسران اند نه مطلق زنان و مردان؛ زیرا زن وظیفه فرمان بردارى و اطاعت 

از مرد بیگانه را ندارد.

گذارى قیمومیت و سرپرستی خانواده به مردان و پرداخت مهر و نفقه، نتیجه تدبیر ماهرانه اى  وا

کار رفته  ع مقدس، ب���راى هماهنگ���ی روابط زن و م���رد و پیوند آنه���ا به یکدیگر ب���ه  ک���ه در ش���ار اس���ت 

که اقتضاى نظام حیاتی خانواده است و مدیریت  اس���ت. این تدبیر ماهرانه، بیانگر وظیفه اى اس���ت 

کرده تا زمینه هاى جسمی و روانی  دس���ته جمعی، بی معناس���ت. بر این اس���اس، حکمت الهی اقتضا 

این مس���ئولیت سخت نیز فراهم شود. دارا بودن مردان از توان جسمی بالا، چاره اندیشی و مدیریت 

احساس���ات براى بهره گی���رى از ابزارهاى لازم تأمین نیازهاى مادى اعضاى خانواده، داش���تن روحیه 

سلطه جویی، پرخاشگرى و صلابت، بهترین پشتوانه را براى  سرپرستی خانواده فراهم آورده است.

که با ه���دف آفرینش وى در  تکام���ل ه���ر یک از دو جنس مرد و زن، با حرکت در مس���یرى اس���ت 

که قوانین فیزیولوژى و پسیکوفیزیولوژى فرا  ارتباط اس���ت و این قلمرو جبرى حرکت انس���انی است 

کار و تلاش براى تأمین نیازهاى مادى  کردن زن به  گذاش���ته اس���ت. موظف  راه هر یک از دو جنس 

اعضاى خانواده و تشویق ایشان به مبارزه با عواطف و احساسات و مردسازى زنان به بهانه دفاع از 

حقوق و شخصیت زن با مسئولیت هاى خطیرى چون مادرى، پرورش نسل نو، رونق بخشیدن به 

کیان والاى زن را خدش���ه دار می کند. کانون خانواده و تأمین نیازهاى عاطفی آن در تعارض بوده و 

روش پس���ندیده زن در اسلام، تلاش در شوهردارى، مادرى، پرورش نسل مهذّب، رونق بخشیدن 

گرچه این امور بر زنان واجب نیس���ت، ولی  کانون خانواده و تأمین نیازهاى عاطفی آن اس���ت. ا به 

با ترغیب و تحریص استحبابی زنان بر آن در فضایی دینی و آمیخته به تقوا، پافشارى شده است.
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زندگی نامه و شخصیت علمی معنوی شهید ثانی
ماجده العبدالخانی1 

1. مقدمه
زین الدی���ن ب���ن علی بن احمد عاملی، ش���هید ثانی در روز 13 ش���وال س���ال 911 هج���ری در دهکده 

کانش از پدر تا جد پنجم  گش���ود. نیا »جبع« جبل عامل، در یک خاندان بزرگ علمی دیده به دنیا 

و همچنین فرزندان و بس���یاری از نوادگان پس���ری و دختری او، همه از دانش���مندان مشهور و عالی  

کتاب معروف »معالِم«  مقام ش���یعه بوده اند. از همه معروف تر، فرزند نابغه اش شیخ حسن، مؤلف 

کتاب  که دانش���مندی محق���ق و مؤلف  در اص���ول، و دخترزاده اش س���ید محمد علی عاملی اس���ت 

مشهور »مدارک« در فقه می باشد.

کرد، سپس قس���متی از ادبیات عرب و فقه را نزد پدر   وی در س���ن نه س���الگی قرآن مجید را ختم 

که پدرش زندگانی  که از افاضل عصر بود، آموخت. آنگاه در سال 925  دانش���مندش نورالدین علی، 

گفت، در سن چهارده سالگی به روستای »ِیس« جبل عامل رفت، و در خدمت دانشمند  را بدرود 

بزرگوار و محقق، شیخ علی بن عبد العالی میسی شوهر خاله خود به تحصیل پرداخت. هشت سال 

کتاب های شرایع محقق حلی، ارشاد علامه حلی، و  در این روس���تا نزد دانشمند عالی مقام مذکور، 

قواعد شهید اول را خواند و در این مدت نیز به افتخار دامادی استاد نام برده نائل شد.

که زادگاه بس���یاری از  در اواخ���ر س���ال 933، برای تکمیل معلومات خ���ود به دهکده »کرك نُوح«  

علمای آن دیار بود، شتافت و از محضر سید بزرگوار و دانشمند عالی قدر، سید بدرالدین حسن بن 

که درباره آیات احکام نوش���ته و فقه و تفس���یر و حدیث  کتاب »محجة البیضاء«  جعفر اعرجی مؤلف 

کلام و تهذیب در اصول، و  کتاب قواعد اب���ن میثم بحران���ی در  ح داده بود،  مرب���وط ب���ه هر آیه را ش���ر

کتاب   »کافیه« در نحو را خواند. کتاب »العمده الجلیه« نیز در اصول فقه تألیف دانشمند نام برده و 

2. در دمشق
کسب علوم بیشتر و رشته های دیگر، به شهر دمشق رفته و نزد دانشمند  شهید در سال 937 برای 

گرفت و نیز علم قرائت قرآن را نزد  کتاب را فرا  محقق فیلس���وف ش���مس الدین محمدبن مکی چند 

کرد و تمام قرآن مجید را براساس قرائت چهار تن از قاریان  ش���یخ احمد بن جابر ش���اطبیه تحصیل 

کثیر، ابوعمرو و عاصم خواند. آنگاه در س���ال 938 مجدداً به وطن بازگش���ت و تا  معروف: نافع، ابن 

کارشناسی ارشد؛ رشته فقه خانواده. 1. دانش پژوه دوره 
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گزیده و سرگرم مطالعه و درس و بحث و امور علمی بود. شهید در آغاز  پایان 941 در »جبع« اقامت 

که در آنجا استادان مسلم داشته است،  س���ال 942 بار دیگر رهس���پار دمشق ش���د تا علوم دیگری را 

گیرد و از فوائد آنها بی نصیب نماند. فرا

3. در مصر
در روز جمعه 15 ربیع الاول س���ال 942 از دمش���ق عازم مصر ش���د و در آنجا نزد ش���انزده تن از علمای 

مقیم قاهره در علوم و فنون ادبیات عرب، اصول، هندس���ه، نحو، معانی، منطق، تفس���یر، عروض و 

غیره به تحصیل پرداخت.

در راه س���فر به مصر در شهر »غزه«، واقع در س���احل مدیترانه، با شیخ محی الدین عبدالقادر بن 

کردند. در پایان،  اب���ی الخیر غ���زی ملاقات و درباره  موضوعات علم���ی با هم مناظره و بحث بس���یار 

کمال دانشمند جوان شیعی شد و دوستی پایداری  ش���یخ مذکور ش���یفته نبوغ و استعداد و فضل و 

که آزادانه به مطالعه و  کتابخانه خود برد و اج���ازه داد  که او را به  گردید؛ به طوری  می���ان آنه���ا برقرار 

که به  کتابی را خواس���ت برای خود بردارد، و نیز به وی اجازه عام داد  کتاب ها پرداخته و هر  کاوش 

کس خواست از طرف او اجازه دهد. هر 

گشت به زادگاهش جبع 4. باز
ک���رم؟ص؟ و ائمه بقیع؟ع؟ به  پ���س از انجام مراس���م ح���ج و عمره و زیارت مرقد منور حضرت رس���ول ا

»جبع« بازگشت. ابن عودی می نویسد: 

ش���هید در 14 صفر س���ال 944 به جبع بازگش���ت، بازگش���ت وی به وطن، همچون باران 
که از بیم���اری جهل مرده بودند، زن���ده کرد. فضلاء و  رحمت���ی ب���ود که با علومش، نفوس���ی را 
دانش���مندان از هر سو به درگاهش ش���تافته و از فیض ملاقاتش بهره مند شدند. در این سال، 
کرد  کید  گردانید، ولی س���فارش ا گردید و بنده را به اعلام آن مفتخر  مقام اجتهادش مس���جل 
که خبر آن را مکتوم دارد تا س���ال 946. در خلال این مدت توانس���ت خانه ای برای س���کونت 

کند. خود و مسجدی در مجاورت آن بنا 

5.سفر به عراق و عتبات عالیات
در روز 17 ربیع الاول سال 946، آهنگ سفر عراق و زیارت ائمه اطهار؟ع؟ نمود و سه ماه بعد در 15 

کرد. ابن عودی می گوید: »در این سفر من و جمعی از دوستان و اهل  شعبان همان سال مراجعت 

محل نیز در خدمت وی بودیم. این سفر از برکت وجود او از پربارترین سفرهای من بود«.
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که با جماعت���ی از جمله مردی از ش���یعیان ایران از حج  در حل���ب، ب���رادر یکی از س���لاطین ازبک 

که با وی نماز می گزاردند  کهنس���ال با ملائی  مراجعت می کردند، با ما همراه ش���دند. پیری ناصبی و 

که عداوت زایدالوصفی نس���بت به شیعه داشت از  از همش���هریان آنها نیز با آنها بود. پیرمرد ناصبی 

شهید و همراهانش در میان راه فاصله می گرفت، ولی مرد شیعه ایرانی چنان با شهید مأنوس شد 

کینه ش���هید را به  کهنس���ال و ملای آنها،  که پیر  که فقط با او نماز می خواند. این معنی باعث ش���د 

که  گرفت  کنند. شهید هم تصمیم  که در بغداد از وی نزد والی شکایت  دل بگیرند و درصدد بودند  

کند، پنهانی به وطن بازگردد. وقتی به موصل رس���یدیم پیرمرد ناصبی  گر نتوانس���ت ائمه را زیارت  ا

گردید. شهید هم ائمه  که از قافله بازماند، و شر او از سرِ ما برطرف  چنان دچار ضعف و ناتوانی شد 

کرد و به وطن بازگش���ت. ش���یخ مسافرت های بس���یاری به بیت المقدس،  اطهار را با ش���تاب زیارت 

کرد. روم، بعلبک داشت و ره توشه هایی نیز فراهم 

گرانقدر شهیدثانی 6. تألیفات 
گرانمایه، جامع علوم اس���لامی اع���م از معقول و منق���ول و فروع و  ش���هیدثانی، دانش���مندی پ���رکار، 

کامل یک دانش���مند اس���لامی و  اصول، و مردی وارس���ته و زاهد پیش���ه و پرهیزکار پیراس���ته و نمونه 

گفته ابن عودی:  شیعه حامی و مدافع مکتب اهل بیت عصمت؟عهم؟ و طهارت بوده است. به 

که اوقات  کافی بود  کاری جز مشکلات آمد و رفت واردین و پذیرایی از مهمانان نداشت،  گر هیچ  ا

کلی بگیرد. با این وصف او بدون مس���اعدت دیگران و خدم و حش���م، زندگی شخصی و تأمین  او را به 

ج و امور روحانی خود را بر اس���اس یک برنامه صحیح و منظ���م به خوبی انجام می داد، با اینکه  مخ���ار

غالباً در حال ترس و اضطراب از دشمن زندگی می کرد و پیوسته در هول و هراس به سر می برد.

کم  کتاب را در ضیق مجال و ترا ح لمعه می نویس���د: »این  کتاب مش���هورش ش���ر ش���هید خود در 

گذشته  که خود موجب تشویش فکر بود، در شب 11 جمادی الاولی سال 975 ه� نوشتم«.او  احوال 

گردان نامدارش و رسیدگی به امور مسلمین و تأمین زندگی، توفیق یافت آثاری  از تعلیم و تربیت شا

کم نظیری در علوم عقلی و نقلی از فقه و اصول و حدیث و درایه و تفسیر  گرانقدر و  ارزنده و تألیفات 

کلام و معانی و بیان و شعر و ادب از خود به یادگار بگذارد. آثار قلمی آن فقیه عظیم الشأن  و رجال و 

در نهایت نفاست و اتقان می باشد و با قلمی محکم و پرمایه نگارش شده است.

که به نقل  کرده اند و برخی نیز چندی���ن جلد بوده  کتاب ب���رآورد  تألیف���ات ش���هید را تا حدود 70  

که تألیفات شهید ثانی  »امل الآمل«، برای ثبت در تاریخ اسامی آنها مسطور می شود. باید دانست 

کتاب روض الجنان در فقه و  نیز مانند ش���هید اول همگی به زبان عربی اس���ت. نخس���تین تألیف او 
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که 37 ساله بوده، نوشته است.  که آن را در سال 948  ح ارشاد الاذهان علامه حلی است  شر

تألیفات دیگر شهید عبارت است از:

منار القاصدین فی اس���رار معالم احکام الدین، رساله مسایل اسطنبولیه فی الواجبات العینیه، 
رس���اله ف���ی الولای���ة و ان الصلوة لا تقبل الا بها، رس���اله فی دعوی الاجماع فی مس���ائل من الش���یخ 
و مخالف���ة نفس���ه، التنبیهات العلیه ف���ی وظائف الصلوة القلبیه، جواهر الکلم���ات فی صیغ العقود و 
الایقاعات، رس���الة فی نجاس���ة البئر بالملاقات و عدمها، جواب المسائل الشامیه، رساله اعمال یوم 
ح الفیه شهید  الجمعه، جواب المس���ائل الخراسانیه، منیه المرید فی آداب المفید و المستفید، شر
ح نفلیه  که مفصل است. شر ح دیگر آن  ح دیگر الفیه، متوسط، و شر کتابی مختصر است. شر اول، 
ح ش���رایع الاسلام)در هفت  ش���هید اول، تمهید القواعد الاصولیة و العربیه، مس���الك الافهام فی ش���ر
جلد(، حاش���یه فتوی خلافیات الش���رایع، حاش���یة القواعد، حاش���یة تمهید القواعد، حاشیه ارشاد 
علامه، حاش���یه مختصر نافع محقق حلی، اس���رار الصلاة، رسالة فی تیقن الطهاره و الحدث و الشك 
فی الس���ابق، رس���الة فی من احدث فی اثناء غسل الجنابه، رسالة فی تحریم طلاق الحائض الحامل 
الحاضر زوجها المدخول بها، رس���الة فی طلاق الغائب، رس���الة فی صلاة الجمعه، رس���الة فی الحث 
علی صلاة الجمعه، رس���الة فی آداب الجمعه، رس���الة فی حکم المقیمین فی الاس���فار، منسك الحج 
الکبیر، منس���ك الحج الصغیر، رس���الة فی نیات الحج و العمره، رس���اله فی احکام الحبوه، رس���الة فی 
میراث الزوجه، رسالة فی جواب ثلاث مسائل، رسالة عشرة مباحث مشکلة فی عشرة علوم، مسکّن 
کش���ف الریبه عن احکام الغیبه، رس���الة فی عدم جواز تقلید  کتاب  الفؤاد عند فقد الاحبه و الاولاد، 
ح  الداریه، غنیة القاصدی���ن فی اصطلاحات  المیت، رس���الة ف���ی الاجتهاد البدایة ف���ی الدرایة، ش���ر
کتاب تحقیق  کتاب الرجال و النسب،  ح حدیث »الدنیا مزرعة الآخره«،  المحدثین، رس���الة فی ش���ر
الاس���لام و الایمان، رس���الة فی تحقیق النیه، رس���اله فتوی الخ���لاف من اللمعه، رس���الة فی تحقیق 
ح  ح آن، رس���الة فی شر کتاب اجازات، حاش���یة علی عقود الارش���اد، منظومه در نحو، ش���ر الاجماع، 
البس���مله، سؤالات ش���یخ زین الدین و اجوبتها، س���ؤالات ش���یخ احمد و اجوبتها، فتاوی الشرایع، 
فتاوی الارش���اد، مختصر منیة المرید، مختصر مس���کن الفؤاد، مختصر الخلاصه، فتاوی المختصر، 
رس���الة فی تفس���یر قوله تعالی: والس���ابقون الس���ابقون، رس���الة فی تحقیق العداله، جواب المباحث 
النجفیه، جواب مس���ائل الهندیه، البدایه فی س���بیل الهدایه، اجازه الشیخ حسین بن عبد الصمد، 
ح اللمعة الدمشقیه، معروف به  فوائد خلاصة الرجال، رس���اله فی ذکر احواله، الروضه البهیه فی ش���ر

ح لمعه و جز اینها از رسائل و اجازات و حواشی دیگر. )امل الآمل، جلد 1 ص86( شر
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ح لمعه،  کتاب ها اطلاعاتی در دس���ت اس���ت: ش���ر کتب چاپ ش���ده ش���هید ثانی از این  از میان 

کش���ف الریبه، مس���کن الف���ؤاد، تمهید القواع���د، التنبیهات العلی���ه، تحقیق  مس���الك منی���ة المرید، 
الایمان والاسلام به نام حقایق الایمان.

7. استادان 
کش���ورهای مختلف جمعاً نزد 25 تن از علما و دانشمندان شیعه و سنی  ش���هید ثانی، در ش���هرها و 

ح  که در ش���ر گون علم آموخته اس���ت. او به فیض ملاقات جمعی دیگر جز آنان  گونا در علوم و فنون 

گفته صاحب  که ذکر نام و نش���ان آنها به درازا می کش���ید. ب���ه  زندگان���ی خ���ود نام ب���رده توفیق یافته 

که سلس���له اس���ناد به وی مستند می شود نیز از  روضات، ش���یخ احمد بن محمد بن خاتون عاملی 

اساتید شهید ثانی به شمار می رود. )روضات الجنات، ص 289(

شیخ حر عاملی، هموطن او می نویسد: 

گرد وی و اجازات ش���یخ حس���ن )صاحب معالم فرزند ش���هید( و  گفت���ار ابن العودی ش���ا از 
گردی کرده و  اجازات خود شهید، به خوبی پیداست که شهید نزد بسیاری از علمای عامه شا
بسیاری از کتب عامه را در فقه و حدیث و اصول و کلام و غیره نزد آنها خوانده، و اجازه روایت 
گرفته است، چنانکه شهید اول و علامه حلی نیز چنین روشی داشته اند. کتب آنها را  تمامی 

کسی  که بر اهل نظر و  کار مترتب شد  که منظور آنها درست بوده، ولی آثاری بر این  تردید نیست 

کرده باشد، پوشیده نیست. شیخ  کتب اصول و اس���تدلال و حدیث )ش���یعه بعد از آنها( تتبع  که در 

حسن فرزند او هم عدم رضایت خود را از اینکار آنها اظهار داشته است. )امل الآمل، 89/1(

گردان برازنده 8. تربیت شا
که در دوران زندگی خود داش���ته، با وجود مس���افرت ها و اش���تغال به  گرفتاری  ش���هید ثانی، با تمام 

کسب معیشت، همه را خودش عهده دار بوده و  تصنیف و تألیف و رسیدگی دقیق به امور زندگی و 

که هر یک از مفاخر فقهاء  کند  گردان برازنده و دانشمندان بلند آوازه ای تربیت  کرد ش���ا توفیق پیدا 

و دانش���وران نامی شیعه به شمار می روند. »ابن العودی«، چند تن از آنها را نام می برد. )ر.ک: امل 

گردان( ح هر یک از شا الامل، لؤلؤة البحرین و روضات الجنات در شر

که شهید  که به واسطه علاقه بسیاری  س���ید بزرگوار، نورالدین علی بن الحس���ین موسوی عاملی 

کرد  به وی داشت، او را به دامادی خود پذیرفت و همچون فرزندش در آموزش و پرورش وی تلاش 

تا اینکه به مقام عالی علمی و عملی رسید و از خواص وی به شمار آمد.

گذاش���ت، و او همان  ک���ه او را »محمد« نام  نورالدی���ن علی از دختر ش���هید، دارای فرزندی ش���د 
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که از بزرگان فقهاء بوده است. کتاب مشهور مدارک است  »سید محمد عاملی« مؤلف عالی قدر 

کرد: گردان ایشان می توان به افراد زیر اشاره  از دیگر شا

کتاب  - فقیه محقق و محدث نامور سید علی حسین جزینی عاملی مشهور به »صائغ«، مؤلف 

ح ارشاد علامه حلی و غیره. ح شرایع و شر شر
- ش���یخ حس���ین بن عبدالصمد عاملی، پدر شیخ بهائی، فقیه و دانشمند عالی مقام است. وی 

که شهید به »اسلامبول« رفت،  که در سفر مصر همراه او بود و بار اول  گرد شهید است  نخستین شا

نیز با وی بود، و هنگام مراجعت، در عراق ماند و بعد از مدتی به ایران و به خراسان رفت.

- علی بن زهره جبعی پسر عم شیخ حسین بن عبدالصمد عاملی. وی دانشمندی پاك سرشت 

و پرهیزکار و مردی نیك نفس بود. او نیز همراه شهید به مصر رفت و همان جا نیز وفات یافت.

گفته »امل الآمل«، وی از فقهای  - دانشمند بزرگوار، شیخ محمدبن حسین مشعری عاملی، به 

جلیل القدر آن دیار بوده است.

که در »دمش���ق« می زیس���ت و از بزرگان علماء و خواص اصحاب  کرکی عاملی   - س���ید نورالدین 

شهید بوده است.

کرده و صاحب  که از علی بن عبد العالی میسی نیز استفاده  - ش���یخ عبدالنبی بن علی، برادرش 

معالم برادرزاده اش بوده است.
- هاء الدین محمد بن علی عودی جزینی معروف به »ابن العودی«، دانش���مند مش���هور است. 

که به ایران و  کرد و از سال 1945 تا سنه 962  وی سال ها از محضر پر فیض »شهید ثانی« استفاده 

کسب علم و فضیلت بود و از سرچشمه دانش آن فقیه بزرگ  خراس���ان رفت، در خدمت وی سرگرم 

کرد. استفاده ها 

9. شهادت شهید
گذش���ته همیشه پاس���دار آیین پاك تش���یع بوده اند،  که در هزار س���ال  در میان دانش���مندان ش���یعه 

کتاب ش���هداء الفضیله، یکصد و سی تن از  بس���یاری به درجه ش���هادت رسیده اند. علامه امینی در 

که همه به  ح داده اس���ت  آنه���ا را ن���ام برده و با اجمال و تفصیل علل و چگونگی ش���هادت آنها را ش���ر

جرم »تش���یع« یا به عنوان ریاس���ت جامعه ش���یعه، و دفاع از حق و عدالت، به ش���هادت رسیده اند. 

که هر دو از علمای طراز اول شیعه و  معروف ترین و بزرگ ترین آنها، شهید اول و شهید ثانی هستند 

هر دو نیز از مردم جبل عامل بوده اند و به فاصله یکصد و پنجاه سال می زیسته اند.
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کیفیت شهادت شهید ثانی 10. علت و 
گرد دانشمند شهید، در آخر جلد  طبق نوشته علامه نوری در خاتمه مستدرک، سید علی صائغ شا

ح شرایع به خط خود نوشته است:  سوم شر

ش���هید هنگام طواف خانه خدا در مس���جدالحرام )مکه معظمه( اس���یر ش���د، آنگاه او را به 
اس���لامبول بردن���د و روز جمع���ه در ماه رجب س���ال 966 در حالی که قرآن ت���لاوت می نمود به 
جرم تشیع شهید شد، با اینکه وی در آن موقع مهاجر الی الله و غریب بود. )مستدرك وسائل، 

.)428/3

مح���دث عالیقدر ش���یخ ح���ر عاملی در ام���ل الآمل، به تفصی���ل درباره علت و چگونگی ش���هادت 

که اجمال آن و سایر شواهد دیگر بدین قرار است:  گفته  شهید به نقل از استادش سخن 

»شهید به واسطه دانش بسیار و اعتقاد و تشیع، مورد رشك دانشمندان متعصب اهل تسنن قرار 

کار  گرفته بود. پیوسته آزارش می دادند و او هم غالباً در بیم و هراس به سر می برد، در عین حال سرگرم 

کرد. محکوم  خود بود. تا اینکه روزی دو نفر را برای قضاوت نزد او آوردند و شهید یکی از آنها را محکوم 

کی شد، قاضی هم از فرصت  که مردی متعصب بود شا از ش���هید نزد قاضی »صیدا« به نام »معروف« 

که در آن موقع لبنان و سوریه هم  کرده و به سلطان سلیمان عثمانی پادشاه روم )عثمانی(  استفاده 

جزو قلمرو او بود، نوشت که مردی شیعی در دیار ما مردم را به تشیع و گمراهی! می کشاند و از مذاهب 

ج است و در دین خدا بدعت می گذارد! سلطان سلیمان هم مأموری برای  چهارگانه اهل تسنن خار

کرد  دستگیری شهید به جبل عامل فرستاد. شهید برای فرار از اسارت به دست دشمن، آهنگ حج 

و ب���رای چندمین بار به زی���ارت خانه خدا رفت. مأمور پس از ورود به جبل عامل و اطلاع از مس���افرت 

که در میان راه بر وی دست یافت. کرد تا این  شهید به مکه او را دنبال 

کنیم، س���پس مأموریت خ���ود را انجام بده. پس از  که با من باش تا حج  گفت  ش���هید به مأم���ور 

انجام مراس���م حج ب���ا مأمور به روم )ترکیه( رفت. در میان راه مردی ب���ه مأمور برخورد نمود و از وی 

کرده است.  که سلطان او را احضار  گفت: مردی از علمای شیعه امامیه است  کیست؟  پرسید این 

ک���رده ای تو را به قتل  ک���ه در فرمان او  که س���لطان به واس���طه قصوری  گفت: نمی ترس���ی  مرد مزبور 

رساند. بهتر است او را به قتل رسانی و سر بریده اش را برای سلطان ببری.

کنار دریا به قتل رس���انده و س���رش را برای سلطان  مأمور هم آن فقیه پاك سرش���ت را همانجا در 

که در آن نواحی بودند در آن ش���ب دیدند انواری از آس���مان پایین می آید و  برد. جمعی از ترکمانان 

که او را بشناسند  کردند و بدن بی سر شهید را یافتند، بدون این  بالا می رود، و چون جست  و جو 

کردند. کرده و قبله ای بر مرقدش بنا  در همانجا دفن 
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گفتم  گفت: من  وقتی مأمور س���ربریده شهید را به سلطان نش���ان داد، سلطان خشمگین شد و 

که در سفر شهید به قسطنطنیه در  کشتی؟ سپس سید عبدالرحیم عباسی  او را زنده بیاور، تو او را 

کرده بود، اصرار ورزید و سلطان مأمور مزبور را به قتل رساند«. سال 951 با وی ملاقات 

کتاب لؤلؤه البحرین می نویسد:  در 

در یکی از کتب معتبر دیدم نوشته بود، شهید را در ربیع الاول سال 965 در مکه مشرفه به 
گرفتند و به یکی از خانه های مکه بردند و  امر سلطان سلیم )سلیمان( پادشاه روم )عثمانی( 
یک ماه و ده روز زندانی کردند، سپس او را از راه دریا به قسطنطنیه )اسلامبول( پایتخت روم 
کنار دریا سرش را از تن جدا ساختند و بدنش را سه روز روی زمین انداختند و  بردند. آنگاه در 

بعد به دریا افکندند!! )لؤلؤه البحرین، ص34(

به نقل علامه نوری، شیخ بهایی می گوید: 

کرد که: بام���داد روزی به خدمت ش���هید رس���یدم. دیدم آن عال���م جلیل القدر  پ���درم نق���ل 
غمگین اس���ت و به فکر فرو رفته اس���ت. وقتی سبب پرسیدم، گفت: ای برادر! گمان می کنم 
من ش���هید دوم باش���م! زیرا دیش���ب در خواب دیدم که سید مرتضی )دانش���مند بزرگ شیعه( 
کرده است. وقتی من وارد شدم، سید  مهمانی مفصلی داده و تمامی علمای ش���یعه را دعوت 
برخاست و به من خوش آمد گفت و فرمود: فلانی بنشین پهلوی شیخ شهید! من هم پهلوی 

شهید اول نشستم از این رو تصور می کنم من شهید دوم باشم!

کتاب الدر المنثور، ش���یخ عل���ی عاملی نوه ش���هید ثانی نقل  و نی���ز علام���ه ن���وری در مس���تدرک از 

که نوشته است:  می کند 

که س���ید  جواب زیر را به خط ش���یخ حس���ین ب���ن عبد الصمد عاملی )پدر ش���یخ بهائی( دیده ام 

بدرالدین حسین بن شدقم حسینی مدنی در مکه معظمه راجع به شهادت شهید و اینکه شهید 

کرده و آن دانشمند  چند س���ال قبل از مرگش محل ش���هادت خود را به وی نش���ان داده بود. سؤال 

بزرگوار هم جواب داده است.
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 معرفی یک پایگاه فقهی اینترنتی: مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟                
ساجده العبدالخانی 

1. مقدمه
ب���ه برکت انقلاب اس���لامی، بار دیگر ش���ریعت اس���لام در اذهان بش���ریت جلوه گر ش���د و در این میان 

گرفت و متأثر از آن، مسلمانان  کانون نظرها قرار  مذهب تشیع به عنوان پایه گذار نهضت اسلامی در 

در س���ایر س���رزمین های اس���لامی به خود آمده، بر آن ش���دند تا دنیاى جدید را برمبن���اى آموزه ها و 

کنند. تعالیم آسمانی اسلام پایه ریزى 

در چن���ان فض���ا و زمینه پدید آمده، براى درك مطلوب و فهم صحیح از اس���لام و مکتب تش���یع، 

کسانی  نظرها به س���وى حوزه هاى علمیه، به ویژه حوزه علمیه قم دوخته ش���د و احس���اس نیاز به 

که نیازهاى فقهی معاصر را شناخته و با  کس���انی  که پاس���خگوى مردم باش���ند به وضوح آشکار شد. 

پیمودن اصول و مبانی اجتهاد، بدون افراط و تفریط و طبق سنت سلف صالح به اجتهاد بالنده و 

کنند، به نیازها پاسخ شایسته دهند، از فقه و فقاهت راستین  امروزین دست زنند، شبهات را دفع 

گس���ترش و توس���عه آن برآیند و با توجه به  کنند و به دور از تحجر و بی مبالاتی در صدد  تش���یع دفاع 

کتاب و س���نت و سیره فقهی عمیق و دقیق فقهاى بزرگ، راه صحیح زندگی انسانی و بندگی الهی را 

فرا روى مردم قرار دهند.

بر همین اس���اس، مرکز فقهی ائمه اطهار؟عهم؟ به دس���تور مرجع عالی قدر تش���یع حضرت آیت الله 

العظمی فاضل لنکرانی در س���ال 1376 شمسی تأس���یس شد. این مرکز در راستاى آموزش و تربیت 

کردن امکانات و بس���ترهاى مناس���ب براى مطالعات و پژوهش هاى فقهی و اصولی،  فضلا و فراهم 

کنون در پنج بخش فعالیت خود  کتب و مقالات علمی تا پاسخگویی به مسائل جدید، تألیف و نشر 

کرده است: را متمرکز 

2. آموزش 
گروه هاى مختلفی از طلاب و فضلاى با استعداد  این بخش سرلوحه فعالیت هاى مرکز و متشکل از 

ک���ه پس از موفقیت در آزم���ون ورودى و مصاحبه علمی، تحت حمایت ه���اى مالی و معنوى  اس���ت 

مرکز فقهی، به مطالعه عمیق و پژوهش ژرف در فقه و اصول و مبانی اجتهاد اشتغال دارند.

گروه اقتصاد اسلامی؛  گروه حج؛  گروه قضا؛   گروه ذیل فعالیت دارد:  کنون بخش آموزش در پنج  ا
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گروه قواعد فقهی. گروه اصول فقه؛ 

کار آزموده تحت آم���وزش قرار دارند.  گ���روه تقریبا با پن���ج نفر، زیر نظر یک اس���تاد با تجرب���ه و  ه���ر 

کدام حدود  کرده و فاضل هس���تند و لااقل هر  گروه ها، خود افرادى تحصیل  که افراد  گفته نماند  نا

گروه خود تنها  گذرانده اند. آن���ان در  ج فقه و اصول را در ح���وزه  هش���ت س���ال یا بیش���تر مباحث خار

کنکاش به نقد و دفاع از نظریات می پردازند و مباحث  ش���نونده نیس���تند، بلکه با بحث و مطالعه و 

گروه به پیش می برند. ح را با یارى و هدایت استاد  مطر

گروه در خاتمه هر بحث، موظفند تمام آن را به صورت یک رس���اله مس���تقل  کدام از اعضاى  هر 

کنون بیش از ص���د مقاله علمی در  تحری���ر و هم���راه با نظریه خویش به نظر اس���تاد خود برس���انند و ا

که در آینده نزدیك بهترین آنها در مجله فقهی و اصولی مرکز منتش���ر خواهد  این زمینه تهیه ش���ده 

ش���د. در این بخش، در س���ه سال اول به مباحث رایج و متعارف فقه پرداخته و برحسب صلاحیت 

گروه ها، مباحث مس���تحدثه و مورد نیاز  از س���ال هاى چهارم و پنجم به مقتضاى اس���تعداد افراد و 

بحث خواهد شد.

3. پژوهش و تألیف 
گس���ترده مربوطه اس���ت. در حال  عمده فعالیت این بخش در زمینه فقه و اصول فقه و موضوعات 

ح زیر می باشد: که در این بخش در دست انجام است به شر حاضر پروژه هایی 

ج اصول فقه حضرت  3-1. تألیف یک دوره اصول فقه به زبان فارس���ی بر مبناى درس هاى خار

که ش���ش مجلد آن پس از تألیف و ویرایش، حروف چینی ش���ده و  آی���ت الله العظم���ی فاضل لنکرانی 

کامل اصول فقه به زبان فارس���ی  ک���ه در بردارنده یک دوره  کتابی  آم���اده چاپ اس���ت. جاى چنین 

کنون خالی است. باشد تا

کنون  ج معظم له. تا  3-2. تألی���ف یک دوره اصول فقه به زبان عربی بر اس���اس درس ه���اى خار

ک���ه بهترین آنها  چن���د دوره از تقری���رات بحث ه���اى معظم له ب���ه زبان عربی به این مرکز ارائه ش���ده 

انتخاب خواهد شد.

که هنوز تبیین نش���ده؛  کاربردى و مهم اس���ت  3-3. بح���ث تع���ارض اصل و ظاه���ر از موضوعات 

این تحقیق بعد از بیان مفهوم و اصطلاح »اصل« و »ظاهر« به بررسی موارد  تعارض این دو در فقه 

کجا »اصل« و در چه جایی »ظاهر« مقدم می شود. که در  و ثمرات آن می پردازد و بیان می کند 

امروزه محققان و فضلا، برای تحقیق مفاد دقیق قواعد فقهی، نیازمند بررسی موارد و مصادیق 

کرده اند. از ای���ن رو، این مرکز در صدد  کجا در فقه به آن اس���تدلال  که فقها در  ای���ن قواعد هس���تند 
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که نسبت به قاعده اصل و ظاهر انجام  بررس���ی تمام مصادیق و موارد تطبیقی قواعد فقهی اس���ت، 

یافته و در شرف چاپ است.

3-4. موس���وعه اح���کام الصبیان، تم���ام احکام فقهی مرب���وط به صبی از زمان انعق���اد تا مرحله 

لی  کتاب به صورت استدلا بلوغ، محور مطالعه و تحقیق در این موسوعه است. شیوه مباحث این 

گمان می شود به شش جلد برسد. کنون جلد اول آن آماده چاپ است و  و مقارن است. ا

ج  ک���ه تقریرات درس خار کتاب حدود و تعزیرات )فقه جزایی اس���لام( به فارس���ی  3-5. ن���گارش 

فقه آیت الله فاضل لنکرانی است و در حال حروف چینی و تصحیح بوده و در دو جلد چاپ و منتشر 

خواهد شد.

3-6. تعری���ب جل���د اول جام���ع المس���ائل، حاوى اس���تفتائات از مؤس���س محترم تح���ت عنوان 

کار آن به پایان رسیده و به زودى چاپ و منتشر می شود. الفتاوى الوافیة که 
3-7. تصحیح و تحقیق 

گذراندن سه مرحله: تخریج مصادر، ویرایش، مقابله  کتاب هاى مورد نظر پس از  در این بخش 

کنون پس از  که  تا  و تصحیح توسط محققان و فضلاى متخصص، به چاپ سپرده می شود. آثارى 

طی مراحل یاد شده به زیور چاپ آراسته شده، به قرار زیر است:

ج فقه  کتاب مش���تمل ب���ر تقریرات یازده س���ال درس خار نهای���ة التقری���ر فی مباحث الصلاة: این 
که پس از  صلات حضرت آیت الله العظمی بروجردى به قلم حضرت آیت الله العظمی لنکرانی است 

تحقیق و تصحیح دقیق در سه جلد به چاپ رسیده و به فقه پژوهان عرضه شده است.

لی  ح تحریر الوسیلة: این اثر ارزشمند، موسوعه اى فقهی و  شرحی استدلا تفصیل الشریعة فی شر
کتاب تحریر الوسیله حضرت امام خمینی به قلم حضرت آیت الله العظمی فاضل لنکرانی است.  بر 

کتاب هاى زیر توسط مرکز فقهی ائمه اطهار؟ع؟ تحقیق و چاپ شده است  کنون از این موسوعه  تا 

و تحقیق و نشر سایر مجلدات آن در دست اقدام است:

کتاب القضاء والشهادات )1420(، چاپ اول، 560 صفحه.  -
کتاب الطلاق والمواریث )1421 ه.ق(، چاپ اول، 536 صفحه.  -

کتاب النکاح، چاپ اول، 1421 ه.ق، 656 صفحه.  -
کتاب القصاص )1421 ه.ق(، چاپ دوم، 466 صفحه.  -
کتاب الحدود، )1422ه.ق(، چاپ دوم، 760 صفحه.  -
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کتابخانه تخصصی فقهی ائمه اطهار؟عهم؟  .4
کتابخانه هاى تخصصی ضرورتی انکارناپذیر  با تخصصی ش���دن علوم، مطالعات و تحقیقات، ایجاد 

است. بدین منظور براى ارائه خدمات به پژوهشگران حوزه فقه و اصول به فرموده موسس محترم 

کتاب در موضوعات زیر بوده  کنون داراى بیش از ده هزار  گردید و هم ا کتابخانه تاسیس  مرکز، این 

گسترش است: و دائما در حال توسعه و 

فقه ش���یعه، فقه ش���افعی، فقه حنبلی، فقه حنفی، فقه مالکی، فقه مذاهب متفرقه، )همچون 

زیدى، ظاهرى، اس���ماعیلی و اباضی(، اصول فقه ش���یعه، اصول فقه اهل سنت، علوم قرآن و آیات 

الاحکام شیعه و سنی، تاریخ فقه، تراجم و رجال شیعه و سنی، حدیث شیعه، حدیث اهل سنت، 

فقه جدید، حقوق و فقه مقارن با آن، موس���وعات فقهی و فقه مقارن بین مذاهب، مجلات فقهی، 

کتب مورد نیاز براى مطالعه و تحقیق ژرف در فقه و اصول. لغت و سایر 

کتاب ها به روز باش���د و  کلاس���یك فقه، س���عی می ش���ود  کتاب هاى  کتابخان���ه ع���لاوه  بر  در ای���ن 

گذاش���ته شود. در حال  کش���ور تهیه و در اختیار پژوهش گران  ج  کتاب ها از داخل و خار جدیدترین 

کتابخانه  ک���ه در فقه، اصول فقه و حقوق مش���غول تحقیق و تالیف هس���تند، از این  کس���انی  حاضر 

بهره می برند.

5. رایانه و صوت و تصویر 
کتب   در این بخش علاوه بر ارائه خدمات نرم افزارى و اطلاع رس���انی به محققان مرکز، حروفچینی 

گرامی به این  فقهی و اصولی انجام می گیرد. افزون بر این، تمام دس���ت نوشته هاى علمی مؤسس 

قسمت، منتقل شده است.

کاست و تعدادى فیلم هاى ویدیویی ضبط شده از درس هاى  در این بخش حدود سه هزار نوار 

مؤسس بزرگوار، نگهدارى می شود و در اختیار محققان قرار می گیرد.

که  همچنی���ن س���ایت اینترن���ت آی���ت الله العظم���ی فاضل لنکران���ی دراین بخ���ش اداره می ش���ود 

جوابگوى س���ؤالات دینی و ش���رعی و استفتائات رسیده از سراس���ر جهان می باشد. در این سایت تا 

کنون به هزاران اس���تفتا پاس���خ داده ش���ده است. این سایت به سه زبان فارس���ی، عربی و انگلیسی 

است.

نشانی سایت:

www. IAnkArAnI. nAt www. IAnkArAnI. com www. IAnkArAnI. org  
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 پژوهش گران مرکز فقهی ائمه اطهار و آثار ایشان
محمدجواد فاضل لنکرانی، متولد 1341 در قم، مجتهد، استاد سطوح عالی حوزه علمیه قم، عضو 

برجس���ته جامعه مدرس���ین حوزه علمیه قم و رئیس مرکز فقهی ائمه اطهار است. وی فرزند محمد 

کرده و  که از مراجع مشهور جهان شیعه بود. تحصیلات ابتدایی را در قم آغاز  فاضل لنکرانی اس���ت 

کرد و در سال 1361  در حین اخذ دیپلم علوم انسانی در سال 1356 شمسی دروس حوزوی را آغاز 

ج فقه و اصول راه یافت.  شمسی به دروس خار

کش���ورهای  ایش���ان علاوه بر اهتمام به مباحث علمی، اداره دفاتر مرجعیت ش���یعه در ش���هرها و 

مختلف را بر عهده داش���ته و دارد و در دوران پانزده س���ال مرجعیت پدرش، پاسخ به استفتائات زیر 

نظر وی بود. وی ریاست عالیه مرکز فقهی ائمه اطهار را نیز بر عهده دارد.

گی هایی مباحث ایش���ان است. بحث  ح مس���ائل نو پیدا و مورد ابتلا، یکی از ویژ توجه وی به طر

ن���و پی���دای تأثیر زمان و م���کان در اجتهاد و نیز تلقی���ح مصنوعی، حق التألیف، ط���واف از طبقه  اوّل 

مس���جد الحرام و اس���تفاده از تلس���کوپ در رویت هلال ماه از زمره ی این مباحث اس���ت و تألیفاتی 

که نوآوری های فقهی و اصولی متعددی در آنها به  نیز از ایش���ان در رابطه با  آنها منتش���ر شده است 

چشم می خورد. 

گی های  گس���ترده، همراه با ارائ���ه  مباحثی نو و بدی���ع، از دیگر ویژ ح ای���ن مباحث به صورت  ط���ر

ج و ضمان ید � شاهد صدقی بر این مدعاست.  کتاب های قواعد فقهیه ایشان � لاحر ایشان است و 

توج���ه به مباحث قرآنی و تدریس آیات الاحکام � آیات مربوط به خمس، حجاب و نکاح � به صورت 

که پاس���خگوی شبهات موجود نیز هس���ت، از دیگر امتیازات علمی ایشان به  گونه ای  مبس���وط، به 

شمار می آید.

وی علاوه بر دریافت اجازه  اجتهاد مطلق از س���وی پدرش در س���ال 1376، از سوی شورای عالی 

که  ح���وزه  علمی���ه قم نی���ز در تاریخ 1381/8/13 مدرک علمی س���طح چهار در رش���ته فق���ه و اصول، 

همان اجتهاد است را با معدل هیجده و درجه  عالی دریافت نمودند.

کشتار جمعی بررس���ی فقهی � حقوقی تلقیح  کتب بررس���ی فقهی س���لاح های  بخش���ی از تألیفات 

مصنوعی پژوهش���ی فقهی درباره طواف از طبقه اول مسجدالحرام اعتبار ابزار جدید در رویت هلال 

کریم  کریم، رب���ا در قرآن  اس���رار و آداب نم���از حج���اب و نظام اس���لامی خم���س، انفال، فیء در ق���رآن 

مش���روعیت اجرای حدود اس���لامی در زم���ان غیبت، نخبة الأنظ���ار فی حرمان الزوج���ة من الاراضی 

والعقلم قاعدة الفراغ والتجاوز، قاعده الزام الطواف بالکعبة المش���رّفة من الطابق الأوّل، حق التألیف 
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ج، بحث تفس���یر موضوعی پیرامون آیات معاد،  قاع���ده ضمان ی���د، قاعده فراغ و تجاوز، قاعده لاحر

برائ���ت عقل���ی، تخیی���ر و احتیاط ارث زوج���ه از زمین، بحوث ف���ی آیات الاح���کام - الخمس التلقیح 

الصناعی، دراسة فقهیه - حقوقیة اعتبار الأجهزة الحدیثة فی رؤیة الهلال رسائل فی الفقه والاصول 

ج اصول. مباحث اخلاقی درس خار

مقالات
لیة )عربی( زمان و مکان و علم فقه رسالة فی  - الطواف من الطابق الأوّل، دراسة فقهیة استدلا

التقیة) عربی(؛

کوتاه به روش استنباطی ملا احمد  پاس���خ به شبهات پیرامون ارتداد دین در عصر ظهور نگاهی 

نراقی در مستند الشیعة دفاع از حریم قرآن؛

 رسالة فی حقیقة الوضع )عربی(؛

 رسالة فی شرطیة الابتلاء )عربی(؛

 حجیة الکتابة فی الفقه الإسلامی )عربی(؛

بررسی فقهی موضوع »تکثیر و تنظیم جمعیت«؛

تئوری عدالت در حکومت اسلامی و ولایت فقیه.


