
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 گفتمان سوخته
 بررسی علل و عوامل پیدایی، مبانی فکری و افول جریان                 

 در دهه سوم انقلاب اسلامی                            تجدیدنظرطلب                               



 پيشگفتار
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  پيشگفتار

قلابری اسرت  ره طری ، جریانی متشکل از عناصرر سرابقاا ان«تجدیدنظر طلبی»جریان در معرفی جریان تجدیدنظرطلب باید گفت: 

 ی نظام از درون است.آنان، استحالهی سیاسی سیاسی در مواضع سابق خود تجدیدنظر نموده و برنامه -دگردیسی اعتقادی

هرای ریان رادیکال ساختار شکن در سالهای اخیر هری  تفراوو و مررزی برا برنامرههایی از جها و مواضع بخشدر حقیقت دیدگاه

ها در همراهی با انقلاب و نیز حضور برخی از آنان اپوزیسیون نداشته است و تنها تفاوو عناصر این جریان با اپوزیسیون، سوابق آن

برابرر  اهمیتری ننرد« تجدیردنظر طلرب»یران در مناصب حکومتی است  ه این ویژگی اخیر، به شناخت ماهیرت و خووصریاو جر

هرای جهران، پرز از گ شرت بخشد. البته خط تجدیدنظر طلبی منحور به انقلاب اسلامی ایران نیست و در بسیاری از انقلابمی

هرای حسرا ، انرد. در گردنرهمدتی، برخی یاران سابق انقلاب تحت تاثیر شرایط جدید به تجدیدنظر در اصول سرابق روی آورده

هرای آنران اند یا برخری شررایط، در مبرانی و بیرنشهای عمیق و واقعی یا صادقانه در همراهی با انقلاب نداشتهاصری  ه انگیزهعن

ی مهر  . نکتره ننداند، اتخاذ میای، مواضعی متفاوو با آنچه در گ شته داشتهدرجه 081های تغییراتی ایجاد نموده، با نرخش

ها نیست بلکه تجدیدنظر طلبان  سانی هستند  ه ها و تا تیكای تغییر روشاین  ه، تجدیدنظرطلبی به معن

  نند. گیری میدارند و علیه آن موضعدر اصول اساسی و ساختار نظام برآمده از انقلاب، تردید روا می

دیدنظرطلبی هرگرز بره معنرای ها در نظر بگیری ، تجبدون توجه به بار فقهی و  لامی آن را« اجتهاد، تاویل و ارتداد»اگر سه مفهوم 

واقع تغییر اصرول بره  در« تاویل» ارهای جدید بر مبنای اصول ثابت است اما را  ه اجتهاد، روشی برای  شف راهنیست ن« اجتهاد»

 و در حرادترین« تاویرل»ترین شکل،بر این مبنا، تجدیدنظر طلبی در ضعیف .خود است و ارتداد نیز رد و نفی اصول است یأنفع و ر

 از اصول انقلاب و مبانی نظام است.« ارتداد»صورو 

پایران برخی انقلابیون در اصول در نظر بگیری  ایرن سررآغاز، به جز برخی استثنائاو، اگر بخواهی  سرآغازی برای تجدیدنظر طلبیِ

 دوران دفاع مقد  است. 

« آرمان جدیرد»به عنوان یك « وسعه اقتوادیت»و پز از آن طرح « سازندگی»فضای متحول پز از پایان جنگ تحمیلی  ه شروع 

تهراج  »تهاج  دشرمن علیره انقرلاب و آغراز « فاز نظامی»را در پی داشت و نیز پایان « تجدیدنظر طلبان اقتوادی»و شکل گیری 

لاو، های فکری و سیاسی نیز تحولاتی آغاز شرود  ره نهایتراا از دل ایرن تحرودر همان مقطع، موجب گردید تا در عرصه« فرهنگی

گیرر عناصرری از جنراح جریان تجدید نظر طلب یا رادیکال ساختار شکن سربرآورد. تجدیدنظر طلبی در اصول انقلاب اگرنه دامن

شردو بیشرتری شرد،نامیرده مری« نر »بندیهای سیاسی گ شته، مختلف درون حا میت شد، اما این روند در جریانی  ه در دسته

 داشت.

رو به  اهش نهاد، بویژه پز از نا امی در انتخابراو « ن »نی  ه اقبال عمومی به جناح موسوم به ، زما01درنخستین سالهای دهه 

گیری اختیار  ردنرد، بخشری از مجلز نهارم  ه فعالان این جناح خووصا اعضای مجمع روحانیون مبارز، سیاست اعتزال و گوشه

به تدریج دنرار « ی  یانحلقه»شده و با حضور در محافلی نظیر  های مروجین لیبرالیس آرا و اندیشهج ب عناصر جوان جناح ن ،

در عرر  ننرد سرال سروپر « ی  یرانحلقره» یطوراو عمیق معرفتی و سیاسی شدند. مباحث نسبی گرایانه و لیبرال مسرلکانهت

ای نرون آرمران خواهانره هویتی  رد  ه تا نند سال بعد، آرام آرام شرعارهای یرا ننان دنار استحاله 01ی های ن  دههرادیکال

هرای لیبرالری، وانهادنرد و گرام بره گرام بره اندیشره یاستکبار ستیزی، حمایت از مستضعفین و دفاع از خط امام )ره( را به  نرار

الحاق تشکیلاتی سکولاریس  و پ یرش نظام سلطه و سرمایه سالاری جهانی نزدیك شدند البته این الحاق معرفتی به طیف لیبرال،

اپوزیسیون نظیرر نهضرت آزادی و های های جوان در نار عناصری از گروهن « ی  یانحلقه»ای  ه در دنبال داشت، به گونهنیز به 

در مورد مسایل سیاسی  –عبدالکری  سروش  –گیری از افاضاو یك استاد واحد آمدند و ضمن بهرهها گرد ه  میم هبی -ملی

 ه  فکرهایی دست یافتند.روز نیز با ه  تعامل برقرار نموده و به 

مر رز تحقیقراو اسرتراتژیك ریاسرت » های لیبرال، در محافرل آ رادمیکی نرون با گروه« ن »در ه  آمیختگی بخشی از جریان 

های مشترک به حدی برود نیز دنبال گردید و این اختلاط و رسیدن به ایده و اندیشه« دانشکده حقوق دانشگاه تهران» و « جمهوری

هرای لیبررال و این بخش از جناح ن  عملا به اشتراک معرفتی، سیاسی و حتی تشکیلاتی برا گرروه 01ی میانی دهه ها ه در سال
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و نیز بره دلیرل  ه بودضایی تدریجی و آرام تحقق پیدا  ردفاز آنجا  ه این اختلاط و اشتراک در  ،با وجود این اپوزیسیون رسیده بود.

نظام سلطه نداشت، حساسیت نندانی نسبت به آن برانگیخته نشد، شاید هر  بره مخیلره  استحاله شده بر مرا ز مه  نکه جریانِآ

هی   ز خطور نمی  رد،  سانی  ه روزگاری خود را پرنمدار انحواری دفراع از خرط امرام)ره(، مبرارزه برا آمریکرا و حمایرت از 

 ردنرد، طری ننرد آمریکایی از صحنه به در می مستضعفین می دانستند و تمام رقبای سیاسی و سلیقه ای خود را با برنسب اسلام

ها و نقطه نظراو انقلابری ی مقابل دیدگاهسال دنار ننان دگرگیسی و تطوری شده باشند  ه در یك حر ت پاندولی درست در نقطه

برنرد و صرراحتا پرن  تسلی  در برابر آمریکرا را برالا   «ولایت فقیه» و اصل « حا میت دین» سابق قرار گیرند و ضمن تشکیك در 

 ای جز پ یرش نظ  نوین جهانی ندارند.اعلام  نند  ه  شورهای مستقل هی  ناره

ماند دغدغه و نگرانی ننردانی نها باقی میآی اعتقاداو شخوی اگر تغییر و تحولاو فکری تجدیدنظرطلبان، تنها در حیطه همچنین

طلب خیز بلندی برداشت تا سوار بر امروا  تحرولاو سیاسری و در انگیخت، مسئله زمانی اهمیت یافت  ه جریان تجدیدنظربر نمی

 ها و تجدیدنظرها را بر مردم، نظام و ساختارهای حا میت تحمیل  ند.نند ساله، این دگردیسی یجریان یك پروسه

ه را بره تغییرر در ی اداره و  راهبردهای جامعرمردم برای برخی تغییراو در شیوه غفلت تعمدی تجدیدنظرطلبان آن بود  ه خواستِ

بره نظرام تفسریر نمودنرد و اصررار  «نه» را یك  00اصل نظام و قانون اساسی تعمی  دادند و حضور مردم در انتخاباو دوم خرداد 

 های قدروِ نظام و قانون اساسی است.منوط و مشروط به تغییر در بافت ،داشتند به مردم بقبولانند  ه هرگونه تغییر

بارها تا یرد  ررد، دوم  خاتمیبود، همانطور  ه آقای  00خرداد  2، انتخاباو ریاست جمهوری «های پشیمانیانقلاب»مبدا خیز این 

 ای در نارنوب نظام و در امتداد انقلاب اسلامی بود، اما تجدیدنظر طلبان نگاه دیگری داشتند.خرداد پدیده

رای ننان روزی سامان داده بود، فرصرت را غنیمرت شرمرد و ها قبل بهای تئوریك خود را از مدوجریان تجدید نظرطلب  ه بنیان

ی در وهله بود،« فتح سنگر به سنگر نهادهای نظام برای استحاله تدریجی آن» همراه با د را  ه نقد مبانی و اصول انقلابگفتمان خو

 و استراتژی را پیش برد.  اول بر جریان سیاسی پیروز دوم خرداد غلبه داد تا به تدریج درجامعه و نظام نیز این گفتمان

ای، ساختارهای لیونی بدون هدر دادن ثانیهمی 21ده و سوار شدن بر مو  آرای گیری از فرصت به دست آمبرنامه این بود  ه با بهره

  وتاه مدو یا نظام تسرلی  شرده و برنامره ینظام آن ننان در معر  نقد و تهاج  تبلیغی و سیاسی قرار گیرند  ه در یك پروسه

را بپ یرد یا در برابر مو  تهاجماو،  املاا فرو ریزد. در مسیر این رونرد تجدیردنظر طلبران در اولرین قردم، مررز « استحاله درونی»

را  ه پیش از این میان نیروهای انقلاب و مخالفان نظام وجرود داشرت در هر  شکسرتند و پتانسریل « خودی و غیرخودی»مرسوم 

هرای بعردی ل را به سیل تهاجماو خود متول سراختند. مخرالفین داخلری نظرام و حتری در گرامی اپوزیسیون داخیتئوریك و اجرا

نظیر با تمرام تروش و تروان در  نرار تجدیردنظر طلبران طمع ورزانه برای استفاده از این فرصت بیاپوزیسیون خار  از  شور نیز،

 ساختار شکن دوم خردادی قرار گرفتند.

بار حجیمی علیه مطبوعاو و نشریاو وابسته به جریان تجدیدنظر طلب آتش یتولید قارچ گونه با تاسیز و ، 00و 00طی سالهای 

هرای پرز از هرا در نخسرتین سرالسیاسی گروهك -مبانی انقلاب، خط امام )ره( و ار ان نظام آغاز شد  ه به جز حملاو تبلیغی

های مختلف، علاوه بر مبانی و اصول انقرلاب نظر طلبان با بهانهتوان سراغ گرفت. تجدیدپیروزی انقلاب، نمونه و مثالی برای آن نمی

نظام از رهبری  یو ... ار ان و نهادهای قانون« استکبار ستیزی»، «استقلال»، «قانون اساسی« »ولایت فقیه»، «حکومت دینی»ازجمله 

 یشدیدترین تهاجماو سیاسی و مطبوعرات درمعر را  و شورای نگهبان گرفته تا شورای عالی انقلاب فرهنگی و صدا و سیما و ... 

 .دندجریان تجدیدنظر طلب و رادیکال قرار دا

در برابر این سیل تهاجمی، علاوه بر ایستادگی و استقامت ار ان نظام، به تدریج مشکل دیگری فررا روی تجدیردنظر طلبران قررار 

میلیرونی  21ی دوم خرداد و منبع مشروعیتشان، آرای هی درونی نظام، حادثی اتکای این جریان برای پیشبرد استحالهگرفت. نقطه

داد به تردریج حر تری را آغراز  ردنرد ترا اسرتیلای ری دوم خآقای خاتمی بود. اما پز ازنندی آقای خاتمی و بخش معتدل جبهه

دانی نداشرت و ی دوم خرداد برطرف  ننرد. ایرن حر رت اگرنره در ابتردا نمرود ننرگفتمانی تجدیدنظر طلبان رادیکال را بر جبهه

ژورنالیستی خود، پنهان و یا حتری بررعکز  ی ردند ننین حر تی را در غوغاهامطبوعاو وابسته به جریان ساختار شکن، سعی می

ی دوم خررداد، تجدیردنظر برخی دیگر از عناصرر معتردل جبهره به تدریج با مواضع مبتنی بر اصول رئیز جمهور و جلوه دهند، اما

توانند روی خاتمی و اصلاح طلبانی  ه معتقد به حر رت در نرارنوب نظرام هسرتند، ند  ه برای ادامه  ار نمیطلبان رادیکال دریافت

 حساب جدی باز  نند. 
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بدین ترتیب، جریان رادیکال تجدیدنظر طلب تلاش  رد تا منبع مشروعیت جدیدی برای اقداماو خود بیابد و خرود را از زیرر نترر 

به دلیل نشمگیر نبودن آرا، سکوی پرش مناسربی نبرود،  00ی اول شوراها در سال . انتخاباو دورهخاتمی و دوم خرداد خار  سازد

ی مجلز شورای اسلامی، زمینه مناسبی بود تا تجدیدنظر طلبان، صراحتاا حساب خود را از سایر اعضای اما انتخاباو ششمین دوره

 ی دوم خرداد جدا  نند. جبهه

بهمرن  22تا  00و این مرزبندی را نندان شفاف نکردند، بلکه تلاش نمودند تا فضای دوقطبی دوم خردادالبته آنان تا زمان انتخابا

ای و هرای زنجیررهگیری از مسایلی نون قترلبا بهره 08ادامه یابد. مطبوعاو وابسته به جریان رادیکال ساختار شکن در سال  08

از تولید و تقویت  ردند تا عناصر این جریان بتوانند عرلاوه برر پوشرش ی  وی دانشگاه، فضای دوقطبی جامعه را به شدو بحادثه

ی سیاسی و اجتماعی، در محیطی غیرشفاف و شدیداا احساسری، آرای ا ثریرت سوار بر مو  پلاریزه شده« حمایت از دولت خاتمی»

 .نمایندمردم را به خود جلب 

در حرزب جدیرد  ی مجلز بخش اعظر  عناصرر آنباو ششمین دورهاین راهبرد جریان رادیکال ساختارشکن،  ه در آستانه انتخا

های این دوره از مجلز در اختیار نیروهای جوان قررار گرفرت و جواب داد وا ثر  رسی ،دهی شده بودسامان« مشار ت»التاسیز 

لرز شرورای جریان تجدیدنظر طلب بایافتن منبع مشروعیت جدیدی برای خود توانست جایگراهی مهر  در حا میرت، یعنری مج

 تسخیر  ند.  اسلامی را

گردید و به بعد، مر ز ثقل اصلاحاو ساختارشکن از دولت به مجلز منتقل می 08بهمن  22به زع  جریان رادیکال ساختارشکن،از 

نهادهرای از طریق  املاا قانونی)!( نظام اسلامی، محتوا را عو   ند و برا تضرعیف باری مطبوعاو وابسته،برنامه این بود  ه با آتش

هرا و ضامن اسلامیت نظام، از طریق قوانین مووب مجلز از ساختارهای حا میت، ایدئولوژی زدایی شرود. برراین اسرا ، طررح

ها قبل تئوریزه و پیشرنهاد شرده برود، بره تردریج در ی تئوریك جریان رادیکال ساختارشکن از مدوی  ه بعضاا توسط عقبهحلوای

تا به عنوان مطالباو عمومی، توویب و از این طریق برنامه ساختارشکنی و استحاله پیش رود. دستور  ار مجلز شش  قرار گرفت 

ای بررای صراحت تجدیدنظر طلبان رادیکال، در اعلام مواضع ساختارشکنانه  ه بارها و بارها تریبون مجلز ششر  را بره عرصره

بود  ه این جریان بره خراطر « ایذهنیت پیروزمندانه»ی از تهاج  علیه نهادهای حقوقی و مبانی نظام تبدیل ساخت، در حقیقت ناش

هرا دامرن آن گاه دسرت از ردند  ه ملت هی پری سیرتی فر  می« منجیان»موفقیت در نند انتخاباو دنارش شده بود و خود را 

گر اری، اولا هراد قرانونهرای ننخواهد  شید. همین ذهنیت اشتباه سبب شد  ه عناصر این جریان در او  اقتدار و استیلا بر رسی

نظام را ناتوان تر از آن فر   نند  تغییر دهند، ثانیاا نهادهای نظارتی و« رقابت با نظام»به « رقابت در نظام»سطح فعالیت خود را از 

و حفر    ه در برابرمووباو ساختارشکن آنها ایستادگی نماید و ثالثا نیازی به این موضوع احسا  نکنند  ه برای تامین نظر مردم

قانون توویب نمایند. اما این پریش  ،اعتماد آن ها مشکلاو و مطالباو اساسی و واقعی آن ها را در نظر گرفته و مطابق این مطالباو

ی نظارتی شورای نگهبان بره آمد، در عرصهدری عمل و تجربه، غلط از  ار ها، در عرصهفر  و نتایج حاصله از آن در ذهن رادیکال

ی مووباو مجلز با شرع و قانون اساسی، تحت هی  شرایطی از وظایف حقوقی خود عدول نکرد و همین امرر هندهعنوان تطبیق د

فشار بر شورای نگهبران را « ی تغییر قانون انتخاباولایحه»عناصر جریان ساختارشکن را واداشت تا در قالب طرح و لوایحی نظیر 

 نظارو این شورا در انتخاباو بعدی بیفتند. افزایش داده و به دنبال راه حلی برای فرار از 

اسرفند  2ی شوراها در ی مردم وارد شد، انتخاباو دومین دورهها، آن ه  از ناحیهی رادیکالاولین تلنگری  ه بر ذهنیت پیروزمندانه

یرمنطبرق برا مطالبراو ها پیش از این تاریخ، نگرانی و نارضایتی اقشار مختلف مرردم از عملکررد سیاسری و غبود. اگرنه مدو 80

عمومی مجلز شش ، به طور معمولی در بدنه جامعه قابل مشاهده بود اما انتخاباو دور دوم شوراها، این نارضرایتی عمرومی را بره 

 ها گ اشت. صریح ترین شکل ممکن، در معر  دید رادیکال

ای بزرگ، همراه برا  اندیرداهای اپوزیسریون، انتخاباو شوراها  ه طی آن  اندیداهای اصلی جریان رادیکال ساختارشکن در شهره

هرای حتی موفق به  سب یك درصد آرای شر ت  نندگان نشدند و در عو  رقبای گمنام آنان از جریان اصرولگرا، تمرام  رسری

ها و رقابت شورای شهر را از آن خود ساختند، تلنگر دهشتنا ی بود  ه این جریان را از بر  عافیت دائمی بیرون آورد و افقی مبه  از

های جریان تجدیدنظرطلبی در ظاهر سعی  ردند شکست خود را در انتخابراو ها نهد. اگرنه تئوریسین انتخاباو آینده فرا روی آن

رغر  عردم دخالرت شرورای نگهبران در انتخابراو هایی نون    بودن مشار ت مردم توجیه  نند و حتی علیبا بهانه 80اسفند  2

هاد در رد مووباو مجلز شش  را عامل  اهش مشار ت مردم در انتخاباو عنوان  ننرد، ولری تکررار آن در شوراها، عملکرد این ن
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ی فکرری، اعتقرادی و ائرتلاف انتخاباو بعدی به  ابوسی تلخ برای ایشان مبدل گشت. طیف تجدید نظر طلرب بره دلیرل اسرتحاله

شکنانه در مجلز شش ، ه  ننین بره دلیرل اسرتیلای ذهنیرت های اپوزیسیون و مواضع ساختارسیاسی و حتی تشکیلاتی با گروه

ای این احتمال را های مواصلاتی خود را با نظام در ه  شکستند نرا  ه ذرهپیروزمندانه بر آنان، عملاا تمام پل های پشت سر و جاده

 دانستند.نظام را تمام شده میداند  ه نیازمند بازگشت دوباره به فعالیت در نارنوب نظام باشند، در حقیقت آنها  ار نمی

هرای و در تحلیل ه استای هولناک در افکنداما این تحلیل اشتباه  ه ناشی از عدم شناخت صحیح نظام و مردم بود، آنان را به ورطه

تبردیل گشرته « ی مررگ و زنردگیگردنه»ریاست جمهوری ده  به  بعدی به خووص انتخاباو درون گروهی این جریان، انتخاباو

 ت. اس

تلقی جریان تجدیدنظر طلب این است  ه یا باید به هر نحو ممکن به درون حا میت بازگشته و از طریق انتخاباو ریاست جمهوری 

ی تلخ گروه نهضرت آزادی د، تجربهبپیونددر حا میت حضور یابد یا برای همیشه از ساختار نظام اخرا  شده و رسماا به اپوزیسیون 

ت، هی  گاه بازگشتی به دنبال نداشت باعث شده  ه اعضای جریان رادیکال سراختار شرکن، حتری تروان  ه خرو  آن ها از حا می

های آنان برای استحاله نظرام، بسریاری از توور ننین عاقبتی را برای خود نداشته باشند؛ عاقبتی  ه علاوه بر معطل گ اردن برنامه

انرد محرروم سراخته و نرب  ههای قبرل از آن هرا برخروردار بروددر سالهای سیاسی و اقتوادی  ه عناصر این جریان را از رانت

 سازد. های آنان را منقلب میفعالیت

هرایی نرون نهضرت آزادی، ، جریان اپوزیسیون داخلری از جملره گرروه00در انتخاباو ریاست جمهوری دوم خرداد از سوی دیگر 

اباو را تحری   رد اما حضور گسترده مردم در انتخاباو از یك سو و ی ملی،  انون نویسندگان و ... طبق سنت همیشگی، انتخجبهه

آنها پدیدآید. در  های اپوزیسیون، موجب شد تا یك تغییر بزرگ در استراتژیتطابق برخی شعارهای جریان پیروز دوم خرداد با ایده

هرای خود را به  ار گرفت تا همنوا با رسانه ، جریان اپوزیسیون داخلی تمام تلاش00های پز از انتخاباو دوم خرداد نخستین ماه

به نظام تلقی  ند و به رغ  عدم شر ت خود در این انتخاباو، آن را پیروزی بزرگری بررای « نه بزرگ»خارجی این انتخاباو را یك 

ه زودی طیف لائیك ولی بیان صریح رئیز جمهور در تعریف دوم خرداد به عنوان امتداد انقلاب اسلامی ب نمایدمخالفین نظام تلقی 

امید ساخت و موجب شد تا طیف لائیك اپوزیسیون به موضع سرابق خرود  ملی و  انون نویسندگان( را نا اپوزیسیون )از جمله جبهه

ی فرهنگ و هنرر پریش وزهحبازگردد، هرنند این طیف تلاش نمود اهداف خود را ذیل گفتمان تساهل و تسامح دوم خرداد بویژه در 

 برد.

مر هبی( بره دلیرل  -نظیر نهضت آزادی و گروه موسوم به ملی )ی م هبی نیز قائل است ی از اپوزیسیون  ه برای خود وجههاما طیف

ی دوم خرداد، فضا را مناسب یافت تا با پیگیری استراتژی استحاله، حر ت گرام بره های خود و طیف رادیکال جبههتطابق بین ایده

 ی تدریجی آن آغاز  ند.  میت و استحالهی حاگام خود را برای نفوذ در بدنه

سازی روند استحاله و سپز دگرگونی آن به رژی   مونیسرتی طرحی  ه این طیف برای آینده نظام پز از دوم خرداد داشت، شبیه

بعد از تحولاو دوم خررداد، آن قردر صرریح از جانرب جریران « زه  ردن جمهوری اسلامیینیشورو»شوروی سابق بود. استراتژی 

یعنری  00ترین مسئولان دولت خاتمی، در سال وزیر ارشاد و از متساهلعطاء ا... مهاجرانی شد  ه حتی نهضت آزادی دنبال می

و  فنسران گروه نهضت آزادی، خاتمی را گوربرا»ی لبنانی صراحتاا اعلام  رد: یك سال بعد از دوم خرداد در مواحبه با یك روزنامه

 «دانند.خود را یلتسین می

های سردمداران نهضت آزادی به معنای آن نبرود  ره  لیدی دولت خاتمی در خووص دیدگاه یلبته این توریح از سوی یك مهرها

ای پیش رفت  ه نفوذ نهضت آزادی ی دوم خرداد باید در مقابل ننین تفکری مقاومت  ند، بلکه برعکز عملاا شرایط به گونهجبهه

ی دوم خرداد علیه نهضت یشتری به خود گرفت و نه تنها موضع جدی مخالفی از جانب جبههی دوم خرداد سرعت و شدو بدر بدنه

ترین مخالفران لیبررال و های دوم خرداد نظیر مجمع روحانیون  ه روزگاری سختترین لایهآزادی شکل نگرفت بلکه حتی ارتد ز

گروه را پایین و پایین تر  شریدند. شراید مهمتررین دلیرل ی مخالفت خود با این اندک فتیلهآمدند، اندکنهضت آزادی به شمار می

های پریش از دوم ی دوم خرداد با اپوزیسیون، در سالای را بتوان اشتراک فکری و سیاسی طیف تجدیدنظر طلب جبههننین پدیده

رضره میران تجدیردنظر دانست. وقایع پز از دوم خرداد و تشدید فضای دوقطبی معا« ی  یانحلقه»و در محافلی نظیر  00خرداد 

 -ی دوم خرداد با اپوزیسیون داخلی را تشدید  رد و گروه نهضت آزادی و ملریطلبان و اصولگرایان، همگرایی بخش رادیکال جبهه

 ها نیز بیشترین بهره را از این فضا بردند. م هبی
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ضا را به سرمت و سرویی بررد  ره ا نرون های تجدیدنظر طلب بویژه حزب مشار ت، فی گروهاین جریان با نفوذ تدریجی در بدنه

نفروذ داده  دهند و فشار این عناصررِها تشکیل میم هبی –و ملی  آزادی ها را متمایلین به نهضتی این گروهای از بدنهبخش عمده

 ها مجبورند نظراو آن ها را بپ یرند. ای است  ه سران گروهشده به گونه

های اپوزیسیون، پز از آنکه به تدریج مهره های خود را وارد بدنره انجمرن  خ داد. گروهر« دفتر تحکی  وحدو»ننین پدیده ای در 

های اسلامی دانشجویان  ردند، مر زیت دفتر تحکی  را نشانه رفتند و پز از آنکه از استیلای نسبی خود بر بدنره مطمرئن شردند، 

دفتر تحکی  عملاا ایشان را به پیاده نظامی جهت تحقق ایده سه  خواهی در مر زیت را مطرح  ردند و نهایتاا پز از دو شقه  ردن 

 نظام، تبدیل  ردند. « فتح سنگر به سنگر»برای « فشار از پایین و نانه زنی از بالا»های 

ای  ه اپوزیسیون در دفتر تحکی  اجرا  رد، دقیقا طرحی اسرت در مقیرا   رونکتر  ره بررای  لیرت نظرام « استحاله»ی پروسه

پندارند  ه زمینه را برای دگردیسی نظام و تهی شدن می« لمحل»ی دوم خرداد را یك . آن ها جبههشتندمی در نظر داجمهوری اسلا

 نرد. منتهرای مراترب نظرام گر، آمراده مریها و اصول ایدئولوژیك و در نهایت افتادن آن به دست اپوزیسیون استحالهآن از آرمان

 ونك و نفوذپ یری نون دفتر تحکی ، نقشه ی آن  ی تشکلِاستحاله به سهولتِ ،وزیسیونتر از آن است  ه اپمو مقاو ترمستحک 

 ود را روی آن سوار  ند. خهای را تغییر داده و پازل

م هبی ها  ه معتقد به استراتژی استحاله و نفوذتدریجی در نظام هستند هنروز  –آزادی و ملی  هایی نون نهضتبه همین دلیل گروه

« وارانگل»ی جبهه دوم خرداد  ه در درون حا میت امتداد دارد، حر ت  نند و این شرایط بینند  ه در سایهتا  آن میه  خود را مح

ها بویژه جریان تجدیدنظر طلرب آن و موقعیرت ایرن موجب شده تا شرایط این طیف از اپوزیسیون شدیداا به شرایط دوم خردادی

 جریان در حا میت، بستگی پیدا  ند. 

هرا برر ایرن مر هبی - ه اهرم نظارتی شورای نگهبان وجودنداشت، نهضت آزادی و ملری 80اسفند  2ه در انتخاباو شوراها در البت

ی لیسرتی جداگانره، نخسرتین جرای پرای ای فراه  شده تا خود را از سایه دوم خرداد خار  ساخته و با ارایهگمان بودند  ه زمینه

نبرود و اپوزیسریون نیرز  ها بوجودآورند، اما بخت با آن ها یارظام یعنی شوراها و شهرداریرسمی را در بخشی از سیست  برو سی ن

های اپوزیسریون طلبان دوم خردادی، با شکستی سنگین و غیرمنتظره مواجه گردید، البته این شکست برای گروههمانند تجدیدنظر

ی رقابت ها را نمی دهرد ی آن ها در عرصهی حضور آزادانهظام اجازه ردند  ه نتر بود نون تا آن زمان اینگونه تبلیغ میبسیار گران

و گرنه آنها رای مردم را درو خواهند  رد! اما اولین تجریه به این جریان آموخت  ه نباید در پایگاه اجتماعی خود دنار توه  شروند. 

ز از انتخابراو شروراها، بریش از پریش بره م هبی ها پ –شاید همین در  عبرو بود  ه موجب شد تا گروه نهضت آزادی و ملی 

منتهاالیه رادیکال طیف تجدیدنظر طلب یعنی حزب مشار ت و سازمان مجاهدین انقلاب نزدیك شوند و دقیقاا از این مقطع به بعرد 

و اعضرای م هبی ها  -ملی، نهضت آزادیها و اتخاذ مواضعی هستی   ه ذیل آن ها امضای مشترک عناصرر شاهد صدور بیانه

 خورد. به نش  میمجاهدین انقلاب سازمان و « حزب مشار ت»

گیری دولتی باشد  ره ی آن شکلبنابراین بهترین وضعیت برای اپوزیسیون داخلی، پیش رفتن انتخاباو در مسیری است  ه نتیجه

کیلاتی برا اپوزیسریون  امل معرفتی، سیاسی و حتری تشر ا ثریت آن را عناصر رادیکال تجدیدنظر طلب یعنی گروهی  ه به تطابق

تواند امیدوار باشد  ه عناصر پشت پرده و  لیدی ننرین دولتری را  سرانی در ننین صورتی اپوزیسیون میاند، تشکیل دهد. رسیده

هرا و ی مجلرز ششر ، برنامرهتشکیل می دهند  ه به راحتی حاضر به تامین منافع و پیش برد اهداف او هستند و مطرابق تجربره

ی امن برای حمایت از شده از سوی ایشان را مو به مو اجرا می  نند. بالاتر از این، وجود ننین دولتی بهترین حاشیه های ارایهطرح

رود. براسا  همین تحلیل و با وجود وابستگی انگلری اپوزیسریون بره موقعیرت ها و برنامه های آتی اپوزیسیون به شمار میفعالیت

هرا بریش از پریش بره م هبی –هایی نون نهضت آزادی و ملی در انتخاباو، حیاو گروهطیف رادیکال، در صرو شکست این طیف 

 سازد. را با نا امی بیشتر مواجه می« نفوذ و استحاله»ی افتد و پروژهخطر می

یکال ها، اشتراک و تطابق منافع خاص با طیف رادم هبی –بدین ترتیب، بخش عمده ی اپوزیسیون داخلی نظیر نهضت آزادی و ملی 

اند و همین تطابق موجب شرده ترا اسرتراتژی آن هرا در قبرال ریاسرت جمهروری دهر ، ذیرل اسرتراتژی ساختار شکن پیدا  رده

های تجدیدنظر طلب تعریف شود و این انتخاباو همان ماهیت حیاتی را  ه برای جریان رادیکال پیردا  ررده اسرت، بررای رادیکال

 اپوزیسیون داخل ه  پیدا  ند.
 : تولد جریان نوگرایی و روشنفکریفصل اول
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، « ویل دورانت»تولدی رنسانسی دارد و مهد آن مغرب زمین بوده است. « جنبش اصلاح گری» اوش های تامل آمیز نشان می دهد 

 داند. می 0100آغاز جنبش اصلاح دینی را پانزده  مار  

های نظری و تعاریف خود را گسترده ساخت اروپای غربی، بنیانرنسانز ابتدا در ایتالیا و سپز در فرانسه، انگلیز و سایر ممالك 

های فرهنگ پیشین حا   در اروپا را تحی سااقتوادی  لیه –و با گ ر از آثاری همچون شعر، نمایشنامه، داستان و مسائل سیاسی 

سیاسی  -نهاد. درواقع اوضاع فرهنگیهای فرهنگ خویش را بر مبنای انسان مداری و تقابل با تفکر الهی بنیان در ه  ریخت و پایه

ی دیرین در باب تعار  عل  و دین، عملکرد نامطلوب  لیسرا عوامل نندی است من جمله: مناقشه دوره رنسانز منبعث و متاثر از

حکومت ها، به توجیه ظل  و ست  آنان پرداخت، بی مرایگی و تهری برودن آئرین ترویجری  نام م هب  ه برای مشار ت درقدروِهب

ی روشرنفکر مببانره و سرتیزه هرای نوین و ظهور و بروز اندیشرهلیساها از حیث علمی و عملی، شکا یت فلسفی در ترویج فلسفه 

باب  لیسا در دو بعد علمی و عملی خلاف جهت فطرو الهی انسان گام بر می داشرت و بره ری دگراندیشان. از طرف دیگر اجویانه

انسانها بود و راهی بره سروی وحری نداشرت و  یحالی  ه تعالی  آن ساخته و پرداخته  تاب مقد  مسیحیت قداست می دادند در

« پروتستانتیس ». از اینرو نهضت داشتعلاوه بر آن با علوم حسی نوظهوری  ه هر روز در حال گسترش بود در تعار  جدی قرار 

به عنوان م هب جدید  ه پیدایش آن به  ارهرای « پروتستان»در اروپا با نفی هویت دینی جانشین مسیحیت قرون وسطی گردید و 

باز می گردد، مبنای اصلاح گری قرار گرفت و ره آوردی نون جدایی دین از سیاست و جایگزینی انسان محروری بره « مارتین لوتر»

تالیرا شرروع بره هرا در ایهای رنسانز، به ناگاه پاپدنبال داشت. با نمایان شدن جلوه را برای مغرب زمین به« خدا محوری»جای 

فرستادند و ضرمن های مردمی مینقاط دوردست برای جمع آوری پول و اعانه های مجلل  ردند و نمایندگان خود را بهساختن  لیسا

 آوری پول توصیه می  ردند  ه هر  ز پول بدهد، گناهان او آمرزیده می شود و به بهشت خواهد رفت. جمع

منظور جمع آوری پول و اعانه به آلمان رهسپار شدند، در  مال تعجب با مقاومرت  شیشری بره  زمانی  ه نمایندگان پاپ و  لیسا به

 رد و می گفت: آمرزش گناهان اصولاا بر اسرا  توبره و صررفاا در نرزد ، مواجه گردیدند  ه همه نیز را انکار میمارتین لوترنام 

ی انسان ارزش داد و با این وسیله به فروش بهشرت و بخشریدن وجدان را در حد خدا برا« مارتین لوتر»وجدان امکان پ یر است. 

این رباگناهان  ه یکی از   ارهای معمول و پردرآمد  لیسا بود حمله  رد. لوتر همچون صوفیه ، اصل را درون می دانست نه برون. بن

معرفی  رد. بر همین اسرا  عرده ای درونی و فردی  نزد او یگانه شرط رستگاری ایمان بود نه عمل! وی م هب را یك مساله  املاا

ریشه ی فردگرایی و اصالت فرد را در تعلیماو لوتر می دانند. همچنین روشن است  ه با فردی  ردن دین، بلافاصله جدایی دین از 

 سیاست، امری اجتناب ناپ یر خواهد بود. نرا  ه سیاست امری اجتماعی است. 

اد تحت عنوان اصل خود  شیشی ، یعنری هرر ز مری توانرد  شریش خرود باشرد و از لوتر به لحاظ همین باورها، اصلی را بنا نه

 ی انجیل به هر زبان و برداشتی استفاده  ند. ترجمه

در نکسلوا ی همین سخنان را اظهار داشته ولی شکست خرورده بودنرد. امرا « و ژان هَ»شاید قبل از لوتر افراد بسیاری همچون 

را آتش زد، پاپ نیرویی فرستاد تا او را دسرتگیر  ننرد  ی خویشسوی  لیسا تکفیر شد ولی تکفیر نامهلوتر توفیق یافت. او ابتدا از 

ای از شاهزادگان آلمانی به دفاع و حمایت از او برخاستند، نرا  ه شاهزادگان آلمانی اما مقاومت  رد و حا   ایالت سا سونی و عده

قریب به اطمینان انسران را  ظنای است  ه اتفاقا این همان نکته معتر  بودند.پیش از این به جریان خرو  پول از  شور شدیداا 

دسرت گروهری سررمایه دار  یاش، بازیچهانگیزد تا این احتمال و تحلیل را تقویت  ند  ه مارتین لوتر و نهضت اصلاح دینیبر می

همچون فروش بهشت، به حق مبارزه  رد امرا، هرزاران واقع شده بود. باید توجه داشت  ه اگر لوتر با بعضی از تعالی  زشت  لیسا 

های ناسوتی شدن مردم و سکولاریزم در جهان غرب و مرام نادرست دیگر را به ناحق، جزو دین مسیح قلمداد نمود  ه بعدها زمینه

 گردید.  را موجب های متعددیپیدایش مکاتب و گرایش

از امداد شاهزادگان آلمانی بره لروتر، او فتروا داد  ره لازم نیسرت  لیسرا،  بین  پزظن فوق، آن گاه بیش از حد قوو یافت  ه می

تر این  ه در همرین اوان ها اموال  لیسا را تواحب  نند! جالبتزئیناو و ملك و موقوفاو داشته باشد، این فتوا موجب شد شاهزاده

ها بود مارتین لروتر آن روسرتائیان ش علیه شاهزادهای از روستائیان برای ا تساب زمین شورش  ردند و از آن جا  ه این شورعده

(. متقابلاا زمانی نیز  ه پاپ از امپراتور اسرپانیا و آلمران 01و  07، ص 2لوکاس، تاریخ تمدن، جبیچاره را تکفیر و خونشان را مباح نمود. )

 دند!خواست تا لوتر را دستگیر نمایند، این بار باز ه  شاهزادگان آلمانی از لوتر حمایت  ر
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 رد  ه مردم برای امور دینی خود به پاپ احتیاجی ندارند و می توانند به مراتب پایین تری نظیر اسرقف لوتر به این نکته توریح می

ا تفا  نند در حالی  ه اسقف ها را پادشاهان در ایالت ها تعیین می  ردند در نتیجه خواسته یا ناخواسته، مرارتین لروتر امرور دینری 

مرردم تسرلط یافتنرد؛ زیررا از آن پرز،  این پز بر دین و دنیرای به دست پادشاهان سپرد و این شاهان بودند  ه از مردم را نیز

خود آن ها بودند، ل ا لوتری  ه به اصطلاح برای ایمان مردم قیام  رده بود  رار را بره  هایی در دستمتودیان امور م هبی نیز مهره

 منطقه را به دست سلطان همان جا سپرد.  ه دین و ایمان مردم هر  رسانید جایی

ی اصرلاح دولرت نامه سرگشاده به اشراف مسیحی ملرت آلمران دربراره»ای تحت عنوان لوتر پارا از این فراتر گ اشت و در جزوه

ی هرا و  ارهرایاران خواست تا شورایی را به منظور اصرلاح نابسرامانیدید به  لیسا و مناسك آن، از شهرضمن حمله ش« مسیحی

غرب شناسی، سیيد یاران باشد. )ند  ه مهار آن در دست دولت و شهرنادرست  لیسا تشکیل دهند و بدین ترتیب  لیسایی بوجود آورد

 (. 111و  110احمد رهنمایی، ص 

 هبی بره مشرکل تسراهل از مشرکل مر»غرب می نویسرد:  اصلاح گری در« غایت»یکی از نویسندگان غربی در پژوهشی پیرامون 

تبدیل می شود و از این روی مساله ی حقیقت، فرع بر مساله اقتواد و سود بخشی می گردد. بدین سبب، آزادی بازرگرانی اقتوادی 

 (. 07تساهل در تاریخ اندیشه غرب ص « )با آزادی عقاید و باورها و  یش ها در ه  می آمیزد.

آلمان صادر شد به دسرت آورد  «گسبورگآو»ی  ه درشهر اان از متن بیانهرا می تو« جنبش اصلاح گری»به طور  لی ثمره نخستین 

آزادی  جهان مسیحیت، ثروو و دارایی خویش را مدیون تجارو است. بازرگانان هرگاه درخاک آلمران از»در این بیانیه آمده است: 

ی آنران توانرایی و سررمایه  امل برخوردار نباشند، آلمان را به زیان این  شور ترک خواهد گفت. بازرگانان را آزاد گ اریرد و بررای

 (.053اصلاح دینی، ص « )حدودی قائل نشوید.

در پی اقتدار بخشیدن به سرمایه داری و سرمایه سالاری بوده است. هموار سازی مسیر « اصلاح گری در غرب»ناگفته پیداست  ه 

 نبش را رق  زده است. سرمایه داری، خواه از نوع بورژوازی رباخوار و خواه قالب های نوین آن، ماهیت این ج

های  لیسا و روحانیون و استبداد حکومتی مطرح مری  ررد، امرا خرود بره ل ا جنبش اصلاح گری، هرنند مسائلی را پیرامون دارایی

ی ایرن جنربش استبداد و خود امگی تن داد و این طبقه ی جدید اشراف و سرمایه دار بود  ه پشت پرده در نهادینه  ردن فلسرفه

پوشرانید. ایرن ی عمل مریود و اهداف خود را با ابزار مولحانی ادیب، هنرمند، فیلسوف، سیاستمدار و حقوق دان جامهتلاش می نم

را با پوشش نوگرایی دینی، به دیگرر « اصلاح گری در دین»حا میت در تحولاو بعدی منجر به ظهور امپریالیس  شد و صدور تفکر 

، رئریز جمهرور «ریگان»های دیگر زمینه برای فربه تر شدن امپریالیس  فراه  گردد. نقاط جهان به عهده گرفت تا با غارو ملت

قانون تجارو مبتنی بر حمایت از تولیداو داخلی  شرورها، یرك تهدیرد برزرگ علیره »ی امنیت ملی می گوید: اسبق آمریکا درباره

کندوکاوی در خاستگاه و اهداف « )رو نظامی آمریکاست.سیاسی با متحدین و اقتواد و انبوه و قد –سلامت اقتوادی و روابط اقتوادی 

 (. 25اصلاح طلبی ص 

تعدادی از میرزای نایب السلطنه   عبا، به دستور فتحعلی شاه قاجارایجاد تحولاو صنعتی در غرب موادف بود با زمان 

وپا دنار یك اشرتباه فکرری شردند و دانشجویان برای تحویل به اروپا اعزام شدند و در برخورد با فرهنگ و تحولاو صنعتی در ار

ی عزیمت تمدن و تشکیل جامعه مدنی را در اغما  دینی و ابراز تساهل و تسامح در امور دینری دانسرتند و راه الگروگیری از نقطه

غرب دینری تمدن غرب را تجدیدنظر در مفاهی  و معارف دینی و یا  ناره گیری از التزاماو دینی دانستند غافل از آنکه دین حا   بر 

طلبی را یك نظر ی تجدیدریشهابن خلدون نبود  ه برای حیاو سیاسی،اجتماعی و نظام حیاتی مردم مغرب زمین سودمند باشد. 

در نهاد انسان همواره اعتقاد به  مال و برتری قروم پیرروزی  ره ملرت شکسرت »دشواری ذهنی و روانی می داند. وی معتقد است 

شا این اعتقاد یا رسوخ، بزرگداشت و احترام قوم غالب در نهاد ملت مغلوب است و یرا بردان سربب ر می سازد و منخورده را مسخّ

است  ه ملت مغلوب در فرمانبرداری خود از قوم پیروز دنار اشتباه می شود و به جای آنکه این اطاعت را معلول غلبه طبیعی آن قوم 

مردتی برر آن ادامره دهرد،  اه ننین پندار غلطی به قوم مغلوب دست دهد وبداند، آن را به  مال و برتری آنان نسبت می دهد و هرگ

ه می جویرد و بره علرت قوم غالب می  وشد و به آنان تشب سرانجام به اعتقادی مبدل می شود پز در ا تساب  لیه آداب و شئون

نگونگی پوشیدن و به  ار بردن حتری  همین گونه اشتباهاو می بینی   ه قوم مغلوب خواه در نوع لبا  و مر رب و سلاح و خواه در

 «شکل و رنگ آنها همواره از قوم پیروز تقلید می  ند.
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بنا به اصل ترقی، هر نیزی  ه متعلرق »نجا  ه گفته آقابل بررسی باشد میرزاملک  خان سخن افرادی نظیر  ،شاید از همین منظر

 «تی ه  در گ شته باشد، در گ شته غرب است نه در گ شته ما.به گ شته باشد از اعتبار ساقط است و به  ار نمی آید و اگر اصال

اروپرا  تمردنی وطن پرستان ایران، قبرول و تررویج ی اول همهوظیفه»دطلبان، معتقد بود: داز دیگر تجحسن تقی زاده یا مثلاا 

ان باید ظاهرا و باطنا و جسرما و آداب و عاداو و ل اوضاع فرنگستان است ... ایر خ ا شرط و قید و تسلی  مطلق شدن به اروپا ولاب

می نویسد: « خدمت و خیانت روشنفکران»در  تاب  جلال آل احمد( 33مجله کاوه، متعلق به تقلی زاده، شماره ) «روحا فرنگی مبب شود...

  یك واقعیت موجود است و آن اینکه روشنفکر غرب زده ی ما به وسوسه ی حکومت های وقت، از همران اول  ره در فرنرگ در»

خواندن و از فرنگ برگشتن را آموخت، شروع  رد به لام هبی ... اغلب روشنفکران و نهضت های روشنفکری ندانسته عل  مخرالف 

 «با م هب و روحانیت را برداشتند.

نشان  ی مقابل آن راتجدد طلبان درحالی، م هب را به عنوان سدیّ در برابر پیشرفت قلمداد  ردند  ه واقعیاو تاریخی درست نقطه

بره منظرور ارتبراط »ی تاثیر اسلام بر اروپا می گویرد: ، مورخ شهیر انگلیسی در مقدمه  تاب خود دربارهمونتگمری واومی داد. 

خوب با مسلمانان لازم است ما  املاا به مدیون بودن خودمان به فرهنگ اسلامی اعتراف  نی  و سعی برای پنهان ساختن و یا انکار 

من مسلمانان را رقیبانی  ه به زور و سرزده وارد اروپرا »وی ادامه می دهد: « ور و مباهاو بی جا و اشتباه است.نمودن آن، نشانه غر

اند نمی دان ، بلکه آنها را نمایندگان یك تمدن با دستاوردهای بزرگ می دان   ه به خاطر اعتبار و منزلتشان در بخش وسریعی شده

 (.13تاثير اسلام بر اروپای قرون وسطی ص «)سرزمین های مجاور نیز جریان یافت. از  ره زمین مسلط شدند و منافعشان به

تمدن اسلامی  ه بوسیله مسلمانان آغاز شد، نره تنهرا میررا  »با صراحت بیشتری در مورد تمدن اسلامی می گوید:  د تر هونکه

اروپا داد، بلکه آنان پایه گ ار شیمی آزمایشی، فیزیرك، نظ  بخشید و به  ویونان را از انهدام و فراموشی نجاو داد و آنان را اسلوب 

مفهوم امروزی و مثلثاو فضایی، زمین شناسی و جامعه شناسی هستند، تمدن اسلامی تعداد زیرادی  شرفیاو  هجبر، عل  حساب ب

بره حسراب خودشران  ه ا ثر آنهرا را بعردها، نویسرندگان اروپرایی دزدانره  –گرانبها و اختراعاتی در همه بخشهای علوم تجربی 

به مغرب زمین هدیه  رده است. ولی شاید گران بهاترین آنها، اسلوب تحقیقاو عل  طبیعی باشد  ه ایرن پیشرقدمی  –اند گ اشته

تمیدن اسیلامی از ) «مسلمانان بود  ه جای پا را برای اروپا باز  رد و منجر به شناخت قوانین طبیعت و تفوق و  نترل آن هرا گردیدنرد.

در قرنهای نهارم و پرنج   ره ، حکومرت اسرلامی در »نویسد: در  تاب تاریخ علوم ننین می« پیر روسو( »173گانگان ص زبان بي

تشکیل شده بود، تاجری می خواست پسر خودش را در دانشگاهی بگ ارد تا تحوریل  نرد؛ برا  -یعنی اسپانیای امروز -جنوب اروپا

پسر تو نهار عمل اصلی را خوب یاد بگیرد، همه این دانشگاه هایی  ه در فرانسه  استادی مشورو  رد. استاد گفت: اگر می خواهی

و در منطقه میانی اروپاست، جوابش را می دهند، اما اگر می خواهی بالاتر از نهار عمل اصلی نیزی یاد بگیرد، باید به دانشگاه هرای 

 اندلز بود. برترین دانشگاه ها در اروپای آن روز، در « اسلامی در آندلز بروی

روشنفکر ایرانی با سرنت »می توان ننین نتیجه گرفت  ه:  گردیدبنابراین با توجه به حقایق و واقعیاتی نظیر آنچه  ه پیش تر ذ ر 

بریردن از گ شرته و میررا   ،های گ شته و تاریخ ملت خود بیگانه است و هرجا امکان یابد، با این سنت ها به ستیز برر مری خیرزد

جیلال آل احمید، در خیدمت و خيانیت « )و احسا  همدلی  رردن برا ارزشرها و آداب بیگانره از مشخوراو وی اسرت تاریخی و ملی 

 .(روشنفکران

ا  میررزا مسریح ح، سفیر روسیه تزاری به جرم دست درازی به نوامیز مردم مسلمان و به فتوای  گریبایدوفماجرای قتل  

حضرو آیرت ا... ی رژی و لغو امتیاز تنبا و، به فتوای انه ی مردم درقضیهو همچنین نند سال بعد از آن، مقاومت جان مجتهدی

« جدایی دین از سیاست»و اطاعت بی نون و نرای مردم از روحانیت، استعمارگران را به فکر ترویج تزمیرزای بزرگ شیرازی 

 . انداخت و مدرنیس ،« تجدد»ی ورود به عال  به عنوان دروازه

به یك نهضت ضرد  یرب زده در منحرف  ردن نهضت مشروطه و تبدیل آن از یك نهضت ضد استبدادنقش محوری روشنفکران غ

دین  ه زمینه ساز حدود نی  قرن استبداد مطلق بر این مملکت گردید، غیرقابل انکار است. و این همان نقشی اسرت  ره بعردها در 

 ماجرای ملی شدن صنعت نفت نیز دوباره ایفا گردید. 
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فرهنگری  –هرای سیاسری یران با دو گرایش لائیك و شبه م هبی )التقاطی یا نوگرایی دینی( از بدو تولد در صرحنهروشنفکری در ا

امرام خمینری فعال بوده و مخر  مشترک هر دو طیف م  ور در تاثیرپ یری از رنسانز و در حقیقت الگوگیری از آن بوده است. 

عمال به اصطلاح روشنفکر خود، اسلام را همچون مسریحیت منحررف و بره نپاولگران  وشش  ردند به دست »می فرمایند:  )ره(

 (10، ص 11صحيفه نور، ج« )انزوا  شانند و علما را در نهارنوب مسائل عبادی محبو   نند.

بنابراین روشنفکران ما به پیروی از غرب، نهضت پروتستانتیزم اسلامی را به منظور جدا  ردن دیرن از عرصره ی اجتمراع و حرا   

 ردن لیبرالیس  آغاز نمودند، البته طبیعی بود  ه به خاطر حا میت م هب بر جامعه ی ایرانی، روشنفکران لائیك همواره در انزوا بره 

ولی روشنفکران شبه م هبی یا نوگرایان دینی  ه آموزه های مکاتب امانیستی و لیبرالی غررب را بره صرورو التقراطی برا  برندسر 

ی رفرم دربارهجلال آل احمد  ردند، توانستند مخاطب بیشتری خووصاا از میان نسل جوان، پیدا  نند. مفاهی  اسلامی عرضه می 

دومین پشتوانه روشنفکران در معارضره برا روحانیرت، قیرام مرارتین لروتر در »دینی یا به اصطلاح پرتستانتیس  اسلامی می گوید: 

رهبری پاپ رم  ه منجر بره نروعی تجدیردنظر اساسری شرد در همره ی معارضه با مسیحیت بود در آلمان، و اعترا  او نسبت به 

 «مدعیاو مسیحیت، آن وقت، ما اینجا گمان  ردی   ه در حوزه تشیع نیز می توان لوتر بازی درآورد.

، یوسرفی اشرکوری، یاد واره ی بیستمین سالگشت د تر شریعتی  ه به قل  جمعی از تجدیدنظر طلبران )« ما و غرب»در  تاب 

آغاز  ار روشنفکر و مسئولیت او در احیاء و نجراو و »و ...( نوشته شده، ننین امده است: علیرضا بختیاری ، ا... سحابی عزو

اش ایجاد یك پروتستانتیس  اسلامی است تا ه  ننان  ه پروتستانتی  مسیحی، اروپای قرون وسطی را حر ت بخشیدن به جامعه

ه به نام م هب، اندیشه و سرنوشت جامعه را متوقف و منجمد  رده بود سرر وب نمروده، منفجر  رد و همه ی عوامل انحطاطی را  

 «بتواند فورانی از اندیشه تازه و حر ت تازه به جامعه ببخشد.

بنابراین تز پروتستانتیس  اسلامی  ه البته با ماهیت فرهنگی ظهور و بروز می یابد باز گویه ای اسرت از همران نظریره ی معرروف 

 ه ضمن نفی نظرام دینری، راه جبرران عقرب مانردگی هرا را در پیرروی از « اسلام منهای روحانیت»یا « سیاست جداست دین از»

با توجه به تجربه ی مثبت رنسانز غربی و پروتستانتیس  مسیحی، راه نجاو و خرو  مسلمانان از ایرن  »رنسانز غرب می داند: 

 (. 203ما و غرب، ص « )ان مسلمانان است.ز اسلامی در مینه، ایجاد یك رنسانرقبن بست عقب ماندگی نندین 

سرلطه بررای سرلطه گرران را از  یزمینره نوگرایان دینی )تجدیدنظر طلبان( با هموار سازیِ« درون مایه ی عقیدتی»میزان ارتباط 

 د:توان اشاره  ربررسی نمود به عنوان نمونه به موارد زیر میگ شته تا به امروز به روشنی می توان 

و زاپز از آنکه دستور عدم اجرای حک  قوراص را در مجراناصرالدین شاه صدراعظ   –میرزا حسین خان سپهسالار  -

ی حضراو ملا ها، بر این است  ه ایشان را بایرد در  مرال احتررام و اعتقاد من درباره»اسلامی صادر  رد با صراحت اعلام داشت: 

موعظه، به قدری  ه ضرر به جهت دولت وارد نیراورد  نها تعلق دارد، از قبیل نماز جماعت وا رام نگاه داشت و جمیع اموراتی  ه به آ

ای آنها را در اموراو حکومتی مداخلره نرداد و  ار نمود و به قدر ذرهجرای صیغه ی عقد و طلاق و حل مسائل شرعیه را به آنها واگا و

 (.170م فرهنگی ص جااسماعيل سروستانی، ته« )د.ایشان را ابداا واسطه بین فی مابین دولت و ملت مقرر نکر

این نظریه  ه اسلام حاوی بهترین دسرتورهای اخلاقری و اجتمراعی و : » نددر مورد نقش دین ننین قضاوو می بازرگانآقای  -

« ه اسرت.ای خرام و  ود انره و ایردئولوژی زدحکومتی است و برای اصلاح جامعه و روا  عدالت و سعادو درجامعه آمرده، نظریره

 (30، ص 10ماهنامه صبح، شماره )

وظیفه ی دین القای حیرانی است و بز. اگر  سی راه بیافتد و به دنیا بگوید: ای دنیا بایرد جهرت آبراد : »عبدالکری  سروش -

 (.  10/17/1303روزنامه ی جهان اسلام « ) ردن دنیایتان از دین، استفاده  نید این حرف اشتباه مح  است.

نرا باید در یك معامله نفتی، سایه دین و ملاحظاو دینی سنگینی  ند؟ آیا وقرت »)همکار سازمان سیا(: یراحمدی هوشنگ ام -

 «  ها باز گردانی ؟آن نرسیده  ه دایره اختیاراو دین را به خانه
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طلبری در فروپاشری  ه از افراد متنف  در شوروی سابق بوده، نقش تفکر روشنفکری و تجدیدنظر ایلیوخین ویکتوریا ایوانوی  

حسین «. )من دمکراو ها را نابود ننده ها می نام  یرا اصرلاح طلبران نابود ننرده» اتحاد جماهیر شوروی را این گونه بیان می دارد: 

 ( 131واعظی، اصلاحات و فروپاشی ص 

مرتضری آن جمله مری تروان بره اند، از برخی از نوگرایان با صراحت بیشتری به بیان تفکراو خود پرداخته البته در سالهای اخیر

 اشاره  رد  ه عملاا و صراحتاا از استعمار و مستعمره شدن حمایت نموده است:مردیها 

زیانبار جلوه دادند در حالی  ه جای ایرن  و بسیار عمیق و سراسر خسارو آمیز ،متاسفانه عده ای استعمار را همواره بسیار گسترده»

اش به این حد بود و نه سراسر تردید  رد. نه عمق استعمار اینقدر بود  ه تبلیغ شد نه گسترهاست  ه در این ایده به ظاهر بدیهی، 

استعمار در  نار بعضی عیوب، فوائد مهمی همراه داشت  ه در  شورهایی  ه این شانز را داشتند  ره مسرتعمره  »، «خسارو بود.

در ایران به مراتب می توانست به فرهنگ ما  مك  ند ترا اینکره حضور آمریکائیان « »شوند فوائد بسیاری ه  به آنها رسیده است.

لطمه بزند. ممکن است گفته شود بحث بر سر مستشاران آمریکایی است  ه استقلال ما را خدشه دار می  ردند اما آیرا واقعراا ایرن 

( با توجه به مردیها یاز کجا آغاز کنيم ، مرتض، 11، اسفند 23مجله آفتاب« )ای به مستشار نیاز دارد.طور  بوده است؟ هر  شور عقب افتاده

 ننین می نویسد: « فرصت را دریابی »رئیز جمهور اسبق آمریکا در  تاب « نیکسون»عباراو فوق می توان درک نمود  ه نرا 

 «.ما باید اصلاح طلبان را در جهان اسلام پشتیبانی  نی  این ه  به سود ماست، ه  به سود آنها»
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 : نوگرایی و مبانی معرفت شناختی آن:2فصل 

 نوگرایی دینی و اهداف آن: -1

هرایی بررون دینری بررای های خاص از درون فرهنگ و جامعه ی دینی با نگراهًاافرادی بودند  ه به عنوان لایه دینی عموماا اننوگرای

های غیردینی با تجدیدنظر در آرمان هرا و اهرداف یج به دلیل زمینهپردازند  ه به تدرد و مدرنیته به تغییر در دین میدرسیدن به تج

دینی به لیبرالیس  و سکولاریس  نزدیك می شوند. به طور مشخص آن ها افرادی هستند  ه خار  از نهرارنوب اصرولی دیرن بره 

پایگاه دینی به غبار زدایی از تعالی  ز این جهت با روحانیون و پژوهشگرانی  ه از ا ظهار نظر در مباحث دینی می پردازند وا تحقیق و

 پردازند مرزهای مشخوی دارند. و اصول دینی می

های لیبرالی و بشری بره تعریرف و تبیرین جوهر ننین تفکری، تطبیق دین با شرایط مدرن و جدید جامعه است  ه با پ یرش آموزه

ی انسان از خودش باشد. سازد  ه متناسب با توویر و تجربهپردازد تا بنایی فکری و اعتقادی برای انسان بانسان و جهان می ،دین

 ه می توانند برا دیرن ها به عنوان موجوداتی مستقل، واجد عقل و توانمند در تشخیص موالح و منافع هستند در این دیدگاه، انسان

 سعادو، تعیین ملاک ها و حد و مرزها به نالش بپردازند.  ی،گربر سر هدایت

 هر عوری با قب  و بسط مجموعه انسان خود معیار شناخت حقایق و ارزشها قرار می گیرد و معرفت دینی او دردر ننین نگرشی »

مرلاک هرای بشرری  ره » ( و 074عبدالکریم سروش، قصه ی ارباب معرفیت، ص ) «معلوماو وی یا معارف بشری قب  و بسط می یابد

گردنرد و تفراوو ادیران نبودن معارف دینری مری ل و سودمند بودن یاتوسط عقل انسانی معین می شوند معیار تشخیص حق و باط

 21فردین قریشیی، ماهنامیه آفتیاب، شیماره) «آسمانی و بشری از میان رفته و متون قطعی یا غیرقطعی و بشری، یکسان تلقی می شوند

جدید و مدرنیته اسرت. بررای آنهرا های نوگرایان مدرنیته، هماهنگ  ردن دین با شرایط ( از مهمترین و اساسی ترین دغدغه01ص

 دستاوردهای فکری و مادی تمدن غرب و تحقق آن از اولویت ها محسوب می گردد. 

از نظر آنها دو دسته موانع درمقابل تحقق مدرنیته و تمدن غربی وجود دارد: یك دسته از این موانع ساختاری و عینی است مثل نظام 

دسته ی دیگر موانع فکری و ذهنی است. نگاهی عمیرق بره هرر دو دسرته  ، وو اجتماعی حکومتی، سیاسی، قوانین و نهادهای سنتی

نشان می دهد  ه در ورای آنها دین و فرهنگ جامعه قرار دارد  ه ه  در ساختارها، قوانین و نهادها و ه  در بافرت فکرری و ذهنری 

قاد دارند تا تاثیرگر اری دیرن درسراختارها، ارزش هرا و افکرار مثل ارزشها، تاثیر اساسی دارد. نوگرایان با آگاهی از این اقتدار، اعت

 یته و تمدن جدید محقق نخواهد شد.باشد، مدرن

بنابراین، نوگرایان به یك معنا هی  پیوند ذاتی و ماهوی با دین ندارند و به عقل خود بنیراد الترزام دارنرد.  رار آنهرا در حقیقرت نره 

و  هویت احیاگر و اصلاح گر در مرحله ی اول حف  دین و ایمان انسان ها در عور مدرنیتاحیاگری و نه اصلاح گری است. هدف و اول

 ای هماهنگ از دین با آن می پردازند. مدرنیته یا ارائه ی نهره شرایط جدید است، درحالی  ه نوگرایان به رفع موانع دینیِ

ت دین در امور سیاسی و اجتماعی مخالفت می  نند و دخالرت نوگرایان دینی برخلاف لیبرال های سکولار  ه به طور مستقی  با دخال

معتقدند  ه به جای نفی دین باید آن را در شکل و قالبی ارائه  ننرد  ره مردعی دخالرت در امرور  ،آن را به طور  امل نفی می نمایند

یسر ، حقروق بشرر غربری و خرود سیاسی و اجتماعی نباشد. ترقی و مدرن  ردن دین به این معنا یعنی هماهنگ  ردن آن با لیبرال

بنیادی عقل  ه البته راه آن ه  از درون معرفت شناسی های مدرن و نقد دین با ابزار تجربره و علر  مری گر رد. نکتره ی مهر  در 

خووص شیوه ی جدید نوگرایی این است  ه آنها معتقدند راه هر اصلاح و تغییری در ایران از طریق اصلاح در دین می گ رد و بری 

این راهکار را ننین توضریح مری دهرد:  موطفی ملکیانن نا ام می گ ارد. ایی نسبت به آن هر تلاشی را برای تغییر در ایرااعتن

باید به این نکته توجه داشته باشی ، جامعه ما هنوز  ه هنوز است، متدین است و جامعه ای دینی است. جامعه ای  ه ه  به لحراظ »

ر وقتی قود داری  تا موجودی را تعلی  گلحاظ عملی دلمشغول دین و م هب است. از سوی دی عقیدتی، احساسی و عاطفی و ه  به

ول مخاطب را در نظر بگیری  و نون مخاطبان ما مسلمان هسرتند ص سوق دهی ، باید میزان فه  و قبو تربیت  نی  و به مجرای خا

شنفکری دینی از روشنفکری غیردینری موفرق ترر و تاثیرگر ارتر طبعاا باید با آنها با ترمینولوژی دینی سخن گفت. به همین دلیل رو

 سانی باطناا لائیك و غیرم هبی هستند باید تا حد فراوانی مثل روشنفکران دینری و برا اگر خواهد بود، به حدی  ه به نظرم می آید 

، روشنفکری دینیی و اصیلاحات 07، ص17شآفتاب ، ) «ترمینولوژی روشنفکران دینی سخن بگویند و الاا توفیق و  ارایی نخواهند داشت.

 (اجتماعی
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این شیوه از نوگرایی در حقیقت نه احیاگری است و نه اصلاح گری، بلکه تلاشی در جهت دین سازی، اجتهراد در اصرول و فرروع و 

 تغییر پارادای  های دینی براسا  مبانی معرفت شناسی پلورالی و هرمنوتیکی می باشد. 

ی قرائرت هرای جدیرد و پلرورالی های متروک مطرح نیست، بلکره ارائرهدیگر زدودن خرافه و احیاء جنبهدر نارنوب این نوگرایی 

برجسته می شود، هر قرائت، روایت و برداشتی از متون دینی ولو آنکه متضمن اشتباه، نقص و عیب ه  باشد مجاز معرفی می گردد. 

ت تعبدی برای  ز دیگری نیست و هی  فهمی مقد  و فوق  جحهی   ز  قولدر معرفت دینی همچون هر معرفت بشری دیگر »

 « ر  و زیراد صرادق اسرت.ی صادق است در فقه و تفسیر هر  برینون و نرا نیست و این سخن همان قدر  ه فی المثل در شیم

 (3عبدالکریم سروش، صراط های مستقيم، ص )

ها وتفسیرها فاقد اعتبرار ارها برای ضلالت و هدایت و مرجع، سایر ملاک ها و معی« ی بشریتجربه»بر اسا  ننین تفکری به جز  

ه و بدعت زدایی فهای اجتماعی افراد و تجارب شکل می گیرند. دراین نوگرایی نه تنها خرامی شوند و معارف دینی براسا  خولت

شوند. آنچره د مجاز شمرده میتجربه موفق باشن مطرح نیست، بلکه ارائه ی قرائت های خرافی و بدعت آمیز به شرطی  ه از میدان

 ه به عنوان ملاک و معیار در نوگرایی جدید مطرح می شود تجربه ی انسان هاست و با توجه به اینکه انسان ها در شرایط مختلرف 

د تجارب مختلفی از دین خواهند داشت، ملاک و معیارهای آنها ه  می تواند متناسب با شرایط زمانی و مکانی، مختلف و متعدد باشر

 حیانی و غیر وحیانی در ردیف ه  قرار می گیرند. بِ وفل ا ادیان و مکات

 مبانی معرفت شناختی -2

 پلوراليسيم: -2-1

 پلورالیس  یا  ثرو گرایی اسا  اندیشه ی سیاسی لیبرالیس  است  ه حقیقت مطلق، نجاو و رستگاری را منحور در یرك دیرن و

 اهل فلاح و نجاو هستند.  ه  دینانحتی بی همه ،داند، براسا  این اندیشهو پیروی از یك شریعت و آئین نمی م هب

ادیان مختلف،جریان های متفاوو تجربره ی دینری هسرتند  ره هریرك در مقراطع »گوید: از طرفداران این نظریه میجان هیك 

جیان هيیک، « )متفاوو بازیافته است.متفاوتی در تاریخ بشر آغاز گردیده و هر یك، خودآگاهی عقل خود را درون یك فضای فرهنگی 

 (. 133فلسفه دین، به نقل از کتاب نقد ص 

 تاب الهی و سخن پیامبر همواره تفسیرهای متعدد برر مری »نیز از اشاعه دهندگان این نظریه معتقد است:  عبدالکری  سروش

ت داشته باشی   افی است، در ایرن صرورو قصدا همین  ه»( وی توریح می  ند: های مستقيم، به نقل از صراط33کيان ، شماره «)دارد.

می نویسد:  -00ص -او در  تاب صراط های مستقی «. همه در سبیل هدایت و نجاو هستند، منتهی یکی آگاهانه و دیگری ناآگاهانه

را اهل نجاو و فقهی دگماتیك، بیش نیستند و به آموزه های  لامی و فقهی دگماتیك رضایت دادن و خود  -اینها آموزه های  لامی»

 «.سعادو شمردن،  اری سبك  ارانه است

ژی و مکاتب مختلف )اع  از آسمانی و بشری( را ه  عر  معرفی می  ند لوپلورالیس  در حوزه ی دین و دین شناسی نه تنها ایدئو

یررد  ره نرون راه هرای بلکه همه ی آئین ها را راه هایی مستقل و جداگانه به سوی سعادو و حقیقت می داند و ننین نتیجه مری گ

پز همه ی آنها می توانند برحق باشند و در نتیجه این نظر  ه حقانیرت، سرعادو و  ،مختلفی برای رفتن به سوی حقیقت وجود دارد

پیروی از دستور خداوند است نفی می گردد. از نظر دین شناسری پلرورال، فرهنرگ هرا، آداب و رسروم،  و هدایت در گرو دین واحد

ن درهر قوم و ملتی، به همراه شرایط زمانی و مکانی در نگونگی برداشت و شناخت دینی مروثر بروده  ره منجرر بره تعلیماو پیشی

الیست ها این است  ه اصل اختلاف برداشرت هرای دینری را ربرداشت های مختلف، اختلاف ها و تعار  ها شده است. تلاش پلو 

انسته و برداشت دینشان ه  به عنوان راهی بره سروی سرعادو و رسرتگاری مقبول دین داران  نند تا همه ی آنها خود را بر حق د

  تفسیرند و از متن صامت یا تجربره ی امر متعالی محتا ه  در مواجهه با آدمیان ه  در مواجهه با  تاب های منزله و»انتخاب شود. 

هی  تکلفری متنروع و اف یك شکل و شیوه ندارد و بیا تش وخام  باید پرده برداری  نند و آنها را به صدا درآورند. این پرده برداری 

 (های مستقيمبدالکریم سروش، صراطع«. )متکثر می شود و همین است سر تولد و حجیت پلورالیس  درون دینی و برون دینی

ماید و همره ی نمی تواند خود را مقد  و فوق نون و نرایی تلقی ن یای وجود ندارد و هی  دیندراین دیدگاه هی  دین تفسیر نشده

ائل نمی شوی  و فهر  نما از دین جز به فهمی از دین »ادیان به نوعی بشری، نسبی، تاریخی و فاقد حجت و مرجع مطمئن هستند. 

معرفتی بشری است و در معرفت های بشری، مرجعی وجود ندارد و قول هی   ز حجت تعبدی نیست و فه  تعبدی از دین  ،دینی
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سیخنرانی در  33عبیدالکریم سیروش، کيیان، ش«. )یی با خود شخص است  ه تفسیری را بپ یرد یا نپر یردبی معناست و مسئولیت نها

درمرحله ی عمل نون همه ی ارز شها با ه  قابل جمع نیستند و سخن گفتن از یك شیوه ی زنردگی بره عنروان (. »دانشگاه ویرجينيا

درتمند سیاسی و م هبی و حتی افراد در مورد افکار و ارزش های تنها شیوه ی صحیح زندگی عقلانی نیست، حکومت ها، نهادهای ق

مختلف و متعار  باید بی طرف باشند. می توان گفت  ه پلورالیس  معرفتی و دینی در نهایت بره پلورالیسر  عملری و بری طرفری 

رهایی از یقين و یقين بیه رهیایی، کيیان،  سروش،عبدالکریم « )حکومت ها و افراد و در نهایت لیبرالیس  در تمام ابعاد تعمی  داده می شود.

 (. 5، ص31ش

 هرمنوتيک: -2-2

ی تفسیر انسانی معنا می یابد و هی  متنی به خودی ی متن ها با تفکر و ارائهمنوتیك آن است  ه همه نیز و همهادعای اصلی در هر

دهند. علاوه بر این، هری  متنری می  شکل و محتواخود معنایی ندارد و این فه  ها و تفاسیر انسان ها هستند  ه به متن ها صورو، 

فرا تاریخی و مطلق نباید توور شود و باید از آنها برای پاسخ دادن به شرایط زمان، تفسیر به عمرل آورد. تحرولاو اصرلاح دینری 

او و تعارضاو در جهان مسیحیت، برخی اشتباه  پلرو  گالیله،  پرنیكو دانشمندانی همچون  الون ، لوتر توسط افرادی نون

رفرع  ،ترلاش اولرین  سرانی  ره از روش هرای هرمنروتیکی اسرتفاده مری  ردنردهای  تاب مقد  آشکار  رده بود. را در آموزه

گرایی در فه  دینی و رهایی از قید تعورباو آنها بود  ه درنهایت به نوعی تکثرها و تعارضاو ایجاد شده در متون دینی ناهماهنگی

(  ره معتقرد برود، فهر ، تجربره و 0008-0881متکل  پروتستان آلمانی ) شلایرماخری  لیسایی انجامید. هاغیرعقلانی و آموزه

بازسازی اعمال ذهنی مولف متن است، براسا  تفاسیر هرمنوتیکی اسا  دین را تجربه ی دینی معرفی  رده و آموزه هرای دینری 

هر فردی به شکلی خاص می تواند ظاهر شود. ل ا تقلیل دین بره  در بویژه دین مسیحیت را بیان و تفسیر این تجربه ها می داند  ه

تجربه ی بشری به عنوان یك رویکرد و نگرش در میان متکلمان مسیحی تبدیل شد و نوگرایان دینی، تلاش های این افرراد را بره 

قرآن مجید ه  دین بره همرین معنرا  اینجانب اصل و اسا  دین داری را در این تجربه ها می دان ... در»دین اسلام تعمی  دادند. 

آمده است. در این  تاب ه  هسته ی اصلی دین همین تجربه هاست و اگر از شناخت دینی صحبت شده از آن شناخت ها به عنوان 

ه  به عنوان رفتارهای انسانی  ره در اصرل بره آن  زر از اعمال و شعائر صحبت شده، باتفسیر آن تجربه ها صحبت شده است. اگ

 (  114ایمان و آزادی، ص، محمد مجتهد شبستری« )ه متکی است، صحبت شده است.تجرب

های مختلف اشکال خاصی می تواند به خود برخی دیگر شناخت را به عنوان فرآیندی معرفی نمودند  ه بر پایه ی تفسیرها و ذهنیت

محیط  اهی  و انتزاعاو سعی در سازگاری خود بافرایند شناخت یك جریان ذهنی است  ه طی آن، انسان )فرد( از طریق مف»بگیرد. 

موسری غنری « )بیرون و افراد دیگر دارد. عینیتی فراتر از توان ذهنی محدود انسان  ه برای انسان قابل درک باشد وجود نردارد.

 ( 10آزادی اقتصاد و سياست، ص، نژاد

معرفری  ها وبلکه احیاء تجربه ،های زائد و خرافی آن نیستشهای متروک دینی و یا اصلاح جنبدیگر احیاء جنبه ،نوگرایی براین مبنا

انرد. گ ار آن بودههای دینی، محور و مبنای نوگرایی می شود و پیش از نوگرایان ایرانی، دین شناسان غربی پایهآنها به عنوان آموزه

ست دادن ساختار مشابه این دو، دیرن و ی دینی و تجربه ی حسی و به ددر این رویکرد در نهایت تلاش می شود از طریق تجربه»

مسائل مربوط به آن همچون منشا دین، اعتبار اعتقاداو دینی و امثاله  در ظل مفهوم تجربه ی دینی تبیین شوند... در غرب  سانی 

رهیافرت ین پلنتینجرا و دیگرران براسرا  ایرن ونون ویلیام جیمز، رودلوف اوتو، والتراستیز و از معاصران ویلیرام آلسرتون، آلر

اقبیال و مفهیوم ، بابرك عباسری« )اند از این طریق مدلی برای معرفت شناسی دینی فراه   نند.پردازی نموده و تلاش  ردهنظریه

 .(10، ص23ی دینی، کيان، شتجربه

نکتره، بردیع،  ی برجسته در ارزیابی نوگرایی دینی بعد از انقلاب اسلامی، توجه به بستر و خاستگاه غربی آن اسرت ایرناولین نکته

مستقل و نوگرا بودن دین مداری جدید را با ابهام و تردید مواجه  رده و آن را  پی برداری از مباحرث معرفرت شرناختی لیبرالری و 

هرای غربری آن می معرفی میکند  ه ه  قبل از پیروزی انقلاب اسلامی روا  داشته و ه  اصل نسخهلاتعمی  آن به دین شناسی اس

های معرفت شرناختی خرود بره اسرتفاده از ی شروع بحثیك دهه به فارسی ترجمه شدند. برخی نوگرایان درباره در مدتی  متر از
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ماهیت مسرابقه زبرانی »... د تر سروش می گوید: مبانی غربی آن اشاراتی داشته اند  ه جالب توجه است. از آن جمله، 

بحث های معرفت شناسی دینی پیاده  ردم و بودن عل  را  ه وینگشتانین توضیح می دهد، من به تدریج در 

در  لا  های خودم در دانشکده الهیاو ه  به همین ترتیب بیان نمودم. بعد زمانی  ه به پختگی رسید من 

 (1، ص31عبدالکریم سروش، انقلاب اسلامی، فتنه و روشنفکری دینی، مجله ی نامه، ش«)آنها را در  یهان فرهنگی مطرح  ردم.

ی اصرول دینری قررار نگرفتره و مبرانی معرفتری پلورالیسرتی و ارزیابی نوگرایی دینی آن است  ه این جریان بر پایهنکته دیگر در 

ی قب  و بسط تئوریك شریعت اگرنه به صورو مستقی  به هرمنوتیرك ی  امل دارد. به عنوان مثال، نظریههرمنوتیکی برآن سلطه

ی فه  مرتن مبنرای ایرن فیلسوف معاصر آلمانی درمقولهامر دهانز گئورگ گا پردازد، ولی هرمنوتیك فلسفی به ویژه نگاهنمی

امر سرازماندهی شرده اسرت. تعمری  نگررش هرای دنظریه قرار گرفته و معرفت دینی و ساز و  ارهای آن بر مبنای نظریره ی گرا

نها از نظر سندیت، نمی تواند صحیح هرمنوتیکی و پلورالی دنیای مسیحیت به اسلام به دلیل غیرقابل مقایسه بودن متون و نووص آ

باشد. علاوه بر این، این تعمی  با مبانی درون دینی اسلام ناسازگار است. از نگاه اسلام، دین خداوند از آدم تا خات  یکری اسرت و 

هرا مری خواهنرد ی آنها از نظر مبدا، مسیر و انتها  ه به خاطر مقتضیاو زمان و سطح تعلیماو بوده است، همهعلیرغ  برخی تفاوو

ها را در قطعیاو و بدیهیاو دینی مطلقرا بشر را به یك راه  ه همان صراط مستقی  است هدایت  نند. اسلام، پلورالیس  و تعدد فه 

آن مثلاا وجه سلبی یا ایجابی آن می تواند صحیح باشد و جمع آنهرا متنراق  و  پ یرد همچنین اصولی  ه به حک  عقل یك وجهنمی

 لان است، از نظر اسلام قابل پ یرش نیست. بدیهی البط

پردازنرد و هرای دینری جدیرد از منظرر سرایر علروم مریبه دین شناسی و ارائه ی دین ها و قرائتنوگرایان به جای بررسی دین، 

 ،از تحریرف نند  ه اگر قررار اسرت نروگرایی ی دین ارائه نمیدینی به حوزهرای جلوگیری از ورود التقاط و بیهای معینی بشاخص

ها، دین محسوب اگر از نگاه نوگرایان فه  های دینی انسان ؟انحراف و التقاط دینی جلوگیری  ند، نگونه باید این  ار را انجام دهد

هرای ی ملاک و معیار و شراخصمی شوند و این فه  ها بشری، متغیر، ناقص، نامقد  و متضمن خطا هستند، به نظر می رسد ارائه

 ی قرائت های مختلف باشد. یار مهمتر از ارائهسلامت دینی بس

 ليبراليسم: -2-3

شناسی و سیاسی غررب قررار لیبرالیس  عمدتاا به دوره رنسانز در غرب باز می گردد و به تدریج پایه علوم جامعه پیدایش و رشد

 گرفت و می توان آن را امانیس  عقل بنیاد نامید. 

در  تراب ظهرور و آنتونی آربلاسرتر را به عنوان دوران پایان ایدئولوژی اعلام  ردند،  01و  11ی بزرگان مکتب لیبرالیس ، دهه

بود  ه غیرایدئولوژیك و ضرد ایردئولوژیك اسرت و در اواخرر  یلیبرالیس  جنگ سرد مدع»نویسد: ( می120سقوط لیبرالیس  )ص

های ای از سیاستاند و ما وارد عور تازهدیگر مردههای مبتنی بر ایدئولوژی حتی ادعا می  رد  ه سیاست 0201و  0211های دهه

این موضوع در آرا و نظراو نوگرایان ما نیز انعکا  « ای .ای . ما دیگر به پایان ایدئولوژی رسیدهبینانه و تجربی شدهعقل بنیاد واقع

در جوامع ایردئولوژیك همیشره علر  و »رد: دانگرانی خود از نگاه ایدئولوژیك به دین را اینگونه بیان می  سروشیافت. مثلاا آقای 

 (12/0/1301سخنرانی دکتر سروش « )آدمی است. یایدئولوژی حجاب عقل، دشمن خرد و روشن بین»، «شود.عقل تحقیر می

شرهید بهشرتی های فردی باشد. ی آزادیتواند محدود نندهمقدم است و موالح اجتماعی نمی« جامعه»بر « فرد»در لیبرالیس  

در فردگرایی امانیستی لیبرالیس ، انسان ها از مبدا هستی جدا شده و خرود جرایگزین »ر نقد فردگرایی لیبرالیستی می گوید: د)ره( 

راه رشد و حر ت انسان ها مانع ایجاد خواهد شد. آزادی فرردی مرورد تا یرد  درخداوند می شوند، ارتباط فرد با وحی قطع گردیده 

و صررفا براسرا  ا بررد و نند از بین میبت به موانع و سدهایی  ه طاغوو ها، برای آنها ایجاد مینس لیبرالیس ، قدرو بینش او را

 (. 1337سخنرانی سال ) « ند،  ه سقوط او را نتیجه خواهد داد.هواهای نفسانی عمل می

ند و نوظهوری بود  ره از انقرلاب ی ثروتمطبقه داری است و مکتب یا فلسفه اجتماعیِی اقتوادی، لیبرالیس ، م هب سرمایهاز جنبه

داری دانسته و ننین عنوان می  نرد نیز خواستگاه نوگرایی و لیبرالیس  را سرمایهجلال آل احمد صنعتی برخاسته بودند. مرحوم 



 15 گفتمان سوخته    
« است.داری بوده ظهور مارتین لوتر و درگیری وی با مسیحیت، برخاسته از تفکر اقتوادی لیبرالیس  و براسا  منافع سرمایه» ه: 

 (.002در خدمت و خيانت روشنفکران ص)

 

 سکولاریسم: -2-4

بشرری و ابرزاری  ،زدایری، خووصریسازی، قداست فیسکولاریس  یا سکولار ردن به معنای فرایندی می باشد  ه طی آن به عر

هرای مختلرف ردن حوزه ردن دین پرداخته می شود. لانیسیته نتیجه و پیامد نهایی سکولاریس  است نرا  ه سکولاریس  بر جدا  

ی قرون وسطی،  ه بر جامعه اصحاب  لیسا در دوره»ی ننین تفکری خواهد بود. یسیته پیامد و نتیجهئزندگی از دین تا ید دارد و لا

ی این جهان توسط دین و علیرغ  دعوو ایرن هرادی اروپایی حا میت و سلطه داشتند علیرغ  نگاه منفی متون مقد  مسیحی به ا

 ردند. سکولاریس  در اواخر قرون های استبدادی و سلطنتی در تمامی امور زندگی مردم دخالت میزهد و رهبانیت به شیوه متون به

 مریلادی 0010وسطی در آغاز به معنای مقاومت اجتماعی در مقابل جزمیت و استبداد  لیسایی قرون وسطی بودو اولین بار در سال 

ی ساله، به  ار گرفته شد  ه درنهایرت بره معاهردههای سیفرانسه در م ا راو مربوط به جنگ ی دوک دولنگویل، نمایندهبه وسیله

(. سکولاریس  پرز از 17، ص33سکولاریسم و دموکراسی، آفتاب، ش، علیرضا علوی تبار« )میلادی انجامید. 0018وستفال در سال 

گرایی آن به  ار رفت و به مرور زمان بره عنروان ت و مطلقآن به معنای نفی قدرو تفکر  لیسایی قرون وسطی، نقدناپ یری، جزمی

ترین ویژگی دنیای مدرن و  نار نهادن و  اهش نقش دین در حیاو فردی و اجتماعی و برجسته  ردن نقش عقل انسرانی در اصلی

  ررد.یگر ارائره مریتمامی امور تعمی  یافت و به فلسفه و نگرشی تبدیل شد  ه تعاریفی خراص از انسران و روابرط آنهرا برا یکرد

ها و حقایق را بر محور انسان، عقرل انحوراری، ی ارزشمقد  در زندگی انسان، همهسکولاریس  بر مبنای انکارتاثیرگ اری امور 

دهد. م هب و دین در این دیدگاه متعلق به دوران ابتدایی حیاو بشر هستند. انسان سرکولار براسرا  ابزاری و حسابگر او قرار می

  ند  ه گویی خدایی نیست و اگر هست او را به خودش وانهاده است. ای زندگی میاصلی سکولاریس  در این دنیا به گونهی آموزه

های مدیریتی و اجتماعی، سکولاریزم با شعار تخووی شدن و مدیریت علمی بر جداسازی تمامی امور اداری و اجتمراعی در عرصه

کولاریس ، تعدد و تنوع دینی و تساهل و تسامح بشری و  اهش حضور دین و مظراهر آن ی فرهنگ س ند. درحوزهمی داز دین تا ی

 . نمایددر متن زندگی، فرهنگ، هنر و آموزش را مطرح می 

 ایدئولوژی زدایی: -5 -2

نرد. درایرران، اولین  شا ش فکری خود به ایدئولوژی زدایی و عبور از ایدئولوژی پرداخت نوگرایان بعد از پیروزی انقلاب اسلامی در

گرایران  ره در و  نر  هراجمله لیبررال در مقطع پیش از پیروزی انقلاب اسلامی  ه بازار ایدئولوژی گرم تر بود، همه ی طیف ها از

ی بردند  ه در نتیجرهآن پناه می هایها و انگیزهی ایدئولوژیك برای خود بودند، به دامن دین برای استفاده از پتانسیلتدارک وتهیه

، 0810دیگر شرکل گرفرت. پیرروزی انقرلاب اسرلامی در سرال  هایافکار التقاطی، تلفیقی و تر یبی مختلفی از دین با گرایش آن

هرای مختلرف سیاسری، گفتمانی خالص از دین و دین مداری را بر جامعه حا    رد و دین به صورو مستقل مدعی حضور در عرصه

نوگرایان به انتقاد از جایگاه و نقش جدید دین در جامعه پرداختند و بررای آن تعراریف فرهنگی و اجتماعی شد. از این مقطع به بعد 

هرای دین نیابد تبدیل به ایدئولوژی شود، نون فربه تر از آن است و حروزه نمودندتر اینکه ادعا میو از آن مه جدیدی ارائه  ردند 

دیرن  گفتنرد! البته هدف از اینکره مری، عقل و آزادی نخواهد بودمطابق با عل  دین، مختلفی را شامل می شود و سیستماتیك  ردن

اسلام به عنوان یك مکتب هرگز اقدام به ترسی  الگو و قالبی معین برای  این بود  ه بگویندایدئولوژی نیست و فربه تر از آن است 

 نرد، نسانی را به عنوان مرلاک معرفری مری ند و در امور ذ ر شده عقل، تجربه و معیارهای اجامعه، اقتواد و سیاست نکرده و نمی

ایردئولوژی . برودی آزادی تشبیه دین به ایدئولوژی مار سیستی ه  در حقیقت معرفی آن به عنوان مزاح  و مرانع رشرد و توسرعه

مری گاهی ه  بره صرراحت اعرلام  البته زدایی، در اصل نقد دین مداری و ادعاهای جدید دین در حوزه ی اجتماع و سیاست بود  ه

گرایری ی دفاع از عل  گرایی، عقلی وجود ندارد. به نظر می رسد نفی ایدئولوژی و حمله به آن به بهانهیدر دین هی  ایدئولوژ : ردند

نگرشی تاریخی در دفاع از لیبرالیس  و سکولاریسر  قررار دارد. لیبرالیسر  در  ،و آزادی، قدری عامیانه و سطحی است و در  نار آن

، برودع و نند مورد از جمله در مقطع رنسانز و مقابله با مار سیس ، درحالی  ه خود یك ایدئولوژی به تمام معنا غرب در نند مقط
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 وشریدند در ی رنسانز و نهضت اصلاح دینی،  ه میدر مقابل ایدئولوژی های رقیب قرار گرفت. تلاش دانشمندان مختلف در دوره

و شبهه ایجاد  نند، نوعی ایدئولوژی زدایی برای حا میت یك ایدئولوژی غیردینی قداست، حرمت، حری   لیسا و ادعاهای آن شك 

 .  گردیدهای فردگرایی، انسان مداری و دنیاگرایی بنا درنهایت ایدئولوژی جدید لیبرالی بر پایهو نتیجه آن شد  ه بود 

( نرا  ه برجسرته 33، ص13کيیان، ش، سروش) «جامعه برجسته شود دین ایدئولوژیك می شود راگر فقه دینی د» ازنظر نوگرایان، 

ایدئولوژی مربوط بره »شدن فقه و عملی شدن آن دقیقاا به معنای دخالت دین در امور اجتماعی است. ل ا نوگرایان از یك سو شعار 

ین اگرنه ( را طرح  ردند به این معنا  ه دخالت د37، ص0فصلنامه پژوهش، ش، سعید حجاریان« )دوران تاسیز است نه استقرار

ولی با پایان یافتن  –مثل دورانی  ه افراد می خواهند نظامی را تاسیز و جایگزین نظام دیگر  نند  –در مقاطعی جایز و خوب است 

جای خود را به دمو راسی، آزادی  انقلاب باید از شعارهای انقلابی و دینی گ ر  رده و مفاهیمی همچون ایثار، شهادو، امامت و امت

ی فقره و اصیل، به نوگرایی در حوزه« فقه سنتی»در مقابل « فقه مدرن»ری و جامعه مدنی بدهند. از دیگر سو با طرح نظر انسان مدا

حجره الاسرلام » ردنرد  ره: پرداختند  ه این امر حتی مورد ستایش مار سیست ها نیز واقع شد. آنان با خشنودی اعرلام مری

سینت و تجیدد «. )در صدد امروزی  رردن دیرن اسرت« نقش زمان در تبلور فقه»با سلسله مقالاتش تحت عنوان  حجتی  رمانی

 (. 122ص

صف آرایی  ند، اخطار حضرو امرام )ره( همگران را متوجره براطن « فقه سنتی»در برابر « فقه مدرن»رفت تا تئوری و زمانی  ه می

خواه   ه از ائمه اطهار )علیه  السرلام( و فرهنرگ های مسلمان میبا  مال جد و عجز از ملت  »التقاطی و ناخالص این طرح نمود: 

شرانی و نثرار فسیاسی، اجتماعی، اقتوادی و نظامی این بزرگ راهنمایان عال  بشریت، به طور شایسرته و بره جران و دل و جران 

است نره هلت عزیزان پیروی  نند. از آن جمله، دست از فقه سنتی  ه بیانگر مکتب رسالت و امامت است و ضامن رشد و عظمت م

ای منحرف نشوند و به وسوا  خناسان معاند با حق و م هب ذره - ه هر دو در مکتب فقه اسلامی است –احکام اولیه و نه ثانویه 

 (103،ص21صحيفه نور، ج«)سقوط م هب و احکام اسلامی و عدل است.  یگوش فرا ندهند و بدانند  ه قدمی انحرافی، مقدمه

مدعی دخالت در امور سیاسری و  خواهند جامعه را با جدا  ردن از دینِدئولوژی است  ه میین، خود نوعی اایدئولوژی زدایی نوگرایا

شرود تنها در نظام های سیاسی دمو راتیك اسرت  ره مری»اجتماعی به سوی دمو راسی و آزادی لیبرالی پیش ببرد و معتقد است 

(. ادعای آن هرا ایرن اسرت  ره 4،ص05کيان، ش، شبستریمجتهد محمد « )یك جامعه را به حد اعلای سازندگی رساند. فرادا

دمو راسی را خواه روشی موفرق بردانی  بررای تحدیرد قردرو و »ها باید با دمو راسی و حقوق بشر تطبیق داده شود: تمامی حوزه

تطبیق دهد نه او خود را با تحویل عدالت و تامین حقوق بشر، خواه ارزشی متضمن آنها، درهر دو صورو فه  دینی باید خود را با او 

رایی و پلورالیسر  را بررای دیرن و گواضح است  ه این ایدئولوژی، نسبی  .(371مدیریت ص و مدارا، سروشعبدالکری  « )دین.

نماید و خرود را تنهرا راه پیشررفت و  امیرابی معرفری  ند و برای خود مطلق انگاری تجویز میعقاید دینی افراد و جامعه تبلیغ می

 . مایدنمی

 نقد و حذف روحانيت: -2-6

پز از استقرار جمهوری اسلامی، نوگرایان به نقد حکومت دینی در قالب جمهوری اسرلامی، دیرن حروزوی و روحرانیون در جهرت 

ی نقد روحانیت، معرفی آنها به عنوان یك طبقه و صنف ویرژه برود. در ایرن جهرت حقوق بشر غربی پرداختند. مقدمه و دمو راسی

هرای دنیرای خواهند هماننرد  شریشن به تعریف روحانیون بر مبنای ارتزاق از راه دین و تبدیل آنها به طبقه برآمدند  ه مینوگرایا

در مقابرل  داری و دین باشند. هدف و حاصل برخی نظریه پردازی های دیگر مثرل مردیریت علمریی مردم و دینمسیحیت واسطه

. برجسته  ردن مدیریت علمی در مقابرل مردیریت اشتوحانیت به عنوان یك طبقه نده  نندان تفاوتی با معرفی ر مدیریت فقهی

ای جرز  نرار زدن روحانیرت از نتیجه ،و فن جداگانه است و ربطی به فقه و حقوق نداردفقهی با این استدلال  ه مدیریت یك حرفه

استدلال مطرح در ایرن خوروص آن  ،شودیه  شانده میدارد. این نظریه در یك مرتبه بالاتر به نقد و رد ولایت فقندخالت در امور 

گیرنرد بایرد اذن و افتد یا اینکه افرادی  ه در مناصب بالا قرار میب  لیدی یا به دست فقها میصدر حکومت ولایی منا: » است  ه 

های جامعره بره ه و مدیریتفقهی برجسته گشته و امور عام مدیریت هر دو صورو نظارو و ی ولی فقیه را داشته باشند  ه دراجازه

 (.20تعارضات اسلام با حقوق بشر، آفتاب، ش، محسن  دیور) «شود.آنها واگ ار می
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مهنرد  وزیری موقت خستنبحث تخوص و تعهد و اینکه فقها و علما باید در امور مدیریتی فقط به نظارو بپردازند، در دوران 

نهضرت  ،اف سیاسی را در جمهوری اسرلامی ایجراد  ررد. روشرنفکران، اولین شکبنی صدرو دوران ریاست جمهوری  بازرگان

نگرانی  و همین امری نفوذ و تاثیرگ اری آنها پرداختند آزادی ها و دیگر طرفداران سکولاریس  به ح ف روحانیون و     ردن دایره

 میان دو جریان ایجاد  رد. و در نهایت شکاف ترمی  نشدنی  را برانگیختی سکولارها نیروهای انقلاب نسبت به انگیزه

خواهنرد اختوراص به نظر می رسد آنچه  ه برای نوگرایان در نقد روحانیت اساسی است تبدیل آنها به یك طبقه نیست بلکره مری

 امر دیرن »دین شناسی را به روحانیت از بین برده و برای آنها رقیب ایجاد  نند و نوگرایان را در بازفهمی دین مسئول معرفی  نند: 

 (. 23، ص23کيان، ش، سروشعبدالکری  «. )تر از آن است  ه فقط به دست روحانیت سپرده شودعظی 

به باور نوگرایان، آنها باید زیر بنای مشروعیت دین سازی خود را محک   نند تا این تورور بررای مرردم ایجراد شرود  ره مرردم 

ی و تبلیغ آن تنها مختص به روحانیون نیست. از نظر آنها، اگر دین توانند دین خود را از روشنفکران ه  بگیرند، نون دین شناسمی

توان تفسیرهای گوناگون، دلپ یر، نقدپ یر و غیرمقد  برای افراد مختلف جامعه ارائره شناسی از انحوار روحانیون خار  شود، می

 ند و نون این دین داری با عقل و دنیرای  ی دلپ یری از دین برای خود انتخابی خود، نهرهتواند مطابق با سلیقه رد. هر ز می

 ی حقوق بشر ه  پاسخ داده می شود. جدید قابل جمع است به دغدغه

 ارجدایی نوگرایان از علمای دینی و روحانیون در سالهای اخیر به تردید و تشکیك در اصول اعتقادی دینی و ایجاد شبهه نسبت به 

وقتی مری گروی  عروام شریعه، » :نها  شیده شده استآوام زدگان و تهمت زدن به مهدویت و معرفی روحانیت به عنوان عوام و ع

و گمران  شرده شمارم... اینها جزء عوام هستند، منتها عوامی  ه گاهی امر برخودش مشتبهعلمای شیعه را ه  جزء همین عوام می

 (3/5/1310ن پاریس، بسورسخنرانی در دانشگاه ، سروشعبدالکری  « ) ند، عوام نیست و در جهل مر ب است.می

ای از دین مداری به جامعه ارائه دهند  ه دیرن و بایست نهرهنوگرایان با توجه به سلطه گفتمان دین مداری در جامعه به نانار می

سیاست نه همدیگر را نفی  نند و نه در  ار ه  دخالت  نند. براسا  این دیدگاه، اگر صد در صد مردم در نظام سیاسی به صرورو 

های انسانی را نپ یرفته باشد نظام آگاهانه شر ت  نند ولی آن نظام، حقوق بشر غربی و سیال بودن فه  دینی و حا میت برداشت

حقوق دینی نباید برجسته باشد و انتظار از  فقه و ،شونددمو راتیك نیست. براین اسا ، حقایق دینی از  تاب و سنت تنها اخ  نمی

هرا ی ارزشهای روشی، مدیریتی و تعیین  نندهد و نباید متکفل پاسخ دادن به سوالگردور اخروی منحور دین باید حداقلی و به ام

 ها باشد. و حق و باطل

 تجربی کردن دین: بشری و -2-7

هی  تفسیر رسمی و واحدی از دین و هی  مرجع و مفسر رسرمی بررای آن وجرود نردارد و » ند  ه: ادعا می اندین شناسی نوگرای

هرا قررار ی علما و دانشمندان در سایر زمینهراگردد در  نار آرفت دینی،  ه سیال و در حال تغییر بودن ویژگی اصلی آن تلقی میمع

گیرد و همانند آرای دانشمندان در علوم طبیعی و انسانی  ه دنار تعار  هستند، این ه  همواره گرفتار آرای متعار  و مختلف می

(. این دین شناسی  اری به حقانیت و صدق و  ر ب 0، ص2قبض و بسط درميزان نقد و بحث، کيان، ش ،سروشعبدالکری  « )است.

در یرك سرطح  را شود و آداب و مناسك مختلف بشری و آسرمانینیز شامل می های دینی متناق  راندارد و گاهی ادعاها و معرفت

و حق و  دام دین باطل است. بشری شدن دین و فه  دینری  تواند استدلال  ند  ه  دام دین صحیحو هی   ز نمی دهدقرار می

برخاسته از تجربیاو انسانی باشد. ایرن نگراه  ،شود  ه دین همانند سایر شئون حیاو انسانی مثل آداب و رسوم اجتماعیسبب می

داند  ه مری توانرد مفید می یافراتر از صدق و   ب، حقانیت یا عدم حقانیت و قطعی یا غیرقطعی بودن متون دینی، دین را افسانه

 های بشر، مشکلاو روانی و تثبیت اخلاق اجتماعی داشته باشد.  اربردهای مختلفی در رفع دغدغه

هرای عرادی ها و شرناخت دینری انسرانی انسانی فقط محدود به دریافتبراسا  نگرش نوگرایان، معرفی دین به عنوان تجربه

هرای بشرری ریختره و بررای شود و آنها در حقیقت تجارب خود را از وحی به قالربق مینیست. بلکه بر تجارب پیامبران ه  اطلا

توانند شناخت هرای خرود را برر ها میدیگران به یادگار گ اشته اند. معرفی وحی و متون دینی به عنوان تجارب انبیا و اینکه انسان

و دیرن سرازان جدیرد اسرت.  برانها به عنوان پیامنسانی ااسا  تجارب دینی به عنوان دین معرفی  نند در حقیقت معرفی همه

هرای توانند تجربرهها ه  میشده، انسانتر میتر و  املنوگرایان معتقدند همانگونه  ه تجارب پیامبران در طول زندگی آنها پخته
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دیگر نیازی به وجرود  دست داده وی بودن دین آسمانی موضوعیت خود را از نایح، ودر ننین نگاهی !تر سازنددینی پیامبران را  امل

توانند به حیاو دین خدمت  ننرد و برر متفکران، فرهنگ سازان و شاعران می» : و حضور امام معووم )علیه السلام( نیست نرا  ه

 (.17، ص34ی نبوی، کيان، شبسط تجربه، عبدالکری  سروش«)تکامل و فربهی آن بیافزایند.
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یک تعریف از اصلاحات داد که دو نفر اصلاح  ،اگر یک نفر آدم» 

در  طلب پيرامونش اجماع کردند، من همه چيز را قبول دارم. ما 

 «.تعریف اصلاحات شش سال ماندیم
 محمدرضا تاجیك، آفتاب یزد، 0882/2/21، ص0

 

ی یین  ننده، هردایتگر و ایجراد  ننردهبی و فلسفی اعمال اجتماعی و سیاسی هستند و از سوی دیگر تفکرها از یك سو بنیاننظریه

ی اش براسرا  یرك نظریرهی آن و معرفریباشند. پز از دوم خرداد تلاشهای متعددی برای بازسازی فکرررفتارهای مختلف می

ها و ها، زمینه و بنیانی برای هدایت برنامهطرح شده از سوی آناجتماعی صورو گرفت تا علاوه بر پایان دادن به ابهام در مفاهی  م

 ،و این مه  مستلزم استفاده  ردن از یك نارنوب نظری مناسب بود. مفاهیمی همچون قانون مرداری آوردسیاست هایشان فراه  

هرایی بری به صرورو انگرارهجامعه مدنی، اصلاحاو و آزادی نیازمند نظریه پردازی برای مشخص شدن نارنوب هایشان بودند تا 

 رو جناح دوم خرداد برای تعیرین تکلیرف در خوروص مفراهی ، نرارنوب هرا وداف معین در نیایند. بخش های تندریشه و فاقد اه

بران  ند، حر ت بخش های نظری و فکری آن ها را جنیفستی جامع نیازمندند تا ضعف ردند  ه به مانگونگی حر ت، احسا  می

برر  – ه البته از مدو ها قبل به اشتراک فطری و حتی تشکیلاتی رسیده بودند -دوم خرداد به سوی نوگرایان  طلبهای تجدیدنظر

ی اجتماعی و سیاسی آنها حمایرت  ررده همین مبنا شکل گرفت. به نظر این افراد رای دهندگان در دوم خرداد، در حقیقت از نظریه

دانسرتند بلکره آن را د این گونه بود  ه آنها این آراء را، رای به تغییر جناح و دولت نمیی دوم خرداتفسیر آنها از آراء جبهه »بودند. 

در ایرن  (. 2/3/1301دوم خرداد، هم استراتژی و هیم تاکتيیک، نشیاط، ، قونانی«)دانستند.حمایت از نوگرایی در مقابل سنت گرایی می

به عنوان الگوی غالب و سرمشق فکری دوم خرداد نام می روش د تر سبرخی با صراحت بیشتری از نظریاو افرادی مثل میان  

 (. مسعود پدرام،  0،ص10آفتاب، ش نگاه  نید به مجله بردند.)

طلب معتقد بودند  ه نوگرایان دینی مردم را به نفع خاتمی بسیج  رده بودند و رمز پیروزی خراتمی ایرن پردازان تجدیدنظرنظریه»

 (. 30پس از دوم خرداد، ص ،حمیدرضا جلایی پور« ) رد.تفاده میبود  ه از گفتمان روشنفکران اس

تی به فرمیستوانستند رخداد دوم خرداد را از حر ت ردانستند  ه میتجدیدنظر طلبان، روشنفکران دینی را برادران بزرگتر خود می»

ها بکشانند و اصلاحاو اجتماعی از بالا به خیابان هاآن را از خانه و  (31برادر بزرگتر مرده اسیت. ص، قونانی« )تبدیل  نند. یرادیکال

ی مردنی و مفاهی  دینی با مبانی و لروازم حقروق بشرر، جامعره» از این نگاه . به پایین را به اصلاحاو از پایین به بالا تبدیل نمایند

ن تحت پوشش مفاهی  دینی تواند سازگار باشد و همزیستی مسالمت آمیز همه ی شهروندان مسلمان و غیرمسلمامردسالاری نمی

(. از نظر آنها تنها نگاهی می تواند مبنای تجدیدنظر طلبری 40، ص 21دفاع از دین تاریخی، آفتیاب، ش، ا بر رمی« )برقرار نمی شود.

سی و دهی سیاه و صریحاا بگوید  ه مبنای سامانمفاهی  مدرن به جنگ مفاهی  سنتی و دینی رفت ی نوگرایی وبر پایه»  ه  قرار گیرد

مجتهد  محمد« )حقوق بشر است و مفاهی  برگرفته از  تاب و سنت قابل انطباق بر عور و شرایط حاضر نیست. ،اجتماعی جدید

 (.3، ص10/1/1301ی خرداد، روزنامه، شبستری

 ی مدنی:جامعه -3-1

ی ی تشخیص خیر و فضیلت بره عهردهای مدنی نسبت مستقیمی با پلورالیس  و تکثرهای ارزشی افراد دارد. در ننین جامعهجامعه

هرا توزیرع گیرند و قدرو بین آنگیرد. احزاب بر اسا  منافع مشترک قشرها و اصناف و طبقاو شکل میفرد و انتخاب او قرار می

ی تمرام عیرار شرکل گردد و اغلب یك رقابرت منفعرت طلبانرهشود و هر گروه و انجمن به دنبال اهدافی متفاوو از دیگران میمی

تحقرق آن در جمهروری اسرلامی،  گیرری وی دینی و نگرونگی شرکلی مدنی با جامعهگیرد. سازگاری یا عدم سازگاری جامعهیم

ها و تجدیردنظر . بیشتر نوگرایان به همراه تمامی لیبراله استبود های اخیردر سال ترین عامل اختلاف نظر بر سر این مفهوممه 

با ه  متفاوو اسرت و برالطبع  -و جامعه دینی ی مدنیجامعه –خاستگاه مبنا و معنای دو مفهوم  ردند  ه بستر، طلبان استدلال می

در صرورو  » نرد و از نگاه آنها غربی و بر ارزشها و اخلاق لیبرالی دلالت می بین این دو مفهوم ناسازگاری وجود دارد. جامعه مدنی
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حتی حق تغییرر و جعرل قرانون در  و مرزی جعل قانون  نند و حد هی د بیی امور زندگیِ خونند در  لیهتواتحقق آن شهروندان می

 (. 15، ص111، 110ی مدنی، مجله ی اطلاعات سياسی و اقتصادی، شجامعه، حسین بشریه« )امور بنیادین داشته باشند.

عه مدنی را به عنروان شرعار ، جام0800انتخاباو سال  وقتی حجه الاسلام و المسلمین جناب آقای خاتمی، رئیز جمهور منتخبِ »

ی مدنی اسلامی ریشه در مدینه النبی دارد، روشرنفکران بره او دوم خردادی ها مطرح  رد و بعد در توضیح آن اعلام  رد  ه جامعه

اصیلاحات، دور  ،اییران، سرازگارامحسن  « )آنی نیست  ه مورد توجه قرار گرفته اسرت. ،ی مدنیاعترا  و حمله  ردند  ه جامعه

 ( 10، ص33ل، ایران فردا، شباط

آمده و از سوی متفکرران لیبررال  بورژوازی پدید –جامعه ی مدنی مورد نظر آنان )اصلاح طلبان( همان بود  ه در نظام های لیبرال »

 .(ی آزادی بدون عدالت، عدالت بدون آزادی، نتيجه34ی نامه، شمجله، حبیب ا... پیمان« )در غرب توصیف و تبیین شده بود.

ی مدنی، ایراد دیگری  ه به آنها وارد بود اینکه اگر جامعه مدنی نهرادی واسرط علاوه بر نالش مفهومی اصلاح طلبان بر سر جامعه

ا ثرر  » ؟! ننردحکومتی برای تحقرق آن ترلاش مری طلبانِها و مطبوعاو متعلق به اصلاحبین مردم و دولت است، نرا افراد، گروه

دادند  ه دوستانشران آنهرا را نیمره دمو راتیرك و حتری ی مدنی و عملکرد آزاد سر میی شعار جامعههای اصلاح طلب در حالگروه

 ی مردنیشعار جامعره بنابراین .(21، ص32مادون جمهوریت، ایران فردا، ش -جمهوریت، رضا علیجانی« )دانستند.غیردمو راتیك می

 شد. صادقانه تلقی نمی همفکرانشان ه  از نظرحتی  مطرح شده از سوی تجدیدنظرطلبان

هرایی در میران برخری از زمینره نرهی مدنی آنه  با این حج  عظی  از تبلیغاو نه برود و اما به راستی هدف از طرح شعار جامعه

 ی دهه سوم انقلاب اسلامی گردید؟نخبگان وجود داشت  ه منجر به طرح ننین شعاری در آستانه

یرل لتعدادی از نیروهای انقلابری بررای ادامره تحوریل بره دانشرگاه رفتنرد برا یرك تح از منظر  ار رد سیاسی پز از انقلاب  ه

بره  ی یك مردل و تحلیرلِها و همچنین ارائهحلیل مار سیستا برای رد نظراو و تهمواجه شدند. آن اسلامی مار سیستی از انقلاب

شناختی و معرفرت شرناختی  های جامعهآسیبمتمایل شدند و همین امر « ما ز وبر»ت نظراو ماصطلاح علمی و آ ادمیك به س

از نظریه پردازان آلمانی پایان قرن نوزده  و دو دهه اول قرن بیست  میلادی است. در ما ز وبر عمیقی برایشان بهمراه داشت. 

فکر غرب خار  محیط اجتماعی او اثری از تفکر فلسفی و عقلی باقی نمانده بود و عقل متافیزیکی و مباحث وجود شناختی از حوزه ت

 رود جامعره به گسرترش بورو راسری و ر ی این معنا از عقلانیت  ه با ح ف ابعاد دیگر معرفت بشری همراه بودشده بود. سیطره

ضمن بررسی و تشریح روند بورو راسی در غرب به این نتیجره رسرید و بر ما ز . ه بودنسبت به ابعاد متعالی زندگی منجر شد

سیب ها ناشی از اقتدار برو راتیك غرب است  ه در آن همه نیز معطوف به هدف بوده و هدف ه  بره جرز ها و آ ه بسیاری از آفت

ر و سود و زیان نیست و در این مدل احسا  و عاطفه هی  گونه جایگاهی ندارد. به گمان وی اگر اقتدار سیاسی غررب بتوانرد شرو

پیشنهاد می دهرد  ره یرك فررد  اریزمرا در را  اقتردار  ن اسا بر همیشود  ند همه مشکلاو حل میهیجان را با خود آمیخته 

ی د به حر ت و جنب و جوش درآیرد. نتیجرهفرد  اریزما دارسیاسی غرب قرار گیرد و جامعه به خاطر شور و عواطفی  ه نسبت به 

 ،از جنگ هرای جهرانی جنگ های جهانی و میلیون ها  شته بود. پز ،استالین، هیتلردرغرب به وجود آمدن  وبراجرا شدن مدل 

از ی استثنایی هستند  ره برا یهاغربی ها به فکر رفرم )اصلاح( نوع حکومت افتادند، نرا  ه از یك سو نظام های  اریزماتیك، نظام

 د.وشرمیشخص  اریزما  د و از دیگر سو منجر به وجود آمدن استبداد و خود امگیِنرفتن  اریزما، خود به خود برنیده می شومیان 

ی مدنی  ه بر  لید  واژه هایی نون رهبر زدایی، مدلی ارائه داد، به نام مدل جامعه«  ارل پوپر»همین منظور فردی دیگر به نام به 

وجود ارتباط و اندر نش  پوپرعدم ارتباط مستقی  بین رهبر و عموم مردم، قرار داشت. از منظر  و قداست زدایی، ایدئولوژی زدایی

ای پوپولیستی شده و حا مان را به سمت استبداد سوق مری دهرد لر ا بایرد ردم سبب شکل گیری جامعهمستقی  بین حا میت و م

احزاب ردم با م ،ها و ... می شود NGO ،بین مردم و حا مان یك حائل ایجاد شود به نام جامعه ی مدنی  ه شامل احزاب حدفاصلِ

ی مردنی قطرع  رردن ارتبراط گر در این مدل  ار رد اصرلی جامعرهیه  با حا مان، به عبارو د هااندر نش  نند و احزاب و گروه

 . استمستقی  و بی واسطه ی حا   و مردم )امام و امت( 

تحلیل می  ردنرد و امرام خمینری را در حرد یرك آدم صررفاا « وبر»در ایران، ن  های جوانی  ه انقلاب اسلامی را بر اسا  مدل 

هایی جدی در ذهنشان شکل بگیررد. از منظرر آنهرا، انقرلاب پز از رحلت امام )ره(، آسیب  اریزما تقلیل داده بودند، طبیعی بود  ه
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اسلامی یك انقلاب  اریزماتیك بود و امام ه  یك استثنا و نون بعد از امام شخویتی نون ایشان نداری  پرز قهرراا جامعره بره 

صورو گیرد. راه این رفرم ه  همان نیزی است  ره  سوی خود امگی خواهد رفت و برای جلوگیری از آن باید در جامعه یك رفرم

ه ی همین نظراو مبنای طراحی پرروژ .ظهور و بروز داشت «  ارل پوپر»سال ها قبل غرب طی  رده بود و در نظراو افرادی نظیر 

) در یمر ز تحقیقاو استراتژیك ریاست جمهرور ، نند سال درهمکارانشانو سعید حجاریان ی سیاسی قرار گرفت  ه توسعه

های سابقاا انقلابری مهیرا ، فرصت برای ن 00بدین ترتیب پز از دوم خرداد  ند. روی آن  ار  رده بود زمان دولت آقای هاشمی(

 ی مدنی عملیاتی نمایند. ی شکل گیری جامعهی سیاسی موردنظر خویش را بر پایهشد تا طرح توسعه

 قانون گرایی: -3-2

ام های دوم خرداد، قانون گرایی، نهادینه  ردن آن و احیای اصول مترو ه ی قرانون اساسری علیره از جمله شعارها و به تعبیری پی

ای و یا براسا  سلایق خاصی به قرانون نگراه شرود. همره ی نهادهای فراقانونی بود. براسا  قانون گرایی، نباید سلیقه ها ونگاه

باشند. حد و مرزهای قانونی در تمام موارد حف  و از همره مهر  ترر آنکره  ها باید به پیروی از قانون و اجرای آن مقیدافراد و گروه

مرزبندیها باشد. با این بیان قانون گرایی برای  سی نامقبول یرا مرورد  یقانون و قانون اساسی باید فول الخطاب همه نیز و همه

خود تفسیر  رده و در پوشش رعایت قرانون، قرانون  شد  ه افراد یا گروه هایی قانون را به نفعمشکل از جایی آغاز می ،تردید نبود

تروان یرك دادند. از نگاه برخی نظریه پردازان اصلاح طلب، رژی  حقوقی و قوانین را مریگریزی و حر ت های فرا قانونی انجام می

گیرد، مه  تر از خود می قدرتی  ه پشت ساختارهای قانونی و حقوقی قرار  از نظر آنهاشبه تغییر داد و قوانین دیگری توویب  رد، 

 تاب قانون را بگ اری   نار،  تاب  اغ  اسرت. بایرد ببینری  واقعراا در  .من معتقدم در ایران نباید بحث حقوقی  رد » :قانون است

نیروهای اجتماعی  دام هستند. نیروهرای سیاسری  ردام هسرتند. در آنجرا  د و نه  سی قدرو دارد. رگی اجتماعی نه میصحنه

قیانون اساسیی منبیو توزییو قیدرت، ، سعید حجاریران« )قومی نگونه است. باید دید معدل قومی به سود  دام جریان است. برآیند

 (. 23ی نامه، شنشریه

مسلماا  سرب قردرو  داند،ننین تفکری  ه قانون و نارنوب های قانونی را دربست تابع قدرو های اجتماعی و سیاسی جامعه می

ی تغییر و استفاده ی ابزاری از قانون  املاا مجاز ت. بر این مبنا اجازهنسر و لازم تر از رعایت قانون خواهد داجامعه را نیز مه  ت در

است و اعتبار قانون به قدرو و نهادهای سیاسی مرتبط می شود . شعار قانون مداری با این نگراه نیرزی جرز ظراهری فریبنرده و 

ی پرروژه نیست. نکته دیگر در مورد قانون گرایی اصلاح طلبانه آن بود  ه می خواستند های مردمیابزارگرایانه درجهت هدایت توده

بی قانونی  نیز  ه در بطن این دیدگاه ناگفته پیداست تغییر و استحاله را در نارنوب قانون مداری و تغییراو دمو راتیك پیش برند

 و عدم اعتماد به قانون نهفته است. 

استفاده ی ابزاری از شعار قانون مداری در جهت تخریب مخالفان، از نگاه تجدیردنظر طالبران قرانون  مطلب دیگر آن  ه علاوه بر

قرانون  » :پ یرش تکثر حقایق، مبانی حقوق بشرر و آزادی را بره رسرمیت نشرناخته اسرت یِالاساسی جمهوری اسلامی، نگاه پلور

کيیان، ، مجتهرد شبسرتریمحمد « )دیدن حقیقت است. اساسی دمو راتیك مبتنی بر به رسمیت شناختن حقوق بشر و متکثر

. حملره بره اعتبرار قرانون اساسری توسرط اسرت و وجاهت فاقد اعتبار از نظر ایشانبر همین اسا  قانون اساسی   (.3، ص05ش

،  «میتجمهوریت و اسرلا» وبیدن بر طبل تضاد بین و  «حا میت دوگانه»نوگرایان باعث شد تا اصلاح طلبان با شعارهایی همچون 

 . نمایندگفتمان تغییر قانون اساسی را برجسته 

برخی به صراحت خواهان ح ف عنوان اسلامی از قانون اساسی بودند و برخی دیگر تحقق اصرلاحاو را تنهرا درگررو رفرانردوم و 

، همره لاح طلبریها و روش های اصی محوری امروز به عنوان یکی از مهمترین شاخصخواسته»تغییر قانون اساسی می دانستند، 

جنبش اصیلاحات دموکراتيیک در ، یقعمادالدین با« ) نونی و اصول آن و اصلاح قانون اساسی است. ی قانون اساسیِپرسی درباره

 (.002ایران، ص

ها و مخالفان جمهروری اسرلامی در خرار  از  شرور م هبی –اگرنه گفتمان همه پرسی و رفراندوم در آغاز توسط نوگرایان، ملی 

 رردن  اعتمرادیی روبرو شد و در نهایت با بریژهل ویباتجدیدنظر طلب با استق در میان اصلاح طلبانِ شد، ولی به مرور زمان مطرح
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مردم نسبت به شعار قانون مداری، سبب رویگردانی آنها را فراه  نمود. امری  ه نتایج و تبعاو منفری بسریاری بررای تجدیردنظر 

 طلبان به دنبال داشت. 

 ر از جمهوری اسلامی:عبو -3-3

ها با معرفی دوم خرداد به عنوان جنبش و انقلاب، گرایشی بر مبنای تجدیدنظر طلبی ایجاد  ردند  ره هردف طیفی از دوم خردادی

 در موضع مخالف و اپوزیسیون نظام فعالیت  ند و شرخصآقای خاتمی آنها، تغییر و استحاله ی نظام بود و انتظار داشتند دولت 

از عملکررد نمود  ه با صراحت اعلام می  آقای خاتمی البته اینطور نشد و ی رهبری جنبش مورد ادعا را بر عهده بگیرد  هآقای خاتم

طلبی و دمو راتیرك معتقد بودند  ه اصلاح تجدیدنظرطلباناو نیامده تا جمهوری اسلامی را تغییر دهد.    ند واپوزیسیونی دوری می

 خار  از نظام حر ت  نند.  لامی دیر یا زود به بن بست می رسد و باید به سوی اصلاح طلبیِ ردن جامعه در نارنوب نظام اس

دانستند  ه باید به عنوان شخویتی برای دوران گ ار به ایفای نقش ایران میمیخائیل گور بانف را  خاتمی ،تجدیدنظر طلبان

م قبلی را به طور  امل برنیند، ولی باید با ایفای نقش یك محلرل و همانند گوربانف شاید نتواند نهادهای نظا ]خاتمی [او » :بپردازد

 (. 571جنبش اصلاحات دموکراتيک ایران، ص ، عماد الدین باقی« )واسطه، شرایط را برای دوران بعد از خود آماده  ند.

آنهرا برر  »درنگ نکردند.  ای بعد از به قدرو رسیدن در یك دست  ردن حا میت و ح ف مخالفانگاه لحظهتجدیدنظر طلبان هی 

اصیلاحات از همیان روز اول ، سعیدحجاریان«. )مدیر منتسب به جناح مقابل را ح ف  ردند 2111حدود و ... مبنای گردش نخبگان 

 ( 37/1/1310ی ابرار، ایستاد، روزنامه

های مختلف و تا تیك فشار از پایین و  با انحوار قدرو در بخش » : ردند  هلیبرال ها و نوگرایان دینی به اصلاح طلبان توصیه می

به  اربرد انحواری قدرو باشد و با داشتن زور برتر هر مخالفت و مقاومتی را از سر   نانه زنی در بالا، دولتی تاسیز  نند  ه مجاز

ن براسا  فشار از علاوه بر عمل  رد ردند  ه: پیشنهاد می  دیگر برخی» (. 11، ص30آفتاب، ش، حبیب ا... پیمان« )راه بردارند.

« یابان ها با بخش های انتوابی و نیروهای منتسب به آنهرا درگیرر شروند.خپایین و نانه زنی در بالا باید بخش هایی از جنبش در 

آنها امیدوار بودند همانند آنچره  ره درحرواد  (. »11، ص21دفاع از اهداف و راهبرد اصلاح طلبی، آفتیاب، ش ، حمیدرضا جلایی پور)

های اطراف دانشگاه تهران اتفاق افتاد نیروهای طرفدار خود را برای یکسرره  رردن قردرو و طی نند روز در خیابان 0808 تیرماه

آفتیاب، ، مورطفی ترا  زاده« )ها را لبریز از حضور خود ننرد.ها بکشانند و به اصطلاح خیابانانفعال طرف های مقابل به خیابان

 (. 5، ص37ش

و قانون اساسی  نونی بیشتر از  اسلامی اصلاح طلبی در نارنوب نظام جمهوری» نمود: احت اعلان میطیف تجدیدنظر طلب با صر

به عنوان نظامی معقول و قابل اجماع  ]بشر [رود و باید به نظامی سکولار، دمو راو و مبتنی بر حقوقآنچه  ه اتفاق افتاد، پیش نمی

  (.13، ص20آفتاب، ش، ، رضا سیاوشی« )رو بیاورند.

 عبور از ولایت فقيه: -3-4

دانست و مخالفت برا اصرل واسرا  نظرام تلقری ی فقهی نمیبرخلاف خاتمی،  ه مخالفت با ولایت فقیه را مخالفت با یك نظریه

 وگرایان و تجدیردنظر طلبران موفقیرتتقریباا تمام ن ،(08/1/0800 رد )خاتمی، سخنرانی در جمع علما و روحانیون شهر  رد، می

ر برقراری دمو راسی و آزادی سکولار را در گرو جدا ردن دین از سیاست و ح ف حق ویرژه ی فقهرا و علمرا در سیاسرت نهایی د

دانستند. وقتی اعتقاد به حکومت دینی و ولایت فقیه به فرهنگ دینی مردم تبدیل شود، ح ف ننرد نهراد قرانونی مثرل شرورای می

ی دینری ولایرت را در فرهنرگ نوگرایان عمق و ریشره از  ند. به همین دلیل، برخیتواند مشکلی را حل نگهبان یا ولایت فقیه نمی

 توانند به تغییرهای ظاهری و قانونی دل خوش  نند. مردم درک  رده و معتقد بودند  ه تا فرهنگ دینی مردم را عو  نکنند، نمی

بار رژی  سیاسی خودشران را عرو   عو  نشود ولی صد ن  بر اینکه اگر فرهنگ یك جامعه ام وباز ه  تا ید میمن بارها گفته »

د رژی  سیاسی قبلی  ه خودشران نرابو  نند، باز ه  خود همین مردم به دست خودشان رژی  سیاسی جدید را به نیزی شبیه همان
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 ننرد  ره مسرائل   نند... به نظر من عمده مسائل ما مسائل فرهنگی هستند و روشنفکران دینی ما باید توجه رده بودند، تبدیل می

 (02، ص17آفتاب، ش، موطفی ملکیان« )سیاسی معلول مسائل فرهنگی هستند.

توان دریافت  ه آنها ولایت و فرهنگ ولایت پ یری را از دو منظر مرورد هجروم با نگاهی به نگونگی عملکرد تجدیدنظر طلبان می

و ای دیگر ه  در ابعاد سیاسی پرداختند و عدهنقد و رد ولایت می دینی به هایبخشی از آنها از منظر دینی و استدلال :دادندقرار می

های تاریخی، شرعی و انتوابی بودن ولایرت را زیرر سروال گماشتند. گرایش اول با بررسیبه ایجاد تردید و ابهام همت می یقانون

را  طلبی، اصلاح طلبی و دمو راسی«نتوابیتفکیك نهادهای نظام به انتخابی و ا»و  «حا میت دوگانه» برد و دیگری با طرح شعارمی

بخش جمهوریت نظام در مقابل بخش های اسلامی و دینری  » ه:  نمود رد. این طیف استدلال می ی مقابل ولایت معرفی مینقطه

براسرا  و حتی نهادهای دینری هر    رده مرنگ شده و باید با احیای  حقوق سیاسی، آزادی و انتخاباو، بین آن دو توازن ایجاد 

 (. 1/5/03، 05، ش، ارگان سازمان مجاهدینعصر ما نامههفته« )ی مردم عمل  نند.خواست و اراده

ی مستمر به نهادهرای منتسرب موازی با ولایت و خط  شی و تقسی  افراد جامعه و حمله طلبان برای رهبر تراشیِتلاش تجدیدنظر

مواضرع  »طرفداران ولایت، عملاا با شکست روبرو شد و نشران داد  ره:  به رهبری با شعار حا میت انتوابی در جهت منفعل  ردن

 (. 3، ص21به سوی آینده، آفتاب، ش، علیرضا علوی تبار«)توان تعدیل  رد.صریح و غیرقابل تغییر رهبری را به هی  وجه نمی

 ی عطفانتخابات مجلس ششم، نقطه -3-5

ی مردمری آنهرا را تحلیرل بررد. شش  و شورای شهر تهرران، پشرتوانه طلبان در مجلزوه عمل سیاسی و اجتماعی تجدیدنظرشی

طلبان بود فرصت اسرتثنایی آنهرا بررای تسرویه وه بر آنکه سکوی پرتاب تجدیدنظر، علا0808انتخاباو مجلز شش  در زمستان 

ند به طرور  امرل از زیرر ی دوم خرداد احسا  می  ردند  ه می توانطبود. بخش های افرا نیز حساب با برخی دوستان و رقبایشان

رئیز جمهور و جبهه ی دوم خرداد خار  شوند. آنها در لیست انتخاباتی خود در تهرران، نرام برخری نهرره  ،نتر مجمع روحانیون

در ردیرف شرانزده  حجه الاسلام  روبی های مجمع روحانیون و دیگر گروه های دوم خردادی را قرار ندادند و فردی همچون 

رفت. نکته ی مه  دیگر در این انتخاباو، قدرو نمایی تجدید نظر طلبان و ننگ و دنردان نشران دادن آنهرا بره لیست آنها قرار گ

بود. آنان این « ایران برای همه ی ایرانیان»تمر ز بر شعار  و همچنینی هاشمی رفسنجانآقای  یرقبای خود با تخریب گسترده

مطرح  رده بودند و هردف شران ایجراد « خودی و غیرخودی»ردند، در مقابل شعار شعار را  ه گاهی از آن با عنوان گفتمان نام می ب

اشتراک مواضع با اپوزیسیون داخل و خار   شور بود. آنها معتقد بودند  ه برای تحقق اصلاحاو بنیادی در مقابل طیف هرا و افرراد 

م هبی هستند. یکی از اهداف برگرزاری  –یروهای ملی هدفمند همه اپوزیسیون، به ویژه ن طرفدار نظام، نیازمند حمایت همه جانبه و

د و ننیروهای تئوریك، اجرایی و نویسندگان اپوزیسیون خار  از  شور را به داخل وصل نمای بتوانند  ه نیز همین بود نفرانز برلین 

متول شدن به اپوزیسریون و بین طیف های مقابل نظام نوعی همسویی و همکاری ایجاد  نند. توور تجدیدنظرطلبان این بود  ه با 

ثانیاا این اتوال قدرو آنهرا را در نانره  ،تبدیل  نند «رقابت با نظام»را راحت تر می توانند به  «رقابت در نظام»مخالفان نظام، اولاا 

 زنی با مخالفان و عقب راندن آنها بالا می برد. 

لاح قانون مطبوعاو، انتخاباو، انحلال دادگاه ویرژه مجلز شش   ه به مجلز اصلاحاو مشهور شد، برای موضوعاتی همچون اص

برنامه ریرزی  ، روحانیت، ح ف نظارو استووابی شورای نگهبان، تأمین آزادی مخالفان نظام و برخوردار  ردن آنها از حقوق قانونی

مخالفان، سبب  یاومت همه جانبهنظام بپردازد. این راهبرد علاوه بر برانگیختن مق «فتح سنگر به سنگر» و اقداماو عملی  رد تا به 

شد تا بخش هایی از گروه ها و افراد داخل جبهه دوم خرداد، در مجلز و دولت در مقابل تندروی طیف تجدید نظر طلرب بایسرتند. 

پریش  تنها راه باقی مانده بررای فررار از وضرعیت ، به نظر آنهای رینگ عرصه سیاست رفتند با برنامه های خود عملاا به گوشهآنها 

و صدای زیادی مطرح شد. آنها بیش  آمده، خرو  از حا میت با استعفای دسته جمعی بود  ه شعار و ادعای عملیاتی  ردن آن با سر

ی مردمی عملری شرود. بره موفقیت آمیز باشد  ه با پشتوانه از هر نیز مطمئن بودند  ه خرو  از حا میت تنها در صورتی می تواند

 21وقتی در  -ارگان غیر رسمی حزب مشار ت -ی نوروزی روزنامهه عنوان اولین  سی  ه در سرمقالهبعبا  عبدی همین دلیل 

از رئیز جمهور خواست با آنها در خرو  از حا میت همراه شرود.  نمودخرو  اصلاح طلبان از حا میت صحبت  یدرباره 0880تیر 

انگیزه  باید استعفا دهد و دیگران همراه با او از حا میت خار  شوند.  ردند  ه رئیز جمهوردنظرطلبان با تمام توان تبلیغ میتجدی



 24 گفتمان سوخته    
ی آنها علاوه بر  شاندن مردم به صحنه ی اجتماعی این بود  ه برای خرود سررمایه ی داخلری و خرارجی  سرب  ننرد. در ننرین 

ت داخلری برا حمایرت محافرل شرایطی، به نظر آنها  شور می توانست با بحران مشروعیت روبرو شود و ننانچه بحرران مشرروعی

یدنظرطلبان را با اقتدار بیشتری بپ یرد و آنهرا دالمللی همراه می شد، نظام برای جلوگیری از فروپاشی مجبور می شد مجدداا تجبین

 را بر سر  ار آورد. 

ابراو از سروی آنهرا، در انتخاباو مجلز هفت  وقتی اصلاح طلبان خواهان عدم اجرای انتخاباو توسط دولت شدند، برگزاری انتخ

عبور  و بر شیپورِ خواندندوی را تمام شده  ،تابوو اصلاحاو تلقی گردید. آنها پز از عدم همراهی رئیز جمهور رزدن آخرین میخ ب

 از خاتمی دمیدند. 

تمی اصل برای آقای خا : » ه ندیادآوری می   خاتمیطلبان ه  در انتقاد از ی واقعی تجدیدنظر، پدرخواندهعبدالکری  سروش

مفهوم دمو راسی و آزادی حل نشده بود. اگر ایشان به شکل ذهنی برای خود مسئله ی دمو راسی را حل می  رد، در عمل شجاعت 

   «به خر  می داد و دنار ت ب ب عملی  ه ریشه در ت ب ب فکری داشت، نمی شد.

ران آنها از عملکردشان سرخورده و دلسرد هسرتند و به تجدیدنظرطلبان گوشزد  رد  ه طرفدا 0880اسفند  2انتخاباو شوراها در 

برر خردمت بره مرردم و توجره بره ی شورای شهر تهران، ای سیاسی، به ویژه در اولین دورهجنجاله و فتح سنگرهای قدرو و جار

تررین شعارشران نشان داد مردم از  سانی  ه اصلی های آنها غلبه یافته است. انتخاباو مجلز هفت  و انتخاباو بعد از آنخواست

  ه به آنها داده بودند پز گرفتند.  را قانون اساسی بود گ ر  رده و طی نند انتخاباو آرائی و عبور از نظام، ولایت
 

 

 

 

 

 

 

 

 


