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  ١٨۶  .........................................................................  ٢۴ ص یسنگ چاپ یقوشچ دیالعقا دیتجر شرح
  ١٨٧  .................................................................................................................  ٣۵ و ٣۴ ص
  ١٨٧  .........................................................................................................................  ٣٨ ص
  ١٨٧  .................................................................................................................  ۵۴ و ۵٣ ص

  189  ..........................  )شنبه سه/  صفر 16/  1393.9.18) (129( 29 جلسه

  ١٩٠  ................................................................................................  ۵٠ ص یقوشچ دیتجر شرح
  ١٩٠  .........................................................................................................  ١۴٠ ص ١ ج اسفار

  ١٩٠  .....................................................................................................................................متن

  ١٩٢  ...............................................................................................................................  سند دیس
  ١٩٣  ...........................................................................................................  ۵٩ ص ١ ج اسفار

  ١٩۴  .......................................................................................................................  ٢۴٩ ص
  ١٩۴  .......................................................................................................................  ٢۵٩ ص
  ١٩۴  .......................................................................................................................  ۴١۵ ص
  ١٩۴  ........................................................................................................  یحاج ھیحاش ۴۴ ص
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  ١٩۵  ..............................................................................................  ١٩٨ ص النور، اکلیھ اشراق

  ١٩۵  .......................................................................................................................  یدوان جلال ملا
  ١٩۵  ......................................................................................................  ۴١ ص ،مختاره لیرسا
  ١٩۶  .........................................................................................................  ٢٠٧ ص لیرسا سبع

  196  ........................  )شنبه/  الأول عیرب 4/  1393.10.6/  130( 30 جلسه

  ١٩٧  ...............................................................................................................................  ردامادیم
  ١٩٨  .........................................................  ٢۴ تا ٢١ ص نیالمب الافق ،٢ ج امادردیم مصنفات مجموعھ

  202  ......................  )کشنبهی/  الأول عیرب 5/  1393.10.7/  131( 31 جلسه

  ٢٠٢  ..................................................................................................  ردامادیم منظر از یثان معقول
  ٢٠٢  ..................................................................................................  ۵٨ تا ۵١ ص نیالمب الافق
  ٢٠۴  ..........................................................................................................  ۵١ ص نیالمب الافق

  210  ......................)دوشنبه/  الأول عیرب 6/  1393.10.8/  132( 32 جلسه

  ٢١٠  ......................................................................................................  ردامادیم انیب از یریگ جھینت

  ٢١١  ..................................................................................................  اصالت مورد در ردامادیم دگاهید

  ٢١٢  ...........................................................................................................  صدرا و ردامادیم داستان
  ٢١٢  ..............................................................................................  تیماھ اصالت از ردامادیم ریتقر

  ٢١۵  ................................................................................................................  ٣٧ ص قبسات
  ٢١۵  ................................................................................................................  ۵١ ص قبسات

  216  ...................  )شنبه سه/  الأول عیرب 7/  1393.10.9/  133( 33 جلسه

  ٢١۶  ......................................................................................................  ۶ و ۵ ص نیالمب الافق
  ٢١٧  ............................................................................  ١۵ ص نیالمب الافق ،٢ ج مصنفات مجموعھ

  ٢١٨  ..................................................................................................................  تیماھ تیمجعول
  ٢١٨  ................................................................................................................  ۵۶ ص قبسات
  ٢١٨  ..........................................................................................................  ١٠ ص نیالمب الافق

  ٢١٩  ............................................................................................................  ١١٩ ص ساتیتقد
  ٢٢٠  ......................................................................................................................  ھیدییتق تیثیح

  ٢٢٠  ...............................................................................................................  ٧٣  ص قبسات
  ٢٢١  ................................................................................................................  ۶٧ ص قبسات
  ٢٢١  ...............................................................................................................  ٩٣ ص جذوات
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  222  ....................  )شنبه/  الاول عیرب 11/  1393.10.13) (134( 34 جلسه

  ٢٢٢  ....................................................................................................................  ردامادیم بر ینقد

  ٢٢٣  .......................................................................................................................  نیھالمتأل صدر
  ٢٢۴  .........................................................................................................  ١٣٨ ص ١ ج اسفار
  ٢٢٧  ................................................................................................٣٣٧ و ٣٣۶ ص ١ ج اسفار

  228  ..................  )کشنبهی/  الاول عیرب 12/  1393.10.14) (135( 35 جلسه

  228  ...................................  )االله رحمه( يرازیش يانصار االله تیآ رحلت

  ٢٢٨  .....................................................................................  ھیثان معقولات در صدرا یینھا دگاهید نییتب

  ٢٢٩  .....................................................................................................................................متن
  ٢٣٠  ........................................................................................................  ٢٠٠ ص ،۴ ج اسفار
  ٢٣١  ........................................................................................................  ٣١٠ ص ،١ ج اسفار
  ٢٣٢  ..............................................................................................................  یسبزوار یحاج
  ٢٣٢  ................................................................................................  ٣١٠ ص ،١ ج اسفار قھیتعل
  ٢٣٣  ..................................................................................................  ٣٣۶ ص ١ ج اسفار قھیتعل
  ٢٣۴  ..............................................................................  ١٩٩ و ١٩٨ ص الاشراق حکمت بر قھیتعل

  235....................................  الأول، عیرب 13/  1393.10.15 دوشنبه روز

  235.................)شنبه سه/  الاول عیرب 14/  1393.10.16) (136( 36 جلسه

  ٢٣۵  .....................................................................................................................  :مھم یلیخ نکتھ
  ٢٣۵  .............................................................................  ١٩٩ و ١٩٨ ص اشراق حکمت شرح ادامھ
  ٢٣۵  .........................................................................................................  ١٩٨ ص دوم ھیحاش

  ٢٣۶  ............................................................................  اشراق خیش ینیع و یذھن صفات بھ صدرا پاسخ
  ٢٣۶  ..............................................................................................  ٣٣۵ و ٣٣۴ ص ،١ ج اسفار

  ٢٣٧  .............................................................................................  ١٩٩ ص اشراق حکمت قھیتعل
  ٢٣٨  ......................................................................................  ١٣۴ و ٨٨ و ٨٢ ص الالھام شوارق
  ٢٣٨  ...............................................................................................................  ٨٨ ص شوارق

  ٢٣٨  ..........................................................................................................  ییخواجو لیاسماع ملا
  ٢٣٨  ...............................................................................................................  ص ،١ ج اسفار

  ٢٣٩  ....................................................................................................................  مدرس یعل آقا
  ٢٣٩  .........................................................................................................  ۶۵ ص ھیحمل رسالھ
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  241  ....................  )شنبه/  الاول عیرب 18/  1393.10.20) (137( 37 جلسه

  ٢۴١  ..............................................................................................................  تیماھ یلیتحل عروض
  ٢۴٢  ........................................................................................................  ٢٠٠ ص ،١ ج اسفار
  ٢۴٣  ........................................................................................................  ١٠٠ ص ،١ ج اسفار

  ٢۴٣  ..............................................................................................  ۴٩ ص اشراق، تحکم قھیتعل
  ٢۴۴  ........................................................................................................  ١٨٩ ص ،۴ ج اسفار

  246  ..................  )کشنبهی/  الاول عیرب 19/  1393.10.21) (138( 38 جلسه

  ٢۴۶  ...............................................................................................  ةیالماھ عارض. الوجود عارض
  ٢۴٨  ..........................................................................................  ١۶٨ ص ،یفلسف لیرسا موعھمج

  ٢۴٩  ..........................................................................................  ٣١۴ ص قیتصد و تصور رسالھ
  ٢۴٩  ..........................................................................................................  ٧۶ ص ،۶ ج اسفار
  ٢۴٩  ..........................................................................................................  ۵٠ ص ،۶ ج اسفار

  ٢۵٠  ........................................................................................................  ١۶ و ١۵ ص مشاعر
  ٢۵١  ..............................................................................................................  ٣١ ص مشاعر،
  ٢۵١  ..............................................................................................................  ٢۵ ص مشاعر،
  ٢۵١  ..............................................................................................................  ٢٣ ص مشاعر،

  252  ..................  )دوشنبه/  الاول عیرب 20/  1393.10.22) (139( 39 جلسه

  ٢۵٢  ...................................................................................................................  :بحث دوم بخش
  ٢۵٢  ........................................................................................  وجود اصالت بھ صدرا شیگرا عوامل

  ٢۵۴  ............................................................................................................  اسفار ۶٨ ص ١ج
  ٢۵۴  ..........................................................................................................  ٨٣ ص ،١ج اسفار،
  ٢۵۵  ...........................................................................................................  ٢٩۶ص ٢ج اسفار
  ٢۵۶  ...........................................................................................................  ۵۶ ص ،١ج اسفار

  ٢۵۶  ................................................................................................  ١٠١و١٠٠ص ،١ ج اسفار،
  ٢۵٧  .........................................................................................................  ٢٠٠ص ،١ ج اسفار

  ٢۵٧  ........................................................................................................  ۴٠٣ص ،١ ج اسفار،

  258  .................  )شنبه سه/  الاول عیرب 21/  1393.10.23) (140( 40 جلسه

  ٢۵٨  ...........................................................................................  ةیللماھ عارض الوجود ان: ششم فرع

  ٢۵٩  ............................................................................................................................  سادسا متن

  263.....................  )شنبه/  الأول عیرب 25/  1393.10.27) (141( 41 جلسه
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  ٢۶٣  .......................................................................................................  تیماھ بھ یابیدست یچگونگ
  ٢۶٣  ..........................................................................................................................اول مقدمھ

  ٢۶٣  ...................................................................................................  :استاد نگاه از تیماھ فیتعر
  ٢۶۴  .........................................................................................................  جواھر در اتیماھ افتنی

  ٢۶۴  .............................................................................................................................  جسم
  ٢۶۴  .........................................................................................................................  عناصر

  ٢۶۵  ............................................................................................................................  معدن
  ٢۶۵  .............................................................................................................................  نبات

  ٢۶۵  ...........................................................................................................................  وانیح
  ٢۶۵  ...........................................................................................................................  انسان

  ٢۶۵  .......................................................................................................  اعراض در اتیماھ افتنی
  ٢۶۶  ..........................................................................................................................  دوم مقدمھ
  ٢۶٧  .........................................................................................................................  سوم مقدمھ

  270  ..................  )کشنبهی/  الأول عیرب 26/  1393.10.28/  142( 42 جلسه

  ٢٧١  ....................................................................................................  :٣۵ص اسفار، ۴ج اوائل
  ٢٧١  ..........................................................................................................  ۶٢ ص ،٢ ج اسفار
  ٢٧٢  .........................................................................................................  ٣۵٢ص ،٢ ج اسفار
  ٢٧٣  ...........................................................................................................  ۴۶ ص ،١ج اسفار

  ٢٧۴  ........................................................................................................  ٢٧۶ص ، ۶ج اسفار،
  ٢٧۴  ..........................................................................................................  ٢۴٧ص ٧ج اسفار،

  274.................  )دوشنبه/  الأول عیرب 27/  1393.10.29) (143( 43 جلسه

  ٢٧۶  ........................................................................................................  ٢٧١ ص ،۶ ج اسفار
  ٢٧٧  ........................................................................................................  ١۴٩ ص ،٧ ج اسفار
  ٢٧٨  ........................................................................................................  ٢۵٩ ص ،٧ ج اسفار
  ٢٨٠  ........................................................................................................  ٣۴٢ ص ،۵ ج اسفار

  281  ................  )شنبه سه/  الأول عیرب 28/  1393.10.30) (144( 44 جلسه

  ٢٨١  .......................................................................................................  گفتھ شیپ مباحث یبند جمع

  ٢٨٢  .........................................................................................................  تیماھ یحد تیھو ریتفاس
  ٢٨۴  ........................................................................................................  ۶۵ ص ھ،یحمل رسالھ

  285  ..................  )کشنبهی/  یالثان عیرب 11/  1393.11.12) (145( 45 جلسه

  ٢٨۵  ..........................................................................................................  ٧٠ ص ،١ ج اسفار

  ٢٨۶  ................................................................................................  تیماھ انتزاع نحوه مورد در بحث
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  ٢٨۶  ..............................................................................................................  انفعال ثیح یبررس
ّ  بر صدرا استدلال سھ   ٢٨٧  ...............................................................  یانتزاع قیحقا داشتن یوجود حظ
  ٢٨٨  ................................................................................................................  فعال ثیح یبررس

  ٢٨٩  ............................................................................................  )١۴ ص( سادسا متن الحکمھ ةینھا
  ٢٩٠  ..............................................................................................  ٢۴۴ و ٢۴٣ ص ،١ ج اسفار
  ٢٩١  .................................................................................................................یریگ جھینت

  292  ..................  )دوشنبه/  الأول عیرب 12/  1393.11.13) (146( 46 جلسه

  ٢٩٢  ..........................................................................................................  ۵٩ ص ،١ ج اسفار

  ٢٩٣  .......................................................................................  یھ یھ ثیح من تیماھ بھ یابیدست نحوه
  ٢٩۴  ....................................................................................................  تیماھ گانھ سھ اصطلاحات

  ٢٩۵  .........................................................................  الوجود مفھوم و الوجود قةیحق مورد در: گرید بخش
  ٢٩۵  ......................................................................................................................  الوجود قھیحق

  ٢٩۶  .......................................................................................................................  وجود مفھوم
  ٢٩٧  .................................................................................................  ١٣ و ١٢ ص الحکمھ ھینھا

  298  ................  )شنبه سه/  الأول عیرب 13/  1393.11.14) (147( 47 جلسه

  ٢٩٨  ...............................................  است وجود قتیحق و وجود مفھوم یخال تیماھ کھ مورد نیا در متن چند
  ٢٩٨  ..........................................................................................١٨٣ ص اشراق حکمت بر قھیتعل

  ٢٩٩  ..................................................................................................................  ٧ ص مشاعر
  ٣٠٠  ........................................................................................................  ۴١٣ ص ،١ ج اسفار
  ٣٠٠  ..........................................................................................................  ٣٧ ص ،١ ج اسفار
  ٣٠٠  ...........................................................................................................  ٨۵ص ،۶ ج اسفار

  ٣٠١  .......................................................................................  ١٨۵ ص الاشراق حکمة بر قاتیتعل

  ٣٠١  .........................................................................................................ھیخارج تیماھ تحقق نحوه
  ٣٠١  ..................................................................  )فرد(متشخصھ تیماھ با یھ یھ ثیح من تیماھ تفاوت

  ٣٠٣  ..........................................................................................................  ٢٠ ص ،۶ ج اسفار

  303  ...................  )شنبه/  یالثان عیرب 17/  1393.11.18) (148( 48 جلسه

  ٣٠۴  .................................................................................  یعیطب یکل تحقق نحوه مورد در اقوال یبررس
  ٣٠۴  .........................................................................................................................  صدرا انیب

  ٣٠۴  .......................................................................................  ۴٩ ص شراق،الا حکمة بر قاتیتعل
  ٣٠۴  ................................................................................................................  ٣٧۵ ص ھمان

  ٣٠۶  .........................................................................................  ذات با آن تفاوت و ذاتبال فرد بھ اشاره
  ٣٠٧  ...............................................................  )متشخصھ تیماھ( فرد با یھ یھ ثیح من تیماھ رتیمغا
  ٣٠٧  ......................................................................................................  مسألھ نیا در مشاء انیب



15 

 

  ٣٠٨  ............................................................................................  یلیتحل عقل و ابی یکل عقل بھ اشاره

  309 .................. )کشنبهی/  یالثان عیرب 18/  1393.11.19) (149( 49 جلسه

  ٣٠٩  ...............................................................................................................  تیماھ احکام یبررس
  ٣٠٩  ....................................................................................................................تیجزئ و تیکل

  ٣١٠  ......................................................................................................................  یجزئ یمعان
  ٣١٠  ..........................................................................................................  ۵٣ ص ،١ ج اسفار
  ٣١١  ........................................................................................................  ۴١٣ ص ،١ ج اسفار

  ٣١١  ......................................................................................................  یفلسف یجزئ و یمنطق یجزئ
  ٣١٢  ........................................................................................................  ١٨١ ص ،١ ج راسفا
  ٣١٣  ........................................................................................  ٣ ص ،٢ ج اسفار بر علامھ ھیحاش
  ٣١۴  .........................................................................................................  ٧٧ ص الحکمھ ةینھا
  ٣١۵  ................................................................................................................  ٢۴٣ ص ھینھا

  ٣١۵  ..................................................................................................  ١١ و ١٠ ص ،٢ ج اسفار
  ٣١۶  .................................................................................  علامھ ھیحاش ۴ ص و ٢ ص ،٢ ج اسفار

  ٣١۶  .......................................................................................................................  ٢ ص
  ٣١٧  .......................................................................................................................  ۴ ص

  318  ..................  )دوشنبه/  یالثان عیرب 19/  1393.11.20) (150( 50 جلسه

  ٣١٩  ..........................................................................................................  ۵٠ ص ،١ ج اسفار
  ٣٢١  ............................................................................................................................  ایثان متن

  ٣٢٣  ..........................................................................................................  ]نکتھ دو گرفتن جھینت[

  324  .................  )شنبه سه/  یالثان عیرب 20/  1393.11.21) (151( 51 جلسه

  ٣٢۵  ............................................................................................................  ٣ ص ،٢ ج اسفار
  ٣٢۶  ..........................................................................................................  ٣۶ ص ،٢ ج اسفار
  ٣٢٧  .........................................................................................................  ۴١۵ ص ،١ج اسفار

  328  .......................  )شنبه/  یالثان عیرب 24/  1393.11.25) (152( جلسه

  ٣٢٨  ...................................................................................................  وجود اصالت فروع از دھم فرع
  ٣٢٩  ..................................................................................................  یذھن وجود مورد در یا نکتھ

  ٣٣٢  .........................................................................................................  ٣٨ ص الحکمھ ةینھا
  ٣٣٢  .........................................................................................................................  عاشرا متن

  333  ....................  )کشنبهی/  یالثان عیرب 25/  1393.11.26) (153( جلسه
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  ٣٣۵  ..........................................................................................  قبل جلسھ مطالب تیتثب در صدرا متون
  ٣٣۵  ..................................................................................................................  ٧ ص مشاعر

  ٣٣۶  ..................................................................................  ١٨٣ ص الاشراق حکمة شرح بر قھیتعل
  ٣٣۶  ................................................................................................................  ٣٢٠ ص ھمان
  ٣٣۶  ..........................................................................................................  ٣٧ ص ،١ ج اسفار
  ٣٣٧  ..........................................................................................................  ٨۵ ص ،۶ ج اسفار
  ٣٣٧  ..........................................................................................................  ٨٧ ص ،١ ج اسفار

  338  ....................  )دوشنبه/  یالثان عیرب 26/  1393.11.27) (154( جلسه

  ٣٣٨  ..........................................................................................................................  وجود مفھوم
  ٣٣٨  ........................................................................................................................  تیجنس ینف

  ٣٣٨  ............................................................................................  ٣٠۴ ص اشراق، حکمت قھیتعل
  ٣٣٩  ..........................................................................................................  ۵٠ ص ،١ ج اسفار

  ٣٣٩  ........................................................................................................................  تینوع ینف
  ٣۴٠  ........................................................................................٣٠۴ ص الاشراق، حکمة بر قھیتعل

  ٣۴٠  ...........................................................................................................  ۵١ ص ،١ج اسفار
  ٣۴١  ........................................................................................................  ١٠۶ ص ،۶ ج اسفار
  ٣۴١  ..........................................................................................................  ٣٨ ص ،١ ج اسفار
  ٣۴٢  ........................................................................................................  ١٢٠ ص ،١ ج اسفار

  ٣۴٢  .............................................................................................  ٣٠۴ ص اشراق تحکم قھیتعل

  343  ...................  )شنبه سه/  یالثان عیرب 27/  1393.11.28) (155( جلسه

  ٣۴٣  ............................................................................................  مفھوم مورد در قوم دگاهید یبررس
  ٣۴۵  ........................................................................................................  ٢٣٩ ص ،١ ج اسفار
  ٣۴۵  ...............................................................................................................٣۴٨ ص ھمان،
  ٣۴۵  ................................................................................................................  ٣۴٩ ص ھمان
  ٣۴۵  ................................................................................................................  ٣۵٠ ص ھمان
  ٣۴۶  .................................................................................................  ۴١٧ ص ھیریاث ھیھدا شرح

  ٣۴۶  ...........................................................................................  ص؟؟؟؟ صدرا یفلسف لیرسا سھ
  ٣۴۶  ...........................................................................................  مصداق یعنی کی بھ کی ناظرت-

  ٣۴٧  .......................................................................................................  ٢۶٠ ص مانیالا میتقو
  ٣۴٧  ...............................................................................................................٢۶١ ص ھمان،
  ٣۴٧  ........................................................................................................  ٣٢۵ ص ،٣ ج اسفار

  348  ..........................  )شنبه/  الاول يجماد 2/  1393.12.2( 156 جلسه

  ٣۴٨  ........................................................................................................  ٢٨۴ ص ،٧ ج اسفار

  ٣۴٩  ................................................................................................................  وجود ممفھو یبررس
  ٣۵٠  ................................................................................  )  ١١( ١٩۶ ص ھ،یالقدس مسائل
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  ٣۵٠  ..........................................................................................................  ۶۴ ص ،١ ج اسفار
  ٣۵١  .......................................................................................................  ١١ و ١٠ ص مشاعر،

  ٣۵٢  .............................................................................................  ١٨٣ ص اشراق تحکم قھیتعل
  ٣۵٢  ................................................................................................................  ١٨۶ ص ھمان
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیقعده / سه شنبه) 27/  1393.7.1) (101( 1جلسه 
از آنجا که بحث مدخل نهایه، بسیاري از بحث هاي فلسفه فلسفه را باید عهده دار بشود، آن مقداري که در نهایه 

بود عرض کردیم، بعد از آن در سال گذشته، عرض کردیم که یک بحث حکمت عملی و نظري گفته شود. که 

  روشن شود 

دیم از داشتیم به آن اشاره کردیم. تا جایی رسیدر حکمت عملی مباحثی گفته شد، باعث شد مباحثی که بسیار نی

  که توانستیم علوم انسانی را بررسی کردیم، مفهوم فلسفی فرهنگ را بررسی کردیم، 

واقعیت این است که حکمت عملی از آنجایی که ما چندان با آن درگیر نمی شویم در دوره هاي فلسفی، نیاز به 

  مباحث گذشته گذاشتیم.  بحث هاي مفصل تري دارد که مبانی اش را در

  در فلسفه فلسفه مباحثی مانده است. 

ده دوازده تا مسأله مانده است و فقط به آن ها اشاره می کنیم. امسال می خواهیم بحث هاي اصالت وجود را 

  مطرح کنیم.

 یکی حکمت عملی. .1

ه کردیم. را اشاراقسام حکمت نظري و فلسفه نظري و اقسام حکمت عملی و فلسفه عملی. البته به طور گذ .2

که باید روشن شود فلسفه الهی و فلسفه اولی یا متافیزیک جایگاهش چیست. این را خود دوستان پی 

 فصل اول به این پرداخته است.  1می گیرند و اسفار ج
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  مباحث باقیمانده

 تمایز علوم به چیست؟  .1

حث سال گذشته در اثناء فی الجمله آیا به موضوع یا روش یا هدف و غرض و غایت یا به مسایل است. ما در مبا

توضیح دادیم که تمایز علوم یک محورش موضوع علم است. برخی می گویند موضوع علم کافی است. بنده به 

نظرم موضوع علم به تنهایی کافی نیست، می تواند علم برهانی باشد و موضوع واحد باشد ولی به لحاظ روش از 

ن نظري موضوع هردوشان موجود بماهوموجود هست، ولی به لحاظ روش هم جدا باشند. به نظرم فلسفه و عرفا

  تفاوت دارند، گرچه با رسیدن به وحدت شخصیه تفاوت هایی از جهت موضوع هم پیدا شود. 

  غایت هم نوعا در علم برهانی رسیدن به واقع آن مقداري که ممکن است. 

بعدها اگر گفته شود، این ها را به مدخل اضافه  دسته بندي هاي دیگري داریم. الان صرفا گزارش می کنیم که

  کنیم.

به لحاظ عقلایی می توان یک علم را دو یا سه تکه کنیم. خوب است به لحاظ تدبیرهاي مدیریتی یک علم، آن 

را تقسیم هایی کنیم، بحث سر هویت یک علم است که به لحاظ یک علم برهانی با آن روبرو هستیم، می شود این 

  کارها را کرد. 

  ه این بحث را اشاره کردیم.فی الجمله این بحث را در تفاوت عرفان نظري و فلسف

 اسامی فلسفه است.  .2

این بحث را در اثناء اشاره کردیم. علم کلی، فلسفه، متافیزیک، حکمت، حکمت الهی، فلسفه الهی، علم اعلی،و... 

اسامی را بررسی کردن مهم است به دلیل این که بعضی رهزنی ها را سبب شده است. مثلا متافیزیک سبب شده 

  اشت کنند که فلسفه اصلا در مورد طبیعیات نپرداخته است. است که برخی برد

فلسفه به معناي مطلق داریم و به معناي متافیزیک، که باید فرق نهاد. که با این ها یک دسته از مغالطه ها را میتوان 

  برطرف کرد. بحث هاي تاریخی را می توان حل کرد. 
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دیم مثل حکمت عملی چندین کارکردهاي فلسفه (بحث مهمی است که اگر فرصت می کر .3
 جلسه به آن می پرداختیم.) 

چه اثري دارد، چه استراتژي بعدش باید اتخاذ کرد. اگر کسی بتواند خوب بپردازد، واقعا جا دارد یک رساله کامل 

صفحه بلکه بیش از این ها که وقتی تلقط صحیح از فلسفه پیدا کردیم چه اثراتی بر آن مترتب  300یا  200در حد 

  شود. حتی در نگاه تمدنی نیز تأثیرگذار است.  می

  کارکردهاي فلسفه

 دستیابی به نگاه عمیق و گسترده و کلان هستی. این کار کمی نیست.   .أ

اثر گسترده اي در حیات فردي و اجتماعی خواهد داشت. خود این را اگر کسی خوب معنا کند، بحث معناي 

ن حوزه اي که انسان زندگی می کند معناي زندگی است. زندگی و معنی بخشی فلسفه که یکی از حساس تری

معنی بخشی می تواند به معناي مثبت باشد و می تواند به معناي منفی باشد. مثلا پوچ گرایی یک معناي منفی 

است که مبناي فلسفی است. حیات بشري منوط به این هاست و انسان با این ها زندگی می کند. عمده این را دین 

  گیرد، چون به این مقولات کلان فلسفی پرداخته است.  بر عهده می

 تربیت منش عقلانی.   .ب

اگر این بیاید در بسیاري از حوزه ها خودش را نشان می دهد. یک حکیم همه ساحت هاي زندگی اش را عقلانی 

  می بندد.  در فهم دین و زندگی و... را با عقل می بندد.

 نقش فلسفه در فهم متن دینی.  .ج

وفیق الهی سال گذشته به آن پرداختیم. این کار مهمی است که فلسفه چقدر در فهم متن دینی اثر می این را به ت

  گذارد. این کارکرد مهمی است که متاسفانه به عنوان نقص فلسفه در برخی حوزه ها قرار داده شده است. 

 تأثیر فلسفه بر بحث هاي فلسفه هاي مضاف.   .د

  ه هاي مضاف. مثلا فلسفه حقوق و هنر و تاریخ و سیاست و... به تعبیري علم پایه است براي فلسف
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لزوما هر چه در فلسفه هاي مضاف گفته می شود نیاز نیست در فلسفه مطلق بیاید. ولی فلسفه مطلق به عنوان 

  پایه براي فلسفه مضاف هستند.

ی هم زیر سر فلسفه اولفلسفه هاي مضاف یک اثر و کاربرد ویژه دارد در مباحث تمدن سازي. که فلسفه مضاف 

است. این یکی از کارهاست و بسیاري از این کارها را فلسفه مطلق متکفل است. خیلی اوقات مباحث فلسفی 

خام را در فلسفه مضاف استفاده کرده اند. همین طور مردم عادي هم در زندگی شان مباحث فلسفی را پیاده کرده 

  اند ولو این که نمی دانند فلسفه است. 

بدانید و مبانی دستتان باشد و با نگاه دقیق و ظریف مباحث را پیش ببرید. نمی شود مستقل و بدون توجه به  باید

  مبانی فلسف این کارها را پیش برد.

  اگر کسی بداند یک علم جایگاه علمی را بداند، 

  ایجاد یک علم جدید، نیاز به مقدمات فراوانی دارد.

 علوم طبیعی  .ه

آن بپردازیم. اثبات موضوع علم طبیعی، مبادي و مبانی نظري علوم طبیعی را فلسفه باید که الان نیاز نیست به 

  تأمین کند. الان خیلی ها رسیده اند به این که پایه هاي متافیزیکی یک علم تجربی را در می آورند و آورده اند.

  می کنند. الان بحث هاي میان رشته اي میان فلسفه و فیزیک را شکل داده اند و دارند کار

الان جاي فلسفه علم تجربی در حوزه هاي ما خالی است. ما سنت قوي اي داریم ولی عملا به فیزیک نظري که 

وجود دارد گره نخورده ایم. ما باید این ها را جدي طی کنیم. حتی نیاز به دانستن بعضی از مباحث علوم تجربی 

  است تا بتوان این پایه هایش را به دست آورد.

درست است که پوزیتویست ها گفتند علم و فلسفه را باید گذاشت کنار ولی عملا خودشان یک فلسفه به وجود 

  آورده اند. 

  عملا بدون فلسفه نمی شود کار را پیش برد، حتی با نگاه پوزیتویست ها. 
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  الان علم طبیعی پایه هاي فلسفی جدي اي دارد و باید هم کار شود هم براي اثبات موضوع. 

ما در علم تجربی هم قایل به علم اکتشافی برهانی هستیم. که سال قبل توضیح دادیم. اصل چیستی علم تجربی، 

  هستی و.... آن باید مورد توجه قرار بگیرد. لذا یکی از کارکردهاي فلسفه است. 

  پایه بودن براي علوم انسانی  .و

. ما مباحث نفس را در حکمت عملی توضیح مباحث کلان و مبحث نفسش به عنوان پایه براي علوم انسانی است

دادیم و دیدیم که خیلی چیزها از آن در می آید. منظور ما علوم انسانی برهانی اکتشافی است. مثل سیاست و 

جامعه شناسی، نه آنی که الان وجود دارد. نه به معناي عام که حتی ادبیات را هم شامل شود. نفس این نوع نگاه 

  . یک اثر راهبردي دارد

فلسفه که علم پایه هست، در جاي جاي مباحث مخصوصا بحث نفسش را پوشش می دهد. حتی جامعه شناسی، 

  روانش شناسی، اقتصاد، سیاست. 

با نگاه اکتشافی، گرچه سخت است، نه با تسامح در علم که یک معلوماتی است که براي ما تدبیرآور است. بلکه 

  واقعیت باشد و بعد باید تدبیر کرد. 

  تأثیر در ساحت تمدنی  .ز

اگر کسی بحث علوم انسانی و فلسفه هاي مضاف و علوم طبیعی را پی بگیرد، نتیجه مستقیمش در علوم تمدنی 

  است. الان بعضی از دوستان دارند کار می کنند که هویت تمدن بر اساس نگاه صدرا چگونه است. 

ا به عنوان عقل کل در نظر می گیرد، لازمه اش مثلا آن اندیشه نبوتی که حکیم توضیح می دهد و رسول االله ر

  حضور حداکثري دین در بحث هاي تمدنی است. البته دین بر اساس اجتهاد.

الان مثل ماها براي برخورد تمدنی به شکل عمیق، یکی از پایه هاي اصلی اش فلسفه است. این ها فوایدش است 

  که به صورت جزئی نمی خواهیم به آن ها بپردازیم. 
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فته نماند: تمدن غربی جایگاه فلسفه را فهمیده است که در چه حد است. براي آن ها فلسفه غرب مغز تمدنشان ناگ

  است. 

  اما براي ما فلسفه و عرفان نظري و دین باید به عنوان مغز کار قرار بگیرد.

  اگر کسی این ها را بداند در نوع فلسفه خواندنش هم تأثیر می گذارد. 

 دي و طبقه بندي علومجایگاه و دسته بن .4

با این توضیحات روشن می شود که جایگاه فلسفه روشن شود. این که فلسفه مادر علوم تلقی شده است، بر می 

گردد به این نوع از نگاه. جایگاه علوم را به لحاظ مدیریتی که یک جوري بگذرد این یک نوع نگاه است .ولی به 

داند می فهمد که به لحاظ نفس الأمري علوم جایگاه دارد. این جایگاه لحاظ نفس الأمري، اگر کسی این مطالب را ب

  باید به لحاظ مدیریتی اعمال شود. مدیریت علوم به دست مردم است لذا کسی می تواند علم فلسفه را حذف کند. 

 دیک جایگاه نفس الأمري و طبقه بندي علوم است بر اساس نفس الأمر و بعد از آن مدیریت درست علوم بای

  بیاید.  

  بوعلی که فیلسوف و طبیب است، در مسایل می داند که اول فلسفه هست بعد طب است. 

  درهم، به ریاضی داده است یک و نیم درهم و  2مثلا خواجه نصیر به طلبه هاي رشته فلسفه داده است 

  بررسی جایگاه علوم
علوم پایه فلسفه اولی (فلسفه ذهن و طبیعت زیر مجموعه فلسفه اولی است)، عرفان نظري، شریعت در باب  -1

 معارف، معرفت شناسی، منطق؛ این دسته مقدم بر سایر علوم است. 

عرفان عملی، شریعت در وادي طریقت، حکمت عملی، فلسفه هاي مضاف، فلسفه فقه. (تاریخ، هنر، تربیت،  -2

 شناسی و....)سیاست، جامعه 

علوم تجربی و علوم ریاضی و علوم انسانی. (پیش از علوم انسانی باید فلسفه اولی باشد.) هنر و فقه اصغر  -3

 (فقه متعارف)، تحقیقات کاربردي.
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این سیري است که باید در باب علم داشت. این یک مدل است که این سبک یک مدیریت راهبردي را به دنبال 

  خودش می آورد.

سوفان ما دسته بندي علوم دارند. اولا فلسفه و بعد ریاضی و بعد طبیعیات. این کار را انجام می دادند ولی نوع فیل

  الان این ها رها  شده است.

  طبقه بندي علوم نتیجه هاي تمدنی دارد. 

  این یک نوع نگاه راهبردي که از دل نگاه نفس الأمري در می آید. 

 انواع تعاریف فلسفه .5

لم ناظر به واقع آن گونه که هست. چه در فضاي سنتی و چه در فضاي غربی، تعاریف متعددي براي مثلا گفتیم: ع

  فلسفه شده است. لازمه کار کانت و... ارائه یک تعریف دیگري از فلسفه است. 

این جزء بحث هاي فلسفه فلسفه است. تعریف فلسفه نوع نگاه به فلسفه است. در نگاه کانت که شما به دنبال 

من می گردي بیخود است. اصلا براي همین است که بعضی از آن ها گفته اند چه ارتباطی این فلسفه با فلسفه نو

  هاي کهنه دارد؟! 

  نوع تعریف، نوع تلقی از فلسفه است که در کار فلسفی و مسأله سازي فلسفه و... مؤثر است. 

  با این تلقی هاي ما مسأله سازي هاي ما خیلی متفاوت است. 

فه غرب یک قرون وسطی است که تا حدي به فلسفه ما نزدیک شده است، بعد هایدگر متأخر و هگل است فلس

  که تا لبه مباحث رسیده اند. همه آن ها در مباحث معرفت شناسی و... گیر کرده اند.

 دسته بندي فلسفه ها و اقسام فلسفه ها به لحاظ معنی بخشی. .6

ا را. فلسفه پوچ گرایی با فلسفه اسلامی چقدر فرق دارد. یک فلسفه، از همین جهت می شود تقییم کرد فلسفه ه

  فلسفه سلوك می شود ویکی دست وپاي انسان را می بندد.
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 تعین بخشی عقل به خود .7

عقل یک عقل است ولی گاه با تعینی که به خودش می دهد یا اشتباهی که می کند خودش را به گونه اي جلوه 

وناگون مواجه شویم. این به خاطر همین بحث هاي عقل و تعین بخشی عقل به می دهد که ما با فلسفه هاي گ

خود است و چه راهی داریم که بر تعارض و تغایر این عقل ها فایق بیاییم که بگوییم این حق است و مابقی حق 

  نیست.

شوده عقل گ این نگاه درجه دوم به کل مباحث فلسفی است. سال گذشته اشاره کردیم که عقل دوره اسلامی یک

به شریعت است. که براي خودش توضیح و تحلیل دارد. حال آیا راه گفتگو داریم و.... تعدد عقل ها باعث نمی 

شود که حقیقت عقلانی عقل گرفته شود. آیا شهود راه حقی هست یا نه؟ حقیقت وحی داریم یا نه؟ آیا تابع تجربه 

  باید بود یا نبود؟ مثل پوزیتویست ها.

 دي در فلسفه.مفاهیم کلی .8

اشاره کردیم. مثلا معقولات ثانی فلسفی اس و اساس مباحث فلسفی است. این جزء مباحث پیشینی است، که 

  پیش از فلسفه و نگاه درجه دوم و فلسفه فلسفه به آن توجه کرد. 

یجاد ا معقولات ثانی فلسفی مفاهیم کلیدي فلسفه است که باید این ها را بحثی جدي کرد و بصیرت براي طلبه

شود تا بتواند وارد مباحث فلسفه شود. یادتان باشد هرگاه مباحث معقول ثانی را خوش خواندید که این بحث ها 

  دو جایگاه دارد: 

  جایگاه مقدماتی-1

  در خود فلسفه. -2

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / شنبه) 2/  1393.7.5) (102( 2جلسه 
توقعمان این است که وارد مباحث اصلی فلسفی شویم و بعد از مباحث فلسفه فلسفه به مباحث اصلی چون اصالت 

  وجود بپردازیم. 
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  تتمه کارکردهاي فلسفه

  رفع شبهات
بسیاري از شبهات هست که اگر بخواهد حل و فصل شود به گونه اي که امروزه پسندیده شود، با اطلاعاتی که 

مل کرده است. از جمله کارهاي شهید مطهري با رویکردعقلانی که داشت، در دوره خودش هست، فلسفه خوب ع

  موفق بوده است. 

بسیاري از شخصیت ها که پاسخ گوي شبهات هستند از جهت فلسفه است. اقتدار، قوت، از جانب فلسفه است و 

  پذیرش آن از طرف مقابل هم از جهت فلسفه و کارکرد عقلانی است. 

  که فلسفه را قبول ندارند اقرار دارند که فلسفه در پاسخ گویی به شبهات مفید است.  حتی کسانی

اگر به لحاظ تمدنی بخواهیم این بحث را نگاه کنیم و این که حکومت دینی تشکیل شده است از این منظر نگاه 

  کنیم، پاسخ به شبهات جدي است که فلسفه خیلی تأثیر گذار است. 

  گویی به شبهات سرریز می کند در فلسفه و براي خود فلسفه مفید هست.بسیاري از این پاسخ 

که متون فلسفی از غرب به فارسی ترجمه شده است، بنده خدایی می گفت: نیاز  1368از نهضت ترجمه از سال 

  نیست من همه حرف هایم را بزنم، کافیست یک کتاب از غربی ها را ترجمه کنم!

است ولی جالب است اگر در این ترجمه ببینند کتابی به درد پاسخگویی به آن  این نهضت ترجمه براي ما میمون

  شبهات می خورد، آن را ترجمه نمی کنند!

  بعد از نهضت ترجمه احتیاج ما به فلسفه بیش از پیش شده است. 

  کمک به علم کلام
زدیک ک فضاي فلسفی نخواجه نصیر در تجرید الإعتقاد، مشحون از مباحث فلسفی است، پالایش کرده است و ی

به کلام در آورده است تا بتواند کلام را متقن کند. خصوصا بعد از نوآوري هاي صدرا، خیلی از مباحث فلسفه می 

  تواند کمک کار کلام باشد. 
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  هرچند بعضی ها مخالف اند با این سبک از کار. 

  کمک به عرفان
سعی کردند بر اساس ادبیات  9و  8مدند و در قرن چه عرفان نظري و چه عرفان عملی. جالب است خود عارفان آ

  مشاء آن ها را ارتقاء دادند با مضامین عرفانی. تمهید القواعد، مصباح الأنس و حتی مقدمه قیصري. 

  قرار است اگر همگانی شود و همگان بپذیرند، راهش استدلال هاي فلسفی است. 

جدید از مفتاح الغیب قونوي بر اساس ادبیات صدرا  بنده در مباحث عرفان عرض کردم که یک بار دیگر نگارش

  داشت. 

  فلسفه صدرا خیلی عظیم است. حجم عظیمی بعد از صدرا به وجود آمده است. 

ما بخشی را در مباحث عرفانی از مبانی صدرا استفاده می کردیم، و مباحث را خیلی راحت پیش می بردیم. مثلا 

  خیلی راحت قابل فهم است.  تحلیل فناي عرفاء با صیرورت وجود صدرا

  استدلال بر وحدت شخصیه وجود که دو استدلال صدرا خیلی مفید است.

نوع مباحث صدرا حتی می تواند کمک کار مباحث عرفان عملی باشد. نوع سیر و حرکتی که عرفاء در نظر می 

  گیرند همه این ها قابل استدلال و پیگیري است. 

  نوع تعامل بین عرفان نظري و فلسفه را عرض کردیم. 

  تفاهم و گفتگو به دلیل زبان همگانی بودن
  انصافا فلسفه به خاطر زبان همگانی بودن، مایه گفتگو و تفاهم است. 

  سال گذشته در مدخل در تبین بما مرّ در بحث رابعا، گفتیم غرض علم چیزي است و فواید علم چیز دیگري است. 

  این فوایدي که علامه گفته است، کارکردهاي فلسفه همین می شود» ناك فوائد تترتب علیهانعم ه«

  بر اساس مبانی خود علامه یکی از کارکردها اثبات موضوعات علوم است که خود علامه هم تصریح کرده است.
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  تاریخچه فلسفه اسلامی .9
انند. تند و خبر دارند و فاصله که می گیرند می دبه گمان بنده بسیاري از فیلسوفان ما نگاه تاریخی به فلسفه داش

بوعلی، شیخ اشراق، خواجه نصیر، صدرا و... اینگونه بوده اند. می دانند چه مقدار دارند جلو می آیند و چه مقدار 

  همراهی می کنند و کجا دارد فاصله می گیرند.

ا نحو تفصیلی به شاگرد بگویند، که این ه اکثرا بعد از صدرا، اطلاع دارند ولی اطلاعشان استشمامی است ولی به

  را نگاه دار و جلو برو.

اما گهگاه به صورت تفصیلی در مباحثشان دارند که مثلا فلان شخص را این طوري نگاه نکنید. مثلا مباحث 

  مشرقیه چنین است و چنان.

  باشد از بصیرت ها. اما تاریخچه اي که در مقدمه فلسفه باید گفته شود، باید مجمل باشد ولی باید پر 

  بله باید یک درس مستقلی به اسم تاریخ فلسفه هم باشد. 

  ما الان نمی دانیم بوعلی چقدر نسبت به فارابی کار کرده است. 

  یک شکلش پیگیري تک تک مسایل است. 
به  زکه یک استقراء علمی و فنی است. که این حلقه واسطه است پیگیري آثار واسط است تک به تک. که این نیا

  چاپ آثاري است. 

این باعث می شود ما یک فهم درستی از مسایل و چه جوري می شود اینجوري است، مثلا اصالت وجود چه 

  سیري طی کرده است، تشکیک چه سیري طی کرده است و.... حتی حد وسط هایی که مغفول مانده است. 

  د. یک روش هم این است که به صورت مکتب وار تاریخ فلسفه بررسی شو
مثلا مشاء و اشراق و حکمت و متعالیه. مثلا کتاب اشارات در مکتب مشاء چه اثري داشته است. بعضی کتاب ها 

  هنوز نخوانده ولی به دست گرفته اید معنادار است. 

  کتابشناسی توصیفی در مباحث فلسفی بسیار مهم است. 
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  لی تأثیر دارد. بنده در عرفان دیده ام که یک کتاب را آدم خوب معنا می کند خی

  آثار و شخصیت ها و پیوست شخصیت ها و مکتب ها همه این ها تأثیر دارد.

باید بعد از بدایه و نهایه یک کتاب با تمام دقت ها نوشته شود و بعد از تألیف بشود علیه المدار و تحقیقات عمده 

  روي آن صورت بگیرد.

ه می خوانیم ولی این که از کجا آمده است و... را نمی دانیم. مثلا اعاده معدوم یا مساوقت شیئ با وجود را در نهای

در فهم مطالب و تبویب و ... بسیار مؤثر است. گویا من می شوم خود بوعلی با او می فهمم، با بوعلی جلو می 

  روم و بعد از او جدا می شوم!

  تاریخ فلسفه یک نوع دیالوگ فلسفی بین شخصیت هاي برجسته فلسفی است. 

  اجمالش را باید گفت. 

ساعت کار  1000صفحه باشد، ولی اثرش به اندازه  40اثر این کار در تاریخچه فلسفی، ممکن است در حد مثلا 

  علمی است. 

  پرداختن به حکمت متعالیه و نسل صدرایی تا علامه طباطبایی .10
درایی چند ه ایم. ولی نسل صباید تحلیل فلسفه صدرایی گفته شود و مختصاتش گفته شود که ما این کار را کرد

  دسته اند؟ محققانش کی هستند؟ آثارشان چگونه است؟ علامه طباطبایی در کجاست؟ 

  ایشان را جزء کدام دسته باید قرار داد از آن سه دسته؟ از نظر نگارش در کدام فضا قرار می گیرد؟

  ت صحنه است. ایشان در نهایه سعی کرده است خالص برهانی عمل کند گرچه روش اشراقی پش

  دانستن این نکته توقع ما را در بعضی مواضع زیاد می کند و در بعضی از مواضع کم می کند. 

  این ها را بدانیم می دانیم که علامه طباطبایی که می شود و نگارشش هم چگونه است. 
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  بستر تاریخی پیدایش بدایه و نهایه و نسبت آن با منظومه و کتاب هاي صدرا .11
که برداشت و بیان علامه این است که منظومه با این سبکش نمی تواند اولین کتاب باشد ولی من بر اگر بدانیم 

  اساس منظومه رجوع کنم. اگر آدم این را بداند، می داند جاهاي حساسش به کجا رجوع کند.

یه است. تعلیقات نهانهایه بر اولا بر اساس بدایه است با اضافاتی. مثلا این کتاب همراه با نظرات خاص ایشان در 

تحقیقات نهایی ایشان و در عین حال تلقی علامه این است که ایشان تلقی حلقه واسطه به اسفار است. که سال 

  گذشته عرض کردیم که با این لحاظ حلقه واسطه، نیاز به تکمیل بعضی از مباحث در نهایه هست. 

  هاي نهایی و مختار ایشان رجوع کنید. براي نهایه مجبورید به تعلیقه ایشان در اسفار و دیدگاه 

اگر بدانید چه کارهایی را علامه در نهایه انجام داده است، بکر و نو است. اگر این را بداند، خواندن نهایه سبک 

دیگري می شود. توقعش این است که این را نباید در جاي دیگري دنبال کرد. ولی آن یکی براي صدراست و آن 

  آن یکی براي شیخ اشراق است.  یکی براي حاجی است و

  اگر این ها درست گفته شود بدایه و نهایه معنی پیدا می کند. 

  ضرورت نگارش کتاب فلسفی مناسب .12
  ما این احساس را داریم که طلبه ما وقتی می خواهد وصل شود به بدایه و نهایه سنگین است. -

کمک می کند. ما داریم بعضی طلبه ها که تا آخر  ما اگر چیزهایی و بصیرت هایی را همینجا بیفزاییم، بسیار -

اسفار رفته اند ولی بعضی از بصیرت ها برایش پیدا نشده است. نمونه اش: سال قبل، چی است که صدرا این همه 

  آیات و روایات در اسفار آورده است؟!

   یم و این ها ذوقیات است.حتی با برخی از اساتید هم همین طور است. مثلا روش اشراقی را می گویند ما نمی فهم

  تلقی ما این است که ما بسیاري از این مطالبی که در مدخل افزودیم نیاز است براي آن نگارش نهایی.

مباحث نویی هم داریم که باید بر اساس آن ها نیاز به تدوین متن جدیدي هست. این به معناي بی مهري به  -

  ي شرح منظومه تنگ شود. بدایه و نهایه نیست. نباید در کنار نهایه جا
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  مسأله همه چیز باشد. 12البته هنوز ادعا ندارم که این 

  المرحلۀ الأولی فی أحکام الوجود الکلیۀ
  »المرحلۀ الأولى فی أحکام الوجود الکلیۀ«

  چرا تعبیر این چنین کرده است. 

  طبیعتا زود به ذهن می آید که بحث هایی مثل اصالت وجود و تشکیک است. 

  بندي مباحث فلسفیدسته 
  بله ما یکسري بحث هاي تقسیمی فلسفه داریم و بحث هاي خاص فلسفی، 

مباحث تقسیمی:مثلا الوجود اما رابط أو مستقل، اما ذهنی او خارجی، اما حادث او قدیم، اما واحد او کثیر  -1

  کند. و... این دسته از بحث ها جزء بحث هاي تقسیمی است. که هر قسمی بحث ویژه پیدا می 

فی العلم.  11فی مقولات العشر، یا مرحله  6فی الماهیه، یا مرحله  5بحث هاي خاص فلسفی، مثلا مرحله  -2

  این ها بحث هایی خاص است و کل مباحث وجود نیست. 

یک دسته از بحث هایی داریم که به وجودي دون وجودي اختصاص پیدا نمی کند، بلکه در هرجا که وجود  -3

  ». مباحث کلان وجودي«کند. این را تعبیر می کنند به باشد، صدق می 

  علامه در این مرحله به این دسته سوم از احکام نظر دارد. بحث هاي کلان غیر تقسیمی

  که سه بحث اصلی دارد، اصالت وجود، تشکیک، عدم.

  ست.علامه در مدخل گفته اند: احکام یا احکام مساوي وجود است یا مع مقابلها مساوي با وجود ا

الان علامه می گوید: راه طبیعی این است که از احکام مساوي شروع کنیم. این ها احکامی است که براي همه 

وجودات است و به وجودي دون وجودي اختصاص پیدا نمی کند. به لحاظ  کار ایشان نگاه کنید باید بحث هاي 

  کلان را مطرح کرد.
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ده است و یک استحکامی دارد. صدرا التفات را دارد چیزي که هست این که علامه یک دقتی به خرج دا -

که بحث هاي ایشان باید از اصالت وجود شروع شود و این کار را در اسفار انجام داده است و بعد بحث 

 تشکیک و....

  حاجی سبزواري هم در منظومه از اصالت وجود شروع می کند 

، که چرا این ها را ابتدا آوردید؟ به این خاطر که این ها را عنوان دهید و ادبیات دهید ولی یک چیز است

که این ها جزء احکام کلی وجود است. چون موضوع شده است موجود بما هوموجود، باید احکامی ذکر 

  شود که مربوط به خود وجود باشد. 

  علامه اینجا تحلیل کرده است و زبان داده است. 

  اینجا سه بحث است:

جود متعلق است؟ به واجب، ممکن، علت، معلول، ذهنی، خارجی؟!! اصالت وجود. این بحث به کدام و -1

اصلا کاري ندارد که براي واجب باشد یا ممکن. هرجا ما متنی داشته باشیم که وجود است این بحث در 

آنجا مطرح است. علامه نشان می دهد در هر جایی که این بحث چطور گره می خورد به موضوع فلسفه. 

 لامه خوش فهمیده است احکام کلی وجود را.این نشان می دهد که ع

 بحث تشکیک. -2

 بحث عدم. -3

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / یکشنبه) 3/  1393.7.6) (103( 3جلسه 
در مورد احکام کلی وجود، به عرض رسید که علامه در این بحث، در مقام اشاره به این بحث است که احکام 

  وجود به سه دسته تقسیم می شود.

این اندیشه در فیلسوفان گذشته بوده است، خود صدرا این مباحث را در آغاز اسفار و حاجی در شرح منظومه 

همین مباحث را مراحل آغازین کتابشان قرار داده اند ولی ادبیاتی که باید سر در بیاورد، در کار علامه پیدا شده 

  ست. است. گرچه به گمان من این عنوان در لابلاي بحث هاي صدرا ه
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  این عنوان عجالتا سر برآورده است و ادبیات پیدا کرده است. 

 فی احکام الوجود«ولی در نهایه عنوان داده است » فی کلیات مباحث الوجود«در بدایه علامه تعبیر کرده است: 

  »الکلیه

  که طبیعتا باید احکام مساوي را مورد بحث قرار می دادند. 

  انجام داده است. علامه در این مرحله دقت خاصی را 

  این که مسأله اصالت وجود چرا به عنوان احکام کلی وجود قرار گرفته است. 

در مورد تشکیک، صحبت موجودي دون موجودي نیست، بلکه نسبت موجودات را به صورت کلان می سنجیم. 

  این که چه نسبتی بین موجودات هست و کاري به جزئیات نداریم. 

حده وجود معنا پیدا می کند که کل هستی یگانه می شود. که در جایش توضیح می از طرفی در مورد حقیقت وا

  دهیم.

اما بحث عدم چی؟ اینجا هم دقت بفرمایید: علامه نظري داشت، در مقام ششم در تبین بما تقدم، اولا که مطرح 

ث عدم در فلسفه کرد، ذیل آن بحث، عدم را مطرح کردیم که چرا جزء مباحث هستی شناسانه می آید و چرا بح

  می آید. 

  تبیین خلاصه وار طرح عدم در فلسفه:

  نظر اول: عدم لازمه سلبی وجود. و ثبوتش، ثبوت لازم وجود است. 

  نظر دوم(طرح علامه): ثبوت تبعی. که باید در نفس الأمر به آن بپردازیم.

  االله عابدي شاهرودي.نظر سوم: موضوع فلسفه موجود به معناي خاصی است که الواقعیه است. طرح آیت 

  نظر چهارم: بحث استطرادي است و علامه آورده است، به این خاطر آورده شده است. جایی پیدا نمی شد. 

  عرض کردیم که دیدگاه اول را قائل هستیم. 
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  ولی چه تلقی اول و چه تلقی علامه باشد، که باید این بحث را در فلسفه کرد. 

لا عدم زمانی که در مبحث حرکت مطرح می شود. و باید در جاي خودش ما یک بحث هاي ویژه اي داریم، مث

  رسیدگی شود. 

  بحث عدم ذاتی در بحث امکان ماهوي. 

اما بحث هایی مثل لامیز فی الأعدام و ... که بحث هاي کلان است و به وزان بحث هاي کلان وجود قرار می 

  گیرد. 

ه اولین بحث را فی الوجود و العدم قرار داد و بعد از بحث علامه در این بحث متأثر از مرحوم سبزواري است ک

  اصالت وجود و تشکیک و... رسید به بحث از عدم و لامیز فی الاعدام و... 

  این طرح سبزواري را پسندید و لذا در ذیل این بحث آورده است. 

  با همه این ها، این کار علامه، کاري نو است و لو در حد ادبیات و زبان دادن.

فصل دارد. این دوازده مسأله را اگر دقت بفرمایید  12دایه علامه به وزان منظومه است. در آنجا مرحله اولشان ب

می بینید تخصص الوجود بماذا، مساوقۀ الشیئیه با وجود یا اصالت وجود یا تشکیک وجود و... هر کدام یک بحث 

  است. 

. بحث نفس الأمر را آنجا آوردم که ذیل بحث اصالت فصل در نهایه 3فصل در آنجا تبدیل شده است به  12آن 

  وجود است. تخصص الوجود را آنجا گفتم ولی ذیل بحث تشکیک گنجانده می شود.

  این کار علامه هم یک نظام مندي منطقی ریاضی است. 

یل بحث ذاینجا ایشان این التفات را کامل کرده است. واقعش این است که بحث نفس الأمر بحثی مستقل است یا 

  اصالت وجود می گنجد؟
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حق با علامه است و نفس الأمر یک بحثی است که باید با أصالت وجود حل شود. یعنی آن کاري که از علامه در 

  بدایه انجام شده است به تبع حاجی در شرح منظومه، آمده در نهایه و یک نظم و نسق منطقی تري پیدا کرده است. 

  لت وجود است. مساوقت شیئیت با وجود فرع اصا

این کار علامه هم یک کار خوب و نویی است. یعنی نشان می دهد تشکیک چه فروعاتی دارد، اصالت وجود چه 

  فروعاتی دارد. 

  چرا این قدر روي این ها تأکید می کنیم؟ به این خاطر این است که نوع این ها ساختار ذهنی است. 

  بر بحث اصالت وجود است؟ باید این را بحث کرد که چطور نفس الأمر مبتنی

  بعضی ها براي اصالت وجود یک نفس الأمرهاي ویژه اي درست کرده اند. 

  این بیان علامه به ذهن یک ذهن سازماندهی می دهد، تشخیص جایگاه مباحث می دهد، 

  شما اصل موضوع علم را اثبات کردید،

 . گرچه گاهی به صورت پراکنده در یک علمیادتان هست که گفتیم: ارتباط حلقات علم ارتباط نفس الأمري است

  می آید و بحث می شود ولی این را بدانید که ارتباط نفس الأمري هست و حالت اکتشافی است. 

  به نظرم عملا این بحث باعث می شود که کار علامه را کاري رو به جلو در این زمینه می دانیم. 

  تذکر:

لی بحث هاي عدمی که کلان است، باید در همین باب انجام شود. برخی از بحث هاي عادم جایگاه ویژه دارد. و

  بحث عدم اصلی، کلی، کلان، جایگاهش اینجا پیدا شده است و گفته شده است. 

مسأله: ما بحث اصالت وجود که شد، آبا بحث ماهیت و مرحله اي که جدا براي آن قرار داده اند، آیا این بحث 

  نه؟ یا باید بیاید یا نه؟ جاي بحث دارد.ذیل بحث اصالت الوجود می آید یا 
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که علامه تصریح می کند که این بحث باید ذیل بحث وجوب و امکان بیاید. ولی به خاطر  12یا مثلا مرحله 

  شرافت این بحث، آن را جدا کرده ایم.

  د.در مورد علم و ماهیت و مقولات عشر، مسکوت است، یعنی آن ها را عملا یک مرحله جداگانه می دان

  مسأله دیگر: اهمیت این احکام کلی وجود چیست؟ 
طبیعی است، احکام کلی وجود که درباره کل هستی بحث می کند خیلی اهمیت دارد از آن جهت که نگاه کلان به 

همیشه باید در کنار نگاه جزئی باید نگاه کلان هم هستی است. این نگاه کلان همیشه داراي اهمیت فراون است. 
  .  باشد

  ت نگاه کلاناهمی

ما عرض کردیم که ما همیشه به دنبال یک دستگاه سازوار هستی شناختی هستیم. که به صورت نظام مند و منطقی 

و درست باشند. مثلا شما انتظار دارید که فلسفه همه مباحث را درست و منطقی توضیح دهد وجلو برود. همان 

  راي فیلسوف نظام مند است. طور که در ریاضی اینچنین است. معمولا فلسفه ها در درون خودشان ب

  الان می شود نشان داد دستگاه سازوار مشاء و اشراق و صدرا چیست.

  است.  نگاه کلانیکی از چیزهایی که در دستگاه سازوار شرط است و بسیار مهم است، 

  شما دارید دستگاه کل هستی می کنید، طبیعی است که در دستگاه سازوار تأثیر می گذارد.

  : شاکله دستگاه هاي فلسفی را همین نگاه کلان و احکام کلی شکل می دهد.بعضی می گویند

  توصیه استاد:
هر فلسفه اي که می خوانید، بخوانید ولی بعد شاکله آن را در بیاورید که چطور نظام می دهد. چرا؟ براي فائق 

 منظر ویژه ایست که باعث میشدن فلسفه ها این امر لازم و ضروري است. این نوع نگاه، تقریبا یک نوع نگاه از 

  شود که چفت و بست ها را ببینید و خلل ها را ببینید که به چه تتمیم هایی نیاز دارد. 

  رنگ زدن به همه مباحث آینده -
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مثلا اصالت وجود در همه مباحث فلسفی خودش را نشان می دهد. که اگر کسی مبنایی را اینجا اتخاذ کرد و بعد 

  آن ملتزم نشده باشد، این یعنی خلل کار فلسفی است.در مباحث بعدي به لوازم 

یکی از خصایص صدرا این است که تمام لوازم بین و نیمه بین اصالت وجود را در همه دستگاه فلسفی خودش 

پیاده کرده است. در هر جایی که وارد می شود قطعا یکی از مقدماتش بحث اصالت وجود است. بحث وجود رابط 

  و قدم، صیرورت وجودي و.... بدون این اصل نمی شود. و مستقل، حدوث 

  بلکه صدرا در خیلی از مسایل بحث ها را پیش برده است. 

ما در مختصات حکمت متعالیه این ها را مطرح کرده ایم که نگاه کلان چگونه خودش را در دستگاه صدرا نشان 

  می دهد. 

  صدرا علم واجب را از این اصل شروع می کند. 

  از مسایل پیشین، حل و فصل هایی شده است که صدرا حل و فصل جدیدي می کند، به خاطر این اصل. بسیاري 

  بعضی تعبیر می کنند به اصالت وجود و بنده تعبیر می کنم به نگاه برآمده از اصالت وجود که شاخه می دواند.

می گوید: نحوه وجودش این است  این نگاه کلان، ادبیات ویژه اي به وجود آورده است که صدرا هر جا می رسد،

  و آن است و اینچنین است و آنچنان. 

  اصالت و پس از آن تشکیک، این نوع نگاه همه مباحث را رنگ می زند.

  نگاه وجودي صدرا در بحث اصالت وجود بسیار حیاتی است. 

  توضیح این که چطور این اندیشه سر برآورده است را در جایش عرض می کنیم.

  وحدت مطلقه خارجیت مطلقه، بساطت مطلقه مسأله دیگر:
  آیا این ها را باید مطرح کنیم؟ می شود مطرح کرد؟

  بله می شود. ولی کجا؟ 
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این ها احکام کلی است، هر وجودي وحدت و خارجیت و بساطت دارد، اگر یادتان باشد علامه از این ها به 

  عنوان احکام مساوي وجود نام برده است. 

لت وجود یکی دوتا از این ها را اعمال کرد. اصالت وجود را که اثبات کردید، این وجود بسیط علامه در همین اصا

  است یا مرکب؟ که علامه تبیین می کند بساطت را. که این بساطت مطلقه است.

  نوعا این احکام اگر بخواهد بحث شود باید ذیل بحث اصالت وجود طرح شود.

د به دانستن ادبیاتی، مثلا وجود ذهنی و خارجی باید دانسته شود که خارجیت البته بسیاري از این بحث ها نیاز دار

مطلقه دانسته شود، یا مثلا باید بساطت و ترکیب دانسته شود که بساطت مطلقه دانسته شود. یا واحد و کثیر دانسته 

  شود تا وحدت مطلقه فهمیده شود لذا ذیل این بحث ها هم طرح شده است.

الب، روشن می شود که این مرحله بسیار حیاتی است. حتی آن هایی که مغفول گذاشته شده با توجه به این مط

  است باید بنیادش روشن شود.

  به تعبیر دیگر باید آغاز فلسفه را روشن کرد که کجاست؟

  یکی از کمالات فلسفه این است که نقطه آغاز درستی داشته باشد.

  خی نقطه آغاز منطقی و فلسفی اتخاذ می کنند.بعضی نقطه آغاز طبیعی انتخاب می کنند و بر

  صدرا ادعایش این است که نطقه آغاز منطقی و فلسفی را رسما اصالت وجود می داند.

  

بحث بداهت مفهوم وجود را در مقدمه نهایه علامه آورده است ولی در بدایه فصل اول را به این بحث اختصاص 

  داده است. 

  از بحث مفهوم شروع کرده است در بدایه. چرا؟ که توضیح می دهیم. 

  بسم االله الرحمن الرحیم
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  ذیحجه / یکشنبه) 3/  1393.7.6) (103( 3جلسه 
  

  

  

  متن فصل اول
   1الفصل الأول فی أن الوجود مشترك معنوي«

ا حینم -بالرجوع إلى الذهنو هو ظاهر  -یحمل على ما یحمل علیه بمعنى واحد -الوجود بمفهومه مشترك معنوي

و اجتماع  -و النبات موجود و الشمس موجودة -کقولنا الإنسان موجود -نحمله على أشیاء أو ننفیه عن أشیاء

إن  -و قد أجاد؟ صدر المتألهین قدس سره حیث قال -و اجتماع الضدین لیس بموجود -النقیضین لیس بموجود

  .-یب من الأولیاتقر -کون مفهوم الوجود مشترکا بین الماهیات

  .یۀ یحمل علیها بمعنى تلک الماهیۀو هو فی کل ماه -إن الوجود مشترك لفظی -فمن سخیف القول ما قال بعضهم

وجود و الجوهر م -کقولنا الواجب موجود و الممکن موجود -فی الهلیات البسیطۀ مطلقا -و یرده لزوم سقوط الفائدة

  .-و العرض موجود

کقولنا هل الاتفاق موجود أو  -مع العلم بماهیته و معناه -ء و عدمهردد بین وجود الشیعلى أن من الجائز أن یت

  .-لا

ردد و الت -کقولنا هل النفس الإنسانیۀ الموجودة جوهر أو عرض -ء مع الجزم بوجودهو کذا التردد فی ماهیۀ الشی

  .-یقضی بمغایرتهما -فی أحد الشیئین مع الجزم بالآخر

  أن مفهوم الوجود مشترك -ۀ ما نسب إلى بعضهمو نظیره فی السخاف

                                                             
. می یعنی بر همه افراد به شکل واحد حمل می شود، یعنی به یک معنی حمل می شود. علامه: این مسأله را هر کسی به ذهن خودش رجوع کند می یابد - 1

ت و این امري شترك اسبیند که بر دسته اي از اشیاء باید بگوید موجود و بر دسته اي دیگر باید بگوید معدوم. و بعد بیانی از صدرا می آورد که مفهوم وجود م
  قریب به بدیهیات است. 
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  9نهایۀ الحکمۀ، ص: 

  .-لفظی بین الواجب و الممکن

ما و على الأول إ -و الثانی یوجب التعطیل -الذي نحمله على الواجب معنى أو لا -و رد بأنا إما أن نقصد بالوجود

جود و على الثانی یلزم نفی الو -عنی به نقیضهو إما أن ن -معنى الذي نعنیه إذا حملناه على الممکنات -أن نعنی به

و هو کون مفهوم الوجود مشترکا  -و على الأول یثبت المطلوب -عند إثبات الوجود له تعالى عن ذلک -عنه

  .-معنویا

کم المغایرة فح -من الخلط بین المفهوم و المصداق -أن القول بالاشتراك اللفظی -و الحق کما ذکره بعض المحققین

  »للمصداق دون المفهوم. إنما هو

  

  ذیحجه / دوشنبه) 4/  1393.7.7) (104( 4جلسه 
  این که می گوییم مفهوم وجود مشترك معنوي است، اصل ادعا گفته شود. 

تحریر مدعی: اولا این بحث ربطی به حقیقت وجود ندارد. محل بحث ما مفهوم وجود است. گرچه علامه عنوان 

  ك معنوي، ولی بعدا خودشان می فرماید که الوجود بمفهومه مشترك معنوي.داده است فصل فی ان الوجود مشتر

  پس الان کاري به حقیقۀ الوجود مشترك نداریم. 

ثانیا: مشترك معنوي که اینجا مورد بحث است از منظر حکیم و فیلسوف و نیازي که به این بحث دارد، دارد گفته 

  می شود نه از منظر لغوي. 

یک بحثی را که حضرت استاد جوادي مؤکدا می گویند این است که مشترك معنوي از منظر حکیم است نه ادیب. 

منظر ادیب بحث وضع است و تعدد وضع است و... که اگر تعدد وضع باشد می شود مشترك لفظی و اگر وحدت 

  وضع داشته باشد مشترك معنوي است. دایر مدار لفظ است. 
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حث می کند عمده بحثش وحدت و تعدد مفهوم است. کاري به لفظ ندارد. وحدت مفهوم ولی فیلسوف وقتی ب

  مشترك معنوي می سازد و تعدد مفهوم مشترك لفظی می سازد. 

  این را حضرت استاد مکرر می فرمودند که جهاتی در تأکید این مسأله هست. 

ارد سبب تغییر نمی شود، چون ربطی به لفظ ند می شود جوانب داد، که اگر از زبانی به زبان دیگر منتقل شود، این

  و مورد توجه در اینجا مفهوم است. 

  چیزي که نیاز به توضیح دارد:

  این بحث از یک جهت جزء مقدمات بحث هاي فلسفی است که قبلا هم اشاره کردیم: ما سه ساحت داریم:

 ساحت حقیقت -1

 ساحت مفهوم و معنی -2

 ساحت لفظ -3

  در بحث هایی که در عرفان گفته شده در ضمن بیان ناپذیري عرفان، ذیل آن بحث به این سه ساحت پرداختم. 

  اصل حرف، در ادبیات قدیم گفته می شد: چهار نوع وجود داریم: وجود کتبی، لفظی، ذهنی، خارجی. 

کتبی که نوشتن آن وجود ذهنی مفهوم آن وجود خارجی است، وجود لفظی لفظ آن حقیقت است و یک وجود 

  است.

  در بحث ما وجود کتبی و وجود لفظی در ساحت لفظ است. یک ساحت مفهوم و یک ساحت حقیقت داریم. 

  بعضی ها ساحت مفهوم را اینجوري نگاه نمی کنند. 

یک ساحت واقعیت و حقیقت داریم، یک ساحت مفهومی که حکایت از واقعیت می کند. در بحث هاي وجود 

  ت را توضیح می دهیم. یک ساحت لفظ داریم. ذهنی حیث حکای
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در ساحت لفظ معمولا در تلقی ما قرار است که تفکر و مفاهیم را تبدیل کند به امر بین الاثنینی براي انتقال الفاظ 

  به دیگران. از باب این که پی درپی و مکرر صورت گرفته است، تا لفظ را می شنوند معنی منتقل می شود. 

د نظر این است که ساحت حقیقت آغازین قرار می گیرد براي مفاهیم که معمولا مفاهیمی که از ما در فضاي مور

  واقع می گیریم، پایه شناخت قرار می گیرد. پس از آن همان مفهوم را براي انتقال به دیگران استفاده می کنیم. 

  ز لفظ ندارد.فلسفه در حقیقت با حقیقت روبروست از باب تفکر. از را مفهوم که چاره اي ج

  برخی فلسفه ها ساحت مفهوم و لفظ را با حقیقت خلط کرده اند.

در فلسفه ما به عنوان این که یک هستی شناسی نسبت به واقعیت است، هستی و واقعیت را می فهمیم که با فضاي 

  تفکر روبرو هستیم. بعضی ها ساحت تفکر را ساحت زبان گرفته اند. 

و فلسفی مان همیشه تذکر می دهیم، درست است اما گاهی بعضی می گویند که  این که ما در بحث هاي منطقی

  ساحت تفکر ساحت زبان است. 

این بحث مهمی است که اگر در جاي خودش پرداخته شود می تواند مشکلاتی را حل کند. و نوع تلقی ما از این 

  ها خیلی مهم است. 

  اکی ما نیاز به فاعل شناسا داریم. ساحت حقیقت با حذف فاعل شناساست. اما در فضاي ادر

فلسفه می خواهد از این حقایق صبحت کند، از کدام منظر؟ از راه علم حصولی. پس یک ساحت حقیقت داریم و 

  یک ساحت تفکر که مفاهیم بخشی از ساحت تفکر است. 

  کار فلسفی ساحت تفکرِ ناظر به واقع است. 

که غلط است و آن ها این گونه عمل نمی کنند. یک مقداري در عرض کردم تحلیل هاي دیگري از فلسفه داریم 

  بحث سال هاي قبل و فلسفه هاي غربی اشاره کردیم.

  ساحت تفکر شامل مفهوم و تصدیقات می شود. این بخش مفهوم است که الان مورد توجه ماست. 
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  ت. جعل اصطلاحات را اگر کسی خوب توضیح بدهد روشن می شود که کار فیلسوف چگونه اس

اگر اساس کار فلسفه ساحت تفکر است، دایر مدار چه باید باشد؟ اگر می گوید مشترك معنوي است مفهوم وجود، 

ساحت لفظ اصلا مورد نظرش نیست، بله براي هر فضایی زبانی به کار می برد، این براي ما مهم نیست، اما دایر 

مفهوم است. گرچه این مفهوم هم ناظر به واقع هست.  مدار ما مفهوم است. اما ادیب ناظر به لفظ است که ناظر به

اما فیلسوف ناظر به مفهوم است که ناظر به واقع است. در کار ادیب کفه فضاي لفظ خیلی قوي است که ناظر به 

  مفهوم است و آن هم ناظر به واقع است.

راي ست که مفهوم را بولی در فیلسوف در این فضاست که در ساحت تفکر است که بخشی از آن ساحت مفهوم ا

  تبیین و توضیح حقیقت و درنهایت رسیدن به واقع به کار می برد. 

اساسا صحبت این است که مفهومی که من دارم، چه جوري است؟ به معناي واحد حمل می شود یا نه؟ لذا اگر 

دار تعدد و وحدت این توجه را بکنیم، می فهمیم که نزد حکیم، مدار تعدد و وحدت مفهوم است و عند الادیب م

  وضع است. 

نکته: اینجا مفهوم و معنی به یک معناست و دقت هایی که در تفاوت بین این دو گذاشته شده است مورد نظر 

  نیست.

ما الان کاري به تعدد وضع نداریم، لذا کاري ندارد که برود در زبان انگلیسی یا اسپانیایی یا فارسی یا عربی و... 

  ت.چون مفهوم مورد نظر اس

ثالثا: که گهگاه در متن ها امده است که علامه از صدرا هم آورده است، این است که: مفهوم وجود بر ماهیات 

حمل می شود.  که مراد چیست؟ آیا همین انسان و بقر و... است یا مطلق چیزي است که موضوع وجود قرار می 

  گیرد؟ 

د مراد است. پس مراد از ماهیت، بالمعنی الأعم جواب: مطلق چیزهایی که موضوع مفهوم موجود قرار می گیر

  است نه ماهیت بالمعنی الأخص. مثلا: هل الاتفاق موجود؟ هل العلیه موجود؟ هل الانسان موجود؟ 



54 

 

با این بیان، ماهیت هر آنچه که محمولش موجود قرار می گیرد که موضوعش ماهیات و معقولات ثانی فلسفی 

  و.... می تواند باشد. 

  بیر علامه التفات به ماهیت بما هی ماهیت نیست. پس در تع

  تحریر مدعی:
شما که می گویید مشترك معنوي است، می خواهید بگویید مفهوم وجود در مقام حمل، بر اشیاء به معنی واحد به 

 کار می رود یا نه؟ اگر به مفهوم واحد به کار نرود می شود مشترك لفظی و اگر به معناي واحد به کار رود می

  شود مشترك معنوي از منظر فیلسوف.

  بحث بحث حمل است و فضا فضاي ذهن است. 

وقتی محل نزاع این شد، تمام این بحث ها در فضاي ذهن بسته می شود. اشیاء را که مورد تحلیل فلسفی قرار می 

بار می  دهیم، در ذهن چنین می کنیم. مصادیقش در کجاست؟ در خارج که احکام را بر اساس خارج بر آن ها

  کنیم.

  اثبات مدعی
  این که می گویند وجود مشترك معنوي است، به چه دلیل؟ 

  بیان اول
بعضی گفته اند: دلیلش وجدانیات است. که یکی از بدیهیات ست است. که امر وجدانی محسوس به حس ظاهر و 

ی عدا برایش استدلال هایمحسوس به حس باطن. برخی این نوع استدلال ها را از سنخ وجدانیات می گیرند ولی ب

می آورند از باب تنبهات. به این بیان که: مفهوم براي نفس حاضر است به نحو علم حضوري. چون به یک معنا 

بر تمام مصادیق حمل می شود، کافیست که بگوییم مشترك معنوي است. بر تک تک مفاهیم در فضاي نفس به 

  معناي واحد صدق می کند.
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ز یک جهت داراي قوت هایی هست. طبق این بیان تمام ادله جزء منبهات است و تمام این یک تقریر است که ا

  ادله به همین امر وجدانی بر می گردد. 

  »و هو ظاهر بالرجوع إلى الذهن«که از ظاهر بیان علامه که فرموده است 

  بیان دوم
قدمه اش واضح است و همراهش است از سنخ قضایا قیاساتها معها است. یعنی قریب به اولی است. یعنی آن قدر م

  که باید بگوییم مثل اولیات است. 

  ، اینچنین فرموده است: 35، ص 1که بنده عرض می کنم که شاید مراد صدرا این باشد. چون صدرا در ج 

شابهۀ من المناسبۀ و الم موجود و موجودأما کونه مشترکا بین الماهیات فهو قریب من الأولیات فإن العقل یجد بین «

ما لا یجد مثلها بین موجود و معدوم فإذا لم یکن الموجودات متشارکۀ فی المفهوم بل کانت متباینۀ من کل الوجوه 

  »ت هذه لأجل کونها متحدة فی الاسمکان حال بعضها مع البعض کحال الوجود مع العدم فی عدم المناسبۀ و لیس

ن موجود و آن موجود نگاه می کنیم، یک مناسبتی می بینیم که بین این انسان توضیح بیان صدرا: ما وقتی به ای

  موجود و سنگ معدوم چنین مناسبتی وجود ندارد. 

وجدانی بودن می گوید این موجود است و آن موجود، اما صدرا اینجا دارد استدلال می کند که: وقتی این موجود 

مناسبت وجود ندارد. از چه بحثی استفاده کرد: از مقارنه دو موجود را با آن معدوم می سنجد، می بیند که یک نوع 

با هم نسبت به موجود با معدوم. مقایسه می کنیم می بینیم این گونه نیست. اینجا یک شبه استدلال و استدلال بین 

  همراهش هست. 

است. از بس واضح و بین است اصل وجدانی بودن را یافتیم، مشابهت را از دل آن در می آوریم که این غیر از آن 

  که این می شود از نوع قیاساتها معها. 

که برداشت خودم از بیان صدرا که گفته است قریب من الاولیات، و با مقارنه اي که انجام داده است می توان 

  فهمید که ایشان از نوع قیاساتها معها می داند. 
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  د نه از سنخ وجدانیات که محسوس به حس باطن است. به نظرم صدرا از سنخ قضایا قیاساتها معها می دان

این که امر وجدانی است مسلّم است. یعنی: باید وجدان را حتی در تقریر قیاساتها معها باید به کار برد، اما مقایسه 

  اي که صورت می گیرد کار عقل است.

  این بیان هم در نوع خود قوت دارد.

باید وجدانی باشد و نمی تواند قیاستها معها باشد؟ به تعبیر دیگر: آیا می  سوال: ایا چیزي که وجدانی یافتیم تنها

  شود به یک حقیقت از دو راه معرفتی برسم؟ 

  منعی دارد که هم از راه شهود و هم از راه عقل برسیم؟

  علی القاعده نباید منعی باشد، مگر این که بگویید آن راه عقلی هم بر می گردد به راه شهودي.

که اینجا طرح می کنم این است که: این که انسان هست، بقر هست و... وجدانی است. اما این مقارنه و ادعایی 

مقایسه را عقل می فهمد. اما اگر بگویید این مقایسه هم وجدانی است که هیچ. ولی اگر بگویید کار عقل است می 

  شود از باب قیاساتها معها.

 و هو ظاهر بالرجوع إلى الذهن«وجدانیات است. که ظاهر عبارت علامه به نظرم هر دو راه باز است. که از سنخ 

همین است که وجود را در هر دو شیئ به یک معنی می دانیم. » حینما نحمله على أشیاء أو ننفیه عن أشیاء

یعنی تمام مفاهیم در نفس من به نحو شهودي حضوري حاضر هستند. این حرف درست است ومبنایش هم درست 

  است. 

  اما اگر بگویید: این راه، راه صدرا که قیاساتها معها را می بندد؟ خیر.

اگر اولیات بود می گفتیم راه دیگري ندارد. چون ولی که شد، باید بگویید تمام شد، اما این که گفتید استدلال دارد، 

  مثل این که براي مسلمات شهودي می شود استدلال کرد از راه قیاساتها معها. 

  دم بعضی از چیزهایی که اولیات هم هست، می تواند شهودي هم باشد. بنده معتق
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  تتمه: 

حتی در آنجایی که صحبت وجدانیات و فطریات هست، باید یک تتمه اي اضافه شود که در ضمن شهود عقلی 

 باید توضیح داده شود. در واقع حظّ عقل در شهودات را باید بررسی کرد. 

  

  

  ذیحجه / سه شنبه) 5/  1393.7.8) (105( 5جلسه 
تحریر محل نزاع کردیم و رسیدیم به اثبات مسأله و عرض کردیم که بعضی از سروران از ظاهر نهایه برداشت 

کردند که این ناظر است به وجدانیات. ما به مفهوم وجودي که به نحو حضوري در ما حاضر است، می بینیم که 

می یابیم. به نفس وجدان و حضور. محسوسات به حس باطن این مشترك است بین موجوداتی که در عالم. این را 

که جزء بدیهیات ست است. وجدانیات مبررّش را از دل حضور و شهود به دست می آورد و نیاز به چیز دیگري 

  ندارد.

بیان دوم این است: استدلالی دارد که صدرا آورده است و از سنخ قیاساتها معها است و از سنخ فطریات است. و 

ر صدرا گفته است که قریب من الاولیات یعنی بدیهی اولی نیست که صرف تصور طرفین کافی باشد. بلکه نیاز اگ

  به یک قیاسی دارد که مقدماتش در ذهن حاضر است. 

بعد گفتیم: می شود به لحاظ معرفتی از دو راه رفت. می شود مسأله اي را با عقل معیار پیش برد و می شود با 

  شهود پیش برد.

فقط این می ماند که بازگشت قیاساتها معها به همان وجدانیات است و اصلا چیزي به نام مقایسه منتفی می شود؟ 

  عرض کردیم که از بیان صدرا این در نمی اید. 

در وجدانیات باید توجه داشته باشیم: اگر مفهوم وجود را در ساحت علم حضوري و وجدانیات یافتم، این به 

  ه حضور عقل نیست، اما چه نوع عقل حاضر است این را باید روشن کرد؟معناي این نیست ک
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عرض کردیم که عقل شهودي در اینجا حاضر است. اصلا ساحت این نوع مفاهیم کلی، عقل شهودي است. یعنی 

فضا، فضاي حضوري و شهودي است ولی در عین این که پایه شهود است، عقل در همان لحظه شهود و به نفس 

کار می رسد. ولی دقت کنید اگرچنین حرفی می زنیم، ما معتقدیم کل مشاهدات از امور بدیهی است و  شهود دارد

  فقط در فلسفه از شهود همگانی استفاده می کند. ولی در عرفان از شهودهاي اختصاصی استفاده می کنیم.

ر موجود و الانسان موجود و شهود عقلی از سنخ شهود همگانی است. وقتی می بینم که مفهوم وجود را براي البق

الواجب موجود به کار می برم، براي همه این ها را در مقام حمل به یک معنی به کار می برم. گمان نکنیم عقلی 

وجود ندارد. عقل هست ولی عقل شهودي. عقل شهودي باعث می شود که به راحتی بگوییم مفهوم وجود مشترك 

  معنوي. 

  پایه کار شهود است و وجدانیات.  به واسطه عقل شهودي می یابیم.

ولی اگر راه قیاساتها معها که ظاهر حرف صدراست، ولو مقدماتش را از عقل شهودي و وجدانیات بگیرد، اما نفس 

  این مقایسه کار عقل حصولی است و دیگر کار عقل شهودي نیست. 

مشرقیه است که تلخیص آن است. ، این بحثی که دارد برگرفته از مباحث 35، ص 1همینجا عرض کنم: اسفار ج 

فخر رازي در مباحث تعبیر می کند: من قبیل الاولیات. صدرا همان استدلال مرا می آورد ولی تعبیر می کند به 

  قریب من الاولیات. 

در کار صدرا گفته ایم: گاهی متن ها را عینا می آورد، ولی آنجایی که دست می زند و تغییر میدهد آنجاست که 

  ه می گیرد و دارد نظر خودش را می گوید. دارد فاصل

قریب من الاولیات: می تواند گفت جزء شهودات است و نزدیک به اولیات است. یا این که بگوییم شهودي نیست 

  بلکه از باب قیاستها معها است.

ت و با اس بوعلی می گوید: کلامی که از ابوالحسین بصیري و اشعري و.... نقل می شود می گوید: این ها خرافات

  اوهامشان استدلال دارد. 
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  براي ما فایده داشت در این که بحث حقیقت و مفهوم و زبان را مطرح کردیم. 

  نکته بعدي: این که مفهوم الوجود مشترك معنوي، جزء مسایل فلسفی است؟

  برخی از سروران برخی مواقع جوري قلم زده اند که گویا جزء مسایل فلسفی است. 

که به نظرم جزء مسایل » الحکمیۀ المسائل أمهات من أیضا المسألۀ هذه «منظومه گفته است:  حاجی سبزواي در

فلسفی نیست، گرچه مهم است ولی جزء مسایل فلسفی نیست. چون بحث از مفهوم وجود است نه بحث از حقیقت 

ود، لذا اهمیت وجود. خود حاجی در تعلیقه توضیح داده است که با این بحث، توحید حق تعالی درست می ش

  دارد. 

در تبین بما تقدم اولا: در آنجا پرسش هایی را مطرح کردیم از جمله موضوع فلسفه چیست؟ آیا مفهوم موجود یا 

  واقع موجود؟

آن چه مدار کار فلسفی است، بحث واقع بماهوواقع است نه به عنوان مفهوم بلکه به عنوان واقع. نحوه وجود فلسفی 

  را بحث می کنیم. 

  ل: بحث از مفهوم بماهو مفهوم نه بما هو واقع؟ آیا این بحث جزء مسایل فلسفه هست؟ سوا

لذا گفتیم که اگر بحث از مفهوم موجود می کنیم به حسب محکی موجود است. ما در فلسفه که علم حصولی است 

  ا زمفاهیم استفاده می کنیم ولی بما هو حاك عن الخارج نه از مفهوم بما هو مفهوم.

ین باشد، طبیعتا باید بگوید وجود مشترك معنوي است، جزء مسایل فلسفی نیست ولی مفید به حال فلسفه اگر ا

  هست. ما در فلسفه بحث مفهومی بما هو مفهوم نداریم ولی بحث مفهومی از جهت حکایت از خارج داریم. 

است که ما  مقدمات بدیهیلذا این نکات سبب شده است که بگوییم چنین مبحثی ذیل مباحث فلسفی نیست. جزء 

  در فلسفه از آن بهره می بریم. 
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بعضی ها از اول بحث موضوع علم، مسایل را حل و فصل نمی کنند. لذا اینجا که می رسند گرفتار می شوند که 

آیا این بحث جزء مسایل علم فلسفه هست یا خیر؟ که جایگاه منطقی اش آنجایی است که علامه همان ابتدا 

  فرموده است. 

  نیاز به بحث مشترك معنوي وجود بودن 
  حال که این بحث مسأله فلسفی نیست، چه نیازي به این بحث داریم؟

  نیاز به این بحث از چند جهت است:

آیا این مفهوم موجود که موضوع فلسفه است، امر واحدي هست یا نه؟ یعنی این بحث پیش از بحث  -1

 ن جهت پیش از موضوع علم است. مسایل فلسفه می شود. یکی شد موضوع علم. از ای

در این بحث، بحث اشتراك معنوي، جزء مبادي تصدیقی موضوع علم است. بعضی از سروران جزء مبادي 

تصوري گرفته اند. اما بحث ما الان یک گزاره است که مفهوم الوجود مشترك معنوي. بله بداهت مفهوم وجود 

ود جزء مبادي تصوري جزء مبادي تصوري این علم است که در اولا در مدخل گفته شد. که بداهت مفهوم وج

  موضوع علم است. اما این بحث جزء مبادي تصدیقیه موضوع علم است. 

  همچنان که گفتیم الموجود موجود، هم جزء مبادي تصدیقی موضوع علم فلسفه است.

 از این لحاظ بحث از اشتراك معنوي باید پیش از موضوع علم فلسفه قرار بگیرد. 

مقابل ماهیت است. که براي قایل شدن به اصالت وجود نیاز به یکی هم در بحث اصالت وجود که در  -2

 اشتراك معنوي وجود داریم. 

در بحث تشکیک هم می گوییم وجود معناي واحدي دارد و چون این وجود ما به ازائش خارج است،  -3

  وحدت آن باید وحدت خارجی باشد و به معناي واحد باشد. 

ي باید در همینجا پیش از بحث اصالت و تشکیک در وجود قرار به لحاظ این دو بحث، بحث از اشتراك معنو

  بگیرد. 
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واقعیت این است که موضوع علم هیچگاه نمی تواند به صورت شخصی باشد، بلکه باید همیشه کلی باشد. لذا ما 

  در مقدمه گفتیم: علم به خود، علم به وراء و...

لسفی باید همینجا قرار بگیرد ولی به هر حال جزء مباحث ف با یک تبیین باید قبل قرار بگیرد و با تبیین هاي دیگر

  نیست.

  تطبیق متن
 الفصل الأول فی أن الوجود مشترك معنوي «

-3و هو ظاهر بالرجوع إلى الذهن -یحمل على ما یحمل علیه بمعنى واحد -2الوجود بمفهومه مشترك معنوي

و  -و النبات موجود و الشمس موجودة -الإنسان موجودکقولنا  -حینما نحمله على أشیاء أو ننفیه عن أشیاء

و قد أجاد؟ صدر المتألهین قدس سره حیث  -و اجتماع الضدین لیس بموجود -اجتماع النقیضین لیس بموجود

  »4.-قریب من الأولیات -إن کون مفهوم الوجود مشترکا بین الماهیات -قال

  تاریخچه بحث
فلسفه آمده بود متکلمین، پهلو به پهلوي فلسفه حرف هاي نادرستی می  اگر کسانی کار کلامی کرده باشند، وقتی

  زدند.

متکلمین: یک دسته از بحث هایی داشتند به نام دقیق الکلام و یکی دسته رقیق الکلام. دقیق الکلام را بحث هایی 

  می دانستند که هم بنیاد فلسفه را می زند و هم کار خودشان را پیش می برد. 

  ي تفکیکی ها در دوره ما، که حرف هاي نادرستی است. همچون حرف ها

  بوعلی در دوره خودش به بحث با متکلمین پرداخته است و می توانید به کتاب مباحثات بوعلی رجوع کنید. 

  ابوالحسن اشعري از اشاعره و ابوالحسین بصري از معتزله و نوبختی از شیعه.

                                                             
  که اگر نمی فرمود هم ما از سیاق بحث این را می فهمیدیم که منظور مفهوم وجود است.  - 2
 با تحلیل ما: با ارتباط حضوري و شهودي که با خارج داریم. - 3
  ه بدانیم.مگر این که تعلیلی که صدرا ذکر کرده است، لان را دلیل نگیریم بلکه تنبی - 4
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ز کی هست و از چه زمانی هست، از نوع تحلیل ها و بحث تاریخ این کتاب که ا» یاقوت«نوبختی در کتاب 

است و  4و  3است و اشعري براي قرن  6و  5وجوب و امکانی که در آن هست نشان می دهد که در فضاي قرن 

  ابوالحسین بصري هم هم عصر بوعلی است.

  این ها تعبیر می کنند که: وجود الشیئ نفس الشیئ.

  36کتاب یاقوت ص 
  تقریبا مشابه است استدلال ایشان با فخر رازي و استدلاي که از اشعري در مواقف نقل کرده اند. 

اصل حرف: اگر وجود مشترك معنوي باشد باید مغایر باشد با ماهیت. پس باید ماهیت غیر از وجودباشد. اگر 

ود که معدوم است در بیاید و ماهیت مغایر باشد، لازم می آید که وجود که وصف است بر سر ماهیت مغایر با خ

  صفت براي معدوم قرار بگیرد. این محال است، اگر این را قبول کنیم باید بحث هاي اجسام را جمع کنیم. 

  »وجب قیام الموجود بالمعدوم«

  مباحث مشرقیه: من قبیل الاولیات. 

  .74و نقد المحصل ص  147در نقد المحصل که متن فخر است و نقد خواجه: خود محصل ص 

  74نقد المحصل ص 
 هأنّ الأقرب و. الموجودات بین فیه مشترك وصف الوجود أنّ إلى منّا جمع و المعتزلۀ و الفلاسفۀ جمهور ذهب «

 ذلک ویزتج لکان و بموجود، لیس بما قائما الوجود فیکون للماهیۀ مغایرا لکان کذلک کان لو أنهّ: لنا کذلک، لیس

 ».الأجسام وجود فی الشکّ إلى یفضى

  به بعد 46مواقف ص 
  م 2موقف  1مقصد 

  وقتی این بحث ها جدي شد بوعلی بدون این که اسم ببرد این بحث را مطرح می کند و رد می کند.

  در فرق بین شیئ و وجود 31الهیات شفاء ص 
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  219و  93مباحثات ص 

  

  284التحصیل ص 

  182بعد شیخ اشراق د رشرح حکمت اشراق چاپ سنگی ص 

  رازي هم گاهی مشترك معنوي می داند. همین طور فخر 

این بحث را آورده است. علامه حلی هم اشاره می کند که ناظر است  25و  24ص  3و  2کشف المراد در مسأله 

  به اشکالی که در مورد مشترك معنوي وجود بودن وارد شده است. 

  تا می رسد به فیلسوفانی مثل صدرا.

 هوم وجود مشترك معنوي است بدون هیچ اشکالی.ولی فیلسوفان از اول می گفتند که مف

  تطبیق متن
  .یۀ یحمل علیها بمعنى تلک الماهیۀو هو فی کل ماه -إن الوجود مشترك لفظی -فمن سخیف القول ما قال بعضهم«

وجود و الجوهر م -و الممکن موجود کقولنا الواجب موجود -فی الهلیات البسیطۀ مطلقا -و یرده لزوم سقوط الفائدة

  .-العرض موجودو 

کقولنا هل الاتفاق موجود أو  -مع العلم بماهیته و معناه -ء و عدمهعلى أن من الجائز أن یتردد بین وجود الشی

  .-لا

ردد و الت -کقولنا هل النفس الإنسانیۀ الموجودة جوهر أو عرض -ء مع الجزم بوجودهو کذا التردد فی ماهیۀ الشی

  .-یقضی بمغایرتهما -فی أحد الشیئین مع الجزم بالآخر

  أن مفهوم الوجود مشترك -و نظیره فی السخافۀ ما نسب إلى بعضهم
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  9نهایۀ الحکمۀ، ص: 

  .-لفظی بین الواجب و الممکن

ما و على الأول إ -و الثانی یوجب التعطیل -الذي نحمله على الواجب معنى أو لا -و رد بأنا إما أن نقصد بالوجود

جود و على الثانی یلزم نفی الو -و إما أن نعنی به نقیضه -إذا حملناه على الممکنات معنى الذي نعنیه -أن نعنی به

و هو کون مفهوم الوجود مشترکا  -و على الأول یثبت المطلوب -عند إثبات الوجود له تعالى عن ذلک -عنه

  .-معنویا

کم المغایرة فح -هوم و المصداقمن الخلط بین المف -أن القول بالاشتراك اللفظی -و الحق کما ذکره بعض المحققین

  »إنما هو للمصداق دون المفهوم.

  

  

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / دوشنبه) 11/  1393.7.14) (106( 6جلسه 
  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / سه شنبه) 12/  1393.7.15) (107( 7جلسه 
  اصالت وجود

آن ها را در می یابیم. طبیعتا ما از خارج دو دسته را به  یکی این که جهت مشترك دارند و یکی جهت امتیازي

دست می آوریم، یک امر متشرك و یک جهت امتیازي. آن جهت امتیازي را می گذارند ماهیت و جت اشتراکی 
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را اسمش را می گذارند وجود، وقتی در ذهن آورند می بینیم که این دو مغایرند. یکی امر مختص است و یکی امر 

. اگر عین هم باشند، نمی شود که وجود ا زماهیت سلب شود. بعد از این که اصل وجود را اثبات مشترك است

کردیم، ماهیت و وجود را آوردیم در ذهن، می بینیم وقتی به خارج عرضه می کنیم می بینیم که با یک واقعیت 

فتیم. الی که دوچیز از آن گرروبرو هستیم. یکی امر مشترك و یکی امر مختص. با یک واقعیت روبرو هستیم در ح

کدام یک از این ها واقعیت خارجی می شود و کدام اینها واقعیت خارجی است. در عین حالی که ما با یک امر 

  خارجی روبرو هستیم پس یکی باید بشود اصیل و یکی بشود اعتباري. 

  کدام می شود متن یا اصیل و کدام می شود اعتباري و انتزاعی؟ 

ا وقتی می بینیم آن حیث وجود و واقعیتی که در نظر گرفتیم و به خارج عرض می کنیم، تا او جناب علامه: م

هست اشیاء واقعیت پیدا می کند و تا او نیست واقعیت پیدا نمی شود؟ پس نشان می دهد که مدارد واقع وجود 

  است نه ماهیت. به تعبیر دیگر اصیل ان وجود است و ماهیت اعتباري است. 

ه بیان علامه براي اصالت وجود و بعدا خواهیم گفت که اقتدار فلسفی علامه در این بیان را نشان خواهیم این خلاص

  داد.

  واقعیت به نفس خود واقعیت پیدا می کند و ... اثبات اصالت وجود با این بیان است. 

اینجاست  دي فلسفیبحث اصالت وجود بحث بسیار مهمی است. تلقی صدرا و پیروانش این است که اولین بحث ج

  که تمام بحث هاي بعدي را رنگ میزند. لذا خیلی جاي دقت دارد. 

الان تقریرهاي مختلفی به وجود آمده است و همه هم به صدرا نسبت می دهند. پس از آن باید به دنبال آن باشیم 

   که دقیقا اصالت به چه معنا واعتباریت به چه معنا. و تبدیل می شود به بحث هاي بعدي.

لذا تقاضا می کنیم که این بحث را همه جدي بیگریم برخی از گزارش ها مسأله را مشوب کرده است یعنی باعث 

می شود که نوع دیگري می فهیم. بعضی اعتباري را به گونه اي توضیح می دهند که سر از ذهنی محض در می 

واقعا در خارج اصل است از یک جهت آورد. و بعضی عینیت وجود و ماهیت را توضیح می دهند که گویا ماهیت 

  و از جهتی اصل نیست. 
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ما باید توضیح دهیم که چه دغدغه اي وجود داشت که فیلسوف را به اینجا کشاند؟ پرسش هاي فیلسوف جدي 

  است. 

ما در این دوره بیشتر روبرو شدیم. ما آن دوره که درس می خواندیم عمدتا یک یا دو قول بود، ولی الان جرأت 

هاي فلسفی زیاد شده است، ولی به تعبیر استاد حسن زاده اگر این تقریر بخواهد به شخصیت صدرا نسبت داده 

  به صحنه آمده است.  شود نیاز به تثبت هست. الان اقوال زیاد شده است و چند قول جدي

  لذا ما مجبوریم بپردازیم. لذا شما رجوع بفرمایید به بحث هایی که سرورانی فرموده اند. 

  بعضی از متن هاي صدرا را در حد نیاز می آوریم و مبنا و نظر علامه را خواهیم گفت. 

  اولین سوال:
بحث سر معناست؟ یا در باب واقع آن این بحث اساسا چه می خواهد بکند؟ آیا مثل بحث اشتراك معنوي وجود 

گونه که هست است؟ إن شاء االله جلوتر رویم، بیشتر توضیح می دهیم. اینجا مدار بحث ما ذهن نیست، بلکه واقع 

است. همان که موضوع فلسفه را گفتیم موجود بماهو موجود، به محکی نگاه می کنیم نه به حاکی. اگر بحث 

کرد که بحث روي خارج است. گرچه عده اي از بزرگان گفته اند: از آنجا که  مفهومی هم داریم، ولی باید دقت

بحث اصالت و اعتباریت است و اعتباریت در ذهن است، پس این بحث یک پایش در خارج است. ولی ان شاء 

  االله اعتباریت را توضیح می دهیم که این بحث اساسا در خارج است. 

نوي ذهنی است، بحث اصالت وجود هم در ذهن و هم در خارج است و بعضی از سروران گفته اند: اشتراك مع

  بحث تشکیک همه اش در خارج است که این را ما قبول نداریم. بلکه بحث اصالت همه اش در خارج است. 

ما یک واقعیاتی را قبول کردیم که در مدخل نهایه به آن اشاره کرده است. بعد گفتیم واقعیت مایی که علامه در 

  ي مدخل گفته اند هم ما و هم خارج از ما را شامل می شود. ابتدا

اگر کسی بخواهد واقعیت ما را فقط در درون ببندد باید تلاش هاي بعدي را بیشتر کند که مثلا من حال اراده اي 

  دارم و... 
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خارج را ولی ما در بحث اصالت وجود گفتیم، آن چه مناط اثبات واقع است شهود عقلی است، که هم خود و هم 

  شامل می شود. با این بیان به سرعت می توان با طرح علامه بحث اصالت وجود را طرح کنیم.

این واقعیت هایی که داریم، امور خارجی اند، ما که با آن ها برخورد می کنیم، می بینم که از دل همین واقعیت 

مبررش خارج است. من حیثم  چیزي وجود داشت که من را کشاند بگویم موجود. چیزي آنجا وجود داشت و

نسبت به خارج، حیث انفعال است. اکتشاف کردم نه یعنی، در ذهن چیزي گذشت. من در آنجا حیثیت وقوع را 

یافتم. که بعدها بیشتر توضیح می دهم ولی الان می گویم خارج به گونه ایست که من توانستم بگویم آن موجود. 

  فتم موجود. به سنگ و فرس و انسان و... نگاه کردم گ

از طرفی به همین واقعیت که نگاه کردم دیدم، اینجا شد فرس، آنجا انسان، آنجا حجر و... به تعبیري از همین 

  واقعیت خارجی می توانم بگویم: الحجر موجود، الفرس موجود الانسان موجود.

  اینجا چه باعث شده که من اینطوري بگویم؟

  خارج باعث شد 

ما با خارجی روبرو هستیم که این خارج محل اکتشاف ما شد. او با ما حرف زد و گفت من فرسم. البته این تعابیر 

تسامحی است. همین بحث ها را اگر دقت کنید، مدار این بحث ها شهود عقلی و حسی است با توضیحات خاص 

  خودش. 

  افتم به اسم موجودیت. من از این واقعیت چیزي را یافتم به اسم فرسیت و چیزي را ی

  سوال: هر دو را از خارج گرفتیم؟

  جواب استاد: بله، و جالب است که هر دو را از خارج گرفتیم. آن وقت دعواست که کدام اصیل است؟ 

تأکید می کنم: حیث من انفعال است من او را فرس نکردم بلکه او چنین خاصیتی به من نشان داد که فرس است. 

و اکتشاف است، حیث فعالی اینجا وجود ندارد. اما این که حیث فعال کجاست در جاي خودش حیث، حیث انفعال 

  باید بحث شود. 
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ما که آوردیم در صحنه ذهن، ببینیم: جهت امتیازي فرسی و جهت اشتراکی موجودیت و بودن دوتا هستند؟ می 

ن وقت آمده ایم در ذهن. در فضاي بینیم که بله. فرس غیر از وجود است. این بحث مغایرت که پیش می آید، آ

  ذهن ما می بینیم که ماهیت غیر از وجود است. 

من حیث خاص را که می آورم، مثل فرسیت، حیث تعینی و تحددي است. حیث چیستی است. این حیث را یافتم. 

ت. ساین ها همه شان در خاصیت تعین شریک اند ولی عملا چیستی سبب می شود که هر چیزي غیر از دیگري ا

این جهتی که می یابم یک جهت امتیازي است. یعنی چیستی ها از هم ممتاز اند. در اصل چیستی شریک اند ولی 

در متعلق چیستی شان ممتازند. معقول اولشان ممتاز از هم است ولی معقول ثانی شان مشترك است. این همان 

م. یک جوري است که این وجود خاصیت چیزي است که ما می توانیم در پاسخ به چیستی آن ها به کار ببری

فرسی از خودش نشان میدهد. یا خاصیت هاي سنگی دارد یا خاصیت هاي انسانی دارد. که دیگري این خاصیت 

را ندارد. این ها باعث می شود که چیستی هاي ویژه اي پیدا کنیم. وقتی می بینیم این ها هست، همه شان در نفس 

ه فهمیدیم، می فهمیم که یک حیث اشتراك داریم و یک حیث افتراق. طبیعتا این ها وقوع شریک اند، تا اینجا را ک

  غیر از هم اند.

  می خواهم دو استدلالی که علامه اینجا کرده است نگاه دارم. یقینا امر مختص غیر از امر مشترك است. 

ب وجود، علی السویه است، علامه در ادامه گفته است: اگر بگوییم فرس همان وجود است، فرس که در حمل و سل

  ولی اگر بگوییم همین فرس موجود است، موجود بما هو موجود تأبی دارد از این که عدم را بپذیرد. 

  پس آن امري که عدم را می پذیرد با آنی که تأبی دارد باید با هم فرق داشته باشند. این می شود دلیل دوم علامه

  مفاهیم طبیعی
ی که ما از خارج گرفته ایم و جعلی صورت نگرفته است. این یک واقعیت این دوتا را مفاهیم طبیعی: یعنی مفاهیم

به ما داد، خارج این دوتا را به ما داد. که حیثمان انفعال است. این دو هم که مغایرند، پس حیث تعین غیر از حیث 

  وقوع شد. 
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هستند که ریشه در خارج دارند؟ یعنی سوال: مگر در خارج با یک متن روبرو نستیم؟ که این ها مفاهیم طبیعی 

  ماهیت که حیث اختصاصی است ریشه در خارج دارد و وجود که حیث اشتراکی است هم ریشه در خارج دارد.  

  به لحاظ محکی هایشان در خارج، محکی ماهیت چیست؟ این حیث تعینی این واقعیت. 

  محکی وجود چیست؟ این حیث وقوع این واقعیت. 

کردیم این را یافتیم. آنجا که خبر است، ما یک حیث تعینی داریم از حقیقت واحد و یک حیث ما چون اکتشاف 

  وقوع داریم. ما دو حیث را داریم، هر دو را هم از خارج گرفته ایم.

  سوال: مگر یک متن واقعیت بیشتر نداریم؟ 

من انفعال است ویک چیزي  ما با یک واقعیت روبرو هستیم با دو جهت. یا دو امر در این واقعیت. چون حیث

  آنجا باشد که من از آن گرفته باشم. او امر فرسیت را دارد و امر تحقق را که من از او دریافت کرده ام. 

براي فیلسوف اولین سوالی که پیش می آید این است که: چگونه یک امر واحد این دو امر را می پذیرد؟ چگونه 

  دو امر در یک واقعیت جمع می شود؟

  واقعیت را به شهود عقلی مان می فهمیم،  وحدت

  لفظ حیث غلیظ است، امر را بیاریم، مبهم است. 

فیلسوف می گوید: این ها براي ما راحت است. خیلی چیزهاي مندمج که قابل فهم نیست، می گوید من می توانم 

  ت. زبان دهم و تحلیل کنم. که اگر حیثیات برداشته شود لبطلت الفلسفه. که درست هم هس

  فیلسوف می گوید: معنا ندارد که یک متن باشد و دو امر از آن بگیرید، جز این که یکی از این راه را بپیمایی:

یا بگویی: یکی متن است و دیگري حیثیت انتزاعی متن است. یعنی حیثیت تحلیلی متن است، به گونه ایست که 

  ه یک واقعیت داریم. خاصیت واقعیت این است، موجب افزایش و تعدد متن نمی شود. چون مبناي ما این است ک
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این خاصیت تحلیلی و انتزاعی است، ویژگی تحلیلی و انتزاعی و اعتباري متن است. که واژه اعتباري نیاز به سابقه 

  تاریخی دارد. خاصیت متن است ولی نه به صورت جوهر و عرضی و افرازي، بلکه تحلیلی است.

گویید: متن ماهیت است و اصیل و وجود انتزاعی. یا وجود اصیل است و ماهیت تا این را می گویید: یا باید ب

  اعتباري یا این که واقعیتی داریم که هر دو اصیل باشد؟

خود همین دریافت که یکی متن است و یکی حیثیت متن است، ما را می کشاند به این که یکی از سه صورت 

ی شود که فیلسوف اینجا بحث جوهر و عرض بودن را بین وجود فوق را انتخاب کنیم. همین انتزاعی بودن سبب م

  و ماهیت مطرح نکند.

یک متن اگر بخواهد تعدد پیدا نکند، واقع من را مجبور می کند که بگویم این گونه است، که براي آن استدلال هم 

  دارم بلکه شهود هم دارم.

م تزاعی متن، جهت، حیثیت، که باید انتزاعی را هاین تبدیل می شود به این که بگوییم: یک متن و خاصیت هاي ان

  اضافه کنیم.

  »و إذ کان کلّ شیئ .... «تا قبل از 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / شنبه) 16/  1393.7.19) (108( 8جلسه 
این بحث اصالت وجود و اعتباریت ماهیت، بحثی فلسفی است و مربوط است به خارج. بعضی از سروران گفته 

اصالتش خارجی است و اعتباریتش ذهنی است. ولی واقعش این است که این بحث، خارجی است، گرچه اند: 

  لوازم ذهنی هم دارد. اساسا این پرسش خارجی است. 

  علامه این چنین مطرح می کند: 

  اولا: ما واقعیاتی داریم که در مدخل بحث شد. 
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ختصاصات است که از خصایص وجودات خارجی ثانیا: از این واقعیات خارجی دوچیز حاصل کردیم: یکی ا

حکایت می کند. و از همین وجود یک جهت اشتراکی هم گرفتیم که همه موجودند. این را از خارج گرفته ایم. ما 

است این ها را از خارج می گیریم که حیثیت  مفاهیم طبیعیاز خارج این دو را به دست آورده ایم. این ها چون 

  فعال است. ما نسبت به آن حیث ان

  آن جهت اشتراکی را گفتیم وجود و آن جهت اختصاصی را ماهیات می گویند. 

وقتی خواستیم با هم بررسی کنیم این دو جهت اشتراکی و اختصاصی را، آیا این دو یکی اند؟ گفتیم که خیر و 

که به اسم زیادت واقعا این ها دو چیز اند به این خاطر که مختص غیر از مشترك است. این همان بحثی است 

  وجود بر ماهیت فی التصور و فی الذهن از آن تعبیر می شود. 

ما گفتیم از خارج این دو حیث را به دست آورده ایم، محکی این دو چیست؟ من خارج را ماهیت فرس نکردم، 

هیت در یت مابلکه او به من گفت من فرسم. حیثیتی که در خارج داریم که به ما ماهیت داد، آن را می گوییم حیث

خارج و آن حیثیتی که ما از آن مفهوم وجود و موجود را گرفتیم، می گوییم حیثیت در خارج. که این دو مفهوم 

  به لحاظ محکی ها دو حیثیت در خارج دارد. 

سوال: شما که می گویید این دو امر هر دو در خارج اند، ما که در خارج با یک واقعیت بیشتر روبرو نیستیم. همان 

مبررّي که می گوید این به من ماهیت و وجود داد، همان مبررّ می گوید که این خارج یک وجود است. که آن 

  مبررّ شهود عقلی است. 

است این است: این دو حیث و مفهوم که انتزاع می کنید، در عین حالی پرسشی که براي فیلسوف صدرایی مطرح 

که در خارج یک حقیقت بیشتر نداریم. یا بین این دو باید یکی اصل و متن باشد و دیگري حیث، یا این که هر 

  دو حیث یک حقیقت دیگري باشند.

  این به ما اعطا نمی کند.  گاهی علامه می گوید: اضطرار عقلی. یعنی واقع این را می گوید و غیر از

  مگر می شود دو امر جدا را از یک واقعیت انتزاع کنیم؟! 
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یا باید گفت یکی از این دو متن است و دیگري حالت و حیثیت انتزاعی آن متن است یا بگوییم هر دو حیثیت 

  انتزاعی متن ثالثی هستند؟

  حال کدام یک از این دو متن است و اصیل است؟ 

  نکته دیگر
  م بحث هایی که به عنوان مسأله فلسفی شروع کردیم، نسبتش با موضوع فلسفه که موجود است چیست؟ تما

  این بحث چه نسبتی با این موضوع دارد؟

علامه خیلی زیبا توضیح داده است که چطور این بحث، نسبت با اصل موضوع  دارد. آن واقعیاتی که اثبات کردیم 

اشتیم الان می گوییم که کدام یک متن است و دیگري حالت متن است؟ اساسا و در خارج داریم، آن واقعیات که د

همان مسأله اي که به عنوان موضوع علم بود و واقعیت است، آن واقعیت چیست؟ وجود یا ماهیت؟ کدام متن 

  واقعیت و کدام حالت انتزاعی؟

حیث  همین است که این دو مفهوم و اگر بخواهیم بگوییم اولین پرسشی که روي آن واقعیت اثبات شده رفته است،

  که از آن انتزاع می شود چیست؟ 

نکته دیگر: این سوال که گفتیم براي فیلسوف صدرایی است، درستش این است که این سوال براي فیلسوف پیش 

بیاید ولی این که به لحاظ تاریخی چطور شد که این بحث مطرح شد و به لحاظ تاریخی دقت هایی باید به خرج 

  د. دا

  

  متن
 الفصل الثانی فی أصالۀ الوجود و اعتباریۀ الماهیۀ«

وع [همینجا حلقه وصل به موض أي أنه هو الحقیقۀ العینیۀ التی نثبتها بالضرورة- الوجود هو الأصیل دون الماهیۀ

   -]آن می شود اثبات اصالت براي وجود: 6مقدمه دارد که مرحله  5فلسفه را علامه مطرح کرده است. این ادعی 
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  :] 1[مقدمه 
[گفتیم: علامه در ضمن اثبات واقعیات، خیلی راحت اثبات کرده است  إنا بعد حسم أصل الشک و السفسطۀ

واقعیات را حتی واقعیات خارج از خودمان را. ولی اگر کسی واقعیت را محدود بست، با همان واقعیت محدود 

ست [که همان ا ثبات الأصیل الذي هو واقعیۀ الأشیاءو إ -می توان این بحث را پی گرفت و سفسطه را کنار زد.]

   -که ما واقعیاتی داریم جدا]

   :]2[مقدمه 
ان [می یابیم که فرس انسان نیست و انس ،مسلوبا بعضها عن بعض ى الأشیاء نجدها مختلفۀ متمایزة،أول ما نرجع إل

یها مثلا فنجد فمله السوفسطی من بطلان الواقعیۀ، فی دفع ما کان یحت فی عین أنها جمیعا متحدة فرس نیست.]
  .صرا موجودا و شمسا موجودة و هکذاو عن إنسانا موجودا و فرسا موجودا و شجرا موجودا

محمول علیها مشترك  و الوجود بعضا [اشیاء] یباین بعضها [ماهیات] بها ،[اشیاء] فلها ماهیات محمولۀ علیها1
   المعنى بینها

   2:]3[مقدمه 
ها أن یحمل علی فی ذاتهاأیضا الماهیۀ لا تأبى ] -[بو  لأن المختص غیر المشترك] -[الفر الوجود لماهیۀ غیو ا

  ء عن نفسه لاستحالۀ سلب الشی 3الوجود لم یجز أن تسلب عن نفسها و لو کانت عین -الوجود و أن یسلب عنها

                                                             
  می شد این که این اشیاء یکسري ماهیات و وجود دارند، را مقدمه جدایی قرار داد ولی ما آن را ادامه مقدمه  دوم قرار می دهیم. - 1
این که مختص  -1این مقدمه در ذهن بسته می شود که عبارتست از زیادة الوجود علی الماهیۀ. که وجود غیریت دارد از ماهیت که دو دلیل ذکر می کند. - 2

  ماهیت فی حد ذاته ابائی ندارد از حمل و سلب وجود نسبت به خود. -2غیر از مشترك است. 
این که وجود عین ماهیت است. که اگر وجود را  -2این که ماهیت ابائی از سلب وجود ندارد.  -1این متن درست است. طبق دو فرضی که وجود دارد:  - 3

  ماهیت از خود می کنید.  از او سلب می کنید، یعنی سلب
 لذا احتیاجی نیست به آن نسخه اي که بعضی از سروران (استاد فیاضی) نقل کرده اند.
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  :] 4[مقدمه 
[علامه در اینجا دارد بحث را می برد  2.نجده فیها من حیثیۀ الوجودیر ما غفی الأشیاء من حیثیۀ الماهیۀ  1دهفما نج

به خارج، غیر از آن بحث زیاده الوجود علی الماهیه فی الذهن. این بحث علامه در اینجا بحث خارج است. در 

م فهواین مقدمه منتقل به خارج می شویم. مقارنه اي که می کنیم، چون از خارج بوده است، سوال می شود: این م

وجودي که اینجا دارم، به حسب محکی چگونه اند؟ محکی ماهیت در خارج و محکی وجود در خارج؟ باید یک 

نوع مغایرتی درست کرد. علامه: از اشیاء همانجا حیث وقوعی که در خارج می فهمم و همان حیث ماهیتی که 

چهارم شد یک نحوه مغایرت  می فهمم، این دو حیث در خارج است. پس بحث می رود سر خارج. پس مقدمه

  3حیثیت وجود و ماهیت در خارج. که بحث سر محکی وجود و ماهیت است نه مفهوم آن دو.]

  : 5[مقدمه 4
سوال: شما این دو را بردید در خارج، واقعیت خارجی که یکی بیش نیست، همان مبررّي که به ما وجود داد و 

ماهیت داد، همان مبررّ است که به ما می گوید این واقعیت یک شیئ است. حال که این است، چطور این واقعیت 

کانت  5هذه الأشیاء إلا واقعیۀ واحدةو إذ لیس لکل واحد من این دو حیث و امر خارجی را تحمل می کند؟] 
و هو المراد  [یعنی متن واقع] ذاء ما له من الواقعیۀ و الحقیقۀبح -أعنی الماهیۀ و الوجود -6إحدى هاتین الحیثیتین

  »8.، تنسب إلیها الواقعیۀ بالعرض7منتزعۀ من الحیثیۀ الأصیلۀّ و الحیثیۀ الأخرى اعتباریۀ بالأصالۀ

                                                             
  که همان حیث انفعال ماست. - 1
  این که بعضی از سروران این دو حیثیت را حیثیت مفهوم گرفته اند، خیر، بلکه حیثیت خارج است و باید بحث به خارج کشیده شود. - 2
 ةنکته: هر بحثی که حول محور مفهوم بگردد، مسأله فلسفی نیست، بلکه می شود مقدمه براي مباحث فلسفی، مثل اشتراك معنوي وجود و بحث زیاد - 3

  الوجود علی الماهیه.
  از اینجا به بعد پاسخگویی به مسأله اساسی در اصالت و اعتباریت است.  - 4
  با مبررّ شهود عقلی. - 5
 لا المفهومیتین.الخارجیتین  - 6
 انتزاعی متن و تحلیلی متن. یعنی از همان متنی که ما اصیل قرار دادیم، انتزاع می شود نه ذهنی صرف که بعضی از سروران می گویند. - 7
کدام بحذاء ماله  ی گردیدبرخی از سروران که حیثیتین را مفهومی کردند، بعد پرسش می شود که کدام اصیل است؟ حیثیتین مفهومی که شما گفتید، شما م - 8

  الواقعیه است؟ باید بگویید که هر دو بحذاء ماله الواقعیه است. 
دارد و کدام  که این برداشتی از بحث اصالت و اعتباریت و از بیان علامه است و آن اینکه: منظور این است که کدام یک از این دو مفهوم مصداق در خارج

  مصداق ندارد؟ 
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  الرحمن الرحیمبسم االله 

  ذیحجه / یکشنبه) 17/  1393.7.20) (109( 9جلسه 
  اثبات اصالت وجود

  : 6مقدمه 
هر شیئی با اتصاف و حمل وجود بر او داراي واقعیت می شود. یعنی مفهوم وجود را بر آن حمل کردید، داراي 

  با نگاه  واقعیت می شود؟ منظور این نیست، لذا بعد از حمل، تعبیر به اتصاف را می آورد.

گزاره به حسب حکایتش و محور خارجی که دارد نشان می دهد، یک وقت می گویید الفرس و موجود، به حسب 

  مفهوم صادق است، یک وقت می گوییم این به حسب خارج، 

                                                             
که هر دو را از خارج گرفتیم و آن چه مصداق وجود است، می تواند مصداق ماهیت هم باشد. که آن سرور گفته است: ما اشکال می  در حالی که ما گفتیم

  گیریم که هر دو مصداق واقعیت هستند. ما در جواب می گوییم: حرف ما هم همین است. 
م مصداق ندارد؟ این پرسش اصلی اصالت نیست، بلکه ما گفتیم هر دو را از خارج پرسش اصلی این نبود که: هر دو مفهوم کدام مصداق در خارج دارد و کدا

  گرفته ایم! با این تبیین مقدمه چهارم از کار افتاد که گفتیم دو حیث خارجی درست می کند که ایشان این دو حیث را مفهومی کرد. 
عین حال یک واقعیت هستند، این بحث را ایشان این طور مطرح کرده است مشکل اصلی بحث این است که هر دو امر خارجی وحیثیت خارجی هستند و در 

  که هر دو مفهوم اند حال باید دید که کدام مصداق دارد و کدام ندارد. 
  که این شبهه از فضاي بحث اصالت و بیان علامه در مفهوم برداشت شد. 
  مقدمه پنجم خواهد گذاشت.مشکل اصلی از حذف مقدمه چهارم پیش آمده است. که تاثیرش را در 
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اتصاف خارجی است و حمل در ذهن است به حسب خارج. یعنی: هر شیئی هنگامی که وجود خارجی به او داده 

صف می شود، آن واقعیت دار می شود. هر شیئی تا متصف به وجود می شود واقعیت دار است و تا می شود یا مت

  این اتصاف می رود، هیچ است.

از آنجا که شیئ با متصف شدن به وجود واقعیت دار می شود با نیامدن وجود واقعیت دار نمی شود، پس معلوم 

  ی است، حیثتی که در خارج هست.می شود که هر چه هست وجود است، که منظور وجود خارج

  متن
[آن چه در خارج از  ء إنما ینال الواقعیۀ إذا حمل علیه الوجود و اتصف به،کان کل شیو إذ : (نتیجه)] 6[مقدمه «

جا استدلال [تا این الأشیاء فالوجود هو الذي یحاذي واقعیۀَآن تعبیر می کنیم به حیثیت تحقق. امر خارجی تحقق.] 

  ه است.]علامه تمام شد

  عدم اصالت داشتن ماهیت 
  ولی بعد می خواهد بگوید که چرا ماهیت نمی تواند باشد:

ماهیت تا وجود دارد، تحقق و واقعیت دارد و تا وجود ندارد، باطلۀ الذات است. به تعبیري این حیث را ولو 

هست نه ماهیت من حیث خارجی بدانید، ولی تا وجود نباشد این حیث را ندارید. منظور ما ماهیت خارجی هم 

هی. محکی مفهوم ماهیت در خارج. این ماهیت کی واقعیت دارد؟ تا متصف به وجود است واقعیت دارد و تا 

متصف نیست، واقعیت ندارد. این ماهیت خارجی خودش را در حد خودش نگاه دارید، هیچ وقت تحقق پیدا نمی 

  کند. 

وردید، باید موجود می بود، در حالی که می بینید تا متصف به اگر ماهیت متن واقعیت بود، هر بلایی سرش می آ

  وجود است، تحقق دارد و تا متصف به وجود نیست، باطلۀ الذات خارجی است.

پس چنین چیزي نمی تواند متن واقع باشد. این باعث می شود که بگوییم ماهیت اصیل نیست. ولی تا وجود اصیل 

باید توضیح دهیم می گوییم: بعرض الوجود، که بعدتر توضیح می دهیم به هست، آن ماهیت هست. این تا را بعدا 

  حیثیت تقییدیه، که مفصلا می پردازیم.
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  متن
ارج [یعنی در خفهی فی ذاتها  واقعیۀ و مع سلبه باطلۀ الذات، فإذ کانت مع الاتصاف بالوجود ذات -و أما الماهیۀ

[همان ماهیت در حین وجود، اصیل غیر أصیلۀ بخواهید خودش را نگاه دارید، نه ماهیت من حیث هی هی.] 

[این قید بعرض الوجود براي این است که وقتی می  .و إنما تتأصل بعرض الوجودنیست نه ماهیت قبل از وجود] 

است، آیا با دو متن روبرو هستیم؟ که علامه می گوییم: شما این دو حیثیت را در خارج دارید و یکی اصیل 

  فرماید: بعرض الوجود، که این تحقق ماهیت به نحو بعرض است.]

 1کما قال به المشاءون، أي أن الوجود موجود بذاته [أي انتزاعیۀ]، اعتباریۀو الماهیۀ  فقد تحصل أن الوجود أصیل
پدید آمده است و این طور نبوده است که مشاء خالی الذهن [این مسأله از دوره شیخ اشراق .2و الماهیۀ موجودة به

است و هیچ خبر ندارد، بلکه پرسش هاي فلسفی اش پدیده آمده است و براي آن پاسخ هایی هم دارد بدون این 

  که خودش هم خبر داشته باشد ولی به صورت خام.

اء است به ویژه بعد از خواجه نصیر در بعدا خواهیم گفت که از مشاء چه می شود فهمید. این قول، منسوب به مش

  ]شرح اشارات و پاسخ به فخر رازي.

  بیان استاد در اصالت وجود
ما وقتی واقعیۀ ما را می یابیم که به یافت خود و غیر و ادراك آن غیر. صرفا لزومی ندارد که به شهود حسی خود 

شهود عقلی هم دارد کار خودش را انجام می را بیابیم، بلکه در خارج ما به شهود حسی می یابیم و در دل آن 

دهد. در خارج، انسانی، فرسی، بقري و.... را می یابیم. اما این که این ماهیت چگونه یافته می شود، باید توضیحاتی 

  در مورد حقیقت ماهیت بدهیم تا این ها روشن شود. کمی توضیح دهیم:

  راده نمی بینم.در نبات تغذیه، جسمیت و نمو می بینم ولی متحرك بالا

  اما به حیوان که رسیدم می بینم حرکت بالاراده هم دارد. 

                                                             
 اولا و بالذات. - 1
ست. ه ثانیا و بالعرض و به حیثیت تقییدیه. یعنی به نفس وجود که ما دیگر دو متن نداریم، همین موطنی که وجود هست، به همین موطن وجود ماهیت - 2

 طر که می بینیم تا وجود هست، چنین است. حال که همین است، چرا نمی گویید: حکم براي وجود است و براي ماهیت نیست؟ به این خا
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  بعد می رسیم به انسان که کار عقلی هم می کند که در دیگران نیست. 

من که برخورد کردم با تک تک این ها، به شهود عقلی هم توانستم بگویم هست، می بینم که این درخت هست، 

کردیم: شهود عقلی. چون حس معنی یاب نیست، و وجود معنی است. این ها این هست را کی گفته است؟ عرض 

را عقل می بیند. با توجه به این که ما حقیقت واحدیم، در لحظه اي که لمس دارد کار می کند عقل هم در همانجا 

هود شدارد کار می کند. نفس من سر انگشتانم هست. لذا بین حس من و حیوان فرق می کند. لذا عقل به نفس 

حسی دارد می چشد و ذوق می کند و شهود می کند. آن ها را به شکل حضوري می یابد. حس تقدر می بیند، 

  ولی عقل تا تقدر را دید می گوید شیئی است که تقدر دارد، هست که تقدر دارد که اگر نبود، تقدر هم نبود. 

  این راه ما به خارج. 

ی کند تا تبدیل می شود به گزاره: که عقل تحلیلی و عقل توصیفی  قبلا گفتیم: شهود عقلی چه مراحلی را طی م

  می آید و آن را تبدیل به گزاره می کند. 

کار عقل تحلیلی، افراز و جدا کردن است. از یک شیئ فرس و هستی و وحدت و... را در می آورد.  بعد عقل 

چه وید به همان شهود این را یافتم. گرتوصیفی می گوید: فرس هست. می پرسیم که چطور این را می گویی؟ می گ

  آن شهود حضوري بود ولی تبدیل شده است به حصول.

عقل تحلیلی افراز میکند و عقل توصیفی در قالب حمل و توصیف به گزاره تبدیلی می کند. با شهود عقلی وصل 

  به خارجیم و با عقل تحلیلی و توصیفی از آن خارج گزارش می دهیم.

ه فرس، حیث انفعال است، خودش این را به من داد. ولی فعالیت من این بود که توانستم آن حیث من در یافت هذ

  را جدا کنم و تبدیل به گزاره کنم. این را که گفتید، شما آمدید در گزاره حصولی ایستادید. 

نه بود و ما ما دریافتیم، که این ها دریافت از خارج است. این یافت خارج، به این خاطر است که خارج این گو

  به قدرت یافتمان از خارج توانستیم به آن دست پیدا کنیم.
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ما اینجا مفهومی داریم به اسم فرسیت و هست، یا غنم و هست، یا حجر و هست و... می گوییم همه این ها را از 

  خارج گرفته ایم. 

  سوال: 

حیث هست بودن یکی است؟ این در این که هر دو را از خارج گرفتید به صورت منفعلانه، این حیث فرسیت با 

  خارج بود؟ بله در خارج بود. این حیث فرسیت همان حیث هست بودن است؟ 

  ما اینجا بحث مغایرت وجود و ماهیت و ادله این مغایرت را در ذهن طرح می کنیم. 

  ما در ذهن بررسی می کنیم که این حیث فرسیت با حیث هست بودن یکی است؟ 

مده است را می خواهید بررسی کنید یا نه؟ بله. می خواهم بدانم این حیث خارجی با آن آن باري که از خارج آ

  حیث خارجی مغایر هستند یا خیر؟ 

این که من در ذهن این دو محتواي فرس و هست را بررسی می کنم، به لحاظ خارج است که آیا این دو در خارج 

  یکی هستند یا غیر هم اند؟ 

  توان انجام داد. بله.این بررسی را در ذهن می 

یکی از بحث هاي جدي فلسفه منطق این است که چطور در منطق کار ذهنی می کنید ولی از آن در فلسفه که از 

  خارج بحث می کند، استفاده می کنید چطور است؟ 

  جواب این است که: ما بحث ها را از خارج به ذهن آورده ایم و در ذهن تحلیل و بررسی می کنیم.

دو محتوا در ذهن روبرو شدیم، تغایر مفهومی خبر از تغایر خارجی فی الجمله دارد. این فی الجمله به این وقتی با 

  خاطر است که بعضی می گویند تا تغایر هست، پس متن ها هم جداست. 

  این کاریست که علامه کرده است.
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ولی به نظر ما، همان تغایر را به شهود عقلی در همان خارج می یابیم. بله این تحلیل هاي عقلی روند را آسان می 

کند. این که دلیل اوردید بر زیادت وجود برماهیت، این کمک می کند به روند فهم مغایرت. که این دلیل ها نزدیک 

  به اولی است و از سنخ قضایا قیاساتها معها است. 

  نظر ما مبررّ اصلی تغایر همان شهود است. به

  ما در مورد مشترك معنوي وجود می یابیم که ...

  تا اینجا را که درست کردیم و از اینجا باید برویم جلو و بحث اصالت را درست کنیم.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / سه شنبه) 19/  1393.7.22) (110( 10جلسه 
  مه تبیین کردیم.اصالت وجود را به بیان علا

  الان در صدد بیان مختار هستیم.

پس از آن بر می گردیم به یک بیان عمومی که صدرا معمولا به کار می برد که ادبیاتی است که در آن شهود عقلی 

به کار نرفته است. چون ممکن است کسی باشد که شهود عقلی را نپذیرفته باشد. لذا باید با بیان متعارف نیز این 

  ا اثبات کرد. بحث ر

  تبیین بیان مختار

  مقدمه اول
ما وقتی به واقعیاتی دست یافتیم، به جهت واقعیات، این ها را به شهود عقلی یافتیم. می بینیم که همه این ها حیثیت 

و خاصیت وقوع را دارند. ما خاصیت وقوع را از خارج می گیریم. در عین حال خاصیت ماهیت را از خارج می 

من نیستم که به خارج می گویم این واقع باش. همه این ها به عنوان خاصیت خارجی است. خاصیت یابیم. یعنی 

خارجی وجود و ماهیت را یافتم. اگر همین را خوب نگاه کنیم، در دل این شهود عقلی، فهم عقلانی می یابد که 

ن اهیت وجود دارد که می تواحیثیت وقوع غیر از حیثیت ماهیت است. ولی این فرق و مغایرتی که بین وجود و م
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براي آن استدلال آورد. به شکلی است که می شود این بحث را همه جا پی گرفت. غالب استدلال هایی که به کار 

می رود، از باب قیاستها معها است. از دل اموري که امر وجدانی و اولی است، از دلش به سرعت نتیجه گرفتیم که 

  از لوازم وجدانیات است. 

نجا عرض کردیم: بار معنایی و محتوایی که از خارج گرفته ام، مغایرت مفهومی، مغایرت خارجی را هم درست تا ای

  می کند. اما این که مغایرت با وحدت در خارج چگونه سازگار است، نیاز به بیان دارد که خواهیم گفت. 

  اریم.تک تک این واقعیات را در خارج داریم، حیث وقوع و مغایرت را در خارج د

  مسأله بعدي این است: 

ما که با تک تک واقعیات می گیریم، این ها را به شهود عقلی چگونه می یابیم؟ ما این ها را یک واقعیت می 

یابیم. لفظ انسان مهم نیست، ولی ما یک انسان مثلا می یابیم. یک واقعیت را به نفس شهود می یابیم. با تعدد 

مواجهیم با یک واقعیت روبروییم. تا اینجا  واقعیات روبروییم که انسان یا فرس موجود است. ما با خارج که

  مراحلی است که با شهود عقلی پیمودیم. 

  از این به بعد مسأله اي که مطرح می شود با عقل استدلالی روبرو می شویم.

  چگونه ما یک امر خارجی داریم ولی با دو حیث روبرو هستیم. 

  در کار هستند. عقل استدلالی که می گوییم ولی در عین حال انواع عقل ها 

واقعا که نگاه می کنیم یک متن است و یک واقعیت است و در عین حال دو چیز می یابیم؟ باید بگویم آن گونه 

این دو چیز جمع می شود که موجب تکثر واقع نشود. می خواهم بگویم که ماهیت درخارج است ولی باید به 

  گونه اي بگویم که 

اقعیت تحمل هر دو را یک جا کرده است. حیث وقوع و ماهیت. فیلسوف این باید به گونه اي گفت: که این یک و

  گونه می یابد که: باید یک نحوه تحققی باشد که با تعدد متن نسازد. 
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باید گفت یکی متن است و دیگري حیث متن یا این که هر دو حیث یک متن اند. که این حیث هم انتزاعی است 

  ید در خارج باشد و تعدد ایجاد نکند. تا موجب افزایش متن نشود. یعنی با

تا این را می گویید باید این ادبیات شکل بگیرد که یکی بشود متن و یکی بشود حیث انتزاعی متن یا هر دو بشود 

  حیث یک متن دیگري. 

  امر انتزاعی و حیث انتزاعی و متن. متن یعنی خود واقع.

  گویم من را می کشاند به وجود متنی. بنده عرض می کنم: همان حیث انتزاعی بودن را که می

  خود این واقعیت کدام یک از این دوتاست؟ 

  تا اینجور طرح می کنید: همینجا فیلسوف تحلیل دقیقی از ادبیات حقایق انتزاعی پیدا می کند. 

متن  شتعبیر به حقایق می کنم که قایل به تحققشان هستیم در خارج، که البته به گونه اي هستند که موجب افزای

  نیستند. 

حتما باید یک جهت انتزاعی پیدا کند. که از دل متن در می آید و از خود واقعیت موج می زند و از دل متن به 

  دست می آید و از سویی افزایش بر متن نیست. 

  نه مثل دو جوهر که جداي از هم هستند.

یست، ولی خاصیت آن هم هست. این ما می خواهیم بگوییم در خود همان یک متن دو چیز داریم و وراء آن ن

  خاصیت متن است نه به نحو عرض، بلکه به نحو حقایق انتزاعی. 

  ما در خارج با یک واقعیت مواجه هستیم و آنجا اتحاد وجود دارد. 

اما چگونه یک واقعیت هستند؟ به این شکل که باید گفت یکی متن است که از دل او خاصیت می جوشد، از نفس 

  ه موطن دیگر به نحو عرضی. همان موطن، ن

  .حقایق انتزاعیو  حقایق تحلیلیاین ها را می گویند 
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تا این را گفتید، این دو تا در خارج است ولی یکی متن است و یکی حیث است. یکی اصل است و یکی فرع  -

  و خاصیت. اینجا ادبیات اولا و ثانیا سردرآورده است. 

  د خاصیت هست. هر جور بگویید، چون متن اولا هست و بع

این را می گویند تحلیل عقلی، که کارش مو را از ماست کشیدن است. اگر این نباشد، اصلا فلسفه باطل می شود. 

فلسفه کارش مداقه در حیثیات است. هر مقدمه اي نتایجی دارد. حقایق انتزاعی، وراء متن نیست، با متن متحد 

  یت. است ولی از یک جهت اولا متن هست و بعد آن خاص

وراء متن نیست، افزایش متن نیست، خاصیت متن است و به نفس متن موجود است. باید آن حیثیت را در همان 

فضاي متن نگاه داشت. در آنجا اتحاد حیثیت با متن است، بلکه وحدت است، اما همان خارج به یک نحو دقیق 

  عقلی تقدم و تأخر وجود دارد. 

  م و تأخر داریم. در خارج در عین اتحاد یک نوع تقد

  مثال: 

  البته این مثال را در حد مثال نگاه داریم.

در باب واجب و صفات واجب یک نوع عینیت قائلیم. که عین حق اند. اما سوال: اولا ذات هست و بعد صفات، 

  یا این که ذات عین صفات است؟ 

  د. باید گفت: چون وجود حق را داریم این صفات حق هستند، که حالات ذات هستن

همینجا چون متن هست، پس این حقایق انتزاعی و صفات انتزاعی هستند. این چون و پس به نحو حیثیت تقییدیه 

  است نه حتی حیثیتی تعلیلیه. چون در حیثیت تعلیلی، موطن علت غیر از موطن معلول است. 

، در عین حالی که یک متن این توضیح که دادیم، از لوازم این بحث است که ما دو حیث را از خارج گرفته ایم

  هست. 
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  عقل می گوید من همانجا یافتم و به شکل فشرده یافتم.

  تا شما این را گفتید، این حالت که هست، باید یک چیز اصلی باشد که این حالت او باشد، آن اصل چیست؟  -

  اقع داریم. آن چه که متن خارجی است که این صفت، حالت آن است. متن واقع داریم و حالت انتزاعی و

  متن واقع چیست؟ صفت انتزاعی واقع چیست؟

  این یک تعبیر، که با آن اصالت و اعتباریت را معنی کردم.

  تعبیر دیگر

  چیست که متن واقع را پر می کند که مابقی حالات آن دانسته می شود؟

  حتی می شود گفت که خود واقعیت. 

یکی اصل است و یکی حالت اصل و یکی متن است و حالت متن. این حالت، صفت، خاصیت، حیثیت خارجی 

  براي آن متن اصلی است. 

  این ها سبب می شود که ما دقیقا بگوییم در بحث انتزاعی، بحث خارجی داریم که به نحو انتزاعی است. 

  با این توضیح ماهیت به نفس وجود در خارج هست. 

  اینجا تماما در مقدماتی که تاکنون گفته ایم، گشتیم و این ها را یافتیم.ما تا 

  مراد از انتزاعی
  سوال: لفظ انتزاعی که اینجا به کار رفته است، به چه معناست؟

لفظ انتزاع در تاریخ فلسفه به کار رفته است تا رسید به دست شیخ اشراق، که نوعا ذهنی و عقلی صرف می 

  دانست. 
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حقایقی است که در خارج مندمج است و وراء متن نیست و متحد است ولی یک انتزاعی به نظر ما:  اما ادبیات
چیز هست: ذهن که قدرت افراز دارد، می تواند بگوید ماهیت حیث این متن وجود است. قدرت عقل ماست که 

  . انجام می دهدمی تواند این حیث را از متن جدا کند. این کار عقل تحلیلی و پس از آن عقل توصیفی 

  انتزاعی به این شکل است که: بروید در خارج، وراء نیست، بیایید در ذهن، مغایرت دیده می شود. 

انتزاعی همیشه یک پایش در خارج است و یک پایش در ذهن. در خارج حالت فشردگی و اندماج دارد و در 

وده است که اگر نبود در ذهن خبري از این ذهن حالت افراز دارد. مبررّ این افراز آن چیزي است که در خارج ب

  ها نبود. 

تا این را گفتید، معنایش این می شود: از یک جهت من کنُشگرم و حیث فعال دارم ولی از یک جهت حیث انفعال 

  دارم. که یافت از خارج حیث انفعال است که اولا آنجاست. 

ا ساخته باشم، بلکه چیزکی در خارج هست که حیث فعال در ذهن است. این طور نبوده است که خودم این ها ر

  ما پس از حیث انفعال، در حیث فعالمان آن ها را افراز کرده ایم.

  لذا باید گفت که این ها نفس الأمر دارد و تحقق دارد. 

  ما داشتیم توضیح می دادیم: آن ادبیاتی که به کار می بردیم، مجبوریم تن به ادبیات اعتباري و انتزاعی دهیم. 

  خارج خاصیت اصالت و انتزاعی دارد. ما یک دسته حقایق انتزاعی داریم و یک دسته حقایق اصیل داریم. 

  ما با مقدمات قبلی به این نتیجه می رسیم حتی قبل از اصالت وجود.

  تأکید می کنم: کلا اصطلاحات فلسفی و کلا هر علمی، بار فراوان دارد. 

  ی شود به یک اصطلاح. در واقع انباشت مسایل است که تبدیل م

در عین این  -2این که باید متحد باشد و وراء نباشد.  -1مثلا اصطلاح اصالت، از دلش چند نکته را در آوردیم: 

  که اتحاد است، یکی اصیل است و دیگري فرع، یکی اولا است و یکی ثانیا.
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  صدرا این را از اصالت دار می فهمد.

  ضیح دادیم، مقدمه اول این بود که انتزاع را تو

  اگر کسی مغایرت وجود و ماهیت را درست می کند، یکی را اصیل می داند و یکی را فرع.

  مقدمه دوم (ابطال بودن وجود و ماهیت حیث امر سوم)
  کدام یک از این دو اصل است؟ آیا وجود یا ماهیت یا این که هر دو حیث یک متن سوم هستند؟

  علامه:می رویم سراغ وجود، به همان استدلال 

ما می بینیم که هر شیئی به حیثیت تحقق و وقوع خارجی محقق می شود و واقعیت دار می شود. تأکید می کنم: 

بحث وجود خارجی و حیثیت وجود خارجی است. و هر وقت این حیث وقوع خارجی را نداشت، واقعیت نداشت 

  و باطلۀ الذات است. متن الواقعیه به چی محقق می شود؟ به وجود. 

تن واقعیت به نفس وجود است، به نفس وجود و حیثیت وجود خارجی است. تا ما حیثیت وجود م -1

  خارجی را داریم، شیئ واقعیت دارد و تا حیثیت وجود خارجی را نداریم، شیئ واقعیت ندارد. 

 بنده عرضم این است: این استدلالی که علامه گفت، پاسخ به این صورت هم هست که بگوییم وجود و ماهیت

  حیث متن سومی باشند، هم هست. 

  چون ما می گوییم واقعیت دار بودن اشیاء به همین وجود است. 

اما بر فرض بگوییم یک امر سومی واقعیت است، حیثیت وقوع را حیثیت انتزاعی آن متن واقع بگیرید،  -2

یت این است که حیثیعنی اولا و بالذات حیثیت وقوع، وقوع را از خود ندارد، بلکه از آن واقعیت. معنایش 

  وقوع خارجی، حیثیت وقوع خارجی نیست. که این محال است. 

آن متن واقعی که در نظر گرفتید، آن متن واقع به چه چیزي واقع شد؟ واقعیت داشتن واقع به چیست؟  -3

چه چیزي این واقعیت (امر سوم را) واقعیت کرد؟ حیث وجود و وقوعش! این سوال را در مورد آن متن 

 پرسیم، که در هر صورت واقعیت دار بودن، آن حیث واقع بودن به خود متن بر می گردد. واقع می
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / شنبه) 23/  1393.7.26) (111( 11جلسه 
ما از اینجا شروع کردیم که: ما از واقع متن واقعیت را می یابیم که از آن دو چیز می فهمیم به شهود عقلی، این دو 

را دیدیم که مغایرت دارند در ذهن به دلیل ادله مغایرت وجود وماهیت، بعد در فضاي ذهنی مغایرت را یافتیم.  چیز

  بعد خواستیم بگوییم این مغایرت در خارج هم هست. از 

  ما رسیدیم به خصیصه واقعیت. 

  که این را گفتیم سه حالت دارد:

  یا متن واقعیت ماهیت است وحالتش وجود 

  عیت وجود است و حالتش ماهیتیا متن واق

  یا متن واقعیت چیز دیگري است و وجود و ماهیت حالتش. 

  اثبات کردیم که متن واقعیت وجود است. نه ماهیت.

  اگر کسی بگوید اصالت و آنی که متن را پر می کند چیز سومی باشد، سه بیان آوردیم که چنین چیزي نیست. 

  نگ ما نیامد که طبق فرض هایی که بعضی گفته اند. امر سوم خواه امر مجهولی باشد که به چ

   یا صفاتی باشد که ما می بابیم مثل وحدت، تشخص که بعضی می گویند چرا این ها را پیش نیاوردید. 

  آن سه بیان و وجهی که گفتیم در حقیقت استدلال بر نفی شیئ سوم نیز هست و آن ها را هم رد می کند. 

  هر کاري می خواهید بکیند، باید متن را وجود قرار داد. نمی شود چیز دیگري مثل وحدت و فعلیت و... قرار داد. 

به آن سه استدلال توجه کنید که از آن ها خیلی از بحث ها به دست می آید، مثلا وجود و موجود یکی است که 

  مبدأ اشتقاق با مشتق یکی است.
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  اما ماهیت چگونه است؟

  ول که وجود باید متن باشد، فرض دوم این بود که امر سوم نمی شود متن باشد.فرض ا

  فرض سوم که ماهیت نمی تواند متن باشد.

  ماهیت حالت انتزاعی متن است، اگر بگویی برعکس است و ماهیت متن است و وجود حالت انتزاعی است، 

  اولا همان ادله می گوید: وجود حالت انتزاعی نیست.

  متن شد، ماهیت سهمش انتزاعی بودن خواهد بود.وقتی وجود 

  طبق مقدمه قبلی عرض کردیم: وقتی وجود متن است، ماهیت می شود انتزاعی. 

اگر ماهیت بخواهد متن باشد، باید به نفس خود موجود در خارج باشد و حال آن که ماهیت به نفس خود موجود 

  ماهیت مورد نظر است.  نیست. منظور ماهیت من حیث هی نیست، بلکه حیث خارجی

اگر حیثیت اصلی ماهیت وقوع باشد، باید درذاتش خوابیده باشد، در حالی که ماهیت تا به آن وجود داده می شود 

  موجود است و تا داده نمی شود موجود نیست، به تعبیر دیگر: تا واقعیتی هست، به او داده می شود

. لذا می گویند ماهیت در خارج هست به نفس وجود. ماهیت به تعبیر دیگر واقعیت داشتن در ذات ماهیت نیست

  واقعیت دار می شود به واقعیت و به خود واقعیت دار نیست.

  خارجی)-(این بحث خارجی یا ذهنی یا ذهنی 1نکته
  خارجی یا فقط ذهنی است؟-این بحث ها خارجی است یا ذهنی

ابتدا این ها را در ذهن آوردیم، بعد مغایرت درست اگر دقت کرده باشید تمام این بحث هار بردیم در خارج. ما 

کردیم، بعد گفتیم این مغایرت در خارج خواهد بود، و گفتیم اینی که در خارج هست، نمی تواند هر دو را داشته 

  باشد، پس یکی از آن ها باید اصل و متن باشد.
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ارجی، ولی اگر آن را به لحاظ بحث انتزاعی که می کنیم به لحاظ آن جهتی اش که در خارج است می شود خ

  افراز ذهنی بگویید، می شود انتزاع ذهنی. 

هر جا بحث از انتزاع می کردیم و ذهن می کردیم، معبري بود براي رسیدن به خارج، بله این بحث لوازمی در 

  ذهن خواهد داشت و در این بحثی نیست. 

خارجی و به لحاظ اعتباري وانتزاعی ذهنی است برخی از بزرگواران جوري توضیح می دهند که: به لحاظ اصالت 

  به گونه اي که اصلا از ماهیت هیچ خبري در خارج نیست.

  ولی با این توضیح ما می خواهیم بگوییم که ماهیت تحققی در خارج دارد. 

  ما حصل بحث
  حال که خارجی شد، ماحصلش چه می شود؟ 

و چیزي جز وجود نداریم، اصلا چیز دومی هم در برابر  متن واقع وجود است و تمام واقع را وجود پر کرده است

آن نداریم، فقط چیزي هست که: چنین واقعی تحمل یکسري خاصیت هاي انتزاعی را دارد، به این معنی که وراء 

متن نیست. در حقیقت خارج و واقع چیزي جز وجود نیست، هیچ چیزي غیر از این نداریم، ولی این توقع را 

  خود این واقع در دل خودش خاصیت هایی داشته باشد، این را ما توقع داریم و قبول داریم. داشته باشیم که 

  فلسفه می تواند بگوید در همان متن و موطن بدون افزایش بر متن و وراء داشتن، حقایقی موج بزند. 

اما نه  ی کندپس متن واقع چیزي جز وجود اصیل نیست، ولی این متن واقع تحمل یک دسته حیثیات و حالات م

  از نوع حالات جوهري و عرضی، بلکه از حالات تحلیلی و انتزاعی، 

  برخی از سروران می گویند: تا این را می گویید، یعنی عملا دو واقعیت داریم؟

خیر، دو واقعیت نداریم یک متن بیشتر نداریم، ولی این واقع به حیثی است که به من ماهیت می دهد. حیث 

یث خارجی متن مورد بحث ماست که ماهیت می شود. به تعبیر دیگر: واقعیت به گونه ایست خارجی اوست. آن ح



90 

 

که اگر بیاید در ذهن، آن گونه را می گوییم ماهیت. اگر در خارج فرس نبود، من در ذهن فرس می یافتم یا او را 

  فرس قرار می دادم؟ یا این که آن وجود به گونه ایست که من آن را فرس می یابم؟

واقعا اگر وجود حالت » إنّما حظّها من الوجود، این است که وجود به حیثی است که از آن ماهیت انتزاع می کنیم.«

  فرسی نداشت، من فرس نمی یافتم.

  296، ص 2اسفار ج 
 لعینیا الوجود من لها حظ لا -العینیۀ الموجودات غیر هی التی الکلیۀ الماهیات أن تلویحا و تصریحا منه علم قد«
  »معها. اتحادها و العینیۀ الموجودات هی التی -الوجودات من العقل بحسب انتزاعها الوجود من حظها إنما و

  

  معناي انتزاعی و اصیل
علامه گفتیم که فیلسوف  5حتی این بحث را قبل از اثبات اصالت وجود هم می توانیم مطرح کنیم. که در مقدمه 

  رسید به آن پرسشی که مشکل اصالت را مطرح می کند. 

این که در واقع یک مقدمه بیش نیست، ما را کشاند به ادبیات اصالت و اعتباریت. یعنی: هر چه شد اصیل باید این 

  اشد و هرچه باید انتزاعی باشد، باید این گونه باشد.گونه ب

 معناي انتزاعی

اولا حیثیتی خارجی است، که از مقدمات بحثمان به دست آمده است که ما از خارج چنین چیزي را گرفتیم. حیث 

که باید مجبور شد بگوید  5ما انفعال بود و باید در خارج خبري باشد. همان مقدماتی که علامه چید و در مقدمه 

  بحث کرد که کدام اصیل او کدام اعتباري است. 

  چون این را از خارج می گیریم، پس بحثی است در خارج. 

وقتی می گوییم با این مقدمات به متن خارج می رسیم، متن شد الف، باء شده است انتزاعی، که از دل او بر آمد، 

  یعنی حالتی است خارجی، حالتیست براي خود واقعیت. 
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  ص انتزاعیخصای
 خارجی است. -1

 حالت واقعیت خارجی است. -2

 این حالت، وراء متن واقعیت نیست. پ -3

معنایش این نیست که ما یک متن جوهري داریم و یک متن عرضی. که عرض خودش هم هویتی دارد و 

  وراء جوهر است.

  ما می گوییم: وراء نیست، چون نفاد است، یا اندماج است یا شأن است. 

  گوییم: وراء نیست، یعنی نباید افزایش متن باشد و باید از دل متن در بیاید.  همین قدر که می

رد. را خیلی باید تأکید ک» بنفس«این حیثیت خارجی، به نفس متن و واقعیت موجود و محقق است. این  -4

اگر حیثیت تعلیلیه باشد، یعنی ایجادش کرد ولی وراء خودش، که موطن علت از موطن معلول جداست. 

اینجا می گوییم: همان موطنی که واقعیت هست، همان موطن سبب شده است که ماهیت واقعیت پیدا اما 

 کند. باید در همان متن پیدایش کرد. 

  نکته

همان مقدماتی که گفتیم، از دلش این چهار امر و خصیصه در می آید. چون وجود و متن هست، پس ماهیت 

ست، به نحوي که به نفس همان متن موجود باشد. چون وراء هست. یا چون واقعیت هست، پس این حالت هم ه

 متن نیست، به نفس آن متن موجود است.  

یک نحوه تقدم و تأخر هم در خارج بین وجود و ماهیت شکل می گیرد. که صدرا وقتی به اینجا رسید  -5

گفت: یک نوع تقدم و تأخر داریم در خارج. که آن قدر دقیق و ظریف است، در عین این که به نفس 

و وجود  شد، می خواهید بگویید اولا وجود و ثانیا ماهیت، از یک طرف موطن ماهیت همان موطن اصیل

 است و در عین حال یک دوئیتی درست کرده اید که تقدم و تأخري درست می شود که بالوجود است. 
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مگر نمی گویید از دلش می جوشد، پس اولا و بالذات حکم براي وجود است و ثانیا و بالعرض موجود 

ه تعبیر می کند ب شد. این یک نوع تقدم و تأخر بسیار ظریف فهمیده شده از خارج است که صدرا از آن

چرا که حالت متن از متن و به متن است. از متن موجود است. و ». تقدم و تأخر متحصل و لا متحصل«

  لو این پس، پس عقلی است و در خارج ما چنین پسی نداریم.

صدرا در دو جا تقدم و تأخر را بیان کرده است: یکی تقدم و تأخر بالحق و یکی تقدم و تأخر بالحقیقۀ 

 لمجاز که اینجا این تقدم و تأخر مورد نظر است.  و ا

  این شد به عنوان معیارهاي دقیق انتزاعی

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / یکشنبه) 24/  1393.7.27) (112( 12جلسه 
  انتزاعی را توضیح دادیم و این که ریشه در خارج دارد را داشتیم توضیح می دادیم.

  شاخصه هاي اصالت
  چه معناست؟اصالت به 

آن شیئی که اصیل می دانیم، حقیقتی است خارجی. که اگر وجود را اصیل کردیم، آن حیثیت وقوع  -1

  خارجی می شود اصیل.

خود متن واقعیت است. یعنی آنی که تمام واقع را پر می کند. خود واقعیت، نفس واقعیت یا متن واقعیت.  -2

 یت و حیثیت واقعیت. در مقابل در انتزاعی تعبیر می کردیم به حالت واقع

لذا می توانید عنوان دهید که متن واقع را آن پر می کند. بعضی به گونه اي توضیح می دهند که اصلا 

صحبت از حیثیت خارجی و متن خارجی معنی پیدا نمی کند بلکه صحبت روي این است که کدام در 

  خارج تحقق دارد و کدام ندارد؟ در حالی که سوال اصلا این نیست. 

 به نفس خود موجود است. تمام حقیقت او واقعیت اوست.  -3

  این سه مؤلفه، مؤلفه هاي اساسی اصالت هستند.
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  ولی سه مؤلفه دیگر را از باب مقابله و مقایسه با انتزاعی اضافه می کنیم.

راوان و ف نکته: هروقت خواستید هر امر فلسفی را خوب بفهمید، سعی کنید مؤلفه هاي آن را بدانید. تا مؤلفه هاي

  عمده اش را به چشم آوردید، راحت تر می توان نسبت به آن قضاوت کرد.

  اما سه مؤلفه به لحاظ مقابله با انتزاعی: 

تمام حیثیات و حقایق انتزاعی از او می جوشد در عین این که وراء او نیستند. اگر وراء درست کنیم، از  -4

هم به لحاظ شهودي می شود این را تحلیل کرد و یک واقعیت آن را خارج کرده ایم. توضیح دادیم که 

هم به لحاظ  استدلالی. از آنجا که یک واقع داریم و بیشتر نیست و وراء ندارد و همه احکام هم از اوست 

 و از طرفی هم که نباید بیش از یکی باشد،

 اما راه شهود عقلی که: من به شهود عقلی یک متن می یابم.

عی به نفس آن اصیل موجودند. یعنی موطن تقرر آن ها همان موطن امر اصیل همه حیثیات و حقایق انتزا -5

 است. نه این که اصیل حیثیت تعلیله اي باشد که باعث شود چیز دیگري امر وراء او شد. 

گانه سابق به دست می  5اصیل اولا و بالذات مقدم است بر تمام حیثیات. که این مؤلفه از مؤلفه هاي  -6

حاد ات«قدم و تأخر بسیار ظریف است. از یک جهت عین و از یک جهت تقدم و تأخر. آید. این یک نوع ت

را به دست آورده است. در عین عینیت، تقدم دارد بر تمام حیثیات و حقایق » متحصل و لا متحصل

 ». بالحقیقۀ و المجاز«انتزاعی. که این نوع تقدم، تقدم 

  لا متحصل و تقدم بالحقیقۀ و المجاز در می آید.  از دل این بحث حیثیت تقییدیه و اتحاد متحصل و 

  این طرح از اصالت همه اش خارجی بود کما این که بحث از انتزاعی هم همه اش خارجی بود. 

  بیان سوم در اثبات اصالت وجود
  این بیان را معمولا صدرا دارد و خیلی از صدراییان دارند. 

بیان علامه و بیان مختار را گفتیم. ولی این بیان را می گوییم شاید کسی بگوید من شهود عقلی را قبول ندارم 

  گرچه به نظرم هر فیلسوفی شهود عقلی را در کار خودش دارد. 
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  ولی قطع نظر از این از راه با استدلال صرف هم می شود این بحث را اثبات کرد. 

مفادش یکی است ولی به لحاظ ادبیات و نوع تحلیل ها و استدلال هایی که به کار می بنده معتقدم این سه بیان، 

  رود تفاوت دارند.

  تبیین بیان سوم

  مقدمه اول 
  ما با واقعیاتی مواجه هستیم. که این را به هر شکلی و با هر طرحی پذیرفته شده باشد. 

کند، در حقیقت دارد خلاف حتی اولیات حکم می واقعیاتی هستند و به نظرم اگر کسی انواع واقعیات را قبول ن

کند. حتی به نظرم در فضاي مشائی شهود حسی را می پذیرفتند به عنوان یک امر محسوسات و مشاهدات و آن 

  را به این شکل می پذیرفتند. فقط می گفتند عقل باید در مرحله شهود حسی بپذیرد که چنین واقعیتی هست. 

  مقدمه دوم
  یک وجود و یک ماهیت در ذهن داریم. از این واقعیات

  مقدمه سوم
  این ماهیت و وجود که در ذهن داریم در خارج هست یا نه؟

  این ریشه در یک دعوایی دارد که قبل از بوعلی بوده است. 

مقدمه این دعوا: ما وقتی یک مفهومی را از خارج گرفتیم، این مفهوم حتما در خارج به یک نحوه هست که من 

  رفته ام. از شیئ خارجی هست و است فهمیدم و در ذهن دیدم دوتا هستند.از خارج گ

  شما این دو را دارید، آیا این دو باید به یک نحوه در خارج باشند یا نه؟

  کرده است. » نجده«که این همان مقدمه چهارم علامه است که تعبیر به 

  ن است که هر دو در خارج باشند یا نه؟این که این دو را از خارج گرفتیم، آیا چنین امري لازمه اش ای
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  اینجا یک سنتی وجود دارد که بوعلی آن را در بحث مضاف گزارش کرده است. 

  ١٠مقالھ سوم، فصل  ١۵٧و  ١۵۶الھیات شفاء ص 
  بوعلی این بحث را مطرح کرده است که: دو طرف اضافه در خارج هستند ولی خود اضافه د رخارج هست یا نه؟ 

قولی را نقل می کند که: بعضی می گویند: خارج به گونه ایست که وقتی به ذهن آمد ما خاصیت  اینجا بوعلی یک

اضافه را می فهمیم. یعنی در خارج چیزي به اسم اضافه مثل ابوت و بنوت یا فوقیت و تحتیت نداریم. به تعبیر 

لی بحت، به سان معقولات ثانیه دیگر: مابه ازاء این امر درخارج به هیچ وجه وجود ندارد. امر ذهنی صرف و عق

منطقی که عبارتست از این است که: تمام احکام در ذهن بسته می شد. مثلا: انسان خارجی کلی معنی ندارد ولی 

انسان را که در ذهن آوردیم متصف به کلیت می شود. این ها مال ذهن است و براي خارج معنی ندارد. (عروض 

  در ذهن و اتصاف هم در ذهن)

  ین بود: اضافه از سنخ معقولات ثانیه منطقی هست یا این که یک نحوه خارجیت می توان برایش قایل بود؟ سوال ا

  بوعلی بعد از نقل و نقد اقوال می گوید: 

شما وقتی این اضافه را می گویید، صدق بر خارج می کند؟ قطعا صدق می کند. صدق بر خارج یعنی یک نحوه 

  خارجیت را داراست. 

 الوجود فی المضاف یکون أن یوجب لا» 5« الحد هذا و الحد، هذا له أن بمعنى موجود الوجود فی المضاف أن «
  ».الشیئین بین واصلا واحدا الذات قائم أمرا یکون أن یوجب لا و المذکورة، بالصفۀ کان عقل إذا عرضا إلا

بعد شیخ اشراق آمد و اضافه را همچون خیلی چیزها از جمله وجود ذهنی صرف دانست. و آن ها را بسان 

  معقولات ثانیه منطقی مثل کلی و فصل و نوع و... قرار داد. 

بوعلی این حرف را زد ولی صدرا از این حرف خیلی استفاده کرد. که به وسیله آن می توان خیلی چیزها را اثبات 

  ی چیزهایی که شائبه عدمی بودن را دارند، می توان به یک نحوه خارجیت را برایش قایل شد.کرد و حت
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مفهومی که بتواند صدق بر خارج کند ونه صرفا صدق بر مفهوم به نحو اولی کند، خبر از این می دهد که باید یک 

  نحوه خارجیت داشته باشد. 

  الانسان کلی، موطن صدقش صرفا ذهن است ..

سنت فلسفه اسلامی ما حیث انفعال از خارج را دست نمی زنیم. بنیاد معرفت شناسی که دارند بنیاد واقع در فضاي 

  گرا وجزم گرا در مقابل شکاکیت است. 

صدرا در مورد احکام عدمی وجود و حتی احکام عدم هم تحلیل هاي دقیقی دارد که در نفس الامر باید به آن 

  پرداخت. 

نطقی و فلسفی درچیست؟ شما تا بحث صدق می کنید، پاي اتصاف خارجی باز می شود. معیار بحث معقول ثانی م

تحلیل نهایی صدرا: هر موطنی که موطن صدق است، باید دو طرف اتصاف هم در خارج باشد. چند توضیح و 

ین ا استدلال دارد که اساس حرفش این است: تا شما می گویید: صدق بر خارج می کند به این معناست که خارج

  را تحمل کرده است و در خود دارد. 

من نسبت به خارج علم پیدا کردم، یعنی خارج به من این را داد، این چیزي است که صدرا خیلی روي آن مانور 

  رفته و تأکید می کند. 

ی تبعضی جاها توضیح داده است: وقتی اتحاد در خارج است، طبیعتا باید طرف اتحاد را هم در خارج پیدا کرد. وق

می گویید: هذا فرس. باید فرس در خارج باشد. هذا موجود. این موجود باید در خارج باشد. (در صورتی که هذا 

  اشاره به خارج باشد.)

  حال این که خارجی است به چه نحوي است؟ باید بحث شود که آیا متن است یا حیث است؟ 

  ام. ولی خود صدرا می گوید من این را از بحث اضافه بوعلی گرفته

  337و  336ص  1صدرا حرف نهایی اش را در اسفار ج 

  در شرح حکمۀ الاشراق هم این حرف را دارد.
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این که علامه گفت: این دو حیثی که عقل می یابد، در خارج تحقق دارد، یک تحلیلش شهود عقلی است و یک 

  تحلیلش همین است که از صدرا نقل کرده ایم.

ن بوعلی نکته در آورد و آن را تبدیل کرد به قاعده. که معیار ذهنی یا خارجی صدرا ملتفت است که از دل آن بیا

  بودن مفهوم چیست؟

   ١٠مشاعر ص 
  الأول الشاهد«

  قیقۀ،ح ذا یکون بأن الأشیاء أحق إذن فالوجود. أحکامه و آثاره علیه به یترتب الذي وجوده هو ءشی کل حقیقۀ أن

  10: ص المشاعر،

 فهو. خرىأ حقیقۀ إلى حقیقۀ ذا یکون أن فی هو یحتاج لا و حقیقۀ، ذي کل حقیقۀ فهو حقیقۀ، ذا یصیر به غیره إذ
[این بیان صدرا شبیه همان بیان علامه  .بنفسها لا الأعیان فی به -الماهیات أعنی -غیره و الأعیان، فی بنفسه

  است.] 

 أو حقیقۀ ذو إنه قلنا إذا -مثلا کالإنسان -مفهوم کل أن به نرید[حال چطور این دو حقیقت در خارج هست؟]  
 النار و الماء و الفلک و الفرس کذا و. إنسان أنه علیه یصدق و علیه یقال شیئا الخارج فی أن معناه کان وجود، ذو
 [هر مفهومی که فرد خارجی دارد، یقینا خارجیت دارد.] خارجیۀ، أفراد لها التی المفهومات و. العنوانات سائر و

 دقاص ءشی على صادقۀ مفهوماتها أن حقیقۀ، ذات أو متحققۀ کونها معنى و. علیها صادقۀ عنوانات [مفهومات] هی
[یک چیزي در حقیقت هست که این مفهوم صدق ذاتی بر آن می کند. مثلا بنا بر اصالت وجود، ماهیت بالذات،

ن وجود. این مفهوم انسان صدق بالذات بر انسان که انتزاعی است، این ماهیت انسان حالتی انتزاعی است براي آ

آن حالت خارجی می کند. اگر یک امري خارجی نبود، صدق بالذات معنی ندارد. حالت وجود اصیلی که از آن 

 ایاالقض و فرسیت را در آوردیم، وقتی ماهیت فرس بر آن صدق می کند از این تعبیر می شود صدق بالذات]
[که قضایاییست که ضروري است مع الوجود. حال باید .ذاتیۀ ضروریات -فرس ذاك و إنسان، کهذا -المعقودة

 نأ و بد لا مرادفاته و الوجود و. الحقیقۀ مفهوم حکم فهکذا بحث شود که بشرط الوجود یا مع الوجود است؟]
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 عقودةمال القضیۀ تکون و بالذات، صدقا کذا حقیقۀ هذا إن ءشی على یقال حتى ء،شی على صادقا عنوانه یکون
  ».أزلیۀ ضروریۀ أو ذاتیۀ ضروریۀ هاهنا

سرّ بحث این است که نوعا در بین فیلسوفان مسلمان چون قائل به جزمیت هستند نه شکاکیت و قایل به حیث 

انفعال از خارج هستند، خارج است که حقیقتا در ذهن می آید، وقتی صدق بر خارج می کند یعنی حقیقتا در 

  خارج هست و تحقق دارد.

  تا این را گفتید یعنی این دو چیز را بردید در خارج. حال به چه نحو است؟ از صدرا می آوریم که چگونه است.

 ملاح وجود أو حقیقۀ أنه علیه یصدق -التصور بدیهی هو الذي -الوجود أو الحقیقۀ مفهوم إن أقول لست) 18( «
  .ارفمتع غیر أولیا حملا بل المتعارف، لحملا بطریق یکون أن یلزم لا نفسه على عنوان کل صدق إذ متعارفا،

 أن یجب حقیقۀ، ذات کونها مناط معها، اعتباره أو الماهیۀ مع انضمامه یکون الذي ءالشی إن أقول إنما بل) 19( 
 نوانالع هذا علیه یحمل الخارج، فی مصداق له یکون أن یجب فالوجود. الموجودیۀ أو الحقیقۀ مفهوم علیه یصدق
  شائعا حملا بالذات

  11: ص المشاعر،

 لمفهوم فیکون. فیه متحقق العنوان ذلک و فرده، ءالشی فذلک الخارج، فی ءشی على یصدق عنوان کل و. متعارفا
 لوجودا فیکون. الذهن ملاحظۀ و العقل اعتبار عن النظر قطع مع خارجیۀ عینیۀ صورة فله الخارج، فی فرد الوجود
 و الواقع، فی إنسان مثلا زیدا أن کما 3،الخارج فی واقع بنفسه أنه الخارج فی موجودیته و الواقع، فی موجودا

 و جوداو بنفسه کونه عن عبارة الواقع فی الوجود هذا کون فکذا. موجودیته عن عبارة الواقع فی إنسانا زید کون
 یف کما بالاعتبار، لو و العروض من بنحو له عارضا علیه زائدا آخر وجودا للوجود أن لا موجودا، به غیره کون

 شیئا أن لا إنسان، هو الخارج فی شیئا أن موجودا، کونه معنى فإن. کالإنسان الماهیۀ بخلاف التحلیلیۀ، العوارض
  .حقیقۀ هو و وجود هو الخارج فی شیئا أن موجودا الوجود کون معنى و. وجود هو الخارج فی

 ».الوجود صرف بخلاف عقلا لو و ترکیب شوب ففیه الوجود، غیر الخارج فی موجود کل أن اعلم و) 20( 

                                                             
 أقول: این بیان صدرا بیان یکی از شاخصه هاي أصالت است. - 3



99 

 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ذیحجه / دوشنبه) 25/  1393.7.28) (113( 13جلسه 
  السکون.... و ان کانت مفهوماتها... و یحمل علیها و ان الحمل فی الوجود... إذ لیس فی الخارج... 

  199تعلیقات بر حکمت اشراق ص 
  اشراق امر جوهري را اعتباري می داند.تعلیقه اي که ضمن این که شیخ 

  »محققا أو مقدرا.. و لها حظ من الوجود.«

  اتصاف خارجی است.

  337و  336ص  1اسفار ج 
صدرا می خواهد بگوید که اتصاف در خارج و عروض هم در خارج است. بر خلاف بیان قوم که اتصاف را در 

  خارج می داند ولی عروض را در ذهن می داند.

  رجی و عروض هم خارجی، است. اتصاف خا

 الطرفین حدأ بوجود فالحکم الاتصاف ظرف فی الوجود بحسب متغایرین شیئین بین نسبۀ الاتصاف أن الحق و«
 خاص ظح منها لکل و الموجودیۀ فی متفاوتۀ الأشیاء نعم تحکم فیه الاتصاف یکون الذي الظرف فی الآخر دون
 الوجود من مرتبۀ الصفات من صفۀ فلکل منها للآخر لیس الوجود ]حیثی است.به گونه انتزاعی است و به نحو [ من

 ظوظاح أیضا لها فإن الاستعدادات و القوى و الملکات أعدام و الإضافیات حتى بها مختصۀ آثار علیها یترتب
  ».لموصوفاتها وجودها عند إلا بها الاتصاف یمکن لا التحصل و الوجود من ضعیفۀ

 67، ص 1اسفار ج 

 وند متن][به این که هر دو بش الحقیقۀ بحسب جمیعا موجودین یکونا أن یمکن لا المتحدین أن فی شبهۀ لا فحینئذ«
 کلاهما أو أحدهما محالۀ فلا الانتساب من نحوا إلیهما منسوب الواحد الوجود بل بینهما الاتحاد یحصل لم إلا و

 و ااعتباری و انتزاعیا الوجود یکون بأن إما الوجود و الماهیات بین فالاتحاد حقیقی أمر الاتحاد جهۀ و انتزاعی
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 یاتالماه تکون بأن إما و الشهود و الکشف أهل طریقۀ إدراك عن المحجوبون إلیه ذهب کما حقیقیۀ أمور الماهیات
  ».المنصور المذهب هو کما عینی حقیقی الوجود و اعتباریۀ انتزاعیۀ أمورا

وقتی مقدمه چهارم را درست کردید، مقدمه بعدي چیست، باید بگویید که چرا هر دو نمی تواند باشد. صدرا توضیح 

  داد که اگر هر دو اصیل باشد، اصلا گره اتحادي نمی خورد. 

 که دو صورت دیگر قابل فرض است که: یا هر دو اعتباري باشند یا این که یکی اصیل و دیگري اعتباري باشد. 

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / یکشنبه) 15/  1393.8.18) (114( 14جلسه 
  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / دوشنبه) 16/  1393.8.19) (115( 15جلسه 
  ،9مشاعر ص 

  11مسائل القدسیه ص 

  300شرح هدایه اثیریه ص  

  یک سطر گفته است 6شواهد الربوبیه ص 

(رساله اصالۀ جعل الوجود) این رساله هم مثل مشاعر درست مثل اصالت وجود  182مجموعه رسایل فلسفی ص 

  قابل استفاده است. 
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الحق عندنا ان مفهوم «(چاپ سنگی) همین مضمون را به نحوي آورده است  183تعلیقه بر حکمت اشراق ص 

  »الوجود اولی... من مفهوم غیره و لذلک حکم....

  به بعد. 49ص  1تفسیر ج 

  استدلال دوم بر اصالت وجود
استدلال بعدي، در واقع لابلاي استدلال اول هم وجود دارد و عملا هم از آن استفاده کردیم. که از یک جهت کمک 

  می کند به دید ما در اثبات مدعی. 

ز مرکز ثقل ماست، انوع استدلالی که می شود بر اصالت وجود داشت ولی نکته اصلی که براي ما وجود دارد که 

آن استفاده کرد. صدرا به شکل استدلال نیاورده است ولی جوري عرض میکنم که می شود به نحو دلیل از آن 

  استفاده کرد. 

  بیان استدلال

  مقدمه اول
همه معانی که از خارج می گیریم حظ خارجی دارند. مثلا در اصالت وجود گفتیم: از این شیئ انسان گرفتیم و 

فتیم. از این شیئ خارجی گرفته ایم. تا می گوییم از این شیئ خارجی گرفته ایم، یعنی یک نوع در موجود گر

خارج حظی از وجود دارند. یک نحوه باید خارجیت داشته باشند. استدلال صدرا: هرگاه صدق حقیقی بر خارج 

  می کند فرد خارجی دارد. بیانش را قبلا خواندیم. 

: بر اساس شهود عقلی آنجا دیدم هست و این مفهوم را گرفتیم. اگر می گویم وجود با بیان ما هم که واضح است

  را گرفتم، وجود حظی دارد. ماهیت، وحدت،و... خارجی است که از آن گرفته ایم. 

  همه معناي برآمده از خارج، حظّ خارجی دارند. منظورمان این است که یک نحوه خارجیت دارد. 
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  مقدمه دوم
دارند هر یک از این ها ظاهر شده از یک حیثیت ویژه خارج هستند. از یک حیثیت خارجی حال که خارجیت 

خبر می دهد که براي خودش یک ویژگی دارد. ما اگر در خارج حیثیت وحدت را یافتم، حیثیت ذاتی اش چیست؟ 

. به آن استتوحد اوست. خاصیت علیت را از خارج یافتن، این حیثیت نماینده چیست؟ نماینده ویژگی توحد 

طور کلی هر حیثیتی به یک امري اشاره می کند و ذاتی هر کدام چیز خاصی است. هر کدام که حظّ وجودي دارند، 

هر یک ویژگی ذاتی دارند. مثلا خصوصیت وحدت، توحد ذاتی اش است. خصوصیت علیت، تأثیرگذاري ذاتی 

وقوع است. یکی از وقوع خارجی  اش است. خصوصیت ماهیت تعین ذاتی اش است. وجود خاصیت ذاتی اش

  حکایت می کند، یکی توحد، یکی تأثیرگذاري و یکی تعین ماهوي ذاتی اش است. 

  مقدمه سوم
همه حیثیات خارجی غیر از وجود، همه شان وجود ذاتی اش نیست. لذا می تواند معدوم باشد فی حد ذاته. چه 

ناي دیگري، همه این ها ذاتی شان غیر از وجود است. ماهیت، چه وحدت، چه علیت و چه..... هر نوع مفهوم ومع

  اما وجود ذاتی اش چیست؟ وجود و وقوع. گرچه این خیلی واضح است ولی خیلی اثر دارد در نتیجه گیري.

تمام این ها ذاتی اش را نمی توان سلب کرد، ولی چیزي که ذاتی اش نباشد قابل سلب است. حیثیت تأثیر گذاري 

در ذاتش وقوع خوابیده نیست، حیثیت توحد در ذاتش وقوع خوابیده نیست. در عین حالی که همه این ها حیثیات 

  خارجی هستند. 

  کدام است؟  تا این را گفتید، آنی که متن واقع میتواند باشد

  آنی که خاصیت ذاتی اش وقوع است، وجود است ولی مابقی خصوصیت ذاتی اش وقوع نیست. 

بله با وقوع همراه می شوند، فی حد ذاته وقوع ندارند و واقع نیستند، آنی که خود واقع است خاصیت ذاتی وقوع 

  است اینجا دقیقا تمام تمرکزمان روي این است که: 

  ات خارجی چیست؟ ذاتی تک تک این حیثی



103 

 

تنها وجود است که خاصیت ذاتی اش وقوع است. تنها وجود است که می توان گفت خاصیت ذاتی اش وقوع 

  است و مابقی خاصیت ذاتیشان وقوع نیست، لذا می توان 

ردیم، کاین بیان در بیان قبلی مستبطن بود، و در استدلال هاي قبلی در برخی از مراحل از این استدلال استفاده 

  ولی اینجا آن را افراز کردیم و مستقلا آن را به چشم آوردیم.

خارج آنی است که خصوصیت ذاتی اش وقوع باشد که آن وجود است و هر چه خصوصیت ذاتی اش وقوع نباشد، 

  پس اصیل نیست، چون خصوصیت ذاتی اش وقوع نیست.

  185تعلیقات بر حکمت اشراق ص 
اشراق، که می گوید: وجود سواد لیس بحاصل، وقتی ماهیت نیست، صدرا می در ضمن بیان به یک اشکال شیخ 

خواهد بگوید: وجود از آن جهت که وجود است لیس بحاصل معنی ندارد، بله اگر مفهوم وجود را بگویید، می 

  شود آن را لیس بحاصل دانست.

نی کون السواد معدوما اذا اشیر الی کل معنی غیر الوجود فیمکن انفکاکه من الوجود و حکم علیه بأنه معدوم فمع«

نفس ماهیه السواد انه لم یحصل فی الخارج و ... (چون فی حد ذاته در معناي سواد تحقق نخوابیده است. در این 

بحث هر چه غیر از وجود و مرادفات وجود داخل می شود. از طرفی محور بحث ماهیات نیست و حتی معقولات 

د.) و اما ما هو عین حقیقۀ الوجود أو نحو من أنحاء الوجود، ولا یمکن تصوره الا ثانیه فلسفی را هم شامل می شو

...... و عند المشاهده (اگر به نحو شهودي باشد) لا یمکن الحکم بأنه لیس بحاصل، لأنه نفس ما به الحصول (ذاتی 

  »لیس بإنسانخاصیت وقوع خارجی همان وقوع خارجی داشتنش است.) کما لا یمکن الحکم بان الانسان 

  این خیلی لطف دارد و می تواند یک نوع استدلال باشد. 

  اینجا بحث را برده ایم سر خارج.

  مراد از ذاتی، ذاتی باب برهان. مهم محتواست که تحقق و عینیت از ذات شیئ برخاسته است. 

  اشد.د متن واقع بخود واقع خاصیت ذاتی اش وقوع است ولی مابقی خاصیت ذاتی اش وقوع نیست، لذا نمی توان
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  191تعلیقات ص 
  »و هو بذاته منشأ انتزاع الموجودیه«

  می شود رد پاي این بیان را در آثار صدرا پیدا کرد.

  بیشتر می خواهم آن فضاي صدرا در بحث اصالت وجود را بیان کنیم.

  استدلال سوم

دي نزدیک به همین فضایی که هستیم که صدرا آن را آورده و علامه شبیه به آن را در بدایه آورده است و تا حدو

  می باشد. 

  10مسائل القدسیه ص 

  به عنوان دلیل اول

  14مشاعر ص 

  به عنوان دلیل چهارم آورده است.

  دلیل اول اسفار دلیل اول مشاعر است و در مسائل القدسیه دلیل دوم است.

   188در رسائل فلسفی ص 

  دلیل یازدهم است

  65ص  1اسفار ج 

  دلیل را دارد و باید استحصال کرد تا به این دلیل برسیم.که مشابه این 

  بدایۀ الحکمه 

  دلیل اول مشابه این دلیل است
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  شرح منظومه

  دلیل پنجم مشابه این دلیل است.

  حرف صدرا این است:

اگر بگویید وجود متن در خارج نباشد و اصیل نباشد، لازمه اش این است که هیچ گاه ماهیات آثار خارجی شان 

تحمل نکنند و متصف به آثار خارجی شان نشوند. مثلا آتش در خارج می سوزاند، زمانی می سوزاند که را 

واقعیت آن باشد که اگر نباشد سوزانندگی را نخواهد داشت. آثار مترتبه بر ماهیت خارجی زمانی است که وجودش 

  باشد. 

  بیان ملازمه:

یکی هم ماهیت من حیث هی. ماهیت خارجیه قبل  ماهیت دو فرض دارد: ماهیتی که در خارج مطرح است.

انضمام الوجود یقینا این آثار بر آن مترتب نیست. چون آن موقع معدوم است. چون مترتب شدن آثار فرع وجود 

  است و وقتی وجود نیست این آثار را ندارد. ماهیت خارجیه که نمی شود. 

  است نه معدوم. اگر بگویید منظور ماهیت من حیث هی هی، این نه موجود 

  ماهیت من حیث هی هی موجود نیست تا بخواهد حکم بپذیرد. 

  ماهیت خارجیه هم قبل از انضمام وجود، وجود ندارد که بخواهد آثار داشته باشد.

پس باید چیزي به ماهیت ضمیمه شده باشد تا آثار بر آن بار شود، تنها راهش این است که بگوییم یک حقیقت 

  ت افزوده شد تا این آثار را دارا شده است.وجودي به این ماهی

  به تعبیري: تا وجود به ماهیت ضمیمه شد، این آثار آمد. 

ماهیت فی حد ذاته در او وجود نیست، آثار خارجی فرع موجودیت است. این خارجیت هم از حقیقۀ الوجود 

  شود. است. پس فی حد ذاته ماهیت در خودش وجود را ندارد. به چیز دیگري موجود می 



106 

 

صدرا عمدتا دارد از این نکته استفاده می کند که: ذاتی ماهیت وجود نیست. و ضم ماهیت به ماهیت هم خاصیت 

  وجود را به دنبال نخواهد آورد. 

  13مشاعر ص 
 لازمۀالم بیان. المقدم بطلان یوجب التالی بطلان و الأشیاء، من ءشی یوجد لم موجودا، الوجود یکن لم لو) 24( «

 و الوجود عن النظر قطع مع بذاتها اعتبرت إذا کذا و معدومۀ فهی الوجود، عن مجردة بذاتها اعتبرت إذا الماهیۀ أن

 اأحدهم ثبوت یمکن لم ذاته، فی موجودا الوجود یکن لم فلو. معدومۀ لا و موجودة لا الاعتبار بذلک فهی العدم،

 فإذا. جودهلو مستلزم أو له المثبت وجود على متفرع معه اعتباره أو إلیه انضمامه أو ءلشی ءشی ثبوت فإن. للآخر

                           یکن لم

  14: ص المشاعر،

 و. موجودة الماهیۀ تکون فلا موجود هاهنا یتحقق فکیف موجودة، ذاتها فی الماهیۀ لا و موجودا ذاته فی الوجود

 شتهرا کما -له معروضۀ لا و -عندنا هو کما -بالوجود متحدة الماهیۀ تکن لم إذا أنه یقینا یعلم وجدانه راجع من کل

 انضمام إنف بوجه، [ماهیت] موجودة کونها یصح فلم -الصوفیۀ، من طائفۀ علیه کما -له عارضۀ لا و -المشائین بین

[اینجا جوري توضیح داده است که وجود و ماهیت دو امر انتزاعی از دل امر سوم هستند  معقول، غیر بمعدوم معدوم

 دهما،أح وجود غیر من بمفهوم مفهوم انضمام أیضا یا این که یکی از این دو اصیل است و دیگر اعتباري است.] و

  .ذلک امتناعب یحکم العقل فإن أصلا، صحیح غیر لثالث، عروضهما أو وجودهما، أو للآخر، عروضه أو

 اهیۀللم الوجود لأن فیه، تحصیل لا فکلام الوجود، واجب إلى بانتسابها الأشیاء موجودیۀ أن من قیل ما و) 25( 

 وجود بعد النسبۀ حصول لأن ذلک و. واحد شخص إلى انتسابهم لأجل بها یتصفوا حیث للأولاد کالبنوة لیس

  .وجودها نفس إلا لیس بالوجود اتصافها و المنتسبین،

 نهأ الثانی و. مجازي کلام هذا و "مضاف زیدا إن "یقال کما وجود ذو أنه أحدهما: أمرین نعنی فإنا موجود، کذا قلنا إذا إنا "التحصیل "فی بهمنیار قال و) 26( 

  ».الإضافۀ هو بالحقیقۀ، المضاف أن کما الوجود هو الموجود أن بالحقیقۀ،

  هم این بیان ها را دارد. 65ص  1اسفار ج در مسایل القدسیه، رساله جعل الوجود و 
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  ماهیت ذاتی اش وقوع و وجود نیست. پس فی حد ذاته ندارد.

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / سه شنبه) 17/  1393.8.20) (116( 16جلسه 
  استدلال سوم

..  

.  

.  

.  

که این استدلال قابل  66و  65ص  1این استدلال ها همه قریب الافق و در فضایی مشترك است. اسفار ج 

  استحصال هست.

  نتیجه اول: نحوه تحقق وجود
  ما رفتیم سراغ ذاتی وجود که وقوع است و ذاتی ماهیت وقوع نیست.

  شما در طی استدلال اول هم گهگهایی این صحبت را کردید که ذاتی وجود وقوع است. 

  در استدلال دیروز هم همین را گفتیم که ذاتی وجود وقوع است.

  این مسأله که ذاتی وجود وقوع است تبیین

ما هر چه از خارج می گیریم، می فهیمیم که حظی از وجود دارد، وجود، ماهیت، وحدت، علیت و.... همه این ها 

  حظیّ از وجود دارند. 
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دیروز گفتیم: ذاتی وحدت توحد اوست. ذاتی علت تأثیر گذاري خارجی اوست. ذاتی ماهیت خارجی، تعین 

  خارج. خاصیت وجود وقوع خارجی است.  ماهوي اوست در

  با این بیان، ذاتی وجود خارجی، وقوع خارجی و تحقق خارجی است. 

  تا این را بگوییم می شود گفت: وجود موجود بنفس ذاته.

  ذاتی وجود وقوع است و نمی شود از آن گرفت. 

ست و موجود وجود است. وجود با این دقت وجود موجود است بذاته. دقت در این گزاره یعنی: وجود موجود ا

  خود وجود است و شیئ له الوجود نیست

لذا مبدأ اشتقاق با مشتق در مسأله وجود یکی است. الوجود مبدأ اشتقاق و موجود که مشتق است، در این مسأله 

  یکی هستند.

. وجود استلذا در موجود دنبال این نگردیم که چیزي است غیر از وجود که متصف به وجود است، بلکه خودش 

اما ماهیت فی حد ذاته وجود را در خود ندارد و وجود از آن قابل انفکاك است. در مورد علیت، وحدت، ماهیت 

  این رامی شود گفت ولی در مورد وجود نمی شود این را گفت. 

  پس می شودگفت: وجود موجود است بنفس ذاته، مبدأ اشتقاق و مشتق یکی است.

یم، این واقع تمام آن چه او را واقع کرده است چیست؟ وقوعش او را واقع کرده است. به سبک دیگر: ما واقعی دار

  به تعبیر دیگر نفس وقوعش همان واقع اوست. نفس وجودش همان واقع اوست که همان موجودیت اوست.

عنی این یفرض دیگر: واقعی داریم و این وجود خصیصه انتزاعی اوست. اگر این را بگویید، معنایش این می شود: 

خصیصه انتزاعی اولا و بالذات خودش وجود نیست، چون خصیصه انتزاعی همیشه به متن منشأ انتزاعش موجود 

  است. یعنی حیثیت وقوع خارجی، حیثت ذاتی وقوع نیست. وقوع خارجی حیثیت وقوع خارجی نیست.

  مطلب تمام است.فرض مسأله این است: ما گفتیم واقع به وقوعش واقع است. اگر این را بگوییم 
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ولی اگر بگوییم مثل وحدت، وقوع هم انتزاعی باشد، یعنی این حیثیت وقوع اولا و بالذات وقوع ندارد. این حیثیت 

  به وقوعش واقع است ولی 

نباید یک حیثیت وقوع را به عنوان یک حیثیت انتزاعی گرفت، بلکه باید خود متن گرفت. لذا حیثیت وقوع و واقع 

  ود و موجود یکی است.یکی است. یا وج

  لذا صدرا گفته است: مبدأ اشتقاق و مشتق یکی است.

  41، ص 1اسفار ج 

  که این که مبدأ اشتقاق و مشتق یکی می شود.

«»  

  152تعلیقات شرح حکمت اشبراق ص 

  

  38ص  2اسفار ج 

  

  21مشاعر ص 

  

  14و  13مسائل القدسیه ص 

  ت نه شیئ له البیاض.که صدرا توضیح می دهد: بیاض به نفس ذاتش أبیض اس

  چند مثال می زنید: تقدم و تأخر اجزاء زمان، به نفس زمان است، و تقدم و تأخر اشیاء زمانی به زمان است.

  وقتی حیثیت وقوع خارجی همان تحقق خارجی اوست، معنایش این است که حیثیت وقوع عین واقع است. 
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  کنیم و آن اشکال اول شیخ اشراق است.لذا می توانیم یکی از مطالب نهایه را بخوانیم و حلش 

  این ها به ترتیب بیان نهایه نیست، بلکه به حسب آن بحثی که تا کنون گفتیم به این مباحث می پردازیم.

  اشکال مشهور شیخ اشراق
اگر می گویید الوجود موجود، موجود یعنی شیئ له الوجود و براي آن هم وجودي است و همینطور براي وجودش 

است تا بی نهایت. که تسلسل پیش آمد و این لازمه اش این می شود که این شیئ در خارج نیست.  هم وجودي

  »کل ما یلزم من وقوعه تکرره و تسلسله فهو اعتباري«چون امر خارجی موقوف است و نمی شود جلو برود. 

  متن نهایه
لأن الحصول  -ی الأعیان کان موجودامن أن الوجود لو کان حاصلا ف -و بذلک یندفع ما أورد على أصالۀ الوجود«

 .-و ننقل الکلام إلیه و هلم جرا فیتسلسل -هو الوجود فللوجود وجود

 التی -أي أن الوجود عین الموجودیۀ بخلاف الماهیۀ -لکن بذاته لا بوجود زائد -وجه الاندفاع أن الوجود موجود
  » .-حیثیۀ ذاتها غیر حیثیۀ وجودها

بلکه همه این ها در خارج است. حیثیت وقوع عین متن است. ذهن در این بحث ها این بحث ها الفاظ نیست، 

  آیینه ایست که ما را به خارج وصل می کند. این حیثیت وقوع دیگر انتزاعی نیست، بلکه خود متن است.

ام انضممن حیثیۀ ذاتها، نه صرفا ماهیت من حیث هی هی، بلکه حتی ماهیت موجوده قبل انضمام الوجود و حین 

  الوجود را هم شامل میشود.

  ادامه متن علامه
و لازمه أن الوجود غیر  -إنما یطلق على ما له ذات معروضۀ للوجود -و أما دعوى أن الموجود فی عرف اللغۀ«

  موجود

کی گفته لغت اینجوري است. بعضی از تحلیل هاي اصولی با این بحث اینجاي ما جور در نمی  [جواب اول: -

عمولا بنایش بر این گونه سخت گیري ها نیست. آنی که عرف مطرح می کند وقت می گورد ضارب، آید. لغت م

قائم، موجود و... تمام توجهش این است که یک چیزي است که صفتی دارد. این چیز نه لزوما این باشد که ذاتی 
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! یات از واجب جدا باشد؟باشد مغایر باصفت. لذا اگر به عرف بگویی این که می گویی: واجب حی، نمی شود ح

می گوید اینجور هم باشد ولی من به این کاري ندارم. اگر ذات عین صفت باشد یا نباشد، من آن وصف را برایش 

  به کار می برم. ولی این ذات و له هیچ کدام به این معناي فلسفی که می فهمیم نیست. 

 ]اي دیگري هم در کتب اصولی دیگر هم مطرح است.این علی تقدیر صحتها، را ما اینجور معنی کردیم، ولی راه ه
   -فهی على تقدیر صحتها

ما بحث هاي فلسفی و حقایق و خارج را نباید به لغت بند کرد. که این ما را به مغالطه کج تابی زبان  [جواب دوم:

موجود.  گوییممی کشاند. این که در لغت نمی شود گفت موجود، ما کاري نداریم ولی به لحاظ حقیقت است که می 

این التفات را خود شیخ اشراق داده است که بحث ما درباب حقایق است و بحث زبان نیست. که یک نوع مغالطه 

است که صحیح از نظر لغت و صحیح از نظر واقع. آنی که مربوط است به زبان رفته است در واقع. زبان، معیار 

بان ها است ندارد ولی این به معناي این نیست که است را جعلی دارد و این که ربطی واقع ندارد. در بعضی از ز

در واقع نداریم! هر نوع مواضعه اي که در وضع لغت قرار گرفت آن مواضعه مورد نظر قرار می گیرد. بله در بعضی 

  از مواضعه ها ناظر به واقع هم بوده اند و با آن لحاظ لغت را وضع کرده اند. 

  ه به لحاظ لغوي نمی شود موجود را وجود دانست، ولی بحث ما از واقع است.بیان علامه: شاید قبول کنیم ک

  مغالطاتی که شیخ اشراق بر اجتناب از آن ها تأکید داشت
شیخ اشراق به دو چیز خیلی حساس بود: مغالطه کج تابی زبان و مغالطه ذهن و عین که خودش به این نوع از 

و للوجود  -استعمال الألفاظ عبِتَّو الحقائق لا تَ -وي أو غلبۀ الاستعمالأمر راجع إلى الوضع اللغ] مغالطه دچار شد.
 .-کما تقدم حقیقۀ عینیۀ نفسها ثابتۀ لنفسها

ما هذه  و کیف لا یکون فی الأعیان -و بالجملۀ فالوجود حقیقته أنه فی الأعیان لا غیر -التحصیل قال بهمنیار فی
  ».-281انتهى ص  -حقیقته

  پر کرده است. وجود متن واقع را
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / شنبه) 21/  1393.8.24) (117( 17جلسه 
  در ادامه این که مشتق و مبدأ اشتقاق یکی است، به این نتیجه رسیدیم که وجود و موجود یکی می شود.

د. نه واسطه ندارذاتی یعنی: واسطه در عروض نمی پذیرد. ذاتی شیئ است یعنی: براي عروض موجودیت نیاز به 

یعنی نیاز به واسطه در ثبوت ندارد، بلکه ممکن است حیثیت تعلیلیه داشته باشد، ولی منظور از ذاتی این است که 

  حیثیت تقییدیه نمی خواهد.

علامه در جواب به اشکال بعدي که مطرح می شود می گوید که منظور ما از ذاتی این است که نیاز به حیثیت 

  تقییدیه ندارد.

  درا: در فضاي عقل می توانید بگویید یک وجود داریم و یک مشتقص

محل بحث ما در این که وجود موجود است، در خارج است. یعنی موجودیت خارجی با وجود خارجی یکی 

است. ولی در ذهن، وجود و موجود با هم فرق می کنند. موجودیت مشتق است و حتی می توان گفت که مشتق 

است. ولی بحث ما در باب خارج بوده است. یعنی: در خارج آیا ما واقعا یک شیئی داریم و غیر از مبدأ اشتقاق 

  شیئ له الوجود؟ خیر، بلکه وجود خودش هست بنفس ذاته.

) آمده 182به بعد. ماحصل این در رساله أصالۀ جعل الوجود (مجموعه رسایل فلسفی ص  49ص  1تفسیر ج 

  است.

تدلال اول صدرا مشابه استدلال علامه است. این بیان صدرا با توجه به این که در آنجایی که آدرس می دادیم اس

  در تفسیر هست که جزء آثار آخر صدراست، لذا داراي اهمیت است. 

  نکته: ما تمام مباحث صدرا را نمی آوریم.

  نتیجه دوم: کیفیت تحقق ماهیت در خارج
  تقییدیه وجود، با واسطه در عروض وجود.ماهیت موجودة بالوجود. بعرض الوجود، به حیثیت 
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اینجا از فضاي علامه ره که در نهایه در استدلال اصالت وجود آورده استفاده کنیم. یک مروري می کنیم آن شش 

  مقدمه را:

از خارج دو حیثیت گرفتیم، ماهیت، وجود. دیدیم این ها در ذهن مغایر هم اند. چون از خارج گرفتیم، پس ریشه 

  ارد. رفتیم دو حیثیت خارجی پیدا کردیم، یکی محکی مفهوم وجود ویکی محکی مفهوم ماهیت. در خارج د

در همانجا قبل از اثبات اصالت و در طرح مسأله اصالت، در خود مقدمه پنجم همه مسایل باید همانجا حل شود. 

 ک چیز می شود دو چیز.فیلسوف می گوید: اگر دو حیثیت خارجی را ببریم در خارج و هر دو را اصیل کنیم، ی

چه جور می شود گفتی یک واقعیت است اما دو امر خارجی داریم؟ گفتیم تنها راهش این است که این را به دو 

متن تبدیل نکنیم، بلکه باید به یک متن قایل شویم، که یا باید بگوییم این دو امر از دل یک امر سومی که متن 

از این دو متن و دیگري حیثیت آن بوده باشد. این دو امر جداگانه نمی واقع است به دست آورد، یا این که یکی 

  شود که هر دو آن متن باشد، نه می شود هر دو، دو متن باشند. 

چاره اي نیست جز این که یا بگوییم یکی متن و دیگري حیث آن است یا این که هر دو حیثیت انتزاعی یک متن 

  ثالث اند.

  معناي انتزاعی یعنی چه؟ 
نی ما یک واقع داریم که عین متن است، دیگري در دل متن است و از دل آن می جوشد در عین حال حیث آن یع

  و حالت انتزاعی آن متن است، بدون این که واقع بشود دو تا. 

  ما یک متنی داریم که به نفس متن باید دیگري باشد. ماهیت باید به نفس همین متن موجود و متحقق باشد. 

  یگر: مسأله سر انتزاعی است که چگونه باید تحلیل شود؟ اگر در مقدمه پنجم این ها حل شود، ...به تعبیر د

 موجود است.امر انتزاعی آن  ،امر انتزاعی به نفس متن موجود است، وراء متن نیست، و چون متن موجود است

اقعیت جدا داریم؟ نه، بلکه به معناي این حرف این است که امر انتزاعی موجود است به متن و به او. یعنی یک و

نفس این که آن شیئ را داریم آن را هم در درون آن داریم. به نفس این که متن اصیل را داریم، این را هم در او 

  داریم. یعنی: حکم موجودیت را به خاطر خود ندارد، بلکه به خاطر واقعیت دارد.
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  متن علامه در مورد مقدمه پنجم
 -أعنی الماهیۀ و الوجود -کانت إحدى هاتین الحیثیتین -هذه الأشیاء إلا واقعیۀ واحدةو إذ لیس لکل واحد من «

یلۀ صمنتزعۀ من الحیثیۀ الأ و الحیثیۀ الأخرى اعتباریۀ -صالۀو هو المراد بالأ -بحذاء ما له من الواقعیۀ و الحقیقۀ
  .»تنسب إلیها الواقعیۀ بالعرض

وجود، ما را به این امر کشاند که بگوییم: ناچاریم که یک متن داشته در همان مقدمه پنجم قبل از اثبات اصالت 

باشیم و یک حیثیتی که صفت غیر وراء آن باشد. گونه وجود در خارج هست ولی به نفس وجود در خارج هست، 

را نتیجه گرفت. موجود هست در خارج، یعنی از یک جهت » تنسب إلیها الواقعیه بالعرض«لذا علامه از همینجا 

  واقعیت دارد، ولی واقعیتش وراء متن اصیل نیست، 

این تعبیري که کردیم، باعث می شود در مقدمه ششم که در مقام اثبات اصالت وجود هستیم، به راحتی بگوییم 

وجود اصل است و ماهیت انتزاعی است. معنایش این می شود: باید گفت: وجود متن است و موجود است بنفس 

  ست بالوجود. یعنی: چون متن هست این ماهیت هم هست. ذاته و ماهیت موجود ا

اما آیا به حیثیت تعلیله هست؟ حیثیت تعلیلیه یعنی: علت هست، معلول هم هست و هر کدام دو متن هستند. 

معنایش این می شود: چون وجود اصیل را داریم، این یک متن است، که متن دیگري در خارج را به وجود آورده 

  است. 

  یلیه: یعنی علتی در خارج داریم که این علت می آید و معلول را به وجود می آورد.حیثیت تعل

مثلا: آتشی زیر آب قرار داده شد، که سبب گرم شدن آب شده است. گرچه گرما از آتش است، ولی بعد از گرم 

علول هم شدن آب، می شود آب را حقیقتا متصف به گرما کرد. در بحث علت و معلول، علت موطنی دارد و م

  موطنی دارد.

علت معلولی را به وجود آورده است، یعنی واقعا حکم را به این معلول داده است. آن وقت حکم واقعا براي خود 

  معلول است. 
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اگر وجود ماهیت را به نحو علیت به وجود می آورد، لازمه اش این است که ماهیت اتصاف وقوع را خودش 

  ست که ما در یک شیئ با دو واقعیت روبرو شویم.بپذیرد، و از طرفی لازمه اش این ا

  حثیثیت تقییدیه در فضاي فلسفی معناي خاصی دارد که ممکن است با فضاي اصولی فرق می کند. 

  ما با حیثیت تقییدیه با معنایی ظریف روبرو هستیم. 

  تعریف دقیق حیثیت تقییدیه
ست، بلکه براي قید است، فقط به خاطر این که هرگاه موضوعی حکمی را بپذیرد که حکم واقعا براي موضوع نی

  موضوع با قید جمع شده است، حکم را به موضوع نسبت داده اند. موضوع فی حدذاته نمی تواند حکم را بپذیرد. 

  این را می گویند حیثیت تقییدیه در بحث هاي فلسفی.

یک نحو جمع شدن موضوع با حکم اولا و بالذات براي موضوع نیست بلکه براي قید موضوع است، به خاطر 

  قید، حکم ثانیا و بالعرض به موضوع نسبت داده شده است.

در حیثیت تقییدیه وقتی به موضوع نگاه می کنیم می بینیم این حکم را ندارد و نمی تواند بپذیرد و اتصاف براي 

  خودش نیست بلکه اگر پذیرفت به خاطر قیدش است. 

ماهیت حالت وجود است، حالت غیر وراء است، یعنی: اصلا حالت جدایی نیست، همین الان که می گوییم موجود 

است چیست؟ چون وجود هست، حالت انتزاعی هم موجود است، اما به چه نحو؟ به نفس این که واقعیت و وجود 

  را داریم. این تحقق ماهیت نه به نحو صفتی جدا، 

  تواند به حسب خودش موجود باشد. ماهیت موجوده، موجود است بالوجود.ماهیت هیچ گاه نمی 

حیثیت تقییدیه براي این است که حکم اولا براي وجود بود و ثانیا براي ماهیت. چرا به ماهیت نسبت دادید؟ چون 

  ماهیت با قید وجود جمع شده است.

  ی پذیرد.این را همه آقایان قبول دارند که ماهیت موجوده است که حکم را م
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  صدرا: می گوید ماهیت حتی موجود هم هست، حین الاتصاف بالوجود هم حکم را از خود ندارد. 

صدرا: ماهیت گونه و حالت در درون وجود است، از خود وجود جوشیده است، از وجود در دل وجود و در 

وجود اصیل هست،  موطن وجود بدون این که از وجود در برویم، هست. چون وجود هست، این هم هست. چون

این حالت هم هست. ماهیت هست به نحو حالت موجود است. خود واقع نیست، بلکه حالت واقع است. تا می 

  گویید: حالت است، یعنی حکم اولا و بالذات را ندارد بلکه ثانیا و بالعرض داراست.

  متن علامه در بیان مقدمه ششم
ي واقعیۀ فالوجود هو الذي یحاذ -ل علیه الوجود و اتصف بهإذا حم -ء إنما ینال الواقعیۀو إذ کان کل شی«

فهی فی ذاتها غیر  ت مع الاتصاف بالوجود ذات واقعیۀ و مع سلبه باطلۀ الذاتفإذ کان و أما الماهیۀ-الأشیاء
 [أي تتحقق بعرض الوجود].-و إنما تتأصل بعرض الوجود -أصیلۀ

دون [یعنی بموجود بذاته أي أن الوجود  -المشاءون ا قال بهکم -اعتباریۀ فقد تحصل أن الوجود أصیل و الماهیۀ

حیثیت تقییدیه. چون وجود در اتصافش به وجود نیاز به وجود ندارد. بله یک وجود در اصل تحقق محتاج به 

  ]»[یعنی به حیثیت تقییدیه.و الماهیۀ موجودة بهعلتی باشد ولی بعد از تحقق حکم وجود را خودش می پذیرد.] 

  ر اتصاف به حکم، محتاج به وجود دارد و وجود در نفس موجودیت احتیاجی به غیر ندارد.ماهیت د

  حیثیت تقییدیه یعنی: به نفس وجود و در متن وجود موجود است. به نفس یعنی: موطنش، نباید موطن وراء باشد. 

  فردا اتحاد متحصل و لامتحصل را توضیح می دهیم. 

ریم، حالت واقع را که ماهیت است هم داریم. این یک حالت تحلیلی و انتزاعی در همان موطن وجود که واقع را دا

  است. که یک خاصیت خارجی دارد. 

بعضی بالعرض را این گونه معنا کرده اند: ما می گوییم ولی واقعا حکم براي ماهیت نیست، و اصلا در خارج 

  را از خارج بالکل می برند.نیست، خارج فقط وجود است و ماهیت صرفا ذهن است. که پاي ماهیت 

  اما ما اینجور نمی گوییم، بلکه پاي ماهیت را به خارج باز می کنیم به عنوان حالت خارج و وجود.
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نفاد لازمه اش سلب است نه این که خودش سلب باشد، یلزمه السلوب. لذا ماهیت که حیث نفادي است،  -

  دارایی وجود است.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / یکشنبه) 22/  1393.8.25) (118( 18جلسه 
فروع هر مسأله اي می تواند به عنوان تبیین آن هم به حساب بیاید. لذا در هر مسأله اي به فروع آن هم توجه 

  کنید در فهم آن کمکتان خواهد کرد.

گاهی از  ابحث حیثیت تقییدیه فراتر از این است، حیثیت تقییدیه با دقت هایش می تواند جوانب پیداکند، صدر

پیشینیان آورده است و دست نخورده است و خود صدرا دستی می زند، همچنین ملاهادي سبزواري هم دستی 

  زده است.

بنده قبلا این بحث را از یک مثال عرفی استفاده می کردیم. مثلا مثال شهید مطهري: راننده حین رانندگی که می 

ن است که به خودش نسبت داده است. این حیثیت تقییدیه گوید پنچر شدم، در حالی که پنچر شدن براي ماشی

  عرفی است. یک نوع تعلق اعتباري بین ماشین و راننده باعث این حکم شده است.

  اما حی

که صدرا بیانی را از پیشینیان آورده است که کمی درهم است، ولی حاجی سبزواري در حاشیه  93ص  1اسفار ج 

  است: همان صفحه این بحث را نظم داده 3

حیثیت تقییدیه یا انضمامی است یا انتزاعی است. انتزاعی هم یا سلبی است یا ثبوتی، ثبوتی هم یا اضافی است یا 

  غیر اضافی.

  حیثیت تقییدیه انضمامی و یکی هم اتحادي.

  قیق.دحاجی یکجا تعبیر می کند از نوع اخفا که یعنی بسیار دقیق و ظریف. بنده تعبیر می کنم به اتحادي اخفی و 
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مثلا می گویید زید ابیض. حکم براي بیاض بود ولی ما آن را به زید نسبت داده ایم. بیاض نسبت به جسم چگونه 

است؟ رابطه جوهر و عرض است که منظم شده است به زید. موطن بیاض با موطن جسم فرق دارد. یک موطن 

د، حکم عرض به جوهر داده شده جوهري و یک موطن عرضی داریم، عرض چون یک نحوه اتحاد با عرض دار

  است.

در کار صدرا شأن حلولی است نه شأن صدوري. شأن حلولی حالت وراء دارد ولی شأن صدوري استکه حالت 

وراء ندارد. به هر حال عرض یک متنی وراء جوهر دارد. یک ارتباطی بین جوهر و عرض هست که آن حکم را 

به  است، یعنی زید ابیض بأبیضیۀ البیاض. اینجا حیثیت تقییدیه است به جوهر دادیم. اینجا حیثیت تقییدیه خورده

  وسیله انضمام. 

  برخی از تحلیل ها قبل از صدرا حالت وجود و ماهیت را به این شکل حیثیت تقییدیه انضمامی می گرفتند.

وجود وجود اما صدرا اتحادي می داند. یعنی حیثیت تقییدیه اتحادي است. یعنی موطن وجود ماهیت و موطن 

  یکی است. یعنی ما یک واقعیت داریم، ولی ماهیت حالت اوست در دل این وجود اصیل.

این ازباب یک نوع اتحاد ویژه ایست. موطن ماهیت و وجود همان موطن است. لذا اگر حکم را به مقید دادیم، آن 

  ریف. وجود با این ماهیت، و آن قید و مقید، رابطه شان اتحادي است. اما اتحادي ظ

  اتحادي ظریف چند نوع است؟

  تا کنون سه نوع را به نحو استقراء تشخیص دادیم، ولی هر کسی استقراء کند و اضافه یافت، اضافه کند.

 نفادي، بین وجود و ماهیت.  -1

 اندماجی، در معقولات ثانیه فلسفی. -2

 شأنی، بین نفس و قواي نفس.  -3

ا جلی است یا خفی است یا اخفی است که رابطه وجود و این حیثیت تقییدیه اخفی است، که حاجی می گوید ی

  ماهیت أخفی است.
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به نظرم حیثیت تقییدیه سرابی، نفی حیثیت تقییدي است. چون ما در حیثیت تقییدیه نفس الامر دارد، در حالی که 

  سرابی، نفی نفس الأمر می کند. دیگر احتیاج به حیثیت تقییدیه نیست، خوب بگوید نیست.

روز عرض کردیم: حکم قید به مقید رسیده می شود، می خواستیم بگوییم اتحاد خیلی دقیق می شود که این که دی

  الان می خواهیم به آن بپردازیم.

  واقعا اگر کسی مازاد بر این سه بیابد که از سنخ اتحاد باشد، ما منعی نداریم.

  

  نکته دوم:

ت، موجود است بنفس ذاته، ماهیت موجود است با این توضیحی که عرض کردیم که وجود ذاتی اش موجود اس

ثانیا و بالعرض، ما ادبیات دیگري هم می دادیم و آن این که: وجودات مصداق بالذات وجود و موجود هستند. 

واقعا آنی که موجود است حقیقتا همین موجود است. البته این برفرض تشکیک خاصی است که وجودات امکانی 

  د است. واقعا علت هست، معلول هم هست. هم وجود هستند و حق هم وجو

اما بنا بر وحدت شخصی وجود، همه این وجودات امکانی از مصداق بالذات وجود بودند خارج می شوند و حالت 

  شأنی پیدا می کنند. 

ماهیت مصداق بالذات معدوم است، ولی بالوجود موجود می شود در خارج. یعنی ثانیا و بالعرض. لذا مصداق 

  وجود است.اما وجود مصداق بالذات وجود و موجود است.بالعرض م

  این شد بحث دیروز ما. 

  واقعا در خارج واقعا آنی که مصداق موجود است وجود است ولی ماهیت مصداق موجود است بالعرض.

  کل کار این است: وجود موجود است بالذات و فی حد ذاته، ما بقی بالوجود موجود هستند بالعرض.

  ه می شود به ماهیت می شود گفت موجود یا خیر؟ که در خامسا به آن می رسیم. سوال: بالاخر
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  سوال از بغدادي: آیا می شود گفت: ماهیت اصیل بالعرض؟ 

  جواب: اگر به معناي تحقق باشد، بله می توان گفت ماهیت تتحقق بالعرض.

  تقریر حیثیت تقییدیه بحث به بیانی دیگر
  دیگر عرض می کنیم. این حیثیت تقییدیه را به بیانی

  از اول شروع می کنیم تا بتوانیم شما را به حرف صدرا وصل کنیم:

ماهیت از آنجایی که بر خارج صدق می کند یعنی مصداقی در خارج دارد. مثلا: ماهیت بقر بر آن شیئ  -1

  صادق است. یا غنم یا حجر و...

  را از راه صدق توضیح داده است.ما وقتی بر خارج صادق می دانیم یعنی واقعا چیزي هست. جناب صد

طرح ما: ما به شهود عقلی آنجا خاصیت ماهیت را یافتیم و دیدیم که هست. روند کلی سازي را هم قبلا توضیح 

  دادیم. ما بر اساس وجدان به شهود عقلی توضیح دادیم.

  حرف بعدي که مشاء هم متوجه شده است: -2

ن صفتی برایش می آوریم، معمولا وجود صفت فرع بر موضوع که به عنوان موصوف است و محمول به عنوا

موصوف است. مثلا بیاضی که صفت جسم است، فرع بر جسم است، یعنی باید جسمی باشد تا بیاض معنا پیدا 

  کند. پس وجود صفت فرع بر وجود موصوف است. ثبوت شیئ لشیئ فرع لثبوت المثبت له.

محمول صفت موجود است که حمل بر ماهیت می کنیم. مشاء  از طرفی وقتی می گوییم انسان موجود است. این-

حرف قشنگی زده است: این صفت موجود مثل سایر صفات نیست. اگر قرار باشد بر اساس قاعده ثبوت شیئ... 

باشد، لازمه اش این است که انسان قبل از حمل صفت موجود، باشد. یعنی قبل از صفت موجود، خود انسان باید 

حالی که اینجوري نمی شود. چرا که این ماهیت فرع صفت وجود است. و گفته است: این صفت  موجود باشد. در

با سایر صفات فرق می کند و از صفاتی است که باعث می شود موصوف موجود شود. این صفت باعث شده است 

  که انسان موجود شود. در اینجا ثبوت شیئ لشیئ نیست، بلکه ثبوت الشیئ است. 
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  را صدرا هم قبول کرده است و به ثبوت الشیئ عنوان داده است.  این حرف مشاء

سوال: شما گفتید الانسان موجود و این هم به این معناست که انسان به نفس همین موجود محقق شد،  -3

این وجود هم که متن واقع است، از یک طرف هم با یک واقعیت روبروییم، (مقدمه پنجم) که به ما هم 

 هم ماهیت انسان داد و هم وجود.  وجود داد هم ماهیت،

باید بگوییم ماهیت هست ولی در رتبه آن وجود هست، در همان موطن نه وراء وجود. چون با یک واقعیت روبرو 

  هستیم. و در عین حال به ذات وجود موجود است. 

  این الانسان موجود، یک نحو ارتباط برقرار شد، این ارتباط چه نوع ارتباطیست؟ 

  ضیح ما دنبال یک متن می گردیم یا دو متن؟ یک واقع یا دو واقع؟ با این تو

خود این ما را می کشاند به ادبیات اتحاد و عینیت. که باید از مقدمه پنجم علامه باید اتحاد را استفاده کرد و در 

  در خارج. همانجا اثبات کرد. همانجا باید گفت: پس یک نحوه اتحاد بین این دو برقرار است که یعن هم اند 

دیدم بعضی گفته اند: این اتحاد در ذهن، در حالی که این اتحاد در خارج است و صدرا می گوید این اتحاد را به 

  نحو عقلی می فهمیم. 

  باید گفت: این دو با هم متحدند به دلیل یک واقعیت بودن.

د و یک متن بودن بین دو اتحاد بین دو امر متحصل معنا ندارد. ترکیب بین دو متن معنا دارد ولی اتحا -4

متحصل و دو اصل و دو امر اولا و بالذات موجود را نمی توان گفت. حال که این ها بایک واقعیت متحقق 

 می شوند چه نوع اتحادي دارند؟ 

صدرا می گوید: اتحا متحصل و لامتحصل. تا بگویید هر دو متن هستند و هر دو اولا وبالذات هستند، که دیگر 

اتحادي نیست. در حالی که این دو عین هم اند. این اتحاد در خارج یعنی یکی شدن، که باید یکی اصل و یکی 

ده در شیئ سوم اند یا یکی متن و دیگري دویده در او باشد. هیچ وقت دو متن یک متن نمی شود. یا هر دو دوی
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دویده در او، که این را صدرا تعبیر کرده است: اتحاد متحصل و لا متحصل. متحصل وجود است و لامتحصل 

  ماهیت است. 

  اتحاد برقرار است به نحو متحصل و لامتحصل. 

 . یک امر مبهمی که به وسیله آناگر هر دو را متن نگیرید و یک متن سومی بگیرید، این دو می شوند دویده در او

  امر متحصل تحقق پیدا کرده اند.

  یا این که یکی اصل و دیگري دویده در او. بنا بر اصالت وجود متن را وجود گرفتیم. 

  اتحاد ظلّ و ذي ظلّ، که همان خودش شده است. 

  ما اتحاد و عینیت را گفتیم، ولی در عین حال یکی شد متن ودویده در متن.

بعضی از سروران اتحاد و عینیت را مطرح می کنند در عین حالی که یکی اصل و دیگري هم اصل است، چه 

اشکالی دارد که هر دو تحقق داشته باشند؟ یعنی هر دو متحقق بالذات هستند، یعنی دو متن، ولی یک متن است. 

  تحقق بالذات لازمه اش دو متن شدن است. 

متن، در حالی که بیان شما هم رتبه کردن است در حالی که رتبه ماهیت لامتحصل تا می گویید: اتحاد، یعنی یک 

  و وجود متحصل است. 

  گاهی هم ماهیت را حالت وجود دانسته اند.

گاهی یک متنی هست که وجود و ماهیت دو حالت او هستند، بر این اساس هم وجود و هم ماهیت می شوند لا 

  متحصل، که با اصالت نمی سازد.

  ینجا گفتیم: تا ا

  اولا و بالذات وجود موجود است و ثانیا و بالعرض ماهیت موجود است. از باب اتحاد متحصل و لامتحصل. 

  از این مسأله نتیجه گرفتیم مسأله اتحاد را.
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علامه در سادسا: اول مغایرت را توضیح می دهد و بعد توضیح میدهد که یک حقیقت واحده داریم که وجود است 

  به نحو اعتباري هست، که اتحاد خارجی را درست می کند. و ماهیت هم

  برخی از سروران: اتحاد را می برند در ذهن به دلیل بعضی بیانات صدرا و فضاهاي ذهنی خودشان.

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / دوشنبه) 23/  1393.8.26) (119( 19جلسه 
  متحصلبررسی برخی از متون صدرا در مورد تحقق متحصل و لا 

  اسفار در بحث اصالت وجود خیلی مهم است.  1ج  200تا  100نکته: ص 

  

  100، ص 1اسفار ج 
  :إشارة و نقد«

 ودهالوج و کون للماهیۀ یکون بأن -الموضوع إلى العرض کنسبۀ لیست الماهیۀ إلى الوجود نسبۀ أن دریت قد
ت [که هم ماهی نفسها حد فی فهی تتحصل به ما و حصولها و الماهیۀ کون نفس الوجود بل الماهیۀ یحل آخر کون

[خودش فی حد  الخفاء و البطون و الکمون غایۀ فیمن حیث هی هی و هم ماهیت موجوده را شامل می شود.] 

ن وجود [چون گفتیم به نفس ای اتحادیۀ بینهما فالنسبۀ بالوجود ظهرت و تنورت و تکونت إنما وذاتها هیچ ندارد.] 

این که: ما با یک واقعیت موجود هستیم، وقتی یک چیز شد متن، باید وجود باشد و  موجود است، تحلیل دیگر

فت که هر [یا باید گ  الاتحاد و[به معناي انضمامی]  تعلقیۀ لاماهیت که متن نیست، به نفس آن متن متحقق شود.] 

دو لا متحصل و به متن دیگري متحقق اند یا این که یکی متحصل و دیگري لا متحصل باشد. چون اتحاد و عینیت 

ون اصالت را به [چ متحصل لا و متحصل بین یتصور إنما بل متحصلین شیئین بین یتصور لایعنی یک حقیقت] 

حث [توضیح: در ب الفصل و الجنس بین کمال ماهیت است.] وجود دادیم، باید بگوییم متحصل وجود و لا متحص

  ماده و صورت، میگوییم هم دو بشرط لا هستند. جنس و فصل را میگوییم: لا بشرط. 
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در مورد ماده و صورت که می گوییم بشرط لا، یعنی دو متن آمدند با هم ترکیب شدند، که از نگاه مشاء انضمامی 

  و هستیم، مرکب از دو جزء واقعی است و یک حقیقی نیستند. است. همین الان که با واحد روبر

اما در مورد جنس و فصل که لابشرط می دانند، جنس یعنی: آماده این فصل شدن است. جنس بعد از تعلق فصل 

به آن همان فصل مبهم بوده است. فصل با جنس یکی می شود که آن وقت یک نوع واحد داریم. در این حال ما 

که به وسیله فصل متحصل شد. نوع متحصل واحد را یک متحصل می سازد، که فصل است و  جنس را داریم

جنس مبهم است و لا متحصل. وقتی می توان نوع واحد داشت که بین جنس و فصل یکی متحصل و دیگري لا 

 یحلل ثحی العقل بحسب هو إنما بالوجود الماهیۀ فانصباغ ،عقلیتان صورة و مادة هما بما لا فصل و جنس هما بمامتحصل باشد.] 

 المبهم ذلک یتحصل الذي للمتحصل خصوصا و للمتحصل علۀ یکون لا مبهم هو بما فالمبهم مر کما به یصفها و لها حاصل وجود و مبهمۀ ماهیۀ إلى الموجود
  .له الموضوع إضافۀ نفس بالحقیقۀ المضاف أن کما تحصله نفس المتحصل ذلک بل به إلا له تحصل لا و به

 یکون الذي التقدم فی الکلام و بالعلیۀ ما سوى التقدم من آخر نحو فهذا لازمها على الماهیۀ تقدم و منها یتألف ما على الماهیۀ بحسب الذاتیات تقدم أما و

  ».التأثیر و العلیۀ بحسب

  101، ص 1اسفار ج 
 هو ۀالحقیق فی الموجود فإن الواقع فی الآخر على أحدهما تقدم دون من -اتحادیۀ بینهما العلاقۀ أن بیناّ قد أنا«

[صدرا اتحاد و انتزاع را خیلی راحت کنار هم قرار می دهد. انتزاع  ،معه متحدة و عنه منتزعۀ الماهیۀ و -الوجود

و از آنجا سربرآورد که چون از بس در خارج به هم چسبیده اند که متحدند. ماهیت حالت و وصف وجود است، 

وراء  ت واما حالت اتحادي و انتزاعی نه انضمامی. باید اتحاد و انتزاع را باهم در نظر بگیریم. از بس در درون اوس

او نیست، از دل او به دست می آوریم باید بگوییم اتحاد دارد و باید از دل او کند. از همینجا این مطلب که می 

 الوجود بتقدم 1المحققین من قال من و گویند: الماهیه یفهم منه، از همینجاست، که ماهیت از او فهمیده می شود.]
 سنف لکونه ،الأعیان فی التقرر و الجاعل من الصدور فی الأصل وه الوجود أن معناه الماهیۀ على العین بحسب
 ذابه له فرعا فیکون [از دلش می جوشد و وراء آن نیست.] معه متحدة منه مفهومۀ الماهیۀ و الأعیان فی التقرر

                                                             
  گفته اش آمد. 56منظور خواجه نصیر در ص  - 1
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 المؤلف علبالج لا و البسیط بالجعل لا متأثرة لا و مجعولۀ غیر الماهیات إذ التأثر و المعلولیۀ بمعنى لا الاعتبار
  .علیه ستطلع کما

 لکن الماهیۀُ تقررت الوجود ردص إذا و ماهیۀ هناك یکن لم الجاعل عن الإمکانی الوجود یصدر لم ما بالجملۀ و
  ».لواقعا فی الحصول و الکون فی[ماهیت]  لها استقلال لا إذ ،متقدمۀ لا و متأخرة مرتبۀ فی لا الوجود مرتبۀ فی

  این متن، متن درخشانی است که صدرا این را اینجا خوب آورده است. 

  162سطر  28مشاعر ص 
 أن بینا مما تحقق و ثبت لما لأنه ذلک و. الاتحاد من نحوا بها متحد و خارجا ماهیته عین ممکن کل وجود«

 به و] -2[ الأحکام، منشأ و الآثار مبدأ ]-1[[که سه ویژگی براي وجود ذکر می کند.]  هو الذي الحقیقی، الوجود
[بعد استدلالی زیبا می کند که چرا وجود و ماهیت . عینی أمر عنها، العدم یطرد به و] -3[ موجودة، الماهیۀ تکون

  کل وجود یکن لم فلوعین هم باشند.] 

  29: ص المشاعر،

 دبع الصفۀ وجود و الکل، وجود قبل الجزء وجود لأن باطلان، کلاهما و. لها عارضا علیها زائدا أو منها جزءا یکون أن إما: یخلو فلا بها، متحدا و عینها ماهیۀ

  ».ممتنعان کلاهما و. نفسه على متقدما الوجود یکون و نفسها، قبل الوجود حاصلۀ الماهیۀ فتکون. الموصوف وجود

  سطر 23مشاعر، ص 
  الماهیۀ و موجودا، بذاته الوجود کون عن عبارة الواقع فی معا کونهما أن الحاصل و«

  24: ص المشاعر،

از دل [ .بنفسه أفاد الوجود أفاد إذا و وجودها، أفاد الماهیۀ، أفاد إذا فالفاعل. بغیره لا بنفسه موجودة و به متحدة

. یهعل ءالشی ذلک ماهیۀ لحمل مصداق ذاته فی هو ءشی کل فوجود این وجود و بر این وجود یصدق انسانٌ مثلا.]
 التحقق و الصدور فی الأصل أن به أراد الماهیۀ، على متقدم الوجود أن من 3المحققین بعض قال ما و. الآخر على لأحدهما تأخر لا و تقدم فلا

                                                             
  می توان یافت. 245ص  1و اسفار ج  18مشابه این را در مسائل القدسیه ص  - 2

  اسفار را دوباره نقل کرده است.که منظور باز همان خواجه است و همان مطلب  - 3
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 سمىت أخر لمعان مصداق علیه عارض آخر وجود بواسطۀ أنه کما علیه، الذاتیات و بالماهیۀ المسماة الکلیۀ المعانی بعض لصدق مصداق بذاته هو و الوجود، هو

  ».بالعرضیات

  نکته

در بحث تقدم و تأخر را گفتیم روشن می شود که یک نوع تحلیل عقلی باید صورت بگیرد در عین حالی که 

  اصلش یک وجود است.

  4، سطر 31مشاعر ص 
 کحمل لا علیه، محمولۀ به متحدة الماهیۀ و بالذات، الجاعل عن الصادر لأنه الوجود، هو الموجود و فالأصل«

  »ذاته و هویته نفس بحسب به اتحادها و علیه حملها بل اللاحقۀ، العرضیات

  200، ص 1اسفار ج 
 می گوید در ذهن وجود و ماهیت یک حکمی دارد که این متن را نمی خوانیم اما در مورد خارج:

 ودالوج هو واحد ءشی بل صاحبه عن منهما کل متمیزا صفۀ لا و موصوف فلا العقل اعتبار من الخارج فی أما و«
دات [چون بعضی از موجو الموجود بعض بأن یحکم التحلیل و التعمل من بضرب العقل ثم موجود هو بما الموجود و

 بالآخر أحدهما یتصف و الموجود و الوجود معنى غیر [أي الماهیۀ] معنى -به یقترنمثل واجب ماهیت ندارند.] 
 و مر کما یهف بالکنه الوجود حصول عدم و فیه بکنهها لحصولها الوجود على الماهیۀ تقدم بالعقل اللائق لأن -التعاکس على العین و العقل فی

 العرضب اتحادا معه تتحد الماهیۀ و الأصل فهو بالذات فیه الواقع هو إذ الماهیۀ على الوجود تقدم بالخارج اللائق
گفتیم، عروض خارجی [منظور عروض تحلیلی خارجی است. تا به حال هر چه از عروض صفت در خارج 

 طیفالل المعنى بهذا العارض فهی انضمامی بود ولی عروض خارجی ماهیت بر وجود به نحو تحلیلی خارج است.]
  ».الجمهور عنه غفل قد الذي

این اتحاد که دیگر بالعرض نیست، بلکه این اتحاد حقیقی است. این عروض اتحادي خارجی را بعدا توضیح می 

  دهیم.

  ین اتحاد بالعرض را با تحلیل ثانیا و بالعرض نیز معنی کرد.البته می شود ا
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  403و  402، ص 1اسفار، ج 
 داتالوجو من وجود لکل یلاحظ أن للعقل أن بمعنى الاتحاد من ضربا معه متحدة هی فإنما بالماهیۀ المسمى أما و«

 یه الحکایۀ و الوجود هو فالمحکی الواقع بحسب المعنى بذلک یصفه و الوجود من منتزعا[أي الماهیۀ]  معنى
 و الشخص من الظل کحصول الوجود من حصولها و[که محکی و حاکی را بعدا باید توضیح می دهیم.]  الماهیۀ

  »مرارا فهمناك کما آخر وجود للظل لیس

 

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / سه شنبه) 24/  1393.8.27) (120( 20جلسه 
فرع دوم در باب این است که ماهیت موجود است بالعرض و توضیح دادیم که در متن واقع با یک واقعیت روبرو  

  هستیم، که عرض کردیم از نوع اتحاد متحصل و لا متحصل است.

این بحث در حقیقت ادامه بحث قبل است ولی از آن جهت که تعبیر شده است ماهیت مجازا موجود است، می 

  ث را جدا کرد.توان این بح

  جناب صدرا گاهی تعبیر می کند: بالعرض، بالتبع، بالمجاز موجود است و همه را به یک معنی می داند.

  بعضی از بزرگوران، میگویند: بالتبع اول، بالعرض دوم و دقیق تر و دقیق تر از آن یعنی بالمجاز.

نی صدرا این سه یکی است. هر سه را به یک معالبته اگر به لحاظ لغت چنین حرفی بزنیم منعی نیست، ولی در کار 

  لحاظ کرده است.

  بالتبع را گفته و بعد می گوید منظور من این است.

آن آقاي بزرگوار می گوید: بالتبع، به معناي تبعیت موجود از موجود، و بعد این را هم به صدرا نسبت می دهد در 

  حالی که اینچنین نیست. 
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بالذات متن واقع براي موجود است، ولی گفتیم به ماهیت هم می شود گفت که به  ثانیا و بالعرض یعنی: اولا و

نفس وجود موجود است. یعنی ثانیا و بالعرض حکم براي وجود است و بعد نسبت به ماهیت داده می شود. چون 

، نه ماهیت حالت انتزاعی این متن وجود به گونه اي که وراء آن نیست. این حالت هم هست، چون وجود هست

  این که خودش هست. وراء نیست. 

بالتبع هم یعنی همین، یعنی: وقتی اصل هست و اصیل هست، حالت انتزاعی آن اصیل هم به تبع آن اصیل خواهد 

  بود. نه این که متن باشد، بلکه بنفس وجود هست.

 وجود نیست، یعنیبالمجاز هم همین طور است. یعنی: حقیقتا در خارج کی موجود است؟ وجود. ماهیت حقیقتا م

حکم موجودیت از آن او نیست، بلکه حکم موجودیت اولا براي وجود است و از وجود به ماهیت نسبت داده می 

  شود. از باب اتحاد متحصل و لا متحصل. 

وقتی دو شیئ متحتد شدند، حکم احد المتحدین یسري الی الآخر. این می شود مجاز. حکم وجود را به ماهیت 

  اتحاد و عینیت.  دادیم، از باب

  ما در بحث هاي ادبی هم می گوییم حکم را به دیگري می دهیم از باب علاقه اتحادي. 

  علاقه اتحادي معناي دقیقش چیست؟

واقعش در این علاقه اتحادي، معناي ادبی مورد نظر نیست، بلکه معناي واقعی مورد نظر است. ادبیاتی به اسم 

باب متن واقع به کار می بریم. خود وجود که متن را تشکیل می دهد، حالت  ادبیات مجاز که به کار می بریم در

  آن هم هست، حکم به ماهیت داده شد ثانیا و بالعرض یا بالمجاز.

مبررّ مجاز عقلی اتحاد است، که این اتحاد در خارج است. تغایر با عروض تحلیلی هم کافی است که یک متن و 

  یک حالت متن هم کفایت می کند.

  هیت موجوده بالوجود موجود است در عین حال بالذات معدوم است.ما

  فی حد ذاته معدوم است نه این که قابل وجود نیست؟ خیر. بلکه قابل وجود است ولی وجودي که از غیر است.
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وقتی بالمجاز فلسفی می گوییم موجود است، یعنی تحقق واقعی دارد. یعنی: فی حد ذاته وجود در آن نیست، ثانیا 

  بالعرض هست. یعنی حکم براي وجود است ولی به حسب قید این حکم را پذیرفته است.  و

این که ماهیت به تبع وجود حکم را پذیرفته است، واقعا، حال مبررّ دارد یا خیر؟ که در بحث نفس الأمر داشتنش 

  می گوییم.

  ش اتحاد متحصل  و لا متحصل است. معناي مجاز، یعنی هیچ مبررّ ندارد یا مبررّ دارد؟ مبررّ دارد، که مبررّ

مجاز عقلی معنایش این نیست که دروغ است، مجاز بودن غیر از کذب و دروغ بودن است. ما الان مجاز ادبی را 

  بحث نمی کنیم. مجاز ادبی می تواند با جعل و اعتبار گوینده اش باشد. 

  متحصل، تحصل پیدا کرده است.مبررّ فلسفی تحقق ماهیت، اتحاد متحصل و لامتحصل است. به واسطه 

  حالت به نفس همان وجود متحقق شده و در نفس آن اخذ شده است.

لذا می شود گفت: الانسان موجود بالوجود، یعنی به نفس وجود، این معنایش این است که حقیقتا ماهیت در خارج 

بگویید، آن وقت ماهیت نفس الامر داریم، حقیقتا موجود است ولی به نفس وجود نه به نفس خودش. این را که 

  پیدا می کند.

سوال: اگر شیئی ممتنع بالذات باشد، می توان گفت: موجود بالوجود؟ خیر، هیچ وقت حکم موجودیت را نمی 

  پذیرد، ولی ماهیت حکم موجودیت را می پذیرد. 

ارج هست و فرد خارجی لذا علامه می گوید: ماهیت موجود است حقیقتا، که یعنی نفس الامر دارد. چون در خ

  دارد، 

یعنی واقعا و حقیقتا می توانیم بگوییم ماهیت موجود است ولی بالوجود. قبال آن شیئی که اصلا نمی تواند بالوجود 

  موجود شود.
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  متن علامه در خامسا
الذات بفالوجود موجود  -نحو انقسام إلى ما بالذات و ما بالعرض -خامسا أن للموجود من حیث اتصافه بالوجود« 

 انتو إن ک -أي أنها لیست بالوجود بالنظر إلى نفس ذاتها -و الماهیۀ موجودة بالعرض -بمعنى أنه عین نفسه

  14نهایۀ الحکمۀ، ص: 

  اصلا..» قبال ما لیس بموجود بالوجود حقیقۀ [یعنی با حثیثت تقییدیه وجود.] موجودة بالوجود

  ور ممتنعات است.حتی با حیثیت تقییدیه هم محقق نمی شود. که منظ

  این نکته مهم است، علامه قایل به نفس الامردار بودن ماهیت هستند، در حالی که برخی این را حذف می کنند.

در جایی انقلاب در ذات پیش می آید که بگوییم به حسب ذات هست و به حسب ذات نیست. ولی اگر بگوییم به 

  پیش نمی آید. حسب ذات نیست ولی به حسب قید هست، انقلاب در ذات

  ماهیت خارجیه فی حد ذاته یا موجود است یا معدوم، می گوییم معدوم،

  نتیجه ششم: تقدم بالحقیقۀ و المجاز یا تقدم ما بالذات و ما بالعرض
ما در خارج واقعا آنی که داریم یکی است. حالت وجود که ماهیت است وراء وجود نیست و یک متن بیشتر 

ندارد. در عین حال گفتیم: ماهیت حالت انتزاعی وجود است ولی در عین حال فشرده  نداریم. تقدم و تأخري هم

در اوست به این معنا که وراء او نیست. تا این فشردگی را می بینیم با یک متن روبروییم، ولی می تواند عقل 

  بگوید: من یک متن دارم و یک حالت متن؟ بله. این کار را عقل کرد.

  نه اند و فشرده هستند، فقط عقل می تواند این دو را از هم جدا کند.امور اندماجی این گو

  دو بحث می شود کرد:

 رابطه وجود با ماهیت در ذهن چگونه است؟ -1

 رابطه وجود با ماهیت در خارج چگونه است؟ -2

  در ذهن کدام مقدم و مؤخر است و در خارج کدام مقدم و مؤخر است؟
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  ت. الان مورد بحث مانیست.در ذهن صدرا می گوید تقدم با ماهیت اس

  اما الان بحث ما در خارج است. 

در خارج تقدم با وجود است. از یک جهت صدرا می گوید هیچ نحوه تقدم و تأخري نیست و یک متن بیش 

نیست ولی از آنجا که حالت را از خود متن جدا می کند و دو تا می کند، می آید در خارج بررسی می کند که 

  کدام مقدم است؟

  به تعبیر بنده: این کار، ذره بین گذاشتن روي یک واقع است. 

  این نه به معناي این که کار ذهنی باشد، بلکه بحث خارجی است.

در جواب می گوییم: اولا وجود اصیل هست، سپس ماهیت لامتحصل متحقق شده بالوجود.اولا اصیل ثانیا غیر 

  اصیل. این یک نوع تقدم و تأخر است.

  تقدم و تأخر را تعبیر می کند به تقدم و تأخر بالحقیقۀ و المجاز یا ما بالذات و مابالعرض.صدرا این نوع 

  وجود که شد متن اصیل، صفت وحدت چگونه است؟ 

این نوع تقدم و تأخر، نه رتبی و نه بالزمان و... نیست. بلکه یک نوع تقدم و تأخر خاص است. در رتبی دو چیز 

می شوند فقط یکی اول و دیگري دوم است. ولی تقدم بالحقیقۀ و المجاز دو چیز حقیقتا هستند و متصف به حکم 

متصف به حکم می شوند که یکی اصل هست ویکی حالت آن است، که حکم براي دومی به حسب ذاتش نیست 

  و بالعرض و مجاز دادیم.

  لذا این نوع از تقدم و تأخر سر در آورده است. 

  دوئیت درست نمی شود.  نکته: تا عقل به کار نیفتند این
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بعد صدرا می گوید: این فقط در بحث وجود نیست، بلکه ما در وجود پیدا می کنیم. ولی در بحث هاي دیگري 

مثل بحث حرکت هم هست که حرکت متحرك است بالذات و شیئ متحرك متحرك است بالعرض، همین حرف 

  و شیئ ابیض بیاض است بالعرض.را صدرا در بیاض و ابیض می زند. که بیاض ابیض است بالذات 

  ملاك این نوع از تقدم و تأخر
موجودیت عامه شامل هر دو نوع تحقق می شود که موجود حقیقی محقَّق است بالذات و ماهیت موجود است 

  بالعرض.

  257، ص 3اسفار ج 
 التقدم بالحقیقۀ «

ی الموجودیۀ و التحقق و الماهیۀ موجودة فعندنا  الوجود هو الأصل الماهیۀ الموجودة به فإنکتقدم الوجود على 
هما ء کالحرکۀ أو الوضع أو الکم و کان أحدبه بالعرض و بالقصد الثانی و کذا الحال بین کل شیئین اتصفا بشی

فلأحدهما تقدم على الآخر و هذا ضرب آخر من التقدم غیر ما بالشرف لأن  -متصفا به بالذات و الآخر بالعرض
ر و غیر ما بالطبع و العلیۀ أیضا لأن المتأخ ،ء من ذلک الفضلفضل لا بد و أن یوجد فیه شیالمتأخر بالشرف و ال

  ء مما یوصف به المتقدم علیه بخلاف هذا المتأخر و ظاهر أنه غیر ما بالزمان و ما بالرتبۀ.فی کل منهما یتصف بشی

موجودا فی کل واحد من المتقدم و  -فإن قلت لا بد أن یکون ملاك التقدم و التأخر فی کل قسم من أقسامهما
 المتأخر فما الذي هو ملاك التقدم فیما ذکرته.

 »قلت مطلق الثبوت و الکون سواء کان بالحقیقۀ أو بالمجاز.

  13نهایه ص 
  »نحو انقسام إلى ما بالذات و ما بالعرض ن للموجود من حیث اتصافه بالوجودخامسا أ«

که این تعبیر علامه مرادش موجودیت عامه است. که این موجودیت است که هر دو قسم از وجود را شامل می 

  شود. 
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  محرم / شنبه) 28/  1393.9.1) (121( 21جلسه 
که به ، بلصدرا بالتبع، بالعرض و بالمجاز را به یک معنی به کار برده است. یعنی حکم را به حسب خود ندارد

حیثیت تقییدیه وجود دارد. اتصافش به وجودش از خودش نیست، بلکه به وجود همراهش است. در این یک 

واقعیت کی ماهیت داریم؟ چون وجود هست، ماهیت هم هست. یعنی تا وجود داریم، خصیصه وجود هم هست. 

  پس حکم را به آن دادیم که حکم مجاور و متحد را به آن داده ایم. 

  بالمجاز را گفتیم، بعد از این مسأله تقدم این 

  نتیجه ششم: نحوه تقدم وجود بر ماهیت در خارج به چه نحو است؟ به نحو حقیقت و مجاز. 

همان یک متن در خارج هست که ما با یک واقعیت روبرو هستیم، اما به لحاظ تحلیل عقلی و در ذهن فهمیدیم 

ذهن می دهم که حتی فضاي غلیظی که بعضی از آقایان دارند را شامل که ماهیت غیر از وجود است. این را عنوان 

  شود.

  بنده طرحی دارم به اسم فهم عقلی که الان در صدد آن نیستیم.

عقل می گوید: من وقتی در تحلیل عقلی در خارج درست کردم، می گویم اول وجود و ثانیا ماهیت. چون کی 

هیت حالت اوست. چون واقعیت هست، پس ماهیت حالت اوست. هست که اصل واقع را تشکیل میدهد؟ وجود. ما

در همین تعبیر دقت کنیم، یک نحوه تقدم و تأخري درست کردیم، اما این را عقل می فهمد. چون متن واقع بسیار 

  دویده در هم بود، 

  ات ندارند. اما فهم این تقدم را عقل در ذهن می فهمد یا درخارج؟ این همان نکته ایست که بعضی به آن التف
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همان طور که در مورد حق و صفات حق چه می گوییم؟ اول وجود حق است و پس از آن صفات هست. اینجا 

عقل یک نحوه تقدم و تأخر بین ذات و صفات را می فهمد. این که عقل می فهمد به این معنی نیست که در واقع 

  ز تقدم و تأخر براي خارج است. اینچنین نیست، بلکه عقل این را در خارج می فهمد. این نحوه ا

پس به حسب تحلیل عقل ماهیت مؤخر و وجود مقدم، اما تقدم و تأخر بالحقیقه و المجاز، که از آن به ما بالذات 

  و بالعرض تعبیر می شود.

  الان می رویم به سراغ متن هاي صدرا ك

 کنیم. بلکه در دل شهود عقلی فهم عقلیبا بیان ما نیاز نیست که بگوییم ان ماهیت و وجود را در ذهن تحلیل می 

داریم و در دل همان شهود عقلی که این ها را مندمجا می یابیم عقل این فهم را دارد که همانجا یک وجود داریم 

  و یک ماهیت. این یک فهم برآمده از شهود عقلی که در حقیقت این یک نوع شهود است. 

در همان فهم  -1است. اینجا التفات عقل می تواند دو گونه باشد: مغایرت در همان خارج فی الجمله فهمیده شده 

  این  که این دو را به ذهن بیاورد و بین این دو مغایرت را در نظر بگیرد. -2اجمالی خارجی مغایرت را بفهمد

  (در مورد تشکیک عرضی باید گفت: که تکثر ماهیات زیر سر تکثر وجودات است.)

این مسأله که چی شده است این نحوه تقدم و تأخر به حسب تحلیل عقل هست  بررسی متن هاي صدرا نسبت به

  ولی در عین حال این تحلیل براي خارج است. 

  در بحث اتحاد هم چند متن بود که گفتیم اینجا می خوانیم.

  9، سطر 24مشاعر، ص 
  البته از قبلش باید خواند.

 و ،[این نتیجه اولی بود که گرفتیم]موجودا بذاته وجودال کون عن عبارة الواقع فی معا کونهما أن الحاصل و«
  الماهیۀ

  24: ص المشاعر،
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 وجودف. بنفسه أفاد الوجود أفاد إذا و وجودها، أفاد الماهیۀ، أفاد إذا فالفاعل. بغیره لا بنفسه موجودة و به متحدة
 قال ما و. الآخر على لأحدهما تأخر لا و تقدم فلا. علیه ءالشی ذلک ماهیۀ لحمل مصداق ذاته فی هو ءشی کل

[بحث  التحقق و[بحث جعل]  الصدور فی الأصل أن به أراد الماهیۀ، على متقدم الوجود أن من 1المحققین بعض

 ماک علیه، الذاتیات و بالماهیۀ المسماة الکلیۀ المعانی بعض لصدق مصداق بذاته هو و الوجود، هواصالت وجود] 

  .بالعرضیات تسمى أخر لمعان مصداق علیه عارض آخر وجود بواسطۀ أنه

 على الذاتب ما کتقدم بل المقبول، على القابل تقدم و المعلول، على العلۀ کتقدم الماهیۀ على الوجود تقدم لیس و
[حکم تحقق را ماهیت بالذات نمی پذیرد بلکه به عرض وجود می  .بالمجاز ما على بالحقیقۀ ما و بالعرض، ما

  ».پذیرد.]

  2 8شواهد الربوبیه، ص 
 رم کما مجعولۀ غیر لکونها الماهیۀ فی مؤثر أنه بمعنى لا لکن الوجود هو الآخر على منهما المتقدم أن فالحق «

 الظل عیتب کما بل للموجود الموجود یتبع کما لا له تبع الماهیۀ و التحقق فی الأصل هو الوجود أن بمعنى بل
 وجودةم الماهیۀ و بالذات نفسه فی موجودا الوجود فیکون تأثر و تأثیر غیر من الشبح لذي الشبح و للشخص
  »الاتحاد بهذا متحدان فهما بالعرض أي بالوجود

  31مشاعر، ص 
 حللی أن للعقل أن: العقلی التحلیل فی غیره و الوجود فی الماهیۀ عین یکون ءشی عن عبارة الماهیۀ عارض أن«

 و الآخر على أحدهما بتقدم یحکم و صاحبه، عن منهما کلا یجرد التحلیل هذا فی و وجود، و ماهیۀ إلى الموجود
 متحدة الماهیۀ و بالذات، الجاعل عن الصادر لأنه الوجود، هو الموجود و فالأصل ،الخارج بحسب أما: به اتصافه

 و هویته نفس بحسب به اتحادها و علیه حملها بل اللاحقۀ، العرضیات کحمل لا علیه، محمولۀ [در خارج] به
 إلا الوجود من یحصل لا و الذهن، فی بکنهها یحصل ذهنی کلی مفهوم لأنها الماهیۀ، هی فالمتقدم ،الذهن بحسب أما و [یعنی به نفس وجود]ذاته،

                                                             
  هم این مطلب اشاره شده است. 55، ص 1در اسفار ج  - 1
[به نحو  الماهیۀ فی مؤثر انه بمعنى لا لکن الوجود، هو منهما المتقدم ان: فالحق«) هم آمده است: 307و  306این مطلب در (مجموعه رسایل فلسفی ص  - 2

 الوجود یکونف تأثیر، غیر من للشخص الظل یتبع کما له، تابعۀ الماهیۀ و الاصل هو الوجود ان بمعنى بل مر، کما لۀمجعو غیر لکونهاعلیت تأثیرگذار باشد] 
  ».الموجودیۀ فی متحدان فهما بالعرض، موجودة الماهیۀ و بالذات، اى بنفسه، موجودا
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 الأقسام نع خارج التقدم فهذا. بالوجود لا الماهیۀ، و بالمعنى تقدم هاهنا التقدم و الخارجیۀ، لا الذهنیۀ القضایا فی الأصل هی فالماهیۀ. الاعتباري العام مفهومه

  ».المعروفۀ الخمسۀ

  101، ص 1اسفار ج 
 هو ۀالحقیق فی الموجود فإن الواقع فی الآخر على أحدهما تقدم دون من -اتحادیۀ بینهما العلاقۀ أن بینا قد أنا«

 عناهم الماهیۀ على العین بحسب الوجود بتقدم المحققین من قال من و معه متحدة و عنه منتزعۀ الماهیۀ و -الوجود
 ونهلک -[اشاره به اصالت وجود] الأعیان فی التقرر و [اشاره به جعل] الجاعل من الصدور فی الأصل هو الوجود أن

[اینجا دقت شود: که بحث و ادبیات مفهوم دارد سربر می آورد که بعدا  مفهومۀ الماهیۀ و الأعیان فی التقرر نفس

 نىبمع لا الاعتبار بهذا له فرعا فیکون معه متحدة منهت نه صرفا ذهنی بودن.] توضیح می دهیم. این مفهومی
  ».المؤلف بالجعل لا و البسیط بالجعل لا متأثرة لا و مجعولۀ غیر الماهیات إذ التأثر و المعلولیۀ

  4، سطر 200، 1اسفار، ج 
 جودالو هو واحد ءشی بل صاحبه عن منهما کل متمیزا صفۀ لا و موصوف فلا العقل اعتبار من الخارج فی أما و «
[یعنی  معنى به یقترن الموجود بعض بأن یحکم التحلیل و التعمل من بضرب العقل ثم موجود هو بما الموجود و

[یکی در عقل  التعاکس على العین و العقل فی بالآخر أحدهما یتصف و الموجود و الوجود معنى غیرُماهیت] 

 بالعقل اللائق لأن متصف میشود که تقدم با ماهیت است و در عین اتصاف صورت می گیرد که تقدم با وجود است.]

 هو ذإ الماهیۀ على الوجود تقدم بالخارج اللائق و مر کما فیه بالکنه الوجود حصول عدم و فیه بکنهها لحصولها الوجود على الماهیۀ تقدم
[چون اتحاد با او دارد حکم به او هم سرایت می  بالعرض اتحادا معه تتحد الماهیۀ و الأصل فهو بالذات فیه الواقع

  ».الجمهور عنه غفل قد الذي اللطیف المعنى بهذا العارض فهیکند.] 

  56، ص 1اسفار ج 
کرده ، آورده است مفصل تر بحث 245ص  39فص  6که اینجا چون بیان خواجه نصیر را از شرح اشارات نمط 

  است.

 إلى حللهما إذا العقل و الاتحاد من نوعا الواقع فی الوجود مع متحدة الماهیۀ أن ذکرناه مما و ذکره مما علم فقد«
 الماهیۀ و المبدإ عن صادرة حقیقۀ یکون أن فی الأصل لأنه الوجود هو و الواقع بحسب أحدهما بتقدم حکم شیئین
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 الذهن بحسب الآخر یتقدم و اللاحق کالعرض لا [در همان متن و موطن وجود.] ذاته هویۀ مرتبۀ فی لکن علیه محمولۀ متحدة

 لمشهورةا الخمسۀ غیر تقدما هاهنا أن ءسیجی و بالماهیۀ بل بالوجود لیس أو ستعلمه کما بالوجود إما التقدم هذا و الذهنیۀ الأحکام فی الأصل لأنها الماهیۀ هی و
  .الوجود اعتبار بلا النوع ماهیۀ على الجنس ماهیۀ» 1« کتقدم الحقیقۀ و التجوهر نفس باعتبار التقدم هو و

 فی الکون إذ الوجود عن منفکۀ غیر أیضا الذهن فی کانت إن و الخارج فی لا الذهن فی یکون إنما عقلی أمر به اتصافها و للوجود الماهیۀ مغایرة بالجملۀ و
 و الخارجی الوجودین من ءشی ملاحظۀ غیر من وحدها الماهیۀ یأخذ أن شأنه من العقل لکن خارجی وجود الخارج فی الکون أن کما عقلی وجود أیضا العقل

  .به یصفها و معها الذهنی

 یف الفرعیۀ القاعدة مراعات مع له الشامل بالمطلق أو الوجود من النحو بهذا تتصف کیف فالماهیۀ الماهیۀ وجود أنحاء من نحو أیضا الملاحظۀ هذه قلت فإن

  ».الاتصاف

  403، ص 1اسفار ج 
  خودتان مراجعه کنید.

 وداتالوج من وجود لکل یلاحظ أن للعقل أن بمعنى الاتحاد من ضربا معه متحدة هی فإنما بالماهیۀ المسمى أما و «
 صولهاح و الماهیۀ هی الحکایۀ و الوجود هو فالمحکی الواقع بحسب المعنى بذلک یصفه و الوجود من منتزعا معنى

  »مرارا فهمناك کما آخر وجود للظل لیس و الشخص من الظل کحصول الوجود من

  

  نتیجه هفتم: 
شما که تقدم و تأخر را به این نحو در خارج درست کردید، ما عملا باید در خارج به نحو عکس الحمل مطلب را 

یت حالت اوست، چه کار محقق در خارج بدانیم. مثلا: الانسان موجود، با این بحث که تقدم با وجود است، ماه

باید کرد؟ معمولا اصل را موضوع قرار می دهیم و صفت را محمول قرار می دهیم. با این توضیح که اصل وجود 

است و ماهیت حالت انتزاعی اوست، پس باید گفت: ماهیت است که عارض شده است بر وجود و اصل و موضوع 

باید گفت: هذا الوجود انسان، نه الانسان موجود. این را وجود است و ماهیت صفت اوست. اگر خوب نگاه کنیم، 

  تعبیر می کنیم به عکس الحمل. 

عملا به حسب خارج باید به نحو عکس الحمل باشد و از طرفی هم باید یک نحوه عروضی داشته باشد، آن هم 

  عروض تحلیلی. که در دل همان موطن وجود است. باید گفت: هذا الوجود انسان.
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  117ف الماهیه بالوجود(مجموعه رسایل تسعه) ص رساله اتصا
 لصدقه مطابق و الخارج فى الانسانیۀ المفهوم مصدق الوجودات من وجودا ان معناه موجود الانسان فقولنا«

 هو ودالوج لان بوجه علیه متفرع له ثبوته و[به نحو عکس الحمل]  الوجود لهذا ثابت الانسان مفهوم فالحقیقۀ
 الوجود من نحو حقیقۀ هو الیه المنظور کان اذا هذا للشخص الظل اتباع له تابعۀ المهیۀ و الخارج فى الاصل
  ».الخاص

  توضیح داده است. 200، ص 1عروض تحلیلی در اسفار ج 

  10، سطر 200ص  1اسفار ج 
 غفل قد الذي[که عروض تحلیلی است. صفت انتزاعی و حالت انتزاعی است.]  اللطیف المعنى بهذا العارض فهی«

الان می خواهد بگوید رابطه وجود و ماهیت، رابطه صفت و موصوف هست ولی به نحو این اتصاف » .الجمهور عنه

  که خیلی دقیق و ظریف هست.

  

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  صفر / سه شنبه) 2/  1393.9.4) (122( 22جلسه 
  وجود کلی طبیعی در خارج

  بررسی اقوال در نحوه تحقق کلی طبیعی
  الانسان کلی، وصف کلیت، این کلی منطقی است.

  الانسان من حیث هی هی و ماهیت انسان بدون هیچ قیدي، می شود کلی طبیعی

  اگر جمع بین انسان و وصف کلیت شود، می شود کلی عقلی.



139 

 

مشاء براي این که بگوید کلی طبیعی در خارج هست، بیانشان این بود: کلی طبیعی موجود است به عین  -1

  فرادش. وقتی فردي هست، کلی طبیعی در ضمن آن هست. وجود ا

  متکلمین می گفتند، کلی طبیعی در خارج نمی آید ولی اشخاص هست، خود انسان در خارج نیست. -2

بعضی از آقایان هم می گویند: کلی طبیعی که صدرا می گوید، از رسوبات بحث اصالت ماهیت است.  -3

  نمی آید.چون آنها ملتفت نبودند که ماهیت در خارج 

این بعض متن هاي صدرا را طوري توضیح می دهند که ماهیت در خارج نداریم به هیچ نحو. بلکه ماهیت فقط 

  در ذهن است. 

از انجا که ما هر وقت با وجود روبرو شدیم یک ماهیت را هم از آن انتزاع کردیم، لذا این دسته می گویند: ماهیت 

  قتی این را بگوییم کلی طبیعی را به خارج بردن معنی ندارد. صرفا بازتاب وجود خارجی در ذهن است. و

بنیاد این حرف این است که ماهیت هیچ نحوه نفس الأمر در خارج ندارد. و این ها معتقدند که بحث کلی طبیعی 

  در خارج از رسوبات بحث اصالت ماهیت است. 

  بیان بوعلی درباره نحوه تحقق اضافه

ه را به خارج می دهید یعنی یک نحوه تحقق در خارج دارد، نه این که اصلا در بوعلی: همین که انتساب اضاف

  خارج نیست، بلکه وراء آن خارج نیست.

بعضی مشکل اصلی شان این است: منشأ انتزاع داشتن به معناي حظّ وجودي خارجی داشتن نیست. اما صدرا 

  وقتی میگوید انتزاعی منشأ انتزاع را در خارج می دانند. 

این آقا این است که وجود کلی طبیعی در خارج نداریم، بلکه فقط در ذهن است. بله از آنجا که این ماهیت حرف 

  را از خارج می گیریم و بازتاب وجود در ذهن است مجازا می گوییم ماهیت در خارج هست.

  بنا بر این دیدگاه که ماهیت صرفا امري ذهنی و بازتاب ذهنی وجود باشد، مبررّ اخذ ماهیت می شود مبررّ پدیداري. 
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  بیان صدرا درباره نحوه تحقق کلی طبیعی
  کلی طبیعی بالذات در خارج نیست، آن گونه که مشاء می گویند. بالذات ماهیت 

دش در خارج موجود است، همان طوري که شخص در خارج این که مشاء می گوید: کلی طبیعی به عین افرا

  داریم، ناگفته نماند مشاء اصلا مسأله برایش روشن و مطرح نیست. 

مشاء می خواهد بگوید: واقعا در خارج حکم را می پذیرد، لذا می گفتند: ماهیت در خارج موجود است و بالذات 

  ی است، هست. هم موجود است، لذا در دل هر شخصی ماهیت که کلی طبیع

صدرا: بنا بر اصالت وجود نمی توانیم بگوییم کلی طبیعی در خارج موجود هست بالذات، بلکه بالذات موجود 

نیست، اما این که ما می گوییم ماهیت بالعرض موجود است به معناي حرف متکلمین نیست که کلی طبعیی را 

  نیست. بالکل در خارج نفی کرده اند که اصلا کلی طبیعی در خارج 

بلکه من می خواهم بگویم: ماهیت واقعا می رود درخارج، اما بالعرض. یعنی حقیقتا نفس الامر دارد، یعنی: کلی 

طبیعی موجود است به عین وجود اشخاص، اما بالعرض. اشخاص باعث می شود که وجودش موجود است، تا 

  اد متحصل و لامتحصل.وجودش موجود است، ماهیت و کلی طبیعی اش هم هست. این از باب اتح

  اتفاقا هست، ولی در مورد نوعِ بودنش باید دقت شود. 

صدرا: چون مصداق خارجی دارد، حتما باید خارجیت داشته باشد، ولی بودنش در خارج به نحو مصداق داشتن 

است، اما مصداق داشتنش در حد حالت انتزاعی متن و خاصیت متن است. خود وجود موجود است اما ماهیت 

  العرض موجود است. ب

  133کتاب شواهدالربوبیه ص 
  ذاتی و عرضی ماهیت در بحث اصالت وجود چه می شود؟ این بحث را مطرح می کند. 

 نم المشهور هو کما لا الخارج فی هی هی حیث من الماهیۀ أي الطبیعی الکلی وجود معنى فهذا، عرشی تفریع«
 کما لا و إلیها منسوب الشخص إلى منسوب هو کما الوجود أن بمعنى بالوجود موصوفۀ أنها[مشاء]  الحکماء
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[بعضی از آقایان به قلم هم آورده اند و  .أصلا الشخص بوجود موجودة غیر أنها لوجودها النافون المتکلمون زعمه

  به صدرا نسبت داده اند که ماهیت حقیقتش پدیداري است نه نفس الأمري.] 

 عنتزَی العرضی و نفسه من عزَنتَی الماهیۀ و بنفسه المتشخص الموجود هو بالحقیقۀ الوجود أن المنصور فالمذهب
  » .به متعلق وجود من

 (نسخه خطی) 49شرح حکمت اشراق ص 

و اما الکلی الطبیعی، بمعنی الماهیه من حیث هی هی بلااشتراط عموم و لا خصوص و لا اشتراط عدمهما ففی «
(طرح مشاء در جاي  فالحکماء علی أنه موجود بعین وجود الأشخاصوجوده و عدمه خلاف بین اهل النظر، 

 وخودش انصافا درست است، معنی ندارد که فرد باشد و ماهیت با آن نباشد. تا فرد هست، ماهیت هم هست.) 
ق و الح[یعنی فقط اشخاص هست و خود ماهیت نیست.] ....  جمهور المتکلمین علی أنه موجود بوجود الأشخاص

الماهیه من حیث هی هی لیست موجوده بالذات ... بل الموجود بالذات هو الشخص، و المتشخص بنفسه،  عندنا ان
بناءا علی أن الأثر الجاعل.... و الوجود هو المتشخص بنفسه لکن الماهیه متحده مع هو موجود بالذات و متشخصه 

  .»جود باتباعبالذات فیکون موجودة بالعرض کما أنه یتشخص أیضا بالعرض، بتبعیه الو

  375شرح حکمت اشراق ص 
  که از ماهیات تعبیر می کند به مفهومات،

والحق انها موجودة فی الخارج بعین وجود الأفراد، لکن بالعرض، لأنهّا تابعۀ فی الوجود و الوجود لیست عارض «
ۀ ضرب من الإتحاد ... و أما لها،[] و لهذا قالت العرفاء ان الأعیان الثابته ما شمت رائحۀ الوجود... متحد بالماهی

[وقتی صدق می کند باعث حکمنا بأن المفهومات موجودة بالعرض، لأن ههنا موضوعات کلّ منها لذاته مصداق 

می شود که در خارج برود، در خارج که برود اتحاد پیدا می کند، وقتی در خارج برود اتحاد پیدا می کند. لذا 

مفهوم ذاتی جنسی محکوم ی کند، باید یک نحوه اتحاد پیدا شود.] صدق حقیقی در خارج می کند. تا صدق م
  »علیه، و الحمل هو الاتحاد فی الوجود... و أما أن المفهوم... 
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  )232(نرم افزار ص  16رساله عرشیه ص 
 مهورلج خلافا بالعرض بل الحکماء رأي من للمشهور خلافا بالذات موجودا عندنا فلیس الطبیعی الکلی أما و«

  ».المتکلمین

 (مجموعه رسایل) 297رساله شواهد ص 

 هو لا و الحکماء، جمهور علیه کما بالذات الخارج فی موجودا لیس -ءشی بشرط لا الماهیۀ اى -الطبیعى الکلى«
 فی ذلکک و کالظلال، الوجود بتبعیۀ اى بالعرض الخارج فی موجود هو بل المتکلمون، علیه کما اصلا فیه معدوم
  ».بالعرض موجود الذهن

  334، ص 1اسفار ج 
 بحثی است که با شیخ اشراق دارد تا می رسد به این که بنا بر طریقه ما

 ینف و الأعیان فی الماهیات وقوع نفی من طریقتنا على بناء به الخاص وجودها نحو عندنا ءشی کل صورة و«
 و لأعیانا فی الکون من الوجود حقیقۀ لغیر حظ لا و الوجود فی منحصر -بالذات الأعیان فی الواقع بل مجعولیتها

 النافون إلیه ذهب الذي الوجه على لا الوجود حقیقۀ من نحو مع اتحادها عن عبارة الأعیان فی الماهیات کون
 هو نیالعی وجودها إنما أصلا المذکورین الوجهین من بأحد عینی وجود لها لیس ما الصفات من و الطبیعی للکلی

 الواقع یف جزئی زید قولنا معنى لیس أنه کما للأشخاص الجزئیۀ و للإنسان کالنوعیۀ ذهنی لموجود ذهنی حال أنها
 یف جزئی الخارج فی هو بما -الخارج فی زیدا أن معناه لیس فکذلک بزید قائمۀ خارجیۀ صورة لها الجزئیۀ أن

  .»العقل ملاحظۀ

  36ص  2اسفار ج 
«»  

  158کتاب شواهد ص  
«»  
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  47ص  6اسفار ج 
«»  

دو متن بسیار حساس از حاجی سبزواري است و ادبیاتی را فراهم آورده است و اصطلاح مجاز عرفانی را به کار 

برده است. گرچه این اصطلاح را از خود صدرا گرفته است ولی توسط ایشان این اصطلاح وادبیات رواج پیدا 

  کرده است.

  21شرح منظومه منطق، ص 

  98شرح منظومه حکمت، ص 

هیتی را از خارج اخذ کردیم، و وجودي را هم از خارج گرفتیم، بعد دیدیم که این دویی که داریم، هر دو از ما ما

  یک چیزي از خارج حکایت می کنند یا خیر؟ 

 5استدلال اول صدرا: معنی ندارد که چیزي صدق بر خارج کند و هیچ نحوه خارجیتی نداشته باشد. که در مقدمه 

  این را بیان کردیم.

ستدلال دوم: تا اتصاف خارجی است معنی ندارد که دو طرف اتصاف در خارج نبوده باشد. تا می گویید ذا واقعیت ا

  است صدق بر خارج می کند، معنی ندارد که در خارج نبوده باشد. 

گفتیم: با یک واقعیت روبروییم، این دو اگر  6تا این دو را که دارید، این دو را می بریم در خارج، اما در مقدمه 

بخواهد در خارج محقق باشند به چه نحوي می توانند موجود باشند؟ در عین حالی که با یک متن روبروییم. تا 

دیگري حالت دویده در اوست که فشرده است و وراء او این را بگویید: باید بگوییم یکی از این دو متن باشد و 

نیست، خود متن نیست بلکه حالت متن است. تا این راگفتید، یعنی: یک نوع خارجیت را براي ماهیت درست 

  کرده اید قبل از اثبات اصالت وجود. 

  استدلال ما را به اینجا کشاند. ادبیات انتزاعی که سر در آورد

  مسأله اصالت وجود درست می شود، اما مشاء این دقت ها را نداشت. این نوع نگاه بادقت در
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  چون واقع هست، پس حالت واقع هم هست. تا این راگفتید

  می دانم کسانی هستند: تا این نحوه مطرح می شود، ماهیات را پدیدار ذهن می کنند، 

  ها در خارج هستند. بله کسی اگر در فضاي فلسفه اسلامی نباشد، می گویند: می نمایاند که این 

حتی کسانی که در سنت فلسفه اسلامی ماهیت را صرفا انتزاعی می دانند، به خاطر مشکلی است که در معناي 

  انتزاعی پیدا کردند.

تا خارجیت ماهیت را قبول کردید، در عین حال اتحاد در خارج هم پذیرفتید، این نحوه اتحاد به صورت بالذات 

  ند.و بالعرض معنی پیدا می ک

این که گفتیم مجاز است، منظورمان مجاز عقلی است. مجاز عقلی مبرر عقلی دارد. نه مثل بعضی که مجاز را به 

گونه اي معنی کرده اند که حالت نموادري و پدیداري وجود در ذهن است. اگر این را بگوییم یعنی خارج حالت 

  می گوید ناطق؟نمو ندارد که من می گویم نامٍ، یا واقعا نطق ندارد که من 

چی باعث شد من انسانٌ را بفهمم؟ اگر بالمجاز به این نحو باشد که در ذهن باشد و در فضاي ذهنی صرف باشد، 

  در خارج چه می گذرد که این انسان است.

  از نگاه این آقایان، ماهیت بازتاب ذهنی خارج است.

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  شنبه) صفر / 6/  1393.9.8) (123( 23جلسه 
  نتایجی حول این که وجود موجود است بالذات و ماهیت موجود است بالعرض.

  تا رسید به بحث وجود کلی طبیعی.
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  این که تحقق بالعرض است که گفته شد. -1ماهیت چند بحث دارد: 

  این که حظّ ذهنی ماهیت چگونه است؟-2

  این که ماهیت اصلا چیست؟-3

  الان در بحث دوم هستیم. 

وان مقدمه اشاره به تاریخچه بحث اصالت وجود عرض می کنیم که در ضمن آن مطلب دوم هم روشن تر لذا به عن

  می شود.

  تاریخچه بحث اصالت وجود
  دیدگاه مشاء نسبت به اصالت 

برخی گفته اند مشاء قایل به اصالت وجود است. چون صدرا برداشتش این است که مشاء حرف من را می زند 

  دارد. وبراي خودش دلیل هم

  بعد مشهور بوده که شیخ اشراق اصالت ماهوي است طبق بیان صدرا.

  و صدرا آمد که اصالت وجود را تثبیت کرد.

  این سیر تاریخی مشهور بحث است.

بعضی تحقیقاتی انجام داده اند که اصلا بحث اصالت وجود مطرح نبوده است، و اولین کسی که مطرح کرده است 

  صدرا می دانند. میر داماد و حتی بعضی خود

  راه اصلی، پیگیري متون خود مشاء و اشراق و صدرا است که ببینیم چگونه بحث را مطرح کرده اند. 

  آن هم نه با اکتفاء به یک متن بلکه باید تمام متون و سنت فلسفی را بررسی کرد.

ست و میرداماد که مشاء همان مشائی که صدرا از آن اصالت وجود فهمیده است و شیخ اشراق اصالتهما فهمیده ا

  است اصالت ماهیت فهمیده است. 
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اصل مسأله به عنوان طرح یک مسأله از شیخ اشراق شروع شده است. که به عنوان یک سوال و موضوع مطرح 

شده است. بحث مجعولیت ماهیت و تقدم بالتجوهر را مطرح می کند. و اصلا نشان می دهد که دارد به مسأله توجه 

ساس فهم درست از مسأله دارد مباحثش را طرح می کند. به همین خاطر خیلی با مشاء کلنجار می می کند و بر ا

  رود. 

  اما مشاء: 

  واقعا جوري صحبت کرده است که برخی اصالت وجود و برخی اصالتهما و برخی اصاست ماهیت فهمیده اند.

جوابی را از مشاء می آورد که کاملا خواجه نصیر در شرح اشارات وقتی می خواهد جواب فخر رازي را بدهد، 

از مشاء اصالت وجود را فهمیده است و تقریر خوشی از اصالت وجود را خواجه ارائه می کند. و حتی به گونه اي 

  اشارات. 4توضیح می دهد که اصالتهما نشود به گونه اي که هر دو در خارج باشند. در نمط 

که تقریري بدیع است که نوعی تشکیک خارجی و وجودي  حتی از تشکیک مشاء هم تقریر خوشی داده است

  است و از مفهومی صرف خارج شده است.

  (الان درصدد درست و غلط بودن نیستم بلکه در صدد نقل هستم)

  بعد خواجه نصیر در تجرید اصالت ماهیت را قبول کرده است.

  میرداماد هم اصالت ماهوي است و مشاء را هم اصالت ماهوي می فهمد. 

درا هم که بعد اصالت وجودي می شود، مشاء را آنگونه که خواجه نصیر اصالت وجودي می داند، اصالت ص

  وجودي می داند.

خود شیخ اشراق و ابن رشد از مشاء اصالتهما فهمیده اند. یعنی: دو متن در خارج داریم. یکی ماهیت و یکی وجود 

ند. در خارج مغایرت و زیادت هست نه صرفا در ویکی عرض دیگري است. یعنی از آن زیادت خارجی می فهم

  ذهن. 
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خواجه نصیر می گوید: این زیادت در ذهن است و مغایرتی در خارج نیست، بلکه به صورت عروض تحلیلی 

  است.

  پس مثل خواجه نصیر و صدرا اصالت وجود از مشاء فهمیدند.

  مثل شیخ اشراق و ابن رشد، اصالتهما فهیمده اند.

  ه خود اصالت ماهوي شد، تمام مشاء را به صورت اصالت ماهیت معنی کرده است.مثل میرداماد ک

  این بحث ها از بعد از شیخ اشراق جدي شد. 

  4، فصل 4نمط  39، ص 3اشارات ج 
«»  

  واقعیت مسأله

ما خود باشیم و بیانات مشاء، این یقینی است که مشاء وجود را برده است در خارج و ماهیت را هم برده است 

  خارج. در

  اما چه نحوه در خارج برده است را باید دعوي کرد؟

این که می گوید: هر ممکنی زوج ترکیبی از ماهیت و وجود با همین بیان برده است در خارج. بعد هم توضیح می 

  دهد: ماهیت فی حد ذاته وجود ندارد و خدا به او موجودیت را اعطاء می کند. 

است از بوعلی است که وجود در خارج است و نفس موجودیت است و در بیان متنی که علامه از بهمنیار آورده 

  بهمنیار کمی پیشرفته تر است.

  جعل به چی خورده است؟ یقینا به ونجود خورده است. 

  این در حرف مشاء واضح است.

  مشاء اولا: وجود مشترك معنوي است. به لحاظ مفهومی.
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زیادت وجود بر ماهیت را قایل است و اکثر استدلال هاي این مسأله ثانیا: معنی وجود با ماهیت مغایرت دارد و 

  را که خوانده ایم در کتب بوعلی مثل الهیات شفاء آمده است.

  ثالثا: در خارج وجود هست و ماهیت هم هست.

عروض وجود بر ماهیت، عروض تحلیلی است و در خارج یک نوع اتحاد بین وجود و ماهیت هست. که عروض 

است. ولی بعضی می بینند که متن بوعلی آن قدر غلیظ می شود که عروض را خارجی می کند. لذا از آن تحلیلی 

  آن اصالتهما فهیمده اند.

  آن متن ها را یا باید به صورت اصالتهما یا به صورت اصالت وجود معنی کرد.

  لذا این که جناب صدرا می گوید مشاء قایل به اصالت وجود هستند بی دلیل نیست.

اء وجود عارض و صفت است. این صفت از آن صفت هایی نیست که اولا باید موصوف باشد و بعد وصف. مش

درست است که بعضی از صفات لازم ماهیت اند و تابع ماهیت اند و فرع ماهیت اند. اما وجود لازم ماهیت هست 

  اما لازم ذات ماهیت نیست، بلکه به افاضه خدا لازم ماهیت شده است. 

قتی آدم خوب نگاه می کند: می گویند: اگر وجود در خارج عارض و طاري بر ماهیت است، از آن صفاتی عمدتا و

  نیست که اولا باید موصوف باشد و بعد صفت. مشاء این را التفات دارد. 

اگر همین را خیلی جلو می رفت می شود عروض تحلیلی. اما در همین حد مانده اند که عروض دارد و این 

  خارجی است.عروض هم 

مشاء فقر زبانی بسیار دارد دلیلش هم این است که ابتداي کار فلسفی است. از طرفی مسأله هم خیلی برایشان 

  جدي نبوده است.

ما اگر خیلی همراهی کنیم یا باید بگوییم: که اصالت با وجود است و عروض تحلیلی است آن گونه که خواجه 

  نصیر گفته است.

  ها قایل به اصالتهما هستند و عروض را خارجی بدانیم. یا باید بگوییم که این
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  از طرف دیگر می بینیم که می گوید: کلی طبیعی در خارج موجود است بالذات. 

  نکته:

  ما بسیاري از مسایل در مشاء داریم که به هیچ وجه با اصالت وجود سازگاري ندارد.

  هد. اصالت وجود در دستگاه صدرا د رهمه جا خودش را نشان می د

به من بگویید می گویم: این مسأله اصلا براي مشاء مطرح نبوده است. چون این پرسش مطرح نبوده است، لذا آدم 

  نگاه می کند: عمدتا می بیند که هم وجود و هم ماهیت را به خارج برده اند.

وجود  گوید: وقیتبنده برداشتم این است که مشاء بیشتر به سمت اصالتهما رفته اند. این خواجه است که می 

  الواقعیه در خارج است ماهیتش هم در خارج هست. این کار را خواجه کرده است.

بیان خواجه در جواب فخر رازي انصافا دست صدرا را خیلی باز کرده است به عنوان یک سرمایه براي اصالت 

  وجود. 

  ی گوید منظورش خواجه است.این بیان خواجه خیلی به صدرا کمک کرده است.چندجا که بعض المحققین را م

جمع بین اصالتهما و جعل وجود چگونه است؟ این قول در جعل که اتصاف الوجود بالماهیه مجعول است با این 

  بیان مشاء می سازد او از این بیان سر در آورده است.

گر ي دیمشاء به یک نکته خیلی خوب التفات کرده است، که این صفت موجود براي ماهیت، غیر از صفت ها-

براي ماهیت است. چون صفت هاي دیگر ماهیت، بعد الماهیه موجودند ولی وجود به گونه ایست که ماهیت به 

  همین وجود موجود می شود.

  این جواب بوعلی خیلی حساس است.

  نتیجه:

  مشکل اصلی مشاء، فقط زبانی، طرح نشدن مسأله، خلط ذهن و عین هم در کار صدرا.
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این ها به سمت اصالتهما رفته اند. با توجه به این که خلط بین ذهن و عین هم در کارشان بنده خودم مایلم که 

  بسیار به چشم می خورد.

بعضی از بحث هاي مشاء که آدم می بیند تعجب می کند، مثلا تشکیک مفهومی که مفهوم عام می داند را کاملا در 

  ذهن می دانند بعد آن را به خارج می برند.

ود را واقعا یک خصیصه و حالت می دانند، و در عین حال آن را واقعیت می دانند. آن تعبیر لازم مشاء گاهی وج

  عامی که می کنند آن را به صورت خصیصه می دانند.

این حقایق متباینه بتمام الذات را خواجه است که به ظرافتی در همان آدرسی که از اشارات عرض کردیم، به آن 

  پرداخته است. 

  ین مقدمات و امور سه گانه می توان به این نتیجه رسید که مشاء قولشان به سمت اصالتهما کشانده شود.با همه ا

  (فقر زبانی، طرح نبودن مسأله، خلط ذهن و عین)

  آدرس هاي مشاء
  ذیل بحث اصالت وجود و اعتباریت ماهیت 293ص  1کتاب حکمت اشراق ج 

تهما را نسبت به مشاء. با توجه به امور سه گانه، حرف مشائ معلوم در اینجا تقویت کرده ام قول زیادتهما و اصال

  نیست، ولی اگر کسی به این نتیجه نرسد، باید قول به اصالت وجود را به مشاء نسبت داد.

صدرا می گوید: عند التفتیش مشاء یک دسته اصولی دارد که اگر این را خوب دنبال کرد می توان از حرف هاي 

  ود و تشکیک خاصی رسید.مشاء به اصالت وج

  دسته اي از متن هاست که صراحت دارد مشاء وجود را به خارج برده است که صدرا از آن ها استفاده کرده است.

 93مباحثات ص 

 لیس و ،»175« موجودة کونها غیر سماء کونها إن و موجودة، السماء إن مثلا» 174« یعقل عاقل» 173« کل «

  ».موجود إنه أو موجودا کونه غیر الوجود
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  279مباحثات ص 
«»  

 47الهیات شفاء ص 

 نم له الذي غیر ذاته، باعتبار له الذي لأن. الحقیقۀ بسیط غیر أیضا فهو دائما،» 4« بغیره وجوده یجب الذي و«

 ةبالقو ما ملابسۀ عن تعرى الوجود واجب غیر ءشی لا فلذلک الوجود، فی جمیعا منهما الهویۀ حاصل هو و غیره،

  ».ترکیبی زوج غیره و الفرد، هو و نفسه، باعتبار الإمکان و

  186تعلیقات ص 
[که این عروض را هم می توان تحلیلی معنی کرد هم  فیها عرض الوجود و خارج، من وجودها کلها الماهیات«

  ».معلولۀ کلها فإذن منها، واحدة حقیقۀ تقوم لا إذ ،خارجی.]

  154مباحثات ص 
 ماهیته یلحق بوجود لا بذاته موجود هو الذي أما و الوجود، یلحقها ماهیات لها التی الأشیاء فی عرض الوجود«
 یکون أن عن فضلا -»182] «موجود به هو وجود[ له فلیس الحد، فی مأخوذ غیر غریب أمر لحوق] آ 71[

  »بذاته موجود هو بل -له عارضا

  اشارات ج 

 فی الوجود یدخل لا ماهیۀ لها الّتى الأشیاء أعنى ء،شى ماهیۀ من جزءا لا و ء،لشى بماهیۀ فلیس الوجود أما و«
  ».علیها ءطارى هو بل مفهومها،

  273و  272مباحثات ص 

«»  
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  300مباحثات ص 
 دوجو إلى محتاج غیر الأول و موجودة، صارت لماهیتها مباین علیها، داخل بوجود أنها فی مشترکۀ عامتها فإن«

  ».موجودا صار به حقیقته عن غریب خارج من مستفاد

  309مباحثات ص 
وجود لازم ماهیت است اما نه لازم ذات، بلکه لازم خارجی. سوال: بگویید: وجود ممکنات لازم دارد ماهیت را، 

 چرا این طور نمی گویید؟ چون از ذهن به خارج می آییم.

«»  

  275مباحثات ص 
  ».لها معلولا لازمها ونیک أن یجوز لا الوجود، هو لازم لها ماهیۀ» 205« کل و«

  این که ماهیت در خارج هست و وجود صفت اوست، چه نوع صفتی است؟

  این از آن دست صفاتی نیست که متأخر از ماهیت است.

  185تعلیقات ص 

«»  

  309مباحثات ص 

  

  30، ص 3شرح اشارت ج 

 -للخاصۀ لفصلا مثل أخرى لصفۀ سببا له صفۀ تکون أن و -صفاته من لصفۀ سببا ءالشی ماهیۀ تکون أن یجوز قد«
 بسبب أو -الوجود هی لیست التی ماهیته بسبب هی إنما -ءللشی الوجود هی التی الصفۀ تکون أن یجوز لا لکن و

  »الوجود قبل بالوجود یتقدم لا و -الوجود فی متقدم السبب لأن أخرى صفۀ
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  پیدا نکرد.اگر این متن را خوب ادامه می دادند می شد اصالت وجود ولی ادامه 

  347و  346الهیات شفاء ص 
مطلبی را مطرح کرده است که چرا ماهیت وجود را از غیر یعنی از خدا می گیرد. توضیح می دهد که وجود لازم 

 ماهیت است اما نه لازم ذات ماهیت. 

» 7« هیاتالما» 6« تلک و ماهیات، فلها الوجود الواجب غیر الأشیاء سائر و معلول،» 5« ماهیۀ ذي» 4« فکل«
  ».خارج من وجود لها یعرض إنما و الوجود، ممکنۀ بأنفسها» 8« التی هی

إن شاء االله بعدا عرض خواهیم کرد که: یکی از نتایج اصالت وجود این است که باید حذف ذهن کرد و احکام را 

  خارجی مطرح کرد. 

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  صفر / دوشنبه) 8/  1393.9.10) (124( 24جلسه 
  می خواهیم به جهت ذهنی ماهیت بپردازیم، گفتیم که یک بحث تاریخی هم داشته باشیم.

در جلسه قبل گفته شد: بوعلی و مشاء به گونه اي سخن گفته اند که اگر دقت کنیم یا باید اصالتهما بفهمیم یا 

  اصالت وجود،گرچه بعضی اصالت ماهیت هم می فهمند. 

  نکته دیگر هم این است که پرسش این مسأله مطرح شده است. 

ولی از ظواهري که از مشاء داریم، به دلیل فقر فلسفی و خلط ذهن وعین و به دلیل مطرح نبود مسأله به ذهن می 

  آید که مشاء می خواهد اصالتهما را بگوید. 

  این ها باعث می شود که ما به این قول مایلیم. 
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ست که با طرح این قول نظر به بیان بوعلی، می توان این را فهمید که براي وجود یک نحوه تقرر ولی واقعت این ا

  و تحقق را قایل است. 

  جالب است که بوعلی در همان ایام تیزهوشی هاي بینظیري دارد.

  ادامه آدرس هاي مشاء
  عمدتا این بحث ها ذیل بحث واجب تعالی ماهیته إنیّته، پیش آمده است. 

  (چاپ بیدار) 93ثات ص مباح
» 168« أعرف لا فإنّی علیه دلّنی: «قال الوجود أثبت فلما». 167« ءبشی الوجود لیس إنه: المعتزلۀ بعض قال«
 الصفات سائر إثبات و إثباته» 169« فی شاف بکلام الباب هذا فی یتکلّم أن -علوه اللّه أدام -رأى فإن »هو؟ ما
 مثل فإن غیره، و التنبیهی» 171« من -الدلائل من نوع بأي علیه الدلالۀ و الوحدة و» 170« المشاکلۀ اللوازم و

  ».172« عظیمۀ الفائدة کانت -منه أبین هو بما تعریفه یمکن لا هذا

 السماء إن مثلا» 174« یعقل عاقل» 173« کل! الخرافات هذه فی فکره یضیع لا العاقل -ط ج[جواب بوعلی] 
   ».موجود إنه أو موجودا کونه غیر الوجود لیس و موجودة، کونها غیر سماء کونها إن و موجودة،

  وجود همان تحقق خارجی است و غیر از این نیست.

  این همان است که بهمنیار بعدا گفت که چگونه در خارج نباشد، در حالی که حقیقت وجود تحقق در خارج است.

 

  (چاپ بیدار) 274مباحثات ص 
 تلک ،ماهیۀ الوجود واجب یکون أن یجوز لا فلم ماهیۀ لأنها للوازمها علۀ الماهیۀ یکون أن جائزا کان إن -س«

  الوجود؟ معلولۀ یکون لا حتى لها الوجود توجب الماهیۀ

[ولی ماهیت حالی دارد غیر از خودش، مثلا مثلث،  موجودا، یکون أن غیر حال لها لیس الوجود لأن یجوز لا -ج

 ءشی[ هو حیث من ءالشی علۀ و معدوم، المعدوم علۀ و موجود، علۀ الموجود و حالش این است که زوایایی داشته باشد.]
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 ماهیۀ کل و ء،شی لکل علۀ یکون أن یجب الأشیاء لبعض علۀ ماهیۀ» 204] «هو حیث من» 203« یکون قد ءالشی کان إذا فلیس ماهیۀ، و ءشی ماهیۀ، و
  .لها معلولا لازمها یکون أن یجوز لا الوجود، هو لازم لها

 لوجودل سببا ماهیۀ کانت لو و الوجود، حاصل ءشی إلا الوجود حاصل هو حیث من ءالشی سبب یکون لا -بالجملۀ و-الإشارات فی و الشفاء فی هذا بین قد -
 وجودها، حال إلى یتوقفّ لا و» 207] «فرضت کیف[ یلزمها ماهیۀ هی حیث من الماهیۀ یلزم ما لأن العدم مع الوجود یلزمها یکون أن یجوز لکان ماهیۀ لأنها

  .الوجود لها یحصل لم الموجود علۀ فتکون وجود، لها» 208« یعرض لم و ءشی لوجود علۀ ماهیۀ تکون أن محال و

 مساویۀ الزوایا کون» 210« یتبعها المثلث أن مثل» 209] «ماهیۀ، المعلول[ فیتبعها ماهیۀ للعلۀ یکون بل وجود، للمعلول یحصل لم وجود للعلۀ یحصل لم إذا و
 ائمتینکق الزوایا لکون یعرض لم وجود للمثلث یعرض لم فإن وجود، للمثلث عرض قد و إلا موجودا حاصلا کقائمتین] آ 72[ الزوایا کون یوجد لا لکن لقائمتین،

  .وجود

 قائمتینک الزوایا لکون إن: «یقال أن یجوز کما »الوجود معها یعتبر لیس ماهیۀ للموجود إن: «یقال أن یجوز لیس و
 تکون عدمها حال فی و موجودة، تکون المثلث وجود حال فی الماهیۀ تلک فإن »الوجود معها یعتبر لا ماهیۀ

  ».وجود الماهیۀ لتلک یکن لم وجود للمثلث یوضع لم ما و. معدومۀ

  276ص 

 نکقائمتی الزوایا کون کماهیۀ لیس موجودة، تکون أن عن تخلو لا[یعنی حقیقت وجود]  الوجود ماهیۀ فإن «....
 عدمت المثلث عدم إن و المثلث، وجود بعد توجد الماهیۀ هذه بل ماهیۀ، دامت ما وجود دائما لها یجب لا حیث من
  ».الماهیۀ هذه

  277مباحثات ص 
  هم آمده است. 109این سوال بعینه در ص 

  اللوازم؟ من الوجود کغیر لوازمها، و الماهیات بعض توابع من الوجود یکون أن یجوز لا لم -س«

 لماهیۀ،ا معلول یکون لا الماهیۀ وجود فنفس علته، وجود بعد حصوله و وجوده المعلول و معلولات، التوابع لأن -ج
به تعبیر دیگر: ماهیت نسبت به وجود، اگر وجود » .حصوله و المعلول وجود على سابق وجود للماهیۀ لکان إلا و

  را لازمه وجود بگیرید، غیر از دیگر لوازم وجود است، چون قرار است که ماهیت به نفس همین وجود بیاید. 

  »حقیقته أنه فی الأعیان«این همان است که بهمنیار بعدا گفته است: وجود 
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  نسبت به نگاه مشاء در اصالت و اعتباریت بررسی دیدگاه ها

  دیدگاه اول: اصالت وجود
بعضی همچون صدرا می گویند: از نگاه مشاء ماهیت در خارج موجود است بنفس وجود. که تقریر ضعیف 

این را جناب خواجه نصیر به عنوان اولین نفر در جواب فخر رازي در دفاع از بوعلی آورده است. چون 

عتباریت در ذهنش خوب نقش بسته است، لذا تقریر بیان بوعلی را به نحو اصالت وجود و مسأله اصالت و ا

 اعتباریت ماهیت معنی می کند.

  32، ص 3اشارات ج 
 وجدت الماهیۀ و -الماهیۀ لسبب یوجد إنما الصفات سائر أن -هاهنا الصفات سائر بین و الوجود بینو الفرق «

 صدور یجز لم و -بعض من بعضها صدور و -الماهیۀ من الصفات سائر صدور جاز لذلک و -الوجود بسبب
  »منها ءشی من الوجود

  در حاشیه قطب الدین رازي در توضیح بیان خواجه می گوید:

[چون ذات او تحقق  بنفسه موجودا الوجود و بالوجود، موجودا یکون انما الوجود غیر هو ما کل أن ظهر فقد«

  »[که همین بیان را صدرا هم داشته است.] بنفسه، الزمان و الزمان بحسب متأخر و متقدم الزمانى أن کمااست] 

  39، ص 3شرح اشارات ج 
 یخیل الوجود إن ثم -وجودها دون -الخارج فی ثبوتا للماهیۀ أن تصوره على مبنی -هذا کلامه أن الجواب و«

 هو الماهیۀ کون لأنود سازگاري دارد] [اینجا خواجه تقریري را ارائه می دهد که با اصالت وج -فاسد هو و فیها
 بأن لا -العقل فی إلا[یعنی این ها یکی هستند، بالوجود موجود شد]  الوجود عن تتجرد لا الماهیۀ و -وجودها

 ودوج الخارج فی الکون أن کما -عقلی وجود أیضا العقل فی الکون فإن -الوجود عن منفکۀ العقل فی تکون
 ارباعتب لیس ءالشی اعتبار عدم و -الوجود ملاحظۀ غیر من -وحدها یلاحظها أن شأنها من العقل بأن بل -خارجی

 جودو لها لیس الماهیۀ فإن -بالبیاض الجسم کاتصاف لیس -عقلی أمر بالوجود الماهیۀ اتصاف فإذن -لعدمه
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 انتک إذا الماهیۀ بل -المقبول و القابل اجتماع یجتمعان حتى -آخر وجود بالوجود المسمى لعارضها و -منفرد
 »وجودها هو فکونها

  48، ص 1اسفار ج 
به بعد، بیانی را از مباحثات و بهمنیار و.... می آورد، بعد می گوید:  46که مطالب را از بوعلی می آورد از ص 

  همه این ها را نگاه کنیم، منظورش اصالت وجود است.

«»  

ز اصالت وجود از مشاء درست شد، ولی صدرا خودش می با این بیان از خواجه و ملاقطب الدین رازي، تقریري ا

داند که مشاء همه جا همراهی نمی کند. در کلی طبیعی و... همراهی نمی کنند، ولی صدرا می گوید: عند التفتیش 

  حرف این ها به اصالت وجود بر می گردد. 

  7شواهد الربوبیه، ص 
 بین و ضعفال و التأکد و التأخر و بالتقدم مراتبها اختلاف و الوجود حقیقۀ اتحاد من إلیه ذهبنا ما بین تخالف فلا«

  »التفتیش عند حقائقها اختلاف من المقدم الفیلسوف أقوام المشاءون إلیه ذهب ما

که نه تنها به اصالت وجود حرفشان به حرف ما بر می گردد، بلکه حتی در تشکیک هم حرفشان به حرف ما بر 

  می گردد.

  طرح نشدن مسأله سبب اشکالات بسیاري در کار فیلسوف می شود.  نکته مهم این است که

  دیدگاه دوم: زیادت وجود و ماهیت در خارج
  بنده قایل نیستم که مشاء قایل به اصالتهما هستند، ولی نوع ادبیاتشان به این سمت بیشتر می رود. 

  اینجا دیگر عروض خارجی است و نه به صورت عروض تحلیلی.

  ق گفته است و دیگرانی هم این گونه از بیان مشاء فهیمده اند.این را شیخ اشرا

  از جمله شارح حکمت اشراق هم این را گفته است. 
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  180شرح حکمت اشراق ص 
  که می گویند: زیادت وجود بر ماهیت هم در خارج هست و هم در ذهن، و شیخ اشراق می گوید: کی گفته اس

 لفیهممخا بین و الأعیان و الأذهان فى علیها زائد الماهیات وجود أنّ إلى الذاّهبین المشاّئین أتباع بین نزاع فى«
  ».الأعیان فى لا الأذهان فى علیها یزید أنّه إلى الصائرین

  مشکل این است که تمام نتایجی که مشاء گرفته است به سمت عروض خارجی برود نه عروض تحلیلی. 

ت و وجود هم یک عروضی درست کردند و این عروض را بردند اینها یقینا وجود رابردند در خارج و بین ماهی

در خارج. شاید هم اگر مسأله برایشان واضح می شد، این عروض را تحلیلی می دانستند، اما لوازمی که گرفته 

  اند با عروض خارجی سازگار است. 

  خارجی نمی بود. ولی اگر مشاء این مسأله برایشان شفاف می شد، لوازمی که می گرفتند به نحو عروض 

  بنده به نظرم همینی که شیخ اشراق فهمیده است، بد نفهمیده است. 

  خواجه نصیر گفته است: منظورشان این نیست، بلکه اصالت وجود است در رد فخر رازي.

  دیدگاه سوم: اصالت ماهیت
  وقتی مشاء می گوید وجود خارجی، یعنی نفس الماهیه که خارجی است.

متأخرین بعد از خواجه نصیر که اصالت وجود را نسبت به مشاء داد، این بحث می رود در  صدرا می گوید: تمام

فضاي کلامی، بعد رفته است در مکتب شیراز و بعد در مکتب اصفهان وقتی از میرداماد می پرسی، می گوید: مشاء 

  آن چه در خارج به نحو اصیل هست، ماهیت است.

  48ص  1اسفار ج 
 فی ءشیال یصیر به ما الوجود کان لو و -موجودیته به نعنی فإنما کذا وجود قلنا إذا بعد فیما قوله یغرنک لا و «

 من مراده نفإ انتهى الأعیان فی ءالشی صیرورة نفس الوجود فإذن -فیتسلسل آخر وجود إلى یحتاج لکان الأعیان
 الذي الوجود صرف منها المراد بل الخاصۀ للوجودات اللازم المصدري الانتزاعی العام المعنى لیس الموجودیۀ
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 صیرورة سبنف عنه فعبر موجودة تصیر به الوجود حقیقۀ غیر آخر بأمر لا به الماهیۀ موجودیۀ و بنفسه موجودیته
 و ابقاس کلامه أجزاء لیتلاءم الأعیان فی ءالشی یصیر به بما المفروض الآخر الأمر ذلک عن و الأعیان فی ءالشی
 ههذ حملوا حیث[بعد از خواجه تا صدرا که در رأسشان میرداماد است.]  المتأخرین أقدام زلت ما أکثر ما و لاحقا

 الماهیات یف له فرد لا أن و الوجود اعتباریۀ على أتباعه و أترابه و الرئیس الشیخ من الموروثۀ أمثالها و العبارات
  ».الحصص سوى

  .که اصالتهما برداشت شده است، تشخیص درست تر است نکته: به نظر استاد برداشت شیخ اشراق از بیانات مشاء

  بسم االله الرحمن الرحیم

  صفر / سه شنبه) 9/  1393.9.11) (125( 25جلسه 
  دیدگاه مکتب اشراق نسبت به اصالت

  شیخ اشراق بحثی دارد به اسم اعتبارات عقلیه.

اء در برابر مشاء. به گمان شیخ اشراق مشاز این بحث که به معقول ثانی یاد می کند، نکته اي در خاطر ایشان است 

قایل به زیادت و مغایرت وجود و ماهیت در خارج است که سر از اصالتهما در می آورد، این باعث شد که شیخ 

اشراق در برابر این اندیشه بگوید: ما وجود را جزء اعتبارات عقلیه می دانیم و اعتبارات عقلیه براي خودش 

  ت.جایگاهی دارد که ذهن اس

  در کتاب حکمت اشراق بحث معقول ثانی و اصالت ماهیت را بخوانید به این حرف می رسید.

  اما حرف اصلی شیخ اشراق: 

چطور مشاء وقتی معقولات ثانیه می گفتند، منظورشان معقولات ثانیه منطقی بود، و فضایشان فضاي ذهن بود و 

خارجیتشان در ذهن است و هیچ گاه در خارج پیدا  تصریح هم می کردند و در مورد معقولات منطقی می گفتند:

  نمی شود. خارجیتش همان ذهنیت اوست. از این ها تعبیر می کرد به معقولات ثانیه. این بیان از مشاء بود.

بوعلی در یک جا که به نظرم حساس است و دوباره باید بازگشت، در بحث اضافه مطرح کرده است: برخی می 

که موطن تقررش ذهن است، اضافه هم موطنش ذهن است. و بعد تصریح کرد به این گونه  گویند اضافه مانند کلی
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که تا تعقل نکنیم صحبت از اضافه و یک نحوه از تحقق اضافه در خارج نداریم. بوعلی تصریح کرده است که 

  اضافه را مثل معقولات ثانیه فلسفی تبیین کرده است که: موطن تقررش خارج است.

  شراق بعدا می گوید: این اضافه که گفتید هم به نظر ما ذهنی است.اتفاقا شیخ ا

بعد بهمنیار یک حرفی زد که بهانه دست شیخ اشراق داد. در التحصیل گفته است: شیئیت و موجود و حقیقت این 

  ها هم معقول ثانی هستند. و منظورش معقول ثانی منطقی است، مثل حمل و کلی و... 

  معقولات ثانیه فلسفی را در معقولات ثانی منطقی وارد کرده است. اینجا بهمنیار یک دسته 

  بعد از او لوکري که شاگردش هست هم این کار را کرد، 

  بعد شیخ اشراق می گوید که بسیاري از مشائین همین را می گویند

  بوعلی متوجه معقولات ثانی فلسفی بوده است ولی اصطلاح نداشته است.

تمام این مفاهیم فلسفی را اسم می برد، این ها هم به دلیل این که تقررشان در خارج بعد شیخ اشراق می گوید: 

کل ما یوجب من «موجب تسلسل است پس در خارج نیست و در ذهن هستند. و استناد می کند به این قاعده: 

  که این قاعده را از خود مشاء گرفته است.» وجوده تسلسله و تکرره فهو فی الذهن

  که گفت: همه این ها اعتبارات عقلیه.این باعث شد 

بعد توضیح داد: یک دسته صفاتی داریم که هم در خارج هست و هم در ذهن مثل بیاض. و صفاتی داریم که فقط 

در ذهن هستند، مثل حقیقت، وجود،عدد، و... تمام این ها را جزء معقولات ثانی منطقی دانسته است. حتی اینجور 

  ی را ذهنی می دانید، این ها هم در ذهن هستند.می گوید که چطور شما جزئ

  پس این ها اعتبارات عقلیه، ذهنی بحت، عقلی صرف، ذهنی فقط. 

  اعتباري یعنی: اعتبره العقل عند العقل. 

  البته این مشکلاتی دارد که شیخ اشراق بسیاري از آن ها را هم جواب داده است. 
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  د را که ما استفاده می کنیم، آورده است و رد می کند.جالب است بسیاري از استدلال ها بر اصالت وجو

  البته حیات را خارجی می داند، نور را هم خارجی می داند.

  عجالتا تمام چیزهایی که ما به عنوان معقولات ثانیه فلسفی می شناسیم ذهنی می داند.

  با مشکلاتی هم که مواجه می شود جواب هم می دهد.

  یک اشکال

ا می توانیم بگوییم الف موجود است فی الذهن و موجود است فی العین. این دو قضیه یک این ها ذهنی است م

  جور هستند؟ فی الذهن و فی العین خیلی فرق می کند.

جواب شیخ اشراق: خیال نکنید اضافه به خارج شدن دلیل خارجی شدنش باشد. خیر، امر ذهنی است و اضافه 

م فلان شیئ ممتنع فی الخارج. یا فلان شیئ جزئی. در حالی که جزئیت به خارج شده است. همان طور که می گویی

  در ذهن است. 

  اشکال دیگر

وقتی می گویید  ذهنی است، من به هر چیزي می توانم بگویم ممکن؟ٌ چون وقتی ذهنی صرف شد، می توانم این 

  را به هر شیئی حتی واجب هم بگویم ممکن.

، در ذهن می توانید بگویید الانسان جزئی؟ نمی توانید بگویید. بلکه هر جواب: نه به هر چیزي نمی توانی بگویی

شیئی خصوصیتی دارد که باعث می شود این حکم را بپذیرد. این خصوصیت را توضیح نداده است ولی در حقیقت 

اق راین است که ماهیت وقتی می آید در ذهن این خصایص را می پذیرد. این همان چیزي است که بعدا بر شیخ اش

  و خواجه اشکال گرفته شده است.

  خود ماهیت امري خارجی است.

  وقتی می گوییم زید ممکن. نه امکانش و نه حملش در خارج نیست. 
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مبررّ این حمل را می گوید خصوصیت ماهیت که توضیح نداده است. اگر این خصوصیت را ببرد در خارج، که 

  مشکلاتی را پدید می آورد. همان حرف ما تسهیل میشود و اگر به ذهن ببرد، که

  عمده حرف شیخ اشراق

الوجود به اضافه تمام معقولات ثانیه فلسفی، اعتبار عقلی بسان همان معقولات ثانیه منطقی. این اعتباري یعنی 

صرفا ذهنی، اصلا به معناي انتزاعی نیست، انتزاعی یعنی گرفت شده از خارج، ولی شیخ اشراق اصلا ادبیات 

  کار خودش ندارد. انتزاعی را در

  73تا  64، ص 2مجموعه مصنفات، ج 
  »صرفۀ عقلیۀ» 6« 6 -المحمولات هذه انّ فندعى«

  «» العقل، فى 7 -وجوده على متقدم ءللشی الامکان انّ اعلم و

  محمولات ذهنیه، امرا عقلیا، صفات عقلیه، 

  361مجموعه مصنفات ص 

  »اعتبارات ذهنیه«

  346ص 

  »صفه ذهنیه«

  349ص 

  

  اوصاف عقلیه

  اعتباري
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  اعتبره العقل، البته نه اعتبار گزاف، بلکه این اعتبار به خاطر خصوصیتی است.

 11 -العدم، على فهی أمر، العلۀّ من الیها ینضم لم ان الماهیۀ بأنّ -الاعیان فى زائدا الوجود کون فى -احتج من«

 »-وجودا؛ الیها یضم ثم ماهیۀ، یفرض فانهّ. أخطأ

  71، ص 2مجموعه مصنفات، ج 
  که قاعده اي را پایه گذاري می کند.

 صفات دو دسته اند: برخی در خارج هستند و برخی در ذهن هستند.

 ۀ؛الحرک و البیاض و کالسواد العقل، فى صورة لها و عینیۀ صفۀ] -1[: قسمین الى تنقسم کلّها 10 -الصفات فاذن«
[این همان است که خارجیتش نیست جز همان که الذهن فى وجودها نفس الّا لیس العین فى وجودها صفۀ] -2[ و

 هاغیر کون مرتبۀ فى لها الذهن فى فالکون. وجود الذهن غیر فى لها لیس و ،خارجیتش در ذهن بودنش است.]
 خارج فى وجود ءللشی کان اذا و. ذکرنا مما غیرها و الوجود و اللونیۀ و الجوهریۀ و الامکان مثل الاعیان، فى

 الذهن خارج فى له فلیس ،فحسب الذهن فى الذى أما و. -یطابقه -منه الذهن فى ما یکون ان فینبغى الذهن،
  ».الذهنى یطابقه حتّى وجود

  346، مطارحات ص 2مجموعه مصنفات، ج 
 الى و ،-کالبیاض -العین و الذهن فى وجود لها صفات الى تنقسم الصفات انّ التحقیق) الثانیۀ الحجۀ فى( و«

 نوعیۀکال -الذهن فى» 7« انهّا هو العینى وجودها و الذهن فى الاّ وجود لها لیس و الماهیات بها توصف صفات
 ئیۀالجز انّ معناه لیس »الاعیان فى جزئى زید« قولنا فانّ -زید على المحمولۀ الجزئیۀ و الانسان على المحمولۀ

نظور معقول [م الثوانى المعقولات من انّها منهم کثیر یسلّمها کما الشیئیۀ کذلک و بزید قائمۀ الاعیان فى صورة لها

  »ثانی منطقی]

  344مطارحات ص 
اشکال: شما چطور می گویید وحدت و وجود در خارج نیست در حالی که ما می گوییم زید موجود و واحد فی 

  الخارج.
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 فى لحقتها التى الماهیۀ على زائدة هویات لها امور نحوها و الوحدة و الوجود و الامکان انّ یقولون الذین اما و«
  :قولهم منها بحجج احتجوا الاعیان

 نبی تفرقۀ ندرك »کذا واحد« او »الاعیان فى ممکن« او »الاعیان فى موجود ءالشی« قلنا اذا انّا) الاولى الحجۀ( 
 ،الاعیان فى امکانه العینى الممکن انّ الاّ فلیس. »موجود« او »واحد« او »الذهن فى ممکن انّه« نحکم ما بین و هذا

   .... فحسب الذهن فى موجود و ممکن انّه لا الاعیان فى موجود و ممکن فانّه الوحدة، و الوجود کذا و

  345ص 

 ىف وجوده او امکانه یکون ان فیستدعى الاعیان فى موجود او الاعیان فى ممکن انّه  الاولى الحجۀ فى قولکم و
 ،الاعیان فى واقعا امکانه یکون ان الاعیان فى ممکن انّه علیه حکمنا صحۀ من یلزم لا اذ صحیح، غیر -الاعیان

 فالامکان ممکن، الذهن فى انّه ایضا علیه محکوم و ممکن، الاعیان فى انّه الذهن قبل من علیه محکوم هو بل
 النسبۀ متساوى مطلقا حکما یحکم تارة و العین، فى ما الى تارة و الذهن فى ما الى تارة الذهن یضیفها ذهنیۀ صفۀ
 یقال بما نحوها و الوجود و الوحدة و الامکان فى احتجاجکم من النمط هذا یبطل و: قالوا -.العین و الذهن الى

 »عیانالا فى الوجود ممتنع« قولنا معنى لیس و -.»الاعیان فى الوجود ممتنع[مثلا شریک الباري]  کذا ءشى انّ«
 واجبا یکون الاعیان فى امتناع له یکن لم ان الممتنع انّ یزعم ان لأحد یتأتّى لا و ،الاعیان فى صورة للامتناع انّ
  »الثانیۀ الحجۀ فى ذکرتم ما على ممکنا او

  بحث اضافه شیخ خیلی حساس است و شیخ اشراق در صدد مقابله با این نظریه شیخ است.

  در ضمن سه سطر آمده است. 72ص همین بیان حجت سوم در 

  347مطارحات ص 
 صدقت کانت و اتّفقت ماهیۀ بأى یلحقها ان للذهن کان ذهنیۀ کانت ان هذه انّ« :قولکم هى و -الثالثۀ الحجۀ اما و«

 ءلشیا کون لیس أ الماهیات، جمیع الى النسبۀ متساوى یکون ان الذهنى الامر شرط من لیس فانه باطلۀ، -»علیه
[به ماهیت ممکن نمی توانیم بگوییم واجب و به واجب شئنا، ماهیۀ بکلّ نلحقه ان لنا لیس و ذهنیا؟ امرا جزئیا

ه این [اینجا پاشنه آشیل شیخ اشراق است ک ذلک بخصوصها علیها یصدق التى الماهیات ببعض بل بگوییم ممکن]
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 لا الاعتبارات و ذلک، یشبه ما و الامتناع و النوعیۀ و الجنسیۀ کذلک و ،خصوصیت چیست و چگونه است؟]
در ماهیت خصوصیتی است که من بگویم ممکن یا » .للماهیات لخصوص له صلوحها یلاحظ بما الّا الذهن یلحقها

واجب، مایهت را می برد در خارج، اگر خصوصیتش را هم ببرد در خارج، پس نباید بگوید آن خصوصیت هم 

  ذهنی است. 

  هایی است که در صدد تصحیح حقایق مندمج و فشرده در خارج است. این اولین تلاش

  جناب شیخ اشراق، حکم را به اعیان دادي، اگر به اعیان دادي، موطن تقرر آن خصوصیت هم باید در اعیان باشد.

  با این توضیح شیخ اشراق: 

هست که به خارج موطن تقرر وجود در ذهن می باشد. لذا حرف مشاء غلط است که در خارج یک وجودي 

  ضمیمه می شود. جالب است که صدرا انضمام را از مشاء نقل می کند در حالی که خودش قایل به اتحاد است. 

  بعضی از سروران که حاشیه بر نهایه دارند، بیشتر اشکالاتشان همین اشکالات شیخ اشراق است.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  نبه)صفر / ش 13/  1393.9.15) (126( 26جلسه 
در مشاء مسأله انضمام و عروض خارجی وجود و ماهیت در خارج خیلی جدي است که به زیادتهما بیشتر 

  میخورد. لذا بسیاري از مباحث را در فضاي ماهوي حل کرده اند. 

در مورد شیخ اشراق این را عرض کردیم: یک بحثی دارد راجع به امور اعتباري. تمام مفاهیم فلسفی که ما 

امور اعتباري اند به معناي معقول ثانی منطقی که در ذهن است. لحوق در ذهن مطرح می شود، ملاحظه  میشناسیم

و اعتبار براي عقل است. اما نه گزاف و گتره، بلکه یک خصوصیتی است براي واقع که عقل در ذهن می یابد. از 

ی از جمله وجود را باید در ذهن دل این حرف چه در می آید؟ ایشان قایل است که تمام معقولات ثانیه فلسف

  یافت. 

  صفات حقیقی ماهیات هستند در خارج.
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عقل تا موطن ذهن می آید حقایق این ها را می یابد. اگر بخواهیم خیلی همراهی کنیم، این را می توانیم بگوییم. 

  از جمله پاي وجود را از خارج بریده است. 

  67تا ص  64، حکمت اشراق ص 2مجموعه مصنفات ج 
که بحث وحدت را شروع می کند و وجوه متعدد را براي نفی وجود در خارج می آورد و همه این ها را پرداخته 

  که صدرا به همه آن ها مفصلا پرداخته است.

  »اذا اخذ معنی«

اما جایی شیخ اشراق تصریح بر اصالت داشتن ماهیت می کند. یکی از احتجاجات پنج گانه اي را ذکر می کند از 

  سانی که این حقایق در خارج هستند. دلیل سوم طرف ک

  343، مطارحات ص 1مجموعه مصنفات ج 
  می گوید: این مفاهیم یکی هستند که غلط است. یکی این که این حقایق در خارج هستند. و یکی هم این که این 

ه داده است؟ اگر شما مگر نمی گویید ماهیت در خارج نبوده است و بعد به وجود آمده است. جاعل به ماهیت چ

بگویید چیزي نداد، قبل و بعد از موجودیت چیزي اضافه نشده است. که در بدایه یکی از استدلال ها بوده است. 

آن چیزي که آن را موجود کرده است وجود است. پس باید وجود یک امر خارجی باشد که خداوند سبحان آن 

 ي وجود در مجعولیت اخذ شده است. را به ماهیت داد، پس آن ماهیت موجود شد. پس به نحو

 به یئاش الفاعل یفدها لم ان -فحصلت معدومۀ کانت التى -الماهیۀ انّ: قالوا لهم، بالوجود مختصۀ الرابعۀ الحجۀ«
 یرتص لا اذ الوجود الّا فلیس موجودة صارت حین شیئا الفاعل افادها ان و کانت، کما العدم على فهی تتحقّق،
  ».الوجود بغیر موجودة الماهیۀ

که همان است فللوجود وجود... اما جواب  347شیخ اشراق در رد این استدلال یک جواب نقضی می دهد در ص 

  حلی اش: 
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خداوند وقتی ماهیت را جعل می کند وجود را نمی دهد، بلکه به او نفس ماهیت را می دهد که همان هویت اوست. 

  که منظور از هویت ماهیت جزئیه است.

 من سهانف الماهیات انّ یرون هؤلاء فانّ آخر، شیئا لا حقیقته نفس اعطى شیئا أوجد اذا الفاعل بانّ الخصم عارضه«
  »الوجود. فى قالوا ما الماهیۀ أصل فى فیقولون[اینجا تصریح به اصالت داشتن ماهیت است.]  مبدعها،

  کلی طبیعی به نفس فرد و هویت است.

  402مطارحات ص 
  ئین آورده است براي اثبات مسأله اي. بیانی را از مشا

 فاذا ماهیته، الفاعل من [براي آن شیئ]له ءالشی عنده فانّ اظهر، اعتباریا الوجود یأخذ من طریقۀ على هذا و«
  ».الظلّ ذى من اشرف و اکمل و اتم الظلّ یکون ان یصح فلا له، کظلّ هى و الفاعل من نفسها الماهیۀ کانت

  66، حکمت اشراق ص 2جمجموعه مصنفات 
 نضمی لم ان الماهیۀ بأنّ -[که فهم اصالتهما از مشاء را می رساند.] الاعیان فى زائدا الوجود کون فى -احتج من و«

 نفس: یقول الخصم و 12 -وجودا؛ الیها یضم ثم ماهیۀ، یفرض فانّه-. أخطأ العدم، على فهی أمر، العلّۀ من الیها
  .»الفاعل من العینیۀ الماهیۀ» 5« هذه

  186حکمت اشراق ص 
 

[این عنوان از شارحان حکمت اشراق همچون  ) -وجودها لا الماهیۀ هو المجعول انّ بیان فى( قاعدة) 193( «

  شهرزوري و قطب الدین رازي است.]

  »است.][که ماهیت جزئیه -هویته الفیاضۀ علّته من ءفللشی  -عقلیا اعتبارا الوجود کان لما و

  302و  301مطارحات ص 
  در خارج باید چه نوع تقدمی باید داشته باشیم؟ 
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  مشاء می گوید: تقدم بالوجود.

شیخ اشراق: تقدم بالتجوهر، یعنی تقدم بالماهیه، که ماهیت تقدم بر وجود دارد. ذات جوهر علت بر ذات جوهر 

  ازم جدي این مسأله است.معلول مقدم است. به حسب ذات و ماهیت مقدم است. که یکی از لو

  نکته: تقدم بالتجوهر از ابداعات مکتب اشراق است. 

» ن اذا ثمۀ الامور من الوجود انّ بیم فلا الاعتباریتها، الّا المعلول على العلّۀ یتقدود [نه به وجودش، چون وجبماهی

 مرا کلّ و المعلول، جوهریۀ من اقدم جوهریتها العلّۀ و العلّۀ، لجوهر ظلّ المعلول فجوهر امري اعتباري شده است.]
 قولنا ىمعن هذا و اقدم، العلّۀ فى فهو لها کظلّ هو و العلّۀ من مستفاد المعلول فى ما و المعلول و العلّۀ فیه یشترك

 13[ص »1« الجوهریۀ فى ساواها فکیف العقلیۀ، للامور کظلّ« الجرمانیۀ الجواهر انّ المواضع بعض فى

 هو و المعلول، جوهریۀ على العلّۀ جوهریۀ فیتقدم بالماهیۀ، الاّ التقدم فلیس ذهنى، الوجود انّ اى »؟تلویحات]
 امور فى طرفا ذکرنا قد و جوهرها، فى نفس من اقوى نفس یکون ان یجوزون هم و الاقدمین، و افلاطون مذهب
  »فلیطلب الحاجۀ، بحسب متفرّقۀ مواضع فى الفصل بهذا تتعلّق

  227مطارحات ص 
» 2« الجوهریۀ المعلولات و فالعلل[که حرف مشاء است.]  الاعیان فى له صورة لا» 1« الوجود انّ یثبت من و «
 الجوهر و بالذات الا التقدم یبقى فلا الاعیان، فى له» 4« وقوع لا» 3« عنده اعتبارى وصف لانه بالوجود تتقدم لا

  »بالتجوهر است.][که این نوع تقدم 

  اول تلویحات، بعد مقاومات به عنوان تعلیقه بر تلویحات و بعد مطارحات نوشته شده است.

  156مقاومات، ص 
 »؟واهاسا کیف« التلویحات فى قولنا معنى هذا و جوهرها، بنفس العلّۀ فتقدم اعتبارى الوجود انّ بین قد ثم «

  بحث تشکیک
مطلب دیگري که از این دو متن در می آید شیخ اشراق بحث تشکیک را پس یک مطلب اصالت ماهیت است و 

  فهمیده می شود.» کیف ساواها«هم آورده است و اثبات کرده است. تشکیک از این 
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  در مورد واجب
حرف نهایی شیخ اشراق: در مورد واجب تعالی هم وجود اعتباري است، بلکه باید گفت: واجب تعالی نور است و 

  حیات و حیات هم امریست ماهوي. یعنی: واجب هم ماهیت دارد و ممکنات هم ماهیت دارد. نور است و ظلمت. 

  187و 186مقاومات ص 
  نی که می خوانیم خیلی حساس است.بعضی از جاهاي این کتاب خیلی حساس است و این مت

نفس امر بسیط است، لذا خداوند سبحان که جاعلش هست به طریق اولی ابسط است و بسیط تر است که عنوان 

 می دهد ماهیت نور است.

[و واجب تعالی .الوجود مفهوم» 7« غیر الحیاة مفهوم و اعتبارى، لانّه تصحیحه یتأتّى فلا الوجود نفس انّه اما و «

  ».عین حیات است.]

  موضوع علم فلسفه
  که مشاء موجود بماهو موجود موضوع قرار داده است.

  شیخ اشراق: مشاء این امر پیزوري را موضوع قرار داده است، در حالی که این امري اعتباري است. 

 67حکمت اشراق ص 

» ات فى أمرهم کلّ بنوا المشاّئین اتباع بعض انّ ثمالى النسب على یقال قد الوجود و. 3 -الوجود على الالهی 
  »الأشیاء

  16رسایل الشجره الالهیه ص 
 وجود لا اعتباریان أمران وجود، و موجود هو حیث من» 3« الموجود و الوجود أنّ» 2« قریب عن لک سیظهر «

 نأ یصح فلا الوجودیۀ؛ المحققۀ للأمور معروضا یکون أن یصح لا الأعیان فی له وجود لا ما و الأعیان؛ فی لهما
  » .له موضوعا یکون أن یصح لا فالوجود ؛»الطبیعۀ بعد ما« لعلم موضوعا یکون
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شیخ اشراق تمام نظام خودش را نظام نوري بنا نهاده است که نور هم امري ماهوي است. بنابراین موضوع فلسفه 

  می شود ماهیت.

  آمده است. به بعد از شرح استاد توضیح این مطلب 326، 1شرح حکمت اشراق، ج 

پس شیخ اشراق اولا وجود را ازصحنه هستی به در کرد، ثانیا ماهیت را جانشین کرد. بعد لوازم آن را هم طرح 

  کرد.

  پس از این مشکلاتی جدي به وجود آمده است. 

  مثلا شیخ اشراق تعبیر کرده است: النفس و ما فوقها إنیّات صرفه و وجودات بحته

  تناقض نیست. که صدرا هم می گوید این جز

  اما شیخ اشراق خود این اشکال را گرفته است و جواب داده است: 

منظور من از وجود، نور است که همان وجود شیئ نزد خودش است. یعنی: سراسر نور و حیات و حضور براي 

  خود است. وگرنه وجود که همان امر اعتباري است. 

یحات و مطارحات را داشت ولی مقاومات را نداشته است. به نظرم صدرا کتاب مقاومات را در دست نداشت، تلو

  که تعلیقه اي بر تلویحات است.

 115تلویحات ص 

 کرسم هو الذى -موضوع فى لا انهّا الیها ضم و وجودا، و إنّیۀ فوجدتها فیها نظرت و بذاتى تجرّدت انّى «
 و عنها خارجۀ فصادفتها الاضافات اما -»9« للنفسیۀ رسم هى» 8« التى -»7« الجرم الى اضافات و -للجوهریۀ

 و ذاتى أحصل و أحصلها لست آخر معنى لها» 11« کان ان الجوهریۀ و سلبى، أمر» 10« موضوع فى لا انهّا اما
 خصوصیۀ او فصل لها کان لو و عنها، غیبتى» 12« عدم بنفس اعرفها فانّى فصل لها لیس و عنها، غایب غیر أنا

 الّا التفصیل عند» 14« ذاتى فى أرى» 13« لست و الى، منّى اقرب لا اذ أدرکتها حین لأدرکتها الوجود وراء
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 الادراك ثم الوجود، الاّ یبق فلم سبق ما على الادراك و بعوارض غیره عن امتاز فحسب» 15« ادراکا و وجودا
  ...بعد  هو اذ -نفسها بادراك تتقوم لا» 17« هى و» 16« ءلشى ادراك فهو قیل ما غیر محصل مفهوم له اخذ ان

  187ص 

  » أولى فالعقول البساطۀ هذه على ذاتى کان اذا

   124مقاومات ص  

  شیخ اشراق می گوید: که مقاومات لواحق و تعلیقات بر تلویحات است. 

 اللواحق، مجرى بالتلویحات الموسوم کتابى من یجرى مختصر هذا». 1« استعین به و الرحیم الرحمن اللّه بسم «
» 2« شدةل التلویحات فى ایراده یتیسر لم و ارسالا یرسلونه الأولون کان مما اصلاحه الى یحتاج ما اصلاح فیه و

  »ایجازها

  186مقاومات ص 
» تها بل تترکّب لا النفس انّ عرف اذا ثماکۀ بسیطۀ ماهیو» 6« ابسط هو و مدرکا فاعلها یکون ان فیجب در 

 مفهوم و اعتبارى، لانّه تصحیحه یتأتّى فلا الوجود نفس انّه اما ... و اسبابها،» 7« اقصى الى ینتهى حتى افضل
 حیۀ لیست و المادة عنها مسلوب المادة ثم الاعیان، فى له صورة لا المادة سلب و. الوجود مفهوم» 7« غیر الحیاة

» 9« الأنائیۀ ادراك مع عنه یفعل ان یمکن» 8« وراءه ما فانّ الحیاة المدرك جوهر یکون ان و بد فلا دراکۀ، لا و
  البحت؟ الوجود نفس انّه قلتم أما سؤال

 الحى غیر فانّ: الحى خاصیۀ من» 12« ذلک اذ »الحى» «11« هو و »نفسه عند الموجود» «10« اردنا انما جواب
 ان اما ،»نفسه الوجود« مفهوم تحقّق ما الحى» 14« لا لو و غیره، او نفسه کان سواء» 13« ءشى عنده یوجد لا

  » !فلا :عینیۀ» 15« ماهیۀ الوجود یکون

این ها تصریحات شیخ اشراق، حتی اگر این تصریحات را نداشت، ما از بیان خود شیخ اشراق این ها را می 

  فهمیدیم. 
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  دو نتیجه:

  مسأله اصالت وجود الان سر در آورده است.  -1

  بحت. اعتباري یعنی ذهنی صرف و عقلی -2

  بسم االله الرحمن الرحیم

  صفر / یکشنبه) 14/  1393.9.16) (127( 27جلسه 
  خواجه نصیر

  در مورد شیخ اشراق بنده معتقدم اشراقی نیست گرچه بعضی او را اشراقی می دانند.

  مکتب شیراز مکتبی است که گویا تحقیقاتش حول محور تجرید الاعتقاد صورت گرفته است. 

ی اش حاکم است. سید سند اصالت ماهوي است، دوانی در ممکنات اصالت ماهوي است. این کتاب فضاي فلسف

  میر سید شریف هم که شارح مواقف است، شرح مقاصد تفتازانی و همه قایل به اصالت ماهیت هستند. 

تأثیرگذاري خواجه در رسمیت اصالت ماهیت، زیاد است و بعضی از مباحث شیخ اشراق را با دقت بیشتر گفته 

است. چندجا هست که خواجه آن را تمام می کند گرچه من گمان می کنم که حرف شیخ اشراق را آن گونه فهمیده 

  است و بیان کرده است. 

در معقول ثانی تماما آن چه شیخ اشراق گفته است را پذیرفته است. اما در بعضی از مباحث اصلا حرف شیخ 

  را نپذیرفته است.  اشراق را نپذیرفته است. مثلا تشکیک در ماهیت

قطب الدین شیرازي با این که شاگر خواجه است، اما عمده مبانی اش را از شهرزوري گرفته است که وي پیرو 

  شیخ اشراق بوده است.

  خود قطب الدین شیرازي می گوید: اکثر چیزهایی که میگویم از شیخ اشراق گرفته ام و شروحش.
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  اعتباري در نگاه خواجه نصیر
همان طور که شیخ اشراق ذهنی صرف می دانست، مثلا ممتنع فی الخارج: یعنی وقتی انسان شیئ را در ذهن آورده 

  است و آن را به ذهن آورد، اضافه به خارج می کند و می گوید ممتنع. 

  خواجه فرقی بین جزئی و کلی و جنس و فصل و وجود و وحدت و... نمی گذارد. 

ا اضافه کرده است و آن این که: حکم اعتباري بودن و امر عقلی بودن، معنایش ولی جناب خواجه یک چیزي ر

  این است که: آن ماهیتی که درذهن آمده است حکم را دارد. گزاف نیست. بلکه ذهن این حکم را در ذهن دارد. 

نجید. چون هن ساین کار را که کرد، آن خصوصیتی که شیخ اشراق مبهم گذاشته بود، خواجه بیان کرد که باید با ذ

  ماهیت خارجی وقتی آمد در ذهن، این ماهیت ذهنی را وقتی با خارج می سنجیم می گوییم موجود.

  خواجه: تا صحنه عقل نیاید این احکام اصلا معنی ندارد. 

. ما اصلا دو نداریم در خارج. 2بلکه در جایی کمی جلوتر رفته است: می گوید: عدد چیست؟ مثلا می گوییم 

  انسان و آن انسان را عقل به ذهن می آورد و دو را در ذهن می سازد.  مثلا این

کل و جزء را چطور توضیح می دهید؟ در خارج که نداریم. بلکه عقل است که می گوید: مجموعش کل و این 

  تکه اش هم جزء است. 

  اما در مقابل عدد و کل و جزء و حدوث هم باید برود خارج.

  خارج است. اما خواجه می گوید: اینجور نیست. بلکه در ذهن است.  اضافه اي که بوعلی میگوید:

ابی هست و ابنی متولد شد و ما این تولد را می آوریم در ذهن و می گوییم اب و ابن و رابطه ابوت و بنوت درست 

  می شود. 

  نفس الامر این امور ذهن است.

  فوقیت براي سماء تا در ذهن آمده است درست می شود. 
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  واجه خیلی دقیق دارد بر اساس مبناي شیخ اشراق صحبت می کند.اینجا خ

  علامه حلی نفس الأمر را از خواجه دقیق نقل نکرده است که گفته است: عقل فعال. 

  خواجه در مواردي که ذکر کردیم، نفس الأمر را در ذهن می داند.

  در این موارد خواجه می گوید: در خارج هیچ خبري از این امور نیست.

  ی وجود شده است اعتباري. حت

حتی خود ماهیت مثل انسان و بقر و غنم و... هم اعتباري است. چون اگر بخواهد در خارج بیاید تسلسل پیش 

  می آید.

  حتی علیت و مؤثریت را هم در ذهن آورده است.

ات ی از الهیعلامه حلی در شرح کشف المراد چیزي نبوده است که علامه از خواجه درس گرفته باشد. بلکه برخ

  شفاء و هیئت را نزد خواجه درس خوانده است که خواجه به رحمت خدا رفته است.

متن تجرید الاعتقاد مندمج است، اما در تلخیص المحصل حرف هاي خواجه مفصل گفته است. علامه با توجه به 

  همه آثار خواجه مثل تلخیص المحصل را در آورده است و در شرح آورده است.

 42المراد ص کشف 

  بحث شیئت را مطرح می کند.

 لخصوصیات ضتعر هی بل ثابت مطلقا ءشی فلا الوجود فی متأصلۀ لیست و الثانیۀ المعقولات من الشیئیۀ و: قال «
  .الماهیات

 صدقها و المشترك القدر على الشیئیۀ حمل أراد فإن الشیئیۀ هو بینهما المشترك و خارجی إما و ذهنی إما الوجود سینا بن علی أبو قال: أقول
  تعرض التی الثانیۀ المعقولات من أشباهها و الجزئیۀ و الذاتیۀ و الشیئیۀ: فنقول هذا عرفت إذا ممنوع فهو إلا و صواب فهو علیه

  43: ص الاعتقاد، تجرید شرح فی المراد کشف                        
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 تابعۀ هی بل فیه، الإنسانیۀ و الحیوانیۀ کتأصل الوجود فی متأصلۀ لیست و الماهیات من لغیرها عارضۀ إلا تعقل لا لأنها الأولى، للمعقولات

  ».الشخصیۀ المخصوصۀ للماهیات یعرض الثبوت إنما ثابت مطلقا ءشی فلا مطلقۀ شیئیۀ وجود یمکن لیس و الوجود فی لغیرها

  67تا  65کشف المراد ص 
  .فیه حصوله و المحل عن استغنائه لامتناع العقلیۀ المحمولات من الوجود و: قال «

 الصادق اتالماهی نفس یکون أن إما یخل لم الأعیان فی ثابتا کان لو أنه تقریره و. الصرفۀ العقلیۀ المحمولات من هو بل العینیۀ الأمور من لیس الوجود: أقول
  .نفسها یکون فلا المختلفات بین مشترك و الماهیۀ على زائد أنه من تقدم فلما الأول أما باطلان القسمان و لها مغایرا أو علیها

 محلال فی حصوله و المحل فی حاصل فهو عرض کل لأن باطل الثانی و لغیره، صفۀ یکن لم إلا و باطل الأول و عرضا أو جوهرا یکون أن فإما الثانی أما و
  .خلف هذا علیه تقدمه و محله عن تأخره یلزم و خلف هذا وجود للوجود فیکون الوجود من نوع

  .الثانیۀ المعقولات من هو و: قال

 عقلی مرأ هو بل بیناه ما على خارجیۀ ماهیۀ الوجود لیس إذ الثانیۀ المعقولات من أنها فی کالشیئیۀ الوجود: أقول
 وه ءشی الموجودات فی لیس و الأولى المعقولات إلى المستندة الثانیۀ المعقولات من هو و للماهیات یعرض
  أو الإنسان إما الموجود بل ءشی أو وجود

  66: ص الاعتقاد، تجرید شرح فی المراد کشف

  .موجودا یکون أن ذلک معقولیۀ من یلزم ثم غیرهما أو الحجر

  .العدم کذلک و: قال

 الأعیان یف لیس إذ الوجود فی قلنا کما الأولى للمعقولات العارضۀ الثانیۀ المعقولات من العدم أن به یعنی: أقول
  .لغیره عارض دائما فهو مطلق عدم هی ماهیۀ

  .جهاتهما و: قال

 المعقولات من المشروطۀ و الذاتیۀ الامتناع و الإمکان و الوجوب من العدم و الوجود جهات أن به یعنی: أقول
  .فیه البحث سبق قد و الخارج فی لها تحقق لا اعتباریۀ أمور أنها من تقدم کما أیضا الثانیۀ

  .الماهیۀ و: قال
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 وجودةم إنها حیث من لا ذاتها باعتبار الحقیقۀ على تصدق الماهیۀ فإن الثانیۀ المعقولات من أیضا الماهیۀ: أقول
 عارضال أعنی الماهیۀ فی بل فیه البحث لیس و الأولى المعقولات من الماهیۀ علیه یصدق ما کان إن و معقولۀ أو

  .الإنسانیۀ حقیقۀ على زائد أمر ماهیۀ الإنسان کون فإن

  .الجزئیۀ و الکلیۀ و: قال

 لا کانت إن و هی هی حیث من الماهیۀ فإن الأولى للمعقولات العارضۀ الثانیۀ المعقولات من أیضا هذان: أقول
 هالذات کانت لو الإنسانیۀ فإن معروضه على العارض صدق علیها یصدقان هما و لهما مغایرة أنها إلا عنهما تخلو
 الکلیۀ لیهع تصدق إنما بل جزئیۀ لا و کلیۀ هی هی حیث من لیست فالإنسانیۀ بالعکس و جزئیۀ تصدق لم کلیۀ
 خصصۀم أخر أمور اعتبار عند علیها تصدق إنما الجزئیۀ و متحققۀ أو متوهمۀ أفراد على الحقیقۀ صدق اعتبار عند

  .الثانیۀ المعقولات من فهما الأفراد ببعض الحقیقۀ لتلک

  67: ص الاعتقاد، تجرید شرح فی المراد کشف

  .العرضیۀ و الذاتیۀ و: قال

 لیس و ۀعرضی لا و ذاتیۀ الأعیان فی لیس فإنه الأولى للمعقولات العارضۀ الثانیۀ المعقولات من أیضا هذان: أقول
 فی ققۀمتح لماهیات عارضان عقلیان اعتباران فهما لغیره عرضیا ءلشی الذاتی یکون قد و الوجود فی تأصل لهما

  .الثانیۀ المعقولات من فهی أنفسها

  .النوعیۀ و الفصلیۀ و الجنسیۀ و: قال

 لإنسانا کون فإن الأولى للمعقولات العارضۀ الثانیۀ المعقولات من صرفۀ عقلیۀ اعتباریۀ أمور أیضا هذه: أقول
 مثلا وانللحی الجنسیۀ کذلک و زید على الإنسانیۀ صدق لامتنع إلا و لها عارض الإنسانیۀ لحقیقۀ مغایر أمر نوعا
  ».ظاهر کله هذا و للناطق الفصلیۀ کذلک و لحقیقته مغایر له عارض أمر

  69کشف المراد ص 
 اعتبارب صحیحه یکون و فلا إلا و صحیحه فی التطابق وجب بمثلها الخارجیۀ الأمور على الذهن حکم إذا و: قال «

  ».الکواذب تصور لإمکان الأمر نفس فی لما مطابقته
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  نقد المحصل، را بگویید، نفس الامر خواجه معنی می شود. 116و ص  36و ص  133ص 

  34کشف المراد ص 
  که امکان امر اعتباري

«»  

  49کشف المراد ص 
«»  

  60کشف المراد ص 
  در مورد قدم و حدوث که اعتباریان.

  72کشف المراد ص 
  که بحث حمل را می کند که این ها معقولات ثانیه منطقی هستند.

«»  

 77المراد ص  کشف

  بحث مطابقت را دارد همراه با نکته اي

  ».العقل فی لما مطابقته تعتبر أن فیجب عقلی اعتبار بالإمکان الممکن على الذهن حکم و «

  85ص 

«»  

  97ص 

 بحث تشخص را می کند.

  100ص 
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  ».الکثرة کذا و المعقولات ثوانی من هی بل عینیا أمرا الوحدة لیست و «

  105ص 

  می گوید:در مورد عدد 

  ».حسبهب انضماما العقل فی بعض إلى بعضها انضم إذا الحقائق على العقل به یحکم اعتباري أمر منها واحد کل و «

  117ص 

  بحث نسبت را دارد که آن را معقول ثانی می داند.

«»  

  140ص 

  جوهریت و عرضیت

«»  

  ص؟؟؟

«»  

  258ص 

  الأعیان فی ثابتۀ لیست الإضافۀ أن فی الثالثۀ المسألۀ «

  .بذاتها الإضافۀ تعلق ینفع لا و تسلسل إلا و ذهنی ثبوته و: قال

 أمرا لا و امحض عدما لیست السماء فوقیۀ لأن الأعیان فی ثابتۀ الإضافۀ أن إلى قوم فذهب هنا العقلاء اختلف: أقول

 کثرأ و -االله رحمه -المصنف اختیار هو و الأذهان فی ثابتۀ الأعیان فی عدمیۀ إنها آخرون قال و مطابق غیر ذهنیا

 ذلک حلول و أخرى إضافۀ المحل فی حلولها لأن التسلسل لزم الأعیان فی ثابتۀ کانت لو الإضافۀ أن أحدها: المصنف ذکرها وجوه علیه الدلیل و المحققین

  .التسلسل یوجب ذلک و حلولا و محلا یستدعی ثابت الحلول
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: نقولف المطلق المضاف حد إلى الشبهۀ هذه حل فی نرجع أن یجب: قال بأن هذا عن سینا بن علی أبو الشیخ أجاب

 القیاسب یقال إنما ماهیته بحسب یکون الأعیان فی ءشی فکل غیره، إلى بالقیاس مقولۀ ماهیته الذي هو المضاف

  إن ثم. ودموج الأعیان فی فالمضاف الصفۀ بهذه کثیرة أشیاء الأعیان فی لکن المضاف، هو ءالشی فذلک غیره إلى

  259: ص الاعتقاد، تجرید شرح فی المراد کشف                        

 بالحقیقۀ هو المعنى فذلک غیره إلى بالقیاس المقول المعنى من له ما یجرد أن فینبغی أخرى ماهیۀ المضاف فی کان

 یسل المعنى هذا و المعنى، هذا بسبب غیره إلى بالقیاس مقول هو إنما غیره و غیره، إلى بالقیاس المقول المعنى

 هناك لب الإضافۀ هو ءشی و ذات هناك فلیس لذاته مضاف هو بل نفسه غیر ءشی بسبب غیره إلى بالقیاس مقولا

 ذاه فی بذاته المضاف المعنى هذا کون أما و. الإضافات الطریق هذا من فتنتهی أخرى بإضافۀ لا بذاته مضاف

 أیضا مضاف أمر الموجود ذلک و الأب، ذات على زائد أمر -الأب فی الأبوة وجود مثلا -آخر وجود فله الموضع

. أخرى لإضافۀ لا إلیه مضاف هو ما إلى لذاته مضاف منهما واحد کل و المضاف لذي المضاف من عارضا هذا فلیکن

  .لذاته مضاف أبوة الکون و لذاته، مضاف محمولا فالکون

 مقولۀال هو الذي المضاف إن حیث من لیس ألزمناه الذي التسلسل لأن للمطلوب مفید غیر طوله على الکلام هذا و

 إن یثح من بل بغیره مضاف هو ما إلى و بذاته مضاف هو ما إلى الأشیاء تقسم حتى أخرى بإضافۀ مضافا یکون

 المحل ذلک إلى لها إضافۀ المحل ذلک فی حلولها و لعرضیتها به تتقوم محل إلى تفتقر کالأبوة الحقیقی المضاف

 أي ذاتهاب الإضافۀ تعلق ینفع لا و بقوله -االله رحمه -المصنف أشار هذا إلى و یتسلسل و حلولا و محلا یستدعی

  ».أخرى لإضافۀ لا لذاتها إلیه بالمضاف الإضافۀ تعلق

  278ص 

  درباره مقوله فعل و انفعال. اما خواجه اضافی و نتیجتا ذهنی می داند.

«»  

  310ص 
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  »اعتباري و الحدوث«

  38و  37نقد المحصل ص 
 إلى سمقی ذهنی لمتصور العقل فی ثابتۀ صفۀ هو إنّما بممتنع، العقل فی موجود هو حیث من الامتناع فلیس«

  ».بالواسطۀ القول ذلک من یلزم لا و. الخارجی وجوده

  38نقد المحصل ص 
  »العقل فی علیه المترتب الوجود و العدم تعقّل عند العقل فی تحصل صفۀ هو معقول معنى فالحدوث «

  94نقد المحصل ص 
 قولمع عقله فی لزم الخارجى الوجود إلى مسندا عاقل عقله إذا بحیث کونه هو الخارج، فی واجبا ءالشّى کون و «

  ».الوجوب هو

  35نقد المحصل ص 
با خارج در آن ها  بحث مطابقت ذهن با خارج. که در مورد امور حقیقی است و امور اعتباري که بحث مطابقت

  مطرح نیست.

 فی و المعقولات فی أما. خارجیۀ بأشیاء الخارجۀ الامور على الحکم فی شرطا یکون انّما للخارج الذهن مطابقۀ«
 و ل،العق فی الاّ وجود لها یکون لا امور الاضافات و النسّب و. بشرط فلیس الذّهنیۀ الامور على الذّهنیۀ الاحکام
 تکون اى الاضافات و النسب تلک منها یعقل لان صالحۀ الامور تلک کون هو الخارجیۀ الامور فی اعتبارها

   ».الاضافۀ او النسّبۀ تلک عقله فی حصل عاقل عقلها اذا بحیث

  این از آن تصریحاتی است که هیچ کس نمی تواند به آن دست بزند.

  110نقد المحصل ص 
  باز در باب مطابقت است.
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 اعتبر إن و ،الوجود فیه یطابق حتى بحکم لیس الامکان تصور و تعتبر، لا أین و تعتبر أین المطابقۀ أنّ مرّ قد «
  »مرّ. کما عقلى اعتبار لأنّه العقل، فی لما مطابقا یکون أن فیجب المطابقۀ فیه

  116نقد المحصل ص 
 یقتضى لکذ تعقّل فان المؤثرّ، عن الأثر صدور تعقّل عند العقل فی یثبت إضافی أمر فیها المذکورة فالمؤثّریۀ«

 ذلک فانّ هلا،ج کونه یقتضى لا للخارج مطابقته عدم و. الاضافیات سائر فی کما المؤثرّیۀ هو العقل فی أمر ثبوت
 بقدیم یسل کونه مع قدیما العالم کون اعتقاد و .الخارج فی یثبت لم و الخارج فی بثبوته حکم إذا جهلا یکون إنمّا

 یکون لا نأ أیضا یقتضى لا مطابقته عدم و. مثاله فی أورده ما على لا ذکرنا، ما على یدلّ الجهل فی به تمثّل الذى
  ».جالخار دون العقل فی ثبوته فمطابقته فقط، العقل فی بثبوته حکم إذا بل قال، کما أصلا، مؤثّرا ءشی

  133و  132نقد المحصل ص 
 بحیث ودالموج کون إلاّ[ الخارج فی یکون لا و. العقل فی إلاّ یکون لا الحقیقیۀ الاضافۀ وجود أنّ هیهنا التحقیق و«

 یف موجود أمر شخص من شخص ولادة فانّ الاضافۀ، تصوره من العقل فی یحدث[این حیث را باید درست کرد.] 
 ضتعر إذا الابوة لأنّ التسلسل، یلزم لا و الآخر، فی نبوة و أحدهما فی أبوة یعقل العاقل تصوره إذا و]. الخارج

 تلک و. الأبوة تتسلسل لا إذن و اخرى، بابوة تکون لا لکنهّا اخرى، إضافۀ العروض ذلک کان فإن لشخص،
 إضافیۀ، صفات تعالى للّه انّ یقولون هم و العقل، وقوف عند تنقطع لأنّها تتسلسل، لا و عقلى، أمر أیضا الاضافۀ
 رغی من الصفات، بهذه القول یلتزمون و. ذلک غیر و الصانع، و المبدع، و الرازق، و الخالق، و الآخر، و کالأول،

  ....تعالى للّه الزمانیۀ المعیۀ

 هو العقلى بل .یفرض ربما السماء تحتیۀ فانّ فرضیا، کونه یباین السماء کفوقیۀ عقلیا ءالشی کون: أقول: 133ص 
 یفرضه الذّى فهو الفرضى أما و. السماء کفوقیۀ ء،الشی ذلک العقل عقل إذا العقل فی یحدث أن یجب الذّى

  ».غلط الاشتباه بسبب یقع لئلا منهما، واحد کلّ یفهم أن یجب و. یشملهما الذّهنى و. محالا کان إن و الفارض

  98نقد المحصل، ص 
«»  
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  تعلق جعل به ماهیت از نگاه خواجه 
  پس وجود امري اعتباري شد از نگاه خواجه درست مثل شیخ اشراق. 

  جناب خواجه: مجعول چیست؟ 

  خواجه: مجعول ماهیت است. ماهیت موجوده هم نفس ماهیت است که در خارج تقرر دارد.

  79کشف المراد ص 
  .لاحق وجوب یلحقه و الماهیۀ فی تأثیره و: قال «

 اتصاف فی أو الوجود فی أو الماهیۀ فی یؤثر أن إما المؤثر أن: تقریره و لهم ثالث سؤال عن جواب هذا: أقول
  .باطل فالتأثیر باطلۀ بأسرها الأقسام و بالوجود الماهیۀ

 وعموض لأن محال ماهیۀ غیر الماهیۀ صیرورة لأن محال ذلک لکن بارتفاعه یرتفع بالغیر ما کل فلأن: الأول أما
  ».بالعدم علیها الحکم حال للماهیۀ تحقق لا و محمولها ثبوت حال یتحقق أن یجب القضیۀ

  89ص 
«»  

  29ص 
  که وجود را می گویید اعتباري که چه جور باید با موجودیت ماهیت جور در آورد می گوید:

  العینی الحصول على زائدا معنى هو لیس الوجود أن فی الخامسۀ المسألۀ «

 » الحصول بل العین فی الماهیۀ تحصل به معنى الوجود لیس و: قال

  252نقد المحصل ص 
«»  
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   87نقد المحصل ص 
  وجود کلی طبیعی را گفته است.

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  صفر / دوشنبه) 15/  1393.9.17) (128( 28جلسه 
  به نظر می رسد اصالت ماهوي بودن مشاء کمی تحمیل است. 

  و هم اعتباریت وجود. شیخ اشراق هر دو بند بحث اصالت را دارد همه اصالت ماهیت

  حتی براي این که مفاهیم 

در متن هاي خواجه یک گره کور وجود دارد و آن این که: خارج به حیثی است که مثلا زید از عمرو تولد پیدا 

کرده استکه به ذهن می آید تبدیل میشود به ابوت. یا در مؤثریت که صدور الاثر در خارج که اثر را به وجود می 

  ه ذهن آمد می شود علیت. این ریشه در خارج دارد.آورد وقتی ب

این را فی الجمله در کار خواجه می بینیم که در خارج ریشه اي دارد ولی خواجه تماما این معقولات را صرفا 

  معقولات ثانی منطقی می داند. 

حدود  د. بعد هم قوشچیتجرید الاعتقاد بعد از اینکه متن درسی قرار گرفت، و علیه المدار شد. بعد علامه شرح کر

  دو قرن بعد شرح کرد که آن هم متن درسی شد. 

حتی بعد از خواجه باعث شد که اهل سنت هم به پیروي از خواجه و به وزان تجرید الاعتقاد کتاب نوشتند در 

بیان عقاید خودشان، همچون مواقف که قاضی عضدالدین ایجی که میرسید شریف آن را شرح کرده است که در 

  ب شیراز است. جزء متقدمین آن هاست. مکت

در کنار این هم مقاصد و شرح مقاصد که براي تفتازانی است. در این کتاب ها هم بحث معقول ثانی بودن وجود 

  هم آمده است. 
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  است. 756در مواقف که صاحب مواقف متوفاي 

  42ص  2و شرح مواقف ج  62مواقف ص 

  م آن چیزهایی که خواجه را گفته استتشخص، وحدت، وجود، و... معقول ثانی. تما

«»  

  790شرح مقاصد متوفاي 

  توضیح می دهد که مجعول ماهیت است. 427ص  1ج 

پس یک اثرتجرید الاعتقاد رفته است در بستر اهل سنت که در این امور با خواجه همراهی کرده اند گرچه در 

  امامت جدا می شوند.

  ه شرح کرده است.یک نسلش هم می آید در کشف المراد که علام

  که متن خواجه را شرح کرده است.  879قوشچی متوفاي 

  ملا جلال دوانی و سید سند هم آمدند و شرح قوشچی را شرح کردند و حاشیه زدند. 

  بعدش هم خفَري همینجور.

لاعتقاد اخواجه کلام فلسفی را به گونه اي جا انداخت که اکثر تحقیقات از این به بعد می رود زیر مجموعه تجرید 

  گرچه بعضی ها کار فلسفی شان ذیل این بحث نبود.

ولی بعد از خواجه اصالت ماهیت، رسمی است. سید سند و غیاث الدین منصور و دوانی (در ممکنات) تا میرداماد 

که مکتب اصفهان است، هم اصالت ماهیت بودند. مکتب اصفهان از مکتب شیراز بهره برده است و سرریز شده 

  تب اصفهان. پس اصالت ماهیت از این جهت رسمیت پیدا کرد. است در مک

  عمدتا در مکتب اصفهان میرداماد است،گرچه شیخ بهاء و میرفندرسکی هم هستند و عمده میرداماد است.
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  بررسی بحث اصالت در سنت عرفانی
این به بعد یک از همان زمان که خواجه نصیر است و قونوي که از یک نسل و در یک عصراند، از  7از قرن 

  حرکتی در عرفان داریم که قرار است واجب تعالی را وجود بحت بگیرند و اصلا صحبتی از ماهیت نیست.

ابوحامد در قواعد التوحید دلایل اصالت ماهیت را آورده است و رد می کند و در تمهید القواعد هم منتقل شده 

ارد به شیخ اشراق و گاه تعریض می زند و می خواهد است. به وزان ابوحامد، هم قیصري در مقدمه قیصري نظر د

  بگوید اصالت با وجود است و حرفی که این ها می زنند نیست.

بعد صائن الدین ترکه هم این کار را می کند. و بعد می گوید: این ها می گویند: وجود من ثوان المعقولات که 

  تعریض به خواجه دارد و حتی اسم هم می برد.

  فانی.این در سنت عر

  اما در سنت فلسفی چه گذشت تا رسید به صدرا. 

  صدرا اصالت ماهیت را در آن فضاي غلیظ فهمیده است و بعد می خواهد سر از اصالت وجود در بیاورد.

  صدرا روي این سرمایه نشسته است و ابتدا هم اصالت ماهیت بوده است و شدید الذب در آن هم بوده است.

خیلی تأثیرگذار بود در رسمیت پیدا کردن اصالت ماهیت گرچه اصل نظریه از شیخ خلاصه این که خواجه نصیر 

  اشراق بوده است.

  پیگیري اعتباري دانستن وجود 
  وجود که گفته می شود اعتباري، تا کجاها سر در آورده است و چه بلاهایی را به وجود آورده است؟ 

ه: واقعیتش این گونه که ذهنی کردید نیست، بعضی از این این روند تا قوشچی که رسید، او شروع می کند به این ک

ها ذهنی هستند. گاهی آهسته آهسته در نقد و ایرادهایش یک اندیشه سر در آورده است که این مفاهیم فلسفی 

  اتصافشان در خارج است و در ذهن نیست. 

  صرفا در ذهن نیست.  این که خواجه می گوید می شود معقول ثانی منطقی و این یعنی در خارج نیست و
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  اما جناب قوشچی به این نکته می رسد که برخی از مفاهیم اتصافش در خارج است. 

الانسان واحدف اتصاف در خارج است. یعنی طرف اتصاف هم در خارج باید داشته باشیم؟ اتصاف می تواند در 

. یعنی لثبوت المثبت له لا الثابت خارج باشد ولی لزومی ندارد که ثابت هم در خارج باشد. ثبوت شیئ لشیئ فرع

  لزوما وحدت نمی خواهیم در خارج داشته باشیم اما اتصاف داریم. 

کمی جلوتر این می شود که: ثابت غیر از مثبت له است یعنی یک نوع مغایرت باید داشته باشند که این مغایرت 

راي ب وجود رابطی اش را خارجی در ذهن است. وحدت ذهنی و ثبوت آن در قالب واحد در خارج. ثبوت الف ب

  کرده ایم نه این که وجود فی نفسه اش را خارجی کرده باشیم.

دوانی و ... جوري می خواهند بگویند که: ما هم قبول داریم که اتصاف خارجی است ولی طرف اتصاف را در 

  ذهن باید پیدا کرد.

است اما کی گفته است که نفس وجود الف هم دقیقا فرق می گذارند بین این که: وجود الف براي باء در خارج 

حتما باید در خارج باشد. بله بعضی جاها می شود که هم موضوع و هم محمول در خارج باشند مثل الجسم 

ابیض. اما مفاهیم فلسفی اتصاف در خارج هست ولی طرف اتصاف در خارج نیست بلکه در ذهن است. به خلاف 

  افش در ذهن است. معقولات ثانی منطقی که عروض و اتص

  فاضل قوشچی (علاء الدین ملا علی القوشجی)
  این زیر سر بحث قوشچی است.

چه زاویه اي درست می کند؟ این زاویه را درست میکند که خواجه و شیخ اشراق همه این ها را در ذهن می 

  سد را شکست. دانستند هم عروض و هم اتصاف را در ذهن می دانستند اما قوشچی این را نمی گوید و این

  24شرح تجرید العقاید قوشچی چاپ سنگی ص 
و الشیئیه من المعقولات الثانیه.. عارضا ... و لیست متأصلا فی الخارج... هذا مع أنه مخالف للواقع[ایشان معتقد «

 لااست که مفاهیم فلسفی می خورد به نفس الأمر و نه لزوما در ذهن. لذا شیئ هم خارج و هم ذهن را می گیرد.مث

  »انسان من حیث هی هی چه در ذهن و چه در خارج شیئ بر آن صدق می کند.] مناف ... قد یؤخذ علی الاطلاق
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  35و  34ص 
  که بحث تسلسل و اعتباري بودن را مطرح می کند بعد می گوید:

ت [درست اسلما کان هذا الدلیل جاریا بعینه فی الوجود و الامکان و.... جعله صاحب التلویحات قانونا فی ذلک «

  که این قانون را ابتدائا در تلویحات آورده است.] 

  35ص 

ان اتصاف الذات بصفۀ [مثلا الانسان ممکن یا واحد] فی الخارج او فی نفس الامر لا یقتضی کون تلک الصفه 

احب لصموجودة فی احدهما [یعنی ثابت لازم نیست باشد، مثبت له باید باشد]... هذا من فروع القانون المذکور 

  »التلویحات

  38ص 
که مبناي اصلی قوشچی است که ثبوت شیئ لشیئ فرع لثبوت المثبت له لا الثابت. که وجود رابطی در خارج داریم 

  به این معنا نیست که فی نفسه خود وحدت را هم در خارج داریم.

فی الخارج و لکنه لا هذا مخالف لما تقرر من ان وجود شیئ [وحدت]لآخر فی الخارج .... وجود ذلک الآخر «

یقتضی وجود ذلک الشیئ فیه [صدرا از این مثال بعینه در متن اسفار استفاده کرده است:] فإن العمی مثلا لزید 

  »موجود فی الخارج [رابطی] مع انه لیس فی الخارج[فی نفسه]

  54و  53ص 
  که بسیار حساس است که باید با طول و تفصیل خواند. 

ایل است که وجود واجب عین ذات اوست که حقیقت خارجی است. شما می توانید خود خواجه مثل حکماء ق

بگویید که استغناء از محل ندارد؟ خیر. بلکه باید گفت استغناء دارد پس یک وجودپیدا شده است که استغناء دارد، 

  پس فردي از وجود در خارج هست که موجود است و معقول ثانی نیست.
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، فانهم لما قالوا... بامتناع استغناء الوجود عن المحل... و ایضا لما تحققت الخارج فرد اقول... مما لا یکاد یصح«

من افراد الوجود المطلق اعنی الوجود الواجبی کان للوجود الواجبی فرد فی الاعیان... فانه عبارة... اما انه من 

  ایشان دارد سد را می شکند. » مکان و....المعقولات الثانیه ففیه تأمل و کذا فی قوله و کذا العدم و الوجوب و الا

در همینجا دو حاشیه از دوانی هست می بینید که پذیرفته که اتصاف خارجی را پذیرفته است و در عین حال 

  معقول ثانی را می پذیرد.

  بعد از این قوشچی حرفی می زند که می خواهد پایه را خراب کند:

ر ذهن و چه د رخارج هست. مثل زوجیت براي اربعه چه در ذهن و ما بعضی چیزها را داریم که مفاهیمی چه د

  چه در خارج

  اما مواردي داریم که فقط وجود ذهنی آن حکم ها را می پذیرد. 

  اما یک دسته هم هست براي وجود خارجی است مثل البیاض براي جسم.

 بلکه از آن جهت که نفس با این توضیح معقولات ثانی فلسفی براي موضوع آمده است براي ذهن فقط؟ خیر،

  الأمر دارند این حکم هستند پس آن حرف خواجه که این ها را ذهنی صرف می داند درست نیست.

لان عوارض الماهیه علی ثلاثۀ اقسام... لوجودیها الخارجی و الذهنی و منها ما یکون عروضها للماهیه بحسب «

  ». لکونها فی الدرجه الثانیۀ فی التعقل...وجودها الخارجی... و منها ما یکون عروضها للماهیه ...

  54ص 

این حرف را در مورد وجوب و امکان و امتناع گفتید و بعد در مورد ماهیت و جنسیت و فصلیت و عرضیت و.. 

  گفتید. این هایی که می گویید در مورد ماهیت و جنسیت و.... درست است اما

پس باید در مثل وجود اتصاف را » هیۀ الموجوده فی الذهن اقول: و لا کذلک الوجود الخارجی، ..... لا للما«

بعد بیانی دارد » فان الموجود فی الخارج لیس هو الماهیه الموجوده فی الذهن.... «خارجی کرد نه ذهنی صرف. 

که شاید برگردد به این که: چون اتصاف ماهیت به وجود همچون اتصاف ماهیت با بیاض نیست، این سبب شده 
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ود را اعتباري و عقلی بدانند. اگر این هم باشد باز اشتباه است. صرف این که در خارج به نحو سفیدي است که وج

  نیست به این معنی نیست که خارجی نیست. 

  »و لیس کذلک فان اتصاف الماهیه بالوجود بحسب نفس الامر«

 ت کردید، می توانید بحث وجوبیعنی می توانیم این اتصاف را در خارج هم ببریم، با این بحث که وجود را درس

 وجود و امکان وجود را هم در خارج درست کنید به نحو اتصاف. 

  

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  صفر / سه شنبه) 16/  1393.9.18) (129( 29جلسه 
  شیخ اشراق وجود را اعتباري دانست و بعضی از لوازم را هم نتیجه گرفت.

  اندیشه اصالت ماهیت و لوازم آن را خیلی توسعه داد.بعد از شیخ اشراق خواجه نصیر، 

  اعتباریت هم بعد از بحث هاي شیخ اشراق، بحث هاي جدي را بر انگیخت.

سال بعد، یک نوع فاصله گرفت از بحث هاي خواجه نصیر از ذهنی و عقلی صرف  200تا این که قوشچی حدود 

  دانستن معقولات ثانیه فلسفی. قوشچی این سد را شکند. 

  اتصاف می تواند خارجی باشد و لکن لازم نیست که اتصاف خارجی باشد. 

  بر خلاف معقولات ثانی فلسفی که عروض و اتصاف در ذهن است.
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  50شرح تجرید قوشچی ص 
زید اعمی فإن حالۀ المساة بالاعمی لا یتصف بها زید الا فی الخارج، و هذا ما یقال من ان الموجودات الخارجیه «

الخارج بالامور العدمیه و ان انتفاء مبدأ المحمول فی الخارج [کوري] لا یستلزم انتفاء الحمل الخارجی قد تتصف فی 

  »[که بگوییم زید کور است، این کوري در خارج نباشد.] 

  ص 

  »یمکن الجواب عن الاستدلال باختیار کون الحکم بالامکان مطابقا للخارج ... و هما یعرضان للوجود فی الخارج«

  دیدگاه باعث شده است که صدرا در اسفار این نظر را همین طور مطرح کند.این 

  140ص  1اسفار ج 
صدرا می گوید: مشاء می گویند: وجوب و امکان و ... در خارج هست. رواقیین پیش از شیخ اشراق، می گویند 

  این ها در خارج نیستند. 

  ش در ذهن است.جمع این دو چیست؟ تصالح اتفاقی. که اتصافش خارجی و عروض

  چون تغایري که بین زید و امکان هست در ذهن است ولی اتصافش درخارج است.

 الثابت ثبوت یستلزم لا ءلشی ءشی ثبوت أن منها و«که بحث ثبوت شیئ لشیئ را مطرح می کند که  138ص 
  ناظر به همین قوشچی است و عین متن او را آورده است.» الاتصاف ظرف فی

  23الافق المبین ص میرداماد 

 139خیلی از بحث هاي میرداماد همین حرف هاي قوشچی است. و جالب است که همین جواب صدرا در ص 

  بر گرفته از قوشچی است.

 متن

»  
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 نالإمکا و کالوجوب العامۀ المعانی هذه بوجود الحکم من الأول المعلم أتباع المشائین الحکماء من اشتهر ما إن 
 المعانی هذه وجود نحو بأن قالوا حیث الرواق حکماء من الأقدمین یخالفون أنهم و نظائرها و التقدم و العلیۀ و

 لا و الرائین بین تخالف لا التفتیش عند و التحقیق فی و -حققناه ما ذلک فمنشأ اعتباره و العقل بملاحظۀ هو إنما
 دریت دق و الأعیان بحسب بها العینیۀ الموجودات اتصاف عن عبارة الخارج فی وجودها فإن القولین بین مناقضۀ

 ناهذکر ما فعلى للمحمول الخارجی الامتناع ینافی لا الخارجیۀ المرکبۀ الهلیۀ فی الرابط الوجود أن ]139[ص 
  ».الإشراق صاحب المتأله الشیخ سیما -المتأخرین تشنیعات علیهم یرد فلا أتباعه و أرسطو کلام یحمل

 ضبع بین و الأمر نفس فی بها الموصوفات اتصاف مع عدمیۀ الصفات کون جوزا قد القوم من رهطا إن«، که می گوید336اما در ص 

 قمطاب یکون بحیث أحدهما فی وجوده بحسب الموصوف یکون أن هو -الخارج فی أو الأمر نفس فی الاتصاف معنى إن بقوله ذلک أجلتهم
 هو نیک لم فیه یوجد لم لو إذ الاتصاف ظرف فی الموصوف ذلک وجود یقتضی المعنى هذا أن شک لا و مصداقه هو و علیه الصفۀ تلک حمل
 العقل حظهلا لو بحیث الوجود من النحو ذلک فی الموصوف کون یکفی بل فیه الصفۀ وجود یقتضی لا و -الحکم مطابق الوجود ذلک حیث من

 لىع الذهن فی وجوده هو الإنسان بکلیۀ الحکم مصداق فإن الذهنی الاتصاف فی الحال ذکرناه ما على قس و عنه الصفۀ تلک انتزاع له صح
 ودوج یکون أن هو للاتصاف ظرفا الذهن أو الخارج کون فمعنى اشتقاقا علیه الحمل ثم منه الکلیۀ العقل لانتزاع مبدءا یصیر -خاص وجه

  ».یخفى لا کما أنظار محل فیه و» 1« کلامه انتهى عنه الاتصاف ذلک العقل انتزاع لصحۀ منشأ أحدهما فی الموصوف

  ناظر به قوشچی و همین بیان اوست.

پس با این توضیح ممکن می رود در خارج، به تعبیر قوشچی اتصاف خارجی است، این غیر از کلی و جزئی و 

  حمل و.... است.

ور امتا این گفته شدو پذیرفته شد، ما این ممکن را از خارج اخذ کردم. ادبیاتی که توقع داریم این می شود: 

اعتباري، می شود امور اعتباري انتزاعی. در کار شیخ اشراق ما چیز به اسم انتزاعی نداشتیم. بلکه تعبیر به اعتباري 

  و عقلی محض، ذهنی و... داشتیم.

  از این به بعد ادبیات انتزاعی سر در می آورد.

ن هم انتزاعی است چون از دل گرچه با دقت ویژه اي که باید به خرج دهیم حتی باید گفت که آن کلی در ذه

  انسان در ذهن انتزاع می شود. ولی تا به حال همه اش در خارج سر در نیاورده است. 
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  سید سند
  تا اینجا منشأ انتزاع در خارج دارد ولی خودش در خارج نیست.

  این ادبیات سر در آورده است.

ورده است. شرح قوشچی را به شرح جدید سید سند اینچنین است، یعنی این ادبیات در کار سید سند سر در آ

شرح کرده است. این شرح قدیم را  3عنوان می دهند و قبل از آن شرحی بوده است که مرحوم اصفهانی نامی

  میرسید شریف حاشیه زده است.

اما شرح قوشچی را سید سند و دوانی حاشیه زده اند. بعد سید سند به حواشی دوانی جواب داد و بعد دوباره 

  ی بر آن جواب ها هم حاشیه زد. که این نام گرفت به طبقات. دوان

سید سند در واقع قایل به اصالت ماهیت است. اصالت ماهوي خالص. اما نه مثل شیخ اشراق که وجود را در ذهن 

برده است. بلکه می گوید: خارج هم برایش موجودیت معنی پیدا می کند. از آن تعبیر به اتصاف نمی کند، بلکه 

گوید این ها با هم متحدند. همان طور که صدرا اتحاد را می گوید. لذا صدرا میگوید ما اینجا خیلی به سید می 

سند نزدیک هستیم ولی ما بر عکسیم، ما وجود را اصیل می دانیم  ماهیت با وجود متحد است ولی سید سند 

ت. و موجود مشتقی است که نیاز به اصالت را به ماهیت می دهد. و موجود با ماهیت در ذهن و خارج متحد اس

مبدأ اشتقاق ندارد. که دوانی اشکال می گیرد که هر مشتقی نیاز به مبدأ اشتقاق دارد و صدرا هم اشکال دوانی را 

  می پذیرد.

پس از نظر سید سند: موجود می رود در خارج، از آن جهت که در خارج هست، امر بسیط است و هست است، 

شتقاق ندارد پس چه داریم؟ ماهیت که اصیل است و موجود که متحد با اوست. بعد تعبیر چون بسیط است مبدأ ا

  کرده است: بله در ذهن می شود این دو را از هم جدا کرد. و این انتزاعی است.

  اینجا ادبیات انتزاعی سر در آورده است.

                                                             
 )30، تعلیقه 128، ص 2منظومه، ج شرح قدیم براي شیخ شمس الدین محمود بن عبد الرحمن الاصبهانی (شرح  - 3
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  ست. به نظرم سید سند دقیق ترین کسی بوده است که اصالت ماهیت را بیان کرده ا

  در همان خارج هم موجود هست و متحد با آن است.

  با این بیان هم بحث را خارجی کرد و هم ادبیات را انتزاعی ایشان به وجود آورد.

ابتدا فکر می کردم که تعبیر انتزاعی را حاجی سبزواري قرار داده است. ولی دیدم که پسرش غیاث الدین منصور 

  ده است.از پدرش ادبیات انتزاعی را نقل کر

  از نگاه سید سند مجعول ماهیت موجوده است. دیدگاه سید سند طط

  

  59ص  1اسفار ج 
 وأ المصدري الوجود عروض یجوز لا أنه من التدقیق أهل بعض إلیه ذهب ما الوجوه ببعض ذکرناه مما قریب و«

 اهیۀللم فیکون المعروض لوجود فرع له ثبوته و لآخر ءشی عروض لأن الأمر نفس فی للماهیۀ الموجود مفهوم
 دااتح حیث للآخر أحدهما عروض یمتنع المتحدان و الماهیات مع متحد الموجود مفهوم أیضا و .وجودها قبل وجود

 نهع خالیۀ الماهیۀ وجد إن و العقل لأن أیضا الذهنی الاعتبار بحسب لها المصدري بالمعنى للوجود عروض لا و
 نم یلزم لا و موجودة حینئذ یجدها لأنه به موصوفۀ المرتبۀ هذه بعد یجدها لا لکنه ضمیمۀ بلا بذاتها أخذها إذا

  قیام ذلک

  60: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 ماهیۀلل یعرض فهو -الموجود بمعنى الوجود أما و الاشتقاق مبدإ قیام یلزم لا المشتق صدق من فإن بها الوجود
 لثانیۀا المرتبۀ فی یجده و عنه عاریۀ ضمیمۀ بلا بذاتها أخذت إذا الماهیۀ العقل یجد یحث الذهنی الاعتبار بحسب
 لا واحد أمر الأمر نفس فی لأنهما الأمر نفس فی لها عروضه یجوز لا و لها عرض بأنه یحکم لهذا و لها عارضا

 سبۀن هناك یتصور فلا -وجودا و ذاتا واحد الأمر نفس فی الوجود و السواد أن ضرورة أصلا فیه بینهما تغایر
 ماهیۀ ىإل الواحد ءالشی هذا یفصل قد العقل لأن -شیئان فهما الذهنی الاعتبار فی أما و غیره و بالعروض بینهما

 بین أن فطنالمت على یخفى لا و ذکره ما ملخص انتهى الاعتبار بهذا النسبۀ بینهما فیتصور متأخر وجود و متقدمۀ
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 أمر إما عنده الوجود فإن -أیضا المخالفۀ من نحو بینهما کان إن و الموافقۀ من نحوا حققناه ما بین و کلامه
 بلا موجود و وجود بذاته عینی حقیقی أمر عندنا و اعتباریان کلاهما و بدیهی عام محمول مفهوم إما و مصدري

  ».الموافقۀ جهۀ فیه مما» 1« فهو الماهیۀ مع الوجود اتحاد أما و آخر أمر اعتبار

  فاصله اش با صدرا این است که وي مبدأ اشتقاق را در خارج قایل نیست.

   249ص 
 عنده هو و» 1« الموجود مفهوم مع متحدا کونه هو ءشی کل موجودیۀ أن إلى الکرام من الأعلام بعض فذهب«

  ».هست به بالفارسیۀ عنه یعبر بسیط بدیهی مفهوم

   259ص 
 عینا لا تحقق للمبدإ لیس و فیه المبدإ دخول غیر من بسیط مفهوم الموجود بل[که مبدأ اشتقا نمی خواهد]  لا أم«
 لأولا و غیر لا المشتق مفهوم مع اتحاده ءشی کل موجودیۀ بل مجازا لا و حقیقۀ لا بالموضوع قیام لا و ذهنا لا و

  »فیه شبهۀ لا الذي الحق هو[که مشتق مبدأ اشتقاق می خواهد.] 

  415ص 
 أثر نیکو حتى الموجود بعینها التی الماهیۀ فی القدرة تأثیر أن من المدققین بعض قاله ما ذلک من یقرب و«

 عقلال لکن الاتصاف حیثیۀ لا و بالوجود اتصافه لا و وجوده لا -الموجود نفس هو الذي السواد هو مثلا الفاعل
 نقول لا و الفاعل من موجود هو فنقول مثلا سواد إنه حیث من لا موجود إنه حیث من الفاعل إلى السواد ینسب

  ».انتهى عرض أو منه سواد هو

  حاشیه حاجی 44ص 
 باتحاد فالمصن قول نظیر هو و المدقق السید قول بالماهیۀ یقوم حتى ذهنا لو و للوجود الفرد و الاتصاف إنکار و «

 الوجود لمفهوم لیس إذ الأمر عکس فالسید یحاذیه ما نفسه لیس إذ الحقیقی الخاص وجوده مع مثلا الإنسان مفهوم
 منه زعامنت و عنه محکیا مطلقا تقیدیۀ حیثیۀ بلا بذاته ءالشی کون المفهوم مع الاتحاد معنى و یحاذیه ما عنده

  »المفهوم. لذلک
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  198اشراق هیاکل النور، ص 
  الوجود در جواب دوانی می گوید:که دوانی دیدگاه خودش را درباب وجود که موجود یعنی منتسب الی 

 بالواجب لا بالموجودات، قائم غیر أصلا موجود غیر انتزاعی اعتباري أمر المصدري الوجود أنّ إلى آخرون و «
 إذا الموجود مفهوم إنّ ثم. موجود هو بما الموجود هو إنّما» 13« أطلق حیث بالوجود المراد و بالممکنات؛ لا و

 أو لکلهّا عرضیا أو لکلهّا ذاتیا یکون أن إما النظر» 15« ظاهر بحسب فهو الأفراد، من تحته ما إلى» 14« قیس
  » مبعضا؛

آن چه که براي ما مهم است ادبیات انتزاعی است که خارجی است به معناي غیر مغایر. حتی ایشان اگر انتزاعی 

 ت انتزاعی است که ایشان به کار برده است.را به آن معنایی که ما می گوییم مورد نظرش نباشد، مهم براي ما ادبیا

  87و  81و  80ص  6ج 

  28مشاعر ص 

  ملا جلال دوانی
   

  41رسایل مختاره، ص 
  » هو هو کونه و الوجود منه ینتزع العقل ثم المعلول ذات هو العلّۀ عن یصدر ما اول أنّ تحقیقه و تفصیله و «

با این که اصالت ماهوي است، اتصاف وجود در خارج هست، لذا از طریق انتزاع آن ها را می گیریم و به ذهن 

  می آوریم. 

  42ص 

  »غیرهما و دبالوجو الاتصاف و الوجود منه ینتزع العقل ثم الماهیۀ ذات یفیض بأن هو إنمّا الموجد الفاعل تأثیر بل «

  ماهیت اصیل انتزاع می کند.وجود و اتصاف به وجود را از دل 
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  207سبع رسایل ص 
 الوجود، ولالمعل من ینتزع العقل ثم المعلول، لذات مستتبع الفاعل أى للفاعل، أثر بذواتها الماهیات أنّ مرادنا لأنّ«
 هکه این ها اصالت ماهیت را می گویند و بحث انتزاعی را این ها اضافه کرد»الإشراقیین رأى هو کما به، یصفه و

  »المشائین مذهب هو کما به، یصفه و الوجود هو بمعنى متصّفا یجعله الفاعل أنّ لا«اند.

  تا اینجا امر انتزاعی و معقول ثانی فلسفی دارد سر در می آورد.

  بحث بعدي در مورد میرداماد است.

  که می گوید: دو نوع معقول ثانی داریم، معقول ثانی منطقی و معقول ثانی فلسفی.

  االله الرحمن الرحیمبسم 

  ربیع الأول / شنبه) 4/  1393.10.6/  130( 30جلسه 
در مورد اصالت وجود دلیل علامه را آوردیم، دلایل مشابه با آن را هم عرض کردیم، بعد نتایج و فروعاتی هم 

  داشت که عرض کردیم. 

  د بهتر صورت گیرد.بعد براي ورود به مبحث دوم به سیر تاریخی بحث اصالت وجود پرداختیم تا ورو

در زمان مشاء این مسأله مطرح نبوده است. ولی از نوع بیاناتشان می شود فهمید که این ها وجود را به خارج 

برده اند حال یا به نحو أصالتهما که شیخ اشراق فهمیده است و ما هم مایل به این برداشت هستیم یا به نحوي که 

  اند. خواجه فهمیده است که به نحو اصیل قائل

  همین اندازه که بین وجود و سایر صفات ماهیت تفاوت قایل شده اند. 

بعد به شیخ اشراق رسیدیم. او ابتدا از معقولات ثانیه شروع کرده است که آن ها را ذهنی صرف دانست، به تبع آن 

مجعول  و حتیوجود و شیئیت و بسیاري از معقولات ثانیه فلسفی را ذهنی دانست. بعد با مشکلاتی مواجه شد 

  بالذات را ماهیت دانست و به تبع آن لوازم آن را پرداخت.

  بعد جناب خواجه نصیر این نظریه را در تجرید الاعتقاد و نقد المحصل امتداد داد.
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این کار خواجه سبب شد دیدگاه شیخ اشراق ترویج پیدا کرد. خواجه از توضیحاتی که ارائه کرده است فهمیده می 

ه نظریات شیخ اشراق التفات و دقت داشته است. بعد انتزاع وجود را از ماهیت به خصوصیتی در شود که نسبت ب

ماهیت دانست که این خصوصیت ذهنی است. و همین بیانات خواجه زمینه اشکال اصلی و اساسی بر شیخ اشراق 

  را فراهم آورده است.

ماهوي هستند. همچنین متکلمین چون ایجی و  بعد این نظرات خواجه به مکتب شیراز رسید و آن ها نوعا اصالت

تفتازانی هم اصالت ماهوي هستند. تا این که دوره قوشچی فرا رسید و او اشکالی مبنی بر تفاوت ندیدن بین 

معقولات ثانیه منطقی و فلسفی را مطرح کرد و در معقولات ثانیه فلسفی اتصاف را در خارج دانست گرچه طرف 

لذا التفاتی پیدا نکرد به این که اطراف این اتصاف می تواند در خارج باشد یا خیر و یا  اتصاف را در ذهن دانست.

  اصلا باید در خارج باشد.

بعد از قوشچی افرادي همچون سید سند و دوانی و دیگرانی این حرف قوشچی را پذیرفتند و کم کم ادبیات انتزاعی 

وده است. این اصطلاح یک نوع خارجیتی براي این دسته از سربرآورده است. که تاقبل از این اصطلاح انتزاعی نب

  مفاهیم را در دل خود به همراه دارد.

  میرداماد
این بحثی که ثبوت ثابت لازم نیست بلکه ثبوت مثبت له لازم است، از این استفاده کرده است و آن را امتداد 

ید، می و انتزاعی. اتصاف خارجی وقتی داشتبخشیده است. از این استفاده کرده است که صفات دو قسم است: انضما

اتصاف خارجی صفتش دو نوع است: یکی انضمامی و دیگري انتزاعی. مثلا جسم سفید است، این یک اتصاف 

خارجی است. این سفیدي الان در خارج به نحو انضمامی هست. همان طور که جسم داریم، سفیدي هم در خارج 

  داریم. 

اء فوق الأرض، این فوقیت وصفی خارجی است ولی به نحو انتزاعی. ما فوقیت مثل اما مثال هایی همچون: السم

سفیدي در خارج نداریم، گرچه اتصافش را در خارج داریم به نفس موصوفش. خود این صفت به عنوا صفتی 

  همچون سفیدي براي جسم عمل نمی کند. نفس تحقق موصوف باعث می شود که صفت خارجی باشد.
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که اتصاف دو طرف می خواهد و این دوطرف باید در خارج بوده باشد؟ او می گوید این ها را  اشکال شده است

کنار بگذارید. ثبوت شیئ لشیئ فرع لثبوت المبثبت له، در صفات انضمامی نیاز به تحقق ثابت در خارج هست اما 

  در صفات انتزاعی نیازي نیست که ثابت در خارج باشد. 

ده در موصوف هست که گویا اصلا صفات نیست. عملا در خارج خبري هست اما صفات انتزاعی آن قدر دوی

افراز کنند و انتزاع کننده آن عقل و ذهن است. این نوع صفات وراء موصوف نیستند لذا ثبوت جداگانه نیاز ندارد، 

ه در رد کلذا نیاز نیست که این نوع صفات در خارج بوده باشد. طرف اتصاف که ثابت و صفت است لزومی ندا

  خارج بوده باشد، گرچه مثبت له که موضوع است در خارج هست.

  میرداماد همان فضاي اضافه بوعلی را امتداد داده است و چنین بیان کرده است.

این بیان میرداماد همان حرف قوشچی بود که ثبوت ثابت نیاز نیست، ولی جناب میرداماد زبان داده است که صفت 

  تزاعی. یا انضمامی است یا ان

  ما در بحث هاي فلسفی براي اصطلاحات خیلی ارج می نهیم. 

  لفظ انتزاعی از زمان قوشچی سر درآورده است ولی در زمان میرداماد ادبیات مستقري پیدا کرده است.

  24تا  21، الافق المبین ص 2مجموعه مصنفات میرداماد ج 
 محالۀ لا و الظرّف، ذلک فى الموصوف إلى الصفۀ بانضمام »انضمامی« إما: ما ظرف فى ءبشى الاتصّاف«

[ظرف اتصاف می تواند خارج باشد و می تواند ذهن باشد. مثل  الاتّصاف ظرف فى معا الحاشیتین ثبوت یستدعى

 رفظ فى [مثل سماء] الموصوف یکون بأن »انتزاعی« إما و العینیۀ؛ الأعراض فى کما ،سفیدي و جسم در خارج]
[در خارج که ظرف اتصاف در نظر  هناك الأحوال من علیه هو ما على لاحظه إذا للعقل یصح بحیث الاتّصاف

 فى کما رف،الظّ ذلک فى حاله بحسب به فیصفه[مثلا فوقیت را]  منه ینتزعه بما عنه یحکى أنگرفته شده است] 
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 االقضای من أنهّما على ،»لامث أعمى زید و الأرض، فوق السماء: «قولنا فى المنتزعۀ السلبیات و الإضافیات
  1.الخارجیۀ

 حال العقل یلحظه بأن الصفۀ انتزاع یطابقه وجه على الخارج فى الوجود بحسب زید، و السماء الحمل فمصداق
 کمفیح مخصوصۀ، إضافۀ بینهما فیجد کالأرض، آخر موجود بین و بینه فیقایس الوجود ذلک فى الموضوع
  بینه أو بالفوقیۀ،

  22: ص النص، داماد، میر مصنفات

ن کافی [که ملکه بینایی را دارد، همیالنوّعیۀ، بالقوة له ثابتا بالفعل عنه مسلوبا فیجده کالبصر، ما، مفهوم بین و

 فۀالص انتزاع یطابقه ما على الأعیان فى الموصوف لوجود یصدق، و بالعمى) 11( متّصف بأنّه علیه فیحکم است.]
[همین مثال ها که جناب قوشچی هم آورده است را عینا  .الأعیان فى الوجود من السلوب حظّ فقط ذلک و. عنه

  جناب ملاصدرا می آورد ولی در نهایت از قوشچی و میرداماد فاصله می گیرد.]

 ۀلحاظ أنحاء من نحو فى وجوده هو مثلا، الإنسان، بکلیۀ الحکم مصداق إذ الذّهنى، الاتصّاف فى الأمر کذلک و
[آن  .علیه[از کلیت]  منها المشتقّ حمله ثم ،[انسان] منه الکلیۀَ العقلِ لانتزاع مبدءا یصیر خاص وجه على هنالذّ

چه ما درصدد آن هستیم این است که در زمان میرداماد تقریبا استقرار در مورد این ادبیات آدم احساس می کند. 

  نمی خواهیم بگوییم که لزوما این کار را میرداماد کرده است.

  بله در ذهن فوق ذهن انسان از کلیت جدا می شود.]

 بوتث إنمّا بل الاتّصاف، ظرف فى الحاشیتین ثبوت تدعىیس لا[به نحو انتزاعی]  الاتّصاف من النّحو هذا و
 وجود کون إلّا معناه لیس إذ[جواب از اشکال مقدر که چرا خود وصف هم در خارج نباشد؟]  فقط، الموصوف
[حالتی این سماء دارد که این حالت، دویده است]  نحو على الأذهان فى أو الأعیان فى[سماء مثلا]  الموصوف

 الواقع و بالصفۀ عنه المحکی فهو علیه، بها للحکم مطابقا و عنه[مثلا فوقیت]  الصفۀ انتزاع لصحۀ مبدءا یکون

                                                             
قولات ثانیه عبر اساس ادبیات قدیم بعضی خیلی راحت می گویند: در این دسته از صفات ما صرفا منشأ انتزاع داریم و اصلا نیازي به تحقق این دسته از م - 1

  در خارج نیست.
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[خواجه می گوید: این برداشت را قبول ندارد و این دسته از  .بالصدق یوصف حتى له الحکم مطابقۀ یعتبر الذّى

  ر خارج نمی داند.اوصاف را صرفا ذهن ساخته می داند و حتی منشأ انتزاع آن ها را د

نکته: این بیانات زمینه بحث هاي ملاصدرا شده است که تا اتصاف را خارجی می دانید باید خود صفت هم در 

  خارج باشد. اما نحوه تحقق آن وصف تفاوت می کند. یعنی تحقق در خارج دارد ولی به نحوي دیگر.]

 أو فطرة یستوجبه مما لا و الاتصاف ذلک یستلزمه مما فلیس الاتّصاف، ظرف خصوص فى 2الصفۀ ثبوت أما و
 کونی أن یستحیل أصلا نفسه فى موجودا یکون لا ما فإنّ للصفۀ؛ الوجود مطلق هو الضرّوري القدر بل برهان،

  .فطرى به الحکم لعلّ و ء،لشى موجودا

 عضلب الوجود مطلق کان إن و خفى، غیر الاتصّاف ظرف فى الوجود خصوص بین و الوجود مطلق بین الفرق و
 الأعیان فى ولبالحص کان أن اتفق بخصوصها لبعضها و فقط، الأذهان فى بالتّحقّق کان أن اتفق بخصوصها الصفات

 یعتبر إذ ؛الموصوف جانب من لا الاتّصاف، بطبیعۀ تستدعیه فیما الصفۀ جانب من ملغاة الخصوصیات أنّ إلاّ فقط،
  .طبیعته استدعاء إلى بالنّظر الاتصاف ظرف فى وجوده خصوص فیه

 حقّقت مطلق: قیل. الصفۀ وجود یقتضى فکذلک الموصوف وجود یقتضى فکما نسبۀ، الاتصاف أنّ: اوهم فإن
  کذا و الحاشیتین، تحقّق مطلق یستدعى الاتصاف

  23: ص النص، داماد، میر مصنفات

 تحقق یلزم تّىح الخارج فى متحققا لیس الاتّصاف لکنّ. فیه الحاشیتین تحقّق یستدعى الذّهن أو الخارج فى تحقّقه
  ][که این بیان قوشچی است. .الذّهن فى الحاشیتین لتحقّق مستلزم هو و الذّهن، فى متحقّق هو بل فیه، الصفۀ

[این  3 لثّابتا ثبوت بخلاف الاتصاف ظرف[فی]  له المثبت ثبوت یستلزم ءلشى ءشى ثبوت أنّ استقرّ قد فإذن

 العینیۀ الأوصاف و الأغراض کانت إن ویعنی همان ادبیات مشهور که عروض در ذهن و اتصاف در خارج است.] 

                                                             
 .منه السند، السید على رد هذا - 2
 گذشت. 54و  38و  34شرح تجرید قوشچی ص - 3
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 هناك یامهاق و الأعیان فى بوجودها إلّا الآثار ترتّب یستتبع أن على منها ءشى اتصاف یمکن لا بحیث بخصوصها
  .بالمعروضات

  حلّ و عقد) 7( 

 فى للسماء بتۀثا الفوقیۀ: «قولنا یصدق فلم الأعیان فى موجودة مثلا الفوقیۀ تکن لم إذا: فیقول التشّکیک فرصۀ ینتهز من قول إلى بسرّك منجذب کأنّک
. الاتصافات و ودالوج أنحاء فى مطرّد هو خارجیۀ، الخارج فى للسماء ثابتۀ الفوقیۀ لیست فیصدق، الموضوع، بانتفاء الإیجابى الربّط صدق إلاّ و ،»خارجیۀ الخارج
  .الاتصّاف ظرف فى الصفۀ حصول عدم مع ءلشى ءشى ثبوت یصح فکیف

 فى ماءللس ثابتۀ الفوقیۀ لیست صدقت، فلذلک موضوعها، هى خارجیۀ عقد یصح لم الأعیان فى معدومۀ کانت لما مثلا، الفوقیۀ، أنّ هو العقدة یحلّ الّذى و
 الاعتبار، ذلک ببحس منها المنتزعۀ بالفوقیۀ الأعیان فى حالها عن الحکایۀ للعقل یصح بحیث الأعیان فى المتحققۀ السماء کون ینافى لا ذلک و. خارجیۀ الخارج

 نم یکن لم إن و الأعیان فى الموصوف حال بحسب الأعیان فى للموصوف الصفۀ ثبوت من ضرب أیضا هذا إذ
 لیس و متلازمین، غیر الأمرین فإنّ الأعیان؛ فى الصفۀ حال بحسب الأعیان فى للموصوف الصفۀ ثبوت ضروب

 من نتزعی مما لیس أیضا یکون أن وجب الأعیان فى الصفۀ حال من ینتزع مما للموصوف الصفۀ ثبوت یکن لم إذا
 لا عیان،الأ فى الانضمامى الاتصاف هو الأعیان فى الصفۀ یوجد لا حیث الممتنع فإنّما. الأعیان فى الموصوف حال
  .غیر

  24: ص النص، داماد، میر مصنفات

 ونیک أن على »خارجیۀ الأعیان فى بالفوقیۀ متصّفۀ السماء« أو »الأرض فوق السماء« بین تصادم لا فإذن،
 للسماء ثابتۀ ۀالفوقی لیست صدقت لو نعم. الفوقیۀ موضوعها یکون أن على »خارجیۀ الأعیان فى للسماء ثابتۀ الفوقیۀ لیست« بین و .السماء موضوعها

) 12( السماء اتصّاف لأنّ ،»خارجیۀ الخارج فى الأرض فوق السماء« أیضا یکذب أن لزم مطلقا، ذهنیۀ و خارجیۀ الفوقیۀ موضوعها یکون أن على الخارج فى
  .لخارجىا الاتصاف ضربى أحد ذلک و. العینى الوجود فى السماء حال بحسب الذهّن فى یتحقّق إنّما الأعیان فى لها الفوقیۀ ثبوت و الخارج، فى بالفوقیۀ

 یصدق لم الأعیان فى السماء وجود بحسب الأذهان فى للسماء ثبوتها یوجد لم و الأذهان فى الفوقیۀ تتحقق لم فما
 عنه یعبر و انضمامى،: ضربین على إلاّ لیس العینی الاتصّاف إذ خارجى؛ اتصّاف بالفوقیۀ السماء اتصّاف بأنّ الحکم
 للموصوف فۀالص بثبوت عنه یعبر و. انتزاعى و للجسم؛ البیاض کثبوت الأعیان، فى للموصوف الصفۀ بثبوت
 ابقمط و عنه المحکی لکنّ. الذّهن فى یکون إنمّا هو و زید، و للسماء العمى و الفوقیۀ کثبوت الأعیان، بحسب
 فى و وعاؤه و الثبّوت ظرف[صفات انضمامی]  الأول فى فالخارج. الأعیان فى الموصوف وجود هو إنّما الحکم
 حقّقت ظرف الخارج کون إلى المرجع و. بناؤه و أساسه فیه ما و مطابقه و الاتّصاف جهۀ[صفات انتزاعی]  الثاّنى
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 عرش مستقرّ هذا. الوجودات أنحاء بحسب الاتصّافات حال یقاس ذلک على و. موصوف هو حیث من الموصوف
  .الحکمۀ سرّ مستودع و التّحقیق

 الخارج کون نبی و غیرهما، و الثّبوت و کالاتصّاف النسّبۀ، نفس ظرف الخارج کون بین الفرق من المشاّئیۀ، لأتباع المقلّدة متأخّرة من رهط به یتمجمج ما أما و
 وعوق إلاّ لیس الوجود معنى أنّ تعرّفت أما. مدرجۀ إلى تئول لا مجمجۀ إما و علیک تلى ما إلى فیه المصیر فإما الذهّن؛ حال کذلک و النسّبۀ، ثبوت ظرف

  »الأذهان؟ فى أو الأعیان فى ءالشىّ نفس

  بحث معقول ثانی و اصالت ماهیت در کار ایشان باقی مانده است که به آن ها خواهیم پرداخت.

  معقول ثانی را مطرح کرده است.نظریه دیگر در  5جناب میرداماد در ادامه حدود 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الأول / یکشنبه) 5/  1393.10.7/  131( 31جلسه 
  از نگاه میرداماد، صفت به عنوان صفت در خارج نیست ولی به عنوان حال موصوف هست. 

  معقول ثانی از منظر میرداماد

  58تا  51الافق المبین ص 
در پایان هم بیانی را آورده است که می گوید که آن مقداري را که باید به آن می پرداختیم را پرداختیم و بیان 

  خود را کافی می داند. 

میرداماد: معقول ثانی منطقی همان تعریف هاي شیخ اشراق که نحوه وجود و موطن تقررشان ذهن است. و حتی 

  جزئی فی الخارج به چه معناست. به شیخ اشراق ایراد گرفته است که زید 

معقول ثانی فلسفی: دو جور است، هم شامل معقولات ثانیه منطقی می شود و هم شامل مفاهیمی مثل وجود می 

  شود. 

  که این به معنایی أعم است و شامل دسته اي از حقایق فلسفی و منطقی است. 



203 

 

جه می گفتند الوجود معقول ثان و الشیئ معقول ایشان دارد نجات می دهد ادبیاتی که بعد از شیخ اشراق و خوا

  ثان و.... که صرفا ذهنی می دانستند در حالی که اینچنین نیست و در فلسفه دوجور ثانویت داریم.

معقولات ثانیه منطقی را همچون شیخ اشراق دانسته و می گوید: در ذهن باید معقول اولی باشد که از دل آن ها 

  همچون کلیت را انتزاع کنیم. بتوانیم معقول ثانی منطقی

بعد می رسد به زید جزئی فی الخارج، و امثال این ها، شیخ اشراق اینچنین گفت: اگر خوب دقت کنید، واقعیتش 

  این است که تا زید نیاید در ذهن حکم جزئی را پیدا نمی کند. 

  این فی الخارج 

انیه منطقی داریم، دسته اي صرفا ذهنی هستند خلاصه حرف میرداماد این است که در فلسفه دو دسته معقولات ث

  که تا ذهن نیاید این ادبیات شکل نمی گیرد. مثل کلی، حمل و... که این ها خالص ذهنی هستند.

اما بعضی در عین این که این مفاهیم را در ذهن می یابیم ولی منشأ خارجی دارد. گرچه از خارج تا در ذهن نیاید 

  ند.نمی شود ادبیات پیدا نمی ک

  معقول ثانی به معناي عام (در فلسفه)

معقولاتی مثل وجود، وحدت، امکان، شیئیت و.... اتصاف این ها به حسب حقیقت است، حتی به حسب خارج هم 

نیست. بله هر موطنی را شامل می شود چه خارج و چه ذهن را، به تعبیري این قضایا، قضایاي حقیقیه می شوند. 

، بلکه حقیقت و طبیعت و ذات شیئ این حکم را می پذیرد چه در ذهن و چه در یعنی: صرف خارج مطرح نیست

  خارج و چه وراي ذهن و خارج اگر بشود تصورش کرد.

  لطف قضایاي حقیقیه این است که: می شود این حقایق را در خارج هم پیدا کرد.

  ایشان بین معقول ثانی منطقی و فلسفی این فاصله را ایجاد کرد.

  معقول ثانی فلسفی مثل وجود و وحدت و... از باب قضایاي حقیقیه است. بعد در مورد
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  شبیه به این را ما در کار قوشچی داشتیم که تعبیر کرده است به حسب نفس الأمر.

  الان دیگر صورت مسأله به طور جدي تغییر کرده است. 

ه ا می کنیم که شیخ اشراق و خواجنتیجتا به جایی می رسد که ما ادبیات جدیدي غیر از معقول ثانی منطقی پید

  نصیر همه این ها را یک کاسه کرده بودند.

   51الافق المبین ص 
 على لیکع نعید فالآن. أمرها کیف و شأنها ما القول سالف فى علیک تلى فقد الثّالثۀ، أو الثاّنیۀ المعقولات أما و«

  :الأوهام هوشت و الظّنون شوشت قد إذ مستو، موزون آخر، ضرب

 و ل؛قب تعقل لما عارضۀ الأولى، الدرجۀ فى لا أى الثاّنیۀ، الدرجۀ فى المعقولات أنهّا یضع من: النّاس فمن] -1[
ی منطقی [در این تعریف بین معقول ثان .أخرى رأسا القبلیۀ لزوم بل التاّم، یمنع و تارة ینقض و بالاستقراء، یشبث

  و فلسفی تفاوتی قایل نیست. که این اولین بار در آثار مشاء صورت گرفته است.]

 للعروض، ظرفا الذّهن یکون أن على معقولات هى حیث من للمعقولات الذّهنیۀ العوارض أنهّا: یتوهم من و] -2[
  [و الا در معقولات ثانیه لحاظ نیست.] الموضوع، فى یعتبر قیدا بخصوصه الذّهنى الوجود و

  52: ص النص، داماد، میر مصنفات

 قولامع الذهّنى الوجود مع لا الذهّن، فى لکن هى، حیث من الماهیۀ هو له المعروض أنّ فى أشبهه ما و الوجود یسرى لا و الوضع عقد بحسب وصفیۀ القضیۀ و
  .الثانیۀ المعقولات من حقیقته بنفس الواجب بذاته القائم الوجود أفراده من ما یکون أ: یقول و ثانیا؛

 على لا الشرّطیۀ، على فیه مدخلیۀ الذهّنى الوجود لخصوص و العروض، ظرف فقط الذهّن أنّ على الذهّن فى ءللشىّ یعرض ما هى أنهّا: یزعم من ] و-3[
 متأصلا و الانتزاعیۀ حصصه بحسب ثانیا معقولا یکون قد ءالشّى أنّ یرتکب و المبادى، دون بالمشتقاّت المعقولات ثوانى یخص و المعروض، فى الدخول
  .ذهنیات الإطلاق على نظائرهما و الإمکان و الوجود محمولاتها التى العقود یجعل و العینى، فرده بحسب

 فى لۀالمتأص الحقائق من ءلشى ذاتیات تکون لا الّتى المحمولات[أي المعقولات الثانیه]  أنهّا یتخیل من و] -4[
 لماهیۀا لوازم أنّ یظنّ و الخارج؛ فى ما أمر بها یحاذى لا الّتى العقلیۀ العوارض إلاّ مبادیها لیست و أصلا، الأعیان

 أنّه و ارجیۀ،خ تصدق العینیۀ الذّوات على الجزئى فیها یحمل الّتى العقود أنّ و الثاّنیۀ، المعقولات عن مفصولۀ غیر
  .الخارج فى علّۀ أو ءشى زید: قولنا بین و الخارج فى جزئى زید: قولنا بین ذلک فى فرق لا
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  .منها ءشى استصواب فى الحقّ من رخصۀ أجد لست تهویشات، و تهویسات بجملتها هى و

 حول نحافّی الإسلامیۀ الفلاسفۀ أسسه ما لا و یتجاوزه لیس الحکمۀ نضج أنّ یشبه و لى یستبین الذّى و] -5[
[یعنی اینی که می گویم همه فلاسفه از این حرف من :یتعداه الأتباع محققۀ و المعاضدین و الرّؤساء من العلم عرش

جدا نشده اند. استاد: واقعیتش این است که ادبیات معقول ثانی تا قبل از شیخ اشراق براي معقولات ثانیه نبوده 

  خواهد بگوید که دیگران این حرف را هم قایل بوده اند. است. ولی ایشان می

اگر کسی کار تاریخی قوي در موضوعی بکند این است که هم صورت مسأله را به دست می آورد و هم فهم حرف 

فلاسفه برایش حاصل می شود و هم می تواند ببیند می شود حرف دیگري در این موضوع زد یا خیر و در آخر 

  برسد. تاریخ فلسفه را باید کسی بنویسد که یا مجتهد در فلسفه باشد یا قریب به اجتهاد باشد. به نتیجه اي درست

از باب مثال: در مورد فارابی گفته می شود که وي گرایش هاي عرفانی داشته است. دلیلش هم کتاب فصوص 

باشد. و حتی بعضی از  سر برآورده 8الحکم منسوب به ایشان است. در حالی که این کتاب باید در حدود قرن 

عبارات این کتاب برگرفته از بیانات بوعلی است که من براي فهم آن ها به متون بوعلی مراجعه می کردم. بنده 

تمام آثار اصلی و حتی غیر اصلی فارابی را که دیده ام اصلا گرایش عرفانی یافت نمی شود جز در کتاب فصوص 

  د.]الحکم که آن هم معلوم نیست براي او باش

 الثاّنیۀ المعقولات هى لیست العلوم مکیال هى الّتى المیزانیۀ الحکمۀ موضوع تجعل حیث الثاّنیۀ، المعقولات أنّ هو
 تؤخذ الأولى أنّ و الثاّنیۀ المعقولات من الشّیئیۀ و الوجود: مثلا یقال، کما الطبیعۀ، قبل ما حکمۀ فى تستعمل یثمار

دق و المفهوم بحسب أخصالثاّنیۀ من الص.  

  هى المیزان حکمۀ موضوع تؤخذ حیث الثّالثۀ و الثاّنیۀ فالمعقولات

  53: ص النص، داماد، میر مصنفات

 هاانتزاع و المفهومات على حملها فى عنه المحکى و الحکم، مطابق تکون الّتى العقلیۀ العوارض و المحمولات
[یعنی این ها را . ذهنیات بها المعقودة القضایا أنّ على الذّهنى وجودها نحو و الذّهن فى المفهومات تقریر هو منها

 و ذاّتیۀال و الفردیۀ و الجزئیۀ و الکلیۀ و الوضع و کالحمل هى وباید در قالب گزاره هاي ذهنیه در نظر بگیریم.] 
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 و کالمحمول المبادى، هذه من المأخوذة المحمولات کذلک و النوّعیۀ، و الفصلیۀ و الجنسیۀ و الحصیۀ و العرضیۀ
 و ۀالقضی و النوّع، و الفصل و الجنس و العرضى، و الذاّتى و الحصۀ، و المفرد و الجزئى، و الکلّى و الموضوع،

  .التّصدیقى الحکم قانص و التّصوریۀ الحقیقۀ قانص و الوسط، و الطرفین و العکس و التّناقض و الجهۀ

 ههذ إلیها تستند و للإنسان، الضّاحک و الماشى و الجسم و کالحیوان الأول، الدرجات فى معقولات ءفللشىّ
 حکومالم لأنّ ؛[قضایاي ذهنیه] الذّهنیۀ العقود فى إلاّ تقع لا و الذّهن، فى مفهوماتها تعرض و الثاّنیۀ المعقولات

 ذلکک و. واحد ءشى الأعیان، فى التّحقّق بحسب مثلا، الجزئیۀ، و الکلیۀ أو الموضوعیۀ و بالمحمولیۀ علیهما
ن [بعد از ای .[جدا و حمل کردن] العرى و الخلط ظرف هو الذّى التّحلیلى اللّحاظ فى إلاّ الذّهن فى الوجود بحسب

  که انسان ذهنی داشتید، در ذهن فوق ذهن این انسان را از کلیت جدا می کنیم.]

 اعتبارب ءالشىّ حال هو إنّما الذهّن بحسب أو الأعیان بحسب العوارض أو المحمولۀ المفهومات من یخصه بما عنه المحکى أنّ: لقریحتک المستبین من أفلیس
 و ردالف عن الطبیعۀ لا و الموضوع، عن المحمول بحسب یتمیز لا واحد ءشى الأعیان فى الموجود و غیره، عن متمیزا هو أنهّ على الظرف ذلک فى وجوده نحو

  .الصرف الخلط إلاّ الوجود ذلک بحسب لیس إذ الجزئى، عن الکلیۀ معروض لا و الذاّتى ذى عن الذاّتی لا

 أنحاء من العرى و الخلط ظرف فى علیه المحکوم المفهوم وجود نحو إلاّ العارضۀ المبادى أو المحمولۀ المفهومات هذه من ءبشى الحکم مطابق لیس فإذن،
  .الذهّنیۀ اللّحاظات

ا هذه بعض ثملا مم س أن یصحۀ الذّهن، فى وجوده باعتبار إلّا المفهوم به یتلبۀ و کالکّلییالوضع و الحمل و الحص 
  أن یأبى المفهوم لیس مما بعضها و. شاکلها ما و

  54: ص النص، داماد، میر مصنفات

 بحسب متمیز غیر مخلوط لکنّه ذلک، منفرزا متمیزا هناك یکون أن أمکن لو الأعیان فى وجوده بحسب منه ینتزع
 ررّتق فیه الحکم مطابق و ذهنیا، العقد یکون أن یجب و الاعیان، بحسب ذلک منه ینتزع لا فلذلک. الأعیان

 لطبیعیۀا و العرضیۀ و الذاّتیۀ و الجزئیۀ مثل ذلک و. بحسبه مخلوط غیر مفروزا الذّهن فى وجوده نحو و الموضوع،
  .ماضاهاها و

 یتفطن لم و خارجیۀ، مثلا الخارج فى جزئى زید یعقد و فیه یغلط غامض القبیلتین بین الفرق مسلک إنّ حیث و
 لىإ التّحلیلى اللّحاظ فى العقل یحلّله لأن یصلح واحد ءشى الخارج بحسب الذّهن فى أو الخارج فى الموجود أنّ
 یرغ متمیز هو بما ءالشّى أحوال من الجزئیۀ إنمّا و العقل، لحاظ فى الکلّیۀ تعرضها طبیعۀ إلى و جزئى هو ما
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 إلى لّینح أن یصح مخلوط واحد ءشى إنّه بل طبیعۀ، أو جزئى أنّه عنه یحکى أن یصح لا الأعیان فى فما. مخلوط
  .جمیعا الأمرین

 وجودها و. الذّهن فى إلاّ وجود لها لیس ما منها و کالبیاض؛ الذّهن، و العین فى وجود له ما الصفات من إنّ و
ۀ الذّهن، فى أنهّا هو العینىۀ و الإنسان، على المحمولۀ کالنوّعیزید على المحمولۀ الجزئی.  

 لیس فکذلک بزید، قائمۀ الأعیان فى صورة لها الجزئیۀ أنّ »الأعیان فى جزئی زید« قولنا معنى لیس أنّه کما و
 ىف ما أنّ به یعنى أن الصحیح إنمّا و. العقل لحاظ فى جزئی الأعیان فى هو بما الأعیان فى الموجود أنّ: معناه

  .عۀطبی فیه ما إلى و جزئى العرى و الخلط ظرف فى ما إلى الذّهن یفصله أن یصح الأعیان فى هو بما الأعیان

 لا الذّهن، فى الأولى المعقولات وجود نحو هو بها الحکم مطابق ما هى الثاّنیۀ المعقولات أنّ: لک أوضحنا فقد
  .علیه المحکوم فى قیدا یعتبر أن على

 فى جودهاو نحو بحسب لها ثابتۀ و الأولى المعقولات إلى مستندة الثاّنیۀ المعقولات: بقوله الراّئم یرومه ما هذا و
  کمۀح موضوع تجعل التى هى و. یخصه وجود أى أنّ یستعمل ریثما ءالشّى وجود نحو بإثبات یعنى إنّما و. الذّهن
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  .الالاتصّ ذلک فى بها ینتفع أو مجهول إلى معلوم من بها یتوصل حیث من بل الإطلاق، على لا لکن المیزان؛

 النّفع أو للإیصال صلوحا لها أنّ و النّفس، فى أو الأعیان فى وجود لها هل أنّها و مطلقا تقررّها إثبات فى النّظر و
 یکون قد و فصلا، یکون قد و جنسا یکون قد و نوعا یکون قد الکلّى أنّ یبین فإنّه الطبّیعۀ، بعد ما علم وظائف من

  .عاما عرضا یکون قد و خاصۀ،

. المیزان لعلم وعاموض الحیثیۀ تلک و الشّریطۀ بهذه حینئذ الکلی صار النوّعى الکلی و الجنسى الکلى فیه ثبت فإذا
یعرض ما ثم ۀ أعراضه و لوازمه من ذلک بعد للکلّىصیرت شرائط أیضا الجهات و. المیزان علم فى یثبت الذاّتی 
  .المیزان لعلم موضوعۀ الثّالثۀ أو الثاّنیۀ المعقولات بها
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 و. له موضوعا الکلّى بذلک جعل مطلقا، یکون قد و ممکنا یکون قد و واجبا یکون قد) 26( الکلّى أنّ علم فإذا
  .العلوم سائر موضوعات تحدید فى کما الأعلى، العلم فى لا فیه فیکون ماهیاتها تحقیق و تحدیدها أما

  :یقال حیث الطبیعۀ، بعد ما حکمۀ فى تستعمل ریثما الثاّنیۀ، المعقولات و

 فهى. علیک تلونا مما أعم وجه على تؤخذ فإنمّا منها، لیس کذا مفهوم و الثاّنیۀ، المعقولات من کذا مفهوم
 أنهّا لىع الأعیان فى مما ءشى على تحمل لا الّتى[اینجا الانتزاعی دارد ادبیات پیدا می کند.]  الانتزاعیۀ العوارض

 هاب یحاذى لا و العینیۀ الصفات فى کما ،[یا مثلا الانسان حیوان] له الذاّتیات من أو[مثل الانسان انسان]  هو
 جودهو نحو فى حاله بحسب ءالشّى من المنتزعۀ السلوب و الإضافات فى کما العینى، الوجود فى حال خصوص

سلوب و اضافات در عین حالی که از صفات وجود عینی نیستند جزء مقعولات ثانیه فلسفی نیست، بلکه  العینى]

 اهیۀ،الم لوازم فى کما لذلک، طبیعته من اقتضاء جهۀ من المعروضه عروضها یکون لا وماهیات اضافیه هستند.] 
   .الوجوب و الإمکان و النسّبۀ و کالوجود هى و

  .مشاکلاتها و الواجب و الممکن و ءالشّى و الموجود و الماهیۀ کذا و

 ثان معقول هو ما و العینیۀ الحقائق من إلیه اضیف ما باختلاف أولیتها و المعقولیۀ ثانویۀ واحد مفهوم یختلف لا و
 منها ینتزع ثم مثلا، الفلک أو الحیوان و الإنسان إما الحقیقۀ تکون بل أصلا، الأعیان من متأصلۀ حقیقته تکون لا

  فى الشّیئیۀ أو الوجود
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 القائم الحقّ الوجود و را انتزاع می کنیم.]. [آنی که در خارج هست انسان و ... و ما از آن این مفاهیم العقل لحاظ
 العقل فى یرتسم هو لیس و. ذاتیاته من هو أو بعینه هو أنّه على المنتزع المطلق الوجود علیه یحمل لیس بذاته

  .الإمکانیۀ الطبائع وظیفۀ هذه أنّ تعرّفت فقد الذّهن، لحاظ فى یعرضه و المطلق الوجود منه فینتزع

 انتزاع ابقمط و علیه الموجود حمل مصداق حقیقته بنفس هو الذاّت بنفس المتقررّ و الذاّت، بنفس متقرّرة حقیقۀ الأعیان فى أنّ: بالبرهان یحکم العقل بل
 استینافب لا الانتزاع، مطابق و الحمل مصداق الجاعل من المتقرّرة ماهیتها بنفس الجاعل من المتقرّرة الحقیقۀ أنّ کما ذلک، حقیقۀ باقتضاء لا منه، الموجودیۀ

  .منها الموجودیۀ انتزاع و المتقرّرة الحقیقۀ لحاظ إلى المجعولۀ الماهیات فى سبیلا للعقل أنّ و المجهولۀ، الماهیۀ من باقتضاء أو الجاعل من تأثیر
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 إنّ: النوّرى لقدسىا بلسانه ینطق البرهان أنّ: فیستمع الملکوتى، سمعه یلقى أن العقل شرعۀ إنّما بل. الذاّت بنفس المتقرّرة الحقیقۀ فى ذلک إلى له سبیل لا و
 إنهّ: یقال ماف. بذاته ذاته نفس من الموجودیۀ انتزاع و حقیقته بنفس المتقرّر الحقّ القدوس لحاظ صقع إلى سبیلا الرعّب خطر شدة و الذهّش شدة له و على لى

  .العقل لا البرهان، هو الجناب ذلک إلى بالإضافۀ المنتزع و الّلاحظ

 المطلق حقّال الوجود إلى بالقیاس المقدس بجنابه ظنّک فما. الحقیقیۀ المتأصلۀ معقولاته حوزة و العقل حیازة فى مما ءشى أفراد من الحقّ الوجود لیس فإذن،
  .الانتزاعیۀ المصدریۀ الطّبائع من هو الّذى

ۀ لوازم حکمت بما میزّت فقد لک؛ حققتّ بما الحقّ تتعرفّ أن عساك ثمۀ من اقتضاءا هناك فإنّ الثاّنیۀ؛ المعقولات عن الماهیمقام یقوم الماهی لالتأّص.  

 الوجه هذاب الثاّنیۀ المعقولات أنّ: أوضحت و. العینیۀ مقام یقوم العمى و الفوقیۀ فى العینى الوجود نحو خصوص بحسب الانتزاع کون أنّ کما
ۀ؛ العقود فى إلاّ یقع لا أن یلزمها لا العامو الحکم مطابق یکون ربما إذ الذّهنی قۀالحقی نفس بها عنه المحکى 

[که این نفس الأمر عام است نه ذهنی فقط. که همان حرف قوشچی است که می  نفسها فى متقررّة هى بما المتقررّة

گفت: معقول ثانی منطقی نفس الأمرش صرفا ذهن است ولی این دسته از مفاهیم نفس الأمرش منحصر در ذهن 

 وبلوجا و الإمکان و الشّیئیۀ و الوجود مطلق فى کما بخصوصه، الذّهن فى موجودة و معقولۀ هى بما لا ،نیست]
  کان إن و أشباهها و
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 موجد الإنسان: کقولنا حقیقیۀ، العقود فتصدق [یعنی هم ذهن است، فوق ذهن هم هست.] الذّهن، ،العروض ظرف
  .بالغیر واجب أو بالذّات ممکن أو ءشى أو

 لیست و متقرّرة لا لا و متقرّرة بنفسها لیست هى بما الماهیۀ بالذاّت الممکن فى و الجاعل، من المتقرّرة الماهیۀ نفس ءالشىّ و الموجود فى الحمل مصداق و
 الماهیۀ هو عنه المحکى یکون ربما و. العلۀّ إلى مستندة هى حیث من هى) 27( بالغیر الواجب فى و. اللاّموجودیۀ ضروریۀ لا و الموجودیۀ ضروریۀ بذاتها

 الوجود وجوب و العینى الوجود إمکان و الأعیان فى الشّیئیۀ و الأعیان فى الوجود فى کما العقل، لحاظ فى الأعیان فى متقررة هى بما الأعیان فى المتقرّرة
ۀ تکن لم إن و العینىۀ الماهیالوجود نحو فى کونها حیث من العینی ن وضع على العینىۀ نسبۀ أو معیآخر ءشى إلى بالقیاس خاص ۀ فى نیکو کما عینىالفوقی 

  .خارجیۀ بها العقود تکن لم لذلک و. العمى و

 متقرّرة لا لا و یانالأع فى متقرّرة لیست بنفسها هى بما الأعیان فى المتقرّرة الحقیقۀ أو الجاعل من الأعیان فى المتقرّرة الحقیقۀ نفس لحاظ فیها الحمل فمصداق
  .لجاعلا اقتضاء حیث من الأعیان فى المتقرّرة الماهیۀ أو الأعیان فى الموجودیۀ ضروریۀ لا لا و الأعیان فى الموجودیۀ ضروریۀ بذاتها لیست و الأعیان، فى

 أنّ دریت قد و المعنى، بهذا الثاّنیۀ المعقولات من قسم الأول بالمعنى الثاّنیۀ المعقولات و مصداقاتها تحققّ بحسب صادقۀ حقیقیات بها المعقودة القضایا و
  .ذهنیات إلاّ تکون لا بها المعقودة القضایا
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 و الحقیقیۀ هابصنفی العقود بها تنعقد الطبیعۀ قبل ما علم اصطلاح فى الثاّنیۀ المعقولات أنّ لک استبان قد فإذن،
[چون فلسفه با ذوات کار دارد، چون با ذوات کار دارد می شود حقیقت اشیاء. ذات  لأنهّا الخارجیۀ، دون الذّهنیۀ

 نمّاإوجود از آن جهت که وجود است، طبیعت دارد لذا قضایاي فلسفی به نحو قضایاي حقیقیه است نه خارجیه.] 
 وجودم لإنسانا: «قولنا إنّ و ذکره، المسلف المعنى على بخصوصه الخارج هو الاتصّاف ظرف یکون حیث تصدق

 زید« :قولنا کذلک و ،[آن گونه که شیخ اشراق و خواجه می گفتند.] ذهنیۀ لا حقیقیۀ، یصدق »بالذاّت ممکن أو
 ۀ،خارجی لا و یزعم، ربما کما ذهنیۀ، لا حقیقیۀ، یصدق »العینى وجوده فى ممکن أو الأعیان فى ءشى أو موجود

  الحکم مطابق فى مدخلیۀ الوجود أنحاء لخصوصیات لیس إذ الماهیۀ؛ لوازم شأن کذلک و یتخیل؛ ربما کما
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. ثاّنیۀال المعقولات عن هى تنحاز بذلک و التأّصل، مناب فیها ینوب لها الماهیۀ اقتضاء کان إن و الماهیۀ على بها
  ».وحده للّه الحمد و حده، و التأّدیۀ من نصابه بلغ قد القول حقّ کأنّ و

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الأول / دوشنبه) 6/  1393.10.8/  132( 32جلسه 
  نتیجه گیري از بیان میرداماد

از متن ایشان بر می آید که تقریبا حضور پیدا کرده است فرق بین مفاهیم فلسفی با مفاهیم منطقی. که مفاهیم 

فلسفی گزاره هاي حقیقیه اند و مفاهیم منطقی گزاره هاي ذهنی اند. عقد حقیقی یا عقد ذهنی. با بیان ایشان، این 

 اتصاف ذهنی نخواهد بود، بلکه اتصاف در موطن نفس التفات پیدا شده است و اتفاقا اتصاف مفاهیم فلسفی دیگر

الأمر حقایق اشیاء است، گرچه عروضش در ذهن است. ایشان تعبیر کرده بود: این مفاهیم همه به عنوان عوارض 

  انتزاعی اند. 

فرق معقول ثانی منطقی و فلسفی در حرف ایشان آمده است. با این توضیح عملا فضا مسلم و مسجل شده است 

ز این به بعد کسی نباید حرف شیخ اشراق را بزند و همه را یک کاسه و یکجا حساب کند. میرداماد فرق می و ا
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گذارد بین: زید أعمی و السماء فوق، را با مفاهیم منطقی فرق می گذارد. شیخ اشراق همه این ها را مفاهیم ثانیه 

  منطقی می پنداشت. 

غیاث الدین منصور و دوانی، راهی را رفته اند که خیلی با شیخ بعد از قوشچی آهسته آهسته مثل سید سند و 

  اشراق تفاوت داشت. 

  حرفهاي میرداماد لابلاي حرف هاي قوشچی آمده بود ولی الان در کتاب میرداماد استقرار پیدا کرده است. 

اما این که جعل اصطلاح توسط میرداماد است یا خیر؟ نمی توان قضاوت کرد چون کتاب هاي این بین دستمان 

  نیست، کتاب هاي سید سند و خفري و ... مخصوصا مکتب شیراز الان به دستمان نیست. 

  دیدگاه میرداماد در مورد اصالت
  می گوید؟چیزي که اینجا هست، خود میرداماد در مورد اصالت ماهیت چه 

میرداماد اصالت ماهوي است و حتی مشاء را هم می خواهد اصالت ماهوي معنی کند. ولی عجالتا این هست که 

وي اصالت ماهوي است که دقت هایی را به کار بسته است و این دقت ها در کار صدرا هست شبیه همان دقتی 

  که از سید سند در مورد اتحاد وجود با ماهیت طرح شده بود.

داماد نشان داد اگر کسی قبول کند اصالت ماهیت را، تمام مباحث مشائی را باید با یک دقت ویژه اي پیگیري میر

کند. مباحث علیت، تقدم و تأخر و... باید به نحو دیگري تقریر شود. اگر اصالت ماهوي می شوید باید خوب 

  تقریر کنید. 

ه اصالت وجود خیلی مهم است. کارهاي میرداماد در بهره کار میرداماد براي صدرا خیلی فایده داشت و آن این ک

بردن از اصالت ماهیت و براي توضیح بسیاري از مباحث فلسفی، که خیلی دقت ها را به خرج داده است، این 

التفات را براي صدرا آورده است که اس و اساس مباحث اصالت وجود است. حتی امکان فقري صدرا به همین 

میرداماد داریم. حیثیت تقییدیه اي که در کار صدرا هست، در کار میرداماد هست در فضاي وزان امکان فقري 

  ماهیت. 

  این دقت ها همه افزوده می شود. 
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  در زندگی صدرا توضیح دادیم که مداقه هاي مکتب شیراز و مکتب اصفهان خیلی براي صدرا مفید بوده است.

نی نیست که صدرا نوآوري نداشته است و تغییر کوچکی داده است. این مداقه ها بوده است ولی همه اش به این مع

بلکه صدرا در فضاي سنگین اصالت ماهیت، و اشکالات طرح شده از سوي آن ها نظریه اصالت وجود را طرح 

  کرده است. از پس همه اشکالات شیخ اشراق به خوب بر آمده است. 

د یا شیخ اشراق یا میرداماد یا قوشچی و.... این نشان می حتی خوش ذائقه هست، مثلا استفاده از نظرات سید سن

  دهد که خوش ذوق است. 

نظام صدرایی آن قدر پیشرفت داشته است که آدم احساس می کند که گویا میرداماد ابتداي کار ایستاده است در 

  عین حالی که میرداماد خودش خیلی قوت داشت.

  داستان میرداماد و صدرا
د این طرف حمام بود و صدرا در حوزه آن طرف و صدرا نمی دانست که میرداماد آنجا بود. در حمام که میرداما

طلبه اي از صدرا می پرسد که فلان فیلسوف قوي تر است یا میرداماد، صدرا: میرداماد. همین طور می پرسید تا 

اد، چون ما شاگرد امام صادق رسید به افلاطون یا ارسطو، صدرا تأملی کرد، میرداماد از آن طرف گفت: بگو میردام

  علیه السلام هستیم، دستمان پر است. ما بحث بداء را می دانیم چگونه است و... 

میرداماد انصافا قوي است ولی آدم احساس می کند که در اصالت ماهیت و حدوث دهري ایستاده است. در بحث 

صدرا که به هر جایی که رسیده است بحث  نفس یا حرکت و... ما احساس نمی کنیم که تکان داده است. بر خلاف

  ها را تکان داده است.

  تقریر میرداماد از اصالت ماهیت
  ما در خارج ماهیت داریم. تقرر الماهیۀ داریم، که از آن موجودیت فهمیده می شود.

  بحث جعل: خداوند ماهیت را محقق می کند لذا ما می توانیم موجودیت را انتزاع کنیم.
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داماد دقتی داشته است و اسم حکمتش را هم حکمت یمانی نام نهاده است. و با این بحث ها می نکته اي که میر

  خواهد شبیه وحدت شخصیه را اثبات کند، واقعیتش این است: 

واجب تعالی وجودش بحت است. ماهیته إنّیته. آنجا در انتزاع مفهوم موجودیت، نفس وجودش کافی است. تعبیر 

ون حیثیت تقییدیه و تعلیلیه. میرداماد سر سفره دوانی نشسته است که در واجب اصالت را با می کند به این که: بد

وجود می داند. (دوانی هم سر سفره ابن عربی نشسته است.) و می گوید: بالضرورة الأزلیۀ الإطلاقیۀ. که صدرا هم 

  از او استفاده کرده است.

  اما در مورد ممکنات:

  ست، بلکه فی حد ذاته نه تقرر در اوست نه لا تقرر. ماهیت که فی حد ذاته لیس ا

  وقتی این شد، چطور می گویید ماهیت موجود؟ 

  به دلیل تقرر خارجی ماهیت.

  تقرر خارجی از کجا آمده است؟

تقرر براي خود ماهیت است، اما نفس اضافه به جاعل سبب شده است که بگوییم موجود. جعل به خود ماهیت 

تقررش به نفس اضافه الی الجاعل. ما باید در ذات این ماهیت اضافه و افتقار الی الواجب را خورده است، اما این 

  در نظر بگیریم. شبیه به اضافه اشراقیه در فضاي ماهوي. که تصویرش سخت است.

مبررّ موجودیت در ممکنات و جایزات، آن انتساب إلی الجاعل است. ماهیت موجوده زیر سر انتساب الی الجاعل 

  و جعل و هویت فقري است. 

شیخ اشراق: ماهیت جزئیه یعنی هویت.  ماهیت فی حد ذاته در خارج نیست و مجعول هم نیست، ولی هویت 

  مجعول خارجی است. 

  یت جزئیه هم چیزي نیست، بلکه تقررش از ناحیه حق است. من طلقاء جاعل. اما میرداماد: در همین ماه
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مبرر موجود زیر سر این انتساب است. اولا خود ماهیت متقرر ثانیا موجود. یعنی موجودیت می شود انتزاعی از 

جود می آن ماهیت. تقدم و تأخر بین وجود و ماهیت که اگر زبان می داد این می شد: که ما در فضاي اصالت و

  گوییم وجود تقر دارد و از دل او ماهیت انتزاع می شود.

  بین تقرر و موجودیت فاصله گذاشته است ولی موجودیت به نفس تقرر ماهیت، تقرر دارد و انتزاع می شود.

  اشکال بر شیخ اشراق: 

  حقایق انتزاعی به نفس مجعولیت متن، آن ها هم مجعول اند. 

  د انتزاعی را هم می آورد. میرداماد در کنار اعتباري قی

  بعد در بحث اصالت با یک مشکلی هم روبروست: 

  خواجه نصیر در شرح اشارات گفته: وجِد فصار الماهیه، ولی ایشان می گوید: صار الماهیۀ فوجد. 

ل علاوه بر این می گوید که خواجه این حرف را هم نزده است، و من در رساله اي که در جوانی نوشته ام آن را ح

  کرده ام. (که این رساله را باید پیدا کرد دید ایشان چه گفته است.)

دوانی: مشمس به سان منسوب به شمس، منسوب الی الوجود، من اینجور نمی گیرم، در موجود تصرف نمی کنم، 

  اما موجود موجود هست، صار الماهیۀ فوجد.

ه ی ولی نتوانست تا این که دوانی آمد و نظریبعد از ابن عربی میرسید شریف خیزي برداشت براي حرف ابن عرب

  ذوق التأله را می زند، در رساله الزوراء. خود صدرا هم ابتدا قایل به اندیشه دوانی بوده است.

  میرداماد: من موجود را حقیقی می دانم.

  علاوه بر این که من هویت فقري براي ماهیت قایل هستم.

برخی عرفاء است که این گونه توضیح داده اند. که حضرت امام ره هم استاد: بیان دوانی در حقیقت همان بیان 

  ملتفت است که ایشان در صدد بیان وحدت شخصیه است و از ابن فناري متأثر است.



215 

 

ولی در تحلیل این مسأله می گوید: مثل مشمس و منسوب به شمس. که این تحلیل را واقعا دارد و اشکال بر این 

  تحلیل است. 

  37قبسات ص 
 به بالاتّصاف ما لا ،[قرار گرفتن ماهیت در خارج] الاعیان فى ءالشى صیرورة نفس هو الاعیان فى الوجود فاذن«

[نه این که با اتصاف شیئ به وجود تازه این شیئ در خارج هست. یعنی نه این که ماهیت  الاعیان فى ءالشى یصیر

است که از مشاء اصالت با وجود فهمیده می شود. که  به واسطه وجود در خارج هست. که این نفی همان بیاناتی

 هو عرض کلّ وجود و. الذهن فى وقوعه نفس هو الذهن فى الوجود کذلک و. ایشان می خواهد بگوید چنین نیست.]

 ذاته جوهر حکایۀ الوجود و بسیطا، جعلا الجاعل مجعولۀ ماهیته و ذاته نفس المعلول ءالشى و. موضوعه وجود هو الوجود وجود و. موضوعه فى وجوده
  .بالفعل المجعولۀ

  38ص 

 البسیط الهل« بازائها الذي للمطلب و »الفعلیۀ و التقرّر مرتبۀ« لها تقال بالفعل المجعولۀ الذات نفس فمرتبۀ
در هل الشیئ موجود در هل بسیطه، این .ءالشى هل اعنى [در این هلیه نباید قید موجود را بیاورید] ،»الحقیقى]

 لمتنزعۀا المصدریۀ الموجودیۀ مرتبۀ و بسیطه مشهوره است و الا در هل بسیطه حقیقی نیاز به موجود نیست.]هل 
 على موجود ءالشى هل اعنى »المشهورى البسیط الهل« بازائها الذي للمطلب و »الوجود مرتبۀ« لها فقال منها

  ».الاطلاق

  51قبسات ص 
 تلافیۀالای الصیرورة سبیل على موجودا فصار انسانا، الانسان صار: اقول لست فوجد؛ الانسان صار: فالصحیح«

  :اقول بل. الیه مصیرا و صائرا بمفهومها المستدعیۀ

 فقط، صائرا لاّا المفهوم بحسب المستدعیۀ الغیر[یعنی: تحقَّق الانسان]  البسیطۀ الصیرورة شاکلۀ على الانسان صار
 نتزعتا اى [اولا ماهیت محقق شد، سپس  موجودیت پیدا کرد.]فوجد، حقیقته، سنخ تقرّر و ذاته جوهر بتجوهر اى

 المتجوهرة الذات من ینتزع ما اول[موجودیت]  لانها [این فضاي اصالت ماهیت است.] المصدریۀ، الموجودیۀ عنه
 لذاتا نفس عن الا[موجودیت]  بها یحکى لیس اذ التابعۀ، المفهومات و اللاحقۀ العوارض من المتقررّة، الحقیقۀ و
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 نتزعۀالم الموجودیۀ فمرتبۀ [فقط خبر می دهد از این که آن ماهیت تقرر دارد.].الموجودیۀ تلک ظرف فى جوهرها الواقع

 الموجودیۀ ىبمعن الوجود کون ملاك و .ایاها المستتبعۀ المرتبۀ تلک لنفس تابعۀ و المتقدمۀ، الواقعۀ العقلیۀ مرتبۀ عن حکایۀ المتأخرة
  »جوهریاتها، من جوهریا لا و جوهرها عین لا الماهیۀ، عوارض من عارضا المصدریۀ،

  در واجب که مشاء دارد خیلی ها را به اصالت وجود در واجب کشانده است.» ماهیته إنیته«نکته: بحث 

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الأول / سه شنبه) 7/  1393.10.9/  133( 33جلسه 
این کتاب در صدد ارائه دستگاه فلسفی خود است اما قبسات را نوشته است تا حدوث دهري را به میرداماد در 

  اثبات برساند.

  6و  5الافق المبین ص 
که از همین ابتدا ایشان بحث اصالت ماهیت را مطرح می کند و نشان می دهد که از نگاه ایشان این مسأله محوریت 

  دارد.

  استنارى تلویح «

 نفس یرورةص: أى المصدرى، بالمعنى الموجودیۀ نفس إلاّ حقیقته الوجود لیس بأن التّفطنّ على بتکاث أن عسیت
 و الموجودیۀ انتزاع لصحۀ مناطا فیجعل منها، ینتزع أو» 2« الماهیۀ إلى ینضم ما معنى لا ما، ظرف فى الماهیۀ

 ینتزع یلالتّحل من بضرب العقل ثم الماهیۀ؛ نفس إلاّ الوجود ظرف فى لیس أنّه المتحقّق فلعلّ. الموجود مفهوم حمل
 و الحمل مصداق أنّ على علیها یحمله و به یصفها و المصدریۀ، الصیرورة و الموجودیۀ معنى [نفس ماهیت] منها

اصله ف[که اینجا خیلی از فضاي شیخ اشراق در اصالت ماهیت الظرّف، ذلک بحسب الماهیۀ نفس هو الحکم مطابق

[درست مثل همان فضاي صدرا که ما از نفس وجود تحقق و  .الحمل فیصحح بها یقوم زائد أمر لا گرفته است.]

  خارجیت را انتزاع می کنیم.]

  6: ص النص، داماد، میر مصنفات
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 ذات نفس إلّا لیس هناك الحکم مطابق و الحمل مصداق إنّ حیث الذّاتیات، حمل أشبه قد إذا الأمر أنّ: أوهم فإن
 مصداقیۀب تستقلّ بنفسها هناك الموضوع ذات بأنّ ذلک عن ینفصل قد اللاّحقۀ العرضیات من الوجود و الموضوع

  ...غیرها کانت حیثیۀ أیۀ عن النّظر عزل مع الحمل

  : 7ص 

 نم بل انتزاعا، أو انضماما بالموضوع قائم المحمول مبدأ من یؤخذ لا مصدري معنى المطلق الوجود بالجملۀ، و
 إلى افۀالإض بنفس إلاّ تقوم و تحصل المعنى لذلک یتصور لا و إیاها، الجاعل بجعل المجعولۀ الموضوع ذات نفس

  .الإضافۀ قبل لا موضوعه،

 هنالذّ فى أو العین فى موضوعه ذات مرتبۀ أنّ: فاعلمن غیر؛ لا الأعیان فى موضوعه أنّ: حقیقته أنّ دریت إذ و
 هو سما لها وضع و [دقیقا همین کار را صدرا بر عکس انجام داده است.] الماهیۀ بفعلیۀ عنها التّعبیر على اصطلح

 و لماهیۀا تقررّ فإنّ بالموجودیۀ؛ عنها یعبر و بالوجود تسمى المنتزع المصدرى المفهوم هذا حیثیۀ و الذّات، تقرّر
ري موجودیت [تا تقرر دا للموجودیۀ، مستتبعۀ أنّها إلّا العقل اعتبار فى إلّا الوجود اقتران عن تنسلخ لم إن و فعلیتها

دقیقا همان تقدم بالحقیقۀ و المجازیست که صدرا گفته » بها مسبوقۀ الموجودیۀ ورا می توانی از آن اخذ کنید.] 

  است ولی به لحاظ محتوا و بر عکس تبیین صدرا.

  ».الموجود حمل صدق مناط و بالفعل الموجودیۀ انتزاع صحۀ معیار الجاعل بجعل الماهیۀ تقرّر فعلیۀ و«

این ادبیات انتزاعی، هم متن را برده در خارج، هم تقدم درست کرده است، همه این ها را ایشان سامان داده و 

  درست کرده است که تا قبل از این به این شکل اصطلاحات مسقتر نشده بود.

  15بین ص ، الافق الم2مجموعه مصنفات ج 
موجود را از دل ماهیت من حیث هی به دست نمی آورند، بلکه از ماهیت متقرره به جعل جاعل به دست می 

  آورند.

 معها ما أمر اعتبار غیر من المتقررّة الموضوع ماهیۀ نفس فیه الحمل فمصداق الوجود، هو الذّى اللّاحق أما و«
 داخل غیر الوجود لکون الذاّتیات، فى هو کما بنفسها، هى هى بما لا لکن المفارقۀ، اللوّاحق و الماهیۀ لوازم من العوارض سائر فى یکون کما أصلا،
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 بالجعل الصدور حیثیۀ هو حقیقۀ ههنا بالذاّت فالمناط. الجاعل عن تقررّها بنفس صادرة إنهّا حیث من بل قوامها، فى
  جعل جاعل متقرر شد، می شود گفت موجود. همین که ماهیت محقق شد در خارج و ماهیت به» .البسیط

  نوشته است.  999کتاب الافق المبین را 

  1041، وفات هم 1034شروع کرده و  پایان کتاب هم  1034قبسات را از سال 

  مجعولیت ماهیت

  56قبسات ص 
 فسن بدعی ان المجعول افاضۀ فى الجاعل سبیل ان الجعل، مباحث فى المبین الافق اوضحه قد ما هذا نظیر و«

 لّاا الموجودیۀ لیست اذ الموجودیۀ، منها تنتزع لان صالحۀ موجودة تکون ان الابداع ذلک بعین فیلزمها الماهیۀ،
 واسطۀ ىه تکون ان على موجودة تکون ان تقتضى هى ثم نفسها، یبدع ان لا المتقررّة، المجعولۀ ذاتها نفس حکایۀ

  .التأثیر فى

  .نفسها وجود فى مؤثرة الماهیۀ تکون ان یعقل فکیف

 و هى، هى ابم نفسه بحسب نفسه فى فامکانه البسیط، فى اما مطلقا، الذاتى الامکان هو الصدوریۀ العلۀّ الى الحاجۀ علۀّ انّ استبان فقد ذلک، انصرح قد اذ و

  ».فلیتبصر. اجزائه حال بحسب ذاته، جوهر امکان و اجزائه فامکان المرکّب، فى اما

  10المبین ص الافق 
  در الافق المبین بعد از بحث اصالت، بحث مجعولیت را مطرح کرده است.

 جعلَ و: «قائل من عزّ قوله، من العزیز، القرآن فى کما البسیط، بالجعل الماهیات مجعولیۀ یتعدى لا الحقّ لعلّ «
الظُّلمُات و لا یبدعه و یفیضه ما و الجاعل أثر أنّ معنى على) 1/ الأنعام( »النُّورۀ، نفس هو بالذاّت و أوالماهی ثم 
  ....  للموجودیۀ، مؤلّفا جعلا ذلک یستتبع

  11ص: 
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 ارینالاعتب بکلا ذاتها فى هى و الموجودیۀ حمل حیث من و تقررّها و قوامها حیث من فاعلها إلى فاقرة هى فإذن،... 
 یتبعه طبسی بجعل الأیس و التقرّر إلى مبدعها یخرجها و المحضۀ، القوة و الصرف السلب و البسیط اللّیس فى

  ».باستیناف لا مؤلفّ جعل وسط بلا اللزّوم على

  : 12ص 

  حرف اشراقی ها را می آورد که وجود از اعتبارات عقلیه است، لذا نفس ماهیت مجعول است.

 من ونیک فلا العقلیۀ، الاعتبارات من الوجود بأنّ: یتمسک[شیه اشراق]  الرّواقیۀ أتباع من الإشراقیۀ بعض و«
 أو ن،کا کما فهو زائدا، شیئا یفده لم إن فإما: الفاعل من ما هو الوجود کان لو و. العینیۀ الماهیۀ نفس إلّا الفاعل

   .نهایۀ لا إلى وجود للوجود فکان أفاد،

 اعتبارب الاتصّاف و الخارجیۀ، کالعینیات الذّهنییۀ فالانتزاعیات. الجدوى قلّۀ[اشتباه است]  خداج على أیضا هو و
 منها ینتزع أن صحۀ معناه إنمّا عینیۀ الماهیۀ کون و. الفاعل إلى الاحتیاج فى العینیۀ بالأوصاف کالتّلبس العقلیۀ
 یعنی اعتباریات هم نیاز به جعل دارد. به تعبیر دیگر: ماهیت در مجعولیتش نیاز به جاعل» .الأعیان فى الوجود

دارد. ماهیت باید تقرر پیدا کند، همان طور که در تقررش نیاز به جعل دارد در موجودیت هم نیاز به جعل جاعل 

  دارد. 

  بعد صحبت بعضی از مشاء را می آورد که وجود را اثر جاعل می داند. و بعد می گوید این درست نیست. 

 صحۀ حقیقۀ نفس لا و منها، المنتزع الماهیۀ لا و المنتزع، نفس لا الفاعل، إفادة أثر ذلک أنّ: تضع المشاّئیۀ و «
  ».انتهجناه ما البرهان فمحجۀ. الانتزاع

  119تقدیسات ص 
  که هم مجعولیت و اصالت را به ماهیت می داند.

 فسن مطابقه إنمّا -المصدري الکون و التحقّق إلّا معناه لیس و -الفطري العام المطلق الوجود أنّ فاحکم إذن، «
 نتزاعا فیصحح منها، ینتزع أو بالذّات یقوم انتزاعیا أو انضمامیا قیاما بالذّات ما وصف قیام لا المتقررّة، الذاّت
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 لیست إذ[ماهیت مجعوله]  الجوازیۀ فالماهیۀ ...علیها منه المشتقّ الموجود حمل و عنها المصدري المعنى ذلک
 مبدأ ابنفسه هی لیست جرم فلا نفسها، إفاضته و الجاعل إبداع تلقاء من إنّما بل بنفسها، متقررّة متجوهرة هی

 بسیط مستأنف بجعل لا بسیطا لاجع نفسها الجاعل] ظ 61[ جعل بنفس بل الموجود، حمل مصداق و الوجود انتزاع
  .. علیها، جوهریاتها حمل مصداق بنفسها لکنهّا مؤلفّ، أو

  1120ص 

 التّقرّر وجوب و الوجود لانتزاع مبدأ بنفسها محالۀ فلا متقررّة، بنفسها هی فإذ الوجوبیۀ، القیومیۀ الحقۀ الحقیقۀ فأما
 لا ،السرمدیۀ الأزلیۀ المطلقۀ بالضرّورة الوجود و التقرّر واجب و الموجود، لحمل مصداق و المصدریین، الوجود و

 کذلک و واحد، ناكه الوجود و التّقرّر و الوجود، دام بما العقد حکم بتقیید لا و تعلیلیۀ، بحیثیۀ لا و تقییدیۀ، بحیثیۀ
  ».واحد الوجود وجوب و الوجود

  133تا  131و  130ص 

  

  حیثیت تقییدیه
لازم ماهیت را مطرح کرده است ولی ممکن و موجود را مطرح می کند که نوع دیگري از لوازم  71و  70در ص 

  ماهیت هستند.

  73قبسات ص  
. الذات جوهر نفس مطابقه و المتقررّة، الذات من المنتزعۀ المصدریۀ الموجودیۀ نفس هو الوجود انّ دریت قد و «

 حمل و ،منها المصدریۀ الموجودیۀ انتزاع محالۀ لا یصح کان [یعنی واجب تعالی]بنفسها، متقررّة الذات کانت فاذا
 الموجودیۀ و ودالموج نسبۀ فکانت تعلیلیۀ، بحیثیۀ لا و تقییدیۀ، بحیثیۀ لا نفسها، بحسب علیها الموجود مفهوم

 لا ة،متقررّ کانت اذا و. ملاکها و العینیۀ معیار هو فهذا. الانسان ذات الى الانسانیۀ و الناطق الحیوان نسبۀ الیها
 و علیلیۀ،ت بحیثیۀ الّا علیها، الموجود حمل و الموجودیۀ انتزاع یتصحح یکن لم یبدعها، جاعل تلقاء من بل بنفسها،

 العینى الوجود انّ استتب قد فاذن، .میزانها و الزیادة قسطاس هو هذا و. تقییدیۀ حیثیۀ الى ذلک یفتقر لا کان ان
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 الوجود نّا تعرّفت قد اخر سبیل من و. الممکنۀ الذات ماهیۀ على زائد و بالذات الواجب القیوم حقیقۀ عین المتأصل،
 قّحا فى بذاته الموجود وجود یکون ان وجب فاذن،. الصناعى الاصطلاح على الماهیۀ لوازم من یکون ان یجوز لا

 یۀالزوج کما ماهیته، لوازم من لا الانسان، ذات عین الانسانیۀ الحقیقۀ کما حقیقته، نفس و ذاته عین الاعیان،
 الواجب القیوم ذات مرتبۀ عین هو الواقع، متن و الاعیان حاقّ فی الحقّ الاصیل الوجود انّ استبان قد فاذن،. للاربعۀ
  ولی از آن طرف در حیطه ممکنات ماهیت اصیل است.» .سلطانه تعالى بالذات

  67قبسات ص 
اصالت ماهیت با تقریر شیخ اشراق تقدم بالتجوهر داریم و تقدم بالطبع نداریم اما با تقریر میرداماد وقتی موجودیت 

 را در خارج بردید، طبیعتا تقدم بالطبع هم خواهیم داشت. 

 بحسب یۀبالماه الجاعلۀ للعلّۀ التقدم من نحوین تحقّق اللّازم انّما بل. بسدید لیس بالماهیۀ التقدم فى فالحصر«
 لتقدما اثبات الاقدمین و افلاطن مذهب انّما و. اخیرا المنتزع الوجود مرتبۀ بحسب بالطبع و ،الذات جوهر مرتبۀ

 اثبات لىع مطبقون ایضا معلمّوهم و المشائیۀ رؤساء و. بالماهیۀ التقدم الى بالطبع التقدم ارجاع لا ایضا، بالماهیۀ
 ذاتها، لجاع و الماهیۀ جوهر مبدع فى استنکاره، الصراح الذهن و الصریح العقل یسع لیس کانه و. بالماهیۀ التقدم

 الوجود، تبۀمر الى بالقیاس الماهیۀ فعلیۀ مرتبۀ فى و الیها، بالقیاس الماهیۀ جوهریات فى و مجعوله، الى بالقیاس
 لحقهای ما الى بالقیاس جوهرها مرتبۀ فى بذاتها الماهیۀ یلحق فیما و لوازمها، الى بالقیاس الماهیۀ نفس فى و

  ».بغیرها

  در صفحه بعد توضیح می دهد که تقدم بالتجوهر به معناي تشکیک در ماهیت نیست.

  57افق المبین ص 

«»  

  7و  6و  15افق مبین ص 

 93جذوات ص 

«»  
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با این توضیحات ما مداقه هایی را در میرداماد در اصالت ماهیت و خارجیت پیدا کردن وجود پیدا کردیم که از 

  قوشچی شروع شده است. 

پاشنه آشیل شیخ اشراق و خواجه آن خصوصیت ماهیت است که اگر خارج است براي خارج است پس موجود 

صرفا ذهن باشد. که در صورت اول باید ادبیات انتزاعی  باید از یک جهت برود در خارج و اگر ذهنی است باید

  حتما سر در بیاورد.

  باید دو سه متن صدرا را بخوانیم ببینیم که صدرا چطور دارد جلو می رود و از این ها استفاده می کند. 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الاول / شنبه) 11/  1393.10.13) (134( 34جلسه 
  

  نقدي بر میرداماد
بر اساس اصالت ماهیت، موجود از ماهیت من حیث هی هی انتزاع نمی شود، بلکه از ماهیت متقرره در خارج 

  مفهوم موجود انتزاع می شود. ماهیت من حیث الصدور و من   تلقاء الجاعل. 

  خود این بحث هایی را فراهم کرده است در بحث هاي جعل.

  :یکی از اشکالات در فضاي اصالت وجود این است

ماهیت من حیث هی هی با ماهیت متقرره چه فرقی دارد؟ این تقرر زیر سر چیست؟ زیر سر جعل و من تلقاء 

جاعل. این بحث پیش می آید که اتفاقا از ادله اصالت وجود است. جاعل با این ماهیت چه کرده است؟ چه به آن 

باید جدي تر صحبت کنید که زیر سر وجود داده است؟ باید یک نحوه تقرر به آن داده باشد. تا این را بگویید 

  است. 
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به صورت صریح باید گفت: یکی از استدلال ها در بدایه این است: ماهیت قبل از جعل و بعد از جعل چه اتفاقی 

افتاده است و چه چیزي بر آن افزوده شده است؟ وجود. این صدور از جاعل باید یک چیزي به آن بدهید. تا 

  ت تقرر و تحقق خارجی پیدا نمی کند. مناط اصلی موجودیت تقرر است.وجود نیاید این ماهی

نتیجه این حرف ها این می شود: اثر الجاعل همان وجود است. اثر الجاعل جز اعطاء وجود چیز دیگري نیست. 

دلیل بر اثبات اصالت وجود  8لذا یکی از ادله اصالت وجود همین است. که در بدایه هست و در مشاعر حدود 

  ره است. بعد چندتاي آن را در فضاي جعل هم آورده است که یکی از آن ها همین دلیل است. آو

خلل جدي است در فضاي اصالت ماهیت. به گونه اي که میرداماد اصالت ماهیتی شد و حتی مشاء را اصالت 

  ماهیت معنی می کرده است.

  مري. پس معقول ثانی موطن اتصافش شد خارج به نحو عقد حقیقی نفس الأ

  الان ادبیات انتزاع جدي است. 

  صدر المتألهین
  رد پایی که صدرا این  بحث را پیش برده است: 

اولین جایی که صدرا این بحث را دارد: در مورد معقولات ثانی می گوید: اتصاف در خارج عروض در ذهن. به 

این شکل که ثبوت شیئ لشیئ فرع لثبوت المثبت له، لا الثابت. این اتصاف خارجی است اما عروضش لازم نیست 

تا میرداماد و صدرا هم التفات به این  در خارج باشد. این را جناب صدرا از قوم می آورد. از قوشچی شروع شد

  دارد. 

حتی صدرا می گوید: می شود یک تصالح اتفاقی بین این دو دسته انجام داد، بین مشائیانی که قائل اند مثل وجود 

و امکان و وحدت خارجی است و مثل رواقیان که می گویند: این ها ذهنی هستند. ولی جناب صدرا شیخ اشراق 

  ز دسته دوم چرا که تصریح به ذهنی صرف بودن وجود می داند.را جدا می کند ا

  تصالح این است: 
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آن هایی که گفته اند در خارج است نظر به اتصاف دارند. و آن هایی که می گویند در خارج نیست، نظر به ثابت 

  دارند که در ذهن است و به تعبیر دیگر ناظر به عروض است که در صحنه ذهن رخ می دهد.

چی استفاده می کند: وجود ربطی اش در خارج است یعنی به نحو اتصافی در خارج هست، اما لازم نیست از قوش

  که محمول در خارج باشد. 

  وجود ربطی صفت یعنی اتصاف، وجود رابطی صفت یعنی همان به نحو استقلالی موجود بودن. 

  138ص  1اسفار ج 
  ذیل بحث وجوب و امکان و امتناع

 لو یالواجب الوجود أن الأوصاف و الأحکام من ءشی عنها یخلو لا بحث موادها و العقود عناصر هی التی العقلیۀ الجهات هذه فی الفخریۀ التشکیکات من إن«

 .ۀنهای إلى لا آخر وجوب الوجوب هذا على فیتقدم لعلته واجب لذاته ممکن کل و لذاته ممکن معلول کل و له معلولا الوجوب کون لزم للوجوب ملزوما کان
  [در المحصل آمده است.]

 لتحص معقولۀ أمور الامتناع و الإمکان و الوجوب أن الحق فإن معلولا کونه لازما الوجوب کون من یلزم لا أنه الطوسی الحکیم ذکره ما على» 1« الجواب و
 حتى جالخار فی بموجودات لیست و المذکور الإسناد بشرط للعقل معلولات أنفسها فی هی و الخارجی الوجود إلى المتصورات بعض استناد من العقل فی

 فی اجباو ءالشی کون و له معلولا لا و لزید علۀ یکون لا یتصوره لمن معلولا کان إن و زید تصور أن کما لها معلولا أو إلیها تستند التی للأمور علۀ یکون
  .الوجوب هو معقول عقله فی لزم الخارجی الوجود إلى مسندا عاقل عقله إذا بحیث کونه هو الخارج

  عدمی اللاوجوب هو و الوجوب نقیض أن منها و

  »2« ثبوتیا هو فیکون

  138: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

  [این هم در المحصل آمده است.]  .عدمیا یکون فکیف الوجود تأکد هو» 1« أیضا و

 إن و» 2« النقیضان و الذهن فی الموجود العینی المعدوم بمعنى بل ءشی سلب مفهومه فی یؤخذ ما بمعنى أو المطلق المعدوم بمعنى عدمیا لیس أنه الجواب و
 لیس و دوممع الممتنع هو و أحدهما و نقیضین العام الممکن و الممتنع لیس أ العینیۀ الموجودات جمیع على کلیا صدقهما یلزم لا لکن المفهومات جمیع اقتسما

  .الذهن فی إلا یوجد لا ربما بل الخارج فی موجودا العام بالإمکان ممکن کل یکون أن یلزم

 ثبوت أن امنه و[الان ناظر به این مطلب هستیم که صدرا با التفات به بستر تاریخی این مسأله سخن می گوید:] 
ل [قوشچی و میرسیدشریف و مث عندهم المقرر هو کما الاتصاف ظرف فی الثابت ثبوت یستلزم لا ءلشی ءشی
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 الخارج یف ثابتا مثلا کالعمى -الذهنیۀ الأمور بعض کان إذا فحینئذ له المثبت ثبوت یستلزم إنما بلمیرداماد] 
 ثللم یکون فإذن بعینه بها للموصوف وجودها هو -نفسها فی الصفۀ وجود أن المسلمۀ المشهورات من و ءلشی
 هأمثال و المفهوم هذا عد من یأبى العقل و الخارج فی الموجودة الأعراض قبیل من فیکون عینی وجود الأمر هذا

پس اشکال موجود عینی بودن [ .الأعراض من جعله عن فضلا العینیۀ الموجودات من -[مفهوم عمی و مثل آن]

  [این اشکال از فخر رازي نیست ولی صدرا آورده است.] ]عمی را انکار می کند.

  139: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 الهلیات فی الذي الوجود هو و أحدهما أن و الرابطی الوجود معنیی بین الفرق من سبق مما یستفاد 1الجواب و
 غیر معناه لب وجوده بعینه هو مثلا ج وجود قولنا أن و الحالۀ الصور و الأعراض وجود هو و الآخر غیر المرکبۀ

 فی الموجودة الأمور من یکون أن و بد لا الأول فی ج أن و لب موجود أنه هو نفسه فی ج وجود قولنا معنى
 و التزم و للازما الفساد یسلم ربما بل تحیر المعنیین بین الفرق یحصل لم من و الثانی بخلاف بالعرض لا أنفسها

 القیاسب الرابطی الوجود ممکن الأعیان بحسب نفسه فی الوجود ممتنع ءالشی یکون قد أنه یعرف الأمر حقق من
   .الغیر إلى

 عظامال الفلاسفۀ من المحصلین على -الجدال و الشغب أهل من طائفۀ أوردها التی الشبهۀ نشأت أیضا هاهنا من و
 قطف العقل اعتبار فی و الأذهان فی إلا ممکنا الممکن یکن لم -الأعیان فی صورة للإمکان یکن لم إذا أنه هی و
 و -قیۀالحقی المنفصلۀ عن ءشی خروج لعدم واجبا أو ممتنعا إما الخارج فی الممکن یکون أن فیلزم الأعیان فی لا

 المفهوم ذلک یکون أن الأعیان بحسب بمفهوم ءالشی على الحکم صدق من یلزم لا أنه تحصلت بما تدفعها أن لک
  .الأعیان فی واقعا

  ذکرناه ما فالحل -الأعیان فی صورة الممتنع لامتناع لیس و الامتناع فی الاحتجاج هذا یجري أیضا و

  :اتفاقی تصالح

                                                             
  داشتیم. 38مفاد این بحث را شرح قوشچی ص  - 1
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 وبکالوج[فی الخارج]  العامۀ المعانی هذه بوجود الحکم من الأول المعلم أتباع المشائین الحکماء من اشتهر ما إن 
  العلیۀ و الإمکان و

  140: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 هو إنما المعانی هذه وجود نحو بأن قالوا حیث الرواق حکماء من الأقدمین یخالفون أنهم و نظائرها و التقدم و
 مناقضۀ لا و نالرائی بین تخالف لا التفتیش عند و التحقیق فی و -حققناه ما ذلک فمنشأ اعتباره و العقل بملاحظۀ

ص قبل [ دریت قد و الأعیان بحسب بها العینیۀ الموجودات اتصاف عن عبارة الخارج فی وجودها فإن القولین بین

 الخارجی ناعالامت ینافی لا الخارجیۀ المرکبۀ الهلیۀ فی الرابط الوجود أنکه تفاوت بین وجود ربطی و رابطی است] 
 کلام یحمل ذکرناه ما فعلى [یعنی وجود رابطی اش در خارج نیست ولی ربطش در خارج هست.] للمحمول

  .الإشراق صاحب المتأله الشیخ سیما -المتأخرین تشنیعات علیهم یرد فلا أتباعه و أرسطو

 لا ادمف هما و المنفی الإمکان و الإمکان نفی بین الفرق عدم أن من -الکلامیۀ المسطورات بعض فی به التمسک وقع ما ضعف لک انکشف تحققت مما و
 فإنه ثابت هوف ثبوت له ما و ثبوت له یکون عدم له یکون فما بالوجود یتحقق و یتعرف فإنه عدم کل أن و ثبوتیا الإمکان کون یوجب -لا إمکانه و له إمکان

 و لیۀالعق الماهیات على العقلیۀ المحمولات من بل -الأعدام من لیس أنه به عنی إن و ظاهر فیه فالکذب العینیۀ الموجودات من الإمکان أن إثبات به عنی إن
 انالإمک صدق عدم له إمکان لا معنى و الإمکان مفهوم عن العینی الوجود سلب لا إمکانه معنى و العظام الحکماء من المحصلین عند المرام هو فذلک العینیۀ

  علیها یحمل لا و الأشیاء أوصاف هی التی الذهنیۀ الطبائع سائر فی کما

  141: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 الوجودب التعریف أما و الرابطی الوجود معنیی أحد هذا و علیها صدقه و العینیۀ الأشیاء على حمله ینافی لا ءشی على الموجود حمل عدم و الأعیان فی الوجود
 سلبا لمسلوبا یکون لا نعم أخرى طبیعۀ عن فضلا العدم لطبیعۀ سلب السلب من فإن للأشیاء السلوب مطلق فی لا الوجود سلب لکونه العدم فی یلزم فإنما
 ونیک أن من أعم المطلق الإضافی به أعنی و الثبوت أن -الشفاء فی کما الإطلاقیۀ الطبیعۀ» 3« بهذه السلب تحدید فی المعتبر هو و إضافیا ثبوتا فیکون لسلبه

 سأرسطاطالی کلام مفسري من المشائین أتباع بعض إلیه ذهب کما السلب فی موجود أنه لا السلب» 5« بیان من جزء یقع فقط بالإضافۀ أو نفسه فی حقیقیا» 4«
 أن یرید بل العمى مع موجود البصر أن به یعنی لیس بملکاتها تعرف الأعدام أن و العمى من جزء البصر أن قال من و سلبه مع یوجد أن یستحیل فالمسلوب

 یزید قد الحد أن الماهیۀ مباحث فی ستعلم و العمى نفس من لا البیان من جزءا البصر فیکون حده فی البصر إلى السلب یضاف بأن إلا یحد أن یمکن لا العمى

  »المحدود على

تمام معقولات ثانیه فلسفی، در خارج به منشأ انتزاعش موجود است که همان موصوف و مثبت له است. منشأ 

  انتزاعش در خارج هست ولی خودش در خارج نیست. 
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می گویند. از میرداماد و قوشچی و... داشتیم که می شود این اتصاف را این را می گفته اند والان هم خیلی ها 

  داشت.

این تبدیل شد به یک اندیشه که ما در معقولات فلسفی که صفت انضمامی نیست و در خود آن موضوع داریم، 

 ذهن معنایش این است که چیزي به اسم امکان مثلا نداریم. این موضوع این صفت در دلش موج می زند. که در

  به نحو رابطی تحقق پیدا می کند.

  این چیزي است که صدرا از قوم نقل کرده است و در صدد اثبات تصالح اتفاقی هستند.

نه مثل شیخ اشراق که اتصاف و عروض ذهنی، بلکه اتصاف خارجلی و عروض ذهنی. موطنش خارجی است 

نتزاعش جدا می کنیم، این مغایرت و سپس ولی عروضش در ذهن است. یعنی وقتی امکان را از موصوف و منشأ ا

  حمل کردن، در ذهن است. اما اتصاف در خارج است. 

  منشأ انتزاع به حیثی است که می توان از آن این مفهوم را انتزاع کرد.

این فضاي قوشچی و میرداماد و حتی حاجی سبزواري است. که حتی حاجی در منظومه با صدرا می جنگد و 

  د.نظرش را قبول ندار

  337و  336ص  1اسفار ج 
  :تحصیلی تعقیب و تنبیهی ذکر«

[مثل عمی. یعنی  الأمر نفس فی بها الموصوفات اتصاف مع عدمیۀ الصفات کون جوزا قد 2القوم من رهطا إن

 قولهب ذلک أجلتهم بعض بین وصحبت ذهن نیست، بلکه عقد الوضعش حقیقی، خارجی و أعم از خارج باشد.] 
[خارج یا  أحدهما فی وجوده بحسب الموصوف یکون أن هو -الخارج فی أو الأمر نفس فی الاتصاف معنى إن

[عین تعابیر میرداماد درا افق مبین است.  مصداقه هو و علیه الصفۀ تلک حمل مطابق یکون بحیثنفس الامر] 

 جودو یقتضی المعنى هذا أن شک لا وگویا صدرا اینجا الافق المبین را خلاصه کرده است و اینجا آورده است.] 

                                                             
شوارق سطر  155) همان آدرس هایی که از ایشان دادیم. ص 58تا  51و  23تا  21) و میرداماد (افق مبین ص 79و  38و  34قوشچی (شرح تجرید ص  - 2

 که از محقق میرسید شریف نقل کرده است. 15
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 مل فیه یوجد لم لو إذ [و لزومی ندارد که صفت هم در ظرف اتصاف باشد] الاتصاف ظرف فی الموصوف ذلک
 لموصوفا کون یکفی بل[فی الخارج]  فیه الصفۀ وجود یقتضی لا و -الحکم مطابق الوجود ذلک حیث من هو یکن
 کرناهذ ما على قس و[موصوف]  عنه الصفۀ تلک انتزاع له صح العقل لاحظه لو بحیث الوجود من النحو ذلک فی

 دءامب یصیر -خاص وجه على الذهن فی وجوده هو الإنسان بکلیۀ الحکم مصداق فإن الذهنی الاتصاف فی الحال
 وجود نیکو أن هو للاتصاف ظرفا الذهن أو الخارج کون فمعنى اشتقاقا علیه الحمل ثم منه الکلیۀ العقل لانتزاع

 لا کما أنظار محل فیه و» 1« کلامه انتهى عنه الاتصاف ذلک العقل انتزاع لصحۀ منشأ أحدهما فی الموصوف
  ».یخفى

  که صدرا اشکالی که می گیرد این است که این اوصاف هم در خارج هست.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الاول / یکشنبه) 12/  1393.10.14) (135( 35جلسه 

  زي (رحمه االله)رحلت آیت االله انصاري شیرا
  

  تبیین دیدگاه نهایی صدرا در معقولات ثانیه
بر اساس بیان قوشچی، صدرا معقولات ثانیه را به نحوي بیان کرده است که اتصاف در خارج است ولی وصف در 

  خارج نیست. 

  اما صدرا در متن زیر از قوم فاصله می گیرد. حرفش این است:

طرف اتصاف در خارج نباشد. چه صفات انتزاعی فلسفی و چه صفات اتصاف وقتی خارجی شد، معنا ندارد که 

  انتزاعی غیر فلسفی، 

وقتی اتصاف در خارج شد، دو طرف اتصاف هم باید در خارج باشد. لذا صدرا می گوید: باید یک نحوه خارجیت 

  داشته باشد. بله خارجیت هر شیئی به حسب خودش است. 
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موصوف به حیثی است که همان حیث، جهت خارجی است ولو وراء موصوف نیست. اما یک نحوه حظیّ از وجود 

  دارد. وجود رابط یک حظیّ دارد، وجود مستقل هم حظیّ دارد. 

تا یک معنی بر خارج صدق می کند، معنایش این است که در خارج خبري هست. تا صدق می کند یعنی خبري 

  ویید هست، به چه نحو؟ به نحو دویده شده در خارج که به نحو اندماجی است. در آنجا هست، تا بگ

  اگر کسی بگوید صدق بر خارج می کند ولی در خارج نیست، این همان منشأ انتزاعی است که دیگران گفته اند. 

ما داشته مبهشوارق که از میرسیدشریف گفته ام را نگاه کردم، چیزي نیافتم، ظاهرا میرسیدشریف را  155در ص 

  باشید تا بعدا ببینم می توانم آدرسی پیدا کنم یا خیر.

  متن
  ظرف فی الوجود بحسب متغایرین شیئین بین نسبۀ الاتصاف أن الحق و«

  337: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

ه اتصاف [معنی ندارد ک تحکم فیه الاتصاف یکون الذي الظرف فی الآخر دون الطرفین أحد بوجود فالحکم الاتصاف

ی [یک الموجودیۀ فی متفاوتۀ الأشیاء نعمدر خارج باشد ولی یک پایش در ذهن و یک پایش در خارج باشد.] 

متن است و یکی حالت انتزاعی متن است. البته دقت شود که بین صفت انتزاعی فلسفی و صفت انتزاعی غیر 

 الوجود من خاص حظ منها لکل وا میرداماد و خود صدرا التفات دارند.] فلسفی تفاوت هست که این تفاوت ر
[اینجا ترکیب تحلیلی و انتزاعی شکل می گیرد. البته این در مورد وجود و وحدت و فعلیت و...  منها للآخر لیس

جریان دارد، اما در مورد مثل عمی راحت تر است، چرا که یک طرف را شخص و یک  طرف را عرض بینایی 

  می گیرند که عدم آن عمی را به بار می آورد.

اما صفاتی مثل تشخص، وحدت و... انتزاعی است به گونه اي که با متن واحد روبروییم به گونه اي که به هیچ 

  نحو وراء از متن نیست.

صدرا یک بحث اتصاف دارد، یک بحث اتحاد. در اتحاد تا اتحاد خارجی درست شد، معنی ندارد جز با وجود، 

 نم مرتبۀ الصفات من صفۀ فلکلآن هم وجود متحصل و لا متحصل. که یکی متن است و یکی حالت متن.] 
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[که حظّ وجودي دارند و از بوعلی نقل کردیم و صدرا از  الإضافیات حتى بها مختصۀ آثار علیها یترتب الوجود

[که علامه در نهایه می گوید:  الاستعدادات و القوى و[مثل عمی]  الملکات أعدام و آن خیلی استفاده کرده است.]

 نیمک لا التحصل و الوجود من ضعیفۀ حظوظا أیضا لها فإناستعداد همان وجود ضعیف شیئ بالفعل است.] 
  .لموصوفاتها وجودها عند إلا بها الاتصاف

  [جناب صدرا همین بحث را در اضافه پیاده کرد.]

 صولهح نحو و موجودیته یکون به عینیا وجودا للجسم موجودا یکن لم إذا البیاض أن فکما صفۀ و صفۀ بین ذلک فی فرق لا و
  بکونه الحیوان اتصاف حکم فکذلک الأمر نفس فی لما مطابقا وصفا أبیض بأنه الجسم ذلک وصف یمکن لا الخارجی

  338: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 أن من لمیذهت لبهمنیار التحصیل و للشیخ کالشفاء الفن أهل کتب فی وقع فما غیرهما و الأرض فوق بکونها السماء اتصاف و أعمى
 ما عناهم آخر ءلشی الوجود مستحیل نفسه فی المعدوم فإن ءلشی موجودا نفسه فی المعدوم یکون فکیف معدومۀ کانت إن الصفۀ
 شرط هو -ضعیفا الوجود من حظا لها أن من دریت لما القوى و الأعدام و بالإضافیات الأشیاء اتصاف علیه نقضا یوجب فلا ذکرناه
 آکد و أقوى الوجود من الصفۀ حظ کان ربما و بها الاتصاف عن یمنع لها رفع و سلب وجودها مرتبۀ بإزاء و بها موصوفاتها اتصاف

 الصورةب مادة کل اتصاف بل الطبیعیۀ و الجسمیۀ بالصورتین الأولى الهیولى اتصاف فی کما ذلک و -منه بها الموصوف حظ من
 بل وجه له یسل المذکور القائل فعله کما الصفۀ دون الموصوف جانب فی الوجود فاعتبار تعالى االله شاء إن بابه فی علیه ستقف کما

 هو رفظ کل فی الاتصاف معنى یقول بأن الاتصاف فی الطرفین أحد وجود یشترط لم ما حسب تعمیمه فی الأمر یعکس أن لأحد
 یدعی مث منها بانتزاعه أو به بانضمامها یکون أن من أعم الموصوف على بها الحکم منشأ فیه وجودها نحو یکون بحیث الصفۀ کون
  .ذکره لذيا البیان بنحو الموصوف دون الاتصاف ظرف فی الصفۀ وجود یستلزم المعنى هذا أن شک لا أنه التقریر و التعمیم هذا بعد

  ».تدبر ذو یرتضیه لا القول من سخیف عدمه و الثبوت فی الاتصاف طرفی بین الفرق من ذکره ما أن تحقق فقد

  200، ص 4اسفار ج 
 لبسیطا فی الفصل و الجنس ماهیۀ و العرض کمفهوم مستقل بوجود لا موجودة هی ما الأشیاء من کثیرا أن اعلم و«

 یسل الإضافۀ وجود فإن النسب و الإضافات القبیل هذا من و مستقلۀ بوجودات یوجد لا الأشیاء هذه أمثال فإن
 رغی معنى منهما یعقل بحیث الأشیاء هذه أحد وجود وجودها بل غیرها و الکیف و الکم و الجوهر وجود عن بخارج

 لحائطا إلى الإضافۀ معه عقل إذا -وضعی وجود له مثلا فالسقف غیره إلى بالقیاس المعنى ذلک معقولا ماهیاتها
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 ماهیتها عن خارج آخر معنى معها یعقل و جوهر هی و السماء ماهیۀ منه یعقل وضعی واحد وجود لها السماء کذا و
[صدرا مبنایی دارد که: هر معنایی صدق بر خارج کند، خارجی است. نه به این معنی که متن  -الفوقیۀ معنى هو و

خارج است، بلکه به معناي مصداق دار است، یعنی مبررّش در خارج است نه آن طور که بعضی آقایان می گویند 

گري نداریم. در حالی که مصداق دار بودن را مفهومی می گیرند تا بگویند: ما در خارج جز منشأ انتزاع چیز دی

صدرا می گوید: مصداق دار هست، اما این مصداق دار بودنش یعنی واقعا در خارج هست ولی مصداق مطابق 

[حاشیه  صدقا الخارج فی موجود ءشی على یصدق معناه و حده أن موجودا ءالشی کون معنى وخودش دارد.] 

 صفۀال کون أما و خارجیا الاتصاف کون یقتضی الخارجی الصدق قلت فإنملا اسماعیل استاد حاجی سبزواري: 

 قلت أعمى یدز قولنا فی کما فیه الثابت ثبوت یقتضی لا ظرف فی ءلشی ءشی ثبوت فإن فلا الخارج فی موجودة

 ثبوتا کان إن و(یعنی لزومی ندارد که مصداق معین و مستقل داشته باشد.)  الجملۀ فی فیه الثابت ثبوت یقتضی بل

 فی هو کما خارجیا ]ره إسماعیل فتدبر،) 336(در ص  العامۀ الأمور فی ذلک تحقیق مر قد و مستقل غیر ضعیفا
 و الأرض فوق السماء قولنا لصدق موجود المعنى بهذا فالمضاف أبیض أو کاتب الإنسان کقولنا الخارجیۀ القضایا

 اأشبههم ما و النوعیۀ و الجنسیۀ فإن نوع الإنسان و جنس الحیوان کقولنا الذهنیۀ الأمور بخلاف هذا و أب زید
  ».الأذهان فی بل الأعیان فی للأشیاء تثبت التی الخارجیۀ الأحوال من لیست

  این بیان را ملا اسماعیل، صدرا، آقا علی مدرس، علامه طباطبائی دارد. استاد جوادي آملی دارد. 

  310، ص 1اسفار ج 
 اشکالی شده است که ما صفاتی داریم مثل علیت، زوجیت، فردیت، أبوت، و.... 

 اتالإضافی و الانتزاعیۀ الأوصاف و الماهیات بعض بلوازم النقض فی یجري لا الجواب هذا یقول أن لقائل و «
 فی یجري لا کذا و الخارجیۀ الأمور من لیست مما أمثالها و الأبوة و العلیۀ و الوجوب و الفردیۀ و کالزوجیۀ

 و العلیۀ و الزوجیۀ محل اتصاف إن یقول أن لأحد یتیسر لا إذ أمثالهما و العدم و کالامتناع المعدومات صفات
 لماهیاتا لوازم من عقلیۀ اعتباریۀ أمور إما لأنها لأمثالها وجود لا إذ العینی بوجودها المتعلقۀ الأحکام من -الامتناع

  .المعدومات صفات من عدمیۀ أو
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ی [یعنی علیت حظّالوجود من حظا المعانی من معنى لکل أن من الکتاب هذا فی حققناه بما الإیراد هذا دفع یمکن و

 از وجود دارد. حظشّ این است که یصدق علی الخارج که تا صدق می کند در دل خارج باید یک نحو بوده باشد.]
 امالانقس منه العاقل كدرِیبحیثی است که] [یعنی  نحو على موصوفها کون بمعنى وجود له مثلا فالزوجیۀ

[أي الصفات. البته من معناي این ها را نمی گویم، بلکه  له الخارجی و الأصیل الوجود نحو هو هذا بمتساویین

 النفس تصورت إذا فأما حقیقت دو و زوجیت خارجی را می گویم. موصوف در خارج این وصف را خود دارد.]
 منها همیف بحیث الزوجیۀ مفهوم إدراکها بسبب النفس تصیر لا إذ الأصیل وجوده نحو هذا فلیس الزوجیۀ معنى

 المتصرفۀ وتهبق العقل بل العقل فی لها صورة فلا أمثاله و العدم أما و نظائرها فی الحکم کذا و بمتساویین الانقسام
  ».أحکامها لتعرف وسیلۀ یجعلها و باطلۀ لأمور عنوانا و صورة المفهومات بعض یجعل

  حاجی سبزواري
ایشان حرف قوم برایش خیلی جدي است که ثبوت شیئ لشیئ فرع لثبوت المثبت له لا الثابت، خیلی برایش جدي 

  است.

ایشان ملتفت است که: اگر کسی در این فضا (قوم) آمده است، نباید براي این دسته از مفهوم ها، خارجیتی قایل 

  ا خارجیت قائل است. شود، در حالی که صدرا براي این ه

بعضی می گویند: صدرا همین را گفته است ولی منظورش همان منشأ انتزاع است، در حالی که خود حاجی هم 

  می داند که منظور صدرا این است.

  310، ص 1تعلیقه اسفار ج 
 بلیق بحیث موصوفها کون الزوجیۀ وجود أن الجواب حاصل و الذهنی الوجود مبحث بعد قریب عن سیأتی و «

 بالنسبۀ لا یۀالذهن الأربعۀ و الخارجیۀ الأربعۀ إلى بالنسبۀ لها الکون فهذا الزوجیۀ منه لینتزع بمتساویین الانقسام
 صافالات مناط الکون هذا مصحح هو بما المذکور الکون هو و الأصیل بوجودها الزوجیۀ فقیام الناطقۀ النفس إلى
 وجود نییع الانتزاعیات وجود بأن القائلون أیضا القوم به یقول القدر هذا و النفس لا مثلا الأربعۀ مصححه و بها

  »ره س انتزاعها، منشإ
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بله من به حاجی سبزواري حق می دهم که این حیث غیر از اوصاف انضمامی است ولی نه این که در خارج 

  نیست.

  336ص  1تعلیقه اسفار ج 
 کثیر فی ذابه سره قدس نفسه یفتی لا بل الحکمیۀ القواعد من کثیر حینئذ ینهدم إذ بحق لیس عندي القول هذا «

در حالی که [ الثابت ثبوت فرع لا له المثبت ثبوت فرع ءللشی ءالشی ثبوت أن مثل القواعد انهدام و المواضع من

صدرا با بیان هاي خودش می خواهد بگوید من این قاعده را قبول ندارم. یک چیز در کار صدرا هست که اول 

عین حرف هاي میرداماد را  335و  334قوم را می زند، همراهی می کند بعدا فاصله می گیرد. مثلا در ص حرف 

حرف خودش را می زند. باید تمام متن هاي صدرا را کنار هم بچینیم می فهمیم که  336می آورد، اما در ص 

 دوجو لها فإما إلا و لها وجود لا ۀالإضاف أن مثل و المحمولۀ العدمیات لمکانصدرا کجاها فاصله گرفته است.] 
 و عالموضو فی الحلول فیعرضها السواد و البیاض مثل عرضی وجود إما و البطلان ظاهر هو و جوهري استقلالی

 خلافب -فیتسلسل جرا هلم و آخر حلول الحلول فیعرض متأصل موجود الإضافۀ أن المفروض و -إضافۀ الحلول
 لو لملکۀا عدم أن مثل و الاعتبار بانقطاع فینقطع اعتباریۀ کانت و انتزاعها منشإ وجود بمعنى وجودها کان إذا ما

 القوم و التضاد تقابل الملکۀ مع تقابله کان موضوع أي انتزاعه منشإ وجود بغیر و الذهن خارج فی وجود له کان
 الموجود الآخر و بحذائه ما وجود بمعنى الموجود أحدهما قسمان عندهم فالموجود موجودات إنها یقولون حیث

 طرفینال أحد فی یکفیها ربما النسبۀ لکن حق نسبۀ الاتصاف أن سره قدس قال ما و انتزاعه منشإ وجود بمعنى
 هذا أول یف مر کما للوجودات ذاتیۀ نعوتا الماهیات لیست أ -الماهیۀ شیئیۀ الصفۀ هو و الآخر فی و الوجود شیئیۀ
 -عیفض المطلب بیان فی الأجلۀ بعض ذکره ما و للوجود صفۀ الإمکان و للوجود ذاتیۀ أعراض الماهیات أن السفر

 دالوجو فی الاتحاد هو الحمل و -الحمل هو بالاتصاف المراد أن المتقن المحکم الدلیل و حقا المطلوب کان إن و
 لموضوعا طرف فی المعتبر قالوا لذا و الموضوع هو و الطرفین لأحد و واحدا الوجود کان إذا یستقیم إنما الاتحاد و

 فمن وجود له کان لو و عدمه بل للمحمول الوجود یستدعی لا هذا و المفهوم هو المحمول طرف فی و الذات هو
 إلا یسل المحمول حمل و الاتصاف فی المعتبر فإذن لیحمل بشرط لا حینئذ یعتبر أن بد لا أنه على آخر مقتض

 الاتصاف دعاءاست عدم فی البداهۀ ادعاء یمکن أنه على -الثابت فی لا له المثبت فی إلا معتبر غیر فالوجود المفهوم
  »ره س ذلک، غیر و ممکن و جاهل و أعمى کزید العدمیات حمل لمکان المحمول جانب فی وجودا
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  این روش صدرا کمی کار را پر زحمت می کند.

این بحث اساسا این است: قبول اتصاف خارجی باعث می شود که صفات انتزاعی چه حکمی در خارج پیدا کند. 

  قوم می گوید: صفت در خارج نیست، بلکه فقط موصوف در خارج است. 

دو مفهوم از خارج گرفته شده است: وحدت، را از حیثی و فعلیت را از حیثی. این دو یکی است؟ همان حیث 

   یکی است؟

صدرا: مبدأ حیث این با مبدأ حیث دیگر فرق می کند. تا این را می گویید، پس این اختلاف حیثیات در خارج 

  است. 

نفس وجود خود باعث شد وحدت بیاید و فعلیت بیاید. با یک حیثی شد وحدت و با یک جیث شد فعلیت. ولی 

  ف منشأ انتزاع در خارج هست.این دو حیث یکی نیست، و منشأ این دو حیث هم یکی نیست، پس اختلا

این دعوا که آیا منشأ انتزاع در خارج هست یا این که امور انتزاعی را یک نحوه باید در خارج برد؟ این دعوا را 

  باید جدي گرفت.

خیلی از آقایان همین الان می گویند: منشأ انتزاع در خارج است و این مفاهیم، صرف مفهوم هستند و اصلا در 

  د. خارج نیستن

  بله آن قدر ظریف است که عقل باید بیاید کار برسد.

  199و  198تعلیقه بر حکمت الاشراق ص 
  در بحث اضافه که شیخ اشراق آن را خارجی نمی داند.

الاضافه ... و مایجري مجراها لا یخلو من الوجود العین و وجودها العین انما یصدق عند صدق معنایها و حدودها «
  » یه ... فإن کثیرا منعلی الأشیاء الخارج

  بسم االله الرحمن الرحیم
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  ربیع الأول،  13/  1393.10.15روز دوشنبه 
  به مناسبت ارتحال آیت االله انصاري شیرازي و برنامه تشییع پیکر مطهر ایشان، درس استاد تعطیل بود.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الاول / سه شنبه) 14/  1393.10.16) (136( 36جلسه 
  ته خیلی مهم:نک

همه این آقایان و حتی مکتب شیراز و خود خواجه گفته اند که شیئ در خارج به حیثی است. که صحبت ما سر 

این حیث است. که صدرا می گوید این حیث باید تقرر وجودي داشته باشد. که دلایل صدرا یا از راه صدق یا 

  خارجی داشته باشد.اتحاد یا.... حمل که لازمه اش اتحاد است که باید مبرر 

  تا حمل می کنیم، اتحاد داریم، تا اتحاد که هست دوطرف می خواهد که آن هم به نحو متحصل و لا متحصل است.

  نظر صدرا را خواندیم.. 337و  336، ص 1اسفار ج 

   199و  198ادامه شرح حکمت اشراق ص 
  را داشتیم می خواندیم.

  

لا یخلو عن الحظ عن الوجود العینی، انما یثبت عن صدق معانیها و وقوعها علی الأشیاء الخارجیه.. او مضاف، «
 ... »نعم[که یعنی می شود در مورد خارج این ها را به کار برد.] او جهل او اعمی و... 

ت که اضافه را در خارج از بوعلی می آورد در مورد اضافه که خارجی است. بوعلی می گوید حق با آن هایی اس

  می داند، فقط یک فرق دارد که این مضاف بالذات است و منجر به تسلسل نمی شود.

  »فإنهّ نقلنا منه موضع الحاجه... و ما یسري تأثیره فی کثیر من المفهومات«

  198حاشیه دوم ص 
  حمل است. که بحث سر عدمیات هست که این ها هم عقلی هستند، کالسکون اینجا استدلال از راه
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  صدرا مبنایی دارد: حمل به ویژه حمل شایع، اساسش وجود است.  

یعنی [السکون و العمی و الجهل ... و إن کانت مفهوماتها مشتملۀ علی الأعدام... علی أشیاء عینیه... و یحمل علیها«

لان جاهل... أنّ وجودها والحمل هو الإتحاد فی الوجود، فإذا قلت.... أو ف می توانم بگویم زید خارجی أعمی است]
متحد مع وجود موضوعاتها علی ما هو مفاد الحکم الإیجابی فلابد أن یکون لهم ضرب من الوجود العینی و هو 
یرجع إلی کون الموضوع بحیث یستصحب عدم الحرکۀ... والوجود المسبوق عنه شیئ ضرب من الوجود فیکون 

  »لکلی و الجنس و الفصل و.... فیکون موجودات ذهنیههذه المعانی موجودة فی الأعیان بخلاف مفهوم ا

تا اینجا ادبیات انتزاعی صدرا را که به کار می بریم، در واقع انتزاعی خارجی است، یعنی همینی که حیثیتی خارجی 

  دارد و حظیّ از وجود دارد.

  پاسخ صدرا به صفات ذهنی و عینی شیخ اشراق
هنی، عینی. صفات عینی هم در ذهن و هم در خارج می آید. اما صفات شیخ اشراق صفات را دو دسته کرده بود: ذ

ذهنی نحوه وجودش ذهنی است مثل کلی و حمل و... که معقولات ثانیه منطقی است. بعد تمام معقولات ثانیه 

  فلسفی را هم شیخ اشراق ملحق به صفات ذهنی کرد.

  صدرا در مقابلش موضعی می گیرد.

عینی. بلکه که گفته است که عینی فقط ماهیات است، بلکه صفات انتزاعی هم عینی صفات دو دسته است، ذهنی و 

  خارجی است.

  335و  334، ص 1اسفار ج 
ایشان دارد همان کاري را که میرداماد نسبت به شیخ اشراق کرد که انتزاع به حسب خارج است و پایش را به 

  تزاعی.خارج باز می کند، صفات ذهنی، عینی هستند ولی به نحو ان

این بیان صدرا به تبع استادش هست ولی یک ترقی هم نسبت به او دارد و آن این که: خود صفات هم در خارج 

  هستند نه این که صرفا ذهنی باشند.
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 کالبیاض و هو ما یکون سواء کان وجوده انضمامیاتبصرة: إن من الصفات ما لها وجود فی الذهن و العین جمیعا « 
راي [این به گونه بکالعمى بمعنى أن یکون وجود الموصوف فی الخارج بحیث  انتزاعیان أو لها صورة فی الأعیا

ء عندنا نحو وجودها الخاص به بناء على طریقتنا من نفی یفهم منه تلک الصفۀ و صورة کل شیخارج است.] 
ر لوجود و لا حظ لغیمنحصر فی ا -وقوع الماهیات فی الأعیان و نفی مجعولیتها بل الواقع فی الأعیان بالذات

» 2«حقیقۀ الوجود من الکون فی الأعیان و کون الماهیات فی الأعیان عبارة عن اتحادها مع نحو من حقیقۀ الوجود 
[شما براي این که ماهیت را اصیل بدانید، برایش صورت ذهب إلیه النافون للکلی الطبیعی  لا على الوجه الذي

 منو ل ندارم، بلکه ماهیت من حیث هی نمی تواند در خارج خودش باشد.] قایل هستید، اما من صدرا این را قبو
بأحد من الوجهین المذکورین أصلا إنما وجودها العینی هو أنها حال ذهنی لموجود  الصفات ما لیس لها وجود عینی

الجزئیۀ لها کما أنه لیس معنى قولنا زید جزئی فی الواقع أن » 1«ذهنی کالنوعیۀ للإنسان و الجزئیۀ للأشخاص 
 بما هو فی الخارج جزئی فی ملاحظۀ العقل. -صورة خارجیۀ قائمۀ بزید فکذلک لیس معناه أن زیدا فی الخارج

ی إذ ربما یکون مطابق الحکم و المحک -و المعقولات الثانیۀ بالوجه الأعم لا یلزمها أن لا یقع إلا فی العقود الذهنیۀ
هی معقولۀ فی الذهن و لا بما هی واقعۀ فی العین کلوازم الماهیات و إن عنه بها نفس الحقیقۀ بما هی هی لا بما 

کان ظرف العروض هو الذهن فیصدق العقود حقیقیۀ کقولنا الماهیۀ ممکنۀ و الأربعۀ زوج و المعقولات الثانیۀ فی 
ما علمت ا ذهنیۀ کلسان المیزانیین قسم من المعقولات الثانیۀ بهذا المعنى لکن المعقودات بها لا تکون إلا قضای

  »بخلاف ما هی بالمعنى الأعم الدائر بین الفلاسفۀ فإن المنعقد بها من القضایا صنفان حقیقیۀ و ذهنیۀ صرفۀ.

است. که همان تعابیر میرداماد را آورده است ولی  58تا  51ص » الأفق المبین«سطر اخیر برگرفته از  6تمام این 

  اد را قبول داشته باشد، بلکه ترقی خود را دارد.به این معنی نیست که عینا حرف میردام

  199تعلیقه حکمت اشراق ص 
شیخ اشراق همینجا تقسیم صفات را به ذهنی و عینی مطرح می کند، صفت عینی مثل بیاض و ذهنی مثل کلیت 

  و... و وجود و تشخص.

الحکم بها علی شیئ خارجیه، و هذه قسمۀ صحیحه بحسب المفهوم الا ان المناط ... مایکون القضیه المعقوده من «

مناط القسم الثانی [صفات ذهنی] أن تکون القضیه الذهنیه، و حینئذ فی عد الجوهریه و اللونیه و الوجود و الوحده... 
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من القسم الثانی النظر بل الحق ان هذه الامور ... عینیه بمعنی أن مصداق حملها علی شیئ یکون ذلک الشیئ فی 

را... و لها حظّ من الوجودالخارج محقق أو مقد«  

صدرا با التفات در برابر شیخ اشراق ایستاده است و همه این ها را خارجی کرده است. و ادبیات انتزاعی را از کار 

صدرا راحت می توان توضیح داد. یعنی ریشه در خارج دارد و در خارج خبري و جهتی هست. ولو حیث وراء 

  کنده می شود. نیست، اما حیثی در او هست و از او

  بعد از صدرا بسیاري از آقایان استقبال کردند از حرف صدرا هر کسی به اندازه خودش.

  گرچه برخی از همین آقایان که این قاعده را پذیرفته اند، اما بعضی جاها از دستشان در می رود.

  134و  88و  82شوارق الالهام ص 

  88شوارق ص 
  ه است: و الحق این که این ها یک نوع ثبوت فی نفسه در خارج دارند.که اینجا نوعی ترقی کرده است، و گفت

 ء لغیره لا یستدعى ثبوت الثابت فىفلا یجب ان یکون ممکن الوجود فى نفسه لما اشتهر من ان ثبوت الشی« 
ن ا ء لغیره یستدعى ثبوته فى نفسه الا ان الثبوت فى نفسه اعم مننفسه کما فى العمى و العمى ان ثبوت الشی

 »یکون بعینه اى بعین ذلک الثابت کما فى الموجودات الحالۀ او بمنشإ انتزاعه کما فى المحمولات الاعتباریۀ.

  ملا اسماعیل خواجویی

  ، ص 1اسفار ج 
«»  
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  آقا علی مدرس 

  65رساله حملیه ص 
در حد خودش و در  این کتاب به لحاظ دقت هایی که دارد، جمع مطالب، پیشرفت هایی که دارد، مفید می دانم و

  عصر خودش بسیار عالی است. احاطه بر کتب پیشین و ... در آثار ایشان موج می زند.

حدود یک صفحه و نیم، حرف میرداماد را بنا بر اصالت ماهیت مطرح می کند که ماهیت من  61و  60که در ص 

  تلقاء جاعل

  د می گوید: شماي سید سند اتصاف را بعد می گوید: سید سند در مورد عمی انتزاعی را نفی کرد... بع

«»  

  که مورد نظر ماست. 65بعد بیانی را از میرداماد می آورد تا ص 

  که می رسد به این که طرفین اتصاف باید در خارج باشد که همان حرف صدراست.

ن صورة وأن کل صفۀ لها ثبوت للموصوف، له تحقق فی الأعیان أو فی الأذهان، انضمامیۀ کانت تلک الصفۀ فیک«
الصفه .... أو انتزاعیۀ فلایکون لها صورة وجودیه بحیالها، بل یکون وجود موصوفها بحیثیۀ یصدق علیه تلک 

دأ در نظر نگیرید [اگر مبالصفه فینتزع منه بل یکون لها مبدأ به تثبت لموصوفها ثبوتا انضمامیا أو انتزاعیا... و الا 

ید ثابت است نه سیار، یا واحد گفتید نه کثیر و... اگر مبرري نباشد ترجح بلامرجح پیش می آید، چرا به این گفت

ترجح بلامرجح پیش می آید. مگر این که در این شیئ خبري هست که مجبوري بگویی که در آن خارج مبررّي 

هست. این مبررّ باید در خارج باشد یا در ذهن؟ این استدلال چهارمی از آقا علی مدرس است که ترجیح بلا 

  ح است. علاوه بر سه استدلالی که از صدرا داشتیم.مرج

فه لکل فیجوز أن یکون کل صفه، صاگر این مبدأ در خارج نیست که به تثبت، باید ترجیح بلامرجح پیش بیاید.] 
[گاهی وجودي محض است مثل ماهیت و گاهی موصوف و کل موصوف، موصوف لکل صفۀ .... فهذا المبدأ 

یح می دهد ماهیت حد است، آن هم حد ثبوتی است نه امر عدمی، گرچه لازمه عدمی است مثل عمی. که توض
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اش امر عدمی است. ایشان توضیح می دهد که چرا لازمه اش عدمی است. و توضیح می دهد که چه جوریست 

  »که وجودي است و منافر و مغایر با وجود است.]

  337، ص 1علامه طباطبایی ذیل اسفار ج 

  است که وجود رابط است و وجود رابط هرجا قرار بگیرد نیاز به دو طرف دارد. می گوید: این حرف حق

  استاد جوادي آملی هم پذیرفته اند.

تنها حاجی سبزواري این را نپذیرفته است، اما این به معناي نپذیرفتن نسبت ماهیت با وجود نیست، و حتی همان 

  تعابیر صدرا را هم به کار برده است.

  نتیجه سخن

  حکماي صدرایی نسبت به این بیان صدرا استقبال نشان دادند و خیلی ها آن را پذیرفته اند.تمام 

  حال اگر گفته می شود وجود امر اصیل است و ماهیت انتزاعی است، توقع ما از انتزاعی چه باید باشد؟

و کار عقل هم  انتزاعی صدرایی یعنی یک پایش در خارج است، اما تا انتزاع را مطرح می کنید، خاصیت عقل

  هست که باید زبان داد و به آن پرداخت.

  

  

  

  

  

  



241 

 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الاول / شنبه) 18/  1393.10.20) (137( 37جلسه 
  عروض تحلیلی ماهیت

  ماهیت یک نوع انتزاعی ویژه غیر از آن انتزاعی وراي متن است مثل عمی که انتزاعی وراي متن است.

اي ویژه که وراي متن نیست و عین متن است. این را عقل می فهمد. با دقت هاي عقل این معنی اما انتزاعی به معن

  فهمیده می شود. تا عقل به میان نیاید متوجه این نوع مغایرت نمی شویم. 

  صدرا این عروض را عروض تحلیلی می داند. بر خلاف عروض خارجی همچون عروض بیاض بر جسم.

عنوان می دهم. یعنی: عقل است که می فهمد ماهیت غیر  عروض تحلیلی خارجیبیر کنم استاد: من اگر بخواهم تع

  از وجود است. معنایی که من از ماهیت می فهمم غیر از معناي وجود است.

  تا عقل و تحلیل دقیق عقل نباشد این عروض بسیار دقیق و خفیف را نمی فهمیم. 

فقط در عقل این عروض را داریم و در خارج هم نیست؟  سوال: حال که این عروض در موطن عقل است، یعنی

این بیان، را شیخ اشراق و خواجه دارند، اما صدرا می گوید از نگاه من عروض صرفا در ذهن نیست، بلکه در 

خارج هم هست، عقل فهمیده است ولی براي کجاست؟ براي خارج.  گرچه عنوان عروض تحلیلی و انتزاعی می 

خارج است که چنین عروضی هست.لذا عقل می گوید: وجود در خارج تقدم بر ماهیت دارد.  دهیم، بلکه به لحاظ

  تقدم در ذهن با ماهیت است ولی در خارج با وجود است. که متن بر حالت متن تقدم دارد. 

بعضی التفات ندارند، و میگویند: همین که عروض تحلیلی شده است، یعنی در ذهن است. اما این برداشت درست 

نیست، درست است که بنا بر عروض تحلیلی در خارج یک متن بیشتر نیست، اما عقل واقعا در خارج می بیند که 

  وجودي به عنوان متن است و حالتی به عنوان ماهیت.

مغایرت و اتصاف کی تحقق پیدا می کند؟ وقتی یک نحوه مغایرت در خارج باشد. صدر می گوید: از یک منظر 

  بیشتر نداریم، ولی ما در خارج یک چیز 
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  تا عقل نفهمد و آن خارج را به صورت متن و حالت متن جدا نکند، ما دیگر دو چیز نخواهیم داشت.

  صدرا می گوید: عروض عقلی به حسب خارج.

  سوال: جناب صدرا این خارج را به حسب خارج یا ذهن می گویید؟ 

  گوید و گاهی به معناي وجود اصیل.به حسب خارج. گرچه صدرا خارج را به معناي نفس الامر می 

  حال که چنین است ما واقعا در خارج تقدم و تأخر داریم. 

(می شود اینجا از راه عقل شهودي مطلب را گفت، ولی من تأکید دارم که همیشه مستند به شهود عقلی نکنم. چون 

م ما می خواهیم به حسب حرف قو آقایان لزوما بر اساس شهود عقلی نگفته اند، و ممکن است قبول نداشته باشند.

و همچنین به حسب عقل شهودي مسأله را بیان کنیم. ما در خارج می بینیم یک چیزي موج می زند چه با شهود 

  عقلی و چه غیر از آن.)

تا متن نباشد گونه متن نیست، پس تقدم و تأخر را من فهمیدم که فرع یک نوع مغایرت است بر اساس تحلیل 

شود عقلی بودن نه این که قضیه لزوما ذهنی است، بلکه در آزمایشگاه عقل و دقت و ظرافت عقلی است. دقت 

عقلی می توان این ها را جدا کرد و گفت: این جهت خارج از آن جهت خارج جداست. حالت خلأ وجود از 

  ماهیت را ما در فضاي عقلی داریم. 

  است، اما عروض تحلیلی عقلی خارجی. لذا می توانیم بگوییم: اتصاف خارجی است، عروض هم خارجی

  این می شود عروض لطیف و ظریف. عروض ویژه، به دلیل انتزاعی بودنی که وراء متن نیست. 

  200، ص 1اسفار ج 
 ودالوج هو واحد ءشی بل صاحبه عن منهما کل متمیزا صفۀ لا و موصوف فلا العقل اعتبار من الخارج فی أما و«
 معنى به یقترن[ممکنات]  الموجود بعض بأن یحکم التحلیل و التعمل من بضرب العقل ثم موجود هو بما الموجود و

 [یعنی ماهیت و التعاکس على العین و العقل فی بالآخر أحدهما یتصف و[ماهیت]  الموجود و الوجود معنى غیر

 تقدم بالعقل اللائق لأنوجود به هم متصف می شوند، در ذهن ماهیت مقدم است و در خارج وجود مقدم است.] 
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 لوجودا تقدم بالخارج اللائق و مر کما فیه بالکنه الوجود حصول عدم و فیه بکنهها لحصولها الوجود على الماهیۀ
[که همان  العارض فهی بالعرض اتحادا معه تتحد الماهیۀ و الأصل فهو بالذات فیه الواقع هو إذ الماهیۀ على

  ».الجمهور عنه غفل قد الذي اللطیف المعنى بهذاعروض تحلیلی عقلی خارجی است.] 

  100، ص 1اسفار ج 
 وجودهال و کون للماهیۀ یکون بأن -الموضوع إلى العرض کنسبۀ لیست الماهیۀ إلى الوجود نسبۀ أن دریت قد«

 الکمون غایۀ فی نفسها حد فی فهی تتحصل به ما و حصولها و الماهیۀ کون نفس الوجود بل الماهیۀ یحل آخر کون
 یتصور لا ادالاتح و تعلقیۀ لا اتحادیۀ بینهما فالنسبۀ بالوجود ظهرت و تنورت و تکونت إنما و الخفاء و البطون و

 لا فصل و نسج هما بما الفصل و الجنس بین کما متحصل لا و متحصل بین یتصور إنما بل متحصلین شیئین بین
 مبهمۀ ماهیۀ إلى الموجود یحلل حیث العقل بحسب هو إنما بالوجود الماهیۀ فانصباغ عقلیتان صورة و مادة هما بما
 لذيا للمتحصل خصوصا و للمتحصل علۀ یکون لا مبهم هو بما فالمبهم مر کما به یصفها و لها حاصل وجود و

 إضافۀ فسن بالحقیقۀ المضاف أن کما تحصله نفس المتحصل ذلک بل به إلا له تحصل لا و به المبهم ذلک یتحصل
  ».له الموضوع

  49تعلیقه حکمت اشراق، ص 
کالوجود لیس عروضه للماهیات عروض بحسب الوجود حتی یحتاج العارض الی تشخص التشخص «

[اگر بگویید یک نحوه عروض مثل بیاض داشته باشد، پس باید قبل از عروض وجود باشد. یعن پیش المعروض...

 حد معهامت[تشخص]  بل هوشته باشد] از آمدن تشخص باید انسان مثلا باشد یعنی قبل از تشخص، تشخص دا

[که این همان تغایر تحلیلی است، یعنی موطن ماهیت همان  و وجوده مغایره و عارض لها تحلیلا و ذهنا[ماهیت] 

  »عوارض الماهیه کالفصل للجنس و...کما هو حال موطن تشخص است.] 

صدرا تمام تلاشش این است که: ما نمی خواهیم تغایري درست کنیم که موطن صفت با موطن موصوف تفاوت 

  پیدا کند. صدرا دارد با ادبیات قوم پیش می رود که ما هم به متن و حالت انتزاعی متن تعبیر کردیم. 

  هستم. بنده اگر بخواهم می توانم اصطلاح را جلوتر ببرم ولی الان در صدد بیان صدرا
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  189، ص 4اسفار ج 
  اینجا معقول اول، معقول ثانی منطقی و معقول ثانی فلسفی را مطرح می کند. 

در معقول اول، عروض خارجی است، در معقول ثانی منطقی عروض ذهنی است و در معقولات ثانی فلسفی، 

د ایشان از تحلیلی نه ذهنی عروض تحلیلی است، نه ذهنی و نه خارجی. لذا می توان به این نتیجه رسید که مرا

  است و نه خارجی. اینجا هم اصل عروض و موضوعش کجاست، نوع قضیه و مطابق آن پرداخته است.

  در معقول اول، موضوع ...مطابق حکم از باب ثبوت شیئ لشیئ است که از باب اتصاف خارجی است. 

  صاف ذهنی است.معقول ثانی منطقی: عروض ذهنی، موضوع ذهنی،قضیه ذهنی و مطابقش ات

معقول ثانی فلسفی: عروض تحلیلی، موضوع ذات شیئ من حیث هی هی، مطابقش اتحاد در خارج است، نه در 

  ذهن، چنین قضیه اي عروض خارجی است.

 لمنعوتا به یراد قد و البحت الموجود مثلا بالموجود یراد قد إذ الواحد و بالموجود اقتداء المقولات لجمیع أن اعلم«
  .الوجود صفۀ مع کالإنسان الموجود ءالشی به یراد قد و به

  .المنطقی کالکلی فالأول

  .الطبیعی کالکلی الثانی و

  کالإنسان الأول المعقول من المرکب المجموع هو و العقلی کالکلی الثالث و

  189: ص ،4ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 تارة و المعروض على تارة و -العارض على تارة إطلاقه فی الأبیض حال کذا و المنطقی کالنوع الثانی المعقول و
  .الثلاثۀ الأقسام هذه فی مختلفان نحوه و العروض ظرف أن إلا المجموع على

 ضیۀالق و الخارجی الوجود فیه اعتبر الموضوع و الخارج فی العروض کان أشباهه و الأبیض ففی[معقول اول:] 
 فی به صافهات و ءلشی ءشی ثبوت فیها مطابقۀ و الحکم مفاد ،خارجیۀ ،مثلا أبیض بأنه ءشی على فیها حکم التی

   .الظرف ذلک فی له المثبت و علیه المحکوم ثبوت على فرع هو و الخارج
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 فی العروض یکون -مجراها یجري ما أو الجنس أو النوع أو الجزئی کذا و الکلی فی و[معقول ثانی منطقی:] 
  .الذهن

 أو اتیذ أو نوع أو جزئی أو کلی بأنه ءشی على فیها حکم التی القضیۀ و الذهنی الوجود فیه اعتبر الموضوع و
 و فقط لذهنا فی به اتصافه و ءلشی ءشی ثبوت فیها مطابقۀ و الحکم مفاد ،ذهنیۀ ،مثلا قیاس أو قضیۀ أو عرضی

   .الظرف ذلک فی له المثبت و -علیه المحکوم ثبوت على فرع هو

 و -[یعنی نه ذهنی و نه خارجی] التحلیل اعتبار فی العروض یکون الواحد و الموجود فی و ]معقول ثانی فلسفی:[
[که ناظر به موضوعات در قضایاي حقیقیه  .الوجودین عن مجردة هی هی حیث من ذاته حال فیه اعتبر الموضوع

  است.]

 یۀخارج لیست ممکنۀ أو واجبۀ أو معلول أو علۀ أو واحدة أو موجودة بأنها الماهیۀ على فیها حکم التی القضیۀ و
 ذهنیا وجودا المحمول کان إن و صرفۀ ذهنیۀ لا و موجود الإنسان کقولنا خارجیا وجودا المحمول کان إن و صرفۀ
 المحمول نىمع و الموضوع معنى بین الاتحاد هو فیها مطابقۀ و الحکم مفاد ،واقعیۀ حقیقۀ بل معقول الإنسان کقولنا

 عقلال جرده إذا التحلیل ظرف فی هی هی حیث من ماهیته و الموضوع معنى تحصل على متفرع هو و الوجود فی
 الوجود کنفس ماهیته عوارض من أو وجوده عوارض من کان سواء ذاته و نفسه حیث من علیه زائد هو ما کل عن

  ».نظائرهما و المجعولیۀ و الإمکان و

  16و  15مشاعر ص 

  2ص  و 23ص 

  32و  31ص 

  که تعبیر کرده است به عارض الماهیه، که این را توضیح می دهد که این نوع عارض، نه ذهنی است و نه خارجی، 

با این توضیحات ما می فهمیم که صدرا چه کرده است، اما ما اگر بخواهیم زبانی بهتر و اصطلاحی بهتر قرار دهیم، 

  لی خارجی یا خارجی تحلیلی. منعی نیست، لذا می توان گفت: عروض تحلی
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  آن نکته صدرا درست است که ما عینیت داریم و این اجازه نمی دهد که ما دو متن داشته باشیم.

  عروض خارجی تحلیلی یا عروض خارجی غیر وراء.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الاول / یکشنبه) 19/  1393.10.21) (138( 38جلسه 
  است. که این در آن متن واحد موج می زند. » حالت غیر وراء«ز آن حالت اندماجی، تعبیر بهتر ا

صدرا در صدد این است که به این ادبیات دهد. اتصاف در خارج است، عروض هم در خارج هست؟ صدرا: بله. 

اما عروض تحلیلی که متن معروض با عارض دو متن نمی شوند، بلکه عارض را باید در متن همان معروض 

  پیگیري کرد. 

صدرا چندین جا به آن پرداخته است، هرجا دیده است که عارض ومعروضی هست و آن حالت، حالت انتزاعی 

است، در عین این که امر خارجی وجودي است، وراء آن متن وجودي نیست، ازآنجا موج می زند، از آن تعبیر 

  جود.که عارض الماهیۀ و عارض الو» عروض ماهیت«می کند به عروض ویژه اي به نام 

  ما دو نوع عروض داریم:

  عارض الوجود. عارض الماهیۀ
عارض الوجود: چه عارض وجود خارجی و چه عارض وجود ذهنی. که این عارض، به حسب وجود  -1

  ذهنی و خارجی حاصل شده است. 

اینجا موطن عارض متأخر است از موطن معروض، ولو عرض لازم هم باشد، ولی از متن ذات معروض متأخر 

  است. یعنی اولا معروض را داریم، حتی اگر خاصیتی باشد که عارض باشد، اینجا یک موطن متأخر دارد. 

ظور از عارض الوجود این است: وقتی میگوییم: السماء فوقنا، ولو انتزاعی هم باشد، متأخر از متن سماء است. من

  که عارض در موطن ذات معروض حاضر نیست، ولو نبوده باشد، یا به نحو لازم با او بوده باشد. 

  در چنین مواردي، عارض الوجود، تا وجود معروض نباشد، وجود عارض را نخواهیم داشت. 



247 

 

  .تقدم رتبی باشد و چه تقدم زمانی در عارض الوجود باید اینچنین گفت که ابتدا معروض بود، سپس عارض، چه

عارض الماهیه: اما صدرا می گوید در ذهن یک نحوه عروض هایی داریم که مثل قبلی نیست، بلکه این  -2

امر عارض، موطنی وراء غیر از موطن معروض ندارد. از موطن ذات معروض متأخر نیست، تا می خواهد 

این موارد ما اصلا جداي از هم نداریم. بلکه متحصل شود، به نفس همان معروض موجود می شود. در 

  گاهی همان عارض سبب می شود معروض بیاید. 

در این نوع موارد، حقیقتا متن تحققی عارض، همان متن تحققی معروض است، فقط یک نوع مغایرت به لحاظ 

ن امر از آن امر معنی دارند. یعنی وقتی من تحلیل می کنم، می توانم بگویم این حیث از آن حیث جداست، ای

  جداست. 

  مثال رسمی مورد پذیرش قوم:

مگر حکماء فصل را عارض بر جسم نمی دانند؟ بله. صدرا: بپرسید ابتدا باید جنس باشد تا فصل متحقق شود؟ 

  همه حکماء می گویند: خیر، بلکه جنس به نفس فصل محقق می شود. 

ا آورد یا همان موطن جنس فصل را آورد که بعدا طبیعتا خودتان می خواهید بگویید: همان موطن فصل جنس ر

  به این می رسند که فصل جنس را می آورد. 

حتی در مورد شخص و نوع هم می گویید که تا نوع شخص نشود، محقق نمی شود. حال آیا ابتدا نوعی داریم 

ق قسپس شخص؟ یعنی موطن نوع از موطن شخص جداست؟ خیر، بلکه می گویید: نوع به نفس شخصش مح

  است. 

  این ها را عروض تحلیلی یا عقلی گذاشته است، اینجا اسمش را می گذارد عارض الماهیۀ. 

عارض الوجود معروض وجود ذهنی یا خارجی است، اما در عارض الماهیۀ اینچنین نیست. در عارض الماهیه 

ه ه ماهیت. کگاهی عارض اقوي تحصلاّ هست نسبت به معروض، مثل فصل نسبت به جنس، و وجود نسبت ب

  وجودي که عارض بر ماهیت است اقوي تحصلا است نسبت به ماهیت. 
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خود مشاء متوجه هستند که صفت وجود براي ماهیت، غیر از قیام براي زید است. که در وجود و ماهیت، ماهیت 

  به نفس این صفت متحقق است. صدرا این گونه از اوصاف را عارض الماهیۀ می داند. 

در مورد عروض تحلیلی به کار می رود. جنس براي خود معنایی مستقل دارد ولی در خارج تا عارض الماهیه، 

  فصلش نیاید،هیچ وقت مثلا حیوان متحقق نخواهد شد.

عروضی که ابتدا باید معروض باشد  -1در هر عروضی ما یک نوع مغایرت می خواهیم، دو نوع عروض داریم: 

معروض عارض هم هست، بلکه معروض به نفس عارض می آید عروضی که به نفس  -2سپس عارض بیاید. 

  مثل عروض وجود بر ماهیت. 

صدرا از عروض تحلیلی به عارض الماهیه یاد کرده است. گرچه عند الدقه عارض الماهیه أعم است از عروض 

  تحلیلی.

  یرد.وقت شکل می گعروض تحلیلی کی داریم؟ وقتی که عقل آمده باشد و حیثی را از حیثی جدا کرده باشد، آن 

صدرا با التفات این مسأله را جدا می کند، حتی زید اعمی و السماء فوقنا آن چیزي نیست که من در مسأله وجود 

  و ماهیت دنبالش هستم. در وجود و ماهیت اتحاد عینی دارد، اما در زید اعمی و السمائ فوقنا این طور نیست.

ض الماهیه را مانور داد، نسبت فصل با جنس و شخص با نوع عمدتا و بیشترین جایی که خیلی می شود عار

  است. فصل و جنس را به عنوان مفهوم نگاه نمی کند، بلکه به فضاي تحقق ناظر است.

  168مجموعه رسایل فلسفی، ص 
خواجه سه سوال از نصر الدین خسروشاهی دارد که ابتدا سه سوال خواجه نصیر مطرح کرده است و بعد نصر 

  »أجوبه نصیریه«ب داده است. بعد جناب صدرا به آن سه سوال جواب داده است به نام الدین جوا

 من غیرهما و الحرکۀ و فکالسواد الوجود عارض اما. الماهیۀ عارض و الوجود عارض: ضربین على العارض ان«
 جنسال لطبیعۀ الفصل کطبیعۀف الماهیۀ عارض اما و. الوجود لازمۀ او مفارقۀ کانت سواء غیره و الجسم عوارض
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 کونفی المفهوم، و المعنى بحسب الفصل الى یحتاج لا الجنس ماهیۀ فان الماهیۀ، دون الوجود فى بها المتقوم
  ایاها المحصلۀ الفصول بأحد الاّ [جنس] یوجد لا انه مع لها، اللاحق کالعرض

  168: ص المتالهین، صدر فلسفى رسائل مجموعه

 الفصل ۀکنسب الماهیۀ و النوع طبیعۀ الى الشخص نسبۀ فان ،المشخصاتک و التحقق؛ فی لها المقومۀ الکون، فى
 قومم للماهیۀ عارض التحلیل عند و الماهیۀ، مع الوجود فی متحد ذاته فی [شخص] ماهیته و الجنس، طبیعۀ الى

 هویته عوارض من لا الکلیۀ ماهیته عوارض من ممکن موجود کل وجود فان للممکن، الوجود عروض القبیل هذا من و لتحصلها؛

  ».وعللن المشخص و للجنس کالفصل مفارقا یکون قد و الماهیات، کلوازم لازما یکون قد و الوجود، کعارض ایضا الماهیۀ عارض و الشخصیۀ،

  314رساله تصور و تصدیق ص 
  لعل و غیره، و المطالع صاحب مذهب هو و حکم، معه تصور عن عبارة أنه ثالثها و«

  314: ص التصدیق، و التصور

 و الوجود، فی لا التحلیل ظرف فی کذلک أنه للحکم معروضا کونه و الجنسی، المعنى هو التصور من مرادهم
  :یقال کما التحقق بحسب لا الماهیۀ بحسب یکون ما العروض من المراد یکون

 الماهیۀ عوارض من الوجود أن ترى لا أ الوجود، عارض لا الماهیۀ عارض به یراد و الجنس عوارض من الفصل
  لوجوده؟ لا الحیوان لماهیۀ عارض الناطق کذا و الوجود، بذلک الموجودة

  ».الوجود فی العینیۀ ینافی لا العروض من النحو هذا و

  76، ص 6اسفار ج 
«»  

  50، ص 6اسفار ج 
  که بین عارض الوجود و عارض الماهیه فرقی هست در عین حالی که در خارج یکی هست.

«»  
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  16و  15مشاعر ص 
 الفوقیۀ أو للجسم البیاض کعروض الأول و. الماهیۀ عارض و الوجود، عارض: ضربین على العارض أن اعلم«

  الخارج، فی للسماء

  16: ص المشاعر،

 عروضک الثانی و [این مثال مورد قبول استاد نیست].للحیوان الجنسیۀ و للإنسان النوعیۀ و الکلیۀ کعروض و
  .للنوع التشخص و للجنس الفصل

[یعنی محققان مشاء، حتی توضیحی که سید سند هم داشت  الحکمۀ أهل من المحصلین ألسنۀ أطبقت قد و) 32( 

 ولیا،حل عروضا و خارجیا اتصافا لیس لها عروضه و بالوجود الماهیۀ اتصاف بأنکه در خارج اتحاد برقرار است.] 
 المرتبۀ تلک فی لیس الکون و التحقق من مرتبۀ للموصوف یکون بأن:] توضیح عارض الوجود و عروض حلولی[

 زید: ناکقول خارجیۀ، انضمامیۀ الصفۀ کانت سواء عروضها، عن و عنها مجردا بل الصفۀ، بتلک بالاتصاف مخلوطا
ث [باید آن چه به عنوان انتزاعی در بح. أعمى کزید سلبیۀ، أو -فوقنا، السماء: کقولنا عقلیۀ، انتزاعیۀ أو -أبیض،

 اتصاف إنما وهاي ماهیت و وجود، با آن انتزاعی که مشهور در مورد مثل السماء فوقنا گفته اند، فرق گذاشت.] 
[چون یک متن داریم و یک موطن داریم و با دقت عقلی توانستیم تحلیلی، عروض و عقلی اتصاف بالوجود الماهیۀ

 وضهلمعر یکون أن یمکن لا العروض من النحو هذا و:] تعریف دقیق عارض الماهیه[ م.]چنین عروضی داشته باشی
 ذاإ مثلا الفصل فإن. العارض بذلک المسمى یکون لا -ذهنا لا و خارجا لا -وجودي تحصل لا و الکون من مرتبۀ

 أن ناهمع بل الفصل، بدون الذهن فی أو الخارج فی وجودیا تحصلا للجنس أن المراد لیس للجنس، عارض إنه قیل
 یف الماهیۀ بحسب فالعروض. وجودا معه متحدا کان إن و معنى، به لاحق الجنس مفهوم عن خارج الفصل مفهوم
 الوجود و الماهیۀ حال فهکذا خواندیم اشاره دارد.] 4[که به همان معنایی که از اسفار ج ،الاتحاد مع التحلیل اعتبار

که متن تحقق ماهیت با متن تحقق وجود یکی باید باشد. همان است که صدرا [ .عوارضها من الوجود إن قیل إذا

  ]می گوید از بوعلی گرفته ام، و می گوید من این را از بوعلی گرفته ام.

 تلحق لتیا الانتزاعیات کسائر کان بل ذکرناه، الذي النحو هذا للماهیۀ عروضه یکن لم الأعیان، فی صورة للوجود یکن لم لو: فنقول: الکلام هذا تقرر فإذا) 33(
  یجب فإذن. تقررها و ثبوتها بعد الماهیۀ

  17: ص المشاعر،
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  ».فیه تأمل. التحلیل ظرف فی مفهوما و معنى إیاه مغایرتها مع وجودا معه تتحد و الماهیۀ به توجد شیئا الوجود یکون أن

  31مشاعر، ص 
 یف الماهیۀ عین یکون ءشی عن عبارة الماهیۀ عارض أن من إلیه أشرنا ما بعد یقال أن المقام هذا فی فالتحقیق«

[مبررّش در خارج هست، صفات خارجی است و اتصاف خارجی است، به این : العقلی التحلیل فی غیره و الوجود

معنی نیست که طرف اتصاف از هم باید جدا باشند، بلکه می تواند عین هم باشند، که ما از آن تعبیر کردیم به 

 و احبه،ص عن منهما کلا یجرد التحلیل هذا فی و وجود، و ماهیۀ إلى الموجود یحلل أن للعقل أنحالت غیر وراء] 
 نع الصادر لأنه الوجود، هو الموجود و فالأصل ،الخارج بحسب أما: به اتصافه و الآخر على أحدهما بتقدم یحکم

 حسبب به اتحادها و علیه حملها بل اللاحقۀ، العرضیات کحمل لا علیه، محمولۀ به متحدة الماهیۀ و بالذات، الجاعل
 العام مفهومه إلا الوجود من یحصل لا و الذهن، فی بکنهها یحصل ذهنی کلی مفهوم لأنها الماهیۀ، هی فالمتقدم ،الذهن بحسب أما و ذاته، و هویته نفس

 مسۀالخ الأقسام عن خارج التقدم فهذا. بالوجود لا الماهیۀ، و بالمعنى تقدم هاهنا التقدم و الخارجیۀ، لا الذهنیۀ القضایا فی الأصل هی فالماهیۀ. الاعتباري

  ».المعروفۀ

  25مشاعر، ص 
 ذهنیا، لا و خارجیا عروضا لها عروضه لیس و الماهیۀ، على زائد غیر الوجود أن من الأصل فی حققناه ما لکن«

  ».إلیه أشرنا کما التحلیل، بحسب إلا [که صدرا از هر دوي آن ها تعبیر کرده است به عارض الوجود]

  23مشاعر، ص 
 حتى ،بالبیاض کالجسم الخارجیۀ بالعوارض ءالشی کاتصاف لیس عقلی، أمر بالوجود الماهیۀ اتصاف أن مر قد«

 ءالشی إذ یضا،أ معیۀ لا و الآخر، على لأحدهما تأخر لا و تقدم فلا. المعیۀ و التأخر و التقدم من الثلاثۀ الشقوق هذه بینهما لیتصور آخر، ثبوت منهما لکل یکون
  . معه أیضا یکون لا و یتأخر، لا و نفسه، على یتقدم لا

 یجد فحینئذ: الوجود عن مجردة هی هی حیث من الماهیۀ یلاحظ أن للعقل أن للماهیۀ الوجود عارضیۀ و) 55(
  ».عنه خارجا الوجود

  بسم االله الرحمن الرحیم
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  ربیع الاول / دوشنبه) 20/  1393.10.22) (139( 39جلسه 
  انتزاعی یعنی یک جهت اتصاف و حظ وجودي در خارج است، ولی وراء منشأ انتزاع و متن نیست. 

  ج است، ولی عروض به نحو عروض تحلیلی است. منشا انتزاع در خار

  بخش دوم بحث: 
  دیدگاه ویژه صدرا در باب اصالت وجود و اعتباریت ماهیت 

  پسندد. صدرا طبق نگاهش، کار شیخ اشراق را نمی

  چه چیزهایی صدرا را کشانده به بحث اصالت وجود 

  اول خودش اصالت ماهوي بوده و چندجا هم گزارش کرده است 

   1ج 49ص

  سه رساله فلسفی  207ص

  مشاعر  35ص

  البته اصالت ماهوي در بستر دوانی و مشابه دوانی بوده است؛ مثل میرداماد 

  بیشتر با دستگاه دوانی گفته است 

بعدها که قائل به اصالت وجود شد، در بحثهاي قبلی دست برد و آخرش مثلا گفت که قائل به اصالت وجود هستم 

  و این شارحان را به دردسر انداحت که حرف دوانی را گفته و... 

   گرایش صدرا به اصالت وجود عوامل
  . خللهایی که در اصالت ماهیت میدید که زمینه افتراق شد1

  دید آنها قائل به اصالت وجودند، آن هم وجود حضرت حقانی و اعتناي او به کار عرفا که می. دیدگاه عرف2
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  در تمهید و مقدمه قیصري، ادله اي براي اصالت وجود آمده است و حرف شیخ اشراق رد شده است 

  دانیم که مقدمه و شرح فصوص قیصري در دست صدرا است حداقل می

  . تجارب سیروسلوکی و کشفی 3

  از آن، فاصله گرفتنی است که براي او حاصل شد.  پس

  آهسته آهسته به این معنا پی برد

  کارهاي میرداماد را هم مورد مناقشه و بررسی دقیق قرار داد

  هاي مکتب شیراز و میرداماد بسیار استفاده کرد از سرمایه

  اینطور نیست که هیچ پیشنیه اي نباشد 

  گوید که قریب این بحث را مثلا سید سند گفته است یا میرداماد... خودش چندجا می

وتر کند و تحلیل انتزاعی را مقداري جلادبیات اعتباري انتزاعی پدیدآمده در مکتب شیراز و اصفهان را استفاده می

  برد. می

  حیثیت تقییدیه که عملا در کار میرداماد است، 

  اتصاف خارجی، انتزاع، اتحاد

  ایراد گرفته است و اشکالات انها را مطرح کرده است و ترقیهاي خودش را دارد به همه هم

  اینها تبدیل شده به ادله فراوان صدرا 

  دلیل در جعل وجود دارد  8-7تا دلیل در اصالت وجود و و  11

  این سرمایه ها از شیخ اشراق شروع شد. 

  بعد او هم بحث مجعولیت و هم اصالت مطرح شد. 
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  کار صدرا است بلحاظ تاریخی، این پیشینه 

  اما بخصوصه در مورد ماهیت چه کرد؟ 

ادبیات اعتباري را اعتباري انتزاعی کرد با همان روند تاریخی که شروع شده بود + اندیشه انتزاعی که خود او 

  کند دارد که حظی از وجود پیدا می

  اسفار  68ص  1ج
اء کان الاتحاد أي الهوهو بالذات کاتحاد الإنسان بالوجود أو ... إن جهۀ الاتحاد فی کل متحدین هو الوجود سو«

جود هو نفس الو -اتحاده بالحیوان أو بالعرض کاتحاد الإنسان بالأبیض فإن جهۀ الاتحاد بین الإنسان و الوجود
تحاد الاالمنسوب إلیه بالذات و جهۀ الاتحاد بینه و بین الحیوان هو الوجود المنسوب إلیهما جمیعا بالذات و جهۀ 

بین الإنسان و الأبیض هو الوجود المنسوب إلى الإنسان بالذات و إلى الأبیض بالعرض فحینئذ لا شبهۀ فی أن 
المتحدین لایمکن أن یکونا موجودین جمیعا بحسب الحقیقۀ و إلا لم یحصل الاتحاد بینهما بل الوجود الواحد 

أو کلاهما انتزاعی و جهۀ الاتحاد أمر حقیقی فالاتحاد أحدهما » 4«منسوب إلیهما نحوا من الانتساب فلا محالۀ 
  بین الماهیات و الوجود» 5«

  68، ص: 1الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج                        

أهل  ۀإما بأن یکون الوجود انتزاعیا و اعتباریا و الماهیات أمور حقیقیۀ کما ذهب إلیه المحجوبون عن إدراك طریق
و الوجود حقیقی عینی کما هو المذهب  انتزاعیۀ اعتباریۀالکشف و الشهود و إما بأن تکون الماهیات أمورا 

  »المنصور.

   83ص  ،1جاسفار، 
  با این طرح ادبیات انتزاعی را روشن کرد 

  شود معنا کرد اعتباریت ماهیت را الآن می

  توان گفت که به چه معناست اصالت وجود را هم با همین بحثها می
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  اند که درست نیست و ماهیت هم مصداق داردمتاسفانه اصالت را برخی صرف مصداق داشتن گرفته

  کند. دهد و عقل آن حیث را انتزاع میوجود اصیل به حیثی است که به ما ماهیت می

  کند عقل، ماهیت را به گونه حالت متن بودن درك می

  چند متن 

   296ص 2اسفار ج
لا حظ لها من الوجود  -إذ قد علم منه تصریحا و تلویحا أن الماهیات الکلیۀ التی هی غیر الموجودات العینیۀ«

 اتاهیمالتی هی الموجودات العینیۀ و اتحادها -العینی و إنما حظها من الوجود انتزاعها بحسب العقل من الوجودات
  ودفکما أن ذات الواجب تعالى الذي هو الوج وجوداتمعها

  297، ص2الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

القیومی بحیث ینتزع منه مفهوم العلم و القدرة و الحیاة و غیرها من الصفات فکذلک وجود الإنسان بحیث ینتزع 
 منه مفهوم النطق و الحیاة و قوة الإحساس و التحریک و القدرة على المشی و الکتابۀ و غیرها إلا أن وجود

  . الواجب فی غایۀ الکمال و التمام و هو فوق التمام

   298ص

... بل الماهیات إنما ینتزع من أنحاء الوجودات و تنشأ منها لا تأصل لها فی الثبوت بل ینتزعها العقل من الوجود 
ما فی الذهن ک ماهیتعنها وجودبتقدم الوجود علیها فی الخارج و تأخره العقلثم یصفها به و یحمله علیها و لهذا حکم

   ».مر تحقیقه

  تر زبان پیدا کند شود که این بحث راحتلذا همه این متنهاي خوانده شده در باب اتحاد، باعث می

  تواند این دو جهت را جدا کند والا یک وجود بیش نیست. عقل می
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  56، ص 1اسفار ج
قع نوعا من الاتحاد و العقل إذا حللهما إلى فقد علم مما ذکره و مما ذکرناه أن الماهیۀ متحدة مع الوجود فی الوا«

شیئین حکم بتقدم أحدهما بحسب الواقع و هو الوجود لأنه الأصل فی أن یکون حقیقۀ صادرة عن المبدإ و الماهیۀ 
متحدة محمولۀ علیه لکن فی مرتبۀ هویۀ ذاته لا کالعرض اللاحق و یتقدم الآخر بحسب الذهن و هی الماهیۀ لأنها 

ن هاهنا ء أحکام الذهنیۀ و هذا التقدم إما بالوجود کما ستعلمه أو لیس بالوجود بل بالماهیۀ و سیجیالأصل فی الأ
ع ماهیۀ الجنس على ماهیۀ النو نفس التجوهر و الحقیقۀ کتقدم تقدما غیر الخمسۀ المشهورة و هو التقدم باعتبار

  .بلا اعتبار الوجود

ا به أمر عقلی إنما یکون فی الذهن لا فی الخارج و إن کانت فی الذهن و بالجملۀ مغایرة الماهیۀ للوجود و اتصافه
أیضا غیر منفکۀ عن الوجود إذ الکون فی العقل أیضا وجود عقلی کما أن الکون فی الخارج وجود خارجی لکن 

  ».ا بهء من الوجودین الخارجی و الذهنی معها و یصفهالعقل من شأنه أن یأخذ الماهیۀ وحدها من غیر ملاحظۀ شی

   101و100ص، 1اسفار، ج 
  کند عقل است که انتزاع و جدا می

  نقد و إشارة:«

بأن یکون للماهیۀ کون و لوجودها  -قد دریت أن نسبۀ الوجود إلى الماهیۀ لیست کنسبۀ العرض إلى الموضوع
لکمون فی غایۀ اکون آخر یحل الماهیۀ بل الوجود نفس کون الماهیۀ و حصولها و ما به تتحصل فهی فی حد نفسها 

و البطون و الخفاء و إنما تکونت و تنورت و ظهرت بالوجود فالنسبۀ بینهما اتحادیۀ لا تعلقیۀ و الاتحاد لا یتصور 
بین شیئین متحصلین بل إنما یتصور بین متحصل و لا متحصل کما بین الجنس و الفصل بما هما جنس و فصل لا 

الماهیۀ بالوجود إنما هو بحسب العقل حیث یحلل الموجود إلى ماهیۀ  مادة و صورة عقلیتان فانصباغ» 2«بما هما 
مبهمۀ و وجود حاصل لها و یصفها به کما مر فالمبهم بما هو مبهم لا یکون علۀ للمتحصل و خصوصا للمتحصل 
الذي یتحصل ذلک المبهم به و لا تحصل له إلا به بل ذلک المتحصل نفس تحصله کما أن المضاف بالحقیقۀ نفس 

  إضافۀ الموضوع له.
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و أما تقدم الذاتیات بحسب الماهیۀ على ما یتألف منها و تقدم الماهیۀ على لازمها فهذا نحو آخر من التقدم سوى 
  ما بالعلیۀ و الکلام فی التقدم الذي یکون بحسب العلیۀ و التأثیر.

  101، ص: 1الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

  تقدم الماهیۀ بالقیاس إلى وجودها من هذا القبیل.فإن قیل فلیکن 

أن العلاقۀ بینهما اتحادیۀ من دون تقدم أحدهما على الآخر فی » 2«من وجوه منها أنا قد بینا » 1«نقول هذا فاسد 
د وو من قال من المحققین بتقدم الوج الواقع فإن الموجود فی الحقیقۀ هو الوجود و الماهیۀ منتزعۀ عنه و متحدة معه

بحسب العین على الماهیۀ معناه أن الوجود هو الأصل فی الصدور من الجاعل و التقرر فی الأعیان لکونه نفس 
ند که اکند، نه اینکه سنخ ماهیت، مفهومی باشد که بعضیها اینطور برداشت کردهیعنی یفهم منه، عقل انتزاع می منه مفهومۀالتقرر فی الأعیان و الماهیۀ 

حدة معه فیکون فرعا له بهذا الاعتبار لا بمعنى المعلولیۀ و التأثر إذ الماهیات غیر مجعولۀ و لا متأثرة مت نادرست است
  لا بالجعل البسیط و لا بالجعل المؤلف کما ستطلع علیه.

و بالجملۀ ما لم یصدر الوجود الإمکانی عن الجاعل لم یکن هناك ماهیۀ و إذا صدر الوجود تقررت الماهیۀ لکن 
  ».إذ لا استقلال لها فی الکون و الحصول فی الواقع -تبۀ الوجود لا فی مرتبۀ متأخرة و لا متقدمۀفی مر

   200ص، 1اسفار ج 
«»  

   403ص، 1اسفار، ج 
  و أما المسمى بالماهیۀ فإنما هی متحدة معه«

  403، ص: 1الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

للعقل أن یلاحظ لکل وجود من الوجودات معنى منتزعا من الوجود و یصفه بذلک ضربا من الاتحاد بمعنى أن 
المعنى بحسب الواقع فالمحکی هو الوجود و الحکایۀ هی الماهیۀ و حصولها من الوجود کحصول الظل من الشخص 

   ».و لیس للظل وجود آخر کما فهمناك مرارا

  اع عقل، داند و اعتبار و انتزلذا صدرا ماهیت را انتزاعی می
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  کند به حسب واقعفهمد و بر آن حمل میاز خارج می

  انتزاعی دو پا دارد: 

عنی ت، ییک بحث: مبرر انتزاع چیست؟ بلحاظ خارج، یعنی جزء حالتهاي انتزاعی و حقایق خارجی انتزاعی اس

  آن نیست متنی است که حالت آن وراء

  بحث دیگر: بلحاظ ذهن: انتزاع عقل. 

آید و انتزاع عقل آید و چرا ماهیت به ذهن میبخش دوم بحث است که چه چیزي به ذهن می که از این به بعد،

  چیست؟ و... 

(بعد جلسه بحثهاي جالبی درباره مفاهیم منطقی و فلسفی و فلسفه منطق و جزءیت و کلیّت و... در منطق و فلسفه 

  و عرفان مطرح شد/ صدرا در حاشیه بر الهیات شفا). 

  ن الرحیمبسم االله الرحم

  ربیع الاول / سه شنبه) 21/  1393.10.23) (140( 40جلسه 
  بحث عروضی که ما عرض کردیم، را علامه در نهایه در فرع ششم از فروع اصالت وجود بیان کرده اند.

  فرع ششم: ان الوجود عارض للماهیۀ
لزوما این بیان، همان لزوما  این عروض یعنی ماهیت در ذهن با وجود عین هم نیستند و مغایر هم هستند. البته

  همان عروض تحلیلی که ما گفته ایم نیست.

  ایشان سه استدلال می آورد که ما از آن ها استقبال می کنیم.

دلیل اول: وجود را از ماهیت سلب میکنیم. و این نشان می دهد که وجود جزء ذات ماهیت نیست و غیر اوست. 

  چون اگر جزء ذات بود سلب آن جایز نبود.

  دلیل دوم:
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ماهیت اگر بخواهد وجود پیدا کند، نیاز به دلیل دارد و تا دلیل آورده نشود، وجود براي ماهیت به اثبات نمی رسد. 

  در حالی که اگر ذاتی بود، نیاز به دلیل نداشت.

  دلیل سوم

ن ماهیت با تی بیماهیات نسبت به وجود و عدم علی السویه است که اگر جزء ذات یا ذاتیات بود، نباید چنین نسب

  وجود بوده باشد. 

  این بیان علامه همان است که در مقدمه سوم استدلال ایشان به کار رفت. 

لیها أن یحمل ع -و أیضا الماهیۀ لا تأبى فی ذاتها -و الماهیۀ غیر الوجود لأن المختص غیر المشترك«مقدمه سوم: 
 -فسهء عن نلاستحالۀ سلب الشی -ن تسلب عن نفسهاو لو کانت عین الوجود لم یجز أ -الوجود و أن یسلب عنها

 »غیر ما نجده فیها من حیثیۀ الوجود. -فما نجده فی الأشیاء من حیثیۀ الماهیۀ

این بیان همان مقدمه سوم است فقط در اینجا یک چیز افزوده شده است و آن این که این زیادت را عقل درك 

  می کند.

  متن سادسا
فیعقلها وحدها من غیر نظر إلى  للعقل أن یجرد الماهیۀ عن الوجودبمعنى أن جود عارض للماهیۀ سادسا أن الو«

  [اینجا صرفا عروض ذهنی را مطرح می کند.] فلیس الوجود عینها و لا جزءا لها.وجودها 

و کونها ] -3[ احتیاج اتصافها به إلى الدلیل] -2[و  جواز سلب الوجود عن الماهیۀ] -1[و من الدلیل على ذلک 
  .ء من ذلکأو جزءا لها لما صح شی و لو کان الوجود عینها العدممتساویۀ النسبۀ فی نفسها إلى الوجود و 

[ناگفته نماند: تا مغایرت درست کردید، یعنی رسیدید به معنایی دون معنایی. که دو معنی حکایت از دو محکی می 

  کند.

حبت کردیم. که در خارج یک وجود است و یک نوع ما در بحث هاي صدرا از عروض تحلیلی خارجی ص

عروض لطیف و ظریف در خارج داریم، گرچه عقل این ظرافت را می فهمد، و این تغایر ذهنی، مشکلی ندارد، اما 
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آن چه که اهمیت دارد، کشاندن این عروض به خارج است. علامه در اینجا صبحت از عروض ذهنی کرده اند. 

ن ها در ذهن مغایرند، ما را به مغایرت در خارج می کشاند، که مغایرتی ظریف و دقیق همین که انسان بفهمد ای

  است، لذا صدرا در خارج مغایرت وجود و ماهیت را درست کرد.

  اگر بحث را به خارج ببرید، این می شود همان عروض تحلیلی که ما بیان کردیم.

افه اي در اینجا دارد که این مغایرت ذهنی، منافاتی با ما از عبارات علامه فضاي ذهنی را می فهمیم، اما یک اض

اتحاد خارجی ندارد، که ما می خواهیم از آن استفاده کنیم. چرا منافی با خارج نیست؟ چون ما اثبات کردیم که 

  در خارج  با یک وجود و واقعیت روبروییم. که این همان مقدمه پنجم است.

این دو از خارج انتزاع شده اند و ما در خارج بایک وجود بیش مواجه ما در ذهن با دو مفهوم مواجهیم، که 

نیستیم، از طرفی با اثبات اصالت وجود، ما را می کشاند به این نتیجه که مغایرت در ذهن، منافی با اتحاد در خارج 

اهیت نیست. پس ماهیات با وجود در خارج متحدند، جز این که با مبناي اصالت وجود وجود اصیل است و م

  اعتباري. و چون اعتباري اند، تکثر آن ها موجب تکثر متن نمی شود.]

[یعنی شما هرجا ماهیت را در نظر  د الماهیۀ و الوجود خارجا و ذهنافلا تنافی اتحا و المغایرة کما عرفت عقلیۀ،

إلا حقیقۀ  خارج] [در فلیس هناك ،]3بگیرید، وجود همانجا هم هست، ولو در ذهن فوق ذهن ماهیت را لحاظ کنید.
[پس مغایرت ذهنی منافی با اتحاد خارجی ندارد، که امر خارجی، لوجود لمکان أصالته و اعتباریتها هی ا واحدة

اتحاد «وجود اصیل است و امر اعتباري ماهیت است. که این را اگر بخواهیم خوب زبان دهیم، تعبیر می کنیم به 

حد شد و عین شد، اما عینیت ذي ظل و ظلّ، متن و حالت متن، یعنی ماهیت با خارج مت» متحصل و لا متحصل

  اصیل و حیثت و حالت متن.

  این باعث می شود که ادبیات را تغییر دهیم بگوییم:

ابتدا گفتیم عروض را ذهنی گفته اند، اما با توضیحی که در ادامه داده است، می توانیم بگوییم ایشان اتحاد ماهیت 

[سوال: بقریت و غنمیت و انسانیت و... با وجود متحد شدند.  و لامتحصل می دانند.]و وجود را از نوع متحصل 

                                                             
  جود جدا کنید، صدرا می گوید در همانجا هم تخلیه اش مثل تحلیه است.در ذهن فوق ذهن، انسان را از و - 3
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آیا این وجودها یک نوع با هم اختلاف پیدا می کنند یا خیر؟ یک نحوه انحاء وجود پیدا می کنیم یا خیر؟ بله. 

ن اختلاف بنا بر اتحاد وجودها به لحاظ غنمی و بقري و... تفاوت می کنند. ما اختلاف ماهیات را می فهمیم، ای

ماهیت با وجود، باید بگوییم که وجودها هم با هم اختلاف دارند. پس باید بگویم: من با چند نحوه وجود روبرویم 

که به من چند نحوه ماهیت داد. من نگفتم انسان باش، بلکه او انسانیت را به من اعطا کرد، هکذا بقریت و غنمیت 

  هم یک نحوه اختلاف را دارا هستند. و... به تعبیر دیگر پس وجودها

پس اگر این است، باید بگوییم: ماهیات انحاء وجود هستند. به صورت کشف إنیّ، که از اختلاف ماهیات یک 

  نحوه اختلاف در وجودات را می فهمیم. گرچه تعبیر دقیق این است که: انحاء وجود به ما ماهیات را اعطا می کند.

وجود را درست کرد، پس اختلاف ماهیات یک نحوه خبر از اختلاف وجودات می دهد. إن علامه اتحاد ماهیت با 

  شاء االله این را بعدا باید با تفصیل بیشتري در بحث تشکیک توضیح دهیم.

  پس از مغایرت ذهنی به ...

م را مقدمه سو ما می خواهیم بگوییم: علامه عروض تحلیلی خارجی را قبول می کند، اما ابتدائا همان بیانی که در

گفته بودند آوردند که این عروض صرفا ذهنی است. ولی با تبیین هاي بعدي علامه می توان به عروض تحلیلی 

  خارجی منتقل شد.] 

ء [حالت غیر ورا ءنحوا من الاختلاف من غیر أن یزید على الوجود شی -فالماهیات المختلفۀ یختلف بها الوجود

حالت غیر وراء، گونه غیر افزایشی بر متن در خارج. این نکته خیلی عالی است، که همان ادبیاتی که می دادیم 

هم ماهیت را برده است در خارج،  و هم ماهیت خارجی به گونه ایست که افزوده بر متن نیست، یعنی گونه متن 

ر اختلاف داست که وراء متن نیست. نحوي از اختلاف از ماهیت سر می زند که در حقیقت کشف إنیّ میکند از 

وجود. چرا به نحو إنیّ می گوییم؟ چون علامه بعدا در بحث تشکیک می گوید: دو نوع کثرت داریم: کثرت ماهوي 

و کثرت در وجود، که کثرت در ماهیت هم بعرض الوجود است. یعنی وجود به گونه ایست که چنین ماهیت را به 
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و هذا معنى قولهم إن الماهیات أنحاء  ]1من داده است. من داده است. آن وجود به گونه ایست که این گونه را به
[پس علامه از بحث مغایرت ذهنی و سپس اتحاد و بعد اصالت وجود، رفت در خارج و بعد دارد احکام الوجود

   خارجی ماهیت را بیان می کند. یکی از آن ها این است که ماهیت انحاء وجود است.]

  نم، انسان، حجر و... [اختلاف هاي ماهیت چگونه است؟ بقر، غ

این اختلاف را آوردید در وجود و ماهیت را بردید در دل وجود، این اختلاف رفت در وجود، پس وجود باید این 

حدها را داشته باشد. چون هر ماهیتی یک محدوده است، انسان و بقر و غنم و... هر کدام یک محدوده اي دارند. 

  ماهیت باید بشود حد الوجود. شما که ماهیات را بردید در خارج، پس 

منظور از حد الوجود یعنی عدمی؟ نه، بلکه محدوده و سقف وجودي است. یعنی وجودي تا اینجا را نشان می 

دهد، که لازمه اش معنایی عدمی است که یعنی آن ها و چیزهاي دیگر نه؛ ماهیت می گوید: این محدوده آثاري 

ت و نامیت و حساس و متحرك بالاراده و نطق کلی را لحاظ کرده اید. من است. در انسان مثلا جوهریت و جسمی

انسان کلی این محدوده ها را پر کرده است. هر فصلی که افزوده می شود، آیا چیزي بر ذات می افزاید یا این که 

بیر تعمی گوید: من این چیزها را ندارم؟ باید گفت که این فصول، دارایی است که حاکی از محدودیت است. به 

  دقیق تر، ماهیت حد وجودي وجود است نه حد عدمی. بله، یلزمه السلوب. 

  من آن نیستم که این را ندارد و آن و آن و آن... که این خصایص را ندارد.

پس علامه ماهیت را به شکل سلبی نگاه نکرد، بلکه به صورت محدوده وجودي، سقف وجودي، پایانه وجودي 

  لحاظ کرده است.]

اختلاف الآثار و هو معنى قولهم  و -من التمیز و البینونۀ -ا الاختلاف یئول ما بین الماهیات الموجودةو إلى هذ
و یلزمه  [یعنی وجود تا اینجاها را دارد] اهیۀ موجودة حد لا یتعداه وجودهافذات کل م إن الماهیات حدود الوجود؛

                                                             

لمکان أصالۀ الوجود و  -و أن الوجود متصف بها بعرض الماهیۀ -موجودة فی الخارج بعرض الوجود -أن الکثرة من الجهۀ الأولى و هی الکثرة الماهویۀ - 1
 )17(نهایه، ص  -اعتباریۀ الماهیۀ
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الإنسان الموجودة مثلا حد فماهیۀ  ود را دارد][ولی آن حیطه خ یات الموجودة الخارجۀ عنهاسلوب بعدد الماه
هیات اإلى آخر الم لوجوده لا یتعداه وجوده إلى غیره فهو لیس بفرس و لیس ببقر و لیس بشجر و لیس بحجر

  ».الموجودة المباینۀ للإنسان

 پس علامه ماهیات را با اتحاد برد در خارج، که آثاري دارد به لحاظ وجودي ....

  الرحیم بسم االله الرحمن

  ربیع الأول / شنبه) 25/  1393.10.27) (141( 41جلسه 
بحث را می خواهیم از یک جاي طبیعی شروع کنیم، وگرنه آن چه که قوم گفته است اتکاء بر این مطلب دارد که 

  شخص مقدماتی را گذرانده است و بعد وارد بحث اصالت و اعتباریت شود.

  ز ماهیت و... بیاید تا بهتر این مسأله در ذهن مبتدي شکل بگیرد.اما بهتر این است که یک تصویر درستی ا

  می خواهیم از آنجایی که علامه در مورد ماهیات فرمود: ماهیات حدود وجودند، شروع کنیم.

  2چگونگی دستیابی به ماهیت

  مقدمه اول
  براي این که به حجر و شجر و... دست پیدا کنیپ

  تعریف ماهیت از نگاه استاد:
ممکنات هر یک محدوده اي از حقایق اثباتی و امور ایجابی را نمایندگی می کنند و هر یک از دیگري  ماهیات«

  »ممتازند، یعنی هر یک از ماهیات حدي دارند که ممتازند.

                                                             
  براي بحث اصالت وجود در بدایه و نهایه طرح گردد.به عنوان مقدمه  - 2
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کل ممکن زوج ترکیبی. که صدرا باید این را بر اساس اصالت وجود خودش یک فکر جدي بکند که این حرف 

رف در مورد ممکنات را به عنوان مفروض می گیریم گرچه توضیح دادنش هم نیاز به در مشاء هست. که این ح

  مقدماتی دارد که الان به آن نمی پردازیم. در مقابل واجب فقط وجود است و هیچ ماهیتی ندارد.

  یافتن ماهیات در جواهر

  جسم
  از این تعبیر به جسم کرده اند.  حکماء از یک جوهري که ابعاد قابل امتداد ثلاث دارد که امتدادي جوهري است،

این که آیا دقیقا این تعریف حقیقت جسم است یا لوازمش است؟ این بحثی است که در جاي خودش باید پیگیري 

  شود. که باید فصل اشتقاقی را از فصل منطقی جدا کرد. 

  عناصر
ه باعث صورت معدنی ماء یا معدنیات چیست؟ همه این چیزهایی که گفتیم را دارد، ولی یک فصل اخیري دارد ک

  هواء یا نار یا آب کرده است. که این ها علاوه بر جسمیت، فصل دیگري دارند.

گانه استقبال می کند و می گوید: به نظرم اول از عنصر نخستین اخص شروع می شود، 114صدرا از این عناصر 

  که بعد از آن عناصر چهارگانه شکل می گیرد.

فی با یک ماده و یک صورت مواجهیم و به صورت هم نیازمندیم. و بحث هاي جدید ما واقعا در طرح هاي فلس

  چیزي را به هم نمی زند، که نیاز به تحلیل هاي جدیدي هم دارد.

این جسم چی شد که شد عنصر آب؟ یک فصل ویژه. یک امر جدید ایجابی رویش آمد که سبب شد بشود ماء. 

  نه به نادارایی، بلکه به دارایی اش. 

  تا اینجا اثباتی است. 
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  معدن
بعد رسیدیم به معدنیات، که بر همان صورت عنصریه، چیزي افزوده شده است. که آن صورتی است که آن را گچ 

  و یا... کرده است. که این هم به دارایی اش اشارت دارد. 

  بعدا هم خواهیم گفت که فصل اخیر است که همه کارها را می کند.

  نبات
  ي اضافه شده است به صورت نمو و تولید مثل و... همین هاست و چیز

  حیوان
  همین هاست به اضافه حساسیت و حرکت و...

  انسان
  همین هاست به اضافه تعقل کلی. که در انسان هست ولی در حیوان یافت نمی شود.

  پس هویت ماهیات، اثباتی است. 

  این هایی که عرض کردم ماهیات جوهري است. 

  ري بود.این ها در انواع جوه

  یافتن ماهیات در اعراض
درست است که عرض است و بسیط است و باید به صورت تحلیلی نگاه کرد. ولی این رنگ سفیدي چیست؟ کیف 

محسوس است و رنگ است و مفرق نور بصر هم هست. فرقش با سیاهی چیست؟ یک فصلی دارد که سیاهی 

  ندارد. 

  هایی است که این دارد و آن ندارد.آن چه سبب جدایی و امتیاز می شود، دارایی 

این ها همه امور ایجابی اند، که هر یک فصلی دارند و دیگري آن فصل را ندارند. این امتیازها همه وجودي است. 

  یا این که به صورت جنسی امتیاز پیدا می کنند یا به صورت انواع. که در انواع به فصل اخیر از هم جدا می شوند. 
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  : معناي این می شود

  ماهیات محدودند به حدود ایجابی و اثباتی. 

  این چیزي خیلی واضح است و همه را در بحث هاي قوم خوانده اید. این را قوم تلقی به قبول کرده است. 

  می شود گفت: 

هر یک از ماهیات محدودند و حدي دارند که این حد از سنخ امور ایجابی است. و براي همین امتیازي از هم 

  ریشه در دارایی هایشان دارد و امتیازشان در این دارایی هاست. دارند که 

  بله، لازمه این دارایی ها، نداشتن دارایی هاي دیگر و سایر فصول است. 

اگر این شد، ماهیات ممکنات هر یک محدوده اي از حقایق و امور اثباتی را نمایندگی می کنند، یعنی هر ماهیتی 

  حدي دارد به نحو ایجابی. 

  مه دوممقد
  ما می بینیم وجودات خارجی اصیل از هم ممتاز می شوند به این ماهیات. 

  ما الان می خواهیم به روندي که علامه پیش رفته است پیش برویم.

ما چه آن سبک پیش برویم: که ما نمو و حساسیت و.. را در خارج نداریم؟ بله، خوب با همین بیان تحقق این 

اثبات می رسد، با این تقریر ما اثبات حالت خارجی بودن ماهیات خیلی راحت  حالات در خارج به راحتی به

  می شود.

  اما ما به روش قوم پیش می رویم که اصالت را اثبات کرده است، سپس به اعتباریت ماهیت پرداخته است.

ت من حیث بنا بر اصالت وجود و اعتباریت ماهیت که ماهیات حالات خارجیه وجود شده است. منظورمان ماهی

  هی هی و ماهیت ذهنی نیست، بلکه ماهیت موجوده مراد است.
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این وجودات اصیل، اختلافاتی پیدا کرده اند به وسیله این ماهیات. این را با چه می یابیم؟ این را از همان راهی 

له ا آن به وسیکه وجودي و ماهیتی را از خارج می گرفتیم، این مطلب را از همانجا می فهمیم که این وجود اصیل ب

  این ماهیت فرق می کنند.

  مقدمه سوم
به دلیل اصالت وجود، (آهسته آهسته می خواهیم نتیجه بگیریم که این اختلافات ریشه در وجود دارد) و بطلان 

غیر در خارج، نتیجتا هرچه تکثر و تغیر و تمیز هست، زیر سر خود وجود است. به چه دلیل؟ به دلیل این که متن 

  . دیگري در خارج نداریم. چیزي افزوده بر وجود در خارج نداریم

  پس باید بگوییم: این اختلافات ماهوي و اختلاف حدود، ریشه در وجود دارد. 

دلیل دیگر: ما گفتیم ماهیات حالات غیر وراء وجود است. یعنی این ها حالات وجودند، یعنی وجود جوري است 

  که این ماهیات را به ما میدهد. به تعبیري: این اختلافات ماهیات ریشه در وجود دارند.

  دمه اول گفتیم: ماهیات محدوده اي هستند. این ها محدوده اي از حقایق اثباتی هستند.در مق

گفتیم همه این ها ریشه در وجود دارد، ما انواع اختلافات در وجود داریم. هر اختلافی باید مناسب با آن وجود 

حدوده وجود دوم و... باشد یا خیر؟ این اختلافات زیر سر محدوده هاي وجودي است. محدوده وجود اول با م

  هم ریشه در وجود دارند.

  وجود است که محدوده هایی دارد، محدوده هاي وجودي. این ها همه به صورت اثباتی است. 

  یکی سقف وجودي اش این قدر است می شود بقر، دیگري آن قدر است می شود غنم و... 

  رج را کی پر کرد؟ همین وجود. پس وجودات هر یک محدودند و با وجودات محدود روبروییم. متن خا

  اگر همین وجود پر کرد، ماهیت وراء این هاست؟ خیر. گفتیم وراء نیست. 

بلکه وجود محدود به حیثی است که به ما حد می دهد. به تعبیر دیگر، به حیث، ریشه در خارج دارد. این آن نکته 

  ایست که تعبیر می کردیم انتزاعی و غیر وراء. به نفس ذات وجود محدود حد خواهیم داشت، که این وراء نیست. 
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یر وراء است. به تعبیر دیگر وجودات محدود به ما به ما بگویید: ماهیات حالت غیر وراء است، اما حالت حدي غ

  حد داده است، وجود محدود به حیثی است که حد می دهد. به خاطر سقف وجودي دارد.

معنایش این است: ماهیت حد وجود است بالوجود. یا به دلیل این که وجود محدود داریم. وجود محدود به ما 

  حد داده است. 

حیثیت تقییدیه نفادیه یا حدیه؟ یعنی به نفس ذات وجود ماهیت موجود است، اما می توانم اسمش را بگذاریم: 

سنخ موجودیتش را به نحو حیثیت تقییدیه مشخص کرده ایم که به نحو نفاد است که به اینجا رسیده است. مفاد 

  ها را دارد.ماهیت را عدمی نکنید، بلکه ماهیات حدود وجوديِ وجود هستند. که این وجود است که این خصیصه 

  ما ادبیاتی پیدا کردیم:

حالات غیر وراء، خصیصه هاي غیر وراء که گونه حدي است. سرّش نفاد است. لزوما هر سنخی از حالات انتزاعی 

  حدي باید باشد؟ خیر که بعدا می گوییم اندماجی و شأنی هم داریم.

  این معنی میکشاند.تمرکز روي وجود و ماهیت و اصالت وجود و اعتباریت ماهیت ما را به 

  در فرع ششم می فرماید:

فماهیۀ  -و یلزمه سلوب بعدد الماهیات الموجودة الخارجۀ عنها -ماهیۀ موجودة حد لا یتعداه وجودها فذات کل«
ر و و لیس بشج -فهو لیس بفرس و لیس ببقر -لا یتعداه وجوده إلى غیره -الإنسان الموجودة مثلا حد لوجوده

  ».-الماهیات الموجودة المباینۀ للإنسانإلى آخر  -لیس بحجر

  علامه بحث اختلاف ماهیات را هم خیلی زیبا تعبیر کرده اند:

 -و اختلاف الآثار و هو معنى قولهم -من التمیز و البینونۀ -و إلى هذا الاختلاف یئول ما بین الماهیات الموجودة«
  »إن الماهیات حدود الوجود

  اجب تعالی دیگر ماهیت دار بودن معنی ندارد.اگر این حرف را بزنیم، در مورد و
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برخی از سروران در ماهیت طرحی دارند که واجب الوجود را هم داراي ماهیت می دانند که این ها را باید در 

  جاي خودش پیگیري کرد و بحث کرد.

  از نگاه ما: ماهیت حد وجودي خارجی است.

ن کار حل نمی کند. چون تا می گوییم وجود محدود داریم، اما برخی سروران گفته اند: ماهیت حد ذهنی است. ای

  تا بحث از حد می آید، صدرا می گوید این حد، حظّ وجودي دارد. لذا یک نحوه خارجیت دارد. 

این که بعضی می گویند: تا سطح دارید، خط هم دارید، خط هم وراء آن سطح نیست. یعنی: ما تا سطح داریم، 

  ی دانیم، اما در موطن خودش خط داریم.خط داریم و آن را وراء نم

این مثال را تشبیها گفتیم، اما در موجود بحث شکل اصلا نیست، بلکه بحث حد وجودي و آثار و حدود وجودي 

  است. 

  این را براي چه احتیاج داریم؟ براي این که بگوییم: در خارج وجود محدود به گونه ایست که به من حد داد. 

  نکته دیگر:

د: تمام آن چه که در ماهیت می بنیید به عنوان آثار زیر سر وجود است، تمام این ها می شود کمالات شما گفتی

وجودي وجود. مثلا نمو، که حقیقت اصلیه اي که موجب پیدایش نمو در وجود می شود، در آنجا یک دسته 

  ل می شود به حد وجود.کمالات وجودي است. این کمالاتی که افزوده می شود، کمالات وجود است که تبدی

  اینی که می گوییم، براي بحث هاي بعدي مان هم کمک کند که چرا ماهیت در ذهن تقدم دارد.

  ولی این ریشه کار ماست براي بحث دوم.

  الان تعبیري پیدا کرده ایم به نام حیثیت تقییدیه نفادیه.
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قول اول را این می گویند که: ماهیت  بعضی از سروران وقتی سه قول را در بحث اصالت سه قول را می آورند،

نفاد است. از اول تا آخر تمام مباحث ماهیت را از عدم آورده اند. که این حرف را اصلا آقایان نگفته اند. بلکه 

  شما امدید همه حیثیت هاي تقییدیه را یکجور گرفته اید ولی این آقایان می گویند: این ها داراي فرق است. 

  

  

  

  

  

  الرحمن الرحیمبسم االله 

  ربیع الأول / یکشنبه) 26/  1393.10.28/  142( 42جلسه 
  روشی که جلسه گذشته گفته شد، خیلی بهتر است

  صدرا هم اینکار را کرده است
  دهداین روش، خیلی راحت از ماهیت، تصویري می

  هاي آثاري که خواصی دارد. محدوده
  شود به جنس و فصل، عمدتا از این راه پی برده می

  در بخش سوم، باید تحولی در این بحث داده شود که خواهد آمد. 
  هویت ماهیت، حدي است، ولی ایجابی است. 

  اینها تناسب با وجود دارد. باید در وجود، محدودیتی باشد که شده باشد این ماهیت
  این کشف إنیّ است ولی در بخش سوم باید به نحو لمی بحث کنیم. 

  ود هیچ چیز دیگري ندارد. خارج، جز وجود محد
  دود، یعنی پایانه و سقف وجودي دارد. ولی وجود مح

  با طرح صدرا باید چه گفت؟ 
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  صدرا: حظ وجودي هر شئ به اندازه خودش است. 
  دهدوجود محدود به حیثی است که به ما محدودیت می

  دهدوجود امکانی، حیث محدودیت وجود را دارد که به ما ماهیت و حد می
  آیا افزون بر وجود محدود، چیزي به اسم حد هم داریم؟ 

  نه 
عنا م ه البته باید در دل همان متنتوان حد را از خارج انتزاع کرد که همان پایانه شئ است کولی صدرا گفت که می

  شود و وراي آن نباید باشد 

  : 35اسفار، ص 4اوائل ج
  توضیح معناي نقطه و سطح و حجم 

لکل من الخط و السطح اعتبارات ثلاثۀ فالسطح فیه اعتبار أنه نهایۀ و اعتبار أنه یقبل فرض بعدین و التحقیق أن «
على التقاطع القائمی و اعتبار أنه یقدر و یمسح و یشکل و یکون أعظم من آخر أو أصغر أو یساویه أما أنه نهایۀ 

ء هو قابل للأبعاد الثلاثۀ لزمه من هذه لشیفلیس هو بهذا الاعتبار مقدارا و لا تحت مقولۀ و لکن لکونه نهایۀ 
الحیثیۀ أن یکون قابلا لفرض بعدین فهو بهذا الاعتبار تحت مقولۀ المضاف و إن [إذا] کان مضافا لا یکون إلا 

  ».مقدارا
  ود است. یست، بلکه به نفس وجود محدود، محدماهیت، وراي وجود محدود ن

  شود میوجود به حیثی است که ماهیت از آن انتزاع 
  گردداساسا تکثر وجود است که موجب تکثر ماهیت می

  در بخش سوم خواهیم گفت که اینها بخاطر وجود و نحوه وجود است. شیئیت شئ به فصل اخیر آن است
  صدرا این بحث را دارد و ابتدا آن دسته بحثهایی که اختلاف ماهیات بخاطر اختلاف وجودها است... 

  62، ص 2اسفار ج 
  أن اختلاف الماهیات المنتزعۀ عن أنحاء... و «

  62، ص: 2الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج
الوجودات إنما هو لأجل اختلاف مراتب الوجودات شدة و ضعفا و تقدیما و تأخیرا و ترکیبا و وحدانا، 

ا تنظر إلى أ م یعنی ماهیات متخالفهوازم متخالفۀ ل مثل تقدیم و تاخیر ...فللوجودات باعتبار مراتبها و نسبها الواقعۀ بینها 
العدد و مراتبه المتخالفۀ الخواص و الآثار مع أنها حصلت من الآحاد و الواحد متشابه فیها فإن للمراتب و 

  .»النسب خواص عجیبۀ و آثار غریبۀ یعلمه أصحاب العلوم العددیۀ و الصنائع النجومیۀ
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  باید در تشکیک بیشتر ایستاد 
گویند عرضی است که درست نیست و خود صدرا تصریحات صدرا تشکیک طولی است، ولی برخی میحرف 

  دارد
  فقط در بحث عناصر چهارگانه گرفتار شد و با طرح قولی دیگر خود را راحت کرد 

 د کهگویاي نیست که جز با عقل دریافت شود، ولی خود عقل میدر حالات غیر وراء و غیرافزایشی بر متن، چاره
  آنها در خارج، ریشه دارند و تقدم هم با وجود است. 

   352، ص2اسفار ج 

  برخی: ماهیت، سراب است و چیزي به اسم ماهیت نداریم. 
  کند ولی در باب اعیان ثابته حرفی دارد علامه در عرفان، ماهیت خارجی را ثابت می

  ماهیت، سراب باشد، نه اینکه هیچی نیست 
ادیه براي این ت نفه شانیه موجود است، و ماهیت با حیثیشد، وجود با حیثییت تقییدیاگر حیثیت اشراقیه مطرح 

  شأن موجود است. 
) فیه یستأنف الکلام من سبیل آخر فی کیفیۀ لحوق الشرور و الآفات لطبیعۀ الوجود على وجه لا 32فصل («

  ینافی خیریتها الذاتیۀ
لعلک قد تفطنت مما سلف ذکره بأنه متى تجلى الوجود الحق الأحدي على ماهیۀ من الماهیات المتباینۀ 
بحسب مفهومها و شیئیتها و لوازمها و قد قذف بالحق على الباطل فصارت موجودة بوجوده أو واجبۀ به حقا 

نات بصفۀ تبۀ من مراتب التعیو اتصف فی کل مر] ظهر فی کل منها بحسبها و تلون بلونها بحقیقته [بحقیته
خاصۀ و نعت معین و قد علمت سابقا أن تلک الصفات و النعوت الذاتیۀ المسماة بالماهیات عند الحکماء و 
بالأعیان عند العرفاء متقدمۀ على الوجودات الخاصۀ بحسب الذهن تابعۀ لها بحسب الخارج لکون المفاض و 

إنما یکون هو الوجود لا الماهیۀ فالتخالف بین الماهیات بحسب الذات  شودمیدر فضاي عرفان تبدیل به بحث خاصی المجعول
  و بین الوجودات بنفس الشدة و الضعف

  353، ص: 2الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج
کالماء  هء بحسبالتقدم و التأخر و العلو و الدنو و بالجملۀ الوجود مع وحدة حقیقته الذاتیۀ یظهر فی کل شی

فی المواضع المختلفۀ فمنه عذب فرات و منه ملح أجاج و کشعاع الشمس الملون بلون الزجاجات مع  الواحد
  ».خلوه بحسب الذات عن الألوان

  سنگی  253تعلیقات بر حکمت اشراق، ص
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ی هذه ا ففالذي هو حري ان یقال فی هذا الموضع کما ان حقیقۀ الوجود کمالیۀ... و لها بحسب کمالیتها و نقصه
  الماهیات این مراتب وجودتنبعث منها یعنی وجودات مختلفهالمعانی شئونات مختلفه 

  46، ص 1اسفار ج
  حرف خیلی جالبی دارد. 

  در بحث اینکه تخصص وجود به چیست. 
  در تحصص به ماهیات 

  تخصص وجود به موضوعش: ماهیات 
عتبار اعتبار العقل فهو لیس باعتبار شئونه فی نفسه بل باو أما تخصصه بموضوعه أعنی الماهیات المتصفۀ به فی «

ما ینبعث عنه من الماهیات المتخالفۀ الذوات و إن کان الوجود و الماهیۀ فی کل ذي ماهیۀ متحدین فی العین و 
  ».هذا أمر غریب سیتضح لک سره فیما بعد

 418، ص 1اسفار، ج 

  که چرا ماهیات، معقول اولند که بحث خواهد شد  توان فهمیدنکته بسیار عالی دارد که با حل آن می
  
  -تنبیه: احذر یا حبیبی من سوء الفهم لدقیق کلام الحکماء«

و لطیف أقاویلهم و إشاراتهم إلى المعانی الدقیقۀ إذ کثیر من الناس لما سمع قولهم إن الجوهر جوهر لنفسه 
مستغنیۀ عن الجعل و التأثیر رأسا و لیس الأمر و العرض عرض لنفسه و لم یفهم المراد فظن أنهم یقولون إنها 

کما توهموه و إنما قالت الحکماء هذا القول لأنک لما تأملت الوجودات و تصفحت أحوالها و لوازمها وجدت 
  الوجودات موصوفات و ملزومات و المعانی الکلیۀ و المفهومات الذهنیۀ کلها صفات

  418، ص: 1عۀ، جالحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الارب
أن علۀ اختلاف الموصوفات الوجودیۀ بحسب العقل و المعرفۀ هی من أجل اختلاف تلک و لوازم عرفت 

و أما اختلاف تلک الصفات فهی لنفس  بخش دوم به این نیاز داریم دراللوازم و الصفات التی هی ذاتیات أو عرضیات 
الباري  و لحوقا لأنالتی هی متخالفۀ المراتب کمالا و نقصا و شدة و ضعفا و سبقا  اختلافها ذواتها و وجوداتها

  ».لا لعلۀ فیها بل لنفسها -تعالى أبدعها مختلفۀ بأعیانها
آورد و اختلاف ماهیات زیر سر اختلاف در خارج و واقع و ثبوت، اختلاف وجود است که اختلاف ماهیات را می

  د شوحاظ معرفت و شناخت، این ماهیات است که اختلاف وجود از آن استفاده میوجودات است، ولی در ذهن و بل
  حاجی، حاشیه خوبی دارد 
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   .»أي الماهیات وسائط الإثبات لاختلاف الوجودات و الوجودات وسائط فی الثبوت فلا دور«

   276ص،  6جاسفار، 

  مقداري پیش رفته تر است 
قلا فیما یشتمل ذاته أو حده على الجنس و الفصل کالحیوان و ... فإن قلت فلم حکموا بالترکیب و لو ع«

الناطق فی الإنسان و کاللون و قابض البصر فی السواد قلت لأن الاختلاف بالمعنى الجنسی و المعنى الفصلی 
فإن الحیوانیۀ الطبیعۀ المطلقۀ قد یرجع إلى اختلاف فی أنحاء الوجودات فی مثل هذه الموجودات الطبیعیۀ 

فی نحو ناقص من الوجود یستحیل أن یقترن معها النطق بل الموضوع الواحد قدیتصف وقتا بنحو من توجد 
أنحاء وجود الحیوانیۀ یمتنع أن یکون حینئذ و بحسب ذلک الوجود ناطقا ثم إذا تحول من ذلک الوجود و 

 نفکاك بعضها عن بعضانتقل إلى وجود آخر أقوى و أکمل یصیر ناطقا فاختلاف أحوال الوجود و أنحائها و ا
مما یقتضی الترکیب فی الذات الموصوفۀ بها و التعدد فی قواها و من هذا الوجه أثبت الحکماء الطبیعیون 

  ».و غیرها فی النفس أو من جهۀ تضاد الحیثیات و تقابلها -تعدد القوى الحیوانیۀ

   247ص 7جاسفار، 
  در بحث امکان اشرف 

... و لما کان الوجود عندنا حقیقۀ بسیطۀ لا یتفاوت أفرادها فی ذاتها إلا بالکمال و النقص فی نفس حقیقته «
  أو فی عوارضها بأمورنوعا  یتکثر بهما الماهیاتالمشترکۀ 

  248، ص: 7الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج
  .»خارجۀ یتکثر بها أفراد ماهیۀ واحدة شخصا

  بعدي: بجث 
 بحث حد و هویت حدي ماهیات

  

   

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الأول / دوشنبه) 27/  1393.10.29) (143( 43جلسه 

  این را عرض کردیم که وجود اساسا محدود است و به ما حد می دهد. 
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در این روند، جز وجود محدود چیزي نداریم، و وقتی جز این نداریم، آن چنان که بوعلی در مورد اضافه گفته 

است که به معناي چیز مشت پر کنی در خارج نداریم، اما در عین حال بر خارج صدق می کند. صدرا: حظّ 

ته باشیم. صدرا: همین که می گویید انتزاعی داریم، نه به این معنی که به دنبال وجود متن، وجود دیگري داش

محدود، حد همان جایی است که محدود تمام می شود، نه به این معنی که چیز افزوده اي بر متن باشد. یعنی ما 

در خارج، مبررّ اصلی اش محدودیت است. به خود خارج نگاه می کنید، متن آمده تا اینجا است. به حد نگاه می 

، اینجایی در می آید. سنخ حد، از سنخ وجود محدود نیست، ولی وجود محدود به کنید، از دل آن وجود محدود

گونه ایست که می شود گفت: حد در خارج داریم. که حالتی انتزاعی است. یعنی عقل تا دقت می کند، آن حد را 

ینجا، آن اانتزاع میکند، همچون نسبت خط نسبت به سطح. سنخ حد، از سنخ محدود نیست، ولی محدود رسیده به 

حد را به ما داد. محدد به ما حد می دهد. گرچه می دانیم مثال خط و سطح با مثال ماهیت و وجود فرق می کند، 

  اما از جهت نفاد وجودي مورد نظر ماست. 

مشکل این است که: خیال می کنید: این جوهر می شود متن و بعد روي آن چیزي است که از آن سطح انتزاع می 

  شود. 

  نخ محدود نیست، یعنی از سنخ متن اصیل نیست. از س

حد پایانه شیئ است. ولی وجود محدود که پایانه نیست، بلکه وجود خود آن متن اصیل است که به ما وجود می 

دهد. البته این اگر بخواهد خوب حل شود، باید در قسمت سوم حل شود که شیئیت شیئ به فصل اخیر است، که 

  آن هم نحوه وجودي است.

مغایرت حالت از متن، مغایرتی بود که اسمش را گذاشتیم عروض تحلیلی. وقتی این را بگوییم، نتیجه این می 

شود: در خارج نباید ماهیت را متن وجود بدانیم. عقل می تواند بگوید: با دقت عقلیه حدي داریم که مبررّش 

یاید و به ما این حد و ماهیت را داد و وجود محدود است. چیزي در وجود است که باعث شد این حد به وجود ب

  صدق بر خارج می کند.
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صدرا گفت: ما در خارج جز وجود نداریم. ولی از آنجا ماهیت را انتزاع می کنیم. این ماهیات کلیه صدق بر خارج 

می کند؟ اتصاف در خارج دارد؟ صدرا: بله. اتصاف که در خارج دارد، طرفش هم در خارج هست؟ بله. ولی حظ 

  ودي هر چیزي به حسب خودش است. که همان حد وجود است اما نه به این معنی که وراي متن باشد. وج

بعدا نشان می دهیم: کلا اصل اندیشه اي که می گوییم، مبرّرش محدودیت وجود است. اما ماهیت آن پایانه وجود 

  حد خودش را کشانده است. یا حدود الوجود است. خود وجود که حد نیست، بلکه وجود درون حد است که تا 

اگر بگوییم که ساخت ماهیت از من باشد، شبیه حرف خواجه و شیخ اشراق، معنایش این است که در ذهن ساخته 

  می شود و در خارج نیست. اما اگر اتصاف خارجی شد، طرف اتصاف باید در خارج باشد. 

وراء است، در ذهن افراز کرده است. ولی فعالیت ذهن این است که: آن چیزي که حالت انتزاعی و خصیصه غیر 

  آنجا چه نحوه است؟ مهم است، چی هست؟ مهم است. عینیت دارد و وراء نیست.

این است که برخی از اساتید ما تعبیر می کرد: ماهیت منافر وجود است. نه به این معنی که سنخش سنخ اثباتی 

  نیست.

  271، ص 6اسفار ج 
  توضیح محدود به حد

خواند. که صدرا متن درخشانی دارد در بحث علم اجمالی در  268تا  264ین بحث را باید از ص نکته اصلی ا

عین کشف تفصیلی. ما این متن را چون در بخش سوم می خواهیم بخوانیم، الان نمی خوانیم. صدرا در آدرس 

که نوعا  این متن به گونه ایستبه همین صفحات اشاره دارد. که » سبقت منّا الإشارة الیها«ذیل که تعبیر می کند به 

  شارحان از فهم آن عاجز اند. 

  چرا بر این وجود مثلا باید گفت انسان، و نمی شود بقر، شجر، حجر و... 

ماهیت این خاصیت را دارد که: جنس و فصل ها جمع شود تا تبدیل شود به یک چیز. این محدود را در فضاي 

 ذهنی یا خارجی لحاظ کنید، فرقی نمی کند.
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[بعضی ها همینجا  خاص بحد المحدودة هی الماهیۀ من المراد بأن الإیراد هذا دفع إلى الإشارة منا سبقت قد قلت«

قصدشان این است که در خود ماهیت نوعی سلب خوابیده است، اما به نظرم در خود ماهیت سلب نخوابیده است، 

[که اشاره به تعریف جامع و مانع دارد  مانع جامعبلکه یلزمه السلوب، که به نظرم صدرا هم همین را می گوید.] 

آمده: تصلّب وجود در یک حد را نگاه دارد و از دل او جامع  268داراي یکسري از ویژگی هاییست. این در ص 

و مانع در می آید. بعد آقاعلی مدرس می گوید: ماهیت هویت وجودي عدمی دارد که بعدا توضیح می دهم. این 

 خرجیاین را توضیح می دهد که بر می گردد به وجود، که به فصل اخیر است که وجود است.] ماهیات کلیه، بعد 
[طرح این بحث  التامۀ الحیطۀ عن وجودها لقصور[محدودیت ماهیات به حد خاص]  ذلک و کثیرة أشیاء عنها

یک جهتش این است که خداوند متعال ماهیت ندارد. چون اساسا ماهیت محدود به حد خاص بودن است و چیزي 

 ءالشی کون هو -ماهیته على زائد وجود ذا کونه أو ماهیۀ ذا ءالشی کون من المراد وکه محدود به حد خاص نیست، پس ماهیت ندارد.] 

 من مرتبۀ الخاص وجوده قبل یتحقق محالۀ فلا الوجودیۀ المراتب جمیع فی الوجود متحقق أیضا یکون لا و آخر ءشی لىإ بوجوده اتصافه فی یفتقر بحیث
 الخاص جودهاو عن الماهیۀ انفکت المرتبۀ تلک ففی المرتبۀ تلک فی لماهیته الوجود إمکان تحقق مع المرتبۀ تلک فی موجودا هو یکن لم الأمر نفس مراتب

 ائداز الوجود کون و ماهیۀ ذا الممکن کون معنى فهذا -المرتبۀ تلک فی به المقید الخاص وجوده یکون لا مرتبۀ له الأمر نفس فی و إلا ممکن من ما و بها
  .ماهیته على

 لا و کثیرة لأشیاء فاقد خاص بحد محدودة ماهیۀ له لا و الوجود فی محدود حد له فلیس ذکره جل الواجب أما و
 و وجودال غیر أخرى ماهیۀ له یوجد لیس أنه صرفا بحتا وجودا کونه معنى و المرتبۀ تلک فی موجودا هو یکن لم الواقع فی مرتبۀ یوجد أیضا

 فی متناه غیر لکونه لوجوده نهایۀ لا و له حد لا إذ الوجود وجوب حیثیۀ هی واحدة حیثیۀ حیثیاته فجمیع تأکده
 و بر لا و سماء لا و أرض عنه یخلو فلا الأفعال و الآثار عدة فی متناه غیر منها مرتبۀ کل الکمال و الشدة مراتب

  عرش لا و بحر لا

  272: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 یمتناه غیر یکون أن یجب حقیقی واحد فکل مخصوصۀ ماهیۀ ذا کان و حقیقیا واحدا یکن فلم أخرى جهۀ الوجود بإزاء و جهۀ بإزائها کان نهایۀ لوجوده کان لو و فرش لا و

  »الأُْمور تَصیرُ اللَّه إلِىَ ألاَ الأشیاء کل یکون أن یجب و الشدة

  149، ص 7اسفار ج  
بحث تشکیک را مطرح می کند که حقیقت واحد داراي شدت و ضعف و حدود و درجات است. بعد می گوید: 

  اختلاف ماهیات می شود.همین اختلاف درجات باعث 
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  اینجا یک پیشرفتی که کرده است که ما با ماهیات، با حدود وجودي مواجه هستیم.

  ضمن بحث این که همه موجودات عاشق خداوند هستند.

 فی بسیط واحد نوع الوجود أن علمت و عنه مهروب و کریه و شر العدم هو و مقابله لذیذ و و مؤثر و خیر کله الوجود أن علمت قد إنک«
  ».فصولها و أجناسها و الممکنات ماهیات اختلاف منشأ هی و درجات و حدودا له أن إلا فیه اختلاف لا ذاته

  259، ص 7اسفار ج 
 صحبت نفوس است و

  النفوس بما هی نفوس قد شیب فیها ضربان من العدم.«

الوجود فلا یوجب ترکیبا خارجیا و لا الذي لا عین له فی الخارج لأنه مندمج فی  أحدهما العدم التحلیلی الذهنی
  ذهنیا إلا فی ظرف التحلیل العقلی حیث یحلل العقل کل

  259، ص: 7الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

[صدرا می خواهد موجود دون الحقیقۀ الصمدیۀ إلى طبیعۀ أصل الوجود و إلى کونه محدودا بحد معین من الوجود 

کنات [ممففیه زیادة اعتبار غیر اعتبار طبیعۀ الوجود بما هو وجود فذاتها ن عدم، وجودي شود.] کاري کند که ای

کأنها أمر مزدوج الحقیقۀ من وجود و عدم و کمال و نقص و خیر و شر و نور و (این نوع از طبایع وجودي)] 
ر و نقصه مندمج فی الکمال ظلمۀ و وجوب و إمکان و ماهیۀ و هویۀ إلا أن عدمه مضمحل بالوجود و شره بالخی

ت [بحثی اس ماهیته فی عین الهویۀ الوجودیۀو ظلمته مقهورة تحت شروق النور و إمکانه مطوي فی الوجوب و 

که بعدها خواهیم گفت: که تعبیر می کنند ماهیت ظلمت است و عدمی. صدرا می خواهد بگوید: ماهیت حد است 

  ».لا شریۀ و لا نقص و لا ظلمۀ و لا إمکان و لا ماهیۀ بل فی اعتبار من الاعتبارات الذهنیۀ فلیس له فی نفس الأمر عدم وو وراء نیست.] 

  اصل حرف صدرا:

  قاعده اي هست به نام امکان اشرف در مقابل امکان اخس. که تا اشرف نباشد، اخس نمی آید. 

  برد و صدرا هم در کارش آورد.امکان اشرف اصلش از ارسطو است و بعد بوعلی اورد و شیخ اشراق آن را به کار 
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امکان اشرف: در قوس نزول، چیزي اگر امکان دارد که باشد و اشرف از اوست، باید اشرف باشد. تا شریف نباشد 

  نوبت به خسیس نمی رسد. حال که من خسیسی دیدم و شریفی امکان دارد باشد، نوبت به خسیس نمی رد.

  پله تا می رسد به نوع أکمل. امکان اخس: پایین ترین انواع می اید، پله 

بعد کل عالم را به صورت واحد و حقیقت پیوسته می گیرد. که هم در عالم عقل دارد و در اینجا هم دارد. براي 

  خودش تحلیل ویژه اي دارد که در جاي خودش حق است ولی حل کردنش سخت است. 

تا در عرض  4ید: صورت عناصر مشهور این انواع، اولش جوهریت است، بعد جسم، بعد صورت عناصر، می گوی

هم می دانند ولی یک قول هم این ها را در طول هم می دانند که اصل این عناصر چیست؟ که اگر کسی اثبات این 

  در فلسفه کند، در شیمی باید حرفی خاص بزند. 

عیف رند، لذا ضبعد نوع معدنیات است، که این ها هم به شکل طولی هستند. در نفس جسمیتشان شدت و ضعف دا

  ترین معدنیات را داریم، تا قوي ترین آن ها. قوي ترین آن ها را مرجان می گیرد.

بعد می شود نبات. آن وقت نبات از ضعیف ترین شروع می شود مثل جلبک ها، تا قوي ترین نباتات که مثلا نخل 

  را جزء قوي ترین می دانند.

روع می شود تا می رسد به قوي ترینش میمون یا بوزینه است. بعد میرسد به نوع حیوانات که از ضعیف ترینش ش

  بعد از آن می رسد به نوع انسان.

  که انواع ریشه دارد از جهت شدت و ضعف به این شکل.

شدت و ضعف وجود در جمادیت ، تبدیله به انواع جمادات می شود. شدت ضعف در نبات و حیوان تبدیل می 

  شود به انواع طولی.

تشکیک با آن سنخ تشکیک که بین علت و معلول می گوییم جاي بحث دارد. این که آیا تشکیک عرضی این سنخ 

  هم می توانیم داشته باشیم، جاي بحث دارد.

  صدرا کلا دار هستی را یکپارچه می گیرد. ولی تثبیتش سخت است، مگر با بحث نفس رحمانی عرفانی. 
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  لکه تمایز را به چیز دیگري می داند.امکان اخس را صدرا در شخص جاري نمی داند، ب

  صدرا این در بحث را در رابطه انواع قایل است و به کار برده است.

  صدرا در وحدت شخصی، این تشکیک را به همین شکل در درجات تجلی قایل است.

  342، ص 5اسفار ج 
صدرا ریشه دارد، که شیخ  صدرا می گوید: قاعده امکان اشرف بود، و امکان اخس را من طرح کرده ام. این حرف

اشراق و دیگران هم گفته اند. صدرا می گوید: این حرف ها با فلسفه وجودي من سازگارتر است و بهتر جور در 

  می آید نه آن گونه که مشاء و اشراق توضیح داده اند.

 مستفاد من قاعدة الإمکان الأشرف و قاعدة أخرى هی قاعدة الإمکان الأخس.«

  وثۀ عن المعلم الأول.أما الأولى فمور

و  -]368تا  364، ص 7[ج  ء ذکرهما فی موضع یلیق به إن شاء االلهو أما الثانیۀ فنحن واضعها بعون االله و یجی
  القاعدتان جاریتان فیما تحت الکون بحسب الأنواع و إن لم تکونا جاریتین بحسب حال کل شخص.

  343، ص: 5الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج
فإذن لو وجب حصول الجمیع یلزم منه بین کل شدید و ضعیف عدد غیر متناه  -فإن قلت مراتب الشدة و الضعف غیر متناهیۀ بحسب الفرض کمراتب المقادیر

  محصور بین حاصرین و ذلک ممتنع سیما و هی مترتبۀ.

شخص واحد ذا درجات وجودیۀ بعضها أرفع و أشرف من بعض من غیر انفصال و قلت إنما یلزم ذلک لو لم یکن طائفۀ منها موجودة بوجود واحد بأن یکون 
بعضها عقلیۀ و بعضها نفسانیۀ و بعضها طبیعیۀ و لکل من الأصناف  -افتراق بینها و من هذا القبیل الشخص الواحد من الإنسان فإنه موجود واحد ذو قوى متعددة

  دة کما ستعلم فی مباحث النفس إن شاء االله.فی صنفها و الکل ذات واح -الثلاثۀ مراتب متفاضلۀ

فإذا تقرر هذا فنقول إذا نظرت إلى حال الأکوان العنصریۀ فی تدرجها فی الوجود و تکاملها و ترقیها من أدنى 
وجدت البرهان مطابقا للوجدان و ذلک أن هیولى العناصر و هی  -المنازل إلى أن تبلغ إلى مجاورة الإله المعبود

بحیث لا یتصور ما هو أخس منها إلا العدم المحض لأن نحو وجودها فی ذاتها هو  -خسۀ و النقیصۀالغایۀ فی ال
قوة الوجود و تهیؤ قبول الصور و الهیئات لا غیر فأول ما قبلتها الامتداد القابل للطول و العرض و العمق إذ لا 
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و أدنى النوعیات الصوریۀ هی الصور  -ۀقوام لها إلا بالجسمیۀ کما لا استقلال للجسمیۀ إلا لصورة أخرى نوعی
النوعیۀ العنصریۀ فقبلتها بعد الجسمیۀ المطلقۀ فحصلت العناصر الأربعۀ إما فی درجۀ واحدة کما هو المشهور أو 

  »على تقدم و تأخر من جهۀ انقلاب ما سبق منها فی الوجود إلى البواقی.

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الأول / سه شنبه) 28 / 1393.10.30) (144( 44جلسه 

  جمع بندي مباحث پیش گفته
  با این مباحث می توان مطالب زیر رانتیجه گرفت:

 در حیطه ممکنات در خارج وجود اصیل داریم، که حدي دارد و از آن حد ماهیت انتزاع می گردد. -1

این نیست هویت ماهیت، محدودیت وجود محدود است، هویت مرزي دارد، از سنخ مرز نیست، معنایش  -2

که وجود محدود بعینه همان حد شده باشد. برخی از انحاء وجود به ما ماهیت می دهد، نه یعنی ماهیت 

همان انحاء وجود است که چنین تعبیري را علامه داشتند. که عرض کردیم این تعبیر را باید تا حدي 

د، یا این که تشکیک دست زد و کمی خلل دارد. این انحاء وجودات را می خواهید شدت و ضعف کنی

 عرضی را بپذیرید. بلکه ماهیت از دل انحاء وجود بر می آید و خود ماهیت انحاء وجود نیست. 

انحاء وجود که از آن به وجود محدود و محدودیت وجود تعبیر کردیم، آن حیثی است که از وجود  -3

او انتزاع ماهیت می کند.  برداشت می شود، این حیث لازمه اي دارد که به ما ماهیت می دهد و عقل از

در مورد ماهیات خارجی باید گفت، وجود محدود، محدودیتش مبررّ هست که به ما حیثی می دهد وجود 

محدود که خودش وجود است، به لحاظ حدش به ما ماهیت می دهد. نفس وجود محدود نمی شود حد، 

 بلکه محدودیت حیثی است که عقل از آن ماهیت را انتزاع می کند. 

  ماهیت هویتش هویت حدي و مرزي است. 

  تا اینجا نتیجه گیري از مباحث قبلی بود.
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  تفاسیر هویت حدي ماهیت
اما این نکته را می خواهیم بگوییم: براي هویت حدي ماهیت سه تفسیر وجود دارد، ولی واقعا خوب که نگاه می 

  همین است.کنیم می بینیم که تفسیر دوم درست تر است و دیگران هم منظورشان 

(بیان بعضی از سروران) هویت مرزي ماهیت مفاد سلبی دارد. یعنی تشکیل شده است از این که: این  -1

نیست و آن نیست، شجر نیست، بقر نیست و... . این ها می گویند: حد است و حد هم که مشخص است 

د و اعتباریت ماهیت و حد هم که پایان است. این را برخی از سروران در سه تفسیري که از اصالت وجو

 مطرح کرده اند، به این معنی گرفته اند. 

برخی از تعابیر صدرا هم این چنین بود که: هویت ماهیت، ظلمت است در مقابل نور وجود، عدم است 

و... بعدها خواهیم گفت که تبیینی که عرض کردیم، از خود صدرا گرفته ایم. همیشه براي خودم سوال 

نیادینش در این زمینه چه بوده است؟ که با جمع آوري متن هایش به این نتیجه بود که صدرا اندیشه ب

  رسیدیم. گرچه گاهی تعبیر کرده اس

بنده خودم هویت ماهیت را ثبوتی و ایجابی گرفته ام ولی به ماهیت می گویم سلبی هم هست. چون براي 

ه عدمی بودن هست، لذا می توان بالصاق یاء نسبت، ادنی مناسبت کافی است، لذا مناسبتی بین ماهیت و 

آن سلبی بودن را نسبت داد، اما این فرق می کند به این که تمام هویت ماهیت را سلبی بدانیم. ما یاء 

نسبت را براي لازمه ماهیت به کار می بریم. که لازمه اش سلوب بود. باید دید مفاد عدمی بودن چیست؟ 

ن صحیح نیست، اما اگر بگوییم لازمه اش سلب و عدم اگر بگوییم هویت ماهیت عدمی است به نظرما

  هست این درست است. 

ما فی الجمله یک نحوه سلب را در ماهیت می بینیم. ما بالوجدان می دانیم که در ماهیات مفاد ثبوتی 

  أخذ شده است. و این که می گوییم آن ها نه، باید یک جنبه ثبوتی باشد.

ست. آن گونه که خودمان توضیح دادیم. ماهیت یعنی: این جنس، و (بیان استاد) ماهیت هویتش ثبوتی ا -2

 آن فصل و.... مثل: جسم نام حساس متحرك بالاراده، ناطق. 

اما لازمه چنین ماهیتی سلب است. تصلّب نیست، بلکه مثلا این چهارتا هستند که این شیئ را تشکیل 

می دهند، معنایش این است که غیر از این نیست. این بیشتر نه، بودن، لازمه آن هویت ایجابی است. 
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ودن و سلبی ب هویت ماهیت اثبات و ثبوتی است. نوع به خصوص داشتن جمع این امور اثباتی است. اما

  مفاد سلبی لازمه آن مفاد ایجابی است. خاصیت مرز به صورت اثباتی لازمه اش برخی سلوب است. 

(ظاهر حرف آقا علی مدرس در رساله حملیه که توضیح نداده است) که ممکن است این برداشت شود  -3

 ما عرض کردیم. گرچه قایل نیست، اما در کتاب بدایع با دقت استدلال کرده است همان بیانی که 

  بیان این قول:

ماهیت هم مفاد ایجابی دارد و هم مفاد سلبی. چطور؟ چون در آن اخذ شده است این امور ثبوتی فقط، 

لذا جهت اثباتی داریم. مثلا شجر می شود جسم نامی، که اگر به آن چیزي اضافه کنید مثل متحرك 

چیز به ذات شجر، آن را از شجر بودن خارج  بالاراده، دیگر نبات و شجر نخواهد بود. اضافه شدن یک

  می کند. امور ثبوتی با قید فقط اخذ شده است، که این قید فقط سلوب را به دنبال خود می آورد.

اما در بدایع این را توضیح داد: ما به لحاظ ذات ماهیت فقط ثبوت داریم. ولی به لحاظ لازمه ذات که 

ان حرف ماست. از ادبیات مصداق و مصدوق استفاده می کند. بعد از ذات است، سلب داریم که این هم

مصداق یعنی در ذات اخذ شده است،مصدوق یعنی در ذات اخذ نشده است ولی متأخر از ذات اخذ شده 

  است که می شود مصدوق علیها. 

 بعد در بدایع این استدلال را می کند: واقعیتش این است که اگر خوب بگوییم: اگر سلب را داخل در

هویت ماهیت کنیم، باید بی نهایت سلب داشته باشیم، که این بدیهی البطلان است. این طبیعی است که 

  وقتی ذات تا یک جایی می رسد، لازمه اش این است که بعدي ها و غیر آن نخواهد بود. 

  به نظرم آقا علی مدرس، در بعضی جاها استدلال هاي خیلی زیبایی را می آورد. 

  و فقط را قایلم، ولی این به نحو لازمه ذات بودن است.  استاد: من تصلب

  إن شاء االله به لحاظ وجودي باید بگوییم که آن تصلّب وجودي که می آید، بحث خواهیم کرد.

  ما بالوجدان در مورد ماهیت این اموري که می یابیم، براي ما ماهیت را شکل می دهد و نیازي به سلب ندارد.

  جا. مرز وجودي یعنی تا این
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  65رساله حملیه، ص 
مطالب پر نکته اي در مورد انتزاعی و مبدأ انتزاع در خارج را خوب بیان کرده است. که مثال اعدام ملکات را می 

  زند و توضیح می دهد.

  

و من أجل ذلک بعینه تري أولئک الأعاظم یعتبرون فی ماهیات الأشیاء معنی سلبیا و هو سلب المفاهیم فمعنی «
و کان نوعا محصلا فی الوجود یشتمل علی.... نوع الحساس لما صدق علیه الشجر و لا هو ایضا یصدق الشجر... ل

 این خیلی نکته دارد که ما می گوییم اگر فصل اخیر را بیاوریم حد علیه و یقولون فی بیان ذلک أنه... بحد تام]

که صدرا [... فقد سایر الفعلیاتاست.] تام است و اگر فصل دیگري باشد، معلوم می شود که حد تام شکل نگرفته

فالأمر المنتزع من المفاهیم الکلیۀ الذاتیه التی یحاکی بها اولا تلک الوجودات  به صورت عدم تحلیلی توضیح داد]
علی مفهوم ] -2[مفهوم ثبوتی ینتزع من وجدان ذلک الموجود مرتبۀ من الفعلیه و الکمال و ] -1[یشتمل علی 

  »نه سایر الفعلیاتعدمی ینتزع من فقدا

  در بخش سوم در ضمن بحث تصلب در وجود از صدرا می آوریم و حل می کنیم.

  454بدایع الحکم ص 

یا بر او افزوده شود،  از آنجا که ماهیات را بسیطه باشند... حدي باشد ماهوي پس چنانچه از آن حد ناقص شود«
آن ماهیت آن ماهیت نشود... و اگر نامی از او کاسته شود جماد بود، پس در ماهیت به حسب تقرر ماهوي 
وجدانی و فقدانی... وجودان... و فقدان مفاهیم ثبوتی که مغایر این مفهوم ثبوتی باشند.... پس حد تام... پس در 

ک ماهیت عدمی... مصدوق علیها بالذات، مراد از مصدوق علیها بودن ماهیت او سه مفهوم ثبوتی مقرر باشد و ی
او نسبت به مفهوم سلبی این بود که سلب آن مفهوم در متربه ذات آن ماهیت نباشد، لکن به ملاحظه ذات و 
ذاتیات او از او مأخوذ شود. چنانچه امکان بر ماهیت حمل نشود چون سلب تحصیلی قابل حمل نیست لکن از... 

بر ماهیت شجر حمل شود به حمل ثبوتی ... و هر یک از آن [جوهر ممتد ثبوتی] تمام این سه مفهوم ثبوتی پس 
ها حمل شود به حمل شایع... در ذات او متحقق نباشد بلکه چون عقل وارد بر ذات و ذاتیات او شود و نیابد در 
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ساتیدمان: عدم چیز نیست، که این نیافتن است [بعضی از ااو مگر آن سه مفهوم را، سایر مفاهیم را از او سلب کند.

و الا سلوب... و در مرتبه ذات او متقرر باشند و این مطلب بدیهی البطلان باشد.  نه این که یافتم چیزي نیست.]
  هویت مرزي، هویت ثبوتی است نه سلبی....» 

دات ت. از طرفی ماهیت انحاء وجوبا این بیان، توانستیم بگوییم که: ماهیت هویت ثبوتی دارد، بله یلزمه الثبو

  نیست، بلکه از انحاء وجودات بر می آید. 

  بحث بعدي: 

چنین حدي که ذهن با او برخورد می کند چگونه است؟ چرا ما در موقعی که به ذهن می رسیم اول ماهیت را می 

  بینیم نه وجود؟ چرا ماهیات مثار کثرت اند؟ 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الثانی / یکشنبه) 11/  1393.11.12() 145( 45جلسه 
  بحث دوم بحث تاریخی را گفتیم که بصیرت هاي خوشی داشت. 

  بعد بحث ماهیت خارجیه و حد بودن او براي وجود را مطرح کردیم. 

وجود امکانی به خاطر محدودیتش به ما حد می دهد. این حد وراي موجود نیست، و هویتش هم مرزي و پایانه 

ماهیات انحاء وجودات نیستند، بلکه انحاء وجودات باعث می شوند که ما ماهیات را از آن ها استفاده است. خود 

  کنیم. به تعبیر دیگر ماهیات که انحاء وجودات هستند، لازمه وجودات هستند.

  70، ص 1اسفار ج 
 و النقص و الکمال من ذکرناه بما إلا بذواتها اختلاف الوجودات بین یکن لم إن و أنه یحقق أن یجب مما و «

 سببح [این انحاء وجودات. این تلازم معناي خاص فلسفی دارد.] یلزمها لکن الخفاء و الظهور و التأخر و التقدم
 لثابتۀا بالأعیان و الحکماء عند بالماهیات المسماة هی إمکانیۀ خاصۀ نعوت و معینۀ أوصاف المراتب من مرتبۀ کل
  ».العرفاء و الصوفیۀ من الکشف أرباب عند
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  همه این بحث ها را از قبل گفتیم، فقط به صورت اجمالی گفته شد و الان به صورت تفصیلی پرداخته می شود.

ماهیات وجودیه، حد وجودند و گونه انتزاعی و غیر افزوده است. حالت غیر افزوده است. حالتی که تحلیلی است. 

  صفت انتزاعی است. خصیصه موجود است به نفس وجود. 

هیت حقیقت وخصیصه اي غیر وراء است، یعنی بسان عرض و جوهر و عارض و معروض در نظر نمی گیریم. ما

  حال که این است، باید گفت وجود به حیثی است که می توانیم از او انتزاع ماهیت کنیم.

  بحث در مورد نحوه انتزاع ماهیت
  یاوریم. الان می خواهیم وارد انتزاع ماهیت بشویم. اخذ کنیم، به دست ب

  تا می گوییم انتزاع با دو حیث ربروییم: حیث انفعال و حیث فعال. 

  بررسی حیث انفعال
  حیث انفعال یعنی آنجا چیزي است که من آن را می گیرم. 

علامه در سه جاي نهایه بحث از انتزاع را کرده است و می فرماید معنی ندارد که این گونه نباشد، اگر علم مطابق 

  م، باید این ها مطابقی در خارج داشته باشد. با واقع داری

چه کسی شهود عقلی را قبول کند و چه کسی رابطه ما با خارج را رابطه علمی بداند به این معنی که می توانیم به 

آن علم پیدا کنیم، باید این گونه گفت: خارج به گونه ایست که می گوید ماهیت را بگیر. من نیستم که او را ماهیت 

کند و... بلکه چون او سنگ و بقر و انسان و... بود من آن  کرده باشم، ذهن انسان نیست که او را سنگ کند و بقر

  را سنگ و بقر و انسان و... یافتم. خارج به گونه اي بود که من آن را آن گونه یافتم. 

این حالت انتزاعی است، که ما او را می یابیم و اخذ می کنیم خواه با شهود عقلی آن را می بینیم و می یابیم و می 

  ق متعارف که گفته اند که ما علم به آن پیدا می کنیم. آوریم، خواه طب

دست بر قضا بنیاد فلسفه اسلامی حتی نزد شیخ اشراق و خواجه با مبانی که گفته شد، بیناد علمی است. فقط مبانی 

شان به گونه اي بود که دچار مشکل بود، گرچه بعضی از جاها گفته اند که: ما این چیزي که در ذهن می آوریم 
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افه به خارج می کنیم. این را هم شیخ اشراق و هم خواجه گفته اند، اگر کسی این را خوب دقت کند فرق شیخ اض

اشراق و کانت را می فهمد. کانت اصلا چیزي را به نام علیت در خارج نمی خواهد ببیند. علیت کاملا یک فضاي 

یه فاعل شناساست و آن را ربطی به خارج فنومنی دارد نه نومن صرفا پدیداري است. که مقولات فاهمه در ناح

  نمی دهد. علیت یک حالت پدیداري است. فنومن  و براي فاعل شناسات.

  ولی شیخ اشراق اصلا این کار را نکرده است، همه چیز را از خارج اخذ می کند به ذهن می آورد.

که بعد عقل رویش کار می کند.  گفته است: ما بالحس و المشاهده این را می یابیم.  36ص  2صدرا در اسفار ج 

که از را حس و مشاهده کشفی و شهودي از خارج می یابیم. حتی مشاء هم این را گفته است. حتی شیخ اشراق 

  هم به خارج می برد، گرچه در گفته هایش تناقضاتی هست. 

ز می شود حیث انفعال امن وقتی می گویم: ماهیت انسان را یافتم، معنایش این است که من واقعا یافتم. که این 

  خارج. اوست که به من گفته است انسانم، نه این که من او را انسان کرده باشم.

صدرا: تا می گوییم از آنجا گرفتم، ولو به نحو تحلیلی و انتزاعی یافتم، خصیصه موجود در نفس شیئ و حاق ذات 

دارد، بلکه باید گفت خودش هم هست و حظ  او باشد، اینجا اگر خوب نگاه کنید، نه فقط باید گفت منشأ انتزاع

  وجودي دارد.

  سه استدلال صدرا بر حظّ وجودي داشتن حقایق انتزاعی
  صدرا سه دلیل براي حظّ وجودي داشتن گفته است:

 از راه اتصاف. -1

 از راه اتحاد. حمل را که اینجا می بندید، وجود باید بشود متن و بقیه بشود حیث متن به صورت لامتحصل. -2

 . وقتی صدق می کند باید فردي در خارج داشته باشد تا صدق معنی پیدا کند. صدق -3

حیث انفعال تفسیرهایی پیدا کرد ولی در تفسیر صدرایی این تحلیل را پیدا کرد که: حتی آن گونه انتزاعی هم حظیّ 

  از وجود دارد ولو این که وراء نیست.
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  بررسی حیث فعال
من براي این که مغایرت بین سفیدي و جسم را بفهمم، با این که مغایرت حقایق انتزاعی را از وجود جدا کردن 

  خیلی سخت تر است. اینجا روند انتزاع رخ می دهد که این می شود حیث فعال من. 

  آنجا که فشرده و غیر افزوده است در ذهن افراز می کند. کی این کار را می کند؟ عقل.

  اي مربوط به این بحث را خوانده ایم. متن ه

  عقل افراز می کند. تحلیل می کند. عقل این دو را به صورت مغایر در می آورد. 

پس مغایرت تا گفته می شود، که فعلا در حیطه ذهن بحث می کنیم. این مغایرت ریشه در افرازي که من کرده ام 

  پایش در ذهن است. دارد. که این نشان می دهد که یک پایش در خارج و یک

اصلش در خارج است. آن پایش که در خارج است، حیث انفعال است، یک پایش هم در ذهن است که حیث 

فعال ماست. عقل ما خارج را دست نزد، فقط آن خارج را در آزمایشگاه عقل تحلیل کرد و از هم جدا کرد. شبیه 

  آزمایشگاه خلأ عقل انجام شده است. به کارهایی که در آزمایشگاه ها می شود. این کار هم در 

  عقل نمی خواهد هیچ چیزي را از خارج دست بزند. 

  این را می گوییم خاصیت افراز و تحلیل عقل.

بحثی به نام مغایرت وجود و ماهیت اینجا مطرح است. خصیصه غیر وراء را در موطن ذهن به صورت وراء نگاه 

  تحلیل و عند العقل و عند الافراز این را وراء می بینم.می کنم نه این که دست می زنم، بلکه عند ال

ما در خارج می گفتیم تقدم با وجود است و ماهیت متأخر. به تقدم حقیقت و مجاز و مابالذات و مابالعرض. با 

این تحلیل عقلی حتی می توانیم بگوییم: این وجود آن ماهیت. حتی نسبت به خارج. البته ما این نسبت به خارج 

ار نداریم. ولی اگر این کار عقلی نمی شد شما نمی توانستید آن حکم خارجی را بگویید، که این دوئیت در را ک

  خارج را در عین این که با هم اند و عین هم اند، درست کنید. 
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 اما در ذهن با مغایرتی مواجه می شویم به نام مغایرت مفهوم انسان و مفهوم موجود، مثلا. آنی که در خارج بوده

  را آوردیم در ذهن.

در عقل، انسان تا نگاه می کند می گوید: من به ماهیت انسان که نگاه می کنم، در آن نه وجود و نه ماهیت نخوابیده 

است. به وجود نگاه می کنم چیزي به اسم ماهیت در آن خوابیده نیست. مغایرت این دو را در ذهن که درست می 

  کنم، می شود زیادتهما فی التعقل. 

این بحث زیادتی که بین وجود و ماهیت درست می کند جایگاهش اینجاست و توسط عقل صورت می گیرد. 

گرچه به عنوان یکی از مقدمات اصالت وجود قرار می گیرد ولی جایگاهش اینجاست که ما پس از اثبات اصالت 

  داریم به آن اشاره می کنیم. (دور هرمونوتیکی)

ت. صدرا: تمام آن چه به اسم زیادت وجود بر ماهیت از ناحیه قدماء در فلسفه این مغایرت، مغایرت مفهومی اس

گفته شده است، تنها صحبت ذهن و مفهوم است. مفهوم انسان از آن جهت که مفهوم انسان است، در ذهن است و 

  ربطی به خارج ندارد. 

  ره به همین معنی دارد.همین متنی که از علامه خوانیدم که بحث زیادت در ذهن است، در سادسا، اشا

  )14نهایۀ الحکمه متن سادسا (ص 
فیعقلها وحدها من غیر نظر إلى  -بمعنى أن للعقل أن یجرد الماهیۀ عن الوجود -للماهیۀ سادسا أن الوجود عارض«

ها و لا فلیس الوجود عین -این تخلیه نوعی تحلیه است.][که این نوعی تخلیه است. بعدا خواهیم گفت که وجودها 
و من الدلیل على ذلک جواز سلب الوجود عن  -[وجود نه عین مفهوم انسان مثلا است و نه جزء آن]جزءا لها 

لو کان  و -إلى الوجود و العدم -و کونها متساویۀ النسبۀ فی نفسها -و احتیاج اتصافها به إلى الدلیل -الماهیۀ
 1.-ء من ذلکالوجود عینها أو جزءا لها لما صح شی

                                                             
و الماهیۀ غیر الوجود لأن المختص  -و الوجود محمول علیها مشترك المعنى بینها -فلها ماهیات محمولۀ علیها بها یباین بعضها بعضا « 9نهایه الحکمه ص  - 1

تحالۀ لاس -و لو کانت عین الوجود لم یجز أن تسلب عن نفسها -و أن یسلب عنها أن یحمل علیها الوجود -و أیضا الماهیۀ لا تأبى فی ذاتها -غیر المشترك
  ».-غیر ما نجده فیها من حیثیۀ الوجود -فما نجده فی الأشیاء من حیثیۀ الماهیۀ -ء عن نفسهسلب الشی
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  ».فلا تنافی اتحاد الماهیۀ و الوجود خارجا و ذهنا -کما عرفت عقلیۀ و المغایرة

  244و  243، ص 1اسفار ج 
  صدرا این ها را در اسفار خیلی دقیق توضیح داده است.

  عقلا ماهیته على زائدا الممکن وجود کون فی) 21( فصل«

 وجود ونح ءشی کل حقیقۀ و کیف -الحقیقۀ بحسب بینهما المباینۀ معناه لیس ماهیته على الممکن وجود زیادة
  الأعراض قیام بها قائما عرضا کونه لا و به الخاص

  244: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 شتملام فقره و لقصوره الإمکانی الوجود کون بمعنى بل آخر وجود وجودها سوى للماهیۀ یلزم حتى لموضوعاتها
 مراتب نم تتراءى التی کالمشبکات نقصه و إمکانه عن منبعثا علیه محمولا منه منتزعا الوجود حقیقۀ غیر آخر معنى على

 الماهیات على الوجود زیادة على الدلائل من القوم کتب فی المشهور و النور تصورات من الحاصلۀ الظلال و الضوء نقصانات
 حسبب الماهیۀ و الوجود بین التغایر إلا منها ءشی یفید لا ،[که پنج وجه را ذکر می کند که مشهور آورده اند.] وجوه

  .الحقیقۀ و الذات دون المعنى و المفهوم

  .مفید غیر علیها ذاتیاتها و الماهیۀ حمل و مفید الماهیۀ على الوجود حمل فإن الحمل إفادة فمنها] -1[

 العقل جودکو نظر و کسب إلى یفتقر قد للماهیۀ الوجود بثبوت التصدیق فإن الاستدلال إلى الحاجۀ منها و] -2[
   -لها الثبوت بینتا لأنهما لها ذاتیاتها و الماهیۀ ثبوت بخلاف مثلا

 و اهیۀالم سلب یصح لیس و بموجود لیس العنقاء مثل الماهیۀ عن الوجود سلب یصح إذ السلب صحۀ منها و] -3[
  .نفسها عن ذاتیاتها

  .مختلفۀ الشجر و الفرس و الإنسان و واحد معنى الوجود فإن المفهوم اتحاد منها و] -4[

                                                             
 این عبارات علامه اشاره به همین فضاي زیادت وجود و ماهیت دارد.
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  .الذهنی لا و الخارجی لا کونها نتصور لا و الماهیۀ نتصور قد فإنا التعقل فی الانفکاك منها و] -5[

 رهتصو تصور یستلزم لا ءالشی فتصور سلم إن و فبالدلیل أسلم إن و» 1« الذهن فی الکون هو التصور أن نسلم لا لأنا -الذهنی الکون إلا لیس التصور یقال لا
 تصورا ماهیۀال ندرك أنا حاصله لأن المطلوب یفید لا بأنه الاعتراض علیها فیرد الذهنی و العینی وجودها فی نشک و -الماهیۀ نتصور قد أنا الأکثرین عبارة و
  .القیاس فی الأوسط الحد اتحاد لعدم الوجود و الماهیۀ بین المغایرة یستلزم لا و الاتحاد ینافی لا هذا و تصدیقا الوجود ندرك لا و

  245: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 المطلوب أن مع الماهیۀ من المعقول غیر -الوجود من المعقول أن على إلا یدل لا تمامها بعد الخمسۀ الوجوه فهذه
 لمفهوما بحسب متغایرة الحق أهل عند الأعلى المبدإ صفات أن ترى لا و أ الحقیقۀ و الذات بحسب تغایرهما عندهم
  »تعالى االله اءش إن ءسیجی کما الکمالیۀ صفاته جمیع حیثیۀ بعینها الذات حیثیۀ لأن الحیثیۀ و الذات بحسب واحدة

  نتیجھ گیری
  آن چه به عنوان مغایرت وجود و ماهیت آمده است همه در ساحت ذهن و مفهوم است.

آن ادله اي که آمده است، اشکالی ندارد باشد، ولی پیش از این ها هم، همان موقع که عقل ماهیت را از وجود جدا 

کرد می دانست که این دو غیر از هم اند. که ما آن ها را جزء وجدانیات یا قیاساتها معها (فطریات) می دانیم. آن 

  است. وقت همه این ادله می شود نتبیه یا استدلال افزوده 

  مهم این است که قبل از این ادله ما این ها را می دانیم. 

تا عقل این ها را جدا می کند، می تواند بگوید: به حسب ذات در ماهیت چه خوابیده است و به حسب ذات در 

  وجود چه خوابیده است. که این ها نشان دهنده از خارج بودن این امور است. 

  جلو که چه خصیصه اي دارد هر یک از وجود و ماهیت. ما این خصیصه ها را باید برویم

عقل هم این ها را بررسی می کند و هم می رود در خارج با همین نگاه مغایرتی که دارد. که در خارج همراه با 

  یک نحوه تقدم و تأخر ظریف دارند.

  ها از قدرت عقل بر می آید.چه از مفهوم به خارج برویم و چه در خود خارج همه این ها را بفهمیم. همه این کار

  لذاست که صدرا هر وقت از خارج تعبیر می کند به تقدم تحلیلی و گاه ذهنی، که همه این ها در خارج هم هست. 
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الأول / دوشنبه) 12/  1393.11.13) (146( 46جلسه 
کنیم. یکی جهت فعال که افراز و تجرید و مغایرتی  انتزاع دو جهت دارد: یکی انفعال که چیزي است که دریافت می

  که بین وجود و ماهیت در ذهن ایجاد می شود.

  59، ص 1اسفار ج 
  که به این مسأله می پردازد که تخلیه عین تحلیه است، جناب صدرا بعد از اشکال در مقام جواب چنین می گوید:

 امتیاز بلا الأمر نفس فی واحد ءشی هما إذ لها عروضه أو بالماهیۀ قیامه الأعیان فی الوجود کون من یلزم لا فإنه«
 عقلی حیث العقل لکن -الذهن فی الذهنی الوجود مع و الخارج فی الخارجی الوجود مع متحدة الماهیۀ فإن -بینهما

[کاري ندارد که ذهنی باشد  الوجود أنحاء من ءشی إلى[عدم التفات است نه اعتبار عدم]  الالتفات عدم مع الماهیۀ

[بین وجود و ماهیت. که عقل این دو را جداگانه نگاه کرده است به این  بینهما بالمغایرة یحکمیا خارجی باشد] 

 ینب بالمغایرة یحکم کما الآخر من المفهوم غیر أحدهما من المفهوم أن بمعنى العقل بحسبمغایرت می رسد.] 
ر بسیط جنس وفصلش هیچ جدایی ندارند، بر خلاف مرکبات که می توان [چون د البسائط فی الفصل و الجنس

یک نحوه جدایی بین جنس و فصل را لحاظ کرد. بسیط مثل بیاض. که لونیتش با مفرق لنور البصریتش یکی 

 ذهب ما الوجوه ببعض ذکرناه مما قریب و[اما مغایرت عقلی دارند.]  وجودا و جعلا الواقع فی اتحادهما معاست.] 
 الوجود عروض یجوز لا أنه من[بیان سید سند در بحث اتحاد که قبلا هم خواندیم.]  التدقیق أهل بعض إلیه

 المعروض لوجود فرع له ثبوته و لآخر ءشی عروض لأن الأمر نفس فی للماهیۀ الموجود مفهوم أو المصدري
  ».وجودها قبل وجود للماهیۀ فیکون

ر طرح علامه و شبه آن، مقدمه را مغایرت وجود و ماهیت در ذهن قرار ما عرض کردیم: در بیان اصالت وجود د

می دهند که مقدمه سوم است. بعد این دوباره به عنوان فرع قرار گرفت. اصلش این است که علامه می خواهد این 

  را مقدمه قرار دهد براي اتحاد ولی کسی می تواند این را مقدمه قرار دهد براي این مطلب: ما گاهی 

نده اسم این را گذاشتم: دور هرمونوتیکی که بازتاب هاي چندگانه است. مثلا متن اول مقدمه شد براي فهمیدن ب

  مقدمه دوم، بعد مقدمه دوم را خواندید، می بینید که مقدمه اول را بهتر می فهیمد و همین طور ممکن ادامه پیدا کند.
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یعنی آیینه اي که هر نور جدیدي که تابید » عف اشراقاتتضا«آیت االله عابدي شاهرودي از آن تعبیر می کند به 

  کمک می کند که نور بعدي پرفروغ تر شود.

کسی چشمش را می بندد و می رود در اتاقی بعد همین طور از آن اتاق رفت به اتاق هاي بعدي، بعد از این که 

در حالی که ابتدا جایگاه اتاق را یک دور کل ساختمان را چرخید، می بیند که جایگاه آن اتاق را شناخته است، 

  نمی دانست.

ما مغایرت را درست کردیم، بعد گفتیم که این دو محکی دارند، مفهوم که دوتا شد، دو محکی درست شد، بعد 

رسیدیم به این که یکی باید اصیل باشد که نمی شود دوتا باشند. وقتی وجود اصیل شد اتحاد بین وجود و ماهیت 

بر می گردیم دوباره همان مقدمه سوم که مغایرت بین وجود و ماهیت هست را با تحلیلی درست می شود. بعد 

  دقیق تر و متفرع بر اصالت وجود پیگیري می کنیم. 

  است. » تغییر پایه«بنده طرحی دارم به این نام که این کار تخریب پایه نیست، بلکه 

است، که فیلسوف هر چه جلوتر می رود به حقایقی این بحثی که اینجا داریم عرض می کنیم، بحث اجمال تفصیل 

  دست می یابد که ناچار می شود مقدماتش را دست بزند.

  نحوه دستیابی به ماهیت من حیث هی هی 
  ما تا اینجا گفتیم عقل ماهیت را از وجود جدا و افراز و تحلیل و تجرید می کند. 

هی معنی دار می شود یا خیر؟ که در آن نه وجود و  سوال: با این تحلیل عقل و افراز عقل، ماهیت من حیث هی

  نه عدم نیست؟ 

وقتی عقل ماهیت را از وجود جدا کند، و به ماهیت من حیث هی هی دست بیابد. یک مفهوم انسان و یک مفهوم 

  موجود. این مفهوم انسان فی حد ذات انسان است، 

است نه تغییر واقع. از این به بعد یک دسته احکامی قرار نیست که عقل چیزي را اضافه کند، خاصیت عقل افراز 

  پدید می آید. عینک عقل تیز می شود تا ماهیت من حیث هی هی را خوب بفهمد.
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  اصطلاحات سه گانه ماهیت
  ما تا به حال می گفتیم: ماهیت خارجیه داریم. الان با این بحث به ماهیت من حیث هی هی رسیدیم.

  هی: انسان بما هو انسان یا بقر بما هو بقر و...  منظور ما از ماهیت من حیث هی

چون ما یک ماهیت به معناي معقول ثانی داریم که بقر و غنم و انسان و شجر و... این ها ماهیۀٌ. این ماهیت معقول 

ثانی است که اصلا جزء ذات ماهیات نیست. چون مثلا انسان در ذاتش ماهیت نیست. این ماهیت امر انتزاعی 

شبیه عنوان عرض که براي کم و کیف و... حالت خارج لازم  ز دل انسان و بقر و شجر و... در می آید.است که ا

  است و ذاتی آن ها نیست. که فوق مقوله است.

  ماهیت معقول ثانی هم فوق مقوله است.

ک یه از تنکته: تمام بحث هاي در اصالت وجود از ماهیت به نحو معقول ثانی حرف می زنیم ولی من حیث الحکا

  تک ماهیات، مثل انسان و بقر و...

  پس سه تا ماهیت داریم: موجوده، من حیث هی، فوق مقوله (معقول ثانی)

  به بحث بر گردیم:

در انتزاع و افراز عقل بین وجود و ماهیت، این ماهیت من حیث هی است، سوال: ذات این ماهیت چه اقتضائی 

  دارد؟

  رد و اصلا فلسفه را باید با این عقل پی گرفت.این کار عقل است که چنین قدرتی دا

  بنا بر این، وجود چه اقتضائی دارد؟ ماهیت چه اقتضائی دارد؟

  این ها مقدمه چینی است براي فرع دوم علامه.

  در ماهیت انسان، مفهوم وجود خوابیده نیست، در مفهوم انسان چیزي به اسم مفهوم وجود پیدا نمی شود.

  اتش اقتضاي تحقق خارجی دارد یا خیر؟ (نه مفهوم وجود) سوال: این انسان در ذ
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در پاسخ می گوییم: اقتضاي تحقق خارجی هم ندارد، چون گاهی اوقات ذات انسان موجود نیست، یا گاهی هست 

  و گاهی نیست. اگر ذاتش اقتضاي تحقق داشت همیشه باید موجود در خارج می بود در حالی که اینچنین نیست.

  جود جزء ذات و ذاتیات ماهیت است و نه خود ماهیت اقتضاي تحقق خارجی را دارد. پس نه مفهوم و

  لذا می گفتیم: در ذات ماهیت تحقق خوابیده نیست و این تحقق را باید دیگري به او بدهد.

  چنین ماهیت من حیث هی هی، چه خاصیتی خواهد داشت؟ آیا خاصیت در ذهن آمدن را دارد یا خیر؟ 

  یم من حیث هی هی، یعنی نه کلی است نه جزئی، می تواند کلی و می تواند جزئی باشد. همین که می گوی

  یعنی: حالت علی السویه نسبت به خارج و ذهن دارد. 

چنین چیزي خاصیتش این می شود: وقتی به ذهن آمد، می تواند صدق بر کثیرین کند. یعنی قابلیت صدق در آن 

لیت صدق بر کثیرین دارد. این یعنی می آید در ذهن. ولی من کاري مطرح است. پس ماهیت به حسب ذاتش قاب

ندارم به ذهن بیاید، بلکه دارم به ماهیت من حیث هی هی اي اشاره می کنم که عقل آن را افراز کرده است و قید 

  ذهنی ندارد.

  زئیت است. وقتی ماهیت من حیث هی هی در ذهن آمد بعد از افراز، می گوییم: از احکام ماهیت کلیت و ج

  کلیت یعنی قابلیت صدق بر کثیرین و جزئیت: یعنی قابلیت صدق بر فرد دارد، نه افراد متعدد. نه به معناي متشخص. 

  شیخ اشراق خلط کرده است بین جزئی به معناي تشخص و به معناي قابل صدق بر فرد نه افراد.

  ص بگیرید، بحثش جداست.پس چنین قابلیتی در ماهیت اخذ شده است. اما اگر جزئی را تشخ

  علامه: از احکام ماهیت کلیت و جزئیت است. چون قابلیت صدق در ماهیت من حیث هی هی هست. 

  بخش دیگر: در مورد حقیقۀ الوجود و مفهوم الوجود

  حقیقه الوجود
  وجود گاهی گفته می شود مفهوم انتزاعی مصدري به معناي بودن، این می شود مفهوم وجود
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  الوجود که با بحث اصالت وجود در خارج درست کرده ایم. که اصلا مصدري نیست.یکی حقیقۀ 

  ما می خواهیم این دو معناي وجود را بررسی کنیم.

  حقیقۀ الوجود به چه معناست؟

خاصیتش خارجیت است. أنهّ فی الأعیان. چنین چیزي می تواند از ذات خودش دست بکشد و بشود مفهوم؟ خیر. 

  نمی تواند به ذهن بیاید. چون ذاتش عین تشخص است.  چنین چیزي هیچ گاه

حقیقت وجود هیچ گاه نمی تواند از موطن خودش در بیاید و نسبت و به ذهن و عین علی السویه شود. بر خلاف 

  ماهیت که چنین خاصیتی داشت که می توانست هم در خارج باشد و هم در ذهن.

مفهوم نمی شود. بله چیزي که علی السویه نسبت به خارج وجود خارجی همیشه وجود خارجی است و هیچ گاه 

و ذهن باشد، می تواند به ذهن بیاید و ذات خودش را حفظ کند. اما حقیقت وجود اگر بخواهد به ذهن بیاید لازمه 

  اش انقلاب است. 

  حقیقت وجود آیا خاصیت جزئیت و کلیت دارد؟ خیر، بلکه فقط خاصیت تشخص و خارجیت دارد.

یت می تواند در ذهن بیاید، لذا احکام ما فی الذهن که قبول کلیت و جزئیت و صدق بر فرد و افراد را هم اما ماه

  می پذیرد.

  مفهوم وجود
  این مفهوم قابلیت صدق بر کثیرین دارد. 

  سوال: مفهوم وجود هو هو همان حقیقت وجود است یا خیر؟

  اگر بگویید مثل ماهیت هو هو است، که پس قابلیت به ذهن آمدن را داشته باشد، در حالی که نمی شود. 

همین مسأله بعضی را کشانده است به این که مفهوم وجود، مفهوم حقیقۀ الوجود نیست، بلکه وجه الوجود به ذهن 

  می آید.
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راحت می شود. به این شکل که اول صورت  همیشه در کار فلسفی به شکل ریاضی وار جلو می رود خیلی کار

  مسأله را ساده مطرح کنید و پله پله به سمت صورت مسأله هاي سخت رفت. 

  ما تا اینجا را که گفتیم خیلی راحت گفتیم و سخت نبود.

  در مفهوم وجود صدق هم مطرح است.

  باید در مورد مفهوم وجود توضیح دهیم که چگونه به وجود می آید.

  13و  12مه ص نهایه الحک
صلیۀ و و الف -کالکلیۀ و الجزئیۀ و کالجنسیۀ و النوعیۀ -ء من أحکام الماهیۀثانیا أن الوجود لا یتصف بشی« 

 -فإن هذه جمیعا أحکام طارئۀ على الماهیۀ -و سائر المقولات العرضیۀ -کالجوهریۀ و الکمیۀ و الکیفیۀو  -العرضیۀ الخاصۀ و العامۀ
أو من جهۀ  -على زید و عمرو و سائر الأفراد -کصدق الإنسان و انطباقه -ءقها على شیمن جهۀ صدقها و انطبا

طباقا لا یقبل ان -و الوجود الذي هو بذاته الحقیقۀ العینیۀ -کاندارج الأفراد تحت الأنواع و الأنواع تحت الأجناس -ء تحتهااندراج شی
یقبل  -نعم مفهوم الوجود -و لا ما یشابه هذه المعانیء و لا صدقا و لا حملا ء و لا اندراجا تحت شیعلى شی

 ».ا یظهر أن الوجود یساوق الشخصیۀو من هن .-الصدق و الاشتراك کسائر المفاهیم

پس بعد از این که عقل توانست ماهیت من حیث هی هی را به دست بیاورد از خارج، نه این که آن را ساخت، 

  بکله از خارج گرفت. ذوات در خارج هست

ما با عقل شهودي ذات را می یابیم، بعد از آن عقل تحلیلی می آید آن فرد را از دلش (با انتقال الی الآخره) آن 

  فرد کلی اش را می سازد. این در مورد بحث هاي آن سویی نفس الأمر است.

از  اهیتاین مباحثی است در مورد بحث هاي این سویی نفس الأمر است. که اینجا چیزي ساخته نشد، بلکه م

  خارج اخذ شد. 

 خواستیم بگوییم خاصیت عقل افراز است و حیثش انفعال است. 
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الأول / سه شنبه) 13/  1393.11.14) (147( 47جلسه 
انتزاع دو پایه دارد، یک پایه اش حیث انفعال است و یک پایه اش حیث فعال است. که حالت تحلیل افراز و 

  و تخلیه ایست که بین وجود و ماهیت صورت می گیرد. تجرید 

حال که چنین تجریدي صورت می گیرد، براي ماهیت احکامی هست. این ماهیت که در ناحیه عقل افراز شد، 

  براي خودش احکامی دارد. که در آن نه مفهوم وجود و نه حقیقت وجود خوابیده است. 

و هم در ذهن باشد، که ماهیت من حیث هی هی افراز شده است. پس ذاتش بعینه قابلیت دارد که هم در خارج 

  از جلمه آن احکام کلیت و جزئیت است. 

  متن علامه را باید به صورتی جدي دوباره خواند. 

اما حقیقت وجود چنین خاصیتی ندارد. نمی تواند هم در ذهن باشد و هم در خارج، بلکه ذاتش خارجیت و 

  تشخص و تحقق خارجی است. لذا بحث صدق در آن معنی ندارد. 

  چند متن در این مورد که ماهیت خالی مفهوم وجود و حقیقت وجود است
را ارتباط برقرار کنند که وقتی بعدا با متون مواجه می خواندن این متون باعث می شود که دوستان با متون صد

  شوند، متون برایشان معنی دار می شود.

  183تعلیقه بر حکمت اشراق ص 
و الوجود لیس کذلک اذ لیست صورته الا الحقیقۀ العینیه، و الذي یقع من الهویات الوجودیه فی الذهن، امر «

علی ان تعقل الوجود العینی لا یمکن بالعلم الذهنی الارتسامی و الا مشترك انتزاعی حکایه عنها، اذ البرهان قائم 
می  [که یلزم انقلاب الحقیقه و لیس الوجود الخاص العینی، کالماهیۀ الموجوده الذي یمکن انتزاع صورة معناها

ن ره عو بالجمله العلم الحصولی بالشیئ عباتوانیم ذات ماهیت را که در خارج هست بعینه در ذهن بیاوریم] 
من حد العین الی حد الذهن و هذا انما یتصور فی ما له ماهیه غیر [که علم صورت حاصله از شیئ است]  صورته



299 

 

الوجود یتبدل علیه الوجود یکون تاره فی العین و تاره فی الذهن اما الذي نفس الوجود العینی و الهویۀ العینیه، لا 
  »ت که ادبیاتی ویژه دارد][در عاشرا نهایه این را خواهیم گف یمکن له ذلک

 7مشاعر ص 

  در ضمن بحث این که حقیقت وجود تعریف بردار نیست

 ما یف یجري هذا و. العین فی لما مطابقا النفس فی معناه حصول عن عبارة مطلقا ءالشی تصور إن أقول لإنی و«
 نحفاظا مع ظلی ذهنی بوجود تارة و أصیل عینی بوجود تارة توجد التی الکلیۀ الماهیات و المعانی من الوجود عدا

 مع لیهع یتبدل آخر وجود[عینی اصیل]  للوجود لیس و الوجودین، کلا فی[که این را بعدا عرض می کنیم]  ذاتها
  .ذهنا و خارجا معناه انحفاظ

 ذهنی، وجود له لیس ما و ذهنی، وجود للوجود فلیس .الحصول من واحد نحو إلا وجودیۀ حقیقۀ لکل فلیس) 9(
[این که در مورد حقیقت وجود می گوییم: در خارج است، بعدا در  .خاص لا و عام لا و جزئی لا و بکلی فلیس

اشتراك و تشکیکش را هم اصلا ذهنی نمی گیرد، بلکه اشتراك وجود را خارجیست. اما بعضی این را می گویند 

 درست نیست، بله از مفهوم استفاده میولی تا بحث اشتراك می شود فضا، فضاي ذهنی می شود. در حالی که این 

  شود کرد ولی باید از آن پل زد به خارج. 

بحث روشی این مسأله هم که وقتی حقیقت وجود رفت در خارج، چگونه احکام هم باید در خارج گرفته شود، 

ه را . هر چرا بپردازیم. یکی از موفقیت هاي صدرا نگاه وجودي داشتن به عالم است. به حرکت، نفس، نبوت و...

با نگاه وجودي نظر می کند. این از عوامل موفقیت هاي صدراست. اصالت وجود را باید خوب درست کرد، این 

که مفهوم چطور ما را به خارج می کشاند، به خارج که کشیده شدیم چگونه احکام را در خارج داشته باشیم. این 

  یعنی نگاه وجودي داشتن.] که اصلا امکان فقري شد، اصلش زیر سر همین مسأله است،

 و له فصل لا و ءلشی جنس أیضا هو لا و له، فصل لا و له جنس لا بذاته متشخص بسیط أمر ذاته فی فهو) 10(
  ».خاصۀ لا و عام عرض لا و نوع لا
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  413، ص 1اسفار ج 
 لا و کلیۀ تکون لا هی و الإنیۀ عین هی ماهیۀ ضربین على الحقائق و [بالمعنی الأعم] الماهیات أن ظهر فقد«

 هی بل اذاته على یزید بتشخص متشخصۀ کونها بمعنى[جزئی منطقی که در آن بحث صدق مطرح است]  جزئیۀ
[منظور همان معلم ثانی فارابی است، چون  الأول المعلم عند واحد ءشی التشخص و الوجود فإن التشخص عین

 اب حاجی سبزواري این را در تعلیقه بیان فرموده اند.]چندین بار گفته است که این قول را جناب فارابی دارد. جن
 و الشرکۀ تقبل مما فهی[ماهیت بالمعنی الأخص]  الإنیۀ غیر هی ماهیۀ و العرفان و التحقیق أهل من جماعۀ و

 لا هافإن الثانی الضرب لوازم بخلاف شخصیۀ ذوات و خارجیۀ لوازم إلا تکون لا الأول الضرب فلوازم -الکلیۀ
  .»الخارج فی لها وجود لا کلیۀ اعتباریۀ أمورا إلا تکون

  37، ص 1اسفار ج 
  استاد متن زیر را نخواندند:

  لأفراده مقوم غیر عقلی اعتبار البدیهی العام الوجود أن فی) 3( فصل«

 ما کل و -الأعیان فی أنه حقیقته کانت لما الوجود و الوجود نحو تبدل مع محفوظۀ ماهیته یکون أن یجب الخارجیۀ الحقائق من الأذهان فی بکنهه یرتسم ما کل أن ذلک بیان
 یرتسم ما فکل انالأذه من ذهن فی حقیقته یحصل أن یمتنع فالوجود نفسها بحسب کانت عما الحقیقۀ انقلاب لزم إلا و الأذهان فی یکون أن فیمتنع الأعیان فی أنه حقیقته کانت

  وجها بل الوجود حقیقۀ لیس فهو العموم و الکلیۀ له یعرض و النفس فی الوجود من

  38: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 -انتزاعی اعتباري لازم أمر عموم بل الجنس معنى عموم الوجودات إلى بالنسبۀ النفس فی الوجود من ارتسم ما عموم فلیس عناوینه من عنوانا و حیثیاته من حیثیۀ و وجوهه من
  .المعانی المتخالفۀ المتحصلۀ الماهیات من الخاصۀ للأشیاء کالشیئیۀ

  .ءسیجی کما محال أنه و ذاته فیترکب -بفصل غیره عن الواجبی الوجود انفصال لکان لأفراده جنسا کانت لو أیضا و

 لأقدمینا شیعۀ من جماعۀ عند تام فغیر لها عرضیا فیکون کذلک أفراده على یحمل أنه سبق قد الوجود و لها عرضی فهو بالتفاوت أشیاء على یحمل ما کل أن من قیل ما أما و

  »االله شاء إن لک سینکشف کما

  85، ص6اسفار ج 

 و الکلیۀ لها یعرض و التشخص و الوجود عن تجریدها بعد» 1« الذهن یتصورها التی هی ءللشی الماهیۀ إنف«
 دالشهو بنحو إلا بها العلم یمکن لا و تصورها یمکن لا الشخصیۀ الهویۀ عین هی الوجود حقیقۀ و الاشتراك
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 فظیل اصطلاح مجرد هذا لیس و له ماهیۀ لا قولهم معنى فهذا -[منظور شهود قلبی است با روشی ویژه] الحضوري
  ».معنوي بحث و حکمی تحقیق بل

  185تعلیقات بر حکمۀ الاشراق ص 
«»  

  نحوه تحقق ماهیت خارجیه
ماهیت خارجیه به همین وجود موجود است و تشخص به این وجود خارجی پیدا کرده است. قبلا گفتیم که کلی 

  طبیعی در خارج هست و حتی شخصش هم در خارج هست. مثلا زید انسان به خصوصی است. 

ل یه مجعوسوال: این تشخص براي وجود است و ثانیا ماهیات یا این که خود ماهیت هم تشخص دارد؟ ماهیت جزئ

  است یا وجود؟

وجود مجعول است و ماهیت ثانیا و بالعرض مجعول است. وقتی وجود جعل شد، طبیعتا حالت همراه با او هم به 

نفس جعل وجود هست. شخصیت اگر ذاتی او بود نباید از او جدا می شد، در حالی که جدا می شود. پس اولا و 

  رض به ماهیت دادیم. بالذات حکم براي وجود است ولی ثانیا و بالع

با این تحلیل که: وقتی یک شیئ شخصیت دارد، حالات او نیز به نفس او تشخص دارد. و از باب حکم احد 

  المتحدین یسري الی الآخر.

ذاتی وجود تشخص است. ولی ماهیت ذاتی اش نیست، در حالی که اگر ذاتیش می بود، هیچگاه نباید بتوان او را 

  در حالی که بیرون می آید [به این معنی که ماهیت گاهی وجود دارد و گاهی وجود ندارد.] از دلش بیرون بیاوریم 

ماهیت من حیث هی هی با ماهیت متشخصه در خارج چه فرقی دارد؟ مشهور می گویند که کلی طبیعی در ضمن 

  فرد موجود است.

  تفاوت ماهیت من حیث هی هی با ماهیت متشخصه(فرد) 
  اما ما گفتیم: به نفس وجود شخص هست، پس طبیعتا ذات ماهیت من حیث هی هم در خارج هست. 
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ماهیت موجوده در خارج با ماهیت من حیث هی هی فرقش به لحاظ است، یک وقت به انسان من حیث هی هی 

ارد هی فرقی ند نگاه می کنید و یک وقت به ماهیت متشخصه نگاه می کنید. از نگاه ما: عملا ماهیت من حیث هی

  با ماهیت متشخصه، فقط تفاوتشان در لحاظ است.

  فرق ماهیت خارجیه و من حیث هی هی به لحاظ است، یعنی هویتا یکی است ولی به لحاظ فرق می کند. 

  اصلا ما ماهیت من حیث هی هی را از ماهیت متشخصه اخذ می کنیم.

همین ماهیت خارجیه در خودش ماهیت من حیث هی در خارج به نفس وجود ماهیت خارجیه را داریم، ولی 

  هی را داراست و این ماهیت من حیث هی هی در عین این که در خارج موجود است، نه موجود است نه معدوم.

پس تشخص ذاتی ماهیت خارجیه نیست، بلکه ثانیا و بالعرض هست. درست مثل این که ماهیت متشخص است 

  تقییدیه ایست که عرض کردیم. بالوجود، که این باء همان حیثیت 

  این ماهیت متشخص بالعرض آیا کلیت دارد؟ 

خیر، ولی قابلیت کلیت را دارد. این فرق اساسی با حقیقت وجود است. چون حقیقت وجود هیچگونه قابلیت براي 

  کلیت را ندارد. یعنی ذاتی اش تحقق خارجی و تشخص است و هیچ گاه کلیت در او نمی تواند باشد. 

  ماهیت متشخصه قابلیت دارد به ذهن بیاید و یعرض علیها الکلیۀ.  ولی

  این می تواند دلیل براي بحث قبلی باشد. 

در بحث فعلی: فی حد نفسه ماهیت ولو این که رفته است در خارج، باز قابلیت صدق برایش بالقوه هست. ولی 

  حقیقت الوجود بالقوه اش را هم ندارد.
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  20، ص 6اسفار ج 
 فی یکن لم إن و الذهن فی العموم و الکلیۀ یعرضه الذي» 1« الطبیعی الکلی أعنی ءشی بشرط لا ۀالماهی«

اما [.ثیرینک بین الاشتراك له یعرض و الذهن فی یحصل أن شأنه من أمر الخارج ففی بالقوة إلا الصفۀ بهذه الخارج

  »]حقیقت وجود هرگز این قابلیت را ندارد.

کلی طبیعی اگر رفت در خارج، با شخص فرقی ندارد ولی در مقام فرق بین ماهیت من حیث  هی هی با ماهیت 

  متشخصه این فرق هست که من حیث هی هی لا موجوده و لا معدومه و ...  

 لتحلیل عقلی و عروض تحلیلی، تا عقل نباشد ما این را نمی فهمیم، ولی عملا باید در خارج خبري باشد که عق

  این را می گیرد.

بعضی می گویند: تا اسم عقل را آوردید می شود ذهنی، ولی صدرا یک بحثی دارد به نام عروض تحلیلی، که مثلا 

  در خارج وجود بر ماهیت تقدم دارد. 

یکی از کارهاي عقل این است: آزمایشگاه عقل می تواند بیاورد در عقل و حتی می تواند در همان خارج هم 

  ا کند و همانجا احکام را بیابد و بار کند بنا بر شهود عقلی.تفکیک و جد

  بسم االله الرحمن الرحیم

 ربیع الثانی / شنبه) 17/  1393.11.18) (148( 48جلسه 
عقل که به ماهیت من حیث هی هی دست می یابد، احکامی در ذهن پیدا می کند از جمله کلیت و جزئیت و... و 

. که ماهیت خارجیه متشخص می شود ثانیا و بالعرض به تبع وجود که به تبع آن بعد از آن منتقل شدیم به خارج

  ماهیت من حیث هی هی هم در ضمن ماهیت متشخصه محقق است. 

  کار عقل باید تحلیل شود. 

قبلا در بحث کلی طبیعی عرض کردیم: کلی طبیعی به عین وجود افراد موجود است. فقط فرق صدرا با مشاء این 

  ا ثانیا و بالعرض می دانست ولی مشاء جوري گفته اند که بالذات هست. بود که صدر
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  بررسی اقوال در مورد نحوه تحقق کلی طبیعی

  بیان صدرا 

 49تعلیقات بر حکمۀ الاشراق، ص 

بل الموجود بالذات هو الشخص و المتشخص بذاته.. هو نفس وجود الممکن و الوجود هو المتشخص بنفسه لکن «
  »متشخصۀ بالذات فتکون موجودة بالعرضالماهیۀ ... 

  375همان ص 
  در ضمن صحبت از تحقق مفاهیم کلیه در خارج

 و الاعیان الخارجیه [رب النوع]الصور العقلیه و الاشیاء الخارجیه هذه المفهومات نسبتها الی الصور العقلیه «
نها تابعۀ للوجود و الوجود لیست واحده، و الحق انها موجودة فی الخارج بعین وجود الافراد، لکن بالعرض لا

  »عارضۀ لها

  صدرا براي این که اثبات کند هم بحث صدق را کرد و هم بحث اتحاد. 

  تا اینجا می توانیم بگوییم که کلی طبیعی در ضمن افراد هست بنا بر اصالت وجود و بالعرض.

احد این ها موجودند. اما عینیت وقتی بحث از عینیت می شود، یعنی نمی شود دو متن کرد، بلکه به یک متن و

خارجی به این معنی نیست که این ها هیچ نحوه مغایرتی در خارج نداشته باشند. که این ها را در ضمن عروض 

  تحلیلی در خارج باشد. 

عینیت در خارج منافی با مغایرت داشتن در خارج نیست، نه مثل مغایرت جسم نسبت به سفیدي که در خارج 

هست، بلکه مغایرت تحلیلی در خارج هست، دست بر قضاء اکثر مغایرت ها در فلسفه به نحو مغایرت تحلیلی 

  است. 

بلکه به نفس انسان ما ممکن و ماهیت  مثلا در ذات انسان من حیث هو هو، ماهیت یا ممکن خوابیده است؟ خیر،

  داریم و ثانیا و بالعرض داریم. 
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  باید در هر موطنی عینیت را درست کرد در عین حال مغایرت را هم درست کرد. 

  در فلسفه می گوییم: به نفس وجود وحدت داریم.ولی وجود یعنی وحدت؟ 

بطه وجود و ماهیت در خارج که وجود مقدم به حسب خارج تا وجود نداشته باشیم وحدت نداریم. درست مثل را

  است و مغایرت به نحو عروض تحلیلی در خارج دارند.

این باعث می شود که بحث ها خیلی دقیق می شود. کار عقل این است، که با قدرت می گوید: این یک جهت 

  است. همین امر واحد است و آن هم یک جهت دیگر این امر واحد است واقعا این ها احکام خارج 

  ولی این به معناي وراء بودن ماهیت بر وجود در خارج نیست. عقل دارد این را با دقت درك می کند.

کار فلسفه و عقل این است که امور را با دقت موشکافی می کند. چنین چیزي در فلسفه وجود دارد و فراوان هم 

  هست. 

، در اثبات مدعاي خود از خود فلسفه استفاده کرده برخی که بیهوده بودن و هیچ بودن را به فلسفه نسبت می دهند

  اند. به تعبیر دیگر آن موهبت الهی که به ما داده شده است، همین عقل است.

همین که یک نحوه تقدم و تأخر در متن واحد وجود دارد نشان دهنده یک نحوه مغایرت است در خارج که صدرا 

ه تعبیر می کند که توضیحاتش مفصل گذشت. صدرا هر وقت از آن به عروض تحلیلی در خارج یا عارض الماهی

می خواهد مثالی براي این مورد ذکر کند، مثال می زند به جنس و فصل در بسایط مثلا بیاض. اما در مرکبات می 

توان گفت: اول یک هیولاي اولی بوده است، بعد تبدیل شده است به ماده ثانیه، و لذا در اینجا می شود یک سخنی 

دا کردن جنس و فصل داشت، ولی در بسایط نمی شود چنین حرفی در مورد جدا کردن جنس و فصل را از ج

  داشت. 

صدرا: یک نوع مغایرت تحلیلی داریم که بالعقل فهمیده می شود. به عین یک متن فهمیده می شود. این کار عقل 

  است. 

  در همینجا این مسأله را داریم. 
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  یم که هم: فرد در خارج داریم و هم ذات مطلق رها. ما می خواهیم این را اثبات کن

  توجه به همین معنی خودش مغایرت بین فرد و ماهیت من حیث هی هی را درست می کند.

  این انسان و فرد انسان، به نفس فرد در خارج موجود است. 

   وقتی خوب نگاه می کنیم در خارج می توانیم بگوییم ماهیت من حیث هی هی داریم یا خیر؟

صدرا: مگر صدق بر خارج نمی کند؟ مثلا هذا الموجود انسان. تا صدق می کند، پس یعنی کلی طبیعی و ذات من 

  حیث هی هی در خارج داریم. 

بلکه چون فرد در خارج دارد این ماهیت من حیث هی هی هست. پس می توان گفت: ذات انسان در خارج 

فرد هم در خارج روبروییم که این یک فرد ویژه است. منظور از  هست، به عین انسانیت زید مثلا. از طرفی ما با

  فرد ماهیت متشخصه است. 

  کلام مشاء

  مشاء: یک ذات و یک فرد و یک زید در خارج داریم. انسان، فرد انسان، زید. 

  اشاره به فرد بالذات و تفاوت آن با ذات
با هم فرق دارند. فرد بالذات انسان، نیاز نیست که  ما از این فرد تعبیر کردیم به فرد بالذات. فرد بالذات و ذات

  سیاه یا سفید یا سرخ و... باشد. این ها عوارض فرد انسان است.

  ما الان صحبت زید نداریم بلکه صحبت از انسانیت و انسانٌ که در ضمن فرد زید محقق است کار داریم.

  ضمن زید است.  عقل خیلی راحت می گوید که: ذات مطلق غیر از ذات متشخصه در
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  مغایرت ماهیت من حیث هی هی با فرد (ماهیت متشخصه)
اگر بخواهید بگویید ذات بعینه هو هو فرد است، نباید در فرد دیگر پیدا شود. در حالی که هیچ کس این  -1

حرف را نزده و نمی زند. یعنی باید انسان که بر این فرد صدق کرد بر فرد دیگر صدق نکند، در حالی که 

  انسان بر همه افراد انسان صدق می کند. مثلا 

  وحدت بالقوه. این فرد با آن فرد وحدت بالقوه دارند در انسانیت.  -2

  بیان مشاء در این مسأله
  مشاء حرفش خیلی صاف است: نسبت افراد به ذات نسبت ابناء به آباء است. 

  یعنی این انسان در او فرد انسان هست و انسان هست به عنوان أب. 

  دیگري از مشاء: جنس به چه موجود می شود؟ به انواع. انواع به چی موجودند؟ به اشخاص. بیان 

  از مشاء بپرسید انواع و اشخاص که  می گویید یعنی: نوع، نوع است و شخص، شخص نوع است. 

آن قدر واضح است که آقایان ارسال مسلمات می کنند. یکی شخص است یکی فرد ذات است. یکی نوع است و 

  ی فرد نوع است. یک

  این مغایرت را در ذهن اثبات کرده اند یا در خارج؟ در خارج.

  به طور کلی هرجا فرد باشد، ذات را خواهی داشت. 

عقل در عین این که می گوید: فرد در خارج هست، ذات هم هست، که این فهم یک نوع مغایرت تحلیلی در 

  این دو به عین هم در خارج هست. خارج است. یعنی در خارج هم فرد هست و هم ذات، و 

  به لحاظ ماهوي نوع مقدم است بر فرد. به لحاظ وجودي فرد مقدم است بر نوع.

با این بیان اگر خوب دقت کنیم: ذات انسان خودش در خارج هست به عین فرد و در ضمن فرد و عقل می تواند 

  این مغایرت را بفهمد.
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  اشاره به عقل کلی یاب و عقل تحلیلی
  باحث سال گذشته گفتیم: عقل کلی یاب و عقل تحلیلی داریم. در م

  عقل تحلیلی همان خارج را تحلیل می کند. عقل کلی یاب را توضیح دادیم که زیر مجموعه عقل تحلیلی می شود.

  بعد توضیح دادیم در مورد عقل شهودي و فهم شهودي.

  در دل شهودي فهم حسی صورت گرفته است که در دل آن ع

شهودي مستقیم می بیند و فهم شهودي دریافت در دل عقل شهودي است. فهم شهودي به نحو حضوري است، عقل 

  گرچه بعضی به نحو حصولی می دانند.

  [اگر کسی این بحث فهم شهودي برایش درست شود، در مورد علم باري تعالی هم کمک می کند.]

تقاء پیدا می کند و می تواند به کلی دست پیدا کند نه این تا فرد را می بیند ذات را می بیند. با دیدن فرد عقل ار

که تقشیر باشد. عقل شهودي که در خارج فرد بالذات انسان را یافته است همانجا ذات را در می یابد و این ذات 

می را مغایر با فرد می یابد. همان جا ذات انسان و همانجا ذات فردي هم هست. بعدا این ها در ذهن از هم افراز 

  شود و روند کلی یابی ادامه پیدا می کند.

  ما می خواستیم پاي این بحث را به خارج بکشانیم. 

ذات یک صحبت است و کلی بودن یک صحبت دیگري است. ذات مثلا: انسان بما هو انسان است. در ذهن آمد 

  می شود کلی و در خارج می شود متشخص. 

من در آن لحظه اي که دارم فرد انسان بالذات را ادراك می کنم در دل او ذات را هم فهم شهودي کرده ام و به 

دست آورده ام. اینجا ذات است نمی گویم کلی. بعدا این ذات را در ذهن می آوریم و توسط عقل تحلیلی افراز 

  می کنیم که یک ذات داریم و یک فرد. 

  فرد همه در خارج هستند و ما آن ها را در خارج می یابیم.واقعش این است که ذات و 

  دریافتن عقل نه این که بسازد، بلکه در خارج خبري بوده است که یافته است. 
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  این را اگر درست کنیم، در بحث نفس الأمر خیلی تأثیر دارد.

ست که در خارج این این که چرا علامه بحث نفس الأمر را در ضمن فروعات اصالت وجود آورد جهتش همین ا

  خبرهاست. متن مشت پر کن در خارج فقط وجود است، بقیه حقایق همه در ضمن آن وجود است.

  پس ماهیت با وجود عینیت دارد در عین مغایرت تحلیلی و عروض تحلیلی خارجی. 

  بحث انتزاع ما را به خیلی جاها می کشاند.  

  بسم االله الرحمن الرحیم

 ربیع الثانی / یکشنبه) 18/  1393.11.19) (149( 49جلسه 
  بررسی احکام ماهیت

  کلیت و جزئیت
پس از بحث انتزاع که گفتیم یک جهت انفعال از خارج دارد و یک جهت فعال در ذهن دارد، مطرح کردیم فرع 

  دوم علامه طباطبائی را. این فرع این بود: 

  » الجزئیۀ کالکلیۀ و -ء من أحکام الماهیۀثانیا أن الوجود لا یتصف بشی«

یکی از احکام این است که کلیت و جزئیت بر او عارض می شود. که الان می خواهیم در مورد این حکم ماهیت 

  بحث کنیم.

ماهیت من حیث هی هی وقتی در ذهن آمد، به نفس این که در ذهن هست، قابلیت صدق بر کثیرین را دارد. این 

  ت اشاره کرده است. واضح است. علامه در اینجا به بحث صدق بر ماهی

اما در مورد جزئیت برخی به مشکل بر می خورند. مگر نمی گویید جزئیت و تشخص براي وجود است چگونه 

  بر وجود حمل می شود.

  این که جزئیت از عوارض ماهیت به حساب آمده است، مورد بحث قرار گرفته است. 
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  معانی جزئی
در مورد جزئی، صدرا چند جا گفته است: وجود نه کلی است و نه جزئی و بعد جزئی را معنی کرده است.  -1

یکی از معانی جزئیت: اندراج مفهومی تحت یک کلی است. این را می گویند جزئی اضافی. یعنی نوع 

جود ن ونسبت به جنس، فرد نسبت به نوع، جزئی است. چنین معنایی در وجود اصلا مطرح نیست، چو

مندرج تحت چیزي نیست. اما جایی که اندراج معنی دارد، این معنی را می توان داشت. که مثلا این فرد 

  مندرج تحت این نوع است و آن نوع مندرج تحت جنس است و.... 

  در وجود به دلیل تشخص و به این دلیل که عین تحقق است، چنین چیزي معنی ندارد. 

ر بر می گیرد از نوع اندراج وجودي است نه اندراج مفهومی که الان منظورمان است. حتی کلی سعی که افراد را د

  از طرفی اشتراك خارجی هم منظورمان نیست. 

آن چه از احکام ماهیت است اندراج مفهومی است، اما وجود چون عین تشخص است، چنین چیزي در مورد او 

  معنی ندارد. 

بسته است، در مورد ماهیت و حقیقۀ الوجود است نه مفهوم وجود. این  تمام این بحث هایی که علامه در ثانیا

  حقیقت وجود که از آن ماهیت کنده می شود، این ماهیت چه خاصیتی دارد. 

تشخص زاید بر ذات. ذاتی به حسب ذاتش تشخص ندارد، بلکه به حسب غیر خودش تشخص پیدا می  -2

بلکه به تبع غیر. چنین معنایی از جزئیت هم در کند. این می شود جزئی حقیقی اما نه به حسب ذات، 

 مورد وجود معنی ندارد. این بیان را صدرا هم دارد. علامه هم اشاره اي کرده اند.

  53، ص 1اسفار ج 
  توضیح می دهد که وجود نه نوع است و نه جنس است و... 50از صفحه 

 ئیۀالجز و الکلیۀ و النوعیۀ و بالجنسیۀ توصف أن غیر من بذواتها متشخصات و عینیۀ هویات الوجودات أن«
 کونها بمعنى أو] -2[ جنس أو نوع تحت مندرجۀ کونها بمعنى] -1[معناي جزئی که دو معنی ارائه می کند:] [

  »ذاتها على زائد بأمر متشخصۀ
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  413، ص 1اسفار ج 
 کونها بمعنى جزئیۀ لا و کلیۀ تکون لا هی و الإنیۀ عین هی ماهیۀ ضربین على الحقائق و الماهیات أن ظهر فقد«

  »ذاتها على یزید بتشخص متشخصۀ

  جزئی منطقی و جزئی فلسفی
  ما دو نوع جزئی داریم: جزئی منطقی و جزئی فلسفی.

در منطق مقسم کلی و جزئی، مفهوم است. این مفهوم فی حد ذاته یا قابلیت صدق بر کثیرین دارد یا ندارد. این می 

  لی منطقی. شود جزئی منطقی در مقابل ک

  مدار، مفهوم است از جهت قابلیت صدق داشتن و نداشتن. 

  اما جزئیت فلسفی بحث خارج و تشخص خارجی است. این می شود جزئی فلسفی در مقابل جزئی منطقی. 

  یا شخص وجزئی منطقی در مقابل شخص و جزئی فلسفی.

ت، که از جمله آن چیزهایی که در ذهن هر آن چیزي که می تواند به ذهن بیاید، بحث صدق در موردش مطرح اس

  می آید ماهیت است. 

  ولی وجود نمی تواند به این معنی به ذهن بیاید، لذا صدق در مورد او معنی ندارد.

  هویتا بحث هاي منطقی در ذهن است نه خارج، چون محور مباحث مفهوم است. 

ع را رده است. شیخ اشراق شریک الباري ممتناین را صدرا در بحثی که نسبت به شیخ اشراق داشت التفات پیدا ک

  در ارتباط با خارج می داند ولی هویتا در ذهن هستند. 

صدرا ذیل این بحث التفاتی دارد: جزئیت و کلیت از معقولات ثانیه منطقی است که معروضش مفهوم است. که مثلا 

 بیر گفت این حسابش از امتناع و وحدتمفهوم زید جزئی. معقول ثانی منطقی بر سر مفهوم در می آید. با این تع

  و وجود و.... جداست، چون این ها در خارج اند و کلیت و جزئیت در ذهن هستند. 
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حاجی سبزواري این را در حاشیه به زبان آورده است که این جزئی منطقی است و آن جزئی فلسفی است به 

  معناي تشخص.

  181، ص 1اسفار ج 
 المعقولات کحال حالها أن من الأعیان فی صورة ذا الوجود و الامتناع و -الوجوب و الإمکان کون إبطال فی الإشراق لصاحب المطارحات فی وجد ما أما و«

 لا و الأعیان فی بها تتصف الأشیاء إن» 2« حیث -المیزان علم موضوعات من غیرها و الفصلیۀ و الجنسیۀ و العرضیۀ و الذاتیۀ و الجزئیۀ و کالکلیۀ الثانیۀ
  یکون أن بین منافاة لا و الأعیان فی لها صورة

  181: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ لحکمۀا

 فکذلک الأعیان فی التحقق الممتنعۀ -الأمور من الجزئیۀ و الکلیۀ» 1« کون بین و الأعیان فی کلیا الإنسان و جزئیا زید
 إلى همانظائر و الامتناع و الإمکان قیاس لأن فیه فمنظور نظائرهما و الامتناع و بالإمکان ءشی اتصاف فی الحال
 الذهنی وجودها نحو إلا لیس المیزان علم بموضوعات الأشیاء اتصاف مصداق» 2« فإن جامع بلا قیاس نظائرهما و الجزئیۀ و الکلیۀ

 القبیلین قتحق ظرف کان إن و العین فی الماهیۀ حال بحسب یکون قد فإنه -الکلی العلم فی تذکر التی الأوصاف هذه بأمثال الاتصاف بخلاف

  ».فقط الذهن فی هو إنما -أنفسها فی

  چنین گفته است: 1حاجی سبزواري در حاشیه شماره 

 هو إنما التصور أن معلوم و -کثیرین على صدقه فرض من المفهوم تصور نفس مانعیۀ معناها فإن الجزئیۀ حتى«
 و العقلی یالجزئ لا و المنطقی الجزئی لا الأعیان فی الجزئیۀ معروض أي الطبیعی فالجزئی الثانیۀ المعقولات من
  »ره س التحقیق، على الأعیان فی بالتحقق الأشیاء أحق فهو الوجود هو الذي التشخص بمعنى الجزئی أما

عقول ثانی مکه در صدد اشاره به تفکیک بین جزئی منطقی و جزئی فلسفی است. که آن معقول ثانی منطقی و این 

  فلسفی است.

به بیانات بوعلی در اشارات و شفاء و علماي منطق مراجعه کنید که بحث کلیت و جزئیت در منطق، بحث مفهوم 

  است.
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  3، ص 2حاشیه علامه بر اسفار ج 
 فی هیف بالعرض بها الماهیۀ فاتصاف إلیها ماهیۀ عن غریبۀ أمور بانضمام ءالشی تعرض إنما الجزئیۀ أن ذلک و«

 و فسهان فی کانت إن و الماهیۀ إن ثم العینی الوجود خواص من فهی الشخصیۀ بمعنى الجزئیۀ أما و کلیۀ نفسها
 ماک بکلیۀ لیست ذاتها حد فی فهی لها لازمۀ عنها خارجۀ صفۀ أنها غیر کلیۀ هو ما جواب فی وقوعها حیث من
 فی شرطها من لیس إنه أخیرا قوله و کلیا مفهوما إلاّ یکون فلا االله رحمه قوله بین تنافی فلا بجزئیۀ لیست أنها

  »مد ط إلخ، شخصیۀ أو کلیۀ تکون أن نفسها

  

  این مسأله که جزئیتی که جزئی منطقی است که شخص پدید می آید، تفسیر دقیقش چیست؟ 

 ماهیت انسان، اگر قرار است ماهیت جزئی شود، ماهیت جزئی شود به چه خاطر؟ به حسب ذات که در دلش

جزئیت نیست، پس باید به یک امر عارضی باشد که طبق بیان قدماء به عوارض شخصیه است و به بیان صدرا به 

  وجود است.

  بیان اصلی:

ماهیت تشخصش از ذاتش بلند نشد، بلکه از غیر ذات بلند شد. ما می بینیم که تشخص جز از وجود نمی آید، 

  کند بر او کثیر و یا مفهومی که صدق نمی کند بر کثیر.  ولی این که الان بحث از مفهومی است که صدق می

  در تحلیل هاي فلسفی می گویند این مفهوم به چه حیثی قابلیت صدق ندارد؟

صدرا به تبع فارابی این تشخص را به وجود دانست، چرا که مفهوم را با هزار قید در نظر بگیرید باز آن را به فرد 

  نمی رساند. 

بر کثیرین نمی کند؟ به دلیل وجودي که با آن مفهوم آمده است، این وجود مانع از صدق مفهوم جزئی چرا صدق 

  آن بر کثیرین می شود. 
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این بیان شیخ اشراق معروف است که شما هر چقدر مفهوم را مقید کنید، باز قابلیت صدق بر کثیرین را دارد. که 

  مفهوم بحسب ذاتش قابلیت صدق بر کثیرین دارد. 

  وم چیزي بر نمی آید. پس، از مفه

  آن چه سبب تشخص می شود وجود است. 

  چی باعث شد، وجود. که یک امر زاید و عارض بر ذات است.

اگر کسی بخواهد در منطق بحثی را اضافه کند نه این که بحث جزئی را تبدیل کند به تشخص فلسفی، بلکه باید 

  بحث تشخص فلسفی را ضمیمه بحث جزئی منطقی کند.

مه شما بحث را بردید در خارج و جزئی خارجی، ولی بحث الان در مفهوم جزئیه ایست که در ذهن جناب علا

  است، علامه:

این مفهوم جزئی به لحاظ اتصال به فرد و شخص خارجی، آن شخصیت نیز سرایت کرده است به مفهوم، لذا آن 

  مفهوم امتناع صدق بر کثیرین دارد. 

ممتنع الصدق بر کثیرین شد. تشخص فلسفی موجب جزئیت منطقی مفهوم در پس مفهوم به خاطر اتصال بالوجود 

  ذهن شده است. 

  77نهایۀ الحکمه ص 
بل من قبل الاتصال الحسی  -بما أنه مفهوم ذهنی نفسه قبل من لیس -و ثالثا أن جزئیۀ المعلوم المحسوس«

ال من قبل الاتص -و کذا جزئیۀ الصورة الخیالیۀ -و علم الإنسان بأنه نوع تأثر له من العین الخارجی -بالخارج
 -أو رکب مما عنده من الصور الحسیۀ -مخزونۀ عنده من جهۀ الحس -کما إذا أحضر صورة خیالیۀ -بالحس

  »خیالی فافهم.المخزونۀ صورة فرد 

بعضی حتی گفته اند که بحث منطق را باید عوض کرد و کلا هر آن چه مفهوم است، کلی است، ولی اشخاصی مثل 

  علامه در صدد این هستند که این بحث منطقی صحیح است و جزئیت منطقی جایگاه خود را دارد.
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   243نهایه ص 
 جزئی و ما یتصل بهالفصل الثالث فی انقسام العلم الحصولی إلى کلی و «

الإنسان ک -و الکلی ما لا یمتنع العقل من فرض صدقه على کثیرین -ینقسم العلم الحصولی إلى کلی و جزئی
و الجزئی ما یمتنع العقل من تجویز صدقه على  -صدقه على کثیرین فی الخارج -المعقول حیث یجوز العقل

و  -و یسمى علما حسیا و إحساسیا -ال بمادته الحاضرةبنوع من الاتص -کالعلم بهذا الإنسان الحاصل -کثیرین
  .-من غیر حضور مادته و یسمى علما خیالیا -کالعلم بالإنسان المفرد

إنما هو من جهۀ اتصال أدوات الحس بمادة  -جزئیا ممتنع الصدق على کثیرین -و عد هذین القسمین من العلم
واء و إلا فالصورة العلمیۀ س -یالی على سبق العلم الحسیو توقف العلم الخ -المعلوم الخارجی فی العلم الحسی
  »ر إلى نفسها أن تصدق على کثیرین.لا تأبى بالنظ -کانت حسیۀ أو خیالیۀ أو غیرهما

 11و  10، ص 2اسفار ج 

 الماهیۀ على زائد بأمر یکون إنما -تصوره نفس بحسب فیه الشرکۀ ممتنع کونه بمعنى ءالشی تشخص أن الحق و«
 یکون لا هفی الاشتراك ممتنع یصیر به ما بمعنى ءللشی فالمشخص فیه الاشتراك تصور من ذاته بحسب مانع

 قطع ذاإ و ذاته بنفس متشخص وجود کل فإن الثانی المعلم إلیه ذهب کما ءالشی ذلک وجود نفس إلا بالحقیقۀ
 فإن مخصص ألف إلیه ضم إن و -فیه الاشتراك تجویز عن یأبى لا فالعقل ءللشی الخاص الوجود نحو عن النظر

 نفسه فی رهباعتبا الثانی و عام أمر فی المشارکات إلى بالقیاس ءللشی الأول إذ التشخص غیر الواقع فی الامتیاز
 تمیزال یکون أن یبعد لا و نفسه فی تشخصا له أن مع زائد ممیز إلى یحتاج لا مشارك له یکن لم لو إنه حتى

 لا نهم لواحد الاستعداد متخصصۀ المادة یکن لم ما المنتشر المادي النوع فإن التشخص استعداد ءللشی یوجب
  ».الأعلى المبدإ عن وجوده یفیض

  : اگر بحث صدق را مطرح می کنید، فقط در مورد ماهیت معنی دارد و در مورد وجود بی معنی است.1نکته 

ا ابلیت به حسب ذات مفهوم است؟ که بیان شیخ اشراق راین که مفهوم قابلیت صدق بر کثیرین دارد یا ندارد، این ق

  گفتیم که هم صدرا و هم علامه از آن استقبال کرده اند. 
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  اما جزئیت منطقی چگونه است؟ آیا باید دست بخورد؟

  استاد: به نظرم بحث منطق را نباید دست بزنیم. 

  ارجی ماهیت است.علامه: کلیت هم لازمه وجود ذهنی ماهیت است. و جزئیت لازمه وجود خ

اگر بحث مفهومی کنید، جایگاهش منطق است، باید این ها را با توضیحات درست تبیین شود نه این که لزوما 

  مباحث منطق را دست زد و عوض کرد، بلکه باید تبیین ها و پشت صحنه ها را با بیانی درست تبیین کرد.

  :2نکته 

حقیقۀ الوجود ولی در جایش علامه معتقد است که در نهایه در کلیت و جزئیت از احکام ماهیت است در مقابل 

بحث نفس الامر منعکس شده است این که: مفاهیم دیگر که خاصیت صدق و کلیت و جزئیت و... دارند، همه زیر 

  سر ماهیت است.

.. بر آن چون وقتی از وجود ماهیت را انتزاع کردیم، ماهیت که به ذهن آمد، آن وقت است که وحدت و کثرت و..

حمل می شود. کلیت و جزئیت از عوارض ذاتی ماهیت است، دیگر مفاهیم هم اگر هست به خاطر این ماهیت 

  است که ما در ذهن این ها را تفکیک می کنیم.

  حاشیه علامه 4و ص  2، ص 2اسفار ج 

  ٢ص 
 لماهیاتا من لیس الماهیۀ مفهوم لأن لفظی تعریف هو بل بحد لیس و عنها المبحوث للماهیۀ القوم ذکره تعریف «

 أنواعها و المقولات جمیع على المحمولۀ العامۀ الأعراض من هو بل العشر المقولات فی حصروها التی الخارجیۀ
 الجواب أخذ أن إلخ هو هو ءالشی به بما یفسر قد و قوله فی المذکور التعریف بین و التعریف هذا بین الفرق و

 هذا قینطب لا و الذهن فی الحلول جائز معقولا أمرا بالفتح المعرف کون على یدل -التعریف هذا فی السؤال عن
 ءلشیا به ما قولهم أما و للذهن المقابلۀ خارجیتها و وجودها حیثیۀ دون ماهیتها حیثیۀ على إلّا الخارجیۀ الأمور من
 الثانی یفالتعر فیکون وجودها حیثیۀ على صدقه یجوز کذلک الأشیاء ماهیۀ حیثیۀ على انطباقه یجوز فکما هو هو

 الذي أن فبیانه هو بما السؤال عن به یجاب بما -الماهیۀ تعریف من المراد أما و االله رحمه ذکره کما مطلقا أعم
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 من ؤلفۀم أکثرها أو الخارجیۀ الحقائق أن فیها سیقت التی البراهین بمعونۀ الوجود مباحث فی الماهیۀ من عرفناه
 فی الخارجی الوجود مع تتحد التی الماهیۀ حیثیۀ و الذهن فی الورود عن الآبیۀ -الوجود حیثیۀ مزدوجتین حیثیتین
 حیثیۀ لا و الخارج فی توجد ربما و معقولۀ الذهن تحل أخرى بعبارة و الذهن فی الذهنی الوجود مع و -الخارج

 ولاأ وجودات هی بما الخارجیۀ الوجودات عن تحکی التی المعقولۀ المفاهیم جمیع أن قضینا هنا من و لهما ثالثۀ
 إلّا هال موطن لا ذهنیۀ عناوین و -العقل تعملات من هی إنما و ماهویۀ بمفاهیم لیست بوجه الأعیان على تنطبق
 فی ۀالمعمول المفاهیم سائر أما و به الموجودة الماهیات و الوجود إلّا العین وعاء فی الحقیقۀ بحسب فلیس الذهن
 فروضم مجاز أي غیر من بالحقیقۀ هو بقولنا إلیه نشیر فالذي -الأعیان فی عنها خبر لا عنه مسلوبۀ فهی الذهن

 فاهیمالم سائر أما و بالذات عنه یعبر التی ماهیته و الحقیقی وجوده إلاّ لیس و -العین فی ءالشی من وقع ما هو
 نع مسلوبۀ الذهن تعمل من لکونها فإنها الثلاثۀ فردیۀ و الأربعۀ کزوجیۀ الماهیات لوازم حتى -الماهویۀ غیر

 المنطبقۀ یه بالماهیۀ عنها المعبر الذات أن تبین فقد عرفت کما مصداقا فیها تحققت ربما کانت إن و مفهوما العین
 هو يالذ المعقول المفهوم طلب معناه الذي المعقولۀ ءالشی هویۀ عن فالسؤال غیر لا العین فی ءالشی هویۀ على
 فالماهیۀ اهیۀالم إلّا جوابه فی یقع لا فرض کیفما عنها سلبه یمتنع بحیث بها باتحاده الخارج فی ءالشی هویۀ عین
  »مد ط فافهم، -هو بما السؤال عن به یجاب ما هی

  ۴ص 
 بسلو هی إنما إلخ کثیرة لا و واحدة لا و معدومه لا و موجودة لا هی حیث من الماهیۀ قولهم فی التی فالسلوب«

 المعدوم مفهوم لا و الموجود بمفهوم لیس و الإنسان مفهوم هو مثلا الإنسان مفهوم أن أي الأولی الحمل بحسب
 لمفاهیما فی یوجدان المذکورین سلبه و الأولی الحمل بأن علیه الإشکال أما و بدیهیۀ القضیۀ کانت لذا و هکذا و

 الحکم أن مع المعدوم مفهوم لا و الموجود بمفهوم لیس هو هو حیث من الواحد مفهوم کقولنا أیضا الماهویۀ غیر
 إنما و ذکر کما الماهیۀ خواص من الحکم أن فجوابه عنها البحث فی القوم ذکرها الذاتیۀ الماهیۀ عوارض من

 رأشی کما الذهن فی الماهیات من انتزاعها جهۀ من الاتحاد من بینهما لما بالعرض المفاهیم من غیرها إلى ینسب
 لجزئیۀا و الکلیۀ أن هو و الإشکال هذا نظیر آخر عویص إشکال عن الجواب یظهر بهذا و السابقۀ الحاشیۀ فی إلیه
 یبحث تىح للماهیۀ الذاتیۀ العوارض من فلیست أعم فهی الماهویۀ غیر المفاهیم سائر تعرضان الماهیۀ تعرضان کما

 »مد ط مر، کما ذکر مما ظاهر الجواب تقریر و الماهیۀ بحث فی عنها
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این بیان علامه است که در بحث نفس الأمر در نهایه منعکس شده است که ما آن را در جاي خودش خواهیم 

  گفت که قبول نداریم.

از نگاه علامه: تنها چیزي که از این وجود خارجی به ذهن می آید ماهیت است، و تمام احکام وجود حتی از دل 

  ثانی بودن آن و کشاندن آن ها به خارج یک تحلیل ویژه اي ارائه می دهد. این ماهیت در می آید، بعد معقول

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

 ربیع الثانی / دوشنبه) 19/  1393.11.20) (150( 50جلسه 
ماهیت خاصیت آمدن به ذهن را دارد ولی حقیقت وجود این گونه نیست، لذا این که گفته می شود احکام ماهیت 

  احکام وجود نیست، اما خود این ماهیت که به ذهن می آید، از احکامش کلیت و جزئیت است. 

کلی و جزئی به لحاظ در مورد جزئی یا باید از باب اندراج یا تشخص زاید باشد یا این که ذات مفهوم بحث 

  منطقی برایش مطرح است. 

برخی از سروران که بحث اندراج تحت انواع مطرح شده است را جزئی اضافی دانسته شد، در مقابلش کلی اضافی 

  است، لذا هر آن چه که جزئی حقیقی است همان متشخص فلسفی است. 

علامه کلیت و جزئیت را از احکام ماهیت می دانند، این بیان با این نحو، شیرازه بیان علامه از هم می پاشد. چون 

صحبت از کلیت و جزئیت حقیقی است، نه اضافی. این بیان سروران بیشتر به خاطر خلط بین جزئی منطقی و 

  جزئی فلسفی است. 

  گرچه جزئیت منطقی زیر سر تشخص فلسفی است.

  لیته نمی تواند درست باشد.برخی از سروران حتی نوعیت را هم اضافی می دانند. که این هم بک

اساسا بحث جنس و فصل براي همه مفاهیم کلی نیست، بلکه براي مفاهیم کلی ماهوي است. لذا علامه: احکام 

  ماهیت را کلیت و جزئیت و جنس و فصل و نوع می داند. 
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  احکام ماهیت هیچگاه به وجود سرایت نمی کند. 

  50، ص 1اسفار ج 
 به احکام وجود  که فصلی را اختصاص داده است

  لقامط کلیا لا و نوعیا لا و جنسیا معنى لیست الوجود حقیقۀ أن و بسیطۀ هویات الوجودات أن فی) 6( فصل«

  .فصل و جنس من یتقوم لا الوجودیۀ الحقائق أن اعلم

 أن فی لب هو هو حیث من تقومه فی لیس الفصل إلى الجنس افتقار أن المیزان علم فی تقرر ما بعد ذلک بیان و
 کان أنه هو عقلیۀال التفصیلیۀ الملاحظات بعض باعتبار للجنس المفیدة کالعلۀ الفصل فإن بالفعل یحصل و یوجد

 یلزم الأول فعلى» 1« للوجود معروضۀ أخرى ماهیۀ أو الوجود حقیقۀ إما جنسه لکان فصل و جنس الوجود لحقیقۀ
 الوجود قۀحقی یکون الثانی على و -خلف هذا مقوما المقسم الفصل فکان الجنس ذات لمعنى مفیدا الفصل یکون أن
  یلزم التقدیرین کلا على و آخر شیئا أو الفصل إما

  51: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 و هومالمف و المعنى بحسب مختلفۀ الوجود بحسب متحدة المحمولۀ الطبائع لأن یخفى لا کما الفرض» 1« خرق
  .کذلک الأمر لیس هاهنا

  .محال هو و أصلا له سبب لا الذي الوجود ترکیب یلزم أیضا و

 کان فإن وجود غیر إما و وجودا إما فصله لکان جنسا کان لو أنه من جنسا الوجود کون نفی فی قیل ما أما و
 الوجود» 3« کون لزم وجود غیر کان إن و الجنس» 2« علیه یحمل إذ النوع مکان الفصل یکون أن یلزم وجودا

 جوهرال تحت مندرجۀ بأنواع لیست ذلک مع هی و جواهر مثل البسیطۀ الجواهر فصول فإن سخیف فهو وجود غیر
 أن ذلک من یلزم لیس و -الحیوان علیه یحمل مثلا الحیوان فصل کذا و فقط فصول هی إنما بل» 4« بالذات
  .تعالى االله شاء إن قبل ذي من ذلک کیفیۀ ءسیجی و» 5« له نوعا الحیوان فصل یکون

  فبمثل عنه الفصلیۀ المخصصات نفی من جنسا الوجود کون نفی تقرر إذا و
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  52: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

  .نوعیته انتفاء یتبین المذکور» 1« البیان

 غیرها و اتالمصنف من الخارجیۀ کالمخصصات عنه فصلی غیر اختلاف به یقع ما بانتفاء کلیته و عمومه بالجملۀ و
 کما و هاماهیت تقریر و الذات معنى تقویم فی لا بالفعل موجودا ءالشی کون فی أسباب هی إنما الأمور تلک فإن
 الشخص فکذلک بالفعل محصلا کونه فی بل» 2« الجنسی بالمعنى متصفا کونه فی الفصل إلى یحتاج لا النوع أن
 یتصور نماإ هذا و موجودا کونه فی إلیه یحتاج بل النوع هو الذي بالمعنى متصفا کونه فی المشخص إلى یحتاج لا

 ماهیۀ یف داخلا المشخص لکان ذاته على یزید بما یتشخص -الوجود حقیقته ما کان فلو الوجود حقیقۀ غیر فی
  کان إن و» 3« کلی کل و الکلیات من کلیا لا و نوعیا لا و جنسیا معنى لیس الوجود حقیقته هو ما أن فثبت النوع

  53: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 اتمتشخص و عینیۀ هویات الوجودات أن فظهر یخفى لا کما النوع أو الجنس إلى راجع فهو الباقیۀ الثلاثۀ من
 أو نسج أو نوع تحت مندرجۀ کونها بمعنى الجزئیۀ و الکلیۀ و النوعیۀ و بالجنسیۀ توصف أن غیر من بذواتها
 لها نسج لا إذ و عرضی أو فصلی بأمر لا بذاتها متمیزة هی إنما بل ذاتها على زائد بأمر متشخصۀ کونها بمعنى

 هاب فالعلم إلیه الإشارة مرت کما الحدود فی لتشارکهما علیها برهان فلا لها حد لا إذ و لها حد فلا لها فصل لا و
  »ضعیفۀ معرفۀ إلا بها تعرف فلا لوازمها و بآثارها علیها بالاستدلال أو الحضوریۀ بالمشاهدة یکون أن إما

کلیت براي ماهیات است، تا کلیات خمس مطرح نباشد، نوعیت و جنس و فصل و.... هم در مورد وجود بی 

  این ها بحث صدق مطرح است.معناست. در همه 

  علامه چیز دیگري را هم اضافه می کنند: فرد مندرج تحت نوع است، نوع مندرج تحت جنس است. -

این ها در مورد وجود بی معناست. این اندراج مفهومی است، که یک امر عامی است که اموري را شامل می شود. 

  فرد مندرج تحت نوع و نوع مندرج تحت جنس است. 
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این اندراج ها زیر سر چیست؟ این اندراج خصیصه مفهومی است، چیزي که خصیصه مفهومی شد، سخن  علامه:

  در مورد او از سنخ مفهوم است. چیزي که به سنخ مفهوم درنمی آید، در مورد او اندراج بی معناست. 

ي وجود بعد از اندراج، علامه گسترش داد به هر چیزي که در ذهن صورت می گیرد، چنین چیزي برا -

 نخواهد بود. چه اندراج، چه حمل و...

یکی از نکاتی که باید دقت شود که این یتبین بما مرّ، این فروع از کجا به دست آمده است. وقتی وجود  -

 شد امر حقیقی خارجی، و ماهیت در خارج حد اوست ولی می تواند به ذهن بیاید. 

نمی آید، ماهیت به ذهن می آید، اگر مفهومی اما مفهوم وجود چی؟ علامه: خود حقیقت وجود به ذهن 

  هست، براي حقیقت وجود است. 

در این تبین بما مرّ ها، باید دقت شود که گاهی باید مقدمه اي افزوده شود بر آن چیزهایی که قبلا گفته 

  شده است و نتیجه اش این می شود. اما گاهی از اوقات خود فرع مستقیما از ماقبل به دست می آید.

  متن ثانیا
لیۀ و و الفص -و کالجنسیۀ و النوعیۀ کالکلیۀ و الجزئیۀ -ء من أحکام الماهیۀثانیا أن الوجود لا یتصف بشی«

[وجود وقتی کلی نیست، در مورد او هیچ یک از  کالجوهریۀ و الکمیۀ و الکیفیۀو -العرضیۀ الخاصۀ و العامۀ

من جهۀ  -فإن هذه جمیعا أحکام طارئۀ على الماهیۀ -و سائر المقولات العرضیۀ -کلیات خمس معنی ندارد.]
[این صدق و انطباق در مورد همه امور مذکور صدق می کند. ولی علامه یک مثال  ءعلى شی صدقها و انطباقها

 -على زید و عمرو و سائر الأفراد کصدق الإنسان و انطباقه -می زند، نه این که از این مثال انحصار فهمیده شود.]
[این بیان علامه دو  -کاندارج الأفراد تحت الأنواع و الأنواع تحت الأجناس -1ء تحتهاهۀ اندراج شیمن جأو 

مقدمه بر مباحث گذشته افزوده است. مطلب گذشته اصالت وجود و اعتباریت ماهیت است. اما دو مقدمه افزوده 

و الوجود در وجود یافت نمی شود.] انطباق و صدق ماهیت و اندراج در ماهیت است، که این ها احکامی است که 

                                                             
لذا تصحیحش این گونه بهتر است: من جهۀ اندراجها تحت شیئ. مثلا فرد مندرج تحت نوع و نوع تحت جنس و تمام ماهیات  اینجا عبارت کمی خلل دارد، - 1

  ست.مندرج تحت جنس الاجناس هستند، این خصیصه اندراج مفهومی است که در مورد مفهوم معنی دارد، نه در مورد وجود. به این شکل متن صاف تر ا
  ن دو مقدمه صدق و اندراج در آورده است. این ها نشان می دهد که ماهیت احکامی را دارد که به وجود داده نمی شود.علامه ثانیا را از ای

 گرجه عبارت آن گونه هم که هست معنی درست می شود که ما از بالا به پایین نظر می کنیم.
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ه شده [به قرینه این عبارت گفتء ء و لا اندراجا تحت شیلا یقبل انطباقا على شی اته الحقیقۀ العینیۀالذي هو بذ

حملا و لا ما یشابه هذه المعانی  و لا صدقا و لااست که عبارت بالا اندراجها تحت شیئ می بود صاف تر بود.] 
فهوم [در مورد م.الصدق و الاشتراك کسائر المفاهیمیقبل  نعم مفهوم الوجود اصی ماهیت است][که از احکام اختص

عدم هم همین طور است، گرچه ما الان کاري به او نداریم. در مورد مفهوم وجود باید توضیح دهیم که چگونه به 

  حقیقت وجود اشاره دارد در عین حال حکایت از ذات آن نمی کند.]

  اول در ضمن بحث تخلیه ماهیت توضیح خواهیم داد.][در مورد فرع 

[در مورد صدق کلی بر افراد باید نگاه کنیم: این مفهوم متعلقش چیست و به چه اضافه می شود، و لو به فرد 

  خارجی اضافه شده باشد، فرد خارجی است ولی صدق ذهنی است.]

، ص 2مرتبط با بیان ایشان در حاشیه اسفار ج  [علامه در ضمن سابعا، یک نیم نگاهی دارد به توسع اضطراري که

  می باشد.] 3

[متصلب در خود است. در مورد مساوقت بحثی هست که وقت می  .نا یظهر أن الوجود یساوق الشخصیۀو من ه

طلبد اما اشارتا عرض کنیم: در عین تصادق، حیثیت صدقشان هم واحد است. ولی بعضی اوقات جور دیگري 

مثلا در مورد وحدت و موجود، می گویند:واحد از آن جهت که واحد است موجود است و توضیح می دهند، 

موجود از آن جهت که موجود است واحد است، در مورد تشخص هم همین طور می گویند. ولی واقعا یک نکته 

ی و لمی درست اي دارد که باید به آن توجه کرد: تمام این ها همه ریشه در اصل وجود دارد. دو طرفه به نحو إنّ

در می آید ولی اگر دو طرف را به صورت لمی بیان کنید، غلط است. لذا این بیان که وجود از آن جهت که وجود 

است متشخص است و متشخص از آن جهت که متشخص است وجود است، این به نحو لمی درست نیست. ذکر 

مده است و متن وجود است که تحمل این دو طرف به نحو لمی است. شخصیت و وحدت و... از جانب وجود آ

  امور را دارد.

  کمی از این بحث را در رابعا و صفات وجود توضیح می دهیم. 

  بحث مفصلش شاید در نفس الأمر و یا بحث تساوق وحدت و وجود مطرح شود.]
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  [نتیجه گرفتن دو نکته]

وع ندارد، پس مثلیت هم برایش مطرح وجود مثل ندارد. چون مثلیت زیر سر اتحاد در نوع است، وجود که ن -1[

  نیست.] 

و لا ماهیۀ نوعیۀ  -ء ما یشارکه فی الماهیۀ النوعیۀلأن مثل الشی ا یظهر أیضا أن الوجود لا مثل لهو من هن
  .-للوجود

وجود ضد فلسفی ندارد. نه ضد عرفی. که منظور متضادان در فلسفه است که دو امر وجودي متعاقب بر  -2[

ه داخل تحت جنس قریب هستند و بینشان غایت خلاف است. با توجه به این که وجود جنس موضوع واحد ک

  ندارد، لذا ضد براي وجود معنی ندارد.]

 داخلان وجودیان متعاقبان على موضوع واحدأمران  لا ضد له لأن الضدین کما سیأتی و یظهر أیضا أن الوجود
  ».ءلا جنس له و لا له خلاف مع شیموضوع له و و الوجود لا حت جنس قریب بینهما غایۀ الخلاف ت

در ماهیت نه حقیقت وجود و نه مفهوم وجود خوابیده است. لذا فی حد ذاته مساوي است می تواند در خارج و 

در ذهن باشد. اما حقیقت وجود همیشه در خارج است. ظاهرا در فرع دهم خواهد آمد و مفصل توضیح خواهیم 

  وجود تحت چیزي بی معناست.داد. لذا اندراج حقیقت 

به نظرم اگر کسی  این فرع را خوب حل کند، این برایش حل می شود که ادبیاتی که در فضاي وجودي به کار می 

رود همه باید تغییر کند تماما، اشتراك، تخالف، تقابل و... همه این ها خوب باید معنی شود. لذا دیگر نباید وقتی 

فضاي مفهومی و سنخی وارد شود، چون در فضاي حقیقت وجود اشتراك و به فضاي تشکیک وجود رسید به 

تشکیکش جور دیگري معنی می شود. صدرا ده ها بار بلکه صدها بار تأکید می کند که حقیقت وجود ادبیاتی 

  ویژه می طلبد.

  بسم االله الرحمن الرحیم
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 ربیع الثانی / سه شنبه) 20/  1393.11.21) (151( 51جلسه 
در بحث اصالت وجود، بحث انتزاع را مطرح کردیم، در ضمن آن دیدیم که بحث افراز وجود از ماهیت در ذهن 

  مطرح است، بعد بعضی از احکام ماهیت مطرح شد. 

در مورد کلیت و جزئیت نکته اي مانده است و آن هم به خاطر این است که صدرا در آثارش هر وقت می خواهد 

  ی گوید: مفاهیم کلیه.از ماهیت تعبیر کند، م

  ماهیت فی حد ذاته در او نه کلیت و نه جزئیت اخذ شده است. ولی می تواند هم کلی و هم جزئی باشد. 

  سوال: می شود گفت ماهیت من حیث هی هی کلی است؟ 

  واقعیت این است: ما در ذهن کلیت داریم، 

  تواند جزئیت پیدا کند.ماهیت من حیث هی هی در ذهن قابل صدق بر کثیرین است، گرچه می 

  سوال: این جزئیت از ذاتش انتزاع می شود؟ 

  خیر، بلکه جزئیت عارضی ماهیت است. امور غریب از ذات اضافه شد، جزئی شد.

  ماهیت من حیث هی هی فی حد ذاته در ذهن کلی است یا جزئی؟ 

نمی  غریب اضافه نشود درست می شود گفت: قابل صدق بر کثیرین است، لذا کلیت لازمه اوست.  جزئیت تا امر

  شود ولی از ذاتش کلیت بر می آید. 

  سوال: این که گفتید: ماهیت من حیث هی هی لا کلیه و لاجزئیه چگونه می گویید کلی است؟

بله نظر به ذاتش کنید در ذاتش کلیت نخوابیده است، بلکه لازمه ماهیت من حیث هی هی در ذهن، کلیت است. 

درست مثل امکان. این امکان جزء ذات نیست، ولی لازمه ماهیت من حیث هی هی این است که حتما امکان 

  ماهوي دارد. که حالت علی السویه بودن نسبت به وجود و عدم است. 
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حیث هی هی نه کلی است و نه جزئی، بلکه هیچ چیزي در آن اخذ نشده است، ولی هرجا این ماهیت  ماهیت من

  را داشتید، قابل صدق بر کثیرین است، اما این کلیت لازمه ذات است نه جزء ذات. 

 و با این توضیح، تا می خواهید ماهیات من حیث هی هی را داشته باشید، لازمه اش کلیت است، اگر امور غریب

  زاید بر ذات بر او اضافه شود، می شود جزئی.

  این بیان را علامه خیلی زیبا بیان کرده است، ذیل بیان صدرا:

  صدرا: در جواب ماهو ما از مفاهیم کلیه استفاده می کنیم. 

ی ماین که می گویید مفاهیم کلیه، چگونه با من حیث هی هی سازگاري دارد؟ که با این بیان کلیت ماهیات تبیین 

  گردد.

  ماهیت من حیث هی هی ارسال از ذهن و خارج دارد.-

  چون بحث از صدق است، لذا باید این ماهیت را در ذهن در نظر گرفت.-

  اما در خارج ماهیت من حیث هی هی در ضمن افراد هست ولی بالقوه قابلیت کلیت را دارد. 

  مشکل ما کجاست؟ کلیت وجزئیت براي کیست؟ در ذهن است.

ن حیث هی هی در خارج کلیت ندارد، بلکه قابلیت کلیت را دارد که بعد از افراز در ذهن می توان این ماهیت م

  حکم را به او داد. در خارج قابلیت صدق بر کثیرین بالقوه است، اما این بالقوه در ذهن به فعلیت می رسد.

  صدرا گهگاهی این ها را عقل اخذ می کند.

  3، ص 2اسفار ج 
 جابی به ما الکمیۀ أن کما ؟هو بما السؤال عن یجاب به ما الماهیۀ و إنیۀ و ماهیۀ منها لکل تلینا التی الأمور إن«

  »بالمشاهدة إلّا معرفته یمکن لا ما على یصدق لا و کلیا  مفهوما إلّا یکون فلا ؟هو بکم السؤال عن

  علامه در تعلیقه اینچنین می فرماید:
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 إلیها ماهیۀ عن[این را بعدا خواهیم گفت که چیست]  غریبۀ أمور بانضمام ءالشی تعرض إنما الجزئیۀ أن ذلک و«
 .العینی دالوجو خواص من فهی الشخصیۀ بمعنى الجزئیۀ أما و کلیۀ نفسها فی فهی بالعرض بها الماهیۀ فاتصاف

 [ماهیت] عنها خارجۀ صفۀ أنها غیر کلیۀ هو ما جواب فی وقوعها حیث من و نفسها فی کانت إن و الماهیۀ إن ثم
 لیست أنها کما بکلیۀ لیست ذاتها حد فی فهی[داخل در ذات نیست، ولی لازم ذات ماهیت است.]  لها لازمۀ

 أن فسهان فی شرطها من لیس إنه أخیرا قوله و کلیا مفهوما إلاّ یکون فلا االله رحمه قوله بین تنافی فلا بجزئیۀ
  ».شخصیۀ أو کلیۀ تکون

  

جوهر جسم نام حساس متحرك بالاراده «معمولا در ذات یک شیئ، مثلا ذات انسان، چه تعابیري به کار می بریم؟ 

  این ها کلی است. ». ناطق

در تعاریف از نعوت کلیه استفاده می کنیم. به حسب ماهیت من حیث هی هی که نگاه می شود در مقام تعریف 

ساسا هر ذاتی یک حد جامع دارد. این حد جامع نعوت و صفات کلیه داریم از مفاهیم کلی استفاده می کنیم. ا

  است. ما خودمان هم نگاه می کنیم همینجور است که در آن کلیت هست.

این باعث شده که بعضی این توضیح را داده اند: حد جامع از نعوت کلیه درست می شود و سرجمع آن می شود 

  بیان فرموده است.  یک امر کلی. که سرّش آن چیزي است که علامه

لذا این باعث شده است که صدرا هر وقت خواست بگوید: عقل از خارج ماهیت را می یابد، تعبیر کرده است که 

  عقل از خارج نعوت کلیه را می یابد. 

  ما در تعریف ها هیچ وقت از امور جزئیه استفاده نمی کنیم.

  36، ص 2اسفار ج 
  یرش است و فصل اخیر هم وجود است.ضمن این بحث که شیئیت شیئ به فصل اخ
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 الموجودف حقیقیۀ أشخاص هی التی للماهیات الخاصۀ الوجودات إلا لیست ذواتها و الفصول حقیقۀ أن سیأتی مما و«
[که بر مبناي ما عقل شهودي در دل حس همراه با  الحس بوسیلۀ العقل فی یحصل لکن الوجود هو الخارج فی

تا  [بعضی عامۀ کلیۀ مفهومات ذاته نفس من الحضوریۀ المشاهدة أوعقل تحلیلی از راه رسیدن به فرد بالذات] 

این کلیت را می بینند به سرعت نتیجه می گیرند که ماهیت چون کلیت دارد، صرفا در ذهن است و اصلا نمی تواند 

. در حالی که در روند انتزاع ما آن را از خارج می گیریم، سپس در مقام افراز آن را در ذهن از در خارج باشد

 فما -الخارج بحسب الأحکام بهذه علیها یحکم و کذلک أیضا عوارضه من و خاصۀ أووجود جدا می کنیم.] 
 العرضیاتب یسمى أخرى جهۀ لأجل بل ذاته من لا فیه یحصل ما و بالذاتیات یسمى ذاته نفس من العقل فی یحصل

 ماک الطبیعی للکلی نفیا هذا لیس و عرضیا اتحادا معه متحد أي بالعرض موجود العرضی و ذاتیا اتحادا الموجود هو ما مع متحد أي بالذات موجود فالذاتی
 فی عنه متمیز آخر ءشی هو و ءشی ذلک أن لا الخارج فی معه متحد الحقیقی الموجود هو ما أن بمعنى ذاتیا کان إذا بالذات إلیه منسوب الوجود بل» 3« یظن

  ».الواقع

  415، ص 1اسفار ج
 کلیۀ ذاتیۀ نعوتا منها لکل یجد العقل ثم غیر لا الوجودات هی[مجعول بالذات]  بالذات الصوادر أن انکشف فقد«

 ۀمحمول الوجودات تلک نفس عن [یعنی در خارج خبري از این نعوت هست نه این که صرفا ذهنی باشد.] مأخوذة
[که همان  بالذاتیات المسماة هی النعوت تلک و قوامها مرتبۀ عن و عنها خارجۀ أشیاء ملاحظۀ دون من علیها

  ».المصدریۀ بالموجودیۀ یصفها و الوجود إلى یضیفها ثم -ماهیات باشد.]

ست می آید. فی حد ذاته آنی صدرا تا می گوید: اخذ ماهیت از خارج، می گوید نعوت کلیه و ماهیات کلیه به د

  که عقل به دست می آورد ماهیات است که متصف به کلیت است.

  ماهیات براي کلیت مؤونه زاید نمی خواهد.

صحبت در ماهیت من حیث هی هی در ذهن است نه مقید به ذهنیت. که اگر مقید به ذهن باشد، بحث صدق بر 

  خارج را هم باید بردارید.

کلیه در بیان ذات به کار می رود، این نعوت کلیه بیان گر ذات هست یا خیر؟ اگر  طبق بیان دوم که نعوت -

  هست پس باید کلیت در ذات باشد.
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الثانی / شنبه) 24/  1393.11.25) (152جلسه (
 ارد مثل کلیت وفرع ثانی از بیان علامه گفته شد و توضیح داده شد که اساسا ماهیت براي خودش احکامی د

  جزئیت و جنس و فصل که براي وجود نیست. 

  در ادامه عرض کردیم که ماهیت من حیث هی هی کلیت دارد، احکامی دارد و.... 

یک متن مانده است که عمده اش را حل کردیم و بحث کردیم، فقط می خواهم بخوانم تا ببینید که چنین متنی 

  هست. 

  8مشاعر ص 

 ولالأ الوجود سوى وجود کل إذ الماهیات، و المعانی من یوجد و به یتحصل ما بحسب الأشیاء هذه یلزمه قد بل«
[که  لأذهان،ا فی حصولها باعتبار الأوصاف بهذه تتصف إمکانیۀ کلیۀ ماهیۀ یلزمه -الأنوار نور هو الذي -البسیط

 غیر أو ارسم أو حدا أو عرضیا أو ذاتیا أو فصلا أو جنسا فیصیر در فرع ثانی گفتیم این ها در بستر ذهن است.]
  ».بالعرض إلا الوجود دون الکلیۀ المفهومات صفات من ذلک

 آن را توضیح» حکم أحد المتحدین یسري إلی الآخر«این قید بالعرض را توضیح نداده ایم که باید در ضمن 

  دهیم.

  این متن صدرا از یک جهتی متنی ناب است.

  فرع اول علامه قریب الأفق می شوند.این بیانی که خواندیم، فرع دوم و 

  فرع دهم از فروع اصالت وجود
  براي خواندن متن عاشرا نکاتی براي آشنایی با اصطلاحات نیاز است.
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  نکته اي در مورد وجود ذهنی
که انسان جوهر است، پس باید جوهر باشد، چطور » الإنسان جوهر«این بحث ابتدائا در بستر ماهیات بود. مثلا 

  ی آید و کیف می شود؟ این بحث وجود ذهنی از مشکلات اینچنینی شروع شد. در ذهن م

  محور این بحث ماهیات است. 

  تا این که علامه در نهایه می فرماید: وجود ذهنی وجودي حاکی است. که مقیس به خارج است. 

ا هم می گیرد، و این بحث وجود ذهنی، دقیقا مختص به ماهیات نیست، بلکه سایر مفاهیم حتی مفهوم وجود ر

  رابطه می شود رابطه مفهوم و مصداق. 

  اگر این را بگوییم مفهوم وجود و همه مفاهیم ذهنیه می شود وجود ذهنی.

این بحث را دارد که: چه فرقی هست بین مفاهیم ماهوي و مفاهیم فلسفی. ولی اساس هر دو را  38علامه در ص 

داقش است، اما این عینیت در بعد حکایی است. خاصیت حیث حکایت دانسته است. ولی هر مفهومی عین مص

  مفهوم چیست؟ حیث حکایی، خبر دادنش خبر دادن تطابقی که شده است. 

ابتدا این مسأله در مورد ماهیات مطرح بوده است ولی واقعیت این است که این بحث تعمیم دارد و همه مفاهیم را 

  شامل می شود.

  ر می بریم با همان بستر تاریخی اش و منظور ماهیت را قصد می کنند. اما گاهی بحث وجود ذهنی را به کا

  وجود ذهنی: این است که یک حقیقت که درخارج هست و در ذهن هم هست.

  اگر گفتید وجود ذهنی هم در خارج باشد و هم در ذهن باشد که مقید به ذهن نشود و به خارج هم نشود، ...

ز جهت مفهوم بودن فرقی نمی گذاریم ولی یک فرق جدي اینجا هست که ما بین مفهوم انسان و مفهوم وجود، ا

باعث شده است بگوییم: مفهوم وجود بسان مفاهیم ماهوي نیست. بسان مقوم کلی همچون طبیعی نسبت به فرد 

  نیست. صدرا هم مفصل به این بحث پرداخته است.
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جود و یک مفهوم ماهیت را در ذهن افراز اساسا ما یک حقیقت وجود داریم و یک ماهیت. بعد ما یک مفهوم و

  کردیم.

ذات انسان مثلا، در ذات و ذاتیاتش وجود اخذ شده است؟ نه. در خارج تحقق است؟ نه. فی حد ذاته قابلیت 

انفکاك از حقیقت وجود را دارد علاوه بر این که مفهوم وجود هم در آن نیست. ماهیت در خارج مقید به وجود 

  هم مقید به مفهوم وجود به معناي ذات و ذاتیات نیست. خارجی نیست، در ذهن 

  اما در حقیقت وجود، تحقق و تشخص خارجی عین ذاتی اوست که نمی شود از آن جدا کرد. 

  مفهوم وجود در ذاتش مفهوم تحقق خوابیده است. این مفهوم حکایت از حقیقت وجود هم می کند. 

  هست یا خیر؟ اما سوال: فرقی بین مفهوم وجود ومفهوم ماهوي

هر دو این مفهوم وقتی در ذهن می آید یک اختلافی بینشان هست. عقل به ذات ماهیت که نگاه می کند در ذاتش 

  مفهوم وجود اخذ نشده است. چون تحقق در آن اخذ نشده است بعینه می تواند به ذهن بیاید.

  اما حقیقت وجود هیچگاه به ذهن نخواهد آمد اما ماهیت چنین چیزي در او اخذ نشده است. 

  صدرا: ماهیت از بس مبهم و لامتحصل است، قابلیت انواع تحقق ها را دارد چه ذهنی وچه خارجی. 

وان از می توقتی چیزي در ذاتش تحقق اخذ شده است چنین چیزي هیچ گاه نمی تواند به ذهن بیاید. اما این که 

آن مفهومی داشت که از او خبر دهد و حکایت کند؟ بله. اما حکایتش حکایت مقوم نیست. حکایت مفهوم وجود، 

حکایت مقوم گونه نیست. اما در مورد ماهیت انسان مثلا، مفهوم انسان مقومات انسان را حکایت می کند. بله 

ن تفاوت بین حمل اولی و شایع تبیین کرده است. اما مفهوم انسان فرد انسان نیست، که علامه خیلی خوب در ضم

  مفهوم انسان بسان مقوم حکایتگري دارد. مثلا جنس و نوع انسان را بیان می کند. 

  اما مفهوم وجود براي موجود بسان جنس و نوع است؟ خیر. 

  م در خارج.اما کلی طبیعی بسان جنس و نوع است. لذا می گویند: کلی طبیعی بعینه هم در ذهن است و ه
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صدرا: درست است که خاصیت مفهوم مصداق نمایی است وهیچ گاه مصداق نیست، ولی این به این معنی نیست 

  که دقیقا رابطه مفهوم وجود با حقیقت وجود همان رابطه مفهوم انسان و حقیقت انسان باشد.

  ن تعبیر به وجه الشیئ کرده است.تفاوت آن ها در حاکی از مقوم و حاکی از مقوم نبودن است. که صدرا از آ

  کلی طبیعی با فرد یک رابطه اي دارد که مفهوم وجود بسان کلی طبیعی نسبت به افراد نیست.

  ما وقتی توانستیم تمام رگ و ریشه انسان را در بیاوریم که می شود رابطه کلی طبیعی با فرد و مصداقش. 

ه هیچ وقت به ذهن نمی آید. از سوي دیگر معتقدیم اما حقیقت وجود آن قدر رگ و ریشه اش تصلب دارد ک

  مفهوم وجود بالکنه و بالوجه از حقیقت وجود حکایت می کند.

اگر به ذات و ذاتیات دسترسی پیدا شود می شود حکایتگري اکتناهی و بالکنه ولی وجود بالاکتناه نیست وبلکه 

  بالوجه و فی الجمله است. 

  ذاتی وجود تقرر خارجی است.

کته فقط در مورد حقیقت وجود نیست، بلکه امور دیگري هم هست که اینچنین هستند، همچون صفات این ن

  اختصاصی حقیقت وجود مثل تشخص و.... چون این ها هم هیچ یک به ذهن نمی آیند.

  ما وقتی به اینجا می رسیم می توانیم بگوییم فرق جدي است بین مفهوم وجود و سایر مفاهیم ماهوي.

  د گرچه از خارج اخذ می شود ولی نه بسان کلی طبیعی و افرادش که به صورت مقوم است. مفهوم وجو

یا تعبیر کرده است به نحو صورت عقلیه. اگر منظور از صورت عقلیه این است که: هر آن چه ذات در خارج هست 

  آید.عینا به ذهن بیاید. اما در مورد حقیقت وجود چنین چیزي از حقیقت وجود به ذهن نمی 

  لاصورة که علامه می گوید، منظور این است.

این که وجود ذهنی ندارد، به این معنی که عنیا همان گونه که در خارج است به ذهن بیاید، چنین چیزي را حقیقت 

  وجود ندارد. 
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  اما ماهیت این گونه نیست، بلکه در مورد ماهیت تمام رگ و ریشه به ذهن می آید و اخذ شده است، 

ض کردم که: ماهیت در خارج از سنخ وجود نیست، این خصیصه باعث می شود که ماهیت حالت لغزان قبلا عر

  داشته باشد، که می تواند هم در ذهن باشد و هم در خارج.

وجود بالکنه درك نمی شود، بلکه بالوجه درك می شود. ولی ماهیت بالکنه درك می شود. به این معنا که ذات 

  فرد به دست می آوریم. یک شیئ را نسبت به یک 

 

  38نهایۀ الحکمه ص 
  این بیان علامه در وجود ذهنی آمده است که خلاصه آن چیزي است که عرض کردیم.

کون أن ی -کان بذاته حاکیا لما وراءه فامتنع -لما کان لذاته مقیسا إلى الخارج -الأمر الثانی أن الوجود الذهنی«
کالماهیات الحقیقیۀ المنتزعۀ من الوجود  -جود خارجی محققمن دون أن یکون له و -ء وجود ذهنیللشی

ر مفهوم فیتصو -بنوع من الاستمداد من معقولاته -أو مقدر کالمفاهیم غیر الماهویۀ التی یتعملها الذهن -الخارجی
 .-بما تصوره من المفهوم -و یقدر له ثبوتا ما یحکیه -العدم مثلا

و لا ینافی  -من دون أن یترتب آثار المحکی على الحاکی -لما وراءهو بالجملۀ شأن الوجود الذهنی الحکایۀ  
لعلمیۀ أن الصور ا -من حیث إن له ماهیۀ الکیف و کذا لا ینافیه ما سیأتی -فی ذلک ترتب آثار نفسه الخاصۀ به

 -الحکایۀ وحکم الصور العلمیۀ فی نفسها  -فإن ترتب آثار الکیف النفسانی و کذا التجرد -مطلقا مجردة عن المادة
  ».ا وجودا ذهنیا لماهیۀ کذا خارجیۀو من حیث کونه ب الآثار حکمها قیاسا إلى الخارجو عدم ترت

  

  متن عاشرا
 -فیمتنع أن تحل الذهن -عین حیثیۀ ترتب الآثار کانت عین الخارجیۀ -عاشرا أن حقیقۀ الوجود حیث کانت«

 [که ایشان منظورش و أما الوجود الذهنی -الانقلاب المحاللاستلزامه  -فتتبدل ذهنیۀ لا تترتب علیها الآثار
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 م وجود خارجیفهو من حیث کونه یطرد عن نفسه العد -الذي سیأتی إثباته إن شاء االله خصوص ماهیت است.]
  .الذي بحذائه بقیاسه إلى المصداق الخارجی یعد ذهنیا لا تترتب علیه الآثار و إنما مترتب علیه الآثار

ماهیات کال لها[یعنی ذات شیئ که رگ و ریشه شیئ به دست بیاید] حقیقۀ الوجود لا صورة عقلیۀ فقد بان أن 
هوم و بان أیضا أن نسبۀ مف [که عین ذاتشان قابل دست یافتن است.] صورة عقلیۀالموجودة فی الخارج التی لها 

  خارجیۀ.هیۀ الکلیۀ إلى أفرادها اللیست نسبۀ الما -إلى الوجودات الخارجیۀ -الوجود

ون کإنما ت[یعنی ما دو نوع مفهوم داریم: مفاهیم ماهوي و مفاهیم غیر ماهوي]  و تبین بما تقدم أیضا أن المفهوم
[یعنی یک ذات داریم در خارج با یکسري عوارض مشخِّصه که می شود فرد تقومه  ماهیۀ إذا کان لها فرد خارجی

. یعنی مقوم هاي ذاتی ماهیت فرد خارجی به ذهن منتقل خارجی. که این ماهیت مایه قوام آن فرد خارجی است

  این را در ضمن الامر الاول توضیح می دهند. 36در ص » و تترتب علیه آثارها.می گردد.] 

 

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الثانی / یکشنبه) 25/  1393.11.26) (153جلسه (
ا افرادش در خارج رابطه ذات است با فرد، لذا به ذات و به اینجا رسیدیم که ارتباط ماهیت به نحو مفهومی ب

ذاتیات ماهیت خارجیه به صورت مفهوم میرسیم که در ذات شریک است و فرد همان ذات است با قیودي. لذا 

گفتیم کلی طبیعی وقتی می آید در ذهن همان است که در خارج است فقط آن ذهنی است و این خارجی. ولی 

  ن و خارج عینیت برقرار است. بین کلی طبیعی در ذه

عجالتا گرچه مفهومی که از ماهیت و وجود در ذهن داریم، هر دو هویت مفهومی دارند، فرقش این است که در 

  ماهیت انحفاظ ذات و ذاتیات می شود ولی در وجود انحفاظ ذات و ذاتیات نمی شود. 
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  د خیر.که عرض شد به ماهیت می شود علم اکتناهی پیدا کرد ولی در وجو

برخی از سروران صورت عقلیه را صورت واقعه معنی کرده اند. که عمدتا ناظر است به آن صورت عقلی که به 

   1نحو علم حصولی حاصل شده است.

اما آن چه هست این که علامه فرمود: وجود صورت عقلیه ندارد، و ماهیت دارد، منظور این است که شیئ داراي 

و ذات شیئ می شود کلی طبیعی در ضمن فرد، و همین می آید در ذهن و می  صورت و حقیقتی است که حقیقت

شود صورت علمیه، حقیقت شیئ به صورت علمی در آمده است. ذات شیئ به نحو علمی مراد از صورت عقلیه 

ایست که علامه فرموده است. حقیقت و ذات شیئ در خارج که به ذهن می آید تعبیر می شود به صورت عقلیه. 

  ت انسان در خارج میشود صورت خارجی اش و در ذهن می شود صورت عقلیه. حقیق

  این که صورت عقلیه را تفسیر به واقع  و واقعیت کردن، خیلی معنی ندارد. این که متن شیخ اشراق را آورده اند ...

  ذات و ذاتیات حقیقت وجود که خارجیت اوست، هرگز به ذهن نمی آید. 

یلی بخواهیم همراهی کنیم می گوییم ماهیت را به نحو معقول ثانی فلسفی می دانند. در برخی از سروران را اگر خ

  برخی تقریرها سنخ ماهیت را سنخ وجود و واقعیت و خارجیت می دانند که اصلا به ذهن نمی آیند.

 واقعیتش این است که سنخ ماهیت از سنخ وجود نیست، بلکه هویتش هویت حدي است نه وجود محدود، بلکه

حد وجود محدود است. لذا از سنخ معقولات ثانیه فلسفی هم حتی نیست، بلکه حیثیت تقیییدیه نفادیه است آن 

...  

                                                             

یقتها فی العقل، بخلاف الماهیات، فإنّها تتحقّق بنفس حقائقها فی الأذهان، کما مرّ بیانه آنفا. أي: لا واقع و لا حقیقۀ عقلیۀ لها، بمعنى أنّها لا تحلّ بنفس حق « - 1
إنّ الإمکان موجود بوجود موضوعه فی الأعیان و لیس « و قد استعملت الصورة بمعنى الواقع فی الفصل الأول من المرحلۀ الرابعۀ أیضا فی قوله قدس سرهّ:

  انتهى....» صورة له فی الأعیان اعتبارا عقلیا محضا لا 

ورة لا ص«وله قدس سرهّ: و لیس المراد من الصورة العقلیۀ المفهوم الذهنی، فإنّ من الواضح أنّ الوجود له مفهوم، کما یصرّح به المصنفّ قدس سرهّ بعد سطر.ق
 )83، ص 1(تعلیقه نهایه استاد فیاضی، ج» الحضوري بها. فلا یمکن إدراکها بالعلم الحصولی، بل ینحصر طریق إدراکها فی العلم »عقلیۀ لها
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این بیان ایشان با آن مبانی که خودشان دارند باید پاسخ داده شود. ایشان در بیان اولشان ماهیت را یک واقعیت 

رجیت می دانند، در بیان سوم بیانی شبیه به حیثیت سوم می دانند، بیان دومشان هر دو را از سنخ وجود و خا

  تقییدیه اندماجیه گرفته اند.

ما باید بحث انتزاع و احکامش را بگوییم، بعد بخش سوم را بگوییم، بعد باید برویم به سراغ معقولات ثانیه فلسفی 

  که نحوه تحقق آن ها بنا بر اصالت وجود چگونه است؟

  بنا بر اصالت وجود هست.ما گفتیم ماهیت در خارج هست، 

این طرح بنابر چیزي که این بعضی از سروران گفته اند ماهیت باید بشود همچون وجود، اصیل. چون اصیل را به 

معناي مصداق دار گرفته اند، در حالی که اصیل به این معنی نیست. با این بیان هم ماهیت مصداق دارد و هم وجود 

  اصیل دارد.

  اهرا ایرادهاي واردي نیست.عجالتا این ایرادها ظ

  متون صدرا در تثبیت مطالب جلسه قبل

  7مشاعر ص 
 و. لعینا فی لما مطابقا النفس فی[یا صورت شیئ]  معناه حصول عن عبارة مطلقا ءالشی تصور إن أقول لإنی و«

 دبوجو تارة و أصیل عینی بوجود تارة توجد التی الکلیۀ الماهیات و المعانی من الوجود عدا ما فی یجري هذا
[ذات نگاه داشته می شود، این مفهوم و آن مصداق است، ولی تمام  الوجودین کلا فی ذاتها انحفاظ مع ظلی ذهنی

 انحفاظ مع علیه یتبدل آخر وجود للوجود لیس و ،]2آن چه در ذات مصداقی هست، در این ذات مفهومی هست.

                                                             
که تصریح می کند که ماهیت ذهنیه، به صورت مفهومی است نه این که خود ماهیت جوهر باشد. مفهوم جوهر  298و  297و  295و  294، ص 1اسفار ج  - 2

  درج تحت هیچ مقوله اي نیست، مثلا به عنوان مفهوم که نگاه می کنیم، نه جوهر است و نه عرض و.... بلکه من
ماست، که مصداق نصدرا این را در حاشیه شفاء و کتاب شواهد الربوبیه و رساله شواهد و... به عنوان یک مبنی آورده است. مفهوم قرار نیست مصداق باشد، بل

و هم حساس و متحرك بالاراده و هم ناطق اخذ شده است  ولی در او تمام ذات و ذاتیات اخذ شده است. لذا در مفهوم انسان، هم جوهر و هم جسم و هم نامٍ
 ولی به صورت مفهومی نه آن گونه که در انسان خارجی هستند. به این می گویند انحفاظ ذاتیات.
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 لیس ما و ذهنی، وجود للوجود فلیس .الحصول من واحد نحو إلا وجودیۀ حقیقۀ لکل فلیس .ذهنا و خارجا معناه
  » .خاص لا و عام لا و جزئی لا و بکلی فلیس ذهنی، وجود له

  183تعلیقه بر شرح حکمۀ الاشراق ص 
الا هویۀ عینیۀ و الذي یقع من الهویات الوجودیه فی الذهن،  [ذاتش]و الوجود لیس کذلک، اذ لیست صورته «

 امر مشترك انتزاعی هو حکایۀ عنها، اذ البرهان قائم علی ان تعقل الوجود العینی لا یمکن بالعلم الذهنی الارتسامی
جودها ا من وو الا یلزم انقلاب الحقیقه. و لیس الوجود الخاص العینی کالماهیه، التی یمکن انتزاع صورتها معناه

و بالجمله العلم الحصولی  [که می شود دقیقا ذات را نگاه داشت ولی به صورت ذهنی]الخارجی الی وجودها الذهنی
... فی ما له ماهیۀ غیر الوجود لیتبدل علیه الوجود و یکون تارة فی الذهن و تارة فی العین،  ]صورت شیئ[بالشیئ 

  »و اما الذي هو وجود عینی...

  320همان ص 
کتاب تعلیقه صدرا بر شیخ اشراق، خیلی مهم است، چون قرار است حکم کند بین مشاء و اشراق، لذا حرف هاي 

جدیدي لابلاي بیان هایش به دست آمده است و از آن به بعد آن حرفها پایه شده است که در جاهاي دیگر به 

  تفصیل پرداخته است.

بأن للوجود صورة فی الأعیان و الا فکلّ ما له کلیۀ غیر الوجود من و أنت تعلم أنّ ما ذکره انما یصح علی القول «
أي ... نفس هویۀ [که همان مقوم ذات علامه را بیان کرده است] شأنها أن یصدق علی أفراد خارجیه حملا بالذات 

ان مراتب الانوار ذلک الفرد، فیکون تلک الماهیه بما هی هی موجوده ... داخلۀ ... لاخارجه،.... اللهم الا ان یقال 
وجودات عینیه و هویات خارجیه لاماهیه لها و لا کلیۀ ذاتیۀ للافراد و قد مرّ ان حقیقۀ الوجود لا صوره لها فی 
الذهن و ... هو متشخص بذاته و مقوم ذاته... لیس الا شیئا اعتباریا عقلیا... فمثل سوال المذکور لا یمکن جریانها 

 »لوجود کلی طبیعی ... فی الوجود... فلیس لحقیقۀ ا

  37، ص 1اسفار ج 
  لأفراده مقوم غیر عقلی اعتبار البدیهی العام الوجود أن فی) 3( فصل «
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 وظۀمحف ماهیته یکون أن یجب الخارجیۀ الحقائق من الأذهان فی[یعنی ذات]  بکنهه یرتسم ما کل أن ذلک بیان
 أن یمتنعف الأعیان فی أنه حقیقته کانت ما کل و -الأعیان فی أنه حقیقته کانت لما الوجود و الوجود نحو تبدل مع

 من ذهن یف حقیقته یحصل أن یمتنع فالوجود نفسها بحسب کانت عما الحقیقۀ انقلاب لزم إلا و الأذهان فی یکون
  ».... الأذهان

  85، ص 6اسفار ج 
  در مورد واجب تعالی که وجود بحت است و به ذهن نمی آید می فرماید:

 الفرد ذلک إلى نسبته تکون حتى الذاتیۀ أفراده من فرد عین أو الکلی المفهوم هذا عین ذاته أن لیس منه المراد«
 و المتشخص و التشخص مفهوم کذا و الموجود و الوجود مفهوم أن علمت قد لأنک الذات إلى الذاتی کنسبۀ
[تأکیدي که علامه بیان کرده است که ماهیت مقوم است  ذاتیۀ أفراد لها لیست أمثالها و الهویۀ و الحقیقی الجزئی

  للأجناس کماهمین است که ریشه در حالت علی السویه بودن ماهیت نسبت به خارج و ذهن دارد.] 

  86: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

  ».الأنواع و

  87، ص 1اسفار ج 
مورد مرکبات فقط گفته است و ماهیات بسیطه را نگفته است، چون ذات و [که در  البسیطۀ الغیر الماهیات أن «

 بعد لاإ بماهیاتها الاکتناه و بحدودها تصورها یمکن لا حد لها التیذاتیات ماهیت بسیطه مثل خود آن هستند.] 
  » الذاتیۀ مقوماتها من علیها سبق ما تصور

  بزنم.می خواهم بین مقومات ذات و ذاتیات با اکتناه گره 

  136در مورد علم بالوجه نسبت به ماهیت رجوع کنید به اسرار الحکم ص 

] نوع و[ رسم، به ءشى به علم] از عبارتست[ اول] نوع[ ،»اکتناهى« و »وجهى« به تقسیم است، جمله آن از و«
 دانستن به ء،شى به علم و. است وجهى آن از خاصه چند یا خاصه یک دانستن به ءشى به علم]: از عبارت[ دوم

  .آیدمى تقسیم این نیز، حضورى در و است حصولى علم در این،. است آن ماهیت »اکتناه« آن، فصل و جنس
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 پس است، »وجهى« حضور کلا ناقص، حضور حسب به و است »اکتناهى« کامل، و تام حضور حسب به پس،
 وجود هر »مقوم« و »قیم« و »قیوم« خدا چه است، حضورى خدا به بلکه است، حضورى خود، به نفسى هر علم

 خود حضور ولى». 1« »قبله اللّه رأیت و الاّ شیئا رأیت ما: «است مقوم به علم به مسبوق متقوم، به علم و است
 و» 2« »أَنْفسُهم فأََنسْاهم اللَّه نَسوا: «مصداقان و غافلان حضور و کجا، حضور اهل از خداشناسان و شناسان

  »!کجا؟» 3« »أضََلُّ هم بلْ کاَلأَْنْعامِ«

 در مورد وجود ما یک ذات اعم قائلیم که هم در خارج هست و هم در ذهن.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ربیع الثانی / دوشنبه) 26/  1393.11.27) (154جلسه (
  مفهوم وجود

  

  نفی جنسیت
  این که چطور فصل مقسم می شود مقوم...

  گوییم: عمومیت دارد، صرف این کافیست براي جنس بودن؟ما یک وقت می 

  هر شیئ خواصی دارد اگر 

بله عمومیت دارد بسان جنس، کالجنس، این مشکلی ندارد. به هر حال این کلی طبیعی نیست و جزء جنس و 

  فصل که در ماهیت مطرح است نیست.

  دا می کند.بحث را از مفهوم شروع کردیم که مفهوم جنسی نسبتی که با خارج پی

  304تعلیقه حکمت اشراق، ص 
  که اینجا چون خوب توضیح داده است استفاده کردیم، وگرنه در جاهاي دیگر هم گفته است.
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در ضمن جزیئت و کلیت می گوید که ما گفتیم که اگر کسی این را خوب بفهمد متوجه می شود که مفهوم وجود 

  از سنخ مفاهیم دیگر نیست. 

لی... والثانی تفصیلی، و هو ان الوجود لایجوز ان یکون جنسا للموجودات و ... الفصل لوجهین احدهما اجما«
[وجود جنس را تحصیل می دهد نه المقِّسم لا یحصل معنی الجنس و ماهیۀ الجنس، بل یحصل وجود الجنس، 

چون [نسی و ماهیتهو یقسم نوعا خاصا فلوکان للوجود فصل یلزم کون الفصل مقرّر المعنی الجماهیت جنس را]

إذ لا معنی للوجود و لا ماهیۀ للوجود الا نفسه، فیکون فصله المقسم مقوما،  در وجود تحصیل عین ذات اوست.]
  »هذا خلف.

  50، ص 1اسفار ج 
 الجنس رافتقا أن المیزان علم فی تقرر ما بعد ذلک بیان و .فصل و جنس من یتقوم لا الوجودیۀ الحقائق أن اعلم«

 للجنس ةالمفید کالعلۀ الفصل فإن بالفعل لیحص و یوجد أن فی بل هو هو حیث من تقومه فی لیس الفصل إلى
 الوجود قیقۀح إما جنسه لکان فصل و جنس الوجود لحقیقۀ کان أنه هو العقلیۀ التفصیلیۀ الملاحظات بعض باعتبار

 لمقسما الفصل فکان الجنس ذات لمعنى مفیدا الفصل یکون أن یلزم الأول فعلى للوجود معروضۀ أخرى ماهیۀ أو
 الطبائع لأن یخفى لا کما الفرض» 1« خرق یلزم التقدیرین کلا على و آخر شیئا أو الفصل إما الوجود حقیقۀ یکون الثانی على و -خلف هذا مقوما

  ».کذلک الأمر لیس هاهنا و المفهوم و المعنى بحسب مختلفۀ الوجود بحسب متحدة المحمولۀ

  نوعیت نفی
  وجود نوع هم نمی تواند باشد. 

چون نوع در نوع بودنش نیاز به شخص ندارد. در ذات و تقومش احتیاج به شخص ندارد، بلکه در تحصل خارجی 

اش نیاز به شخص دارد. به تعبیري شخص مشخِّص اوست نه مقوم نوع و کلی طبیعی. ولی در مورد مفهوم وجود 

بیعی با فرد باشد، لازمه اش این است که حقیقت وجود در وجود بودنش نیاز با حقیقت وجود رابطه اش کلی ط

  به شخص نداشته باشد بلکه 

  اگر حقیقت وجود بخواهد به نفس مشخِّص وجود بیاید، لازمه اش این است که آن مشخِّص بشود مقوم. 
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 وجود است در حالی کهبه عین همان بیانی که در جنس داشتیم. که نکته اصلی اش این است که تشخص عین 

تشخص زاید بر کلی طبیعی است. چون در حقیقت وجود تشخص عین وجود است لذا نمی تواند بسان کلی طبیعی 

  باشد. 

  304تعلیقه بر حکمۀ الاشراق، ص 
س محصل پ[إلی تشخص زاید لاشتراك طبیعته بین کثیرین و المشخِّص لا ... لأنّه عرضی ... بل یحصل وجوده، «

  »فیکون المشخِّص منوعا، و ذلک محال ... ]می دهد نه تقویم نوعوجود 

  51، ص 1اسفار ج
  .نوعیته نتفاءا یتبین المذکور البیان فبمثل عنه الفصلیۀ المخصصات نفی من جنسا الوجود کون نفی تقرر إذا و«

[براي نوعیت نیاز به تصنیف نیست]  عنه فصلی غیر اختلاف به یقع ما بانتفاء کلیته و عمومه بالجملۀ و

 علبالف موجودا ءالشی کون فی أسباب هی إنما الأمور تلک فإن غیرها و المصنفات من الخارجیۀ کالمخصصات
 الجنسی نىبالمع متصفا کونه فی الفصل إلى یحتاج لا النوع أن کما و ماهیتها تقریر و الذات معنى تقویم فی لا
 بل النوع وه الذي بالمعنى متصفا کونه فی المشخص إلى یحتاج لا الشخص فکذلک بالفعل محصلا کونه فی بل

 وجودال حقیقۀ غیر فی یتصور إنما هذا و[در موجودیت احتیاج دارد نه در نوعیت]  موجودا کونه فی إلیه یحتاج
 لا و نوعیا لا و جنسیا معنى لیس الوجود حقیقته هو ما أن فثبت النوع ماهیۀ فی داخلا المشخص لکان ذاته على یزید بما یتشخص -الوجود حقیقته ما کان فلو
                           کان إن و» 3« کلی کل و الکلیات من کلیا

  53: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 النوعیۀ و بالجنسیۀ توصف أن غیر من بذواتها متشخصات و عینیۀ هویات الوجودات أن فظهر یخفى لا کما النوع أو الجنس إلى راجع فهو الباقیۀ الثلاثۀ من
 عرضی أو یفصل بأمر لا بذاتها متمیزة هی إنما بل ذاتها على زائد بأمر متشخصۀ کونها بمعنى أو جنس أو نوع تحت مندرجۀ کونها بمعنى الجزئیۀ و الکلیۀ و
 بالمشاهدة یکون أن إما بها فالعلم إلیه الإشارة مرت کما الحدود فی لتشارکهما علیها برهان فلا لها حد لا إذ و لها حد فلا لها فصل لا و لها جنس لا إذ و

  ».ضعیفۀ معرفۀ إلا بها تعرف فلا لوازمها و بآثارها علیها بالاستدلال أو الحضوریۀ

  ما در اینجا نسبت مفهوم وجود را با حقیقت وجود بسنجیم. 

 تشخص زاید در آن را فرض کرد.بر خلاف کلی طبیعی که می شود 
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  106، ص 6اسفار ج 
 له مشخص لا و له مقسم فصل لا الوجود أن الوجود مباحث فی] 1به بعد ج  50[همان صفحه  سابقا أشرنا قد«

 یف مدخلیۀ لها بل نوع هو بما النوع معنى أو جنس هو بما الجنس معنى تقرر فی لیست الأمور هذه مدخلیۀ فإن
 محصل أو فصل للوجود کان فلو العقل أو بالحس إلیه مشارا موجودا النوع أو محصلا موجودا الجنس یکون أن

 آکده و الوجود مراتب أعلى هو إذ الوجود واجب فکذلک التجوهر و للمعنى مقررا منهما ءشی لکان -شخصی
 خصاتتش إلى بالقیاس کالنوع أو -أنواعه تحصلات إلى بالقیاس کالجنس الوجود مبهم یکون أن عن فیتعاظم
  ».أفراده هویات و أعداده

  38، ص 1اسفار ج 
 کما لمحا أنه و ذاته فیترکب -بفصل غیره عن الواجبی الوجود انفصال لکان لأفراده جنسا کانت لو أیضا و«

 ».ءسیجی

صدرا: مشاء التفات دارد که مفهوم انسان غیر از سایر مفاهیم است مثل انسان و شجر، گرچه توضیحشان را قبول 

  ندارم. 

بیان مشاء: کلی طبیعی و ماهیت بر افرادش به نحو متواطی حمل می شود، در حالی که وجود بر افرادش به نحو 

  تشکیکی حمل می شود. 

است که آن به نحو تشکیکی و این به نحو متواطی. اما تشکیکی بودن را به نحو مفهوم وجود غیر از مفهوم انسان 

  لازم عام می دانند. اما ملزوماتش متباین بتمام الذات هستند. اتحاد لازم به معناي اتحاد ملزومات نیست. 

ات تمام ماهیصدرا: این حرف مشاء درست نیست، ولی این التفاتی که در مورد تفاوت بین مفهوم وجود و مفهوم 

  دارند، درست است. 

  گفته است. 120، ص 1صدرا در اسفار ج 
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  120، ص 1اسفار ج 
 خالفۀمت حقائق لیست الوجود مفهوم أفراد أن إلیه أشرنا لما صحیح غیر الوجه هذا على[بیان مشاء]  الجواب هذا و«

 أفرادها بین یۀعرض أو کانت ذاتیۀ الکلیۀ الطبیعۀ کاشتراك الوجودات بین اشتراکها لیس و واحدة حقیقۀ الوجود بل
 عینالت له إنما و -جزئیا لا و کلیا یکون لا مر کما الوجود و الإمکانیۀ الماهیات عوارض من الجزئیۀ و الکلیۀ إذ

 و اتهذ وجوده لأن آخر وجود إلى موجودیته فی یحتاج لا کما آخر تعین إلى یحتاج لا و العینیۀ هویتها بنفس
 تلک بنفس یکون قد حصولاتها بین التمیز و واحدة حقیقۀ مراتب بین التفاوت أن التشکیک مبحث فی سنبین

 و الإمکان و الوجوب و التأخر و التقدم و التشخصات و التعینات ذاتها بنفس تلحقها مما الوجود فحقیقۀ الحقیقۀ
 طبع و ناقب ذهن إلى یحتاج تصوره و لها عارض علیها زائد بأمر لا النقص و التمام و العرضیۀ و الجوهریۀ

  ».لطیف

صدرا از این مسأله در چند جا سریع استفاده می کند که اشتراك مفهوم وجود با افرادش، یک نوع دیگري از 

اشتراك است نه همچون کلی طبیعی با افرادش، بلکه اشتراکش خارجی است آن گونه که عارفان گفته اند تحت 

  وجودي و خارجی بین وجودات است.عنوان نفس رحمانی که اشتراك 

  304تعلیقه حکمت اشراق ص 
نوعا لشیئ و لا جنسا لشی... فالوجود لا یکون کلیا و لا له کلی ذاتی، حتی یکون جزئیا اضافی او حقیقی... بل «

وقتی به نحو جنسی و نوعی نیست، باید به دنبال یک اشتراك دیگري بگردیم که آن » بنحو یعلمه الراسخون ...

  اشتراك حقیقت واحده وجود در خارج است.

  این نکاتی که گفتیم هم براي حل متن علامه مفید است، هم براي فهمیدن مفهوم وجود مفید است.

  

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم
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  ربیع الثانی / سه شنبه) 27/  1393.11.28) (155جلسه (
   295حاشیه علامه و  294،ص 1اسفار ج 

  298، ص 1اسفار ج 

داریم بین مفهوم وجود و مفاهیم ماهوي فرق می گذاریم، ولی این در جنبه حکایی بودن آن ها تأثیري ندارد ما 

  و هر دو اینجنبه حکایی را دارا هستند.

نهایه، بحث را منعطف کرد به این که: وجود ذهنی یعنی مفاهیمی داریم که یا مصداق  38لذا علامه در نهایه در ص 

  فرضی دارد مثل معقول ثانی فلسفی. علامه این را گسترش داد و فرضی کرد.  حقیقی دارد یا مصداق

کون أن ی -کان بذاته حاکیا لما وراءه فامتنع -لما کان لذاته مقیسا إلى الخارج -الأمر الثانی أن الوجود الذهنی«

من الوجود کالماهیات الحقیقیۀ المنتزعۀ  -من دون أن یکون له وجود خارجی محقق -ء وجود ذهنیللشی

فهوم فیتصور م -بنوع من الاستمداد من معقولاته -أو مقدر کالمفاهیم غیر الماهویۀ التی یتعملها الذهن -الخارجی

 .-بما تصوره من المفهوم -و یقدر له ثبوتا ما یحکیه -العدم مثلا

«  

ه معقولات ثانی صدرا در مورد اعدام و ممتنعات وجود ذهنی فرضی را گسترش داده است، ولی علامه نسبت ب

  فلسفی بحث را گسترش داده است.

  بررسی دیدگاه قوم در مورد مفهوم
  در لسان قوم بحث وجود ذهنی درمورد خصوص ماهیات بوده است، گهگاه امور دیگري هم مطرح می شد.

  سوال: قوم مفهوم وجود و سایر مفاهیم غیر ماهوي را چه کار می کرد؟ 

  دادند و تمام بحث هاي حکایتگري را داشتند.  جواب: به آن ها عنوان مفاهیم می

این ادبیات باعث شد قوم این گونه تعبیر میکرد: مفهوم وجود و مفهوم وحدت، ولی نسبت به ماهیت می گفت: 

  وجود ذهنی ماهیت.



344 

 

قوم یک فرقی هم می گذاشت و آن این که ماهیات بر افرادش علی السویه صدق می کند به نحو متواطی و 

آن راه ندارد. گرچه شیخ اشراق تشکیک در ماهیت را طرح کرده است ولی خواجه و میرداماد که تشکیک در 

  اصالت ماهیت را پذیرفته اند ولی تشکیک در ماهیت را نپذیرفته اند. 

  این ها نسبت به غیر از ماهیت تعبیر به وجود ذهنی می کردند.

  شود و مفاهیم ماهوي به نحو متواطی حمل میشوند.فرق این بود: مفاهیم غیر ماهوي به نحو تشکیکی حمل می 

  لفظ مفهوم را که به کار می بردند، می گفتند: عقل چنین اقتدار دارد که از هر چیزي مفهومی اخذ کند.

عقل از هر چیزي می تواند مفهومش را اخذ کند، حتی از امور باطله. اصل این حرف، در لابلاي بحث خلأ بحثی 

ه است در صدد پاسخ به فخر رازي، توضیحی داده است به اضافه حاشیه قطب الدین رازي در مورد عدم مطرح شد

یک امر مستقرّي شد  که عقل می تواند از امور باطله هم مفهوم اخذ کند. عین این حرف را در  226، ص 3در ج 

  ، می بینیم.45کلام میرداماد در افق مبین مجموعه مصنفات ص 

  شد، بلکه قرار است این باشد که: آن چه آنجاست من از آن چیزي در ذهن دارم. مفهوم قرار نیست مصداق با

  

مفهوم آیا به صورت شبح است؟ یا این که همان چیزي که آنجا یافت را از خارج اخذ می کند؟ اگر دومی را 

  بگویید، دقیقا وجود ذهنی ایست که حکماء می گویند، بحث دلالت نیست. 

ضاي دلالت کشیده می شود، که هو هو دلالی است. این حکایت دقیق در قول به شبح نظریات شبح، تقریبا به ف

  نیست. 

در مفهوم باید گفت: هویت مفهوم هویت حکایتگري و کشف است نه هویت دلالت. اگر هویت دلالی باشد، صرفا 

  یک نوع یادآوري و انتقال است، نه حکایتگري و کشف. 

  می دانند.خاصیت مفهوم را کشف و حکایتگري 
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  مفصل این بحث را در مسأله وجود ذهنی خواهیم داشت. هویت کشفی وجود ذهنی باید آنجا بررسی شود.

  این در کلام قوم آمده است و صدرا هم آن را منعکس کرده است.

  239، ص 1اسفار ج 
 ماعاجت و المطلق المجهول و المطلق کالمعدوم- المستحیلات حتى ءشی لکل یتصور أن للعقل إن أقول أنا و«

زي [یعنی براي هر چی لها مناسبۀ أحکاما علیه فیحکم ،عنوانا و مفهوما -ذلک غیر و الباري شریک و النقیضین

  »مفهوم داریم.]

  348همان، ص 
 و یقدر هل الذي بتعمله العقل بل -خارج أو عقل فی الثابتۀ الطبائع من ءلشی عنوانا لیست المفهومات هذه لأن«

 الذي هومالمف هذا تمثل لأجل علیه فیحکم أصلا التحقق ممتنع الذات باطل ما لفرد عنوان المفهومات هذه من شیئا أن یفرض

 حملیۀ ضیۀق إیجاب سبیل على ذلک کل بوجه مفهومه فی الاستقلال أو مطلقا له الوجود أو رأسا عنه الإخبار أو أصلا علیه الحکم بامتناع بها معنونا کونه قدر
 الإخبار بعدم انک إن و عنه الإخبار صحۀ علیه یتوجه نفسه یتمثل حیث من المطلق المجهول مفهوم فکان الطرفین صادقۀ غیر لزومیۀ شرطیۀ قوة فی -بتیۀ غیر

  ».تقدیرا له فرد أنه العقل فرضه ما على الانطباق باعتبار إلیه یتوجه إنما الإخبار امتناع إن و عنه

این متن را براي این خواندم که علامه را به این سمت کشاند که تمام معقولات ثانیه را به نحو تقدیري و فرضی 

  دانسته است. 

 که در حقیقت همان بیان خواجه با تعلیقه قطب الدین رازي را اینجا آورده است.

  349همان ص 
«»  

  350همان ص 
 یتصور أن شأنه من الإنسانی العقل لکن» 1« موجودا یکون لا کما معقولا یکون لا عدم هو بما العدم أن اعلم«

 ذاتیۀ معانی الخارجیۀ الوجودات لأنحاء[اخذ می کند]  یضع کما و عنوانا المفهوم ذلک یجعل و مفهوما أمر لکل
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 المفهومات تلک علیها یصدق مفهومات» 2« الذوات الباطلۀ للأمور یضع کذلک الوجودات تلک ماهیات هی
  ».سبق کما لذواتها التقدیریۀ على

  417شرح هدایه اثیریه ص 
  که اسم می برد که این مطلبی که گفتم خواجه گفته است.

  سه رسایل فلسفی صدرا ص؟؟؟؟
  

  

  

  تناظر یک به یک یعنی مصداق -
شد که اما وقتی با تعدد مفاهیم روبروییم یقینا باید با مصادیق معنون هم روبرو باشیم. یعنی باید چنین خاصتی ب

عقل آن را یافت. با مبناي ما به عقل شهودي در همان خارج یک خاصیتی را می یابیم، آن خاصیت را به شکل 

  مفهومی اخذ می کند. که در حقیقت انتزاع است، در باب معقولات ثانیه فلسفی.

  دهد. طبق مبناي قوم با روبرو شدن با چیزي در ذهن خاصیاتی را می یابد و بعد به خارج نسبت می

در هر صورت خاصیت وقتی یافت شد، تناظر یک به یک با خارج دارد. نه به گونه اي که شبحیون گفته اند. بلکه 

  خاصیت وحدت را یافتم، مفهوم وحدت را ساختم، خاصیت تشخص را یافتم، مفهوم تشخص را ساختم.

  یافت عقل خارج را، چه نحوه یافت؟ به شهود عقلی یا حرف قوم.

  یک به یک تناظر با خارج دارد. این مفاهیم

جالب است که جناب خواجه در بحث علیت گفته است: خارج به حیثی است که یصح از علت صدور معلول، که 

بعد ذهن از آن علیت را می فهمد. شیخ اشراق: در ذهن علیت داریم، به چه خاطر؟ که خواجه در تحلیل آن سخن 

  لیت را، در ذهن گفته است علیت. بالا را گفته است. عقل می یابد خاصیت ع
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  عرضم این است: عقل خاصیت هایی را در خارج می بیند و در ذهن مفهوم می سازد.

مفهوم واحدي را که من اخذ کردم، باید یک حیثیتی و یک معنونی وجود داشته باشد من مفهوم واحد داشته باشم. 

نمی شود یک چیز ده مفهوم داشته باشد، مگر به نحو نمی شود امور متکثره باشد و من مفهوم واحد داشته باشم. 

  مترادف.

  ما مشترك معنوي بودن وجود را با ارتکاز 

  260تقویم الایمان ص 
 و دواح لطباع عنوانا إلّا بالذات یکون لا فإنّه -کان مفهوم أى -واحدا مفهوما أنّ یقضی الصریح العقل إنّ بل «
  »واحدة؛ طبیعۀ إزاء فی إلاّ بالذات وقوعا یقع لا

  261همان، ص 
 مطابقۀ هی مشترکۀ ما طبیعۀ هناك و إلّا عدیدة لهویات بل فقط واحدة» 2« لذات هو لیس واحد معنى من ما «

 »الحقیقۀ؛ على إزائه فی هو ما و بالذات

  325، ص 3اسفار ج 
 الآخر المعنى غیر معنى کل أن ضرورة المفهوم بحسب بعضا بعضها یصیر أو -واحدا مفهوما تصیر أن یمکن لا«

  ».المعنى حیث من

  علامه در بدایه در ذیل تشکیک به تبع حاجی سبزواري چنین می فرماید:

  »واحد ذاتا المصداق و المفهوم أن«

در نفس هر مفهومی چه ماهوي و چه فلسفی و چه منطقی، باید هو هو ذاتی داشته باشد. ذات بالمعنی الأعم. یعنی 

خاصیت کشف داشته باشد. اگر گفتید شبح است، هو هو لازم نیست، اگر گفتید دلالت است، هو یک نحوه دقیقا 

  هو لازم نیست، اما اگر کشف است باید هو هو برقرار باشد.

  این، این همانی به صورت مصداق نیست، بلکه جهت اصلی را نشان می دهد، نه این که هر دو مصداق باشند.
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  وییم که چطور می شود که مفهوم وجود نمی تواند، این را عرض کردیم.باید در مورد مفهوم وجود بگ

ذات ماهوي رابطه فرد و کلی طبیعی است، اما در مفهوم وجود نمی تواند چنین باشد، رابطه جنس و انواعش نمی 

  تواند در مفهوم وجود و حقیقت وجود چنین باشد.

  وجود ذهنی خواهیم پرداخت.  باید ذات بالمعنی الأعم را توضیح دهیم که در بحث هاي

  هر دو دارد هو هو را نشان می دهد.

  فرقش این است که در ذات ماهوي چیزي هست که در ذات غیر ماهوي نیست.

  لفظ تساوق مشترك لفظی است که باید در جاي خودش معنی شود. هر کسی معنایی خاص می کند.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ي الاول / شنبه)جماد 2/  1393.12.2( 156جلسه 
  گفته شد که عقل از هر چیزي که مفهوم می گیرد، تناظر یک به یک دارد.

کلا در مفاهیم فلسفی حرفشان این است: ما حقیقتی را در خارج می بینیم که آن به ذهن نمی آید ولی مفهومی از 

  آن داریم که کلا آن را حکایت می کند.

  284، ص 7اسفار ج 
یات الخارجیۀ بل أمر عقلی معناها نفس الخروج من القوة إلى الفعل على التدریج و هو فالحرکۀ لیست من الهو«

کسائر المفهومات الاعتباریۀ التی تصلح لأن تکون عنوانا لحقیقۀ خارجیۀ و الذي ینتزع منه هذا المعنى المصدري 
خبري هست که وقتی عقل با  [یعنی در خارجهو الذات الخارجیۀ التی یخرج وجودها من القوة إلى الفعل تدریجا 

آن مواجه شد، آنجا مفهومی را می یابد. باید این فضا را حفظ کرد. عقل چیزي را آنجا یافت به ازایش اینجا 

چیزي را ساخت. حقیقت خارجی در خارج است ولی مفهومش در ذهن است. این باید به عنوان نگاه ما نسبت 

  » خارج است.]به مفاهیم فلسفی باشد به طور کلی. اخذ از 

  تا اینجا کلا مفاهیم و مفاهیم فلسفی را گفتیم. اما الان سخن را روي مفهوم وجود می بریم. 
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  بررسی مفهوم وجود 
  مفهوم وجود به چی اشاره می کند؟

به نظرم آن جهت اصلی خارجی که باعث شد موجود را انتزاع کنم، نفس حقیقت خارجی وجود است. نفس حقیقۀ 

  الوجود در خارج سبب انتزاع مفهوم وجود می شود. 

الان در صدد این هستیم که در تناظر یک به یک مفهوم با خارج در مفهوم وجود با چه چیزي از حقیقت وجود 

  است؟ 

  جود انتزاع می شود. از او می کَنیم. از خود حقیقت و

  عقل هر حقیقتی را در خارج یافت، به همان جهتی که او را یافت برایش مفهوم می سازد. 

مفهوم قرار نیست دلالت یا شباهت داشته باشد، بلکه قرار است خاصیت حکایت و کشف داشته باشد. قرار است 

  به چیزي اشاره کند که او را نشان می دهد. 

ه وجود ماهیت کشف و حکایتگري است. این را بعدا عرض خواهیم کرد. ولی مفهوم باید جنبه حکایتگري نحو

  داشته باشد. اگر نداشته باشد، خاصیت اصلی آن را گرفته ایم. 

مفهوم قرار نیست مصداق باشد، بلکه مصداق نماست و این نمایشش به صورت تام و تمام است. این نمایش نه به 

  و نه به نحو شبح است. بلکه به نحو کشف است. نحو دلالت

  این همان است که گفته می شود: مفهوم مصداق است ذاتا. این این همانی از همینجا برقرار می شود. 

این تأکید را که می کنیم براي این که آن مفهوم وجودي که می گوییم قرار است مفهوم الوجود باشد که از حقیقۀ 

  الوجود حکایت می کند.

  مفهوم وجود به نحو حقایق انتزاعی است که به نفس متن در خارج موجودند می باشد.

  گرچه به نحو اکتناهی نمی توان به این حقیقت وجود دست یافت، که این را باید توضیح دهیم.
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  برخی از بزرگواران می گویند: حق تعالی در فرض عدمش هم موجود است، 

خبر می دهد حقیقۀ الوجود را، هو هو اوست، به لحاظ بحث مفهوم و مصداق مفهوم وجود به اندازه خودش دقیقا 

  در باب حمل. 

  اگر این را نگوییم دچار مشکل می شویم.

  لذا مفهوم وجود در حکایت کردنش تام است. دقیقا همان جهت اصلی حقیقت وجود را نشان می دهد.

  )  11( 196مسائل القدسیه، ص 
ء و کونه ذا حقیقۀ معنى واحد؛ فمعنى وجوده، الذى ثبت له فان موجودیۀ الشىء هی خصوص ان حقیقۀ کل شى«

  الحقیقۀ اولا بان یکون له حقیقۀ من غیره.

لست أقول: إنّ مفهوم الحقیقۀ او الموجودیۀ، یجب ان یصدق علیه بالحمل الشایع ذلک المفهوم، بل الغرض، ان 
لش [اصانا، یجب أن یکون مما یصدق علیه هذا المفهوم فی الواقع. الأمر الذّي یکون هذا المفهوم حکایۀ عنه و عنو

اى لیس ذلک مجرد عنوان من غیر وجود ما یطابقه موجودا زیر سر این است که ما مفهوم را انتزاع می کنیم از او.] 
  »فی العقل فقط دون الخارج

  64، ص 1اسفار ج 
التی  المصدریۀ عقلی من المعقولات الثانیۀ و المفهوماتکذلک الوجود قد یطلق و یراد منه المعنى الانتزاعی ال«

و قد یطلق و یراد منه الأمر الحقیقی الذي یمنع طریان  1لا تحقق لها فی نفس الأمر و یسمى بالوجود الإثباتی
  »العدم و اللاشیئیۀ عن ذاته بذاته و عن الماهیۀ بانضمامه إلیها

الوجود است. فلسفه مگر کارهاي مفهومی نمی کند؟ ما سخن  این همه در مباحث اصالت وجود صحبت از حقیقۀ

از این حقیقۀ الوجود را با چه پی می گیریم؟ از طریق مفهوم وجود. این مفهوم اگر حکایتگري اش تام نباشد، که 

  فلسفه پا نمی گیرد.

                                                             
 اده می کند.مکرر استفبه معناي ثابت است که ریشه در بیان بوعلی در الهیات شفاء دارد. که صدرا از آن استقبال کرده است و » اثباتی«اصل تعبیر به  - 1



351 

 

  11و  10مشاعر، ص 
  رد به معناي عام است. این متن را قبلا هم خواندیم که وجود هم در خارج فرد دارد ولی این ف

ء ء، حتى یقال على شیفهکذا حکم مفهوم الحقیقۀ. و الوجود و مرادفاته لا بد و أن یکون عنوانه صادقا على شی«
 إن هذا حقیقۀ کذا صدقا بالذات، و تکون القضیۀ المعقودة هاهنا ضروریۀ ذاتیۀ أو ضروریۀ أزلیۀ. 

یصدق علیه أنه حقیقۀ أو وجود حملا  -الذي هو بدیهی التصور -) لست أقول إن مفهوم الحقیقۀ أو الوجود18(
متعارفا، إذ صدق کل عنوان على نفسه لا یلزم أن یکون بطریق الحمل المتعارف، بل حملا أولیا غیر متعارف. 

 [یعنی مفهوم مفهوم است و مصداق و فرد نیست.]

ء الذي یکون انضمامه مع الماهیۀ أو اعتباره معها، مناط کونها ذات حقیقۀ، یجب أن إن الشی) بل إنما أقول 19(
. فالوجود یجب أن یکون له مصداق فی الخارج، یحمل [صدق بالذات]یصدق علیه مفهوم الحقیقۀ أو الموجودیۀ 

  علیه هذا العنوان بالذات حملا شائعا

  11المشاعر، ص: 

ء فرده، و ذلک العنوان متحقق فیه. فیکون لمفهوم ء فی الخارج، فذلک الشیعلى شیمتعارفا. و کل عنوان یصدق 
عینیۀ  ، فله صورة[فرد در کلی طبیعی می شود مقوم او، ولی اینجا مفهوم مقوم فرد نیست.]الوجود فرد فی الخارج 

الواقع، و موجودیته فی خارجیۀ مع قطع النظر عن اعتبار العقل و ملاحظۀ الذهن. فیکون الوجود موجودا فی 
الخارج أنه بنفسه واقع فی الخارج، کما أن زیدا مثلا إنسان فی الواقع، و کون زید إنسانا فی الواقع عبارة عن 
موجودیته. فکذا کون هذا الوجود فی الواقع عبارة عن کونه بنفسه وجودا و کون غیره به موجودا، لا أن للوجود 

بنحو من العروض و لو بالاعتبار، کما فی العوارض التحلیلیۀ، بخلاف الماهیۀ وجودا آخر زائدا علیه عارضا له 
کالإنسان. فإن معنى کونه موجودا، أن شیئا فی الخارج هو إنسان، لا أن شیئا فی الخارج هو وجود. و معنى کون 

  الوجود موجودا أن شیئا فی الخارج هو وجود و هو حقیقۀ.

رج غیر الوجود، ففیه شوب ترکیب و لو عقلا بخلاف صرف الوجود. و لأجل ) و اعلم أن کل موجود فی الخا20( 
  هذا قال الحکماء:
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ء من الماهیات بسیط الحقیقۀ. و بالجملۀ الوجود موجود زوج ترکیبی، فلیس شی -أي کل ذي ماهیۀ -کل ممکن
مر الانتزاعی العقلی من بذاته لا بغیره. و بهذا تدفع المحذورات المذکورة فی کون الوجود موجودا. و أما الأ

إزاء إلا أن ما ب -کالشیئیۀ و الماهیۀ و الممکنیۀ و نظائرها -الوجود، فهو کسائر الأمور العامۀ و المفهومات الذهنیۀ
  »هذا المفهوم أمور متأصلۀ فی التحقق و الثبوت، بخلاف الشیئیۀ و الماهیۀ

 183تعلیقه حکمت اشراق ص 

  »و الذي یقع... «

  186همان ص 
  »ما حصل فی الذهن من حقیقۀ الوجود و الموجود هو مفهوم الانتزاعی المصدري الوجود...  و«

  19، ص 6اسفار ج 
 لم إلا و واجبا أفراده جمیع کان الواجبیۀ اقتضى إن بأنه العام المشترك الوجود مفهوم فی الکلام هذا أورد فإن«

  .بالذات واجب هو ما الوجود فی یکن

 هومالمف هذا المراد کان إن و قلنا کما فالأمر الوجود حقیقۀ عن الحکایۀ به المراد کان إن الوجود لفظ بأن نجیب
 الوجود بواج منها ءشی لیس و غیرها إلى المفتقرة العوارض من الصفات کسائر هو و شیئا یقتضی فلا المصدري

 -الممکن فی زائد الواجب فی عین بأنه» 1« یقال ربما نعم عقلی اعتبار لأنه الخارجیۀ الموجودات من لا و بل
 ذلکک لیس إذ الممکن بخلاف -موجود بأنه للحکم مصداق غیره عن النظر قطع مع بذاته تعالى ذاته أن بمعنى

  ».غیره معه لوحظ إذا إلا

  92همان ص 
 عنه ۀحکای البدیهی المفهوم هذا الذي الخارجی الوجود حقیقۀ أعنی اللفظ هذا من یفهم ما بإزاء ما منه نختار قلنا«

 لوطمخ الموجودات بعض فی لکن أسود کل فی حقیقۀ للسواد أن کما موجود کل فی عندنا حقیقۀ للوجود فإن
 و شدأ و أقوى بعضها السوادیۀ فی متفاوتۀ السوادات أن کما و کذلک لیس بعضها فی و الأعدام و بالنقائص

  .نقصا و کمالا الموجودیۀ فی متفاوتۀ الوجودات بل الموجودات کذلک أنقص و أضعف بعضها
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 أنه بمعنى عرضیا کان إن و الکلی المفهوم هذا أن إلا الأول التردید شقی من الثانی الشق نختار أن أیضا لنا و
 الوجود ۀحقیق نفس عن حکایۀ لکنه ءلشی عینا یکون حتى الخارج فی وجود له عنوانیا مفهوما کونه بحسب لیس
 یقوم رآخ ءشی لا الحقیقۀ تلک نفس علیها حمله مصداق و صدقه منشأ یکون بحیث علیه صادق و بذاته القائم

 من الذاتیات صدق یشبه الخاص الوجود على المفهوم هذا فصدق الأشیاء على صدقها فی العرضیات کسائر به
 السبب نع یغنیه یکن لم إنما لأنه السبب عن یغنیه لا علیه الوجود فصدق قولک علینا یرد لا هذا فعلى الجهۀ هذه
 الخاص الوجود ذلک بل کذلک لیس و الوجود من حصۀ قیام أو المعنى هذا عروض بسبب موجودیته کان لو

 جمهور ذهب الذي و -یحمل لم أو الموجود و الوجود مفهوم علیه حمل سواء وجود بذاته أنه کما موجود بذاته
 و الآنیات على یصدق الذي الذهنی العام الأمر هذا بل الخاصۀ الوجودات هو لیس معدوم أنه إلى الحکماء

  ».الوجودیۀ الخصوصیات

  88همان ص 
» 1« الحمل نحوي اعتبار سوء من نشأت -مغالطۀ علیه محمول لأنه موجود الموجود مفهوم أن من ذکره ما أن «
 و ولالأ بالمعنى نفسه على یحمل مفهوم کل فإن المتعارف الشائع الحمل و الأولی الذاتی الحمل بین الخلط و

 یکون أن اهمعن نفس الموجود مفهوم کون من یلزم فلم الثانی بالمعنى نفسها على محمولۀ غیر المفهومات من کثیر
  ».الخارج فی موجودا یکون حتى لنفسه فردا

  که آمده است: مفهوم وجود از حقیقت وجود حکایت می کند. در مقابل غیاث الدین منصور و...

  بحث بعدي: 

اگر بخواهیم تعبیر کنیم می گوییم: مفهوم وجود از ذات حقیقۀ الوجود انتزاع می شود. که آن وقت حکایت مفهوم 

  از مصداق بالذات می شود. 

این بالذات یعنی: من از حقیقت وجود وحدت یا تشخصش و یا ... اش را ندیدم و مفهوم وجود را انتزاع کردم، 

جود را انتزاع کردم. این می شود منشأ بالذات مفهوم وجود که نفس حقیقت بلکه از دل حقیقت وجود من مفهوم و
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وجود است. نفس تحقق و حقیقت داشتن حقیقت وجود است که به ما مفهوم وجود را می دهد. این حقیقت ثابت 

  و داراي ثبوت و حاصل چنین است.

  10مشاعر ص 

  تعبیر کرده به صدق بالذات. 

  191تعلیقه حکمت اشراق ص 
  یر خیلی جالبی دارد.تعب

  » الا انه مشترك بین الماهیات و متحد به و هو بذاته منشأ الانتزاع... «

  منشأ انتزاع موجودیت حقیقت وجود بذاته است، یعنی هم انتزاع است، هم انتزاع بذاته است. 

  در ادامه فرق حقیقت وجود و مفهوم انتزاعی آمده است که نمی خوانیم.

  415، ص 1اسفار ج 
  نقل کلام خواجه نصیر می گوید: در

  » -ثم العقل ینتزع منه الماهیۀ فی حد نفسه و یحمل علیها الموجودیۀ المصدریۀ المأخوذة من نفس الوجود«

  186تعلیقه حکمت اشراق ص 
یعنی: هذا الوجود الخارجی موجود بنفس » ما هو حقیقه الوجود مطابق... و مصداق حکم الموجودیه بنفس ذاته«

  عنی صدق این مفهوم از ذاتش بلند شده است. ذاته، ی

  بحث بعدي:

حال که قرار شد مفهوم وجود دقیقا حقیقت وجود را نشان دهد، اگر این مفهوم وحدتی دارد، خبر از یک نوع 

  وحدتی در خارج می دهد یا خیر؟ 
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فهوم وجود امر واحدي قرار شد از متن وجود از آن جهت که موجود است مفهوم موجودیت را انتزاع کردیم. این م

  است، وحدت این مفهوم خبر از وحدتی که در خارج هست هم می دهد یا خیر؟

  صدرا: کسی که سلیم الفطره باشد قطعا حکم می کند که این دارد خبر از آنجا می دهد.

آن جهت وحدت چیست؟ اشتراك خارجی وجود به نحو تشککی خاصی که صدرا بعدها از آن چنین نتیجه اي 

  یرد.می گ

  چه چیزي باعث شد؟ حکایت بالذات و مصداق بالذات بودن و از همان حقیقۀ الوجود کنده شدن.

   133، ص 1اسفار ج 
لفۀ یحکم بأن الأمور المتخا -و ظنی أن من سلمت فطرته التی فطر علیها عن الأمراض المغیرة لها عن استقامتها«

  »ن مصداقا لحکم واحد و محکیا عنها به.من حیث کونها متخالفۀ بلا حیثیۀ جامعۀ فیها لا یکو

  52مبدأ و معاد ص 
«»  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الاول / یکشنبه) 3/  1393.12.3( 157جلسه 
در بخش دوم از اصالت وجود به بحث مفهوم وجود رسیدیم. در همه مفاهیم از جمله مفهوم وجود باید تناظر یک 

  به یک باشد.

  چگونه مفهوم وجود منشأ انتزاعش حقیقت وجود است.رسیدیم به این که 

  8سطر  68، ص 1اسفار ج 
که دارد وجود همه وجود است و هم موجود است که توضیح می دهد مفهوم وجود از حقیقت وجود انتزاع می 

  شود.
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وقتی از ذات و حقیقت وجود، مفهوم وجود انتزاع می شود، از وحدت مفهوم وجود پی به یک وحدت خارجی 

می رویم. یک نحوه شراکت است که یکی از مقدمات بحث تشکیک این مبحث می باشد. که یکی از استدلال هاي 

  تشکیک این است که چگونه از طریق مفهوم واحد به وحدت خارجی می رسیم.

  255، ص 1اسفار ج 
 لحیوانیۀا و الإنسان إلى المصدریۀ الإنسانیۀ کنسبۀ الحقیقیۀ الوجودات إلى الانتزاعی الوجود نسبۀ کان لما و«

مان [که ه غیرها أخرى حیثیۀ بلا الموضوع ذات نفس منه المنتزع و عنه المأخوذ إن حیث الحیوان إلى المصدریۀ

 وممفه أخذ لامتناع واحدة حقیقۀ الوجود کان -است که می گوییم مفهوم وجود از حقیقت وجود انتزاع می شود.]
 حادالات جهۀ یکون جامعۀ جهۀ بلا المتخالفۀ ذواتها صرف من واحد معنى انتزاعِ و -متباینۀ حقائق نفس من واحد

[در نفس همان موضوع گرفتید، اگر این مفهوم واحد است خبر می دهد از یک وحدت و اتحادي در خارج. 

را  ماصلش بر می گردد به این که ما در مفهوم گیري جهتی را در شیئ خارجی می بینیم که از آن جهت ما مفهو

  اخذ می کنیم. که همین جا خاصیت کشف براي مفهوم معنی می یابد در مقابل قول شبح و دلالت.

  ».این نکته به عنوان یک اصل مسلم فلسفی در مفهوم گیري است.]

  52مبدأ ومعاد ص 

  

  )344( 292شرح هدایه اثیریه ص  

  86، ص 6اسفار ج 
 نأ بد فلا عنها حکایۀ یکون الذي العقلی الانتزاعی المفهوم هذا فی مشترکۀ الخاصۀ الوجودات کانت لما و«

 أو التأخر و دمالتق أو الفقر و الغنى و النقص و بالکمال إما بینها امتیاز من ذلک مع بد لا و الحقیقی الوجود سنخ فی اتفاق للجمیع یکون

 تعالى ونهک معنى أن فی ساعدنا لو العظیم السید هذا کلام عن الاعتراضات دفع یمکن فبهذا بالذات الواجب تعدد نفی إلى یتوسل بذلک و» 1« زائدة بأوصاف

  ».ذلک ینافی آثاره و کلماته بعض لکن قررنا ما هو بحتا موجودا
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با این توضیحات اگر مفهوم وجود نتوانسته باشد از آن جهت اصلی حقیقت وجود حکایت نمی کرد، معنی نداشت 

  برسیم.که از آن به جهت اشتراکی در خارج 

  مشاء تصریح می کند: وحدت لازم، لازم نمی آورد که حقایق متباینه با هم در خارج وحدت داشته باشند. 

اگر این حرف را کسی با دقت نگاه کند با مشکلی روبرو می شود و آن این که اگر بخواهد این لازم را خارجی 

ان یک حالت انتزاعی متن اصیل بشود نه خود معنی کند، معنایش این می شود که مفهوم وجود مثل تشخص به عنو

  متن. 

مشاء می گوید: وجودات همه متباین بتمام الذات اند، فقط در یک لازم خارج که وجود باشد اشتراك دارند، و 

  این اتحاد در لازم اگر خارجی در نظر گرفته شود، موجب اتحاد در ملزوم نمی شود. 

  چیزي است و یک لازم به عنوان حقیقت انتزاعی داریم به نام وجودبیان مشاء این می شود که: متن وجودات 

در حالی که ما گفتیم وجود متن اصیل است. وحدت مفهوم وحدت متن می خواهد که سر از تشکیک خارجی 

  وجود می آورد.

  .120، ص 1اسفار ج 

  تفاوت مفهوم وجود با سایر مفاهیم فلسفی
  چه فرقی دارد؟ سوال: مفهوم وجود با سایر مفاهیم فلسفی

جواب: فرق متن است و حالت متن. تمام مفاهیم فلسفی حکمش با مفهوم وجود و مترادفاتش جداست. مفهوم 

  وجود به نحو حقایق انتزاعی نیست، بلکه از متن وجود است. 

  بله اگر بشود گفت وحدت همان وجود است این ها هم حکمت مفهوم وجود را پیدا می کند و الا خیر.
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  11ص مشاعر 
 و ۀالماهی و کالشیئیۀ -الذهنیۀ المفهومات و العامۀ الأمور کسائر فهو الوجود، من العقلی الانتزاعی الأمر أما و«

 و لماهیۀا و الشیئیۀ بخلاف الثبوت، و التحقق فی متأصلۀ أمور المفهوم هذا بإزاء ما أن إلا -نظائرها و الممکنیۀ
    ».المفهومات من غیرهما

  179، ص 1اسفار ج 
سخن در ادله کسانی که می گویند مفاهیم فلسفی در خارج موجودند، بعد صدرا می گوید: اینها نهایتا اثبات می 

  کنند که اینها در ذهن زایدند نه در خارج.

 (وجوب، شیئیت، وحدت، امکان)

 الوحدة کذا و الوجود هو الذي النعت فی إلا اللهم مسلم فغیر الأعیان فی صور لها الزائدة الأمور هذه أن أما و«
 فی ججالح هذه من ءلشی تأثیر لا و بالوجود خاص ببرهان الراسخین عند الوجود حقیقۀ نفس هی التی الشخصیۀ

 ».ماويس توفیق و علوي إمداد و ملکوتی تأیید و -غیبی بإلهام حصلناه مما هو بل الأعیان فی صورة للوجود أن

  191، ص 1اسفار ج 
«»  

  91ص  6اسفار ج 
«»  

  حاشیه حاجی سبزواري 172ص  1ج 
«»  

  دستیابی به کنه حقیقت وجود
چون حقیقت وجود ذاتش ذات خارجی است، این ذات هیچگاه به ذهن نمی آید. چون اگر بیاید لازمه اش انقلاب 

  است. و انقلاب در ذات هم محال است.
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ان ا نمی کند. مثلا ماهیت انسچیزي که حقیقتش خارجیت است هیچگاه به ذهن نمی آید. یعنی صورت عقلیه پید

یک ذات در خارج دارد که د رذهن صورت عقلیه پیدا می کند. در ذات او وجود اخذ نشده است لذا قابلیت به 

  ذهن آمدن را دارد.  

  لذا در مورد مفهوم وجود گفته است: وجه من وجوهه، حیثیۀ من حیثیاته...

  د مقوم نیست، بر خلاف ماهیت که مقوم فرد خود هست.در ضمن صدرا یک التفاتی  داده است که مفهوم وجو

  درخواست استاد از دوستان
درخواست من از دوستان این است که یک بررسی کنید که این بحث پیش از صدرا هم به این شکل بوده است یا 

  خیر؟

  37، ص 1اسفار ج 
  لأفراده مقوم غیر عقلی اعتبار البدیهی العام الوجود أن فی) 3( فصل«

 نحو دلتب مع محفوظۀ ماهیته یکون أن یجب الخارجیۀ الحقائق من الأذهان فی بکنهه یرتسم ما کل أن ذلک بیان
 فی کونی أن فیمتنع الأعیان فی أنه حقیقته کانت ما کل و -الأعیان فی أنه حقیقته کانت لما الوجود و الوجود
 لأذهانا من ذهن فی حقیقته یحصل أن یمتنع فالوجود نفسها بحسب کانت عما الحقیقۀ انقلاب لزم إلا و الأذهان

  وجها بل الوجود حقیقۀ لیس فهو العموم و الکلیۀ له یعرض و النفس فی الوجود من یرتسم ما فکل

  38: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 لىإ بالنسبۀ النفس فی الوجود من ارتسم ما عموم فلیس عناوینه من عنوانا و حیثیاته من حیثیۀ و وجوهه من
 الفۀالمتخ المتحصلۀ الماهیات من الخاصۀ للأشیاء کالشیئیۀ -انتزاعی اعتباري لازم أمر عموم بل الجنس معنى عموم الوجودات

  .المعانی

  .ءسیجی کما محال أنه و ذاته فیترکب -بفصل غیره عن الواجبی الوجود انفصال لکان لأفراده جنسا کانت لو أیضا و

 جماعۀ عند تام فغیر لها عرضیا فیکون کذلک أفراده على یحمل أنه سبق قد الوجود و لها عرضی فهو بالتفاوت أشیاء على یحمل ما کل أن من قیل ما أما و

  »االله شاء إن لک سینکشف کما الأقدمین شیعۀ من
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  تعبیر عنوان

   86، ص 6اسفار ج 
نکته هاي خوشی در باب  92به اشکالات سید سند برآمده است. تا ص به بعد در صدد پاسخگویی  84که از ص 

  مفهوم وجود بیان کرده است که اینجا خوب به زبان آورده است.

  وجود نسبت به فردش رابطه ذاتی نسب به فرد نیست.

 لها وجود لا أفراد و لآحاد حکایات و ذهنیۀ عنوانات هی إنما و الأنواع و للأجناس کما ذاتیۀ أفراد لها لیست«
  » -الذهن فی

  مراد از عنوان، همان مفهوم و حکایت است. 

  حرف صدرا:

  ما اگر یک حقایقی را داشتیم میخکوب در خارج بود، از این ها چگونه می شود مفهوم اخذ کرد؟

در مورد ماهیت می گوییم میخکوب در خارج نیست و نسبت به ذهن و خارج علی السویه است. اما وجود 

ر خارج است. ولی به نحوي در خارج دیدیم خبري هست و عقل آن را یافت، عقل از آن چگونه میخکوب د

  مفهوم اخذ می کند و چگونه به ذهن می آورد؟ 

مفهومی را اخذ میکند که فضاي حکایت و اشاره صرف دارد. این فضایش غیر از فضاي ماهیت است. چون ذات 

  ت و علم اکتناهی به آن به دست آورد.ماهیت من حیث هو انسان را می توان گفت چیس

در مورد مفهوم وجود به نحو اکتناهی نمی آید ولی باید بگوییم این مفهوم همان را اشاره می کند و به حیثیت اصلی 

  و حقیقی آن هم اشاره می کند.

ه آن توان باین مفهوم وجود عنوانی از آن حقیقت وجود است. تمام حقیقت وجود به ذهن نمی آید، بلکه فقط می 

  اشاره کرد.
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  ذاتی انسان و ذات انسان توضیحی داده می شود.

اما در مورد وجود ذاتی اش چیست؟ حقیقته أنهّ فی الأعیان. این مفهوم چه می کند؟ همانی که در خارج است را 

  نشان می دهد.

قا به لحاظ مفهومی دقیحقایق میخکوب که خارجی بودن ذاتی شان است. لذا هیچگاه به ذهن نمی آیند. قرار است 

آن را نشان دهد. دقیقا آن را نشان می دهد با این فرض که هیچگاه به ذهن نمی آید. که گاه از آن تعبیر کرده است 

  به شبیه ذاتیات.

هرگاه ذاتی به گونه اي بود که خارجی بودن عین ذاتش اش است هیچگاه به ذهن نمی آید و مفهومش شبیه به 

  دقیقا همان جهت را می گیرد، همان جهتی که در خارج است ذات و ذاتیات اوست. 

  مفهوم وجود بالحمل الاولی وجود است ولی بالحمل الشایع خیر. 

در حمل اولی هو هویت برقرار است. مفهوم وجود قرار نیست حقیقت وجود باشد، بلکه قرار است مصداق نما 

ا خیر؟ اشاره می کند اما نه به وجود و خارجیت و باشد. مفهوم وجود دقیقا به حقیقت وجود اشاره می کند ی

  تشخص و... بلکه این حکایتگري به نحو هو هو است. 

  از جهت مفهومی و خاصیت کشف هیچ فرقی باسایر مفاهیم ندارد.

اما دسته اي از مفاهیم مابه ازاء و مصادیقشان به ذهن می آید ولی دسته اي ازمفاهیم هم هستند که مابه ازاء و 

  مصادیقشان به ذهن نمی آید. این می شود تفاوت مفهوم وجود با سایر مفاهیم.

وقتی حقیقت وجود ذات و ذاتیشت خارجیت است، مفهوم وجود چه می کند؟ عقل این قدرت دارد همان را به 

  صورت مفهومی تعبیر کند و به لحاظ مفهومی آن را د رخود جاي دهد ولی نه این که مصداق آن را بیاورد.

این توضیح ارتباط هو هو را نگاه می دارد، اماحقیقت ماهیت هرجا برود همانجا حقیقتش هم هست و احکامش 

  را هم دارد، اما حقیقت وجود اینچنین نیست. 
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این باعث شده است که صدرا بگوید: از یک جهت شبیه ذات و ذاتیات است که از این جهت هو هو را حفظ می 

ه اش این است که حقیقت وجود میخکوب در خارج است و هیچگاه به ذهن نمی کند ولی از یک جهت فرق عمد

  آید. این باعث شده است که صدرا بگوید وجه من وجوهه و عنوانا من عنوانه و...

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الاول / دوشنبه) 4/  1393.12.4( 158جلسه 
  بحث تکمیل در مورد مفهوم وجود

  ومی اش چیست را گفتیم.مفهوم وجود هویت مفه

  ما از نوع سوال دوستان می فهمیم که ناچاریم بعضی از مباحث وجود ذهنی را طرح کنیم. 

  بحث وجود ذهنی باید مستقر شود در رابطه مفهوم با مصداق، اما در فلسفه مستقر شده است در ماهیت و مصداق.

مفهوم به نحو کشف از خارج است، مسأله اش این است: مفهوم قرار نیست مصداق بشود، بلکه قرار است مصداق 

  نما شود. 

  در بحث وجود ذهنی بحث مقیس و حیث حکایت مطرح است. 

وقتی جلوي آیینه قرار میگیریم، می بینیم بالاي صورتمان خراش است، وقتی خوب که نگاه می کنید، آیینه را 

ه نمی کنید، بلکه خود را دارید می بینید. این را حیث مقیس می گویند گویا خود مفهوم نیست، بلکه دارد نگا

خارج دیده می شود. این را می گویند عینیت، حیث حکایت و کشف. دلالت و شبح نیست، بلکه دیدن همان است 

  اینجا.

  اشاره کند به همان موطنی که مصداق هست. این که مفهوم می خواهد مصداق نما باشد، یعنی دقیقا می خواهد 

درست مثل الفاظ که حرف می زنیم، احساس نمی کنیم که لفظ به کار می بریم، بلکه گویا دائما دارد معنی منتقل 

  می شود. معانی اشباع شده است. 

  مفهوم نسبت به مصداق چنین خاصیتی دارد. که این یک نوع عینیت است. 
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   2نکته

  الایی دارد حتی عدم را هم تصور می کند.عقل قدرت تعقل ب

  آن جهت اصلی که در مصداق بود، مفهوم به همان جهت اصلی مصداق اشاره می کند.

  مفهوم وجود قرار است که از یک چیزي خبر دهد گرچه این وجود گاه با علیت هم جمع می شود.

  هست، هستی، وجود، موجود به جهت اصلی وجود اشاره می کند.

یت که هست یک جهتی در او هست که مفهوم به آن اشاره می کند. گرچه وجود و تشخص و خارجیت رابطه عین

  و وحدت با هم جمع می شوند، ولی در عین حال هر یک تشخص خودش را دارد.

  مفهوم وجود به آن جهت حقیقت وجود اشاره می کند. 

  3نکته 

و هیچگاه به ذهن نمی آید، یعنی ذات و ذاتی  ما دسته اي از حقایق خارجی داریم که میخکوب در خارج است

  اش به ذهن نمی آید و صورت عقلیه ندارد. بسان ذات و ذاتیات نیست. 

  البته این به معناي مفهوم نداشتن وجود نیست، بلکه وجود مفهوم دارد.

  عقل به چه نحو به این حقایق در خارج پی برد؟ 

  و.... به هر نحوي، خواه شهود عقلی و خواه استدلال 

عقل نمی خواهد بگوید که در خود عقل خبري هست، بلکه در خود خارج خبري هست و آن را یافته است. به 

  آن خارج دست یافت. اتفاقا او را می بیند و مفهوم را از او اخذ می کند. 

دلال این است مثلا در مورد واجب تعالی نمی گوییم که واجب را دیدیم، بلکه  استدلال می کنیم که واجب داریم.

ها در مفهوم است یا ناظر به خارج است؟ ناظر به خارج است. چیزي را در خارج یافتم و از آن انتزاع واجب 

  الوجود می کنیم.  
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  در مورد این پی بردن بنده معتدقم که به شهود عقلی است، اما دیگران از راه استدلال می گویند.

د، بلکه حتی بر اساس استدلال هم که برویم واقع این است که عقل این بحث اختصاص به دیدگاه شهود عقلی ندار

  چیزي را می یابد و آن را تحلیل می کند. 

عقل در خارج یک امر حقیقی خارج از خود را می یابد و بعد می گوید هست یا هستی یا وجود یا موجود. این 

ر آن چیزي را یافتم من را کشاند به این که نحوه انتزاع عقل می گوید: این فهمی که من داشتم، همان جهتی که د

  از آن مفهوم ساختم.

این مفهوم که ساخته شد، عقل از خود می پرسد: دسته از مفاهیم همان طور که در خارج هست به ذهن هم می 

آید، اما آن دسته از مفاهیمی که از اموري اخذ می شود که خاصیتش فی الخارج بودن است و نمی تواند به ذهن 

  اید، مفهوم او چگونه است؟ بی

این دسته از امور هیچ وقت به ذهن نمی آیند، ولی من می توانم به حقیقت او به شکل مفهومی اشاره کنم. حقیقت 

او را اشاره می کند ولی نه این که این مفهوم خود مصداق شود. مفهوم مصداق نیست، بلکه مصداق نماست. 

  خاصیتش کشف واقع است. 

صدرا بگوید: وجود به ذهن نمی آید ولی ما از او مفهوم می گیریم، حال که این چنین است باید این باعث شده 

  گفت: مفهوم وجهی از اوست نه حقیقت او. 

گاهی در فلسفه الفاظی را حفظ می کنیم ولی دقیقا مفادش را نمی دانیم ولی صدرا منظورش از وجه یعنی: مفهوم 

  و حاك عن الشیئ. 

  درصد از آثار صدرا را گشتم ولی منظور صدرا از کلمه وجه همین است.  90حدود 

منظور از عنوان و وجه، مفهوم است که حاك است نه عین اوست. اما در اینجا تفاوتی هست بین این مفهوم و 

  مفاهیم ماهوي که هو هو و عینیت ذات در آن برقرار است.

  نیست. که به خاصیت اصلی وجود اشاره می کند.مفهوم وجود حقیقت آن شیئ و فرد وجود 
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  فقط یک نکته ایست که صدرا گاه جلوتر رفته است:

ساحت مفهوم یعنی حکایت. حقیقت که نیست. حقیقت میخکوب است. مفهوم که آمد حقیقت میخکوب که نیامده 

  است. مفهوم تحقق خارجی آیا موجود به معناي تحقق خارجی؟ خیر، اصلا. 

کشانده است به این که بگویید این مفهوم وجه و عنوانی از آن حقیقت است. لذا حقیقت وجود هیچگاه این صدرا را 

  به نحو علم حصولی منعکس نمی شود.

  مفهوم آن هست عینیت مفهومی، آن نیست چون او حقیقت است و آن مصداق.

  صدرا در این باب مثالی هم زده است، گرچه من در مثال ایشان خدشه دارم.

  مثال: چند

  تشخص خارجی  -

از این یک مفهومی هست به نام تشخص، تشخص خارجی تشخص دارد ولی مفهوم تشخص تشخص دارد؟ خیر، 

  بلکه کلی است. 

سوال: این مفهوم دقیقا همان جهت اصلی تشخص خارجی را خبر می دهد یا خیر؟ بله. ولی تا به مفهوم می رسیم 

  خارج است.که آن حالت تشخص خارجی دقیقا میخکوب در 

  خارجیت -

این خارجیت در خارج معنایش مشخص است. مفهوم خارجیت چگونه است؟ مفهوم خارجیت خارجیت ندارد 

بلکه ذهنی است. مفهوم خارجیت دقیقا دارد از خارجیت خبر می دهد یا خیر؟ بله دقیقا خبر می دهد اما نه این 

  که مصداق آن شده باشد. 

  دهد ولی آن حقیقت خارجی هیچگاه ذهنی نمی شود. این مفهوم دقیقا آن را توضیح می

  این سبب می شود که صدرا از چنین مفاهیمی تعبیر کرده است به وجه الشیئ. 
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  صدرا در جایی که خواست به دوانی پاسخ دهد، تعبیر کرده است به شبیه به ذاتیات شیئ. 

  رد.ه جاي شبیه ذاتیات شیئ به کار بباگر بحث وجود ذهنی مستقر شده بود، صدرا ادبیات دیگري می توانست ب

  121رسالۀ الحدوث ص 
»تنبیه تمثیلی  

أنّ مثل » 7«متخیله » 6«مساویا لموجوده أو » 5«معقوله » 4«یدلّ على أنّ بعض الموجودات لیس » 3«مما 
ی در خودشان [مفهوم زمان و حرکت و دایره دلالت بر آن ها می کند ول» الدائرة«و » 8» «الحرکۀ«و » الزمّان«

زمان و حرکت و دایره نیست. گرچه این مثال ها خلل هایی هست اما به عنوان مثال، و از جهتی که صدرا قصد 

ت لیسمی کند درست است. این ها عنوان و وجه و حاکی از حقایق خارجی هستند. در حکایتگري عینیت دارد.] 
؛ فإنّ نحو وجوده عبارة عن خصوص مقدار »التّعلیمیالجسم «معقولاتها مثل محسوساتها و متخیلاتها. و کذلک 

 ة »9«مساحیة، و » 12«فی الخیال » 11«أو » 10«، سواء کان فی مادلیس له حظّ من » 13«منفصلا عن ماد
لیس » المقدار«فالمعقول من ». 14«الوجود العقلی؛ إذ کلّ معقول کلّی لا یکون ممتدا متقدرا و لا فی ممتد متقدر 

هذا القبیل کثیر من الموجودات، » 15«أي لا یحمل علیه مفهوم المقدار بالحمل الشاّئع الصناعی. و من  -قدارام
  »»17«و الهیولى و الخطّ و السطح و العدد و النّار و الماء، مما لیس له معقول مطابق لموجوده. » 16«کالوضع 

ب مستقر نشده است. وجود ذهنی یعنی مفهوم و وجود این پیچ و تاب به این خاطر است که بحث وجود ذهنی خو

  خارجی یعنی مصداق. 

  مفهوم هم به دو قسم ذاتی و غیرذاتی تقسیم می شود.

  اگر بحث از اینجا شروع می شد و مستقر می شد، راحت تر زبان داده می شد.

  چیزي که هست صدرا تتمه هایی دارد که از آن تعبیر می کند به لازم و عرضی.

ماهیت من حیث هی را اگر مفهومی هم اخذ کنید، باز من حیث هی است، فرقی ندارد، می شود گفت دقیقا همان 

  ذات آمد. 
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ولی در بحث وجود ذات أنهّ فی الأعیان است. مفهوم حکایت می کند از چیزي که أنهّ فی الأعیان است، لذا مفهوم 

  وجهی از آن است.

  ذات بالمعنی الأعم را براي ما می آورد که باید ادبیات جدید داد. این عینیتی که اینجا برقرار است، 

  به وقتش در بحث وجود ذهنی این ها را عرض خواهیم کرد. 

  نکته دیگر: تمام این بحث ها در  علم حصولی و مفهوم ذهنی بوده است.

  ي شهودي قلبی است. اما در علم حضوري، صدرا می گوید به کنه و حقیقت وجود می رسیم. این علم، علم حضور

سوال: اگر به کنه وجود رسیدیم، به کنه آن رسیده ایم بالحضور. معلومی که به علم حضوري یافته اي، اگر بخواهی 

  از آن علم حصولی بسازي، چی؟

  جواب: تا در ساحت مفهوم می آید، بالوجه می شود. 

خاصیتش را از دست می دهد که علم حضوري ساحت خودش را دارد، تا می خواهد در حیطه حصول بیاید 

  خارجیت است.

صدرا: در علم حضوري جاي شک نیست، ولی از این منظر هم اگر مفهوم وجود را اخذ کنید، باز این مفهوم وجه 

  حقیقت وجود است.

 ولی به علم حصولی به هر چیزي دست پیدا کنیم وجه آن خواهد بود. صدرا:

  حدت دارند؟ سوال: شما چطوري فهمیدید که این اشیاء و

  جواب: به شهود عقلی. این یکی بودن را از همین شیئ خارجی فهمیده ام.

  مفهوم وجود وجود است بالحمل الأولی لا بالحمل الشایع.

ماهیت خارجیه داریم و ماهیت من حیث هی، که این کلی طبیعی و ذات است و نباید در آن هیچ چیزي اخذ شود. 

  است که  به نحو ذاتی به ذهن می آید.فقط فرق این است که خاصیتش این 
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الاول / سه شنبه) 5/  1393.12.5( 159جلسه 
  تطبیقات در مورد مفهوم وجود

در مورد مفهوم وجود یک نوع عینیت و هوهویت برقرار است ولی چون حقیقت وجود به ذهن نمی آید تعبیر شده 

  الشیئ. است به وجه الشیئ و عنوان

  37، 1اسفار ج 
 [به نحو ذات و لأفراده مقوم غیر عقلی اعتبار البدیهی[به نحو مشترك معنوي]  العام الوجود أن فی) 3( فصل«

  ذاتیات نیست.]

 نحو دلتب مع محفوظۀً ماهیته یکون أن یجب الخارجیۀ الحقائق من الأذهان فی بکنهه یرتسم ما کل أن ذلک بیان
 و الأعیان فی أنه حقیقته کانت لما الوجود و[اصل ذات محفوظ است گاه در ذهن است و گاه در خارج]  الوجود

 نفسها حسبب کانت عما الحقیقۀ انقلاب لزم إلا و الأذهان فی یکون أن فیمتنع الأعیان فی أنه حقیقته کانت ما کل
 من یرتسم ما فکل[که منظور علم حصولی انسان است.]  الأذهان من ذهن فی حقیقته یحصل أن یمتنع فالوجود
  وجها بل الوجود حقیقۀَ لیس فهو العموم و الکلیۀ له یعرض و[مفهوم وجود]  النفس فی الوجود

  38: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

   2عناوینه من عنوانا و حیثیاته من حیثیۀً و وجوهه من

                                                             
 و ... که منظورش از عنوان همان مفهوم است.»  أفراد و لآحاد حکایات و ذهنیۀ عنوانات هی إنما « 86ص  6اسفار ج  - 2
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  مورد متون صدرانکتھ ای روشی در 
[هر وقت خواستید در مورد متون صدرا که گویایی ندارد، یک راهش این است که تقریر خودتان را همانجا داشته 

باشید. این خوب است اما کافی نیست. بنده تنها موقعی این کار را انجام می دهم که هرچه گشتم متن دیگري پیدا 

ی می کنم. اما در مورد این مسأله اي که مورد بحث است ده ها نکردم آن وقت بر اساس فهم خودم متن را معن

متن وجود دارد که صدرا منظورش را بیان کرده است. صدرا در جاهاي دیگر هر وقت بحث وجه را مطرح کرده 

است گفته است وجه است و حکایت. البته بحث وجود ذهنی در جاي خودش خوب حل می شد، زبان صدرا 

ز جاها می بینم که صدرا مطلب و اندیشه را دارد اما قلم و زبان مناسب را ندارد. چون بحث بازتر می شد. خیلی ا

وجود ذهنی آمیخته با ماهیت شده است دست صدرا را در مورد مفاهیم دیگر بسته است.] [بعد صدرا در مورد 

  مفهوم وجود بحث از لازم می کند و این را بعدا توضیح خواهیم داد.]

  .المعانی ۀالمتخالف المتحصلۀ الماهیات من الخاصۀ للأشیاء کالشیئیۀ -انتزاعی اعتباري لازم أمر عموم بل الجنس معنى عموم الوجودات إلى بالنسبۀ النفس فی الوجود من رتسما ما عموم فلیس

  .ءسیجی کما محال أنه و ذاته فیترکب -بفصل غیره عن الواجبی الوجود انفصال لکان لأفراده جنسا کانت لو أیضا و

 لک فسینکش کما الأقدمین شیعۀ من جماعۀ عند تام فغیر لها عرضیا فیکون کذلک أفراده على یحمل أنه سبق قد الوجود و لها عرضی فهو بالتفاوت أشیاء على یحمل ما کل أن من قیل ما أما و

  »االله شاء إن

  61، ص 1اسفار ج 
  در جواب شیخ اشراق چنین می گوید:

[که  عقلی انتزاعی أمر فیه منها حصل ما و الذهن فی یحصل لا کنهه و الوجود حقیقۀ أن من أسلفناه بما جوابه و«

 هبحقیقت العلم و وجوهه من وجه هو وعقل از حقیقت وجود انتزاع می کند که نحوه انتزاعش را توضیح دادیم.] 
 لذلک مجال یبقى لا الإنیۀ عین هی التی بماهیته الاکتناه و حقیقته مشاهدة بعد و الحضوریۀ المشاهدة على یتوقف
علم حضوري متعلَّقش وجود است، وقتی هست خود وجود را می یابند. چون شیخ اشراق می گوید من » .الشک

  شک می کنم در حقیقت وجود، در حالی که در حقیقت وجود شکی ندارد.

  علم اکتناهی
  می دهد.. [در مورد علم اکتناهی حاجی سبزواري به تبع صدرا توضیحاتی
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  136اسرار الحکم ص 

  که علم بالوجه و اکتناهی هم در علم حصولی و هم در علم حضوري راه دارد.

  این اکتناه غیر از آن اکتناهی است که عرفاء آن را نسبت به حق تعالی ممتنع می دانند.

  از حاجی سبزواري] 3، حاشیه 390، ص 1اسفار ج 

 306شرح هدایه اثیریه ص 

«»  

  53ص ،1اسفار ج 
 رفۀمع إلا بها تعرف فلا لوازمها و بآثارها علیها بالاستدلال أو الحضوریۀ بالمشاهدة یکون أن إما بها فالعلم«

  »ضعیفۀ

  عقل به هر نحوي به خارج پی ببرد، باعث می شود  که فهمی از او پیدا می کند.

  6مشاعر ص 
 یتهماه و[حقیقۀ الوجود اجلی الأشیاء است به لحاظ علم حضوري.]  کشفا و حضورا الأشیاء أجلى الوجود أنیۀ«

 نع الأشیاء أغنى مفهومه و ،[حقیقت وجود به لحاظ علم حصولی اخفی الأشیاء اشت.] اکتناها و تصورا أخفاها
 هویته و. [بحث بداهت مفهوم وجود را سال گذشته توضیح دادیم.] شمولا أعمها و وضوحا، و ظهورا التعریف

 و ینمتع کل یتعین و متحصل، کل یتحصل و متشخص، کل یتشخص به إذ تشخصا، و تعینا الخواص أخص
  ».ستعلم کما بنفسه متعین و بذاته متشخص هو و متخصص،

  390، ص 1اسفار ج 
  خودتان رجوع کنید.

«»  
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  121رسالۀ الحدوث، ص 
در ضمن این بحث که اشیاء مادي به لحاظ وجودشان تدریجی الحصول هستند نه به لحاظ ماهیتشان. صدرا می 

  گوید: کسی اشکال نکند که من ماهیت اشیاء مادي را در نظر می گیرم که در آن تدریج نیست. 

آید، چون به ذهن  صدرا: وجود کلی نیست که این را در ضمن فرع دوم توضیح دادیم، چنین چیزي به ذهن نمی

  نمی آید کنهش را نمی یابیم. 

این مفهومی که از وجود داریم وجهی از وجوه آن حقیقت وجود است. بعد مثال زده است به اموري دیگر که مفهوم 

  آن ها فرد آن ها نیست. همچون زمان و دایره و... . 

 تحصل لا الوجود حقیقۀ لأنّ وجوده، و ءیالشّ» 14« مهیۀ» 13« بین الاشتباه من نشأ قد ذکره ما لأنّ ذلک و«
 من» 17« تخصیص بألف» 16« تخصص إن و کلّی، أمر فهو الذّهن فی حصول له ما کلّ فإنّ الذّهن؛ فی» 15«

[یعنی  الحصولی بالعلم معلوما یکون فلا بذاته،» 19« متشخّص أمر ءشی کلّ فی» 18« الوجود و. الکلّیۀ الصفات

  فی الموجود کان لو و الذّهن؛ فی کنهه یقع لا وصورت او از حد عین به حد ذهن نمی آید.] 

  122: ص النص، الحدوث، فى رسالۀ

  .مستحیل الکلّ و ،»2« مهیۀ الوجود و ذهنا الخارج و کلّیا الجزئى لکان الخارج، فی الموجود هو» 1« بعینه الذّهن

  تمثیلی تنبیه

» 7« متخیله» 6« أو لموجوده مساویا» 5«[مفهومش] معقوله» 4« لیس الموجودات بعض أنّ على یدلّ» 3« مما
 مالجس« کذلک و. متخیلاتها و محسوساتها مثل معقولاتها لیست »الدائرة« و» 8« »الحرکۀ« و »الزّمان« مثل أنّ

مقدار خصوص عن عبارة وجوده نحو فإنّ ؛»التّعلیمی ة فی کان سواء ،»9« مساحیالخیال فی» 11« أو» 10« ماد 
 لا و متقدرا ممتدا یکون لا کلّی معقول کلّ إذ العقلی؛ الوجود من حظّ له لیس» 13« و مادة، عن منفصلا» 12«

 الشاّئع بالحمل المقدار مفهوم علیه یحمل لا أي -مقدارا لیس »المقدار« من فالمعقول». 14« متقدر ممتد فی
ناعیطح و الخطّ و الهیولى و» 16« کالوضع الموجودات، من کثیر القبیل هذا» 15« من و. الصو العدد و الس 

  »17. «لموجوده مطابق معقول له لیس مما الماء، و الناّر
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  123: ص النص، الحدوث، فى رسالۀ                        

 ،»2« مطابقۀ کلّیۀ الذّهن فی لها صورة لا مما» 1« الصوریۀ للبسائط الوجودات أنحاء فجمیع الحقّ، سألت إن و
 للطبّائع الذّات المتجددة» 5« الصوریۀ الهویۀ» 4« فکذلک ؛»3« مهیۀ بلا وجودیۀ شخصیۀ هویات لأنهّا

 متجددة، وجودات -الذاّتیۀ» 9« لفصولها» 8« مبادئ هی الّتی -للأجرام» 7« المنوعۀ» 6« الصور فإنّ الجسمانیۀ،
 للجواهر المنوعۀ الصور أنّ على کتبنا» 12« بعض فی البرهان» 11« أقمنا قد نحن و. منها ءلشی» 10« مهیۀ لا

 هی بل الأعراض؛ مقولات من ءشی» 15« تحت لا و ،»14« الجوهر مقولۀ أجناس» 13« تحت داخلۀ لیست
 المقولات من غیرها لا و أین لا و کیف لا و کم لا و جوهر» 17« تحت مندرجۀ غیر وجودیۀ» 16« هویات
  ».ذاته أشعۀ آثار و إشراقاته» 19« ظلال» 18« و الأول الحقّ شؤونات من هی محضۀ وجودات لأنّها العشر،

این مثال ها از یک جهت خدشه دارد که ما در بحث ماهیت ذات انسان را می سنجیم نه با محسوس انسان، لذا 

  ذهن می آید. اما نسبت به محسوسش هر ماهیتی فرد محسوس خود نیست.می گوییم که ماهیت بالذات به 

  85، ص 6اسفار ج 
  حقیقت وجود درك ذات و حقیقتش نمی شود مگر به شهود.

 و الکلیۀ لها یعرض و التشخص و الوجود عن تجریدها بعد» 1« الذهن یتصورها التی هی ءللشی الماهیۀ فإن«
 دالشهو بنحو إلا بها العلم یمکن لا و تصورها یمکن لا الشخصیۀ هویۀال عین هی الوجود حقیقۀ و الاشتراك
  .معنوي بحث و حکمی تحقیق بل لفظی اصطلاح مجرد هذا لیس و له ماهیۀ لا قولهم معنى فهذا -الحضوري

 أنب قائله یتفطن أن بشرط علیه غبار لا محصل کلام خاص موجود الباري ذات بأن القول أن ذکرنا مما ظهر و
 الفرد ذلک إلى نسبته تکون حتى الذاتیۀ أفراده من فرد عین أو الکلی المفهوم هذا عین ذاته أن لیس منه المراد
 و المتشخص و التشخص مفهوم کذا و الموجود و الوجود مفهوم أن علمت قد لأنک الذات إلى الذاتی کنسبۀ
  للأجناس کما ذاتیۀ أفراد لها لیست أمثالها و الهویۀ و الحقیقی الجزئی

  86: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ
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 -الذهن فی لها وجود لا أفراد و لآحاد حکایات و ذهنیۀ عنوانات[مفهوم وجود و سایر مفایهم]  هی إنما و الأنواع و
 أخرى ورأم على یصدق قد و آخر قید اعتبار بلا بالذات خارجیۀ أمور على یصدق قد الموجود و الوجود مفهوم کان لما لکن الاشتراك و العموم یعرضها حتى

 هذا فی رکۀمشت الخاصۀ الوجودات کانت لما و بالعرض بل بذاته لا موجود إنه الثانی للقسم یقال و بذاته موجود و وجود إنه الأول للقسم یقال آخر قید بواسطۀ بل -بالذات لا
 الفقر و الغنى و النقص و بالکمال إما بینها امتیاز من ذلک مع بد لا و الحقیقی الوجود سنخ فی اتفاق للجمیع یکون أن بد فلا عنها حکایۀ یکون الذي العقلی الانتزاعی المفهوم

 ونهک معنى أن فی ساعدنا لو العظیم السید هذا کلام عن الاعتراضات دفع یمکن فبهذا بالذات الواجب تعدد نفی إلى یتوسل بذلک و» 1« زائدة بأوصاف أو التأخر و التقدم أو

  ».ذلک ینافی آثاره و کلماته بعض لکن قررنا ما هو بحتا موجودا تعالى

  244، ص 4اسفار ج 
 الشیئیۀ و الوجود مفهوم حتى البحت الوجود حقیقۀ غیر فهو العموم و الکلیۀ یعرضه ما أن سبق فیما علمت قد و«

 ذيال و .لکنهها مطابقۀ ذهنیۀ صورة لها یکون أن عن لتعالیها الوجود حقیقۀ عن یخرج مما بساطتهما مع فإنهما
 الموجود أو الوجود مفهوم فیکون عینه لا الوجود حکایۀ هو و لها کنها لا وجوهها من وجها یکون الذهن فی

  ».الذهنیۀ الأمور کسائر الکلیۀ و العموم یعرضه

  »أنهّ فی الأعیان«اشاره قرار داده است همچون هر جا نگاه می کنید صدرا براي وجود یک امر ذاتی را مورد 

  269، ص 4ج 
 هاوجوه من وجها بل الوجود حقیقۀ لیس[یعنی مفهوم وجود]  الکلیۀ و العموم یعرضه و الذهن فی منه یقع ما و«
  ».المصدري العام المفهوم هو و عنها حکایۀ و

  183تعلیقه حکمت اشراق، ص 
والذي یقع من الهویات الوجودیه امر مشترك انتزاعی [که این خصیصه ذاتی حقیقت وجود است.] إلا هویۀ عینیۀ «

  »هو حکایۀ عنها... التی انتزاع صورتها و معناها من وجودها الخارجی إلی وجودها الذهنی

  320تعلیقه حکمت اشراق ص 
لها فی الذهن لأنّه عین الحصول و ما به  لا ماهیۀ لها و لا کلیه ذاتیه لها و قد مرّ ان حقیقۀ الوجود لا صورة«

[علت وجودي منظور است که و ... مقوم ذاته[که همان ذاتی حقیقت وجود است.] التحصل الخارجی و التشخص 

  »... لیس الا شیئا اعتباریا عقلیا و هو من اللوازمباعث می شود معلول قوام پیدا کند.]
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  می آید مگر به صریح مشاهده.حقیقتش عین خارجیت است و هیچگاه به ذهن ن

یک بحث دیگر مانده است در مورد لوازم که منظورش عرضی است که باز بر می گردد به مفهوم و حکایت. که 

  این را بحث خواهیم کرد.

  این کالذاتی، تشبیه به ذاتی باب ایساغوجی است.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  186تعلیقه حکمت اشراق ص 
  »دري.. وجه من وجوهه و تعقل وجه الشیئ لا یمکن تعقله بالکنههو مفهوم انتزاعی مص«

  جمادي الأول / شنبه) 9/  1393.12.9( 160جلسه 
علامه در ذیل بحث نفس الامر و وجود ذهنی بیانی دارد که چگونه معقولات ثانیه را به دست می آوریم. اصل 

  ل کرده اند. این اندیشه را در حواشی اسفار بسط داده اند و در نهایه منتق

پس این که گفتیم بالکنه به دست نمی آید و بالوجه به دست می آید، منظورمان بیان صدراست نه بیان علامه که 

  تقریر خاصی دارند و در جایش مفصل خواهیم گفت.

  بازگشت به بحث

  درباره مفهوم وجود» لازم«و » عرضی«مراد از 
میخکوب در خارج است و به ذهن نمی آید، تعبیري را به کار جناب صدرا وقتی گفتند که این دسته از مفاهیم 

برده است که کمی موجب رهزنی می شود و آن این که از مفهوم وجود تعبیر به: عرضی یا لازم کرده است. مراد 

  از آن چیست؟ آیا حرف مشاء را می خواهد بزند یا خیر؟

  38و  37، ص 1اسفار، ج 
  وجها لب الوجود حقیقۀ لیس فهو العموم و الکلیۀ له یعرض و النفس فی الوجود من یرتسم ما فکل الأذهان من ذهن فی حقیقته یحصل أن یمتنع فالوجود«

  38: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ



375 

 

 مومع الوجودات إلى بالنسبۀ النفس فی الوجود من ارتسم ما عموم فلیس عناوینه من عنوانا و حیثیاته من حیثیۀ و وجوهه من
 تخالفۀالم المتحصلۀ الماهیات من الخاصۀ للأشیاء کالشیئیۀ -انتزاعی اعتباري لازم أمر عموم بل الجنس معنى

  .المعانی

 ماک محال أنه و ذاته فیترکب -بفصل غیره عن الواجبی الوجود انفصال لکان لأفراده جنسا کانت لو أیضا و
  .ءسیجی

 أفراده على یحمل أنه سبق قد الوجود و لها عرضی فهو بالتفاوت أشیاء على یحمل ما کل أن من قیل ما أما و
  »االله شاء إن لک سینکشف کما الأقدمین شیعۀ من جماعۀ عند تام فغیر لها عرضیا فیکون کذلک

  صدرا گاهی از مشاء اینچنین نقل می کند: 

اگر مفهوم وجود دارد به صورت تشکیکی حمل می شود به این خاطر است که خارج لازم است. و اتحاد در لازم 

  به معناي اتحاد در ملزومات نیست. 

صدرا گاهی تعبیر به لازم که می کند می گوید همان که مشاء می گوید. اما هرجا به معناي مراد مشاء اشاره می 

  گیرد. که این غلط است و با مبناي تشکیک خاصی من سازگار نیست.  کند به سرعت از آن فاصله می

حرف مشاء را می آورد مثلا در جواب شیخ اشراق و بعد می گوید هرچند حرف مشاء غلط  1دوجا در اسفار ج

  است. 

از تیچون قرار است که حقیقت وجود در خارج یک نوع اتحاد ویژه داشته باشد، اتحاد ملزومات داریم، ما به الام

  عین مابه الإشتراك است. اما مشاء مابه الامتیاز را ملزومات و مابه الاشتراك را امر لازم خارج می داند. 

  

  )194، (نرم افزار، ص 3مقاله اولی فصل  9مسائل القدسیه ص 
 جوههو من وجه بل الوجود، حقیقۀ لیس فهو العموم، و الکلیۀ له یعرض و النّفس فی الوجود من یرتسم ما فکلّ«
  .عنواناته من عنوان و
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 رضىع امر عموم بل جنسى، معنا عموم الخاصۀ الوجودات الى بالقیاس الذهن فی الوجود من انشبح ما عموم فلیس
  .الخاصۀ للأشیاء کالشیئیۀ انتزاعى

                        .مستحیل هو و الواجب ترکب فیلزم بفصل، غیره عن الواجب الوجود انفصال لکان جنسا کان لو ایضا و
  195: ص فلسفى، رسائل سه

 وجودفال لها، عرض بالتشّکیک، الأشیاء على المحمول و بالتشّکیک الافراد على حمله الوجود انّ: «قیل ما أما و
  »تمام. فغیر.» للأفراد عرض

  

  253تعلیقه حکمت اشراق ص 
 »وقوع لازم خارجی غیر مقوم«

  7مشاعر ص 
 هنیذ معنى هو بل الوجود، حقیقۀ هو فلیس الذهنی، الانتزاعی المعنى من للموجودات عرضی له یقال الذي أما و «

  » الثانیۀ المعقولات من

  320تعلیقات ص 
قد مرّ ... لأنه عین الحصول و مابه التحصل الخارجی فهو متشخص بذاته و مقوم بذاته... فما فی الذهن من «

  »س الا شیئا اعتباریا عقلیا و هو من اللوازم لا من المقوماتالوجودات کما فی الذهن من التشخصات لی

  12ص  1اسفار ج 
آمده است که وجود طبیعت نوعیه است مثل نوع براي افراد. که لازمه اش  119در جواب آن اشکالی که در ص 

 ند:قل می کاین است که طبیعت نوعیه اختلاف لوازم نداشته باشد و همه جا یکسان باشد. بعد جواب مشاء را ن

[از این جهت که تشکیک دارد پس خارج از ذات  متواطیۀ نوعیه طبیعۀ کونه منع المشهور فی الجواب و«

 وزفیج الحقائق متخالفۀ أشیاء على واحد مفهوم یصدق أن لجواز ذلک یوجب لا المفهوم اتحاد مجرد واست....] 
 فی لکلا اشتراك مع المقارنۀ لغیره و التجرد الواجب للوجود فیجب الحقیقۀ متخالفۀ الخاصۀ الوجودات یکون أن
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 کالنور» 1« بالتشکیک أو للتشخصات التشخص و للماهیات کالماهیۀ بالتواطؤ علیها مقولیته کانت سواء علیها المطلق الوجود مفهوم صدق

 کونه اتالوجود بین مشترکا واحدا مفهوما الوجود کون من یلزم فلا الأنوار سائر بخلاف الأعشى إبصار یقتضی نورها أن مع غیره و الشمس نور على الصادق
 و أقدم لواجبا فی أنه و بالتشکیک علیها مقول الوجود أن سبق قد و کیف فیها تفاوت لا اللوازم و الحقیقۀ متوافقۀ أفرادا الخاصۀ الوجودات و نوعیۀ طبیعۀ

  .... الممکن فی منه أشد و أولى

 مفهوم أفراد أن إلیه أشرنا لما صحیح غیر الوجه هذا على الجواب هذا و[جواب بر اساس مبناي خود صدرا] 
 الکلیۀ عۀالطبی کاشتراك الوجودات بین اشتراکها لیس و واحدة حقیقۀ الوجود بل متخالفۀ حقائق لیست الوجود

 کونی لا مر کما الوجود و الإمکانیۀ الماهیات عوارض من الجزئیۀ و الکلیۀ إذ أفرادها بین عرضیۀ أو کانت ذاتیۀ
[بعد توضیح می دهد که حقیقت وجود به نفس ذات از هم  العینیۀ هویتها بنفس التعین له إنما و -جزئیا لا و کلیا

 بین فاوتالت أن التشکیک مبحث فی سنبین و ذاته وجوده لأن آخر وجود إلى موجودیته فی یحتاج لا کما آخر تعین إلى یحتاج لا وممتاز می شوند.] 

 التشخصات و تالتعینا ذاتها بنفس تلحقها مما الوجود فحقیقۀ الحقیقۀ تلک بنفس یکون قد حصولاتها بین التمیز و واحدة حقیقۀ مراتب
 و هال عارض علیها زائد بأمر لا النقص و التمام و العرضیۀ و الجوهریۀ و الإمکان و الوجوب و التأخر و التقدم و

  ».لطیف طبع و اقبث ذهن إلى یحتاج تصوره

  این واقعیتی است که فهم این معنی نیاز به ذهنی لطیف و ثاقب دارد.

  254، ص 1اسفار ج 
  خواندیم. 253مشابه بیان سابق است که از تعلیقه حکمت اشراق ص 

 نقول بأنف الثانی أما و ابتدا اشکالی از شیخ اشراق را نقل می کند سپس بر اساس مبناي مشاء و خود پاسخ می دهد.]«[

 لتجردا اقتضى إن وجود هو حیث من الوجود مفهوم أن الممکن فی لها مقارنته و تعالى الواجب فی الماهیۀ عن الوجود بتجرد المشاءین جمهور هو و اعترف لمن
 هو و عنها یتجرد لا أن یجب الواجبی فالوجود عنها اللاتجرد اقتضى إن و الممکنات فی زعمتم ما بخلاف هو و مجردا وجود کل یکون أن فیجب الماهیۀ عن

 الإیراد هذا میلز لم فإن خلف هذا واجبا یکون فلا غیره إلى فیفتقر لعلۀ الواجب وجود تجرد یکون أن وجب منهما شیئا یقتض لم إن و به اعترفتم ما بخلاف
  .أیضا هنا دفع فقد بالتشکیک بل بالتواطؤ مقولا لیس -المشترك المفهوم بأن هناك مدفوعا کان إن و هناك إیرادکم یلزم لم هاهنا

  :[جواب خود صدرا] تحصیل و[جواب مشاء]  بحث

 الماهیۀ لأن جنسا لا و نوعیۀ طبیعۀ لیس عندهم المشترك الوجود فإن واضح الموضعین بین الفرق[جواب مشاء:] 
 خارجیا رضاع بالتشکیک الواقع یکون إنما بل بالتشکیک مختلفۀ أشیاء على عندهم یقع أن یمکن لا جزؤها کذا و
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 السؤال عوایدف أن[مشاء]  فلهم نوعیۀ بسیطۀ واحدة حقیقۀ الشیخ عند و الماهیۀ و بالحقیقۀ ملزوماتها یختلف لازما
 ۀماهی لیس الخاصۀ للوجودات لازم عرض المشترك الوجود أن هو و -التشکیک جهۀ غیر آخر بوجه أنفسهم عن

  واحد معنى النور أن کما الحقیقۀ فی الملزومات اتحاد یوجب لا اللازم اتحاد و منها ءلشی جزءا لا و

  255: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 المشترکۀ ارةالحر کذلک و الحقیقۀ فی لها مخالفا فیکون الأنوار سائر دون -الأعشى إبصار یقتضی الشمس نور أن مع بالتساوي لا الأنوار على واقع مشترك
 إن و همعند نوعا المتباینۀ ضعفا و شدة المتخالفۀ الحرارة و النور ملزومات لاختلاف ذلک و البواقی دون الحیاة استعداد یوجب بعضها أن مع الحرارات بین

   عرضی واحد مفهوم فی اشترك

 الواقع أن فی قاعدتهم أصل فی 3الکلام نعم ]جواب خود صدرا که در حقیقت همراه با ایراد به مشائین هم هست:[
[که ما می توانیم اشتراك و امتیاز را به خود  کتبه فی ذکره کما 4وارد عرضیا یکون إنما بالتشکیک أشیاء على

 کنسبۀ یۀالحقیق الوجودات إلى الانتزاعی الوجود نسبۀ کان لما و ذات بدانیم آن گونه که شیخ اشراق گفته است.]
 ذات فسن منه المنتزع و عنه المأخوذ إن حیث الحیوان إلى المصدریۀ الحیوانیۀ و الإنسان إلى المصدریۀ الإنسانیۀ
 لامتناع واحدة حقیقۀ الوجود کان -غیرها أخرى حیثیۀ بلا[نه این که از خارج ذات و لازم ذات باشد.]  الموضوع

 ونیک جامعۀ جهۀ بلا المتخالفۀ ذواتها صرف من واحد معنى انتزاع و -متباینۀ حقائق نفس من واحد مفهوم أخذ
 إن و کلیۀ ماهیۀ لیست الوجود حقیقۀ أن على لذاته الواجب تعدد نفی فی الأصل هذا ذکر مر قد و -الاتحاد جهۀ

 بنفس بینها ازالامتی بل جوهرها و نفسها على زائد بتعین لا المتعینۀ المراتب جمیع فی الأصل و السنخ متفقۀ کانت
  ».غیر لا فیها الاشتراك به یقع ما

صدرا جایی که توانسته است این را با طول و تفصیل توضیح دهد در جایی که حرف هاي دوانی در رد سیدسند 

آورده است، در آنجا نکته اي سربرآورده است. در مقام توضیح می گوید: ما هم می گوییم مفهوم وجود عرضی 

وجود حاکی و حکایت کننده است و ذاتی او أنّه فی الخارج است مفهوم بلکه منظور از عرضی این است: است، 
د . که صدرا ناچار شده است تعبیر کنو این ذاتی نمی تواند به ذهن بیاید ولی دقیقا می تواند حکایت از او کنید

  به شبه ذاتیات.

                                                             
 مبتدا.- 3
 خبر. - 4
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عنی هوم اوست، یاین سبب شد که زبانی جدید ایجاد شود و آن این که من وقتی می گویم عرضی اوست، یعنی مف

می تواند به لحاظ حکایت دقیقا از آن حقیقت حکایت کند ولی مراد از عرضی این است که ذاتی نیست، و همین 

  معنا روشن می کند که مراد اصلی و دقیق از بالوجه چیست.

  نکته اي روشی در کار صدرا
  ت.ن را کجا به نیش قلم بیان کرده اسصدرا: یک فهم و اندیشه اي نسبت به چیزي دارد ولی باید گشت و دید که آ

  به بعد 90، ص 6اسفار، ج 
 قاصاد یکون أو المتبادر هو کما الذات حقیقۀ الوجود یکون أن إما یخلو فلا الوجود نفس الباري ذات کان إن«

 هیالبدی العام المعنى هذا به المراد یکون أن إما الأول على و ءالشی مفهوم علیه یصدق کما عرضیا صدقا علیها
 یفهم ما رغی حقیقته یکون أن یقتضی الثانی و الفساد ظاهر الأول و آخر معنى أو الموجودات من المنتزع التصور

  الحقیقۀ تلک سمیت أنک غیر الماهیات کسائر الوجود لفظ من

  91: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 إلى راجع القسم هذا إن و -الأحکام فی التسمیۀ لهذه أثر لا أنه البین من و بالوجود إنسان سمی إذا کما بالوجود
 و معلول ماهیۀ ذي کل أن مر قد و ماهیۀ ذا الواجب یکون أن یلزم و فیه الکلام الذي الوجود لیس الواجب أن

 یکون أن یستدعی لا بل السبب عن یغنیه لا ذلک أن یخفى فلا عرضیا صدقا علیه یصدق أن هو و الثانی على
[یعنی مفهوم وجود معدوم است.  .معدوم الوجود أن إلى الحکماء من المتأخرین جمهور ذهب لذلک و -موجودا

  این ها مشکلاتی است که دوانی نقل می کند.]

 عرضیۀ معنى عن و] -2[ أعداده و آحاده و الوجود حقیقۀ عن الذهول] -1[ الإشکال هذا منشأ أقول[پاسخ صدرا:] 
 جودیۀمو للمعروض أن معناه لیس عرضیا المشترك العام هذا کون فإن الوجودیۀ للهویات الانتزاعی العام المفهوم

 نوانع المفهوم هذا بل الإنسان إلى بالقیاس الضاحک و الحیوان إلى بالقیاس کالماشی أخرى موجودیۀ للعارض و
 مفهوم نأ فکما الحیوان إلى الحیوانیۀ و الإنسان إلى الإنسانیۀ نسبۀ إلیها نسبته و العینیۀ للوجودات حکایۀ و

 حکایۀ و لملاحظته مرآة لأنها [یعنی ارتباط هوهویت بین مفهوم و مصداق] الإنسان عین إنها یقال أن صح الإنسانیۀ
  .جوهریۀ ماهیۀ الإنسان و نسبی أمر لأنها غیره إنها یقال أن صح و ماهیته عن
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 أعنی النسبی المعنى نفس به یراد قد الذي» 1« کالسواد بل عنه حکایۀ المصدري المعنى یکون ءشی بإزائه یکون لا حتى کالإمکان لیس الوجود بالجملۀ و
 جسم رضف إذا و الأسودیۀ عین ذاته یقال أن صح بذاته قیامه فرض إذا السواد أن فکما المخصوصۀ الکیفیۀ أعنی أسود ءالشی به یکون ما یراد قد و الأسودیۀ

  .الجمیع على زائد ذهنیا اعتبارا لکونه العام الأمر هذا أن مع الأسودیۀ عین ذاته إن یقال أن یجز لم به متصف

 یفهم ام الوجود ذلک یکون أن إما الثانی التردید فی قولک الذات حقیقۀ الوجود أن هو و الأول الشق الأول التردید فی نختار أن الجواب فی فلنا هذا تقرر إذا
  من

  92: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 یقۀحق للوجود فإن عنه حکایۀ البدیهی المفهوم هذا الذي الخارجی الوجود حقیقۀ أعنی اللفظ هذا من یفهم ما بإزاء ما منه نختار قلنا آخره إلى الوجود لفظ
 سواداتال أن کما و کذلک لیس بعضها فی و الأعدام و بالنقائص مخلوط الموجودات بعض فی لکن أسود کل فی حقیقۀ للسواد أن کما موجود کل فی عندنا

  .نقصا و کمالا الموجودیۀ فی متفاوتۀ الوجودات بل الموجودات کذلک أنقص و أضعف بعضها و أشد و أقوى بعضها السوادیۀ فی متفاوتۀ

[مراد از  عرضیا کان إن و الکلی المفهوم هذا أن إلا الأول التردید شقی من الثانی الشق نختار أن أیضا لنا و

رابطه مفهوم و مصداق همان رابطه عنوان و [ عنوانیا مفهوما کونه بحسب لیس أنه بمعنىعرضی چیست؟ یعنی] 

 صادق و هبذات القائم الوجود حقیقۀ نفس عن حکایۀ لکنه ءلشی عینا یکون حتى الخارج فی وجود له ]معنون است.
[حقیقت وجود که این مفهوم را کاملا به  الحقیقۀ تلک نفس علیها حمله مصداق و صدقه منشأ یکون بحیث علیه

مثلا خبر [ الأشیاء على صدقها فی العرضیات کسائر به یقوم آخر ءشی لانحو قیاسی و حکایی نگاه می کنیم.] 

 [یعنی الجهۀ هذه من الذاتیات صدق یشبه الخاص الوجود على المفهوم هذا فصدقدادن از حیوان به خاطر مشی] 

اسفار هم همین مطلب آمده بود ولی  1ج  255مفهوم وجود به جهت اصلی حقیقت وجود اشاره دارد. در ص 

 عن یغنیه کنی لم إنما لأنه السبب عن یغنیه لا علیه الوجود فصدق قولک علینا یرد لا هذا فعلى اینجا قلم زده شده است و تبیین شده است.]

 واءس وجود بذاته أنه کما موجود بذاته الخاص الوجود ذلک بل کذلک لیس و الوجود من حصۀ قیام أو المعنى هذا عروض بسبب موجودیته کان لو السبب
 الذي الذهنی العام الأمر هذا بل الخاصۀ الوجودات هو لیس معدوم أنه إلى الحکماء جمهور ذهب الذي و -یحمل لم أو الموجود و الوجود مفهوم علیه حمل

 »الوجودیۀ الخصوصیات و الآنیات على یصدق

  38، ص 1اسفار ج 
 دهأفرا على یحمل أنه سبق قد الوجود و لها عرضی فهو بالتفاوت أشیاء على یحمل ما کل أن من قیل ما أما و«

 قدیم بحث تشکیک را مطرح[که فهلویون در  الأقدمین شیعۀ من جماعۀ عند تام فغیر ،لها عرضیا فیکون کذلک

  »آن را بیان کرده است.] 255کرده اند. که صدرا ص 
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پس ما به این نکته دست یافتیم که صدرا وقتی می گوید عرضی و لازم است یعنی مفهوم وجود، هویت مفهومی 

  دارد و خود خارج نیست.

در بحث نحوه  که» شبیه به ذاتیات«ه نکته دیگري که بعدها آن را توضیح خواهیم داد که ایشان تعبیر کرده است ب

  وجود مفهوم در بحث وجود ذهنی به آن خواهیم پرداخت.

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الأول / یکشنبه) 10/  1393.12.10( 161جلسه 
امروز پایان بحث مفهوم وجود است. ما همه بحث ها را نگفتیم، بحث دیگري چون ثانویت در تعقل مفهوم وجود 

  هم می شد مطرح کرد اما مطرح نکردیم.را 

مفهوم وجود مفهوم انتزاعی مصدري است، مثل انسانیت و جوهریت. که مصدر جعلی است. چون مصدري است 

  یقینا مغایر است.

  اسفار هم اشاره به این نکته کرده است.  6ج  191ص 

مصدري است در عین حال هو هو  شیخ اشراق مطلبی داشت که: امور مصدري همه امور انتزاعی و جعلی هستند.

  است یعنی انسانیت انسان در خارج را نشان می دهد در عین حال نسبی و جعلی و اعتباري است. 

  از مشاء را بداند، می فهمد که صدرا چرا از مفهوم وجود تعبیر به لازم کرده است. » لازم«کسی که بحث 

  ود می دهد. لازم که به کار رفته است به این معناست.یعنی حقایق خارجیه به گونه ایست که به ما مفهوم وج

تعبیر عرضی هم یعنی مغایر. یعنی یک نوع مغایرت بین مفهوم وجود و حقیقت وجود برقرار است که از راه فرق 

  192ص  6بین مفهوم و مصداق و حاکی و محکی این را بیان کرده است. اسفار ج 

  بحث بعدي ما نتیجه گیري از مباحث گذشته است. 
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  نتیجه گیري بحث مفهوم وجود
  البته این نتایج گرفته شده است ولی براي واضح تر شدن اینجا بیان می کنیم.

  مفهوم ماهیت فرد ماهیت نیست، بلکه مصداق نماست.

  294، ص 1اسفار ج 
صلی اش مفهوم است و مفهوم قرار نیست مصداق که علامه در حاشیه اش مطلبی را گفته است. مفهوم هویت ا

 باشد بلکه مصداق نماست.

 لنفسل صفات وجودها حیث من و فیها نوریۀ هیئات أو خارجیۀ مجردة جواهر -نفسها حیث من العقلیۀ فالطبائع«
 غیر ذهنیال الوجود فی عنه المبحوث هو و للنفس معقولیتها و کلیتها حیث من و الکیف مقولۀ تحت -لها علوما و

  ».حقائقها لا المقولات مفاهیم لها إنما و المقولات من مقولۀ تحت داخلۀ

 243ص  4اسفار ج 

 مفهوم هو الحیوان من فیه الحاصل کذا و الموضوع فی لا الموجود قولنا مفهوم هو الجوهر من الذهن فی فالذي«
  رداف الحیوان معنى أیضا لا و لنفسه فردا الجوهر مفهوم یکون أن یلزم لا و حساس نام للأبعاد قابل جوهر قولنا

  244: ص ،4ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 معانی وجود من یلزم الذي بل یتحرك و یحس و ینمو جسم علیه یصدق مما المعنى ذلک یکون حتى لنفسه
 و لیاأو ذاتیا حملا علیه هی یحمل و معناه فی یدخل لما متضمنا المعانی تلک من کل یکون أن الذهن فی الأشیاء

  ».متعارفا عرضیا حملا له محمولۀ علیه صادقۀ هی یکون أن یلزم لا

  30و  29شواهد ص 
 لا اتهاماهی و بمعانیها الذهن عند حصولا للأشیاء أن إلا لیس للأشیاء الذهنی الوجود إثبات دلائل یستدعیه ما « 

  .خلف هذا الوجود من آخر نحو یکن فلم عینیا وجودا بعینه الذهنی الوجود لکان إلا و شخصیاتها و بهویاتها

 حیوانال من الحاضر و فرده لا ماهیته مثلا الجوهر من فالحاضر أذهاننا فی الأشیاء معانی حضور الدلائل مؤدى فإذا
 وهرالج من مرکبا لکان إلا و لنفسه فردا لیس و تحته لما عال جنس الجوهر مفهوم أن کما و منه شخص لا مفهومه
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 بالآخر عرضا الحملین بأحد جوهرا یکون أن بد لا بل» 1« مطلقا جوهرا فرضناه ما یکن فلم به یتقوم آخر ءشی و
 و جهینالو بأحد حیوان فالحیوان الحقائق من غیرها و المطلق الإنسان و المطلق الحیوان تصورنا فی الحال فکذا
  .الآخر الوجه من کاتب غیر و الوجهین أحد من کاتب الکاتب و الآخر الوجه من بحیوان لیس

 أنهب القول ارتکب من و ذهنک فی العینیۀ الموجودات من یحصل مفهوم أي تعقل فی مقیاسا القاعدة هذه فاجعل
 نهأ بمعنى کلیۀ و جزئیۀ إدراکات و إرادیۀ حرکۀ و اغتذاء و نمو ذو جسم ذهننا فی یحصل الإنسان تصورنا عند

  یحمل و المعانی هذه علیه یصدق

  30: ص السلوکیۀ، المناهج فى الربوبیۀ الشواهد                        

  العقل بدیهۀ فارق فقد صناعیا شائعا حملا

  الجوهریۀ الأنواع تعقلنا عند کیفا و جوهرا واحد ءشی کون لزوم عن التخلص فی الثامن الإشراق

 إلى ۀحاج لا و نفسانیۀ کیفیۀ و ذهنی إنسان العقل فی الإنسان صورة فإن فیه» 1« الحمل نحوي لاختلاف ذلک و
  ».2« الفضلاء بعض فعله کما ذاته و الجوهر لحقیقۀ العرض مفهوم عروض ارتکاب

 الخارج فی وجدت إذا أنها بمعنى الجوهر مفهوم علیها یصدق مما الذهن فی الجواهر صور بأن القول یصح لا و
 غیر من ذاته فی اعتبر إذا خارجی وجود أیضا هو النفس فی لها الذي الوجود هذا و کیف موضوع فی لا کانت
 نم فرد نفسها فی هی و جوهر ماهیۀ النفس فی الجوهر صورة بل موضوع فی إلا لیس و بحذائه هو ما اعتبار
  .الکیف مقولۀ

 وصۀالمخص آثاره علیه یترتب و یخصه الوجود من لنحو تابع فهو ءلشی معنى أو ماهیۀ کل أن ذلک فی السر و
 دیتح و الجوهر ماهیۀ علیه تصدق موضوع فی لیس وجود فکل الموضوع فی لا وجوده أمر ماهیۀ الجوهر ماهیۀ و
 لا و الوجود ذلک ظرف فی به یتحد و الجوهر ماهیۀ نفس على یصدق أن یلزم لا و الوجود ذلک ظرف فی به

 ملبالح الجوهریۀ معنى الذهنی بموضوع قائم بوجود الذهن فی المتحدة الجوهر ماهیۀ نفس على یصدق أن یلزم
 جوهریۀال معنى نفس بعینها هی بل الجوهریۀ معنى العقل منها ینتزع بصفۀ الوجود هذا فی هی لیست إذ الشائع
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 أن إلا عنه مستغنیا یکون لا الموضوع عن المستغنی مفهوم إن حیث غریبا أمرا کان إن و هذا و الأولی بالحمل
 » أوجباه البرهان و الفحص

  129تعلیقه شفاء ص 
  که تعبیر به مفهوم معقولات می کند. 

 من قولۀم تحت مندرجا لیس معناه و ماهیته حیث من الذهنیۀ المعقولات من شیئا أن ذکرناه بما تبین و ظهر فقد«
 اکونه حیث من أما و معناها فی مأخوذا أو نفسها إما المقولات من مقولۀ بل لها فردا یکون أن بمعنى المقولات

  ».قوامه و الإشکال أصل و لها ذاتی الکیف أن لا بالعرض الکیف مقولۀ فمن لها ناعتۀ للذهن موجودة صفات

  135و  134تعلیقه شفاء ص 
 الموجود ماهیۀ نفس المعقول کون هو طریقتنا على المعقول و الخارجی الموجود بین المشترك الأمر أما و «

 قبله نم ذلک فی قیل ما غایۀ و المشترك الأمر بیان فی الصدر السید ارتکبه تکلفات إلى حاجۀ لا و الخارجی
 ذلک نهمابی العقل یجد و الذهنیۀ صورته أنها لأجله یقال ذهنیۀ بصورة خاصا ربطا العینیۀ الحقائق من لکل أن هو

 وجود ءشی کل وجود یصیر أن ذلک من یلزم لا و عینه کانت الخارج فی وجدت لو أنها ذلک حقیقۀ و الربط
 بین و ب عین کان ب حقیقۀ إلى حقیقته انقلبت و الخارج فی ألف وجد لو یقال أن بین فرق لأنه آخر ءشی کل
  ألف وجد لو یقال أن

  135: ص الشفاء، الهیات على الحاشیۀ                        

 المفروض ناقل جوهرا لا نفسانیا کیفا کان الذهنیۀ للحقیقۀ النفسانی الکیف وجد إذا قولک ب عین کان الخارج فی
 انقلاب میستلز الخارجی وجوده فإن نفسانیا کیفا کونه انحفاظ مع لا فقط الخارجی وجوده المفروض بل هذا لیس

 الأمر ودوجف الخارجی بالوجود مشروطۀ الخارجیۀ الحقیقۀ و الذهنی بالوجود مشروطۀ الذهنیۀ الحقیقۀ إذا حقیقته
 و فیه ما یهفف فلیتأمل الانقلاب لهذا متضمن أو الخارجیۀ الحقیقۀ إلى حقیقته انقلاب عن عبارة الخارج فی الذهنی

 مال أنه هو و المذکورة المفاسد عن أبعد و الحق إلى أقرب آخر بوجه کلامه توجیه یمکن و إلیه أشرناك ما الحق
 و ذاتیاتال تعرف مبادي هی التی الذاتیۀ آثارها و أفعالها یصدر بها ذاتیات العینیۀ للحقائق أن على البرهان قام
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 بقاء مع لها صفات للنفس ناعتیۀ علمیۀ صورا کانت النفس فی الذاتیات تلک حصلت إذا و العرضیات عن امتیازها
 هذا کونهاک و علمیۀ کیفیۀ کونها و لها کیفیاتا و للنفس أعراضا ککونها عرضیات حقائق لها صارت و مفهوماتها

 أصلا قیقۀح الوجودین عن النظر قطع مع ذاتها فی لها لیست الذاتیات و المعانی فتلک العلمیۀ الکیفیۀ من النوع
 یستدعی لا الوجود حیث من منها ءشی کان فإن الحقائق من ءشی علیها یصدق بأن عرضیۀ لا و جوهریۀ لا

 و اجسم کان للأبعاد قابلا کان إن الذاتی وجوده إلى بالنظر کذا و عرضا کان إلا و جوهرا کان به یقوم موضوعا
 من تالذاتیا انتزاع أن فظهر الناطق و الصاهل و الحساس علیه قس و نامیا کان التغذي و للنمو مقتضیا کان إن

 ظتلوح بل الخارجی وجودها یلاحظ لم إذا و تقدیرا أو تحقیقا الخارج فی الذوات وجود بشرط یمکن إنما الذوات
 إن و غیرهما و الکیف و کالعلم العرض ذاتیات هی أخرى ذاتیات منها ینتزع لأن صلحت الذهنی الوجود بشرط

 و ءیش إلیها یشار لأن یصلح لم بل تصوریۀ مفهومات نفس هی و علیها یحمل لا الوجودین عن مطلقۀ لوحظت
 عند الذهن أن هو الماهیات انحفاظ معنى فنقول هذا تقرر إذا البحت الإبهام و الصرف الإطلاق فلها علیها یحکم لا

 یالخارج وجودها حیث من یلاحظها بل الذهنی تعینها حیث من لا الذهنیۀ الصورة هذه یلاحظ إنما الأشیاء تصور
 عنها ینتزع و العینیۀ حقیقتها یقتضیه بما علیها یحکم و نام و جسم و مثلا جوهر إنه حیث من مقولته تعین به الذي

 لا و کیفا کونها أیضا لا و إلیه ملحوظا و به مشعورا الذهن فی موجودة کونها الملاحظۀ هذه فی لیس و الذاتیات
 ماف ماهیاتها انحفظت بأنها بل أفرادها کحصول لکن الذهن فی حصلت إن و الذاتیات هذه و بالبال محظورا علما
 یحصل إنهف نفسانیۀ کیفیۀ هو بل ثقیلا لا و رطبا لا و سیالا لا و جسما لیس الماء تصور عند مثلا الماء من وجد

 ةبصیر و قوة اللاحقۀ عوارضها و تشخصاتها الجزئیۀ المواد فی الموجودة المیاه أشخاص عن حذف ما عند للذهن
 الأمر ذلک فیجعل علیها یصدق کلی مفهوم له کوشف و الجزئیۀ المیاه مبدأ هی واحدة حقیقۀ إلى ینظر روحانیۀ
 هذا ىعل و سابقا إلیه لوحناك کما عرضیاتها و ذاتیاتها و الخارجیۀ أحکامها و أحوالها لتعرف مرآة علیها الصادق

 لقائلا هذا کلام توجیه فی نقول أن أردنا ما هذا الوجودین نحوي فی الذاتیات انحفاظ معنى فی القوم کلام یحمل
  ».المذکور

  47و  46سه رسائل فلسفی مسائل القدسیه، ص 
  وجود ذهنیبحث 



386 

 

«» 

این کتاب داراي اهمیت ویژه ایست چون قرار است که بین شواهد و اسفار باشد نه آن قدر خلاصه و نه آن قدر 

  مفصل. که متاسفانه چند بحث اصالت وجود و وجود ذهنی و... را نوشته و بقیه اش نوشته نشده است.

  فرق بین مفهوم وجود و مفهوم ماهیت
  و مفهوم ماهیت. مفهوم وجود مقوم افراد نیست، از سنخ نوع و جنس نیست. فرقی هست بین مفهوم وجود

  85، ص 6اسفار ج 
 الفرد ذلک إلى نسبته تکون حتى الذاتیۀ أفراده من فرد عین أو الکلی المفهوم هذا عین ذاته أن لیس منه المراد«

 و المتشخص و التشخص مفهوم کذا و الموجود و الوجود مفهوم أن علمت قد لأنک الذات إلى الذاتی کنسبۀ
 و ذهنیۀ عنوانات هی إنما و الأنواع و للأجناس کما ذاتیۀ أفراد لها لیست أمثالها و الهویۀ و الحقیقی الجزئی

 و الوجود مفهوم کان لما لکن الاشتراك و العموم یعرضها حتى -الذهن فی لها وجود لا أفراد و لآحاد حکایات
 بل -بالذات لا أخرى أمور على یصدق قد و آخر قید اعتبار بلا بالذات خارجیۀ أمور على یصدق قد الموجود
  ».بالعرض بل بذاته لا موجود إنه الثانی للقسم یقال و بذاته موجود و وجود إنه الأول للقسم یقال آخر قید بواسطۀ

  60همان ص 
«»  

بیاورد و نقد کند، حرف هاي خوشی این قسمت هاي اسفار چون قرار است که حرف هاي سید سند و دوانی را 

  در باب مفهوم سر برآورده است.

  50همان، ص 
  که گفته است چرا نوع و جنس نیست.

«»  
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  120همان ص 
  که مفهوم وجود طبیعت نوعیه نباید باشد.

«»  

  320تعلیقه حکمت اشراق ص 
  »جریانه فی الوجود....و ما فی الذهن من الوجودات... اعتباریا عقلیا و هو من اللوازم... لا یمکن «

  

ما در اینجا که نظر صدرا را گفتیم که مفهوم وجود ذات و ذاتی حقیقت وجود نیست، بلکه وجه من وجوهه، این 

  مفهوم در عین این که دقیقا آن را نشان میدهد در عین حال غیر است و مغایر. 

  اینجا سه یا چهار بیان وجود دارد.

  م.یک بیان، بیان صدراست که خواندی

یک بیان دیگر برا بیان وجه من وجوهه، بیان علامه طباطبائی است. که در ذیل نفس الأمر و وجود ذهنی می 

  رسیم. 

  در ضمن بحث وجود ذهنی مطرح کرده است. 38نهایه ص 

  346و  345، ص 1اسفار ج 
بالفرض و التقدیر بیان مهم ترین جایی که علامه این مسأله را مطرح کرده است که دیدگاه ویژه خود را در مورد 

  کرده است. که حتی تصریح می کند که چگونه مفهوم وجود را فرض می کنیم. 

در اینجا تمام حقایق فلسفی را بسان اعتباري جعلی می گیرد ولی یک فرقی با آن ها می داند که آنجا سبب ثابت 

  است ولی در اعتباري سبب ثابت نیست.

  312ص  1اسفار ج 



388 

 

  215ص 

  339، ص 2ج 

  نوعی ترقی کرده است و در دریافت از خارج این گونه می یابیم. 345که اینجا از ص 

  371ص  7ج 

  

  بیان سوم: 

این بیان از راه دیگري است. این در لابلاي صدرا هست ولی استدلال صدرا براي این که مفهوم وجود را وجه من 

ما بیان دیگري در لابلا دارد که می تواند استدلال وجوه می داند این بیان نیست، چیز دیگري است که خوانده شد. ا

  قرار بگیرد که صدرا از آن استفاده نکرده است. 

بیان: حقیقت وجود در خارج بنفس ذاتش همه حقایق فلسفی را تحمل می کند. به نفس ذاتش وحدت و خارجیت 

دد ذاتی وجود است را که تج 120و تشخص و علیت و تجدد و تصرم و... دارد. در رساله فی الحدوث  ص 

توضیح می داد، وجود ذاتی اش تجدد و تصرم است. بعضی جاها به نفس ذاتش متجدد و متصرم است. در بعضی 

جاها به نفس ذاتش ثابت است. این ها حقایق انتزاعی است. یعنی به نفس ذات او موجودند و وراء نمی خواهند. 

ما هر وقتی به حقیقت وجود برسیم پاره اي از امور به نفس وقتی چنین چیزي گفته می شود، معنایش این است: 

او موجودند، گرچه در عروض تحلیلی می گوییم اولا حقیقت وجود ثانیا وحدت و فعلیت و علیت وخارجیت و 

  تجدد و.... 

ا آن، یعروض تحلیلی مفادش این نیست که دو متن داریم، بلکه دو متن داریم ولی می توانیم بگوییم اولا این و ثان

اما معنایش این نیست که عملا با دو متن روبروییم. حقیقت وجود به نفس ذات خودش واحد، بالفعل، علت، 

متجدد، ثابت و... است، ولی ما هنگامی که مفهوم وجود را از او می گیریم، فقط به جهت اصلی اش اشاره می 

  نمی آید.کنیم. که همان حقیقت خارجی است، اما نفس حقیقت خارجی به ذهن 
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مفهوم وجود حقیقت وجود را نشان می دهد اما جهت اصلی اش را نشان می دهد. ما وجهی از وجوه حقیقت 

وجود را می یابیم، با این شرط که این حقایق وجودي همه به نفس ذات وجود به نحو عروض تحلیلی در خارج 

  موجودند، اما مفهوم وجود 

آن موج می زند، اما مفهوم وجود وجهی از وجوه آن را نشان می  حقیقت وجود چیزي است که هزاران چیز در

  دهد. با این مفهوم نمی توانم تمام آن چه که به نفس وجود موجوند را نشان دهم. 

  عین به نفس ذات. 

  این بیان را صدرا مکرر دارد. رسالۀ الحدوث گفته شده است بهویته متجدد است.

  195تعلیقه حکمت اشراق ص 
 [همه معقولات ثانیه فلسفی]اعلم أن کثیرا من المفهومات کالوجود و الوجوب و الوحده و العرضیه و اللزوم و... «

این  »یمکن القول بأنها حقایق خارجیه لکونها عین حقایق عینیه بمعنی ... بعینها مصداق الحکم لتلک المفهومات

  بر نمی دهد.می شود وجه من وجوهه. وحدت و وجوب و فعلیت و.... را خ

  سوال: 

  بیان صدرا درست است یا این بیان؟

  جواب:

  هر دو درست است و اتفاقا صدرا به یک چیز دیگري اشاره می کند که لطفی دارد که در بیان سوم نیست.

در بیان سومی که ما گفتیم، مفهوم وجود اصل حقیقت وجود را نشان می دهد و سایر حقایق با او را هم نشان نمی 

ا صدرا: اصل حقیقت وجود را هم نشان می دهد، فقط نشان می دهد به شکل هو هو، اما آن حقیقت وجود دهد ام

  را به ذهن نمی آورد.  ذات حقیقت وجود هیچگاه به ذهن نمی آید.
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نباید حرف صدرا را کنار گذاشت، و فقط بیان سوم را داشت، بلکه بیان سوم را باید همراه با بیان صدرا داشت. 

یک جهت افزوده دارد. جالب است این بیان سوم را صدرا نکرده است ولی این بحث را چند جا ضمنا  فقط از

  دارد که می توان بیان سوم را از آن استفاده کرد.

بیان چهارمی هم هست که گره هاي کوري دارد که نیاز به توقف دارد. شاید در ضمن بحث این که ماهیات 

  ، چیزي از این بیان چهارم را بگوییم.ظهورات الوجود است را که کردیم

  

  دور هرمونوتیکی در مفهوم وجود
ما چرخه فهمی داریم. از یک مطلبی که شروع می کنیم می رویم جلو و مطالبی را می یابیم، باز که می گردیم می 

  بینیم که این مطلب اول روشن تر و واضح تر شده است. به تعبیري پایه اول واضح تر شده است. 

قرآن و فهم قرآن به شکل تناظر آیات و به شکل حلقه وار جلو بروید چون به شکل مثانی است، که تنها متنی در 

است که هر چه جلوتر می روید شما را به عمق می کشاند، این عمق تمام سطح را جور دیگري معنا می کند و 

  باز می تون بیشتر به عمق رفت.

  دیم؟ما در باب مفهوم وجود از کجا شروع کر

شیئ خارجی به ما انسان داد و وجود داد. این مفاهیم به شکل تناظر یک به یک برقرار است. در خارج با یک 

وجود روبروییم و در عین حال دو مفهوم از آن انتزاع می کنیم. چون با شیئ واحد ربروییم، ما را کشاند به این که 

  حقیقت وجود است.بگوییم یک متن خارجی و یک امر غیر اصیل داریم. متن 

سوال: گفتیم ماهیت حد الوجود است و این به دلیل این که در ذات و ذاتیاتش خوابیده نیست، توانسته است بیاید 

  در ذهن. اما در باب حقیقت وجود چه باید گفت؟ از کجا این نمی تواند از ذات و ذاتیات خبر دهد؟ 

چون وجود اصیل شد رسیدیم به این که حقیقت وجود مابه التحصل است و هیچگاه نمی تواند در ذهن بیاید. 

همان مفهومی که اول گرفتیم رفتیم در خارج، بعد از بازگشت، دیدیم که این مفهوم وقتی خارج را اثبات کردیم 
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بود  واند به شکل ذات و ذاتیات باشد. اینجاکه وجود اصیل است، وقتی بر می گردیم می بینیم که این مفهوم نمی ت

  که می گوییم بین مفهوم وجود و مفهوم انسان تفاوت درك می کنیم. 

  این راهی است که طی می کنیم.

هنوز یک تتمه دیگر هم دارد که بحث ماهیات ظهورات الوجود است را بکنیم، تتمه دیگري دارد که آنجا باید 

  کمی جلوتر رفت. 

  من الرحیمبسم االله الرح

  جمادي الأول / شنبه) 16/  1393.12.16( 162جلسه 
  بحث مفهوم وجود لازمه اي دارد که خیلی مهم است و آن مسأله تقدم وجود بر ماهیت در ذهن است. 

  تقدم ماهیت بر وجود در ذهن
گفتیم که وجود در خارج اصل است و تقدم بر ماهیت دارد، اما در ذهن که می خواهیم توضیح دهیم اول ماهیت 

  را به کار می بریم و بعد موجود را برایش به کار می بریم. 

  از این حالت تعبیر به تقدم ماهیت بر وجود در ذهن می کنند.

د حقیقت وجود را بالکنه نشان نمی دهد و ماهیت حقایق این مسأله از فروعات همان مسأله است که مفهوم وجو

  را بالکنه نشان می دهد.

گزاره هایی که داریم مثلا الانسان موجود، الشجر موجود.... در این گزاره ها، موضوع ماهیت است. محمول وجود 

  و موجود است. پس موضوع ماهیت و محمول وجود یا موصوف ماهیت و صفت وجود است. 

بق مبانی گذشته کی می توند سر در بیاورد؟ وقتی که عقل تحلیل عقلی کرده باشد. ماهیت سر در این بحث ط

  آورده باشد. بعد از تحلیل عقلی مغایرت رخ داد سپس این قضایا را به کار می بریم.

ت قباز هم می دانیم که بحث ما قبلا در مورد حقیقت وجود است نه صرفا مفهوم وجود. بحث اگر به لحاظ حقی

  وجود باشد تقدم با حقیقت وجود است.



392 

 

  اما الان بحث ما درباره مفهوم وجود است. 

  سرّ این تقدم ماهیت بر وجود چیست؟

چیزي هست که صدرا بعدا توضیح می دهد که با تخلیه وجود در همان موطن از ماهیت این بحث معنی پیدا می 

  کند. بحث تخلیه و تحلیه را خواهیم خواند. 

أله چیست که در موطن ذهن تقدم بر عکس خارج است؟ وقتی وجود را از ماهیت جدا می کنیم در سرّ این مس

  خارج وجود مقدم است و در ذهن ماهیت مقدم بر وجود است؟ 

سرّش این است که عند الذهن ماهیت بالکنه درك می شود و وجود بالوجه درك می شود. وقتی ماهیت بالوجه 

ت و ذاتی اش به ذهن آمده است ولی در مفهوم وجود ذات و ذاتی اش به ذهن درك می شود، دقیقا ماهیت ذا

  نیامده است. صدرا ابتدائا این گونه گفته است.

  اما در واقع این است که در ماهیت ذات و ذاتیات را به دست آورده است، اولا آن ها را می یابد سپس ...

  نی که درك کرده است اول قرار میدهد.وجود ذات و ذاتی اش به ذهن نمی آید. وقتی نمی آید آ

اما کمی که جلو می رویم حرف دقیقترش این است که عقل با نعوت کلیه و ذاتیه اي که درك می کند می تواند 

معنی کند، لذا در ماهیت چون نعوت ذاتیه به دست می آید تقدم پیدا می کند اما در وجود نعوت ذاتیه به دست 

  نمی آید. 

ات و حقایق مواجه می شویم، چیزي که از این انحاء وجود به دست می آوریم، عقل در هر مورد ما وقتی با وجود

نحوه وجود اشیاء را به دست می آورد که در اصل وجود اشتراك دارند. اما این که این وجود از آن وجود چگونه 

  بب پیدایش ماهیات می شوند. امتیاز دارد، این ها را به دست نمی آورد. قبلا گفتیم که این انحاء وجودات س

صدرا: ما وقتی با وجودات عام برخورد می کنم، آن ها در اصل وجود عام شریک شده اند که می توان به طور 

غلط تعبیر کرد که در جنس شریک اند. اگر همه این ها را بگوییم وجود که کاري را حل نمی کند. عقل به انحاء 

حدي است که دست کشیدنی نیست. گفتیم که وجود مادي یک وجود  وجود نمی رسد، چرا؟ چون ذاتی اش به
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تجددي است، و.... افزون بر این وجود بقري یک نحوه وجود خاصی دارد که شده است بقر همین طور شجر و 

حجر و... ولی عقل نمی تواند ذاتی آن را در یابد و به ذهن بیاورد به این شکل که به وجود عام قیودي را اضافه 

  و به ذهن بیاورد.کند 

  اما در ماهیت عقل به سرعت نعوت ذاتی و کلی بقر و شجر و حجر و... را به دست آورده است. 

در وجود فقط از وجودات خبر می دهد اما نحوه وجودات و امتیاز آن ها را به دست نمی آورد. از این انحاء 

  وجودات ماهیت انتزاع می شود.

دات به چنگ عقل می آید، چیزي است که همراه نحوه وجود است که همان لذا اولین چیزي که از انحاء وجو

  ماهیت است. نه این که امتیاز خود آن نحوه وجود را به چنگ بیاورد. در امتیاز انحاء وجودات ...

عقل چون بالکنه می تواند از شجر ذات و ذاتیاتش را بگیرد و از وجود حجري، حجر و از وجود بقري، بقر را 

  این ها به ذهن می آید اما خود انحاء ذاتی اش به ذهن نمی آید. بگیرد،

  پس باید گفت: حدود و ذاتیات آن سرّیست که ماهیات را امتیاز می دهد و ان را بر وجود مقدم می کند.

این دقت نشان می دهد که عقل ما تعین یاب و ماهیت یاب است. عقل در هنگامی که می خواهد به صورت تعین 

  کند نصیبش می شود ماهیات. که این ها را بالکنه درك می کند. یابی درك

حاجی: مفهوم ماهیت هم مفهوم است و مفهوم وجود هم مفهوم است اما مفهوم ماهیت داراي حد تعریف جامع و 

  مانع است اما مفهوم وجود داراي چنین حدي نیست. 

  خوابیده است.  این بالوجه اگر کسی غلیظ کنیم آن بیان دومی که گفتیم در دلش

  نتیجه گیري:

  ذهن ما ماهیت یاب و تعین یاب است و به لحاظ حصولی وجود و انحاء وجودات نصیبش نمی شود. 

  اگر بخواهد درباره تک تک این وجودات صحبت کند، آن ها را مقید به ماهیاتشان می کند. 
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  با این توضیح در احکام ذهنیه اصل در این ذهن ماهیت است، سپس وجود. 

  این یک نوع تقدم ویژه ایست که بعدا عرض خواهیم کرد.

همیشه عقل از راه ماهیت ها می یابد، هرجا نیافت ماهیت بالمعنی الأعم را به کار می برد با قید این چیز و آن 

  چیز، گرچه اصل وجودش را درك کرده است.

  لأعمی است که گذشت.مفهوم وجود فقط اصل وجود بودن را نشان می دهد که همان ذات بالمعنی ا

صریح بگوییم: ذهن ما تعین یاب است، اولا با تعینات سر و کار دارد و اولا تعینات را می یابد. این چیزي است 

که صدرا را بکشاند به این که بگویند: ذهن ما ماهیت یاب و تعین یاب و قالَب یاب است. گرچه اینچنین تصریح 

  م به وجود.نکرد هاست و از این ماهیات پل می زنی

این ها را در فصل سوم که شیئیت شیئ به فصل اخیر است توضیح خواهیم داد. گرچه همینجا هم اجمالا بیان 

  خواهیم کرد.

  تعبیر به حد الوجود خیلی کمک می کند به این که ذهن ما تعین یاب است.

  200، ص 1اسفار، ج 
 لىع الموصوف تقدم[به لحاظ فضاي گزاره هاي ذهنی]  موجودیتها على العقل بحسب الماهیۀ تقدم علمت قد و«

 و وفموص فلا العقل اعتبار من الخارج فی أما و الوجودیۀ أحوالها على الذاتیۀ أحوالها تقدم علیها فقس -الصفۀ
 من بضرب العقل ثم موجود هو بما الموجود و الوجود هو واحد ءشی بل صاحبه عن منهما کل متمیزا صفۀ لا

 و موجودال و الوجود معنى غیر[أي الماهیۀ]  معنى به یقترن[ممکنات]  الموجود بعض بأن یحکم التحلیل و التعمل
[در ذهن اولا ماهیت سپس وجود و در خارج اولا وجود ، التعاکس على العین و العقل فی بالآخر أحدهما یتصف

 فیه الکنهب الوجود حصول عدم و فیه بکنهها لحصولها الوجود على الماهیۀ تقدم بالعقل اللائق لأن و سپس ماهیت]
 فهو لذاتبا فیه الواقع هو إذ[که تقدم بالحقیقۀ و المجاز است.]  الماهیۀ على الوجود تقدم بالخارج اللائق و مر کما

  ».الجمهور عنه غفل قد الذي اللطیف المعنى بهذا العارض فهی بالعرض اتحادا معه تتحد الماهیۀ و الأصل
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  56 ، ص1اسفار ج 
 قدمبت حکم شیئین إلى حللهما إذا العقل و الاتحاد من نوعا الواقع فی الوجود مع متحدة الماهیۀ أن ذکرناه مما و«

 محمولۀ متحدة الماهیۀ و المبدإ عن صادرة حقیقۀ یکون أن فی الأصل لأنه الوجود هو و الواقع بحسب أحدهما
 حسبب[ماهیت]  الآخر یتقدم و اللاحق کالعرض لا متحصل][به نحو متحصل و لا  ذاته هویۀ مرتبۀ فی لکن علیه

[بعد یک نوع از تقدم ویژه اي را بیان می کند که بعدا عرض  الذهنیۀ الأحکام فی الأصل لأنها الماهیۀ هی و الذهن

 تبارباع التقدم هو و المشهورة الخمسۀ غیر تقدما هاهنا أن ءسیجی و بالماهیۀ بل بالوجود لیس أو ستعلمه کما بالوجود إما التقدم هذا وخواهیم کرد:] 

  ».الوجود اعتبار بلا النوع ماهیۀ على الجنس ماهیۀ» 1« کتقدم الحقیقۀ و التجوهر نفس

  415، ص 1اسفار، ج 
 یاءأش ملاحظۀ دون من علیها محمولۀ الوجودات تلک نفس عن مأخوذة کلیۀ ذاتیۀ نعوتا منها لکل یجد العقل ثم«

 ود][یعنی مفهوم وج الوجود إلى یضیفها ثم -بالذاتیات المسماة هی النعوت تلک و قوامها مرتبۀ عن و عنها خارجۀ
[همان طور  المصارع مصارع کتاب فی ره الطوسی المحقق قاله ما معنى هذا و .المصدریۀ بالموجودیۀ یصفها و

 العقل عند و ماهیاتها على متقدم الأمر نفس فی المعلولات وجود أن هو وکه در شرح اشارات هم گفته است.] 
 أن علمت قد لأنک معقول غیر الموصوف على الصفۀ تقدم أن من بعضهم أورده ما علیها یرد فلا عنها متأخر

 لیهاع یحمل و نفسه حد فی الماهیۀ منه ینتزع العقل ثم الوجود إلا لیس بالذات و أولا الأمر نفس فی المتحقق
 ما و المصدریۀ الموجودیۀ هی بالحقیقۀ الماهیۀ صفۀ هو فما -الوجود نفس من المأخوذة المصدریۀ الموجودیۀ

 مما هذاف الجمهور عند حالهما بعکس الاعتباریۀ و التأصل فی قاعدتنا على الماهیۀ و الوجود فحال الحقیقی الوجود هو بالذات علیها یتقدم

  ».تدبرك فأحسن العجب منه یقضی

  31مشاعر ص 
مغتنم است، چون جزء قلم هاي آخر صدرا در این زمینه است که تقریبا کار را به حسب این کتاب در این بحث ها 

  دقت به آخر رسانده است و قلم زده است.

 بتقدم یحکم و صاحبه، عن منهما کلا یجرد التحلیل هذا فی و وجود، و ماهیۀ إلى الموجود یحلل أن للعقل أن«
 الجاعل عن الصادر لأنه الوجود، هو الموجود و فالأصل ،الخارج بحسب أما: به اتصافه و الآخر على أحدهما



396 

 

 فسن بحسب به اتحادها و علیه حملها بل اللاحقۀ، العرضیات کحمل لا علیه، محمولۀ به متحدة الماهیۀ و بالذات،
 لا و الذهن، فی بکنهها یحصل ذهنی کلی مفهوم لأنها الماهیۀ، هی فالمتقدم الذهن، بحسب أما و ذاته، و هویته

 [این تعبیر خیلی عالی است که به کنه وجود دست پیدا نمی کنیم.] .الاعتباري العام مفهومه إلا الوجود من یحصل
 التقدم هذاف. بالوجود لا الماهیۀ، و بالمعنى تقدم هاهنا التقدم و الخارجیۀ، لا الذهنیۀ القضایا فی الأصل هی فالماهیۀ

  ».المعروفۀ الخمسۀ الأقسام عن خارج

  188تعلیقه حکمت اشراق ص 

  لانها الاصل فی الاحکام الذهنیه

  100، ص 1اسفار ج 

«»  

با این توضیح خیلی واضح نشد که مفهوم ماهیت را می گیریم بالکنه می گیریم ولی مفهوم وجود، مفهوم عام 

  اعتباري است، اما متنی هست که صدرا از بهمنیار گرفته است و شرح می دهد که خواهیم گفت.

  این که ذهن ماهیت یاب است چیست؟  سرّ

چون ماهیات حدود الوجودند، وراء وجود نیست، بلکه به نفس اوست و به نحو ثبوتی است و سلبی نیست، لذا 

  وقتی با حقایق وجودیه ارتباط برقرار می کنیم به وسیله ذهن و عقل، ما اولا حدود آن را می یابیم.

  یاب است به گونه اي که بالکنه هم می تواند بیابد.ذهن ما قالَب یاب و تعین یاب و حدود 

  اما درباره حقیقت وجود اینچنین نیست.

  بحث عکس الحمل بحث هاي بعدي است که خواهیم گفت.

  صدرا: چرا در ذهن اولا می گوییم: الانسان، سپس موجود؟
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 چون اولا تعینات و حدود را میبا این بیان، صدرا کاري کرده است و آن این که: بیخود و بی دلیل نیست، عقل ما 

یابد لذا ماهیات را بر وجود مقدم می کند. اما در مورد حقیقت وجود چون کنهش را نمی یابیم و از سویی حتی 

  نحوه انحاء را هم نمی فهمیم که چگونه است، گرچه اجمالا گونه گونه بودن وجود را می فهیم.

پس هر کسی که حرفی مناسب و مطابق حرف او زده است را صدرا ابتدا مسایل را براي خودش حل کره است، س

  استفاده می کند.

  

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الأول / یکشنبه) 17/  1393.12.17( 163جلسه 

  نحوه تقدم ماهیت بر وجود در ذهن
  صدرا: این تقدم، تقدم بالتجوهر است، در حیطه ذات ماهیت وجود اخذ نشده است.

ماهیت فی حد ذاته چون وجود اخذ نشده است، می شود گفت: اولا ماهیت است و سپس وجود  نکته اصلی: در

  است. 

این بحث را اگر هم الان نمی گفتیم ضرري به بحثمان نمی رسید و به آن نیاز نداشتیم ولی براي این که توضیحی 

  داده باشیم این را بیان کردیم.

  56، ص 1اسفار ج 
  ».الوجود اعتبار بلا النوع ماهیۀ على الجنس ماهیۀ» 1« کتقدم الحقیقۀ و التجوهر نفس باعتبار التقدم هو و«
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  31مشاعر ص 
لم این ق» .المعروفۀ الخمسۀ الأقسام عن خارج التقدم فهذا. بالوجود لا الماهیۀ، و بالمعنى تقدم هاهنا التقدم و«

ت ی: به لحاظ وجودي که نمی شود گفخیلی قلمی ظریف است و با دقت نگاشته شده است. قلم جدیدي است. یعن

  ماهیت اول است حتی در ذهن، بلکه به لحاظ معنی و ماهیت است که تقدم بر وجود دارد.

  این قلم هاي صدرا همچون تعلیقه بر حکمت اشراق و برخی از جاهاي اسفار جزء آخرین قلم هاي صدراست.

  شود. اسفار باب مفتوحی بوده است که هر دم بر آن ها افزوده می 

  9سطر  405اص 

  ص ؟؟/

  12سطر  98ص 

 15سطر  92

  نقل مطلبی از بهمنیار
  مطلبی را جناب بهمنیار در التحصیل دارد.

بین مشائین حرف هاي در باب وجود در آثار بهمنیار یک جا جمع شده است. یعنی حرف هایی که دیگران گفته 

  جمع کرده است. 283اند را همه در التحصیل ص 

  بهمنیار:بیان 

  وجود اضافه می شود به موضوعش. ولی دقت کنید این اضافه بسان صفت نیست، بلکه این صفت بسان مقوم است.
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  283التحصیل ص 
 إذن فهو -الاضافۀ أعنى -العرض یقومه ما و ،»4« مقومه بل له لاحقۀ غیر موضوعه الى وجود کلّ إضافۀ فإذن«

 وجود فى» 5« کلامنا و بعرض، لیس أنّه معلوم له سبب لا الذّي الوجود لکن الامکان، حال کذلک و عرض،
  .المعلولات

[یعنی می خواهیم بدانیم این چیست و به زبان بیاوریم. صدرا از این  الأسامى مجهولۀ معان» 6« فالموجودات

 ودموج أنّه أسمائها شرحتعبیر استقبال کرده است و آن را چندجا از جمله اسفار آورده است و بسط داده است.] 
  ».العام الوجود الذهن فى الجمیع یلزم ثم له؛ سبب لا الذّي الموجود او کذا

  بیان صدرا در این زمینه

صدرا: من می دانم که تا می گویم شجر، آن وجودش باعث شد من شجریت دارم. تا می گویم حجر، آن وجودش 

  باعث شد که حجریت پیدا شود. 

ود وجودات است. این همان بحثی است که قبلا از ایشان آوردیم که تمام انواع وجودات تنوع ماهیات زیر سر خ

  زیر سر انحاء ماهیات است. 

صدرا: واقعیت که این شد، من از تمام این وجودات به وجود عام می توانم خبر دهم، ولی تک تک انواع نه 

  اشخاص، را باید چه کار کرد؟

اساسا صورت ذهنیه ندارد، یعنی بالوجه درك می شود نه بالکنه، لذا صورت زیر سر وجوداتش است. وجودات که 

کلیه ندارد، لذا از تک تک وجودات انسانی یا فرسی نمی توان صورتی کلیه درست کرد. لذا هر وقت می خواهیم 

  از آن ها حکایت کنیم آن ها را به ماهیات اضافه می کنیم.

ه آن حقایق بالکنه نمی آید، ولی ماهیات تک تکشان معلومۀ المعانی اند، چرا این کار را می کنیم؟ به دلیل این ک

لذا معلومۀ الأسامی اند. معلومۀ الاسامی بودنشان زیر سر معلومۀ المعانی بودنشان است. زیر سر درك عقلی 

  ماهیات بالاکتناه است بر خلاف وجودات.
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ا ادراك و تعقل و فضاي فلسفی و منطقی و در آن فضصدرا: این از باب کجتابی زبان نیست، بلکه بر می گردد به 

یکی معلوم بالکنه است و یکی معلوم بالوجه است. عقل ما عقل امتیاز ده است. ولی در وجودات اصل وجود را 

  از همه می گیرد ولی نسبت به حقیقت آن درکی ندارد.

  نتیجه

  پس ما اینجا از راه ماهیات به آن وجودات اشاره می کنیم.

صدرا به یک نکته اساسی می رسد و آن این که: تک تک وجودات انواعی را داریم، وجودهاي خاصی است  اینجا

که یک جا به ما شجر یا حجر یا غنم و... می دهد اما چون بالاکتناه نمی توان دست یافت، چون تک تک انحاء 

  وجودات را ما بالوجه می یابیم و نمی توانیم بالاکتناه بیابیم.

در دوجاي حساس صدرا آن را توضیح داد، یکی تعلیقات الهیات شفاء که در بیان فرق بین شیئ و مفهوم وجود 

گفته است: مفهوم شیئ یعنی ماهیت بالمعنی الأعم. صدرا: مفهوم شیئ اقسامی دارد و مفهوم وجود هم اقسامی 

  دارد، 

 السویه است، ولی مفهوم وجود نسبتیک فرقی گذاشت و آن این که: مفهوم شیئ نسبت به افرادش علی  -1

  به اقسامش تکشیکی است. 

  مفهوم شیئ نسبت به افرادش چون معلومه الاسامی و المعانی و الحدودند، لذا م -2

اما مفهوم وجود نسبت به افرادش، اینچنین نیست، چون افرادش مجهوله الاسامی هستند، چون بالوجه درك می 

  آن شجر یا حجر در می آید. شوند. که همان نحوه وجودیست که از 

اسفار است که در مورد نحوه وجود می گوید بالکنه به ذهن نمی آید ولی تک تک ماهیاتش  4در جاي دیگر، ج 

به ذهن می آید. اینجا آن سرّ اصلی را بیان کرده است. در تعلیقات می گوید: انحاء وجود اسم ندارند، اما اینجا 

  یر است که آن هم وجود است.؟؟؟می گوید که شیئیت شیئ به فصل اخ
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که این حرف را زد، دقیقا نه این که اقسامی داریم، بلکه توضیح داد که  4گره و لم و سرّ را باید پیدا کرد. در ج 

  چرا این اقسام به وجود آمده است.

  49، ص 1اسفار ج 
 است و کلماتی را از او می آوردهدر این قسمت گویا کتاب بهمنیار جلوي صدرا بوده است که به آن نگاه می کرده 

  است و کلماتی را از خودش اضافه می کرد.

 لزوماتهم و أفراده لکن انتزاعیا مصدریا ذهنیا أمرا کان إن و العام الوجود مفهوم أن الآن لک تبین فقد بالجملۀ و«
 رادهأف إلى الوجود ممفهو فنسبۀ المخصوصۀ الأشیاء من أفراده إلى بالقیاس کذلک ءالشی أن کما عینیۀ أمور

 مالیۀالک بالمراتب أو بالذات اختلف سواء الأسامی مجهولۀ معان الوجودات لکن أفراده إلى ءالشی مفهوم کنسبۀ
 ودالوج الذهن فی الجمیع یلزم ثم له سبب لا الذي الوجود و کذا وجود و کذا وجود أنها أسمائها شرح النقصیۀ و

  »[در ساحت معنی] الخواص و[در ساحت زبان]  الأسامی معلومۀ معان الماهیات و البدیهی العام

  25تعلیقات بر الهیات شفاء ص 
این کتاب را هم صدرا در آخر عمر نوشته است. اولا بنا بر توضیح است ولی بعضی جاها فاصله می گیرد و نظرات 

ا که نظرات خودش را می خودش را هم می گوید. آنجا که تقریر شفاء می کند خیلی مقررّي عالی است و آنج

  دهد هم خیلی عالی گفته است.

 ثم ذلک غیر أو مثلث أو فلک أو إنسان أنه أسمائها شرح الأسامی مجهولۀ أمور الخاصۀ الوجودات أیضا و«
 معلومۀ ءالشی أقسام لکن أقسامه إلى ءالشی کنسبۀ أقسامه إلى الوجود نسبۀ و العام الأمر الذهن فی الجمیع یلزم

[که معلومۀ الاسامی و الخواص  الوجود أقسام کلذک لیس و[یعنی  ذات و ذاتیات]  الحدود و الخواص و الأسامی

قلیه [صورت ع الذهن فی کلیۀ لها صورة لا عینیۀ هویات الوجودات أنحاء أن ذلک فی السبب وو الحدود نیستند] 

 انمع و مهیات یکون قد فإنها ءالشی أقسام بخلاف أسام لها یوضع حتىبه گونه اي که ذات در آن حفظ شود] 
  ».کلیۀ
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صدرا تفسیر قرآن و شرح اصول کافی اش هم جزء اواخر عمرش بوده است تعلیقه الهیات شفاء هم همینطور و لذا 

هر سه ناقص مانده است. گویا خدا این گونه خواست و می گوید: تا اینجا را صدرا انجام داد اگر هنر دارید از 

  را ادامه دهید!! این به بعد

  12مشاعر، ص 
 یلزم ثم. کذا وجود و کذا وجود أنها أسمائها شرح. الأسامی مجهولۀ لکنها خارجیۀ، حقائق للوجودات أن اعلم و«

[یعنی  الحقیقی الوجود و. الخواص و الأسامی معلومۀ الماهیۀ و ءالشی أقسام و. العام الأمر الذهن فی الجمیع

 و الأسماء وضع إذ نعت، و باسم عنه التعبیر یمکن لا[ماهیۀ من الماهیات]  الأشیاء من ءشی لکلوجود اصیلی] 
  ».العینیۀ الصور و الوجودیۀ الهویات بإزاء لا ،الکلیۀ المعانی و المفهومات بإزاء یکون إنما النعوت

  این مطلب اگر با تعلیقه شفاء بیامیزید خیلی نکات عالی به دست می آید.

  بحث را از فضاي زبان به فضاي معانی برده است.صدرا در این متن 

  169، ص 4اسفار ج 
 عبر له یۀالتسم و الوجود عن التعبیر یمکن لم فلما....  باللوازم إلا الأسامی مجهولۀ البسیطۀ الفصول أن: فاعلم«

 إنما و الأسامی مجهولۀ الخاصۀ الوجودات أن الکتاب هذا صدر فی مر لما باسمه سمی و المخصوص بلازمه عنه
  »المعقولۀ الکلیات و الذهنیۀ للمعانی الأسامی

  نتیجه

هر وقت ما وجودات خاصه داریم، وقتی برخورد می کنیم، عقل اولا او را می خواهد به فراچنگ بیاورد، از طریق 

  ماهیت این کار را می کند. یعنی از راه لازمش که ماهیت است آن وجود را به چنگ می آورد. 

  بیان می کند. 1سطر  418، ص 1ن صدرا تبدیل شده است به یک اندیشه که در اسفار ج این بیا

  بسم االله الرحمن الرحیم
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  جمادي الأول / دوشنبه) 18/  1393.12.18( 164جلسه 
به جوانب بحث انتزاع داشتیم می پرداختیم، مفاهیم ماهوي و مصداق آن هارا بررسی کردیم. دیدیم که مفاهیم 

  تناه به دست می آید اما مفهوم وجود بالاکتناه به دست نمی آید.ماهوي بالاک

  داشتیم بعضی از متن هایی که با عنوان شرح اسماء انحاء وجودات را آوردیم و استفاده کردیم.

دلیل استفاده این است: وقتی دقت کنیم این متن ها به وجودات خاص اشاره کرده است. آن وجود خاصی که 

ماهیت انسانی را انتزاع کنیم، آن وجود به فراچنگ ما نمی آید اما آن چه به فراچنگ ما می باعث شد ما از آن 

  آید ماهیت آن هاست.

  اصل وجود و نحوه وجود فهمیده می شود اما آنچه بالاکتناه به ذهن می آید ماهیت است. 

  418، ص 1اسفار ج 
 المعانی و ملزومات و موصوفات الوجودات وجدت لوازمها و أحوالها تصفحت و الوجودات تأملت لما لأنک«

 علۀ أن عرفتتوضیحش را خواندیم]،  169ص  4[اسفار ج  لوازم و صفات کلها الذهنیۀ المفهومات و الکلیۀ
 یه التی الصفات و اللوازم تلک اختلاف أجل من هی المعرفۀ و العقل بحسب الوجودیۀ الموصوفات اختلاف
[این بیان خیلی عالی است، علت اختلاف این وجودات که موصوفات هستند، انحاء وجوداتی  عرضیات أو ذاتیات

که هر یک به ما ماهیت ویژه اي میدهد، علت اختلاف به خاطر اختلاف این لوازم که ماهیات است می باشد. به 

اطر حسب عقل به ختعبیر دیگر علت اختلاف نحوه وجودي که شده است انسان یا بقر یا غنم، علت اختلاف به 

 تلک اختلاف أما واختلاف لوازم که ماهیت است می باشد. این یعنی از ناحیه فهم و عقل و ذهن ما است.] 
 دةش و نقصا و کمالا المراتب متخالفۀ هی التی وجوداتها و ذواتها اختلافها لنفس فهی] 1[همان ماهیات الصفات

  ».لنفسها بل فیها لعلۀ لا -بأعیانها مختلفۀ أبدعها تعالى الباري لأن لحوقا و سبقا و ضعفا و

                                                             
خارج اختلاف به حسب  این سمأله باعث شد که حاجی این چنین گفت: اختلاف این وجودات به حسب ذهن به خاطر اختلاف ماهیات است و به حسب - 1

 وجودات است. الماهیات وسائط فی الاثبات و الوجود واسطه فی الثبوت
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چیزي که بخواهد بگوید این گونه است که از آن گونه جدا می شود، براي عقل از راه ماهیات است. به دلیل 

  بالاکتناه و بالاجمالی است که گفته است.

  تأکید می کنم: تمام این بحث ها را در مقام و فضاي تخلیه می گوییم. 

  این بحث در چرخه فهم (به صورت دور هرمونوتیکی)نظر به 
ما ابتدا گفتیم با اشیاء خارجی روبروییم، وقتی در ذهن گفتیم الانسان موجود، بعد بنا بر اصالت وجود این سوال 

  مطرح می شود که: چرا این گونه گفتید و نگفتید هذا الوجود انسان.

  و پایانه وجود است. نفاد وجود است. بعد ماهیت شد حد الوجود به این عنوان که قالَب 

از طرفی هم عقل کارش کلی یابی و امتیاز دهی است. عقل باید امتیاز دهی و کلی یابی کند و به دلیل این که 

ماهیت حدالوجود است و عقل می تواند آن ماهیت را کلی یابی و ذات یابی کند، لذا عقل ماهیت را اولا در عقل 

  د را وصف قرار می دهد. موضوع قرار میدهد و وجو

  اما حقیقت وجود این گونه نیست که بتواند بالاکتناه به دست بیاید. چون لا صوره لها، 

  این حالت سبب شده است که در قضایا این گونه تعبیر شود.

  می شود تقریر غنی تري هم از این ارائه کرد، با این بیان می شود نشان داد که بالوجدان چه خبر است.

  ت از حد وجود به دست  می آیند ولی خبر از نحوه وجود می دهد.ماهیا

  بحث بعدي همین است که این اختلاف ماهوي در وجود است یا اختلاف ماهوي است.

  الماهیات ظهورات الوجود
معناي این حرف این است که ذهن ما ماهیت یاب و قالَب یاب است و از آن حدود دارد به اشیاء اشاره می کند. 

  لحاظ انحاء وجود باید بگوییم: ماهیات ظهورات لانحاء الوجودات براي اذهان ما. و به 
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ماهیات ظهورات الوجود است، یعنی ظهورات انحاء وجودات است براي اذهان ما. به لحاظ ادراك و هنگامی که 

  برخورد می کنیم این ماهیات را می یابیم. 

  اسماء صرفا زبانی نیست، بلکه ریشه در ادراك دارد. شرح اسمائها وجود شجر و وجود انسان، گفتیم: شرح

پس می توان گفت: ماهیات حکایات الوجود و ظهور الوجود و شبح ذهنی انحاء وجودات است در ذهن ما. چون 

  آن مقداري که فراچنگ می آورم در ذهن از این انحاء وجودات، ماهیات است.

  مد، ولی ابتدا و اصل چیزي که در می یابد ماهیات است. عقل می تواند اصل وجود و انحاء وجودات را می فه

  دقیقا باید گفت: ماهیات ظهورات انحاء الوجودات است. 

حدودات وجودات خبر از انحاء وجودات می دهد و این انحاء به فراچنگ ما نمی آید، لذا آنچه از آن ها به دست 

  می آید این حدودات است که ماهیات است.

  ر ذیل بحث نفس الامر براي سامان دادن بحث نفس الامر چنین تعبیر می کند:علامه در نهایه د

  15نهایۀ الحکمه، ص 
  »للأذهان الوجود ظهوراتلما کانت الماهیات «

  215، ص 1حاشیه اسفار ج 
  ».لأذهاننا العاقلۀ توسع العقل توسعا اضطراریا إلى حمل الوجود على الماهیۀ الوجود ظهوراتالماهیات لما کانت «

  339ص  2اسفار ج 
ما ذکره ره من الفرق بین المفاهیم الماهویۀ و المفاهیم الاعتباریۀ هو الحق الذي علیه مدار انتشاء المفاهیم فإن «

ل جودا بعینه فی الخارج أي قابلا للتلبس بکبطلان السفسطۀ یوجب أن یکون بعض ما فی أذهاننا من المفاهیم مو
من الوجودین الخارجی و الذهنی و هذه المفاهیم هی الماهیات الحقیقیۀ التی حصروها فی المقولات العالیۀ لکن 

و کذا من الأمور الخارجیۀ التی نحکی عنها بالمفاهیم ما یمتنع  -من المفاهیم ما یستحیل أن یوجد فی الخارج
کالوجود و العدم و نظائرهما فهی لیست بماهیات إذ لا تقبل الوجودین و لا انتزعت من الخارج  دخوله فی الذهن
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ء أو و لیست مما أوجده الذهن ابتداء من غیر استمداد من الخارج و إلا لم تحمل على شی -و إلا کانت ماهیات
مفاهیم ذهنیۀ منتزعۀ منها نوعا ء و لکانت وجودات خارجیۀ إذ لا حکایۀ لها فهی مأخوذة من حملت على کل شی

من الانتزاع فثبت أن الماهیات الحقیقیۀ مأخوذة من الحقائق الوجودیۀ و الاعتباریات من الماهیات الذهنیۀ و للبحث 
 »ذیل طویل للتعرض له محل آخر

  198، ص 1اسفار ج 
  صدرا حرفی دارد در تبیین حرف عرفاء که می گویند: عالم خیال فی خیال. 

ما یترائی منه، یعنی از او چیزي به دست ما آمد. بعد مثال آیینه را می زند که دارد طرف مقابل را نشان می خیال: 

  دهد، این تصویر خیال شخص است.

 عند و [عرفاء] بالتعین بعضهم عند عنها المعبر الماهیات من خاصۀ ماهیۀ تتبعه الوجود أنحاء من نحو کل و«
 بوجود جدیو العکس أن فکما لها المحاذیۀ للصورة المرآة فی الواقعۀ الصورة تابعیۀ [مشاء] الخاص بالوجود بعضهم

 فی هکذا و سکونهب یسکن و بتحرکه یتحرك و بتکیفه یتکیف و بتشکله یتشکل و بتقدره یتقدر و العکس ذي
 لاتصافا و الأصالۀ طریق على لا التخیل و الحکایۀ طریق على ذلک کل الرؤیۀ بها تتعلق التی الصفات جمیع
 ماهیۀَال فإن [کل نحو من انحاء الوجود] توابعه و الوجود إلى بالقیاس الماهیۀ حال فکذلک بالحقیقۀ منها ءبشی
و الوجود خیالُ هانفس و[که انسان ابتدائا با ماهیات روبرو می شود.]  العقلیۀ المدارك فی منه یظهر الذي هعکس 

  ».خیال فی خیال کله العالم أن الأولیاء من الکاملون و -العرفاء من المحققون إلیه ذهب ما فظهر الحسیۀ

عمده جاهایی که صدرا این بحث را استفاده کرده است فضاي عرفانی دارد، گرچه اصل بحث او منحصرا عرفانی 

  نیست.

  247، ص 1اسفار ج
  که برگرفته از متن قیصري است. 

  ».الوجودیۀ صورال تلک  ظلالات هی أذهاننا فی الماهیات تلک صور«
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  236، ص 2اسفار ج 
که صدرا بسیار دقیق صحبت کرده است و به گونه اي صحبت کرده است که بعضی را به اشتباه انداخته است که 

  اصلا ماهیت هویتش فقط ذهنی است و اصلا در خارج نیست.

خودش تا آن مطلب  صدرا هر جایی که می خواهد نظر خودش را بیان کند مقدمه چینی می کند بر اساس مبانی

جدید را به اثبات برساند. این ها خیلی مغتنم است چون قلم خاصل خود صدراست. آن را تثبیت کرده است در 

 چندجا و اینجا دارد آن را به قلم می آورد.

 تحققالم إن و الاستتباع على الماهیۀ تلک به یوجد الذي الخاص وجودها هی ماهیۀ کل حقیقۀ أن الثانی الأصل و«
 صدرت و الواقع فی توجد إنما فهی بالماهیۀ المسمى أما و وجوده نحو هو ءشی لکل العلۀ عن الفائض و الخارج فی
  دالوجو و الماهیۀ بین الاتحاد و السبب عن بالذات المفاض و الموجود هو ما مع لاتحادها بل -لذاتها لا العلۀ عن

  236: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

[اتحاد عکس و صاحب عکس و ظلّ و ذي ظلّ. این  المرئی و المرآة و المحکی و الحکایۀ بین الاتحاد نحو على

 ءشی کل ماهیۀ فإنغیر از اتحاد متحصل و لا متحصل است. حکایت در ذهن است و محکی در خارج است.] 
 هالوج على سابقا ذکره مر کما له ظل و الخارج فی[آن نحوه وجود]  لرؤیته ذهنی شبح و عنه عقلیۀ حکایۀ هی

[یعنی ماهیت نباید مزاحم شود، بلکه باید به وجود رسید و از آن  الذوقی العرفانی للشهود مطابقا الیقینی البرهانی

  »هم به حقیقت الوجود که وجود حق تعالی است.]

هاي دیگري از صدرا که نمی دانستیم  این متن خیلی گویا است. آن قدر گویا است که به راحتی می توان متن

   حاکی در ذهن است صرفا یا در خارج هست را می توانیم معنی کنیم.

  403، ص 1اسفار ج 
 داتالوجو من وجود لکل یلاحظ أن للعقل أن بمعنى الاتحاد من ضربا معه متحدة هی فإنما بالماهیۀ المسمى أما و«

 ایۀالحک و[یا انحاء وجودات]  الوجود هو فالمحکی الواقع بحسب المعنى بذلک یصفه و الوجود من منتزعا معنى
  ».مرارا فهمناك کما آخر وجود للظل لیس و الشخص من الظل کحصول الوجود من حصولها و الماهیۀ هی
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  بعدها باید ببینیم که بعضی از این متن ها استفاده کرده اند براي ذهنی بودن ماهیت، چگونه است.

از تعبیر صدرا به شبح استفاده کرده است عینیت ماهیت را در ذهن  339ص  2در اسفار ج  علامه از بیان صدرا

  و خارج.

  73ص  5اسفار ج 

  4مشاعر ص 

 ».شبح و ظل و کعکس عداه ما و الحقیقۀ، هو و موجود، کل فی الثابت الأصل أنه إثبات«

  11شواهد ص 

  40شواهد ص 

کرده است و صدرا می گوید بالتبع است نه بالاصاله و نظر شیخ که بحث آیینه را کرده است و بحث فیزیکی را 

  اشراق را رد می کند و نتیجه می گیرد بالعرض است نه بالذات، بعد می رسد به ماهیت

 طحس و مشف بجسم المقترنۀ الأشخاص وجود بتبعیۀ بالعرض بل بالذات لا موجودات الصور تلک أن هو و«
 و الماهیات وجود یکون هکذا و حکایۀ هی بما الحکایۀ وجود الخارج یف فوجودها مخصوصۀ شرائط على صقیل

 لیس لوجودا حکایۀ لأنه بالعرض موجود هی حیث من الماهیۀ أي الطبیعی فالکلی الخارج فی عندنا الکلیۀ الطبائع
[لذا کلی طبیعی در خارج هست اما به نحو حکایت و بالعرض، گرچه حکایت در ذهن است اما  مطلقا معدوما

 ماک ظلی وجود له بل الحکماء علیه کما أصلیا موجودا لا و المتکلمون علیه کماریشه حکایت در خارج است.] 
  ».تعالى االله شاء إن لک سینکشف

اشراق را می زند ولی صدرا حرف قونوي و جندي را می ناگفته نماند که فرغانی در تحلیل ماهیت حرف شیخ 

  زند.

  134تعلیقات شفاء ص 
«»  
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   161شواهد 
 «»  

 340ص  2اسفار ج 

 ... أنفسها فی الماهیات لحال حکایۀ الکلیۀ المعانی تلک و للوجودات حکایۀ الخاصۀ الماهیات أن الحاصل و«

[وجود  فیه الأخر أحکام لظهور مرآة منهما کل صار و -الآخر إلى الوجود و الماهیۀ من کل أحکام فیتعاکس

خارجی یا ذهنی باعث می شود که احکام ماهیت پیدا شود و ماهیت هم سبب می شود که وجود احکامش پیدا 

  »التجلی فی تکرار و» 2« تعدد بلاشود.] 

  رد.ظهور، حکایت، خیال، شبح، ظلّ، عکس، تعابیري است که صدرا در مورد ماهیت به کار می ب

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الأول / سه شنبه) 19/  1393.12.19(165جلسه 
ما به ذاتیات شیئ دست پیدا می کنیم که همان ذاتیات ماهیات است. می توانم دقیقا آن ذاتیات را به دست بیاوریم 

  که از آن به اختلاف انحاء وجود دست پیدا می کنیم.

  

  بررسی قول دیگر در این مسأله
  ما انحاء وجودات را از طریق نعوت ذاتیه به دست می آوریم. ماهیات ظهورات الوجود للأذهان است. 

بعضی گفته اند: ماهیت هویت ذهنی که داریم و در خارج هیچ از ماهیت نداریم و چون ظهور وجود است حکم 

  ریم. وجود را به آن می دهیم. ما در خارج فقط وجود داریم. باید در ذهن در نظر بگی

بعضی آن قدر هم غلیظ کرده اند که بین وجود و ماهیت تناظر یک به یک برقرار است. یعنی وجود در ذهن می 

  شود ماهیت. که ماهیت دقیقا به وجود اشاره دارد.

  این سخن خود را مستند به متونی هم کرده اند:
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  348، ص 2اسفار ج 
 متحدة و الوجود من معقولۀ تصیر بأن بل -لها صفۀ الوجود یصیر بأن لیست الماهیات موجودیۀ أن علمت قد و«
  » الماهیۀ هو المفهوم و الوجود هو فالمشهود به

  236ص  2اسفار ج 
  »شبح الوجود«

بله چون تناظر یک به یک برقرار است ما بالعرض می گوییم موجود است وگرنه بالذات اصلا موجود نیست و 

  ن و برخی از بزرگان گفته اند.صرفا ذهنی است. این را برخی از سرورا

  لب سخن این است که ماهیت سخنش سنخ ذهنی است و هیچ جهت خارجیتی در آن نیست.

  نقد این سخن
من واقعش تعجب می کنم که چطور این برداشت را کرده اند؟ صدرا یک جا و دوجا نگفته است. این همه متون 

  ه اینجا کشانده است.را خواندیم. به نظرم پیش زمینه معرفتی ایشان را ب

  که انتزاعی بودن را در حد وجود منشأ انتزاع در خارج می دانند. 

ریشه هاي حرف در اینجاست، کسی با این پیش زمینه هاي ذهنی به آثار صدرا رجوع کرده اند چنین برداشت 

  هایی کرده اند.

  

است، این که نمی شود، بلکه باید  بنده خدایی در مورد نفس که صدرا می گوید: مادي و مجرد و ثابت و سیال

  گفت منظور صدرا این نیست، بلکه سخن صدرا همان مجرد بودن نفس است.

ممکن است کسی بگوید حرف صدرا این است و من نظري غیر از این دارم، اما یک وقت می گوید صدرا این 

کار عالمانه باید آن قدر در آثار حرف را می زند. در حالی که به نظرم کار عالمانه و فنی طی نشده است. بلکه 
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صدرا پیگیري کرد، تا به نتیجه گیري در مورد نظر صدرا رسید. باید آن قدر حلقات گفته هاي صدرا را به هم 

  وصل کنیم تا آن حلقات مراد صدرا را معنی کند. 

 قدر متن زیادبعضی اوقات می گویند: مشکل این است که متن کم است. اما در مورد صدرا برعکس است و آن 

  گفته است که موجب حیرت می شود.

دست بر قضا صدرا در همان متن هایی که این عده استناد کرده اند همانجا دارد توضیح می دهد مسأله انتزاع را. 

شما انتزاع را این گونه می فهمید چیزي است و این که صدرا جور دیگري می فهمد چیزیست. شما وقتی صدرا 

خارج می داندنمی توانید بگوییم که صدرا این را نمی گوید. نمی توان مکتب شیراز را به بیان  بحث انتزاع را از

  صدرا برگردانید، در حالی که صدرا از آن مکتب گذشته است.

  403، ص 1اسفار ج 
 داتالوجو من وجود لکل یلاحظ أن للعقل أن بمعنى الاتحاد من ضربا معه متحدة هی فإنما بالماهیۀ المسمى أما و«

[یعنی به حسب خارج و در خود واقع متصف می  الواقع بحسب المعنى بذلک یصفه و الوجود من منتزعا معنى

شود. جالب است که این بزرگواران می گویند صدق هم هست ولی به این معناست: صدق می کند به این صورت 

ر ذهن صورت می گیرد. این مبناي که منشأ انتزاع در خارج است ولی خودش در خارج نیست و صدق صرفا د

مکتب شیراز است، در حالی که صدرا مبنایش این نیست. در حالی که خود صدرا یصفه را معنی کرد. باید کلی 

[این تعبیر را بعد از این  الماهیۀ هی الحکایۀ و الوجود هو فالمحکیطبیعی وجودش را هم در خارج درست کرد.] 

لک گفته است. علاوه بر این که اگر این مقدمه را هم نمی گفت با مبناي که در که منتزعا من الوجود و یصفه بذ

 من لظلا کحصول الوجود من حصولها وجاهاي دیگر بیان کرده است می توانستیم بفهمیم که مرادش این نیست.] 
  »مرارا فهمناك کما آخر وجود للظل لیس و الشخص

  348، ص 2اسفار ج 
 هعلی بها الحکم و منه انتزاعها و الوجود بنور العقل عند ظهورها و الماهیۀ معلومیۀ نفس عن عبارة الثانیۀ و«

 غیر من و ذلک فی تأثیر و جعل تخلل غیر من ذهنا أو خارجا کان ظرف أي فی الوجود ذلک هویۀ نفس بحسب

 الماهیات موجودیۀ أن علمت قد و المشاءین من المحصلین رأي هو ما على بل المعتزلۀ» 1« زعمته کما الوجود نفس عن الشیئیۀ هذه انفکاك



412 

 

 هو مفهومال و الوجود هو فالمشهود به متحدة و الوجود من معقولۀ تصیر بأن بل لها صفۀ الوجود یصیر بأن لیست
[یفهم منه است یعنی ینتزع است، نه ذهنی صرف بودن! همین متن قبلش دارد بحث انتزاع را تثبیت می  الماهیۀ

  ».مرارا ذکره مر کماکند.] 

  235، ص 2اسفار ج 
  در ضمن توضیح شوق هیولا به صورت

[تصریح به این که ماهیت در خارج هست نه این که صرفا  الواقع فی توجد إنما فهی بالماهیۀ المسمى أما و«

 -تهالذا لا العلۀ عن تصدر وذهنی باشد. بعد می گوید: علاوه بر این که توجد فی الواقع، متحد با وجود است.] 
 ینب الاتحاد نحو على الوجود و الماهیۀ بین الاتحاد و السبب عن بالذات المفاض و الموجود هو ما مع لاتحادها بل

 -ابقاس ذکره مر کما له ظل و الخارج فی لرؤیته ذهنی شبح و عنه عقلیۀ حکایۀ هی ءشی کل ماهیۀ فإن المرئی و المرآة و المحکی و الحکایۀ

  .»الذوقی العرفانی للشهود مطابقا الیقینی البرهانی الوجه على

  صدرا براي ثبوت ماهیت در خارج سه دلیل آورد: صدق، اتحاد، اتصاف.

  سوال: این که ماهیت ظهورات وجود است یعنی چه؟

  جواب: یعنی چیزي آنجا هست که وقتی ذهن برخورد می کند قالَب یابی می کند

  ر باعث شد که من در ذهن حدود و ماهیات را می یابم. من در واقع به دلیل چیزي که آنجاست، آن خب

این معنایش می شود: اتحاد متحصل و لا متحصل در خارج داریم، باعث می شود که در ذهن هم حکم یکی را 

  به دیگري بدهیم.

  صدرا: انتزاع از او، انطباق بر خارج و بعد صدق را مطرح می کند.

  403، ص 1اسفار ج 

 الوجود من منتزعا معنى الوجودات من وجود لکل یلاحظ أن للعقل أن بمعنى الاتحاد من ضربا معه متحدة هی «
  » الماهیۀ هی الحکایۀ و الوجود هو فالمحکی الواقع بحسب المعنى بذلک یصفه و



413 

 

  در محکی چیزي است که انتزاع از آن کردیم. 

نفس وجود موجود است و از آن انتزاع می فالمشهود و المفهوم را زیر سر این دانست چون در خارج ماهیت به 

  شود.

  236، ص 2اسفار ج 
 و السبب عن بالذات المفاض و الموجود هو ما مع لاتحادها بل -لذاتها لا العلۀ عن تصدر و الواقع فی توجد «

فقط [یعنی سبب وقتی وجود را آورد، نفس ماهیت را هم آورد آن هم در خارج نه  الوجود و الماهیۀ بین الاتحاد

  در ذهن]

  236: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 حشب و عنه عقلیۀ حکایۀ هی ءشی کل ماهیۀ فإن المرئی و المرآة و المحکی و الحکایۀ بین الاتحاد نحو على
 انیالعرف للشهود مطابقا الیقینی البرهانی الوجه على -سابقا ذکره مر کما له ظل و الخارج فی لرؤیته ذهنی

  ».الذوقی

  مراد از مفهوم در آثار صدرا
  دقت کنید: تعبیر به مفهوم در آثار صدرا به معناي ما ینتزع است نه این که صرفا ذهنی باشد.

  101، ص 1اسفار ج
 ودالوج بتقدم المحققین من قال من و معه متحدة و عنه منتزعۀ الماهیۀ و -الوجود هو الحقیقۀ فی الموجود فإن«

 فسن لکونه -الأعیان فی التقرر و الجاعل من الصدور فی الأصل هو الوجود أن معناه الماهیۀ على العین بحسب
 تبارالاع بهذا له فرعا فیکون[که همان محتواي انتزاع است.]  معه متحدة منه مفهومۀ الماهیۀ و الأعیان فی التقرر

 ستطلع کما المؤلف بالجعل لا و البسیط بالجعل لا متأثرة لا و مجعولۀ غیر الماهیات إذ التأثر و المعلولیۀ بمعنى لا
  ».علیه
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  348، ص 1اسفار ج 
 متحدة و الوجود من معقولۀ تصیر بأن بل -لها صفۀ الوجود یصیر بأن لیست الماهیات موجودیۀ أن علمت قد و«
  ».مرارا ذکره مر کما الماهیۀ هو المفهوم و الوجود هو فالمشهود به

گویند: که ما وقتی خارج را می بینیم که فقط ماهیت را می بینیم و اصل مفهوم وجود نداریم.  بعضی هم اینچنین می

  صدرا نمی خواهد مفهوم وجود و صدق بالذات آن را نفی کند.

  انحاءوجودات تشخیصش در راه عقل از راه ماهیات است.

  نتیجه گیري
و در ذهن ماهیت است، سوال: معقول اول و ظهورات الوجود و معقول را توضیح دادید و مقدم درخارج وجود 

  معقول ثانی چه باید باشد؟

به تعبیر دیگر: تقدم که در خارج با وجود است (ثبوت) و در ذهن با ماهیت است،(اثبات) معقول اول و ثانی با 

  اثبات گره می خورد یا ثبوت؟

یم ماهیت است. لذا در ذهن ماهیت با مقام اثبات. لذا صدرا می گوید: اولین چیزي که در ذهن دریافت می کن

  معقول اول است و وجود می شود ثانیا و بالعرض است.

برخی چنین گفته اند که: وجود معقول اول است، در حالی که اصلا اینچنین نیست، بحث اصالت وجود مربوط به 

  مقام ثبوت است و بحث از معقول اول مربوط به مقام اثبات است.

  418، ص 1اسفار ج 
 المعانی و ملزومات و موصوفات الوجودات وجدت لوازمها و أحوالها تصفحت و الوجودات تأملت لما کلأن «

  صفات کلها الذهنیۀ المفهومات و الکلیۀ

  418: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        
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 تلک اختلاف أجل من هی» 1« المعرفۀ و العقل بحسب الوجودیۀ الموصوفات اختلاف علۀ أن عرفت لوازم و
 متخالفۀ هی التی» 2« وجوداتها و ذواتها اختلافها لنفس فهی الصفات تلک اختلاف أما و عرضیات أو ذاتیات هی التی الصفات و اللوازم

  ».لنفسها بل فیها لعلۀ لا -بأعیانها مختلفۀ أبدعها تعالى الباري لأن لحوقا و سبقا و ضعفا و شدة و نقصا و کمالا المراتب

  حاجی در حاشیه چنین گفته است:

  »دور فلا الثبوت فی وسائط الوجودات و الوجودات لاختلاف الإثبات وسائط الماهیات أي«

  معقول ثانی را در مقام اثبات می بندند، یعنی: اولیت در تعقل دارد یا ثانویت در تعقل دارد

  ثانویت در تعقل را بهتر بیان می کند.و آن این که:اما یک توضیح غنی تر وجود دارد که 

ذهن ماهیت را متن می بندد و وجود را حالت متن. این همان گره کوري است که شیخ اشراق را به اصالت ماهیت 

  کشانده است. اما در خارج وجود اصل است و ماهیت حالت متن است. 

  این بیان، توضیحی غنی تر است.

  راست که گذشت.اما بیان بالا بیان صد

  332، ص 1تعلیقه حاجی ج 
 عن لافض أولا معقولا یکون أن شأنها من لیس الوجود من النوریۀ البسیطۀ الحقیقۀ أن فمعلوم إلا و تأکید هذا «

  .للمفهوم مصداق هی إنما ثانیا معقولا یکون أن

 قولال على النظر ءبادى فی -غریب ءشی ثانیا معقولا العنوان أي المصدري بالمعنى الوجود کون أن اعلم ثم 
 ولىأ معقولات نحوها و السواد و البیاض و النار و -الماء و الفرس و الإنسان مفاهیم أن کما فإنه الوجود بأصالۀ
 تعالى الواجب وجود من الخاصۀ کالوجودات معنون له الوجود مفهوم کذلک -خارجیۀ لمعنونات عنوانات لکونها

 بینا قد و -بالعرض متحققۀ کانت إن و الماهیات لاعتباریۀ له بالذات و أولا المعنونات بل الممکنات وجودات و
  .فتذکر أولى معقولات أیضا الماهیات کانت لذلک و الطبیعی الکلی وجود سابقا
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 الذهن موطن فی الماهیۀ لانحفاظ ذاتیۀ أفراد الذهنیۀ للطبائع الخارجیۀ الأفراد فإن المقامین بین فرق أنه الجواب و 
 ۀماهی بینهما لیس إذ العام للوجود ذاتیۀ أفرادا لیست فإنها الخارجیۀ الوجودات أنحاء بخلاف الخارج موطن و

  .لأفراده مقوم غیر عقلی اعتبار العام الوجود أن الکتاب أول فی مر قد و مشترکۀ

 سره قدس مراده یقال بأن العام الوجود مفهوم بین و الموجودیۀ أي المصدري بالمعنى الوجود بین التفرقۀ أما و 
 بمعنى مالعل بین و المصدري العلم بین کالفرق بینهما الفرق إذ وجه لها کانت إن و فهی ثان معقول الموجودیۀ أن

 فی طائل لا أنه إلا بودن سفید و سفیدى بین کما الفارسیۀ فی بودن هست و هستى بین ففرق الحاصلۀ الصورة
 فارجع شئت إن و المصدري العام الوجود فیقال المواضع من کثیر فی بینهما یفرق لم أنه مع علمیۀ مسألۀ جعله
  .الاستشهاد سبیل على بهمنیار و الشیخ عبارات نقله عند الوجود أصالۀ مباحث إلى

 یقال ما بمعنى الماهیۀ أي وجوده ءالمشی بمعنى ءالشی مصدر الثانیۀ المعقولات من هی التی بالشیئیۀ المراد ثم 
 ۀالخاص الماهیات فی لیس لأنه المعقولات ثوانی من المعنى بهذا المطلقۀ الماهیۀ کانت إنما و هو ما جواب فی

 ۀالماهی بحذاء هو یکون الخصوصیات وراء أمر غیرها و السواد و البیاض و البقر و -الفرس و کالإنسان التی
 من حد فی یذکر لم أیضا و عالیۀ أجناسا الأجناس عوالی تکن فلم بینها مشترکا ذاتیا یکون أن فإما إلا و المطلقۀ
 ماهیاتال و الخاصۀ الأشیاء من واحد کل تکن فلم بالضمیمۀ محمولا مشترکا عرضیا یکون أن إما و الماهیات حدود

 الثانی المقام فی إلا مثلا الأبیض لحمل مستحقا الجسم لیس کما الضمیمۀ تلک عروض عند إلا شیئا المتعینۀ
  »باریتهما.اعت بیان مر فقد النسبۀ کیفیۀ هو الذي الوجوب و الإمکان أما و بالضرورة باطل هذا و البیاض بضمیمۀ

 این مسأله زیر سر ادراك نخستین غیر تفصیلی ذهن است که ماهیت متن است و وجود حالت آن

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الأول / شنبه) 23/  1393.12.23( 166جلسه 
  بیر به ثانیا و بالعرض در مورد وجودتع

  آن چه از ناحیه عقل به وجود می رسیم، این حکم اولا و بالذات براي وجود است یا خیر؟ 
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قبلا هم عرض کردیم که اختلاف ماهیات به اختلاف انحاء وجودات بر می گردد. این را عرض کردیم که در ضمن 

   62، ص 2ر این حرف را گفتیم، همچون اسفار ج بیان علامه در سادسا و ضمن حدود الوجود، مصاد

عجالتا این اختلاف ماهیاتی که می بینیم که یکی شجر و یکی حجر می شود، زیر سر انحاء وجود و اختلاف 

  وجودات است. 

ولی به لحاظ ذهنی اختلاف انحاء وجودات در ذهن به حسب عقل و معرفت، زیر سر اختلاف ماهیات است. یعنی 

می خواهیم اختلاف انحاء را بیابیم، از طریق ماهیات می یابیم، چرا که حدود و ظهور و حکایات  وقتی در ذهن

  الوجود هستند.

  ثبوتا اختلاف وجود موجب اختلاف ماهیات می شود ولی اثباتا ماهیات موجب اختلاف وجودات می شود.

  وجود حجر و... حتی در شرح وجودات از ماهیات بهره می بریم، گاه می گوییم:وجود شجر و

  توضیح این که:

در خارج چیزي جز وجود نداریم. متن وجود است. لذا اگر اختلافی داریم باید زیر سر وجود باشد. همین وجود 

است که به ما اختلاف وجود داده است. این را قبلا گفتیم که در واقع انحاء وجودات است که به ما ماهیات را داده 

  است. 

  اصل متن خارج وجود است و ماهیت حد و ظهور الوجود است. اما این حد وراء آن نیست. 

به تعبیري معانی ذاتی که از ماهیات به دست می آید.... ماهیات جزء حقایق انتزاعی است و وراء نیست و از دل 

  او انتزاع می شود.

  اختلاف انحاء وجودات است.تا اینجا این مسأله درست می شود که اصل اختلاف ماهیات زیر سر 

با توجه به این که ذهن ما ماهیت یاب است یعنی وقتی می خواهد از وجودات حکایت کند از طریق این ماهیات 

  حکایت می کند..
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امتیاز و کلی یابی که کار عقل است این ها را در حدود وجود به راحتی به دست می آورد ولی در خود وجود 

ت بیاورد. در برخورد آغازین نمی تواند به دست بیاورد، گرچه بعدا جلو می رود و می نمی تواند ابتدائا به دس

  تواند این ریشه اختلافات را در خود وجود هم بیابد. 

  عقل ما ماهیت یاب و حصولی است. 

  عقل ما از طریق ماهیت انحاء وجود را به دست می آورد.

  را می یابیم سپس وجود را.تا اینجا لم اینکه چرا در ذهن ما ابتدا ماهیت 

  از سوي دیگر به ماهیات رجوع می کنیم تخالف نوعی می بینیم و در خارج می رویم تخالف تشکیکی می یابیم. 

  در تخالف نوعی یک جزء اشتراکی و یک جزء اختصاصی می طلبد.

  رت نورانی.ند به کثبعضی از تخالف ماهیات تعبیر می کنند به کثرت ظلمانی و در تخالف وجودات تعبیر می کن

  چند بار از صدرا آوردیم که وجود فی حد ذاته کلی نیست تا این حرف هاي در ماهیت در او مطرح گردد.

حال که اینچنین است و ما از طریق ماهیت انحاء وجود را می فهمیم، به کار بردن ماهیت براي وجودات ذاتی اش 

  است یا عرضی است؟

  خودش به ما ماهیت می دهد یا چیز دیگر؟  صدرا: واقعیت وجود به نفس ذات

  خود وجود بذاته کفایت می کند در اعطاء ماهیت به ما.

این بحث را فراموش کردم که بگویم: صدرا در بحث هاي موضوع فلسفه که موجود را قرار داده است، ماهیت را 

اعراض ذاتی وجود محسوب  از اعراض ذاتیه وجود قرار داده است. منظورش همین حرف ماست، یعنی ماهیت از

  می شود..

این نکته که می گوییم که ماهیت عرض ذاتی وجود و نحوه وجود است، اما نه این که این ماهیت ذاتی و حکم 

  اولا و بالذات وجود باشد.
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بذاته در عرض ذاتی یعنی: نفس وجود کافیست لازمه اي که دارد از دلش به دست بیاید که از حد آن به دست 

  لازم نیاز نیست عین ملزوم باشد. از طرفی هم توضیح دادیم که ماهیت از سنخ وجود نیست. می آید.

اما از جهت دیگر اولا و بالذات وجود انسانی، انسانٌ نیست. یعنی ماهیت انسان نیست. چون ماهیت مثار کثرت 

اولا و بالذات حکم به  اند و تخالف نوعی دارند ولی وجود تخالف تشکیکی دارد. اینجاست که صدرا می گوید:

  ماهیت نسبت داده می شود و ثانیا و بالعرض به وجود.

  صدرا: هر وقت دو امر با هم متحد شدند، حکم احد المتحدین یسري الی الآخر، اما ثانیا و بالعرض.

  ماهیت موجود است بالوجود، اما ثانیا و بالعرض ماهیت موجود است. حکم احد المتحدین یسري الی الآخر.

  قدم وجودي هم اولا و بالذات براي وجود است و ثانیا و بالعرض به ماهیت نسبت داده می شود.ت

  پس تمام احکام وجود را اولا و بالذات به وجود و ثانیا و بالعرض به ماهیت نسبت داده می شود.

شود، مثل کلیت، هکذا تمام احکام ماهیت اولا و بالذات به ماهیت و ثانیا و بالعرض به وجود نسبت داده می 

  جزئیت و.... 

  این احکام به حسب ذات به وجود سرایت نمی کند بلکه ثانیا و بالعرض به وجود سرایت پیدا می کند.

اگر از این جهت می گویید، باید گفت: اولا و بالذات حکم براي ماهیت است و دارد سرایت می کند به وجود. 

  ماهیت مثار کثرت است و وجود سنخش واحد است.

  تتمیم (که در بحث تشکیک باید به آن مفصل بپردازیم)

  سوال: از ماهیت می توانیم کشف إنیّ کنیم و به انحاء وجودات دست پیدا کنیم؟ 

جواب: بله. چون متن اصیل که وجود است، اختلاف ماهیات که در خارج هستف متن اصیل وجود است حتما 

  وجود هست که این اختلافات محقق شده است.

  لمی: این اختلاف در وجودات به دلایلی تبدیل می شود به اختلاف در ماهیات. کشف 
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  این بحث پاسخ اصلی اش زیر سر بحث سوم ماست که: شیئیت شیئ به فصل اخیرش است.

  حکم احد المتحدین یسري الی الآخر

  287، ص 2اسفار ج 
«»  

  ماهیات از اعراض ذاتیه است

  25، ص 1اسفار ج 
«»  

  و بالعرض در مورد بالذات

  401، 1اسفار، ج 
 معنى غیر الوجود معنى» 1« ذلک مع و زائد بسبب لا الماهیۀ بتلک التعین یقتضی ذاته بنفس ماهیۀ کل فوجود«

 و رطاش یکون و معلولا یکون و علۀ یکون غیره ءشی إلیه یضف لم إن و وجود هو بما فالوجود السر فی تلطفإلى یحتاج إدراکه و الماهیۀ

  ».ضمائم انضمام بلا وجودا کونه بنفس ذلک کل المشروطی الوجود غیر الشرطی الوجود و المعلولی الوجود غیر العلی الوجود و مشروطا یکون

  418، ص 1اسفار ج 
  که اختلاف در خارج به وجود است و در ذهن به ماهیت است.

 حسبب الوجودیۀ الموصوفات اختلاف علۀ أن عرفت لوازم و صفات کلها الذهنیۀ المفهومات و الکلیۀ المعانی و«
 تلک اختلاف أما و عرضیات أو ذاتیات هی التی الصفات و اللوازم تلک اختلاف أجل من هی المعرفۀ و العقل

 و سبقا و ضعفا و شدة و نقصا و کمالا المراتب متخالفۀ هی التی وجوداتها و ذواتها اختلافها لنفس فهی الصفات
  ».لحوقا
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  46، ص 1اسفار ج 
 باعتبار بل فسهن فی شئونه باعتبار لیس فهو العقل اعتبار فی به المتصفۀ الماهیات أعنی بموضوعه تخصصه أما و«
 و العین فی متحدین ماهیۀ ذي کل فی الماهیۀ و الوجود کان إن و الذوات المتخالفۀ الماهیات من عنه ینبعث ما

می آید و در عین حال اختلاف به حسب ذات او،  که از دل او بر» .بعد فیما سره لک سیتضح غریب أمر هذا

  اختلاف ذاتی است.

  بعد عباراتی را از مباحثات شیخ می آورد:

 و فبالتأکد اختلاف کان إن بل بالنوع یختلف لا الماهیات ذوات فی الوجود إن« 2المباحثات فی الشیخ قال «
[خیلی عجیب است که بوعلی هر جا بحث تشکیک مطرح می شد بحث شدت و ضعف را حذف می کرد  الضعف

 نم فیها ما و بالنوع الوجود تنال التی الأشیاء ماهیات تختلف إنما وولی اینجا شدت و ضعف را آورده است.] 
 على دللوجو فالتخصص »لوجوده لا ماهیته لأجل -بالنوع الفرس یخالف الإنسان فإن النوع مختلف غیر الوجود
  ».الکلیۀ النعوت من مرتبۀ کل فی معه ما فباعتبار الثانی الوجه على أما و بذاته ذاته بحسب الأول الوجه

  393، ص 1اسفار ج 
  این متن براي بحث ما در مورد شیئیت شیئ به فصل اخیر است خیلی داراي اهمیت است.

 لکت و علیها صادقۀ عنوانات و بمفهومات إلا تعرف لا أنها فحق الخارجیۀ صورها عین عندنا الأشیاء فصول و«
 صلاف یسمى ما و جنسا یسمى ما على المشتمل -بالحد المسمى المرکب المفهوم فی داخلۀ کانت إن و المفهومات

[اینجا اختلاف به ماهیات است  حقیقۀ ذا أو حقیقۀ ءالشی یکون به الذي الصوري الوجود نحو من خارجۀ أنها إلا

  ».خارج از ذات وجود است.] که

  194مبدأ و معاد، ص 
صدرا می گوید: من ابتداي این کتاب را طبق روال مشهور (دوانی و وحدت وجودي که او ارائه کرده است) نوشته 

  این نکته را بیان می کند و بعد از آن بر اساس مبناي خودش مطرح می کند. 195ام که در ص 

                                                             
 41ص  - 2



422 

 

 نإ الوجود ذلک لجعل تابع جعله بل بالذات، به یتعلق جعل غیر من له، لازم معنى خصوصیۀ له وجود کل أن «
 عرفاءال بعض عند و. بالماهیۀ الحکماء عند و. الثابت بالعین االله أهل عند المسمى هو المعنى ذلک و مجعولا، کان

 حکایۀ و الوجود من النحو لذلک عکس کأنه المعنى ذلک و الوجود هو الموجود بل موجودا هو لیس و .بالتعین
 تختلف و .التأخر و التقدم و النقص و الکمال و الضعف و بالشدة إلا بالذات تختلف لا ذاتها فی الوجودات و .عنه

  ».المختلفۀ ماهیاتها هی و للوجودات التابعۀ المعانی بتلک بالعرض

لآخر المتحدین یسري الی ااین تعبیر صدرا باعث شد که حاجی سبزواري این را تبدیل کرد به این که: حکم احد 

  و بعدها منتقل شد به بیان علامه طباطبایی.

  17نهایه الحکمه ص 
  ابتداي بحث تشکیک

و أن الوجود متصف بها  -الوجود بعرض الخارج فی موجودة -أن الکثرة من الجهۀ الأولى و هی الکثرة الماهویۀ«
  »صالۀ الوجود و اعتباریۀ الماهیۀ.لمکان أ -بعرض الماهیۀ

  20نهایه ص 
أمر یعرضه بعرض  -مما یلحقه بالذات و بالوجه الثالث -و من المعلوم أن التخصص بأحد الوجهین الأولین«

  »الماهیات.

  401، ص 1حاشیه حاجی سبزواري، اسفار ج 
  »التباین و الکثرة مثار هی ومع أنه یختلف باختلافها هو سنخ واحد «

  8مشاعر، ص 

 ولالأ الوجود سوى وجود کل إذ الماهیات، و المعانی من یوجد و به یتحصل ما بحسب الأشیاء هذه یلزمه قد بل «
 لأذهان،ا فی حصولها باعتبار الأوصاف بهذه تتصف إمکانیۀ کلیۀ ماهیۀ یلزمه -الأنوار نور هو الذي -البسیط
 وجودال دون الکلیۀ المفهومات صفات من ذلک غیر أو رسما أو حدا أو عرضیا أو ذاتیا أو فصلا أو جنسا فیصیر

  » .بالعرض إلا
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  35مشاعر ص 
  ، در ضمن تخصص الوجود بماذا18سطر 

 فهو -ذکره، مر الذي الوجه على العقل فی به المتصفۀ الأعیان و الماهیات أعنی -بموضوعاته تخصیصه أما و«
 فی نهع تنبعث التی[ذاتیات وجود که الان ماهیات است.]  ذاتیاته من مقام کل فی [وجود] علیه یصدق ما باعتبار

  المعانی و الکلیۀ الطبائع من ذاتیا صدقا علیه یصدق و التعقل، و العلم حد

  36: ص المشاعر،                        

 الماهیۀ و الوجود کان إن و الثابتۀ، الأعیان الصوفیۀ عند و الماهیات، الفن هذا أهل عرف فی لها یقال التی الذاتیۀ،
 شاء نإ فهمه باب قلبک على االله فتح غریب سر هذا و. الموجود عین المعلوم و واحدا، شیئا ماهیۀ و وجود له فیما
  که از یک جهت عین هستند ولی می گوییم حکم براي یکی هست و براي دیگري نیست.» .االله

  .التضعف و فبالتأکد اختلاف، له کان إن بل بالنوع، یختلف لا الماهیات ذوات فی الوجود إن "المباحثات فی الرئیس الشیخ قال«

 لأجل لا ته،ماهی لأجل بالنوع الفرس یخالف الإنسان فإن. النوع مختلف فغیر الوجود، من فیها ما و بالنوع، -الوجود تنال التی -الأشیاء ماهیات تختلف إنما و

 باعتبارف الثانی، الوجه على أما و. هویته و ذاته بحسب الأول الوجه على الوجود فی فالتخصیص. کلامه انتهى "وجوده
  » .الکلیۀ الذاتیۀ النعوت من مرتبۀ کل فی معه ما

  در مورد تخالف نوعی

  99، ص 2اسفار ج 

  352، ص 2اسفار ج 

«»  

  

  بحث بعدي که باید پیگیري کنیم:
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  بالعرض. این اختلاف انحاء به ذات و ذاتیات است، بالذات است یا ثانیا و

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / شنبه) 14/  1394.1.15( 167جلسه 
  استدلال بر اصالت وجود 1فصل 

  فروعات اصالت وجود در مورد ارتباط و نسبت وجود با ماهیت 2فصل 

  : ارتباط وجود و ماهیت در خارج1بخش 

ه بحث انتزاع را پیش آوردیم و وجود در : فروعات اصالت وجود نسبت به وجود و ماهیت در ذهن. ک2بخش 

  ذهن. (عمده این بخش گفته شده است.)

  : شیئیت شیئ به فصل اخیر است. 3بخش 

  فصل سوم: فروعات اصالت وجود در باب خود وجود و صفات وجود.

  فصل چهارم: نقل و نقد اقوال دیگران (اگر فرصت شد عرض می کنیم.)

  اصالت وجود است که به خاطر اهمیتش ما آن را جدا کرده ایم.فصل پنجم: بحث نفس الأمر. که ذیل 

  که در آن بودیم بشویم. 2از فصل  2الان می خواهیم وارد تتمه بحث بخش 

  رسیده بودیم به این بحث که در ذهن تقدم با ماهیت است و در خارج تقدم با وجود است. 

  ن و ماهیات ظهورات الوجود و... را گفتیم.این بحث هاي آخري که عرض کردیم تقدم ماهیت بر وجود در ذه

  یک بحث دیگري است به نام عکس الحمل.

  عکس الحمل
  این بحث ریشه دارد در دو بحث: 
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  تقدم با وجود است بر ماهیت در خارج و در ذهن تقدم با ماهیت است.

  یض.با مثلا الانسان أب اتصاف ماهیت به وجود که می گوییم مثلا: الانسان موجود. این سبک و سیاقی مشابه دارد

  این سبب شده است که یک قاعده اي به نام فرعیت شکل بگیرد: ثبوت شیئ لشئ فرع لثبوت المثبت له. 

توضیح دادیم که وقتی ذهن ما قالب یاب است و اولا ماهیت را دریافت می کند اول ماهیت را برداشت موضوع 

  قرار داده و سپس موجود را محمول قرار داده است.

  ر اساس قاعده فرعیت باید گفت: ثبوت صفت وجود براي ماهیت فرع ثبوت و وجود ماهیت است.ب

  عملا مشکلی که داریم این است که ماهیت فی حد ذاته وجود ندارد. 

  این سبب شده است که قاعده فرعیت در قضایاي با محمول وجود مشکل ایجاد کرده است.

  نوعا قاعاصدرا چندین جا به این بحث پرداخته است. 

   58و  43ص   1اسفار ج 

  11شواهد ص 

  257مفاتیح الغیب ص 

  76ص  6اسفار ج 

  303مجموعه رسایل فلسفی ص 

   189و  188تعلیقات بر حکمت اشراق ص 

  33تا  27مشاعر ص 

زام لغالب اینجا که گفته است اقوال را نقل کرده است، مثلا استثناء بردار بودن این قاعده یا فرعیت به معناي است 

  و.... را آورده است و نوع آن ها را نپسندیده است. 
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  خود ایشان در مقام پاسخ، نوعا دو پاسخ را اولا در این آدرس ها گفته است.

این که ثبوت شیئ لشئ مفاد هلیه مرکبه است ولی الانسان موجود مفاد هل بسیطه است. این بیان صدرا  -1

 بر اساس فضاي قوم است. 

بحث ذیل مباحث وجود رابط باید بپردازیم که آیا در هلیه بسیطه هم وجود رابط می  إن شاء االله به این

  خواهیم یا نه که علامه می پردازد.

این اتصاف که اینجا گفته شده است، واقعش اتصاف نیست، بلکه عینیت است. چون یک متن است. آن  -2

رعیت جریان دارد، اما در جا که یک متن موصوفی و صفتی داریم ثبوت شیئ لشیئ هست، و قاعده ف

اینجا عینیت برقرار است. اینجا عارض الماهیه است که عینیت برقرار است. به نفس وجود ماهیت تحقق 

 دارد.

  این جواب را هم غالبا در آدرس هاي مذکور آورده است.  

ن ن آثار اییک پاسخ دیگري هست که صدرا آن را در یک رساله اختصاصی آورده است. برداشتم از مقایسه ای

است که این رساله در اواخر عمر ایشان نگاشته شده است. صدرا این راگفته است اما نه به عنوان پاسخ از این 

  اشکال ولی می توان آن را پاسخ سومی به حساب آورد.

واقعش در خارج تقدم با وجود است و وجود اصیل است و ما خوب نگاه کنیم بر عکس است، موصوف  -3

ت ماهیت است. در قضیه الانسان موجود، انسان موصوف و موجود صفت قرار گرفته وجود است و صف

 است. اما به حسب خارج موصوف وجود است و صفت انسان است. 

صفحه است. که در رسایل تسعه آورده  15تا 10که حدود » رساله فی اتصاف الماهیه بالوجود«صدرا این را در 

  است و رد می کند، بعد سه جواب خود را مطرح می کند. قول را آورده 7شده است. صدرا اینجا 

وجه اول را عارض الماهیه و عارض الوجود است. وجه دوم بحث ثبوت الشیئ و هلیه بسیطه را می آورد. اما 

  وجه سوم همین را می آورد و بعد می گوید این وجه سوم أنفسَ است. 

  ست. این وجه سوم ریشه در تمام مبانی و مباحث گذشته صدرا
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هم که بیان میکند در حالی که قرار است حرف ها و نوآوري هایش  303جالب است رساله شواهد الربوبیه ص 

  را نام ببرد این وجه سوم را نیاورده است.

  اما بیان وجه سوم:

  این وجه که بر اساس ماهیات ظهورات الوجوند معنی پیدا می کند.

صدرا: اگر در خارج می گویید، خوب نگاه کنید وجود اصیل است و به حیثی است که به ما انسان می دهد. در 

واقع وجود موصوف است و مفهوم انسان از دل او به عنوان ظلّ و حکایت او اشاره می کند. اصل همان وجود 

الوجود موضوع و انسان محمول و صفت  است اما این هذا الوجود به گونه ایست که انسان را به ما می دهد. هذا

  است. 

  تا وجود نباشد ماهیت نخواهیم داشت. 

  اخذ مفاهیم و معانی ریشه دارد در وجود اصیل و به گونه ایست که ماهیت را به ما می دهد. این تبع و فرع است. 

اند که عقل می تو این به لحاظ خارج، که قاعده فرعیت هم پابرجاست و اتصاف به نحو عروض دقیق عقلی است

  آن را انتزاع کند و الا به لحاظ متن عینیت برقرار است.

  تنها جایی که این پاسخ را داده است فقط در همان رساله فی اتصاف الوجود بالماهیه.

  این بیان براساس عروض تحلیلی و یک نوع مغایرت هست.

ست و آن را اصل قرار می دهیم، و مفهوم اما به لحاظ ذهنی: واقعا موضوع ماهیت است چون تقدم با ماهیت ا

موجود عارض لازم ماهیت است. لذا در ذهن ما موضوع ماهیت است و محمول موجود است. و مفهوم موجود 

  فرع آن موضوع هم هست.

پس بیان صدرا بر می گردد به دو بیان قبلی که تقدم با وجود است به لحاظ خارج، تقدم با ماهیت است به لحاظ 

  ذهن.
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یت به عنوان اصل است و مفهوم موجود عارض لازم است، با توجه به بحث تخلیه و تعریه ماهیت است که ماه

  ذهن می تواند ماهیت را از آن تخلیه کند.

  فقط در لحاظ تخلیه است که می توان گفت که ماهیت اصل است و مفهوم وجود فرع آن است.

  در خارج با لحاظ عروض عقلی و تحلیلی می توان گفت.

  »رساله فی اتصاف الماهیه بالوجود« 110رسایل تسعه ص 
 هفت قول را مطرح می کند بعد می گوید هدایه 114تا ص 

 هاماف ادراکها فى تحیرت و الاقدام فیه تزلزلت الذى المقام هذا تنقیح و المرام هذا تصحیح فى لنا ان. هدایۀ«
  الکلام و الحکمۀ کتب من للتداولات فى ذکروه و الأقوام هؤلاء الیه ذهب ما غیر اخر وجوها الانام

  [این وجه را در مشاعر بیشتر توضیح داده است.]الاول  الوجه

 و للجسم السواد عروض الثانى مثال و للنوع التشخص عروض و للجنس الفصل عروض الاول مثال الوجود عارض و المهیۀ عارض ضربین على العارض ان
 لا بالفعل وجودةم کالناطق المقسم بفصله یصیر کالحیوان الجنس حصۀ فان قبله الا موجود بالعارض یصیر المعروض ان الاول خاصیۀ و للسماء الفوقیۀ عروض

 به زید یصیر لا و موجودا به یصیر مثلا لزید العارض السواد فان ذلک عکس الثانى خاصیۀ و] یتشخص بما[ بالتشخص موجودة تصیر النوع حصۀ کذا و قبله
 وجود بببس الوجود من بضرب موجودة تصیر غیرهما و العمى و الفوقیۀ فان الاعتباریات و الانتزاعیات فى الحکم کذا و غیر لا اسود به یصیر بل موجودا

 لا موجودة تصیر الوجود بهذا التى هى هى حیث من المهیۀ نفس معروضه الذى الاول القسم قبیل من للمهیۀ الوجود عروض فنقول هذا تقرر اذا معروضاتها
  عین الحقیقه فى الوجود بل اخر بشى لا الوجود من حصۀ بالذات به تصیر و قبله

  115: ص التسعۀ، الرسائل مجموعۀ                        

 لتشخصا عین الموجودیۀ به ما بمعنى الوجود و المتشخصیۀ نفس المصدریۀ الوجودیۀ فان الحکماء من القدماء و کالفارابى المحققین مذهب هو کما التشخصّ
 بلا واحد ءىش الهویۀ و الذات بحسب انهما اقول بل مفهوما متفقان لفظا مترادفان انها المفهوم؟؟؟ و الاعتبار بمجرد بینهما الفرق و المتشخصیۀ به ما بمعنى
 رادفینمت لیسا اذ الوجود مفهوم غیر الخیر مفهوم کان ان و الوجود هو ما حقیقۀ بعینها هى بالذات الخیر هو ما حقیقه اى محض خیر الوجود یق کما هذا و تغائر
 لکذ موضوع یفتقر حتى بصفۀ ذاته فى موجود امر اتصاف لا و موجود لامر صفۀ عروض لیس بالوجود المهیۀ اتصاف و للمهیۀ الوجود عروض ظهران فقد
  الوجود تقدم الى

  الثانى الوجه

 هى المشهورة هالقائل المقدمۀ و لها غیرها شئ ثبوت لا نفسها ثبوت عن عبارة لها الوجود ثبوت و لها شئ بثبوت لا بثبوتها اتصاف بالوجود المهیۀ اتصاف ان
 لا زید وجود هو دموجو زید قولنا فمفاد نفسه فى ءالشى ذلک ثبوت على متفرع نفسه فى ءشى ثبوت لان الشئ ذلک ثبوت على متفرع ءلشى ءشى ثبوت ان

 القضیۀ اءاجز تفصیل بحسب فذلک للموضوع ثبوته و المحمول مفهوم و الموضوع ذات امور ثلثۀ من لها بد لا قضیۀ کل ان من قیل ما و لزید اخر ءشى وجود
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 له بد لا نامری بین حکم انه و القضیۀ مفهوم حیث من فهو زید زید قیل اذا فانه القضیۀ مصداق و الحکم مفاد بحسب لا المفهوم بحسب الاطراف اعتبارات و
 الاّ فیه تحققت لیس مما الاحکام فبعض یدخل لم او الحکم هذا مصداق فى یدخل فیما الکلام انما فیه کلامنا لیس و الرابطه و الطرفان هى ثلثۀ اجزاء اعتبار من

 داقهمص فان موجود زید القبیل هذا من و فقط وجودا او وجودا و مهیۀ بالذات واحد ءشى فیها الطرفین لان حیوان زید و زید زید کقولنا فقط الموضوع ذات
  نفس کان اذا المحمول و غیر لا وجوده و الموضوع مهیۀ

  116: ص التسعۀ، الرسائل مجموعۀ                        

 جودو الى فاحتیج موضوع على الوجود غیر حمل فاذا الاّ لیس الوجود هو الربّط و الاتحاد جهۀ لان اخرى رابطۀ الى بالموضوع ارتباطه فى حاجۀ فلا الوجود
 الجسم ودیۀموج هو الجسم فى الذى فالوجود کتبه بعض فى الشیخ قال بینهما رابطۀ یصیر اخر وجود الى حاجۀ فلا الوجود حمل اذا اما و بینهما الربط به یقع

 امور من وجودال غیر محمول لکل الحمل صدق فى بد لا انه معناه و انتهى الجسم و البیاض فیه یکفى لا الابیض لان ابیض کونه فى الجسم و البیاض کحال لا
 لذىا المحمول نفس و الموضوع فیه فیکفى محمولا الوجود جعل اذا اما و الربط منشاء هو الذى الموضوع فى وجوده و المحمول مفهوم و الموضوع وجود ثلثۀ
 مخالفا کان لما الوجود هو الذى العرض ان سوى موضوعاتها فى وجودها انفسها فى الاعراض وجود التعلیقات فى ایضا قال و له اخر شى وجود لا وجوده هو
 معنىب نفسه فى وجوده هو موضوعه فى وجوده یقال ان یصح لم موجودا تکون حتى الوجود عن الوجود استغناء و موجودة تصیر حتى الوجود الى لحاجتها لها
 الغیر ذلک وجود موضوعه فى وجوده الاعراض من غیره و موضوعه وجود نفس موضوعه فى وجوده ان بمعنى بل وجود للبیاض یکون کما وجودا للوجود ان

  کلامه انتهى

  الثّالث الوجه

 فى الوجود ان هو و [در حالی که این بحث ریشه دارد در مبحث اصالت وجود] اولى و احکم و الاولین من انفس هو و

 ذاته فى لیها مفتقرا معلولا ناقصا لکونه غیره او الکمال و الشّدة متناهى غیر الحقیقه تام لکونه بالذات واجبا کان سواء بنفسه متحصل بذاته موجود کلشئ
 الضوء ان فکما ئالمستض الى الضوء نسبۀ المهیات الى نسبته و ءالمضى الى الضوء نسبۀ الیه نسبته و به متعلقا الحقّ الوجود من بذاته مفاضا بنفسه مجعولا

  ودةموج به المهیه تصیر و بذاته موجود مهیۀ لکل و مرتبۀ کل فى الوجود کذلک مضیئا یصیر به غیره و مضئ بذاته

  117: ص التسعۀ، الرسائل مجموعۀ

 لحقیقۀفا لصدقه مطابق و الخارج فى الانسانیۀ المفهوم قامصد الوجودات من وجودا ان معناه موجود الانسان فقولنا
 له ابعۀت المهیۀ و الخارج فى الاصل هو الوجود لان بوجه علیه متفرع له ثبوته و الوجود لهذا ثابت الانسان مفهوم

این بیان را می توان طبق بیان  الخاص الوجود من نحو حقیقۀ هو الیه المنظور کان اذا هذا للشخص الظل باعتّا]

خودمان با ادبیات دیگري تبیین کرد که به نظرم خود صدرا هم گفته است ولی در اینجا بیان نکرده است و آن این 

که: ماهیت حالت انتزاعی نفادي وجود است، وقتی این شد، حالت فرع ذي الحالۀ است. ماهیت صفت خارجی 

یشتر توضیح داده است و لفظ فرع را هم به کار برده است. خود وجود داراي ب 1اوست. این را صدرا در اسفار ج 

 المطلق الموجود مفهوم و العام الوجود مفهوم هو الیه المنظور کان اذا اما وحالت و گونه تحلیلی نفادي است.] 



430 

 

 لىع تصدق التى الذهنیۀ المفهومات و العوارض کسائر فهو[یعنی به لحاظ ذهن که مفهوم موجود مورد نظر است] 
 على امتفرع للموضوع ثبوته یکون و[که توضیح دادیم خارج لازم است.]  عرضیا صدقا[یعنی ماهیات]  الاشیاء
 لعدما به یطرد و کلشّئ مهیه به یوجد ما لیس لکن[که در مقام تخلیه ماهیت است.]  العقل عند تعینها و وجودها

 یقۀحق عن عبارة ذلک بل شئ کل حقیقۀ عن الخارجۀ ،الذهنیۀ المفهومات کسائر هو الذى العام الکلى المفهوم هذا هو نفسه عن

 قالمطل الوجود من حصۀ بعروض لا] بذاته[ بالذات موجود خاص امر موجود کل فى هى و الاعیان فى حاصلا یکون بها التى هویۀ و موجود هو بما موجود کلّ

  .»التعین مفهوم من حصۀ بعروض لا بذاته متعین و

  101، ص 1اسفار ج 
که نشان می دهد جواب سوم ریشه در نوشته هاي سابق دارد ولی آن موقع این جواب مشخص و منحاز نشده  

  بود.

[این همان وجه دومی است که گفته شد.]  الواقع فی الآخر على أحدهما تقدم دون من -اتحادیۀ بینهما العلاقۀ أن«

[خواجه نصیر]  المحققین من قال من و معه متحدة و عنه منتزعۀ الماهیۀ و -الوجود هو الحقیقۀ فی الموجود فإن

 -عیانالأ فی التقرر و الجاعل من الصدور فی الأصل هو الوجود أن معناه الماهیۀ على العین بحسب الوجود بتقدم
 و لمعلولیۀا بمعنى لا الاعتبار بهذا له فرعا فیکون معه متحدة منه مفهومۀ الماهیۀ و الأعیان فی التقرر نفس لکونه
  .»علیه ستطلع کما المؤلف بالجعل لا و البسیط بالجعل لا متأثرة لا و مجعولۀ غیر الماهیات إذ التأثر

  هم آمده است. اما این استفاده صورت نگرفته است. 11و  10همین مضمون در مشاعر ص 

  415، ص 1اسفار ج 

  که توضیح می دهد حقیقت وجود مقدم است ولی موجودیت مصدریه متأخر است. 

  185حاشیه بر الهیات شفاء ص 
  هروقت تعبیر به هدایۀ کشفیه می کند وقتی است که به او کشفی هم دست داده است.

 ىمعن و به خاصال وجوده هو مرارا إلیه الإشارة مرت کما أمر کل من الحقیقۀ فی الموجود أن اعلم کشفیۀ هدایۀ«
 فی وجوده فرع ءلشی ءشی کل ثبوت أن و لها محمولۀ علیها صادقۀ کونها هو المفهومات و المعانی موجودیۀ
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یعنی [ إنسان أنه علیه محمولا الموجودات بعض کون عن عبارة التحقیق عند موجودا هو الإنسان کون فمعنى نفسه

 لوجودا و الموجود هو کلها الأحکام فی الموضوع بلانسان صفت قرار گرفته است و محتواي عکس الحمل است.] 
[بعد در ادامه به نکته اي اشاره می کند که در فرع اول علامه طباطبائی بیان شده است.]  المفهومات و المعانی لا

 فکذا موجودا الوحدة مفهوم أو الوجود مفهوم یکون أن یوجب لا واحدا أو موجودا کذا کون أن فکما موجود لا و إنسان أنه علیه یحمل لا الإنسان فمفهوم
 هو ملاکه و مطابقه و ءالشی موجودیۀ مصداق فإن موجودا معناه نفس حیث من الإنسان معنى أو الحیوان معنى کون یوجب لا إنسانا أو حیوانا زید کون

 ذاتیاتهاب أو بنفسها الحیثیۀ تلک من علیها یحکم أنه معناه هی إلا هی حیث من الماهیۀ لیست قولهم و الوجود بشرط لا لا و الوجود عن مجردا نفسه لا وجوده
 مصداقا ودالوج عن النظر عزل مع یکون فکیف له صفۀ وجود أو له وجود و تصوري مفهوم من له بد لا حکم و تصدیق کل و کیف بعرضیاتها علیها یحکم لا و

 شمت ما الثابتۀ الأعیان العرفاء قالت لهذا و الوجودیۀ الهویات مع اتحادها بمعنى موجودات التصوریۀ الطبائع و الکلیۀ المفهومات هذه مثل أن فالحق للحکم
 فی موجودة لکنها معدومۀ لا و موجودة ذاتها حیث من یکن لم إن و إنها الشیخ یقوله کما لا و بالقوة لا و بالفعل لا موجودة ذاتها فی لیست أي الوجود رائحۀ

  ».العقول و الأفهام مضال و الفحول أقدام مزالق من فإنه هذا فافهم بالموجودات اتحادها موجودیتها معنى بل الواقع

سه کتاب صدرا در اواخر عمر او نوشته شده است و به پایان نرسیده است، یکی تفسیر و یکی شرح اصول کافی 

  شفاء.و یکی تعلیقه بر الهیات 

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / یکشنبه) 15/  1394.1.16( 168جلسه 
  عکس الحمل را گفتیم، یکی از بحث هاي مشابه این بحث، بحث تشخص و شخص ماهیات است.

  تشخص ماهیات
  صدرا انحاء ماهیات را زیر سر انحاء وجودات می داند.

اما در بحث ذهن ماهیات ظهورات للوجود و مقدم است ماهیت بر وجود در ذهن و ظهورات الوجود را توضیح 

  دادیم. 

  هم در مورد خارج را گفتیم که انحاء الوجودات است و در مورد ذهن هم توضیح دادیم که ظهورات الوجود است.
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  اما شخص ماهیت چگونه است؟

  این بحث ریشه دارد در بحث تشخص. 

در شخص این بحث مطرح است که در خارج چه چیزي باعث شده است که ما اشخاص ماهیت را داریم افزون 

  بر انواع ماهیت؟

  بنابر اصالت وجود باید گفت که این ها زیر سر وجود است.

  یک سوال دیگر هم مطرح است که نسبت کلی طبیعی با این شخص چیست؟ 

  گیرد و هم از جهت ذهنی هم چه نسبت هایی دارند. هم از جهت خارج باید مورد بررسی قرار ب

مشاء می گفت: جنس در خارج در ضمن نوع است و نوع در خارج در ضمن شخص است. به لحاظ ذهنی مشاء 

می گفت: اولا نوع، سپس شخص، اما به لحاظ خارج می گفت: در ضمن شخص نوع داریم و الا در خارج ما 

  نمی توانیم نوع داشته باشیم.

: شخص ذاتی ماهیت نیست، بلکه عارضی است، که تعبیر می کرد به عوارض پیدا شده است. به حسب ذاتش مشاء

در ضمن بحث از کلی  5شخصیت نیست، بلکه به حسب عوارضش تشخص می آید. این بحث را باید در مرحله 

به ماهیت شده  و جزئی پیگرفت. مشاء تشخص را به عوارض می داند و این ذاتی ماهیت نیست، بلکه عارض

  است. اما به لحاظ خارجی ...

صدرا: تشخص به نفس وجود حاصل می شود و وجود بنفس ذاته متشخص است. چون در تشخص باید هذیۀ 

خارجیه و اشاره خارجیه به آن بخورد. این ها تا مطرح می شود باید وجود به خصوص باشد. این خارجی که 

ذهن ماهیت من حیث هی هی را در نظر بگیرید، به لحاظ وجودي  عرض می کنیم تشخص به وجود است. حتی در

  تشخص عقلی دارد که با کلیت می سازد.

اما تشخص خارجی، مساوق است با وجود. چیزي که خارجی و شخصی می کند به گونه اي که با کلیت نمی 

  سازد؟ با وجود است. 
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د است و با ضم هزار ضمیمه از اعراض ماهیت عجالتا در محل بحث ما در رابطه وجود با ماهیت، تشخص با وجو

را جزئی نکرده و به سمت جزئی خارج نمی کشاند. بقر با هزار ضمیمه او را جزئی نمی کند مگر با عرض جزئیت، 

که جزئیت هم از اعراض بلند نشده است، از سفیدي و پدر و مادر و... جزئیت پدید نمی آید، پس تشخص و 

  این باعث شده است که ماهیت هم تشخص پیدا کند. جزئیت بالوجود است. لذا 

به تعبیر دیگر اگر تشخص به ماهیت داده می شود به حسب ذاتش نیست. کی به شخص و فرد انسان رسیدیم؟ 

  بالوجود.

با این توضیح حکم تشخص از آن وجود است به حسب ذات و سرایت می کند به ماهیت از باب حکم احد 

در خارج. فی حد ذاته ماهیت  این جزئیت را ندارد، بلکه به لحاظ وجود است که  المتحدین یسري الی الآخر

  جزئیت را دارا می شود. 

  10، ص 2اسفار ج 
 على ائدز بأمر یکون إنما -تصوره نفس بحسب فیه الشرکۀ ممتنع کونه بمعنى ءالشی تشخص أن» 1« الحق و«

 لا فیه اكالاشتر ممتنع یصیر به ما بمعنى ءللشی فالمشخص فیه الاشتراك تصور من ذاته بحسب مانع الماهیۀ
 إذا و ذاته بنفس متشخص وجود کل فإن 3الثانی المعلم إلیه ذهب کما ءالشی ذلک وجود نفس إلا بالحقیقۀ یکون
 خصصم ألف إلیه مضُ إن و -فیه الاشتراك تجویز عن یأبى لا فالعقل ءللشی الخاص الوجود نحو عن النظر قطع

 یحتاج لا مشارك هل یکن لم لو إنه حتى نفسه فی باعتباره الثانی و عام أمر فی المشارکات إلى بالقیاس ءللشی الأول إذ التشخص غیر الواقع فی الامتیاز فإن
 متخصصۀ ةالماد یکن لم ما المنتشر المادي النوع فإن التشخص استعداد ءللشی یوجب التمیز یکون أن یبعد لا و نفسه فی تشخصا له أن مع زائد ممیز إلى

 ».الأعلى المبدإ عن وجوده یفیض لا منه لواحد الاستعداد

از  3فصل  74الان وقتش نیست و به بحث تخشص که رسیدیم مفصل آدرس ها را خواهیم خواند. نهایه ص 

  هم رجوع کنید. 5مرحله 

  نکته دیگر

                                                             
 تعلیقات فارابی. 60و  59بند - 3
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  دهند که بالوضع و.. مشاء که می گویند تشخص به عوارض است، چندین توضیح می

  اما صدرا تشخص را بالوجود می داند و این عوارض را علامات تشخص و وجود می داند. 

صدرا: دقت کنید در مورد نحوه وجود مادي نحوه وجود انتشاري زمانی مکانی است. وقتی چنین نحوه وجودي 

باشد. این نحوه وجود انتشاري  دارد، لازمه اش این است که زمان و مکان خاص و مقدار و وضع خاص داشته

  لازمه اش این چیزهاست. یک وضعی از وضع هاي به خصوص را خواهد خواست.

چنین نحو وجود انتشاري، وضع خاص، مکان و زمان خاص و اشاره خاص را خواهد داشت. این ها نحوه وجود 

  خاص این موجودات مادي است.

وضع خاص مکان و زمان خاص و.... را می خواهیم، اما این  اگر کسی این را دقت کند معنایش این است که ما:

  ها همه زیر سر نحوه وجود خاص مادي آن است. وجود خارجی مادي براي خود قیود خاصی خواهد خواست. 

این بحث دارد تشخص ماهیت را در خارج که ثانیا و بالعرض است که چگونه از وجود به ماهیت سرایت می کند 

  را بیان می کند.

نا بر اصالت وجود آیا از بحث وجود اصیل دست کشیدیم و این بحث را مطرح می کنیم یا خیر؟ خیر، بلکه ب

  تشخص ماهیت را بر اساس اصالت وجو دتبیین کردیم.

با این توضیح به راحتی می توان گفت که: به لحاظ وجودي چه روندي طی می شود که ماهیت انسان یا بقر به 

  می شود.  شخص انسان و بقر منتهی

این ها زیر سر وجود است، چون تشخص ذاتی وجود است. چطور به ماهیت سرایت کرد؟ از باب حکم احد 

  المتحدین یسري الی الآخر. 

 چه ویژگی هایی را به ماهیت داده است؟ همه ویژگی ها را اما ثانیا و بالعرض.
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  112شواهد ص 
[چون نحوه وجود  ذلک غیر و شکل و مقدار و وضع إلى العقل خارج وجودها فی یحتاج الجسمانیۀ الطبائع«

ر [این مطلب را در ضمن شعو الحسیۀ للإشارة قابلۀ تجعلها و یکتنفها التی منمادي، نحوه وجود انتشاري است] 

 و الخارجی وجودها فی یؤثر مما الأمور فهذه موجودات در مباحث حکمت متعالیه مفصل از صدرا آورده ایم.]
 هو یکن لم أفرادها من واحد عن الأعراض هذه من ءشی رفعت لو حتى جزئی وجه على هذیتها قوام فی یدخل

 لمختلفۀا الأوضاع فی المختلفۀ أشخاصها إلى النسبۀ متساویۀ الوجود ذلک بحسب فهی العقلانی وجودها أما و .هو
 أعداد إلى نسبته یختلف لا المجرد و مادیۀ الوجودات هذه و مجردا الوجود ذلک لکون المادیۀ الخصوصیات و

  ».نوعه من مادیۀ

  همین مضمون را صدرا در جاهاي دیگري دارد

  158و  124و  121و  120و  116

  281، ص 8اسفار ج 
  که این مضمون با دقت آمده است:

 لا و ثیرینک إلى النسبۀ متساوي الصورة کون ینافی لا العقلی التشخص و الذهنی التعین و العقلیۀ الهویۀ لکن«
 لذيا الجسمانی التشخص و المادي الوجود هو الاشتراك و العموم عن المانع إنما و الکلیۀ العقلی التشخص یمنع

 و -الجسمانیۀ الأشخاص من غیره إلى الشخص هذا نسبۀ فتختلف خاص مقدار و خاص أین و خاص وضع یلزمه
  ».المختلفۀ الأوضاع ذوات المادیۀ الهویات

  علامات تشخص هستند:اما این که عوارض 

  13، ص 2اسفار ج
  ».وجوده لازم و الشخص علامۀ المشخص من مراده أن«
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  123رساله فی التشخص، ص 
از شواهد پیداست که این رساله در اثناء کار صدرا نوشته شده است و مثل رساله اتصاف الماهیه بالوجود شسته 

 رفته نیست.

  ».الشخصیۀ للهویۀ العلامات و اللوازم من عدها یصح الاعراض هذه نعم«

  

اما مسأله دیگري که هست این که بر اساس قاعده فرعیت، قبل از تشخص آمدن، ماهیت باید خودش تشخص 

  داشته باشد. یعنی آیا پیش از این عارض که تشخص است، ماهیت خودش تشخص دارد؟

 حلیلی است. بلکه همانصدرا: تشخص ماهیت تشخص تحلیلی است و اگر عروضی هم پیدا می کند، عروض ت

ارتباطی که ماهیت با وجود داشت که مغایرت بین ماهیت و وجود ایجاد کردیم و در متن واقع عین هم اند، اینجا 

هم می گوییم: در عین حالی که وجود عین ماهیت است و تشخص عین وجود است، تشخص عین ماهیت هم 

  هست، اما ذهن است که این افرازها را انجام می دهد.

  120رساله فی التشخص ص 
این جا فضاي انتزاع ذهنی را دارد بیان می کند که به لحاظ عقلی این ها را از هم جدا می کنیم و عروض تحلیلی 

  صورت می گیرد.

 فى صالتشخ و المهیۀ بین الخارج فى امتیاز لا ان الجواب و تس الا و دار التشخص بهذا تمیزها فانکان تمیزها «
 عن الخارج بمعنى هاهنا العارض و لها عارض تشخص و مهیۀ امرین الى الشخص یحلل ان للعقل لکن الخارج
  » نفسه فى ءالشى مفهوم

  هم این مطالب آمده است. 129و  128و  121ص 

  مشاء گفته است که ماهیت انسان در ضمن شخص و به نفس شخص موجود است.
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صدرا: ما یک وجود داریم و یک ماهیت خارجیه جزئیه و یک کلی طبیعی در ضمن این ماهیت خارجیه جزئیه 

  داریم. 

  درضمن او داریم در واقع کلی طبیعی در خارج داریم، ماهیت خارجیه هم داریم. 

 یتا شخص می گوییم در آن شخصیت اخذ شده است و می شود ذاتی اش، نسبت به شخص ماهیت تشخص ذات

است، یعنی تا فرد شخصی دارید، تشخص ذاتی اش است، اما نسبت به کلی طبیعی اش نگاه کنید، عارضی است. 

  آنجا که دارید شخص را جدا می کنید، این شخص به نحو عینیت است با ماهیت خارجیه اما غیریت تحلیلی دارد. 

بیعی هم عین وجود درخارج همه اش عینیت است، شخص عین کلی طبیعی است در خارج و شخص و کلی ط

  اند. لذا تفکیک و غیریت بین این ها به عروض تحلیلی است و عقل همه این ها را از هم جدا و تفکیک می کند.

  این قوت عقل است که در آزمایشگاهش می تواند این ها را از هم جدا کرد.

. به لحاظ این که این ها در ذهن به لحاظ این که عروض تحلیلی را به خارج ببریم احکام خارج را می پذیرد

  است احکام ذهنی را می پذیرد.

  49تعلیقه بر حکمت اشراق ص 

و الحق عندنا أن الماهیه من حیث هی هی لیست بموجوده بالذات، بل الموجود بالذات هو الشخص و المتشخص «
هو نفس وجود الممکن لا  ]بحث اصالت[و الامر المتحقق بالذات [بحث جعل] بنفسه، بناءا علی ان اثر الجاعل 

[در ضمن الشیئ ما لم یتشخص لم یوجود ماهیته... فیکون موجودة بالعرض، کما أنه یتشخص أیضا بالعرض،.... 

... فالطبائع النوعیه و الجنسیه عند وجود افرادها الشخصیه یصیر موجودة متشخصۀ بوجودها  را توضیح می دهد]
[شخص یعنی مجموع طبیعت و خصوصیات اما عرضیات الماهیاتو تشخصاتها و هی من ذاتیات الاشخاص و 

... فی ظرف التحلیل لا فی نسبت به کلی طبیعی که این خصوصیات در آن اخذ نشده است می شود عرضی.]
  »الخارج
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التشخص کالوجود لیس عروضه... حتی یحتاج عروضه الی تشخص المعروض، بل هی متحد معه ... کما هو شأن «
این توضیح صدرا خیلی کمک میکند که ما این تحلیل را بکنیم که: کلی طبیعی اگر می گوییم  »عوارض الماهیۀ

  تشخص دارد 

  افراد اگر تشخص دارند به خاطر وجود است که عین وجود است در خارج و غیر از وجود است تحلیلا و ذهنا.

آن مربوط به بخش دوم بود که  این بحث ها بیشترش ناظر است به بحث اول که در مورد خارج بود و بخشی از

  در مورد ذهن بود.

اگر از صدرا بپرسید چرا انسان متشخص؟ بله، این به لحاظ ذهنی مغایرت هست اما به لحاظ خارجی عینیت 

  هست و از نوع عارض الماهیه است.

  با بحث اصالت وجود نه تنها انواع ماهیت را تحلیل می کنید، اشخاص ماهیت را هم تحلیل کنیم.

  نهایه است خواهیم پرداخت. 74ص  5از مرحله  3عدها در جاي خودش مفصل که فصل ب

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / دوشنبه) 16/  1394.1.17( 169جلسه 
  تخلیه عین تحلیه

این مسأله پیشینه اي دارد. اشکالاتی که فخر رازي مطرح کرده بود در جوابش خواجه نصیر این بیان ها را دارد 

و حتی همین عبارات را آورده است. صدرا چون درس هایش را خوب خوانده است، مشاء و اشراق را خوب کار 

  کرده است، لذا سرمایه هاي پیشین همیشه در کارش حاضر است. 

  ث پیشینه اش در کار خواجه نصیر در شرح اشارات هست.این بح
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  39، ص 3شرح اشارات ج 
 لعقلا فی الکون فإن -الوجود عن منفکۀ العقل فی تکون بأن لا -العقل فی إلا الوجود عن تتجرد لا الماهیۀ و«

 من -وحدها یلاحظها أن شأنها من العقل بأن بل -خارجی وجود الخارج فی الکون أن کما -عقلی وجود أیضا
 یسل -عقلی أمر بالوجود الماهیۀ اتصاف فإذن -لعدمه باعتبار لیس ءالشی اعتبار عدم و -الوجود ملاحظۀ غیر

 إذا الماهیۀ لب -المقبول و القابل اجتماع یجتمعان حتى -آخر وجود بالوجود المسمى لعارضها و -منفرد وجود لها لیس الماهیۀ فإن -بالبیاض الجسم کاتصاف

خواجه در ادامه یک فرقی می گذارد که صدرا آن را خیلی نمی » تکون إنما الماهیۀ أن الحاصل و -وجودها هو فکونها کانت

  پسندد.

  صدرا همین ها در کارش هست با تحلیل ها و ادبیات فراوان.

چند مسأله هست، یکی در قاعده فرعیت و یکی در بحث مغایرت و زیادت وجود بر ماهیت. که توضیحش را 

داشتیم که مفهوم وجود غیر از مفهوم ماهیت است. یکی در بحث واجب تعالی که بحث ممکن پیش می آید، این 

  بحث مطرح می شود و یکی هم در بحث عدم این بحث مطرح می شود.

  حرف صدرا واضح و صاف است ولی از یک جهت تجشمی هم دارد.

   در ذهن گفتیم ماهیت هست و سپس وجود بر آن حمل می شود.

  مغایرت بین وجود و ماهیت یعنی: وجود خالص و ماهیت هم خالص. 

اینجا مسأله اي جدي است. این جدا کردن ماهیت از وجود، همین لحظه اي که ماهیت را از وجود جدا کردیم، 

آیا ماهیت خود تحقق دارد یا ندارد؟ این که ماهیت را تنها ملاحظه می کنیم یعنی هیچ نحوه تحقق ندارد؟ حتی 

  تحقق ذهنی یا عقلی یا کون عقلی ندارد؟ نحو من الوجود هست یا خیر؟ 

  با دقت می یابیم که در ملاحظه ماهیت به تنهایی همانجا هم وجود با او هست.

ماهیت به تنهایی یک نحوه تحقق دارد که اگر نمی داشت اصلا قابل تصور نبود. ملاحظه ماهیت به تنهایی مطلق 

یا خیر؟ بله. درست است که وجود خارجی و وجود ذهنی هم همراهش نیست، اما واقعیت بر آن صادق هست 

  نفس این ملاحظه یک امر وجودي هست یا خیر؟ ملاحظه به تنهایی یک نحوه تحقق هست یا خیر؟
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این مشکلی را به وجود آورده است که: از یک جهت خالی از وجود است و هیچ در آن لحاظ نشده است ولی در 

  ود است.عین حال موج

  در جواب معمولا گفته می شود: به حمل اولی ماهیت هیچ همراهش نیست، اما به حمل شایع ماهیت موجود است.

  ملاحظه به تنهایی خودش تحقق دارد.

  پاسخ صدرا:
  که اصلش را از خواجه گرفته است ولی آن را بسط می دهد.

  نفس این ملاحظه دو جهت دارد:

  ز وجود. یعنی هیچ چیزي همراهش نباشد حتی وجود هم همراهش نباشد.یک جهت تخلیه، تعریه، تجرید ا

  یک جهت تحلیه. یعنی خودش یک نوع متصف به وجود است.

صدرا: به لحاظ تخلیه ماهیت از وجود خالی است. ولی به لحاظ تحلیه وجود با ماهیت هست و اصلا بحث 

لحظه اي که ملاحظه ماهیت به تنهایی میکنی  مغایرت مطرح نیست. صدرا: تخلیه عین تحلیه است. یعنی: همان

  عین تحلیه است. 

  ولی تعبیر دقیق صدرا این است: آیا عقل قدرت دارد که این ها در عین عینیت داشتن را از هم جدا کند؟ 

صدرا: در مقام تحلیل عقلی (آزمایشگاه عقل) این قدرت هست که من این لحاظ را کار دارم. یعنی لحاظ ماهیت 

ایی. در ماهیت وجود خوابیده نیست. معناي ماهیت غیر از معناي وجود است. مفهوم این غیر از مفهوم آن به تنه

  است. عقل این قدرت را دارد که افراز کند. این ملاحظه دو لحاظ دارد. 

ملاحظه ماهیت به تنهایی می شود تخلیه. نفس این ملاحظه تحقق است و تحلیه است. نفس ملاحظه نحو من 

  جود است. الو

  عقل این قدرت را دارد. 
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قدرت عقل بر این که حقایقی که به لحاظ واقع عینیت دارد از جهات متعدد آن ها را از هم جدا کند. همان طور 

  که امکان را از ماهیت جدا می کند. ماهیت غیر از امکان است.

  به عقل تحلیلی یاد کردیم.قدرت عقل در این زمینه نباید دست کم گرفت. این همان است که ما از آن 

صدرا: اگر گفتم وجود غیر از ماهیت است به لحاظ تخلیه می گویم. ولی به لحاظ تحلیه نمی توان گفت این دو 

  غیر از هم اند، بلکه عینیت برقرار است. 

  همانجایی که ماهیت ملاحظه می شود به تنهایی یعنی یک نوع ملاحظه عقلیه وجودیه کردیم. 

  کته گفته است: این مغایرت به حسب معنی و مفهوم است.یک ن -1صدرا 

یک نکته دیگر: به سرعت می گوید: ببین نور وجود چقدر منبسط است و همه جا را می گیرد، حتی ماهیت  -2

را هم گرفته است. نفس ملاحظه عقلیه وجودیه به ماهیت قدرت داد که او را تجرید کند. و الا ماهیت به حال 

  ت جدا شود. خودش نمی توانس

ملاحظه ماهیت و لا غیر، یعنی عدم لحاظ نه لحاظ عدم. ما می گوییم ملاحظه ماهیت به تنهایی یعنی لحاظ  -3

نمی کنیم دیگران را، نه این که دیگران وجود ندارند، بلکه عقل آن ها را لحاظ نمی کند. عدم لحاظ غیر از لحاظ 

  عدم اعتبار غیر از اعتبار عدم است.  عدم است. این همان است که صدرا تعبیر می کند:

اگر این نکته ها را جمع کنیم لازمه اش این می شود که در عین تخلیه ماهیت از همه مغایرها، تحلیه ماهیت به 

  وجود هم هست.

در سه مرحله این لحاظ ها را می شود داشت: در خارج، در عروض تحلیلی. در ذهن و وجود ذهنی هم می 

  داشت. در ملاحظه ماهیت به تنهایی هم می توان این لحاظ ها را داشت.شود این لحاظ را 

  یک بحثی است که به شکل سر بسته طرح می کنم: 

این به چه معناست که تصور ماهیت اینچنین است؟ مفهوم است یا چیز دیگري است؟ به نظرم فعلا باید بگوییم 

  باطبایی بیان خواهیم کرد.وجود عقلی. تا بعدا حرفی داریم که در ضمن بیان علامه ط
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  56، ص 1اسفار ج 
 فی کانت إن و الخارج فی لا الذهن فی یکون إنما عقلی أمر به اتصافها و للوجود الماهیۀ مغایرة بالجملۀ و«

 یخارج وجود الخارج فی الکون أن کما عقلی وجود أیضا العقل فی الکون إذ الوجود عن منفکۀ غیر أیضا الذهن
 الماهیۀ یأخذ أن وحدها] یلاحظها أن شأنها من العقل بأن[این تعبیر را خواجه هم داشت:  شأنه من العقل لکن

  .به یصفها و[در مقام تخلیه]  معها الذهنی و الخارجی الوجودین من ءشی ملاحظۀ غیر من وحدها

 [در حالی الوجود من النحو بهذا تتصف کیف فالماهیۀ الماهیۀ وجود أنحاء من نحو أیضا الملاحظۀ هذه قلت فإن

  .الاتصاف فی الفرعیۀ القاعدة مراعات مع له الشامل بالمطلق أوکه در اتصاف مغایرت نیاز است] 

  اعتباران لها الملاحظۀ هذه قلنا

  57: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 أنحاء من نحوا کونها اعتبار ثانیهما و -الوجود أنحاء جمیع عن ذاتها فی الماهیۀ تخلیۀ کونها اعتبار أحدهما
  ».به موصوفۀ غیر مخلوطۀ بالآخر و بالوجود موصوفۀ الاعتبارین بأحد فالماهیۀ الوجود

  58ص 
 المغایرة لأق لا یقتضی ما ظرف فی به اتصافها إذ بحسبه بالوجود لها اتصاف فلا الوجود عین الخارج فی فإنها«

 مشتملۀ قلیۀع ملاحظۀ نحو فی إلا الخارج فی کما فیه بینهما للخلط العقل فی کذا و الفرعیۀ یقتض لم إن و بینهما
  ».[یعنی به لحاظ تحلیه] ذکره مر الذي الوجه على به العقل فیصفها التعریۀ و الخلط جانبی مراعاة على

  59ص 
 اهیۀالم یعقل حیث العقل لکن -الذهن فی الذهنی الوجود مع و الخارج فی الخارجی الوجود مع متحدة الماهیۀ فإن«

 من المفهوم» 1« أن بمعنى العقل بحسب بینهما بالمغایرة یحکم الوجود أنحاء من ءشی إلى الالتفات عدم مع
 [ك عینیت دارند در عین البسائط فی الفصل و الجنس بین بالمغایرة یحکم کما الآخر من المفهوم غیر أحدهما

 و جعلا الواقع فی اتحادهما مع چگونه می خواهد درست شود.]حال جنس و فصل هم دارد. جنس و فصل 
  »وجودا
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  247، ص 1اسفار ج 
  منبع صدرا در این حرف ها یکی خواجه است و یکی قیصري.

 یرغ من منهما کلا العقل یلاحظ بأن العین فی لا التصور فی الماهیۀ على الوجود زیادة أن سبق کما فالحق«
 لجسما کاتصاف الخارج بحسب لا للماهیۀ ناعت اختصاص له معنى یلاحظ و صلامنف الوجود یعتبر و الآخر ملاحظۀ

 أن جوازل ذلک نلتزم و العقلی بالوجود علیه تقدمها یلزم أنه الأمر غایۀ بل المحالات فیلزم ذاتیا أو زمانیا تقدما بالوجود علیه تقدمها لیلزم بالبیاض
 الوجود من ءشی ملاحظۀ عدم مع ملاحظتها و معها ذهنی أو خارجی وجود ملاحظۀ غیر من وحدها العقل یلاحظها

 الوجود ذلک یلاحظ لا إذ الوجود ذلک حیث من العقل یلاحظها لا لکن الذهنی الوجود من نحوا کانت إن و معها
 دبالوجو الماهیۀ یصف أن فللعقل عدمه اعتبار غیر ءالشی اعتبار عدم فإن الملاحظۀ تلک نفس [وجود] هو کان إن و

 من الناس من و الاعتبار بانقطاع ینقطع بل الوجودات فی تسلسل یلزم لم الذهنی وجودها العقل اعتبر إن ثم بحسبها لا الملاحظۀ هذه فی المطلق
  .الماهیۀ عوارض دون الوجود عوارض فی ذلک إن قائلا» 1« الإطلاق على بالوجود العارض على المعروض تقدم لزوم منع

  [در اینجا بیان قیصري را می آورد.] :فهم و وهم

 وجودها عن نذهل لو إذ الخارجی الوجود إلى بالنسبۀ هو إنما وجودها عن الذهول مع الماهیۀ نتصور إنا یقال ما و
 أیضا یلزم لا عنها الذهول عدم مع الذهنی وجودها عن ذهولنا سلم لو و أصلا ءشی الذهن فی یکن لم -الذهنی

 نهاکو هو و بوجه الذهن فی الوجود لها یعرض -خاصا وجودا الماهیۀ تکون أن لجواز مطلقا الوجود غیر تکون أنها
 یحصل لا و الذهن فی وجودها عن الذهول فیحصل الخارج فی کونها هو و الخارج فی لها یعرض کما الذهن فی

 إن قیل هنا من و الخاصۀ للوجودات اللازم العام لعرض کالوجود تعدده باعتبار لنفسه یعرض قد الوجود و عنها
  هو االله أهل من للمحققین وفاقا إلیه ذهبنا کما فالحق الحصول و الکون هو الوجود

  248: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 تارة لوازمها و الماهیات تلک تظهر بکمالاته الوجود نور ظهور بقدر و خاصۀ وجودات کلها الماهیات» 1« أن
  »ضعفه و الظهور ذلک قوة و الخارج فی أخرى و الذهن فی
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  345، ص 1اسفار ج 
 رفعل المساوق المطلق العدم یقابله -الأطوار من طور و الأنحاء من نحو بأي المتحقق ءللشی الوجود مطلق ثم «

 مطلقا وجودال عن المتعرى المطلق المعدوم مفهوم تصور فی کما -التقابل باعتبار لا یجتمعان قد و الوجودات جملۀ
 حون بذاته الانسلاب هذا و وجود نحو بعینه الاعتبار هذا أن مع الاعتبار هذا فی الوجودات جمیع عنه انسلب قد إذ

 و -[این تصور را بعدا توضیح می دهیم] ما تصور عن انسلاخه لعدم خلط نحو نفسه فی التعري هذا و انتساب
 على یقع کیف فیضه عموم و الوجود نور شمول إلى فانظر الوجود مطلق أفراد من فرد فهو عقلی وجود التصور

 مثلاتمت مفهومات هی بما الوجود الممتنع و المطلق العدم و ءاللاشی مفهوم على حتى المعانی و المفهومات جمیع
 ناعیالص العرضی و الأولی بالذاتی ءالشی على ءالشی حمل اختلاف ذکرنا قد و -أعدام و سلوب هی بما لا ذهنیۀ

 تىح المفهومات جمیع یتصور أن للعقل نقول الموضع هذا ففی شاکله ما و المطلق المجهول إشکال یندفع به و
  ».نفسه عدم

  در بحث نفس الامر خواهیم گفت: عدم را در هر سطحی در نظر می گیرید، باید به وزان وجود باشد.

  )206و  205(ص   20القدسیه ص مسائل 
  که قبل و بعد از این آدر باید خوانده شود.

 که مغایرت را به حسب ذهن می داند. که ماهیت مقدم است بر وجود

  205ص 

 من ءشى معها یلاحظ لا أي الوجودات، جمیع عن فیها الماهیۀ یجردّ ان العقل شأن من التی الملاحظۀ فهذه«
: حدهماا .اعتباران لها العقل بتعمل لا الواقع، فی الوجود من نحو أیضا هو الذي التجردّي النحو هذا حتى الوجودات،

  .الوجودات و العوارض جمیع عن ذاتها فی الماهیۀ تخلیۀ کونها اعتبار

  .الماهیۀ وجود أنحاء من نحوا کونها اعتبار: ثانیهما و

 الخلط و اعتبارب فالتعریۀ به، موصوفۀ غیر به ملحوظۀ بالآخر و المطلق بالوجود موصوفۀ الاعتبارین باحد فالماهیۀ
  .باعتبار
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 الماهیۀ فیتص بها الذي الإعتبار ان من جذعا الإشکال یعود حتى الآخر، حیثیۀ غیر الإعتبارین احد حیثیۀ لیس و
  الموصوف بین مغایرة من ایضا فیه لابد بالوجود،

  206: ص فلسفى، رسائل سه                        

  .غیره لا بالذات الوجود من نحو بعینه هو الوجودات کافّۀ عن التجرید هذا لأن الصفۀ؛ و

 عنه اهاعر یمکن لا بحیث الماهیات اقطار و المعانى هیاکله، جمیع فی تغمد کیف المطلق الوجود نور الى فانظر
  ».به انصباغها من نحو ایضا عنه عراها ان حتى

  العین فی لا التصّور فی الماهیۀ على الوجود زیادة تحقیق فی تقریر«

 اختصاص له معنا ملاحظۀ غیر من الوجود، و الماهیۀ من کلاّ یلاحظ ان التحلیل من شأنه بحسب العقل ان: هو
  .العقل بحسب بل علیه تقدمها لیلزم الخارج، بحسب لا بالماهیۀ ناعت

 رغی من وحدها العقل یلاحظها ان لجواز ذلک یلتزم و العقلى بالوجود الوجود، على تقدمها یلزم أن الأمر غایۀ و
 نحو کانت ان و الوجود من نحو اعتبار عدم مع ملاحظتها و معها، الذهنی و العینی الوجودین من ءشى ملاحظۀ

 تلک نفس هو کان ان و الوجود ذلک یلاحظ او الوجود، ذلک حیث من العقل یلاحظها لا لکن ذهنى، وجود
  .عدمه اعتبار غیر ءالشى اعتبار عدم فان الملاحظۀ،

  .بحسبها لا الملاحظۀ هذه فی المطلق بالوجود الماهیۀ یصف أن فللعقل

  .ارالاعتب بانقطاع ینقطع بل الوجودات، فی تسلسل یلزم لم الذهنی، وجودها من النحو هذا العقل اعتبر ان ثم

 للفرعیۀ جالم فلا لها، ءشى ثبوت لا الماهیۀ ثبوت نفس الوجود أن قررنا حیث التجشّم هذا من متسع فی انا لیعلم و
 راك؛الاشت او التوسع باب من وجودها و الماهیۀ بین یکون الذّي الارتباط على الاتّصاف لفظ اطلاق کان و. هاهنا
  ».بها متحدةال بالفصول البسائط اتصّاف قبیل من بل به، القائم بالعرض الموضوع اتصّاف قبیل من لیس فانه

  32و  31مشاعر ص 
  نکات دقیقی دارد و قلم خوب خورده است.
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 »ب«

  188تعلیقه بر حکمت اشراق ص 

 10و  9شواهد ص 

  337و  336شرح هدایه اثیریه ص 

  18شرح منظومه ص 

  ضمن بحث مغایرت وجود و ماهیت می کند تعبیر می کند که در حاق ذهن هم ماهیت از وجود جدا نیست.

  »حاق ذهن«

  .112و  111رساله اتصاف الماهیه بالوجود ص 

پس تخلیه عین تحلیه است را توضیح دادیم، بحث معنی و بحث انبساط نور وجود را هم گفتیم که البته این را بعدا 

  توضیح خواهیم داد.

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / سه شنبه) 17/  1394.1.18( 170جلسه 
نخست که در باب استدلال بر اصالت وجود بود در فصل دوم به فروعات اصالت که در مورد ارتباط بعد از فصل 

  وجود ماهیت است می گفتیم، بخش اول را گفتیم. بخش دوم را هم در اثنائش بودیم.

  رسیدیم به بحث تخلیه عین تحلیه است. که بحث مغایرت را مطرح می کنیم. موطن تخلیه موطن تحلیه هم هست. 

  مطلب علامه در فرع اول اصالت وجود
  برخی از سروران در این زمینه چه فرمودند، خود ایشان چه فرموده اند و بالاخره این مسأله چه می شود؟ 

  ابتدائا اجازه دهید به سرعت فقط به نحوي که اصل مدعاي علامه گفته شود. 
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  مدعاي علامه
براي خودش دارد، این ها براي وجود است و حتی هر  هر حملی حتی از حیث ماهیتش حتی احکامی که ماهیت

  حمل اولی ماهوي که داریم، همه این ها هم حتی بالوجود و با حیثیت تقییدیه وجود است. 

دلیل علامه: چون ماهیت فی حد ذاته باطل و هالک است. وقتی فی حد ذاته باطل است، مالک هیچ حکمی نیست، 

امی هم اگر دارد، حتی احکام ثبوت ذات براي ذات، این ها را بواسطۀ هیچ حکمی هم نخواهد داشت. لذا احک

  الوجود و با حیثیت تقییدیه وجود دارد. 

ثبوت ذات براي ذات، ثبوت ذاتیات براي ذات، ثبوت لوازم ذات و ماهیت و هر آن چه که براي ماهیت، همه اش 

  این گونه است.

  جود ندارد، بلکه یک نحو تحقق و ثبوت ما کیفما فرضت دارد.ماهیت درش وجود اخذ نشده است، اما نه این که و

چون ارتفاع وجود منافی نیست با این که خارج از تعریف ماهیت و محدوده ماهیت، داراي عارضی به نام وجود 

  باشد. 

  به تعبیر دیگر عدم اعتبار غیر از لحاظ عدم است.

  این بیان علامه است به طور خلاصه. 

  ذات: الانسان انسان، ذاتیات: الانسان حیوان، ناطق.  پس در مورد ثبوت

  این یک نحوه ثبوت ما و تحقق می خواهد، بلکه با حیثیت تقییدیه وجود این حمل ها صورت می گیرد.

  حتی حمل اولی هم نیاز به حیثیت تقییدیه وجود دارد. 

این مدعاي علامه است اولا، بعد آن را توسعه می دهد، حتی لوازم ماهیت هم شامل می شود. چون ماهیت در هر 

موطنی هست ثبوت ما دارد لذا این احکام را دارد. پس بالوجود دارد، حال که این است پس باید گفت: لازم 

  ه است. ماهیت لازم وجودین است، کما این که محقق دوانی چنین مطلبی را گفت
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بعد گفته است: همچنان که لازم الوجود الخارجی و لازم الوجود الذهنی ماهیت هم اینچنین هستند. لازم الوجود 

  الذهنی مثل نوعیت براي انسان و لازم الوجودي مثل سفیدي یا سردي براي برف. 

  حتی محمولات غیر لازمه (مفارق) هم شامل می شود.  

 ذات -1

 ذاتیات -2

 لازم ماهیت -3

 وجود ذهنیلازم  -4

 لازم وجود خارجی -5

 محمولات غیر لازمه -6

  در همه این ها حملشان بر ماهیت بالوجود است.

  در نهایت نتیجه گرفته است: وجود از لوازم خارج از ذات ماهیت است. 

  این خلاصه بیان علامه و سطح ظاهر آن.

ت که حتی وجود حیثیت تقییدیه در آنجا که جهت ماهوي حمل ها غلیظ است، این بیان علامه در آن ها مشکل اس

  در آن هاست.

  کلام برخی از سروران در مورد بیان علامه
  برخی از سروران این گونه گفته اند:

این بیان می خواهد بگوید هر حمل اولی هم با حیثیت تقییدیه وجود است، یعنی حکم اولا و بالذات براي وجود 

اهیم بگوییم: ماهیت فی حد ذاته و بدون این که وجود قیدش است در حالی که ما در حمل اولی ماهیت چه می خو

  باشد، خودش این حکم را دارد. 
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این تعبیر هست که در حمل اولی چنین حرفی نمی شود ولی در حمل شایع می شود زد به حیثیت تقییدیه وجود. 

  یک نوع خلط شده است. 

حاصل می شود ولی بقیه احکام را خود فی حد  بله، نفس وجود ماهیت در ذهن را بخواهید بگویید بله به وجود

  ذاته می پذیرد.

  برخی از بزرگان -

این که ماهیت احکامی دارد و به وجود به عنوان وجود داده نمی شود و حکم اولا و بالذات براي ماهیت است 

  مثل کلیت، نوعیت، جزئیت و.... این بیان که در فرع دوم است با بیان در فرع اول نمی سازد.

) که ضرورت ازلیه را 4چنین گفته اید: (ذیل فصل اول از مرحله  46وه این که شما در بحث مواد ثلاث ص علا

  ، چه جور با این بحث جور در می آید. 4مطرح کرده اید و گفته اید: مع الوجود لا بالوجود، به شکل ظرفیت گفتید

را جوري توضیح داده اید که ماهیت اسفار حمل اولی  2برخی هم گفته اند: شما خودتان در حواشی جلد  -

 با رفع همه چیز حتی وجود چنین چیزي را می پذیرد. مثلا الانسان انسان.

حتی بعضی این گونه گفته اند: ماهیت من حیث هی هی یعنی چه؟ یعنی فی حد ذاته وجود را دارد بدون  -

 این که هیچ چیز دیگري همراهش باشد. 

هم حیثیت تقییدیه وجود که آمد، حکم اولا و بالذات براي ماهیت نیست، برداشت این است: اگر در حمل اولی 

اگر حیثیت تقییدیه را خیلی غلیظ بگویید. اگر کمی رقیق کنید، یعنی: براي ماهیت و وجود است. برخی  چنین 

 ایرادي را مطرح کرده اند.

مان ظرفیت ، بلکه مراد هبرخی هم گفته اند: منظور از حیثیت تقییدیه، حیثیت تقییدیه اصطلاحی نیست -

 را می خواهد بگوید. 46است. یعنی: فی ظرف الوجود. یعنی همان مع الوجود ص 

                                                             

ما دام موجودا  -رية لهذاتية للإنسان ضرو فالحيوانية  -كقولنا كل إنسان حيوان بالضرورة  -بالوجود لا الوجود معلذاته  -و هي كون المحمول ضروريا للموضوع -و إلى ضرورة ذاتية« - ٤
 »لا إنسان و لا حيوان. -و لولاه لكان باطل الذات -و مع الوجود
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ما هم یک دوره که اوایل می خواندیم این گونه می فهمیدیم که: حمل اولی هم بشرط الوجود است و  -

میده اند استبعادي حکم هم براي ماهیت و هم براي وجود است. این که برخی از سروران نیز این گونه فه

 »أن الوجود حیثیۀ تقییدیۀ فی کل حمل ماهوي«ندارد چرا که ظاهر بیان علامه تاب چنین معنایی را دارد: 

  بیان مراد علامه
بیان علامه استدلالی دارد که آن را وقتی جمع می کند می بیند که سر از چیز دیگري در می آورد که باید به آن 

خارجا عن حدها عارضا لها.  -2لها ثبوت ما کیفما فرضت.  -1ه به کار برده است: تک تک قیودي ک –پرداخت. 

این که ارتفاع وجود لا  -4این که در پایان گفته است: وجود از لوازم ماهیت و خارج از ذات ماهیت است.  -3

  ینافی حملها خارجا عنها و عارضا لها.

است و ناظر به بیان خواجه نصیر است ولی می بینند که جور همه هم می دانند که ایشان ناظر به تخلیه و تحلیه 

  در نمی آید. 

  اولا علامه چرا این را فرع بر اصالت وجودگرفت؟

  » شیئا تملک لا هالکۀ باطلۀ -نفسها فی الماهیۀ أن مال«خیلی واضح است: 

حد ذاته وجود در آن بنا بر اصالت وجود کی اصیل است و متن واقع را تشکیل می دهد؟ وجود. و ماهیت فی 

  اخذ نشده است و باطل و هالک است.

  لذا ذیل فروعات اصالت وجود قرار گرفته است.

  بیان علامه

شما تا حمل دارید، هر حملی یعنی: این موضوع داراي این محمول است. یعنی یک نحوه از آن اوست. چه حمل 

محمول است، داراي محمول است، از آن اولی و چه حمل شایع. یعنی: موضوع داراي محمول است. متصف به 

  اوست. 
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تا حمل داریم، موضوع خاصیت محمول را داشتن داراست. یعنی: وصفش است، یا خودش است، یا... یک نوع 

دارایی محمول است. این نوع خاصیت را دارد، که خاصیت به معناي عام است. تا خاصیت را دارد، علامه می 

  گوید: سوال:

، در این حمل باید بگویید موضوع داراي محمول است و مالکیتی دارد. بنا بر اصالت وجود، حمل اولی است دیگر

ماهیت فی حد ذاته یعنی بدون این که وجود در آن در نظر گرفته شود، چون با وجود که موجود است چه در 

لا شیئ چگونه خارج و چه در ذهن. فی حد ذاته موجود نیست، یعنی باطل و هالک است. پس می شود لاشیئ، 

می تواند مالک چیزي باشد ولو خودش؟ چون لا شیئ بی خاصیت است. کی می تواند مالک شود؟ وقتی که 

  بالوجود موجود شود.

  با این توضیح حتی حمل اولی هم بالوجود موجود شده است و بالوجود حکم را پذیرفته است. 

طل و هالک است، از بین رفته و هیچ است. از اصل حرف علامه این است. یعنی ماهیت فی حد ذاتها خودش با

هیچ توقع خاصیتی نباید داشت. خاصیت دار بودن باید یک نحوه ثبوت ما و تحققٌ ما داشته باشد. وقتی نداشت 

باشد، حتی حمل اولی هم براي ماهیت مثل الانسان انسان یا حیوان یا ناطق و... با این مشکل روبروییم، در حمل 

  ی نداریم. شایع خیلی مشکل

ایشان می گوید: در حمل اولی بالاخره با این مشکل روبرویید.وقتی هیچ است نمی توان حتی همین حکم را داد. 

چنین خاصیتی را ندارد. وقتی باطل است، لا تملک شیئا. و حمل هم یک نوع ملکیت است و این را هم نخواهد 

  داشت. 

ثبوت ما پیدا نکند نمی شود. در جایش علامه گفته است مع  پس کی میتوان گفت: الانسان انسان؟ تا الانسان

  الوجود و در ظرف وجود.

  اما در اینجا گفته است: تا ثبوت ما نداشته باشد اصلا معنی ندارد.

  این استدلال براي خودش مقدماتی دارد که هر کسی این مقدمات را نفی کند می تواند جلو برود.
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 -[بیشترین تمرکز روي خود ماهیت است. یعنی از جهت خود ماهیت.] الماهیۀأولا أن کل ما یحمل على حیثیۀ «
اهیۀ لما أن الم[یعنی مع الوجود معنی نکنید.]  د حیثیۀ تقییدیۀ فی کل حمل ماهويو أن الوجو فإنما هو بالوجود

   لا تملک شیئا.[بر اساس مبناي اصالت وجود] باطلۀ هالکۀ [خودش بدون وجود]  فی نفسها

تقییدیه]  [به حیثیت لذاتها بواسطۀ الوجود[مثلا: الانسان حیوان یا ناطق] و ذاتیاتها [الانسان انسان] ذاتها فثبوت 

علامه از اینجا توضیح می دهد و این توضیحات برایمان مهم است. که وجود را خارج از ذات ماهیت می داند. [

این همان معنایی است که ماهیت من حیث هی هی به لحاظ معنایی وجود و ماهیت دو معنا و مفهوم جدا هستند. 

لا موجوده و لا معدومه. در ذات انسان وجود اخذ نشده است. این ارتفاع وجود از باب لحاظ عدم نیست، لحاظ 

عدم یعنی: من این ماهیت را در نظر می گیرم به گونه اي که به هیچ نحو با وجود جمع نمی شود. این قدرت 

ن عقل این است که می تواند امر واحد متحد را دو حیث و جهت برایش درست کند. در تحلیل عقل است. که شأ

ذات ماهیت وجود اخذ نشده است، این عدم لحاظ است نه لحاظ عدم، لذا همان لحظه که عدم لحاظ است، می 

تواند  ه میتواند وجود هم داشته باشد. معنایش این نیست که هیچ گونه وجودي ندارد، بلکه معنایش این است ک

همان لحظه ثبوت ما داشته باشد. گویا متن هاي صدرا و خواجه نصیر جلوي چشمشان هست و این متن ها را 

من حیث  [آزمایشگاه عقل که در آن می خواهد پردازش کند] فالماهیۀ و إن کانت إذا اعتبرها العقل ]می نویسد.
ع الوجود لکن ارتفا ارتفاع معناي وجود از معناي ماهیت][این یعنی کن إلا هی لا موجودة و لا معدومۀ لم ت هی

ه لا ینافی حمل -و معناه أن الوجود غیر مأخوذ فی حدها-[ماهیت من حیث هی هی]  عنها بحسب هذا الاعتبار
نی [یع .عارضا لها فلها ثبوت ما کیفما فرضت[یعنی در تعریفش وجود اخذ نشده است.] علیها خارجا عن حدها 

هم که حمل می کنید نه به این معنی که این ماهیت ثبوثٌ ما ندارد. معنایش عدم لحاظ است نه  در حمل اولی

لحاظ عدم. این یعنی تخلیه اش عین تحلیه است. کیفما فرضت یعنی: حتی آن جایی که ماهیت من حیث هی هی 

  در نظر گرفته باشید.

دو موطن جداگانه است. یعنی: ماهیت من حیث  دو لحاظ تخلیه و تحلیه، دو لحاظ یک متن واحد است نه این که

  هی هی که در نظر گرفته می شود که تخلیه است در همان لحظه تحلیه هم دارد.]
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[اینجا هم گره ذاتی بین ماهیت و لازم ذات برقرار است اما این گره متأخر از ذات است. بر  و کذا لوازم ذاتها

کمفهوم الماهیۀ العارضۀ  التی هی لوازم الماهیۀ رقرار است.]خلاف ذات و ذاتیات که گره ذاتی در خود ذات ب
ده [اینجا حیثیت تقییدیه خیلی غلیظ ش لا لذاتها الزوجیۀ العارضۀ لماهیۀ الأربعۀ تثبت لها بالوجود و اهیۀلکل م

 هر أن لازم الماهیۀ بحسب الحقیقۀ لازم الوجودینو بذلک یظ است و دیگر نمی تواند مرادش ظرفیت باشد.]
 .الخارجی و الذهنی کما ذهب إلیه الدوانی

 و المحمولات غیر اللازمۀ -و لازم الوجود الخارجی کالبرودة للثلج -و کذا لازم الوجود الذهنی کالنوعیۀ للإنسان
  ».من لوازم الماهیۀ الخارجۀ عن ذاتها -و بذلک یظهر أن الوجود -کل ذلک بالوجود -کالکتابۀ للإنسان

الان با این بیان ما با یک حیثیت تقییدیه غلیظ روبروییم. اگر معناي ظرفیت را بگیرید معناي حقیقی حیثیت تقییدیه 

مراد نیست. وقتی ظرفیت گفته می شود حرف این است: الانسان انسان فی ظرف الوجود. این ظرف هیچ اثري در 

  آورد که این گره ذاتی پدید بیاید. گره خوردن محمول به موضوع ندارد، فقط موطنی را پدید می 

اما اگر شرطیه گرفتید یا حیثیت تقییدیه غلیظ گرفتید، می خواهیم بگوییم در نفس این حکم پذیري در الانسان 

انسان، حکم براي انسان موجود است یا این که حکم براي موجودیت است نه انسان؟ حیثیت تقییدیه غلیظ می 

  ذات براي وجود است و ثانیا و بالعرض براي ماهیت است.گوید: حکم اصلا و اولا و بال

این می شود حیثیت تقییدیه غلیظ مورد نظرش باشد یا این که منظورشان این باشد که محمول براي مجموع 

موضوع و وجود است. یعنی: الانسان بشرط الکتابه متحرك الاصابع. این را به انسان نمی توان داد. انسان به اضافه 

  الفعلش متحرك الاصابع است. وگرنه خود انسان متحرك الاصابع است.کتابت ب

این حیثیت تقییدیه علامه یا باید به نحو مجموع باشد یا به نحو غلیظش. ظرفیت اصلا اینجا معنی ندارد. چیزي 

  که از متن می فهمد این است. این را باید جمع کرد که این هنر است و آن را با ظرفیت باید جمع کرد. 

واقعش به من بگویید: کسی اگر یک اصطلاح جدید به کار می برد نباید بگوید که مراد من چیست؟ آن هم 

  اصطلاحی که آن قدر شهرت دارد، حیثیت تقییدیه. 
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حتی استدلالی که خود علامه دارد این است که ماهیت خودش حکمی ندارد. لذا مالک حکم نیست. این استدلال 

  هم مفادش همین است.

  که اگر حیثیت تقییدیه را به معناي ظرفیت بگیریم در این متن معنی ندارد. این 

به من بگویید: ایشان دارد حیثیت تقییدیه غلیظ را می گوید همان که در ارتباط بین وجود و ماهیت قایل بودیم. 

ا در می کند اما اینجاینجور ایشان به کار برده است. ولو این که اصولیین گفته اند مجموع قید و مقید باهم اثر 

اصالت وجود این طرح ظرفیت همراه نیست، اصطلاحات مستقر و شواهد و قراین و استدلال علامه همراهی نمی 

  کند. 

  »فلها ثبوت ما کیفما فرضت«اگر دقت کرده باشید علامه بحث تخلیه و تحلیه را مطرح کرده است. 

نده معتقدم علامه در این بحث به جهت تحلیه اشاره دارد من یک خلاصه اي می گویم که بعد تفصیلش را بگویم. ب

  نه به جهت تخلیه.

در عین حال در حمل اولی گره مفهومی براي خود ماهیت است. با ان توضیحات. اصل حرف این است و ایشان 

  در همان فضاي صدرا حرکت کرده است. 

یدیه وجود نیست و حمل اولی که با حیثیت تقی ناگفته نماند: قبلا بنده معتقد بودم: حیثیت تقییدیه هست و درست

 25یا  20نیست. همه این استدلال هاي علامه را می گفت و آن را ناکافی میدانستیم. قبلا که می گفتیم منظورمان 

  سال قبل مراد است.

  الان که داریم می گوییم.

  بسم االله الرحمن الرحیم
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  جمادي الثانی / شنبه) 21/  1394.1.22( 171جلسه 
علامه در فرع اول اصالت وجود فرمودند که حمل هاي ماهوي همه به حیثیت تقییدیه وجود هستند. و حمل هاي 

ماهوي را بسیار گسترده کرد. از ذات و ذاتیات و لازم ذات و لازم وجود ذهنی و لازم وجود خارجی و عوارض 

  مفارق.

ساس می کند که بحث رفته است روي خود بیشترین جایی که محل بحث است آن سه مورد اول است که آدم اح

ماهیت. این باید براي خود ماهیت باشد چرا به حیثیت تقییدیه وجود؟ برودت لازمه ثلج خارجی است و یا کلیت 

  لازمه وجود ذهنی ماهیت است. عرض مفارق هم لازم وجود شیئ است که خارج از ذات است.

سه مورد اول حلش کمی دچار مشکل است. در هر حمل ماهوي این سه تاي اخیر را تقریبا می شد حل کرد، اما 

  به حیثیت تقییدیه وجود است.

سه تاي اول است که گهگاه مطالبی را برانگیخته است که شما چطور به خود اجازه میدهید در این سه مورد حمل 

  دارند.ذات و ذاتیات و لوازم ذات، وجود را حیثیت تقییدیه بدانید. این سه را معمولا ایراد 

ما این متن را توضیح دادیم که علامه می خواهد چه کار کند و این بالوجودي که گفته است مرادش همان حیثیت 

  تقییدیه است نه معناي دیگر. 

آدرس دادیم که آنجا علامه می فرماید: در ضرورت ذاتیه در ظرف وجود است و مع الوجود است نه  46در ص 

  ییدیه بلکه در ظرف وجود است.بالوجود. یعنی نه با حیثیت تق

  بیان اینجا با بیان آنجا را که مقایسه می کنیم تهافت احساس می شود. 

به نظرم علامه نخواست دو امر متهافت را بگوید، و بلکه به یک نکته هم اشاره می کند، قابل جمع است بحث 

  اینجا با آنجا. و آن چیست؟ 

  ود و یک بحث داریم در مقام تحلیه ماهیت به وجود.یک بحث داریم در مقام تخلیه ماهیت از وج
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  مقام تخلیه
مقام تخلیه را عقل تحلیلی انجام می دهد. همان جایی که وجود و ماهیت عین هم اند این دو را از هم تفکیک می 

  کند در عین این که عروض تحلیلی را به خارج نسبت می دهد. 

  آتش خارجی جدا می کند و ذهنی می کند. یا وجود ذهنی که آتش خارجی وجود خارجی را از

  و حتی آتش من حیث هی هی را که در نظر می گیرد، این هم از لحاظ ملاحظه. که در ذهن فوق ذهن است.

در هر سه مرحله، آن لحظه که تخلیه می کنید چه در خارج و چه در وجود ذهنی و چه در ذهن فوق ذهن که 

ر تمام این سه مرحله، در مرحله تخلیه واقعا از یک جهت براي خودش آتش من حیث هی هی را نگاه می کنیم، د

  می تواند یک دسته از احکام را ماهیت داشته باشد و براي خودش گره مفهومی و ذاتی داشته باشد.

ما می خواهیم به خود آتش و نار نگاه کنیم، فی حد ذاته یک گره مفهومی خرده است که در الانسان مثلا حیوان 

خوابیده است. در اینجایی که داریم چنین کاري می کنیم، به یک تعبیر گره مفهومی بین خودش و خودش  و ناطق

  برقرار است. 

به نظرم باید از تعبیر گره مفهومی جلوتر برویم و گره ذاتی را مطرح کنیم. ذات انسان بما هو ذات. این ها را بعدها 

مه هم این التفات را دارد که بسیاري از این احکام در حمل خواهیم گفت در بحث حمل اولی و شایع، آنجا علا

هاي اولی علاوه بر این که در ذهن است در خارج هم هست. مثلا الانسان انسان چه در ذهن و چه در خارج. 

  این گره را به حسب ذات می دانند. 

جود ذهنی و نه وجود عرض کردیم اساسا در ماهیت من حیث هی هی به ذات اشاره می کنیم. که در آن نه و

خارجی اخذ شده است و عدم الاعتبار است نه اعتبار العدم. در این گونه موارد به خود ذات نگاه می کنیم، اگر از 

  گره مفهومی بخواهیم خوب تعبیر کنیم، گره ذاتی تعبیر می کنیم. 

ا حکمی را ت مایی داشته باشد تتا ماهیت هیچ نحوه تحقق نداشته باشد نمی توانید گره ذاتی بزنید. باید یک ثبو

  بپذیرد. 
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این آن چیزي است که باعث شده است آقایان بگویند: ماهیت مع الوجود است. یعنی این حکم الانسان انسان یا 

حیوان یا ماهیه یا ممکن (امکان ماهوي) در این سه مورد گره ذاتی برقرار است یعنی: خود ذات چنین اقتضائی 

ر میدهید و تقررمایی پیدا کند، چنین چیزي را خودش می طلبد. اگر به خاطر وجود بود، باید دارد. تا انسان را قرا

گفت شرطیه است یا وصفیه است. عنوان وصفیه یعنی: الانسان مادام کاتبا متحرك الأصابع. در تحرك اصابع کتابت 

با شرط وجود چنین محمولی دارد؟  هم أخذ شده است. اما در مسأله الانسان انسان، الانسان بشرط الوجود، یعنی

خیر، خودش چنین اقتضائی دارد. این را تعبیر می کنند به اقتضاء خود ذات ماهیت انسان است که باشد الانسان 

یا حیوان یا ماهیه یا ممکن. این اقتضاء خودش باعث شده است که تعبیر کنند: پس وجود چه کاره است؟ اگر 

  ست و اصلا نمی تواند چنین اقتضائی داشته باشد.وجود نباشد که این ماهیت هیچ ا

باید وجود ظرف باشد. چرا ظرف گرفتید؟ شرط یا وصف نگرفتید؟ در وصفیه یا شرطیه، خود وصف در این که 

این محمول بر موضوع حمل شود اثر دارد. خود ذات بما هی ذات اقتضاء ندارد، بلکه ذات با وصف وجود اقتضاء 

  دارد.

مان می خوانیم بگوییم الانسان با وصف وجود انسان، یعنی این انسان با وصف وجود انسانٌ که در این بحث خود

این وجود اثر دارد؟ خیر چنین چیزي نمی خواهیم بگوییم. بلکه ذات انسان خود اقتضاء می کند که خود انسان 

  یا حیوان یا ماهیت یا ممکن باشد. 

تخلیه کردیم ماهیت را از وجود، به خود ماهیت نگاه می کنیم که چه  تعبیري که اینجا داریم اگر دقت کنید: اولا

اقتضائی دارد، ظرف وجود را براي چه آوردیم؟ چون اگر نباشد چنین حکمی پابرجا نیست. لذا گفته اند که 

خذ اضرورت ذاتیه دارد. یعنی ذات خود اقتضاء می کند. اما مادام موجودا. این مادام بستر است به نحو ظرفیت و 

  در موضوع نیست به نحو وصفیه یا شرطیه.

  این در مقام تخلیه بسیار خوب است. صدرا گاه تعبیر کرده است: بشرط الوجود أو مادام موجودا.

  ابتدا بیان علامه را می خواهیم تصحیح کنیم بعد به سراغ متن هاي صدرا خواهیم رفت.
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ر ذاتش اخذ نشده است. عدم اخذ به معناي اخذ عدم در تخلیه گفتیم که در ذات انسان من حیث هی هی وجود د

ناه أن مع و ع الوجود عنها بحسب هذا الاعتبارلکن ارتفا«نیست. با این توضیح علامه اینچنین تعبیر می کند: 
[تا عارضا لها [که اشاره به مقام تخلیه است.] ه علیها خارجا عن حدها لا ینافی حمل الوجود غیر مأخوذ فی حدها

ها فلقام تخلیه است که صدرا هم می گوید: تا تخلیه نکنید بحث حمل و عروض هم مطرح نمی شود.] اینجا م
  » ثبوت ما کیفما فرضت.

این شده است مقام تخلیه، این مقام باعث شده است که بحثی پیش بیاید تحت عنوان ضرورت ذاتیه در مقابل 

  ضرورت وصفیه. ضرورت ذاتیه یعنی: مادام موجودا.

  93و  92، ص 1 اسفار ج
ل [یعنی همان جع بالعرض إلا الماهیۀ جاعل على[این که أربعه زوج باشد]  الرابطی الثبوت ذلک یتوقف لا و «

 لا و علبالج إلا المتحققۀ الغیر الإمکانیۀ الطبائع فیبسیطی که اربعه را آورده است زوجیت را هم آورده است.] 
[یعنی از آنجایی که وجود ماهیت را می آورد طبیعتا زوجیت اربعه  أیضا بالعرض إلا[وجود ماهیت]  وجودها على

یک نوع توقف بر وجود دارد اما بالعرض، نه این که موضوع به اضافه وجود شد زوج. یعنی وجود حالت شرطیت 

 بالذات لا[پس وجود می شود ظرف.]  بالوجود مخلوطۀ الاقتضاء حالۀَ[ماهیت]  أنها جهۀ منیا وصفیت را ندارد.] 
[به گونه اي که اگر بالذات باشد یعنی خود وجود باید اخذ شده باشد براي اثبات زوجیت براي اربعه. توضیح 

  ... لها الوجود حیثیۀ و الماهیات من العقل عند مرکبۀ المقتضیۀ العلۀ یکون حتىبالذات:] 

  93ص 

 اتصاف دام ما لکن علۀٍ و شرط دون من[مثلا اربعه که خود اقتضاء زوجیت دارد]  الموضوع نفس یکون قد... 
 لا البحتۀ الظرفیۀ نحو على تؤخذ المذکورة فالحیثیۀ [مادامی که خود موضوع ثابت باشد.] بالثبوت الموضوع ذات
 الإنسان و حیوان لإنسانا کقولنا [که بشود حیثیت تقییدیه] به تقییده أو[که بشود حیثیت تعلیلیه]  الحکم تعلیل على

[این می شود همان گره ذاتی. این که لفظ شرطیه و وصفیه را یکسان می گیرم به لحاظ فهم عمومی در این  إنسان

  ».اتیالذ الضروري له یقال ومسأله است وگرنه می شود شرطیه را جوري معنی کرد که ظرفیت را هم شامل شود.] 
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  مقام تحلیه
اهیت فوق ذهن و من حیث هی هی. مثلا ماهی ما اینجوري عرض کردیم: ماهیت خارجیه و ماهیت ذهنیه و م

خارجیه انسان که همراه وجود انسان است، ماهیت ذهنیه انسان که همراه وجود ذهنی انسان است. ماهیت من 

حیث هی هی انسان. در هر سه ساحت، همه جا ماهیت عین وجود است. یعنی: نه این که ماهیت را جداگانه از 

حله خارج که گفتیم بنا بر اصالت وجود عینیت برقرار است. در مرحله ذهن هم وجود در نظر می گیریم. در مر

که وجود ذهنی برایش قایل شدیم. نفس ملاحظه را هم که دیدیم، در ذهن فوق ذهن، که نفس این ملاحظه تصور 

وجود و وجود عقلی. این به معناي جدایی از وجود نیست. در هر سه مرحله ماهیت و وجود عینیت دارند. یک 

  داریم که عینیت دارد با ماهیت. 

در مقام تحلیه تا آمدیم سوالی که می کنیم این است: بنا بر اصالت وجود تمام این ها را کی باید پر کند؟ باید 

وجود پر کند. نور وجود همه جا و همه چیز را گرفته است. بله می شود تخلیه کرد و عدم لحاظ کرد اما لحاظ 

ملاحظه هم دارم تخلیه اش می کنم، لحاظ چیزي است، اما در همان متن لحاظ هم عینیت عدم معنی ندارد. در 

دارد. تا شما این را گفتید، چه چیزي باید گفت؟ باید گفت نور وجود همه جا را گرفته است. اصالت وجود می 

  خواهد این کار را بکند. 

 دیه وجود بیاید. الان صحبت فقط در مورد ثبوتبنا بر اصالت وجود هر چه می خواهد بیاید باید با حیثیت تقیی

  ماهیت است. 

  ثبوت الماهیه در خارج بالوجود، در ذهن بالوجود و در ملاحظه عقلیه به نحو تحلیلی هم بالوجود است. 

  یعنی: با حیثیت تقییدیه وجود است، یعنی حکم اولا و بالذات براي وجود است. 

حتی در نفس آن ملاحظه و ذهن فوق ذهن هم گفتید همین هم وجود عقلی، بلکه این وجود است که این ملاحظه 

  معنی دار شد. وجود عقلی و وجود تصوري و ملاحظه عقلیه. 

سوال: شما حکمی به شیئی می دهید، ثبوت شیئی براي شیئی می کنید، هر حکمی که می خواهید بکنید، حکم بر 

متفرع بر چیست؟ متفرع بر این است که خود آن موضوع ثبوت ما داشته باشدو این ها (محمول ها) اساس تحلیه 
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بشود دارایی و ملکیت او. اینجا باید چه کار کنیم؟ اینجا راهی که داریم باید گفت: وقتی تحلیه را نگاه می کنم 

  ماهیت بالوجود موجود است و تمام دارایی ها هم بالوجود موجود است.

ثبوت ماهیت را نداشته باشیم دارایی هاي آن را هم نداریم. به تعبیر دیگر: شما بیایید در ظرف وجود، بگویید تا 

وجود است که همه این ها را تحمل می کند. ولو هر یک اقتضاي ذاتی خودش باشد، که اقتضاي ذاتی و مقام 

ما چه جوري خوابیده است مهم است؟ در تخلیه را دست نمی زنیم ولی به لحاظ تحلیه هم زیر سر وجود است. ا

تحلیه هم نمی خواهیم بگوییم وجود در داخل خود حکم قرار بگیرد، این تخلیه است. اما به لحاظ تحلیه تمام آن 

چه که هست یک ثبوت ماهیت خواهیم داشت و دارایی ماهیت خواهیم داشت این هم فرع ثبوت ماهیت است و 

حیثیت تقییدیه وجود است. لذا علامه هم عارضا لها خارجا عن حدها را می  ثبوت ماهیت هم بالوجود است. که

  پذیرد، هم مع الوجود را می پذیرد. 

به تعبیر صدرا که الان اشاره اي میکنم: این وجود است که موجب ظهور و امتیاز می شود و می توان گفت: الانسان 

  انسان. این وجود است که موجب ظهور ماهیت می شود. 

در مقام تحلیه که می آید همه اش بالوجود است. اقتضاء ذاتی الانسان، انسان نیست؟ این مقام تخلیه است پس 

که در جاي خودش پابرجاست. اما این روندي که داریم می گوییم: ما یک وجودي داریم که به او ماهیتی هست 

  و ماهیت چون هست تبعاتی و دارایی هایی را خواهد داشت.

  ه همه عین شد. خود ماهیت و دارایی هاي ماهیت می شود عین وجود. در مقام تحلی

  در تخلیه باید گفت: این الانسان انسان یا حیوان براي ماهیت است و براي وجود نیست. 

اما در تحلیه باید گفت: وجود مقدم است و حقیقت اصلی است که باعث می شود در مقام تحلیه که ماهیت هم 

  ي او هم باشد. همه این ها را گرفتیم عین ماهیت. باشد و سپس دارایی ها

این دارد به تحلیه نگاه می کند. اما به لحاظ تخلیه که نگاه کنید: احکامی مثل ماهیت و ممکن را می زنید به 

وجود؟ نه. ممکن به امکان ماهوي براي ماهیت است نه براي وجود. وقتی جدا می کنید حکم اولا و بالذات براي 

نه وجود. ثانیا و بالعرض به وجود نسبت داده می شود. ولی به لحاظ تحلیه این وجود است که همه  ماهیت است
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این ها را اجازه داده است. چون وجود این احکام را اجازه داده است. هر حملی دلیل بر ملکیت است و ملکیت 

  هم فرع بر وجود است.

صلا نمی شود حمل صورت بگیرد. در مقام تحلیه که چرا کل حمل ماهوي بالوجود است؟ چون تا وجود نباشد ا

  نمی خواهید تخلیه کنید.

هر حملی باید موضوعش ظهور داشته باشد و امتیاز از محمول داشته باشد و مالک آن هم باشد. تا وجود نباشد 

  هیچ یک از این ها معنی خواهد داشت؟ 

.تحلیه یعنی: خود آن ملاحظه هم وجود عقلی  

  ید ماهیت را دارید. تا ماهیت را دارید، ملکیتی که او دارد چی؟ تا وجود را دار

  صدرا: این که اجازه داد ظهور پیدا کند و امتیاز پیدا کند و حکم را بپذیرد و مالک شود کی اجازه داد؟ وجود.

  سوال: باطله هالکه به لحاظ تخلیه است یا تحلیه؟ به لحاظ تحلیه است که فی حد ذاته باطله هالکه.

  ین ماهیتی امتیاز چی؟ امتیاز زیر سر ماهیت است؟ کی این امتیاز را به او داد؟ وجود. چن

  چه بستري است که به ما امتیاز داد؟ وجود است که همه را به چشم می آورد تا آدم بتواند همه را ببیند. 

ت. از طریق وجود این بیان صدراست که متنش را خواهم خواند که: نفس امتیاز و نفس ظهور، براي وجود اس

  داریم نگاه می کنیم که وجود چه کاري با این ها می کند.

  از زاویه وجود نگاه کنید اوست که به همه این ها میدان داده است.

  بله به لحاظ تخلیه هر ذاتی از ذات دیگر به حسب ذاتش مغایر است. این پابرجاست. 

حکم در ظرف وجود معنی دارد. نه از باب این که گره صدرا: حتی حکم ذات بر ذات این هم بالوجود است. بحث 

ذاتی، نفس حکم از سوي وجود است و اگر وجود نباشد حکم نخواهید داشت. بالوجود است. اصلا چیزي به اسم 

  حکم نخواهید داشت. 
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  تمام آن چیزهایی که گفتیم را کنار بگذارید: از اول این گونه که می گویم فکر کنید:

ل کردید و همه جا هست، چه کار می کند؟ هر چه در دار وجود بلند می شود از او بلند می اگر وجود را اصی

شود. البته چیزهایی که از او بلند می شود، مثلا ماهیت از او بلند می شود. امتیاز چی؟ از اوست. ظهور چی؟ از 

  اوست. حکمی که به اسم ملکیت است چی؟ از وجود است. 

  د است که همه ساحت ها را می گیرد حتی ماهیت و حتی عدم را.این همان انبساط نور وجو

در بحث هاي عرفانی در مورد واجب تعالی که همه هستی را گرفته است که هر چیزي می بینید اوست. که دارد 

  کارش را انجام می دهد. حتی حکم و افراز در لحظه افراز هم آن وجود نامتناهی پر کرده است. 

ست. اما الان می گوییم: تک تک وجودات اصیل بنا بر اصالت وجود که جز وجود اصیل چیز این بحث نامتناهی ا

دیگري نداریم. در نفس ملاحظه که مقام تخلیه است که ملاحظه ماهیت من حیث هی هی می کنیم با عدم اعتبار 

فس جود داریم. به نوجود، صدرا: این عدم الاعتبار عین تحلیه است. یعنی همینجا که تخلیه کردي باید گفت و

  وجودش این ملاحظه معنی دارد و به نفس وجودش این احکام را می پذیرد.

یعنی گره ذاتی به هم می خورد؟ خیر. بحث تخلیه اش پابرجاست. اما به لحاظ تحلیه وجود است که اجازه می 

  دهد. به نفس وجودش این احکام را می پذیرد.

نفس هذه الملاحظه هم وجود عقلی. همین هم باعث شد است که امتیاز پیدا شده است. همین هذه الملاحظه چند 

ملکیتی که پیدا کرده  -3امتیازي که پیدا کرده است.  -2نفس وجود ماهیتی که الان آمده است.  -1حکم دارد: 

  . است. همه این ها بالوجود است. نه این که گره ذاتی اش را بردارد

خود وجود است که دارد اجازه می دهد یعنی همانجایی که دارید ملاحظه می کنید و تخلیه می کنید، اگر وجود و 

  این متن نبود چنین حرف هایی هیچ کدام را نمی توانستید بزنید. به لحاظ تحلیه است که می توانید اینچنین بگویید. 
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نسان و حیوان برداشته شود، بلکه یعنی همان وجود ملاحظه الانسان حیوان بالوجود یعنی: نه یعنی گره ذاتی ا

عقلیه انسانی که لوازمی دارد. یعنی اولا و بالذات حکم این ها به لحاظ ملکیت و امتیاز و اصل ثبوت براي وجود 

  است. 

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / یکشنبه) 22/  1394.1.23( 172جلسه 
  حثی را داشتیم تحت عنوان تخلیه ماهیت عین تحلیه است.قبل از بحث فرع اول، ب

اما علامه بحث را برده است در ثبوت ذات و ذاتیات براي ذات و ثبوت لوازم ماهیت براي ماهیت و لازم وجود 

  خارجی و لازم وجود ذهنی و عرض مفارق.

ماهیت برقرار است در مقابل در سه تاي اول است که کمی سخت است که گره ذاتی و پیوند ذاتی بین آن ها با 

گره و پیوند مفهومی بدون دخالت وجود. گرچه ممکن است وجود بستر را بسازد ولی خود انسان با انسان گره 

خورده است. در جاهایی که پیوند ذاتی است، دخالت وجود کمی سخت و دچار مشکل می نمایاند. اینجاها مشکل 

  داریم.

خوب نگاه کنیم از باب حمل اولی ذاتی است و چون در مقام ذات است دیگر بعضی گفته اند: اینجا ها را اگر 

احتیاجی به وجود ندارد. مادام ذات موضوع موجود است این اقتضاء را دارد و در مقام تخلیه این درست است. 

  که در مقام تخلیه ذات را از وجود هم فارغ می کنم.

  ود اقتضاء دارد.این گره و پیوند را می گویند ذاتی است و ذات خ

اما سوالی که ما مطرح کردیم، می رویم در مقام تحلیه و در فضاي حمل شایع، به لحاظ تحلیه و آن سویش چه 

  می گذرد. نگاه کردیم دیدیم نفس وجود چه کاره است؟ هر چه صورت می گیرد وجود دخیل است. 
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به لحاظ تحلیه و حمل شایع تصور و اشاره خود موضوع را با اشاره عقلیه و نفس این که وجود دارد فهمیدیم. 

عقلیه و ملاحظۀ عقلیه، حکم اولا و بالذات براي وجود عقلی ماهیت من حیث هی است. یعنی وجود تصوري و 

  اشاره عقلیه ماهیت من حیث هی هی داریم. 

  د.چیزي که در دار هستی نگاه می کند بنا بر اصالت وجود، هیچ اثر و هیچ حکمی نیست مگر بالوجو

  نفس حکم براي کیست؟ 

  اگر وجود نبود ما حکم می داشتیم؟ 

اشاره عقلی را وجود کرد، این حکمی هم که داریم هم کار وجود است. پیوند ذاتی بین انسان و انسان و ذاتیاتش 

و ماهیت هم توسط وجود است. پیوندشان هم وجودي است و تا دار هستی نمی آمد که حکم را نمی پذیرفت. 

  ۀ وجودیه. حکم حال

جلوتر برویم حرف دیگري است که صدرا می زند که این حرف آخر است و از پس آن بر آمدن خیلی سخت 

  است: 

در حمل هو هو نیازمند اتحادیم. پیوند اتحادي در حمل هو هو جز با وجود پیدا نمی شود. صدرا این را در جایش 

  ت که حتی حمل اولی ها را هم می گیرد.بحث کرده است و حاجی التفات پیدا کرده است و گفته اس

  پس اصل موضوع و اصل حکم و اصل حکم همه بالوجود است. 

به لحاظ حمل شایع خوب که نگاه می کنید، در هر حملی، اتحاد می خواهید تا حمل و هوهویت برقرار شود. 

  اتحاد هم جز با وجود حاصل نمی شود. چه چیزي باعث پیوند می شود؟ بالوجود.

چیزي که باعث شده است بگوییم الانسان انسان، صدرا: اشاره عقلیه وجودیه به انسان کردي، همان اشاره این 

بستر را ایجاد کرد تا بتوان انسان را بر آن حمل کرد. وجود را بردارید دو مفهوم هر چه باشند با هم گره نمی 

ی که باشد. پس اشاره عقلیه به انسان خورند. این همان و اتحاد هم زیر سر وجود است در هر موطن و ساحت

  باعث شد که بگویید الانسان انسان.
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هکذا در حمل ذاتیات مثل حیوان و ناطق و حتی در حمل محمول ماهیۀ هم اشاره عقلیه است که به وسیله وجود 

  ایجاد شده است و زمینه ساز حمل این محمولات بر موضوع می شود.

  وع بالوجود، نفس حکم بالوجود و نفس اتحاد این دو هم بالوجود است.با توجه به این سه مرحله: نفس موض

در حمل شایع چی باعث اتحاد می شود؟ وجود است که هوهویت را درست می کند. اتحاد و وحدت و توحد در 

  حمل هوهو برقرار است. صدرا: این جز بالوجود نیست. 

صدرا: حتی الانسان انسان را هم که نگاه می کنید، همان اشاره عقلیه اي که به موضوع خورده است که وجود 

  است و بالوجود است، زمینه حمل شدن محمول بر موضوع را فراهم می کند. 

 اتحاد یعنی: یک موطن وحدت می خواهیم. صدرا: موطن وحدت در الانسان انسان، همان الانسان اول است که

  به اشاره عقلیه وجود پیدا کرد. 

این اشاره و ملاحظه عقلیه در ذهن فوق ذهن شکل می گیرد. در آنجا ذهن فوق ذهن باید ماهیت من حیث هی 

هی را جدا کند. به تحلیل عقلی که این لحاظ ذات انسان شد، صدرا: شما نفس موضوع را که بالوجود دارید. نفس 

  متیاز را هم که بالوجود دارید و نفس اتحاد را هم بالوجود دارید.حکم هم که بالوجود دارید، نفس ا

  در موطن اتحاد، گره وحدت باید در یک متن واحد برقرار شود. 

در مقام تحلیه نه تنها نفس موضوع و نه تنها نفس محمول، بلکه آن پیوند را هم وجود می زند. این وجود یعنی 

  با هی ماهیت. که اشاره عقلیه و ملاحظه عقلیه یا تصور عقلی است.  وجود عقلی انسان بما هو انسان یا ماهیت

در موطن وجود مغایرت و امتیاز را فهمیدید، پیوند را هم به نفس اشاره عقلیه که از سنخ وجود است فهمیده می 

  شود

ما ود الانسان بهمان که در تخلیه می گویید گره ذاتی برقرار می شود مادام الذات، در همانجا باید گفت: نفس وج

  هو انسان موجب اتحاد است.

  تمام این ها به لحاظ حمل شایع است.
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اما به لحاظ حمل اولی و مقام تخلیه باید گفت: در این مقام واقعا پیوند ذاتی بین انسان و انسان و حیوان و ماهیت 

  و امکان و... است اما با لحاظ عدم وجود.

  طره وجود در نمی رود حتی حکم و تصور. اما واقعش این است که: هیچ چیزي از سی

می دانیم تصور بالوجود است، حکم بالوجود است، اما اگر این وجود را کنار بگذاریم و در محتواي اشاره عقلیه 

  که مفهوم انسان است برویم می بینیم که پیوند ذاتی بین انسان و انسان و حیوان و امکان و ماهیت و... برقرار است.

کن إلا لم ت -فالماهیۀ و إن کانت إذا اعتبرها العقل من حیث هی -ا و ذاتیاتها لذاتها بواسطۀ الوجودفثبوت ذاته«
و معناه أن الوجود غیر مأخوذ فی  ع الوجود عنها بحسب هذا الاعتبارلکن ارتفا -هی لا موجودة و لا معدومۀ

[ماهیت] فلها  -[تا اینجا تخلیه است.] خارجا عن حدها عارضا لها[ماهیت] علیها  [وجود] لا ینافی حمله -حدها

  این ثبوت ما در مقام تحلیه مورد بحث است. » .کیفما فرضت ثبوت ما

این را اگر کسی قبول کند آیا به معناي بازگشت از مبناي تخلیه است؟ خیر. بلکه ما همه چیزها را می توانیم به 

  م باید به نحو تحلیه اي در نظر گرفت.لحاظ تخلیه و هم به لحاظ تحلیه در نظر بگیریم. حتی عدم ه

وقتی عقل این ها را افراز می کند، به لحاظ واقع که این ها را افراز می کند و هر کسی براي خودش می تواند 

  حکمی داشته باشد یا خیر؟ 

د ولحاظ یعنی آیا چیزي را اضافه می کند؟ خیر. بلکه به این صورت است که جهتی از ماهیت از وجود جدا می ش

  و بعد مورد نظر قرار می گیرد که آیا براي خودش حکمی دارد یا خیر؟ 

  این الانسان می خورد به سینه وجود یا خود انسان، در مقام تخلیه؟ 

  بلکه به خود انسان میخورد. امکان ماهوي براي 

  حکم ماهیت اولا و بالذات براي ماهیت است نه براي وجود.

  تصور عدم چگونه است؟  آیا صحبت فقط سر ماهیت است؟ در
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  آیا این حرفی که در مورد تخلیه و تحلیه زدیم، فقط براي ماهیت است یا در عدم هم همین حرف را می زنیم؟ 

نفس عدم به ملاحظه عقلیه موجود شد، نفس حکم هم به ملاحظه عقلیه موجود، نفس حکم هم به وجود موضوع 

  می شود.

  د را به وجود می آورد.وجود خود موضوع و محمول و حکم و اتحا

  اما در لحاظ تخلیه بحث سر خود ماهیت است که خودش این اقتضاء را دارد.

  لذا امکان ماهوي اقتضاي ذات ماهیت است.

این خیلی مهم است که وقتی اصالت وجود را قبول کردید  همه مواطن را باید وجود پر کند و اقتضاء داشته باشد. 

  د شود.این هم در باب ماهیت و هم در باب عدم و هر چیز دیگري است.هرچه داریم باید از وجود بلن

  این از باب انبساط نور وجود بر همه چیز است. 

در حمل هوهو به دنبال این هستید که گره دو شیئ به متن واحد است. صدرا: باید موطن اتحاد وجود باشد و 

جود الانسان باعث اتحاد بین او و محمولش شده است. اتحاد هم بالوجود است، لذا باید گفت در الانسان انسان، و

  چه چیزي متن را واحد می کند و وحدت بخش است؟ وجود.

  این بحث ها هیچ منافی با این که وجود ظرف است در مقام تخلیه نیست. 

ه را صدرا این کاگر کسی بتواند از پس این بر بیاید حتی باید در شرور هم باید وجود را راه داد. در ألم و.... که 

کرده است. هرچیزي در خارج خودش را ابراز می کند در ساحت وجود است و باید از نظر وجودي این ها را 

  بررسی کرد.

  بحث ظرفیت وجود در مقام تخلیه را بیان می کنیم. که بحث مادام الذات را بیان می کند.

  متن اولا:
 -و أن الوجود حیثیۀ تقییدیۀ فی کل حمل ماهوي -و بالوجودفإنما ه -أولا أن کل ما یحمل على حیثیۀ الماهیۀ«

تا اینجا [ فثبوت ذاتها و ذاتیاتها لذاتها بواسطۀ الوجود -باطلۀ هالکۀ لا تملک شیئا -لما أن الماهیۀ فی نفسها
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 موجودة لالم تکن إلا هی نت إذا اعتبرها العقل من حیث هی فالماهیۀ و إن کا[از اینجا تخلیه است:]  -تحلیه تحلیه]
 هلا ینافی حمل ناه أن الوجود غیر مأخوذ فی حدهاو مع ع الوجود عنها بحسب هذا الاعتبارلکن ارتفا و لا معدومۀ

[حیثیت تقییدیه به لحاظ تحلیه و حمل شایع است  .علیها خارجا عن حدها عارضا لها فلها ثبوت ما کیفما فرضت

ست.] [طبیعتا به لحاظ تحلیه بالوجود است. اما لوازم ذات هم و بحث از ظرفیت هم به لحاظ تخلیه و حمل اولی ا

در ذهن است و هم در خارج، علامه تعبیر کرده است به لازم الوجودین. این  حرف در مورد خود ذات هم مطرح 

 است که هم در ذهن و هم در خارج]

جیۀ العارضۀ لماهیۀ الأربعۀ و الزو ۀمفهوم الماهیۀ العارضۀ لکل ماهیک التی هی لوازم الماهیۀ لوازم ذاتهاو کذا 
ب هر أن لازم الماهیۀ بحسو بذلک یظ [باید به لحاظ تحلیه و حمل شایع معنی کرد]تثبت لها بالوجود لا لذاتها 

[در مورد این که آیا دوانی همین حرف را زده  .و الذهنی کما ذهب إلیه الدوانیلازم الوجودین الخارجی  الحقیقۀ

  صت کردیم بررسی خواهیم کرد.]است یا خیر اگر فر

 المحمولات غیر اللازمۀو  کالبرودة للثلج لازم الوجود الخارجیو  کالنوعیۀ للإنسان لازم الوجود الذهنیو کذا 
  بالوجود. کل ذلک کالکتابۀ للإنسان[اعراض مفارقه] 

  ».لوازم الماهیۀ الخارجۀ عن ذاتها من و بذلک یظهر أن الوجود ]این متن را هم باید بعدا توضیح دهیم.[

  در جهت تخلیه و این که حکم اولا و بالذات براي وجود است و ثانیا براي ماهیت است

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / دوشنبه) 23/  1394.1.24( 173جلسه 
 تضاء دارد، البته مادام ذاتتوضیح دادیم که به لحاظ تخلیه باید گفت: حکم براي ماهیت است و خود ماهیت اق 

  الانسان مثلا موجود باشد. به نحو ظرفیه و حینیه. 
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اما به لحاظ تحلیه اگر نگاه کنیم، بایدگفت با حیثیت تقییدیه این حکم ها پا برجاست. اصل ذات موضوع و اصل 

  حکم همه بالوجود است. 

  یت است. الانسان انسان مادام الانسان موجود است. این مادام به نحو ظرف

ما در اینجا می خواهیم غض نظر از وجود کنیم و ماهیت را مورد نظر قرار دهیم. وجود فقط موجب تحقق موضوع 

شد و موضوع خود این اقتضاء را دارد. حکم براي ماهیت است و از باب حکم احد المتحدین یسري الی الآخر 

  حکم را به وجود نیسبت می دهیم.

  دام کاتبا، الانسان متحرك الاصابع ما

  صدرا: اینجور نیست که ماهیت این حکم را در مقام تخلیه دارد از وجود باشد بلکه این حکم را خودش دارد.

  92تا  90، ص 1اسفار ج 
  این که خداوند واجب الوجود است و انسان واجب الحیوانیه است، این دو وجوب چه فرقی دارد؟

  ایشان به قاضی عضد در مواقف اشاره می کند:

 لوازم لکانت إلا و المعنى بحسب لتلک مغایرة هذه أن من[قاضی عضد در شرح مواقف]  بعض توهمه ما أما و«
 واجبۀ الأربعۀ یکون أن هو منه اللازم بأن [این دفع از ملاجلال دوانی است.] فمندفع لذواتها واجبۀ الماهیات
 هو الذي الوجوب مفهوم اختلاف بحسب لا -المحمول اختلاف بحسب المعنى فاختلاف الوجود واجبۀ لا الزوجیۀ

 نسبی إنما للأربعۀ الزوجیۀ کثبوت الماهیۀ لازم أن یتفقه لم حیث البحوث أصحاب أجلۀ بعض و الجهۀ و المادة
  بالذات

  92: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

[بعد از این که ماهیت جعل  بالعرض إلا الماهیۀ جاعل على الرابطی الثبوت ذلک یتوقف لا و الماهیۀ نفس إلى

 جودهاو على لا و بالجعل إلا المتحققۀ الغیر الإمکانیۀ الطبائع فیشد، خود این ماهیت این اقتضاءات را دارد.] 
[ماهیت]  هاأن جهۀ من -أیضا بالعرض إلا[ثبوت زوجیبت براي اربعه متوقف بر وجود اربعه نیست، مگر بالعرض.] 
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 العلۀُ یکون حتى بالذات لا[که این مخلوطیت مادامی است.]  بالوجود مخلوطۀ[اقتضاء خود ماهیت]  الاقتضاء حالۀ
[یعنی علت زوجیت ماهیت اربعه همراه با ، لها الوجود حیثیۀ و الماهیات من العقل عند مرکبۀ[للزوجیۀ]  المقتضیۀُ

 کون أن نظ وصفیۀ الحکم لذلک المعقودة القضیۀ یکون أن[این اشکالی است که صدرا بر دوانی می گیرد:]  على وجودش نیست.]

 یوجدها ام إلى لها اللوازم ثبوت لاحتاج کذلک یکن لم لو إذ لذواتها الوجود واجبۀ الملزومات کانت إذا یتصور إنما ذواتها إلى نظرا لملزوماتها واجبۀ اللوازم
 شرطب الضرورة عن الذاتیۀ الضرورة یتمیز لم و الوجود بقید مقیدة وصفیۀ ضرورة بالضرورة موجودة دامت ما زوج الأربعۀ قولنا فی الضرورة» 1« أن ظن و

 هذه فی ماک بالوجود لا الوجود مع أي الوجود حالۀ الصادقۀ الذاتیۀ الضرورة عن بالضرورة حکیم و قادر االله قولنا فی کما الأزلیۀ الذاتیۀ الضرورة لا و الوصف
 اتخذهف محصل فرق الذاتیۀ السرمدیۀ الأزلیۀ الضرورة بین و کذلک ءالشی دام ما الضرورة بین و -غیرها أو زمانیۀ ءبالشی الضرورة بین لیس أ الضرورة

 المتقدمۀ الماهیۀ ذاتیات بین عندنا مشترك به لا الوجود وصف مع هی التی الضرورة هذه و -بالوصف لا الوصف مع الذاتیۀ الضرورة تحصیل إلى مستبینا سبیلا

  »المشهوریۀ العلیۀ و الطبع بحسب لا الماهیۀ و الذات بحسب ما هو منهما واحد بنحو التأخر و التقدم هو الفارق و المتأخرة لوازمها و

  93ص 
 کورةالمذ فالحیثیۀ -بالثبوت الموضوع ذات اتصاف دام ما لکن علۀ و شرط دون من الموضوع نفس یکون قد«

 لا[نه به نحو وصفیت که در موضوع اخذ شده باشد و نه به نحو حیثیت تقییدیه]  البحتۀ الظرفیۀ نحو على تؤخذ
  ».إنسان الإنسان و حیوان الإنسان کقولنا -به تقییده أو الحکم تعلیل على

  101، ص 1اسفار ج 
 مع لکن منهما ءشی فی الوجود مدخلیۀ دون من متحققین کانا إن و -لازمها و الماهیۀ بین التأخر و التقدم«

 نع انفکاکهما لعدم[نه به نحو ضرورت وصفیه]  به لا[این به نحو ظرفی است]  علیهما الوجود حکم انسحاب
[همانجا که خود ماهیت اقتضاء می کند  بالوجود مخلوطۀ للازمها اقتضائها مرتبۀ فی فالماهیۀ بهما اللائق الوجود

 جودالو بحسب اقتضاؤها یکن لم إن ومخلوط به وجود است اما نه این که وجود سبب این اقتضاء ماهیت شود.] 
  ».[بلکه به حسب ذات]

  405، ص 1اسفار ج 
ه [یعنی حیثیت ظرفی غیرها عن النظر عزل مع لا لکن الماهیۀ نفس الوجود فی الحمل مصداق بأن الثانی عن و«

 صادرة إنها حیث من بل -الوجود غیر العوارض فی کما أخرى حیثیۀ انضمام مع لا و الذاتیات فی کماهست.] 
 الحاصل و التقیید لا التوقیت نهج على معتبرة ،علیه المحکوم عن خارجۀ الحیثیۀ هذه و الجاعل عن تقررها بنفس

 لیهاع صدقت صدرت فإذا أصلا العرضیات و الذاتیات من ءشی علیها یحمل لم جاعلها عن تصدر لم ما الماهیۀ أن
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 لا[یعنی در ظرف وجود خودش را نشان داد]  التوقیت مجرد على بل صدرت هی حیث من لا لکن الذاتیات
  ».حینه و هبسبب أي صادرة کونها بملاحظۀ الوجود علیها صدق و[نه به نحو وصفی و حیثیت تقییدیه]  التوقیف

  77بر حکمت اشراق ص تعلیقه 
حواشی این کتاب صدرا بسیار مهم است. و تقریبا می خواهد حکومت کند بین سه مکت مشاء و اشراق و حکمت 

  متعالیه.

همین مسأله اي که صاحب مواقف می گوید را اینجا به این گونه می گوید: غیر ما این گونه جواب داده است: این 

. بعد صدرا: این غلط است چرا که همین بر می گردد به واجبۀ الوجود واجبۀ الزوجیه است نه واجبه الوجود

  الزوجیه.

لظنه الفاسد انه لو لم یکن المغایره... و هو مطروح، اما علی طریقۀ ...  1[صاحب مواقف]بضع ضعفاء البصیره «
الوجود چند تا شده [وجوب چندتا شده است نه واجب غیرنا فبأن اللازم... واجبۀ الزوجیه و واجبۀ الحیوانیه...

فبان وجوب الوجود... غیر محقق الا مادام الوجود او بشرط الوجود لان ثبوت کل مفهوم لشیئ انما هو بعد باشد.] 
ثبوت ذلک الشیئ لتقدم وجود... بمعنی ان الوجود هو الاصل فی التحقق و ان .... فی ظرف اتصاف الماهیۀ بالوجود 

ثبوت الوجود للماهیه، بخلاف الحقیقیه الواجبیه... لست اقول ان قولنا الانسان  ثبوت الذات و الذاتیات متقدمه علی
  »حیوان، قضیه وصفیه، لان القضیه الوصفیه ما یحتاج الحکم .. 

  فی حد ذاته خود انسان اقتضاء می کند حیوانیت را.

  الان یک متنی می خوانیم که محتمل الظرفیه است. 

  199، ص 1اسفار ج 
  غلط است و شیئ تا به وجوب نرسیده است موجود نمی شود. که بحث اولویت

                                                             
ریشه کلام فلسفی از غزالی شکل گرفت و در فخر رازي قوت گرفت ولی تکامل و شکل گیري کاملش توسط خواجه شکل گرفت. اما اهل سنت چون  - 1

فضاي کلام فلسفی به خرج دادند از جمله قاضی عضد الدین ایجی در مواقف و جرجانی در شرح مواقف و تفتازانی در  خواجه شیعه بود سعی در قلم زدن در
 مقاصد و شرح آن.
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 ستلی عرضیا دخولا الوجود عالم فی الماهیۀ یدخل لم فما غیرها بین و بینها علاقۀ لا نفسها حد فی الماهیۀ و«
 تىح[یعنی حتی الانسان انسان هم نمی توانیم داشته باشیم.]  نفسها حتى الأشیاء من شیئا نفسها فی[ماهیت]  هی

  »... البحت التقدیر بحسب إلا إلیها ام مفهومٍ لإسناد تصلح

این کلام دوگانه است می شود هم به نحو ظرفیت معنی شود و هم به نحو حیثیت تقییدیه معنی شود. این دسته از 

  متون را من دوگانه حساب می کنم و براي نتیجه گیري استناد به این متن نخواهم کرد.

  13، سطر 68، ص 1اسفار ج 
 ماهیت فی حد ذاتها در کمون و خفاء است.

 کل ىإل بانضمامه بل معین و مخصص إلى حاجۀ دون من التعین و التشخص صرف و العینی التحقق محض لأنه«
 جمیعب بذاته ظاهر الحقیقی فالوجود الکمون و الإبهام و الخفاء من یخرج و التحصل و الامتیاز لها یحصل ماهیۀ
 و الأکوان ذوات فی ظهوره لا لو و منه و فیه و معه و له و الماهیات یظهر به و لغیره مظهر و الظهور أنحاء

 و مالعد حجاب فی باقیۀ کانت بل الوجوه من بوجه موجودة ظاهرةً کانت لما بالعرض لها و بالذات لنفسه إظهاره
  »...الاختفاء ظلمۀ

  هم تاب حیثیت تقییدیه را دارد.این کلام هم می تواند حالت تردیدي دارد که هم تاب ظرفیت و 

  وجود اصیل که شد، باید ساحتی باشد که در او از او، براي او، به او این ها محقق شوند. 

  ماهیت فی حد ذاته در نهایت کمون است. 

ماهیت بنا بر اصالت وجود باطله هالکه. حکم هم ندارد بلکه آن چه دارد براي وجود است. در عین حال پیوند 

ماهیت و ذات و ذاتیات را بر نمی داریم. حتی اقتضاء ذاتی که ماهیت دارد، باز بالوجود پر و بال پیدا  ذاتی بین

  کرده است.

  87ص  1اسفار ج 
  در مورد حقایق تعلقی که هیچ نحوه استقلالی ندارند. می گوید:
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 وداتهاوج دام ما بکنهها متصورة أعیان أنها إلا الوجود قبل ثبوت لها یکن لم إن و فإنها الکلیۀ الماهیات بخلاف«
 إلیها لعقلیۀا الإشارة یمکن لا الوجود بنور یتنور لم ما فإنها العقل فی لو و[از این تعبیر ظرفیت فهمیده می شود.] 

 زلاأ الأصلی بطونها و الذاتی احتجابها على باقیۀ هی بل الأوقات من وقت فی معدومۀ لا و موجودة لیست بأنها
 أنها و هی إلا لیست أنها و هی هی بأنها علیها الحکم و إلیها الإشارة فیمکن تعلقیۀ حقائق حقائقها لیست و أبدا و
 و مجعول لا و جاعل لا و متعلق لا و صادر لا و مصدر لا و متأخرة لا و متقدمۀ لا و معدومۀ لا و موجودة لا

 نم بنعت العرفا عند مجازا إلیها المنسوب وجودها وقت فی لو و ذواتها بحسب علیها محکوما لیست بالجملۀ
  ».غیر لا هی هی بأنها إلا النعوت

  به نظر می آید که تفکیک بین مقام تخلیه و تحلیه در فهم مسأله فوق داراي اهمیت بسیار است.

نظر استاد این است که باید بین سه مورد اول مورد اشاره جناب علامه و سه مورد دوم علامه تفکیک قایل شد. 

اما از عبارات علامه چنین بر می آید که ایشان هر دو دسته را در یک زمره به حساب آورده اند. در حالی که 

این را حاکی است و باید بین این دو دسته دقت نظر در این موارد و همچنین بررسی آثار صدرا چیزي غیر از 

  تفکیک قایل شد. 

در مورد دسته اول یعنی: در حمل ذات بر ذات و ذاتیات بر ذات و لازم ذات بر ذات، به لحاظ مقام تخلیه و تحلیه 

  تفاوت وجود دارد. به لحاظ مقام تخلیه وجود نسبت به این دسته از قضایا حالت ظرفیت دارد. 

  قام تحلیه نسبت وجود با ماهیت به نحو حیثیت تقییدیه است. اما به لحاظ م

در مورد دسته دوم یعنی: حمل لازم وجود خارجی و لازم وجود ذهنی و اعراض مفارقه، باید گفت که در این سه 

مورد چه به لحاظ تخلیه و چه به لحاظ تحلیه نسبت وجود با ماهیت نسبت حیثیت تقییدیه است و نیازي به در 

  رفتن حالت ظرفیت براي وجود نیست.نظر گ

اگر چه علامه در صدد بیان مراد صدر المتألهین است، اما در مقام بیان این دو دسته را در یک ردیف قرار داده 

است به گونه اي که حتی دسته دوم هم به لحاظ تخلیه وجود نسبت به ماهیت اقتضاي ظرفیت را باید داشته باشد 

  که داده شد و خواهیم داد اینچنین نخواهد بود و اساسا نیازي به آن نیست.در حالی که با توضیحاتی 
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اما جناب صدر المتألهین در مواردي که تصریح به مطلب فوق دارد گرچه تصریحی به دو دسته فوق نکرده است 

ت ی اساما وقتی سخن از مقام تخلیه و ظرفیت وجود براي ماهیت است به سه مورد اول مثال زده است. این دقت

  که ایشان به خرج داده است ولو این که به تعبیر نیاورده باشد.

  در جلسه بعدي این دست از متون صدرا را خواهیم خواند.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / سه شنبه) 24/  1394.1.25( 174جلسه 
  رسی کردیم و از صدرا گفتیم.اواخر بخش دوم از اصالت وجود هستیم. که تخلیه وجود عین تحلیه است را بر

  در پی آن بیان علامه در این مورد را در قالب فرع اول از اصالت وجود گفتیم.

عجالتا از نوع بحث علامه روشن است که حتی در حمل ماهوي هم که داریم، که آن سه تاي اول است، در همه 

ه است که گویا ایشان قایل نیست که حمل هاي ماهوي با حیثیت تقییدیه وجود است. این احکام را جوري گفت

الانسان انسان، این حکم براي انسان است و گره ذاتی بین انسان و انسان یا حیوان یا ماهیت یا ممکن برقرار 

  نیست و اساسا این حکم براي وجود است.

ا هم می گوید علامه همانجا فرموده است: خارجا عن حدها عارضا لها، با این طرح و این که بعدها مع الوجود ر

  نباید اینچنین گفت.

  اما حیثیت تقییدیه چیست؟ 

در مقام تخلیه باید گفت ضرورت ذاتیه ظرفیت براي وجود است. ما هر چیزي غیر از ماهیت را تخلیه می کنیم و 

  اقتضائات خود ماهیت را نظر می کنیم.

ده است به اسم ضرورت ذاتیه و مادام اما به لحاظ تحلیه راه را باز می کند براي بحث هایمان. آن چه گفته ش

  الذات و وجود به نحو ظرف حساب می شود در مقام تخلیه است و ماهیت اقتضائات خودش را دارد. 

  عمده نظر ما در مورد سه تاي اولی است. 
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  در سه تاي بعدي حتی به لحاظ تخلیه هم حکم اولا و بالذات براي وجود است. 

  کیک صورت می گرفت.خوب بود در بیان علامه این تف

  به لحاظ تخلیه حکم براي خود ماهیت است نه وجود.

  اما به لحاظ تحلیه همه جا را وجود پر کرده است و....

  امتیاز بالوجود است و اتحاد هم بالوجود است. در هر موطنی حتی در حمل اولی هم بالوجود است. 

لحاظ حمل و اتحاد، همیشه اتحاد فی الوجود است.  ولو بگویید گره حمل اولی گره مفهومی و ذاتی است، ولی به

  یعنی وجود عقلی شیئ. موضوع و محمول و اتحاد همه بالوجود است ولو آن وجود، وجود عقلی باشد. 

اگر این حرف را بزند به لحاظ حمل شایع و تحلیه این بحث، هر چیزي که رخ می دهد در بستر وجود است و 

  فاتی با اقتضائات ذاتی ماهیت نیست. بالوجود رخ می دهد. و این منا

  دار هستی را وجود پر کرده است و احکام موجوده بالوجود است.

  ما ابتدائا ظرفیت را از متن هاي صدرا خواندیم.

  متن هایی را بین بین و دوپهلو بود که هم می توانست تحلیه را ناظر باشد و هم ظرفیت را تاب داشت.

  یک متن دیگري هست که بین بین است، 

  288، ص 2اسفار، ج 
 ثبوتب القائلون و الظهور و الوجود و الفعلیۀ فضاء إلى یخرج أن دون من الجبلی بطونها و الفطریۀ قوتها سذاجۀ و الذاتی إمکانها صرافۀ على فالماهیات«

 إذ القول فاسد من هذا أن علمت قد و الماهیات تلک فی الوجود من الثبوت انفکاك إلى ذهبوا أنهم لأجل غلطهم إنما الممکنۀ المعدومات
 لها هورظ لا إذ لها نفسها بثبوت علیها الحکم حتى الأشیاء من ءبشی علیها الحکم یمکن لا الوجود قبل الماهیات

 ذإ[این متن را هم می توان به نحو حیثیت تقییدیه و هم به نحو ظرفیت معنی کرد.]  ،الوجود قبل بینها امتیاز لا و
 و الأشجار المحسوس بالنور یظهر کما العقول و البصائر على الذوات المظلمۀ الماهیات به یظهر نور الوجود
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 رتبۀم فکل العیون و الأبصار شهود عن لذواتها المحجوبۀ الذوات المظلمۀ الکثیفۀ الأشخاص سائر و -الأحجار
 یمکن لا الوجود من النحو هذا یتحقق لم فما معها اتحاده و بها لاتصافه الماهیات من ماهیۀ بها یظهر الوجود من

 لکن ]هیچ نمی توان گفت[ الأشیاء من ءبشی الاتحاد من نحوا به المتحدة إلیه المنسوبۀ الماهیۀ تلک على الحکم
 الذاته هی فلیست هی إلا لیست أو هی هی أنها علیها الحکم یمکن المحسوس أو المعقول الوجود ذلک بسبب

 إذا أما و لها الأشیاء هذه من ءشی ثبوت بمعنى حادثۀ لا و قدیمۀ لا و باطنۀ لا و ظاهرة لا و معدومۀ لا و موجودة

 الظهور بسل البطون من و السلب ثبوت لا الوجود سلب العدم من أرید بأن أبدا و أزلا حقها فی صادق السلب فذلک آخر بعض سلب الأشیاء هذه ببعض أرید
 ءالشی نع یستحیل إنما النقیضین ارتفاع و الأشیاء من ءشی لها یثبت حتى لها ذات لا إذ أبدا و أزلا حقها فی صادقۀ السلوب جمیع بل الظهور ملکۀ عدم لا

 ثبوت لایمکن لذاته موجودا یکونه لا به الانصباغ نحو على کان إن و وجود ءللشی یعتبر لم فما موجود غیر کونه حیث من لا موجودا کونه حیث من الموجود
 و الخفاء و الظلمۀ و البطون و الإمکان من الأزلیۀ السابقۀ الاعتباریۀ أوصافها و الذاتیۀ بأحکامها کان لو و الماهیات على فالحکم علیه به الحکم و له ءشی

 »به. استنارتها و الوجود بصفۀ انصباغها على یتوقف إنما أشباهها و الکمون

در تمام این بحث ها تمام آن متن هایی که گفتیم تخلیه عین تحلیه است را داشته باشید. این ها خیلی مهم است. 

.همانجا که ماهیت را تخلیه می کنیدف همان جا وجود  

  متن هاي تصریحی صدرا در مورد حیثیت تقییدیه در فضاي تحلیه
نفس اذعان براي فاعل شناساست و لذا وجودي است. لذا حکم را هم توضیح نمی دهیم. امتیاز هم بالوجود است 

  و در عدم ما امتیازي نداریم، لا میز فی الأعدام. 

  اما در مورد اتحاد بحث مهم است که بدان خواهیم پرداخت.

  67، ص 1اسفار ج 
 بالذات الهوهو أي الاتحاد کان سواء الوجود هو متحدین کل فی ادالاتح جهۀ إن نقول المقدمۀ هذه إثبات بعد و«

 و لإنسانا بین الاتحاد جهۀ فإن ،بالأبیض الإنسان کاتحاد بالعرض أو بالحیوان اتحاده أو بالوجود الإنسان کاتحاد
 میعاج إلیهما المنسوب الوجود هو الحیوان بین و بینه الاتحاد جهۀ و بالذات إلیه المنسوب الوجود نفس هو الوجود
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[این بیان دارد می گوید: این گره ذاتی حتی از یک جهت در بستر وجود شکل گرفته است. یعنی حتی  1بالذات

در حمل اولی هم که می بریم با لحاظ حمل شایعش نگاه می کنیم. این توضیح ویژه ایست که بنده دارم و دیگران 

لی را دست نمی زنم ولی باید به لحاظ تحلیه اش باید قبول کنیم که این گونه بیان نمی کنند. صدرا: من حمل او

 و بالذات الإنسان إلى المنسوب الوجود هو الأبیض و الإنسان بین الاتحاد جهۀ ودر آن وجود اخذ شده است.] 
  ».بالعرض» 3« الأبیض إلى

  77تعلیقه بر شرح حکمت اشراق ص 
ذاتیه و ضرورت ازلیه را یک معنی بگیرید مشکل دارد لذا  آنجا که صاحب مواقف می گوید: وجوب در ضرورت

  باید وجوب را به گونه اي دیگر معنی کرد.

  ابتدا یک پاسخ را از غیر می آورد و آن را قبول نمی کند بعد پاسخ می دهد و می گوید:

لکه فرق ندارد، ب[شما چرا خلط می کنید، وجوب اما علی طریقه غیرنا باید یک وجود رابطی را در نظر بگیرید.«

در محمول فرق می کند یکی واجبه الوجود است ویکی واجبۀ الحیوانیه است، اینجا محمول حیوان است نه واجب 

و لذا مشکلی پیش نمی آید. اما صدرا: این بیان هم مشکل پیدا می کند و این حیوان هم واجبۀ الوجود الحیوانیه 

الاربعه مثلا واجبه الزوجیه و الانسان واجبه الحیوانیه، ... و هذا  کون است که وجود رابط را دخیل دانسته است.]
قد علمت انها احوال للوجود الذي هو الرابط سواء کان فی [مثلا زوجیت، امکان، حیوان] لیس ... فإن الکیفیات 

ث اصلا بح[ضمن حمل الوجود او حمل غیر الوجود و شیئ من المفهومات لا یحمل و لا یرتبط الا بواسطۀ الوجود 

[بعدمی گوید این که من گفتم واجبه الحیوانیه می شود واجبه الوجود ... اما علی طریقتنا...  ظرف و مادام نیست.]

ان ... نسبۀ ضروري الوجود فی نفس الامر مثل حیو الحیوانیه، این را من فقط نگفته ام بلکه بوعلی هم گفته است.]
لیس ضروریا ... أو نسبته ضروري العدم مثل قولنا الانسان حجر او الحجر  فی قولنا الانسان حیوان ... او نسبته ما

لیس بانسان... فهو صریح ... ضروري الموجودات و لذلک .. غیر التی فی موجباتها و ذلک دال علی ان المواد.... 

                                                             
 فی الحساس و کالناطق للموضوع ذاتیا کان إذا المشتق مفهوم أن فالحق« ، مثال زده است: الانسان ناطق و حساس، ذاتی است.328مفاتیح الغیب ص  - 1

 طلقا عبارةم هو بالهو الحمل إذ بالذات غیره بالعرض عینه فهو فیه الماشی و کالضاحک عرضیا کان إن و بالذات حملا علیه محمول لأنه بالذات عینه فهو الإنسان
 اتی را تفسیر کرده است. . که مثال زید انسان و متحرك و کاتب را زده است. در این دو آدرس ذ180، ص 3شرح اصول کافی ج » الوجود فی الاتحاد عن
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ول ا قب[یک توضیحی می دهد که قضایاي سلبیه هم نحوي از ثبوت دارند. که صدرا اینجا حرف شیخ اشراق ر

  »کرده است. بعضی جاهاي دیگر با صدرا در افتاده است.]

استاد: به نظرم خیلی راحت است، وقتی از ناحیه وجود نگاه کنید، همه چیز از کانال وجود می گردد و همه چیز 

  بالوجود انجام می شود. 

  اما من الان در صدد بیان قصد صدرا هستم.

  185حاشیه بر الهیات شفاء ص 
 و الوجود بشرط لا لا و الوجود عن مجردا نفسه لا وجوده هو ملاکه و مطابقه و ءالشی موجودیۀ قمصدا فإن«

 فسهابن[حیث هی هی (تخلیه)]  الحیثیۀ تلک من علیها یحکم أنه معناه هی إلا هی حیث من الماهیۀ لیست قولهم
[یعنی بر ماهیت من حیث هی هی حکم به ذاتیاتش می شود و حکم به  بعرضیاتها علیها یحکم لا و بذاتیاتها أو

[این به لحاظ  له وجود و تصوري مفهوم] -1[ من له بد لا حکم و تصدیق کل و کیفعرضیاتش نمی شود.] 

[که همان وجود  له صفۀ وجود] -2[ أوتحلیه است و الا به لحاظ تخلیه که خودش گفته بود می شود حکم کرد] 

ع [این طرح صدرا به فضاي تحلیه و حمل شای الوجود عن النظر عزل مع یکون فکیفرابطی است که گفته بودیم.] 

 مع ادهااتح بمعنى موجودات التصوریۀ الطبائع و الکلیۀ المفهومات هذه مثل أن فالحق للحکم مصداقانظر دارد.] 
 بالفعل لا موجودة ذاتها فی لیست أي الوجود رائحۀ شمت ما الثابتۀ انالأعی العرفاء قالت لهذا و الوجودیۀ الهویات

 عالواق فی موجودة لکنها معدومۀ لا و موجودة ذاتها حیث من یکن لم إن و إنها الشیخ یقوله کما لا و بالقوة لا و
  »العقول و الأفهام مضال و الفحول أقدام مزالق من فإنه هذا فافهم بالموجودات اتحادها موجودیتها معنى بل

تعلیه حکمت اشراق، می توان گفت: به  77کنار هم قرار دادن این متن ها در کنار یکدیگر مخصوصا متن ص 

  لحاظ حمل اولی واقعا یحکم علیها بذاتها و ذاتیاتها ولی به لحاظ حمل شایع نیاز به وجود و وجود صفت داریم. 

ن ربطی به ماهیت ندارد، بلکه هر مفهومی می تواند باشد، حتی تمام حمل شایع را صدرا با وجود بسته است. ای

  عدم و حتی مفهوم وجود...

  به لحاظ تحلیه اصل وجود موضوع و محمول و حکم همه بالوجود است.
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ما متن اولی که از اسفار خواندیم هیچ نگفتیم که معنایش این است که هر حملی بالوجود است حتی حمل اولی. 

نگفتیم، تا بعدها برسیم به این که آیا گره ذاتی و مفهومی معیارش چیست در حمل اولی؟  این در این را این گونه 

  بستر تخلیه است و حسابش جداست.

  ما سه تاي دوم لازم وجود ذهنی و خارجی و اعراض مفارق حتی در مقام تخلیه هم بالوجود می دانیم.

ر استدلالی که می کند می گوید: حمل شایع دلیل بر بله حاجی سبزواري اینجا گفته است که: صدرا در مشاع

  اصالت وجود است و در حمل اولی این کار را نمی کنیم. 

  اسفار را ترقی می داند. اما بنده این را ترقی نمی دانم 1ج  67لذا ص 

  صدرا حمل اولی را به لحاظ تخلیه جدا کرد. 

  حمل اولی هم بالوجود است. بنده نمی خواهم با حاجی سبزواري همراهی کنم که حتی در

  اما بنده می گویم: در حمل اولی به لحاظ تحلیه و حمل شایعش بالوجود است اما به لحاظ تخلیه ظرفیت است. 

 پس صدرا اتحاد بالوجود را صدرا حتی در الانسان انسان و حیوان و ماهیۀ جدي گرفته است.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  ادي الثانی / شنبه)جم 28/  1394.1.29( 175جلسه 
  رسیدیم به نسبت ماهیت و وجود در فضاي انتزاع، که عمده مباحث این فروعات را گفتیم. یک کمی مانده است.

رسیدیم به تخلیه عین تحلیه بودن. سپس فرع اول علامه بیان شد و مطالبی به عرض رسید و عمده مطالب گفته 

  شده است فقط خرده ریزهایی مانده است.

  ی از تعلیقات سروران در این فرعنقل برخ
  این که علامه فرمود: اولا ان کل ما یحمل علی حیثیۀ الماهیه
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برخی از سروران گفته اند: برخی از اموري که از ماهیت سلب می شود و مفاد سلبی دارد و این  -1

  مورد شامل قضیه اي مثل الماهیۀ ممکن نمی شود.

مه چه می فرماید: یعنی زمانی که موضوع ماهیت باشد و احکام و استاد: بنده به نظرم خیلی واضح است که علا

لوازمی را داشته باشد بر آن حمل شود که همه آن شش مورد را شامل می شود. این کل ما یحمل به این اشاره 

دارد و یقینا ممکن هم جزء این بحث هاست. ماهیت فی حد ذاته لاموجوده و لامعدومه پس یقینا ممکن است. و 

  ن است که علامه می خواند ممکن را هم داخل کنند.روش

  آن بزرگوار حتی به این مثال هم اشکال گرفته اند. 

ماهیت فی حد ذاته لاموجوده و لامعدومه است، لذا ممکن است، گرچه به شکل معدوله است ولی مفادش سلبی 

  است.

ود. حتی در این کل ما یحمل برخی موارد نوع سوم از قضایا لوازم ماهیت است که یقینا امکان را هم شامل می ش

  سلبی هم هست که این عنوان شامل می شود و الان فرصتی ندارم که بخواهم بپردازم.

به نظرم مراد علامه واضح تر از این است که بخواهد بیش از این بیان شود. پس نباید احتراز از سلب بگیرید، لذا 

  یقینا امکان جزء این بحث هاست.

وران لوازم ماهیت را که علامه بیان کرده اند، گفته اند: لوازم ماهیت به معناي عام و برخی از سر -2

فلسفی اش از لوازم ماهیات نیست، بلکه از لوازم ذهنی آن هاست. یعنی از لوازم وجود ذهنی است. 

چون ماهیت: ما یقال فی جواب ماهو؟ تا این را می گویید، یعنی فضا فضاي ذهنی است و الماهیه 

  لا معقول ثانی منطقی است و فلسفی نیست.ک

استاد: فکر می کنم که این بیان هم چندان صواب نیست. ما یقال، به معنی این نیست که حد عین محدود باشد. این 

تعریف است اما لازم نیست که این تعریف و حد که ذهنی است، محدود هم ذهنی باشد. ما به ماهیت خارجیه هم 

مثلا انسان ماهیت است، چون در جواب ماهو قرار می گیرد. و این به این معنی نیست که  می گوییم ماهیت است،

  در خارج نباشد. 
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ماهیت به معناي عام، هم خارج هم ذهن و هم من حیث هی هی صدق می کند. صرف یقال و یحمل که گفته می 

از .... صرف صدق ذهنی دلیل بر شود این دلیل بر ذهنی شدن نمی شود. این روش را فخر رازي هم داشت که تا 

  ذهنی شدن نمی شود.

ماهیت بالمعنی الاعم که معقول ثانی فلسفی است، این واقعا از لوازم ماهیت است و هر ماهیتی که شما نگاه کنید 

واقعا خاصیت ماهیت را دارد و معقول ثانی فلسفی است. تعین از دل او کنده می شود، هویت ماهوي دارد، ... اگر 

  است می شود لازم ماهیتی است که علامه مثال زده است.این 

 لازم الوجودین که گفته شده است،  -3

  ماهیت چه در ذهن و چه در خارج خود اقتضاي خودش را دارد.  

در حالی که علامه تصریح می کند لا لذاتها که بحث ظرفیت را تأکید می کند و حتی حاجی سبزواري هم ظرفیت 

  متن سبزواري را می آورد و رد می کند.را می آورد که ایشان 

بیان داونی: در پاسخ به کلام صاحب مواقف: که وجوب را اگر به یک معنی بگیریم باید در وجوب  -4

واجب الوجود و وجوب در ذاتیات، به یک معنی بگیریم، یعنی ضرورت ذاتیه و ضرورت ازلیه به 

 یک معنی باشد در حالی که این درست نیست.

ع بود که از میرسید شریف بود که ایشان آمد گفت: وجوب یک معنی دارد اما موضوع فرق می کند آنجا یک مندف

  که یکی موضوعش زوجیت است و یکی وجود واجب است.

صدرا آورده است. برخی از کتاب ها چاپ نشده است، ظاهرا ایشان این  92و  91، ص 1اما دوانی در اسفار ج 

شرح و تعلیق زده است. لذا ما متن مستقیم ایشان را نداریم، از نقل صدرا مطلب را در شرح تجرید قوشچی را 

  داریم که حاجی هم در حواشی اسفار و منظومه منعکس کرده است.

بیان دوانی: اساسا ضرورت ذاتیه که گفته می شود: الاربعه زوج مادامت موجوده، این ضرورت را ایشان ضرورت 

  کاتبا.  وصفیه گرفته است شبیه متحرکا مادام
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  من یقین دارم این گونه موارد را صدرا خوش نقل کرده است. 

این مادام موجودا به عنوان شرط و وصف است. مادام موجودا، به نحو گزاره حینیه نمی گیرد، بلکه به شرط الوجود 

  که مجموع شرط و مشروط و قید و مقید باعث می شود این حکم را بپذیرد.

  92و  91، ص 1اسفار ج 
 عفمندف لذواتها واجبۀ الماهیات لوازم لکانت إلا و المعنى بحسب لتلک مغایرة هذه أن من بعض توهمه ما أما و«
 بحسب المعنى» 4« فاختلاف الوجود» 3« واجبۀ لا الزوجیۀ واجبۀ الأربعۀ یکون أن هو منه اللازم بأن» 2» «1«

 البحوث أصحاب أجلۀ» 5« بعض و الجهۀ و المادة هو الذي الوجوب مفهوم اختلاف بحسب لا -المحمول اختلاف
  بالذات ینسب إنما للأربعۀ الزوجیۀ کثبوت الماهیۀ لازم أن یتفقه لم حیث

  92: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 بالعرض إلا جودهاو على لا و بالجعل إلا المتحققۀ الغیر الإمکانیۀ الطبائع فی بالعرض إلا الماهیۀ جاعل على الرابطی الثبوت ذلک یتوقف لا و الماهیۀ نفس إلى
 یکون نأ على لها الوجود حیثیۀ و الماهیات من العقل عند مرکبۀ -المقتضیۀ العلۀ یکون حتى بالذات لا بالوجود مخلوطۀ الاقتضاء حالۀ أنها جهۀ من -أیضا

 لم لو ذإ لذواتها الوجود واجبۀ الملزومات کانت إذا یتصور إنما ذواتها إلى نظرا لملزوماتها واجبۀ اللوازم کون أن ظن وصفیۀ الحکم لذلک المعقودة القضیۀ

 بالضرورة موجودة دامت ما زوج الأربعۀ قولنا فی الضرورة» 1« أن ظن و یوجدها ما إلى لها اللوازم ثبوت لاحتاج کذلک یکن
 الذاتیۀ ةالضرور لا و الوصف بشرط الضرورة عن الذاتیۀ الضرورة یتمیز لم و الوجود بقید مقیدة وصفیۀ ضرورة
 لا الوجود مع أي الوجود حالۀ الصادقۀ الذاتیۀ الضرورة عن بالضرورة حکیم و قادر االله قولنا فی کما الأزلیۀ

 کذلک ءالشی دام ما الضرورة بین و -غیرها أو زمانیۀ ءبالشی الضرورة بین لیس أ الضرورة هذه فی کما بالوجود
 مع لذاتیۀا الضرورة تحصیل إلى مستبینا سبیلا فاتخذه محصل فرق الذاتیۀ السرمدیۀ الأزلیۀ الضرورة بین و

 تقدمۀالم الماهیۀ ذاتیات بین عندنا مشترك به لا الوجود وصف مع هی التی الضرورة هذه و -بالوصف لا الوصف
 عالطب بحسب لا الماهیۀ و الذات بحسب ما هو منهما واحد بنحو التأخر و التقدم هو الفارق و المتأخرة لوازمها و
  »المشهوریۀ العلیۀ و

این که مجموع موصوف و وصف و قید و مقید،  -1ما در حیثیت تقییدیه گفتیم دو معنی می تواند داشته باشد: 

  این که حکم براي غیر است ولی به مقید سرایت کرد به دلیل اتحاد. -2باعث شد که حکم را بپذیرد. 
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ید و باید حیثیت تقییدیه را مجموع ق -که این گونه نیست-ن بیان علامه که اینجا دارد اگر خیلی غلیظ باشد ای

مقید معنی کند. در حالی که متن علامه چنین کاري نمی خواهد بکند چون که در بالا گفته است: باطله هالکه، می 

  خواهد حیثیت تقییدیه به معناي دوم را بگوید.

  درست نیست. » کما ذهب الیه الدوانی«، تعبیر به اگر این باشد

  بیان دوانی با معناي اول حیثیت تقییدیه سازگاري دارد. 

  لذا علامه اگر می فرمود: مشابه این را دوانی گفته است شاید بهتر می بود.

  آن بزرگواري که آنجا را ظرفیت معنی کرده است، اینجا را هم ظرفیت معنی کرده است.

  ».کما ذهب إلیه الدوانی -و الذهنیلازم الوجودین الخارجی  -هر أن لازم الماهیۀ بحسب الحقیقۀو بذلک یظ«

  سه لازم دسته دوم
  لازم وجود ذهنی. مثل کلیت براي یک ماهیت. -1

لازم وجود خارجی. مثل ثلج، که ذاتی ثلج برودت نیست، فقط در خارج این گونه است. یا مثلا تشخص  -2

ت که به هیچ وجه در ذهن نمی آید. ممکن است برودت را کسی بگوید که که لازم خارجی ماهیت اس

لازم ذات است، اما علامه با این معیار گفته است که برودت لازم ذات ماهیت برف نیست، بلکه لازمه 

  وجود خارجی برف است. 

  اما مثال بهتر همان تشخص است.

و... همه این ها ذاتی ماهیت نیست، بلکه عرض مفارق. مثلا قد دومتري، یا سفید بودن یا چاق بودن  -3

 براي وجود خارجی انسان است که این اعراض با او جمع شده است.

  متن دیگر علامه
 .»من لوازم الماهیۀ الخارجۀ عن ذاتها و بذلک یظهر أن الوجود«
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بدون  آن چه علامه می خواهد بگوید: در هیچ موطنی از مواطن ما ماهیتی ندیدیم که خودش خالص باشد و

  وجود.حتی ماهیت من حیث هی هی، که وقتی چنین است ماهیت هیچ گاه از وجود خالی نیست. 

آیا این وجود هم مثل قسم سوم از دسته اول است که سخن از لوازم ماهیت بود؟ مثل زوجیت براي اربعه که 

  ماهیت خودش اقتضاء داشت اما این اقتضاء در ظرف وجود است.

  آیا اینجا هم همینجور است؟ 

  لازم ماهیت دو معنی دارد:

 منفک از او نشدن و ملازم او.  .أ

 مقتضی بودن.  .ب

اینجا لازمی که علامه قصد کرده است به معناي اول است. هرجا ما ماهیت داریم بدون وجود نیست، بلکه نه به 

اي یر قابل انفکاك و مصاحب او نه اقتضاین معنی که ماهیت اقتضاي وجود را دارد.تخلیه عین تحلیه است. یعنی غ

  ذات ماهیت. ماهیت هیچ وقت منفک از وجود نمی شود، چه در خارج و چه در ذهن.

  این را آقایان التفات دارند. 

  106، ص 1اسفار ج 
 لماهیۀا یقتضیه لا مما الوجود و الخاص وجودها نفس الأشیاء فی التعین به ما بمعنى التعین أن إلى أشرنا فقد«

  ».لا أم الاقتضاء مع کان سواء شیئین بین الانفکاك عدم منه یراد قد اللزوم بل عرفت کما

  این را می گویند لازم الماهیه.

  مصاحب.  -2اقتضائی.  -1پس لازم الماهیه دو معنی پیدا کرده است: 

  علامه هم همین معنا را می گوید. 
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یعنی وجود خارج از ذات .» من لوازم الماهیۀ الخارجۀ عن ذاتها و بذلک یظهر أن الوجود«لذا این متن علامه 

  ماهیت است ولی ماهیت هیچ وقت خالی از وجود نیست، بلکه به معنی مصاحب است.

  با این بیان:

آن بیان برخی از سروران که گفته اند وجود از نوع سوم از محمولات است که محمول هایی لازم ذات ماهیت 

  ست نیست.هستند، این بیان در

  

  نتیجه گیري
بنده معتقدم اگر خودمان می نوشتیم چه کار می کردیم؟ که این گونه نوشته نمی شد که دیگران به اشتباه نمی 

افتادند. واقعش می شود از همین بیان شواهدي پیدا کنم که این برداشت من از بیان علامه درست نیست. ولی 

ن هاي او جلوي چشمش است و می خواسته آن ها را منعکس کند، معتقدم علامه بیان صدرا را دیده است و مت

  اما این گونه قلم زده است. 

اصل حرف یک نکته خوشی دارد: بنا بر اصالت وجود نور وجود همه چیز را گرفته است و همه چیز را باید با 

  وجود تفسیر کرد.

  

  اولا: تخلیه عین تحلیه است. این باید کامل توضیح داده شود.

  ثانیا: ساحت تخلیه و ساحت تحلیه داریم.

ثالثا: در ساحت تخلیه سه گزاره اول فقط وجود به نحو ظرفیت براي ماهیت است. یعنی وجود را در آن اخذ نمی 

  کنیم. عدم اللحاظ است نه لحاظ العدم. این پیوند ذاتی است و براي خود ماهیت است و در ظرف وجود است.

  ی در ظرف تخلیه هم حکم براي ماهیت نیست.رابعا: در سه تاي دوم: حت
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خامسا: در ساحت تحلیه در سه تاي اول می شود حیثیت تقییدیه وجود با آن توضحیی که داده ایم. و باید توضیح 

  داد که نور وجود چنان گسترده است که حتی حمل اولی را هم شامل می شود. 

عنی: این وجود است که اجازه داد ماهیت خود را نشان دهد یک نکته دقیق: مبررّ آن تخلیه ها همین تحلیه است. ی

و امتیاز پیدا شود. این وجود است که به ماهیت اجازه داد خود را نشان دهد. این وجود است که حکم برقرار می 

کند در حمل شایع، که در حمل اولی این وجود را اخذ نمی کنیم، اما در حمل شایع اخذ می کنیم لذا در حمل 

  هم به لحاظ تحلیه وجود را اخذ می کنیم.اولی 

سادسا: در سه مورد اخیر هم در ساحت تحلیه ارتباط موضوع و محمول به حیثیت تقییدیه است که این واضح 

  است.

  

  : 110مفاتیح الغیب ص 
  که صدرا در اینجا بیانشان با آن چه ما گفتیم که در حمل شایع هم هوهویت برقرار است آورده است.

  ی که اتحاد هوهو در حمل اولی برقرار است این را در حمل شایع می گوید.حمل اول

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  جمادي الثانی / یکشنبه) 29/  1394.1.30( 176جلسه 
  مساوقتش شیئت با وجود

یکی از فروعات تخلیه عین تحلیه است، مسأله مساوقت شیئت با وجود است. که در فروعات اصالت وجود به 

  عنوان فرع هشتم علامه آورده است.

  البته به این سبک که ذیل تخلیه عین تحلیه گنجاندن این بحث، کسی انجام نداده است.
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  بیان اجمالی متن علامه

  هرچیزي شیئ است، وجود هم دارد.

  در مقابل معتزله قایل است که ماهیات معدومه شیئ هستند ولی موجود نیست.

بین وجود و عدم واسطه ایست به نام حال، که نه موجود است و نه معدوم در عین همچنین قول به حال است که: 

حال ثابت است. ثبوت دارد ولی وجود ندارد. طبیعتا وقتی ثبوت دارد، یک نحوه شیئیت هم دارد. چنین چیزي 

جود. که اشیاء یک نوع شیئیت دارد در عین حال نه موجوداست نه معدوم. علامه: حال را تعریف کرده اند به: المو

موجوده صفاتی دارند انتزاعی که نه می شود گفت موجودند و نه می شود گفت معدوم اند.ثبوت ملازم با شیئیت 

  است، پس حال شیئیت دارد ولی وجود ندارد.

  علامه: بنا بر اصالت وجود هرجا شیئیت باشد، وجود هم هست و نمی شود که شیئیت باید ولی وجود نباشد.

  کار می خواهد بکند؟  این بیان چه

واقعش بحث شیئیت را برخی به گونه اي گفته اند: شیئیت یعنی همان ثبوت. یعنی مترادف اند. یعنی یک معنی 

  دارند. 

  برخی گفته اند: شیئیت یعنی: الذي یخبر عنه. 

  برخی گفته اند: شیئیت یعنی ماهیت دار بودن.

  این شیئیت به چه معناست؟

به لحاظ بستر تاریخی است که شیئیت در طول تاریخ فلسفه به چه معنا بوده است. مطلبی که عرض می کنیم 

  وگرنه اگر کسی بخواهد جعل اصطلاح کند، حرف دیگري است.

  شیئ یک اصطلاح عرفی بود که همان چیز فارسی می شود.
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یزي نیست. اما بالاخره چ معتزله دیدند که ماهیات ممکنه معدومه داریم، مثلا: انسانی که الان نیست، شیئی که الان

  هست و احکامی دارد و خبرهایی می توان از آن داد. 

  وقتی این است اشیائی پیدا شده است که در ظرف عدم اند و در عین حال شیئ اند. 

  این فضا، این مسأله را به ذهن آن ها آورد که شیئ أعم از وجود است. 

، 1استقبال کرده است ذیل مساوقت وجود با شیئ اسفار ج شیخ اشراق یک بیانی دارد در مطارحات و صدرا هم 

: این آقایان از فلسفه چیزي نمی فهمند. بلکه دیدند خارج از کشور چیزهایی آمده است، آن ها در میان 76ص 

  حرف هاي یونانیان، حرف هاي خطابی و جدلی را که خوششان می آمد به لابلاي مباحث فلسفی منتقل کرده اند.

یش از این که فارابی و بوعلی را داشته باشیم. فارابی اساتیدي داشت که به نحو سلسله علمی خودش اساسا ما پ

  وصل به یونان می شود.

اما در نهضت ترجمه نخستین، آشفته بازاري درست شد، این ها چون تازه برخورد کردند، حرف هایی را زده اند 

لذا افکاري برایشان جوشش کرد که قبل از آن نداشتند.  که خودشان نمی دانستند حرف یونانیان چه می گفتند.

  شکل گیري معتزله بخشی از آن ریشه در نهضت ترجمه دارد. 

شیخ اشراق می گوید: قوم ... که حرف هاي غیر برهانی یونان را گرفته اند.  این گونه نیست که معتزله ناب از 

  یونان است.  اسلام برخاسته باشد، بلکه سنت کلامی یک ریشه اش فلسفه

  فی الجمله برخورد کردند و این برخورد سوالاتی را پدید آورد. اصلا گسترش مملکت اسلامی...

بوعلی: شیئ یعنی موجود؟ یعنی مترادف هست؟ بوعلی در توضیحش شیئ را دقیقا تفسیر کرده است. شیئ یعنی 

 گوییم المثلث موجود، امر جدیديیک شیئ به خصوصی. یعنی ویژه. اگر شیئ همان موجود باشد، پس وقتی می 

  نیست، بلکه باید مثل الموجود موجود باشد. در حالی که چیز جدیدي می فهمیم.

  بوعلی شیئیت حقیقت و ذات را کنار هم می آورد به معناي مترادف و به تبع او هم شیخ اشراق این کار را می کند. 

  ت مساوق با وجود باشد.بعد هم این سوال را مطرح کرده است که آیا می شود شیئی
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بوعلی یکی از کارهایی که کرده است  این است که در ضمن کار فلسفی خود ناظر به اقوال متکلمین است و عمده 

  درگیري هاي متکلمین با فلاسفه را پاسخ گفته است. مثلا مناط احتیاج به علت را بوعلی ناظر به متکلمین است.

  31الهیات شفاء ص 
 از متکلمین می آورد و معنی می کند. شیئ را 30در صفحه 

 المحصل و المثبت و فالموجود. معنیان هما و الأنفس، فی متصوران ءالشی معنى و الوجود معنى إن: نقول و«
[بوعلی به  .الکتاب هذا یقرأ من نفس فی حصل قد معناها أن فی نشک لا و واحد، معنى على مترادفۀ أسماء

  اینچنین گفته است.]مخاطبش خوشبین است لذا 

[یعنی اصطلاحات عمومی که در عرف وجود  کلها اللغات فی آخر معنى على به یدل قد مقامه یقوم ما و ءالشی و

 حقیقۀ اضللبی و مثلث، أنه حقیقۀ فالمثلث هو، ما[حقیقت]  بها[امر]  هو حقیقۀ أمر لکل فإن[توضیح شیئ:]  ،دارد]
[در بحث هاي نحوه وجود می گفتیم: اشیاء وجود خاص  الخاص، الوجود سمیناه ربما الذي هو ذلک و بیاض، أنه

 ىمعن به نرد لم و دارند، بوعلی دارد به این اشاره می کند که این وجود مثلا بقر است و غنم و انسان نیست.]
  .ءلشیل الخاص الوجود یکون علیه ما فکأنه ء،الشی علیها التی الحقیقۀ منها کثیرة، معانی على أیضا به یدل الوجود لفظ فإن. الإثباتی الوجود

 اصۀِالخ ءشی کل حقیقۀ أن معلوم و [یا ذات] ماهیته، هی خاصۀ حقیقۀ ءشی لکل أن نیالب من إنه: فنقول نرجع و
» 5« یعمها مطلقا أو ،»4« الأنفس فی أو الأعیان، فی إما موجودة کذا حقیقۀ: قلت إذا لأنک ذلک و 2الإثبات، یرادف الذي الوجود غیر به

  » .مفید غیر الکلام من حشوا لکان حقیقۀ، کذا حقیقۀ أن أو کذا، حقیقۀ کذا، حقیقۀ إن: قلت لو و. مفهوم محصل معنى لهذا کان جمیعا،

ایشان شیئیت را به معناي ذات، حقیقت و ماهیت دانسته است. حتی می توان این ماهیت را به معناي عام گرفت 

  که صفت خاص می شوند را هم شامل می شود. که چیزهایی

  بعد شیخ اشراق خیلی روي این ها مانور داده است که این ها معقول ثانی است.

  بعد توضیح داده است که ما شیئیت را از وجود می گیریم و وجود باید در خارج بیاید ... و بعد توضیح می دهد...

                                                             
 الان در فلسفه هاي تحلیلی این کارها که براي به دست آوردن معناي شیئ مقارنه هایی با مرادفاتش انجام می دهد. - 2
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  گفته اند که معدوم مطلق شیئ در حالی که وجود ندارد.بعد از این مسأله پرداخت به آن چه معتزله 

  و بعد نتیجه می گیرد که: هر چیزي که شیئ شده است موجود است و چون موجود است می توان از آن خبر داد.

 پس باید گفت: شیئیت و وجود متلازمان اند.

  34الهیات شفاء ص 

  ».متلازمان ذلک مع أنهما و الحاصل، و للموجود المفهوم یخالف» 9« ذا بما ءالشی أن الآن فهمت قد ... و«

  با این توضیح: مساوقت شیئ با وجود عمدتا ناظر است به بستر تاریخی که معتزله به وجود آورده اند.

  و مراد از شیئ ما به هو هو، آن چه او را او کرده است، چیستی شیئ. 

ماهیت بود، لذا به لحاظ تذوت و ذات این بحث را اینجا با این توضیح فروعات اصالت وجود در ارتباط وجود و 

  آورده ایم.

از جهتی این بحث ذیل بحث تخلیه عین تحلیه است آوردیم. به این بیان که: هیچ ساحتی از ساحت هاي ماهیت 

نیست که بدون وجود باشد. حتی آن ساحتی از ماهیت که به شکل تخلیه نگاه می کنیم که عدم لحاظ است، آنجا 

  م به نور وجود موجود است. با این بیان، معناي مساوقت یک معناي ویژه است.ه

  معناي مساوقت
بعد از صدرا یک معنایی از مساوقت شکل گرفته است که حیثیت صدقشان یکی می شود. اما اینجا مساوقت به 

  ت.را پیدا می شده اساین معنی نیست، بلکه به معناي تصادق و عدم انفکاك است که در کار خواجه و قبل از صد

  32کشف المراد ص 
  که سه فصل پشت هم است.

  .عقله مقتضى مکابر المنازع و بدونه تتحقق فلا الشیئیۀ یساوق و: قال «
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 و لشیئیۀا الوجود مساوقۀ على اتفقوا المتکلمین و الحکماء من کافۀ فالمحققون المقام هذا فی الناس اختلف: أقول
 ءشیب لیس و منتف فهو بموجود لیس ما کل و الإطلاق على موجود فهو الإطلاق على ءشی کل أن حتى تلازمهما

  ».ذهنا له ذات لا الذهنی و الخارج فی له ذات لا الخارجی فالمعدوم متحققۀ ذاتا للمعدوم یثبتوا لم بالجملۀ و

  استاد: به نظرم شیئیت یعنی تذوت و ذات دار بودن.

و موجود پیدا کند. به لحاظ بستر تاریخی به معناي ذات و ماهیت و حقیقت  شیئیت باید یک معنایی غیر از وجود

  داشتن است.

  شیئیت یک معناي عامی دارد که حتی خدا را هم شامل می شود.

  75، ص 1حاشیه حاجی سبزواري در اسفار ج 
 الأسامی معلومۀ ءالشی أقسام أن -السابق کلامه فی مر کما الماهیۀ هو و وجوده ءالشی ءبالشی المراد کان إن «
 لماهیۀا تحققت نشأة أي فی أنه بمعنى التحقق فی المساواة ضمن فی فالمساوقۀ الأسامی مجهولۀ الوجود أقسام و

  » دار حیثما الآخر مع أحدهما یدور و -الخاص الوجود تحقق

  قول معتزله. هم که خواست مساوقت را بگوید، بحث را کشانده است به ماهیت و بعد به  75اسفار در ص 

حیثیت صدق یکی شدن، یعنی جهت واحده پیدا کند که یک متن به خودش این حیثیت را پیدا کند. یقینا این 

  ارتباط بین وجود و ماهیت برقرار نیست.

پس یقینا باید شیئیت را به گونه اي معنی کرد که مترادف با وجود نشود، بلکه باید شیئیت را به گونه اي معنی کرد 

  یت را شامل شود. مساوقت هم به معناي عدم الانفکاك می باشد.که ماه

بله در مورد واجب اگر بگویید شیئ است و از طرفی هم بگویید ماهیته إنیته، آن وقت آنجا شیئیت تساوق به 

  معناي خاصی که صدرا و پیروانش گفته اند و حیثیت صدقشان هم یکی است.

  348، ص 2اسفار ج 
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تعلق به شیئ می گیرد قبل از این که یکون شود، این شیئ در اعیان ثابته است که موجود به عرفاء: کن فیکون 

  وجود علمی است. این می شود شیئیت ماهیت. بعد از تعلق کن، که یکون شد، می شود شیئیت وجود.

  اسفار جلوي چشمش است و دارد می نویسد. 75علامه که متن نهایه را می نوشته است، متن ص 

  و نهایه ناظر به شرح منظومه است که در حقیقت از اسفار است. بدایه

  پس تساوق به معناي تلازم شد و آن هم تساوي در تحقق است. تذوت، ماهو، حقیقت

اما اگر کسی بگوید من می خواهم شیئ را به معنایی جدید به کار ببرم که به معناي وجود باشد این حرفی دیگر 

  اس.ت

  این بحث متفرع شد بر اصالت وجود؟مطلب سوم: سوال: چرا 
هر موطنی که هست وجود آنجاست، هر چه غیر از اوست باطله هالکه. پس هرجا شیئیت داریم آنجا هم وجود 

  داریم. این همان است که علامه گفته است: ما لاوجود له لا شیئیۀ له. 

 .-ءعدوم من حیث هو معدوم لیس بشیفالم -فما لا وجود له لا شیئیۀ له -ثامنا أن الشیئیۀ مساوقۀ للوجود«

و أن بین الوجود و العدم واسطۀ یسمونها  -أن للماهیات الممکنۀ المعدومۀ شیئیۀ فی العدم -و نسب إلى؟ المعتزلۀ
هم ینفون لکن -و لا معدومۀ کالضاحکیۀ و الکاتبیۀ للإنسان -و عرفوها بصفۀ الموجود التی لیست موجودة -الحال

 -و الممکن الموجود و الممکن المعدوم -فالمنفی هو المحال و الثابت هو الواجب -و الإثباتالواسطۀ بین النفی 
  .-و الحال التی لیست بموجودة و لا معدومۀ

  ».فالصفح عن البحث فیها أولى -و هی بالاصطلاح أشبه منها بالنظرات العلمیۀ -و هذه دعاو یدفعها صریح العقل

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / سه شنبه) 2/  1394.2.1( 177جلسه 
  



493 

 

  32کشف المراد ص 

  »فلا تتحقق بدونه«

  یک کاري که خواجه کرده است این که 

  جوهره کلام یک دستگاه هستی شناسی ویژه دارد که 

  پس شیئیت یعنی همان ماهیت، ذات، حقیقت. 

  پس در بستر کلامی شیئیت به این معنی است. 

  حال مساوقت به چه معناست؟

  »فلا تتحقق بدونه«عدم الانفکاك. هیمن تعبیري که خواجه کرده است: یعنی 

  علامه در توضیح کلام خواجه:

  »ءبشی لیس و منتف فهو بموجود لیس ما کل و الإطلاق على موجود فهو الإطلاق على ءشی کل«

  با این توضیح، مساوقت را باید چگونه معنی کرد؟

  جناب قوشچی توضیحی دارد:

  ادبیات متکلمین معانی دارد:مساوقت در 

 ترادف. -1

 اتحاد مصداقی. -2

  که الان در محل بحث ما به معناي مساوقت است.

  15شرح تجرید قوشچی ص 

  لفظه المساوقه تستعمل عندهم فی شیئین: ... المساواة فی الصدق.
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یادت وجود بر خود متکلمان تردد دارند که آیا این دو مفهوم است یا یک مفهوم. که این تردیدشان در بحث ز

  ماهیت است. 

  تمام این بحث را گره زده اند به بحث ماهیت. 

مساوقت در اینجا سخن از حیثیت صدق نیست، بلکه صحبت از ماهیت و وجود است، و ماهیت تا وجود نباشد 

  محقق نخواهد شد.

  75، ص 1اسفار ج 
اند که چرا صدرا این گونه شروع که صدرا بحث در شیئیت را از ماهیت شروع کرده است و بعضی تعجب کرده 

  کرده است، در حالی که با توضیحات ما روشن شد که چرا شیئیت با ماهیت گره خورده است.

  للشیئیۀ الوجود» 1« مساوقۀ فی) 8( فصل«

 هذا و العدم و الوجود حالتی فی ذات هی التی الذات على یتجدد صفۀ الوجود أن إلى ذهبوا الناس من جماعۀ إن
 مکنی لا توجد لم ما الماهیۀ أن إلا -الوجود حیثیۀ غیر کانت إن و الماهیۀ حیثیۀ فإن الوهن و السخافۀ غایۀ فی

 من یئاش تکون لا توجد لم ما فالماهیۀ اللفظ بحسب إلا عنه یخبر لا المعدوم إذ الماهیۀ هذه بکونها إلیها الإشارة
 لماهیۀا مرتبۀ على متقدمۀ الوجود مرتبۀ إذ وجودها و تحققها فرع ذاتها نفس کونها لأن ذاتها نفس حتى الأشیاء

 الوجودب الماهیۀ اتصاف ظرف لأن[به لحاظ تخلیه]  الذهن فی عنها متأخرة کانت إن و[به لحاظ تحلیه]  الواقع فی
                          کما الذهن هو

  76: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 متقدم وفموص إنه حیث من الموصوف[بعد بحث صفات تابعه ماهیت را پیش آورد که باید جداگانه بررسی شود.]  و علمت

 الذات وه المعلوم بل معلومۀ لا و مجهولۀ لا و معدومۀ لا و موجودة لیست الصفات إن أیضا قالوا و نفیس فإنه بذلک فاحتفظ الاتصاف ظرف فی الصفۀ على

  ».الإثبات و النفی بین واسطۀ لا أنه و -منفی المحال أن سلموا و تعلم لا الصفۀ و بالصفۀ
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  348و  347، ص 2اسفار ج 
عرفاء تعبیري دارند به نام اعیان ثابته و خودشان می گویند ما این اصطلاح را از متعزله گرفته ایم، اما منظور ما 

قاضی عبدالجبار را می آورد و می  ثبوت و وجود علمی قبل از وجود خارجی است. ابن عربی در فصوص اسم

گوید اصلا این ها مرادشان همین است. اما از بس در تعابیر معتزله شهرت پیدا کرده است که گفته اند ثبوت فی 

  الخارج، لذا شاگردان ابن عربی گفته اند که خیر، معتزله مرادشان این چیزي که ما می گوییم نیست.

ارجی ثبوتی علم حق به اشیاء قبل از خلقت است و شیئیت ثبوتی تحقق خشیئیت ثبوتی، شیئیت وجودي. شیئیت 

  اشیاء توسط خدداوند متعال است.

  الحقیقی الوجود عن الشرور جهات نفی إلى الإشارة فی) 31( فصل«

  الماهیۀ شیئیۀ و الوجود شیئیۀ وجهین على یکون للممکن الشیئیۀ أن اعلم

  348: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 لثانیۀا و العوالم من عالم و المراتب من مرتبۀ فی الممکن ظهور عن عبارة فالأولى بالثبوت عندهم المعبرة هی و
 فسن بحسب علیه بها الحکم و منه انتزاعها و الوجود بنور العقل عند ظهورها و الماهیۀ معلومیۀ نفس عن عبارة
 هذه انفکاك غیر من و ذلک فی تأثیر و جعل تخلل غیر من ذهنا أو خارجا کان ظرف أي فی الوجود ذلک هویۀ

 جودیۀمو أن علمت قد و المشاءین من المحصلین رأي هو ما على بل المعتزلۀ زعمته کما الوجود نفس عن الشیئیۀ
عرفاء  بیان[این همان  به متحدة و الوجود من معقولۀ تصیر بأن بل -لها صفۀ الوجود یصیر بأن لیست الماهیات

است که اشیاء وجود علمی قبل از خلقت دارند، قیصري، قونوي، فناري همه این ها را توضیح داده اند. اگر کسی 

بگوید این ها از ازل به نحو علمی در ذات حق هستند و از ازل در ذات حق هستند، این درست است، اما اگر 

ه است، این خروج از بستر مورد نظر است و نمی تواند بگویند: این ها هستند که علم حق به آن ها تعلق گرفت

سخن صحیحی باشد. لذا بعضی از آقایان در مباحث عرفانی می گویند: ذات حق تمام حقایق را به نحو اندماجی 

  دارد، و فی حد ذاته ذات اقتضاء دارد به نحو وجودي و هر چیزي نشأت گرفته از ذات حق است.
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تقرري باید زیر سر وجود شود، یعنی هر نوع تقرري زیر سر وجود است نه انی  بر اساس اصالت وجود، هر نوع

 ازیمت الشیئیۀ بهذه و مرارا ذکره مر کما الماهیۀ هو المفهوم و الوجود هو فالمشهودکه تقرر اعم از وجود باشد.] 
 فی إلیه شیرأ کما ربها بإذن الوجود فی فیدخل کن أمر تستمع و الربوبی الفیض تقبل و الممتنع عن الممکن ماهیۀ
  ».فَیکوُنُ کُنْ لَه نَقُولَ أَنْ أرَدناه إِذا ءلشَی قوَلُنا إِنَّما تعالى قوله

  پس این قسمت از بیان علامه که فرموده است:

 أن للماهيات الممكنة المعدومة شيئية في العدم -و نسب إلى؟ المعتزلة«

  »[این شیئیت در خارج است نه در علم] 

  حال عبارتست از صفت بدون استقلال.

و لا معدومۀ  ا بصفۀ الموجود التی لیست موجودةو عرفوه ود و العدم واسطۀ یسمونها الحالو أن بین الوج«
    »کالضاحکیۀ و الکاتبیۀ للإنسان

  حال یک صفت تبعی است، فرع هست که ما می گوییم اگر اصل هست، این ها هم به تبع آن اصل هستند.

  مثال هایی که علامه زده است، باید دید که خود متکلمین چه مثال هایی زده اند و چه توضیحاتی داده اند.این 

  امام الحرمین در کتاب الارشاد ص 

حال.  لذا شیئیت را مساوق ثبوت  -2شیئ معدوم.  -1پس متکلمین می گویند: ثبوت دو چیز را در بر می گیرد: 

  را شامل نمی شود.می گیرند. اما معدوم هیچ چیزي 

بعضی از سروران در تعلیقه گفته اند: مساوقت یعنی مرادفت. اما به نظرمان این مساوقت به معنایی که گفتیم است 

یعنی: نه این که لفظ دو تا و معنی یکی نیست، بلکه به شکل اتحاد فی الصدق است نه این که مساوقت اینجا به 

  معناي ترادف باشد.

  یئیت مساوق ثبوت است نه این که مرادف است.این ها می گویند: ش
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / شنبه) 6/  1394.2.5( 178جلسه 
  : استدلال بر اصات وجود1فصل 

  در ذیلش برخی خرده ریزها بیان شد.

  : فروعات اصالت وجود در نسبت وجود و ماهیت2فصل 

  سه بخش داشت که دو بخش تقریبا به پایان رسید.

  وجود و ماهیت در خارج نسبت-1

  نسبت وجود و ماهیت به حسب ذهن.-2

  این بخش دوم تقریبا به پایان رسید با بحث تخلیه عین تحلیه است و تساوق شیئیت با وجود.

  شیئیت شیئ به فصل اخیر است. -3

  که بخش پایانی ماست.

  ود)بنا بر اصالت وج بخش سوم: شیئیت به فصل اخیر است (بیان لمی پدیدار شدن ماهیت از دل وجود
  بیان لمی این که از دل وجود چگونه وجود ماهیت پدید می آید.

  به شکل إنیّ گفتیم که تا ماهیت داریم حد داریم، علاوه بر این ضمنا گفتیم که ماهیات را به شدت و ضعف داریم. 

. خواهیم به شکل لمی بیان کنیمبه گمان ما بحث هاي قبلی به لحاظ محتوا این مباحث را داشته است، اما الان می 

کسی که اصالت وجود را قبول کند، باید به شکل لمی قبول کند که ماهیات زیر سر وجودات و شدت و ضعف 

  ماهیات است.

 نهایه آمده است و باید مفصل به آنجا پرداخت: 82اصل این بحث در ص 
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  82نهایه ص 
 -فما أخذ فی أجناسه و فصوله الأخر على وجه الإبهام -صل الجنس الذي یحصله و یتممه نوعالأنه مح -النوع حقیقۀ تمامثم إن الفصل الأخیر «

ی هی و لذا لو تجردت صورته الت -و لو تبدلت بعض أجناسه -و یتفرع علیه أن نوعیۀ النوع محفوظۀ بالفصل -مأخوذ فیه على وجه التحصیل
نوع محفوظۀ کانت حقیقۀ ال -کالإنسان تتجرد نفسه فتفارق البدن -لمرکبات المادیۀعن المادة التی هی الجنس بشرط لا فی ا -الفصل بشرط لا

 غیر -الذي یحصله بمعنى أن الجنس -ثم إن الفصل غیر مندرج تحت جنسه -بالصورة

 83نهایۀ الحکمۀ، ص: 

ل الکلام و ننق -افتقر إلى فصل یقومهو ذلک لأنه لو اندرج تحت جنسه  -ففصول الجواهر لیست بجواهر -مأخوذ فی حده أخذ الجنس فی النوع
و صریح العقل  -و یتکرر الجنس بعدد الفصول -و تحقق أنواع غیر متناهیۀ فی کل فصل -بترتب فصول غیر متناهیۀ -إلى فصله و یتسلسل

و  -لفصللجنس عرضا عاما لو یبطل کون ا -و یکون الحمل بینهما حملا أولیا -على أن النسبۀ بین الجنس و الفصل تنقلب إلى العینیۀ -یدفعه
نه حمل لأ -کقولنا کل ناطق حیوان و بعض الحیوان ناطق -بین الجنس و فصله المقسم -و لا ینافی ذلک وقوع الحمل -الفصل خاصۀ للجنس

من  -له ه المقسمۀفالجوهر مثلا صادق على فصول -و الذي نفیناه هو الحمل الأولی -کما تقدمت الإشارة إلیه -شائع بین الخاصۀ و العرض العام
على  -تحت جنسه ینافی قولهم فی تقسیم الجوهر -فإن قلت ما تقدم من عدم دخول فصل النوع -فیکون جزءا من ماهیتها -غیر أن تندرج تحته

ن عا مء نوو لازم کون الشی -و النفس نوعین من الجوهر -و الجسم بکون الصورة الجسمیۀ -العقل و النفس و الهیولى و الصورة الجسمیۀ
ففی کونه نوعا من الجوهر دخول  -هی فصل الجسم مأخوذا بشرط لا -و من المعلوم أن الصورة الجسمیۀ -اندراجه و دخوله تحتها -مقولۀ

على أنهم بینوا بالبرهان أن  -و نظیر البیان جار فی عدهم النفس نوعا من الجوهر -تحت جنس الجوهر و أخذ الجوهر فی حده -الفصل الجوهري
 -مأخوذة لا بشرط فصل للماهیۀ الإنسانیۀ -و النفس الناطقۀ صورة الإنسان و هی بعینها -جوهر مجرد باق بعد مفارقۀ البدن -س الإنسانیۀالنف

ه هو الذي أن الوجود فی نفس -و قد تقدم فی بحث الوجود لنفسه و لغیره -الاعتبار العقلی الذي یطرؤها -قلت یختلف حکم المفاهیم باختلاف
اف و الفصل مفهوم مض -و إن کان وجوده لغیره عین وجوده فی نفسه -ء فلا ینتزع عنه ماهیۀو أما اعتبار وجوده لشی -ءعنه ماهیۀ الشی ینتزع

  حیثیته -إلى الجنس

  84نهایۀ الحکمۀ، ص: 

ل و الفص -الجنس عرضا عاما للفصلإن لازم کون  -و هذا معنى قولهم -من حیث إنه فصل -وجوده للجنس فلا ماهیۀ له -أنه ممیز ذاتی للنوع
بل کاندراج الملزومات  -اندراج الأنواع تحت جنسها -بمعنى کونها مندرجۀ تحت معنى الجواهر -خاصۀ له أن لیست فصول الجواهر جواهر

م یکن ل -بۀ إلى المادةفحیث کانت بشرط لا بالنس -صورة مقومۀ للمادة -و أما الصورة من حیث إنها -الذي لا یدخل فی ماهیتها -تحت لازمها
هذا خلف و إن کان بینها و بین المادة  -و إلا کانت نوعا بینه و بین الجنس عینیۀ و حمل أولی -فلا اندراج لها تحت الجنس -بینهما حمل أولی

ء هو هو ا بأنها ما به الشیکما عرفوه -نعم لما کانت الصورة تمام ماهیۀ النوع -بناء على الترکیب الاتحادي بین المادة و الصورة -حمل شائع
ن الجوهر بحیث یکو -لکن لا یستوجب ذلک دخولها تحت جنس الجوهر -لأنها عین حقیقۀ النوع و فعلیته -کانت فصول الجواهر جواهر -بالفعل

محضۀ فی أنها م -الفصلبسائط غیر مرکبۀ من الجنس و  -فتبین بما تقدم أن الفصول بما أنها فصول -بینه و بینها حمل أولی -مأخوذا فی حدها
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سائط و ب -غیر مرکبۀ من المادة و الصورة -موجودة للمادة بسائط فی الخارج -و کذلک الصور المادیۀ التی هی فی ذاتها مادیۀ -ممیزات ذاتیۀ
النفس المجردة فهی  و أما -کما تقدمت الإشارة إلیها -و إلا کانت الواحدة منها أنواعا متسلسلۀ -فی العقل غیر مرکبۀ من الجنس و الفصل

فإن تجردها  -و أما من حیث تجردها فی ذاتها -و قد عرفت أن لا ماهیۀ للوجود الناعتی -حیثیتها حیثیۀ الوجود الناعتی -باعتبار أنها فصل للنوع
 -جوهري الذي کانتفتکون هی النوع ال -و هی تمام حقیقۀ النوع فیصدق علیه الجوهر -کما أنها موجودة فی نفسها -مصحح وجودها لنفسها

ها دون الذات فهی مادیۀ فی فعل -فإن هذا التعلق إنما هو فی مقام الفعل -و لا ینافیه کون وجودها للمادة أیضا -جزءا صوریا له و لیست بصورة
  -لا فی ذاتها

  85نهایۀ الحکمۀ، ص: 

 روحانیۀ -و أما على القول بکونها جسمانیۀ الحدوث -نروحانیۀ الحدوث و البقاء کما علیه؟ المشاءو -هذا على القول بکون النفس المجردة

  »عنها فی فعلها أیضا بمفارقۀ البدن. -و هی بعد متعلقۀ بالمادة فعلا ثم تتجرد -البقاء فهی تتجرد فی ذاتها أولا

  105ص 
بعد  و ذلک باللبس -قوة معهاحتى یتخلص إلى فعلیۀ محضۀ لا  -أن الجوهر المادي متحرك فی صورها -و سیأتی فی بحث الحرکۀ الجوهریۀ«

 .-ایۀدون ما إذا تمت الحرکۀ و بلغت الغ -عن المادة مقیدة بالحرکۀ -فبناء علیه یکون استحالۀ تجرد الصورة المادیۀ -اللبس لا بالخلع و اللبس

فماهیۀ الجسم و هی  -دود أنواعهادخول الأجناس فی ح -أن المادة غیر داخلۀ فی حد الجسم -و یتأید ذلک بما ذکره؟ الشیخ و؟ صدر المتألهین
و  -لکن الجسم مثلا مأخوذ فی حد الجسم النامی -الذي فیه قوة الأشیاء -لا خبر فیها عن المادة التی هی الجوهر -الجوهر القابل للأبعاد الثلاثۀ

  .-و الحیوان مأخوذ فی حد الإنسان -الجسم النامی مأخوذ فی حد الحیوان

وتها لکنا نشک فی ثب -لکانت بینۀ الثبوت له على ما هو خاصۀ الذاتی -بأنها لو کانت داخلۀ فی ماهیۀ الجسم -و قد بینه؟ صدر المتألهین

  ».ثم نثبتها له بالبرهان و لا برهان على ذاتی -ء النظرللجسم فی بادى

  211ص 
  9فصل  9ذیل بحث حرکت، مرحله 

و منشأ لانتزاعها و أنه لو تجرد  -لفصول السابقۀجامع لجمیع کمالات ا -الأخیر و هذا معنى قولهم أن الفصل«
  »ورة.لاحقۀ بعد ص -و الأمر على هذا القیاس فی کل صورة -و تقرر وحده لم تبطل بذلک حقیقۀ النوع -عن المادة

نوع مجموع جنس و فصل است، اما در حرف هاي بوعلی زمینه هایی است که صدرا گفته است: شیئیت شیئ به 

  ه بعضی می گویند که این حرف هاي را خود بوعلی هم دارد.فصل اخیر است. گرچ
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  نسبت صورت با ماده
ماده خاصیتش قابل بعدي بودن است، نه در خود. اما صورت فعلیت و تحصل شیئ به اوست. یعنی تحصل نوع 

  به اوست. جنس به نفس فصل در خارج می آید.

  هام دارد.این ابهام ماده به حسب خارج است، گرچه به حسب ذات هم اب

  صدرا: چیست که نوع را ساخته است و سبب آمدن نوع شده است؟ 

  ماده اش؟ خیر. جنسش؟ خیر.

آنی که اصلش است، فصل است. نسبتی که این جنس و فصل یا ماده و صورت با هم پیدا می کنند، یک نسبت 

  نقص و تمام است. یکی ناقص و یکی تام است. 

  پس آن چه که باعث می شود ماده یصیر نوعا، آن فصل یا صورت است. 

  ابهام از طرف جنس و تحصل از طرف فصل است، و آن چه شکل دهنده نوع است، آن فصل است.

  اگر خوب دقت شود، آنی که حقیقت نوع را پدید می آورد، فصل است.

ول قبلی همه داخل در ماده می شوند، پس اگر خوب توضیح دهیم، شیئیت شیئ به فصل اخیر است. چون فص

مثلا نوع انسان را ناطق به وجود آورده است و فصل حساسیت که حیوانیت را پدید آورده است، به وجود آورنده 

  انسان نیست. 

تا اینجا فقط خواستیم بگوییم: شیئیت شیئ به فصل اخیر است، بعدا خواهیم گفت که این فصل همه ماده هاي خود 

  دارد.را در خود 

  و شواهد منعکس کرده است. گرچه در جاهاي دیگري هم دارد. 2صدرا اصل این بحث ها را در اسفار ج 
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  33، ص 2اسفار ج 
 مادته و بقولهم تعقیبه مع هو ما هو بها التی ماهیته هی ءالشی صورة[قول بوعلی است]  قولهم استتم ذلک لأجل«

   متناقضا لیس و صورته حامل هی

  33: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

[یعنی جهت قابلیت. وقتی چوب، ماده درخت است به شکلی  المادة أن هی مقدمۀ بتقدیم الدعوى هذه توضیح و

 ءشی قوة کونه باعتبار إلا أصلا له تحصل لا مبهم أمر ءشی کل فیدیگري است که قابل صورت نموي است.] 
[صدرا: در نهایت توضحیاتی دارد که ماده را از حیثیات  شیئا ءالشی یصیر به بالفعل محصل أمر الصورة و ما

 الخشب عطَق هی السریر مادةُ مثلاصورت می گیرد. که البته با توضیحاتی که می خوانیم کم کم روشن می شود.] 
ست] [اصلا چوب ا الحقائق من حقیقۀ الحیثیۀ تلک من فإنها محصلۀ صورة و خشبیۀ حقیقۀ لها حیث من لا لکن

 ریراس یکون لأن تصلح کونها حیث من هی إنما[تکه هاي چوب براي سریر]  مادیتها بل أصلا ءلشی مادة لیست و
 و قوتها هۀلج لیس أخر أشیاء قبول عن امتناعها و[سرباز زدن و نپذیرفتن]  تعصیها و ذلک غیر أو کرسیا أو بابا أو

 فالحقیقۀ الأشیاء تلک طبائع و طبیعتها بین الواقع التنافی لأجل الأشیاء بتلک التلبس عن یمنعها مخصوصۀ بصورة اقترانها و فعلیتها لأجل بل استعدادها
 نع یمتنع کمالا کونها جهۀ من و آخر کمالا یستدعی نقصها جهۀ فمن کمال جهۀ و نقص جهۀ لها مثلا الخشبیۀ

 ورتهاص الخشب حقیقۀ نقول] لذا[ کذا و صورة و مادة ذا السریر کون ینتظم الجهتین هاتین من و آخر کمال قبول
 بالامتزاج مستعدة کونها حیث من بل غیرهما أو ماء أو أرضا کونها حیث من لا العناصر هی مادتها و الخشبیۀ

 أن لىإ هکذا و ذکرناها التی العلۀ لأجل غیرها دون المخصوصۀ الأشیاء من ذلک غیر إلى حیوانا أو نباتا أو جمادا یصیر لأن

 ونهاک لعدم واحد دون بواحد ذاتها فی -تخصص بلا ءشی کل یصیر لأن مستعدا جوهرا کونها إلا فعلیۀ لا و لها تحصل لا إذ أصلا لها مادة لا مادة إلى ینتهی
 و الإبهام تحصل إلا تحصلها یوجب لا جوهرا کونها و الهیولیات هیولى و المواد مادة فهی التسلسل أو الدور یلزم إلا و» 1« صرفۀ قوة و محضا قابلا إلا

  .... الإبهام تحصل حتى أصلا له تحصل لا عدم هو بما العدم أن العدم بین و بینها الفرق إنما و القوة فعلیۀ إلا فعلیتها یقتضی لا مستعدة کونها

 هو ما بحسب ۀالحقیق تلک تکون إنما فإنها -ترکیبیۀ حقیقۀ کل بأن منها اللبیب یتفطن المقدمۀ هذه تمهید فبعد
 لجنسا استهلاك الصورة فی مستهلکۀ مادة إنها حیث من المادة فإن المادة بمنزلۀ منها هو ما لا الصورة بمنزلۀ منها
 إنما و صورةبال إلا لیس الحقیقۀ تقوم و القوة إلى الضعف و التمام إلى النقص نسبۀ إلیها نسبتها إذ الفصل فی

 تىح غیرها و الأین و الکیف و الکم من عنها المنفکۀ الغیر انفعالاتها و لوازمها و آثارها قبول لأجل إلیها الحاجۀ
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 هال حقیقۀ لا المادة أن علمت لما بعینها الحقیقۀ تلک هی لکانت المادة عن مجردة الصورة تلک وجود أمکن لو
است نه  [قوه قابلیت حقیقت حقیقۀ لیست الحقیقۀ قوة إنها حیث من الحقیقۀ قوة و] الحقیقۀ[ حقیقۀ قوة إلا أصلا

 تهبهیئ سریر السریر و بمادتها لا العالمیۀ بالصورة عالم مفالعالَخود حقیقت. حقیقت را صورت می سازد] 
لذاست که [ بماهیته لا بوجوده موجود الموجود و ببدنه لا المدبرة بنفسه إنسان الإنسان و بخشبیته لا المخصوصۀ

 عالما تلکان مجردة کانت لو العالم فصورةاگر انسان از بدن مفارقت کند، انسان انسان هست و نیاز به بدن ندارد.] 
 و نسانإ البدن علاقۀ عن انقطاعها حین الإنسان نفس کذا و سریرا لکانت خشب بلا تحققت لو السریرة الهیئۀ و

 دوجو بکیفیۀ أحاط إذا الإنسان -قالوا بما ذلک إلى أشیر و تعالى کالواجب موجود الماهیۀ عن المجرد الوجود
  . ...الحکمیۀ الأشعار فی قیل و الموجود للعالم مضاهیا معقولا عالما یصیر علیه هی ما على الأشیاء

: شیئ بر اساس حرکت جوهري جمادیت و نباتیت و حیوانیت را طی کرد و رسید به 211[علامه در نهایه ص 

اینجا دم به دم قبلی را دارد و به او چیزي اضافه شده است. به نحو انضمام نیست، بلکه یک وجود بسیط انسان، 

در حال حرکت است که بالا می آید و همه حقایق قلبی در او به نحو اندماجی هست. که تمام حقایق قبلی او می 

. بعد از این که اولین تجرد برزخی را شود شئونات او. مثلا نفس ابتدائا جسمانیۀ الحدوث است، که مادي است

پیدا کرد، تمام کمالات مادي و بدنی که داشته است شده است هیولی و ماده و بدن براي آن تجرد برزخی. آن 

مرتبه تجرد برزخی تمام آن پایینی را دارد مع الاضافه. اگر تجرد عقلی پیدا کرد، نه این که بدن و خیالش را از 

این ها را دارد به نحو اندماجی، و همه را به نحو بسیط دارد. به لحاظ تفاصیل آن کمالات  دست بدهد. بلکه تمام

سابق قوا و آلات اوست، اما خودش همه را به نحو مجموعی داراست. صدرا: فصل اخیر همه کمالات مادون را 

ه که الان جوهریت نداشتدر خود به نحو اندماجی دارد. مثلا نفس اگر به مرتبه عقلی رسید به این معنی نیست 

باشد. تا این که می آید بالا و می رسد به جایی که تمام مراحل مادون را در خود جمع کرده است همه به عنوان 

شرایط قبلی و شئون و فروعات را که به نحو آلات و ابزاري دارد، علاوه بر آن همه را در خودش به نحو اندماجی 

  ت.]در آن مرتبه عالی که دارد، داراس

 ما نأ الماضیۀ الفصول بعض فی سابقۀ إشارات من و الفصل هذا فی ذکرناه مما لک انکشف قد :عرشیۀ حکمۀ
[فصل  اله الأخیر الفصل مبدأ إلا لیس مرکبۀ أو بسیطۀ کانت سواء الماهیات ذوات من ءالشی به یوجد و یتقوم
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اطق منطقی است. مثل نطق حقیقی که ریشه نمنطقی داریم و فصل اشتقاقی. فصل اشتقاقی حقیقی ریشه فصل 

است. فصل حقیقی چیزي است که خاصیت نطق را دارد. آن چه مبدأ فصل اخیر است، ناظر به فصل حقیقی و 

 و اشتقاقی است. اگر اضافه لامیه باشد مراد فصل منطقی است و اگر اضافه بیانیه باشد مراد فصل اشتقاقی است.]
 لماهیۀا لوجود المعدة الأسباب و الآلات و الشرائط و القوى بمنزلۀ معها متحدة هی التی الصور و الفصول سائر
لأنه محصل  -النوع حقیقۀ تمامثم إن الفصل الأخیر علامه چنین فرموده است:  82[در نهایه ص  الأخیر الفصل عین هی التی

ن و یتفرع علیه أ -مأخوذ فیه على وجه التحصیل -وجه الإبهامفما أخذ فی أجناسه و فصوله الأخر على  -الجنس الذي یحصله و یتممه نوعا
بشرط  عن المادة التی هی الجنس -و لذا لو تجردت صورته التی هی الفصل بشرط لا -و لو تبدلت بعض أجناسه -نوعیۀ النوع محفوظۀ بالفصل

  فی دخولها بدون ]وظۀ بالصورة.کانت حقیقۀ النوع محف الإنسان تتجرد نفسه فتفارق البدنک -لا فی المرکبات المادیۀ

  36: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 ».الحقیقۀ هذه غیر أخرى لحقیقۀ مقوما منها کل کان إن و حقیقته قوام و ذاته تقرر

  بعدا خواهیم گفت که شئیت شیئ به فصل اخیر است و آن هم به نحوه وجود است.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / یکشنبه) 7/  1394.2.6( 179جلسه 
  بیان لمی پدیدار شدن ماهیت از دل وجود بنا بر اصالت وجود

  166رسایل بوعلی ص 
  »بمادته لا بصورته بالفعل انسانیته الانسان إذ«

صدرا گفته است بوعلی گفته است که شیئت شیئ به فصل اخیرش است که صدرا این را خیلی  300ص  5ج 

است. صدرا عنوان فصل اخیر را خیلی بسط داده است و تمام جهات دیگر همه شئون دیگر موجودات بسط داده 

  می شود به منزله قوا و شرایط و شئون فصل اخیر.

شرط پدیدار شدن نفس حیوانی، نفس نباتی است. اولا شرط است ولی وقتی در مرحله بعد که حیوان شد، عملا 

دو تکه کنار هم؟ یا یک واحد طبیعی بقر روبروییم یا با دو چیز؟ صدرا: وقتی  با یک واحد طبیعی روبروییم یا با



504 

 

واحد وجودي و طبیعی است، باید گفت: این آخري که آمده است سقف وجودي اوست، تمام شرایط قبل او می 

د، اما وشود شأن و فروعات و قواي او. تا نفس نباتی نمی آمد نوبت به نفس حیوانی نمی رسید، که ابتدا شرط ب

  بعدا می شود قواي او.

بلکه نفس حیوانی باید به گونه اي باشد که تمام خصوصیات را در خود جمع کرده باشد. چون این ماده بالقوه 

است ولی نفس حیوانی کمال آن است که تمام کمالات را در خود بالفعل دارد. که بعدها خواهیم گفت که تمام 

  دماجی دارد.کمالات مادون را در خود به نحو ان

طبق بحث متعارف گفته می شود که: فصل از ماده هیچ ندارد، اما واقعیت خارجی این است که موجود خارجی 

  تمام حقیقت خودش را از صورت وام دارد، و ماده شیئ که قوه شیئ است، چه نتیجه اي باید گرفت؟

  آن فصل اخیر تمام کمالات را در خود به نحو اندماجی دارد.

مورد نفس حیوانی، نفس نباتی اولا شرط است، اما وقتی به نفس حیوانی رسید، می شود قواي او، علاوه پس در 

بر آن نفس این شأن را در خود به نحو اندماجی دارد. نفس حیوانی قوه نامیه را در خود دارد به نحو اندماج علاوه 

  به عنوان قوا. بر آن این نفس نباتی را در مقام بسط خودش هم داراست که می شود

پس این فصل اخیر تمام کمالات را در خود داراست. اما این که گفته می شود که فصل در خود از حقیقت جنسی 

هیچ ندارد، به لحاظ فضاي تعریفی درست است، اما به لحاظ خارج باید گفت که فصل اخیر تمام کمالات را در 

  خود به نحو اندماج داراست.

ساخته است، ترکیب اتحادي است که با یک واحد روبروییم که آخرینش اصل است، آخرین چیزي که شیئ را 

پس تمام کمالات را به نحو اندماجی داشته باشد، قبل از این شیئ اخیر، آن حقایق به نحو شرط بودند، الان به 

  نحو قواي اوست، علاوه بر این که تمام آنها را به نحو اندماجی داراست.

ل اشتقاقی است نه فصل منطقی. که از نگاه صدرا این فصل اشتقاقی اصلی به نحوه وجود محل اصلی بحث در فص

  آن هاست.
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  36، ص 2اسفار ج 
یکی از کارهاي صدرا که سبب اشتباه دیگران می شود که سهل ممتنع می شود برایشان این است که فضا آن قدر 

ارد، اما راه فهم متون صدرا این است که تمام برایش روشن است که وقتی توضیح می دهد گویا هیچ استدلالی ند

متن هاي صدرا را کنار هم قرار دهیم که از کنار هم قرار دادن استدلال هاي سه گانه و چهارگانه و پنجگانه به 

  دست می آید.

  اصالت وجود تمام بحث هاي بعدي باید در آن حاضر باشد، به خاطر شاکله اي که دارد.

 مشرقیه، حکمتنا المشرقیه، هر یک این تعابیر حساب خاص خود را دارد.صدرا: حکمه عرشیه، 

 الماهیۀ لوجود المعدة الأسباب و الآلات و الشرائط و القوى بمنزلۀ معها متحدة هی التی الصور و الفصول سائر و«
  فی دخولها بدون الأخیر الفصل عین هی التی

  36: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

[این بحث ها را در مباحث نفس بوعلی هم می توانید بیابید. گهگاه بوعلی همین حرف ها را زده است  ذاته تقرر

ولی این استفاده هاي صدرا را نکرده است. این همان است که می گوییم: واقع به گونه ایست که فیلسوف را ناچار 

 الحقیقۀ ذهه غیر[مثلا نبات]  أخرى لحقیقۀ مقوما[نفس نباتی]  منها لک کان إن و حقیقته قوام وبه ارتقاء می کند.] 
 سماج کونها لأجل الأولى المادة یقوم مما بعضها الإنسان بدن فی الموجودة الصور و القوى مثلا -[نفس حیوانی] 

 لأجل بعضها و التولید و التنمیۀ و التغذیۀ کقوى نباتیا جسما کونها لأجل یقومها بعضها و الامتدادیۀ کالصورة فقط
[که همان نفس ناطقه  النطق کمبدإ إنسانا کونها لأجل بعضها و -الإرادیۀ الحرکۀ و الحس کمبدإ حیوانا کونها

 حقۀاللا وجود بعد ثم اللاحقۀ الصورة لوجود[یعنی شرط آن هستند]  ةدعم السابقۀ الصور من کل وانسان است] 
 من3 کانت فما الوجود فی بها یتقوم و[یعنی می شوند از فروعات وشئون و قواي آن صورت لاحقه]  عنها ینبعث

[تعبیر به امثالها نکته اي دارد که زیر سر حرکت و اشتداد  أمثالها صارت أولا المعدات و الشرائط و الأسباب

                                                             
 بنحو لثانیا و الإعداد بنحو فالأول -فیه حصول و معه حصول و الأخیر الفصل مبدإ حصول قبل تعاقبی حصول لها یعنی«حاشیه حاجی سبزواي در اینجا:  - 3

 و -الأخیرة الصورة و الأخیر بالفصل ءالشی شیئیۀ کون سر إلى أصلیته و بفرعیتها سره قدس فأشار تکثر غیر من الاندماج و الانطواء بنحو الثالث و الفرعیۀ
 »التشتت. و التکثر بنحو بفقدانها بأس فلا أعلى بنحو لها واجدا و جامعا کونه هو
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است.]  بلکه مثل آن نفس نباتی جوهري است که بر اساس اشتداد جوهري این نفس نباتی همان نفس نباتی نیست،

 و عبالش و الخوادم هی و رئیسها و للجمیع مبدءا الأخیرة الصورة تکون و أخیرا الفروعات و التوابع و القوى من
  ».الأصول تلک من سینکشف

  252تعلیقه بر حکمت اشراق ص 
کل شیئ هو صورته التی هی مبدأ الفصل الاخیر... فهی انما یحتاج الیها لوجود الصوره لضعف  التحقیق ان حقیقه«

جوهرها حتی لو امکن... من غیر ماده جسمانیه لکانت ...بعینها نارا و لا یعوضها شیئ من حقیقۀ الناریه و الماده 
  »حامله لوجود ماهیتها و کذا... دخول الماده ...من باب الضرورة

این حرف ها این است که اصلا در حقیقت انسان ماده و صورت جسمیه نباشد، چرا که رب النوع انسان لازمه 

  انسان حقیقی است بدون هیچ نقصی.

  وجود کمالات در فصل اخیر به نحو اندماجی و بسیط

  256تا  254ص  5اسفار ج 
را بخواند  6و  1ه معتقدم کسی که ج اسفار خیلی مهم است، حداقل طلبه باید خودش این را بخواند. بند 5کلا ج 

بقیه اش را خودش می تواند بخواند. در مورد حرکت جوهري و هیولا و صورت و... بحث هاي خیلی خوشی 

  آنجا آمده است.

بیانی را از بوعلی آورده است در مورد طبیعت و بعد می گوید در این حرف هاي بوعلی حرف هاي خوشی و 

 حرف هاي ناخوشی هم هست.

 من عمواض فی تدبر و تأمل من على یظهر کما متزلزلۀ أمور و المشرقیۀ حکمتنا طور على صحیحۀ أمور فیه و«
 حصحی حر کلام »لماهیته الحامل المعنى هی مادته و هو ما هو بها التی ماهیته هی ءالشی صورة« فقوله .کلامنا
 علم فی یالت سیما مقاصدنا من کثیر علیه یبتنی أصل ذکره الذي هذا و -المواضع جمیع فی علیه التعویل یجب
  .أمور علیه یتفرع و جنسها محصل و نوعها مقوم التی بصورتها هی فهی نوعیۀ حقیقۀ فکل -المعاد

  .الإطلاق وجه على المعدن و النبات و الحیوان فی توجد التی المعانی لجمیع مصداقا ذاتها فی الإنسانیۀ النفس کون منها
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  .بالمعقول العاقل اتحاد مسألۀ منها و

 اضطراب نم یخلو فلا کالمرکبات یکن لم ربما و کالبسائط صورته بعینها هی -ءالشی طبیعۀ کانت ربما و قوله أما و الجوهر فی الاشتداد حرکۀ جواز منها و
 لها إنما و لها طبیعۀ لا الکواکب کذا و له طبیعۀ لا الفلک أن من کلامه من أخر مواضع من یعلم کما الأربعۀ العناصر به عنى کالبسائط قوله فلأن أولا أما

  .الخفۀ و کالثقل الکیفیات من هو و فقط میل

  255: ص ،5ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

  .خامسۀ طبیعۀ لها الکواکب کذا و الأفلاك أن من مر ما فیه و

 بطبیعۀ اهناه أراد کأنه و طبیعته غیر بالعدد هی و نفسه هی النوعیۀ صورته النباتی و الحیوانی المرکب أن به أراد آخره إلى یکن لم ربما فقوله ثانیا أما و
  .مادته أجزاء هی التی العناصر صور مثلا الحیوان

 أو لنشوا حرکات مبادي هی التی بل الطبائع تلک غیر به أراد إن و نبات هو بما النبات لا و حیوان هو بما الحیوان طبیعۀ لیست منها شیئا أن تعلم أنت و
 کذا و الصورة کنه یکون لا و الصورة من ءکشی فالطبیعۀ قوله و ماهیۀ و معنى غیرها و هویۀ و وجودا النباتیۀ و الحیوانیۀ الصورة عین أنها فالحق -الإرادة

 لتیا النوعیۀ الصورة یتضمنها معان أحد المذکورة الطبیعۀ معنى أن هو و عندنا المختار هو ما أحدهما وجهین یحتمل صورتها من جزءا القوة تلک کان و قوله
 وجود جاز نإ و بالعرض لا بالذات فیه هی عما الناشئۀ الاستحالات و للحرکات قریبا مبدأ کونها من القوة تلک مع یتضمن تأحدها مع الصورة فتلک للمرکب

  .آخر ءشی لا بشرط أخذها باعتبار بالشخص لا بالنوع أخرى مادة فی مفردة القوة تلک

 محمول الصورة معنى و الأسطقسات من المرکب مادة فی توجد القوة هذه أن هو و کلامه من أخرى مواضع من یظهر کما الشیخ قصده الذي هو و ثانیهما و
 القوة لکت فیکون الوجود فی الاتحاد هو الحمل معنى و المرکب على محمول الفصل و ءشی بشرط لا معناها أخذ باعتبار الفصل مع تتحد لأنها المرکب على
  .الوجه بهذا الصورة من جزءا

 وجوده یتضمن الأخیر فصله مبدأ هی التی ءالشی صورة أن یعطی النظر أن إلا صحیحا وجها کان إن و هذا و
ود بالاتر [هر چه وج أبسط و[برتر باید باشد]  أعلى بوجه تحتها التی القوى فی الموجودة المعانی جمیع البسیط

  .المذکوران الاحتمالان فیه یجري آخره إلى فیتحد معان عدة من یجتمع صورتها کان و قوله کذا ومی رود بسیط تر می شود.] 

  256: ص ،5ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 الاجتماع هذا یفیۀک فی الموضع هذا غیر فی کلامه من یستفاد الذي فإن الأولى الفلسفۀ فی یبین أن فالأولى الاجتماع هذا نحو کیفیۀ أما و قوله فی الکلام کذا و
 یف الکل یجمع کأنها نظام و ترتیب على قواه لسائر مبدأ کونها یجب مثلا کالإنسان قوى عدة من مرکب هو نوع کل صورة أن هو قاله ما لسائر المناسب

  .بواحد شبیها الکثیر یجعل الترتیب و الترتیب و التناسب وجه على بواحد مرتبطا لکونها واحد

 امعۀج وحدتها على الناطقۀ نفسه هی و مثلا الإنسانیۀ کالصورة الصورة أن العمیق النظر إلیه ینتهی الذي أما و
 ما إلى اسبالقی صورة کل فی الکلام کذا و شریف مبسوط وجه على المعدنیۀ و النباتیۀ و الحیوانیۀ قواها لجمیع
  ».دونها
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / دوشنبه) 8/  1394.2.7( 180جلسه 
  فصل اخیر همه حقایق و کمالات نوع را در خود دارد 

  ها را به چشم آوریم و اینها مفروض است که خوانده شده است الآن قرار نیست استدلال

  هاي واضحی دارد در عین حال، استدلال

شود و در دستگاه او به ر فضاي اصالت وجود صدرایی این خیلی خوب ترسیم میاصل مساله این است که د

  شود راحتی حل می

  مطالب متعددي دارد 

  اتحاد ترکیبی هیولا و صورت  

  گرفتند این اندیشه در مشاء نیست و آنها آن را انضمامی می
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نها د که ترکیب آنها انضمامی است و آگوییگوید شما با یک واحد طبیعی نوعی روبرو هستید، لذا چرا میصدرا می

  به تکثرهما موجودند و فقط نوعی اتحاد دارند 

  آورد: چند استدلال می

  دانید یا نه؟ هذا الحیوان جسم درست است یا نه؟ . حمل را مجاز می1

  اگر درست است پس اتحاد است، و حمل در خارج به لحاظ وجود است 

  هر حمل هو هویی در خارج باید اتحاد در آن باشد. 

  باید بین فصل و جنس اتحاد برقرار باشد. 

  گویید که صورت، فعلیت شئ است و ماده، قوه شئ است؟ . مگر نمی2

  لذا نسبت قوه و ماده، نسبت نقص و تمام است. 

  لذا باید عینیت و هو هو برقرار باشد 

  کنید؟ آنها را مطرح میعنوان دو جزء جداي از هم چرا به

   286ـ283ص  5اسفار ج

  صورته و مادته عن الطبیعی الجسم ترکب کیفیۀ معرفۀ فی) 8( فصل

 بینهما کیبالتر أن أهلها و االله حرسها سید سندشیراز  بلدتنا من أعلام المتأخرین بعض به تفطن لما الحق عندنا موافقا

  مقدمتین تمهید یستدعی ذلک بیان اتحادي

  283ص ،5ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ حکمۀال«

 عین هبوحدت یکون بحیث الکمالیۀ فی بعضها فیکون الوجود فضیلۀ فی متفاوتۀ مر کما الموجودات أن إحداهما

 الأول مثال دالوجو فی لنقصه کذلک لیس بعضها و متفرقۀ إلّا غیره فی برمتها المعانی تلک یوجد لا کثیرة معانی
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 -مانقس الترکیب أن ثانیتهما و الجماد و النبات و الحیوان فی متفرقۀ یوجد ما جملۀ فیه یوجد قد إذ الإنسان

 من لبیتا کترکیب بالفعل کثرة المرکب فی و حدة على ذات منهما لکل یکون آخر ءشی إلى ءشی ینضم أن أحدهما

 بجنب لموضوعا کالحجر اعتباري إما و کالبیت صناعی إما بل طبیعیا ترکیبه یکون لا الترکیب هذا مثل و اللبنات

  .ستعلم کما بعض مع الحیوان أجزاء بعض کترکیب بالذات لا بالعرض طبیعی إما و -الإنسان

 عین وه و واحد أمر هناك فیکون واحدة ذاتا به یکمل و آخر شیئا یصیر أن إلى ذاته فی ءشی یتحول أن الثانی و

 و یۀجوهر بصورة تصورت إذا طبیعیۀ مادة کل بالجملۀ و حکیما صار إذا کالجنین المرکب عین و منهما واحد کل

  .اتحادیا ترکیبا یسمى بأن بأس لا القسم هذا فی الترکیب

 بین لا و المرکب و البسیط بین الفرق به یبطل لا و خارجیۀ أجزاؤه المرکب هذا إن الحکماء قول ینافی لا هذا و

 من الجنس بإزاء الذي أي الوجود فی ینفرد أن أجزائه لبعض یجوز المرکب هذا فإن الخارجی و العقلی الترکیب

  .فقط العقلی المرکب بخلاف الفصل بإزاء الذي

 وجود هال یکون قد إذ الحیوانیۀ بخلاف مفرقیته و البصر قابضیۀ عن مفارقۀ وجودها لا یمکن اللونیۀ أن ترى لا أ

  .الحس و الحیاة عن مفارقا الحیوان غیر فی یوجد قد إذ النامی الجسم کذا و الناطقیۀ عن مفارق

  کثیرة الاتحاد هذا على الحجۀ و

  الصورة و المادة بین الحمل صحۀ إحداها

 جهۀ أن إلّا الوجود فی الاتحاد هو الحمل مفاد و قابل جوهر الجسم و جسم النبات و نام جسم الحیوان کقولنا

  .الماهیۀ مباحث فی علمت کما الترکیب و الجزئیۀ جهۀ غیر الاتحاد و الحمل

  284: ص ،5ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 إلیه أشرنا ماک الترکیب هذا اعتبار أن هو -الأمر نفس فی واحدا الطبیعی الترکیب فی الجزءین کون کیفیۀ بالجملۀ و

 جزءینال أحد أن إلى نظرا الآخر غیر منهما کلا اعتبر و جزءین إلى الطبیعی الواحد هذا یحلل أن للعقل إن حیث من

 هو ماک بالمرکب المسمى هذا فی وجودین لهما أن لا عینه یصیر ثم الآخر الجزء عین یکون لا و موجودا یکون قد
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 و جنسی معنیان له واحد أمر یکون أن هو و -آخر ءشی إلى نظرا أو یکذبه البرهان إذ الجمهور علیه و المشهور

 راتالتغی فی الأول فالنظر الآخر عین إنه حیث من یبقى و أحدهما عین إنه حیث من الأمر ذلک انعدم ثم فصلی

  .القسریۀ و الاتفاقیۀ التغیرات فی الثانی و الطبیعیۀ الاستکمالیۀ

 هواء ارص إذ الماء و قلع أو قطع إذا الشجر الثانی مثال -حیوانا صارت إذا النطفۀ و نباتا صار إذا الحبۀ الأول مثال

 فی الکلام کذا و الجسم عین إنه حیث من یبقى و النامی عین إنه حیث من انعدم منه فالمقطوع قطع إذا فالشجر

 یلیۀتحل الطبیعیۀ المرکبات هذه فی فالأجزاء جسم إنه حیث من یبقى و ماء إنه حیث من انعدم هواء صار إذا الماء

  .الخارج فی متعددة ذوات أنها لا الخارجیۀ البسائط فی کما أیضا عقلیۀ

 أيب الأخرى على إحداهما صدق یجر لم الخارج بحسب الجسم فی مختلفتین ذاتین الصورة و المادة کانت لو إذ

 داهماإح یحمل أن یمتنع الخارجی الوجود بحسب المتغائرة الأجزاء أن المحققین بعض عن نقل کما أخذت اعتبار

 ارتباط أي بینهما فرض إن و الواحد ذاك أو الواحد هذا هو منها المجموع یقال أو هو هو یقال و -الآخر على

  .موضعه فی علم کما بوجه أخذ إذا -المذکور المرکب على تحمل المادة لکن العقل بدیهۀ بهذا یشهد أمکن

 کل و لیهع تحمل الصورة کذا و المرکب عین فیکون حذوه یحذو من و الرئیس کالشیخ المحققین أکثر به صرح و

  .محالۀ لا واحد فالکل الأخرى على یحمل منهما

  الثانیۀ الحجۀ

  مثلا الثلاثۀ الموالید فی بالفعل حاصلۀ لیست العنصریۀ الأجزاء أن

  285: ص ،5ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 لولح الأجزاء مجموع فی حلولها لأن فیها حالۀ الیاقوتیۀ الصورة کانت إلا و بالفعل ناري جزء الیاقوت فی لیس

 بالفعل ارن حینئذ هو و الناري الجزء فی حالۀ الیاقوتیۀ الصورة کانت لو و مثبتیها جمهور علیه أطبق کما السریان

 ما خلاف هو و الأربعۀ العناصر من مرکب غیر یاقوت یتحقق و محال هو و معا یاقوتا و نارا واحد جسم یکون

 فیه وجودام الیاقوت یکون الذي الطویل الزمان فی ینطفی لا و فیه موجودا الناري الجزء یکون کیف و علیه اتفقوا

 و یهف انفرض جزء أي کان بالفعل حاصلۀ لیست العنصریۀ الأجزاء إن و المائیۀ للأجزاء مجاورته و حجمه صغر مع
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 الموالید ترکیب کنی لم الثلاثۀ الموالید فی بالفعل حاصلۀ العنصریۀ الأجزاء یکن لم فإذا یاقوتا الصغر غایۀ فی کان إن

  .القبیل هذا من ترکیبا إلا صورها من و منها

 هو ما لیس و حیوانا تنقلب أن إلى هکذا و علقۀ تنقلب النطفۀ و نطفۀ تنقلب الأخلاط و أخلاطا تنقلب العناصر فإن

 من واحد کل بل» 1« الأمرنفس فی کثرة فیه تکون حتى اللاحق هو فیما بالفعل باقیا الانقلابات هذه فی السابق

 -خواصه و آثاره بحسب منها واحد کل یقسم أن للعقل نعم الأمرنفس فی کثرة لا طبیعی -واحد أمر أجزائها و الغذاء

 ذکره ما ذلک دیعض و -باعتبار فصل و باعتبار له صورة بعضها و باعتبار جنس و باعتبار له مادة بعضها أقسام إلى

  .المعنى بحسب متعددة الذات بحسب واحدة الصورة و الهیولى أن من العلائیۀ الحکمۀ فی الشیخ

  الثالثۀ الحجۀ

 یکون و تحدینم یکونا فلابد أن بالفعل تصیر بها التی هی صورته و بالقوة ءالشی یکون بها التی هی ءالشی مادة أن

  .ءشی لکل محضۀ قوة الهیولى بأن حکموا لذلک و ءالشی ذلک بعینها ءللشی الصورة

 تبالمرا صنفی فی مرتب القوى عن البراءة و الشرف أن ظاهر و الإشارات شرح فی سرهقدس الطوسی المحقق قال

  التی و الأولى الهیولى إلى الجانبین من منته التکافؤ على

  286: ص ،5ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 ءیش الهیولى لأن قوله من شرحها فی القدیم الشارح ذکره ما و کذا الخسۀ نهایۀ فهی بالقوة کونها إلا لیس وجودها

 موضوع یف لیست ءشی الهیولى أن التحصیل کتاب إلهیات فی بهمنیار ذکره ما و الجسم فهی حصلت متى بالقوة

  .بالصورة یئاش بالفعل یکون لأن یعدها بل الأشیاء من شیئا بالفعل یجعلها لیست لها التی الجوهریۀ و جوهر إذن فهی

 ماهیۀ بأنها ورةالص تعریف یصح لم الأمر نفس فی حاصلتین ذاتین یکونا أن على منهما الجسم ترکیب کان لو و کیف

 عرفها کما هو وه بها التی ءالشی ماهیۀ بأنها الصورة عرفوا لکنهم البیت ماهیۀ بأنه السقف تعریف یصح لا کما الجسم

 هو هو هاب التی ماهیته هی صورته و أعراضا و صورة و مادة و طبیعۀ جسم لکل إن قال حیث بها الشفاء فی الشیخ

 ورةص تعریف صح واحدة ذاتا یکونا أن على منهما الجسم ترکیب کان إذا أما و لماهیته الحامل المعنى هی مادته و
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 ارص قد و مبهما آخرا أمرا منه ینتزع أن للعقل یجوز أن الأمر غایۀ صورته هو الواحد الأمر هذا لأن بماهیته الجسم

  .الأمر نفس فی الموجود الواحد الأمر هذا عین

  الرابعۀ الحجۀ

  .أتباعه و الشیخ به صرح و الحکماء من المحققون إلیه ذهب کما له مادة البدن و البدن صورة النفس أن

 البدن عین النفسف ءالشی ذلک عین فهو ءلشی معینۀ بصفۀ اتصف ما کل و للبدن معینۀ بصفات تتصف النفس إن ثم

 ذائقال الشام الآکل الجالس المتحرك هو بأنا منه إلیه یشیر الذي أن بالوجدان أحد کل یعلم مما فهی الصغرى أما

 لبدنا صفات بخصوصیتها کلها هذه و استعارة و تجوز غیر من ذلک غیر و أذوق و أشم و آکل و أجلس أنا فنقول

 العرض نلأ بموصوفین تقوم لا المعینۀ الواحدة الصفۀ أن مقامه فی ثبت فلما الکبرى أما و النفس بها اتصفت قد و

 من مختلفین لأمرین وجودا نفسه فی واحد وجود یکون أن یمکن لا و لموضوعه وجوده بعینه هو نفسه فی وجوده

 عین صورة لک أن ثبت البدن عین أنها ثبت فإذا البدن عین یکون النفس أن فثبت -الوجود من بنحو یتحدا أن غیر

  النفس من المادة عین یکون بأن أولى الصور من النفس غیر لأن و بالفصل قائل لا إذ مادتها

  287: ص ،5ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

  البدن عین تکون بأن

  داند، نه کالحجر فی جنب الانسان لذا ترکیب ماده و صورت را اتحادي و حقیقی می

  اگر یک واحد نوعی طبیعی است، باید چنین ترکیبی باشد 

  جهت وحدت در ناحیه صورت است یا ماده؟ 

  به نحو بسیط فعلیت شئ به صورت آن است، لذا همه معانی در صورت است 

  چرا به نحو بسیط؟ چون فصل، بسیط است. 

  اگر به نحو اجزاء همه معانی را داشته باشد، باید همین فصل بشود نوع. 
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  فصل بسیط است

  آید جنسش هم در آن اخذ شود، ولی فصل جزء ندارد لازم می

  اسفار  265ص  6ج

  کند این را در علم ربوبی دارد بحث می

  الأول المنهج أما

  أصولا لبیانه لنمهدف

  وجودها مرتبۀ فی الکلیۀ المعانی بعض مصداق هی وجودیۀ هویۀ کل أن أحدها

 قد یکون البعض ذلک و الصوفیۀ عند الثابت بالعین و الحکماء عند بالماهیۀ الواجب غیر فی المسماة هی و هویتها و

 لها یقال و واحد بوجود موجودة تکون قد المتعددة المعانی و البسیطۀ الماهیۀ له یقال و واحدا یکون قد و متعددا

 حیوانال کماهیۀ الخارجی المرکب لها یقال و متعددة بوجودات موجودة قد تکون و مثلا کالسواد الخارجی البسیط

  من فصله و النامی الجسم هو و مادته من جنسه المأخوذ

  265: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 الحجر ۀبمنزل تکونا لا حتى الوجود فی الاتحاد من ضرب صورته و لمادته یکون أن لابد ثم الحساس، هو و صورته

 احیۀن فی لا الصورة جانب فی توجد أنما جهۀ الوحدة و واحدة ماهیۀ الماهیۀ تکن فلم وإلّا الإنسان بجنب الموضوع

 نع عبارة الوحدة جهۀ کونها و موضعه فی بین کما المادة مفیدة لأنها المادة من تحصلا أقوى هی الصورة لأن المادة

 النامی سمالج کمفهوم المادة بإزاء بعضها التی المعانی جمیع لحمل ذاته بنفس مصداقا مثلا کالحساس الصورة کون

 و لفصله جنساً لنوعٍ جنساً المفروض و نوعا فصلا المفروض لکان وإلّا للماهیۀ جزء المعنى ذلک یکون بأن لا

 ذاته و هویته مرتبۀ فی الفصلی المبدأ إذ له لازما عارضا یکون بأن لا و» 1« مقوما فصلا مقسما فصلا المفروض

 ودالوج عارض منه المراد لیس للفصل عرضی أو عرض الجنس أن المشهور فی قیل ما و الجنسی للمعنى مصداق

 أن روضالع بذلک المعنى بل المعروض وجود عن وجوده المتأخر الإنسان إلى بالنسبۀ بالقوة الکاتب و کالضاحک
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 لاشتقاقیۀا الفصول من کلا أن ذلک فی السر و له ماهیۀ لا إذ الاشتقاقی الفصل ماهیۀ فی داخلا لیس الجنسی المعنى

 الوجود من خاص نحو هو المنطق فی یذکر الذي غیر آخر باصطلاح المنطقیۀ و المحمولۀ للفصول مطابقۀ هی التی

  ماهیۀ ..  لا و له حد لا الوجود و» 2« الخارجی

   187ص 9اسفار ج

  همین مضمون را بنحو بسیار عالی دارد 

  زند بنحو تحلیلیهمه در آن موج می

  ذیل بحث اثبات معاد جسمانی صوري است 

  هو هو بصورته مرکب کل أن» 4« الخامس الأصل

  بصورته سریر فالسریر بمادته لا

  187: ص ،9ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 و ءیالش قوة حاملۀ المادة إنما و بجسده لا بنفسه حیوان الحیوان و بحدیده لا بحدته سیف السیف و بمادته لا

 یقتهحق بتمام ءالشی لکان مادةٍ بلا قائمۀ المرکب صورة فرضت لو حتى حرکاته و انفعالاته موضوعۀ و إمکانه

 إلى یحتاج لا التمام و التمام إلى یحتاج فالنقص التمام إلى النقص نسبۀ الصورة إلى المادة نسبۀ بالجملۀ و موجودا،

 الماهیۀ أصل هو الإنسان فی کالناطق الفصول و الأجناس من المرکبۀ الماهیات فی الأخیر الفصل کذلک و .النقص

 دخولها نماإ و الحدي تعریفه فی یقع فقد الأصل لهذا المجعولۀ الغیر اللوازم من الأجناس و الفصول سائر و النوعیۀ

 و أجناسها التی هی طبیعیۀ وحدة لها التی المرکبۀ الماهیۀ أن المقام هذا» 1« توضیح و محدود. هو بما الحد فی

 و ثرتهاک اعتبار اعتباران: الماهیۀ لتلک فنقول الماهیۀ مبحث فی مر کما الصوریۀ و المادیۀ أجزائها بحذاء فصولها

 من لک فلابد تحدیدها أردت و التفصیلی وجودها جهۀ من إلیها نظرت فإذا إجمالها، و وحدتها اعتبار و تفصیلها

 صورتها هی و واحد بها هی التی الجهۀ من إلیها نظرت إذا و الأجزاء تلک بحذاء هی التی المعانی جمیع إیراد

 هو کما ذهنا لا و خارجا لها جزء لا بسیطۀ الصورة لأن بالأجزاء؛ یکون لا التحدید فهذا تحدیدها أردت و الکمالیۀ
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 ادقۀص کلها هی بل ملزومها وجود غیر وجود لها التی اللوازم کسائر اللوازم هذه لیست لکن باللوازم بل التحقیق

  هی و إلیها ءشی انضمام غیر من بذاتها ذاتها بحسب منها منتزعۀ الکمالیۀ البسیطۀ الصورة تلک على

  188: ص ،9ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 وجودات هی للأشیاء الکمالیۀ الصور أن سبق لما الإنیۀ غیر» 1« لها ماهیۀ لا إذ ماهیتها فی داخلۀ لیست ذلک مع

 أنقص و بأدون لیس اللوازم تلک بمثل التعریف لکن -له حد لا الوجود أن مر قد و الموجودیۀ فی متفاوتۀ محضۀ

 کرهذ ما معنى هذا و منها منتزعۀ بها متحدة الفصول و الأجناس تلک لأن الفصول و بالأجناس الحدي التعریف من

 التعریف و الملزومات حاق إلى الذهن توصل التی باللوازم یحد قد البسائط أن المشرقیۀ الحکمۀ فی الرئیس الشیخ

 زیادة للحد یکون التی المواضع من أیضا هاهنا و -القول» 2« هذا سر و انتهى بالحدود التعریف من أقل لیس بها

   لهابأفاعی القوى تعریف هکذا و الوجه هذا على إلا یکون لا الوجودیۀ المبادي تعریف و ذکره مر کما المحدود على

 جوهریۀ مادةب یتحقق أنما التفصیلی فوجوده إجمالی وجود و تفصیلی وجود وجودین للإنسان أن ذکرناه بما علم فقد

 اطقۀن أخرى و الاختیاریۀ الحرکۀ و الحس مبدأ أخرى و التغذیۀ و النمو مبدأ هی صورة و مقداریۀ اتصالیۀ صورة و

 فی متفاضلۀ الوجود فی مترتبۀ الأجزاء هذه و للکلیات مدرك حساس نام للأبعاد قابل جوهر أنه حده فی فیقال

 لألطفا الوجه على یلزمه و الأشرف الآخر على یترتب یلزمه و الأخس الأقدم على یترتب کلما و الکمال و الشرف

 و سطأب وجه على المعانی هذه جمیع فیها توجد التی الناطقۀ بنفسه یتحقق فإنما الإجمالی وجوده أما و الأبسط

  أعلى

  تعلیقه بر الهیات شفا 

  چند جا این بحث را دارد 

  در برخی جاهاي الهیات شفا این بحثها خوب آمده است 

  بیانی را بوعلی 

   179ص 
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   194ص

  194: ص الشفاء، الهیات على الحاشیۀ                        

 أخذ إن فإنه کالحساس الفصل کذلک و القولین الاختلاف على واحد بوجود المعنیان هذان له بسیطا أو الأبعاد هذه

 جزء و الجسم صور من صورة یکون بل فصلا یکن لم زائد آخر معنى هناك یکون لا أن بشرط حس له شیئا

 معان هإلی ینضم أن یجوز حتى آخر شرط غیر من حس ذا شیئا الحساس أخذ إن و الإنسان لبدن و للحیوان صوري

 و الأبعاد قبول و الجوهریۀ من المرکب معناه مجرد أخذ إذا الحیوان فإن الحیوان مثال فی کذلک و فصلا کان أخر

 مادة و للإنسان مادیا جزءا یکون أن یبعد فلا لحقه لو عنه خارجا ذلک بعد ما فیکون غیر لا الحس و التغذي

 أي لککذ أیضا المجموع و کذلک الحس و التغذي قوة مع الثانی بالمعنى جسما أخذ إن و نفسه هی التی لصورته

 انک بوجوده موجودا هویته فی داخلا غیرها یکون أن تجویز مع بل وضعا و رفعا الأمور هذه غیر ءشی شرط بلا

 محمولا لیکون الجسم إلى بالقیاس ذلک غیر و الحس تجویز سبیل على قوله و الکل على محمولا جنسا الحیوان

 به رحص کما أخذ الوجهین بأي الحیوان معنى فی ضروري الحرکۀ و التغذیۀ قوة و الحس فإن الحیوان إلى بالقیاس

 رةضرو لا و جوازا لا وجوبا أي ضرورة حرکۀ و حس و تغذیۀ قوة معها بالبدیهۀ أي بالضرورة هناك لکن و بقوله

 المعانی هذه مجرد یکون أن فی شرط بلا مطلقا الحیوان أخذ عند ضرورة لا أي یکون أو غیرها یکون لا أن فی

 کان لکذ فعند کان لو یقابله آخر فصل أو نطق من غیرها معها یکون أو الحیوانیۀ عنها ینفک لا التی فیه الداخلۀ

 على محمولا جنسا یکون بحیث أخذ إذا المادي الجنسی المعنى أن منها فوائد کلامه فی و ذکره ما تقریر هذا جنسا

 ودلوج مقوما المعانی تلک مجموع بکون مشروط فذلک ألفا کان لو و الأخرى المعانی من عدة و المادة من المجتمع

 محمولات کلها لیکون واحد بوجود موجودا المجموع یکون حتى معناها و ماهیتها عن خارجا کان إن و المادة هذه

 کان شرط بلا مأخوذا ءشی إلى منضما فرض ما کل فلیس إلا و شرط غیر من المأخوذ المادي المعنى کنفس علیه

 الأرض و السماء لمجموع جنسا لیست ءشی بشرط لا المأخوذة فالسماء المجموع على محمولا جنسا ءالشی ذلک

 کنیم أنه کلامه من یعلم أنه منها و أخذ وجه بأي المجموع على محمولا لیس الإنسان بجنب الموضوع الحجر کذا و

 یف و بعض من أکمل بعضها الوجود من کثیرة أنحاء الأقطار بصورة المصور الجوهر أعنی کالجسم واحدة لماهیۀ

 و هب بل به وجوده یتم ما منه أکمل و أبعاد ذو جوهر أنه بمجرد وجوده تم ما الجسم وجودات فأنقص أنقص بعضها
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 لجسمیۀا على زائد آخر لمعنى منضم واحد جسم فالماء الهواء و کالماء سکون و حرکۀ مبدأ هی طبیعیۀ أخرى بصورة

 لا إذ الأولین من أقوى و أکمل وجود له آخر جسم منه أکمل و فقط الآخر المعنى بذلک وجوده ثم أولا المذکورة

 بوجود وداموج المجموع یکون حتى کالنامی آخر بأمر أو بهما یتم بل الثانی بالمعنى لا و الأول بالمعنى وجوده یتم

 موالن و المحرکۀ الطبیعۀ و الأبعاد و الجوهر مع کان إذا القیاس هکذا و الأولین من کل وجود من أقوى و أکمل واحد

 محمول إذن فهو قوله فی أن منها و الوجود فی القصوى الغایۀ إلى یبلغ أن إلى إرادي تحریک و إحساس حیاة

 بین و ینهاب التی للمعانی متضمنۀ الأخیرة الصورة أن إلى إشارة النفس من و کالمادة التی الجسمیۀ من المجتمع على

 لا صورتهب ءالشی فعلیۀ إذ الأخیرة الصورة و المادة من ترکبها فإنما طبیعیۀ وحدة لها مرکبۀ حقیقۀ کل أن و المادة

 جزءها کذا و الاستعداد و القوة شأنها المادة لأن ءلشی مادة جزء أو مادة یکون فلا الفعلیۀ شأنها الصورة أن و بمادته

 و الجنس نبی کالترکیب اتحادیا الصورة و المادة عن الترکیب یکون أن ذکرت مما یلزم قلت فإن بذلک أولى هو بل

 یکون أن یمکن لا للسواد کاللون البسائط جنس بأن الفرق قلنا الخارجیۀ البسائط و المرکبات بین الفرق فما الفصل

 ما سبق یماف مر قد و ذکرنا کما المرکبات أجناس بخلاف مثالها فی البصر کقابض فصله عن مفارقا بنفسه موجودا

 مجردا هبنفس موضع فی مثلا النامی کالجسم جنسی معنى وجود تم إذا أنه هی و مشرقیۀ دقیقۀ هاهنا و کفایۀ فیه

 المقوم فصوله أنحاء بحسب حقیقیۀ أنواعا و حقیقیا نوعا المقوم فصله بحسب بالضرورة کان یلحقه کمالی فصل عن

  نوعا أیضا المجموع کان و به یتقوم کمالی فصل مع بل بنفسه یتم لم آخر موضوع فی و للماهیۀ

   179ص 

 لکونه الجنسی المعنى هو فالذي مادة هو الذي بالمعنى بینه و جنس هو الذي بالمعنى الجسم بین بالفرق الجواب و

 أن کما نقول بل مادة هو الذي بالمعنى الجسم هو الباقی إنما و الفصل بتبدل تبدله فیجوز فصل کل مع یتحد مبهما

 قصنا أمر المادة فکذا ما فصل مع إلا العقلی لا و الخارجی وجوده یمکن لا محصل غیر أمر المعنى بحسب الجنس

 أنها علیها الصور توارد مع بقاءها معنى و لوجودها المقومۀ الصور بأحد إلا وجودها یتم لا الذات مبهم الوجود

 ئرکسا بالعدد باق بالفعل واحد أمر ذاتها حد فی أنها لا کانت صورة أیۀ ما صورة لحوق یکفیها وجودها لضعف

 متضمن ءالشی تمام و المادة تمام هی و الصورة هی خارجی مرکب کل فی الوحدة جهۀ أن فالحق الصوریۀ الأمور

 ما امبتم حاصلا ءالشی ذلک لکان مجردة الصورة وجود أمکن فلو بمادته لا بصورته ءشی ءفالشی فوقه ما و له
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 کما بیعیۀط وحدة لها التی المرکبات فی الاتحادي الترکیب معنى هذا و أشرف و أعلى وجه على حقیقته فی اعتبر

 و الأنوار مفیض االله و الأسفار فی ذکرناها أنیقۀ لطائف و شریفۀ مباحث المقام هذا فی و المدققین بعض إلیه ذهب

  الأسرار ملهم

   245عرشیه ص

  را رجوع کنید  248ص 2ج

   190و 189ص

  معه یکون المرکب ءللشی التامۀ العلۀ بأن قولهم یصح» 2« کیف أنه فی) 9( فصل

  وجدت لو حتى الأخیر فصله مبدأ و صورته عین هی ءالشی ماهیۀ أن بینا قد أنا اعلم

  190: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 لۀحاص لوجوده المقومۀ أو ءالشی ذلک ماهیۀ فی الداخلۀ المعانی جمیع لکان الأخیر الفصل وجد أو مجردة الصورة

 لکانت مادة بلا قائمۀ وجدت إذا مثلا الإنسان فصورة الفصل لذلک توضیح داده شد 9متن جلزومی که در لازمۀ  الصورة لتلک

 هذه مزاولۀ عن غنائها و لکمالیتها» 1« أنها إلّا التجسم و التولید و التغذیۀ و الإحساس و الحیاة و للنطق مبدءا

 ما و یوانیۀالح مفهوم یلزمه الناطق الفصل کذا و التمام درجۀ عن القصور و النقص عند یفعلها کما یفعلها لا الأفاعیل

  .یتضمنه

 انیالوحد الأمر صورتلأنها الکونی وجودها نحو فی الصورة إلیها یحتاج إنما العلل و الأسباب فنقول هذا عرفت إذا

 نهام المرکب النوع وجود وجودها مرتبۀ فی لزم شرائطها و عللها بوجود وجدت إذا و ذاتیۀ طبیعیۀ وحدة له الذي

 لوجودا فی معه کانت للمرکب التامۀ العلۀ إن یقال الوجه فبهذا له أخرى علۀ استیناف غیر من القریبۀ المادة من و

  أنه کما المرکب فإن بالذات ما مکان بالعرض ما أخذ باب من فهذا

  191: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        
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 بالعرض له علۀ هی لما معا یکون أن یجوز بالعرض المعلول و بالعرض معلول کذلک مر ما على بالعرض موجود

  المشرقیۀ الحکمۀ من فإنه هذا فاعلم إلیها له بالذات افتقار لا إذ

  این بحث تمام شد

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / سه شنبه) 9/  1394.2.8( 181جلسه 
صدرا در این بحث اکتفاي به یک یا دو یا سه مطلب نکرده است، بلکه آن قدر بحث داده است که احساس می 

قدرت شهود و قدرت علمی و  کنم بعضی از صدرائیان نتوانستند حرفهاي صدرا را درست بفهمند. که هم باید

  قدرت انسجام بخشی و سازواري باشد که همه این ها در ایشان هست. 

  این بحث تمام بحثهاي قبلی را رنگ میزند. 

  مطالبی که گذشت:

  شیئیت شیئ به فصل اخیر است. -1

  فصل اخیر جامع تمام کمالات مادون و اجناس و فصول خود به نحو بسیط و اندماجی داراست. -2

  به این مطلب که رسیدیم

 فصل اخیر نحوه وجود است. -3

صدرا می دید که فصل بسیط است و به خود ماهیات نمی خورد. در مشاء این گونه بوده است که فصل اخیر یقینا 

  با جوهر فاصله داشت و نباید فصل جنس باشد، نباید اجناس در فصل اخذ شده باشد. 

صدرا: این فصل چیست که جهات ماهوي در آن لحاظ نیست؟ این را صدر استشمام می کرده است و حتی گاه 

  گفته است که این ها لازمه حرف هاي بوعلی است. 

  بیان صدرا:  فصل نحوه وجود است.
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  نحوه ورود صدرا به بحث به گونه اي ویژه است.  

عی استفاده می کند که گفتیم کلی طبیعی در خارج به معناي حاجی سبزواري می گوید: در مورد فصل از کلی طبی

  بالذات نداریم و این حرف مشاء غلط است و به عرض وجود است و ما فقط وجود داریم. 

صدرا یک کاري دارد که اگر بخواهم تعبیر کنم حرفش این است: ما خصیصه هایی در این صورت اخیر می بینیم 

   که این ها خصیصه هاي وجود است.

قلم صدرا سهل ممتنع است، جوري می نویسد که گویا هیچ استدلالی نیست در حالی که پر از استدلال است. من 

ادله را استحصال می کنم از قلم صدرا. صدرا اینچنین عمل نکرده است که قلم صریح زده باشد، بلکه چند جاي 

  خاص تصریح کرده است. صدرا: 

ی عملا همان فصل است ولی آن لابشرط است و فرقی نیست. این حرف شما می گویید صورت بشرط لا است ول

  را در آثارتان دارید.

  ویژگی هاي فصل اشتقاقی از دیدگاه صدرا
  ما یک دسته خصیصه هایی در صورت و فصل می بینیم که خیلی شبیه به خصیصه هاي وجود است.

 صورت و فصول بسیط اند. که بساطت را در جلسات قبل توضیح دادیم.  .1

صورت و فصول نه جوهرند و نه عرض. تبیین می کنند: فصولی که آمده است سر مرکبات جوهریه، این  .2

فصل اخیر، اگر بگویید جوهر جنس اوست، لازم می آید آنی که عرضی و خارج است جنسش بشود. 

چون فصول باید  -1از طرفی فصول عرض هم نیستند. به دو دلیل:  جنس عرض لازم عام فصول است.

دلیل دیگر این که: از ذات شیئ اخذ می شود و صورت  -2اقوي تحصلا باشد و نمی تواند عرض باشد. 

هاي اخیر قوام بخش امر جوهري هستند. صدرا می گوید این را هم نگاه کنید نه جوهر است و نه عرض. 

 یکون بأن لا« 265ص  6اند که پس باید فصل نحوه وجود باشد. (اسفار ج پس این صدرا را می کش

 مفروضال و لفصله جنسا لنوع جنسا المفروض و نوعا فصلا المفروض لکان إلا و للماهیۀ جزء المعنى ذلک

 )181ص  5و ج »  مقوما فصلا مقسما فصلا
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غنم براي کیست؟ براي فصل اخیر. صور و فصول مبادي آثار وجودیه اند. اثر وجودي از انسان و بقر و  .3

مبدأ آثار وجودي وجود است یا غیر وجود؟ اثر وجود براي وجود است و از وجود بلند می شود. پس 

 این که عنوان دادیم 

 این صور و فصول منشأ انتزاع همه مفاهیم ماهوي اند  .4

ه هست در عین بساطت. ببساطته همان گونه که وجود هم این گونه است که منشأ انتزاع همه معانی کلی .5

ک که گویا می خواهد بگوید باید ی» فاحدث و تفطن«این خیلی شبیه وجود شد. صدرا تعبیر می کند به 

 نوع ترقی کنید، که به نظرم در دل خودش استدلال نهفته است.

این فصول اخیر مایه تشخص هستند یا خیر؟ یعنی فصل اخیر اشتقاقی که آمد، این منتظر است که قید  .6

یگري بخورد تا متحصل شود یا خیر؟ قبلا گفتیم که آن چه محصل نوع است، محصل شخص خارجی د

هم هست. پس فصول همه باید نحوه وجود باشند تا تشخص بیاورند. مثال نفس ناطقه انسانی که آمد 

ین منتظر چیز دیگري نیست تا فرد محقق شود، همان طور که نوع را می آورد، شخص را هم می آورد. ا

 ها همه نیش قلم صدراست نه به صورت استدلال.

خصیصه صور این بوده است که در اجناس و فصول قبلی به نحو معد است. که باحرکت جوهري به  .7

صورت بعدي می رسد به نحو لبس بعد اللبس، وقتی مرحله بعدي آمد این مراحل قبلی همه در او خواهند 

 ن ها می شود شئون و قواي او. بود به نحو اندماجی در خود داراست و ای

وحدت در این امور را در حرکت جوهري چی تأمین می کند؟ بنا بر حرکت جوهري وحدت مراتب 

  مختلف را کی تأمین می کند؟ وجود. 

صدرا: چنین چیزي که در صور جوهري روي می داد به اضافه آن چه که به نحو اشتدادي روي می دهد، 

  بالوجود است. 

اشتدادي ما احتیاج داریم به یک امر واحدي که وحدت را حفظ کند. چه چیزي این وحدت را با حرکت 

تأمین می کند؟ وجود. حرکت و اشتداد معنی ندارد جز در ساحت وجود. پس این فصل باید چه کاره 

  باشد؟ باید وجود باشند. اگر ماهیت بگیرید معنی ندارد.
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ست. اما بیشترین مانوري که صدرا داده است این است که این طرح تقریبا طرحی است که صدرا رفته ا

فصول و صورت نه جوهر است و نه عرض، پس چیست که مشت پر کن است؟ از سنخ وجود است. که 

  غالب جاها از این بیان استفاده کرده است.

  پس فصل باید نحو من انحاء الوجود باشد. 

  دلش ماهیات در می آید؟حال باید دید که این نحوه وجود چگونه است که از 

  ماده: حیثیت وجودیه صورت. در حالی که قرار است تمام حقیقت شیئ را صورت بسازد.

  لم برخاستن از وجود چیست؟ 

صدرا: ما واقعا در خارج با صور نوعیه روبروییم. این صورنوعیه هویتش از سنخ وجود است و این وجودات 

  است که ماهیات را به ما اعطاء می کند.

  ین خصیصه هاي ششگانه اي که در مورد فصل برشمردیم می توان تکثیر هم کرد با تتبع در بین آثار صدرا.ا

فصل بسیط است و در عین حال نه جوهر است و نه عرض، در عین حال تمام آثار و معانی از او بر می آید. چین 

  چیزي خاصیت وجود است.

می شود، چند چیز پیدا می شود. در حالی که ما در حرکت جهت ماهوي دادن به فصل، یک حقیقت واحد پیدا ن

  مثلا با وحدت روبروییم. اگر وجود نباشد ما در حرکت به تسلسل کشیده می شویم.

  گفته است. 3صدرا این ها را در ج 

صدرا بر آن سه خصیصه اول بیشتر مانور داده است. بسیط است، نه جوهر است و نه عرض، مبدأ آثار وجودیه 

  اما موارد دیگر به نیش قلم بیان کرده است.است. 
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  265، ص 6اسفار ج 
 عن عبارة -الوحدة جهۀ کونها و موضعه فی بین کما المادة مفیدة لأنها المادة من تحصلا أقوى هی الصورة لأن«

 لجسما کمفهوم المادة بإزاء بعضها التی -المعانی جمیع لحمل ذاته بنفس مصداقا مثلا کالحساس الصورة کون
 لفصله اجنس لنوع جنسا المفروض و نوعا فصلا المفروض لکان إلا و للماهیۀ جزء المعنى ذلک یکون بأن لا النامی

 مقسما فصلا المفروض و [که در این صورت ناطق مثلا خودش می شود نوع و نیاز به فصلی دیگر پیدا می کند.]
[در  نسیالج للمعنى مصداق ذاته و هویته مرتبۀ فی الفصلی المبدأ إذ له لازما عارضا یکون بأن لا و مقوما فصلا

 یف قیل ما وجاي دیگر می گوید: فصل اقوي تحصلا است، پس نمی تواند عرض اقوي تحصلا باشد از جوهر.] 

 وجود عن وجوده المتأخر الإنسان إلى بالنسبۀ بالقوة الکاتب و کالضاحک الوجود عارض منه المراد لیس -للفصل عرضی أو عرض الجنس أن المشهور

 و هل ماهیۀ لا إذ الاشتقاقی الفصل ماهیۀ فی داخلا -لیس الجنسی المعنى أن العروض بذلک المعنى بل المعروض
 غیر خرآ باصطلاح المنطقیۀ و المحمولۀ للفصول مطابقۀ هی التی الاشتقاقیۀ الفصول من کلا أن ذلک فی السر
  »ماهیۀ لا و له حد لا الوجود و الخارجی الوجود من خاص نحو هو المنطق فی یذکر الذي

  181، ص 5اسفار ج 
 یتنور ما] 2[در ج  الماهیۀ مباحث فی بتأییده قلبنا على فاض و بالهامۀ االله أفادنا ما منا سبق قد عرشی تحصیل«

 بجوهر لیس وجود هو بما الوجود و للجسمانیات الخاصۀ الوجودات محض هی النوعیۀ الصور أن ینکشف و منه
 و الخارجیۀ الصور مع العینیۀ المرکبات فی الماهیۀ متحدة الجواهر فصول أن إلى أشرنا لما ذلک و عرض لا و

 لوازمه من بل [که اگر می خواهد تقسیم کند نباید از جنس در او چیزي باشد.] المقسم لفصله بجنس لیس الجنس
  .غیره و یعمه التی

 عن رجخا عرضی لکنه الجوهریۀ المرکبۀ للأنواع مقوما کان إن و[اضافه بیانیه است یعنی: جوهر]  الجوهر فجنس
 القوام مفید لکنها جوهریۀ ماهیۀ لیست الطبیعیۀ فالصور ،الفصولُ تلک[صور]  عنها المأخوذة صورها و فصولها

[ماهیت را می آورد  المقولات إحدى تحت الاندراج من ذاتا أعلى هی بل عراضاأ یکون فلا الجوهریۀ للأجسام

 مبادي کونها و انوریته و[که گفتیم فصل بسیط است]  فلبساطتهاولی از سنخ ماهیت نیست. این جز وجود نیست.] 
[که نیش قلم آمده است که خیلی خوب هم آورده است. روي این تعبیر خیلی تمرکز نکرده است  الخارجیۀ الآثار

 الکتاب هذا أوائل یف سابقۀ أصول تذکر بعد الفطن اللبیب یتحدس -ابل استفاده بود.]که اگر تمرکز می کرد خیلی ق
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 بعض نم بعضها تمیز و الأنواع تحصل التی المحصلۀ العینیۀ الوجودات هی أنها[که در باب اصالت وجودگفتیم] 
  »استفاده کرده ام.][به نظرم این هم یک استدلالی دیگري است که بنده  متمیزة و متحصلۀ بنفسها هی و

  در این تبیین ها برخی مواردي که ذکر کردیم به نیش قلم آمده است.

  73و  72تعلیقه بر الهیات شفاء ص 
 وجودات هی بأعراض لا و بجواهر لیست النوعیۀ الصورة أن هو بفضله قلبنا على أفاض و بنوره االله هدانا الذي إن«

این [ بأحدهما یوصف بالماهیۀ لاتحاده بل عرض لا و ذاته فی بجوهر لیس الوجود و النوعیۀ الجسمانیات خاصۀ

 الجواهر فصول أن من إلیه أشیر لما ذلک وها را در ضمن فرع دوم علامه از فروع اصالت وجود بیان کردیم.] 
 للعقل نأ إلا الوجود فی معه متحدة لکن و المقسم للفصل بجنس[یعنی جنس]  لیس الجنس فی الصورة مع متحدة

 مل فإذا ،له أخص عارض الآخر و للآخر أعم لازم أحدهما معنى أن فیجد المفهوم و المعنى بحسب بینهما یفرق أن
 کیف بالعرض الجوهر تقوم استحالۀ من عرفت لما أیضا عرضا یکن لم ذاته فی جوهرا المقسم الجوهر فصل یکن

 تلک ونیک لا أن فوجب الخارجیۀ الصورة بعینها هی الفصل حقیقۀ کانت لما و الجنس من تحصلا قويأ الفصل و
   بالذات الجوهر مقولۀ تحت أیضا الصورة

  74ص 

 عینهب هذا و الموضوع إلى مفتقرة غیر أنها معلوم ذلک مع و العرضیۀ الباقیۀ المقولات من ءشی تحت أیضا لا و
 حتى بذاته للوجود ماهیۀ لا إذ له جنسا الجوهر یکون بأن لا الجوهر علیه یحمل الجوهر وجود أن من الوجود حال

 ذکرنا الذي الوجه بهذا عرض العرض وجود و جوهر الجوهر فوجود الخارج فی الماهیۀ مع متحد لکنه جنسا یکون
 و لها ۀبسیط عنوانات الفصول و وجودیۀ بسیطۀ ذوات هی النوعیۀ الصورة أن اللبیب العارف یتفطن هاهنا فمن
 نم یلزمها و یلحقها بما بل بذواتها فلیست الهیولى إلى الصوریۀ الوجودات حاجۀ أما و بذواتها متمایزة هی

 علامات من هی و غیرها و الأین و الوضع و الکیف و الکم من المشخصۀ بالعوارض القوم عند المسماة العوارض
 موجود نهأ کما به متشخصۀ الماهیات و بذاته متشخص فالوجود الوجود بنفس التشخص إنما و لوازمه و التشخص

 لأجناسا معانی من تحصلها ما جمیع لحمل مصداق النوع لنوع أخیر فصل کل أن کما و به موجودة الأشیاء و بنفسه
 جامعۀ قیقتهاح بإزائها التی الصورة فکذلک الأخیر النوع منها یترکب التی البعیدة و القریبۀ المترتبۀ الفصول و
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 التی سیطۀالب فالصورة مثلا کالإنسان الطبیعی المرکب منها یتألف التی القوى و الصور و المواد لجمیع بذاتها
 کل بذاتها هی بل غیرها و الجسمانیۀ و الحفظ و النمو و الحرکۀ و الحس و للحیوانیۀ منشأ بعینها هی للإنسان

 المقصد هذال توضیحا سنزیدك و أکثر بالأشیاء حیطته کانت أبسط و أکمل و أقوى الوجود کان کلما و الأشیاء هذه
 غیر نع بها المضنون الحکمۀ من هو و االله شاء إن الکتاب هذا شرح فی الأنظار تضاعیف عند الکلام مستأنف فی

  »أهلها

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب/ سه شنبه) 16/  1394.2.15( 182جلسه 
، بر اساس توضیحاتی که در تمام ویژگی هایی که براي وجود گفته ایم در فصل اخیر یافت می شود، فاحدث

  اصالت وجود دادیم و.... که فصل اخیر وجود است. 

نحو من الوجود: یعنی خود وجود اصیل است. وجود اصیل همین صورت اخیره است که آن هم فصل اشتقاقی 

  مراد است. صورت اخیره همان وجود اصیل است نه نحو من الوجود.

  در اینجا آورده است، بحث را کمی دور کرده است.  حواشی سبزواري و ان قلت و قلت هایی که

صدرا: وجودات اصیلی که در خارج داریم، همین صورت اخیر است که وجود اصیل است. هویت فصل اشتقاقی، 

  هویت وجودي است و اصلا ماهیت ندارد. خود وجود اصیل چون هست این گونه است.

ان می سازد و... به تنوع و اختلاف فصول، تنوع وجودات فصل اخیر بقر، بقر می سازد، فصل اخیر انسان، انس

داریم. نه یعنی فصل و صورت نحو من الوجود، بلکه مراد صدرا این نیست، بحث از هیولا و صورت یک بحث 

  معقول ثانی فلسفی است که در جاي خودش در فلسفه مطرح می شود.

ه گونه اي بود که با فضاي ماهوي سازگاري صدرا: بیاناتی که مشاء در مورد فصل در فضاي ماهوي داشت ب

نداشت. لذا ایشان این خصیصه هایی که براي فصل گفته می شد را عینا بر وجود تطبیق داده است و آن را وجود 

  و نحو من الوجود می داند. 
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  نحو من الونجود دارد بخش قوي ترش را می گوید که به تنوع فصول، تنوع وجودات داریم. 

  ییم ماهیت ندارد، ماهیت در حد ذات وجود اخذ نشده است و نیست.این که می گو

  74حاشیه الهیات شفاء، ص 

 للوجود ماهیۀ لا إذ له جنسا الجوهر یکون بأن لا الجوهر علیه یحمل الجوهر وجود أن من الوجود حال بعینه هذا و«
 هالوج بهذا عرض العرض وجود و جوهر الجوهر فوجود الخارج فی الماهیۀ مع متحد لکنه جنسا یکون حتى بذاته
  ».ذکرنا الذي

  وجود همین فصول است نه این که به معناي ترادف لفظی باشد.

  نکته دوم

صدرا نوع این بحث ها را برده است روي مرکبات طبیعیه مادیه. یعنی اعراضی که بسیط اند در خارج، مثل سفیدي 

  و سیاهی، مثلا عقول بسیط خارجی اند و مرکب عقلی. 

حسب سابقه و لاحقه می شود گفت: مرکبات خارجی اند. مثلا درخت را که می بري، چوبش می ماند، الان  به

  نبات نیست، اما آن چیزي که لابشرط بود، الان بشرط لا وجود دارد.

  صدرا سخن را برده است روي مرکبات طبیعیه مادیه نه بسایط خارجی.

سایط و چه در مرکبات، اما در بسایط امر راحت است که فصل این که شیئیت شیئ به فصل اخیر است، چه در ب

  اخیر را وجود بدانیم. 

مثلا سفیدي درست است که رنگ است، اما این ها ترکیب خارجی ندارند، اما ترکیب عقلی دارد، در بسایط در 

  .فیدي اشخارج فقط صورت داریم،گرچه به لحاظ تحلیل عقلی این ها از هم جدا می شوند یکی رنگ و یکی س

در عقل مفارق هم یک امر بسیط خارجی داریم، صورت اخیره اش همان فصلش است و در خارج فقط همان 

  صورت را داریم. 
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  اما مشکل در مرکبات خارجیه پیش می آید.

صدرا خیلی راحت از این بحث شیئیت شیئ به صورت اخیره شد، در بحث معاد استفاده می کند که: در برزخ و 

  هست و ماده اش نیست، پس همان شیئ خودش هست.معاد صورت 

این مبانی کمک می کند که صدرا خیلی راحت در مرکبات طبیعیه خارجیه استفاده کند و برزخ و معاد آن ها را 

  نیز تصحیح می کند.

  پس در بحث فصل که می گوییم نحو من الوجود است، یعنی خود وجود اصیل است.

ست ماست، با یک واحد حقیقی وجودي روبرو نیستیم بلکه یک ترکیب در مرکبات صناعیه، چون ساخته د

  انضمامی داریم کالحجر فی جنب الانسان، که فصل حقیقی در آن معنی ندارد.

  صورت اخیره به لحاظ تحلیل عقلی جزء است ولی به لحاظ خارجی اتحاد برقرار است.

  ه است.این وجود در خارج هست، اما قابل انتزاع معانی ماهوي متعدد

بحث صورت را می کنیم بحث انسان که نوع است و ماهیت دارد را نمی کنیم، بلکه الان سخن در صورت و فصل 

  اخیر است.

  تا اینجا ما یک کار کرده ایم: شیئیت شیئ به فصل اخیر است و آن هم وجود است و تحمل معانی متعددي دارد.

  عانی را اشباع کند که نه جوهر است و نه عرض و...متن هایی که در جلسه قبل خواندیم سعی کردم این م

  می توان ویژگی هاي دیگري هم براي فصل اخیر بر شمرد:

مبدأ آثار وجودیه. چه چیزي مبدأ آثار وجودیه است؟ فصل اخیر، که وجود است. این هم یک نوع  -1

 این فهمیده می شود. 181اسفار ص  5استدلال است. نیش قلم ایشان در ج 

ه که مادون فصل اخیر است، پیش از این که فصل اخیر بیاید، به عنوان شرایط و معدات بودند تمام آن چ -2

و تحلیل حرکت جوهري در آن ارائه شده بود. نباتیت ماده براي حیوان است و حیوانیت خودش می 
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شود ماده براي انسان. تمام این حلقات را بر اساس حرکت جوهري تأمین کرده است. وحدت در این 

رکت و مایه حفظ وحدت در این حرکت، وجود است و ماهیت نمی تواند باشد. پس تمام این حلقات ح

 باید هویت وجودي داشته باشد تا بتواند وحدت و یکپارچگی را حفظ کند. 

  و.؟؟؟ 3این را خود استحصال کرده ایم از نیش قلم هاي صدرا در ج 

ست، بنفسه تشخص دارد. که این هم از نیش صورت اخیر که فصل اشتقاقی است، خود موجب تشخص ا -3

 قلم صدرا استفاده می شود.

  74و  73حاشیه بر الهیات شفائ ص 
 ماهیۀ لا إذ له جنسا الجوهر یکون بأن لا الجوهر علیه یحمل الجوهر وجود أن من الوجود حال بعینه هذا و....  «

 عرض العرض وجود و جوهر الجوهر فوجود الخارج فی الماهیۀ مع متحد لکنه جنسا یکون حتى بذاته للوجود
 صولالف و وجودیۀ بسیطۀ ذوات هی النوعیۀ الصورة أن اللبیب العارف یتفطن هاهنا فمن ذکرنا الذي الوجه بهذا

  ».بذواتها متمایزة هی و لها بسیطۀ عنوانات

 181، ص 5اسفار ج 

  همین است نه چیز دیگر که می گوید فصل اخیر همان وجود اصیل است و مرادش از نحو من الوجود

 الصور أن فینکش و منه یتنور ما الماهیۀ مباحث فی بتأییده قلبنا على فاض و بالهامۀ االله أفادنا ما منا سبق قد «
 و بجوهر لیس وجود هو بما الوجود و للجسمانیات[یعنی وجود اصیل اند]  الخاصۀ الوجودات محض هی النوعیۀ

 و الخارجیۀ الصور مع العینیۀ المرکبات فی الماهیۀ متحدة الجواهر فصول أن إلى أشرنا لما ذلک و عرض لا
  .... غیره و یعمه التی لوازمه من بل -المقسم لفصله بجنس لیس الجنس

 نفسهاب هی و بعض من بعضها تمیز و الأنواع تحصل التی المحصلۀ العینیۀ الوجودات هی[یعنی فصول]  أنها... 
 الآحاد ایزمتم إنه حیث -المرکبۀ و البسیطۀ الماهیات هیاکل على المنبسط الوجود شأن هو کما متمیزة و متحصلۀ

 آحاد زلتمای تابعۀ تفاصلها و الماهیات تمایز و -یلحقه بأمر لا بنفسه الدرجات و المراتب متفاضل الأفراد و
  .درجاتها و مراتبها تفاصل و أفرادها و الوجودات
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 و یلحقها ما المادة إلى یحوجها إنما و أنفسها بحسب لیست فهی الهیولى إلى الصوریۀ الوجودات حاجۀ أما و
 هی و غیرها و الأین و الوضع و الکم و الکیف من المشخصۀ بالعوارض القوم عند المسماة العوارض من یلزمها

 وجوده أن کما به الأشیاء تشخص و بنفسه تشخصه لأن الوجود بنفس التشخص إنما و التشخصات علامات من
 منهما کل موجد و موجود و وجود أنه کما مشخص و متشخص و تشخص فهو به الأشیاء موجودیۀ و بنفسه

  »فانظر باعتبار

  265، ص 6اسفار ج 
 فسبن مصداقا مثلا کالحساس الصورة کون عن عبارة -الوحدة جهۀ کونها و موضعه فی بین کما المادة مفیدة لأنها المادة من تحصلا أقوى هی الصورة لأن«

 لمفروضا و نوعا فصلا المفروض لکان إلا و للماهیۀ جزء المعنى ذلک یکون بأن لا النامی الجسم کمفهوم المادة بإزاء بعضها التی -المعانی جمیع لحمل ذاته
 بأن لا و قومام فصلا مقسما فصلا المفروض و [که در این صورت ناطق مثلا خودش می شود نوع و نیاز به فصلی دیگر پیدا می کند.]لفصله  جنسا لنوع جنسا
[در جاي دیگر می گوید: فصل اقوي تحصلا است، پس نمی تواند  الجنسی للمعنى مصداق ذاته و هویته مرتبۀ فی الفصلی المبدأ إذ له لازما عارضا یکون

 ةبالقو الکاتب و کالضاحک الوجود عارض منه المراد لیس -للفصل عرضی أو عرض الجنس أن المشهور فی قیل ما وعرض اقوي تحصلا باشد از جوهر.] 

 ۀماهی فی داخلا -لیس الجنسی المعنى أن العروض بذلک المعنى بل المعروض وجود عن وجوده المتأخر الإنسان إلى بالنسبۀ
 المنطقیۀ و حمولۀالم للفصول مطابقۀ هی التی- الاشتقاقیۀ الفصول من کلا أن ذلک فی السر و له ماهیۀ لا إذ الاشتقاقی الفصل

   .ماهیۀ لا و له حد لا الوجود و الخارجی الوجود من خاص نحو هو -المنطق فی یذکر الذي غیر آخر باصطلاح

  266ص 

 للازما بالعارض المعروض کاتصاف لیس الجنسی بالمعنى الفصلی الوجود أي الوجود من النحو ذلک فاتصاف
 الصورة هو و الاشتقاقی الفصل وجود إذ آخر وجودا للعارض و وجودا للمعروض إن حیث من خارجیا اتصافا

 یکون نماإ بل[این تضمین را نگاه دارید که بعدا هم خواهیم خواند.]  الجنسی المعنى فیه مضمن الخارج فی النوعیۀ
 الفصل مفهوم غیر الجنس مفهوم أي للفصل عرض الجنس قولهم معنى هذا و التحلیل ظرف فی الاتصاف و المغایرة

 بوجودات الموجودة المختلفۀ المعانی أن المقصود و الاشتقاقی الفصل وجود هو واحد بوجود موجودان معا هما و
  ».... -الناطق هو و للإنسان الأخیر کالفصل واحد بوجود موجودة تکون قد متعددة

  حاشیه حاجی که خیلی بد برداشت کرده است:
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 انحوهم لا و جنس لا و فصل لا الوجود فإن مشکل بظاهره کذلک الصورة کون أو الوجود من نحوا الفصل کون«
 هیۀما له و الوجود من نحو کالبیاض النوع أن کما ماهیۀ له یکون أن ینافی لا الوجود من نحوا ءالشی کون إن ثم
 هو و لجسمل القریب الفصل و ماهیۀ المنطقی الفصل منه المأخوذ هو و الاشتقاقی للفصل یکون لا أن یجوز کیف و

 بإزاء هی لتیا النباتیۀ النفس و للأبعاد بالقابل الحد فی عنها المعبر الجسمیۀ الصورة هو و -مثلا للإنسان البعید
 لم لاإ و ماهیات لها کلها بالإرادة المتحرك و الحساس بإزاء هی التی المحرکۀ الحساسۀ النفس و الحد فی النامی

 دسق هو و الإنسان و المفارقۀ العقول و -الناطقۀ کالنفوس الجواهر فصول المراد أن الجواب و ءلشی ماهیۀ تکن
 ماهیۀ بلا فۀصر وجودات و محضۀ أنوار العقول و الإنسانیۀ النفوس بأن الإشراقی للشیخ تبعا یصرح ما کثیرا سره

 لا النفوس کذا و وسیعۀ موجودات العقول و الضیق المحدود الوجود عن الحاکی المفهوم هی الماهیۀ أن سره و
 أکداتت إلا الإنسان سوى الحیوان أنواع عن الوجودیۀ الفصول نفی أسطر بعد سیأتی و محدود حد عند لها وقوف

 نیکو لا العدمی إذ عدمیات أیضا لیست و حدة على وجودات لیست حدودها فی المذکورة فصولها أن و الأجناس
 نفسال هو و الإنسان هو الذي الأخیر للنوع إلا لیس الکمالی الوجودي الفصل أن الحاصل و المحصلۀ للأنواع جزءا

  ».قده س ماهیۀ، بلا الوجود من نحو هو و القدسیۀ

  به نظر می رسد که توجیه حاجی خیلی مفید نیست.

  188، ص 9اسفار ج 
  ارد.دجاهایی که صدرا مقدمه چینی می کند و نتایجی را می خواهد بگیرد، خیلی بیان ها و برداشت هاي خوشی 

 لمادیۀا أجزائها بحذاء فصولها و أجناسها التی هی طبیعیۀ وحدة لها التی المرکبۀ الماهیۀ أن المقام هذا توضیح و«
 و وحدتها اراعتب و تفصیلها و کثرتها اعتبار اعتباران الماهیۀ لتلک :فنقول الماهیۀ مبحث فی مر کما الصوریۀ و

 هی التی المعانی جمیع إیراد من لک بد فلا تحدیدها أردت و التفصیلی وجودها جهۀ من إلیها نظرت فإذا إجمالها
[که ناظر به خارج و  الکمالیۀ صورتها هی و واحد بها هی التی الجهۀ من إلیها نظرت إذا و الأجزاء تلک بحذاء

جزء ماهیت [این اجزاء لازم است نه این که  بالأجزاء یکون لا التحدید فهذا تحدیدها أردت و فصل اخیر است.]

 لها التی ازماللو کسائر اللوازم هذه لیست لکن باللوازم بل التحقیق هو کما ذهنا لا و خارجا لها جزء لا بسیطۀ الصورة لأن -باشد.]
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این [ هی و إلیها ءشی انضمام غیر من بذاتها ذاتها بحسب منها منتزعۀ الکمالیۀ البسیطۀ الصورة تلک على صادقۀ کلها هی بل ملزومها وجود غیر وجود

  معانی]

  188: ص ،9ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 ورالص أن سبق لما[یعنی صورت جز وجود نیست.]  الإنیۀ غیر لها ماهیۀ لا إذ ماهیتها فی داخلۀ لیست ذلک مع
[که بیانگر نحو من  الموجودیۀ فی متفاوتۀ[که همان وجود اصیل است]  محضۀ وجودات هی للأشیاء الکمالیۀ

 لکت لأن الفصول و بالأجناس الحدي التعریف من أنقص و بأدون لیس اللوازم تلک بمثل التعریف لکن -له حد لا الوجود أن مر قد والوجود است.] 

 حاق إلى الذهن توصل التی باللوازم یحد قد البسائط أن المشرقیۀ الحکمۀ فی الرئیس الشیخ ذکره ما معنى هذا و منها منتزعۀ بها متحدة الفصول و الأجناس

 ذکره مر کما المحدود على زیادة للحد یکون التی المواضع من أیضا هاهنا و -القول» 2« هذا سر و انتهى بالحدود التعریف من أقل لیس بها التعریف و الملزومات

 إجمالی ودوج و تفصیلی وجود وجودین للإنسان أن ذکرناه بما علم فقد بأفاعیلها القوى تعریف هکذا و الوجه هذا على إلا یکون لا الوجودیۀ المبادي تعریف و

 ناطقۀ أخرى و الاختیاریۀ الحرکۀ و الحس مبدأ أخرى و التغذیۀ و النمو مبدأ هی صورة و مقداریۀ اتصالیۀ صورة و جوهریۀ بمادة یتحقق أنما التفصیلی فوجوده

 الأقدم لىع یترتب کلما و -الکمال و الشرف فی متفاضلۀ الوجود فی مترتبۀ الأجزاء هذه و للکلیات مدرك حساس نام للأبعاد قابل جوهر أنه حده فی فیقال

 هذه میعج فیها توجد التی الناطقۀ بنفسه یتحقق فإنما الإجمالی وجوده أما و الأبسط الألطف الوجه على یلزمه و الأشرف الآخر على یترتب یلزمه و الأخس

  ».أعلى و أبسط وجه على المعانی

ان شاء االله بعد از این که چگونه ماهیت را اخذ می کنیم و تصلب آن را توضیح دادم، دوباره این متن را خواهیم 

  خواند.

  36، ص 2اسفار ج 
اگر دقت کرده باشید گفت: اول حالت جسمی داشت و.... علامه: این بنیادش بر اساس اشتداد در حرکت جوهري 

 است.

 عضهاب الإنسان بدن فی الموجودة الصور و القوى مثلا -الحقیقۀ هذه غیر أخرى لحقیقۀ مقوما منها کل کان إن و «
 کقوى انباتی جسما کونها لأجل یقومها بعضها و الامتدادیۀ کالصورة فقط جسما کونها لأجل الأولى المادة یقوم مما

 ونهاک لأجل بعضها و -الإرادیۀ الحرکۀ و الحس کمبدإ حیوانا کونها لأجل بعضها و التولید و التنمیۀ و التغذیۀ
 و نهاع ینبعث اللاحقۀ وجود بعد ثم اللاحقۀ الصورة لوجود معدة السابقۀ الصور من کل و النطق کمبدإ إنسانا
 و التوابع و القوى من أمثالها صارت أولا المعدات و الشرائط و الأسباب من کانت فما الوجود فی بها یتقوم
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 لکت من سینکشف و الشعب و الخوادم هی و رئیسها و للجمیع مبدءا الأخیرة الصورة تکون و أخیرا الفروعات
 قیقیۀح أشخاص هی التی للماهیات الخاصۀ الوجودات إلا لیست ذواتها و الفصول حقیقۀ أن سیأتی مما و الأصول

 ذاته نفس من الحضوریۀ المشاهدة أو الحس بوسیلۀ العقل فی یحصل لکن الوجود هو الخارج فی فالموجود
  .»کذلک أیضا عوارضه من و خاصۀ أو عامۀ کلیۀ مفهومات

بر اساس وحدت در حلقات اشتدادي، این وحدت با وجود است، اگر این ها هویت ماهوي داشته باشند، این ها 

  به هم گره نمی خورند. از این می شود فهمید که این فصول همه وجودند که با هم گره می خورند.

  83، ص 3ار ج اسف
  که استدلال می آورد چرا اصالت با وجود است، این که 

 وجود له الواحد المتصل إذ اتصالی واحد بوجود موجودة نهایۀ بلا أنواع حصول الاشتداد عند کان لما الأول «
 هو ۀالمتحققی فی الأصل أن بمعنى الماهیۀ غیر الخارج فی متحقق أمر الوجود أن تحقق و ثبت فقد عندهم واحد

 لو و -الاتحاد من ضربا معه متحدة علیه محمولۀ عنه منتزعۀ وجود کل من معقول کلی معنى الماهیۀ و الوجود
 وجود الاشتداد صورة فی لزم -المتأخرون إلیه ذهب کما انتزاعیا معقولا أمرا الوجود و موجودة الماهیۀ کانت
  بعض عن بعضها متمایزة بالفعل نهایۀ بلا أنواع

  84: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

  ».بالتأمل یظهر کما تتجزأ لا التی الأجزاء تشافع مفاسد منه یلزم و حاصرین بین محصورة

  97، ص 3اسفار ج 
  توضیح داده است که هویت صورت ها هویت وجودي است.

 لۀمتص الحرکۀ یکن لم لو و الحکمۀ فی راسخ قدم له ممن غیرنا عند و عندنا الشخصیۀ الهویۀ عین الوجود و«
 لأمرا لیس و استکمالها عند الجوهریۀ الصورة فی کذا و حقا باق غیر اشتداده فی السواد بأن الحکم کان -واحدة
[همین وجود]  یکون قد و بذاته متعین هو و الأصل هو ءشی لکل الخاص الوجود أن من مر ما فیه السر و کذلک
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 درجۀ و مقام کل بحسب له و وحدته و بهویته[که می شود همین فصولی است که داریم.]  درجات و مقامات ذا
  ».الاتحاد من ضربا معه متحدة عنه منتزعۀ -مختلفۀ معان وحدته مع له اتفقت و کلیۀ ذاتیۀ صفات

  104و  103، ص 3اسفار ج 
  بفصل عنه یعبر بسیط جوهر منها کلا فإن الجوهریۀ المرکبات فی الفصول سائر حکم کذا و«

  104: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 ماهیۀ لا ۀبسیط خاصۀ وجودات بالحقیقۀ[این فصول]  هی و الذاتی لازمۀ باسم ءالشی تسمیۀ باب من کلی منطقی
  ».لها

ه فصل اخیر اشتقاقی کبود که صورت ها این فصول اخیر مایه تشخص هستند یا خیر؟ یعنی  5این هم خصیصه 

آمد، این منتظر است که قید دیگري بخورد تا متحصل شود یا خیر؟ قبلا گفتیم که آن چه محصل نوع است، محصل 

شخص خارجی هم هست. پس فصول همه باید نحوه وجود باشند تا تشخص بیاورند. مثال نفس ناطقه انسانی که 

مان طور که نوع را می آورد، شخص را هم می آورد. این ها آمد منتظر چیز دیگري نیست تا فرد محقق شود، ه

  همه نیش قلم صدراست نه به صورت استدلال.

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / شنبه) 20/  1394.2.19( 183جلسه 
....  

  صورت نوعیه اخیره تمام حقایق وجودیه را به نحو وجودي داراست.

  اما به لحاظ ماهوي چطور؟ 
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لازم او هستند. امریست که از دل او انتزاع می شود. بحیث یصدق علیه. هویت وجودي است. وقتی صدرا: این ها 

هویت وجودي است، هر یک از این حقایق که در خارج پیاده می شود، یک دسته معانی کلیه دارد که یصدق علیه 

   وان، ناطق ... این همان است کهو تنتزع منه. از آن خارج و حقیقت می کنَیم. او به گونه ایست که یصدق علیه حی

این ها از لوازم ذات وجود هستند، ذات وجود ماهیت ندارد، بلکه به گونه ایست که یصدق علیه جوهر، حیوان، 

  ناطق و...

ماهیت صدق می کند. اگر ما می  6ماهیت صدق می کرد، صورت لاحقه که آمد،  5اما در مرتبه صورت سابقه 

  رت لاحقه را به نحو اندماجی دارد، به لحاظ وجودي می گوید.گوییم همه حقایق را آن صو

  مضمنٌ فیه به نحو اندماجی به لحاظ وجودي.

اما مضمن فیه به لحاظ ماهوي به نحو لازم. لذا گفته می شود که بر فصول اخیره جوهر صدق نمی کند بلکه به 

  نحو لازم آن است. 

وي می گوییم انتزاع. در اندراج هو هو خودش است، اما به لحاظ به لحاظ وجودي اندراج است ولی به لحاظ ماه

  انتزاع می گوییم یصدق علیه. 

قسمت حرکت جوهري و تضمین وجودي را الان توضیح نمی دهم. به نحو اشتدادي وجود شکفته شد. چون قرار 

کفته تر آن قبلی شاست وجود ببساطته منبسط و فربه می شود.همان قبلی بعدي شد بدون هیچ انضمامی، بلکه 

  شد. 

  حالت قوه وقتی به فعلیت تبدیل شد، می گویند

  پس این معانی ماهوي را چگونه می گیرند؟ به نحو انتزاع، که یصدق علیه. 

  لازم؟ 5ما چه مبررّي داریم که آنجا چهار لازم گرفتیم اما اینجا 

  لازم گرفته ایم. 5لازم و اینجا  4همان وجود مبرر است که آنجا 
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  سوال: آیا فصل عرض و عرضی جنس هست یا خیر؟ 

صدرا: منظور عارض الوجود نیست، بلکه عارض الماهیه است. یعنی از دل او به دست می آید. این به دست آمدن 

را این گونه توضیح داد که: جنسش نیست، که اگر جنسش باشد مشکل بر میخوریم. از جمله این که فصل مقسم 

. وقتی همه چیز را به نحو اندماجی دارد، آن حقیقت وجودي که آنجا هست مثلا در نمو باید بشود فصل مقوم

  هست، نفس نباتی چون بود، نمو را می توانستیم بگیریم، اما این جزئش نیست، بلکه لازمش است. 

م نام را انتزاع یتعبیر صدرا: اولین نفسی که داشتیم نفس نباتی بود. نفس نباتی صورت اخیره بود. از آن می توانست

کنیم، اما نام جزء آن نیست، بلکه به خاطر فرق بین فصل اشتقاقی و فصل منطقی توضیحش آمده است. نامٍ در 

نفس نباتی بود، اما به عنوان لازم او بوده است. نفس نباتی وجود نباتی است، این نفس شد نفس حیوانی. نفس 

لیل این که همان وجود نفس نباتی آمد در درون نفس حیوانی و به نحو نباتی آیا آن نامٍ را دارد، به چه دلیل؟ به د

اندراج در آن هست. وقتی نفس نباتی لازمه اش بود نامٍ، آیا باز هم بر این نفس حیوانی نامٍ صادق است؟ بله، 

  یلزم، جوهرٍ هم؟ بله، یلزم، حیوان؟ٌ بله، یلزم.

  خصایص فصل همه در وجود یافت می شود.این همه چیزهایی است که در باب وجود گفته ایم و 

وجود را گفتیم: نه جوهر است و نه عرض، ... از باب اتحاد متحصل و لا متحصل تک تک معانی ماهوي از دل 

  وجود در می آید.

  نهایه توضیح داده شده است. 82این بحث در لابلاي فصول و ماهیات گم شده است و در ص 

  عود دهیم و به نحو لمی بیان کنیم، یعنی به نحو وجودي بیان گردد:همه چیزهایی که خواندیم را باید 

  265، ص 6اسفار ج 
 رغی فی المسماة هی و هویتها و وجودها مرتبۀ فی الکلیۀ المعانی بعض مصداق هی وجودیۀ هویۀ کل أن أحدها«

 البسیطۀ لماهیۀا له یقال و واحدا یکون قد و متعددا یکون قد البعض ذلک و الصوفیۀ عند الثابت بالعین و الحکماء عند بالماهیۀ الواجب

 لخارجیا المرکب لها یقال و متعددة بوجودات موجودة تکون قد و مثلا کالسواد الخارجی البسیط لها یقال و واحد بوجود موجودة تکون قد المتعددة المعانی و
  من فصله و النامی الجسم هو و مادته من جنسه المأخوذ الحیوان کماهیۀ
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  265: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 لحجرا بمنزلۀ تکونا لا حتى -الوجود فی الاتحاد من ضرب صورته و لمادته یکون أن بد لا ثم الحساس هو و صورته
 فی لا الصورة جانب فی توجد أنما الوحدة جهۀ و واحدة ماهیۀ الماهیۀ تکن فلم إلا و الإنسان بجنب الموضوع

[صورت]  کونها و ،موضعه فی نَیب کما المادة مفیدة لأنها المادة من تحصلا أقوى هی الصورة لأن المادة ناحیۀ

[این بنفس ذاته را بعدا باید توضیح  ذاته بنفس مصداقا -مثلا کالحساس الصورة کون عن عبارة -الوحدة جهۀ

 و هیۀللما جزء المعنى ذلک یکون بأن لا النامی الجسم کمفهوم المادة بإزاء بعضها التی المعانی جمیع لحملدهم] 
 مقسما فصلا المفروض و] -3[ لفصله جنسا لنوع جنسا المفروض و] -2[ نوعا فصلا المفروض لکان] -1[ إلا

 أالمبد إذ [یعنی عارض الوجود نیست، بلکه عارض الماهیه است.]، له لازما عارضا یکون بأن لا و مقوما فصلا
 عرضی أو عرض الجنس أن المشهور فی قیل ما و الجنسی للمعنى مصداق ذاته و هویته مرتبۀ فی الفصلی
 معنىال بل المعروض وجود عن وجوده المتأخر الإنسان إلى بالنسبۀ بالقوة الکاتب و کالضاحک الوجود عارض منه المراد لیس -للفصل
 [اصلا فصل اشتقاقی له ماهیۀ لا إذ الاشتقاقی الفصل ماهیۀ فی داخلا لیس الجنسی المعنى أن العروض بذلک

 قاقیۀالاشت الفصول من کلا أن ذلک فی السر وماهیت ندارد، منظور از ماهیه الفصل الاشتقاقی ذات فصل است.] 
 الوجود نم خاص نحو هو المنطق فی یذکر الذي غیر آخر باصطلاح المنطقیۀ و المحمولۀ للفصول مطابقۀ هی التی

   ماهیۀ لا و له حد لا الوجود و» 2« الخارجی

  266ص

 للازما بالعارض المعروض کاتصاف لیس الجنسی بالمعنى الفصلی الوجود أي الوجود من النحو ذلک فاتصاف
 الصورة هو و الاشتقاقی الفصل وجود إذ آخر وجودا للعارض و وجودا للمعروض إن حیث من خارجیا اتصافا

 معنى ذاه و التحلیل ظرف فی الاتصاف و المغایرة یکون إنما بل الجنسی المعنى فیه منمضَّ الخارج فی النوعیۀ
 لالفص وجود هو واحد بوجود موجودان معا هما و الفصل مفهوم غیر الجنس مفهوم أي للفصل عرض الجنس قولهم

 النفس لب -الناطق هو و للإنسان الأخیر کالفصل واحد بوجود موجودة تکون قد متعددة بوجودات الموجودة المختلفۀ المعانی أن المقصود و الاشتقاقی

 نوعال هذا فی الناطق بوجود موجودة کلها الحساس مفهوم و النامی مفهوم و -الطبیعی الجسم مفهوم و القابل مفهوم و الجوهر مفهوم إن حیث من الإنسانیۀ
 هی و الناطق غیر الحیوان فی آخر واحد بوجود موجودة منها طائفۀ مثلا الإنسان غیر آخر نوع فی الوجود هذا بغیر موجود المفهومات هذه بعض و -الإنسانی

 لالقاب کالجوهر بعضها و الجماد فی أخرى طائفۀ و النبات فی آخر واحد بوجود موجودة الطائفۀ تلک بعض هی و أخرى طائفۀ و الحساس إلى الجوهر من
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 وجود إزاءب فهو فقد الجوهر مفهوم أما و الجوهري المقداري الجسم فی یوجد الأبعاد ذو الجوهر هو و بعضها و العنصري الجسم فی الجسمیۀ الطبیعۀ ذي للأبعاد

  ».واحد بوجود توجد الوجود المتکثرة الکثیرة الأشیاء أن هذا من فعلم الهیولى

  فصل به حسب ذاتش نه جوهر است و نه عرض، و اصلا ماهیت ندارد.

  وجود را بیان خواهیم کرد.نحوه اخذ ذاتی و عرضی از  -

  

  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب/ یکشنبه) 21/  1394.2.20( 184جلسه 
  در مرکبات مادیه تمام حقیقت شیئ به فصل اخیر است. 

در جلسه قبل گفته شد: صور نوعیه وقتی جامع همه معانی ماهوي هستند، به چه معناست. باید توجه کرد که 

است جامع همه حقایق باشد، به لحاظ وجودي در فضاي حرکت جوهري واضح است صورت اخیره اي که قرار 

و یک نوع تضمین وجودي است. بحث هایی مانند این که نفس نباتی در دل نفس حیوانی وجود دارد به نحو فصل 

  اشتقاقی، این به نحو وجودي است.

  341، ص 5اسفار ج 

حرکت جوهري و اشتداد صوري و صورت هاي تدریجیه تقریبا این حال و هوا حاکم است. هرجا صدرا بحث 

  مطرح است، 

  هم بشود این معنی را فهمید. 5ج  275شاید از ص 

  اما اگر به لحاظ ماهوي نگاه کنیم، تمام ماهیات گذشته از دل فصل اخیر به دست می آید از باب تضمین لوازم.
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مو و حیوان و ناطق و... موطنی است که بر او یعنی در اینجا فصل اخیر به گونه ایست که یصدق علیه معناي ن

صدق می کند. والا خود فصل بسیط است و جزء ندارد. تبیین و تحلیل صدرا را گفتیم. در فضاي مشائی هم چنین 

  اشکالاتی مطرح می شد و جنس به عنوان عرض عام به حساب می آمد. 

سفیدي، اجزائش را چه کار می کردیم؟ در حالی این توضیحات صدرا به عنوان لوازم است. در مورد بسایط مثل 

  که اصلا جزء نداشت. بکله اجزاء تحلیلی تبیین می شد. 

در مورد فصل اخیر هم باید گفت: این فصول سابقه را به عنوان حالتی از فصل اخیر می یابیم. لذا صدرا گفته است 

. حالات و خصیصه هاي غیر وراء. لذا که عروض این ها عروض تحلیلی است. که باید از دل ذاتش افراز شود

صدرا گفته است: ینتزع و یتحد. بله از یک جهت دیگر هم می شود به این اجناس پرداخت، از راه هیولاي ثانیه 

هم به شکل وجودي می شود به آن پرداخت اما سخن ما در مورد فصل اخیر بوده است. که بسیط است و جزء 

  در آن راه پیدا نمی کند.

  که مورد نظر است نکته اي
از همین بحث آن نکته اي که به دنبالش بودیم نیز روشن میشود: معانی کلیه ماهویه نمی شوند حقایق اندماجی 

در فصل اخیر، بلکه حقایق انتزاعی از او و خاصیت و لازم اوست. حقایق اندماجی در فرض اول که به نحو 

ن اجناس و فصول سابقه به نحو اندماجی ممکن نیست، بلکه وجودي است معنی دارد. اما به لحاظ ماهوي دیگر ای

به نحو انتزاعی است. گرچه این لوازم ریشه دارد در آن حقایق انداماجی، نفس نباتی که لازمه اش نامٍ است. که 

مفهومی کلی است و جنس و فصل دارد، این حقایق اندماجی به نحو وجودي است، اما این ماهیات انتزاع می 

   نحو لوازم.شوند به 

 188و  187ص  9اسفار ج 

 لمادیۀا أجزائها بحذاء فصولها و أجناسها التی هی طبیعیۀ وحدة لها التی المرکبۀ الماهیۀ أن المقام هذا توضیح و«
 و وحدتها اراعتب و تفصیلها و کثرتها اعتبار اعتباران الماهیۀ لتلک فنقول الماهیۀ مبحث فی مر کما الصوریۀ و

 المعانی جمیع إیراد من لک بد فلا تحدیدها أردت و التفصیلی وجودها جهۀ من إلیها نظرت فإذا] -1[ ،إجمالها
[که  الکمالیۀ صورتها هی و واحد بها هی التی الجهۀ من إلیها نظرت إذا و] -2[ الأجزاء تلک بحذاء هی التی
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 اخارج لها جزء لا بسیطۀ الصورة لأن ،بالأجزاء یکون لا التحدید فهذا تحدیدها أردت وهمان صورت اخیر است] 
 زومهامل وجود غیر وجود لها التی اللوازم کسائر اللوازم هذه لیست لکن باللوازم بل ،التحقیق هو کما ذهنا لا و

[از  هامن منتزعۀ الکمالیۀ البسیطۀ الصورة تلک على[که همان مضمون صدق و انطباق است]  صادقۀ کلها هی بل

ها [این بیان بحسب ذات من[از نفس وجود باید بر بیاید نه از غیر وجود]  بذاتها ذاتها بحسبآن صورت کمالیه] 

  هی و إلیها ءشی انضمام غیربذاتها است] 

  188: ص ،9ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 یاءللأش الکمالیۀ الصور أن سبق لما الإنیۀ غیر لها ماهیۀ لا إذ [صورت اخیره] ماهیتها فی داخلۀ لیست ذلک مع
 یسل اللوازم تلک بمثل التعریف لکن -له حد لا الوجود أن مر قد و الموجودیۀ فی متفاوتۀ محضۀ وجودات هی

ره] [صورت اخی بها متحدة الفصول و الأجناس تلک لأن الفصول و بالأجناس الحدي التعریف من أنقص و بأدون

 توصل التی باللوازم یحد قد البسائط أن« المشرقیۀ الحکمۀ فی الرئیس الشیخ ذکره ما معنى هذا و منها منتزعۀ
ریف [صدرا این بحث که بسایط تع انتهى »بالحدود التعریف من أقل لیس بها التعریف و الملزومات حاق إلى الذهن

ا حکمتنا یندارند را فقط در ضمن عنوان حکمتنا المشرقیه آورده است، هر وقت تعبیر کرده است به حکمه مشرقیه 

المشرقیه، ذیلش این بحث از شیئیت شیئ به فصل اخیر است را آورده است. این هم به خاطر این است که بوعلی 

این بحث را در حکمت مشرقیه مطرح کرده است. این حکمت مشرقیه صدرا یک پایش در حکمت مشرقیه بوعلی 

بر می آید که این فصل اخیر زیر سر وجود  است و یک پایش در مکتب شیخ اشراق است. چرا که از بیان بوعلی

 تعریف و ذکره مر کما المحدود على زیادة للحد یکون التی المواضع من أیضا هاهنا و -القول هذا سر واست.] 
[یعنی به لوازم. در مورد وجود به غیر از این نمی شود تعریف کرد.]  الوجه هذا على إلا یکون لا الوجودیۀ المبادي

 جوهریۀ بمادة حققیت أنما التفصیلی فوجوده إجمالی وجود و تفصیلی وجود وجودین للإنسان أن ذکرناه بما علم فقد ،بأفاعیلها القوى تعریف هکذا و

 نام عادللأب قابل جوهر أنه حده فی فیقال ناطقۀ أخرى و الاختیاریۀ الحرکۀ و الحس مبدأ أخرى و التغذیۀ و النمو مبدأ هی صورة و مقداریۀ اتصالیۀ صورة و
 الأشرف خرالآ على یترتب یلزمه و الأخس الأقدم على یترتب کلما و -الکمال و الشرف فی متفاضلۀ الوجود فی مترتبۀ الأجزاء هذه و للکلیات مدرك حساس

 لمعانیا هذه جمیع فیها توجد التی الناطقۀ بنفسه یتحقق فإنما الإجمالی وجوده أما و الأبسط الألطف الوجه على یلزمه و
  ».أعلى و أبسط وجه على

.نیست، بلکه لازمه اي دارد به اسم نمو لازمه نفس نباتی است، اما نفس نباتی که همه چیزش به نمو صدرا: نمو  
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  133، ص 3اسفار ج 
 هویت تدریجیه للطبایع جمسانیه امر متشخص است و هویت وجودي دارد.

مد [صورت اول آ متجددة وجودات بالحقیقۀ الذاتیۀ لفصولها ادئمب هی التی للأجرام المنوعۀ الصور لأن ذلک و«

 [تا اینجا گفتیم متجددة داثرة آنیات هی حیث من لها ماهیۀ لابعد صورت لاحقه و همین طور صورت هاي بعدي] 

 لکلت لوازم[ماهیات]  هی بالحقیقۀ و بالماهیات تسمى کلیۀ مفهومات [وجودات] منها ینتزع نعم ،وجودي است]
[در فرع دوم نهایه گفتیم: وجودات مشتخص اند و احکام خاص دارند واحکام ماهیات کلی است و به  الوجودات

 نحن و[که این را بعدا عرض خواهیم کرد.]  عرفت کما عنها المنبعثۀ للمعانی ذاتیات کانت إن ووجود نسبت داده نمی شود.] 
 تحت لا و الجوهر مقولۀ أجناس تحت داخلۀ لیست للجواهر المنوعۀ الصور أن على 4الکتاب هذا فی البرهان سنقیم

 و کیف لا و کم لا و جوهر تحت بالذات مندرجۀ غیر وجودیۀ هویات هی إنما بل -الأعراض مقولات من ءشی
[به لحاظ مباحث حرکت جوهري  محضۀ وجودات[صور اخیره]  لأنها أنواعها و أجناسها و المقولات من غیرها لا

 ظلال و العقلیۀ لأشعته آثار هی و الأول الحق شئونات من فائضۀدم به دم به شیئ صورت اخیره افاظه می شود.] 
  » .النوریۀ لإشراقاته

  299، ص 5اسفار ج 
  که تعبیر اتحاد را به کار می برد:

 بها حاذيی التی الصورة کون من إلیه ذهبنا ما على سیما للفصل حد لا بل بالماهیۀ الفصل تحدید یمکن لا نعم«
[که یصدق  وجودا معه متحدة ،مفهوما و حدا الوجود عن خارجۀ الماهیۀ و الوجودات من وجود بعینها هی الفصل

  دیگر می بینیم که فصل و وجود یکی شده اند.» .و ینتزع]

  با همین توضیحات: 
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 ی تعریف کرد؟ با لوازم. لوازم شیئ که حقیقت شیئ را نمیعملا فصل تعریف پذیر نیست، پس فصل را باید با چ

  تواند بیان کند. 

لذا اینجا آن حرف بوعلی در مقدمه رساله حدود که می گوید: تعریف حدي اشیاء تعسر بل تعذرّ دارد، به این 

  خاطر است که فصول حقیقی اشیاء وجود است.

  393- 391، ص 1اسفار ج 
 قدرة فی لیس الأشیاء حقائق على الوقوف أن العبارة بهذه 5التعلیقات فی ذکر» 1« الرئیس الشیخ أن اعلم و «

 امنه واحد لکل المقومۀ الفصول نعرف لا و الأعراض و اللوازم و الخواص إلا الأشیاء من نعرف لا نحن و البشر
  لا و النفس لا و العقل لا و الأول حقیقۀ نعرف لا فإنا أعراض و خواص لها أشیاء أنها نعرف بل حقیقته على الدالۀ

  392: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 شیئا» 1« عرفنا إنما بل الجوهر حقیقۀ نعرف لا أنا ذلک مثال و الأعراض حقائق أیضا نعرف لا و الأرض و الماء و الهواء و النار لا و الفلک

 و العمق و العرض و الطول هی و الخواص هذه له شیئا نعرف بل الجسم حقیقۀ نعرف لا و حقیقته لیس هذا و موضوع فی لا الموجود أنه هو و الخاصۀ هذه له
 لا لحقیقیا الفصل و له لازم و خاصیته بل الحیوان حقیقۀ هو لیس الفعال المدرك فإن الفعل و الإدراك خاصیۀ له شیئا نعرف إنما بل الحیوان حقیقۀ نعرف لا

 عرفنا امخصوص شیئا نثبت إنما نحن و اللازم ذلک بمقتضى فحکم الآخر یدرکه ما غیر یدرك واحد کل لأن الأشیاء ماهیات فی الخلاف یقع لذلک و ندرکه
 و انالمک و النفس فی کالأمر إنیته معرفۀ إلى توصلنا ثم أولا عرفناه ما بواسطۀ أخرى خواص ءالشی لذلک عرفنا ثم خواص أو له خاصۀ من مخصوص أنه

 لتلک نافأثبت یتحرك جسما رأینا أنا النفس فی مثاله و لازم أو لها عارض من أو -عرفناها أشیاء إلى لها نسب من بل ذواتها من لا إنیاتها أثبتنا مما غیرهما
 و اصۀخ خاصۀ تتبعنا ثم المحرکات لسائر لیست خاصۀ صفۀ له أو -خاصا محرکا له أن فعرفنا الأجسام سائر لحرکات مخالفۀ حرکۀ رأینا و محرکا الحرکۀ

  .کلامه آخر إلى إنیتها إلى بها فتوصلنا -لازما لازما

[که نشان می دهد کلام بوعلی مرادش این نیست بلکه می توان این معنی را از کلامش به دست  کلامه تأویل أقول

 ضرب على إلا علیها برهان لا الوجود أفراد أن من الوجود مباحث فی علیه البرهان أقمنا و إلیه أومأنا ما آورد.]
  ریۀالحضو بالمشاهدة إلا بخصوصها تعرف لا موجود کل حقیقۀ أن ذکرنا حیث -باللم شبیها برهانا الحیلۀ من

  393: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ
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 کتل و علیها صادقۀ عنوانات و بمفهومات إلا تعرف لا أنها فحق الخارجیۀ صورها عین عندنا الأشیاء فصول و
 صلاف یسمى ما و جنسا یسمى ما على المشتمل -بالحد المسمى المرکب المفهوم فی داخلۀ کانت إن و المفهومات

 اضعمو بعض فی ذکر الشیخ و .حقیقۀ ذا أو حقیقۀ ءالشی یکون به الذي الصوري الوجود نحو من خارجۀ أنها إلا
[که  تهحقیق و هویته و ذاته تمام بها التی نفسه جوهرَ بل الحساس مفهوم لیس الحیوان فصل أن معناه ما الشفاء

 الثانی و -منطقیا فصلا یسمى الأول و الأجناس و الأنواع سائر فصول کذا واشاره دارد به فصل اشتقاقی و منطقی] 
 طقی][فصل من ذلک و منه المأخوذ المفهوم هو علیه المحمول و المرکب النوع على محمول غیر لأنه اشتقاقیا فصلا

 نع عبارة لیس و خارجیۀ أعیانا للوجود أن یعلم الموضع هذا من و[فصل اشتقاقی]  لوازمه من لازم بالحقیقۀ
 على النصک الشیخ من الکلام هذا و المتأخرون زعمه کما إلیه أضیف ما بتکثر یتکثر إضافی انتزاعی عقلی مفهوم

  ».ادعیناه ما

  با این توضیح می شود گفت که چرا وجود مجهولۀ الأسامی است؟ 

الان صدرا همین حرف را در مورد فصول می زند که مجهولۀ الاسامی است. یا اسم ندارد اگر به حقیقتش برسید 

  یا نمی شود به حقیقتش رسید.

  169، ص 4اسفار ج 
 بل نسالج ماهیۀ غیر الفصل ماهیۀ یکون أن یجوز لا و باللوازم إلا الأسامی مجهولۀ البسیطۀ الفصول أن: فاعلم«

 عروضا إیاها عروضه و لها الجنس لزوم لیس و الجنس ماهیۀ یلزمها مخصوصۀ وجودات هی بالحقیقۀ الفصول
 أنحاء من نحو بعینه الفصول وجود بل آخر وجود للمعروض و وجود للعارض یکون أن بمعنى ذهنیا أو خارجیا
 جهۀ من ینهماب بالمغایرة یحکم التحلیل من بضرب العقل لکن توضیحی دارد که باید بعد گفته شود..][این عبارت  الجنس وجود

 لازما هل أن کما مخصوص لازم فصل وجود لکل فنقول هذا تقرر إذا .النوعیۀ الماهیۀ و الشخصی الوجود بین کما الإبهام و التعیین
 سمی و المخصوص بلازمه عنه عبر له التسمیۀ و الوجود عن التعبیر یمکن لم فلما الجنس المعنى هو مشترکا

 الأسامی إنما و الأسامی مجهولۀ الخاصۀ الوجودات أن] 49اسفار، ص  1ج [ الکتاب هذا صدر فی مر لما باسمه
  ».المعقولۀ الکلیات و الذهنیۀ للمعانی
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  73، ص 5اسفار ج 
 ذا أن و ۀالإشراقی بالمشاهدة أو باللوازم إلا معرفتها إلى سبیل لا البسیطۀ الوجودات أنحاء أن الجمیع فی السر و«

  و وجود داراي حد نیست.» .النوعیۀ الکلیۀ الماهیۀ إلا لیس الفصل و الجنس من المرکب المنطقی الحد

  نحوه تحقق کلی طبیعی در خارج
  طبق این بحث کلی طبیعی در خارج چگونه است؟

ت، بلکه ماهیت فقط متحد با اوست و ثانیا و بالعرض موجود خارج را فقط فصل اخیر پر کرده است که وجود اس

  است. 

صدرا بعد از این که شیئیت شیئ به فصل اخیر است، یکی از لوازمی که می گیرد همین مطلب است که کلی طبیعی 

 خودش در خارج نیست بلکه به عرض وجود موجود هستند.

  36، ص 2اسفار ج 
 یف فالموجود حقیقیۀ أشخاص هی التی للماهیات الخاصۀ الوجودات إلا لیست ذواتها و الفصول» 2« حقیقۀ أن «

 عامۀ کلیۀ مفهومات ذاته نفس من الحضوریۀ المشاهدة أو الحس بوسیلۀ العقل فی یحصل لکن الوجود هو الخارج
 سنف من العقل فی یحصل فما -الخارج بحسب الأحکام بهذه علیها یحکم و کذلک أیضا عوارضه من و خاصۀ أو

 الذاتب موجود فالذاتی بالعرضیات یسمى أخرى جهۀ لأجل بل ذاته من لا فیه یحصل ما و بالذاتیات یسمى ذاته
 انفی هذا لیس و عرضیا اتحادا معه متحد أي بالعرض موجود العرضی و ذاتیا اتحادا الموجود هو ما مع متحد أي

  کان إذا بالذات إلیه منسوب الوجود بل» 3« یظن کما الطبیعی للکلی

  37: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 فی عنه متمیز آخر ءشی هو و ءشی ذلک أن لا الخارج فی معه متحد الحقیقی الموجود هو ما أن بمعنى ذاتیا
  ».الواقع

عرض تبیین بالبیان حاجی بر عکس است و شیئیت شیئ به فصل اخیر است را از را تحقق کلی طبیعی در خارج 

  می کند. که به نظر می آید بر عکس بیان صدراست.



545 

 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب/ دوشنبه) 22/  1394.2.21( 185جلسه 
در مورد نحوه تحقق کلی طبیعی در خارج، بررسی که کردیم، دیدیم این ماهیات از فصل اخیر انتزاع می شود. 

. وجود هم که لاماهیۀ له. پس این ماهیت به عنوان لازم و شیئیت شیئ به فصل اخیر شد. این هم شد وجود

  خاصیت غیر وراء از وجود انتزاع می شود.

گفتیم فصول اخیر شیئ وجودات اصیل اند و این ها خاصیت غیر وراء دارند و معانی کلیه می شود از آن ها انتزاع 

  شود. 

  طبیعی در خارج چگونه است.همین باعث شده است که صدرا بگوید: می توان فهمید وجود کلی 

  مشهور حرفشان این بود که: همان گونه که وجود در خارج است، ماهیت هم در خارج هست و خود خارج است. 

صدرا: ماهیت به چه نحو موجود است؟ خاصیت و لازم غیر وراء نه به عنوان متن. متن همان فصل اخیري است 

مشهور را نمی توان زد، از سویی حرف متکلمین هم نمی شود زد  که وجود است که لاماهیۀ له. با این بیان حرف

  که اصلا کلی طبیعی در خارج نیست. بلکه وجود در خارج این لازم و خاصیت را دارد. 

اگر از ماهیت از سنخ لازم و خاصیت وجود است، پس نه حرف متکلمین درست است که اصلا در خارج نیست، 

  ی در خارج هست. و نه حرف مشهور که خود کلی طبیع

فصول وجود است اما خاصیت هاي غیر وراء و لازم غیر وراء دارد. پس کلی طبیعی در خارج هست بالعرض نه 

  بالذات.

ماهیت بالعرض موجود است نه مثل متکلمین که اصلا موجود نمی دانند و نه مثل مشهور که بالذات موجود و 

  اصیل می دانند.
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ی طبیعی پس از مسأله شیئیت شیئ به فصل اخیرش است گرفته است. ماهیت صدرا این نتیجه را در مورد کل

خودش بالذات نیست، بلکه بالفصل الأخیر موجود است. این بیان لمی تحقق بالذات نداشتن کلی طبیعی در خارج 

  است. 

ین است که ا با این توضیح در واقع می توان گفت: از فروعات بحث ما که گفتیم: شیئیت شیئ به فصل اخیر است،

  کلی طبیعی به این گونه در خارج است.

حاجی سبزواري در غالب جاهایی که این مسأله را مطرح می کند، براي تبیین و استدلال بر این که فصل خود 

  وجود است و نحوه وجود است، از رابع اقوال که کلی طبیعی بالعرض موجود است، استفاده کرده است. 

  تر بحث را پیش برده است. به نظرم صدرا خیلی طبیعی

  سوال: بدون بحث از فصل اخیر وجود است می توان همین حرف را در مورد کلی طبیعی زد؟

  بله. با مباحث اصالت وجود و بیان هایی که داشتیم اثبات کردیم که ماهیت بالعرض موجود است.

 د وراء آن باشد، ... ولی این نمیاگر حاجی می گفت: وقتی اصالت را درست کردیم و ماهیت با این توضیح نبای

  تواند براي تثبیت این که فصل وجود است به درد بخورد.

بله به لحاظ مباحث قبلی کلی طبیعی در خارج موجود است بالعرض. ولی این بیان صدرا که از راه شیئیت شیئ 

  ت.به فصل اخیر است و فصل اخیر هم وجود است، لذا کلی طبیعی بالعرض در خارج محقق اس

  36، ص 2اسفار ج 
 یف فالموجود حقیقیۀ أشخاص هی التی للماهیات الخاصۀ الوجودات إلا لیست ذواتها و الفصول» 2« حقیقۀ أن «

 عامۀ کلیۀ مفهومات ذاته نفس من الحضوریۀ المشاهدة أو الحس بوسیلۀ العقل فی یحصل لکن الوجود هو الخارج
 سنف من العقل فی یحصل فما -الخارج بحسب الأحکام بهذه علیها یحکم و کذلک أیضا عوارضه من و خاصۀ أو

 الذاتب موجود فالذاتی بالعرضیات یسمى أخرى جهۀ لأجل بل ذاته من لا فیه یحصل ما و بالذاتیات یسمى ذاته
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 انفی هذا لیس و عرضیا اتحادا معه متحد أي بالعرض موجود العرضی و ذاتیا اتحادا الموجود هو ما مع متحد أي
  کان إذا بالذات إلیه منسوب الوجود بل» 3« یظن کما الطبیعی للکلی

  37: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

[که با بحث انطباق و اتحاد و لازم غیر وراء دارد توضیح می  معه متحد الحقیقی الموجود هو ما أن بمعنى ذاتیا

  ».الواقع فی عنه متمیز آخر ءشی هو و ءشی ذلک أن لا الخارج فیدهد.] 

  133شواهد ص 
 من هیۀالما أي الطبیعی الکلی وجود معنى فهذا.. . بالعرض العرضی و بالذات علیه محمول و معه متحد فالذاتی «

 منسوب هو کما الوجود أن بمعنى بالوجود موصوفۀ أنها الحکماء من المشهور هو کما لا الخارج فی هی هی حیث
  .أصلا الشخص بوجود موجودة غیر أنها لوجودها النافون المتکلمون زعمه کما لا و إلیها منسوب الشخص إلى

 ینتزع العرضی و نفسه من ینتزع الماهیۀ و بنفسه المتشخص الموجود هو بالحقیقۀ الوجود أن المنصور فالمذهب
  ».به متعلق وجود من

  متنش را خواندیم.مفصل این را توضیح دادیم و  49تعلیقه بر حکمت اشراق ص 

  عوارض برخاسته از ذات (غیر وراء) و از غیر ذات (وراء)
  قبلا بحثی داشتیم که: ماهیت و وجود در خارج هیچ یک بر هم تقدم ندارند. 

صدرا: ما از یک جهت در خارج با یک واحد روبروییم و ماهیت را از وجود جز به تحلیل عقلی نمی توان جدا 

ی توان گفت کدام بر کدام مقدم است. بله به لحاظ تحلیل عقلی، می گوید: وجود در کرد. و به لحاظ خارج نم

  خارج مقدم است بر ماهیت.

ماهیت را از متن وجود باید انتزاع کرد و این ماهیت وراء وجود نیست، بلکه از نفس ذات وجود کنده می شود. 

  اصالت داد، همان هم به من ماهیت داد.چون در متن خارج با یک واحد روبرو بودیم و همان واحد به من 

  واقعیت این است که از نفس ذات وجود ذاتیات انتزاع و کنده می شود، اما عرضیات چی؟
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عرضیات به عنوان عرض است و وجود عرضی است. به تعبیر دیگر: یک وجود ذاتی دارد و یک وجود عرضی. 

یم، قد یک متري هم دارد که آن را از نحوه وجود مثلا: ذات زید یک هویت جوهري دارد که از آن جوهر می کن

دیگري می کنیم که وجود لغیره عرضی است. این در مورد عرض غیر لازم است، گرچه در مورد لازم وراء هم 

  می توان این حرف را زد. لازمی که از دل ذات کنده نمی شود.

  لازم وراء است.صدرا: اگر از ذات کندم، لازم غیر وراء است و اگر از ذات نکندم، 

بنابراین آن چه در کلیات خمس آمده است: جنس و فصل ذاتی و عرض عام و خاص، خارج از ذات و عرضی. 

  صدرا: گاه از نفس وجود ملزوم می کنم، یک وقت از وجود لازم همراه ملزوم می کنم. این می شود عرضیات.

  یک دسته غیر ذاتی است. صدرا: این ها را هم از ماهیات می کنیم، اما یک دسته ذاتی و

  عوارضی که خارج از ذات است، همراه با یک نحوه وجود عرضی ملازم با وجود ذاتی است. 

  این تحلیل دقیقی از صدرا در تحلیل وجود اعراض است.

 اگر از نفس ملزوم به نحو غیر وراء کنده شد، می شود ذاتی. اگر از وجود وراء کنده شد، می شود عرضی.

  اء بر دو گونه است: حدي و غیر حدي. که این را توضیح می دهیم.لازم غیر ور

  اعراض، با این بیان، بالضمیمه نیست، بلکه همه نحوه وجود اتکائی به وجود اصیل دارند.

  این باعث شده است که صدرا تعبیر کرده است: من نفس ذاته بذاته، منتزع من ذاته...

لش ، نتوانسته اند تمام لوازمی که صدرا نتیجه گرفته است برسند. دلیبرداشتم این است که اکثر فیلسوفان صدرایی

  هم این است که مؤسس به خاطر جولانی که دارد خیلی در صدد تنظیم مطالب 

حاجی جزء محققان درجه یک صدراست به دلیل این که تمام آثار صدرا را دیده است و استفاده می کرده است 

گفته است استفاده کرده است گرچه گاهی از دستش هم در می رود که این  از تمام نکاتی که صدرا در آثارش

  طبیعی است.
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  خیلی عالی است. 42تا  39ص  2مطالب اسفار ج 

 36، ص 2اسفار ج 

 یاتللماه الخاصۀ الوجودات إلا لیست ذواتها و الفصول حقیقۀ أن سیأتی مما و الأصول تلک من سینکشف و«
 عقلال فی یحصل لکن [که همان صورت نوعیه است.]، الوجود هو الخارج فی فالموجود حقیقیۀ أشخاص هی التی

[اگر من به جاي صدرا می بودم می گفتم: حکمت من اقتضاء می کند که حس هم شهودي باشد.]  الحس بوسیلۀ

که می شود [یعنی از دل آن وجودات خارجیه، که همان لوازم غیروراء است  ذاته نفس من الحضوریۀ المشاهدة أو

[یعنی عامه و خاصه که همان  کذلک أیضا عوارضه من و[فصل]  خاصۀ أو[جنس]  عامۀ کلیۀ مفهوماتذاتیات] 

[این همان است  الخارج بحسب[ذاتی و عرضی]  الأحکام بهذه علیها یحکم وعرض عام و عرض خاص هست] 

 یسمى ذاته نفس من العقل فی یحصل فما -که صدرا می گوید من این ها را خارجی کرده ام نه ذهنی صرف.]
[که در جاي دیگر گفته است که این جهه اخري وجود  أخرى جهۀ لأجل بل ذاته من لا فیه یحصل ما و بالذاتیات

 اذاتی اتحادا الموجود هو ما مع متحد أي بالذات موجود فالذاتی بالعرضیات یسمىملازم با آن ذات وجود است.] 
[چون داخل در ذات نیست و غیر وراء نیست، بلکه وراء  عرضیا اتحادا معه متحد أي بالعرض موجود العرضی و

ته از ذات [که برخاس ذاتیا کان إذا بالذات إلیه منسوب الوجود بل یظن کما الطبیعی للکلی نفیا هذا لیس واست.] 

 أن لا غیر وراء] [به نحو حالت و خصیصه الخارج فی معه متحد الحقیقی الموجود هو ما أن بمعنىوجود است] 
  ».الواقع فی عنه متمیز آخر ءشی هو و ءشی ذلک

  290، ص 2اسفار ج 
 لوجودیۀا الأشخاص إلا الخارج فی لیس أن وضح فقد غیره دون الإفاضۀ و الجعل متعلق الوجود کون إلا یبق فلم«
 یعتبر العقلف للحقائق الذاتیۀ الفصول مبادي بعینها هی الإمکانیۀ الخاصۀ الوجودات أن الماهیۀ مبحث فی بینا قد و
 تهاذا جهۀ من علیها بها یحکم و العرضی و الذاتی و النوع و الفصل و الجنس الوجودیۀ الأشخاص من -ینتزع و

[یعنی وجود عرضی یک نحوه وجود  الوجود من نحو أیضا هو الذي عارضها أو[که می شود جنس و فصل] 

فصل و جنس هر یک تحلیل وجودي دارد، اعراض هر یک [اتکائی است. به نحو وجودي به آن نگاه کنید.] 

تحلیل وجودي دارند که صدرا این ها را خیلی عالی توضیح داده است. که صدرا می گوید: همه این ها لوازم فصل 
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مخصصات الاجسام و المواد ما هی کمالات ... خیلی عالی  71شفاء ص  اشتقاقی هستند. که در تعلیقه بر الهیات

  فلهذا] 6توضیح داده است.

  291: ص ،2ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 و للعقل تعرض استعدادات بحسب الشخص من یحصلها العقل عند متمایزة صور العرضیۀ أو الذاتیۀ الکلیۀ أو الجزئیۀ المعانی

 یشارکه ورةص أخرى و غیره فیها یشارکه لا شخصیۀ صورة تارة زید من فیدرك الاشتراك و التباین فی مختلفۀ أکثر أو أقل جزئیات من یتعقلها اعتبارات
 الخارج فی یسل أن لظهور کالسواد البسیط النوع فی یستقیم إنما هذا قیل فإن القیاس هذا على و غیره و الفرس فیها یشارکها صورة أخرى و بکر و عمرو فیها

 تمایزةالم فالذاتیات غیره فی أما و واحد وجودیهما جعل بل سوادا فجعل لونا جعل یقال أن یصح لا لهذا و الألوان سائر عن السواد امتیاز به آخر فی و لونیۀ
 جعل و انیۀالحیو بالنفس عنه یمتاز و جسما کونه فی النبات یشارك فإنه کالحیوان واحد جعل لوجودها لیس و الخارج فی الوجود بحسب متمایزة -العقل فی

  ».الوجود باقیۀ جسمیته و مات الذي کالفرس بعینه الجسم ذلک وجود بقی النفس عنه زالت إذا حتى النفس وجود جعل غیر الجسم وجود

  297، ص 2اسفار ج 
 العرضیاتب أو ءشی وجود نفس من منتزعۀ کان إن -بالذاتیات المسماة الکلیۀ الأمور من بها المتعلقۀ الأحکام فإن«

  ».]که از نحو وجود اتکائی انتزاع می گردد.[عنه  متأخر به لاحق أمر من منتزعۀ کانت إن

  415، ص 1اسفار ج 
 نفس نع مأخوذة کلیۀ ذاتیۀ نعوتا منها لکل یجد العقل ثم غیر لا الوجودات هی بالذات الصوادر أن انکشف فقد«

 المسماة هی النعوت تلک و قوامها مرتبۀ عن و عنها خارجۀ أشیاء ملاحظۀ دون من علیها محمولۀ الوجودات تلک
  ».المصدریۀ بالموجودیۀ یصفها و الوجود إلى یضیفها ثم -بالذاتیات

  بعد بیان خواجه نصیر را می آورد که وجود در نفس الامر تقدم بر ماهیات دارد و بعد چنین بیان می کند:

  »الوجود. نفس من المأخوذة المصدریۀ الموجودیۀ علیها یحمل و نفسه حد فی الماهیۀ منه ینتزع العقل ثم«

                                                             
 و الأشرف الأقوى الوجود إلى جنس لا الأدنى الوجود من الطبیعۀ إلیها یتوجه و المادة بها یستکمل کمالات هی ما منها المواد و الأجسام مخصصات أن«  - 6

  الضروریۀ اللوازم من یکون أن یکاد بل متوسطۀ لا و أخیرة غایات یکون أن یصح لا کمالیۀ غیر لواحق هی ما منها
  72: ص الشفاء، الهیات على الحاشیۀ                        

 العوارض هی لثانیا الضرب و الجسمیۀ الطبائع و النوعیۀ بالصور المسماة هی المشائین من المعتبرین عند و عندنا الأول فالضرب الاتفاقیۀ التوابع من أو العام للأمر
 لکونها لثانیۀا و جواهر محالۀ لا یکون فهی یخصها التی للأنواع محصلۀ و مادة هو الذي بالمعنى الطبیعی الجسم على الوجود فی متقدمۀ لکونها الأولى و الخارجیۀ

 »أعراضا. یکون تمامها و کمالها بعد إیاها لحوقها و الأنواع عن متأخرة
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  نکات پس از کلاس:

شئون دو گونه است: حلولی، صدوري. قوي شأن صدوري است ولی اعراض شأن صدوري نیست بلکه  -

 صدوري.حلولی است. بر او می نشیند که عرض می شود. اعراض شأن حلولی است نه شأن 

شیخ اشراق بین عرض و فصل تفاوتی قایل نیست. و ممیزه شخص را همان اعراض می داند. شبیه به  -

 دیدگاه مادیینی که الان می گویند هر موجود مادي، جسم است با یکسري حالات ویژه. 

و از خود بوعلی می آورد  41، ص 2لازم قرار نیست که همان خاصیت ملزوم را داشته باشد. اسفار ج  -

 لشفاءا قاطیغوریاس فی الشیخ أوضحه ما «توضیح می دهد که لازم نیست هر چیزي تعریف داشته باشد. 
 المقولات هذه فی منحصر فهو نوعی حد الأشیاء من له ما کل أن فیها الأشیاء انحصار من المراد فإن

 نفسهاب یتصور ما الأشیاء من بل التسلسل أو الدور یلزم إلا و حد ءشی لکل یکون أن یجب لا و بالذات
  ».الوجدانیات من کثیر و کالوجود بحدها لا

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب/ سه شنبه) 23/  1394.2.22( 186جلسه 
  بیان لمی پدیدار شدن ماهیت از وجود.

نتیجه  ،گفتیم فصل نحوه وجود است و بر این اساس ماهیات باید از فصل بربیاید که به عنوان لازم غیر وراء است

  گرفته شد که کلی طبیعی بالذات در خارج موجود نیست.

  رسیدیم به عرضیاتی که از اشیاء  می گیریم. 

صدرا: کلی طبیعی از اشیاء گرفته می شود. صدرا این را به شکل وجودي تبیین کرده است که: اگر لازم غیر وراء 

  گرفتید می شود به عنوان عرضی.را از موطن ملزوم گرفتید، ولی اگر از یک نحوه وجود دیگري 

  19سطر  23مشاعر ص 
  الماهیۀ و موجودا، بذاته الوجود کون عن عبارة الواقع فی معا کونهما أن الحاصل و«

  24: ص المشاعر،
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 وجودف. بنفسه أفاد الوجود أفاد إذا و وجودها، أفاد الماهیۀ، أفاد إذا فالفاعل. بغیره لا بنفسه موجودة و به متحدة
 قال ما و. الآخر على لأحدهما تأخر لا و تقدم فلا. علیه ءالشی ذلک ماهیۀ لحمل مصداق ذاته فی هو ءشی کل

 وه التحقق و الصدور فی الأصل أن به أراد الماهیۀ، على متقدم الوجود أن من[خواجه نصیر]  المحققین بعض
 جودو بواسطۀ أنه کما علیه، الذاتیات و بالماهیۀ المسماة الکلیۀ المعانی بعض لصدق مصداق بذاته هو و الوجود،

  ».بالعرضیات تسمى أخر لمعان مصداق علیه عارض آخر

  133شواهد الربوبیه، ص 
 و ورالص سائر و الفصل مبدأ إلا لیس البسیطۀ أو المرکبۀ الماهیات ذوات من ءالشی به یوجد و یتقوم ما أن«

 لحقیقۀ امقوم منهما کل کان إن و الفصل هذا لمبدإ الوجودیۀ اللوازم بمنزلۀ هی بها یتحد و منها یؤخذ التی الفصول
   .حقیقیۀ أشخاص هی التی للماهیات الخاصۀ الوجودات إلا لیست الفصول فحقائق وجودها بحسب أخرى

اسفار  36[ص  المشاهدة و الحس بوسیلۀ ینتزع العقل لکن له الوجود نفس هو الخارج فی ءشی کل من فالموجود

[عامه أو  کذلک أیضا عارضه من و خاصۀ أو عامۀ کلیۀ مفهومات ذاته نفس منمشاهده الحضوریه داشتیم] 

  .خاصۀ و عامۀ عرضیۀ أو فصلیۀ و جنسیۀ ذاتیۀ بمفهومات علیها فیحکمخاصۀ] 

  .بالعرضیات یسمى أخرى جهۀ من فیه یحصل ما و بالذاتیات یسمى ذاته نفس من العقل فی یحصل فما

[چون از .بالعرض العرضی و [چون از نفس وجودش انتزاع می شود] بالذات علیه محمول و معه متحد فالذاتی

  وجود عارض بر آن وجود انتزاع می شود.] ...

 بالوجود موصوفۀ أنها الحکماء من المشهور هو کما لا الخارج فی هی هی حیث من الماهیۀ أي الطبیعی الکلی وجود معنى فهذا

  .أصلا الشخص بوجود موجودة غیر أنها لوجودها النافون المتکلمون زعمه کما لا و إلیها منسوب الشخص إلى منسوب هو کما الوجود أن بمعنى

 ینتزع العرضی و نفسه من ینتزع الماهیۀ و بنفسه المتشخص الموجود هو بالحقیقۀ الوجود أن المنصور فالمذهب
  این ادبیات را نشان می دهد که نحوه وجود دیگري است.که » .به متعلق وجود من

  بخش سوم بیان لمی پدیدار شدن ماهیات است. 

  این بیان لمی را کمی توضیح بدهیم که چگونه رخ می دهد.
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  جمع بندي تبیین لمی پدیدار شدن ماهیت از وجود
برخی هیچ تصویري از ماهیت ندارند و او را تقریبا هیچ نمی دانند. در حالی که اینگونه نیست، ماهیت واقعیتی 

  است و براي خودش به صورت مفصل توضیحاتی دارد. 

  ماهیت هر شیئ مرکب از جنس و فصل است، که بالاجمال تمام اجناس و فصول سابقه را در خود دارد. 

نوعیه یعنی مجموع جنس و فصل ها. آن چه که آهسته آهسته و جسته جسته جمع دقیقا چیست؟ این صورت 

  شده است و شده است این. 

در واقع ماهیت صورت نوعیه است و تمام این هایی که به تفصیل آن را دارد. جنس یک ماهیت اشتراکی است. 

  . ما تا می گوییم انسانٌ به دو وجه می توان به آن نگریست، حیوان یا انسانٌ

  این پرسش براي فیلسوف مطرح می شود: این جنس و فصل زیر سر چیست؟ 

در بسایط خیلی راحت می شود توضیح داد که چه خبر است که صورت اخیره همه باید در آن باشد ولی چون 

  بسیط است سایر اجناس و فصول به نحو لوازم او خواهند بود

  شود هیولی است. با تفاوت بشرط لا و لابشرط. اما ماهیات مرکبه: آن چه باعث می شود جنس ساخته

عملا ما را می کشانند به هیولی و صورت خارجی. پس در واقع از ما بپرسند این ماهیات را چه چیزهایی تشکیل 

  می دهند؟ می گوییم اجناس و فصول خارجی. 

اجناس و فصول خارجی صدرا: بحث را از وجود ماهیت بکشیم به سمت واکاوي خود ماهیت. این ماهیت زیر سر 

  است.

  حقیقت انسان را چی تشکیل می دهد؟ تمام ذات انسان را چی تشکیل می دهد؟ صورت اخیره.

بعد دید صورت اخیر یک شکل خاصی است. چون ذیل جنس نمی گنجد، به دلیل این که خودش نمی تواند 

ن صورت اخیر ماهیت ندارد. ولی هویت نوعی داشته باشد و هویت فصلی وصورتی دارد، ماهیت  ندارد. دید ای
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از او موج می زند همه این ها، یصدق علیه الجوهر، نامٍ و.... که همه این ها به نحو تضمین به نحو حقایق غیر وراء 

  از دلش موج می زنند. 

وقتی خواست ماهیت را تحلیل کند، دید چنین چیزي سر در اورده است که فصل اخیر هویت ماهوي ندارد بلکه 

  خصیصه دارد و آن ها همه خصایص وجود است. بسیط، تشخص،.... 6وجودي دارد. که  هویت

  نتیجه گرفت که فصل اخیر همان وجود اصیل است. وجود اصیل است.

با این بیان نقطه اصلی پیدا کردن ماهیت از وجود را پیدا کردیم که همین صورت اخیره است. این ماهیت ندارد، 

که نیست، پس چه شده است که این ها از او بر می آید؟ امر بسیط است، ولی همان  جنس هم که ندارد، جوهر هم

طور که بوعلی گفته است می توان از امر بسیط لوازمی را به دست آورد با این که جزء ذاتش نیست ولی به عنوان 

  حد و تعریف آن به حساب می آید.

  ان لازم غیر وراء و حالت غیر وراء. تنها راهی که داریم چیست؟ از دلش کنده می شود. به عنو

یعنی با او متحد در خارج است. لذا انتزاع می شود. لذا می شود بر آن صدق کند. یعنی من وقتی به آن نگاه کردم، 

دیدم در دلش هست، در خودش هست، به نحو اتحاد بالعرض. اتحاد متحصل و لامتحصل اما نه این که خودش 

  است. 

سپس انتزاع می شود، سپس صدق بر خارج. صدق هم خبر می دهد که در خارج متحد اولا در خارج متحد، 

  است و انتزاع هم خبر می دهد که در خارج متحد است.

اگر خوب بگوییم باید گفت: کلی طبیعی و ماهیت از چه بر آمد؟ از وجود. حقیقت آن هم به صورت اخیر است 

  هیت و کلی طبیعی از وجود شود.که وجود است. وجود اخیر است که سبب انتزاع ما

گرچه با مباحث قبلی و بنا بر مبانی اصالت وجود می توان انتزاع ماهیت از وجود را تبیین کرد. اما اینجا بیان لمی 

  به گونه اي دقیق بیان شده است که ماهیت چگونه از وجود و فصل اخیر انتزاع می شود.
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من بالوجدان به خودم که نگاه می کنم، در عین این که راه می می گوید:  394صدرا در مفاتیح الغیب حدود ص 

روم و کارهاي نموي در من هست، یک چیز دیگري در خود می بینم که همه چیز در آن موج می زند که منظورش 

  .7همان صورت اخیره است

اخیره رخ  در همان صفحات این مسأله را مطرح می کند که چگونه اشتداد بر اساس حرکت جوهري در صورت

  می دهد.

  سرّ این که ماهیت حالت غیر وراء وجود است، سرّ این که خارج را وجود پر کرده است و... روشن می شود.

  می رویم در ماهیت ذاتیاتی دارد که در وجود نیست، در وجود هم ذاتیاتی دارد که در ماهیت نیست. 

  دهد. لوازم شیئ ملزوم نیست، ولی ملزوم را در حد خودش نشان می

اینجا باید می گفتیم: ماهیت داریم. این ها ما را می کشانند به این که هیولی و صورت در خارج هست. بعد یک 

فصل حقیقی و اشتقاقی داریم و یک فصل منطقی. فصل حقیقی ماهیت ندارد و در عین حال متضمن همه این 

  ی گیریم.معانی هستند. ما در ارتباط با این فصل اشتقاقی، خواص آن را م

                                                             
 أنانیتک یف غیرها و النباتیۀ عن فضلا الحیوانیۀ قواه و البدن من ءلشی مدخلیۀ لا و حیاتک مدة الباقی العاقل العلیم أنت أنک لعلمت وجدانک راجعت إذا« - 7

 أصل فی کمال حد إلى نقص حد من انتقلت و انقلبت قد إنها بل بوجه قبل من کانت التی أنانیتک غیر الحاضرة هویتک و أنانیتک أن بالوجدان تعلم أنک على
 زائدة بصورة و حصولی بعلم تعلمها لعلک بل سنۀ عشرین أو ثلاثین منذ کانت التی هویتک کحضور لیس لدیک الآن هی التی أنانیتک حضور أیضا و التجوهر

  .الصادق التأمل عند مکشوف ذلک کل الآن هویتک على
  أن تعلم أن أمکنک فقد لدیک تقررت و القاعدة هذه أحکمت فإذا

  395: ص الغیب، مفاتیح
 ءشی فیها» 1« متحفظا کان ما بعد الانقضاء و الحدوث و الدثور و التغیر علیه یجوز مما الأجسام عالم جملۀ هو و الکون عالم فی الواقعۀ الأشیاء جوهریات

 ورهدث و کله الخلق عالم بحدوث تذعن أن علیک سهل هکذا الأمر حققت إذا و تمامیۀ صورة بإزاء هو و الأخیر بالفصل عنه یعبر الذي هو و العمود و کالأصل
 نقص لا الذي الأخیر الکمال و الصور صورة إلى الأمر ینتهی حتى له صورة و فصل من إلیه یرجع و به یکمل ما فی مادة و جنس من ناقص کل بفناء بل زواله و

 لأمرا عالم من لتمامیته فیکون الحرکات و الحوادث هذه غایۀ و الاستحالات هذه مرجع فهو أخرى صورة إلى یستحیل حتى استعدادیۀ إمکانیۀ قوة لا و فیه
 عالم و ذاته وازمل من کصفاته هی بل العالم جملۀ من لیست لأنها للزوال قابلۀ غیر هی و االله عند ما هی التی المتأصلۀ الحقائق من الربانی القضاء صورة و الحتمی
 یتحیث لا ویاتهمه لأن هویاتهم و ذواتهم إلى لهم التفات لا االله ببقاء باقیۀ االله فی فانیۀ لأنها الحدثان و التغیر عن مصون االله علم فی ما صور و الربانی القضاء
 النقص و التمامب إلا حبیبهم بین و بینهم فرق فلا شریۀ شوب أو عدمیۀ جهۀ أو استعدادي أو إمکانی معنى دخول غیر من وجوبیۀ وجودیۀ واحدة حیثیۀ إلا بحیثیۀ

 و الفضل و لالعق عالم شمس إلى بالقیاس القرب و النوریۀ فی متفاوتۀ أضواء و أشعۀ لکونها ربوبیته إشراق لمعات و إلهیته مراتب من فهی الضعف و الشدة و
 »النور. و الرحمۀ مفیض و الوجود و الجود منبع
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  انسان دارد وجودش را نشان می دهد در حد خودش.

  اما صدرا گفت که وجودات چون مجهولۀ الاسامی است از طریق ماهیات با آن ها ارتباط برقرار می کنیم.

  اصل این بحث ها باید در مباحث جنس و فصل حل شود.

فضاي اصالت وجود مطرح می شود  آمده است به گونه ایست که چیزي نیست که در 82آن چه که در نهایه ص 

  ولی جایگاه آن اینجاست که صدرا مفصل در جاي خودش بحث کرده است.

انسان در خارج خالص وجود است. اما ماهیت انسان را به اندازه خودش نشان می دهد نه به اندازه اي که در 

  وجود هست.

این از کجا پدید آمده است، وجود داراي این انسان آنی که نشان می دهد هو هو ماهیت را نشان می دهد، ولی 

خاصیت است. انسان به عنوان وجود همان نفس ناطقه است که یصدق علیه الانسان. نفس ناطقه نحوه وجود اصیل 

  8انسانی است.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / یکشنبه) 28/  1394.2.27( 187جلسه 
  تصلبّ وجودي

  د وجودي می شود.تصلّب وجودي که منجر به پیدایش ح

  گرچه با مباحث قبلی از شدت و ضعف وجودي این ها را هم توضیح داده ایم.

  بر اساس نحو من الوجود را توضیح دادیم، لمیت آن را هم بیان کردیم. 

  اما یک مسأله مانده است و آن این که چطور هر نحو وجودي که دارید، ماهیتی می دهد که حد است؟

                                                             
  متونی که می تواند در بیان لمی پدیدار شدن ماهیات از وجود مفید باشد: - 8

و السر فیه أن الوجود هو الأصل و له بحسب کل مقام صفات ذاتیۀ و هو متعین بذاته و لا یکون کلیا و إن اختلفت المعانی المنتزعۀ  «  100شواهد الربوبیه ص 
 » عنه المتحدة به ضربا من الاتحاد باعتبار تطوراته فی نفسه
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  یت چگونه حد وجود است و ماهیت چطور از دلش در می آید؟در مورد این که ماه

  این مقداري که گفتیم کافیست، ولی می خواهیم به نحوي که سر و سامان داشته باشد بیان کنیم.

  تشخص شیئ به وجود است.

  : ماهیات در خارج نوع اند.1مقدمه 

  و .... تحصل نوع به چیست؟ مثل بقر و غنم، درخت سیب و پرتقال و طلا و نقره

  نوع یک ابهام جنسی دارد، بعد تحصل پیدا می کند. تحصل نوع به فصل و صورت اخیر است. 

  : تحصل نوع به فصل اخیر است.2مقدمه 

تحصل نوع به فصل اخیر است، این حرفی نیست که فقط صدرا بزند، بلکه مشاء هم این را قایل است. یعنی قوام 

  اهوجنس در خارج نداریم. بخش نوع فصل است. لذا ما اصلا جنس بم

ما عملا در خارج با انواع روبروییم یعنی تا می گوییم ماهیات، با انواع روبروییم. ماهیات خارجیه اي که می 

  گوییم در آن ها جنس خوابیده است.

  نوع را هم کی می سازد؟ فصل اخیر. 

  ودش مراجعه کند آن را می یابد.این هم خیلی واضح است و نیازي به آدرس و ذکر منبع نیست، بلکه هرکسی خ

  تحصل نوعی را فصل اخیر می دهد.

  : شیئیت شیئ فصل اخیر است.3مقدمه 

ما که گفتیم فصل اخیر تمام حقیقت شیئ است. آن صورت نوعیه اخیر خارجی، تمام حقیقت نوع را در خودش 

  هم به فصل اخیر است. دارد. در حقیقت انواع خارجیه اي که داریم به انواع است و آن انواع خارجیه

  : صورت اخیر و فصل نوع ساز وجود است.4مقدمه 
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  : این صورت اخیره و فصل نوع ساز چه می کند در خارج؟ 5مقدمه 

صدرا: صورت اخیر می آید وجود اخس را به وجود أقوي تبدیل می کند. معمولا این جنس هایی که داریم، حالت 

  نوع ویژه کرد؟ صورت اخیر.  ابهامی داشت، کی بود که آن را تبدیل به

  این صورت اخیر چه کرد؟جنس وجود اضعف داشت و با آمدن فصل اخیر شد اقوي.

  صدرا این حرف را آنجایی مطرح کرد که شیخ اشراق می گوید: هویت صورت ها هویت عرضی است. 

ا در آن اخذ کرد. مشاء می گفتند فصل باید هویت جوهري داشته باشد، اما چون بسیط است نمی توان جوهر ر

  اما شیخ اشراق: صورت اخیر یک شیئ می تواند اعراض باشد.

صدرا: جنس یک وجود اضعفی است که با آمدن فصل یک وجود قوي خارجی داریم. وجود تعبیر می کنیم چون 

  قرار شد همه چیز را وجودي معنی کنیم.

 وجودي به آن دهد مثلا نباتی را به حیوانی صدرا: هر چیزي که باعث می شود این جنس که جوهر است قوام قوي

  یا حیوانی را به انسانی تبدیل کند که وجودي اقوي پیدا کرده است، 

قوام بخش نمی تواند اضعف باشد، بلکه باید خودش جوهر باشد، اما چون ماهیت ندارد، بسیط است و لاماهیه له 

  ین که جوهر باشد.است و از جوهر هم بالاتر است، لذا یصدق علیه الجوهر نه ا

صدرا: فرق اساسی که می گوییم فصل اخیر هویت جوهري دارد نه عرضی، این که اگر قوام بخش است نمی تواند 

عوارضش باشد، اما اگر عوارض باشد از امور پیرامونی آن شیئ باید باشد. اما اگر فصل قوام بخش ذاتی اش 

  باشد، باید گفت جوهر است. 

جنس این است که: این وجود اضعف را وجود اقوي می کند. یعنی می رساند تا صورت  نکته: کار فصل نسبت به

  نوعیه بعدي که قوي تر است.

منظورمان این است که همین جنس خصیصه اي دارد اما رفتیم در فضایی بالاتر، یعنی همین جنس اضعف شده 

  است اقوي. یعنی به ساحت هایی رسیده است که قوي تر از قبل است. 



559 

 

  صل نوع به فصل است و فصل هم شده است نحوه وجود. با تنوع فصول، تنوع انواع را هم خواهیم داشت. تح

  کیست که می گوید این نوع؟ 

  تصلب از کجا آمده است؟ چه چیزي سبب این حد شده است؟

  فصل. پس خود وجود است که دارد براي ما حد درست می کند.

ود اضعف را به اقوي می رساند. که این را در پاسخ به شیخ اشراق بیان ما در این بحث از این بیان صدرا که وج

  )71کرده است، استفاده کرده ایم.  (حاشیه الهیات شفاء ص 

جنس در تمام صور نوعیه اي که متبدل می شود، باقی است ولی به نحو اقوي که همه آن ها در بستر وجود است. 

هم وجود است، یعنی همین وجود است که دارد براي ما نوع ها فصل اخیر است که نوع می سازد و فصل اخیر 

  را می سازد.

استفاده از بیان صدرا در پاسخ به شیخ اشراق براي این بوده است که بگوییم: این فصل اخیر که می آید جنس 

  اضعف را به وجود اقوي تبدیل می کند یعنی وجود اضعف را به وجود اقوي تبدیل می کند.

  :6مقدمه 

به تعداد وجودات، انواع و صورت هاي نوعیه خواهیم داشت. منظور از وجود همان خواصی است که در فصل ما 

اخیر است و براي ما انواع می سازد. فصل اخیر هم وجود است، پس وجود است که براي ما انواع می سازد. پس 

  وجود است که براي ما انواع می سازد.

  ود هستند. نفسی که خاصیت نمو و خاصیت حساسیت و نطق را دارد.این اجناس و ماهیات، همه لوازم وج

  : 7مقدمه 

  فصل اخیر و حد مفاد اثباتی دارد، لازمه این که تا این حد است و مابقی را ندارد، یعنی حد دارد.
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پس تنوع را فصول می آورد و فصول هم وجود هستند. فصول هم اجناس را وجود اقوي می کنند. فضاي نوع را 

ن وجودات ساخته اند. همین که تا اینجا آورده است، پس به لحاظ وجودي تا اینجاست، محدود است و بقیه همی

  را ندارد.

  خود این محدودیت در وجود باعث شده است که منعکس می شود در لازمش که ماهیت است. 

که از معدنی گذشت و شده  ماهیت می گوید: من یک دایره اي را دارا هستم و مابقی را ندارم. مثلا نفس نباتی

است نبات، می گوید: دارایی هاي من خاصیت مزاجی نموي است. که همین معانی کلیه ماهوي می دهد که مفادش 

   اثباتی است ولی لازمه اش مفاد سلبی است.

  ) (تعلیقه حکمت اشراق ص؟؟؟)349تا  345ص  5(اسفار ج 

در عناصر یک مقداري دچار مشکل شده است، و تشکیک  چرا عناصر از هم جدا شده اند؟ به فصول. فقط صدرا

  در عناصر را هم به نحو طولی بیان کرده است که مثلا عنصر اولیه ماء است و بعد مثلا تراب و... 

در هر صورت نوعیه ما با یک فصل ویژه اي روبرو می شویم و طبق مباحث گذشته لم این که محدودیت اشیاء 

  به وجود است روشن می شود.

د. که ندیدم صدرا خیلی این مفاد را به کار ببر» تصلّب وجودي«این باعث می شود که عنوانی را به کار ببرم به نام 

به ما حد ماهوي می دهد. یعنی نفاد » تصلب وجودي«این مفاد را صدرا دارد ولی این تعبیر را به کار نمی برد. 

  ماهیات زیر سر تصلّب وجودي است.

  مرحله نباتی و حیوانی را طی می کند و .... تصلب ندارد، می تواند جلوتر برود. نفس ناطقه انسانی

این باعث می شود که بگوییم: بعضی از موجودات هستند که تا حدي که رسیدند می گویند زور من همین قدر 

  است و از این جلوتر نمی توانم بروم.

عف است، وجود اضعف اگر یک نوع ضمختی صدرا توضیحی دارد: هرگاه آن جهت وجودي جنسی که وجود اض

و قوت داشته باشد نمی گذارد آن خیلی جلو برود. اما اگر قوت نداشته باشد می تواند جلوتر برود. بیانی دارد: 
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نبات می آید تا مرحله نباتی، دیگر به سمت حیوانیت نمی رود. چرا؟ آن خاصیت نباتیتش آن قوت و تصلبی که 

رود. حیوان هم از نباتیت عبور می کند ولی نباتیتش تصلّب ندارد، یک نوع قوت ندارد. دارد نمی گذارد جلوتر ب

  تمام اشتداد ها را صدرا با این بیان حل کرده است.

  صدرا چون فهم خوشی از واقع داشته است می تواند اینگونه حرف بزند.

زاج ها در نفس مزاج معدنی شان صدرا با این توضیح یک کاري کرد، از عناصر که رسید به مزاج ها، گفت: م

شدت و ضعف دارند. لذا تمام این ها را انحاء وجودات داراي شدت و ضعف می داند. اما ما گفتیم فقط انحاء 

وجود است و شدت و ضعف را طولی و عرضی اش را کار نداشتیم. صدرا: نبات گاهی اوقات ضعیفترین هستند 

ند که خیلی پیچیده هستند و تا سقفی که نزدیک به حیوانات می شوند مثل مرجان ها، از آن سو هم نباتاتی هست

  مثل نخل. 

تمام این فصول را چگونه درست می کند؟ تحلیل صدرا چیست؟ تمام فصول به شدت و ضعف وجودشان دارند 

ی مانواع را می سازند. شدت و ضعف وجودات هم یعنی شدت و ضعف فصول ها. یعنی انواع نباتاتی که دارد سیر 

  کند، یکی دو درجه و یکی سه درجه و یکی چهار درجه و....

  این انحاء وجودات برایمان مهم بود که از حرف صدرا استفاده کردیم.

  این که تحصل نوعی به فصل است مشخص است.

  این که شیئیت شیئ به فصل اخیر است هم روشن است.

  ا اجناس، این را ما در خارج می یابیم و واضح است.این که ما در خارج با انواع روبروییم، هم واضح است نه ب

  تحصل نوع هم به فصل اخیر است را هم توضیح دادیم.

  این که فصل اخیر نحوه وجود است را هم توضیح دادیم.

  اما آن بیان صدرا که گفتیم: وجود اضعف را به وجود اقوي تبدیل می کند
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  71حاشیه بر الهیات شفاء ص 
  که فصل را به اعراض می دانست چنین گفته است: که در جواب شیخ اشراق

 یستکمل کمالات هی ما منها المواد و الأجسام مخصصات أن ذکره عما التفصی تحقیق من الآن نذکره الذي و«
[این همان فصل اخیر ، الأشرف الأقوى الوجود إلى جنس لا الأدنى الوجود من الطبیعۀ إلیها یتوجه و المادة بها

 یصح لا کمالیۀ غیر لواحق هی ما منها و جوهر، بعینه همان را در حرکت جوهري بالا می آورد.]است که می شود 
  الضروریۀ اللوازم من یکون أن یکاد بل متوسطۀ لا و أخیرة غایات یکون أن

  72: ص الشفاء، الهیات على الحاشیۀ

 یه المشائین من المعتبرین عند و عندنا الأول فالضرب .[اعراض مفارق] الاتفاقیۀ التوابع من أو العام للأمر
 فی قدمۀمت لکونها الأولى و الخارجیۀ العوارض هی الثانی الضرب و الجسمیۀ الطبائع و النوعیۀ بالصور المسماة
 و رجواه محالۀ لا یکون فهی یخصها التی للأنواع محصلۀ و مادة هو الذي بالمعنى الطبیعی الجسم على الوجود
 ».أعراضا یکون تمامها و کمالها بعد إیاها لحوقها و الأنواع عن متأخرة لکونها الثانیۀ

  بیان لمی صورت نوعیه زیر سر تصلّب وجودي است.

  علم و عمل جوهر و جوهر ساز اند اما چون وجود اند، لا ماهیۀ له، اما یصدق علیه الجوهر.

فصل اشتقاقی هیچ وقت به چنگ نمی آید چون وجودي است. فصل هاي منطقی دقیقا آن فصل اشتقاقی نیست، 

  ولی خبر از آن میدهد. حساس متحرك بالاراده از لوازم نفس حیوانی است که از دلش در می آید. 

معناي ماهوي کلی که خاصیت هاي کلی که از وجود می فهمیم آن را امر ماهوي می کند. یک حیوان دارم و یک 

می تواند آن سه معنا را پوشش دهد، اما فصل منطقی یعنی دقیقا می تواند آن فصلی را که به عنوان فصل براي 

  حیوان می شود را نشان دهد.

بوعلی: من حساس متحرك بالاراده را فصل حقیقی نمی دانم، بلکه فصل یک چیز است که این دو از دلش در می 

  د که بعضی از چیزها را نمی توانیم در فصل بیان کنیم. آیند. وي متوجه ش
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صدرا: چون بسیط است یک لازمش را بگویید گویا همه اش را گفته اید. ناطق دقیقا آن فصل ماهوي انسان 

نیست، اما لازمی است که چون بسیط است، تعریف به لوازم در بسایط، همچون تعریف به جنس و فصل در 

  مرکبات است.

جمال و تفاصیلش تا حدودي، مثلا نوع انسان را ما بالاجمال می گیریم، اما جناب بوعلی می توانیم یک انواع بالا

  تعریف دقیقی از این نوع بدهیم؟ بوعلی می گوید متعسر أو متعذرّ.

  391، ص 1تعلیقه علامه بر اسفار ج 
 البین فمن إلا و بالحدود الاکتناهی یلیالتفص بالعلم تقییده ینبغی لکن الجملۀ فی حقا کان إن و الشیخ ذکره ما «

 بحقیقۀ علمال بحصول القول هو و بعینها الوجودین فی محفوظۀ بماهیات العلم بتحقق قول الذهنی الوجود إثبات أن
 الجملۀ فی لأشیاءا بحقائق العلم بحصول القول یوجب الحقیقی العلم إثبات و السفسطۀ نفی بل -الجملۀ فی الأشیاء

 لمسألۀا فی الأمر حقیقۀ به یتجلى ما -العلم مباحث فی و الماهیۀ مباحث فی سنذکر و تأمل بأدنى ظاهر هو کما
  »سبحانه، االله بعون

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / دوشنبه) 29/  1394.2.28( 188جلسه 
ی دهد: فصلمیدانیم زیر سر تصلب وجود است که صدرا آن را در دو مقطع توضیح اینکه ماهیت را حد وجود می

  و جنسی 

  فصل: 

  مراد فصل اشتقاقی است

  کند رسد و در آن تصلّب پیدا میهر فصلی، وجود اخیري است که تا اینجا مثلا می

  آید و با حرکت حوهري، تعدد دارد وجود اقوایی که پدید می نحوه

  متن دیگر: 
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   309ص 5اسفار ج
ورة المادة بص گیرد، مراد صورت گرفتن استصورت میتنقص و تصور أن الوجود هویۀ عینیۀ تشتد و تضعف و تکمل و ...«

   »...عبارة عن اشتدادها و استکمالها و إذا اشتد الوجود أو کمل یصدق علیه بعض ما لم یصدق علیه قبل ذلک 

  گفته شد تصویر صدرا از این بحث این است که تصلب در ناحیه فصول، به شدت و ضعف وجود است. 

معنا شدت و ضعفند نه رابطه علت و ر وجودهاي داراي شدت و ضعف و داراي تشکیک طولی (بههاي اخیفصل

  معلولی) 

  اما به شکل عرضی در کار او نیست 

   342ص 5ج
  .... 2ج

  ... 6ج

   7تفسیر ج

  آدرسهایی که قبلا گفته شده است 

  متنی که انحاء وجودات، زیر سر شدت و ضعف فصول است: 

   237اشراق صتعلیقه بر حکمت 
  شیخ اشراق: خود حیوانیت شدت و ضعف دارد.... 

  گوید و بعد دارد: بعد مراتب جسمی، نبات، حیوان، و... را می

کل نوع من الحیوان وجوده اقوي فإدراکه اتم و و.... و هذه الآثار کلها من آثار اطوار الوجودات التی هی ... «
   »... من أدنی المنازل إلی أعلاهامبادي الفصول الذاتیۀالمترتبه فی الترقی 

  فصلهاي اشتقاقی شدت و صعف دارد و لذا آثار با شدت و ضعف داریم. 
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  گویدداند و بعد میادامه دارد و بیان میرداماد را دارد و آن را خوب نمی 238در حاشیه ص

  ها قوة و ضعفاً و مبادي افعایعنی همان فصول اشتقاقی ... فکذلک اختلاف .... منشأه اختلاف نفوسها 

  این تصلّب فصلی بود 

  توضیحی صدرا دارد به اسم تصلّب جنسی 

  جنس: جهت وجودي ما به ازاي جنس در خارج که قبلا فصل اخیر و معد براي فصل لاحقه بود 

  بریمبحث را سر وجود می

  شود مثل نفس نباتی که قبلا فصل اخیر بود و الآن براي این حیوان، جنس حساب می

  هیولایی، تصلب حقیقت معدي قبلی براي فصل آینده آن  تصلب

  رود اي هر طرف نمیزند و گترهدر حرکت جوهري، استعداد قبلی، آینده را رقم می

  هر وجود قبلی، یک فلش وجودي به یک سمت خاص در آن خوابیده است 

  استعداد، حلقه وصل قبل به آینده و سابق به لاحق است 

  ؟ استعداد زیر سر چیست

ي پیدا اکرده است و لذا استعداد خاص آیندهچون فعلیت خاصی داشته: فعلیت قبلی که آن استعداد را تحمل می

  کند می

  فعلیت سابق چیست؟ همان گه گفته شد صورت اخیر قبلی یا معدات براي صورت لاحق 

  زند لذا قبل آمدن فصل اخیر، جنس خودش فصل اخیر بود که آینده را رقم می

  ی مثلا دو جور است: نام

  تواند تا حیوان خود را بکشد یکی می
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  ماند یکی فقط در حد نباتات می

  چه فرقی دارند؟ 

  صدرا: این زیر سر جنس است 

و تصلب و قوت و شدت استعداد در یک زمینه ویژه، یعنی حد نباتیت  اگر جنس در جهت نباتیش آنقدر قوت

  آید دیگر بالاتر نمی دارد که جا براي حیوانیت نگذارد، این

  رود ولی اگر جنس آن تصلب و قوت در نباتیت را نداشته باشد، به مراحل بالاتر می

  شود یا گوسفتد یا اسب، همین مساله در آن جاري است در خود حیوانیت هم باز نفسی که کرم می

  سر فعلیت قبلی است اینها همه زیر سر آن تصلب در جهت حاص است که استعداد است و استعداد هم زیر

   268و267ص 6اسفار ج
  ذیل بحث دیگري این بحث را دارد 

  یک توضیح: 

یابند، و حیوانات در حیوانیت تنند و شدت و ضعف میصدرا حرفش این است که نباتات در نفس نباتیت می

  تنند و معادن در نفس معدنی خودمی

  کند صعف پیدا مییعنی خصیصه معدنی و نباتی و حیوانی است که شدت و 

  ولی انسان در نفس ناطقه خود 

اینکه تلقی داریم که حیوانیت جند فصل دارد که یکی انسان است، نیست و حرف بالاتر از این است و اصلا یک 

  نوع جدا است 

گوید این نیست و حاجی تلقی ما این است که فصل انسان در عرض فصلهاي حیوانات قرار دارد، ولی صدرا می

  حاشیه یک اشاره اجمالی کرده است  هم در
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  کند انسان، از حیوانیت عبور می

  کمالی زائد على الحیوانیۀ المطلقۀ» 2«... و لا تظنن أنه کما یوجد فی الإنسان فصل 

  268، ص6الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج                        

لحیوان کمال آخر وجودي زائد فی وجوده على مطلق الحیوانیۀ و لایلزم فکذلک یلزم أن یتحقق فی کل نوع من ا

 و خارجی نه مفهوممن ذلک أن یکون الفصول فیما وراء الإنسان أمورا عدمیۀ إذ ربما کان تأکد وجود المعنى الجنسی 

الح لماهیۀ صفعلیته مانعا من قبول الموضوع لکمال آخر وجودي إذ المعنى الواحد الجنسی کما سبق فی مباحث ا

 ء حتى یکون جنسا و أخذه بشرطللنوعیۀ کما هو صالح للجنسیۀ و لیس هذا التفاوت بمجرد أخذه لا بشرط شی

ء حتى یصیر نوعا کما ذکروه و إن کان المذکور صحیحا من جهۀ مراعاة أحکام المعانی و الماهیات لکن لا شی

وجود ضعیف و  مثل نمولشدة و الضعف فقد یکون لأمر واحدمنشأ ذلک و مبناه على أحکام الوجودات و أنحائها من ا

وجود آخر قوي و ضعف الوجود یستدعی الاستهلاك بوجوده فی وجود آخر و الانتقال من وجوده إلى وجود ما 

هو أکمل و أقوى فالوجود النباتی للمعنى النوعی الذي هو عبارة عن الجسم النامی متى کان قویا فی باب التغذیۀ و 

یۀ و التولید کالأشجار یکون تاما بالفعل فی باب نوعه فلایمکن انتقاله إلى کمال نوع آخر و قوة أخرى کمبدإ التنم

الحس و هذا بخلاف الجسم النامی الموجود بوجود اللطف و المواد الحیوانیۀ فإنه صالح لأن ینتقل من نوعه إلى نوع 

معنى جنسیا مبهم الوجود غیر محصل فی باب الحیوان، أکمل منه فیصیر المعنى النوعی المحصل فی باب النبات 

فظهر أن الوجود المحصل الخاص بالجسم النامی هو الذي وجدت به الأشجار و النباتات لا الذي یوجد به الحیوان 

و کذا القیاس فی الحیوان بالنسبۀ إلى الإنسان و کل جنس بالنسبۀ إلى نوع تحته من الأجناس و الأنواع المترتبۀ 

  ر و تبین مما قررناه أنه یجوز أنفظه

  269، ص: 6الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

  ء آخر.ء بعض حقیقۀ شییکون تمام حقیقۀ شی

  هر فعلیت قبلی، استعداد ویژه و تصلب وجودي ویژه دارد و فلش وجودي به سمت آینده دارد 

  خورد: این بحث در چند جا به درد می
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   276یا  271ص  1اجب تعالی که چرا ماهیت ندارد اسفار جدر بحث و

  در اینکه رب النوع افراد مادي، فرد آن نوع است؛ مثلا رب النوع انسان خودش انسان است 

تواند نشئات متعدد داشته باشد زیرا فصل اخیر باشد، ماده هاي قبلی هم برود، حقیقتش صدق یک ماهیت می

  کند می

  معاد: 

  الی هر شئ هم همان شئ و عین آن است و فقط، ماده ندارد. چه برزخی و چه عقلیصورت مجرد خی

  استفاده ما: بیان لمی پدیدار شدن ماهیت از وجود 

  این بحث در این حد نیاز به پایان رسید 

  صفحاتی را که علامه در باب فصل گفته است دوباره بخوانید 

  بسم االله الرحمن الرحیم

  رجب / سه شنبه) 30/  1394.2.29( 189جلسه 
  مباحثی که در اصالت وجود داریم به لحاظ فصل بندي عبارتند از: 

  فصل اول: اثبات اصالت وجود. 

   فصل دوم: فروعات اصالت وجود نسبت به ماهیت.

  ماهیت به عنوان امر انتزاعی از دل وجود و به عنوان امر نفادي از وجود توضیح داده شد.

  وجود در باب خود وجود و صفات وجود.فصل سوم: فروعات اصالت 

در این فصل یک دسته از احکامی در مورد خود وجود است بنا بر اصالت وجود، مثل بساطت وجود که در فرع 

  که وجود سبب وراء ندارد.  9سوم بیان شده است. یا آن چه در فرع 
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  هم به صفات وجود پرداخته است.  4در فرع 

  جود را مقدم می کردیم به حسب روال واقعی و منطقی اش.از یک جهت باید بحث هاي خود و

اما صفات وجود مثل معقولات ثانیه فلسفی را مقدم می کنیم به دلیل این ذهنیت دوستان از این که ماهیت حیثیت 

  تقییدیه نفادي و آن صفات حیثیات تقییدیه جمادي است.

  علامه در نهایه خواهیم پرداخت.از فروعات اصالت وجود  4الان در صدد پرداختن به فرع 

  شاید یک بحث روشی هم در پایان این بحث اشاره کنیم.

  معقولات ثانیه فلسفی

  عبارت فرع چهارم نهایه
إذ لو کانت خارجۀ کانت خارجۀ عن ذاته  غیر أمورمن الصفات و المحمولات  الوجود حقیقۀ یلحق ما أنو رابعا «

  »باطلۀ.

  مراد علامه از این متن:

استدلالی که بر اصالت وجود اقامه شد، نتیجه این شد آن چه که متن خارج را پر می کند، همان وجود است،  با

لذا در صحنه واقع چیزي جز وجود نخواهیم داشت. لذا هر چه در خارج هست به نفس همین متن است. ماهیت 

  یست.هم این گونه بود، یعنی با حیثیت تقییدیه هست. یعنی ماهیت وراء وجود ن

علاوه بر ماهیت این وجود صفاتی هم دارد، مثل وحدت، علیت دارد یا خیر؟ همه این ها بر آن وجود حمل هم 

می شوند، پس این ها واقعا در خارج هستند. در حالی که خارج را یک متن پر کرده بود. پس این ها باید به نفس 

  اشند.یک متن و در ضمن متن وجود اصیل این صفات در خارج متحقق ب

پس باید گفت: تمام این صفاتی که به وجود ملحق می شوند مثل وحدت، علیت، معلولیت، امکان فقري، (امکان 

ماهوي را باید در جاي خودش بحث کرد) این ها صفت وجود هست نه به نحو جوهر و عرض و نه به نحو حیثیت 

  .تعلیلیه، بلکه به نحو حیثیت تقییدیه، که به نفس آن موجود هستند
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  وراء نیست، بلکه به نفس همین متن وحدت و فعلیت و علیت و.. را داریم. 

وقتی متن وجود اصیل درست شد، دیگر ورائی نخواهیم داشت، لذا هر چه » إذ لو کانت خارجۀ کانت باطلۀ«

  هست در او موج می زند، و به نفس آن وجود اصیل متحقق هست.

ام کردیم با استدلالی که اقامه شده است. ما در مورد وجود یک قضیه این ها بنا بر این که ما بحث اصالت را تم

  حقیقیه را می توانیم بیان کنیم که: ذات وجود اقتضاء می کند موجودیت را، 

همه معقولات ثانیه فلسفی جز وجود (که خودش متن خارجی است) که حقیقتا به وجود ملحق می شوند و 

شوند، این ها اموري هستند که از ذات وجود خارج نیستند به نحو حیثیت محمولات که این ها حمل بر وجود می 

  تقییدیه، و اگر خارج از آن ذات باشند، باطل هستند.

  همین مقدار از بیان خیلی لوازم دارد.

  تلقی باید این باشد که: تمام صفات وجود در خارج هستند به نحو حقیقی. 

  ر وراء و....اولا و بالذات و ثانیا و بالعرض، تحقق غی

  ما یک بیانی داشتیم در اثبات اصالت وجود، گفتیم:

بعضی بحث را برده اند روي وجود و ماهیت، اما گفتیم: می شود بحث را برد روي وجود و هر چه با وجود است 

 اعم از ماهیت و صفات دیگر، از لفظ انتزاعی استفاده کنیم که بر ماسواي وجود صدق می کند هم بر ماهیت و هم

  بر وحدت و فعلیت و... هم صدق می کند.

بیان علامه فقط از راه وجود و ماهیت شروع کرد ولی به نحو قضیه حقیقیه که مطرح کرد، براي نتیجه گیري کافی 

  است، اما با بیان ما در ضمن اثبات اصالت وجود، اثبات ماسواي وجود هم در ضمنش خواهد بود.

نحو قضیه حقیقیه بیان کرد، که وجود در خارج اقتضاء موجودیت دارد و متن اگر بیان علامه را بگویید باید به 

  اصیل فقط وجود است، 
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واقعش این است که: فعلیت چیست؟ فعلیۀ الوجود است، وحدت، وحدة الوجود است. علیت، علیۀ الوجود است. 

  ر وراء.این ها سمت صفتیت دارد نه سمت متنیت. حالت است نه متن، اما حالت انتزاعی و غی

  حقایق انتزاعی یعنی: از دل چیزي کنده می شود به نحو حالت غیر وراء.

  معقولات ثانیه فلسفی را باید به نحو حقایق انتزاعی تعبیر کرد.

  250تعلیقه بر حکمت اشراق ص 
  در باب وحدت و مبدأ عدد و... است

و غیرها کما ان لها [وجود] ویه و الحقیقه بل الحق.... فیه نظر اذ قد علمت ان للوحده و الوجود والتشخص و اله«
یعنی ما درجایش گفتیم که وحدت، تشخص، هویت و... همان » مفهومات عقلیۀً نسبیه فلها ایضا حقایق خارجیه

  طور که مفهوم عقلی نسبی است، حقایق خارجیه هم دارد. یعنی در خارج هم هست.

  حالت متن که انتزاعی است. -2متن.  -1ما می گوییم: حقایق خارجیه دو جور است: 

  بعد در ادامه جلوتر رفته است:

 »و کذلک العلم و القدره و الاراده و الایجاد... من احوال الموجود بماهو موجود«

در مورد علم، قیصري این را داشت و بعد دیگران استفاده کرده اند. علمی که تحت مقوله کیف و جوهر و در واجب 

نیست، نشان می دهد که اصلا این علم از سنخ مقولات نیست، بلکه از سنخ وجود مندرج تحت هیچ مقوله اي 

  است.

  علامه: تمام مفاهیمی که ذیل یک مقوله نمی گنجد همه وجودي هستند.

  این بیان راه را برایمان باز می کند که همه این ها حقایق وجودي هستند.

  م تا بتوانیم در مورد نحوه تحقق صفات وجود بحث کنیم.ما باید تمام بحث هاي قبلی را به مقدار نیاز عود دهی
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اگر بگوییم فلان امر خارجی بر او صدق می کند، تا بحث صدق را مطرح می کنید باید آن محمول حظّ خارجی 

داشته باشد تا صدق کند. از مشاعر و... آدرس دادیم. هر چه که در آن مسأله صدق بر امري در خارج به نحو 

است نشان می دهد که ریشه و رگه اي در خارج دارد. وقتی گفتم این وجود واحد است، یعنی  حمل شایع مطرح

  یک چیزي آنجا هست که می گوییم واحد است.

  پس به نفس صدق بر خارج، خبر میدهد که خارجیت دارد. 

لت ااز طرفی گفتیم: صدق بر خارج لزوما به معناي متن خارجی بودن نیست، بلکه می تواند به نحو ح -

  متن باشد.

صدرا گفت: وقتی حکم در خارج است طرف اتصاف هم باید در خارج باشد. وقتی می گویید: حکمی  -

در خارج است، دو طرف آن را هم باید در خارج دانست، نمی شود که یک طرفش در ذهن و یک 

دو طزرف  طرفش در خارج باشد. تا می گویید: هذا الوجود واحد، این اتصاف خارجی است و هر یک از

به اندازه خودش حظ خارجی دارد. یک طرف وجود است که متن است ویکی هم وحدت است که به 

 نحو حالت متن است.

با این بیان تمام طرح ها در معقولات ثایه فلسفی در سنت رایج فلسفیمان، پاسخ داده می شود که می گفتند: 

  عروض در ذهن و اتصاف درخارج.

  که کلا دو طرف را ذهنی کردند، گره کور شیخ اشراق را در بحث انتزاع مطرح کردیم.شیخ اشراق و خواجه نصیر 

  با این مقدمات، نه حرف شیخ اشراق که می گفت: وحدت و تشخص و... هم ذهنی بحت و عقلی صرف است. 

 خواجه نصیر هم بحث صدور و علیت را مطرح کرد، علیت را ذهنی کرد، ولی این حرف را زد که: خارج چون

  حالت صدور دارد.... که ما گفتیم: همین که گفتید خارج، پس باید رفت در همانجا و به دنبال طرف باشد.

همین حرف خواجه سبب شد که مثل قوشچی بگوید: اتصاف در خارج باشد و عروض در ذهن. چون دو طرف 

  در خارج ممتاز نیستند لذا عروض در ذهن است.
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  خارجی هستند، اما این ها متن خارجی هستند؟ خیر. بلکه حالت متن هستند. با این بیان، وحدت و فعلیت و... 

  خارجیت را از راه صدق و اتصاف می شود اثبات کرد.

  یک راه دیگر هم صدرا داشت و آن اتحاد وجودي است. 

د در تا محمول دارید اتحاد دارید، حمل هو هو در حمل شایع داریم. اتحاد در وجود یعنی: هر دو حقیقی هستن

  خارج، اما یکی متن و یکی حالت متن و غیر وراء.

صدرا: تا شما در خارج به نحو حمل شایع مثلا الوجود واحد را پذیرفتید، حمل هوهو، لازمه اش اتحاد است و 

اتحاد جز بالوجود محقق نمی شود. و مصداق واحد می طلبد، یا باید متن سومی باشد که این دو حالت آن باشند 

این دو متن ودیگري حالت متن باشد. ما که اصالت وجود و متن وجود بودن را اثبات کردیم، پس این  یا یکی از

  وحدت می شود یک امر انتزاعی از آن متن وجود.

  67، ص 1اسفار ج 
 بالوجود الإنسان کاتحاد بالذات الهوهو أي الاتحاد کان سواء الوجود هو متحدین کل فی الاتحاد جهۀ إن نقول «

[صدرا بحث را برده است روي ماهیت ولی در جایش  بالأبیض الإنسان کاتحاد بالعرض أو بالحیوان حادهات أو

 ینب الاتحاد جهۀ فإنیک متن را خواندیم که گفته است منحصر به ماهیت نیست و غیر ماهیت را هم شامل می شود.] 

 ینب الاتحاد جهۀ و بالذات جمیعا إلیهما المنسوب الوجود هو الحیوان بین و بینه الاتحاد جهۀ و بالذات إلیه المنسوب الوجود نفس هو -الوجود و الإنسان

 یکونا نأ یمکن لا المتحدین أن فی شبهۀ لا فحینئذ بالعرض الأبیض إلى و بالذات الإنسان إلى المنسوب الوجود هو الأبیض و الإنسان
 لانتسابا من نحوا إلیهما منسوب الواحد الوجود بل بینهما الاتحاد یحصل لم إلا و الحقیقۀ بحسب جمیعا موجودین

 بأن إما الوجود و الماهیات بین» 5« فالاتحاد حقیقی أمر الاتحاد جهۀ و انتزاعی کلاهما أو أحدهما» 4« محالۀ فلا

 موراأ الماهیات تکون بأن إما و الشهود و الکشف أهل طریقۀ إدراك عن المحجوبون إلیه ذهب کما حقیقیۀ أمور الماهیات و اعتباریا و انتزاعیا الوجود یکون

  ».المنصور المذهب هو کما عینی حقیقی الوجود و اعتباریۀ انتزاعیۀ

  که اتحاد وجود و ماهیت اتحاد متحصل و لا متحصل است. این اتحاد به نحو حیثیت تقییدیه و غیر وراء است.
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  13و  12مشاعر ص 
«»  

  328ص 110مفاتیح ص 
«»  

   77اشراق تعلیقه حکمت
«»  

  75تعلیقه الهیات شفاء ص 
«»  

  80ص  3شرح اصول کافی ج 
«»  

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  شعبان / شنبه) 4/  1394.3.2( 190جلسه 
  صفات وجود با ماهیت از این جهت اشتراك پیدا کرد که هر دو انتزاعی هستند و غیر وراء، 

  در حاشیه اي که بر نهایه نگاشته اند چنین گفته اند: 9مسأله اي که هست این که: بعضی از سروران

با تعبیر علامه با دو دسته از احکام ماهیات روبروییم: دسته اي که براي خود ماهیت است و دسته اي براي وجود 

  است، 

  بعد تعبیر کرده اند: به نظر ما هردوي آن ها صفات الوجودند.

                                                             
 65و  64، ص 1تعلیقه استاد فیاضی بر نهایه، ج  - 9
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گاهی در بحث هایشان صریحا دارند که فرقی بین ماهیت و صفات وجود نیست و هر دو گویا بسان معقول ثانی 

  فلسفی هستند. 

و گاهی می گویند: صدرا گفته است: صفات واجب نسبت به واجب، بسان ماهیت به وجود است. همان گونه که 

  وجود غیر وراء نیست ماهیت نسبت به وجود غیر وراء نیست، صفات وجود هم نسبت به

حتی گاه جلوتر رفته است و ماهیت را عین صفات وجود دانسته است و هر دو را عینیت خارجی می بخشد. از 

  منظر این آقا، چندان فرقی بین معقول ثانی فلسفی و ماهیت نیست.

و هر دو به نفس ذات اما ما در بحث هایمان گفته ایم: درست است که ماهیت غیر وراء است و هر دو انتزاعی اند 

  وجود موجودند ولی فرق است بین تقرر ماهیت در خارج و تقرر معقولات ثانیه فلسفی.

تقرر ماهیت به نحو حیثیت تقییدیه نفادیه است و تحقق صفات وجود و معقولات ثانیه فلسفی به نحو حیثیت 

  تقییدیه اندماجیه است.

  قبل از تحقق خارجی و یکی هم به نحو لمی. ما در مورد ماهیت از دو منظر نگاه کردیم: یکی 

  اما در این فضا که معقولات ثانیه فلسفی از این دست چگونه هستند؟ 

  الان در حد نیاز مطرح می کنیم، وگرنه مباحث مفصل معقول ثانی شاید در مباحث نفس الأمر بیاید.

  دارد. در این بحث چیزي را در کار صدرا می بینیم که پایه ها و ریشه هایی 

در باب معقول ثانی فلسفی یکی مشاء یکی عرفان و یکی هم فرفوریوس و اثولوجیا یا براي ارسطو یا فلوطین، 

  از همه این ها استفاده کرده است.

حتی تعبیر به اندماج و استهلاك از این ها استفاده کرده است. صدرا به همه این ها نظر دارد واسم هم آورده است 

  که ما به صدرا نسبت دهیم.و این گونه نیست 
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  بیان بوعلی در اتحاد عقل و عاقل و معقول
بوعلی در بحث اتحاد عقل و عاقل و معقول می گوید: به نفس یک متن و از یک متن ما سه مفهوم را انتزاع کرده 

  ایم و اعتبار واحدي هم دارند و حتی بعدها صدرا صدق آن ها بر واحد را اضافه کرده است.

ید: وجود مجرد عقل و عاقل و معقول، لحاظ هاي هر یک را آورده است و بعد گفته است: اگر خوب وقتی می گو

نگاه کنید همه به یک جهت است. به نفس وجود تجردي، عقل، و به نفس وجود تجردي عاقل و به نفس وجود 

  تجردي معقول.

  358و  357الهیات شفاء ص 
  اقل.در مورد باري تعالی توضیح داده است عقل و ع

 أن له یعتبر بما و لذاته، معقول فهو لذاته المجردة هویته أن له یعتبر بما و عقل، مجردة هویۀ هو بما لأنه ذلک و«
 لیس و ء،لشی مجردة ماهیۀ له الذي هو العاقل و ء،لشی المجردة ماهیته الذي هو المعقول فإن ذاته، عاقل» 8« فهو مجردة» 7« هویۀ له ذاته

  .غیره أو هو من أعم» 10« مطلقا ءالشی و مطلقا، ءشی بل آخر، أو هو یکون أن ءالشی هذا شرط» 9« من

 بأن عاقل فهو ذاته، هو ءالشی هذا و معقول، هو ،»13« ءلشی المجردة ماهیته أن باعتبار و عاقل، هو ء،لشی مجردة ماهیۀ له أن» 12« باعتبار» 11« فالأول
  .ذاته هو ءلشی هی المجردة» 14« ماهیته بأن معقول و ذاته، هو ءلشی التی المجردة الماهیۀ له

 یکن لم رکامح شیئا اقتضى إذا المتحرك بل هو، أو آخر ءالشی ذلک أن یتضمن لا الاقتضاء هذا و معقولا، شیئا یقتضی العاقل أن علم قلیلا تفکر من کل و
 لذلک و یحرك، ما هو یتحرك ما یکون أن المحال من أنه تبین و ذلک، یوجب البحث من آخر نوع بل هو، أو آخر شیئا یکون أن یوجب الاقتضاء هذا نفس

 المتحرك و المحرك تصور نفس یکن لم و امتناعه، على البرهان قام أن وقت إلى ،»15« ذاته عن متحرکا شیئا الأشیاء فی أن عدد لهم فریق یتصور أن یمتنع لم
 عنه متحرك ءشی له یکون أن یوجب المحرك و هو، أو آخر أنه شرط بلا» 17« مطلقا محرك ءشی له یکون أن یوجب المتحرك کان» 16« إذ ذلک، یوجب

  .هو أو آخر أنه شرط بلا

  358: ص النص، ،)الالهیات(الشفاء                        

 بها نعقل قوة لنا أن» 5« یقینا» 4« علما نعلم فإنا الذهن، فی المعروفۀ» 3« الإضافۀ و النسبۀ لنفس لا لأمر،» 2« اثنینیتها» 1« تعرف المضافات کذلک و
 لنا فتکون ،»8« أخرى قوة ذلک تعقل أو ذاتها، تعقل نفسها» 7« هی فتکون نفسها،» 6« القوة هذه هی القوة هذه بها نعقل التی القوة تکون أن فإما. الأشیاء
 کون نفس أن بان قدف بالفعل، نهایۀ بلا الأشیاء تعقل قوى فینا فیکون النهایۀ، غیر إلى الکلام یتسلسل ثم القوة، هذه بها نعقل قوة و بها، الأشیاء نعقل قوة: قوتان
  .آخر ءالشی ذلک ،»9« ءلشی معقولا یکون أن یوجب لا معقولا ءالشی
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 المجردة الماهیۀ له توجد ما» 11« کل بل آخر ءشی عاقل یکون أن العاقل یقتضی لیس أنه» 10« تبین بهذا و
 أیضا لذاتها و عاقلۀ، لذاتها الماهیۀ هذه کانت إذ معقول، فهو لغیره أو له توجد مجردة ماهیۀ کل و عاقل، فهو

  .تفارقها لا» 13« أو تفارقها مجردة ماهیۀ» 12« لکل معقولۀ

 ا،أیض الاعتبار فی اثنین لا و الذات، فی اثنین یکون أن یوجب لا ،»14« عاقلا و معقولا کونه نفس أن فهمت فقد
 مجردة» 19« ماهیۀ» 18« أنه و ،»17« لذاته مجردة ماهیۀ أن» 16« اعتبار إلا الأمرین» 15« تحصیل لیس فإنه
 أن نبا فقد قسمۀ، بلا واحد ءشی المحصل الغرض و المعانی، ترتیب فی تأخیر و تقدیم هاهنا و لها،» 20« ذاته

  ».البتۀ کثرة فیه یوجب لا معقولا و عاقلا کونه

  در آخر می گوید: ما فقط در عبارات این ها را تعبیر می کنیم وگرنه هویتا این ها یکی هستند. 

  نفس وجود تجردي لازمه اش اتحاد این عقل و عاقل ومعقول است.

  بنده تعبیر می کنم: نفس وجود تجردي این اقتضاء را دارد.

ه است ان هم یکی است. بوعلی تعبیر به اعتبار کردیصدق علیه: یعنی حقیقتا یکی هستند و حتی حیثیت صدقش

  ولی صدرا تعبیر به حیثیت صدق کرده است و می توان آن اعتبار بوعلی را به جهت و حیثیت صدق معنی کنیم.

  این را بوعلی بعدها در مورد هر عقل مجردي تسرّي می دهد.

و معقولیت را به یکی حیثیت در خود می نکته این است که ما یک نحوه وجودي سراسر شعور داریم که عاقلیت 

  پذیرد. این چیزي است که در بیان بوعلی بوده است.

  (که تعلیقات بوعلی بر الهیات شفاء) 148تعلیقات ص 
 [یعنی نفس .الوجوه من بوجه غیریۀ لا و هویۀ فهناك الذات، نفس هو هو بما الشاعر فإن بالذات الشعور أما و«

 ذاتک من به الشعور هذا أن تعرف لم ذاتک تعرف لم ما فإنک وم باشد، شاعر است.]همان ذاتی که قرار اس معل
  ... .ذاتک هو

 »لذاتها إدراکها نفس هو وجودها نفس و
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  161ص 
  ».وجودنا نفس هو بذاتنا شعورنا«

  صدرا: جهت صدق واحد است یعنی نفس وجود یکی است. 

است که باید تلاش کرد می شود ادبیات و زبان جدیدي اما آیا می شود جهت صدق را غنی تر کرد، بحث دیگري 

  برایش پیدا کرد یا خیر؟ که شاید بعدها بدان بپردازیم.

  صدرا بعدها می گوید: تغایر حیثیات، جهت صدق واحد.

افرادي که ذهنی کرده اند مشکلی ندارد، اما کسانی که در خارج می برند مشکل دارند و باید درستش کنند، مثل 

  صدرا.بوعلی و 

  من الان همین مقدار که حقایق اندماجی را از دل

  190تعلیقات ص 
  »لذاتها معقولۀ و لذاتها، عاقلۀ کانت لذاتها، وجودها کان و المادة، عن مجردة الإنسانیۀ النفس کانت لما و«

  356ص  3اسفار ج 
  که می گوید: ببساطته هم عاقل است و هم معقول.

«»  

  175، ص 1اسفار ج 
گوید می شود شخص واحد مصداق مفهومات متعدده شود، که صدرا در جواب شیخ اشراق که لازمه این که می 

  مطلب این می شود که ما با اشیاء متکثره در خارج روبرو باشیم، اما صدرا در جوابش چنین می گوید:

 مختلفۀ معان و متعددة لمفهومات مصداقا و فردا کان ربما واحدة حیثیۀ من واحدة حقیقۀ و واحدا أمرا فإن «
 شفاال إلهیات فی الرئیس الشیخ قول هذا یؤید مما و....  متعلقا و مرزوقا و معلوما و معلولا زید وجود» 1« ککون

  ».الاعتبار فی لا و الذات فی اثنینیۀ یوجب لا معقولا و عاقلا ءالشی کون أن بیان فی
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  قلم است چقدر استفاده کرده است.که عرض کردیم صدرا از بحث اضافه بوعلی که یک نیش 

جهت واحداست و در عین حال ما مفاهیم متعدده داریم. و بعد توضیح داده است که گاه بعضی از مفاهیم در 

  مصداق واحد جمع نمی شوند.

  فضاي دوم مشاء: اتحاد صفات با ذات در واجب الوجود.
  که در ذات واجب صفات عین یک ذات هستند ببساطته.

هم تا حدودي استقبال کرده است و پرداخته است و فارابی هم دارد و صدرا  هم استقبال می کند و شیخ اشراق 

  عباراتی را از قوت القلوب می آورد که مشیت عین ذات است.

به نفس وجود واجبی صفات عین ذات است، یعنی وراء نیست، این وراء نبودن به نحو اندماجی است، وجود 

  م، حی، قدیر، و... واجبی به نفس وجودش عال

در عین این که هر یک غیر از دیگري است و تکثر مفهومی دارند، اما در وجود عین همند و به نفس وجود واجبی 

  محقق اند. 

  این تعبیري است که مشاء فی الجمله به آن پی برده است.

  121و  120، ص 6اسفار ج 
 ذهه وجود لیس لکن سنبین کما غیرها و الإرادة و القدرة و بالعلم وصف إن و الوجود واجب تفصیلی بیان «

 کنهال -مفهوماتها تغایرت إن و فهی[صفات به نفس وجود واحد متحقق اند.]  بذاته ذاته وجود إلا فیه الصفات
 صفاته ثرتک لأجل یتکثر لا تعالى الأول أن من التعلیقات فی الشیخ قال کما واحد بوجود موجودة تعالى حقه فی
 و درتهق حیاته و حیاته قدرته فیکون إلیه بالقیاس الأخرى الصفۀ تکون -حققت إذا صفاته من واحدة کل لأن

[معمولا حقایق اندماجی  .صفاته سائر فی کذا و حی هو حیث من قادر و قادر هو حیث من حی فهو واحدة تکونان

  یکی از لوازمش اتحاد صفات است.]

 لک یظهر هبوج المقام لهذا توضیح زیادة سیأتی و هناك اختلاف لا إذ الصفات بجمیع یدرکه بصفۀ یدرکه ما و قدرته تعالى مشیته المکی طالب أبو قال و
 صفاته ذافک مترادفۀ ألفاظها لکانت إلا و مفهوماتها تغایرت إن و تعالى ذاته على تزید لا واحدة حقیقۀ کلها الحقیقیۀ صفاته أن کما و الأقدام بعض مزلۀ
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 لواجبا فإن علیه زائدة کونها بوحدانیته یخل لا و -الذات عن متأخرة واحدة إضافۀ کلها لکن المفهوم بحسب متغایرة ذاته على زائدة کانت إن و الإضافیۀ
 لتیا الصفات هذه ءبمبادى بهاءه و -تجمله و مجده و علوه إنما و إلیه بها أضیف عما و عنه المتأخرة الإضافیۀ الصفات هذه بنفس مجده و علوه لیس تعالى

   فی تعالى ذاته یکون أي الأحدیۀ ذاته عین هی

  121: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 الأسماء ههذ یستحق أحدیته و فردانیته کمال مع بذاته ذاته أن کما و الإضافات هذه عنه ینبعث و الصفات هذه منه ینشأ بحیث ذاته
 هذه حیثیۀ نهابعی الذات حیثیۀ لأن حیثیۀ و اعتبارا أو حقیقۀ یتعدد و یتکثر أن غیر من الحیاة و القدرة و العلم من

 کله علم کله وجوب ،کله وجود :الفارابی نصر أبو قال کما [همان ذات را که دارید، صفات هم دارید.] الصفات
 صفاته فی لتکثرا لیلزم قدرة فیه آخر شیئا و علم فیه شیئا أن لا و ذاته فی الترکیب لیلزم قدرة منه آخر شیئا و علم منه شیئا أن لا کله حیاة کله قدرة

 کرمه و جوده بعینهما ماه و بالعکس و رازقیته بعینها فمبدئیته ذاته على زائدة کانت إن و مقتضاها یختلف لا و معناها یتکثر لا الإضافیۀ صفاته فکذا الحقیقیۀ
 ذاته عین أنها علمت قد و -مبادیها تکثر إلى تکثرها لأدى حیثیاتها تکثرت و جهاتها اختلف لو إذ غیرها و الرضا و المغفرة و العفو فی هکذا و بالعکس و

  ».تعالى

بعدا خواهیم گفت: من حیثیۀ واحده هم علم، هم قدرة هم حیاة و... که صفات متکیره در متن واحد جمع اند و این 

  د و متن عینا واحد است.تکثر حتی موجب تکثر در صدق نمی شو

  اما عرفان
صدرا گاه عین عبارات قیصري را در مقدمه شرح فصوص می آورد: به اعتبار عقلی صفات غیر هم اند ولی در 

خارج عین هم اند و حتی مثال زده است به جنس و فصل در بسایط، و صدرا بعد از آن ترقی می کند که در 

  اجب حتی این ترکیب عقلی هم نیست.بسایط یک نوع ترکیب عقلی هست ولی در و

عرفاء این بحث را خیلی مفصل دارند هم به معناي احدیت (چه ذات و چه تعین اول) که تعابیري از دلش به دست 

آمده است: استجنان، استهلاك، اندماج، تضمن، همه در او مندرج و مندمج  و مستهلک و متحد است. انطباع، 

  اضمحلال.

  استقبال کرده است و همه شده است ادبیات صدرا. صدرا از همه این ها 

  حتی تعبیر به اندماج که اصطلاح شده است در لابلاي تعابیر صدرا هست.
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  145و  144، ص 6اسفار ج
  که عین عبارات قیصري را آورده است.

 الأشیاء یلحق کمال کل أن از نسخه خطی را آورده است] 12[که از اینجا عین عبارات قیصري در مقدمه ص   مر قد «

 هذه إفاضۀ فی تیاجالاح یلزم إلا و الزائدة بالصفات لا بذاته المرید القدیر العلیم القیوم الحی تعالى فهو بسببه لغیره و لذاته الوجود لمبدإ فهو الوجود بواسطۀ
 تعالى صفاته إن قیل ما معنى علمت هذا علمت إذا و بها الموصوف من إلا إفاضتها یمکن لا إذ أخرى إرادة و علم و قدرة و حیاة إلى ءشی على الکمالات

 من کثیر» 2« توهمه ما أیضا لا و ذاته عین الأشیاء على الفائضۀ القدرة و العلم و الحیاة هذه أن -الأوهام إلى سبق کما لیس معناه أن لک لاح و ذاته عین
 هذه و -هلغیر الکنه مجهولۀ تعالى ذاته و کیف الذاتی الحمل مناط هو کما المفهوم و المعنى فی الذات مع متحدة الکلیۀ المعانی هذه أن العلم إلى المنتسبین

 لا و فۀص فیه یبق فلم کلها المفهومات و -التعینات مفنی وجود هو بما الوجود هذا بل المعنى متغایرة معلومات الصفات
  إلا مفهوم لا و ماهیۀ لا و مسمى لا و اسم لا و موصوف

  145: ص ،6ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 وند من المتکثرة المعانی هذه لذاتها علیها یصدق بحیث کونها عن عبارة الذات عین کونها لکن و فقط الذات
 و موجود و وجود کذا و قادر و قدرة و عالم و علم و موصوف و صفۀ یتحقق الاعتبار هذا فی و به صفۀ قیام
 و القدرة و لمالع فیتحد الغیبیۀ الهویۀ و الأحدیۀ مرتبۀ الوجود لاعتبار یقال کما الإلهیۀ مرتبۀ الاعتبار لهذا یقال

 مع نهابی بالمغایرة الحکم و أیضا فیها الموصوف و الصفۀ کاتحاد المرتبۀ هذه فی الصفات من غیرها و -الإرادة
 نفس یف اتحادهما مع البسیط العقل فی الفصل و الجنس بین بالمغایرة العقل کحکم الأمر نفس فی واحدة کونها
 تمیزی الآخر الاعتبار فی و العقل هو واحد ءشی الخارج فی أنهما کما الأحدیۀ الذات إلا الوجود فی لیست و الأمر

 فی لا و عطیلالت فی تقع لا لأن ذلک فأتقن التکثر غایۀ لوازمها و الأسماء و الصفات فیتکثر صاحبه عن منهما کل
  »التشبیه

  374، ص 6اسفار ج 
  » القهار الواحد هو و ءشی کل فیه یستهلک التی الأحدیۀ مقام إلى یرجع التقدیس و فالتنزیه «

  343، ص 1اسفار ج 
 میعج فإن جمیعها الجهات معه یتحد و کلها الحیثیات فیه فیضمحل وجود هو بما الوجود حقیقۀ بحسب أما و«

  ».العقل اعتبار فی إلا مغائرة فلا الوجود عین فی مستهلکۀ المتشابهۀ أو المتقابلۀ الوجودیۀ الصفات
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  317، ص 2اسفار ج 
 داقهامص التی الصفات معانی تعددت إن و فلیس لیس إذ و غیر لا الوجود جهات تعدد هو الإیجاد تعدد سبب إذ «

 الأسماء ینب مشترکۀ الإلهیۀ الذات أن العیان و البرهان بنور تحقق فقد الأمر نفس بحسب صرفۀ بسیطۀ أحدیۀ ذات
 الغیب مفاتیح هی التی الغیبیۀ» 1« مراتبه باعتبار التکثر ذلک و الصفات تکثر حسب فیها التکثر و کلها الحسنى

 على یهاف مندمجۀ العقلیۀ کثرتها مع[مفاتیح]  لأنها تعالى الحق الوجود غیب فی معقولۀ معان [مفاتیح غیب] هی و
  ».البساطۀ غایۀ بسیط نحو

صدرا در بحث فصل اشتقاقی که تعبیر کرده بود نفس انسانی و حیوانی را در مرحله نهایی تمام حقایق را در خود 

  به نحو اندماجی داراست

  211تعلیقه بر الهیات شفاء ص 

  » عدمی أمر هو الذي قصوره و نقصه زوال مع الضعیف الناقص وجود فیه یندمج الشدید الکامل وجوده و «

  126اسرار الآیات ص 
 » ألطف، و أعلى وجه على الأخس الموجود فی المتحققۀ المعانی جمیع فیه یندرج أن یجب «

  330، ص 6اسفار ج 
  که تعبیر به اندراج و اندماج سر برآورده است:

«»  

  اما اثولوجیا
موجودات را به نحو که عقل کل الاشیاء است. که صدرا را کشانده است به ادبیات وجود جمعی و کامل که همه 

  مندرج و مندمج در خود دارد. لفظ اندراج و استهلاك در کار او وجود دارد به تبع آن چه عارفان گفته اند.

«»  

  بسم االله الرحمن الرحیم
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  شعبان / یکشنبه) 5/  1394.3.3( 191جلسه 
  معمولا اندراج یعنی: یک وجود است که به وحدت و بساطتش همه چیز را در خود دارد.

یک پاي این بحث به ادبیاتی بر می گردد که اصلش در کار فلوطین در اثولوجیاست که صدرا تعبیر می کند به 

  ارسطو.

کتاب اثولوجیا یکی از منابع مهم رجوع صدراست. مباحث توحیدي متاسفانه ترجه نشده است که اگر می شد 

  صدرا حتما استفاده می کرده است. در باب نفس و عناصر

  گانه فلوطین را آورده ام.9سه تمام متن هاي انعات هاي جل 90در 

صدرا: این رجل، شهودش بسیار قوي است. که فکر می کند ارسطو است، و لذا بعدها همراه با اسکندر وارد 

اشکال بر  18یا  17کارهاي اجتماعی شده است نه مثل بوعلی که از ابتدا وارد کارهاي اجتماعی شده است و بعد 

  یرد.بوعلی می گ

  عقلی است. –به هر حال صاحب اثولوجیا صاحب سبک ذوقی شهودي 

  در آنجا مطلبی است راجع به عقل نخستین، که عقل بعد از حق تعالی قرار می گیرد و می گوید: العقل کل الأشیاء.

ی م عنوان عقل بسیط اجمالی و بسیاري از نکته ها را بیان کرده است که به نحو احدي جمع می شود و تحلیل

  کند. در اینجا ان نکته خوابیده است که یک حقیقت همه حقایق را در خود جمع دارد.

  که صدرا گفته است عقل بسیط اجمالی جمعی قرآنی، 

  صحبت از وجود حقایق همه اشیاء در آن است. به نحو جمعی اجمالی. 

م، اما الان یک تعبیر دیگري پدید آمده تا به حال تعبیر به اندماج و اندراج، تضمن، استهلاك و... را به کار بردی

  است به نام اجمالی و جمعی که در کار فلوطین منعکس شده است.

  بعضی ها گفته اند که صدرا اندراجی و اندماجی نگفته است، اما همه این ها راگفته است.
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ل از عق صدرا: یک زمینه این بحث در شفاء است که بحث عقل بسیط مطرح شده است. همان طور که صحبت

فعال است، سخن از عقل بسیط و عقل تفصیلی هم هست. ولی از توضیحی که می دهد صدرا احساس می کند 

  ناکافی است.

  می خواهد بگوید: یک وجود جمعی است که همه حقایق را در خود دارد به نحو اندماجی و اندراجی وجودي. 

  این ها سبب شده است که صدرا تعبیر کرده است به اندمجت. 

این بحث هم براي عرفاء است و هم براي فلوطین. سرمایه سومش بحث بوعلی است، فقط تذکر می دهد که بوعلی 

  خوش در نیافته است.

  280و  277، ص 6اسفار ج 
 هر چه وجود بالاتر می رود جهات متعددي را در خود جمع می کند بدون این که موجب تکثر وجودي شود.

 و أنقص بعضها و أشرف و أتم بعضها متفاوتۀ نشأت للوجود و الموجودیۀ فی بمرات للموجودات أن یعلم أن«
 أیضا یعلم و النشأة تلک تناسب لوازم و أحکام نشأة لکل و الطبیعیۀ و النفسیۀ و العقلیۀ و الإلهیۀ کالنشأة أخس

 کانت کلما و أقرب الجمعیۀ و الوحدة إلى فیها الموجودات کانت أقوى و أرفع کانت کلما الوجودیۀ النشأة أن
درا در تعلیقات [ص أثولوجیا فی الفلاسفۀ معلم قال کما...  أمیل التضاد و التفرقۀ و التکثر إلى کانت أضعف و أنزل

بر حکمت اشراق در بحث مثل از این کتاب خیلی استفاده کرده است. کلا با نیش قلم هاي فلوطین خیلی از 

 لهاک الأشیاء رأیت الأشیاء من شیئا یکن لم لما أنه القول أختصر و أقول و قال.... مشکلات را حل کرده است.] 
 جستانب التی هی العقل هویۀ به أعنی الأولى الهویۀ فإن منه انبجست إنما کلها الأشیاء کانت إن و أنه غیر منه
 هویۀ طبتوس الأسفل العالم و الأعلى العالم فی التی الأشیاء جمیع هویات منه انبجست ثم وسط بغیر أولا منه

 و شیاءالأ کانت العقل کان فإذا کلها الأشیاء هو العقل و العقل من کلها الأشیاء إن قال و....  العقلی العالم و العقل
 بتالمث و...  الأشیاء صفات جمیع فیه لأن الأشیاء جمیع هو العقل صار إنما و» 2« العقل یکن لم الأشیاء یکن لم إذا
  ».منتهاه و مبدؤه و ءشی کل تمام هو الذي الإلهی الجمعی الوجود هذا بحسب ءالشی هو له
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  342و  341، ص 3اسفار ج 
  الأول فالعقل«

  341: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 یاةح و نوعیا عقلا یعقله بل له عقل لا شیئا یعقل لا الأول فالعقل» 1« واحدا شیئا عقله ما و هو کان شیئا عقل إذا
 فإذا لمرسلا للعقل بعادم لیس الشخصی العقل فکذا المرسلۀ للحیاة بعادمۀ لیست الشخصیۀ الحیاة کانت و نوعیۀ

 ما لک هو -العقل أجزاء من جزء کل و الأول للعقل بعادم هو لیس الحیوان بعض فی الکائن فالعقل هکذا هذا کان
 بالفعل یراأخ و خاصا صار بالفعل صار فإذا -بالقوة کلها الأشیاء هو له عقل هو الذي ءللشی فالعقل عقل به یتجزى

 خسیسا ادنی حیا صار أسفل إلى الحیاة سلکت کلما و الحیوان من آخر شیئا أو فرسا صار بالفعل أخیرا کان إذا و
 ضعیف دنی حیوان منها فحدث أفاعیلها بعض خفیت و ضعفت أسفل إلى سلکت کلما الحیوانیۀ القوى أن ذلک و

 مخالب و رأظفا الحیوان لبعض کما قوته عن بدلا القویۀ الأعضاء فیحدث الکائن العقل له احتال ضعیفا صار فإذا
  .الأول المعلم کلام انتهى فیه الحیاة نقصان نحو على -أنیاب لبعضه و قرون لبعضه و

 یحتاج ما تهکلما بعض فی أن إلا الفصل هذا فی قررناه و ادعیناه ما لجمیع التنویر و التحقیق من فیه ما یخفى لا و
 به أراد العقل و الحیاة حرکات لاختلاف فقوله به تفطنهم عدم و عنه فیها الناظرین غفلۀ من حذرا التفسیر إلى

 الناشئۀ الحیثیات اختلاف و الضعف و الشدة و الإمکان و کالوجوب الأولى العقول فی التی العقلیۀ الجهات اختلاف
  هاهنا بالحرکۀ فالمراد الأول المبدع عن بعدها و قربها جهۀ من

  342: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 و الإمکان و فکالوجوب الکیف بحسب إما الحرکۀ اختلاف من المراد و الوجوه من بوجه التغیر لا الصدور هو
 بحسب أما و الإمکان و الماهیۀ جهۀ من الصادر غیر الوجود و الوجوب جهۀ من الصادر فإن الماهیۀ و الوجود

 الصادر من أشرف تعالى الأول من القریب» 1« العالی العقل عن فالصادر الأول من البعد و القرب فکدرجات الکم
 لىالأو بالعقول أراد الأولى العقول من قریب هو ما العقول من إن قوله و کلامه من یستفاد کما النازل العقل عن

 العقولک أوائلها متفاوتۀ درجات على هی و العقلیۀ صورتها و الأنواع ماهیات بالأخرى و بالفعل المفارقۀ العقول
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 التی العقول ابه أراد -الأولى العقول فی محال ذلک فإن قوله و کالنباتیۀ ثوالثها و کالحیوانیۀ ثوانیها و الإنسانیۀ
 اهیۀم المرسلۀ بالحیاة أراد المرسلۀ للحیاة بعادمۀ لیست الشخصیۀ الحیاة کانت و قوله و» 2« النازلۀ الطبقۀ فی

  »3« صورتها المرسل بالعقل و الحیوان

  343: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 حیث نم فالماهیۀ الوجود فی معه اتحادهما مع الأول بالفعل العقل غیر الاعتبار بحسب منهما کل و الکلیۀ العقلیۀ
 أمر الۀمح لا فهی العقلیۀ صورتها أما و الأحوال من ذلک غیر و -التجسم و التجرد و الجزئیۀ و الکلیۀ یحتمل هی

 عقلیال تعینها و وجودها نحو فهو الأول بالفعل العقل أما و المفروضۀ أو الموجودة أفرادها بین بالفعل مشترك
 فیه الکائن قلبالع أراد الأول للعقل بعادم لیس الحیوان بعض فی الکائن فالعقل قوله و التعینات من لکثیر الجامع
 به أراد العقل أجزاء من جزء کل و قوله و» 1« به متحدة لأنها المفارق للعقل بعادمۀ لیست هی و العقلیۀ ماهیته
 رأس نم المعقول -للحیوان المعقولۀ کالأعضاء الخارجیۀ للأجزاء عقلیۀ صورا تکون قد هی التی المعنویۀ الأجزاء
 یۀالمحسوس و کالمعقولیۀ الوجود أنحاء فی المجموع کحکم منها کل حکم فإن معقولۀ رجل و معقولۀ ید و معقول

 اعلم الفعلب أخیرا و خاصا صار بالفعل صار فإذا بالقوة کلها الأشیاء هو له عقل هو الذي ءللشی فالعقل قوله و» 2«
  الوجود کون بالقوة هاهنا المراد فإن ،المشهور المعنى غیر هاهنا الفعل و بالقوة المراد أن

  344: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 کالسواد کثیرة متعددة بوجودات آخر موطن فی یوجد قد کثیرة معان و ماهیات على بوحدته مشتملا الواحد
  » الشدید

  369، ص 3اسفار ج 
  المعقولات فیه یتحد بسیطا عقلا یکون أن ثالثها و«

 النفس علم یف البسیط العقل هذا على نبه قد الشیخ و التفصیل و الکثرة عن مقدسا -بالقوة لا بالفعل فیه حاصلۀ
  تصور إن بقوله الشفاء من

  370: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        
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 لیست و عنه ۀمعرض النفس لکن اکتسب و التصور حصل قد یکون أن الثانی و -منظما مفصلا العقل فی یکون الذي التصور أحدها ثلاثۀ وجوه على المعقولات
 ما مثل وه و التصور من آخر نوع و واحدة دفعۀ معا الأشیاء نعقل أن أنفسنا وسع فی لیس فإنه آخر معقول إلى منه انتقلت قد بل المعقول ذلک إلى تلتفت
 غیر نم علمته مما عنها تجیب بأنک متیقن أنت و -الوقت فی جوابها حضرك و تعلمه أن من قریب هو مما أو علمته مما عنها تسئل مسألۀ فی عندك یکون

 کمبدإ فهو لتفصیلا قبل به بالعلم منک یقین عن الصادر الجواب فی أخذك مع نفسک فی الترتیب و التفصیل فی تأخذ إنما بل البتۀ تفصیل هناك یکون أن
  لا حاصلا بالفعل» 1« یقینا لصاحبه لأن باطل فذلک الفعل من قریبۀ قوة لکن -بالقوة علم أیضا هذا إن قائل قال فإن التفصیل لذلک

  371: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

» 1« بالفعل به ناتیق حاصل هذا بأن بالفعل تیقنه فیکون علمه شاء إذا عنده حاصل هذا بأن متیقن لأنه إما الیقین فذلک قریبۀ أو بعیدة بقوة یحصله أن یحتاج
 یتیقن فکیف مخزون عنده معلوم بالفعل المجهول أن یتیقن أن المحال من لأنه» 2« بالفعل حاصلا إلیه یشیر الذي ءالشی هذا فیکون ءلشی حصول الحصول فإن
 بسیطال النوع بهذا فهو مخزون عنده هذا أن بالفعل المتیقن من و بالفعل المعلوم تتناول الإشارة کانت إذا و معلوم یتیقنه ما جهۀ من الأمر و إلا ءالشی حال

 العلم تعلمب یعلمه مما دفعۀ نفسه فی یحس ما یفصل غیره تعلیم فی یأخذ حین المجیب هذا أن العجائب من و آخر بنوع معلوما یجعله أن یرید ثم عنده معلوم
 نفسه فی له یکون أن شأنه من لیس الذي البسیط العلم هو الثانی و الفکري العلم هو هذین فأحد ألفاظه ترتب مع فیه الصورة تلک فیرتب -الثانی بالوجه
 المطلقۀ ۀالعقلی القوة هو ذلک و له مبدأ و فکریا علما نسمیه الذي ءللشی فاعل علم فذلک الصور قابل فی الصور عنه یفیض واحد هذا لکن صورة بعد صورة

 للنفس کونی کیف أنه أما و نفسانی علم له یکن لم ذلک له یکن لم فإن نفس هو حیث من للنفس فهو التفصیل أما و -الفعالۀ للعقول المشاکلۀ النفس من
 ترتب لا و ۀالبت تکثر المحض العقل فی لیس أنه اعلم و نفسک من تعرفه أن علیک یجب نظر موضع فهو -النفس علم غیر علم له النفس غیر مبدأ الناطقۀ
  النفس على عنها یفیض صورة لکل مبدأ هو بل فصورة صورة

  372: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 صور فی وأ للصور یکون التی لا لها الخلاق و للصور الفعال العقل هو عقلها فإن للأشیاء عقلها فی المحضۀ المفارقات فی الحال یعتقد أن ینبغی هذا على و
 عقللل و به منطبع قابل جوهر بأنها ذلک فللنفس لإعراضها و للمادة مفارقۀ صور إلى ما نسبۀ هو عقلی إدراك کل و» 1« نفس هی حیث من للعالم التی النفس

  تلخیصا الشیخ ذکره ما انتهى خلاق فاعل مبدإ جوهر بأنه

  بالمعقولات العاقل باتحاد بالقول إلا یمکن لا البسیط العقل هذا إثبات أقول و

 هذا فی ذکرها التی الأمور هذه بمثل أذعن حیث الرئیس الشیخ من العجب و» 2« البرهان أقمنا الذي الوجه على
 هذا فی وجوده اعتقد الذي البسیط العقل یکن لم فإذا الاتحاد بذلک القول إنکار فی إصراره غایۀ مع الموضع

 على منه یفیض فکیف المعقولۀ المعانی فیه المواد و الأجساد من بالکلیۀ المفارقۀ الجواهر فی و -الإنسانی النوع
 یختزن فکی أیضا و فیه لها حصول لا بما الفعل إلى القوة من النفوس یخرج کیف و له حاصلا یکون لا ما النفوس

 عقلیۀال خزانتها إلى المراجعۀ عند لها مخزونۀ تجدها ثم النفس عنها تذهل التی المعقولات صور بساطته مع فیه
 لتیا المعقولات و الإنسانیۀ الأنفس فی الآن تقول ذا فما فیه قال فإنه» 3« بعینه الفصل ذلک فی الشیخ أثبتها کما

  فیها موجودة تکون أ غیرها إلى عنها تذهل و تکتسبها
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  373: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 إما و ذاتها إما الخزانۀ تلک و -فیها یخزنها خزانۀ لها یکون أو التام بالفعل لها عاقلۀ محالۀ لا فتکون التام بالفعل
 هذه إن نقول أو للمعقولات محلا یکون أن یصلح لا ببدنها یتعلق ما و بدنها إن قلنا قد و لها بدنی ءشی أو بدنها

 فإذا عنها یغفل و مرة إلیها ینظر العقل و نفسه فی قائم نوع منها صورة کل أنفسها فی قائمۀ أمور العقلیۀ الصور
 تارة و یهاف تلوح فتارة خارجۀ کأشیاء هی و کمرآة النفس فتکون یتمثل لم عنها أعرض إذا و فیها تمثل إلیها نظر

 صورة بعد ورةص النفس على یفیض الفعال کالمبدإ یکون أو النفس بین و بینها یکون نسب بحسب ذلک و تلوح لا
 الأولى مۀالحک فی سیبین أنه ذکر و الشقوق باقی أبطل و الأخیر القسم هو الحق أن ذکر ثم النفس طلب بحسب

 شیعته و أفلاطون إلى بها القول نسب التی المفارقۀ للصور إبطاله إلى بذلک أشار و مفردة تقوم لا الصورة هذه أن
 اختزنت کیف هأن طریقته على الإشکال فیرد للمعقولات خزانۀ البسیط العقل کون عنده الصحیح فبقی الأقدمین من
 أمهات من المقصد هذا بالجملۀ و بالاتحاد القول عدم مع مجملۀ التفاصیل هذه صور البسیط العقل فی اجتمعت و

 هذه حقیقت یمکن لا و االله أهل بذوقها یختص الذي الخاصی التوحید علم مسألۀ سینکشف فیه و الإلهیۀ المسائل
 نتزعۀم الماهیۀ و الموجودیۀ فی الأصل هو الوجود کون من الکتاب هذا أوائل فی سلفت أصول بأحکام إلا المسألۀ

 یاتالماه و الکلیۀ بالمعانی حیطۀ و جمعیۀ أکثر یصیر الوجود قوي کلما و یضعف و یشتد الوجود أن و -منه
 کل ریصی المقادیر و الأجسام عالم عن بالکلیۀ المجرد البسیط العقل حد الوجود بلغ إذا و العقلیۀ الانتزاعیۀ
 تحقیق یمکنه لا المشرب هذا یذق لم من و» 1« علیه هی مما أشرف و أفضل وجه على الأشیاء تمام و المعقولات

  العقل

  374: ص ،3ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        

 غیرها و لحکمیۀا العلوم تتبع فی خوضهم مع الفضلاء أکثر ترى لذلک و التفصیلیۀ العلوم منبع هو الذي البسیط
 فإنه راقالإش حکمۀ و التلویحات و المطارحات فی السهروردي کالشیخ به التصدیق على یقدروا لم و استصعبوه

  ».طبقتهم و حالهم فی من و الرازي الإمام کذا و صریحا ذلک أنکر

  به بیان فلوطین.صدرا همان فضاي عقل بسیط بوعلی را ارتقاء داده است 
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  118و  117، ص 9اسفار ج 
  118تا  109ایراد بر بوعلی می گیرد از ص  17از صاحب اثولوجیا تجلیل میکند. که حدود  109و  108در ص 

  هم بوعلی در مورد عقل بسیط توضیح داده است. 159و  121و  120تعلیقات ص 

 و[ناگفته نماند که بوعلی در زمان خودش خیلی پیش رفته است.]  البسیط» 1« العقل معنى یعرف لم أنه منها و«
 بل زمانی» 2« ترتب بلا دفعۀ المعقولات إدراك عن عبارة أنه زعم بل بیانه مر الذي الوجه على مفاده یحصل لم

 البسیط عقلال التعلیقات فی قال زمان بلا دفعۀ صورة بعد صورة ذاته من العاقل یعلم بأن و معلولی و یعلّ بترتب
 لىإ بعضها من المعقولات فی انتقال بلا واحدة دفعۀ عللها و مراتبها من علیه هی ما على المعقولات یعقل أن هو

 البسیط المعنى هذا على قیل عقل للأول قیل فإذا معه حاضرة أسبابه یعقل و ءشی کل یعقل بأنه بل بعض من بعضها علم تکتسب بأن النفس فی کالحال بعض

 الأشیاء ورص یکون حتى فیه تلک یکون بأن لا المبدإ إضافۀ علیها له إذ عنه الأشیاء صدور یکون بأن ذاته من معها حاضرة أسبابها و بعللها الأشیاء یعقل إنه
 البسیطۀ المعقولات و عقلیته عن الفائضه الصور تلک من عقلا یکون بأن» 3« أولى هو و معقولۀ صورها عنه یفیض بل ذاته أجزاء کأنها و ذاته فی المعقولۀ

 لعقلیۀا الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ                        دفعۀ  له حاصلۀ لبعض بعضها علیۀ و بعض على بعضها ترتب من علیه هی ما على کلها یکون أن هی
  118: ص ،9ج الاربعۀ،

 کنت إذ نعم تقول الکتاب فی ما تعرف هل لک فیقال مضمونه علم عن فتسأل کتابا تقرأ کما ذلک فی المثال و لها مبدأ هو إذ عنه صادرة أنها على واحدة
 متصورا یکون و المثال هذا على عقل الإنسانیۀ العقول فی لیس و الصور بهذه المتصور هو البسیط العقل و تفصیل على تأدیته یمکنک و تعلم أنک تتیقن
 فی الکلام ررک لقد و -کلامه انتهى بالتفصیل هو النفسانی و زمانی تفصیل بلا هو العقلی العلم و نبیا یکون أن إلا اللهم واحدة دفعۀ جملۀ المعقولات بصور
 و زمانی بترتیب تبمتر هاهنا المعقولات بأن إلا النفسانی العلم بین و بینه الفرق فی یزد لم أنه إلا ذلک ذکر أکثر و البسیط العقل بیان فی التعلیقات کتاب

 کما بساطته عم المعقولات کل أنه و معناه حقیقۀ له یتیسر لم و فاعلی مبدأ هناك و -قابلی مبدأ هاهنا لها العاقل أن و مسببیا و سببیا ترتیبا مترتب هناك
 و الفضل ولی االله و المثال شریف صعب مرتقى و المنال عزیز مدرك ذلک لأن البساطۀ معنى» 1« فوت و مر

  ».الآمال مفتاح بیده و الإفضال

  350، ص 3ج اسفار 
 تغایر مجرد أن ذلک من فعلم المعقولات کل البسیط العقل أن عندهم الکاملین المحققین العرفاء بعض و«

 لحمل مصداقا ،بسیطۀ واحدة بجهۀ بسیطۀ واحدة هویۀ یکون أن فجاز -الوجود فی تغایرها یقتضی لا المفهومات
 لک فی و -ذاته جهۀ وحدة و ذاته وحدة بذلک ینثلم أن غیر من علیها کثیرة مفهومات صدق و -کثیرة معانی
 التحرك و کالتحریک المفهومات من بمفهومین ءالشی اتصاف فی الحیثیۀ اختلاف و الجهۀ بتغایر حکموا موضع
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 مفهومینال مغایرة بمجرد هناك الجهۀ بتکثیر یحکموا فلم الکثرة و الوحدة و الوجوب و الإمکان و الفعل و القوة و
 ».عنه نقلنا فیما الشیخ أفاده کما المفهومین نفس عن خارج بأمر بل الماهیۀ و المعنى فی

  یک ادبیات عقل بسیط اجمالی پدید آمده است.

  109اسرار الآیات ص 
 للّها خلق ما أول هو و باطنه، و ظاهره العالم فی ما صورة فیه اندمجت الذي البسیط العقل أعنی الأعظم روحه و«
  ».أبدعه و

  این متن را براي آن خوانده ایم که بگوییم صدرا خودش تعبیر به اندماج را دارد.

در مورد خدا تعبیر به کینون آمده است، یعنی هستی محض. تعبیر به کائن اول هم شده است در روایات ظاهرا در 

  روایت امام رضا علیه السلام چنین آمده است.

  20اسرار الآیات ص 
   ».مجملۀ الأشیاء حقائق فیه الذي البسیط العقل«

بحث عاقل و معقول، اتحاد ذات با صفات و اتحاد عقل و عاقل و معقول و بیان هاي فلوطین، سبب شده است که 

  صدرا این ادبیات را به کار ببرد.

  صدرا از مجموعه این مباحث بسیار استفاده کرده است از جمله: 

 بسیط الحقیقه کل الاشیاء،  -1

 عقل بسیط،  -2

 جمالی در عین کشف تفصیلی، علم ا -3

 این که فصل  اخیر همه حقایق را به نحو اندماجی دارد،  -4

 )253، ص 8اتحاد معلومات به نحو جمعی (اسفار ج  -5

 بحث علم واجب -6
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 خود واجب -7

 خود عقل -8

که براي همه این ها هویت بسیط و اجمالی و استجنانی قایل است که هزار چیز یک جاست و حتی جهت هم یک 

  چیز است.

در کار بوعلی یک چیز دیگري است  (با این که بحث بسیط بوعلی را خیلی جدي نگرفته ایم به دلیل اشکالی که 

  صدرا بر آن گرفته است.)

که  »موضوع علم فلسفه«اما بوعلی در اینجا یک بیانی کرده است که صدرا دارد آن را توضیح دهد. و آن بحث 

بوعلی و توضیحات بوعلی، صدرا هم گرفته است این را تبیین  عوارض و احکامی که می پذیرد و دسته بندي

  کرده است. تبیین هایی کرده است که به درد ما می خورد،مثل وحدت و ... چه نسبتی با موضوع پیدا می کند.

  بوعلی تعبیري دارد که صدرا در توضیح کلام بوعلی در راستاي مباحث مرتبط با خودمان استفاده می کند.

  لرحمن الرحیمبسم االله ا

  شعبان / دوشنبه) 6/  1394.3.4( 192جلسه 
  

  10تعلیقه بر الهیات شفاء ص 
  موضوعاتها وجود عین الأمور هذه وجود و«

 الشیخ عبر الدقیقۀ هذه لأجل و الوجود عوارض من لا المهیۀ عوارض من لأنها الذهن فی غیرها لکنه الخارج فی
 من انحو لها أن عرضیتها ثبوت فی یکفی بأنه إشعارا العبارة هذه الذوات من لا الصفات من بکونها الحکم عن

 من بوجه له وجود لا ما هو بعرض لیس ما لأن کان اعتبار بأي و کان ظرف أي فی الذوات وجود غیر الوجود
 الأمور من منها واحد لا و لیست أي آخره إلى یکون التی الصفات من أیضا لا و قوله الذوات وجود إلا الوجوه
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 و تحدیدها و إثباتها عن بحث إلى یحتاج لا حتى نحوهما و العام الممکن و ءکالشی ءشی لکل الشاملۀ العامۀ
  » المذکورة الجهۀ من العلوم من علم فی مطلوبا یکون فلا تعریفها

  

  14تعلیقه بر الهیات شفاء ص 
  صدرا در توضیح بوعلی ...

  ماهیت است و شدت و ضعف نمی پذیرد.بوعلی صفاتی که می گوید متوجه است که صفت 

بوعلی اتحاد عاقل و معقول را نمی پذیرد، ولی گاه حرف هایی می زند که اگر کسی خوب بخواهد آن ها را 

  بپذیرد، منجر به پذیرش اتحاد عاقل و معقول می شود.

 و العجز و القدرة و الناقص و التام و الفعل و القوة و الکثرة و کالوحدة الوجود عوارض عن البحث هو ثانیها و«
 العوارض من یکون وجه بأي أنها إلى الإشارة منا سبقت قد و ذلک غیر و الحادث و القدیم و التأخر و التقدم

 یکون ماإن العوارض من کونها أن الحق و شیئین بین معروضیۀ و عارضیۀ بحسبها الخارج فی لیس أنه مع للوجود
 جۀخار المهیۀ على زائد کالوجود فهی الوجود و المهیۀ بین یقع کالذي التحلیل من ضرب و الذهن من باعتبار
  »علیها الذاتیات کحمل لا علیها محمولۀ

ما دلایل صدرا را گفتیم: یکی صدق، یکی حمل، یکی هم اتحاد بود. آن سه دلیل اینجاها هم پابرجاست و می 

  توانیم اینجا بیاوریم، 

ت و آن جایی که شیخ اشراق اشکال می گیرد به معقولات ثانیه فلسفی و همه یک جاي دیگر هم این بحث ها هس

  را ذهنی می کند. 

صدرا می گوید باید توضیح دهد، شیخ اشراق می گوید وحدت امر ذهنی است، اما صدرا می گوید این ها عین 

  مصداق خارجی است.

  تشخص، وجوب، وحدت، عرضیت و.....
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می خواهد توضیح دهد، به نفس وجود اصیل ما وحدت داریم، وجوب داریم، تک تک این ها را جناب صدرا که 

نفس اتصال وحدت می آورد، به نفس وجود جسم ما وحدت داریم، به نفس وجود واجبی، وجوب داریم، به نفس 

  وجود امکانی، امکان فقري داریم. به نفس وجود ما تشخص داریم.

ت که متن وجود اصیل است، بلکه به متن و نفسِ وجود اصیل همه این ها خارجی است، اما معنایش این نیس

  موجودند، حال می خواهید عارض الماهیۀ بگویید، حقیقت غیر وراء بگویید و هر تعبیر دیگري به کار ببرید.

دست شیخ اشراق درد نکند، همچنین دست فخر رازي هم درد نکند که باعث شده اند صدرا مفصل تحلیل ارائه 

  دهد.

  194بر حکمت اشراق ص  تعلیقه
  درضمن بحثی راجع به وجود که شیخ اشراق می گوید این ها هویت ذهنی دارند و زیادت بر خارج ندارند. 

صدرا: امکان و وجوب را صفت الماهیه نگاه می کنید یا صفۀ الوجود. ما یک امکان و در مقابلش وجوبی داریم 

  .که صفت ماهیت است، یک امکان و وجوب وجودي دارد

اما اذا اخذ صفۀ الوجود فلایصح ان یکون معناه ذلک المعنی، ... متعلقا.. ضعیفا.... بحسب تعلقها... من مجعولیۀ «
الماهیه بالجعل البسیط، اما اذا نسب الی الوجود العینی، فلا یصح ان یکون صفه ذهنیه، بل معناه الوجود المتأکد 

واجبی محض الوجوب والغنی و کذا الوجود الفاقره،... امکان و بذاته، فیکون وجوب کل وجود عینه، و الوجود ال
  »فقر

  192تعلیقه بر حکمت اشراق ص 
  که بحث وحدت را مطرح کرده است

و الحق کما وقعت الاشاره الیه من ان وحده الجسم نفس صورته الاتصالیه و اتصالها عین وجودها... بالجمله «
  »ده امر عینیوحده الجسم وجود لا صفه زایده علیه و وجو

  تا می گویی عینی یعنی ریشه اش در خارج است و از انجا دارید می کنید.
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  195تعلیقه بر حکنت اشراق ص 

واعلم ان کثیرا من المفهومات کالوجود و الوحده.. و ما یجري مجراها یمکن ان یقول کلها حقایق خارجیه ... «
م [خیلی عالی گفته است و قبلا هومات علیها بالذاتبمعنی ان تلک الحقایق بعینها مصداق الحکم بتلک المفه

گفته ایم: هر چیزي که مصداق قرار می گیرد باید به نحوي در خارج باشد. حقیقت عینی می شود گرچه یک 

وجود اصیل در خارج داریم ولی این ها همه در دل آن موج می زنند. این یعنی حیثیت تقییدیه می شود و حیثیت 

  »وراء.]تقییدیه یعنی غیر 

  ما با بحثی که در مورد تصلب وجودي که گفتیم در مورد ماهیت خیالمان راحت است.

  179، ص 1اسفار ج 
شیخ اشراق اشکالاتی می گیرد یکی از آ نها این است که: وجود و امکان نمی توانند در خارج باشند و صورت 

ر در خارج می روند باید بشوند متن ندارند و منظور از صورت داشتن در خارج یعنی اصیل خارجی، چون اگ

  اصیل و متن ساز.

[همه حالت و نعت  الوجود هو الذي النعت فی إلا اللهم مسلم فغیر الأعیان فی صور لها الزائدة الأمور هذه أن أما«

  الشخصیۀ الوحدة کذا و وجودند، یعنی صفت وجودند و عارض الماهیه هستند.]

  180: ص ،1ج الاربعۀ، العقلیۀ الاسفار فى المتعالیۀ الحکمۀ

 صورة للوجود أن فی الحجج هذه من ءلشی تأثیر لا و[استاد: البته این بیان را من قبول ندارم.]  بالوجود خاص ببرهان الراسخین عند الوجود حقیقۀ نفس هی التی

  ».سماوي توفیق و علوي إمداد و ملکوتی تأیید و -غیبی بإلهام حصلناه مما هو بل الأعیان فی

  359، ص 3اسفار ج
در مورد تشخص فخر رازي مطلبی را از بوعلی نقل می کند، بعد صدرا می گوید من متن مباحثات را ندارم، ولی 

  بعید است که بوعلی این حرف را بزند.

  .الموصوف وجود عن متأخر فوجوده وجودیۀ صفۀ التشخص یقال لا«
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 الصورة و به المتحصلۀ الماهیۀ إلى بالقیاس الوجود و به المتقوم الجنس إلى بالقیاس بالفصل منقوض هذا نقول لأنا
 التحلیل رفظ فی اتصاف الأمور هذه بمثل الأشیاء اتصاف أن سلف کما التحقیق و بها المتقومۀ المادة إلى بالقیاس

وري و مشهچرا صفت نیست؟ یعنی صفت » .لها صفات لا الأشیاء تلک عین الوجود فی لأنها الوجود بحسب لا

  عرض خارج از ذات نیست، بلکه عین اوست و از عوارض تحلیلی است و از صفات تحلیلی می شود.

صدرا در رسالۀ الشواهد بحث حلول را مطرح کردحلول وجودي در وجود دیگر، یعنی پاي دو وجود در میان 

  ه است، و یکی لنفسه است.است، اما وجود اتکائی است، بعد صدرا در تحلیل آن وجودها میگوید که یکی لغیر

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  شعبان / سه شنبه) 7/  1394.3.5( 193جلسه 
از بوعلی نقل کردیم که این ها کالصفات و کالاعراض هستند. مثل ماهیت هستند، اما روشن است که دقیقا عین 

  هم نیستند، بله شباهت دارند اما این که عینا یکی باشند، خیر.

متیاز خیلی برایش جدي نبود و گویا برایش روشن و واضح بود تفاوت بین نسبت صفات وجود با صدرا براي ا

وجود و نسبت ماهیت با وجود،  اما در لابلاي مباحث نکاتی را مطرح کرده است که کم کم ادبیاتی سر در آورده 

  است.

 صدرا در جایی تعبیر می کند که الگو گرفته از بوعلی است.  

ت حتی جهت صدقشان هم یکی است. به حیثیت واحده یصدق. اعتبار واحد آنجا حضور پیدا می یعنی این صفا

  کند. جاهایی که تصریحی است را اولا آورده ام  و بعد متن هاي دیگر. 

دو جایش در جواب اشکالاتی که مطرح شده است بیان کرده است. در صفات واجب و اتحاد عقل و عاقل و 

  اهایی دارد که تصریح می کند در مورد معقول ثانی فلسفی.معقول عارضی است ولی ج
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  175و  174، ص 1اسفار ج 
در جواب به شیخ اشراق که اشکال کرده بود: من می گویم: الوجود موجود اشکالی ندارد و منجر به تسلسل نمی 

د و هم واحد، هم شود، ولی الوجود واحد یا بالفعل هست یا خیر؟ بله هست. یعنی هم باید در خارج موجود باش

بالفعل، لازمه بودن این دو در خارج، این است که براي وحدة الوجود، چیزي غیر از وجود در نظر بگیرید. نمی 

توانید بگویید وحدة الوجود همان وجود است و وجود همان واحد است، پس نیاز به لحاظ چیز دیگریی است که 

  منجر به تسلسل می شود.

گویا شیخ اشراق تغایر مفهومی را زیر سر تغایر وجودي می داند، در حالی که نیاز به صدرا در جواب می گوید: 

این نیست، بلکه می توان در خارج حقایق متکثره به متن واحد موجود باشند و از آن ها مفاهیم متعدده انتزاع 

  کنند.

ف ستند، این چهار چیز مترادشیئی که معلول است، معلولیت، مرزوقیت، متعلقّیت و معلومیت او به یک موجود ه

هم نیستند، بلکه به نفس حیثیت واحده می شود گفت هم شیئ معلوم است و هم معلول و هم مرزوق، واقعا هم 

رزق به معلولیت و معلومیت و.. بر نمی گردد. همه هم به جهت واحده است. نه تنها به جهت واحده موجودند، 

  جهت صدقشان هم یکی است.

نظورش این است که: شیئ معلول، معلوم حق هم هست، به نفس همین معلولیت، وجود المعلول این بیان صدرا م

عند العله، موجب معلومیت او هم می شود. روزي وجود هم که خدا به او داده است باز هم به نفس همین معلولیت 

  و معلومیت است. 

  س همان وجود خارجی اش است. این حیثیت خیلی مبهم است، اما بعدا خواهیم گفت که این حیثیت نف

همه این سه حیثیت یا چهار حیثیت به نفس یک متن متحقق اند. این نباید خیلی سخت باشد و بوعلی همین را 

در مورد عقل و عاقل و معقول مطرح می کند. یعنی در بحث مفاهیم فلسفی به لحاظ صدق بر خارج، صحبتی که 

  عقل و عاقل و معقول و عینیت صفات با ذات می کند. می کند همان صحبتی است که بوعلی در باب 

  بعد همان حرف بوعلی را تکرار می کند. 
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بوعلی: صرف سه مفهوم مغایر دلیل بر تعدد متن نیست، بله برخی از مفاهیم به دلایل دیگر با هم جمع نمی شوند. 

  د. مثلا قوه و فعل، بعضی از مفاهیم را به استدلال می فهمیم که غیر از هم ان

  تحرك به یک لحاظ و تحریک به یک لحاظ. تحرك الفی و تحریک الفی نمی تواند با هم جمع شود.

صدرا به نحو مفصل که در صدد بیان فرق معقولات ثانیه با ماهیت و وجود باشد نبوده است، بلکه در ضمن دارد 

  مباحثی را مطرح می کند که به درد این مبحث ما می خورد.

إنا « :ذکره هذا الشیخ الجلیل القدر فی کتاب المشارعات و وصفه بالقوة و المتانۀ و هو قوله و بهذا یندفع ما«
نتسامح مع من قال الموجودیۀ نفس الوجود فنقول الوجود و الوحدة حالهما واحد فی أنهما ینبغی أن یکونا فی 

الغیر المتناهیۀ فی الوجود بأنه هو  الأعیان عندکم و أن کلا منهما اعتبار عقلی عندنا و هب أنکم منعتم السلسلۀ
الموجودیۀ فلا شک أن الوجود و الوحدة مفهومهما مختلف و یعقل أحدهما دون الآخر فلا یرجع أبدا معنى الوحدة 

فنقول إذا کان الوجود موجودا کان [این دو را به نحو غلیظ دو تا کرد] إلى الوجود و لا معنى الوجود إلى الوحدة 
  انت الوحدة موجودةله وحدة و إذا ک

  175، ص: 1الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

کان لها وجود له وحدة أخرى موجودة بوجود آخر و هکذا فیلزم بالضرورة سلسلۀ مترتبۀ غیر متناهیۀ من وجود 
وجود غیر مفهوم وحدة و وحدة وجود و لا یکفی أن یقال إن وحدة الوجود هو أو وجود الوحدة هی فإن مفهوم ال

[دست شیخ اشراق درد نکند که چنین اشکالی کرده است که صدرا  .»الوحدة و لا یکون شیئان شیئا واحدا فی نفسه

هذا خلاصۀ کلامه فی هذا المرام و بناؤه على چنین جوابی بدهد که دیدگاه صدرا را در این زمینه متوجه شویم.] 
من مصداق واحد و ذات واحدة و امتناع ذلک غیر مسلم فإن أمرا  لا یمکن أن ینتزع -أن المفهومات المختلفۀ

وجود  ککونات متعددة و معان مختلفۀ واحدا و حقیقۀ واحدة من حیثیۀ واحدة ربما کان فردا و مصداقا لمفهوم
زید معلولا و معلوما و مرزوقا و متعلقا فإن اختلاف هذه المعانی لیس مما یوجب أن یکون لکل منها وجود على 

 لحاصلاو  -الصفات الحقیقیۀ الإلهیۀ التی هی عین الوجود الأحدي الإلهی باتفاق جمیع الحکماء کاختلافحدة و 
أن مجرد تعدد المفهومات لا یوجب أن یکون حقیقۀ کل منها و نحو وجوده غیر حقیقۀ الآخر و وجوده إلا بدلیل 
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مفهوم و اختلافه یوجب أن یکون ذات کل واحد غیر تعدد ال[تحرك و تحریک و قوه و فعلی که مثال زدیم] آخر 
  منها غیر ذات الآخر.

فی  ء عاقلا و معقولا لا یوجب اثنینیۀالشیخ الرئیس فی إلهیات الشفا فی بیان أن کون الشی قولُ ،و مما یؤید هذا
شیئا  یکونالذات و لا فی الاعتبار و أن المتحرك إذا اقتضى شیئا محرکا لم یکن نفس هذا الاقتضاء یوجب أن 

آخر أو هو بل نوع آخر من البحث یوجب ذلک و یبین أنه من المحال أن ما یتحرك هو ما یحرك و لذلک لم 
یمتنع أن یتصور فریق لهم عدد أن فی الأشیاء شیئا محرکا لذاته إلى وقت إن قام البرهان على امتناعه و لم یکن 

یعرف اثنینیتهما لأمر لا لنفس النسبۀ و الإضافۀ  نفس تصور المحرك و المتحرك یوجب ذلک و کذلک المضافان
  المفروضۀ فی الذهن انتهى.

  [بعد در ادامه این مثال هاي بوعلی را توضیح می دهد]

  ماتهوف المفأقول معنى کلامه أن مجرد اختلاف المعانی و المفهومات لا یقتضی أن یتعدد ذواتها أو یتحد بل یحتاج إلى استیناف نظر و برهان غیر اختلا

  176، ص: 1الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

اقلیۀ غیر م العیقتضیان تعددها أو وحدتها فی الذات و الحقیقۀ فکما أن مفهوم التحریک غیر مفهوم التحرك و مفهوم الأبوة غیر مفهوم البنوة فکذلک مفهو
الأول بتعدد الذوات دون الثانی بل حکما بأن عاقلیۀ الذات المجردة عین معقولیتها بحسب الذات و  لکن النظر و البرهان قد حکما فی القبیل -مفهوم المعقولیۀ

  ».الوجود مع اختلافهما بحسب المفهوم بلا شک و ریب فأتقن ذلک المقام فإنه قد زلت فیه الأقدام

  متعدده قرار بگیرد.عمده مورد نظر ما این است که متن واحده از حیثیت واحده می تواند مصداق مفهومات 

  232تا  230، ص 7اسفار ج 
  این متن صدرا از جهات متعدد داراي ارزش است.

اشکالی در مورد قاعده الواحد است که مستشکل می گوید: این الواحدي که شما درست کردید، اصلا نیست، چون 

ک نحوه کثرت به خاطر این واحد وحدت، تشخص، علم و حیات و قدرت و بسیاري از اوصاف متعدد دارد، پس ی

اوصافی مثل علم و حیات و قدرت و.... و یک نحوه تکثر به خاطر معقولات ثانیه فلسفی مثل تشخص، وحدت، 

  بساطت و... است. پس واحدي که هیچ نحوه تکثر در آن نباشد، نداریم. 
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ت ي (مثل وحدت و فعلیصدرا: دو دسته صفات داریم: صفات کمالی (مثل حی و علیم و قدیر و...) و صفات اعتبار

  و....). اعتباري یعنی انتزاعی و معقولات ثانیه فلسفی که داریم.

  صدرا: 

این حرف شما درست نیست، می شود تکثر مفهومی باشد، ولی در خارج هیچ نحوه تکثري نباشد. واحد خارجی 

ات اعتباري ی شوند. صفهیچ نحوه تکثري ندارد. صفات حقیقی به نفس ذات متحقق هستند که موجب تکثر ذات نم

هم همچنین، مثل وحدت، شخصیت، فعلیت، خارجیت، بساطت، این ها هم درست مثل صفات کمالیه حقیقیه 

  هستند. همان طور که به لحاظ متن فرق ندارد، بلکه ذات به حیثیت واحد این ها را دارد. 

  در جواب اشکال: تکثري در کار نیست، بلکه به نفس یک متن است.

  نکته: 

  ترکیب خارجی مثل هیولی و صورت.

ترکیب عقلی: مثل ترکیب از جنس و فصل. ولو این که در خارج به نفس یک متن موجودند، اول مثال میزند به 

انسان به عنوان حیوان ناطق، چون ممکن است که برگردد به هیولی و صورت که در خارج اند. بعد مثال خط را 

ب عقلی دارند همچون اعراض و عقل مفارق. در ترکیب عقلی واقعا جهت می زند که بسیط است خارجا ولی ترکی

  جنسی غیر از جهت فصلی است. یکی جهت اشتراك و یکی جهت اختصاصی.

  خداوند سبحان در ذاتش نه ترکیب خارجی دارد و نه ترکیب عقلی، در صفات اعتباري هم اینچنین است.

البرهان المذکور من أنه لو صدر عن الواحد أمران مثل ا و ب فصدور ا لیس صدور ب فاتصف المبدأ قد أورد بعض المتأخرین من الأذکیاء نقضا على «

م یکن ل بالنقیضین بعد قوله و أجیب بأن نقیض صدور ا لا صدور ا لا صدور لا ألف و رد بأن صدور ب لیس صدور ا فاتصف بصدور ا و بلا صدور ا فإذا
من جهتین و إذا کان واحدا حقیقیا لم یجز اتصافه بهما لعدم التعدد بهذه العبارة أقول لو تم ما ذکروه لزم أن لا یصدر  جاز اتصافه بهما -الذات واحدا حقیقیا

  أیضا بل» 1«عن الواحد واحد 

  229، ص: 7الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج
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ا لیس و غیر ذلک فاتصف بالوحدة و بم أقلهما الواحدة و الشیئیۀ و المفهومیۀ و الجزئیۀلا یکون الواحد موجودا إذ کل موجود متصف بصفتین اعتباریتین و 
مبنیۀ على عدم إمکان الواحد الحقیقی و یلزم أن لا » 1«بوحدة و بالوجود و بما لیس بوجود إلى غیر ذلک فحاصل کلامهم على هذا التقدیر قضیۀ اتفاقیۀ 

  انتهى.یصدر عنه اثنان فما ذکروه مغلطۀ سخیفۀ 

أقول البرهان المذکور فی غایۀ الإحکام و المتانۀ و لا یمکن القدح فی مواده و مقدماته لأنها قضایا ضروریۀ و 
مواد برهانیۀ لیست خطابیۀ و لا جدلیۀ و لا شعریۀ و لا مغالطیۀ و صورتها صورة منتجۀ لأنه قیاس استثنائی 

ر ا در عن الواحد الحقیقی أمران کا و ب کان متصفا بالنقیضین و هما صدور ا و لا صدوهکذا متى صیستثنی نقیض التالی لینتج نقیض المقدم 

على صورة قیاس شرطی اقترانی کما یسهل ذلک على من له قدم فی فن المیزان » 2«لکن التالی باطل فالمقدم کذلک و بیان اللزوم ما مر و یمکن تصویره 
فلا یوجب ذلک الاشتغال بالقدح على البرهان الصحیح مادة و صورة کما هو شأن أکثر  -النتیجۀ فی موضعفإذا کان القیاس برهانیا ثم اشتبه تخلف حکم 

  و الجدلیین بل ینبغی للعاقل الطالب للحق أن یشتغل بالفحص و التفتیش» 3«الناقضین 

  230، ص: 7الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

  فع شبهۀ ما یختلج بالبال.لیتضح علیه جلیۀ الحال و یرت

[این کل موجود خیلی مهم است که صدرا این حرف را به کل موجودات  کل موجودفنقول فی رفع ما ذکره من أن 

یتصف بمفهومات متعددة کالوجود و الشیئیۀ و الجزئیۀ و غیر ذلک إنا تسرّي می دهد، نه صرفا در واجب تعالی] 
مثل [ أن تغایر المفهومات و اختلافها بحسب المعنى لا یوجب تکثرا فی الذات لا فی الخارج قد أشرنا سابقا 

[که منظور ترکیب از اجزاء عقلی است مثل جنس و فصل عقلی  و لا فی العقلترکیب از ماده و صورت در خارج] 

العلم  یرة لا محالۀ إذ لیستو هکذا الحال فی صفات الواجب تعالى فإن مفهوماتها متغا بحسب التحلیل در بسایط]
[مفاهیم متغایره هستند، اما این تغایر سبب نمی شود و القدرة و الإرادة و الحیاة و السمع و البصر ألفاظا مترادفۀ 

و لا أن إطلاقها أو إطلاق بعضها علیه تعالى على سبیل المجاز المرسل أو التشبیه تعالى عن که ذات متعدد شود.] 
  الشبه علوا کبیرا.

ها موجودة بوجود واحد متشخصۀ بتشخص واحد لا بمعنى أن فهی مع کونها مغایرة المعانی و المفهومات کلُّ
بل الوجود الواحد و لا أن وحدتها غیر وجودها  -ء غیر تشخصهاالوجود زائد على ذاتها و لا أن وجودها شی

ها للحکم بها علیه من غیر أن یقتضی صدق ي بنفس أحدیته مصداق لهذه المعانی و مطابق بذاته و فردانیته10الأحد
رکیب سواء کان الت علیه تغایرا فی الذات و لا فی عوارض الذات حتى یصیر الموصوف بها مرکبا فی ذاته من أمرین

                                                             
 لام امام صادق علیه السلام است که فرموده است: سمیع بأحدیته، بصیر بأحدیته.این قید الأحدي مأخوذ از ک - 10
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الحیوان و الناطق فإنا إذا کالجسم المرکب من مادة و صورة فی الوجود أو ذهنیا کالماهیۀ المرکبۀ من جنس و فصل کالإنسان المأخوذ فی حده ماهیۀ  -خارجیا
خصوصۀ لأن وجدنا جسم النار و قد صدق علیها أنها فی ذاتها شاغلۀ للحیز و أنها حارة نحکم بأن حقیقتها مرکبۀ فی الخارج من مادة مشترکۀ و صورة م

بینها و بین غیرها من الأجسام و لهذا تنقلب إلى  اتصافها بأنها شاغلۀ للحیز من جهۀ ذاتها أمر یعم الأجسام فهو إذن لأجل جسمیتها التی هی مادة مشترکۀ
ن یوجب یعنصر آخر فینتقل المادة من صورتها إلى صورة أخرى و اتصافها بأنها حارة فی نفسها أمر یخص بها فهو لأجل صورتها فالاتصاف بتینک الصفت

  ترکیبا فی ذات الموصوف بهما ترکیبا خارجیا

  231، ص: 7الاربعۀ، ج الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ

  و کذا اتصاف الإنسان بالحیاة و النطق یوجب فی الموصوف ترکیبا عقلیا بحسب الماهیۀ.

فلنمثل له مثالا آخر من البسائط الخارجیۀ فنقول اتصاف الخط بمطلق المساوات و المفاوتۀ من جهۀ مطلق الکمیۀ و هو جنسه » 1«و إن ناقش فی المثال 
من جهۀ فصل آخر تحت جنسه المتوسط » 3«و اتصافه بالاستقامۀ  -و هو فصله البعید» 2«ن أجزاءه مجتمعۀ فی آن واحد من جهۀ اتصاله و اتصافه بأ -البعید

مثلا من جهۀ فصل آخر قریب فهذه الأمور مما یوجب الاتصاف بها ترکیبا فی ماهیۀ الخط من معان متعددة و ذاتیات متکثرة بحسب  -و اتصافه بالاستقامۀ
وجب قوس یلعقل فی ظرف التحلیل و إن کانت موجودة فی الخارج بوجود واحد کما أن اتصافه بکونه ضلعا لزاویۀ و قطر المربع و سهما لمخروط و وترا لا

ن العلم م لکمالیۀبصفاته او بالجملۀ اتصافه سبحانه إلى کثرة العلل و الأسباب  -کثرة فی العوارض و اختلافا فی الحیثیات التعلیلیۀ المؤدي
  »4«و القدرة و غیرها لا یستلزم کثرة لا فی الداخل و لا فی الخارج لا فی الذات 

  232، ص: 7الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

و لا فی عارض الذات لا فی الوجود و لا فی الماهیۀ لا فی العین و لا فی الذهن لا فی الحقیقۀ و لا فی الاعتبار 
التی یجوز اتصافه تعالى بها کالموجودیۀ و المعلومیۀ و الشیئیۀ و العلیۀ و السببیۀ و  فات الاعتباریۀکذلک الصو 

المبدئیۀ و الأولیۀ لیست مما یوجب تکثرا و اختلافا لا فی العین و لا فی الذهن فإن الاعتباریات التی تستلزم 
م و الحدوث و التقدم و التأخر و لهذا حکموا بأن اختلافا بالحیثیات و الجهات هی مثل الإمکان و الوجوب و القد

کل ممکن زوج ترکیبی لاشتماله على الإمکان و الوجود و حکموا بأن إمکانه لأجل ماهیته و وجوده لأجل إیجاب 
علته و کذا عدم حصوله فی مرتبۀ من مراتب الواقع مع حصوله فی الواقع مما یستلزم ترکبا عقلیا فی ذاته کما 

ه فی وقت مع حصوله فی وقت آخر مما یستلزم ترکیبا خارجیا فی ذاته من مادة و صورة فهذه أن عدم حصول
  الصفات و إن کانت اعتباریۀ توجب کثرة فی الموصوف.

و أما التی ذکرها المعترض نقضا على الحجۀ المذکورة من الوحدة و الشیئیۀ و المفهومیۀ و غیرها فلیست مما 
 فی الذات و لا فی حیثیۀ الذات و لا فی الصفۀ و لا فی حیثیۀ الصفۀ إلا مجرد یقتضی کثرة و اختلافا أصلا لا

المغایرة فی المعانی و المفهومات و قد مر غیر مرة أن اختلاف المفهومات أنفسها لا یستلزم ضرورة اختلافا فی 
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 -قیقیۀعالى بالصفات الحء و لا فی صفته و لا فی اعتباره هکذا یجب أن یفهم الإنسان الموحد اتصافه تذات الشی
ات و بالإضاف [که همه این صفات از حیث واحد و جهت واحده اینچنین هستند در واجب.] و بالصفات الاعتباریۀ

 لیصفوا توحیده عن شوب الإشراك و إلا فیقع فی ضرب -و السلوب حسب ما قررناه و أوضحنا سبیله و بینا دلیله
  ».لأکثر المعطلین الذین جعلوا االله عضین و االله ولی الفضل العظیم کما -من الإشراك و الإلحاد أو التعطیل

  متاسفانه کسانی که در کارهاي فهم دینی می آیند ضوابط کار فهم دینی را بلد نیستند.

  بسم االله الرحمن الرحیم

  شعبان / شنبه) 11/  1394.3.9( 194جلسه 
  

  275و  274، ص 6اسفار ج 
ثبات فما الحجۀ على إ -و أیضا إذا کان ذاته بحیث ینکشف له الحقائق المتخالفۀ فی وجودها الخارجی ]اینجا اشکالی مطرح می شود:[«

  .... أثبتم فی ذاته معانی کثیرةالعقل من طریق أحدیۀ المبدإ الأعلى إذ مبناه على أنه واحد من کل وجه بلا اختلاف حیثیۀ و أنتم 

و أما وجوب کون المعلول الأول واحدا لا متعددا بسیطا لا  ][صدرا در پاسخ به اشکال مذکور چنین می گوید:
و مظهرا لماهیات الممکنات کلها فذلک لأجل أن تکثر العنوانات لا یقدح  -مرکبا مع کون المبدإ الأعلى مصداقا

فی أحدیۀ ذات الموضوع فإن الحیثیات المختلفۀ التی توجب کثرة فی الذات هی الحیثیات التی اختلافها بحسب 
 فی القوة و الفعل و التقدم و التأخر و -لوجود لا التی تعددها و اختلافها بحسب الآثار فمثال الأول کالاختلافا

العلیۀ و المعلولیۀ و التحریک و التحرك و مثال القسم الثانی کالعلم و القدرة و کالعاقلیۀ و المعقولیۀ و کالوجود 
یم اعتباري انتزاعی که مورد بحث ماست در مقابل مفاهیم و [این ها جزء مفاهو التشخص و کالوحدة و الوجود 

  إلى غیر ذلک من الحیثیات التی یجوز أن یکون ذات واحدة من جهۀ واحدةصفات حقیقی] 

  276، ص: 6الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج
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جهۀ فیه تخالف جهۀ وجوب الوجود مصداقا لصدقها و الحکم بها من غیر ملاحظۀ أمر غیرها و الواجب تعالى لا 
لا من جهۀ أخرى یخالفه کالإمکان و الترکیب و  -فکل ما یصح الحکم به علیه یصح من جهۀ وجوب الوجود

  ».ولیۀ و التأخر و العجز و غیر ذلکالقصور و المعل

  261و  260، ص 1شرح اصول کافی ج 
د می تواند بر مصداق واحد صدق کند و این صدرا رفته است روي عقل بسیط، و گفته است تمام حیثیات متعد

  بحث منحصر به واجب الوجود نیست.

یتوقف على مقدمۀ و هى: ان اکثر الناس سیما الاکیاس و جمهور العلماء لم یعرفوا  عینیۀ الصفات : تحقیقاقول«
ۀ دات و الهویات البسیطالوجود و افراده، و لم یفرقوا بین المفهومات و الماهیات الکلیۀ و الجزئیۀ و بین الوجو

ی از دل [یعن انه قد یکون وجود واحد بسیط بذاته مصداقا لمعانى کثیرة :فاعلم ،الشخصیۀ، و انت ان عرفت ذلک

ابقا ء زائد علیه مط، و بنفسه من دون قیام صفۀ او اعتبار شیهمان متن و به همان متن انتزاع کنیم و وراء نیست]
کثرها فى المعنى او المفهوم تکثرا او اثنینیۀ فى الذات و لا فى الحیثیۀ و لحمل مفهومات عدیدة، لا یوجب ت

ی بوده است که صدرا آن را به کار م» اعتبار«[جهت صدقشان هم یکی است، البته این تعبیر بوعلی به  الاعتبار

بار امر ء به او اعتشی، و لهذا امثله کثیرة: مثلا الجوهر المفارق العقلى یصدق على نفس وجوده من غیر قیام برد.]
[می توان مفهوم جوهر را ماهوي گرفت، و گاهی فلسفی  الجوهرو مفهوم  الحقیقۀو مفهوم  الموجودمعه مفهوم 

 لالمعقوو مفهوم  العقلو مفهوم مراد است که در تعریف جوهر و عرض که علامه بیان کرده است خواهیم گفت.] 
، و لکن بعضها بالبرهان و بعضها بالحدس المجعولو  الحىو  الفاعلو  العالمو  كالمدرِو مفهوم  العاقلو مفهوم 

لها مع ذلک کو بعضها بالبدیهۀ، و لا شک ان هذه مفهومات متغایرة وضعت لها الفاظ مختلفۀ لیست مترادفۀ، و 
جهت [این در مورد عقل مفارق که بسیط است، اما سوال: هر جا که وجود هست و از  ،موجودة بوجود واحد بسیط

 فاذا کان وجودي اش که اصیل است، بسیط است، آیا از این جهت می توان در مورد هر وجودي اینچنین گفت؟]
وجود العقل المفارق هذا شأنه مع کونه زائدا على ماهیته و فیه شوب ترکیب عقلى من امکان و وجوب و ماهیۀ 

 جمعا؟ و وجود، فما ظنک فیما هو اشد بساطۀ و اتم کمالا و اشد حیطۀ و 

 فاذا علمت هذا فنقول:
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  261، ص: 1شرح أصول الکافی (صدرا)، ج

ان معنى کون صفاته تعالى عین ذاته هو ان مفهوماتها المتغایرة بحسب المعنى موجودة بوجود واحد بسیط حق، 
اعتبار یر ب[این تعبفذاته بذاته وجود صرف و هو بعینه وجوب و وحدة و علم و قدرة و إرادة و حیاة و باعتبار اخر 

موجود و واجب و واحد و عالم و آخر بدون این که اسم بیاورد بین صفات حقیقی و اعتباري تفصیل داده است.] 
[اینجا خیلی عالی وحدت را توضیح می دهد و می توان آن را معیار قرار داد قادر و مرید وحى و غیر ذلک، 

یه واحد و من حیث انه منشأ وحدانیته لیس صفۀ زائدة، فذاته بذاته من حیث انه لا کثرة فبراي جاهاي بسیاري] 
 ء کالعالم مثلا ان یکون بإزائه فىفهو وحدة و هکذا فى سائر الصفات، و لیس من شرط صدق المشتق على الشی

[بعد در ادامه توضیح می دهد ض و عارض و عروض ... الخارج امور ثلاثۀ موصوف و صفۀ و اتصاف و لا معرو

فلو فرض بیاض مجرد قائم بذاته لکان ابیض کما کان بیاضا، فالصورة شتق بر چیزي در خارج چیزي جدا باشد.] که لازم نیست م

 ء نفسها، و عقلاء، و ان کان ذلک الشیالعقلیۀ اذا کانت قائمۀ بذاتها کانت عاقلۀ من حیث حضور صورة عندها، و معقولۀ من حیث انها صورة حاضرة عند شی

و هذه الحیثیات الثلاثۀ و ان تغایرت فى مدلولات الالفاظ و معانیها الا انها لا توجب  نفس ما یعقل به،أیضا من حیث انها 
[یعنی جزء ندارد اما ترکیب عقلی  کثرة فى الوجود و لا اختلافا فى جهات الوجود و حیثیاته لا عینا و لا ذهنا.

دارند، باز می گویند: عاقله من حیث، معقولۀ من ندارد؟ چرا دارد. در عین حالی که می گوید: حیثیات اختلاف ن

  »حیث، عقل من حیث، از یک جهت اعتبار نداریم و از یک جهت این اعتبارات سه گانه را داریم.]

ابتدا می گفتم: حیثتیت تقییدیه اندماجیه، نفادیه، اطلاقیه تبعیر می کردیم. بعد کسی گفت اطلاقیه را می گفتید فرق 

  با حیثیت اطلاقیه چه فرقی پیدا می کند؟ لذا سبب شد که اسم گذاشتیم شأنیه. این حیثیت تقییدیه

  براي حل کردن این مسأله صدرا یکی دوتا نیش قلم دارد که حل می کند و عرض می کنیم.

صدرا با این بیان: غیر از متن وجود اصیل همه را صفات انتزاعی می گیرد. یعنی: وراء وجود اصیل نیست، بلکه 

  واحده، بلکه وجود جزء هم ندارد، حتی گفتیم: یک نوع تفرع هم ایجاد می کند، اول وجود سپس این ها.  من جهۀ

  با این توضیح می توانیم یک التفات نسبت به بعضی از امور داشته باشیم: 

دارد، اما ما ابتدا در خارج ماهیات نوعیه را قایل بودیم، که آن ها را از خارج می گرفتیم. ماهیات نوعیه جزء 

  وجود چی؟ خیر. وجود جزء ندارد اما ماهیات نوعیه جزء دارند.
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  الان هر دو را از خارج گرفتیم، اما مثل وجود جزء ندارد، در عین حالی که تمام صفات در متن وجود موجودند. 

و سوال: ماهیت نوعیه جنس یا فصلش که انتزاع می شود من جهۀ واحده است؟ خیر. جنس از جهت اشتراك 

فصل از جهت اختصاص. اما در مورد وجود؟ صدرا می گوید این اوصاف و ویژگی هاي متعدد را از جهت واحده 

  از وجود انتزاع می کنیم.

  مراد از من جهۀ واحده
: نسبت ماهیت با وجود نسبت وجود و اوصافش نیست. در عین حالی که گفته است: نسبت واجب با صفات 3نکته 

یت است. اما در جاي خودش تذکر داده است که من گفته ام عین و مثل هم اند، از تمام مثل نسبت وجود با ماه

  جهات یکی نیستند و باید دقت شود. یکی نفادیه است و یکی اندماجیه است. که البته صدرا ادبیات ندارد.

نی ادف نیستند. یع: صدرا در مواضعی گفته است که این اوصاف وجود که از متن واحد انتزاع می شوند متر2نکته 

  اختلاف مفهومی دارند.

صدرا: این که گفته ام این ها را از متن واحد می گیریم، به حمل شایع می گویم، نه به لحاظ حمل اولی که از دل 

  مفهوم وجود این مفاهیم متعدده اخذ می شود. بلکه از دل حقیقت وجود مفاهیم متعدده اخذ می شود.

  : 3نکته 

  . غالب جاهایی که قلم زده است گفته است به نفس متن همان وجود اصیل است. متن اصیل وجود است

آن حیثیت واحده همان متن وجود و همان ذات واجب و همان ذات عقل است. این جهت واحده یعنی به جهت 

  نفس وجود که از آن جهت که وجود است وحدت، بساطت، فعلیت و... دارد. این حیثیت واحده اینچنین است.

قبلا اینجور توضیح می دادیم: نحوه وجود واجبی واحد و متشخص و.... نحوه وجود عقل، عقل و عاقل و  ما

  معقول.

  وجود تجردي است که همه این حیثیات را در خود جمع کرده است.
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ما قبلا گفتیم: وجود بالوجه درك می شود. بعد گفتیم: وجود به نفس خودش هزار جهت را در خود جمع کرده 

  نفس وجود از آن جهت که وجود است توحد و تشخص و بساطت دارد. است. 

  پس مراد از حیثیت واحده اي که صدرا گفته است وجود است.

  مفاهیم متغایر مراد است، به حمل شایع هم مراد است، مراد از حیثیت واحده هم متن وجود واحد بسیط است.

ی، یکی هم مثال جرقه عقلیه است و یکی هم مثال علم در متن واحد هزاران خبر است. که مثال ذات واجب تعال

  ذات به ذات است که این ها را مفصلا توضیح خواهیم داد.

  

  بسم االله الرحمن الرحیم

  شعبان / یکشنبه) 12/  1394.3.10( 195جلسه 
  

  262و  261، ص 1شرح اصول کافی ج 
الذات، لکنا اذا ادرکنا واحدة منها لادرکنا  اذا تقرر هذا فقوله: هذه الصفات لو کانت کلها واحدة و هى عین«

الجمیع، و لکان اثبات واحدة منها مغنیا عن اثبات غیرها، فما الحاجۀ الى تکلف الاستدلال فى اثبات واحدة واحدة 
 منها، و لکان أیضا قولنا: الذات عالمۀ بمنزلۀ قولنا: الذات ذات. مدفوع بان نقول:

  262: ، ص1شرح أصول الکافی (صدرا)، ج

بناء هذه الشبهات و نظائرها على الخلط بین المفهوم و الفرد، فالعینیۀ بین الافراد لا ینافى التغایر بین المفهومات، 
و المغالطۀ انما نشأت من سوء اعتبار الحمل أیضا، فان المفهومات المتغایرة لا تحمل بعضها على بعض بالحمل 

راد الباقى بالحمل المتعارف، فنفس مفهوم الموجود لا یحمل علیه مفهوم الاولى الذاتى، و قد یحمل کل منها على اف
الواحد و لا بالعکس بان یقال: مفهوم الموجود مفهوم الواحد، و لکن یقال: کل موجود واحد و کذا العکس، فهکذا 
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وجود م فس ذاتهبنملاحظۀ وجوده تعالى بالشهود الحضورى لعلم انه  لاحد امکن لو وقیاس صفات اللّه الکمالیۀ، 
  »واحد عالم قادر مرید حی سمیع بصیر من غیر تکلف الاستدلال.

  171و  170، ص 6اسفار ج 
د قو یراد به الهویۀ الشخصیۀ و  قد یطلقأقول هذه مغالطۀ منشؤها الخلط بین الوجود و الماهیۀ فإن لفظ الذات «

ان له ماهیۀ کلیۀ ک ته هو عین وجوده لا أنه لو فرضو یراد به الماهیۀ النوعیۀ و العلم فی الجوهر القائم بذا یطلق
لیها و ء آخر إمعنى تلک الماهیۀ عین معنى العلم فذات المجرد بذاته و هویته مصداق لصفۀ العلم بلا انضمام شی

  ء لا یستدعی تغایرقد علمت مرارا أن صدق المفهومات المتغایرة على شی

  171، ص: 6ربعۀ، جالحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الا

  »جهات الصدق أصلا و لا یقدح کثرتها فی وحدة الذات الموصوفۀ بها إلا أن یوجب تغایر الحیثیات.

  دقت کنید که در اینجا ذات به معناي ماهیت و ذات به معناي وجود به کار رفته است.

  با این دو معناي از ذات کار داریم.

حده است. که صدرا تا اینجا در مورد وجود واجب به کار برده است، منظور صدرا از حیثیت واحده، نفس وجود وا

گرچه اختصاص به واجب ندارد و در موارد دیگر هم به کار برده است و اگر هم به کار نمی برد، باز هم ما خودمان 

  این حکم را می کردیم.

عاقل و از آن جهت که معلوم  وجود تجردي که هیچ نحوه تعلق به ماده ندارد، عقلٌ، از طرفی هم تعقل می کند

  قرار می گیرد، معقول.

  بعد این بحث رفت سر واجب تعالی. 

  صفات عین ذات است، یعنی نفس وجود واجب، اقتضاء دارد علم و حیات و قدرت و... را.

  بعد توضیح میدهد همه این ها به حیثیت واحده است، حیثیت واحده هم یعنی ذات. 
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جود ذات حق ببساطته و احدیته که هویت وجودي اش است، هیچ نحوه تکثر را عمده حرف صدرا این است که و

نمی پذیرد. پس چطور این ده چیز در او برده شد؟ یصدق؟ بله. در خارج ریشه دارد، اما این که همه در خارج 

یدا پ هستند، به حیثیت ذات هستند. صفت انتزاعی به گونه ایست که به بساطتش ضربه نمی زند. خود ذات تکثر

  نمی کند اما به نفس ذات اقتضاي این امور متکثره را دارد. 

فصل هم اینچنین است که ببساطته تمام کمالات مادون را هم در خود دارد در عین حالی که بساطتش به هم نمی 

  خورد. 

  این در عقول مجرده هست، در عقل و عاقل و معقول هم هست، 

  ادبیات اندراج را به کار ببرد.همه این ها صدرا را کشاند به این که 

صدرا گاهی تعبیر می کند وجود ببساطته و گاه تعبیر می کند به فردانیته. صدرا در صدد این است که تکثر در ذات 

پدید نیاید. آن تکثري که موجب تکثر متن شود، یعنی متن با این خاصیت هایی که دارد هر یک از این خاصیت 

  ن گونه باشد، بلکه باید ببساطته عین همه باشند.ها غیر از هم است. نباید ای

  145، ص 6اسفار، ج
  ) فی إیضاح القول بأن صفات االله الحقیقیۀ کلها ذات واحدة لکنها مفهومات کثیرة5الفصل («

و  ایرة بل کلها ترجع إلى معنى واحدهو أن معانیها و مفهوماتها لیست متغ -و اعلم أن کثیرا من العقلاء المدققین ظنوا أن معنى کون صفاته تعالى عین ذاته
 فهم من الآخر فلا فائدةهذا ظن فاسد و وهم کأسد و إلا لکانت ألفاظ العلم و القدرة و الإرادة و الحیاة و غیرها فی حقه ألفاظا مترادفۀ یفهم من کل منها ما ی

بل الحق فی معنى کون صفاته عین ذاته أن هذه لإلحاد ء منها بعد إطلاق أحدها و هذا ظاهر الفساد و مؤد إلى التعطیل و افی إطلاق شی
الصفات المتکثرة الکمالیۀ کلها موجودة بوجود الذات الأحدیۀ بمعنى أنه لیس فی الوجود ذاته تعالى متمیزا عن 

خاصیت [ بالحیثیۀ المذکورة  صفۀ منه متمیزة عن صفۀ أخرى لهصفته بحیث یکون کل منها شخصا على حدة و لا

هو نفس ذاته » 1«بل هو قادر بنفس ذاته و عالم بعین ذاته أي یعلم  -تقییدیه اندماجیه این است که ؟؟؟]حیثیت 
  المنکشفۀ عنده بذاته

  146، ص: 6الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج
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توجد  إنها ینبغی أن من حیث -و مرید بإرادة هی نفس ذاته بل نفس علمه المتعلق بنظام الوجود و سلسلۀ الأکوان
  »ء ذکره.على ما سیجی

  121، ص 6اسفار ج 
ن کانت زائدة یۀ و إأن صفاته الحقیقیۀ کلها حقیقۀ واحدة لا تزید على ذاته تعالى و إن تغایرت مفهوماتها و إلا لکانت ألفاظها مترادفۀ فکذا صفاته الإضاف«

و لا یخل بوحدانیته کونها زائدة علیه فإن الواجب تعالى لیس علوه و مجده بنفس  -أخرة عن الذاتعلى ذاته متغایرة بحسب المفهوم لکن کلها إضافۀ واحدة مت
ء هذه الصفات التی هی عین ذاته الأحدیۀ أي یکون و بهاءه بمبادى -هذه الصفات الإضافیۀ المتأخرة عنه و عما أضیف بها إلیه و إنما علوه و مجده و تجمله

  ذاته تعالى فی

  121، ص: 6المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، جالحکمۀ 

و کما أن ذاته بذاته مع کمال فردانیته و أحدیته یستحق هذه الأسماء ذاته بحیث ینشأ منه هذه الصفات و ینبعث عنه هذه الإضافات 
ا حیثیۀ هذه لذات بعینهمن العلم و القدرة و الحیاة من غیر أن یتکثر و یتعدد حقیقۀ أو اعتبارا و حیثیۀ لأن حیثیۀ ا

[دقت کنید حیثیت واحده را به کجا می زند؟ به همان وجود و ذات واجب. ما با یک مسأله روبروییم که  الصفات

وجود کله « :کما قال أبو نصر الفارابی -خواندیم که منظور از ذات وجود ذات است نه ماهیت آن.] 170در ص 
م قدرة لیلز[یعنی جزء او باشد] أن شیئا منه علم و شیئا آخر منه  لا »وجوب کله علم کله قدرة کله حیاة کله

کذا صفاته فعلم و شیئا آخر فیه قدرة لیلزم التکثر فی صفاته الحقیقیۀ [یعنی بر او] و لا أن شیئا فیه  ،الترکیب فی ذاته

ی نها رازقیته و بالعکس و هما بعینهما جوده و کرمه و بالعکس و هکذا فالإضافیۀ لا یتکثر معناها و لا یختلف مقتضاها و إن کانت زائدة على ذاته فمبدئیته بعی

  ».و قد علمت أنها عین ذاته تعالى -العفو و المغفرة و الرضا و غیرها إذ لو اختلف جهاتها و تکثرت حیثیاتها لأدى تکثرها إلى تکثر مبادیها

  129، ص 6اسفار ج 
نها ییثیۀ ذاته بعینها حیثیۀ جمیع صفاته الحقیقیۀ الکمالیۀ و کذا حیثیۀ کل صفۀ کمالیۀ له هی بعیلزم أن یکون ذاته ذا حیثیات مختلفۀ مع أن ح«

  ».حیثیۀ سائر الصفات الکمالیۀ

  329، ص 6اسفار ج 
ثم العجب من هذا الماجد العظیم دام ظله أنه بعد ما اختاره من تصویب تفسیر القدرة الإلهیۀ بصحۀ الصدور أراد أن یذب عنه و یتفصى عن «

 فقال إن قلت إذا کان صدور النظام الأکمل واجبا بالنظر إلى ذاته بحسب علمه و إراداته و علمه -لزوم جهۀ إمکانیۀ فی الذات الأحدیۀ الوجوبیۀ
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ن یتکثر أ و إرادته کسائر صفاته الکمالیۀ راجعۀ إلى حیثیۀ ذاته الحقۀ الوجوبیۀ المقدسۀ عن الکثرة قبل الذات و مع الذات و بعد الذات فلا یمکن
  بحیثیۀ

  330، ص: 6الحکمۀ المتعالیۀ فى الاسفار العقلیۀ الاربعۀ، ج

  »و إرادته فی الوجوب الذاتی » 1«تبۀ علمه و حیثیۀ و اعتبار و اعتبار من الجهات فمرتبۀ ذاته بعینه مر

  هر جا صدرا در مورد میرداماد تعبیر به قدس سره کرد، بدانید پنج سال اخیري است که صدرا قلم زده است.

  ]349[نرم افزار ص  163سه رسایل فلسفی ص 
رفۀ و وحدانیته المحضۀ بلا حیثیۀ اخرى، لا فی ذاته اولا یرى ان مصداق الحمل فی جمیع صفاته الحقیقۀ، انما هو ذاته تعالى مع بساطته الص«

  »لیلزم الترکیب و لا فی خارج ذاته، لیلزم النقص تعالى عن ذلک علوا کبیرا.

پس تماما توحد دارد و خود ذات مصداق همه آن صفات است. این همان است که صدرا تعبیر می کرد به این که 

  به حسب ذاتش مصداق است.

  187ص  مجموعه رسایل تسعه
 هفکما ان للوجود القیومى الواجبى تحققا بنفسه من دون قیامه بمهیۀ و عروضه لها و مع هذا یکون وجوده الاحدى القائم بذاته مصداقا بذات«

ت الالهیۀ الصدق کثیر من المعانى الکلیۀ الکمالیۀ و موضوعا بنفسه لحمل طائفۀ من النعوت العقلیۀ الجلالیۀ التى هى المسماة بالاسماء و الصف

باشد کما  اتهذ[باید  رایهبلا انضمام صفۀ زائدة یصیر بسببه محکیا عنه بالمحامد السبحانیۀ و المحاسن الصمدانیۀ و لا اختلاف حیثیات فى 

یصیر ببعض منها منشئا لحکم و صفۀ من الاوصاف و ببعض اخر منشئا این که در متن هاي دیگر همین ذاته تعبیر کرده است.] 

  ».یب فى ذاته تعالى عنه علوا کبیرار و صفۀ اخرى لیلزم التركلحکم اخ

  326، ص 3اسفار ج 
 هبل الذات الأحدیۀ الواجبیۀ التی هی مصداق جمیع المعانی الکمالیۀ و الصفات الحسنى الإلهیۀ بوجود واحد بسیط لا اختلاف حیثیۀ فیه بوج«

  »من الوجوه أصلا.
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  325مفاتتیح الغیب ص 
هو بعینه مع بساطته وجود سائر الصفات الحقیقیۀ کما أن إضافته القیومیۀ إلى الأشیاء هی  إن وجوده الأحدي«

 »الإضافیۀ کالرزاقیۀ و المنعمیۀ و المبدئیۀ و غیرها بعینها مصحح جمیع الصفات

  230ص  7اسفار ج 
لا بمعنى أن الوجود زائد على ذاتها و لا أن  کلها موجودة بوجود واحد متشخصۀ بتشخص واحدفهی مع کونها مغایرة المعانی و المفهومات «

و لا أن وحدتها غیر وجودها بل الوجود الواحد الأحدي بنفس أحدیته مصداق لهذه المعانی و مطابق بذاته و  -ء غیر تشخصهاوجودها شی
ه من صیر الموصوف بها مرکبا فی ذاتفردانیته للحکم بها علیه من غیر أن یقتضی صدقها علیه تغایرا فی الذات و لا فی عوارض الذات حتى ی

  »أمرین سواء کان الترکیب خارجیا

  74مبدأ و  معاد ص 
یثیۀ ح و کما أن صفاته الحقیقیۀ لا یتکثر و لا یتعدد و لا اختلاف فیها إلا بحسب التسمیۀ بل یکون کلها معنى واحدا و حیثیۀ واحدة هی بعینها«

له، وجوب وجود ک« یثیۀ ذاته کما قاله المعلم الثانهذه الأسماء لا بحیثیۀ أخرى وراء حی الذات فإن ذاته بذاته مع کمال فردیته یستحق

لیلزم قدرة  هکله، علم کله قدرة کله، حیاة کله، لا أن شیئا منه علم و شیئا آخر قدرة لیلزم الترکیب فی ذاته، و لا أن شیئا فیه علم و شیئا آخر فی
  »».التکثر فی صفاته الحقیقیۀ

  349یه اثیریه شرح هدا
«»  

  132مبدأ و معاد ص ص 
عالى، ء تو ما ذکره بعض العلماء من نواحی فارس فی التوافق بین التعریفین و صدق الأخیر على ذات البارى«

أن إیجاد العالم و عدمه ممکن بالنسبۀ إلى الذات بدون اعتبار الإرادة و واجب مع اعتبار الإرادة التی هی  "من
  مستقیم.، لیس ب"عین الذات

، کما أسلفنا لک تحقیقه و أقمنا الحجۀ على أن ء هی بعینها حیثیۀ علمه و قدرته و إرادتهلأن حیثیۀ ذات البارى
جمیع  کما أن حیثیۀ الفاعلیۀ و الإفاضۀ هی بعینها حیثیۀ حیثیۀ الذات هناك هی بعینها حیثیۀ جمیع الصفات الکمالیۀ

  »و الرازقیۀ و اللطف و الکرم و غیرها.صفاته الإضافیۀ کالرحمانیۀ و الرحیمیۀ 
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  365شرح هداثه اثیریه ص 
ن العلاج و بخلاف التغایر بی لأن حیثیۀ ذاته بعینها هی حیثیۀ جمیع صفاتهو لهذا یتحقق فی حق الباري تعالى مع کونه إحدى الذات و الجهات «

تلزمان سالاستعلاج، فإن المعالج یلزمه الاتصاف بملکۀ العلاج و الإعداد للصحۀ و المستعلج یلزمه فقد هذه الحالۀ و قوة الاستعداد لقبولها الم

  »ء بنفسه.المادة، فهما متغایران قطعا بخلاف العالم و المعلوم فی علم الشی

   40اسرار الآیات، ص 
یثیۀ ذاته ح، و وجوده بعینه وجود هذه المعانینا: الاختلاف فی المفهوم لا ینافی البساطۀ الحقۀ، لأن قولنا صفات الواجب عین ذاته، معناه أن قل«

 لفاظالأ، و هی لیست بأمور زائدة من حیث وجودها و حقیقتها على وجود الواجب و حقیقته، و لیس معناه أن هذه بعینها حیثیۀ سائر الصفات
  ».مترادفۀ لها مفهوم واحد

  245، ص 1اسفار ج 

جوري تعبیر کرده است که بحث حیثیت واحده را گفته است و تطبیق بر ماهیت و وجود کرده است، این تطبیق را 

  بعدها خواهیم خواند که صدرا می گوید: 

  است.  وخرده اي می گوید که نسبت ذات با صفات غیر از نسبت وجود با ماهیت 350ص  3اسفار ج 

پس از یک جهت تعدد معانی و مفاهیم داریم و همه این ها به نفس وجود حق است، این چه جور درست در می 

  آید؟ این را باید پیگیري کنیم. 
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  بسم االله الرحمن الرحیم

  شعبان / دوشنبه) 13/  1394.3.11( 196جلسه 
 کند: یکی از راه اختلاف آثار و یکی هم از راه عقل تحلیلی.صدرا این حقایق را به دو نحوه تحلیل می 

 او به حرکت جوهري رسید به مرحله قوي تر.
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  330، ص 6اسفار ج 
 و الإعضال ذلک دفع فی اللاصدور و الصدور بصحۀ سبحانه قدرته فسر من یقول أن یمکن ما غایۀ أقول ثم«

 ۀنسب الإرادة إلى القدرة نسبۀ أن الإرادة و القدرة صفتی جهۀ من ذکره جل ذاته فی الحیثیۀ اختلاف لزوم هو
 أحدهما تباراع یوجب لا بحیث الثانی فی الأول ینطوي و یندرج قد و الکمال إلى النقص نسبۀ و الشدة إلى الضعف

 العقل حکمی الضعیف الوجود إلى قیس إذا الشدید الوجود أن کما ءللشی المکثرتین الحیثیتین اختلاف الآخر مع
 کأنه ولالأ أن الثانی دون الأول على المرتبۀ الآثار کثرة بحسب أو الوهم تعمل بحسب لو و التحلیل من بضرب

 من یقال أن یمکن ما غایۀ هذا بساطته ینافی لا التحلیل من ضرب هذا و علیه زاد ما و هو کأنه أو الثانی أضعاف
  »قبله

  125، ص 6اسفار ج 
تان یو فی علم النفس بذاتها نفس و قد یکون عرضا من مقوله الکیف و هو کیفیۀ نفسانیۀ غیر القدرة و الإرادة اللتین هما أیضا کیفیتان نفسان«

ا فإن رء واحد وجودا و عینا و کذا فعلا و تأثیمتغایرتان و مغایرتان للعلم فهی هاهنا مختلفۀ فی الوجود لکل منها أثر خاص و هی کلها هناك شی

فکما أن المعلول معلومه تعالى فکذا مقدوره و داشتیم.]  1[این بحث را در اسفار ج أثر العلم هناك بعینه أثر القدرة و الإرادة و الحیاة 

  »ات إلا بحسب الأسماء و مفهوماتهامن غیر اختلاف جه -مراده و حی بحیاته و مجعوله بجعله بالذات

  ثار است.پس یک تلاش صدرا از راه اختلاف آ

راه دیگر صدرا از راه قدرت عقل است. عقل تحلیلی قدرت دارد از دل یک شیئ بدون این که به بساطتش  -
ضربه بزند، امور متکثره را از دل آن انتزاع کند. این اعتبار عقل است. عروض عقلیی و مغایرت به حسب 

 تحلیل عقلی است. و از طرفی هم گفتید که ریشه در خارج دارد. 

صدرا شما این ها را چگونه توضیح می دهید؟ صدرا: می گویم اندراج و اندماج و به شکل وجود  جناب

  جمعی بسیط. 

می گوید: تمام عوارض موجود بما هو  338خواندیم. بعد در ص  338و  337و  336ص  1این را ج 

  موجود از این دسته هستند. 

جود دارد. این ها عرض تحلیلی است که نحو من صدرا: من در تعلیقات شفاء گفتم که این ها نحوي از و

  الوجود است. این نحو من الوجود به نحو وجود جمعی بسیط است. 
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پس بگوییم: اعتبار عقلی، درست است. این عقل است که می گوید وحدت غی را از وجود است. اما در 

و مابقی حالت متن خارج به نفس آن وجود اصیل و متن وحدت هست. تنها وجود اصیل خود متن است 

  هستند. حالت جمعی اندماجی اندراجی.

این حالت اندماجی و اندراجی را می خواهیم بخوانیم و بدانیم. گرچه از راه اختلاف آثار را نفی نمی کنم، وجود 

  به لحاظ این اثرش واحد، به لحاظ آن اثرش بسیط و...

ثر بودنش را بردارم، بهترین تعبیر همان است که صدرا این حقایق نحوه وجود هستند، اما الان می خواهم ادبیات ا

تعبیر کرده است: اعتبار عقلی، که نحو من الوجود است و به نحو حقیقت اندماجی است، به نفس وجود واحد 

هزاران چیز در آن هست و در آن موج می زند. موجود به وجود جمعی بسیط. آن گونه که با بساطت می سازد. 

  عی اندماجی است. در عین حال انتزا

با این حرف صدرا تمام آن چه د رمورد ماهی گفتیم براي این ها هست، یعنی اولا و بالذات وجود و ثانیا وبالعرض 

  این ها هستند.

این ها در خارج حقایق اندماجی و صفات اندماجی هستند، اما صفت تحلیلی و غیر وراء هستند. صفت حقیقی 

  غیر وراء و اندماجی هستند.

  10لیقه بر الهیات شفاء ص تع
  که در آنجا نحو من الوجود را صدرا بیان کرده است.

«»  

  195تعلیقه بر حکمت اشراق ص 
این را باید خیلی دقت کرد، چون بعضی گفته اند: صدرا تا می گوید یصدق، به این معنی نیست که در خارج باشند، 

  خارجیت دارد.اما صدرا در جواب ابن میثم تأکید کرد که این ها 
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اعلم ان کثیرا من المفاهیم کالوجود و الوحده... امور خارجیه، لکونها عین حقایق عینیه بمعنی ان تلک الحقایق «
  »بعینها مصداق الحکم من صدق المفهوم علیها

  حال چه نحوه از وجود را دارد؟

  124، ص 6اسفار ج 
  تنویر عرشی«

  ».وجود بسیطن یکون لها شیاء یجوز أو هذا یرشدك إلى أن حقائق الأ

  38، ص 9اسفار ج 
در مورد نفس که به نفس ذاتش سمیع و بصیر است به نفس ذات، علاوه بر این که در شئون و قوا هم این گونه 

  است. همه این ها حیثیاتی است که در آنجا موج می زند بوجود جمعی بسیط.

که صدرا [و قوة باطنیۀ و تحریکیۀ لکن قوة تحریکها و قوة إدراکها ترجع إلى أمر واحد  -لما أشرنا سابقا أن للنفس فی ذاتها سمعا و بصرا«

و کذا ترجع بعض إدراکاتها إلى بعض فی الوجود در بحث معاد تصریح می کند که نفس تصورش آن را ایجاد می کند.] 

و یرجع تخیلها إلى بصرها الباطنی بل هذه القوى الظاهرة کلها ظلال لما فی جوهر النفس من الجهات  -إدراکها إلى» 1«الجمعی فترجع قدرتها 

  ».رت و امتدت ظلالها فی مادة البدنو قد تفرقت و تکث بوجود واحد جمعیو الحیثیات الموجودة فی ذاتها 

  که این ها به نحو اندماجی است.

  238، ص3شرح اصول کافی ج 
  بحث عالم ذر تصریح می کند که موجودات عالم همه جهات موجوده در عقل هستند.که در 

قة في الممكنات،  جمعي ثبوتفانّ للاسماء و الصفات « ّ   »للذات الالهية و هي متفر

  

  43، ص 4تفسیر ج 
  ».ک الصفات کلهاموجود بوجود واحد بسیط أحدي هو وجود الذات، و هو بعینه مصداق تل -على کثرتها -فصفاته الحقیقیۀ«
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  273، ص  6اسفار ج 
فی هذا المقام لم یکن المراد به ما هو من باب الإمکانات و الاستعدادات قریبۀ کانت أو » 1«و لیس هناك أمر بالقوة و لو استعمل لفظ القوة «

  »ها و تمامهاود جمعی هو وجود مبدئبعیدة بل المراد من کونها بالقوة أنها غیر موجودة بوجوداتها الخاصۀ بل بوج

  260، ص 1شرح اصول کافی ج 

ار امر معه ء به او اعتبو لهذا امثله كثيرة: مثلا الجوهر المفارق العقلى يصدق على نفس وجوده من غير قيام شي «
مفهوم الموجود و مفهوم الحقيقة و مفهوم الجوهر و مفهوم العقل و مفهوم المعقول و مفهوم العاقل و مفهوم المدرك و 
عول، و لكن بعضها بالبرهان و بعضها بالحدس و بعضها بالبديهة، و لا شك ان هذه  العالم و الفاعل و الحى و ا

 مفهومات متغايرة وضعت لها الفاظ مختلفة ليست مترادفة، و مع ذلك كلها موجودة بوجود واحد بسيط

 «  

  

  259، ص 1شرح اصول کافی ج 
انه تعالى ذات موصوفۀ بهذه الصفات، و لا شک ان المجموع مفتقر فى تحققه الى تحقق اجزائه، الا ان الذات «

متناع مستلزمۀ لتلک النعوت و الصفات، فهذا مما لا ا بالرتبۀ بعدیۀقائمۀ بنفسها واجبۀ بنفسها، ثم انه بعد وجوبها 
  .»العقل فیه عند

  ج خواندیم را مراجعه کنید و ببینید که در آن این اندماج و اندراج هست یا نه؟تمام متن هایی که از اندماج و اندرا

  اسرار الآیات

  العقل البسیط ... اندرجت

  

  343، ص 1اسفار ج 
أما بحسب حقیقۀ الوجود بما هو وجود فیضمحل فیه الحیثیات کلها و یتحد معه الجهات جمیعها فإن جمیع الصفات الوجودیۀ المتقابلۀ أو «

  »شابهۀ مستهلکۀ فی عین الوجود فلا مغائرة إلا فی اعتبار العقل.المت
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پس ما با بحث هاي صدرا به اینجا رسیدیم، ولی اذعان می کنم که بحث صدرا بحثی مستقل و منظم که این ها را 

 حوسامان بدهد، نیست، بلکه ما با جمع آوري متن هاي متعدد اولا رسیدیم به این که می گوید این ها را به ن

  حیثیت تقییدیه می داند ثانیا این ها را به نحو اندماج می داند.

   

  بسم االله الرحمن الرحیم

  شعبان / سه شنبه) 13/  1394.3.12( 197جلسه 
  فصل سوم فروعات اصالت وجود به حسب خود وجود و صفات وجود بود.

  به دلایلی صفات وجود را مقدم کردیم که عنوان می دهیم حقایق اندماجی. 

  در مورد این بحث تقریبا آن چه که صدرا گفت جمع کردیم.

حاجی سبزواري تعبیر کرده است محمول من صمیمه و من حاقّ ذاته یا خارج محمول، که معمولا در درس ها هم 

  این گونه تعبیر می شده است.

  هستند.  فات انتزاعیدر بحث هاي صدرا این تعابیر نیامده است. در تعابیر صدرا تعبیر شده است که حقایق و ص

  البته حاجی سبزواري چون محل بحث ما نیست خیلی مطالبشان را نیاوردیم.

  تا اینجا آنچه در بستر تاریخی این بحث را بیان کردیم آن چه در آثار صدرا گذشته است.

  بحث عالم ذر را اصلا نخواندیم و فقط اشاره کردیم که تعبیر کرده است به حیثیات مندمج در عقل. 

در فصول هم اگر دوباره کار می کردیم و مورد نظر را فصل اشتقاقی خارجی را مورد نظر قرار می دادیم، این ها 

  هم به نحو اندماجی است که تمام کمالات را در خود به نحو اندماجی دارد و تمام آثار اشیاء از اوست.

و صدق، و همچنین حیثیات متعدده در عین تقریبا استدلال هاي صدرا را هم به دست آوردیم که از راه اتحاد 

  بساطت را هم خواندیم.
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  ما امروز ناچاریم مطالب را سریعا عرض کنیم.

  از اول شروع می کنیم:

این مفاهیم مترادف نیستند و معنایشان متغایر و متباینند. هم بالوجدان و هم به شهود عقلی و هم می توان  -1
  ادله هم بر مغایرت این ها آورد. از سبک ادله اي که گذشت می توان مغایرت را استفاده کرد. 

تصاف در خارج این مفاهیم بر خارج صدق می کنند و متحد با خارج هستند به لحاظ محکی شان و ا -2
  رخ می دهد. پس مابه ازاء و محکی هاي این مفاهیم خارج است. 

 وجود اصیل است. -3

این مفاهیم با وجود اصیل متحدند. این مفاهیم بر وجود اصیل صدق می کنند. این حقایق و محکی هاي  -4
در  آن مفاهیم، که مفهوم در فضاي ذهن است و حقایق ناظر به محکی هاي خارجی آن هاست. اتصاف

 خارج است. پس این حقایق متعدده با وجود اصیل متحدند.

تمام این حقایق فلسفی به نحو صفات زاید بر وجود اصیل نیست. چرا؟ اگر زاید باشد، یعنی خودش یک  -5
نوع وراي وجود اصیل، اصالت داشته باشد در حالی که گفته شد ما غیر از وجود اصیل هیچ ورائی نداریم 

رم این مطلب را بیان کرده است. بنابر اصالت وجود نمی توانیم حقایق خارجی وراء و علامه در فرع چها
 وجود اصیل داشته باشیم.

 این حقایق فلسفی جزء وجود هم نیست. چون وجود اصیل جزء ندارد.  -6

نتیجه: پس همه این حقایق با وجود اصیل متحد است نه به نحو صفت زاید و نه به نحو جزء، پس باید  -7
ها به عنوان حقایق غیر وراء وجود اصیل موجود است. که از آن به حیثیت تقییدیه تعبیر می گفت این 

شود. این حقایق موجودند به نحو غیر وجود اصیل. پس اولا و بالذات وجود موجود است و ثانیا و 
  بالعرض این ها موجودند. 

ا نکردیم، و بلکه گفتیم ملاك آن دلایل برخی ادله فقط بحث را به وجود و ماهیت سوق داد، اما ما این کار ر

  اختصاص به وجود و ماهیت ندارد، بلکه هر چیزي غیر از وجود در نسبت با وجود را شامل می شود.

پس این حقایق، حقایق تحلیلی خارجی اند، یعنی ذهنی نیستند. در عین حال انتزاعی هستند، یعنی غیر وراء 

 می شود.هستند. که همان حیثیت تقیییدیه تعبیر 
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این حقایق صفات و احکام وجود هستند. که بوعلی به صفات و اعراض تعبیر کرده است و صدرا گفته  -8
است تحلیلی هستند. این بحث به نحو عکس الحمل نیست، بلکه متن وجود اصیل است و این حقایق 

ج، خارصفات تحلیلی آن وجود هستند. صفات خارجی تحلیلی. خارجی به خاطر این که بگوییم در 
 تعبیر به تحلیلی هم براي بیان غیر وراء بودن است.

این همان است که حاجی سبزواري تعبیر کرده است به من صمیمه و خارج محمول. ما الان به بیان 

حاجی نیاز نداریم، ولی چون کتاب حاجی متن درسی بوده است تعابیر او بر سر زبان هاست، لذا اشاره 

ل از حاجی سبزواري سابقه در این معنی ندارد، گرچه در تعابیر فلوطین در کردیم وگرنه این ادبیات قب

تاسوعات تعبیر به حاقّ ذات آن هم در مطالبی دیگر و در بیان میرداماد به صورت مطلق به کار رفته 

  است.

به نفس همین وجود اصیل و حاق همین وجود و به لحاظ خود همین وجود این احکام را دارد. این  -9
صفات، صفات وجود من حیث هو هو هستند. یعنی از حاق وجود اصیل می کنیم. من خودم  احکام و

علاقه دارم بگویم: این ها محمول من صمیمه که هستند به این معنی، ولی حاجی سبزواري تعبیر به من 
ان وصمیمه کرده است در مقابل بالضمیمه و براي بیان انتزاعی بودن. حقایق انتزاعی حاق ذاتی که می ت

از آن به محمول من صمیمه که از دل وجود و خود وجود من حیث هو انتزاع می شود. این همان است 
که صدرا راکشانده است به این کشانده است که بگوید این ها از حیثیت واحده انتزاع می شود و آن همان 

 وجود است.

 در خارج. ولو این تکثر بهاین حقایق به دلیل تغایر مفهومی که دارند، خبر از یک نحوه تکثر  -10
نحو حیثیات باشد که در خارج است. قبلا توضیح دادیم که هر مفهومی تناظر یک به یک دارد نسبت به 

 خارج. در خارج خبري باید باشد که این حیث غیر از آن حیث باشد.

کثرت این حقایق انتزاعی باید به گونه اي باشد که با بساطت و فردانیت و وحدانیت وجود  -11
سازگار باشد. وجود بساطت و فردانیت و وحدانیت دارد، باید گفت این ها در خارج هستند و در خارج 
به نفس وجود واحد بسیط هستند. این تبدیل می شود به این که این ها هستند به نحو وجود جمعی و 

 جود. جملی بسیط. وحدت به لحاظ حاق وجود، تشخص به لحاظ حاق وجود، ختارجیت به لحاظ حاق و

این سبب می شود که بگوییم: وجود به نفس وجود بسیط احدي جمعی اش این ها را در خود جمع کرده 

  است. که به نحو اندماجی است.
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لذا به خود اجازه می دهم که بگویم: این ها به نحو حقایق اندماجی در خارج هستند. به تعبیر دیگر این ها در 

  اجیه.خارج موجودند به حیثیت تقییدیه اندم

در مباحث فلسفی وقتی به مقدمات مسلّمه رسیدیم، باید چیزهاي دیگر را درست کنیم. در مورد این صفات اشاره 

  عقلیه را هم باید حل کنیم.

وجود اصیل واحد فرد بسیط به گونه ایست که حیثیات و جهات متعدد (نه حیثیت واحده صدرا  -12
جمع کرده است. و تحمل حیثیتات متعدده را در  که منظورش وجود بوده است.) به نحو جمعی در خود

 خود به نفس خود و به حاق خود دارد.

  تا اینجا نتیجه حیثیت تقییدیه اندماجیه را گرفته ایم.

  مسأله تمام شده است. 

ما حرفی را قبلا هم گفتیم و در آثار صدرا هم هست، خوب مفهوم وجود هم معقول ثانی فلسفی است،  -
ی که حیثیت متن نمی شود خود مفهوم وجود است و مفاهیمی که مفاد آن معنی را دارد اما تنها معقول ثان

 مثل کون و تحقق و...

سوال: پس چرا تا متن را داریم به نفس متن باید تمام آن جهات و حیثیات را می داشتیم، پس چرا مفهوم  -
با حقیقت وجود در خارج،  وجود را داریم همه را نداریم؟ گفتیم: مفهوم وجود تناظر یک به یک داشت

فقط یک مشکلی داریم و آن این که این حکایت بالوجه است. و این مشکل فقط در مفهوم وجود است 
بله اگر کسی به متن اصیل خارج به مشاهده حضوریه دست یابد، می بیند که تمام این احکام را دارد. اما 

کش با متن خارج از بین نمی رود. لذا در در مفهوم یک گره وجود دارد، در عین حال تناظر یک به ی
 مفهوم وجود تمام مفاهیم یافت نمی شود.

در بحث ماهیت گفتیم: موجود است در خارج، با حیثیت تقییدیه نفادیه و این صفات موجود هستند به حثیثت 

  تقییدیه اندماجیه.

  بیان فرق حیثیت تقییدیه نفادیه و حیثیت تقییدیه اندماجیه
  ماهیت خیلی فرق دارد. صفات وجود با 
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  در بحث ماهیت دو فضا را گذراندیم: یکی قبل از بحث لمی و یکی بعد از فضاي بحث لمی. 

در فضاي بحث لمی گفتیم: وجود به دلیل تصلّب وجودي که دارد آن تصلّب براي ماتحدد و تاجایی  -
این دسته از لوازم وجود را رسیدن وجود را می آورد که لازمه اش این است که تا اینجاي از وجود و 

خواهد داشت که تعبیر کردیم نعوت کلیه و مفاهیم کلیه به دست می آید. تصلب وجودي لازمه اش حد 
است و حد ماهیت است. و هویت ماهیت به نفادیت و حدیت و پایانه متن بودن است. این ها را توضیح 

لمانی. چون لازمه هر ماهیتی حد است، خود دادیم. ماهیات مثار کثرت اند نه کثرت نوري بلکه کثرت ظ
این حد ها که هر یک دایره اي محدود است که با فصل اخیر بسته می شود، تحدد وجودي و تصلبّ 
وجودي لازمه اش حد شد، این حد هم وراء متن نیست، بلکه حالت غیر وراء است، اما حالت پایانه 

  ایست که به شکل نعوت کلیه نشان می دهد. 

ات از حاقّ وجود به دست می آید اما ماهیت از پایانه وجود به دست می آید. ممکن است به نحو دیگري این صف

  هم باشد که به نحو شأنی است. 

  هر سه عینیت است اما با این فرقی که عرض کردیم.

  یک تعبیر دیگري داشتیم و آن قبل از بیان لمی است:  -

  وجود بما هو محدود به ما حد میدهد.

اینجا می گوییم وجود بما هو وجود به ما صفت می دهد. این از حاقّ ذات است و آن از پایانه وجود به ما اما 

  ماهیت می دهد.

بسیاري از احکام حقایق فلسفی نسبت به وجود مانده است که الان نمی توانیم بگوییم شاید در بحث هاي نفس 

  الامر یا جایی دیگر بگوییم. 

  بیان دو حکم از صفات:

این بحثهایی که کردیم دقت قبلی را به هم نزنیم. گفتیم: به نفس وجود تشخص دارد، نه این که تشخص  .1
یک امري وراء است که وجود به آن تشخص پیدا کند. بلکه نفس وجود تشخص دارد. این ها هم به نحو 
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ود باید به خارجی است نه مفهومی. این حقایق خارجی را تا می خواهید به چنگ بیاورید به نفس وج
دست بیاید. وجود در آن موج می زند، پس کسی برعکسش نکند، این ها حقایق وجودي است. تشخص 
و وحدت حقایق خارجی است. تا می خواهید به چنگ بیاورید به نفس وجود است. مبررّ وحدت هم 

  باز خود وجود است و سایر احکام هم مبررّش خود وجود است.
ه وجود بسیط احدي این ها موجودند، این ها همه به هم ملحق می شوند حکم دیگر: وقتی می گوییم ب .2

و عینیت پیدا می کنند. تلاحق نه یعنی: این حثیت  غیر از آن حیثیت نیست، بلکه به لحاظ این که عقل 
این ها را انتزاع می کند و این ها را تحلیل می کند دو حیثت جداي از هم اند، اما وقتی در خارج می 

ه نفس وجود بسیط موجودند، چاره اي جز این نیست که گفت: تلاحق این حیثیات به حمل شایع. روید، ب
 عینیت صفات با ذات صفات با هم. عینیت حیثیات با متن و عینیت حیثیات با هم.

  مطالب باقیمانده
بعضی از در بخش سوم بحث بساطت وجود و این که حقیقت وجود لا سبب لها و لا جزء لها و... که در ضمن 

فروع علامه بیان کرده است. لذا سال بعد این چند فرع از علامه خواهیم گفت، یک کار دیگري که می شد انجام 

داد ذکر انظار دیگر در تبیین اصالت وجود هم بیان می کردیم و اختلافات آن ها را با بیان خود ذکر می کردیم 

  بیان کردیم، نقد تمام اقوال دیگر هم بیان شده است. البته نیازي به نقد نیست، چون با استدلال هایی که 

  بعد از آن به بحث نفس الأمر خواهیم پرداخت.

 به توفیق الهی توانستیم عمده مباحث را گفتیم. 

 

 


