
 المرحله السابعه فی الواحد والکثیر وفیها تسعه فصول 

 اشاره

 المرحله السابعه فی الواحد والکثیر وفیها تسعه فصول 

 الفصل الأول فی أن مفهوم الوحده والکثره بدیهی غنی عن التعریف 

ینقسم الموجود إلی الواحد والکثیر فکل موجود إما واحد وإما کثیر والحق أن الوحده  

والکثره من المفاهیم العامه الضروریه التصور المستغنیه عن التعریف کالوجوب والإمکان  

التعریف لا یخلو من دور وتعریف الشی ء بنفسه کتعریف  ولذا کان ما عرفوهما به من 

الواحد بأنه الذی لا ینقسم من الجهه التی یقال إنه واحد ففیه أخذ الانقسام الذی هو الکثره  

احد مضافا إلی کونه تعریفا للواحد بالواحد ثم تعریف الکثیر بأنه المجتمع  فی تعریف الو

من الوحدات وفیه أخذ الوحده فی تعریف الکثیر وقد کانت الکثره مأخوذه فی حد الواحد  

وهو الدور مضافا إلی کونه تعریفا للکثیر بالمجتمع وهو الکثیر بعینه فالحق أن تعریفهما بما  

به تعریف لفظی ی المخزونه عند  عرفا  المعانی  بین  معناهما وتمییزه من  التنبیه علی  به  راد 

النفس فالواحد هو الذی لا ینقسم من حیث إنه لا ینقسم والتقیید بالحیثیه لیندرج فیه الواحد  

غیر الحقیقی الذی ینقسم من بعض الوجوه والکثیر هو الذی ینقسم من حیث إنه ینقسم.  

الواحد والکثیر وهما معنیان متباینان تباین أحد القسمین    فقد تحصل أن الموجود ینقسم إلی

 .للآخر
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 تنبیه

قالوا إن الوحده تساوق الوجود فکل موجود فهو واحد من جهه أنه موجود حتی أن الکثره  

الموجوده من حیث هی موجوده کثره واحده کما یشهد بذلک عروض العدد لها والعدد  



و واحده  کثره  یقال  آحاد  من  وعشرتان  مؤلف  واحده  وعشره  ثلاث  وکثرات  کثرتان 

وعشرات ثلاث وهکذا. وربما یتوهم أن انقسام الموجود إلی الواحد والکثیر ینافی کون  

الانقسام   لمکان  موجود  کثیر  هو  حیث  من  الکثیر  أن  وذلک  للموجود  مساوقا  الواحد 

واحد وهو  المذکور والکثیر من حیث هو کثیر لیس بواحد ینتج أن بعض الموجود لیس ب

یناقض قولهم کل موجود فهو واحد. ویدفعه أن للواحد اعتبارین اعتباره فی نفسه من غیر  

قیاس بعض مصادیقه إلی بعض فیساوق الموجود ویعم مصادیقه من واحد وکثیر واعتباره  

بقیاس بعض مصادیقه إلی بعض فهناک مصادیق لا یوجد فیها من معنی عدم الانقسام ما  

أخر کالعشره التی لا یوجد فیها من معنی عدم الانقسام ما یوجد فی  یوجد فی مصادیق  

الواحد وإن کان فیها ذلک إذا قیس إلی العشرات فالکثیر الذی لیس بالواحد هو المقیس  

الثانی وأما الواحد بالاعتبار الأول   من حیث هو مقیس والذی یقابله هو الواحد بالاعتبار 

جمیعا. ونظیر ذلک انقسام مطلق الموجود إلی ما بالقوه  فهو یعم الواحد والکثیر القسیمین  

وخارجی   ذهنی  إلی  الوجود  وانقسام  الموجود  لمطلق  بالفعل  ما  مساوقه  مع  بالفعل  وما 

یترتب علیه الآثار مع مساوقه الخارجی المترتب علیه الآثار لمطلق الوجود فکل ذلک من  

ونظیر هذا التوهم ما ربما یتوهم أن  الاختلافات التشکیکیه التی لحقیقه الوجود المشککه.  

 الوحده من المعانی الانتزاعیه العقلیه 
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ولو کانت حقیقه خارجیه لکانت لها وحده ولوحدتها وحده وهلم جرا فیتسلسل. ویدفعه 

أن وحدتها عین ذاتها فهی واحده بذاتها نظیر ما تقدم فی الوجود أنه موجود بذاته من غیر  

 لی ذاته حاجه إلی وجود زائد ع 

 الفصل الثانی فی أقسام الواحد 

 الفصل الثانی فی أقسام الواحد 



الواحد إما حقیقی وإما غیر حقیقی والحقیقی ما اتصف بالوحده لذاته من غیر واسطه فی  

العروض کالإنسان الواحد وغیر الحقیقی بخلافه کالإنسان والفرس المتحدین فی الحیوان  

والواحد الحقیقی إما ذات هی عین الوحده وإما ذات وینتهی لا محاله إلی واحد حقیقی.  

متصفه بالوحده والأول هو صرف الشی ء الذی لا یتثنی ولا یتکرر وتسمی وحدته وحده  

حقه والواحد والوحده هناک شی ء واحد والثانی کالإنسان الواحد. والواحد بالوحده غیر  

واحد بالعدد الذی یفعل بتکرره الحقه إما واحد بالخصوص وإما واحد بالعموم والأول هو ال

إما أن لا ینقسم من   بالخصوص  الواحد. والواحد  الواحد والجنس  العدد والثانی کالنوع 

حیث طبیعته المعروضه للوحده أیضا کما لا ینقسم من حیث صفه وحدته أو ینقسم والأول  

احده وإما  إما نفس مفهوم الوحده وعدم الانقسام وإما غیره وغیره إما وضعی کالنقطه الو

غیر وضعی کالمفارق وهو إما متعلق بالماده بوجه کالنفس المتعلقه بالماده فی فعلها وإما  

المعروضه   طبیعته  بحسب  الانقسام  یقبل  الذی  وهو  والثانی  کالعقل  أصلا  بها  متعلق  غیر 

 للوحده إما أن یقبله بالذات کالمقدار الواحد وإم
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ا الطبیعی  کالجسم  بالعرض  یقبله  واحد  أن  إما  بالعموم  والواحد  مقداره.  من جهه  لواحد 

نوعی   واحد  إما  والأول  الوجودیه  السعه  بمعنی  بالعموم  واحد  وإما  المفهومی  بالعموم 

کالإنسان وإما واحد جنسی کالحیوان وإما واحد عرضی کالماشی والضاحک والواحد  

قیقی وهو ما اتصف  بالعموم بمعنی السعه الوجودیه کالوجود المنبسط. والواحد غیر الح

الإنسان  فی  المتحدین  وعمرو  کزید  الاتحاد  من  نوعا  به  لاتحاده  غیره  بعرض  بالوحده 

الحقیقی باختلاف   الواحد غیر  الحیوان ویختلف أسماء  المتحدین فی  والإنسان والفرس 

جهه الوحده فالاتحاد فی معنی النوع یسمی تماثلا وفی معنی الجنس تجانسا وفی الکیف  

وف المذکوره  تشابها  الأقسام  من  وتطابقا. ووجود کل  توازیا  الوضع  وفی  تساویا  الکم  ی 



بالاختلاف   المشکک علی مصادیقه  أقسامها وقوع  الوحده واقعه علی  ظاهر وکذا کون 

 .کذا قرروا

 الفصل الثالث فی أن من لوازم الوحده الهوهویه ومن لو 

 لوازم الکثره الغیریهالفصل الثالث فی أن من لوازم الوحده الهوهویه ومن 

من عوارض الوحده الهوهویه کما أن من عوارض الکثره الغیریه والمراد بالهوهویه الاتحاد  

من جهه ما مع الاختلاف من جهه ما ولازم ذلک صحه الحمل بین کل مختلفین بینهما  

اتحاد ما وإن اختص الحمل بحسب التعارف ببعض أقسام الاتحاد. واعترض علیه بأن لازم 

 موم صحه الحمل فی کل اتحاد ما من مختلفین هوع
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صحه الحمل فی الواحد المتصل المقداری الذی له أجزاء کثیره بالقوه موجوده بوجود  

واحد بالفعل بأن یحمل بعض أجزائه علی بعض وبعض أجزائه علی الکل وبالعکس فیقال  

الکل أو کله هو نصفه وبطلانه  هذا النصف من الذراع هو النصف الآخر وهذا النصف هو 

ضروری. والجواب کما أفاده صدر المتألهین قده أن المتصل الوحدانی ما لم ینقسم بواحد  

من أنحاء القسمه خارجا أو ذهنا لم یتحقق فیه کثره أصلا فلم یتحقق شرط الحمل الذی  

بطلت   القسمه  أنحاء  بأحد  انقسم  وإذا  یتحقق حمل  فلم  ما  کثره  مع  ما  وحده  هویته هو 

الواحده وانعدم الاتصال الذی هو جهه وحدته فلم یتحقق شرط الحمل الذی هو کثره ما  

مع وحده ما فلم یتحقق حمل. فقد تبین أن بین کل مختلفین من وجه متحدین من وجه  

حملا إذا جامع الاتحاد الاختلاف لکن التعارف العامی کما أشرنا إلیه خص الحمل علی  

مع   الاتحاد  من  مع  موردین  مفهوما  والمحمول  الموضوع  یتحد  أن  أحدهما  الاختلاف. 

اختلافهما بنوع من الاعتبار کالاختلاف بالإجمال والتفصیل فی قولنا الإنسان حیوان ناطق  

بالإبهام  والاختلاف  والتفصیل  بالإجمال  یختلفان  وإنما  مفهوما  المحدود  عین  الحد  فإن 



النوع مبهما والاختلاف بالتحصیل وغیره فی  وغیره فی قولنا الإنسان حیوان فإن الجنس هو  

قولنا الإنسان ناطق فإن الفصل هو النوع محصلا کما مر فی مباحث الماهیه وکالاختلاف  

بفرض الشی ء مسلوبا عن نفسه فیغایر نفسه نفسه ثم یحمل علی نفسه لدفع توهم المغایره  

الوجود العینی کان الأصوب   فیقال مثلا الإنسان إنسان ولما کان هذا الحمل ربما یعتبر فی

أن یعرف باتحاد الموضوع والمحمول ذاتا ویسمی هذا الحمل حملا أولیا ذاتیا. وثانیهما  

 أن یختلفا مفهوما ویتحدا وجودا کما فی قولنا زید إنسان
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صناعیا.   شائعا  حملا  الحمل  هذا  ویسمی  متعجب  الضاحک  وقولنا  أبیض  القطن  وقولنا 

تنبیه علیها وهی أنه قد تقدم فی المباحث السابقه أن الوجود ینقسم إلی  وهاهنا نکته یجب ال

ما فی نفسه وما فی غیره وینقسم أیضا إلی ما لنفسه وما لغیره وهو الوجود النعتی وتقدم  

أیضا امتناع أن توجد ماهیتان بوجود واحد نفسی بأن یطرد وجود واحد العدم عن نفس  

الکث متباینتین وهو وحده  الذی هو  ماهیتین  الحمل  أن  یتبین  المستحیله عقلا. ومن هنا  یر 

الوجود   فی  یتحقق  وإنما  النفسی  المختلفین  یتحقق فی وجود  لا  بوجه  المختلفین  اتحاد 

النعتی بأن یکون أحد المختلفین ناعتا بوجوده للآخر والآخر منعوتا به وبعباره أخری أحد  

صف بوجوده النفسی واتحادهما فی  المختلفین هو الذات بوجوده النفسی والآخر هو الو 

الوجود النعتی الذی یعطیه الوصف للذات وهذا معنی قول المنطقیین إن القضیه تنحل إلی  

الذات   الذات وما فیه من الوصف عنوان مشیر إلی  یعتبر فیه إلا  عقدین عقد الوضع ولا 

یستع الحمل  من  ثالث  نوع  وهاهنا  فقط  الوصف  فیه  والمعتبر  الحمل  وعقد  مله فحسب 

أصل   فی  والمحمول  الموضوع  اتحاد  علی  مبنی  والرقیقه  الحقیقه  بحمل  مسمی  الحکیم 

الوجود واختلافهما بالکمال والنقص یفید وجود الناقص فی الکامل بنحو أعلی وأشرف  

 .واشتمال المرتبه العالیه من الوجود علی کمال ما دونها من المراتب

 وذی هوالفصل الرابع فی انقسام الحمل إلی هو هو 



 الفصل الرابع فی انقسام الحمل إلی هو هو وذی هو

 ینقسم الحمل إلی حمل هو هو وحمل ذی هو والأول ما یثبت فیه المحمول
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حمل   أیضا  ویسمی  ضاحک  الإنسان  کقولنا  زائد  أمر  اعتبار  علی  توقف  بلا  للموضوع 

زائد کتقدیر ذی أو   المواطاه والثانی أن یتوقف ثبوت المحمول للموضوع علی اعتبار أمر

الاشتقاق کقولنا زید عدل أی ذو عدل أو عادل. وینقسم أیضا إلی بتی وغیر بتی والأول  

والکاتب   کاتب  الإنسان  کقولنا  بعنوانه  علیها  یصدق  محققه  أفراد  لموضوعه  کان  ما 

متحرک الأصابع والثانی ما کان لموضوعه أفراد مقدره غیر محققه کقولنا المعدوم المطلق  

یخبر عنه وقولنا اجتماع النقیضین محال. وینقسم أیضا إلی بسیط ومرکب ویسمیان الهلیه لا  

کقولنا   الموضوع  وجود  فیها  المحمول  کان  ما  البسیطه  والهلیه  المرکبه  والهلیه  البسیطه 

الإنسان موجود والهلیه المرکبه ما کان المحمول فیها أثرا من آثاره وعرضیا من عرضیاته  

ضاحک فهی تدل علی ثبوت شی ء لشی ء بخلاف الهلیه البسیطه حیث    کقولنا الإنسان

تدل علی ثبوت الشی ء. وبذلک یندفع ما أورده بعضهم علی کلیه قاعده الفرعیه القائله إن  

الماهیه موجوده حیث إن   بانتقاضه بمثل قولنا  له  المثبت  ثبوت شی ء لشی ء فرع ثبوت 

قاعده الفرعیه فرع ثبوت الماهیه وننقل الکلام    ثبوت الوجود للماهیه بناء علی ما یقتضیه 

إلی ثبوتها فهو فرع ثبوتها قبل وهلم جرا فیتسلسل والجواب علی ما تحصل أن القضیه هلیه  

بسیطه والهلیه البسیطه إنما تدل علی ثبوت الشی ء لا علی ثبوت شی ء لشی ء حتی یقتضی  

هم عن الإشکال بتبدیل الفرعیه من  وجودا للماهیه قبل وجودها هذا. وأما ما أجاب به بعض

الاستلزام وأن الحق أن ثبوت شی ء لشی ء مستلزم لثبوت المثبت له ولو بنفس هذا الثبوت  

وثبوت الوجود للماهیه مستلزم لثبوت الماهیه بنفس هذا الثبوت فهو تسلیم للإشکال وأسوء  

 .حالا منه قول بعضهم إن القاعده مخصصه بثبوت الوجود للماهیه هذا
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 الفصل الخامس فی الغیریه وأقسامها

 الفصل الخامس فی الغیریه وأقسامها 

قد تقدم أن من عوارض الکثره الغیریه وتنقسم الغیریه إلی ذاتیه وغیر ذاتیه فالغیریه الذاتیه  

هی أن یدفع أحد شیئین الآخر بذاته فلا یجتمعان لذاتیهما کالمغایره بین الوجود والعدم  

وقد عرفوا التقابل بأنه امتناع اجتماع شیئین فی محل واحد من جهه واحده وتسمی تقابلا  

فی زمان واحد ونسبه امتناع الاجتماع إلی شیئین للدلاله علی کونه لذاتیهما والمراد بالمحل  

الواحد مطلق الموضوع ولو بحسب فرض العقل حتی یشمل تقابل الإیجاب والسلب حیث 

تقیید التعریف بجهه واحده لإخراج ما اجتمع منهما فی  إن متن القضیه کالموضوع لهما و

شی ء واحد من جهتین ککون زید أبا لعمرو وابنا لبکر والتقیید بوحده الزمان لیشمل ما  

التقابل زمانیا فلیس عروض الضدین لموضوع واحد فی زمانین مختلفین ناقضا   کان من 

ما عقلا لأن أحد المثلین لا یدفع  للتعریف. ولا ینتقض التعریف بالمثلین الممتنع اجتماعه

الآخر بذاته التی هی الماهیه النوعیه المشترکه بینهما وإنما یمتنع اجتماعهما لاستحاله تکرر 

الوجود الواحد کما تقدم فی مباحث الوجود ولا ینتقض أیضا بنقیض اللازم وعین الملزوم  

لذی هو نقیضه فامتناع اجتماعه  فإن نقیض اللازم إنما یعاند عین الملزوم لمعاندته اللازم ا

مع الملزوم بعرض نقیضه لا لذاته. والغیریه غیر الذاتیه أن یکون الشیئان لا یجتمعان لأسباب 

أخر غیر ذاتیهما کافتراق الحلاوه والسواد فی السکر والفحم وتسمی خلافا ویسمی أیضا  

 .الغیر بحسب التشخص والعدد
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م وهی تقابل التناقض وتقابل العدم والملکه وتقابل التضایف  والتقابل ینقسم إلی أربعه أقسا

إما أن یکون أحدهما   المتقابلین  یقال إن  التضاد والأصوب فی ضبط الأقسام أن  وتقابل 



عدما للآخر أو لا وعلی الأول إما أن یکون هناک موضوع قابل کالبصر والعمی فهو تقابل  

هو تقابل التناقض وعلی الثانی وهو کونهما  العدم والملکه أو لا یکون کالإیجاب والسلب و 

وجودیین فإما أن لا یعقل أحدهما إلا مع الآخر وبالقیاس إلیه کالعلو والسفل وهو تقابل  

 .التضایف أو لا وهو تقابل التضاد

 الفصل السادس فی تقابل التناقض

 الفصل السادس فی تقابل التناقض 

و أبیض  زید  کقولنا  والسلب  الإیجاب  تقابل  معنی  وهو  فی  هو  ما  أو  بأبیض  زید  لیس 

والمعدوم   واللاعمی  والعمی  واللاإنسان  کالإنسان  المفردات  من  والسلب  الإیجاب 

ولا  یجتمعان  لا  فقل  شئت  وإن  معا  یکذبان  ولا  معا  یصدقان  لا  والنقیضان  واللامعدوم. 

جاب  یرتفعان فمآل تقابل التناقض إلی قضیه منفصله حقیقیه هی قولنا إما أن یصدق الإی

وإما أن یصدق السلب. فالتناقض فی الحقیقه بین الإیجاب والسلب ولا ینافی ذلک تحقق  

التناقض بین المفردات فکل مفهوم أخذناه فی نفسه ثم أضفنا إلیه معنی النفی کالإنسان  

واللاإنسان والفرس واللافرس تحقق التناقض بین المفهومین وذلک أنا إذا أخذنا مفهومین  

نسان واللاإنسان لم نرتب أن التقابل قائم بالمفهومین علی حد سواء فالإنسان  متناقضین کالإ

یطرد بذاته اللاإنسان کما أن اللاإنسان یطرد بذاته الإنسان وضروری أنه لو لم یعتبر الثبوت 

 والوجود فی 
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هما فی  جانب الإنسان لم یطارد اللاإنسان ولم یناقضه فالإنسان واللاإنسان إنما یتناقضان لأن

بالإنسان وکذا   قیام الوجود  باعتبار  معنی وجود الإنسان وعدم الإنسان ولا یتم ذلک إلا 

قضیتا   وهما  البسیطتین  الهلیتین  إلی  لانحلالهما  یتناقضان  إنما  واللاإنسان  فالإنسان  العدم 

الإنسان موجود ولیس الإنسان بموجود. ونظیر الکلام یجری فی المتناقضین قیام زید ولا  



هلیتین قیا إلی  ینحلان  وهما  لزید  القیام  وعدم  لزید  القیام  وجود  معنی  فی  فهما  زید  م 

مرکبتین هما قولنا زید قائم وقولنا لیس زید بقائم فتقابل التناقض بالحقیقه بین الإیجاب 

والسلب وإن شئت فقل بین الوجود والعدم غیر أنه سیأتی فی مباحث العاقل والمعقول إن  

العقل إنما ینال مفهوم الوجود أولا معنی حرفیا فی القضایا ثم یسبک منه    شاء الله تعالی أن

المعنی الإسمی بتبدیله منه وأخذه مستقلا بعد ما کان رابطا ویصور للعدم نظیر ما جری  

علیه فی الوجود فتقابل التناقض بین الإیجاب والسلب أولا وبالذات وبین غیرهما بعرضهما. 

سبه التناقض إلی القضایا کما فی عباره التجرید إن تقابل السلب  فما فی بعض العبارات من ن

والإیجاب راجع إلی القول والعقد انتهی أرید به السلب والإیجاب من حیث الإضافه إلی  

مضمون القضیه بعینه وقد ظهر أیضا أن قولهم نقیض کل شی ء رفعه أرید فیه بالرفع الطرد  

بالذات ما یقابله. وأما تفسیر من فسر الرفع بالنفی    الذاتی فالإیجاب والسلب یطرد کل منهما 

والسلب فصرح بأن نقیض الإنسان هو اللاإنسان ونقیض اللاإنسان اللالاإنسان وأما الإنسان  

فهو لازم النقیض ولیس بنقیض فلازم تفسیره کون تقابل التناقض من جانب واحد دائما  

تقابل النقیضین إنما یتحقق فی الذهن  وهو ضروری البطلان. ومن أحکام تقابل التناقض أن  

 أو فی اللفظ بنوع من المجاز لأن التقابل نسبه قائمه بطرفین وأحد الطرفین فی 
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تقابل  الخارج وهذا بخلاف  له فی  اعتبار عقلی لا مصداق  والعدم  العدم  المتناقضین هو 

إلی أمر موجود فله حظ  العدم والملکه فإن العدم فیه کما سیأتی إن شاء الله عدم مضاف  

من الوجود فالتقابل فیه قائم فی الحقیقه بطرفین موجودین. ومن أحکام هذا التقابل امتناع  

الواسطه بین المتقابلین به فلا یخلو شی ء من الأشیاء عن صدق أحد النقیضین فکل أمر  

یضین  مفروض إما هو زید مثلا أو لیس بزید وإما هو أبیض أو لیس بأبیض وهکذا فکل نق

مفروضین یعمان جمیع الأشیاء. ومن أحکام هذا التقابل أن النقیضین لا یصدقان معا ولا  

یکذبان معا علی سبیل القضیه المنفصله الحقیقیه کما تقدمت الإشاره إلیه وهی قولنا إما أن  



یصدق الإیجاب أو یصدق السلب وهی قضیه بدیهیه أولیه یتوقف علیها صدق کل قضیه  

کانت أو نظریه فلیس یصدق قولنا الأربعه زوج مثلا إلا إذا کذب قولنا    مفروضه ضروریه

لیست الأربعه بزوج ولیس یصدق قولنا العالم حادث إلا إذا کذب قولنا لیس العالم بحادث  

ولذا سمیت قضیه امتناع اجتماع النقیضین وارتفاعهما بأولی الأوائل. ولذا کان الشک فی  

یلا للعلم بکل قضیه مفروضه إذ لا یتحقق العلم بصدق  صدق هذه المنفصله الحقیقیه مز

الحقیقیه یوجب الشک فی   المنفصله  قضیه إلا إذا علم بکذب نقیضها والشک فی هذه 

کذب النقیض ولازمه الشک فی صدق النقیض الآخر ففی الشک فیها هلاک العلم کله 

طی من الشک دعوی  وفساده من أصله وهو أمر تدفعه الفطره الإنسانیه وما یدعیه السوفس

 .لا تتعدی طور اللفظ البته وسیأتی تفصیل القول فیه

 149ص 

 الفصل السابع فی تقابل العدم والملکه 

 الفصل السابع فی تقابل العدم والملکه

ویسمی أیضا تقابل العدم والقنیه وهما أمر وجودی عارض لموضوع من شأنه أن یتصف 

الموضوع کالبصر والعمی الذی هو فقد البصر  به وعدم ذلک الأمر الوجودی فی ذلک  

من موضوع من شأنه أن یکون بصیرا. ولا یختلف الحال فی تحقق هذا التقابل بین أن یؤخذ  

موضوع الملکه هو الطبیعه الشخصیه أو الطبیعه النوعیه أو الجنسیه فإن الطبیعه الجنسیه وکذا  

فعدم البصر فی العقرب کما قیل  النوعیه موضوعان لوصف الفرد کما أن الفرد موضوع له 

عمی وعدم ملکه لکون جنسه وهو الحیوان من شأنه أن یکون بصیرا وإن لم یتصف به  

طبیعه العقرب النوعیه وکذا المروده وعدم التحاء الإنسان قبل أوان البلوغ عدم ملکه لکون  

صف به ویسمی  الطبیعه النوعیه التی للإنسان من شأنها ذلک وإن کان صنف غیر البالغ لا یت

تقابل العدم والملکه بهذا الإطلاق حقیقیا. وربما قید بالوقت باشتراط أن یکون العدم فی  



البلوغ   أوان  قبل  الإنسان  فمروده  وعلیه  بالمشهوری  حینئذ  التقابل  ویسمی  الملکه  وقت 

لیست من عدم الملکه فی شی ء وکذا فقد العقرب للبصر لیس بعمی. وهو أشبه بالاصطلاح 

ی العدم  فلا  تقابل  النوع من  أو  الجنس  فیها هو  الموضوع  التی یکون  الموارد  ضر خروج 

 .والملکه مع عدم دخولها فی التقابلات الثلاثه الباقیه وأقسام التقابل منحصره فی الأربعه
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 الفصل الثامن فی تقابل التضایف

 الفصل الثامن فی تقابل التضایف 

ران وجودیان لا یعقل أحدهما إلا مع تعقل الآخر المتضایفان کما تحصل من التقسیم أم 

یمتنع   ولذلک  به  المعقول  الآخر  تعقل  مع  إلا  أحدهما  یعقل  لا  متکرره  نسبه  علی  فهما 

اجتماعهما فی شی ء من جهه واحده لاستحاله دوران النسبه بین الشی ء ونفسه. وقد أورد  

الت مطلق  بأن  الأربعه  التقابل  أقسام  أحد  التضایف  إذ  علی کون  التضایف  أقسام  من  قابل 

المتقابلان بما هما متقابلان متضایفان فیکون عد التضایف من أقسام التقابل من قبیل جعل  

ومصداق   التضایف  مصادیق  من  التقابل  مفهوم  بأن  عنه  وأجیب  لقسمه.  قسیما  ء  الشی 

التقابل والقسی م له  التضایف من أقسام التقابل ومصادیقه فالقسم من التضایف هو مفهوم 

هو مصداقه وکثیرا ما یکون المفهوم الذهنی فردا لمقابله کمفهوم الجزئی الذی هو فرد  

متکافئان   المتضایفین  أن  التضایف  أحکام  ومن  إشکال.  فلا  باعتبارین  له  ومقابل  للکلی 

وجودا وعدما وقوه وفعلا فإذا کان أحدهما موجودا فالآخر موجود بالضروره وإذا کان  

خر معدوم بالضروره وإذا کان أحدهما بالقوه أو بالفعل فالآخر کذلک  أحدهما معدوما فالآ

 .بالضروره. ولازم ذلک أنهما معان لا یتقدم أحدهما علی الآخر لا ذهنا ولا خارجا
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 الفصل التاسع فی تقابل التضاد

 الفصل التاسع فی تقابل التضاد 

ران وجودیان غیر متضایفین لا  قد عرفت أن المتحصل من التقسیم السابق أن المتضادین أم 

یجتمعان فی محل واحد فی زمان واحد من جهه واحده والمنقول عن القدماء أنهم اکتفوا  

فی تعریف التضاد علی هذا المقدار ولذلک جوزوا وقوع التضاد بین الجواهر وأن یزید 

 .أطراف التضاد علی اثنین

أخر فرسموا المتضادین بأنهما أمران   لکن المشائین أضافوا إلی ما یتحصل من التقسیم قیودا

بینهما   متعاقبان علی موضوع واحد داخلان تحت جنس قریب  متضایفین  وجودیان غیر 

داخلین   الأعراض  من  أخیرین  نوعین  فی  عندهم  التضاد  ینحصر  ولذلک  الخلاف  غایه 

  تحت جنس قریب بینهما غایه الخلاف ویمتنع وقوع التضاد بین أزید من طرفین. بیان ذلک 

أن کل ماهیه من الماهیات بل کل مفهوم من المفاهیم منعزل بذاته عن غیره من أی مفهوم  

مفروض ولیس ذلک من التضاد فی شی ء وإن کان یصدق علیه سلب غیره وکذا کل نوع 

من   ولآثاره  له  بما  التامه  الأنواع  من  لغیره  مباین  الخارجیه  وآثاره  الخارجی  بوجوده  تام 

صادقان بمعنی أن یطرد الوجود الخاص به الطارد لعدمه عدم نوع الوجود الخارجی لا یت

آخر بعینه فلیس ذلک من التقابل والتضاد فی شی ء. وإنما التضاد وهو التقابل بین أمرین  

وجودیین أن یکون کل من الأمرین طاردا بماهیته الأمر الآخر ناظرا إلیه آبیا للاجتماع معه 

ناک أمر ثالث یوجدان له ویتحدان به والأمر الذی  وجودا. ولازم ذلک أولا أن یکون ه

 یوجد له الأمر الوجودی ویتحد به هو مطلق الموضوع الأعم من محل 

 152ص 

الجوهر وموضوع العرض لکن الجواهر لا یقع فیها تضاد کما سیجی ء فالمتعین أن یکونا 

منهما نظرا النوعان بما أن لکل  إلی الآخر    عرضین ذوی موضوع واحد. وثانیا أن یکون 



متطاردین کل منهما یطرد الآخر بفصله الذی هو تمام نوعیته والفصل لا یطرد الفصل إلا  

واحد   داخلین تحت جنس  النوعان  یکون  أن  أی  واحد  لجنس  مقسمین  کانا جمیعا  إذا 

الحکم   فی  مستقل  غیر  الماهیه  لکونه جزء  الفصل  أن  علیه  یرد  ولا  ذلک.  فافهم  قریب 

فصل عین النوع محصلا فحکمه حکم النوع بعینه. علی أن الأجناس والحکم للنوع لأن ال

العالیه من المقولات العشر لا یقع بینها تضاد لأن الأکثر من واحد منها یجتمع فی محل  

بعض   وکذا  جسمانی  واحد  جوهر  فی  تجتمع  الأعراض  وسائر  والکیف  کالکم  واحد 

آخر وکذا الأنواع الأخیره   الأجناس المتوسطه الواقعه تحت بعضها مع بعض واقع تحت

المندرجه تحت بعضها مع بعض الأنواع الأخیره المندرجه تحت بعض آخر فالتضاد إنما  

کالسواد   العرضیه  المقولات  من  قریب  جنس  تحت  واقعین  نوعین  فی  بالاستقراء  یقع 

الکیفیات   من  والجبن  وکالتهور  عندهم  المبصره  الکیفیات  من  المعدودین  والبیاض 

 .النفسانیه

بالتضاد بین أمور ثم عثروا بأمور   وأما اعتبار غایه الخلاف بین المتضادین فإنهم حکموا 

الصفره   الألوان  من  وبینهما  المتضادین  والبیاض  کالسواد  نسبیه  المتضادین  بین  متوسطه 

السواد   من  البیاض  إلی  وبالنسبه  البیاض  من  السواد  إلی  بالنسبه  وهی  والخضره  والحمره 

المتوسط بینهما الشجاعه فاعتبروا أن یکون الضد فی غایه الخلاف ونهایه   وکالتهور والجبن

البعد من ضده. وهذا هو الموجب لنفیهم التضاد بین الجواهر فإن الأنواع الجوهریه لا یوجد 

بینهما غایه الخلاف ومن أحکام   فیها ما هو نسبی مقیس إلی طرفین ولا نوعان متطرفان 

 من طرفین لأنه تقابل والتقابل  التضاد أنه لا یقع بین أزید
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نسبه ولا تتحقق نسبه واحده بین أزید من طرفین وهذا حکم عام لجمیع أقسام التقابل. قال  

فی الأسفار ومن أحکام التضاد علی ما ذکرناه من اعتبار غایه التباعد أن ضد الواحد واحد  



د الآخر فإذا کان الشی ء  لأن الضد علی هذا الاعتبار هو الذی یلزم من وجوده عدم الض

وحدانیا وله أضداد فإما أن یکون مخالفتها مع ذلک الشی ء من جهه واحده أو من جهات  

کثیره فإن کانت مخالفتها له من جهه واحده فالمضاد لذلک الشی ء بالحقیقه شی ء واحد  

بینها وبینه من جهات عدیده فلیس  المخالفه  وضد واحد وقد فرض أضدادا وإن کانت 

شی ء ذا حقیقه بسیطه بل هو کالإنسان الذی یضاد الحار من حیث هو بارد ویضاد البارد  ال

من حیث هو حار ویضاد کثیرا من الأشیاء لاشتماله علی أضدادها فالتضاد الحقیقی إنما  

هو بین الحراره والبروده والسواد والبیاض ولکل واحد من الطرفین ضد واحد وأما الحار  

. ومن أحکامه أن المتضادین متعاقبان  114ص    2نهما بالعرض انتهی ج  والبارد فالتضاد بی 

علی الموضوع لاعتبار غایه الخلاف بینهما سواء کان بینهما واسطه أو وسائط هی بالقیاس  

إلی کل من الجانبین من الجانب الآخر وأثره أن لا یخلو الموضوع منهما معا سواء تعاورا  

الضدین لازما لوجوده کالبیاض للثلج والسواد للقار.  علیه واحدا بعد واحد أو کان أحد  

ومن أحکامه أن الموضوع الذی یتعاقبان علیه یجب أن یکون واحدا بالخصوص لا واحدا 

 .بالعموم إذ لا یمتنع وجود ضدین فی موضوعین وإن کانا متحدین بالنوع أو الجنس

 خاتمه

 جتمعان فی شی ءاختلفوا فی التمانع الذی بین الواحد والکثیر حیث لا ی
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واحد من جهه واحده أ هو من التقابل بالذات أم لا وعلی الأول أ هو أحد أقسام التقابل  

الأربعه أم قسم خامس غیر الأقسام الأربعه المذکوره وعلی الأول أ هو من تقابل التضایف  

التضاد ولکل من الاحتمالات المذکوره قائل علی ما فصل فی المطولا ت. أم من تقابل 

والحق أنه لیس من التقابل المصطلح فی شی ء لأن قوام التقابل المصطلح بالغیریه الذاتیه  

التی هی تطارد الشیئین المتقابلین وتدافعهما بذاتیهما ومن المستحیل أن یرجع الاختلاف 



والکثیر   الواحد  إذ  کذلک  لیسا  والکثیر  والواحد  والتآلف  الاتحاد  إلی  الذاتی  والتمانع 

نقسم إلیهما الموجود من حیث هو موجود وقد تقدم أن الوحده مساوقه للوجود  قسمان ی

فکل موجود من حیث هو موجود واحد کما أن کل واحد من حیث هو واحد موجود  

فالواحد والکثیر کل منهما مصداق الواحد أی أن ما به الاختلاف بین الواحد والکثیر راجع  

ن التقابل. فالوحده والکثره من شئون تشکیک  إلی ما به الاتحاد وهذا شأن التشکیک دو

الوجود ینقسم الوجود بذلک إلی الواحد والکثیر مع مساوقه الواحد للموجود المطلق کما  

ینقسم إلی الوجود الخارجی والذهنی مع مساوقه الخارجی لمطلق الوجود وینقسم إلی ما  

أ الوجود. علی  لمطلق  بالفعل  ما  مساوقه  مع  بالقوه  وما  التقابل  بالفعل  أقسام  من  ن واحدا 

والعدم  النقیضین  فإن  والکثیر  الواحد  الانطباق علی  یقبل  الخواص لا  من  لها  بما  الأربعه 

والملکه أحد المتقابلین فیهما عدم للآخر والواحد والکثیر وجودیان والمتضایفان متکافئان  

ان بینهما غایه  وجودا وعدما وقوه وفعلا ولیس الواحد والکثیر علی هذه الصفه والمتضاد

فإن   العددی  الواحد  به  قوبل  کثیر عددی  فإن کل  والکثیر  الواحد  الخلاف ولا کذلک 

هناک ما هو أکثر منه وأبعد من الواحد لعدم تناهی العدد فلیس بین الواحد والکثیر شی ء  

 .من التقابلات الأربعه والقسمه حاصره فلا تقابل بینهما أصلا
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