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 سرمقاله

است. بحث از  خوردهگره  متفاوت ها دئولوژیا  گوناگون و هاحکومتتاریخ بشر با 

  بسیار  از اندیشمندان بزرگ جهان  هانوشتهحکومت مطلوب در  ژهیوبهنوع حکومت و 

. از سقراط، افلاطون و ارسطو تا اندیشمندان معاصر در شرق و غرب عالم، به این  شودیمدیده 

بوده است.   ها آن  اصلی هادغدغه و  هاهیرنظو این بحث محور اصلی  اندپرداختهموضوع 

  خود را بر حکومت آرمانی یا مطلوب  هی نظرمشهور، اساس  شمندانیاندبرخی از این 

  مختلف هاهیفرض  نوع حکومت و رسیدن بشر به سعادت، درباره . این دانشمندان اندبنانهاده 

  آسمانی نیز بوده  هاکتابه . حکومت و نوع زندگی بشر مورد اهتمام ویژاندکردهرا ارائه 

  خود را دارد؛ از منظر ژه یو  حکومت مطلوب الهی، دیدگاه درباره است. قرآن کریم نیز 

اسلام، حکومت الهی برا  تحقق سعادت دنیو  و اخرو  بشر در نظر گرفته شده است.  

حکومت ابزار  برا  رسیدن بشر به سعادت ابد  است. نوع حکومت و شخصیت حاکم، 

یک جامعه را به سمت سعادت یا شقاوت رهنمون سازد؛ به همین دلیل انبیا  الهی در  تواندیم

  جائر  هاحکومتاز اسارت  هاانسان برا  رهایی  هاآن . اندستادهیا  طاغوتی هاحکومت ر براب

و در این راه از  اندرفتهیپذ ری ناپذیخستگ  هامجاهدت   طاغوتی، هاحکومتو از بین بردن 

که در آن  اندبوده  توحید  جامعهدرصدد برپایی یک  هاآن. اندنکردههیچ تلاشی فروگذار 

  متفاوت به نوع  هاهینظرو عدالت برقرار باشد. انجمن علوم سیاسی در نظر دارد،  برادر 

دیدگاه دین مقدس اسلام به حکومت را به بررسی بگیرد. در همین راستا   ژهیوبه حکومت و 

 علوم سیاسی به این موضوع مهم پرداخته است. دو فصلنامهشماره بیستم و بیست و یکم 

 

 یقمحمدمهد  صاد



 

 

 

 

 

 های مستشرقانو حیله هاروش

محسنیمحمد

 

 چکیده

رسیم که خاور شناسان در حوزه قرآن شناسی و بانگاه به آثار خاورشناسان به این نتیجه می

  استشههراق ساله راند. تاریخ هزااسلام شناسی بیش از حد انتظار، تحقیق و پژوهش انجام داده

ها  مختلفی انجام گرفته است. چنانچه ها و انگیزهدهد که بیشتر تحقیقات آنان با حیلهنشان می

تحقیقات آنان گاهی با انگیزه تبشیر  بوده و گاهی نیز با انگیزه استعمار  صورت گرفته است. 

یش گرفتنههد و بینانههه را در پهه در ایههن میههان عههده نیههز خههالی از هههر گونههه تعصههب، روش واقع

علمی دست به خلق آثههار در نگر  و تحقیقاتا  ظهور کردند که با واقعها  برجستهشخصیت

شناسههی اسههت ولههی شناسی بخشی از دانش عام شرقمورد اسلام زدند. با توجه بر اینکه اسلام

طور کلههی شناسی، شناخت قههرآن، احادیههث و سههنت و بهههها  آنان رو  اسلامبیشتر  پژوهش

و سیره پیامبر اسلام)ص(، خلفا، امامان و پیشوایان مذاهب اسلامی ...، متمرکز است. این  تاریخ

ها  ههها و حیلهههپژوهش در پههی آن اسههت کههه در حههد و تههوان ممکههن چنههد نمونههه از  روش

 مستشرقان« را تبیین نماید.

 هاها، حیلهشناسی، روششناسی، شرقمستشرقان، اسلام کلید واژگان:

 
  

 
 کریم دانشجوی دکتری علوم سیاسی؛ گرایش قرآن  ( :ایمیل@gmail.com115nabimohsini)
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 مقدمه

شود که دارا  ملیت غربی اروپایی یا آمریکایی شناسانی اطلاق میغالبا مستشرق به شرق

شناسان مربوط به کشورها  شرقی نظیر ژاپن، چین باشند، اما با توجه به اینکه گروهی از اسلام

و هند است. دانشمندان این کشورها نیز همگام با اسلام شناسان غربی به پژوهش و داور   

ها  کشورها   طور  کلی راجع به مسلمانان و ویژگیت و منفی در باره اسلام، قرآن و به مثب

اند. در حقیقت هر دو گروه از دانشمندان دارا  ماهیت اسلامی به تحقیق و پژوهش پرداخته

ها  علمی آنان را با ملاک واحد مورد نقد و واحد هستند. دانشمندان اسلامی نیز آثار و تلاش

 ها ندارد.اند و تفاوت ملیتی و جغرافیایی آنان هیچ نقشی در نظر آن ار داده بررسی قر

ها  مهم و اساسی علما  دینی و شناسی یکی از دغدغه ها  اسلامهرحال، امروزه شیوه به 

 دانشمندان مصلح اسلامی و مدافعان فرهنگ اسلامی است. 

اند شناسان پرداختهآثار اسلام هرچند دانشمندان اسلامی با اهداف مشترک به نقد و بررسی

ها  مختلفی نسبت به آنان پیدا شناسان دیدگاه آوردها  شرق ولی با مشاهده آثار و دست 

 بسته در همه  وگوش شناسان گشته و چشمقید و شرط شیفته شرقاند، چنانچه گروهی بی نموده 

  دیگر مسیرتفریط را ده اند. در مقابل عها، اظهار نظرها و رفتارها مقلد آنان گشتهعرصه

شناسان از هر مستشرقی متنفر و نسبت ها  شرقها و فریباند و به سبب مشاهده توطئه پیموده

اند. ا  ها راه اعتدال را در پیش گرفتهاند. گروهی هم با توجه به واقعیتبه آنان بدبین شده

ها  شرق شناسان را مور  ها و روشویژه حیلهشناسی، به شناسی و اسلامپژوهش رویداد شرق

 بررسی و کنکاش قرار داده است. 

  ها مستشرقانها و حیلهروش

 ترجمه قرآن کریم. 1

ها  مختلف به خواندن و بررسی  دیگر ادیان و مذاهب با انگیزه آغاز ظهور اسلام، همان  از

پطروس اولین ا  اسلامی؛ مبادرت ورزیدند. دیشهقرآن کریم به عنوان نخستین منبع تفکر و ان

کشیشی بود که پس از دو سفر به اندولس اسلامی متوجه شد که با اسلحه، جنگ و خشونت  
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رفت. او دریافت که تنها راه مبارزه با آیین محمد  رو  آیین اسلام را گتوان جلو  پیشنمی

عالمانه و محبت مسیحیت است. لذا پطروس اولین اقدامش را استفاده از حکمت، دانش، روش 

ا  معارف اسلامی است؛ شروع  ترین متن و منبع  تحریف نشده که اساسیبا ترجمه قرآن کریم 

م: 1998د) فوز ، ها  اسلامی را فراهم نمایشهاولین گام را برا  آشنا  غربیان با اندیکرد. تا 

  .(122: 1، 1964؛ عقیقی، 85: 1375؛ بدو ، 52

گیر  خاص نبوده  بدون تردید ترجمه قرآن کریم توسط مستشرقان خالی از انگیزه و جهت 

سبب علاقه به آشنایی با قرآن و  طرفانه و صرفا به ها کاملا بیتوان گفت که آناست و نمی 

قرآن کریم  از ترجمه را انگیزه خود پطرس«اند. چنانچه  تحقیق و پژوهش نمودهمعارف آن 

اگر  اسلام و قرآن خطرناکترین بدعت در مسیحیت است که باید محو گردد. کند:چنین بیان می

از من بپرسند که این ترجمه هیچ ضرورتی ندارد پاسخ خواهم داد اگر چه ممکن است از این  

را به مسیحیت برگردانیم ولی حداقل میتوانیم با کشف نقاط ضعف قرآن  راه نتوانیم مسلمانان

ها  قرآن عقیده آنان را  ایمان مسیحیان را در برابر تبلیغ و دعوت اسلام واکسینه نماییم تا جذبه 

کند با ترجمه قرآن کریم زمینه آشنا  لذا پطروس تلاش می .(44 :2002ساسی، )تغییر ندهد

توانند تا به راحتی بی سیحی را با محتوا  قرآن و معارف آن فراهم کندکشیشیان و روحانیون م 

 پردازند. گیر  علیه اسلام و قرآن بی به نقد و اشکال 

آبراهام هنکلمان« هدف خود از ترجمه قرآن را چنین بیان کرده است: نشر این کتاب یک 

ها  قرآن  هر حال ضعفها  زبان عربی است . در حرکت دینی نیست بلکه در راستا  بررسی 

   .(98 :1417یوهان، ) را میتوان بدین وسیله عرضه کرد

 پروفسور آر « در مقدمه کتاب  خدمت و خیانت مترجمان قرآن« اهداف مترجمان را از 

اروپا در طیّ   نویسد:کند و  میها  اروپایی نقد و تحلیل می قرن دوازدهم میلاد ، به زبان 

، به این معنا که از توجه به کارها  مثبت و تمدن  مساعد  نداشت ها نسبت به اسلام نظر قرن 

 . ا  مذهبی شده بودخوش اغراض حرفه مسلمانان چشم پوشی شد، زیرا تحقیق دست

تحلیل   کنند ضمن نقد و بررسی وپرفسور آربر  از جملة معدود کسانی است که تلاش می
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ها را تبیین نماید. و  در نقد و  وت آن ها  اروپایی، نقاط ضعف و قها  قرآنی به زبان ترجمه

، میزان خدمت و خیانت مترجمان و خاورشناسان را بیان کند و با تجزیه  ها بررسی این ترجمه

اند، میزان تعصبات و اغراض مسموم شان را   ها نوشتههایی که بر این ترجمهو تحلیل مقدمه

نایاب است، معیار ترجمة شفاف و  سازد. او که خود ادیبی پرمایه و نکته سنج و معمشخص می 

ها  کلیسا و تعالیم کتاب معتدل و بی غرض را در پرهیز از رسوبات فکر ِ کشیشان از آموزه

ورزد که برا  شناخت و تأیید یک ترجمة او همواره بر این نکته تأکید می .داندمقدس می

ها نیز توجه داشت، حال  دل آنها و تعابیر معاها و مترادف خوب و منصفانه از قرآن باید به واژه 

ها و تعابیر کتاب مقدس )تورات و انجیل(  ا  از مترجمان قرآن تحت تأثیر واژهآن که دسته 

اند، و برخی دیگر متأسفانه با ایجاد شبهه و  ناک ساخته متون ترجمة قرآن را سخیف و شبهه

تیره و تار و عرصة  القا  تردید در ذهن خوانندة مسیحی و غربی، زمینة ایجاد تفاهم را 

ها و  بعضی از مستشرقان و مترجمان در کتاب  .نواندیشیِ مسیحیان را تنگ و تاریک نموده اند

ها  تحریف ها  توضیحیِ ترجمة خود از قرآن، چنان بر جعل اکاذیب و گزارش یا در مقدمه

اند که  تکیه کرده  شدة مسیحیان پیشین و افترا بستن به ساحت مقدس قرآن و پیامبر اسلام

کند. آربر  با نقد ادبیانه و عالمانة خود، بر این قبیل گاهی قلم از واگوییِ آن احساس شرم می

کشد که نویسندگان قدیم مسیحیت از این قبیل اباطیل راجع به  ها خط بطلان می یاوه سرایی 

آن اسف اند و متأسفانه همین اباطیل، مأخذ پژوهش قرار گرفته است و از اسلام فراوان نوشته

بارتر، محققانی که در قرون اخیر زاییده شدند، با تسلط کافی بر زبان و ادبیات عرب، همان  

آربري  چو دزد  با چراغ آید، گزیده تر برد کالا) شیوه و ساز و کار گذشته را پیش گرفته اند.

1383 :22.) 

 نگاری معجم.  2

بدون شک، در میان مسلمانان جهان قرآن کریم بیشترین مراجعه کننده را دارد. با توجه به  

حجم و تعداد آیات قرآن کریم مراجعه کنندگان به قرآن کریم، محققان و پژوهشگران قرآنی  

دانستند. اما علیرغم این ضرورت معجم الفاظ را برا  این کتاب آسمانی غیر قابل انکار می
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مندان اسلامی نتوانستند در تألیف  معجم الفاظ قرآن کریم« از دانشمندان مسیحی ضرورت دانش

گر معجم قرآن کریم هستند که گیرند. لذا دانمشندان مسیحی غرب اولین تدوین غرب سبقت بی 

ها  منظم برا  قرآن یابی آسان به معارف و متون اصلی دین اسلام  معجمبرا  تسهیل و دست

 فلوگ« آلمانی اولین معجم الفاظ را برا  قرآن کریم اند. ل سنت نوشتهو احادیث مشهور اه

م. در شهر   842نگاشت که بعداً به نام  نجوم الفرقان فی اطراف القرآن« ترجمه و در سال 

لایپزیک آلمان چاپ شد. محمد فؤاد عبدالباقی که معجم خویش را بر اساس همان کتاب  

المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم« از کار فلوگل  فلوگل نوشته است در مقدمه کتابش  

چنین قدردانی می کند:  بهترین و جامع ترین کتاب در فن معجم آیات قرآن که هیچ رقیبی 

  (1: 1397ندارد، کتاب  نجوم الفرقان« فلوگل مستشرق آلمانی است«) عبدالباقی، 

بند  موضوعی آیات قرآن در  ژول لابوم« مستشرق فرانسو  اولین کسی است که به دسته 

این  غرب پرداخت و معجم موضوعی آیات قرآن را به زبان فرانسو  تألیف و منتشر کرد.

عنوان اصلی و   18کتاب فهرست موضوعی کل آیات قرآن است که موضوعات قرآن را در 

عنوان فرعی تقسیم کرده است. عناوین اصلی فصل ها  این کتاب عبارت است از:  500

محمد، تبلیغ، بنی اسرائیل، تورات، نصار ، ماوراء طبیعت، یگانگی خدا، قرآن، دین،   تاریخ 

عقاید، عبادات، شریعت، نظام اجتماعی، علوم و فنون، تجارت، علم، تهذیب، اخلاق و  

فؤاد عبدالباقی به توصیه شیخ محمد عبده آن را به عربی ترجمه کرد و برا  جبران  پیروز «

 ادوارد مونیته« که توسط  شکیب ارسلان« به عربی ترجمه شده   نقص آن، فهرست موضوعی

چاپ شد. آقا  محمد  1954بود به آن ملحق کرد و مجموعاً با مقدمه  فرید و جد « سال 

ؤاد عبدالباقی از علما  مصر که این معجم را بسیار مفید برا  محققان مسلمان دید، افند  و ف

د و با نام  تفصیل آیات القرآن الکریم« آن را چاپ  به ترجمه عربی و تکمیل آن اقدام نمو

 (. همان کرد)

در ایران آقا  کیکاوس ملک منصور، نوه مظفرالدین شاه با استفاده از ترجمه آقا  الهی 
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هجر  چاپ نمود، گرچه نواقصی   1344ا  آن را به فارسی برگرداند و در سالقمشه 

خویش را بر مبنا  ترجمه فرانسه   البته ژول لابوم فهرست .(1: 1348دارد)کیکاوس، 

موضوع جزیی  350باب کلی و  18 کازیمیرسکی« از قرآن قرار داد و موضوعات قرآن را در 

م. چاپ نمود. محمدحسن خان صنیع الدوله  اعتمادالدوله« متوفی  1877تنظیم کرد و در سال 

 کشف المطالب« در   ق. کتاب ژول لابوم را برا  اولین بار به فارسی ترجمه، و به نام1313

ایران توسط چاپ اسلامیه منتشر کرد، سپس کیکاوس ملک منصور مجدداً آن را به فارسی  

 (. 2: 1376ترجمه و به نام  تفصیل الایات« چاپ نمود)خرمشاهی، 

 نگارش دایرة المعارف -3

  که تکنولوژ  رو به پیشرفت نهاد و امکانات اطلاع رسانی به سرعت رشد 20از اوائل قرن 

مندان به پژوهش، میل به آشنایی کامل و جامع هر دین پیدا نموده و از  تک نگار «  کرد، علاقه 

مستشقرقان از این تکنیک پیشرفته در تألیف  به سو   دائرة المعارف نگار « تغییر مسیر دادند.

. تا  دایرة المعارف استفاده کردند تا بزرگترین نقش را در شناساندن چهره اسلام داشته باشند

ا  آن در  ذیل کنون انواع دایرة المعارف توسط مستشرقان نوشته شده است که به چند نمونه 

 گردد:اشاره می 

 دایرة المعارف قرآن  لیدن   -3-1

ها  یهود  زمانی که عطش جامعه بشر  را  مستشرقان غربی، کشیشان مسیحی و خاخام 

قرآن، آخرین کتاب آسمانی خداوند  به لزوم دریافت اطلاعاتی جامع و منسجم در مورد معارف

به صورت یک  دایرة المعارف قرآنی« احساس کردند، قبل از علما  اسلام و مراکز پژوهشی  

 قرآنی به این امر مهم دست یازیدند.

 Jane Demmen Mco)جمعی از آنها به رهبر  یک خانم غربی به نام  جین دمن مک اولیف«

Auliffe)   استاد دانشگاه  جرج واشنگتن« در شهر لیدن هلند به تحقیق درباره معارف قرآن و

ها  کلید  قرآن را به عنوان  تدوین مقالات قرآن اقدام کردند. و حدود هزار عنوان از واژه 
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اند تا مجموعه آنها را در پنج جلد به جهان بشریت  المعارف برگزیدهها  این دایرةمدخل

جلد تاکنون پنج جلد آن را به زبان انگلیسی چاپ و منتشر کردند. 2000ال عرضه کنند. از س

م، هر سال یک جلد و در 2006م، و سپس تا سال 2001اول این  دائرة المعارف« در سال 

؛ 70 -43: 1385؛  اصفهانی، 285 -267: 1382اسکندرلو،)مجموع شش جلد منتشر شد

ا  المعارف« پنج جلد بوده و جلد ششم آن، نمایه البته اصل  دایرة . (36-35: 1380نیا، کریمی

هایی با عناوین  باشد. از آنجایی که در این اثر از مدخلمشروح از تمام مطالب این پنج جلد می

پژوهی مورد استفاده باشد،  انگلیسی استفاده شده تا برا  خواننده غربی و آشنا با ادبیات قرآن

  -ها  عربیِ ه البته با حروف انگلیسی حات و معادللذا نمایه   جلد ششم آن، حاو  اصطلا

یابیِ عربیِ آن، برا  ها  دایرة المعارف، است، تا بدین ترتیب مشکل معادل عناوین مدخل 

 مراجعین زبان عربی زبان حلّ شود.

 هدف از تدوین دائرة المعارف قرآن لیدن   -3-2

ة المعارف راجع به انگیزه و  خانم  جین دمن مک اولیف« مسئول و سر ویراستار این دایر

میلاد   1993تاریخچه تألیف آن می نویسد:  برنامه ریز  برا  این دایرة المعارف در سال 

هنگامی آغاز شد که در لیدن با یک ویراستار بسیار عالی به نام  پر  بیرمن« ملاقات کردم تا 

درجه یک، یعنی:  ودد   امکان شروع چنین پروژه ا  را بررسی کنیم. خیلی زود چهار دانشمند

کد ، کلد گیلیوت، ویلیام گراهام و آندرو ریپین« موافقت خود را جهت پیوستن به هیئت 

تحریریه اعلام کردند. هدف این بود که اثر مرجعی را به صورت بهترین توفیق قرن در باب  

گسترده  پژوهش ها  قرآنی، ارائه دهیم، و نیز می خواستیم این دایرة المعارف زمینه تحقیق

تر  در باب قرآن در دهه ها  آتی را فراهم آورد. آرزو  مهم تر در دسترس قرار دادن 

گنجینه گسترده پژوهش ها  قرآنی برا  طبقه عالمان متخصص و نیز فرهیختگان بود. البته می 

توان گفت: مخاطبان این دایرة المعارف خوانندگان عمومی اعم از مسلمان و غیر مسلمان می  

در هر صورت تهیه آن به صورت نخستین مرجع درباره قرآن به زبان اروپایی برا  همه   باشد.
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 .(285 -267 :1382اسکندرلو، )کتابخانه ها  عمومی و تخصصی لازم و ضرور  است«

 برخی از ویژگیهای دائرة المعارف قرآن لیدن -3-3

 های مثبت یژگی   -3-3-1

 رعایت انصاف و عدم تعصب در برخی مقالات  -1-1-3-3

ها  مثبت این دائرة المعارف این است که واقعا برخی از مقالات با رعایت ویژگی از

ها  مسلمانان را  انصاف نوشته شده است و نویسندگان این مقالات بدون تعصب دیدگاه

اند. برا  درموارد  که ضد نظر مسیحیان بوده، به صورت کامل و بدون تحریف نقل کرده

، مدیر کل و سرویراستار این دائرة المعارف در مقاله  مک اولیفدمننمونه خانم جیم

هایی از کمالات آن حضرت، مانند نزول  به جلوه  (MCAaliffe-jane 200p:192)س«فاطمه 

آل عمران در شأن آن  42تطهیر آیه مباهله، تأویل آیه برگزیدگی حضرت مریم، در آیه آیه

( برهمه زنان جهان، مظلومیت حضرت، نظر شیعیان در مورد برتر بودن حضرت فاطمه )س

ایشان و نیز تحلیل باطنی برخی از دانشمندان مسیحی درمورد ارتباط حضرت مریم )س( با 

 (  114-113: 1387مؤدب، پردازد.)حضرت فاطمه )س( می

 دعوت از برخی نویسندگان مسلمان -3-3-1-2

المعارف قرآن لیدن است. بدون  بکارگیر  از نویسندگان مسلمان از دیگر امتیازات دائرة 

تردید وجود نویسندگان مسلمان به این دلیل دارا  اهمیت است که مطالب و مقاصد قرآن را 

چنین معارف قرآنی که نیازمند مؤیدات کند. همتر از غیر مسلمان فهمیده و تبیین میبینانه واقع

کند. برخی از ارائه میخارج از قرآن است بهتر از غیر پژوهشگر غیر مسلمان، طراحی و 

شناسی«  ابوفضل محسن ابراهیم«در مقاله  زیست  :»نویسندگان مسلمان دارا  شهرت عبارتند از

السلام«و   علی آسائی« نویسنده مقاله  علی بن ابیطالب علیه،  آفرینش و مراحل حیات« و

 محسن  ، ر معزّ «امیمحمدعلی«ابوزید«)مصر (،نصر حامد  ،السلاممقاله خاندان پیامبر علیهم

  ...«. ذاکر « )ایران(،  محمد آرکون«)الجزایر (،  وائل حلاّق« )فلسطینی(،  مستنصر« )پاکستانی(
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 )همان( 

 دفاع از سیاحت قرآن کریم   -3-3-1-3

المعارف در برخی مقالات اقدام به دفاع از قرآن و ردّ اشکالات مخالفان کرده    این دایرة

مثلاً:  اریک  ؛وجود نداردکه انتظار دفاع از قرآن از یک مسیحی یا یهود  است، حال این

دیکین سون« در مقاله  مشکل القرآن یا غریب القرآن« ضمن توضیح بحث تناقض آیات با  

اند، هایی که دشمنان از آیات به ظاهر متناقض ذکر کرده کند که: اغلب نمونه مییکدیگر تصریح 

مایه و غیرعلمی است، مانند: اعتراض علیه آیه  کان اللّه سمیعا بصیرا« که مفاد قید فعل کم

 . )همان(ماضی، نداشتن بینایی و شنوایی خدا در زمان حال و آینده است

 کاستی ها و نواقص -3-3-2

 کم توجهی و غفلت از آرا و منابع شیعه -3-3-2-1

دانند   مسلمین میها  خود را تحت عنوان اسلام بازتابِ عقاید همهمستشرقان پژوهش

اما در مراجعه به منابع اسلامی فقط منابع اهل سنت را مورد مطالعه و استناد قرار داده است و  

زنند که در پردازند و اتهاماتی به شیعه میاز رهگذر منابع اهل سنت به تبیین عقاید شیعه می

 نیوبا « در مقاله  قرآن و حدیث«  اتهام  طور نمونه به    واقعی شیعه است.تضاد با عقیده 

معرفی کتب تفسیر  شیعه، نویسندگان   درچنین هم  تحریف قرآن را به شیعه نسبت داده است.

آنها در مقاله  تفسیر قرآن در دوره   اند.این دایرة المعارف دچار نوعی غفلت و اختلاط شده

ه ( را بعنوان مفسران 548ه( و شیخ طبرسی )م460باستان«  مفسران بزرگی مانند شیخ طوسی )م

معتزلی، معرفی کرده اند و این حاکی از عدم دقت و توجه گردانندگان دایرة المعارف نسبت به  

سبعه« نیز دیدگاه شیعه مورد  دربحث  قراءات و احرفدیگر اینکه نمونه  شناخت شیعه است.

شود که شیعه  قراءات هفتگانه« را به جواز  کم توجهی قرار گرفته است. آقا   ینبل« مدّعی می

که به نظر علماء شیعه  قراءات کنند. در حالی، تفسیر میصدور هفت فتوا از ناحیه   امام

اء شیعه عقیده  ینبل« را توانند مبنا  صدور حکم فقهی واقع شوند. لذا علمهفتگانه« نمی 
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 . (12)مؤدب، همان: اندتضعیف و مردود دانسته 

 تهمت به قرآن و عدم توجه به نظرات مفسران     -3-3-2-2

اگر چه رویکرد کلی این دایرة المعارف با توجه به آثار گذشتة مستشرقان، تا حد زیاد  

از سو  علماء و محققین اما در برخی موارد اتهاماتی که بارها  منصفانه و محققانه است، 

  از جمله اند ا  از نویسندگان این اثر، تکرار شدهاند، باز از سو  پاره اسلامی پاسخ داده شده 

 هارون«، آمده است و مؤلف مقاله است که در مقاله  متهم ساختن قرآن به خطا  تاریخی

و حال آن  ( 28)مریم: داند  یا اُختَ هارونَ«گوید:  قرآن به خطا مریم را خواهر هارون میمی

در حالی که بارها به این شبهه   .زیسته است«که هارون)ع( چند قرن قبل از زمان موسی )ع( می

 پاسخ داده شده است.

مؤلف این مقاله اگر به منابع مهم شیعه و اهل سنت، از جمله تفاسیر مختلف، رجوع  

 ده است. طبق حدیثی از پیامبرالمثلی در میان قوم او بوشد این جمله ضربکرد، متوجه میمی

خواستند نقل شده که:  بخاطر پاکی و صالح بودن هارون در میان بنی اسرائیل، مردم وقتی می

، 1415طبرسی، )گفتند  إنّه أخو أو أختَ هارون«شخصی را به پاکی و طهارت وصف کنند، می

م در پاسخ مستشرقین 1988و  عبدالرحمن بدو « در سال  (333: 1422،3؛ حویز ،28ذیل آیه

بینیم که این مسئله را بطور مفصل تبیین نموده و پاسخ آنها را داده است، ولی با این حال می

چنان در قرن بیست و یکم از ها  محققین اسلامی، هما  به پاسخ این اتهام بدون هیچ اشاره 

 شود.سو  مستشرقین تکرار می

 مشرک و بت پرست خواندن اجداد پیامبر     -3-3-2-3

خواند و اجداد پیامبر در مقاله    ابراهیم« نویسنده   مقاله،  آزر« را پدر  ابراهیم« می

درحالیکه مفسران و محققین .( .Mcauliffe; jane ;200;p.22-26)خوانداسلام را نیز بت پرست می 

بلکه سرپرست و    آزر« پدر ابراهیم نبوده، اند که شیعه به این شبهات پاسخ داده و ثابت نموده 

ها  موحد بوده و  ، همه انسان مقیم و  پس از پدرش بوده و نیز آباء و اجداد پیامبر اسلا

روایت شده که   چنانکه از خود پیامبر)ص( مشرکی در بین آنها وجود نداشته است
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 .الطّاهرات...«فرمود: نقلنی اللهُ من اصلاب الطّاهرین الی ارحام 

 استفاده از اسرائلیات در مقالات     -3-3-2-4

أَیُّهَا النَّاسُ اتَّقُوا رَبَّکُمُ الَّذِ  خَلَقَکُمْ  یَابا توجه به آیه شریفه:     آدم و حوا«،مقاله نویسنده

وا، با استناد به  ح در مورد خلقت همسر آدم،  (1...«)نساء: مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَ خَلَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا 

 . ( 26 -22: 1)لایدن، خواند  سمت چپ آدم میاسرائیلیات، خلقت حوا را از دنده

حال آنکه این نظریه مبتنی به روایاتی جعلی استوار است که محققین اسلامی با توجه به  

  اند.ه   آن را روایات اسرائیلی دانستاند و ریشه روایات ائمة اهل بیت )ع(، این نظر را رد نموده 

جا  قرآن کریم طبق نظریات محقیقن اسلامی؛ اولاً: در نه تنها در آیه مذکور بلکه در هیچ

تصریح نشده است که حوا از دنده چپ آدم خلق شده نشده است، بنابراین چنین نسبتی به  

 قرآن خلاف وجدان است.

ردانید تا بخف  دوما: در تورات آمده است:   و خداوند خدا خوابی گران بر آدم مستولی گ

هایش را گرفت و گوشت به جایش پرکرد و خداوند خدا آن دنده را که از آدم  و یکی از دنده 

گرفته بود، زنی بناکرد و و  را به نزد آدم آورد و آدم گفت: همانا این است استخوانی از 

ته  استخوانهایم و گوشتی از گوشتم از این سبب نساء نامیده شود؛ زیرا که از انسان گرف

. بنابراین آنچه به قرآن نسبت داده شده است  (23-22/ 2کتاب مقدس، سفر پیدایش، با شده«)

ها  تورات است نه بیانات قرآن کریم که  کرنلیاشاک« بدون تحقیق آن را به قرآن  از داستان 

 کریم نسبت داده است.

تفاسیر مسلمانان  سوما: لغزش نویسنده در باره خلقت حضرت حوا، مراجعه نکردن به 

است، در حالیکه در تفاسیر مسلمانان از جمله تفسیر المیزان به صراحت تصریح شده است که 

 (. 147: 1، 1393طباطبائی،  روایت نقل شده در باب خلقت حوا ریشه در اسرائلیات دارد)
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 دائرة المعارف دین -3-3-4

  میرچاالیاده، معروفترین و جامعترین دائرة المعارف دین شناسی دائرة المعارف دین ویراسته

است که با استفاده از معتبرترین دانشمندان این رشته علمی، موضوعات بسیار متنوعی را در  

ها  گوناگون دین و ادیان موجود جهان مورد تحقیق و موشکافی قرار داده است. این  زمینه

ا  در شناسی« نقش عمده المعارف گرچه راجع به عموم ادیان نوشته شده است، اما اسلامدائرة 

آن داشته و مقالات فراوانی با موضوع معارف اسلامی در آن وجود دارد. در تألیف این دائرة 

المعارف نیز دانشمندان دین شناس مسیحی، یهود ، مسلمان و حتی نویسندگان شیعی 

طبع در این دائرة المعارف نیز مقالات مثبت و برخی مقالات با اشتباهات  اند. بالمشارکت کرده 

 (. 321: 1385شده وجود دارد)زمانی،   و تحریف 

پژوه  شناس و دین(، استوره1986-1907دائرة المعارف دین به سرویرستار  میچارالیاده)

در قرن بیستم به   ها  مهم و پرکاربرد در حوزه دین پژوهیدار، یکی از دائرة المعارفنام 

رود. میرچارالیاده با همکار  بیش از هزار پژوهشگر دینی از کشورها  مختلف این  شمار می 

ها و نمایه است( پس از هفت سال  دائرة المعارف شانزده جلد  را) که یک جلد آن فهرست 

 (.87-86: 1390به اتمام رساند)هوشنگی؛ اوغاز  مقدم،  1987کار در 

 یا جاسوسان استعمار  مستشرقان سیاح -4

ها  که مستشرقان برا  رسیدن به اهداف تبشیر ، استعمار  و...،  ها و روش یکی از حیله

کار  مستشرقان  منصف« را گرد  و سیاحت آنان است. البته باید روشدادند؛ جهان انجام می 

غرض کار  مستشرقان مکار  مستشرقان  مغرض« جدا دانست. به این معنا که روشاز روش

ها  مختلف و  ها  استعمار  و کلیسایی در قالب و پوششبیشتر در راستا  اهداف قدرت

ها  مستشرقان مغرض؛  خمینی)ره( در برخی موارد پرده از نیتفریبنده بوده است، چنانچه امام 

خطاب به جمع از  1357برداشته است. امام راحل)ره( در پاریس) شهرنوفل لوشاتو( در مهر
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داند که از حدود بیش از سیصدسال سیاحان و جهانگردان را مأموران سیاسی میدانشجویان، 

ها جغرافیایی، کوهپیش در کشورها  اسلامی و شرقی راه افتاده اند و زخایر، معادن، نقاط مهم 

بردار  قرار داده اند. تا به اربابان استعمار  و کلیسایی خود برا  و دریاها مورد مطالعه و نقشه 

، امام ها  ملی این کشور؛ خوش خدمتی کرده باشند. به عنوان نمونه ج بردن سرمایهبه تارا

متر  کی دیشا ا  را به من دادندکند که: روقهراحل در یکی از خاطرات در شهر همدان بیان می

را که باز کرد   نیمتر نقشه بود، نقشه مال همدان و دهات و قراء و قصبات همدان بود، ا کیدر 

نقشه  نیگفت ا ست؟یچ نهاینقطه در آن هست. گفتم ا ادیز گر، یبا رنگ د ییهانقطه دمیمن د

 ن،یرزمیز کیشود، یم دایدر آنجا پ  زیچ کیاست که  ییها جاهانقطه نیهاست، ا یرجاز خا

قسم از مطالعاتشان   کیبود که  نیراه ا کیجا را مطالعه کردند. همه نهاید آنجا، ادار  زیچ کی

 (  28-26: 9، 1378...«.) خمینی، بود رانیاز آن هم ا یکیشرق که  ریمطالعات شناختن ذخا

 چندنمونه از مستشرقان جاسوس و سیاح   -4-1

 درویش دروغین)آرمینیوس وامبری(  -1-1-4

  است  اروپایی شناسم(شرق 1832)متولد مجارستانی سیاح و  دانشمند وامبر «  آرمینیوس

 زندگی و سفر شرقی مختلف مناطق در مبدل دین و لباس و نام با را خود عمر از هاییسال که

  نوزده در وامبر  پرداخت. مناطق  آن درباره  مختلف موضوعات نگارش و  پژوهش به و کرد

 نیز بعد مدتی و شود مسلط آلمانی و فرانسه ،لاتین مجار ، ها زبان  به شد موفق سالگی

 شد. آشنا اسلواک و صرب ها زبان  و روسی اسکاندیناو ، ها زبان  انگلیسی، با  بسرعت
  در  سالگی بیست  در  شد. عثمانی و ترک  فرهنگ و  زبان  دلبسته وامبر  زمان همان  از تقریبا

  عنوان  به اروپایی، اشراف از چند تنی دستیار  ضمن و رفت عثمانی  به کار برا  ،1852 سال

  که بود  تخصص همین با  شد. مستقر استانبول کنستانتینوپل/ در اروپایی ها  زبان  مدرس

  سرشناس رجال از برخی خدمت به و شد عثمانی شهروند اشمحلی  دوستان کمک با وامبر 

  بخصوص  ش،اپراکنده ها ترجمه و آثار دلیل به وامبر  که بود زمان همین در درآمد. عثمانی

 فرهنگستان عضویت به دور راه از ترکی، مختلف ها لهجه آموختن و ترکی ه آلمانی نامهواژه 
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 یکی گمانبی وامبر  که دهدمی  نشان اخیر دقیق و منتشرشده تحقیقات درآمد. مجارستان علوم

 منافع تضعیف و عثمانی ترکان مطامع گسترش برا  و بود ترکیسم پان حرکت کوشندگان از

  بخش  در  او که  شدهفاش  بریتانیا ملی آرشیو در که معتقدند برخی  کرد.می تلاش ایران لیم

  و  بوده بریتانیا امپراتور  دستگاه حقوق با رسمی استخدام در مرگ، دم تا  خود زندگی اصلی

  منتشر و افشا اکنون نیز آن به مربوط ها پرداخت ریز با همکار  این رسمی مدارک و اسناد

 است.  شده

 یک لباس در فرهنگستان، از حقوقش دریافت با و بازگشت بوداپست به 1861 سال او

  از  پس و رفت ایران به سیاه دریا  ترابوزان، طریق از افند  رشید جعلی نام با و سنی درویش

 حجاج از ا عده همراه به اصفهان و شیراز قزوین،  زنجان، تبریز، تهران، در ماهه چند اقامتی

  بخارا و سمرقند خیوه، همچون مناطقی به مرکز  آسیا  به سفر با همچنین او شد. مکه عازم

 آن جغرافیا  و زبان تاریخ،  درباره نگارش و تحقیق به  مناطق، این همه در اقامت ضمن و  رفت

  دوباره  ایران طریق از درویشان،  از گروهی به شدن  ملحق با سال چند از پس  و پرداخت مناطق

 دلیل  به و آمد لندن به او سفر این در برگشت. اروپا به 1864 سال وا بازگشت. عثمانی به

 عنوانبه عمر آخر تا بریتانیایی، مقامات اعتماد جلب با توانست ارتباطاتش و دانش  ها،توانایی

 مرکز ، آسیا  در عثمانی و روسیه با رقابت موضوع در بخصوص کشور، آن مامور و معتمد

  ارتباطات  این دقیق اسناد کند. دریافت مستمر  و حقوق و ردهک خدمت هند اقیانوس و قفقاز

  شخصی ها فایل از تعداد  همراه به 2005 سال در وامبر  مرگ از پس هاسال  مکاتبات، و

  انتشار  به بتدریج وامبر  که بود  زمان همین از  شدى آزاد و افشا بریتانیا ملی آرشیو در او،

 در 1865 سال در بعد سال یک او زد. دست میانه« آسیا  به  سفر قبیل از خود مهم آثار دیگر

  سال تا و رسید بوداپست دانشگاه در شرقی ها زبان  استاد  مقام به زادگاهش به بازگشت

 (.12 :1378 آمینیوس، ؛28 :1392 تفرشی، ماند) باقی مقام این در اشبازنشستگی  هنگام  1905

 مسترهمفر  -2-1-4

رتبه و طراز اول سفارت انگلیس بوده که به نمایندگی یها  عالمسترهمفر یکی از جاسوس 
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طرف وزیر مستعمرات مسؤولیت   کمپانی هند شرقی« را به عهده گرفته است   از

کشورها  اسلامی)عربی، فارسی و   ها  معمول درمیلاد  ( و  پس از یادگیر  زبان 1710)

  ق ، حجاز، ایران گذارنده وعثمانی )ترکیه ( مصر، عرا عمر خود را در ترکی ( مدت مدید  از

مسائل   طرز فکر ، نقاط ضعف و قوت و رسوم و احوالات مختلف مسلمانان و آداب و  در

 اخلاقی و فرهنگی کشورها  اسلامی ، اطلاعاتی کامل کسب نموده است. در اجتماعی و

ها  مختلف  مدارس حتی در کارگاه  ها وزیارتگاه  ها وتکیه مساجد و بازارها و مجامع و

  امکاناتی فراوانی در  را بصورتی موفق انجام داده است وزارت مستعمرات پول و مأموریت خود

عالمی مسن به نام احمد افندم برخورد  آستانه ) عثمانی ( با دهد و  ابتدا درقرار می اختیار او

همفر اعتقاد قو  برخوردار بوده است.  ایمان عالی و همفر از کند که بنا به توصیف خودمی

شیخ هم با   ام وحدیث به اینجا آمده  کند که من برا  کسب علم و آموختن قرآن واظهار می 

  مدت تحصیل در نماید و  درتربیت همفر سعی می تعلیم و پذیرد و دررا می تمام وجود او

با خادم مسجد که به قول خودش مرد  عصبانی   گذارند ومسجد می خدمت شیخ شبها را در

  رفته و در د  نام داشته مأنوس بوده است. برخی از روز ها به کارگاه نجار  میمروان افن و

انجام  حقیقت وظیفه مأموریت استعمار  را در کرده ومی آنجا کار مقابل مزد  ناچیز در

برا  نماز  خورده وکند هر روز ناهار را در دکان نجار  میداده است چنانکه خود نقل میمی

داشته پس از مدتی شیخ متوجه تحصیل باز نمی  را از ت. فعالیت نجار  اورفته اسبه مسجد می 

را  به او پیشنهاد ازدواج با یکی از دختران خود  شود که این آقا ازدواج نکرده است ومی

مأموریت مخفی مسترهمفر  د.روازدواج نمی  زیر بار گوید : که عنین هستم ونماید همفر میمی

مربوط به زمانی است که قدرت و شوکت امپراطوریی عثمانی رو به ضعف و سستی گذاشته 

ها  اعتقاد  مسلمانان  شده بود و دشمنان اسلام در پی آن بودند که با ویران کردن پایه

خ احمد ها  که نزد  شیهرحال همفر، در سالبها  اساسی بر جوامع اسلامی وارد کنند. ضربه 

وهابیت توسط محمد بن  افند « به تحصیل علوم دینی و قرآنی پرداخت آماده ایجاد فرقه

 (. 31 -10: 1377عبدالوهاب شد)همفر، 
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 کینیاز دالگورگی  -3-1-4

 از قبل) تزار  روسیه پادشاهی سو  از که است، زبردستی جاسوس نام دالگورکی کینیاز

  در بود، شده موفق و است بوده  کار به مشغول عراق، سپس و ایران کشور در( سابق  شورو 

 د.گذار بنیان را بهائیت  و بابیت  ضاله  فرقه  عراق، و ایران شیعیان بین

  1212ماه میلاد  )برابر با د   1834گوید که در ژانویه  دالکورگی« در خاطرات خود می

سفارت با  شیخ شمسی( به عنوان مترجمِ سفارت روس، وارد تهران شدم و توسط منشی 

ها  مازندرانی بود، آشنا شدم و با پرداخت ماهیانه یک تومان به ایشان،  محمد« که از طلبه

جامع المقدمات، نصاب الصبیان، علم قرائت و تاریخ ایران را نزد او فرا گرفتم، تا اینکه آمادگی 

ستم، خودم را در دل گوید:  بعد از اینکه توانو  می فراگیر  فقه و اصول نیز در من پیدا شد.

 شیخ محمد« جا بزنم، تظاهر به  اسلام آوردن« کردم و به دست او علی الظاهر مسلمان شدم و  

  خود را که سرپرست او بود، به عقد من درآورد. شیخ محمد تلاش کرد، تا او نیز برادرزاده

ر اقلیدس، خلاصه ها  مطوّل، شمسیّه، تحریجا به من بیاموزد، لذا کتابتمام علم خود را یک

الحساب، شفا  بوعلی سینا، شرح نفیس، قوانین در علم اصول و نیز هر چه از علم منطق و  

دانست، به من آموخت، تا اینکه موفق شدم، در طیّ چهار سال یک مجتهد کوچک و  کلام می

 گفتار شوم.«خوش

ایشان بعض    من با شیخ محمد بسیار نزدیک شد،گوید:  وقتی رابطهو  در ادامه می 

برد و من در حلقات درس او نیز شرکت  ها، مرا نزد استاد خود  حکیم احمد گیلانی« میشب

کردم، که البته ایشان به اسلام آوردن من ایمان نداشت.  میرزا آقا خان نور « که از اهالی می

نعلی بهاء و   نور« در استان مازندران بود، به همراه بستگانش یعنی  میرزا رضا قلی، میرزا حسی 

برادرش یحیی« نیز از مریدان سرسخت  حکیم احمد گیلانی« بودند. وقتی با  حسینعلی بهاء و  

کردند و برادرش یحیی« صمیمی گشتم، آنها مرا از اخبار و اسرار و خبرها  حکومتی مطلع می

  بهاء«  حسینعلی طریق از اینکه تا کردم،من نیز در عوض وسائل مورد نیاز آنها را فراهم می
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  خانه  به را خود  فوراً . است آمده گیلانی« احمد  حکیم  خانه  به وزیر نخست شدم، مطلع

دن ز کنار در سعی آنها که شدم، متوجه و کردم گوش پنهانی را آنها سخنان و رساندم حکیم

 محمدشاه« دارند. به هر شکلی که بود، این خبر را به گوش  محمدشاه« رساندم و خود را از  

ها  مقربان او کردم. نخست وزیر توسط  محمدشاه« و حکیم احمد گیلانی با تحریک و سکه 

من، توسط شاگرد و مریدش  حسینعلی بهاء« به قتل رسیده شدند. بعد از این حکایت،  

 محمدشاه« میرزا آقا خان نور  را که از دوستان ما و مریدان حکیم بود، به عنوان وزیر جنگ  

 منصوب کرد.

ا که اوضاع سیاسی عتبات عالیات، که مرکز سیاست ایران و هند بود، مهمتر بود و  از آنج

  فراگیر  فقه و اصول و رسیدن  من تصمیم داشتم، آنجا را در اختیار خود بگیرم، لذا به بهانه 

  امپراتور  روس، در لباس روحانیت و با نام مستعار  شیخ   اجتهاد و با اجازه به درجه 

و با حقوق کافی وارد عراق شدم و خانه مناسبی را اجاره کردم و در درس   عیسی لنکرانی«

 سید کاظم رشتی« شرکت کردم. من با دقت مشغول درس خواندن شدم و بعد از مدتی مورد 

 ها  شیخی نیز بسیار برا  من احترام قائل شدند.   استاد قرار گرفتم و طلبه توجه 

حمد شیراز « بود، که وضع مالی او نسبت به دیگر    سید علی م  من، خانه در کنار خانه 

قید و در عین حال فرصت طلب و سست  ها بهتر بود. او اهل قلیان و بسیار باهوش و بیطلبه 

 اعتقاد بود و به طلسم و دعا و ریاضت و جفر و غیره عقیده داشت.

رد کگذاشت و مصرف میها  جمعه بر سر قلیان خود  حشیش« می سید علی محمد، شب

  مصرف آن، مطالب دقیق و اسرار برایش کرد و معتقد بود به واسطه و به من تعارف نمی

رغبت  حال، بیشود. او به سبب مصرف حشیش  بی نهایت دقیق می آشکار و هنگام مطالعه، بی 

طلبی«  ها  نابجا  حالت تکبر، ریاست و جاه نسبت به درس و پرخنده« شده و به دلیل ریاضت

ا  که شیخیه در عالم تشیع ایجاد کرده بودند،  ود. لذا تصمیم گرفتم، علاوه بر تفرقه پیدا کرده ب
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  دیگر  در عالم تشیع و به دست او قرار دهم. لذا او را بسیار احترام انشعاب و تفرقه 

ها که سید، قلیان حشیش  دادم. شبی از شبگذاشتم و با  جناب سید« او را خطاب قرار میمی

الش مناسب نبود، فرصت را مناسب دیدم تا انشعابی تازه در تشیع ایجاد کنم، کشیده بود و ح 

لذا با حال خشوع و خضوع به او گفتم:  صاحب الامر بر من لطف و مرحمت بفرما! بر من 

کرد، که  مهد  موعود«  پوشیده نیست که تو اویی و او تویی«. او در ابتدا به شدت انکار می

هره مناسبی برا  این هدف بود، آنقدر در گوش او خواندم و به او  است؛ اما از آنجا که و  م

  تلقین کردم، تا او به این کار تمایل پیدا کرد. روز  از او خواستم، تا تفسیر  برا  سوره 

 نبأ« بنویسد، او نیز قلیان حشیشی کشید و با سرعت شروع به نوشتن تفسیر کرد. در این بین، 

هایش، خود را  باب علم« معرفی کند و من نیز مطالب او ر نوشتهکردم، که داو را تحریک می

  آنها را نداشت، از   دوباره زدم و سید که حال مطالعهرا اصلاح و بعض از آنها را خط می

 ماند.چشم او مخفی می

من از سید خواستم، تا قیام کند و خود را  مهد  موعود« معرفی کند و من با تمام توان  

کنم. او گرچه در ابتدا از ابراز آن ترس و وحشت داشت، اما  ی از او حمایت می مالی و سیاس

من با دادن مشروب به او و با تحریکات زیاد، او را به این کار متمایل کردم. سید بعد از  

ها  مکرر من، به بصره و از آنجا به ایران بازگشت و ادعا  خود را مبنی بر  بابیت«  تشویق 

فوراً در عتبات، شایع کردم که امام زمان )عجل الله تعالی فرجه الشریف(، علنی کرد و من هم 

 شناختند، قیام کرده است. محمد شیراز  بوده و مردم او را نمی که همان علی

من بعد از مدتی به مقام سفارت روس در ایران رسیدم و بعد از این بود، که ارتباطم با  

د و همیشه در صدد بودم مکانی را برا  ایام  حسینعلی میرزا و برادرش یحیی« بیشتر ش

محمد، بعد از ابراز    آن به اهداف خود برسم. سید علی عزادار  در ایران برپا کنم، تا در سایه 

 بابیت« دستگیر و زندانی شد و سپس از شیراز اخراج و به سمت اصفهان، سپس تهران و بعد  

کسانی بودند، که با او مخالفت کردند. من به   ماکو روانه شد و خانواده و خویشان و ، از اولین

همراه  حسینعلی میرزا و برادرش یحیی« در کشور سروصدا به پا کردیم، که حکومت، امام 
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زمان )عجل الله تعالی فرجه الشریف( را دستگیر کرده است. بعد از مدتی احساس 

  طرح  با لذا دهد، لو ار چیز همه  دارد، امکان و  است شده خطرناک ما برا  سید وجود کردیم،

 .کردند اعدام تبریز در را او اینکه تا کردیم، فراهم را او اعدام  زمینه ا توطئه 

گیر و زندانی  دست بودن«  بابی جرم  به بهاء حسینعلی شاه،  ناصرالدین نافرجام ترور از بعد

خواستم که در بغداد، این ها  من آزاد و به سمت بغداد روانه شد. من از او شد، اما با حمایت

بار برادر بزرگترش، یعنی میرزا یحیی، را به عنوان مهد  موعود، علم کند؛ اما از آنجا که  

  حسینعلی بهاء« از علم و اطلاع کافی برخوردار نبود، نتوانست هدف مرا عملی سازد«. 

 افزایش را بابیت پیروان بتوانند، اینکه برا  کند،دالگورکی در خاطرات خود اعتراف می

 مالی کمک دادن با و جمع بودند، آواره یا نداشتند سکونت برا   جایی که را افراد  دهند،

  بر وضع. کردندمی استفاده نیز دیگر  ها روش از آنها البته. کردندمی بابیت جذب را هاآن

حسینعلی بهاء و میرزا مین منوال بود، تا اینکه به تحریک دولت انگلیس، بین دو برادر، یعنی ه

یحیی، بر سر جانشینی باب، اختلاف افتاد و میرزا یحیی به قبرس رفت و خود را  صبح ازل« 

 معرفی کرد و حسینعلی بهاء به عکا رفت و خود را  بهاءالله« معرفی کرد.

از آنجا که رقیب ما، یعنی دولت انگلیس، سعی داشت  میرزا یحیی« را، که داشت اسرار ما را 

داد، به عنوان جانشین باب معرفی کند، ما هم کرد و تمام زحمات ما را به باد می ش میفا

تصمیم گرفتیم  بابیت« را به  بهائیت« تبدیل کنیم و بهاءالله خود را  من یظهره الله« معرفی کرد. 

ها در نویسد:  در دین اسلام اختلاف جدید  ایجاد نمودم، تا ببینم آندر آخر، دلکورگی می

بعد از این بود، که با تبلیغات فراوان و با   آینده با این دکان و دین جدید چه خواهند کرد«.

گونه آئین بابیت ها  مختلف، پیروان بهائی در ایران و سایر بلاد، افزایش پیدا کردند و اینشیوه

هم، و سپس بهائیت، به دست یک جاسوس در ایران و دیگر کشورها ایجاد شد، که تا به امروز 

 . (56، 50، 45، 43تا: ) مرعشی، بی کنیماثرات سوء آن را مشاهده می 
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 نتیجه

شناسههی و دهههد کههه هرچنههد شرقها  مستشههرقان نشههان میدقت در آثار، فعالیت و تلاش

ها  شرق و ملل اسلامی شده اسههت. و همههین شناسی غربیان باعث تعامل غربیان با ملتاسلام

ا و نظرات مثبت و منفی راجع به مستشرقان و محققان غربههی هامر هم سبب شده است که نگاه

تههوان گفههت کههه اکثههر آثههار شههرق گیرد. اما متأسههفانه میمندان مسلمان شکل بیدر میان اندیشه

ها  استعمار  و کلیسایی است که برا  تأمین اهداف آنان از شناسان در راستا  اهداف قدرت

ههها  ایههن اند، لذا تحقیقههات و تلاشه استفاده نمودها  درست و نادرست و یا فریبندهر وسیله

شناسان مغرضانه بوده است. تنها انههدکی از آثههار شههرق شناسههان بههدون غههرض و دسته از شرق

 منصفانه و با رویکرد  علمی نوشته شده است. 
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 عقلی و نقلی عدم تحریف قرآن کریمادله 

 

مهد  صادقیمحمد

 

 چکیده  

  تحریف قرآن کریم را شبهه (، شرق شناسان ) هایرمسلمان غو نیز  هامسلمان  از  تعداد

و  اندبوده   فرقه، به دنبال اغراض اندکرده   که این شبهه را مطرح هامسلمان . اندکردهمطرح 

؛ درنتیجه در جهت ضربه زدن به دین  انددادهترجیح  هامسلمان منافع مذهبی را بر منافع جمعی 

. هدف شرق شناسان نیز ضربه زدن به دین اسلام و  اندبرداشتهمقدس اسلام و جهان اسلام گام 

ها سبب انحراف و شبهه ینشبهه است؛ هم ینا ینوشتار به دنبال بررس این است.  هامسلمان 

مسئله را  ینا یفی، توص یلیبر اساس روش تحل یقتحق ینا .شودیها ماذهان مسلمان  یشتشو

ادله عقلی  .کندیرا مطرح م ادله عقلی و نقلی عدم تحریف قرآن کریم ینبنابراکند؛ ی م یبررس

دلایل شبهه  یناب اجو ها نیز باشد. دریرمسلمان غبرا   کنندهقانع تواند جواب ی معام است و 

،  رهان حکمتیا بحجت ضرورت اتمامعقلی زیاد  مطرح شده است که به سه دلیل مهم یعنی 

 پرداخته شد. قاعده لطفیف و اعجاز و عدم تحر یانم یرابطه ناگسستن

تواند جواب محکم به پیروان مکتب اسلام و قرآن باشد. در این نوشتار  دلایل نقلی نیز می

دلایل عقلی و نقلی استوار در این  با وجود آیات قرآن کریم و روایات یقینی بهره برده شد.از 

کتاب  تنهایم و قرآن کر  اساس استیب یمقرآن کر   تحریفکه شبهه گیریمی م یجهنت مسئله، 

  تنها نسخه  ینبنابرا ؛مانده است یباق یفبدون تحر ،خداوند جزه جاویدمع  ی وآسمان

 است. یمقرآن کر ی در بین بشر، همیناله یاز وح ینانمورداطم

 دلیل، عقل، نقل، تحریف، قرآن کریم ها: کلیدواژه

 
 کریم دانشجوی دکتری علوم سیاسی؛ گرایش قرآن  ( :ایمیلsada_sarab@yahoo.com)
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 مقدمه
. افراد اندنبوده  مقدس تورات و انجیل همیشه در دسترس افراد عاد  جامعه هاکتاب

کردند اما یم  افراد اندک و محدود ، به معارف الهی دسترسی پیدا باواسطهعاد  جامعه 

و اهتمام   موردتوجه  قرآن کریم این مشکل وجود ندارد؛ قرآن کریم از هنگام نزول درباره 

  که نازل یهآشد. اضافه بر آن؛ هر یما جدیت و دقت تمام، کتابت پیروان آن قرار گرفت و ب

 گرفت.یمها حفظ و همیشه در دسترس افراد عاد  جامعه قرار ینهسشد، در یم

کند، شروع شد  ی مبحث از عدم تحریف قرآن کریم با نزول آیاتی که دلالت بر حفظ قرآن 

یت همراه بود باهل حضرت؛ این قرآن با    آنفرموده یعنی از زمان خود پیامبر اکرم )ص( و 

 (. یَرِدَا عَلُیَّ الْحَوْضَ حَتَّی)

بر آوردن مشابه قرآن، از همان زمان نزول   هاانسان بحث از تحریف ناپذیر  و عدم توانایی 

  وجود باشد. یممطرح بوده است؛ زمانی که هنوز آیات قرآن بر رسول گرامی اسلام نازل 

  تحریف قرآن کریم را شبهه  و حفظ قرآن کریم، تعداد  از افراد، ورآجمعهمه دقت در ینا

ها )مستشرقان و مخالفان  یرمسلمان غشوند؛ یکی ی مکنند. این افراد به دو دسته تقسیم یممطرح 

  متعصب )دوستان ناآگاه( که به دلیل اغراض هامسلمان  دین اسلام( و دیگر  برخی از

 زنند.یم  دست به شبه افگنی افرقه 

تحریف قرآن کریم انواعی دارد؛ تحریف لفظی یعنی تحریف به کاستی در الفاظ قرآن کریم 

  هاقرائت معنا  اصلی و همچنین وجود  برخلافیل تأوو تحریف معنو  یعنی تفسیر و 

 گیرد.یبرممتعدد در قرآن کریم را در 

در قرآن رخ داده است یا   این تحقیق به دنبال بررسی و تبیین این نکته است که آیا تحریف

 ؟اندکدمنه؟ دلایل عقلی و نقلی تحریف ناپذیر  قرآن کریم 

 مفاهیم
روشن از آن است؛  یفتعر  ارائه یده،پد یاشناخت درست هر مسئله  برا گام  یننخست

شوند و سپس وارد  یم یینو تب یبررس یف،تعر تحریف و قرآن کریم  هاواژه ین ابتدابنابرا

 شویم.یمی دلایل عقلی و نقلی عدم تحریف قرآن کریم بحث اصلی یعن

 . تحریف 1

، 1368  ،مصطفو)چیز  است. جانب  یاطرف، گوشه،   از ماده  حرف« به معنا  یفتحر
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حد الجبل به  شود؛ بنابراین یم اطلاق  کناره، لبه و مرز آن یز بهحرف هر چ ( 197 ، ص 2 ج

؛ 120 ، ص3 ق، ج 1412 ی،قرش؛ 1342 ، ص4 ق، ج1410  ،جوهر ) .است یز کوهلبه ت  معنا

خویش  یاز مواضع اصل تجاوز  به معنا «یءالش یف تحر (228 ، ص1 ق، ج1412، یاصفهان

 است.  یلبدون دلو  یحوجه صح یرغ رکلام ب یرکلام« تفس یف تحر یگر را گویند.د یبه طرف

شود؛ بنابراین مراد از یمدر این تحقیق از ادله عقلی و نقلی عدم تحریف قرآن کریم بحث 

 تحریف، کم کردن الفاظ قرآن کریم در بستر تاریخ است.

 . قرآن کریم 2

طرف  از  یاسلام است که به صورت وح ین مبینمقدس دمقصود از قرآن کریم، کتاب 

 شده است.نازل   ص(حضرت محمد مصطفی ) اسلام یامبر بر پ خداوند

 دلایل عدم تحریف قرآن کریم

اند اما   اربعه یعنی قرآن، سنت، اجماع و عقل استناد کردهبرا  عدم تحریف قرآن به ادله

  طور که در مقدمهبند  کرد؛ بنابراین همان ها را با توجه به هدف این تحقیق، دستهتوان آن می

ها اند، یکی؛ غیرمسلمان و دسته از افراد مطرح کرده این تحقیق بیان شد؛ تحریف قرآن کریم را د

ا ؛ بنابراین دلایل عدم ها  متعصب با اهداف فرقه )مستشرقان( و دیگر ؛ برخی از مسلمان 

شوند. ابتدا دلایل عقلی و  تحریف قرآن کریم نیز ناظر به همین دو قشر از افراد بررسی می

 کنیم.و بررسی می سپس دلایل نقلی تحریف ناپذیر  قرآن را تبیین

ها کننده برا  غیرمسلمان تواند جواب قانع  وسیع دارد و می دلایل عقلی و برهانی گستره

نیز باشد اما دلایل نقلی مختص پیروان مکتب اسلام و قرآن کریم است؛ بنابراین ابتدا دلایل  

 شوند.عقلی و سپس دلایل نقلی تبیین می

 ادله عقلی عدم تحریف قرآن کریم

ها  متفاوت اند و با عبارت برا  عدم تحریف قرآن کریم، دلایل عقلی زیاد  مطرح کرده 

  اعجاز قرآن با عدم تحریف، قبح عقاب   نقض غرض، ملازمهکنند؛ استحالهها را بیان میآن

 بند  کرد.  زیر، طبقهها را در سه دستهتوان آن بلابیان، قاعده لطف و... اما می

اعجاز و   یانم یرابطه ناگسستن، برهان حکمتیعنی حجت ورت اتمام ضرآن سه دسته؛ 

 شوند.هستند که در این قسمت بررسی و تبیین می قاعده لطفیف و عدم تحر
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 )برهان حکمت یا استحاله نقض غرض(   حجت اتمام . ضرورت  1

ها  خداوند از امتیازات ویژه برخوردار است. یدهآفرنسان موجود  است که در بین ا

ین ویژگی و امتیاز انسان نسبت به دیگر مخلوقات خداوند، داشتن آگاهی و اختیار است. ترمهم

شود. تکلیف بدون  یمانسان موجود  مختار است و همین اختیار، سبب تکلیف برا  او 

تشویق و تنبیه، عبث و بیهوده خواهد بود یعنی خداوند حکیم است، پس کار  عبث و بیهوده  

 بنابراین برا  انسان، نظامی از پاداش و کیفر در نظر گرفته است.کند؛ ینم

شود که در کنار اراده و قدرت، آگاهی به  یمبر اساس مبانی عقلی، انسان زمانی مکلف 

 تکلیف داشته باشد؛ بنابراین علم و آگاهی، شرط اساسی تکلیف و بازخواست خواهد بود. 

د  از این شروط، عامه هستند یعنی شامل یگر؛ تکلیف شروطی دارد که تعدادعبارتبه 

تعداد  نیز خاصه هستند یعنی به برخی از تکالیف اختصاص دارند.   وشوند یم  تکالیف همه

   نیز شرط اصل تکلیف و شمار  دیگر، شرط تنجز تکلیف هستند.عده 

یار است و شروط خاصه، حریت و آزاد ، عقل و اخت ، قدرتبلوغ  تکلیف؛ عامه شروط 

گیرند. یکی از شروط اصل تکلیف، بلوغ است و از شرط تنجز تکلیف، به علم  یبرمرا در  بودن

توان مثال زد؛ بنابراین اگر مکلف علم نداشته باشد، مستحق مذمت و عقاب نخواهد بود  یم

یعنی زمانی که انسان از دستورات الهی و اوامر و نواهی خداوند آگاهی نداشته باشد و تکلیف 

مظفر، )شود و ذمه او مبرا خواهد بود. یمجز نشده باشد، تکلیف او از ساقط در حق او من

 (92 ، ص 1 ، ج1415

یف به معنا  حجیت است یعنی اگر به انسان بالغ و عاقل دستور الهی رسید، تکلتنجّز 

کند که چرا طبق دستور عمل نکرد  اما اگر دستور الهی یمخداوند او را در قیامت بازخواست 

تواند در دادگاه الهی از خود دفاع کند که تکلیف به او ابلاغ نشده بود.  یمنرسید، او به فرد  

 (44-42، صص 1384)جواد  آملی، 

ها  حجت بر آن ها  رسالت پیامبران، ضرورت ابلاغ احکام الهی به بندگان و اتمام از برنامه 

  ابد یاتح یقلاحجت هلاک شود و هر که است بعد از اتمام یتا هر که هلاک شدناست  

از طرف دیگر؛ قرآن کریم دو   ( 42)سوره انفال، آیه « رسدب  ابد یاتحجت به حاست به اتمام 

که قرآن کتاب جهانی و  یناتفاوت اساسی نسبت کتب مقدس تورات و انجیل دارد. یکی؛ 

که کتاب خاتم و جاودانه است و پس از او کتاب دیگر نخواهد آمد؛ یناهمگانی است و دیگر؛ 

  حجت خواهد بود. هامکان   همه و  هازمان   همهبنابراین قرآن کریم برا  
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است، تحریف صورت گیرد، اعتبار   «یر للعالمینللناس« و  نذ   هداگر در کتابی که 

  همهکتابی که برا   همآناهد شد؛ ین نخوتأمماند و هدف از انزالش ینمبرا  آن باقی 

 ( 237-236ص ، 1385 ،جوان آراسته)و تمامی عصرها آمده است.  هانسل 

ین، اگر کسی تحریف را محتمل بداند؛ به این معنا که مقدار  از آیات قرآن کم باوجودا

کند و یمشده است و با دلیل درصدد اثبات آن باشد، در این صورت حجیت قرآن را مخدوش 

نرسیده است و مقدار    هاانسان برد؛ زیرا قرآن کامل به یم سؤالگر  آن را زیر یتهدا  بهجن

گر آن از بین رفته است و آنچه به دست ما رسیده است، ناقص است؛  یتهداها  یامپاز 

رود که دوام رسالت و خاتمیت  یم سؤالبنابراین با احتمال تحریف، نه تنها حجیت قرآن زیر 

  گذشته، بر خداوند لازم است که پیامبر  و ها امتیجه مانند درنتشود؛ یمنبوت نیز مخدوش 

که پس از رسالت پیامبر گرامی یدرحالکتابی کامل و خاتم بفرستد تا حجت بر مردم تمام شود، 

 اسلام، چنین امر  منتفی است.

تمیت پیامبر اسلام و عدم تحریف قرآن ملازمه وجود  بر این اساس از نظر عقل، بین خا

 دارد تا حجت بر مردم تمام باشد.
 ی میان اعجاز و عدم تحریف ناگسستن . رابطه  2

کی از دلایل دیگر برا  عدم تحریف قرآن کریم، پیوند محکم بین اعجاز قرآن کریم و ی

ند؛ زیرا اگر قرآن بودن قرآن کریم و تحریف سازگار  ندار معجزهعدم تحریف است یعنی 

 تحریف شده باشد، دیگر معجزه نخواهد بود و دیگران توانایی آوردن شبیه آن را دارند.

کند. تحریف به  ی مهم تحریف به زیاده و نیز تحریف به نقیصه در اعجاز قرآن خلل وارد 

از    به قرآن کریم اضافه شده است، اما تحریف به نقیصه یعنی چیز سوره زیاد یعنی آیه یا 

  قرآن کم شده باشد و هر دو نوع از تحریف با اعجاز قرآن کریم سازگار   هاسوره آیات یا 

 کند.ی مندارد و در آن خلل وارد 

است که  یمعن ینبه ا یادهبه ز یفتحر یصه؛به نق یااست  یادهبه ز یا یفتحریگر؛ دعبارتبه 

 ا یجهاز قرآن نباشد. نت یصتشخ بل که قا  یاورندقرآن ب  هاسوره یهشب  ابتوانند سوره یگراند

 کار، ساقط شدن اعجاز قرآن است. ینا

 ینعصر نزول کاسته شده باشد. ا یاز قرآن  است که مقدار یمعن ینبه ا یصهبه نق یفتحر

 زند:یبه دو جهت به اعجاز قرآن صدمه م یزکار ن
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 ی وقت  تحد ینکرده است. ا  سوره هم تحد یکاست و به  یرفراگ یمقرآن کر  . تحد1

از قرآن وجود داشته   اگر احتمال حذف مقدار که تمام قرآن در دسترس باشد. شودیکامل م

و از کجا معلوم   بتوان آوردشده حذف   هاسوره یهشب یدادعا کند که شا تواندیباشد، دشمن م

 ؟بیاوریم توانیاست که همانند آن نم

نشده   یفاعتقاد، قرآن تحر یناست. بر اساس هم یدانوجا  اکه قرآن معجزه یمما معتقد

معجزه نخواهد   یگرو د شدیشده بود، اعجاز قرآن مخدوش م یفتحر یماست. اگر قرآن کر

آن وجود دارد   یفاعجاز قرآن و عدم تحر ینو دستور عقل رابطه محکم ب  یبر اساس مبان بود.

 یست. آن ممکن ن یفمعجزه است، پس تحر یماگر قرآن کر یعنی

به   تمحال است پس نسب یمموجود قرآن کر  هابا سوره   که هماورد یماگر استدلال کن

 واحد.  یجوزو لا یجوز یمامحال خواهد بود چون حکم الامثال ف یزشده نحذف   هاسوره 

ز  خاص و فقط اعجا یلعام است اما دل  تحد  ادعا یرااستدلال باطل است ز این

کرد و در    محذوف تحد  هپس ممکن است نسبت به سور کند؛ی موجود را ثابت م  هاسوره 

را   یفاحتمال تحر یددفاع از اعجاز قرآن با  برا  ینبنابرا رود؛ی م یناعجاز تمام قرآن از ب یجهنت

 .یممردود بدان

دارد   جودیز و دوم ن  تحد یگر؛به شکل د یق،دارد و به عبارت دق یزن یگرد  . قرآن ادعا2

 ییرو با توجه به تغ ی نزول وح  بعثت تا انتها  قرآن از ابتدا یاتآ یناست که ب ینو آن ا

  یرغ  قرآن از سو اگر. شودینم  یدهاختلاف د گونهیچ ه ی؛و اجتماع یاسیو اوضاع س یطشرا

در قرآن   یاختلاف یچوجود داشت. از آنجا که ه یاد در آن اختلاف ز شد،یخداوند نازل م

 خداوند نازل شده است.   وجود ندارد پس از سو یمکر

  قرآن در دسترس باشد.   که همه شودی ثابت م یزمان یات،در تمام آ یهماهنگ این
ص  ،1387معرفت،  ؛46-44 ، صص1384 ی،آمل  جواد؛ 37-33 صص ق، 1410)معرفت، 

، 1392  ،اکبر؛ 199ه198، ص 1380 ،مصباح؛ 107ه104، ص 12 ج ،ق 1403طباطبائى، ؛ 31

 ( 101، ص 1385 ، آبادخرمطاهر  ؛ 291ص 

انسان به مقاصد  یتاز هدا ،باشد یزوال قرآن، شدن ی،جاودانگ ی اگر به سبب عدم مقتض

 ییرو تغ یفو تحر یسهدچار دس یدار ،ا به جهت وجود مانع از دوام و پایناتوان باشد و  یاله

بدرخشد و   یاناد یگرندارد تا بر د   نور یقرآن یناست و چن  نااستوار یسمانگردد، قرآن ر

 (24، صص 1382جواد  آملی، ) آشکار سازد.« راها بطلان آن 
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 یداستدلال کند که شا تواندیاز قرآن حذف شده باشد، دشمن م  یهآ یک حرف یا اگر

 یفامتناع تحر ینب ینشده با قرآن موجود اختلاف داشته باشد؛ بنابراحذف  یهآیا  همان حرف

 قرآن و عدم اختلاف در قرآن ملازمه وجود دارد.

بطلان نظر    مقدار موجود از قرآن برا ینهم ینکه نبود اختلاف در ب یمادعا کن توانیمینم

  تواند یرگز نمخاص ه  یلدل ما خاص است. یلعام و دل  ادعا تحد یرااست ز یخصم کاف

از مقدار  یشتراند که مقدار محذوف بادعا کرده یعام را ثابت کند؛ چه رسد که برخ  ادعا

 موجود قرآن بوده است.

 . قاعده لطف 3

ین قاعده در علم کلام، به صورت مبسوط بررسی شده است. اساس این قاعده این است  ا

است که خداوند بر بندگان کرده   یاز طرف خداوند لطف یامبرانارسال رسول و فرستادن پکه 

 د.نو آخرت برس یااست تا به سعادت دن

را  یامبراند پخداون ینکهمگر ا رسدینم  و اخرو یو بشر به سعادت دن یگر؛دعبارتبه 

تا حجت بر   است یکار، لطف ین سعادت و شقاوت را به او نشان دهد و ا  ها بفرستد تا راه

 (106، ص 1385 ، آباد خرم)طاهر  مردم تمام شود.  

  کارهایی را انجام دهد که به  همه بر اساس این قاعده، بر خداوند متعال لازم است، 

شود. شکی نیست که قرآن  یماز نافرمانی منتهی  هاآن نزدیک شدن بندگان به اطاعت و دور  

کریم سند پایدار دین مبین اسلام است؛ به این معنا که تا پایان جهان، باقی خواهد بود.  

کند که سند بنیادین آن یعنی قرآن چنان قو  و  ی می دین اسلام ایجاب جاودانگخاتمیت و 

 ردار باشد. مستحکم باشد که تا پایان از حجیت و اعتبار ابد  برخو

شود و پیامبر اکرم )ص( ی نمیگر؛ گرچه دیگر وحی از طرف خداوند نازل دعبارتبه 

بر بندگان هنوز باقی است و   حجت اتمام آخرین پیامبر و خاتم پیامبران است اما احکام الهی و 

  ههرگون  لطف، باید کتاب خداوند تا قیامت از قاعده تا قیامت ادامه دارد؛ بنابراین بر اساس 

 بماند تا حجت بر بندگان تمام باشد.  مصونتحریف و تغییر 

یا برهان حکمت یا استحاله نقض غرض،  حجتاتمامضرورت با توجه به دلایل عقلی؛ 

بر عدم تحریف قرآن، جایی هیچ یف، قاعده لطف و... اعجاز و عدم تحر یانم یرابطه ناگسستن

 از تحریف است. مصونماند که قرآن کریم ی نمشک و تردید  باقی 
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نقطه قوت و وجه حسن دلایل عقلی این است که این دلایل اختصاص به پیروان مکتب 

ها   برا  هر اندیشمند و متفکر  باشند که به یافته کنندهقانعتوانند جواب یماسلام ندارند و 

داند؛ بنابراین دلایل عقلی عدم تحریف قرآن کریم، متقن، یمدارد و آن را حجت  عقل باور 

 ینی هستند.فرا دیر و ناپذخدشه مستدل، 

 عدم تحریف قرآن کریم ادله نقلی

منظور از ادله نقلی گفتار و کردار یعنی سخن و فعلی است که از حجیت و اعتبار برخوردار 

م، آیات قرآن کریم و روایات یقینی است که به صورت  است. ادله نقلی عدم تحریف قرآن کری

 کنیم:یم  بنددستهزیر 

 . آیات 1

ین دلیل برا  حفظ قرآن کریم از تحریف، آیات خود قرآن است. اگر آیات قرآن  ترهمم

آیاتی را که  ابتدازد، برا  اثبات ادعا  خود، یمشد و کسی دست به تحریف قرآن یمتحریف 

کرد تا مدعا  او صادق باشد. تعداد  از این یمکند از قرآن حذف یم بر عدم تحریف دلالت

 کنیم.یمآیات را تبیین و بررسی 

 حفظ   یه آ.  1
 (9)سوره حجر، آیه  إِنَّا نَحْنُ نَزلَّْنَا الذِّکْرَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظوُنَ

 و قطعاً نگهبان آن خواهیم بود. یماما این قرآن را به تدریج نازل کرده  تردیدیب

   مختلف این آیه بر مصون ماندن قرآن از تحریف دلالت دارد؛هاقسمت 

یت قرآن از تحریف دلالت مصون( مطالب زیر بر إِنَّا نَحنُْ نزََّلْنَا الذِّکْرَدر قسمت اول آیه )

 دارند:
فرماید ما یمکند. گویا خداوند یمه بر اهمیت بودن مطلب دلالت ( کإِنَّاالف. ضمیر جمع )

 از قرآن محافظت خواهیم کرد. ها زمان  همه با تمام قدرت و در 

  هرگونه ، چنین اقتضاء دارد که از هاقدرت  همه ب. نزول قرآن از طرف خداوند قادر فوق 

 گزند  در امان باشد. 

پشت سر هم بر مصونیت قرآن از  یدسه تأک ( نیز بافِظُونَوَإِنَّا لَهُ لَحَاقسمت دوم آیه )در 

 توان استدلال کرد.یمتحریف 

 ؛  إِنَّا« الف. کلمه

 ؛ لَهُ« یرضمب. 
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 ؛  لَحَافِظُونَ« در کلمه  لام« ج.

ذکر و حفظ   کنند؛ دو کلمهیمدلالت محافظت  یتحتم بر قطعی بودن و این سه کلمه

و در   هازمان   در همه ؛ بنابرایناندنشده یدمق یحالت یازمان هیچ اند و به صورت مطلق آمدهبه 

 است. مصون  یفاز هرگونه تحر کریم قرآن  حالات، همه

 و حالات دارد: هازمان اضافه بر آن، موارد زیر نیز دلالت بر حفظ در تمام 

( از صفت مشبهه با لفظ اسم فاعل استفاده شده است و  فِظوُنَوَإِنَّا لَهُ لَحَا  )جملهالف. در 

 جمله اسمیه )اسم فاعل( دلالت بر دوام و استمرار دارد.

ب. حفظ به خداوند نیز نسبت داده شده است. خداوند از تکلیف شرعی منزه است،  

 بنابراین حفظ تکوینی مراد خواهد بود. بر این اساس، حفظ از طرف خداوند ضرور  است.

ج. مراد از حفظ، محافظت محتو  قرآن از مواجهه با اشکال نیست زیرا در این صورت از 

یجه محافظت  درنتشد یعنی قرآن حکیم )محکم( است؛ یمکلمات؛ حکیم، حق و... استفاده 

 لفظی مقصود است.

شد، امکان تحریف و یمو نهادها  اجتماعی سپرده  هاسازمان ، هاانسان د. اگر این حفظ به 

تکوینی حفظ آن را به خود نسبت داده است؛   صورتبه سیب در آن وجود داشت اما خداوند آ

 خواهد ماند.  مصونیقینی  صورتبه پس هر چیز  را که خداوند حافظ آن باشد، 
 باطل   ی نف   یه آ.  2

)فصلت،  حمَِیدٍ  حَکیِمٍ مِنْ تنَْزِیلٌلَا یَأْتِیهِ الْبَاطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِ عَزیِزٌ  لَکِتَابٌ وَإِنَّهُ

 ( 42-41آیات 
رو و نه از پشت سر،   یشنه از پ ی،باطل گونهیچ که هیر ناپذاست قطعاً شکست  یکتاب ینو ا

 .نازل شده است یشستا یستهو شا یمخداوند حک  چرا که از سو آید؛ی به سراغ آن نم

باطل در حریم قرآن راه ندارد. در این آیه نیز نکات وجود دارد که درخور توجه و دقت 

 است:

شود یمعَزِیزٌ« یعنی این کتاب عزیز است. عزت کتاب زمانی محقق  لَکِتَابٌ الف: جمله  إِنَّهُ

کتابی با چند اشکال،  و تحریف دچار تزلزل و دگرگونی نگردد. اگر هاشبههکه نابود نشود و با 

مصرف آن بگذرد، دیگر عزیز نخواهد بود؛ پس قرآن کریم چون عزیز  یختارمتزلزل شود و 

 شود. ینماست، بنابراین تحریف 

« یعنی باطل نه در زمان پیامبر اکرم لَا یَأْتیِهِ الْبَاطِلُ مِنْ بَینِْ یَدَیْهِ وَلَا مِنْ خَلْفِهِب. جمله  
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 ن در قرآن راه ندارد. این مسئله، همان مصونیت از تحریف است.)ص( و نه پس از ایشا

حَمِیدٍ« یعنی این کتاب از مبدأ حکیم نازل شده است یعنی سرچشمه   حکَیِمٍ مِنْ  ج.  تنَْزِیلٌ

این کتاب از خدا  سبحان محمود است، بنابراین تحریف در آن راه ندارد زیرا تحریف از 

 یق بارز باطل است. مصاد

است که  یمعن ینقرآن، به ا  سو:  آمدن باطل به فرمایدی م ی در این بارهعلامه طباطبائ

 که  طوراش، بههمه  یابرود و باطل شود  یناز اجزاء آن از ب یبعض یاکند  یدااه پباطل در آن، ر

توابع آن   یزو ن یعاز احکام و شرا یبعض یاحقه شود و  یراز حقائق و معارف حقه آن، غ یبعض

  قابل عمل نباشد«. یگرد که طور به  ،همه آنچه گفته شد لغو گردد یاو  یهاخلاق عارف احکام از م

 (398 ، ص 17 ج ق، 1417، ییطباطبا)

را به سمت  هاانسان مراد از مصونیت قرآن از باطل، حفظ حقایق و دستورات الهی است تا 

 سعادت دنیو  و اخرو  سوق دهد؛ درنتیجه این آیه نیز بر تحریف ناپذیر  قرآن دلالت دارد.

 . آیه اطفاء نور الهی 3

)سوره توبه،   اللَّهِ بِأَفْوَاههِِمْ وَیَأْبَى اللَّهُ إِلَّا أَنْ یتُِمَّ نُورَهُ وَلَوْ کَرِهَ الْکَافِرُونَیرُِیدُونَ أَنْ یُطْفِئُوا نُورَ 

 ( 32آیه 
که  خواهدینم ینخدا جز ا ینور خدا را با دهان خود خاموش کنند؛ ول خواهندی ها مآن

 .نور خود را کامل کند، هرچند کافران ناخشنود باشند

ن را نور معرفی کرده است که دشمنان درصدد خاموش کردن آن هستند و خداوند قرآ

 ها  خاموش کردن نور قرآن کریم است.یوه شو  هاروشتحریف قرآن نیز یکی از این 

 توان استناد کرد.یمدر این آیه نیز به موارد زیر 

بلکه   الف. قرآن نور است اما این نور، از نورها  عاد  مثل چراغ و حتی خورشید نیست

که خداوند ازلی و ابد  است، نور خداوند نیز ابد  خواهد بود و   طورهمان از نور الهی است. 

حتی پس از بین رفتن نور خورشید و تحول جهان، نور الهی روشن خواهد بود و عالم دیگر را 

 نورانی خواهد کرد زیرا آخرت نیز با حقیقت قرآن منور و روشن خواهد شد. 

خواهند نور الهی )قرآن( را خاموش کنند و خاموش کردن یماسلام  ب. دشمنان قرآن و

ها  آن، از بین بردن قرآن  نمونهین تربرجسته شود که یکی از یم ها  متفاوت انجام یوه شنور با 

توان ی نمتوانایی و ابزار این کار را ندارند زیرا با باد دهان  هاآنیا حداقل تحریف آن است اما 

 وش کرد.نور الهی را خام
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توانایی خاموش کردن نور خورشید را  هاانسان تعبیر از نور الهی به این دلیل است که اگر 

توانند نور الهی را خاموش کنند؛ بنابراین نور الهی )قرآن( مصون  ینماولی یقطربه ندارند، پس 

 ماند.یماز تحریف باقی  

 . آیه رصد الهی 4

 وَمِنْ  یَدَیْهِ بَیْنِ مِنْ یَسْلُکُ فَإِنهَُّ رَسُولٍ مِنْإِلَّا مَنِ ارْتَضَى أَحَدًا  غیَْبِهِى عَالِمُ الغَْیْبِ فَلَا یُظْهِرُ عَلَ

)سوره  عَدَدًا  شَیْءٍ کُلَّلیَِعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا رِسَالَاتِ رَبِّهِمْ وَأَحَاطَ بِمَا لَدَیْهِمْ وَأَحْصَى رصََدًا  خَلْفِهِ

 (28-26جن، آیات 
که آنان را   یمگر رسولانسازد، ی آگاه نم یبشرا بر اسرار غ کسیچاوست و ه یبغ  دانا

 یامبرانشتا بداند پدهد یها قرار منآ  رو و پشت سر برا یشاز پ ینیو مراقب یدهبرگز

را  یزچهاست احاطه دارد و همهاند و او به آنچه نزد آن پروردگارشان را ابلاغ کرده  هارسالت 

 .احصاء کرده است

رصد به معنا  مراقب در کمین است. در این آیه خداوند مراقبانی را قرار داده است تا  

)رساندن پیام   خداوندها و نیز هدف یامپاز آنجا که این برسد.  هاانسان ها  الهی به دست یامپ

  اعصار  همهها ابد  است و هدف الهی برا  یام پ( مختص زمان پیامبر نیست بلکه هاانسان به 

و   جاودانهبرسد و هدف الهی،  هاانسان ها باید به یامپادامه دارد؛ بنابراین تا قیامت این  هازمان و 

 همیشگی ادامه یابد.

  مراحل )تلقی، حفظ، املاء و همهاین آیات احتمال تحریف به فزونی و کاستی را در 

کند و این ویژگی تا  یم  اعصار را نیز نفی همهکند. اضافه بر آن، تحریف در ی مابلاغ( نفی 

 گیرد.یبرم  آینده و تا قیامت را در هازمان در  هاانسان رسیدن قرآن به 

 . روایات 2

لیل دیگر بر عدم تحریف قرآن کریم روایات و سنت پیامبر اکرم )ص( است. روایاتی د

 گنجد.ینم  آن در این تحقیق  همه زیاد  بر تحریف ناپذیر  قرآن دلالت دارند که آوردن 

ا  اثبات این هدف، آوردن  هدف این تحقیق، اثبات تحریف ناپذیر  قرآن کریم است که بر

آوریم و یمکند؛ بنابراین از هر نمونه، تعداد  از روایات را یمتعداد  از این روایات، کفایت 

 کنیم:یم  بنددستهزیر  صورتبه را  هاآن

 . حدیث ثقلین 1

 وَ جَلَّ وَ أَهْلَ بیَتِی عِتْرَتِی کتَابَ اللَّهِ عَزَّ -إِنِّی تَارِک فِیکمْ أمَْرَینِ إِنْ أَخَذْتُمْ بِهِمَا لَنْ تَضِلُّوا 
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ینِ وَ أَیهَا النَّاسُ اسْمَعُوا وَ قَدْ بَلَّغْتُ إِنَّکمْ سَتَرِدُونَ عَلیَ الْحَوْضَ فَأَسْألَُکمْ عَمَّا فَعَلتُْمْ فِی الثَّقَلَ

 (294، ص 1ج ،ق 1407 ینی،کل) الثَّقَلَانِ کتَابُ اللَّهِ جَلَّ ذِکرُهُ وَ أَهلُْ بیَتِی

هرگز گمراه  ید،قرار ده یزها را دستاوکه اگر آن گذارمیم  یباق یزشما دو چ یانمن در م

! من به شما رساندم که یدمردم بشنو  هستند. ا یتمبشد: کتاب خدا و عترتم که اهل یدنخواه

  یادگار دو  ینرفتارتان با ا  پس من از شما درباره  شوید،یشما در کنار حوض بر من وارد م

 یتم.بکتاب خدا و اهل  یعنیخواهم کرد،  ؤالرزشمند سا

حدیث ثقلین از طریق شیعه و سنی نقل شده است. در این روایت باید به موارد زیر دقت 

 و توجه کنیم:

 ید بر مراجعه به قرآن شده است. تأک . سفارش و 1

قیامت دستور . این روایت عام است و به زمان و مکان خاص مقید نشده است یعنی تا 2

 مراجعه به قرآن وجود دارد. 

 کند.یم. تمسک به قرآن از گمراهی و ضلالت جلوگیر  3

گیریم که قرآن باید از تحریف مصون و محفوظ باشد  یمبا توجه به این مقدمات نتیجه 

توان به آن  ینمینان باشد و اطم تواند مورد وثوق و ی نمزیرا کتابی که در آن تحریف راه یابد، 

 ک و استناد کرد.تمس

و  ضلالترا از  هاانسان تواند ینمدر صورت تحریف، قرآن کتاب هدایت نخواهد بود و 

و   ضلالترا از  هاانسان که ما معتقدیم؛ قرآن کتاب هدایت است و یدرحالگمراهی نجات دهد، 

 دهد.یم گمراهی نجات 

 . روایات عرضه 2

 شوند:یم این روایات به دو دسته، تقسیم 

کنند. در این روایات یممطلق، عرضه بر قرآن کریم را مطرح  صورتبهوایاتی که الف. ر

  از این دسته از هانمونه ید شده است که قرآن معیار سنجش روایات است. موارد زیر تأک

 روایات هستند:

یقَةً وَ عَلَى کُلِّ صَوَابٍ نُوراً فَمَا  قَالَ رَسُولُ اَللَّهِ صَلَّى اَللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ: إِنَّ عَلَى کلُِّ حَقٍّ حَقِ -1

 (69  ، ص1 ج ،ق 1407ینی، کل) وَافَقَ کِتَابَ اَللَّهِ فخَُذُوهُ وَ مَا خَالفََ کِتَابَ اَللَّهِ فَدَعُوهُ

است که آن حق را آشکار  یقتی، حقیبه هر حق یدنرس  برا رسول خدا )ص( فرمود:

]و  کندیم ییوجود دارد که به آن راهنما  ، نوریو راست یبردن به هر درست یپ  و برا کندیم
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ها است[ پس هر چه ]از و صواب هایقتاست که روشنگر حق  و نور یقتقرآن همان حق

 ید.و هر چه با آن مخالف باشد واگذار ینید[ با قرآن موافق باشد آن را برگزیثاحاد

لسَّلاَم: کُلُّ شَیْءٍ مَرْدُودٌ إِلَى اَلْکِتَابِ وَ اَلسُّنَّةِ وَ کُلُّ حَدِیثٍ لاَ یُوَافِقُ أَبَا عَبْدِ اَللَّهِ عَلَیْهِ اَ -2

 (69، ص 1ق، ج  1407)کلینی،  کِتَابَ اَللَّهِ فَهُوَ زُخْرُفٌ.

هر حدیثى موافق قرآن   باید به قرآن و سنت برگردد، یز هر چ فرمود: (ع)امام صادق 

 رد ولى دروغ است. ظاهرى آراسته دا ،نیست

ا اَلنَّاسُ مَا أَبِی عَبْدِ اَللَّهِ عَلَیْهِ اَلسَّلاَمُ قَالَ: خَطَبَ اَلنَّبِیُّ صَلَّى اَللَّهُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ بمِِنًى فَقَالَ أَیُّهَ -3

 ،ق 1407ینی، کل) یُخَالِفُ کِتَابَ اَللَّهِ فَلَمْ أَقُلْهُجَاءَکُمْ عَنِّی یُوَافِقُ کِتَابَ اَللَّهِ فَأَنَا قُلْتُهُ وَ مَا جَاءَکُمْ 

 ( 69 ، ص1 ج
هر چه از قول   ا  مردم، در منى خطبه خواند و فرمود: (صپیغمبر) فرمود: ( ع) امام صادق

ام و آنچه به شما برسد و مخالف قرآن باشد من  من به شما رسید و موافق قرآن است من گفته

 ام.نگفته

مقید آمده است یعنی در صورت تعارض دو حدیث، تنها روایت  صورتبه ب. روایاتی که

موافق قرآن حجت است و روایت معارض قرآن اعتبار  ندارد. علما  ما در اصول فقه با  

  از دسته از روایات  هانمونه پردازند. موارد زیر یمعنوان تعادل و تراجیح به این موضوع 

 هستند:

ینُْظَرُ فَمَا وَافَقَ حُکْمُهُ حُکْمَ اَلْکِتَابِ وَ اَلسُّنَّةِ وَ خَالَفَ اَلْعَامَّةَ فَیُؤْخَذُ بِهِ وَ   (:ع)أَبَا عَبْدِ اَللَّهِ  -1

 (68 ، ص1 ج ،ق 1407 ینی،کل) یتُْرَکُ مَا خَالَفَ حُکْمُهُ حُکْمَ اَلْکِتَابِ وَ اَلسُّنَّةِ وَ واَفَقَ اَلْعَامَّةَ.

قت نمود حدیثی که حکمش هماهنگ با قرآن و سنّت و فرمود: باید دامام صادق )ع( 

مخالف دیدگاه عامه است، پذیرفته و حدیثی که حکم آن برخلاف قرآن و سنّت و هماهنگ با  

 . شودعامه است، وانهاده می

فَاعْرِضُوهُمَا عَلَی کِتَابِ اللَّهِ فمََا وَافقََ  قَالَ الصَّادِقُ )ع(:  إِذَا وَرَدَ علََیْکُمْ حَدیِثَانِ مُخْتَلِفَانِ  -2

 (118، ص 27، ج ق  1414حرّ عاملى، ) کِتَابَ اللَّهِ فَخُذُوهُ وَ مَا خَالَفَ کِتَابَ اللَّهِ فَرُدُّوهُ

فرمود: هرگاه دو حدیث مخالف باهم به شما رسید، آن دو را بر کتاب خدا  (ع)امام صادق 

 .عرضه کنید؛ آنکه موافق کتاب خداست بگیرید و آنکه مخالف کتاب خداست برگردانید

شود: آیا کتابی که اعتبارش مخدوش شده است و از دستبرد یممهم مطرح  سؤالیک 
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 گیرد؟یمار تحریف مصون نمانده است، چگونه معیار سنجش قر

یگر قرآن معیار شناخت روایات صحیح از ناصحیح است و با احتمال تحریف،  دعبارتبه 

 تواند مرجع و معیار روایات قرار گیرد.ینم

، قرآن معیار سنجش حق از باطل  شدهمطرحتوان گفت که بر اساس روایات ی میجه درنت

اب مقدس عرضه گردد، پس قرآن  است و باید به آن مراجعه کنیم. بایست روایات به این کت

 کریم همیشه و تا قیامت سالم از تحریف خواهد بود.

 ها فتنه . روایات مراجعه به قرآن در  3

   هاآشوب، مشکلات و هافتنهروایاتی زیاد  وجود دارد که دستور داده است؛ در 

 دازیم.پریماجتماعی و فکر  به قرآن مراجعه کنید. به چند نمونه از این دسته روایات 

 فَإِذَا الْتَبَسَتْ عَلَیْکُمُ الْفِتَنُ کقَِطَعِ اللَّیْلِ الْمُظْلِمِ فَعَلَیْکُمْ بِالْقُرْآنِ فَإِنَّهُ  (:صقال رَسُولُ اللَّهِ ) -1

لْفَهُ سَاقَهُ إِلَى النَّارِ وَ وَ مَنْ جَعَلَهُ أَمَامَهُ قَادَهُ إِلَى الْجَنَّةِ وَ مَنْ جَعَلَهُ خَ شَافِعٌ مُشَفَّعٌ وَ مَاحِلٌ مُصَدَّقٌ

 (599، ص 2ج  چاپ چهارم، ،1365 ینى،)کلهُوَ الدلَِّیلُ یَدُلُّ عَلَى خَیْرِ سبَِیلٍ«. 

ها چون شب تار شما را فرا گرفت به قرآن رو  ( فرمودند:  هرگاه آشوبصالله )رسول 

)درباره کسى که   آورید )و بدان چنگ زنید( زیرا آن شفیعى است که شفاعتش پذیرفته است

کس  )درباره آن  اش تصدیق شده استکه گفته ها بدان عمل کند( و گزارش دهنده است از بد

به بهشتش رهبرى کند و هر که )از آن   ،که بدان عمل نکرده(، هر که آن را پیشواى خود کرد

است که به   ییبه دوزخش کشاند و قرآن راهنما ،پیش افتد( و آن را پشت سر خود قرار دهد

 کند. ییها راهنمابهترین راه

احادیث به    مسجد شدم و گروهی را دیدم که درباره  وارد گوید:همدانی می حارث  -2

بینید مردم در مسجد نمی آیا لی)ع( رفتم و گفتم:پرداختند. نزد حضرت عوگو میبحث و گفت 

 اند؟ غرق بررسی احادیث شده

 کنند؟)ع( فرمود: آیا چنین می طالبعلی بن ابی امام

 : آر .گفتم

 ها خواهد شد. فتنه  زودشنیدم که فرمود: به   )ص( : بدان از رسول خدافرمود

 ها چیست؟ کردم: راه گریز از فتنه عرض

فرمود: کتاب خدا که در قرآن خبر پیشینیان و پسینیان و حکم میان  )ص( پیامبر فرمود

 ( 6 ، ص19 ج  ق، 1403مجلسی، ) شماست؛ قول فصل است؛ نه کتاب شوخی.
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تحریف  در معرض اگر قرآن کریمشود و آن این است که یممطرح  سؤالینجا نیز یک ادر 

را   هاانسان توانست یم  اجتماعی و فکر  هاآشوبو  هافتنهقرار داشت، پس چگونه در 

 نجات دهد؟ 

گاه یه تکها  فکر  و اجتماعی،   گرفتار  حق از باطل و در سنجه یجه قرآن معیار، درنت

 است.مصونیت قرآن از تحریف  دیگر بر دلیل محکم فکر  است. این دسته از روایات نیز

 ی کامل قرآن در نمازها سوره . روایات تلاوت  4

خواندن سوره کامل در رکعت اول و دوم نماز، یکی دیگر از دلایل مصونیت قرآن از 

یت به  باهلتحریف است. هرچند این مسئله بین شیعه و اهل سنت اختلاف است. مکتب 

ولی اهل   اندداده فتواوجوبی یا حداقل مستحبی  صورتبه خواندن سوره کامل بعد از حمد 

 ( 185، ص 1)حلی، تذکرة الفقهاء، ج دانند. ینم سنت خواندن سوره کامل را لازم 

اگر قرآن تحریف شده باشد، در این صورت امکان خواندن سوره کامل در نماز وجود  

که حکم وجوبی یا استحبابی خواندن سوره در نماز مطلق است؛ پس باید  ی درحالندارد، 

 یجه از تحریف مصون خواهد بود.درنت  قرآن کامل باشد و هاسوره 

 ها سوره روایات فضایل و خواص    . 5

 در روایات زیاد ، برا  خواندن برخی از سوره ها، فضائل و خواص بیان شده است.

و   یدخدا بخواند، خداوند او را خواهد بخش  رضا  را برا یسهر کس سوره برا  مثال 

ه  در حال مرگ خواند یضمر  همانند دوازده ختم قرآن به او خواهد داد و اگر برا یپاداش

و  کنندیاو استغفار م  صف شده و براده فرشته نزد او به ،سوره ینشود، به تعداد حروف ا

و شاهد   گزارندی و بر او نماز م کنندیم ییعرا تش اشه و جناز شوندیشاهد قبض روحش م

 (646، ص 8، ج ش 1372  ی،)طبرس دفنش خواهند بود.

بهشت و   ،است:  هر کس سوره حشر را قرائت کند آمده)ص( یامبر از پدر روایت دیگر 

گانه و هوا  هفت ها ینگانه و زمهفت  هاآن و آسمان   هاو حجاب یجهنم و عرش و کرس

بر او درود و   یو ماه و فرشتگان، همگ یدها و خورش و بادها و پرندگان و درختان و کوه

شب قرائت  یااگر همان روز و  کنندیو آمرزش م رتاو طلب مغف  و برا فرستندیصلوات م

 (117 ش، ص 1382صدوق،  یخش)  .«شودیمحسوب م یدبرود شه یاسوره حشر، از دن 

شده است هر کس سوره حضرت  یت)ص( روایامبر تلاوت سوره صف از پ یلتدرباره فض
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و  فرستدی)ع( بر او درود میسی ع یاست،در دن کهی)سوره صف( را قرائت کند، مادام یسیع

)ع(  یسی و همراه حضرت ع یقرف یامتو در روز ق کندیاو طلب مغفرت و آمرزش م  برا

 ( 416، ص 9ش، ج  1372 ی،)طبرس. خواهد بود

،  هاآن  همه   قرآن، فضیلت و خواص بیان شده است. آوردن هاسوره   بسیار  از درباره 

 ه شد. با هدف این تحقیق سازگار  ندارد؛ بنابراین برا  نمونه، چند مورد اشار

این فضائل و خواص برا  سوره کامل بیان شده است، بنابراین تنها در صورت عدم  

 تحریف سوره و کامل بودن آن، این روایات معنا خواهد داشت. 

شود این است که اگر قرآن کریم تحریف شده باشد، چه گونه یمینجا مطرح ای که سؤال

گیریم که قرآن از یمیجه نتن اساس، مترتب است؟ بر همی هاآنبر  هاسوره فضائل و خواص 

 هرگونه تحریف مصون است.

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 

 

 

 یریگجهینت

  تحریف قرآن کریم اساسی شبههتوان گفت که یمگیر  کلی یجهنت  و بندجمعدر یک 
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 گذار  شده است.یهپاندارد و با هدف ضربه زدن به دین مبین اسلام 

با دین مبین اسلام و   هاآنکنند و در دشمنی یمشرق شناسان آگاهانه این شبهه را مطرح 

  و مذهبی فرقه   که با هدف هامسلمان ( تردید  نیست اما تعداد  از هامسلمان پیروان آن )

 کنند.یمعمل  هامسلمانبه ضرر جهان اسلام و   ناآگاهانهکنند، یماین شبهه را مطرح 

کند. این دلایل بر تحریف ی منقلی زیاد  وجود دارد که این شبهه را باطل  دلایل عقلی و

 کنند.یمید تأکناپذیر  قرآن کریم 

اعجاز   یانم یرابطه ناگسستن(، برهان حکمت) حجتضرورت اتمامین دلایل عقلی، ترمهم

 هستند. قاعده لطفو یف و عدم تحر

آیات و روایاتی زیاد  نیز بر تحریف ناپذیر  قرآن کریم و معیار بودن این کتاب مقدس 

دلالت دارند؛ در آیات زیا  خداوند خود را ضامن حفظ قرآن کریم بیان کرده است. روایاتی  

از  هاآن  همه  تحریف ناپذیر  قرآن کریم وجود دارد، بسیار گسترده است که نقل درباره که 

از  هاآنیز هدف این تحقیق خارج است؛ بنابراین تعداد این روایات و نیز نقل حوصله و ن

گذارد که تحریف در قرآن هرگز راه ی نمطریق شیعه و اهل سنت، جایی هیچ تردید  را باقی 

یجه قرآن کریم تنها کتاب آسمانی است که مصون از تحریف باقی مانده است. این درنتندارد؛ 

ست که بر قلب پیامبر گرامی اسلام )ص( نازل شد و در بستر تاریخ؛  کتاب همان وحی الهی ا

 در بین جوامع انسانی، بدون هیچ تغییر  باقی مانده است.
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 قرآن کريم.        

 یروت،القران، ب یبغر یبن محمد راغب، المفردات ف ین حس ق(1412ی)اصفهان .1

 .دارالعلم

 عه و اهل سنت، قم، مارینا.مصونیت قرآن از تحریف نزد شی ش(1392اکبر ، محمد) .2

وزشی و  انگارة تحریف قرآن، قم، مرکز انتشارات موسسه آم ش(1384انوار ، جعفر) .3

 .پژوهشی امام خمینی

کفایة الاصول، قم، دفتر انتشارات  محمدکاظم بن حسین،  ق(1415)آخوند خراسانى  .4

 .قم معه مدرسین حوزه علمیهاسلامى وابسته به جا

 ینباز منظر امام رضا)ع(، مترجم: ز یمقرآن حک ق(1382)عبدالله ی،آمل  جواد .5

 .قم یی،کربلا

 .آن از تحریف، قم، مرکز نشر اسرانزاهت قر (1384ی، عبدالله)آمل  جواد .6

 ب، قم، بوستان کتایدرسنامة علوم قرآن(1385ین)جوان آراسته، حس .7

  .دارالعلم یروت،ب ق(1410)بن حماد، الصحاح یلاسماع  ،جوهر .8

 .البیته، قم، آلالشیعوسائل  ق(1414)حرّ عاملى، محمد بن حسن .9

 یة.تذکرة الفقهاء، تهران، المکتبة الرضو تا()بیبن مطهر ی،حل .10

 مترجم: ثواب الأعمال و عقاب الأعمال، (1382ی)صدوق، محمد بن عل یخش .11

 .کوثر یمقم، نس ی،محلات  محمدرضا انصار 

 عدم تحریف قرآن، قم، موسسه بوستان کتاب   (1385) ، حسنآباد خرم طاهر   .12

 یروت،طبعة الخامسة، بالالقرآن،  یرفى تفس یزانالم ق(1403ین)طباطبائى، محمدحس .13

 .مؤسسة الاعلمى للمطبوعات

 ین.قم، جامعه مدرس یر القرآن،تفس یف یزانالم ق(1417ین)محمدحس یدس یی،طباطبا .14

القرآن، تحقیق: با مقدمه  یرتفس یف یانمجمع الب ( 1372)فضل بن حسن ی،طبرس .15

 م تهران، ناصر خسرو ،محمدجواد بلاغى

 یه.قاموس القران، تهران، دارالکتب الاسلام ق(1412)اکبری عل ی،قرش .16

  و محمد غفار اکبری عل: مصححی، الکاف ق(1407ب)یعقومحمد بن  ینی،کل .17

 .تهران، دارالکتب الاسلامیة آخوند ،

 . موسسة الوفاء  یروت،بحارالانوار، ب ق(1403)محمدباقر ی،مجلس .18
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و نگارش محمود رجبى، قم، مؤسسه   یقشناسى، تحققرآن (1380)یمصباح، محمدتق .19

 ینى.آموزشى و پژوهشى امام خم

کلمات القرآن، تهران، وزارت فرهنگ و ارشاد   یف یقالتحق (1368)حسن  ،مصطفو .20

 .اسلامی

 .اصول الفقه، قم، بوستان کتاب ق(1415)مظفر، محمدرضا .21

قم،  ی، محمد شهراب  ترجمه یف،قرآن از تحر یتمصون (1387حمدهاد )معرفت م .22

 . بوستان کتاب 

صیانة القرآن من التحریف، قم، دارالقرآن الکریم ق(1410)ههههههههههههههههه، .23



 

 

 

 

 

 قرآن کریم ها و عوامل اختلاف در قرائتبررسی زمینه
 حیدر محمد جواد 

 چکیده  

قرآن کریم از دیرباز و از روزها  آغازین ظهور اسلام،  آمده در قرائت پدید اختلافات

پژوهان، موردتوجه قرار داشته عنوان یک مسئله در میان اُمت اسلامی و بعداً در میان قرآن به 

مشاهده  ها است؛ و حتی در زمان خود پیامبر گرامی اسلام )ص( نیز شواهد  از این اختلاف

  رشد شود که البته با وجود گهربار آن حضرت در میان مسلمین، این اختلافات، زمینهمی

اند، مسائلی چون اختلافات  طور عمده در بروز این مسئله نقش داشتهنیافتند. عواملی که به 

صحابه پیامبر و اجتهادات شخص آنان در موارد متعدد پیرامون قرآن، اختلافات قاریان قرآن  

ها  آنان، ابتدائی بودن خط عربی و  عد از زمان صحابه بر سر قرائت متن قرآن و اعمال سلیقه ب

موجود در آن از منظر نگارشی و املائی و نیز از نظر علائم سجاوند  و اشکالِ حروف   نواقص

  ناتوانی  و قبایل عرب، اقوام میان در  متفاوت ها لهجه  وجود و غیره در زمان ظهور قرآن، 

و   گونه که نازل شده بود،آن درست قرآن قرائت و فراگیر  از قاریان و کاتبان قرآن در ا عده 

 عدد تعیین و قرائات علم تدوین و زمان بودند. و با گذشتفاتی در مصاحف اولیه قرآن اختلا

 در آن اثبات و  رد و قرائات تواتر  بحث مجاهد، ابن مانند قرآنی علوم محققین توسط قاریان

طور مختصر به  در صدد است تا به  مقاله نیز شکل و نضج گرفت. این نظر  اهل و مسلمین میان

، وتاه بر مبحث تواتر یا عدم تواترسپس با مرور  ک ها و عوامل مذکور پرداخته وبررسی زمینه

 در این خصوص، نیز بپردازد  شیعه برخی از علما  دیدگاه  به بیان

 تواتر، قرائات سبعه   قرائات، اختلاف    واژگان کلیدی: 

 

  :(دانشجوی دکتری علوم سیاسی؛ گرایش قرآن )ایمیل 
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 مقدمه

عنوان یگانه سند آسمانی مکتوب برا  رسالت پیامبر گرامی اسلام )ص( و  قرآن کریم به 

  وحیانیِ میراث بجا مانده از آن حضرت، همیشه در اوج اهمیت و حساسیت در میان  پشتوانه 

انت این میراث جهت، مسلمانان در حفظ و صیجامعه مسلمانان قرار داشته است؛ ازاین

دارد که از هرگونه که قرآن کریم خود بیان میاند. چنانسنگ از هیچ تلاشی دریغ نورزیدهگران

تحریف و دست برد  در امان خواهد بود، مسلمانان بر اساس این باور، از محفوظ بودن آن  

در قرائت قرآن اطمینان دارند. از طرفی، مخالفان و دشمنان اسلام، با استناد بر اختلافاتی که 

ضعف در قرآن یاد  عنوان یک نقطهکریم بعد از رحلت پیامبر اکرم )ص( به وجود آمد، از آن به 

کرده و سپس با تبلیغ این سخن که قرآن هم، مانند دیگر کتب آسمانی پیامبران پیشین، عار  از  

رغم اما به  تحریف و دست برد نیست، لذا از آن چماقی ساخته و بر سر مسلمین فرود آوردند.

رفته برا  ها  کهن قرآن، اما رفتها  که صورت دادند و با مراجعه به نسخه ها  عدیدهتلاش

گیر  در قرآن از زمان نزول تا عصر کنونی وجود  ها نیز ثابت گردید که هیچ اختلاف چشمآن

م بدون  ها  که صرفاً در قرائت متن قرآن آن( و اختلافات جزئی298: 1395ندارد. )زمانی، 

 تواند دلیل بر تحریف و سپس نادرستی قرآن کریم باشد. که تغییر  در معنا ایجاد شود، نمیاین

عنوان رود، اما به رغم اینکه تحریف به شمار نمی حال، اختلاف در قرائت قرآن، به ولی بااین 

صدر برانگیز  پیرامون قرآن و متن این کتاب آسمانی، از ها  حساس و بحثیکی از زمینه

ا  نیز برخوردار بوده  العادهرود و از اهمیت فوقاسلام تاکنون در میان مسلمانان، به شمار می 

  اسلام، قرائات  است. این اختلافات در تلاوت قرآن، تا آنجا اوج گرفتند که طی قرون اولیه

متعدد و بسیار  به وجود آمده و باعث تشتت نظر  در این عرصه گردید. این وضعیت تا  

هجر  قمر  تا بدآنجا رسید که محققی مسلمان به نام ابن مجاهد، از میان این قرائات  350

عنوان  قرائات برگزیده« انتخاب کرده و بقیه را غیر معتبر اعلام متعدد، هفت قرائت را به 

رفته به محاق  ( این کار و  باعث شد که قرائات دیگر قرآن کریم، رفته 1379نمود.)فؤادیان، 

قرائت سپرده شدند و بعدازآن، دایرمدار مبحث قرائت قرآن، حول همین هفت فراموشی

ها  متفاوت و مختلفی در میان مسلمانان گردید و تا آنجا که اهل  چرخیده و باعث دیدگاه 

،  قرائت را به استناد روایات متعدد  که در این باب نقل شدهصورت غالب، این هفتسنت به
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ر و معتبر برگزیدند. البته این دیدگاه در میان علما  اهل سنت نیز  ها  متواتعنوان قرائتبه 

 صددرصد  نیست و مخالفانی هم دارد.

از طرفی، تواتر این قرائات، در میان اندیشمندان شیعه در عین تعدد دیدگاه، با تردیدها و  

رده و تواتر  که اندیشمندان متأخر شیعه این نظر را رد کویژه آن هایی مواجه گردید. به إن قلت 

 اند.ها را صرفاً در حد اجتهادات قاریان و برخاسته از نظرات شخصی آنان دانستهآن

نظر دارند که این   مسلمین اتفاقدر خصوص قرائت نهفته در متن قرآن موجود، اما همه

قرائت، همان قرائت مورد تأیید پیامبر گرامی اسلام )ص( بوده و هیچ اختلافی در آن نیست؛ و  

سینه از صدر اسلام تاکنون و از نسلی به نسل بعد  مسلمانان انتقال یافته و بهن قرائت سینهای

جهت، معتبرترین قرائت در میان مسلمین است. به همین دلیل، امروزه دیگر از آن قرائات  ازاین

 ها تقریباً   مسلمین نیست و آن گانه )غیر از قرائت عاصم(، چندان خبر  در میان عامههفت

 اند.فراموش شده

ها و  درهرحال، آنچه در این مقاله پرسش اصلی ما را شکل داده، این است که چه زمینه

که از چه زمانی این  اند و اینعواملی باعث به وجود آمدن اختلافات در قرائت قرآن شده 

   اسلامی مطرح شده است؟ عنوان یک  مسئله« در جامعهها موردیت پیدا کرده و بهاختلاف

 قرائت یمعناشناس. 1

 بعضٍ«  الی بعضِها  الکلماتِ و  الحروف  ضم   »القِراءةُ: گویدمی قرائت  معنا  در اصفهانی راغب

( 668ق: 1412)راغب،  .است یکدیگر به کلمات و حروف از برخی نمودن پیوسته قرائت یعنی

)لسان  القیته« : اي مجموعا   به لفظتُ  القرآن قرأتُ معنی  »و: در لسان العرب گفته منظور ابن

 پیوستههمبه و مجموع صورتبه را آن کردم؛ قرائت را قرآن معنا  (؛128ق: 1405، 1العرب، ج

 افکندم.  بیرون دهان تلفظ کردم است؛ یعنی از

  قرآنا   القرآنُ سُمِّیَ إنَّما: »ويقالنشوان بن سعید حمیر  در  شمس العلوم« نوشته است: 

، یعنی (5444تا: )حمیري، بی.تألیفه « أيقُرْآنَهُ وَ جَمْعَهُ عَلیَْنا »إِنَّ: تعالى  اللَّه الق حروفه، لإجتماعِ

که آور  حروف آن است و چنانکه همانا قرآن، قرآن نامیده شده برا  جمعشود: اینگفته می

 که خداوند گفته: برماست جمع آن و قرآن آن، یعنی تألیف آن )قرآن کریم(. 

 تجوید با آشنایی آن،  لازمه و است قرآن تلاوت و خواندن همان اصطلاح، در قرائت اما
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  که است خاصی شیوه قرائت: اندگفته  نیز و. است وصل و وقف  مواضع بر آگاهی  و حروف

بنابراین باید گفت  علم  .باشد برگزیده قرآن به  نطق و تلاوت برا  قرائت امامان از یکی

  که  اختلافاتی به توجه با قرآنی کلمات ادا  گوناگون صور درباره که است علمی قرائات،

 علم تعریف در جزر  ابن .کندمی بحث دانند،می متواتر غیر گروهی و متواتر را آن برخی

لناقله« )ابن الجزري،  معزوّا  اختلافِها و القرآن کلمات  اداء بکیفیه علمٌ »القراءاتُ: گویدمی قرائات

 ادا  در موجود اختلافات و قرآن  کلمات ادا  کیفیت از آگاهی قرائات علم: یعنی (3ق:  1350

 در قرائات، کتب در مذکور تعاریف به توجه است. با آن راو  به وجهی هر انتساب با آن

  راویان به استناد با قرآن کلمات ادا  کیفیت بر آگاهی قرائات  علم  :گفت توانمی کوتاه عبارتی

 (1379است«)فؤادیان،  آن ناقلان و

 محققان از برخى و دانندمى  عربى زبان در اصیل اىواژه را  قرائت« لغت، علماء از برخى

  در  عرب بلکه نیست؛ عربى اصیل ریشه داراى خواندن، و تلاوت معناى به قرائت که معتقدند

  سپس شده؛ گرفته  عبرى زبان از و دانستنمى تلاوت معناى به را واژه این امر، آغاز

)حجتی، .است شده متداول و معمول عربى زبان  در تلاوت معناى به تا گشته دستبهدست 

1372 :248) 

  قرآن تلفظ از است عبارت  قرائت: گویدمى قرائت از ترواضح در تعریفی فضلى عبدالهادى

  و خواندن  از عبارت  یا و کردمى  تلفظ )ص( خدا رسول که کیفیتى و صورت همان  به کریم

  شده  خوانده  )ص(  اکرم رسول حضور در که است کیفیتى و صورت  همان به کریم قرآن تلفظ 

  نقل که لفظى اساس بر کریم قرآن  خواندن .اندکرده  تأیید را خواندن و تلفظ آن حضرت آن و

  خواندن و تلفظ  یا و باشد حضرت آن خود تلفظ که کندنمى  فرقى است، شده روایت و

)فضلی، .باشند نفر چند یا یک کهآن از اعم است؛ گرفته قرار ایشان تأیید مورد که دیگران

1379 :81.) 

  خاص،  قواعد   و اصول رعایت با قرآن رو   از تلاوت  معنا  به  تجوید علم در «قرائت 

 میان اختلافات معرفت .شد نازل )ص( اکرم پیامبر بر که است ا گونه به قرآن کلمات ادا  یا

  ادغام،  وقف، وصل، از تغییرات سایر و حرکات و حروف حسببه  قرآن الفاظ در قراء  ائمه

 .گویند «قرائت علم    را راویان و  ناقلان کمیت و تلاوت  در تصرفات عموم و اماله

  و  اشکال که است دانشی معنا  به نیز و قرآن خواندن معنا  به قرائت بنابراین،
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 (3711، 1تا: جنامه علوم قرآن، بی )فرهنگ .دهدمی  نشان را الهی کلام نظم ها صورت

  قرآن  خواندن و تلاوت  همان نویسد:  قرائتالله معرفت در تعریف قرائت میمرحوم آیت

  خاصی ها ویژگی  دارا  که شودمی  اطلاق قرآن  تلاوت از ا گونه به  اصطلاحاً و است کریم

 و کند حکایت الهی وحی نص از که باشد ا گونهبه  قرآن تلاوت هرگاه که معنا بدین. است

 شده  شرط قرائت علم در که مضبوطی اصول و پایه بر - معروف قراء از یکی اجتهاد برحسب

 (183: 1378« )هاد  معرفت، .است یافته تحقق قرآن قرائت  باشد، استوار -

  واحدٍ  عندِ  من نزلَ واحدٌ  القرآنَ انَّ» : فرماید)ع( که می  صادق ایشان به استناد روایتی از امام

 اختلاف و است واحد  نص دارا  معتقدند که  قرآن الرواة«  قبلِ من يجئُ الاختلافُ  لکنَّ و

  قراء) قرآن ]و[ قاریان . است واحد نص  آن به رسیدن و آوردن دست به سر  بر قراء میان

 و گردیده نازل وآله« علیه الله صلی پیامبر بر که هستند قرآنی همان ناقلان و راویان  ،(معروف

 که است عواملی سبب به آن و گرفته، نشأت نص آن روایت و نقل در اختلاف از آنان اختلاف

 (183: 1378است« )معرفت،  کرده ایجاب را اختلاف این

 . معنای اختلاف در قرائت قرآن2

منظور از اختلاف در قرائت قرآن، اختلافی است که در برخی از موارد قرآن مانند بعضی از  

پدید آمده  -اند که قاریان قرآن باهم در نحوه خوانش و تلفظ آن اختلاف داشته -کلمات آن 

در قرائت  کنند. برخی، منظور از اختلافها را تلاوت میها به نحو  آناست؛ و هرکدام از آن

: تا، بی 1نامه علوم قرآن، جاند. )فرهنگدانسته  ویژه قرائت صاحب قاریان قرائت در اختلاف را

589) 

  نازل( ص) پیامبر اسلام بر  پروردگار  جانب از قرائت یک و طریق یک به فقط  کریم، قرآن

 که این گوناگونی سبب. آمد پدید گوناگونی ها قرائت آن، نزول از پس ولی است؛ شده

گردیده است.  در قرائت وخوانش قرآن در میان مسلمانان اخصاً قاریان به نام قرآن اختلاف

است که  هاقرائت تعارض و همان تناقض ها،توان گفت: مراد از اختلاف در قرائترو میازاین

 ( 14، 2ق: ج1410)معرفت،  .انددر فرایند تاریخ تدوین قرآن به وجود آمده

  حدود  در( ه444م) دانى نوشته السبع« قرائات فى  التیسیر ثبت  طبق قرائات اختلاف تعداد

 حاضر صیغه یا ضمیر و  ادغام به هاآن  دوسوم از بیشتر و  است - مهم غیر و مهم - مورد 1100

( 97: 1398)خرم شاهی،  .شودمى مربوط آن امثال و تعلمون و یعلمون فرق المثلفی غایب و
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 ثبت به قرآن انجام  تا آغاز از را قرائات اختلاف موارد که القرآنیة« القرائات  معجم نویسندگان

  اماله ادغام، عدم  یا ادغام به آن  اعظم بخش که کنند.مى ذکر را اختلاف مورد 10243 اند،رسانده 

 (1398)دانشنامه اسلامی، قرائات قرآن: .  شودمى مربوط سجاوندى  و تجویدى جزئیات و

درهرحال، آنچه از معنا  اختلاف در  قرائت قرآن« برا  ما روشن است، این هست که در  

علیه« در میان تمامیِ که قرآن هنوز به یک سبک و سیاق  متفقٌ  اسلام و هنگامیاولیهها  سده 

مسلمانان درنیامده و تدوین و تنظیم نگردیده بود، هریک از قاریان و  عالمان به علم قرائت« و 

ها  اسلامی، به قرائت قرآن همت گماشته و  حتی مردمان هر دیار و سرزمینی از سرزمین 

برگزیدند که با سایر جاها یا دیگر قاریان قرآن، تا حدود  متفاوت بوده است. و از   قرائتی را

قرائت را برگزیدند که به ها  مختلف، بعداً مسلمانان به دلایلی، هفت  این قرائتمیان همه

ها  غیر معتبر یا شاذ، از دایره عنوان قرائتباشند و بقیه را بهها  هفتگانه« معروف می  قرائت

درصد با آنچه از پیامبر  که صدها  هفتگانه هم در اینرائات قرآن خارج ساختند. قرائتق

ها در میان عالمان علوم  شده موافقت دارند یا خیر جا  بحث دارد، و مسئله تواتر آنروایت

الله خویی طور مثال، در میان عالمان متأخر شیعه، مرحوم آیتقرآن از مسائل اختلافی است. به

 اند. حوم علامه طباطبائی این تواتر نپذیرفتهو مر

 از یک گانه در  البیان« نوشته است:  هرها  هفتالله خویی در رد قرائتمرحوم آیت

  به نسبت دلایل همین با و آورندمی دلایلی خویش قرائت صحت  بر آنان پیروان  و قاریان

 اجتهاد و بر هاقرائت این که دهد می نشان عمل این خود. کننداعتراض می دیگر ها قرائت

 نقل پیامبر از قطعی و تواتر صورتبه  هاآن از یک هر اگر زیرا است، مستند قاریان خود نظریه

 دیگر از اعراض و قرائت یک انتخاب. نبود برهان و به دلیل محتاج آن اثبات دیگر شد،می

 (.205: 1382« )خویی، .نداشت مفهومی و معنی هاقرائت

همچنین مرحوم علامه در  قرآن در اسلام« در تشریح دیدگاه خویش پیرامون غیر متواتر 

ها  گوناگون و فراوان، چطور شد که که باوجود قرائتبودن  قرائات سبع« و در خصوص این

 مردم کهاین سبب نویسد:  وقرائت را برگزیدند و بقیه را کنار گذاشتند، میمردم فقط این هفت

  به قرائت  نکرده، اعتنا بود بسیار قراء میان در ایشان  از بهتر یا ایشان  مانند کهاین با بعهس به قراء

 همهاین حفظ و ضبط از هاهمت و شدند زیاد بسیار  ائمه روات که این بود آوردند، رو  ایشان

  مصحف خط رسم با که قرائتشان کسانی از نفر چند که گذاشتند بنا شد، کوتاه قرائت روایات
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 (. 214: 1353«)طباطبایی، .کنند است انتخاب ترآسان  حفظ  و ضبط جهت از و موافق

که در منابع حدیثی شیعه و اهل سنت با   »نزلَ قرآنُ علی سبعةَ اَحرُف« ازنظر علامه، روایت 

ها  هفتگانه عبارات مختلف آمده، به لحاظ معنایی، مستفیض بوده و ارتباطی میان آن و قرائت

وجود ندارد. )میبد ،  -ها پس از سه قرن در میان مسلمانان رواج یافته خی از آنکه بر -

1390.) 

گانه« را متواتر ها  هفت این در حالی است که، بسیار  از علما  اهل سنت،  قرائت

ها تفسیر ها، روایت نبو  فوق )نزل القرآن ...( را به همین قرائتدانند و حتی جمعی از آنمی

 (.1390)میبد ، اند. کرده

 اختلاف در قرائت هایزمینه . 3

  ها  اختلاف در  قرائت قرآن«، وجود موارد یا امور  است که جنبهمنظور ما از زمینه

  خود قرآن کریم و خارج از اراده هدفمند وارگی دارند و تا حدود  از ناحیه آبجکتیو« یا شئ

هایی هستند که باعث دیگر، زمینهعبارتبه که گیرند و یا اینانسانی ما سرچشمه می

ها  مختلف در  کانتکس« قرآن بوده و نتیجتاً باعث اختلاف در قرائت متن این کتاب  برداشت 

ها«، چندان تفاوتی باهم ندارند  توان گفت تعبیر  عوامل« و  زمینهاند. هرچند که میآسمانی شده 

 عوامل اختلاف« استفاده   ها خصوص، از کلمه پژوهان در اینو لذا اکثراً نویسندگان و قرآن 

ها و عوامل( را از هم تفکیک دو )زمینه توان اینخرج دادن می  اند؛ اما با اندکی ذوق بهکرده

  فاعلیت اراد  نداشته و صرفاً  ها  اختلاف را در چیزهایی جستجو کرد که جنبهکرد و زمینه

اند. نظیر ضعیف بودن خط  لاف در قرائت شده   اختعنوان موارد عینی و چالشی، زمینهبه 

  عربی و اشکالات سجاوند  و اعرابی در این خط و یا همچنین اختلاف در وجود  اولیه

کار ببریم که هم تا حدود   ها  اولیه و...  اما  عوامل اختلاف« را بر موارد  بهمصحف

اشند. مانند اجتهاد قاریان قرآن  ها نهفته ب   فاعلیت داشته و هم انتخاب اراد  در پشت آنجنبه

ها  ماد  و دنیو  برخی از قراء قرآن که  و یا اجتهاد صحابه و یا اغراض و خواسته 

 اند.رفته باعث پدید آمدن اختلافاتی در متن و کانتکس قرآن کریم شدههمرو 

قرآن کاشته  ها تخم اختلاف در قرائت اند که در آنهاییهرحال، موارد زیر ازنظر ما، زمینهبه 

عنوان عوامل ها را بهالله معرفت )ره( نیز بسیار  از آناند که مرحوم حضرت آیتو بارور شده 

 (. 17ق: 1410اند: )معرفت، اختلاف یاد کرده
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 خط عربی  بودن   ابتدایى .  1-3

اصطلاح خط  خط عربی نخستین بار از بیرون از حجاز وارد این خطه شده است و به   

وعبدالله زنجانی معتقد است خط عربی از سه سلسله نشأت یافته است، وارداتی است. اب 

نخستین حلقه آن خط مصر  )دیموطیق( و دومین حلقه، خط فینقی و سومین حلقه خط  

ها، خط عربی دارا  دو قسم است: کوفی و نسخی؛ کوفی    غربیآرامی است. طبق نظریه

گویند و خط نسخی برگرفته یلی« نیز میبرگرفته از نوعی خط سریانی است که به آن  اسطرنج

از نبطی است. اما از دیدگاه مورخان عرب، خط حجاز  از اهل حیره، و اهل انبار برگرفته شده 

 (.1379است. )نصیر ، 

قرار   خود ابتدایى مراحل نخستین اسلام، در روزگار عربى جامعه در درهرصورت، خط

  را صحیح نوشتن روش و  خط فنون و عرب،  ودب در آن هنوز استوار نشده  کتابت اصول داشت،

 نحوه آن از آثارى  هنوز امروزه، نگاشتند.می  تلفظ« مقیاس با را از کلمات بسیارى دانستند،نمى

  نوشته شکلى بهه کلمه الخط عربی اولیه،رسم در است. مانده باقى الخطدر این رسم کتابت

   ر« با که نوشتندمی  شکلى به را کلمه آخر مثلاً نون بود، خواندنقابل  وجه چند به که شدمی

  را   د« و  و« شکل به کلمه آخر  م« بساچه بود. یکى  ى« با   و«  شکل نیز و نداشت  فرقى

 از جدا را کلمه یک حروف گاهى نوشتند.می شکل  ه« به را وسط عین و کوفى کاف صورتبه 

 ى«  احى و( ى نحى)و( ى یستحى) مانند کردند؛می جدا کلمه از را   « نگاشتند.می یکدیگر

  خود  که شدمی نوشته  الافهم« شکل بهه  ایلافهم« کهچنان  کردندمی حذف را   ى« کهاین یا

  ه  شده نوشته که گونههمان  را اخیر لفظ قراء از برخى لذا کرد.می  اشکال ایجاد خواننده براى

قرَُیْشٍ« )قرآن، سوره    لإیلافِ آیه که برد نام توانرا می ابوجعفر ازجمله اند.خوانده ه یا بدون

وَالصَّیْفِ«  الشِّتَاءِ رِحْلَةَ  إِیلافِهِمْ آیه و قریش«  لیلاف اثبات  یا« و همزه حذف با را (1قریش: 

: 1372، 1ج طبرسى، )تفسیر .خواندمی  الافهم« همزه اثبات و  یا« حذف با را (2)قریش: 

544.) 

  کرده قرائت لام سکون  و  یا  اسقاط و همزه اثبات با  صورت  الفهم«این کلمه را به  فلیح ابن

 است.  خوانده عجیب نحوى به را کلمه این الخط،رسم نارسایى علت به از قراء یک هر و

 مثلاً  الف صورتبه  را نون و نوشتندمی   ن« شکل  به را روزگار، تنوین عرب آن گاه همچنین،

  شکل به (32الصاغرین«)یوسف:  من لیکونن  و  آیه و  لنسفعا«، صورتبه  (15 لنسفعن«)علق: 
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  بردند.می کار به خفیفه تأکید نون  جا به را تنوین  الف« دیگرعبارت به شد.می نوشته  لیکونا«

اند. نوشته نیز( اذا) صورتبه  را (67عظیما« )نساء:  اجرا لدنا من تیناهم لا اذن  و آیه روازاین

 .(15ق: 1410)معرفت، 

 خود  شد کهمی حذف علتى هیچ بدون یا و واو همچنین زمان، آن ابتدایى الخطرسم  در

 آمد.می شمار تفسیر به در بلکه  قرائت، در اختلاف  و اشکال و ابهام عوامل ترینمهم از یکى

  صالح   و صورتو به  حذف  صالحوا«  از  واو (4المؤمنین« )تحریم:  صالحوا  و   آیه در مثلاً

 )تفسیر طبرسی، .مضاف یا جمع است مفرد کلمه این که نبود معلوم لذا شده، نوشته المؤمنین«

 (.316: 1372 ،10ج

  الاولى« نوشته  عاد صورتبه و گردیدمی حذف (50الاولى« )نجم:   عهاداً از  الف« نیز گاه

  بهه  از مصاحف برخى یا اسم، در است  فعل  عاد«  کلمه دانستنمی  خواننده درنتیجه و شدمی

 کلمه این نبود روشن که آمددرمی ( جاانا) صورتبه و شدمی اضافه الف (38)زخرف:  (جهانها)

 گذارده  الف« الفعل«  لام کلمه آخر واوهاى از بسیارى پی در تثنیه؛ همچنین یا است مفرد

 از را  الف« دیگر، طرف از و است جمع علامت  واو« این که آمدمی پیش تصور این و شهدمی

  نبلوا  فلایربوا«، بثى«، اشکوا  انما: اول مورد از هایىمثال نمودند.می حذف جمع  واو«

 .و..  عتو« و  سعو« الدار«،  تبؤو  جاؤو«،  فاؤو«،: دوم مورد از  و الشیاطین« اخبارکم«،  ماتتلوا

 (.16ق: 1412، 2)معرفت، التمهید، ج

  ه  است باقى  هم هنوز که ه اولیه مصاحف الخطرسم  در  هانارسایى گونهاین خلاصه،

  قاریان  میان بسیار عمیق اختلافات بروز مشکلات این ازجمله آورد. بار به بسیارى مشکلات

 سلب آن از پیشینیان از برخى که  بود مصحف الخطرسم  در هانارسایى همین علت به قرآن بود.

  نویسندگان هاىخطاکار   از و اندپنداشته غلط را قرآن ابهام مهوارد از بسیارى نموده اعتماد

  الا  تعبدوا الّا ربُّکَ  قضى   و  آیه او  که شده  روایت عباس ابن از کهچنان  اند،شمرده قرآن اصلى

  براثر  و  بود نحو  این به اصل در  آیه: گفتمی و کردمی وصهى« قرائت  و را (23ایاه« )اسرا: 

  هاىنوشته در که است روشن البته اند«.خوانده  قضى« را آن مردم صاد، به دوم واو چسبیدن

 است. آمده پیش تصورى چنین  زمینه و نداشته وجود نیز نقطه اولیه

 حروف   بودن   نقطه بی .  2-3

  ایجاد فراوانى مشکلات قرآن  قرائت عنوان زمینه اختلاف دربه  موارد  که دیگر از کىی

  بود؛ ( نقطهبی) مهمله حروف از آن نساختن جدا و( دارنقطه) معجمه حروف بودن نقطهبی  نمود



 

  

 

 
ینه
زم
ی 
رس
بر

ل 
وام
 ع
 و
ها

ت
رائ
ر ق
ف د

تلا
اخ

 
ن  
رآ
ق

 

55 

 

و    ج«،  ح«  ث«، و  ت«  ب«، میان همچنین نبود. فرقى هیچ نوشتن در  ش« و  س« لذا میان

  نداشت. وجود تفاوتى  ى«، و  ن«،  و  ق«،  ف«  غ«، و  ع«  ظ«، و و  ض«،  ط«  ص«  خ«،

 جیم موجود، حرف که دادمی تشخیص کلامى ترکیب و جمله معناى در دقت با  باید خواننده

، 2)التمهید، ج . یاء یا است  نون ثا،  و  تا  یا است با موردنظر  حرف همچنین خا، یا  و حا یا است

 (.17ق: 1412

 و فتثبتوا« بنبأ فاسق جاکم  ان: است آمده کسائى قرائت در حجرات سوره در جهت،ازاین

 (259واژه  ننشزها« را  ننشزها« )بقره:  کوفیون و عامر همچنین ابن  فتبینوا«. دیگران قرائت در

 دیگران و  (271یکفرعنکم« )بقره:   و حفص و عامر ابهن  اند. ننشرها« با  را« خوانده  دیگران و

  (92 ننجیک« )یونس:  دیگران و  ببدنک« ننحیک   فالیوم: سمیقع اند. ابن نکفر« خوانده 

 لنبوئنهم«  دیگران و غرفاً« الجنة من  لنثوینهم ه عاصم جز ه هاهمچنین کوفی .اندخوانده 

 « )التمهید، همان صحفه(..اندخوانده  (85)عنکبوت: 

 حرکات   و   علائم   خط عربی از   بودن   خالى .  3-3

 حرکت و وزن شد،می ثبت حرکات و اعراب هرگونه از عارى  کلمات اولیه، مصاحف رد

  دهد تشخیص بود تا مشکل عرب غیر خواننده براى لذا نبود. مشخص کلمه بنائى و اعرابى

  تا  بود دشوار بودند  آشنا عربى زبان با که  کسانى براى حتى است چگونه کهلهمه حرکت و وزن

  مضارع متکلم فعل یا است امر  اعلم« فعل نبود مشخص مثلاً است؛ چگونه کلمه هیئت بدانند

  على اللّه أن اعلم »قال آیه کسائى و حمزه .افعال باب از ماضى فعل یا التفضیل افعل احیاناً و

  مضارع فعل صیغه بهه دیگران و اندامر خوانده  فعل صیغه به  را (259)بقره:  قدير«  شئ کل

 و نهى صیغه به ( را119)بقره:  الجحیم«  اصحاب  عن لاتسال »و آیه نافع کهاین متکلم کما

 (185)بقره:  يطوع«  من »و آیه کسائى و حمزه .اندخوانده  مجهول مضارع فعل صیغه به دیگران

  و فتح و  تا« با را آیه دیگران و خوانده مجزوم مضارع صورتبه   طاء« تشدید و  یاء« با را

  در اختلاف  سبب: است گفته هاشمابی  ابن .اندخوانده  ماضى فعل صورتبه   طا« تخفیف

 علائم هرگونه از اسلامى مراکز و مناطق به شده  فرستاده مصاحف که است این سبع قرائات

  قاریان  میان لذا کردند،می برداشت مصاحف همین  از مردم بود. شکل، عارى و  نقطه مشخصه،

 (.18ق: 1412، 2)معرفت، ج .آمد«می پدید شهرها اختلاف

 منسوب  قرائات در اختلاف که نیست  روشن: فرمایدخویى در  البیان« می اللهآیت مرحوم
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 زمینه این در بزرگان تصریح آن، مؤید و است منسوب قرا اجتهادات به بلکه باشد؛ نقل به

  خالى( حرکات و اعراب) شکل و از نقطه اولیه هاىمصحف که شود ملاحظه اگر بلکه است.

 (. 19)معرفت، همان:  .کند«می پیدا قوت احتمال این بوده،

 کلمات عربی   در   »الف«   نبودن .  4-3

  اختلاف در قرائت قرآن میان قاریان را فراهم کرده بود نبودن  دیگر  که زمینه وردم

  است  گرفته نشأت سریانى  خط از کوفى  عربىِ خط بود. روزگار عربی آن  الخطرسم  در  الف«

  چون  کردند،می اسقاط را آن و بنویسند را کلمه وسط  الف« که نبود مرسوم سریانى خط در

را    سماوات« مانند کلمه وسط  «هاى الف شدمی نگاشته کوفى خط با در ابتدا قرآن

را   الف« شد، ایجاد مشخصه علائم که نوشتند. بعدهامی  سموت« صورتبلکه به نوشتند؛نمی

اختند مانند همین کلمه  سموت«  سمی مشخص کلمه بالاى در کوچک«  الف علامت با صرفاً

 نوشتند. که دوتا  آ«  کوچک بالا  میم و واو در این می

 گردید.  قرائت اختلاف منشأ موارد، از بسیارى در  بعدها ( کلمه وسط  الف اسقاط) امر این

 اندخوانده ( 9)بقره:  انفسهم«  الا  يُخادِعُونَ »وما را يَخدَعوُنَ«  »ما کثیر ابن و عمرو ابو و نافع مثلاً

  پس  است، بوده شده  نوشته  الف« اسقاط و  وزن همین با آیه صدر  در کلمه این کهآن  دلیل به

  (.224، 1ق: ج1404است.)القیسی، الکشف،  گونههمان  هم کلمه این اندبرده  گمان

  لا  أَنَّهُمْ أهَْلَکنَْاهَا قَرْيَةٍ  عَلَى  »وحََراَمٌ آیه نیز و است  الف« بدون آیه، معناى مقتضاى کهدرصورتی 

 با را  حرم« آن شعبه و کسائى و حمزه بود، شده ثبت  الف« بدون  چون (95)انبیاء:  يَرْجِعُونَ« 

 (. 19)معرفت، همان:  .اندخوانده  مهمله حا کسر
 . اختلاف در مصاحف اولیه 5-3

هایی در  اختلاف در قرائت قرآن کریم، وجود  ها  مهم ایجاد اختلافز دیگر زمینها

  ها  سده  همان در قرائات اختلاف کار است، داده گواهی تاریخ کهها  اولیه بود؛ چنان مصحف

  گاه  بودند پایبند خاصی قرائت بر که طایفه و تیره هر مسلمانان که گرفت بالا چنان نخست،

. رفتندمی پیش خونریز  و جنگ  مرز تا هاتیره سایر قرائت برابر  در خود قرائت از دفاع برا 

  در گشتبرمی قفقاز در ارمنستان جنگ از پیامبر، بزرگ صحابی ،يمان بن حذيفة کههنگامی

  و قرآن«  قرائت سر بر مردم کشمکش  و اختلاف  دامنه رسید که شهر  هر به  خود راه مسیر

  به  ورود با او. یافت گسترده را مسلمانان صفوف میان شکاف ایجاد در را مسئله این تأثیر
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  با  مشورت از پس  عثمان  تا شد باعث او هشدار. ساخت آگاه خطر این از را عثمان مدینه،

 یکدست و مصاحف توحید کار به ا ،لجنه تشکیل با کرده را جمع مصاحف صحابه، بزرگان

 (.334،  1)معرفت، همان، ج .گمارد همت قرائات کردن

  قرآن، کمسیونی مرکب از چهار نفر از صحابه به آور  عثمان برا  انجام امر مهم جمع

بن عاص، عبدالله بن زبیر، عبدالرحمن بن هشام تشکیل داد و  ها : زید بن ثابت، سعیدنام 

رسید. مصاحفی که توسط  ها به دوازده نفر میها افزود که جمع آنسپس جمع دیگر  بر آن

امر کتابت و همچنین عدم حضور   این جمع، تدوین گردید بیشتر به علت عدم تسلط ایشان بر

بعضی از صحابه باکفایت در میان ایشان، حاو  خطاها  متعدد املایی بود که همین امر سبب 

 (.1377پیدایش اختلاف در قرائت قرآن گردید. )کلانتر ، 

 الله معرفت )ره( در التمهید نوشته: مرحوم آیت

ده بودند، کفایت و شایستگی  اجتماعی که از سو  عثمان متکفل امر توحید مصاحف ش

ها  املایی و تناقض و  شده دارا  غلط جا مصاحف تدویناین امر خطیر را نداشتند و از همین

: 2اختلاف گردید و همین امر سبب پیدایش اختلاف قرائت در میان مسلمین شد«. )التمهید، ج

14125 :10.) 

 ها در قبائل عرب  اختلاف و تعدد لهجه .  6-3

ها در قرآن کریم، اختلاف ها [ پیدایش اختلاف قرائتز مؤثرترین ]زمینهشاید یکی ا 

اند که به ا  بوده ها  قبائل عرب در صدر اسلام بوده باشد، زیرا هریک از قاریان از قبیلهلهجه

که تحت تأثیر فرهنگ و لهجه یک قبیله بزرگ  گفتند و یا آن  همان قبیله سخن می لهجه

ها   ا  غلیظ است هنگام نقل کلمات و عبارتکسی که دارا  لهجهاند. طبیعی است بوده 

 (.298: 1395باشد. )زمانی،   خود میدیگران نیز متأثر از همان لهجه 

 این افراد همه  و است وابسته خاص محیطى به که است زبانى صفات از اىمجموعه  لهجه، 

، 1)سالم محیسن، ج .هاستلهجه این از اىمجموعه  زبان و اندمشترک صفات این در محیط

  نیز  عرب قبایل. باشد مصون هالهجه  اختلاف از که  نیست زبانى  هیچ اساساً  (.79ق: 1404

 :کرد ذکر را زیر هاىنمونه توانمی  هالهجه اختلاف موارد از. هستند مختلفى هاىلهجه داراى

 .آن کسر و  نون فتح به نستعین مثل: حرکات در اختلاف -

 .عین  سکون و فتح  به «معکم  مثل: سکون و حرکت در اختلاف -
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 .«مستهزون    و «مستهزئون  مثل: آن  حذف و همزه اظهار در اختلاف -

 و صاقعه تمیمبنى و  صواعق و صاعقه حجاز اهل مثلاً: وتأخیرتقدیم در اختلاف -

 .گویند مواقع

 .اولائک و اولئک مثل: حروف در اختلاف -

 .البقرة هذا و البقرة هذه مثل: تذکیر و تأنیث در اختلاف -

 اثر آن در  لهجه که قرائت چند به اینجا در. گذاشت اثر نیز قرآن قرائات در لهجات این

  مکسور واو تبدیل که است خوانده «اخیه اعاء من  جبیر بن سعید: شودمی اشاره است، داشته

 مصر لهجه که اندخوانده  «وقتت الرسل اذا و »  حسن و ابوجعفر. است هذیل لهجه همزه، به

  ابن کرده، یاد گونهاین را قرائات اختلاف ریشه که کسى نخستین رسدمی نظر به. است سفلى

گوید: مرد عرب )صحرانشین( در حرم )مکه( بر ابن جنی در کتاب  الخصائص« می .است قتیبه

اتم گفت: ح صورت  طیبی لهم و حسن مآب« خواند، ابو ابن ابو حاتم سجستانی آیه را به

گفت که میحاتم برگشت اصلاح کند درحالی طوبی، مرد عرب باز گفت  طیبی« دوباره ابو

کرد و مرد عرب از نطق  حاتم بر اصلاح کلمه با واو اصرار می طوبی، مرد عرب گفت طیبی. ابو

کرد و بر لحن خودش: طی طی استمرار گونه که در قرآن است، امتناع میآن ]با واو[ همان

دید تلقین در او اثر  ندارد، دست  که میخشید تا آنکه ابو حاتم از اصرار خودش درحالیبمی

 (.77ق: 1429، 1برداشت. )ابن جنی، الخصائص، ج

 فإنَّ لهجاتِ العرب المختلفة کانت قد اثرت   الله معرفت در التمهید نوشته است:مرحوم آیت

ایام حیاة الرسول صلّى اللّه علیه و آله و سلّم حتى فى قرائة القرآن، لا فى صدر الاسلام و على 

یعنی  «فحسب، بل حتى فى العصور المتأخرة، کان بعض القراء یقرءون وفق لهجات قبلیة راهنة

منحصر به صدر اسلام  تنهانه گذاشت و این امر  ریتأثها  گوناگون عرب در قرائت قرآن لهجه

  بعد نیز بعضی از قاریان، قرآن را بر طبق هادوره شد، که حتی در و ایام حیات رسول خدا می 

 (.25ق: 1412کردند. )معرفت، همان،  ها  خود قرائت میلهجه

 . اقوام و قبایل عرب 1-6-3

توان ها  خاص خود بودند که میهرحال؛ اقوام و قبایل متعدد عرب هرکدام دارا  لهجهه ب

 بند  کرد:ها  ذیل تقسیم ها را در دستهآن
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 حطانی شامل: یک( قبایل ق

ها  نجد و جده، ها  موصل، جهینیها  شیبانیالاصل که شاخهها  یمنیحمیر 

شود،  ها منشعب میها  کنار فرات از آنها  ینبع، تنوخیها  جندل تبوک و شام، بهرائیکلبی

ها ثعلبی ها  شامل حجاز و طیها  بنی کنده حضرموت و بحرین و بنیها که شاخه و کهلانی

ها  ساکن صیدا و ها  عمان و اوس و خزرج و عسان و بنی مذحج اطراف حمدان و ازد 

ها  یمن و بنی ها  ساکن یمن و صنعا و خولانیبنی خزاععه ساکن مکه و ظهران و حمدانی

 شود.نمر از آن منشعب می

 قبایل عدنانی شامل   دو( 

نی سلیم شمال نجد و خیبر و بنی  بنی نزار که قبائل غطفان و هوازن ساکن طائف و ب 

ها  بنی اسد  شود. و ربیعه که شامل شاخه عدوان ساکن ظاکن طائف و تهامه از آن منشعب می

ساکن کوفه و عین التمر و بکر بن وائل ساکن بحرین و بنی تغلب ساکن الجزیره از آن منشعب 

بنی تمیم ساکن یمامه و    خندف که بنی هذیل ساکن حجاز و مکه و مدینه و شود. و قبیله می

جنوب عراق و احساء نجد و بنی کنانه ساکن اطراف مکه و حره و قریش ساکن مکه از آن 

زبان که اسلام را پذیرفتند، وارد امت اسلامی شده و به   این قبائل عربشود.همهمنشعب می

این قبائل   قرائت قرآن پرداختند. طبیعی است که آیات قرآن که متن واحد داشت توسط قاریان

 ها را در پی داشت.شد و تعدد قرائت ها  گوناگون قرائت میبه لهجه 

 های تحقق اختلاف قبائل عرب . زمینه 2-6-3

 ک( تحقیق و تسهیل همزه  ی

بنی تمیم و بنی اسد و قیس،   یؤلف و ...« -فأتوهن  –بئس  – یؤمنُ در کلماتی مانند: 

کنند.( و اهل حجاز آن را با تسهیل  آن را اظهار می  خوانند )یعنی یؤمنُ وهمزه را با تحقیق می

نمایند. )یعنی یُومنُ(؛ بر تلفظ کرده و تبدیل به حرف علت مناسب حرکت قبل از همزه می

همین اساس قراء مشهور قرآن هم در همه موارد وجود همزه در قرآن اختلاف قرائت دارند که  

 مشأ  جز اختلاف لهجه قبایل عرب ندارد.

 کسره حرف مضارع دو(  
  –الم اَعهد  –لاتَرکنوا  –تَسود  –تبَیض  – نسَتعین اهل حجاز حروف مضارع را در مثل  

خوانند، اما قبائل بنی تمیم و قیس و بنی اسد و بهراء  به فتحه می سنََفرغ لکم ...« –تَمسکم النار 
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، لذا برخی قراء این کلمات خوانند )نِستعین، تبِیض ...(  این موارد را به کسره میو ربیعه همه

 اند.را در قرآن با کسره قرائت کرده 

 سه( ادغام دو حرف نزدیک به یکدیگر 

اند، مانند: گونه موارد انتخاب کرده ابو عمرو و حمزه و کسائی قرائت ادغام را در این 

ولی  خبت زدناهم ...« –حصِرت صدورهم  –کذبت ثمود  –کانت ظالمه  – نضجت جلودهم 

اند. این اختلاف قرائت برگرفته از اختلاف لهجه قبائل عرب است، زیرا  قرا  دیگر ادغام نکرده 

ها  کردند و بنی تمیم و قبائل نزدیک به آنگونه موارد حروف را اظهار میدر اینقبائل حجاز  

 (.298: 1395نمودند. )زمانی، ادغام می

 . عوامل اختلاف در قرائات قرآن4

ها و عوامل اختلاف طور که قبلاً هم اشاره شد، ما ترجیح دادیم تا میان زمینههمان 

گونه که ها را از هم تفکیک نمودیم. پس همان ا آنها  قرآن، تفاوت قائل شویم، لذقرائت

کنیم که منظور ما از عوامل اختلاف، موارد و مسائلی است که تا حدود  گفتیم بازهم تأکید می

   سابجکتیو« یا همان  فاعلیت شناسا« در امر اختلافات حکایت از فاعلیت اراد  و جنبه

د که در عین اراد  بودن و برخوردار  از فاعلیت  اند. موارد ذیل ازنظر ما، عواملی هستنداشته

 اند: انسانی، باعث به وجود آمدن اختلاف در قرائت قرآن شده 
 با نص قرآن توسط صحابه   تفسیر . اختلاط  1-4

 تلفیقات در قرائت قرآن شده است،  و عواملی که باعث پدید آمدن اختلافات علل کی ازی

 گردیده منزل نص  به ملحق بیان، و تفسیر عنوانبه جایى در ابتدا که است تفسیرى منضمات و

 شدهنقل متعدد موارد در عباس ابن از مثالعنوانبه است؛ منزل نص از که شده برده  گمان سپس

)بقره:  (الحج مواسم فى) «رَبِّکمُْ مِنْ فَضْلًا تبَْتَغُوا أَنْ جُناحٌ عَلَیْکُمْ لَیسَ:   خواندمی که است

 در را آن بخارى که گویدمی و داندمی آیه تفسیر باب از مطلقاً را قرائت این ( سیوطى198

 (.265ق: 1421، 1)الاتقان سیوطی، ج .است آورده خود صحیح

است  دانیم، این خطا  انسانی در تفسیر و اختلاط آن با نص قرآن، امر طور که میهمان 

به انجام شده و بعداً باعث اختلاف در قرائت گردیده که با اراده و خواست برخی از صحا

 است.
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 الله معرفت )ره( در کتاب التمهید نوشته است: مرحوم آیت

 و منها: تخلیط التفسیر بالنص، کاکثر القراءات المنسوبة الى ابن مسعود و ابى بن کعب و 

مَّةً واحِدَةً )فاختلفوا( فَبَعَثَ اللَّهُ نحو قوله تعالى: کانَ النَّاسُ أُ -تفسیریة -غیرهما، مما فیها زیادة

( و ربما جاء قارئ متأخر فزعمها قراءة خاصة، کما قرأ بعضهم: لیس علیکم 213)البقرة:  النَّبِیِّینَ

( و تنسب الى ابن عباس«  198ان تبتغوا فضلا من ربکم )البقرة:  -فى مواسم الحج -جناح

 .(245ق: 1404، 1)زمخشر ، الکشاف ج

اضافه  قصدبههرچند که  روشن است آوردن این نوع تفاسیر در لابلا  آیات قرآن کریم 

کردن چیز  بر نص قرآن نبوده، بلکه فقط برا  حفظ تفسیر  بوده که از ناحیه شخص  

گونه تفاسیر نبود، این امر باعث    مصاحف حاو  این همه ازآنجاکه پیامبر)ص( رسیده بود. 

واجد جملاتی باشند که مصاحف  هرکدامن اختلافاتی پدید آید و شد که بین مصاحف گوناگو

ا  خیال کردند که در قرآن تحریفی صورت گرفته است و از ها بود و بعدها عده دیگر فاقد آن

ها  منسوب به ابن مسعود و ابی بن  ها هم دچار اختلاف گردید. اکثر قرائتسو  دیگر قرائت

 (.1377هستند«. )کلانتر ،  کعب دچار مشکل اختلاط تفسیر با نص

 جعلی و غیر معتبر    روایات .  2-4

داخل شههدن روایههات جعلههی و ضههعیف در میههان روایههات منقههول از رسههول خههدا )ص(  

گونه که در بسیار  از مسائل کلامی، سیاسی و اخلاقی اختلافاتی را موجب شههده اسههت، همان

 گوید:است. علامه عسکر  می ها  قرآن نیز تأثیر بسزایی داشتهدر مسئله اختلاف قرائت

 من اهم العوامل فی اختلاف القراءات المختلفه ما رورا فی روایات متواتره موصوفه 

بالصحه ان الرسول )ص( اقرأ السوره الواحده لاصحابه بالفاظ مختلفه، فتمار  کل منهم فی 

عه احرف نحو  قرائه الآخر، و قال الرسول )ص( فی جواب اعتراضهم: انَّ القرآن نزل علی سب

قولک: تعال و اقبل و هلم و اذهب و اسرع و عجل فاقرؤا و لاحرج: علیماً حکیماً، او غفوراً 

: 1389)مرتضی عسکر ،  رحیماً و لکن لاتختموا ذکر رحمة بعذاب، و لا ذکر عذاب برحمة«

 ها  گوناگون، چیز  است که در روایاتترین عوامل اختلاف در قرائت(. یعنی: از مهم194

که پیامبر یک سوره را با الفاظ مختلف به  متواتر موصوف به صحت نیز شده است؛ و آن این
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دادند و پیامبر در اصحابش قرائت فرمود، پس اصحاب قرائت همدیگر را موردتردید قرار می 

گویی: ها گفت: همانا قرآن بر هفت حرف نازل شده، مانند قول تو که میجواب اعتراض آن

و هلم )هرسه یعنی بیا( و اذهب و اسرع و عجل)هرسه یعنی برو( و لاحرج« و   تعال و اقبل 

اشکالی ندارد که  علیماً حکیماً« بخوانی یا  غفوراً رحیماً«!! اما رحمت را در آیه به عذاب و  

 عذاب را به رحمت تبدیل نکنید.

 شخصی صحابه    اجتهادهای .  3-4

باز بودن باب اجتهاد و عدم توجه به توقیفی بودن نص قرآن، عامل دیگر  است که   

موجب بروز اختلاف در قرائت قرآن کریم گردیده است. اجتهاد کردن در کلمات قرآن از همان  

ابتدا در میان بعضی از صحابه رواج داشته و این امر در عصرها  متأخر نیز ادامه یافته است. 

 (.1377)کلانتر ، 

گوید عبد می ماننسخ من آیةٍ او نُنسها« سوره بقره  106سیوطی در خصوص تفسیر آیه 

بن منصور و ابو داود و فرزندش و نسائی و ابن جریر و ابن منظر و ابن ابی   الرزاق و سعید

»ماننسخ من ايةٍ او  صورت: اند که او این آیه را بدینبن ابی وقاص آورده  حاتم و حاکم از سعد

خواند، سعد در جواب کرد. به او گفتند که سعید ابن مسیب  ننسها« میقرائت می اها« نُنسِ

 سنقرئک فلاتنسی«  گفت: قرآن نه بر مسیب نازل شده و نه بر خاندان مسیب، خدا گفته: 

 (.   193.( )مرتضی عسکر ، همان: 24)کهف/ (  و اذکر ربک اذا نسیت«6)اعلی/

 .  شخصی قاریان قرآن   اجتهادهای .  4-4

رسد، اجتهاد در الفاظ آیات که   دوم قرن اول به بعد که نوبت به قاریان قرآن میز نیمها

گیرد. از این زمان به بعد قاریان  اش را در عصر صحابه دیدید، شکل دیگر  به خود مینمونه 

  اند و با عمل تر  زده ا  که در ذیل آمده است، دست به اجتهاد گستردهقرآن با تمسک به ادله

 ها :اند. ادله مورد استناد آنها را تا آنجا که ممکن بوده توسعه داده خود اختلاف قرائت

الف( اذن رسول خدا به قرائت قرآن به هفت حرف و ترخیص آن حضرت به جابجا کردن   

 شرط آنکه آیه رحمت به عذاب و عذاب به رحمت تبدیل نشود. اسماء حسنا  الهی به

 ل خدا در تغییر نصوص قرآنی مطابق با قواعد عربی.  ب( اجتهادها  صحابه رسو

ج( بیان خلیفه سوم، عثمان مبنی بر وجود اغلاطی در الفاظ قرآن که عرب با لسان خود  

 (.1377ها را اصلاح خواهد کرد. )کلانتر ، آن
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ها  آوریم تا ببینیم که چگونه آن هرحال، چند نمونه از این اجتهادات قاریان را در ذیل می به 

اند، پنداشتهاند و بر اساس آنچه درست میدر قرائت قرآن دست به اجتهاد و اعمال سلیقه زده

 اند که مخالف با قرائت دیگر  بوده است:هرکدام قرائتی را اختیار کرده

( 80یوسف، آیه « )فلما استیأسوا منه خلصوا نجیاً طور مثال، ابوبکر عطار آیه به  -1

 .خوانده است«(  ب با « )خلصوا نجباً 
والسابقون الاولون من المهاجرین و    به عمر بن خطاب منسوب است که آیه شریفه -2

خوانده زیرا « الانصار  را به رفع( 100توبه، آیه « )الانصار و الذین اتبعوهم باحسان 

گمان کرده بوده که فضیلت سبقت در اسلام منحصر به مهاجران است و تنها بهره 

 . جران استانصار، تبعیت از مها

صورت را به  (52بقره، آیه « )انفسکمفاقتلوا  از برخی از معتزله نقل شده که آیه  -3

 .ها قبیح استاند زیرا فرمان به قتل ازنظر آنخوانده «  اقیلوا انفسکم 

فاطر، آیه « )انَّما یخشی اللهَ من عباده العلماء به ابوحنیفه منصوب است که آیه شریفه  -4

است به رفع خوانده است و « الله صورت نصب ر مصحف به زعم آنکه دبه را( 28

 .خشیت را در این آیه برخلاف معنا  متداول آن به معنا  تعظیم گرفته است

به جر ( 1نساء، آیه « )الارحامواتقوا الله الذ  تسائلون به و  حمزه، آیه شریفه  -5

که در مصحف به است، درحالی« به خوانده و مدعی است عطف بر ضمیر  «ارحام 

 (. 1379نصیر ، . )نصب است

 نوشته است:مرحوم آیه الله معرفت در التمیهد، جلد دوم در این خصوص 

 و هذا اکبر العوامل تأثیراً فى اختیارات القراء، کان لکل قارئ رأىٌ یعتمده فى القراءة التى 

مستبدین بآرائهم و لو خالفهم الجمهور او اهل التحقیق. و تقدم  -اناًیاح -ا یختارها، و کانو

، المدینة علیه -حدیث نبر الکسائى بالهمز فى مسجد الرسول صلّى اللّه علیه و آله و انکار اهل 

کما انکروا على حمزة کثیراً من قراءاته، و لم یکن یعبأ بهم لقوة ما کان یراه من حجج، و هکذا  

بن شنبوذ بما یراه صحیحاً و ان کان على خلاف المرسوم العثمانى، فعقد لاستتابته استبد ا

مجلس بحضرة الوزیر ابن مقلة، فاغلظ فى الکلام علیهم اولا، حتى امر الوزیر بضربه سیاطا  
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ألجأته الى اعلان توبته مقهورا علیه، و انعقد مجلس آخر لأبی بکر ابن مقسم، الذى کان یختار  

: 2، 1412« )التمهید، ت ما بدا له اصح فى العربیة و لو خالف النقل او رسم المصحف.من القراءا

30.) 

 نسیان قاریان و کاتبان قرآن   و   سهو   و   خطا .  5-4

 اختلاف گسترش و افزایش در ناپذیراجتناب عاملى نیز کاتبان و قاریان راویان، اشتباه 

 جامعان : نویسدمی چنین کاتبان سهو مورد در عاملى مرتضى جعفر مرحوم. است بوده قرائات

  ندهد  رخ قرآن آیات در عمدى یا سهوى تحریف المقدورحتی تا کردند فراوانى تلاش قرآن

 خطاهاى وقوع از مانع مکرر، مقابله و آیات دقیق  ضبط به اهتمام و تحفظ و دقت این لیکن

  بخصوص  رسد؛می نظر به طبیعى بزرگى حجم چنین با کتابى به  نسبت مسئله این  .نشد سهوى

  فرستاده  اسلامى بلاد به آیات درست ضبط و نهایى مقابله از قبل  عثمانى مصاحف از برخى که

  خبر وى به زیرا فرستاد؛ کوفه به باعجله را مصحف عثمان،: اندگفته  بارهدراین مورخان. شد

  کتابت  سر بر معروفى درگیرى عثمان و  وى میان که - مسعود ابن قرائت به مردم که  بود رسیده

 .گیرندفرا می  را او قرائت و اندگرویده  – بود افتاده  اتفاق قرآن

  ابن  ازجمله. اندکرده  اشاره عثمانى  مصاحف میان اختلافات از متعددى موارد به  دانشمندان

 در مثالعنوانبه . است نگاشته والعراق والحجاز الشام مصاحف اختلاف نام با کتابى عامر

  آمده واو با « وسارعوا   بصره و کوفه مصحف در و است واو بدون « سارعوا  مدینه مصحف

  و قاریان قرائت اختلاف باعث  اختلاف این. است مسلمانان  موردقبول دوم مورد همین و است

 (.176: 1377)عاملی،  .است شده مختلف هاىسرزمین مردم

 عالمان نحوی   اجتهادهای .  6-4

تعصب و پایبند بودن برخی از علما  نحو نسبت به صناعت و فن خود، آنان را وادار کرد  

که اجتهاد در قرائت را برا  کسانی که به لغت و عربیت آشنایی لازم داشته باشند، جایز بدانند 

ت آن معتقد قرائتی، مطابق قواعد عربی باشد باید به صح  کهنیا صرفبه و بر اساس این عقیده، 

شدید نحویان   تأثرنکند. پیداست که این عقیده، نتیجه  دییتأشد، اگرچه روایت و نقل، آن را 

)حجتی، اند.مقید ساختهآن  چهارچوبنسبت تخصص و آراء و قواعد  است که خود را در 

1372 :250). 



 

  

 

 
ینه
زم
ی 
رس
بر

ل 
وام
 ع
 و
ها

ت
رائ
ر ق
ف د

تلا
اخ

 
ن  
رآ
ق

 

65 

 

ها  نحو  بصره و کوفه و شدت آن اختلافات در پایان  طور مثال،  اختلاف بین مکتببه  

داشته است. چنانکه رژ   ریتأثها  قرآن کریم نیز قرن سوم هجر ، مسئله اختلاف قرائت

کند، ولی در  گوید:  در بصره ذوق و تنظیم و تطبیق و قیاس حکومت میبلاشر در این زمینه می

کند بلکه ایجاد ناراحتی نمی تنهانهی رواج دارد. در اینجا استثناء بیترت یب کوفه برعکس، 

رسانند. می ثبت کنند و به می وجوجست میل  باکمال کند. این استثنائات را هم می توجهجلب 

 (.135: 1359گذارد.« )بلاشر، هم اثر می  هاقرائترسد که این دو روش در ی به نظر میخوببه 

 من العوامل التى کانت تبعث  نوشته است: نهیزماین  درمعرفت  اللهتیآهمچنین مرحوم 

هو غلو   -و لو کانت شاذة خارجة على المشهور او مخالفة لرسم الخط -على اختیار قراءة

القارئ فیما اختص به من الادب العربى، معجباً بنفسه، فیزعم الصحیحَ فیما رآه، وفقاً للقواعد  

 .(34ق: 1412، 2یات لا ینخرمن بوجه.« )التمهید، جالعربیة التى تسلمها کل
 گرفتن مردم از نظام ولایی    فاصله .  7-4

انحراف نظام سیاسی جامعه اسلامی، پس از رحلت رسول گرامی اسلام )ص( و کنار   

بیت )ع( از جامعه، عدم توجه به نصب الهیِ حضرت علی به ولایت،  گذاشته شدن اهل

جا  گذاشت، در مباحث گونه که در شئون گوناگون جامعه اسلامی اثرات سوئی به همان 

وده است. روایات متعدد و شواهد تاریخی، حاکی از آن تاثیر نبمربوط به قرآن کریم نیز بی

  پیامبر گرامی اسلام بار توسط علی بن ابی طالب )ع( با توصیهاست که قرآن برا  اولین

آور  شده است. اما مسائل سیاسی آن روزگار، مانع از قبول آن مصحف از سو   )ص( جمع

  شخص پیامبر )ص( و که با توصیهخلیفه اول و اطرافیان و  گردید و در نتیجه، قرآنی 

آور  گردیده بود، از دسترس جامعه اسلامی خارج  ترین شخص به پیامبر جمعتوسط نزدیک

  قرآن علی )ع(  آور  گردید. مشخصه ها  دیگر  توسط صحابه جمعشد و بعدها قرآن

ه که نازل شده  گونکتابت آن بر وفق نزول بود و پیامبر فرموده بود که اگر مردم قرآن را همان 

 (.1377است قرائت کنند هیچ اختلافی پیش نخواهد آمد.)کلانتر ، 

علی بن ابراهیم در تفسیر خودش به استناد از امام صادق )ع( روایت کرده است که ایشان  

فرمودند:  ان رسول الله )ص( قال لعلی )ع( یا علی القرآن خلف فراشی فی الصحف و الحریر  

جمعوه و لاتضیعوه کما ضیعت الیهود التوراه فانطلق علی فجمعه فی و القراطیس، فخذوه و ا

ثوبٍ اصفر ختم علیه فی بیته و قال: لا ارتد  حتی اجتمعته قال: کان الرجل لیأتیه فیخرج الیه 
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بغیر رداء حتی جمعه قال و قال رسول الله )ص(   لو آن الناس قرؤا القرآن کما اُنزِلَ ما اختلفَ  

 (.282ق: 1412، 1التمهید، ج - 48: ص92وار، جاثنان« )بحارالان

ها حاکی از وجود نوعی  روایات متعدد  به همین مضمون در دسترس است که همگی آن

آور  شده بود. البته این طالب )ع( جمعتعمد در نپذیرفتن قرآنی است که توسط علی بن ابی

م عثمان، مورد تأیید امام ا  نزد و بعدها جمع قرآن توسط خلیفه سوامر به اصل قرآن لطمه

گیر جامعه اسلامی شد، اختلاف علی )ع( قرار گرفت. تنها چیز  که از این رهگذر دامن

ا  تفاسیر رسیده هم خوردن نظم قرآن بر طبق نزول، محروم ماندن مسلمین از پاره  ها، بهقرائت

 (.1377. )کلانتر ، باشداز پیامبر که در حاشیه قرآن امام علی )ع( درج شده بود، و ... می

 هوا و هوس بر برخی از قاریان   غلبه .  8-4

  هوا و تأثیر نبوده است، غلبهآمدن اختلاف در قرائت قرآن بی ز دیگر عواملی که در پدیدا

هوس و دنیاخواهی و همچنین برخی اغراض سیاسی بر برخی از قاریان قرآن یا صحابه بوده  

پژوهان، کسائی را ازجمله این دست از قاریان  ز قرآن (. چنانکه برخی ا1377است. )کلانتر ، 

طور مثال صاحب اتحاف  ا  ناشایست شده بوده. به دانسته و معتقدند که او گرفتار چنین سجیه

 الفقهاء نوشته: 

ها  سلاطین به تجارت   بعضی از قاریان، قرائت را متاعی قرار دادند که با آن در کاخ

  طام دنیا و دراهم و دنانیر و زخاریف دنیا که از ناحیه خلفا بهپرداختند و از راه قرائت به ح

گونه که معیشت آنان اقتضا  آوردند به ارتزاق مشغول بودند. این گروه از قاریان، آن دست می 

کرد به اختراع و ابداع آداب و سنن و قواعد پرداختند و به خاطر طمع و عطایا و جوایز  می

 (.1377ند نازل نکرده بود دست زدند.« )کلانتر ، ناچیز حاکمان به چیز  که خداو

که برخی اغراض سیاسی بر بعضی از صحابه  این  دربارهمعرفت در التمهید  اللهتیآمرحوم  

خطاب اشاره   عمر بنیابد و باعث تغییر قرائت قرآن شده است، به قضیه غلبه می )ص( پیامبر

کند که و  آیه صدم سوره برائت را تغییر داده و قرائت کرد تا خواسته باشد از فضیلت  می

ی که در قرآن در کنار مهاجرین برا  آنان ذکر شده محروم  لتیفضرا از  هاآنانصار بکاهد یا 

ما   و منها اهداف سیاسیة حاولت تغییر النص وفق اغراض خاصة، کنویسد: بدارد، چنین می

  -بالرفع -یذکر بهذه المناسبة قراءة ابن الخطاب: و السابقون الاولون من المهاجرین و الانصار

( کان یعتقد اختصاص المهاجرین بالسابقیة،  100)براءة:  -باسقاط الواو -الذین اتبعوهم باحسان 
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رة بینه و ان فضل الانصار فى متابعتهم. و بذلک صرح لمن انکر علیه قراءته هذه، فى قصة مشهو

 .(42ق: 1412، 2التمهید، ج -7، ص11و بین زید و تحکیمهما أبیّا فى ذلک« )تفسیر طبر ، ج

 ها پرداختیم، موجبتفصیل بدانها و عواملی که به  چنین زمینهمجموعه  اینکه خلاصه، 

  و  خود اجتهاد طبق هر یک و کنند اختلاف باهم قرائت واحد به  رسیدن سر قاریان بر که گردید

  .نمایند توجیه را خود قرائت داشتند، دست در که دلایلى

آمده در   ها  پدیدکه:  اختلافا  دیگر  که لازم است بدان اشاره شود این است نکته 

ها به نحو  است که در اصل معنی لفظ تغییر  ایجاد قرائات نیز یکسان نیست؛ بیشتر اختلاف

رو مبحث اختلاف کاهند. ازاینچیز  از آن نمیکنند و همچنین چیز  بر قرآن اضافه یا نمی

ا  برا  تجویز تحریف به زیاد  و یا نقص در قرآن کریم نیست.« )کلانتر ، قرائات وسیله 

1377.) 

 گانههای هفت. تواتر یا عدم تواتر قرائت5

ها  دیگر منسوب به  گانه بلکه بیشتر قرائتها  هفت اهل سنت معتقدند که تمام قرائت 

ها را به نحو  تأیید فرموده است؛ یعنی یا است و آن حضرت، آن قرائت  )ص(ر اکرمپیامب

ها  متفاوت دیگران را تأیید نموده است. گرچه  خودش چند قرائت را تلاوت کرده و یا قرائت 

صورت اخبار صورت یکسان و برخی به صورت متواتر و برخی به ها به برخی از این قرائت

اما شیعیان معتقدند که قرآن فقط به یک صورت توسط آن حضرت  آحاد به ما رسیده است،

قرائت شده است و آن بزرگوار تنها همان یک قرائت را تأیید نفرموده است؛ زیرا قرآن یک با  

قرائت دلالت قرائت نازل شده است. و تمام روایاتی که بر نزول قرآن بر هفت حرف یا هفت

ها  روایی آنان نقل شده و شیعیان به آن معتقد تابدارند، از طرق و راویان اهل سنت در ک

اند که قرآن با یک قرائت بر پیامبر اکرم نازل شده  تصریح کرده )ع( البیتنیستند. اما راویان اهل 

 (.1379  مسلمانان بر آن افزوده شده است. )فؤادیان، ها از ناحیه و تنوع و تکثر قرائت

اند که  حدود چهل حدیث روایت کرده )ص( ها  حدیثی اهل سنت، از پیامبر اکرم در کتاب

(. و 1377ا  اشاره شده است.) کلانتر ، گونهها به نزول قرآن بر هفت حرف به در آن

ها  متعدد  که در میان ایشان از اعتبار برخوردار است همانند: صحیح بخار ، مسند ابن  کتاب

اند. روایات دیگر  که حاکی و ... این روایات را با الفاظ گوناگونی آورده  حنبل، صحیح مسلم
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از اختلاف صحابه در قرائت بعضی از آیات و ارجاع به امر رسول خدا و تقریر آن حضرت بر 

 (.1377هاست. )کلانتر ، جواز اختلاف در قرائت و عدم نهی ایشان از آن، در همین کتاب

ها  توجهی دارند ولی آنچه در تمامی آنگر اختلافات قابل شده با یکدیاحادیث روایت

باشد. )کلانتر ، مشترک است عبارت  نزل القرآن« و یا  انزل القرآن علی سبعه احرف« می

1377.) 

آوریم تا دیده شود که تا چه اندازه بر مدعا  را می دست احادیثازاین در ذیل، برخی

 اند:که این احادیث از کدام مسانید  نقل گردیدهاین ترتواند صحه بگذارد و مهمموردنظر می

  عبدالله بن عبیدالله گفت: که است آمده شهاب ابن از بخار  صحیح و مسلم صحیح در -1

 : فرمود حضرت آن که است کرده روایت( ص) خدا رسول از او و عباس بن عبدالله از

 خواستم قرائت در افزونی او از پیوسته نمود، قرائت من بر حرف یک با را قرآن هفت  جبرئیل

 «.رسید حرف هفت به تا افزودمی او و

 :است شده روایت سند همان با شهاب  ابن از -2

  او  نبود، آشنا او  برا  که خواندمی  نوعیبه  نمازش  در  را قرآن حکم  بن هشام که شنید عمر

  بر  قرآن این است، شده نازل طور همین  :فرمود حضرت آن آورد، ( ص)خدا  رسول نزد را

 « .بخوانید آن از است، میسر برایتان هرچند شده، نازل  حرف هفت

: گفت او به کرد، دیدار را جبرئیل (ص) خدا رسول: است شده روایت کعب بن ابی از -3

  و غلامان و سالکهن  پیرزنان و پیرمردان ایشان میان در ام،شدهفرستاده امّی امتی سو به من

  همانا  محمد  ا : گفت جبرئیل باشد،می اندنخوانده کتاب هرگز که سواد بی مردم و کنیزکان

 . است« شده نازل حرف هفت بر قرآن

 اختلاف قرآن آیات از ا آیه  در مرد دو که است شده روایت  انصار  جهیم  ابی از -4

 نازل  حرف هفت بر قرآن  این: فرمود حضرت آن رفتند،( ص) خدا رسول نزد  پس نمودند

 .است« کفر قرآن در مراء که ننمایید مراء آن در است؛ شده

  شده  نازل حرف هفت بر  قرآن: اندفرموده ( ص) اکرم پیامبر که است نقل ابوهریره از -5

 « .رحیماً غفوراً، حکیماً، علیماً، است،

  است؛ شدهنازل  حرف هفت بر قرآن  این: اندفرموده ( ص)  خدا رسول گوید ابوهریره -6

  عذابش ذکر و  او عذاب با را پروردگار رحمت ذکر اما نیست، حرجی شما بر که بخوانید پس

 .نبرید پایان  به رحمتش با را
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ها با  گانه و تضارب آنهفت  بر حروف قرآن نزول درباره موجود روایات بررسی با

تمامیِ منازعات  که تنها حجیت اول و آخر و فصل الخطاب در  -ها  خود قرآن کریم گفته

 معجزه که دینی تردید،بی شود.می آشکار خوبیبه  هاآن  جعل و تناقض تزلزل،  - ماست

 کند،نمی واگذار مردم دلخواه به را کتاب آن قرائت سرنوشت است، آن آسمانی کتاب جاویدش

  در و کنند تحریف و تبدیل را قرآنی  کلمات دهندمی  اجازه خود  به برخی که  است چگونه

 :فرمایدمی  رسولش به خداوند که حالی در دهند نسبت ( ص)پیامبر به را آن خویش کار توجیه

  (15 آیه  یونس،) «نَفسِْی  تِلْقاءِ مِنْ أُبَدِّلَهُ اَنْ یکونُ ما قُلْ 

ا  از قرآن قرآن کریم در موارد متعدد  اختلاف در خودش را نفی کرده است؛ مثلًا در آیه

(  82کثَِیرًا« )نساء/  اختِْلاَفًا فِیهِ لَوَجَدُواْ اللّهِ غیَْرِ عِندِ مِنْ کَانَ  وَلوَْ الْقُرْآنَ یَتَدَبَّرُونَ  أَفَلاَخوانیم می

. همچنین آیات ( 9)حجر/  لَحَافِظُونَ« لَهُ وَإِنَّا الذِّکْرَ نزََّلْنَا نَحْنُ گوید:  إِنَّادر جا  دیگر می یا

برد  در قرآن را نفی و از صیانت آن به ما خبر توان یافت که هرگونه دست دیگر  در قرآن می

دانیم بحث تواتر روایات (. در میان علما  اهل سنت هم تا آنجا که می1379دهد. )فؤادیان، می

ها نیز این تواتر را قبول ندارند. اما ها  هفتگانه موردبحث بوده و برخی از بزرگان آن قرائت

صورت جد  موردتردید قرار دارد و بسیار  از بزرگان علوم  این مسئله در نزد علما  شیعه به

 پذیرند.دینی در شیعه این تواتر را نمی 

 معروف  در البیان نوشته:  عقیده  ( ره) خویی العظمی الله آیه رتطور نمونه مرحوم  حضبه 

 پیامبر  به هاآن انتساب و است شده نقل متواتر طوربه  هاقرائت این که است این شیعه میان در

 هم دیگر پاره قاریان بوده، خود طرف از اجتهاد نوع یک هاقرائت از بلکه بعضی نیست؛ قطعی

 از ا عده را نظریه این و تواتر؛ طوربه  نه است شده نقل اسلام پیامبر از «واحد خبر صورت به 

 (.124: 1382اند«.)خویی، البیان، پذیرفته نیز سنت اهل و دانشمندان محققین

  به  قرآن کلمات جواز تبدیل احتمال) احتمال  این: اندهمچنین ایشان در جا  دیگر فرموده

 حجت و جاوید معجزه که قرآنی گردد،می قرآن اساس ویرانی و تزلزل موجب( آن مترادفات

 و الهی منُزَل قرآن نهادن کنار موجب کار این که ندارد تردید عاقلی هیچ است آدمیان بر

 (.125: 1382)خویی، .گرددمی آن شأن  به اعتنائیبی

  عازب  براء بن به دعایی ( ص) خدا پیامبر که است حالی در این  و :فرمایدمی ادامه در و

(  ارسلت الذ  رسولک و) آن را براء  بود،  آمده( ارسلت الذ  نبیک و) لفظ آن در  که آموزدمی
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  رسول نزد دعا شأن  وقتی .نگذارد نبی جا  را رسول  که کرد امر را او ( ص) خدا پیامبر خواند،

  الهی جاودان شدهنازل  کلام آن کهدرحالی  است کارچه  قرآن با  ترا است، چنیناین ( ص) خدا

 (.126« )همان، .است

خود   فعل و قول با أحرف سبعه   که دیگر  باید متذکر شد این است که  حدیثنکته

 نبوده و سازگار نیست.  موافق پیامبر گرامی نیز

 أُنْزِلَ کما القرُرْآنَ قَرَؤُوا النّاسَ أنَّ لَوْ  :اندفرموده ( ص) خدا گوید رسولروایتی داریم که می

  است،  شده نازل  کهچنان آن را قرآن مردم یعنی اگر (.48: 89)بحارالانوار، ج  «. اثْنانِ اخْتُلِفَ مَا

 . نگردند گرفتار اختلاف یکدیگر با هم نفر دو کنند، قرائت

 از ا سوره ( ص) خدا  رسول :کند کهروایت می )ص( از پیامبر اکرم  مسعود ابن همچنین

 را آن گفتم بود آنجا که مرد  به رفتیم، مسجد به بعدازآن فرمود، تلاوت من برا  حوامیم

  بر خدا رسول: گفت و بود نخوانده چنین پیامبر که ا  خواندگونه به  را سوره مرد آن بخواند،

 آن مبارک چهره ساختیم، مطلع را حضرت آن و رفتیم پیامبر نزد او با است، آموخته چنین من

 هلاک اختلاف واسطهبه بودند، شما از قبل که هاآن همانا:  فرمود و گشت متغیر حضرت

 خدا رسول: فرمود( ع) علی بعدازآن که گفت سخنی( ع) علی با آهستگی به  سپس« شدند

)مستدرک،  .بخوانید را قرآن است، شده  داده آموزش شما به  که گونهآن کندمی امر شمارا

در خصوص حدیث  سبعه احرف« سؤال  ( ع) صادق امام همچنین راو  از (.368: 3الحاکم، ج

  أعداءَ -  کذبوا: (ع)أَحْرُفٍ« فقال  سبعه علی القرآنُ نُزِّلَ یقولونَ الناس که:  ان کرد به این بیان

گویند (  همانا مردم می630، 2ج)کافی، .الواحدِ« عندِ من واحدٍ حَرْفٍ علی  نُزِّلَ لکنه  و - اللّه

  دروغ خدا قرآن بر هفت حرف نازل شده است، ]نظر شما چیست؟[ امام فرمودند:  دشمنان

 . است« شده نازل یکتا خدا  نزد از حرف، یک بر قرآن اند؛گفته

  واحدٌ القرآنَ  اِنَّ : فرمودند( ع) باقر  محمد امام  که  است نقل زراره از صحیحی حدیث در  و

(. یعنی 630ق: 1407، 2)کافی، ج.الرُواه« قِبَلِ مِنْ  ءُ  یجی الاختلافَ ولکنَّ واحدٍ عندِ من نُزّلَ

  وارد  راویان طرف  از  هااختلاف این اما است، شده  نازل  یکتا خدا  نزد  از  و است  یکی  قرآن

  و ائمه( ص)گرامی پیامبر استنباط کرد که توان چنینمی  مذکوره مجموع روایات از «.گرددمی

 را مسلمین مختلف، ها شیوه به و بودند نگران قرآن قرائت در مردم اختلافات بیت )ع( ازاهل

 دلالت صورت یک به قرآن نزول بر صریحاً روایات، این و نمودندمی واحد قرائت  به دعوت

   .(630)همان:  .کندمی  ثابت را معنا این خوبیبه  روایات این در   اُنزل« کما زیبا  عبارت. دارد
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 نتیجه

 توان گفت که:عنوان نتیجه میدر پایان این بحث، به 

بحث اختلاف قرائات قرآن، یک بحث تاریخی بوده و از آغازین روزها  صدر اسلام  - 1

عصر پیامبر گرامی اسلام )ص( و صحابه آن حضرت، به دلایلی که گفته شد  در میان مردم هم

زمانی که شخص پیامبر گرامی اسلام در میان مردم حضور داشتند، این به وجود آمد. البته تا 

افتاد، توسط خود    بروز و ظهور نیافتند و احیاناً در موارد شاذ  که اتفاق میاختلافات زمینه

 گردید.ایشان رفع و اصلاح می

ا  و اختلافات سلیقهپس از رحلت پیامبر گرامی اسلام، این اختلافات رونما شده و با  - 2

الخط عربی، این طور نواقص نهفته در رسم اجتهادات شخصی صحابه در قرائت قرآن و همین

  هاازپیش توسعه یافت و بعداً توسط قاریان قرآن، قرائت   قرائت قرآن بیشاختلافات درزمینه

عنوان  علم   متعدد  به وجود آمد؛ که نهایتاً این اختلافات، باعث پدید آمدن دانشی تحت

آمده را  هجر ، شخصی به نام ابن مجاهد مجموع قرائات پدید 350القرائه« گردید. در سال 

 گانه مشهور شدند. ها  هفتقرائت را برگزید که به قرائت ها هفت بررسی کرده و از میان آن

  گانه آیا متواترند یا صرفاً در میان مسلمین ها  هفتکه این قرائتدر خصوص این – 3

ها را برگزید، که با چه استناد ، ابن مجاهد این قرائتطور درباره ایناند و همینشهرت یافته

میان شیعه و اهل سنت اختلاف شده است و اکثریت علما  اهل سنت باور به تواتر و حجیت 

 ها و احادیثی که در این زمینهکه بیشتر علما  شیعه به تواتر آنها دارند؛ درحالیاین قرائت

ویژه اندیشمندان بزرگ متأخر شیعه نظیر مرحوم علامه اند. به وجود دارد با دیده تردید نگریسته

اند الله خویی )ره( و بسیار  دیگر، با قطعیت، این تواتر را رد کردهطباطبایی )ره( و مرحوم آیت

 دانند.ها را بیشتر برخاسته از اجتهادات قراء میو آن 

ها   شده تفاوتنهفته در دل آن؛ اولاً با سایر قرائات روایتقرآن موجود و قرائت  – 4

ترین قرائت    مسلمانان بوده و آن را کاملگیر  دارد و ثانیاً این قرائت، مورد اتفاق همهچشم

شده و بر اساس روایت حفص از عاصم و او از   روایت )ص( دانند که از پیامبر گرامی اسلام می

توان گفت جهت، میاند که ازاینروایت کرده )ص(یامبر اکرم حضرت علی )ع( و ایشان از پ

ها  بعد  مسلمین  ها  قبلی به نسل سینه از نسل به این قرائت، همان قرائتی است که سینه
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 ترین اختلافی در آن وجود ندارد. رسیده و کم 

که تعدد قرائت و اختلاف در آن، چیز  نیست که از سو  خداوند  و خلاصه این – 5

لی نشأت گرفته باشد، یا مورد تأیید خدا و رسولش قرار داشته باشد؛ بلکه بعد از پیامبر اکرم تعا

ها ناشی از تعدد نزول وحی یا  که به باور شیعه، اختلاف قرائتاند. و نهایتاً این)ص( پدید آمده

آن  ها و عواملی است که بعد از رحلتتعدد قرائت توسط پیامبر نیست، بلکه ناشی از زمینه

حضرت، نظیر بساطت و خامی خط عربی در عصر بعثت که برخی حروف قابلیت تطبیق با 

 است. چند حرف را داشته و نبود نقطه و علائم و اعراب و ... پدیدار گشته
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 ماهیت و مشروعیت حزب سیاسی از نظر فقهی

 

آصف جواد محمد

 

 چکیده  

 

ها  مدرن برا  مشارکت سیاسی و تحقق حقوق اساسی  از جمله سازوکارها  دولت  

-مدنی است. پیشینه حزب سیاسی با شکل و شمایل کنونیاحزاب سیاسی و جامعهشهروندان، 

گردد که فرایند انتخابات در کشورها  گوناگون شکل گرفت و از آن  اش به زمانی باز می

گذرد. واژه حزب در ادبیات دینی ) قرآن و احادیث( و با  دو سده  بیش نمی -تقریباً –روزگار 

دهد که این الشیطان در قرآن کریم، نشان میالله و حزبز  حزبتوجه به ضدیت و غیریت سا

واژه از آغاز ظهور دین مبین اسلام حتی در زمانی که پیامبر اسلام )ص( در سرزمین مکه به سر 

-برد، بار و مفهوم سیاسی داشته است. فقها در باره مشروعیت احزاب سیاسی در حکومت می

اند. نتیجه بررسی ادله و مستندات موافقان و مخالفان گوناگونی ارائه کردهها  اسلامی دیدگاه

  کند. مشروعیت احزاب سیاسی، جواز و مشروعیت این سازوکار جامعه سیاسی را اعلام می

 
 کریم، مشروعیت. حزب، حکومت، فقه، قرآن واژگان کلیدی:

 

 
 کریم دانشجوی دکتری علوم سیاسی؛ گرایش قرآن  ( :ایمیل@gmail.com9090m.asef)
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 مقدمه 

ها  روزگار  ترین سازمان سیاسی در دموکراسیحزب در مفهوم مدرن خود، مهم      

دانند و رقابت در ذات  می ماست. بسیار  از نظریه پردازان، دموکراسی را برابر با رقابت حزبی

احزاب سیاسی وجود دارد. ازاین رو انتخابات بدون رقابت احزاب سیاسی قانونی، معنا و  

( به همین دلیل بیشتر کشورها  جهان، آزاد  احزاب را به 146:1380ندارد.)بشیریه مفهومی 

ا  دارند. نتیجه تبارشناسی واژه  اساسی، احزاب جایگاه ویژهاند و در قوانینرسمیت شناخته

شود که واژه حزب در قرآن مجید و حزب و واژگان همانند در ادبیات دینی، رهنمون می

لجمله در همین معنا  امروز  خود استفاده شده است. بررسی ادله،  روایات معصومین فی ا

منابع و مستندات موافقان و مخالفان مشروعیت احزاب سیاسی در جامعه سیاسی اسلامی و  

 کند.ها این مطلب را تأیید میجرح و تعدیل آن

 مفاهیم

 فقه 

دن است، اما اکنون به دلیل شرافت قه در لغت به معنا  مطلق دانستن، فهمیدن و درک کرف

ها  دیگر  عَلَم بالغلبه« برا  دانش شریعت شده است. )ابن  و سیادت دانش فقه بر دانش 

( فقه در اصطلاح فقها عبارت است از :  اَلْعِلمُ بِالاَحْکامِ الشَرْعِیَّةِ الفَرْعِیَّةِ 522:13،1375منظور،

(  فقه، علم و دانش به احکام فرعی شریعت 26:1417الشهیدثانی،عَنْ اَدلَِّتِها التَفْصِیلِیَّة« )نجل

اسلام از طریق دلایل تفصیلی آن است.  فقیه« در لغت به معنا  دانا و دانشمند و در اصطلاح 

 شود که در دانش فقه تخصص داشته باشد.فقها به کسی گفته می

برده شده است. مفهوم این واژه  کلمه فقه و تفقه در قرآن کریم و احادیث فراوان به کار   

همیشه همراه با ژرف نگر  و پژوهش است. در اصطلاح قرآن و سنت، فقه علم وسیع و 

عمیق به معارف و دستورات اسلامی است و اختصاص به بخش خاصی ندارد، اما تدریجاً به  

 شود:الاحکام« اختصاص یافته است. معارف اسلامی به سه بخش تقسیم می فقه

 و اعتقادات معارف -1

 اخلاق و امور تربیتی -2
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 احکام و مسایل عملی.  -3

(1382:64فقه برا  بخش سوم این معارف اصطلاح شده است. )مطهر   

 حزب   

حزب یک واژه عربی است که در زبان و نگارش عربی و فارسی به معنا  گروه و          

خلیل بن احمد فراهید  در کتاب  العین« ( 1352:2،1371)معین  ها است.ا  از انساندسته

ا  از افراد و اشخاصی اطلاق کرده است که گرایش و خواست واژه حزب را به مجموعه

ابن منظور نیز در کتاب ( 163:3،1408)خلیل،  یع رهبر خود هستند.مشترک دارند و تابع و مط

  (308:1،1375)ابن منظور،  لسان العرب« همین معنا را از واژه حزب در نظر گرفته است.

  (38:2،1384)طبرسی، داند.ها میالبیان حزب را به معنا  گروهی از انسان طبرسی در مجمع

به معنا  رفتن و قسمت کردن   «partir  از مصدر« party   حزبواژه معادل بیگانه         

ا  که برا  رفتن به صحنه نبرد از  معنا  نظامی داشت و به دسته « party  است. در قرون وسطا

با   «party  ها واژهگردید. در قرن نوزدهم، برا  مدتشدند، اطلاق میدیگران مجزّا و اعزام می

گروه اجتماعی را یک ها  یک طبقه یا گرایشی که اندیشه  ،بود   گرایش فکر « مترادف

 (13:1378داد. )نقیب زاده،بازتاب می

پژوهشگران علوم سیاسی در تعریف دانشواژه حزب، بر کلیات موضوع توافق، اما        

ها  گوناگون حزب چند بند  تعریفها  متفاوتی دارند. برایند دستهدرجزئیات آن دیدگاه

 مسأله مورد توافق است:

سیاسی، توافق درباره اصول بنیاد  در میان بنیانگذاران و وفاداران یک حزب •

 وجود دارد.حزب 

 سیاسی، فلسفه، سازمان و تشکیلات هماهنگ و منسجم دارد.حزب •

سیاسی در چهارچوب قانون اساسی، در پی رسیدن به قدرت سیاسی  حزب •

 است.

ا  و محلی(  کند از منافع ملّی )نه منافع شخصی، منطقهمی سیاسی کوشش حزب •

 پاسدار  کند.
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   تأمین منافع ملّی است.سیاسی در پی قدرت سیاسی و حکومتی، براحزب •

کوشد، قدرت سیاسی را برا  رهبران خود به دست آورد.  می سیاسی حزب •

 ازاین رو رهبران حزب از نظام حزبی جدایی ناپذیر است.

 توان چنین تعریف کرد:می سیاسی را بنابراین حزب

تشکیلات سیاسی گردهمایی گروهی از مردم است که دارا  باور مشترک و  حزب 

-می ها  قانونی، مبارزهاند و با پشتیبانی مردم برا  به دست آوردن قدرت سیاسی از راهمنظم

 ( 345:1384کنند.« )عالم، 

 فرقه          

-ها  عربی به معنا  جماعت، گروه و دستهفرقه در قرآن کریم و همچنین در لغتنامه       

    بستر مساعدکه  ،در فرهنگ غربی( 1416:236ها آمده است. )راغب اصفهانی،ا  از انسان 

دو اصطلاح برا  فرقه وجود   ، شده استی فراهم ها  شبه مذهبی و شبه عرفانبرا  ظهور فرقه 

 د:دار

1- Sect این . شودبا باورها  دینی، سیاسی و یا فلسفی خاص اطلاق می به گروهی که

رفت  کار میهها  متمایز بگرایشاصطلاح پیش از این بیشتر برا  باورمندان دینی با 

شود که با شکستن هایی اطلاق میولی در دوران کنونی این اصطلاح به کلیه سازمان

ها  متفاوت دنبال ایجاد قوانین و ارزشهها  سازمان اصلی بقوانین و چارچوب

 .تدارا  نوعی بار منفی اس این اصطلاح اساساً. وجدید است

2- cult   باورها و آداب و رسوم خاص دینی افراطی بوده و با م گروهی از مردکه به

در جامعه . کنندزندگی می( کاریزماتیک) تحت نوعی هدایت سلطه گرایانه و فرهمند

ها  سازمان شبه مذهبی است که با بهره گیر  از روش ا گونه بیانگرشناسی این واژه 

 .دکنترل بیشتر اعمال کنها پردازد تا بر آنروانشناسی به فریب هواداران می

 داشته  ویژگی را پنج این ا  که ا  لندن هر فرقهبر اساس تعریف مرکز اطلاعات فرقه      

 ود: تواند به عنوان فرقه شناسایی شباشد، می

 .یدجذب، حفظ، و تلقین به اعضا بهره جو برا از اجبار روانی  -1
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 .دمتشکل از برگزیدگان تشکیل ده یک جامعه بسته و -2

بنیانگذار یا رهبر آن خود انتصابی، متعصب، در حکم ناجی، غیرپاسخگو و مدعی  -3

 . هی باشدنیرو  ویژه الا

به هر و در پی جذب پول و مردم .« کندهدف وسیله را توجیه می داشته باشدکه  باور -4

 . باشد ا شیوه

 .دسود  به اعضا  آن یا به جامعه نرسان  ،ثروت فرقه -5

د و بگیرن  در اختیاررا کاملاً عضوکوشند از طریق القا  روانی می ها معمولاًاین فرقه       

 از:دو اصل اساسی القا  روانی عبارت است 

تواند آن شخص در این صورت می .فرقه به رفتار برحسب خواست  اعضا وادار کردن  -1

 .دداشته باش  و باور خواهد اعتقادمیفرقه  که  ا گونهه ب .را وادار کند

که منجر به افزایش  عضوتغییرات ناگهانی و حاد در محیط زندگی  بهره گیر  از -2

  (1390:2محبیان، ) .تلقین پذیر  و تغییرات حاد در برخوردها و باورها شود

 فئه          

 فِئَتَیْنِ،   ،48، انفال/مفرد )فئة( و مثنی )الْفِئَتان  گونهبار به ده  فئه« در قرآن کریم  واژه      

برخی بر این باورند که کلمه  فِئةَ« )به معنا  است.  برده شده کار به( 88/نساء و 13/عمران آل

ازاین  است.به حالت پسندیده«  بازگشتیا  مطلق « بازگشتبه معنا     ( از ریشه  فیء«گروه

که پشت و پناه همدیگرند و برا  یار  به همدیگر رجوع  شوداطلاق میجماعتی  به فئة«  رو

بر این باورند که کلمه  فئة« از ماده  فأ « به   دیگر اما برخی (650:1416، )راغب،کنندمی

که به خاطر آراء و عقایدشان از   گروهیو به  .معنا   جدا شدن همراه با فاصله گرفتن« است

  (13:9،1360)مصطفو ،.گویندمی ند،هستبقیه مردم جدا و متمایز 

 پیشینه حزب سیاسی         

ها  انتخاباتی و پارلمانی زاده شدند و گسترش یافتند. حزاب سیاسی همزمان با آیینا

ها  انتخاباتی ظهور کردند و کارویژه آنان گردآور  اعتبارات ها در آغاز در پوشش کمیتهآن
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( نخستین احزاب سیاسی از افراد و 427:1376دوورژهلازم برا  مبارزه در انتخابات بود. )

اشخاص مشهور و سرشناس تشکیل شدند و بدون تشکیلات دائمی و اعضا  ثابت و بیشتر به  

( 119:1384کردند. ) صبور ،ها  کوچک محلی تنها در دوره انتخابات فعالیت میگونه کمیته

مدرن آن بریتانیا است برخی براین باورند که زادگاه و خاستگاه حزب به مفهوم 

ها  پارلمانی  ها  قدیمی مانند ویگ و تور  در بریتانیا، فراکسیون(( امّا گروه346:1391)عالم،

اند. افزون براین، اعضا  پارلمان، نمایندگان برگزیده مردم نبودند بلکه برگزیدگان بوده

قتصاد  بود. آریستوکراسی بودند که هدف شان محدود کردن قدرت فرمانروا و توسعه ا

توان از حزب به مفهوم نوین و از حکومت پارلمانی حزبی در بریتانیا  سده  بنابراین نمی

 هفدهم و هجدهم میلاد  سخن گفت. 

داشته  خواستند حکومتی مانند حکومت بریتانیابنیانگذاران ایالات متحده امریکا می

ا  برخوردار  ها  پارلمانی به جا  حزب برا  آنان از اهمیت ویژهباشند، ازاین رو فراکسیون

-بود. به همین دلیل در قانون اساسی امریکا، سخنی از حزب به میان نیامده است. برخی از پایه

گذاران امریکا نیز از تمرکز قدرت در دست یک گروه بیزار و بیمناک بودند. حتی جورج  

جمهور امریکا، در سخنرانی پایان دوره ریاست جمهور  خود اعلام واشنگتن، نخستین رئیس

شوند. می کرد، احزاب سیاسی موجب تمرکز قدرت در دست یک گروه و مانع دموکراسی

 (101:1385)امجد،

نخستین احزاب سیاسی به معنا  درست واژه در آغاز سده نوزدهم در امریکا پیدا 

که نهادها  قانونگذار  استوار و برخی مردم از حق رأ  برخوردار شدند.   شدند. پس ازآن 

آزاد  و فعالیت احزاب سیاسی اجتناب ناپذیر شد. پس از آن در بریتانیا اصلاحات انتخاباتی  

م. به ظهور آشکار احزاب سیاسی در صحنه سیاست آن کشور انجامید. 1867و  1833ها سال

 ( 146:1380)بشیریه،

 های همگنسیاسی با مجموعهزبتفاوت ح

ها  فراوانی دارد ازاین رو بسیار  از مردم ها  اجتماعی همانند حزب سیاسی با جنبش  

سیاسی در توانند تفاوت بگذارند. حزبها  اجتماعی، نمیمیان حزب سیاسی و دیگرجنبش
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 ها  همگن تفاوت دارد: چهارچیز با مجموعه

 سازمان حزب -1

کنند. می اند و در چهارچوب سازمان فعالیتبسیار سازمان یافتهاحزاب سیاسی 

 اند.ها  اجتماعی که کمتر سازمان یافتهبرخلاف جنبش

 هدف حزب -2

هدف حزب سیاسی به دست آوردن یا نگهداشتن قدرت سیاسی است. برا  رسیدن 

ن به هدف،  ها  اجتماعی برا  رسیدکند. جنبشمی به هدف یاد شده به گونه آشکار مبارزه

مبارزه آشکار ندارد. تنها از راه زیر سؤال بردن مشروعیت نظام سیاسی، ایجاد باورها  متفاوت  

 کند.می ها  نظام و تغییر ساختار سیاسی فراهمو پیشنهاد راه حل، زمینه را برا  تغییر سیاست

 اعضای حزب سیاسی -3

د در حزب اعضا  حزب با داشتن کارت عضویت و پرداخت هزینه عضویت خو

ها  اجتماعی شوند. افزون براین حزب ستاد مرکز  و دفتر دارد. اعضا  جنبشمی شناخته

ها  اتفاقی  ها  روزانه و مشارکت در کنشبیشتر از یک بینش و نگرش اجتماعی در حد بحث

 (86:1384کنند.)صبور ،می خیابانی و اعتراضات مدنی، پشتیبانیمانند راهپیمایی

 حزبگستره کنش   -4

ها  مهم سیاست ا  دارند و به همه حوزهاحزاب سیاسی نگرش موضوعی گسترده

حکومت توجّه دارند. البته احزاب کوچک ممکن است نگرش تک موضوعی داشته باشند. 

 (355:1389شوند.)هیوود، می ها  ذینفعازاین رو همانند گروه

 سیاسیهای نظری حزببنیان

آیند. می ها  بشر  به وجود ها و انگیزهرشته نیازاحزاب سیاسی براساس یک 

 سیاسی بیان شده است: کم پنج عامل و انگیزه برا  شکل گیر  یک حزبدست

 طبیعت انسان   -1

ها از نظر ها نهفته است. انسان گرایش و کشش برا  تشکیل حزب در درون انسان 



 

ره 
ما

 ش
م /

 نه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی

ص
ص

تخ
ه 

نام
صل

و ف
د

17 
ن 

ستا
تاب

 و 
هار

/ ب
14

00
 

 

82 

 

کاران برا  این حزب اصلاح طلبان. محافظهکاران و شوند: محافظهمی فرد  به دو گروه تقسیم 

ها  محافظه کارانه خود را پشتیبانی کنند. اصلاح ها و آرمانها، ارزشدهند که هدفمی تشکیل 

شان، وضع موجود را تغییر بدهند کنند با تشکیل و پیوستن به حزب دلخواهمی طلبان نیز تلاش 

 ام بردارند. ها  پیشروانه خود گو به سو  اهداف و آرمان 

 منافع اقتصادی -2

ها و عوامل تشکیل نگهداشتن و به دست آوردن منافع اقتصاد  یکی دیگر از انگیزه

یک حزب سیاسی است. گروهی که منافع اقتصاد  مشترکی دارند، برا  حفظ یا به دست  

خود  کنند تا در هنگام نیاز بتوانند از منافع گروهی یا صنفیمی آوردن آن تشکلی را ایجاد 

 پاسدار  کنند. 

 عامل محیطی       -3

اند محیط زندگی یکی از عوامل پیوستن مردم به احزاب سیاسی است. درست گفته

برد. خانواده تأثیر بسزایی درگسستن و  می که انسان، دین و سیاست را از پیشینیان خود، به ارث

سیاسی در خانه،  حزبپیوستن به احزاب سیاسی دارد. گفت وگو  پدر و مادر در باره یک 

گویند در ایالات متحده امریکا کمتر پدر و  می دهد. ازاین رو می فرزندان را زیر تأثیر قرار 

 فرزند  است که در دو حزب عضویت داشته باشند.

 عامل نژادی   -4

کنند، براساس می دهند یا به حزبی تمایل پیدامی بسیار  از افراد  که حزب تشکیل

شیرین قومی و نژاد  است. این مسأله در چند دهه پسین افغانستان کاملا  مسایل تلخ و 

 محسوس است. 

 زمینه مذهبی    -5

ها  سیاسی، غیرمذهبی یا فرا مذهبی هستند. اما غربی احزاب و گروه در کشورها 

ها  مذهبی پیروان در برخی کشورها  دور و نزدیک دیگر، احزاب سیاسی براساس ارزش

گیرند. احزاب این چنینی میانه خوبی با دموکراسی ندارند و شیرازه می لیک دین و مذهب شک

 (247:1391کنند.)عالم،می وحدت و هویت ملّی را تهدید



 

  

 

ی 
قه
ر ف
نظ
از 
ی 
اس
سی
ب 
حز
ت 
وعی
شر
و م
ت 
اهی
م

   

83 

 

 سیاسی های حزبکارویژه 

ها  ها  سودمند و فراوانی دارند. حزباحزاب سیاسی در دولت مدرن کارویژه

کنند و موجب مشروعیت بیش از پیش نظام  می سازوکار مشارکت سیاسی مردم را فراهم

 شود:می جا یاد آور شوند. چند کارویژه مهم احزاب سیاسی در اینمی سیاسی 

 رقابت انتخاباتی با هدف پیروزی -1

نخستین کارویژه احزاب سیاسی این است که در فرایند انتخابات گوناگون، نامزدها  

است و در میان جامعه از جایگاه مناسبی برخوردارند،  مناسبی را که احتمال پیروز  شان بیشتر 

معرفی کنند. موقعیت و منزلت نامزدها  انتخاباتی، نخست در درون حزب بررسی و برگزیده 

داند تا از نامزد می شوند. حزب خود را موظف می و پس از آن به مردم برا  رأ  دادن پیشنهاد 

   کند.پیشنهاد  تبلیغ و پشتیبانی ماد  و معنو

 های عمومی ريزی سیاستبرنامه -2

ها  اند در رقابتاحزاب سیاسی براساس راهبرد  که برا  خود تعریف کرده

ها  حزب به نامزدها  آن رأ  کنند. تا رأ  دهندگان با آگاهی از برنامهمی انتخاباتی شرکت 

طراحی کنند تا ا  ها  خود را به گونهکنند برنامهمی رو احزاب کوششبدهند. ازاین

ها   ها از راهها  احزاب رقیب و رأ  دهندگان باشند. این برنامهها و پرسش پاسخگو  نقد

ها  حزبی  گوناگون مانند نشر و پخش در قالب جزوه، کتاب، سخنرانی، میزگرد و گردهمایی

 کند. می به مخاطبان و افکارعمومی انتقال پیدا

 نقد و به چالش کشیدن حکومت    -3

ها  چندحزبی، حزب یا ائتلافی که از راه انتخابات  به قدرت سیاسی در نظام

شود. احزاب حاکم همه توان خود را برا  حفظ قدرت به  اند، حزب حاکم خوانده میرسیده

هایی د یا سیاستکننمی ها و لوایحی که به قوه قانونگذار  پیشنهاد بندد. ازاین رو طرح می کار 

مند باشد تا اسباب رویگردانی مردم را کنند، باید سنجیده و از اقبال عمومی بهرهمی را که اجرا

 اند نقش اقلیت را در نظام حزبی باز فراهم نکند. احزاب رقیب که از قدرت سیاسی دور مانده

ها  عمومی این رو سیاستکوشند از کمترین فرصت بیشترین بهره را ببرند. ازو می کنندمی
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کنند تا در انتخابات به  می  ها  بدیل به شهروندان پیشنهادکنند و برنامهمی حکومت را نقد 

 قدرت برسند.  

 آموزش سیاسی مردم   -4

کنند، به  می گونه که برا  به دست آوردن قدرت سیاسی مبارزه احزاب سیاسی همان

ها  همگانی،  دهند. رقابت و مبارزات حزبی به وسیله رسانهمی شهروندان آموزش سیاسی هم

بخشد و آنان را به نقش و حقوق خویش در جامعه سیاسی آشنا  می بینش سیاسی مردم را بهبود

کند. هنگامی که فرهنگ و بینش سیاسی یک جامعه اصلاح و بهبود یابد، حاکمان و  می و آگاه 

کنند. بنابراین از تنبلی و  می افکار عمومی احساسسیاستمداران خود را در زیر ذره بین 

 یابد. می ناکارآمد  نظام سیاسی کاسته و فسادسیاسی و ادار  کاهش 

 واسطه میان حکومت و مردم  -5

ها  سیاسی، پیوند دهنده و رابط مردم و ها  چندحزبی، احزاب و گروهدر نظام

بات مردم را دسته بند  و اولویت  ها و مطالاند. از یک سو احزاب سیاسی خواست حکومت

کنند برا  ورود  نظام )سیستم( سیاسی. زیرا در هر حزب، شمار  از افراد آگاه و  می بند 

حکومت ملّی  ها  شهروندان، تواناییدانایی وجود دارند که تحلیل و ارزیابی جامع از خواست

ها  نظام  اسی، خروجیا  و جهانی دارند. از سو  دیگر احزاب سیها  منطقهو سیاست

 (  349:1391کنند.)عالم،می ها را نقد و ارزیابیدهند و بازخورد می سیاسی را برا  مردم توضیح

 تربیت رهبران و نخبگان آينده کشور   

کنند کنند. ازاین رو تلاش میمی احزاب سیاسی برا  رسیدن به قدرت سیاسی مبارزه 

چهارچوب نظم و انضباط حزبی تربیت کنند. بنابراین احزاب رهبران سیاسی آینده کشور را در 

کنند. این سیاستمداران مراحل پیشرفت  می زمینه تربیت و آموزش سیاستمداران کشور را فراهم

کنند تا به سطح  می ها  حزبی تجربه کسب گذارند. در آزمونمی را در داخل حزب پشت سر 

 ( 362:1389رسند.)هیوود، می ملّی

 حزب در منابع دینی       

یکی از شایع ترین کاربردها  حزب در قرآن و سنت مفهوم دینی و اعتقاد  آن        

است. این واژه به همان معنا  لغو  خود، یعنی دسته و گروه، بارها در قرآن مجید و روایات 
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قرآن کریم به پیشوایان معصوم به کار برده شده است. برخی براین باورند که واژه حزب در 

شود ) حزب سیاسی(  چه که امروزه در ادبیات و فرهنگ سیاسی استفاده میمفهوم سیاسی و آن

( اکنون نخست این واژه در قرآن مجید و سپس در سنت  158:1377به کار نرفته است.)حقیقت،

 شود:به گونه فشرده و مختصر بررسی می

 واژه حزب در قرآن مجید   -الف             

ه کاربرد واژه حزب و مشتقات آن در قرآن مجید، سزاوار یاد آور  است که ر بارد

 22و19، مجادله )مدنی( آیات 56ها : مائده )مدنی( آیه حزب به گونه مفرد هشت بار درسوره

و به گونه   6و فاطر)مکی( آیه  32، روم )مکی( آیه53) در هر آیه دوبار(، مؤمنون )مکی( آیه 

ها   و به گونه جمع )احزاب( یازده بار در سوره12کهف )مکی( آیه مثنی )حزبین( در سوره 

، ص )مکی( 36، رعد )مدنی( آیه 17، هود )مکی( آیه 33و 20،22احزاب )مدنی( آیات 

و در همه   65و زخرف )مکی( آیه 37، مریم )مکی(  آیه30و 5، غافر)مکی( آیات13و  11آیات

ها  اهل کتاب، مشرکان و  ت و نکوهش گروهها واژه احزاب )جمع حزب( در جایگاه مذماین

تکذیب کنندگان پیامبر اسلام )ص( به کار رفته است. در مجموع واژه حزب و مشتقات آن 

بیست بار در قرآن مجید به کار برده شده است. حزب در همه این آیات به معنا  فرقه، گروه  

اعتقاد   -لاف در باورها  دینیها  خاصی استفاده شده و بیشتر ناظر به اختو طائفه با ویژگی

  (1396:92است. از این رو مفهوم حزب، مفهومی دینی تلقی شده است.)فیرحی،

 واژه حزب در روایات  معصومین )ع(   -ب             

واژه حزب در روایات و احادیث پیشوایان معصوم بسیار به کار رفته است. از             

در این نوشته  (337:1،1384)طبرسی،جمله در باره دو صحابی ارجمند، میثم تمار و اویس قرنی

به عنوان نمونه روایاتی که حاو  کلمه حزب  به همان معنا  مصطلح مفسران است، آورده  

 شود:می

ا بَعْدِى وَ... فَلیْوَالِ عَلِیً ةرْکَبَ سَفیِنَةَ النَّجَا:  مَنْ أَحَبَّ أَنْ یَ(ص)اللَّه قَالَ رَسُولُ  -الف          

اللَّهِ عَزَّوَجَلَّ وَ حِزْبُ أَعْدَائِهِمْ مِنْ وُلْدِهِ... حِزْبُهُمْ حِزْبِى وَ حِزْبِى حِزْبُ ةِولَْیعَادِ عَدُوَّهُ ولَْیأْتمََّ بِالْهُدَا

 (19:1434)صدوق، حِزْبُ الشَّیطَانِ«
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على را دوست و دشمنان او را  ،کشتى نجات سوار شود درهر کس دوست دارد        

ها حزب من و حزب من، رد... حزب آندشمن بدارد و بعضى از فرزندان او را به امامت بپذی

 است. شیطان ها حزب و حزب دشمنان آن خدا  حزب

مَّا عُرِجَ بِى إِلَى السَّمَاءِ السَّابِعَةِ یا مُحَمَّدُ... فَإِنِّى قَد  لَ:  ( ص)اللَّه قَالَ رَسُولُ  -ب          

فَهُوَ حجَُّتِى عَلَى عِبَادِى وَ   خِیکَ عَلِى خَلیِفَةً وَ بَاباً رَضِیتُ بِکَ عبَْدا وَ حبَِیبا وَ رَسُولاً وَ نَبِیا وَ بِأَ

 «.الشَّیطَانِ مِنْ حِزْبِىإِمَامٌ لِخَلْقِى بِهِ یعْرَفُ أَوْلِیائِى مِنْ أَعْدَائِى وَ بِهِ یمَیزُ حِزْبُ

   (632:1434)صدوق،

کرد یا محمد... که به آسمان هفتم عروج داده شدم، خداوند به من خطاب  هنگامی       

که تو بنده و دوست و رسول و نبى من باشى و برادر تو على  همانا من راضى شدم به این

او   وسیلهجانشین و باب تو باشد. پس على حجت من بر بندگانم و امام مخلوقم خواهد بود به 

شیطان از حزب من مشخص  شوند و به واسطه او حزبدوستانم از دشمنانم شناخته مى

 .شودمى

اللَّهِ وَ  ... عَلیَکُمْ بِالتَّمَسُّکِ بِحَبْلِ اللَّهِ وَ عُرْوتَهِِ وَ کُونُوا مِنْ حزِْبِ( : ع)عن عَلِى  -ج        

 ( 256:12،1408)نور ،الشَّیطَانِ فَتَضِلُّوا...«رَسُولِهِ ولا تَکُونُوا فِى حِزْبِ

حزب شیطان  درحزب خدا و رسول او باشید. در زنید و ببه ریسمان خداوند چنگ          

 شد.که گمراه خواهید نباشید

عَنْ أَبیِ عَبْدِ اللَّهِ )ع( قَالَ:  أَیُّمَا عَبْدٍ أَقْبَلَ قِبَلَ مَا یُحِبُّ اللَّهُ )ج( أَقْبَلَ اللَّهُ قِبَلَ مَا  -د        

نْ أَقْبَلَ اللَّهُ قِبَلَهُ وَ عَصمََهُ لَمْ یُبَالِ لَوْ سَقَطَتِ السَّمَاءُ یُحِبُّ، وَ مَنِ اعْتصََمَ بِاللَّهِ عَصَمَهُ اللَّهُ، وَ مَ

 بِالتَّقْوى اللَّهِ أَهْلِ الْأَرْضِ، فَشَمِلَتْهُمْ بَلِیَّةٌ، کَانَ فِی حِزْبِ عَلَى الْأَرْضِ، أَوْ کَانَتْ نَازِلَةٌ نزََلَتْ عَلى

 (164:3،1385)کلینی،«أَمِینٍ یَقُولُ:  إِنَّ الْمتَُّقِینَ فِی مَقامٍ مِنْ کُلِّ بَلِیَّةٍ، ألََیْسَ اللَّهُ

چه خداى دوست دارد، روى آورد، خدا  اى که به آنامام صادق )ع(  فرمود: هر بنده       

چه او دوست دارد روى آورد، و هر که در پناه خدا رود، خدا پناهش دهد. و کسى که  به آن

و را پناه داده است، باک ندارد و اگر آسمان بر زمین افتد یا بلایى بر خدا به او رو آورده و ا
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اهل زمین نازل شود و همه را فراگیرد، او به سبب تقوایش در زمره حزب خداست و از هر بلا  

فرماید: همانا پرهیزکاران در جایگاه محفوظ است، مگر نه این است که خداى عز و جل می

 ایمن هستند.

وجه به پیشینه واژه حزب در متون و ادبیات دینی و اراده معنا  لغو  آن به  با ت          

ها  سیاسی  ها و دسته رسیم که مراد از کلمه حزب در آیات و روایات همان گروهاین نتیجه می

ها و منافع با هم رقابت و  و غیر سیاسی هستند که در زندگی اجتماعی بر سر اهداف، ارزش

ا  به روزگاران بسیار دور و  راین پیشینه و قدمت تاریخی حزب به گونهکنند. بنابمبارزه می

ها، شیوه عمل و ساختار حزبی به مقتضا  زمان و مکان  گردد اما  اهداف، کارویژهدراز باز می

گرامی  هاى موجود در زمان پیامبربندىاز دستهدچار دگرگونی و دگردیسی شده است. بنابراین 

کرد مانند  حزب انصار«،  حزب مهاجرین«،  حزب  یاد  حزب« عنوان  باتوان مىاسلام )ص( 

و  یانرو، جنگى که برآمده از ائتلاف قریش با یهوداز این .قریش«،  حزب یهود«، و قبایل دیگر

  امام علی )ع(دیگر قبایل بر ضد اسلام شکل گرفت، به  جنگ احزاب« شهرت یافت. در زمان 

 ( 1391د.)ذوالفقار :ناکثین«،  قاسطین« و  مارقین« نام برتوان از احزابى همچون  نیز مى

 های نوین دیدهفقه و پ         

و مفاهیم  احزاب مشروعیت و آزاد ها  متفاوت درباره مبانی پیش از تبیین دیدگاه         

 د:دینی قرار دار انپژوهشگر فرا رو دو رهیافت اجتهاد  و فقهی  جدید همانند آن،

 (کتاب، سنت، اجماع و عقل) فقه شیعه پژوهشگر با استفاده از چهار منبع اصلی -1

مجتهدان و فقه  از گروهی . آوردموضوعات به دست می بارهدیدگاه دین را در 

لزوم  رگرایان بنص . هستند« اصالة الحظر و یا « النصاصاله معتقد به نظریه ، پژوهان

و در نبود نصّ خاص، به  تأکیدنصّ خاص در موضوعات و مسائل موردنظر 

 . ددارن باورممنوعیت موضوعات و مسائل جدید 

با مشکلات جدّ  مواجه است. در   موضوعات و مسائل جدید دراین رهیافت بیشتر         

تون دینی و  م برزیرا در رهیافت  اصالة النص« تحقیق است این روش، پژوهشگر در تنگنا 
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 زیراشود عات جدید از دایره مباحث فقهی و کلامی خارج میو موضو نصوص فقهی متمرکز

 (199:1378نیست.)وکیلی،به نصوص ممکن  دسترسی

یا به  « منععدم الحظر و العدم  ، دیدگاه و اندیشه اصاله النص در مقابل نگرش -2

ها  با پدیده رویاروییاین رویکرد در . قرار دارد« اصالة الاباحه عبارت دیگر، 

تلقّی،  اینبنابر. توجه دارد« عدم الحظر د، بلکه به کنیتأکید نم ینص خاصبر جدید، 

، بلکه عدم نیست نصوص شرعی خاصی بر جواز، لازموجود ها  جدید، در پدیده

  .کندکفایت مینص بر منع شرعی، 

د  احزاب را تدوین و استخراج کرد و موضع توان مبانی فقهی آزابا این نگرش، می       

  (125:1387)صداقت،.کرد اعلامدین را ه مثبت یا منفی ه 

 سیاسی مبانی فقهی احزاب           

 وجود دارد:  نکلا  نگاهمبانی فقهی احزاب، دو  بارهدر        

عصر جدید و  آوردها دستحزب را از مفهوم  ، این نگاهنگاه منفی و ممتنع -الف

نظام سیاسی ( صاسلام )در عصر پیامبر گرامی  به این دلیل کهداند دموکراسی غربی می

نیز بنابراین، در کتاب و سنّت  وجود نداشت. نظام چند حزبی ومبتنی بر دموکراسی 

رو، تلاش برا  تبیین مبانی از این ندارد.وجود آن مبنایی برا  تحزّب به معنا  جدید 

این دیدگاه از جهاتی به رویکرد  اصالة  .است رو به روبا شکست  سیاسی فقهی احزاب

 (136:1378.)مجتهد شبستر ،النص« نزدیک است

 تندات قائلان به انسداد و امتناعادله و مس        

ا  که از پدیده  ،دموکراسی پیوند زده است و  بین مفهوم حزب سیاسیاین دیدگاه  -1

لوازم آن مشروعیت سیاسی رهبر از سو  مردم است و مشروعیت آن دایم از سو  

احزاب در تعیین رهبر  سیاسی جامعه نقش دارند و  بنابراین. شودمردم تجدید می

در حالی که  .اصولاً احزاب در حکم واسطه مشروعیت رهبران سیاسی و ملت هستند



 

  

 

ی 
قه
ر ف
نظ
از 
ی 
اس
سی
ب 
حز
ت 
وعی
شر
و م
ت 
اهی
م

   

89 

 

تبیین مبانی فقهی حزب با انسداد و امتناع  ازاین رو. تچنین نیس اسلامی،  اندیشهدر 

 . است رو به رو

که نظام سیاسی دموکراتیک نداشته باشد، سخن گفتن از تحزّب معنا  ا در جامعه -2

حجاز، نه نظام سیاسی دموکراتیک بر سرزمین در ( ص) اسلامدر عصر پیامبر . ندارد

ها در حقوق سیاسی و اجتماعی مبنا  حق حاکمیت ملت و آزاد  و مساوات انسان 

وجود  تحزّب نیز مبانیبنابراین، در کتاب و سنّت . چند حزبی وجود داشت نظامو نه 

 . ندارد

حزبی گونه که به تأسیس نظام همان) چون در کتاب و سنّت، مسلماناناز سو  دیگر  -3

از تأسیس نظام دموکراتیک سیاسی و اجتهادها   ( اند و احزاب سیاسی امر نشده

توانند در عصر مسلمانان میازاین رو اند، نشده هم جدید که لازمه آن است، منع 

حاضر، به تأسیس نظام دموکراتیک سیاسی اقدام کرده و سیستم چند حزبی را، که 

 (136:1378مجتهد شبستر ، .)وردلازمه بقا  چنین نظامی است، به وجود آ

 نقد   

این  اکنونداند، نگرش نظام دینی را با نظام دموکراتیک مغایر و احیانا متضاد میاین  -1

چیست؟ اگر نظامی است که « دموکراتیکسیاسی نظام  پرسش مطرح است که 

اما اگر این تنها  ،گیرد، استدلال نویسنده تمام استمشروعیت خود را تنها از مردم می

ها و یک قرائت از دموکراسی است و در کنار آن، جایگاه و نقش یکی از شاخصه

ها  سیاسی، آزاد  مردم در سرنوشت سیاسی، نقش نظارتی مردم، حقوق و آزاد 

نگرش با انتقاداتی  این ها  این نظام بدانیم، انتقاد و مشارکت سیاسی را از شاخصه 

مفهوم و الگو   ،قرائتدیگر جهانی شدن دموکراسی،  پس از بویژهمواجه است، 

 . داز آن وجود ندار ا یگانه

به   (نظام دموکراتیک و احزاب سیاسی) این در حالی است که ملازمه بین آن دو  -2

چه مورد اجماع نسبی است، ممانعت آن. لحاظ نظر  محل تردید و اختلاف است

ترین مانع را مهم آن نویسندگانی برخ نکهچنا .نظام استبداد  از آزاد  احزاب است

که مانع ایننظام استبداد  به دلیل ( 196:1378،زیباکلام.)انددهکرتحزّب قلمداد 
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 ها  سیاسی و احزاب را برگردد، وجود تشکّل مشارکت سیاسی شهروندان می

ها  مبتنی بر دموکراسی غربی، در نظام  کهالبته یک نکته قابل تردید نیست  .تابدنمی

 .تبستر فعالیت و رشد احزاب سیاسی بیشتر فراهم اس

در نوشتار خود، با رویکرد  شبیه  « امتناع مبانى فقهى و کلامى تحزّب نویسنده مقاله  -3

داند، در حالی که با رویکرد النص، فقدان مبانی فقهی آزاد  احزاب را تمام میاصاله

زیرا اصل مزبور از نصوص عام   .و عدم الحظر، استدلال و  ناتمام استالاباحه اصاله

در نهایت، نویسنده نیز عدم منع شرعی را برا  . آیددینی و قواعد فقهی به دست می 

که عدم منع دهد، با وجود اینتجویز فعالیت حزبی در نظام دینی مستند قرار می

در عین . صوص عام فقهی استبدان معترف است، مستفاد از ن نویسندهشرعی، که 

در صدر و ذیل مجموع دو  . داندحال، مبانی فقهی تحزّب را با امتناع مواجه می

سو، مبانی فقهی تحزّب را با انسداد مواجه زیرا از یک .عبارت، تناقض وجود دارد

چون مسلمانان در کتاب و سنّت از اجتهاد منع : بیند، و از سو  دیگر، معتقد استمی

 (125:1387صداقت،).توانند نظام چند حزبی داشته باشندد، میاننشده 

 

احزاب چگونگی استنباط مبانی فقهی و مثبت تبیین  نگاهدر  .نگاه مثبت و جائز  -ب

 : شودمیبند  به سه دسته طبقه جائز و   سیاسی

در قرآن و احادیث « فرقه  و « فئه  ، «حزب هایی همچون با استناد به واژه این دسته  -1

 .تصدد تبیین و استناط مبانی فقهی آزاد  احزاب بر آمده اسدر 

  (   17:1379ثقفی،)

انجامد که مقتضیات بحث در باره این رویکرد زمانی به اثبات مبانی فقهی حزب می  -2

  .   ها  فرهنگی حزب در فرهنگ اسلامی نشان داده شودنظر  و پیشفرض

ها  مثبت احزاب سیاسی، خواسته برداشت دیگر از این رویکرد با توجه به کارکرد -3

 (  61:1382سجاد ،.)است مبانی فقهی احزاب را به سامان برساند

 مستندات قائلان به جواز و انفتاحادله و         

، در قرآن کریم و روایات با اندکی تفاوت در تعریف، اژگان حزب، فئه و فرقهو  -1

در یک  -چنانکه گذشت –که با گذشت زمان پدید آمده است ... ها، ابزارها وکارویژه
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ا  از در ادبیات قرآن کریم حزب به مجموعه. معنا و مفهوم به کار برده شده است

ها  همفکر و همرأ  اطلاق شده است که برا  رسیدن به اهدافی گردهم انسان 

ممکن است . اند و در راستا  اهداف و منویات شان در تلاش و تکاپو هستندآمده

ازاین رو در قرآن . این اهداف لزوماً از دیدگاه قرآن کریم شایسته و پسندیده نباشد

ها  ناپسند و  ها  پسندیده، حزب شیطان با ویژگیکریم در برابر حزب الله با ویژگی

 .اهداف پلید قرار گرفته است

در تبیین حزب در اسلام، نخست آیاتى را که دربردارنده واژه   احمدحسین یعقوب          

اللّه« و کند. پس از تبیین مفهومى آیات یادشده، به تمایز  حزب یادآورى مى استحزب 

کند. با بررسى معنا و مفهوم حزب در ادبیات دینى و قرآنى و اشاره به  شیطان« اشاره مى  حزب 

هاى حزب را بر اساس آیات قرآن بیان  شاخص  این مطلب که در اسلام حزب وجود دارد،

 (17:1379. .)ثقفی،کندمى

اصل خطاپذیرى در اجتهاد، یکى از اصول بنیادین . اصل اجتهاد و خطاپذيرى آن -2

اصل خطاپذیرى، هرگونه  . نظر دارندفقهاى شیعه برآن اتفاق  همه .است هفقه شیع

، مسألهاین . انجامدباب اجتهاد مىبه انفتاح نفی و در احکام شرعى را  انگار  جزم

دهد و اجتهاد فقهى را در معرض نقد و انتقاد عالمانه قرار مى هرنوع

اگر عنصر اجتهاد در فقه اسلامى و . دشوبیشتر اجتهاد فقهى مىشکوفایى موجب

هاى افراد در فهم و استنباط انفتاح باب اجتهاد به مفهوم احترام به آراء و دیدگاه 

شرعى و فروع شریعت مورد پذیرش قرار گیرد، پذیرش تعدد آراء در امور مسائل 

ترى هاى مناسبها، از زمینهعرفى و مسائل حکومتى، به دلیل ماهیت عرفى آن

بنابراین، اصل خطا در اجتهاد، استنباط سیاسى افراد و  . برخوردار خواهد شد

دهد قد و انتقاد قرار مىاندرکاران مسائل سیاسى را نیز در معرض خطاپذیرى، ندست 

اى از تکثرگرایى سیاسى در فرهنگ سیاسى اسلام و همین امر، به پذیرش درجه

فقه اسلامى در تعیین موضوعات عرفى و مسائل . اشاره دارد( شیعه بویژه گفتمان)

که تکثرگرایى و تعدد در  اکنون( 96:1384نوروز ،.)نه پیشرو زندگى، پیرو است
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شود و بر اساس آن،  حدت شریعت اسلامى پذیرفته مىمذاهب فقهى در عین و

مسائل   -بویژه –گیرد، در امور عرفى صورت مى دین  اجتهادهاى متعدد در فروع

و اجتهادهاى فقهى مجالى وسیع  است سیاسى نیز که بر معیار مصالح و مفاسد استوار

باید تعدد و  هاى فقهى، متعدد است، ناگزیردارد، همچنان که مذاهب فقهى و استنباط

 ( 1391،ذوالفقار .)تکثر در احزاب سیاسى مورد پذیرش قرار گیرد

شود به اجتهادات فقهى او در  از سوى دیگر، اندیشه خطاپذیرى فقیه موجب مى      

قبال مسائل اجتماعى، از جمله تصمیمات سیاسى، با دیده شک و تردید نگریسته شود و  

سیاسى شیعه، برخلاف اهل سنت، هرگز به اطاعت مطلق شود تا فقه همین امر باعث مى

از حاکم مشروع تمایل نشان ندهد، بلکه با تکیه بر حسن و قبح عقلى افعال سیاسى که  

شود، به  ها با ملاک مطابقت با آراى عقلاى جامعه شناخته مىمصلحت و مفسده نوعى آن

ز رأى جمیع عقلاى جامعه تصحیح آراى اجتهادى رهبران پرداخته و آنان را به تبعیت ا

 (103:1388ند. )فیرحی، کملزم نماید. حزب سیاسى سازوکار چنین فرایندى را فراهم مى

 نقد          

حزب و مرجعیت حزبى  نباید با توجه به احتمال خطاى مجتهد و حاکم اسلامى،          

ح حاکمیت حزب و  ، خواسته یا ناخواسته به ترجیو در نتیجه شود جایگزین  مرجعیت دینى« 

تردید، خواست و اراده مردم نقشى جدى در  بىداده شود.  دموکراسى و طرد حاکمیت دینى تن 

این که فقیه در مقام  .نظام سیاسى خواهد داشت. اما مطلق کردن این خواست نادرست است

ست و  فتوا دادن، باید ابتدا به موضوع بنگرد، سپس حکم آن را از منابع استخراج کند، درست ا

اما نباید از این سخن نتیجه گرفت که  ،توان گفت که فقه پیرو است، نه پیشروبه همین معنا مى

چون مذاهب فقهى و )که این استدلال . استشده سپرده  عرف دست کلاً به  موضوعاتحوزه 

هاى فقهى متعدد است، ناگزیر تعدد و تکثر در احزاب سیاسى مورد پذیرش قرار استنباط

. تکثر در خوردبه چشم میآمیز است، و حداکثر یک قیاس نادرست مغالطه .(گیردىم

تواند مبناى پذیرش تکثر در احزاب سیاسى باشد و باید براى آن مبناى هاى فقهى نمىاستنباط

 ( 96:1384. )نوروز ،دیگرى یافت
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 ب وجوب احزاب از باب مقدمه واج  -3

اى براى تحقق بسیارى از واجبات اسلامى لازم و مقدمهتواند وجود احزاب سیاسى مى 

دو ویژگى اساسى نهفته است که  (نظریه نصب یا انتخاب) ضرور باشد. در نظریه ولایت فقیه

تمهید مقدمات استقرار فقیه حاکم  برا هاى عرفى و عقلایى میدان وسیعى را براى فعالیت

حاکم هرگز تعین شخصى ندارد، بلکه بر   که در این نظریه، فقیه. نخست اینکندتدارک مى

که، فقیهان مورد اشاره در  الشرایط« اکتفا شده است. دوم اینوصف عنوانى  فقیه« یا  فقیه جامع

این نظریه، عملاً تعدد و تکثر دارند و بالقوه در تصدى منصب ولایت، رقابت خواهد بود. 

فى مواضع نظرى و سیاسى فقیهان  احزاب سیاسى، به عنوان مقدمه واجب، در شناسایى و معر

سو، و نیز بسیج مردم براى شرکت در انتخابات و تعیین و تشخیص  موضوع این نظریه از یک

 .توانند به عهده بگیرندمستقیم یا غیرمستقیم فقیه حاکم از سوى دیگر، کارکردهاى مهمى را مى

  (103:1388)فیرحی، 

به معروف و نهى از منکر در  امر. منکر مقدمه اصل امر به معروف و نهى از -1

مقدمه . توانند باشنداى براى آن مىواجب است و احزاب مقدمه جامعه اسلامى

نتیجه این صغرا و کبرا، وجود تشکیل احزاب در . واجب هم واجب است

 ( 1391:ذوالفقار .)جامعه اسلامى است

 نقد            

باب مقدمه واجب اثبات کرد توان از مشروعیت احزاب سیاسی را نمی -الف      

المقدمه ذى شود که تحقق مقدمه واجب، واجب میدر علم اصول در صورتى  زیرا

 وابسته باشد. مقدمه  به همانتنها 

محل بحث و تردید است.   یاد شدهاحزاب براى واجب  مقدمه شدن -ب      

 اگر بتوان نظام اسلامى و یا شناسایى حاکم اسلامى را با ابزار و مقدمات دیگرى

عینیت بخشید، دیگر نیازى به احزاب از باب مقدّمه واجب  حفظ و

  (96:1384یست.)نوروز ، ن
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ب  فقیه در نظریه نصب، منصوب از جان این استدلال محل تأمّل است. ولىّ -ج             

ورود احزاب سیاسى در   .فقیه نیز مربوط به کارشناسان خبره استشارع است و تشخیص ولىّ 

مستلزم  زیراکند که اصلاً به مصلحت نیست هاى انتخاباتى مى آسیب ، آن را دچار فراینداین 

هى آن سازگارى  هاى حزبى و سیاسى است که با جنبه الانوعى رقابت و نزاع 

  (125:1387ندارد.)صداقت،

 تبیین حزب براساس اصل بیعت  -4              

نظر وجود دارد. برخى بیعت و انتخابات را یکى دانسته و باره اختلافدر این         

باشد ه مسلم  هاى حزب مىاز این طریق، مبانى فقهى انتخابات را ه که یکى از مؤلفه

در بیعت حق اند. گذاشتهق فرها برخى فقها بین آن(  71:1995. )الآصفی،کنندتلقّى مى

جمعى توانند به طور دسته کنندگان مىفسخ وجود ندارد، اما در انتخابات، انتخاب 

 (71:22،1367کنند.)مکارم،شونده را از مقام خود عزل انتخاب 

  تبیین حزب براساس اصل امور حسبه - 5     

حسبه اسم مصدر از ریشه حَسب به معنا  شمردن است. افزون براین، در معانی           

دیگر  نیز به کار برده شده است. مانند درخواست پاداش از خداوند، نیکویی در اداره امور،  

( ماورد  در احکام 19:1377استخبار و خبرجویی وخرده گیر  بر کارها  زشت.)صرامی،

کند:  الحسبةُ هی امرٌ بالمعروف إذا ظهر ترکه و نهیٌ عن  گونه تعریف می سلطانی حسبه را این

( حسبه فرمان به نیکی است هنگامی که ترک آن 24:1398المنکر إذا أظهر فعله«)الماورد ،

آشکار و بازداشتن از بد  است هنگامی که فعل آن آشکار شود. امر به معروف و نهی از منکر 

بحث شده اما حسبه به عنوان یک نهاد حکومتی مورد بررسی و   در آثار بیشتر فقها  شیعه

( دلیل این مسأله نیز روشن است زیرا فقه 19:1377پژوهش چندانی قرار نگرفته است.)صرامی،

سیاسی شیعه در روزگاران گذشته به دلیل دور  از قدرت سیاسی و حکومت، عملیاتی و  

 کاربرد  نشده بود.
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 نقد            

کارکردهاى آن اصل دانسته شده  بلکهر این رویکرد، نهاد حسبه موضوعیت ندارد د         

اى که بتواند وظایف این نهاد را انجام دهد تحت عنوان  است و در نهایت، هر تشکل و اداره

گیرد و نه تنها محدودیت و محذوریت شرعى ندارد، بلکه مورد تشویق  کلى  خیرات« جاى مى

احزاب سیاسى نیز به دلیل کارکردهاى مثبتى که دارند، یکى از موارد اسلام قرار گرفته است. 

 د. ها وجود نداراندازى آنخیرات هستند و هیچ منعى براى راه

 تبیین حزب با توجه به کارکردهاى مثبت احزاب -6

حزب به شمار  توانند از جمله کارکردهاى مثبتمى شود،   که اکنون یاد میموارد           

نزدیک کردن   ، هاى گوناگوندهى نیروهاى متخصص و کارآمد در عرصهسازمان مانند:   آیند

نقد   ، جلوگیرى از استبداد سیاسى، هاآموزش سیاسى و بالا بردن سطح آگاهى  ، افکار مشابه

هاى انتقاد سالم و پیشنهاد مناسب به دولت در جهت اصلاح برنامه ، حکومت و نظارت بر آن 

در حاضر کردن مردم ، رقابت سالم،  ه مشارکت سیاسىفراهم آوردن زمین ،آن

 (158:1377و....)حقیقت،  هاآن کردنوحساس صحنه

 مانع  تبیین حزب براساس اصل عدم  -7

اند با رویکرد اقتضایى کردهحزب بحث جواز و مشروعیت که درباره  بیشتر کسانی          

اند، اما از باب ها مقتضى وجود حزب را بررسى، اثبات و پذیرفتهیعنى آن .بوده است

اند. حلى نداده ها نظرى و راه درباره کارکردهاى منفى حزب و نسبت دین با آن «المانععدم  

، بلکه  نیست رو به رو تردیدى نیست که کارکردهاى مثبت احزاب سیاسى با منع و حظر شرعى 

برانگیز است کارکردهاى منفى  چه چالشباشد، اما آن تواند مصداق عناوین مطلوب شرعمى

شود رفت از این چالش پیشنهاد مىاحزاب سیاسى است. در این سطح، راهکارى که براى برون 

هاى هایى است که برخى از کارویژه در ارتباط با گروه  (ع)معصوم پیشوایان نگاه به سیره عملى 

هاى مخالفى مانند نیز گروه (ع)ر زمان امیرالمؤمنین اند. براى مثال، داحزاب سیاسى را داشته

المانع تواند از باب عدمها مىبا آن خوارج و ناکثین حضور داشتند که برخورد امیرالمؤمنین 



 

ره 
ما

 ش
م /

 نه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی

ص
ص

تخ
ه 

نام
صل

و ف
د

17 
ن 

ستا
تاب

 و 
هار

/ ب
14

00
 

 

96 

 

در حالى که او  .درجه دموکراسى رفتار کرد نهایتبا خوارج در  امام علیقرار گیرد.  دقتمورد 

نکرد  ی زندانآنان را ه اعمال سیاستى برایش مقدور بود، اما ها رعیتش و هرگونخلیفه بود و آن

نگریست... ها نیز همچون سایر افراد مى المال قطع نکرد. به آنو حتى سهمیه آنان را از بیت

ها در همه جا در اظهار عقیده آزاد بودند و حضرت خودش و اصحابش با عقیده آزاد با آنان  آن

شان را عوض   کم روشها در ابتدا آرام بودند... اما کمآن .ندکردشدند و صحبت مىرو مى روبه 

بزنند. حرکت کردند و دست به طغیان زدند. امنیت  شورشکردند و تصمیم گرفتند دست به 

خواستند با این وضعیت دولت را ها را سلب کردند، غارتگرى و آشوب را پیشه کردند. مىراه

 ،جا دیگر جاى آزادى نبودم را از پاى درآورند. اینالسلاتضعیف کنند و حکومت امام على علیه 

امنیت اجتماعى و قیام مسلحانه علیه حکومت شرعى  درزیرا اظهار عقیده نیست، بلکه اخلال 

پس آزادى احزاب سیاسى تا سطحى قابل قبول است که نظم و ( 139:1374. )مطهر ،است

قلال کشور و اساس اسلام در امنیت عمومى جامعه، جان و مال مردم، حکومت شرعى، است

خطر نباشد.  در حکومت اسلامى احزاب آزادند. هر حزبى اگر عقیده غیراسلامى هم دارد آزاد  

 (17:1382ندارند.)مطهر ، کارى گرى و فریباست، اما اجازه توطئه 

    نقد            

اشکال نگاه کارکردگرایانه به حزب در این است که  حزب سیاسى نیز همانند هر           

است و همزمان پیامدهاى مثبت و منفى در  دو وجهیابزار اعتبارى و عقلایى دیگر، امرى 

 ( 103:1388. .)فیرحی، گذاردساخت عمومى و سیاسى جامعه برجاى مى

 ن مجیدهای حزب الله و حزب شیطان در قرآویژگی        

قرآن مجید در آیاتی از سوره مبارکه مجادله به صراحت از حزب الله و حزب شیطان         

 شمارد: ها  این دو گروه را بر میکند و اوصاف و ویژگییاد می

 الله و آثار آن در قرآن ویژگی حزب  -الف 

. این گروه  شوندالله در قرآن گروهی هستند که به پیروز  و رستگار  نائل می حزب      

ها  لازم را برا  خود فراهم  یابند که شرایط و ویژگیدر صورتی به آن فلاح و غلبه دست می

 ها عبارتند از:کنند. آن ویژگی

 پذيریـ ولايت1
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مدارانی که سرپرستی خدا، پیامبر و مؤمنان خاص یعنی ائمه  ع« را بپذیرند، ولایت      

الله و در نتیجه پیروزند. قرآن در سوره مائده فرموده است:   إِنمََّا ولَِیُّکُمُ اللّهُ حزبعضو و جزء 

 مؤمنان  ولی:  (55)مائده/ کَاةَ وَهُمْ رَاکِعُونَوَرَسُولُهُ وَالَّذِینَ آمنَُواْ الَّذِینَ یُقِیمُونَ الصَّلاَةَ وَیُؤْتُونَ الزَّ

  زکات  رکوع حال در و دارندمی  پا به نماز که اندویژه  مؤمنانی و پیامبرش سبحان، خدا  تنها

اللّهِ هُمُ  حزِْبَ فَإِنَّ آمنَُواْ وَالَّذیِنَ وَرَسُولَهُ اللّهَ یَتَوَلَّ وَمَن  : فرمایدمی بعد آیه در  «.پردازندمی

  الله جزء حزب درآید معصوم ع« امامان و پیامبر خدا، ولایت به کس هر:  (56)مائده/ الْغَالِبُونَ«

 .است  پیروز نیز او است، پیروز خدا حزب چون و است

 ايمان به خدا و قیامت ـ2

بین داند که انسان با مرگ از و میدارد الله ایمان به خدا و روز بازپسین حزب      

درآن عالم به حیات خود ادامه  .کندرود، بلکه پس از مرگ به عالم دیگر  انتقال پیدا مینمی

 «.دارد ایمان رستاخیز روز و خدا به (22)مجادله/ دهد:  یوْمِنُونَ بِاللّهِ وَالیَْوْمِ الآخِرمی

 ـ محبت خدا و دوستی نکردن با دشمنان خدا۳ 

ت و به خدا و روز قیامت ایمان دارد، فقط به خدا محبت الله اس  حزب درانسانی که       

در یک دل ممکن  خدا و دشمنانش  کند، زیرا محبتدارد و از محبت دشمنان خدا دور  می

 لاتَجِدُ قَوْمًا یُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَالْیَوْمِ الآخِرِ یُوَادُّونَ  .نیست. او باید از میان این دو یکی را برگزیند

:   (23)مجادله/ اللَّهَ ورَسَُولَهُ وَلَوْ کَانُوا آبَاءهَُمْ أَوْ أبَْنَاءهَُمْ أَوْ إِخْوَانَهُمْ أَوْ عشَِیرَتَهُمْ مَنْ حَادَّ 

 کنند، دوستی رسولش و خدا دشمنان با دارند، ایمان قیامت روز و خدا به که را قومی یابینمی

 « .باشند  هاآن خویشاوندان یا برادران یا فرزندان یا پدران چند هر

ها  بیشتر  ذکر افراد مورد علاقه انسان تنها این چند گروه نیستند و در آیاتی مصداق 

سوره توبه آمده است:   قلُْ إِنْ کانَ آباؤُکُمْ وَ أَبْناؤُکُمْ وَ إِخْوانُکُمْ وَ أَزْواجُکُمْ   24اند. در آیه شده 

 مِنَ  إلَِیْکُمْ أَحبََّ تَرْضَوْنَهَا وَمَسَاکِنُ کَسَادَهَا تَخشْوَْنَ تُمُوها وَ تِجارَةٌ وَ عَشیرَتُکُمْ وَ أَموْالٌ اقْتَرَفْ

 بگو :  الْفَاسِقِین الْقَوْمَ یَهْدِ  لا  وَاللَّهُ بِأَمْرِهِ اللَّهُ یَأْتِیَ حَتَّى فَتَرَبصَُّوا سَبِیلِهِ فِی وَجِهَادٍ وَرَسُولِهِ اللَّهِ

اید دانتان و برادرانتان و همسرانتان و قبیله شما و اموالی که به دست آورده فرزن و پدرانتان اگر

ها  مورد علاقه شما در نظرتان از خدا و پیامبرش ترسید و مسکنو تجارتی که از کسادش می

،  تر است، در انتظار این باشید که خدا عذابش را بر شما نازل گرداندو جهاد در راه او محبوب

 کند.«خدا جمعیت گناهکار را هدایت نمی
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 ـ تثبیت ايمان در قلوب آنان 4 

الله که نتیجه ایمان و محبت به خداست این است که به  ها  حزبیکی از ویژگی       

، ها تثبیت شده است:   أُوْلئَِکَ کَتَبَ فِی قُلوُبِهِمُ الْإیِمَانَ هی ایمان در قلب آنلطف و امداد الا

ها نوشته است« و در نتیجه، ایمان ان کسانی هستند که خدا ایمان را در قلب آن( آن22)مجادله/

 آنان دچار تزلزل و سستی نیست که در معرض زوال باشد. 

 هی به وسیله روحالا اتـ تأيید5

شود:    هی تقویت و تأیید میالله آن است که با روحی الاها  حزبیکی از ویژگی       

بخشد که باعث  الله یک نوع حیات معنو  میهُمْ بِرُوحٍ مِنهُْ« یعنی خدا به مؤمنان و حزب وأََیَّدَ

 الله است.گردد و این از افاضات خاص خدا به افراد حزبها  ایمان آنان می تقویت پایه

 ـ داخل شدن در بهشت جاودان6

شوند و به  داخل میبهشت در الله آن است که یکی از آثار پربرکت مؤمنان و حزب        

شوند:   سَنُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ  مند میها  بهشت بهره مانند و از نعمت صورت جاودانه در آن می 

کند که هایی بهشت داخل میها را در باغ تَجْرِ  مِنْ تحَْتِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِینَ فِیهَا: خداوند آن

  مانند.«ودانه در آن مینهرها از زیر درختان و قصرها  آن جار  است و جا

  ها با خدا ها و آنـ رضايت متقابل خدا با آن۷

دهند یعنی هدف آن  هی انجام میکارها را برا  رضا  الا الله چون همه افراد حزب         

ها از خدا راضی  ها راضی است و هم آنتوحید  و کسب رضا  خداست، هم خدا از آن

ها  خدا به انسان همین است که آن مْ وَرَضُوا عَنْهُ«. یکی از موهبتهستند:   رَضِیَ اللَّه عَنْهُ

ا  عمل ها نیز به گونه کمال و جمال مطلق از انسان فاقد همه چیز و ناتوان راضی باشد و آن

 کنند که از خدا راضی و خشنودند.

 ـ پیروزی و رستگاری8

ر دشمن و رسیدن به سعادت و  شود پیروز  بالله مییکی از برکاتی که عاید حزب        

ها  ماد   دیگر و دستیابی به نعمت نرستگار  در دنیا و آخرت است. نه تنها پیروز  در جها

 (2:1393)جواد  آملی،و معنو  قیامت، بلکه در دنیا نیز بر دشمن پیروزند.

 های حزب شیطان و آثار آن در قرآن: ویژگی   -ب

ها  منافقان را دارند و  از دیدگاه قرآن مجید، حزب شیطان گروهی هستند که ویژگی        
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 ها عبارت است از: ا  را داده است. این ویژگیخداوند به آنان وعده عذاب شدید و خوارکننده

 دوستی با مغضوبین   -1

 حزب شیطان کسانی هستند که همواره رابطه و پیوند دوستی با کسانی دارند که

در حالی که نه در . خداوند بر آنان غضب و لعن کرده و بر آنان خشمگین است

 .ردیف مغضوبین قرار دارند و نه در ردیف ممدوحین

 سوگند دروغ  -2

اعضا  حزب شیطان برا  اثبات وفادار  خود به پیامبر و مسلمانان سوگند دروغ یاد 

کنند که ان سوگند یاد میآن .در حالی که به چنین کار  آگاه و دانا هستند. کنندمی

. هستند هدفی جز اصلاح  ندارند در حالی که با این پوشش مشغول توطئه و دسیسه

آنان حتی در روز رستاخیز . کننداز نام خدا در جلوگیر  از راه خدا سوء استفاده می

 (14،16،18/مجادله.)گویند زیرا به دروغ در دنیا عادت کرده بودندنیز دروغ می

 عذاب الاهیوعده  -3

خواستند از راه سوگند دروغ برا  خود آبرو و منزلتی در اعضا  حزب شیطان می 

افکار عمومی فراهم کنند اما با توجه به کردار و رفتار ناپسند، عمد  و آشکار شان، 

 (15/مجادله.)خداوند برا  آنان عذاب شدید و دردناکی را آماده کرده است

 و اقتصادی شان های انسانی ناکارآمدی سرمايه -4

کنند و  اعضا  حزب شیطان به فرزندان و اموال خود برا  حل مشکلات تکیه می

ها  تواند به آنان کمک کند در حالی که از آن براین پندارند که فرزندان و اموال می

فرزندان . ها را مایه عذاب جاودانه شان ساخته استکار  ساخته نیست و خداوند آن 

-واهد افزود و اگر هدایت شوند از آنان بیزار  میگمراه بر عذاب آنان خ

 ( 17/مجادله.)جویند

 پیروی از شیطان -5

شیطان بر آنان سلطه و قدرت . کندحزب شیطان از رهبر خود، شیطان، پیرو  می 

-برد و میدارد، مانند ساربان که بر شتران خود تسلط دارد و هرجا که بخواهد می

 (19/مجادله.)چراند
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 خداوندفراموشی ياد  -6

شود که آنان خدا را فراموش مجموعه رفتارها و کردارها  حزب شیطان موجب می

ازاین رو آنان در خسران و زیان به سر . کنند و در چنگ قدرت شیطان اسیر باشند

کند بلکه سرمایه خود را مانند بازرگانی که نه تنها از تجارت خود سود نمی. برندمی

 (71:22،1367مکارم) .دهدنیز از دست می

 

 

 نتیجه             

ها  دموکراتیک و حزب سیاسی یکی از سازوکارها  سیاسی تأثیر گذار در حکومت       

مردم سالار این روزگار است. ازاین رو قوانین اساسی بیشتر کشورها  جهان بر آزاد  و  

کنند. در ادبیات شهروندان تأکید میفعالیت احزاب سیاسی به عنوان بخشی از حقوق اساسی 

ها  همگن آن به کار  متون دینی مانند قرآن کریم و روایات معصومین )ع( واژه حزب و واژه

دهد که واژه حزب در قرآن کریم برده شده است. بررسی و بازخوانی دقیق این متون نشان می

ر نزول، به همان معنایی به ها  زمانی و مکانی عصو روایات در مجموع با قطع نظر از تفاوت

رود. با توجه به این مطلب، اگرچه فقها در باره مبانی  کار رفته است که امروز به کار می

ا  مشروعیت احزاب سیاسی را از  مشروعیت احزاب سیاسی در فقه دو دسته شده اند. دسته

گروهی که  اند، اما ادله و مستنداتمبانی موجود در فقه استباط و دسته دیگر رد کرده

اند محکم تر و پسندیده تر است. مشروعیت احزاب سیاسی در حکومت اسلامی را تأیید کرده

بنابراین با توجه به اهداف حکومت اسلامی وجود و فعالیت احزاب سیاسی در چهارچوب  

ها  ها و اولویتها  اسلامی نه تنها جایز و روا بلکه از ضرورتاحکام اسلامی در حکومت

 لامی است.جامعه اس
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 نابعفهرست م

 القرآن الکریم 

 .لسان العرب، نرم افزار جامع التفاسیر( 1375)منظور ابن 1

للبحوث والتعلیم العالمى  المرکز، تهرانالامر، ولایة  م.(1995)محمدمهدى الآصفی،  2
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قم، بوستان  ،مبانى تحزّب در اندیشه سیاسى اسلام (1382)عبدالقیّوم سجاد ،  13

  .کتاب
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 سیاسی اسلام با استناد به آیه شورابخشی به نظامنقش مردم در مشروعیت

عبدالغفور ناصر 

 چکیده  

 

در قالب مباحث کلامی و در مقام نفی خلافت بههه مسئله شورا نزد اندیشمندان شیعه بیشتر 

مطرح بوده است، به همین جهت درمتههون فقهههی و کلامههی قههدیم شههیعه، شههورا شیوه شورایی 

نگردیده این درحالی است کههه مسههئله شههورا بههه ا  مدون مطرح نظریهیک  به صورتهیچگاه 

نقههش بسههزایی در سیاسههت توانههد مفاهیم بینادین در قالب یک نظریه سیاسی میعنوان یکی از 

داشته باشد زیههرا در نظههام اسههلامی گرچههه نظریههه غالههب بههر  داخلی و خارجی دولت اسلامی

مشروعیت الهی تأکید دارد اما در متون دینی، دلائلی را می توان یافت که با استناد بههه آن نمههی 

سیاسی چشم پوشی کرد، بههه همههین جهههت اسههت کههه عههده ا  از توان از نقش مردم در نظام 

اجتماعی  –اندیشمندان متأخر شیعه، با تمسک به آیات شورا، از آن به عنوان یک اصل سیاسی 

در کنار نظریه ولایت فقیه سخن رانده اند و دیدگاه ها  هرچند غیریکسانی را پرامون نقههش و 

را محدود به سههاز و اند، از جمله، عده ا  شورا   سازو کارها  آن در نظام سیاسی ارائه نموده

ها  عمومی دانسته و بر این باورند که نهایت دلالت ادله شورا لزوم مشههورت گیر کار تصمیم

ها  گیر بر تأکید بر نقش الزامی شورا در تصههمیم برخی دیگر علاوهو  ستاحاکم با اهل شور

و معتقدنههد کههه نظههام یز مطرح نموده انههد بحث مشروعیت بخشی به نظام سیاسی را نعمومی، 

، با توجه مطالب فوق آنچه در این پههژوهش مههد نظههر سیاسی مشروع باید برآمده از شورا باشد

است آن است که آیا از تحلیل آیات شورا می توان دیدگاه مشروعیت بخشی نظههام را از آیههات 

 شورا به دست آورد ؟ 

    ، نقش مردم در مشروعیت. سی اسلامسیامشروعیت، شوراء، نظام  کلید واژه ها:

 
 (ایمیل: )  کریم دانشجوی دکتری علوم سیاسی؛ گرایش قرآن

mailto:-gh.naseri@yahoo.com
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 مقدمه

اسههت  گرفتههه قههرار اندیشمندان توجه مورد دیرباز از جامعه اداره چگونگى و دولت تئورى

اند وهمگههی هایى نگاشتهباره رساله این در افلاطون، ارسطو، سیرون وآگوستین چون فرزانگانى

 کلیه آن حاکمیت و دارد دست در را ملی اقتدارات که سیاسی دانسته اند نهاد را عالیترین دولت

 سیاسههی رواج م16 قههرن تهها (State) دولت مفهوم گیرد البتهمی بر در را جامعه حاکم نهادها 

 اجتماع و حقوق از مند  بهره بر که بود دولت -شهر معنی به( polis) ها یونانی نداشت، برا 

اسههت امهها بههه مههرور بحههث ههها   داشته را کاربرد همین دولت نیز قدیم روم کرد، در می تاکید

گسترده ا  از سو  اندیشمندان علوم سیاسی و اجتماعی در رابطه با سرشت و ماهیت دولههت 

 «مههدرن سیاسههت و وظایف آن و همینطور نقش و ظیفه مردم و نحههوه کشههوردار  درسههت و 

 و به عنوان ماحصل این بحث ههها  اختلافههی نمایههان گردیههد، توافههق که آنچه مطرح گردید و

و مشروعیت بخشی به  زمامداران تعیین در مردم نقش مختلف در رابطه با نظریات تراک اکثراش

و  قههدرت مردم منبع عمومی اومانسیتی آراء رژیمها  در مثال عنوان نظام سیاسی حاکم بود، به

مشروعیت حکومت ههها و  ملاک دموکراسی دیگر تعبیر به آمده و شمار به مشروعیت حکومت

 تفکههرات آن اصههلی آبشههخور کههه سیاسههی نظام ها  اینگونه شُد، در شناخته نظام ها  سیاسی

 حاکم نظام مشروعیت از ا  نشانه مقبولیت ملاک بر علاوه اکثریت مردم رأ  است، لیبرالیستی

 را قههدرت در حضههور مشههروعیت دیگههر حههاکم نظام آن، نقض یا تضعیف با نیزتعیین گردید و

 .داشت نخواهد

 و خداسههت، را  مشروعیت منبع الهی برخلاف نظام ها  بشر  و اومانیستی، نظام در اما 

 عنههوان به تنها سیاسی و نظام یک تحقق برا  لازم مقبولیت در بلکه مشروعیت در نه مردم نظر

کند، حال یکی از سوال ها  مهمههی کههه در بههاب می آفرینی نقش حکومت، تشکیل شرط پیش

فکر  اسلام مطرح است این است که نقش مردم در نظام سیاسههی رابطه حاکم و مردم در نظام 

اسلام چیست و جایگاه آن کجاست؟ و حکومت به خود و به مردم با چههه دیههده ا  نگههاه مههی 

 ایههن با یا اختیار؟! صاحب و مالک حکومت و اند مملوک و برده مردم که چشم این با کند؟ آیا

 است و بس.  نماینده و وکیل و امین حکومت تنها و اند حق صاحب آنها که کندمی نگاه چشم

دراندیشه سیاسی اسلام آنچه که بیشتر توجه نظریه پردازان و محققههان اسههلامی را در بههاب 

حکومت بر انگیخته است حقوق حاکم اسلامی و ظههایف مؤمنههان و دیگههر گههروه ههها  تحههت 
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است این در حالی  حکومت اسلامی است و به نقش و حقوق مردم، توجه لازم صورت نگرفته

است که با توجه به شرایط کنونی جهان، نمی توان نقش مردم را در موفقیت و پیشههرفت یههک 

جامعه نادیده گرفت و مردم را انسان ها  مستضعف تلقی کرد که رشد کافی بههرا  تشههخیص 

صلاح و مصلحت خود را ندارند و فقط وظیفه آنها اطاعت و فرمان بردار  باشد و بههس، ایههن 

حالی است که طبق آموزه ها  قرآنی و دینی، مردم در نظام سیاسی اسههلام، آگههاه، رشههید و در 

صاحب حق و مسؤلیت پذیر و یک انسان رشد یافته است که مههی توانههد در رشههد و بالنههدگی 

جامعه نقش اساسی داشته باشد. با توجه به مسائل فوق در این مقاله سعی بر ایههن اسههت تهها بهها 

ا«  به تحلیل همین بخش مغفول از حقوق و وظایف حکومتی بی پردازیم که استناد به آیه  شور

وظایفش متوجه حاکمان و حقوقش متوجه شهروندان جامعه اسلامی است و با تحلیل محتوا  

لفظی و قواعد حاکم بر موضوع و حکم در  شاورهم فی الامر« برا  دریافههت معنهها  عرفههی و 

یم بود که تا فهم بهتر  از  آیه شورا« که یکی از سیاسی تاریخی از مشورت، به دنبال این خواه

 ترین آیه ها  قرآن است صورت بگیرد. 

 مفهوم شناسی 

  مشروعیت مفهوم .1

 «شههرعی عرب  واژه مشروعیت از ریشه  شرع« گرفته شده است و درلغت در لغت، الف(

امهها در علههوم سیاسههی، ( 65: 1388دارابکلایی،باشههد) قههانون یهها دیههن یعنی امر  که مطههابق بهها

مشروعیت دررابطه با حکومت و حکمرانی به کار می رود، و استعمال آن گرچه ابتدا، به مفهوم 

قانون و قانونی بودن به کار می رفت اما به مرور مفهوم مشروعیت تغییرکههرد و بههه مرحلههه ا  

و اساس فرمانروایی مشروع دانسههته  رسید که عنصر رضایت به آن اضافه گردید و رضایت پایه

 نزدیههک اما بودن قانونی از فراتر است معنایی دارا  ( بنابراین مشروعیت،105: 1387شد)عالم،

 بههر حقانیت است، علت جعل اصطلاح مشروعیت به این امر نهفته است که اساساً، انسان ها به

 طرفههی، از داننههد، نمههی زملا خههود بههر را دیگههر  از اطاعت خود قائلند، برا  که آزاد  اساس

 است، از نابرابر  متضمن خود ذات در قدرت و مردم، بر نفوذ قدرت و إعمال یعنی حکومت،

 و قههدرت از ناشههی نههابرابر  انههدازه   به چیز هیچ انسانی، میان نابرابر  ها  در دیگر، سو 

 پرسش این به پاسخی و توجیه نمی باشد، در نتیجه مشروعیت عقلانی نیازمند توجیه حاکمیت

 اطاعههت؟ وظیفههه   دیگههران و دارند فرمانروایی حق انسان ها از دلیل عده ا  چه به که است
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هم عرض اند، بههرا  یههک نظههام،  مفهوم دو حقانیت و مشروعیت این رو از (21)عینی، بی تا: 

 مشههروع نظههام حقههانی یهها یعنی نظههام دارد قدرت إعمال و فرماندهی حاکمیت، حق که، نظامی

 (147 :1381)دیلمی، 

اصطلاح مشروعیت همانند اکثر قریب به اتفاق واژه ها  علوم انسههانی   در اصطلاح، ب(

-تعریف مورد توافقی از آن میان اندیشمندان علوم سیاسی وجود ندارد ولی درعین حههال، مههی

تعریههف  و آن را چنین دانست کردن حکومت برا  استحقاق اجازه و توان مشروعیت را معادل

مشروعیت، همان  تر دقیق تعبیر به حکومت، و رانیحکم عبارت است از: حق کرد، مشروعیت

 إعمههال و حکومههت در والههی یهها حههاکم کههه نحو  به اشخاص است، سرپرستی و ولایت حق

 دخالههت بی تواند جامعه افراد شؤون در آن موجب به که معتبر  باشد پشتوانه   دارا  قدرت

  ( 50 :1405باشند)قبانچی، برخوردار اعتبار از معین، چارچوب او در فرمان ها  همه   و نماید

توان چنین تعریف کرد که مردم به طور طبیعی و بههدون یا به گفته ژان بیندال: مشروعیت را می

( ایههن ههها نمونههه ههها  از 106: 1387تردید سازمانی را که به آن تعلق دارند می پذیرند )عههالم،

موضوع ذو ابعههاد اسههت تعاریف اصطلاحی مشروعیت است که نشان می دهد، مشروعیت یک 

 که می توان از زاویه ها  متفاوتی به آن پرداخت و آن را تعریف کرد. 

 مفهوم شورا  .2

 در عربی در و است زدن رأ  و کردن مشورت معنی به لغت در شورا ،شورا در لغت الف(

 و فههروش وقههت در آنها بر شوند سوار تا اسبان دادن ریاضت عسل، زنبور خانه از عسل چیدن

اللغه،  مقاییس در (2085: 2، 1371است)معین، شده استعمال کردن هویدا و شدن فربه آزمایش،

 فکههان:  گویههد می معنا شده است بعد چیز  گرفتن و چیز  اظهار و ابداء معنی واژه شورا، به

 دریافههت دیگههر  از خود رأ  ( مستشیر342: 1399)ابن فارس، «غیره یاخذالرأ  من المستشیر

: گویههد مههی سههپس اسههت کههرده معنههی کنههدو از عسل اخراج به را آن هم مفردات در کند، می

 شههرت قههولهم مههن الههبعض الی البعض بمراجعة الرأ  استخراج المشورة و التشاور والمشاورة 

 معنههی بههه مشههورت و مشههاوره و تشههاور یعنی «منه استخرجته و موضعه من اتخذته اذا العسل

 از عسههل دریافههت در آنان گفتار از که است دیگران به مراجعه طریق از از نظر و رأ  استخراج

 بههه اصل در شورا ( بنابراین350است)راغب، بی تا:  شده اقتباس کندو از آن استخراج و جایش

 آنههان نظههرات آراء کند می مشورت دیگران با که کسی و است گلها شیره از زنبور مکیدن معنی
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 را مناسههب گیاهههان و گلههها جسههتجو و تلاش با عسل زنبور همانطوریکه و کند می دریافت را

 بههه سههپس و پههالایش را آن خههود درون در آن از پههس مکههد می را آنها شیره سپس و شناسایی

 واجههد افههراد نیههز انسههانها کند، می استفاده آن از انسان و سازد می خارج شیرین عسل صورت

 آنههها بههین مقایسههه بهها سههپس و بیابند را آنان آراء و کرده زنی رأ  آنها با و شناسائی را شرائط

 ببندد. بکار و جذب را رأ  بهترین

 رأ  از آگههاهی: انههد گفتههه مشههورت و شههورا اصطلاحی تعریف درشورا در اصطلاح،  ب(

 نزدیههک حههق و صههواب بههه کههه نظههر  رأ ، و نظریههه بهتههرین بههه رسههیدن بههرا  کارشناسان

 انتخههاب معنا  به مشورتو یا در تعریف دیگر ، گفته شده است:  (195: 1995باشد)الشاو ،

  مدنی، است جمعیت یک به که مستند امور  میان از نظر  و عمل یا و قولی امر ، گزینش و

 آراء اضههمم  :فرمود محمدبن حنفیه فرزندش به سفارشاتش در( ع) علی حضرت «149 :1373

 مههن بنفسههه خههاطر...الارتیاب مههن ابعههدها الصههواب و مههن اقربها اختر ثم ببعض بعضها الرجال

 ( آراء385،388، : 1413)صههدوق، «الخطههاء مواقع عرف الآراء وجوه استقبل من و برأیه استغنی

 از و نزدیکتههر درسههتی و صههواب بههه که را آنها بهترین سپس کن ضمیمه همدیگر با را دیگران

 و اسههت خطههر معرض در باشد رأ  خود که کسی زیرا کن انتخاب است دورتر خطاء و باطل

 شناسد می را خطاء موارد کند استقبال دیگران آراء از که کسی

 در اسلام  جایگاه شورا .3

شورا دراسلام از جایگاه ویژه ا  برخوردار است به قدر  که یکههی از سههوره ههها  قههرآن 

فراوانههی  شههورا و مشههورت تاکیههد بههر نیههز معتبههره روایات کریم به نام  شور « آمده است، در

صورت گرفته است و برا  بیان اهمیت و جایگاه آن تعابیر  مختلفی صورت گرفتههه اسههت از 

تعبیر نموده است )نهههج البلاغههه، ترجمههه  بی مانند پشتیبانی جمله، شور و مشورت را به عنوان

 گاهی ( و186: 1413 )صدوق، شمرده انددینی  برادر بزرگ حق را آن گاهی و ( 370 شهید :

 315 :1409حق و حقیت )حرعههاملی کشف راه برا  راه بهترین و دوراندیشی و حزم را نیز آن

 شدت نظردادن، به و و اندیشه فکر در استبداد و  بودن در منابع دینی، خود رأ  دیگرسو ، از (

 خطههر در ( و موجههب 173 :1403شههیراز ، تلقههی نمههوده ) کمرشههکن را آن گردیده و محکوم

 (315 و 175 : حرعاملی پشین هلاکت شمرده اند) و لغزش پشیمانی، افتادن،

 بههه راجههع کههه متفکههرین اسههلامی با توجه به اهمیت مسئله شورا در منابع دینی، همههه    

آن چند مسئله را ضرور  و مسلم دانسته انههد: اول  اند، نموده بحث اسلام در شورا و مشورت
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توصیه ها  شورا و مشههورت در متههون دینههی مربههوط بههه  که همه، معتقدند، مهمترین مصادیق

شههورا و  لزوم مهمترین فلسفه   دوم. اینکه، .می باشد حکومتدار  و مسائل سیاسی وحکومت

. سیاسههی اسههت مسههؤلیت و قههدرت کنتههرل و تحدیههد اجتمههاعی، -مشورت در عرصه سیاسی 

 منعکس است، سنت و کتاب در آن ضرورت و مشورت مورد در که سفارش هایی و دستورات

 تکلیههف یک بلکه حق یک نه تنها امت برا  سیاسی امور در نشان دهنده آن است که مشورت

 مشورت است، لزوم ثابت نیز حاکمان برا  وتکلیف حق همین که چنان میشود، محسوب الهی

 بیشههتر  ضههرورت السههلام علیههه معصوم امام غیبت درعصر سیاسی مسائل به نسبت اسلام در

 و عصههمت انههد   قههوه فاقد اسلامی، زمامداران و زمان حاکمان این در که چرا داشت، خواهد

 اقتضهها را زمامههداران بههه نسههبت ایشههان مشورت و نصح و بیشترمردم مواظبت لزوم امر، همین

 .(224: 1378میکند)فیرحی، 

 نظریه شورا  -4

استناد که در دوران غیبت دلیل خاصی که بیانگر شیوه و شکل مشروع برخی از فقها به این 

انههد. در ایههن راسههتا برخههی از حکومت باشد وجود ندارد به طرح نظریاتی در این بههاره پرداخته

مردمههی  -اند که با تمسک به مفهوم شورا نوعی نظههام سیاسههی الهههیاندیشمندان درصدد برآمده

ههها  دینههی سههازگار باشههد. از مبتنی باشد و هم با آموزه طراحی کنند که هم بر مشارکت مردم

دهی چنین نظامی داراست و بههر مبنهها  دیدگاه آنان مفهوم شورا بیشترین ظرفیت را برا  شکل

ها  در دهههه، توان عمل نمههودساز  میآن هم در مرحله انتخاب حاکم و هم در فرایند تصمیم

شورا در مشههروعیت حکومههت تأکیههد بسههیار   اخیر برخی از اندشمندان شیعه بر نقش مردم و

اند که بنیانی مشروع برا  حکومت مبتنی بر خواست و رضههایت مههردم داشته و درصدد بر آمده

از این دیدگاه تدبیر امور سیاسی امت اسلام در زمان غیبت معصوم)ع( به عهده  ،تأسیس نمایند

خود را بر اساس مصالحی که در توانند امور اجتماعی خود مردم گذاشته شده است و مردم می

دهند سامان دهند، لکن این تشخیص مصالح نبایههد شرایط مختلف زمانی و مکانی تشخیص می

این نظریه بهها تقریههرات متفههاوت از سههو   (173: 1380د)کدیور،با احکام شرعی ناسازگار باش

ده است، گردی ئهالدین اراسیدمحمدباقرصدر، شیخ محمدجواد مغنیه و شیخ محمدمهد  شمس

مغنیههه بهها ارائههه  دولههت انتخههابی  شهید صدر با طرح نظریه  خلافت مردم و نظارت مرجعیت«

ریههز  نظههام سیاسههی  الدین با نظریه  ولایت امههت« هههر یههک درصههدد طههرحاسلامی« و شمس
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سههیدمحمدباقر صههدر یکههی از مهمتههرین ، باشههندسههالار و مشههروع در عصههر غیبههت میمردم

که تلاش کرده است نظام سیاسی عصر غیبت را بههر اسههاس شههورا  پردازان شیعی است نظریه

الدین نیز معتقد است امت بههدین لحههاظ شیخ مهد  شمس، عمومی و رأ  اکثریت بنیان گذارد

که بر خود و سرنوشت خود ولایت دارد شکل نظام سیاسی خود را که در جمیع مراحل مبتنههی 

 (220: 1412)شمس الدین، کندبر شوراست تعیین می

 تحلیل آیه شورا در مشروعیت بخشی به نظام سیاسی  -5

مباحث گذشته نشان می دهد که بحث شورا در نظام سیاسی اسلام از یک جایگاه ویژه ا  

بر خوردار است و بزرگان متأخر شیعه به اهمیت و نقش آن در نظام سیاسی اشاره نموده اند اما 

ممکن است یکی از علت ههها  آن،  اند،در رابطه با سازکار آن به صورت گسترده بحث نکرده 

حاکمیت نظریه ولایت مطلقه فقیه در  جمهور  اسلامی ایران باشد که از سههو  امههام خمینههی 

 ره« مطرح و با سازکار خاصی تطبیق گردید و این مسئله باعث شد تا مشروعیت نظام سیاسی، 

حاکمیههت نظریههه  ی گههردد،الهی پنداشته شود و نقش مردم در آن، به عنوان مقبولیت نظههام تلقهه 

ولایت منطلقه فقیه در ایران باعث شد که نظریات مشروعیت نظام سیاسههی از طریههق مههردم بهها 

توجه به آیه شورا که تا حدود  در سده ها  قبل از پیروز  نظام جمهور  اسلامی ایههران کههه 

ان کههه نظههام از سو  اندیشمندان شیعه مطرح شده بود، مورد توجه قرار نگیرد اما با گذشت زم

سیاسی حاکم در جمهور  اسلامی ایران حالت اعتدال به خود می گیرد و فضهها  بحههث ههها و 

مناظرات علمی در یک فضا  آرام مطرح می شههود مههی تههوان بحههث شههورا و نقههش مههردم در 

مشروعیت نظام را به عنوان یک نظریه مطرح کرد زیرا مشروعیت بخشی بههه نظههام سیاسههی در 

با تمسک به آیات قرآنی که در باره امور سیاسی و معطههوف بههه مسههائل آن کلام بزرگان متأخر 

یعنههی  نشان می دهد حکومت و در واقعیت بیرونی یک امر  ارتبههاطی اسههت، نازل شده است،

از نگاه شرع مقدس نیز چنین پدیههده ا    تحققش نه به یک طرف که به دو طرف نیازمند است،

حکومههت کننههدگان و  اسههت کههه طههرفین حکومههت، متضمن مجموعه ا  از وظایف و حقههوق

حکومت شوندگان مورد خطاب چنین احکام الهی قرارگرفته اند، اما در اندیشه سیاسههی اسههلام 

آنچه که بیشتر مورد توجه محققههان اسههلامی و نظریههه پههرداز دربههاره حکومههت اسههلامی را بههر 

ت حکومههت اسههلامی حقوق حاکم اسلامی و ظایف مومنان و دیگر گههروه ههها  تحهه  انگیخته،

در حالیکه با توجه به آیات شورا می توان بههه بخههش مغفههول ایههن بحههث یعنههی حقههوق است، 

طبق منابع دینی در نظههام سیاسههی اسههلام، از  .شهروندان جامعه و وظایف حکومت نیز پرداخت
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جامعه آرمانی ا  بحث شده است که استکبار را بر نمی تابد بههه تبههع، استضههعاف کههه آن رو  

ستکبار محسوب می شود از نظر اسلام قابل پذیرش نیست، زیرا مستضعف کسههی اسههت سکه ا

که به عمد راه رشد و بلوغ را انتخاب نکرده و به استضعاف تن داده است مطلوب خداونههد در 

همیههار  و ولایههت همگههانی و زندگی اجتماعی تحقق جامعه ا  است کههه بههر پایههه بههرادر ، 

آگاه یار منابع قدرت و ثروت که محصول شهههروندانی رشههید،نیرومند  اجتماعی نه صرف از د

 الَْمُؤْمِنُونَ إِنَّمَافرمایند: آیه ده حجرات میبنیان داشته باشد، صاحب حق و مسئولیت پذیر باشد،

در ایههن آیههه خداونههد ( 10الحجههرات/)لَعَلَّکُمْ تُرْحَمُونَ  اَللّهَ اِتَّقُوا وَ أَخَوَیْکُمْ بَیْنَ فَأَصْلِحُوا إِخْوَةٌ

مومنان را برادر همدیگر خطاب کرده است و عمل تاریخی پیههامبر ص«  نیههز آن را مهههر تأییههد 

 (224: 1374کرده است )واقد ،

 اَلْعُدْوانِ وَ اَلْإِثْمِ عَلَى تَعاوَنُوا لا وَ اَلتَّقْوى وَ اَلبِْرِّ عَلَى تَعاوَنُوا وَ در آیه دو مائده می فرمایند: 

در این آیه اصل تعاون را به جامعه رو به کاستی ارتباطههات، بههه دلیههل ظلههم و سههتم  (2المائده)

پشنهاد کرده و از این طریق جبران ضههعف ههها و خ ههها  گونههاگون در یههک جامعههه از ابعههاد 

بیرونی خصوصههی و عمههومی را مختلف سیاسی و اجتماعی و اقتصاد  و فرهنگی و درونی و 

تضمین نموده است در آرمان شهر پیامبر گرامی اسلام چنین تعاونی با همههه محههدودیت ههها  

جامعه نوپا  اسلام، ظهور یافت و ایمان و تعقل و تدبّر و علم آموز  جا  شرک و جهالههت و 

د که مههدنیت خلاصه این که آیات متعدد قرآن کریم نشان می ده خرافه و بی سواد  را گرفت،

الهی جامعه ا  است که در آن نه یک تن و نه یک کار گروه  و نه یک بخش خاصی از جامعه 

شهروندانی رشید وآگههاه اسلامی بلکه همه کسانی که در چنین فضا  اجتماعی قرار گرفته اند، 

توجههه  و خود یاریگر و خود افزاینده اند و می توانند در جامعه نقش مهم و اساسی ایفا کنند با

با این مسئله برا  اثبات نقش مردم در مشروعیت نظام سیاسی اسلام آیه شههورا در سههه محههور 

 موضوع و محتوا مورد تحلیل قرار می گیرد  حکم،

 . تحلیل آیات شوری  از جهت حکم 1-5

 فِههی شاوِرْهُمْ وَو آیه  (38،الشورى)  یُنْفِقُونَ رَزَقْناهُمْ مِمّا وَ بیَْنَهُمْ شُورى أَمْرُهُمْ وَر آیات د

دو نوع حکم در خصههوص مشههورت تشههریع  (159عمران/آل) اَللّهِ عَلَى فَتَوَکَّلْ عَزَمْتَ فَإِذا اَلْأَمْرِ

شده است: یکی حامل تکلیف ارشاد  صریح به حاکم جامعه اسههلامی و دیگههر  حامههل حههق 

 در ذیل این احکام را بررسی می کنیم ارشاد  ضمنی برا  مردم،
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  حق و تکلیف و آیه شورا -1

در این دو آیه که مشهور به آیات شورا است پیامبر گرامی اسلام)ص( مأموربه مشورت بهها 

یعنی طبق این آیات، یک تکلیفی ارشاد  بههه عهههده پیههامبر ص«  بههه عنههوان  دیگران می شود،

مشههورت حاکم سیاسی گذاشته شده است و این آیات به طور ضمنی نوعی حقوق سیاسههی در 

موئید چنین برا  مردم قایل است که آنان حق ابراز آزادانه دیدگاه ها  سیاسی را داشته باشند، 

 جُناحَ فَلا تَشاوُرٍ وَ مِنْهُما تَراضٍ عَنْ فِصالاً أَرادا فَإِنْ حقی آیه ا  دیگر است که  که می فرماید:

مههورد حقههوق مشههترک زن و مههرد را تشههریع یعنی این آیه بحث تشاور در  (233البقرة ) عَلَیْهِم

زن و مههرد  بخشیده است که اگر اختلافی در باره جدا کردن بچه شیرخوار از شیر، پههیش آمههد،

ب چه شرعا متعلق بههه پههدر و شههیر باید از طریق مشورت با همدیگر و با رضایت اقدام نمایند،

کههه اسههتیفا  آن تنههها بههه  بنابراین حقوق مشترکی بههه وجههود آمههده اسههتمتعلق به مادر است، 

از قرینههه ایههن آیههه مههی  مشورت با همدیگر و حصول رضایت هردو طرف مشروعیت می یابد،

توان به دست آورد که در حوزه سیاست مشورت حاکم و مردم ناشی از شههکل گیههر  حقههوق 

حاکم نیز به عنوان فرد  از  مشترک است و هر دو طرف در امور سیاسی و اجتماعی سهیم اند،

مردم در آن سهمی دارد و به نمایندگی از آنها می خواهد حقوق مشترک را استیفا نماید و بنابر 

 این در فرایند استیفا  حقوق شراکت شورایی مردم امر طبیعی و منطقی خواهد بود

 امر ارشادی و آیه شورا -2
پههردازان در  امر به شورا در آیه شورا بر خلاف دیدگاه بسیار  از فقها و مفسران و نظریههه 

این زمینه اساساً مولو  نیست و لذا در این آیه زمینه ا  برا  طرح وجوب و اسههتحباب اولیههه 

شرعی باقی نمی ماند، با توجه به اینکه پیههامبر)ص(  قبههل از نههزول ایههن آیههه نیزطبههق شههورا و 

مشورت عمل می کرد حتی چنین رویه ا  قبل ازبعثت در دوره جاهلیت نیز بههه عنههوان سههنت 

سنه وجود داشته است، همان طور  که در جوامع دیگر از جملههه یونهها باسههتان شههورا بههرا  ح

قضاوت و تصمیم گیر  رایج بوده است آیه شورا با امر بههه مشههورت در صههدد  قانون گذار ،

مرحوم آیت الله طالقانی به خوبی به این مسئله اذعان نموده است ارشاد به یک امر عرفی است، 

( بههه ایههن 398: 1362عفو و استغفار و شورا نه مولو  که ارشاد  است)طالقانی،که هر سه امر 

ترتیب وجوب و استحباب شرعی در این موارد امر  پسین اسههت و از خواسههت عرفههی مههردم 

ناشی می شود، اگر توافق و قرار داد  در زمینه سازوکار ابراز اراده مردم با توجه بههه امکانههات 
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شرعا حاکم ملزم بههه  یک دوره زمانی به شکل الزام آور منعقد شد،اجتماعی تاریخی موجود در 

بنابراین در عین حال که موضوع مشورت کاملا عرفههی اسههت و دسههتور  رعایت آن خوهد بود،

به شکل پسین در همین زمینه ممکن اسههت مجموعههه ا  از تعهههدات خههود هم ارشاد  است، 

از باب وفا  به عقد و عهد واجب است و  خواسته اجتماعی شکل بگیرد که شرعا این تعهدات

 نقش آن حرام می باشد.

بسیار  از معاملات از قبیههل خریههد و نظیر جنین واجبات پسینی در شریعت فراوان است، 

تعهدات یک طرفه مانند نذر و عهد که در میههان مههردم  رهن گرفتن ها،فروش و قرض دادن ها،

و کاملا با اختیار افراد در امور دنیو  جریههان رند،هیج کدام وجوب شرعی قبلی ندارایج است، 

امانههت دهههد و سههائر می یابند اگر  کسی دلش خواست می تواند مایملههک خههود را بفروشههد، 

تصرفات را رو  آن انجام دهد اما چون اقدامات صورت گرفته درهمههین زمینههه ههها در حههوزه 

 الزام بعد  شرعی تولیههد مههی شههود،حرام شرعی نبوده و امر  ذاتا مباح یا مطلوب بوده است، 

( و دیگههر عمومههات 34( اوفو بالعهد )اسرا 1دراین موارد عموماتی از قبیل )اوفوا بالعقود)مائده 

آورند، بر این ساس حکومت در نحوه تحقق الزامات پسین متغیر و متنوع را شرعا به وجود می

مشارکتی بههودن آن مجموعههه  خارجی مانند معلاملات امر  عرفی است و باتوجه به مطلوبیت

ا  از الزمات دراین زمینه به شکل قرار داد  به وجود می آید و تعهداتی با حکومت به وجههود 

می آورد و پایبند  حکومت بدانها و حرمت نقض آن تعهدات از نظر شههرعی امههر مسههجّلی و 

 مسلم را تشکیل می دهد.

 تحلیل آیه شورا از جهت موضوع   .  2-5

متضمن موضوع عرفی نیههز اسههت  نه مشورت علاوه بر بیان حکم ارشاد ،یه شورا در زمیآ

نکته اساسی در ارتباط با مسئله حکم و موضوع در آیه شورا این است که شورا موضوعی غیههر 

دینی و برآمده از تجربه اجتماعی تاریخی و امر  عرفی اسههت و هههر جهها حکمههی بههر اسههاس 

مشورت در  ت بند  آن به عهده عرف است،موضوع عرفی باشد بیان جزئیات موضوع و صور

بنابر این  عبارت  شاورهم فی الامر« موضوع حکم قرار گرفته است مشورت امر  عرفی است،

اجتماعی متغیر اسههت  -چگونگی آن هم امر عرفی است عرف همیشه با تکیه بر تجربه تاریخی

ونی یک مفهههوم در فراینههد به مثابه مصداق ها  بیربنا براین کم و کیف مشورت از هر جهت، 

تغییرات عرفی متغیر خواهدشد، برا  مثال این که مشورت در چه موارد  با اکثریههت صههورت 
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خواهد گرفت و در چه موارد  با گروه خاص یا فرایند مشورت با اکثریههت یهها گههروه خههاص 

د  چگونه خواهد همه امر عرفی است و به الزامات متغیر آنان مرتبط می شود در چنههین مههوار

شارع یکسره عرف را به رسمیت شناخته است در امر شورا باید رأ  اکثریت بههه عنههوان شههیوه 

بسیار  از مفسران و نظریه پردازان سیاسی در مواجهههه (123: 1376عقلاء تنفیذگردد )معرفت،

با آیه شورا تلاش کرده اند یک معنا  محدود از آن را با توجه به مصداق ها  تههاریخی آن در 

( اما حقیقت این است که برا  یههافتن 8: 1384زمان نزول یا صدر اسلام ارائه کنند)قاضی زاده،

مصداق مفهومی چون شورا نباید تنها به مصداق محدودآن در یک برهه تاریخی مشههخص کههه 

بلکه  مفهوم را، باید آن معنا  کلی در نظر گرفت که چون کلافههی زمان نزول است توجه کرد، 

خ به شکل تجربی درون مصداق ها  جدیدش در حال بههاز شههدن اسههت و هههیچ در طول تاری

 تجربه این نمی تواند به عمق آن محدودیت ببخشد.

خداوند وقتی  می فرماید  شاورهم فی الامر«  منظههورش آن قههالبی نیسههت کههه در جزیههره  

جمههع اجتماعی و تاریخی مشخی درجههایی العرب عده ا  از آدم ها با محدودیت ها  فرد ، 

بلکه حقیقت این است که بی نهایت مدل ها   کردند،می شدند و بامدل مشخصی مشورت می

متصور دیگر در این زمینه به شکل تاریخی  می تواند مصداقش شورا قرار گیرد زیههرا شههورا در 

شرایط فعلی عبارت است از مدیریت سیاسی جامعه مبتنی بههر چنههد ذهههن در مقابههل مههدیریت 

مفهوم شورا نه تنها جامع مصداق ها  موجود در عصر نزول یا صدر اسههلام  مبتنی بر تک ذهن

مصادیق مدلی هاو الگو ها  محتمههل باشد بلکه بتواند حتی فراتر از مصداق ها  جدید شورا، 

بنابر این  مانند انتخابات و انتخاب حاکم از طریق آن را نیز شامل شود، آینده را نیز در بر گیرد،

یکی از مصههداقی آیههه شههورا  مردم در سیاست در قالب نظام ها  مردم سالار،می تواند شرکت 

 باشد و در نتیجه از منظر شرع توجیه پذیر می باشد.

 .  تحلیل  آیات شورا از جهت محتوا 3-5

لاوه بر آنچه که در مورد حکم و موضوع آیه   شاورهم فی الامر« بیان گردید در مورد آیه ع

جامع از آیه شورا نیز ارائه داد که در این تحلیل جامع می توان با تکیه شورا می توان به تحلیل 

بر نگاهی نظام وار به معانی آیات مرتبط با حاکم و حکومت و وظایف برا  پیامبرگرامی اسلام 

 در منابع دینی بیان شده که با نگاهی نظام واره و جامع نمی توان اجزا  آن را ازهههم جههداکرد،

وعه را به مثابه یک بسته مرتبط به هم و برآورنده یک هدف مشترک در نظههر بلکه باید آن مجم

شاخصه ها  موجود دراین آیه با در  گرفت که با فقدان هر یک کل مشترک مختل خواهد شد،
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نظر گرفتن همه آنها بدون شههک تمههایز بخههش یههک حکومههت دینههی از حکومههت غیههر دینههی 

 خواهدبود 

لامی دارا  صفات مهم از جمله نرم خههویی، پرهیههز از بر اساس آیات قرآن کریم حاکم اس

خشونت و سنگدلی و ستم پیشههگی نسههبت بههه شهههروندان اسههت و همچنههین برخههوردار  از 

خصلت ها  عملی چون عفو و بخشش نسبت به کسانی که به حاکم جفا کههرده انههد و طلههب 

و از صههفات غفران برا  همه حتی کسانی که در حق حاکم سیاسی بد  کرده انههد مههی باشههد 

حاکم اسلامی طبق همین آیه شورا مشورت خواهی از مردم قبههل از هههر گونههه تصههمیم قطعههی 

شرایط درونی و بیرونی یک رهبر سیاسی دینی شمرده شههده اسههت طبههق  است این ها از جمله

همین آیه شورا اگر شرایط و صفات مذکور در یک حاکم اسههلامی وجههود نداشههته باشههد و در 

نی شهروندان از حاکم شکل نگیرد و انسجام اجتماعی تحقق نیابد و هرج و نتیجه رضایت درو

 مرج جا  نظم و انظباط اجتماعی را بگیرد و در نتیجه جامعه دچار پراکندگی و تشههت گههردد،

کاملا طبیعی است که در این شرایط اگر مذمتی باشد متوجه حاکم سیاسههی خشههونت طلههب و 

 مت او رضایت ندارند و از پیرامونش پراکنده شده اند.سنگدل خواهد شد نه آنانیکه از حکو

اگر نگاه ما به آیه با این دید نظام واره و کلان باشد، با چنین فهمی از آیه می توان دیههدگاه 

هایی شکل گرفته پیرامون آیه شورا را به بوته نقد سپرد که با نگاهی صرفاً فقهی مبتنی بر فهههم 

می شوند که دستور شورا نه واجب که مستحب اسههت و امههر امر در  شاورهم فی الامر« مدعی 

دلالت بر جوب نمی کند و حتی آنان که دلالت امر بر وجوب را می پذیرند می گویند تبعیههت 

از نتیجه شورا واجب نیست و ...  نقد اساسی و مهمی که بر  این دیدگاه سنتی وارد است ایههن 

رع بلکه با منطوق آیه که مجموعه ا  از پیام ههها است که چنین فهمی از آیه نه تنها با مقاصد ش

را در بردارد و این پیام ها هدف کلانتر از اهداف خرد مندج در هر خرده پیام را در مههی گیههرد 

طبق این آیه حکومت مشروع از یک بسته مرکب به دست می آیههد و اگههر هههر  در تنافی است،

ندازه حکومت از دینی بههودن خههارج یک از مجموعه شرایط گفه شده مخدوش گردد به همان ا

 می گردد.
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 و نتیجه جمع بندی

بحث شورا و مشورت در چند آیه از قرآن کریم مطرح گردیده است از آن جایی که بحههث 

مشروعیت نظام سیاسی در اندیشه سیاسی شیعه الهی تلقی گردید در ابتداء علما شههیعه فقههط از 

)ع( و دوازده امام منصوب بعد از او پرداختههه  دید کلامی به اثبات حقانیت امامت حضرت علی

اند اما در عصر ها  متأخر به سبب اقتضا  شرایط زمان علمهها بزرگههی ماننههد مرحههوم آخونههد 

خراسانی و مرحوم میرزا  نائینی و دیگریزرگان به صورت بحههث ههها  را در رابطههه بهها نقههش 

رح کردنههد امهها کمتههر وارد مردم در حکومت با تمسک به آیه شورا و سائر آیات رو ایههات مطهه 

سازکار ها  این نقش گردیده اند، زیرا بعد از شکل گیر  و حاکمیت نظام ولایت مطلقه فقیههه 

در ایران این نظریه که مشروعیت نظام را الهی می پندارد سائر نظریات نتوانسته است در مقابل 

صههل حکههم و از آن قد علم کند اما در بررسی آیه شورا از جهت موضههوع حکههم و از حیههث ا

جهت محتوا  آیه شورا می توان به این مسئله پرداخت که طبق مبانی دینی انسان مد نظر شرع 

در نظام سیاسی اسلامی یک انسان ضعیف و مستضعف نیست که مصالح و مفاسد را نشناسد و 

نتواند در تصمیم گیر  ها  اساسی نقش داشته باشد و لذا با توجه به شرایط زمههان و اهمیههت 

قش مردم در پیش برد اهداف نظام اسلامی می توان از آیه شورا حتی در مشروعیت بخشی به ن

نظام سیاسی استفاده کرد زیرا شورا و مشورت یک مفهومی است که می تواند در طههول تههاریخ 

مصادیق متعدد  داشته باشد و سازکار آن را عرف و هر دوره مشخص می کند و تنها برداشت 

که به صورت تک بعد  از آیه شورا صورت گرفتههه اسههت دارا  نقههد ههها  ها  سنتی از آیه 

 اساسی است.
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 عوامل دگرگونی سیاسی در قرآن

یسلطانعلی نایب

 چکیده  

  ی،به عوامل فرهنگ توان یجمله م  ازاست؛  یل دخ یاسیس یدر دگرگون یار بس عوامل

که  یو مادام هاستافکار انسان  یشهاشاره کرد.  فرهنگ« ر  و عوامل اقتصاد یاسیعوامل س

انسان   یراز دهد یانعکاس م یزرا در جامعه ن یدگرگون ینشود ا ییر فرهنگ« دچار چالش و تغ

 یکدر  یاسیس ها  ی. نابسامانرسد یفکر به عمل م یهاست و از ناح یفرهنگ  ذاتاً موجود

نخبگان جامعه    و همکار یظلم حاکمان، ناامن ؛گردد می یبه  انقلاب اجتماع مجر یزدولت ن

از   یزن  کند. عوامل اقتصاد ی حکومت را دچار مشکلات اساس یک تواند یحکومت م یهبر عل

حکومت نتوانند  صاحبانچنانچه  رود؛ یبه شمار م یاسیس یعلل دگرگون ینمهم تر

که  ییراتیدر انتظار تغ بایست یم یاورندجامعه به ارمغان ب  و  رفاه« را برا «اقتصاد   عدالت

است.  ناپذیر یز گر ها یو دگرگون ییراتتغ ینباشند و ا شود یم  یلتحم آنان جامعه بر  از سو

مقاله بر آن است تا  عوامل مذکور را از   ینشده است؛ ا تبیینفوق تمام  موارد یمدر قرآن کر

و با بهره   یفیتوص – یلیدر نوشتار حاضر تحل یقتحق. روش یدنما یبررس یممنظرقرآن کر

 است.   از منابع کتابخانه ا یر گ

 

 دگرگونی سیاسی،عوامل فرهنگی،عوامل سیاسی،عوامل اقتصاد  کلیدواژه:

 

 
 ( ایمیل: )  کریم دانشجوی دکتری علوم سیاسی؛ گرایش قرآن

mailto:nayebi1500@gmail.com
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 مقدمه

کتههاب  یههنکههه در ا یشده است، از موارد مهمهه  یینتب یاسلام یاستس اصول یمقرآن کر در

تحههول در  یاسههیس ییرعامل تغ یناست. اول یاسیس یبدان اشاره شده است عوامل دگرگون یاله

تن بههه  یچگاهشوند ه یرارا پذ ید که انسانها ، فطرت توح یجوامع است. زمان یفرهنگ یتهو

 یحکومت دست به انقههلاب مهه  یستمس ییرتغ  نخواهند داد و برا یرتوحید غ یاستس یرشپذ

اعههراب  یههزو شرک آم  ا یلهقب یستماعظم ص رخ داد و س یامبرزنند همان گونه که  در عصر پ

  و جلوه ها یقاز مصاد یزن یدئولوژ سرنگون شد. ا یتشده و در نها یدهبه چالش کش یجاهل

 یجادکند و عامل ا یفاا یاسیس یدر دگرگون ییتواند نقش بسزا یجامعه است که م یک یفرهنگ

  آنان سبب انقلاب شد که در جمهور دئولوژ یا «یسممارکس یستمچنانکه در  س انقلاب باشد

بدان اشاره شههده اسههت عوامههل  یمکه در قرآن کر یعامل مهم ین. دومیافتسابق تبلور   شور

حاکمه  یئته یریتنخبگان جامعه و ضعف مد یراست که شامل ظلم وستم حاکمان، تأث یاسیس

  بههرا لازمرفههاه  ینو عههدم تههأم ی، فاصله طبقههات عدالتی یاست؛ ب  است. عامل سوم ، اقتصاد

 یماست که قرآن کههر یعوامل فوق از موارد مهم یشود. تمام یم یاسیس یجامعه سبب دگرگون

کههه دولتمههردان و  یشههود. در صههورت یمهه  یاسههیس یو دگرگون ییربدان اشاره نموده و سبب تغ

انجههام  یشخههو یههتمههورد حما یهها در روند اداره کشههور و جغراف  جد یححکومت ها اصلا

از  یههر توان با بهههره گ یآنان شوند. م یحکومت یستمس ییرتواند سبب تغ یندهند عوامل فوق م

را انجههام داد. امهها اگههر  یاسههیاز انقلاب س یر جلوگ  برا  اصلاحات ضرور یمقرآن کر یاتآ

و اقتصاد صورت نگرفت ودولت ها نتوانند خود را با  یاستاصلاحات مورد نظر در فرهنگ، س

شمار بر مردم روا دارنههد و  یظلم وستم ب یادهند و  یقحاکم بر جامعه تطب یدئولوژ فطرت و ا

را فههراهم  یههتامن  وزوال سههاختار یریتمههد عفساخته با ضهه  یننخبگان جامعه را بر خود بدب

جامعههه   رفاه مسائل اقتصههاد ینو عدم تأم یفاصله طبقات یجادو ا یعدالت یبا ب یزف ون یاورندن

قرآن بدان جهت است کههه دولتههها در  یاترا فراهم نکنند قطعاً سقوط خواهند کرد. تمسک به آ

 یپهه   بههرا ینتفاوت نباشههند. همچنهه  یب یاجتماع ییراتاصلاح خود کوشا باشند و نسبت به تغ

 یمقههرآن کههر یههاتطبههق آ یاسههیبه مسائل سقرآن ، پرداختن   بر مبنا یاسیجامعه س یک یز ر

 بدان عمل شده است.  صورت کاربرد بهمقاله  یناست که در ا  ضرور یاربس
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 یشناس مفهوم

و  انقلاب«   «ییر تغ  یکل  دارد اما   به دو معنا یار بس  معنا  ژه وا این: دگرگونی. 1

  یگر را به شکل و حالت د یز چ ، دگرگون کردن  به معنا «ییرشود.  تغ یاستفاده م  یشترب

 یریتمد دانش(. در 444:1377یدزنجانی،برگرداندن است)عم یگرد لبه حا یدرآوردن، از حال 

  یثموجود از ح یتسازمان از وضع یک دگرگونیو تحول عبارت است از:    ییرتغ

 یتبه وضع ی،و خدمات یدتول  و عملکردها ظایفو ی،انسان یرو ن آور ،فن ی،ساختارسازمان

 (. 37: 1378  یمورنژاد،و ت ی)مشبک «مطلوب

کامل،  ییرشدن، تحول، دگرگون شدن، تقلبّ، تغ یبه حال یحال  به معنا : انقلاب. 2

بر وزن  مصدر   یواژه در زبان عرب ین(. ا23:1394ی،)رستم باشد  یم یرهو غ یچرخش دوران

 ؛إنقلابا   يَنقَلِبُ إنقَلَبَ» آمده است:  «یر پذ یو دگرگون  ی دگرگون  باب انفعال و به معنا

در   ی (؛ و اگر در زبان عرب 1495: 2: 1375یگی،دگرگون شد، واژگون شد، مراجعت کرد«)بندرر

 یف الإنقلابُرا به خود خواهد گرفت:    مستعمل امروز  به کار رود همان معنا یاسیس  معنا

)همان  «یهو با قوه قهر یرسیاسیغ  ز راه هاا یمرژ یکحکومت و  یک: سرنگون کردن یاسةالسّ

  ی وضع، دگرگون ییرو روشدن، تغ یرعبارت است از:  ز ی(. انقلاب در عرف زبان فارس1496: 

دگرگون شدن،   ی،به حال یاز حال برگشتن (؛ 227:1:1382  ، )انور« قرار ی و ب یو ناآرام

تقلب، انعکاس   یدن،تحول، بازگردان یدن، به  بازگرد ین(. همچن387: 1: 1388ین،)مع« یدنواگرد

تحوّل است   ینوع انقلاب ی،منظر اصطلاح از(. 3074:3:1372معنا شده است)دهخدا، «یرهو غ

 یکو در  شود یو... جامعه م یفرهنگ  ،اقتصاد یاسی،در عرصه س یادینبن یکه باعث دگرگون 

را از  اجتماعی متفکران علوم ینکلان ب یدگاهد دوانقلاب،   پرداز یهنظر ینهدر زم توان ینگاه م

 یلاز قب ویسندگانیو ن یینخست مربوط به مکتب کارکردگرا دیدگاه ؛کرد یکتفک یکدیگر

 یلاز قب یانقلاب ها  یستنظر دوم مربوط به مارکس و چالمزجانسون« و  پارسونز« است؛ 

مفهوم انقلاب در مکتب اسلام و فلسفه  امااست.  «یو  گرامش «تروتسکی  ،«لنین  مارکس«، 

گونه   یناز ا هایی نمونه یعهش  یخکه در تار شود یم یاد یواژگان و اصطلاحات با یعه،ش یاسیس

 انقلابدارد که  یدصدر تأک ید(. شه6: 1391زمزم،؛ 108: 1381ثبت شده است)زمزم ها یامق

  یقکه با درک دق نیّمع مکتبیاصول   سرسختانه و بر مبنا نهضتیعبارت است از:  

  ، فرد یابعاد زندگ یهدر کل یادین و بن یقعم یدگرگون و ییردنبال تغ بهموجود،  ها  یتواقع
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 یرانو ا ید حاکم است«)جمش  ا ریشه ها  و ارزش اصول یارها،و مع یاسیو س اجتماعی

 (.96: 1391نژاد،

 علامه  داند؛ یجامعه م « اصلاح را  یاله یا از اهداف انب یکی یمکر قرآن . اصلاح:۳

  انسان است ینیزم ی« زندگ اصلاح  یاءدعوت انب یقتکه حق تصریح ییطباطبا

خواهم در حد   یمن فقط م ید گو یبه قوم خود م یبشع حضرت(. 306:15:1417یی،)طباطبا

(. افساد و اصلاح از   88)هود: «طَعتاستَ امَ إلّا الإصلاحَ  أریدُ إن توانم جامعه را اصلاح کنم: 

که دو به   یو اجتماع  اعتقاد ها  واژه یعنیمتضاد،   ها زوج ؛متضاد قرآن است  زوج ها

 ید: توحیلقب از  شوند، یشناخته م یزن یکدیگرو به کمک  گیرند یقرار م یکدیگردو در مقابل 

جامه تحقق   یگر شود تا د ینف یدبا یکی که ؛استضعاف استکباروو ظلم،  عدلو شرک، 

 یاست که اصلاح جامعه م بدیهی(. 6: 1377 ،است)مطهر یلقب ینو افساد از ا اصلاحبپوشد، 

تواند در سطح نرم به صورت  موعظه « و  ارشاد« باشد و در سطح سخت آن مانند  انقلاب« و  

 کرد.  یانع با فرعون یکه حضرت موس  باشد همان کار «یاجتماع  یز رستاخ

 اسی در اجتماعیس یعوامل دگرگون

 ی رهنگ عوامل ف   -1

 ینهمچن ؛(319: 1385یلنر،است)آندرو م گیاهان کشت و پرورش  یدر لغت به معن فرهنگ

آموزش و ذوق اعتلا  یلهو به وس یافتهپرورش  ی و اخلاق  فکر  پرورش استعدادها  به معنا

(. 937: 1382افشار،   )صدرباشد یم یباشناختیو ز  فکر یتکرده از راه ترب یداو گسترش پ

شده است.   یفگوناگون و متعدد تعر ها  با عبارت یفرهنگ در اصطلاح حوزه علوم اجتماع

مربوط به فرهنگ به کار رفته نشانه اوج    ها یفچهاردرصد که در شمارش تعداد تعر رقم

: یدگو یم  جعفر علامه(.  17: 1385ینی)روح الامنماید یم  شدت علاقه مند یزو ن یآشفتگ

و مذهب و    آزاد یفیتو ک یتو کم یعموم  که اخلاق و هنر به معنا یهو توج یز آم رنگ  

 یفیترا ک یحقوق  ینقوان یو رسوم و حت  تابوو علم اخلاق ،  ینیبرداشت خاص از جهان ب

 (.299: 1360 ،)جعفر«شود یم یدهنام  «فرهنگ بخشد  یم یخاص

 ینیمحقق چ یکشده است.  مختلف دسته بند  دهنده فرهنگ به گونه ها یلتشک عناصر

 کند: یم یمتقس یرعناصر فرهنگ را به چهار دسته ز

 .یعتمربوط به رابطه انسان با طب عناصر -1
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 انسان ها.  یگرو با د یعتمربوط به رابطه انسان با طب عناصر -2

 هنرها، ها،  جشن ی،آموزش نظام ات،ارتباطحاکم بر روابط انسان ها شامل زبان،  عناصر -3

 ها و مانندآن. باز 

و اعمال  عقاید ینی،د یممانند : تعال یعهحاکم بر رابطه انسان با ماوراء الطّب عناصر -4

 (.21:1371یان،عامه)قاض

و   «ارزشها  ،«یشناس یداند از سه عنصر  هست یرا مرکب م یزد ،فرهنگالله مصباح  آیت

خاص برخاسته از آن   رفتار  ها یوه ش یت و در نها « ابد و ثابت ها  وبد   خوب

 (.103: یزد )مصباح «ها و ارزش ها ینشب

 دی ی فطرت توح    -1-1

اللَّهِ الَّتِی فطََرَ النَّاسَ   فِطْرَتَشده است:  یدهآفر ید انسان با فطرت توح یفرهنگ اسلام  رد

حاکم بر  یکتااست که خداوند  ینا گویا است و    اصل اعتقاد اولین ید. توح (30)روم:عَلَیْهَا

که   یندارد و تنها خداوند و کسان یحق حکمران یگر بر د یباشد و کس  یشؤون جامعه م یهکل

در  یو عدالت اجتماع یاله ینتوانند منطبق با قوان یاز جانب خداوند اذن داشته باشند م

 یازمنددر  قوم« را ن ییرهم هرگونه تغمتعال  خداوند(. 35تا:  بی ی،جامعه،حکومت کنند)فارس

اللَّهَ  إِنَّ » :یابد ینم ییرتغ یز قوم« و  جامعه« ن یابدن ییرداند تا جان ها تغ ی« در  أنفس« م تغییر 

بِأَنَّ اللَّهَ لمَْ يَكُ مُغَیرِّ ا نِعْمَة  أَنْعَمَهَا   ذَلِكَ» :همچنین(؛ 11:رعديُغَیِّرُ مَا بِقَوْمٍ حتََّى يُغَیِّروُا مَا بِأَنْفُسِهِمْ«) لَا

 ییر و تغ یانفس ییرتغ ینب یقیجا ارتباط وث  ینا در(53)انفال: « عَلَى قَوْمٍ حَتَّى يُغیَِّرُوا مَا بِأَنْفُسِهِمْ 

را در   یمثبت اخلاق ییراتحکومت ها لازم است که مقدمات تغ بروجود دارد  لذا  یجتماعا

اخلاق را   توانند یدارند م یارکه در اخت یجامعه فراهم کنند . صاحبان حکومت به واسطه قدرت

 :کند یم یدنکته تأک ینبه ا یکنند. فاراب یج در جامعه ترو

در شهرها و   یوستهانسان،آن است که افعال و سنن فاضله پ ددر وجو یلتفض یجادراه ا 

مگر   یستن یرکار امکان پذ ینباشد و همگان مشترکاً آن ها را به کار بندند. ا یجامتها را یانم

افعال و سنن و عادات و ملکات و اخلاق در شهرها و   ینکه در پرتو آن ،ا یحکومت یلهبوس

ملکات کوشا   یندر علاقه مند کردن مردم به حفظ ا دیحکومت با ینو ا یابدمردم رواج  یانم

 (. 80: 1379ی،نروند)فاراب یانباشد تا از م
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عنوان  به ، «یدر  فطرت انسان « است که  وجودحرکت جوهر یدهعق ینبر ا  مطهر شهید

است   ها یو دگرگون ییرهاتغ ینا یدایشپ یگر،علتانسان با مخلوقات د یزوجه تما ترین یاساس

: 4: 1389  ،باشد)مطهر  یخکننده تار یینحاکم و تع تواند یساخته که م یتیو از انسان شخص

 ام المسائل« شمرده   یاست که در معارف اسلام اصلیفطرت«  اصل یشان(. از نظر ا249-497

 یآن تقدم دارد و جامعه شناس یانسان بر جامعه شناس روانشناسیشود.بنابر اصل  فطرت«  یم

اصل  فطرت«   یناساس هم بر(.  106:  2)همان :یردگ یسرچشمه م  و یز روان شناسانسان ا

اطاعت کنند که  ینکنند بلکه از کسان یرو پ یبه انسان ها امرکرده است که از هرکس خداوند

فَالَّذِینَ  ... أُمِّیَّیتََّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْ الَّذِینَ  سازد:  یفطرت پاک رهنمون م   بشر را به سو

  ین که از ا کسانی  ؛ «آمنَُوا بِهِ وَعَزَّرُوهُ وَنَصَرُوهُ وَاتبََّعُوا النُّورَ الَّذِ  أُنْزِلَ مَعَهُ أُولِئکَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ 

آوردند و بزرگش داشتند و   یمانکه به اوا یکنند ...پس کسان یم  یرو فرستاده درس نخوانده پ

کردند،آنان همان   یرو را که با او نازل شده است پ  کردند و نور یاریش

اطاعت   «میا یامبرهستند که از  پ ی مفلحون« کسان یفهشر یهآ ین(.در ا157رستگارانند«)اعراف:

مِنُ بِاللَّهِ  فَآمِنُوا بِاللَّهِ وَرَسُولِهِ النَّبِیِّ الْأُمِّیِّ الَّذِي يُؤْ » :یدفرما یادامه آن مطلب م  بعد یهکنند در آ

دانسته که  ینص را ا یامبربه پ یمانا یلدل یهآ ین(.در ا158:اعرافوَکَلِمَاتِهِ وَاتَّبِعُوهُ لَعَلَّکُمْ تهَْتَدُونَ«)

  یژگیصفات و و ینبه خداوند و کلمات او داشته و ا یمانا پیامبرص شخص ی، در مرحله قبل

انسان را به اطاعت و   «ید توح  فطرت انسانها از او نموده است.  یتتبع یستهرا شا  ها و

 یمسائل ینمهمتر ازمستحکم است.  «یدبه  توح یمانشانسازد  که ا یرهنمون م یمتابعت کسان

بلکه در امور   یستن « است که  متابعت« تنها در امور  عباد ین توان بدان اشاره کرد ا یکه م

 اطاعت« و   ینا یشهمتابعت و اطاعت مطلق است اما ر یوعو ن یابد یگسترش م یزن یاجتماع

از  ییرها ینهرا به عنوان زم «ید، توح «یمکر قرآن نهفته است.  «ید در  فطرت توح «یرو  پ

یَا أَهْلَ الْکِتَابِ تَعَالَوْا إِلَى کَلِمَةٍ سَوَاءٍ بیَْنَنَا وَبیَْنَکُمْ أَلَّا نعَْبُدَ إِلَّا  قلُْ : کند یانسان« مطرح م ی بردگ

بر سر  یاییداهل کتاب ب  ا بگو «اللَّهَ وَلَا نُشْرِکَ بِهِ شَیْئًا وَلَا یَتَّخِذَ بَعْضُنَا بَعْضًا أَرْبَابًا مِنْ دُونِ اللَّه

قرار  یکیاو شر  و برا یمکه جز خدا را نپرست یستیمبا یمل دارکه همه ما آن را قبو یسخن

(. 64خداوند قرار ندهد)آل عمران:  به جا یاررا صاحب اخت یگر کس ازما د یچو ه یمنده

 یزندگ یفیتبهبود ک  بخشد بلکه برا یرا ارتقا م  فرد ی زندگ تنهانه  «ید  فطرت توح

در اسلام از    آزاد  : گوید یصدر م شهید. گذارد یم یزتاثیرافراد ن ینو مناسبات ب یاجتماع

 هرگونه یدو رهاشدن از ق  و اخلاص به خداوند آغاز و سپس به آزاد یتو عبود یبندگ
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بر اساس  یحکومت،گاه  وعدر ن تغییر(.  23تا :  ی«)صدر،ب شود یختم م یو دن یتعبود

 «ید توح فطرت . یهنگفر ها  یزهبر اساس انگ یاست و گاه یاسیو س  اقتصاد  ها یزهانگ

 یِّتمنشأ حر یراساکت باشد ز «انگار در برابر شرک و  ناخدا  تواند یشود نم یدارهرگاه ب

و   «یاتو  ماد  «یش انسان در برابر  نفس خو یمو تسل یندب یم « یدرا در  توح یو اجتماع  فرد

 یانسان و انسجام اجتماع  به هر نوع مفروض آن، مانع پرورش روح فرد  «یتصنّع یان خدا یا

نخواهد افتاد.   یاتفاق یرونکه  انقلاب« در درون انسانها رخ ندهد در ب یشود؛ لذا مادام یاو م

 :داند ی« انسان ها م  یرا  تحولات درون یمنشأ تحولات اجتماع یآمل  الله جواد آیت

و مطالبه عدالت در  گیرد ینشأت م ها انسان یتحولات درونغالباً از  یاجتماع تحولات  

در  یاله یاءاساس انب ین. بر همیستن یسرباورمند به عدالت م ها  انسان یتجامعه بدون ترب

انسان ها خواسته   و فرادا یلله از مثن یامدعوت خود ابتدا سراغ فرد فرد انسان ها رفته اند؛ ق

 یتو ترب یمبا تلاوت آن،تعل یاکرم ص در آگاه کردن مردم به وح یشده و رسالت حضرت نب

  یعمل شود،جامعه متحوّل م یفهسه وظ یننفوس آنهاست.اگر به ا  یهو تزک یجامعه اسلام

  «ی بدون  انقلاب درون «یدر  انقلاب قرآن یانب ین.با ایستن یسرم یشود،وگرنه تحولّ اجتماع

 (.229:1384ی،آمل  رخ نخواهد داد)جواد «ی، انقلاب اجتماع

 دئولوژی ی ا   -2-1

و  هست و   یواقع ها  هم قضاوت   -است  یکه متضمن برنامه عمل آدم  -ایدئولوژ 

 در. گیرد یرا در بر م «یدهاو نبا یدو  با یارزش  و هم قضاوت ها شود یها« را شامل م یستن

   است که برا یافتهروشن و سازمان   و قضاوت ها ها یدهاز ا نظامی ایدئولوژ ، یقت،حق

و اساساً از ارزش  درو یجامعه به کار م یاگروه  یک یتموقع یهتوج یا استنتاج تبیین، یف،توص

جامعه ارائه  یاگروه  یک یخیعمل تار  برا یقیو رهنمود دق گیرد یم یشهها ر

تعامل   یوهدهنده ش یحو توض «یاست شامل  اخلاق« و  س یدئولوژ (. ا51:1377 ،)نصردهد یم

برآمده از  توان یرا م «یبرالل ایدئولوژ  مثال،  برا ارتباط آنهاست.  یوهدو و برآمده از ش ینا

  هیچگاه(.  49-48: 1371 ،طرف دانست)آشور  یو  دولت سکولار« و ب «یستی اخلاق اومان

و  یستیمارکس ها  غافل بود.انقلاب «یجتماعبر  انقلاب ا «یدئولوژ از نقش  ا توان ینم

 یمدل زندگ در(. 155تا: بیبود)بازرگان،  تواراس « برابر یدئولوژ بر دامنه  ا یالیستیسوس

  یانظر  یچو ه یردگ یرا فرا م یزندگ  همه عرصه ها هموارهخود،  یتبا جامع دین ی،اسلام
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 یدنداشته باشد ) عم  در آن طرح و نظر ینکه د یستن یاسیو س یعمل اجتماع

 ید ،از خداست و جامعه توح یت،برخاستهاسلام،مشروع یاسیس  یشهاند در(. 70:1379ی،زنجان

مطلق،تنها از آن   یتداند.حاکم یرا قابل تصور نم یاتح  بخشها  یگراز د یاستس جدایی

 یدهعق یک ن،اسلام یشود.بنابرا یم  بر همه امور فرد و جامعه جار یتحاکم ینخداست و ا

ساز تحولات   ینهزم تواند یم ایدئولوژ (. 47:1378 ،نظام است)روآ یک یست،بلکه ساده ن

دارد  یدمتناسب با توح یدئولوژ و ا ینیجهان ب یزاسلام ن ینباشد. د یاسیوانقلاب س یاجتماع

  یخ کند و در تار یفاا یمهم یارحاکمان جور نقش بس یتواند در دگرگون یم یدهعق ینا

 ینمعاصر مسلم یخدر تار یرانا یکه انقلاب اسلام یماز آن را سراغ دار یاد ز ها  نمونه

در سرنگون کردن نظام سلطنت و   یاسلام یدئولوژ از نقش بارز ا ا  نمونه تواند یم

 باشد.  یشاهنشاه

 اسی ی عوامل س   -2

 ظلم و ستم حاکمان    -2-1

 قرآن ظلم و ستم حاکمان آنها بوده است.  یلبه دل دولت ها یهعل یمردم ها  کثرخیزشا

مردم  یار چه بس وکرده است :    یانظلم وستم آنان را بارها ب یلهلاکت اقوام به دل یمکر

( در  11یا: )انب « یمبودند که ما آنها را درهم شکسته و هلاک ساخت یارها در شهر و د  ستمگر

مگر آنکه اهلش   یمرا هلاک نکن یار د یچما ه و موضوع اشاره دارد:  ینبه ا یز سوره قصص ن

  ینزم  صالحان رو یله به وس ینابود کردن گاه ین(. و ا59:باشند«)قصص یدادگرظالم و ب

از مردم را به بعض  یاگر خدا )رخصت جنگ ندهد و( دفع شر بعض و : پذیرد یصورت م

همه  شودیم یارکه در آن )نماز و( ذکر خدا بس  و مساجد  یرهاد ، هانکند همانا صومعه یگرد

هلاکت ظالمان را به خدا   یقبل  یاتدر آ  یمقرآن کر ینکه(. ا40شود« )حج،  یرانخراب و و

 یانتا ظالمان را از م کند یاست که خداوند صالحان را کمک م یلدل یندهد به ا ینسبت م

در   یا)همان(. و «وَلیََنْصُرَنَّ اللَّهُ مَنْ یَنْصُرُهُ  :یدفرما یسوره حج م 40 یهبردارند لذا در آخر آ

(. 1: )نصر«جآءَ نَصرُاللهِ وَالفَتح إذا د هد:  یمسلمانان را به خدا نسبت م یروز سوره  نصر« پ

کرده اند... از اول  یامکه ق ایتمام انب  : یدگو ی  ظلم« م هیعل «یام ق ینهدر زم یزره ن ینیخم امام

  یامشان ق همهمقابل ظلم،  درکردند در مقابل جور،  یامها ق ینمقابله با طاغوت بوده است.تمام ا

 ینمشروع انگاشتن انقلاب به ا  برا برخی(. 3 :21، 1379ینی،خم موسو معنا بود ) ینا

  باشند یم یاغی یا مفسداستدلال متمسک شده اند که حاکمان جابر و فاسق، مصداق محارب 
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  یام انقلاب و ق بنابرایناست.  یدهآنان مقرر گرد  برا ینیسنگ ها  مجازات ی،فقه  ی که در مبان

سوره حج  39 یهدر آ یمکر قرآن .( 595 :1409 ،منتظراست) -بلکه واجب  –مشروع  یشانا یهعل

آنها از دشمن   یراکه مورد قتل  رخصت )جنگ با دشمنان( داده شد،ز یمسلمانان به: یدفرما یم

درباره   یهنزول آ شان(. 39آنها قادر است«)حج: یار و همانا خدا بر  یدندسخت ستم کش

  یت آمده و شکا یامبرصگرفتند و نزد پ یو آزار کفار مکه قرار م یتاست که مورد اذ یمسلمانان

و  یستمفرمودند که من مامور به قتال ن ینمودند و م یر مرا امر به صب یشانکردند حضرت ا یم

جهاد  یههجرت کردند آ ینهکه به مد  وزمانیاز قتال وارد شده است.  یدر نه یهاز هفتاد آ یشب

 4 یهدر آ همچنین(. 60: 9 ،1363یمی،شاه عبدالعظ ینیاست« )حس ینهم یهآ ینوارد شد و اول

اهل   یانآغاز کرد و م یمصر تکبر و گردنکش ینفرعون در زم همانا  :یدفرما ی سوره قصص م

 یم یلو ذل یف ( را سخت ضعیلاسرائ یاز آنها)بن  ا یفهتفرقه و اختلاف افکند،طا ینآن سرزم

گذاشت  یو زنانشان را زنده م یابندقدرت  یکشت)که مبادا به ظهور موس  یکرد،پسرانشان را م

  بلافاصله (. 4بود«.)قصص: یشمفسد و بد اند یاربس  )که به خدمت پردازند( همانا فرعون مرد

منّت  یندر آن سرزم مظلومو  یفضع یفهکه بر آن طا یم:   ما اراده داشتیدفرما یم  بعد یهدر آ

(  یان و وارث)ملک وجاه فرعون یم)خلق( قرار ده یشوایانگذارده و آن ها را پ

را   یبعض نکرد؛ یترا رعا یجست و عدالت اجتماع   علوّ و برتر فرعون(. 5)قصص:«یمگردان

 یلاسرائ ینمود و آنها بن یفبودند تضع «یرا که  سبط  یکرد و بعض یتبودند تقو یکه قبط

)   مودن یو زنانشان را استخدام م یدبر یرا سر م یشانکه پسران ا یعقوببودند اسباط حضرت 

شده است.در   یده ظلم « نکوه یمکر از قرآن یار بس یات(. در آ 172:4:1398 ی،تهران یثقف

 یرا لازم را داشته باشند ز  پادشاهان وحاکمان ستمگر نتوانسته اند بقا  یچگاهه  جامعه بشر

از حد فشار برآنان وارد شد تحمّل   یشکه ب یتحمل کنند اما هنگام توانند یم  مردم تا حد

 .زنند یم یامرا نداشته و دست به ق  فشار ینچن

 نخبگان جامعه   -2-2

که  یعیطب   استعدادها یاکنند  یم یفاکه در جامعه ا ینقش یلهستند که به دل یکسان نخبگان

برتر نسبت به افراد متوسط جامعه دارند و جزء افراد ممتاز جامعه  ییها موقعیتدارند، 

انکار کرد؛   توان ینم  نخبگان را در جامعه بشر نقش(. 146: 1366)روشه،شوند یمحصوب م

به وقوع   یرهو غ نظامی مذهبی، ی،توسط نخبگان علم یخو انقلاب ها در طول تار یامهاق کثرا
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. در است یرگذارتأث یرینکه کلامشان و اقدامشان بر سا نفوذ   ذ  ها انساناست؛  یوستهپ

 یاسلام حضرت محمد مصطف یگرام یامبرظهور اسلام توسط شخص پ بینیم یاسلام م یختار

او   یمقرآن کر گرچه منحصر به فرد است  یتیشخص  ی و اخلاق یص رخ داد که از لحاظ مذهب

نخبه   کیجامعه و  «ینکند اما همگان او را به عنوان  ام یم یو به مکتب نرفته معرف «یرا  أمّ

علم  ین،امع دو ج یاز نخبگان جامعه  اسلام کهع  ینامام حس یامق سپسستودند.  یم یاخلاق

تدارک  یبن صرد خزاع یمانچون سل یکه توسط نخبگان ینتواب یاماست.  و ق یاست،ادب و س

و انقلاب  یامهااکثر ق یخبود و در تار ینخبه از لحاظ نظام یتیمختار که شخص یامشد و ق یدهد

توان از  یم زیره را ن «نییو  امام خم «   گاند ینها توسط نخبگان جامعه رخ داده است . همچن

مربوط به   یا را هر کدام در جغراف یمعاصر دانست که انقلاب بزرگ یاسیس -ینخبگان مذهب

 ها یر بالاخره پس از چهارده سال درگ مجاهدینخود به سرانجام رساندند. در افغانستان 

ثور( موفق شدند وارد کابل   8) 1371 یبهشتارد 8در   ارتش سرخ شورو یروها با ن  فراوان

معاصر  یاسیتوان از نخبگان س ی« ره را م  مزار یعبدالعل یدافغانستان شوند.  شه یتختپا

 معاصر دانست.  مؤثر جهاد  هبرانافغانستان و از ر 

 ی موس حضرتبرخوردار بودند.  یزن اسییس یبودند که از آگاه ینخبگان اخلاق یاله انبیا 

به مقام نبوت بلافاصله مأمور شده به  یدنجور است؛ پس از رس دستگاه یهعل یام ع نمونه بارز ق

صحبت  یو با نرم یمبا او به طور مستق یدکرده و با یانفرعون برود چرا که او طغ  سو

  «   و نصار « یهود  عالمان  . یمشاهد نخبگان هست یزماصدر اسلام ن در(. 44 - 43شود)طه:

با  یدجد یبودند که جامعه اسلام  نخبه ا یفط مهمترینگذشته،  یآسمان  کتاب ها  حاملان

 ینهمتمرکزشده بود و اهل کتاب حاضر در مد یامبرصدر پ ینهآنها روبرو بود.گرچه قدرت درمد

 پیامبرنخست،   و در همان ماه ها یحال به جهت دفع خطر احتمال ینبودند با ا یّتدر اقل

  یمانپ این(. 150:2:1985معروف گشت)ابن هشام،  «ینهمد یثاقرا مطرح کردند که به  م یمانیپ

و بت   یهودیان ین،اعمّ از مسلم یثربساکنان  همهبود،  یقانون اساس یهکه شب  ماده ا47

ملزم  یکدیگربا دشمنان   و همکار  پیمانی از جمله عدم هم ینیقوان یتپرستان را به رعا

 )همان(.ساخت یم

در   یشده است که هر کدام سهم یلنخبگان از دو گروه تشک ارمنظر  اسکاچ پل« ساخت از

هستند که  درون نظام موجود«   نخبگانی.گروه اول: نددار یاجتماع ها  انقلاب یر شکل گ

بتوان از  یدگروه شا  ینر انظامند.د ینقرار دارند و از بهره مندان و صاحب منصبان ا
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کنند  یم یهمراه یاتش ادامه ح  برا یکه از دستگاه سلطنت یبزرگ«،و کسان ین اشراف«، ملاک

  یناداره امور سرباز زده که ا یتی،ازهستند که در صورت نارضا ی گروه همان کسان یننام برد.ا

 دولت سازان   یا  « ا یهرسد.گروه دوم: نخبگان  حاش یدولت م یاسیبه بحران س یتینارضا

 یو خواهان مشاغل دولت مند « علاقه یلکرده تحص  نخبگان شامل گروه ها ینهستند.ا «یندهآ

ارتباط نداشتن با   یاهستند که به علت وابسته نبودن به طبقه اشراف  یهستند .آنها متخصصان

وم مانده  جامعه محر یادر حکومت  تر بالا یتنداشتن ثروت،از ارتقا به موقع یاطبقات بالا 

 (.164:1379،اند)اسکاچ پل

چون  یاسیس و نخبگان س یجهچون حضرت خد  نخبگان اقتصاد یتصدر اسلام،حما در

  «ینهکه بعدها به  مد یثربو  خزرج«،در  «اوس یلهحضرت ابوطالب درمکه  و بزرگان قب

  یزسو نص دارد.از آن   حکومت نبو یلمثبت نخبگان در تشک یرهمه نشان از تاث شد  نامگذار

در خفه  یاسلام ص سع یگرام یامبرفشار بر پ یجاداشراف مکه هر چه در توان داشتند با ا

 داشتند. یدو توح لام کردن نطفه اس

 :يمدر قرآن کر یامبرصپ یهاشراف مکه عل اقداماتاز  برخی

 یامبرکه اشراف مکه به پ ییبه برچسب ها  در موارد متعدد یم: قرآن کریزن  برچسب  -1

 83:مومنون، 24:نحل، 25)انعام: «یشینیانپ  ها افسانه یرالاولّین؛کرده است: اساط شارهزدند،ا یم

  ؛(43/سبأ ؛48،  36و جادوگر)قصص: ساحر  ؛ (14:دخان، 9:قمر، 22:یر)تکو«دیوانه(  مجنون؛ 

 (. 41، حاقه/30، طور:36، صافات:5:بیاء)انشاعر

پرداخت،آنان   یم یبهشت  نعمت ها یفبه توص یامبرپ ی: وقتو استهزاء تمسخر -2

وعده آخرت،آن نعمت ها را    خواستند که به جا یحضرت رامورد استهزاء قرار داده از او م

 یزن یمو قرآن کر یدگرد یم یامبراستهزاء باعث اندوه پ ینبدهد.ا یشانبه ا ینزم  در رو

 (.158:15:1985 ی،؛ قرطب501:8:1409ی،وس)طکرد یرا به صبر دعوت م یامبرصپ

برادغام  یفراوان سع  ماد   پاداشها یشنهاد: اشراف مکه ابتدا با پخشونت یریکارگ به  -۳

    خشونت رو به ید ،داشتند اما بعد از نا ام یشخو یلگیحضرت محمد ص در جامعه قب

امر  اینروش بود.  ینا یقطالب« و  شکنجه مسلمانان« از مصاد یآوردند. محاصره در شعب اب

از مکه را جهت  یرونب ییمکان ها ،دشوار یطشرا یناز چن ییباعث شد که مسلمانان جهت رها 

نفر بود   40ازمسلمانان که تعداد آنها   جا بود که عده ا ین. از ایندتداوم کار خود انتخاب نما
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که اشراف   از توطئه ا  یامبرپ  یو آگاه یطترشدن شرابه حبشه مهاجرت کردند .با سخت 

که مردمش قبلًا  جایی ینهحضرت  به مد یتنها دربودند،  یختهص ر یامبرقتل پ  برا یشقر

بسته بودند مهاجرت کردند)ابن   یماناکرم ص پ یامبروبا پ یارکردهاسلام اخت

 (. 481:1:1985هشام،
 ( ی وناامن   ی ریت )زوال ساختار ی ضعف مد   -2-3

مهم را  ینکه نتواند ا یو حاکم  دولتاست؛  «یتجامعه  امن یازها ن ترین یاساس زا

. افکند یبه مخاطره م یزخود را ن  ضرر رسانده بلکه بقا یشبرآورده سازد نه تنها به جامعه خو

که اخبار   ینا  به جا شوند یمواجه م «یکه با  ناامن یکند زمان یم یاد  یاز مسلمانان یمقرآن کر

 یا یمنیاز ا  و چون خبر  : کنند یبرسانند آن را منتشر م یاله یا ص و اول یامبررا به پ یتیامن

امر خود ارجاع کنند،قطعاً  یا و اول یامبربه پ ا دهند واگر آن ر انتشارشوحشت به آنان برسد، 

  یهآ در(. 83)نساء: «یابندتوانند درست و نادرست آن را در یهستند که م یآنان کسان یاناز م

 یشما جاسوسان یانو در م  : دهد یهشدار م «جاسوس مسلمانان رانسبت به وجود  یگرد

   (. هشدارها47:و خدا به حال ستمکاران داناست«)توبه کنند یدارند که به نفع آنان اقدام م

 یاله یا ص و اول یامبرانمانند پ  یمورد توجه است و کسان یاربس یتقرآن در مورد امن  جد

و  یتا جامعه دچار ناامن ین؛از مؤمن ینامر باشند و جماعت صالح ینا  متصد یستبا یم

  تواند  ینم «یتآن قدر مهم است که  توماس هابز« حکومت را بدون  امن «امنیت ضعف نشود. 

دولت توسط   یل تشک یرکن اصل یعنیاست  یتیامن یداً هابز« شد یشهتصور کند.دولت در اند

ددمنشانه    دانست که در نبود دولت افراد بشر رفتار یمسلم م هابزاست.  یتمردم، نبود امن

 یکدیگرکشتن  ییآنان به اندازه برابر،توانا یبود که چون همگدارند.او معتقد  یکدیگرنسبت به 

 هاقانون ونظم در آن   به برقرار یلم ینبنابرا وبرند یبه سر م یدائم امنینا یطشرا دررا دارند، 

آنان توافق   ی.همگیابندمهم دست  ینتوانند به ا یمتقابل م یمانیاز راه پ فقطشود.  یم یجادا

چه   یدمطلق به آنان بگو یبرتر از خودقرار دهند تا او با قدرت یرا در مقام  کنند که فرد  یم

از افراد بشر،فقط    کرد که مجموعه ا یم یشنهادپ او(. 282: 1393یش،و مازل ی کنند)برونوفسک

چنگ و دندان نشان   یکدیگربه  یوستهکه پ ینبر آنها فرمان راند و آنان را از ا یآن که کس  برا

شاه   ین توان جانش یم یزاز مردان را ن یبرگمارند)البته انجمن یا یندرا برگز یدهند باز دارد،شاه

  یک او مردم تنها به  یدهبه عق ین(،)همان(. بنابرادهد یخوش نشان نم  هابز به آن رو ولیکرد، 

است.از   «یتبه  صلح« و  امن یشانا یلکنند و آن م یقدرت حاکمه اقدام م یک یسعلت به تأس
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از منابع  یمقصود به حد کاف ینبه ا یدنرس  برا  بایدگمارند  یکه آنان م یرو حکمران ینا

است  ییمکان ها جا یننظر قرآن بهتر از(. 1385:233 ،ابوالقاسم،قدرت برخوردار باشد)طاهر

  یشاناما )مکه را( بر  یاباشند:  آ ینتأم یزن  در آن حاکم باشد و مردم از نظر اقتصاد  یتکه امن

  یشان( انواع نعمتها و ثمرات که ما روزیاهو گ آبیمکان )ب ینکه به ا یمامن قرار نداد حرمی

شما مثل   :  خداوند برایدفرما ی(.در سوره نحل م57«،)قصص: یاورند؟از هر طرف ب یمکرد

 یم یزندگ ینانو اطم یشکامل حکم فرما بود و اهلش در آسا یترا که در آن امن  آورد شهر

و  «یت امن یزن یهآ ین(.در ا112)نحل :،«یدرس یفراوان به آن ها م  و از هرجانب روز کرد

 یاگر دولت بنابراینجامعه نام برده شده است.  یک یو دن یخوشبخت ی اقتصاد« دو رکن اصل

بر منصب  تواند یبه ارمغان آورد هرگز نم یشجامعه تحت فرمان خو  را برا «یتنتواند  امن

 دهد و فرمان براند.  یهآن جامعه تک یّتحاکم

 ی عوامل اقتصاد -3

 ی بی عدالت   -3-1

  اقامه  یامبران،از بعثت پ هدفقرآن،  دردارد.   محور یگاهیجا یاسلام یشهدر اند دالتع

حقوق برابرند   دارا شده اند،  یدهشده است.همگان برابر آفر یانقسط و عدل به دست مردمان ب

 یتاز مالک تواند میکه دارد،  ییبنا به استعدادها هرکسبرخوردارند.   مساو ها  و از فرصت

تنها در فرصت  نه یبرال،آن است که عدالت به عکس منطق ل یاساس یدهبهره ببرد و ا یشخص

تبلور   یهرو ی ب  از ثروت اندوز یر مجدد ثروت و جلوگ یعدر توز بلکهبرابر، 

جامعه به   افراد یباعث دلبستگ  مساوات و برابر جرا ا (. 72،73: 1387یرمعز ،)میابد یم

 ولیبه بار خواهد آورد.  هاآن را از طرف آن  و بقا ییحکومت شده و  ضرورت پابرجا

 یابد حکومت و عوامل آن ظهور   مختلف در جامعه و از سو  در عرصه ها  چنانچه نابرابر

نظام را به حداقل   یدار مردم به پا قیاو اشت علاقه گرفته شود،  یدهناد  و اصل عدالت و برابر

 در(. 274:5:1380یمی،آن را با چالش مواجه خواهد کرد. )حک یترسانده و حفظ موجود

 لقد ساز آن هستند:  ینهزم «یاءاست که  انب شده  یادهدف برتر  یکاسلام  عدالت« به عنوان 

خود را  یامبرانما پ همانا الناّسُ بالقسط؛  یقومَل یزانَ وأنزلنا معهم الکتابَ و الم یّنات أرسلنا رُسُلَنَا بالب 

و   یتا مردم به راست یمعدل نازل کرد یزانکتاب و م یشانو با ا یمبا ادلّه و معجزات فرستاد

 یعنیاقامه عدل به مردم نسبت داده شده است. یفهشر یهآ ین(.در ا25:ید)حد «یندعدالت گرا
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و   یرنداست که  مردم« خودشان زمام عدل و قسط را به دست گ ینا یاله یا ت انب حاصل دعو

  یسنگ بند نم  پاشد و سنگ رو یاست.بدون عدل قوام جامعه از هم م ینکته مهم یاربس ینا

 گردد. یم یدچار آشفتگ یجامعه دچار اخلال شده و زندگ تمامشود؛ 

 ی فاصله طبقات    -3-2

انسانها،   ین موجود ب  اقتصاد  جامعه با تنوع استعدادها یکدر   اقتصاد ی طبقات اصلهف

  خود معاش و روز ما است:    یرفتهفاصله ها را پذ ینا یزاست. خداوند متعال ن طبیعی  امر

( یو )از مال و جاه دن یبه درجات یرا بر بعض یو بعض ایمکرده یمتقس یادن یاتآنها را در ح

(. 32)زخرف:«را مسخر خدمت کنند  یگرد یاز مردم )به ثروت( بعض  یتا بعض ایمداده   برتر

بر حذر داشته است:  ؛و  یفاصله طبقات ینانسان ها را ازحسادت نسبت به ا یگرد یاتیدر آ

مردان از آن چه    .برایدداده آرزو نکن  برتر یاز شما را بر برخ  یآنچه را خدا به سبب آن،برخ

(. لذا 32است)نساء:  زنان از آن چه کسب کرده اند بهره ا  است وبرا  کسب کرده اند بهره ا

 یبرخ بر  ،از شما را در روز یاست:  خدا برخ یو ذات طبیعی یو غن یرفق ینتفاوت ب ینا

عده  یکوجود دارد وقطعاً   مختلف اقتصاد ها   گروه  جامعه بشر در(. 71: حلداد)ن  برتر

ثروت به فرزندانشان منتقل شده و علاوه برآن دانش ثروت   ینتاجرهستند و بر اثر مرور زمان ا

بشر است اما آنچه در  ینب یعیطب ها  از فاصله ینشود ا یم ینه نهاد یزدر آن خانواده ن  اندوز

حال فقرا آگاه   زاولاً: ثروتمندان ا بایست یاست که م ینمورد توجه است ا یار اسلام بس یند

مطلب اشاره دارد   ینبرا یاتآ ین از ا یار خمس و زکات و بس یاتکنند آ یدگیبوده به آنان رس

را دچار   که جامعه بشر  از حد نباشد به گونه ا  یشب  : ساختار جامعه بر مال اندوز ثانیاً

 یثروتمندان م یبوسط آن به جت کهکلان «    ربا« و  سودها گرفتن  ید؛نما یده مشکلات عد

و حرّم  یعالله الب أحلّبه شدتّ نکوهش شده است::  یماست که در قرآن کر یمسائل از رود 

است.در   یاز فاصله طبقات یر حرمت ربا جلوگ یاصل  از فلسفه ها یکی( 275)بقره:«الرّبا

ثروتمندان   ینفقط ب یدنبا ثروت یعنی  ؛(7)حشر:یاءالاغن ینلادولة ب لکی: فرماید یسوره حشر م

  برا ا  که مقدّمه یزمان اقتصاددر اقتصاد دارند.  یحق یزانسانها ن یرباشد بلکه سا یان در جر

خانواده و نظام جامعه مقدّس است اما  یانبن یتباشد از جمله کاهش فقر و تقو یاهداف اله

حد و حساب بر   یو بسلطه نامشروع   برا  باشد تا ابزار  فرد یهبن یتاگر فقط جهت تقو

 یت مال اندوزانه با محدود یتفعال نقشناپسند است.   امر یناز منظر د یردقرار گ یگراند

خطر را  یننمود.ا یاز  اخلاق« م  عار  دار یهسرما یهتولّد روح  برا یمناسب زمینهمصرف، 
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  یابد  یفزون ثروتدارم که هرجا  خوف  کرده بود:  ینیب یشنهضت،پ یناز رهبران ا « ی جان وزل

و هم  صنعتهم  یدمذهب ضرورتاً با یرامذهب به همان نسبت دچار انحطاط شود... ز یتماه

  یرد،گ یثروت فزون یبه نوبه خود موجد ثروتند.اما وقت ینهارا باعث شود و ا  ییصرفه جو

از حد   یشت ب (. ثرو185)وبر: «شود یصور آن افزوده م رهمهد یپرست یاو دن خشم برغرور، 

 ی گونه است که برقدرت اجتماع ینثروت ا یتماه یرااکثر انسان ها فساد آور است ز  برا

اسلام  یامبرگرامیع و داود ع و پ یمانمانند حضرت سل یاله یا و اول پیامبرانو جز  افزاید یم

خداوند متعال در  لذاگردند.  یامکانات را نداشته و دچار فساد م ینافراد تحمل ا یرص سا

کند به خاطر   یم یان قطعاً انسان طغ ی؛ رّآه استغن  یطغی،أن : کلّا إنّ الإنسان ل یدفرما یسوره علق م

و  الأرض؛  ی بَسَط الله الرّزقَ لِعباده لَبَغوا ف ولو» (. 6،7)علق:یدد یازن یکه خود را توانگر و ب ینا

(. 27: کردند) شور یستم م ینساخت،حتماً در زم یرا بر بندگانش گسترده م  ا روزاگر خد

را  یعتطب ینا یزبوده و خداوند ن یعیکه جامعه را به فساد نکشاند طب  تا حد یاختلاف طبقات

ثروتمندان گذاشته است تا با پرداخت خمس    هم برا یکرده است اما شروط ی تلق  عاد  امر

در  یندکمک نما یو غن یربر رفع فاصله فق یواجبات و مستحبات مال یروسا یرو زکات و سا

 یی بانک ها« که عوامل اجرا توسط ازدولت ها  بسیار فساد است.  یهصورت ثروت ما ینا یرغ

 یقطر ینثروتمندان را از ا هیکنند و سرما یم یق ربا« به جامعه تزر یآنهاست مبالغ هنگفت

جذب گردد و از   یشتر ب یانتا مشتر برند یدر صد سود را بالا م ینگیکنترل نقد  جذب و برا

سرسام آور به    ها ینهرا به هز یرهو غ یملکلا  ها یناعم از زم یهنگام تورم اقلام دولت ییسو

کند بلکه   یجامعه نم یدبه تول یدور باطل ادامه دارد و نه تنها کمک ینا رسانند یفروش م

کند که در آن ثروتمندان فقط پولشان را در   یم یلتبد  جامعه مفلوج اقتصاد یک  بهجامعه را 

 یچو تورم جامعه ه یدو تول یکار و نسبت به درد ب خورند یو سودشان را م  گذارند  یبانک م

 یرسا و، زمینبادآورده  ها  پول  یندولت هم با استجماع ا یطرفدهند و از  ینشان نم  یواکنش

ارزان بدست آورده و چند برابر به طبقه مستضعف به بهانه وام   یمتیجامعه را با ق یازمصارف ن

هر روز با طبقه  اش و فاصله کند یجامعه م یرینضرر را طبقه ز یشترینفروشد ب یم یرهو غ

جز انقلاب  یراه یشخو یثیتبدست آوردن ح  طبقه برا نیکه ا ییشود تا جا یم یشتربالا ب

را نام برد که   «یتوال استر جنبش توان  یم ی،به فاصله طبقات یاعتراض  جنبشها ز. ابیند ینم

 « یویورک منهتن ن  آزاد یداندر م 2011سپتامبر  17جنبش در یناست ؛ ا یجنبش مردم یک
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  هدف شد.  یدهکش یاشهر در سراسر دن 1500از یشو ب یکابه صد شهر آمر یجشد و به تدر یجادا

  ی و ب  یدادن به  فساد مال یان و پا « دار یهو  سرما « جنبش مقابله با  نظام بانکدار یناز ا

درصد  یک یتاقل کشی و بهره «یبرالیسمنقش  نئول  هدف از آن افشا همچنیناست.  «یعدالت

  ی منافع شخص یندر تام یسع یاست که با  دردست گرفتن سکان اقتصاد جهان  از جوامع بشر

به  یزن  (. مقام معظم رهبر24/7/1390:جودانش  دارد) خبرگزار یتبشر یندهو نابود کردن آ

بر   درصد یک یتاقل یتحاکم  بهدر واقع  یکامردم آمر   داشتند: یژهجنبش توجه و ینا

به راه انداختن  ینهرا هز یکاو پول مردم آمر یاتند که مالمعترض هست  نود و نه درصد یتاکثر

است حکومت  ممکن. کند یم یونیستیصه یماز رژ یتجنگ در افغانستان و عراق و حما

را  آن ها  ریشه تواند یرا سرکوب کند اما نم یجنبش اعتراض اینبا شدت عمل،  یکاآمر

 دار   یهکه نظام سرما یافتچنان گسترش خواهد  یندهحرکت در آ ینا  ها یشه ببرد .ر ینازب

ضد    از جنبش ها یکی همچنین (.8/8/1390:یوزخواهد زد)بولتون ن ینو غرب را زم یکاآمر

سوخت آغازشد،در   یاتمال یشبا افزا داجنبش ابت اینزردها« است ؛  یقهجل جنبش  یطبقات

جنبش بود   ینا  برا  قه اجر یک یاتمال یشصاحب نظران معتقد هستند که افزا یواقع برخ

از سه دهه   یشفرانسه ب یممسأله نگاه کن ینتر به ا یقعم یمدارد.اگر بخواه یزن یگر د یلاما دلا

مختلف   که از جناح ها ییروبه رو است و دولت ها  که با مشکلات مزمن اقتصاد است

کدام نتوانستند مشکلات راحل کنند.در فرانسه اقشار ثروتمند و صاحبان   یچکار آمدند ه  رو

بود که کاسه    بر سوخت جرقه ا یاتبرخوردارشدند اما مال یاتیمال  ها یتاز معاف یهسرما

 یین از دو دهک پا یشتربرابر ب5جامعه   درصد دو دهک بالا 20کرد،در واقع  یزصبر مردم را لبر

چندان   عاد یتدر وضع «ی(.  فاصله طبقات 25/10/1397یسنا،ا  ارجامعه درآمد دارند)خبرگز

مردم   ،دولت و رکود اقتصاد  اما هنگام به هم خوردن تعادل اقتصاد رسد ی مهم به نظر نم

 خورند یضربه را م یشترینکه آنانند که ب یابند یدر م یشنگاه به اطراف خو با جامعه یفضع

 و انقلاب است.  ها ابو اعتص ی مقدمه تظاهرات و سرکش ینو ا

 عدم رفاه    -3-3

آن را به شما   و آباد یدآفر ین:   اوست که شما را از زمفرماید یمتعال م  داوندخ

:  اوست  کند یم یق رفاه« تشو  در سوره ملک بشر را به سو یز(. و ن 61واگذاشت «)هود:

خدا    و از روز یدآن رهسپار شو  پس در فرخنا یدشما رام گردان  را برا ینکه زم یکس

 « ینانسان به  استعمار زم یفهشر یهدو آ ینا در(. 15اوست«)ملک:  به سو یزو رستاخ  یدبخور
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را   یشاست که موجبات رفاه و آسا ینا یهر انسان یفآن امر شده است.از وظا «یو  آبادان

هرگز با رفاه مخالف نبوده بلکه   یمکر قرآنفراهم آورد.  یشخود و خانواده و جامعه خو  برا

 یکی رفاهاست.  «یرو  تجاوز به مال غ «ربا   ،« اتراف   ،است  اسراف« مخالفرا که با آن  هآنچ

تک تک افراد   که نتواند رفاه را برا دولتیاست؛   هر جامعه بشر یازها ن  ترین یاز اساس

جامعه  یک ها  ارزش .یدوارباشدام یلیخ یشخو  بقا  برا تواند یکند نم ینتأم یشخو

 قرار است: ینصاحب نظران از ا یبرخ یدگاه از د  «یافته مرفه« و  توسعه 

آن به همراه کاهش   ینکه تأم یتو امن مسکن بهداشت،مرفه که متضمن غذا،  زندگی .1

 توسعه است.  برا یلازم و نه کاف  یطجزء شرا  نابرابر

 مقام یت،شخص ییخودگرا احساسعزت نفس،  یشبه نفس که در قالب افزا اعتماد .2

 شود.  یم  واحترام مفهوم ساز

 یا یاسیس  آزاد ینجادر ا  از آزاد ی،منظوربندگ یداز ق  آزاد یاانتخاب  توانایی .۳

 یودکننده ق یگانه از خودب  ماد   از تنگناها ییبلکه منظور از آن رها یستن یدئولوژیکا

به انسان    توان گفت که رفاه ماد یم یناست.بنابرا یگرد  انسانها یو بدبخت جهل  ی،اجتماع

  یافت در یشتر را داشته باشد،کالاها و خدمات ب یشتر دهد تا بتواند اوقات فراغت ب یامکان م

  معنو یگذاشته و زندگ  را به کنار  ماد  ها یی،خواستهدارا یندر ع ینکها یاکند و 

:  و اگر آنان به  یدفرما یدر سوره مائده م یمکر قرآن(. 136،138: 1385)تودارو،یارکنداخت

کردند؛قطعاً   یم ل نازل شده است،عم یشانو آنچه از جانب پروردگارشان به سو یلتورات وانج

شدند«)   ی[ برخوردار مینی]برکات زمیشانپاها  یر[ و از زی سرشان]برکات آسمان  از بالا

  من پروردگارا،   کند:  یدعا م ینچنینا یشع در باره خانواده خو یم(. حضرت ابراه66مائده:

الحرام تو مسکن دادم،   یتنزد ب یکشت و زرع یب  و فرزندان خود را به واد یّهاز ذر یبرخ

گردان و به   یلآنها ما  از مردمان را به سو ییتو دلها پسنماز را به پا دارند،  تا  پروردگارا،

 یندلالت بر ا یاتآ ین(. ا37:یمده ،باشد که شکر گزار توباشند«)ابراه  انواع ثمرات آنها روز

حق و اسراف در   یاداز   آنچه مذموم است دور بلکه یست؛مذموم ن  دارد که اصل  رفاه« امر

در مردم بکوشند اختلال  یشجهت آسا ییموظفند در حد توانا ها است. دولت یو اموال دن

ظلم  و   حکومت باشد و چه عمداً از رو  و ضعف ساختار یریتیامر چه از ضعف مد ینا

 .دهد یرخ م یاسیس  یمردم روبرشده و انقلاب و دگرگون یدستم باشد با واکنش شد
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 گیری نتیجه

  یر توان با بهره گ یقرار گرفته است.م یبررس مورد یمقرآن کر در یاسیس یدگرگون عوامل

گام  ید و توح یتحقق نظام اسلام  در راستا یاسیمثبت س یدگرگون به یقرآن   رهنمودها

 نتوانند یاسیقدرت س صاحبان اگرکرد.  یشگیر از سقوط نظام و دولت حاکم پ یزبرداشت. و ن

و  یاداره کنند، دچار دگرگون یشخو جامعه در موجود  جامعه را منظم و بر طبق ارزشها

انسان ها نقش   یهومحرّک اول یبه عنوان اسباب اصل یفرهنگ عوامل. شوند یم یاسیانقلاب س

اصلاح  نقش ینی،تواند در جوامع د یم «ید توح فطرت شکوفاییامر دارند؛  یندر ا ییبسزا

سبت به  ظلم« و  ن  تواند یشد نم یدارآن گاه که ب فطرتفرد وجامعه را در بر داشته باشد. 

زند بلکه در حوزه   یدست به اصلاح م  باشد نه تنها در حوزه فرد  تفاوت ی شرک« ب

 ماعیساز تحولات اجت ینهزم یزن ایدئولوژ زند.  یرا رقم م یار تحولات بس یزن یاجتماع

و... نقش فرهنگ  یالیستیسوس ها  و انقلاب یرانا یبر انقلاب اسلام یدئولوژ ا یرتأث ؛است

  یاسی س یکه سبب دگرگون یاسیعوامل س ینمهمتر از. دهد یدر انقلاب را پررنگ تر جلوه م 

و بر عاملان آن   یردپذ یستم را نم  یاسیشود  ظلم« و  ستم« حاکمان است. جامعه آگاه س یم

 یراز کنند یم یفاا یاسیس ییراتدر تغ  موثر یار.  نخبگان«  نقش بسزند یدست به شورش م

 أثیرگذار ت  یهر اجتماع  برا توانند یکه دارند م یدارد و با قدرت  جامعه از آنها حرف شنو

آن باعث   فقداندولت است؛  یلتشک یاصل یهر جامعه و فلسف یازن ینتر یاصل «امنیت باشند. 

مورد توجه   بسیار مدرن،  یا خصوصاً در دن  اقتصاد عواملخواهد شد.  یاسی تحولات س

مردم است که  دنیو  ها  از خواسته «رفاه   ،«یفاصله طبقات  کاهش  ،« اقتصاد عدالت است؛ 

 شد. دسبب انقلاب خواه ها  عدم تحقق آن
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 منابع 

 یمکر قرآن

  یگران، السقا ود یمصطف: یقتحق یّة،النّبو یرة، الس(م 1985)هشام، عبدالملک  ابن 1

 .یالتراث العرب یروت،دارإحیاءب

 مندرج یران،در انقلاب ا یعیدارو اسلام ش یل، حکومت تحص(1379)پل، تدا اسکاچ 2

 . قم، دفتر نشر معارف ی،بر انقلاب اسلام  نظر  ها  یافتره ی،عبدالوهاب فرات: در

 . 33-32ش  و فرهنگ، ماهنامه کلک، یدئولوژ ،اخلاقیات، ا(1371)آشور ،داریوش 3

 . نشرسخن تهران،گ فشرده سخن، ، فرهن(1382)حسن انور ، 4

 . تا  ،بیآزاد یامواحد،چاپ اول،تهران،پ ی، حکومت جهان( تا یب)  مهد بازرگان، 5

 در غرب از لئوناردو تا هگل،  ، سنت روشنفکر(1393) ب.یشمازل ج،.برونفسکی 6

 .چاپ چهارم آگاه، انتشارات یلاسازگار،مترجم ل

 .یرانانتشارات ا، المنجد، تهران، (1375)محمد بندرریگی، 7

 یست؟چ یت، جنبش وال استر(1390آبان،  8( ) خبر یتسا)یوزن بولتون 8
www.bultannews.com/fa/news/62803   

  ،فرجاد یدر جهان سوم، ترجمه غلامعل  ، توسعه اقتصاد(1385) یکلما تودارو، 9

 . تهران، انتشارات وزارت برنامه و بودجه، جلد اول، چاپ چهاردهم

 .تهران، انتشارات برهان، چاپ سوم ید،روان جاو یر، تفس(1398)محمد ی،تهران ثقفی 10

 اندیشهدر  یانقلاب اسلام یه، نظر(1391)یمنژاد،ابراه یرانو ا ینمحمدحس جمشید ، 11

 . 29سال نهم، شماره  ،یصدر، فصلنامه مطالعات انقلاب اسلام یدشه یاسیس

 .قم، نشراسراء ینی،مرصوص امام خم یان، بن(1384)عبدالله ی،آمل جواد  12

 .یقاتتهران، انتشارات م  ،عشر یراثنی، تفس(1363)یمی،حسینشاه عبدالعظ حسینی 13

 .ما یلقم، دل یاة،، الح(1380)محمدرضا حکیمی، 14

 : یست چ «یتاشغال وال استر ،جنبش (1390مهر  24)دانشجو خبرگزار  15

www.snn.ir/fa/news/151522 
 یقهجنبش جل ها یشه و ر یل، دلا(1397  د 25()یسناا)یرانا یاندانشجو خبرگزار  16

 www.isna.ir/news/97102513574 / یزد ا یروززردها در فرانسه از نگاه پ

 . لغت نامه،تهران،انتشارات دانشگاه تهران(1372)اکبر یعل دهخدا، 17
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پژوهش  ی،فصلنامه قرآن  در آموزه ها یانقلاب متعال  ، الگو(1395)یمصطف رستمی، 18

 .18پنجم، شماره  ی،سالانقلاب اسلام  ها

سازمان فرهنگ و ارتباطات   ترجمه یاسی،اسلام س تجربه، (1378)یهالو روآ، 19

 . الهد انتشارات ی،تهران،اسلام

 . لاعاتفرهنگ، تهران، انتشارات اط، در گستره (1385)محمود ینی،الام روح 20

 .یتهران، انتشارات نشرن  ی،مترجم، منصور وثوق ی،اجتماع ییرات، تغ(1366)روشه،گی 21

باهنر،روزنامه   یدشه یدگاهاز د ی، انقلاب و انقلاب اسلام(1391)یرضا، عل زمزم 22

 .1391 یوررسالت،دوازدهم شهر

محمد جواد باهنر،فصلنامه  یدشه یدگاه ازد ی، انقلاب اسلام(1381)یرضاعل زمزم، 23

 . 2 ی،شمارهانقلاب اسلام یشهاند

  ،ترجمه دکتر جمال موسو ین،زم  ، خلافت انسان در رو (تا یب)محمد باقر صدر، 24

 . تهران، نشر نصر

انتشارات  ی،جامعه اسلام  در بازساز یعهش یشوایان، نقش پ(تایب)محمد باقر صدر، 25

 . روزبه

 .تهران، فرهنگ معاصر ی،، فرهنگ معاصرفارس(1382)افشار و همکاران صدر ، 26

 . ر غرب، تهران، نشرقومسد یاسیس  ها یشهاند یخ ، تار(1385)ابوالقاسم طاهر ، 27

 .یقم، مؤسسة النّشر الإسلام یرالقرآن،تفس یف یزان، الم(1417)ینحس  طباطبایی،محمد 28

 .یالتّراث العرب یاءدارإح یروت،ب یان،، التّب(1409)بن حسن  طوسی،محمد 29

 یاسلام،تهران،موسسه فرهنگ یاسیس  یشهاند ی، مبان(1379)ی،عباسعلیزنجان عمید 30

 .معاصر یشهدانش و اند

 .یاسی،تهران،امیرکبیر، فقه س(1377)عمیدزنجانی،عباسعلی 31

تهران، سازمان چاپ و   ،جعفرسجاد ینه،ترجمهمد یاست، س(1379)فارابی،محمد 32

 .چاپ سوم ی،انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلام

 .یرکبیرتهران، انتشارات ام ی،، فلسلفه انقلاب اسلام(تا یب)ینجلال الدّ فارسی، 33

مجله فرهنگ توسعه، سال   ی،توسعه وعوامل فرهنگ  ها  یه، نظر(1371)قاضیان،حسین 34

 .اول، شماره چهارم
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، الجامع لاحکام القرآن معروف به  (م1985) ن احمد الانصارعبدالله محمد ب قرطبی،ابی 35

 .یالتّراث العرب  یاءدار إح یروت،ب ی،قرطب یرتفس

تحول  یریتبه مد یاتیو عمل  راهبرد یکرد، رو(1378)یمورنژاد،کاوهت مشبکی،اصغر،و 36

 . یئته ی،تهران،انتشاراتسازمان

 یو پژوهش یقم، موسسه آموزش ی،، تهاجم فرهنگ (1378)یمحمد تق یزد ، مصباح 37

 . ره، چاپ دوم ینیامام خم

 .تهران، انتشارات صدرا یر،در صدساله اخ یاسلام  ، نهضت ها(1377)مطهر ،مرتضی 38

 .، مجموعه آثار، تهران، انتشارات صدرا(1389)مطهر ،مرتضی 39

 .یرکبیرتهران، ام ی،، فرهنگ فارس (1388)معین،محمد 40

قم، نشر  الإسلامیة،و فقه الدّولة  یهالفق یةولا یف، دراسات (ق1409)یعل منتظر ،حسین 41

 .فکر

و نشر آثار   یمامام، تهران، مؤسسه تنظ یفه، صح(1379)روح الله یدس ینی،خم موسو  42

 .ره ینیامام خم

اسلام، فصلنامه  یدگاهاز د  دار یهبر اهداف نظام سرما  ، نقد(1378)میرمعزّ ،حسین 43

 .11کتاب نقد، شماره 

معاصر،ترجمه جمال  یفرهنگ یهبر نظر  ، درآمد(1385)جف یت،آندرو؛ براو میلنر، 44

 . تهران، انتشارات ققنوس، چاپ اول  ،محمد

 .1فصلنامه قبسات، سال سوم،شماره   یدئولوژ ،و ا ین، نسبت د(1377)عبدالله نصر ، 45

 یدیانرش یمترجمه عبدالکر  ،دار یهروح سرما و  ی، اخلاق پروتستان(1373)وبر،ماکس 46

 .چاپ اول ی،و فرهنگ ی تهران، انتشارات علم  ی،کاشان  منوچهر  یساو پر

 ها:سایت

47 .www.snn.ir  (دانشجو  خبرگزار ) 

48 www.bultannews.com (یوزبولتون ن) ؛ 

www.isna.ir (  یسناا یران؛ا یاندانشجو  ) خبرگزار 

 

 


