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 درس اول : مفاهیم و کلیات

 

 ی حقوق :تعریف فلسفهالف ـ ��

ی تحلیل عقلی صورت بانی و اصول حقوق است که به شیوهتبیین عقلانی و انتقادی مبادی ، م

 گیرد. می

 ی حقوق ضرورت و فواید فلسفهب ـ ��

 : ملاک مشروعیت قوانین چیست ؟ 1

 کند. قد نص است کمک میجدید که فا : شناسایی دقیق اهداف و حقوق به تعیین قوانین2

 در موارد فقدان یا سکوت قانون ، آشنایی با مبانی حقوق ، برای قاضی راه گشاست. 

دانند و ت گرفته از طبیعت یا رأی مردم میهای غربی که حقوق را نشأنقد و بررسی اندیشه: 3

 شناسایی نسبت این منشأ با قوانین اسلامی. 

 اسلامی برای رفع نیاز انقلاب اسلامی . : شناخت مبانی حقوق 4
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 تعریف حق ج ـ ��

وان تشود که میحق در اصطلاح و کاربرد مضاف آن به نوعی شایستگی ، توانایی و امتیاز اطلاق می

 ی حق حقوقی)قانونی(و حق اخلاقی ظاهر شود.در چهره

 ارکان حق : دـ ��

 الف : کسی که صاحب حق است ) من له الحق  ( .

 کسی که حق علیه اوست ) من علیه الحق ( .ب: 

 موضوع حق ( . )ج : آن چه متعل ق حق است 

 مناسبات حق و تکلیف ت ـ  ��

 تکلیف الزامی است .

 : تفاوت حق و تکلیف : 1

تواند از حق خود استفاده کند یا نکند ولی د اعمال حق اختیاری است و کسی میدر اکثر موار

 تکلیف همیشه الزامی است. 

 : تلازم حق و تکلیف : 2

، هر تکلیفی ملازم با حقی است که برای دیگران در نظر گرفته شده و هر حقی حقوقیدر مقررات 

 دارد. نیز تکلیفی را بر دیگران به همراه 

گوییم کسی حق دارد در مال خود تصرف کند این یعنی دیگران نباید در مال او تصرف وقتی می

رف که نباید در مال دیگران تصمال او تصرف نکنند و او نیز تکلیف دارد کنند و تکلیف دارند که در 

. اگر انسانی حق دارد که از نعمات خدا قی دارد تکلیفی نیز بر عهده دارد. پس اگر کسی حکند

 ی اوست.مقابل تکالیفی چون عبادت بر عهدهاستفاده باید در 
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 : انواع تلازم حق و تکلیف :3

شود و برعکس به همان معنای شود تکلیفی برای دیگران اثبات می: اگر حق برای کسی اثبات 1-3

 بالا. 

اجتماعی برای ، هر دو در یک سو قرار دارند. یعنی اگر حقوق : در نوع دیگر تلازم حق و تکلیف2-3

و  هر تکلیفی شود و نیزلیفی است که برای آنان انتخاب میتک شود در برابرانسان قرار داده می

ی سشما به کی ایفای آن نقش و تکلیف اجتماعی است. امسئولیتی نیازمند حقوق و اختیاراتی بر

 دهید باید به او حقوقی و اختیاری بدهید. مسئولیت شهرداری را می

 ضرورت وجودی قانون : -ث ��

 : ضرورت عقلی زندگی اجتماعی بشر 1

 : وجود اختلافات در زندگی اجتماعی 2

 : نقد تفک ر آنارشیستی 3

ضرورت وجودی مقررات حقوقی در  "آقا بالاسری  "ی سرور ستیزی و نفی ها با ایدهآنارشیست

 این حل و توانمندی عقل او در اندیشی سرشتی انسان و مصلحتتناد به پاکجوامع انسانی را با اس

 نیازی به قوانین حقوقی نیست. می گویند کشند و مشکل اجتماعی به چالش می

ها و خیرخواهی و تفاوت در تشخیص مصلحتهای نوع دوستی و ها از انگیزهگوناگونی انسانبا بیان 

ی مردم خوبی ست. و قوانینی که همهاین تفکر خود به خود رد شده ا ،در صحنه تجربی تاریخعملاً 

 همه مسائل نیست.  ی برایحلراه  اد کمتعد ته باشند تعدادشان کم است و اینآنها را قبول داش
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 ی حقوق با اخلاق و دیندرس دوم : رابطه

 

. کنندها قرار دارند و رفتارهای اختیاری انسان را تنظیم میحقوق و اخلاق هر دو در حوزه ارزش

 گردد. ان این دو با یکدیگر و با دین میاین امر باعث ارتباط گسترده می

  با اخلاق : ی حقوقالف : رابطه�� 

گرایی ز سیاست ( و پوزیتیویستی ) تجربههای افراطی سکولاریستی ) جدایی دین ادر برخی نگرش

کنند و این دو کاملاً و آزمون و خطا ( حقوق و اخلاق را هر دو با توجه به نظر مردم تنظیم می

 بیگانه هستند. 

 

ی بین حقوق و حقوق از رابطهی نیست زیرا فیلسوفان در فلسفه ی بین این دو قابل انکارولی رابطه

 کنند که عدالت مهمترین ارزش اخلاقی است.عدالت صحبت می

 دو نکته : 

، معمولاً حقوق و اخلاقورت ی اهداف اخلاقی شکل بگیرد. و در صاهداف حقوقی باید بر پایه -1

ر بشو قوانین حقوقی باید در راستای تعالی بخشی  باشدهای اخلاقی مقدم بوده و حاکم میارزش

 . در نظام حقوقی اسلامی هرگز تعارضی بین حقوق و اخلاق نیست. گراییباشد نه بر مبنای لذ ت

دار مگر ی روابط جنسی حتی برای زنان شوهر، آزادقانونی بودن سقط جنین، هم جنس بازی

 آنکه به عنف باشد از مظاهیر این تفکر است و منجر به گسست حقوق و اخلاق شده است .
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قواعد حقوقی و اخلاقی مکمل یکدیگرند. در یک نظام اجتماعی و در یک نظام خانوادگی اگر فقط  -2

ته ی اخلاقی در نظر گرفشود و اگر فقط جنبهخشکی حاصل می به قوانین خشک تکیه شود زندگی

اگر به کمک حقوق نیاید تضمینی برای در بسیاری از موارد اخلاق  .رودیشود حق افراد از بین م

ندارد و  اجرای آن نیست مانند مسائل خانوادگی زیرا حقوقی مانند حقوق خانواده مجازات اجتماعی

 کاری در آن راحت است. چون ترسی نیست امکان کم

 ی حقوق با دین ب : رابطه��

ت و معاد است. دین نبو، وحی به خداد توحیدی و دارای اعتقاـ در اینجا منظور از دین دین 

د بالا است. از دو جنبه به های عملی و اخلاقی است متناسب با  عقایای از دستورتوحیدی مجموعه

 توان پرداخت:وق و دین میی حقرابطه

 ین و حقوق به لحاظ امکان منطقی ی د: رابطه1

های که نظام دانند آنچنانمین امنیت و نظم میدف حقوق را تأدین توحیدی علاوه بر این ه

های زندگی انسان از فردی و ق را بالاتر برده و در تمام عرصهحقوقی سکولار قبول دارند اهداف حقو

 . نوان حقوق و حدود تعیین کرده استاجتماعی و دنیوی و اخروی دستوراتی را به ع

 ند. شومیولار ( و الهی ) دینی ( تقسیم ی بشری ) سکهای حقوقی به دو دستهبر این اساس نظام

ی نظام های حقوقی هدف تامین مصالح اجتماعی انسان ها در دنیاست ولی در مجامع در همه

غیر اسلامی هدف فقط تأمین نیازهای دنیوی است ولی در اسلام علاوه بر تأمین نیازهای 

 بشر و بحث فطرت او نیز توجه شود.دنیوی باید به جهان آخرت و هدف خلقت 
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د مانن خوستار هستند را نظام حقوقی از دین جدایی ، های حقوقی بشر بدون نفی دینگاهی نظام

های حقوقی رومی ـ ژرمنی و کامن لا؛ و گاه ممکن است علاوه بر استقلال نظام حقوقی از دین نظام

 ، به نفی دین هم بپردازند. مانند سوسیالیستی ـ مارکسیستی . 

ابراهیمی دو رویکرد قابل توجه است رویکردی که به رستگاری معنوی انسان توجه در بین ادیان 

کرده ولی توج هی به دنیای مادی ندارد و همیشه دو قدرت هست یکی خدا و یکی قیصر مانند 

 . ویکرد که تعارضی بین دنیا و آخرت، دولت و دین نیست مثل اسلاممسیحیت و دیگر ر

و مبانی قواعد حقوقی الهام گرفته از دستورات دینی و یا لااقل مورد  های کلیاتنظام ،آنها یکی از

نظام حقوقی مسیحیت ( و دیگری آن نظام حقوقی که مثل )  را گرفته است باشدمیتایید دین 

 نظام حقوقی اسلام ( . مثل )  .تمام یا بیشترین قواعد خود را از دین گرفته است

  و بایستگی : ی دین و حقوق به لحاظ لزوم: رابطه2

 شود. (اگر نباشد آسیب به حقوق وارد می ) اصلاً دین باید عقلاً در حقوق دخیل باشد  و

فا به تور است و خدا محور نیست ( و با اکهای سکولاریستی با نگرش اومانیستی ) انسان محدر نظام

  scientismنتیسم ( و دستاوردهای علوم تجربی ) سایِ rationalismعقل بشری )راسیونالیسم 

خواهان نفی دین از امور اجتماعی است و طبیعتاً جایی برای دین در حقوق نیز نیست. از نظر ( 

 ی بین دیگرانرابطه یای دیگران است و نظام حقوقاینان دین امری فردی است و فاقد حجتی ت بر

 است پس جایی برای دین در آن نیست. 

و  اندو حقوق متغیر است خواهان نفی دینبعضی با این استدلال که دین ثابت است و سیاست 

های مقدس مبنی بر اینکه دین قابل نقد نیست و جلوگیری از نوشته شدن ای دیگر به بهانهعده

 اشتباهات حکومت به پای دین بر این امر تاکید دارند. 

 :  هکـ در صورتی 
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ی فردی و اجتماعی است و دستورات ثابتی دارد و دستورات جامعی در زمینهدین دستورات اولاً ،  

شود و تخل ف از ین حکومت جز احکام شرعی محسوب میویه مانند سیاست و خود قوانمتغیر و ثان

 آنها حرام است. 

، یت منابع شناخت بشری از سوی دیگرحکمت و جامعیت علم الهی از یک سو و محدودو دوماً ، ـ 

 . استکند پس طبیعتاً به دین نیاز را نیازمند وحی و پیامبران میشر ب

 نسبت حقوق اسلامی و فقه  ج :��

سان با خدا ی انران اشاره دارد ولی فقه به رابطهی فرد با دیگز نظر قلمرو : حقوق فقط به رابطها .1

 پردازد. مانند نماز و روزه می

، بودن همراه است ولی در فقه مستحب: قواعد حقوقی همگی با ماهیت الزامی ماهیت مقررات .2

 مکروه و مباح داریم. 

علمی  و تنباط روشمندسبه لحاظ ساختی ) وابستگی به منبع ( : فقه وابسته به متون اسلامی و ا .3

سان ممی است پس از لحاظ منبع هی علمی حقوق اسلای منبع و پشتوانهفقها است و فقه به مثابه

 باشند. می

ضمانت اجرا : ضمانت اجرا حقوق دولت است ولی ضمانت اجرای فقه مانند واجبات و محرمات  .4

 ) و وابسته به ایمان افراد است.(خارج از ضمانت اجرایی دولت است. 

ی حقوق است اما در عین حال برای ، پشتوانهنظر ساختی و منبع فقه ـ تقنین فقه : با توجه که از

و حمایت دولت دارد. ا اجرا شود یعنی نیاز به ضمانت اجرا د وارد سیستم حقوقی گردد تجرا بایا

ن اجرای احکام اجتماعی اسلام ی وجودی حکومت در نگرش فیلسوفان سیاسی مسلمااساساً فلسفه

 ی عملی حکومت است. ر این باور بودند که فقه ، فلسفه، چنان که امام خمینی باست

نیاز نیست . دین اساس ملُک است و ملُک نگهبان ند که هیچ یک از دیگری بیبرادر دین و ملک دو

 شود.ایع شمرده میخراب است و آنچه نگهبان ندارد ض دین . آنچه اساس ندارد
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 درس سوم : مکتب حقوق طبیعی

 

 کند که آن را رعایت کنند. کند و مردم را توجیه میدام معیار قانون را الزام آور میمبانی حقوق : ک

 .تاریخچه مکتب حقوق طبیعی  الف��

  .ی تاریخی بیش از دو هزار سال استترین مکتب حقوقی با سابقهمکتب حقوق طبیعی قدیمی

خواهیم ) قوانینی که خودمان میبه عنوان حقوق واقعی و حقوق موضوعیرا افلاطون حقوق طبیعی 

 دانست. پرداخته ذهن بشر میعی و ساخته و را تصن  بریزیم (

سِنت آگوستین از اندیشمندان مسیحی حقوق طبیعی را معیار اعتبار قانونی و حقوق موضوعه را در 

ولی فاقد اعتبار  ،دانسترا از روی ناچار مورد پذیرش میاست ف جایی که با حقوق طبیعی مخال

بر خلاف حقوق طبیعی را  پذیرش حقوق موضوعه (م 1274-1225 ) دانست و توماس آکویناسمی

ناشی از اصل دیگر  از روی ناچاری و یا اینکه چون برای ایجاد نظم در جامعه باید آن را بپذیریم

 دانست. حقوق طبیعی می

  مفهوم حقوق طبیعی .ب�� 

یا فطرت و ساختار آفرینش بشر یا جهان یا  انین عالی و برتر که مقتضای طبیعت: قوحقوق طبیعی

یعنی ی حاکم و غایت مطلوب انسان است. ستی و به هر صورت برتر از ارادهقانون حاکم بر عالم ه

 خود طبیعت روشی دارد در به تعادل رساندن جامعه. 

، چنان که دانندن اصل و مبنای حقوقی را عدالت میمهمتریمعتقدان به مکتب حقوق طبیعی ـ 

  "، قانون نیست .قانونی که عادلانه نباشد "بود : سِنت آگوستین معتقد

: قوانین موضوعه اگر بخواهد اعتبار داشته باشد باید مظهر اصل گفتسیسرون متفکر روم باستان می

 جهان شمول عدالت و عقل باشد.
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 الف : تفسیر عدالت : 

 شده از جمله :  ی حقوق طبیعی موارد گوناگونی برای عدالت بیاندر نظریه

ای فطرت ؛ چنان که عدهیا فرمان اجتماعی ها و اصول اخلاقی برتر از هرگونه قراردادهنجار ـ1ـ الف

 ی حقوق (. )ژرژدل و کیو ، فلسفهدانستندلی را مبنای تعیین حقوق طبیعی میو عقل عم

ی اخلاق با قوانین از رابطه عقل عملی، آن را ناشیی حقوق طبیعی و آندرو آلتمن در بیان رابطه

 : گویدحقوق موضوعه توسط دولت دانسته می

شود قابل درک با عقل انسان است و مبنای آن درست و نادرست تعیین میاین اصول اخلاقی که بر 

در ماهیت امور ریشه دارند یعنی اینکه قتل عمل نادرستی است اما نه به آن دلیل که خدا یا هر 

و  .ر ماهیت قتل نهفته استردود دانسته بلکه به دلیل آنکه این نادرستی دکس دیگری آن را م

رستی قتل ، به نادی فکر کردن فهمیدن و نتیجه گرفتنتوانند با استفاده از توانایی طبیعها میانسان

 نامند. می "حقوق طبیعی  "ت و نادرست را پی ببرند. عموماً اصول جهانی معتبر حاکم بر درس

نون حاکم بر جهان هستی و اشیاء ؛ به باور فیثاغورث و سقراط در جهان هستی قوانینی قا ـ 2ـ الف

ن موضوعه ) قوانینی که خودمان وجود دارد که ما باید آنها را کشف کنیم و در هنگام قوانی

 . گیری کنیمخواهیم بریزیم ( از آنها الگومی

ای که صلاحیت دارد کار کند و در جای این است که هر فرد فقط در زمینه از نظر افلاطون فضیلت

دیگری دخالت نکند و برای تعیین این صلاحیت اختصاصی توجه به صفت نفسانی هر کس و 

های قانون طبیعی به این معنا تنازع بقا و انتخاب اصلح است. گوبرداری از طبیعت است. از نمونهال

 گوید : ر مورد قانون طبیعی میلف هیتلر د. آدوشاید بر همین اساس باشد "وتو  " توجیه حق

قانون انتخاب طبیعی و بقای  .ی شایسته همواره تجدید خواهند شدبه وسیله تنازع بقا ، طبقه "

 "کند. ، این تنازع مستمر را توصیه میاصلح
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 ـ نظم حاکم بر جهان آفرینش به عنوان مشی ت الهی : 3-الف

ای از مشیت الهی است که ، حقوق طبیعی جلوهکویناس و داکن به نظر دانشمندان مسیحی مانند آ

قل ع "، قانون سیسرونیابد. به باور لهام گرفتن از طبیعت آن را در میی نیروی عقل و ابه وسیله

 است و خرد آدمی قادر به کشق حقوق  طبیعی است.  "درست مطابق با طبیعت 

 ج: تحولات مکتب حقوق طبیعی  ��

دو رهیافت  ها و مفاهیم و مبانی شکل گرفت و بر اساس آنبینیی جهانمهمترین تحول در ناحیه

 . هابز ، جان لاک و روسو از متفکرین این دوران هستند. سنتی و نوین شکل گرفت

  دو تفاوت رویکرد سنتّی ) کلاسیک ( و مدرن در مورد حقوق طبیعی:  د ��

 : توجه به مبدأ جهان هستی یا نادیده گرفتن آن:1

الهی حاکم بر طبیعت  ی قانون موضوعه لوگوس یا قانونکلاسیک معیار داروی دربارهی در اندیشه

ی سیحی را تلفیق کرد و گفت : ارادهی رواقی و مهای میانی آگوستین اندیشهاست. در سده

ی ی بشری را منشأ دولت و عقل و ارادهخداوندی و عقل منبع قانون ابدی است اما هابز عقل و اراده

 منشأ قانون قرار داد.  دولت را 

 "لذت طلبی در سیاست  "و  "در سیاست خدانشناسی  "لئواشتراس در بحث حقوق طبیعی مدرن 

داند. مثل هابز که هر آنچه را از ی مدرنیته مینشان ویژهشود منجر به لیبرال مسلکی میکه را 

 خدای آسمانی ستاند به خدای زمینی داد. 

طبیعی بشر یعنی اینکه از هرگونه قدرت مافوق زمینی رها باشد و تابع آزادی  "ی لاک : و به گفته

 ، بلکه فقط از قانون طبیعت پیروی کند. ا اقتدار قانونی بشر دیگری نباشداراده ی
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 انگاری : فرجاماندیشی و : فرجام2

را  کرد، نگاه به جهان دیگر را کنار گذاشتند و هرچه بر امیال طبیعی صدق میمتفکران مدرنیته

 های اومانیستی در مباحث حقوقی و اخلاقی را در پیش گرفتند. کردند و نگرشبررسی می

 . یتیویسم در بحث فرجام اندیشی استسر  پیوند مکتب حقوقی نوین با پوز

 باشی : گرایی و خوشمحوری یا لذتلت: فضی3

 ی مدرن بحث برشهاست در حالی که در اندی "ضیلت خیر و ف "ی سنتی بر تمرکز اندیشه

 است.  "خوشی و لذ ت " 

 گریزی : پذیری یا مسئولیت: مسئولیت4

ی حق و تکلیف بر تکلیف داشتن انسان و ی دوطرفهی  بر رابطهی سنتی با تکیهدر اندیشه

ی ی واقعیت سیاسدرن آزادی و فقدان تکلیف را پایهی مکرد ولی در اندیشهصحبت می مسئولیت او

 به شمار آورد و دولت را موظف به حفظ این حقوق قلمداد کرد. 

 ری یا رضایت و خواست افراد : او: خرد د5

ی سنتی بهترین داور در مورد تشخیص و اجرای حقوق طبیعی در روند مقررات اجتماعی در اندیشه

کس بهترین داور در مورد هر ی مدرن ، اما در اندیشهعقل عملی ( بود ، فرد خردمند ) صاحب

خردمند در  حقوق طبیعی خود است و و رضایت و توافق بجای خرد جایگزین شد و حتی انسان

 ی تشخیص باشد. تواند بهتر از خود ابله شایستهمورد یک شخص ابله نمی

 : نقد و بررسی مکتب حقوق طبیعی و فطری  ت��

 ی معروف جهانی است. ی حقوق طبیعی یک نظریهنظریه
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 های مثبت : : ویژیگی1

، و باور به یک قواعد ، ظلم ستیزیه دارای مفاهیم جالب مانند عدالت: مفاهیم عالی : این نظری1-1

از  اریو توانسته منشأ تاثیر در بسی عالی و برتر که مانع تعدی حاکمان به حقوق انسانی گردد

 داری در انگلستان شود.و جنبش لغو برده لاب کبیر فرانسهها از جمله انقانقلاب

ارتباط وثیق با اخلاق : در مکتب حقوق طبیعی سنتی با پذیرش اصول اخلاقی ثابت و حقوقی : 1-2

ای ضروری بین اخلاق و حقوق وجود دارد و ها رابطهعتبار جهانی و نفی نسبیت در ارزشدارای ا

 کند. یرا انکار می بین حقوق و اخلاق هحال آنکه پوزیتیویسم رابط

 یبه نحوی که در اندیشه ،رابطه هست با دین ی سنتیدر اندیشه: های دینیوجود رویکرد: 1-3

. قوق مغایر با مذهب مشروعیت نداردمسیحیت حقوق طبیعی همان حقوق الهی است و ح

تواند در مقابل دین بایستد از دیدگاه سنِ توماس دولت نمی "نویسد : دورانت در این زمینه میویل

تواند او را عزل کند. فراتر از قدرت دولت است و پاپ میزیرا قدرت الهی که مظهر آن پاپ است 

  "ویل دورانت تاریخ تمد ن منبع : 

 ها : : انتقادات و ایراد2

ر ب، فطرت و قانون حاکم لت، عداطبیعت هایوم حقوق طبیعی : تبیین نشدن واژهمفه در: ابهام 2-1

 .طبیعت

 : از مفاهیم و مقتضیات حقوق طبیعی : سوء استفاده2-2

ا ر: انسان های انسانیگرفتن ارزشی انسانی با طبیعت و نادیدهی جامعه: نادرستی مقایسه2-3

چه که ناند در صورتی که نظام آفرینش انسان برتر از طبیعت و آبسان طبیعت و حیوانات پنداشته

 . باشدهست می

ی ، بلکه سازندهتماشاگر صرف نیست ، وهای خود استگر و مسئول در قبال انتخابتخابانسان ان

 بسیاری از روابط سالم است. ی ها و ایجاد کنندهبسیاری از هست
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 : ن: نفی حقوق و آزادی بدون مسئولیت در رهیافت مدرن حقوق طبیعی و اومانیستی از آ2-4

های غربی است به اثبات حقوق بدون بسیاری از کشورق طبیعی که مبنای ی مدرن حقودر اندیشه

ورزد و اهی افراطی لیبرالیستی اهتمام میخوی خوش باشی و آزادیکز بر اندیشهتکلیف و تمر

 شخص مقید به هیچ قیدی نیست. 

د مثلاً خود را بکشتواند اسلامی حق و تکلیف ملازم هم هستند و فرد نمیی ی اول : در اندیشهنکته

 قید ترویج میشود. ی لیبرالیستی آزادی بیاندیشه ولی در

، هر تکلیفی ملازم با حقی است که برای دیگران در نظر گرفته شده و هر حقی در مقررات حقوقی

 نیز تکلیفی را بر دیگران به همراه دارد. 

گوییم کسی حق دارد در مال خود تصرف کند این یعنی دیگران نباید در مال او تصرف وقتی می

کنند و تکلیف دارند که در مال او تصرف نکنند و او نیز تکلیف دارد که نباید در مال دیگران تصرف 

 کند . پس اگر کسی حقی دارد تکلیفی نیز بر عهده دارد .

 ی دوم : نکته

آزادی باید در راستای خلیفه بودن او در زمین باشد و آزادی باید در چارچوب سعادت و کمال 

 به قرب الهی باشد. انسانی و رسیدن 

ها منبع شناخت عقل است ی کافی عقل بشر در تعیین حقوق : در این تئوری تن: عدم احاطه2-5

کند. در صورتی که نمیتوان تنها به عقل اتکا های علمی جدید و تجربه گرایی کار میکه با روش

 کرد. 

 : تبیین حقوق طبیعی بر اساس رهیافت اسلامی  ث��

 ؟ که با مبانی اسلامی سازگار باشد ای تبیین نمودحقوق طبیعی را به گونهتوان آیا می

 ی اسلامی : ی بر اساس معنای مقبول در اندیشههای حقوق طبیعویژیگی
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، موهبتی الهی است که  بر اساس حکمت الهی از سوی خداوند به منظور : حقوق طبیعی یا فطری1

 تحقق کمال انسانی به وی اعطا شده است. 

ای اعتبار دارد که ه عاریتی و موهبتی است در محدوده: چون حقوق طبیعی ذاتی نیست بلک2

 ی آن یعنی خدا برایش مشخص کرده است. اعطاءکننده

ای برای مسئولیت فطری بشر برای کسب کمالات انسانی حقوق طبیعی بشر همراه و مقدمه: 3

 عی وجود دارد.است. از این رو همراه با هر حق طبیعی مسئولیتی طبی

کند ( تقدم دارد زیر نظام هستی مام حقوق طبیعی و موضوعه ) که انسان وضع میحق الله بر ت :4

 وجود خود را از خدا دارد. 

 

 درس چهارم : مکتب حقوقی پوزیتویسم

 

 مکتب پوزیتویسم  یالف ( تاریخچه ��
 

 

 

 

 

 

 

 

 

فرهنگی و دگرگونی ، عصر دیگری در اروپا آغاز شد که همراه با تحول میلادی 14از قرن  رنسانس

 ها بود. بنیادی در ارزش

های ایمان به غیب و انزجار از ی نامطلوب رنسانس ، سست شدن پایهاز جمله دستاوردها

های دینی و فلسفه بود. پس یکی و به عبارت دیگر انحطاط ارزشو متافیزمباحث عقلی 

از رنسانس نظام فلسفی پایداری در غرب شکل نگرفت بلکه همواره نظریات و مکاتب 

 اند. ف فلسفی در حال ظهور و افول بودهمختل
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 نابنی "پوزیتویسم  "نت یک مکتب تجربی افراطی را به نام کُمیلادی اگوست 19در اوایل قرن 

 جربهداد. ملاک شناخت تنها تیل می، تشکواسطه حواسهای بیهاد که اساس آن را اکتفا به دادهن

مادی و محسوس منحصر  ی حسی است. در نتیجه قلمرو معرفت فقط به امورآن هم فقط تجربه

 ی و وحی قابلهای غیر تجربی که از طریق عقل یا تجارب درونی از قبیل علم حضورگشت و پدیده

، فلسفی و راء الطبیعهو مسائل ماوی معرفت آدمی خارج دانسته شد. درک هستند از دایره

( شناخته شد و فقط اموری  knowledgeارزش و غیر علمی ) یا در حد دانش یکی همه بیمتافیز

 ( نام گرفت .  science که قابل اثبات با حس بودند علم ) 

 ی بشر سه مرحله دارد : از نظر اگوست کُنت سیر اندیشه

 .دهدالطبیعه نسبت می ا به علل ماوراءی رب انی که حوادث ر: مرحله1

 .جویددر جوهر نامرئی و طبیعت اشیا می ی عقلانی و فلسفی که علت حوادث را: مرحله2 

ها به چگونگی وجو از چرایی پدیدهاتی و پوزیتویسم ( که به جای جستی علمی ) اثب: مرحله3 

 پردازد. یدایش و روابط آنها با یکدیگر میپ

استفاده داشت منجر قابل سوء عی که مفاهیمبه دنبال آثار زیان بار مکتب حقوق طبی 19آغاز قرن 

 به ظهور مکتب پوزیتویسم گشت. 

نتیجه  ال رفت و دروهای عقلانی زیر سئتویسم فلسفی را بنا نهاد و شناختکُنت مکتب پوزیاگوست

مکتب حقوق طبیعی زیر سئوال رفت و نهایتاً حقوق و اخلاق ناشی مکتب پوزیتویسم نیز شکل 

 پوزیتویسمی و اخلاق پوزیتویسمی و  جامعه شناسان به پیروی از کُنت گرفت تحت عنوان حقوق

معتقدند وجدان یا احساس عمومی را منشأ اقتدار قواعد حقوقی دانسته و  "وجدان عمومی   " 

تماعی به خوبی میتوان به آنها های اجاز طبیعت نیست و با ملاحضه پدیدهامری ذهنی و خارج 

 (. 21ی علم حقوق ص مقدمهناصر کاتوزیان برد . ) پی
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 ب( مفهوم پوزیتویسم حقوقی ��

یی چون هاجربی باشد نه حقایق معقول و ارزشحقایق ملموس و ت مقررات حقوقی باید متکی بر

 .عدالت و سایر اصول اخلاقی

ویسم حقوقی محض ؟ اختلاف هست مثلاً از نظر مکتب پوزیتاما اینکه آن واقعیت ملموس چیست

وقایع ملموس اجتماعی یعنی  ،کم است ولی در پوزیتویسم اجتماعیی دولت حامبنای حقوق اراده

 عمومی و خواست مردم است. ی اراده

 های مشترک مکاتب حقوقی پوزیتویستیپ( ویژیگی

: در حالی که در حقوق طبیعی بر اصولی اخلاقی مانند عدالت : مخالفت با مکتب حقوق طبیعی1

ن ها با رد ای، پوزیتویستکردنادرست و احیاناً فاقد اعتبار میتاکید نموده و قانون غیر عادلانه را 

ذر کنند. ) گ، روابط ضروری بین قوانین موضوعه و اصول اخلاقی را انکار میرا فراتر  گذاشتهادعا، پا 

 (16-15از مدرنیته ؟ نیچه ، فوکو، لیوتار، دریدا ص 

ه گمان ک : پوزیتویسم حقوقی با ایننی مهم پوزیتویسم اخلاقی و حقوقیگرایی از مبا: نسبی2

های فوق ارزش، هر ارزشی است نه یک واقعیت خارجی اجتماعی ی روابط، ساخته و پرداختهارزش

 پندارد. ی مردم را موهوم میرایج  و پذیرفته شده

مبنای پوزیتویسم اخلاقی این است که هر چه در جامعه رواج دارد همان اصل اخلاقی است خوبی 

 چیزی نیست جز خوب جلوه کردن و بدی چیزی نیست جز بد جلوه کردن ) عبدالکریم سروش ،

 (43-42دانش و ارزش ص 

 

و منشأ الهی خود را فراموش  از این به بعد حقوق رنگ متافیزیکی خود را از دست داد

ن آن تواهایی از دین گریزی مطرح شد که در افکار فلسفی دیوید هیوم میکرد و اندیشه

 را مشاهده کرد. 
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ز این . اگرایی نفی قوانین عام و ثابت استنین هر جامعه : از پیامدهای نسبی: اختصاصی بودن قوا3

 رو قواعد حاکم در هر جامعه برای جامعه دیگر شاید اصلاً درست نباشد. 

 ت ولیبیعی به قوانین ازلی و ابدی اعتقاد داش: عصری بودن قوانین حقوقی : مکتب حقوق ط4

سلام ا ییدبگو دو نمیتوانی است قوانین هر زمانی مربوط به همان زمانمکتب حقوقی پوزیتویسم 

 متعلق اینگوید : به شما میمکتب پوزیتویسم  ،سال پیش این رو گفته و الان باید اجرا کرد 1411

 . و امروز کاربرد ندارد سال پیش است  1411

 : عرف به عنوان منابع حقوقی :5

 ت قواعد حقوقی است. ز اراده اجتماعی است و منبع دریافاصلی ابرا گوید : عرف شکلکیو میلدِ

، عادت های اجتماعی به جای معیار های ارزشی : خواست مردم یا اراده ی دولت، افکار عمومی6

 ون عدالت مبنای اعتبار مقررات حقوقی است : چ

 ی اخلاقی :هابا ارزش : قطع یا نفی ارتباط قوانین حقوقی7

د شوگرچه قدرت باعث ایجاد حاکمیت می : 19پرداز مشهور پوزیتویسم در قرن جان آستین نظریه

کند و به هیچ ارزشی اخلاقی نه باعث ایجاد حق ولی در نهایت قدرت حاکمه قوانین را پیاده می

 خواهد نظم را حاکم کند. پایبندی لزوم ندارد هرچند غیر عادلانه باشد زیرا می

 ت ( انتقادات کلی بر مکتب حقوقی پوزیتویسم��

. حال داندی حسی میبل اثبات با تجربهادی و محسوس قا: واقعیات جهان هستی را در امور م1

پذیر است قابل اند و این مسئله با علم حضوری که خطانای واقعیات مادی و محسوسآنکه نه همه

ستند تا بتوانند نسبت به نیعاری از خطا و اشتباه که های تجربی و حسی حس است و نه شناخت

ز عقل حتی نیاز اقع برسانند. از این رو انسان هیچگاه بیهمان امور مادی و محسوس انسان را به وا

 . به در حجی ت خود نیازمند عقل استباشد و تجردر همان امور مادی نمی
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های کسانی مثل آستین است که با تئوریاز های ثابت و نتایج خطرناکی که : قطع رابطه با ارزش2

ی انطباق با وضع جامعه حکومت ا تصویب قوانین ظالمانه به بهانهاین وضع یک حکومت ظالمانه ب

 خود را توجیه کنند. 

و از  اندشناسی را رها کردهشناسی و انساندأ جهان هستی یعنی خداوند و گیتیتوجهی به مب: بی3

عقل انسان زیرا عقل انسانی محدود است و را تشخیص دهد  است که باید مصلحتطرفی خد

 .ا تشخیص دهد. تنها عقل کافی نیستتواند مصالح حقیقی رنمی

 . اشدبمی ضمانتی برای اجرای قوانین نمیسند مردم و افکار عمواز طرفی پَ

 های بشری قرار گرفته و نفی اخلاق : : حقوق در راستای هوس4

عی هستیم که حقوق را یافتن بسیاری از کارهای خلاف اخلاق و عفت در جوامامروزه شاهد رسمیت

 دانند. ها میها و انساندر خدمت هوس

 .خلاقی، لیبرالیسم اخلاقی به معنای آزادی از هر قید اهای اخلاقی: انحاط ارزش5

 ث( رویکردهای گوناگون در مکتب حقوقی پوزیتویسم ��

های مکتب حقوقی ناسی حقوقی مهمترین رویکردشی و جامعهگرایی، پراگماتیسم حقوقفایده

 پوزیتویسم است. 

، خوشی و لذت است نه عدالت مبنای مشروعیت قانون فایده داشتنگرایی ) اصالت سود (: : فایده1

 . تعالی انسان و انصاف یا رشد و

برای مقررات وضع ی واقعی ، نداشتن پشتوانهد زندگی حیوانینتبجه : تنزل حیات انسانی در ح

شده ، فروپاشی نظام اخلاقی در اجتماع ، نداشتن ضمانت برای اجرا بدلیل فاصله گرفتن از دین و 

 اخلاق .

 (گرائییا عمل  pragmatismگرایی یا پراگماتیسم )تح: مصل2
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 م. بگذری ، به سود جامعه است ولی مورد پسند نیست اً بخاطر مصلحت از اموری که واقع است ممکن

 شناسی حقوقی :: مکتب جامعه3

یک چیز زمانی قانون است که در عمل در جامعه اجرا شود و به دیگر سخن  از نظر این مکتب

 شود. ده وابسته به میزان احترامی است که در جامعه به آن گذاشته میاعتبار یک قاع

 های بالا بر این مورد نیز وارد است. نقد

داند در صورتی ق را بررسی وضع موجود اجتماعی میصلی حقوبعلاوه جامعه شناسی حقوقی هدف ا

 هدف اصلی حقوق استقرار عدالت در جامعه است. 

 

 

 درس پنجم : مکتب حقوقی اسلام

 

 

  الف : مبنای مشروعیت ��

 . ن قواعد را اراده کرده استگیرد که خدا آاسلام مشروعیت خود را از این می قواعد حقوقی

توحید در خالقیت ) یعنی تنها خالق جهان خداست ( و توحید در ربوبیت تکوینی به دلیل اینکه ما 

 کند ( و توحید در ربوبیت تشریعی ) یعنی خدا قواعد حاکم بریعنی خدا امور جهان را تدبیر می )

 . خداوند استی ایم پس ملاک قوانین نیز ارادهرا پذیرفته (کندافراد و جوامع انسانی را وضع می

 ی خدا ملاک مشروعیت قوانین استمبانی نظری اینکه اراده ب :��

گذاری دارای حق ربوبیت تشریعی و قانون خدا باوری : مبدأ و معاد هر دو به سمت خداست و خدا .1

 : است دو برهان بر این استدلال هستبرای بشر 
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گونه تصرفی به اذن و اراده و قانونی جدا از هم نیست و باید هرـ چون نظام اعتقادی  و اخلاقی و 

 یعنی اعتقاد به توحید در خالقیت و توحید در ربوبیت ( نظام اعتقادی )مصلحت الیه باشد . 

 گردد : وبیت به دو دلیل به آفرینش بر میـ رب

واند تبین آنچه استعداد دارد و آنچه میی رینش است زیرا پروردن یعنی رابطهیک : پرورش عین آف

. بر این اساس حقیقت باشدیابی میل به موجودی است که در مسیر کمالعطای کمابشود یعنی ا

 . بوبیت چیزی جز ایجاد و خلقت نیستر

ت درونی و از خصوصیااخداوند که انسان را آفریده است زیردو : پرورش ملازم با آفرینش است؛ 

 . داندهای راهی که آفریده است را میاهداف بیرونی و ویژِگی

 : فرجام باوری: 2

باشد. پس بر به غایت خویش می ، همواره ساختن راه دستیابی موجوداتگذاریی قانونفلسفه

ی توحیدی قرار است به آخرت برسد که از آن شناخت کامل ندارد و عقل تنها اساس اندیشه

 تواند او را در شناساندن معاد کمکی به او کند. نمی

 : : حکمت الهی و هدفمندی آفرینش 3

. دویناً میس ر و تشریعاً جایز باش، تکستفاده از اسباب و وسایل برای اوکند که احکمت الهی اقتضا می

 مندیبهره های حقوقی را، تواناییراستای تحقق نظام احسناز این رو خداوند با رعایت مصلحت در 

ز وسایلی مقررات استفاده ادهد یعنی قاعده و ار میاز مواهب طبیعی و عالم هستی را برای بشر قر

 . که در اختیار انسان هست

 ی بین تکوین و تشریع :: رابطه4

انگیز است .) ر.ک. سید و تشریع از مباحث مهم و چالش بر و تکوین "هست و باید  "نسبت میان 

ی ی شناخت شهید مطهری ، فلسفهساله، ماطبایی اصول فلسفه و روش رئالیسممحمد حسین طب

 ی معرفت آیت الله جوادی آملی (الله مصباح یزدی ، شریعت در آینهاخلاق آیت 
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 ها و باید به سه صورت قابل تصور است :ی بین هسترابطه

ر شود و دتولید و اسنتتاج می "ها هست "ی تولید ) ضروری ( : یعنی بایدها از رابطه صورت اول :ـ 

 .  "هیت بشویم مثل ما "و باید  "ماهیت چیست  "نتیجه باید ببینیم 

 مکتب حقوق طبیعی دارای طرفدارانی این گونه بود. 

فته نشده است. زیرا های انسانی در نظر گرسانی با طبیعت مقایسه شده و ارزشضعف : جامعه ان

است و موجودی تماشاگر صرف گر است و مسئول در قبال انتخاب خود انتخابانسان موجودی 

 .نیست

 .ای هست و در مواردی نیستموارد چنین رابطهای از البته در پاره

 :  "هست  "از  "ها یدبا "تفکیک حوزه صورت دوم :  

 "از  "د بای ". آنها استنتاج انداند و بین دانش و ارزش تفکیک شدهبرخی نیز از این طرف بام افتاده

 گرایانهی طبیعتمغالطه "ی اخلاق علمی با یقت و یا اخلاق از علم را مغالطه، اعتبار از حق "هست 

 (25،  19،  16-15دانند. ) عبدالکریم سروش ، دانش و ارزش ، صمی "

 

ها و "باید"ی هیوم ی معروف هیوم است . به عقیدهمنشأ صورت دوم شبههمنشأ این نظر 

های تکوینی به دست آید و "نیست"و  "هست"تواند از های اخلاقی و حقوقی هیچگاه نمی"نباید"

 ن اخلاق و حقوق باید از این نوع مغالطه به شدت پرهیز کنند. فیلسوفا

فظی توان لدر نتیجه قیاس منطقی، هرگز نمی "شود: شبهه مذکور به زبان منطقی چنین تقریر می

را به کار برد که در هیچ یک از دو مقدمه نیامده باشد. بنابراین، از ضمیمه کردن دو مقدمه که بر 

ای را به دست آورد که باید و نباید را در برداشته نمی توان نتیجه هست و نیست مشتمل است،

 �� "تواند صحیح باشد؟باشد. پس از نظر منطقی، استنتاج باید از هست چگونه می
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هاست، "هست"ای که از قبیلهر قضیه "گویند:آیت ا.. مصباح در پاسخ به این شبهه می ��

تواند ضرورت، امکان یا امتناع شود. این حزء میذکر نمیدارد که اغلب  "ماده"همیشه جزئی به نام 

حقق ت ،ای که در آنی شرطیهمانند قضی ه -عل ی و معلولی باشدای بیانگر ارتباط باشد. اگر قضیه

 ی آن قضیه، ضرورت بالقیاس خواهد بود؛ ماده –است ء علت تام ه تحقق جز ،شرط

ی تواند در نتیجهی قضیه میضرورت دارد. این مادهیعنی وجود معلول، در ظرف تحقق وجود عل ت 

-یی قیاس مظاهر شود. در اینگونه موارد، بایدی که در نتیجه "باید"قیاس منطقی به صورت لفظ 

آید، چیزی نیست که در هیچ یک از دو مقدمه نباشد. برای مثال اگر بتوان گفت که ترکیب 

ضیه را به صورت شرطی نیز میتوان بیان کرد و اکسیژن و هیدروژن، علت پیدایش آب است، این ق

را به  و بعد این قضیه "آیداگر اکسیژن با هیدروژن با یکدیگر ترکیب شوند، آب پدید می "گفت : 

باید  "ی آن این است : . در این صورت نتیجه "اما آب پدید آمده است  "آن ضمیمه کرد که 

این بایدی که در نتیجه آمده، بیانگر ضرورت  ". اکسیژن و هیدروژن با یکدیگر ترکیب شده باشند

بالقیاسی است که از ارتباط علت تامه )ترکیب اکسیژن و هیدروژن( و معلول)پیدایش آب( در 

ی علوم از جمله در منطق، اخلاق و حقوق ی شرطیه استفاده شده است. این مطلب در همهقضیه

سوفان اخلاق و حقوق هر وقت بایدها را از جریان دارد. بنابراین خطاست اگر بپنداریم که فیل

 اند. کنند، به مغالطه افتادهها استخراج میهست

 

 . ی تولیدی، نه رابطه "بایدها  "و  "ها هست "ی منطقی بین وجود رابطه صورت سوم : 

ها بر این باورند بین قوانین حقوقی ) ها و دانشدان اسلامی با نفی گسست بین ارزشاندیشمن

د به بای گذاری ناگریزتکوین ( هماهنگ باشد و در قانون تشریع ( باید با طبیعت و فطرت بشر )

 .در مقابل طبیعت نیست؛ ولی این امر به معنای تسلیم محض بودن واقعیات عینی توجه داشت

های انسانی و سایر تنتاج از قضایای حقوقی باید ارزشخیزد ولی در اسها از هست ها بر میباید

ای خاص عتاً نتیجهجایی هست که علت تام ه در موردی وجود دارد پس طبیعوامل را دخالت داد. 
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 اینتیجه و ل اختیار انسان دخالت داردخود را دارد ولی در جایی علت تام ه نیست و سایر عوامل مث

 (35ها ص ها و پاسخ. ) آیت الله مصباح یزدی پرسشخاصی لزوم ندارد

 

 اسلام در مبانی حقوق ت: آثار نظریه ��

 : ماهیت قواعد حقوقی اسلام : 1��

 رکه بدون نیاز به جعل و اعتبا ، خود آن واقعیات عینی نیستنداز دیدگاه اسلام، قوانین حقوقی

 ، صرفاً باید کشف شوند همچنان که دارای ماهیتی صرفاً بخشی از سوی مقام واجد صلاحیت

 دارند. "اعتباری ـ واقعی  "قواعدی حقوقی دو رویه بلکه  قراردادی و اعتباری محض نیستند؛

از وضع قوانین به نتایج و پیامدهای مثبت و  های حقوقی هست که قبلی نظاماین ویژیگی در همه

 بویژه مجالس نظران،ولاً در جلسات مشورتی صاحبار معماندیشند و این کمنفی آن می

 هاین مصالح و مفاسد واقعی همان ملاکشود. ایهای تخصصی انجام میمیسیونذاری و یا کگقانون

 ای قبل از اعتبار یافتن یک قانون ثبوت دارند. ام یا مبانی حقوق هستند که مرتبهاحک

، زیرا همه قبول دانند مردود استء و اعتبار میکه قوام حقوق را انشا اهپوزیتویست نظر از این رو

گذار باید مصلحت جامعه را در نظر کنند که قانوناف میینان ـ ناآگاهانه ـ اعتردارند و حتی خود ا

 بگیرد یا جانب عدالت را رعایت کند. 

 یعنی قوانینی خواه ناخواه در زندگی افراد تاثیر واقعی و تکوینی خوب یا بد دارد. 

 تر از نفع وضرر ماد ی و دنیایی است. ی نفع و شرر گستردهی اسلامی دامنهالبته در اندیشه

 واقع گرایی نظام حقوقی اسلام :: 2��

 .د و مصالح دنیا و آخرت آنها داردقواعد حقوقی تاثیر در زندگی افرا
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مقررات آن بر مصالح و  ، مشروعیت نظام حقوقی به ابتنای قواعد وگرایی اسلامبا توجه به واقع 

 الامری است نه بر آراء و امیال مردم. مفاسد نفس

چه در رها و اعمال آنبایستی با در نظر گرفتن آثار و نتایج مترتب بر کا، در تعیین حقوق و تکلیف

دهی کند. در ، قانون وضع شود و به رفتارهای اجتماعی وی جهتاست یابی انسانراستای کمال

ی خداوند قرار گرفته از آن جهت که متعلق جعل و اراده نتیجه مقررات حقوقی اسلام اعتباری است

، حکیمانه و مبتنی ی تکوینی اوی تشریعی الهی ، همسوی با ارادهکه اراده رازیو واقعی است  است

 بر مصالح و مفاسد واقعی است. 

 های گوناگون فکری در ماهیت حقوق :: نحله3��

ی عدلیه است. در نگرش عدلیه الامری ، مطابق نظریه نحلهتنای احکام بر مصالح و مفاسد نفساب

 الاصول (اقعی است. ) آیت الله خویی مصباحمصالح و مفاسد واحکام شرعی دایر مدار 

ی حکمت الهی است و این اعتبار یعنی قوانینی الهی که برای زندگی انسان قرار داده است اقتضا

اساس نیست بلکه مبتنی بر مصالح واقعی است و بیانگر ارتباط واقعی اعمال و تأثیر آن در دنیا و بی

 صباح یزدی (الله مخرت است. ) آیتآ

احکام شرعی دایر مدار مصالح و مفاسد  "امر الهی  "ی ی معروف به نظریهام ا مطابق نظریه اشاعره

 (57ص  3فوائد الاصول ج  نیستند) میرزا محمد حسین غروی نایینی ؛

و ملاک حسن و قبح همان امر و نهی خداوند است. )  آنان قائل به حسن و قبح ذاتی اشیاء نیستند

 ابراهیم جناتی ، منابع اجتهاد از دیدگاه مذاهب اسلامی (محمد 

این نظریه در حدی نامعقول بود که ادعا کردند اوامر و نواهی شرعی مبتنی بر مصالح و مفاسدی که 

، بلکه مصلحت و مفسده نوعی در طبیعت کارها نهفته نهفته است اما نه در یکایک کارهادر آن امور 

 غروی نایینی (است ) میرزا محمد حسین 

 نقد و بررسی نظر اشاعره : 
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اولاً عقل هر کس بدون اعتقاد خاص و حتی بدون اعتقاد به خدا مستقلاً خوبی و بدی بعضی کارها 

 کند و در داوری خود نیاز به نظر کسی ندارد. را درک می

 جهات حسن و ثانیاً خود خداوند در قرآن کریم در برخی موارد امر و نهی خود را به امور عینی و

ی مثال وقتی مشرکان در توجیه کارهای ناپسند خود . براقبح واقعی آنها مستند نموده است

این موارد  "قل ان  الَله لا یَأمُرُ بالفحشاء  "فرماید : می  "( 28لله أمرنا بها ) اعراف وا "گفتند : می

اشند بای هستند که زشت و ناروا میداوند ذاتاً به گونهنشانگر آن است که افعال قبل از امر و نهی خ

 دهد. هستند خداوند به آنها فرمان نمی و چون چنین

چرا  ؛انجامدامر خداوند، به دُور و تسلسل میثانیاً استدلال اشاعره مبنی بر انجام هر کاری به دلیل 

بگویند چون ، به ناچار باید ی دستورات خداوند اطاعت کردر پاسخ به اینکه چرا باید از همهدکه 

دارد این امور در شود و بیان میی عدلیه با بن بست مواجه نمی. اما نحلهداوند دستور داده استخ

کند که مطلق و حکیم است به آنچه امر می راستای سعادت واقعی بشر است و چون خداوند عالم

 موجب سعادت بشر است. 

 گذاری : دم صلاحیت کافی انسان برای قانون: ع4��

دهد واردی به نمایندگان خود اجازه میگذاری ویژه خداوند است و در می اسلامی قانوناندیشهدر 

 چارچوب خاص استنباط قوانین.  درقوانینی را وضع کنند البته 

 دلیل عدم صلاحیت کافی انسان برای وضع قوانین :

گاه او در ان و جایاش شناخت کافی انسزمعدم صلاحیت علمی : وضع قانون برای انسان لاالف ( 

 ها شناختی دقیق از این موضوع ندارند. جهان هستی است و انسان

، استثمارگری همواره در مندی، حرص و آزمندیحیت اخلاقی : انسان به دلیل نیازب( عدم صلا

ود را در نظر گذاری منافع خود و وابستگان خش یا ات هام است که در عمل قانونمعرض این لغز

 ی او از قدرت نفوذ و مقبولیت همگانی برخوردار نیست. لذا قوانین موضوعهخواهد گرفت. 
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 شود.، خطا و نسیان میوارد دچار غفلتانسان در بسیاری از م: ج( آفت غفلت، خطا و نسیان

نب مقامی والا و بالا صادر آور باشد و قانونی تا از جاقانون باید الزام: د ( عدم صلاحیت روانشناختی

 گذار باید نوعیواست انسان موافق باشد. پس قانونقدرت نفوذ و الزام ندارد مگر آنکه با خ، نگردد

 شود. ی تکیه نزده باشد قابل پذیرش نمیی حقیقاشته باشد که اگر این به پشتوانهعلو  و برتری د

 : صلاحیت انحصاری خداوند برای وضع قوانین : 5��

 دو برهان برای این بحث : 

 :1برهان 

 ی لازم برای رسیدن به کمال آگاه است. جهان و برنامه ی حقایق انسانها وخداوند به همه اولاً : 

ورد برد پس هیچ شائبه در متبار قوانین هیچ سود و زیانی نمیثانیاً : خداوند خود از جعل و اع

 .گذار نیستخودخواهی و منفعت طلبی قانون

 احت ربوبی راه ندارد. ثالثاً : خطا و غفلت و نسیان هرگز به س

ور ها روشن است. بنابراین دستی انسانی تکوینی و تشریعی خداوند بر همهرابعاً : تفوق و برتری ذات

؛ چرا که همه ، همچنان نافذ خواهد بوده و منافع فرد یا گروهی هم باشداو گرچه مخالف خواست

 دانند. ی او میخود را محکوم اراده

د توانرا دارد و جز او کس دیگری نه می گذاریتواند قدرت و حق قانونه میبنابراین تنها خداست ک

 و نه حق دارد به این کار دست بزند؛ مگر آنکه او اجازه دهد. 

 برهان قرآنی : : 2برهان

وجود دین و کتاب آسمانی ، حاکمیت و داوری هنگام ی الف : در بعضی آیات علت و فلسفه

 213اختلافات است : بقره 



34 

 

کند. )نحل اند را نکوهش میانب خود احکام یا قانون وضع کردهدر بعضی آیات کسانی که از ج ب:

116) 

ء و هواهای دهد فقط از وحی پیروی کند نه از آرااز آیات به پیامبر خدا دستور می ج : در شماری

 23شوری  .نفسانی دیگران

ه ) مائداند. ، ظالم و کافر شمردهقکنند فاسلاف حکم خدا حکم مید: در آیات دیگری کسانی که خ

44  ،45  ،47 ) 

 گذاری :: نقش انسان در قانون6 ��

 های ثابت و پایدار :: نقش انسان در قانون6-1

ابت و پایدار را دارند ولی فقط خداوند و به اذن او پیامبر اکرم و ائمه معصومین حق وضع قوانین ث 

نی و قوانی ی الهی را کشف کنندندارند و فقط باید ارادهثابت را های دیگر حق وضع قوانین انسان

 . م اصول فقه بیانگر چگونگی آن استکه عل ،که ثابت است را پیدا کنند

 : های متغیردر قانون: نقش انسان 6-2

چون مسائل متغیر در جامعه هست در موارد متغیر اختیار وضع قوانین به انسان واگذار شده است و 

 کند. ، به وضع قوانین مبادرت میالهی می در راستای فلسفه اصلی احکامدولت مشروع اسلا

 

 س ششم : هدف حقوقدر

 الف : تعریف هدف حقوق : ��

 "هدف حقوق  "شود آن و در راستای تحقق آن تعیین میهایی که مبانی حقوق بر اساس ضرورت

 باشد. می
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 کرد هدف حقوق : رب: کا��

 گوید مقررات حقوق را کشف و وضع کند. گذار میقانون : هدف حقوق بهخشی: الهام ب1

حقوقی با یکدیگر است و موجب های های حقوق مرز تمایز نظام: هدف: شناسایی و تمایز2

 شود. مثلاً به مادی و معنوی و ... می بندی آنهادسته

تواند مردم را برای رسیدن به این اهداف مطیع مقررات خود : اهداف حقوقی میسازی مقبولیت: 3

 کند. 

 : نسبت هدف با مبانی حقوق پ��

 مبانی به دو صورت قابل تصور است : قی با هدف دارد ولی با آن تمایز دارد وی عمیمبانی رابطه

 : مبانی ) ملاک مشروعیت (1

قواعد و مقررات حقوقی  "الزام آور  "گر نیروی توجیهمبانی همان ملاک مشروعیت و مبانی یعنی 

 است . مبانی به این معنا راهنما و الهام بخش اهداف حقوق است . 

 : مبانی ) ملاکات احکام (2

ا ای ردهد و جامعهالعین خود قرار میگذار یک سلسله مصالح کلی را نصبنظام حقوقی قانونر در ه

، آنگاه نظام حقوقی را طوری آن مصالح در آن تحقق یافته باشد یهمه کهداند میسعادتمند 

، یکی از آن مصالح را تأمین کند این مصالح د که هر بخش از قواعد و احکام آنکننگذاری میپایه

 نامند. می "ملاکات احکام  "سلامی آن را و در فقه ا " مبانی حقوق"کلی را 

 حقوق  ی اهدافت دربارههای متفاوت : دیدگاه��

 ی حقوق فردی : : نظریه1��

 . قوق تأمین حقوق و آزادی فردی استبر طبق این نظریه هدف ح
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 حقوق فردی :ی : مفاد نظریه1-1

ی جهانی حقوق بشر ( و جامعه است ) اعلامیه " اصالت فرد "بر طبق این نظریه آنچه اصالت دارد 

راتر از افراد واقعیت عینی ندارد. هرچند فترکیبی از افراد است که ترکیب اعتباری است و جامعه 

 .تواند موضوع حقوق باشدانسان به تنهایی نمی

، دولت و جامعه امری فرعی و ناشی از قرارداد از دیدگاه فردگرایان، فرد منشأ قانون و اخلاق است

 توان دید. ی جهانی حقوق بشر به خوبی میتجل ی این اندیشه را در اعلامیه اجتماعی است.

 اسپنسر به دفاع از حقوق اصالت فرد پرداختند. و ، کانت و، روسلاکافرادی مثل جان

 ی حقوق فردی : : مبانی نظریه1-2

ی دولت تنها حفظ این ، اشخاص از نظر حقوقی مستقل و آزادند و وظیفهاز دیدگاه اصالت فرد

 . باشدادی و جلوگیری از تجاوز به آن میآز

 حقوق فردی :ی : ایراد های نظریه1-3

 ها دارد ولبی دولتهای افراد در برابر استبدادطیی از آن جهت که اهتمام به آزادیی فرد گرااندیشه

شود استعداد افراد به شکوفایی ی تحسین است زیرا باعث میگیرد شایستهجلوی استبداد را می

 : زیر بر مکتب اصالت فردی وارد استا ایرادهای ام  رسد.می

شود بلکه جامعه متشکل تباط و جدای از همدیگر تشکیل نمیارامعه از گروهی افراد بیج  :1-3-1

کنند از و آداب خاصی در کنار هم زندگی میهاست که با نظامات ، سنن ای از انساناز مجموعه

مندهای حاصل در داخل ، که جز تقسیم کار و بهرهی داردها ماهیت اجتماعطرفی نیازها و فعالیت

ها بر عموم حکومت وخویها و خلقمات میس ر نیست و هم نوعی اندیشهسله سنن و نظایک سل

ر اساس ی آنها بای است که همهاین پیوندها به گونهدهد. کند که به آنها وحدت و یگانگی میمی

زادی هایی دارد که آها و ضرورتشود و زندگی اجتماعی نیازمندیقرارداد اجتماعی حاصل نمی

 (ای بر جهان بینی اسلامی، مقدمهکند. )شهید مطهریرا تأمین نمی همیشه آنفردی 
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همیشه  "عرضه و تقاضا  "، اصل حاکمیت اراده و قانون ی حقوق فردیبه رغم پندار نظریه: 1-3-2

 کند که دو طرفن میأمی، زمانی اصل عدالت را تدی اراده. زیرا آزاکندعدالت و برابری را تأمین نمی

، اجتماعی و .. ( به طور نسبی برابر باشند در حالی که بدلیل د از نظر شرایط ) اقتصادیقراردا

ی حیات و از ما تن دادن کارگر نه از روی قرارداد بلکه برای ادامهشکاف عمیق بین کارگر و کارفر

 . چاری استروی نا

. در منتفی است – جز در موارد ضروری –: در این نظریه مصالح اجتماعی و منافع عمومی 1-3-3

بلکه ترجیح منافع  است و  مصالح اجتماعی و منافع عمومیحالی که مقتضای عقلانیت توجه به 

 عمومی بر منافع فردی است. 

فرد از هرگونه قیدی حتی در : در این نظریه آزادی به صورت افراطی وجود دارد به طوری 1-3-4

 .ی زندگی کردن آزاد استنحوه

 گردد. آزادی در چارچوب اخلاق محدود می ارزش ابزاری است نه ارزش غایی ودر اسلام آزادی 

 ی حقوق اجتماعی : نظریه2��

 

 ی حقوق اجتماعی : مفاد نظریه 2-1

ان به جامعه انسز ورود بعضی بر این باورند که فرد پیش از ورود به جامعه انسان بالقوه است و پس ا

ی گ، ایرینگ و .. با تاکید بر ویژم، دورکیفیخته، اگوست کُنتگرایان نظیر . جامعهشودبالفعل می

دانند و متمایز از آثار و خواص افراد آن است. اما منشأ عینی می، جامعه را واقعیت زندگی اجتماعی

 ی هگل فکرتجو کرد، که با الهام از اندیشهاصلی این ادعا را باید در گفتار انگلس و مارکس جس

 ی علمی تبیین کردند. به شیوه راشدن حقوق اجتماعی

چون ماهیت هر جزئی از جهان  "جز کل هیچ امری تماماً حقیقی نیست  "ی هگل در اندیشه

 "چنان عمیقانه متأثر از روابط آن با سایر اجزاء و با کل است و...
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 ای جامعه را یک مفهوم مکانیکی یعنی. عدهظر وجود داردعه ، اختلاف ندر خصوص ماهیت جام

ای دیگر معتقدند جامعه یک دانند. اما عدهشکل از اجزایی جدای از یکدیگر میای متمجموعه

 آید. ، موجود جدیدی به وجود می با ه رگانیکی است که در اثر ارتباط افرادمفهوم اُ

 

 ب( بر اساس این نظریه آنچه که اصالت دارد ، 

 جامعه است و فرد حق مطلقی در اجتماع ندارد. 

 

 ی حقوق اجتماعی :ارزیابی نظریه: 2-2

 . ، مفید استکندگرایی را تعدیل میی افراطی فرداین جهت که اندیشه وق اجتماعی ازی حقنظریه

 برد : با این وجود از اشکالاتی رنج می

بپنداریم مانند انسان که  . خطاست کهاست رگانیک محل تأمل: اصالت جامعه به صورت ا2-1-1ُ

وقتی زندگی اجتماعی دارند افراد جامعه انسانی بدن انسان دارای روح است پس  ی اجزایمجموعه

بلکه نه استدلال شان دمیده شود وح واحد به نام روح جامعه در همهکه یک ر شوندیمستعد م

  .نیست بلکه خلاف آن ثابت شده است عقلی و و نه فلسفی و نه علمی و نه تجربی مبی ن این

ابزار ساده تلق ی شود که فرد به عنوان ک جامعه در نهایت به این منجر مینیرگارویکرد اُ :2-1-2

حقوق فرد را ، ی حفظ جامعه ک است و ممکن است دولتی به بهانهنابار و خطرشود و این زیان

 پایمال کند. 
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 ی میانه : : نظریه3��

، میان منافع فردی و اجتماعی ی حقوق فردی و اجتماعیکنند با تعدیل نظریهای تلاش میعده

 هماهنگی ایجاد کنند. 

 ی میانه : :مفاد نظریه3-1

های فردی محدود نموده و اند رسالت خود را به تنظیم آزادیتونظام حقوقی همانطور که نمی

ی زندگی اجتماعی نباید افراد و رها کند؛ به بهانه "رضه و تقاضا ع "جامعه را در پناه قانون 

و  ،انجامدعدالتی میسرانجام به بی ی فردگراییدیده گرفت چرا که اندیشهآنان را نا هایخواسته

 گردد. د داخلی و استکبار بین المللی میساز استبداگرایی زمینهنگرش جمع

 ی میانه : ارزیابی نظریه3-2

 مفید استا زمانی ام ی حقوق فردی و اجتماعی، شایسته است، پرهیز از افراط و تفریط در نظریه

ی به همین جهت انتقاداتی بر نظریه تر و شفاف جایگزین آن ارائه شود.های مناسبکه ملاک

 : اعتدال وارد است از جمله آنکه

ی تعاون و همکاری ارائه مصلحت برتر و اجرای عدالت و نحوهی خاصی را برای تشخیص اول: شیوه

 دهد. نمی

 ساز اجرای عدالت شود. ارزش دارد که زمینه در صورتیدوم: افزون بر این نظم و آسایش عمومی 

 ی حقوق اسلامی : نظریه4��

 . ایی به واقعیات هم توجه کرده استگر، در عین آرماناز وحی و عقلانیتگیری اسلام با بهره

 

 ی اسلامی : مفاد نظریه: 4-1
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، کنیما رد میدولت ر ، ما بینش فردگرایی یا عدم دخالت مطلقدر : در اسلامی شهید صبه گفته

دولت  یپذیریم. ما معتقدیم که وظیفهوسیالیستی یا اصالت جامعه را نمیگونه که بینش سهمان

اجرای شریعت آسمانی است که برقراری موازنه و تعاون میان فرد و جامعه را برقرار ساخته است و 

 ها که بایداز افراد توده ن گروهی، بلکه به عنوادر برابر فرد "هگلی  "وان موجود به عننه جامعه را 

. ) جمهوری اسلامی شهید صدر مورد حمایت و مراقبت قرار گیرند، مورد عنایت خود قرار داده است

 و الاسلام یقود الحیاه (

، دست کم در تعارض با هآزادی در اسلام تا جایی محترم است که در راستای تحقق هدف عالی بود

طور سایر حقوق و منافع فردی مادامی معتبر است که با هدف عالی نظام اسلامی و . همینآن نباشد

 مصالح جمعی در تضاد نباشد. 

 

 : مبانی نظریه حقوق اسلامی :4-2

 بینی توحیدی ـ جهان

 ـ کرامت انسان 

 ی بین دنیا و آخرت ـ رابطه

 

 

 

 های نظام حقوقی اسلامیدرس هفتم : ویژیگ
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 حقوقی : الف :  تعریف نظام��

ف و ، اهداهای ایران، عربستان، مصر و .. که در مبانیم شامل کشوربرای مثال نظام حقوقی اسلا

یجه شوند...نتم میهای حقوقی مختلف چون شیعه و سن ی تقسیمنابع همسان هستند ولی سیستم

های عناصر پایدار و دلیل تعدد سیستم های حقوقی اختلاف دری تعدد نظامآنکه دلیل عمده

 های حقوقی است. ت آنها در عناصر ناپایدار مجموعهحقوقی در تفاو

  های حقوقی انواع نظام ب:��

 های حقوقی سکولار :: نظام1

 های حقوقی رومی ـ ژرمنی : نظام1-1

 : نظام حقوقی کامن لا 1-2

 های حقوقی سوسیالیستی : نظام1-3

 

 های حقوقی دینی : نظام2

 حقوقی یهود : نظام2-1

 حقوقی کلیسایی : نظام2-2

 : نظام حقوقی اسلام : 2-3 ��
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 اول : مبانی حقوقی اسلام : ��

ی الهی است .البته تشریع حکم از سوی ت قواعد حقوقی ، انطباق با ارادهملاک حقانیت و مشروعی

سیدن انسان الامری در جهت ران هستی و نیز مصالح و مفاسد نفسخداوند ، بر اساس واقعیات جه

 به کمال نهایی است. 

 دوم : ساختار حقوقی در اسلام ��

و به صورت قضایای زمانی و ماندگاری  قواعد حقوقی اسلام برگرفته از وحی است و ویژیگی فرا

 ی حقوق و مقدم بر آنهاست. حقوق الهی مهمتر از همهاند. حقیقیه جعل شده

 های نظام حقوقی اسلام یژیگیسوم : و

 ، دینی و وحیانی بودن الهی .1

وجودی و سیر کمالی ی ابعاد داوند جاعل قوانین و آگاه از همهنگری و جامعیت : چون خواقع .2

نگری روحانی انسان توجه شده ، پس واقعهای جسمی و ی او با جهان و هم به ویژگیانسان و رابطه

 . و جامعیت دارد

م ، استحکام و کمال آن است و تمااسلامنگری نظام حقوقی ی واقعاتقان و کمال : نتیجه .3

ی کلی تحت ر خاص و جزئی و یا به صورت قاعدههای فردی و اجتماعی انسان را به طورفتار

 دهد. پوشش قرار می

های فردی و اجتماعی آن چون ، با سایر نظامنظام حقوقی اسلام: انسجام و هماهنگی .4

 و در تعارض با هم نیستند. دارد  ، عبادی و اخلاقی و اعتقادی ارتباطتصاد، اقسیاست

ی هایا طبیعت و فطرت بشر است در زمینههماهنگ بنظام حقوقی اسلام : هماهنگی با فطرت .5

ی و در جای آموزییکسان قرار داده مانند علمکالیف اند حقوق و تها از نظر استعداد یکسانکه انسان

های به لحاظ ساختار جسمی و روانی است تکلیف و حقوق متفاوت است مانند وظایف که تفاوت

 مرد و زن. 
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و بدلیل اینکه فطرت در همه بدلیل مطابقت با فطرت نظام حقوقی اسلام استمرار و ثبات :  .6

 ها هست پس استمرار دارد. ها و همه زمانانسان

گذار خداوند است و با علم به مفاسد واقعی در تمام ادوار تاریخی و هماهنگ با آنها از طرفی قانون

 مقررات خاصی را وضع کرده است. 

 مقررات اسلام بر اهداف و مبانی ثابت و مبتنی است. 

 دیو قواع "لا یکل ف الله نفساً ال ا وسعها  ": مقررات در حد توانایی بشر است : سهولت و سماحت7

ی ید ، بازار مسلمین ، اصاله البرائه و .. همگی بر سهولت و سماحت حرج ، لا ضرر ، قاعدهمانند لا

 دلالت دارند. 

یند بشود در جایی که فرد میا کنترل میهی دولتوسیله: قوانینی که به : ضمانت اجرایی درونی8

شود ولی در مقررات اسلامی به یرد براحتی امر خلاف را مرتکب میتواند جلوی آن را بگدولت نمی

 دو دلیل وجدان و باور به خدایی که ناظر در همه جاست ضمانت اجرای درونی هست. 

ع کند و با وضوگانگی ثروتمند و فقیر مبارزه می: اسلام به شدت با د: مخالفت با نظام طبقاتی9

 برد. زکات و مبارزه با فساد فقر را از بین میقوانین خمس،

نژادی و حسبی و قومی را  ی افتخاراتم نظامی بر محور تقوا دارد و همهبا تبعیض : اسلا : مبارزه11

 داند. باطل می

 : حمایت از مستضعفان 11

  : پیوند محکم با اخلاق 12

طریق پیامبران به  : اصالت و استقلال حقوق اسلام : مقررات حقوقی از وحی گرفته شده و از 13

 . گیردق خود را از جایی نمیگردد و حقومردم ابلاغ می
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اری فقه گذاند بلکه مدعی تأثیرنها قائل به استقلال حقوق اسلامیدانان مسلمان نه تگروهی از حقوق

 باشند. های حقوقی میاسلامی بر دیگر نظام

 ، برای رفع این شبهه: وق خود را از حقوق روم گرفته استاسلام حق اندبرخی مدعی

 . گیردخود را از وحی میهای ـ اسلام آموزه

صورتی که در اسلام  درتوانند در اموال خود تصر ف کنند اند و نمیـ در حقوق روم زنان اسیر مردان

 . اینگونه نیست

 شود ولی در اسلام برعکس است. مهریه از طرف زن به شوهر داده میـ در روم 

 ـ پسرخواندگی در روم مشروع است ولی در اسلام مردود است. 

ذاشته ی وارث است ولی در اسلام دیون باید از ارثی که میت به جا گدر روم دیون میت بر عهدهـ 

 ی وارث نیست. پرداخت شود و چیزی بر عهده

 و ...
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 درس هشتم : منابع نظام حقوقی اسلام 

 

 ـ ارتباط منابع با مبانی :��

 ، سن ت ون: قرآاست، منابع حقوق عبارتند ازی تشریعی الهی ر تفکر الهی که مبنای حقوق ارادهد

 اند. ی الهیعقل که کاشف از اراده

 ـ منابع حقوق موضوعه : ��

 .قضایی ، دکترین و اصول کلی حقوق ین ، عرف ، رویهمنابع حقوق موضوعه عبارتند از : قانو

 شود مثل فقهاء و حقوقدانانحقوق موضوعه : حقوقی که توسط افراد جامعه وضع می

 کنیم : که به طور خلاصه به آن اشاره می

 دار نظیرطرف یک مقام صلاحیتشود که از ر اصطلاح عام به مقرراتی گفته میقانون : قانون د .1

 : تته اسگردد که سه دسی مجریه وضع میهیئت دولت یا یکی از اعضای قو ه ی مقن نه یا رئیسقوه

لاحیت قوای مملکت و حقوق و اساس حکومت و ص: قواعدی که حاکم بر الف : قانون اساسی

 های فردی است. آزادی

ی حکومت که عمومی و دائمی است و در قالب مصو بات مجلس آن بخش از ارادهب: قانون عادی : 

 یابد.ات مقر ر در قانون اساسی تجلی مییا تشریف

ی مجریه واگذار مقن نه به قوهی وضع نیز در اختیاراتی است که قوههای اداری : این نامهج: آیین

 کند. می

یا گروهی از آنان به ی مردم تدریج و خود به خود در میان همه ای است که به: عرف : قاعده2

 گویند. آور مرسوم گردد، اصطلاحاً عرف میای الزامعنوان قاعده

 است :ی حقوقی عرفی ضروری جمع آنها برای ایجاد قاعدهعرف دو عنصر اساسی دارد که 
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ن مردم به کار گرفته الف ( عنصر مادی؛ برای تحقق عرف باید رسم و عادتی برای مدت طولانی بی

ی مردم در شرایطی معین از آن استفاده کنند و تخل ف از آن یک حالت ای که همهشود به گونه

 استثنایی به حساب آید. 

 اعتقاد کسانی که آن قرار گیرد که بهتواند به عنوان عرف مورد استناد نی ؛ عادتی میب( عنصر روا

. تمایز اصلی عرف از ی قواعد حقوقی به حساب آید؛ یعنی در زمرهد الزام آور باشدکننرا رعایت می

 سایر آداب و رسوم در الزام آور بودن آن است. 

از نظر شرعی عرف در صورتی حج ت است که معروف یعنی مورد پسند شرع مقد س باشد و به 

 ، فاقد اعتبار است. ام که توسط شارع امضاء نشده باشدل مادهمین دلی

 

تی را ارائه نماید اصطلاحاً ی قضایی : آرای صادره از سوی محاکم قضایی  هرگاه راه حل ثاب: رویه3

 ی قضایی. رویهز قانون بوده استواقع برداشت محاکم ا ی قضایی می گویند. زیرا آرا صادره دررویه

 ، دخالت و ایفای نقش دارند. ل یا ابهام قانون و تعارض قوانینقانون ، اجمادر موارد فقدان 

یه و تفسیر قواعد : دکترین حقوقی : دکترین عبارت است از اندیشه و عقایدی که در باب توج4

شود. اندیشمندان حقوق با طرح پیشنهادهای تازه و نقد آرای حقوق توسط حقوقدانان اظهار می

کنند. مفاهیم به رشد و تحول نظام حقوقی کمک می، مصالح و مفاسد قوانین نشان دادن محاکم و

 شود. سیر قوانین توسط دکترین ایجاد میهای کشف حقوق و تفگذار و نیز روشمورد استفاده قانون

 : اصول کلی حقوق : 5

لی ول کاصول برخواسته از حقوق طبیعی یا حقوق بشر یا روح قانون ـ به حسب تفاوت دیدگاه ـ اص

 حقوق نام دارد. 

 ـ منابع حقوق اسلامی ��
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 منابع اصلی : ـ 

 سن ت درد : کتاب ، سن ت ، عقل . اما اهلبه نظر امامیه منابع حقوق به ترتیب اصالت و اعتبار دارن

ت به عنوان منابع اصلی ای اجماع و قیاس را در عرض کتاب و سن نظر دارند عده ختلافاین زمینه ا

صالح مرسله را از اند و گروهی استحسان و مفقط بر کتاب و سن ت اعتماد کرده اند بعضیقرار داده

 اند. منابع ذکر کرده

 الف : قرآن : 

. قرآن ای عالم هستی و جهان انسانیت استهماهنگ با قوانین آفرینش و واقعیتمحتوای قرآن ه

، اجتماعی، مادی تا معنوی، سیاستان از فردی تا های زندگی انسی زمینهو در همهجامع است 

 اقتصاد و .. دستور دارد. 

 ب: سن ت :  

( عین عمل به قرآن است و اعتبار  - در نظر امامیه - تقریر ، گفتار و رفتار پیامبر ) و معصومین

 دهد از پیامبر پیروی و اطاعت کنید. خود خداوند به مسلمانان دستور میو  خود را از قرآن دارد

 ج: عقل :

معارف بشری در منبع شناخت شناخت است و عقل نبی درون و یکی از منابع غیر قابل انکار 

 . های مادی و معنوی استزمینه

ظر دانند. نرا حجت و پیروی از آن را لازم میقریب به اتفاق اندیشمندان شیعه ادراکات یقینی عقل 

        مزبور مبتنی بر سه اصل است :

  صالح و مفاسد واقعی . ابتنای احکام بر م1 

 . ی میان حکم شرع و حکم عقلملازمه .3             توانایی عقل در کشف ملاکات احکام .2 
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ازها ی نیوم و ناتوانی از پاسخگویی به همهفقهای اهل سن ت به دلیل انکار حج یت سن ت امامان معص

ه رأی اجتهاد ب "های عقلی و تأسیسات تازه تحت عناوین ی وسیعی به استنباطبه ناچار در گسترده

بلکه گاه در تعارض بین ظاهر کتاب خدا با احکام روی آوردند.  "استحسان  "و  "قیاس  "و  "

ند، نتایج بدست آمده را بدست آمده با روش مزبور که نوعاً دستاوردی جز حدس و گمان ندار

 دادند. ترجیح می

ای به کارگیری افراطی عقل دست به توجیه علمی و عقلی احکام هم عدهدر دوران معاصر ایران 

 دینی زدند و از پیش خود آنها را تفسیر به رأی کردند تا مدرن پسند شود. 

 ـ منابع فرعی 

، استحسان و مصالح ی متشرعه، احکام حکومتی بنای عقلا، سیرهمنابع فرعی عبارتند از : اجماع

 برخی برای اهل سنت و برخی مشترک ( مرسله ) برخی برای تشیع و

الف : اهل سنت اتفاق نظر اهل حل و عقد یا دانشمندان اسلامی و یا امت اسلامی را به عنوان 

ی آنها این است که اجماع را به . وجه مشترک همهرعی کافی دانستهمنبعی جهت اثبات حکم ش

 اند. فتهسن ت پذیر ، در کنار کتاب ویل مستقل و منبع اصلی برای احکامعنوان دل

که بتواند  ، ، اجماع یعنی اتفاق نظر فقهای شیعه در یک زمان از احکام شرعیاما از نظر شیعه

 کاشف از رأی معصوم باشد. 

 ب: عرف : 

به  ی عقلا :  رفتاری یا سلوکی خاص رایج بین مردم جهان فارغ از پایبندیعرف عام یا سیره

 .ای زمانی و مکانی و نژادی و قومیهشریعت الهی و بدون دخالت ویژگی

ی اسلامی و آنچه بین مردم متشر عه رواج ی متشر عه : عرف مخصوص جامعهعرف خاص یا سیره

 دارد. 
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عرف عام در صورتی معتبر است که در زمان شارع مقد س رواج عملی داشته باشد و امکان اظهار 

 . یا حداقل سکوت کرده استرا امضاء مخالفت با آن وجود داشته باشد ولی شارع آن 

ایت معصوم را از آن عرف خاص فقط در صورتی که متصل به زمان ائمه باشد و بدین وسیله رض

 توانند مورد اعتماد واقع شده و از اعتبار برخوردار باشد. کشف کنیم می

 ج ( قیاس : 

سرایت دادن شود عبارت است از سنت بجای عقل منبع فقه محسوب می قیاس که در بین اهل

، به استناد وجه شباهت ) جامعی ( که به موضوع دیگری که مشابه آن است حکمی از یک موضوع

 . بین اصل و فرع همان ملاک حکم استبین آن دو موضوع وجود دارد. آن وجه مشترک 

 "قیاس  را است آندر صورتی که این ملاک علتی باشد که در نص کتاب و سن ت بیان شده 

 نامند که ظن ی است ومی "مستنبط العل ه  "گرنه آن را  نامند که معتبر است ومی "ه منصوص العل 

 اعتبار ندارد. 

پسندد و در رأی خود به آن تمایل ست که مجتهد با عقل خود آن را مید ( استحسان : آن دلیلی ا

 . و مستند شرعی ندارد کند و یا رجحانی است که دلیلپیدا می

فقهای شیعه و بسیاری از فقهای اهل سنت مانند شافعیه ، استحسان را به عنوان منبع شناخت 

احکام شرعی نپذیرفته و بر این باورند که استحسان همانند قیاس ، دستاوردی جز ظن و گمان 

 زدر دین و پیروی ا گذاریآن روا نیست . شافعیه آن را بدعتندارد که در تعالیم اسلامی اعتماد به 

-318ابراهیم جن اتی ، منابع اجتهاد از دیدگاه مذاهب اسلامی ص ) محمد .دانندوهوس میهوی

319) 

 هـ ( مصالح مرسله ) استصلاح (

و  مقصود از مصلحت حفظ مقاصد و اهداف شرع است که مهمترین آن حفظ دین و نفس است

ن بر نصوص آها و آزاد ( عدم اتکای ی ارسال در برابر مقید به معنای ر) از واژه "مرسله  "مقصود از 
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نکردن در استنباط احکام مسائل جدید بر نصوص خاص بسنده "استصلاح  "ست و منظور از خاص ا

راه عقل و بر مبنای رأی و  های نو ازابی به احکام الهی در خصوص پدیده، بلکه تلاش برای دستی

 . اندیشی استمصلحت

دو نکته : مصالح جامعه اسلامی یا کل ی و دائمی است که در شریعت مقدس لحاظ شده است یا 

مصالح مقطعی و محدود به شرایط خاص زمانی و مکانی است که از طریق احکام حکومتی یا ولایی 

توسط دولت اسلامی مشروع بر اساس اذن الهی و در چارچوب اصول ثابت زمانی و مبانی مسل م 

 ابل تأمین است. اسلامی ق

 و( احکام حکومتی 

ردد. این احکام مانند گالفراغ وضع و اجرا میحاکم اسلامی در منطقه یاحکامی که  از ناحیه

کومتی در دوام و اند اما احکام حا این تفاوت که احکام شریعت ثابتالاجرا هستند. بشریعت لازم

است احکام حکومتی نیز به سمت تکامل  تکامل اند و چون زندگی بشر در حالثبات تابع مصلحت

 شوند. سوق داده می
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 درس نهم : منزلت و حقوق زن در اسلام 

 

  تاریخچه منزلت و حقوق زن :��

بلکه  ی حقوق محروم و فاقد هرگونه جایگاه و شأنی و منزلتی بودند وـ زنان در رُم باستان از همه

 شدند. مانند شئ مملوکی معامله می

 توانست آنها را بفروشد قرض و کرایه بدهد و یا بکشد. دانست میهر وقت صلاح میپدر 

به عنوان انسان با زن رفتار  شد بلکه حداقلن نه تنها مخلوقی حقیر شناخته میـ در یونان باستا

 شد. نمی

ـ در مشرق زمین و ایران عصر هخامنشیان و اشکانیان دختر در انتخاب شوهر حق اظهار نظر 

پرستی ازدواج با بیگانه محروم بود برای جلوگیری از کمبود و در جامعه ایرانی به دلیل نژاد اشتند

 اند. اج با محارم را مشروع تلق ی کردهنسل ازدو

 ) ویل دورانت ،آفریند. آفرینش مرد ناتوان است زن را می ی قوم یهود طبیعت آنجا که ازـ به عقیده

 ( 149-148عباس زریاب ص  یلذ ت فلسفه ترجمه

مانده بود چنانکه نه تنها در بین تا حدود قرون وسطا نیز باقیاما این وضعیت اسف بار در اروپا ـ 

میلادی  586که در سال نشد چناعلمی هم در انسانیت زن تردید می بین مجامع درعوام بلکه 

انسان است یا نه . ) سامیه  کنفرانسی در فرانسه برای بررسی این موضوع منعقد شد که آیا زن

 ( 176منیسی ، المراه فی الاسلام ص 

کمتر دارای حقی بودند که مرد ناگریز  1911ی ویل دورانت :  در اروپا زنان تا حدود سال ـ به گفته

 ( 151باشد بر اساس آن قانون را مراعات کنند. ) ویل دورانت ، لذ ت فلسفه ، ص 

مه یافت تا جایی که یکی از زنان نویسنده در مقاله ای که به ـ این ستم و تجاوز هنوز هم ادا

مناسبت پنجاهمین سالگرد تصویب اعلامیه ی جهانی حقوق بشر نگاشته ، به ظنز یا از روی خشم 
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می نویسد : با این همه تبعیض و خشونت ها و " آیا زن انسان هستند ؟  "و ناراحتی تحت عنوان 

ا باز هم میتوان گفت : زن انسان است و مشمول حکم کلی مقررات استفاده های ابزاری از زنان آی

د و همه را در اعلامیه جهانی حقوق بشر که انسان را به عنوان انسان دارای حق می شناس

 ، مساوی می داند قرار می گیرد ؟ برخورداری از حقوق

 منزلت زن در اندیشه ی اسلامی ��

 ی حیات بشریکنار مرد به عنوان نیمی از پیکرهبا ظهور اسلام کرامت انسانی زن احیا شد و زن در 

مطرح گردید. اسلام زنده به گور کردن دختران را ممنوع کرد و حرمت نهادن به زنان را جزو تعالیم 

 خود قرار داد. 

 اشتراک تکوینی مرد و زن :  : 1

، در برابر بودن در کسب چگونگی آفرینش و هم در هدف خلقت ـ در آفرینش : هم در مبدأ و

زن آرامش و زن مومن یا کافر قرار داده است، کمالات در پرتو عبادت ، سرنوشت واحدی برای مرد 

 بخش مرد است و مرد هم آرامش بخش زن است . 

ردار اند در ـ در ماهیت انسانی و لوازم آن : همان طور که در آفرینش از جایگاه یکسانی برخو

 اند. ز ماهیت انسانی و لوازم آن مساویبرخورداری ا

ی میل دوستی بین مرد و زن است و تا اینکه مردان نشان دهنده "بعضهم علی بعض  "یر ـ تعب

 اند. نند زنان جزوی جداناپذیر از آنانبدا

دارای  ه کمالـ در داشتن استعداد و امکانات : هر دو برای رسیدن به هدف آفرینش و رسیدن ب

 اند. استعداد و امکانات یکسانی

 ـ در موانع راه تکامل همسان هستند. 

 ها : ها و تفاوت: ویژگی2
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 شوند : ای مرد و زن به دو دسته تقسیم میهـ تفاوت

د ی و آناتومی مورباشند و در فیزیولوژدرک میی حسی قابل های جسمانی که با تجربهالف : تفاوت

 . گیردمیمطالعه قرار 

های ی حسی مقرون به تجزیه و تحلیل: که آگاهی به آن از طریق تجربه های روحیب( تفاوت

 شود. علم روانشناسی از آن بحث می درعقلانی امکان پذیر است و 

 یزدی ( مصباحاللهها آیتها و پاسخپرسش 5های جسمانی مرد و زن ) جلد رین تفاوتتعمده

 :تفاوت جسمانى زن و مرد عبارتند از ترین محورهاىهعمد��

هاى جنسى مرد)اسپرم( دستگاه تناسلى مرد و زن اختلاف روشنى دارند. یاخته :دستگاه تناسلى. 1

هاى آشکار سبب هاى اساسى هستند. این تفاوتهاى جنسى زن )تخمک( نیز داراى تفاوتبا یاخته

قابل قیاس نباشد. وظیفه طبیعى  بوده، و اصلاًشده که سهم مرد در تولید فرزند با سهم زن متفاوت 

 .آیدزن در تولید مثل، کارى است که به وى اختصاص دارد و از مرد بر نمى

آن  تواند ازاى طر احى شده که نوزاد به راحتى مىهاى زن به گونهپستان: فاوت در شکل پستانت  .2

ز کودک بر عهده مادر خواهد بود. تغذیه کند و به طور طبیعى مسؤولیتِ شیردادن و نگهدارى ا

 (1).کندقرآن کریم نیز بر سهم مادر در دو سال او ل زندگى تأکید مى

اى پى ریخته است که در هر ماه، چند حکمت الهى، اندام زن را به گونه : دوره قاعدگى در زنان . 3

بیمارگونه دارد؛ روزى، مقدارى از خون خود را دفع کند. زن در این مد ت به طور معمول حالتى 

شود؛ به همین جهت نیازمند هاى روحى غیر عادى مىدچار ضعف جسمى است و دستخوش حالت

 .استراحت نسبى است؛ حالتى که در مرد وجود ندارد

 

 .15(، 46؛ احقاف )15و  14(، 31؛ لقمان )233(، 2ر.ک: بقره ) .1
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شود تا زمانى که وضع حمل ه آبستن مىاى کزن از لحظه : نیازهاى جنسى و توانایى تولید مثل . 4

دهد، آمادگى براى آبستنى دوباره ندارد و میل جنسى کند و اغلب حت ى مد تى که فرزند را شیر مى

 .یابد؛ در حالى که توان و میل جنسى مرد اغلب تعطیل بردار نیستاو کاهش مى

سازد و در مد تى کوتاه آماده دستگاه تناسلى زن به طور معمول هر ماه فقط یک تخمک بالغ رها مى

 .بارورى است؛ به همین جهت دوران تولید مثل و نیاز جنسى زن و مرد متفاوت است

این اختلاف که به طور کامل، محسوس نیز هست، با تحقیقات تجربى و آمارى نیز : نیروى بدنى . 5

از نیروى بدنى زن  دهد که نیروى بدنى مرد، به طور میانگینتأیید شده است. آمارها، نشان مى

تر و با ها است. بدن مرد خشنبیشتر است. میزان تحم ل کارهاى سخت در مردها بیش از زن

 .تر استتر و ظریفتر و بدن زن به طور معمول لطیفصلابت

 :هاى روحى و نفسانى زن و مرد عبارتند ازترین تفاوتمهم��

تر زن در این سه بعُد برخوردارى بیش :تربیشبرخوردارى زن از عواطف، انفعالات و احساسات  .1

تر و ابراز رفتارهاى دیگرخواهانه از سوى زنان است. روانى به طور معمول سبب تأثیرپذیرى بیش

شود که زن، خیلى زودتر از مرد بخندد و بگرید و دستخوش سایر انفعالات این ویژگى باعث مى

ر و محب ت، رق ت قلب و عطوفت مادرى و... تر زن نیز سبب مهطور که عاطفه بیششود؛ همان

 .شودمى

یکى از نتایج این اختلاف، نقص نسبى حزم و دور اندیشى او است. غلبه احساسات و عواطف؛ قدرت 

کند. زن به طور معمول در همه دوران عمر، دچار تفک ر، دوراندیشى و داورى درست را سلب مى

کند؛ به همین حکومت و نظارت عقل را ضعیف مىچنین حالتى است. روحیه انفعالى زن، قدرت 

 .گرایانه استهاى او اغلب سطحى و غیر واقعورىجهت دا

این ویژگى روحى زن، در جاى خود، نتایج بسیار مطلوبى را نیز به همراه دارد. تصد ى کارهاى 

 این گونه تر است. زنان در انجامتر و ملایمت افزونوردارى از احساسات بیشبسیارى نیازمند برخ

دارى، غذا دادن به کودک، نظافت و شست و شوى او، بازى با کودک و مراقبت ترند. بچهکارها موف ق
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اش و... همه از کارهایى است که با روحیه او سازگار، بلکه از او، پاسخگویى به نیازهاى عاطفى

یژه وشناسان بد روانمطلوب او است؛ در حالى که مردان اغلب چنین نیستند. این حقیقت مورد تأیی

 .شناسان زن نیز قرار گرفته استروان

 تفاوت مهم  دیگرى که کم و بیش معلول تفاوت :میل زن به محبوبی ت و توج ه بیشتر .2

تر زن به محبوبی ت و مورد توج ه قرارگرفتن است و در برابر، مرد به پیشین است، میل بیش

از نیازهاى روحى زن آن است که از مرد دلربایى، و مهرورزیدن و دوست داشتن تمایل دارد. یکى 

نظر او را به خود جلب کند در صورتى که مرد درصدد است دل خود را گرو دهد و شیفته شود. 

 .اندپیشه، و زنان معشوق پیشهمردان به طور معمول عاشق

نین نهاده است. چکه دست آفرینش، وسیله دلربایى را نیز در اختیار زن نکته بسیار جالب توج ه آن

اى در اختیار نداشته باشد. جذ ابیت زن براى ها باشد؛ ام ا دام و دانهنیست که زن در پى شکار دل

که این همه جذ ابیت به زن نسازد. آیى به طور کامل موف ق مىمرد چنان است که او را در کار دلربا

 .ستداده، در مرد نیز آمادگى فراوانى براى مجذوبی ت قرار داده ا

هاى زن که از تفاوت او ل یکى از دل مشغولى: میل افزون زن به خودآرایى و خودنمایى . 3

گیرد، این است که با استفاده از وسایل ممکن و در دسترس، خود را بیاراید و زیباتر سرچشمه مى

 دانکوشد تا آراستگى و زیبایى خود را به دیگران، به ویژه مرجلوه کند و با زیرکى خاص ى مى

 .بنمایاند تا بدین وسیله، آنان را در دام عشق خویش گرفتار سازد

تفاوت روحى دیگر زن و مرد که آن نیز به نوعى از تفاوت او ل  : میل زن به حامى داشتن . 4

گیرد، میل زن به تحت حمایت قرار گرفتن است؛ در حالى که مرد به طور معمول به سرچشمه مى

دارد. به تعبیر دیگر، زن اغلب دوست دارد به مرد پناه ببرد و مرد  حمایت کردن از دیگران میل

 .خوش دارد که زن را در پناه خود بگیرد

 .کنیمنظر مىها صرفترى نیز دارند که از ذکر آنهاى جسمى و روحى کم اهمیتمرد و زن تفاوت
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خانوادگى و هاى اساسى در زندگى فردى، هاى جسمى و روانى گفته شده، سبب اختلافتفاوت

و تکالیف، مورد توج ه کامل  شود که به طور قطع باید هنگام تعیین حقوقاجتماعى مرد و زن مى

ها براى تشکیل و حفظ نظام خانواده و در نتیجه حفظ و بقاى گیرد. تعبیه و طر احى این تفاوت قرار

 .ناپذیر استنسل بشر لازم و اجتناب

 ـ حقوق زن در اندیشه ی اسلامی ��

 : اندوق مشترک و در برخی موارد متفاوتو مرد در اکثر حق زن

 های حقوق زن و مرد : همانندی1 ��

 : حقوق اقتصادی : 1-1

لک دسترنج ی نساء ، زنان ماسوره 32ی  آیهقرن پیش طبق  14الف ( حق مالکیت : در اسلام از 

 . رسمیت شمرده شده است ون مردان بهخود بوده و حق مالکیت و استقلال اقتصادی برای آنان چ

داخل یا خارج از محیط خانه  درتواند در پرتو حق مالکیت و استقلال اقتصادی است که زن می

 خود اختصاص دهد. مستقل داشته باشد و درآمد را به فعالیت اقتصادی کند و درآمد 

جوامع متمد ن نیز ه حتی ب( حق توارث : در شرایطی که نه تنها عرب جاهلی زمان ظهور اسلام بلک

ابتدا برای زنان حق ارث قائل ای نه چندان دور برای زن حق ارث قائل نبودند اسلام از تا گذشته

 ی نساء سوره 7ی آیه .بود

کردن و هم انتخاب شدن در : حق سیاسی : بجز موارد اندکی زن هم حق انتخاب 1-2

ی مجلس شورای اسلامی ، نمایندهی خبرگان رهبری ، های سیاسی را دارد. نمایندهمسئولیت

 معاون رئیس جمهوری ، وزیر دولت و...

 : حقوق قضایی : 1-3

توانند در دادگاه طرح دعوا و شکایت علیه پدر یا شوهر خود کنند زنان با برخورداری از این حق می

 و تقاضای جبران خسارت و اجرای حدود و قصاص نمایند. 
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. در انتخاب همسر و تشکیل خانواده است، حق نیادی ترین حقمهمترین و ب: حقوق خانواده : 1-4

تأمین این حق برای زنان اصولاً در عقد ازدواج طرف ایجاب و پیشنهاد کننده را زن و طرف قبول را 

 مرد قرار داده است تا بدین وسیله آزادی و حق او کاملاً تأمین گردد. 

، نه تنها با اصل حق آزادی زن در انتخاب همسر منافات ط رضایت ولی  در نکاح دختر باکرهالبته شر

 . باشدی دختر و به مصلحت او میآزادانهندارد، بلکه ماهیت آن حمایت از حق انتخاب آگاهانه و 

استفاده از حق ولایت نکاح ، در موارد مناسب و شایسته و اگر پدر به خاطر نادانی یا سوءاز این ر

طور که اسلام با تحریم انواع شود. هماند حق ولایت او ساقط میاج دختر شوبخواهد مانع ازدو

نمود ای که مردی را بر زنی تحمیل میهای ظالمانهی کلیه ازدواجمختلف ازدواج های غیر اخلاق

 . ممنوع کرد

: سایر حقوق فردی و اجتماعی : حق اشتغال ، تحصیل علم و هنر ، امر به معروف و نهی از 1-5

 منکر و ... 
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 های حقوق زن و مرد ی تفاوتدرس دهم : فلسفه

 

 های حقوقی مرد و زن های تبیین منطقی تفاوتفرضـ پیش الف��

، از حقوق و تکالیف یکسانی برخوردارند؛ ولی د به دلیل اشتراک در سرشت انسانیاصولاً زن و مر: 1

صورت اختلاف حقوق و و در اینشوند نف از نوع انسان در نظر گرفته میاحیاناً به عنوان دو ص

 . مرد یک امر فرعی و استثنایی است شود. پس زن وتکالیف مطرح می

ی ارزشی نداشته و در کمال حقیقی انسان و قرب او به خدای های حقوقی جنبه: این تفاوت2

 گردد. ی یک و دو نمیز موجب تقسیم آنها به انسان درجهمتعال نقشی ندارد و بنابراین هرگ

ی زن و مرد در خانواده است، مثل زن و شوهر، اختلافات ناشی از کارکردهای ویژه: بیشتر این 3

 ، خواهر و برادر، زیرا بیشتر اختلافات حقوقی زن و مرد به نظام حقوق خانواده بازمادر و پدر

ن ویژگی زن یا مرد بودن انسا گردد. هر چند برخی از اختلافات در حقوق اجتماعی ناشی ازمی

 . است

به ر نگ، ناشی از نگاه جزئیزن در اسلامی بسیاری از شبهات و اعتراضات نسبت به حقوق : ریشه4

ه و نظام ی نظام حقوق خانواد، در مجموعهاسلام و حقوق زن در اسلام است. اگر نظام حقوقی زن

ات اجتماعی، هم در کنار سایر نظام ی مکتب و نظام حقوقی اسلام و آنحقوق خانواده در مجموعه

 ، اخلاقی و .. اسلام مطرح گردد پاسخ بسیاری از سئوالات خودبه خود روشن خواهد شد. سیاسی

دت واقعی بشر در زندگی ، دنیا گذرگاه آخرت و زندگی حقیقی و سعا: بر اساس بینش اسلامی5

ه مسلمان بهای حقوقی میان زن و مرد همچون الزام بانوان ی بعضی تفاوتاخروی است. فلسفه

های رفتاری نسبت به اختلاط بین زن و مرد در راستای پوشش اسلامی و برخی از محدودیت

 شود. و پاکی و پاکدامنی زن ارزیابی میاهتمام اسلام بر عنصر عفت 
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، موقعیت اجتماعی ث شده است تا زن و مرد در هر نقش: محوری بودن نهاد خانواده در اسلام باع6

؛ چرا که خانواده به عنوان را به عنوان یک اولویت قرار دهندیرند بایستی خانواده و فردی که قرار بگ

ر تی داگیری اجتماع است و برای تأمین این واجب نیاز است اختلافد اصیل مبنای شکلیک نها

 شود حذف شود. میحقوق زن و مرد باشد و ضوابطی که باعث تضعیف این نظام خانواده 

 . ج مومن با مشرک ممنوع شده استدوامثلاً در اسلام از

ی خداوند و بخشی از نظام احسن بین زن و جنسیتی که بر اساس خلقت حکیمانه های: تفاوت7

 مرد وجود دارد. 

دیگر سبب برقراری : تلازم حق و تکلیف از یک سو و محرومیت و معافیت از حق و تکلیف سوی 8

   گردد. توازن حقوقی می

دار تکلیف است و متقابلاً نسبت به نفقه زن کین مرد دارای حق و زن عهدهبه تممثلاً اگر نسبت 

شود چون وت ارث مطرح میتفا ،ی انفاق؛ و به دلیل وظیفهدار تکلیف استهدهدارای حق و مرد ع

ی مرد افزون شد باید منبع درآمد او نیز ازیاد گردد و با حذف مرد ) قتل یا صدمه دیدن( اگر هزینه

 گردد. ی مرد جبران میاین حق محروم شدند با افزایش دیهمحرومیت کسانی که از 

 ـ حقوق خانواده  ب��

 : حق ازدواج : 1

 سه جهت با یکدیگر اختلاف دارند که دراند و تنها مندی از این حق مشترکزن و مرد در اصل بهره

 . عبارتند از : ولایت در عقد نکاح، چند همسری، و ازدواج موقت

 : ولایت در عقد نکاح : 1-1

دختر باکره اذن ـ هر یک از دختر و پسر در انتخاب همسر خود آزادند و در این میان فقط در مورد 

 . باشدپدر او شرط می
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ختر با پدر و . این امر باعث مشورت داج نیستبرای اجبار دختر به ازدوـ این حق به معنای اذن پدر 

 تواند به او کمک کند. ر می، پدر که با جنس مرد آشنا است بیشت دقت در انتخاب میشو

 : چند همسری و تعدد زوجات : 1-2

 توان تصور کرد : سه صورت برای چند همسری می

های افراطی در آغاز ر آثار افلاطون و مارکسیستت که د: نوعی کمونیسم جنسی اسـ صورت اول

د شجنبش مارکسیستی مشاهده شده است ولی از آنجایی که موجب از بین رفتن بنیان خانواده می

 نزد همگان ممنوع و حتی از جانب طرفداران آنها مردود شد. 

شود طرح میی چند زنی مه بیشتر در راستای دعوا با نظریه. کـ صورت دوم : چند شوهری است

ی زن ناسازگار است موجب نکه با طبیعت و فطرت عفیفانهآبر ولی طرفدار جدی ندارد. زیرا علاوه 

بیماری برای زنان و از طریق آن موجب نکه چه بسا آگردد و افزون بر میگم شدن نسب فرزندان 

 برای مردان گردد. 

ایت عدالت ولی آن را مشروط به رع صورت سوم : چند زنی است که اسلام با اینکه آن را پذیرفته

. برخی از مزمان ساخته استو محدود به چهار همسر دائم به طور ه، در حقوق واجب همسران

 های آشکار آن به قرار زیر است : فلسفه

: گذشته از آنکه چنین حکمی مخالف با طبیعت مردان لف ( چند همسری یک ضرورت اجتماعیا

اجتماعی مانند بلوغ زودتر چه بسا حوادث طبیعی و  –ان بر خلاف چند شوهری زن –نیست 

بت تر زنان نس، عمر طولانیتر در برابر بیماری، مرگ و میر کمتر زنان به سبب مقاومت بیشدختران

ها و تصدی مشاغل سنگین و خطرناک توسط و میر ناشی از شرکت مردان در جنگ، مرگ به مردان

 شود. نان نسبت به مردان میزمردان و امثال اینها که موجب فزونی 

 ی زنان ارضاء نگردد چه بسا موجب فساد در اجتماع گردد. در چنین شرایطی اگر غریزه
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در جهت  ب( چند همسری راهی برای استیفای حق ازدواج توسط زنان : این چند زنی مردان گامی

، از دختران تحقق حق ازدواج زنان است. زیرا در صورت نفی چند همسری، شمار بسیاری از زنان

، عملاً استیفای این حق ماند، بدون همسر باقی میاز دست دادهازدواج نکرده تا بیوگان شوهر 

 گردند. بهره میطبیعی و خداداد ) حق ازدواج ( بی

اند توشوند و مرد میتولید نسل عقیم می بسیار زودتر از مردان ازج( تولید و افزایش نسل : زنان 

 همچنان تولید نسل داشته باشد. 

تعدد و گاه طولانی از مواقع م درد( آرامش روانی و سلامت اخلاقی مردان در شرایط ویژه : زنان 

ی گرایند در حالی که مرد در همین شرایط با حفظ گرمای جنسی به سردی میلحاظ غریزه

ی جنسی چنین مردی باید غریزهسوزد. در این ی جنسی خود میچه بسا در التهاب غریزهخویش 

 دهد. خود را سرکوب کند و در این صورت آرامش روانی خود را از دست می

 . واده یا بروز فساد در اجتماع استامش در خانری آن عدم آو نتیجه

بیشتر در اجتماع بیشتر در معرض تحریک جنسی  قابل توجه است که مرد به دلیل حضور الزامی و

 است . 

 ازدواج موقت :  : 1-3

 : حقوق و تکالیف ناشی از ازدواج 2 ��

 : حق و تکلیف ویژه نسبت به مهریه : 2-1

 : حق و تکلیف ویژه نسبت به نفقه : 2-2

روط مش، بلکه ای مرد ( برخلاف مهریه مطلق نیستالبته ثبوت این حق ) برای زن ( و تکلیف ) بر

ترک دگی مشی دوران زنی زن ویژهباشد. حق نفقهترین تکلیف وی میبه تمکین زن است که اصلی

 . برد از این حق برخوردار استام که زن در ای ام عد ه به سر می، بلکه پس از طلاق مادنیست
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 : حق و تکلیف نسبت به تمکین : 2-3

ادامه مشروط به پرداخت نفقه  ، اما درامشروط استاما حق تمکین برای مرد، هر چند در آغاز ن

 . است

 . تی شیردهی فرزند جزو حقوق زن است، حکارهای خانه ـ حق گرفتن اجُرت در برابر انجام

گیر نهایی مرد مشورت و همفکری نتیجه ندهد تصمیم: مدیریت خانواده : در مواردی که با 2-4

ه به دو عامل تکیه کرده است : نخست دوراندیشی و ؛ در تعلیل سرپرستی مرد نسبت به خانواداست

ینی، ب، بلکه بر اساس واقعده دست نزندحزم ، تا در کوران عواطف و احساسات به تصمیمات نسنجی

 ، خانواده را به سمت اهداف عالی خود هدایت کند. دوراندیشی، حکمت و مصلحت

های تلاش و زحمت بکشد و هزینه د باید؛ زیرا مری توازن حق و تکلیف است، مسئلهعامل دوم

بیعی است که سهم ، پس طر این راه صرف کندخود را د خانواده و زندگی را بپردازد و اموال

 . گیری داشته باشدبیشتری در تصمیم

 ی مادر هیچیف پدر و حق فرزند است و بر عهدهتربیت و نگهداری فرزند تکل: حضانت اطفال : 2-5

 تکلیفی نیست. 

 : طلاق : 2-6

تواند از این اختیار در برخی شرایط میاختیار طلاق اصالتاً در دست مرد است هر چند زن هم 

توجه به بعُد احساسی و عاطفی او، چندان به  استفاده کند. روشن است که دادن این اختیار به زن با

 . مصلحت نیست

با  ، بلکه بایدالعنان نیست، مطلقار طلاقختیالبته باید توجه داشت که اولًا : مرد در استفاده از ا

اجرای  از این اختیار استفاده کند. ضمانت –حتی پس از طلاق  –رعایت عدالت و حفظ حقوق زن 

ل است که خود این مانع تحقق ی طلاق در محضر دو شاهد عاد، لزوم وقوع صیغهاین اصل

، مردی به همسر خود ستم کند و نه  های ظالمانه خواهد شد. ثانیاً اگر در زندگی خانوادگیطلاق
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طلاق زن باشد در این صورت زن  حاضر و یا قادر به اصلاح رفتار خویش باشد و نه حاضر به

، زن را طلاق داده و او را د تا قاضی حتی به رغم مخالفت مردتواند به دادگاه اسلامی مراجعه کنمی

تواند در هنگام وقوع عقد ازدواج، به ین زن میبنابراآزاد کند. ثالثاً طلاق ، حق قابل توکیل است . 

، به صورت وکالتی از این حق برخوردار و در موارد ناچاری مثل بد اخلاقی صورت شرط ضمن عقد

 شوهر خود را رها سازد. 

 : ارث : 2-7

گی است و حتی در ، ملزم به تأمین سایر مخارج زندی زنافزون بر پرداخت مهریه زن و نفقهـ مرد 

مثال آن ، انجام کارهای خانه و ادرخواست زن، موظف به پرداخت اجرت شیردهی، حضانتصورت 

 . ی مرد استرداخت دیه مقتول منحصراً بر عهده. در برخی موارد پنیز هست

تواند برای خود نگه دارد و الزامی برای خرج کردن آن برای ـ زن سهم ارث و دارایی خود را می

د ملزم به به تأمین مخارج زندگی است و در اجرت و ارث مرد اینجا زن خانه ندارد در صورتی که مر

 سهیم است. 

ی خویش در گردش اقتصادی جامعه تواند از سرمایه، مرد بیش از زن میر اغلب مواردنوعاً و دـ 

 کند. استفاده کند و به وسیله اختصاص سهم بیشتر به مرد از رکود اقتصادی جامعه پیشگیری می

، زنان ز مواردی عمومی نیست ؛ زیرا تنها در برخی ا، یک قاعدهبودن سهم مرد از ارث برابرـ دو 

کدام به ، هر . ) مثلاً پدر و مادر میت، در صورتی که فرزند داشته باشندبرندبرابر مرد ارث می

 برند. ( تساوی ) یک ششم ( ارث می

رثه می ت فقط پدر و یک برند. ) مثلًا اگر ویش از مردان ارث میـ در مواردی گاهی با تفاوت زیاد ب

 برد. شم و زن ) دختر ( پنج ششم ارث می، در اینجا مرد ) پدر ( یک شدختر باشد

ـ در عالمانه و حکیمانه بودن احکام ارث و ... همین بحث که خداوند پس از ذکر برخی از احکام 

علاوه بر آنکه به طور غیرمستقیم انسان را   "(  11اِنَّ اللهَ کانَ علَیماً حکَیماً ) نساء / "ث با بیان ار
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، هر چند انسان ورزدحکیمانه بودن این احکام اصرار می، بر کندهای الهی دعوت میبه فهم حکمت

 به آن حکمت دست نیابد. 

 : حقوق اجتماعی و سیاسی 3 ��

 ،زنانمعدود معارض با حقوق بنیادین خانواده و یا مرتبط با ویژگی جنسیتی  جز موارد محدود و

 زن و مرد در برخورداری از حقوق اجتماعی و سیاسی برابرند. 

 : امامت و رهبری : 3-1

پیامبری و امامت به مردان اختصاص دارد و در طول تاریخ مشاهده نشده است که از طرف خداوند 

 ی حق و تکلیفپیامبری از مقوله امامت منصوب گردد. البته بحث امامت وزنی به مقام نبوت و یا 

توان برای این حکم هایی را میقلمرو بحث ما خارج است ولی حکمت حقوقی نیست و در نتیجه از

 بیان کرد : 

ب و قر نبوت تشریعی برخوردار نبودند اما از نبوت تشریفی و راهیابی به مقام زاولاً : هرچند زنان ا

وی همپای پیامبران اند زنانی که در مقام و موقعیت معنن رو بودهاند. از ایالهام غیبی برخوردار بوده

 .نداو امامان بوده

اند. و هر چند از امامت ظاهری برخوردار نبوده اند ولی از امامت گونه بودهچهار زن برتر عالم این 

. اندمردان و زنان حتی در عالی ترین مرتبه بوده باطنی برخوردار و الگوی رشد و تربیت اخلاقی

السلام رهنمودی جدید ا توجه به کرامت حضرت مریم علیهاالسلام بچنان که حضرت زکریا علیه

م را اسوه و مقتدای خود ( و خاتم الوصیا حضرت فاطمه الزهرا علیها السلا37-38یافته ) آل عمران /

 کنند. معرفی می

 ی مردان است نه یک حق. گفتیم این یک تکلیف بر عهدهر که ثانیاً همانطو

زن به ع پرداختن ، مانریهای خاص زنان و نیز ایفای نقش مادالثاً : در مقام عمل بعضی موقعیتث

های ی این حکم به واقعیات وجودی و ویژگیترین فلسفه. شاید اصلیی مهم استانجام این وظیفه
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وراندیشی کمتری به ن از احساسات بیشتری برخوردار و حزم و دگردد، چرا که زنامرد بر میزن و 

 دهند. خرج می

 : جهاد ابتدایی : 3-2

ور ط، هماناندست و زنان از این تکلیف معافان ا، خاص مردجهاد ابتداییوظیفه و تکلیف شرکت در 

این تکلیف ز ، زنان اتر و با وجود نیروی کافی مرداد دفاعی تکلیف بر عهده مرد مقدمجه درکه 

 اند. معاف

 : قضاوت : 3-3

ساس ، بیش از آنکه حق باشد تکلیف است؛ بر ا مر قضاء ، به عنوان یک واجب کفایـ تصدی ا

 توانند امر قضاء را برعهده بگیرند؛فتوای مشهور فقها ، زنان نمی

طور های امامت و رهبری است ولی وزارت به نکه وزارت و قضاوت هر دو از شاخهبا وجود ای 

مستقیم یا غیر مستقیم تحت اشراف رهبری بوده و دخالت و اعمال ولایت در امور وزارت توسط 

ی قضاوت ی رهبر است ولی وظیفهدر قضاوت هرچند که قاضی نماینده رهبر بلامانع است ولی

شود. ت در کار او با مشکلاتی مواجه میشود و به همین دلیل اشراف بر او و دخالمستقل عمل می

الامکان از حزم و د و برای صدور رأی صائب باید حتیگیرقضاوت ، قاضی خود رأساً تصمیم میر د

دوراندیشی برخوردار و از هیجانات احساسی و عاطفی به دور باشد، اختصاصی بودن این وظیفه و 

 . پذیر استزنان از این تکلیف کاملاً توجیه معافیت

 : حقوق کیفری و قضایی ��4

 : دیه : 4-1

شود. در ان واجب میدمه به جان یا بدن انسمالی است که پرداخت آن به سبب وقوع جنایت و ص

، زن ی مرد است و در صورت جراحت، تا مقدار ثلث دیه، نصف دیهزنی قتل ، دیهشریعت اسلامی
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گردد. اما این تفاوت دیه نه دلیل بر جایگاه پایین ارزشی ، و از آن بیشتر نصف میرابر استو مرد ب

 زن از دیدگاه اسلام است و نه تبعیضی ظالمانه ؛ چرا که : 

قاعد و  ، مجاهد وست و مثلآً دیه عالم یا غیر عالمدیه بر معیار ارزش معنوی انسان استوار نیاولا ً : 

  ... برابر است در صورت که ارزش عالم و جاهل یکی نیست.

شود به زن و داده میثانیاً : از نظر بعُد اقتصادی معمولاً خسارتی که به عنوان دیه مرد به خانواده 

آور خانواده بوده و این نان آور حذف شده باید مخارج رسد و به دلیل اینکه مرد نانمی فرزندان او

 س نفعی ادامه بدهند پخانواده تأمین گردد و زن و فرزندان او بتوانند بدون حضور شوهر به زندگ

 . در این مورد برای زنان است

 : گواهی و شهادت : 4-2

 . ابر شهادت یک مرد دانسته شده استمعمولاً شهادت دو زن بر

. پذیرفتن شهادت امتیازی برای کسی نیست تا نیست بلکه تکلیف است ـ اولاً : اصولًا شهادت حق

در موارد استثنایی که شهادت زن پذیرفته نیست و یا در مواردی که شهادت دو زن برابر شهادت 

.  بنابراین در مواردی که شهادت زن است او را محروم از حق تلقی کنیمیک مرد محسوب شده 

 . ف استمسموع نیست او معاف از تکلی

 ،دارد بلکه در مواردی شهادت مردانستماع یا کاستی ارزش شهادت اختصاص به زنان نعدم اثانیاً : 

) مثل اثبات زنا ( پذیرفته  به طور کلی ) مثل شهادت بر بکارت و یا عیوب جنسی ( یا مستقلاً

 . نیست

 ن، بلکه به دلیل خوف بر جادثالثاً : در عالم واقع ممکن است شاهدی نه به دلیل خوف بر دنیای خو

خود از گفتن حقیقت سرباز زند. اسلام به عنوان یک مکتب حقوقی رئالیست و واقع بین به این 

احتمال خطای در تحمل شهادت و  –حقیقت توجه کرده است و از آن جهت که که این احتمال 
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رابر با شهادت یک نسبت به زنان بیش از مردان است شهادت دو زن را ب –خطای در ادای شهادت 

 . سته استمرد دان

 

 درس یازدهم : فمنیسم

 

 های فمنیستی های جنبشانگیزه��

های بشری و مخصوصاً در رهنگی جنسی : شکی نیست که در هریک از جوامع و ف: انگیزه1

 اند. داشته "حجاب  "بندهایی از قبیل  بیش قید و ، زنان کماهای دینینظام

آنان را  "آزادی زنان  "و  "حقوق زن  "ای چون ریبندهبر آمدند با عناوین ف پرستـ مردان شهوت

های حیوانی خود ترتیب به ارضای هر چه بیشتر شهوتاز آن قید و بندها رهایی بخشند و بدین 

 ( 153-151بپردازند. ) برداشتی از کتاب لذ ت فلسفه ، ویل دورانت ص 

 ، صاحبان کارخانه برایای غربیهز صنعتی شدن در کشور: بعد ای اقتصادی و استثماری: انگیزه2

دست به حمایت دروغین از زنان و آزادی آنان  که تر بود، مطیعترتفاده از نیروی زنان که ارزاناس

 ( 153-151زدند. )برداشتی از کتاب لذ ت فلسفه ، ویل دورانت ص 

 ی سیاسی : : انگیزه3

، به دلیل درتبان و شیفتگان قطل، جاهحکومت بر مردممدعی اتکای  های دموکراتیک ودر نظام

 به ادعای وجود رأی برای زنانشروع پذیرتر و در برابر تبلیغات تأثیرپذیر ترند اینکه زنان انعطاف

 زدند. 

 ها در موضوع تشابه حقوقی زنان و مردان ـ توجیهات فمینیست��
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 و  توجیه آن  : انکار هر گونه تفاوت تکوینی بین زن و مرد1

بول ق بودن آن را های مفروض بین مردان و زنان و یا طبیعی و فطریها تفاوتفمینیستـ بعضی از 

  .امری اجتماعی است نه امری طبیعی کند که جنسیتی فمینیستی جدید تأکید می. نظریهندارند

ه ، ضعیف و سبک مغز اند بزنان فرودست ترین آنها معتقد بودندکه اینکهبه عبارت دیگر : منطقی

 خواهد اینگونه بار بیاورد. هایی عمدی است که آنها را میآموزشدلیل 

 نقد و بررسی ��

 . در جسم و روح زنان را انکار کرد های طبیعیتوان تفاوتنمی

به حمایت مرد نیاز دارند و نیازمند رهبری اوست زیرا زنان دارای عواطف و احساسات ـ اینکه خانم 

ر تأثیر رأی دیگران بیشت حساسیت روحی و فردی هستند و تحت بیشتر اند و و بدین رو نیز دارای

مردان  درها اش کمتر است و آنی جوانیرسد و دورهیرد و اینکه زن زودتر به بلوغ میگقرار می

هایی است که در طبیعت آنها قرار اند؛ اینها جزو تفاوتجویند و بیشتر به دنبال قدرتی نمیزیبای

 (145-138ب لذ ت فلسفه ، ویل دورانت ص دارد. ) برداشتی از کتا

 ها و توجیه آن : عارضی و سطحی دانستن تفاوت2

ها را قبول دارند اما آنها را تاریخی و گذرا و معلول روابط فرهنگی ها این تفاوتبسیاری از فمینیست

باعث تثبیت این تمایزها  لی کهدانند و بر حذف عوامهای مردسالار میاجتماعی حاکم بر نظام و

ی حقوق رخی زن باید او از بگویند به دلیل طبیعت زنانهیعنی اینکه میکنند. ، تأکید میگرددمی

 . کنند برای حکومت خودیج میهایی است که مردان حاکم ترومحروم باشد اینها آموزش

 نقد و بررسی :

بخش شود و گرنه حداقلواقعیات میمانع از دیدن حقایق و واقعیت آن است که تعص بات فکری 

ها تکوینی زن و مرد که مورد تأیید عقل و نقل و وجدان عمومی و تحقیقات ای از این تفاوتعمده

در تعلیمات  باشد به نحوی که ریشه در آفرینش بشر دارد نهعلمی روانشناسی است فطری می
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دستگاه آفرینش در این آموزش اند. هها تغییر کرداند و خیلی اوقات فرهنگفرهنگی که قابل زوال

 . اآگاهی به دست مخلوقات نداده استکار خود هدف دارد و به صورت تصادف یا از روی ن

 : نفی ارتباط بین تشریع و تکوین و توجیه آن : 3

، منکر تأثیرگذاری این مردهای تکوینی بین زن و ها با پذیرش وجود تفاوتیستبعضی فمین

 گویند : چرا آنچه که هست باید باشد ؟ حقوقی شده و میها در نظام تفاوت

ید چگونه از هست ) ویژگی طبیعی ( ، به با "( : 271-271عبدالکریم سروش ) دانش و ارزش ، ص 

هر واقعیت خارجی دو نوع تصمیم رسیم ؟ در حالی که در برابر ) احکام متفاوت مرد و زن ( می

در زن و مرد خود به خود معین های تناسلی ... بودن اندام رد آن یا قبول آنگرفت : طمیتوان می

 باید با مرد نزدیکی کند و... کند که فقط باید ازدواج کنند یا مرد نمینمی

 نقد و بررسی : 

گذاری این است که مشروعیت هر نظام حقوقی به ینی در قانونهای تکودلیل بازتاب یافتن تفاوت

ی شناخته به واقعیات زیستالامری از جمله توجمصالح و مفاسد نفسمقررات آن بر  ابتنای قواعد و

. پس در تعیین حقوق و تکالیف باید در موارد اشتراک حقوق شناختی استشناختی و جامعهو روان

 و تکالیف مشترک و در موارد تفاوت حقوق و تکالیف متفاوت وضع کرد. 

، با رعایت واقعیات ارتباط بین تکوین و اسلامیشریعت  ،نظام حقوقی اسلامگرایی با توجه به واقع

 بینی کرده است. منطقی برای اجرای قوانین را پیش ی، پشتوانهتشریع را برقرار ساخته

افراد دهیم تا خود بهترین  ی موارد اختیار را بهیگر این است این طور نیست در همهی دنکته

رج و در نظر بگیریم ه صورتی که پسندیدن افراد راپسندند انتخاب کنند زیرا در ای را که میگزینه

 آید. مرج بیش می
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ـ بحث حکمت افعال الهی نیز در اینجا باید در نظر گرفته شود اصلاً خداوند به چه دلیلی این 

بوده  ی قبلیی الهی بدون نقشهآیا خلقت انسان به عنوان خلیفه. جنسی را ایجاد کرده استتفاوت 

 است. 

 ـ  دیدگاه اسلام : عدالت محوری ��

لکه ب ،ها نیستشود تفاوتبرابری و آنچه که تبعیض تلقی می گذاری عدالت است نهـ مبنای قانون

جوی عدالت بود نه تشابه و وجست، باید در نابرابری در شرایط برابر است. لذا برای رفع تبعیض

 سازی مکانیکی. همسان

ست ی عقلایی انه تنها غیر منطقی و مخالف سیره رآیند تقسیم کارها در فـ نادیده گرفتن تفاوت

ر تری بهای جدیدی و شکنندهها و ستم، ظلمون بدین وسیله در عصر مدرنبلکه به قول چسترس

 . ی زنان تحمیل شده استجامعه

 امر درهای اولیه خود خواهان تجدید نظر در شعارها به طور صریحهمین دلیل خود فمینیست به

کتاب راهنمای آموزشی اقدامات محل ی/تغییر جهانی به  2اند چنانکه در فصل گذاری شدهقانون

 آمده است :  CWGLسفارش صندوق توسعه سازمان ملل متحد و مرکز رهبری جهانی زنان 

ی افراد به نیست که با همه ، برابری الزاماً به این معناهای مربوط به حقوق بشرتدر سیاق عبار

 رند، رفتار کردن با آنها بههای نابرابر قرار دار شود. هنگامی که مردم در موقعیتی یکسان رفتاشیوه

فهوم است . در این مبخشد، تداوم میکن کردنبه جای ریشه ها راعدالتیهمواره بیی یکسان شیوه

 های آنهاحلراه ش حقوق وی وجود ندارد. نقطرفی جنسیتکنیم در حقوق بشر بیکه ما تأکید می

 . دان و زنان در جامعه به بحث گذاشتهای نابرابر مرتوان بدون در نظر گرفتن موقعیترا نمی

 های فمینیستی ر آموزهی زیان باـ پیامدها��

مردان رانی شوند و به صورت ابزار هوس، به ابتذال کشیده میه: زنان کرامت خود را از دست داد1

 آمدند. در
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های غیر طبیعی آنان سبب شده است که مردان کم کم از آنان : در دسترس بودن زنان و رفتار2

به تشکیل خانواده نیستند چون  به همجنس بازی بیاورند و مردان حاضر یروی گردانیده و رو

 توانند از زنان به طور آزاد و رها استفاده کنند. می

از  ابه کارهای خانواده نرسند و از طرفی با کسب قدرت اقتصادی بیم آنه :کار زنان باعث شده آنها3

 کند. طلاق و متارکه کاهش پیدا می

 باعث افزایش دختران بدون شوهر و زنان بیوه شد. منع تعدد زوجات : 4

آوردند. به روابط نامشروع  ی: مردان که از چند همسری و نکاح موقت منع شده بودند رو5

ه ان تک همسری ب، بیانگر این واقعیت است که اکثریت به قریب مردآماری خود غربیانهای تحقیق

 اند. به روابط نامشروع آورده یاند و روآن زن قانع نبوده

ت سرپرسو بی جب تزلزل بنیان خانواده و پیدایش اطفال نامشروعوهای جنسی نامشروع مارتباط: 6

 بود. 

ی روابط آزاد مختلف رواج یافت در حالی که همه هایبه بهانهای تجاوز جنسی در غرب : پدیده7

 به این اکتفا نشد و تجاوز جنسی رخ داد. است ، 

 . های زنانها و مسئولیتفشار مضاعف در اثر تعدد نقش: 8

من منکر آن نیستم که زنان قبلاً مورد رفتار  "گوید :ی معروفش میترسون در جملهسچـ 

ی امروز ی من وضع آنها هیچگاه به اندازهر معرض شکنجه بودند ولی به عقیدهناشایست و حتی د

 ، رق ت بار نبوده است . انداری مردانکه فرمانروای خانه و نیز رقیب اد

دان تغییر داد. از ی قدرت را به نفع مرر اشتغال به طور ناخواسته موازنهدر حقیقت طرح برابری د

قسیم ت "ه آمده ، با تدابیر متعددی از جملبرای مقابله با مشکل پیش، برابری  پردازانرو نظریهاین

ی پکن در کنواسیون رفع تبعیض و اعلامیه "های خانه میان زن و شوهر برابر کارها و مسئولیت
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 16. ) بند ج و د ماده تاند که البته توفیق چندانی نداشته اسدرصدد کاستن از آن برآمده

 علامیه پکن ( ا 27کنوانسیون و ماده 

 

 ی مجازات از دیدگاه اسلام و غربفلسفهدرس دوازدهم : 

 

 ی ضمانت اجرا : ـ کیفر به مثابه��

 . ت اجرای مدنی و ضمانت اجرای عینیدو نوع ضمانت اجرا قابل تصو ر است: ضمان

شود با قانون جلوی جرم گرفته شود ولی در بسیاری از موارد در ضمانت اجرای مدنی سعی می

رو تر است از اینار و قانون است خود نیازمند اجراهای قویکافی نبوده و به دلیل اینکه از جنس اعتب

 یابد. ت اجراهای عینی و ملموس ضرورت میکیفر و نظام کیفری به عنوان ضمان

 سرگذشت کیفر ها در غرب ـ ��

تنها خود مجرم مجازات . نه شدها اجرا میت آمیزترین مجازاتمیلادی خشون 18در غرب تا قرن 

یفری او شامل شد بلکه فرزندان او به عنوان برده و همسر او به عنوان کنیز و مسئولیت کمی

 . Clarkson.c.m.understanding criminal law. ) گردیدجان میو اشیای بی حیوانات

London. Fontana press.1987.p.15) 

شد. در های اندک برای مجرمین وضع میو.... به بهانه، روغن داغ بر سر، ریختن جوشاندن در آب

ای از آن دزدی بیش از کردند که نمونهبرای دویست جرم اعدام وضع می 18 انگلیس تا اواخر قرن

 بود.  )واحد پول انگلیس(نگیک شلی

مجرم  ها به عنوانحتی اشیاء مانند انسان ، مرده مانند زنده و حیوانات وکودک و دیوانه مانند بالغ

 شدند. شناخته می
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 . ه با آن انجامیدگری به تفریطی برای مقابلاین افراط

 های کیفری غرب ی مجازات در اندیشهـ فلسفه��

های کیفری بشری ارائه گردیده مبنای مشروعیت مجازات در اندیشه یـ دیدگاههای مختلفی درباره

 است. 

 ـ دیدگاه انتقام 1

دار شده وی اعمال قربانی و ترمیم احساسات جریحه  "انتقام جویی  "مجازات صرفاً برای حس 

 شد. می

رم های مجآنکه نوع جرم ارتکابی با ویژیگیبود بی "بزه دیده  "ی مجازات بنابراین محور فلسفه

لیه را جنی عتأثیری در کیفیت و کم یت مجازات داشته باشد. از دیدگاه ارسطو کیفر نخست باید م

تواند ای واقع شود میر مرد آزادی مورد ضرب و شتم بردهدارد که اگارضا کند. افلاطون عنوان می

 هر چند تازیانه که بخواهد به وی بزند. 

 نقد و بررسی : 

رم شامل خانواده و مال او نیز تناسبی میان مجازات و جرم نیست و مسئولیت کیفری علاوه بر مج

 شد. می

 اه اصالت فایده : دیدگ2

 ی مجازات فایده و نفع اجتماعی است و باید بیشترین نفع را برای جامعه داشته باشد. فلسفه

و ای برای جامعه نداشته باشد مشروعیت ندارد. هگرا اگر جرم جز ضرر به مجرم فایداز نظر سود

 . ل بازدارندگی و پرداخت خسارت استمهمترین ملاک مشروعیت شام

 شود. داف قابل استیفا نداشته باشد مشروعیت مجازات خود به خود منتفی میاگر این اه
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، استحقاق اخلاقی و مسئولیت از طرفی و مشروعیت بخشی به جرم با دن عدالتال بروزیر سئ

 خص نفع اجتماعی ایرادات بر این سیستم است. اش

 دهی : دیدگاه سزا 3

، مجرم نظم اخلاقی و اساس دیدگاه سزا دهیت. بر اعمال مجازات متناسب با جرم ارتکابی اس

 شده را ترمیم نماید و عدالت را بازگرداند. سازد و کیفر باید نظم مختلعدالت را مختل می

 

ی سزادهی است که اصول مشترک آن به طور خلاصه دیدگاههای مختلفی در مورد اندیشه��

 عبارتند است : 

 ؛صرفاً مبتنی بر جرم ارتکابی است حق اخلاقی مجازات کردن .1

 ؛ تصاصاً مبتنی بر جرم ارتکابی استی اخلاقی مجازات کردن نیز اخوظیفه .2

 مجازات باید متناسب با جرم باشد ) قانون قصاص ( ؛  .3

 مجازات باید از بین بردن ) الغاء ( جرم باشد ؛  .4

 حیات انسانی است (. ی دارویی برای احیای مجرم است ) چون مجازات به مثابه مجازات حق .5

ی سزادهی بر جرم ارتکابی و احیای قانون قصاص است در حالی که این ایرادات : اساس نظریه

یه ائم توج. چرا که مقابله به مثل در بسیاری از جرلاجرا استاجه در بسیاری از جرایم غیر قابلنتی

 امکانولی ست همثل قابله بم. در بسیاری از موارد که امکان اخلاقی استاخلاقی ندارد بلکه غیر

شرایطی بسیار متفاوت ) انگیزه ، شخصیت مجرم و  در؛ چرا که اجرای تساوی و عدالت وجود ندارد

لحاظ آن شرایط تا حد  قربانی ، شرایط زمانی و مکانی و .. ( بر جرم سایه انداخته است که امکان

 . زیادی نیست
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قابل قصاص  ،شیعه : هتک تمامی حرمت های الهی دیدگاه علامه طباطبایی و برخی مفس ران بزرگ

به نظر شما با این وصف اشکال فوق بر تئوری   "ی : والحرمات قصاص آیه "دانسته شده است 

 سزادهی و عدالت نیز در اینجا برقرار است ؟  

 

 . بر اساس این نظریه مجازاتزادهی است انعطاف ناپذیری آن استی سکال دیگری که بر نظریهاش

 . ناپذیر استجرم امری اجتنابم

 گر عدالت وا "پردازان دیدگاه سزادهی معتقد است ترین نظریهمثلاً کانت به عنوان یکی از مطرح

. بنابراین اگر مجرم محکوم به مرگ ت انسانی دیگر ارزشی نخواهد داشتصداقت از بین برود حیا

های خطرناکی روی او انجام دهند اما یشی پزشکی آزماکند به جای اعدام که در دانشکده موافقت

پاسخ محاکم قضایی صد در صد منفی است زیرا اگر عدالت را به معامله بگذاریم دیگر عدالتی 

ای فرد محکوم تنها باشد و اعدام او هیچ سودی برای گوید اگر در جزیرهدر جایی مینخواهد بود. 

 "ود. جامعه نداشته باشد ولی برای تحقق عدالت باید اعدام ش

 ی مجازات از دیدگاه اسلام ـ فلسفه��

ت و لحاظ فواید، تحقق عدالت، تشف ی های اسلامی ضمن آنکه به لزوم رعایت مصلحاز دیدگاه آموزه

طر نشان کرد علاوه بر اهداف ، ا، تأدیب و امثال مجازات باید خخاطر، بازدارندگی، اصلاح، تربیت

 . تکوینی خداوند متعال استشریعی و حق کیفر بالذات ناشی از حق ت

و  ءتواند به خودی خود و بدون اینکه خدا اجازه دهد حتی نسبت به اعضاگاه خود نمیانسان هیچ

مطلق داشته باشد و بخواهد هر گونه تصر ف که خواست بکند چه برسد حقی جوارح خود تصر ف و 

 به اینکه حق مجازات بر دیگران را داشته باشد . 
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 ـ منشأ و مبنای حق مجازات از نظر قرآن , روایات و عقل ��

نکته قابل توجه در این باره منشأ حق از طرف خداوند که آگاه به ابعاد وجودی خلقت انسان و 

 ،ظ بقا، مطابق غریزه و طبیعت بودن، حفان است موافق مصالح و مفسده بودن، منفعت داشتنجه

دارندگی، اصلاح و تربیت و .. ی بازکنندهتأمین ،لتمقتضی عدا( ، 33مابازای حس انتقام ) اسراء 

 . است

 ـ اهداف مجازات ��

عنی در مورد فواید مجازات علاوه بر برقراری عدالت و سزا دادن به مجرم و متناسب بودن با جرم ) ی

 دامه. در ا، مطرح استنفع جامعه بدست آمدن گرایانه و کارکردی ونگاه به گذشته ( دیدگاه غایت

ز ی رویکردی ترکیبی اگرایی امکان ارائهپردازیم که این غیر جزمگرای اسلام میه دیدگاه غیر جزمب

 .مثبت دیدگاههای بشری را داردنقاط 

 اسلام راه ندارد.  رـ در برخی مکاتب کیفر حتی آثار نامطلوب اجتماعی دارد که د

  ها از نظر اسلامـ دیدگاه ترکیبی در فلسفه مجازات��

ز حدود و قصاص و تعزیرات به های مجازات اعم  اای است که در کلیهگاه ترکیبی اسلام به گونهدید

آنها اجرای عدالت و مجازات مجرم ی . در همهها توجه شده استی اخلاقی و عقلانی مجازاتجنبه

ن هدف ه ایاند که در عین حال کای طراحی شدهها به گونهو در همان حال مجازاتمورد نظر است 

تن او و ساز اصلاح و تربیت مجرم و بازداشرای نتایج مطلوب اجتماعی و زمینهشود داتأمین می

 شوند. دیگران از ارتکاب جرم می

 . یه امکان بخشش را فراهم کرده استدادن بحث داص علاوه بر مجازات مجرم با قرار مثلاً در قص

 : توجه به عدالت و استحقاق مجرم : 1

 . کرده است عین عدل استم با مجازات و اینکه چون خدا وضعبودن جرمتناسب 
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 : بازدارندگی و جبران : 2

گذاری در مورد جرم ی قانوناجرای مجازات نیست بلکه به نحوه ها منحصر بهبازدارندگی مجازات

 ،هایی چون رجم، صلبرایم حدی با در نظر گرفتن مجازاتنیز توجه شده است مثلاً در مورد ج

قطع عضو شرایط روانی خاصی را برای تنف ر و دوری از جرم ایجاد نموده است و از طرف دیگر 

است که امکان اجرای چنین  ای تعیین نمودهات اینگونه جرایم حدی را به گونهشرایط اثب

ار است و جز در موارد خاص و بسیار هنجک تهدید به شدت بازدارنده هایی را در حد یمجازات

 آید. ود نمیشکن به وج

 این امر در مورد قصاص نیز به طور گسترده مد نظر است . 

 : اصلاح و تربیت : 3

 . ر توجه به بحث اصلاح و تربیت استی توبه و عفو بیانگتوجه اسلام به دو مقوله

های ه عنوان بخش اعظم جرایم و مجازاتهایی به طور گسترده در مورد تعزیرات بگیچنین ویژ

 . در نظام کیفری اسلام مد نظر است تعبیه شده

 ی برتر مصالح واقعی بشری به عنوان فایده: حفظ 4

الح و مص، خلقت بشر و توجه به مبدأ و مقصد شناسیدگاه صحیح در مورد انساناسلام با داشتن دی

های دیدگاهر برابر های را متناسب با این دیدگاه جامع ارائه داده است و د، مجازاتیاخروی و دنیوی

بازی ، همجنساند و جرائم مثل زنای تلقی کردهات را فقط به سود مادمادی که سود و منفعت مجاز

یده بالاتری را در نظر گرفته ، اسلام عملاً دیدگاه و فاخواری را از جرم بودن ساقط کردنو شراب

 .  است
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 : تهذیب گناهکار و تکفیر گناه : 5

گناه شدن و پاک شدن از عذاب اخروی ، مجازات است . در شدن  خشودههای بیکی از روش

از  در بعضی "طه رنی  "گفت : آمد پیش معصوم و مییاری از موارد خود شخص خطاکار میبس

 تر از آن است که دوبار کسی را بخاطر عملی مجازات کند.روایات آمده است که خدا کریم

وبه ود نشده و فقط ته به اینکه فرد بیاید و مجازات شالبته در مورد حق الله و گناهان آن اصلاً توصی

 . استو اصلاح آمده

 . ذ رضایت از صاحب حق بیان شده استاما در مورد گناهان حق الن اس مجازات یا اخ

 ـ انواع کیفر از نظر اسلام ��

 یلازمهمتغیر . که دارای عناصر ثابت و سه قالب حدود و قصاص و تعزیر استکیفر در اسلام در 

ی ق با تحولات و تغییرات در زمینهند که قابل انطباای فراگیریک سیستم حقوقی و به گونه

 هایی است که نیاز به ضمانت کیفری دارند. ارزش

ای از مصالح و مفاسد است که حیات مادی و معنوی فرد و جامعه حدود و قصاص ناظر به دسته

 . وده و با انعطاف کمتری روبروستنببشری به آن گره خورده لذا قابل اغماض 

ط ) حد لوابه(، نسلحد محارلح عبارتند از مصلحت جان ، مال )حد سرقت(، امنیت )مهمترین مصا

 . و زنا و مساحقه ( عرض و آبرو )حد قذف( عقل )حد شراب خواری( دین )حد ارتداد( است

های شارع به حفظ ارزش ی اهتمامست و نشان دهندههای ثابت احدود ضامن حفظ و تحکیم ارزش

ترین شرایط اثبات و کمترین انعطاف را در مقام اجرا وی و اخروی است از این رو با سختپایدار دنی

 دارد. 

( بر اساس مماثلت بین جرم و مجازات قصاص در مورد جرایم علیه اشخاص )مصلحت جسم و جان

که امکان گذشت یا تبدیل آن  الناسی آن بودهی حقن صبغهمقرر گردیده و مهمترین خصوصیت آ

ای است که ضمن صوصیت منحصر به فرد قصاص به گونهکند. خبه مجازات مالی را مهیا می
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ی رهایی مجرم در صورت جلب رضایت قربانی یا اولیای دم تحصیل بیشترین اهداف کیفری زمینه

 گردد. تضمین می و جامعه به بهترین حالتهمواره وجود داشته باشد. به این وسیله حیات فرد 

ن تطبیق با اگردد ودر عین حال امکی سوم که انعطاف پذیرترین نوع مجازات تلق ی میدسته

مقتضیات زمان و مکان را به طور گسترده دارد مجازات تعزیر است. تعزیر به لحاظ اینکه بیشترین 

 . خارجی را داراست حائز اهمیت است سهم را در مورد عناوین مجرمانه و مصادیق

 

 

 درس سیزدهم : مبانی و اصول نظری حقوق بشر

 

اظر ای که بخشی از آن ناند به گونهحوریت تحقق کرامت بشری شکل گرفتهحقوق بشر کنونی با م

 به عوامل تحقق کرامت بشری است و بخشی از آن به عوامل مانع کرامت بشری اشاره دارد . 

 ه منجر به چگونگی نوشتن قوانین حقوق بشر شده است . کمبانی نظری است 

 های نظری حقوق بشر ـ مدرنیته و بنیان��

 (  rationalismگرایی : عقل بسندگی :  ) عقل1

های عقلی از طرف دیگر شناخت خارج از داده امکان شناخت هستی به روش عقلی وجود دارد و

 آثاری در حقوق بشر و آثار آن شد :. ورود این اندیشه باعث قابل پذیرش نیست

 : گرایش الحادی یا سکولاریستی : 1-1

، به عقل و طبیعت بشری تکیه شد و منشأ پیدایش قوانین حقوق در در این دوران بجای خداوند

 عقل و طبیعت گردید. 
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ف خلقتی که برای آن خلق شده انگاری : هیچ اعتقادی به جهان و رسیدن به هدم: فرجا1-2

 . نیست

 گریزی : سئولیتستیزی و م: تکلیف1-3

اشتن انسان و ی حق و تکلیف بر تکلیف دی دوطرفهی بر رابطهتی با تکیهی سندر اندیشه

ی ی واقعیت سیاسدرن آزادی و فقدان تکلیف را پایهی مکرد ولی در اندیشهمسئولیت او صحبت می

 د کرد. به شمار آورد و دولت را موظف به حفظ این حقوق قلمدا

 : اومانیسم : 1-4

های سکولاریستی با نگرش اومانیستی ) انسان محور است و خدا محور نیست ( و با اکتفا به در نظام

(  scientismساینتیسم تجربی )( و دستاوردهای علوم rationalismعقل بشری )راسیونالیسم 

در حقوق نیز نیست. از نظر اینان خواهان نفی دین از امور اجتماعی است و طبیعتاً جایی برای دین 

ی بین دیگران است ای دیگران است و نظام حقوق رابطهدین امری فردی است و فاقد حجتی ت بر

 پس جایی برای دین در آن نیست. 

و  اندو حقوق متغیر است خواهان نفی دینبعضی با این استدلال که دین ثابت است و سیاست 

های مقدس مبنی بر اینکه دین قابل نقد نیست و جلوگیری از نوشته شدن ای دیگر به بهانهعده

 اشتباهات حکومت به پای دین بر این امر تاکید دارند. 

 ـ اصول نظری حقوق بشر در اسلام ��

 : خدامحوری 1

 برهان اصل خدا محوری در حقوق : 

عبارت دیگر حق  حق هر کس بر دیگری فرع بر مالکیت او نسبت به آن شی یا شخص است و به

ریشه در مالکیت دارد وگرنه از نظر عقلی هیچ وجه دیگری برای اثبات حق بین آن وجود ندارد و 

 . س حق در حقوق نیز مربوط به خداستچون مالک حقیقی خدا است پ
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 نتایج بحث خدا محوری در حقوق : 

حیات آدمی در طول : وابستگی انسان به خدا : انسان هیچ حق مستقلی از خود ندارد و حق 1-1

 . وند برای انسان در نظر گرفته استحقی که خدا

 . قرار داده است : چون فرد مرتد حق خداوند را مورد تجاوز: مشروعیت حکم ارتداد 1-2

 : تقدم حق جهاد بر حق حاکمیت ملی : 1-3

 درمورد پیشرفت و کسانی که ها حق دارد و مالک حقیقی خداست وی انسانخداوند بر همه

خداوند حمله به  کنند پسنند در واقع حق الله را تضییع میکد می، ایجاد سگسترش دین الهی

 . می باشند زیرا کل جهان ملک خداستهای غیر اسلاشمارد  هر چند در کشورآنها را مجاز می

 : مسئولیت محوری 2

 .داردارد مسئول است و وظایفی بر عهده ی که هستی خود را از آن دانسان در برابر وجود

 : اصل حکمت الهی 3

، بایدها و باید متناسب با کار باشد خداوند حکیم است و از آفرینش هدف دارد و چون این هدف

 خیزد. وظایف و تکالیفی نیز از آن بر میها و نباید

 آید : از این اصل دو نتیجه به دست می

 تر است کنار گذاشته شود. آنکه ناقصارض میان دو حکمت باید هنگام تع

های معنوی لحاظ دم دارد و هنگام تعارض باید نیازهای مادی او تقهای معنوی انسان بر نیازنیاز

 . شود تا مادی

 : کمال محوری 4

 انسان باید به سمت کمال مطلق که خداوند است حرکت کند : 

 .فردی، کمال معنوی بر کمال مادیتر و برتر، مصلحت جمعی بر مصلحت : تقدم کمال بیش4-1



82 

 

 : تلازم کمال با محدودیت آزادی به این دلیل است که : 4-2

ـ رسیدن به کمالات حقیقی انسان در گرو زندگی اجتماعی اوست و بنابراین جامعه و نظامات 

 اجتماعی را باید حفظ کرد. 

ین محدودیت امکان تقسیم اهای فردی امکان ندارد و با فظ جامعه جز با محدود کردن آزادیـ ح

 شود. اهب و نعم طبیعی و مادی فراهم میی موعادلانه

ه جز از را( نهاییآنجا که هدف آفرینش انسان )کمال: تقدم ارشاد و تشویق بر الزام و تهدید : از 4-3

 تر بوده باشد و راهتر فراهمی گزینش آزادانهپذیر نیست هر چقدر زمینهافعال اختیاری او تحقق

 آید. ری به دست میاختیار بازتر باشد کمالات بیشت

حتی آنچه که ضرورت دارد که باشد در ابتدا باید به شکل پیشنهاد و راهنمایی ظاهر شود تا مردم 

 با آزادی و اختیار به آن اقدام کنند. 

ند تا کر این مورد نیز مردم را تشویق میاخذ مالیات برای جامعه اسلامی ضروری است ولی قرآن د

 ی کمال خود را فراهم کنند. همردم با دادن مالیات زمین

 

 درس چهاردهم : جهاد و دفاع در اسلام 

 

م ندارد و و مورد پذیرش اختصاص به اسلاای عقلانی و انسانی است بدون شک حق دفاع مساله

 . رفی و منشور سازمان ملل متحد استالمللی عحقوق بین

طالب پیامبر بخاطر مصلحت ابیی شعبدر قضیه مصلحت بوده مثلاً  البته گاهی اوقات دفاع تابع

 ها را نداد. ی حمله به غارتگران اموال و خانهاجازه
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 ـ مرز میان جهاد دفاعی و تروریسم :��

ی تهاجمات نامشروعی کنندهن جهت که این عنوان نتواند توجیهشرایط اجرای دفاع مشروع از ای

 ، عبارتند از : قرار گیرد

 ت ت و کیفی ی مسلحانه          ـ تناسب به جهت کمی ـ وقوع حمله

 ای که راه دیگری برای بازداشتن مهاجم و اشغالگر وجود نداشته باشد. ـ ضرورت به گونه

ظم و چه به صورت گران صهیونیسم چه به صورت ارتش مندفاع مردم لبنان در برابر اشغال پس

 . چریکی مشروع است

 ـ تعریف تروریسم ��

آمیز غیر منتظره و غیر قانونی م عبارت است از هرگونه عمل خشونتتروریس "بندی : در یک جمع

یر تغیپذیرد و هدف آن گناهان صورت میک جرم کیفری منطبق است و علیه بیکه به آن عنوان ی

 "ی داخلی یا بین المللی باشد.رفتار سیاسی حکومت در عرصه

 . گناه نیستوز کار حمله به بیپس حمله به تجا

 دفاع مشروع هم هر چند خشونت بار باشد تجاوز نیست. 

 جهاد ابتدایی در فقه اسلامی ی مشروعیت ادله ـ��

و  کسانی که درمورد پیشرفتا حق دارد و مالک حقیقی خداست و هی انسانخداوند بر همه

ه حمله ب کنند پس خداوندتضییع مینند در واقع حق الله را ک، ایجاد سد میگسترش دین الهی

می باشند زیرا کل جهان ملک خداست. ) اسلاشمارد هر چند در کشورهای غیرآنها را مجاز می

 (91یزدی جنگ و جهاد در اسلام ص مصباحاللهآیت

 یزدی ، مصباحاللهر مورد مشروعیت جهاد ابتدایی هست. ) آیتاز طرفی دلایل قرآنی زیادی د

 (66-63در قرآن ص جنگ و جهاد 
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 ی جهاد ابتدایی فلسفه��

 :  هدفمندی جهان و انسان : 1

هر چیزی که راه رسیدن به هدف جهان و انسان یعنی کسب کمالات و اهداف والای انسانی شود 

 باید از میان برداشته شود. 

 : جهان شمولی دین اسلام : 2

های ، زمینهبرداشتن موانعتوان با زور کسی را مسلمان کرد اما با . هرچند نمیوه بر استدلال بالاعلا

 ترویج و توسعه ی توحید را میتوان فراهم کرد. 

 : پیشگیری از تهدید و تجاوز دشمن : 3

 جهاد فرصتی است تا فرصت و امکان تهدید را از کافران و دشمنان بگیرد. 

 ی جهاد با آزادی عقیده رابطه��

از دیدگاه شهید مطهری جهاد ابتدایی نه برای تحمیل عقیده بلکه فقط برای رفع موانع از آزادی 

موانع تبلیغ دین و ایجاد  های اسلامی است برای رفعبه دین اسلام است و گسترش سرزمیندعوت 

د. و حکومت اسلامی زندگی کنن یشود تا در سایهثلاً حتی به ادیان اجازه داده می. مدعوتآزادی 

 ی لااکراه فی الد ین اشاره به همین موضوع دارد. آیه

لاً بیاید و برای آزادی دینی ی گونه آن نیست مثاز آزادی عقیده هم ابراز هرگونه ـ منظور

افکار خراب را خود به خود طرد آفرین باشد زیرا اگر به مبدأ انسان و جهان توجه کنیم خطر

 شود. ها بسته میراه نجات انسانغیر اینصورت تنها کنیم زیرا در می
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 گشایی د با تجویز قتل و غارت و کشوری تشریع جهارابطه��

ن طلان ایبدون اینکه بخواهیم عملکرد بد برخی از مسلمانان را در جنگها نادیده بگیریم برای بُ

دن تمب تاریخ حرف که حکم جهاد همان قتل و غارت و کشورگشایی است را با نقل داستانی از کتا

 دهیم :ویل دورانت پاسخ می

آمد. مردم میلادی به تصرف سپاه اسلام در  641هجری قمری یعنی  21اسکندریه در سال  "

اسکندریه و سایر بلاد هنگامی که دیدند فاتحان مسلمان بر خلاف سایر اشغالگران و متجاوزان به 

، به تدریج از م مردم اعلام کردندت را برای تمادر دین و عبادیروان مسیحیت بها دادند و آزادی پ

تا آن زمان از آزار روم شرقی ها و به این دین گرویدند. پیش از این مسیحی اسلام استقبال کردند

 "ها کشیدند. ها دیده و مرارترنج

 


