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فصل اول:   دلیل نیاز بشر   به  پیامبر
 

 

 است.« برهان حکمت»ها ترین آناست؛ که مهمادلّه عقلی فراوانی برای نیاز بشر به پیامبر مطرح شده

 

 برهان حکمت
 شکل منطقی استدلال به این صورت است:

اگر خداوند پیامبری نفرستد و راه معرفتی جدیدی از طریق پیامبر در اختیار بشر قرار ندهد، هدف  -صغری

 غرض خالق(شود. )نقضخلقت حاصل نمی

 غرضبودن با نقض)زیرا حکیم علی الاطلاق است و حکیمغرض کند.نقضولی محال است خداوند  -کبری

 دارد.( منافات کردن،

 1است.نتیجه: پس قطعاً خداوند پیامبر فرستاده و راه معرفتی جدیدی از طریق پیامبر در اختیار بشر قرار داده

 

 اثبات صغری

در  بحث شد. «هدف خلقت»خداشناسی درباره کنیم که قبلًا در بحث مه اول از مطلبی استفاده میبرای اثبات مقدّ

 جا گفتیم که آیات قرآن بر سه دسته هستند:آن

 داند.می« آزمایش بشر»( آیاتی که هدف از خلقت را 1

 (2/الملک) عَمَلًا أَحْسَنُ أَيكمُْ لِيبْلُوَكمُْ وَالحَْياةَ الْمَوْتَ خَلَقَ الَّذِي
 داند.می« عبادت»خلقت را ( آیاتی که هدف از 2

 (65/الذاريات)لِيعبُْدُونِ  إلَِّا وَالْإنِْسَ الْجِنَّ خَلَقْتُ وَمَا
 داند.می« یابی به رحمت الهیدست»آیاتی که هدف از خلقت را ( 3

 (111/هود) خَلَقَهمُْ ولَِذلَِکَ رَبُّکَ رَحِمَ مَنْ إلَِّا
یابی دست»مقدّمه « عبادت»و « عبادت»مقدّمه « آزمایش بشر»که: جمع عرفی بین این سه دسته از آیات این است 

  است.« به رحمت الهی

                                                           

 شود:ها استنباط میتوان گفت همین برهان از آنقرآن کریم بیاناتی دارد که می 1-
  (165/النساء) الرُّسُلِ بَعْدَ حُجَّةٌ اللَّهِ عَلَى لِلنَّاسِ یكُونَ لِئَلَّا وَمُنْذِرِینَ مُبَشِّرِینَ رُسُلًا

دانستیم آن راه بد بود و این ما نمی»گفتند: کردند و میبه این بیان که: اگر حس و عقل برای شناخت راه صحیح، کافی بود، وقتی مردم احتجاج می
-، جواب داده می«ا فرصت تحقیق نداشتیمهمه م»، ممکن بود بگویند: «من به شما حس و عقل دادم»توانست بفرماید: ، خدا می«راه خوب

 توانستید در زمینه شناخت راه بهتر،طوری که بعضی از دانشمندان در امور طبیعی تحقیق کردند و دیگران هم استفاده نمودند، شما هم میهمان»شد:
  «.شودتا پیامبر نفرستیم، حجّت تمام نمی»فرماید: طور نیست، بلکه خداوند میولی این«. کاری بکنید

 11، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی
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، گر استکه انسان موجودی انتخاب کنیم، استفاده میشناسی اثبات نمودیمدر انسان که چنین از مطلب دیگریهم

)لا جبر و لا  تخاب کند.تواند یکی را انتواند انتخاب کند، ولی از بین چند چیز میهرچند هر چیزی را نمی

 تفویض، بل أمرٌ بین الأمرین(

 رسانیم:پس با اثبات مطالب زیر، مقدّمه اول را به اثبات می

 بوده است. «امکان رسیدن بشر به دریافت بیشتر رحمت الهی» هدف نهایی خداوند از آفرینش 

  است «انجام اختیاری اعمال عبادی»رسیدن بشر به این هدف مستلزم. 

  است. «شناختِ قبلی راه صحیح»انتخاب صحیح در مسیر آزمایش و انجام عمل عبادی اختیاری، مستلزم 

 فرستادن پیامبر و استفاده از »جز با  تخاب صحیح و رسیدن به معرفت صحیحبرای انها ها و معرفتشناخت

 ر ابزارهای شناخت آدمی:را که سایپذیر نیست، چامکان «حیانیمعرفت و

گیرد و معرفتی نسبت به ماورای آن کافی نیست؛ زیرا تنها به امور مادی و محسوس تعلّق می تجربه:حس و . 1

 که برای انتخاب صحیح به شناخت آن جهان و تجسّم عینی اعمال این دنیایی، نیاز داریم.در حالی دهد.به ما نمی

روح، زندگی پس از مرگ را اثبات دا، تواند اموری همانند خکافی نیست؛ زیرا هرچند عقل انسان می عقل:. 2

آن در زندگی بعد از مرگ  و نتایج نیاز به دانستن رابطه اعمال این جهان و آثار ،ولی برای انتخاب صحیحکند، 

 2که عقل برای چنین شناختی کافی نیست.، در حالیداریم

مسیر صحیح از میان مکاتب  نیازمند به سیر و سلوک صحیح هستیم و انتخاب -اولًا :عرفانی کشف و شهود. 3

 .داردنیاز به شناخت قبلی  ،فراوان عرفانیِ

دو از هم نیازمند ابزار مطرح است. تفکیک این« خلط خیال متصل با خیال منفصل»در شهود عرفانی مسأله  -ثانیاً

 شود.می« شهود شیطانی»و « شهود الهی»معرفتی دیگری است که در متون ما تعبیر به 

                                                           

 توان اثبات کرد که ادراکات حسّی و عقلی، برای شناخت راه صحیح کافی نیست:از دو راه می 2-
وش رفتار و زندگی، الف( راه تجربی: یعنی این نارسایی را از راه تجربه و با همکاری حس و عقل اثبات کنیم. به این بیان که: در مسائل عملی، در ر

های فراوانی وجود دارد. این مسائل همواره ها با یکدیگر و ... در بسیاری از جوامع بشری ابهامدانش مربوط به رفتار و ارزش اخلاقی، روابط انسان
قطع تاریخی، افکار دانشمندان در دانیم در هیچ مطور که میها شده، ولی همانهای فراوانی صرف حَلّ کردن آنها مطرح بوده و اندیشهبین انسان

شود که همواره متخصصین دستورهایی برای اکنون نیز مشاهده میاست. هماین مسائل متّحد نشده، بلکه روز به روز بر دامنه اختلافات افزوده گشته
شود پس از چندی، ازند. هر قانونی وضع میپردشود و به تغییر و اصلاحش میزودی و با اندک تأمّلی، نقضش ظاهر میه کنند، ولی بزندگی وضع می

کنیم، به این ها میهای انسانی درباره اعمال و رفتار و ارزششود. از این سیری که ما در اندیشهکلّی منسوخ میخورد و بعد از مدتی هم بهتبصره می
 زمینه است.کند و این نشانه بارزی بر نارسایی حس و عقل در اینخویش، نتوانسته این مسائل را حل دانشوکه بشر در طول تاریخ علمرسیممینتیجه

های جزئی مربوط به شرایط خاص زمانی و تواند پدیدهها بپردازیم. حس فقط میب( راه دوم این است که به ارزیابی حس و عقل و کیفیّت کار آن
چنین بدیهیات )مخصوصاً رابطه رفتار انسان با نتایج اخروی( را تبیین کند. هممکانی را به ما نشان دهد. بنابر این قادر نیست به تنهایی، مسائل ارزشی

ها رابشناسیم، اما های مادی آنتوانیم علتدهیم، فقط میهای مادی را مورد آزمایش قرار میچنین هنگامی که پدیدهاولیه بسیار محدود هستند. هم
 افتد تا بتواند مورد شناخت ما قرار گیرد. یش نمیچه جنبه ماورای ماده دارد، در دام تجربه و آزماآن

ها با اعمال های اخروی و نحوه ارتباط آنتوانند به تنهایی پدیدههای آخرت نداریم. نه حس و نه عقل نمیبنابر این ما هیچ راهی برای شناخت پدیده
باشد و بین کدام عمل با سعادت آخرت، رابطه مثبت و با زندگی آخرت داشتهتواند در دنیایی ما را بشناسند، و تا ما ندانیم که زندگی ما چه تأثیری می

 توانیم جهت صحیحی به زندگیمان بدهیم و برنامه درستی برای خود وضع کنیم و مسیر صحیح را دریابیم.یک رابطه منفی برقرار است، نمی کدام
را تا زمان فعلی اثبات کند. یعنی ناتوانی و نقص حس و عقل بشری را تا زمان  تواند ضرورت نبوتتفاوت راه اول و دوم در این است راه تجربه می

 توان از برهان حکمت استفاده نمود.صورت در آن زمان دیگر نمیها کامل شود. در اینکند. اما ممکن است در آینده عقل انسانفعلی اثبات می
 گاه مستغنی از وحی نبوده و نخواهد بود. توانیم قطعاً بگوییم که بشر هیچمیاما از راه دوم که بُرد ادراکات انسانی را تحلیل کردیم، 

 11تا  12صص  ،یزدی مصباح الله آیة راهنماشناسی، و راه
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ف   بعثت   پیامبران فصل  دوم:    اهدا

 

 3هدایت تشریعی .1

 هدایت دو نوع است:

 اگر هدایت به این معنا باشد، مفعول دوم آن، مفعول بنفسه است. الف( ایصال الی المطلوب:

 (5/الفاتحة)الْمُسْتَقِيمَ الصِّرَاطَ اهْدنَِا
 شود.ی به حرف جر میاگر هدایت به این معنا باشد، مفعول دوم آن، متعدّ ب( ارائة الطریق:

 (1/الإسراء)أقَْوَمُ هِي لِلَّتِي يهْدِي الْقُرْآنَ هَذَا إِنَّ
شود و کسانی که از انجام می« ارائة الطریق»گیرد. در مرحله اول صورت می« پیامبر»هدایت به هر دو نوع توسط 

 شوند.مند مینیز بهره« ایصال الی المطلوب»ز هدایت به معنای گیرند، ااین هدایت بهره

 

 (156/النساء)حَكِيمًا عَزِيزًا اللَّهُ وَكَانَ الرُّسُلِ بَعْدَ حُجَّةٌ اللَّهِ عَلَى للِنَّاسِ يكوُنَ لِئَلَّا وَمنُْذِرِينَ مُبَشِّرِينَ رُسُلًا
شود. و در بیداری به او وحی می بیندپیامبری است که فرشته وحی را در بیداری می به معنای اصطلاحی رسول

است. طبق روایات سیصد وچهار هزار پیامبر بودهبیستتعداد پیامبران یکصدو است.« نبیّ»مصداقاً اخصّ از « رسول»

 ااولو»دند و پنج نفر از آنان هم چهار نفر از آنان صاحب کتاب بوبودند، که یکصدو« رسول»پیامبران  و سیزده نفر از

« المیزان»برای مطالعه بیشتر به کتاب شریف  .استوپنج پیامبر نام برده شده و در قرآن از بیست بودند« العزم

 4.مراجعه شود

 

 پیام الهی در اختیار بشر نبوده است؟ وای بوده است که پیامبری وجود نداشته آیا از نظر زمانی دورهسؤال: 

است که  است. در قرآن تصریح شدهبوده« حضرت آدم»شناسی ثابت کردیم که اولین انسان در انسان :پاسخ

 است.ارائه شده ،به زمین و ابلیس« آدم و حوا»پیام هدایت همراه با هبوط 

                                                           

 هدایت دو نوع است: 3-
 گیرد.تکوینی: که از طریق فطرت بشر صورت می

 )استاد( گیرد.تشریعی: که از طریق ارسال رسل و انزال کتب صورت می

 كم: قلت نبی، ألف عشرون و أربعة و مائة: قال النبیون؟ كم الله رسول یا قلت: قال الله رحمه ذر أبی عن اللیثی عتبة عن الخصال، و المعانی، فی و 4-
 و بیده الله خلقه نعم: قال مرسلا؟ الأنبیاء من كان و: قلت آدم،: قال الأنبیاء؟ أول كان من قلت غفیرا، جما عشر ثلاثة و ثلاثمائة قال منهم؟ المرسلون

 على و -صحیفة خمسین شیث على الله أنزل كتب، أربعة و كتاب مائة: قال كتاب؟ من تعالى الله أنزل كم! الله رسول یا: قلت روحه. من فیه نفخ
 .الفرقان و الزبور، و الإنجیل، و التوراة، أنزل و صحیفة، عشرین إبراهیم على و صحیفة، ثلاثین إدریس

 و الملك، یعاین لا و الصوت یسمع و منامه فی یرى الذی «النبی»: قال الآیة« نَبِیًّا رَسُولًا وَكانَ»: تعالى قوله فی: (ع) الباقر عن الكافی، فی و
 .یعاین و المنام فی یرى لا و الصوت یسمع الذی «الرسول»

 بل النبوة و الرسالة بین وجه من العموم على عرفت كما الروایات فی دلالة لا و الأخص ارتفاع یستلزم الأعم ارتفاع و الرسالة من مصداقا أعم النبوة أن
 144، ص2، جالمیزان فی تفسیر القرآن، طباطبائی .المطلق العموم فی صریحة الروایات
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 (83/البقرة)يحْزنَوُنَ همُْ ولََا علََيهمِْ خَوْفٌ فَلَا هُدَاي تَبِعَ فَمَنْ هُدًى مِنِّي يأْتيِنَّكمُْ فَإِمَّا جَمِيعًا مِنْهَا اهْبِطُوا قلُْنَا
وسیله وحی و به« هدایت تشریعی»بنابر این مسأله  لذا دوره زمانی که هدایت الهی وجود نداشته باشد، نداریم.

نبوّت، چیزی است که در تقدیرِ آفرینش بوده و سکونت انسان در روی زمین بدون آن امکان نداشته است؛ چون 

 مت الهی است.خلاف حک

 

 آیا رسالت پیامبران برای همه زمین بوده است؟ سؤال:

 :است سوره فاطر آمده 24در آیه  پاسخ:

 (22/فاطر)نَذِيرٌ فِيهَا خَلَا إلَِّا مَّةٍأ مِنْ وإَِنْ
آن پیامبر را  است یا شخص دیگری که پیامِ حال، این شخص یا پیامبر بودهاست.  بوده« رینذِمُ»در هر امّتی  پس

 5 .ه استکردتبلیغ می

 

 تعلیم مردم  .2

 (161/البقرة)تَعْلَمُونَ تَكُونُوا لمَْ مَا وَيعَلِّمُكمُْ
جا که دانند. و از آنشود تا به مردم چیزهایی را بیاموزد که نمیپیامبر مبعوث می فرماید:می آیاتی داریم که

 شود.می« هدایت»ای از بحث هدف هم شعبهاین است، « هدایت»مراتب ای از مرتبه «تعلیم»

 

 آوردن قانون الهی و قضاوت بین مردم .3
رساندند، آن حکم را تطبیق بر که اصل حکم را به مردم میمبران این بود که غیر از آنیکی از منافع وجود پیا

ظاهراً این مقام اختصاص به  کردند.آید، قضاوت میکردند، و در مورد مشاجراتی که بین مردم پدید میموارد می

 از چنین مقامی برخوردار بودند. و پیامبر اسلام بعضی از پیامبران داشته است. حضرت داوود

 باشد.می که مربوط به حضرت داوود (25/ص)بِالْحَقِّ النَّاسِ بَينَ فَاحْكمُْ الْأَرْضِ فِي خَلِيفَةً جَعلَْنَاكَ إنَِّا دَاوُودُ يا

که مربوط به  (106/النساء)خَصِيمًا لِلْخَائنِِينَ تَكُنْ ولََا اللَّهُ أَرَاكَ بِمَا النَّاسِ بَينَ لِتَحْكمَُ بِالْحَقِّ الْكِتَابَ إلَِيکَ أَنْزلَْنَا إنَِّا

 باشد.می پیامبر اسلام

 

 
                                                           

 :دارد وسیعی معنای قرآن در «أمّة» کلمه. کرد تأمّل «أمّة» کلمه در بایستی اجاین در 5-
 .شده اطلاق شخص بر گاهی «أمّة». 1
 .رودمی کار به زمان معنای به گاهی «أمّة». 2
 .است غلطی تصوّر که است؛ مساوی «جامعه» با «أمّة» اندکرده تصوّر برخی. 3
 .است چهارم معنای همین «أمّة» از مشترک قدر که شود؛می اطلاق هاانسان از گروهی بر گاهی «أمّة». 4
 به هااین معلومات که نباشد ایگونه به روابطشان و باشند دیگر هایانسان از جدای که هاانسان از گروهی که است این گفت توانمی دقیقاً چهآن. 5

 که باشند هاانسان از گروهی متمادی سالیان طول در اگر امّا. دارند ایجداگانه راهنمای به احتیاج کدامشان هر طبعاً صورت این در. شود منتقل هاآن
  .شوندمی محسوب واحده امّت هااین همه ماند،می باقی میانشان در شود نازل کتابی اگر و شود، منتقل هم به معلوماتشان

 25، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی
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 و رفع اختلافات دینی رفع تحریف از شریعت پیشین .4
بفرستد تا مردم را به راه حقّ هدایت کند، و بعد در اثر مرور زمان و یا عوامل در صورتی که خداوند پیامبری را 

دیگر، دعوت آن پیامبر تحریف شده و همان چیزی که وسیله هدایت مردم بود، اکنون باعث گمراهی آنان شود، در 

و به رفع تحریف  . پس ضروری است تا پیامبر جدیدی مبعوث شودندارند و کتابی شوند که پیامبرحکمِ مردمی می

 از آئین پیامبر پیشین اقدام نماید.

شد تا از که علمای اهل کتاب، اختلافاتی را ایجاد کرده بودند و لازم میبعضی از آیات اشاره به این مطلب دارند 

 سوی خداوند، پیامبری مبعوث شود.

 اخْتَلَفُوا فِيمَا النَّاسِ بَينَ لِيحْكمَُ بِالْحَقِّ الْكِتَابَ مَعَهُمُ وأََنْزَلَ وَمُنْذِرِينَ مُبَشِّرِينَ النَّبيِينَ اللَّهُ فَبَعَثَ وَاحِدَةً أُمَّةً النَّاسُ كَانَ

 الْحَقِّ مِنَ فِيهِ اخْتَلَفُوا لِمَا آمَنُوا الَّذِينَ اللَّهُ فَهَدَى بيَنَهمُْ بَغْيا الْبيَنَاتُ جَاءَتْهمُُ مَا بَعْدِ مِنْ أُوتُوهُ الَّذِينَ إلَِّا فِيهِ وَمَااخْتلََفَ فِيهِ

 (218/البقرة)مُسْتَقِيمٍ صِرَاطٍ إلَِى يشَاءُ مَنْ يهدِْي وَاللَّهُ بِإِذنِْهِ

 6است. بوده مربوط به دوره زمانی قبل از حضرت نوح :وَاحِدَةً أُمَّةً النَّاسُ كَانَ

ط گری توسّستمیزه بغی و گشریعت پیامبر پیشین است که به انمی که ناشی از تحریف اختلاف دوّ :فِيهِ وَمَااخْتلََفَ

 گیرد.حاملین شریعت صورت می

 

 حکومت .۵
-بعضی از پیامبران مقامی بالاتر از قضاوت هم داشتند. یعنی رسماً رئیس حکومت و جامعه بودند و مردم می

ین ما هر پیامبری را برای مردم فرستادیم برای ا»فرماید طور کلّی میای هست که بهها اطاعت کنند. آیهبایست از آن

 «.بود که مردم از او اطاعت کنند

 (52/النساء)اللَّهِ بِإذِْنِ لِيطَاعَ إلَِّا رَسُولٍ مِنْ أَرْسلَْنَا وَمَا

 نافیه :مَا

 .کندمی عمومیت افاده نفی از بعد نکره :رَسُولٍ

 بِإذِْنِ از غیر قیدی به نبودن دمقیّ و ليِطَاعَ بودن مطلق و ،(نفی سیاق در نکره)إلَِّا قبل از مستفاد عموم به توجه با

 با ملازم مطلب این. کندمی ثابت رسولان همه برای را اطاعت شؤون همه که آیدمی دستبه یعامّ خطاب اللَّهِ

 7.است رسولان در «تحاکمیّ شأن» وجود و «رسولان عصمت»

                                                           

-دوره مردم یک زندگی ساده و یکاند که منظور این است که در آن استظهار کرده «وَاحِدَةً أمَّةً النَّاسُ كَانَ» ه طباطبائی از جملهمرحوم علامّ 6-

 ای که موجب اختلاف شود، نبود.نواختی داشتند و مسائل اجتماعی پیچیده
آلود پدید آمد و ولی احتمال دارد منظور این باشد که همه از لحاظ اعتقاد و عقیده، دارای عقیده واحد حقّ بودند. بعد از آن مذاهب مختلف و شرک

 33ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی، حتیاج شد که پیامبران دیگری مبعوث شوند. حقّ در جامعه مجهول ماند و ا
کدام حرفِ پیامبر صحیح و کدام باطل است، این نقض غرض است و ممکن است اعتمادی به او  مردم خودشان تشخیص دهند اگر بنا باشد 7-

راه و راهنماشناسی،  ناچار وقتی نبوّت او ثابت شد، باید بدون قید و شرط اطاعت شود. های شخصی و دنیوی روی آورند. پسنشود، و مردم به انگیزه
 36، ص آیة الله مصباح یزدی

وم
 س
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 که است این سخن بلکه بگیرد، قرار حاکمیت رأس در باید شخصاً پیامبری هر که نیست این ما مدّعای :نکته

 خود که دید آن در را مصلحت اسلام پیامبر همانند پیامبری اگر. کنند اطاعت باید همه گفت، چه هر پیامبر

 . کنند تبعیت باید همه ،عهده بگیردیّت را بهحاکم شخصاً

که گروهی چنان .کنند تبعیت «شده منصوب فردِ» آن از باید همه کند، تعیین را دیگری فرد که دید مصلحت اگر و

 اسرائیل آمدند نزد پیامبرشان و گفتند:از بنی

 إِنْ عَسَيتمُْ هَلْ قَالَ اللَّهِ سبَِيلِ فِي نُقَاتِلْ مَلِكًا لَنَا ابْعَثْ لَهمُُ لِنَبِي قَالُوا إِذْ مُوسَى بَعْدِ مِنْ إِسْرَائِيلَ بَنِي مِنْ الْمَلَإِ إلَِى تَرَ أَلمَْ

 (225/البقرة)اللَّهِ سبَِيلِ فِي نُقَاتِلَ ألََّا لَنَا وَمَا قَالُوا تُقَاتِلُوا ألََّا الْقِتَالُ علََيكمُُ كُتِبَ

 هر از «اسرایلبنی» روایات طبق. کیفیّت نظر از چه و کمّیت و تعداد نظر از چهپُرکن.  چشم جمعیت :الْمَلَإِ

 8.داشتند مناسبی وضعیت ،دوجهت

 این از یکی در و کردند حمله ناآن به قبطیان شدند، ضعیف اسرائیلبنی موسی حضرت از بعد :مُوسَى بَعْدِ مِنْ

 کشتار به و ردبُ غارت به ،را بود آن در تورات الواح که «تابوت» صندوق ،بود قبطیان پادشاه که «جالوت»حملات 

 .زد دست وسیعی

 9.است سموئیل حضرت :لنَِبِي

ای در یابد این است که حکومت حقّهها تحقّق میبنابر این یکی از اهداف ثانوی از نبوّت که در بعضی از نبوّت

 روی زمین پیاده شود و مردم در سایه آن، هم دنیا و هم آخرتشان اصلاح شود.

 

 دادن رتذکّ .۶
ای دارد که ادراک کند و احتیاج به تذکّر دهندهدرک می «آگاهانهنیمه»و  «مبهم»انسان برخی چیزها را به صورت 

 اند:فرموده امیرالمؤمنین خارج کند.« فراموشی»و « غفلت»آگانه آنان را کامل کند، و آنان را از حالت نیمه

 وَ بِالتَّبْلِیغِ عَلَیْهِمْ یَحْتَجُّوا وَ نِعْمَتِهِ مَنْسِیَّ یُذَكِّرُوهُمْ وَ فِطْرَتِهِ مِیثَاقَ لِیَسْتَأْدُوهُمْ أَنْبِیَاءَهُ إِلَیْهِمْ وَاتَرَ وَ رُسُلَهُ فِیهِمْ فَبَعَثَ»

 10«الْعُقُولِ دَفَائِنَ لَهُمْ یُثِیرُوا

 یكون حتى الفطرة على یولد مولود كل» . در روایت آمده است:داراست خود فطرت در را اولیه هدایت انسانی هر

 یكون حتى» گونه که گفته شد، هماناجتماعی و تربیتی عوامل اثر در سپس  11«.یمجّسانه أو ینصّرانه أو یهوّدانه أبواه

                                                           

 215: ص ،2 ج القرآن، تفسیر فى المیزان .أبهة و عظمة العیون تملأ لكونها بالملإ سمیت واحد، رأی على الناس من الجماعة: قیل كما الملأ -1

 بن شمعون هو و فیه دعاءها الله فسمع غلاما یرزقها أن الله إلى دعت أمه لأن بذلك أمه سمته شمعون اسمه فقیل( 1 النبی ذلك فی اختلف -9
 بالعربیة هو و إشمویل هو قیل و( 3 قتادة عن یعقوب بن یوسف بن أفراثیم بن نون بن یوشع هو قیل و( 2 السدی عن یعقوب بن لاوی ولد من صفیة

 610: ص ،2 ج القرآن، تفسیر فى البیان مجمع .جعفر أبی عن المروی هو و المفسرین أكثر عن إسماعیل

 33  ، صفحه1الاسلام، خطبه فیض نهج البلاغه 10-
 فرمودند: فرمود که رسول خدا : امام باقرو به این صورت آمده است« کافیاصول»فقط در  این حدیث در مجامع روایی شیعه 11-

 13: ص ،2 ج ،(الإسلامیة - ط) الكافی«.  خَالِقُه عَزَّوَجَلَّ اللَّهَ بِأَنَّ الْمَعْرِفَةَ یَعْنِی الْفِطْرَةِ عَلَى یُولَدُ مَوْلُودٍ كُلُّ اللَّهِ رَسُولُ قَالَ :قَالَ»
از طریق ابوهریرة و در مجامع روایی اهل سنّت و در برخی منابع شیعی  «یمجّسانه أو ینصّرانه أو یهوّدانه أبواه یكون حتى»اما روایت با اضافه عبارت 

                        .332: ص ،الساعی نجاح و الداعی عدة(2 .114: ص ،4 ج ،الحدید أبی لابن البلاغة نهج شرح(1با حذف سند آمده است. مراجعه کنید به: 
 .211: ص ،3 ج ر،الأنوا بحار (5. 35: ص ،1 ج ،اللئالی عوالی(4 .60: ص ،1 ج ،الفقیه یحضره لا من شرح فی المتقین روضة(3

 14: ص ،2 ج ،المرتضى أمالی دو وجه را محتمل دانسته است. «حتى یكون أبواه یهوّدانه أو ینصّرانه أو یمجّسانه»برای عبارت « امالی»سیدمرتضی در
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-می انسان آمدن خود به باعث «دادن رتذکّ». شودمی غافل هاولیّ هدایت این از« یمجّسانه أو ینصّرانه أو یهوّدانه أبواه

 .شود

کنند و یا با عقل ک میچه فطرتاً دردادن به آنو توجّه «غفلت»آوردن مردم از و بیرون «تذکّر»دانسته شد که پس 

 شود.شناسند، یکی از وظایف پیامبران و از فوایدی است که بر وجود آنان مترتّب میخویش می

 

 تبشیر و انذار .۷
ندارد. در این صورت داند و حتی ممکن است توجّه هم داشته باشد، امّا انگیزه عمل گاهی انسان چیزی را می

های ها و گرایشانگیزه «مُبشِّر»و « مُنذِر»پیامبران به عنوان  ای پدید آید تا او را به حرکت آورد.باید در انسان انگیزه

 کنند.انسان را تحریک می

 (156/النساء)حَكِيمًا عَزِيزًا اللَّهُ وَكَانَ الرُّسُلِ بَعْدَ حُجَّةٌ اللَّهِ عَلَى للِنَّاسِ يكوُنَ لِئَلَّا وَمنُْذِرِينَ مُبَشِّرِينَ رُسُلًا

 :شودمی استخراج نکته دو (22/فاطر)نَذِيرٌ فِيهَا خَلَا إلَِّا أمَّةٍ مِنْ وإَِنْ آیه ازکه: نکته دیگر این
 .رسدمی تیامّ هر به رسولان پیام( 1

 اشاره شده است.« تنذیر»زیرا در آیه فقط به  .است برخوردار «تبشیر» به نسبت بیشتری تاهمیّ از «تنذیر»( 2

 

 فساد و ظلم با مبارزه .۸
هر  بوده، رایج فساد نوع یک ایدوره هر در که جاآن از ولی اند،داشته را فساد و ظلم با مبارزهبرنامه  پیامبران همه

-کم با شعیب حضرت جنسی، انحراف با لوط حضرت مثلًا. است کرده مقابله خاص نوع آن باپیامبری 

 .ندکردمبارزه می انزمان خودش رایج طور پیامبران دیگر با انحرافِو همین فروشی

 .باشدمی« نفی طاغوت»و « پرستش خدا»همه پیامبران یک هدف اساسی داشتند و آن امّا در این میان، 

 (85/النحل) الطَّاغُوتَ وَاجْتنَِبُوا اللَّهَ اعْبُدُوا أَنِ رَسُولًا أُمَّةٍ كُلِّ فِي بَعثَْنَا ولََقَدْ

« ارسال»پس  .شود مردم برانگیختن به منجر که است ارسالی «بعث» که است این در «ارسال» و «بعث» فرق :بَعثَْنَا

 برقرار است.« عموم و خصوص مطلق»دو رابطه است، و بین آن« بعث»اعم از 

 12.«است واحد مقصد دارای که گروهی» ،«زمان تمدّ» ،«آئین» ،«دین» مختلفی است.دارای معنای « امّت» أمَّة:

 

 

 

                                                           

 على یطلق ربما و (120/النحل)« لِلَّهِ قانِتاً أُمَّةً كانَ إِبْراهِیمَ إِنَّ:»تعالى قوله فی كما الواحد على یطلق ربما و الناس، من الجماعة هی الأمة و 12-
 هذِهِ إِنَّ: »تعالى قوله فی بعضهم قال كما الدین و الملة على یطلق ربما و سنین، بعد أی (45 /یوسف)« أُمَّةٍ بَعْدَ ادَّكَرَ وَ: »تعالى كقوله به معتد زمان

 (.92 /الأنبیاء)« فَاعْبُدُونِ رَبُّكُمْ أَنَا وَ واحِدَةً أُمَّةً أُمَّتُكُمْ هذِهِ إِنَّ: »تعالى قوله فی و ،(52 /المؤمنون)« فَاتَّقُونِ رَبُّكُمْ أَنَا وَ واحِدَةً أُمَّةً أُمَّتُكُمْ
 هی واحدة بغیة و واحد مقصد ذات كانت جماعة على بل جماعة، كل على لا لكن الجماعة على لذلك فأطلق ،قصد إذا یأم أم من الكلمة أصل و

 124: ص ،2 ج ،القرآن تفسیر فی المیزان. أطلقت إذا معانیها سائر على و الواحد على لإطلاقها المصحح هو و بینها، الوحدة رابطة
 همین جزوه. 6و  5های شماره چنین مراجعه شود به پاورقیهم

رم
چها
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 13.است تیامّ هر در هاآن معنوی حضور و رسولان پیام رسیدن بلکه نیست، «رسول» خارجی وجود منظور :رَسُولًا

 14.«هقصت علینا یقص لم أسود نبیا الله بعث». است آمده میان به سخن «پوستسیاه پیامبر» از روایات برخی در

 15.گذاردمی پا زیر کثیراً را الهی حدود که کسی معنای به «طغیان» از مبالغه صیغه :الطَّاغُوتَ

 

-مبارزه با کمشود، مسأله ذکر می شعیب حضرتهر جا داستان پردازیم. می شعیب حضرت برای نمونه به

 شود.فروشی کنارش ذکر می

 وَالْمِيزَانَ الْكَيلَ فَأَوْفُوا رَبِّكمُْ مِنْ بيَنَةٌ جَاءَتْكمُْ قَدْ غَيرُهُ إِلَهٍ مِنْ لَكمُْ مَا اللَّهَ اعبُْدُوا قَوْمِ يا قَالَ شُعيَبًا أَخَاهُمْ مَدْينَ وَإلَِى

 (36/الأعراف) أَشْياءَهمُْ النَّاسَ تَبْخَسُوا ولََا

جا در این به ایشان منسوب شده است.« مدین»شهر که قبیله و  16ابراهیم حضرت فرزندان از یکی نام :مَدْينَ

 این که گزید سکنی شام از ایمنطقه در اشخانواده همراهبه فرزند ابراهیم« مدین» است.« شهر مدین»مُراد 

 17.بودند برخوردار بالایی اقتصادی قدرت از آن اهل و داشته خاصی تجاری موقعیت منطقه

 :است نظر دو شد، صفمتّ أَخَاهمُْ به شعیب حضرت چرا کهاین در: أَخَاهمُْ

 18.است بوده مدین اهل از  شعیب حضرت یعنی داشته، خویشاوندی نسبت( الف

 .باشدمی مردم مدین به نسبت شعیب بودن مهربان و بودن دلسوز به اشاره( ب

 .بوده موسی حضرت و ابراهیم حضرت بین رسالتش زمان و بوده ابراهیم حضرت نوادگان از :شُعيَبًا

 .است شعیب قوم به خطاب :جَاءَتْكمُْ

 19.است نشده اشاره شعیب حضرت معجزه به قرآن در :نَةٌبَيّ

 

 نکته

 20:بود قرار این از آن منطقی صورت که کردیم، ثابت حکمت برهان با را نبوت و وحی به بشر نیاز

 .بود لغو انسان آفرینش فرستاد،نمی پیامبری خداوند اگر -صغری

 .کندنمی لغو کار خدا ولی -کبری

                                                           

 همین جزوه. 5شماره مراجعه شود به پاورقی  13-

 تفسیر فی التبیانو بدون سند ذکر کرده است. « رُوِیَ»با لفظ  از امام علی «القرآن تفسیر فی التبیان»در شیخ طوسی این حدیث را ابتدا  14-
و در منابع متأخّر از  .13 :ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البیان مجمعاین روایت را آورده است. « مجمع البیان». سپس طبرسی در 91: ص ،9 ج ،القرآن

 ،4 ج ،الثقلین نور تفسیر .933: ص ،3 ج ،لاهیجی شریف تفسیر. 350: ص ،4 ج ،الصافی تفسیر اند.از طریق مجمع، روایت را ذکر کرده« مجمع البیان»
 .329: ص ،15 ج ،المنزل الله كتاب تفسیر فی الأمثل.  411: ص ،11 ج ،الغرائب بحر و الدقائق كنز تفسیر .537: ص

 .520: ص ،القرآن غریب فی المفرداتالجمع.  و الواحد فی یستعمل و اللّه، دون معبود من كلِّ و متعدٍّ، كلِّ عن عبارةٌ الطَّاغُوتُ 15-

 611: ص ،4 ج القرآن، تفسیر فى البیان مجمع.  إلیه القبیلة فنسبت ،الخلیل إبراهیم ابن «مدین» إنّ قیل و -16

 رائج كاملًا معامله در یفروش كم و بتقلّ چنینهم و یپرست بت هاآن میان در كه داشت، همرفّ و پیشهتجارت یمردم و بود شام یشهرها از مدین -17
 249: ص ،6 ج نمونه، تفسیر. بود

 461: ص ،4 ج القرآن، تفسیر فى التبیان. غیره دون النسب فی بالاخوة الیهم نسب «شُعَیْباً أَخاهُمْ» قوله و -11

 219: ص ،2 ج الصافى، تفسیر الأخبار. من ء شی فی نجدها لم و القرآن فی مذكورة غیر هی و نبوّتی بصحة شاهدة معجزة -19

 همین جزوه. 3مراجعه شود به صفحه  20-
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 .فرستدمی را پیامبری خداوند پسنتیجه: 

 

 :گرفت نظر در توانمی تقریب دو «حکمت برهان» برایای که باید مورد توجّه قرار گیرد، این است که حال نکته

ارسال رسولان به معنای نقض غرض از خلقت  که عدمِو این آفرینش هدف به مربوط آیات از فادهتاس با (۱

 انسان است.

 21.آن اخروی نتایج با جهانیاین اعمال رابطه دانستن به بشر نیاز اساس بر (۲

 

 خداوند حکمت لذا نیست، کافی رابطه این فهم برای تجربی و شهودی عقلی، هایشناخت :کلامی تقریب

 .گردد نمودار انسان برای جدیدی معرفت دارد، اقتضاء

 

 هاآن حلّ توان ما عقل که آن اخروی نتایج با جهانی این اعمال رابطه همانند مباحثی در تنها نه ما که نماند ناگفته

 و «دین» به ،نیز هست ما عقل توان در که «معاد» و «توحید» همانند مباحثی در بلکه نیازمندیم؛ «نید» به ندارد، را

 بشر نکنند، بیدار را آدمی فطرت و نپردازند یادآوری و رتذکّ به هاآن وارثان و پیامبران اگر زیرا نیازمندیم، «تنبوّ»

 و لهو برای ابزاری به صرفاً بلکه گیرد،نمی کار به «هدایت» مسیر در را خویش عقل یحتّ و شودمی «غفلت» دچار

به عنوان مثال در مورد  22.نِعْمَتِهِ مَنْسِیَّ یُذَكِّرُوهُمْ وَ فِطْرَتِهِ مِیثَاقَ لِیَسْتَأْدُوهُمْ هُأَنْبِیَائَ إِلَیْهِمْ وَاتَرَ وَ. شودمی محدود لعب

 آیاتی داریم از جمله: «معاد»

 (16/غافر)التَّلَاقِ يوْمَ لِينْذِرَ عِبَادِهِ مِنْ يشَاءُ مَنْ عَلَى أَمْرِهِ مِنْ الرُّوحَ يلْقِي

 :است احتمال دو «روح» در :الرُّوحَ

 .قرآن در روح مختلف استعمالات دلیل به الهی، خاص فرشته یا وحی فرشتهالف( 

 رُوحاً إِلَيکَ أَوْحَينَا وَكَذَلِکَهمانند آیه . است «وحی» آیه این در «روح» از منظور ،أمَْرِهِ مِنْ شدن اضافه قرینه به( ب

 (62/شوري) الْإِيمَانُ وَلَا الْكِتاَبُ مَا تَدرِْي كنُْتَ مَا أمَْرِنَا مِنْ

 .دهدمی معنوی حیات بشر به هم «وحی». «بخشحیات» یعنی روح: مناسبت جهو

 سه احتمال است: التَّلَاقِ يوْمَدر  :التَّلَاقِ يوْمَ

 .بعدی هایانسان با قبلی هایانسان تلاقی روز. 1

 .خویش اعمال باطنی صورت با انسان تلاقی روز. 2

 .خدا با انسان ملاقات روز. 3

 

 

                                                           

تواند بداند؛ که در برهان اول تکیه روی این بود که مطالبی را انسان باید بداند ولی بدون نبوّت نمی این برهان فرقش با برهان اول در این است 21-
راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح ها غافل هستند. ولی در برهان دوم تکیه روی این است که مردم باید به مطالبی توجّه داشته باشند که از آن

 43، ص یزدی

 .33  ، صفحه1الاسلام، خطبه یضف نهج البلاغه 22-
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فصل  سوم:   بشر    بودن  پیامبران
 

 

 فرماید:مثلًا این آیه می ؟باشد« بشر»باید از جنس « پیامبر»که چرا  است بوده مطرح قدیم از سؤال این سؤال:

 (5/التغابن)حَميِدٌ غَنِي وَاللَّهُ اللَّهُ وَاسْتَغْنَى وَتوََلَّوْا فَكَفَرُوا يهْدُونَنَا أَبَشَرٌ فَقَالُوا بِالْبَينَاتِ رُسُلُهمُْ تَأْتِيهمِْ كَانَتْ بِأنََّهُ ذلَِکَ

  .است شده گفته سخن آنان از قبل آیات در و شدند، مبتلا الیم عذاب به که کفار از برخی سرنوشت :ذلَِکَ

 مبتلا الیم عذاب به که هستند اریکفّ تَأتِْيهِمْ در ضمیر مرجع. (استمراری ماضی)آمدمی همواره :تَأْتِيهمِْ كَانَتْ

 .شدند

 .شد نیازبی آنان از خدا :اللَّهُ وَاستَْغْنَى

 .ستایش شایسته :حَميِدٌ

 

 :نیست خارج حال دو از زیرا ،نباشد« بشر» جنس از تواندنمی پیامبر :پاسخ

 بگوید، سخن مردم با بخواهد )فرشته وحی(خویش اصلی حقیقت صورت بهو پیام الهی « وحی» اگر الف(

 داده مهلتی مردم به قران یاتآ طبقدر این صورت،  .ندارند را حقیقت این با شدن روبرو تظرفیّ مردم اکثریت

 23.دهند انجام صالح عمل و بیاورند ایمان بخواهند تا شدنمی

 (3/الأنعام)ينْظَرُونَ لَا ثمَُّ الْأَمْرُ لَقُضِي مَلَكًا أَنْزلَْنَا وَلَوْ ملََکٌ عَلَيهِ نْزِلَأ لَولَْا وَقَالُوا
 در که گرددمی حرمط شبهاتی همان کسانی چنین برای شود، لمتمثّ «انسان» یک ترصو به وحی فرشته اگر ب(

 .است مطرح بشر از نبیّ مورد

 (1/الأنعام)يلْبِسوُنَ مَا علََيهمِْ ولََلبََسْنَا رَجُلًا لَجَعلَْنَاهُ مَلَكًا جَعلَْنَاهُ ولََوْ

است و  شدنمشتبه به معنی« لَبس»یا از ماده  .است اختلاف رینمفسّ بین است، کدام لَبَسْنَا مصدر کهاین در :لبََسْنَا

 24.شدنپوشیده به معنی« لُبس»یا از ماده 

 

 نکته

 بشر جنس از چون که است مزیت این دارای ،فوق آیه دو در شده ذکر هایتمزیّ بر علاوه «بشر» جنس از پیامبر

 فرماید:این آیه می .است ترآسان او به یتأسّ و الگوگیری است،

                                                           

توانند در این شرایط عادی زندگی، فرشته را ببینند. بین شرایط زندگی مردم و رؤیت فرشته وجود دارد. عموم مردم نمی یعنی یک رابطه تکوینی 23-
افتادند و دیگر کار از کار ببینند، به حال مرگ میها کردیم که اینتوانند ببینند و آن حالت موت است. اگر ما فرشته را نازل میفقط در یک حال می

ها راه را بشناسند و بعد به انتخاب خودشان عمل کنند. وقتی بنا شد شد. چون هدف این بود که اینگذشت. هدف از بعثت و راهنمایی باطل میمی
 46، ص راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی راه وشود. ها ببینند و بمیرند، دیگر هدف از بعثت لغو میکه فرشته نازل شود و این

 202: ص ،6 ج ،العرب لسان .خَلَطْت أَلْبِسُ الَأمر علیه لَبَسْت قولك مصدر: بالفتح «اللَّبْس» و أَلْبَس، الثوبَ لَبِسْتُ قولك مصدر: بالضم «اللُّبْسُ» 24-
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 أَتَصْبِرُونَ فِتْنَةً لِبَعْضٍ بعَْضَكمُْ وَجَعلَْنَا الْأَسْوَاقِ فِي وَيمْشوُنَ الطَّعَامَ لَيأْكُلُونَ إنَِّهمُْ إلَِّا الْمُرْسَلِينَ مِنَ قَبلَْکَ أَرْسلَْنَا وَمَا

  (20/الفرقان)بَصِيرًا رَبُّکَ وَكَانَ

 .شوندمی هاانسان سایر آزمایش باعث ،شوندمی مبعوث تنبوّ به که هاانسان برخی از :بَعْضَكمُْ

 سه معنا ذکر شده است:« فتنه»برای  :فِتْنَةً

 .آزمایش .1

 .عذاب و شکنجه .2

 .شرک .3

 فتنه در موفقیت عامل ترینمهم که باشد جهت این به تواندمی مختلف اوصاف میان در «صبر» بر تکیه :أَتَصْبِرُونَ

  .است «صبر» آزمایش و

 .است یهآ همان محتوای با مرتبط ،یهآ پایان در الهی وصف یک بر تکیه :بَصِيرًا

 

 :باشدمیپیامبران دارای دو دسته « بشر بودن»آیات مربوط به 

 اند.پرداختهالف( آیاتی که به صورت کلّی به این بحث 

مثل آیات  کند.هر پیامبری با پیامبرش را بازگو می ب( آیاتی که مربوط به پیامبران خاص است و جریان قومِ

  .27حضرت شعیب ، 26، حضرت صالح 25مربوط به حضرت نوح

 ذکر شده است. «سوره یس»که در  و از این قبیل است داستانی

 فَقَالُوا بِثَالِثٍ فَعَزَّزنَْا فَكَذَّبُوهُمَا اثنَْينِ إلَِيهمُِ أَرْسلَْنَا إِذْ (18/يس)الْمُرْسَلوُنَ جَاءَهَا إِذْ الْقَرْيةِ أصَْحَابَ مثََلًا لَهمُْ وَاضْرِبْ

 (16/يس)مِثْلُنَا بَشَرٌ إلَِّا أنَْتمُْ مَا قَالُوا (12/يس)مُرْسَلُونَ إلَِيكمُْ إنَِّا

 اضْربِْ برای دوم مفعول :مثََلًا

 28 اضْرِبْ برای اول مفعول :أصَْحَابَ

 در واقع «انطاکیه» شهر ،آیه در «قریة» از منظور 29.باشدمی روستا و شهر از اعم که گویند را آبادی مطلق :الْقَرْيةِ

 31.است «سالمقدّبیت» از پس مسیحیان سمقدّ شهر دومین شهر، این 30.است امروزی ترکیه

                                                           

الْأَوَّلِینَ  آبَائِنَا فِی بِهَذَا سَمِعْنَا مَا مَلَائِكَةً لَأَنْزَلَ اللَّهُ شَاءَ وَلَوْ عَلَیكُمْ یتَفَضَّلَ أَنْ یرِیدُ مِثْلُكُمْ بَشَرٌ إِلَّا هَذَا مَا قَوْمِهِ مِنْ كَفَرُوا الَّذِینَ الْمَلَأُ فَقَالَ 25-
 (24/المؤمنون)

 (154/الشعراء) مِثْلُنَا بَشَرٌ إِلَّا أَنْتَ مَا( 153/الشعراء)الْمُسَحَّرِینَ مِنَ أَنْتَ إِنَّمَا قَالُوا 26-
 (116/الشعراء)الْكَاذِبِینَ لَمِنَ نَظُنُّكَ وَإِنْ مِثْلُنَا بَشَرٌ إِلَّا أَنْتَ وَمَا( 115/الشعراء)الْمُسَحَّرِینَ مِنَ أَنْتَ إِنَّمَا قَالُوا 27-

 72: ص ،17 ج القرآن، تفسیر فى المیزان. «الْقَرْیَةِ أَصْحابَ» :قوله الأول مفعوله و «اضْرِبْ: »لقوله ثان مفعول «مَثَلًا» أن الظاهر و -21

 مفهوم این بر بنا شود، یم گفته «قریه»نیز  هاانسان خود به یگاه و شوند، یم جمع آن در مردم كه است یمحل یبرا نام اصل در «قریه» -29
 و عرب لغت در یول شود، یم اطلاق روستا به تنها یمعمول یفارس زبان در چند هر را، روستاها هم و گرددیم شامل را شهرها هم كه دارد یا گسترده

 340: ص ،11 ج نمونه، تفسیر .است شده اطلاق آن امثال و «مكه» و «مصر» مانند عمده و مهم یشهرها به كرارا مجید قرآن در

 654: ص ،1 ج القرآن، تفسیر فى البیان مجمع.  المفسرین قول فی أنطاكیة القریة هذه و -30

 كه است «المقدس بیت» اولشان شهر و شود، یم محسوب یمذهب شهر دومین مسلمانان یبرا «مدینه» مانند مسیحیان یبرا «انطاكیه» -31
 359: ص ،11 ج نمونه، تفسیر كرد. آغاز جاآن از را خود دعوت مسیح حضرت
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 32.است «پیامبر فرستاده» و «مصطلح پیامبر» از اعم «مرسل». بودند عیسی حضرت حواریون از :الْمُرْسَلوُنَ

 33.«یوحنا» و «شمعون» هاینام به عیسی حضرت حواری دو :اثنَْينِ

 34بوده است. «نجّار حبیب» یا «بولئس»: ثَالِثٍ

 

هدایت « عقل»از ها از راه دیگری غیر کند که انسانکه حکمت اقتضاء میپس نتیجه بحث این شد که: با این

وسیله هستند، مبعوث شوند تا به ها که مستعدّکه برخی از انسانشوند، امّا راه چنین هدایتی منحصر است در این

 ها دیگران هدایت شوند.آن

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 فى البیان مجمع.  بأمره أرسلهم( ع) عیسى لأن نفسه إلى تعالى أضافهم إنما و قالا كعب و وهب عن الحواریون هم و عیسى رسل إنهم قیل و -32
 654: ص ،1 ج القرآن، تفسیر

 654، ص: 1 ج مجمع البیان فى تفسیر القرآن،. یوحنا و شمعون الرسولین اسم كان شعبة قال -33

مجمع البیان   «.سلوم» الثالث و صدوق و صادق كعب و عباس ابن قال و «بولس» الثالث اسم و یوحنا و شمعون الرسولین اسم كان شعبة قال -34
 654، ص: 1 ج فى تفسیر القرآن،
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معجزه  فصل  چهارم:   
 

 

 . مباحث مقدّماتی1
 چیست؟ معجزه .۱ سؤال

 :است نشانه دو یرادا و شودمی انجام الهی نیروی با نبوت عیمدّ سوی از که ایالعاده خارق کار« معجزه»

 35.شودنمی تر واقععامل قوی مغلوبِ .۱

 36.آیدنمی دست به متعلّ و تعلیم با .۲

 یا ها،آن در الهی نیروی واسطه به _ عصری هر در بزرگ پیامبران معمولًا ، رضا امام از سکینابن روایت طبق

 بیشتری رونق زمان آن در که دهندمی قرار اموری آن زا را خود معجزه _ هاآن تقاضای با خداوند سوی از مستقیماً

 .دارد

 

 آیا معجزه عقلاً ممکن است یا نه؟ .2 سؤال

 این خلافِ معجزه در ولی است سوزاندن تعلّ آتش مثلًا. است  یمعلول و یعلّ قانون براساس هستی نظام :شبهه

 .است علیت قانون برخلاف و غیرعقلی «معجزه» لذا. شودمی عاادّ قوانین

 ما که است زیچی همان آن تعلّ که نیست معنا این به اامّ ،«دارد علت معلولی هر» گویدمی یتعلّ قانون :جواب

 را آن ما که باشد یمادّ یا باشد یمادّ ءماورا امری است ممکن آن تعلّ ولی دارد تعلّ نیز «معجزه». شناسیممی

 بود، سلاماً و برداً ابراهیم به نسبت بلکه نکرد، تغییر آتش ماهیت،  ابراهیم حضرت و آتش مثال در. شناسیمنمی

 37.شوند آن وارد نتوانستند که بود حرارتی دارای نمرودیان برای یا و ؛سوزاند را ابراهیم دست ،طناب ولی

 

 

                                                           

جلوی تأثیر معجزه را بگیرد؛ چون آن نفوس قدرتمند اگر کسانی غیر از انبیاء باشند که در مقابل قدرت و اراده  تواندهیچ نفس قدرتمندی نمی 35-
خواست به دست پیامبری شود، زیرا خدا که میالهی محکومند، و اگر فرضاً پیامبر دیگری بخواهد آن را از تأثیر بیندازد این هم نقض غرض الهی می

گاه معجزه شود. پس هیچحکمتی داشت. حال اگر یک پیامبر دیگری بیاید و جلوی آن را بگیرد، این نقض غرض الهی میای انجام دهد، معجزه
   59، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیشود. محکوم هیچ عاملی واقع نمی

زند، قابل رّفات غیرعادی که از بعضی نفوس سرمیکند. ولی سایر تصیک موهبت الهی است که خدا به هر کس بخواهد مرحمت می معجزه 36-
  60، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیتعلیم و تعلّم است. 

 وجه قابل نقض نیست؛ ولی معنایش آن نیست که معلولیابد. این قانون به هیچ( هیچ معلولی بدون علّت تحقق نمی1دو معنا دارد:  قانون علّیت 37-
( معنای دوم این است که 2کند که هر معلولی، علّتی دارد. شود، بلکه این قانون همین اندازه اقتضاء میشده صادر میهمیشه از علل عادی شناخته

هست، اما عقل  طور کلّی بین علّت و معلول سنخیّتآید. بهبرای هر معلولی، علّت خاصی معرفی کنیم و بگوییم این معلول حتماً از این علّت پدید می
تواند علّت منحصره یک پدیده را در همه تواند علّت منحصره اشیاء را کشف کند. از سوی دیگر تجربه نمیگاه بدون کمک گرفتن از تجربه نمیهیچ
نبوده، ولی این به  فهمیم که علّت قبلی منحصرها اثبات کند، چرا که تجربه بشر محدود است. وقتی یک علّت جدیدی کشف شد، میها و مکانزمان

 معنای نقض قانون علّیت نیست. معجزه هم یک علّت جدید است که ناقض قانون علّیت نیست. 
های مادّی اما نه از سنخ علل عادی. بلکه ناقض قانون علّیت نیست، بلکه پذیرفتن علّتی است برای پدیده« معجزه»پس حاصل جواب این شد که 

 63، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیکند. روردگار متعال در نفسِ پیامبر تحقّق پیدا میعلّتی است معنوی که به موهبت پ
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 ؟ضرورت دارد که انبیاء معجزه داشته باشندآیا  .3 سؤال

 او که بفهمند توانندمی راهی چه از مردم نیاورد، اعجاز پیامبر اگر زیرا است، نبوت اثبات برای طریقی اعجاز

 38.است نموده دریافت وحی و داشته ارتباط خدا با واقعاً

 

و اگر مخصوص برخی بوده،  ؟ها بودهمه پیامبران معجزه داشتند یا مخصوص بعضی از آنآیا  .4 سؤال

 دعوت سایر پیامبران چگونه قابل پذیرش است؟جای این سؤال است که 

 مانند دیگر هایراه از اگر لذا .است نبوت اثبات برای طریقی بلکه ندارد، تموضوعیّ نبوت اثبات برای اعجاز

 39.نیست معجزه ارائه به لزومی ،باشد تهفگر صورت حجت اتمام ،قبل پیامبر خباراِ

 

دیگر سخن، معجزه مخصوص بهآیا معجزه لازم است که مقرون به ادّعای نبوتّ هم باشد یا نه؟  .5سؤال 

 شود؟انبیاء است یا شامل غیرانبیاء هم می

 :است قسم دو دارای معجزهباید دانسته شود که 

 و« بینة» ،«ةآی» قرآن در .باشدمخصوص پیامبران که طبعاً باید مقرون به ادّعای نبوّت : الاخص بالمعنی معجزه .1

 .شودمی نامیده «معجزه» کلام علم در و «برهان»

. نباشد یا باشد نبوت عیمدّ سوی از کهاین از اعم الهی نیروی اب العادهخارق کار هر: الاعم معنیلبا معجزه .2

 .اندشده صادر لًاتفضّ کرامات از بسیاری

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

گویند موافق عقل و فطرت انسان است، بنابر این همین که در میان اند که چون انبیاء دعوتشان حقّ است و مطالبی که میصوّر کردهبرخی ت 31-
 اند. معارف را از راه غیرعادی تلّقی کرده بیان کردند، مردم باید بپذیرند و احتیاجی ندارد که بدانند این مردم برانگیخته شدند و مطالب حقّی را

اند که را درک کند و اساساً پیامبران آمدهتواند صحّت آناین مطلب صحیح نیست. زیرا در میان معارف انبیاء مواردی وجود دارد که عقل بشر نمی
تواند به آن برسد را بیان کنند، هرچند برخی از تعالیم پیامبران برای مردم قابل فهم و درک است و اصطلاحاً از مستقلّات نمی مطالبی که بشر با عقل

ای از طرف خدا آشکار ها تمام شود، باید نشانهکه همه محتوای دعوت انبیاء برای مردم ثابت و الزامی شود و حجّت بر آنعقلیّه است؛ اما برای این
 66، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیاست. « معجزه»د و آن همان شو

کند. آیا شخص دوم احتیاج به و معجزه آورد و ثابت شد که پیامبر است. سپس این پیامبر، پیامبر بعدی را معرّفی می فرض کنید پیامبری آمد 39-
شود. مانند کند ثابت میچه از طرف خدا ادعا مینبوّت پیامبر قبلی ثابت شد، صحّت همه آنطوری که معجزه دارد؟ ظاهراً احتیاجی ندارد. زیرا همان

. بنابر این ممکن است برای مردمی، فرمایی پیامبر اسلامبه تشریف و بشارت حضرت عیسی و حضرت لوط جریان حضرت ابراهیم
ت شود. اما در واقع این حجّت هم متکی بر یک اعجاز قبلی است، زیرا نبوّت پیامبر نبوّت کسی بدون معجزه و تنها از طریق اِخبار پیامبر پیشین ثاب

جا که اتمام حجّت متوقّف بر معجزه است، گوید آنقبلی با اعجاز ثابت شد. دلیل عقلی نداریم که هر پیامبری باید معجزه داشته باشد. دلیل عقلی می
 70، ص اهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیراه و رباید معجزه آورد ولی این کلیّت ندارد. 



 ( راه و راهنماشناسی 5معارف قرآن ) 17
 

 . معجزه در قرآن2
 بر تا باشد داشته خویش تنبوّ بر خدا سوی از اینشانه باید پیامبر که است این بر دالّ عقلی برهانگفته شد که 

 ارائه لذا .است نبوت اثبات برای طریقی و ندارد تموضوعیّ معجزه ارائه که شد تهفگ نیز و. شود تحجّ اتمام مردم

  .ندارد عقلی ضرورت های دیگر،از راه تحجّ اتمام از بعد معجزه

به  «معجزه»، و در قرآن لفظ است کلامی اصطلاح یک «معجزه»جا باید دانسته شود این است که مطلبی که این

 .است شده استفاده «برهان» و «ةبین» ،«ةآی» تعبیرات از قرآن در بریم نیست.کار میاین معنایی که ما به

 

 در قرآن« آیة»موارد استعمال کلمه 

 :است کاربرد سه دارای قرآن در 40«ةآی»

-های تکوینی را بیان میدر بسیاری آیات که خدای متعال، پدیده :(تکوینی نشانه) نشانه لغوی معنای به .1

  شود.به این معنی بر همه مخلوقات خدا اطلاق می« آیة». پس کنداستفاده می« آیات»و « آیة»فرماید، از تعبیر 

 مانند: شود.ها و مخلوقات الهی استفاده میبرای اطلاق بر پدیده« آیة»تعبیر گاهی اوقات به صورت عام از 

 (106/يوسف)مُعْرضِوُنَ عَنْهَا وَهُمْ علََيهَا يمُرُّونَ وَالْأَرْضِ السَّمَاوَاتِ فِي آيةٍ مِنْ وَكَأَينْ
 مانند: دهد.ها را مورد توجّه قرار میو گاهی هم به صورت خاص برخی پدیده

 (82/الأنبياء)مُعْرِضُونَ آياتِهَا عَنْ وَهمُْ مَحْفُوظًا سَقْفًا السَّمَاءَ نَاوَجَعَلْ

 (83/يس)مُظْلِمُونَ همُْ فَإِذَا النَّهَارَ مِنْهُ نَسْلَخُ اللَّيلُ لَهمُُ وَآيةٌ

 
« وحی»پیامبران خود  سخنان خدای متعال است که به« آیات تشریعی» :(تشریعی آیه) قرآن آیات معنای به .2

 نموده است.

 آل) زَيغٌ قُلُوبِهمِْ فِي الَّذِينَ فَأَمَّا مُتَشَابِهَاتٌ وَأُخَرُ الْكِتَابِ أُمُّ هُنَّ مُحْكَمَاتٌ آياتٌ مِنْهُ الْكِتَابَ عَليَکَ أَنْزَلَ الَّذِي هُوَ

  (3/عمران

 .کتاب اساس :الْكِتَابِ أُمُّ

 .هم به شبیه احتمال چند دارای آیات :مُتَشَابِهَاتٌ

 

از  که ای استالعادة خارق تکوینی هایپدیدهو آن رود اخصّی به کار می معنای به« آیة»گاهی  معنای اخصّ: .3

جا دو آیه را به عنوان در این .است قبیل این از کلام علم در مطرح معجزات .کندراه اسباب عادی تحقّق پیدا نمی

 :کنیممثال ذکر می

 

 

                                                           

 علامت و نشانه است. خواه یک نشانه حسّی باشد یعنی چیزی که علامت یک مطلبی است و خواه نشانه عقلی باشد. در لغت به معنای« آیة» 40-
 73، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی
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 نخست: آیه

 تحَْمِلُهُ هَارُونَ وَآلُ مُوسَى آلُ تَرَكَ مِمَّا وَبَقِيةٌ رَبِّكمُْ مِنْ سَكيِنَةٌ فِيهِ التَّابُوتُ يأْتِيكمُُ أَنْ مُلْكِهِ آيةَ إِنَّ نَبِيهمُْ لَهمُْ وَقَالَ

 41(223/البقرة)الْمَلَائِكَةُ

 .است «مؤمن» برای و ایجاد آرامش، تأثیرگذاری این که شده نقل رضا امام از روایت در :سَكيِنَةٌ

 

 آیه دوم:

 قَالَ بَعَثَهُ ثمَُّ عَامٍ مِائَةَ اللَّهُ فَأَمَاتَهُ مَوْتِهَا بَعْدَ اللَّهُ هَذِهِ يحْيي أنََّى قَالَ عُرُوشِهَا عَلَى خَاوِيةٌ وَهِي قَرْيةٍ عَلَى مَرَّ كَالَّذِي أَوْ

 حِمَارِكَ إلَِى وَانْظُرْ يتَسَنَّهْ لمَْ وَشَرَابِکَ طَعَامِکَ إلَِى فَانْظُرْ عَامٍ مِائَةَ لبَِثْتَ بَلْ قَالَ يوْمٍ بَعْضَ أَوْ يوْمًا لبَِثْتُ قَالَ لَبِثْتَ كمَْ

 شَيءٍ كُلِّ عَلَى اللَّهَ أَنَّ أَعْلمَُ قَالَ لَهُ تبََينَ فَلَمَّا لَحْمًا نَكْسُوهَا ثمَُّ نُنْشِزُهَا كيَفَ الْعِظَامِ إلَِى وَانْظُرْ لِلنَّاسِ آيةً ولَِنَجْعَلَکَ

 (261/البقرة)قَدِيرٌ

 .شد ویران «النصربخت» حمله در که «سالمقدّبیت» نزدیک بادیآ :قَرْيةٍ

 بود. شده خراب نیز آن هایپایه بلکه ،سقف تنها نه که کامل خرابی از کنایه :خَاوِيةٌ

 .آن هایپایه و سقف معنای به 42«عرش» جمع :عُرُوشِهَا

  .است بوده قریه اهل عزیر حضرت مرادِ که دهدمی نشان «رعمَیُ» جای به يحْيي از استفاده :يحْيي

 .است نگذشته آن بر سال :يتَسَنَّهْ لمَْ

 داشته استمرار باور این یعنی گویدمی أَعْلمَُ ولی ،است شده زایل باور این کهاین یعنی گفتمی «متُلِعَ» اگر :أَعْلمَُ

 43.باشد کرده خطور ذهن به مطلبی صرفاًگونه نیست که این و

 

 

 

                                                           

 بنی فی كان و البحر فی ألقته و ابنها فیه فوضعت موسى أم على الله أنزله الذی كان التابوت أن جعفر أبی عن تفسیره فی إبراهیم بن علی روى 41-
 یزل فلم نون بن یوشع وصیه عند أودعه و النبوة آثار من عنده كان ما و درعه و الألواح فیه وضع الوفاة موسى حضر فلما به یتبركون معظما إسرائیل
 به استخفوا و المعاصی عملوا فلما الطرقات فی به یلعبون الصبیان كان و به استخفوا حتى فیهم دام ما شرف و عز فی إسرائیل بنو و بینهم التابوت

 614: ص ،2 ج ،القرآن تفسیر فی البیان مجمعالتابوت.  علیهم رد و طالوت لهم الله بعث ملكا إلیهم یبعث أن نبیهم سألوا فلما عنهم الله رفعه

 314: ص ، 6 ج ،العرب لسان.  الملِك سریر: العَرْش 42-

 در معجزه: «آیة»موارد دیگر از استعمال  43-
 (114/المائدة)مِنْكَ وَآیةً وَآخِرِنَا لِأَوَّلِنَا عِیدًا لَنَا تَكُونُ السَّمَاءِ مِنَ مَائِدَةً عَلَینَا أَنْزِلْ رَبَّنَا اللَّهُمَّ:  . درخواست نزول مائده آسمانی از حضرت عیسی1
 (73/الأعراف)آیةً لَكُمْ اللَّهِ نَاقَةُ هَذِهِ:  صالح. ناقه 2
 (50/المؤمنون)آیةً وَأُمَّهُ مَرْیمَ ابْنَ وَجَعَلْنَا:  . حضرت عیسی3
 (101/الإسراء)بَینَاتٍ آیاتٍ تِسْعَ مُوسَى آتَینَا وَلَقَدْ:  گانه حضرت موسی. معجزات نه4
 (15/العنکبوت)لِلْعَالَمِینَ آیةً وَجَعَلْنَاهَا السَّفِینَةِ حَابَوَأَصْ فَأَنْجَینَاهُ:  . کشتی حضرت نوح5
 11تا  79ص ، صراه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی (37/الذاریات)الْأَلِیمَ الْعَذَابَ یخَافُونَ لِلَّذِینَ آیةً فِیهَا وَتَرَكْنَا:  . قوم لوط6
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 پیامبران معجزات. 3
 باشد:معجزات پیامبران دو گونه می

 .است شده انجام نبوت عیمدّ توسط ،مردم سوی از معجزهی تقاضا بدون و ءًابتدا پیامبران که معجزاتی (الف

 طَيرًا فَيكُونُ فِيهِ فَأنَْفُخُ الطَّيرِ كَهَيئَةِ الطِّينِ مِنَ لَكمُْ أَخْلُقُ أنَِّي رَبِّكمُْ مِنْ بِآيةٍ جِئْتُكمُْ قَدْ أنَِّي إِسْرَائِيلَ بَنِي إلَِى وَرَسُولًا

 (21/عمران آل)اللَّهِ بِإذِْنِ الْمَوْتَى حْييوَأ وَالْأَبْرَصَ الْأَكْمَهَ وَأُبْرِئُ اللَّهِ بِإذِْنِ

 هرچند یعنی .است نبوده جهانی عیسی و موسی پیامبری ،نیآقر هایخطاب ظاهر و معتبر روایات طبق

 نبوده جهانی شریعتشان ولی بودند قبلی هایینآئ ناسخِ و جدید ینئآ به مورأم و اندبوده «اولوالعزم» پیامبران این

  است.

 :اندبوده نفر دو پیرو مسیحیان

 .نبوده شریعت مسیح بودنجهانی به لئقا که «پترس»الف. 

 لذا .شدند غالب «پولوس» پیروان بعدها و است. بوده شریعت مسیح بودنجهانی به لئقا که «پولوس»ب. 

 .است بودنجهانی به لئقا فعلی مسیحیت

 

 44.است شده ارائه نبوت عیمدّ سوی از مردم تقاضای و مطالبه از بعد که معجزاتی (ب

 

 چگونگی معجزه انبیاء

 تحجّ اگر لذا است، تحجّ اتمام برای طریقی و ندارد تموضوعیّ پیامبران سوی از معجزه هئارا که گفتیم ترپیش

 .است لیتفضّ هئارا صورت در و ندارد وجود معجزه هئارا برای عقلی ضرورت شود، تمام دیگری راه از

 45.دادنمی انجام پیامبر کردند،می مطالبه مردم هرچه لزوماً ازجاع تکیفیّ در

 إلَِّا بِالْآياتِ نُرْسِلُ وَمَا بِهَا فَظلََمُوا مُبْصِرَةً النَّاقَةَ ثَمُودَ وَآتَينَا الْأَوَّلوُنَ بِهَا كَذَّبَ أَنْ إلَِّا بِالْآياتِ نُرْسِلَ أَنْ مَنَعَنَا وَمَا

 46(61/الإسراء)تخَْوِيفًا
 

 

 

                                                           

 چند نمونه از این نوع: 44-
 (106/الأعراف)الصَّادِقِینَ مِنَ كُنْتَ إِنْ بِهَا فَأْتِ بِآیةٍ جِئْتَ كُنْتَ إِنْ قَالَ:  تقاضای معجزه فرعون از حضرت موسی .1
 (154/الشعراء)الصَّادِقِینَ مِنَ كُنْتَ إِنْ بِآیةٍ فَأْتِ مِثْلُنَا بَشَرٌ إِلَّا أَنْتَ مَا : . تقاضای معجزه از حضرت صالح2

چنین پیشنهادهایی که وسیله آن باب اختیار به روی مردم مسدود شود، این خلاف حکمت الهی است. همای پیشنهاد کنند که بهاگر معجزهمثلًا  45-
 16، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیگرفت. برطبق هوی و هوس بود نیز مورد اجابت قرار نمی

 اند:شود؟ در جواب وجوه مختلفی ذکر کردهآوردن معجزه میتکذیب دیگران چگونه مانع از  46-
دانست که هرچند مردم ایمان نیاورند؛ ولی برای اتمام حجّت مصلحت بود ای که قبلًا فرستاده شد برای برای اتمام حجّت بود و خدا هم میآیهاول: 

 فرستد، لغو خواهد بود.که بفرستد و این لغو نیست. ولی اگر بعد از اتمام حجّت، مجدّداً آیاتی ب
کرد. این وجه را مرحوم علامه طباطبائی جمعی نابود میاست، نه معجزه. یعنی عذابی که یک قوم را دسته« عذاب استیصال»دوم: منظور از آیات 

 92، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیتأیید کرده است. 
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 قلمرو اعجاز

 است؟ تنبوّ اثبات برای پیامبر به مختص معجزه آیا

 اثبات برای نبوت عیمدّ سوی از که العادةخارق پدیده برای است کلامی حلاصطا یک «خصالأ بالمعنی معجزه»

 معنیبال معجزه» به مختص شوندمی انجام الهی اذن به که ایالعادهخارق امور ولی. شودانجام می خویش تنبوّ

 .نیستند «خصالأ

 هم گاهی و ؛است گرفته انجام لًاتفضّ بلکه نیست، فمتوقّ آن بر تنبوّ اثبات ولی آوردمی را آن پیامبر خود گاهی

 این همه و ندارد «خصالأ بالمعنی معجزه» با تفاوتی ماهیةً که شودمی انجام تنبوّ عایادّ بدون غیرپیامبر سوی از

 به و شودمی گفته «معجزه» اول دسته ةالعادخارق به کلام علم در کهاین فقط. هستند جنس یک از هاةالعادخارق

 .شودمی گفته «کرامت» دوم قسم ةالعادخارق

 47:است آمده میان به سخنها آن از قرآن در واست  شده انجام الهی نیروی با که العادةخارق هایپدیده بررسی

 

 موسی حضرت (1

 أنَُاسٍ كُلُّ عَلِمَ قَدْ عيَنًا اثْنَتَاعَشْرَةَ مِنْهُ فَانْبَجَسَتْ الْحَجَرَ بِعَصَاكَ اضْرِبْ أَنِ قَوْمُهُ اسْتَسْقَاهُ إِذِ مُوسَى إلَِى وَأَوْحيَنَا

 (150/الأعراف)رَزَقْنَاكمُْ مَا طيَبَاتِ مِنْ كُلُوا وَالسَّلْوَى الْمَنَّ عَلَيهمُِ وَأنَْزَلْنَا الْغَمَامَ علََيهمُِ وَظَلَّلْنَا مَشْرَبَهمُْ

 .است سریع و مخفی پیام «وحی»: أَوْحيَنَا

 .«شده گرفته آب از» معنی به عبری ایکلمه :مُوسَى

 شدند تشنگی دچار سینا صحرای در و بودند گذشته نیل از قومش با موسی که است زمانی به مربوط :اسْتَسْقَاهُ

 .کردند آب طلب موسی حضرت از حالت این در و

 یعنی «انفجرت». آرامی به آب ریختن بیرون یعنی «انبجست». است «انفجرت» از اخصّ «انبجست» :فَانبَْجَسَتْ

 .آرامی به ای باشد فشار با کهاین از اعمّ آب ریختن بیرون

 .(اسرائیلنیب اسباط)اسرائیلبنی تیره دوازده برای چشمه دوازده :اثْنَتَاعَشْرَةَ

 .است سیاه و سفید ابر از اعم که است «سحاب» از اخص که رنگ سفید ابر :الْغَمَامَ

 .درخت شیره یا باشد کوهی عسل که است این اقوی :الْمَنَّ

 .کردمی مهاجرت مدیترانه سمت به آفریقا شمال از که پرنده نوعی: السَّلْوَى

 48.است دیگر معجزه دو هم «بیضا ید» و «عصا». است شده اشاره موسی حضرت معجزه چهار به آیه این در

                                                           

 ای است که برای اثبات نبوّت نیست.العادةای خارقشود، کارهجا ذکر مییعنی مواردی که در این 47-

 ای که برای اثبات نبوّت به ایشان داده شد، معجزات زیادی ظاهر شد که در قرآن آمده است:غیر از آن نُه آیه از حضرت موسی 41-
 (131/الأعراف)الْبَحْرَ إِسْرَائِیلَ بِبَنِی وَجَاوَزْنَا. گذشتن از دریا: 1
 (160/الأعراف)اثْنَتَاعَشْرَةَ مِنْهُ فَانْبَجَسَتْاسرائیل: دوازده چشمه برای دوازده تیره بنی. جاری شدن 2
 (160/الأعراف) الْغَمَامَ عَلَیهِمُ وَظَلَّلْنَا. سایه افکندن ابر بر سرآنان تا از حرارت خورشید در امان باشند: 3
 (171/الأعراف)بِهِمْ وَاقِعٌ أَنَّهُ وَظَنُّوا ظُلَّةٌ كَأَنَّهُ فَوْقَهُمْ الْجَبَلَ نَتَقْنَا وَإِذْاسرائیل: جایی کوه بر فراز بنی. جابه4
 99تا  97، صص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی (160/الأعراف)وَالسَّلْوَى الْمَنَّ عَلَیهِمُ وَأَنْزَلْنَا«: سلوی»و « منّ». نزول 5
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 ابراهیم حضرت( 2

 : داستان زنده شدن پرندگان به دست حضرت ابراهیم :الف

 الطَّيرِ مِنَ أَرْبَعَةً فخَُذْ قَالَ قَلْبِي لِيطْمَئِنَّ وَلَكِنْ بَلَى قَالَ تُؤْمِنْ أَوَلمَْ قَالَ الْمَوْتَى تحُْيي كَيفَ أَرنِِي رَبِّ إِبْرَاهِيمُ قَالَ وإَِذْ

  (250/البقرة)حَكِيمٌ عَزِيزٌ اللَّهَ أَنَّ وَاعْلمَْ سَعْيا يأْتِينَکَ ادْعُهُنَّ ثُمَّ جُزْءًا مِنْهُنَّ جَبَلٍ كُلِّ عَلَى اجْعَلْ ثمَُّ إِليَکَ فَصُرْهُنَّ

 .رؤیت تقاضای :أَرنِِي

 .خداوند توسط مردگان شدن زنده چگونگی شهود تقاضای :كيَفَ

که  ایمان، با توأم و همراه یعنی کند،می جمع قَلْبِي ليِطمَْئِنَّ و بلََى بین یعنی است جمع ایرب و عطف «واو» :وَلَكِنْ

 .است قلبی اطمینان تحصیل خواستار

 است، ایمان ازدیاد معنای به که «قلبی اطمینان» با «ایمان» شدن جمع به اشاره از بعد رضا امام روایت در

ه شد شمرده ابراهیم حضرت شدن «الدعوةمستجاب» نیز مقام این اثر که «لّتخُ مقام» به رسیدن را شاثر

 49.است

 50.کلاغ کبوتر، خروس، طاووس، :الطَّيرِ مِنَ أَرْبَعَةً

 .بکوب هم به را هاآن خودت نزد در و کن ذبح را هاآن :إِليَکَ فَصُرْهُنَّ

 با و الله اذن به که دیدمی را فعلی اثر ابراهیم یعنی شدند، زنده هاآن ابراهیم حضرت دعوت با :ادْعُهُنَّ

 .شدمی ایجاد خودش ندای

 .پرشتاب :سَعْيا

 

 : بشارت فرزنددار شدن حضرت ابراهیم ب:

 مُنْكَرُونَ قَوْمٌ سَلَامٌ قَالَ سَلَاماً فَقَالُوا علََيهِ دَخَلُوا إِذْ (22/الذاريات)الْمُكْرمَِينَ إِبْرَاهِيمَ ضيَفِ حَدِيثُ أَتَاكَ هَلْ

 فَأَوْجَسَ (23/الذاريات)تَأْكُلوُنَ ألََا قَالَ إلَِيهمِْ فَقَرَّبَهُ (25/الذاريات)سَمِينٍ بِعِجْلٍ فَجَاءَ أَهْلِهِ إلَِى فَرَاغَ (26/الذاريات)

 عجَُوزٌ وَقَالَتْ وَجْهَهَا فَصَكَّتْ صَرَّةٍ فِي امْرَأَتُهُ فَأَقْبَلَتِ (23/الذاريات)عَلِيمٍ بِغُلَامٍ وَبَشَّرُوهُ تَخَفْ لَا قَالُوا خِيفَةً مِنْهُمْ

 (80/الذاريات)الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ هُوَ إنَِّهُ رَبُّکِ قَالَ كَذَلِکِ قَالُوا (21/الذاريات)عَقِيمٌ

 .است شده گفته نفردوازده  تا سه نفر از تعدادشان روایات در. رودمی کار به یکسان جمع و مفرد برای :ضَيفِ

                                                           

 یقین، على كان لا،: »شك؟ قال قلبه فی كان أ قَلْبِی لِیَطْمَئِنَّ لكِنْ وَ  بَلى قالَ تُؤْمِنْ لَمْ وَ أَ: لإبراهیم الله قول عن الرضا الحسن أبا سألت 49-
 537: ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البرهان. «یقینه فی الزیادة الله من أراد لكنه و
 نفس فی فوقع أجبته، الموتى إحیاء سألنی إن خلیلا، عبادی من متخذ أنی:  إبراهیم إلى أوحى كان تعالى و تبارك الله إن: » الرضا قال 

 535: ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البرهان الْمَوْت ... تُحْیِ كَیْفَ أَرِنِی رَبِّ: فقال الخلیل، ذلك أنه إبراهیم

 که این چهار پرنده، چه پرندگانی بودند، لسان روایات مختلف است:در این 50-
  537و  536: ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البرهان ب: طاووس، خروس، کبوتر، کلاغ.الغرا و الحمام و الدیك و الطاوس. 1
 535: ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البرهان : کرکس، اردک، طاووس، خروس.دیكا و طاوسا و بطا و نسرا. 2
 531: ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البرهان خروس. : شترمرغ، طاووس، غاز،الدیك و الوزة و الطاوس و النعامة. 3
 539: ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البرهاند: طاووس، کبوتر، خروس، هدهد. الهده و الدیك و الحمامة و . الطاوس4
 540: ص ،1 ج ،القرآن تفسیر فی البرهان ب: هدهد، ، طاووس، کلاغ.الغرا و الطاوس و الصرد و الهدهد. 5
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. کردند پیدا لتمثّ ابراهیم بر «جبرئیل» فرماندهی به که هستند فرشتگانی «مینکرَمُ». ضيَفِ برای حال :الْمُكْرمَِينَ

 .بودند نیز لوط قوم کردن عذاب به مأمور،  ابراهیم به دادن بشارت بر علاوه فرشتگان این

 .محذوف «مُلِّسَنُ» برای مطلق مفعول .«سلاماً مُلِّسَنُ» یأ سَلَاماً:

 که است آیه همان با مطابق ،کندمی استمرار بر دلالت که اسمیه جمله به دادن پاسخ. «علیکم سلامٌ» یأ :سَلَامٌ

 (35/النساء)رُدُّوهَا أَوْ مِنْهاَ بِأَحْسَنَ فحََيوا بِتحَِيةٍ حُييتُمْ وَإذَِا :فرمود

 .بودند ناآشنا ابراهیم برای مکرمین ضیف :مُنْكَرُونَ

 .تدبیر و طرح با رفتنِ :فَرَاغَ

 که گوشتی که بفهیم توانیممی قرآن به قرآن تفسیر با 51حنَِيذٍ بِعجِلٍْ هست ریگدی آیه در. چاق گوساله :سَمِينٍ بِعِجْلٍ

 .است بوده شده کباب صورت به شده آورده

 . نشود خارج در گر جلوه که پنهانی کردن احساس :فَأَوْجَسَ

 .نبودند معمولی موجودات هاآن که شودمی معلوم ،نشد آشکار ابراهیم ترس کهاین به توجه با :قَالُوا

 .(112/الصافات)بِإسِحَْاقَ وبََشَّرْنَاهُ قرینه به است اسحاق حضرت :عَلِيمٍ بِغُلَامٍ

 «سارا» یا «ساره» :امْرَأَتُهُ

 .بلند فریاد :صَرَّةٍ

 .صورت به زدن لطمه :فَصَكَّتْ

 .است پیر شوهرت هم و هستی عقیم خودت هم. است طورهمین بله گویندمی فرشتگان :كَذلَِکِ

 52.است الهی حکمت طبق ساره به پیری در فرزند دادن و ،ساره به زمان این تا فرزند ندادن :الْحَكِيمُ

 

 یونس حضرت( 3

 مِنَ كُنْتُ إنِِّي سبُْحَانَکَ أَنْتَ إلَِّا إلَِهَ لَا أَنْ الظُّلُمَاتِ فِي فَنَادَى علََيهِ نَقْدِرَ لَنْ أَنْ فَظَنَّ مُغَاضِبًا ذَهَبَ إِذْ النُّونِ وَذَا

 (33/الأنبياء)الْمُؤْمِنِينَ نُنْجِي وَكَذَلِکَ الْغمَِّ مِنَ ونََجَّينَاهُ لَهُ فَاسْتجََبْنَا (33/الأنبياء)الظَّالِمِينَ

 ،«ذهََبَ»: است یونس کار سه مقابل در که. «است بوده آن در که حیوانی شکم» و« شب» ،«دریا» ظلمت :الظُّلُمَاتِ

  .«فَظنََّ» ،«مُغَاضِباً»

 اندفرموده 68رسَوُلًا نَبعَْثَ حَتَّى مُعَذِّبِينَ كنَُّا ومَاَ بحث ذیل در امام حومرم. است الهی تنّس این: الْمُؤْمنِِينَ نُنْجِي كَذلَِکَ

 خداوند به فعلی اگر. شودمی زمان یادار ،شود اسناد دارزمان فاعل به کههنگامی و است زمان از دمجرّ «فعل» که

                                                           

 (69/هود)حَنِیذٍ بِعِجْلٍ جَاءَ أَنْ لَبِثَ فَمَا سَلَامٌ قَالَ سَلَامًا قَالُوا بِالْبُشْرَى إِبْرَاهِیمَ رُسُلُنَا جَاءَتْ وَلَقَدْ 51-

، راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیاز آتش نمرودیان است که ظاهراً برای اثبات نبوّت نیوده است.  مورد سوم قضیه نجات ابراهیم .ج 52-
 102ص 

 15/الإسراء 53-
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 .دش اهدوخ جاری هازمان همه در و بوده الهی تسنّ یعنی ،بود نخواهد خاصی زمان به محدود شود داده نسبت

 .است قبیل این از «المُْؤْمِنِينَ نُنجِْي كَذَلِکَ»

 

 داوود حضرت( 4

السَّرْدِ  فِي وقََدِّرْ سَابِغَاتٍ اعْمَلْ أَنِ (10/سبأ)الحَْدِيدَ لَهُ وَألََنَّا وَالطَّيرَ مَعَهُ أَوِّبِي جِبَالُ يا فَضْلًا مِنَّا دَاوُودَ آتَينَا ولََقَدْ

 (11/سبأ)

 آهن، کردن نرم خوش، صدای: کثیره مواهب یعنی .عظیماً فضلًا یأ. است تعظیم بر دالّ که تفخیم تنوین :فَضْلًا 

 . قضاوت جاریه، صدقه علم، صالح، ولد

 را «زبور» داوود که زمانی. گلو در صدا گرداندن یعنی تأویب. (تأویب) تفعیل باب از ۱۱ صیغه امر، فعل :أَوِّبِي

 .شدندمی نواهم او با هاسنگ و هاکوه پرندگان، کرد،می توتلا

 .کردیم نرم: ألََنَّا

 از ترانعطاف قابل و ترسبک که کردمی درست هاییمفتول آهن، از داوود حضرت. فراخ و کامل زره :سَابغَِاتٍ

 54.بود قبلی هایزره و آهن

 

 سلیمان حضرت( 5

 (15/النمل)الْمبُِينُ الْفَضْلُ لَهُوَ هَذَا إِنَّ شَيءٍ كُلِّ مِنْ وَأُوتيِنَا الطَّيرِ مَنْطِقَ عُلِّمْنَا النَّاسُ أَيهَا يا وَقَالَ دَاوُودَ سلَُيمَانُ وَرِثَوَ 

 أَيهَا يا نَمْلَةٌ قَالَتْ النَّمْلِ وَادِ عَلَى أَتَوْا إِذَا حَتَّى (13/النمل)يوزَعوُنَ فَهمُْ وَالطَّيرِ وَالْإِنْسِ الْجِنِّ مِنَ جُنوُدُهُ لِسلَُيمَانَ وَحُشِرَ

 (13/النمل)يشْعُرُونَ لَا وَهمُْ وَجُنوُدُهُ سلَُيمَانُ يحْطِمَنَّكُمْ لَا كُمْمَسَاكِنَ ادْخُلُوا النَّمْلُ
 استشهاد نیز دیگری آیه به ایشان است، فدک جریان در زهرا حضرت استشهاد مورد آیات از آیه این

 55:کردند

 (5/مريم)يعْقوُبَ آلِ مِنْ وَيرِثُ يرثُِنِي

 56.بودند «الطیر منطق» واجد بیت اهل همه که است آمده متعدد روایاتر د :الطَّيرِ منَْطِقَ

 باشد. هدایت و تنبوّ به مربوط که چیز هر :شَئٍ كُلِّ مِنْ

 .برسند واپسین هایدسته تا داشتند نگه را سربازان جلویی هایدسته :يوزَعوُنَ

 .شام در ایمنطقه :النَّمْلِ وَادِ

 .مورچه یک :نَمْلَةٌ

                                                           

 .شدن آهن سازی و نرمالف: صنعت زره 54-
راه و . (79/الأنبیاء)فَاعِلِینَ وَكُنَّا وَالطَّیرَ یسَبِّحْنَ الْجِبَالَ دَاوُودَ مَعَ وَسَخَّرْنَاکرد. که زبور را تلاوت میها و پرندگان با داوود هنگامینوایی کوهب: هم

 107، ص یزدیراهنماشناسی، آیة الله مصباح 
 102: ص ،1 ج ،(للطبرسی) اللجاج أهل على الإحتجاج -55

 344: ص ،1 ج ،محمد آل فضائل فی الدرجات بصائر .بَحْرٍ أَوْ بَرٍّ فِی دَابَّةٍ كُلِّ مَنْطِقَ وَ دَاوُدَ بْنَ سُلَیْمَانَ عَلَّمَهُ كَمَا الطَّیْرِ مَنْطِقَ عَلَّمَنَا اللَّهَ إِنَّ 56-
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 .نکند لگدکوب :يحْطِمَنَّكمُْ لَا

 57.کردندنمی لگدکوب وگرنه شوندنمی هامورچه حضور متوجه یعنی :يشْعُرُونَ لَا وَهمُْ

 

 کهف اصحاب( 6

طور است که تابع جریانات غیرعادی گاهی اینای که در جریان اصحاب کهف وجود دارد این است که نکته

در داستان  العادة با اراده انسانی انجام بگیرد.یعنی همیشه ضرورت ندارد که کارهای خارق اراده انسانی هم نیست.

ها قصد نداشتند سیصد سال بخوابند. فقط خواستند استراحتی کنند. ، زیرا آنطور بوده استناصحاب کهف همی

 58داشته باشند. ایها چنین ارادهکه آنسیصد سال ایشان را در خواب نگه داشت، بدون این وندخدا

 

 

 فلسفی نکته

 انسانی هیچ با عرفی زبان به و است ةالسویّعلی ماده عالم با نسبتش و است تام دمجرّ خداوند کهاین به باتوجه

 انسان به «کرامت» صورت به شده، داده پیامبری به که اعجازی یا لتفضّ که دارد امکان آیا ندارد، خاصی طهبرا

 ؟دارد وجود امکان این صورت درچه شود؟ داده هم دیگری

 را قدرت این چند هر و است حکیم خداوند. است «قابل تِقابلیّ» در تفاوت. ندارد تفاوتی «فاعل تِفاعلیّ» :پاسخ

 امر دریافت برای لازم آمادگی و تقابلیّ ،قابل که وقتی ولی بدهد هم دیگری هایانسان به را کرامت این که دارد

 .است حکمت خلاف وی به آن اعطای ندارد، را ایالعادهخارق

 

 

 

 

 

                                                           

 عبارت است از: دیگر معجزات حضرت سلیمان  57-
 (16/النمل)الطَّیرِ مَنْطِقَ عُلِّمْنَا النَّاسُ أَیهَا یا وَقَالَ دَاوُودَ سُلَیمَانُ وَرِثَ وَبودن: « منطق الطیر» واجد .الف

 (12/سبأ)شَهْرٌ وَرَوَاحُهَا شَهْرٌ غُدُوُّهَا الرِّیحَ وَلِسُلَیمَانَب. تسخیر باد: 
 (12/سبأ)الْقِطْرِ عَینَ لَهُ وَأَسَلْنَاج. ظاهر شدن چشمه مس برای ایشان)صنعت ذوب مس(: 

راهنماشناسی، آیة راه و  (12/سبأ)السَّعِیرِ عَذَابِ مِنْ نُذِقْهُ أَمْرِنَا عَنْ مِنْهُمْ یزِغْ وَمَنْ رَبِّهِ بِإِذْنِ یدَیهِ بَینَ یعْمَلُ مَنْ الْجِنِّ وَمِنَد. تسلّط بر شیاطین و جنّ: 
 109، ص الله مصباح یزدی

 موارد دیگر: 51-
 (112/المائدة)السَّمَاءِ مِنَ مَائِدَةً عَلَینَا ینَزِّلَ أَنْ رَبُّكَ یسْتَطِیعُ هَلْ مَرْیمَ ابْنَ عِیسَى یا الْحَوَارِیونَ قَالَ إِذْ: نزول مائده آسمانی:  . حضرت عیسی1
 خِفْتُ وَإِنِّی (4/مریم)شَقِیا رَبِّ بِدُعَائِكَ أَكُنْ وَلَمْ شَیبًا الرَّأْسُ وَاشْتَعَلَ مِنِّی الْعَظْمُ وَهَنَ إِنِّی رَبِّ قَالَ: فرزنددارشدن در کهنسالی:  . حضرت زکریا2

 (7/مریم)سَمِیا قَبْلُ مِنْ لَهُ نَجْعَلْ لَمْ یحْیى اسْمُهُ بِغُلَامٍ نُبَشِّرُكَ إِنَّا زَكَرِیا یا (5/مریم)وَلِیا لَدُنْكَ مِنْ لِی فَهَبْ عَاقِرًا امْرَأَتِی وَكَانَتِ وَرَائِی مِنْ الْمَوَالِی
 (45/عمران آل)مَرْیمَابْنُعِیسَىالْمَسِیحُ اسْمُهُمِنْهُ بِكَلِمَةٍ یبَشِّرُكِ اللَّهَ إِنَّ یامَرْیمُ الْمَلَائِكَةُ قَالَتِ إِذْغیرعادی:: فرزنددارشدن از طریق. حضرت مریم3
 (7/القصص)أَرْضِعِیهِ أَنْ مُوسَى أُمِّ إِلَى وَأَوْحَینَا: الهام شدن به وی:  . مادر حضرت موسی4
 (241/البقرة)رَبِّكُمْ مِنْ سَكِینَةٌ فِیهِ التَّابُوتُ یأْتِیكُمُ أَنْ مُلْكِهِ آیةَ إِنَّ. طالوت: 5
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 . معجزه جاوید4
، اگر صورت این غیر در و دارد ضرورت باشد، فمتوقّ آن بر تنبوّ اثبات و تحجّ اتمام که صورتی در معجزه

 .است لیتفضّارائه شود، 

 و جهانی که دهد ارائه ایمعجزه باید پس است، جاودانی و جهانی اسلام پیامبر تنبوّ عایادّ که جاییآن از

 .باشد جاودانی

 

 اسلام پیامبر نبوت اثبات هایراه

 قبلی پیامبران اِخبار. ۱

 «. شناسندهایشان میرا مثل بچه کتاب، پیامبراهل»فرماید که قرآن دو مرتبه صریحاً بیان می

 (125/البقرة)يعْلَمُونَ وَهمُْ الْحَقَّ لَيكْتُمُونَ مِنْهمُْ فَرِيقًا وَإِنَّ أَبْنَاءَهمُْ يعْرِفُونَ كَمَا يعْرِفُونَهُ الْكِتَابَ آتيَنَاهمُُ الَّذِينَ الف(

 (20/الأنعام)يؤْمِنوُنَ لَا فَهمُْ أنَْفُسَهمُْ خَسِرُوا الَّذِينَ أَبْنَاءَهمُُ يعْرِفوُنَ كَمَا يعْرِفُونَهُ الْكِتَابَ آتيَنَاهمُُ الَّذِينَ ب(
دانستند این همان پیامبری است که انبیاء سلف، وعده شناخت داشتند و می کتاب نسبت به پیامبربنابر این اهل

 کتاب تمام بود.اند. پس، از نظر قرآن حجّت بر اهلظهورش را داده

 (163/الأعراف)وَالْإنِجِْيلِ التَّوْرَاةِ فِي عنِْدَهمُْ مَكْتُوبًا يجِدُونَهُ الَّذِي الْأُمِّي النَّبِي الرَّسُولَ يتَّبِعوُنَ الَّذِينَ

 دو احتمال است:« أمّی»در  :الْأُمِّي

 .ندیده استاد ،نرفته مدرسه یعنی «مّأ» به منسوب .1

 . این احتمال باطل است، زیرا:«القری مّأ» به منسوب .2

 .است عربی قواعد خلاف( الف

 59«.أمّی»نه ، شودمی «قروی» آن منسوب اسم( ب

 

 ( یتحدّ) قرآن. ۲

در  تواند بیاورد.است و کسی مثل آن را نمی «معجزه»فرماید این کتاب موارد زیادی در قرآن هست که ادّعا می

از طرف خداوند متعال مردم را دعوت کرد که اگر در این کتاب و رسالتِ من شک دارید،  مواردی پیامبر اکرم

 گویند.می« تحدّی»لبی را طاین مبارز شما هم مثل این کتاب را بیاورید.

                                                           

 اِخبار پیامبران پیشین: آیات دیگر در باب 59-
 (146/البقرة)یعْلَمُونَ وَهُمْ الْحَقَّ لَیكْتُمُونَ مِنْهُمْ فَرِیقًا وَإِنَّ أَبْنَاءَهُمْ یعْرِفُونَ كَمَا یعْرِفُونَهُ الْكِتَابَ آتَینَاهُمُ الَّذِینَ. 1
 عَلَى اللَّهِ فَلَعْنَةُ بِهِ كَفَرُوا عَرَفُوا مَا جَاءَهُمْ فَلَمَّا كَفَرُوا الَّذِینَ عَلَى یسْتَفْتِحُونَ قَبْلُ مِنْ وَكَانُوا مَعَهُمْ لِمَا مُصَدِّقٌ اللَّهِ عِنْدِ مِنْ كِتَابٌ جَاءَهُمْ وَلَمَّا. 2

 (19/البقرة)الْكَافِرِینَ
 فَلَمَّا أَحْمَدُ اسْمُهُ بَعْدِی مِنْ یأْتِی بِرَسُولٍ وَمُبَشِّرًا التَّوْرَاةِ مِنَ یدَی بَینَ لِمَا مُصَدِّقًا إِلَیكُمْ اللَّهِ رَسُولُ إِنِّی إِسْرَائِیلَ بَنِی یا مَرْیمَ ابْنُ عِیسَى قَالَ وَإِذْ. 3

 (6/الصف)مُبِینٌ سِحْرٌ هَذَا قَالُوا بِالْبَینَاتِ جَاءَهُمْ
 (69/المؤمنون)مُنْكِرُونَ لَهُ فَهُمْ رَسُولَهُمْ یعْرِفُوا لَمْ أَمْ. 4
 (10/الأحقاف)الظَّالِمِینَ الْقَوْمَ یهْدِی لَا اللَّهَ إِنَّ وَاسْتَكْبَرْتُمْ فَآمَنَ مِثْلِهِ عَلَى إِسْرَائِیلَ بَنِی مِنْ شَاهِدٌ وَشَهِدَ. 5
 114، ص الله مصباح یزدیراه و راهنماشناسی، آیة . (197/الشعراء)إِسْرَائِیلَ بَنِی عُلَمَاءُ یعْلَمَهُ أَنْ آیةً لَهُمْ یكُنْ أَوَلَمْ. 6

هم
ازد

دو
سه 

جل
 

29/7/
13

92
 



 ( راه و راهنماشناسی 5معارف قرآن ) 26
 

 قرآن در «یتحدّ» اقسام

کتابی مشابه این که ظاهرش این است که را بیاورید  قرآنگویند مثل این آیاتی که می :قرآن کلّ به یتحدّ. ۱

 لاَ الْقُرْآنِ هَذَا بِمِثْلِ يأْتُوا أَنْ عَلَى وَالْجِنُّ الْإنِْسُ اجْتَمَعَتِ لَئِنِ قُلْ ای مثل مجموعه سُوَر قرآن بیاورید.کتاب و مجموعه

 (33/الإسراء) ظَهِيرًا لِبَعْضٍ بَعْضُهمُْ كَانَ ولََوْ بِمثِْلِهِ يأْتوُنَ

 : سوره ده به یتحدّ .۲

 (18/هود)صَادِقِينَ كُنْتمُْ إِنْ اللَّهِ دُونِ مِنْ اسْتَطَعْتمُْ مَنِ وَادْعُوا مُفْتَرَياتٍ مثِْلِهِ سُوَرٍ بِعَشْرِ فَأْتُوا قُلْ افْتَرَاهُ يقُولُونَ أَمْ
 :سوره یک به یتحدّ. ۳

 (83/يونس)صَادِقِينَ كُنْتمُْ إِنْ اللَّهِ دُونِ مِنْ اسْتَطَعْتمُْ مَنِ وَادْعُوا مِثْلِهِ بِسُورَةٍ فَأْتُوا قُلْ افْتَرَاهُ يقُولُونَ أَمْ
 

 :شودمیذکر و پاسخ د ؟تسا شده تحدی قرآن کلّ به گاهی و سوره یک به گاهی قرآن در چرا سؤال:

 ترتیب مشهور ولی، است صحیح روَسُ ترتیب رد ندیم ابن مبنای طبق تنها جواب این. بلاغت جهت به :1 پاسخ

 60.دندانمی هود سوره از قبل را یونس سوره نزول و ندارند قبول را ندیم ابن

 قرآن کل به یتحدّ (سوره یک به تحدّی)نسوی سوره در. است متفاوت آیات این در بحث مورد جهت :2پاسخ 

 نظر مدّ سوره ده به جهات بعضی از یتحدّ (سوره ده به تحدّی)هود سوره در و ،است نظر مدّ جهات تمامی از

 61.است

 
 قرآن در اعجاز جهات

 62.گرداندمی ناتوان آن از ایسوره یا قرآن مثل آوردن از را هاانسان خداوند :صرف .۱

 بیاورد راآن مثل تواندنمی بشر که است این در یتحدّ آیات ظهور زیرا است یتحدّ آیات ظاهر برخلاف این :نقد

 .گرداندمی عاجز را او خدا اما بیاورد را قرآن مثل تواندمی بشر که این نه .تَفْعَلُوا لَنْ

                                                           

که طرف را گویند که این در واقع تدریج در تحدّی است. همه قرآن، ده سوره و سپس یک سوره، و این ابلغ است در اینمفسّرین می معمولًا 60-
 تعجیز کنند. 

قرآن است که با این بیان سازگار نیست. هایی در ترتیب سُوَر این مطلب در صورتی صحیح است که نزول آیات هم به همین ترتیب باشد. ولی نقل
دانند. بنابراین پاسخ اول صحیح طبق مبنای مشهور در ترتیب نزول سوره یونس)تحدّی به یک سوره( را قبل از سوره هود)تحدّی به ده سوره( می
 119، ص اشناسی، آیة الله مصباح یزدیراه و راهنم سُوَر، صحیح نیست. یا باید مبنای غیرمشهور را بپذیریم یا باید وجه دیگری ذکر کنیم.

جهت بلاغت در حدّ اعجاز است، فرقی بین یک سوره و چند سوره نیست. بنابر این اگر یک سوره هم مثل قرآن بیاورند که که همه قران از این 61-
وایی و رسایی کلام نیست، بلکه فنون کند که قرآن کلام خدا نیست. ولی بلاغت فقط در اصل شیاز لحاظ بلاغت مثل قرآن باشد، این دلالت می

های مختلفی که ممکن است به کار گرفته شود، تحدّی کند. گویی خواهد به انواع کلام و اسلوبفرماید ده سوره بیاورید، میمختلفی دارد. وقتی می
ها و ... در هر فنّی از احکام، اخلاق، قصص و داستانجا که در معارف، توانید بگویید. آنای سخن بگویید، مثل قرآن نمیخواهد بگوید در هر زمینهمی

 120، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیفنونی که قرآن سخن گفته، باید مشابهش را بیاورید. 
است؛ به « صِرف»که اعجاز قران به خاطر مطالب یا کیفیّت بیان آن نیست، بلکه به خاطر  اندقائل شده )مانند سیدمرتضی( نیبعضی از متکلّم 62-

ها شبیه سطری از توان ترکیبات مختلفی انجام داد تا یکی از آناین معنا که واقعاً چنین نیست که بشر نتواند یک سطر مثل قرآن تهیه کند، زیرا می
 کند از این که چنین کاری انجام دهند.ا مردم را منصرف میقرآن درآید، بلکه اعجاز در این است که خد

-که خدا نمیتواند مثلش را بیاورد، نه آناین وجه ظاهراً با ظاهر آیات سازگار نیست، زیرا بیان قرآن این است که خودِ قرآن معجزه است و کسی نمی

ه مؤیّد به تأییدات الهی نباشند، برای رسیدن به چنین سطحی از بلاغت های عادی کگذارد. قرآن در سطحی از بلاغت قرار گرفته که نیروی انسان
 122، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیکافی نیست. 
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 چون خداوند. باشدمی حال مقتضای با مطابقت بر علاوه کلام فصاحت معنای به بلاغت :قرآن بلاغت .۲

 وجود توانایی چنین بشر در کهحالی در بگوید، سخن و بگیرد نظر در را بشر حالات تمامی تواندمی است نامحدود

 64.نیست پذیر تکمیّ و است کیفی امر یک بلاغت 63.ندارد

 در و دارد وجود قرآن در...  فلسفی اخلاقی، اجتماعی، سیاسی، شناختی،جهان مختلف ابعاد از :جامعیّت .۳

 65.شودمی غافل دیگر جوانب از ،پردازدمی جنبه یک به کهزمانی بشر کهحالی در. دارد ممتازی جنبه همگی

 نوشتن و خواندن توانایی جاهلیت عصر در که نفری ۱۱ اسامی ،ریلاذُبَ «البلدان حوفت» در :آورنده بودنیامّ .۴

 که باسوادی فرد تنها. است نکرده شاگردی و نداشته خاصی مراوده آنها از یک هیچ با پیامبر و آمده 66،داشتند

 67.است بوده «حیرابُ» شده روبرو او با تنبوّ از قبل پیامبر

 68.«مکه فتح» و «روم شکست» از خباراِ مانند :غیب از اخبار .۵

                                                           

اش بر ترکیبات الفاظ از همه بیشتر است، پس داند و احاطهشناسد، حال بندگانش را بهتر از همه میهدفش را بهتر از همه می چون خدای متعال 63-
تواند بیاورد این است که انسان که کسی مثل قرآن را نمیتواند هدف خود را بر اساس مقتضای حال به بهترین وجهی بیان کند. سرّ ایناوست که می

ه شود و بر همهای مختلفی را در نظر بگیرد، بالاخره ذهنش محدود است و توجّه او به یک یا چند مطلب خاص معطوف میهر قدر بخواهد نکته
 123، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیجهات مسلّط نیست. 

توان ترکیبی را به دست آورد بالاخره ترکیبات الفاظ محدود است و در میان این ترکیبات، می جا یک استبعادی است و آن این است که:در این 64-
کس نتواند مثلش را بیاورد؟ و منشأ این حروف خاص به حدّی برسد که هیچکه مشابه قران باشد. این چگونه ممکن است که ترکیبی از الفاظ و 

 توانیم حقیقت بلاغت قرآن را به درستی ارزیابی کنیم.استبعاد این است که ما نمی
-که تا حدود زیادی میهای عادی ما نیست. برخلاف امور کمّی گیری با مقیاسشود: امتیاز کیفیِ کلام، قابل اندازهبرای رفع این استبعاد گفته می

توان گفت که خط دوم صدبرابر خط متری با یک خط یک متری قابل مقایسه است و میها را درک کنیم. مثلًا یک خط یک سانتیتوانیم تفاوت آن
ها زیباتر گُل از سایر گُل توانیم بگوییم کداماش کم است. مثلًا نمیها تواناییاول است. ولی ذهن انسان در مقایسه امور کیفی و ارزیابی بین آن

 126تا  124، صص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیاست. بلاغت قرآن هم از این قبیل است، زیرا یک امر کیفی است. 
دگی بشر در همه معارف و علوم تخصّص داشته باشد. چنین جامعیّتی برای انسان عادی محال است و عملًا هم در زن تواندیک فرد بشر نمی 65-

خواهند در کاری پیشرفت کنند باید تمام عمرشان را صرف یک رشته کنند تا در آن تخصّص پیدا کنند و این به ثابت شده است که کسانی که می
 130، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیای نخواهند داشت. معنی است که از دیگر علوم بهره

 و الجراح، بن عبیدة أبو و عفان، بن عثمان و طالب، أبى بن على و الخطاب بن عمر :یكتب كلهم رجلا عشر سبعة قریش فى و الإسلام دخل 66-
 الأسد عبد بن سلمة أبو و قریش، عن العامری عمرو بن سهیل أخو عمرو بن حاطب و ربیعة، بن عتبة بن حذیفة أبو و سفیان، أبى ابن یزید و طلحة

 و العامری العزى عبد بن حویطب و العامری، سرح أبى بن سعد بن الله عبد و أخوه، سعید بن خالد و أمیة، بن العاصی بن سعید بن أبان و المخزومی،
 بن العلاء قریش حلفاء من و مناف، عبد بن المطلب بن مخرمة بن الصلت بن جهیم و سفیان، أبى بن معاویة و أمیة، بن حرب ابن سفیان أبو

 453 ص ،البلدان فتوح .الحضرمی
هرچند درحدّ بالایی از فصاحت و بلاغت است؛ با این وجود، بعد از رسالت هم با قرآن قابل مقایسه نیست. خودِ قرآن روی این  کلمات پیامبر 67-

 (16/یونس)تَعْقِلُونَ أَفَلَا قَبْلِهِ مِنْ عُمُرًا فِیكُمْ لَبِثْتُ فَقَدْ بِهِ أَدْرَاكُمْ وَلَا عَلَیكُمْ تَلَوْتُهُ مَا اللَّهُ شَاءَ لَوْ قُلْمسأله تأکید دارد: 
شد. خودِ همین دلیل است که این کار ناگهانی و الهی است. ام یافت میاگر این کتاب ساخته دست خودم بود، طبعاً باید مشابهش در سخنان گذشته

دانست. اگر ود و مثل بیشتر مردم خواندن و نوشتن نمیتربیت کرد که جای درس خواندن و علم فراگرفتن نب ای پیامبر اکرمگونهخدای متعال به
 باشد.ای را القاء کنند که قرآن کلام خودت میدانستی، ممکن بود کسانی شکّ و ریبی پیدا کنند و چنین شبههکه تو خواندن و توشتن را نمینبود این

 121، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی

 شوند:تقسیم می به دو دستهاین خبرها  61-
 (49/هود)إِلَیكَ نُوحِیهَا الْغَیبِ أَنْبَاءِ مِنْ تِلْكَ ها نبود.الف( خبرهایی که مربوط به گدشته بوده است که هیچ راهی برای اطلاع از آن

 شود: های آینده: به دو نمونه اشاره میبینیب( پیش
 (4/الروم)...سِنِینَ بِضْعِ فِی(3/الروم)سَیغْلِبُونَ غَلَبِهِمْ بَعْدِ مِنْ وَهُمْ الْأَرْضِ أَدْنَى فِی (2/الروم)الرُّومُ غُلِبَتِ . غلبه رومیان بر ایرانیان:1
 تَعْلَمُوا لَمْ مَا فَعَلِمَ تَخَافُونَ لَا وَمُقَصِّرِینَ رُءُوسَكُمْ مُحَلِّقِینَ آمِنِینَ اللَّهُ شَاءَ إِنْ الْحَرَامَ الْمَسْجِدَ لَتَدْخُلُنَّ بِالْحَقِّ الرُّؤْیا رَسُولَهُ اللَّهُ صَدَقَ لَقَدْ . فتح مکّه:2

 131، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی (27/الفتح)قَرِیبًا فَتْحًا ذَلِكَ دُونِ مِنْ فَجَعَلَ
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 69اختلاف عدم .۶

 70.افلاک حرکت مثل :علمی هایپیشگویی .۷

 

 

 اسلام پیامبر معجزات سایر. 3
 در قرآن کریم علاوه بر معجزه بودن خودِ قرآن و اَخبار غیبی مندرج در آن، به بعضی از معجزات پیامبر اسلام

 و امّت او فرموده، اشاره شده است. های غیبی که خدای متعال به پیامبر اسلاممتعدّدی از کمکو موارد 

 

 القمر شقّ -۱

 (2( وَإِنْ يرَوْا آيةً يعْرضُِوا وَيقُولُوا سِحْرٌ مُسْتَمِرٌّ)القمر/1اقْتَرَبَتِ السَّاعَةُ وَانْشَقَّ الْقَمَرُ)القمر/

 .ربقُ در مبالغه :اقْتَرَبَتِ

  .استعمالات سایر قرینه به( کبری حشر)قیامت زمان. خاص زمان :السَّاعَةُ

 پیرامون این انشقاق وجود دارد: تفسیر سه :وَانْشَقَّ

 قیامت به مربوط گویند این انشقاقاست که می« بصری حسن» و« بلخی» ،«اصلو عطاءبن»از  . تفسیر اول:1

 (اقتَْرَبَتِ السَّاعةَُ)شد: جا که گفتهآن است.« قبل یهآ سیاق» شاندلیل. است ماه شدنشکافته قیامت علایم از یکی .است

 در الهی آیه از اعراض زیرا ،کندمی مرتفع ار قیامت در ظهور (وَإِنْ يرَوْا آيةً يعْرضِوُا)، یعنیکلام این مابعداولًاـ  :نقد

 71.است «حقّ» شکارشدنآ و ظهور مقام قیامت، چرا که ندارد معنا قیامت

 .دارد منافات متواتر روایات باثانیاًـ 

                                                           

 (12/النساء)كَثِیرًا اخْتِلَافًا فِیهِ لَوَجَدُوا اللَّهِ غَیرِ عِنْدِ مِنْ كَانَ وَلَوْ الْقُرْآنَ یتَدَبَّرُونَ أَفَلَا 69-
آید: انسان مانند موجودات مادی دیگر، دائماً در حال تغییر و تحوّل است. تغییرات بیرونی موجب که چگونه در کلام انسان اختلاف پدید میبیان این

 شود. ها میتغییر حالات روحی و آثار آن
 درونی تغییرات  بیرونی تغییرات 

شود و هم کند و بر معلوماتش افزوده میگیرد، هم تکاملاتی پیدا میون یک موجود مادّی است و تحت تأثیر عوامل مختلف قرار میپس انسان چ
اش از چنان سخن بگوید که همهتواند در طول عمر آنگذارد. بنابر این انسان نمیگفتن او تأثیر میها در سخنشود، همه اینحالاتش دگرگون می

که سطح بلاغت قرآن در طول زمان غت یکنواخت باشد و به ناچار سطح کلامش در مواقع مختلف، تفاوت فاحشی خواهد داشت. در حالینظر بلا
 127، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی کند.باشد، تفاوتی نمیسال می 23نزولش که 

با  پذیرفتند. ولی پیامبر اسلامها را نمیدر آن زمان مردود بوده و مجامع علمی آنای است که از جهات اعجاز قرآن، مطالب علمی یکی دیگر 70-
است که « هیئت بطلمیوسی»های آن مسأله ها را ثابت کرد. یکی از نمونهها را بیان کردو بعدها تدریجاً پیشرفت علوم آنکمال صراحت و جرأت، آن

در افلاک « خَرق و التیام»گفتند ها میها با افلاک بطلمیوسی تفاوت داشت. آنت قرآن در مورد آسمانرا پذیرفه بودند امّا بیانامجامع علمی دنیا آن
گاه روی نُه چنین قرآن هیچشوند. همها از هم پاشیده میمحال نیست، بلکه همه این« خَرق و التیام»محال است؛ ولی قرآن معتقد است که نه تنها 

 130، ص ناسی، آیة الله مصباح یزدیراه و راهنماش فلک تکیه نکرد.
یعنی ساعت نزدیک شد، ولی در مورد انشقاق  السَّاعَةُ اقْتَرَبَتِ فرمایدکند. در مورد قیامت می، حکایت میاز جریانی که واقع شده «الْقَمَرُ انْشَقَّ» 71-

 «.اقتربت الساعة و انشقاق القمر»یا « اقترب انشقاق القمر»و نفرمود  الْقَمَرُ انْشَقَّفرماید قمر می
 انْشَقَّتْ السَّمَاءُ إِذَایا  (1/الإنفطار)انْفَطَرَتْ السَّمَاءُ إِذَاهمراه هستند. مانند « إذا»که آیات مربوط به أشراط الساعة معمولًا با کلمه نکته دیگر این

 134، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی آمده است.« إذا»بدون « انشقاق»ولی در آیه مورد نظر  (1/الانشقاق)
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این یک  که است زمین از ماه جداشدن« انشقاق»گویند که منظور از می عرب روشنفکران از برخی . تفسیر دوم:2

شناسی این است که زمین از های کیهانرآن به آن اشاره فرموده است و یکی از تئوریحقیقت علمی است که ق

پس قرآن این  چرخد و قمرِ زمین است.هم از زمین. از این روست که ماه به دور زمین میخورشید جداشده و ماه 

 شده است. کند که ماه از زمین جدانظریه را تأیید می

 72.دارد منافات( جداشدن)لَصَنفَاِ با( شدن هتکّهتکّ)قَّنشَاِ زیرا میکند، ابطال را تفسیر این «انشقّ» کلمه اولًاـ :نقد

 .دارد منافات متواتر روایات باثانیاًـ 

 «القمرشقّ» معجزه به مربوط آیه معتقدند که این تسنّاهل مفسرین اکثریت و شیعه مفسرین قاطبه تفسیر سوم:. 3

 علامه .است عهیش ینرمفسّ تمامی نظر با مطابق هم و است هماهنگ روایات با هم تفسیر این. است اسلام پیامبر

 .است هماهنگ نیز آیه ظاهر با معتقدند مصباح استاد و باییطباط

 مکان و غروب، ایدابت در آن زمان و افتاده اتفاق چهارده شب ماه در آمده است که: «القمرشقّ» درباره روایات در

 آوردنِ ایمان اعجاز این اثر .است گرفته صورت ارکفّ درخواست به معجزه این .است بوده هجرت از قبل و مکه آن

 .شد قمحقّ بدر جنگ در و پیامبر هجرت از بعد که است عذابی برای یافتن استحقاق بلکه ،نبوده تقاضاکنندگان

 آن و کرده اعراض هاآن ،دهی نشان هاآن به ایآیه هر یعنی کند،می عموم فادها «شرط سیاق در نکره» :وإَِنْ يرَوْا

 73.شمارندمی بزرگ سحری را

 

 مردم ادراک در فتصرّ -2

 .است بدر جنگ به مربوط سه هر که کندمی بیان را مردم ادراک در پیامبر تصرف از نمونه سه قرآن

 أَمْرًا اللَّهُ لِيقْضِي مْأَعيْنِه فِي وَيقلَِّلُكُمْ قَلِيلًا أَعيْنِكمُْ فِي الْتَقَيتمُْ إِذِ يرِيكُمُوهمُْ وإَِذْ: ارکفّ توسط منانؤم شدن دیده کم. 1

 (22/الأنفال)مَفْعُولًا كَانَ

 .است ارکفّ روحیه تضعیف اثرش که بدر جنگ حین در ارکفّ توسط منانؤم شدن دیده زیاد. 2

                                                           

ای بوده است نه به عنوان یک امر که خلاف ظاهر آیه است. زیرا این به عنوان آیت و معجزه بر این نظریه هم همان اشکال سابق وارد است 72-
یعنی شکافت، پاره شد و از هم جدا شد. اگر خداوند « اِنشَقَّ»جداشدن ماه از زمین نیست.  در مورد« اِنشَقَّ»که کلمه طبیعی تکوینی. به علاوه این

 135، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی «.اِنفَصَلَ»یا « اِشتَقَّ»فرمود: خواست بفرماید ماه از زمین جدا شد، باید میمی
دارد یک کُره آسمانی به دو تکّه تقسیم شود و یا اگر چنین چیزی واقع شده بود و مردم دیگر اند که معنی ناشکالات علمی کردهدر این زمینه  73-

 اند:اند و فرمودهگویی به این اشکالات برآمدهشد. بزرگان ما در مقام پاسخدیدند، در تاریخ ثبت میهم می
افتد. کسانی که آسمان نگاه کنند تا ببینند چه حوادثی اتفاق میاند به اولًاـ این معجزه یک حادثه غیرمنتظره است و مردم که همیشه ننشسته

 درخواست معجزه کردند باید شاهد آن باشند.
جمعی وجود ها وسایل ارتباطثانیاًـ در آن موقع وضع به این صورت نبود که تمام حوادث و وقایع ضبط شود و به همه خبر داده شود، چون در آن زمان

 همه جهان انتشار یابد. نداشت که فوراً خبری در
طور که گفته شد ای جا باید دیده شود. چون همانشود معنایش این نیست که در همهای از زمین ظاهر میای در یک قطعهثالثاًـ وقتی چنین حادثه

راه و راهنماشناسی، آیة الله  معجزه در ابتدای غروب صورت گرفت، و واضح است که در این زمان در بسیاری از مناطق هنوز ماه طلوع نکرده است.
 135، ص مصباح یزدی
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 مَنْ بِنَصْرِهِ يؤَيدُ وَاللَّهُ الْعَينِ رَأْي مْمِثْلَيه يرَونَْهمُْ كَافِرَةٌ وَأُخْرَى اللَّهِ سبَِيلِ فِي تُقَاتِلُ فِئَةٌ الْتَقَتَا فِئَتَينِ فِي آيةٌ لَكمُْ كَانَ قَدْ

بنابر این  .دیدندمی شانواقعی تعداد دوبرابر را منینمؤ ،ارکفّ. (18/عمران آل)الْأَبْصاَرِ لِأُولِي لَعبِْرَةً ذلَِکَ فِي إِنَّ يشَاءُ

 74گردد.به مؤمنین برمی «مِثْلَيهِمْ» و« يرَوْنَهُمْ» در« هم»کفّار باشند و ضمیر  يرَوْنَکه فاعل 

 ؛است منینؤم روحیه تقویت اثرش و ر اتفاق افتادبد جنگ حین در که: منینؤم توسط ارکفّ شدن دیده کم. 3

 .بودند رثؤّم تقویت این در هم فرشتگان

 (22/الأنفال)مَفْعُولًا كَانَ أَمْرًا اللَّهُ لِيقْضِي أَعْينِهمِْ فِي وَيقلَِّلُكمُْ قَليِلًا أَعيْنِكمُْ فِي الْتَقَيتمُْ إِذِ يرِيكُمُوهمُْ وإَِذْ

 

 «نزول سکینة»و « قاء رُعبال» -3

که در  بود« القاء رُعب»مسأله  یافت،ها تحقّق یکی دیگر از خوارق عادتی که به نفع مسلمانان و برای پیروزی آن

 75بود.« منصور به رُعب» . در روایات هم هست که پیامبر اکرمچند آیه بیان شده است

 کنیم:یکی از آیات را ذکر می

 الْأعَْنَاقِ فَوْقَ فَاضْرِبُوا الرُّعْبَ كَفَرُوا الَّذِينَ قُلُوبِ فِي سَأُلْقِي آمَنُوا الَّذِينَ فثََبِّتُوا مَعَكمُْ أنَِّي الْمَلَائِكَةِ إلَِى رَبُّکَ يوحِي إِذْ

 الْعِقَابِ شَدِيدُ اللَّهَ فَإِنَّ وَرَسُولَهُ اللَّهَ يشَاقِقِ وَمَنْ وَرَسُولَهُ اللَّهَ شَاقُّوا بِأَنَّهُمْ ذلَِکَ (12/الأنفال)بَنَانٍ كُلَّ مِنْهُمْ وَاضْرِبُوا

 (18/الأنفال)
 از قبل ارکفّ ماجرا از این قرار است که .است بدر جنگ به مربوط روایات طبق یهآ نزول یانرج شأن نزول:

 دیر که مسلمانان. زدند خیمه آب هایچشمه نزدیک و هموار ایمنطقه در و رسیدند بدر منطقه به سلمانانم

 ابوجهل جنگ، شروع از پیش. شدند مستقرّ  آب هایچشمه از دور و سنگلاخی و ناهموار ایمنطقه در، رسیدند

 در. دهد قرار سخت مسلمانان برای و آسان برایشان را جنگ که خواستند خودشان هایبت از و کرد جمع را ارکفّ

 دعا پیامبر. آمد وجود به نیز ریگدی مشکلات علاوه بر آن که شدند آب کمبود دچار مسلمانان وضعیت این

                                                           

 چیست، سه احتمال است: «مِثْلَیهِمْ» و «یرَوْنَهُمْ» در «هم» که مرجع ضمیراین و «یرَوْنَ» که فاعلدر این 74-
شود: مؤمنین، خودشان را دو برابر مؤمنین هستند. در این صورت معنی آیه می «مِثْلَیهِمْ» و «یرَوْنَهُمْ» در «هم» مرجع ضمیر و «یرَوْنَ» فاعل. 1

 شان امیدوار باشند.دیدند که به پیروزیمی
شود: کفّار، مؤمنین را دو برابر مؤمنین هستند. در این صورت معنی آیه می «مِثْلَیهِمْ» و «یرَوْنَهُمْ» در «هم» مرجع ضمیر وکفّار  «یرَوْنَ» فاعل. 2
 (313*2=626دیدند. )نفر می 626دیدند. یعنی کفّار، مؤمنین را یم
شود: مؤمنین هستند. در این صورت معنی آیه می «یرَوْنَهُمْ» در «هم» ضمیر مرجعکفّار و  «مِثْلَیهِمْ»در «هم» مرجع ضمیر و کفّار« یرَوْنَ» فاعل. 3

 (1000*2=2000دیدند. )نفر می 2000کفّار، مؤمنین را دیدند. یعنی یعنی کفّار، مؤمنین را دوبرابر کفّار می
 136، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی

کند. این روایت در معرّفی می« منصور به رعب»باشد که ایشان را این روایت را یافت نکردیم. روایتی که یافت شد مربوط به حضرت مهدی می 75-
 چنین رجوع کنید به:هم 331: ص ،1 ج النعمة، تمام و الدین كمال«  بِالرُّعْب مَنْصُورٌ مِنَّا الْقَائِمُ»ت. شتر مجامع روایی شیعه موجود اسبی

 و بالنصوص الهداة إثبات .534: ص ،2 ج ،(القدیمة -ط) الأئمة معرفة فی الغمة كشف .291: ص ،2 ج ،(الحدیثة -ط) الهدى بأعلام الورى إعلام
: ص ،5 ج الغرائب، بحر و الدقائق كنز تفسیر .212: ص ،2 ج الثقلین، نور تفسیر .191: ص ،52 ج ،(بیروت - ط) الأنوار بحار .150: ص ،5 ج المعجزات،

 .335: ص ،12 ج المسائل، مستنبط و الوسائل مستدرك .445
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 مناطق بعضی در باران آب .بود سنگلاخی بودند، آن در مسلمانان که ایمنطقه. بارید باران ایشان دعای به و کردند

 76.شدند منتفع آن از اسلام یانسپاه نتیجهر د و شد جمعآن 

 و ،سر کردن قطع الْأَعْنَاقِ فوَْقَ فَاضْرِبوُا ظاهر و ،باشند رشتگانف فَثبَِّتوُا فاعل همانند اضْرِبوُا فاعل که است این آیه ظاهر

 را کسی فرشتگان گویندمی آیه این ذیل در وارده روایات یول. است دست انگشتان کردن قطع بَنَانٍ كلَُّ مِنْهُمْ وَاضْرِبوُا

 :ندشد دسته دو رینمفسّ جهت نیهم به. نکشتند بدر جنگ در

 77.باشند مسلمانان اضْرِبوُا فاعل .۱

-رفته کار به کنایی معنای به «بنان ربضَ» و «الاعناق فوق ربضَ» تعبیرات ولی ،هستند فرشتگان اضْرِبوُا فاعل .۲

 78.اند

 استعمال و هستند فرشتگان اضْرِبوُا فاعل 79سیاق وحدت قرینه به زیرا ،است ترمناسب ما نظر به موّد تفسیر

 ،استعمالات گونهاین که باشدمی «ارکفّ کردنذلیل» کنایی معنای در «رأس ربضَ» جای به «ناقعالا فوق ربضَ»

 .دارد نظیر

 نیز روایات با منافاتی عبارت، دو این گرفتنکنایی به هتوجّ با. است «انداختن کار از» از کنایه نیز «بنان ربضَ»

 .داشت نخواهد

 .است گانترشه فب خطاب امر این. کنید تثبیت را منینؤم :فثََبِّتُوا

 .است «خوف» از ترقوی که «وحشت» معنای به :الرُّعْبَ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           

 فنزلت المسلمون استغاث و فانصره، بالنصر أولانا اللهم :جهل أبو قال للقتال القوم اصطف و بدر یوم كان لما: عباس ابن قال المجمع، فی 76-
: قال و القبلة استقبل المسلمین عدد قلة و -المشركین عدد كثرة إلى نظر لما النبی إن: قیل و .آخره إلى «رَبَّكُمْ تَسْتَغِیثُونَ إِذْ: »قوله نزل و الملائكة

 :الله فأنزل منكبیه من رداؤه سقط ىحتّ -یدیه مادا ربه یهتف زال فما -الأرض فی تعبد لا العصابة هذه تهلك إن اللهم -وعدتنی ما لی أنجز اللهم
 23: ص ،9 ج القرآن، تفسیر فی المیزان .«رَبَّكُمْ تَسْتَغِیثُونَ إِذْ»

 الربط و أقدامهم بتثبیت عدوهم على تشجیعهم به المراد و للمؤمنین الخطاب یكون أن و ... إلخ «فَاضْرِبُوا: »بقوله الخطاب یكون أن الجائز من و 77-
 .22: ص ،9 ج القرآن، تفسیر فی المیزان. بالمشركین إغراؤهم و همحثّ و قلوبهم، على
 معناه، ظاهر بنان كل و الأعناق فوق بضرب المراد و الذهن، إلى المتسابق هو كما للملائكة إلخ «فَاضْرِبُوا: »بقوله الخطاب یكون أن الجائز من و 71-

 .22: ص ،9 ج القرآن، تفسیر فی المیزانبالإرعاب.  أیدیهم من الإمساك قوة إبطال و إذلالهم عن الكنایة أو

 است.« فَثَبِّتُوا» به «اضْرِبُوا»مُراد عطف  79-
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فصل  پنجم:     عصمت
 

 

 دو نکته

 کنیم، تباثا به این معنا که .نمود اثبات را وحی در رثؤّم عوامل عصمتِ ابتدا باید «عصمت» بحث در :اول نکته

 و گناه از عصمت مثل «عصمت» مراتب دیگر سراغ به سپس .کندنمی اطخ وحی ابلاغ و حفظ دریافت، در پیامبر

 .رفت نسیان و سهو

 زیرا کرد، استدلال روایات و آیات به تواننمی حیو ابلاغ و حفظ دریافت، در پیامبر عصمت اثبات در :دوم نکته

 و نمود اثبات را الهی پیام ابلاغ و حفظ دریافت، در پیامبران عصمت عقلی استدلال با باید ابتدا. است دور مستلزم

  .کرد کتمسّ روایات و آیات به «عصمت» مراتب دیگر اثبات برای

 

 . عصمت ملائکه1
 : است نوع دو بر فرشتگان عصمت

 برهان آن و. کنیممی ثابت را عصمت این عقلی دلیل با :وحی پیرامون وحی با مرتبط فرشتگان عصمت (۱

 .شودمی استفاده معاد و عصمت ت،نبوّ بحث در حکمت برهان از. است حکمت

 شکل منطقی استدلال به این صورت است:

 فرستادن از هدف. بود خواهد لغو وحی فرستادن نباشند، مومعص وحی با مرتبط مسایل در فرشتگان اگرصغری ـ 

 . است سعادت برای لازم اطلاعات به بشر ابییدست و تحجّ اتمام فرشتگان

 .دهدنمی انجام لغو کار و است حکیم خداوند ولیکبری ـ 

 .هستند معصوم وحی با مرتبط مسائل در فرشتگاننتیجه: 

 

 ثابت نقلی دلیل باکه این نوع از عصمت  :امور سایر در وحی فرشتگان یحتّ یا و فرشتگان سایر عصمت (2

 .شودمی

 آیه اول

 (23/الأنبياء)يعْمَلوُنَ بِأَمْرِهِ وَهمُْ بِالْقَوْلِ يسْبِقُونَهُ لَا (25/الأنبياء)مُكْرَمُونَ عِبَادٌ بَلْ سُبْحَانَهُ وَلَدًا الرَّحْمَنُ اتَّخَذَ وَقَالُوا

 .شودمی فهمیده سیاق قرینه به که باشندمی« عرب پرستانبت» و «مشرکان»فاعل این فعل  :وَقَالُوا

 .پنداشتندمی خدا دختران را «فرشتگان» عرب مشرکان :ولََدًا

 مستلزم زیرا است، «نقص» خدا برای داشتن ندزفر کهاین به دارد شعاراِ که عیوب از ندوخدا دانستن همنزّ :سبُْحَانَهُ

 .هستند دمجرّ «انگفرشت» و «خدا» کهحالی در است، «انگفرشت» و «خدا» بودن یمادّ
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 دارای نیز انسان (30/الإسراء)آدَمَ بَنِي كَرَّمْنَا وَلَقَدْ نظیر آیاتی قرینه به البته هستند، کرامت دارای «فرشتگان» :مُكْرَموُنَ

 گونهاین فرشتگان در ولی ؛کندمی پیدا ارزشی بارِ لذا ،است «اکتسابی» انسان کرامت هک تفاوت این با است کرامت

 .ندارد وجود متضاد مبادی فرشتگان در زیرا نیست،

 .گرددبرمی «خدا» به  «ـه» ضمیر و هستند «ملائکه» این فعل فاعل :يسْبِقُونَهُ لَا

 «رگفتا» در را فرشتگان عصمت ،شریفه از آیه فقره این که «زنندنمی حرف خدا حرف روی» :بِالْقَوْلِ يسبِْقُونَهُ لَا

 .کندمی ثابت

 امر به فقط فرشتگان که دهدمی نشان آیه پس «الحصر یفید ،خیرأالت هحقّ ما تقدیم» که جاآن از :يعْملَُونَ بِأَمْرِهِ

 .شودمی ثابت «رفتار» در فرشتگان عصمت از آیه، فقره این با که کنندمی عمل الهی

 

  دوم آیه

 (5/التحريم)يؤْمَرُونَ مَا وَيفْعَلوُنَ أَمَرَهمُْ مَا اللَّهَ يعْصوُنَ لَا
 : است شده تکرار در قرآن بار دو «يؤمَْرُونَ مَا وَيفْعَلُونَ» عبارت

 .است جهنم فرشتگان مورد در فقط آیه این که :شش آیه تحریم سوره. 1

 (5/التحريم)يؤْمَرُونَ مَا وَيفْعَلُونَ أَمَرَهمُْ مَا اللَّهَ يعْصوُنَ لَا شِدَادٌ غِلَاظٌ مَلَائِكَةٌ علََيهَا

 .جهنم :علََيهَا

 .تندرو خشن، :غِلَاظٌ

 .گیرسخت :شِدَادٌ

 

 شود.که این آیه همه ملائکه را شامل می ونه و پنجاه:چهل آیه نحل رهوس. 2

 فَوْقِهِمْ مِنْ رَبَّهُمْ يخَافوُنَ (21/النحل)يسْتَكْبِرُونَ لَا وَهمُْ وَالْمَلَائِكَةُ دَابَّةٍ مِنْ الْأَرْضِ فِي وَمَا السَّمَاوَاتِ فِي مَا يسْجُدُ ولَِلَّهِ

  (60/النحل)يؤْمَرُونَ مَا وَيفْعَلوُنَ

-استفاده می «و الإنحصار الحصر یفید ،خیرالتأ هماحقّ تقدیم»کنند. این انحصار از می خضوع خدا برای فقط :لِلَّهِ

 شود.

 .کنندمی خضوع :يسجُْدُ

 .نکرد عمل الهی امر به ورزیدن، رکبّت جهت به که است« ابلیس» به طعنه :يسْتَكْبِرُونَ لَا

 .شودمی شامل را فرشتگان همه ه،شد آورده جمعبه صورت  چون: يفْعَلوُنَ
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 جبرائیل عصمت

چه را که خدا وحی فرموده فرماید که او هر آنتأکید میکه واسطه وحی الهی است، « جبرائیل»ن در خصوص آقر

 ابلاغ کرد. دقیقاً به پیامبر اسلامبود، 

 «جبرائیل»اسرائیل نسبت به ن فرشتگان، به دلیل حسّاسیتی بود که بنیاز میا «جبرائیل»ذکر کردن که علّت نکته این

، به دست معتقد بودند چه خودِشانده بود، طبق آناسرائیل نازل شهایی که بر بنی. زیرا بعضی از عذابداشتند

 .ام گرفته بودانج« جبرائیل»

 (13/البقرة)اللَّهِ بِإذِْنِ قَلْبِکَ عَلَى نَزَّلَهُ فَإنَِّهُ لِجِبْرِيلَ عَدُوًّا كَانَ مَنْ قُلْ
 فدك یهود از یجمع با( یهود یعلما از ییك) صوریاابن یروز آمد مدینه بهپیامبر كه یهنگام :نزول شان

 او رسالت و نبوت گواه كه را یهای نشانه و كردند، حضرتش از یگوناگون سؤالات و آمدند،اسلام پیامبر نزد

 جواب صحیح را آن اگر كه مانده یباق سؤال یك: گفت صوریا ابن متعدد، سؤالات از پس و نمودند، جستجو بود

: فرمود چیست؟ شود یم نازل تو بر كه یا فرشته آن نام .كرد خواهیم یپیرو تو از و آوریم یم ایمان تو به یده

 .است « جبرائیل»

 همیشه «میكائیل» اما آورد، یم جنگ و جهاد باره در مشكل یدستورها است، ما دشمن او: گفت صوریاابن

 80.آوردیم یم ایمان تو به بود میكائیل تو یوح فرشته اگر آورده، راحت و ساده یدستورها

 ( مشهور و طباطبایی علامه نزد) کند.قران اشاره می« تدریجی نزول»به  :نَزَّلَهُ

 .دهدنمی انجام یرکا خودپیشِ  از و داده انجام را الهی اوامر صرفاً «جبرائیل» :اللَّهِ بِإذِْنِ

 

 

 وحی ابلاغ و حفظ دریافت، در پیامبر عصمت بر برهان. 2
 الف( دلیل عقلی

 که خداوند هایپیام از ،آن طریق از بشر تا شود مبعوث پیامبری که کندمی اقتضا الهی حکمت برهان حکمت:

 شکل منطقی استدلال به این صورت است: .شود آگاه نداشت، اختیار در هاآن به دستیابی برای ابزاری

 و حفظ دریافت، در که رودمی عقلایی احتمال نباشند، معصوم هستند، دخیل وحی در که کسانی اگرصغری ـ 

 آن نقد برای معرفتی ابزار و کند اعتماد الهی پیام آن به تواندینم بشر این صورت، و در باشند کرده خطا وحی ابلاغ

 .بود خواهد لغو آسمانی کتب و پیامبران فرستادن نتیجهر د .ندارد اختیار در واقعی پیام به دستیابی و

  .دهدنمی انجام لغو کار و است «حکیم» خدوند ولیکبری ـ 

 81.باشند معصوم وحی به نسبت کمدستِ وحی در رثؤّم عوامل تمامی باید قطعاً پسنتیجه ـ 

                                                           

 361، ص: 1 ج تفسیر نمونه، 10-
باید در تلقّی و ابلاغ وحی خطا نکنند، هم خودِ پیامبران باید وحی را درست دریافت کنند و هم  بنابر این هم فرشتگانی که واسطه وحی هستند 11-

بایست از خطا مصّون باشد. پس مصّونیت از خطا و اشتباه در تلقّی و ابلاغ وحی از منبع آن تا وصول به مردم، طبق همین برهان در مقام ابلاغ می
 141، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیشود. و هم عصمت انبیاء در تلقّی و ابلاغ وحی ثابت میشود. یعنی هم عصمت ملائکه اثبات می
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 نقلی دلیلب( 

 خَلْفِهِ وَمِنْ يدَيهِ بَينِ مِنْ يسْلُکُ فَإنَِّهُ رَسُولٍ مِنْ ارْتَضَى مَنِ إلَِّا (25/الجن)أَحَدًا غَيبِهِ عَلَى يظْهِرُ فَلَا الْغَيبِ عَالمُِ

 (23/الجن)عَدَدًا شَيءٍ كُلَّ وَأَحْصَى لَدَيهِمْ بمَِا وَأَحَاطَ رَبِّهمِْ رِسَالَاتِ أَبْلَغُوا قَدْ أَنْ لِيعْلمََ (23/الجن)رصََدًا

 .گرددمی رب «الله» به ،سیاق قرینه به که این ضمیر «هو» محذوف مبتدای برای خبر :عَالمُِ

 :داریم آیات دسته دو «غیب علم» درباره. «شهود» مقابل در :الْغَيبِ

 .داندمی خداوند در منحصر را« علم غیب» که یاتی. آ1

 (61/الأنعام)هُوَ إلَِّا يعْلَمُهَا لَا الْغَيبِ مَفَاتِحُ وَعنِْدَهُ
 آمده است: عیسی حضرت درباره مثلًا کند،می ثابت «الله» غیر برای را« علم غیب» که آیاتی. 2

 (21/عمران آل)بيُوتِكمُْ فِي تَدَّخِرُونَ وَمَا تَأْكُلوُنَ بِمَا وَأنَُبِّئُكمُْ

 أَحَدًا غَيبِهِ عَلَى يظْهِرُ فَلَا: است یهآ از فقره این« علم غیب» بارهرد آیات دسته دو بدوی تعارض بر جمع شاهد

  .(23/الجن) رَسُولٍ مِنْ ارْتَضَى مَنِ إلَِّا (25/الجن)

 خداوند به منحصر اصالتاٌ و ذاتاٌ غیب به علم 82.است شده استفاده جمع برای آیه همین از رضا امام روایت در

  83همین جمع را برگزیده است.« المیزان»مرحوم علّامه در  .میکند اعطا خواهد،می که افرادی به خداوند ولی است

 است.« وحی حفظ و ابلاغ مرحله»که منظور « مردم» و «رسول» بین :يدَيهِ بَينِ مِنْ

 است.« وحی دریافت مرحله»منظور که « رسول» و «خدا» بین :خَلْفِهِ وَمِنْ

 .رودمی کار به یکسان جمع و مفرد برای «دصَرَ». هامراقب :رصََدًا

 .دارد علم خدا وگرنه شدن، محقّق یعنی است فعلی علم منظور لِيعْلمََ. هامراقب گماردن از هدف بیان :لِيعْلمََ

 84.گرددبرمی ارْتَضَى مَنِ به «واو» ضمیر :أَبْلَغُوا

 
                                                           

 -الأیام هذه فی ستبتلى أنك أخبرتك أنا إن: فقال هذاب ابن إلى نظر أنه: ع الرضا عن الهاشمی الفضل بن محمد روى الجرائح، و الخرائج عن و 12-
 مَنِ إِلَّا -أَحَداً غَیْبِهِ  عَلى یُظْهِرُ فَلا عالِمُ الْغَیْبِ: »یقول أنه لیس و أ: قال. تعالى الله إلا یعلمه لا الغیب فإن .لا: قال لی؟ مصدقا لكنت لك رحم ذی بدم

 ما و كان ما فعلمنا -غیبه من یشاء ما على الله أطلعه الذی - الرسول ذلك ورثة نحن و مرتضى، الله عند الله فرسول « رَسُولٍ مِنْ  ارْتَضى
 .القیامة یوم إلى یكون

 تو به اگر: فرمود سپس و هذاب، ابن به كرد نظر جناب آن كه شده روایت( ع) رضا حضرت از ،یهاشم فضل بن محمد از جرائح و خرائج كتاب از و
. داند ینم غیب یتعال یخدا جز به یكس اینكه یبرا نه،: گفت ؟یكن یم تصدیقم آیا شود، یم كشته ارحامت از ییك روزها همین در كه دهم خبر

 نزد یمرض كه اللَّه رسول پس ،"رَسُولٍ مِنْ  ارْتَضى مَنِ إِلَّا أَحَداً غَیْبِهِ  عَلى یُظْهِرُ فَلا الْغَیْبِ عالِمُ:" فرمایدیم كه نیست یتعال یخدا این مگر: فرمود
 و شده آنچه دانیم یم هم ما پس كرده، آگاه خواسته خود غیب از مقدار هر به را او خدا كه هستیم یرسول همان ورثه هم ما داند، یم غیب است خدا

 51: ص ،20 ج القرآن، تفسیر فی المیزانشد.  خواهد قیامت روز تا كه آنچه

 تفسیر فی المیزان منه.  بتعلیم یعلمه غیره و بذاته الغیب یعلم تعالى فهو أوضحناه الذی بالمعنى الأصالة نحو على الغیب بعلم تعالى اختصاصه أن 13-
 5: ص ،20 ج القرآن،

کنند، زیرا اگر احتمال خطا در که رُسُل الهی در تلقّی وحی و نیز در مقام ابلاغ آن ـ که منطوق کلام است ـ خطا نمی شوداز این آیه استفاده می 14-
اند، هیچ ها رسالات را دقیقاً به مردم رساندهیابد. پس تا جایی که خداوند بداند که اینتحقّق نمی«  رَبِّهِمْ رِسَالَاتِ أَبْلَغُوا قَدْ أَنْ لِیعْلَمَ »ها باشد، آن

شود شبیه همان کنند. یعنی میکه انبیاء هم در تلقّی وحی و هم در ابلاغ آن، خطا نمیاحتمال خطایی وجود ندارد. این آیه بهترین شاهد است بر این
، راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی چنین نباشد، نقض غرض بوده و مخالف حکمت الهی است.ود که اگر اینبرهان عقلی که مفادّش این ب

 152ص 
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 کند؟ اضافه الهی وحی به چیزی خودش از پیامبر دارد امکان آیا. 3
 استفاده کرد. ،بر عدم اضافه کردن چیزی بر وحی توسّط پیامبرتوان از دو دسته دلیل عقلی و نقلی می

 گرنه و کند کاری چنین ندارد امکان پیامبر که دارد دلالت است و حکمت برهان که همان :عقلی دلیلالف( 

 85.شودمی غرض نقض

 : نقلی دلیلب( 

 مِنْكمُْ فَمَا (25/الحاقة)الْوَتِينَ مِنْهُ لَقَطَعْنَا ثمَُّ (26/الحاقة)بِالْيمِينِ مِنْهُ لَأَخَذنَْا (22/الحاقة)الْأَقَاوِيلِ بَعْضَ عَلَينَا تَقَوَّلَ ولََوْ

 (23/الحاقة)حَاجِزِينَ عَنْهُ أَحَدٍ مِنْ

 .نشده انجام قطعاً پیامبر سوی از «لوّقَتَ» پس. شودمی استفاده لامتناع امتناع برای. شرط ادات: لََوْ

 کلامی بحث به اشاره که ،شودمی کشته بگوید دروغ پیامبر اگر .دادن نسبت دورغ به را سخنی بستن، افتراء :تَقَوَّلَ

 .است قبیح گودروغ به معجزه دادن که است

 .است «اقوال» آن جمعاست و « قول» برای الجمع جمع :الْأَقَاوِيلِ

 .است کسی با شدید برخوردِ از کنایه عبارت این. است قدرت از کنایه عربی در راست دست :بِالْيمِينِ مِنْهُ لَأَخَذنَْا

 .است تأکید برای زائده «نمِ» آوردن. است بنفسهیمتعدّ« ذَخَاَ» زیرا است زائده «نمِ» :مِنْهُ

 .کشتیم می را او یعنی. حیاتی رگ رگ،شاه :الْوَتِينَ

 86.بگیرد را ما برخورد جلوی تواندنمی شما از یک هیچ :حَاجِزِينَ عَنْهُ أَحَدٍ مِنْ مِنْكمُْ فَمَا

 

 عمل مقام در انبیاء عصمت. 4
 وحی ابلاغ و حفظ دریافت، در را پیامبران عصمت که طورهمان «حکمت برهان» که آنند بر مینمتکلّ مشهور

 تقریرات دارای دلیل این. کندمی ثابت نیز الهی دستورات به عمل و فعل مقام در را پیامبران عصمت کند،می ثابت

 :است مختلفی

 وی ترکِ و «حرمت عدم» بر دلالت وی فعلِ یعنی. است حجّت مردم برای ،شگفتار همانند پیامبر ملع( الف

 87.شد خواهد غرض نقض نباشد، معصومانه عملش اگر لذا کند،می «وجوب عدم» بر دلالت

                                                           

کند. وگرنه گزیند که مطمئن باشد خیانت نمیکه خداوند متعال فردی را برای رسالات برمیدلایلی داریم که دلالت دارد بر اینجا هم در این 15-
، راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی افتند و قادر به تشخیص وحی از غیروحی نخواهند بود.شود. چون مردم به اشتباه مینقض غرض الهی می

 153ص 
کند مردم موظّفند عمل ابلاغ می. هرچه رسول الهی به مردم (64/النساء)اللَّهِ بِإِذْنِ لِیطَاعَ إِلَّا رَسُولٍ مِنْ أَرْسَلْنَا وَمَافرماید: طور کلّی میبهای آیه 16-

طور بایست آن مورد اطاعت قرارگیرد. در صورتی که خدای متعال امر فرموده که از هر رسولی بهکرد نمیکنند. اگر پیامبر از خودش چیزی اضافه می
که همه محتوای نتیجه آن دیق خداست.کنند مورد رضایت و تصعنوان رسالت الهی بیان میچه را انبیاء بهشود آنمطلق اطاعت شود. معلوم می

 153، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی طور کلّی باید اطاعت شود.مورد تصدیق خداست و به دعوت انبیاء
و باز نقضِ غرض گرفتند را دلیل جواز آن معصیت میشد، مردم اینهم مثل گفتار دلالت بر جوازِ فعل دارد. اگر پیامبر مرتکب معصیتی میعمل  17-

این برهان خیلی متقن نیست، زیرا ممکن است کسی دقیقاً پیام الهی را به مردم برساند ولی او نیز همانند مردم، مرتکب معصیت  نقد(شد. الهی می
 شود. ما ادله کافی از کتاب و سنّت داریم که انبیاء قبل از بعثت معصومند، ولی اقامه برهان عقلی بر عصمت در مقام عمل دشوار است.

 156، ص ، آیة الله مصباح یزدیراه و راهنماشناسی 
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 خداوند غرض نتیجهر د و کرد نخواهند اعتماد وی گفتار به مردم نباشد، معصوم عمل مقامر د امبریپ اگر( ب

 88.شودنمی حاصل

 

 :مصباح استاد نقد

 تمامی از مرگ لحظه تا دتولّ وبد از رانپیامب که است این شیعه عایمدّ. ستا عامدّ از اخص عقلی هادلّ این

 را گناهانی از عصمت تنها هادلّ این ولی .باشندمی معصوم جلوت در چه و خلوت در چه کبیره، و غیرهص گناهان

 از اخص لذا .شود تبعیت آن از که شود انجام مردم حضور در یا شود مردم اعتماد سلب بجمو که کندمی ثابت

 .شودمی استفاده نقلی دلیل از عمومیت و اطلاق این که گفت چنین این باید. است مدعا

 

 ؟وجود داردآیا در قرآن دلیلی بر عصمت انبیاء در مقام عمل 

-می را معنا همین که رفته کاربه دیگری عناوین ولی. است نرفته کار به پیامبران درباره معصوم عنوان قرآن در

 .رساند

که از روز اوّل خلقت که « مُخلَص»ها کسانی هستند به نام بندگان آید که در میان انساناز آیات کریمه قرآن برمی

 کردن این افراد نداشت.معی در گمراهآدم برآمد، طَکردن بنیشیطان در صدد گمراه

 .باشدمی شده خالص معنای به و مفعول اسم «مُخلَص» کلمه

 (38/ص)الْمخُْلَصِينَ مِنْهمُُ عِبَادَكَ إلَِّا (32/ص)أَجْمَعِينَ لَأُغْوِينَّهمُْ فَبِعِزَّتِکَ قَالَ
 .«اجمعین» کلمهو  ،«ثقیله تأکید نون» ،«قسم باء»: میدارد اعلام فراوان تأکیدات با را خود مدعای ابلیس

 شکست معنای به که خداوند بودن عزیز صفت با را خویش قسم ،ندوخدا مختلف اصاف میان در همچنین

 . کندمی مطرح است، خداوند ناپذیری

 .است مأیوس «صینمخلَ» کردنگمراه و اغوا از ابلیس که است معنی این به المْخُلَْصِينَ مِنْهُمُ عِبَادَكَ إِلَّا

 تنها به میان نیامده. سخنی شوندمی «مُخلَص» چگونه و هستند «مُخلَص» کسانی چه کهاین مورد در آیه این در

 .شودمی گفته «صینمخلَ» درباره دیگری هایویژگی دیگر آیات در ولی شود،نمی اغوا دچار «مُخلَص» که فرمایدمی

 (25/ص)الدَّارِ ذِكْرَى بِخَالِصَةٍ أَخْلَصْنَاهمُْ إنَِّا (26/ص)وَالْأَبْصَارِ الْأَيدِي أُولِي وَيعْقُوبَ وَإِسْحَاقَ إِبْرَاهِيمَ عِبَادنََا وَاذْكُرْ
 هستند، «مخلَصین» از همه یعقوب و اسحاق ، ابراهیم مانند پیامبرانی که شودمی معلوم آیه این از

 درباره نینچهم هستند، «مخلَصین» از اولی طریق به بیت اهل و دیگر اولواالعزم پیامبران مانند افرادی وطبیعتاً

 (61/مريم)نَبِيا رَسُولًا وَكَانَ مخُْلَصًا كَانَ إنَِّهُ مُوسَى الْكِتَابِ فِي وَاذْكُرْ است آمده موسی حضرت

 .باشدمی یوسف حضرت شده برده نام وی از «مُخلَص» عنوان با قرآن در که پیامبرانی از دیگر یکی

                                                           

کنند. پس خودش هم باید عملًا از اعمال شود و مردم به چنین کسی اعتماد نمیمرتکب معصیتی شود ، این موجب وهن آن فرد می اگر کسی 11-
 زشت مصّون باشد تا مورد اعتماد مردم قرار گیرد. 

ی دارد و این کتاب را از طرف خدا برای هدایت مردم آورده و حجّت بر مردم با این وجه هم ظنّی است. زیرا اگر فرض کردیم که کسی کتاب نقد(
که خود او نباید مخالفت کند، اقامه کنیم. ابلاغ این کتاب بر مردم تمام شده است، در این صورت مشکل است که بتوانیم دلیل عقلی بر ضرورت این

 157، ص  مصباح یزدیراه و راهنماشناسی، آیة اللهالبته رجحانش تردیدی ندارد. 
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 الْمخُْلَصِينَ عِبَادنَِا مِنْ إنَِّهُ وَالْفَحْشَاءَ السُّوءَ عَنْهُ لِنَصْرِفَ كَذَلِکَ رَبِّهِ بُرْهَانَ رَأَى أَنْ لَولَْا بِهَا وَهمََّ بِهِ هَمَّتْ ولََقَدْ

 (22/يوسف)
 ولی است. شده دمؤکّ وَلَقَدْ« دقَ» و «لام» وسیله به آن قتحقّ و است مطلق یوسف به زلیخا «مّهَ» زلیخا مورد در

 که شودمی استفاده است، امتناعیه لوَْلَا چون و ؛ ربَِّهِ بُرْهَانَ رأََى أَنْ لوَْلَا قید به است دمقیّ زلیخا بهیوسف «مّهَ»

 .نکرد «مّهَ» زلیخا به اصلًا پس دید، را ربّ برهانیوسف چون

 ( یوسف تقوای و ایمان) روشن دلیل :َبُرْهَان

 .است «سوء» از اعم و است آشکار آلودگی «فحشا» :وَالْفَحْشَاءَ السُّوءَ

 زا هرکسی که شودمی معلوم کرده، مطرح را «مخلَصین» تعلیل مقام در کهاین از: الْمخُْلَصِينَ عِبَادنَِا مِنْ إنَِّهُ

 همانند «مخلَصین» برای «عمل مقام در عصمت» آیه این از و. است رود به گناه و بدی از باشد «مخلَصین»

 .شودمی اثباتموسیو یعقوب، اسحاق،  ابراهیم

 فرمایند:که می مونأم به پاسخ دررضا امام ی ازروایت

 بُرْهانَ  رأَى أَنْ لا لَوْ بِها همََّ وَ بِهِ هَمَّتْ لَقَدْ وَ عَزَّوَجَلَّ اللَّهِ قَوْلِ عَنْ فَأَخْبِرْنِی الْحَسَنِ أَبَا یَا دَرُّكَ لِلَّهِ الْمَأْمُونُ فَقَالَ

 لَا الْمَعْصُومُ وَ مَعْصُوماً كَانَ لَكِنَّهُ بِهِ هَمَّتْ كَمَا بِهَا لَهَمَّ رَبِّهِ بُرْهَانَ رَأَى أَنْ لَا لَوْ وَ بِهِ هَمَّتْ لَقَدْالرِّضَا فَقَالَ.  رَبِّهِ

 89. یَفْعَل لَا بِأَنْ هَمَّ وَ تَفْعَلَ بِأَنْ هَمَّتْ قَالَ أَنَّهُالصَّادِقِ أَبِیهِ عَنْ أَبِی حَدَّثَنِی لَقَدْ وَ یَأْتِیهِ لَا وَ بِذَنْبٍ یَهُمُّ

 

 :مخلِص با مخلصَ تفاوت

 غیر یعنی کرده، خالص خودش برای را او خدا که کسی یعنی. «شدهخالص» معنای به است مفعول اسم «مخلَص»

 .است بودن معصوم با لازمم عنوان این. ندارد جایی او قلب در خدا

 عنوان ،دهد انجام خدا برای را کار یک حداقل که کسی یعنی. «کنندهخالص» معنای به. است فاعل اسم «مخلِص»

 :است آمده قرآنر دگونه که همان 90.ندارد «عصمت» با تلازمی و کند،می صدق او بر عمل آن در «صمخلِ»

 (56/العنكبوت)يشْرِكُونَ همُْ إِذَا الْبَرِّ إلَِى نَجَّاهمُْ فَلَمَّا الدِّينَ لَهُ مخُْلِصِينَ اللَّهَ دَعَوُا الْفُلْکِ فِي رَكِبُوا فَإِذَا
 

 کندمی گوشزد او به را حقیقت خداوند ،شود نزدیک بدی امر سمت به پیامبری هرگاه که میشود دهفااست قرآن از

 فرماید:است که می از جمله درباره پیامبر اسلام .نکند نیز را کار آن قصدِ حتی تا کندمی کمک او به و

 تَجِدُ لَا ثُمَّ الْمَمَاتِ وَضِعْفَ الحَْياةِ ضِعْفَ لَأَذَقْنَاكَ إِذًا (32/الإسراء)قَليِلًا شَيئًا إِلَيهمِْ تَرْكَنُ كِدْتَ لَقَدْ ثَبَّتْنَاكَ أَنْ ولََولَْا

 (36/الإسراء)نَصِيرًا عَلَينَا لَکَ

 شودمی باعث پیامبر ایمان و قلب تثبیت با خداوند دهدمی نشان امتناعیه لولای از دهفااست. امتناعیه لولای :ولََولَْا

 .نگیرد قرار نیز گناه سمت به میل فشُرُ در برپیام حتی
                                                           

 201: ص ،1 ج ، الرضا أخبار عیون 19-

ها را خالص کرده و خودشان هایی هستند خدا آنانسان« مخلَصین»دهند، ولی کسانی هستند که خودشان کار را خالص انجام می« مخلِصین» 90-
ای برای شیطان وجود ندارد. این تعبیر دیگر در این افراد بهرههستند، نه تنها عملشان. یعنی سراسر وجودشان برای خدا خالص شده است. « مخلَص»
 151، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی شود.منطبق می« معصوم»تقریباً بر همان اصطلاح « مخلَص»
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 .نیفتاده اتفاق هوز ولی ،«بیفتد اتفاق بود نزدیک» کهاین معنی به مقاربه افعال از :كِدْتَ لَقَدْ

 :باشدمی معنا دو دارای :إلَِيهمِْ تَرْكَنُ

 .کردن اعتماد: علی به یمتعدّ .1

 .پیداکردن ضعیف میلِ: لیإ به یمتعدّ .2

 است. تهدیداین اولین . نمودیمی مشرکان به رکون اگر :إِذًا

 و دنیا در یکسانی مجازات بد عمل یک انجام که دهدمی نشان آیه از تعبیر نای :الْمَمَاتِ وَضِعْفَ الحَْياةِ ضِعْفَ

  آیه دیگری نسبت به زنان پیامبر آمده است: در مضمون همین. ندارد مختلف افراد برای آخرت

 (80/الأحزاب)يسِيرًا اللَّهِ عَلَى ذَلِکَ وَكَانَ ضِعْفَينِ الْعَذَابُ لَهَا يضَاعَفْ مُبيَنَةٍ بِفَاحِشَةٍ مِنْكُنَّ يأْتِ مَنْ النَّبِي نِسَاءَ يا

  (81/الأحزاب)مَرَّتَينِ أَجْرَهَا نُؤْتِهَا صَالِحًا وَتَعْمَلْ وَرَسُولِهِ لِلَّهِ مِنْكُنَّ يقْنُتْ وَمَنْ
 .است آمده مضمون همین نیز دروایات

 91 الْعَقْل قَدْرِ عَلَى الثَّوَابَ إِنَّ .1

 92.وَاحِدٌ ذَنْبٌ لِلْعَالِمِ یُغْفَرَ أَنْ قَبْلَ ذَنْباً سَبْعُونَ لِلْجَاهِلِ یُغْفَرُ .2

 . است شده بیان تهدیدها این تعلّ رضا امام وایتر در. است مشرکان به میل برای مدوّ تهدید این :تجَِدُ لَا

 93. أُمَّتَه بِهِ أَرَادَ وَ نَبِیَّهُ بِذَلِكَ عَزَّوَجَلَّ اللَّهُ خَاطَبَ .جَارَةُ یَا اسْمَعِی وَ أَعْنِی بِإِیَّاكِ نَزَلَ مِمَّا هَذَا:  الرِّضَا قَالَ

 

 است؟ جبری انبیاء برای عصمت آیا. 5
 توان مطرح کرد:کنند، دو جواب میکه پیامبران با اختیار خود گناه نمیبرای اثبات این

 ،کرده اعطا هاآن به خداوند است که امامان و پیامبران فضایل از. .. و «یلدنّ علم» ،«عصمت» هرچندالف( 

 .است بیتاهل ائمه و پیامبران فضیلت دهندهنشان و نیست کار در «برجَ» ولی

 داندمی که را افرادی. رسید خواهند درجاتی چه به خود اختیار با هاانسان که داندمی خود یشینپ علم به خداوند

عَلَیْهِمُ الزُّهْدَ   بَعْدَ أَنْ شَرَطْتَ. کندمی اعطا درجاتی هانآ به و انتخاب رسند،می شروط به وفای مقام به خود اختیار با

ذَلِكَ وَ عَلِمْتَ مِنْهُمُ الْوَفَاءَ بِهِ فَقَبِلْتَهُمْ وَ قَرَّبْتَهُمْ وَ  فِی دَرَجَاتِ هَذِهِ الدُّنْیَا الدَّنِیَّةِ وَ زُخْرُفِهَا وَ زِبْرِجِهَا فَشَرَطُوا لَكَ

  94.یِكَ وَ رَفَدْتَهُمْ بِعِلْمِكقَدَّمْتَ لَهُمُ الذِّكْرَ الْعَلِیَّ وَ الثَّنَاءَ الْجَلِیَّ وَ أَهْبَطْتَ عَلَیْهِمْ مَلَائِكَتَكَ وَ أَكْرَمْتَهُمْ بِوَحْ

 نموده افراد آن ءوفا به علم بر عمتفرّ را بعدی مقامات اعطای که معنی این به ؛است تفریع ءفا «فَقَبِلْتَهُمْ» در «ءفا»

 و یومعن مقامات و فضیلت از کاشف است، خداوند اعطاء شده از سوی درجات این کهاین با نتیجه در. است

 است.بیتو اهلپیامبران در اکتسابی

 قوی اراده و از سوی دیگرنشان دهد،  بیتاهل و پیامبران به را عمل حقیقت یلدنّ علم با خداوند کهوقتی

 ،رددا وجود هاآن خود در باشند مقاوم و صبور هاسختی مقابل در و بوده وفادار خداوند به حال همه در بتوانند که

                                                           

 12: ص ،1 ج ،(الإسلامیة - ط) الكافی 91-

 47: ص ،1 ج ،(الإسلامیة - ط) الكافی 92-

 202: ص ،1 ج ، الرضا أخبار عیون 93-

 295: ص ،1 ج ،(القدیمة - ط) الأعمال إقبال 94-
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 ناراحت لجن نخوردن از و آوریمنمی روی لجن پلیدی به ما که طورهمان. کرد نخواهند گناه خود اختیارِ به دیگر

 .کنندنمی گناه خود اختیار به نیز بیتاهل و پیامبران .خوریمنمی لجن خود اختیار به لذا شویمنمی

 شود.استفاده می توان ارائه کرد که از این فقره از زیارت حضرت زهراگری نیز مییجواب دب( 

 95.صَابِرَةً بِهِ امْتَحَنَكِ لِمَا فَوَجَدَكِ یَخْلُقَكِ أَنْ قَبْلَ خَلَقَكِ الَّذِی امْتَحَنَكِ مُمْتَحَنَةُ یَا عَلَیْكِ السَّلَامُ

 که است امامت و تنبوّ برای خاصی افراد انتخاب و ذرّ عالم در هاانسان همه عمومی امتحان بر مبتنی جواب این

 .شودمی اعطا نیز یخاصّ مقامات هاآن به

 

 انبیاء عصمت پیرامون شبهاتی. 6
هم تلقّی و « عصمت»این  .هستند معصوم عمر پایان تا دتولّ بدو از بیتاهل و پیامبران که است معتقد شیعه

 آیات از تعدادی با شیعه اعتقاد این که است شده متوهّ شود.وحی و هم اعمال شخصی پیامبران را شامل میتبلیغ 

 :شودمی مطرح دسته دو سوی از متوهّ این. دارد منافات باشد،می آیه ۰۱ حدودشود که گفته می

 .ندارند عقیده پیامبران عصمت به اساساً که کسانی (الف

-می غازآ تنبوّ از بعد از یامبرانپ عصمت معتقدند که غزالی رازی، فخر دی،آمِ مثل تسنّ اهل از بسیاری (ب

 عنوان به است، بعثت از قبل پیامبران توسط گناه ارتکاب بر دالّ آنها گمان به که را آیاتی جهت همین به. شود

-ما در این بحث به بعضی از آیاتی که ایهام عدم عصمت انبیاء دارد، می. کنندمی مطرح شیعه ردّ بر شواهدی

 پردازیم.

 

 آدم حضرت. 1

 .است شده ذکر نقرآ مرحله، در سه رد آدم حضرت عصمت به مربوط شبهات

 .۱۲۲ و ۱۲۱ آیه، طه سوره .1

 .۰۳ و  ۰۱ آیه ،بقره سوره .2

 .۲۰ و ۲۲ آیه ،اعراف سوره .3

 
 اول شبهه

 (121/طه)فَغَوَى رَبَّهُ آدَمُ وَعَصَى
 این ربناب نیست. اجتهادپذیر لذا است، وی غوایاِ و آدم کردن معصیت در نصّ آیه این: گویدمی آمدی الدینسیف

 96.نیست قبول قابل تشنبوّ از قبل آدم حضرت برای عصمت به اعتقاد

 معنای به لغت در معصیت زیرا نیست. عصمت منافی ولی است معصیت در نصّ هرچند «عصی» واژه :پاسخ

 یا تحریمی مولویِ نهیِ نافرمانیِ یا و ارشادی یا استحبابی یا وجوبی مولویِ امرِ نافرمانیِ از اعم است، نافرمانی

                                                           

 79: ص ،(المشهدی لابن) الكبیر المزار .171: ص ،(للمفید)المزار مناسك -المزار كتاب 95-

 غیر النبی أن ثبت فقد النبوة، حالة فى كان فإن .قبلها أو النبوة، حالة فى كان أنه إما :یخلو لا ذلك الذنب، و ارتكب و عصى، السلام علیه آدم أنّ 96-
 على فدلّ « فَغَوى رَبَّهُ آدَمُ  عَصى وَ» قوله على باًمترتّ « هَدى وَ عَلَیْهِ فَتابَ رَبُّهُ اجْتَباهُ ثُمَّ» تعالی لقوله الأظهر هو و. ةالنبوّ قبل ذلك كان إن و .معصوم

 150: ص ،4 ج الدین، أصول فی الأفكار أبكار. نبوته قبل النبی عصمة بوجوب قضوا حیث الروافض على حجة لكنه المعصیة؛ بعد كان إنما الاجتباء أن
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 فعل» و «واجب ترک» خصوص به امروزه که است عهمتشرّ حقیقت دارای مفاهیم از «عصیان»  97.ارشادی یا تنزیهی

 آن و بگیریم نظر در را صدور زمان در رایج معنای باید آیه کردن معنا در که است واضح. شودمی اطلاق «حرام

 98.است «حرام فعل» و «واجب ترک» از اعم معنا

 وجود دارد: ها، این مثالعام معنای در «عصی» استعمال برای

 99.«همَّأ یٰصَعَ» :گویندمی کندنمی توجه مادر صدای به و گیردمی فاصله مادرش از هبرّ کهزمانیالف( 

 .یٰصَفعَ ذاک کسرت فانکسر، کسرتب( 

 إِنَّ وَ ،كَافِرٌ الْفَرِیضَةِ تَارِكَ إِنَّ .بِمَفْرُوضٍ لَیْسَ وَ تَطَوُّعٌ كُلُّهُ هَذَا إِنَّمَا: است آمده هیومیّ نافله نمازهای دربارهج( 

 100.عَلَیْهِ یَدُومَ أَنْ الْخَیْرِ مِنَ عَمَلًا الرَّجُلُ عَمِلَ إِذَا یُسْتَحَبُّ لِأَنَّهُ مَعْصِیَةٌ لَكِنَّهَا وَ بِكَافِرٍ لَیْسَ هَذَا تَارِكَ

 همانند باشد «آخر شئ لیإ رشادالإ داعی» به امر اگر. است «امر از داعی» به ارشادی و مولوی نهی و امر تفاوت

 به رسیدن صرفاً «ارشادی امر» موافقت. است «ارشادی امر» است، وی درمان غرض به که مریض به طبیب امر

 .است «مولوی» نهی و امر برخلاف این و ؛دارد دنبال به را الیهمرشدٌ به نرسیدن ،آن مخالفت و الیهٌمرشد

 101.است بوده «ارشادی» نهی و امر به نسبت آدم حضرت عصیان دهدمی نشان که دارد وجود یینقرا

 :از عبارتند قراین این

 حضرت تنبوّ آغاز دارند لوقب هم هعامّ که طورهمان و بوده آدم حضرت هبوط از قبل اتفاق این زمان -۱

 عَلَيهمِْ خوَْفٌ فَلَا هُداَي تَبِعَ فمََنْ هدًُى مِنِّي يأْتِينَّكُمْ فَإِمَّا جَمِيعًا مِنْهَا اهْبطُِوا قُلْنَا دلیل به. است بوده ایشان هبوط از بعد آدم

 معنا نیز مولوی نهی و امر لذا است. نیامده شریعتی هنوز اتفاق، این زمان در این بنابر .(83/البقرة)يحْزَنُونَ هُمْ وَلَا

 102.است نداشته

                                                           

 ترك إلى مندوبا آدم یكون أن هذا على یمتنع فلا .معاً بالندب و بالواجب یكون قد تعالى الحكیم من الأمر و الأمر مخالفة فهی المعصیة أما 97-
 الأنبیاء، شریف تنزیه .«عاصی» النفل تارك یسمى أن یمتنع لیس و .قبیحا فاعل غیر و فضلا و نفلا تاركا بمواقعتها یكون و الشجرة من التناول

 9: ص ، مرتضى

همه جا لازم با عدم معصومیّت به آن معنایی که ما معتقدیم نیست. عصمتی که ما معتقد هستیم، به « توبه»و « استغفار»، «عصیان» تعبیر 91-
شوند. معنای معصوم بودن از ارتکاب محرّمات است؛ یعنی اگر کاری به نهی تحریمی از طرف شارع مقدّس ممنوع شد، آن کار را انبیاء مرتکب نمی

ارشادی باشد، هرچند که در مورد مخالفت با آن اطلاق عصیان صحیح است، ولی منافاتی با عصمت تنزیهی یا نهیهی صادر شده نهیولی اگر ن
 166، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیندارد. 

 191، ص 2جلد کتاب العین، خلیل بن احمد، .اتباعها فی أمه عَصَى إذا خاصة الفصیل اسم: العاصِی و. مَعْصِیَة و عِصْیانا یَعْصِی عَصَى: تقول و 99-

 1: ص ،2 ج ،، للشیخ الطوسی(خرسان تحقیق) الأحكام تهذیب 100-

که خدای متعال نهی تحریمی نبوده است. فرق است بین ایندهند این است که این عصیان نسبت به نهیمیجوابی که شیعیان به این شبهه  101-
راه و  شود.شود، با نهیی که موجب عواقب نامطلوبی در دنیا میکار موجب عذاب اخروی میکه اینواسطه اینکاری بهای را از ارتکاب کند بنده

 166، ص راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی
شد، آیا عالَم تکلیف بود یا نه؟ تکلیف در دارد دنیاست. بعد  هایی است که اصلًا در آن عالَمی که این خطاب به حضرت آدمبحثجا در این 102-

. قبل از آن اصلًا تکلیفی (31/البقرة)یحْزَنُونَ هُمْ وَلَا عَلَیهِمْ خَوْفٌ فَلَا هُدَای تَبِعَ فَمَنْ هُدًى مِنِّی یأْتِینَّكُمْ فَإِمَّاخطاب شد:  از هبوط حضرت آدم
کردن مترتّب هایی که بر این مخالفتکه ارشاد به حکم عقل است، ارشاد به زحمتکند و یا اینامور تکوینی می نبوده و این اوامر و نواهی حکایت از

اند: تکلیف تحریمی نبوده، بلکه اند: آن عالم، عالم تکلیف نبوده. برخی گفتهجا دارند مختلف است. برخی گفتهشود. بیاناتی که یزرگان شیعه در اینمی
 167، ص اه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیرتنزیهی بوده. 



 ( راه و راهنماشناسی 5معارف قرآن ) 42
 

 همانند حالاتی به نشدن ارچد را درخت به شدن نزدیک از نهی تعلّ که ،طه سوره در آیه این از قبل آیات -۲

، برهنه را عمل این اثر طه سوره در چنینهم 103.کندمی بیان کردن سرما و گرما احساس و شدن برهنه گرسنگی،

 105.گردید مکان آن از خروج به منجر که 104داندمی شدن

 . است بوده «یدارشا نهی» (86/البقرة)الشَّجَرةََ هذَِهِ تقَْرَبَا وَلَا نهی دهدمی نشان که دارند وجود دیمتعدّ روایات -۰

 :است آمده رضا امام روایت در

 لَمْ بِلَادِهِ فِی خَلِیفَةً وَ أَرْضِهِ فِی حُجَّةً آدَمَ خَلَقَ جَلَّ وَ عَزَّ اللَّهَ فَإِنَّ  فَغَوى رَبَّهُ آدَمُ  عصَى وَ ع آدَمَ فِی عَزَّوَجَلَّ قَوْلُهُ أَمَّا 

 وَ الْأَرْضِ إِلَى أُهْبِطَ فَلَمَّا جَلَّ وَ عَزَّ اللَّهِ أَمْرِ مَقَادِیرُ لِتَتِمَّ الْأَرْضِ فِی لَا الْجَنَّةِ فِی آدَمَ مِنْ الْمَعْصِیَةُ كَانَتِ وَ لِلْجَنَّةِ یَخْلُقْهُ

 106. الْعالَمِين علََى عمِْرانَ آلَ وَ إبِْراهِيمَ آلَ وَ نوُحاً وَ آدَمَ  اصطْفَى اللَّهَ إِنَّ -جَلَّ وَ عَزَّ بِقَوْلِهِ عُصِمَ خَلِیفَةً وَ حُجَّةً جُعِلَ

 ارشادی امر با چون البته و نیست، عصمت منافی ارشادی امر با مخالفت و کرد مخالفت ارشادی نهی با آدم پس

 کار به «دشْرُ» قابلم در «یّغَ».  فَغَوى فرمایدمی ادامه در لذا. شد محروم نیز آن الیهمرشدٌ به رسیدن از کرد، مخالفت

 که چیزی طه سوره آیات در این بنابر. است آن از شدن بهرهبی «یّغَ» و است کمال به سیدنر «دشْرُ». رودمی

 107.ندارد وجود باشد، داشته شیعه اعتقاد با منافات

 

 دوم شبهه

 مِنِّي يأْتيِنَّكمُْ فَإِمَّا جَمِيعًا مِنْهَا اهبِْطُوا قُلْنَا (83/البقرة)الرَّحِيمُ التَّوَّابُ هُوَ إنَِّهُ علََيهِ فَتَابَ كَلِمَاتٍ رَبِّهِ مِنْ آدَمُ فَتَلَقَّى

 (83/البقرة)يحْزَنُونَ همُْ ولََا علََيهمِْ خَوْفٌ فَلَا هُدَاي تَبِعَ فَمَنْ هدًُى
 بوده «مولوی» مزبور ونهی امر پس .است کرده گناه که شودمی معلوم پس کرده، توبه آدم :دگویمی آیه این در

 .«ارشادی» نه

« علیه ابَتٰ» .کرد توبه خدا نزد به آدم یعنی «لیهإ ابَتٰ». ستاوند خدا سوی از آیه در مزبور توبهاوّلًاـ  :پاسخ

 . است آمده« علیه ابَتٰ» آیه در و برگرداند دیگر فرد به را رحمت( خداوند)بالاتر فرد آن یعنی

 ترک» از عبد بازگشت یا «حرام فعل» یا «جباو ترک» از عبد بازگشت از اعمّ که «بازگشت» یعنی «توبه» ـثانیاً

 .  است «ارشادی امر با مخالفت» از عبد بازگشت یا «مکروه فعل» و «مستحب

 اثرِ ولی ،کرد قبول راآدم توبه خداوند که هرچند یعنی .است جهت همین به آیهر د اهْبِطُوا تکرار :نکته

 .بازگرداندآدم به را هاآن خداوند که نبود اموری آن از و است باقی نانچهم هبوط وضعی

                                                           

 (119/طه)تَضْحَى وَلَا فِیهَا تَظْمَأُ لَا وَأَنَّكَ (111/طه)تَعْرَى وَلَا فِیهَا تَجُوعَ أَلَّا لَكَ إِنَّ 103-

 (121/طه)فَغَوَى رَبَّهُ آدَمُ وَعَصَى الْجَنَّةِ وَرَقِ مِنْ عَلَیهِمَا یخْصِفَانِ وَطَفِقَا سَوْآتُهُمَا لَهُمَا فَبَدَتْ مِنْهَا فَأَكَلَا 104-

فرماید این نهی از تناول شجره، نهی تحریمی و یک تکلیف الزامی نبوده است، این است که در همین سوره طه وقتی بیان می کهشاهد بر این 105-
 تَعْرَى وَلَا فِیهَا تَجُوعَ أَلَّا لَكَ إِنَّ (117/طه)فَتَشْقَى الْجَنَّةِ مِنَ یخْرِجَنَّكُمَا فَلَاکند که: را نهی کرد، نهی خود را تعلیل میکه خدا حضرت آدم

راه و راهنماشناسی، آیة الله شوی. . تعلیل آن نهی، این است که فرمود: از آسایش فعلی محروم می(119/طه)تَضْحَى وَلَا فِیهَا تَظْمَأُ لَا وَأَنَّكَ (111/طه)
 167، ص مصباح یزدی

 91: ص ،( للصدوق) الأمالی 106-

که عصیان نسبت به یک تکلیف تحریمی صریحی نیست در این« عصیان»این است که تعبیر  دهیمبه هر حال، جوابی که ما از این شبهه می 107-
اگر مرتکب این کار که شدن به آن شجره نهی شد، نهی مزبور تعلیل شد به ایناز نزدیک بوده است و مؤیّد آن این است که وقتی حضرت آدم

 161، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیشوی. افتی و از این راحتی و آسایش خارج میشوی، به زحمت می
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 ابراهیم حضرت. 2

حضرت  .است کبیره گناهان از «کذب» و ه استگفت دروغ اتصافّ سوره ۳۸ آیه صریح به ابراهیم حضرت

 108.نبود بیمار کهحالی در (31/الصافات)سَقيِمٌ إِنِّي فَقَالَ فرمود: ابراهیم

 عید را خاصی روز یک سال هر که دوب ومسمر بابلیان میان در و کردمی زندگی بابل قوم در ابراهیم حضرت

-می ،بودند ستارگان شکل به آن هایبت غالب که ایخانهبت در را خویش غذاهای که صورت این به .گرفتندمی

 کرده عبادت جاآن در و گشتندمی باز خانهبت به غروب و شده خارج شهر از همگی پس .شوند کمتبرّ تا گذاشتند

 و کرد بهانه را بیماری ایشان آمدند، ابراهیم حضرت سراغ به کهزمانی. نمودندمی تناول یافته کتبرّ غذای از و

 بزرگ بت گردن به را مسأله ابراهیم و 109شدند روبرو شده شکسته هایبت با برگشتند وقتی .رفتند هاآن

جا که گفت: یکی آن .شدند کذب مرتکب بار دو ابراهیم حضرت پس. (63/الأنبياء)كَبيِرُهُمْ فَعَلَهُ بلَْ قَالَ. انداخت

 ها را شکسته است.جا که گفت: بت بزرگ، بتبیمارم. دیگری آن

النُّجُومِ  فِي نظَْرةًَ فَنظََرَ آیه ظاهر طبق زیرا. باشد گفته دروغ ابراهیم حضرت که نیست معلوم اصلا :اوّل پاسخ

 ابراهیم حضرت که نیست بعید و بود، «نجوم به نظر» بر متفرع مدوّ جمله (31/الصافات)سَقِيمٌ إِنِّي فَقَالَ( 33/الصافات)

 نظر نجوم به ابراهیم حضرت که وقتی لذا .یافته بودند اطلاع مسأله این از نیز مخاطبین و داشتند دواریاَ بتَ

 110.فهمیدند نیز هاآن و سَقِيمٌ إِنِّي فرمود ،رسیده فرا آن زمان که شد همتوجّ و کرد

 وضعیت از روحی جهت از ابراهیم ترحض. باشد کرده توریه ابراهیم حضرت که نیست بعید پاسخ دوم:

 تنها نه توریه این فهمید. را جسمانی بیماری مخاطب و نبرده کار به ار «روحاً» کلمه ولی بردند،می رنج مردم

 111.است نداشته حرمتی لذا داشته، مصلحت بلکه نداشت، ایمفسده

 کذب قبح. نیست حرام دروغی هر ولی باشد، گفته دروغ اهیمبرا حضرت که الفرض علی :سوم پاسخ

 حفظ ناموس، حفظ محترمه، نفس حفظ دین، حفظ)اهمّ مصلحت به منجر که کذبی. «ذاتی» نه است «اقتضایی»

 اثر ابراهیم حضرت کذب هم فیهمانحن در. (خانوادگی نزاع و طلاق از جلوگیری کثیر، مال حفظ مؤمن، آبروی

 112.است این پاسخ مختار استاد مصباح .داشت هدایتی

                                                           

 فَنَظَرَ -تعالى -قوله ذلك و غدا، أشتكی أرانى إنى: لأصحابه قال و العید، ذلك لیلة السماء إلى نظر قومه، أصنام بكسر إبراهیم همّ فلما 101-
 یدل و ،فیه كاذبا كان و الأصنام، كسر من نفسه فى ما لتتمیم الرأس، معصوب الغد من أصبح أنه و مریض أى: سَقِیمٌ إِنِّی فَقالَ 11 النُّجُومِ فِی نَظْرَةً
 و قبلها؛ أو النبوة، حالة فى یكون أن إما ذلك و هاهنا، یقال تأویل كلّ ءَرِدُ به و بیناه، ما على مرات ثلاث من أكثر إبراهیم یكذب لم قوله علیه
  161: ص ،4 ج اشعری،  آمدى الدین الدین، سیف أصول فی الأفكار أبكار .)یعنی علی الروافض(الخصوم على حجة فهو التقدیرین؛ كلا على

 90: ص ،19 ج نمونه، آیت الله مکارم شیرازی، تفسیر 109-

 إنی قال فكأنه نوبتها زمان و علته وقت حضر قد أنه أراد «سَقِیمٌ إِنِّی» فقال تعتاده كانت حمى وقت على بها فاستدل النجوم فی نظر أنّه 110-
. «مَیِّتُونَ إِنَّهُمْ وَ مَیِّتٌ إِنَّكَ» تعالى الله قال فیه الداخل باسم ء للشی شارفالمُ یسمى قد و الحمى فیه تعترینی الذی الوقت حان و محالة لا سأسقم
 702: ص ،1 ج حسن، بن فضل القرآن، طبرسى تفسیر فی البیان مجمع

 هذا على یكون و تبصر لا و تسمع لا هی و الأصنام عبادة على القوم إصرار من حزنا الرأی أو القلب سقیم إنی «سَقِیمٌ إِنِّی» قوله معنى أنّ 111-
 تفسیر فی البیان مجمععبدوه.  حتى حالها من ذلك العقلاء على ذهب كیف تعجبه و مدبرة مخلوقة محدثة أنها فی فكرته النجوم فی نظره معنى

 702: ص ،1 ج حسن، بن فضل القرآن، طبرسى

که دروغ مطلقاً حرام است، توهّم در بعضی موارد ممکن است واجب باشد. گاهی هم مباح است و تصوّر این جا حرام نیست.دروغ گفتن همه 112-
شد. مثلًا در جریان حضرت شد، آن مصلحت تفویت میداشته که اگر این دروغ گفته نمیباطلی است. هر یک از این جریانات، مصلحتی الزامی 

ها قابل پرستش نیستند و راهش این بود که با خواست نهضتی ایجاد کند و مردم را متوجّه کند که بتبینیم او میاگر دقّت شود، می ابراهیم
 170، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی مارضی شرعاً حرام نیست.ها را بشکند و چنین تتمارض در شهر باقی بماند و بت
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 یوسف حضرت. 3

 برای عناوین این از هرکدام و نمود «مؤمن ایذاء» هم و زد «تهمت» هم و گفت «دروغ» هم یوسف حضرت

 .است کافی حرمت اثبات

 وَأَقْبلَُوا قَالُوا (30/يوسف)لَسَارِقُونَ إنَِّكمُْ الْعِيرُ أَيتُهَا مُؤذَِّنٌ أذََّنَ ثمَُّ أَخِيهِ رَحْلِ فِي السِّقَايةَ جَعَلَ بِجَهَازِهمِْ جَهَّزَهمُْ فَلَمَّا

 (32/يوسف)زعَِيمٌ بِهِ وَأنََا بَعِيرٍ حِمْلُ بِهِ جَاءَ ولَِمَنْ الْملَِکِ صُوَاعَ نَفْقِدُ قَالُوا (31/يوسف)تَفْقِدُونَ مَاذَا علََيهمِْ

 .ساختمی آماده :جَهَّزَهمُْ

 .کنندمی سوار آن روی بر را بار و اندازندمی شتر روی که ایوسیله :بِجَهَازِهمِْ

 تحویل مردم به که را گندمی پیمانه خواستند یوسف از وقتی که است ظرفی منظور. خوریآب ظرف :السِّقَايةَ

 کار به «اعوٰصُ» تعبیر هم و «ایةقٰسِ» تعبیر هم نآ ردوم در لذا .داد هاآن به را ظرف این کند، صمشخّ شود،می داده

 .رودمی

 .کاروان :الْعِيرُ

 .پیمانه :صُوَاعَ

، بلکه هستند دزد هاآن که نگفت یوسف ـاولًا زیرا ،است آسان شبهه جواب «کذب» عنوان به نسبت :پاسخ

 113«.دزد هستیدای کاروان! شما »به تعبیر قرآن، یک مؤذّنی صدا زد که: 

 سارق قمتعلّ ولی ،بودند دزدیده را برادرشان و بودند دزد هاآن واقعاً زیرا د،باش «توریه» تواندمی جمله این ـثانیاً

 114.باشد فهمیده را «مال سرقت» مخاطب ولی باشد شده اراده «دزد بچه» تواندمی لذا .نشده ذکر

این پاسخ مختار استاد  .است نداشته حرمتی لذا بوده، اهم مصلحت برای باشد هم کذب فرض بر ـثالثاً

 115است. مصباح

 و یوسف بین قبلی هماهنگی با جریان این که دهدمی نشان ،116شده نقل ابراهیمابنعلیتفسیر در که روایتی

 در. است داشته ابراز حیله و طرح این به نسبت را خود انکار عدم و رضایت بنیامین و بود شده طراحی بنیامین

 .گرددنمی قمحقّ «مومن ایذا» باب از حرمتی نتیجه

 

                                                           

 أنهم قلوبهم إلى سبق و الصواع فقدوا لما القوم أحد بذلك نادى إنما و بالكذب یأمر كیف و ع بأمره یكن فلم سارقون بأنهم المنادی نداء فأما 113-
 57ص:  ، تنزیه الأنبیاء، شریف مرتضى.  سرقوه

 57ص:  ، تنزیه الأنبیاء، شریف مرتضى.  ضیعوه و یحفظونه أنهم أوهموه و أبیه من یوسف سرقوا أنهم سارقون بأنهم المراد إن قیل قد و 114-

ساری یا هاست، به خاطر خجالت و شرمبرادر آن فهمیدندکه حضرت یوسفچه بسا اگر می طور در مورد داستان حضرت یوسفهمین 115-
شد، و آن مصالحی که باید بر آن مترتّب پیدا نمی بردند، راهی برای آوردن حضرت یعقوبکردند. و اگر بنیامین را میمیاز ترس مجازات، فرار 

 170، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدییافت. شود، تحقّق نمی
 یوسف على دخلوا و مصر وافوا فلما یكلمهم، لا و یجالسهم لا و یواكلهم لا فكان یامین ابن معهم خرج و فخرجوا إبراهیم بن على تفسیر فی 116-
 معهم؟ تجلس لا فلم: قال نعم،: قال أخوهم؟ أنت السلام علیه یوسف فقال بالعبد، منهم فجلس فعرفه أخیه الى یوسف فنظر سلموا و السلام علیه
 ... قال، حیا دمت ما امر على معهم اجتمع لا ان نفسی على فآلیت اكله الذئب ان زعموا و یردوه لم و رجعوا ثم أبى و أمی من أخی اخرجوا لأنهم: قال
 ان أحب له قال ثم یَعْمَلُونَ، كانُوا بِما تَبْتَئِسْ فلا یوسف أَخُوكَ أَنَا: لأخیه یوسف قال عنده من خرجوا فلما یامین، ابن حبس و اخرجوا: یوسف لهم قال

 لا و شیئا رأیت إذا تنكر فلا بحیلة احتال فانا: قال الیه، یردونی ان میثاقه و الله عهد علیهم أخذ أبى قد فان إخوتی یدعنی لا: فقال عندی، تكون
 44: ص ،2 ج الثقلین، نور تفسیر .إلیهم أحسن و أعطاهم و بجهازهم جهزهم فلما لا،: فقال تخبرهم،
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 یونس حضرت. 4

 .داندمی «ظالم» را خود ایشان که شده نقل یونس حضرت قول از ءانبیا سوره ۳۱ آیهر د

 مِنَ كُنْتُ إنِِّي سبُْحَانَکَ أَنْتَ إلَِّا إلَِهَ لَا أَنْ الظُّلُمَاتِ فِي فَنَادَى علََيهِ نَقْدِرَ لَنْ أَنْ فَظَنَّ مُغَاضِبًا ذَهَبَ إِذْ النُّونِ وَذَا

 117(33/الأنبياء)الظَّالِمِينَ

 مسلک بر هم و است وارد هخاصّ مسلک بر هم شبههاین  کنید؟می را پیامبران همه عصمت ادعای چگونه پس

 .هعامّ

 یونس. نیست عصمت منافی ولی است ظلم نوعی نیز «ولیأترک». نیست «عصمت» با منافی ظلمی هر :پاسخ

 کرده «ولیأترک» خداوند از خاص اذن گرفتن از قبل «نینوا» منطقه از خروج و ذابع تقاضای در تعجیل جهت به

 118.بود نگرفته صورت «واجب ترک» یا «حرام فعل» ولی ؛بود کرده ظلم خود بهدر نتیجه  و

 

 موسی حضرت. 5

 عصمت ردّ برای ذنب شش این از یک هر که شده داده نسبت موسی حضرت به قرآن تصریح به ذنب شش

 این شش گناه عبارتند از: .است کافی وی

 قتل( ۱

 (16/القصص)علََيهِ فَقَضَى مُوسَى فَوَكَزَهُ
 119.نبوده عمد قتل ـاولًا پاسخ:

 نتیجه در. بوده فرعون آشپزهای سیرئگویند می. هبود «فرعون» اعتماد مورد نزدیکان از و «طیبْقِ» مقتول ـثانیاً

 .باشدمی «الدم مهدور» و است «حربی کافر»

 

 شیطانی عمل دادن انجام به اعتراف( 2

 (16/القصص)الشَّيطَانِ عَمَلِ مِنْ هَذَا قَالَ علََيهِ فَقَضَى مُوسَى فَوَكَزَهُ
 داد؟ قرار رمذکّ را «هَذَا» الیهمشارٌ باید دلیل چه به .است نشده ذکر آن الیهمشارٌ و. «هَذَا» است آمده آیه در پاسخ:

                                                           

 .كاذبا أو فیه، صادقا یكون أن إما: یخلو فلا الظالمین، من كان بأنه نفسه وصف أنه: به الاحتجاج وجه و 117-
 كونه على فدلَّ الظلم؛ على العقاب برتّ. دَابَّةٍ مِنْ عَلَیْها تَرَكَ ما بِظُلْمِهِمْ النَّاسَ اللَّهُ یُؤاخِذُ لَوْ وَ -تعالى -قال لهذا و ذنب، فالظلم: صادقا كان فإن

  آمدى الدین الدین، سیف أصول فی الأفكار أبكار .مذنبا فیكون تقدیر؛ كل على و بالإجماع، معصیة و ذنب، أیضا فالكذب: كاذبا كان إن و .معصیة
 195: ص ،4 ج اشعری،

کنیم، عصمت از ارتکاب محرّمات است. اما ارتکاب غیرمحرّمات ـ هرچند اطلاق . زیرا عصمتی که ما ادّعا میجواب این شبهه هم واضح است 111-
ها را رها نکند، ولی در میان قوم خویش باقی بماند و آن ندارد. رُجحان داشت که حضرت یونسعصیان و ظلم بر ان شود ـ منافات با عصمت 

 171، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی «.ترک واجب»بود و نه « اولی ترک»کردن او ایشان عجله کرد. این عجله
 و علیه بغى عدوه من رجل على شیعته من رجل فاستغاثه اجتاز إنما و أراده لا و القتل یتعمد لم موسى إن السؤال هذا عن به یجاب مما قلنا 119-
 سبیل على یقع ألم كل و ؛إلیه قصد غیر من القتل إلى ذلك فأدى .مكروهه عنه یدفع و یده من یخلصه أن موسى فأراد .قتله إلى قصد و ظلمه

 بین و نفسه عن الإنسان من المدافعة تكون أن بین فرق لا و به العوض یستحق لا و .قبیح غیر حسن فهو مقصودا یكون أن غیر من للظالم المدافعة
الأنبیاء،  تنزیه .المكروه دفع إلى كله القصد یكون أن و( 2 .مقصود غیر الضرر یكون أن( 1 :الأمرین فی الشرط و .الباب هذا فی غیره عن تكون أن

 67: ص ، مرتضى شریف
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 حدّ فی آیه پس باشد، هَذَا الیهمشارٌ ،بوده شده ایجاد «مرانیعِ» و «بطیقِ» بین که نزاعی و اختلاف خود بسا چه

 .گرددمی تقویت نفر دو آن نزاع و اختلاف بودن الیهمشارٌ 120رضا امام روایت قرینه به و است «جملمُ» نفسه

 

 خدا از آمرزش و مغفرت تقاضای( 3

 (15/القصص)لَهُ فَغَفَرَ لِي فَاغْفِرْ نَفْسِي ظَلَمْتُ إنِِّي رَبِّ قَالَ  
 بر دالّ ، لزوماً«عصیان» و «ظلم» تعابیر همانند هاولیّ روایات یا قرآن مانند متونی در «آمرزش» و «مغفرت»پاسخ: 

 امروزی مصطلح معنای از اعمّ که رودمی کار به خود لغوی معنای به بلکه نیستند، «حرام ارتکاب» یا «واجب ترک»

 باشد. می« سپر» به معنای «رةفَغْمِ»و « پوشاندن» یعنی «رَفَغَ». است

 121.است «ولیأترک از ناشی آثارِ» یا «عقاب» پوشاندنِ از اعمّ «رَفَغَ»بنابر این، 

 

 گناه به اعتراف( 4

 (12/الشعراء)يقْتُلوُنِ أَنْ فَأَخَافُ ذَنْبٌ عَلَي وَلَهمُْ
 .امشده گناه مرتکب واقعاً من کهاین نه کرده، بیان فرعونیان اعتقاد به را «ذنب» اواولًاـ  پاسخ:

 معنای از اعمّ که حمل کرد، خویش لغوی معنای همان به باید را «عصیان» و «مغفرت» همانند «ذنب» ـثانیاً

 122.رودمی کار به منفی آثار در لًامعمو «شئ دنباله» معنای به لغت در «ذنب». است امروزی مصطلح

 

 کافربودن( 5

 (11/الشعراء)الْكَافِرِينَ مِنَ وَأَنْتَ فَعَلْتَ الَّتِي فَعْلَتَکَ وَفَعَلْتَ
 رفکا واقعاً کهاین نه. شمردمی کافر را موسی ،فرعون یعنی است، «فرعون» زبان از جمله این ـاولًا پاسخ:

 .باشد

 را تو من است این فرعون مراد. است پوشاندن معنای به «فرکُ» که رفته کار به خویش لغوی معنای به کافر ـثانیاً

 124 و 123.نمودی نعمت کفران ،کار این با تو و کردم بزرگ

 

                                                           

 11 ص ،4 ج حویزی،تفسیرنورالثقلین، عروسى. قتله من موسى فعله ما لا الرجل بین وقع الذی الاقتتال یعنى «الشَّیْطانِ عَمَلِ مِنْ هذا قالَ» 120-
 و دردسر به تا كند  احتیاط یب چنین بایستینم كه زد سر او از یاولای ترك واقع در بلكه نشد، مرتكب یگناه اینجا در موسی ماًمسلّ 121-

 43: ص ،16 ج نمونه، تفسیرداد.  قرار لطفش مشمول را او نیز خدا و كرد عفو یتقاضا خدا از یاول ترك همین برابر در او .بیفتد رنج و زحمت

 لما اعتبارا عقباه یستوخم فعل كل فی یستعمل و ذنبه، أصبت ذنبته: یقال ء الشی بذنب الأخذ الأصل فی «الذنب»: المفردات فی الراغب قال 122-
 .انتهى. عاقبته من یحصل

 المذكور اللغوی بمعناه الاعتبار أو )وجه اول مذکور در متن(اعتقادهم على بالبناء هو إنما علیه لهم ذنبا كونه و قتله قصة إلى إشارة الآیة فی و
 25: ص ،15 ج القرآن، تفسیر فی علیه. المیزان دلیل فلا تعالى الله معصیة بمعنى ذنبا كونه أما و ،)وجه دوم مذکور در متن(آنفا

 إذ بإلهك الكافرین من أنت و معناه قیل و )وجه دوم مذکور در متن(مقاتل و عطاء و عباس ابن عن تربیتنا حق و لنعمتنا «الْكافِرِینَ مِنَ أَنْتَ وَ» 123-
 بن فضل طبرسى القرآن، تفسیر فی البیان مجمع. )وجه اول مذکور در متن(السدی و الحسن عن كفر إنه تقول و تعیب الذی دیننا على معناه كنت

 29: ص ،7 ج حسن،
                 .  بلغ و كبر أن إلى لموسى المربی كان فرعون فإن .تربیتی حق و لنعمتی الكافرین من به أراد فإنما «الْكافِرِینَ مِنَ أَنْتَ وَ» قوله أما 124-

 69: ص مرتضی، الأنبیاء، شریف تنزیه
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 بودن گمراه به اعتراف( 6

 (20/الشعراء)الضَّالِّينَ مِنَ وَأنََا إِذًا فَعَلْتُهَا قَالَ
 بهترین به جهل» معنای به نتیجه در. مصطلحمعنای  نه و گیریممی لغوی معنای به را «ینضالّ» اولًاـ پاسخ:

 دردسرهای شد،نمی کشته او که زدمی ضربه قبطی آن به دیگری گونه به موسی اگر زیرا. شودمی «انتخاب

 منافی و است «ولیأ ترک» همان این واست  «انتخاب بهترین به جاهل» معنای به «ینضالّ» لذا. شدندمی کمتر بعدی

 125.باشدنیز می مختار استاد مصباح بیان کردند و این وجهی است که علامه طباطبائی .نیست «عصمت» با

 کرده گم را شهر راه وقت نآ در زیرا بوده شهر راه کردنمگُ موسی منظور. است گرفته صورت «توریه» ثانیاًـ

 «حق از ضلالت» مخاطب هرچند نتیجه در و کرده حذف را «ضالّین» متعلق ولی .کرد برخورد نفر دو آن با و بود

 126.است «شهر طریق از ضلالت» یجدّ مراد ولی کند،می برداشت

 .128ابراهیم حضرت جریان در 123ربَِّي هَذَا همانند ،است بوده خصم با مماشات باب از این ثالثاًـ

 

 سلیمان حضرت. 6

 انجام گناهی قبلش که دارد معنا صورتی در «انابه» و نمود «انابه» و «توبه» سلیمان حضرت قرآن تصریح به

 .دوب کرده گناه نیز سلیمان که شودمی معلوم پس باشد. شده

 

 :پاسخ

 مرتکب چهآن به نسبت خداست سوی به انسان بازگشت «انابه» زیرا ،نیست «عصمت» منافی «توبه» و «انابه»

 بلکه نیست، «واجب ترک» یا «مراح فعل» لزوماً نموده «انابه» و «توبه» آن به نسبت و شده مرتکب چهآن ولی ؛شده

 :باشد است ممکن صورت سه به

 .است «عصمت» منافی که «حرام فعل» و «واجب ترک» مانند (:قانونی)تشریعی ذنب .الف

  نیست.« عصمت»که منافی « مکروه فعل» و «مستحب ترک» مثل :اخلاقی ذنب .ب

 نیست.« عصمت»در یک لحظه که این هم منافی  غیرخدا به هتوجّ مثل :تمحبّ مقام ذنب .ج

 نیست. «عصمت»منافات دارد و گناه اخلاقی و گناه مقام محبّت منافی « عصمت»با  نوع اولگناه پس فقط 

                                                           

 عمن الدفاع على فأقدمت .هناك یتبع أن یجب الذی الحق و فیه المصلحة بجهة الجهل من ضلال فی أنی الحال و حینئذ فعلتها أنی فالمراد 125-
 الوطن عن التغرب و مدین إلى فراری و مصر من خروجی إلى تحوجنی وخیمة عاقبة إلى ذلك یؤدی و الرجل قتل إلى یؤدی أنه أعلم لم و استنصرنی

 173، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدیر.ک:  چنینهم. 26: ص ،15 ج القرآن، تفسیر فی المیزانسنین. 
 من مدینة الى بوقوعی الطریق عن «الضَّالِّینَ مِنَ أَنَا وَ» قال :فقال ؟معصومون الأنبیاء انّ مع ذلك عن سئل انّه الرضا عن العیون فی و 126-

 .مداینك
 یصلح لا الطریق عن الضّلال فانّ .الحقّ عن الضلال و الجهل منه فهم انّما فرعون و الطریق عن الضّلال فقصد .لفرعون ورّى انّه المراد لعل: أقولُ
 31: ص ،4 ج كاشانی، الصافی،فیض تفسیر للقتل. عذرا

 76/الأنعام 127-

هم خواست  موسی این در واقع یک نوع مماشاتی است با فرعون. فرعون گفت: تو آن وقت گمراه بودی. حضرتاند بعضی هم گفته 121-
راه و  کند تا به این گفتگو خاتمه دهد.مماشات کند که گمراهی آن زمان، ربطی به حالا ندارد. مماشاتی بود که اصل مسأله را مطرح می

 173، ص راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی
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 مِنْ لِأَحَدٍ ينْبَغِي لَا مُلْكًا لِي وَهَبْ لِي اغْفِرْ رَبِّ قَالَ (82/ص)أنََابَ ثمَُّ جَسَدًا كُرْسِيهِ عَلَى وَألَْقيَنَا سلَُيمَانَ فَتَنَّا ولََقَدْ

 (86/ص)الْوَهَّابُ أنَْتَ إِنَّکَ بَعدِْي
 :كه است این ترروشن و تر هموجّ همه از كه اند كرده نقل یتفسیرهای و اخبار زمینه این در ثانمحدّ و رانمفسّ

 او به دشمن با جهاد مخصوصا و كشور اداره در كه شود نصیبش یشجاع برومند فرزندان داشت آرزو سلیمان

 نصیبم یدمتعدّ فرزندان تا ،شوم یم همبستر هاآن با من: گفت خود با بود .دمتعدّ همسران یدارا او .كنند كمك

 یفرزند هیچ زمان آن در نگفت« اللَّه انشاء» و كرد غفلت جااین در چون یول كنند، كمك من یهاهدف به و گردد،

 او یكرس بر و آوردند را آن روحیب یجسد چونهمکه  ،ةالخلقناقص یفرزند جز نیافت، تولد همسرانش از

 نیروى بر و كرده، غفلت خدا از لحظه یك چرا كه شد ناراحت و رفت، فرو فكر در سخت سلیمان! افكندند

 129.بازگشت خدا درگاه به و نمود توبه .است كرده تكیه خودش

 «عرش» مقابل در کوتاهپایه تخت :كُرْسِيهِ

...  و هاجنّ ،حیوانات، بادها تسخیر طریق از که ،بود معجزه خودش سلیمان حکومت نحوه :مُلْكًا لِي وَهَبْ

 هرچند نیست، سلیمان حضرت به منحصر شودمی محسوب پیامبر اعجاز که حکومت نحوه این. گرفت صورت

 حضرت حکومت نحوه ولی .است برخوردار نیز نیروها همین از و است تروسیع مهدی حضرت حکومت

 .نیست تنبوّ ادعای به مقرون زیرا شودنمی محسوب اعجاز مهدی

 ایشان است؟« بخل»آیا این جمله که حضرت سلیمان فرمود، ناشی از  :بَعْدِي مِنْ لِأَحَدٍ ينْبَغِي لَا

 اند. به این روایت دقّت کنید:در روایتی، پاسخ این سؤال را داده حضرت امام موسی کاظم

 عزوجلّ الله نبی یكون ان أیجوز : جعفر بن موسى الحسن لأبی قلت: قال یقطین بن على عن أبی حدثنا»

 معناه؟ و وجهه ما بعَْدِي مِنْ لِأَحَدٍ يَنبَْغِي لا مُلْكاً لِي هَبْ وَ لِي اغْفِرْ رَبِّ:  سلیمان فقول: له فقلت لا،: فقال بخیلا؟

 آل كملك ،تعالى الله قبل من مأخوذ ملك و الناس، إجبار و الجور و بالغلبة مأخوذ ملك: ملكان الملك : فقال

 : سلیمان فقال القرنین، ذی و طالوت ملك و إبراهیم

 الرِّيحَ لَهُ عزوجلّ الله رخَّفسَ الناس إجبار و الجور و بالغلبة مأخوذ انه یقول ان بَعْدِي مِنْ لِأَحَدٍ يَنْبَغِي لا مُلْكاً لِي هَبْ

 ،غَوَّاصٍ وَ بَنَّاءٍ كلَُّ الشَّياطِينَ له عزوجلّ الله رسخَّ و شهرا، رواحها و شهرا غدوها جعل و أصاب، حیث رخاء بِأمَرِْهِ تجَْرِي

 قبل من المختارین الملوك ملك یشبه لا ملكه انّ بعده و وقته فی الناس فعلم الأرض، فی نكِّمُ و الطیر منطق ملِّعُ و

 130«.الجور و بالغلبة المالكین و الناس،

 معنا این ،آیه اینر د و باشدمی آیه مضمون با مرتبط آیدمی آیات آخر در «نَّإ» با که جملاتی :الْوَهَّابُ أَنْتَ إنَِّکَ

  .است «خداوند بودن ابوهّ» ملک این اعطای تعلّ و ریشه که رساندمی را

 

 

 

                                                           

 21: ص ،19 ج نمونه، آیت الله مکارم شیرازی، تفسیر 129-

 56، حدیث 459: ص ،4 ج حویزی، عروسى الثقلین، نور تفسیر 130-
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 داوود حضرت. 7

این ماجرا با تفاوت اندکی  جهممحمدابنابنبا علی . در جریان مناظره امام رضااست تورات از شبهه ایناصل 

اینک هر دو را نقل  باشد.می« اوریا»و همسر  مربوط به جریان حضرت داوود نقلنقل شده است. اما هر دو 

 کنیم:می

 

 الف( نقل عهد عتیق

 باب یازدهم

 تمامی و خویش بندگان با را «یوآب» داود که پادشاهان، رفتن بیرون هنگام ، سال انقضای از بعد شد واقع و( 1)

 .ماند اورشلیم در داود اما نمودند، محاصره را «هبَّرَ» کرده، خراب را «ونعمّبنی» ایشان و فرستاد، اسرائیل

 زنی بامپشت از و گردش کرد پادشاه خانه بامپشت بر برخاسته، بسترش از داود که عصر وقت در شد واقع و( 2)

 .بود نیکومنظر بسیار زن آن و کند؛می شستشو را خویشتن که دید را

 یتّحِ ریایاوُ نز یعام،لاَِ دختر ع،بَشَتْبَ این آیا»که  گفتند را او و نمود استفسار زن درباره فرستاده، دوداو پس( 3)

 «؟نیست

 شده، طاهر خود نجاست از او و شد همبستر او با داود آمده، وی نزد او و گرفت را او فرستاده، قاصدان داود( 4)

 .برگشت خود خانه به

 .«هستم حامله من»که  گفت و ساخت مخبر را داود فرستاده، و شد حامله زن آن و( 5)

 .داود فرستاد نزد را «اوریا» ،«یوآب» و بفرست من نزد را «حِتّی اوریای» که فرستاد «یوآب» نزد داود پس( 6)

 .جنگ پرسید سلامتی از و قوم سلامتی از و «یوآب» سلامتی از داود رسید، وی نزد «اوریا» چون و (7)

 از و رفت بیرون پادشاه خانه از «اوریا» پس «بشو! را خود هایپای و برو اتخانه به: »گفت «اوریا» به داود و( 8)

 .شد فرستاده پادشاه از خوانی عقبش،

 .نرفت خود خانه به خوابیده، آقایش بندگان سایر با پادشاه خانه در نزد «اوریا» ( اما9)

 سفر از تو آیا :گفت «اوریا»به داود پس .است نرفته خود خانه به «اوریا»که  گفتند داده، خبر را داود و( 10)

 ؟اینرفته خود خانه به چرا پس ای؟نیامده

 بندگان و «یوآب» مآقای و ساکنند هاخیمه در «یهودا» و «اسرائیل» و «تابوت» :که کرد عرض داود به «اوریا»( 11)

 به بخوابم؟ خود زن با و بنمایم شرب و اکل تا بروم خود خانه به من آیا و. نشینند خیمه بیابان روی بر آقایم

 .کرد نخواهم را کار این که قسم تو جان حیات به و تو حیات

 را فردایش و روز آن «اوریا»پس .کنممی روانه را تو فردا و باش جااین نیز امروز گفت: «اوریا»به  داود و( 12)

 .ماند اورشلیم در

 بر رفته، بیرون شام وقت و کرد، مست را او و نوشید و خورد حضورش در که نمود دعوت را او داود و( 13)

 .نرفت خود خانه به و خوابید آقایش بندگان با بسترش

 . فرستاد «اوریا» دست به نوشته، «یوآب» برای مکتوبی داود بامدادان و( 14)
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 بروید پس شعقب از و بگذارید، سخت جنگ مهمقدّ در را «اوریا»که:  نوشت مضمون این به مکتوب در و( 15)

 .بمیرد شده، زده تا

-می جاآن در مردان شجاع که دانستمی که مکانی در را «اوریا» کرد،می محاصره را شهر «یوآب» چون و( 16)

 .گذاشت باشند،

 یتّحِ «یاوریا» و افتادند داود، بندگان از از قوم، بعضی و کردند جنگ «یوآب» با آمده، بیرون شهر مردان و( 17)

 .بمرد نیز

 .داد خبر وقایع جنگ جمیع از را داود ،فرستاده «یوآب» پس( 18)

 . ساخت مخبر بود، داده پیغام را او «یوآب» چهآن هر از را داود و آمد ، شده روانه قاصد پس( 22)

 . گرفت ماتم خود شوهر برای ،است ردهمُ «اوریا» شوهرش که شنید «اوریا» زن چون و( 26)

 زایید. پسری برایش و شد، وی زن او و آورد خود خانه به را او فرستاده، داود گذشت، ماتم امایّ و چون( 27)

 131.آمد ناپسند خداوند نظر در بود، کرده داود که کاری اما

 

 باب دوازدهم

 دولتمند یکی بودند، مرد دو شهری که در گفت را او آمده، وی نزد و فرستاد داود نزد را «ناتان» دخداون و( 1)

 .فقیر دیگری و

 .بود بسیار نهایتبی گاو، و گوسفند را دولتمند و( 2)

-می پسرانش بزرگ و وی همراه داده، پرورش و ،خریده را آن که نبود کوچک هبرّ ماده یک جز را و فقیر( 3)

 .بودمی دختر برایش مثل و خوابیدمی آغوشش در و نوشیدمی او کاسه از و خوردمی وی خوراک از شد؛

 جهت به تا بگیرد خود گاوان و گوسفندان از که آمد حیف را او و آمد دولتمند مرد آن نزد مسافری و( 4)

 امهیّ بود، آمده وی نزد که مرد آن برای گرفته، را فقیر مرد آن هبرّ و سازد؛ امهیّ بود آمده وی نزد که مسافری

 .ساخت

 را کار این که کسی قسم، خداوند حیات به :گفت «ناتان» به شده، افروخته شخص آن بر داود خشم آنگاه( 5)

  .است قتل مستوجب است، کرده

 132.کند ردّ باید چندان چهار را هبرّ ننموده، مترحّ هیچ و است کرده را کار این که چون و( 6)

 

 جهممحمدابنابنعلیب( نقل 

 به أجاب ما و المقالات و الملل أصحاب مع المأمون عند السلام علیه الرضا مجلس باب فی الاخبار عیون فی

 قبلكم من یقول فما داود اما و:  الرضا فیه یقول طویل حدیث علیهم الله صلوات الأنبیاء عصمة فی جهم بن على

  فیه؟

                                                           

 (1977)چاپ سال  490عهد عتیق، کتاب دوم سموئیل نبیّ، باب یازدهم، ص  کتاب مقدّس، 131-
 (1977)چاپ سال  492دهم، ص دوازعهد عتیق، کتاب دوم سموئیل نبیّ، باب  کتاب مقدّس، 132-
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 طیرٍ صورة على إبلیس له رتصوّ إذ .محرابه فی یصلى كان داود ان: یقولون: الجهم ابن محمد بن على فقال

 الطیر فطار .اثره فی فخرج ،الدار الى الطیر فخرج .الطیر یأخذ قام و صلاته داود فقطع .الطیور من یكون ما أحسن

 أوریا بامرأة فاذا .الطیر ثرأ فی داود لعفاطَّ «.حیانبنا أوریا» دار فی الطیر فسقط طلبه، فی فصعد السطح الى

 التابوت، امام «أوریا» مدَّقَ نأ صاحبه الى فكتب .غزواته بعض فی أوریا اخرج قد كان و ،هواها إلیها نظر افلمّ .تغتسل

 فقتل ،مدَّفقَ .التابوت مامأ همْدِّقَ ان: ثانیة الیه فكتب .داود على ذلك فصعب ،بالمشركین «أوریا» فظفر ،مفقدَّ

 133.بامرأته داود جوَّتزَ و الله رحمه «أوریا»

 

 : پاسخ

 به گناه چند نر آد که است دروغین ایافسانه رضا امام تصریح به «اوریا»و همسر  حضرت داوودجریان 

 134نسبت داده شده است: ایشان

 نماز به نسبت تهاون .1

 حرام نظر .2

 زنا عمل .3

 قتل دستورِ .4

 .است شده نقل متفاوت کاملًا ایگونه به جریان قرآن درولی 

 وَاهْدنَِا تُشطِْطْ ولََا بِالْحَقِّ بَينَنَا فَاحْكمُْ بَعْضٍ عَلَى بَعْضُنَا بَغَى خَصْمَانِ تَخَفْ لَا قَالُوا مِنْهمُْ فَفَزِعَ دَاوُودَ عَلَى دَخَلُوا إِذْ

 فيِ زَّنِيوَعَ أَكْفِلنِْيهَا فَقَالَ وَاحدَِةٌ نَعْجَةٌ ولَِي نَعْجَةً وَتِسْعوُنَ تِسْعٌ لَهُ أَخِي هَذَا إِنَّ (22/ص)الصِّرَاطِ سَوَاءِ إلَِى

 الَّذِينَ إلَِّا بَعْضٍ عَلَى بَعْضُهمُْ ليَبْغِي الْخُلَطَاءِ مِنَ كَثِيرًا وإَِنَّ نِعَاجِهِ إلَِى نَعْجَتِکَ بِسُؤَالِ ظَلَمَکَ لَقَدْ قَالَ (28/ص)الخِْطَابِ

 (22/ص)وَأنََابَ رَاكِعًا وَخَرَّ رَبَّهُ فَاسْتَغفَْرَ فَتَنَّاهُ أَنَّمَا دَاوُودُ وَظَنَّ همُْ مَا وَقَلِيلٌ الصَّالِحَاتِ وَعَمِلُوا آمَنُوا

 آمدند بالا قصر دیوار از .شدند واردداوود بر غیرعادی طریق از دوآن که مدهآ وایتر در :دَاوُودَ عَلَى دَخَلُوا إِذْ

 شرفیاب شدند.داوودبه محضر  قبلی اطلاع دونو ب

 .برادر دوآن از ترسید :مِنْهمُْ فَزِعَ

 .شودمی گفته هم نزاع طرفین به ولی است «کردن نزاع» معنای به مصدر اصل در :خَصْمَانِ

                                                           

 20، حدیث 445: ص ،4 ج حویزی عروسى الثقلین، نور تفسیر 133-
 الرضا فضربفرمایند: زنند و میدست مبارکشان را بر پیشانی می شود، حضرت رضاجهم تمام میمحمدابنابنسخنان علی از آن که بعد 134-
 بالفاحشة ثم الطیر، اثر فی خرج حتى بصلوته، التهاون الى الله أنبیاء من نبیاً نسبتم لقد ،«راجِعُونَ إِلَیْهِ إِنَّا وَ لِلَّهِ إِنَّا»: قال و جبهته على یده السلام علیه

  بالقتل؟ ثم
 الملكین الیه جل و عز الله فبعث منه، اعلم هو خلقا الله خلق ما انه ظن انما داود ان ویحك: فقال خطیئته؟ كانت فما الله رسول ابن یا: فقال
 وَ نَعْجَةً تِسْعُونَ وَ تِسْعٌ لَهُ أَخِی هذا إِنَّ الصِّراطِ سَواءِ  إِلى اهْدِنا وَ تُشْطِطْ لا وَ بِالْحَقِّ بَیْنَنا فَاحْكُمْ بَعْضٍ  عَلى بَعْضُنا  بَغى خَصْمانِ»: فقال المحراب رافسوّ
 یسئل لم و «نِعاجِهِ  إِلى نَعْجَتِكَ بِسُؤالِ ظَلَمَكَ لَقَدْ»: فقال علیه، المدعى على داود لجَّفعَ «الْخِطابِ فِی عَزَّنِی وَ أَكْفِلْنِیها فَقالَ واحِدَةٌ نَعْجَةٌ لِیَ

: یقول عزوجل الله تسمع الا الیه ذهبتم ما لا الحكم رسم خطیئة هذا فكان تقول؟ ما: له فیقول علیه، المدعى على یقبل لم و ذلك على البینة المدعى
 المرءة ان: الرضا قال أوریا؟ مع قصته فما ،الله رسول بنا یا: فقال الآیة آخر الى «بِالْحَقِّ النَّاسِ بَیْنَ فَاحْكُمْ الْأَرْضِ فِی خَلِیفَةً جَعَلْناكَ إِنَّا داوُدُ یا»

 أوریا بامرأة فتزوج ، داود بعلها قتل بامرأة یتزوج ان له عزوجل الله أباح من فأول أبدا، بعده تتزوج لا قتل أو بعلها مات إذا كانت داود أیام فی
 20، حدیث 445: ص ،4 ج حویزی عروسى الثقلین، نور تفسیر .أوریا قبل من الناس على شق الذی فذلك .تهاعدّ انقضت و قتل لما
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 بوده تحکیم قاضی داوود پس است، شده متعدی «لیإ» با رایز ،است« طریق هئارا»هدایت به معنای  :إلَِى وَاهْدنَِا

 .است

 .ماده وحشی گوساله یا ماده گوسفند :نَعْجَةً

 .من به کن واگذار :أَكْفِلْنِيهَا

 .کرده غلبه من بر گفتن سخن در :الْخِطَابِ فِي وَعَزَّنِي

 صادر را حکم دعوا، دیگر طرف سخنان شنیدن از قبل رایز .افتاد اتفاق جا همین در داوود حضرت اولی ترک

 پاسخ ما این است که: .کرد

 عجله افتاد اتفاق چهآن .است نداده انجام «واجب ترک» یا «حرام فعل» معنای به گناهی داوود حضرت اولًاـ

 .است قضاوت آداب فلابرخ این که ،بوده قضاوتمقام  در کردن

 135بود. تحکیمی قضاوت و دادن مشاوره نوعی صرفاً بلکه ،است نبوده رسمی قضاوت اصلًا ـثانیاً

 

 اسلام پیامبر. 8

 اول شبهه

 ذنب» و «مماتقدّ ذنب». اندشده گناه مرتکب دوبار کمدست پیامبر فتح، هرسو آغازین آیات صریح نصّ طبق

 .شد قائل پیامبر عصمت به تواننمی قرآن به توجه با پس .است بخشیده را او خداوند ولی. «رخّماتأ

 :پاسخ

 که شده داده نسبت پیامبر به گناه دو کمدست آیه این در گویدمی وی. ندارد عایشمدّ با تناسبی مستدلّ سخن

 که شد گفته قبلًا زیرا یا نه؟ بوده «تشریعی ذنب» گناه دو این که شودنمی ثابت ولی ،است قرارگرفته مغفرت مورد

 :داریم ذنب نوع سه

 .است «عصمت» منافی که «حرام فعل» و «واجب کتر»مانند : تشریعی ذنب .1

 .نیست «عصمت» منافی که «مکروه فعل» و «مستحب ترک»مانند : اخلاقی ذنب .2

 136.نیست «عصمت» منافی که محبوب به توجه عدممانند : محبت مقام ذنب .3

 آثار پوشاندن مورد در و است مصطلح گناه آمرزش از اعم که 137است «پوشاندن» معنی به لغت در هم« مغفرت»

 .است استفاده قابل «حبّ مقام» و «اخلاقی» ،«قانونی ذنب» از یک هر

                                                           

 کسی از را مال خواستهنمی داوود حضرت واقعاً یعنی. است نبوده رسمی قضاوت یک این: که داد پاسخ گونهاین توانمی را شبهه این -135
 و مخاصمه مورد که ملکیّتی کسی برای و شود حاصل انتقالی آن اساس بر بخواهد که است رسمی صورتی در قضاوت. بدهد دیگری به و بگیرد

 . شد واقع هاآن بین ایساده گفتگوی یک فقط بلکه. نبود چنین این اجاین ولی. شود تثبیت است، مشاجره
 174 ص ،یزدی مصباح الله آیة راهنماشناسی، و راه

اما آیاتی که مطلقاً امر به استغفار  طور کلّی یک جوابی دارد و آیه اول سوره فتح جوابی مخصوص.دارد بهآیاتی که دلالت بر ذنب و استغفار  -136
( ذنب 1شود: گونه تصوّر میفرمایند: ذنب سهمرحوم علامه طباطبائی می بودند.مرتکب حرام شرعی شده که پیامبر اسلامدارد، دلالت ندارد بر این

( ذنب مقام 3( ذنب اخلاقی: عملی که با مکارم اخلاقی منافات داشته باشد، هرچند از نظر شرعی حرام نباشد. 2است.  قانونی: که مخالفتش حرام
شود، ولی مقتضای مقام محبّت نیست. اقتضای مقام محبّت این است که محبّ محبّت: که تخلّف از قانون نیست و موجب رذیلت اخلاقی هم نمی

 176، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی را داشته باشد و در هیچ حالی از او غفلت نکند. نسبت به محبوب، کمال انقیاد

 609: ص راغب اصفهانی، القرآن، الفاظ مفردات الدّنس. عن یصونه ما إلباس: الْغَفْرُ -137
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 :پردازیمبررسی آیه می اینک به

 صِرَاطًا وَيهْدِيکَ عَلَيکَ نِعْمَتَهُ وَيتمَِّ تَأَخَّرَ وَمَا ذنَْبِکَ مِنْ تَقدََّمَ مَا اللَّهُ لَکَ لِيغْفِرَ (1/الفتح)مُبِينًا فَتْحًا لَکَ فَتحَْنَا إنَِّا

 (2/الفتح)مُسْتَقِيمًا
 .دارد وجود زمینه این در که است روایاتی دسته دو حسب بر که دارد وجود تفسیر دوپیرامون این آیه، 

و « تفسیر نمونه»صاحب  .ددانمی «هحدیبیّ صلح» به مربوط را آیه این دارد بیشتری روایات که اول تفسیرالف( 

 138کنند.این نظر را تأیید می« المیزان»

 مجمع». دارد دلالت آن بر  139رضا امام از روایتی. کردند تطبیق «همکّ فتح» به را آیه این دوم تفسیرب( 

 .برگزیده است را تفسیر این 140«البیان

 باشد ذنبی منظور باید پس. است داده قرار «مبین فتح» برای تعلّ «ذنب غفران» این است که آیه این در مهم نکته

 که است این منظور 141رضا امام تفسیر طبق. استشده درگیری و خونریزی بدون فتحی باعث آن غفران که

 بود داختهان راه به هاآن علیه که دیمتعدّ هایجنگ و خویش هایبت به توهین جهت به را پیامبر همکّ مشرکین

 را هاآن اعتقاد به گناهانِ این ندوخدا چون پس. دانستندمی کارگناه بودند، داده هاجنگ این در که هاییکشته و

 که بعد سال دو تا و بشکند نیز را هاآن هایبت یحتّ و کند فتح ریزیخون بدون را همکّ توانست پیامبر پوشانید،

 .نیفتاد اتفاق شورشی ،بود زنده پیامبر

 

  دوم شبهه

 و کرد گناه ،تبوک جنگ در جهاد به نیامدن برای منافقین به ندادن اذن با پیامبر ،توبه سورره ۳۰ آیه تصریح به

 142.بخشید را او وندخداو سپس 

 

 : پاسخ

 :کنیم، سپس دو جواب ارائه میکنیمآیه را بررسی میابتدا 

                                                           

 من نبیه الله رزق ما هو الكلام قرائن دهتؤیّ ما على الفتح بهذا المراد وفرمایند: چنین علامه طباطبائی میهم. 19: ص ،22 ج نمونه، تفسیر -131
 252: ص ،11 ج القرآن، تفسیر فی المیزان .الحدیبیة صلح فی الفتح

 ألیس الله رسول ابن یا: المأمون له فقال الرضا وعنده المأمون مجلس حضرت: قال الجهم بن محمد بن علی إلى باسناده الأخبار عیون فی -139
 یكن لم: الرضا قال«. تأخر وما ذنبك من تقدم ما الله لك لیغفر»: تعالى الله قول عن فأخبرنی: قال بلى،: قال معصومون؟ الأنبیاء أن قولك من
 كلمة إلى بالدعوة السلام علیه جائهم فلما صنما، وستین ثلاثمأة الله دون من یعبدون كانوا لأنهم ،الله رسول من ذنبا أعظم مكة مشركی عند أحد

 لشئ هذا ان آلهتكم على واصبروا امشوا ان منهم الملاء وانطلق عجاب لشئ هذا ان واحدا الها الألهة اجعل وقالوا وعظم، علیهم ذلك كبر الاخلاص
 اللَّهُ لَكَ لِیغْفِرَ مُبِینًا فَتْحًا لَكَ فَتَحْنَا إِنَّا) محمد یا: له قال مكة نبیه على تعالى الله فتح فلما اختلاق الا هذا ان الآخرة الملة فی بهذا سمعنا ما یراد

 عن بعضهم وخرج بعضهم أسلم مكة مشركی لان تأخر، وما تقدم فیما الله توحید إلى بدعائك مكة أهل مشركی عند( تَأَخَّرَ وَمَا ذَنْبِكَ مِنْ تَقَدَّمَ مَا
 یا درك لله: المأمون فقال علیهم بظهوره مغفورا ذلك فی عندهم ذنبه فصار إلیه الناس دعا إذا علیه، التوحید انكار على یقدر لم منهم بقی ومن مكة،

 ۴۴۴ص ،۴ج نورالثقلین،. الحسن أبا

 166: ص ،9 ج القرآن، تفسیر فى البیان مجمع ذکر کرده است.« فتح»مرحوم طبرسی چهار وجه برای   -140

 ۴۴۴ص ،۴ج نورالثقلین، -141

مرتکب گناهی شده  که ممکن است کسی از این جمله توهّم کند که پیامبر اکرم« عَنْكَ اللَّهُ عَفَا»ای است که در آیه کریمه ابتدا جمله -142
 شود. این هم لسان توبیخ و عتاب است و خودش منشأ توهّم عدم عصمت می«. لَهُمْ أَذِنْتَ لِمَ»فرماید بودند و خدا عفو فرمود. در جمله دوم می

 111، ص آیة الله مصباح یزدیراه و راهنماشناسی، 
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 (28/التوبة)الْكَاذِبِينَ وَتَعْلمََ صَدَقُوا الَّذِينَ لَکَ يتبََينَ حَتَّى لَهُمْ أَذنِْتَ لمَِ عنَْکَ اللَّهُ عَفَا

 .پوشاند :عَفَا

 است. جهاد ترک به اذن برای پیامبر از منافقین تقاضای و تبوک جنگ جریان به مربوط :لَهمُْ أَذِنْتَ لمَِ

 امام تعبیر به اینبر بنا است. شناختهمی را منافقین پیامبر (80/محمد)الْقَوْلِ لَحْنِ فِي ولََتَعْرِفَنَّهمُْ قرینه به :لَکَ

 و راستگویان ،دادینمی اذن اگر یعنی 143باشد.می «جَارَة یَا اسْمَعِی وَ أَعْنِی یَّاكِإ» باب از خطاب این رضا

 .شدندمی شناخته گویاندروغ و منافقین از مؤمنین

 

 جواب اول

 الَّذِينَ إِنَّ يسْتَأْذنُِوهُ حَتَّى يذْهَبُوا لَمْ جَامِعٍ أَمْرٍ عَلَى مَعَهُ كَانُوا وَإِذَا وَرَسُولِهِ بِاللَّهِ آمَنُوا الَّذِينَ الْمُؤْمِنُونَ إِنَّمَا آیه قرینه به

 قبل که (52/النور) مِنْهمُْ شِئْتَ لِمَنْ فَأذَْنْ شَأْنِهمِْ لِبَعْضِ اسْتَأْذنَوُكَ فَإِذَا وَرَسُولِهِ بِاللَّهِ يؤْمنُِونَ الَّذِينَ أُولَئِکَ يسْتَأْذنُِونَکَ

 .مِنْهمُْ شِئْتَ لِمَنْ فَأذَْنْ دهد جهاد ترک اذن میخواهد هرکس به که داشت حقّ پیامبر ،بود شده نازل دحُاُ جنگ از

 خرج به عطوفت پیامبر بود بهتر البته. است نشده مرتکب گناهی و کرد عمل خودش اختیار طبق پیامبر لذا

 .ندارد منافات «عصمت» با که افتاد اتفاق «ولیأ ترک» تنها لذا. شوند رسوا دمرم نزد منافقین تا دادنمی

 اند.ن نظر را برگزیدهیا 145«التبیان» در طوسی شیخ و 144«البیان مجمع» در طبرسی مرحوم

 

 دومجواب 

 اجازه هاآن به پیامبر که بود «اولی ترک» پیامبر اجازه صورتی در. نیفتاد اتفاق هم «اولی ترک» مورد این در

 خَبَالاً إِلَّا زاَدُوكُمْ مَا فِيكُمْ خَرَجوُا لَوْ فرمایدمی بعد آیه چهار کهحالی در .کردندمی شرکت تبوک جنگ در هاآن و دادمی

 الخُْروُجَ أَراَدُوا ولََوْ فرمایدمی بعد آیه سه در و. نیامدند شد بهتر پس. کردندمی فساد ،آمدندمی اگر یعنی (23/التوبة)

 ترک» اصلًا این بنابر .نداشتند آمدن قصد فهمید توانمی ،نکردند مادهآ «هدّعُ» کهاین از یعنی (25/التوبة)عُدَّةً لَهُ لَأَعَدُّوا

 اذن منافقین به یحتّ که مهربانی و دلسوز چقدر تو !پیامبر ای» یعنی است، «عتاب لسان در مدح» بلکه ،نبوده «اولی

 .«نگردند متمایز دروغگویان از راستگویان و نشوند رسوا تا دهیمی

 146سیر را برگزیده است.فاین ت« المیزان»در  طباطبایی علامه

                                                           

 وَ أَعْنِی بِإِیَّاكِ نَزَلَ مِمَّا هَذَا : الرِّضَا قَالَ «لَهُمْ أَذِنْتَ لِمَ عَنْكَ اللَّهُ عَفَا» عَزَّوَجَلَّ اللَّهِ قَوْلِ عَنْ فَأَخْبِرْنِی الْحَسَنِ أَبَا یَا دَرُّكَ لِلَّهِ الْمَأْمُونُ فَقَالَ -143
 202: ص ،1 ج ،الرضا أخبار عیون. أُمَّتَهُ بِهِ أَرَادَ وَ نَبِیَّهُ بِذَلِكَ جَلَّ وَ عَزَّ اللَّهُ خَاطَبَ .جَارَةُ یَا اسْمَعِی

 یعلم لم تأخروا ثم لهم أذن متى لأنه ،نفاقهم أظهر یخرجوا لم إذا حتى معه الخروج یلزمهم أن الأولى كان أنه سبحانه الله من إخبار هذا فی و -144
 52: ص ،5: ج ،فی تفسیر القرآن البیان مجمع. منافقین استأذنوه الذین كان و لغیره أم تأخرهم كان لنفاقٍ أ

 226: ص ،5 ج ،القرآن تفسیر فی التبیان. منافقین استأذنوه الذین كان و. بغیره أم تأخرهم كان بالنفاق یعلم لم تأخروا ثم لهم أذن متى لأنه -145

 مناسبات من و به، یمتحنون امتحان بأدنى مفتضحون أنهم و نفاقهم و كذبهم ظهور دعوى مقام فی -إلیه الإشارة تقدمت و ترى كما -الآیة و -146
 العنایة من نوع هو و سریرتهم، سوء و أعمالهم فضائح علیهم ستر الذی هو كأنه علیه الإنكار و توبیخه و المخاطب إلى العتاب إلقاء المقام هذا

 .«جارة یا اسمعی و أعنی إیاك: »طریق على البیان أقسام من فهو ذلك من أزید یراد لا وضوحه و الأمر ظهور به یتبین الكلامیة
 لهم الإذن عدم أولویة و -حاشاه -ذنبا بذلك ارتكابه و الله، أمر إحیاء فی تدبیره سوء و النبی تقصیر عن الكشف لا الدعوى هذه إظهار بالكلام فالمراد
 أقرب و نفسه فی أحرى و أولى كان لأنه لا النیة فساد و السریرة سوء من بهم لما بذلك أحق أنهم و فضیحتهم لظهور أنسب الإذن عدم كون معناها

 215: ص ،9 ج القرآن، تفسیر فی المیزان .الدین بمصلحة أمس و
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 سوم شبهه

 زید همسرِ «زینب» جاآن در و رودمی «حارثهابنزید» اشفرزندخوانده منزل به پرسیاحوال برای روزی پیامبر

 از پس .کند ازدواج وی با تا دهد طلاق را او خواهدمی «زید» از سپس. کندمی پیدا وی به پنهانی عشق و بیندمی را

 ازدواج «زینب» با پیامبر نهایت در و دهدمی طلاق را همسرش و نمایدمی موافقت کند،می امتناع ابتدا کهاین

 .کندمی

 شده اشاره آن به قرآن در چنینهم .است شده ثبت تاریخ در و افتاده اتفاق هجری پنجم سال در جریان این

 .است

 (83/الأحزاب)مُبْدِيهِ اللَّهُ مَا نَفْسِکَ فِي وَتُخْفِي
 

 :پاسخ

 با اسلام پیامبر پسرخوانده «زید» که است آن ،شده بیان نیز روایات و قرآن در و شده ثبت تاریخ در که چهآن

 «زینب» با پیامبر هجری مپنج سال در سپس .گرفت طلاق «حشجَبنتزینب» از پیامبر مخالفت وجود

 نشدن واقع بر پیامبر اصرار معتبر، سند نداشتن عبارتند از: داستان این کذب بر تاریخی شواهد 147.کرد ازدواج

 «.زید» برای پیامبر رفتن خواستگاری ، و«زینب» اشعمه دختر با پیامبر آشنایی ،طلاق

 م:یپردازاینک به بررسی آیه مربوطه می

 مبُْدِيهِ اللَّهُ مَا نَفْسِکَ فِي وَتُخْفِي اللَّهَ وَاتَّقِ زَوْجَکَ عَلَيکَ أَمْسِکْ علََيهِ وَأنَْعَمْتَ عَلَيهِ اللَّهُ أَنْعَمَ للَِّذِي تَقُولُ وإَِذْ

 أَزْوَاجِ فِي حَرَجٌ الْمُؤْمِنِينَ عَلَى يكُونَ لَا لِكَي زَوَّجْنَاكهََا وَطَرًا مِنْهَا زَيدٌ قَضَى فَلَمَّا تَخْشَاهُ أَنْ أَحَقُّ وَاللَّهُ النَّاسَ وَتَخْشَى

 (83/الأحزاب)مَفْعُولًا اللَّهِ أَمْرُ وَكَانَ وَطَرًا مِنْهُنَّ قَضَوْا إِذَا أَدْعِيائِهمِْ

 است زَوْجکََ عَلَيکَ أمَسِْکْ آن مقول و است استمرار مفید که مضارع فعل :تَقُولُ

 آزاد را او پیامبر و بخشید پیامبر به خدیجه که بود ایردهبَ،  امبریپ خوانده فرزند «حارثهزیدبن» :لِلَّذِي

 پیامبر نزد به. شد طرد پدرش سوی از بود، گرویده اسلام دین به چون ولی بازگشت پدرش منزل به او. کرد

 .شد پیامبر پسرخوانده نهایت در و نکرد قبول ردهبَ عنوان به را او پیامبر و بازگشت

 .ایمان و هدایت نعمت :عَلَيهِ اللَّهُ أَنْعَمَ

 .پیامبربرای  شدن پسرخوانده و پیامبر توسط آزادشدن :علََيهِ وَأنَْعَمْتَ

 . است دروغ و جعلی مربوطه، داستان که دهدمی نشان عبارت این :زَوْجَکَ عَلَيکَ أَمْسِکْ

                                                           

رسید و ازدواج با شد و ارث هم به او میاو جاری می همانند فرزند نسلی و حقیقی بود و احکام فرزند بر« فرزندخوانده»مقرّرات آن زمان طبق  -147
 شد.دانستند. در اسلام این سنّت باید شکسته میهمسرِ فرزندخوانده را همانند ازدواج با همسرِ فرزند حقیقی، جایز نمی

 است. تر عادلانه خدا نزد کار این که بخوانید رانشانپد نام به را )پسرخواندگان(هاآن (5/الأحزاب)اللَّهِ عِنْدَ أَقْسَطُ هُوَ لِآبَائِهِمْ ادْعُوهُمْ
که در میان امّت قطعیّت درباره فرزندخوانده خود این سنّ را بشکند، تا این کرد که خودِ پیامبر اکرمشکنی، حکمت الهی اقتضاء میبرای این سنّت

 114، ص الله مصباح یزدیراه و راهنماشناسی، آیة  پیدا کند و استمرار آن سنّت جاهلی از بین برود.
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همسران  اسم پیامبر که است آن به مربوط رضا امام روایت قرینه به: مبُْدِيهِ اللَّهُ مَا نَفْسِکَ فِي وَتُخْفِي

 زمان آن در «زینب» کهدرحالی .بود آن در «زینب» نام و بود دیده هایشمعراج از یکی جریان دراش را دنیایی

 148.برساند را ازدواج این زمانِ خداوند تا کرد مخفی مردم دید از را جریان این پیامبر و. بود زید همسر

 :است احتمال دودر این عبارت   :النَّاسَ وَتَخْشَى

 «ولیأترک» صرفاً بلکه نیست، «عصمت» منافی ترس صرف ولی ترسیده مرم سخنان از پیامبر احتمال اول:

 149.ترسیدنمی بود بهتر یعنی .است

 پیامبر قطعاً که (81/الأحزاب)اللَّهَ إِلَّا أَحَدًا يخْشَوْنَ وَلَا وَيخْشَوْنَهُ اللَّهِ رِسَالَاتِ يبَلِّغُونَ الَّذِينَ یهآ قرینه به احتمال دوم:

 و. برگردد خدا از ترس به باید نهایت در ،باشد داشته چیزی از ترس پیامبر اگر است، آن مصادیق از اکرم

 150.است «عتاب قالب در مدح» آیه لسان لذا .باشد «ولیأترک» کهاین تا نیست قبیح ترسی چنین که است روشن

 151«درآورد. پیامبرخدا، مرا به تزویج »که: این بود  پیامبر زنان دیگر به خطاب «زینب» سخنِ :زَوَّجْنَاكَهَا

 152«زنازاده» و دیگری «پسرخوانده» یکی رود.به کار می معنی دو در: أَدْعِيائِهمِْ

 153.داد طلاق یعنی :وَطَرًا

 

 چهارم شبهه

 .است کرده تصریح مطلب این به نیز قرآن و ،کردمی حرام را خدا حلالِ اسلام پیامبر

 (1/التحريم)لَکَ اللَّهُ أَحَلَّ مَا تُحَرِّمُ لمَِ النَّبِي أَيهَا يا
 است. بوده همسرانش رضایت کسبِ ،اقدامات این بر پیامبر انگیزه که جاآن تا

 (1/التحريم)أَزْوَاجِکَ مَرضَْاتَ تَبْتَغِي
 .است «عصمت» منافی و «قانونی ذنب» ،خدا حلالِ تحریمِ که است واضح و

 

 

                                                           

أطلّق إنّ الذی أخفاه فی نفسه هو أنّ الله سبحانه أعلمه أنها ستکون من أزواجه، و أنّ زیداً سیطلّقها، فلمّا جاء زیدٌ و قال له: أرید أن  قیل: -141
 و قد أعلمتُکَ أنها ستکون من أزواجک؟ « زَوْجَكَ عَلَیكَ أَمْسِكْ»فقال سبحانه: لِمَ قلت «. زَوْجَكَ عَلَیكَ أَمْسِكْ»زینب. قال له: 

 132، حدیث 212ص ،۴ج نورالثقلین،

یرید أن یتزوّج بها إذا فارقها. ولکنّه عزم أن لایتزوّجها، مخافة أن یطعنوا علیه. فأنزل الله هذه الآیة کیلا یمتنع عن فعل  کان النبیقیل:  -149
کان یتّقی الله حق تقاته، و یخشاه فیما یجب أن یخشی فیه، و  خشیة التقوی، لأنّه« تَخْشَاهُ أَنْ أَحَقُّ اللَّهُوَ»المباح خشیة الناس. و لم یرد بقوله: 

 163، ص 1ج مجمع البیان فی تفسیر القرآن،. لکنّه أراد خشیة الإستحیاء، لأنِ الحیاء کان غالباً علی شیمته الکریمة

 على خشیة تكن لم الناس خشیته أن على دلیل «اللَّهَ إِلَّا أَحَداً یَخْشَوْنَ لا وَ یَخْشَوْنَهُ وَ اللَّهِ رِسالاتِ یُبَلِّغُونَ الَّذِینَ: »قوله أعنی الآیات ذیل -150
 سیئا أثرا ذلك فأثر مرض قلبه فی من بعض فیه طعن و الناس عابه أظهره لو أنه منه استشعارا أخفاه ما نفسه فی فأخفى الله فی خشیة كان بل نفسه

  .سبحانه الله من خوف الحقیقة فی هو الله فی خوف بل ،مذموماً خوفاً لیس ترى كما ،الخوف هذا و العامة، إیمان فی
 322: ص ،16 ج القرآن، تفسیر فی المیزان

 القرآن، تفسیر فى البیان مجمع .« أولیاؤكن جكنزوّ إنما أنتن و النبی من الله جنیزوّ» تقول: و النبی نساء سائر تفتخر على كانت زینب أن -151
 565: ص ،1 ج

 261: ص ،14 ج العرب، لسان .)زنازاده(أَبیه غیر إلى المنسوب(.  ب( پسرخوانده)غیره إلى نسبهُ و ابنَه فدعاه رجلٌ تَبَنَّاه الذی المُتَبَنَّىأ( : الدَّعِیُّ -152

 160، ص 1ج القرآن،مجمع البیان فی تفسیر لوطر: الأرب و الحاجة و قضاء الشهوة. وا -153
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 :پاسخ

  شخصی؟ تحریم یا است تشریعی تحریم «اللَّهُ أَحلََّ مَا تحَُرِّمُ لِمَ» از رمنظو که نمود توجه باید

 از را خود یا ؛بوده «حلال» اقعر ود کهدر حالی کرده معرفی مردم به «مراح» انوعن به را چیزی پیامبر آیا یعنی

 شأن قرینه به و است «تشریعی تحریم» است «عصمت» منافی چهآن. است کرده مومحر حلالی امر از مندیبهره

 مِنهُْ لَقطََعْنَا ثُمَّ (26/الحاقة)بِالْيمِينِ مِنْهُ لَأَخَذْنَا (22/الحاقة)الْأَقَاوِيلِ بَعضَْ عَلَينَا تَقَوَّلَ ولََوْ :مانند مشابه آیات چنینهم و آیه نزول

 مباحی امر از مندیبهره از راخود  پیامبر یعنی .است «شخصی تحریم» آیه در مزبور تحریم 162(25/الحاقة)الْوَتِينَ

 155.نیست «عصمت» منافی چیزی چنین و ستا ساخته محروم

  سنّت متفاوت است.در روایات شیعه و اهل آیه نزول شأن

. کرد آماده عسل از شربتی پیامبر برای «زینب» .بود «جحشبنتزینب» منزل در پیامبر :هعامّ روایات در

 به «عایشه» و «حفصه» جاآن در و شد وارد «عایشه» و «حفصه» منزل به سپس. نمود تناول را شربت آن پیامبر

 عسل شربت دیگر که خوردند قسم پیامبر. «دهدمی مغافیر مغصَ بوی و است بدبو دهانت» :که گفتند پیامبر

 156.دنننوش

 دیدن با و شدند وارد «عایشه» و «حفصه». کرد استراحت «قبطیه ماریه» کنیزش نزد پیامبر :هامامیّ وایاتر در

 که خورد قسم دوآن کردن آرام برای پیامبر. شد بلند هاآن وصدای سر و کردند پرخاشگری به شروع صحنهآن 

 157.نکند استراحت «قبطیه ماریه» نزد دیگر

 :بیان دارندعد، مفسّرین دو ب به جااین از. است بوده «شخصی» مزبور تحریم ،نزول شأن دو هر طبق

 یریگبهره از را خود پیامبر که است این شود،استفاده می آیه از که چیزی حداکثر :طبرسیمرحوم  بیان. الف

 158.«عصمت» منافیِ نه و است «ولیأ ترک» لذا .کردنمی محروم بود بهتر و ،ساخته محروم مباحی امر از

 آن انجام که دارد معنا ورتیر صد «ولیأ ترک» زیرا ،نیفتاده اتفاق هم «ولیأ ترک» حتی بیان علامه طباطبائی:. ب

 دین برای دلسوزی هایتن از بلکه نبوده هم «دبَ» پیامبر عمل جااین در ولی ،نباشد «حرام» لیو بوده «دبَ» کار

                                                           

 (46تا 44کردیم )حاقة / می قطع را قلبش رگ گرفتیم، سپس می قدرت با را او بست، ما می ما بر دروغ سخنی او اگر -154

تحریم فرموده بودند مربوط به تشریع نبود، یعنی چیزی را که خدا حلال کرده بود، ایشان حکم به حرمتش نکرده  پیامبر اکرم چه کهآن -155
است. در مقابل آن « تحریم»در مقابل آن « تحلّه». این (2/التحریم)«أَیمَانِكُمْ تَحِلَّةَ لَكُمْ اللَّهُ فَرَضَ قَدْ»فرماید بودند. به شهادت آیه بعدی که می

« أَیمَانِ»به « تَحِلَّةَ»چه را بر خود منع کرده بودی، منع را بَرداری. از نسبت دادن تحریمی که شما کردی، خدا لازم کرد که تحلّه کنی. یعنی آن
  «.وضعِ قانون»وان چیزی را بر خود حرام کردند نه به عن« قَسَم»خوردن انجام گرفته است. پیامبر به واسطه شود که تحریم به وسیله قَسَممعلوم می

 191، ص راه و راهنماشناسی، آیة الله مصباح یزدی

 من یشرب الله رسول كان: قال عباس ابن عن صحیح بسند مردویه ابن و الطبرانی و حاتم أبی ابن و المنذر ابن أخرج المنثور، الدر فی و -156
 شراب من أراه: فقال -ریحا منك أجد إنی: فقالت حفصة على فدخل ریحا، منك أجد إنی: فقالت عائشة على فدخل -العسل من سودة عند -شراب
 337: ص ،19 ج القرآن، تفسیر فی المیزان .الآیة «لَكَ اللَّهُ أَحَلَّ ما تُحَرِّمُ لِمَ النَّبِیُّ أَیُّهَا یا: »الله فأنزل أشربه، لا الله و -سودة عند شربته

: قال «أَزْواجِكَ مَرْضاتَ تَبْتَغِی -لَكَ اللَّهُ أَحَلَّ ما تُحَرِّمُ لِمَ النَّبِیُّ أَیُّهَا یا: »قوله فی الله عبد أبی عن سیار ابن عن بإسناده القمی، تفسیر فی -157
  .یمینه عن بها یكفر أن الله فأمر. أقربها لا الله و: النبی فقال. ماریة مع هو و النبی على حفصة و عائشة اطلعت
 337: ص ،19 ج القرآن، تفسیر فی المیزان

 لا و بقبیح لیس سبب لغیر أو لسبب الملاذ بعض أو نسائه بعض الرجل تحریم لأن كبیرا أو صغیرا منه ذنب وقوع على دلالة هذا فی لیس و -151
 إنسانا أن لو و المشقة ذلك فی تحمل و أزواجه إرضاء فی بالغ إذا له التوجع مخرج القول هذا خرج یكون أن یمتنع لا و الذنوب جملة فی داخلا
 لأن ذلك على عوتب إنه قلنا لو و قبیحا یفعل لم كان إن و المشقة فیه تحملت و ذلك فعلت لم له یقال أن لجاز بعضهن بتطلیق نسائه بعض أرضى
 472: ص ،10 ج القرآن، تفسیر فى البیان مجمع . فعله من أفضل كان التحریم ترك



 ( راه و راهنماشناسی 5معارف قرآن ) 51
 

 پس این آیه. گرددمی (2/طه)لِتشَْقىَ الْقُرْآنَ عَلَيکَ أنَْزَلْناَ مَا (1/طه)طه آیه همانند لذا شود،می ناشی مردم ایمان و خدا

 159است.« عتاب لسان در مدح»

 پردازیم:ه مییاینک به بررسی آ

 (1/التحريم)رَحِيمٌ غَفُورٌ وَاللَّهُ أَزْوَاجِکَ مَرضَْاتَ تَبْتَغِي لَکَ اللَّهُ أَحَلَّ مَا تُحَرِّمُ لمَِ النَّبِي أَيهَا يا

 «الرسول یهاأ یا» جای به شده استفاده «النَّبِي أَيهَا يا» تعبیر از نبوده رسالت به مربوط خطاب چون :النَّبِي أَيهَا يا

 .آیه نزول شأن قرینه به است شخصی تحریم همان که حلالی امر از خود کردن محروم :تُحَرِّمُ لمَِ

دلیل اختلاف در شأن به « عسل شربت شیدنون» از اجتناب به قسم یا «قبطیه ماریه» از اجتناب به قسم :أَحَلَّ مَا

 نزول.

 «لِمَ تُحَرِّمُ» از بدل :تَبْتَغِي

 .بد آثار دنوشانپ :غَفُورٌ

 .اشیب زحمت در تو خواهدنمی .است مهربان :رَحِيمٌ

 

 پنجم شبهه

 يحْكِمُ ثمَُّ الشَّيطَانُ يلْقِي مَا اللَّهُ فيَنْسَخُ أُمْنِيتِهِ فِي الشَّيطَانُ أَلْقَى تَمَنَّى إِذَا إلَِّا نَبِي ولََا رَسُولٍ مِنْ قبَْلِکَ مِنْ أَرْسلَْنَا وَمَا

 (62/الحج)حَكِيمٌ عَلِيمٌ وَاللَّهُ آياتِهِ اللَّهُ
 کرده،می القاء مطالبی یو تلاوت در شیطان پرداخت،می الهی وحی تلاوت به هرپیامبری هرگاه فوق یهآ طبق

 کردمی جاهجاب را شیطان القائات خداوند سپس

 جابه» و «تغییردادن» معنای به «ينْسخَُ» و «کردنتلاوت» معنای به «أُمْنِيتِهِ» و «تمََنَّى» که است صورتی در شبهه این

-یم معروف «160غرانیق افسانه» به معروف که اندکرده استفاده نیز آیه نزول شأن از کهاین بر علاوه. باشد «جانمودن

 . باشد

 یهابت نام كه یآیات به چون بود، نجم سوره خواندن مشغول مكه در خدا پیامبر شأن نزول)افسانه غرانیق(:

 دو این شیطان هنگام این در  (20/النجم)الْأخُْرَى الثَّالِثَةَ وَمَنَاةَ (11/النجم)واَلعْزَُّى اللَّاتَ أفََرَأَيتمُُ ،رسید بود آن در مشركان

 :ساخت یجار او زبان بر را جمله

 

                                                           

 اللَّهُ فَرَضَ قَدْ: »قوله ظاهر فإن التالیة الآیة علیه تدل ما على بالحلف الحرمة إلى التسبب بالتحریم المراد «لَكَ اللَّهُ أَحَلَّ ما تُحَرِّمُ لِمَ: »قوله و -159
 الحلف كان إن الحرمة و الفعل على الحلف كان إن الوجوب عروض یوجب أن الیمین شأن من و ذلك على حلف إنه إلخ، «أَیْمانِكُمْ تَحِلَّةَ لَكُمْ
 .بالحلف له الله أحل ما حرم فقد له الله أحل ما ترك على حلف كان إذ و الترك، على

 .ذلك له فلیس الحلیة فیه له الله شرع فیما الحرمة نفسه على( ص) تشریعه بالتحریم المراد لیس و
 متوجه بالحقیقة العتاب أن على قرینة الجملة و فاعله، من حال أو إلخ، تُحَرِّمُ من بدل رضاهن بالتحریم تطلب أی «أَزْواجِكَ مَرْضاتَ تَبْتَغِی: »قوله و

  .«رَحِیمٌ غَفُورٌ اللَّهُ وَ: »فیه قوله مع إلخ، «قُلُوبُكُما صَغَتْ فَقَدْ اللَّهِ إِلَى تَتُوبا إِنْ: »لهما خطابا قوله یؤیده و إلیهن،
 330: ص ،19 ج القرآن، تفسیر فى المیزان

)به نقل از  141: ص ،14 ج نمونه، تفسیر .شودمی مشاهده سیاه و سفید هایرنگ به که است زیآب ایپرنده نوعی و «وقرنُغُ» جمع غرانیق -160
 (قاموس اللغة
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 !لترتجى شفاعتهن ان و العلى، الغرانيق تلك

 !است شفاعت اميد هاآن از و هستند یمقام بلند یزيبا پرندگان هااين

 این در .بود نبرده ینیك به را ما خدایان نام تاكنون محمد گفتند و شدند خوشحال مشركان هنگام این در

 جمله دو این كه كرد اخطار پیامبر به و شد نازل جبرئیل .كردند سجده هم هاآن و كرد سجده پیامبر هنگام

 وَ رسَُولٍ مِنْ قَبْلِکَ مِنْ أَرْسَلْنا ما وَ بحث مورد آیات موقع این در .بود شیطان القائات از این بودم، نیاورده تو یبرا  من را

 به مختص القاء وساوس شیطانی، که کرد بیان و داد هشدار مؤمنان و پیامبر به و گردید نازل ... نَبِيٍّ لا

 161.ستنی پیامبراسلام

 «عباسابن» به راآن و اندپذیرفته را نزول شأن این «حجرعسقلانیابن» و «سیوطی» سنت اهل علمای میان از

 162 .اندداده نسبت

 زیرا ،شودمی شامل را انبیاء و رسولان همه اینکه یکی: است مهمتر عصمت شبهات سایر از دوجهت از شبهه این

 نَبِيٍّ لا وَ رسَُولٍ مِنْ :فرمود

 .بودند عمل مقام در عصمت منافیِ شبهات، سایر ولی کندمی ردّ را وحی تبلیغ مقام در عصمت کهاین دوم و

 

 :پاسخ

 «کردنتلاوت» معنای به «أُمْنِيتهِِ» و «تمََنَّى». نیست قبول مورد ،است کرده ارائه آیه از مستشکل که ایترجمه .۱

 معنای به «تمََنَّى» استعمال برای که دلیلی .باشدنمی «جانمودن جابه» و «تغییردادن» معنای به «ينْسخَُ» و 163نیست

 «تلاوت» معنای به «تمََنَّى» نیز مورد آن در فرضالعلی حالیکه در 164.است عربی شعر بیت یک اند،آورده «تلاوت»

 . است منتفی جااین در ،آن که است «استعمال رتثک» ظهور منشأ زیرا ندارد، معنا این در ظهور قطعاً ،باشد

 لذا. است «کردن محو» و «کردنزائل» در «ينْسخَُ» و 165«وزآر» در «أُمْنيِتِهِ» و «کردن وزآر» در «تمََنَّى» ظهور این بنابر

 :است چنین این آیه صحیح ترجمه

 آن قتحقّ جلوی تا کندمی دخالت هانآ برنامه و طرح رد شیطان ،کنندیم آرزو را چیزی کهزمانی پیامبران تمامی»

 166«.شودمی قمحقّ و مستحکم ،الهی آیه نهایت در و کندمی لئزا را شیطان اتئالقا خداوند ولی ،بگیرد را آرزو

                                                           

 141: ص ،14 ج نمونه، تفسیر -161

 341: ص ، جلال الدین سیوطى الجلالین، تفسیر -162

 . است نرفته كار به یمعن این در یمورد هیچ در قرآن آیات در كه جاآن تا آمده «تلاوت» یمعن به كمتر" امنیه" و" تمنى" كه است این مهم -163
 140: ص ،14 ج نمونه، تفسیر

 145: ص ،7 ج القرآن، تفسیر فى البیان مجمع .المقادر حمام لاقى آخره و       ***      لیلة أول الله كتاب تمنى:  ثابت بن حسان قال -164

 الإنسان تمنی و ولد، ذا یكون أن له ولد لا من و غنیا یكون أن الفقیر كتمنی ممتنعا أو ممكنا كان سواء یحبه ما وجود الإنسان تقدیر التمنی -165
 فى المیزان.  المنی معناه فی الأصل و أمنیة، بها یلتذ الخیالیة التی صورته یسمى و بهما، یطیر جناحان له یكون أن و معه فناء لا بقاء له یكون أن

 390: ص ،14 ج القرآن، تفسیر

 یتمناه ما بعض قدر و تمنى إذا إلا نبی لا و رسول من قبلك من أرسلنا ما و: القلب تمنی هو التمنی كون هو و المعنیین أول على الآیة معنى و -166
 إغراء و الظالمین تهییج و الناس بوسوسة فیها داخل و أمنیته فی الشیطان ألقى به إیمانهم و علیه الناس إقبال و دینه تقدم على الأسباب توافق من

 النبی أو الرسول سعی بإنجاح آیاته الله یحكم ثم الشیطان یلقی ما یزیل و الله فینسخ سعیه أبطل و النبی أو الرسول ذلك على الأمر فأفسد المفسدین
 391: ص ،14 ج القرآن، تفسیر فى المیزان .حكیم علیم الله و الحق إظهار و
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 شیعه رجال طبق. است جعلی «اسعبّابن» به آن انتساب و است ساختگی و مجعول ،غرانیق نزول نأش اساساً .۲

 168.انددانسته جعلی را نزول نشأ این ،هعامّ علمای از بسیاری نیز تسنّاهل رجال طبق و 167؛است ممسلّ مطلب این

 169.داندمی زنادقه مجعولات از را آن اسحاقمحمدبن

 همانند: روایاتی مقتضای به لذا است. قرآن صریح لفامخ ،است مدهآ نزول شأن این در که مضمونی .3

 170«أَقُلْهُ فَلَمْ اللَّهِ كِتَابَ یُخَالِفُ جَاءَكُمْ مَا وَ»یا « زُخْرُفٌ فَهُوَ الْقُرْآنَ الْحَدِیثِ مِنَ یُوَافِقْ لَمْ مَا»

 :از است عبارت ،با قرآن این شأن نزول مخالفت وجه. است ساقط اعتبار جهدر از

 جاری زبانش بر وحی جز چیزی پیامبر (2/النجم)يوحَى وَحْي إِلَّا هوَُ إنِْ (8/النجم)الهَْوَى عنَِ ينطِْقُ وَمَا آیه طبق الف(

 171.است شده داده نسبت پیامبر به شیطانی القائات به نطق نزول، شأن این طبق کهحالی در ،شودنمی

 انطشی این بنابر ،(22/الإبراهيم)لِي فَاسْتجَبَْتُمْ دَعَوْتُكُمْ أَنْ إِلَّا سُلطَْانٍ مِنْ عَلَيكُمْ لِي كَانَ وَمَا گویدمی شیطان درباره قرآن ب(

 .الهی وحی در ءالقا و فتصرّ بر ترقد نه دارد، دادن وعده بر قدرت صرفاً

 إِلَّا (81)أَجمَْعِينَ لَأُغوِْيَنهَُّمْ وَ است یوسأم «صینمخلَ» دادن فریب و اغوا از شیطان که فرمایدمی صریحاً قرآن ج(

 نأش این طبق کهحالی در. است «صینمخلَ» از اسلام پیامبر ،مسلمین همه اجماع به و (20)المْخُلَْصِينَ مِنهُْمُ عِبَادَكَ

 .است شده شیطان ایوغاِ فریفته پیامبر نزول،

 

 . عصمت در غیر انبیاء7

. گناه ندادن انجام صرف نه است، «ملکه» باب از بحث مورد عصمتتنها ترک گناه نیست. « عصمت»منظور از 

 «طفل» بر« عصمت» اطلاق لذازیرا اولًاـ باید انسان مکلّفی باشد که تکلیف نسبت به او تنجّز پیدا کرده باشد. 

 .نیست بحث مورد اصطلاح به معصوم ولی ،شودمی خوانده معصوم مسامحتاً لغت در هرچند

 چه شرایط استنثائی.ثانیاًـ در هر شرایطی قرار بگیرد، گناه از او سر نزند، چه شرایط عادی و 

 گونه تعریف کنیم:را این« عصمت»توانیم پس می

 «.کندای است در نفسِ انسان که در هر شرایطی، آدمی را از گناه حفظ میملکه»

 

                                                           

 کتب تفسیری شیعه، شأن نزول دیگری برای این آیه ذکر شده است: در -167
: فقال طعام؟ من عندك هل: له فقال الأنصار، من رجل إلى فجاء خصاصة، أصابته الله رسول أن» :الله عبد أبی عن رووا فإنهم الخاصة أما

 .الحسین و الحسن، و فاطمة و علی معه یكون أن الله رسول تمنى منه أدناه فلما شواه، و عناقا، له ذبح و. الله رسول یا نعم،
 أَلْقَى تَمَنَّى إِذا إِلَّا» محدث لا و «نَبِیٍّ لا وَ رَسُولٍ مِنْ قَبْلِكَ مِنْ أَرْسَلْنا ما وَ»: ذلك فی الله فأنزل بعدهما، علی جاء ثم عمر، و بكر أبو فجاء

 أمیر بنصرة یعنی «آیاتِهِ اللَّهُ یُحْكِمُ ثُمَّ» بعدهما علی جاء لما یعنی «الشَّیْطانُ یُلْقِی ما اللَّهُ فَیَنْسَخُ» فلانا و فلانا یعنی «أُمْنِیَّتِهِ فِی الشَّیْطانُ
 15: ص ،2 ج قمی،  ابراهیم بن على القمی، تفسیر. المؤمنین

مفاتیح  .المعقول و السنة و بالقرآن علیه احتجوا و موضوعة باطلة الروایة هذه قالوا فقد التحقیق أهل أما الظاهریین، المفسرین عامة روایة هذا -161
 237، ص: 23 ج ، الغیب، فخر رازى

 بن وهبة زحیلى المنیر،  التفسیر آخر. نحو على الآیات تفسیر یجب لذا الزنادقة، وضعها مكذوبة موضوعة الغرانیق قصة أن النزول سبب فی السابق الكلام من تبین
 249: ص ،17 ج ، مصطفى

 237: ص ،23 ج ، رازى فخر الغیب، مفاتیح الزنادقة. من وضع هذا فقال القصة هذه عن سئل أنه خزیمة بن إسحاق بن محمد عن روی -169

 69: ص ،1 ج ،(الإسلامیة - ط) الكافی هر دو روایت: -170

 یرو از پیامبر « یُوحى وَحْیٌ إِلَّا هُوَ إِنْ  الْهَوى عَنِ یَنْطِقُ ما وَ» گویدیم كه آنجا كند یم ابطال را خرافات این صریحا نجم سوره آغاز آیات -171
 142: ص ،14 ج نمونه، تفسیر است؟ سازگار چگونه فوق افسانه با آیه این .است یاله یوح تنها گویدیم آنچه گوید ینم سخن نفس یهوا
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 باشد یا ممکن است غیر از آنان، کسانی معصوم باشند؟مخصوص انبیاء می« عصمت»حال سؤال این است: آیا 

 کنیم:بحث می« اثبات»و « ثبوت»دو مقام برای پاسخ به این سؤال در 

 انحصار بر دلیلی و است «معصوم» ،برسد «صینمخلَ» مقام به که هرکسی قرآن یاتآ طبق ثبوت مقام در

 وتاتف دو دیگر هایانسان عصمت با بیتاهل و پیامبران عصمت بین البته .ندارد وجود ءانبیا در «صینمخلَ»

 : دارد وجود مهم

 تا آنان عصمت که است کرده تضمین خداوند یعنی ،است شده تضمین بیتاهل و پیامبران عصمت. 1

 .است نشده هئارا تضمینی نینچ ،سایرین درباره ولی. است موجود عمر پایان

 مراحل کردن سپری از پس کهاین نه ،دارد وجود دتولّ بدو از بیتاهل و پیامبران عصمت شیعه اجماع به. 2

 .یابند دست مقام این به سیروسلوک

 .است آمده میان به سخن بیتاهل عصمت و مریم حضرت عصمت از قرآن در اثبات مقام در

 .باشندمی «عصمت» ملکه واجد نیز پیامبران از غیر هاییانسان پس

 

 . عصمت حضرت مریم1

 :کنیمکند را بررسی میدلالت می مریم رتضح عصمت بر ای کهآیه

 (22/عمران آل)الْعَالَمِينَ نِسَاءِ عَلَى وَاصْطَفَاكِ وَطَهَّرَكِ اصْطَفَاكِ اللَّهَ إِنَّ مَرْيمُ يا الْمَلَائِكَةُ قَالَتِ وإَِذْ

 فرشتگان و است بوده «ثهحدَّمُ» که است مریم حضرت «تحدیث» مقام دهندهنشان :مَرْيمُ يا الْمَلَائِكَةُ قَالَتِ وإَِذْ

 173هم از چنین مقامی برخوردار بودند. حضرت زهرا 172.کردندمی صحبت ایشان با

 .است «عابد» و «خدمتکار» معنای به مریم واژه :مَرْيمُ

 174.شودنمی متعدی جرّ حرف با و است «شدن انتخاب» معنای به :اصْطَفَاكِ

 ،است آلودگی نوعی گناه چون و بوده امبرّ و پاک آلودگی هر از مریم که فهماندمی طَهَّركَِ اطلاق: طَهَّرَكِ

 175.شودمی ثابت مریم حضرت عصمت

 176.شودمی جرّ حرف به یمتعدّ که «شدن برتر» و «یافتن متقدّ» معنای به :الْعَالَمِينَ نِسَاءِ عَلَى وَاصْطَفَاكِ

 جمع قابل ،است «العالمین نساء ةدسیّ» زهرا حضرت گویندمی که شیعیان عقیده با چگونه آیه این :الؤس

 ؟باشدمی

 الف». باشدمی هازمان همه «ةدسیّ» زهرا حضرت ولی است خودش زمان «ةدسیّ» مریم حضرت :پاسخ

 177بر این مطلب وجود دارد. هم صادق امام از روایتی. است حضوری عهد الْعَالَمِينَ در «لام و

                                                           

 111: ص ،3 ج القرآن، تفسیر فى المیزان.  كلامهم تسمع هی و الملائكة تكلمها محدثة مریم كون على دلیل الآیة فی و -172

 112: ص ،1 ج الشرائع، عللعِمْرَانَ.  بِنْتَ مَرْیَمَ تُنَادِی كَمَا فَتُنَادِیهَا السَّمَاءِ مِنَ تَهْبِطُ كَانَتْ الْمَلَائِكَةَ لِأَنَّ مُحَدَّثَةً فَاطِمَةُ سُمِّیَتْ إِنَّمَا -173

 336: ص ،1 ج الثقلین، نور تفسیر اختارها. اى فاصطفاها -174

 111: ص ،3 ج القرآن، تفسیر فى المیزان معصومة. مصطفاة فهی الله بعصمة اعتصامها تطهیرها و -175

 119: ص ،3 ج القرآن، تفسیر فى المیزان التقدم.  معنى یفید بعلى المتعدی الاصطفاء -176

 الثقلین، نور تفسیر .الآخرین و الأولین نساء سیدة و عالمها، و عالمك نساء سیدة جعلك جل و عز الله ان و عالمیها، نساء سیدة كانت مریم ان -177
 337: ص ،1 ج
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 امامان عصمت. 2

 :نداکرده استدلال آیه این به امامان عصمت برای

 (61/النساء)مِنْكمُْ الْأَمْرِ وَأُولِي الرَّسُولَ وَأَطِيعُوا اللَّهَ أَطِيعُوا آمَنُوا الَّذِينَ أَيهَا يا

. «مرالأاولی» و «رسول» برای هم باریک و «خداوند» به نسبت باریک شده، تکرار بار دو «أَطيِعوُا» کلمه یهآ این در

 نشان چنینهم .است متفاوت «مرالأاولی و «رسول» از اطاعت با «خداوند» از اطاعت که دهدمی نشان تکرار این

 .است یکسان «مرالأاولی» و «رسول» درباره مطرح اطاعت سنخِ که دهدمی

 خداوند که فرامینی زا پیروی یعنی «خداوند» از اطاعت که شودمی معلوم تبطرم روایات و آیات سایر بررسی با

 (اتبالذّ اطاعت).است کرده ابلاغ ما به مختلف قرُطُ از

ر د «أَطيِعوُا» لذا .است الهی فرامین از اطاعت تبعِ به بلکه ،نیست اتبالذّ« مرالأاولی» و «رسول» از اطاعت لیو

 .دارد تفاوت الرَّسُولَ أطَِيعوُا در  «أَطِيعوُا» با اللَّهَ أَطِيعوُا

 :عبارت است از« الأمراولی»و « رسول» از اطاعت مختلف هایتحیثیّ

 178.خداوند از رسول اخبار: رسالت حیثیت .1

 179.فختلاا موارد در رسول انشاء: حاکمیت حیثیت .2

 180.نزاع رفع برای تنازع موارد در رسول انشاء: قضاوت حیثیت .3

 

  امامان عصمت بر آیه به استدلال چگنگی

و « رسول» ،«خدا» تادستور از موارد تمامی در است ستهاخو مخاطب از یعنی مدهآ مطلق صورت به «أَطيِعوُا» امر

 .کنند اطاعت «الأمراولی»

 که است مطرح «رسول» اطاعت در که تیکیفیّ همان که دهدمی نشان« رسول» به« الأمراولی» اقتران و عطف

زیرا اگر اینان کسانی  .باشند معصوم باید« الأمراولی» پس است، مطرح نیز« الأمراولی» اطاعت در ،(مطلق اطاعت)

ها به معصیت تعلّق بگیرد وجود داشت، در این که امر و نهی آنبودند که مصّون از معصیت نبودند و احتمال این

 صورت صحیح نبود که هم اطاعت خدا واجب شود و هم اطاعت ایشان.

 را شودمی مطرح هعامّ مینمتکلّ سوی از که« الأمراولی» تفاسیر سایر ،استدلال همین با عهیش مینمتکلّ و رینمفسّ

 شود:، که به سه مورد اشاره میدارند« الأمراولی» درباره دیمتعدّ نظریات هعامّ. کنندمی ردّ

 .شودمی شامل را زمامداران تمامی لذا .«دستور صاحبان» یعنی ،است خود لغوی معنای به« الأمراولی» .1

 .شودمی شامل را اربعه خلفای که «مشروع دستورِ صاحبان» یعنی ،است خود لغوی معنای به« الأمراولی» .2

 از اطاعت یعنی« الأمراولی» از اطاعت لذا .باشندمی «عقدوحلِّاهل» همان که «خرد صاحبان» یعنی« الأمراولی» .3

 181.«اجماع»

                                                           

 (7/الحشر)فَانْتَهُوا عَنْهُ نَهَاكُمْ وَمَا فَخُذُوهُ الرَّسُولُ آتَاكُمُ وَمَا -171

 (6/الأحزاب)أَنْفُسِهِمْ مِنْ بِالْمُؤْمِنِینَ أَوْلَى النَّبِی -179

 (65/النساء)تَسْلِیمًا وَیسَلِّمُوا قَضَیتَ مِمَّا حَرَجًا أَنْفُسِهِمْ فِی یجِدُوا لَا ثُمَّ بَینَهُمْ شَجَرَ فِیمَا یحَكِّمُوكَ حَتَّى یؤْمِنُونَ لَا وَرَبِّكَ فَلَا -110
 (105/النساء)اللَّهُ أَرَاكَ بِمَا النَّاسِ بَینَ لِتَحْكُمَ بِالْحَقِّ الْكِتَابَ إِلَیكَ أَنْزَلْنَا إِنَّا

 435: ص ،3 ج نمونه، تفسیر ر.ک: -111
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-اولی» ،«رسول» با« الأمراولی» اقتران و «أَطيِعوُا» اطلاق مقتضای به که کنندمی ردّ گونهاین را تفاسیر این عیانیش

 نظر از زیرا .باشندنمی معصوم...  و خرد صاحبان اربعه، خلفای زمامداران، کهحالی در باشند، معصوم دیبا «الأمر

 .است معصوم الله رسول فقط ،هعامّ

 با ملازم «أَطيِعوُا» اطلاق که است کرده وارد شیعه بر اشکالی هعامّ دیدگاه از دفاعر د «المنار» در رضا رشید

-می ییدتق 182«الخالق ةمعصی فی لمخلوق ةلاطاع» همانند منفصلی قید با اطلاق این زیرا ،نیست« الأمراولی» عصمت

 .خورد

 : دهیمگونه پاسخ میاین رشیدرضا به

 در «قییدت» و «تخصیص» زد، تقیید بتوان را مطلقی هر یا زد تخصیص بتوان را یعامّ هر که نیست گونهاین :اول

 «مطلق» و «عام» ظهور که مواردی در لذا باشد. «مطلق» و «عام» از اقوی ،«دمقیّ» و «خاص» ظهور که است صورتی

 بحث مورد آیه در. است تخصیص از آبی «عام» اندگفته ،است «عموم» در نصّ کلام مثلًا است، مساوی یا ترقوی

اطاعت از هر دو  یّتفهماند سنخاطلاق شده، که این می دو هر بر« أَطيِعوُا»یک  و شده عطف «رسول» بر« الأمراولی»

 :شده است بیان «رسول» اطاعتسنخِ  ،دیگر آیاتر د کهو با توجّه به این یکسان است.

 (52/النساء)اللَّهِ بِإذِْنِ لِيطَاعَ إلَِّا رَسُولٍ مِنْ أَرْسلَْنَا وَمَا
 .باشد آن «دمقیّ» تا شودنمی فهمیده )مطلق(آیه به نسبت )قید منفصل(سخن مورد روایت برای تاظهریّ نتیجه در

 عشراثنیمهئا در منحصر« الأمراولی» اند،کرده نقل «تسنّاهل» هم و «شیعه» هم که فراوانی روایات طبق :دوم

 183.کندمی ابطال را مزبور تفاسیرِ ،روایات این .باشدمی

 در ،باشد داشته «دیمقیِّ» یا «صمخصِّ» که صورتی در کند، امر ،همهمّ اموراگر به  که است آن قرآن روش :سوم

 ماَ بِي لتِشُْرِكَ جَاهَدَاكَ وَإِنْ فرمایدمی نآ از بعد بلافاصله که والدین از اطاعت به امر مانند ؛کندمی ذکر مقام همان

 184.ندارد وجود «دیمقیِّ» چنین« الأمراولی» درآیه هکیحال در. (3/العنكبوت)تطُِعْهُمَا فلََا علِْمٌ بِهِ لَکَ لَيسَ

 

 

 

                                                           

 43: ص ،2 ج ،الرضا أخبار عیون. الْخَالِقِ مَعْصِیَةِ وَ الْمَخْلُوقِ بِطَاعَةِ دَانَ لِمَنْ دِینَ لَا -112

 وَ اللَّهَ أَطِیعُوا آمَنُوا الَّذِینَ أَیُّهَا یا» آله و علیه الله صلى محمد نبیه على جل و عز الله انزل لما: قال الأنصاری الله عبد بن جابر الى باسناده و -113
 هم السلام علیه فقال بطاعتك؟ طاعتهم الله قرن الذین الأمر أولوا فمن رسوله و الله عرفنا الله رسول یا قلت «مِنْكُمْ الْأَمْرِ أُولِی وَ الرَّسُولَ أَطِیعُوا
 فی المعروف على بن محمد ثم الحسین بن على ثم الحسین، ثم الحسن، ثم طالب ابى بن على لهم أو بعدی، من المسلمین أئمة و جابر یا خلفائی
 على، بن محمد ثم موسى، بن على ثم جعفر، بن موسى ثم محمد بن جعفر الصادق ثم السلام، منى فاقرأه لقیته فاذا جابر یا ستدركه و بالباقر التوراة

 ذكره تعالى الله یفتح الذی ذاك على، بن الحسن ابن عباده فی بقیته و أرضه فی الله حجة كنیی و سمیی ثم على، بن الحسن ثم محمد، بن على ثم
 499: ص ،1 ج الثقلین، نور تفسیر مغاربها. و الأرض مشارق یدیه على

 یعود حتى مدلولها فی الآیة یقید ما القرآنیة الآیات فی لیس و شرط، لا و بقید تقیده لم و هؤلاء، الأمر أولی طاعة افتراض على تدل فالآیة -114
 أمروكم فإن بخطئهم تعلموا لم أو بمعصیة یأمروا لم فیما منكم الأمر أولی أطیعوا و: قولنا مثل إلى «مِنْكُمْ الْأَمْرِ أُولِی وَ الرَّسُولَ أَطِیعُوا وَ» قوله معنى

 .مِنْكُمْ الْأَمْرِ أُولِی وَ الرَّسُولَ أَطِیعُوا وَ: قوله معنى هذا فما السنة و الكتاب إلى بالرد فقوموهم خطأهم علمتم إن و علیكم، طاعة فلا بمعصیة
 جاهَداكَ إِنْ وَ حُسْناً بِوالِدَیْهِ الْإِنْسانَ وَصَّیْنَا وَ: الوالدین فی كقوله المفترضة الطاعة هذه دون هو فیما القید هذا من أوضح هو ما أبان سبحانه الله أن مع

 إلیها و الدین، أساس أس على تشتمل آیة فی القیود هذه من شیئا یظهر لم باله فما« 1: العنكبوت: »الآیة تُطِعْهُما فَلا عِلْمٌ بِهِ لَكَ لَیْسَ ما بِی لِتُشْرِكَ
 391: ص ،4 ج القرآن، تفسیر فى المیزان .الإنسانیة السعادة أعراق عامة تنتهی
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 بهطیّخمسه عصمت .3

 :است شده استدلال آیه این به طیّبهخمسه برای عصمت

 (88/الأحزاب)تطَْهِيرًا وَيطَهِّرَكُمْ الْبَيتِ أَهْلَ الرِّجْسَ عَنْكُمُ لِيذْهِبَ اللَّهُ يرِيدُ إِنَّمَا

 »185بیتاهل» در «تطهیر اراده» حصر برای حصر ادات :إِنَّمَا

 است «عامّ» تطهیر تشریعیِ اراده زیرا. بیتاهل به آن شدن محصور دلیل به است،« تکوینی اراده»منظور  :يرِيدُ

 186.ندارد بیتاهل به اختصاص و

 187.شودمی شامل را گناهانهمه  لذا باطنی، و ظاهری از اعم آلودگی و پلیدی :الرِّجْسَ

 سلب پیامبر زنان از عنوان این یوحتّ 188است طیّبهخمسه منظور ،هعامّ و شیعه روایات طبق :البَْيتِ أَهْلَ

 189.است شده

 .کندمی هلغمبا و کیدأت افاده که کیدیأت مطلق مفعول :تطَْهِيرًا

 

 زنان پیامبر «الْبَيتِ أَهلَْ»اند که منظور از سنّت به قرینه جملات قبل توهّم کردهبعضی از علمای اهل :اشکال

  طیّبهخمسه« بیتاهل»است. بنابر این مُراد از  چون قبل از این آیه، آیاتی خطاب به زنان پیامبر باشد.می

 ندارد.« عصمت»هم که طبق عقیده آنان معصوم نیستند. پس این آیه، ارتباطی با  زنان پیامبرباشد. نمی

قراین باشد. این می طیّبهخمسهدر آیه مورد بحث،  «الْبيَتِ أَهلَْ»مُراد از که بر این دالّقراینی وجود دارد  :پاسخ

 :عبارتند از

 کننده رجوع آن به زنان پیامبرابطال «يطَهِّرَكمُْ» و «عَنْكمُُ ليِذْهِبَ» فقره دو در ضمایر آوردن رمذکّ قرینه اول: 

 .است شده آورده نثؤم ضمایر ،است پیامبر زنان به خطاب که قبلی آیه در کهحالی در است.

 نیز پیامبر خود بلکه ،نیست زنان پیامبر خصوص« بیتاهل» از درامُ که نداداده جواب سنّت از این قرینهاهل

 .است آمده رمذکّ ضمایر «تغلیب باب» از لذا است،« بیتاهل» جز

-اهل» ،«خانهصاحب» فرد خودِ به ،است آن لغوی معنای «بیتاهل» تفسیر بر شما دلیل اگر که است این ما پاسخ

 طیّبهخمسه بر ار «بیتاهل» تاروای است، تاروای« بیتاهل» تفسیر بر شما دلیل اگر و ؛شودنمی اطلاق «بیت

 .است شده زنان پیامبر از« بیتاهل» سلب و است کرده تطبیق

 آیات نزول با اللَّهُ يريِدُ إِنَّمَا هآی نزول هعامّ ایاتور طبق و است، شرط «نزول وحدت» سیاق، قتحقّ در قرینه دوم: 

 .است متفاوت بلیق

                                                           

 309: ص ،16 ج القرآن، تفسیر فى المیزان التطهیر. و الرجس إذهاب فی الإرادة حصر على تدل «إِنَّما» كلمة -115

 خاندان به یانحصار خویش، داشتننگاه پاك لزوم دیگر تعبیر به و ،یتشریع اراده گرنه و است، پروردگار یتكوین اراده به اشاره «یرید» جمله -116
 292: ص ،17 ج نمونه، تفسیر. باشند پاك یپلید و گناه گونه هر از موظفند شرع حكم به استثناء بدون مردم همه و ندارد، پیامبر

 القرآن، تفسیر فى المیزانمنها.  التنفر و التجنب توجب ء الشی فی هیئة القذارة و القذارة، هی و الرجاسة من صفة -فالسكون بالكسر -الرجس و -117
 312: ص ،16 ج

 560: ص ،1 ج القرآن، تفسیر فى البیان مجمع.  الكتاب لطال إیرادها إلى قصدنا لو الخاصة و العامة طریق من كثیرة هذا فی الروایات و -111
 119: ص ،4 ج الصافى، تفسیر.  یحصى أن من أكثر العامّة و الخاصّة طریق من العباء أصحاب الخمسة شأن فی الآیة هذه نزول فی الرّوایات

 270: ص ،4 ج ،الثقلین نور تفسیر .خیر الى فانك سلمة أم یا أبشری :قال الله؟ رسول یا معهم انا و: سلمة أم فقالت -119
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-می ابطال را و تضعیف آنان، روایات روایات این راویانِ توثیقِ در تغییرات با و نداداده جواباز این قرینه هم 

 چنین و کند اثبات را «لونز وحدت» که دارند روایاتی به احتیاج ،سیاق قرینه اثبات یراب یتنهادر  ولی .کنند

 .نداردرُوات، وجهی  دلیل بدون تضعیفِ کهاین بر علاوه ندارد. وجود روایاتی

 نفی را بودن بیتاهل «سلمهامّ» و «عایشه» از پیامبر هاآن در و اندکرده نقل نیز هعامّ که روایاتی قرینه سوم: 

190.کندمی ابطال را تفسیر این ،اند کرده
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 أَهْلَ الرِّجْسَ عَنْكُمُ لِیُذْهِبَ اللَّهُ یُرِیدُ إِنَّما جل و عز قوله فی السلام علیه جعفر أبی عن الجارود أبی روایة فی و إبراهیم بن على تفسیر فی -190
 زوج سلمة أم بیت فی ذلك و ،الحسین و الحسن و فاطمة و طالب أبی بن على و الله رسول فی الآیة هذه نزلت: قال تَطْهِیراً یُطَهِّرَكُمْ وَ الْبَیْتِ
 270: ص ،4 ج الثقلین، نور تفسیر النبی.


