
[خطبۀ المؤلف ]

 بسِمِ اللَّه الرَّحمنِ الرَّحیمِ 

 الحمد الله أهل الحمد و مستحقه

و صلاته

 على خیرته المصطفین من خلقه سیدنا محمد رسوله الدال بآیاته على صدقه 

 .و على أهل بیته الأئمۀ القائمین من بعده بحقه

 سألت أدام اللَّه عزك أن أثبت لک جملا من القول فی أصول الفقه مختصرة لیکون لک تذکرة بالمعتقد فی ذلک میسرة

.و أنا أصیر إلى مجوبک و انتهى إلى مرادك و مطلوبک بعون اللَّه و حسن توفیقه

اعلم أن أصول الأحکام الشرعیۀ ثلاثۀ أشیاء

 کتاب اللَّه سبحانه

 و سنۀ نبیه صلى اللَّه علیه و آله

.و أقوال الأئمۀ الطاهرین من بعده صلوات اللَّه علیهم و سلامه

و الطرق الموصلۀ إلى علم المشروع فی هذه الأصول ثلاثۀ

.و هو السبیل إلى معرفۀ حجیۀ القرآن و دلائل الأخبارأحدها العقل 

.و هو السبیل إلى المعرفۀ بمعانی الکلامو الثانی اللسان 

.و هی السبیل إلى إثبات أعیان الأصول من الکتاب و السنۀ و أقوال الأئمۀ علیهم السلامو ثالثها الأخبار

و الأخبار الموصلۀ إلى العلم بما ذکرناه ثلاثۀ أخبار

 خبر متواتر

 و خبر واحد معه قرینۀ تشهد بصدقۀ

.و خبر مرسل فی الإسناد یعمل به أهل الحق (امامیه)ه  على الاتفاق

و معانی القرآن على ضربین ظاهر و باطن 

هو المطابق لخاص العبارة عنه تحقیقا على عادات أهل اللسانو الظاهر

م یظلْمونَ   هُأنَْفس نَّ النَّاسلک ئاً و شَی النَّاس مْظللا ی کقوله سبحانه  إنَِّ اللَّه. 

.فالعقلاء العارفون باللسان یفهمون من ظاهر هذا اللفظ المراد

و الباطن 

هو ما خرج عن خاص العبارة و حقیقتها إلى وجوه الاتساع (معانی مختلف)ه

 .کقوله سبحانه  أَقیموا الصلاةَ و آتوُا الزَّکاةَ 

 فالصلاة
 فی ظاهر اللفظ هی الدعاء حسب المعهود بین أهل اللغۀ

.و هی فی الحقیقۀ لا یصح منها القیام
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[القول فی حجیۀ ظواهر الکتاب ]

 فیحتاج العاقل فی معرفۀ المراد من
 ذلک إلى الأدلۀ الزائدة على ظاهر

الألفاظ

 و الزکاة 

هی النمو عندهم بلا خلاف

 و لا یصح أیضا فیها الإتیان 

 .و لیس المراد فی الآیۀ ظاهرها و إنما هو أمر مشروع (حقیقت شرعیه)ه

 فالصلاة المأمور بها فیها
 هی أفعال مخصوصۀ

 .مشتملۀ على قیام و رکوع و سجود و جلوس

 هی إخراج مقدار من المال على وجه أیضا مخصوص و الزکاة المأمور بها فیها

.و لیس یفهم هذا من ظاهر القول فهو الباطن المقصود

و أنواع أصول معانی القرآن أربعۀ

.أحدها الأمر و ما استعیر له لفظه (ملحقات آن)ه

 .و ثانیها النهی و ما استعمل فیه أیضا لفظه (ملحقات آن)ه

 .و ثالثها الخبر مع ما یستوعبه لفظه

.و رابعها التقریر و ما وقع علیه لفظه

{صیغه امر}

 یتمیز بها عن غیره فی الکلامو للأمر صورة محققۀ فی اللسان 

و هی قولک افعل

إذا ورد مرسلا على الإطلاق (بدون قید و قرینه ي بر خلاف)ه 

 و إن کانت هذه اللفظۀ
 تستعمل فی غیر الأمر على
سبیل الاتساع و المجاز

 کالسؤال (درخواست و دعا)ه و الإباحۀ (کلوا)ه و الخلق (کن فیکون)ه و المسخ 
 مثل کونوا قردة خاسئین)ه و التهدید (اعملوا ما شئتم)ه (و تعجیز و تسخیر و)

.انذار و تمنی و ترجی و ...)ه

و الأمر المطلق{دلالت امر بر وجوب واستحباب}
یقتضی الوجوب  

.إلا بدلیل و لا یعلم أنه ندب

{فور و تراخی}

وجب الفعل فی أول الوقت و إذا علق الأمر بوقت 

و کذلک إطلاقه یقتضی
 المبادرة (اقدام در اولین فرصت)ه بالفعل 

و التعجیل 

{مره و تکرار}
 .ما لم یشهد بوجوب التکرار الدلیلو لا یجب ذلک أکثر من مرة واحدة

.ما لم تثبت حجۀ بأن المراد بتکراره التأکید فإن تکرر الأمر وجب تکرار الفعل
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[القول فی الأوامر]

فأما الأمران  إذا عطف أحدهما على الآخر{تکرار امر }

الاتفاق فی الصورة و الاختلاف (اشتراك و اختلاف در تقیید و اطلاق)ه فالواجب أن یراعى (بررسی شود)ه فیهما 

فـ 

 إن اتفقا دل ذلک على التأکید

و إن اختلفا کان لهما حکمان (یکی مطلق و یکی مقید یا با دو قید مختلف)ه

.و القول فی الخبرین إذا تساویا فی الصورة کالقول فی الأمرین

 و امتثال الأمر{اجزاء}
مجز لصاحبه 

.و مسقط عنه فرض ما کان وجب من الفعل علیه

کـ أفاد الإباحۀ دون الإیجابو إذا ورد لفظ الأمر معاقبا لذکر الحظر{امر عقیب الحظر}

ضِ  َی الْأرروُا فَلاةُ فَانْتشالص ت یُإِذا قض  قول اللَّه سبحانه  فَ

 کْرِ اللَّها إِلى  ذوعۀِ فَاس عممِ الْجونْ یلاةِ ملصل ي بعد قوله  إِذا نوُد.

و إذا ورد الأمر بفعل أشیاء على طریق التخییر{واجب تخییري}

 کوروده فی کفارة الیمین

 فکل واحد من تلک الأشیاء

واجب بشرط اختیار المأمور (انتخاب مکلف)ه

 و لیست واجبۀ 
على الاجتماع (همه با هم)ه

و لا بالإطلاق. (بی قید و شرط)ه

{مقدمه واجب}

و ما لا یتم الفعل إلا به فهو واجب 

کوجوب الفعل المأمور به 

و کذلک الأمر بالمسبب دلیل على وجوب فعل السبب 

.و الأمر بالمراد دلیل على وجوب فعل الإرادة{وجوب نیت}

{دلالت امر بر نهی از ضد}

و لیس الأمر بالشی ء هو بنفسه نهیا عن ضده 

 و لکنه

بحسب دلالته على حظره (به نسبت دلالت نهی بر محظور کردن امکان انجام ضد آن)ه یدل على النهی عنه

.یقتضی صحۀ النهی العقلی عن ضد ما أمر بهو باستحالۀ اجتماع الفعل و ترکه 

نوُا و یا أیها المؤمنون و المسلمون و شبهه ینَ آما الَّذه َمثل قوله  یا أی 

 فهو متوجه بظاهره إلى الرّجال دون النساء

 و لا یدخل تحته شی ء من الإناث إلا بدلیل
 .سواه (غیر از امر مورد بحث)ه

 فإنما یکون بعد جمعهما بلفظهما على التصریح  ثم یعبر عنهما من بعد بلفظ المذکر و أما تغلیب المذکر على المؤنث
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و إذا ورد الأمر بلفظ المذکر{تانیث و تذکیر امر}

 فإنما یکون بعد جمعهما بلفظهما على التصریح  ثم یعبر عنهما من بعد بلفظ المذکر و أما تغلیب المذکر على المؤنث

و متى لم یجر للمؤنث ذکر بما یخصه من اللفظ

فلیس یقع العلم عند ورود لفظ المذکر بأن فیه تغلیبا 

.إلا أن یثبت أن المتکلم قصد الإناث و الذکور معا بدلیل 

فـ 
 .فکلمۀ تعم الذکور و الإناث أما الناس

.فکلمۀ تعم الذکور دون الإناث (شاید چون قوام قوم به مردان است)ه و أما القوم

 و إذا ورد الأمر مقیدا{مطلق و مقید}

 فهو بصفۀ یخص بها بعض المکلفین

 مقصور على ذي الصفۀ غیر متعدیۀ إلى غیره

أنَْذر (هر مدثري منظور نیست)ه م فَ رُ قُ دثِّ ْا المه َإلا بدلیل کقوله تعالى  یا أی

 و إذا ورد بصفۀ تتعدى
 المذکور إلى غیره من

 المکلفین

کان متوجها إلى سائرهم على العموم

إلا ما خصصه الدلیل 
 النِّساء م ها النَّبیِ إِذا طلََّقْتُ َکقوله عز و جل  یا أی 
نَّ لعدتهِنَ  (طلاق غیر رجعی نیاز به عده قوُه  فطَلَِّ

ندارد)ه

.لاستحالۀ تعلق الأمر بالموجودو الأمر بالشی ء لا یکون إلا قبله {تقدم مامور به بر امر}

و کذلک الأمر للمعدوم بشرطو الأمر متوجه إلى الطفل بشرط البلوغ {شرط بلوغ در تعلق امر}
 وجوده 

و عقله الخطاب  (فهم خطاب)ه

{شرط قدرت در انجام امر}

و یصح أیضا توجه الأمر إلى

من یعلم من حاله  أنه 

یعجز فی المستقبل عما أمر به 

أو یحال بینه و بینه (بین او انجام امر حائل قرار می گیرد)ه 

أو یخترم دونه (می میرد قبل از انجام)ه

 لما یجوز (امکان)ه فی ذلک من 

 مصلحۀ المأمور فی اعتقاده فعل ما أمر به

 و اللطف له فی استحقاقه الثواب على نیته

و إمکان استصلاح غیره من المکلفین بأمره (امر دیگران به انجام مامور به)ه

فأما خطاب المعدوم  و الجمادات و الأموات
 .فمحال 

و الأمر أمر بعینه و بنفسه  (امر در همه ي این موارد یک سنخ است)ه

{صیغه نهی}
فله صورة فی اللسان (لفظ)ه محققۀ یتمیز بها عن غیره
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فأما النهی {القول فی النواهی}

 .و هی قولک لا تفعل إذا ورد مطلقا 

.و النهی فی الحقیقۀ لا یکون منک إلا لمن دونک کالأمر{اعتبار علو ناهی}

.ما لم یکن شرط یخصصه بحال أو زمانو النهی موجب للترك المستدام {موضوع له نهی : طلب ترك}

فأما الخبر{القول فی الخبر و الانشاء}

فهو ما أمکن فیه الصدق و الکذب

 و له صیغۀ مبینۀ ینفصل بها عما یخالفه فی معناه

 و قد تستعار صیغته فیما لیس بخبر

خلََه کانَ آمناً کما یستعار غیرهما من صیغ الحقائق فیما سواه نْ د م على وجه الاتساع و المجاز قال اللَّه عز و جل  و 
فهو لفظ بصیغۀ الخبر

.و المراد به الأمر بأن یؤمن من دخله 

{تعاریف}

.ما أفاد لفظه اثنین فما زاد و العام  فی معنى الکلام

 ما أفاد واحدا دون ما سواهو الخاص

 .لأن أصل الخصوص التوحید و أصل العموم الاجتماع 

 و قد یعبر عن کل واحد منهما بلفظ الآخر تشبها و تجوزا{جانشینی عام و خاص}

{مثال تعبیر با عام از خاص}

کْرَ و إنَِّا لَه لَحافظوُنَ   فعبر عن نفسه سبحانه و هو واحد بلفظ الجمع قال اللَّه تعالى  إنَِّا نحَنُ نَزَّلنَْا الذِّ

م َینَ قالَ لهو قال سبحانه  الَّذ 
م  النَّاس إِنَّ النَّاس قَد جمعوا لکَُ
م إیِماناً و قالوُا هفَزاد م هَفاَخشْو 

کیلُ  ْالو معن و ناَ اللَّه بسح. 

بیل  و کان سبب نزول هذه الآیۀ: أن رجلا قال لأمیر المؤمنین علیه السلام قُ
 وقعۀ أحد أن أبا سفیان قد جمع لکم الجموع فقال أمیر المؤمنین علیه السلام

 .حسبنا اللَّه و نعم الوکیل

فأما اللفظ الخاص المعبر به عن العام فهو ك{مثال تعبیر با خاص از عام}
 و إنما أراد الملائکۀ قوله عز و جل  و المْلکَ على  أرَجائها

إنِسْانُ ما غَرَّك  بِربَک الکَْریِمِ  ها الْ َیرید یا أیها الناس و قوله  یا أی. 

{عام مستوعب و غیر مستوعب}

 و کل لفظ أفاد من الجمع ما دون استیعاب الجنس فهو

 عام فی الحقیقۀ

خاص بالإضافۀ

 ء َلِّ شی  و لم یفتح علیهم أبواب الجنان و لا أبواب النار کقوله عز و جل  فتََحنا علَیهِم أبَواب کُ

نَّ جزْءاً ْنهلٍ م ب لِّ ج لْ على  کُ عاج م  و إنما أراد بعض الجبال و قوله  ثُ

 و کقول القائل جاءنا فلان بکل عجیبۀ

 و الأمثال فی ذلک کثیرة
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و هو کله عام فی اللفظ خاص بقصوره عن الاستیعاب. (عدم امکان عقلی فراگیر لحاظ کردن لفظ)ه{عام مستوعب و غیر مستوعب}

 فأما العموم المستوعب للجنس  فهو ما

 أفاد من القول نهایۀ ما دخل تحته

 و صح للعبارة عنه فی اللسان

 یملع ء َلِّ شی  قال اللَّه عز و جل  و اللَّه بِکُ

کْرامِ  إِ جه ربک ذوُ الْجلالِ و الْ قى  وب ی ها فانٍ ولَینْ ع لُّ م .و قال سبحانه  کُ

 فأما الألفاظ المنسوبۀ
إلى الاشتراك 

 فهی على أنحاء

{مشترك معنوي}

{مشکک}
 فمنها ما هو مبنی لمعنى سائغ
فراگیر)ه فی أنواع مختلفات)

ریکنتلا ىلع "ءیش" مساک

 فهو و إن کان فی اللغۀ
 موضوعا للموجود دون

 المعدوم
 فهو یعم الجواهر و الأجسام و الأعراض

 غیر أن لکل ما شمله مما عددناه اسما على التفصیل
 .مبنیات یخص کل اسم منها نوعه دون ما سواه

 و منها رجل و إنسان و بهیمۀ و نحو ذلک{متواطی}

فإنه یقع کل اسم من  هذه الأسماء على أنواع فی الصور و الهیئات

 .و هو موضوع فی الأصل لمعنى یعم و یشمل جمیع ما فی معناه 

{مشترك لفظی}
 و من الألفاظ

المشترکۀ ضرب آخر

و رصبلا ۀحراج ىلع ۀظفللا هذه عوقو و "نیع" مهلوق وه و
د الأشیاء و صاحب الخیر و میل عین الماء و الذهب و جی 

 .المیزان و غیر ذلک

دناه فهذه اللفظۀ لمجردها غیر مبنیۀ لشی ء مما عد 

{و تمامه {قرینه معینه و إنما هی بعض المبنی

 وجود الإضافۀ

 أو ما یقوم مقامها من
.الصفۀ المخصوصۀ

  و إذا ورد اللفظ و کان مخصوصا بدلیل {عام مخصص حقیقت است یا مجاز}

 فهو على العموم فیما بقی تحته مما عدا المخصوص

لأنه و یقال إنه عام على المجاز

 منقول عما بنی له من الاستیعاب إلى ما دونه من الخصوص 

 و حقیقۀ المجاز هی وضع اللفظ على غیر ما بنی له فی اللسان

.فلذلک قلنا إنه مجاز

 کل واحد منهما یرفع حکم صاحبه

 و لم یعرف المتقدم منهما من المتأخر

 فیقال إن أحدهما منسوخ و الآخر ناسخ

 وجب فیهما الوقف
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 تذکرة الاصول
شیخ مفید

[ القول فی العام و الخاص]

{دوران امر بین تخصیص و نسخ}

و إذا ورد لفظان عامان 
 و لم یجز القضاء بأحدهما على الآخر إلا أن یحضر دلیل

و ذلک کـ

تاعاً إلِىَ الْحولِ غَیرَ إِخْراجٍ  م واجهِِمَأزۀً لیص واجاً وَونَ أزَذر ی و م فَّونَ منْکُ َتو ینَ یالَّذ و هذا عموم فی جمیع الأزواج المخلفات بعد الوفاة قوله سبحانه  و 

رٍ و عشْراً ۀَ أَشْه ع بَهِنَّ أرُنَ بِأنَْفسصَتَرب واجاً یَونَ أزذَر ی و م فَّونَ منْکُ َتو ینَ یالَّذ و هذا أیضا عام و قوله  و

 و حکمهما متنافیان 

.لکان الصواب هو الوقف عن الحکم بشی ء منهما فلو لا أن العلم قد أحاط بتقدیم إحداهما فوجب القضاء بالمتأخرة الثانیۀ منهما

 و کذلک إذا ورد حکمان فی قضیۀ
واحدة أحدهما خاص و الآخر عام 

 و لم یعرف المتقدم من المتأخر منهما و لم یمکن
الجمع بینهما وجب الوقف فیهما: مثل

یلوب لاإ حاکن لا" لاق هنأ هلآ و هیلع هَّللا ىلص یبنلا نع يور ام "

رمأ تنبلا عم یلولل سیل" هلوق نم هنع ۀیاورلا و و هذا یخص الأول"

 و فی الإمکان أن یقضى علیه فی الأول و 
 کل واحد منهما یجوز أن یکون الناسخ

للآخر

 فعدلنا عنهما جمیعا لعدم الدلالۀ على القاضی منهما 

و صرنا إلى ظاهر

 نَ النِّساءم م  قوله عز و جل  فَانْکحوا ما طاب لَکُ

 م  و قوله  و أنَکْحوا الْأیَامى  منکُْ

.فی إباحۀ النکاح بغیر اشتراط ولی على الإطلاق

 و إذا ورد لفظ عام فی حکمه و کان معه
لفظ خاص فی ذلک الحکم بعینه 

 وجب القضاء بالخاص و لیس هذا مثل الأول

و مثاله

 روُجِهِم م لفُ ینَ هالَّذ قول  اللَّه عز و جل  و 
م ه  حافظوُنَ إِلَّا على  أزَواجِهِم أوَ ما ملکََت أیَمانُ

م غَیرُ ملوُمینَ  إنَِّه  فَ

 .فی ارتفاع اللوم عن وطء الأزواج على کل حال و هذا عام

 و الخصوص
تَزلِوُا النِّساءفاَع أَذى ولْ ه نِ المْحیضِ قُ ع َئلَوُنک سی قوله سبحانه  و 

رنَْ  طْهتَّى ی نَّ ح وهَقْرب  فی المْحیضِ و لا تَ

 .فلو قضینا بعموم الآیۀ الأولى ارتفع حکم آیۀ المحیض بأسره

 .و إذا قضینا بما فی الثانیۀ من الخصوص لم یرتفع حکم الأولى العام من کل الوجوه

ناه بهما فوجب القضاء بآیۀ التخصیص منهما لیصح العمل على ما بی.

و إذا سبق التخصیص اللفظ العام أو ورد مقارنا له {فرق نسخ و تخصیص}

لأن فلا یجوز القول بأنه ناسخ لحکمه

 العموم لم یثبت فیستقر له حکم

 و إنما خرج إلى الوجود مخصوصا

فأوجب فی الحکم الخصوص

 .و النسخ إنما هو رفع موجود لو ترك لأوجب حکما فی المستقبل 
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 .و النسخ إنما هو رفع موجود لو ترك لأوجب حکما فی المستقبل و إذا سبق التخصیص اللفظ العام أو ورد مقارنا له {فرق نسخ و تخصیص}

و الّذي یخص اللفظ العام

 لا یخرج منه شیئا دخل تحته 

و إنما

 یدل على أن المتکلم به 
 أراد به الخصوص

 و لم یقصد به إلى ما بنی فی اللفظ له فی العموم

 کما یدل الدلیل على أن المتجوز
لم یرد من المعنى ما بنی له الاسم

 و إنما أراد غیره و قصد إلى وضعه على غیر ما بنی له فی الأصل  

.و لیس یخص العموم إلا دلیل العقل و القرآن أو السنۀ الثابتۀ{انواع مخصص}

فإنهما عندنا فی الشریعۀ ساقطانفأما القیاس و الرّأي 

 لا یثمران علما 

 و لا یخصان عاما

 و لا یعمان خاصا

.و لا یدلان على حقیقۀ

{تخصیص عام با خبر واحد}

 لأنه لا یوجب علما و لا عملاو لا یجوز تخصیص العام بخبر الواحد

 و إنما یخصه من الأخبار ما انقطع العذر بصحته
عن النبی صلى اللَّه علیه و آله

 و عن أحد الأئمۀ علیهم السلام 

و

{لیس یصح فی النظّر دعوى العموم بذکر الفعل {فعل معصوم 

 و إنما یصح ذلک (دعوي عموم)ه فی الکلام المبنی (نقل بیانی مطلق)ه و الصور منه المخصوصۀ

 فمن تعلق بعموم الفعل فقد خالف العقول

 و ذلک أنه

 إذا روي أن النبی صلى اللَّه علیه و آله أحرم

 لم یجب الحکم بذلک على أنه أحرم بکل نوع من أنواع الحج من إفراد و قران و تمتع

 .و إنما یصح الإحرام بنوع منها واحد

.وجب عموم حظر النکاح على جمیع المحرمین مع اختلافهم فیما أحرموا به من إفراد و قران و تمتع أو عمرة مبتولۀ (مفرده)ه و إذا ثبت الخبر عنه علیه السلام أنه قال لا ینکح المحرم

 هو ما فهم منه المعنى و إن لم یکن نصا صریحا فیه بمعقول عادة أهل اللسان فی ذلک

فقد فهم من هذه الجملۀ 

 ما تضمنه نصها بصریحه 

 الاستخفاف بالوالدین الزائد على قول القائل لهما أف
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{مفاهیم}

رهْما{مفهوم موافق}{و فحوى الخطاب  {مفهوم موافق و مخالف ْلا تَنه و ما أُفلْ لَه کقول اللَّه عز و جل  فلاَ تَقُ

فقد فهم من هذه الجملۀ 

 و ما دل علیه عرف أهل اللسان من الزجر عن

 الاستخفاف بالوالدین الزائد على قول القائل لهما أف

و ما تعاظم عن انتهارهما من القول

 و ما أشبه ذلک من الفعل 

و إن لم یکن النص تضمن ذلک على  التفصیل و التصریح

{مفهوم مخالف}

 و ما یدل ذلک علیه بحسب العرف بینهم و العادة من النهی عن جمیع البخس الزائد على الحبۀ و کقولهم لا تبخس فلانا من حقه حبۀ واحدة 

.و الأمثلۀ فی ذلک کثیرة

{فأما دلیل الخطاب  {مفهوم وصف

:فهو أن الحکم إذا علق ببعض صفات المسمى فی الذّکر دل ذلک على أن ما خالفه فی الصفۀ مما هو داخل تحت الاسم بخلاف ذلک الحکم إلا أن یقوم دلیل على وفاقه فیه

.فتخصیصه السائمۀ بالزکاة دلیل على أن العاملۀ لیس فیها زکاة کقول النبی صلى اللَّه علیه و آله: فی سائمۀ الإبل الزکاة 

 جواز تاخیر بیان از بیان اجمالی و}
 عدم تنافی آن با قول به دلالت امر بر

{فور

و یجوز تأخیر بیان المراد من القول المجمل 

 إذا کان فی ذلک لطف للعباد و لیس ذلک من المحال

 و قد أمر اللَّه تعالى قوم موسى أن یذبحوا بقرة

 و کان مراده أن تکون على صفۀ مخصوصۀ

قَرةًَ وا بحْأَنْ تَذب م کُ رُ أْم ی و لم یقع البیان مع قوله  إِنَّ اللَّه

.بل تأخر عن ذلک و انکشف لهم عند السؤال بحسب ما اقتضاه لهم الصلاح 

 و لیس ینافی تأخیر البیان القول بأن الأمر
{على الفور و البدار{اقدام در اولین لحظه

 و ذاك أن

 تأخیر البیان عن الأمر الموقت
 بمستقبل من الزمان {امر به فعل

{در آینده

 إما بمجرد لفظ یفید ذلک 

أو قرینۀ من برهان

.هو غیر الأمر المطلق العري من القرائن الّذي قلنا أنه یقتضی الفور و البدار 

{و لا یجوز تأخیر بیان العموم  { از بیان خصوص یا نگفتن خاص در عین اراده آن

لأن العموم موجب بمجرده  الاستیعاب

فقد أتى بألغاز فمتى أطلقه الحکیم و مراده التخصیص و لم یبین ذلک 

.و لیس هذا کتأخیر بیان المجمل من الکلام و بینهما فرقان 

موضوع له اسم جنس)ه)

موضوعۀ فی أصل اللغۀ للجنس دون التعیین

 فإذا ورد الأمر بفعل یتعلق بنکرة وجب إیقاعه على 
 ما یستحق بمعناه سمۀ الجنس

سوى ما زاد علیه

.فامتثال هذا الأمر أن یتصدق بدرهم کائنا ما کان من الدراهم کقول القائل لغیره تصدق بدرهم فمن ذلک ما یفید أقل ما یدخل تحت الجنس 
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{ادامه عام و خاص}

و الألفاظ المنکرة

.فامتثال هذا الأمر أن یتصدق بدرهم کائنا ما کان من الدراهم 

و لیس النهی بالنکرة کالأمر بها

 لأن الأمر هاهنا یقتضی
 التخصیص و النهی یقتضی

 العموم

لاقتضى ذلک ألا یدخر منهما شیئا و لو قال النبی صلى اللَّه علیه و آله لأحد أصحابه لا تدخرن درهما و لا دینارا

.لأفاد ذلک أن یتصدق بهما و لم یلزمه أن یتجاوزهما و لو قال له تصدق بدرهم و دینار 

 و لیس القول بأن الأمر بالنکرة یقتضی أن یفعل أي 
 واحد کان من الجنسین بمفسد ما تقدم من القول فی
 تأخیر البیان عن قوم موسى علیه السلام لما أمروا

بذبح بقرة بلفظ التنکیر

 لأن حالهم تقتضی أن مع الأمر لهم 
 بذبحها قد کانت لهم قرینۀ اقتضت التوقف

 و السؤال

 و سؤالهم ذلک على ذلک
.اقتضاء توقف و قرینه)ه)

و لو تعرى الأمر من القرینۀ 
 لکان مجرد وروده بالتنکیر یقتضی 
 الامتثال فی أي واحد کان من

.الجنسین

 و من هذا الباب أن یرد الأمر بلفظ التثنیۀ و التنکیر 
 کقوله أعط فلانا درهمین

.فالواجب الامتثال فی أي درهمین کانا على معنى ما تقدم من القول

.فلیس یفید ذلک أکثر من أقل العموم و هو ثلاثۀ ما لم یقع التبیین و منه أن یرد الأمر بلفظ الجمع المنکر کقوله تصدق بدراهم 

و اعلم أن العموم على ثلاثۀ أضرب {علائم جمع و الفاظ عموم}

فضرب هو أصل الجمع المفید لاثنین فما زاد

و ذلک لا یکون إلا فیما اختصت عبارة الاثنین به فی العدد

فهو عموم من حیث الجمع.(افاده ي امتثال در واحد ندارد مثل اکرم کل عالمین)ه 

و الضرب الثانی 
 ما عبر عنه بلفظ الجمع المنکر کقولک دراهم و دنانیر

.فذلک لا یصح فی أقل من ثلاثۀ

و الضرب الثالث 

 ما حصل منه علامۀ الاستیعاب
من التعریف بالألف و اللام

و بمن الموضوعۀ للشرط و الجزاء 

فمتى قال لعبده عظّم العلماء فقد وجب علیه تعظیم جمیعهم 

.و إذا قال من دخل داري أکرمه وجب علیه إکرام جمیع الداخلین داره 

ما استغنت فی حقائقها عن مقدمۀ لها (قرینه نمی خواهد)هو الأسماء الظاهرة

و المکنیۀ (مجمل)ه

ما لم یصح الابتداء بها

و حکم الکنایۀ فی العموم و الخصوص حکم ما تقدمها. (با توجه به قرائن قبلی عمومیتت و خصوصیت آن تعیین می شود)ه 
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[القول فی المجمل و المبین ]

.إلا أن یکون هناك دلیل یقصرها على شی ء منها و الکنایۀ و العطف و الاستثناء إذا أعقب جملا فهو راجع إلى جمیعها

و ما ورد عن اللَّه سبحانه و عن رسوله صلى اللَّه علیه و آله و عن الأئمۀ الراشدین علیهم السلام من بعده  على سبب أو کان جوابا عن  سؤال

فإنه یکون محکوما له بصورة لفظه دون القصر له على السبب المخرج له عن حکم ظاهره (مورد مخصص نیست)ه 

 و لیس وروده على 

 بمناف لحمله على حقیقته فی الخطاب فی عقل الأسباب

 و لا عرف

 و لا لسان

.و إنما یجب صرفه عن ظاهره لقیام دلالۀ تمنع من ذلک مع التضاد

.و الحقائق و المجازات إنما هی فی الألفاظ و العبارات دون المعانی المطلوبات 

.ما یطابق المعنى الموضوع له فی أصل اللسانو الحقیقۀ من الکلام 

ما عبر عن غیر معناه فی الأصل  و المجاز منه

تشبیها و استعارة 

لغرض من الأغراض (علاقه هاي مجاز)ه 

 .و على وجه الإیجاز و الاختصار

إنما یقصد به إلى الحقیقۀ منه و وصف الکلام بالظاهر و تعلق الحکم به

.إنما یراد به المجاز و الحکم بالاستعارة فیه 

 .إنما یقصد به إلى العبارة عن مجاز القول و استعارته حسب ما ذکرناه و کذلک القول فی التأویل و الباطن 

و الحکم على الکلام بأنه حقیقۀ أو مجاز

 لا یجوز إلا بدلیل یوجب الیقین 

 و لا یسلک فیه طریق الظنون

و العلم بذلک (تشخیص حقیقت ومجاز)ه من وجهین

أحدهما الإجماع من أهل اللسان. (اطراد و عرف اهل لغت)ه 

و الآخر الدلیل المثمر للبیان (صحت حمل)ه 

فأما

.فإنه لا یعتمد فی إثبات حقیقۀ الکلام إطلاق بعض أهل اللغۀ أو بعض أهل الإسلام ممن لیس بحجۀ فی المقال و الفعال 

.وجب الوقف لعدم البرهان و متى التبس اللفظ فلم یقم دلیل على حقیقۀ فیه أو مجاز 

 شبهات قائلین به مجازیت کل)

و لیس بمصیب من ادعى أن جمیع القرآن على المجاز
 و ظاهر اللغۀ یکذبه

 و دلائل العقول و العادات تشهد بأن جمهوره على حقیقۀ کلام أهل اللسان
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 شبهات قائلین به مجازیت کل)
 و لا بمصیب أیضا من زعم أنه لا یدخله المجازقرآن یا عدم مجاز در قرآن)ه

نْقضَ  و غیره أَنْ ی ریِدیها جِداراً یدا ف ج َو قد خصمه فی ذلک قوله سبحانه  فو 
من الآیات (یجعلون اصابعهم فی آذانهم من الصواعق حذر الموت)ه

.و الواجب أن یقال إن منه حقیقۀ و منه مجاز

{اصالۀ البرائۀ}
 القول فی أن الأصل فی]
[الأشیاء الحظر و الإباحۀ

 فأما القول فی الحظر و الإباحۀ

فهو أن العقول
 لا مجال لها فی العلم بإباحۀ ما یجوز ورود السمع فیها بإباحته 

و لا یحظر ما یجوز وروده فیها بحظره

 و لکن العقل لم ینفک قط من السمع بإباحۀ و حظر 

 و لو أجبر اللَّه تعالى العقلاء حالا واحدة من
سمع (فقط حظر یا فقط اباحه)ه

 لکان قد 

اضطرهم إلى مواقعۀ ما یقبح فی عقولهم
 من استباحۀ ما لا سبیل لهم 
 إلى العلم بإباحته من حظره

.و ألجأهم إلى الحیرة التی لا یلیق بحکمته

{عدم حجیت قیاس و راي}

 و لیس عندنا للقیاس و الرّأي مجال  فی استخراج الأحکام الشرعیۀ

و لا یعرف من جهتهما شی ء من الصواب

.و من اعتمدهما فی المشروعات فهو على ضلال 

و العقول تجوز نسخ{نسخ}

الکتاب بالکتاب  

 و السنۀ بالسنۀ

 و الکتاب بالسنۀ

و السنۀ بالکتاب

ۀٍ أوَ ننُسْها نَأْت بخَِیرٍ منْها أوَ مثلْها  نْ آیخْ مْغیر أن السمع (دلیل نقلی)ه ورد بأن اللَّه تعالى لا ینسخ کلامه بغیر کلامه بقوله  ما نَنس 

فعلمنا أنه لا ینسخ الکتاب بالسنۀ

.و أجزنا ما سوى ذلک مما ذکرناه 

و الحجۀ فی الأخبار ما أوجبه العلم 

من جهۀ النظّر فیها بـ
صحۀ مخبرها

 و نفی الشک فیه و الارتیاب 

و کل خبر لا یوصل بالاعتبار إلى صحۀ مخبره
 فلیس بحجۀ فی الدین 

.و لا یلزم به عمل على حال

أحدهما التواتر المستحیل وروده بالکذب  (متواتر)ه
 تواطؤ على ذلک
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{مباحث شتی}

[القول فی الأخبار]

و الأخبار التی یجب العلم بالنظر فیها على ضربین: 

 من غیرأحدهما التواتر المستحیل وروده بالکذب  (متواتر)ه
.أو ما یقوم مقامه فی الاتفاق (تصادف)ه

 فی البرهان علىو الثانی خبر واحد یقترن إلیه ما یقوم مقام التواتر (مستفیض)ه

 صحۀ مخبره

 و ارتفاع
 الباطل منه

.و الفساد

و التواتر الّذي وصفناه 

 هو ما جاءت به الجماعات البالغۀ
 فی الکثرة و الانتشار

 إلى حد قد منعت العادة فی اجتماعهم على
 الکذب بالاتفاق (تبانی و هم دستی بر کذب)ه

 کما یتفق لاثنین أن یتواردا
 بالإرجاف (تزلزل رسانه اي در

جامعه)ه

 .و هذا حد یعرفه کل من عرف العادات 

 و قد یجوز أن ترد جماعۀ دون من ذکرناه فی العدد

بخبر یعرف من شاهدهم بـ

 روایتهم

 و مخارج کلامهم

 و ما یبدو فی ظاهر وجوههم

 و یبین من قصودهم

 أنهم لم یتواطئوا لتعذر التعارف بینهم و التشاور

 فیکون العلم بما ذکرناه من حالهم
دلیلا على صدقهم

 و دافعا للإشکال فی خبرهم 

.و إن لم یکونوا من الکثرة على ما قدمناه

فأما خبر الواحد القاطع للعذر

 فهو الّذي یقترن إلیه دلیل یفضی بالناظر فیه إلى العلم بصحۀ مخبره

 و ربما کان الدلیل حجۀ من عقل

 و ربما کان شاهدا من عرف

و ربما کان إجماعا بغیر خلف

 فمتى خلا خبر الواحد من دلالۀ یقطع بها على صحۀ مخبره فإنه کما قدمناه 

لیس بحجۀ

 و لا موجب علما و لا عملا 

.على کل وجه

{اجماع}

و لکن من حیث کان فیها الإمام المعصوم (اجماع دخولی عصر حضور)هو لیس فی إجماع الأمۀ حجۀ من حیث کان إجماعا

 فإذا ثبت أنها کلها على قول 

 فلا شبهۀ فی أن ذلک القول هو قول المعصوم

إذ لو لم یکن کذلک کان الخبر عنها (عن الامۀ)ه بأنها (الامۀ)ه مجمعۀ باطل (اگر خبر درست باشد اجماع حتما حجت است به دلیل دخول معصوم در مجمعین)ه
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.فلا تصح الحجۀ بإجماعها (الامۀ)ه لهذا الوجه

.لأن حکم الحال (وضع فعلی)ه ثابت بالیقین و ما ثبت فلن یجوز الانتقال عنه إلا بواضح الدلیل (یقین جدید)هو الحکم باستصحاب الحال واجب {اصول عملیه}

 و الأخبار إذا اختلفت فی الألفاظ[القول فی التعادل و التراجیح ]

 و إنما یصح حمل فلن یصح حمل جمیعها على الحقیقۀ من الکلام إذا أرید الجمع بینهما على الوفاق

 بعضها على الحقیقۀ

و بعضها على المجاز

حتى لا یقدح ذلک فی إسقاط بعضها (حفظ همه)ه 

 فلا بد من و متى لم یمکن حمل بعضها على الحقیقۀ و بعضها على المجاز 
 صحۀ أحد البعضین و فساد الأخرى

 .أو فساد الجمیع

 اللهم إلا أن یکون الاختلاف فیها یدل علیه النسخ

 فذلک لا یکون إلا فی أخبار النبی صلى اللَّه علیه و آل دون أخبار الأئمۀ علیهم السلام

 فإنهم لیس إلیهم (الی الائمه)ه
تبدیل شی ء من العبادات

و لا نسخ  
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