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 سرمقاله

  نظرانصاحبو  پژوهانقرآن موضوعی است که امروزه در میان  «سیاست»و  «قرآن ی »رابطه

اما آنچه مهم است   ؛جدی مطرح است صورتبه  تأملقابل و  یننو مسئله یک  عنوانبه 

  ی های قرآندادهها با آن قرآن و تطبیق از منظر سیاست و اجتماع  هایمقولهمرتبط با  موضوعات

وحتی در محافل غیر دینی و در عی اساسی در مباحث علوم قرآنی وعنوان موضه که باست 

امروزه بیشتر از سایر موضوعات نیاز به توضیح و  که  چیزی. باشدمیان مستشرقین نیز مطرح می

آن نظیر حکومت و  یرامونیِپتبیین دارد بررسی این نکته است که ارتباط سیاست و موضوعات 

و  انی اقتدار اجتماعی بم همچنین وو اقتدار، جامعه و مدیریت اجتماعی قدرت  ،حاکمیت

 ةیک شالود عنوانبه بدواً که  آنچهاست. چگونه های قرآن کریم سیاسی با گفتهمشروعیت 

در  اعیی سیاسی اجتمهاارتباط این آموزه ةمطرح است نحوو نظر نظری در میان اهل دقت 

 تردیدبی است. کریم  نمنظر قرآ ازکومت حمدرن سیاست و و نظریات  هایافتهبا  میکر قرآن

رند گیمی مر سیاست و حکومت جای ا یموضوعاتی که در حیطهامور و در قرآن کریم به 

قرآنی صریح سخن زیور به  هاآن و بسیاری از است اشاره و پرداخته شده فراوان بسیار طور به 

، اللهحزب، تخلافخلیفه،  ،، شوراو استیلا ، سلطهامرونهینظیر های مقوله .نداآراسته شده

  و عهود،  طغیان، عهد طاغوت و حزب الشیطان، استضعاف و مستضعف، استکبار و مستکبر،

، جهاد و مجاهدین،  و نفاق أیمان و یمین )پیمان(، معروف و منکر، زکات و امانات، فتنه ،دوعق

  هتماماً ب شوندیافت میدر قرآن  فراوانناس و ملأ و دیگر اصطلاحات سیاسی اجتماعی که 

مطرح و مورد تبیین این کتاب آسمانی قرار   قرآن در با جامعه جدی دارای ارتباط مسائلی  شکل

یک  کننده بیاند نتوانمیاصطلاحات و اشارات قرآنی  که آیا این جاستاینسؤال اما  .اندگرفته

یا  و د نباش کریم مت با ابتنای به قرآنوو حکدر امر سیاست  شدهتدوین ی منظم و نظریه

 حقیقت در ی است کهاین پرسش !خیررا فراهم نمایند یا  اینظریهچنین  یبستر و زمینه حداقل

 . دهدرا شکل می پژوهندقرآن و سیاست می  یدر زمینهکه  محققینی یِتمام ةاولیی مسئله 

همین نگاه و  قرآن کریم با  منظراز را موضوعات سیاسی اجتماعی  این است که برمجله  اهتمام

 .به بحث و بررسی بگیردفرض پیش

صادقی محمدمهدی



 

 

 

 شهر قرآنیبه آرمانمعروف و نهی از منکردر نیل جایگاه راهبردی امربه

 

 محمدجواد حیدری

 چکیده

ها  هایی اعم از مادی و معنوی است که برای نیل به آن ای واجد اهداف و آرمان هر جامعه 

های سیاسی در راستای تحقق اهداف معنوی رو جوامع و نظامبه راهبردهایی نیاز دارد. ازاین

افزاری و ظرفیت از امکانات نرم  افزاری و پلیسی،های سخت خویش همواره در کنار ظرفیت 

کننده استمرار عملی شدن  گیرند؛ ولی باید تأکید کرد که آنچه تضمینفرهنگی مردم نیز بهره می

هاست. به هر میزان که توان فرهنگی  اهداف معنوی جوامع بوده است میزان قدرت فرهنگی آن

 یابد.جامعه افزایش می گیر باشد به همان میزان سطح توسعه معنوی در آنیک جامعه چشم

های معنوی است که در میان سایر معروف« و »نهی از منکر« یکی از همان ظرفیت»امربه

باشد. به همین علت، این فریضه الهی، ای میهای اسلام دارای جایگاه و اهمیت ویژهآموزه

در جهت  های اسلامی ایفای نقش کرده و همچنینعنوان ضامن بقا و تداوم ارزشهمواره به 

ای است. در این مقاله امع اسلامی، دارای تأثیرگذاری ویژهوامنیت اخلاقی و معنوی در جین تأم

های درصدد هستیم تا اهمیت و میزان تأثیرگذاری این فریضه الهی را در راستای تحقق آرمان 

 های دینی و قرآنی ارزیابی نماییم.دینی و نظام مبتنی بر ارزش

 شهر، تأثیر معنوی و فرهنگی، قرآن کریم. معروف، نهی از منکر، آرمان : امربهواژگان کلیدی 

  

 
 

  ایمیل: قرآن ، گرایش سیاسی دانشجوی دکتری علوم( .M.j_hdi@yahoo.com ) 
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 مقدمه

معروف و نهی از منکر« ی »امربهدر قرآن کریم، آیات زیادی وجود دارد که بر لزوم فریضه

طور غیرمستقیم و طور صریح و آمرانه و بعضی دیگر به دلالت دارند؛ بعضی از این آیات به 

پردازند. البته صرف واژه »امر« بدان معنی نیست ی دینی میارشادگرانه به رواج این دو آموزه 

حال، معروف و نهی از منکر باشد؛ ولی بااین که تمامیِ موارد مزبور مرتبط با موضوع امربه 

صراحت و با همین واژه در قالب ریختارهای ادبی مختلف )گاه  موارد کثیری از آیات قرآن به 

صورت ماضی، گاهی هم صورت مضارع، گاه بهصورت نهی، گاه بهصورت فعل امر، گاه بهبه 

 اند.معروف و نهی از منکر پرداختهها( به موضوع امربهصورت اسم فاعل و دیگر صیغهبه 

اجتماعی نقش بسیاری را  –عنوان یک سازوکار مهم سیاسی معروف و نهی از منکر بهامربه

معروف و نهی از  جامعه آرامانی و نظام سیاسی آرمانی داشته باشد. امربه تواند در تأسیس می

روشنی منکر یکی از اصول عملی دین مبین اسلام است؛ اصلی که در خود قرآن مجید به 

درآیات زیادی بیان شده و در روایات کثیری از پیامبر اکرم )ص( و ائمه هدی )ع( درباره  

دانشمندان و علمای دین نیز درباره این اصل مهم و  اهمیت و وجوب آن یادآوری شده است.

 اند.اهمیت و قداست والای آن، مطالب زیادی در کتب کلامی و فقهی بیان کرده 

ی مهم، موجب تسلط اشرار، عدم استجابت دعا و مرگ جامعه که ترک این فریضهازآنجایی

های فرهنگی و ترین سلاحشود و در این برهه از زمان که دشمن با استفاده از پیشرفتهمی

ترین درمان که  ها و اصول ما را نشانه رفته، مهممجهزترین ابزار و امکانات تبلیغی، تمام ارزش

پذیری و نظارت همگانی است؛ که دهد، احساس مسئولیتاسلام در چنین شرایطی ارائه می

که این فریضه معروف و نهی از منکر« مطرح کرده است. پس ضروری است تحت عنوان »امربه

 ها و آثار اجرای آن موردبررسی قرار گیرد.مهم الهی و شیوه

ای از آیات نورانی  صورت »جستار گزینشی« به مجموعه بنای ما در این مقاله این بوده که به 

ی استنادی گونهمعروف« و »نهی از منکر« هستند، به ی »امربهقرآن کریم که مرتبط با فریضه 

مان کرده است به توضیح و تشریح  به مقداری که فرصت در این نوشته یارییم و البته بپرداز

 ایم.ها نیز همت گماشتهآن
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 ی »امر«. بررسی مفهومیِ واژه 1

 . معنای لغوی »أمر« 1-1   

صورت عادی در قرآن بکار رفته است، هسته اصلی امر واژه اصیل عربی است و به       

واژه امر دو معنی دارد؛ یکی: شأن، مسئله، کار، و جمع آن امور است. دخالت در امور دیگری 

( دیگری: دستور و فرمان، که  129: 1372یعنی در شئون او، امر یعنی کار خیر. )جفری آرتور، 

(  117، ص 7/ قاموس قرآن، ج 298، ص 8و جمع آن أوامر است. )العین، جضد نهی است 

توجه به این نکته ضروری است که أمر به معنای اول، اسم مصدر و به معنای دوم، مصدر و  

اسم مصدر است، علامه طباطبایی احتمال داده است که: معنای مصدری اصل، و اسم مصدر،  

 ( 109 معنای ثانوی و به عنایت باشد. )همان، ص

 . کاربرد اصطلاحی »أمر« 2-1   

که آمر شرط آنأمر در اصطلاح علم اصول و نیز علم کلام، لفظی است دال بر طلب فعل به

نسبت به مأمور خود یا عالی باشد یا استعلا بورزد، چه اگر طلب کننده با مخاطب خود برابر  

ننده از مخاطب خود  باشد، دستور یا درخواست او »سؤال« یا »التماس« است و اگر طلب ک

( در اصطلاح اهل 498: 1368فروتر باشد درخواست او »دعاء« یا »تضرع« است. )سید جوادی، 

ادب، »لفظی که به هیأت خود، غالباً دلالت بر طلب، خواه جدی یا غیر جدی کند و اکثر موارد  

 ( 893: 1385استعمال آن خواستن است«. )حسینی دشتی، 

 های آن و دلالت  . کلمة »أمر« در قرآن 3-1   

ها و معانی مختلفی به کار رفته و هرکدام از آن موارد  کلمه »امر«، در قرآن به صورت 

نشینی با واژگان  های معنایی در هممعنایی، با تفسیری خاص قابل تبیین است. »و این تفاوت 

سته اصلی آید؛ اما در اصل به هدیگر و در ارتباط با بافت کلام و نوع کاربرد آن به وجود می 

 ( 1393معنای واژه امر که همان کار و شأن باشد، وابسته است. )سجادی، فراهانی، 

 کنیم تا مقصود به مقدار ضرورت، بیان شده باشد. ها اشاره می طورکلی به چند مورد از آنبه 
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وُاْ فرماید: )لَقَدِ ابتَْغَکار رفته است: آنجا که در قرآن کریم می« به دینامر به معنای » یک(:

اند،  هالْفِتْنَةَ مِن قَبْلُ وَقَلَّبُواْ لَکَ الأُمُورَ حَتَّى جَاء الْحَقُّ وَظَهَرَ أَمْرُ اللّهِ وهَُمْ کَارِهُونَ(. چنانکه گفت

مراد از »أمر« که در این آیه شریف بدان اشاره شده، چیزی است که مورد اختلاف قرار داشته 

وتعالی با تأسیس نمودن »دین اسلام« و  داوند تبارکاست و آن چیز همان دین الهی است که خ

ها را هدایت کرده است. و دین خودش را وسیله پیامبر خودش، آنبا عنایت به بندگانش، به 

وسیله رسول خودش آشکار و روشن نموده است و از اختلافاتی موجود در میان مردمان  به 

 (   1393زمان پیامبر جلوگیری نموده است. )سجادی، فراهانی، 

: دومین معنای مهمی که امر را قرآن کریم در خصوص آن بکار برده است به معنی دو(

فرماید: )أَتَى أَمْرُ اللّهِ فَلاَ تَستَْعْجِلُوهُ سُبْحَانَهُ وتََعَالَى عَمَّا یُشْرِکُونَ، « است آنجا که میقیامت»

،( فرا رسیده است؛ براى آن  // فرمان خدا )براى مجازات مشرکان و مجرمان1سوره، نحل آیه 

 دهند!(  عجله نکنید! منزّه و برتر است خداوند ازآنچه همتاى او قرار مى

فرماید: »... یُدَبِّرُ الأَمْرَ مَا مِن شفَِیعٍ : آنجا که قرآن کریم می قضای الهیامر به معنای  سه(:

و به تدبیر کار  - 3هُ أَفَلاَ تَذَکَّرُونَ« )سوره یونس، آیه إِلاَّ مِن بَعْدِ إِذْنِهِ ذلَِکُمُ اللّهُ رَبُّکُمْ فَاعْبُدُو

اى، جز با اذن او نیست؛ این است خداوند، پروردگار  )جهان( پرداخت؛ هیچ شفاعت کننده

 شوید؟!( شما! پس او را پرستش کنید! آیا متذکّر نمى

حکمت خویش، گونه آمده است که : »یدبر الامر« یعنی بنا بر در ترجمه تفسیر کشاف این 

راستی و درستی و با  رساند و کارهای او به کند و به سامان میکه باید تدبیر و مقدر می چنان

رسد تا پایان و فرجام امر خوشایند او باشد. و »الامر« آیند امور به انجام مینگرش در پس

،  2ف، جباشد. )زمخشری، الکشاها و زمین و عرش« میسراسر کار هستی و کار ملکوت آسمان 

 (10ص 

یکی از دیگر موارد مهمی که این واژه در قرآن در خصوص آن بکار رفته است  چهار(:

فرماید: »یُدَبِّرُ الْأَمْرَ مِنَ السَّمَاءِ إِلىَ الْأَرْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إلَِیْهِ فِی یَوْمٍ است. آنجا که می »وحی«مفهوم 

ای جالبی البیان نکته. در تفسیر مجمع5دُّونَ«/ سوره سجده، آیه کَانَ مِقْدَارُهُ أَلْفَ سَنَةٍ مِّمَّا تَعُ

کند و سامان  سوی زمین تدبیر می فرماید: »خدا که کار جهان را از آسمان به آمده و آن اینکه می
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هاست پدید آمده و ها و زمین و آنچه میان آن بخشد، چراکه به خواست او است که آسمان می

چیز سامان یافته است و معنای این جمله این است که ر عادلانه او همهبه اراده حکمیانه و تدبی

کند، کلمه »یُدَبِّرُ« معنای تنزیل را متضمن است و معنایش این است که او تدبیر امر می

کند از آسمان تا زمین را و بعید نیست منظور از این که نازل کننده اوست و تدبیر میدرحالی

در آیه »فَقَضَاهُنَّ سبَْعَ سمََاوَاتٍ فِی یَوْمَیْنِ وَأَوْحَى فِی کلُِّ سَمَاء أَمْرَهَا  أمر همان أمری باشد که 

( آمده  12وَزَیَّنَّا السَّمَاء الدُّنیَْا بِمَصَابِیحَ وَحِفظًْا ذلَِکَ تَقْدیِرُ الْعَزیِزِ الْعَلِیمِ« )سوره فصلت، آیه 

 (284: 1380الجامع، است. )طبرسی، جوامع

 »کار«همچنین از دیگر مواردی که واژه امر در قرآن بکار رفته به همان معنی  پنج(:

باشد آنجا که فرماید: »صِرَاطِ اللَّهِ الَّذِی لَهُ مَا فیِ السَّمَاوَاتِ وَمَا فِی الْأَرْضِ أَلا إِلَى اللَّهِ تَصِیرُ می

 (35الْأُمُورُ« )سوره شورا، آیه 

باشد. علامه طباطبایی)ره( در  یه همان کارهای مردم میدر این آیه مراد از »امور« در آ

نویسد: جمله »أَلا إِلَى اللَّهِ تَصیِرُ الْأُمُورُ« بشر را به لازمه مالکیت خدا نسبت به آنچه  المیزان می

دهد و  لازمه این هم آن است که راهی را هم که خلق  ها و زمین است هشدار میدر آسمان 

کند، ازآنجاکه آن نیز یکی از امور خلق است؛  که در زندگی طی می گیرد و روشی را پیش می 

جای اینکه بفرماید: »الا الی الله راجع به او باشد، پس صراط مستقیم تنها راه او است و اگر به

مَصیرُ الاُمورُ« فرمود »تَصیرُ الامُورُ« و به مضارع تعبیر نمود، برای افاده استمرار بود تا بفهماند  

 (134: 1363، 18ور خلق به خدای تعالی دائمی است. )طباطبایی، ت: المیزان، جبرگشت ام

رساندن الهی، فتح مکه، کشتن و قتال در جنگ بدر،  همچنین بر معانی دیگری مانند یاری

طور عیسی بن مریم )ع(، عذاب الهی، سخن گفتن، و گناه، نیز آمده است. )النیسابوری،  همین

 (90: 1380وجوه القرآن، 

 های »معروف« و »منکر«شناسیِ واژه. مفهوم2

»معروف و  ؛ برخی معنای در تبیین معنای معروف و منکر اقوال گوناگونی ارائه شده است  

( و برخی دیگر مستحبات و  580: 2تا، ج دانند؛ )تفتازانی، بی را واجبات و محرمات می منکر«

 ( علاوه بر این، در تبیین57: 1368)فاضل مقداد، اند؛ مکروهات را نیز به معنای این دو افزوده 
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 1404)راغب اصفهانی، مفهوم این دو واژه مرجع تشخیص )شرع وعقل( نیز لحاظ شده است؛ 

 (.331ق: 

از منظر لغوی، معروف از مادة »عرف« و به معنای شناخته شده است؛ )فرهنگ ابجدی،  

 .(  874که منکر از ماده »نکر« به معنی ناشناخته است. )همان، ص( چنان96: 1375

نویسد: الفاظ قرآن« در تعریف دو واژة »معروف« و »منکر« میراغب، در »مفردات 

»مَعْرُوف، اسمى است براى هر کارى که با عقل و شریعت نیکو شناخته شده و مُنْکَر، چیزى 

روی در بخشش و جود به کار  است که به زشتى شناخته شده«، و لذا واژه معروف براى میانه 

: 1404، 2شود. )ترجمه مفردات راغب، جو شمرده مىرود؛ زیرا ازنظر شریعت و عقول، نیکمى

( در جای دیگر همین کتاب نیز نوشته است: »منکر، ضد معروف و هر کاری است که 586

ها در زشتی و خوبی آن کار  که عقلکند یا اینها و خردهای سلیم، زشتی آن را حکم میعقل

کند. )ترجمه مفردات راغب،  می کنند، سپس دین و شریعت بدی و زشتی آن را بیان سکوت می

معروف یعنی فرمان دادن به نیکی و نهی از منکر، بازداشتن از بدی و ( پس امربه397، ص 4ج

 (14ص :1375ناپسندی است. )میرعظیمی، 

بهترین راه شناخت معروف و منکر، مراجعه به شرع مقدّس و عقل سلیم است. بر این  

مر کرد و مردم را به انجام آن تشویق نمود، آن چیز  اساس هر چیزی را که شارع مقدس به آن ا

»معروف« و هرگاه شارع مقدّس، از چیزی نهی کرد و مردم را از انجام آن سرزنش نمود، آن  

توان برای شناخت معروف و  چنین می( و هم 170: ص1375چیز منکر است. )میرعظیمی، 

 منکر از عقل سلیم بهره برد. 

ف به انواع واجب و مستحب از قبیل ایمان، احیای نماز و  ازنظر اصطلاحی در شرع، معرو 

نوازی و...، و منکر روزه زکات و دیگر دستورات شرع و نیز تأسیس مراکز دینی و مساجد، یتیم

( قابل  330: 1385، 2مجتبوی، ج -به انواع حرام و مکروه از قبیل غیبت، دروغ و... )نراقی 

 باشد.می انقسام 

ی معروف را به معنای آنچه با ذائقه افراد یک جامعه سازگار و در  مرحوم علامه طباطبای

گوید: »فالمعروف یتضمن هدایة العقل و حکم  میان آنان مرسوم و متداول باشد دانسته و می 
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(؛ در این معنا مرجع 236: 2الشرع و فضیلته الخلق الحسن و سنن الادب«؛ )طباطبایی، ج

 باشد.ف اجتماعی نیز میتشخیص معروف علاوه بر عقل و شرع، عر

 معروف و نهی از منکر؛ یک ضروری دینی. امربه3

معروف و نهی از منکر، از فروع دین اسلام بوده و همچنین ازنظر علمای امامیه نیز امربه  

رود و حقیقت محتوای آن عبارت است از سخن و گفتاری از ضروریات مذهب به شمار می

دارد )معروف(، و در مقابلِ سخنی یا فعلی میرداری خداوند وابکه انسان را به اطاعت و فرمان 

 تا(  گیرد. )سادات حسینی، بیشود، )منکر(، قرار میکه به انجام گناه منجر می

ای از کنیم، به مجموعهدر راستای بحث از این فریضه الهی، وقتی به قرآن کریم نگاه می

عنوان یک ضروری نی، به استناد آن آیات، بهتوان گفت این آموزه دیخوریم که میآیات برمی

معروف و نهی از منکر« را  شود و »وجوب امربهی دینی قلمداد می اجتماعی در جامعه  -دینی 

ها برداشت کرد. ادات و اسبابی که از منظر ادبی در این دست از آیات توان از آن می

 لهی در جامعه دینی دلالت دارند. ضرورت جدی این سنت حسنة ارفته به هماند رویکاررفتهبه 

وتعدیل  طور تخصصی بخواهیم بحث نماییم جای جرحهرچند که در این حوزه اگر به

الامکان اگر هم نتوانیم وجوب اصطلاحی را از این آیات در خصوص بسیاری دارد؛ اما حتی

رناپذیر آن را  معروف و نهی از منکر« برداشت کنیم، اقلاً استحباب اکید و ضرورت انکا»امربه

 شود از این آیات بهره برد.  می

معروف را در خصوص »امربه ی آیاتی است که بارزترین دلالتآیات قرآنی ذیل، از جمله 

 و نهی از منکر« دارند:

 (  199»خذُِ الْعَفْوَ وأَْمُرْ بِالْعُرْفِ/ گذشت پیشه کن، و به کار پسندیده فرمان ده.« )اعراف،  -

که خود ازنظر اصولی ذاتاً دلالت بر  –شود از فعل امر طور که دیده میندر این آیه، هما

به کار گرفته شده است. حتی اگر نشود وجوب اصطلاحی فقهی را از این آیه  –وجوب دارد 

 شود ضرورت اکید آن را برداشت کرد.استفاده کرد اقلاً می
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وَیَأْمُرُونَ بِالمَْعْرُوفِ ویََنْهَوْنَ عَنِ المُْنکَرِ / ... باید از  »وَلْتَکُن مِّنکُمْ أُمَّةٌ یَدْعُونَ إِلَى الْخیَْرِ -

 ( 104عمران، معروف و نهى از منکر کنند! ... «. )آلمیان شما، جمعى دعوت به نیکى، و امربه

معروف و نهی از منکر« در قالب و ساختار امری صورت جدی بر »امربهدر این آیه نیز به

 کند.  ت که اهمیت بیشتر موضوع را بیان می دستور داده شده اس

»کُنتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ الْمنُکَرِ وَتُؤْمِنُونَ... / شما  -

 معروف و نهى از منکراند؛ )چه اینکه( امربهها آفریده شدهبهترین امتى بودید که به سود انسان 

( در این آیه شریف خداوند از اهمیت و ارزش رفتاری این سنت در 110عمران، کنید«. )آلمى

جامعه سخن گفته و آن را علت بهترین امت بودن مسلمین دانسته است و این بدان معنی است 

 که چنین چیزی از دیدگاه قرآن کریم نباید مغفول جامعه دینی قرار بگیرد.

لْمُؤْمِنَاتُ بَعْضُهُمْ أَولِْیَاء بَعْضٍ یَأْمُرُونَ بِالمَْعْرُوفِ ویََنْهَوْنَ عَنِ الْمُنکَرِ ... »وَالْمُؤْمِنُونَ وَا -

کنند«. معروف، و نهى از منکر مىمردان و زنان باایمان، ولىّ )و یار و یاور( یکدیگرند؛ امربه

 ( 71)توبه، 

گیری از ماده لت دارد، بهرهآنچه در این آیات شریف قرآن کریم بر موضوع موردنظر دلا  

طور ابتدایی، دلالت بر است. و امر، به –طور صریح چه غیرصریح چه به –»امر« در جملات 

جای بحث   -اعم از نقلی و عقلی -ی شرعی وجوب دارد؛ ولی این امر، با توجه به دیگر ادله

جای بحث تخصصی و   که بشود وجوب اصطلاحی را از این افعال استفاده کرددارد و برای این

 نیز نیاز به کالبدشکافی فراوانی دارد که هم از مجال بحث در این وجیزه خارج است. 

معروف و نهی از منکر« شود استفاده کرد »لزوم امربه ها میدرهرحال، آنچه از مجموع آن  

وب  رود. و حتی اگر نتوان از این آیات، وجعنوان یک ضرورت دینی در اسلام به شمار میبه 

کم شاید بتوان ادعا کرد این سنت نیک معروف و نهی از منکر را اثبات کرد، دست عینی امربه

عنوان یک واجب کفایی است که اگر کسی از انسانی و الهی، در جامعه دینی از منظر فقهی به

 افراد جامعه بدان اقدام کرد، از دیگران ساقط بشود.
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 شهر«. معناشناسی »آرمان4

میلادی در کتابی   1516(، برای نخستین بار توسط توماس مور در سال utopiaشهر)آرمان 

های مشابهی از این واژه در  تر مفهوم( پیش  7: 1388به همان عنوان به کار گرفته شد. )مور، 

عرضه شده بود و در فلسفه اسلامی از  –مانند افلاطون و ارسطو  –آرای فلاسفه یونان باستان 

( یونانی است و معنی آن جای که utopiaفاضله« یاد شده است. اصل واژه )عنوان »مدینه آن به

)او( یونانی به معنای »نفی«  OUای است مرکب از باشد. اتوپیا واژه وجود ندارد یا ناکجاآباد می

باشد.  )توپوس( به معنی مکان. بنابراین، ازلحاظ لغوی به معنی »لامکان« می  toposو کلمه 

 ( 1392)سروری مجد، 

شهر نمادی از یک واقعیت آرمانی و بدون کاستی است که متضمّن سعادت و  آرمان 

صورت نیافتنی باشد. گاه به تواند نمایانگر حقیقتی دستخوشبختی مردم باشد همچنین می

های نظام  گر شده است و گاه در محک آرمانهای بشری جلوه ین و حماسه اساطیر و عصر زرّ

(،  شارل فوریه  Robert Owenحاکم از افلاطون، ارسطو و فارابی گرفته تا رابرت اوئن )

(Charles Fourier( اتین کابه ،)Etienne Cabetو ... همگی کوشیده ،)شهر  اند به توصیف آرمان

 (1392، مطلوب خود بپردازند. )همان

ای است که تحت قوام ولایت الهی بوده و هدف  جامعه آرمانی از منظر قرآن کریم، جامعه  

ای، رشد معنوی و مادی بشر است و از نگاه قرآن کریم، دائماً در حال از برپایی چنین جامعه

شود، مردم  ها در جامعه آرمانی به نحو احسن رعایت میرشد و شکوفایی است. کرامت انسان 

دهند و عدالت و تقوای الهی را در تمام شئون آن  ولایت الهی و اطاعت از فرامین او تن می  به

 ( 1392دارند. )همان، به پا می 

 معروف و نهی از منکر. بسترها و شرایط امربه5

که این سنت الهی تحقق عملی بیابد بسترهای لازم جهت انجام آن باید وجود برای آن

اجتماعی است، طبعاً در ارتباط  -ازآنجاکه این آموزه دینی ذاتاً یک آموزه سیاسی داشته باشد. 

عنوان بستر و گیری جامعه بهتبع آن، تحقق آن نیز منوط به شکلبا جامعه قابلیت طرح دارد و به 

ترین ترین تا پیچیدهرو، تشکیل جامعه از ابتداییی تحقق عملی آن خواهد بود. ازاینزمینه

 رود. اجتماعی و دینی به شمار می  -آن، از لوازم تحقق عینی این آموزه سیاسی  اشکال 
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 گیری جامعه دینی . شکل 1  -  5

عنوان بستری برای طرح و پیگیری حال، صرفاً به خود از بدو تاریخ بشر تابه خودی به  جامعه

اینجا مورد  های مختلف اعم از اجتماعی، سیاسی، دینی و غیر آن بوده است؛ اما آنچه درایده

دینی است؛ که طبیعتاً از رهگذر تشکیل   -عنوان یک پدیده اجتماعیبحث قرار دارد به 

های دینی وجود داشته باشد و از طریق  پذیرد که در آن جامعه دغدغهای صورت میجامعه

 دین، بر اصلاح امور اجتماعی تأکید صورت بگیرد.

گوید از جامعه دینی میان مردم سخن میکه از این سنت الهی در قرآن کریم نیز هنگامی

جهت که محلی برای اقامه این راند و جامعه مؤمنان را ازآنعنوان بستر تحقق آن سخن میبه 

فرماید: »کنُْتُمْ خَیْرَ أُمَّةٍ أُخْرِجَتْ دهد؛ آنجا که میسنت الهی است موردستایش و تشویق قرار می

شمـا بهترین  -( 110عمران،وَتَنْهوَْنَ عَنِ الْمنُْکَرِ وَتُؤمِْنُونَ بِاللَّهِ« )آللِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ باِلمَْعْرُوفِ 

دهید و از ناشایستی اند که به نیکی فرمان میامتـی هستید که برای مردمان پدید آمده

 دارید، به خدا ایمان دارید.بازمی 

گوید: منان راستین میکنیم خداوند متعال در وصف جامعه نبوی و مؤطور مشاهده میهمان 

اید و دلیل ی سیاسی و غیرسیاسی، پدید آمدهحال در صحنهشما بهترین مردمی هستید که تابه

کنید. معروف و نهی از منکر میاین بهترین بودن شما این است که ایمان به خدا دارید و امربه

ه معیار برترین و بهترین پس این آموزه دینی و الهی، از نگاه قرآن کریم تا آنجا اهمیت دارد ک

طور قرآن کریم این کار را کرده است.  تواند قرار بگیرد، همان بودن یک ملت و جماعت می

یعنی آن را معیار برتر بودن مؤمنانی که آمران به معروف و ناهیان از منکرند قرار داده است. 

لْیَوْمِ الآخِرِ وَیَأمُْرُونَ بِالمَْعْرُوفِ  گوید: »یُؤْمِنُونَ بِاللّهِ وَاکه در جای دیگر قرآن کریم میچنان

ویََنْهَوْنَ عَنِ الْمنُکَرِ وَیُسَارِعوُنَ فیِ الْخیَْرَاتِ وَأُوْلَئِکَ مِنَ الصَّالِحِینَ/ ]آنان کسانی هستند که[ 

کنند و در انجام کارهای نیک بر  معروف و نهی از منکر میآورند، امربهروز واپسین ایمان می به 

 اند.«ها از صالحان گیرند و آنر سبقت مییکدیگ

معروف و نهی از منکر« را از ی کریمه و بسیاری دیگر، قرآن کریم »امربهدر این آیه

  -اند که به خدا و پیامبرش ایمان آورده  -ی اسلامی و امت مؤمن های بارز جامعهنشانه 

گیرد که درستی شکل میهالهی، زمانی ب -شمارد و این بدان معناست که جامعه دینیبرمی



 

 

 به
مر

ی ا
رد

هب
 را

گاه
جای

ان
رم

ه آ
ل ب

 نی
در

ر 
نک

ز م
ی ا

 نه
ف و

رو
مع

ی
رآن

ر ق
شه

 

15 

 

های عملی در رفتار فردی و جمعی معروف و نهی از منکر در آن، نهادینه شود و از سنتامربه

 آن جامعه قرار بگیرد.

 . ایجاد و تأسیس حاکمیت ارزشی  2  -  5

ی ارزش ای ضروری در جهت اقامهصورت لازمهتواند بهای که میدومین بستر یا زمینه

گیری حاکمیت دینی است. حاکمیت سیاسی نهی از منکر« مطرح باشد، شکل معروف و »امربه

ها و تفکرات رایج و حاکم بر ذهنیت مردمان هر عصر و زمانه  ای، برآیند دیدگاهدر هر جامعه 

که شکل گرفت، طبعاً بر اساس تفکر دینیِ حاکم بر آن جامعه نیز، است. جامعه دینی آنگاه

ن تفکر دینی را به خود خواهد گرفت و در مواردی که سیاست و قدرت رنگ و بوی هما

خارج از این چارچوب بوده باشد آنجا در حقیقت، انحرافی از اصول اصلی اجتماع صورت 

بایست آن جامعه حرکت نموده  و از اصول ارزشی خود  گرفته است که برای مقابله با آن می

این حاکمیت بر اساس تفکر دینی پاسبانی نمایند. حال که حاکمیت دینی شکل گرفته است، 

سازی نماید و این کار  های الهی را عملی و پیاده های دین و ارزش موظف خواهد بود تا آموزه 

ممکن است یک کار سیاسی تلقی شود یا هم صرفاً یک کار اجتماعی؛ درهرحال اینکه آموزه 

از به حمایت سیاسی و  معروف و نهی از منکر« صورت عملی پیدا کند و اقامه بشود، نی»امربه

ی مردم و حاکمیت خواهد داشت و این همان بستر لازم جهت اجرای اجتماعی لازم از ناحیه 

 آن در جامعه است.

فرماید خداوند در راستای برپایی قسط و عدل در جامعه به  قرآن کریم به همین منظور می 

ست یازد: »یَا دَاوُودُ إِنَّا  داود خلافت )حاکمیت عملی( بخشید تا آنکه بتواند بدان منظور د

جَعَلْنَاکَ خَلیِفَةً فِی الْأَرْضِ فَاحْکُم بَیْنَ النَّاسِ بِالْحَقِّ ...« اى داوود! ما تو را خلیفه و )نماینده 

 (26حق داورى کن. ... ! )سوره ص، آیه خود( در زمین قرار دادیم؛ پس در میان مردم به 

، به لحاظ نوع  معروف و نهی از منکر هستندنجام امربه دار انوع مرجع یا مراجعی که عهده  

رو، در میان  ، نیز در تفسیر مفهومی این آموزه مؤثر است. ازاینرفتارهایی که باید انجام دهند

 :کم از دو نوع برداشت سخن گفتتوان دستاقوال و آرای موجود می
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( ، حکومتی )قوه مجریهمردمی ، کلیه تدابیرمعروف و نهی از منکردر برداشت نخست، امربه

معروف و نهی از  ترین برداشت از امربهشود. در این برداشت که موسعو قضایی را شامل می

، عمل به هر یک از قوانین و تکالیف شرعی و  ازجمله قوانین جزایی مصداقی از منکر است

و نهی از منکر را عنوانی  معروف توان امربه آید. از این نظر میحساب می عمل به این آموزه به 

، حتی نوع رفتار های اخلاقی دانست ها و نصیحت، توصیهبرای عمل به همه احکام و قوانین

معروف و نهی از  که الگویی رفتاری برای دیگران است امربهیک عالم دینی نیز به لحاظ آن 

 (1383آید. )حاجی ده آبادی، حساب می منکر و بلکه مصداق بارز آن به 

( از معنای این ، از سویی اجرای قوانین جزایی توسط قاضی )قوه قضاییهبرداشت دوم در 

 آموزه جدا شده و از سوی  دیگر از عمل »قوه مجریه« به مفاد این آموزه با اصطلاح خاص

ماند معروف و نهی از منکر باقی می طور طبیعی آنچه زیر عنوان امربه؛ به »حسبه« یاد شده است

معروف توان از دو نوع امربه. به تعبیری میالیف شهروندان جامعه اسلامی استناظر به تک

سخن گفت: دولتی و غیردولتی. حسبه یا احتساب شکلی از دخالت مستقیم دولت در کنترل 

معروف و  دهی به نقض هنجارها است که عمل دولت به تکلیف همگانی امربهرفتارها و پاسخ 

: »حسبه وظیفه  نویسد خلدون میکه ابن ده آبادی، همان( چنانشود. )نهی از منکر تلقی می

، او معروف و نهی از منکر که بر متولی امور مسلمین فرض استدینی است از باب امربه

«؛  گمارد و انجام این تکلیف وظیفه استای را برای انجام این وظیفه میشخص شایسته 

 )همان(. 

عنوان یک فرضی که تصور نماییم، در قدم اول، به  حال، حاکمیت سیاسی را در هرایعلی 

گیری تاریخ سیاسی بشر مطرح بوده  ضرورت انکارناپذیر در میان جوامع انسانی از بدو شکل 

های فردی و حتی جمعی خود  است و به همین دلیل، جوامع انسانی از بسیاری از آزادی 

منظور مدیریت انینی را بهاند، قوگذشته و در ذیل حاکمیت سیاسی که خود تأسیس کرده 

تحمل و  اند تا بتوانند محیط زندگی اجتماعی را قابل زندگی جمعی خودشان به وجود آورده 

اند، مضاف  گرفتهپذیریش بسازند؛ اما این قاعده در جوامعی که برمدار دین و یکتاپرستی شکل 

را نیز بر مسائلی  نماید، مردمبر اینکه حاکمیت سیاسی را موظف به اجرای قوانین الهی می

معروف و  ازجمله همین احساس تکلیف در قبال همدیگر مکلف نموده است و اجرای امربه
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عنوان یک سازوکار اجتماعی از چنین جایگاهی در جامعه اسلامی برخوردار  نهی از منکر به

 است.  

 . وجود شرایط اقامه این فریضه 3  -  5

منکر« بیشتر به کاربری فردی آن بستگی دارد که معروف و نهی از شرایط اقامه »امربه

عنوان یکی از شروط اقامه این فریضه درنتیجه منوط به آمادگی افراد از منظر روحی و روانی به 

باشد. شرایطی که در اسلام برای آن در عرصه عملی در حیطه کاربری فردی  الهی در جامعه می

سازی بوده و تعریف و پیادهنظر روانی قابل آن در نظر گفته شده بیشتر در ساحت فردی از م

گیرند که در فقه جنبه روحی روانی و آمادگی ذهنی مخاطبان این سنت را بیشتر در نظر می

 اند.طور تفصیلی فقها بدان پرداخته به 

رو، انجام این دو فریضه در نظر بیشتر فقها موکول به شروط چهارگانه است؛ یعنی ازاین

معروف، باید نخست معروف و منکر را بشناسد؛ دوم اینکه احتمال شخص امر کننده به 

تأثیرگذاری بدهد و مطمئن باشد که این کار او در مخاطب یا جامعه تأثیرگذار است؛ سوم  

معروف و نهی از منکر مخاطب اصرار بر گناه داشته باشد و چهارم در مسیر اجرای امربه

 (1385مجله گنجینه،  – 11 ای نداشته باشد.« )فیض کاشانی، قرنمفسده

توجه است مسئله پایبندی و تعهد عملی شخص آمر به  ای که در این خصوص قابلنکته

که این مسئله  های الهی است؛ یعنی علاوه بر آن معروف و ناهی از منکر به شئون دینی و ارزش

ه نیز جای تأمل  ازنظر اخلاقی، جای انکار ندارد؛ از منظر رفتار اجتماعی و تأثیرات روانی قضی

دهد و یا به انجام عملی  طور مثال، فردی که کسی را به کاری دستور میو دقت دارد. به 

تواند تأثیری که خودش پایبندی عملی و اعتقادی بدان کار ندارد، نمیخواند درحالیفرامی

ست؛  روی ذهن مخاطب ایجاد نماید. این نکته در کلام الهی نیز با ظرافت تمام اشاره شده ا

فرماید: »أَتَأْمُرُونَ النَّاسَ بِالْبِرِّ وَتَنسَوْنَ أَنفُسکَُمْ وَأَنتُمْ تَتْلُونَ الْکِتَابَ أَفَلَا آنجا که قرآن کریم می

تَعْقِلُونَ« آیا مردم را به نیکى )و ایمان به پیامبرى که صفات او آشکارا در تورات آمده( دعوت  

خوانید! آیا مایید؛ بااینکه شما کتاب )آسمانى( را مىنکنید، اما خودتان را فراموش مىمى

 (44اندیشید؟! )بقره: نمى



 

 

 
ره 

ما
 ش

م /
فت

 ه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی و

لام
اس

ف 
عار

ی م
ص

ص
تخ

ه 
نام

صل
و ف

د
14 

ز 
ایی

/ پ
 و

ن 
ستا

زم
13

98
 

18 
 

فرماید: »یَا کند و میطور قرآن کریم در جای دیگر نیز بر اهمیت این مسئله تأکید میهمین

گویید که چرا سخنى مىاید! أَیُّهَا الَّذِینَ آَمنَُوا لِمَ تَقُولُونَ مَا لَا تَفْعَلُونَ / اى کسانى که ایمان آورده

کننده بدان چه  (. بنابراین اهمیت پایبندی عملی شخص دعوت 2کنید«؟! )صف آیه عمل نمى 

انکار بوده و از منظر روانی معنای خاصی گوید در تأثیرگذاری روی مخاطب، امری غیرقابل می

 را دربر دارد.  

شود الهی در اینجا می مندی این سنتبحث مهم دیگری را که از منظر ارزشمندی و فایده

ی افاده خیر و دفع شر یا به تعبیری دیگر بحث نجات دهندگی این سنت مطرح کرد، مسئله

ی این سنت الهی در میان جامعه،  حسنه است؛ و این بدین معنی است که هنگام اجرا یا اقامه

ی  باید متوجه بود که هدف قصوای موردنظر از تأسیس این سنت الهی در اسلام بایست

موردتوجه قرار بگیرد. یعنی مضاف بر تأمین معنوی خیرات نهفته در این سنت نیک الهی، از 

خیزند نیز جلوگیری صورت بگیرد و ی اجرای آن در جامعه برمیشروری که احیاناً از ناحیه 

ای را موجب شود و  ی این فریضه را زمانی که مفسدهدقیقاً به همین دلیل، فقهای عظام نیز اقامه

که دانند؛ و علاوه بر آن طور مثال، باعث فتنه و درگیری شود از حیز وجوب خارج میا بهی

تأثیرگذاری آن مدنظر فقهاست، بحث عدم اضرار از سوی کسانی که مورد نهی از منکر قرار 

که خداوند  گیرند بر آمر به معروف و ناهی از مکنر، نیز مترتب بر این مسئله است. چنانمی

 (. 195خود را به نابودی دچار نسازید: » ...وَلا تلُقْوُا بأِیدیِکُمْ إلِىَ التهّْلکَةِ... « )بقره/ فرماید می

ی تواند مواردی را شامل شود که اجرای سنت حسنهاین تهلکه از نظر مادی، می

تنها فلسفه ذاتی خودش نتواند تأمین کند؛ بلکه موجب فتنه و معروف نهی از منکر« نه»امربه

 رار بر نفس یا حیثیت یا حتی بر مال کسی بشود که چنین چیزی مصداق بارزی از تهلکهاض

 است.

 شهر قرآنیمعروف و نهی از منکر در تحقق آرماننقش امربه - 6

عنوان بهترین وسیله یا یک معروف و نهی از منکر« بهقرآن کریم در موارد بسیاری، از »امربه

سوی صلاح و فلاح یاد کرده است، و آنجا که از  ظرفیت مهم و موتور پیشران جامعه به 

کند حتماً یکی از خصوصیات ها، یاد میجوامعی چون مؤمنان، نیکان، صالحان و بهترین امت

کند. بنابراین »با نگاهی گذرا به ها ذکر میی همین سنت حسنه الهی در میان آناقامه ها را درآن
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انسان  ای به قدمت معروف و نهی از منکر از پیشینهیابیم که امربهسرگذشت بشر درمی

برخوردار است. هدف بعثت انبیاء الهی نیز دعوت مردم به خیر، صلاح، توحید و بازداشتن  

 ( 1398اغوت بوده است.« )پور محمود حصاری، ها از پیروی ط آن

 . پالایش جامعه 1  -  6

معروف و نهی از منکر یک مراقبت همگانی و وظیفه نظارت بر همه را واسطه امربهاسلام به

تواند فقط خودش خوب باشد و کاری  رو، یک مسلمان نمیبر عهده همه قرار داده است. ازاین

معروف دیگران را هم  وادار به کار خوب بکند و به  وسیله امربه  به دیگران نداشته باشد. باید به 

وسیله نهی از منکر آنان را از کارهای زشت باز دارد، هر فردی نسبت به همه مسئولیت دارد، 

 اش، زیردستانش، بالادستانش، خلاصه به مقداری که قدرت دارد، نسبت به اجتماعش خانواده 

اش را انجام داده و  سئولیت را انجام داد، وظیفه دینیمسئولیت نظارت دارد که اگر این م

 (143: 1375مسلمان درستی است و الا اسلامش ناقص است. )مصباح یزدی، 

اند که ها با یکدیگر گره خورده است؛ جوامعی وجود داشتهاز دیدگاه اسلام، سرنوشت انسان 

ون نسبت به کارهای بد دیگران اند ولی چدادهها گرچه خود کارهای نیک انجام میدر آن انسان 

اصطلاح، تر و خشک را ها را نیز در خود فرو برده است و بهاند، عذاب الهی آناعتنا بوده بی

ها تبعات  که انسان است. در متون اسلامی، اخبار و روایات فراوانی مبنی بر این باهم سوزانده 

ها با سکوت خود رفتار آنان را  نشوند، وجود دارد؛ زیرا آدیگران را متحمل می اعمال سوء 

کنند. در متون دینی برای تفهیم این مطلب از تشبیهات بسیار رسایی استفاده شده  تأیید می

کند که های یک جامعه را به مسافران یک کشتی تشبیه میاست؛ مثلاً پیامبر اکرم)ص( انسان

سلامت و ایمنی کشتی هتواند نسبت بکس نمیها در گرو سلامت کشتی است و هیچسلامت آن

 (.2:882ق، ج 1414تفاوت بماند؛ )صحیح بخاری،  بی

اند به نیکی  ها نسبت به سرنوشت همدیگر مسئولکه انسان قرآن کریم نیز در خصوص این 

کردند و ها نهی منکر نمیاسرائیل به خاطر آنکه آناشاره فرموده است آنجا که درباره قوم بنی

گوید: »لُعِنَ الَّذِینَ کفَرُوا مِنْ بنَِی إِسْرائِیلَ تفاوت شده بودند، میی بیهای الهدر برابر ارزش 

عَلی لِسانِ داوُدَ وَ عِیسَی ابْنِ مَریْمَ ذلِک بِما عَصَوْا وَ کانُوا یعْتَدُونَ* کانُوا لا یتَناهَوْنَ عَنْ منُکرٍ 

 ( 79و  78فَعَلُوهُ لَبِئْسَ ما کانُوا یفْعَلُونَ )مائده، 
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ن آنان ترک نهی از منکر کردند و از عصیانگری که در میانشان رایج شده بود جلوگیری چو

 نکردند پس به همین خاطر، همه دچار لعن و عذاب الهی شدند.

اجتماعی در   -عنوان یک سازوکار سیاسی معروف و نهی از منکر به که امربهخلاصه آن

آن جامعه به اصلاح خواهد گرایید و چون  جامعه، زمانی که عملی و اقامه شود امور و شئونات

هایی های اجتماعی، حساسیترفته تبدیل به فرهنگ شود، در مقابل نارسائی این سنت الهی رفته

های فرهنگی شده و جامعه  را ایجاد خواهد کرد و در نتیجه، منجر به پالایش جامعه از کاستی

 را به یک جامعه زنده و پویا تبدیل خواهد کرد. 

 . گسترش عدالت در جامعه  2  -  6

معروف و نهی از منکر توسعه و بسط عدالت در های نهفته در امربهیکی دیگر از ظرفیت

جامعه است. هرگاه مردمی در برابر ظلم و اجحاف ایستادگی کنند و از مظلومان خودش در  

هد شد؛ چیزی  رفته به یک جامعه عادل و متعادل تبدیل خوابرابر ظالمان دفاع نماید جامعه رفته

ی این توان گفت در سایهعنوان »خیرَ امت« نیز تعبیر کرده است. یا میکه قرآن کریم از آن به 

 ای که خداوند به بندگانش وعده داده است محقق خواهد شد.  سنت حسنه الهی، آن حیات طیبه

است عنوان یک سازوکار نظارت همگانی مطرح معروف و نهی از منکر« بهی »امربهفریضه

که توسط مردم صورت گیرد و همة افراد جامعه با احساس مسئولیت در قبال مظالم موجود در 

توانند نقش ایفا کنند. به همین  های اجتماعی، در گسترش عدل و قسط می جامعه و ناهنجاری

 یابد.ترین معروفی است که عینیت میشود گفت که اجرای عدالت در جامعه، مهمخاطر می 

های اصلی و اساسی عنوان یکی از رسالتهمواره »عدالت« را در جامعه بهقرآن کریم 

انبیای الهی ذکر کرده است؛ و این بدین معنی است که عدالت یکی از مصادیق اساسی  

»وَلِكُلِّ أُمَّةٍ رَّسُولٌ فَإِذَا جَاء فرماید: رود. آنجا که میمعروف نهی از منکر« به شمار می»امربه

که رسولشان  براى هر امّتى، رسولى است؛ هنگامی ضِيَ بَيْنَهمُ بِالقِْسْطِ وَهُمْ لَا يُظْلَمُونَ« رَسُولُهُمْ قُ

ها نخواهد شد!  شود؛ و ستمى به آنها داورى مىسوی آنان بیاید، به عدالت در میان آنبه 

 ( 47)یونس، 
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بِالبَْيِّنَاتِ وَأنَزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ   »لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَافرماید: طور قرآن میدر جای دیگر همین

ها کتاب  )ما رسولان خود را با دلایل روشن فرستادیم، و با آن واَلْمِيزَانَ لِيَقُومَ النَّاسُ بِالقِْسْطِ ...« 

)آسمانى( و میزان )شناسایى حقّ از باطل و قوانین عادلانه( نازل کردیم تا مردم قیام به عدالت 

 ( 25( )حدید، آیه کنند؛ ...

کند که وی قوم خودش را به  در جای دیگر، قرآن کریم داستان هود پیامبر را نقل می

» وَيَا قَوْمِ أَوْفوُاْ الْمِكْيَالَ وَالْمِيزاَنَ بِالقِْسْطِ وَلَا تَبخَْسُواْ النَّاسَ  داد: ی عدل و قسط دستور می اقامه

و اى قوم من! پیمانه و وزن را با عدالت، تمام دهید! و   تَعثَْوْاْ فِي الَأرْضِ مفُْسِدِينَ« أَشْيَاءَهُمْ وَلَا 

بر اشیاء )و اجناس( مردم، عیب نگذارید؛ و از حق آنان نکاهید! و در زمین به فساد نکوشید!  

 ( 85)هود، 

گام فراتر  دهد که از مسیر »عدالت« طور صریح، فرمان میهمچنین قرآن کریم به مؤمنان به 

»ولَا يَجْرِمَنَّكُمْ شَنآَنُ قَوْمٍ عَلَى أَلاَّ تعَْدِلُواْ اعْدِلوُاْ   تر است:ی عدل، به تقوا نزدیکنگذارید که اقامه 

 (8هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى ...« )مائده، آيه 

 هایمعروف و نهی از منکر در مدنی الطبع بودن انسان است، زیرا انسان حکمت نهفته امربه

اجتماعی ازنظر سلوک و رفتار و اخلاق و عقاید، اثر متقابل بر روی یکدیگر دارند و انحراف  

آورد؛ بنابراین حفظ و های اجتماعی را به دنبال میفردی هر یک از اعضای جامعه زیان

ناپذیر و شرعاً واجب است. پاسداری جامعه در مقابل هرگونه فساد و تباهی عقلاً اجتناب

معروف و نهی از ( و چنین واجبی تنها از مسیر توجه به فریضه الهی امربه210: 1374)هاشمی، 

کوشد منکر قابل اقامه است. حاکمیت سیاسی اسلامی نیز آنجا که بر فرایض دینی در جامعه می

سازی این وجیبه الهی در اجتماع همت گماشته و بر وظیفه دینی و در حقیقت فقط بر پیاده

 اند.کومت و حاکمان نیز مستولی است عمل نمودهشرعی که بر گردن ح

 . جلوگیری از استبداد حاکمیتی 3  – 6

ی »استبداد« در زبان عربى، تصمیم خودسرانه یک فرد بدون در نظر  معناى کلى و دیرینه

گیرد. )زمخشرى،  رو مقابل واژه »مشورت« قرار مىهاى دیگران است و ازاین گرفتن دیدگاه 
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ا(. البته این واژه در لسان روایات به کار رفته و در قرآن کریم نیامده است و  تاساس البلاغه، بی

 (1381جای آن، کلماتى چون طغیان، ظلم، علو، و هوا به کار رفته است. )پزشکی، به 

های اساسی در تبیین معناى استبداد در ( که یکی از دانش واژهDictatorship»دیکتاتورى«)

رود تعبیر دیگری از این کلمه است. دیکتاتورى، حکومت ار میادبیات سیاسى معاصر به شم

صورت قانون اساسى یا سایر عوامل اجتماعى اى است که بهمطلق غیر مقید به قوانینِ موضوعه

(. قرآن کریم آنجا که پیرامون 1381یا سیاسى در درون نظام سیاسی مستقر هستند. )پزشکی، 

دیقی از مواردی که فرمان روایان ظالم و طغیانگر بر گوید به مصااین مفهوم سیاسی سخن می

های فرعون درآیات متعدد طور مثال از طغیانگریکند. بهاند اشاره میداشتهمردم ستم روا می

»اذْهَبْ إِلَى فِرْعَوْنَ إِنَّهُ فرماید: قرآن یاد شده است؛ چنانکه خطاب به حضرت موسی )ع( می 

 (24او طغیان کرده است. )طه، آیه سوی فرعون برو که/ به  طَغَى« 

معنای ضمنی این آیه شریف قرآن این است که: ای موسی برو او را از این طغیانش     

طور در جای دیگر فرماید: »ثُمَّ معروف و نهی از منکر کن. همینبازدار، یعنی برو وی را امربه

  - وَمَلئَِهِ فَظلََمُواْ بِهَا فَانظُرْ کَیفَْ کَانَ عَاقِبَةُ الْمفُْسِدِینَ« بعََثْنَا مِن بَعْدِهِم مُّوسَى بِآیَاتِنَا إِلَى فِرْعَوْنَ 

ها )با نپذیرفتن(، به آن  سوی فرعون و اطرافیان او فرستادیم، اما آنموسى را با آیات خویش به 

ذِینَ مِن گوید: »کَدَأْبِ آلِ فِرْعَوْنَ وَالَّ(، یا در جاى دیگر می103)آیات( ظلم کردند« )اعراف، 

قَبْلِهِمْ کَفَرُواْ بِآیَاتِ اللّهِ فَأَخَذَهُمُ اللّهُ بِذُنُوبهِِمْ إِنَّ اللّهَ قَوِیٌّ شَدیِدُ الْعِقَابِ )حال این گروه 

ها آیات خدا مشرکان(، همانند حال نزدیکان فرعون و کسانى است که پیش از آنان بودند، آن 

 (.52را انکار کردند« )انفال، آیه 

معروف  آید که امربهمعروف و نهی از منکر برمیدرباره امربه کریم ز مجموع آیات قرآن ا   

قابلیت   بنا برتدریج رود که بهقوانین اجتماعی اسلام به شمار می  یازجملهو نهی از منکر 

پذیرش و استعداد مسلمانان و با توجه به تکامل و گسترش اسلام تشریح گردیده و از قبیل 

د داشت؛ بنابراین همواره نواجباتی چون نماز و روزه است که اگر ترک شود مؤاخذه خواه

  (143: 1375ای در جامعه اسلامی مسئول انجام چنین وظیفه مهمی هستند. )یزدی، عده 
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 نتیجه

معروف و نهی از منکر« که از مجموع آیات قرآن کریم که مرتبط با موضوع »امربهنتیجه آن

های دینی از توان داشت که: اولاً این فریضه الهی در میان سایر آموزههستند، این برداشت را می

ر اهمیت بسیار والایی برخوردار است؛ تا آنجا که همیشه قرآن کریم این آموزه الهی را در کنا

، نماز و زکات قرار داده و همواره بدان تأکید  ازجملههای دیگر دین اسلام ترین آموزهمهم

ورزیده است. همچنین همیشه آن را از اوصاف اصلی مؤمنان و صالحان قرار داده است. ثانیاً  

 شناختی هم به این آموزه الهی نگاه کنیم درخواهیم یافت که »امر به نیکی واگر از منظر جامعه

ها و جوامع، نیز وجود داشته است و در کانون  بازداشتن از ناهنجاری« در میان دیگر ملت

خصوص در میان مردمانی که از تمدن و  های اجتماعی آنان قرار دارد. بههای نظاماولویت

ی اند/ هستند، پدیدة همیاری اجتماعی و همکاری برای توسعه فرهنگ قوی برخوردار بوده 

معروف و نهی از منکر است( نقش بسیار اساسی در حقیقت همان امربهفرهنگی )که در 

رو آنچه در اسلام و قرآن  سازی جامعه و بهبود فرهنگ اجتماعی آنان داشته است. ازاینسالم

 معروف و نهی از منکر« نام برده شده، یک اهرم فرهنگی کریم، از آن تحت عنوان »امربه

 بهبود وضعیت فرهنگی و توسعه معنوی در جامعه تواند دراجتماعی مهمی است که می 

 بدیلی را ایفا نماید.  اسلامی نقش بی 
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 المللدفاع مشروع از منظر اسلام و عرف بین

 

 محمدمهدی صادقی  

 چکیده

الملل دفاع  های خونین زیادی را تجربه کرده است. در جنگ، اسلام و عرف بینبشر جنگ 

مشروع را پذیرفته است. سؤال تحقیق این است که دفاع مشروع از منظر اسلام و عرف  

 ازآنجاکه الملل متفاوت است. الملل چیست؟ مبانی دفاع مشروع در اسلام و عرف بینبین

الملل حاکم نیست، بشر به صلح واقعی دست نیافته است. با  بینهای اسلامی بر فضای ارزش

اند، در دو دوره حساس  های بزرگ تلاش کرده الملل، قدرت ی نظام حاکم بر فضای بینسیطره

های  تاریخی، دفاع مشروع را به نفع خویش تفسیر کنند. هرچند این بدعت با مخالفت دولت

ای، قوانین زورگو با تهدید نظامی و فشار رسانه هایخواه روبر شده است؛ اما قدرت آزادی

الملل اند. از طرف دیگر قرارداد اجتماعی حاکم بر روابط بین المللی را تحریف کردهبین

های ها را مهار کند؛ درنتیجه نابرابری افروزی آن ها و جنگ طلبی قدرتنتوانسته است، برتری

اسلام، دفاع یک ارزش و تکلیف الهی است جهانی سیر صعودی به خود گرفته است. از منظر 

الملل، قرارداد اجتماعی بر روابط جهانی  کند اما از نگاه عرف بین که کرامت انسانی را دنبال می

 الملل است. رفت جهان، توجه به مبنای کرامت انسانی در روابط بین حاکم است. تنها راه برون 

دفاع مشروع را از منظر اسلام و عرف   این تحقیق درصدد است تا با روش تحلیلی توصیفی،

 الملل بررسی نماید.بین

 الملل، تحول، جنگ. دفاع مشروع، اسلام، عرف بین  واژگان کلیدی: 

 
 

  ،ایمیل: گرایش قرآن.  دانشجوی دکتری علوم سیاسی(sada_sarab@yahoo.com) 
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 مقدمه

و برگرداندن آمده است. )ابن منظور،  دفاع در لغت به معنای کوچ کردن، راندن، دور کردن

ی بشر  سوبهپیامبران  یلهوسبه( مشروع از ماده شرع به معنای آیینی که خداوند 88، ص. 1414

( مشروع در معانی راست و درست و  2238، ص. 1ق، ج  1119فرستاده است. )ابن منظور، 

( دفاع مشروع حقی 584، ص. 1403رود. )الخوری الشرتونی، آنچه شرع روا دارد به کار می

ی مسلحانه دیگری با  توانند از خود در برابر حمله است که بر اساس آن کشورها می

 ( 51، ص. 1351العمل نظامی فوری دفاع کنند. )نادری، عکس 

، ق 1412 اصفهانى، شود. )راغباطلاق می شده احسانى شناخته و نیکویى عرف در لغت به 

(  26، ص. 1381بجنوردی،  ی انسانی است. )موسویی زندگ( عرف لازمه 561 ص  ،1ج 

  داند و نه یک رویه.« )هنجنی، بهار پروفسور ویرالی »عرف را در تشکیل حقوق، یک روند می 

اصل حقوقی  عنوانبه دلیل عملکرد عمومی است که  عنوانبه الملل ( عرف بین 228، ص. 1371

 (230، ص. 1371 پذیرفته شده است. )هنجنی، بهار

ها با  شود. اکثر این جنگهای زیادی شناخته میها و کشورگشایی جهان با جنگتاریخ 

ها،  های دیگر تحمیل شده است. در مقابل این تجاوزگری اغراض شخصی حاکمان بر ملت

آید. اسلام نیز به دفاع  می حساببه ها الملل، از حقوق ذاتی ملتدفاع مشروع در عرف بین 

ها و جوامع بشری با تغییر و تحول سته است. زندگی انسان یک ارزش نگری عنوانبه مشروع 

الملل حاکم  های زیادی یکی پس از دیگری بر فضای بین همراه است. مکاتب و اندیشه 

های پیروز پس از جنگ، همیشه به دنبال حفظ و گسترش نفوذ ها و دولت شود. ابرقدرتمی

ها، دفاع مشروع در عرف  منافع ابرقدرتها و خود بر جهان هستند؛ بنابراین با تغییر اندیشه

کند تا آگاهانه با مسائل  الملل نیز دچار تحول شده است. شناخت سیر تحول به ما کمک میبین

عدالتی ها و تغییر قوانینی بایستیم که به بیالمللی برخورد کنیم. در برابر بدعت جاری بین

را به سمت عدالت جهانی سوق   شود و از قوانینی حمایت کنیم که جهانجهانی منجر می

ی حساس تاریخی یعنی پس از اند، در دو دوره های حاکم بر جهان تلاش کردهدهد. قدرت می

سپتامبر، دفاع مشروع را به نفع خویش تفسیر و   11جنگ جهانی دوم و نیز پس از حادثه 
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گیرانه را وارد  دستانه یا پیش متحول کنند؛ به همین دلیل مفاهیم جدیدی چون دفاع مشروع پیش

 اند.الملل کردهعرف بین 

الملل حق است. تفاوت بین اسلام و دفاع مشروع هم از منظر اسلام و نیز در عرف بین

الملل حاکم بر جهان، در مبانی دفاع مشروع نهفته است؛ زیرا مبنای دفاع مشروع از  عرف بین 

فاع مشروع بر قرارداد اجتماعی الملل، اساس د منظر اسلام کرامت انسانی است اما در عرف بین 

 استوار است.

 مبانی دفاع مشروع

های فکری، برای دفاع مشروع مبانی زیادی بیان شده است. به تعداد مکاتب و نظریه 

توان برای دفاع مشروع، مبانی به دست آورد. هر مکتب با رویکرد و مبانی نظری خود به می

مبنای مهم برای دفاع مشروع وجود دارد.  دفاع مشروع نگریسته است اما در حقیقت سه 

 روند. ترین مبانی دفاع مشروع به شمار میطبیعت، قرارداد اجتماعی و کرامت انسانی مهم 

 . طبیعت 1  

ها به صورت طبیعی، در ها نهفته است. انساندفاع مشروع حقی است که در طبیعت انسان 

دهند. در العمل نشان میی مهاجم، عکسهها در برابر حملکند. آنبرابر تجاوز از خود دفاع می

کردند. این قانون  ها با یک قانون نانوشته به دفاع از خود مبادرت میهای گذشته انسان زمان 

 شود.شود بلکه تنها از طبیعت و فطرت انسانی کشف می وضع نمی

ها انسان  یدهد که از خود دفاع کند. همه بر اساس این مبنا؛ طبیعت این حق را به انسان می

کس در اسارت دیگری نیست؛ بنابراین تنها اصل از حق طبیعی، محافظت از  آزاد است و هیچ

 (160، ص. 1385نفس انسان است. )هابز، 

ها حق دارند، هرگونه که بخواهند و بتوانند از خود صیانت کنند. این حق را طبیعت انسان 

 نند.ها داده است که به بهترین شکل ممکن عمل کبه انسان 

شود که از  گیرد یعنی حقوقی را شامل می ها را در برمی این مبنا تنها حقوق طبیعی انسان

شود مانند دفاع از  شود؛ بنابراین حقوقی را که جنبه طبیعی ندارند، شامل نمیطبیعت ناشی می
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(؛ بر اساس دیدگاه 331، ص. 1384( و عرض )باهری، 227. ص. 1، ج 1385آبادی، مال )علی

 دانند.این موارد را جزء حقوق طبیعی نمیکسانی که 

ای از دفاع فردی و این مبنا برای دفاع مشروع از جامعیت برخوردار نیست و تنها گوشه

بعدی نیست. زندگی انسان دارای  شود. انسان موجودی تکهم صیانت از نفس را شامل میآن

 های فردی و اجتماعی است.حوزه 

زندگی، نه تنها یک نفر بلکه هزاران نفر باید فداکاری  هایبرای دفاع از برخی از حوزه

های ها بپا خیزند. ارزشکنند. نه تنها یک نفر بلکه یک ملت باید با تمام توان برای دفاع از آن

ها صیانت شود. انسان باید از تمام  فراتر از حفظ جان و زندگی فردی وجود دارد که باید از آن 

 ها را همت خویش قرار دهد.رزشهستی خویش بگذرد و دفاع از ا

 . قرارداد اجتماعی 2  

ی اندیشمندان غربی دارد. چندین تفسیر از قرارداد اجتماعی وجود  این مبنا ریشه در نظریه

 ها، آزادی انسان است. ی آندارد که محور همه

  یروی با پ انسان  بر اساس این مبنا، انسان آزاد است و آزادی بدون برابری معنا ندارد. آزادی

. ص ،1386 )عالم، .شوددیگران محقق می و خود  حقوق و رعایت اخلاقی عالی معیارهای

365) 

ی قرارداد اجتماعی است. بر اساس قرارداد اجتماعی پردازان مهم نظریهروسو یکی از نظریه

توان گفت؛ با عمل نامشروع تجاوز، در حقیقت پیمان قرارداد اجتماعی نقض شده است؛ در  می

تواند، اعمال  گردد که در این حالت، متجاوز مصون نیست و مدافع مینتیجه حالت طبیعی برمی

 ( 228، ص. 1، ج 1385آبادی، حق کند. )علی

این نظریه، نگاه منفی به انسان دارد. بر اساس این دیدگاه، انسان گرگ انسان است. )هابز،  

 برد.ماعی پناه می( بشر برای فرار از جنگ به قرارداد اجت138، ص. 1385

های زیادی مطرح شده است. تا هنوز ثابت نشده است که  ی قرارداد اجتماعی دیدگاه درباره 

این قرارداد چه طور و چه زمانی صورت گرفته است؛ بنابراین قرارداد اجتماعی تنها یک 
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فرضی است که واقعیت و حقیقت خارجی ندارد اما دفاع مشروع یک واقعیت خارجی است.  

 فه بر آن، دفاع مشروع یک ارزش است که این دیدگاه، به آن توجهی نکرده است.اضا

 . کرامت انسانی 3  

( خداوند انسان را به ما هو انسان  70(، آیه 17انسان داری کرامت است. )اسراء )سوره 

شود )طباطبایی، ها را شامل میی انسان کرامت بخشیده است. این کرامت ذاتی است و همه

ها به طور یکسان از آن ( کرامت ذاتی حیثیتی است که انسان 156، ص. 13 ق، ج 1402

برخوردارند و تا زمانی که با تجاوز به دیگران و جنایت در حق خود و دیگران آن را سلب 

(؛ بنابراین کرامت انسانی ابدی  279، ص. 1370مند خواهند بود )جعفری، نکنند، از آن بهره

ا به حقوق دیگران تجاوز نکنند، دارای کرامت هستند و کسی حق  هنیست و تا زمانی که انسان 

طور که یک فرد دارای کرامت است، یک اجتماع و ملت  ها را ندارد. همینتجاوز به حقوق آن

نیز دارای کرامت و عزت است. دفاع در برابر تجاوز نه تنها حق بلکه یک تکلیف و واجب 

 (507، ص. 1410الهی است. )ابن ادریس، 

اع در برابر تجاوز نامشروع نه تنها اعمال حق است؛ بلکه فراتر از آن تکلیف اخلاقی و  دف

قانونی است. در اسلام دفاع در برابر تجاوز نامشروع، از مصادیق تعاون بر تقوی است. 

 ( 199، ص. 1، ج 1379)اردبیلی، 

ها تجاوز به آن  ها دارای کرامت ذاتی هستند؛ بنابراین باید از تجاوز مصون باشند وانسان 

( اما  123، ص. 1389 زمستان و پاییز یار، عبدالله ناتری؛ جرم است و مجازات دارد )شمس

قید و شرط نیست و در صورت تجاوز و پایمان کردن حقوق دیگران، حق  کرامت انسان بی 

 (179(، آیه 2دفاع برای دیگران نیز وجود دارد زیرا در قصاص حیات است. )بقره )سوره 

؛ انعام 30(، آیه 2از آن، انسان جانشین خداوند در روی زمین است. )بقره )سوره  فراتر

ترین کرامت انسانی است که خداوند ( این بزرگ39(، آیه 35؛ فاطر )سوره 165(، آیه 6)سوره 

به انسان بخشیده است. حق حیات و زندگی همراه با آرامش و در مسیر کمال از حقوق 

 ها عطا کرده است.انسان  دیگری است که خداوند به
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ترین حقوق انسانی است که در صورت به خطر افتادن، دفاع از آن  حق حیات از مهم

 (73، ص. 1397 عباسیان، پاییز عاشوری؛ عابدینی؛ زندآبادی؛ یابد. )حسینیمشروعیت می

هر نوع ها باید حقوق هم دیگر را پاس دارند و از توان گفت که انسان بر اساس این مبنا می

طور که یک فردی دارای حقوقی است که دیگران باید به آن  تجاوز به دیگران پرهیز کنند. همان

اولی دارای حقوقی هستند که نباید پایمال شود؛  طریقها، به ی از انسان احترام بگذارند، مجموعه 

 ها کرامت بخشیده است.ی انسان زیرا خداوند به همه

امت داده است. این عزت مخصوص یک فرد، قوم، امت، آدم را عزت و کرخداوند بنی 

ملت و... نیست بلکه تمام بشریت باید در صلح و آرامش زندگی کنند تا زندگی همراه با 

 کرامت و عزت را تجربه کنند.

دفاع مشروع در برابر تجاوز، حق هر فرد، قوم، قبیله، امت، ملت و... است. فراتر از آن،  

. بر اساس این مبنا؛ دفاع یک تکلیف و واجب الهی است که باید دفاع مشروع یک ارزش است

به آن مبادرت کرد. اگر متجاوز از بین رفت و یا شکست خورد، مدافع به تکلیف الهی خویش 

عمل کرده است و ثواب و پاداش الهی را به دنبال دارد. اگر هنگام دفاع، هستی خویش را از 

نشین خواهند شد. این ها همبا بهترین و برترین انسان اند و دست دادند، بازهم رستگار شده 

 المللی نیز وجود دارد.ی بینها، در عرصهها و ملت حق برای انسان 

 المللهای تاریخی دفاع مشروع در عرف بیندوره

  مشروع  الملل، سه دوره تاریخی را پشت سر گذاشته است. دفاعدفاع مشروع در عرف بین 

  در مشروع دفاع و متحد ملل متحد، سازمان ملل سازمان از تشکیل پیش المللبین  عرف در

الملل سه دوره مهم تاریخی  بین  عرف در مشروع دفاع و سپتامبر 11 الملل و حادثهبین  عرف

هستند. در این سه دوره تاریخی شاهد تحولات مهم در سیر تحول دفاع مشروع در عرف  

 الملل هستیم.بین
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 الملل پیش از سازمان ملل متحد دفاع مشروع در عرف بین .  1  

های خونین، کشتار  خورده است. تاریخ بشر جنگکشورگشایی و جنگ با تاریخ بشر گره 

های بسیاری به خود دیده است. دفاع فردی و جمعی در طبیعت بشر عام جمعی و قتلدسته

 دهد.العمل نشان میخود عکس ی به صورت طبیعی ازنهفته است. انسان در برابر هر حمله

، 1383داند. )کلانتری، در یونان باستان، سیسرون دفاع مشروع را اصلی از حقوق طبیعی می

های جهان، یک ها و دولت های جهانی، جنگ و به تبع آن دفاع، بین ملت(. قبل از جنگ102

جهانی اول است. الملل، جنگ امر طبیعی است. پیامد چنین رویه و عرف حاکم بر فضای بین 

ی ملل برای جلوگیری از جنگ، شود. در جامعه در چنین فضایی، جامعه ملل تدوین می 

های قوی در نظر گرفته نشده بود. به همین دلیل شاهد جنگ جهانی دوم بودیم که با مکانیسم

 ها انسان پایان یافت. کشته شدن میلیون

 1625ی هوگو گروسیوس در سال یهی دفاع مشروع را به نظرنظران ریشه برخی از صاحب 

ی ی امریش دی واتل در کتاب حقوق ملل و همچنین به حادثه و نیز یک قرن بعد، به نظریه

امینه،  آهنی کنند )ظریف؛متحده مستند میبین بریتانیا و ایالات 1837کشتی کارولین در سال 

ک کشور حق داشت در  ( اما پیش از تدوین منشور سازمان ملل متحد، ی47، ص. 1391 پاییز

 بارین  طرازکوهی؛ برابر کشورهای دیگر، با دلیل یا بدون دلیل متوسل به زور شود )شریفی

های ها و جنگ ی چنین تفکری، کشورگشایی(؛ در نتیجه 24، ص. 1392 پاییز چهاربخش، 

های جهانی اول و  زیادی در طول تاریخ به وجود آمد که نمونه بارز آن، به وجود آمدن جنگ 

 توانستند به جنگ مبادرت ورزند. )ظریف؛ ها میی ملل نیز دولت دوم بود. در میثاق جامعه

ی ملل توسل به زور را با شرایط خاص محدود کرد  ( جامعه42، ص. 1391 امینه، پاییز آهنی

اما به صورت تلویحی توسل به جنگ را پذیرفت؛ بنابراین نتوانست از جنگ جهانی دوم  

 (32، ص. 1386 زمستان لی،جلوگیری کند. )جلا

الملل نامید؛ زیرا شروع توان دوران افسارگسیختگی در عرف بینی تاریخی را میاین دوره 

ی نبود بلکه جنگ و دفاع بستگی به توان های دیگر تابع قانون ویژهجنگ و تجاوز به ملت

های دیگر به طلب با دیدن ضعف در توان نظامی کشور های قدرتها دارد. انسان نظامی دولت 

 کنند. دفاع نیز به پیروی از جنگ، بستگی به توان نظامی ملت مدافع دارد.تجاوز مبادرت می
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ی که در آن نه از قرارداد اجتماعی توان عصر حالت طبیعی نامید؛ دوره این دوره را می 

 شود.ها احترام گذاشته میخبری است و نه به کرامت و عزت انسان 

الملل به وجود آمد. این جنگ، آثار  ن فضای حاکم بر روابط بین جنگ جهانی دوم در چنی

ها انسان از بین رفت و اقتصاد کشورها نابود شد.  مخرب زیادی بر جای گذاشت. میلیون

 ها معضل دیگر در جهان گسترش یافت.های واگیر، گرسنگی، قحطی و ده مریضی

 الملل . سازمان ملل متحد و دفاع مشروع در عرف بین 2  

دیدن آثار ویرانگر جنگ جهانی دوم، کشورهای پیروز و نیز دانشمندان جهان به دنبال   با

ها تصمیم گرفتند، حل اساسی برآمدند تا از یک جنگ جهانی دیگر جلوگیری کنند. آنراه

جنگ و تجاوز را محدود کنند؛ بنابراین جنگ و به تبع آن دفاع مشروع در تدوین منشور ملل  

 متحد متحول شد.

گیری سازمان ملل و تدوین منشور، کشورگشایی و تجاوز یک کشور بر کشور  از شکل  پس

منشور ملل متحد کشورهای جهان را از تجاوز به تمامیت ارضی  2ماده  4دیگر ممنوع شد. بند 

 زمستان و پاییز چهاربخش، بارین و استقلال سیاسی کشورهای دیگر منع کرده است )قاسمی؛

منشور، دفاع مشروع حق ذاتی کشورها شمرده شده   51بر اساس ماده ( اما 176، ص. 1390

ی ( دفاع مشروع زمانی ضرورت دارد که محدود به دفع حمله Akhurst, 1987, p 142است. )

، 1373خارجی باشد و البته باید در دفاع، تناسب با تهدید نیز رعایت شود. )ضیایی بیگدلی، 

ی پیش از تدوین منشور، این حق به عنوان یک قاعده ( حق ذاتی به این معنا است که 24ص. 

( برایرلی، دفاع مشروع را بر  13، ص. 1382 فرد، زمستان عرفی وجود داشته است. )توحیدی

گیری ( عرف در شکل 174، ص. 1382 داند. )کرم زاده، بهارالملل عرفی مبتنی میحقوق بین

الملل دارای یک برهه طولانی، حقوق بین الملل نقش کلیدی داشته است؛ بنابراین در حقوق بین

( قاعده عرفی استعداد تغییر سریع را 311، ص. 1373 ماهیت عرفی بوده است. )باربریس، پاییز

 (191، ص. 1395 بهار شارق، دارد یعنی ممکن است به سرعت تغییر کند. )طباطبایی لطفی؛

کلی  ایملل را به رویهالالمللی دادگستری، عرف بین ی دیوان بیناساسنامه 38ماده 

. 1الملل دو شرط لازم است؛ قانون تعریف کرده است. در عرف بین صورتبه  شدهپذیرفته
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آور بر این رویه. ی حقوقی الزام. اعتقاد به وجود قاعده 2شده. ی مستقر و تثبیتوجود رویه 

 (78، ص. 1393)زرنشان، پاییز 

ی دفاع از خود و سرکوب متجاوز را  اجازه دفاع مشروع حقی است که بر اساس آن قربانی، 

 ( 215، ص. 1372با نیروی قهری دارد. )شاو، 

؛ دفاع مشروع، به دفاع فردی و جمعی تقسیم 1368بر اساس بند سوم از مقدمه قطعنامه 

الملل بررسی  ی بین( دفاع فردی در عرصه74، ص. 1397 زبیب، تابستان  شود. )جلالی؛می

( 8، ص. 1393 پاییز پور، محسن نائینی؛ الدولی است. )توسلیبین  شود. دفاع مشروع حقنمی

المللی و مراجع های بینها، سازمان الملل تنها دولتالملل؛ کنشگران عرصه بیندر عرف بین

  زبیب، تابستان  ؛ جلالی؛212، ص. 1394المللی هستند )زرنشان، پاییز و زمستان قضایی بین 

الملل هستند و افراد به تنهایی در ی عرف بینن، سازنده (؛ تنها این کنشگرا66، ص. 1397

 المللی نقشی ندارند. گیری عرف بینالمللی و شکل عرصه بین

پس از تدوین منشور ملل متحد، دفاع مشروع محدود شد. دولت مدافع باید رفتارهای خود  

اوز باشد،  را به صورت فوری به شورای امنیت گزارش دهد، دفاع مشروع باید متناسب با تج

جویانه پرهیز کند، اصل عرفی ضرورت باید رعایت شود یعنی نباید مدافع از اقدامات تلافی

دفاع مشروع غیر عقلایی و افراطی باشد، دفاع مشروع تا زمانی است که تجاوز متوقف نشده  

 ( 92، ص 1382 بهار است و یا شورای امنیت اقدامات ضروری انجام نداده است. )شریفی،

های به وجود  دوره؛ هرچند جنگ و تجاوز ممنوع شد و برای دفاع نیز محدودیت  در این

های جهانی اول و دوم بود.  های جهان از جنگآمد اما این مسئله به دلیل خسته شدن قدرت 

 های برای کنترل آن به وجود آوردند. ها با دیدن آثار ویرانگر جنگ، راهآن

نما همدیگر را از بین   های گرگت تا انسان در حقیقت یک قرارداد اجتماعی شکل گرف

الملل بر کرامت انسانی استوار نیست بلکه قرارداد  نبرند. در این دوره نیز اساس روابط بین

 دهد.اجتماعی خود را در منشور ملل متحد نشان می
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از آنجا که اساس منشور ملل متحد بر قرارداد اجتماعی است و نه کرامت انسانی،  

ی و شگردهای گوناگون قوانین  گ به دنبال فرصت هستند تا با فضاسازی رسانه های بزرقدرت 

 الملل را دور بزنند و یا در راستای منافع خویش تفسیر کنند.بین

المللی و به ویژه متحده آمریکا این فرصت را داد تا قوانین بینسپتامبر به ایالات 11ی حادثه 

الملل به نفع  د. این کشور با تفسیر قوانین بین دفاع مشروع را به صورت دلخواه تفسیر کن

ثباتی  المللی و بیتواند به تزلزل قوانین بینخویش، روند خطرناکی را شروع کرده است که می

 جهانی منجر شود.

 الملل سپتامبر و دفاع مشروع در عرف بین   11. حادثه  3

رقم خورد. نه تنها دفاع  سپتامبر بار دیگر سیر تحول دفاع مشروع  11ی پس از حادثه 

الملل و  الملل، عرف بینهای جدیدی در عرصه بینمشروع دچار تحول شد بلکه با ورد واژه 

 الملل دچار دگرگونی شد.فضای حاکم بر روابط بین 

الملل بود و هنجارهای حاکم بر روابط  ی عطفی در عرف بینسپتامبر نقطه 11ی حادثه 

 ( 2، ص. 1382 فرد، زمستان )توحیدیالملل را تغییر داد. بین

متحده آمریکا منشور به وجود آمد؛ ایالات 51سپتامبر دو تفسیر از ماده  11 یپس از حادثه 

شود اما اکثر کند که شامل دفاع پیشگیرانه هم میمنشور ارائه می 51تفسیر موسع از ماده 

منشور ارائه  51ماده  اعضای مجمع عمومی این تفسیر را قبول ندارند و تفسیر مضیق از

اند که روشن، بدون  ها دفاع مشروع را تنها به حمله مسلحانه واقعی محدود کرده دهند. آنمی

-70، ص. 1391 امینه، پاییز آهنی اثبات و غیرقابل جعل و سوءتعبیر باشد. )ظریف؛ابهام، قابل 

71) 

ق دفاع مشروع  در صورت حمله مستقیم نظامی یک کشور بر کشور دیگر، دولت مدافع ح

سپتامبر به وجود   11های بزرگ دو مفهوم دیگر را نیز پس از دارد. غیر از حمله مستقیم، قدرت

های متجاوز به خاک کشور  ی فعالیت گروه . معاونت در تجاوز یعنی دولتی اجازه1آوردند: 

دیگر  نظامی مخالف کشورهای شبه. تجاوز غیرمستقیم یعنی دولتی از گروه2دیگر را بدهد. 

ی های که اجازه ( دولت 10-9، ص. 1393 پاییز پور، محسن نائینی؛ حمایت کند. )توسلی
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ها نیز  دهند، شریک جرم هستند و با آن های تروریستی میهای نظامی به گروه تأسیس پایگاه 

(؛ هرچند در یک سطح 56، ص. 1380های تروریستی باید رفتار شود )کاسسه، همانند گروه 

ها، با نص منشور و اهداف آن مطابقت های حامی آنهای تروریستی و دولتدانستن، گروه 

 ( Kirgis, 2001ندارد. )

سپتامبر، شورای امنیت از ابزارهای غیرنظامی در مبارزه با تروریسم  11ی پیش از حادثه 

الملل سپتامبر، دیوان بین  11ی ( اما پس از حادثه 101، ص 1382 بهار گرفت )شریفی،بهره می 

داند. الملل، توسل به زور را در دفاع مشروع جایز میی و عرف بینر اساس حقوق معاهدهب

( پس از این حادثه، سازمان ملل و  192، ص. 1390 زمستان و )قاسمی؛ بارین چهاربخش، پاییز

ی مبارزه با تروریسم تصویب کرده ها قطعنامه درباره شورای امنیت در مبارزه با تروریسم ده 

( شورای امنیت 112-85، ص. 1394لی؛ رییسی؛ حبیبی مجنده؛ زبیب، زمستان است. )جلا

به دفاع مشروع پرداخته است.  2001در سال  1373و  1368های سازمان ملل در قطعنامه

( حمله تروریستی یک گروه به یک کشور به منزله و 74، ص. 1397 )جلالی؛ زبیب، تابستان

، ص. 1382 بهار ور دیگر تلقی شده است. )شریفی،در سطح حمله مسلحانه یک کشور به کش

جمهور وقت  ( جورج دبلیو بوش رئیس 218-217، ص. 1393 نظری، زمستان ؛ عزیزی؛105

ها پشتیبانی کند، تروریست  ها پناه دهد یا از تروریست آمریکا گفت: »هر ملتی به تروریست 

سپتامبر، با تئوری »جنگ   11ی حادثه ( بعد از 20، ص. 1382 فرد، زمستان است.« )توحیدی

الملل دچار تحول  ی و توان نظامی آمریکا، دفاع مشروع در عرف بین علیه ترور« و فشار رسانه 

ی عمل دولت میزبان در نظر گرفته  شده است؛ زیرا تجاوز یک گروه تروریستی به منزله

 (224، ص. 1393  نظری، زمستان شود. )عزیزی؛می

منشور، دفاع مشروع را شامل؛ مداخله یا اقدامات  51ا استناد به ماده ها ببرخی از دولت

، 1381دانند. )امین زاده، جویانه میمتقابل نظامی، دفاع پیشگیرانه یا ابتدایی و اقدامات تلافی

 (71ص. 

در شمول دفاع مشروع بر تروریسم تردید شده است. برخی دفاع مشروع را متفاوت از  

ها الملل، تنها بر روابط میان دولت ه است؛ زیرا دفاع مشروع در عرف بینمسئله تروریسم دانست
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 ؛ توحیدی210، ص. 1388های تروریستی منتسب به یک دولت حاکم است. )ساعد، و گروه 

 (14، ص. 1382 فرد، زمستان

المللی ها در سطح بینها و توان نظامی آنالملل با قدرت دولت دفاع مشروع در عرف بین 

ها، سبب به وجود آمدن عرف  ها در پیگیری منافع آنده است. در حقیقت رفتار دولت خورگره

 ,Goldsmith and Posnerالملل نیست. )ها متأثر از عرف بینشود و رفتار دولتالملل می بین

1990, p. 10 ) 

متحده آمریکا و متحدان غربی این کشور، فضای حاکم بر ی ایالاتتوان نظامی و رسانه 

الملل را به نفع آمریکا تغییر داده است؛ درنتیجه شاهد تأثیر قدرت و توان  و روابط بینجهان 

الملل هستیم. در حقیقت سیاست خارجی آمریکا جامعه جهانی را یک ابرقدرت بر عرف بین 

های  ( اضافه بر آن؛ ابرقدرت2، ص. 1382 فرد، زمستان تحت تأثیر قرار داده است. )توحیدی

( هرچند با  Wallace, 1986, p. 233دانند )وع پیشگیرانه را نیز جایز میجهانی دفاع مشر

در دفاع پیشگیرانه  (Tams, 2009, p. 375)مخالفت برخی کشورهای دیگر مواجه شود. 

رود. در دفاع پیشگیرانه، تهدید فوری نیست اما در دفاع  توانایی تهدید دشمن از بین می

ی اعضای همه 1949( در سال Beres,1991-1992, p. 321دستانه تهدید فوری است. )پیش

( در حادثه  252، ص. 1383الملل دفاع پیشگیرانه را رد کردند. )برانلی، کمسیون حقوق بین

داند؛ فوری بودن، فرصت  کشتی کارولین، دانیل وبستر سه شرط را برای دفاع مشروع لازم می

، 1391 امینه، پاییز آهنی داشتن )ظریف؛نداشتن و قابل مقاومت نبودن یعنی انتخاب جایگزین ن

ها  های دولت(؛ اما قدرت و توان نظامی کشورها، نقش اساسی در پیاده کردن خواسته49ص. 

الوقوع به یک کشور ضعیف و کاری عملی در مورد حمله قریبدارد. در فصل هفتم منشور راه

 (322، ص. 1385 موسوی، تابستان کوچک وجود ندارد. )حاتمی؛

المللی« به ویژه تعهدات حقوق بشری را در به وجود آمدن ند نقش »معاهدات بین هرچ

حقیقت، رفتار و   (؛ اما درBaker, 2010, p 178توان انکار کرد )المللی نمیعرف بین

گیری عرف های قدرت هژمون، اهمیت بیشتر دارد. کمیت عمل، اعداد و آمار، در شکلخواسته

  زبیب، تابستان  یفیت یک رفتار نقش به سزایی دارد. )جلالی؛الملل مهم نیست بلکه کبین

المللی و تکرار یک عمل، در به وجود آمدن عرف  ( تعداد رفتار کنشگران بین67، ص. 1397
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الملل اهمیت ندارد؛ بلکه قدرت تأثیرگذاری یک عمل در پذیرش و تسلط آن نقش بسیار  بین

 الملل به وجود بیاید.ژمون در فضای بین ی قدرت هکه یک رفتار با پشتوانه دارد؛ این

جویانه به سختی  ها، بین دفاع مشروع و اقدامات تلافیهای پنهان دولتبا توجه به انگیزه

الملل با دو مسئله  ( امروز در عرف بین214، ص. 1388توان تفکیک قائل شد. )ساعد، می

ی . بهانه2جنگ نیز هستند؛ کننده . علت واقعی جنگ که همان عوامل توجیه 1روبرو هستیم؛ 

تواند بی مبنا باشد. شود اما تنها ظاهر علت را دارد و میجنگ که به عنوان علت جنگ بیان می

ی ندارد. ب: ی که اساس و پایهها هستیم؛ الف: بهانه همچنین شاهد دو نوع بهانه در جنگ

ها نیستند و در واقعیتها متکی است اما مقاصد اصلی، این ی که به برخی از واقعیتبهانه 

 (257، ص. 1385 زمستان و پاییز ها اهمیت چندانی ندارند. )تاورنیه،حقیقت این واقعیت

بر اساس فصل هفتم منشور، عملیات نظامی در راستای دفاع مشروع جایز است اما اگر با  

 ,Koechlerهای دارای حق وتو در تضاد باشد، تصویب آن غیرعملی خواهد بود. )منافع دولت

2007, p. 16 در نتیجه دفاع مشروع تابع قدرت و توان نظامی کشورها است. اگر عملیات )

توان از فصل هفتم کمک ها باشد، میی، در راستای منافع استراتژیک ابرقدرتنظامی در منطقه

 گرفت.

رنگ شدن آثار مخرب ها سال از تدوین منشور ملل متحد و کمپس از گذشت ده

ی جنگ و صلح را المللی درباره متحده آمریکا قوانین بین جهانی اول و دوم، ایالاتهای جنگ

المللی است که پس از  کند. دفاع مشروع نیز یکی از قوانینی بینبر اساس منافع خود، تفسیر می 

 متحده آمریکا تفسیر شده است. سپتامبر، در راستای منافع ایالات 11ی حادثه 

های دمی که مستأصل و ناامید هستند، به راحتی جذب سازمان گوید: مرکوفی عنان می

های سازمان ملل قرار نگیرد، شوند تا زمانی که حقوق بشریت در مرکزیت برنامهتروریستی می

، ص. 1382 فرد، زمستان  این سازمان در مفهوم بنیادی با شکست مواجه خواهد شد. )توحیدی

21) 
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و در شورای امنیت سازمان ملل متحد، داشتن توان  متحده آمریکا با داشتن حق وتایالات

المللی ی جهان، بسیاری از قوانین بیننظامی و اقتصادی برتر دنیا و نیز تسلط بر فضای رسانه 

 کند.را بر اساس منافع خود معنا می

سپتامبر؛ قرارداد اجتماعی حاکم بر جهان که در منشور ملل متحد متبلور  11پس از حادثه 

کند، تنها ابرقدرت  متحده آمریکا فکر میتزلزل اساسی شده است؛ زیرا ایالات است، دچار

های این کشور بایستند، با فشارهای  حاکم بر جهان است. هر دولتی که در برابر خواسته

های تروریستی و...  گوناگون روبرو خواهد شد. تحریم، تهدید، ایجاد ارعاب، حمایت از گروه 

 غیرمنطقی آمریکا در جهان است.های از رفتارهای نمونه 

الملل بر کرامت انسانی قرار نگرفته است. عزت و کرامت تاهنوز روابط جهان و عرف بین

عدالتی هستیم. اختلاف طبقاتی شود. هر روز در جهان شاهد ظلم و بی انسانی پایمال می

 زند.یالملل می بینشود. زور و قدرت حرف اول را در عرصهتر میتر و بزرگ عمیق

الملل، سیر تدوین قوانین  ی بین های پیروز و برتر در عرصهدر دو دوره تاریخی قدرت 

 اند.المللی را در راستای منافع خویش تغییر دادهبین

های ویرانگر؛ درصدد محدود کردن  های خسته از جنگپس از جنگ جهانی دوم، قدرت

ها به کرامت ها باقی نمانده بود. آن جنگ و دفاع برآمدند زیرا دیگر توان جنگیدن برای آن

های  شد. با توجه به سلاحها در صلح تأمین میدهند بلکه منافع آنانسانی اهمیت نمی

ای، جنگ را ممنوع و دفاع را محدود کردند؛ زیرا از های هستهویژه صلاحکشتارجمعی و به

کند متحده آمریکا تصور میتسپتامبر، ایالا 11ی آثار مخرب جنگ ترسیده بودند. پس از حادثه 

الملل شود؛ بنابراین قوانین بین که در برخی از مناطق جهان، منافع این کشور با جنگ تأمین می 

 کند.گذارد و یا آن را به صورت دلخواه تفسیر میرا زیر پا می

رفت جهان از جنگ و خونریزی، مبنا قرار دادن کرامت انسانی در عرف  حل برونتنها راه 

های محروم  ها است. با مبنا قرار دادن کرامت انسانی، حقوق انسانالملل و روابط دولت بین

برد و جهان را به  شود. رعایت کرامت انسانی، اختلاف طبقاتی در جهان را از بین میاستیفا می

 دهد.سمت عدالت جهانی، برابری و برادری حرکت می
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 نتیجه

داند. الملل دفاع مشروع را حق مدافع میبیندفاع مشروع، حق است. اسلام و نیز عرف 

داند. بر اساس مبانی  اسلام دفاع مشروع را فراتر از آن، یک ارزش و بلکه یک واجب الهی می

الملل، های دفاع مشروع بر کرامت و عزت انسانی استوار است اما در عرف بین اسلامی، پایه

 اساس دفاع مشروع بر قرارداد اجتماعی مبتنی است.

الملل دچار تحول اساسی شده است. پیش از تدوین منشور ملل  فاع مشروع در عرف بین د

های خونین بودیم.  متحد، دفاع بر مبنای طبیعت انسانی استوار بود، به همین دلیل شاهد جنگ

دلیل اصلی منع جنگ در منشور ملل متحد، احترام به کرامت و عزت انسانی نبود؛ بلکه  

ها  های ویرانگر خسته شده بودند و آثار ویرانگر دو جنگ جهانی آن گ های جهانی از جنقدرت 

های  رنگ شدن آثار جنگرا مستأصل کرده بود. به همین دلیل، بعد از گذشت زمان و کم

 گذارد.اندازه توان خود، آن را زیر پا میجهانی، به دفاع مشروع پایبند نیستند. هر کس به 

متحده و  مشروع به ابزاری برای پیگیری منافع ایالاتسپتامبر دفاع  11ی از حادثه  بعد

پیمانش بدل شده است. دولت آمریکا به دنبال فرصت مناسب بود تا از دفاع  کشورهای هم

سپتامبر این فرصت را به  11ی برداری کند. حادثه مشروع در راستای منافع خویش بهره 

های واهی به  گذارد و با بهانه زیر پا می الملل رامتحده آمریکا داد. آمریکا قوانین بین ایالات

دستانه را وارد عرف  کند. این کشور دفاع پیشگیرانه و دفاع پیشکشورهای دیگر حمله می

 الملل کرده است.بین

صد سال اخیر ثابت کرده است که قرارداد اجتماعی مبنای خوبی برای روابط  ی یکتجربه 

های متزلزل بنا شده است. قرارداد اجتماعی حاکم بر روابط  پایهالملل نیست زیرا بر بین

الملل، به اختلاف طبقاتی در جهان دامن زده است. این مبنای متزلزل، فرصت کافی در  بین

المللی را زیر پا های واهی قراردادهای بین های زورگو قرار داده است تا با بهانه اختیار قدرت

 را به خطر اندازند. بگذارند و صلح و امنیت جهانی

ها دارای کرامت ذاتی هستند. نباید عزت و کرامت انسانی را بر اساس دیدگاه اسلام، انسان 

ها جانشینان خداوند  با تجاوز پایمال کرد. دفاع مشروع نیز بر کرامت انسانی استوار است. انسان 
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ن ظلم، تجاوز و  ها چپاول مستضعفان نیست بلکه از بین بردبر روی زمین هستند. هدف آن

ها برپایی عدالت انسانی، به وجود آمدن کرامت انسانی و  وغم آنعدالتی است. تمام هم بی

عام، تجاوز، پایمال فراهم کردن حکومت مستضعفان در روی زمین است تا دیگر شاهد قتل 

 عدالتی نباشیم.کردن حقوق محرومان، ظلم و بی

الملل و روابط  تن کرامت انسانی در عرف بین رفت جهان، مبنا قرار گرفیگانه راه برون 

ی از بین بردن اختلاف طبقاتی، برپایی عدالت جهانی، پایان  ها است. کرامت انسانی زمینهملت

 کند.های انسانی را فراهم میتجاوز و احترام به ارزش

  



 

 

 
ره 

ما
 ش

م /
فت

 ه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی و

لام
اس

ف 
عار

ی م
ص

ص
تخ

ه 
نام

صل
و ف

د
14 

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

 /
13

98
 

42 
 

 منابع

 قرآن کریم. - 

 ق(. السرائر. قم، دفتر انتشارات اسلامی. 1410محمد. ) ادریس، ابن (1

 ق(. لسان العرب. قاهره، دارالمعارف. 1119) منظور، محمد بن مکرم. ابن (2

 ق(. لسان العرب. بیروت، دار صادر، چاپ سوم. 1414) ابن منظور، محمد بن مکرم. (3

 ررسی(. ب1396 محمدباقر. )تابستان بصیر، حمیدرضا.؛ زاده، کناری ابوالحسن.؛ ابوالحسنی، (4

 .57-49 ،13 حقوق، شماره کیفری. فصلنامه اندیشمندان المللبین حقوق  در مشروع دفاع

 (. حقوق جزای عمومی. تهران، میزان.1379) اردبیلی، محمدعلی. (5

(. مفهوم دفاع مشروع در قبال تروریسم. مجموعه مقالات و  1381) زاده، الهام. امین (6

لعات توسعه قضایی دانشکده علوم قضایی و  شده در همایش، مرکز مطاهای ارائهسخنرانی

 خدمات اداری، تهران، مجمع جهانی صلح. 

امیر ارجمند،  المللی. ترجمه: اردشیربین عرف بر (. تأملی1373)پاییز  باربریس، ژولیو. (7

 .369-308، ص. 118 شماره ،1حقوقی، دوره  پژوهشی تحقیقات-فصلنامه علمی 

 حقوق جزایی عمومی. تهران، مجد.(. نگرشی بر 1384)  باهری، محمد. (8

 رضایی بیستم. ترجمه: صالح قرن هایسال واپسین در المللبین حقوق(. 1383) یان برانلی، (9

 المللی.بین  و سیاسی مطالعات وزارت خارجه، دفتر تهران، رباط، پیش

 علمی  جدید. نشریه المللبین حقوق در پیشگیرانه (. دفاع1387 مجید. )بهار بهستانی، (10

 .136-133 ص. ،12 شماره گواه، تخصصی حقوقی

  مشروع  دفاع  حدود  از تجاوز تطبیقی (. مطالعه1393 زمستان و حسن. )پاییز بافرانی، پور (11

  ص.  ، 10 شماره کیفری، حقوق پژوهشی-. دو فصلنامه پژوهشنامه علمی(افراطی مشروع دفاع)

35-60. 
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  توسط  عراق  علیه زور به  توسل مشروعیت (. مسئله1385 زمستان و تاورنیه، پل. )پاییز (12

 المللی، بین ترویجی حقوقی-دو فصلنامه علمی هادی وحید، :آمریکا. مترجم متحدهایالات

 .266-251  ص. ،35 شماره

 الملل بین حقوق منظر از 2001 سپتامبر 11 (. حادثه1382 محمد. )زمستان فرد، توحیدی (13

 .26-1 ص.  ،31 انسانی، شماره علوم پژوهشی مدرس-کیفری. فصلنامه علمی

  به توسل تحول  سیر (. بررسی1393 سمیرا. )پاییز پور، محسن  منوچهر.؛ نائینی، توسلی (14

المللی. فصلنامه  بین  قضایی رویه و المللبین  حقوق  دیدگاه از المللیبین  تروریسم علیه زور

 .32-1 ص. ،3 شماره  ششم،  دوره حقوقی، مطالعات پژوهشی  -علمی

(. حقوق جهانی بشر از دیدگاه اسلام و غرب. تهران، دفتر 1370) جعفری، محمدتقی، (15

 الملل جمهوری اسلامی ایران.خدمات حقوق بین

 الملل.بین حقوق دیدگاه از افغانستان در نظامی (. عملیات1386 محمود. )زمستان جلالی، (16

 .50-25 ص. ،4 شماره  انسانی، علوم  پژوهشی مدرس-فصلنامه علمی 

(. تحول  1394جلالی، محمود.؛ رییسی، لیلا.؛ حبیبی مجنده، محمد.؛ زبیب، رضا. )زمستان  (17

  -المللی: خلاءهای حقوقی و پیامدها. دو فصلنامه علمیرویکرد به تروریسم در اسناد بین

 .112-85، ص. 11پژوهشی فقه و حقوق اسلامی، سال ششم، شماره 

 علیه پیشگیرانه مشروع دفاع (. ارزیابی1397 رضا. )تابستان زبیب، محمود.؛ جلالی، (18

 .82-53 ص. ،82 قضایی، شماره حقوق هایپژوهشی دیدگاه-تروریسم. فصلنامه علمی

  در  دستانهپیش  مشروع (. دفاع 1385 الله. )تابستانفضل  موسوی، سید حاتمی، مهدی.؛  (19

-303، ص. 72 شماره تهران، دانشگاه سیاسی علوم و حقوق الملل. مجله دانشکدهبین حقوق

324. 

 رضا. )پاییز عباسیان، نادعلی.؛ عاشوری، احمد.؛ عابدینی، حسین.؛ سید زندآبادی، حسینی (20

پژوهشی  -الملل. فصلنامه علمیبین  حقوق و امامیه فقه در مشروع دفاع تطبیقی (. واکاوی 1397

 .80-67 ، ص.53 شماره اسلامی، حقوق و  فقه هایپژوهش 
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 العظمی مرعشی.الله(. اقرب الموارد، قم، مکتب آیت1403) الشرتونی، سعید. الخوری (21

 (. فرهنگ دهخدا، تهران، امیرکبیر.1352) اکبر.دهخدا، علی (22

  و  دمشق. القرآن غریب فی المفردات(. ق 1412. )محمد بن حسین اصفهانى، راغب (23

 داودى. عدنان صفوان: تحقیق الشامیة، الدار و دارالعلم ،بیروت

  قواعد گیریشکل فرایند در «مادی عنصر»  ماهیت و (. مفهوم1393زرنشان، شهرام. )پاییز  (24

  هجدهم،  سال تطبیقی، حقوق هایپژوهش  پژوهشی -عرفی. فصلنامه علمی المللبین حقوق

 .99-77، ص. 3 شماره

آفرینی در روند  (. شورای امنیت و امکان نقش 1394زرنشان، شهرام. )پاییز و زمستان  (25

  شماره  الملل،بین  پژوهشی حقوق-دو فصلنامه علمی الملل عرفی.گیری قواعد حقوق بینشکل 

 .232-211، ص. 53

المللی مقابله با  (. نقد بسط مفهوم دامنه دفاع مشروع در فرآیند بین1388ساعد، نادر. ) (26

 تروریسم. مجموعه مقالات اسلام قربانی تروریسم، تهران، مجمع جهانی صلح اسلامی.

 الملل. ترجمه: محمدحسین وقار، تهران، اطلاعات. (. حقوق بین1372و، ملکم. )شا (27

  مشروع (. دفاع1392 ویکتور. )پاییز چهاربخش،  بارین حسین.؛ طرازکوهی، شریفی (28

،  40 شماره  عمومی،  حقوق پژوهشی پژوهش -یکم. فصلنامه علمی  و بیست قرن  در  بازدارنده

 .36-9 ص.

  بر  تأکید با المللبین حقوق در مشروع دفاع مفهوم تحول(. 1382 محسن. )بهار شریفی، (29

  هفدهم،  سال خارجی، ترویجی سیاست-. فصلنامه علمی2001 سپتامبر 11 از  بعد تحولات

 .112-91 ص. ،1 شماره

  و مشروع (. دفاع1389 زمستان  و سعید. )پاییز یار، عبدالله محمدابراهیم.؛ ناتری، شمس (30

 .128-103 ص. ،3 شماره حقوقی، پژوهشی مطالعات-علمیآن. مجله  مشروعیت  مبانی

(. حقوق جنگ. تهران، انتشارات دانشگاه علامه 1373ضیایی بیگدلی، محمدرضا. ) (31

 طباطبایی.
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  عملکرد مشروعیت (. بررسی1395 سادات. )بهار زهرا شارق، احمد؛ سید طباطبایی لطفی، (32

سوریه. فصلنامه  در المللبین حقوق منظر از( شام و عراق اسلامی دولت) داعش ضد ائتلاف

 .201-179ص.  ،1 شماره ششم، و چهل دوره عمومی، حقوق پژوهشی مطالعات -علمی

 الاسلامی النشر مؤسسة قم،. القرآن تفسیر فی المیزان(. ق 1402) محمدحسین طباطبایی، (33

 المدرسین. لجماعة التابعة

  مشروعیت  پیشدستانه  مشروع دفاع(. 1391 محمد. )پاییز امینه، آهنی محمدجواد.؛ ظریف، (34

پژوهشی  -علمی متحد. فصلنامه ملل منشور مکرر نقض یا المللبین  روابط در زور کاربرد

 .82-41 ص. ،12 شماره المللی،بین  و سیاسی  تحقیقات

 خارجه. امور وزارت تهران، غرب. سیاسی   فلسفه تاریخ .(1386) عالم، عبدالرحمن. (35

  علیه قربانی دولت مشروع دفاع (. حدود1393 خاطره. )زمستان نظری، ستار.؛ عزیزی، (36

 .242-215 ص. ،4 شماره جهانی، پژوهشی سیاست-علمی غیردولتی. فصلنامه گران کنش

 از استفاده (. گسترش1392 تابستان و رزا. )بهار نجات، یزدان یونس.؛ حسینی، بند علاقه (37

مسلحانه. دو فصلنامه   مخاصمات و زور به توسل حقوق آیینه در سرنشین بدون هواپیماهای

 .230-205 ص.  ،48 شماره المللی،بین  پژوهشی حقوقی -علمی

 (. حقوق جنایی. تهران، فردوسی.1385) آبادی، عبدالحسین.علی  (38

 دیوان  قضایی (. رویه1390 زمستان و ویکتور. )پاییز چهاربخش،  بارین علی.؛ قاسمی، (39

. دو  2001 سپتامبر یازدهم رویداد از  پس مشروع دفاع  خصوص در دادگستری المللیبین

 .194-175 ، ص.45 شماره  المللی،بین ترویجی حقوقی-فصلنامه علمی 

الملل را نیز های حقوقی مهم حقوق بین (. تروریسم برخی مقوله1380کاسسه، آنتونیو. ) (40

المللی دانشگاه  بینبهم ریخته است. ترجمه: فردوس زارع قاجاری، تهران: مرکز مطالعات عالی 

 . 1تهران، شماره 

الملل. فصلنامه  بین  حقوق در مشروع  دفاع و (. تروریزم1382 سیامک. )بهار زاده، کرم (41

 .180-165 ص.  ،28 شماره انسانی، علوم پژوهشی مدرس-علمی
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(. عدالت کیفری خصوصی در نظام کیفری ایران، علوم جنایی 1383کیومرث. ) کلانتری، (42

 مقالات در تجلیل از دکتر آشوری(، تهران، سمت.)مجموعه 

 راهبرد، و  مشروع. مجلس (. دفاع 1381 جمشید. )پاییز ممتاز، فریده.؛ علیپور، محمد (43

 .230-209  ص. ،35 شماره

المللی. بین  کیفری دادگاه یاساسنامه در مشروع (. دفاع1392 عباس. )پاییز محمدخانی،  (44

 .170-147 ص. ،15 شماره پلیس، المللیبین ترویجی مطالعات-فصلنامه علمی 

اسلام.  حقوق و المللبین حقوق در عرف (. جایگاه1381محمد. ) بجنوردی، سید موسوی (45

 .48-23، ص. 16 و 15 شماره متین، پژوهشى  علمى فصلنامه

 (. دفاع مشروع، تهران، زیبا.1351) نادری، محمدتقی. (46

 مساله : تروریستی حملات برابر در مشروع دفاع به (. توسل1389 صابر. )زمستان نیاورانی، (47

-9 ص. ،103 شماره ،13حقوقی، دوره  پژوهشی تحقیقات -انتساب. فصلنامه علمی قابلیت

49. 

 ص. ،21 شماره انقلاب، دانشگاه دفاع. (. مشروعیت1361 صالح. )اسفند محمد ولیدی، (48

25-26. 

 بشریه، تهران، نی. (. لویاتان. ترجمه: حسین 1385) هابز، توماس. (49

-فصلنامه علمی المللی.بین  عرف پیدایش (. تحولات1371 علی. )بهار سید هنجنی، (50

 .276 -221 ص.  ،116شماره  ،1حقوقی، دوره  پژوهشی تحقیقات

  در  زور به توسل ممنوعیت حقوقی (. استثنائات1390 محمدمهدی. )زمستان یاقوتی، (51

  ص. ،4 شماره پنجم، و بیست سال خارجی، ستترویجی سیا-الملل. فصلنامه علمی بین  روابط

1113-1132. 

52) Akhurst, Micheal. (1987). A modern Introduction to International law. London, 

George Allen &Unwin, sixth edition. 

53) Baker, Roozbeh (Rudy) B. (2010). Customary International Law in the 21st 

Century: Old Challenges and New Debates. European Journal of International Law, 
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 کریم قرآن در ی امروز امعوج برای  موعود جامعه نقش الگوی
 

محمدعلی احمدی  

 چکیده

در ابعاد مختلف زندگی فردی و اجتماعی،  خواهی و پیشرفت بشرکمال یباتوجه به روحیه 

 الگوهای  زندگی اجتماعی امروز در ازآنجاکه. باشدمی بدیهیات از کامل الگوی یک ضرورت

  این  جهت درباشد، بدین می دشوار کاری صحیح الگوی شناخت بوده است که  مطرح متعددی

ویژگی جامعه موعود   از برخی جامعه موعود، از گیری الگو هایضرورت بیان قالب در  نوشتار

 سیره نیز شناختن این تحقیق . هدفه استقرآن کریم مورد واکاوی قرار گرفت اساس آیات بر

  نخست  وهله های قرآنی دراساس دلالت بر( عج) ها جامعه مطلوب مهدویحکومتی و ویژگی

از آن جامعه آرمانی  امع امروزیوج یالگوبردارنحوة  و بررسیِ تعریف یبعد مرحله  در و بوده

و   جامعه افراد و آبادانیمعنوی و مادی برقراری صلح و امنیت و اجرای عدالت، تعالی  جهت

  ی موعود همان جامعه مطلوب ةدهد که جامعهای تحقیق نشان می یافته . باشدسعادت بشر می

ای بر چنین جامعه یمشخصه ترین است. اساسی  هاست که بشر در طول تاریخ به دنبال آن بود

و توحید  یتمحور بر باشد کهمی یبشرو خرد عقل های آیات و روایات، تکامل مبنای گفته

امنیت و نموده  عدالت در ابعاد مختلف استقرار پیداگیرد. می به خود صورت عملیپرستی یکتا

یافتنی دست ی افراد در آن جامعه، امری سعادتمندو  دگردقرار میی گیتی برپهنه  کامل بر

 خواهد بود. 

 قرآن، جامعه، موعود، عدالت، امنیت، آبادانی.  واژگان کلیدی: 

 
 

   ایمیل:  .دانشجوی دکتری علوم سیاسی، گرایش قرآن(@yahoo.com315ahmadi) 
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 مقدمه

 اما  ؛خالق متعال است از آنِ در جهان تنها حاکمیت و از نگاه اسلامی و قرآنی حکومت

  از  و منزه مخلوقات، به  شباهت از و است مبرا جسمانیت و جسم عالم از متعال خداوند چون

اجرای آن در روی   و شریعت خود نشر لذا برای باشد؛می متعالی و دور  خلق، با  معاشرت

  انتخاب زمین در خود جانشین و بشری یجامعه حاکم را ایشایسته  و  کامل هایانسان  زمین،

 اجرایی نمایددین و شریعت الهی را نشر داده و  زمین در حکومت برپاداشتن است که با  نموده

 را( عج) مهدی حضرت خداوند، جهتبدین. هستند هاانبیاء الهی و جانشینان برحق آن آنان که

  بشریت به تاریخ پایان تا است داده قرار اولیاء و انبیاء تمام وارث و خویش ذخیره آخرین

  که هست حکومتی چنین در قرآن کریم، اساس آیات بر. زندمی رقم آن حضرت پرتوان دست

زیرا  بخشد؛می تحقق را... و امنیت عدالت، همچون بشر، دیرینه آرزوهای( عج) موعود مهدی

  که  ها بوده استدولت و  هاحکومت انواع شاهد بشر درروی زمین اجتماعی، زندگی  در تاریخ

  بسیار  شده،تشکیل  تاکنون که الهی هایحکومت شمار. است الهی حکومت آن، از ینمونه یک

های از طرفی حکومت نیست، های غیر الهیحکومت  شماره با مقایسهقابل  و است که اندک

 این لیاقت بشر  چون اند؛نیافته الهی ازلحاظ زمانی نیز بسیار محدود بوده است و دوام

 حضرت یوسف جهان، حکومت در الهی حکومت نخستین. ندانستند یا نداشتند را هاحکومت

. بود مصر سرزمین حکومت ترینپاکیزه  و ترینمحبوب حکومت، این. بود مصر در( ع) پیغمبر

  را  توحید به دعوت و کردند در تاریخ مصر مردم به خدمت ترینبزرگ  ع() حضرت یوسف

  در  الهی هایحکومت  دیگر از. نمودند آغاز نوح طوفان از پس بشر،  تاریخ در بار  نخستین برای

  از  و دانشمند شجاع، قوی، فردی وی. بود مصر در اسرائیلبنیقوم  بر  طالوت حکومت جهان، 

  سلیمان، پسرش به وی از پس و داوود به سلطنت مقام او از پس. بود آگاه جهان نهانی اسرار

  حکومت جایشبه  و نیافت دوام ندانستند، را حکومتی چنین لیاقت امتش چون ولی شد، منتقل

 و( ص) اکرم پیامبر های الهی دیگر همچون حکومتحکومت. گردید برقرار بشری و غیر الهی

بود که مردم با ندانستن ارزش و قدر چنین حکومتی الهی ( ع) بن ابوطالب علی حضرت

ع( که وارث تمام انبیاء و اولیاء الهی  ) جهت مهدی موعودبدین. محرومیت خود شدند موجب

  خواهد بود؛  جهان در الهی حکومت ترینکامل  و نیز آخرین( عج) آن حضرت هستند حکومت

 حکومت که تفاوت این با باشد امامی( ع) علی مؤمنان امیر حکومت  مانند ایشان که حکومت
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که  ( 43-39 :1378 صدر،. )خواهد داشت ادامه قیامت تا و بوده نامحدود( عج) مهدی حضرت

  نیز  رو تاکنونازاین . بیان نموده استدر آیات متعدد  را حکومتی چنین هایویژگی کریم قرآن

 این نگارش انگیزه  آنچه اما اند؛پرداخته موضوع این به گسترده صورتبه  آسمانی ادیان پیروان

های های آن از دلالتواکاوی جامعه موعود و جامعه مطلوب و ویژگی نوشته را فراهم ساخت،

رای جامعه امروزی جهت برقراری های الگوی جامعه موعود بآیات قرآن کریم، همچنین عرصه

  موعود  و امید به باور صلح امنیت و ایجاد جامعه مطلوب، برای زندگی مطلوب و تحکیم

مباحث   جهان بود، از باب لزوم پرداختن به و ملل اسلامی مذاهب همه میان در ،(ع) آخرالزمان

سازی برای ظهور و زمینهحاضر به جهت  عصر ویژهبه اعصار، همه در الهی حکومت ضرورت

 داد و عدل از پر را جهان که شخصی  ظهور به عج(؛ زیرا باور) حاکمیت حکومت آن حضرت

  ادیان  شامل بلکه، نداشته اسلام به اختصاص چیندبرمی را ستم  و ظلم هایریشه و کرده

ضرورت   جهت در ادامه بعد از اشاره مفاهیم و پیشینه وگردد؛ بدینمی  آسمانی و الهی مختلف

بحث به ویژگی حکومت و جامعه موعود برای الگو گیری برای جامعه امروزی، با روش  

 استنطاقی به بررسی دلالی آیات خواهیم پرداخت.

 مفاهیم (الف

 الگو .  1   

الگو در لغت به معناى طرح، سرمشق، نمونه، مثال، مدل و غیره آمده است، اما در اصطلاح 

معانى متفاوت و البته نزدیک به هم آمده است. در مورد انسان نیز، الگو و در علوم گوناگون به 

تقلید و مورد  ،هتشود که به دلیل دارا بودن برخى خصوصیات شایسبه شخصیتى گفته مى

شود که کودکان رفتارش  شناسى اجتماعى، مدل به کسى گفته مى. در روان گیردقرار می پیروی

هایى از زندگى در علوم اجتماعى نیز، الگوها آن شیوه ( 191: 1385 شولتس،را تقلید کنند. )

طبیعى با این الگوها سروکار   طوربه گیرند و افراد به هنگام عمل مى  نشئتهستند که از فرهنگ 

الگو در عربى به »اُسوه« و »قدوه« تعبیر از یابد. ق مىبا این الگوها تطابُ  هاآندارند و اعمال 

لذا . گرفتبررسى مفهوم الگو در متون دینى، باید از این دو واژه بهره  ، براىروازاینشود، مى

 راغب) .کندروى از غیر پیدا مىیداند که انسان به هنگام پرا حالتى مى در مفردات، اسوه

 (76: 1 ج ،1412 اصفهانی،
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ها، واژه »الگو«، علاوه بر این توان گفت که در علوم اجتماعی و سیاسیطور خلاصه میبه 

ای است که از آن مدل، طرح و نمونه. الگو، نیز آمده است نوع به معنى طرح، مدل، نمونه و 

-بر همین مبنا از الگو، گاه در توجه به کیفیت (91: 1376گی، ) .شودالهام گرفته و پیروی می

 .ها یاد شده استگاه در توجّه به اصول فرهنگ های رفتاری، الگوهای آرمانی و رفتاری و

 لغوی و همچنین شود، معناىگونه که مشاهده مىهمان ( 91: 1376همکاران،  گولد و)

ا روش الگویى، روشى است که اساس آن بر  امّ .اصطلاحى الگو بسیار به هم نزدیک است

اهمیت نقش الگویی جامعه . لذا هاى عینى و عملى بنا شده استمحور الگودهى و ارائه نمونه

شود که یا مربوط به فرد می جامعه موعودهای است که آموزه عصر ظهور در این موعود و

و ساختار  الگوی برتر آن انسان کامل است و یا مربوط به روابط اجتماعی و معطوف به جامعه 

و در دو صورت نقش  شود که الگوی آن انسان کامل و جامعه موعود استمی نظام سیاسی 

 ای در تحول جامعه امروزی دارد.سازنده

 جامعه در لغت و اصطلاح .  2    

 شدهگرفته نشینهم و شریک معنی به« Societas» لاتین ریشه از« Society» یا جامعه واژه،

  مشخص  و مشترک قاعده و قانون یک تحت  که  هاانسان  اجتماعی حالت و وضع مفهوم به  و

 معنای به و «جمع» مصدر از مؤنث  فاعل اسم جامعه واژه عربی لغت در. است کنندمی زندگی

 معنای به همچنین( 6489: 5 ج ،1373 دهخدا،. )است کننده جمع و کنندهفراهم گردآورنده،

 خو، آراسته. )است کاررفتهبه جامع مسجد و تجمع محل کشور، یا شهر ده، یک مردم مجتمع،

 یکدیگر با که رودمی  کار به هاانسان  از گروهی معنای به جامعه نیز عرف در ( 455: 1381

 (21: 1368یزدی، مصباح. )باشند اشتراکی وجه دارای

در اصطلاح اگرچه یک تعریف جامع از جامعه وجود ندارند و اندیشمندان علوم اجتماعی 

رو تعارف مختلف وجود دارد که به  توجه به نگرش خود تعریف نموده است ازاین و سیاسی با

   گردد:اشاره میباشد  تر به مطلوب میچند دیدگاه کلی که نزدیک

  دارند  تعاون المنفعه،عام  هدف به نیل برای که دانندمی هاانسان از گروهی را جامعه ای،عده

 یا . دهند ادامه را خود نسل  و نمایند تأمین را خود زندگی وسایل کوشندمی هم اشتراک با یا و
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  باشد.واحدی می فرهنگ دارای که دانندمی ایدسته را جامعه کرده لحاظ را فرهنگی هدف

 (48 :1355کنیگ،)

 زندگی  یکدیگر با سال هزاران طول در که دانندمی هاانسان از گروهی را برخی جامعه

 از متمایز اجتماعی واحد یک عنوانبه را خود سرانجام و شده ساکن معینی سرزمین در و کرده

 (59: 1372 کوئن،) اند.داده   سازمان دیگر هایگروه 

 سنن  و نظامات  با که انسانی افراد از ایمجموعه را در یک تعریفی جامعه نیز مطهریشهید 

 دیگر عبارتبه دارند جمعیدسته زندگی و خورده  پیوند هم به خاص  قوانین و آداب و

 و  هاایده و عقاید سلسله یک نفوذ  تحت و نیازها سلسله جبر یک در که هاانسان  از ایمجموعه 

 :1378 مطهری،) داند.ورند، میغوطه  مشترک زندگی یک در و شدهادغام یکدیگر در باورها

  باهم  که کندتعریف می آنان میان  متقابل هایکنش  و هاانسان  گردآمدن  بعضی نیز جامعه را (19

  و  معیارها علاوهبه  دارند، همکاری یکدیگر با معینی هدف به دررسیدن و کنندمی زندگی

  و  تداوم هایی،سازمان  و نهادها و است حاکم هاآن  عادی روابط بر پیچیده یا  ساده مقرراتی

( این دو تعریف آخر 60: 1376قنادان و همکاران، . )کندمی تأمین را آنان  اجتماع پایداری

 باشد. تر به موضوع میقریب

 جامعه در قرآن .  3

  قبیله،  قوم، چون مفاهیمیو  متعددی هایواژه  لیکن نیامده جامعه هرچند واژه قرآن در

 قوم »لایسخر و( 12 ق:)نوح« قوم قبلهم »کذبت: ناس، مانند و ملت امت، شعب، قریه، طایفه،

  هم  ما و الاخر بالیوم و بالله مناآ یقول من الناس من »و  و( 11 حجرات:)قوم« من

 قرَیَة مِن قَصَمنا وکَم»  (13 حجرات: ) لتعارفوا«. قبائل  و  شعوبا »وجعلناکم و( 8بقره:)بمؤمنین«

ها بیش از  دارد که هرکدام این ( وجود11انبیاء: ) .«ءاخَرین قَومـًا بعَدَها واَنشَانا ظالِمَةً کانَت

 خود ویژه معنای واژگان هریک این چندین بار درآیات مختلف قرآن تکرار شده است؛ اگرچه

 در یک نگاهی است؛ که گروه و  عجم به ناظر اما  باشد؛می خاص واقعیتی از حاکی و دارد را

 بر و است« ام» از مشتق که ؛«امّت» واژه هامیان این گردد؛ اما ازمی «جامعه»  به کلی مربوط

 طور به  واحد مکان یا واحد، زمان واحد، دین مانند مشترکی وجه که شودمی اطلاق گروهی

درآیات متعدد  واژه ( که این1:108 ق، ج  1408الطریحی، ) باشند، داشته اجباری یا اختیاری
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 دارای  یا آیین، و  دین  در همسان  گروهی و بشری جامعه معنای به  تکرار گردیده و بیشتر قرآن

  در  و باشد داده پیوند هم به را هاآن  واحد مکان یا عصر که است  شده اطلاق مشترک جهتی

طور نمونه به چند آیه اشاره کنند؛ به دنبال را دقیق ایبرنامه  و مشخص هدف یگانه خدای پناه

 ومِن لَکَ مُسلِمَینِ واجعَلنا رَبَّنا»و  (48 مائده:) .«واحِدَةً اُمَّةً لَجَعَلَکُم اللّهُ شاءَ ولَو: »گرددمی

( 36نحل: ) ،«اللّهَ اعبُدُوا اَنِ رَسولاً اُمَّةٍ کُلِّ فی بعََثنا ولَقَد» (128بقره: ) ،«لَکَ مُسلِمَةً اُمَّةً  ذُریَِّّتِنا

 مِنهُم وکَثیرٌ مقُتَصِدَةٌ اُمَّةٌ مِنهُم» ( و 134 بقره:) ،«کسََبتُم ما ولَکُم کَسَبَت  ما  لَها خَلتَ قَد اُمَّةٌ تِلکَ»

 ،«یَستَقدِمون ولا  سَاعَةً لایَستاَخِرونَ اَجَلُهُم جاءَ فَاِذا اَجَلٌ اُمَّةٍ ولِکلُِّ» (66)مائده: «یَعمَلون  ما ساءَ

 (43مؤمنون: . )« یَستَـِرون  وما اَجَلَها اُمَّة مِن تَسبِقُ ما» (34 اعراف:)

 آمده،  مختلف تعابیر که درآیات متعدد با واژگان این به قرآن کریم و مراجعه توان بالذا می

  و معین معیار و ملاک و مشترک باهدف که نمود  اطلاق گروهی به کریم قرآن نگاه  از را جامعه

 هم گرد معین عصر و مکانی در خاص شخصی یا و عقیده یا تفکر از پیروی به خاص سنت

  و  درحرکت ناخودآگاه  بعضاً و آگاهی  سر مشترک از هدف  آن به  رسیدن راستای در  و اندآمده

  مجموع  بر نوعیبه  آن، در تأمل صورت بابدین( 39: 1388 آملی، جوادی. )هستند فعالیت

  جامعه  به ناظر مفاهیم از آن معنای برداشت  و علوم سیاسی و شناسیجامعه  در جامعه تعاریف

 کل یک عنوانبه  تنهانه امت و جامعه به قرآن زیرا توجه یابیم؛می نیز دست کریم قرآن در

 مورد نیز آن عناصر  و هابخش  اجزاء، عنوانبه اجتماعی امور و  هاپدیده  بلکه گردیده، معطوف

به ابعاد و حالات مختلف توجه دارد هم به حالت  قرآن درواقع است؛ قرارگرفته ملاحظه

 چگونگی به مربوط اینجا در بحث اما دارد؛ عنایت آن ایستایی حالت پویایی جامعه و هم به

مفهوم جامعه،   بررسی  پس از روازاین .دلالت آیات قرآن کریم بر جامعه موعود و مطلوب است

 آن مبانی و موضوع بیشتر فهم به به مفهوم موعود که اصلی، مباحث به رسیدن از قبل اکنونهم

 موضوع  با رابطه در کریم قرآن از ویژه هایبرداشت  برخی ارتباط زمینه هم و کندمی کمک

 شود. می نماید،می روشن را بحث

 موعود (ب

 آخرالزمان در که  باشدمی بخشنجات منجی  یک به اعتقاد معنای به باوری  موعود یا موعود 

ای، )تونه .آمد خواهد عدالت و صلح برقراری از سلطه ظالمان و هاانسان  رهایی و نجات  برای
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  و ها و آیینباور  ملل و اقوام مختلف با نزد در  موعود بخش و منجی( نجات706: 1388

چیز ها در یکاین همه  اما گردیده است؛ مطرح گوناگون  هایصورت  به متفاوت، هایفرهنگ

و   زورگو حاکمان و ظلم زیر ستم از را آنان و آمد خواهد بخشی و آن اینکه نجات دارند توافق

جمعی از . )آورد خواهد وجود به داد و عدل  از پر ایجامعه  و  داد خواهند ظالم رها 

 (19: 1393نویسندگان، 

  و هاآیین با  گوناگون  ملل و  همه اقوام نزد در بخش نجات  و  موعود بنابراین اندیشه منجی

 گردیده است؛ مطرح متنوعی و های مختلفصورت متفاوت و به اشکال و کاملاً هایفرهنگ

تحت  از را آنان و آمد خواهد بخشینجات  که اتفاق دارند مطلب این در تقریباً  همگی اما

  عاری از ظلم و پر ایعهظالم و زورگو نجات داده و جام حاکمان و ستمکاران سیطره و بندگی

 را کالکی یا ویشنو  تجلی دهمین انتظار لذا هندوها. آورد خواهد وجود به را داد و عدل از

: 1378الیاده، ) منتظرند. را پنجم بودای ظهور هابودائی  (126 -125: 1373ایونس، ) دارند؛

 (352: 1350کهن، ) منتظرند؛دانند و می دهندهنجات  را( ماشیح) مسیح یهودیان (124

  داده  را  آمدنش مژده  مسیح عیسی که طلبندداند و میبخش مینجات  را فارقلیط مسیحیان،

  اند؛ تمامداده بشارت آن آمدن به سنت و قرآن که است( عج) مهدی حضرت اسلام در است؛

 های ویژگی در اگرچه دارند،اعتقاد  و امید آخرالزمان در موعود منجی ظهور به نیز اسلامی فرق

 اسلام پیامبر از متواتر احادیث سبب به  سنی و اما شیعه نظر دارند؛اختلاف  او فردی و چگونگی

 و عدل و برچیده جور و ظلم بساط او، آمدن با که دارند راسخ اعتقاد موعود منجی به ،(ص)

دهد حاکمیت صالحان نوید میکه در قرآن نیز آیات فراوانی وجود دارد بر  شود؛می  برپا قسط

که این آیات  قصص 6 و 5 نور، 55 انبیاء، 105 صف، 9 فتح، 28 توبه، 33 آیه ازجمله

توان گفت مصداق دهد مهدویت را میآینده جهان را می بخش درصورت صریح وعده نجات به 

وایات خود دلالت روشنی ندارد اما ر ای آیاتی هستند کهباشد و همچنین دستهکامل آن می

متعددی در مجامع احادیث فریقین وجود دارد که این آیات را به مهدویت تأویل و تفسیر 

سنت داریم که  نموده است، در ضمن اینکه روایات مختلف در منابع حدیثی شیعه و اهل

توصیف نموده  پیچیدگی هرگونه دورازبه و صریح را بسیار آخرالزمان موعود منجی شخصیت

  ترین شایسته او» :کندمنجی موعود را چنین توصیف می( ع) باقر ی امامدر یک روایت. است

 ابراهیم از برگزیده برترین و( ع) پیامبر نوح از ذخیره بهترین و( ع) آدم فرزندان از باقیمانده
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  او . است حریت و عدالت آورپیام ( ص) محمد  نسل  از( ع) راستین امام آخرین  و( ع)

 و( ص) پیامبر روش و سنت به فرد سزاوارترین و آسمانی کتاب به انسان نزدیکترین

 (72: 1389بورونی، . )« است سنت و قرآن والای هایآرمان بخشتحقق 

اند و  همه ادیان بشریت به دنبال منجی موعود بوده توان گفت در طول تاریخ و درلذا می

تعبیر دیگر موعودگرایی های متفاوت مطرح بوده است به باری در ادیان مختلف به گونه موعود

 . است همه ادیان اساسی اعتقادات از یکی

 و ضرورت بحث نهیشیپ (ج

در اینجا بعد از تبیین مفاهیم اساسی لازم است که به پیشینه و ضرورت بحث اشاره گردد  

کارهای علمی صورت گرفته است و اگر  تا اهمیت موضوع روشن شود که در این موضوع چه

اند چه ضرورت دارد که مجدد در این موضوع کار شود؟ در  گرفتهانجام کارهای علمی 

ها انجام گرفت مشخص  های اطلاعاتی و مراکز علمی و کتابخانهجستجوی اولیه که در پایگا

گردید که در موضوع منجی موعود و جامعه مطلوب، مهدویت و جامعه مهدوی، کارهای  

ها و اهداف متفاوتی صورت گرفته است بادیدگا های مختلفعلمی زیاد و گوناگونی از زاویه

عنوان نمونه به چند تا از کارهای صورت گرفته که هرکدام جایگاه و ارزش خود را دارد به 

 شود: اشاره می

ادیـان، اثر جمعی از نویسندگان، چاپ دوم   در موعود منجی اندیشه شناسی گونه کتاب،

 تهران.   انتشارات دانشگاه ،1393

مسئولان، اثر  و دولتمردان به( عج) مهدی حضرت هایپیام: مهدوی هجامع کتاب،

 ، مسجد جمکران.(عج) موعود مهدی حضرت فرهنگی بنیاد،  1390، چاپ رضوانی اصغری عل

 فرهنگی بنیاد نشر ،1390تبار شر، چاپ  میر ، اثری محمدجامعه منتظر شناسیکتاب، آسیب

 جمکران.مسجد  ،(عج) موعود مهدی حضرت

شده است و در این  هستند که در این چند سال اخیر نوشته یهایها سه نمونه از کتاباین

ها و مجموعه مقالات و نشریات زیادی وجود دارد که  های مختلف و همایشموضوع کتاب
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توجه به اهمیت موضوع موعود و مهدویت و اندیشه استقرار  هرکدام جایگاه خود را دارد، با

حاکمیت خلیفه الهی، در این موضوع هرچه کارهای علمی بیشتری صورت گیرد باز ناچیز  

باره کاسته و ابعاد مختلف موضوع را بیان نماید؛  تواند از ضرورت کار علمی دراین است و نمی

ی مهدویت را های یک بُعد از ابعاد و ویژگی اندیشه موعود و جامعهی از جلوهبلکه گوشه

ای از یک بُعد را های مذکور هرکدام در حد ناقص جلوهکه کتاب دهد همچنانانعکاس می

 کارهای علمی مختلف و متعددی در موضوع مهدویت و جامعه بررسی نموده است؛ لذا اگرچه

و حکومت موعود صورت گرفته اما بازم ضرورت دارد که در این موضوع کارهای علمی  

منابع اصلی جهت تعمیق و گسترش اندیشه و باور  اساس  مختلفی از زوایایی گوناگون بر

سازی برای پذیرش و ظهور منجی موعود و استقرار حاکمیت حجت الهی، مهدویت و زمینه

 انجام گیرد. 

 (مطلوب جامعه) موعود  جامعه (د 

خشونت و تعدی، دارای امنیت و  و ظلم هرگونه از عاری جامعه مطلوب و به رسیدن

 که است الهی بزرگ وعده ها و انسان های همیشگیاز آرمان عدالت، استقرار حاکمیت همراه با

حکومت در چنین  این لوای تحت بشریت تا  نکرده کامل پیدا تحقق فراگیر صورتبه  هنوز

  مادی  فرا نیازهای به  آن،  از حاصل در امنیت و ایجادشده فرصت در که نماید ای زندگی جامعه

 یابد؛  و عینیت شدهداده  وعده آسمانی ازجمله قرآن هایکتاب در آنچه  کند، تأمل و تفکر خود

 الَّذینَ  اللَّهُ وعََدَ»  باشد:می جهان در امنیت چنین جامعه و ایجاد حسرت که در هاست قرن  انسان 

 لیَُمَکِّنَنَّ  وَ قَبْلِهِمْ مِنْ الَّذینَ اسْتَخْلَفَ کَمَا الْأَرْضِ فِی لَیَسْتَخْلفَِنَّهُمْ الصَّالِحاتِ عَمِلُوا وَ مِنْکُمْ  آمنَُوا

  مَنْ  وَ شَیْئاً بی یُشْرِکُونَ لا یَعْبُدُونَنی أَمْناً خَوْفِهِمْ بَعْدِ مِن لَیُبَدِّلَنَّهُمْ وَ لَهُمْ ارْتَضى  الَّذِی دینَهُمُ لَهُمْ

فرماید: در تفسیر آیه مبارک میجواد مغنیه  (55نور:. )الْفاسقُِونَ« هُمُ فَأُولئِکَ ذلِکَ بَعْدَ کَفَرَ

دهد که هر ملّتى که به خدا و پیامبرش ایمان بیاورد و متعهد شود که به  »ظاهر آیه نشان مى

بخشد و  کند و سلطنت در زمین را به ایشان مىآیین او عمل کند، خدا آنان را جانشین خود مى 

یابد ( و تحقق می712 :5ج ، 1378این کار بر پروردگارت یک امر حتمى است. )مغنیه، 

ها رنج و وحشت مسلمانان توسط مشرکان مکه و یهودیان، چنین همچنانکه پس از مدت

ص( و مسلمانان در مدینه محقق شد، هرچند ازلحاظ ) ی توسط رسول اکرمحکومت و جامعه

زمانی و مکانی محدود بود اما تحقق کامل این وعده در زمان ظهور منجی عالم بشریت مهدی 



 

 

یم
کر

ن 
رآ

ر ق
 د

ی
وز

مر
ع ا

وام
 ج

ی
برا

د 
عو

مو
ه 

مع
جا

ی 
گو

ش ال
نق

 

57 

 

در تفسیر این آیه  ع() صادق امام از  او غیر و زراره باشد. همچانکه حدیثی ازعج( می) موعود

  است  عج() مهدى  ظهور به موکول  تأویلش( هللّ کله الدّین ویکون) فرمود که اندکرده روایت

زیرا  (431: 3 ج  ،1390خسروانی،. )کرد خواهد پیدا مصداق «شَیْئاً  بِی  یُشْرِکُونَ لا یَعْبُدُونَنِی» که

-ها خداوند عبادت میعج( در تمام مکان) زمان حضور و استقرار حکومت حضرت مهدی در

 اوج در تمدن و عقول بشری و شودنمی یافت آن در ایخرابه هیچ و گردیده آباد شود و زمین

شده بود تحقق  رسیده و عدالتی که تمام انبیاء الهی باهدف برپای آن فرستاده  شکوفایی خود

«.  بِالقِسطِ النّاسُ لیَِقومَ والمیزانَ الکِتـبَ مَعَهُمُ واَنزَلنا بِالبیَِّنـتِ رُسُلَنا اَرسَلنا لَقَد: »یابدکامل می

  همان  عج(،) الهی مهدی موعود ذخیره آخرین رسالت محوری زیرا عناصر (25 حدید:)

 و افروختن: اساسی عنوان دو شامل که است بوده انبیاء تمام رسالت در که باشدمی عناصری

  و  عقل. است بشر  بصیرت دیده و عقل مصباح سلامت از حراست وحی؛ سراج داشتن پاس

.  برساند مقصد به را جامعه تواندنمی دیگری بدون کدامهیچ که اندتنیدهدرهم چنانآن  وحی

 (251 ص آملی، جوادی)

 پیش  در فردایی باشید آگاه: »فرمایدمی چنین او حکومت توصیف در( ع) امیرالمؤمنین

 متفاوت دنیا رایج هایحکومت همه از که کرد خواهد حکومت شما بر زمامداری که رودارید

  آسمان  و زمین. داد خواهد کیفر را هاآن  نموده، برخورد ناشایست کارگزاران با  او بود، خواهد

. کنند عرضه و  نمایان او روی به را خود هایگنج... و نکنند مضایقه خود داشته از او دوره در

  بر  آشکار هایبرهان  و روشن دلایل با و زنده او وسیلهبه ( ص) پیامبر سنت و عادلانه او روش

  و قرآن احکام چشید، خواهید او حکومت سایه در را عدالت لذت و کرد خواهد حکومت شما

-می معرفت اللهآیت (183خ: البلاغه،نهج . )«شد  خواهد  نمایان و زنده  او توسط نبوی سنت

  زندگی بهترچه  هر  افراد تا  است  انسانی نوع تکامل و  رشد هدف، جامعه، این  در: »فرمایند

  خداوند که طبیعت مواهب از و یابند دست خود طبیعی و حقّه حقوق به احسن نحو به کنند،

(؛ لذا 12: 1378 )معرفت، «گردند مندبهره  بایسته و شایسته گونه به گذارده، بشر اختیار در

جامعه موعود و مطلوب در اندیشه اسلامی تشیع با جامعه مطلوب و آرمانی در اندیشه 

یلسوفان و اندیشمندان غیر اسلامی و غربی تفاوت مبنایی و ساختاری و کارکردی دارد. ف

های جامعه موعود و دلالت الگوی آن برای جامعه امروزی اشاره  جهت در ادامه به ویژگیبدین

 گردد.می
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 های جامعه موعودویژگی (ه

  به  بشر را مصلحان  و متفکران ذهن همواره آرمانى  جامعه موعود یا به تعبیری امروزی جامعه

  آن براى هاییویژگی  خویش، تفکر و آگاهى فراخور  به هریک داشته و مشغول  خود

  بشر مصلح  دیرین آرزوهاى  هستند و از  مطلوب، ها همیشه دنبال جامعهزیرا انسان اند؛برشمرده 

 کرامت داشته باشند که صمیمیت و صفا آرامش، عدالت، از سرشار اىاین است که جامعه

 لغزش و خطا دورازبه معنوى و مادى رشد مسیر در اعضایش همه و گردد تأمین آن در انسان 

کند و به دنبال اصلاح ای را از مجاری صحیح دنبال میها چنین جامعهحال بعضی .بردارند گام

 ،ذیل جامعه و افراد هستند و بعضی از طریق خطا و به دنبال استعمار دیگران هستند. لذا در

خواهیم  قرار اجمالى بررسی مورد قرآن منظر موعود را از مطلوب جامعه هایشاخص از برخى

 .داد

 حاکمیت جهانی اسلام .  1

  با  فهم هست چراکه دنیاتر قابلحاکمیت جهانی اسلام نسبت به گذشته آسان اندیشه امروزه

 تعبیر اند.همین سو درحرکتدارند و عملاً به  را ادعا نیز همین اسلامی، اندیشه از نظرقطع

  محافل  در جدی کاملاً بحث یک عنوانبه  سازی،و همچنین جهانی  « جهانی دهکده»

  جهانی،  بانک و امنیت شورای ملل،  سازمان تأسیس . است مطرح و علمی دنیا گیریتصمیم

 (48 :1381رفسنجانی، هاشمی. )است عملکردها این از اینمونه  فرهنگ، و اقتصاد شدنجهانی 

زد و ترین کتاب آسمانی از اول این حرف را میآخرین دین الهی و دارای متقن که اسلام لذا

 از پیش بلکه اسلام. باشد شده آن مدعی و باشد  کرده طلبیفرصت امروز که نیست گونهاین

 الزَّبُورِ فِی کَتَبْنَا »ولََقَدْاست:  کرده مطرح را موضوع این بکنند، را تصورش اصلاً دیگران اینکه

(  تورات) کنندهآگاه  از بعد زَبُور در یقین،به  الصَّالِحُونَ؛ و عِبَادِیَ یَرِثُهَا الْأَرْضَ أَنَّ الذِّکْرِ بَعْدِ مِن

-همچنین می (105 انبیاء:) . «برد  خواهند ارث به  را  زمین آن ام،شایسته  بندگان: »که نوشتیم

 استخلف  کما الأرض فی لیستخلفنَّهُم الصالحات عملو و منکم آمنوا الذین الله وعد»فرماید: 

  انجام صالح عمل و آورده ایمان  که  شما از کسانی به  خداوند( 55 نور:« )قبلهم من الذین

  را گذشتگان که طورهمان  سازد،می جانشین زمین در را هاآن قطعاً  که است داده وعده اند،داده

این خلافت الهی در حقیقت در راستای همان تحقق حاکمیت جهانی اسلام  . قرارداد جانشین 
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 خبر اسلام  شدنجهانی  و  تاریخ آینده از  عج( است که قرآن) در زمان حکومت حضرت مهدی

  الْحقَِّ  دینِ وَ باِلْهُدى رَسُولَهُ أَرْسَلَ  الَّذی همچنین: »هُوَ (28:فتح) .«کُلِّهِ الدِّینِ عَلىَ لِیُظْهِرَهُ. »داده

که روایت کثیری داریم که تحقق این  ( 33: توبه) الْمُشْرِکُونَ«. کَرِهَ لَوْ وَ کُلِّهِ الدِّینِ عَلَى لِیُظْهِرَهُ

 از  خود سند به صدوق اند. ازجملهعج( دانسته) وعده الهی را در زمان حضور مهدی موعود

 لَوْ  وَ کُلِّهِ الدِّینِ عَلَى لِیُظْهِرَهُ »... :آیه تفسیر در( ع) صادق »امام: گفت که کرده روایت بصیر ابی

  آنکه  تا شد نخواهد  و نشده نازل آیه این تأویل هنوز سوگند خدا »به: فرمود الْمُشْرِکُونَ« کَرِهَ

  ماند«. نمى باقى امامى منکر و  خدا به کافر هیچ دیگر کرد خروج او وقتى کند، خروج( ع) قائم

قائم آل محمد )ع( نازل  دربارهگوید این آیه ( در تفسیر قمى می340 :9ج ،1390طباطبایی، )

قمى،  ) .«تنزیله بعد تأویله مما ذکرناه الذی هو و مُحَمَّد آل مِن الْقَائِم فِی نزََلتَ گردیده،»فَإِنَّهَا

جعفر )ع( و نیز از سماعه از  مثل این روایت را عیاشى از ابى المقدام از ابى  (289 :1 ج ،1363

 الْعَظیِم« باِللَّهِ مُشْرِکٌ یَبْقَ لَمْ الْقَائِمُ خَرَجَ إِذَا  قَالَ» فرماید:امام صادق )ع( نقل کرده، می 

یان همانند آن را از ابى جعفر )ع( روایت البمجمعطبرسى در تفسیر  (87 :2ج ،1380)عیاشى،

 محمّد آل من المهدی خروج عند یکون ذلک إن( ع) جعفر أبو قال» فرماید:کرده است و می

-( علامه طباطبایی می38: 5ج ، 1372 طبرسى،) بالإسلام«. و بمحمّد أقر إلا احد یبقى فلا

حضرت   عج( نازل گردیده این است که خروج آنحضرت )آن  درباره فرماید: »معناى اینکه 

شد«. )طباطبایی، از روایت صدوق هم استفاده مى کهچنانباشد، هم یل این آیه میتأوعج( )

توان گفت که تحقق کامل وعده الهی بر حاکمیت صالحان و خلافت  لذا می (340 :9ج ،1390

ظهور قائم   ع( که بر ما رسیده همگام با) الهی در جهان، طبق آیات و تبیین روایت معصومین

جهانی گشته و در تمام جهان اطاعت   عج( خواهد بود دیگر دین اسلام) محمد مهدی موعودآل

رسد.  ص( گردیده و جهان در اوج آبادی و شکوفایی می) خداوند و پیروی حضرت محمد

ع( همانند  ) همچنین که فیض کاشانی در تفسیر صافی در ذیل این آیه روایتی از امام باقر

 له تطوى بالنّصر دمؤیّ بالرّعب منصور منّا القائم: )ع( کند: »عن الباقرروایت صدوق نقل می

  فلا کلّه الدّین على دینه به اللَّه یظهر و المغرب و المشرق سلطانه یبلغ الکنوز له تظهر و الأرض

فیض کاشانی،  )  خلفه«. فیصلیّ مریم بن عیسى اللَّه روح ینزل و عمر إلّا خراب الأرض فی یبقى

  وسایل  همه بزرگ،  مصلح  آن حکومت  دوران در اینکه به توجه  لذا با( 339 :2ج  ،1415

 اینکه  به توجه با  و  است؛ آن حضرت واقعی پیروان  و ایشان اختیار در جمعیارتباط  پیشرفته
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 بینیپیش  توانمی  خوبیبه  دارد؛ العادهفوق ایجاذبه  و کشش ها،پیرایه حذف با راستین اسلام

  تمام  در و هاانسان  همه زندگی ها،خانه  همه در و اسلام کنند؛می  عملی پیشرو اسلام که کرد

 (289-288: 1386مکارم شیرازی، . )شودمی  وارد هادل

 ( ص)  امبر ی پ   سنت   و  دین اسلام   احیای .  2

( و اندیشه و باور مسلمانان، اسلام دین 1، فرقان:28باتوجه به آیات صریح قرآن کریم )سبأ:

 ایمنطقه رسالت و دعوت یک ،(ص) پیامبر اکرم رسالت و جهت دعوتباشد؛ بدینجهانی می

  و  ملت و قوم یک هدایت و مجتمع یک اصلاح فقط آن، هدف و خصوصی که اقلیمی و

 و جامعه یک نظام قرآن، احکام و اسلام قوانین و است نبوده باشد؛  ناحیه یک حکومت رهبری

  به عموم راهنمایی و یکتاپرستی به دعوت بلکه  نیست؛ نژاد یک و کشور  یک مردم  برنامه

 شودمی  گوناگون تبعیضات رفع و هافاصله  برداشتن و  اتحاد  به  منتهی که روش انسانی بهترین

 اسلام  مختصات از واقعی فاضله مدینه تشکیل و جهانی جامعه یک تأسیس برای کوشش و

لذا این مدینه فاضله یا حکومت مطلوب جهانی در  ( 102-101 :1378گلپایگانی، صافی) .است

  بار( عج) کند چون آن حضرتعج( تحقق پیدا می) مهدی موعود زمان ظهور و حکومت

 صدای با که گویدمی پیامبرگونه تهلیلی و تکبیر و کشدمی دوش بر را مصطفوی رسالت

 احدیت، قدس بارگاه از گریختگان تمام و  شوندمی بیدار خفته، هایوجدان  تمام اش،ملکوتی 

  برجهانیان را توحید صدای جاهمان  از نهاده، کعبه خانه به پشت ایشان،. گردندمی هشیار

  به  بیداران و شوند  بیدار خفتگان، تا خواندمی  همگان بر را یکتاپرستی ندای و  دهدسرمی

 (94 :1380برنجیان،. )پاخیزند

 (عج) سنت پیامبر توسط حضرت مهدی و کتاب در این رابطه احیای( ع) علی امیرالمؤمنین

الْهَوى،  عَلَى الْهُدى عَطَفُوا اِذا الْهُدى عَلَى الْهَوى الْمَلاحِمِ یَعْطِفُ ذِکْرِ اِلى فیها یُومِئُ : »فرمایدمی

  حکومت  نفس هوای که روزگاری الرَّأْى؛ در عَلَى الْقُرْآنَ عطََفُوا اِذا الْقُرْآنِ عَلَى الرَّأْىَ یَعْطِفُ وَ

  سازد می نفس هوای جایگزین را رستگاری و هدایتو ( کندمی ظهور (ع) مهدی امام) کند،می

  قرآن را  و گرداندمی قرآن متوجه را افکار شده، مقدم قرآن بر اشخاص نظر که  عصری در و

 ( 138خ: البلاغه،نهج . )«سازدمی جامعه بر حاکم
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فرماید: ع( در شرح این خطبه می) المومنین امیر امام الله مکارم شیرازی در کتاب پیامآیت

  اوّل  بخش در. است یکدیگر با مرتبط همه که  شدهتشکیل  بخش  سه از درواقع خطبه »این

  سایه  در و گذاردمى قرآنى هایهدایت  بر خود را کار اساس که نمایدمى الهى مرد یک به اشاره

 ادامه در  که اوصافى  به  توجه با  را الهى مرد این البلاغهنهج  شارحان  غالب و رودمى پیش آن

-527 :5 ، ج1386 دیگران، و شیرازى مکارم. )دانندمى( عج) مهدى حضرت همان آیدمى

523) 

 امامى وجود به است اشاره سخن، »این :گویددر شرح این خطبه مى الحدید ابى ابن همچنین

  وعده  او وجود به روایات و  اخبار در  و  کرد خواهد خلق آخرالزمان در را او متعال خداوند  که

 اراده  از را آن و کندمی سرکوب را نفس هواى که است آن سخن این معنى. است شدهداده

  و  بود خواهد آشکار و چیره او بر هدایت و کرد خواهد عمل هدایت به  و سازدمی  دور خویش

  صادر غالب گمان  یا و  قیاس و  بارأی که را احکامى: »گویدمی هم  خطبه این بعدى جملات در

  ستیزه  و مخالفان که روزگارى به همآن کندمی عمل قرآن به و  سازدمى مغلوب و مقهور شود

  قرآن طبق بر نه و کنندمى عمل نفس هواى به  فقط و  نکردهعمل  هدایت به امام،  آن با گران

اساس  ( بر265 :4 ، ج1379الحدید، ابن ابی) کنند«.مى حکم خویش رأى طبق فقط بلکه

واسطه آن  وعده خداوند بر خلافت فرد مؤمن و صالح در زمین که به صریح آیات قرآن کریم و 

(  55نور:) کند،گرداند و امنیت را در زمین برقرار میخلیفه دین اسلام را بر سایر ادیان غالب می

 ها و معارف قرآن کریم و شریعت اصیل پیامبر اکرمای باید نسبت به آموزهلذا چنین خلیفه

 پیامبر  سنّت و  سیره از  که را اشد تا بر طبق آن عمل نماید و آنچه ص( اشراف کامل داشته ب )

 تغییر و تحریف مورد دین، حریم متعدّیان دست به یا ازیادرفته، زمان باگذشت( ص) خدا

  زمان  امام دولت و اساس قرآن احیا نماید؛ که طبق روایات زمان ظهور قرارگرفته را مجدد بر

 پیامبر اسلام روش و سیره، به همان و یابدمی مجدّد حیاتدین اسلام و شریعت نبوی ( ع)

 جدید  دین او پندارندمی برخی که  آنجا تا  گرددمی زنده ع( دوباره) ص( و امیر مؤمنان علی )

  اسلام  به  دوباره را مردم کند، قیام( عج) قائم کهآنگاه : »فرمایدمی (ع) صادق امام . است آورده

 گمراه آن از مردم و شدهپوسیده و پوشیده که کندمی هدایت امری به را آنان و کندمی دعوت

 (283 :2 ج ،1390. )شیخ مفید، «اندشده 
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 فکری   و   عقلی   تکامل .  3

  انحرافات  از دوری و هاخوبی به آوردن روی و مردم اتحاد  در  که مهمی بسیار روام از یکی

 از بسیاری کامل هایعقل پرتو در و هست مردم عقل رشد دارد اساسی در جامعه نقش

 پیدا مفهوم و معنی دیگر هایآمادگی و یابدمی سامان های اجتماعی و معنوی،نابسامانی

 برخی از یابد؟چگونه و در چه زمانی تحقق می مردم توده عقلانی رشد اینکه اما کنند؛می

منجی عالم بشریت و در زمان ظهور  مردم توده عقلانی نیروهای که گرددمی استفاده روایات

 اذا: »فرمایدع( می) باقر امام روایتی در که همچنان است؛( عج) شخص قائم آل محمد واسطهبه 

  قیام  ما قائم چون اخلاقهم؛ به  اکمل و عقولهم به فجمع العباد رؤوس على یده وضع قائمنا قام

  و خردها  و داده تمرکز را هاآن  عقلانی نیروهای و گذاردمی مردم سرهای بر  را کنددستش

؛ موسوی  71ح  ،841: 2، ج 1409راوندی،  الدینقطب ) . «رساند کمال  به را خلق هایدریافت 

  حضرت  که نیست این منظور: گفت باید روایت،در تبیین این لذا  (144: 1 ، ج1382اصفهانی، 

  نموده و کامل رشد  مردم عقول ازآنپس  و  کشدمی  دست هاانسان تکتک  سر بر ( عج) مهدى

 و کندمی کاملى استفاده خود تکوینى ولایت از یقینبه ( عج) حضرت آن هرچند گردد،می

خود، آنان را هدایت و راهنمایى  پیامبرگونه هایهدایت و مردم عقل و وجاندل  در بانفوذ

  بندگان  بر الهى شفقت و هدایت رحمت، دست روایت، این در »دست« از مقصود. کندمی

 از یکى. دارد گوناگونى هایمصداق و مفاهیم عربى، زبان در »دست«  معناى به  »ید« کلمه. است

توان چنین ( بنابراین می507: 9 ، ج1390 طباطبایى،) نیز هست. قدرت« و »نعمت ید، معانى

باقدرت الهی که ( عج) مهدى حضرت ظهور زمان در: »شودمی چنین گفت که معنای روایت

 زمینه و بستر ایجاد بشر گردیده و خرد و عقل درخت از زدایى آفت دارد،عج( ) آن حضرت

 مردم بر  خداوند نعمت و رحمت گردد ومردم، فراهم می عقول شکوفاى و رشد براى مناسب

 ی و قرب الهییکمال نها مقصود سرمنزل به و یابندمی هدایت بشریت همه و شودمی  نازل

( عج) مهدی امام شخص که دارند مطلب این در صراحت همچنین که غالب روایات .رسندمی

 نبوت نیز هایحکمت از یکى مورد در کریم قرآن  در زیرا خداوند رساند؛می کمال به را هاعقل

  الاْءِنْجِیلِ وَ التَّوْراةِ فِی نْدَهُمْعِ  مَکْتُوباً یَجِدُونَهُ الَّذِی الْأُمِّیَّ  النَّبِیَّ  الرَّسُولَ یَتَّبِعُونَ الَّذِینَ: »فرمایدمی

 یَضَعُ  وَ الخَْبائِثَ عَلَیْهِمُ یُحَرِّمُ وَ الطَّیِّباتِ لَهُمُ یُحِلُّ وَ الْمنُْکَرِ عنَِ یَنْهاهُمْ وَ بِالمَْعْرُوفِ یَأْمُرُهُمْ

 الَّذِی النُّورَ اتَّبَعُوا وَ نَصرَُوهُ وَ عَزَّرُوهُ وَ بِهِ آمنَُوا فَالَّذِینَ  عَلَیْهِمْ کانَتْ الَّتِی الْأَغْلالَ وَ إصِْرَهُمْ عَنْهُمْ
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  با ] خود  نزد را او امی که پیامبر و  رسول این از که کسانی همان الْمُفْلِحُونَ؛ هُمُ أُولئِکَ مَعَهُ أُنْزِلَ

  آنان  که پیامبری کنند؛می پیروی یابند،می نگاشته انجیل و تورات در [ اوصافش و هانشانه  همه

  حلال  آنان بر را هاپاکیزه  و دارد بازمی  زشت اعمال از و دهدمی فرمان شایسته کارهای به را

  جهل، یِ] هازنجیره و سنگین تکالیف بارهای و کندمی حرام آنان بر را هاناپاک و نمایدمی

  ایمان  او به  که کسانی پس  دارد؛برمی  است آنان جان و  عقل دوش بر که [ را بدعت و خبریبی

 شده نازل  او بر  که نوری از و دادند یاریش و کردند حمایت[ دشمنان برابر در]  را او و آوردند

 (157اعراف: . )«اندرستگاران آنان فقط نمودند، پیروی

 زنجیرهاى مقصود  بلکه  نیست؛ مادى زنجیرهاى و  بندها  مشقت و  زنجیر از منظور اینجا در

  از  را آن فرهنگى، فراوان هایتلاش و هاهدایت با( ص) اکرم پیامبر که است فساد و نادانى

  وجان دل  در و کرد استفاده نیز ویژه تکوینى هایهدایت از حالدرعین. ساخت برطرف هاانسان 

 عصر رو درازاین .گذاشت آنان بر عمیقى تأثیرات و داشت معنوى نفوذ فاسد و مشرک مردم

  رود می بین از هاانسان  عقلانى تعالى و رشد هایآفت  و موانع تمام  نیز،( عج) مهدی  امام ظهور

 ادامه( عج) مهدى حضرت چون. رسندمی رشد و شکوفایى از بالایى حد به  آنان عقول و

 باشد. می( ص) اسلام پیامبر خصوصبه  آنان هایبرنامه  کنندهتکمیل  و پیامبران راه دهنده

 ی کتاپرست ی   حاکمیت .  4

و حاکمیت  (55نور:) صراحت آیات قرآن کریم بر خلافت صالحان بر روی زمینباتوجه به 

 و الهی که حاکمیت مهدوی جهانی حکومت هدف اصلی و مبنا نخستین جهانی اسلام؛

با   (55)نور:«شَیْئاً  بِی یُشْرِکُونَ لا یَعْبُدُونَنِی» یکتاپرستی و نابودی شرک در کل جهان است: 

عج( و حیات مجدد دین اسلام و  ) ظهور منجی بشریت و استقرار حکومت عدل آن حضرت

-عج( امنیت برقرار و عقل ) یابد؛ چون در زمان حکومت آن حضرتشریعت نبوی، تحقق می

رسند، لذا اهدافی که با ارسال رسولان مبنی بر های بشر کامل گردیده و بشر به کمال می

پرستی و طاغوت  خداوند متعال و دوری از بت  و راهنمایی برای عبادت و پرستش بشر هدایت

شود؛  (، محقق می36الطَّاغُوت«)نحل:  واَجْتنَِبُوا اللَّهَ اعْبُدُوا أَنِ رَسُولًا  أُمَّةٍ کُلِّ فیِ بعََثْنَا بود: »ولََقَدْ

الهی درروی زمین برقرار   همچنین شریعت و دین اسلام، بر سایر ادیان غالب گشته و حکومت

  کَرِهَ  لَوْ وَ کُلِّهِ الدِّینِ عَلَى لِیُظْهِرَهُ الْحَقِّ دینِ وَ بِالْهُدى رسَُولَهُ أَرْسَلَ الَّذی هُوَ» گردد:می
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(  28؛ فتح:33 توبه) آمده این مورد نیز در  تفاوت اندکی با آیات دیگری که (9:صف) الْمُشْرِکُونَ

عنوان دین حق بر  گرفت و به  خواهد فرا را جهان  سراسر روزی ، دراسلام که است  شدهتصریح

  تحقق  تاکنون ،وعده  ادیان دیگر غالب خواهد شد؛ اگرچه مشرکان اکراه داشته باشد؛ اما این

  خدا  »به :شده که حضرت فرمودندنقل آیه این تفسیر در( ع) صادق امام لذا از. است نکرده پیدا

  خروج  قائم که پذیردمی تحقق زمانی تنها. است نیافته تحقّق آیه این یمحتوا هنوز! سوگند

.  ماند« نخواهد باقی جهان تمام در نماید، انکار را خدا که کسی کند، قیام او کهوقتی در. کند

  حَدَّثَنَا قَالَ» همچنین در تفسیر فرات کوفی در تفسیر این آیه آورده است: (211: 2 ج حویزی،)

 دِینِ وَ بِالهُْدى رَسُولَهُ أَرْسَلَ الَّذِی هُوَ تَعَالَى قَوْلِهِ فِی ع اللَّهِ عَبْدِ أَبِی عَنْ مُعنَْعَناً أَحْمَدَ بْنُ جَعْفَرُ

  بالله  مُشْرِکٌ یَبْقَ  عج( لَمْ) الْقَائِمُ خَرَجَ إِذَا قَالَ الْمُشْرِکُونَ کَرِهَ لَوْ وَ کُلِّهِ الدِّینِ عَلَى لِیُظْهِرَهُ الْحَقِّ

  مُشْرِکٌ  فِیَّ مُؤْمِنُ یَا الصَّخْرَةُ لَقَالَتِ صَخْرَةٍ بطَْنِ فِی کَانَ لَوْ حَتَّى خُرُوجَهُ کَرِهَ إِلَّا کَافِرٌ لَا وَ الْعَظِیمِ

اساس  کند بر( لذا یکی از اموری که تحقق پیدا می481: 1410کوفى، ) قْتُلْهُ«.ا وَ فَاکْسِرْنِی

صریح آیات و روایت در حکومت جهانی مهدی موعود حاکمیت یکتاپرستی در تمام نقاط  

 روی زمین است.

 عدالت   استقرار .  5

  بر  حاکم که الهی تغییرناپذیر هایسنت  و اصول اساس صریح آیات قرآن کریم یکی از بر

  فَاحْکُمْ  الْأَرْضِ فِی خَلیِفَةً جَعَلْناکَ إِنَّا داوُدُ یا: »است عدالت الهی، اصل هایحکومت و جهان

  حقبه مردم میان در پس ایمکرده زمامدار و خلیفه زمین در ترا ما داود، اى بِالْحَقِّ؛ النَّاسِ بَیْنَ

  است پایدار و  ماندگار دهد، قرار  آن با  هماهنگ را خود ی،جامعه لذا اگر (26)ص:(. کن حکم

الهی  سنت این  است؛ در معرض نابودی و پذیرآسیب ناپایدار و بگیرد، فاصله عدالت از اگر و

. «تَبْدیلاً اللَّهِ لِسُنَّةِ تَجِدَ لَنْ وَ  قَبْلُ مِن خَلَوْا الَّذینَ  فِی اللَّهِ سنَُّةَ» باشد.تغییرناپذیر می که است

ص( ) همچنین که پیامبر اکرم. است عدل و حق اساس بر آفرینش زیرا اصل (62 احزاب:)

تر و  کامل قانونى لذا هیچ (542 :6، ج1423)کاشانی، «السماوات قامت بالعدل» فرماید:می

  هستى  نظام تمام  که است قانونى همان عدل شود؛ چوننمی از عدالت تصور فراگیر تر وجامع

  انسانى  هستند، جامعه پا بر عدالت با  موجودات همه  و زمین و هاآسمان  گردد،مى  آن محور  بر

 باشد برکنار شمول، عالم قانون این از تواندنمى نیز است پهناور عالم این از کوچکى گوشه که

( 366 :11، ج1371مکارم شیرازی و دیگران، ) دهد«. ادامه خود سالم حیات به عدل بدون و
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 مسئولیت عنوانبه  مفهومی آن، کنار در که است تعاملی نظام یک طورکلی،به عدالت،زیرا 

 یبقى الملک ... و رعیّته عن مسئول کلُّکم و راعٍ کلکم الله رسول قال و» گیرد:می شکل مشترک

 که مشترکی مسئولیت چنین( 119: تابی شعیری،) «الإیمان مع الجور یبقى لا و الکفر مع بالعدل

 این. یابدنمی معنا خدا ولی از افراد اطاعت و همدلی با و این جز انجامدمی عدالت  تحقّق به

 پیگیریقابل  منابع اسلامی در غیرمستقیم یا مستقیم طوربه که است امری مشترک مسئولیت

 بعثت اهداف زمره در که است برخوردار ایویژه اهمیت چنان از اسلام در زیرا عدالت، است؛

: آن اجرای تشنه و اندبوده  عدالت شیفته آزاده و فرهیخته هایانسان  دیرباز از و دارد قرار انبیا

 را خود رسولان ما بِالْقِسْطِ؛ النَّاسُ لِیَقُومَ وَالْمِیزَانَ الْکِتَابَ مَعَهُمُ وَأَنزَلْنَا بِالبَْیِّنَاتِ رُسُلَنَا أَرْسَلْنَا لَقَدْ»

 قوانین  و باطل از حقّ شناسایى) میزان و( آسمانى) کتاب هاآن  با و فرستادیم روشن دلایل با

لذا این هدف بعثت انبیاء و قیام   (25 حدید:) .«کنند عدالت به قیام مردم  تا کردیم نازل( عادلانه 

یابد و عدالت در ابعاد مختلف  مردم به عدالت؛ در دوران حکومت جهانی مهدوی تحقق می

بسامانی بشر در معرض نابودی   گردد و زمین که براثر ظلم و ستم و ناه بشری برقرار میجامع

جهت عدالت سیاسی و  بدین (19: روم) مَوْتهِا« بَعْدَ الْأَرْضَ یابد؛ »یُحْیِ بود؛ حیات مجدد می

قضایی و فرهنگی و اجتماعی و فردی در سراسر جهان تحت حاکمیت مطلق الهی و خلافت  

  ظهور  عصر اهداف اصلی کند؛ زیرا یکی ازحجت خدا و همراهی مردم، استقرار کامل پیدا می

 هایمؤلفه از یکی عدالت. باشدمی دادگری و عدل برپاداشتن عج( ) مهدی و حکومت حضرت

 ،امنیت ،اسلام دستورهای به اجرای عدالت و عمل پرتو در. است  عج() زمان امام جامعه مهم

  آن  در روزی توسعه  و برکت. شودمی قطع ستم  و ظلم. گرددمی ایجاد زمین در ،آرامش و صلح

 که امام  همچنان. شودنمی پیدا جامعه در مستمند و فقیر. گرددمی فراهم مردم توده  برای ،زمان 

  ظلم  و جور با که بعدازآن ،است عدالت وسیلهبه  زمین شدن زنده منظور فرمایدمی( ع) کاظم

 رجالًا اللَّه یبعث لکن و بالقطر یحییها لیس: قال مَوْتِها بَعْدَ الْأَرْضَ یُحْیِ قوله فی» باشد. مرده

 أربعین القطر من الأرض فی انفع فیه الحدّ لاقامة و العدل لإحیاء الأرض فتحیى العدل فیحیون

 را مردانى بلکه کند،مى زنده باران وسیلهبه را زمین خداوند که نیست این منظور صباحاً؛

 اقامه( بدانید) شود،مى زنده عدالت احیاى با زمین و کنند احیا را عدالت اصول که انگیزدبرمى

 ( زیرا زمین129 :4، ج 1415است«. )فیض کاشانی،  ترنافع  باران  روز  چهل  از  زمین در عدل

  باشد و حیاتمی  روزی در برکت و  نعمت فراوانی مراد که مادی حیات ؛است حیات  دو دارای
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  هر. است معنویات و خدا به توجه و آسایش و امنیت ایجاد و عدل برپایی منظور، که معنوی

 .پذیردمی تحقق زمان امام ظهور زمان در دو

 کامل   ی امنیت برقرار .  6

ریزی یک های هستند که خواستار پیهای همه امتآرمان  از یکی برقراری صلح و امنیت

  و  ها و حاکمانامت  موردتوجه پیوسته جهتباشند و بدین تمدن انسانی بودند و می

 جامعه در امنیت نیز برقراری مهدوی حکومت هایآرمان از یکی لذا. است بوده مدارانسیاست 

 زیرا اگر در باشد؛ امان در دیگران تجاوز از جامعه افراد حیثیت و مال جان، که ایگونهبه . است

  و آسایش برای مردم دچار مشکل گردیده زندگی باشد  وجود نداشته امنیت و کشوری جامعه

 اگر پیشرفت، هرگونه آمدن دست  به و تمدن نوع هر همچنین برپایی. شد خواهد  ناگوار و

اساس تصریح آیات و روایات،   رو برازاین .است دشوار بسیار لااقل باشد،می محال نگوییم

 ویژهبه  شهروندان، یهمه برای امنیت تحقق جهانی مهدی موعود حکومت یکی از رسالت

 بَعْدِ مِن لیَُبَدِّلَنَّهُمْ» ناامنی و ظلم بودند: معرض در تربیش  آنان زیرا است، مستضعفان و مظلومان

 فرماید: »ایندر تفسیر این مقطعه آیه می کاشف،شریف تفسیر  صاحب (55أمَْناً«)نور: خَوْفِهِمْ

( که 436 :5، ج1424مغنیه، ) خداست«. به اعتماد و پایدارى نتیجه سلطنت، و قدرت

کند و را تجربه میمستضعفان و مظلومان در سایه حکومت حجت خدا در امنیت زندگی آرامی 

 براى رشد و  مناسبى شرایط ،جامعه در پردازند؛ چون امنیتبه عبادت خالصانه خداوند می

 (55)نور:«یَعْبُدُونَنِی أمَْناً. »سازدمى فراهم کمال و عبادت

 فراگیر شهرها   آبادانی .  7

  بشر؛ عمران و رسالت انبیاء الهی و حاکمان الهی در ضمن هدایت و تربیت  اهداف از یکی

آباد کردن   انسان  هایرسالت از یکی کریم قرآن منظر از زیرا هستند؛ شهرها و آبادانی زمین 

و برای  داده قرار  بشر آرامش و آسایش مهد را خاکی  کره این خداوند چون زمین است،

  را  زمین که اوست ذَلُولًا؛ الْأَرْضَ لَکُمُ جَعَلَ الَّذِی هُوَ » برداری مسخر انسان نموده است.بهره 

چون تمکن و خلافت بر زمین را خداوند بر انسان داده است و   (15ملک:) کرد«. رام شما براى

 شده است که انسان باید آباد نماید: »ولََقَدْ جهت معیشت انسان نیز در زمین قرار دادهبدین

 براى را زمین بر حکومت و مالکیّت و تسلّط ما شَ؛مَعَایِ فِیهَا لَکُمْ وَجَعَلْنَا الأَرْضِ فِی مَکَّنَّاکُمْ
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لذا در زمان  (10اعراف:) ساختیم«. فراهم شما براى را زندگى وسایل انواع و  قراردادیم شما

برداری از نعمت حکومت مهدی موعود نیز یکی از اهداف حضرت آبادانی زمین برای بهره

 الهی و رفع فقرزدای است.

 الذین وهم أصحابه یفرّق( السلامعلیه) المهدی إنّ ثمّ»فرماید: باره میامیرالمؤمنین )ع( دراین

  رجل  وکلّ  والإحسان، بالعدل یأمرهمو البلدان، جمیع إلی فیوجّههم خروجه،  أوّل  فی عاهدوه

( عج) والإحسان؛ مهدی بالعدل الدنیا مدائن جمیع ویعمر الأرض، من إقلیم علی یحکم منهم

  پیمان  و عهد او با قیام آغاز در که را یارانی .فرستدمی  گوناگون هایسرزمین به را خود یاران

 از هریک. نمایدمی سفارش احسان  و عدل به را آنان و سازدمی روانه شهرها سویبه  بستند،

-می آباد  و احسان  عدل  با جهان شهرهای  همه ازآن،و پس  گرددمی سرزمینی فرمانروای آنان

فرماید وقتی قائم ما قیام  ع( می) همچنین امام باقر ( 168: 1 ج ،1385 النجفی، الطبسی. )«گردد

-هایش را بیرون میگیرد و زمین تمام گنجفرامیکرد حکومتش در تمام شرق و غرب عالم را 

 منصور منّا »القائم: ع() ماند. الباقربرداری و هیچ خرابی درروی زمین باقی نمیکند جهت بهره 

 یظهر و المغرب و المشرق سلطانه یبلغ الکنوز له تظهر و الأرض له تطوى بالنّصر مؤیّد بالرّعب

 مریم بن عیسى اللَّه روح ینزل و عمر إلّا خراب الأرض فی یبقى فلا کلّه الدّین على دینه به اللَّه

اساس سیره رسول   عج( بر) ( زیرا امام زمان339 :2، ج1415 کاشانى، فیض)  خلفه«. فیصلیّ

نماید و احیاگر سنت نبوی و سیره علوی هستند؛ ع( حرکت می) ص( و امیرالمؤمنین) اکرم

-ع( حرکت می) آبادی شهرها به سیره جدش امیرالمؤمنین جهت برای استقرار عدالت وبدین

 مهم  هایمأموریت از یکی اشتر، مالک به  خود ماندگار عهدنامه که آن حضرت در  کند همچنان

  آباد  به تو توجّه .باید: »..فرمایدمی  نموده و دستور معرفی زمین آبادانی و عمران را حاکمان

 فراهم  آبادی درنتیجه جز خراج چراکه باشد، خراج گرفتن به  توجّه از بیش زمین کردن

  هلاک  را مردم و خراب را کشور شود،  خراج خواستار زمین کردن  آباد بدون کس  هر. آیدنمی

 یا ،(خراج) مالیات زیادی از اگر پس. شد نخواهد راست اندکی، جز او کار و است کرده

  در زمین شدن غرق درنتیجه بذر  شدن  خراب یا  آب، شدن قطع یا  آسمانی، آفات  رسیدن

 که کنی سبک را مردم بار چنان باید کنند، شکایت زمین از غذایی مادّه شدن نابود یا زیرآب،

 است ایذخیره همچون اقدام این که زیرا افتد؛ گران تو بر نباید کار این و شود اصلاح کارشان

 این، بر علاوه. گردانندبازمی هاسرزمین پیراستن و آراستن کردن، آباد با را آن خود مردم که
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  شادمان  ای،کرده  رفتار مردمان با  داد و  عدل با اینکه از خود و  شد  خواهند نیز  تو  سپاسگزار

  آنان  به نسبت که مهربانی و عدل و ایکرده فراهم ایشان برای که راحتی دلیل به  و بود  خواهی

  خدمت  و نیّت حُسن  به  توانیمی ای،کرده  جلب را اعتمادشان ( گونه بدین) و ایداشته  روا

  ایشان  یاری به آن در چون که آید پیش ایحادثه آینده در که  بسا. باشی متّکی بیشتر ایشان

  آبادی  و عمران برای همهاین و کنند تحمّل را آن دل، صفای باکمال  باشی، داشته چشم

 که  شوندمی فقیر مردمان، زمانی و شودمی نتیجه آن مردم فقر از زمین ویرانی. دارد ضرورت

 چیزهایی از و  باشند بدگمان خود  سرکار بر ماندن باقی به نسبت و مال جمع اندیشه  در والیان

 (53 ن: البلاغه،نهج) .«نشوند مندبهره  است، گرفتن عبرت مایه که

 و رفاه عمومی   ی از ی ن ی ب .  8

  ها و همه برنامه با و است بوده ی بشرجامعه ناگوار معضلات از یکی دستیتهی  و فقر

را در پی  عمومی رفاه کن و رفع نشد کهگرفتند این مشکل ریشه انجام که تدبیرهایی و کوشش

  و  فقر با مبارزه نام مختلفی به نهادهای و هابرجهان سازمان امروزه توجه به اینکه داشته باشد با

  کسانی  حتی و دستان تهی  آمار متأسفانه ولی کنند،می نیز هاییتلاش و دارند وجود  دستیتهی

 حکومت در اما رو به افزایش است؛ روزروزبه  روند،می از بین بیچارگی و فقر سبب به که

مهدوی با اجرای عدالت در ابعاد مختلف و استقرار امنیت بعد از ظلم و ناامنی که در   جهانی

 شد خواهد کنریشه  کلیبه دستیتهی و فقر (؛55أمَْنًا«)نور: خَوْفِهمِْ بَعْدِ» جهان به وجود آمدند

و   چون خداوند انسان را بر زمین مسلط نموده و زمین را با .یافت خواهد تحقق عمومی رفاه و

استفاده درست و کار و تلاش،   ه تا بافراهم ساخت برایشبرای  در آنانواع وسایل زندگی 

  اما  زندگى آبرومند و داشته باشد، بشر یک افراد  همه اقتصادى مددرآ و آبرومند شغلى داشتن

 جامعه در را امر این مقدمات و هازمینه با اجرای عدالت و تأمین امنیت دارد وظیفه حکومت

 (10: اعراف«)تَشْکُرُونَ  مَّا قَلیِلاً مَعَایِشَ فِیهَا لَکُمْ وَجَعَلْنَا الأَرْضِ فِی مَکَّنَّاکُمْ  ولََقَد»نماید:  فراهم

  دنیوى نسبت به امور بلکه شود،نمى  خلاصه معنوى امر در  صرفاً و هدف حکومت لذا رسالت

و فعالیت معیشتی عادلانه مردم   برداریمسئولیت دارد تا زمینه را برای بهره مردم نیز معیشتى و

  گروه  مخصوص و هاستن انسا ىهمه براى زمین،  امکانات از گیرىبهره  فراهم سازد؛ زیرا حقّ

  شده داده زمین، در اختیار و مسخر انسان قرار چون  )همان( «الْأَرضِْ فِی مکََّنَّاکُمْ» نیست.  خاصی

  است انسان به قرآن صریح خطاب نماید کهتا به رشد و کمال برسد و معیشت خود را تأمین 
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 أَحْسَنَ کَمَا وَأَحْسِنْ الدُّنْیَا مِنَ نَصِیبَکَ تَنْسَ وَلَا الْآخِرَةَ الدَّارَ اللَّهُ آتَاکَ فِیمَا وَابتَْغِ: »فرمایدمى که

 و اقتصاد زیرا (77: قصص) .«الْمُفْسِدِینَ یُحِبُّ لَا اللَّهَ إِنَّ الْأَرْضِ فِی الْفَسَادَ تَبْغِ وَلَا إِلَیْکَ اللَّهُ

 جامعه قوام مایه را آن خداوند و باشدمی انسانی جامعه پایداری عاملی ترینمهم از معیشت

  زندگی  در آب نقش همچون اجتماعی، و فردی زندگی در ثروت نقش زیرا است؛ داده قرار

و   نیست ممکن آب بدون موجودات حیات وزندگی که مایه حیات است، همچنان موجودات

  و مال به بشری در جامعه نیز اجتماعی و فردی حیات زندگی توان گفتمی اند،بسته آن به

 ثروت کریم قرآن  رونیست ازاین ممکن حیات ادامه زندگی و آن، بدون و دارد بستگی ثروت

 در جامعه  اقتصادی امور مدیریت و آن واگذاری از داندمی جامعه و فرد قیام و  پایایی عامل را

 (5النّساء:) قِیَاماً«. لَکُمْ اللّهُ جَعَلَ الَّتِی أمَْوَالَکُمُ السُّفَهَاء تُؤْتُواْ وَلاَ: »کندمی نهی نالایق افراد به

دار شود و فقط در امور نیک مصرف نماید و  توان گفت اینکه انسان سرمایه جهت میبدین

زمین گردد مصرف  درروی  طغیان و فساد  و الهی غضب موجب که اموری و معاصی صرف

توجه   چون عامل قوام و پایداری جامعه است. با (77: قصص)الأَرض«  فِی  الفَسادَ  ِ»وَلاتبَغ. نکند

کشی و سودجویی طلبی و بهره ها فقط درصدد منفعتبه شرایط شواهد تاریخی که اکثر انسان 

امر  هست، تنها در صورتی امکان دارد که بشر به رشد عقلی و کمال انسانی رسیده باشد. این

  یابد که حکومت الهی مهدوی استقرار یابد و بر ات فقط زمانی تحقق میاساس صریح روای بر

های قرآن و شریعت محمدی و سیره علوی عمل نموده و حکم نماید که موجب  اساس آموزه

 اتَّقَوْا وَ ءَامنَُوا القُْرَى أَهْلَ أَنَّ لوَْ وَ» گردد:آبادانی شهرها نزول برکات آسمانی و رویش زمینی می

 یَکْسِبُون«. کانوُا بِما فَأَخَذْناهُم کَذَّبُوا لکِن وَ  الأَرْضِ وَ السَّماءِ مِّنَ بَرَکاتٍ عَلَیهِم لَفَتَحْنا

 هنگام به او دهم؛می بشارتتان مهدی »به :فرمایدص( می) ( همچنین که پیامبر96اعراف:)

  خشنود  او از زمین  و اهآسمان  ساکنان و کرد خواهد  ظهور من امت میان از مردمان، اختلاف

  چیست؟«  درست »درست: پرسید مردی. کند«می تقسیم درست درست را مال او. شد خواهند

 ع() ( لذا امیرالمؤمنین341 : 4 ج ،1415کاشانی، فیض) مساوی«. صورتبه  همه »میان: فرمود

 آمدی ) یابد«.می  فزونی هابرکت عدالت الْبَرَکاتُ؛ با تتََضاعَفُ بِالْعَدْلِ» فرماید:می رابطه این در

عج(  ) موعود مهدی دولت  اساسی کارکردهای از  جهت یکیبدین ( 291 :1 ج ،1407 تمیمی،

  :1 ج ،1363 صدوق،) است. قسط و اقتصادی عدالت ایجاد و  درآمدها و  منابع مساوی  تقسیم

زیرا عدالت سبب استواری نظام هستی هست و قوام و پایداری جامعه مرهون اجرای آن   (257
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 ،1404 . )مجلسى،«العالَم قوامُ به اساس العدل» فرماید:که امیرالمؤمنین )ع( می است، همچنان

  و  ضابطهبی ویژه ها و امتیازاتعدالتیبی حکومت منجی بشریت، دوران آن ( لذا در83 :75 ج

 و  انصاف که قدرتی و حکومت که باشدمی چون طبیعی. شد خواهد برچیده ریخوارانت

 و پنداردمی صالح را خود به مربوط جناح و باند یا خود به نزدیک افراد باشد، نداشته عدالت

 تقسیم  نزدیک به خود باند و افراد میان در را آن بیشتر ویژه، امتیازات وجود صورت در

 اختیار در آساییتن  و غیبت یا جاهلیت عصر در عج( آنچه) حضرتاما در زمان آن  کند؛می

 قامَ  إذا: »فرمایدع( می) باقر شود، اماممی رفتار عدل به مردم با و گرددمی باطل هستند مردم

 :6 ج: ق 1405 طوسی،) العَدل«. بهمُ یَستَقبِل وَ  النّاس اَیدِی فی کان مِمّا الهُدنَةِ فی کانَ ما یُبطِلُ

154) 

 ساختگی بشری   قوانین   و   مرزها   حذف .  9

جوامع انسانی   جهانی یکپارچگی و همگرایی ایجاد در مؤثر مشکلات و موانع از یکی 

 مختلف انسانی یا طبیعی رویدادهای پی حوادث و در  که باشدمی جغرافیایی هایمرزبندی

  فرهنگ قوم، زبان،  نژاد، اشتراک اساس بر مختلف هایمرزبندی از هریک ساکنان و آمده پدید

 که این تعدد و تکثر اند؛داده تشکیل را خاصی ی جغرافیایی کشوریدر منطقه عوامل دیگر، یا

  همیشه  جهانی ای و ملی،منطقه سطح در منافعی آوردن همراه به کنار در هاملت جغرافیایی

یکدیگر و  سرزمین و خاک منافع و تصاحب سر بر هادولت میان منازعات و ستیزها ساززمینه

 حقوقی  قوانین سایه در و جهانی هایسازمان  کمک با است. اگرچه امروز بوده منابع طبیعی

اما   شده است،و منافع و موقعیت هرکدام تعریف گرفتهشکل  هاحکومت مرزبندی آور،الزام

  ای ناشی منطقه فراو  ایمنطقه هایجنگ  شاهد گاهی  چند از هر  دنیا کنار  و گوشه در همچنان

)ع( در  مهدی در حکومت امام خواهی هستیم؛ لذاطلبی یا زیادهو منفعت مرزی اختلافات از

 أَرْسَلَ  الَّذی هوَُ، »شده در کل جهان پذیرفتهتنها دین  عنوانبهاسلام و تسلط پی حاکم ساختن 

( 9 ، صف:33: توبه)الْمُشْرِکُونَ« کَرِهَ لَوْ وَ کُلِّهِ الدِّینِ عَلَى لیُِظْهِرَهُ الْحَقِّ دینِ وَ  بِالْهُدى رَسُولَهُ

و بر تمام بشری برچیده  های سیاسی و حقوقیتکثر نظامو  مرزهای کاذب جغرافیاییتمام 

 قرآن و شریعت محمدیهای منطبق با آموزه  وواحد  حقوقی سیاسی وگستره خاکی یک نظام 

  در  سیاسی واحد نظام تحقق برای امل و شاخصهعو زیرا یکی از د؛حاکم خواهد ش ص()

آیات و  اساس وعده بر که باشد می جهان سراسر در واحد حقوقی نظام گیریشکل  جهان،
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 حکومت تشکیل ع( دز زمان ظهور و) ص( و ائمه معصومین) تصریح روایات پیامبر اکرم

 دین عنوانبه  برجهان اسلام حاکمیت عج( و) منجی عالم بشریت مهدی موعود جهانی واحد

 بعدیمن الائمة: »فرمایدمی( ص) اکرم پیامبر همچنین که یافت. خواهد تحقق جامع و کامل

 الارض مشارق یدیه علی ذکره تعالی الله یفتح الذی القائم آخرهم و علی یا انت اولهم اثناعشر

  قائم  آنان واپسین و علی ایهستی تو آنان نخستین نفرند؛ دوازده من از پس پیشوایان مغاربها؛ و

 کرد«.  خواهد فتح را زمین مغارب و مشارق دستانش  بر تعالی و سبحانه خداوند که همو است؛

  او  عزّوجلّ خدای سپس: فرمایددر حدیثی می نیز( ع) صادق ( امام 282: 1 ج ،1363 صدوق،)

  عزّوجلّ الله یظهره »ثم.... و بگشاید او دست  به را  زمین هایمغرب و هامشرق و سازد ظاهر  را

در حقیقت این  (345: 1 ج ،1363 مغاربها«. )صدوق، و الارض مشارق یده علی الله فیفتح

حکومت واحد جهانی بر اساس توحید محوری و روبیت خداوند متعال از اهداف بعثت و  

دعوت   را روزی نچنی به را برای رسیدن باشد که بشرمی اسلام، دعوت انبیاء و همچنین دین

 ساخته فراهم نیز را آن مقدمات و تشریعی یوظیفه حدودی در و نموده است بینیکرده و پیش 

 خواهدمی زیرا اسلام است؛ نموده آن کامل یزمینه شدن آماده به موکول را آن شدن عملی و

 میان از توحید یباعقیده  آمده، پدید گوناگون هاینام  به که را هاجدایی و اختلافات تمام

  و  برود میان از باید همه زبانی، طبقاتی، اجتماعی و... قومی، حزبی، نژادی، اختلافات. بردارد

  وقََبَائِلَ  شُعُوبًا وَجَعَلْنَاکُمْ وَأُنْثَى ذَکَرٍ مِنْ خَلَقْنَاکُمْ إِنَّا النَّاسُ أیَُّهَا نباشد، »یَا افتخار و امتیاز سبب

 دینی اختلافات باید (، حتی13خَبیِرٌ«)حجرات: عَلیِمٌ اللَّهَ إِنَّ أَتْقَاکُمْ اللَّهِ عِنْدَ أَکْرَمَکُمْ إِنَّ لتَِعَارَفُوا

  سواء  کلمه الی تعالوا قل: »باشند خداوند متعال فرمان تسلیم باید همه و  شود گذاشته کنار هم

 (64عمران:.)آل«وبنیکم بیننا

 ابعاد الگوی جامعه موعود برای جامعه امروزی (و

باتوجه به آیات و تصریح روایات ویژگی و ابعاد مختلف جامعه موعود بیان گردید از قبل  

  حاکمیت جهانی و احیای مجدد دین اسلام و سنت نبوی و اجرای عدالت، امنیت، رفاه عمومی 

رو  جهت یک زندگی مطلوب، ازاین تواند الگویی باشد برای جوامع اسلامی امروزیکه می و...

  چه  به آرمانی وضعیت از که کنیم معین ضرورت دارد که مفهوم الگو نیز تبیین گردد. تا بتوانیم

 مطلوب وضعیت با خود امروز وضعیت فاصله کردن کم برای درنهایت تا داریمفاصله  اندازه

 اهمیت دارد. بسیار موعود جامعه الگویی نقش منظور همین  به بکوشیم
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 ارکان الگو پذیری

 یعنی الگو، این اساسی  رکن دو به باید اسلامی، جامعه امروزی مطلوب الگوی یافتن برای

  تحوّلات منشأ و یکدیگر با اجتماعی و فردی تحوّلات رابطه و نمود توجّه جامعه و انسان

 اجتماعی تغییرات و تحوّلات قرآنی، اساس هایآموزه اساس بر. کرد بررسی را اجتماعی

  که  انسان درونی محتوای. باشدمی انسان درونی و روانی  شالوده بشری، جوامع در  هدفدار

  با . هست اراده و اندیشه اصلی عنصر دو دارای است، انسان فردی من یا باطن ضمیر، سازنده 

  جهان در  انسان اهداف و  هاآرمان یکدیگر، با  عنصر دو این آمیختن هم در و  شدن هماهنگ

سیاسی،   و اجتماعی ساختارهای در تحوّلی و  تغییر هرگونه جهت، بدین. یابدمی  تحقّق خارج

 تغییر، دو این میان رابطه البتّه. است انسان  باطنی و  روانی اساس در تغییر تابع در جوامع

 نوع از ذاتی ایرابطه  بلکه بخشید، سامان را آن دلخواهبه بتوان که نیست قراردادی ایرابطه

 بِقَوْمٍ  مَا یغُیَِّرُ لاَ اللّهَ آیه شریفه: »إِنَّ اساس بر( 96: 1359 صدر،) است. معلول و علّت رابطه

 آنان آنکه مگر دهد،نمى تغییر را( ملّتى و) قوم هیچ سرنوشت بِأَنْفُسِهِم؛ خداوند مَا یُغَیِّرُواْ حَتَّى

  تمدّن و اجتماعی تحوّلات به  قرآن نگاه( 11رعد: ) دهند«. تغییر است، خودشان در را آنچه

  تحوّل که شود می بیان روشنیبه آیه این در زیرا است؛ استوار نگرشی چنین  بر بشری،

 و فراگیر سطحی در باید تحوّل این البتّه. است افراد روانی و درونی تحوّل بر مبتنی اجتماعی،

  بنیادین تحوّل یک درونی، تحوّل لذا. شود منتهی جامعه در تحوّلات به تا گیرد انجام گسترده

موعود الگویی جامعه بدین لحاظ باید برای  .گیرندمی  نشأت آن از همه دیگر، تحوّلات  و است

های آموزهبرای جامعه امروزی، تحول درونی و اجتماعی صورت بگیرد زیرا عصر ظهور  و

ن انسان کامل است و یا مربوط به شود که الگوی برتر آیا مربوط به فرد می جامعه موعود

شود که الگوی آن انسان کامل و  میو ساختار نظام سیاسی روابط اجتماعی و معطوف به جامعه 

 .جامعه موعود است

 محورهای الگوی جامعه موعود

 های ویژگی و هاشاخصه از الگوگیری اسلامی نوین تمدن بنای در است امروزه مهم آنچه

سازی حاکمیت جهانی اسلام و  که برای زمینه است ظهور و جامعه موعودعصر  متکامل جامعه

بر  تمدن اسلامی و آبادانی شهرها و گسترش  ،نشر معارف ناب اسلامی و پیشرفت جامعه
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محورهای جامعه  اسلامی و مهدوی باید بدان سود طی طریق کرد. خلاصه این الگوی اساس 

 توان بصورت ذیل برشمرد:موعود می

 های اسلامسنت نبوی و شریعت اسلامی و ارزشاحیای  -

 تلاش برای استقرار حکومت و اجرای قوانین اسلامی -

تلاش برای استقرار و اجرای عدالت در ابعاد مختلف اجتماعی، سیاسی، قضای،  -

 اقتصادی

 تلاش برای برقراری امنیت در ابعاد مختلف جامعه و اجتماعی و فردی و خانوادگی و... -

 داری در جهت پیشرفت جامعه و فقرزدایی و رفاه عمومی، در سایه اجرای عدالتالگوبر -

 تلاش برای برداشتن موانع ارتباطات امت اسلامی و مرزهای سیاسی -

 عج( )سازی ظهور مهدی موعود.تلاش برای تمدن سازی اسلامی و زمینه -

 الگو برداری برای پیشرفت و احیای ارزش و فرهنگ اسلامی -

 الگو برداری برای اسقرار نظام اقتصادی بر مبنای اسلامی -
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 جهینت

بوده است بر همین اساس  تاریخ طول در بشر آرزوهای و هاجامعه مطلوب از آرمان 

سازی را نیز طرح نمودند، اما شدن و جهانی مکاتب غیر اسلامی در عصر جدید اندیشه جهانی

  طبق صریح آیات و روایات تحقق  مهدی موعود کل مصلح جهانی  حکومت در تنها این امر

ها و  جهانی، همچنین نهاد بزرگ  هایها و قدرتدولت از یکیافت؛ زیرا هیچ خواهد

 تواند عدالت،ندارند و نمی  را جهان مطلوب اداره شایستگی و المللی، توانهای بین سازمان 

طور یکسان و  شریت بهرا برای همه ب رفاه و  خردورزی علم، گسترش امنیت، آرامش، صلح،

 کنیریشه و برابر در سطح جهان به ارمغان بیاورد و در سایه حکومت جهانی و اجرای عدالت

 واحد آیین قبول اخلاقی، فضایل و مکارم گسترش جهان، از تباهی و فساد رفع ستم، و ظلم

توجه به شرایط  با جهانی گسترده آوری،فن و سریع ارتباطات اوج را در سالم فرهنگ جهانی،

 اساس وعده الهی در حکومت امروزی جامعه بشری تحقق بخشد. لذا تنها امکان وقوع آن بر

  با و کرده قیام بشریت نجات و هدایت برای که حکومتی. باشدمی( عج) موعود مهدی جهانی

 و نمودخواهد  ایجاد آنان در را قناعت و رضایت داری،دین هایزمینه آنان، به بخشیدن آگاهی

جهت برای ظهور منجی بشریت باید  آورد. بدین  خواهد ارمغان به  هاآن  برای را جامعه مطلوب

گردد دین اسلام حاکم می (عج) مهدی موعود جهانی حکومت زمان سازی نمود؛ زیرا درزمینه

یابد و قرآن  ماند و شریعت و سنت نبوی حیات میو غیر از دین اسلام دینی دیگر باقی نمی

  کسى  شود واساس عدالت و قرآن حکم رانده می یافته و بر استقرار عدالت. شودا میاجر

گردد  گشته و شهرها و زمین آباد می امن او وسیلهبه  هاراه کند، ستم و ظلم دیگرى به تواندنمی

 کند.کند و آسمان رحمت را نازل میمى خارج بشریت استفاده براى را  برکاتش و زمین

  شود و جامعه اهلش سپرده می دست به امور ، (عج) مهدی موعود جهانی حاکمیت در

 همه دیرینه آرزوی و کندمی طی را کمال و رشد  راه  بشر گردد؛می اداره شیوه بهترین به بشری

 و صمیمی رابطه مردم، بین در ستم و ظلم و جنگ جایبه . شودمی  برآورده اولیای الهی و انبیاء

  .کنندمی پیدا دست متعالی هایارزش  به هاانسان  و شودمی حاکم آشتی و صلح

 فقرزدایی  و جامعه لذا برای استقرار عدالت، امنیت و تربیت افراد صالح و همچنین پیشرفت

 های جامعه موعود الگو گیری نمود.توان از ویژگیجامعه امروزی، می عمومی رفاه و
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 منابع

 کریم.  قرآن -

 .البلاغهنهج  -

 . چاپخش نشر: تهران اجتماعی، -علمی اصطلاحات فرهنگ( 1381) محمد، خو،آراسته (1

 الاعلمی. مؤسسه: بیروت غررالحکم، ق( 1407) عبدالواحد، تمیمی، آمدی (2

البلاغه، نهج در شرح تاریخ جلوه( 1379) ،الله هبة بن عبدالحمید معتزلی، الحدیدابی ابن (3

 . نی نشر: تهران دامغانی، مهدوی محمود: ترجمه

 .اساطیر انتشارات: تهران فرخی، باجلان: ترجمه هند، اساطیر( 1373) ایونس، ورونیکا،  (4

 . طور انتشارات و تحقیقات مؤسسه: تهران جهان، آینده( 1380)  جلال، برنجیان، (5

 مرغ انتشارات: تهران ابراهیمی، ادیان در مهدی مسیحا، ماشیح( 1389)  علی، بورونی، (6

 . 1 چ سلیمان،

  ماندگار،  میراث انتشارات: قم مهدویت، الفبایی فرهنگ: نامه موعود( 1388) مجتبی، ای،تونه  (7

 .10 چ

ویرایش علمی:   ادیـان، در موعود منجی اندیشه شناسی  ( گونه1393) جمعی از نویسندگان، (8

 .2 ، تهران: انتشارات دانشگاه، چ علی موحدیان عطار

 . اسراء نشر: قم قرآن، در جامعه( 1388) عبدالله، آملی، جوادی (9

 .4 چ  اسماعیلیان، نشر: قم ،الثقلین نور تفسیر( ق 1415) جمعه، بن علی عبد حویزى، (10

 .1 چ اسلامیه، فروشیکتاب: تهران خسروى، تفسیر( 1390) علیرضا،  خسروانى، (11

  دانشگاه  و  نامهلغت  مؤسسه: تهران دهخدا، نامهلغت( 1373) دیگران،  و اکبردهخدا، علی  (12

 . تهران

 ، دمشق بیروت: القرآن غریب فی المفردات ق( 1412محمد، ) بن حسین اصفهانى، راغب (13

 دمشق. الشامیة الدار دارالعلم نشر
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  و دولتمردان به( عج) مهدی حضرت هایپیام: مهدوی ( جامعه1390) اصغر،رضوانی، علی  (14

 .(عج) موعود مهدی حضرت فرهنگی بنیادمسئولان، قم: 

 .حیدریه مطبعه: نجف الأخبار، جامع( تابی ) محمد، بن محمد شعیری، (15

خوشدل،   گیتی ترجمه سالم، شخصیت الگوهای کمال روانشناسی (1385دوآن، )  شولتس، (16

 .13 چ تهران: نشر پیکان،

: ترجمه ،(العباد علی  اللهحجج  معرفه فی) الارشاد( 1390) محمد،  بن محمد مفید، شیخ (17

 .اسلامی فرهنگ نشر دفتر: تهران محلاتی، رسولی سیدهاشم

 حضرت  انتشارات مؤسسه: قم مهدویت، و  امامت (1378الله، )گلپایگانی، لطف صافی (18

 عج(.) مهدی

 .1 چ علمیه، حوزه اسلامی تبلیغات دفتر: قم مهدی، راه (1378) رضا، صدر، (19

 موسوی، جمال سید ترجمة قرآن، در تاریخ  هایسنّت( 1359) محمدباقر، سید صدر، (20

 . روزبه  انتشارات: تهران

 جامعه انتشارات: قم الدّین، کمال( 1363)  بابویه، بن الحسین بن علی بن محمد صدوق، (21

 .قم علمیه حوزه مدرسین

 الأعلمی مؤسسه: بیروت القرآن، تفسیر فی المیزان (1390) ،طباطبایى، سید محمدحسین  (22

 .2 چ للمطبوعات،

  انتشارات : تهران القرآن، تفسیر فی البیانمجمع( 1372) حسن، بن فضل طبرسى، (23

 .3 چ  ناصرخسرو،

 .الآداب مطبعة: اشرف  نجف الرجعة، و الشیعة( 1385) محمدرضا، النجفی، الطبسی (24

 فرهنگ: تهران الحسینی، احمد کوشش  به البحرین، مجمع( ق 1408) فخرالدین، الطریحی، (25

 .اسلامی

 .الاضواء  دار: بیروت الاحکام، تهذیب( ق 1405) حسن، بن  محمد طوسی، (26
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 العلمیة مکتبة: تهران ،(العیاشی تفسیر) التفسیر( ق 1380) مسعود، بن محمد عیاشى، (27

 .1 چ الاسلامیة،

  چ الصدر، مکتبة: تهران الصافی،  تفسیر( ق  1415) مرتضى، شاه بن  محمد کاشانى، فیض (28

2. 

 . 1 چ قرآن، از هاییدرس فرهنگى مرکز: تهران نور، تفسیر( 1388)  محسن، قرائتى، (29

 امام مؤسسة: قم الجرائح، و  الخرائج( ق  1409) الله، هبة بن  سعید راوندی، الدینقطب (30

 (.عج) مهدی

  دار نشر :قم طیب، جزایرى موسوى: تحقق القمی، تفسیر( 1363) ،ابراهیم بن على قمى، (31

 .3 چ ،الکتاب

 اوای انتشارات: تهران کلیدی، مفاهیم شناسی جامعه( 1376) همکاران، و  منصور قنادان، (32

 . نور

: بیروت ،(ع) المهدی علامات فی الاسلام بشاره( ق 1428) ابراهیم، بن مصطفی کاظمی، (33

 .البلاغ مؤسسة

 .زیبا چاپ: تهران گرگانی، فریدون امیر: ترجمه  تلمود، از ایگنجینه( 1350) آبراهام، کهن، (34

:  قم اسلامی، معارف  بنیاد تحقیق: التفاسیر، زبدة( ق 1423) شکرالله،  بن اللهفتح  کاشانى، (35

 .1 چ الإسلامیة، المعارف  مؤسسه

: تهران محمدکاظم،: تحقیق الکوفی، فرات تفسیر( ق 1410) ابراهیم، بن  فرات کوفى، (36

 .1 چ النشر، و الطبع مؤسسة الاسلامی، الارشاد وزارة

  فاضل،  رضا و  توسلی غلامحسین: ترجمه شناسی،جامعه مبانی( 1372) بروس،  کوئن، (37

 . سمت تهران:

 .امیرکبیر انتشارات: تهران همدانى، مشفق: ترجمه شناسی،جامعه( 1355)  ساموئل، کینگ، (38

تهران:   پرهام، باقر ترجمه اجتماعی، علوم فرهنگ (1376وهمکاران، ) جولیوس گولد، (39

 . انتشارات مازیار



 

 

 
ره 

ما
 ش

م /
فت

 ه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی و

لام
اس

ف 
عار

ی م
ص

ص
تخ

ه 
نام

صل
و ف

د
14 

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

 /
13

98
 

78 
 

  مشهد: نشردانشگاه زاده، دکترهمازنجانی ترجمه اجتماعی، کنش (1376روشه، ) گی، (40

 فردوسی. 

 .الوفاء مؤسسه: بیروت  بحارالانوار،( ق 1404) محمدباقر، مجلسی، (41

  سازمان  نشر: قم قرآن، دیدگاه از تاریخ و جامعه( 1368) محمدتقی، یزدی، مصباح (42

 .تبلیغات

 .صدرا انتشارات: قم قرآن،  در تاریخ و جامعه( 1378) مرتضی، مطهری، (43

 .التّمهید: قم مدنی، جامعه( 1378) محمدهادی، معرفت، (44

 دفتر انتشارات :قم موسى، دانش: ترجمه کاشف، تفسیر( 1378) محمدجواد، مغنیه، (45

 . علمیه حوزه اسلامى تبلیغات

 .الإسلامی الکتاب دار: قم ،الکاشف التفسیر( ق 1424) محمدجواد، مغنیه، (46

 .جوان نسل: قم ،(عج) مهدی حضرت جهانی حکومت( 1386) ناصر، شیرازی، مکارم (47

 .10 چ الاسلامیة، الکتب دار: تهران نمونه، تفسیر( 1371) دیگران، و ناصر شیرازى، مکارم (48

 دارالکتب ناشر: تهران ،(ع) امیرالمؤمنین امام  پیام( 1386) دیگران، و شیرازى، ناصر مکارم (49

 .الاسلامیه

 حائری مهدی سید ترجمه المکارم، مکیال( 1382) محمدتقی، سید اصفهانی، موسوی (50

 .جمکران مقدس مسجد انتشارات: قم قزوینی،

 حضرت فرهنگی بنیاد ، قم: نشرجامعه منتظر شناسی( آسیب1390) تبار شر، محمد، میر (51

 .(عج) موعود مهدی

  بوستان : قم ،( هاسخنرانی مجموعه) هدویتم گفتمان (1381) اکبر،علی  رفسنجانی، هاشمی (52

 کتاب.

 قطره نشر:  تهران سرکاراتی، بهمن ترجمه  جاودانه، بازگشت اسطوره( 1378) میرچا، الیاده، (53



 

 

 

 

 قانون اساسی ایران و اسلام در های آزادی مطبوعاتمحدودیت

 

 حیدر شجاعی 

 چکیده

نیز اسلام در و تصریح گردیده آزادی مطبوعات در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران 

مورد   –های آن نداشته باشد مغایرتی با اصول و آموزه کهدرصورتی  -آزادی سخن، فکر و باور 

این  است.های نیز برای آن وضع شده محدودیتطورکلی اما بهاست، قرار گرفته تأیید 

بر  . به عبارت بهتر، اعمال محدودیت اندردیابینیز قابل های حقوقی سایر نظام  درها محدودیت 

های این پژوهش  ن ندارد. به هر ترتیب، یافتهآزادی مطبوعات، اختصاص به نظام حقوقی ایرا

از عبارت »مبانی اسلام« اصول و احکام و   24گذار در اصل که مراد قانون  دهدمی نشان 

های مردم است. علاوه  اخلاقیات بوده و مفهوم »حقوق عمومی« به معنای عام حقوق و آزادی

قانون اساسی   نهماصل  موجببه هایی که ، باید به محدودیت24های ذیل اصل بر محدودیت

)منع اضرار به غیر(  چهلمناپذیری وحدت، استقلال، آزادی و تمامیت ارضی( و اصل )تفکیک

های های یک اصل، بر آزادیپذیری، محدودیتشود، توجه کرد. در خصوص تعمیممقرر می

 -صیفینیست، به همین جهت، این مقاله با روش تو تعمیمقابل زیادی  دلایلدیگر بنا بر 

 .پرداخته استاین مباحث ای، به تحلیل و ارزیابی اسناد کتابخانه  برتکیهتحلیلی و با  

 آزادی، قانون اساسی، حقوق عمومی، محدودیت، مطبوعاتواژگان کلیدی:  

 

 
 

   ایمیل:  . کارشناسی ارشد حقوق عمومی دانشگاه تهرانآموخته دانش(Haidarshojae@gmail.com ) 
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 مقدمه

ی حقوق و  گیرد و آزادی مطبوعات در زمرههای گروهی قرار میمطبوعات در زمره رسانه

های فکری است. این آزادی به اعتبار کلاسیک قرار دارد که زیرمجموعه آزادیهای آزادی

تواند از قوه عقل خود بهره ببرد و فکر کند و آن را بیان کند  اندیشه انسان است یعنی انسان می

مطبوعات دسترسی   واسطهبهو هر شهروند حق دارد به اخبار و اطلاعات داخلی و خارجی 

به اهمیت مطبوعات باید نگاهی   بردن یپ( برای 23: 1377و همکار،  معتمد نژادداشته باشد. )

ها به  آن  اتفاقبههای مختلف دنیا انداخت؛ اکثر قریب المللی و قوانین اساسی کشوربه اسناد بین

 ها با محدودیت جز چند آزادی، دیگر آزادیبه ، لیکن ازآنجاکه اندکرده اشاره آزادی مطبوعات 

ها اشاره شده است که کمال مطلوب  واجه هستند، در قوانین اساسی به این محدودیتهایی م

ی متعادل بین نظم و آزادی است. آزادی مطبوعات نامحدود و مطلق نیست هم در ایجاد رابطه

نشر مقالات یا جعل اخبار در مطبوعات، علیه دولت  یلهوسبهزیرا ارباب مطبوعات ممکن است 

جرائمی شوند که در این خصوص باید جوابگو باشند. قانون اساسی   و یا اشخاص، مرتکب

به این آزادی اشاره دارد و آزادی مطبوعات را به رسمیت  24جمهوری اسلامی ایران در اصل 

هایی برای و اصول دیگر، سؤال 24های کلی مقرر در اصل شناخته است، اما با قید عبارت

از مبانی اسلام چیست؟ و حقوق عمومی شامل چه   شود که منظورمخاطبان قانون ایجاد می

های دیگری در قانون اساسی ذکر شده  محدودیت 24شود؟ و آیا علاوه بر اصل مواردی می

قانون اساسی نظیر »مبانی اسلام« و »حقوق   24های کلی در اصل است؟ در این پژوهش عبارت 

رفت، البته این تحقیق به روش  قرار خواهد گ یموردبررسعمومی« و دیگر اصول قانون اساسی 

میدانی هم توجه کرده که در متن به آن پرداخته شده است. این تحقیق از لحاظ نوع در قلمرو  

 گیرد که به روش توصیفی به واکاوی موضوع خواهد پرداخت.های بنیادین قرار میتحقیق

گرفته  های آزادی مطبوعات صورتهای علمی و پژوهشی که در حوزه محدودیتفعالیت

المللی و داخلی است. این موضوع با توجه به کلی  بیشتر، ناظر بر یک مقایسه تطبیقی نظام بین 

بودن مباحث مطرح شده در کتب آموزشی اساتید حقوق عمومی نیازمند دقت و بازخوانی  

مجدد است. ضرورت پرداختن به این موضوع، باید هنگام برداشت و فهم از این اصل مورد 

رار بگیرد که علاوه بر فواید علمی دارای فواید کاربردی حائز اهمیتی است و بر جو قوجست
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و بر تفسیر و برداشت   24دیدگاه شورای نگهبان در مقام تطبیق کلیه قوانین و مقررات با اصل 

 منصفه تأثیرگذار است.های عمومی از این اصل هنگام محاکمه مطبوعاتی و نظرات هیئتدادگاه

های آزادی مندرج در قانون اساسی دو  کرد در خصوص شمول محدودیت باید خاطرنشان

های مقرر برای یک آزادی در یک فرضیه مطرح شده است. فرضیه اول آن است که محدودیت

توان  طور مثال نمیتعمیم به اصول دیگر نیست به باشد و قابل اصل صرفاً برای همان آزادی می

ر آزادی مطبوعات جاری دانست. فرضیه دوم که در های آزادی انتخاب شغل را دمحدودیت 

 عنوانبه این پژوهش در جایگاه فرضیه رقیب قرار دارد، ادعا دارد که مجموع مواردی که 

های دیگر را محدودیت برای هر یک از انواع آزادی قرار گرفته است قابلیت تعمیم به آزادی

فرضیه دوم دارای نتایج نامطلوبی است که  دارد. به نظر نویسنده، فرضیه اول قابل دفاع و قبول 

شود. نگارنده در سه بخش به بررسی این موضوع به دلایل رد آن، در متن پژوهش پرداخته می

بخش دوم  در  وپردازد های عمومی میبخش اول به معرفی مطبوعات و آزادی ؛پرداخته است

فرضیه  ووم قانون اساسی ایران سدر بخش نظر افکنده و به بررسی مطبوعات در اسلام 

 را مورد بحث قرار های مقرر در قانون اساسی پذیری محدودیت پذیری و عدم تعمیمتعمیم

 است.

 . معرفی مطبوعات و آزادی آن1

شود و  ( اطلاق می4179، 1351های چاپی«)معین،مطبوعات در لغت به معنای »نوشته

توان برداشت حداقلی از این عبارت اوری نمیمترادف نشریات است؛ اما امروزه با پیشرفت فن

های  ها از طرق دیگری، مانند شبکههای رسانهداشت؛ زیرا در حال حاضر بیشتر فعالیت

بندی آن کمی مشکل  شود. امروزه به خاطر تنوع زیاد مطبوعات تقسیماجتماعی انجام می

 ازلحاظ مثالعنوانبهکرد.  بندیتوان دستهنماید. مطبوعات را بر اساس ضوابط مختلفی میمی

ها تقسیم نمود؛ و یا ها و روزنامه ها، گاهنامه نامه، فصلماهنامهنامه، توان به هفتهزمان انتشار می

های فرهنگى، ادبى، سیاسى، اقتصادى، اجتماعى، علمى و... موضوع، به نشریه  بر اساس 

 کرد. همچنین به لحاظ بستر انتشار به چاپی و الکترونیکی تفکیک

شود و این امری، اگر از مطبوعات برداشت حداقلی صورت گیرد، آزادی مردم محدود می

توان تنها از تحول یافته و دیگر نمی مرورزمانبهنامطلوب است »بنابراین، مفهوم مطبوعات 
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(. آزادی 174، 1390اصطلاح مطبوعات نوشته یا رادیویی یا تلویزیونی سخن گفت« )عباسی،

های فکری  های کلاسیک قرار دارد که زیرمجموعه آزادیگروه حقوق و آزادیمطبوعات در 

( این آزادی به اعتبار اندیشه انسان است یعنی انسان  198: 1386است. )طباطبایی مؤتمنی، 

تواند از قوه عقل خود بهره ببرد و فکر کند و آن را بیان کند و هر شهروند حق دارد به  می

،  1390خارجی به واسطه مطبوعات دسترسی داشته باشد )عباسی،  اخبار و اطلاعات داخلی و

دارد (.آزادی مطبوعات به آن میزان اهمیت دارد که میرابو سیاستمدار فرانسوی بیان می176

توان دست  ها نمیهایی است که بدون آن، به دیگر آزادیآزادی ازجمله»آزادی مطبوعات 

ی مطبوعات قدم نخست تحقق آزادی اطلاعات  آزاد روینازا(. 353، 1393یافت« )هاشمی، 

در صورت فقدان آزادی مطبوعات، آزادی اطلاعات معنا و مفهوم خود را از  کهی نحوبه است، 

شود که دریابیم (. اهمیت این آزادی زمانی بیشتر می 32: 1387دهد. )انصاری، دست می 

ن آزادی بیان شهروندان  های مختلف درصدد محدود کردها به بهانه بسیاری از مواقع دولت

کنند؛ بنابراین تبیین با حساسیت بیشتری در این حوزه اقدام می یگاهخود هستند و 

های مشروع و قانونی این آزادی به جلوگیری از سوءاستفاده حاکمیت در این زمینه محدودیت 

آن  فردمنحصربه های ( مطبوعات به دلایل ویژگی180: 1382کند. )غمامی، کمک شایان می

مانند مخاطبین گسترده، سرعت انتقال و سهولت دسترسی، اهمیت زیادی در مبادله افکار و  

  ازجملهها دارد از همین حیث است که در قوانین اساسی حفظ آزادی مطبوعات اندیشه

 ها مقرر شده است. تکالیف دولت

ود، این ش مطابق یک قاعده عقلی و فقهی اذن در شیء اذن در لوازم شیء هم محسوب می

قاعده »حکمی عقلی و ادراک روشن ذوق سلیم است که هرگاه شرع یا قانون عملی را مجاز 

 یگردعبارت به( 231، 1395)محمدی،  شمارند، لوازم و آثار لاینفک آن نیز باید مجاز بداند«

آزادی مطبوعات به رسمیت شناخته شده است مطابق قاعده، استفاده از وسایل فنی  کهیهنگام

و مادی مطبوعات نیز آزاد است. زمامداران صالح نباید مطبوعات را در مقابل خود ببینند بلکه  

باید مطبوعات را چشم خود کنند و آن را در کنار خود جای دهند و گوش خود را در اختیار 

ای از افکار عمومی است، مطبوعات در  د زیرا مطبوعات بخش گستردهمطبوعات قرار دهن

توسعه بسان سازمان بزرگی است که همواره در حال نظارت است  یافته و درحال جوامع توسعه

یافته به مطبوعات و و خستگی در آن راه ندارد از همین جهت است که در کشورهای توسعه
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-ها در نظر می های خاصی برای آنها و یارانهتشود و حتی معافینشریات توجه زیادی می

شود و در جهت رشد  شده داده میحساب  صورتبه ها، گیرند. البته ناگفته پیدا است این امتیاز

گیرد و نه مطیع ساختن مطبوعات توسط قدرت حاکم. دلایل ها صورت میفعالیت رسانه

شود  در ذیل به آن پرداخته می وجو کرد کهاهمیت مطبوعات را باید در نقش مثبت آن جست 

ها و رسیدن به حقیقت کامل ب: اطلاع نظام حاکم از افکار عمومی الف: ایجاد برخورد اندیشه 

های عمومی ث: مبارزه با استبداد و خودمحوری. به پ: ایجاد سیستم نظارتی ت: رشد آگاهی

با تعابیری چون »بنگاه  گذار انقلاب اسلامی، از مطبوعات همین دلیل در موارد مختلف بنیان

( 65، 18: ج 1368اند. )موسوی خمینی، هدایت« و »مدرسه سیار« و »معلم« و »مربی« یاد کرده

و رهایی مطلق    بندوباری ی بنتیجه گرفت آزادی به معنای  توانی مبه ارائه مطالب فوق  با توجه

عین آزاد بودن در ابعاد   ، نه فطرت، نه دین و نه جوامع انسانی، انسان درپذیردی مرا نه عقل 

( و 255، 1398دارد)موسی زاده،  ییحدومرزهااخلاقی، حقوقی، اقتصادی، سیاسی، و نظامی 

ممکن نیست که انسان محدود، آزادی نامحدود داشته باشد و وصفش تابع خود   یگردعبارتبه 

ی محدود  او نباشد خداوند متعال درست است که انسان را آزاد خلق کرده است امام اختیار

 ( 26، 1389نصیب انسان کرده است)جوادی آملی،

 . جایگاه مطبوعات در قانون اساسی ایران2

رسمیت آزادی مطبوعات در قانون اساسی ایران مختص قانون اساسی جمهوری اسلامی  

ایران نیست، بلکه در انقلاب مشروطیت آزادی مطبوعات موردتوجه قرار گرفته است و اصل  

اسی مشروطیت مقرر کرده بود »عامه مطبوعات غیر از کتب ضَلال و مواد  متمم قانون اس 20

ها ممنوع است. ولی هرگاه چیزی مخالف قانون  مُضره به دین مبین اسلام، آزاد و ممیزی در آن

  ها مشاهده شود نشر دهنده یا نویسنده بر طبق قانون مطبوعات مجازات مطبوعات در آن

 یم ایران باشد ناشر و طابع و موزع از تعرض مصون هستند«. . اگر نویسنده معروف و مقشودیم

انقلاب بشمار   موردتوجهبعد از انقلاب اسلامی آزادی مطبوعات که یکی از موضوعات  

نویس قانون اساسی که به تصویب دولت موقت و تصحیح و  آمد و از همین جهت در پیشمی

نویس مقرر شده بود  پیش 25در اصل شورای انقلاب رسیده بود، وجود داشت بنابراین  ییدتأ

»مطبوعات در نشر مطالب و بیان عقاید آزادند، مگر در نشر مطالب مخالف عفت عمومی یا 
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توهین به شعائر دینی، اتهام و افترا و تعرض به شرف و حیثیت و آبروی اشخاص یا نشر  

 کند«.ن میها را قانون معیاکاذیب جرائم مطبوعاتی و کیفیت مجازات و رسیدگی به آن 

با توجه به مشروح مذاکرات مجلس نهایی این اصل به گروه سوم ارجاع داده شد و وظیفه 

این گروه بحث و بررسی درباره موضوعات حقوق ملت و نظارت عمومی بوده است، این 

کند و آن متن در جلسه شصت و سوم در  های خود متنی را تنظیم میگروه بعد از بررسی

شود »بیان و نشر افکار و عقاید و مطالب، از طریق مطبوعات، سینما، صحن علنی قرائت می

های گروهی در جهت خدمت به فرهنگ جامعه و تنویر افکار و انتقادات تئاتر، نوار و رسانه

سازنده، آزاد است و آنچه مخالف عفت عمومی، توهین به شعائر دینی، فاش کردن اسرار 

ارضی و امنیت عمومی کشور یا موجب گمراهی مردم نظامی یا مخل به استقلال و تمامیت 

کند«. )اداره کل امور فرهنگی باشد، ممنوع است. مجازات تخلف از این اصل را قانون معین می

شده (. در صحن علنی به این متن تنظیم1726، 1364و روابط عمومی مجلس شورای اسلامی،

های وارد شده بر اصل را ز خبرگان قیدای اهای زیادی وارد شد، عدهتوسط گروه سوم انتقاد

ای دیگر معتقد بودند اصل بر آزادی مطبوعات است و کسانی که از  پنداشتند و عدهکم می

های وارد شده بر این اصل را کنند باید مجازات شوند و این گروه قیدآزادی سوءاستفاده می

ین اصل در چندین جلسه  دانست. این اختلاف نظرات بین اعضاء مجلس باعث شد امبهم می

دارد »نشریات و مطبوعات در بیان  قانون اساسی که مقرر می 24مطرح شود و در آخر اصل 

مطالب آزادند مگر آنکه مخل به مبانی اسلام یا حقوق عمومی باشند. تفصیل آن را قانون معین 

بانی اسلام« کلی و موارد استثنایی و محدودیت آن تحت عنوان »اخلال به م صورتبهکند« می

و »حقوق عمومی« تصویب شد و تفصیل آن، به قانون مطبوعت ارجاع گردید تا نظر هر دو  

رأی   2رأی موافق و  51قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران با  24گروه تأمین گردد. اصل 

رأی ممتنع تصویب شد )اداره کل امور فرهنگی و روابط عمومی مجلس شورای   4مخالف و 

 (.1731، 1364اسلامی 

 های اصل بیست و چهارم . بررسی محدودیت 1-2

رو است، پرواضح است که اعمال هایی روبه های موجود برای بشر با محدودیتاکثر آزادی

های مقرر در قانون اساسی جمهوری اسلامی خلاف اصل نیست و هر نظام حقوقی  محدودیت
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میثاق  19ماده  3دارد حتی در بند ها را مقرر میبر اساس باورها و گذشته خود این محدودیت

این  2. اعمال حقوق مذکور در بند 3المللی اجتماعی و سیاسی به این امر اشاره شده است »بین

های معینی های خاص است و لذا ممکن است تابع محدودیتو مسئولیت ماده مستلزم حقوق

بشود که در قانون تصریح شده و برای امور ذیل ضرورت داشته باشد: الف: احترام حقوق یا 

حیثیت دیگران ب: حفظ امنیت ملی یا نظم عمومی یا سلامت یا اخلاق عمومی.« بنابراین 

 گردد. قانون برقرار می جبموبه ها محدودیت 19ماده  3مطابق بند 

های کلی مقرر شده است که  عبارت  24در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران ذیل اصل 

قرار گیرند و مراد مجلس خبرگان قانون اساسی مشخص شود زیرا بر این  ی موردبررسباید 

م هنگا یگردعبارتبهموضوع علاوه بر فواید نظری، فواید عملی و کاربردی مترتب است؛ 

انطباق مصوبات مجلس شورای اسلامی با قانون اساسی و موازین اسلامی توسط شورای 

نگهبان، بر دیدگاه و نظر فقها و حقوقدانان شورای نگهبان مؤثر است و یا هنگام دعاوی  

منصفه است منصفه مؤثر است زیرا این قاضی و هیئتمطبوعاتی در حکم قاضی و نظر هیئت 

است یا   ن عمل مطبوعاتی، مخل مبانی اسلام یا حقوق عمومی بودهکه باید نظر دهند که ای

 باشد.خیر؟ علاوه بر این موارد چراغ راه مردم در شناسایی حقوق و تکالیف خود می

 محدودیت عدم اخلال به مبانی اسلام   الف( 

های مختلفی توان از آن برداشت عنوان »مخل مبانی اسلام« چون بسیار کلی است می

های مردم تضمین نشود؛ بنابراین نیاز به بررسی دارد.  ، حقوق و آزادییجهدرنتو  صورت گیرد

های این اصل در خصوص عبارت اخلال که در صدر اصل مقرر شده است مانند دیگر واژه

ای جز رجوع به لغت و عرف نداریم، در  کلی بیان شده که برای فهم آن چاره  صورتبه 

( آمده است 1868، 1388زننده«)صدری افشار و دیگران،  فرهنگ فارسی مخل به معنی »بر هم

و در خصوص واژه اخلال معنی »عمل بر هم زدن نظم یا جریان طبیعی چیزی و ایجاد  

( آمده است بنابراین مخل عملی  120، 1388آشفتگی یا وقفه در آن« )صدری افشار و دیگران، 

این خصوص که چه اموری شامل   در یطورکلبهاست که برهم زننده جریان عادی امری است. 

 دیدگاه را مطرح کرد. 3توان شوند میمبانی اسلام می
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. منظور از مبانی اسلام اعتقادات مسلمانان است و به تعبیر دیگر اصول دین، همان مبانی  1

 اسلام که شامل توحید، نبوت، معاد، عدل، امامت است.

 است.. مراد از مبانی اسلام اصول دین و احکام اسلامی 2

. مراد از مبانی اسلام اصول دین و احکام و اخلاقیات است«. )دفتر همکاری حوزه و  3

 (14:  1386دانشگاه، 

 مشروح مذاکرات مجلس بررسی نهایی قانون اساسی به نظر  صورتبه با توجه و عنایت 

قدر متیقن مراد خبرگان ملت از »مبانی اسلام« اصول دین و احکام اسلامی است زیرا  آیدیم

عناوینی که در جلسات متعدد مطرح شده است )مانند توهین به مقدسات، نشر کتب ضلال، 

این آمیز و...( مطابق احکام اسلامی، حرام و جدا از اصول دین ماست، بنابرنشر مطالب تحریک

شود. در خصوص ورود اخلاقیات به دایره مبانی اسلام  ول دین را شامل میبه طریق اولی اص

باید گفت که اسلام دارای یک برنامه جامع و پیوسته برای زندگانی انسان است که شامل  

عقاید، احکام و اخلاق است و نقص در یک بخش از برنامه و مجموعه منظم نقص در کل آن 

گیرد. البته قیات در دایره مفهوم »مبانی اسلام« قرار میشود؛ بنابراین اخلامجموعه محسوب می

      اخلاقیاتی که در خصوص فعل و ترک فعل آن، حکم حرمت وجود دارد. 

با امعان نظر، به عدم صراحت مشروح مذاکرات مجلس خبرگان اساسی و وجود نداشتن 

دانست از روش  نظریه تفسیری و مشورتی از سوی شورای نگهبان، نگارنده بر خود لازم 

میدانی برای روشن شدن مطلب استفاده کند و یک سؤال را خدمت اعضای مجلس خبرگان  

قانون اساسی که در قید حیات هستند ارسال کند در سؤال پرسیده شده است که مراد از مبانی 

الله صافی گلپایگانی که عضو  قانون اساسی چیست؟ در این خصوص آیت  24اسلام در اصل 

اند در پاسخ به این سؤال  ان قانون اساسی و دبیر وقت شورای نگهبان بودهمجلس خبرگ

  "مراد، اصول و احکام اسلامی و اخلاقیاتی است که ترکش معصیت و گناه باشد. "اند: فرموده 

الله مکارم شیرازی در پاسخ به این سؤال عضو دیگر مجلس خبرگان قانون اساسی آیت

م«، مسائل ضرورى دینى است. خواه در مسائل اعتقادى باشد،  منظور از »مبانى اسلا"فرمودند: 

السلام و امثال آن و خواه در فروع  ی معصومین علیهممانند توحید و معاد و عصمت انبیا و ائمه
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دین و احکام و قوانین اسلام و خواه در مسائل اخلاقی و اجتماعى باشد و منظور از »اخلال«  

ها  فوق، یا ایجاد بدبینى و شک و تردید نسبت به آن هر کارى است که سبب تضعیف مبانى

توان گفت مراد از مبانی اسلام، اصول دین و ( در آخر می595: 1427)مکارم شیرازی، "شود.

ها در فعل و  احکام اسلامی و اخلاقیات است، البته اخلاقیاتی که حکم حرمت نسبت به آن 

 ترک فعل مصداق داشته باشد. 

 به  نسبت در اعتقاد مردم اسلام، ایجاد تضعیف مبانی به  صود از مخللازم به تذکر است مق

 این 24 اصل معنای یجهدرنتپذیر نیست. خلل  وجه هیچبه مبانی خود آن است، چراکه مبانی آن

اعتقاد  تضعیف باعث،  مطالب آزادند مگر آنکه و مطبوعات، در بیان  نشریات خواهد بود که 

اسلام که شامل اصول اسلامی، احکام اسلامی و اخلاقیاتی بشود که   ضروریات  به  نسبت  مردم

 فعل یا ترک فعل آن حرام باشد. 

 ب( محدودیت عدم اخلال به حقوق عمومی 

شود منظور از حقوق عمومی بودن این عبارت، این سؤال مطرح می یکلبه با عنایت 

ا باید گفت اصطلاح حقوق عمومی در علم شود؟ در ابتد ای میچیست و شامل چه محدوده

حقوق دارای دو مفهوم عام و خاص است. در مفهوم خاص خود عبارت است از »مجموعه  

قوانینی است که ناظر است به تشکیلات کشوری و حاکم است بر روابط دولت و مأموران او  

رت حقوق ( با توجه به مفهوم خاص، عبا238، 1367در مقابل افراد جامعه« )لنگرودی، 

گذار اساسی مفهوم خاص این عبارت نبوده است زیرا با  عمومی، پرواضح است که مراد قانون 

قابل توجیه عقلانی در معنای عام عبارت نیست، زیرا  24قبول این ادعا، مفهوم مخالف اصل 

دهد؛ بنابراین باید به مفهوم عام  اذن به اضرار به حقوق خصوصی افراد توسط مطبوعات می

گونه عمومی توجه کرد که اصطلاح حقوق عمومی را حقوقدانان در معنای عام این حقوق

ها و مساوات و اقسام آن گفته اند »در حقوق اساسی این اصطلاح به انواع آزادیتعریف کرده

شود منظور از ( با عنایت به معنی این عبارت مشخص می 238، 1367شود« )لنگرودی، می

گذار اساسی با در نظر رسد که قانون قوق افراد است. »به نظر میها و ححقوق عمومی آزادی

گرفتن آثار جرائم مطبوعاتی و توجه به نظم و امنیت عمومی، عنوان عدم اخلال به حقوق  
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ی های دیگران به بهانهتردید، آسیب زدن به حقوق و آزادیکاربرده باشد. بیعمومی را به

 (.181، 1395الت مطبوعات است« )عباسی، استفاده از آزادی مطبوعات برخلاف رس

 اصل نهم  موجب به های آزادی مطبوعات  . محدودیت 2-2

دارد »در جمهوری اسلامی ایران قانون اساسی که اشعار می 9بودن اصل  ی کل بهبا عنایت 

ناپذیرند و.« مطبوعات آزادی و استقلال و وحدت و تمامیت ارضی کشور از یکدیگر تفکیک

، آزادی، استقلال، وحدت و تمامیت ارضی 24اصل  موجببه اد بر آزادی خود نباید با استن

ناپذیر، خود دارای ابعاد و  دار کنند، لازم به ذکر است این اصول تفکیککشور را خدشه 

باشند که نباید مورد خدشه واقع شوند، مانند خط، زبان، پرچم و تاریخ مصادیق گوناگونی می

است که منظور از عدم خدشه بر این امور، ایجاد اخلال و  ضحپروابرای وحدت کشور البته 

معروف که توسط اهالی مملکت بدبینی نسبت به این امور است نه انتقادات سازنده و امربه 

گیرد، زیرا مطابق اصل هشتم قانون اساسی »در جمهوری اسلامی ایران دعوت به  صورت می

ت همگانی و متقابل بر عهده مردم نسبت به  ای اسمعروف و نهی از منکر وظیفهخیر، امربه

 یکدیگر، دولت نسبت به مردم و مردم نسبت به دولت؛ و...«. 

 اصل چهل  موجب به های آزادی مطبوعات  . محدودیت 3-2

تواند اعمال حق خویش را وسیله اضرار به غیر یا کس نمیاین اصل اشعار دارد »هیچ 

  "حق  "بنابراین با عنایت به اینکه ماهیت آزادی مطبوعات تجاوز به منافع عمومی قرار دهد« 

قانون اساسی اعمال شود. در واقع   40است این آزادی باید با توجه به قاعده لاضرر و اصل 

توانند به دیگران خسارت وارد کنند و به منافع عمومی تجاوز کنند و این ارباب مطبوعات نمی

گیری از نزاع بین جود دارد. »عدالت اجتماعی و پیش های حقوقی دیگر کشورها وامر در نظام 

کس نتواند به دیگری آسیب برساند و همین امر سبب شده است  کند که هیچمردم ایجاب می

اصل  "که این قاعده در زمره اصول حقوقی قرار گیرد که در حقوق اسلام و ایران به نام 

 (112:1393مشهور است«. )کاتوزیان،  "لاضرر

اینکه در بعضی مواقع در مقام اجرا، بین دو قاعده تسلیط و قاعده لاضرر  با عنایت به

گذار در ای بر قاعده دیگر قانون شود و برای رفع این تزاحم و حکومت قاعده تزاحم ایجاد می
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تواند در ملک دارد »کسی نمی کرده است که اشعار میحلی اشاره قانون مدنی به راه  132ماده 

قدر متعارف و برای رفع  ستلزم تضرر همسایه شود مگر تصرفی که به خود تصرفی کند که م

شود اگر دو شرط  گونه برداشت میاین 132حاجت یا رفع ضرر از خود باشد.« از مفاد ماده 

. برای 2قدر متعارف باشد . به1شود یعنی مقرر در ماده رعایت شود قاعده تسلیط اعمال می

قانون اساسی   40توان نتیجه گرفت اصل ن این موضوع میرفع حاجت یا رفع ضرر باشد. از بیا

هرگاه بخواهیم  یجهدرنتحکمی مطلق نیست و ممکن است در شرایطی خاص تعدیل شود. 

  9،24،40قرائت مناسب، از جایگاه مطبوعات در قانون اساسی ایران داشته باشیم باید به اصل،

 قانون مدنی توجه شود. 132قانون اساسی و ماده 

 هاهای آزادیپذیری محدودیترسی تعمیم. بر3

ها در اصول قانون اساسی، بر یکدیگر دو  های آزادیپذیری محدودیتدر خصوص تعمیم

های مقرر برای یک آزادی در یک اصل که محدودیتاست فرضیه اول آن تصورقابل فرض 

 تعمیم به اصول دیگر نیست.صرفاً برای همان آزادی است و قابل 

ه در این پژوهش در جایگاه فرضیه رقیب قرار دارد، ادعا دارد که مجموع  فرضیه دوم ک

محدودیت برای هر یک از انواع آزادی در قانون اساسی قرارگرفته است،  عنوانبه مواردی که 

های آزادی در های دیگر را دارد، این فرضیه اخیر در مقاله »محدودیت قابلیت تعمیم به آزادی

لامی ایران« به نویسندگی میلاد قطبی و دیگران در دو فصلنامه  قانون اساسی جمهوری اس

فرضیه اصلی مطرح شده است و نویسندگان از این  عنوانبه مطالعات حقوق بشر اسلامی 

 اند.فرضیه دفاع کرده 

 پذیری . تعمیم 1-3

ها در نظر گرفته شده محدودیت در قانون اساسی برای آزادی عنوانبهمجموعه مواردی که 

مخالفت با  28اصل  موجببهاگر  مثالعنوانبهها باید اعمال شود، است در هر یک از آزادی

 27های آزادی انتخاب شغل است، این محدودیت در اصل حقوق دیگران یکی از محدودیت

 اید رعایت شود. ها بیعنی آزادی تشکیل اجتماعات و راهپیمایی

 توان به دو دلیل اشاره کرد: خصوص اثبات این نظریه میدر 
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 ها، مانند محدودیت حقوق عمومی و حقوق دیگران؛. وجود همپوشانی میان محدودیت1

 گذار اساسی و اسلامیت نظام؛. دقت در روح حاکم بر قانون اساسی و اهداف قانون 2

 پذیری . عدم تعمیم 2-3

ر آزادی در یک اصل باید در همان اصل و آزادی جاری شود و  محدودیت مقرر در ه

ها و اصول دیگر نیست و برای اثبات این ادعا به دلایل  تعمیم به آزادیفرضیه بالا قابل  برخلاف

 شود.ذیل استناد می

کنند و از . قانون اساسی سند حقوقی و سیاسی یک ملت است که مردم آن را مطالعه می1

شوند بنابراین، این امر که مردم حق خود را در یک اصل و دآگاه میحقوق و تکالیف خو

که آگاه شده باشند از این های آن را در اصول متعدد دیگر دنبال کنند، بدون آنمحدودیت 

 شود.تسری، امری قبیح است که شامل قاعده قبح عقاب بلا بیان می

در جلسات متعدد با  گذار اساسی. قانون اساسی یک قانون مفصل است که قانون 2

های آن را موردبررسی قرار داده است و نسبت به اصل خاصی توجهات وسواس گونه عبارت

گذار کار عبث و بیهوده انجام  هایی را در نظر گرفته است و فرض آن است قانون محدودیت 

 گذار است.ها در نظر نگرفتن مقام شامخ قانون دهد؛ بنابراین تسری محدودیتنمی

های های آزادی اصول قانون اساسی در آزادیعنایت به عدم اعلام تسری محدودیت. با 3

اصل را  حدودوثغورها، دیگر، توسط مجلس خبرگان قانون اساسی، تسری دادن این محدودیت

کند که این امر برخلاف مراد حقوق ملت تغییر می حدودوثغور یجهدرنتکند می جاجابه 

 گذار است.قانون 

توجه به اختصاصی بودن هر محدودیت برای یک اصل، تسری یک محدودیت بر . با 4

توان  طور نمونه میکند، بههای دیگر در مواردی، مفهومی نادرست به ذهن متبادر میآزادی

ها، محدودیت حقوق یعنی آزادی تشکیل اجتماعات و راهپیمایی 27اشاره کرد؛ ذیل اصل 

باید محدودیت عدم مخالفت با حقوق دیگران را که در دیگران مقرر نشده است، بنابراین ن

مقرر شده است برای آزادی انتخاب شغل، در خصوص آزادی تشکیل اجتماعات و   28اصل 
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شود و  قانون اساسی نادیده گرفته می 27ها، تسری داد زیرا در صورت تسری، اصل راهپیمایی

ها، اجتماعات و راهپیمایی اتفاقبهدهد. چراکه در اکثر قریب کارکرد خود را از دست می

حق آزادی عبور و مرور، حق داشتن آسایش و آرامش   ازجملهحقوق افراد )حقوق دیگران( 

شود، اما به دلیل فواید و محاسن تشکیل اجتماعات و  موقت و محدود مختل می طوربه 

ت عدم  گذار اساسی به این حقوق جزئی توجه نداشته است و محدودیها، قانونراهپیمایی

 ها مقرر نکرده است.مخالفت با حقوق دیگران را در خصوص اجتماعات و راهپیمایی

کنند این است که بعضی از پذیری به آن استناد میدلایلی که طرفداران، تعمیم ازجمله. 5

های مقرر در اصول، با یکدیگر همپوشانی دارند، اما این دلیل مجوز تغییر در قانون  محدودیت 

ها با یکدیگر ی محدودیت شود؛ زیرا همههای ملت نمیحقوق و آزادی ودوثغورحداساسی و 

 همپوشانی ندارند.

کنند این است که با عنایت به اهداف نظام و اسلامیت . دلیل دیگری که به آن استناد می6

ها،  هایی که صبغه اسلامی دارد در همه اصول قانون اساسی مربوط به آزادینظام، محدودیت 

است، در این خصوص باید خاطرنشان کرد با عنایت به مفهوم اصل چهارم قانون  جاری 

دارد »...این اصل بر اطلاق یا عموم همه اصول قانون اساسی و قوانین و  اساسی که اشعار می

 ها وجود ندارد. مقررات دیگر حاکم است...« نیازی به تسری دادن محدودیت
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 نتیجه

گروهی است که های رسانه از بخشی ،مطبوعاتمراد از  :توان گفتبندی می در یک جمع 

حقوق  ی حیطهآزادی مطبوعات در بحث د و نگیرقرار می های جمعیرفته در زمرة رسانههمروی

. به رودبه شمار میآزادی فکری  هایزیرمجموعهاز که  گیردجای میهای کلاسیک و آزادی

اساسی ایران و اسلام موردپذیرش قرار گرفته؛ اما این آزادی ، آزادی مطبوعات در قانون رو همین

نظام حقوقی رو است. البته این امر اختصاص به هایی روبهصورت مطلق نیست و با محدودیتبه

میثاق حقوق مدنی و سیاسی به امکان  19 ةماد ،2د المللی مانند، بنایران ندارد و در اسناد بین 

ره شده است. در حال حاضر مفهوم مطبوعات توسعه پیدا کرده  محدودیت پذیری این آزادی اشا

طور که بیان گیرد. همان شود و مصادیق مختلفی را در برمی های چاپی نمی است، تنها شامل نوشته

 اعتقاد مردم  اسلام، تضعیف مبانی به شد در قانون اساسی جمهوری اسلامی ایران مراد از مخل

و اخلاقیات اسلام است، همچنین با عنایت به بررسی مشروح مذاکرات  اصول دین، احکام به نسبت

ها و حقوق افراد است که به معنای  مجلس خبرگان قانون اساسی منظور از حقوق عمومی آزادی

های مطبوعات باید به اصل نهم قانون عام حقوق عمومی توجه دارد. در خصوص محدودیت

هایی که ناپذیر است. با توجه به استدلال ل نهم تفکیک اساسی توجه شود؛ زیرا اصول مقرر در اص

های مقرر در یک اصل قانون در متن این مکتوب صورت گرفته است مشخص شد، محدودیت

تعمیم  اند یعنی قابلاند که در حیطه خودشان قابل تطبیقاساسی درواقع برای یک آزادی اختصاصی

دیت مقرر در هر آزادی در یک اصل باید در دیگر، محدوعبارتهای دیگر نیست؛ به به آزادی

 .همان اصل و آزادی جاری شود
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 آل از منظر قرآن کریمساختار جامعه ایده 
 

 محمد محسنی

 چکیده

در متن و آن را داده  فطری بودن زیست جمعی را مورد تأکید قرار تنهانهقرآن کریم 

  های گوناگون ها و قبیله نموده؛ بلکه انتساب خلقت انسان به گروه ریزی و آفرینش پی  خلقت

کند تربیت، هدایت و شود. هدفی را که قرآن کریم دنبال میسبب بازشناسی او از یکدیگر می

ست. در راستای همان هدف تربیتی و کمال، انگیزه قرآن  رسیدن انسان به کمال و سعادت ا

ای آرمانی است. تعالیم انبیا و سخن گفتن آنان از گیری جامعهکریم ایجاد زندگی نیکو و شکل 

آیات قرآن کریم جامعه مطلوب کند که مجموعهکیفیت زندگی مطلوب به این سمت هدایت می

 و آرمانی را ترسیم نموده است.  

 عنوانبهکریم )آیات قرآن بر اساسآل هش نشان دادن ساختار جامعه ایدههدف این پژو

های تحقیق حاکی منبع معرفت بخش( است. بنابراین داده ینترمهممعتبرترین سند مکتوب و 

است بلکه؛ میراث  یرپذامکان آرمانی و مدینه فاضله  دست یافتن به جامعه تنهانهاز آن است که 

 کند.های آن را تأیید میفکری و تمدن اسلامی ادعای تحقق گونه 

 آل، آرمانی، قرآن.ایده ساختار، جامعه، جامعه  واژگان کلیدی: 

 
 

  ایمیل:  قرآن.گرایش  سیاسی، دانشجوی دکتری علوم(@gmail.com1500nayebi ) 
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 مقدمه

شود که انسان در طول تاریخ ترین تفکر بشری محسوب مییا مدینه فاضله از کهن  شهرآرمان 

دنیا   ازآنجاکهخویش تحقق آن را آرزو نموده است.  برای رستگاری و شکوفایی استعدادهای

محل رشد، نمو و زیست انسان است، باید از اصول و قوانین خاصی برای استمرار زندگی 

کند تا از تمام قوا و نیروی خود برای نماید. به همین دلیل انسان تلاش میدنیوی خود پیروی 

 د.ساختن و آبادانی زندگی فعلی و دنیوی استفاده کن

بدون تردید انسان تنها موجودی است که هم از نیرو و توانایی عقل و تفکر برخوردار است 

ترین اند و هم تشکیل جامعه و زندگی اجتماعی از مهمکه دیگر موجودات فاقد این توانایی

 شود.ارکان حیات او محسوب می 

تشکیل جامعه  از قدیم در سنت مکتوب خردمندان، شایستگان، اندیشمندان و فیلسوفان

 ترین راه رسیدن به کمال و سعادت دانسته شده است. آرمانی مهم

کامپلانلا، یا »ارم ذات العماد«، مدینه عادله  شهر آفتاب توماس مور،  یایاتوپمدینه افلاطونی، 

ی فکری فیلسوفان و اندیشمندان در باب  یا شهر زیبای و... شالوده شهر صالحانیا فاضله، 

مانی بشر از قدیم تا زمان حاضر است. اما پاشنه آشیل این تفکرات، اسطوره و  تشکیل جامعه آر 

  یجابه رسیده و  بستبن و تحقق مدینه فاضله زمینی به  یدسترس است که   افسانه بودن آن 

از  یااندازهبه جوی نمود. این تصور گاه زمینی، آن را در آسمان باید پی  شهرآرمان ترسیم 

گویی غلطیده، که برخی آن را ناکجاآباد  و افسانه  بافییال خو در گرداب  واقعیات فاصله داشته

 .اندپنداشته

یا مدینه فاضله،   شهرآرمان های اسلامی، تحقق اما در سامانه اندیشگی قرآن کریم و آموزه 

را  شهرآرمان مختلف، عصر زرین یا  یهادورهبافی و افسانه نیست بلکه؛ بشر در خیال  تنهانه
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های دینی و پیام سفیران الهی ، هرگاه عقلی جمعی بشر با آموزه یگردعبارتبه تجربه کرد است. 

 به آن ممکن شده است.   یدسترسبشری تحقق یافته و  شهرآرمان آمیخته گردید، 

یا جامعه   نازل شده است و ایجاد زندگی نیکو انسانقرآن کریم برای هدایت و تکامل 

آرمانی، از اهداف بلند این منبع معرفت بخش است. بنابراین قرآن کریم در راستای هدایت و 

کند که بدون کاستی و متضمن سعادت و خوشبختی  شهری را معرفی میکمال انسان، آرمان 

 انسان است. 

  هدف این پژوهش، نشان دادن ساختار جامعه قرآنی است، که برخلاف آنچه در اساطیر و 

گر است، واقعیت ملموسی است که در صورت تحقق آن، رشد، تعالی، ه حماسه بشری جلو

 شود. بشر ممکن می یافتنین دست گردد و آرزوی شکوفایی و حیات طیبه برای بشر فراهم می

 آل ساختار جامعه ایده 

 کنار همتوان »ساختار« را به ترتیب و چگونه قرار گرفتن اجزا در در یک نگاه ساده می

دهند که اعضای آل قرآنی را افرادی تشکیل میایده این اساس، ساختار جامعه تعریف کرد. بر

عنوان »امت شوند. به همین دلیل قرآن کریم از آن بهمحسوب می یک پیکر مثابهبهجامعه 

 (213)بقره:  ...«کانَ النَّاسُ أُمَّةً واحِدَةًکند:»واحده« تعبیر می

آل قرآنی است و جامعه با محوریت توحید ایدهبه لحاظ اعتقادی»توحید« زیرساخت جامعه

است، قرآن ساختاری را بیان  یجامعه آرمانبخش گیرد.»توحید« پایه، اساس و قوامشکل می

کند که در آن خدا پرستش شده و از شرک، کفر و نفاق پرهیز شود. اساساً شرک و کفر  می

 آلِهَةٌ فِیهِمَا کَانَ لَوْفرماید:»کشاند، چنانچه قرآن کریم میمعه را به تباهی میفساد آور است و جا

 (َ 22 «)نساء:ونیَصِفُ عَمَّا الْعرَْشِ رَبِّ اللَّهِ فَسبُْحَانَ لَفَسَدَتَا اللَّهُ إِلَّا

آل قرانی، خداوند در رأس قرار دارد و حاکمیت ایده به لحاظ سیاسی نیز، ساختار جامعه

در  کسیچه( 22)انبیاء:  «…لِلَّهِ ما فِی السَّماواتِ وَ ما فِی الْأَرْضِمنحصر به خداوند است»

http://tadabbor.org/?page=quran&SID=2&AID=213
http://quran.ahlolbait.com/quran/21/22/40/1/simple/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86-%D9%81%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%AF%D9%88%D9%86%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%86%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D8%A1
http://quran.ahlolbait.com/quran/21/22/40/1/simple/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86-%D9%81%D9%88%D9%84%D8%A7%D8%AF%D9%88%D9%86%D8%AF-%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%86%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D8%A1
http://tadabbor.org/?page=quran&SID=2&AID=284
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جز خداوند حق حاکمیت به دیگری را ندارد. بنابراین، نخست »اطیعوالله«   شئونشأنی از هیچ

از تعالیم الهی و در مرحله نازله پیروی از رسول در اجرای  یعنی اطاعت از خداوند در پیروی

یا أَیهَا  ها نباید اختلاف نمایند.:»یابد و مسلمانان در وجوب عمل به آنسنت نبوی تجسم می

 ( 59)نساء:  «الَّذِینَ آمَنُوا أَطِیعُوا اللهَ وَأَطیِعُوا الرَّسُولَ وَأُولِی الأَمْرِ مِنْکم

ی متفکران شیعه امامان دارند اما قاطبه نظراختلافالامر مسلمانان هرچند در مصداق اولی

معصومین)ع( را مصداق بارز آن دانسته و در وجوب اطاعت از آنان تردید ندارند که این 

 و با عقل سازگارتر است.  دیدگاه بدون شک به صواب نزدیک

، بر اساس ایمان به غیب، بینش  آلآرمانی و ایدهویژه قرآن برای جامعه  ساختاربنابراین 

ریزی شده و غایت آن در ماوراء مادهّ و مادیّات است و  توحیدی و اصالت دادن به معنویاتْ پی 

از آن خداوند  ذاتاًد. حاکمیت و ولایت شوجامعه تحت ولایت و امامت الهی اداره می این

مُلْکَ مَنْ الْ تِی»قُلِ اللّهُمَّ مالِکَ الْمُلْکِ تُون را به بندگان خود عطا کند است مگر اینکه خداوند آ

بگو: بارخدایا!  ( 26عمران: )آل.تَشاءُ وَ تنَْزِعُ الْمُلْکَ مِمَّنْ تَشاءُ وَ تُعِزُّ مَنْ تَشاءُ وَ تُذِلُّ مَنْ تَشاءُ

بخشی و از هر که خواهی،  ییفرمانروارا که خواهی  کسآنفرمایی؛ هر تویی که فرمان

 .بخشی و هر که را خواهی، خوار گردانی عزتو هر که را خواهی،  یبازستانرا  ییفرمانروا

هرچند وظیفه شهروندان اطاعت و حمایت از رهبران و فرستادگان الهی و   در این ساختار

باشد. اما در مقابل انسان در هر  که خداوند به آنان حق حاکمیت داد است، می هستند یانکسیا 

مرتبه و منزلتی که باشد که کرامت دارد باید کریم شمرده شود و از حقوق و مزایایی طبیعی 

 وَرَزقَْنَاهُمْ منَِ الطَّیِّبَاتِ ولََقَدْ کَرَّمْنَا بَنِی آدَمَ وَحمََلنَْاهُمْ فِی البَْرِّ واَلْبَحْرِ» باید برخوردار باشد. 

 (70)اسراء:  «اتَفْضِیلً خَلَقْنَا مِمَّنْ کثَیِرٍوَفَضَّلْنَاهُمْ عَلَى 
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 حقیقت جامعه از منظر قرآن 

شهر دارای اهمیت و زیرساخت دولت آرمانی و جهانی محسوب  بحث جامعه در آرمان 

است. لذا از  یرواقعیغشهر امر تخیلی و و بدون وجود جامعه سخن گفتن از آرمان  شودیم

لِکُلِّ  منظر قرآن کریم جامعه دارای ماهیت و عینیت است، جامعه وجود عینی و واقعی دارد:»

 (34«)اعراف: ا جَاءَ أَجَلُهمُْ لَایسْتَأْخرُِونَ سَاعَةً وَلَا یسْتَقْدِمُونَأُمَّةٍ أَجَلٌ فَإِذَ

شود که جامعه دارای روح است و همانند خود انسان قابل  از آیات قرآن کریم استفاده می

توان گفت که چنین قبض و بسط است. جوامع که در آن بر مسئله نژادپرستی تأکید دارند، می 

انبساط است. قران کریم در مورد چنین جوامعی  یرقابل غبسته و  جامعه دارای روح

 تَحْسَبُهُمْلَا یُقَاتِلُونَکُمْ جَمِیعًا إِلَّا فِی قُرًى مُحَصَّنَةٍ أَوْ مِنْ وَرَاءِ جُدُرٍ بَأْسُهُمْ بیَْنَهُمْ شَدِیدٌ فرماید:»می

 ( 14)حشر:  «لُونَیَعْقِ لَا قَوْمٌ  بِأَنَّهُمْ ذلَِکَ وَقُلُوبهُُمْ شَتَّى جَمِیعًا

 فاصلهمهری نظری و بیجامعه از تنگ افرادای که در آن در مقابل جامعه بسته، جامعه

 فرماید:می دربارهو قرآن کریم  اندمهربان ، افراد در این جامعه با همدیگر، صمیمی و دارند

  فَضْلًا یبَْتَغُونَ سُجَّدًا رُکَّعًا تَرَاهُمْ بیَْنَهُمْ رُحَمَاءُ الْکُفَّارِ عَلَى أَشِدَّاءُ مَعَهُ وَالَّذِینَمُحَمَّدٌ رَسُولُ اللهَِّ »

 فِی وَمَثَلُهُمْ رَاةِ التَّوْ فِی مَثَلُهُمْ ذلَِکَ السُّجُودِ أَثَرِ  مِنْ وجُُوهِهِمْ فِی سِیمَاهُمْ وَرِضْوَانًا  اللَّهِ مِنَ

  الْکُفَّارَ  بِهِمُ لِیَغِیظَ الزُّرَّاعَ یُعْجبُِ سُوقِهِ  عَلَى  فَاسْتَوَى فَاستَْغْلَظَ  فآَزَرَهُ  شَطْأهَُ أخَرَْجَ کَزَرْعٍ الْإِنْجِیلِ

 (29)فتح:  «عَظِیمًا وَأَجْرًا مغَْفِرَةً مِنْهُمْ الصَّالِحَاتِ وَعَمِلُوا آمَنُوا الَّذِینَ اللَّهُ وَعَدَ

 آل  ایده  جامعه   ی ها رساخت یز و   ها ویژگی 

 کند بسیار، متفاوت از جامعهی آرمانی که قرآن کریم برای سعادت بشر ترسیم میجامعه

آرمانی   جامعه دیگرعبارتبه گر است. ههای بشری جلو است که در اساطیر و حماسه  ایآرمانی

انسان به   قرآن تحقق یابد، موردنظرای آرمانی یافتنی است. چنانچه جامعه قرآن کریم دست

های ی آرمانی قرآن دارایی مظاهر و ویژگی گردد. جامعهتعالی، شکوفایی و حیات طیبه نائل می 
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آل از حوصله این های جامعه ایدهقرآن بیان شده است. بیان تمامی ویژگی درآیاتاست که 

 گردد.ترین آن در ذیل اشاره می مختصر خارج است، تنها به برخی از مهم

 برابر خداوند تسلیم در    -  1

شود. این همان وجه تمایز مؤمن ترین صفت مؤمن محسوب میصفت »تسلیم« از محوری 

از غیر مؤمن است. در حقیقت مؤمن کسی است که در پیروی از خداوند تسلیم محض است.  

شود این است که مسلمانان در برابر خداوند یکی از دلایلی که به دین خاتم، اسلام اطلاق می

وَأَنِیبُوا إِلَى » ند. قرآن کریم نیز مؤمنان را به تسلیم در برابر خداوند فراخوانده است:تسلیم هست

 (54«)زمر: تُنْصَرُونَ لَا ثُمَّ العَْذَابُ یَأْتِیَکمُُ أَنْ قَبْلِ مِنْ لَهُ  وَأَسْلِمُوا رَبِّکُمْ

کند که از ذریه می درخواستاز خداوند  یجامعه آرمان)ع( نیز در ترسیم  حضرت ابراهیم

و نسلش امت مسلمه قرار دهد. یعنی امتی که تسلیم خداوند باشد و تنها خداوند را عبادت  

 أَنْتَ إِنَّکَ عَلیَْنا تبُْ وَ مَناسِکَنا أَرِنا وَ لَکَ مُسْلِمَةً أُمَّةً مِن ذُرِّیَّتِنا وَ  لَکَ مُسْلِمَیْنِ اِجعَْلنْا وَ کند:» رَبَّنا

آرمانی   های اساسی جامعهاین آیه شریفه یکی از ویژگی بر اساس( 128)بقره:  الَرَّحِیم« الَتَّوّابُ

  درحرکت خداوند  یسوبه تسلیم بودن در برابر خداوند است. جامعه زمانی آرمانی است که 

 ا تنهنه ی است. یباشد. زیرا هدف از تشکیل جامعه آرمانی رسیدن انسان به سعادت و کمال نها

 یسوبه هدف حضرت ابراهیم بلکه، اهداف همه پیامبران این بوده است که جامعه بشری را 

تسلیم خداوند هدایت کنند، جامعه را به عبادت و پرستش خداوند دعوت کنند. زیرا هدف  

« نِوَ ما خَلَقتُْ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاّ لِیَعْبُدُو» اصلی خلقت انسان عبادت و پرستش خداوند است.

 (.56)ذاریات: 

روشن است که هدف از عبادت این نیست که خداوند نیاز به عبادت بشر داشته باشد  

کند، به بلکه؛ به دلیل نیازمندی و فقر خود انسان است. بنابراین انسان با عبادت تکامل پیدا می

سان  رسد و الا خداوند غنی مطلق است و هیچ نیازی به عبادت ان سعادت و کمال نهایی می 

 (64)حج:  «لَهُ مَا فِى السَّمَوَتِ وَمَا فِى الْأَرْضِ وَإِنَّ اللَّهَ لَهوَُ الغَْنِىُّ الْحمَِیدُندارد.»
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شود که، تکامل و سعادت انسان نیازمند با توجه به آنچه ذکر شد به این نتیجه منتهی می

است، جامعه آرمانی   یجامعه آرمانبستری است که او را به اهدافش برساند و این بستر همان 

 ی است که تسلیم خداوند باشد و تنها خداوند را معبود خویش قرار دهد. جامعه

 گرایی عقل   -  2

ای دارد و مربوط به فهم خاصی است که به ظواهر اکتفا قرآن کریم جایگاه ویژهعقل در 

کند. سلامت فطرت و تزکیه روح انسانی نیازمند عقل کند بلکه حقیقت معنا را درک مینمی

تنها جدا از وحی نیست بلکه فهم حقیقت است. چنین عقلی در سامانه اندیشگی قرآن کریم، نه 

مختلف نشان از اهمیت و  یاتدرآست. دعوت قرآن کریم به عقل وحی نیز مستلزم عقل ا

إِنَّ فِی خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرضِْ وَاخْتِلَافِ   »فرماید:خداوند می ازجملهجایگاه بلند عقل دارد. 

نْزَلَ اللَّهُ مِنَ السَّمَاءِ مِنْ مَاءٍ فَأَحْیَا  اللَّیْلِ وَالنَّهَارِ وَالْفُلْکِ الَّتِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِمَا یَنْفَعُ النَّاسَ وَمَا أَ

سَّمَاءِ  بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ مَوْتِهَا وَبَثَّ فِیهَا مِنْ کُلِّ دَابَّةٍ وَتصَرِْیفِ الرِّیَاحِ وَالسَّحَابِ الْمُسَخرَِّ بَیْنَ ال

 (164« )بقره: وَالْأَرْضِ لَآیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ

هرچند در این آیه شریفه موضوع تأمل و تعقل در کیفیت خلفت مخلوقات نظیر آسمان، 

زمین، اختلاف شب و روز، حرکت کشتی در دریا، زندگی دوباره زمین پس از مرگ به وسیله  

و گردش بادها و ابرها میان آسمان و زمین است؛ ولی در حقیقت  جنبندگانباران، وجود انواع 

 توحید است تا انسان را متوجه خالقی کند که این خالق یکتا است. اثبات  قرآن در پی 

های مختلف انسان را دعوت به تأمل و  گوناگون و به شکل  یاتدرآقرآن کریم  هرحالبه 

تعقل نموده که هدف همه آن اثبات وحدانیت و یکتای خداوند متعال است. بحث تعقل در  

ن مختصر خارج است، ولی آنچه در راستای قرآن کریم بسیار گسترده است که از حوصله ای

تواند آرمانی باشد که در آن عقل بشری ی میگنجد این است که جامعه می شهر آرمان بحث 

 شکوفا و رشد یافته باشد. حضرت ابراهیم) ع( نیز در مرحله نخست زندگی خود مأموریت
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ی و جامعه شهررمانآگیری یابد که جامعه را به لحاظ عقلی آماده کند تا زمینه شکلمی

ماه  پرستان، آرمان فراهم گردد. لذا در این مرحله حضرت ابراهیم در مواجهه با مشرکین، بت

ها را به تأمل و تعقل وادارد و به لحاظ عقلی آماده  کند که آن، تلاش می پرستانستاره ، پرستان

براهیم مبارزه مستقیم سازد. و این کار را به شکل بسیار هوشمندانه انجام داد. یعنی حضرت ا

ها به لحاظ فکر و  باطل نکرد. بلکه تلاش کرد که آن بارهیکها را نکرد و عقاید و باورهای آن 

ها بطلان عقاید و باورهای خود را درک کنند. لذا حضرت ابراهیم با عقلی آماده کند تا خود آن 

 قالَ » إِذْ مبارزه پرداخت: به پرستانبتبرهان قوی، حجت و منطق نیرومند در برابر مشرکین و 

( حضرت فرمود این تماثیل و  52)انبیاء:  عاکِفوُن« لَها أَنتُْمْ الََّتِی اَلتَّماثِیلُ هذِهِ ما قَوْمِهِ وَ لِأَبِیهِ

از   (53عابِدِینَ«)انبیاء:  لَها  آباءَنا  وَجَدْنا ها گفتند: » قالُواکنید؟ آن اجسام را برای چه عبادت می

از روی درک و عقلانیت نبوده بلکه؛   تنهانهشود که پرستش بت این آیه شریفه استفاده می 

پرستان نگفتند که تقلیدی است کاملاً جاهلانه و کورکورانه بوده است. به دلیل اینکه بت

پرستش بت، مطابق با درک و سازگار با عقل است، بلکه گفتند این روش و سبک زندگی 

قَالَ لَقَدْ  به روش پدران خود عمل کردیم. لذا حضرت ابراهیم فرمود:» ماهاپدران ما هست 

همگی در گمراهی هستید. لذا  پدرانتانشما و  (54)انبیاء:  «کُنتُْمْ أَنتُْمْ وَآبَاؤُکُمْ فِی ضَلَالٍ مُبِینٍ

ا کنید؟ خود شما چرها دعوت به تعقل نمود. حضرت فرمود، چرا تعقل نمیحضرت ابراهیم آن

دانید که پدران شما بر  کنید از کجا میدر پی درک حقیقت نیستید که از پدران خود تقلید می

پرستید که هیچ نفع و ضرری به شما ندارد، حتی از خودش اند؟ چرا اجسامی را میباطل نبوده 

 یَضُرُّکُمْ لا  وَ شَیْئاً  یَنفَْعُکُمْ لا  ما اَللّهِ  دُونِ  مِنْ  فَتعَْبُدُونَ قالأَ تواند دفاع کند:در برابر حوادث نمی 

 (66«)انبیاء: 

بر عقاید باطل بودند در برابر استدلال و منطق قوی حضرت  که یکسانپرستان و لذا بت

 اَللّهِ دُونِ  مِنْ تعَْبُدُونَ  لِما وَ لَکُمْ افٍّ» ابراهیم)ع( مغلوب و عاجز شدند. حضرت ابراهیم فرمود:
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( حضرت ابراهیم هشدار داد که عبادت و پرستش شما با عقل شما  67)انبیاء:  «تَعْقِلُونَ أَفَلا

 کنید؟ چرا پرستش شما از روی تعقل نیست؟  سازگار نیست. چرا به عقل خود رجوع نمی 

ی را ترسیم کرد که بر پایه عقل و  آل و مدینه فاضله ی ایدهحضرت ابراهیم جامعه هرحالبه 

عقلانیت استوار است. افراد در جامعه آرمانی باید در درک حقایق، و انتخاب سبک زندگی 

زندگی اجتماعی آرمانی باشد. مردم در جامعه آرمانی به رشد   سرلوحه و...، مستقل باشند، عقل 

 یهادلد نباید بر چشم و گوش مردم حجاب وجود داشته باشد، نباید بر عقلی رسیده باشن

 مردم تاریکی حکومت کند. 

 شکوفایی دانش   -  3

بدون تردید هدف قران کریم هدایت و راهنمایی بشر به سعادت و کمال است. رسیدن به  

جایگاه بسزایی چنین هدفی جز از راه عقل و علم ممکن نیست. به همین دلیل علم و معرفت 

«)علق:  اقْرَأْ بِاسْمِ رَبِّکَ الَّذِی خَلَقدر قرآن کریم دارد و در اولین آیات به آن پرداخته شده است.»

(  4 5«)علق:علََّمَ الْإِنْسَانَ مَا لَمْ یَعْلَمْ» (4«)علق: الَّذِی عَلَّمَ بِالْقَلَمِ»  ( 3«)علق: اقْرَأْ وَربَُّکَ الْأَکْرَمُ»  (1

، که نشان از اهمیت علم و دانش در قرآن  استی در باب علم و معرفت نازل شده آیات زیاد

دارد. اساساً پیدایش علم و دانش همزاد بشر است. دانش بشر سبب برتری انسان در برابر  

فرشتگان شد و فرشتگان را به سجده واداشت. یعنی علم انسان به حقایق سبب برتری انسان بر  

عَلَّمَ آدمََ الْأَسْمَاءَ کُلَّهَا ثمَُّ عَرَضَهُمْ عَلَى الْمَلَائِکَةِ فَقَالَ أَنْبِئوُنِی بأَِسْمَاءِ  وَ» سایر مخلوقات گردید

قَالُوا ( ملائکه همگی اعتراف کردند که علم آدم را ندارند»31)بقره:  «صَادِقِینَ کُنتُْمْ إِنْ ؤُلَاءِهَ

( بنابراین از همزادی انسان  32)بقره:  «الْحَکیِمُ الْعَلیِمُ أَنْتَ إِنَّکَنَا سُبْحَانَکَ لَا عِلْمَ لَنَا إِلَّا مَا عَلمَّْتَ

در زندگی   کنندهیینتعشویم که علم و دانش نقش اساسی و و علم به این نتیجه رهنمون می 

 آموزد. انسان دارد و علم راه سعادت، کمال و ساختن را به انسان می 
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ی آرمانی  علم و دانش در زندگی فردی و اجتماعی انسان، جامعهبنابراین با توجه به اهمیت 

که بستر رسیدن انسان به سعادت و کمال است، باید از رشد و شکوفایی علمی برخوردار  

 باشد. 

ی آرمانی به مسئله علم و دانش  حضرت ابراهیم)ع( نیز در تمدن سازی و ترسیم جامعه

 بتواند از نسل پاکش پیامبر و امامی را بیاورد که  که خواهدیم تأکید اساسی دارد و از خداوند 

در جامعه سیستم آموزش قوی را به وجود بیاورد و جامعه را به لحاظ علمی و آموزشی در  

 وَ اَلْکِتابَ یُعَلِّمُهُمُ وَ آیاتِکَ عَلَیْهِمْ  یَتْلُوا مِنْهُمْ رَسُولاً فِیهِمْ ابِْعَثْ وَ سطح بالای قرار دهد:»رَبَّنا

 (. 129)بقره:  اَلْحَکِیمُ« الَْعَزیِزُ أَنْتَ إِنَّکَ یزَُکِّیهِمْ وَ حِکْمَةَاَلْ

که از منظر قرآن کریم انسان عالم، با انسان جاهل متفاوت است و انسان عالم  گونههمان 

...«)زمر: الْأَلْبَابِ أُولُو ذَکَّرُیَتَ إِنمََّاقُلْ هَلْ یَسْتَوِی الَّذِینَ یَعْلَمُونَ وَالَّذِینَ لَا یَعْلَمُونَ برتری دارد»... 

  تر باارزشاز جامعه که فقر علمی دارد؛ بهتر و  قطعاًی که در آن علم شکوفا شده ( جامعه 9

ی آرمانی باید شکوفایی علمی داشته باشد و الا هدف قرآن که  است. در این میان جامعه 

های الهی و سیاست وحیانی باشد تحقق پیدا  هدایت و سعادت بشر، گسترش و ترویج آموزه

ی های اصلی جامعهسعادت ندارد. بنابراین از  ویژگی یسوبهکند، چون جامعه جاهلی راه نمی

 وسیله سعادت و کمال ترینمهم علمی علمی و رشد علمی است. به دلیل اینکه آرمانی شکوفای

 و بهترین ابزار درک حقیقت است.

 رشد اخلاقی   -4

بدون شک اخلاق و فضایل اخلاقی ضمن اینکه رفتار آدمی و زندگی این جهانی او را 

  بااراده ان را مختار و کند زیرا قرآن کریم انسریزی میبخشد؛ حیات ابدی او را نیز پیسامان می 

 مَا یُغیَِّرُ لاَ اللَّهَ إِنَّ  تواند با اختیار زندگی و سرنوشت خود را تغییر دهد:» ...کند که میمعرفی می

نسبت به»   جانبه همه( قرآن کریم نگاه گسترده و 11...«)رعد:  بِأَنْفُسِهِمْ مَا یُغَیِّرُوا حَتَّى بِقَوْمٍ
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های فردی، مدنی و سیاسی، به عبارت بهتر، در همه ابعاد  تمام عرصهاخلاق« دارد و آن را در 

داند. از منظر قرآن کریم، سعادت و کمال غایت زندگی انسان  زندگی انسان ساری و جاری می

 لاَ  وَ  الْحَسَنَةُ تسَْتَوِی لاَ است و سعادت و کمال نهایی بدون پشتوانه اخلاق ممکن نیست: » وَ

 (34)فصلت:  «حَمیِمٌ وَلِیٌّ  کَأَنَّهُ عَدَاوَةٌ بیَْنَهُ وَ بَینَْکَ الَّذِی فَإذَِا أَحْسَنُ هِیَ بِالَّتِی ادْفَعْ السَّیِّئَةُ

یکی از اهداف بزرگ پیامبران ترویج و رشد اخلاقی در جامعه است و بدون اخلاق 

»انما بعثت لاتمم مکارم   اسلام فرمود: یگرام یامبرپآرمانی دور از انتظار است.  یتشکیل جامعه

 ( 354: 1382)پاینده،  الاخلاق«.

 ینهزمو در این  است انسان تزکیه و تهذیب هدف اصلیدر حقیقت از منظر قرآن کریم 

 الْکِتَابَ »هُوَ الَّذِی بَعَثَ فِی الْأمُِّیِّینَ رَسُولًا مِّنْهُمْ یَتْلُو عَلَیْهِمْ آیَاتهِِ وَیزَُکِّیهِمْ وَیُعَلِّمُهُمُ فرماید:می

  ( 2)جمعه: .«وَالْحِکْمَةَ وَإِن کَانوُا مِن قَبْلُ لَفِی ضَلَالٍ مُّبِینٍ

ترین عنصر رفتار اجتماعی بیان شده است. عنوان اساسیشریفه اخلاق به یدر این آیه

ی فردی ندارد بلکه، در زندگی اجتماعی نیز تنها جنبهدر این آیه شریفه تزکیه  یگردعبارتبه 

و مدینه  یجامعه آرمان)ع( نیز در تمدن سازی و ترسیم  کند. حضرت ابراهیمانعکاس پیدا می

فاضله، از خداوند تقاضا نمود که کسی را از نسل من به امامت و زعامت جامعه برسان که  

 مِنْهُمْ رَسُولاً فِیهمِْ اِبْعَثْ وَ  و آن را در جامعه گسترش دهد: »رَبَّنا بسازدرا  سیستم اخلاقی جامعه

 (129اَلْحَکیِمُ«)بقره:  الَْعَزیِزُ أَنْتَ إِنَّکَ یزَُکِّیهِمْ وَ اَلْحِکْمَةَ وَ اَلْکِتابَ یُعَلِّمُهُمُ وَ آیاتِکَ عَلَیْهِمْ یَتْلُوا

بدون اخلاق   گردد. جامعه تبدیل به جامعه آرمانی می بدون شک، جامعه با رویکرد اخلاقی 

وَأَمْطَرْنَا عَلَیهِمْ   مصداق این آیه شریفه است:» غیراخلاقیی ضاله است نه فاضله. جامعه جامعه

فرستادیم؛ چه باران بدی   هاآن و بارانی )از سنگ( بر ( 173)شعراء:  «مَطَرًا فَسَاءَ مَطَرُ الْمنُْذَرِینَ

 ! شدگان انذاربود باران 
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شود. چنانچه خداوند  ی آرمانی میاخلاق محور اتحاد در جامعه است و باعث تشکیل جامعه

رفتار پسندیده و خُلق حمیده و عظیم پیامبر)ص( را از عوامل تحکیم روابط اجتماعی بیان  

اجتماعی را در مسیر تعالی و تکامل قرار  فرماید که اخلاق نیکوی پیامبر زندگی کند، و میمی

  حَوْلِکَ«  مِنْ  لاَنْفَضُّوا  اَلْقَلْبِ غَلِیظَ  فَظًّا  کُنْتَ لَوْ  وَ لَهُمْ لِنْتَ اَللّهِ مِنَ  رَحْمَةٍ  داده است:» فَبِما 

  (159عمران: )آل

های اخلاقی و الهی جایگزین حالات نفسانی  قرآن، ارزش یجامعه آرمانبنابراین در 

کند تا رفتارهای نیکو از خود در جامعه  ای افراد جامعه تلاش میگردد. در چنین جامعه می

  وَهُوَ مَنْ عَمِلَ صَالِحًا مِنْ ذَکَرٍ أَوْ أُنْثَى  کند:نشان دهند. قرآن کریم نیز به این مسئله اشاره می

 ( 97)نحل:  «لوُنَیَعْمَ کَانُوا مَا بِأَحْسنَِ أَجْرَهُمْ وَلَنَجْزیَِنَّهُمْ طیَِّبَةً حَیَاةً فَلَنُحْییَِنَّهُ مُؤْمِنٌ

 امنیت   -  5

گردد، اصولاً بدون امنیت های است که باعث پایداری و استواری جامعه میامنیت از مؤلفه

آرمانی قرآنی، امنیت از  ی آرمانی و مدینه فاضله غیرممکن است. در جامعهتشکیل جامعه 

ای الهی است که در سایه آن انجام تکالیف الهی، پرستش و بندگی خداوند، اجرای هنعمت

ترین شرایط گردد. در حقیقت امنیت از مهمپذیر میعدالت، رفاه و آسایش و ...امکان 

گیری زندگی سالم و ایجاد مدینه فاضله است و بدون امنیت جامعه در مسیر هدایت و  شکل 

ی آرمانی  حضرت ابراهیم)ع( نیز امنیت را از ارکان اساسی جامعهگیرد. تربیت صحیح قرار نمی 

شمارد. زیرا بدون امنیت تحقق عدالت نیز می تر باارزشکند و حتی آن را از عدالت هم بیان می

کند که امنیت را در جامعه پذیر نخواهد بود. حضرت ابراهیم)ع( از خداوند تقاضا می امکان

 مِنْهُمْ آمَنَ مَنْ الَثَّمَراتِ مِنَ أَهْلهَُ اُرْزُقْ وَ آمِناً بَلَداً هذا اِجْعَلْ ربَِّ إِبْراهیِمُ قالَ إِذْ پایدار سازد: :» وَ 

)بقره:  اَلمَْصِیرُ« بِئْسَ وَ  الَنّارِ عَذابِ إِلى أَضْطَرُّهُ ثُمَّ  قَلیِلاً فَأُمتَِّعُهُ کَفَرَ  مَنْ وَ  قالَ  اَلْآخرِِ الَْیَوْمِ وَ بِاللّهِ

( در این آیه شریفه روی مسئله امنیت تأکید شده و حضرت ابراهیم)ع( آن را رکن اصلی 126

 گردد.می یناآرامو  ومرجهرجداند و بدون امنیت جامعه دچار هر جامعه می
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ی که ایمان وجود نداشته باشد، زندگی  در حقیقت ایمان از امنیت گرفته شده، در جامعه

شود.  گیرد. جامعه به گمراهی و استبداد کشانده می اجتماعی در معرض خطر قرار می فردی و 

 منَْ وَ مِنِّی فَإِنَّهُ تَبعَِنِی فَمَنْ  الَنّاسِ مِنَ  کَثیِراً أَضلَْلْنَ إِنَّهُنَّ چنانچه حضرت ابراهیم)ع( فرمود:»رَبِّ

   (36غَفوُر رَحیِمٌ «.)ابراهیم:  فَإِنَّکَ عَصانِی

های گوناگون روی موضوع امنیت تأکید نموده  در قرآن کریم، آیات مختلف و در دسته 

ها و ارکان  امنیت از ویژگی وجودینباااست که نشان از اهمیت پدیده امنیت در جامعه دارد. 

شود. به همین دلیل است که حضرت آل محسوب میایدهویژه جامعهو به  هر جامعهاساسی 

، چون  نگه داردپرستی دور کند که ذریه و نسلش را از بتند تقاضا می ابراهیم)ع( از خداو

از عوامل ضد امنیتی است  یپرستبت قابل جامع نیست،  یپرستبت آل با گیری جامعه ایدهشکل 

 إِنَّهُنَّ  کند. »رَبِّکشاند، جامعه و اهل آن را گمراه میفساد و تباهی می یسوبه که جامعه را 

 (36)ابراهیم:  « رَحیِمٌ غَفُورٌ فإَِنَّکَ عصَانِی مَنْ وَ  مِنِّی فَإِنَّهُ تَبعَِنِی فَمَنْ الَنّاسِ مِنَ اًکَثیِر أَضْلَلْنَ

 برپایی قسط و عدل در جامعه   -  6

است که بشر از   اییمتعالو آرمان  دارد یبشر عمر و تفکر  اندازهبه یاندیشه عدالت، قدمت 

های زیادی را انجام داده  ها و تلاش، برای تحقق و عینیت یافتن آن مجاهدت ینشآفردم سپیده

 های خود قرار داده است. و آن را مبنای قوانین و قضاوت 

یک ارزش بنیادین انسانی مطرح بوده بلکه نظام   عنوانبه تنهانه به لحاظ دینی، »عدالت« 

ی نی، اساس کار انبیاء همگی بر پایه بر پایه»عدل« استوار است. در تفکرات دی ینش آفرهستی و 

اهداف پیامبران  ینترمهم استوار بوده است؛ و استقرار آن در جامعه بشری از  یخواهعدالت

أَرْسَلْنَا رُسُلنََا   فرماید »لَقَدْکند و میالهی بیان شده است. چنانچه قرآن به این امر تصریح می

 (25...«)حدید: لْکِتَابَ وَ الْمیِزَانَ لِیَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِبِالْبیَِّنَاتِ وَ أَنْزلَْنَا مَعَهُمُ ا
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در این آیه شریفه تأکید شده که عامل و فاعل قیام به قسط و عدل خود مردم هستند، انبیاء 

کند، اما خود مردم باید عدالت را در های آسمانی تمهیدات و مقدمات را فراهم میو کتاب

اِستِعمالُ العَدلِ و الإحسانِ مُؤْذِنٌ بِدَوامِ   چنانچه امام رضا)ع( فرمود:»جامعه اجرا کنند. 

 (24: 2، 1378«)صدوق، النِّعمَةِ

 از پساهمیت دارد که  یاندازه بهآل قرآنی، عدالت نقش محوری دارد و ایده در جامعه

نَّ اللَّهَ یَأْمُرُ  إ ترین مسئله حیات بشری تلقی شده است.»و اعتقاد و پرستش خداوند مهم یمانا

عَنِ الْفَحْشاءِ وَ الْمنُْکَرِ وَ الْبَغْیِ یَعِظُکُمْ لَعَلَّکُمْ  وَ یَنْهی بِالْعَدْلِ وَ الْإِحْسانِ وَ إیتاءِ ذِی الْقُرْبی

اى صالح، با مردم دهد تا براى پدید آمدن جامعهخداوند به شما فرمان مى (90َ«)نحل: تَذَکَّرُون

از  شمارابه عدل و داد رفتار کنید و به آنان نیکى کنید و حق خویشاوند را به او بپردازید، و 

 یابیددردهد، باشد که . خدا به شما پند مىداردیبازمکار زشت و ناپسند و از ظلم و سرکشى 

 ت. به کار بستن این اندرزهاسنیکبختى شما در 

شود که در آیه فوق، خداوند دستور تشریعی خود را مستقیماً با بکار بردن  ملاحظه می

کند و سپس امر به عدالت و قسط را  واژه»امر« بیان کرده است، نخست امر به پرستش می

 شود.متذکر می

 ی است. عدالت در جامعه آل قرانایده ترین ارکان جامعهورزی از مهمبدون تردید عدالت

 شود:پرداخته می اختصاربه قرآنی دارای ابعاد گوناگون است که در ذیل به چند نمونه آن  یدئالا

 الف( اجرای عدالت در جامعه 

و مقومات و محور زندگی بشر تلقی  شئوندر جامعه آرمانی قرآنی، عدالت اجتماعی از 

کند و جامعه نیز بدون  شود و بدون عدالت بشر معنای زندگی خوب و مطلوب را درک نمی می

شَهِدَ  ماند. به همین دلیل قرآن کریم دستور به اجرای عدالت داده است :»آن قوام و پایدار نمی

عمران: «)آلوَأُولُو الْعِلْمِ قَائِمًا بِالْقِسْطِ لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ الْعَزِیزُ الْحَکِیمُ اللَّهُ أَنَّهُ لَا إِلَهَ إِلَّا هُوَ وَالْمَلَائِکَةُ

دهد که معبودی جز او نیست؛ و  خداوند، )با ایجاد نظام واحد جهان هستی،( گواهی می( 18

http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=16&AYID=90
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=16&AYID=90
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=16&AYID=90
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=16&AYID=90
http://www.tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=16&AYID=90
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 که درحالیدهند؛ بر این مطلب،( گواهی می ایگونه به هرکدامفرشتگان و صاحبان دانش، )

)خداوند در تمام عالم( قیام به عدالت دارد؛ معبودی جز او نیست، که هم توانا و هم حکیم 

 است.

 ی نا عدالت ب( کیفر  

  عدالتی در نزد خداوند دارایی کیفر و مجازات است:»آل قرانی هرگونه بی ی ایدهدر جامعه 

ینَ بغَِیرِ حَقٍّ وَیقْتُلُونَ الَّذِینَ یأْمُرُونَ بِالْقِسْطِ مِنَ النَّاسِ إِنَّ الَّذِینَ یکْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّهِ وَیقْتُلُونَ النَّبِی

ورزند و پیامبران را نسبت به آیات خدا کفر می که یکسان( 21عمران: )آل «فَبَشِّرْهُمْ بعَِذَابٍ أَلیِمٍ

رسانند، و به کیفر  کنند به قتل می کشند، و )نیز( مردمی را که امر به عدالت میمی  ناحقبه 

 ! ده  بشارتدردناک )الهی( 

 به عدل   ی و داور ج( شهادت 

آرمانی قرآنی، این است که مردم برای همدیگر به عدالت شهادت و   های جامعهاز ویژگی

وا کُونُوا قَوَّامِینَ لِلَّهِ شُهَدَاءَ بِالْقِسْطِ وَلَا یجرْمَِنَّکُمْ شَنَآنُ یا أَیهَا الَّذِینَ آمَنُکنند »: داوری می عدلبه 

ای ( 8«.)مائده: قَوْمٍ عَلَى أَلَّا تَعْدلُِوا اعْدلُِوا هُوَ أَقْرَبُ لِلتَّقْوَى وَاتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ خَبِیرٌ بِمَا تَعْمَلُونَ

گواهی دهید! دشمنی  برای خدا قیام کنید، و از روی عدالت،اید! همواره که ایمان آورده کسانی 

 ترنزدیکبه گناه و ترک عدالت نکشاند! عدالت کنید، که به پرهیزگاری  شمارابا جمعیتی، 

 است! باخبردهید، انجام می ازآنچهاست! و از )معصیت( خدا بپرهیزید، که 

سَمَّاعوُنَ لِلْکذَِبِ أَکَّالُونَ لِلسُّحْتِ فَإِنْ  »فرماید: می در آیه دیگر در مورد داوری به عدل  

 جَاءُوکَ فَاحْکُمْ بیَنَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنْهُمْ وَإِنْ تُعْرضِْ عَنْهُمْ فَلَنْ یضُرُّوکَ شَیئًا وَإِنْ حَکَمْتَ فَاحْکُمْ

دهند تا  بسیار به سخنان تو گوش می هاآن ( 42)مائده:  «هَ یحِبُّ الْمُقْسِطِینَبیَنَهُمْ بِالْقِسْطِ إِنَّ اللَّ

خورند؛ پس اگر نزد تو آمدند، در میان آنان داوری  آن را تکذیب کنند؛ مال حرام فراوان می

نظر کنی، به تو  را به حال خود واگذار! و اگر از آنان صرف  ها آن کن، یا )اگر صلاح دانستی( 

ها داوری کنی، با عدالت داوری کن، که خدا عادلان را  رسانند؛ و اگر میان آن نی نمی هیچ زیا

   دوست دارد!
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  « وَلِکُلِّ أُمَّةٍ رَسُولٌ فَإِذَا جَاءَ رسَوُلُهُمْ قُضِی بیَنَهُمْ بِالْقِسْطِ وهَُمْ لَا یظْلَمُونَفرماید»: همچنین می

در   عدالت به آنان بیاید،  سویبهرسولشان  کههنگامیبرای هر امتی، رسولی است؛ ( 47)یونس: 

 نخواهد شد!  هاآن شود؛ و ستمی به داوری می هاآنمیان 

وَلَوْ أَنَّ لکُِلِّ نَفْسٍ  شود: داوری می عدلآل قرآنی، حتی با ستمکاران نیز به ایده در جامعه 

النَّدَامَةَ لَمَّا رَأَوُا العَْذَابَ وَقُضِی بیَنَهُمْ بِالْقِسْطِ وَهُمْ لَا  ظَلَمَتْ مَا فِی الْأَرْضِ لَافْتَدَتْ بِهِ وَأَسَرُّوا 

و هر کس که ستم کرده، اگر تمامی آنچه روی زمین است در اختیار ( 54)یونس:  «یظْلَمُونَ

عذاب را  کههنگامیدهد! و داشته باشد، )همه را از هول عذاب،( برای نجات خویش می

کنند )،مبادا رسواتر شوند(! و در میان  شوند؛ اما( پشیمانی خود را کتمان می یببینند،) پشیمان م 

 نخواهد شد!  هاآن شود؛ و ستمی بر داوری می عدالت  به، هاآن

 عدالت در معاملات و رفتار اجتماعی   د( 

ی عدالت ها و رفتارهای اجتماعی بر پایه آل باشد که تمام عرصه تواند ایدهزمانی می  جامعه

وَیا قَوْمِ  فرماید:»: انجام باشد، تا حقوق افراد محترم شمرده و حفظ شود چنانچه خداوند می

)هود:  «مْ وَلَا تَعثَْوْا فِی الْأَرْضِ مُفْسدِِینَأَوْفُوا الْمِکْیالَ وَالمِْیزَانَ بِالْقِسْطِ ولََا تَبْخَسُوا النَّاسَ أَشْیاءَهُ

و ای قوم من! پیمانه و وزن را با عدالت، تمام دهید! و بر اشیاء )و اجناس( مردم، عیب ( 85

 نگذارید؛ و از حق آنان نکاهید! و در زمین به فساد نکوشید! 

 «الْقِسْطِ وَلَا تُخسِْرُوا المِْیزَانَوَأَقیِمُوا الْوَزْنَ بِممنوع است»:  فروشیکمی آرمانی در جامعه 

 و وزن را بر اساس عدل برپا دارید و میزان را کم نگذارید!( 9)الرحمن: 

ی دیگر آرمانی را که قرآن کریم ترسیم نموده است بیش از هر جامعه ، جامعههرحالبه 

ایگاه رفیع ی از جنسبت به عدالت اهتمام نشان داده است. اندیشه عدالت در چنین جامعه

که عدل همدوش توحید، هدف تشریع نبوت، طوریبرخوردار است و نقش محوری دارد، به 

)ره( در این زمینه  یمطهر دیشهمعیار کمال فرد و مقیاس سلامت اجتماع دانسته شده است. 

 و امامت تا گرفته نبوّت از و معاد، تا گرفته توحید از قرآن، فرماید: »درجمله زیبای دارد و می

  شده  استوار عدل  محور بر همه اجتماعى، یهاهدف  تا گرفته فردى یهاآرمان  از و زعامت،

 « .است



 

 

 
ره 

ما
 ش

م /
فت

 ه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی و

لام
اس

ف 
عار

ی م
ص

ص
تخ

ه 
نام

صل
و ف

د
14 

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

 /
13

98
 

110 
 

 شکوفایی اقتصادی   -  7

آرمانی، آبادانی دنیا مقدمه آبادانی آخرت  های قرآنی حاکی از این است که در جامعه آموزه

وَ عَلَّمْناهُ  کند:»شکوفایی اقتصادی بیان می است»الدنیا مزرعة الاخره« قرآن کریم صنعت را سبب 

در این آیه شریفه اختراع  (80َ)انیاء:  «صنَْعَةَ لبَُوسٍ لَکُمْ لِتُحْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ فَهَلْ أَنتُْمْ شاکِرُون

توان گفت که پیام آیه شریفه سازی به حضرت داود نسبت داده شده است. میو صنعت زره

باشند بلکه، رهبران جامعه نیز از این   وفن حرفهتنها مردم اهل کار و معه نه این است که در جا

 یهر صنعتسازی و یا شود که صنعت زره نعمت برخوردار باشند. از این آیه شریفه استفاده می

شود و  ی امنیتی دارد، سبب شکوفای و رشد اقتصادی نیز میجنبه ینکهبر ادیگری علاوه 

 چرخد. می یخوببه چرخه اقتصاد در جامعه 

آرمانی بر مسئله رفاه و شکوفایی اقتصاد در جامعه   حضرت ابراهیم)ع( نیز در ترسیم جامعه

 إِنِّی  خواهد که اقتصاد و رفاه جامعه را تأمین کند. » ربََّنابسیار تأکید دارد و از خداوند می

 الَنّاسِ مِنَ أَفئْدَِةً فَاجْعَلْ اَلصَّلاةَ لیُِقیِمُوا رَبَّنا  اَلْمُحَرَّمِ تِکَبَیْ عِنْدَ زرَْعٍ ذِی غیَْرِ بِوادٍ ذُرِّیَّتِی مِنْ أَسْکَنْتُ

 (  37)ابراهیم:  یَشْکُرُون« لَعَلَّهُمْ الَثَّمَراتِ مِنَ اُرْزقُْهُمْ وَ إلَِیْهِمْ تَهْوِی

 قالَ إِذْ  خواهد که رزق و روزی اهل مکه را توسعه دهد:»وَچنین حضرت از خداوند میهم

 وَ قالَ  اَلْآخِرِ الَْیَوْمِ وَ بِاللّهِ مِنْهُمْ آمَنَ مَنْ الَثَّمَراتِ مِنَ أَهْلَهُ  اُرْزُقْ وَ  آمِناً بلََداً هذا اِجْعَلْ رَبِّ إِبْراهیِمُ

 (126)بقره:  الَْمَصِیرُ« بئِسَْ وَ الَنّارِ عَذابِ إِلى أَضْطَرُّهُ ثُمَّ قَلیِلاً فَأُمتَِّعُهُ کَفَرَ مَنْ

شود و بدون آن زندگی از منظر قرآن کریم، ثروت و اقتصاد قوام زندگی محسوب می 

وَلَا تُؤْتُوا السُّفَهَاءَ أَمْوَالَکُمُ الَّتِی جَعَلَ اللَّهُ لَکُمْ قِیَامًا وَارْزُقُوهُمْ فِیهَا   فردی و اجتماعی قوام ندارد:»

 ( 5)نساء:  « مْ قَوْلًا مَعْرُوفًاوَاکْسُوهُمْ وقَُولُوا لَهُ

گردد. امیر مؤمنان حضرت بدون شک شکوفایی اقتصادی باعث اقتدار و عزت جامعه می

آمیزی دارد که نشان از اهمیت اقتصاد علی)ع( در این زمینه کلامی بسیار زیبا، پسندیده و عبرت
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البلاغه: کلمات قصار« در نگاه  )نهج »الفَْقْرُ الْمَوتُ الاْکبْرُ فرماید:»در جامعه دارد. حضرت می

ی مرده است. بدون شک جامعه مرده به سمت تباهی و فساد  امام علی)ع( جامعه فقیر جامعه

 است.  درحرکت

تا،  )کلینی، بی «کَادَ الفَْقْرُ أَنْ یَکُونَ کفُْراً» فرماید:چنین حضرت نبی مکرم اسلام)ص( میهم

جامعه از عبادت   ینچنروشن است مدلول التزامی این کلام گهربار این است که در  (307: 2

 شود.خداوند خبری نیست. بنابراین هدف آفرینش که سعادت و کمال انسان باشد برآورده نمی 
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 جهینت

ها در  از منظر قرآن کریم زیست جمعی و زندگی اجتماعی امر فطری است و انسان  - 1

 تواند به کمال و سعادت ابدی برسند. بستر جامعه می

کند بر محوریت توحید و ی آرمانی بیان می ساختاری را که قرآن کریم برای جامعه - 2

عبادت و پرستش خالق  گیرد، در این جامعه هدف از خلقت انسان تنهایکتاپرستی شکل می

 یکتا است.

آرمانی است که بیشتر در  ی آرمانی از منظر قرآن کریم، متفاوت از سایر جوامعجامعه - 3 

ای آرمانی نیست، ولی جامعه یرپذامکانگنجد و تحقق آن در زمین چارچوب وهم و خیال می 

کامل و یا  صورتبه  تاکنونی است واقعی و حقیقی که در بستر زمان و تاریخ قرآن، جامعه 

 .نموده استنسبی اتفاق افتاده و بشر آن را در زندگی خود تجربه 

ی آرمانی که قرآن آن را ترسیم نموده است، با هدف رسیدن بشر به  جامعه درمجموع  - 4

ی است که بشر از مسیر آن  ی آرمانی تنها جامعهریزی شده است. لذا جامعهسعادت و کمال پی

آورد. به همین دلیل می به دسترسد و سعادت دنیا و آخرت را ل می به سعادت و تکام

آرمانی در قرآن کریم بیان شده است همگی در راستایی   های که برای جامعهها و مؤلفهشاخصه 

 سعادت و خوشبختی انسان هم در زندگی دنیوی و هم در زندگی اخروی است.
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 علمقرآن و نسبت درباره  گلشنی دکتربررسی دیدگاه 

 

 محقق محمدحسن

 چکیده

در این نوشته از دیدگاه دکتر گلشنی مطرح شده این است که علم در قاموس  آنچهچکیده 

علم و دین چه در غرب و چه در جهان اسلام تحولات  ای دارد.حیات مسلمانان جایگاه ویژه

شود دارای نامیده میدینی از نظر او علم که است و علمی  گذراندهپشت سر ای را گسترده

و  آن گسترده است  یندارد و دامنه یعلم دینی قلمرو محدود . همیناستتوحیدی  ینیبجهان 

حتی اصول متافیزیک در طرح نظریات علمی   . وجود ندارد و علم دینمیان  یتعارض  گونهیچه

عریان   طوربهتوان می تا آنجا که  ؛برجسته است در علم یزیکمتافنقش دارد و رابطه فیزیک و 

است که قرآن   جهتینازادارد.  کنندهیینتعدر فرآیند نظریات علمی نقش  ینیبجهان گفت 

قوانین و علم طبیعی بسیار سخن گفته و اهداف خود را از تفسیر طبیعت و در  دربارهکریم 

 خدمت گرفتن آن بیان نموده است.

  گلشنینسبت، دیدگاه، دکتر  علم،  ،قرآنواژگان کلیدی:  

 
 

   ایمیل: دانشجوی دکتری علوم سیاسی، گرایش قرآن( .@gmail.com9052046680Hasan ) 
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 مقدمه

دکتر گلشنی یکی از چهره ماندگار علمی در کشور جمهوری اسلامی ایران است و در  

بسیاری از مجمع علمی سخنرانی و مقالات علمی ارائه نموده و شاگردان زیادی را پرورش  

دینی نیز  مسائلدر  طورینهمو  باشدیم نظرصاحبداده است و ایشان در رشته تخصص خود 

اظهار نموده مباحث خوبی را در این زمینه عرضه نموده است. با توجه به شخصیت علمی و 

تبیین رابطه علم و دین)قرآن( از سلسله   درصددهای علمی ایشان این نوشته سلسله بحث 

 .  باشدی ممباحث علمی ایشان 

 زندگی علمی دکتر گلشنی

موفق به دریافت  1339ند، وی در سال اصفهان هست در 1317دکتر مهدی گلشنی متولد 

شود و در همین سال  مدرک لیسانس با کسب رتبه اول در رشته فیزیک از دانشگاه تهران می

ای را در مرکز اتمی دانشگاه تهران گذراند و سپس برای  دوره آموزشی الکترونیک فیزیک هسته

ت مدرک دکترای فیزیک ادامه تحصیل رهسپار آمریکا شده و تحصیلات تکمیلی را تا دریاف

  بازگشت به ایران  1348گرایش ذرات بنیادی در دانشگاه برکلی ادامه داد. دکتر گلشنی در سال 

 یبا طفیزیک در دانشگاه صنعتی شریف آغاز کرد و  یاراستادو خدمت خود را به سمت 

فیزیک  دانشکدهبه رتبه استادی این دانشگاه ارتقا یافت. ریاست  1363مدارج علمی، در سال 

  1374ریاست گروه فلسفه علم همان دانشگاه از سال  و  گذاریان بندانشگاه صنعتی شریف، 

  فرهنگستان ، ریاست پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات فرهنگی، عضویت پیوسته تاکنون

گروه علوم پایه فرهنگستان علوم، عضویت در شورای عالی انقلاب فرهنگی و  علوم، ریاست

چهره ماندگار علمی فیزیک  عنوانبه 1381ایشان است. وی همچنین در سال  ... از افتخارات

 .در کشور معرفی شد

 آثار گلشنی 

قرآن و علوم   -1از:  اندعبارتها بهره برد، توان در موضوع تحقیق از آن ازجمله آثار که می

علم و   -4.یخداباور مسئلهفیزیکدانان غربی و  -3از علم سکولار تا علم دینی،  -2طبیعت.

ها و  الهیات و علم، سخنرانی در حوزهمقاله  50بیستم و یکم و بیش از در قرندین و معنویت 

 نقدهای که از سوی برخی دانشمندان معاصر صورت گرفته است.  بعضاًهای ایشان و مصاحبه
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 مبانی اسلامی  جایگاه علم در

است که  برخوردارای ارزش ویژهگوید که علم در اسلام از جایگاه و دکتر گلشنی می

اسلام برای به دست آوردن آن همواره برای بشر توصیه اکید نموده است. در قرآن کریم و 

اند و فضایل زیادی برای علما ذکر شده  سنت اسلامی مسلمانان دعوت به فراگیری علم شده

 جهتین بداست.  های امت اسلامی عالم بودن خوانده شده که یکی از ویژگی یاگونه به است، 

است که از پیامبر بزرگوار اسلام از طریق گوناگون فراگرفتن علم نقل شده و حتی بر وجوب  

در ( 68، 1403)مجلسی،  »طلب العلم فریضه علی کل مسلم و مسلمه« آن سفارش شده است.

حاضر که همه زندگی بشر  آمیخته با علم شده است و کلید موفقیت در همه کارها علم   عصر

ا »اکتسبو داند.کنده به فرمایش امام علی که حیات را مبتنی بر علم میت. ایشان استدلال میاس

از دیدگاه گلشنی از جایگاهی والای  ینبنابرا ( 15، 1410العلم یکسبکم الحیاه«، )آمدی،

 (23، 11، 1390است.)گلشنی، برخوردار

 تحول رابطه علم و دین در جهان اسلام و غرب سیر

علم دینی چنین است. دین از دو مننظر و جهت در  دربارهگاه دکتر گلشنی خلاصه دید  

  -1به میان آورد:  یردینیغتوان سخن از علم دینی و می دو جهتگذارد و لذا از علم اثر می

یکی از جهت مبانی متافیزیک که در علوم حضور دارد و چون دین نیز دارای مبانی متافیزیکی 

تواند در علم حضور داشته باشد. دیگر از جهت کاربردهای عملی آن است. وی است، می

کرده   یرا طکه چند مرحله  بینیمیمرجوع کنیم  ینبا دگوید اگر به تاریخ علم و رابطه آن می

 است:

شود که دانشمندان مسلمان که در مرزهای اول علم گام نهاده و در  در مرحله اول دیده می

ها تفسیر صنع الهی برای انگیزه آن یاًثانبودند.  داریندافرادی  اولاً، انداندیشیدهیماین زمینه 

ز طبیعت فهم آثار  گفتند که هدفشان ابشر بوده است. همه دانشمندان تراز اول جهان اسلام می

ابوریحان در کتاب نجوم برای شناخت الهی به دنبال کسب علم   مثالعنوان بهصنع الهی است. 

غرب نظیر گالیله،  یکدرجهعلم جدید دانشمندان  یریگشکل طور در آغاز رفته است. همین

ته و نگاه  اند که دغدغه دینی داشنیوتون، لایب نیس، بویل وضعیت مشابه جهان اسلام را داشته 

 ها در مطالعات علمی الهی بوده است. و هدف آن 
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از لاک به  ییگراتجربه گوید زمانی که به حاشیه رانده شد. وی می کاملاًدر مرحله دوم دین 

ها هیچ ارزشی ویستیعوض شد پوزیت یزچهمه هیوم و سپس به اکوست کنت و ماخ رسید، 

ها، فقط چیزهای ارزش علمی داشتند که مبتنی ننبودند از دید آ قائلو الهیات  یزیکمتافبرای 

 بر حواس باشند. 

عوض شد و   کمکم  مسئلهمرحله سوم به جهت پیامدهای سوئی که نگاه قبل داشت، 

ها در دو وجه مشترک بودند؛ یکی اینکه آمدند، در عین تفاوت  به وجود های فلسفه علم مکتب

همواره در تئوری سازی و   کهینادیگر شود و نمی  روروبه انسان با ذهن خالی با طبیعت 

و ... را  یشناختجامعهو  یشناختروانمفروضات متافیزیکی  ناخواسته  طوربهاش فعالیت علمی

کند. این مطلب آشکار کرد که چه بار سنگینی از متافیزیک در بطن علوم نهفته است وارد می

تا آن زمان کمتر به این مطلب توجه شده بود. وضعیت علم امروزه به گونه است که   کهیدرحال

و   تر یزر یها حوزه شود؛ زیرا به سراغ می ترکوتاه رود دستش از تجربه هر چه بیشتر می

ها اندک  رود که امکان دستیابی به اطلاعات وسیع در آنها دورتری میهای بالاتر و افقانرژی

 است.

در زمان ما، این است که علم و دین متعلق به دو   یجراکه یک دیدگاه  دهدیم ذکرایشان ت 

دهد که علم  جواب می گونهینا یدکتر گلشنفرهنگ  متفاوت هستند و هیچ ارتباطی ندارند؛ اما 

 مشترک یربنایز ینیبجهانها از یک به دو فرهنگ متفاوت وابسته نیستند، بلکه آن  تنهانهو دین 

برای فهم ساختار و عملکرد جهان  مندنظام. دانش علمی مشتمل بر یک کاوش ندبرخوردار

دهد و به آن معنا طبیعت است. دین پاسخی به یک مبدأ متعال است که حیات را شکل می 

دارند، علم دنبال یافتن نظم موجود در  سروکار. هم علم و هم دین با یک جهان بخشدیم

کند. دین در مقام آن است که معنا و قوانینی بیان می برحسبطبیعت است. و اینکه این نظم را 

غایت جهان و موضع ما را در آن تبیین کند. علم و دین ادعاهای هستی شناختی و  

 جهان فیزیکی دارند. دربارهمشترک  یشناختمعرفت

کند به قول ماکس  بودن آن. ایشان استدلال می فهمقابل مثل حاکمیت نظم در جهان یا  -1

جدی در کارهای علمی مشارکت   یطوربهقرن بیستم، کسی که  برجسته دانیزیکفپلانگ 
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راجر تریک  طور ینهمنیست.  یرپذامکانداشته باشد، باید ایمان داشته باشد و بدون ایمان 

 داند.مشروعیت علم را در خدا باورانه می

 به دست در وحی دارد و بعضی از کشفیات مهم علم نیز از طریق شهود اگر دین ریشه  -2

 آید.می

 رفت. فراتری وجود ندارد. پس برای توضیح علم باید از علم یدر فیزیک ادعای نها -3

توان از خود  های اخلاقی را نمی علم و دین هردو با اخلاق سرو کاردارند؛ اما ارزش -4

تواند  های اخلاقی را فراهم کند. علم نمییک منبع، برای ارزشتواند علم استنتاج کرد، دین می

پاسخ بدهد مانند ما در این جهان چه   سؤالاتتمام جهات زندگی را دربر بگیرد و به تمام 

 دهد. دین پاسخ می ینجادر احیات چیست؟   و هدفکنیم؟ می

 یتمسئولم و دارند مربوط به کاربردهای عل سروکارحوزه دیگری که علم و دین با آن 

اخلاقی را جوابگو باشد. باید منشأ دیگری باشد که   مسائل تواند انسانی است؛ چون علم نمی 

کند، دین است. دانش به بعضی مبانی متافیزیکی نیاز دارد و   ینتأمصلاح و سعادت انسان را 

الهی  یینبجهان  ینبنابراتواند یک مبنای متافیزیکی برای علم در سطح بنیادی باشد. دین می

 تواند چارچوبی برای فرهنگ جامع فراهم کند که در آن دین و علم هر دو جای گیرند.می

( بعد از سیر تحولات رابطه دین و علم لازم است که تعریف دینی را 16، 13، 1396)گلشنی، 

 از منظر ایشان نیز بدانیم. 

 تعریف علم دینی

تعاریف ذیل را: علمی است که  ازجملهکند ایشان تعاریف متعدد از علم دینی را بیان می

در فضای فرهنگ و تمدن اسلامی تکوین یافته باشد. علمی است که هدف آن تبیین کتاب و 

است.  مؤثرسنت است. علمی است که در خداشناسی و رفع نیازهای مشروع فردی و اجتماعی 

 اسلامی تفسیر شود. ینیبجهان  یهاچارچوبدر   آن مسائلعلمی است که 

است. علمی است که پشتوانه آن  یدهبرگزتعریف که دکتر گلشنی برای علم دینی 

اسلامی است. در این مفهوم از علم دینی، دین هم در مقام عمل و هم در مقام  ینیبجهان 
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است: یکی  طرح قابل  علم دینی از دو لحاظ یگردعبارتبه مفروضات متافیزیکی دخالت دارد. 

 کهینااسلامی باشد و دیگر  ینیبجهاناز  متأثرتواند متافیزیکی علم می هایفرضیشپ کهینا

 کاربردی علم   هاییریگجهتبینش دینی در 

است. علم دین علمی است که در آن، جهت پرهیز از آفات علم جدید و  برای هرچه  مؤثر

 (29، 1385الهی بر عالم حاکم گردد.)گلشنی،شود تا بینش کردنش، تلاش می تریغن

شود منظور این کند، وقت صحبت از اسلامی کردن علم میمی یدتأک، ایشان هرصورتبه  

شود غفلت نشود و کلیت قضایا در  است که از چیزهای که از خارج علم به آن افزوده می 

شنا باشد مهم نیست اسلامی دیده شود، اگر پژوهشگر با این چارچوب آ ینیبجهان  چارچوب

بفهمد که چه چیزهای هست که با این   تواندیم که فیزیک را مطالعه کند یا روانشناسی را. او 

، این یشترب یاشود که ما نود دو عنصر داریم خواند. اسلام وارد این مطلب نمی چارچوب نمی 

فی   ماذا»قل انظروا فرماید یماست که خودمان در مقام تجربه بیاموزیم. قرآن  واگذارشده به ما 

السموات والارض« حتی یافتن چگونگی خلقت به ما واگذار شده است. »قل سیروا فی الارض  

گذرد؟ در طبیعت ها چه می ماست که ببینیم در جهان و عالم انسان  فانظروا کیف بدأ الخلق« بر 

د، الهی است  کند که فراست؟ ولی یک چارچوب است که مشخص می یرگذارتأثچه عواملی 

یا مادی. پس معنای علم دینی این نیست که آزمایشگاه و نظریات علمی کنار گذاشته شود و 

های شیمی و فیزیک را از قرآن و سنت استخراج کنیم، بلکه منظور قرار این نیست که فرمول

 (7، 1399دینی است.)گلشنی، یزیکیمتافدادن کلیت قضایا در یک متن 

 لم دینیع با طرحعلل مخالفت 

به   یطورکلبه توان این طرح مخالفت را می هرحالبه شود؟ چرا، با طرح دینی مخالفت می 

دو  قسم بیان نمود. علت نخست: تعبیرهای نادرست و متفاوتی است که از علم دینی ارائه 

است که کارهای علمی آن با ابزارهای هزار سال  یشود مانند این تعریف از علم دینی، علممی

علمی است که در آن برای  شود، نه با دستاوردهای چند قرن اخیر. یاپیش انجام می 

 یکی، شیمیایی و زیستی باید به قرآن و حدیث رجوع شود. های فیزپژوهش 
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 یرممکنغ  یشناختروش و  یشناسمعرفتای تحقق علم دینی را، از منظر علت دوم: عده 

 هستند.   از همعلم و دین دو حوزه جدا و مستقل  اصولاًها معتقدند دانند؛ زیرا آنمی

 نقد اجمالی دیدگاه مخالفان

دهد. نقد دیدگاه قرار می موردنقدگذرا، این دو دیدگاه را  طوربهایشان بسیار مختصر و 

 نظرانهتنگ اول: محدود کردن علم اسلامی به معارف خاص دینی، مثل فقه، تفسیر و کلام و... 

کنار گذاشتن  یاًثان. اولاًمعارف قرآنی و سنت اسلامی مطابقت ندارد. این  است و با

، اسلام جزئیات را به ما  ثالثاًدستاوردهای بشری چند قرن اخیر نه ممکن و نه مطلوب است. 

 ها حاکم است. ها را کشف کنیم که چه قوانینی بر آنگوید، بلکه برماست آن نمی

غفلت از   دوماً ،شودمنجر به محدود کردن معنای دین می نقد دیدگاه دوم این است که اولاً

که به نام علم تعلیم داده  یزهایچهمهشدن برای  قائل، عینیت های علم. سوماًدیت محدو

 شود.می

 آن و قلمروتفسیر علم 

اسلام نیست »اگر منظور اسلام علم خاص بود   موردنظراز منظر دکتر گلشنی علم خاصی 

توان  سنت میاز قرآن و  استفاده، بعلاوه با فرمودیمپیامبر گرامی اسلام به آن تصریح  قطعاً

ای بس وسیع دارد.« ) ایشان به آیات و احادیث استدلال اسلام دامنه موردنظرنشان داد که علم 

به آیات   طورینهمسوره بقره،  32و -31 یاتو آبه آیات اول تا پنجم علق،  ازجملهنمایند می

ین آیات دال بر گیرد که افاطر بعد از ذکر این آیات ایشان نتیجه می 28 عنکبوت و 43زمر و  9

احادیث معصومین بیانگر این است که  علم قلمرو وسیع  گونهین همباشد. عدم تقیید علم می

کند که در اسلام، علمی اهمیت باشد. منتهی به مطلب اشاره می دارد و مقید به مورد خاص نمی 

که  آیدی رمب( ز این بیان او چنین 53، 52دارد که منفعت مادی و معنوی دارد.)گلشنی، همان، 

به روایت پیامبر بزرگوار اسلام نیز استدلال  روینازاعلم در اسلام محدود به علم نافع است 

( پیامبر فرمود که خدا به تو پناه 2، تایب)غزالی،  هم انی اعوذ بک من علم لاینفع«،لنماید. » المی

که نفعی در آن نیست. مفهوم این بیان این است علمی که ضرر دارد در قاموس  از علمبرم می

 فرهنگ اسلامی جا ندارد. 
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 رویکرد دینی و فلسفی بر فعالیت علمی ریتأث  

های علمی  ایشان بر این باوراست گرایش و رویکردهای دینی و فلسفی بر فعالیت 

 باشند.می یرگذارتأث

برای مثال جایزه نوبل»   مسئلههای علمی و انتخاب م فعالیتانگیزه دانشمندان در انجا -1

دارای انگیزه متفاوتی  هرکدامکه  دانیزیکفمشترک توسط سه  طوربهوحدت نیروهای طبیعت« 

 بودند برده شد. 

در  فرضیشپ ترینییابتداهای علمی. دانشمندان در انجام فعالیت هایفرضیش پنقش  -2

 است. درکقابل فعالیت علمی این است که طبیعت برای انسان  

 دانشمندان در انتخاب آزمایش و گزینش مشاهدات.  هایفرضیش پنقش و   -3

های ارزیابی و نقد نظریات علمی.  دانشمندان در گزینش ملاک هایفرضیش پنقش  -4

ها علمی، علاوه  و طرد نظریهگر این است که دانشمندان در اخذ شواهد متعدد تاریخ علم، نشان 

های دیگری مانند عقاید دینی نیز استفاده ریاضی از ملاک یهاو استدلالتجربی  بر شواهد

 اند.کرده

در  یزیکمتافدکتر گلشنی نقش اصول : در طرح نظریات علمی یزیکمتافنقش اصول  -5

خود از قول بسیاری  داند ایشان برای اثبات این مدعی طرح نظریات علمی را قابل اهمیت می

گیرد و مانند آرتور شالو، تاونز، جان پوکینگ هورن، مارگنو، انیشتین کمک می دانانیزیکفاز 

کند. های علمی فراهم میکند. »دین یک مبنای متافیزیکی برای توجیه موفقیتبیان می گونهینا

ول انیشتین کشف یک  هایش را توجیه کند. یا به قعلم به دین نیاز دارد که مبدأ و موفقیت

عمیق را به دین عرضه  سؤالاتقانون بنیادی تأیید شده طبیعت الهامی از خدا است.  بایستی 

است که بستر دینی زمینه خوبی برای انجام کار  جهتینازاکرد و جواب آن را از دین یافت. 

ن ناقص  گردد. علم بدون دیعلمی است؛ زیرا تعداد بیشتر از عجایب خلقت الهی آشکار می

که از  یزیانگشگفت های فهم دست یابد؛ یعنی آن بصیرت ترین لایهتواند به عمیق است و نمی



 

 

 
ره 

ما
 ش

م /
فت

 ه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی و

لام
اس

ف 
عار

ی م
ص

ص
تخ

ه 
نام

صل
و ف

د
14 

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

 /
13

98
 

122 
 

دهد. از آن است که خود علم به ما می تریقعمجهان به دست ما دهد، خواستار  یرپذفهم آثار 

ند ضمن  توارا توجیه کند. از طرفی دیگر علم می هایشیتموفقعلم به دین نیاز دارد که مبدأ و 

 یپرستبتتواند علم را از برملا کردن عظمت خلقت الهی، دین را از خرافات برهاند. و دین می

دهند که در علم و دین یک زوج مرتبط را تشکیل می روینازاهای باطل پیراسته نماید. و مطلق

خدا است. هر پدیده طبیعی و هر تبیینی از آن حاکی وجود خدا  بخشوحدتآن عامل 

 ( 21، 2است.«،)گلشنی،همان، 

دکتر گلشنی تلاش نموده است رابطه فیزیک و : علم در کیزیمتاف رابطه فیزیک و -6

های دانشمندان معاصر ها و نوشتهها متعدد از گفتهها و مثال متافیزیک را با استناد با ارائه نمونه

عالم به ماده   لزوماًکند که »اگر شما قبول کردید که را مطرح می سؤالت نماید. ایشان ین اثبا

شود و فراتر از ماده هم و جود دارد؛ یعنی امکان چیزهای فراتر از ماده را در نظر  منحصر نمی

طرح  م مسئلهاین  وقتآندارد.  وجودافراد از واقعیات عالم مطلع شوند  کهینااید، امکان گرفته

( 35، 1379عام خود را از متافیزیکی دینی نگیریم.«،)گلشنی، هایفرض یشپشود که چرا می

وضعیت جهان بزرگ بسیار   دربارهگوید که » اطلاعات علمی ما است که ایشان می جهتینبد

های موقتی فیزیک تکلیف ها و مدلتر از آن است که به ما اجازه دهد بر مبنای نظریهناقص 

اند این معاصر کمتر به آن توجه کرده دانانیزیکفمبدأ و منتهای جهان را تعیین کنیم. چیزی که 

کند؛ اما این مطلب  نیبییشپهای تجربی را باید داده کهیدرحالاست که یک نظریه علمی، 

هستی شناختی و  یاظهارنظرهاتوان برای تأیید آن کافی نیست و بر مبنای نتایج آن نمی

های بنیادی فیزیک، نظیر قطعی کرد و ورای فیزیک را منتفی دانست؛ زیرا حوزه شناختییهانک

ها، مملو از های مهمی از آن، به علت عدم دسترسی ما به تجربه مستقیم در بخششناسییهانک

  طورینو همها از طریق تجربه میسر نیست. )آن قبول یامفروضات متافیزیکی هستند که رد و 

  مسائلجرج الیس: علم در  ازجمله دانانیزیکفهای کند گفته خودش را به قول دکتر مستند می

علت وجود جهان، وجود هر قانون، سرشت قوانین فیزیکی  یهاسؤالمتافیزیکی در برابر 

داند  نیوتن خود را کودکی می گونهین همتواند حل کند و حاکم، مطرح هستند نمی  عملاًخاص 

تواند کشف کند. نیز اینشتین که در کنار ساحل در بازی مشغول است که حقیقت دریا را نمی

داند.( ها چیزی نمیپندارد و از کتاببزرگ هستی می در کتابخانهخود را )طفل خردسال 

اسلامی، جهان یک واقعیت مستقل نیست، بلکه وجود آن در   ینیبجهان ت که در اس روینازا
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ای از دانش و  به خداوند متعال متکی است. زیبایی و انسجام جهان مخلوق، نشانه  هرلحظه

های خداوند  های طبیعت هر دو نشانه آیات قرآنی و پدیده هرحالبه اوست.  نهایتی بتوانایی 

گوید که »فیزیک یک سیستم متکی بر اصول ( در جای دیگر می39)همان، در جهان هستند.«،

توان نیروهای طبیعت را را از آن دریافت. تنها چیزی که می هاسؤال توان تمام است نمی 

ترین  کند که» ساده بیان می  گونهینا دیگریانببه ( 97توضیح داد ادیان توحیدی است.«،)همان، 

طبیعت این است که بگوییم جهان توسط یک قدرت های توضیح برای تنظیم ظریف ثابت

های را توضیح معقول طراح شده است که تمام پیچیدگی ینامتناه، با علم و توانای شعوریذ

( مبتنی بودن 111، 110هستند که هستند خداوند است.«، )همان،  چنینیناها بدهند که چرا آن

علم  اصلاًاست که اگر آن مبانی نباشد  یاگونهبهعلوم طبیعی بر یک سری مبانی متافیزیکی 

و ... مملو از  شناسییستزعلم شکل نخواهد گرفت. حقیقت این است که فیزیک،  بماهو

؛ ولی امروز کسی آن را  کردی نماقرار  مسئلهاین کسی به  قبلاًمفروضات متافیزیکی است که 

( در رابطه میان علم و متافیزیک، گلشنی به فراتر از ارتباط 205، 1393کند.)گلشنی،انکار نمی

در علم قائل است،   یرگذاریتأثبرای متافیزیک شأن  تنهانهو دوسویه گام نهاده و  عرضهم

باشد. ایشان لایه مطلق و   را داشتهقض متافیزیک داند که امکان نبلکه علم را در جایگاهی نمی 

)گلشنی،  .داندیمبنیادی متافیزیک  یهاگزارهخدشه را چارچوب متافیزیکی و  یرقابلغ

 (3768ش

 دارهدفحاصل از قرآن، طبیعت را  ینیبجهان : در تغییر نظریات علمی ینیبجهان  نقش -7

وند است و او است که آن را طراحی کرده دینی، این جهان مخلوق خدا ینیبدر جهانبیند. می

ببریم؛ چون اذهان ما و بقیه جهان مخلوق  توانیم به قوانین حاکم در طبیعت پیاست و ما می 

یک خالق است و اوست که این توانای را به اذهان عطا نموده است. پس توفیق علم در یک 

چارچوب را وحی با بهترین  چارچوب خدا باورانه، توضیحی طبیعی و معقول دارد. البته این

 (21دهد.)گلشنی، همان، وجه ارائه می

های علمی  دکتر گلشنی در کتاب قرآن و علوم طبیعت در پی تطبیق آیات قرآن بر پیشرفت 

و تکنولوژیکی نیست، بلکه معتقد است که برخی آیات قرآنی جهت ترغیب آدمیان به کشف  

توجه به عظمت   یجهدرنتتعلم علوم طبیعی و ها را نسبت به اسرار طبیعت نازل شده  و آن 



 

 

 
ره 

ما
 ش

م /
فت

 ه
ال

 س
ی/

اس
سی

م 
لو

 ع
ی و

لام
اس

ف 
عار

ی م
ص

ص
تخ

ه 
نام

صل
و ف

د
14 

ن 
ستا

زم
 و 

یز
پای

 /
13

98
 

124 
 

خلقت و درنهایت نزدیکی به خالق جهان تشویق فرموده است. گذشته از این، پیشرفت علم،  

زوجیت   مسئله یاو انبیاء  30در آیه  وفتقرتق  مثلاًسازد. فهم بعضی از آیات قرآنی را آسان می

شود. تشویق مردم به تعلم علوم ذاریات با دانش امروزی بهتر فهمیده می 49عمومی در آیه 

طبیعی و درنتیجه به عظمت خلقت پی بردن و نزدیکی به خالق جهان است.  در قرآن کریم 

های طبیعی اشارت رفته است. این آیات پیام ها به پدیدهآیه وجود دارد که در آن 750بیش از 

ی برای دانشمندان مسلمان در بردارند. ازجمله در این آیات مطالعه تمامی ابعاد طبیعت و مهم

جهان   یدارهدفقرار گرفته است. همچنین قانونمندی و  ید تأککشف اسرار خلقت مورد 

از  یبرداربهرهآفرینش و کمال به آدمیان گوشزد شده است. دعوت به شناخت طبیعت و 

و  ینیبجهان دود الهی تجاوز صورت نگیرد و دعوت به که از ح یدر حدمواهب آن 

 های این آیات کریمه هستند.از دیگر پیام یشناسمعرفت

؛ فراگرفترا باید از قرآن  هاسرنخافزاید: وی با اشاره به آیات هفتم و هشتم سوره فاطر می 

  یرتحت انجام دهیم تا در اثر تفکر در نظام طبیعت، از عظمت خلق خودمانولی کاوش را 

 .بیندیم دارهدف حاصل از قرآن طبیعت را  ینیبجهان کنیم؛ زیرا که 

 علمی طبیعی در قرآن با سنجه علم اتیو آقوانین 

توان از راه علوم طبیعی و مجید آیات متعدد وجود دارد که بیانگر این است که می  در قرآن

 عنوانبههای طبیعی نموده است. خدای متعال از پدیده فراهمرا  یخداشناسسنجه آن زمینه 

توان این می هرحالبه . خواندیفرامها در آن و نظرکند و بندگان را به تفکر آیات الهی یاد می

  به چند دسته تقسیم نمود:آیات را 

نمایند مانند ها وادار می کند و به کشف آنآیاتی که از مواد سازنده اشیاء صحبت می -1

»والله   45خلق« انسان بنگرند که ازچه خلق شده است. نور  »طارق فلینظر الانسان ممَّ 5آیات: 

 .2کل دابه من ماء« انسان، آیه 

ها امر شده اصی صحبت شده به کشف پیدایش آنآیاتی که از نحوه خلقت اشیاء خ -2

.  20و 17. غاشیه، 11. فصلت، 10. لقمان،30. انبیاء، 14و 12. مومنون،7است. سوره هود آیه 

 .20و 19عنکبوت، 
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روم   48زمر.  21ها امر به مطالعه تحولات طبیعی شده است. مانند آیه آیاتی که در آن -3

 بقره.  164و

شمس،   6تا 1شده است. مانند آیات  خوردهقسم موجودات طبیعی  ها بهآنآیاتی که در  -4

 . 1، بروج 3تا  1، طارق از 76و  75واقعه 

های طبیعی امکان وقوع معاد بیان شده  ها با اشاره به برخی از پدیدهآیاتی که در آن -5

 . 19. روم، 88. یس،5است. حج،

،  88اند. نحل،و اتقان صنع گردیده یعتطبجود نظم در ها صحبت از وآیاتی ک در آن -6

 .16. انبیاء 5. زمر، 2. فرقان، 19. حجر 4و  3ملک، 

ها اشاره از هماهنگی بین خلقت انسان و موجودات و مسخر بودن  آیاتی که در آن -7

ام،  . انع25. حدید، 5. نحل، 15. ملک، 3. جاثیه، 29امکانات طبیعی برای انسان شده است. بقره،

97 . 

های طبیعی در این آیات خداوند متعال بندگان را دعوت به تفکر و نظر کردن در پدیده 

 یپها از راه مشاهده نظم و هماهنگی دستگاه آفرینش به عجایب خلقت به او کند تا انسان می

که در این آیات مطرح شده است و برای یافتن پاسخ  مسائل. واضح است که برای درک برند

که در برخی از این آیات آمده است دانستن علوم طبیعی ضروری است.)گلشنی،  یسؤالاتبه 

قوانین طبیعی را   صراحتبه  3( خدای متعال در  سوره ملک آیه 67، 60طبیعت  و علوم قرآن 

فارجع البصر هل تری من فطور« ... تو در  نماید» ...ما تری فی خلق الرحمن من تفاوت بیان می 

و نقصان نخواهی یافت. پس با دیده عقل در نظام آفرینش بنگر   نظمیی بخلقت خدای رحمان 

در طبیعت )قوانین  و انسجامکشف نظم   کهتوان نتیجه گرفت بینی. میآیا خللی در آن می

 (120اسی است.)همان،  عمده طبیعت شن مسائلیکی از  تعالییباراتقان صنع  طبیعی( و

مادیگرایانه اکتفا نکنیم و بخواهیم  شناسییهستاگر فهم عمیق از طبیعت منظور باشد و به 

که پای دین در  ینجاستابرویم و  فراترتجربی  از علوم وقتآناستفاده مسئولانه از علم بکنیم 
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شنی، علم سکولار،  . گلشودیمهای آن مطرح آید و اهداف آن از تحصیل علم و کاربرد کار می

187) 

 اهداف قرآن از ورود به تفسیر طبیعت

کند که به قرآن مجید در آیات بسیاری از ورود به تفسیر طبیعت، این اهداف را دنبال می

  و نظام آید ها پدید میتفکر در آسمان، ستارگان درخشان و اختلافات عجیبی که در اوضاع آن 

به تفکر در آفرینش  طورینهمخواند. ها را فرا مین کند انساها حکومت می متقنی که بر آن

در شکم زمین قرار گرفته و اختلافات شب و   یبعجاو آنچه از  هایابان ب، هاکوهزمین، دریاها، 

 آورشگفتنماید. همچنین به تفکر در آفرینش روز و تبدیلات فصول تحریص و ترغیب می

آفرینش گوناگون حیوان و آثار و احوال که   نبات و نظامی که در زندگی آن جریان دارد و در

 .فرمایدی مدهد تشویق در محیط وجود از خود بروز می

گونه به تفکر در خلقت خود انسان و اسرار و رموز که در ساختمان وجودش نهفته و همین

بالاتر از آن در نفس و عوالم باطنی آن و ارتباطاتی که با ملکوت اعلا دارد  به سیر در اقطار  

و   و قصصملل و جوامع بشری  واحوالاوضاع زمین و مشاهده در آثار گذشتگان و کنجکاوی 

 تواریخ ایشان اصرار تام دارد. 

بدین ترتیب به تعلم علوم طبیعی، ریاضی، فلسفی، فنون ادبی و بالاخره همه علوم که در  

جامعه انسانی   بخشسعادتها به نفع جهان بشری و دسترس فکر انسان است و تعلم آن

 کند.باشد دعوت میمی

است و خللی در خلقت وجود   باهدفدر قرآن آمده که هر چیزی در این جهان قانونمند و 

 یزیچهمه« یراًتقدکل شیئی فقدره  و خلق» فرمایدمی 2ارد. قرآن کریم در سوره فرقان آیه ند

خلقنا   و ما»16در سوره انبیاء آیه  طورینهمرا آفرید و آن را به اندازه کرد و اندازه دقیق. 

یچه  را که میان آن دو است به باز آنچه السماء والارض و ما بینهما لاعبین« ما آسمان و زمین و 

سوره الرحمن آیات 13.در سوره جاثیه، آیه  4و3در سوره ملک آیات  گونهینهمنیافریدیم. و 

قرآن علوم مختلف تجلیات گوناگون جهانی   ازنظر هرحالبهاند. پرداخته  مسائلبه این  8و7

ترین هدف  قرآن کریم این مهم ینبنابراشود. یک خدا خلق شده و اداره می یلهوسبههستند که 
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به شناخت طبیعت بپردازیم  و از آن به در راستای سعادت و   حواسمان ست که با استفاده از ا

 (107، 105طبیعت،  و علوماعتلای  امت اسلامی بکار ببریم.)گلشنی،قرآن 

 امکان شناخت طبیعت از طریق قرآن

، 20کند: منظور قرآن در آیه وی با اشاره به امکان شناخت طبیعت از قرآن، بیان می 

عنکبوت »قل سیروا فی الارض فانظروا کیف بدأ الخلق ثم الله ینشی النشأه الاخره ان الله علی  

 تأملخواهد که بنگریم و کل شیئ قدیر« منظور بعد چشمی و بعد  تأمل است، قرآن از ما می

دارد »فانظروا« بنگر که چگونه کند و سپس اعلام میکنیم. اول بعد تجربی قضیه را مطرح می

ها  فرماید که به کوه، غاشیه می19در آیه  طورینهمآمده است.  به وجوددای جهان و خلقت ابت

اند. وی همچنین در خصوص کشف نظم و  شده  پابرجانگرند که چگونه نصب و نمی

دارد جهان بیهوده و عبث  بیان می صراحتاًکند : قرآن طبیعت از طریق قرآن، ابراز می یدارهدف 

اعتراف کرد که کتاب  یحاًصراست. نیوتن  وکتابحساب خلق نشده است و دارای نظم و 

 طبیعت دارای هدف بوده و ما به دنبال این هدف هستیم. 

 تکنولوژی در خدمت اهداف الهی

کرده است، برای بشر فراهم  خداوندگلشنی، با اشاره به استفاده مشروع از امکاناتی که 

فرماید: » واذا قیل  ، بقره می11خداوند در آیه  رو ین ازاتکنولوژی در خدمت اهداف الهی باشد، 

از علم را  سوءاستفادهلهم لا تفسدوا فی الارض قالوا انما نحن مصلحون« جلوی فساد و 

عتلای ا در جهتمشروع و  صورتبه گیرد؛ زیرا که باید از امکاناتی که خداوند فراهم کرده می

جوامع انسانی و اهداف الهی بهره برد. قرآن کریم سه مجرا، برای شناخت انسان فراهم نموده 

کند » والله  ، نحل بیان می78هستند که خداوند در آیه و عقلاست. دو مجرای اول حواس 

اخرجکم من بطون امهاتکم لا تعلمون شیئا و جعل لکم السمع والابصار والافئده لعلکم  

لمای شیعه این قلب را به عقل تعبیر کرده است. حرف قرآن این است که تجربه و  تشکرون« ع 

  علاوهبهحواس همواره باید با تعقل همراه باشد. حواس به تنهای کافی نیست. وحی و الهام را 

حواس و عقل، مجرای و منبع دیگری در شناخت طبیعت قرار داده است. وحی مختص انبیاء  

، بقره »  31داند در آیهکه قرآن منشأ علم را خدا می ینجاستاشود. انبیا میو الهام مربوط به غیر 

آدم الاسماء کلها ثم عرضهم علی الملائکه فقال انبونی باسماء هئولاء ان کنتم صادقین«  و علم
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ها را به فرشتگان عرضه کرد و گفت اگر راست های چیزها را به آدم آموخت سپس آن نام 

 ها این چیزها خبر دهید.)گلشنی، ایکنا(گویید مرا به ناممی

 

 نتیجه

دارد که در مبانی اسلامی علم از  یدهعقاین نوشته بیانگر این است که دکتر گلشنی  یندبرآ

تعارض میان علم و دین   گونهیچهاست و  برخوردار اهمیت خاص و جایگاه بسیار والای 

وجود ندارد علم و دین مکمل یکدیگرند. علم در ذات خود اسلامی و غیر اسلامی ندارد. 

ما  هرحالبه تأثیر به سزای دارد.  ینیبجهان منتهی در طرح نظریات و شاکله بندی آن، 

ینه آیات زم یندر اتوانیم قلمرو و دامنه علم را منقبض کنیم بلکه دامنه آن منبسط است. نمی

قرآن کریم و روایات معصومین از علوم طبیعی سخن گفته و اهمیت آن را با صراحت برای 

برای جامعه  اسلامی  خصوصبه است  استفادهقابل ها بشر تبیین نموده است که برای همه انسان 

توانند در طرح نظریات علمی با استفاده از آیات قرآن کریم و روایات که با توجه به آن می

 بهره لازم را ببرند.
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 د قطبیسی شه قرآنیبر اساس اند سیاسی  در قدرت یشناسانسان نقش

 

  سلطانعلی نایبی

 چکیده 

و مراد او از  کندیمو به آن ختم  کندیمسید قطب قدرت سیاسی را از »انسان« شروع 

در بینشِ  .کنندیمانسان نوع »بشر« است نه مسلمانانی که فقط در جغرافیای اسلامی زیست 

ملاک وی از  ،شودیماسلامی و جاهلی تقسیم  یجامعه سیاسی سید قطب، عالَمِ انسانی به دو 

یعت و که شر یاجامعهبلکه هر  ؛اسلامی، نمازخواندن و روزه گرفتن مسلمانان نیست یجامعه

 یجاهلی است )حتی در کشورهای اسلامی( و بایست یجامعه شودینمقانون اسلام در آن پیاده 

با آن به ستیز برخاست تا حکومت الهی و عبودیت حضرت حق حاکم شود. محور اصلی  

که   گونههمان او  نظر ازسخنان سید قطب و دغدغه اصلی او رجوع مخلصانه به قرآن است؛ 

خالص به قرآن روی آوردند بر   صورتبه م از علوم بشری فاصله گرفته و صدر اسلادر صحابه 

مسلمانان امروزی لازم است که فقط به قرآن روی آورند و جاهلیت مدرن که حاکمیت انسان  

تعالی بر انسان را جایگزین آن نمایند. »کنش سیاسی«   «الله»بر انسان است را نابود و حاکمیت 

است که تمام   یرپذامکان انسان از جهالت زمانی  ییو رهااست، سید قطب بر محور »انسان« 

در رفتار وی و پیروان او از نکاتی است که  گرییافراطسردمداران کفر به زیر کشیده شوند. 

روش پژوهش در این مقاله تحلیلی  پیامدهای ناگواری را به جامعه اسلامی تحمیل کرده است. 

 است. یاکتابخانه از منابع  یریگبهرهتوصیفی و  با 

 سید قطب، اندیشه سیاسی اسلام  ، قدرت سیاسی، اندیشه قرآنیِیشناسانسان :ی کلید واژگان  

 
 

  گرایش علوم سیاسی ،دانشجوی دکتری قرآن و علوم .( یمیلا :@gmail.com1500nayebi) 
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 مقدمه  

در تحقیق  « نقش اساسی دارد.سیاسی »قدرت  یدهو شکلساخت  « دریشناسانسان »

اندیشه قرآنی سید قطب  سیاسی« در کنشِسیاسی« و »  « در »بینشِیشناسانسان » رو، نقش پیشِ

. چنین پژوهشی با موضوع فوق پیشینه تحقیقی ندارد و امیدواریم قرار گرفته است یموردبررس

 ییشه انداسلامی بگشاید.  -علوم انسانی پژوهاندانش جدید به روی  اییچه دراین نوشتار 

مبسوط تدوین شده است؛   صورتبه »في ظلال القرآن« قرآنی سید قطب در کتاب تفسیر وی 

گردآوری شده  الطريق«  »معالم في اجمالی در کتاب  صورتبهقرآنی وی   هاییدگاه دهمچنین 

»طبيعة المنهج القرآني« ، » التّصور الإسلامي و الثقافة«، »الجهاد في  است. چهار فصل این کتاب 

از تعدیلات و اضافات از کتاب  یاپارهبا  «، و »نشأة المجتمع المسلم و خصائصه« سبيل الله

 توانیم ینبنابرا(؛ 11:  1430)سید قطب، . استخراج شده است »في ظلال القرآن« تفسیری 

»معالم في  مجید است در کتاب  اللهکلامقطب که مستخرج از  قرآنی سید  گفت عصاره اندیشه

در فهم اندیشه قرآنی او بیشتر به   القرآن«  ظلال »فيگرچه مطالعه  موجود است الطريق« 

قرآنی« را شرح  نظیری ب. سید قطب در معالم فی الطریق عنوانی با »نسل رساندیمخواننده یاری 

. تعریف و تمجید او به  ستایدیم را بسیار  (ص) اللهرسول او در ذیل این عنوان صحابه  دهدیم

بلکه هدف مطالعه  کردندینمتلذذ و سرگرمی قرائت  قصدبه خاطر این است که آنان »قرآن« را 

(.  16:  1430آن بوده است )سید قطب، کار بستنعملی در زندگی و به  یریگجهت آنان برای 

م و پژوهش  و عل و فرهنگوی دلیل مراجعه صحابه نخستین به »قرآن کریم« را فقدان تمدن 

عصر، تمدن روم، فرهنگ، تألیفات و قانون روم وجود داشت   در آن، زیرا داندی نمبشری 

دیگر   یهاتمدنکه تمدن ایران با هنر، شعر، افسانه، عقاید نظام حکومتی آن و سایر  گونههمان 

که دو تمدن روم و ایران از شمال و جنوب به   خصوصبه چون هند و چین موجود بودند؛ 

)قرآن( محدود شدند   . پس علت اینکه آن نسل طلایی به کتاب خداشدندیموارد  العربیرةجز

فقدان تمدن بشری نبوده است؛ منبع بودن انحصاری قرآن کریم طرحی مشخص از جانب  

پیراسته و  هاآنو شعور و بینش  یشانهاقلب و  هاعقل بود تا نسلی را بسازد که  (ص) اللهرسول 

ورقی از تورات در دست عمر بن خطاب بسیار خشمگین   کاملاً خالص باشد؛ لذا از دیدن پاره

، جز به تبعیت من  داشتیمشما وجود  یاندر مشد و فرمود: به خدا سوگند اگر موسی هم 

« حقیقی را فقط ینیبجهان « و »یشناسانسان (. سید قطب »توحید«، »15-14)همان  مجاز نبود«
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: »باید برگردیم و اندیشه خود را در مورد حقیقتِ جهان هستی و  یابدیم »قرآن کریم« در 

حقیقتِ وجود انسان و روابط این دو با وجود خدای متعال را از قرآن کریم بگیریم« )قطب، 

در زندگی مادی و اجتماعی از   توانیمکه  ینانیمورداطم(؛ همچنین تنها منبع 19: 1430

 نیز از آن بهره جست، قرآن است یو اقتصادسیاسی  اسلوب حکومتی، و ، اخلاق،هاارزش

تحول یابند؛ لذا  هاانسان  کهینامگر  شودی نممتحول  گاهیچهسید قطب جامعه  نظر از)همان(. 

در بینش او مراجعه به قرآن ضروری است اما قبل از هر چیز باید »دل« را از اثرات فشار جامعه  

جاهلی رها و از ولایت آن خارج ساخت. ابتدا باید »دل« را دگرگون بسازیم تا بتوانیم جامعه 

 (. 20-19)همان:  را متحول کنیم

 قطبمروری اجمالی بر اندیشه سیاسی سید  - 1 

م  در  1906اکتبر 9ق مطابق  1324بن حسین بن الشاذلی در سال  یمابراهسید قطب بن 

( 31 ،2009 زرواق، ؛182 ،2007 )البدری، قریه »موشا« از روستاهای استان »أسیوط« به دنیا آمد

سید قطب هندی تبار است جد چهارم او از هند به عربستان سعودی مهاجرت کرد سپس به 

موفق به   یسالگده وی در  (.15، 2016 )الخزامی، ریه »موشا« سکونت یافتمصر آمد و در ق 

گرایش  اشیفکرقطب« در اوایل خطوط  (. »سید32 ،2009 )زوراق، حفظ قرآن کریم گشت

که تحت تأثیر   کردیم»مصطفی صادق الرّافعی« را مطالعه  یهاکتابادبی داشت از همین جهت 

(. حیات ادبی  182 ،2007)البدری، « نیز بودمحمود عقّاد عباسقرار گرفت و نیز شاگرد »  هاآن

و روشنفکری سید قطب عمیقاً در اثر برخورد با محمود عباس عقاد شکل گرفته است. 

(. سید قطب در زمینه 1363 خرداد ،239 به نقل از سروش شماره 33-32، 1383 )سوزنگر،

  ی هابرداشت یاللفظتحت لسفی و تأکید بر تعبیر و تفسیر مخالفت با موضوعات مجرد ف

اسلامی، از شیوه ابن حزم، ابن تیمیه و شاگردان او پیروی کرد. در میان نویسندگان قرن بیست،  

 قطب گذاشتند هاییهنظر یریگشکل الاعلی مودودی تأثیر خاصی بر  حسن البناء و ابو

تغییر کرد لذا   اشیفکرخطوط  1949-1947 یهاسال(. وی در خلال 167: 1388)دکمجیان، 

به نوشتن    »التّصوير الفنّي في القرآن«، » مشاهد القيامة في القرآن« از نوشتن کتب ادبی مانند: 

» العدالة الإجتماعية في الإسلام«، » الإسلام و السَّلام : یهاکتابدرباره اسلام مانند  ییهاکتاب

سیاسی   هاییتفعال(. 183، 2007روی آورد )البدری، سمالية« العالمي«، »معرکة الإسلام و الرَّأ
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شروع شد که  به عضویت شورای رهبری اخوان  1952سید قطب در سطوح عالی از سال 

 یهاماه شد. در فاصله  )نشرالدّعوة(و رئیس اداره تبلیغات  درآمد)مکتب الإرشاد(  المسلمین

میان افسران آزاد و   مدتکوتاه  عسلماه، یعنی دوران برگزاری 1952 پیش و پس از انقلاب

ریاست  1952. در اوت کردیممنظم با ناصر ملاقات  طوربه اخوان المسلمین، سید قطب 

 مقامصاحبکنفرانس »رستگاری روشنفکری و احساسی در اسلام« را به عهده گرفت که افراد 

مصر بعد از کودتا به   جمهوریس رئر و نجیب اولین قاهره انقلابی در آن حضور یافتند و ناص

(. در کشاکش میان اخوان المسلمین و افسران  40-39: 1382گرمی آن را افتتاح کردند.)کپل، 

اکتبر همان سال یکی از اعضای  26را در زندان گذراند. در  1954آزاد سید قطب سه ماه سال 

میدان منشیه اسکندریه ترور کند. در جریان  اخوان به نام محمود عبداللطیف کوشید ناصر را در

 ایرحمانه یب  طوربه و  یسختبهاین ترور سید قطب همانند اغلب مبارزان اخوان دستگیر شد و 

سال زندان محکوم شد. شرایط  وپنجیست ب، به 1955ژوئیه  13مورد شکنجه قرار گرفت. در 

درت داد تا کتاب »فی ظلال القرآن« و او امکان و ق و به بود  یرپذانعطاف بازداشت او نسبتاً 

 (.40)همان:  »معالم فی الطریق« و چند اثر دیگر را نیز بنویسد

 و قدرت سیاسی شناسیانسان. 2

به معنای شرح  «logos»به معنای انسان و  «Anthropos»که از ریشه یونانی  یشناسانسان 

(؛ در اصطلاح علمی در جستجوی پاسخ به سؤالات گوناگونی  27:  1387است )بِیتس، پلاگ، 

(. 32: 1392)آقایی، هاست یانجردرباره نحوه زیست، تکامل، بقای انسان و عوامل مؤثر بر این 

: 3ستی؛ زی یشناس انسان: 2؛ یشناسباستان : 1به  توانیمرا  ی شناسانسان مطالعات  یهاحوزه 

  ی شناسانسان (. » 33 )همان: فرهنگی تقسیم کرد  یشناسانسان : 4؛ یشناختزبان یشناسانسان 

 یهافرهنگ جوامع و  مطالعه( عبارت است از : شودی م هخواند یشناسانسان فرهنگی« )که غالباً 

 .(21: 1390)پیپلز و دیگران،  تاریخی اخیر یهافرهنگ معاصر و جوامع و 

که به مطالعه و تحلیل   انددانسته فرهنگی  یشناسانسان از  یاشاخه سیاسی را  یشناسانسان  

دلایل و چگونگی پدید آمدن، تمرکز یافتن و توزیع قدرت سیاسی و همچنین کارکردهای  

  ی هافرهنگو ضد  هافرهنگخردهاجتماعی این قدرت در سه گروه از جوامع ابتدایی، سنّتی، 

سیاسی«   یشناسانسان (. »14-13: 1389)فکوهی، پردازد یممعاصر شهری، موجود در جوامع 
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 یشناسانسان تخصصی، ظهوری متأخر داشته است. این رشته درون  یرشتهیک عنوانبه 

بلکه شناخت و   هادولتتحلیل امر سیاسی در  فقطنه کارکردگرای بریتانیا زاده شد و هدف آن 

سیاسی، نهادهای مختلفی که حاکمیت را  یهاسازمان  تحلیل گوناگونی تاریخی و جغرافیایی

و نمادهایی که قدرت را بنیان   هاپنداره اندیشه،  یهانظام و همچنین شناخت  کنندیمتضمین 

لازمه سیاست وجود   هرچند(. 152:  1382)ریویر، ، استبخشندیمگذاشته و مشروعیت 

چون قدرت خانوادگی،   ییهاقدرتقدرت است، اما هر قدرتی سیاسی نیست، برای مثال ما 

(. قدرت در معنایی عام  یعنی »قابلیت انجام  28:  1384)ریویر،  دینی و... داریم اقتصادی،

اَعمال مؤثر« یا »توانایی اثرگذاری مطلوب بر اشیاء)مثلاً قدرت هدایت یک هواپیما( یا بر افراد 

به قدرت   توانیمهمان(. همچنین )مثلاً قدرت فرماندهیِ یک هنگ نظامی یا عفو یک زندانی()

)همان(. »قدرت سیاسی« در یک چارچوب سرزمینی  نیز اشاره کرد یاهی و گدر حوزه جانوری 

زیادی برخوردار است و ناچار است پیوسته   یخودمختار،شکل نهادینه دارد، از شودیماِعمال 

حفظ نظم و   اَعمالش حفظ کند؛ وظیفه اساسی قدرت سیاسی،  یلهوسبه مشروعیت خود را 

اولین  توانیم(. هابز را 30-29)همان:دهندیماست که جامعه را تشکیل  ییهاگروهمدیریت 

فیلسوف سیاسی دانست که به نقش »انسان« در ساخت قدرت »سیاسی« توجه ویژه نموده  

کرد. نگاه ویژه وی  ریزییهپا« خود یشناسانسان است. وی کتاب »لِویاتان« خود را بر اساس »

ات انسان که شرور است و نیازمند است تا به حاکمیتی مطلق تن دهد تا از همنوعان  به ذ

»هابز« حق طبیعی که  ازنظر « در قدرت سیاسی است. محورانسان خویش آسیب نبیند یک نگاه »

آزادی و اختیاری است که هر انسانی از آن  ،خوانندیم Jus Naturale نویسندگان عموماً آن را 

تا به میل و اراده خویش قدرت خود را برای حفظ طبیعت یعنی زندگی برخوردار است 

وسیله  ینترمناسبآن هر کاری که بر طبق داوری و عقل خودش  تبعبهخویش به کار برد و 

تصور هابز از   (.160،ص1389)هابز، انجام دهد کندیمبرای رسیدن به آن هدف تصور 

است. با پذیرش نگرش خاص هابز از »سرشت   «یشناسروان »سیاست« مبتنی بر استنباطش از »

انسانی« بحث از ماهیت دولت، اطاعت سیاسی و دیگر مسائلی که از فلسفه سیاسی استنتاج 

 یی هاپاسخ بسیاری از  کنندهیینتعرا باید پذیرفت؛ مفهوم ماهیت سرشت انسان بنیاد  شودیم

 )اشتراوس،دهد یماست که هر دستگاه فلسفه سیاسی خاص به مسائل اساسی فلسفه سیاسی 

1383 :201.) 



 

 

ان
نس

ش ا
نق

ب
قط

د 
سی

ی 
رآن

ه ق
یش

ند
س ا

سا
ر ا

ی ب
اس

سی
ت 

در
ر ق

 د
ی

اس
شن

 

135 

 

دانست که پیوند  اییسندهنو ینترمهم توانیمپسا مدرن »میشل فوکو« را دوران در 

تاریخ«  -ابحاث »زیست جدی برجسته کرده است او در صورتبه « و »قدرت« را  یشناسانسان »

 :کندی م« خود به این نکته مهم اشاره شناختییستزو »سیاست 

 یگونه است که  یالحظه « جامعه نامید، یشناختست یز یتهیمدرن یآستانه » توان یم آنچه »  

سیاسی جامعه شد. انسان طی هزاران سال   یهایاستراتژمهم وارد  یامسئله  یمنزلهبه انسان 

همچنان همانی است که برای ارسطو بود:حیوانی زنده و دارای قابلیت اضافیِ زیستِ سیاسی؛  

قرار  سؤالموجودی زنده مورد  یمنزلهبه را  اشی زندگ استشیسانسان مدرن حیوانی است که 

 (.164:  1386« )فوکو،  دهدیم

است که به زیان نظام قضایی   یاندهیفزاقدرت« اهمیت  -ت»زیس یتوسعه در اندیشه فوکو 

اما اکنون باید پاس   کردیمقانون به بازی هنجار داده شد.  قانون قبلاً با تهدید مطلق عمل 

نوزدهم   یسدهمندی بدارد. از ارزش و فایده  یعرصهموجود زنده که همان انسان باشد را در 

و  کنندیمطلب  آنچه برندیممی قدرت را زیر سؤال بدین سو، مبارزات بزرگی که نظام عمو

  ش یهایبالقوگنیازهای بنیادین، جوهر عینی انسان، تحقق  یمنزلهبه هدف است، زندگی است، 

(. به باور او »انسان« با »شناختِ « ویژه از »زندگی « به درک  166-165و کمال امکان.)همان، :

و سبب  کندیمقدرتی که تمام ساختارهای سیاسی را دگرگون  رسدیمجدیدی از »قدرت« 

هنجار عمل کند نه شمشیری دو لبه که با تهدید و تطمیع  صورتبه قوانین مطلق سابق  شودیم

.  انسان در نگرش اسلامی دارای »فطرت« است و زندگی اجتماعی او نیز  کندیم اداره جامعه را 

. اگر فطرتِ شناخته شده، اساس و اصل به شمار آید و طبیعتِ ردیپذیماز این امر تأثیر 

، در خدمت فطرت به کار رود، از مجموعه فطرت و طبیعت، انسان آرمانی به  شدهشناخته

اجتماعی پدیدار شود، جامعه آرمانی  یامجموعه، هاانسان ن نوع و اگر از ای دیآیمدست 

 (.207:  1372)حائری شیرازی، ، انسانی به وجود خواهد آمد
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 اسیینش سیب. 3

جهان   یناو را در ا یهست فلسفهانسان و  یت موقع یستیهر فرد مسلمان باسید قطب  ازنظر

  و او  هاییتمسئولشناخت، به نقش »انسان« در »جهان« و مرز  ینا براثربداند و بشناسد تا 

و شناخت   ینیبجهان ینبر اساس ا ؛ تاببرد یپ  یخود و جهان هست یدگارحدود روابط او با آفر

او را   یزندگ ینکه آئ یو نوع نظام یندهآ یمشخط  ،او  یانسان در جهان و فلسفه هست یتموقع

»انسان« از   کهی مادام دیدگاه وی در (.58-57،ص 1388قطب، دی)س ترسیم گردد ،سازدیم

در بر نخواهد داشت   یسود چیه «یاسلام یننشود »وضع قوان یک»درون« به سمت اسلام تحر

امر سوق داد:  ینباطنش بد یاو را از ژرفا بایستیماست و  ین»انسان« محور قوان یراز

. یستاستوار ن یبر تفکر اسلام یظام مبتنو ن ینتنها بر وضع قوان ی،اسلام یزندگ  ی»بازساز

. اما نمایدیم یداست که اسلام بر آن استوار بوده و تأک یاز دو رکن مهم یکیامر،  ینبلکه ا

است که از   یخاص و هماهنگ با فرهنگ اسلام یتفکر یجادخصوص، ا ینرکن دوم در ا

که حقوق و  آوردیمرا به وجود  یطیو مح کندیم یکدرون و باطن، انسان مسلمان را تحر

او   (214،ص2،ج1395یشل،مکمل آن در اداره جامعه هستند«.)م ی،اسلام یها نظام و  ینقوان

 یک:» اعتقاد به داندیمصحیح «  ینیبجهان ابزار پیشرفت انسان را برخورداری از » ینتربزرگ 

است  یانسان به نظام یشبردپ یلهوس ینتربزرگدرست ،  ینیبجهان یک برداشتن،  یدئولوژیا

و  یفرد هاییتفعالاست و همه  ینیبجهان آن  بر یو اعتقاد، و مبتن یدئولوژیکه ثمره آن ا

در   (.58)همان، ص «گیردیبرمرا در  ی انسان هاییتفعالمردم در مراحل مختلف  یاجتماع

اسلامی«  او »جامعه ازنظر شویمیمبینش سیاسی سید قطب با دو نوع جامعه متفاوت مواجه 

اخلاق و رفتار اسلامی باشد. و   است که مبتنی بر عقیده، عبادت، قانون، نظم، یاجامعه

و قوانین  هاارزشو  هاینشباست که منطبق با اسلام نبوده و عقیده و  یاجامعهجاهلی  جامعه

نباشد ولو مردمان آن جامعه  فرماحکمکه قانون اسلامی بر آن  یاجامعهمی نباشد. آن اسلا

 یاجامعهآورند و روزه گرفته و به حج بروند چنین  یجابهخویشتن را مسلمان گفته و نماز 

(. سید قطب در »فی ظلال القرآن« در تفسیر 103:  1430)سید قطب،  اسلامی نخواهد بود

فراگیر یقین به خدا داشته باشند   یتبرابر جاهلدر  کندیمبه مؤمنان  توصیه  آیاتی از سوره هود،

 تا پیروز شوند: 
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رستاخیز اسلامی، بسیار نیازمند اطمینان و یقینی هستند که این تأکید خداوند   دارانیهطلا 

درباره قرآن شک و گمانی به خود راه مده. قرآن حق است و از  » ربانی حکیم را در بردارد: 

( ؛ آنان نیاز دارند که 17«)هود:آورندی نمسوی پروردگارت آمده است ولی بیشتر مردم ایمان 

گفت: »اى قوم من، چه بینید، » یافت پیدا کنند :  یامبرپبرهانی را که  در درون خویش همان

اگر ]در این دعوا[ بر حجتى روشن از پروردگار خود باشم و از جانب خود رحمتى به من داده 

کند؟ در نتیجه، شما جز  باشد، پس اگر او را نافرمانى کنم چه کسى در برابر خدا مرا یارى مى

که کاروان  پردازندیمبه همان کاری  دارانیهطلا(. این 63)هود:  ید.«افزایبر زیان من نمى

و از جاهلیت همان   پرداختندیمبدان   -صلوات الله و سلامه علیهم جمیعاً  -پیامبران بزرگوار 

: 4: 1415، قطب یدس)دیدندیمو  یافتندیمکه آنان از جاهلیت  بیندی مو  یابدیمچیزی را 

1865-1866.) 

در ادامه می گوید :» مزة این قرآن را نمی چشد مگر کسی که در این میدان نبرد  سید قطب

وارد شود و مواجه شود با آنچه که در صدر اسلام صحابه با آن مشکلات مواجه شدند کسانی  

اند در حالی که  ساکن نشسته و به درس گفتاری یا هنری آن  که به دنبال یافتن معانی قرآن

همچنین در     (.1866: 4مند نخواهند شد«) همان: هرگز از حقیقت قرآن بهرهبسنده می کنند 

گوید: »این  ( می9«)أسراء: أَقوَْمُ هِيَ  للَِّتِي يهَْدِي الْقُرْآنَ ذَا نَّ هَ»إتفسیر این  جمله  از قرآن کریم: 

باطن  ها برای هماهنگی بین ظاهر و قرآن مردم را به راهی هدایت می کند که استوارترین راه

انسان است و بین حواس و شعور و رفتارش، و عقیده وعمل اوست. قرآن مردمان را به  

استوارترین راه در سیستم حکومتی ،اقتصادی، اجتماعی، روابط بین الملل که در خور شأن  

» (. سید قطب در تفسیر کلمه »شِفاء« در آیه 2215: 4انسان است،  هدایت می کند)همان: 

( بیانی  82)أسراء: خَسَارًا«  إِلَّا الظاَّلِمِينَ يَزِيدُ وَلَا الْقُرْآنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحمَْةٌ لِلْمُؤْمِنِينَ   وَنُنَزِّلُ مِنَ

دارد که اول و آخر آیه را به هم کاملاً مرتبط می داند. او همان گونه که قرآن را شفا و نجات  

سان را از هوی و هوس وآز وطمع و  از وسوسه و پریشانی و سرگردانی فردی می داند که ان

حسادت رها می کند و تفکر و اندیشه را بهبودی می بخشد همچنین قرآن را شفای  

(. این مورد دوم)شفای بیماری 396-395: 1389داند)سید قطب،  های اجتماعی نیز می بیماری

  يَزِيدُ  لَاوَکند که قسمت دوم آیه ) های اجتماعی انسان در قرآن( از آن رو اهمیت پیدا می
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( ( با قسمت اول ارتباطی تنگاتنگ دارد؛ ارتباطش  این گونه  82)أسراء: خَساَرًا«  إِلَّا الظَّالِمِينَ

است که ستمگران از اینکه مؤمنان در سایه قرآن بالا و والا می روند دچار خشم و کینه 

در دنیا مغلوب   شوند لذا شیوه های مختلف ظلم و فساد را به کار می گیرند اما عاقبت می

شوند در آخرت  یاران قرآن می گردند و از آنان شکست می خورند، لذا زیانبار و زیانمند می

(. در این آیه نیز مبارزه با ستمگران را استنباط نموده و  396هم با آتش کیفر می بینند)همان: 

ی اجتماعی مرتبط  ها »شفاء« را تنها به مسائل روانی فردی محدود نکرده بلکه بیشتر به بیماری

کند. با نگاهی ژرف به   های اجتماعی را ثابت می می داند و از آخر این آیه ارتباطش با بیماری

توان دریافت که سید قطب با پیش زمینه اجتماعی به تفسیر قرآن  تفسیر این آیه شریفه می

 هایش غلبه دارد.  کریم می پردازد و نگاه اجتماعی او بر سایر نگاه

 اسییس . کنش4

کنشگر  ک یبگذارد. نوع نگاه  «یاسیبر »عمل س یادیز یاربس یرتواند تاث یم «ی شناس انسان»

اش به منصه ظهور  یاسیعملکرد س یاو و چگونگ یاسیتواند در روابط س یبه انسان م یاسیس

گرایان مصری، اولین چیزی که خیلی به چشم می آید رویکرد  در کنش سیاسی اسلام برسد.

اخوان  گر است؛ جریان لمسلمین« در برابر غرب است که رویکردی بسیارستیزهعام »اخوان ا

بدان خاطر است که تمدن  ینو ا؛ برابر غرب نداشتند یزمسالمت آم یکردیهرگز رو ینالمسلم

به    «ی»قرضاو اسلام ناسازگار است. یو فطر یدیتوح یاست که با مبان یفرهنگ یختهآم ،غرب

در مورد  یدو ترد یجاد شک( الحاد و ا1کند  از جمله:  یاشاره م ییاز مظاهر تمدن اروپا یبرخ

(  2 یومحدودشدن در چارچوب جهان ماد ی پاداش ومجازات اخرو ،خداوند وانکار روح 

کسب سود،   ی،( خود پرست3 یذاز انواع لذا یریو غرق شدن در فساد و بهره گ یگر یاباح

این رویکرد عام   (.215-1381:214ی،)قرضاو یودن ربا و رباخوارنم ی( قانون4 یتعصب نژاد

 یزتما یازوجوه اصل گردد. یکی در جریان »قطب محور«)طرفداران سید قطب( تشدید می

: 1394)تجریشی، تر آنهاست یدشد ییگرایادبن خود، یرقطبیغ ینسبت به همتا یقطب یانجر

  یستم ستمام  داند بلکه از نظر وی  جاهلی« می(. سید قطب نه تنها غرب را »جامعه 143

 اً غالب یستمس یندر ا رایاست. ز  «تیتماماً در »جاهل «یاسلام یستمبه جز »س یادن جتماعیا

آوردند و   یرو یکدیگرزند و انسانها به پرستش  یو استعمار موج م یضو تبع یارباب سالار

(. سپس تصریح می کند برای 10-9،ص 1430قطب، یدعبادت خداوند را فراموش کرده اند) س
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»رستاخیز« اسلامی لازم است گروهی پیش رو )طلیعه( در جامعه اسلامی زمام امور را بدست 

گیرد و به دنبال »نشانه های راه« باشد که این نشانه ها در قرآن کریم موجود است)همان،  

به دلیل درک (. او برداشت »جهاد دفاعی« در صدر اسلام را یک برداشت ناصحیح 11-10ص

داند و »جهاد« را تجلی »حرکت« به   اشتباه از دین می داند. وی »وطن« را »ذات انسان« می

(. سید 79-56،ص 1430سوی »آزادگی « از مادیت به سوی »عبودیت الله« می داند)سید قطب،

 قطب:  قطب تعابیر جدیدی از اصطلاحات سیاسی اسلام بیان کرده است؛ از نظر سید

  ی در خطر نبود خلفا یاگر وطن عرب یهرگز در اسلام نبوده است. حت ی«جهاد دفاع  » .1

 یردگ یرا در بر م ینکه تمام کره زم یاسلام را به وطن اسلام یامموظف بودند پ ینراشد

 برسانند. 

خاص در   یاییمعتقد به اسلام در محدوده جغراف ینسرزم یککه  یست»صلح« آن ن .2

خدا  آنهمه اش از  ینکله لله؛ د ین»الدّ یعنیصلح از منظر اسلام  ،به سر برد یتامن

را معبود قرار نداده فقط خداوند را عبادت کند. لذا تا زمان   یگر. انسانها همد( 39)انفال: باشد«

 ندارد.  یارزش یچصلح ه یانقاط دن یبه همه اقص ینگسترش د

کنند و  یتوانند با هم زندگ یگاه حق و باطل نم یچاست که ه ینا یو ابد یقانون دائم . 3

بندگان کرد مبارزه با همه ظالمان   یو آزاد یاله یتربوب یبرا یکه اسلام اعلام عموم یاز زمان

شود  ی متوقف نم یچگاهاست. »حرکت« )جهاد( ه یو دائم یشگیآنان هم کامل یجهان تا نابود

 باشد. همه اش از آن خدا   ینکه د یتا زمان

بلکه   یستکار ن یانممدوح است اما پا یامر  «یاز »دارالإسلام« و »وطن اسلام یتحما .4

بلکه موضوع اسلام »نوع انسان«   یستحدود ن ینهرگز محدود به ا یننقطه آغاز است؛ هدف د

 (.79-56،ص1430قطب، دیاست)س «ینو دعوت آن به وسعت»زم

، »جهاد   « یمانند »جهاد« ، »صلح« ، »دارالإسلام« ، »وطن اسلام یفوق موضوعات یینتب طبق

  ی شده و صلح تا زمان یاست. جهاد ابد یافتهتازه  ییشده و معنا دهیهمه به چالش کش ی«دفاع

و »دارالإسلام«   «یمعناست. »وطن اسلام یرا فرا نگرفته باشد ب یاکه جهاد و حرکت سراسر دن

قطب   یدآن. س یانبلکه نقطه آغاز حرکت است نه پا یستن عدم جهاد و سکون یبرا یبهانه ا
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سوره توبه   29 یهکند از جمله : آ یاشاره م یماز قرآن کر یچند یاتاستدلال خود به آ ییندر تب

لَا   ذِينَالَّ قَاتِلُوا » آورند: ینم یمانحق ا ینرا صادر کرده است که به د یکه امر جهاد با کسان

حَقِّ منَِ الَّذِينَ أُوتُوا  يُؤْمِنُونَ بِاللَّهِ وَلَا بِالْيَوْمِ الْآخِرِ وَلَا يحَُرِّمُونَ مَا حَرَّمَ اللَّهُ وَرَسُولُهُ وَلَا يَدِينُونَ دِينَ الْ

  « تیرا »غا «یقطب »حتّ دی(. قطعا س29توبه: ) « الْكِتَابَ حَتَّى يُعْطوُا الْجِزْيَةَ عَنْ يدٍَ وَهُمْ صَاغرُِونَ

فرما   حکم یتیتمام گ دراسلام  یدشود با یقطع نم یزن یهبا دادن جز یجهاد حت یراشمارد ز ینم

 ین( ا193)بقره: ه« حَتَّى لَا تَكُونَ فِتْنةٌَ ويََكُونَ الدِّينُ لِلَّ وَقَاتِلُوهُمْ» سوره بقره : 193 یهآ یاشود. و 

آن قدر مستمر  یدبا کفار با یقطب است که حرکت جهاد  یدس کلام یمحور اصل یفهشر یهآ

به کرات تکرار  یفهشر یهآ یناو ا یها نوشته یخدا باشد. در لابلا یهمواره برا «ینباشد تا »د

 یددانست. س یاز منظر و یجهاد دائم یرا  از ادله  اصل یفهشر  یهآ ینتوان ا یشده است وم

نبودن اجبار در  یعنی یهآ یدارد . از نظر او معنا «ینالدّ یاز »لاإکراه ف یزن یدیجد یرقطب تعب

 یدبندگان است)س یگر اسلام پس از رها شدن از بند سلطه یدهعق یرفتنپذ

نشاند و   یاهموانع را برطرف کرد ظالمان را به خاک س  یداول با یعنی(. 72،ص 1430قطب،

فرض   یشپ -  یستاسلام ن یرشدر پذ یسپس اسلام خالص را عرضه کرد آن وقت اجبار

گرداند  ینم یاز اسلام رو یکس  اًاز دام بندگان ظالم قطع ییاست که بعد از رها ینقطب ا یدس

اقامه نشده است تا   «ینی»د یراندارد ز ییمعنا « ينالدّ ي»لا إکراه فلذا قبل از رفع موانع   –

را در  یهست که تمام شؤون اجتماع یزمان نیباشد؛ سالبه به انتفاء موضوع است. د ی«کراه»ا

محور »دعوت« اسلام  اقطب »انسان« ر یدآن اجرا گردد. س یدر تمام اجزا «یتو »عبود یردبرگ

گردد و همه  یم «یتسزاوار »عبود یابد ییکه از سلطه بندگان رها یشمارد و زمان یبر م

  یر. در نگاه او »انسان معاصر« در غل و زنج یردپذ یاو انجام م ییرها ی»حرکت« در اسلام برا

نجات   یگرفتار ینباشد تا از ا یاندر جر یستبا یامان م یب یاستبداد گرفتار است و مبارزه ا

 رالإسلام«»دا ینوع »انسان« صورت گرفته است او حت یقطب بر مبنا یدس یاسیس یر. تفس یابد

در نظر  ینکره زم یرا در پهنا  یند یایو جغراف شمارد یم یزناچ  یاربس یرا در مقابل نوع انسان

 پهناینوع انسان در  ییرها یند یفههستند بلکه وظ یبندپا یدهعق ینکه فقط بد ینه آنان یردگ یم

  دیس « ی»قدرت« و »انسان شناس یناست. ب ینزمان از صدر اسلام تا کنون و در وسعت زم

افکنده   هیاو سا «ینید یاستبرقرار است و نگاه »انسان محور« او بر »س یقعم یوندیقطب پ
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انسانی که فقط در در راستای »عبودیت« و تطبیق شریعت بر تمام عرصه زندگی خویش   است.

 رسد. به فلاح می

عربی بر گروههای تندرو  –ثر محققین سید قطب را تأثیرگذارترین شخصیت اسلامی اک

نبودن استفاده   یابحث گسترده بر سر روابودن  شمارند. نخستین وخشونت طلب اسلامی بر می

  1960آخر دهه  یدر سالها یاسی،به اهداف س یدندر راه رس یاناسلام گرا یاز خشونت از سو

قطب الهام بخش عده   دینوشته س « يقالطر ي»معالم ف شروع شد.در آن هنگام کتاب مهم یلادیم

و با استفاده از خشونت، نظام  یبه جامعه اسلام یدنجوان شد تا در راه رس یانگرا از اسلام یا

شدند  یقلمداد م یجاهل یقطب نظام ها  یدرا که از نظر س یعرب یحاکم بر کشورها یها

(. این استقبال عظیم جوانان از سید قطب، به سبب خلأ   83-82: 1390)احمدی،سرنگون کنند

انقلابی در جامعه اهل سنت و اساساً در تاریخ اهل سنت بوده   –های اسلامی  اندیشه

 (.169: 1385است)مسجد جامعی، 

 یو اجرا ریبه تفس «یاحمد مصطف یشکر یخ»ش یاز اخوان جوان به رهبر یبزرگ گروه

آن، آنها را  یو اعضا  یقطب معتقد بودند و ضمن جدا کردن خود از جامعه جاهل نظرات یقدق

خواند،   یم « ين»جماعة المسلمگروه که خود را  ینکردند. ا یرشان با کافر برابر دانسته و تکف

گروه  نیبه ا «یغ»جماعت تبل یاز اعضا یمعروف شد. بعض »الهجره« و  « ير»التّكفبعداً به عنوان 

دادند. از جمله  یلاز جامعه، تشک ییبر اساس مفهوم جدا یمشابه یگروه ها یگرانو د یوستندپ

)انجمن  « هي»جماعة العزلة الشعور)انجمن اقدام( ؛ « ية»جماعة الحرکتوان به  یگروه ها م ینا

قطب   سید(.169 :1388یان،( اشاره کرد)دکمجری)انجمن تکف« ير »جماعة التكف(؛ ییمعنو ییجدا

  ی، اسلام یبخشطرف و سازمان آزاد یکاز  یناخوان  المسلم یان قابل انکار م یرغ یحلقه ارتباط

چارچوب به اصطلاح  در(. 165همان:است. ) یگرو الهجره و سازمان الجهاد، از طرف د یرالتکف

از کشورها از   ی در برخ یاعتراض یریتکف یانجر یکدهه هفتاد،  یاندر پا یاسلام یداریب

  یرهایقطب و تفس یدس یمنشعب شد. آنها از طرح ها و تزها ینت اخوان المسلمجماع

)محمد شد الهام گرفتند یمنجر م ومتجامعه و حک یرکه به تکف یتاو از مفهوم حاکم یجهاد

دکتر عبدالله عزام  یدر جماعت اردن به رهبر یانیدر  دهه هفتاد جر (.80: 1390و دیگران، 

در جماعت  یدجد یانجر یجو به ترو گرفت یقطب الهام م یدآمد که از افکار س یدپد
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شعار  ینبود . ا »فرد مسلمان«اردن شعار  اخوان یها قالب برنامه ینتر مهم پرداخت)همان(. 

انجام   یدعوت اسلام یباساختن انسان ها بر اساس برنامه ها یددهد که اصلاح با ینشان م

 یتاهم یلاتیاعضا و مردم در مساجد و محافل تشک یتبه آموزش و ترب،اخوان  ینشود. بنابر ا

را   شهروند صالحو  انسان یاسلام یالگو یب،ترت ینبه ا خواست یداد و م یم یفراوان

که  1944شد.در  یسدر شهر حلب تأس 1935در  یهسور ینالمسلم اخوان (.20: همانبسازد)

را درهم ادغام کرده بود، مقر خود را به  یهسور یجامعه اسلام ینچند یالسباع یدکتر مصطف

 ین، عدنان سعدالدّ 1970اواسط دهه یسالها ی(. ط 202:1388 یان،دمشق منتقل کرد)دکمج

مبارزه  یدرا به عنوان ناظر کل به دست گرفت تا مرحله جد یهسور یناخوان المسلم یرهبر

  یشتاز بود که »پ یآغاز شد و آن هنگام 1976در مرحله جهاد  ینبعث را آماده کند. اول یهعل

 یمرژ یکدر صدد تحر یز،جنگ وگر یهایاخوان با دست زدن به تاکت المقتاله( الطليعة )«زمندهر

  38با کشتن 1979در ژوئن یزجهاد قهر آم یگرسرکوب و فشار برآمد. مرحله د یشافزا یبرا

 ی،دولت یبه ساختمانها یگرد یردر حلب وو حملات چشمگ ی دانشکده افسر ی علو یدانشجو

)  یهسور یجبهه اسلام یه(. اعلام208-207 همان: و مراکز حزب بعث آغاز شد) یسمراکز پل

در   «ینونیمحمد ابوالنصر الب یخ»ش یکل یربه دب 1980( که در اکتبرياسور  يف يةالجبهة الاسلام

حسن  یدئولوژیکا یچون وچرا یر نفوذ بشد؛ همانند منشور آن، نشانگ لی شهر حلب تشک

گروه  (. 211-208)همان: حوا بود یدقطب و سع یدس ی،السباع یرضا، مصطف یدالبناء، رش

ای از »القاعده« است. ابو مصعب  شاخهداعش«  -موسوم به »دولت اسلامی عراق و شام 

تأسیس کننده داعش زرقاوی که از اعضای اصلی القاعده در عراق بود از شخصیت های اصلی 

های کلیدی  توان شخصیت است؛ پس از او ابوعمرالبغدادی و درنهایت ابوبکر البغدادی را می

توان »القاعده« و درنتیجه  (. از منظر فکری و عملی می1395:281»داعش« دانست. )لوتز،

عه جنبشی اعتراضی در داخل جام 1990در اوایل  »داعش« را فرزندان »جریان صحوه« دانست ؛

خود را علیه تخلفات   اتمعروف شد. آنها  اعتراض »جریان صحوه«وهابی ظاهر شد که به 

کردند و به این ترتیب  داخل عربستان مطرح می ای در شرعی نظام سعودی به شکل گسترده

جریان مردمی وهابی که درآغاز یک جریان کاملاً دینی بود ، رنگ و شکل سیاسی به خود 

وش را در کنار هم جمع کرد: سلفیه وهابی و جنبش اخوانی. این گرفت.جریان صحوه دو ر

گرا است، ابن تیمیه و   روش مبتنی بر ادغام بین دو شخصیت مهم اسلام
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اندیشه سید قطب در کنش سیاسی اکثر جنبش های تندرو   .(76-1395:75)ابراهیم،قطب سید

اسلام گرای اهل سنّت مشاهده می شود. »خشونت« و »تکفیر« دو عنصری است که به  

توان از دلایل تأثیر گذاری سید  این امور را می بخشد. ها نیرو می گری« این جنبش »انقلابی

یادگرایی اسلامی که غیریت با هرچه  ( بن1عربی معاصر دانست:  –قطب بر جنبش های اسلامی 

( سلفیت و بازگشت  2تجدد یا نوآوری یا عقل گرایی اسلامی است) هویت طلبی روانشناختی( 

( شخصیت ممتاز در 3به صدر اسلام و رجوع مستقیم به قرآن کریم )هویت طلبی اصیل(؛ 

اسلامی   _( نویسنده قهار و متفکری عربی4سلسله مراتب سیاسی اخوان)شخصیت سیاسی( 

( همخوانی 5که در کشورهای اسلامی خصوصاً عربی بسیار تأثیر  گذار بود)شخصیت علمی( 

علم وعمل ؛ شهادت سید قطب سبب ترویج افکار او بین جوانان افراطی مسلمان شد و او  

اسلامی در  –( خلأ فکر انقلابی 6الگوی علمی و عملی خویش می دیدند)شخصیت عملی(؛ 

ای  صر)خلأ فکری(. سید قطب با قلمی توانا و صدایی رسا، در جامعهجهان اهل سنت معا

شروع به فعالیت کرد که نظام سلطنتی تمام سیاست مسلمانان را قبضه کرده بود؛ می توان فریاد 

تواند توجیهی  او را یک واکنش طبیعی در برابر ظلم و استبداد زمانه دانست اما این فریاد نمی

اسلامی از خشونت و تکفیر قطب گراها به تنگنا آمده   . امروزه جامعهبر تمام عملکرد وی باشد

است. تفکر بسته سیاسی سید قطب و عقلانیت گریزی و عمل محوری انقلابی ، معجونی از 

خشونت درست کرده است . متأسفانه امروزه جوانان مسلمان افراطی  تنها راه نجات خویش را  

م است اندیشمندان اسلامی با تحقیق گسترده روی مبانی  در فکر وعمل سید قطب می بینند. لاز

فکری و عمل سیاسی سید قطب نکات منفی آن را گوشزد نموده و با ترویج اندیشه صحیحِ 

 روا سازند. سیاسی اسلام به صورت جامع و کامل، جوانان تشنه فرهنگ اسلامی را کام
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 نتیجه

، »في ظلال القرآن« دارد در تفسیر  مسائلرویکردی اجتماعی به  قطب یدساز آنجا که 

قرآنی« او رهیافت اجتماعی  یافته است. در بینش سیاسی سید قطب  مراجعه  یشناسانسان »

صحابه نخستین به قرآن کریم به دلیل فقدان علوم بشری و تمدن انسانی نبوده است بلکه 

با علوم بشری اختلاطی  بایستینمانی است که قرآن کریم تنها مرجع خالص وحی روازآن

داشته باشد و به همین دلیل به مسلمانان معاصر نیز لازم است که همچون صحابه سلف به  

قرآن کریم بازگشت ویژه داشته باشند. در کنش سیاسی، سید قطب صرف مطالعه قرآن بدون  

عصر نزول قرآن با   ؤمنانو مکه پیامبر ص  گونههمان دانسته و  ثمری بجهاد با ستمگران را 

است چنین  بر مسلمانان معاصر نیز لازم اندکردهفرهنگ جاهلی و ستمگران زمانه خویش نبرد 

این ستیز ابدی است تا ظالمان برای همیشه سرنگون شده و   بخشالهام کنند؛ آیات قرآن 

وهیت و  بر یکدیگر اربابی نکنند و تنها ربّ الارباب حضرت احدیت باشد؛ و ال هاانسان 

عبودیت خداوند متعال بر گستره زمین سایه افکند این مهم بدون انقلاب و حرکت و جهاد  

  بخش الهامنیست. سید قطب با این مواضع به زندان افکنده شد و شهادت او نیز  یرپذامکان

بود و خشونت و تکفیر  شدهیل تشکاسلامی شد که غالباً از جوانان افراطی مسلمان  یهاجنبش

را ابزار مهم برای انقلاب پنداشتند. گرچه نیت سید قطب خیرخواهانه و برای گسترش عدالت 

در پرتو تعالیم اسلامی بود اما فاصله گرفتن از خرد سیاسی روز و عقلانیت اسلامی و نگاه 

، »جامعه و خشن نسبت به جامعه و تعابیر متفاوت از »صلح« ،» جامعه اسلامی«  یبعدتک

جاهلی« که منجر به گسترش خشونت در جامعه اسلامی است  از نکات منفی در بینش و کنش 

 .آیدیمسیاسی او به شمار 
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