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 1399مهر  1_جلسه اول

 بررسی جایگاه بحث تعادل و تراجیح[]

اسا،  حراراا الاوبیین وارر مباحث الاول هممیه می بعد از طرح مباحث مربوط به خبر واحد و اساا  مااببی هه رر اسدادار مارح 

شااوسد  و رر یانام مباحث الااول هممیه به ه وام خابمه بعث بعارل و براجی  را مارح می ه  د  سنو ه وام خابمه اشااعاری رارر به 

مه ممام معیار ه صار  انن هه گونا انن مبعث جزء الاول سیدا،  و حال آم هه شاما مر معیاری را برای مدااصو الاوبی بد،نرند  از جم

مشاتر  هه از مرحو  آخوسد  و مرحو  لادر س و هررن   و سیز مباسی رنیری هه رر معیار مداابص الاوبی مارح اسا،  بااخر  انن بعث  

نع ی  -اگر سیونی  مهمترنن  جز مهمترنن مباحث الاوبی اسا،  ب ابرانن جانیا  انن بعث انن جا سیدا، هه الاوبیین مارح می ه  د  

. باند بعد از مباحث مربوط به طرق و اماراا  خبر واحد  بعث اسدادار  انن بعث مارح شاور و ب،ا ما موصاولاا یی  از -لاولیانام ا

 ورور به الول هممیه بعث بعارل و براجی  را ام شاء الله مارح می ه ی .

 ]منابع مورد نیاز برای مطالعه قبل و پس از کلاس[

رر هلا  حتما ب رنراا ساید سایداتاسی رام، برهابه ماابعه شاور  انن مربوط یی  از هلا   برای یی  ماابعه و زمی ه ساازی حراور

اسا، هه با آمارگی باشاد نوم معور م و مباحث مربوط به خبر واحد مرمان  انشاام اسا،  اما رر ه ار انن مرمان  حتما باند بعد از 

ه ید و سیز ب رنرابی هه به سا  ابمغ ی از شایو ا ااساتار رام، برهابه  هلا  م ت ی االاول را ماابعه ه ید  بعو  مرحو  لادر را ماابعه  

اخیرا به طبع رساید  اسا، و انن ما هلاو  بر م ابعی اسا، هه راصر و رانو بور برای ما رر مباحث گ،شاته م و مرحو  آخوسد  مرحو  

 شیخ  مع ق ساصی ی  مع ق هراقی  مع ق النهاسی و رنیر بزرگام.

رساا  ممص مباحث را  ماابم ماروحه را ان جا بیام ه   و س د و بررساای ه    اگر آقانام نیزی را ماابعه مرمورسد رر  طبیعتا ب د  سمی

 هتابی ب رنری نیزی ش یدسد  طرح  را از  رندسد رر جمده ما  از سظر من بلا اشکال بمکه بدیار خوب اس،. 

رر بعاث الاااوبی رر انن گوساه مااابام مه  رسباال ان کاه زور یروساد  بعاث را  آم مامبی را هاه باارماا با،هر رار  بااز م  هرک می ه  . ماا

بب دن  سووامی  بور  ام موتصار خواسی را هه رر رسااصو و هنانه و بعد و قبم  راشاتید  ما می خوامی  بعمیمی وارر بشاون  و بما  آراء 

 ن م دمص ای هه از  بور  هرک ه  .مه   اقوال مه  طرح و بررسی بشور آم م  رر ن ین مبعث مه  و هاربرری. ان
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 ]عنوان بحث[

رر مورر ه وام بعث  برخی گنته اسد بعارک برخی گنته اسد بعاربو براجی . رر هلا  م رر آقای سایداتاسی م  آمد  اسا، بعارک ااربه  

هررم بعارک  از بزاح  و ام ال  و اختلاف ابعدنث. انشاام هتاب خور  ار بر ساه معور قرار رار  اسا،  نکی بعرنع بعارک و جدا 

انن ما  رو  هه بعث بدایار مهمی اسا، و ما م  منصاو وارر خوامی  شاد  م  انشاام و م  آقای لادر مارح هرر  اسد  اساباب اختلاف 

 حدنث. سو  را  حو مشکو بعارک هه حاا آنا اخبار هلاجیه اس، نا جمع رابی.

 ]تعریف تعارض[

 تعارض در روایات[لفظ ]

ر بعرنع بعاارک می مرمااناد انن همماص بعاارک رر روانااا ماا سیااماد  اسااا،  میر رر ناه روانا، مرموهاه از ج ااب زرار   خام رر مور

مرموهه م  هه سا دا ن دام اهتباری به  سیدا،. آس ه رر رواناا آمد  اسا،  اختلاف حدنث  متوابنین و ام ال انن بعابیر اسا،. رر 

به هممص بعارک شااما برخورر می ه ید م تها خم باند ما انن وا   را نه م داری بوحاای    همماا قدماء م  ممین بعبیر اساا،. همتر 

 بدمی  با ببی   معور بعث ما نید،. 

 ]کلام شیخ در رسائل در مورد تعریف تعارض[

و می مرماند از جیح  فی التعادل و الترااجاز  بنرمانید من از مرحو  شاایخ اهمی الله م امه شااروم ه    هه ه وام بعث را قرار می رمد  

   و هو لغتا من العرض بمعنی الاظهار آسجا هه مورر بعارل و براجی  رو ربیو متعارک مدات د  یو باند بعارک را مع ا هرر  می مرماند  

میلولهما و لذا و غلب فی الاصططح ع یلی انافی الیلیلین و اماهعهما بایترار  به مع ای اظهار اساا،.    "م ر ک "بغ، بعارک از مارۀ  

 .ذکروا انّ التعارضَ انافی میلول الیلیلین یلی وجه التناقض او التضاد

 انن هلا  شیخ اسصاری رحوام الله بعابی همیه رر رساصو.

 ]کلام شیخ در مطارح الانظار در مورد تعریف تعارض[

تعطارض  و هو ااطایطمن من العرض بمعنطا الورود و فی المی مرمااناد  523  لااانعاص 4اماا رر مااارح ااسظاارک ناه بعبیر رنیری رارر. جماد 

   و قولهم یرضط  الناق  یلی الووض   روز ورور بزرگ و قوله و یوم العرض الاکررمع ای ورور اسا،     منه قوله اعالی یعرضطون یلیها 
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ن فکان  یمیلولی الیلیل و فی اصطح ع الاصطولیین یلی ما یرفه غیر وا ی منهم یرارا ان انافیانن شاتر آمد ه ار م بع آب  حوک آب.  

   ا یهما فی یرض الآخر  و واردن یلیه

رر رساصو مرمور هرک به مع ای اظهار  رر ماارح می مرماند هرک بمع ا ابورور  حاا نه ورور حدی  م و وارر شدم ساقه بر حوک 

م  هرک مشامد  می ه ید    آب. نه ورور غیر حدای. م و وارر شادم نه ربیو بر ربیو م  هرک خور  هه رر نه موحوم رو حک 

 هه با م  قابو جمع سیدت د  اما همی وجه ابترار و اما همی وجه ابت اقض.

 ]جمع بین کلام شیخ در رسائل و مطارح[

اگر بووامی  مجموم مرمان  شاایخ را رر رساااصو و آس ه رر ب رنراا انشااام آمد  اساا،یماارحی نه طوری با م  مرببا ه ی  باند  

سوهی اظهار سهنته اسا،  نیزی از جای رنیری به جای رنیری آمد  اسا،  حاا وقتی گنته می شاور رو ربیو    بیونید رر مر وروری

متعارک مدات د به ام ب ول انن رر نه مامم وارر شاد  اسا،  آم رر ممام مامم نه حک  رنیری بیام هرر  اسا،  یو م  هرک 

بر آم رنیری اظهار می ه د نع ی می گوند به من اخ، ه ید. آم ربیو  مدات د رر نه موحاوم وارر شاد  اسد و مر نه خورشاام را رر برا

 م  می گوند به من اخ، ه ید. 

انن آس یزی اس، هه به سا  بعارک از سظر مبار  مرحو  شیخ و رنشص بغوی انن هممه مشامد  می شور. رر ارامه می مرماند وقتی گنته 

اسع رارر  نع ی انن ماسع آم  آم ماسع انن اس،  خم حاا مرار از آم مدبول نید،؟  می شور ربیو ابع با ربیو باء بعارک رارر  نع ی بم

 بماسد با رر ارامص بعث ام شاء الله بدام خوامی  رسید. 

از سظر الالاحی شیو ا ااسصاری می مرماند ب امی رو ربیو  بماسع رو ربیو به اهتبار مدبول  و به بعبیر رنیر بعارک اساسا نع ی ب امی  

 بول رو ربیو نا برار نا ب اقض.مد

 ]کلام آخوند در تعریف تعارض[

التعارضُ هوَ انافی الیلیلین او الادل  بوسططب الیلال  و ممام الااراع یلی وجه التناقض او التضططاد   رر هنانه بعبیر بناوا هرر  اساا،:  

بغییرابی را مشاامد  می ه ید م  احاامابی را مشاامد  می . م   جمالا مع امتناع اجتمایهما اصط ا   میمتا او یَرَضطا  بنن یلم بکذ  ا یهما

 ه ید  یو بین رو بعرنع بناوا مانی مد،  
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 وت تعریف شیخ و آخوند[ا]توضیح تف

رر بوحای  بناوا انن رو بعرنع از شایخ و مرحو  آخوسد اهمی الله م امهما  نه م دمه را باند رهر هرر و آم انن اسا، هه ب امی بین رو  

 ربیو  رر رو مرحمه قابو بصور اس،  

 -اس، نا سه ان ی هه هرک می ه   رر ب یراا آقای سیدتاسی اس، انن ما را می گونی  با ببی ی   بعدا انن بیام قابو قبول-

 آقای سیدتاسی رر بوحی  بناوا ج اب شیخ با ج اب آخوسد می مرماند ب امی بین رو ربیو رو مرحمه رارر:

 ب امی رر مدبول .1

 ب امی رر حجی، .2

حاا از الاو بعث خار  بشاون  با انن را ررسا، ه ی . اگر رو ربیمی راشاته باشاید نکی بیوند سماز جمعه واجم اسا، نکی بیوند  

واجم سیداا،  انن ب اقض  نکی بیوند واجم اساا،  نکی بیوند حرا  اساا،  انن برااار. انشااام می مرماند ب امی اوا و باب،اا مال   

ربیو ررگیر می شوسد. نع ی نه؟ مرار انشام نید،؟ نع ی وجوب و هد  وجوب جمع سمی شور. نوم مدبول اس،  ثاسیاً و بابعرَک رو  

وجوبو هد  وجوب جمع سمی شااور  یو انن ربیو هه می گوند م،ا واجم و با ام ربیمی هه می گوند م،ا بیو بواجم بعارک رارر و 

ا . نوم وجوب و حرم، قابو جمع سیدااات د  ب امی به براااار  نا اگر نه ربیو گن، سماز جمعه واجم  ربیو رنیر گن، سما جمعه حر 

 رارسد باهث شد  اس، هه انن رو ربیو م  به ج گ نکدنیر بیان د. 

 ]تنافی در مرحلۀ مدلول[

یو رر مرحمص اول می بی ید بین واجم و هد  واجم  بین واجم و حرا  ب امی مدا،  آم وق، انن ب امی را از رو مدبول ساران، می 

خور ربیاو. ب اامی اوا و باابا،اا ماال رو مادبول اسااا،  وجوب و هاد  و جوب  وجوب و حرما،. ثااسیاا و باابعرک باه رو ربیاو  رمیاد باه  

استدااب  می رمی . نرا؟ نوم انن ربیو حاهی از ام مدبول اسا،. و بین رو مدبول ررگیری اسا، بین رو ربیو م  ررگیری اسا،. نع ی 

اام بابنعو حج، باشا د نا سباشا د  نه ربیمی می گوند سماز جمعه واجم اسا، با ربیمی هه رو نیزی هه هشاع سوهی رارسد  ساواء هام  

می گوند واجم سیداا، ب امی بابعرک ییدا هرر  اساا،  حال نه انن ربیو و ام ربیمی بابنعو م  حج، م  باشاا د و نه سباشاا د  ربیو  

 مدت د  هاشع سوهی مدت د. انن ب امی رر مرحمص اول.
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 حلۀ حجیت[]تنافی در مر

ب امی رر مرحمه رو  ب امی رر حجی، اسا،  ربیمی می گوند لاَد ق ابعارلَ  نه طوری می گوند لادق ابعارل؟ مر رو را رر ه ار م  می 

هرک واحد؟ نا به سعو طوبی،؟ اگر می هرک واحد باشااد  ب امی بین رو ربیمی به وجور می آند  سمی شااور م  واجم باشااد و م   

واجم باشاد و م  حرا  باشاد  سمی شاور مر رو حج، باشاد  حجی، مر نه با حجی، طرف م ابو رر براار اسا،   واجم سباشاد نا م   

رر ب اقض و بعارک اسا،  اما اگر گنتی  حجی، همی سعو اباوبیص اسا، نع ی اول سارال ربیو ابع  اگر ربیو ابع سشاد  ربیو باء انن ما  

رر مرحمص حجی، معمیص بین رو با ررگیری سیدا، نوم طوبی، رارر  ها  و خا  ررگیری سدارسد  رر مرحمص مدبول ررگیری مدا، اما 

انن اسا،  مدبول ها   با مدول خا   هاری با حجیت  سداشاته باشاید  خور ها  بما مو ها  و خا  بما مو خا  انن ما با م  ب امی  

هه خالای سباشاد  ه د هد  ابوا  نکوم  رارسد وبی رر مرحمص حجی، هامی سیدا،  نرا؟ نوم وقتی ها  رر هموم  حج، می شاور

ابعا  حجص به سعو طوبی، و از انن جه، اساا، هه خا  را م د  بر ها  می ه  د  انن می شااور ب امی رر مرحمص حجی، هه بین ها  و 

  خا  سیدا، وبی ب امی رر مرحمص مدبول بین ها  و خا  م  مدا،  نوم ها  نه نیزی را می گوند و خا  نیز رنیری را بیام

 می ه د. 

ام شااء الله انن را ماابعه بنرمانید. باز بکرار می ه   نه یی  ماابعه برای حراور رر هلا  از  اسا، هه وق، ماخیمی گرمته سشاور و 

آم ب رنراا آقای سایداتاسی اسا، و برای بعد از هلا  م  مر نه ساون اهظمی م و ساصی ی و هراقی و الانهاسی و شایخ و مرحو  آخوسد  

 تاخرنن ماابعه ه ید بهتر خوامد بور.و بزرگام م

 1399مهر   5_جلسه دوم

 ]ضرورت بحث در واژه تعارض[

بعث رر مع ای بغوی و مع ای الاالاحی وا ۀ بعارک بور  اسااساا آنا از  اسا، انن هممه مورر بررسای قرار بییرر نا سه؟ نه سظر انن 

اسا، هه هممص بعارک نوم رر رواناا ما سیامد   م ا رر نه روان، مرموهص زرار  س و شاد  هه آم روان، م  به جه، حاعع سا د  

 رر رر ح ی ، وا ۀ بعارک بعث ه ی . قابو بمده سید،  یو بزومی سدا

اما آم جا هه بااخر  موحااوم بعث باند م    بشااور هه انن بو  از الااول رر نه موحااوهی سااون می گوند از جه، بزو  ب  ی   

 موحاوم ما باند وا   بعارک را بررسای ه ی   حدور مارح شاد  رر بعث روشان بشاور  نه بیاسی از شایو ا ااسصااری س و هررن  م  رر
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مورر وا   بعارک از رندگا  بغوی و م  نه بعرنع را از انشاام س و هررن  رر مورر الاالاح بعارک رر الاول و سیز مرمانشای مدا،  

از مرحو  آخوسد رر هنانه  مرق بین بیام مرحو  شایخ با مرحو  آخوسد رر نیدا،؟ آنا لارف بغییر رارم هبارا اسا، نا سکتص انی رر 

مرحو  شایخ  معموا می گنت د ب امی مدبول رو ربیو  نه باب برار  نه از باب ب اقض  انن نع ی بعارک  انن جا سهنته اسا،؟ یی  از  

 ب امی مدبول رو ربیو نا از باب بعارک نا ازباب برار  نا از باب ب اقض 

ن  ب امی ابدبیمین و بماسعهما  مرحو  شایخ رر انن جا سکته ا  انن اسا، هه می گوند بعارک ب امی بین رو ربیو اسا، بت امی بین ابمدبوبی

 باهتبار مدبوبهما  غمم می االالاح همی ب امی ابدبیمین و بماسعهما باهتبار مدبوبهما  

هاری هه شاایخ هرر  اساا، بعارک را اوا برر  اساا، ساارال ربیمین  رو ربیو بعارک رارسد  م تها بعارک رو ربیو از باب بعارک رو  

می شور رو ربیو با نکدنیر بعارک ه د  مرحو  آخوسد می مرماند ب امی به حدم راب، و م ا    مدبول اس،  بعارک رو مدبول باهث

 اثباا  انن ما نه بناوا مانی با م  رارسد؟ ب امی به حدم م ا  راب، و اثباا.

 [مقایسۀ تعریف شیخ و آخوند]

ه ی   ب امی بین رو ربیو به رو سیا   نکی  ب امی رر مدبول  بوحای  مامم انن اسا، هه ما بعارک را رر رو مرحمص می بواسی  بررسای  

اساا،  انن می گوند ابصاالاۀ جمعص واجبص  وجوب مدبوب  مداا،  وجوب لاالاۀ جمعه  آم می گوند ابصاالاۀ ابجمعص حرا . مدبوب   

 حرم، جمعه اس،.

  می شااور  نوم ربیو حاهی از مدبول اساا، و انن ب امی اوا باب،اا مال رو مدبول اساا،  بعد ثاسیا و بابعرک به رو ربیو سدااب، رار

 ب امی رو مدبول به ب امی رو ربیو م  سران، می ه د.

مرحمه رو   سیا  رو  ب امی رر مرحمص حجی، اساا، مانی  و رو ربیو آنا ربیو حجی، خبر واحد  رو با ربیمی هه رر هرک م  مداات د  

ت د نه؟ ب امی رر مدبول مدا،. اگر رر هرک واحد بورسد قاعا ب امی  را شاامو می شاور نا سه؟ رو با ربیمی هه رر طول نکدنیر مدا 

مد،  حجی، انن ربیو م اماا رارر با حجی، ام ربیو رر هرک نکدنیر اما اگر بووامد انن ربیو رو  رر طول ربیو اول حج، باشد   

گنتید ابتعارک مو ب امی مدبوبی ابدبیمین  بوا ربیو اول حج، باشاد  ب امی ییدا سمی ه د  انن مامم اول هه روشان شاد حال اگر شاما  

مرارا از ربیم، نید،؟ آم ربیمی هه به مرحمه حجی، رسید  اس، نا ربیمی هه به مرحمص حجی، سرسید  اس، اگر مرارا از بنظ ربیو  

ر لااارف ظهوراا اسااا، و بو حج، سباشاااد  ممص موارر جمع هرمی راخو بعرنع بعارک خوامد بور  نوم ظهوراب  با نکدنیر ر
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بعاارک خواماد بور  اگر رر مرحماص رابا، خور انن همماه و ظهور انن همماه بعاث می ه یاد هاا  بماا مو هاا   خاا  بماا مو خاا   باا  

نکادنیر بعاارک ییادا می ه اد و بو رر طول نکادنیر م  مع اا بور   و بو رر هرک نکادنیر باا ممادنیر رر ج اگ سبااشااا اد اماا رو ظهور  

 ول رو ربیو مراربام حجی، معمیه راشتن اس،  رنیر ها  و خا  با ممدنیر رر بعارک سووام د بور.مدت د اما اگر گنتید ب امی مدب

ما حاا ساوال مام انن اسا، هه آنا باند بعرنع بعارک به گوسه انی باشاد هه موارر جمع هرمی راخو بعرنع باشاد  نا موارر جمع هرمی 

گوند موارر جمع هرمی راخو بعرنع سباند باشااد و نوم رر آم بعبیر م و  را باند خار  هرر؟ مرحو  آخوسد جز هداااسی اساا، هه می 

شاایخ اسصاااری از سظر آقای آخوسد موارر جمع هرمی راخو اساا، هه سباند راخو باشااد  بعبیر را هوک می ه د  نع ی می خوامد نه  

بادبیمین و بمااسع رو ربیاو باه اهتباار  جوری بعرنع بعاارک را قرار بادماد  هاه موارر جمع هرمی خاار  بشاااور  شااایخ ناه مرمور؟ ب اامی ا

 مدبول.

آقای آخوسد می گوند شاما باشاید و انن هبارا  ها  و خا  م  راخو اس،ک نوم به اهتبار مدبول انن رو با ممدنیر ب امی رارسد شما 

آخوسد می گون  بعارک ب امی  ساو ی از م ا  حجی، به میام سیاوررند هه هدا  حج، بابنعو اسا، م ا ب امی ربیو بور  اسا، من آقای 

رو با ربیو اساا، به حداام م ا  اثباا و م ا  راب،  به حداام م ا  اثباا و م ا  راب،  با بعث موارر جمع هرمی رنیر رر بعرنع 

 سباشد.

رو  یو اوبین سکته رر بعرنع آخوسد مدا،  رر بعرنع م و شایخ سیدا، انن هه مرمور  اسا، به حدام راب، و م ا  اثباا نع ی مر 

هه اگر بعرنع شایخ اسصااری باشاد     حج، باشا د ها  و خا  رر هرک نکدنیر حج، سیدات د یو از بعث ما خار  مدات د رر حابی

 ها  و خا  راخو می شور موارر جمع هرمی را رر بعرنع بعارک راخو می شور و باند بیاند

جمع هرمی را بییرر نا سه؟ انن بماسد طمبتام  خوامی  گنتی   ما انن جا بعدا باند بررساای بک ی  هه انا بهتر اساا، بعرنع بعارک موارر 

ابناقا موارر جمع هرمی هه نه سوم بوابع رر اربه اساا،  باند بیاند راخو بعرنع و مشااکمی م  سدارر ب،ا بعدا بعرنع ما از بعارک از 

 سد با بعرنع شیخ اهمی الله م امهماه وام بعث بوابع ابعجو خوامد بور با بوحیعی هه خوام  رار  اما انن مرق اول برنع آخو

مرق رو  نه هممص او ااربه رر هلا  آخوسد مدا، هه رر هلا  شایخ سیدا، رر هلا  شایخ ربیمین اسا،  ب  یه اسا، جمع رنیر سدارر  اما 

بعارک   رر هلا  آخوسد جمع م  مداا، و حق با مرحو  آخوسد اساا، نوم ما موارری رارن  هه رو ربیو بعارک سمی ه  د  ن د ربیو

می ه  د و ب،ا اس لاب رر سدااب،  مارح خوامد شااد  ب،ا بعارک را بین رو ربیو م ا سییرن   او ااربص.  انن جا حق با مرحو  آخوسد  

 اس،  یو حق با مرحو  آخوسد اهمی الله م امه مد،  
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رابشاام سمی بواسد با نکدنیر جمع   مرق ساومی هه رر بعرنع آقای آخوسد با بعرنع شایخ مشاامد  می شاور انن اسا، هه گامی رو ربیو

شاور به اهتبار برااری هه رر مرحمص اثباا با نکدنیر رارسد اما گامی رو با ربیو بما مما ربیو ج یی سدارسد  به نه جهتی هه از خار   

 احامه شد  اس،  انن رو ربیو می ج ید  به جهتی از خار 

ان، گنا، سماز ظهر بووام مشاااکمی سدارسد با ممدنیر  جنتشاااام را می اگر نه روان، گنا، سمااز جمعاه رر روز جمعاه بووام نه رو

 خواسی   ما باشی  و م ا انن رو ربیو ب اصو ام ن ول م  جمعه می خواسی  و م  ظهر.

  اماا از خاار  می راسی  هاه ن ی اا رو سمااز سادارن   م  جمعاه و م  ظهر  نوم از خاار  می راس   رو سمااز واجام سیدااا،  بین انن رو ربیاو

ررگیری به وجور امد  اسا،  ربیو ررگیری انن اسا،  به بعبیر آخوسد ررگیری رو ربیو هرحای اسا، سه رابی. اگر می گن، سماز جمعه 

واجم  سماز جمعه حرا . انن ررگیری رابی بور. اگر می گن، سماز جمعه واجم  سماز جمعه واجم سیدا،  ررگیری رابی بور و ب اقض  

سا، و م  جمعه واجم اسا،  ررگیری رابی سیدا، ررگیری بابعرک اسا، هه از خار  می راس  نکی از اما اگر گن، م  ظهر واجم ا

 انن رو با بر من وجوبی سدارر.

 انن نه م انده انی بین بعرنع مرحو  شیخ با بعرنع مرحو  آقای آخوسد.

  10 ید  هه بوحای  خوام  رار  لانعص  رر ب رنراا شایو ا ااساتار رام، برهابه  نه بع ی ی رر بعث بعرنع بعارک مشاامد  می ه

جمد ساو  ابمغ ی می االاول  می مرماند بعارک از باب بناهو اسا،  مارۀ آم م  هرک. مع ای بعارک انن اسا، هه مر نه از رو  

وند ربیو خور  را هرحااه ه د  رر برابر ربیو حجی،  ربیو حجی، خبر واحد را اسجا بی،ارند  خبر اول می گوند من  خبر رو  می گ

من. ام ربیو حجی، خبر واحد  لادق ابعارل انن می گوند شاامو من اسا، و ام می گوند شاامو من اسا، و سمی شاور شاامو مر رو  

 باشد.

یو نرند هو م هما به انن هه ربیو حجی، او را رر بر بییرر روم رنیری. انن می شاور بعارک و سابم ب امی بین رو ربیو  ب امی بین  

یر انشاام ب امی بین رو مدبول  حی یص بعمیمیه  بت امی بین ابدبیو  ام نیزی هه باهث شاد  اسا، رو ربیو با ممدنیر رو مدبول اسا،  به بعب

بج ی د  ب امی رو مدبول اساا،  رر نه نیز؟ رر انن هه انن می گوند ربیو اهتبار خبر واحد را من می گیر  و او می گوند ربیو اهتبار  

 دنیر رر ب امی می شوسد.خبر واحد را من می گیر  و با مم
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یو سیونی  بعارک نع ی ب امی رو مدبول  آم طور هه رر بعرنع مشاهور بور و سیونی  ب امی بین رو ربیو مداامعی اسا،  سه. ب امی بین  

رر رو ربیو ح ی ی اسا،  م تهی هم، ب امی بین رو ربیو ح ی تا ب امی بین رو مدبول اسا، هه سمیور با ممدنیر حج، باشا د یو باند  

بعرنع بعارک بیونی  ابتعارک مو ب امی ابدبیمین به ساابم اختلاف و ب امی رو مدبول و انن ب امی م  از انن جه، اساا، هه مر نه  

جداگاسه می خوامد بیوند اسا ابعجیص. آم ربیمی هه می گوند ابوبر ابواحد حجص. ربیو ابع می گوند من. ربیو باء م  می گوند من . انن 

اا ممام طور هه مرحو  آخوسد گن، گامی انن به راا اسا، و گامی بابعرک. م و ممام سماز جمعه و ظهری هه می شاور بعارک. ح

گنتی .یو بعارک از سظر اسااتار بزرگوار مع ان  انن اساا،  ابت امی بین ابدبیو بت امی بین ابمدبوبین باب،اا  او بمعم  بعد  اجتماههما  

 هی جمع ه ی  و بیونی  م  جمعه وجم اس، و م  ظهر. از انن جه، ب امی به وجور می آند.شرها. سمی بواسی  انن ما را از جه، شر 

 انن نه اشار  انی بور به اقوال و اراصی هه رر مورر وا   بعارک از سظر بغوی و الالاحی بیام شد  بور. انن بما . 

 ، تخالف الحجج[از نظر ما ]عنوان بحث

رر الاول بعرای بعبیر می مرمان د به بعارل و براجی   بعرای بعبیر می ه  د به بعارک  بعرای  ه ید  ما انن اسا، هه آم بع ی را هه 

بعبیر می ه  د به بعارک ااربص  برخی از قدماء موصااولااا بعبیر می هررسد اختلاف ابعدنث  از آم جه، هه رر رواناا ما و همماا  

مرموهه رارن  هه هممص بعارک رر  مدا،  بهتر اسا، هممو بعارک  قدماء بر روی وا   اختلاف بیشاتر باهید می شاور و م ا گنت  نه

سباشاد  بوابع هه رنشاص روانی راشاته باشاد  اما بوابع نی؟ بوابع ابعجو  انن به سظرما بهترنن ه وام بعث اسا، و مرارمام از حج،   

اسا،  با به انن مرحمه سرساد اسااساا    حج، بواصیه اسا،  نع ی ربیو ابع  بوا ربیو باء حج، اسا،  ربیو باء بوا ربیو ابع حج،

ررگیری یی  سمی آ ند. نه روانتی را هه اللا شراصا حجی، خبر سدارر  با روانتی هه شراصا حجی، خبر را رارر  میچ گا  ررگیر سمی 

دات  و شاور  احج، هه با حج، ررگیر سمی شاور  بوابع ابعجو م تها حج، حج، بواصیه. نع ی انن می گوند بوا ام من حج، م

ام می گوند بوا انن من حج، مدات . سمی بواس د حاا با وجور ممدنیر حج، باشا د نوم انن می خوامد ام را از بین برر هه حج،  

باشاد وبابعکو. حجتین م  سینتمی حجو گنتی هه اگر ساه با ربیو ررگیر شاد راخو شاور  حتی اگر هدای خواسا، ممص موارر بعارک 

ر رر انن بعث میچ اشاکابی سدارر از جممه بعارک خور الاول هممی با نکدنیر  بوابع الاول هممیه با  رر الاول  اول با اخر بیاور

نکدنیر  خم انن را شاما رر یانام بعث الاول هممیه مارح می ه ید اشاکال سدارر انن جا م  بیانید اشاکابی سدارر  نوم حج، اسا،   

م  می بوام راخو انن بعرنع راسدا،  ها  و خا   بعرای از اقداا   انن الاو بوا آم الاو حج، اسا،  بما  موارر جمع هرمی را 

حکوم، خوام  گن، هدا  سوه   اشاکابی سدارر  انن ما را راخو بوابع بداسید اگر نه حو می ه ی  بوابع را  اما حو هررم بوابع   

بین ابوبد و ابوابد. حاا شاما حو می ه ید    مدات ر سشادم بوابع مع ان  انن سیدا، هه میچ بوابع با ممدنیر سدارسد  ابربا حرا   ا ربا
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وبی بااخر  بین انن رو ربیمین بوابع مد،  سمی شور م  ربا حرا  باشد  ممه ممص موارر حتی بین یدر و یدر و از ام طرف ربای بین  

ر  خم ممین بوابع ابعجو  یدر و یدار جانز باشاد  بااخر  ان جا باند نه بغییری رار  شاور بااخر  ان جا باند نه بغییری رار  شاو

 اسا، رنیری. بوا ا ربا بین ابوبد و ابوابد  بوا انن ربیو  ابربا حرا  مییوند ممص اقداا  ربا حرا  اسا، بلا اسات  اء. یو نه رنیری و

 بو غیر مدت ر ما رارن  رر ها  و خا   رر حاه  و معکو .

حال اگر هداای گن، من می خوام  نه بعث رر الااول مارح ه   هه ممه اسوام ررگیری ما بین اماراا و بین الااول بیام اماراا و 

الاول  مدات ر و غیر مدات ر  ممه را شاامو شاور  مشاکمی سدارر اسامام به زمین سمی آند. انن می خوامد بعث بوابع ابعجو را مارح 

ها جان  رر نه قدام، رنیر الاول بعث شاد  اسا،  بعرای مان  ان جا بعث می شاور. ب ابرانن  ه د. م تها خم بعرای از انن بوابن

ه وام بعث به جای بعارک ااربص  نا بوابع ابعدنث و ام تال ربه  بوابع ابعجو باشاد  اختصاا  به حدنث م  سمی رمی  اگر نه 

 بیشتر اختلاف رر حدنث اس،. اما اختصا  به حدنث م  سمی رمی 

گر بیانید انن طوری بعرنع بک ید خیمی از مباح ی هه متشادر مدات د رر هم  الاول  ممکن اسا، مارح بشاور بیانید بع، ه وام  و ب،ا ا

 بوابع حجو مارح بشور.

ارامه بعث هجاسا،؟ انن هه آنا حکوم، ورور  بوصا   بوصای  نی مدات د و آنا راخو بعث ما مدات د نا سه؟ شایخ را ماابعه ه ید  

براجی  و   مدر قاهد  ا حرر بعث حکوم،  مرحو  آخوسد را ماابعه ه ید م  رر حاشیه رساصو و م  رر هنانه. م ت ی م  رر بعارل و  

. رر ممین بعث ما م  بعو  و ب رنراا آقای وحید و سایداتاسی   40االاول را رر بعث حکوم، جمد رو  م ت ی اسا، حدور لانعص  

 خوامد گن، و آنا انن موارر از بعارک خار  اس، نا خار  سید،.را سیا  ه ید با ببی   رر باب انن موارر نه 

 1399مهر  6_جلسه سوم

 ]بیان خلاصه ایی از مطالب گذشته[

ستیجص بعث انن شاد هه برای ان که موحاوم بعث م    شاور باند نه بعث موتصاری راجع به ه وام مباحث رر انن بو  از الاول  

 ابربجیعع بعری مرمورسد می ...  راشته باشی   برخی مرمورسد می ابتعارل و
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ما رر جمع ب دی به انن ستیجه رسایدن  هه ه وام بعث را بی،ارن  بوابع ابعجو  نوم ام نه رر رواناا مارح اسا،  اختلاف اسا،  

  هین بعبیری هه رر رواناا آمد  اساا،  و مرار از بوابع م  بوابع رو حج، بواصیه اساا،. سه رو حج، معمیه. انن بوا آم خور

 باشد حج، اس، ام م  بوا انن حج، اس، با ممدنیر جمع سمی شوسد. 

 ]آیا حکومت، ورود، تخصیص و تخصص داخل محدوده تخالف حجج هستند یا نه؟[

حال از اام به بعد نه طوال مارح اسا،. اس ه رر ابدا ص الاوبیین به سا  حکوم،  ورور  بوصای   بوصا   سامید  می شاور  راخو  

و مدا، نا سیدا،؟ آنا موارر امکام جمع هرمی راخو بعث ما مدا، نا سیدا،؟ آنا ما م ا از بعارک مدات ر بعث  بعث بوابع ابعج

 می ه ی  نا اه  از مدت ر و غیر مدت ر؟ 

برای انن هه یاساخ لاعی  روشان شاور  ما سانارن  انن نهار الاالاح را به قول شاما بازخواسی ه ی . ببی ی  به نه مع ا اسا،. حد  

 ومرز  ن در اس، با انا راخو بعث بعارک می شور نا سه.

 حکومت و ورود[ بنیانگذار اصطلاح]شیخ انصاری 

انن بعث بعث مهمی اسا، انن الاالاحاا را شاما زنار رر م ه و الاول بکار می برند و مرق بین انن الاالاحاا نیدا، ستیجه بو   

ها  و خا  و بوصای  و بوصا  هه قبلا م  راصر رر ابدا ه بور  اسا، رو  اسا، ب،ا باند با رق، بیشاتری ملاحظه ه ید. غیر از بعث  

 الالاح ورور و حکوم، از مرحو  شیخ اسصاری اس،.

 حکومت و ورود در کلام شیخ صدوق[ جرقۀ]

بد سیدا، انن سکته انی را هه هرک می ه   رر رم تام باشاد رر هتاب ماارح ااسظار هه ب رنراا الاول ج اب شایخ اسا، جمد ساو    

  ساوال می ه ی  آقای شیخ انن الالاح حکوم،  و ورور را از هجا گرمته انی؟ جرقص مکر شما هجا بور  اس،؟ می مرماند 423لانعص  

 . می خوامد بیوند ساون لادوق بور  و الورود  اهما انرهنا به من م  ظ  ک م الصطیو  رضطوان اع یلی امَّ انّ ما ذکرها من الوکوم 

رر رسااابص    فی ایتماداههه مرا وا راشاا، به انن هه هلامه بر بعث بوصاای  و بوصاا   بعث حکوم، و ورور را م  مارح ه  .  

 . فلیراجعها. بعد شیخ می مرماند: ی کذا. او  اکم  یلیهمثم قوله ایتمادها فی الا ن ان اخراره واردا یلاهت اراب . 
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اببته هممص ورور و حکوم، رر ساون شایخ لادوق به انن مع انی هه اام شاما از شایخ اسصااری به بعد رارند سیدا،  سمی خوامی  بیونی   

هه رر بعث بندایر رواناا  به   واحاع انن الاالاح شایخ لادوق اسا، سه ام نه جرقص مکر شایخ اسصااری بور  اسا،  بعابیر موتمنی بور 

رواناا گامی از هممص حکوم، و حاه  استنار  می شور گامی از هممه ورور ام وق، انن جرقه باهث شد  شیخ اسصاری بعث حکوم،  

 و ورور را بیام ه د. انن بارنو ه بعث.

 چیستی حکومت در کلام شیخ انصاری در رسائل[]

جای رساصو  غیر از ماارح. حال رساصو   3ح حکوم، اس، حکوم، را ناور مع ا می ه د   اول ببی ی  خور شایخ هه ب یام گ،ار الاالا

 جای رساصو بعث بندیر هممص حکوم، رهر شد  اس،: 3مد سظر اس، هه قم  خور شیخ اس،. 

بمیلولها اللاظی   و المراد بالوکوم  ان یکون ا یُ الیلیلین  462نکی رر بعث قاهد  ا حرر اس، هه می شور جمد رو  رساصو  لنعص  

 . متعرضا لوال دلیم آخر

من  یث  رو با ربیو رارن  رر نکی ابناظ به گوسه انی اس، هه ربیو رنیر را رارر شامو می شور  و بعرک می ه د سدب، به ربیو رنیر.  

 م، بریی ی.  هه از  بعبیر می ه ید به حکواو هایه ینه. نع ی رانر  موحوم ام حک  را بوسعه می رمد  ااراع  کم لشی

 . انن مورر اول.463و  462م ال رهر میک د انن جا را حتما مراجعه ه ید   

 :314جای رومی هه مرحو  شیخ اسصاری انن الالاح را اورر  اس، جمد سو  رساصو و بعث استصعاب اس،  لنعص 

ان یوکم ث بعارل و براجی  خوام  گن،.    مع ای حکوم، ام گوسه هه رر بعو معنی الوکوم  یلی ما سیجی فی با  اعادل و التراجیح

. رر حامن نه ربیو بیوند از ام نه م تراای ربیو رو  مد،  رمع الشطارع فی ضطمن دلیم به وجو  رفع الیی  یما یمتضطیه الیلیم الآخر

گنتی  انن حک   . نع ی اگر انن ربیاو حاه  سبور و ما بورن  و ربیاو معکو  می لو لا هذا الوطاکمند هن. م تراااای ام ربیاو مدااا، هی؟ 

 مد،  حاا هه ربیو حاه  امد می گونی  رنیر سید، و برییق شد.

   حکوم، بوسعه انیی. او بوجو  العمم فی مورد بوکم لا یمتضیه دلیله لولا دلیم الواکم
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یو حاه  ن ین استنار   ربیو ابع نه نیزی را می گوند نه اقترای رار هه انن اقترا را ربیو باء سداش،  از ربیو باء بما مو مو بوا رب

انی را سمی هررن   حاا هه ربیو حاه  آمد  اس، می گونی  انن م  مد، و نه مرر رنیری احامه می شور. انن رو مورر هبارا شیخ 

 اسصاری  

 :13رساصو  لنعص  4مورر سو  رر ممین بعث بعارل و براجی  اس، هه جمد 

  انن قید بمدبوبها ابمنظی از جه، انشااام قید احتراز  اساا، و می خوامد  بمیلولها اللاظیو ضططابا الوکوم  ان یکون ا ی الیلیلین  

. حکمی هه با  ان یکون ا ی الیلیم بمیلولها الاظی متعرضططا لها لیلیم آخر و رافعا للوکم الثاب  بالیلیم الآخربوصای  را خار  ه د.  

رافعا للوکم الثاب  بالیلیم الاخر ین بعض افراد موضویه. فیکون مرینا و نه ربیو رنیر امد  اس، ام را از نه موحوهی بر می رارر  

 لممیار میلوله.

نع ی ربیو حاه  غابم رنزی شاد  اسا،  رنوت   برهیب   مدم    مسطوقا لریان  اله.ربیو حاه  مبین م دار مدبول ربیو معکو  اسا،   

و حاه  متنرم اسا، بر ربیو معکو   رر بعرای از سداوه ما به جای   نع ی ربیمتاریا یلیهانن اسا، هه حال ربیو معکو  را بیام ه د   

   سید،.مسوقا لریان  اله متاریا یلیهمتنرها  رارر متعرحا  رر بعری از سدوه ما اللا انن 

بیو  انن ر لکان هذا الیلیم لغوا.اگر مرک ه ی  ام ربیو معکو  سباشااد     و میزان ذلک ان یکون بویث لو فرض ییم ورود ذلک الیلیم

. حاه  اسا، سمی شاور نه روان، حاه  باشد  معکومی سداشته باشد  حاه  بدوم وجور معکو  خالیا ین الموردحاه  بغو خوامد بور.  

 بغو اس،  

 انن هباربی را هه اام خواسد   و میزام ربه با خابیا هن ابمورر انن م  رر بعری از سدوه ما سید،. حاا انن رو مشکو 

وه ما بور و رر رو جای رساصو م  امد  اس، انن هه نه ربیمی متعرک ربیو رنیر شور و حکمی را نه ربیو رنیر اسی هه رر ممه سد

 بر موحوم بور از ام موحوم بر رارر.

 م ال میزسد:

را هه رر شاه رر سماز مای ساممه میچ اثری رارر. خم بوا انن ربیو احکا  شاه    هظیر دلیم الیال یلی اهّه  لا  کم لشطک فی النافل .

 اربه امد  اس، شما مامق همو می هررند حاا می گوند رر ساممه سه
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 .او مع کثرا الشک او مع  اظ الامام و الماموم  او بعی الارا  من العمم  فاهّه  اکم یلی الادل  المتکال  لا کام الشکوک

 نکار ه د. 4و  3بیام می ه د هه م لا بین انن هباراا و ام ال ربه انن ما حکوم، رارر بر اربه انی هه احکا  شکو  را 

لا یموما و لا خصطوصطا  لم یکن ممو مرک اسّه ب  نرر من ابشاارم حک  ابشاکو   اگر مرک ه ی   هه حک  شاکو  الالا سیامد  بور   

 لاشطکمع ا رارر  نکار ه ید بلا شاه رنیر نه  4و  3  اگر شاما سداشاتید هه م لا شاه  موردن ل دل  النافی  لوکم الشطک فی هذه الصطور

انن اهمال از  اس، و و اگر سبور ام احکا  شکو  جای برای ا شه بک یر   4و   3زماسی مع ا رارر هه شما راشته باشید م لا رر شه  

 ابشه وجور سداش،.

بنرم اس، نع ی رر ممه سدوه ما اس،. شما ام هممص بنرم را م  از شیخ بییری انن ما ممه ا    لا یموما و لا خصوصاغیر از ام هممه  

ربیاو حاه  متعرک بر ربیاو معکو  و متنرم بر ربیاو معکو  اسااا، به گوسه انی هه بوا ربیاو معکو  ربیاو حاه  بغو اسااا، و مورری 

 سدارر. 

 ]فرق حکومت و تخصیص[

 و بین التخصیص انّ کونَ المخصص بیاها  للعام اهما هو بوکم العممیحکوم،ی  والار  بینه

 .  کوم  مرینن لاظا .ها  اس، اما مبی ی اس، به حک  ه و سه به حک  بنظبوصی  مبین حک  

 ه و میر نه می گوند ؟

 ارادا العموم مع العمم بالخاصجواز بوکم العمم الواکم بعیم 

ه او می گوناد اگر همو  را رر هموم  هماو ه یاد و خاا  را م  بااقی بیا،ارناد انن ا نمکن. ا نمکن هاه همو  رر مماه همومیت   

 باقی بماسد و رر هین حال به خا  م  همو ه ید  انن ممکن ن د، ه لا

 فی المعنا بعرارا التاسطیر  اخصطیصیحکوم،ی  و ماسطر للمراد من العام فهو. حاه  بنظ  مبیّن اسا، سه ه و  بیان بلاظه  (حکوم،)و هذا

حکوم، نع ی بوصای  رارم نه مع ایاببته حکوم، برای ی ه را رارن  می گونی ی هه رر معکو  مدا، به هبارا ابتندایر. خم بعبارۀ  

 ابتندیر به نه مع اس،؟ آنا مع ان  انن اس، هه حتما باند ای و اه ی رر ب دنر باشد نا سه؟ 
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 ]حکومت در کلام آخوند[

 انه: یبرمی گررن  به شیخیمی آن  معلا سرال مرحو  آخوسد رر هن

مرحو  آخوسد رر هنانه می گوند اگر حکومتی بین رو ربیو بور  رنیر بعارک و خصااوم، سیداا،  خم اقای اخوسد قد  الله روحه  

و بنن یکونَ ا یُهما قی سططین هاظرا الی الی بیان کمی  ما اریی من الآخر ممیما کان اشااما بیا حکوم، را برای ما مع ا هن  می مرماند  

 موخرا.

 انن بندیر وا ۀ حکوم، از سظر آقای اخوسد. 

بوحای  ربه: اگر رو ربیو راشاته باشای  ربیو ابع بیاند سظارا ه د به ربیو باء  و بیام ه د همی، ربیو باء را  ن در  با نه حد اسا،   

ی الله م امه ابشارنع انن اسا، هه همی، ربیو معکو  را بیام ه د انن می شاور حکوم،. رهن حکوم، از سظر مبار  مرحو  اخوسد اهم

ربیو حاه  همی، ربیو معکو  را بیام می ه د  بمه معموا ربیو معکو  اول لاارر می شاور  بعد ربیو حاه   اما انن بزومی سدارر از سظر 

م یلی الطیلیطم  دلیطم  طاکم ممطیمن آخوساد م اد  بااشاااد انن ربیاو حااه  بر معکو  ناا ربیاو حااه  موخر از معکو  بااشاااد  مرقی سمی ه اد.  

 .الموکوم یا موخر

انن بیام آقای آخوسد  رر ح ی ، اشاار  انی اسا، به مرمان  شایخ اسصااری. آسجا را رارر اشاار  می ه د هه شایخ مرمور متنرها  نع ی 

 ربیو حاه  متنرم بر ربیو معکو  اس،  

مرق  را با وورر و بوصای  و بوصا  ببیین  رر ب رنراا شایخ رر جمد نهار  ب رنراا ن د جا بعث حکوم، را مارح هرر  اسا، و 

و آس ه رر اول بعث خواسدن  از  524و  523جمد نهار  ماارح  و سیز لاانعص   413  412هرر  اساا،  مراجعه بنرمانید به لاانعص  

رحو  اخوسد  جمد نهار . انن ما را مررا ام شااء الله رر ماارح نه اشاارابی خوامی  هرر ببی   انا انن برراشا، م 423بانو ه   لانعه  

از هلا  شایخ هه حتما باند ربیو معکو  م د  بر ربیو حاه  باشاد  انن برراشا،  برراشا، ررساتی اسا، نا  قابو قبول سیدا،. انن را ام 

 ا ء الله ماابعه ه ید م ابعی م  هه رنروز گنته بور  انن ما را م  رر بعث حکوم، مراجعه بنرمانید با مررا.
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 1399مهر  7_مچهارجلسه 

 ]ادامۀ شرح کلام آخوند در بیان حکومت و تاملات او در تعریف شیخ[

رر جمداص گ،شاته بعث انن بور هه ببی ی  آنا اوا حکوم، به نه مع اسا،؟ ثاسیا آنا حکوم، راخو بعث بعارک مدا، نا سیدا،؟ انن 

ه طول خوامد اسجامید م ا می خوامی   جها، رو  معلا بمااسد هه آنا راخو بعاث بعاارک مدااا، نا سه  با اطلام ثاسوی هه ن ادنن روز با 

ببی ی  حکوم، از سظر بزرگام هم  الاول به نه مع اسا،؟ نوم انن بعث مهمی و ستیجه بو  اسا، و لارف نه الالاح م  سیدا،   

حکوم، رر الاول آثاری بر آم متربم اسا،  رر جمداص گ،شاته سظر مبار  شایخ اسصااری را از ساه جای رسااصو رقی ا هممه به هممه 

ن  و بوحاای  هرک هررن . از سظر شاایو ا ااسصاااری رحااوام الله بعابی همیه رر حکوم، اوا نه سعو  سظارا بنظی حاه  بر خواسد

 معکو  سهنته اس،  حاا نه با هممص اه ی و ای باشد و نه بدو سا همماا.

رارا اقای آخوسد ربیو معکو   باند  ثاسیا رر حکوم، گامی بوساعه مدا،  گامی براییق  ثاب ا از سظر مبار  مرحو مشایخ به بندایر ح

م اد  بااشاااد بر ربیاو حااه   اماا هنااناه بعبیر  از ربیاو حااه  و حکوما، انن بور  هاه ربیاو حااه  بیاام می ه اد همیا، معکو  را  و از سظر 

 مرحو  آخوسد م د  بورم معکو  همی ابعاه  معتبر سید،  م دمتا هام او موخراً. 

و  256رسااصو  ممام نا  مای قدنمی  را ارر  می رم  ممام اواصو بعدال و براجی  اسا،     مرحو  آخوسد حاشایه انی رارر به 

 حاشیه رساصو معروف اس، به حاشیص هتاب مراصد االول.  257

 لا یخای اهّه لا یعترر فی الوکوم  الّا سو  الیلیم بویث یصلح للتعرض لریان کمی  موضوع الیلیم الآخر

حکوم، نیزی معتبر سید،  میر انن هه ربیو حاه   للاحی، راشته باشد  هه بعرحی راشته باشد  بیام ه د  نه از سظر من آخوسد  رر  

نیزی را؟ همی، موحاوم ربیو معکو  را. همی، نع ی ساعه و حایق  ممی ی هه رر هنانه م  بور. ساعه و حایق موحاوم ربیو معکو  را 

ساعه و حایق موحاوم ربیو رنیر باشاد  آم ربیو اول می شاور  حاه   انن ربیو رو   بیام ه د  یو اگر ربیمی لالاحی، راشا،  هه بیاسیر  

 می شور معکو . انن با ان جا.

 بعمیما او بعصیصا نع ی ممام سعه و حیق
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  می گوند میچ اشکابی سدارر هه و لو بعیه بزمان من دون ایترار ان یکون الموکوم قرله او معه  فض  من ان یکون الواکم متاریا یلیه

آم ربیو معکو  بعد از ربیو حاه  زماسا بیانید. اول ربیو حاه  بیاند و بعد  ربیو معکو  بیاند  و معتبر سیدا، هه ربیو معکو  قبو از 

 حاه  باشد  نا مع ابعاه  باشد  با نه رسد به انن هه ربیو حاه  را متنرم بر ربیو معکو  بداسی . 

هی گن،؟ مرحو  شایخ اسصااری. می گوند الالا ب د  ربیو معکو  بر حاه  سیاز سیدا، با نه رساد به انن هه بیونید ربیو    هممص بنرها

 آم طور هه ج اب شیخ اسصاری گن، متارعن یلی الیلیم الموکومحاه   

سا، سه حاه  سار جای خور  بدوم ان که معکومی باشاد  حاه  الالا بغو اسا،  انن م  غما ابه  یث لایکون له وقع و موم بیوهه 

 معنوظ و  معکو  م  سر جای خور  معنوظ.

آقای آخوسد هجا رارند هه نه معکو  باشاد  حاهمی م  باشاد اما حاه  متنرم بر معکو  سباشاد؟ ارامه می رمد اقای اخوسد هه نکی از 

 بارزبرنن مصارنق حکوم،  حکوم، اربص اماراا اس، بر الول بعبدنه

  اربه اماراا حاه  مداات د  الااول بعبدنه معکو  مداات د وبی بنرهی لا اکون الادل  متاری  یلی الاصططول، هه  و انن امر بدنهی اسا 

سیدا،  بمکه اگر حتی الاول هه معکو  مدات د  با روز قیام، م  جعو سشاوسد  اربه اماراا مع ای خور  را رارر و بغو سیدا،  نرا می 

بر معکو ؟ سه حاه  اربص اماراا  میچ سیازی م  به وجور معکو  به سا  الاول سدارسد   مرمانید ج اب شایخ هه اربص حاه  متنرم مدات د  

یو رر راا حکوم، سه بنرم حاه  همی ابمعکو  اخ، اسا،  سه قبمی، معکو  از حاه  شارط اسا،  م ا انن هه نه ربیمی لالاحی،  

آقای آخوسد می مرماند از انن بیام ما حااعع مرمان  راشااته باشااد  همی، ربیو رنیر را بیام ه د  انن می شااور حاه  و معکو   بعد  

شایو ا ااسصااری هه بعث بنرم را یی  هشاید واحا  می شاور  سه قبو معی،  با نه رساد به بنرم. ما حاهمی رارن  مدات و به سا  اربه  

 اماراا و بو اربه الول م  سباشد.

 حاشیه مراصد.انن بیام حررا آقای آخوسد م  رر هنانه هه رنروز گنتی  و م  رر 

 ]کلام محقق آشیانی ناظر به تعریف شیخ از حکومت[

شااگرر مع ق رنیری از حرارا شایخ  ج اب آشاتیاسی رحاوام الله بعابی همیه رر شارح رسااصم  به سا  بعر ابنواصد  ممام اواصو بعارل و 

گنته ا  حاشایه و شارح آشاتیاسی خیمی     هبارب  انن اسا،  من بارما6براجی  اگر انن نا  مای جدند رارند اگر نا  قدن  لانعه  
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امیتاز رارر و خیمی هتاب خوبی اسا، انشاام م  رر  شایخ را رر ن دنن رور رند  اسا، و م  خور  ن دنن رور رسااصو را بدرنو  

 هرر  اس، با شد  اس، انن شرح.

 جممه انشام رر بعر ابنواصد اند ا اس،:

زماسی حاه  از معکو  معتبر سید،  انشام م  م و اقای اخوسد اس، و می گوند معتبر    باخر و لا یعتررُ فیها  ااخر الواکم ین الموکوم

نه بدا بوم  شور از بیام شیخ ما یمرحو    کما ربما یتوهم من بیان شیخنا فی الکتا  سید،. میر هدی گنته شرط اس، اقای آشتیاسی؟  

 . ااخر الواکم ین الموکوماسصاریی رر رساصو ام هه معتبر اس، 

 ]فرق کلام مرحوم آخوند و محقق آشتیانی[

مرق بین آقای آشاتیاسی و آقای آخوسد انن اسا، هه آقای آشاتیاسی می گید انن باخر بوم  می شاور از هلا  شایخ  سه انن هه م ظور شایخ 

ر  هه سه ب ها بأخر انن باشاد  متوم  اسا،  بوممی می شاور. اما آقای آخوسد می گوند انن از هلا  ج اب شایخ اسصااری اساتنار  می شاو

زماسا بمکه بنرم حاه  همی ابمعکو   بارما آقای شایخ انن حرف را زر  اسا،  یو انن بوم  سیدا،  باابر از باخر را م  گنته اسا، 

اقای اخوسد نوم مر متاخری بزوما متنرم سیدا،  وبی مر متنرهی بزوما متاخر زماسی اسا،. نه بداا نه ربیو بعد از نه ربیو رنیر 

اسا، اما انن ربیو رو  متنرم بر ربیو رنیر سیدا، مدات و اسا،. اما اگر نه ربیو متنرم بر ربیو رنیر بور بزوما متاخر از ام م   آمد   

 زماسا باند باشد. یو سه ب ها به شیخ اسصاری استارمام  باخر را سدب، می رم  بمکه انشام بنرم را انشام بیام مرمور  اس،.

 مر رو معت دسد هه باخر زماسی شرط سید، رر حاه   اما م  آشتیاسی و م  آخوسد 

 ]بررسی مطارح الانظار در مساله[

  بصارن  می ه د هه ربیو  413رنروز آرر  مانی رار  برانتام رر ماارح  ب رنراا شایخ  هه گنته ا  م انداه بشاور با رسااصو  رر    

 از مرار.حاه ک جمد نهار  ماارحک ربیو حاه  مبین و مندر معکو  اس، و هاشع 

باز به سظارا بنظی حاه  همی ابمعکو  می یررازر م و ا شاه بک یر ابشاه با اربه شاکو  و بصارن  می ه د اگر   524رر لانعص  

معکو  سباشاد  حاه  بغو اسا،  انن را بصارن  می ه د حتی رر ب رنراا و اختصاا  به رسااصو سداشا، و انن مموم بور هه مرحو  

 تنرم باش د  اربه اماراا حکوم، رارسد بر اربه الول و بنرم سدارسد است لال رارسد.آخوسد سد،نرم، و مرمور نرا م
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 .423و  422  حکوم، بریی یه  حکوم، بوسعه انی را م  بیام مرمور  اس،  مراجعه ه ید لنعص 422رر لنعص 

 انن بما  بوحی  شیخ رحوام ابو بعابی همیه و مرحو  آخوسد و بیام حررا آقای آشتیاسی. 

 یان مرحوم سید یزدی در حل معضله[]ب

حو معرامه معلا ببماسد  با بعدا  با خورمام نه رساته ب دی به سظر خورمام جامع از حکوم، اراصه بدمی  رر جمدااا آن د   معلا همی  

 ابعداب حو معرمه را از مرحو  سید نزری بیام می ه    لاحم هروۀ. 

، هه سداب، به مهارا ساید نزری اهمی الله م امه رر الاول  بررند رارسد  می گون د  انن را خدمتتام هرک ه   هه بعرای شا ید  شاد  اسا 

انشام م یه اس،  الوبی سید،  ساب ا رر رورام جواسی هه ام سیاح، سیاح، شرق مرحو  آقا سجنی قوناسی را می خواسد  انشام می 

ا هرک هرر  رر الاول. ساعی ه ی  رر بعابیرمام سداب، به گوند رر  الاول ساید را رمت  سددا دند   ساید راجو بور رر اول  ب د  بارم

بزرگاام طااصناه ارب را رهاانا، ه ی   انن همماه راجاو اسااا، ملاسی رر ملام هم   همیق سیدااا،  اطلاهاابی سادارر م وز بااناد برور رر  

 ی باند رهان، ارب هرر.بوواسد  ان ها بی سواری اس،  سعی ه ی  بر زباسمام جاری سک ی   موصولا سدب، به بزرگام طاصنه  خیم

 بزرگ  سوواس د امو خرر  هه سا  بزرگام به زشتی برر.

اگر شاما ساه جمد حاشایه ساید را به رسااصو  رقیق ماابعه ه ید  یی می برند هه انن مرر بزرگ م  رر م ه و بنرنع مروم معو اسا،  و م   

 رر الول  م  آسجا یهموام م ه اس، و م  انن جا یهموام الول. 

اب حاشایه مراصد االاول انشاام هه ب رنراا رر  انشاام اسا، رر ح ی ، به قم  مرحو  آشایخ معمد ابرامی  نزری  نوم رر  انن هت

ک می مرماند 427بر طبق رسااصو بور  اسا، انشاام حرف مای ساید را رر رنو همماا شایخ بیام هرر  اسا، . رر آسجا جمد ساو ک لانعص  

سصااری بیام هرر  اسا، انن اسا، هه نه ربیو بمدبوبه ابمنظی ساظر بر ربیو رنیر باشاد و حکوم، ممام طور هه مصا ع نع ی شایو ا اا

 شارح مندر باشد  ن د خا ارامخ می رمد هه برساسد حکوم، بریی یه مرجع  ببا به بوصی  اس،. انن ما را هه ارامه می رمد:

. م و نی؟ م و  من المتکلم  فی ممام شطر ه و ااسطیره و لیسطم  کوم  قصطیی قصطیا  و ایلم اهّه قی یکون ا یُ الیلیلین هاظرا الی الآخر  

حکوم، اربص سنی حر  و سیز م و حکوم، ا حارر بر اربه اوبیه. هه بوحای  خوام  رار  ن د خا هه ارامه ییدا می ه د می مرماند و قد  
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ک انن می شور قهرنه. قهرا بای یکون اروع  کمه مستلزما للرفع الوکم الآخرک  هاظرا  الی الیلیم الآخر  از حاه  و معکو   ا یهمایکون 

 م و حکوم، اربص اجتهارنه بر الول هممیه.

ر حاه  باب دبص به بوحای  ربه: می گوند ما رو سوم حکوم، رارن   مر رو سوم حکوم،  رر آم شارح بورم  ساظر بورم  مندر بورم  ر

معکو  سهنته اساا،  رر مر رو حکوم، سظارا ابعاه  همی ابمعکو  ی،نرمته اساا،  وبی اب ظارۀ همی قداامینک سظاربی قصاادنه رارن    

سظاربی قهرنه رارن ک سظارا قصدنه اسجاس، هه گون د  با بوجه نه ربیو را شارح ربیو رنیر قرار می رمدک خور قصد رار هه انن ربیو  

آم ربیو باشاد  انن مارۀ قاسوم  شاارح آم مارۀ قاسوم باشاد  انن را قصاد رارر الالا به اسییزۀ شارح بیام می ه د. نه ربیو گن، ارا  شاارح  

شاکک، مابن همی ااه ر  نه ربیو می گوند ا شاه بک یر ابشاه. احکا  شاکو  را رر سظر بییرند و ا شاه بک یر ابشاه را م  رر 

ییز  ا  از ا شاه بک یر ابشاه بندایر اربص شاکو  اسا، حاا اما بابتوساعه و اما بابتراییق  انن می شاور سظر بییرند. شاارم م  ن  اس

 حکوم، قصدنه  

اما نه حکومتی رارن  قهرنه. نع ی موا رو مارۀ قاسوسی گنته اساا،  رر وق، گنت   م  سظارا نکی بر رنیری قصااد سبور  اساا،   

ار  قاسوسی را ه ار م  می نی ید نکی از انن ما را ساظر به رنیری بندایر می ه ید بدوم انن هه م تهی شاما هه ان جا سشاداته اند انن رو م

 گون د  قصد  سظارا باشد  انن می شور سظارا قهرنه سه سظارا قصدنه.

ون از باخر خم حال اگر شایو ا ااسصااری اهمی الله م امه ابشارنع  ساون از بنرم به میام می آورر  بنرم ابعاه  همی ابمعکو   سا 

مدا،  باخر ابعاه  هن ابمعکو  زماسا انن ما ممه ا  رر حکوم، قصادنه اسا،  ج اب آقای آخوسد و س ض شاما رر مورر اماراا و 

الاول انن حکوم، قهرنه اسا،  بمه رر حکوم، قهرنه باخر ابعاه  هن ابمعکو  معتبر سیدا،  مرالا هن ابتنرم. اما آس ه شایخ اسصااری  

  باند باشاد با حاهمی بیاند و اگر معکو  سبور  حاه  بغو اسا،  انن حرف مای اقای شایخ را سباند رر حکوم،  مرمورک بنرم و معکو

  . لا فی الوکوم  المهریهقهرنه بابیق ه ید اقای آخوسد  و س ض به انشام ه ید انشام انن ما را رر حکوم، قصدنه بیام هرر  اس، 

آن د  مبت یا بر انن الاالاح ج اب ساید نزندی اهمی الله م امه ابشارنع نه رساته ب دی رر   جمداه 6  5ما ام شااء الله رر آن د  سزرنه  

حکوما، اراصاه خوامی  رار. انن باا ان جاا برای مررا مماام آررساااهاا رار  بور  از مصااابااح االاااول و بعو  و م تت ی و مغ ی مراجعاه 

 بنرمانید.
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 1399مهر   8_م پنججلسه 

 شیرازی در مساله[]فرمایش مرحوم میرزای 

رر جمداص گ،شاته مرمان  مرحو  شایخ اسصااری  رر رسااصو ساه مورر  رر ب رنراا  ساه مورر   رر باب حکوم، بیام شاد  و سیز بعمی ه  

انی هه ج اب آخوسد رحاوام الله بعابی همیه رر حاشایص رسااصو راشا، و به ببع رر هنانه م  بیام مرمور  اسد  ببیین شاد  امروز به حول و 

ۀ ابهی برای ان که مامم م    بر بشور با بعد ببی   نه باند گن،  مرمانشی را از ب رنراا میرزای شیرازی رحوام الله بعابی همیه س و  قو

 می ه  . 

حامن بیام مرمان  انشاام خوامید رند باثیری هه هلا  انشاام رر مرمان  مرحو  آخوسد رر حاشایص رسااصو و هنانه رارر  انن را خوب 

ر  ه    مرحو  آخوسد مرمور  بور  من شایخ اسصااری را شایخ خور  قرار رار  و میرزای شایرازی را اساتار  و بعد از آم هه رر اسا، اشاا

 معرر میرزا می سشدت  به ممرا  میرزا به رر  شیخ می رمتی  نوم میرزا از ساب ین بلام،  مرحو  شیخ بور  اس،.

انشاام نا  شاد  اسا، به سا  ب رنراا آن، الله ابمجدر ابشایرازی. م رر معتمر م    مرحو  میرزای شایرازی نه رور ب رنراا الاول از

موبی همی روزبری اس،. نهار جمد اس، بر مب ای رساصو م  مد،  نع ی شما اام وقتی هه سیا  ه ید شرح اس، بر رساصو. خیمی ما  

  د.بعد از شیخ متن رر  خارجشام رساصو بور  اس، و بر طبق رساصو یی  می رمت

رر انن جمد نهار  رو جای انن هتاب بعث حکوم، را مارح می مرماند نکی موتصار  رنیری منصاو  موتصار لانعص سایزرم  مدا،   

 شروم می شور. 177منصو از لنعص 

 ]فرق حکومت تضییقیه و تخصیص[

ممیشاه راشاته باشاید هه مر وق،    اما بیام موتصار انشاام انن اسا، هه مرق بین بوصای  و حکوم، انن اسا، ی راخو یراستز انن را برای

گنت د مرق بین بوصای  و حکوم، طبیعتا مرار حکوم، برای ی ه اسا، و اا حکوم، بوساعه انی مرق  با بوصای  معمو  اسا،.  

 حکوم، بریی یه نه مرقی با بوصی  رارر؟
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حاه  متعرک حال معکو  همیاه  ک الار  بین التخصطططیص و الوکوم   ان الوطاکم متعرض لوطال الموکوم یلیطه و ماسطططر لهمی مرماند  

  از اول الالا بین  فلذا لا یاهم التعارض بینهما من اول الامراسا،  مندار و شاارح ام اسا،  و نوم انن می خوامد شارح ممام را بدمد   

  هذا بخ ف المخصصحاه  و معکو  بعارحی وجور سدارر. 

می گون د مرق   با حاه  و حکوم، نیدا،  حکوم، متصاو اس،. یانن را م  راخو یراستز راشاته باشاید هه مرار از موصا  رر ام هه  

یو میمشاه بعث مرق  مرق بین حکوم، برایی یه اسا، با موصا  م نصاو. اما قصاص موصا  متصاو را اجاز  بدمید رر آم بو  رو   

 هتاب برانتام بوحی  بدم ی

ص من اول الامر و مناف له و لذا یعمم ب   با بعارک سباشاد بین ها  و خا  الع ج بینهماهذا بخ ف المخصطص فاه  معارض للمخصطَّ

هه سارال هلا  سمی رون  یو رر حکوم، نوم ب ای بندایر اسا،  و شارح به سظر انشاام میچ اختلامی از اول بین حاه   و معکو   

 . 13سید، اما رر بوصی  اختلاف مد، اما حم  می ه ی   هلاج  می ه ی  انن مال لنعص 

گوسه اهاظ  اسا، هه اسداام را ملا بار می آورر  ساار  سباشاد مر نیزی به رم   خور  رساید خیال ه د  ماسو  بورم با همماا انن 

 ممه حرف ما را مهمید  اس، و اهم  من می ابکوم قرار گرمته اس،.

بهترن   انن   خیمی حرف ما رر باب حکوم، گنته اسد اما  و اما میزان الوکوم  فا سطن ما یمال فیهبه بعد می مرماند    177رر لانعص  

ا سن ما یمال فیه ان یکون الواکم  اس،. انن ما رنیر هم  را از معدم شیخ گرمته اسد هه خور شیخ انن الالاحاا را وحع هرر  اس،   

حاه  نع ی آم نیزی هه الالا وحاع اوبیه انن جممه برای انن اسا، هه مندار   اولا و بالذاع  و بناسطه  ماسطرا للمراد من الموکوم یلیه 

 همیه باشد. با ممین جا راشته باشید.  معکو 

رر هلا  خور شایخ  نه رر رسااصو  نه رر ب رنراا  انن بصارن  آمد  بور  به بنظه. حاه  آم اسا، هه بنظ  مندار معکو  باشاد  اما 

ی ه د و ج اب میرزای شایرازی به جای بمنظه  ب نداه آورر  اسا،. ممین جوری م د خواساته هبارا هوک ه د؟ نرا بمنظه را ح،ف م

ب نده می آورر. م رر بعث رر یاورقی بوحی  رار  اس، هه انن هه می بی ید استار ما میرزا ان جا با شیخ بعبیر  بناوا ییدا می ه د از 

انن جه، اس، هه اگر هممص بمنظه بور م ا حکوم، ابناظ بر ابناظ مارح می شور  ربیو بنظی سه حکوم، ربیو ببی  رر حابی هه ما رر 

وم، حکوم، ربیو ببیه را م  باند ملاحظه ه ی . حاه  اجمام باشاد  حاه  ه و باشاد  اگر هممص ب نداه را گنتی  می گونی  اسی  بعث حک

هه حاه  خور به خور حال نا با بنظ  نا با ام مع ان  رر ربیو ببی مندار ربیو معکو  اسا، و مبی ا بکمیص مدبول  رنشاه نابی ه ید انن 

 ر سون آقای آخوسد رر هنانه بور و حاشیص رساصو.مبی ا بکمیص مدبوبه  ر
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 انن بیام انن بعرنع از حکوم،  رنشه ا  میرزا اس،. 

  می خوامد با ورور مرق بی،ارر  موحاوم سار جای خور  معنوظ اسا، به خلاف و مرینا لکمی  میلوله لکنّه غیر رافع لموضططویه

 ورور.

بیاس  با بوحای  ما انن اسا، هه انن هه گنت  حاه  نع ی اوا و باب،اا مندار معکو  اسا،    178انن ن د خا را مراجعه ه ید. لانعص  

من اول النظر  بم یکون کالمرائن المتصل  من  یث کوهه مرار  انن اس، هه رر حکوم،  اللا بین حاه  و معکو   ب امی وجور سدارر   

 یلیه  فی اختصاص الوکم الذی اضمنه بغیر مورد الواکم ابتیاء .  موجرا  لظهور الموکوم

بوحای  ربه: رر موصا  متصاو مر نه می گونید رر حکوم، م  ممام را بیونید وبی م نصاو را گنتی  مرق می ه د. موصا  متصاو  

ا اب عونن بلا واسااه  از اول  از انن جه، ممام حکوم، اسا، و ب رنبا از نه واری اسا،ک نوم شاما وقتی می گونید اهر  ابعمماء ابّ

ظهور همماء رر همماء سعوی م ع د سمی شااور سمی گونید اهر  ابعمماء سعونین را می گیرر اا اب عونین می آند ام ظهور را بر می رارر.  

 سه اا اب عونین از اول سمی گ،ارر  ابعمماء ظهوری رر همومیت  باب دبص به سعونین م ع د شور  

کو  وزام موصا  متصاو اسا، با ها . مم  ام هه موصا  متصاو ظهور ها  را من بدو اامر ب گ می ه د سه انن هه وزام حاه  با مع

ظهور م ع د شور بعد بوصی  بوورر  رر حکوم، م  با انن هه رو جممه اس،  متصو سید،  م نصو اس،  اما م و قرن ص متصمه اس،.  

ند انن ممام را می گوند نا سمی خوامد بیوند ربیو معکو  ممین را می گوند نرا؟ نوم شاارح اسا، وقتی شاارح بور  می خوامد بیو

هه من حاه  می گون  اگر ربیاو معکو  مماام را بیوند هه من حاه  می گون . یو من اول اامر بی هما ب امی و بعارحااای سووامد بور  

 کم   نه هممص اه ی گ،اشته اس،. ن ام هه بین ها  و موص  متصو  مرگز ب امی سید،  رر مر حاهمی گونا آقای مت

باز باهید می ه   حکوم، بریی یه را رار  می گون  اه ی غیر م،ا ابمورر. از آم جممص معکو  غیر انن  مورر حاه  را ارار  هرر  اس،   

شا، اما با    حاه  با موصا  متصاو خیمی بناوا سداو من هنا ظهر الار  بینه) اکم( و بین المخصطص المناصطمن د خا ارامه رارر  

موصا  م نصاو مرق راررک نوم موصا  م نصاو سمی بواسد رر ظهور ها  رر همومیت  رخاب، بک د  ظهور  باقی اسا، اهر  ابعمماء  

بما  شاد  حاا هه رر نه جممص مدات و می گوند ا بکر  اب عونین انن ا بکر  اب عونین سمی آند مندار آم ظهور باشاد  م و موصا   

هه بیونی  از اول ظهور رر همماء غیر سعوی بور اسا،. بمکه همماصی هه رر اهر  ابعمماء اسا، اگر موصا     م نصاوک سه انن ام سیدا،

 م نصو باشد رر ممه همماء ظهور رارر. 
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 ]وجه تقدیم خاص منفصل بر عام[

ه خا  م نصاو  خم ج اب میرزا نه ساوال از معراربام. شاما وجه ب دن  خا  م نصاو را بر ها  نه می راسید؟ نه ربیمی رارند ه

م د  اسا،؟ می گوند من ها  و خا  م نصاو را متعارک می بی    رسبال بعجیو باند برو   اگر رندی سه ممه جا  رر موارری هه زنار 

م  مدا،  خا  را م د  می ه د  نوم خا  برجی  رارر  بداام خا  نه بدااسی اسا، هه به او قوا می بوشاد از باب قوا ظهور  

 د  می ه   سه انن هه ظهور ها  از اول برییق ه  . سه ظهور ها  رر همومیت  باقی اس،  به خا  همو می خا   خا  را بر ها  م

 ه   اقواصی، ظهور ابوا  ام م  سه ممه جا می بعض ابموارر اما رر حکوم، انن سبور ن ام هه رر موص  م نصو انن سبور. 

 ]ثمره تفاوت تخصیص و حکومت[

الله روحه نه مرقی می ه د حاا بیونید انن ربیو با ام ربیمی بوصایصای اسا، خار  شاد  اسا، ربیو    ساوال رو : حرارا میرزا قد 

رو   نا حکوم، برایی ی اسا،  بااخر  خار  شاد  حاا رسبال نی مداتید؟ به مر اسامی هه باشاد  مه  انن اسا، هه رنیر انن مورر 

 خار  شد  اس، نرا رهوا می ه ید انن بوصی  اس، نا حکوم،؟

 :14لنعص  4اسخ انن یرس  را میرزا از رساصو شیخ گرمته اس، وبی خور  بیام می ه دک جمدک  ی

  می مرماند ثمر  ررانن جا اسا، هه اگر ربیو ابع به بیام ب د  با ربیو باء م انداه شد  سنهمیدن  باء حاه  همی ابع نا خا . به مر ستیجه

 ای هه بعد از بع یق برسی  مق خوامد هرر. 

ونی  بوصای  اسا،  باند خا  اقوی باشاد از ها   با م د  بشاور  به مجرر انن هه باء خا  اسا،  ابع ها  اسا،  باء همی ابع  اگر بی

م د  سمی شاور و بوصای  زر  سمی شاور  میر سه انن اسا، هه شاما رر بعرای موارر می گونید ها  ابای از بوصای  رارر انن نع ی 

انن خا  به ییکر  ا  حاربه وارر سمی شاور. یو اگر جانی گنتید انن جا از باب بوصای   نی؟ انن نع ی ها  خیمی قوی اسا، و با  

اسا، باند ثاب، ه ید هه خا  اقوی از ها  اسا،. سه ام هه ها  اقوی باشاد و اا ها  اقوی باشاد بوصای  سمی خورر و بو بداام بداام  

 بوصی  باشد. 

هه باء نه ظن معتبر باشاد و بو نه ظن حاعیع معتبر  مشاکمی سدارر و بر   اما اگر گنتید حکوم، باء حاه  همی ابع  م ا هامی اسا،

معکو  م د  می شاورک نوم رر حکوم، ب ا بر بندایر معکو  همیه اسا،  اما رر خا  به مجرر انن هه انن خا  اسا، م د  سمی شاور  

، بااشاااد  طبق ناه سظر و طبق سظر رنیر بااناد ظهور  را قوی ه ی  از هاا . یو ثمر  ان کاه اگر ناه جاا بین ربیاو ابع ناا بااء حکوما 
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بوصاای  باشااد  م ا بازی با ابناظ سیداا،  م ا جعو الااالاح سیداا،  اگر رم، به باب بوصاای  اا و ابد باند خا  ظهور   

جانیام  اقوی از ها  باشاد  با بتواسد حاربه به ییکر  ها  بزسد  اما حاه  هامی اسا، هه نه ظن معتبر باشاد و بو حاعیع. ظن حاعیع  

بی معتبر  نوم بدااس  بداام حکوم، اسا،  م د  بر معکو  می شاور و معکو  را براییق می ه د انن مرق  اسا،. لارف انن هه انن و

 حکوم، اس، و آم بوصی  بابمآل م  حکوم، مای بریی یه به بوصی  بر می گررسد سید،  مرق مد،  انن با ان جا.

  آقای آخوسد به ببع انشاام اشاکال هرر به شایخ  رنشاص اشاکال اقای اخوسد می م و آقای آخوسد نا آقای آخوسد م و انشاام 179لانعص  

ابکنانه و حاشایص ابنراصد بیام اساتار  ج اب میرزا اسا، میرزا می مراند ج اب شایخ شاما نه میزام حکومتی بیام هررند و رر ام میزام 

کو  بعد م ال زرند به هجا؟ به اشااه بک یر ابشااه  حکوم، مرمورند اگر معکو  سباشااد  حاه  بغو اساا، و ابعاه  متنرم همی ابمع

 سدب، به اربص شکو   هه اگر شما اربص شکو  را سداشته باشید  ا شه بک یر ابشه مع ا سدارر. 

میرزا می گوند ج اب شایخ شاما خورا از هدااسی مداتی هه اربص اجتهارنه را می مرمانید حکوم، رارر بر الاول شارهیه  اربه اجتهارنه   

رارر بر الاول شارهیه  رر حابی هه انن سیدا، اگر الاول شارهیه سبور  اربص اجتهارنه بغو باشاد. سه ام سار جان  معنوظ اسا،   حکوم،  

ب ها ماصدۀ ربیو حاه  هه بیام همی، سید، از ربیو معکو   ممکن اس، حاه  نه مواصد رنیری راشته باشد  و انن هه می گونی  ابعاه   

 ، هه حتما نه معکومی باشد هه حاه  بیانید مندر  باشد؟ یو نید، مع یا ؟ مندر بممعکو  مع ان  انن اس

لح لان یکون بیاها  وج  یصط  لیی  یهباربی هه رنروز از حاشایه رسااصو خواسد  آم را رنشاه نابی ه یدیبم میار الوکوم  یلی کون الواکم

ر مرم بر منداَر اسا،. با  منداَری سباشاد    و ماسطرا لیلیم آخر سه انن هه حتما م ا باند ممه جا مندار بابنعو باشاد با انن هه بیونید مندا 

ری سیدا،  سه لالاحی، سظارا ربیو باء بر ربیو ابع هامی اسا، با به ربیو باء بیونی  حاه   بعد شاما اقای شایخ امدند مرموند ا  مندا 

و  را سداشاتی  ا شاه بک یر ابشاه بغو بور من می گون  بغو سیدا، مرک ه ید ما اربص شاکو  را شاه بک یر ابشاه هه اگر اربه شاک

سداشته باشی   اشکابی سدارر باز موا بیوند ا شه بک یر ابشه. نرا؟ نوم می خوامد بر ممام نیزی باهید ه د هه براص، ه میه باهید  

یام سکرر  بور احکا  شاکو  را  قب  ه اب بلا بیام جاری می هرر  رر می ه د هه رر لاورا شاه نیزی بر اسداام سیدا، اگر موبی ب

ممه شااکو  حاا رر ه یر ابشااه باهید می ه ی  بر ممام قب  ه اب بلا بیام  انن ماصد  ا شااه بک یر شااه. از  سیداا، حتما اربه  

 شکو  باشد هه اگر اربه شکو  سبور ا شه بک یر ابشه بغو باشدک بعد رارر مامه .

 .180بما  شد لنعص انن 
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با   مراجعه ه ید و ماابعه ه ید  موارری رر هلا  میرزا قابو س د اسا،  اگر آقانام س دی به هلا  میرزا به سظرشاام رساید به ب د  ارساال ه  د

 .مارح ه ی 

 1399مهر  12_م ششجلسه 

 ]بیان چکیده ایی از فرمایش میرزای شیرازی[

مرمان  مرحو  میرزای شایرازی قد  الله سنداه ابزهیه را مارح هررن . باثیر انشاام از شایخ اهظ  و باثیری هه انشاام بر مرحو  آخوسد  

رحاوام الله همیه  اجمعین راشا،  روشان شاد حامن انن هه سکاا امتراقی م  بین انن ساه بزرگوار مدا،  ما ام شااء الله رر ارامص بعث  

صای  خوامی  راشا، رر جمدااا آن د  ام شااء الله و انن هه آنا بوصای  از بعث بعارک خار  اسا، نا سه. اما سکابی را رر مورر بو

 با به آسجا برسی  معلا رر م ا  مرمان  مرحو  میرزا هرک می ه ی . 

بی ید  رر ها  و خا  به بعد انن بور هه شاما رر حاه  و معکو . بعارک سمی   177بصارن  هلا  میرزا رر لانعص سایزرم  اسا، و 

م نصاو بعارک می بی ید و وزام حاه  و معکو   وزام موصا  متصاو اسا، هه با ها  میچ گوسه ررگیری سدارر. وقتی می گونید اهر  

ب  غیر ابعمماء اا ابنداق م ه   بعارحی سید، بین ابی ابنداق با ابعمماء نوم از اول با انن قرن ه متصمه ابعمماء ظهور ییدا می ه د رر ها

ماساق. نوم متصاو آمد  اسا،  مرمان  ج اب میرزا انن اسا، هه ممام هاری هه موصا  م نصاو اسجا  می رمد ممام هار را حاه  م   

سداب، به معکو  اسجا  می رمد  حاه  مندار معکو  اسا،  بیاسیر ح ی تی اسا، هه از معکو  ارار  شاد  اسا،. ب ابرانن ررگیری بین  

هما انن هه بعارک و ررگیری بین ها  و خا  متصو قابو بصور سید،  اما رر ها  و خا  م نصو  قریه    حاه  و معکو  مع ا سدارر 

از انن قرار سیدا،  ها  و خا  م نصاو متعارحاام مدات د اما نوم ظهور خا  اقوی میشاور رر موارری بر ها  م د  می شاور  سه انن 

 هه ررگیری سباشد.

 ]تأمّلی در فرمایش میرزای شیرازی[

ا هرک هرر  اساا  انن بعث را رر جمدااا آن د  هه بر طبق ب رنراا حرارا اقای سایداتاسی رام، برهابه جمو می رون  هرک م

خوامی  هرر وبی معلا همی ابعدااب نه مب انی را اشاار  می ه    و آم مب ا رر رمن مبارهتام باشاد و آم انن اسا، هه رر ها  و خا  

خا  متصاو سمی گ،ارر همومی به همومی، هامو خور  باقی بماسد  اا ابندااق م ه  از اول  متصاو حق با ج اب میرزا اسا،  نع ی 

 ظهور را رر همماء غیر ماسق مع ق می ه د. انن رر موص  متصو.
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رر موصا  م نصاو سیز باز آم بوحایعی هه حرارا میرزا رحاوام الله بعابی همیه برای موصا  م نصاو می رمد قابو قبول اسا، هه 

رر  ظهور ها  رخاب، سمی بواسد بک د ظهور ها  رر همومی، خور  باقی اس،  سهان، اامر انن اس، هه رر بعری از موص  م نصو  

 موارر  به جه، اظهرن، خا  همی ابعا  بوصی  می خورر. 

عث بوصای  متصاو  با انن جا با ج اب میرزا موام ی  و ممین بیام را به هبارا م ی بر اگر بووامی  هرک ه ی  انن می شاور هه اگر ب

باشاد  راب، بصادن یص ثاسیه نا بنرمانید مرار جدی گون د  از ممام ابتدا معمو  می شاور  می گونی  وقتی گن، اهر  ابعمماء ابی ابندااق   

  انن نع ی مرار جدی من همماء غیر ماساق اسا، اما رر ها  و خا  م نصاو  قصاه از انن قرار سیدا،  مرار اساتعمابی آمد  اسا،  به ظامر 

م  با رساترسای به خا  ییدا سک ی   مرار جدی ممین همومی، ها  اسا،  اهر  ابعمماء. وقتی رر جمداص رنیر می گوند ا بکر  ابندااق  

 من ابعمماء ظهور جممص ها  رر همومیت  باقی اس،. مرار جدی معمو  می شور. 

اسا،. اس ه هه ما رر هلا  میرزا سمی مهمی  انن اسا، هه نرا با انن جا با انن بیام الاالاح میچ اشاکابی به میرزا سیدا، وبی اشاکال انن 

حاه  و معکو  با انن هه رر رو جمداص از موبی لاارر شاد  اسا،  نکی را م لا امیر ابموم ین لامواا الله و سالامه همیه را نکی اما   

شرح اس،. قبول رارن  رر حکوم،    حدن هدکری بیام هرر  اس،  باز می گونید انن ما م و ها  و خا  متصو اسد  نوم زبام  زبام

زبام  زبام شارح اسا،  وبی شارح نه نیز؟ شارح مرار اساتعمابی. نا شارح مرار جدی؟ مرار اساتعمابی هه با امیر ابموم ین بما  شاد   اگر 

اساتعمابی با   م  بووامی  حکوم، را بیونی  ه ول ابمتکم  اه ی اسا،  انن اه ی می خورر به مرار جدی  سه مرار اساتعمابی. نوم مرار

یانام نامتن جممه و ساکوا متکم   بما  می شاور  م ع د می شاور  ظهور با اساتعمابی م ع د شاد  اسا،  آسی هه می بواسید بعدا رر  

رخو و بصاوری ه ید رنیر مرار اساتعمابی سیدا،  مرار جدی اسا،  اه ی  نع ی من اه ی هه جداً انن را ارار  هرر  ا   آنا سباند اگر انن 

حکوم، را بشابیه می مرمورند به موصا  م نصاو؟ نرا حکوم، را به موصا  متصاو بشابیه می ه ید. انن معلا هلام، ساوال  رر شاد   

 رمن مبارهتام بماسد با وقتی وارر بعث بوصی  شدن   آسجا ام شاء الله مامم را بیشتر شرح بدمی   

 ]حکومت در مدرسۀ محقق خویی و تلامذه ایشان[

مدرساص مع ق خونی اهمی الله م امه ابشارنع  و بلام،ۀ انشاام  بین بلام،  مرق مدا،. بعرای ن دام بناوا سدارر   اما بعث حکوم،  رر

 مرمان  اسها با استار. بعری بناوا مانی مد،  حال وقتی گنتی  روشن می شور.
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 ]فرمایش محقق خویی دربارۀ حکومت در مصباح الاصول[

به بعد  با رق، هامو و وامی ام شااء  419موساوهه اقای خونی      48 هه می شور جمد رر مصباح االول جمد رو  مصباح االول 

 الله مامم را بتواس  بما  ه  . 

انشاام حکوم، را بر رو بو  ب دای  می ه د. نکی اسجانی هه احد ابدبیمین با مدبول بنظی شاارح مرار از ربیو رنیر باشاد  به مدبوبها  

شاد  حال نه ای و اه ی رر هلا  باشاد نه ای و اه ی رر هلا  سباشاد  ح ی ، ای و اه ی باشاد  وق،  ابمنظی شاارح مرار ربیو رنیر با

بوابد و موا می گوند ا ربا بین ابوابد و ابوبد  ماسّه شاارح  بدبیو ابدال همی حرمص ابربا  نوم اگر شاما سداشاتید  ابربا حرا   ا ربا بین ا

 ابوبد  بغو بور. 

دبیمین  به مدبوبها ابمنظی شارح مرار از ربیو رنیری اس،  خور بر رو قد  اس،: زنرا گامی ربیو حاه   ساظر اس،  حال آسجا هه احد اب

  به ه د ابوحع ابمعکو   گامی ساظر اس، به ه د ابعمو معکو   ممام م ابی هه گنتی   ا ربا بین ابوابد و ابوبد  سیا  می ه د به موحوم 

حم، ربا  آسها نی می گنت د؟ می گنت د ابربا حرا . حاا رر انن ربیو سیا  می ه د به ام ه د ابوحااع می ه د ابوحااع رر اربص رابه بر 

گوند ا ربا بین ابوابد و ابوبد  یو سنی حک  می ه د  بمداام سنی موحاوم. و ممی اور ا شاه بک یر ابشاه  و م ال مای رنیری هه رر 

 مصباح رارر و مراجعه بنرمانید.

حاه  ساظر اسا، به ه د ابعمو معکو . م و هجا؟ م و احارر و احارار. شاما می گونید ابصاو  واجم  حاا امدند گنتید ا   اما اسجا هه

حارر و ا حارار  انن احارر  سنی حک  حارری به سا  وجوب می ه د  وجوبی هه ه د ابعمو بور و سیز قوبه بعابی و ما جعو همیک  می 

ر احکا  اوبیه رر مورر حر  و شارح می رمد به انن هه انن احکا  رر مورر حارر و حر  سیدا،.  ابدنن من حر  هه انن حاه  اسا، ب

 می غیر مورر ابررر و ابعر  اس،.  

با ان جا حکوم، را بر رو قداا  هررن  و م وز قداا  رو  را سینتی   قداا  اول حکوم،  آسجانی اساا، هه نه ربیو به مدبوبها ابمنظی  

 شارح مرار المی باشد.

اول از حکوم، اسجای بور هه ربیو حاه  شاارح ربیو معکو  باشاد رر ساحیه مرار. و انن خور شاد رو قدا   نوم نا ربیو حاه   قدا   

 ساظر ابی ه د ابوحع ابمعکو  نا ساظر ابی ه د ابعمو معکو . 

 ان تما  قد  اول هه خور  رو بو  شد.
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 اما قد  رو  حکوم،:

و ان لم یکن بمیلولها اللاظی شطار ا . حکوم، رامعص سه حکوم، شاارحه  لموضطوع الوکم فی الیلیم الآخران یکون ا ی الیلیلین رافعا 

. م و حکوم، اماراا بر الاول شارهیه براص،  اساتصاعاب و .... بما  الاول جارنه رر شابهاا حکمیه  رر شابهاا موحاوهیه معکو   له

اراا الاول را شارح می رمد؟ سه. اماراا می آند الاول را می گوند اماراا مدات د  نع ی نی معکو  اماراا مدات د؟ نع ی بنظ ام

رنیر جای بو سیدا،.اربه اماراا ساظر به اربص الاول و شاارح اسها سیدا، بعیث اگر الاول جعو سشاور  اماراا بغو باشاد  م و اربا بین  

اشاد. بمه ام ااماراۀ موجبص اربنام موحاوم  ابوابد و ابوبد  انن سیدا،. خبر حج، اسا، نه الاو هممی باشاد و نه الاو هممی رر هار سب

 االول بابتعبد ابشرهی. نه بدا با ممدنیر ب امی سدارسد با راخو بعث بعارک بشوسد.

 انن را انشام با لنعص بعد بوحی  می رمد مراجعه بنرمانید.

 انن مصباح االول.

 ]فرمایش مرحوم صدر در بحوث[

 : 14اما بعو   رر جمد نهار  لنعص 

 م می مرماند حکوم، از بعارک خار  اس،. نوم حکوم، بر رو قد  اس،. حکوم، همی قدم،  ممام حرف آقای خونی. انشا

نکی آسجا هه نه از رو ربیو به مدبوبها ابمنظی شااارح مرار ربیو آخر باشااد  هه انن م  خور  رو بو  اساا،  ه د ابوحااع و ه د  

 ابعمو 

و ان لم یکن بمیلولها اللاظی . موحااوه  را بر می رارر   رافعا بمیلوله لموضططوع الوکم فی الیلیم الآخررو  آسجانی هه احد ابدبیمی  

 شار ا له

 م ال می زسد انشام باز به حکوم، امارا بر الول شرهیه  

 االول اس،.انن مرمان  آقای لدر رر بعو  هی ا برخواسته از مرمان  استارشام رر مصباح 
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 ]فرمایشات آیت الله وحید در تقریرات درس ایشان[

 به بعد: 13    3اما رر ب رنراا شیو ا ااستار حررا آقای وحید رام، برهابه هه ب ا  ابمغ ی می االول سه نا  شد  اس،   

ر و   منداَر باشاد و شاارح و مشاروح هه انشاام می مرماند حکوم، بر رو قدا  اسا، نکی آسجا هه بین ربیو حاه  و معکو   سداب، مندا 

انن م  رو قدا  می شاور  مندا ر حک  و مندا ر موحاوم. مندا ر موحاوم م  گامی به سعو بوساعه اسا، و گامی به سعو براییق. بوساعه ا  

 م و اباواف باببی، للاۀ. بریی   م و اشه بک یر ابشه. هی ا ممام حرف مانیی هه رر مصباح االول رند  بورند.

هراشططی و لایکون الیلیم  . الاالا سظراا و بنداایر ان لا یکون الیلیم الواکم هاظرا للیلیم الموکوم و ماسططرا له  حکوم،  اما قداا  رو

بطم یکون ا طی الطیلیلین رافعطا بمومولطه  . ربیاو حااه  بوا معکو  بغو سیدااا،  یو نیدااا،؟ الوطاکم لغوا لو لم یوجطی الطیلیطم الموکوم

 . النسر  بین الادل  و الاصول الشرییهموضوع الیلیم الآخر کما هو الوال فی 

ناور؟ ربیو حجی، خبر ث ه نیدا،؟ ابوبر اب  ص حجص.. انن حجص. هه معمول انن ربیو اسا،  موحاوم اساتصاعاب را هه شاه اسا، بر 

ظارا  می رارر  بعبدا م  بر می رارر سه واقعا. شاه باقی اسا، رر وجدام. به انن می گونی  حکوم،. یو رر حکوم، قدا  رو   سه س

 مد، به ام مع ا  سه بغون،.

حرف انن آقانام انن اسا، هه حکوم، نع ی قدربی نه ربیو سداب، به ربیو رنیر رارر  حاا انن قدرا گامی به حدی اسا، هه انن 

الاو   انن نه رساتیا  جدا رارر  آم نه رساتیا  جدا رارر  انن می گوند بو وقتی بیا هه من سیدات   اماراا و الاول ان اوری اسا،. به

   می گوند بو بیا وبی وقتی بیا هه من سیدات . اما رر اربص حر   حارر نا ا ربا بین ابوابد و ابوبد  نا رر حکوم، بوساعه انی انن ما سیدا، 

حاه  سمی گوند بو برای ممیشاه برو  میر من سباشا . سهانتا براییق می ه د. گامی اوقاا بوساعه می رمد. سهانتا رانر  را ب گ می ه د  

معکو . خیمی مرق اساا، بین انن هه نه ربیو رانر  را برای معکو  ب گ ه د و نه ربیو اساااسااا بیوند با من مداات  بو سباند   برای

 باشی. حاا ما انن را بعدا باز خوامی  گن،. 

بوری    نه وق، مدا، نه ربیو مدا، می آند می گوند بو الالا برای ممیشاه برو. انن سداخ اسا، وقتی ربیو ساساخ می آند با حاا

 اشکابی سدارر اما از حاا به بعد برای ممیشه جای من اس،.

نه وق، مد، نه ربیو می آند به ربیو رنیر می گوند سمی گون  برای میمشه برو بو جای خورا ب شین و جای خورا وقتی اس،  

 هه من سباش . انن حکوم، رامعه اس،. 
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با من م  ممرا  با  اما حد و مرزا را معیّن می ه   نا بوساعه می نه وق، مدا، نه ربیو مدا، به ربیو رنیر می گوند بو با   

 رم  و نا برییق.

اگر خوب رق، ه ید به مرق بین سدااخ  حکوم، رامعه و حکوم، شااارحه  به انن مامبی هه هرک هرر  خوب مرق ما باز می شااور. 

 ربیو اول اگر به ربیو رو  گن، برای ممیشه برو. 

  بیانی بیونی رر مر سداوی نه بوصای  زماسی مدا،  سه الالا ما می خوامی  بیونی  ساساخ گن، برو. حاا شاما ممکن اسا، ان جا م

رر حکوم، رامعه سمی گوند برای ممیشاه برو. می گوند من جانیا  بران، روشان می ه   قدرا رار  بر بو. رر اثر انن قدربی هه بر بو 

و. خورا را سشاام سد . من هه رمت  خورا را سشاام بد . به ه وام قاص  م ا  من رار  می گون  انن جا بمام  ام جا برو. من هه مدات  بر 

 خورا را سشام بد . 

اما نه وق، مد، نه ربیمی مد، به ربیو رنیر می گوند سه آقا به بعبیر امروزی ما بیا ممزندتی مدابم، آمیز راشته باشی . ابتعامو  

ابتعامو ابداممی؟ می گوند سه میووامد برای ممیشاه بروی و سه انن هه بی  من  ابداممی  ابتعان  ابداممی به قول اهراب. نیدا، انن

مداات  بو سبا . م  من باشاا  و م  بو  وبی بااخر  من قدرا رار  بر بو. حال هه قدرا رار  بر بو. رانر  نا رانرۀ معمول بو را نا 

 بوسعه می رم  و نا برییق می ه  .

به  48     2ت ی االاول سه رر بعث ما  جمد رو  م ت ی االاول حرف زنبانی انشاام زر  اسا،. جمد  مررا ام شااء الله بیاسی رارر رر م 

 بعد.

 1399مهر  14_م هفتجلسه 

 ]بررسی فرمایشی مرحوم روحانی در حکومت[

رر هتاب م ت ی االااول  رر بعث بعارل و براجی  مامبی را رر باب حکوم، آورر  اساا، و رر جمد رو   مامم رنیری را. اما آس ه  

  انن اسااا، هه بیونی  از سظر مرحو  آخوسد رر هنانه حاااابا حکوم،  282رر جمد منت   بعث بعارل و براجی  بیام هرر   لااانعص  

بای هوو من به مر سوم سظری هه باشاد؟    هظر ا ی الیلیلین الی الآخر فی مر ل  دلالت م، نع ی هیدا،؟ آنا از سظر مرحو  آخوسد حکو

. ناا آم ناه هاه مرحو  آخوساد می مرمااناد اخ  از انن اسااا،. نع ی مر سظااربی را حکوما، سمی راساد  بمکاه اگر ناه ربیاو باه اهوطاء النظر

 ی و ام ال ربه انن مع ای حکوم، اس،؟ ربیو رنیر سظر ه د  سظر شرح و بندیر. به هممابی م و اه 
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رر م ت ی االاول  به رسبال ب ون، انن مامم اسا،  هه شاما مشاامد  ه ید  مرحو  آخوسد حکوم، اماراا بر الاول را سنی هرر  اسا،  

 و مرمور  اس، اماراا ساظر به اربص الول و شارح آسها سید،. 

. نع ی ابناظ اماراا شاارح الاول سیدا،  سه انن هه اسااساا اماراا ساظر به الااظهو مراده بالشطرع خصطوص التاسطیر بانن هدا  سظر اسا،؟  

 الول سیدت د  سظارا مد،  شرح بابملازمه مد،  بابمااب ه سید،.

مرحو  آخوسد اظهر بر ظامر م د  هررم را رر ارامص بعث خوامید رند از باب حکوم، سمی راسد  نرا؟ نوم سظر  سظر شاارح و بنداایر 

سیدا،. یو اسصااف انن اسا، هه به سظر حرارا آقای روحاسی رر م ت ی االاول  اگر هدای به مرحو  آخوسد سداب، بدمد هه   بابملازمه

رر حکوم، حتما باند بنداایر به ابناظ و همماا باشااد  انن حرف گزامی سینته اساا،  شااما ببی ید ب د  اماراا بر الااول را می گوند 

سا،  الاو سیدا،. انن سشاام می رمد هه انشاام شاارح بورم رر بنظ را م اط حکوم،  حکوم، سیدا،  نرا سیدا،؟ نوم ربیو شاارح ا

 گرمته اس،. انن نه سکته هه انشام رر انن جا م ا به ه وام مرمان  مرحو  آخوسد رهر می ه د و بو.

ه د ابوحاع معکو  نا به بعد می گوند حکوم، نع ی سظر و بصارف حاه  نا رر  48اما خور انشاام رر جمد رو  م ت ی االاول  لانعص  

 رر ه د معکو . انن ممام مرمان  مع ق خونی و من ببعه اس،. اما ازانن جا مرق خوامد هرر. 

 ]اقسام سه گانه حکومت از منظر مرحوم روحانی[

 می مرماند حکوم، به سه سعو  قابو بدری اس،:

ربیو معکو  متکنو اساا، هه حکمی را بر نه  به ربیو معکو  هه سیا  می ه ی   موحااوه  نه امر اهتباری جعمی اساا،.   .1

موحااوم اهتباری جعمی قرار بدمد  حاا نه ربیو حاه  می آند م ا مرری را برای آم موحااوم رر معکو  انجار می ه د   

 وقتی مرری را انجار هرر  خور به خور ام حک  خوامد آمد.

مو . مر نیزی را هه بو مابه بوری می بواسی بنروشی. م ال می زس  روشن شور. ما نه ربیمی رارن  می گوند نجوز بیع ابمم

موحاوم رر انن جا نه امر اهتبار جعمی اسا،  ابمممو . بران  نه حکمی بار شاد  اسا،. حک  نیدا،؟ نجوز بیعه. یو 

نه حک  رارن  می گوند نجوز بیع ابمممو  و ما سیز می راسی  گامی مممو  به ار  اساا، گامی به خرند و مرو  اساا، و 

ی به لام  و مبه اسا،. حال نه ربیو حاهمی آمد  اسا، می گوند مَن حاز مم ه . هدای هه نه زمی ی را حیازا بک د  گام

مابه می شااور. انن ربیو رو یحاه ی سیامی به حکمی هه رر نجوز بیع ابمممو  مداا،  سمی ه د بمکه م ا ربیو حاه  نه  
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به خور متربم می شاور. بمه نه سعو  ابتنابی باند باشاد و اا  موحاوم برای ربیو معکو  ررسا، می ه د و ام حک  رنیر خور  

جعو بغو اسا، و اا ممکی، اثری باند راشاته باشاد اما میچ سیامی رر من حازَ مَم هَ به جواز بیع سیدا،ک ب،ا رر مع ای حکوم،  

، الاالاحی سیدا، نوم الاالاحی انن مامم را گ جاسید هه باند نکی از رو ربیو ساظر به رنیری باشاد انن قدا  آم حکوم

 ربیمی من حاز ممه هاری به جواز بیع رر مممو  سدارر و م ا مرر ررس، می ه د.

ما ام شااء الله بعدا رر نکی رو روز آن د  هه ب دای  ب دی خور را می گون  انن جا می گونی  انن حکوم، قهرنه انجارنه اسا،. 

ن قهرنه اسا،. حال انن سوم قهرنه نه می ه د؟ انن سوم قهرنه ناربام مدا، ساید نزری گن، حکوم، قهرنه اسا، و قصادنه؟ ان

نه موحااوهی را برای ربیو معکو  انجار می ه د. موحااوم هه انجار شااد خور به خور حکمی هه رر ربیو معکو  مداا،   

 متربم خوامد شور.

می زسد من م  م ال    آسجانی اسا، هه ربیو معکو  به حدام ظامر  متکنو جعو حک  باشاد  بر موحاوم واقعی. انشاام م ال .2

 کون هذا الارد فردا بالموضوع مع ییم کوهه کذلک  میمتا.فیتکام دلیمن آخر ایترار خوام  زر  م ال ح وقی. 

م ال قاسوسی وحاع شاد  اسا، هه بما  آسهانی هه متوبد انرام مدات د  و یدر و ماررشاام انراسی اسا،  شا اسا امه انراسی رار  می 

م متوبدنن انرام مدات د  انن نه امر ح ی ی اسا، و اهتباری سیدا،. حال نه ببصار  زر  می شاور. موحاوم ح ی ی. نرا؟ نو

شاور. به هدااسی هه بابعی، انرام را راشاته باشا د  ممام شا اسا امص انراسی رار  می شاور. نع ی من قاسوم گ،ار اهتبار می ه    

می شامار . و گنت  به انراسیام شا اسا امه انراسی رار  می شاور   بابعی، راشاتن انرام را به ه وام انراسی . بابع انرام بورم  انراسی

 یو ممین حک  برای بابعین م  مد،. 

ربیو ابع  متن قاسوم به هدااسی هه متوبد انرام باشا د و یدر و ماررشاام انراسی با   شا اسا امه انراسی رار  می شاور  بیان د و 

 بییرسد  انن قاسوم.

نن انرام  هه انرام االاو سیدات د و م ا بابعی، رارسد انن ما انراسی معداوب می شاوسد.  حال رر ببصار  ا  می گوند بابع ا

بابعین انرام  انراسی معداوب می شاوسد. وقتی ببصار  گن، بابعین انرام  انراسی معداوب می شاوسد  خور به حک  ممام حکمی 

 م  مد،.  هه رر بزو  گرمتن ش اس امه انراسی برای متوبدنن انرام بور  برای انن ما

 انن م  قد  رو  حکوم،.
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. قبو از انن ان یکون الیلیم الواکم متکا   لااراع  کم مماام یلی موضطویه  لا ااراع النا  الوکم  الثاب  بالیلیم الموکوم .3

 هه با م ال خور انن بزرگوار مرمان  را بوحی  بدم  رر ارامه م ال گ،شته می گون :

 بدنن انرام هه یدر و ماررشام انراسی باشد  ش اس امص انراسی رار  می شور بیان د ارار  ثب،.اگر متن قاسوم انن بور هه به متو

ببصار : به بابعین انرام برگص بابعی، رار  می شاور. نه جای شا اسا امص انراسی اسا،.  حال انن آقانی هه بابع انرام اسا، انن 

ام ساازل م زباص انراسیاام مدااات اد و انن برگاص باابعیا، ساازل م زباص  برگاه ا   انراسی بورم را ثاابا، سمی ه اد  می گوناد باابعین انر 

 ش اس امص انراسی اس،. معارل ش اس امص انراسی اس،.

ساال رر  خواسد  رر حوز  رار    30ساال    20شاما رنیر با هممص معارل آشا انید  انن رهترای ح ی ی سیدا، هه به شاما ماحاو  

ی رمی  انن برگه مماثو رهتر اسا،  برو جانی هه می خوامی مشاغول به هار  می شاور  سه ما باع می ه ی  نه برگه به شاما م

بشاوی  به ه وام رهتر مشاغول شاوک اما اگر آمدی گنتید اسا ابدهتور  برگه را ازا میییرن   جرنم، می ه ی  و رنیر م  از انن 

 اشتباماا سک ی. بو آم سیدتی بو آم احکا  را راری  حک  مماثو.

از انن باب باشاد. سه ان که طواف رقی ا احکا  سماز را رارر و  سماز   لعم الحواف الری  صط انشاام می گوند:  حاا م ال موبع. ا

می شاور  سه برای طواف حکمی مماثو با حک  سماز مدا،  برای طواف حکمی اسا، مماثو با حک  سماز. اگر رر سماز طهارا  

گن، ا لالاۀ باباهور شاامو طواف م  بشاور سه ا لالاۀَ اا  شارط اسا،  رر طواف م  شارط اسا، سه ممام جممص انی هه می 

باباهور م ا مال  سماز اساا،. اباواف باببی، لاالاۀ می آند نه حکمی مم ال با ام حک  معکو  برای موحااوهی هه رر ربیو  

 حاه  اس،  جعو می ه د.

حاوم حاه . سه ان که خور ام حک  رر . بر موان یکون الیلیم الواکم متکا  لااراع  کم مماام یلی موضطویهیو قدا  ساو   

 ربیو معکو  برای حاه  م  بیاند 

مرق بین رو و سااه نی شااد؟ رر رومی می گونی  خور آم حکمی هه رر معکو  مداا،  بوسااعه ییدا می ه د سدااب، به ها    

 خور  اما انن جا بوسعه اس، رر مماثو ام حک  سه هین ام حک . 

قداامی هه انن بزرگوار بیام مرور  اسد  حکوم، بوسااعه انی اساا،  م تها رو با  با حکوم،  انن مرمان  انشااام  حال بما  انن سااه  

 الالاحی قابو مع اس،  حکوم، قصدنه اس، و نکی  حکوم، قهرنه به بعبیر مرحو  نزری.
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یاد  انن ماا میچ هادا  باه  ه اانا، ه یاد ماا ناه وقا، ماا ناه ماار  قااسوم رارن   ماابیااا بادمیاد  انن بماا . ناه ماار  قااسوم ران   گا،رسااماه بادم

 م  مربوط سید، اللا انن نه نیز رنیری اس، و ام نه نیز رنیر. انن ما را بی،ارند ه ار.

رو  ما رو با مار  قاسوم رارن  هه می بواس د سظارا قهرنه راشاته باشا د بر نکدنیر. وبی رو با مارۀ قاسوسی ساوی مدات د. م اب  مماسی  

 ممو   من حاز ممه.هه انشام مرمور. نجوز بیع ابم

بدایار رند  شاد  ح وق راسام معتر  گامی نه مار  قاسوم را م لا رر قاسوم اسااسای با نه مار  قاسوم رنیر می سا ج د و با ممدنیر 

بندایر می ه  د  انن بندایر مع ان  ببصار  بورم هه سیدا، اما می بواسد نکی از انن ما نه سظارا قهرنه بر رنیرام راشاته ابشاد . انن 

 مام قد  اول حکوم، انشام اس،.م

اما قدا  رو  و قدا  ساو  حکوم، انشاام مر رو ببصار  اسا،. ...ساو  گامی نه قاسوم ببصار  رارر. نه مار  قاسوم اسا، سه رو با وبی  

 ببصر  و بکممه رارر. مورر رو  و سو  م ت ی االول انن اس،. هه بکممه اس، و ببصر . 

حال آسجانی هه بکممه اسا، و ببصار   گامی ببصار   ببصارۀ برایی یه اسا، هه هاری باما  معلا سدارن . گامی ببصارۀ بوساعه انی اسا،. 

حکوم، بابتوساعه اسا،. آسجا هه حکوم، بابتوساعه اسا، گامی ممام حک  معکو  برای حاه  می آند  هه می شاور قدا  رو  م ت ی 

 ای حاه  می آند. انن می شور قد  سو  م ت ی االول. االول. گامی مماثو حک  معکو  بر 

انن بوحای  مرمان  م ت ی االاول هه بوشی رر جمد منتم  بور  بوحی  هلا  آخوسد بوشی م  رر جمد رو  رر اقدا  حکوم، بوسعه 

 انی.

ر بعارل و براجی  ماابعه برای انن هه ماابم یی  ماابعه بشااور گنته بور   حتما جمو جمو ب رنراا حراارا آقای ساایدااتاسی را ر

 بنرماند. آم به ه وام معیار و مدار المی بعث باند ممیشه رر رستتام باشد.

ام شااء الله مرمان  انشاام  هلا  انشاام م و هلا  م ت ی بمکه بیداتر سکته مای جدندی رارر و آم رساته ب دی آقای خونی و من ببعه را 

 سمی ی،نرر.

برای بعث مررا غیر از ب رنراا بعارل و براجی  مراجعه ه ید به رساابص قاهدۀ احارر  رر رساابص قاهدۀ احارر سیز انشاام بعث منصامی 

 . م انده ه ید با بعارل و براجی . 233رر مورر حکوم، رارر از لنعص 
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رارر هه زنار بکار می برر  اهتبار اربی و اهتبار  نه الاالاحی انشاام   47رو  م  هتاب انشاام رر الاول به سا  ابرامد جمد اول لانعص  

 قاسوسی. ب دی  ب دی قش یی اس، و رر انن بعث ما سیز به ام اشار  شد  اس،  رر حکوم، از انن را وارر شد  اس،. 

ام شاااء الله مررا برای مه  مرمان  آقای ساایدااتاسی م  باند ب رنراا بعارل و براجی  را ماابعه ه ید م  قاهد  ا حاارر. م  ابرامد با  

 بوحی  منصم  را بیام ه  .

 1399مهر 14_م هشتجلسه 

 ]تبیین نظر مختار در حکومت[

 ]تعریف مختار از حکومت[

سظرنابی هه رر باب بنداایر حکوم، و اسوام و اقدااا  آم رر سظر همماء هم  الااول مارح شااد  باحدی هه م دور بور بیام شااد  اببته  

بدااا اسها رر متن رر  رنیر بی  از انن بزومی سدارر. خور شااما می بواسید مراجعه   و شاارح  وبع ی اا بداایار اساا،  م تهی س و  

بنرمانید  اما آس ه به سظر قالاار ح یر می رسااد رر ببیین حکوم، انن اساا،: حکوم، نع ی  نه ربیو ساظر به ربیو رنیر باشااد  سظََرَ 

 ابعاه ُ بنظاً هما مو ابغابمُ  او ربیلاً ببیاً  انن بعرنع ماس، از حکوم،.ببیینٍ و بندیرٍ  قصداً او قهراً  و سواء. هامَ 

رر انن بعرنع سکابی اسا، هه اشاار  می ه   و بعدا م  بوحای  منصاو بر  را امروز و مررا ام شااء الله خوام  رار. حکوم، را ما از 

یه و نا بندایرنه می راسی   حاا نه مرقی اسا، بین ببیین و ج و سظارا نه ربیو بر ربیو رنیر می راسی   و سظارا را م  سظارا ببیی 

بنداایر  خوام  گن،. نه انن سظارا  سظارا قصاادنه باشااد  نه انن سظارا سظارا قهرنه باشااد  نه آم ربیو ساظر حاه   ربیو بنظی 

 باشد  نا ربیو ببی باشد. 

 انن اجمال بندیر ما از حکوم،. 

 ]حکومت قصدیه و حکومت قهریه[

ه مشامد  هررند قبلا م  از سید نزری سور الله مرجعه س و هررن   سظارا احد ابدبیمین بر ربیو رنیر گامی با قصد م  ن و گون د   ن اسک

ممرا  اسا، هه اسا  انن را می گ،ارن  سظارا قصادنه و بعد م  حکوم، قصادنه. گامی سظارا نه ربیو و حکوم، آم بر ربیو رنیر 
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یر و ببیین بزوما سیدا،  بمکه انن خواس دۀ انن قواسین اسا، هه از ه ار م  قرار رارم انن رو قاسوم سعو   ممرا  با قصاد گون د  رر بندا 

 سظاربی را برای نکی بر رنیری مشامد  می ه د  انن می شور سظارا قهرنه. 

هبد معروف قدماء را م     بوحای  بیشاتر مامم انن اسا، هه اام رر قواسین موحاوهص هرمی م  قصاه از ممین قرار اسا،  م ال موا و

بووامید بزسید  اوامر موبی برای هبد از ممین قبیو اسا، هه به ساه رساته ب دای  می شاور هه م تهی ما گنته بورن  هه م ال را به قاسوم  

 بزسید از موبی و هبد ارج  اس،.

، مهمام امد رر م زل ما به آم ساالا  هن. حال گامی موبی به هبد می گوند برو از بازار سام بور. بعد رر رسااتور بعد می گوند مر وق

خم انن رو قاسوم  مر هدا  رر جای خور  معنوظ  ربای م  به رنیری سدارر  سظارا و حکومتی وجور سدارر. رر قواسین موحااوهص  

 هرمیه م  ممین اس، نه قاسوم می گوند مابیاا بد  و نه قاسوم می گوند خرو  از هشور بدوم گ،رسامه مم وم اس،. 

گامی رر ممین معدورمای هرمی رو رساتور بدوم انن هه گون د  قصاد بندایر راشاته باشاد  قصاد سظارا راشاته باشاد  ابومابیه نه    رو 

رساتور ساظر بر رساتور رنیر خوامد بور. از  سیدا، بیوند اه ی  ای. وقتی ما انن را رر ه ار ام قرار می رمی   سظارا مدا،. هه حاا  

 م ال بران  خوام  زر.

 به سوم سومی م  می رسی  هه حکوم، قصدنه اس،.  ما

 ]حکومت قهریۀ محضه؛ حکومت قهریۀ ایجادیه[

 حاا حکوم، قهرنه را سظارا قهرنه را ما با اجازۀ شما همماء اهلا  به رو قد  ب دی  می ه ی :

 حکوم، قهرنص معره .1

 حکوم، قهرنص انجارنه .2

 اص ا ااوبین. بوحی  می رم حال بیونید انن ما نع ی نه؟ ما سمع ا به،ا می آب

حکوم، قهرنه معراه م و حکوم، الاو جاری رر شاه ساببی سداب، به الاو جاری رر شاه مداببی. نه آبی اسا، و نه ییرام ی. 

ییرام ی را می خوامید باهیر ه ید و ساااب ص سجاساا، رارر  رر نه آبی هه ساااب ص طهارا رارر  شااه می ه ی  انن آب یا  نا سجو.  

د ب اء طهارا را. شاه می ه ید انن ببا  سجو بور  اسا، نا سه سااب ا سجو بور  اسا، اام م  سجو اسا، اما می اساتصاعاب می ه ی
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گون د استعاب جاری رر ساحیص ثوب معکو  استعاب جاری رر آب اس،. و با استصعاب طهارا آب باقی اس،  سوب، به استصعاب  

. اگر انن آب قاعا یا  بور  ثوب سجو را به آم میزرند و باهیر می سجاسا، ثوب سمی رساد. انن را می گونید شاه ساببی و مداببی

هررند حق راشاتید سارال اساتصاعاب ب اء سجاسا، ییرامن بروند؟ سه. نوم انن اب قاعا یا  اسا،. اب هه یا  اسا، و م   ررس، باهیر 

 هرر  یو رنیر اب یا  اس، قاعا  رنیر استصعاب ب اء سجاس، جا سدارر.

غیم هه انن اب یا  اسا، شاما رنیر جا برای اساتصاعاب ب اء سجاسا، ثوب سداشاتید. حال مابع غیم نی رر   مابع غیم از هاب 

بعث ما گن،؟ اساتصاعاب ب اء طهارا آب. نوم اساتصاعاب حج، اسا،  اساتصاعاب ب اء طهارا آب معارک با اساتصاعاب ب اء  

یدا، اگر نه نه اساتصاعاب ستیجه ا  طهارا ثوب و سجاسا، ثوب سیدا، بمکه برآم حکوم، رارر. بعارحای مدات ر بین اساتصاعابین س

 استصعاب رنیر طهارا آب  اما بعارک مدت ری سدارسد.

اسااتصااعاب ب اء طهارا آب مابع غیبی اساا، هه می گوند مر گوسه بررندی را هملا از خور رور هن اگر نه هملا م وز بررند رر 

ارا اب را. آب هه یا  شو و بو م  ببا  را رر ام ررس، باهیر هرری رم ، مد، اما به انن بررند بهانی سد   استصعاب هن  ب ا طه

رنیرجای اساتصاعاب ب اء طهارا ثوب م  سیدا،. ببی ید اساتصاعاب ب اء طهارا آب ابومابیکیاً نه سعو  سظارا هرر بر اساتصاعاب  

  ب دم  م  حکوم، اسا،. ما اسا     سعوممیَّمن یلی الأصطم  المسطرری  اکمب اء سجاسا، ثوب ب،ا می گونید الاو جاری رر شاه ساببی  

 انن سوم حکوم، را می گ،ارن  حکوم، قهرنص معره. نرا می گونی  معره؟ رر برابر رومی.

م ال رو : ب د  ااربص حجیص ااماراا همی ااربص حجیص االااول ابشاارهیه. آسها هه می گون د ب د  اربه اماراا بر اربص الااول به سعو  

باند به بعبیر ب د  حکوم، قهرنص معراه بداس د  نه ربیو آمد گن، بی ه حج، اسا،  رو سنر آمدسد به شاما حکوم، اسا، حکوم، را 

خبر رارسد هه انن ببا  سجو اساا،  بی ه انن ما را  حرف انن ما را قبول هن  انن م و ام اساا، هه خورا بداسی هه انن ببا  سجو  

و. انن وزاس  و جانیام  ممام هم  بوس،. م و آم هم  بوس،  یو رنیر بانا  اس،  حاا م  هه رو سنر امدسد گنت د م،ا اب وب سج

ابتناا بنرمانید اساتصاعاب ب اء طهارا را رر انن ثوب سک ید  سیونید به ج گ آمد با بی ه بر سجاسا،  نه نیز؟ اساتصاعاب طهارا.  

وم رنزاسه انی رر انن جا سیدا،. با سار و همص  ج یی سیدا،. بمه انن می گوند انن سجو و ام می گوند یا . اما رر هین حال ج گ خ

امارۀ بر سجاسا، ییدا شاد آقای اساتصاعاب طهارا می گوند با اجازۀ شاما رمت  م زل بوواب   من رنیر هاری سدار  اام بکمیع از من 

 ساقا اس، اام وقتی اس، هه بیی ه خور سمانی بک د.
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مانید لدق ابعارل بر نی؟ بر استصعاب طهارا ثوب رر م ال ما. اگر استصعاب  یو حکوم، ییدا هرر اببی ص ربیو حجیص اامارۀ نا بنر 

 را از الول شرهیه بداسی  انن جا م ال شد برای حکوم، قهرنه معره.

یو م ال رو ک ب د  اماراا بر الاول  طبق سظر اسها هه می گون د حکوم، اسا، انن گوسه بنیدار  می ه ی . انن می شاور حکوم،  

 قهرنه معریه.

ما حکوم، قهرنص انجارنه. من انن اساا  را با اجازۀ مرحو  آقای روحاسی بر آم حکوم، قداا  اول انشااام می گ،ار . و آم را جزء ا

اقدااا  حکوم، قهرنه می راس . اما سه حکوم، قهرنص معرااه. بمکه نه سعو  انجار رر هار اساا،. متن قاسوم گنته اساا،  نجوز بیع  

بشاوی. می بواسی بنروشای. بما . انن مار  قاسوم رنیر حاب، استظارنه انی رر قاسوسیت  سیدا،. حال  ابمممو . بو مر نیزی را هه مابه  

رر ممین هتاب قاسوم شارنع، می گررند به انن جممه بر می خورند من حاز ممه  هدای هه حیازا ه د از زمی ی مابه می شاور ای 

رر هاار رارر و بو رر ب ادنر  ساه ام ای و اه ی رر ب ادنر رارر  میچ هادا . رو  م  حاابا، استااارناه انی رر قااسوسیت  سادارر ساه انن ای و اه ی  

قاسوم مدات و اسا،  م تها سه م و رو با قاسوم مدات می هه گنت  هه میچ هاری با م  سداشاته باشا د. انن بیوند مابیاا از  اسا، او بیوند  

 او بیوند برو از بازار گوش، بور. م و آسجا سید،.خرو  از هشور گ،رسامه می خوامد. انن بیوند به مهمام من سلا  هن 

شاما هه رر م ا  ح وق رارم  رر م ا  مندار قاسوم سشاداته انید  سیا  موقاسی به انن رو قاسوم می ه ید  انن رو قاسوم می بواسید به گوسه 

ب،ا اساام  را گ،اشااته اسد انجارنه.  انی ببی ی  هه نکی برای رنیری مرری انجار می ه د  نکی برای رنیری مصااداقی انجار می ه دک  

حکوم، قهرنه اسا، سه قصادنه  معراه م  سیدا، م و ام ساببی و مداببی و اماراا و الاول  بمکه نه قاسوم مرری را برای قاسوم رنیر 

انن ما خدا انجار می ه د  برای شاما مندار قاسوم مجتهد هه سشاداتی به آم باا و انن قواسین را راری بجزنه و بعمیو می ه ی می بی ی  

وهیو از م  جدا سیدات د  بیوند بو را  خورا را برو  من را  خور . سه اگر من حاز ممه ررسا، شاد. اگر من حاز ممه ررسا، شاد   

نه مصاداق برای ممکی، انجار می شاور  حاا نه مصاداق برای ممکی، انجار شاد  آقای نجوز بیع ابمممو  می گوند یو جانز اسا، 

ی  بدرسا  نرا جانز اسا، حیازا شاد  را بنروشا ؟ می گوند نوم حیازا شاد  مممو  اسا،. آم ربیو گن، آم حیازا شاد  را بنروشا 

مممو  اسا، رنیر  حال هه مممو  اسا، بنروشا . انن را م  اسام  را بی،ارند حکوم،  آساماسی به زمین و زمی ی به آسامام سمی 

را  حاهما و رور و ثمر  م  رارر گامی می بی ید رو ربیو میچ هاری با م  سد را و مندااَ ارسد  شااارحا و مشااروحا  ساظرا و م ظورا  منداا 

معکوما و میچ اه ی و ای رر بنظ هه سیدا، حتی رر ب دنر م  سیدا،  وبی جدای از م  سیدات د  جدای معض سیدت د  سظارا به مع ای 

 قصدنه م  سید،  قهرنه معره م  سید،  بااخر  انن مرری را برای آم انجار هرر.
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 از ممه شد حاه  و نجوز بیع ابمممو  شد معکو .من ح

 ]حکومت قصدیه و اقسام سه گانه آن[

حاا می آنی  سارال حکوم، قصادنه. حکوم، قصادنه را با به حال مر نی شا ید  اند می گون د رو قدا  اسا، اما بابتوساعه و اما 

 بابترییق.

 ]حکومت قصدیۀ تحدیدیه[

ه   هه رامیشاابر اسا،  می شاور انن ما را راخو رر م  هرر وبی انن ب دای  ب دی رامیشاابر  من ان جا نه مرر رنیری را احاامه می 

اسا،. و آم بعدند یحد معیّن هررم ی اسا،. حکوم، بابتوساعه را م ال زرند به اباواف باببی، لالاۀ م لا. حکوم، براییق را م ال زرند  

 به ا ربا بین ابوابد و ابوبد.

ظر من بعرای از موارر بداام  بداام حاه  اسا، اما قاسوم گ،ار رر ربیو حاه  رر م ا  بیام جزء شارط نا اما بعدند نیدا،؟ بعدند به س

ماسع اسا،. حال شاما انن را بر می گرران د به بوساعه و نا براییق اشاکابی سدارر وبی من می خوام  جدان  ه   و مدات و باشاد نوم 

بنابعص ابکتاب. نه وق، من می آن  می گون  مابعه اهتاب جز. من ابصالاۀ  هار رون  رارن . حکوم، قصادنه بعدندنه. ا لالاۀ اا  

انن م ال  م ال حکوم، سیدا،  نه وق، می آن  می گون  ا لالاۀ اا بنابعص ابکتاب  انن بداام  بداام حکوم، اسا،  جزء ررسا،  

 می ه د.

 ن حالو سشد  باشد. انن بیام شرط اس،. ا رحام بعد ابناا   نع ی شرط معرمی، رحانی انن اس، ماا  نع ی از شیر گرمت

ه ا للاۀ میما ا ناهو بعمه  نع ی ما ا نأهو بعمه ماسع سماز اس،. بعدند هررن   حد معین هررن   جزء و شر و ماسع بیام هررن  م تها ب

 ما بداسشام بدام حکوم، اس، و به قول آقای سیدتاسی اهتبار اربی. "ا"بدام حکوم،  انن 

بمه ممکن اسا، انن حد نه برایی ی م  بابمآل حالاو بشاور اما انن با ام حکوم، قصادنص بعدند  هه حد معینّ می ه ی    انن م  شاد  

 حکوم، بریی یه هه م ال میزسید به ا ربا بین ابوابد و ابوبد مرق خوامد هرر. 

ت می می طمبد ام شااء الله مررا هرک می ماسد حکوم، قصادنه رر ساحیص بوساعه و حکوم، قصادنه رر ساحیه بابیق. انن نه بعث مدا 

 خوامی  هرر.
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 1399مهر   15_م نهجلسه 

 ]ادامۀ تبیین نظر مختار در حکومت[

رر جمدص گ،شته ببیی ی هه به سظر خور ما از حکوم، می رسید  هرک هررن  اما م وز بعث سیمه هار  اس،. ما گنتی  حکوم، سظارا 

بندایر قصادا او قهرا  بنظا هام ابعاه  ا  ببیا. حاا حکوم، قهرنه بما  شاد و ب دای  شاد به نه ربیو بر ربیو رنیر اسا،  سظر ببیین و 

 معره و انجارنه.

اما حکوم، قصادنه. رر حکوم، قصادنه م  ن خور به رسبال انن اسا، هه ربیو رنیر را ببیین نا بندایر ه د  بوسایع نا بعدند نا براییق  

هرر  بابمآل رر بعدند م  سوهی حایق مشاامد  بشاور اما بدایار بناوا اسا، بین بداام    ه د  حکوم، قصادنه رر بعدند مع ا شاد. هرک

 ا ربا بین ابوابد و ابوبد با ا للاۀ اا بنابعص ابکتاب.

 مرار ما از بعدند بیام جزصی،  شرطی،  ماسعی، به بدام حکوم،.

 ]حکومت قصدیه بالتوسیع[

الاول بر رو قدا  ب دای  می ه  د  بعد از انن هه ام قهرنه انجارنه را از هلا  انشاام مدت لا اما قصادنص رال بر بوسایع  انن را ببعا بم ت ی ا

بعث هررن   گامی ربیو حاه  سظر می ه د به ربیو  معکو  و وقتی می بی د نه موحااوم خارجی رر ربیو معکو  اخ، شااد   امری 

ممام حک  موحاوم  هه ممام موحاوم خارجی مر حکمی رارر    اهتباری را جعو می ه د به ه وام مرری از ممام موحاوم اهتباری هه

برای انن امر اهتباری م  باشاد. ربیو معکو  موحاوم خارجی رارر و حکمی بر ام متربم اسا،. ربیو حاه  نه امر اهتباری را مرری 

انن امر اهتباری م   از ام موحااوم خارجی قرار می رمد و بدااام انن اساا، هه ممام حکمی هه برای آم موحااوم خارجی بور  برای  

 مد،. 

 ناربام باشد م ال زر  بیوند برگص بابعی، انراسی راشتن انن به مع ای انراسی بورم اس،. یو ممص احکا  انراسی بر انن اقا متربم اس،. 

بیانید  بمکه حک  مماثو با  رو  امر اهتباری را مرری از موحاوم خارجی قرار میدمد م تهی سه به انن بداام هه ممام حک  رر ان جا م   

ام موحااوم خارجی رر انن موحااوم م  بیاند. نه ربیو رارن  حکمی بر  رمته اساا،  نه ربیو رارن  می گوند انن م  م و ممام 

 اس،. م تهی م و ام اس، نع ی حکمی مماثو با ام را رارر سه انن هه هی ا ممام را راشته باشد.
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 ]حکومت قصدیه بالتضییق[

ب احاااا من انن اسااا، هه معلا از بعث بیروم بیانی  و من نه م دمه انی را هرک ه   و بعد برگررن  به بعث حکوم،  اما براااییق.  

 بریی یه.

 ]اقسام شش گانه نهی در لسان شارع[

قدا    6   سیامد  اسا، مع ای انن رو آمد  اسا،  "ما"و   "ا"سامیه آمد  اسا، نا    "ما"سامیه نا    "ا"مر جا رر بداام شاارم م  ن ما هممص  

 ب دی  می شور:

بیوند ا وجوب بک،ا  ا حرمص بک،ا. الاالا خور حک  نع ی وجوب حرم، را بررارر مداات ی . ساظر به میچ ربیو رنیری م    .1

 سباشد. 

اوا سنی خور حک  بک د و میچ هاری م  با ربیمی رنیری سدارن . رها ه د رؤن، ابهلال. ا وجوب بمدهاء    "ا"یو قد  اول  

 ابهلال. ه د رؤنص 

 انن مورر را ما هاری باما  سدارن  جانی را هار رارن  هه بعث سظارا باشد.

بیوند ا وجوب بم  وۀ می ابصالاۀ. سنی حک  می ه د. ا حرمص بدهاء بابمغص ابنارسای می ابصلاۀ. ان ها ساظر به سماز اس، مدت و  .2

سیدا،. انن سنی حک  م تهی سنی نه حک  رر نه جزء نا رر نه شارط نا نه ماسع. مرق  با ام بعدند نیدا،؟ بعدند سنی 

 ساظر به اربص رنیر.  حک  سمی هرر  سنی موحوم می هرر. م تها

 باند رند انن قد  ممعق به حکوم، اس، نا بوصی .

وَ ا مُدُوقَ وَ   مَلا رَمَثَ ا سامیه بیاند وبی مع ان  ا نجوز باشد. نع ی هملا ا سامیه با ا سامیه هملا مرقی سک د. ه وبه بعابی   .3

 بعری ما ا حرر را از انن قد  گرمته اسد. ال . نع ی ا نجوز ابرمث و ا مدوق و ا جد ا ج دالَ م ی ابْعَو  

 مبابغه: ا للاۀ بجار ابمدجدۀ اا بابمدجد.  .4

 انن م  بع   جداس،.
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 ا ببیین نا بیو بعدندک هه انن حکوم، بور.  .5

نهار سعو   ا  انن اصی هه از رروس  برییق بیروم می آند به   6. از بین انن  6ا برییقک انن ما ممه را گنیت  با برسی  به انن   .6

 بصور رارر.

ک ه    موحااوم به الااالاح قدماء  هممص موحااوم از انن جا به بعد هه من می گون   رقیق سمی گون  ما ن ابو ابمتعمق را هر 

وقتی رساید  به مرمان   یاگ،اشات  بر او را   نع ی ما وحاع همیه ابعک   هه گامی م  به متعمق ابعک  موحاوم گنته می شاور.

 باز  ه  . انن جا به مع ای ها  بییرند معلا.حررا سیدتاسی ام جا 

 باما نهار قد  ا برییق: 

اثاار بعبادناه ناه امر واقعی را.   "ا"حکوما، برااایی یاه سنی می ه اد آثاار بعبادناه ناه امر واقعی را. سنی می ه اد باا انن   -أ

رقی سداشا، ممام اثار  می گوند ا شاه بک یر ابشاه. ببی د ه یر ابشاه نه امر واقعی اسا،. اگر با غیر ه یر ابشاه م

بعبدنه انی هه برای شا  معموبی بور برای ه یر ابشه م  بور. وبی انن می گوند سه ام اثار بعبدنه انی هه برای مامق 

 شا  بد من برای ه یر ابشه سمی اور . راصر  ام اثار بعبدنیه شا  را م عصر و حیق می ه   به غیر ه یر ابشه. 

برایی ی همو  امراری باشاد. بمداام سنی موحاوم م و قبمی هه بمداام سنی موحاوم بور. انن جا م  به م نی رر انن ا  -ب

بداام سنی موحاوم سنی می ه د همو  امراری را از حک  ام موحاوم. اربا بین ابوابد و ابوبد  ا ربا بین ابوابد و ابوبد   

هرک هرر  من ان جا زنار مرق سمی گ،ار .   نه امر واقعی سیدا، موحاوم حک  اسا،  بیو متعمق  بیو موحاوم   ربا

رارر به سا  حرم،  انن ربای بین ابوابد و ابوبد را می خوام  بیون  حرا  سیدا،  آم حرم، ربا همو  امراری  یمحک

 سدارر  ا ربا بین ابوابد و ابوبد. 

ی باشاد  وحاو باند  م نی همو  احوابی حک  رر نه موحاوم اسا، م لا وحاو بییر نه برای بو حرجی باشاد نه حارر - ج

بییری. حاا حاارر نا ما جعو همیک  می ابدنن من حر   سنی همو  احوابی می ه د رر ام حک  به بدااام سنی خور 

حرر  خور حر . م تهی م نی نید،؟ م نی همو  احوابی اس،. به هبارا رنیر حاابی هه ممکن اس، متربم شور 

هه بیوند ام رو حاب، رر حک  من مرموم و ، انن گامی حر  اساا، گامو حاارر اساا، و گامی میچ هدا  سیداا 

 برراشته شد  اس،.
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  ا و م نی م نی سنی معمی، رر احکا  واقعیه اسا،. سنی گرنباسییری احکا  واقعیه اسا،  م و حدنث رمع. حدنث رمع - د

اسا،. ررسا، اسا،   "نعممومما ا  "نه نیزی اسا،؟    "ا"آس ه    "عَم رُ"رار. آس ه    "ام"و "ا    "ما سدارر وبی مع ای

 بی م نی واقعی معمی، احکا  واقعیه اس، رر حق جامو. و "ما ا نعمموم"گنته 

یو بارۀً م نی واقعی آثار بعبدی اسا،  بارۀً م نی واقعی همو  امراری اسا،  بارۀً م نی واقعی ممو  احوابی اسا،   

دااس  بدااسی اسا، هه بعدا اسام  را خوامی  گ،اشا،  بارۀً م نی واقعی معمی، احکا  واقعیه اسا،  م تهی ممص انن ما ب

اهتبار. اربی. سمی آند لاراحتا بیوند ه یر ابشاه به شاک  اهت انی سک د. ربا بین وابد و وبد اشاکابی سدارر  وحاوء  

حارری واجم سیدا،. جامو واجم بر او معمی، سدارر. میچ هدا  از اسی ما را به لاراح، سمی گوند ممه را با بدااسی  

 اربی با استنار  از معد اا اربیه بیام می ه د روی ام سکته مانی هه م  ن رر سظر رارر.  اهتباری

 انن بما  شد. انن جانیا  ا بریی یه.

 ]نتیجۀ تقسیمات ما از حکومت[

رمور حاه   نه بع ی را از شایخ اسصااری قد  الله سنداه ابزهیه و بعد م  مربم مورر بعث قرار گرم، و س د هررسد نه هد  انی. شیخ م

 و معکو  به گوسه انی مدت د هه بوا ابمعکو  حاه  بغو اس،. 

اشاکال هررسد اقای شایخ اماراا بر الاول حکوم، رارسد  بوا االاول امارا بغو سیدا،. شاه ساببی و مداببی رو الو رارر الو سببی  

مع ا باشد. یو نرا می گونید متنرم مدت د    بر الاو مداببی حکوم، رارر و بی الاو مداببی انن طور سیدا، هه اگر سبور الو سببی بی

 یو نرا می گونید بغو اس، وجور حاه  بدوم معکو .

ما با انن ب دای  ب دی می خوامی  هرک ه ی  اوا اگر حکوم، قصادنه اسا، حال نه بوسایع  نه بعدند و نه براییق  وجور حاه   

 وز سیدا،  براییق ه ید برای نیزی هه م وز سیدا، جز ماسع و بدوم معکو  بغو اسا، . مع ا سدارر بوساعه انی بدمید نیزی را هه م

 شرط معمو  ه ید برای نیزی هه م وز سید،.

ثاسیا رر حکوم، قهرنه انجارنه  اگر نجوز بیع ابمممو  را شااارم گنته اساا، و حال می گوند من حاز ممه خم ام سظارا قهرنه و 

مو  و مدات و م  بیوند من حاز ممه. ربای به م  سدارسد رو جممه مدات د.  انجارنه مدا، اما اگر شاارم مدات و بیوند نجوز بیع ابمم

رر هین ام هه رو جممه مداات د  سظارا قهرنه بور وبی رو جممه بورسد  رو جممه مداات و مداات د  یو بغون، ان جا مع ا سدارر  ممکن 
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سداشاته باشای  وبی من حاز ممه  آثار رنیر   اسا، من حاز ممه وبی رر هین حال ما نجوز بیع ابمممو  رر هاب  سداشاته باشای . خم

ممکی، بر  بار می شاور. بمه اگر ممکی، میچ میچ اثری سداشا،  من حاز ممه بغو بور. وبی خصاو  بیع نجوز بیع ابمممو  بزومی 

 سید، وجور راشته باشد.

 اسکه م و مرحو  اخوسد و رنیرام ثاب ا رر حکوم، قهرنص معراه م و ممام ساببی و مداببی و اماراا و الاول الالا بغون، سیدا،ک ن

 بیام هررسد و ما م  اام بوحی  رارن  . یو اگر بغونتی مد،  رر حکوم، قصدنه اس،  رر مر سه قدم .

حاا هجا ب د  معکو  همی ابعاه  شاارط اساا، رر ممام حکوم، قصاادنه و اا رر حکوم، قهرنه ب د  ابمعکو  همی ابعاه  معتبر 

 سید،. 

 گانه حکومت از نظر استاد[]تقسیمات سه 

با ان جا ما خورمام را می خواساتی  با الاالاحاا شایخ جمو ببرن  اگر نه خورمام م  رر انن بین بعرای از الاالاحاا را جعو هررن   

و گمام ما م  انن اسا، هه م ظور شایخ ممین اسا، هه ما هرک هررن   م تها با انن بداا رر رسااصو و ماارح سیامد  اسا،ک وبی اگر 

 بووامی  نه ب دی  موتصر جامع خور ما از حکوم، اراصه بدمی  هرک می ه ی  حکوم، بر سه قد  اس،:

 حکوم، شارحه  بندیر هه سه قد  بور  بوسعه  بریییق  وبعدند اما بابمنظ و اما ببیاً. -1

و ابتما  رها. ام می حکوم، ماسعه نع ی می گوند با من مدات  سوب، به بو سمی رساد سمی خوامد بیوند بو برای ممیشاه بر  -2

شاور ساساخ  اگر آمد گن، من آمد  بو برو انن هه سداخ اسا،  حکوم، سیدا،. سه می گون  من مدات  بو سبا   من رمت  بو بیا  

 ماسعی سدارر. ماسع آمدم بو با خور  مدت . حکوم، امارا بر الول. حکوم، الو سببی بر الو مدببی. 

مداببی مارح می شاور شایخ بعبیر می ه د به حکوم،  آسجا برخی از اقانام    معموا مر جا رر مکاسام  بعث الاو ساببی و

اشاکال می ه  د هه آقا ان جا شارح و بندایری سیدا، هه از  به حکوم، سا  ببرن . خم اسجا نه بوحایعابی رارن  ما م ا 

 هار  م ع اس،.ن  هه راس، ما حکوم، ماسعه رااق اهی وبی جواب المی ممین اس، هه هی گنته حکوم، م ا شارحه 

 حکوم، موجد  م و ممام حکوم، من حاز ممه  سدب، به نجوز بیع ابمممو . -3
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یو ابعکومص همی ثلاثص اقدااا   شااارحص.  ماسعص.ک موجدۀ. انن هه ربیو ابع حکوم، رارر بر باء بارۀ با انن حکومت  ربیو باء را شاارح  

 می رمد اما بابتوسیع اما بابتعدند و اما بابترییق. 

اسا، سوب، به باء سمی رساد. انن م   و بارۀ ربیو ابع هه حاه  اسا، بر ربیو باء حکومت  به مع ای ماسع بورم اسا، نع ی با امر ابع  

 رو . 

ساو  گامی مع ای حکوم، ابع بر حکوم، باء انجار اسا،. حاا رر حکوم، شاارحه ب د  ابمشاروح همی ابشاارح از  اسا، و ابشاارح  

نه   ظامرا رر جممه باشاد ح ی ، جممه شارح باشاد حاا "ای"و  " اه ی"نکوم بغوا بدوم وجور ابمشاروح اما از  سیدا، هه حتما 

 باشد و نه سباشد حتی گنتی  ما شارح ببی م  رارن  هه آم بع   مدت و اس،.  "ای"و  "اه ی"

. الاول را ممکن اسا، شاارم جعو ه د  و الواکم لا یکون لغوا بیون الموکومرر حکوم، ماسعه ب د  معکو  همی ابعاه  معتبر سیدا،.  

 ب د  ابمعکو  همی ابعاه  معتبر سید،. نوم شرح و بندیر به ام مع ا سید،.مدت لا بدوم اسی هه معکو  باشد. رر حکوم، موجور  

اشکال هار از اول هار هه شروم هررن  به بعث ما انن اس، هه اقانام می خوام د رر مع ای حکوم، مموار  شرح و بندیر را بییرسد و 

صایر قصادی  اس، و قهری  آم گوسه هه سید نزری رم،. شارح و بندایر را م  قصادی بییرسد و حال شاما نا می بواسید بیونید شارح و ب 

نا بیونید هی گن، حکوم، مموار  حکوم، مموار  شارح و بندایر اسا،؟ حکوم، شاارحه حکوم، ماسعه  حکوم، موجد برارن .   

 انن با انن جا هامی اس،.

ابعه ه ید و م انداه ه ید با مصاباح االاول  با  ک اببعث اب اسی  موارر ابجمع ابعرمی را ما 23رر ب رنراا ج اب آقای سایداتاسی از لانعص  

 ابمغ ی  با بعو   هنانه و هتاب مای رنیر.

 1399مهر  27_جلسه دهم 

 ]خلاصه ایی از مطالب گذشته[

  سیر بع ی هه باه وم راشتی  انن بور هه ابتدا مع ای بعارک  بعارل و براجی  را بیام ه ی   و ببی ی  نه ه واسی برای بعث م اسبتر اس،.

ما به انن ستیجه رسایدن  هه ه وام بوابع ابعجو م  مراگیر بر اسا، و م  م ابق بر بعابیری هه رر رواناا رر مورر اختلاف ااحارنث  

 شورک مد،. مشامد  می 
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رر مبعث بعد انن ساوال مارح شاد هه شاما آم موارری را هه جمع هرمی مدا،  به الاالاح ق   آنا موارر جمع هرمی را راخو ه وام  

بعارک می راسید نا سه؟ ان جا نوم هلا  شایخ را مارح هرر  بورن   رنو هلا  شایخ اسصااری بع ی از حکوم، مارح شاد  و ام شااء الله 

 هه آنا حکوم، راخو بعث بعارک اس، نا سه؟ بعدا منصو بر بررسی خوامد شد. انن بو  از بعث

 ]بررسی کلام آیت الله سیستانی در مساله[

هرک هررن  بهتر آم اسا، هه نوم مب ا را بر طبق ب رنراا ساید سایداتاسی رام، برهابه قرار رارن   ببی ی  ابتدا انشاام رر مداابه نه 

 ظر اهاظ  رنیر مارح شور  با رر سهان، نه باند بیونی ؟مرمور  اسد  بعد ام شاء الله س

 رر بعث ثاسی رر ب رنراا  ه وام انن اس،: 

 موارد الجمع العرفی

با نام ساوال شاروم می شاور هه آنا هممص بعارک رر الاالاح شاما موارر جمع هرمی را م  رر بر میییرر نا سه؟ مع ق ساصی ی رحاوام الله 

اظ  از جمماه حرااارا آقاای خونی  معت ادساد باه انن ان کاه بزومی سادارر  شاااماا موارر جمع هرمی را راخاو بعاابی همیاه و سیز بعض ااها 

بعارک قرار بدمید  وبی خور انشاام ن ام هه قبلا م  اشاار  شاد  معت د اسا، به انن هه موارر جمع هرمی راخو بعث بعارک خوامد  

 عارک ممین بعث جمع هرمی اس،. بور  سه انن هه استاراری باشد  بمکه از مهمترنن مباحث ب

 ]تخصیص[

اوبین م امی هه انشاام مارح می مرمان د  بعث بوصای  اسا،  نع ی نکی از رو ربیو هاشاع از انن باشاد هه رر ربیو رنیر هه ها   

 اس،  ارار  جدنه به بما  مصارنق ها  بعمق سیرمته اس،. 

 . الثروع  و ییم محابم  الارادا الاستعمالی  ل رادا الجیی بمعنا ان ممام الااراع  فی الیلیم الآخر  اوسع من ممام 

 انن رو هبارا  هه رر ب رنراا اس،  هاع بندیر اس، سه انن هه رو مامم باشد. 

 م ا  اثباا نع ی انن شما و بما  اربه م  ها  و م  خا . و م ا  ثبوا نع ی آس ه هه رر هاب  واقع باند بر طبق آم حک  ه ی . 
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عمابیه م ا  اثباا اسا،. ارارۀ جدنه م ا  ثبوا اسا،. رر م ا  اثباا هه ارارۀ اساتعمابیه اسا، اهر  ابعمماء ممص همماء ماساق نا ارار  اسات

ممام الااراع و ان شئ َ فمم الإرادا الاستعمال  هارل  اما رر ارارۀ جدنه هه ممام م ا  ثبوا اس،  خصو  هاب  هارل مرار اس،. یو  

 .من الارادا الجییها نا بنرماصید اوسع من ممام الثرو

 انن هبارا نوم مغمق بور نه م داری بوحیع  رارن . 

انن مع ای بوصای . یو مر بوصایصای شاما می خوامید به انن ستیجه برساید هه ارارۀ جدی گون د  به آم ها  با بما  مصاارنق بعمق 

 سیرمته اس،.

 ]دو صورت در تخصیص[

 لوربام:حال می مرماند و بمتوصی  

 عموم و خصوص من وجه .1

ان که بین رو ربیو همو  و خصاو  من وجه باشاد. ان جا قاعا رر مارۀ اجتمام بعارک مدا،  و ه لا با سیا  اول رو ربیو را 

رر س اص اجتمام متعارحااین می بی  د  متوابنی ی می بی  د  میر انن هه نکی از انن رو ربیو مزنتی بر رنیری راشااته باشااد هه 

 حتی مارۀ اجتمام را م  رر بر بییرر  وبی نکی سه. رر ن ین جانی ممتز  به بوصی  می شون  هلاجا بمتعارک. بتواسد

م او آسجاا هه اگر بووامی  نکی از رو ها  را بر رنیری برجی  بدمی   بغون، ها  رنیر از  بیااند. انن م ااب  معروف اسااا،   

. مر نیزی هه "کم شططیء یحیر  لا باب بروله و خرئه"نه روان، می گوند م ال روانی و بارز م  رارر  ما رو روان، رارن    

 یرواز ه د  مر یرسد  انی  ا با  ببوبه و خرصه. نع ی یا  اس،  یرسد  بول و خرص  یا  اس،. 

ثاابا،    ییرام ا، را اگر بول حیوام غیر مااهول ابمع  باه آم ا"اغسطططم اوبطک من ابوال مطا لا یطاکطم لومطه"روانا، رو   می گوناد 

 هرر  بشور  خم نع ی سجو اس، رنیر  امر به بندیر مع ان  سجاس، اس،.

حال ما حیواسابی رارن  یرسد  سیدات د  ماهول ابمع  م  سیدات د م و گرگ. انن جا ربیو رو  راب، می ه د بر سجاسا، بول و 

 مارۀ امتراق. خرء آم و ربیو اول م  معارحه انی سدارر  نوم ربیو اول مال یرسدگام بور  انن نه 
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مارۀ امتراق رنیر یرسدگاسی هه مأهول ابمع  مداات د  باز رو ربیو رهارحاای با نکدنیر سدارسد. اما یرسدۀ غیر ماهول ابعک  م و  

طوطی و ه اب انن ما یرسد  مدت د و ماهول ابمع  م  سیدت د  ما باشی  و ربیو اول می گونی  انن یا  اس، و بو ماهول ابمع   

ی  و ربیو رو  هه می گوند ما ا نوهو بعمه بوب  سجو اسا،  انن یرسد  م  بول و خرص  سجو اسا، نوم سباشاد. ما باشا 

ماهول ابمع  سیداا،. یو رر م و طوساای و ام ال آم از یرسدگام غیر ماهول ابمع  بعارک می ه د می شااور مارۀ جمع  ب ول  

 انشام  مجمع ابدبیمین.

اول می گوند هو شایء نایر ا با  ببوبه و خرصه  ررسا، اسا، اما با بوجه به حال اگر آمدند و گنتید ررسا، اسا، روان،  

ربیو رو   می گونی  آم ها  را بوصی  می زسی   می گونی  هو شیء نایر  نع ی ماهول ابمع   سه غیر ماهول ابمع   اگر گنتید  

بوصی     "شیء نایر ا با  ببوبه و خرصههو  "روان، اول را هه می گوند    "اغدو ثوبه من ابوال ما ا نوهو بعمه"به بره،  

 می زسی   مشکمی به وجور می آند؟ خم بوصی  می زسی . 

بمه مشاکمی به وجور می آند و آم مشاکو انن اسا، هه اگر انن بوصای  را بزسی   ه وام نایر  طاصر رر خبر اول بغو خوامد  

اول و ستیجه گرمتی هه مر یرسد  انی بول و خرص   شاد. اما اگر به هکو وارر شادن  نع ی خبر رو  را بوصای  زری  به خبر 

یا  اسا،  نه ماهول ابمع  و نه غیر ماهول ابمع   بغون، ه وام ما ا نوهو بعمه از  سیامد  اسا،  حیواساا رنیری هه غیر 

 ماهول ابعک  مدت د و یرسد  م  سیدت د  می ماسد بع، ربیو رو .

 رو ربیو بغو سووامد شد.اگر انن را  را برگزندند میچ هدا  از  

یو قاسوم اوبیه رر بعارک به همو  من وجه انن اسا، هه بعارحاام ررگیر باشاد و نه بداا به بدااقا رر مار  اجتمام بیاسجامد  

 میر م و م ال م،هور هه انن جا نکی از رو ربیو را به بره، ربیو رنیر  بوصی  می زسی   با بغونتی از  سیاند. 

اسا، هه بی،ارند ام شااء الله وقتی رسایدن     "اختلاف سداب،"ن، رنیر م  رر هامین من وجه بعث  انن نه مزن،  نه مز 

 خدمت .

بیانی  سارال الاو بعث ستیجه انن اسا، هه اگر هامین من وجه را رر انن م ال و نا اس لاب رر سداب، از بعارک خار  هررن   

ار  هررم از بعث بعارک به انن مع ا سیداا، هه اساااسااا  به جه، نه سکته انی بور هه بیام شااد و ام بغون، بور و انن خ

بعارحاای سبور  بعارک بور به انن وساایمه هلا  بعارک هررن   ان جا بعث قرن ص هرمیه م  رر هار سیداا،  م و ها  و خا  
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ها از  غامو  مای معموبی هه برخی گنته اسد  برخی از انن مزانا م و ممین م ال بغون، نا م ال اس لاب رر سداب، انن ما را م 

 مدت دف بعری ما  اختلامی اس، م و انن اس لاب رر سدب، با نه رسد به انن هه جمع هرمی باشد و قابو مه  مرر .

خلالااه انن هه انن موارر از همو  و خصااو  من وجه باند با بامو و رقتی م هی  الااوبی رمع بعارک ه ی  انن ما از بعث  

عارک می ه ی   می گونی  رنیر بعارک سدارسدک اما حال بعارک سدارسد مع ان   بعارک خار  سیداات د  موحااوهاک بمه رمع ب

انن سیدا، هه از اول بعارک سداشا د  بعارک راشات دس یو ان جا راخو بعث بعارک اسا،. سهانتا نه را  حو ییدا می ه ی .  

 انن نه مورر. 

 رو : گنتی  همو  و خصو  رو جور اس، نکی من وجه بور هه بیام شد. اما لورا 

 عموم و خصوص مطلق .2

لاورا رو  انن هه سداب، بین رو ربیو همو  و خصاو  مامق باشاد. نه ربیو گنته اسا، اهر  ابعمماء و نه ربیو گن، اسا، 

زند هاب  را اهرا  سکن  ان جا ب امی بین رو با مدبول اساا،ک نوم مدبول ها  انجاب همی اساا، و مدبول خا  ساامم جزصی 

  ب امی و ب اقض اسا،  هکدا  م  ممین "ا بکر  زندسا ابعاب "سامم جزصی   با  "اهر  هو ابعمماء"اسا،. و بین انجاب همی  

   انن م  ممام اس،  ب امی و ب اقض مد،."اهر  زند اارنم" ،"ا بکر  اارباء"اس،  بیوند 

خلالاه ابکلا  رر همو  و خصاو   نه همو  خصاو  من وجه و نه همو  و خصاو  مامق  بعارک مدا،  بمه ممکن اسا، شاما 

د انن بعارک ما را برطرف ه ید  اببته م وز رر همو  و خصو  مامق بوحی  مامم را سدارن   م ا می گون  بین ابدبیمین ب اقض  بیانی

و ب امی  رر همو  و خصاو  من وجه  نه احد ابدبیو بر رنیری مزنتی راشاته باشاد  و نه سداشاته باشاد  باز راخو بعث بعارک اسا،.  

دبیمین بر رنیری برجی  رارر  شاما با اهمال سظر رمع بعارک می ه ید  سه انن هه نه مامم ساار  انی نرا؟ نوم حتی اسجا هه احد اب

باشاد  رق، می خوامد با رمع بعارک بشاور  آسجانی م  هه احد ابدبیو بر ربیو آخر برجی  سدارر  بعارک هه مدات ر اسا،  یو موارر 

گونی  موارر همو  و خصاو  مامق م  نوم بین انجاب همی و سامم    همو  و خصاو  من وجه راخو بعارک اسا، و با اام م  می

جزصی نا به هکو ساامم همی و انجاب جزصی بعارک مداا،  ب امی مداا،  انن جا م  ب امی مداا،  حال باند انن را بازبر ه ی  به 

و بعث بعارک باشد  ام شاء الله لوربی هه به سظر مبار  انشام خلاما بم اصی ی و خلاما بموونی قد  الله سندهما  موارر بوصی  راخ

 ماابعه بنرماصید برای بعث مررا.
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 1399مهر  28_م یازدهجلسه 

 ]ادامۀ توضیح فرمایش آیت الله سیستانی[

رر ب رنراا حرارا آقای سایداتاسی  رام، برهابه برای انن هه اثباا ه د  بما  موارر ها  و خا  نه ها  و خا  من وجه  نه ها   

و خا  مامق راخو بعث بعارک اسا،  بمکه به بعبیر انشاام از ام  مباحث بعارک مدا،  م  بعمیو مرمور  ها  و خا  من وجه 

قصااه بعمیو می ه د  ها  و خا  مامق را  می گوند نوم رر ها  و خا  مامق امر ما بین  را هه رنروز گنتی   م  رر لااورا رو   

سامم همی و انجاب جزصی نا انجاب همی و سامم جزصی اسا، و بین انن ما ب اقض مدا،  اسات ارا به انن قرایص بی ه. نع ی بعارک بین  

عا  و ابوا  برقرار اسا،  اسات ارا به انن قرایص بی ه. بمه  انجاب جزصی و سامم همی  انجاب همی و سامم جزصی می گونی  بعارک بین اب

انن بعارک معتا  اسااا، به معابجه و ن ام هه خوامی  گن،  بوصااای  نکی از را  مای معابجه اسااا، سه ب ها را . سهانتا ارج  رر 

موری رو به بوصای     موارری بوصای  باشاد وبی انن بوصای  بی قاهد  و بی حااباه سیدا، هه مر جا شاما ها  و خالای را رندند 

 بیاورند  أسو و قواهد ه لاصیه انی باند بابیق شور  بعث مای م ی باند لورا بییرند با ببی ی  بوصی  جا رارر نا سدارر. 

حال معلا همی ابعدااب  ممین هه اوا نه هامی را گنته اسا،  با انن هه وق، همو به خا  رساید  اسا،  آم را بیام سکرر  اسا،   

وق، همو به ها  رساید  اسا،  خم ان جا نه باند گن،؟ م لا اگر نه روان، مرمور  نداتعم اهرا  ابعمماء. انن ربیو    بأخّر خا  از

ساال رنیر به من گنته شاور  اهر  ابعاب َ ابعارل هه ظهور اهر  رر وجوب اسا،    50ها . بعد از ان که امروز من باند به انن ها  همو ه     

 خر  اهرا  هاب  هارل  مدتعم. ا  واجم؟ خم ان جا نه باند هرر؟ باا

 ]پنج راه حل[

 را  حو ممکن اس، اراصه شور:  5رر ان جا 

 را  حو اول خورمام را راح، ه ی  و بیوصی  قاسوم اوبیه رر بعارک بداقا اس،  بعارک بین ااربص هه رخ رار  بداقا.  .1

بدمی ک نوم از وق، همو به ها  بأخیر امتار  اسا، و اسااساا  ساال آمد  اسا،  ساساخ ها  قرار  50رو  انن خالای هه یو از  .2

امتیاز سداخ از بوصای  انن اسا، هه هامی را گنته  زمام همو به ها  سرساید  اسا،  خالای را بیوند  انن می شاور بوصای .  

  قاسوم سداخ  اما اگر هامی را گن، وق، همو به ها  رساید  بعد از گ،شاتن مدا ما خا  را بیوند  انن از مصاارنق سداخ اسا،
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را باند ییار  ه ی   خم وقتی هه سدااخ شااد  م ا شااما وجوب اهرا  هاب  هارل را رارند  رنیر حکمی به سا  اسااتعباب اهرا  

 همماء به لورا ها  را سدارن   انن م  رو را  حو. نکی بداقا و رنیری سدخ.

م إهرا  ابعمماء هه رر ها  اسا،  بیونی  أهر  ابعاب   را  حو ساو  انن هه بیانی  خا  را بوجیه و بأونو ه ی   به قرن ص نداتع .3

ابعارل ظهور رر وجوب رنیر سدارر. رر هاب  هارل م  اساتعباب اسا،. سهانتا امراو امرار ااساتعباب. زور سارال بوصای  سمی 

ک   و اهرا  سااابی هه من واجم بور هاب  هارل را اهرا  ب 50بواسید بروند  نوم بااخر  اگر ساارال بوصاای  بروند رر انن 

 سکرر  ا   مصمع، ممزمه انی از من موا شد  اس،  ان جا استعباب بیونی  با ام مشکو به وجور سیاند. 

حال نرا رر ربیو رو  باز سین، نداتعم ااهرا  ابعاب  ابعارل؟ گن، اهر ؟ هه ظهور رر وجوب راشاته باشاد؟ می گوند انن به 

 جهابی اس، هه بعدا بررسی می ه ی :

   اگر بنهمد مدتعم اس، سمی رور سرال اهرا  هاب  هارل. می خوام  برور از انن میض ه م سماسدلکمالالسو  ل -أ

 بین شیعه خورمام اختلاف می اسدازن   حنظا بدماصه . هما انن هه رر رواناا مد،  ما گامیالماء خ ف بین شیعه  -ب

از لایغه امر   دلارنعا بیوند نداتعم بانشاور اما     ر  اسا، بین مرر  به لاوربی هه سمیوحک  به وجوب مشاهور ب - ج

 د.استنار  ه 

و سااصر ابعمو. سهانت  ما سمی راسی  نرا گن، اهر  سین، نداتعم. وبی زور سارال بوصای  سمی رون   نوم مشاکو  

 سال بنون، مصمع، ممزمه. 50بوصی  و حک  به وجوب اهرا  هاب  هارل نع ی 

 با حاا شد سه را .

خا  برجی  بدمی . نرا شاما ممیشاه خا  را می خوامید بر ها  برجی  بدمید. مرجعابی م  ممکن را  نهار ک ها  را بر   .4

اهر  ابعاب   "برجیعابی اسااا، هه رر   "نداااتعم اهرا  ابعمماء"اسااا، بران  رهر ه ی   بیونی  به انن ربیو و به انن ربیو رر 

 ا قرار بدمی   اسجا مانی هه ها  نه مزانانی رارر.م د  اس،  برجی  را بیانی  اسج "اهر "بر  "ندتعم"سید، و  "ابعارل

 ممام بوصی  هه خا  را بر ها  م د  ه ی . .5

یو ببی د هممیاا بوصای  م عصار به مرر سیدا، هه بیونید م ا بوصای . بدااقا مدا،  سداخ مدا،  اساتعباب مدا،  ب دن  ها  م   

 را  مددور بشور با سوب، به را  ی ج  برسد. 4گزن ید؟ باند ررس، بشور و ام  را  م ا را  ی ج  را بر می  5مد،. شما نرا از بین انن 
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یو معمو  می شاور هه نه بعارحای مدا،. انن جور سیدا، هه زور به سیا  اول بیونی  انن ما ها  و خا  مدات د و بعارک مدات ری 

بور  برجی  می رمد و بوصای  را اسات کار می   سدارسد بمکه ممین هرف گامی نکی از ام نهار را  گ،شاته را بر بوصای  هه را  ی ج 

ه د. نوم می گوند رر بوصای  مواا مصامعص ممز  ماسا،. ما سمی گونی متوصای  معال اسا،  ممکن اسا، وبی باند ام نهار را  را 

 از رور خار  ه ید و انن معتا  بعث و بامو اس،  بمه نه بدا بوصی  را بعد  بی،نرن . 

 از سه مرحله[ ]برگزیدن تخصیص پس از گذشت

 را  بوصی  را برگزن ی   سه مرحمه را باند طی ه ی : 5به هبارا رنیر اگر بووامی  بین آم 

بیونی  بنون، مصامعص ممزمه  هتمام و اخناء مرار سیدا،  مبرر و بوجیه گر بوصای  می خوامد. بیونی  ررسا، اسا، بنونتی  -1

م،مو  اسا،  سیدا،  نه حکم، و همی بور  اسا،   انن را   لاورا گرمته اسا، م تهی انن بنون،  ام هتمام حک  واقعی هه

 بیررن  و با ام جا هه ممکن اس، ییدان  ه ی .

بیونی  نرا اسااساا خا  بر ها  م د  اسا،. ام شااء الله بعدا رر ب رنراا شایو ا ااساتار رام، برهابه خوامید بعرای خا  را  -2

انی از باب قرن ی، جمو می ان د. هد  انی از را  حکوم، و ورور    بر ها  از را  اظهرن، و سصاون، م د  می ه   د. گامی هد 

یی  می آن د. مرحو  آقا حایاء سداب، ها  و خا  را بزاح  می راسد سه بعارک.  خم ممه انن ما باند بررسای شاور هه شاما  

انن وجه ب دنم    می خوامید ناور خا  را بر ها  م د  ه ید. شاما باند ثاب، ه ید هه بمرهز بر خا  خیمی خا  اسا، و

مداا،. باند ثاب، ه ید هه ارارۀ جدنه به ها  بما مو ها  بعمق سیرمته اساا،  انن قابو قبول به ه وام نه امر بدنهی سیداا،.  

 معموا ما می گونی  باند باابق باشد بین مدبول استعمابی و جدی. نرا انن ما را رر ها  جدا می ه ید.

نرا ساساخ بورم و اساتعباب را سمی گونید  نرا ها  را بر خا  م د  سمی ه ید؟ انن ما    نرا بدااقا را سمی گونید  ثاب، ه ید. -3

 ممه ا  باند مرحمه به مرحمه بعث و ثاب، بشور.

سمی گونی  انن ما شادسی سیدا،  سمی گونی  بوصای  ممکن سیدا،  می گونی  بوصای  به ساهو و اسااسی هه بصاور می ه ی   سیدا،  اگر 

را از ها   و اگر ثاب، ه ی  هه رر ها  راب، جدنه سیدااا،  خم رنیر طبیعتاا بدااااقا می رور ه اار  نوم   ثاب، ه ی   اظهرن، خا 

رنیر بکامئی سیدا،  ها  را م  بر خا  سمی بواسی  م د  ه ی  نوم اقوی ظهورا سیدا،  خا  اقوی ظهورا مدا،. اما احتماا سداخ را 

ی  گامی باخیر می امتد از وق، همو به ها   بوصای  اسا، وبی رر هین  نیوسه باند از رور خار  هرر؟ و آم انن اسا، هه بوصا 
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حال باخیر می امتد انن سیدا، هه مر باخیری از وق، همو به ها  بشاور سداخ. حال باند ببی   انن باخیر شاد از مصاارنق سداخ نا شاد از 

 مصارنق بوصی .

بد به انن هه اثباا ه ی  بوصای  ها  اوبی اسا، از باونو  و انن هه حمو بر اساتعباب سمی ه ی  باز خور  نه بعث مدات می می طم

 خا .

 ]نتیجۀ بحث تاکنون[

متعصاو مما رهرسا هه ما سمی گونی  بوصای  سزسید ها  را. سه انن نه امر هرمی اسا، و ها  گامی بوصای  می خورر وبی با سیا   

و مواسعی را از ساار را  بر رارند  اثباا ه ید  رر هرمی م  سمی شااور اوبین  ب هابرنن را  را بوصاای  راسداا،  شااما باند مشااکلاا  

بوصای  هتمام و اخناء مراری رخ سدار  اسا،  مبرری برای انن هتمام بیام ه ید  شاما وقتی می بواسید بوصای  بزسید هه از سظر م ی 

سید هه بیونید بدااقا سه  وجه ب دن  خا  بر ها  را ببیین هرر  باشاید  ن د سظرنه اسا، رر ان جا  شاما وقتی می بواسید بوصای  بز 

 سدخ سه. حمو به استعباب سه. برجی  ها  بر خا  م  سه  ممه را با ربیو. بمکه ب ها را  برجی  خا  بر ها  اس،. 

یو رندند هه انن مباحث از بعث بعارک خار  سیدا، و انن مباحث باند رر الاول بعث شاور و ام م دار  م  هه بابی ی باند باشاد  

 بعث شور.رر هم  م ه 

مظهر مما رهرسا هه بعث ها  و خا  راخو بعث بعارک اسا،  اما اگر امدن  ان جا م  قواهد باب بعارک را ییار  هررن   بعید سیدا،  

 میر انن هه با ام م دماا سر از بوصی  ها  به خا  رر بیاورن . انن بعث انشام.

 ]بررسی فرمایش محقق نائینی در مسأله[

نراا مع ق ساصی ی رحاوام الله بعابی همیه رارن  هه باند بررسای ه ی   نه مرمانشای را رر ب رنراا آقای خوی  نه مرمانشای را رر ب ر 

 مصباح االول رارن . 

.نرا؟ به ان الخاص ممیم یلی العام محلمااما رر مرمانشای هه رر ب رنراا حرارا اقای ساصی ی رر اجور ابت رنراا اسا،  انن اسا، هه  

مموار  قرن ص بر مرار از ها  رارر. آقای ساصی ی بزرگوار معیار قرن یتی هه بیام می ه ید نیدا،؟ می گوند شاارحی،    انن اهتبار هه خا 

  یلی امییر ااصالهما فی الک م یرفا.مرار. 
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د :ا بکر  . خم اسجا هرف میچ گیری سدارر اگر م  جداگاسه بیونی"اا ابنداااق م ه ". بلا مالاامه گنتید  "اهر  ابعمماء"شااما گنتید  

ابندااق من ابعمماء: انن م  شاارح اسا، نوم اگر انن را متصاو  بییرند شاارح اسا،  حال م  هه م نصاو اسا، شاارح اسا، و قرن ه. و 

 ظهور خا  بر ظهور ها  م د  می شور مام ا. نوم خا  قرن ه اس،  ها  رو اب رن ه.

 ]تامل آیت الله سیستانی در کلام مرحوم نائینی[

به مرحو  ساصی ی اشاکال می ه د و می گوند ابناقا ما رارن  موارری هه نه امری اگر متصاو باشاد  قرن ه اسا، اما اگر   آقای سایداتاسی

م نصاو شاد  از قرن ی، می امتدک نرا نوم رر قرن ص متصامه شاما رو نیز رارند با م   قرن ه رو اب رن ه  رنیر انن ما ظهورشاام مدات و از 

  انن انن طور سیداا، هه اهر  ابعمماء جدا گاسه و اا ابنداااق جداگاسه باشااد. سه با م   "اا ابنداااق م ه   اهر  ابعمماء"نکدنیر سیداا،.  

 مد،. برای نکی ظهور مدت می سید، اما رر قرن ص م نصمه مر هدا  ظهور مدت می رارسد  میتع ق ابتعارک بی هما. 

هه قرن ه و رئ اب رن ه با م  و متصاو بیان د       م و آسجاامیم المرینه یلی ذی المرینهخا  م نصاو م د  اسا، بر ها  م نصاو اسا،   

آقای سایداتاسی می مرماند شاما ناور لاورا اسنصاال قرن ه را با لاورا ابصاال قرن ه نکداام می گیرند  رر ابصاال قرن ه شاما با نه  

ک د اما رر ها  و خا  جممه روبرو مدااتید و قرن ه  و رو اب رن ه با م  مداات د  رو جممه و رو ظهور سیدااتت د با بعارک مع ا ییدا س

م نصو شماصید و رو جممه  شماصید و رو راب، بصدن یه اوبی. بین انن ما بعارک برقرار اس،  شاند ما بیانی  سرال سدخ بعدا و بیونی   

 ؟ انن رومی سدخ اس،. شما نرا می آنید زور می گونید انن م و ابصال اس،  هجا قرن ص م نصمه ممه احکا  قرن ص متصمه را رارر

 انن مرمان  مع ق ساصین.

ب رنراا آقای سایداتاسی و اشاکااا انشاام را سیا  ه ید و مراجعه به خور مصاباح االاول با ببی     29مرمان  آقای خونی  رر لانعص  

قاعا  سمی رر ستیجه و جمع ب دی بعث خورمام نه باند بیونی . با ان جا ستیجه انن شاد هه از سظر مبار  نشاام سمی گونی  بوصای  ا  

گونی  م  هه قاعا بوصاای  سااهو اساا،   باند انن بعارک را رند و باند بعارک را حو هرر رر ها  و خا  .و حو بعارک م  انن 

اسا، هه ثاب، ه ی  سداوی رر هار سیدا،  بدااقای رر هار سیدا،  اساتعبابی رر خا  رر هارسیدا،  ب دن  ها  بر خا  م  سه. م ا 

اثباا ه ید هه قرن ص متصامه با قرن ه م نصامه ا اقو رر ان جا مرقی سمی ه د واا مرق بی ی اسا، بین قرن ص   ب دن  خا  بر ها  و انن را

 متصمه و قرن ص م نصمه.
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 1399مهر  29_م دوازدهجلسه 

 ]بررسی فرمایش آقای خویی در مساله[

رر بوحای  مرمان  حرارا آقای سایداتاسی رساید  انی  به س و قوبی هه از آقای خونی اهمی الله م امه ابشارنع رارر و س دی هه بر اساتار  

خورشاام رارر  برای ان که انن بو  بهتر روشان شاور  اجاز  بنرماصید ابتدا مرمان  آقای خونی را بوحای  بدم   بعد ببی ی  اشاکال  

 آقای سیدتاسی نید،. 

موساوهه  جمد ساو  مصاباح. انشاام می مرماند بوصای  از بعث بعارک خار  اسا،  شاما   48  جمد  422مصاباح االاول  لانعص  

رندند آقای سایداتاسی الارار راشا، هه بوصای  راخو بعث بعارک اسا، اما انشاام می مرماند سه خار  اسا، و بوحای  وجه خرو  

 بوصی  از بعث بعارک متوقع اس، بر نه مامبی. 

 جت شدن دلیل پس از گذر از سه مرحله[]ح

ما یصطح الا تجاج به من آم امر ان که مر هامی  بمکه مر ربیمی اگر بووامد حج، شاور  متوقع اسا، بر ساه امر  حج، رر ان جا نع ی 

رر  انن متوقع  . اگر بوواماد ربیمی روای حجا، قرار بییرر از جمماه ناه هاا  حجا، قرار بییالمولی یلی العرطی و من العرطی یلی المولی

 اس، بر انن هه سه امر مع ق شور:

ک با روانتی ثاب، سشاور هه انن ساون معصاو  اسا،  حج، قرار سمی گیرر. مباح ی هه رر حجی، خبر صطیوره من المعصطوم .1

واحد گنتی   مباسی موتمنی را هه رر آسجا متعرک شادن   ممه حول معور لادور رر روان، می گررر  نع ی آم هدای هه می 

 من خبر لعی  اهلاصی می خوام   آم می گوند لدور من ابمعصو  نع ی انن هه خبر لعی  اهلاصی باشد. گوند 

آم هدای هه می گوند من خبر لاعی  می خوام  و بو اهلاصی سباشاد  آم هدای هه به خبر ث ه م  بدا د  می ه د و بو لاعی   

اسی متعدر  انی اسا، هه رر بعث خبر واحد مارح شاد و سباشاد. آم هدای هه به خبر موثوق ابصادور اهتنا می ه د  انن ما مب

ممیی برای انن بور هه هی و هجا و طبق نه شاراصای می بوام نه روان، را به ه وام لاارر من ابمعصاو  بم ی هرر. انن امر 

 اول.

 یو امر اوبی هه با مع ق سشور حجی، سمی آند  لدور من ابمعصو  اس،.
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انن ظهور را رارر مرار متکم  اساا، نوم ممکن اساا، او جممه انی را بیوند خلاف ظامر    ان که اثباا ه ی انن جممه انی هه .2

. آس ه متصادی انن بو  اس،  ب اء ه لا اس، بر الابص ابع ی ص هه می گون د مجاز گونی معتا   مجاز م لا ارار  هن  ارار  ه د.

انن م  می بواسد امر رو  را اثباا ه د  هه   به قرن ه و شاامد و ربیو اسا،  الاو ح ی ، اسا،  الاو ه لاصی ح ی ، گونی.

 ظامر هلا  مرار متکم  مد،  انن م  امر رو .

ان که رر ان جا جدن، رر ارار  مداا، و به هبارا رنیر گون د  رر یی بیام حک  اساا، جداک نوم ممکن اساا، م ا ارارۀ   .3

باشاد و رر ام ساون جدنتی سباشاد. باز متصادی انن اساتعمابیه باشاد و بو. م لا به غان، امتعام نا رر اثر ب یه ساو ی را گنته 

امر م  ب اء ه لاء اسا، بر ان که اگر شاه ه  د رر مرار جدی  می گون د الاو مرار جدی راشاتن اسا، میر قرن ه انی م و  

ب، بر قرایص حرارا ابرامی  همی سبی ا و ابه و همیه ابدالا  رر مورر امتعام رر رب  مرزسد  باشاد  نا اثباا ه ی  روانتی را

 ب یه رارر.

حاال اگر قرن اه بر خلاف ظاامر بور  اگر قرن اه بور بر خلاف ارارۀ جادناه  ان جاا رنیر سمی بواسی  باه ظهور هلا  او اسااات اار ه ی    

اببته مع قیا  اب رن ص اب اعیه بر انن هه خلاف ابظامر ارار  شاد  اسا،  بر ان که خلاف ظامر ارار  شاد  اسا،  بر انن هه الااب،  

سدارن . نه انن قرن ه قاعیه متصامه باشاد و نه م نصامه  از انن جه، هه وقتی قرن ه آمد رنیر سه مرحمه رو  اثباا می   ابجد

شاور هه اثباا ظهور باشاد  سه مرحمه ساو  هه اثباا ارار  جدنه باشاد  رر انن جه، بین اب رن ص ابمتصامص با قرن ص م نصامه مرقی 

صامه با قرن ص م نصامه رارر انن اسا، هه قرن ص متصامه باهث می شاور از اول ظهوری م ع د  سیدا،. غانص اامر مرقی هه قرن ص مت

 سشور  اما قرن ص م نصمه سمی بواسد ماسع اسع ار ظهور من اول اامر باشد  بمکه راب، میک د بر ان که انن ظهور مرار سید،  

واحد  آم م  نه قرن ه انی اسا، هه باهث می شاور اگر م نصالا بیاند   انن رر قرن ص قاعیه و مک،ا ابکلا  رر قرن ص ظ یص معتبر  م و خبر 

ما بیونی  ظامر رنیر مرار سیدا،  یو از انن جه، هه قرن ه نه متصامه و م ه م نصامه می بواسد م  ماسع اسع ار ظهور باشاد  م  ماسع  

بمه نه مرقی بین قرن ص قاعیه با قرن ص ظ یه مدا،  و بع ق ارارۀ جدنص باشاد از انن جه،  مرقی بین قرن ص قاعیه  با قرن ص ظ یه سیدا،.  

  آم انن هه قرن ص قاعیه م دمص همی ابعا  بابورور  رر حابی هه قرن ص ظ یه معتبر  م دمص همی ابعا  بابعکومص. شاما اگر نه هامی راشاتید 

 ی  هه همو  ها  شاامو هاب  ماساق م  می شاور خبر متوابر اقامه شاد هه سباند هاب  ماساق را اهرا  ه ی   حال اگر شاه ه  "اهر  ابعمماء"

نا سه؟ انن شاه را آم خبر متوابر بابوجدام بر می رارر. انن شاه را آم خبر متوابر بابوجدام بر می رارر  و رنیر با وجور قرن ص قاعیه 

را  ماسااق سه  یو معمو  می بابوجدام شااکی باقی سووامد ماسد  ورور نع ی خرو  وجداسی  به بره، بعبد  وقتی خبر متوابر گن،  اه

 . انن می شور ورور.لاراااع موضوع  جیته  بالوجیانشور  ماسق وبو هاب  اس، اما از بع، اهر  ابعمماء بابوجدام خار  شد  
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اما اگر قرن ه قرن ص ظ یه م و خبر واحد بور  انن م د . همی ابعا  بابعکومص و موحاوم رر ربیو معکو   ح ی تا سمی رور با بعبد شارهی 

شاما سمی بواسید جز  و ن ین ییدا    "ا بکر  ابندااق من ابعمماء"از بین می رور  اگر موا گن،  اهر  ابعمماء  بعد خبر واحدی آمد  گن، 

، به خرو  هاب  ماساق از بع، اهر ابعمماء. خبر واحد اسا،  هم  آور هه سیدا،  وبی نوم خبر واحد حج، اسا،  به بره،  ه ید سداب

انن حج، بعبدنه  هاب  ماساق را از بع، اهر  ابعمماء خار  می ه ی  به بعبد ابشارهی. حال نه هباربی رر مصاباح االاول اسا،  می 

النسطر  الی الیلیم العام  لکنه  اکم بالنسطر  الی دلیم  جی  العام  اذ الموضطوع الماخوذ فی فالیلیم الخاص و ان کان مخصطصطا بگوند 

دلیم الوجی  هو الشططک و دلیم الخاص یرفع الشططک اعریا فمرجع التخصططیص الی الوکوم  بالنسططر  الی دلیم الوجی  ف  منافاا بینهما  

 یلی ما امیم

رو نیز را بااناد ملاحظاه ه ی   نکی خور هاا  و خور خاا   هاا  ابعممااء  خاا  ابعااب     "نااساااقا بکر  ابعااب  اب"و   "اهر  ابعمماا "ماا رر 

ابناساق. به بره، بوصای  می گونید سداب، بین انن رو ه وام  نع ی ابعمماء با ابعاب  ابناساق  سداب، ها  و خالاو اسا،  وبی ممین جا 

نید ربیو خا  سدب، به ربیو حجی، ها  نه سدبتی رارر؟ ربیو خا  شاما نه سیا  رنیری بک ید به رو ربیو  سه به خور آم ها   بیو

 سدب، به ربیو حجی، ها  نه سدبتی رارر؟

ربیو حجیص ها  نید،؟ م لا ربیو حجی، خبر واحد. انن هه ما ربیو اقامه هررن  ابوبر ابواحد ابعا  حجص  حال امد گن، ا بکر  ابعاب   

باز اهرا  زند هاب  واجم اسا، نا   "ابکر  "می گوند حکوم،. نوم شاه می ه ی  با وجور  ابناساق  انن رو نه سدابتی با م  رارسد؟  

سه؟ می گونی  وقتی خا  حج، اسا،  رنیر شاه مع ا سدارر  شاه برراشاته شاد اما به بره،  بعبد و انن نع ی حکوم،. ب ابرانن قرن ص  

ابوجدام سیدا،  بمکه به ربیو و رر اثر وجور بعبد ابشارهی اسا،  و   ظ یه م  م دمص همی ابعا   م تهی ب د  قرن ص ظ یه رنیر بابورور و

موحاوم حجیص ها  بابوجدام سمی رور  بمکه بابتعبد ابشارهی می رور. رر ن ین جانی ربیو خا  موصا  ربیو ها  اسا،  اما انن ربیو  

 خا  سدب، به ربیو حجی، ها   حکوم، رارر نوم شه را بعبدا بر راش،.

ای انن اسا، هه بیونی  انن بوصای  بااخر  برگشا، به سوهی حکوم،. مماساور هه قبلا از ام طرف گنتی    گنتی   انن جممه اسااساا بر 

باه بوصااای  بر می گررر. م  ن اام هاه قبلا گنتی  مر حکومتی باه بوصااای  بر می گررر انن جاا هاا  و خاا  هاه قرن اه و رو اب رن اه  

بوصای  بر می گررر به انن حکوم،  ممص انن ما برای انن اسا، هه بیونی  نوم مدات د  اگر قرن ه ظ یه باشاد  حکوم، مدا، و انن 

رر ان جا س  و ظامری مدا،  ها  ظهور رارر  خا  س  اسا، نا اظهر و ظامری رر هار اسا،. ها  ظامر اسا، و خا  اظهر اسا،  

بعا  و ابوا  مشاامد  سمی شاور. و خا  قرن ه و رو اب رن ه انی موجور اسا، خا  قرن ه اسا، و ها  رو اب رن ه. یو بعارحای بین ا

 از بعاظ حکوم،  اببته اگر خا  ظ ی باشد م د  بر ها  اس،.
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 ]ما الفرق بین الحکومۀ و التخصیص[

ما الار  بین  خم حاا سااوال  شااما هه انن ممه را به نکدنیر برگررراسید  حکوم، را به بوصاای   بوصاای  را به حکوم،. یو  

 ؟الوکوم  و التخصیص

فتوصططم مما ذکرهاه اهّه لا انافیه بین العام و الخاص و ان الخاص  یمیم یلی العام  من با  الوکوم  بالنسططر  الی دلیم  جی   جواب: 

الی ها  العام و هذا هو الاار  بین التخصطیص و الوکوم  المصطحلوه. فان الیلیم الواکم   اکمن یلی  ان کان اخصطیصطا بالنسطر  والعام   

ها  الیلیم الموکوم فی الوکوم  الاصططح  یه  بخ ف التخصططیص  اذا الخاص لی   اکما یلی ها  العام بم  اکم یلی دلیم  جی   

  العام  یلی ما یرف َ.

 مع ای انن هبارا با م ال انن اس،: 

اهر  "  بر خور  "اارنم بیو بعاب "  ان جا خور "ابناسااق بیو بعاب "نا    "اارنم بیو بعاب  "بعد مرمور   "اهر  ابعمماء"اگر موا گن،  

نع ی ربیاو حااه     انن بر آم طرف حکوما، ییادا هرر  "اارنام بیو بعااه "حکوما، ییادا می ه اد  خور ربیاو حااه  هاه گنا،   "ابعممااء

 حکوم، ییدا می ه د بر سنو ربیو معکو  هه اهر  ابعمماء بور و راصر  ابعمماء را برییق می ه د به همماء غیر ارنم. 

انن جا بین ربیو حجی، بین انن خا  و بین    "ا بکر  ابندااق من ابعمماء "و بعد م نصالا گن،   "اهر  ابعمماء"رر حابی هه اگر گن،  

 وامید سدب، س جی ه ید  می گونید خا  م د  بر ها  اس، من باب ابعکومص. آم ها  اگر بو

ا بکر  ابندااق من   "اما باب دابص ابی ربیو حجیص ابعا   و ام هام بوصایصاا باب دابص ابی سنو ابعا . رو هار لاورا گرمته اسا،  بوساا 

انن بعبیر  بعبیر بهتر از قبو    -براییق شاد  اسا،   "عمماءاهر  اب "رو هار لاورا گرمته اسا،  نکی راصر  ربیمی هه می گوند    "ابعمماء

من با  الوکوم  بالنسر  الی و رنیری انن هه ها  ابعمماء شد خا   ابعمماصی هه ماسق سباش د. یو خا  م د  بر ها  اس،    -اس،   

نن اسا، و اا مآل بوصای   و بوصای  اسا، باب دابه ابی خور خور ها  . واگر بین حکوم، و بوصای  مرقی مدا، ا دلیم  جی  العام

 به حکوم، و به سعوی مآل حکوم، م  به خصی  بر می گررر. اببته انن رر جانی اس، هه خا  ما ظ ی باشد سه رر خا  قاعی.
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 1399آبان  3 _سیزدهم جلسه 

 ادامۀ کلام محقق خویی[]

رر جمداص قبو مرمان  مع ق خوصی  رر مصاباح االاول را رر باب بوصای  و انن هه آنا مباحث ها  و خا  راخو بعث بعارک 

 مدت د نا سه  بررسی هررن  و بتمه انی از ام باقی اس،. 

 حجی، مر ربیو رنیری  متوقع اس، بر سه سکته: انن بزرگوار از ان جا شروم مرمورسد هه حجی، مر هامی م و 

سکتص اول ان که ثاب، شاور  هه انن مامم از اما  سالا  الله همیه لاارر شاد  اسا،  هه انن مربوط اسا، به مباحث حجی، خبر واحد و 

 طرنق اطمئ ام به لدور اخبار. 

،  نوم نه بداا گون د  انی حرمی را بزسد  خلاف ظامر را سکتص رو  انن اسا، هه ثاب، شاور  ظامر انن هلا  مرار اما  همیه ابدالا  اسا 

 ارار  ه د. 

 سکتص سو  م  انن هه آس ه را هه ارار  هرر  اس، ظامرا ارارۀ جدی او سیز بور  باشد.

رو . و ب اء  انن رو سکته به ب اء ه لاء ثاب، می شاور  نع ی ب اء ه لاء الاابص ابع ی ه اسا،  مجاز قرن ه می خوامد  انن مربوط به سکتص  

 ابع لاء بر الابص ابجد اس،  ب یه و امتعام و ام ال انن قرن ه می خوامد.

حال اگر نه قرن ص بر مجاز گونی رر سکته رو   قرن ص بر هد  جدن، رر سکته سو  ییدا شد  قریه مرق می ه د. انن قرن ه از نه جه،  

ور به متصمه و م نصمه. قرن ه نه متصمه  نه م نصمه باهث خوامد شد  ب دی  می شور به قرن ص قاعیه و ظ یه. از نه جه، ب دی  می ش

هه رنیر ظهور رر مرحمص رو  بر خلام  اسداام اهت ار ییدا ه د و جدن، را م  رر سکتص ساو  سد،نرر. م تهی اگر قرن ص متصامه و م نصامه  

 د  م  الابص ابجد را مودو  می ه د. قاعیه باشد  یو قرن ص قاعیص متصمه و م نصمه م  الابص ابع ی ص را مودو  می ه 

غانص اامر ان که قرن ص متصامص سمی گ،ارر از اول ظهور م ع د شاور  وبی قرن ص م نصامه ماسع انن می شاور هه بیونی  ظامر مرار گون د   

 اس،ک انن رر مورر قراصن قاعیه. اما رر مورر قرن ه ظ یه.
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بعد متصالا نا م نصالا با بوجه به گزار  متوابر  مدااق    "اهر  ابعمماء"د. موا مرمور م ال قرن ص قاعیه را انن جور رر ها  و خا  بزسی

خار  شادسد  نوم می خوامی  بیونی  قرن ه  قرن ص قاعیه اسا، و اما قرن ص ظ یهک طبیعتا اگر لاعب، از قرن ص ظ یه می ه ی   قرن ص ظ یه  

حد. انن مورر بعث اسا،  قرن ص ظ یص معتبر  م  خم بعبدا حج، اسا،  مر معتبر  مرار ماسا،  سه قرن ص ظ یه غیر معتبر . م و خبر وا

آم نه رر قرن ص قاعیه گنتی . رر قرن ص ظ یص معتبر  هه بعبدا حج، شاد  اسا،  می گونی . اما باند بداسی  مرقی اسا، بین قرن ص قاعیه با  

 قرن ص ظ یه م د  اس، همی ابعا  بابعکومص. قرن ص ظ یه. و آم انن اس، هه قرن ص قاعیه بر ها  م د  اس،  بابورور  و

اهر  "را رر وقتی هه شاه رارند آنا هاب  ماساق را باند اهرا  ه ید نا سه؟ نه وق، به همو     "اهر  ابعمماء"شاما رر سظر بییرند حجی،  

به اهر  ابعمماء  به همو  بمداه می ه ید؟ وقتی هه شاه رارند هه آنا اهرا  هاب  ماساق از  اسا، نا سه. یو موحاوم رجوم   "ابعمماء

شاه رر انن اسا، هه نه مورر راخو همو  مدا، نا سه. حال اگر قرن ص قاعیه آمد  خبر متوابر آمد هه اهرا  مدااق من   "اهر  ابعمماء"

ا وجداسا  ابعمماء سباند هرر  شما رنیر بابوجدام شه سدارند  اما نه شد هه رنیر بابوجدام شه سدارند؟ آم خبر متوابر باهث شد هه شم

رنیر شاکی سداشاته باشاید. با به حال اگر شاه می هررند و می گنتید اهرام  از  اسا، حال رنیر شاه سدارند بابوجدام م تهی به 

بره، بعبد  خرو  بابوجدام به بره، بعبد  از بع، موحاوم ربیو رنیر می شاور ورور. یو قرن ص قاعیه بر ها  م د  اسا،  بابورور.  

. رنیر وقتی قرن ه اذ لا یرمی شطکن مع المرین  قحعیه. نرا بابوجدام؟  و هو الشطک  بالوجیانهه نی باشاد؟     جی  العاملاراااع موضطوع 

باراااع موضطوه  جیته و هو الشطک  .  قحعی ممیم یلی العام بالورودقاعیه شاکی سدارن  بابوجدام م تهی به بره، بعبد. یو خواسا، 

اهر  ابعمماء و خالای ظ ی م و خبر واحد راشاتی  هه راب، هرر بر هد  اهرا  مدااق من ابعمماء    اگر ها  می راشاتی    بالتعری الشطریی

انن خا  ظ ی  م د  همی ابعا   م تهی بابعکومص. انن جا م  موحااوم حجیص ها  برراشااته می شااور  م تهی موحااوم حجیص ها  سه 

اور هه سیدا، با بابوجدام بداسد هه ماساق خار  اسا،  م وز م     بابوجدام بمکه بابتعبد ابشارهی برراشاته می شاور نوم خبر واحد هم 

رر سنو خور  شاه رار  من ابتداصی هه سارال اهر  ابعمماء رمت   شاه راشات  و رمت  سارال اهر  ابعمماء به هام  بمداه ه    حال م   

برراشاته می شاور سه وجداسا. انن   هه خبر واحد امد به من سین، شاک، هلا برراشاته می شاور بمکه نوم بعبدا حج، اسا،  بعبدا شاه

 .جع التخصیص الی الوکوم  بالنسر  الی دلیم الوجی مردلیم خاص یرفع الشک اعریا. فنع ی حکوم،. هه 

 ]مدعاهای محقق خویی[

بوحی  بدم  و آم بوحی  انن اس، هه انشام ن د   425و   424ان جا باند من با بیام خور  مرمان  حررا آقای خونی را رر لنعص  

 ارها راررک 
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 ارهای اوب  انن اس، هه قرن ص قاعیه م و خا  قاعی م د  همی ابعا  بابورور  انن حرف اول.  -1

. انن ما را بوحاای  رار ک خا  ظ ی م د  اساا، برها  بابعکومص. انن م   ممیم  یلی العام بالوکوم حرف رو  قرن ص ظ یه   -2

 مامم رو . 

 مامم سو ک شما گامی ها  و خا  را رر سظر می گیرند  خور ها  و خا  را  گامی ربیو خا  و ربیو حجی، ها  را.  -3

ا  و خا  اسا، وبی نه نیز رنیری را  گامی با اهر  ابعمماء می سا جی  ان جا سداب، سدای، ه  "ا بکر  ابندااق من ابعمماء"

رارن   به سا  ربیو حجیص ها   آم ربیمی هه می گوند خبر واحدی هه ها  را بیام هرر  اسا، رر همومی، خور  حج، اسا،   

واحاد حجا، اسااا،  ناه ربیمی رارن  بر   اثبااا حجیا، میک اد برای ابوبر ابواحاد ابادال همی وجوب اهرا  هاو هممااء. انن خبر 

حال مر نه هه مدااا،؟ اربص حجی، ها  هه ما رارن . ربیو می گوند ابعا  حجص.. هی سااارال ابعا ُ حجص. می   حجی، انن خبر.

اسا،   شاور انن  برراشاتهروی؟ وقتی شاه راری سداب، به انن هه مدااق را اهرا  ه ید نا سه. و با بوجه به خا  شاکتام بعبدا  

گن، ابعا  حجص.    میابی ربیو ابعجیص آم ربیمی هه   مع ای حرف من هه بازگشاا، مر بوصاایصاای به حکوم، اساا،  باب داابص

بوسعه راش،  مداق را م  می گرم،  بعد از ام هه خا  آمد رنیر مداق سیدت د و برییق شد. یو خا  حکوم، ییدا هرر 

  و بر انن گنتص موا هه ابعا  حجص.. رنیر حجی، ها  ممه جا سیداا،  رر هین حابی هه نه ها  و خا  ییدا هررن  نه حاه

ابندااق من ابعمماء هه براهر  ابعمماء م د  شاد نوم خا  بور  ممام بر ابعا  حجص م د    معکو  م  ییدا هررن   ممام ا بکر 

 ر  حکوم، ییدا می ه د و آم را برییق می ه د. ومی ش

ا معکو   ر  یو ببی ید از رروم انن بوصای  حکومتی برخواسا،  خا  خور ها  را بوصای  زر و خا  ربیو حجیص ها 

ر  مم  ام هه بین ابعاه  و ابمعکو  ب امی سیدا،   وخور قرار رار  یو م امابی بین انن ما سیدا، با راخو بعث بعارک بشا 

 بین ابوا  و ابعا  م  ب امی سید،  نوم رندند بازگش، بوصی  به حکوم، اس،  انن م  سکتص سو  انشام.

 .المرین  بالورد. خاص المحعی ممیم یلی العام بالورودقرین  قحعیه ممیم  یلی ذی بکرار می ه   سکته اول 

 .قرین  ظنیه معتررا ممیم  یلی ذی المرین  بالوکوم مامم رو   

م دمص ساو  هه ستیجص مامم رو  اسا، انن هه رر رروم مر بوصایصای حکومتی سهنته اسا، و نوم مرجع بوصای  به حکوم،  

 مامم سو .اس،  یو بعارحی بین ابعا  و ابوا  سید،. انن م  
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مامم نهار . م  ن ام هه مرجع بوصی  به حکوم، شد از آم طرف مرجع حکوم، م  به بوصی  اس،ک ب،ا مموار  گنته  -4

اسد  حکوم، ببا  بوصی  اس،  اببته مرار حکوم، بریی یه مد،  سه حکوم، بابتوسعه. حکوم، بریی یه مآب  به بوصی   

بواسد بیااند اسااات  ااء ه اد  نه وق، بیوند ا حرمص بربا بین ابوابد و ابوبد انن  اسااا،. اگر موا مرمور ابربا حرا .. رو جور می

بوصای  اسا، اما گامی حکوم، اسا، هه گنتی  اهتبار هدری اسا،:  می گوند ا ربا بین ابوابد و ابوبد. ان جا ررسا، اسا، هه 

 بدام بدام سنی موحوم اس، وبی رر ح ی ، سنی حک  اس، به بدام سنی موحوم.

ب،ا می و   بالنسطر  الی الادل  الیال  یلی  رم  الربا لکنّه اخصطیص بلسطان الوکوم   انن حاه  بوصای  اسا،   اخصطیص  فهو

 گونی  مر حکومتی بازگش، به بوصی  می ه د.

ب،ا انن نیزمانی  ا ها  و خا  گنت   وبی ابلای مامم لااعب، از قرن ه و رو اب رن ه م  به میام آمد مامم ی ج  من انن ر -5

 ه رر مورر ها  و خا  گنت   رر مورر مر قرسیه و رو اب رن ه انی خوام  گن،ه

نع ی   مر قرن ه انی با رو اب رن ه ساا جید  بشااور ممام بعث مانی بور هه گنتی   کم قرین  مع ذیها و کذا الامر فی  :مام ی ج 

حجی، رو اب رن ه بابوجدام از بین می رور.   اوا ام هاس، آم قرن ه قاعیه وارر اساا، بر رو اب رن ه. ورور رارر. نرا؟ موحااوم

بابوجدام.    بور بر رو اب رن ص خور  ورور رارر و موحااوم حجی، ام را بر می رارر قرن ه اساا، رنیر. مر قرن ه انی هه قاعی

 انن اوا.

حااوم حجی، رو اب رن ه . قرن ص ظ یه حکوم، بر رو اب رن ه رارر  نوم موفهی  اکم  یلی ذیهاثاسیا اگر قرن ه  قرن ص ظ یه بور  

وخا  ب امی و   را بابتعبد ابشاارهی بر می رارر  حال هه انن طور شااد رر رنو ها  و خا  می گونی  م  ن ام هه بین ها 

، و ظامر رو اب رن ه. مم  ام هه بین ها  و خا  ساا بعارک سبور  بین اظهر و ظامر م  بعارک سیداا،  نوم اظهر قرن ه ا

فتوصطم من جمیع ما م  بعارک سیدا،  نوم س  با بوجه به سصاولایت  قرن ه اسا، بر ظامر.    بعارک سبور  بین س  و ظامر 

 هه میچ ب امی بین ها  و خا  قرن ه  و رو اب رن ه  اظهر و ظامر  س  و ظامر سید،. ذکرهاه الی هنا

 انن م  مامم ی ج .

 وصی  و ابعکومص؟ تمامم شش ک ما ابنرق بین اب -6
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کو . ا رباا بین ابواباد و ابوباد  حکوما، رارر بر ابربااء حرا  اماا ا حرماص می ابرباا   عسنو ربیاو مربیاو حااه  حکوما، رارر بر  

حکوما، بر ابرباا حرا  سادارر  خاا  حکوما، بر خور ابرباا حرا  سادارر  بوصااای  می زرساد  بماه خاا  حکوما، رارر بر ربیاو  

وصاای  و حکوم، م  انن شااد. انن م   برق بین  ی هه می گن، ابعا  حجص و ام را برااییق می ه د  یو ماسحجی، ها . آ

 مامم شش .

معت د اسا، خالای بر ها     -گرنه ما سظر شایخ را جداگاسه بررسای خوامی  هرر-گنته انشاام    مامم منت ک شایو ا ااسصااری به -7

اب رن ه خا  را نوم قرن ه اسا، بر ها  نوم رو   م د  اسا، هه نا س  باشاد نا اظهر وبی مرحو  اقای خونی می مرماند من

اسا، م د  میک   وبو خا  اظهر سباشاد  س  سباشاد. حتی اگر ها  رر اهمی مرببص ظهور باشاد و خا  رر ارسی مرببص ظهور  

   اس،. ملا  ب د  قرن ه بورم اس، سه س  و اظهر بورم خا .د، و ام ری اب رن ه   انن بر ام م سباشد  نوم انن قرن ه ا

اسا،  انن مع ای بعارک اسا، یو   ، هه بعارک ب امی حجتین من حیث ابمدبولای خونی انن اسا قآخرنن مامم حرارا آ -8

ها  و خا  معاممص متعارحااین بک ی   ساارال مرجعاا و بوییر و ام ال ربه برون   با آمدم خا  اگر قاعی مرگز سباند با  

و وقتی ها  حج، سبور  اسا،  موحاوم حجیص ها  بابتعبد می رور    رور. اگر خا  ظ ی میاسا، موحاوم حجیص ها  بابوجدام  

هه   با مرک وجور خا   رنیر بعارحاای بین ابعا  و ابوا  سیداا،  یو آم نیزی هه از لاااحم حداصق س و شااد  اساا،

بین خا  و ها  بعارحای برقرار ه د و گونا هنانه م  احتماب  را رار  اسا،  او جای سدارر  ها  و خا  از بعث    خواساته

قای خونی. حال بب ی  اشاکال اقای سایداتاسی نیدا، هه می ماسد برای جمداص  بعارک خار  اسا،  انن مرمان  حرارا ا

 آن د .

مررا بعث آقای سایداتاسی را ماابعه ه ید و ابمغ ی آقای وحید رام، برهابه رر بعث ها  و خا  را م  ماابعه بک ید مررا ام شااء الله 

 بیام خوامی  هرر.

 1399آبان   4 _دهم چهارجلسه 

 سیر بحث گذشته[]بیان مختصری از 

ستیجص بعث رنروز انن شاد هه از سظر مع ق خونی قد  الله سنداه ابزهیه  اگر خا  قاعی باشاد بر ربیو حجی، ها  بابورور م د  اسا،ک  

نوم اگر خا  قاعی بور  موحاوم حجی، ها  هه شاه باشاد وجداسا م تهی بابتعبد برراشاته می شاور  اما اگر خا  ظ ی بور  سداب،  

 و ربیو حجی، ها   حکوم، اس،  نوم موحوم حجی، هه شه اس، بعبداً برراشته می شور. بین خا  ظ ی 
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حرارا آقای سایداتاسی رام، برهابه مرمورسد اوا سداب، بین ربیو حجی، خا  با ربیو حجی، ها  بوصا  اسا، اگر خا  قاعی 

ه می شاور  اما اگر خا  ظ ی بور  ب د  آم ابدا د و ابدابص باشاد نوم نه حج، بکون یه اسا، و موحاوم ربیو ها  با خا  برراشات

 خا  بر ها  بابورور اس،.

 انن سظر حررا آقای سیدتاسی بور هه رنروز م  اشار  انی هررن . 

 ]اشارۀ ایی به سیر بحث درآینده[

هه اربه خا  بر   انشاام م  می مرماند به سظر من حق انن اسا، 27رر ب رنراا شایو ا ااساتار رام، برهابه  ابمغ ی  جمد ساو   لانعص  

اربه ها   اگر خا  قاعی باشاد  بابتوصا  م د  اسا،  و اگر خا  ظ ی بور  بعبدی بور  رر ان جا به ورور خوامد بور  آم نیزی هه 

مرحو  خونی مرمور  ورور. انن رو بزرگوار می مرمان د بوصاا   آس یزی را هه مرحو  خونی مرمور  حکوم،  انن رو بزرگوار بعبیر 

ی ه  د  ام شااء الله رر جمداص آن د  ممه مرمان  شایو ا ااساتار را رر بعث بوصای  و خروج  از بعث بعارک مارح به ورور م

 خوامی  هرر. مراجعه بنرماصید با آمارگی بیشتری ام شاء الله.

 اس،.و رر رنم  م  مرمای شیخ اسصاری اهمی الله م امه و مرحو  ساصی ی و مرحو  هراقی. انن سیر بعث ن د روز م

 1399آبان  5 _دهم پانزجلسه 

 ]بررسی کلام شیخ انصاری در مساله[

هممابی هه از بزرگوارام مارح شاد  باه وم خواسدن   و هممابی هه م وز باقی اسا،  نکی از موارر سظر انن بزرگوارام به انن اسا، هه 

ها  نه سظری رارر؟ انن را خوام  می ه    بعث امروز مه   ببی ی  شایو ا ااسصااری  رحاوام الله بعابی همیه  رر مداابص ب دن  خا  بر 

هلا  شایو ا ااسصااری اسا،  با رق، بما  ه ان، ه ید من بعرای از هبارا ما را م  می خواس  ومی سونداید  به سظر می رساد باند نه  

 ب دی  ب دی از بما مرمان  شیخ اسجا  رار  شور  با بنهمی  انن بزرگوار نه می گوند.

ام الخاص ان کان قحعیا اعینّ طرع یموم العام  و ان کان ظنیا دار الامر بین طر ه و طرع الامور  و یصطلح کم منهما لرفع  : 14لانعص  

   الیی بمضموهه یلی امییر محابمته للواقع ین الآخر  ف بی من الترجیح
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  را طرح هرر  ه اار گا،اشااا،  رنیر هاا  رر انن ناه م ر  از هباارا  رر آم جمماص اول می گوناد خاا  اگر قاعی بور  بااناد همو  هاا

همومی، خور  باقی سمی ماسد  اما انن طرح نیوسه طرحی اساا،؟ سدااب، بین خا  قاعی  با همو  ها  نه سداابتی خوامد شااد؟  

ر بوصااصااا خار  می شااور  ورور اساا،؟ نیزی سینته اساا،  انن بماسد  انن را بعدا می گوند  اما جممص رو  مرمور و ام هام ظ یا  اگ

خا  ظ ی بور امر ما راصر می شور بین انن هه خا  را ه ار بی،ارن  نا ها  را ه ار بی،ارن   و مر هدا  از انن رو  نع ی خا  و ها    

لالاحی، رارسد  هه بره، او رسا، از رنیری بر رارن . م تهی سه بلا ملا  و معیار  باند مرجعی را اقامه ه ی   برای رسا، برراشاتن از 

. انن بو  از هبارا سشاام می رمد هه ما نه جا رارن  هه بین ها  و خا  بعارک سیدا،  آم جانی اسا، هه خا  ما ها  نا خا 

قاعی اسا،  اگرخا  قاعی شاد  بعیّن طرح همو  ابعا   یو بعارک سیدا،  اما جانی را رارن  هه بین ها  و خا  بعارک مدا،  و 

 نا خا  را.  باند سرال مرجعاا برون   هه ها  را برجی  بدمی 

من با اجازۀ شااایخ  انن جا هرک می ه   مرار از انن ظ ی و ام هام ظ یاا  خا  ظ ی  ظ ی من جمیع ابجهااا اسااا،  نع ی م  ظ ی  

ابداا د  م  ظ ی ابدابص. رر هبارا م ا می گوند و ام هام ظ یا  وبی شااما انن جور مع ا ه ید با ربیم  را م  بیون . معلا برای ان که  

  را رر انن مع ا م  بیام ه    مرحو  مع ق آشاتیاسی رر بعر ابنواصد می گوند مرار از انن ظ ی  ظ ی من جمیع جهاا اسا،  موامق خور

 و ررس، م  می گوند.

اگر ظن ظ ی ابدا د و  2.اگر خا  قاعی شاد  بین خا  و ها  بعارک سیدا،. نی مدا،؟ معلا هار سدارن .  1خلالاص ابکلا  انن هه 

بین ها  و خا  بعارک اسا، و ابد من ابترجی . رر حابی هه رر حکوم، شاما ن ین نیزی مشاامد  سمی ه ید. رر   ظمی ابدابص بور 

   اما الوکم بالتخصطیص فیتوق  یلی ارجیح ظهور الخاص حکوم، حاه  م د  بر معکو  می شاور و بو حاه  احاعع از معکو  باشادک  

و الا امکن رفع الیی ین ظهوره و اخراجه ین سک د بر ها  م د  سمی شاور  مر خالای بر هامی م د  سمی شاور  با خا  برجی  ییدا  

. نع ی اگر خا  بر ها  برجی  سداشا،  رمع ند می ه ی  از ظهور خا  و رسا، از خصاو  بورس  بر می الخصطوص بمرین  صطا ره

 بر ها . رارمی به قرن ه و بره، لاحم انن خا   نع ی ها . ها  را بر خا  م د  می ه ی  سه خا  را 

ممه انن حرف ما هه اوا رسبال مرج  خا  بر ها  بیررن   ثاسیا اگر مرج  سبور ها  را بر خا  م د  ه ی   لاد رر لاد مرار شایخ  

اذا  اهظ  خالای اسا، هه ظ ی باشاد  سه قاعی و ظ ی م  من جمیع ابجهاا  سا دا و رابص. خبر واحدی هه ظهور رر نه مامم رارر   

اگر برجی  سبور  هاا  را م اد  می ه ی   یو خاا  من جمیع   م و الخرر الوا طی الظطاهر فی الخطاص  لابطی من الترجیح دار الامر بین العطا

 ابجهاا.
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فان کان المخصططص مث  دلی  یلمیا  کان واردا یلی الاصططم المذکور  فالعمم می مرماند   15ن د سااار ارامه رارر. رر اواخر لاانعص  

باز   15ساربداته گن،. یانام لانعص   14  رر لانعص  کالعمم بالیلیم العلمی  فی ممابم الاصطم العملی  بالنص المحعی فی ممابم الظاهر 

بور انن بور هه خا  قاعییا بیو خا  هممی  همو  را به زمین می زسد و بعارک سید، رر خا   14گن،. آس ه سر بدته رر لنعه  

ی گوند ورور. نع ی موصا  هممی  موصا   قاعی انن . خم شایو ا بعارک سیدا، نیدا، یو؟ م14قاعی. انن ساربداته لانعه  

سدااب، به ها  ورور رارر  و ب،ا اگر نه جا راشااتید هو شاایء به حلال حتی بعم  اسه حرا . م لا اگر خبر متوابر امد هه هصاایر ه بی  

حلال. یو موصا     حرا  ارا غمی. انن خبر متوابر رال بر سجدااا و حرم، هصایر ه بی وارر همی ام الاو م،هور نع ی هو شایء به

 قاعی ما می شور ورور.

. اگر شاما همومی راشاتید  هو شایء به حلال  خبر واحد ظ ی  و ان کان مخصطص ظنیا معتررا کان  اکما یلی الاصطم 16بیا لانعه

الاو   معتبری گن، ابعصایر ابع بی ارا غمی حرا  و سجو انن خبر واحد شاما حکوم، ییدا می ه د بر آم هو شایء. خبر واحد شاما بر آم

حکوم، ییدا می ه د. یو اگر موصا  ظ ی بور  حتما ظن معتبر مرار اسا،  ان جا بر همو  حکوم، رارر  رنیر رسا، از همو  بر می 

 رارن . 

فثر  ان النص وارد یلی اصطال  الومیم  اذا کان قحعیا  من جمیع الجهاع  و  اکم یلیه  اذا کان ظنیا  فی الجمله کالخاص الظنی السطنی 

 . مث 

می گوند از بیام من واحا  شاد هه اگر موصا  شاما  قاعی ابدا د بور  و قاعی ابدابص بور  بر همو  بابورور م د  اسا،  و حاه  همیه  

ارا هام ظ یا می ابجممص هابوا  ابظ ی ابدا د  رو جا بعارک سیدا،  نکی ورور اسا، یو بعارک سیدا،  نکی حکوم، اسا، یو 

 د،:بعارک سید،. وبی مورر سو  بعارک م

 آسجا هه بعارک سید،  ورور اس،  خا  قاعی من جمیع ابجهاا. .1

 آسجا هه حکوم، اس،  و بعارک سید،  خا  ظ ی می ابجممه نع ی نا س د و نا راب،. .2

 ان جا م  بعارک سید،  حکوم، اس،  خم شیو ا هجا بعارک مد،؟ آسجانی هه خا  ظ ی من جمیع جهاا باشد. .3

انن جممه  ث  ابوا  ام هام قاعیا  بعیّن طرح همو  ابعا  انن نع ی قاعی من جمیع ابجهاا  طرح م   حال بر می گرر  به اول هبارا.  

با اام گنتی  بابورور  حاا هه بابورور اسا،  یو بین خا  قاعی  من جمیع ابجهاا با ها  بعارک سیدا،  انن نه سظر شایخ  و ام 

دا و رابص  انن جا بعارک مد،  ملابد من ابترجی   نه بدا برجی  با خا  هام ظ یا  نع ی اگر خا  ظ ی من جمیع ابجهاا بور  س 
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باشاد  نه بداا برجی  با ها  باشاد  انن م  رو . ساو  اگر موصا  ما ظ ی می ابجممه بور  نع ی نا سا د نا راب، ظ ی بور  سه من جمیع 

 خ را جمع هررن  و میچ ب امی م  بین حرمهان  سید،. ابجهاا  انن جا بر همو  حکوم، رارر  و بعارک سید،  ببی ید ممه همماا شی

حال می گوند من گنت  بین ها  و ظ ی می ابجممص سدااب،  سدااب، حکوم، اساا،   نوم مع ای حجی، انن ظن معتتبر انن اساا، هه 

احتمال خلاف را هابعد  مرک هن  یو اگر موصاصای امد رنیر احتمال همو  رر انن جا هابعد  اس،  اب ا می ه ی  همو به همو  را رر 

ابعمماء راصر  ا  بوساعه رارر و ماساق و غیر ماساق را شاامو می شاور. خا  ظ ی هه آمد گن،  انن معدور . به هبارا اخری  اهر  

مدااق را اهرا  سکن  انن خا  ظ ی  براییق می ه د راصر  ها  را. با به حال ان جور می گنتی  اما حاا می گونی  شااند ان ا م  ورور  

همو به همو  معمق اسا، به انن هه خالای سباشاد  و وقتی خا  امد     اسا،. نرا؟ اسااساا نه من رندگا  ابعرف نه من رندگا  ابشارم

رنیر وجداسا م تهی به بره، ابتعبد ها  برراشاته می شاور. انن بعرنع ورور اسا، رنیر. با به حال می خواساتی  بیونی  براییق هرر   

 اس، و حکوم، بریی یه اس، حال می خوامی  بیونی  بریی ی رر هار سید،  ورور اس،.

 بندیر هلا  شیخ اهظ .انن 

مرمور از هلا  شایخ  آشاکار می شاور هه خا  بر ها  م د  اسا،  نوم   425مرحو  اقای خونی رحاوام الله بعابی همیه  رر لانعص  

خا  نا س  اس، نا اظهر اس،. هی ا انن مامم را رر ب رنراا شیو ا ااستار م  خوامید رند  ان ها امد  اسد  نه قدم، از هلا  شیخ 

رمته اسد ب یه را رما هرر  اسد و انن را به شایخ سداب، رار  اسد هه شایخ می گوند بعارک سیدا، بین ها  و خا   خا  اظهر اسا،  را گ

و س  یو بعارک سیدا،. شایخ انن را ب دای  ب دی هرر  بنصایو رار  رر خا  قاعی من جمیع ابجهاا مرمور بعارک سیدا،  ورور.رر  

،  حکوم، شاااند م  ورور. وبی رر خا  ظ ی من جمیع ابجهاا رنیر شاایخ اظهر و س   خا  ظ ی می ابجممه گن، بعارک سیداا 

سکرر  اسا،  لاراحتا بعارک برقرار هرر  اسا،  ملابد من ابترجی   اگر برجی  سبور از ظهور خا  بر می رارن . ررسا، اسا، هه شایخ  

می ابجممه باشاد  اگر خا  ظ ی من جمیع جهاا    لاعب، از ب دن  س  نا اظهر به میام اورر  اسا، وبی رر اسجا هه خا  شاما ظ ی

شاد  م  سا د  ظ ی شاد و م  رابت  ظ ی شاد  هه اه را ممین اسا، شایخ اهظ  رر ن ین جای مرنار می زسد هه بعارک اسا، ملابد  

 من ابترجی .

 می خوامد بیوند.انن هبارا شیخ اهظ  هه مهم  نه م داری سیاز بور سر و به هلام  را سیا  ه ی  ببی ی  مجموها نه 

برای بعث مررا ب رنراا ج اب شایو ا ااساتار را ماابعه ه ید انشاام م  ساظر به شایخ بور و م  ساظر به مع ق ساصی ی اسا، و م  ساظر به 

 مع ق هراقی هه بوحیع  نکی رو روز طول خوامد هشید.
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 1399آبان  6 _دهم شانزجلسه 

 ]بررسی کلام آیت الله وحید در مسأله[

ان  شایو ا ااساتار حرارا اقای وحید رام، برهابه  ررانن بو  م  رر برگیرسد   بجزنه و بعمیو س د مرمان  مع ق ساصی ی  نوم مرم

اسا، و م  رر سهان، اشاار  انی به مب ای شایخ رحاوام الله همیه و سیز مع ق هراقی اهی الله م امه و خور مرمان  انشاام سیز رر انن بین  

رارر  ام شاء الله امروز و جمدص آن د  ما مرمان  انشام را بوحی  می رمی   اببته مااببی مد، هه باند به   سکته مای قابو بوجه و رق،

 ه وام بعمی ه به مرمان  انشام هرک ه ی .

آم گوسه هه رر ب رنراا انشاام  ابمغ ی می االاول  جمد ساو   لانعه یاسزرم  به بعد آمد  اسا،  انشاام معت د اسا، هه م  بوصای  و 

  ب ییاد از بعاث بعاارک خار  مدااات اد  اگر نه بین خا  و ها  و مامق و م ید  ب امی رر مدبول مدااا،  رر هین ام هه ب امی رر م

مدبول مداا،  رر هین حال از بعث بعارک خار  مداات د  نرا؟ خوامی  گن، وبی رر حاه  و معکو  گنتی  سظر انن حرااراا انن 

هار اسا،  بعدا م  باز رر رنو مرمان  اقای سایداتاسی بررسای خوامی  هرر. ب ابرانن  اسا، هه بعارک اسااساا سیدا،  نوم بندایر رر  

 ب امی بین خا  و ها  اساسا از بعث بعارک خار  مدت د اگر نه ب امی بدوی بین ابعا  و ابوا  و ابمامق و ابم ید مد،. 

 ]شرح کلام محقق نائینی توسط آیت الله وحید[

  بعابی همیه مشتمو بر ماابم منیدی اس، انشام ابتدا هلا  مع ق ساصی ی را س و می ه د.نوم هلا  مع ق ساصی ی رحوام الله

مع ق ساصی ی نه م دمه انی را برای بعث خور  مارح مرمور  اس، و ام انن اس، هه بکو هلا  رابتین  بصورنه و بصدن یه و راب،  

 ص ابتصدن یص باب دبص ابی ما رای. بصدن ه م  قدمام  رابص بصدن یه من سدبص ابی ما قال و راب

بوحای  مامم انن اسا، هه مر جممه انی ما ارا می ه ی   رر انن جممه هممابی مشاامد  می شاور و سداب، مای  هه انن همماا جدا جدا  

وحاع شاد  اسد  و را به نکدنیر متصاو می ه د  انن همماا جدا جدا هه از اسها بعبیر به منرراا می شاور  معاسی رارر هه برای ام معاسی  

مر هو هه آشا ا به انن بنظ و مع ا و انن بغ، باشاد به مجرر انن هه انن بنظ را بشا ور  آم مع ا به رمن انن خاور ییدا می ه د به انن 

می گونی  راب، بصاورنه. حتی به بعبیر بعرای از بزرگام م و مرحو  اقای لادر اگر از نه رساتیا  بدوم اگامی  از نه طوطی  از 

رر رو سا گ با نکدنیر  انن وا   ما شا ید  شاور باز به لاورا خور به خور رمن ما م ت و به مع ا خوامد شاد  انن جا مع ای  برخو

منرراا اسا، و رر انن مرحمه مرک سمی ه ی  هه گون د  حتما باند رارای آگامی باشاد و شاعوری راشاته باشاد و هن قصاد و ارارۀ انن 
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را رر خواب مته اسا،  باز وقتی شاما بشا وند  رم تام به ام مع ا م ت و می شاور. انن مرحمه  مرحمه  بنظ را گنته باشاد  ممکن اسا، انن

راب، بصاورنه اسا، هه ساشای از هم  به وحاع اسا،  نع ی وحاعی باند لاورا بییرر  و شاما هاب  به ام وحاع باشید  با از ش یدم ام بنظ  

 ب، اول هه راب، بصورنه اس،. رم تام خور به خور به ام مع ا م ت و شور. انن را

اما راب، بصادن یه. آم هجاسا،؟ آسجاصی اسا، هه متکم  ن د هممه را رر ه ار نکدنیر قرار رار  اسا،  م صادی رارر  می خوامد بین  

انن وا   ما نه ارببااطی برقرار ه اد  مامبی را ارار  هرر  اسااا، هه است اال بدمد  م تهی حال نه سعو  ارار  هرر  اسااا،  بمااسد  گامی 

 ی ی را بیام ه د با مع ای ح ی ی. ران، اسادا و میچ قرن ه انی م  سیاورر و مرار  ممام حیوام منتر  باشاد.  ممکن اسا،  نه هممه ح

گامی بیوند ران، اسادا نرمی هه انن می خوامد بیوند رجو شاجام را رند   انن ارار  مدا،  اما رر حد ارار  اساتعمال نه بنظ رر 

 نه مع ا. 

اقا خواب اساا، نا مرک سمی ه ی  نه طوطی انن سااون را گنته اساا، هه ارار  رر ام ما مع ا   انن جا ما رنیر مرک سمی ه ی  انن

سدارر. مرک می ه ی  نه متکم  با شااعور و اگامی را هه رر حین بیداری می گوند جاء زند  رأن، اساادا نرمی. انن جا می گونی  انن 

 د انن بنظ را برای انن مع ا  به بعبیر رنیر هه مرمان  مرحو  ساصی ی راب،  آقا با ارار  ساو ی را گن،  ارارۀً اساتعمابیص. نع ی اساتعمال ه

بصادن یه باب دابص بما قال. هه گامی رر هباراا از آم بعبیر می مرمان د به راب، بصادن یه اوبی. بصدن یه اس، سه بصورنه  اوبی مد، سه 

هه می گوند م لا به راهی امتعام اساا،  گامی به راهی سااورنص و ثاسیه اما ساایر را هه ارامه می رمی   گامی انن گون د   سااو ی را  

اساتهزاء اسا،  نه برساونی را رند  اسا، هه نه یا به احاامص نه یا هه راشا،  رو یای رنیر م  قرک هرر  و مرار می ه د  می گوند 

می گوند بیو ران، اسدا. گامی سه واقعا    رأن، اسدا. گامی به راهی بعمی  زبام اس،  می خوامد به انن اقا هربی حرف زرم را نار بدمد

می خوامد رر جملاا خبرنه  خبر بدمد و رر جملاا إسشااصیه بعث و بعرنکی راشاته باشاد و رر جممه مای اساتنهمامیه واقعا اساتنها   

رحمه راب،  م ظور اوساا، و ممین طور. گامی ممکن اساا، به راهی ب یه باشااد  گامی سه واقعی، را بیام ه د  انن مرحمه می شااور م

بصادن یه ثاسیه هه راب، بر ارار  جدنه اسا،  می گونی  سه ب ها گون د مانی با شاعور بور  خواب سبور  ما قال راشا،  ارار  اساتعمابیه  

راشا، بمکه ارار  جدنه م  راشا،  امتعام سبور بیوند مرزسد  بو را می خوام  رب  ه    ارار  ساورنه و اساتهزاء سبور  جدا ارار  هرر. 

 خم ان جا رنیر از مرحمه ابناظ بیروم می آنی  و به به مرحمه مرار می رسی  و باز  مرار جدی.

خم ناور باند بشااوی  بدمی  هه انن جا متکم  ارارۀ جدنه رارر؟ بین راب، بصاادن یه اوبی و راب، بصاادن یه ثاسیص رر انن جه،  

نیدا،  م ا باند ببی ی  قرن ص م نصامه امد  اسا، نا سیامد  اسا،  وراء    بناوا مدا،  و آم انن اسا، هه اگر بووامی  ما قال را بنهمی 

 قراء متصامه رر مه  ما قال نیزی باثیر سدارر  نع ی با قراصن م نصامه ما قال را بندایر سمی ه ی   با قراصن م نصامه ما ارار را بندایر می
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وق، با ظهور سمی ج ید  ظهور هلا  م ع د می شور  باثیر قراصن ه ی   قراصن متصامه مربوط به ما قال اس،  ظهور ب،ا قرن ص م نصمه میچ 

م نصامه رر مرحمص حجی، اسا،  ب ابرانن اگر بووامی  ما قال را بندایر ه ی   ببی ی  رو اب رن ه نیدا، و قرن ه متصامه نیدا،؟ انن می 

 شور ما قال. می شور ظهور. می شور راب، بصدن یه اوبی. ما قابه ابمتکم . 

ووامی  ببی   مارار نید،  به انن مرحمه سباند اهتنا ه ی   باند مع  از قراصن م نصمه م  ب مانی   اگر رسیدن  به قرن ه م نصمه   اما اگر ب

ر ما ارار  ابمتکم  جدا را با قراصن م نصامه م  باند بدا جی . قراصن م نصامه رر مرحمه ما قال  وبشاکیو و اسع ار ظهور هار  ای سیدا، اما ر

ع ار مرار جدی  قراصن م نصامه رخاب، رارر  باند مع  ه ی  ببی ید قرن ص م نصامه انی مدا، نا سه؟ انن جا باند به سایر  ه لاء مرحمه اس

 مراجعه هرر. 

 ]راه نداشتن تعبد در سیره عقلاء[

گشاا اسا،. من ام را اول بیون  بر نه سکته انی را ساصی ی بزرگوار رحاوام الله بعابی همیه انن جا رارر هه خیمی از موارر برای شاما را  

می گرر  به بعث خورمام و ام انن اسا، هه مر جا شاما به ب اء ه لاء  به سایر  ه لاء به اهمال ه لاء بمداه هررند   ساون از بعبد بی 

ن ندار  مع ق بشاور   مع ا اسا،  ه لاء اگر ب انی رارسد  ه لاء اگر سایر  انی رارسد  انن نه سکته ه لاصیه ای رارر هه باهث شاد  اسا، ان

به مرمان  مع ق ساصی ی و وراء مر سایر  ه لاصیه انی سکته ه لاصیه انی سهنته اسا، هه ام سکته ه لاصیه راز و رمز و هم، به وجور آمدم 

ی  آم سایر  بوساا ه لا اسا،   به قول مع ق ساصی ی رر سایر ه لاء بعبد سیدا،  بعبد آم جاصی اسا، هه موبونتی رر هار باشاد  هبورنت 

باشاد  هبد و مواصی مرک ه ی. همماء رر بین خورشاام رر سایر خورشاام  هدای رر انن سایر  ما موای اسها سیدا،  هبورن، و موبونتی 

رر هارسید،  بما م  ه لاء رارسد نه هاری را اسجا  می رم د سه نوم موا ررستور رار  اس،  اگر بیونی  نرا اسجا  می رمید؟ بیون د  

ار  هه انن می شاور بعبد. اگربیونی  نرا اسجا  می رمید؟ بیون د به انن ربیو ه لاصی انن می شاور سایر  ه لا. ب،ا  نوم موا رساتور ر

 .باند رر ممه سیر  ه لاصیه  انن نرا را بیاورند. باند رر ممه سیر ه لاصیه باند بتواسید بدرسید نرا ه لا ن ین هاری را اسجا  می رم د

ام  رر بعث ما اگر ه لاء شاه ه  د هه مرار جدی گون د   ممین ظامر هلام  مدا، نا سیدا،  مع   حال بر گررن  به بعث خورم

  رر می ه  د  اگر به قرن ه انی رسایدسد هه میچ  اگر به قرن ه انی سرسایدسد  ه لاء ب انشاام انن اسا، هه ما ارار  ممام ماقابه اسا،  ما ارار

ب، بصادن یه اوبی اسا،  به بیام رنیر ه لاء ابتدا مع  می ه  د از قراصن م نصامه  اگر به مرحمه جد ممام ما قابه و ارار  رر مرحمص را

قرن ه م نصامه انی رسایدسد هه میچ  هه راب، راشا، ما ارار  جدا نیدا،  بر طبق ام قرن ه مشای می ه  د اما اگر قرن ه انی ییدا سکررسد   

ه اوبی و راب، بصادن یه ثاسیه. انن سایر  ه لاء اسا،  اگر بووام د ه لاء مرار الاو ه د ابع لاء باابق ابدابتین اسا،  راب، بصادن ی
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جدی را هشااع ه  د انن جور م تهی ممین اام هرک هرر  رر ه ار مر ب اء ه لاصی  نه نرا باند بی،ارند . نرا ه لاء ن ین ب اصی را 

اء جدی هه ه لا رر اساتکشااف مرار جدی رارسد  رر باابق  رارسد  نه شاد  اسا،  از هجا ساشای شاد  اسا،  گنتی  بعبدی سیدا،  انن ب 

بین ابدابتین بعد از انن هه مع  می ه  د قرن ه انی مدا، نا سه. ب ا بر باابق می گ،ارسد  از هجا؟ به نه ربیو؟ نه احتمال انن اسا،  

انن ب اء ه لاء الاو هد  قرن ه اسا،    هه مدات د انن ب اء ه لاء ظهور سوهی اسا،  بوحای  خوامی  رار  نه احتمال ام اسا، هه مدات د

احراز ه  د و بو به بره، الاو هد  اب رن ه و به شاما بیون  انن لارف بناظی سیدا،  بین انن رو مب ا م  مرق هممی مدا،  و   منرق 

 هممی. 

ابق بین ااراربین انجار  خم حال انها ابمع ق اب اصی ی شااما سظر خورا را رر نرانی انن ساایر  بیام هن. از هجا انن ساایر  ه لا رر با

و التومین هو التاصطیم بین الموارد فالتی یتعلن الغرض فیها باسطتخراج واقع مراد المتکلم  ف  یکتای فیها بمجرد  شاد  اسا،؟ می مرماند  

 ظهور الک م بم لابی من ا راز ییم المرین  المناصله و لو بالاصم.

ساصی ی می گوند شما رسبال نه مدتید؟ نه نیزی را می خوامی هشع ه ی؟ می خوامی م ا بنهمی ما ارار  ابمتکم  نید،؟ نه وق،  

می خوامی بعد از ام هه بنهمی نیدا،  همو ه ی  هه حاا ام را بعد امی گونی   می خوامی بنهمی ما ارار  ابمتکم   جدا نیدا،  ان جا  

ببی ی نه روان، را ببی ی بیونی اما  لااارق همیه ابداالا  انن ارار  را هرر  اساا،  مرگز. بمکه باند شااما حق سداری  لاارف هلا  را 

بیرری  ببی ی قرن ه ای مدا، نا سه. اگر قرن ه انی سبور  شاه راشاتی  باز ممکن اسا، قرن ه انی باشاد هه به نشا  بو سیامد  باشاد  الاو  

 را اس،. از ما ارار  ابمتکم  جدا هد  قرن ه را جاری هن  آم وق، بیو انن هبا

نکی از مهمترنن مباسی رر مه  متوم ممین جا بوساا ساصی ی بیام شاد  اسا،  حال اگر به اسا  مای جدند انن حرف ما بیاند  رمام یر 

مرحو    هن باشااد خیمی از ما ما به خورمام ممکن اساا، ببابی  هه انن مرموسوبیه اساا،  ممین حرف مانی هه اام با بیام آخوسدی

.ظامر هلا  را ببین  1ساصی ی می زسد نکی از هاربرری برنن مباح ا اسا،. می گوند می خوامی ببنهمی جدا گون د م ه ارار  هرر  اسا،. 

. برو جداتوجو هن ببین قراصن متصامه انی مدا، نا سه. اگر بور با ام قراصن متصامه هلا  را بندایر هن  نا ام قراصن 2اما رر ام جا سمام.

هلا  را بندیر هن  اگر سبور شه راشتی قرن ه م نصمه ای مد، نا سه  الو هد  قرن ه را جاری هن  انن الو ه مییه هد  قرن ه   م نصمه

را هه جاری هرری باز  می بواسی بنهمی هه ما ارار  جدا  نیدا،. انن الاو هد  قرن ه  نه الاو ه لاصیه اسا،   نع ی ه لا روشاشاام  

بر قراصن م نصامه وبی روشاشاام انن اسا، هه اگر گشات د و قرن ه م نصامه انی را ییدا سکررسد ب ا می رارسد هه   انن اسا، هه اهتمار می ه  د

ممین اسا، و غیر از انن سیدا،  الاو هد  قرن ه غیر م نصامه اسا،. انن جا شاما می بواسید ظامر ما ارار  ابمتکم  را بنهمی هه نیدا،.  
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  م ا مه  متن سیداا،  ان جا باند بعث اهت،ار م  ررساا، باشااد نع ی بتواسد رر سزر موا اما گامی بعث هبد و موا به وجور می آند

 .اهت،ار ه د بیوند ربیو من انن بور  انن معتا  به بوحی  بیشتری اس،

 1399آبان  10 _دهم هف جلسه 

 ]بیان خلاصه ایی از مطالب گذشته[

ساون رر مرمان  مع ق ساصی ی بور  به ب رنر شایو ا ااساتار  رام، برهابهک هه نه م دمه انی اسا، سداب، به ان که بووامی  بعث ه ی   

 رر انن هه ها  و خا  آنا از موارر بعارک به حداب می آن د نا سه؟ 

 یه اوبی رر ما قابه ابمتکم  و رنیر م   آم م دمه انن بور هه مر سااو ی نه راب، بصااورنه رر منرراب  مداا، و نه راب، بصاادن

سیه  راب، بصادن یه ثاسیه باب دابص ابی ما ارار  ابمتکم  جدا. نه بداا  جممه انی راب، بصادن یه اوبی را راشاته باشاد  اما راب، بصادن یه ثا

 را سداشته باشد  م لا به راهی سورنه نا استهزاء و نا امتعام باشد.

ی با راب، بصادن یه ثاسیه انن اسا، هه اگر رر نه جممه قراصن بنظیه متصامه آمد  راب، بصادن یه اوبی بما  مرق بین راب، بصادن یه اوب

می شاور و میچ م تظر راب، قرن ص م نصامه سمی ماسی . رر مرحمص بصادنق به ما قال. آم نیزی هه می بواسد ماسع باشاد  م ا قراصن بنظیص  

راب، بصادن یه ثاسیه هلاو  بر انن هه قرن ص متصمه انی سباند باشد  هه اگر بور ظهور م ع د سبور   متصامه اسا، و ا رخو بمم نصامصک اما رر  

سباند قرن ص م نصامه م  باشاد. نع ی قرن ص م نصامه اگر نه ماسع اسع ار ظهور رر جممه سیدا، اما رر مرحمص حجی، ماثر اسا،. یو مرار 

بعی الاوص و    ص م نصامه انی م  رر هار سباشاد و انن مرار جدی  حالاو می شاور جدی  معمق اسا، بر انن هه راب، م نصامه انی  قرن

 ییم العثور یلی ما یخالاه

اگر بووامی  ثاب، ه ی  هه ما قابه ابمتکم  هین ما ارار  جدا مدا،  و به هبارا اخری اگر بووامی  بیونی   راب، بصادن یه ثاسیه ماابق  

هبارا ساو  اگر بووامی  بیونی  ما ارارۀ ابمتکم  جدا م ابق همی ما قابه. باند مع  ه ی  از قراصن اسا، با راب، بصادن یه اوبی و به 

م نصاامه و یو از مع  از قراصن م نصاامه و سیامتن قراصن م نصاامه اساا، هه می بواسی  بیونی  مرار جدی گون د  نیداا،. می بواسی   

ونی  ماا أرار  رر مرحماه ارار  جادناه مماام اگ اسااا، باا ماا قااباه رر مرحماه ارار   بیونی  ماا ارار  جادا م ابق همی ماا قااباه. می بواسی  بی

 استعمابیه. انن بما .
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 ]عدم مدخلیت تعبد در سیره عقلاء[

حال قبو از ارامه بعث نه م دمه انی را هه مرحو  مع ق ساصی ی قد  الله سنده ابزهیه بیام هرر  و انن م دمه خیمی از موارر برای شما 

و رر الاول هارگشاا اسا، انن هه  مر جا مدر  ما  م بع ما  مدات د ما سایر  ه لاصیه بور  مر جا م یهی  به همو ه لاء بمداه رر م ه  

هرر  باند بداسد  هه همو ه لاء بعبدی سیداا،. هه ما راز و رمز و هم، و ممداانه انن همو را سنهمی . مرگز. به هبارا اخری رر ساایر   

ء بعبد و موبون، را  سدارر. به هبارا رنیر باز سمی بواسی  رر بعمیو اهمال ه لاء ساایرۀ ه لاء ب ای ه لاء مای ه لاصیه  رر اهمال ه لا

حرف از هبورنا، باه میاام بیااورن . نرا؟ نوم موبونا، و هبورنتی رر بین ه لاء رر ب ااماای اسهاا سیدااا، بمکاه اگر ب ااصی رارساد ناه سکتاه  

 ه لاصیه انی یشتباسه انن ب اء ه لا اس،.

من م ابی از خور  هرک ه    شااما اگر ثاب، هررند هه ه لاء به خبر واحد همو می ه  د  بمدااه هررند به ب اء ه لاء بر خبر واحد   

سیونید ما راز و رمز انن را سمی راسی  هه نیدا،  نه یشاتباسه انی رارر هما ه لا به خبر واحد . ه لا همو هررسد ما م  سامعا و طاهص  

هاه بااناد باه خبر واحاد هماو هرر  ساه بااناد بع یق خورباام را رر سااایر  ه لا اراماه بادمیاد و ببی یاد نرا ه لا باه خبر واحد  بعبادا می یا،نرن  

 همو می ه  د.

اگر ه لا به ظوامر همو می ه  د  م لا لایغه امر را ظامر رر وجوب می بی  د باند یرساید نرا؟ نه سکته انی سهنته اسا،؟ نراصی ام را 

ن سایر  اسات ار ه ی . وقتی بع یق می ه ی  و می بی ی  وه لاء می بی  د اگر ب ا باشاد خبر واحد حج، سباشاد بین ه لاء و بنهمی  و به ان

رر م ال رو  می گون  اگر ب اء باشااد ظوامر همماا حج، سباشااد  سظ  و سظا  گن، و گو رر بین ه لاء از بین می رور. بنهی  و بنه    

 س و آس ه رر رمن رارن  وابداه اس، به حجی، ظوار   سظا  زسدگی اسدام ما موتو می شور. بعمی  و بعم  از بین می رور.

اگر م لا حجی، ظوامر را از اسها بییرن . ببی ید همو ه لاء اساات ار ییدا هرر به نه سکته ه لاصیه و رر ساایر  مای ه لاء و اهمال ه لاء 

 ت و  بابموبونص و ا موبونصَ و ا هبورنص بین ابع لاء با بعبدی باشد.ب ای بر بعبد و سنهمیدم راز و رمز سید،  نوم بعبد م

 انن م دمه هه بما  شد بر می گررن  به الو بعث.

 ]سیره عقلا در مقام[

ما نه مدبول بصاوری ررسا، هررن   نه راب، بصادن یه اوبی ررسا، هررن   نه راب، بصادن یه ثاسیه ررسا، هررن . ما گنتی  باند  

نن رو راب، باشاد  ما گنتی  هه سباند قرن ص م نصامه انی بر خلاف ما ارار  باشاد با بتواسی  راب، جدنه را م  بنهمی  انن ما  باابق بین ا
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را گنتی . م تهی ساوال ما انن اسا، ه لاء می گون د  مرار جدی با مرار اساتعمابی  گامی م ابق اسا،  گامی م ابق سیدا،  ما ب ا را بر 

نا بر اساباق  ه لاء می گون د بر اساباق میر هد  اساباق ثاب، شااور. حال می یرساای  نرا؟ نوم گنتی  بین ه لاء   هد  اساباق بی،ارن 

بعبد سیدا،  نه ساری سهنته اسا، رر انن اساباق بین ابدابتین؟ نه نیزی باهث می شاور هه هلامی به مرحمه مرار جدی برساد و حج،  

ی به اسع ار ظهور سدارر اما رر مرحمه حجی، باثیر می ه د. حال ساوال ما انن اسا، هه نیوسه باشاد؟ شاما گنتید سبور  قرن ه م نصامه هار

مرار جدی را ه لاء از هلا  هشاع می ه  د؟ بابتعبد؟ ه لاء انن را رارسد و ما م  قبول ه ی ؟ انن سارو  وجهی سدارر؟ انن هه موابع شاد 

ای ه لاصیه با راز و رمز و هد  اطلام سیدا،. راز و مرز  را می مهمی  و سار  را با انن مب انی هه گنتی  مموار  سایر  ه لاصیه و ب ام

 می مهمی . خم نید، انن سر؟

 ]تطابق بین ارادتین هل هو بالظهور او باحراز عدم القرینه و لو بالاصل[

آناا ه لاء هاه مرار جادی را از هلا  می مهم اد و حک  می ه  اد باه اسابااق مادبول جادی بر مادبول اساااتعماابی. حک  می ه  اد باه بااابق 

رابتین انن به حک  ظهور اسا،  نع ی ظهور هلا  رر باابق بین ااراربین اسا،؟ نا به حک  الاو هد  قرن ه اسا،؟ به حک  احراز هد   

احابن بین دو اراده هم هو  ، الااو. میر مرقی رارر؟ بمه م  مرق هممی رارر   م  مرق هممی رارر هه بیونی   قرن ه اساا،  و بو به بره

 .بالظهور او با راز ییم المرینه و لو بالاصم

م ف   هو التاصططیم بین الموارد و التی یتعلن الغرض فیها باسططتخراج واقع مراد المتکلمع ق ساصی ی رحااوام الله بعابی همیه می مرماند  

 یکتای فیها بمجرد ظهور الک م بم لابی من ا راز ییم المرین  المناصله و لو بالاصم و بین ما لا یکون کذلک فیکتای بظهور الک م

 نع ی شما غرح، نید،؟ رو احتمال رارر رر غرک:

 غرک مهمیدم واقعی، مرار متکم   مه  آم نه ارار  سنو اامرنه متکم  به ام بعمق گرمته اس،   .1

 آسجا هه م ا رسبال انن مدتی هه حج، ییدا ه ی بین موا و هبد. بیو اا. .2

 حال اگر غرک بعمق گرمته اساا، به مه  واقع مرار متکم   سباند به مجرر ظهور هلا   اهتنا ه ید  بمکه باند احراز ه ی  هد  اب رن ه را و

 تکم  بو به بره، الو. اما اگر غرک بعمق سیرم، به استورا  واقع مرار م

. اگر کمطا لو صطططیر الک م لاجطم الرعطث و الزجر  کطاوامر الموالی للعریطی  فطان العرطی ملزم بطالاخطذ بظطاهر الک م و لو لم یورز یطیم المرینط 

بعث هبد و موا شاد  لارما خور هلا  هه م ع د شاد  و بما  شاد  هامی اسا، برای لاع، احتجا  من ابموا همی ابعبد و من ابعبد همی  
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ممین هاه هلامی رال بر بعاث بور  رال بر زجر بور و انن هلا  از موا بور  خاااب باه هباد . هباد بااناد  باه ظاامر انن هلا  هماو   ابموا.

ه اد  اگر ناه احراز سکرر  بااشاااد هاد  اب رن اه را. انن ها،ر از هباد یا،نرمت ی سیدااا،  هاه اطااها، موا را سک اد  باه احتماال وجور اب رن اص  

ن تراایه ظامر ابکلا . بیوند انها ابموا من احتمال وجور قرن ص م نصاامه را می رار   ب،ا همو سکرر . ام ه،ر   ابم نصاامه همی خلاف ما

 ی،نرمت ی سید،. مماساور هه موا م  سمی بواسد هبد  را ابزا  ه د به غیر ظامر هلامه. ان جا باند به ظهور اهتنا هرر.

 ام الله بعابی همیه رر انن مدابه بیام هرر  اسد.انن آم م د  مانی بور هه حررا اقای ساصی ی رحو

م اقشاه انی رارر شایو ا ااساتار رام، برهابه  ب رنری م  ما رارن  از اساا  بیام ساصی ی  انن را م  مررا هرک می ه ی   م دمه هه بما  

انا رر ها  و خا  بعارک مداا، نا شااد ببی   انن ما نه ستیجه انی می خوام د از انن بعث رر مبعث ها  و خا  بییرسد و انن هه  

 بعارک سید،.

 1399آبان  11 _دهم هج جلسه 

 ]تبیین کلام محقق نائینی از متن تقریرات ایشان[

ز بهتر انن اسا، هه قبو از بیام اشاکال شایو ا ااساتار رام، برهابه بر مع ق ساصی ی رحاوام الله بعابی همیه ابتدا خور مرمان  ساصی ی را ا

 متن ب رنراا انشام  مواصد االول نه مراجعه انی بک ی  ببی   نه نیزی را انشام بیام می ه د. 

 عد:به ب 717مواصد االول جمد نهار   از لنعه 

 ]فلسفه اعتماد عقلاء به ظاهر[

انشاام بعد از آسکه راب، بصاورنه و بصادن یه اوبی و بصادن یه ثاسیه را بیام می ه د   و مرق می گ،ارر بین راب، بصادن ه بما قال و 

د ظامر هلا  مرار جدی راب، بصادن یه بما ارار جدا  می مرماند ه لاء همو می ه  د به ظامر و ه لاء اهت اصی سمی ه  د به انن هه شاان

 گون د  سباشد. 

به هبارا ب د   ه لاء حک  به اساباق راب، بصاادن یه ثاسیه با راب، بصاادن یه اوبی می ه  د میر قرن ه بر خلام  باشااد  یو همو 

 ه لاء مبت ی اس، بر ییروی از ظهور هلا . انن قابو شه سید،.
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ی ه  د  ساار  نیداا،؟ نوم ما باند ساار  را بنهمی   رنروز هرک هررن  رر بعث انن اساا، هه انن ه لاء هه به انن ظوامر همو م

همو و سایرۀ ه لاء بعبد مع ا سدارر. ما باند بنهمی  نرا و نیوسه و هجا ه لاء به ظوامر همو می ه  د  به طور مشاو  آنا ه لاء هه به 

می شور؟ نه ظ ی سوهی هه برساسد هه ظامر هلا  مرار ظوامر همو می ه  د  از انن باب اس، هه ظن سوهی از ظوامر برای اسها حالو  

گون د  م  مداا،  نا سه انن هه ه لاء ببعی، از ظوامر می ه  د  به جه، نه ب اء ه لاصی رنیر اساا، و ام الااو هد  قرن ص م نصاامه  

 اس،. 

و هد  قرن ه به ظوامر همو می رر حامیر خورشاام و بو متوجه م  سشاوسد  نه الاو هد  قرن ه را جاری می ه  د و با بوجه به ام الا 

ه  د  اگر وجه اول را ی،نرمتی  و گنتی  همو ه لاء بر ظهور  به ربیو هاشاانی، سوهیص ظوامر از مرار واقعی گون د  اساا،  رنیر معتا   

 نصامه مدا،   حا  حامیمه انی به سا  الاو هد  قرن ه م نصامه سیداتی  اما اگر گنتی  وجه همو ه لاء به ظوامر  اجرای الاو هد  قرن ه م

هاشانی، سوهیه راشاتن هامی سیدا،  سمی بواسید بیونید مر ساو ی هاشانی، سوهیه از مرار جدی رارر  بمکه باند برای رسایدم به مرار 

جدی  م  هاشانی، سوهیه را رر سظر بییرند و م  الاو هد  قرن ه را. بر انن مب ا ب اء ه لا اوا بر الاو هد  قرن ه اسا، ث  نعتمدوم  

ابظهور. وبی ب ا بر انن هه به هاشانی، سوهیه بمداه ه ی   وراء الاابص ابظهور  الاو رنیری سدارن  هه ه لاء به آم الاو    همی الاابص

 اهتمار ه  د  برای مه  مرار جدی گون د . حال آقای ساصی ی هدا  نه از انن رو را شما قاصمید؟ انشام خوامد گن، بنصیو.

 ]نظر محقق نائینی تفصیل بین موارد[

رسبال نه مداتی؟ به نه م ظور رسبال مه  هم  متکم     التومین یمتضطی التاصطیم بین الموارد  ق ساصی ی رحاوام الله بعابی همیه مینرماند مع

حره، می ه ی؟ آنا غرک بو م ا انن اساا، هه بنهمی متکم  نه گنته اساا،؟  و نه ارار  هرر  اساا، و ما بعم ، به اارارۀ اب نو  

رسبال انن مداتی؟ نا به رسبال انن مداتی هه بکمیع خورا را با موان، روشان ه ی؟ حج، بتواسی اقامه ه ی     اامرنص نیدا،؟ آنا به

بعث مه  سیدا،  بعث اقامه حج، اسا،.شاما نه وق، می گونید  انن گون د  نه نیزی را ارار  هرر  اسا،  می خوام  بنهم   انن 

 ه وام موا بکمیع هرر  اس، و بکمین  نید،؟ انن رو م ا  اس،. نه بعث اس،  نه وق، می گونید گون د  نه نیزی رابه 

رر اسجا هه غرک بعمق بییرر به اسااتورا  واقع مرار متکم   شااما سباند م ا اهتنا ه ید  به ظهور سوهی هلا  و بو. بمکه شااما سباند  

هه ظهور مرار سیدا،  باند احراز ه ید هد  قرن ص    احتمال ه لاصی بدمید هه قرن ه انی رر هار اسا، بمکه شاما سباند احتمال ه لاصی بدمید

ابم نصامه را و بو ببرهص الاو هد  قرن ه. بااخر  نا الالا احتمال خلاف سدمید  احتمال وجور قرن ه م نصامه سدمید نا اگر م  احتمال  

ه لاصی بر خلاف سدمید آسجا هه   راری به بره، الاو بر رارند  نه احتمال مومو  اگر باقی ماسد یو از الاو ماسعی سدارر وبی احتمال



WWW.ANDALIBHAMEDANI.IR  همدانیپایگاه اطلاع رسانی استاد عندلیب  

  
 

 
96 

 

رسبال مه  هلا  گون د  انید  اسجا رسبال مه  مرار جدی متکم  مدااتید. هبارا ساصی ی رحااوام الله بعابی همیه انن اساا، و مر نه گنتی   

 بوحی  انن رو خاا اس،:

باسططتخراج واقع مراد المتکلم و ما اعلم  به الارادا النا  و التومین یمتضططی التاصططیم بین الموارد فاهّه فی المورد الذی یتعلن الغرض  

 الامری  لا یکتای بمجرد ظهور الک م بم لابی من ا راز ییم المرین  المناصل  و لو بالأصم.

 انن مع ای هبارا با انن جاس،.

لاف سمی رور سهانتا احتمال مومو  با بوجه به ان که مر جا شاما الاو جاری ه ید احتمال خلاف بزوما م تنی سمی شاور  هلا احتمال خ

اسا، با وجور جرنام الاو  یو ان که ساصی ی می مرماند احراز هن هد  قرن ه را و بو به بره، الاو هد  قرن ه  سشاام می رمد آم نه 

 ی می مرار اسا، رر مه  ما از ساون و مرار گون د  احتمال مومو  خلاف سیدا،  نوم احتمال مومو  با الاو از بین سمی رور. ساصی

گوند احتمال ه لاصی بر خلاف سد   احراز هن هد  اب رن ه م نصامه را و بو به بره، الاو. با احراز سک ی هد  اب رن ص ابم نصامه را یی به 

 سنو اامر سمی بری. یی به مرار هلا  سمی بری. 

م بزسی به مرار جدی و آم را هشاع  اگر غرک بو مه  متن اسا، به لارف ظهور سوهی هلا  رر نه مرار اهتنا سکن نوم میووامی س 

ه ی و س ام زرم باه مرار جادی و هشاااع مرار متکم  ا نمکن اباّا برااامیماص رو نیز نکی ظهور سوهی هلا   نکی م  احراز هاد  قرن اص 

ص م نصامه  م نصامه و بو به بره، الاو هد  قرن ه بو باند وقتی ساون از مرار متکم  به میام می آوری و بو به بره، الاو احراز هد  قرن 

هرر  باشای. بو وقتی میتواسی ارها ه ی هه انن متن قرآم و حدنث هه ظامر  مدا،  م،ا مو مرار گون د  اسا، هه احتمال ه لاصی بر 

خلاف سدمی. هه احتمال ه لاصی وجور قرن ه م نصامه سدمی. هه بتواسی الاو هد  قرن ه م نصامه را جاری ه ی. آم وق، اسا، هه می 

ظامر مو ابمرار من هلا  اب ااصو. آم وق، اسااا، هه می بواسی ارها ه ی مت ی را مهمیاد  انی و به مرار متکم  س ام زر  بواسی بیونی م،ا اب

 نی.ا

اما رر مورر رو  قصاد و غرک اساتورا  و اساتکشااف  واقع مرار متکم  سیدا،  بمکه ح ی تا به ه وام نه هبد می خوامی ببی ی  بعث  

. رسبال انن مداتی هه به بواسی احتجا  ه ی. ما به رسبال احتجا  مداتی   م  احتجا  موا همی  موا به نیدا،  زجر موا از نیدا،

ابعبد و احتجا  هبد همی ابموا. رسبال بدااتن بهاسه ان . رر ن ین جانی هبد ممز  اساا، هه به ظامر هلا  همو ه د. و بیو به ااهت،ار  

 یه ظامر ابکلا  هما اسّه بیو بمموبی ابزا  ابعبد بغیر ظامر هلامه.باحتمال ابوجور اب رن ص ابم نصمه همی خلاف ما ن تر
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آسجا هه بعث اهت،ار اساا، و احتجا  موا می بواسد بیوند  امری به بو هرر  ا   به ظامر امر من باند همو ه ی و اا اسااتع اق ه اب  

انی رر هار باشااد بر خلاف ظامر هلا . انن حرف ما    راری و هبد حق سدارر ه،ر بیاورر به انن هه من احتمال می رار   قرن ص م نصاامه

سیدا،  با سوب، برساد به اجرای الاو هد  قرن ه . ممام ظهور سوهی هلا  برای احتجا  هامی اسا،  ممام ظهور سوهی هلا  برای ان که  

و رسبال قراصن سرمت   موا م   موا همیه من حج، بیاورر و من ستواس  یاسویو باش  هامی اس، ن ام هه اگر به ممین ظامر همو هرر    

حق سادارر من را بی  از ظاامر ممز  ه اد  احتماال ه لاصی وجور قرن اه مورر بعاث سیدااا،  سااصی ی اگر می گوناد بوجاه باه احتماال وجور  

 قرن ه سکن  احتمال ه لاصی را سمی گوند.

   سه رر م ا  حق رو  احتجا   اهت،ار طرمی ی  انن معمو  اساا، هه اگر احتمال ه لاصی بور سه رر م ا  اول حق اسااتکشاااف مرار رار

ررسا، می شاور  بعث از احتمال مومو  اسا، آنا برای ه ار گ،اشاتن احتمال مومو   الاو هد  قرن ه جاری ه   نا جاری سک  ؟ آنا 

 احتمال مومو  بر خلاف مرر اس، نا مرر سید،  آنا احتمال وجور قرن ص م نصمه موموما مرراس، نا مرر سید،؟

اصی ی می گوند برای مه  مرار اسا، برای مه  احتجا  مرار سیدا،  احتمال ه لاصیه بر خلاف رر مر رو م ا  مرار اسا،. احتمال  س 

مومو  را رر م ا  مه  مرار می راسد و می گوند باند بر  رارر با بیونی م،ا مو ابمرار جدا. باند بر  راری حتی احتمال مومو  را و 

ال مومو  هملا برراشاته شاور و بو باالاو. اما برای ان که بعث احتجا  ررسا، بشاور سه احتجا  به ظامر  بو به بره، الاو  نع ی احتم

 هلا  اس،.

 1399آبان  12 _دهم نوزجلسه 

 بیان خلاصه ایی از مطالب گذشته[]

مرمان  مرحو  مع ق ساصی ی را رر باب وجه بمداه به همماا  برای مه  مرار و برای احتجا  بیام هررن . ب رنری م  از انن بیام بور  

هه به سظر ما اگر رق، رر انن ب رنر شاور  بعرای از اشاکااا از مرحو  مع ق ساصی ی رمع می شاور. ساصی ی نه م دمه راشا، هه هرک 

یمی از موارر هارگشاا اسا، و آم انن هه رر سایر  مای ه لاصیه  مرگز ساون از بعبد به میام سیاورند  سایر  مای هررن  هه انن م دمه خ

ه لاصیه رر  بعبد مع ا سدارر  راز و رمز ساشا اخته انی مع ا سدارر  نه سکته انی سار ه لاصیه یشاتباسه انن سایر  ه لاصیه مدا، هه بوجیه 

 ه  د  آم سیر  اس،. 
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ساد نرا انن سایر  را ه لاء اسجا  می رم د  آم سکته یاساویو اسا،. ه لاء وقتی هلا  م ع د شاد  و قرن ه متصامه انی سیامد  اگر هدای بدر 

برای احتجا  بی ه  و بین ابموابی  م تظر الااو هد  قرن ه و احراز هد  قرن ه سیداات د  ممام ظامر هلا  بلاحتجا  هامی اساا،  اما اگر 

 م  باشد  آسجا باند احراز هد  قرن ه م نصمه شد و بو باالو  انن بیاسی هه اام راشت . بعث استورا  واقع مرار متک

انن هین ب رنری اسا، هه شایو ا ااساتار رام، برهابه رر ب رنرابشاام آمد  اسا،  و ب ابر انن بیام به مع ق ساصی ی اشاکال می ه  د  حال  

    بناوبی رارر  نا سدارر.ببی ی  انا انن بیام با ام بیاسی هه ما رنروز راشتی

 ]مناقشات آیت الله وحید به محقق نائینی[

اجاز  بنرماصید م اقشاه اساتار به مرحو  ساصی ی را بیام ه ی  با بعد به هرک ما برساید  حرارا اساتار مد ظمه ابعابی رو اشاکال به ج اب  

 مع ق ساصی ی رارر:

گنتید هه بعبد رر سایر  مای ه لاصیه جا سدارر  بمکه همو ه لا ساشای از ملاهاا ه لاصیه  اشاکال اول: انن مامبی را هه به ه وام م دمه 

غیر بعبدنه اسا،  انن حرف هاملا لاعی  اسا،  م دمه اا را قبول رار  و ب،ا با بوجه به ممین م دمه انی هه م  شاما قبول رارند و م   

ا  به ظامر هلا  متکم  به گوسه انی رمتار هررند هه هملا سار از بعبد  من قبول رار   اشاکال من انن اسا، هه نرا شاما رر مرحمه احتج

بیروم آورر  نرا گنتیاد حتی اگر احتماال ه لاصی باه وجور ناه قرن اه م نصاااماه بادمی  باه انن احتماال اممیا، سادمی  و باه ظاامر هلا  بااند  

به جز بعبد رر الااابص ابظهور سیداا، و اا اگر ب ا   همو هرر  احتجا  مع ق می شااور  احتمال ه لاصی را رر وجور قرن ه سدندم  نیزی

باشاد شاما به احتمال ه لاصی به وجور قرن ه اهت ا ه ی  سباند بیونی ظامر هلا  هه بما  شاد و قرن ه انی سدندی  هامی اسا، بلاحتجا    

لاصی بر خلاف رنیر انن هلا  آس ه ه لاصی اساا،  انن هه مر سااو ی طرنق ابی بشااوی  مرار ابمتکم  باشااد و با بوجه به احتمال ه 

طرن یا، سادارر. ازماه طرن ی بورم انن اسااا، هاه اگر احتماال وجور قرن اه  احتماال ه لاصی بور ساه احتماال مومو   بروناد رسباال بیررناد  

د به ظامر هلا  ببی ید قرن ه انی مدا، نا سیدا،  نوم اگر احتمال قرن ه بدمی سمی بواسی بیونی م،ا مو ابمرار  و اگر می گونی اا و اب

 همو هن و بو مع احتمال اب رن ه انن نع ی به ظامر هلا  همو هن بعبدا. نیزی هه خور شما سمی ی،نری.

 اشکال رو  شیو ا ااستار انن اس، هه ام بمکلا  رابتین بصدن ین ممه قبول رارسد  راب، بصدن یه اوبی اه ی ابدابص ابتصدن یه همی ما

سیه اه ی ابدابص ابتصادن یه همی ما ارار. و از ساوی رنیر میچ گا  بصادنق با بررند جمع سمی شاور مامّ ابجمع  قال و راب، بصادن یه ثا

بی هما من ابجمع بین ابمت اقراین  نوم رر مر بصادن ی ارهام و حک  مدا،  ارهام مدا، و بررند نیوسه با ارهام و حک  جمع شاور؟ 

ه رار  می شااد رنیر راب، بصاادن یه همی ابمرار مع ا سدارر. شااما از نه سااوء راب، به ب ابرانن مر جا هه احتمال وجور قرن ه ه لاصی
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بصادن یه همی ما قال و بصادن یه همی ما ارار ب دای  می ه ید. ساون از بصادنق به میام می آند  از ساونی می گونید و بو احتمال ه لاصی 

   رنیر بصدنق مع ا سدارر. انن رو اشکال حررا استار. بر خلاف رار  اس،. خم شیو ا اگر احتمال ه لاصی بر خلاف بدمی

حال می مرمان د یو حق نیدا،؟ حق انن اسا، هه ما باند احراز ه ی   هد  اب رن ه را اساتکشااف ابمرار ابجدی بممتکم  و ا نکتنی 

وجه اسا،. مرقی سمی ه د هه قصاد بو   بمجرر ابظهور بلا مرق بین ابموررنن. انن موررنن نع ی ام بنصایمی هه ساصی ی رار. آم بنصایو بلا

هشاع مرار متکم  باشاد نا قصاد و غرک بو اقامه حج، باشاد رر مداابه بعث و زجر. رر مر رو جا اگر احتمال ه لاصی بر قرن ه م نصامه  

سه  هامی سیدا،.  بور  هامی سیدا، برای هشاع مرار جدی متک  و انن ظهور به ما مو مو با به قراصن م نصامه مراجعه سک ی  بب ی  مدا، نا  

. هبد اهت،ار ه د به موا فللعری ان یعتذر ین ییم الاایان بالعمم  با تمال وجود المرینه یلی الخ فمیر سینتید بعث احتجا  اسااا،. 

  .ف  یعتی به ینی العم ءهه من سیاورر  نوم احتمال ه لاصی می رار  قرن ه انی بر خلاف باشد. بمه اگر احتمال قرن ه مومو  بور 

بمه نه مرقی بین موابی و هبید معموبی  با موا و هبد ح ی ی ما مدا،  موابی معموبی معموا روشاشاام انن اسا، هه ممه مرار خور را 

رر نه مجمو بیام می ه  د و معموا اهتمار بر قرن ص م نصامه سمی ه  د نوم انن اسا، ب،ا مموار  احتمال وجور قرن ه م نصامه خور به 

  موابی و هبید معموبی ان یوسه مدات د   فیاخذون بالظهور مراشطرا  لاسطتکشطاف المراد الجیی للمتکلمه لاصی سیدا،   خور مومو  اسا،   

نوم معموا ممه حرف ما را رر ممام نه جمدااه بیام می ه  د اما به خلاف ابموبی ابع ی ی ج اب شااارم هه شااما می راسید گامی 

مجمو رنیر. گامی ها  را امامی بیام هرر  اساا، و خا  را اما  رنیر. انن جا  هامی را رر مجمداای بیام هرر  اساا،  خا  را رر

احتمال وجور قرن ه م نصمه ه لاصی اس،. ممه،ا ابد من ابنع  هن اب راصن ابم نصمه و ه د احراز هد  اب رن ه نعمو بابظامر. رر موا و 

نا سه. نوم رو  انن موا اهتمار بر قراصن م نصامه اسا، و نوم هبد معموبی باند رم، و مع  هرر و بب ی  قرن ه انی بر خلاف مدا،  

اهتما ر بر قراصن م نصامه رو  اوسا، اهتمار وجور قرن ه م نصامه بعید و مومو  سیدا، بمکه ه لاصی اسا، و مر جا احتمال ه لاصی بور  

 بر قرن ه بر خلاف  هبد می بواسد احتجا  ه د همی ابموا.

 انن اشکال حررا اقای وحید.
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 تامّل در مناقشه آیت الله وحید[]

شاما بر گررند به مرمان  مع ق ساصی ی. اهمی الله م امه  ساوابی را رر مارح می ه د و ام انن اسا، هه ما قبول رارن  ه لا به ظامر هلا  

نا سه متابعص    الظاهر هو المرادانّ همو می ه  د  اما ساوال ما انن اسا، هه همو ه لا به ظامر هلا   به جه، حصاول ظن سوهی اسا، به  

  1اس،؟ مناصلهالالعم ء لظهور الک م لاجم الرناء یلی اصال  ییم المرین  

ساوال می ه ی  از حرارا اساتار هه اسهانی هه می گون د الاو هد  قرن ه باند باشاد آنا انن الاو را بدوم میچ مراجعه انی جاری می 

قرن ه هه نه الااو ه لاصی  ه لا وقتی جاری میک  د هه سیا  هرر  باشاا د و به قرن ه انی   ه  د بب  د قرن ه مداا، نا سه؟ نا الااو هد 

 سرسید  باش د وبی باز شه رارسد. قاعا ه لا رر لورا رو  به الو هد  قرن ه مراجعه می ه  د سه رر لورا اول.

 حال مرحو  ساصی ی گن، شما رسبال نه مدتی؟ 

ورا  ه ی؟ می خوامی استورا  ه ی  بنهمی ما بعم ، به اارارۀ اب نو اامرنه. ارارۀ واقعی اسات  میووامی واقعُ مرار ابمتکم  را .1

 موا مامئن بشوند به نه نیزی بعمق گرمته اس،. انن را می خوامی بنهمی؟

هه ارارۀ  نا سه لارما رسبال انن مداتی هه لاع، احتجا  و اهت،ار بی ه و بین ابموا باشاد  انن هه مرار واقعی او نیدا،. انن  .2

 سنو اامرنه به نه نیز بعمق گرمته م صد و م صورا سید،. 

حال اگر رر ن ین جانی می خوامیاد ه لاصی ررسااات  ه یاد  ه لاء مر جا احتماال ه لاصی قرن ص م نصااامه بدم د  مع  می ه  د  نه 

سمی شاور  اگر احتمال ه لاصی قرن ه رار   رسبال اساتورا  واقع مرار متکم  باشا د  نه رسبال لاع، احتجا  و اهت،ار  میچ هدا  مع ق  

بشاور  آسی هه بعث انن اسا، هه من گررند  ا   مع  هرر  ا   قرن ص م نصامه انی ییدا سکرر   احتمال ه لاصی سمی رم   وبی اطمی ام  

حاعیع را رارم مشاکو سااز  هرمی م  به هد  قرن ه سدار   احتمال حاعیع می رم  هه قرن ه انی باشاد  حال آنا ه د ابع لاء احتمال قرن ص 

اسا، نا مشاکو ساز سید،؟ ان جا اس، هه ساصی ی بزرگوار می گوند به من بیو رسبال نه مدتی؟ اگر رسبال استورا  واقع مرار متکممی؟ 

یع  می خوامی متن را بنهمی؟ می خوامی ببی ی ارارۀ سنو اامرنه گون د  به نه نیز بعمق گرمته اسا،؟ انن جا باند ممام احتمال حاع 

رام  طوری معو  ه ی و بو به حک  الاو هد  قرن ه با ام را معو سک ی  جاری سک ی و ام احتمال حاعیع را هلا احتمال سداسی سمی 

بواسی یرر  برراری ه ی از ما بعم ، به اارارۀ اب نو اامرنص. واقعا م  ممین اسا، شاما می خوامی مامئن بشاوی م،ا ما قابه ابموا و 

 
 .  719و   718  ه لنع ک ارمواصد االول  جمد نه 1
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موا واقعا. م،ا ما بعم ، به اارارۀ اب نو اامرنه. ام وق، ناور احتمال وجور قرن ه م نصاامه م  رر ه ار  بدمید و بو م،ا ما ارار  اب

 مومو  و حعیع؟  یو برای مه  متن آم گوسه هه مرار متکم  اس، باند حتی احتمال حعیع را م  از رور خار  ه ی.

ه انن هه بووام  بنه  واقع ارارۀ موا نیداا،. می خوام  بتواس  رر روز قیام، اهت،ار و اما اگر بعث از احتجا  و اهت،ار به میام امد س

احتجا  ه    ان جا ه لا می گون د بین ابموا و ابعبد لارف ظهور هلا  و بو احتمال قرن ه م نصامه سیدا،  احتماا موموما حاعینا برای 

ابی هه انن احتمال مومو  رر ام مرحمه اساتورا  واقع مرار متکم  مرار احتجا  هامی اسا،. ه لا می گون د هامی اسا، سه بعبد. رر ح

بور اما انن احتمال حااعیع قرن ه رر مورر اقامه اهت،ار و احتجا  رنیر مراار سیداا، بمه احتمال ه لاصی رارم رر قرن ه رر مر رو م ا  

رر بع ی می ه د رارر از احتمال مومومی اس، هه خور مرر اس،. انن را هه ساصی ی م کر سید، او رارر ه لاصی می اند جمو .یو اگر را

 شما شیو ا ااستار م  قبول رارند.

ما ه ید  مام انن اسا، هه مرمان  ساصی ی انن اسا، اگر می ی،نرند هه میچ. اگر م  ساصی ی انن را سمی گوند  اشاکال شاما به انن حرف 

رر انن هه انا احتمال حاعیع مرار اسا، نا مرار سیدا، بین رو م ا   نه    به انن ب رنر واقع سیدا،. نع ی اگر هدای بیوند بنصایو می رم 

م ا  اساتکشااف واقع مرار متکم  یرر  برراری از م صاور واقعی متکم   آسجا احتمال حاعیع وجور قرن ص م نصامه م  باند از رور خار   

از احتجا  اسا،  ه لاء احتجا  رر جانی هه  شاور و بو به بره، الاو هد  قرن ه اما اگر ساون از یرر  برراری از واقع سیدا،  ساون

احتماال ه لاصی بااشاااد می گون اد ه او می بواساد اهتا،ار ه ن راماا اگر احتماال حاااعیع بور  برای احتجاا  موا می بواساد اهتا،ار ه اد و 

بعبدی بورم الاابص ابظهور    احتجا  ه د. بیوند نرا سیاورری؟ انن ربیو سیدا، ه لا انن را بین ابموابی و ابعبید سمی ی،نرسد انن مع ان 

سیدا، ممام ه لا وقتی یانه مواو هبد به میام آمد  یای احتجا  و اهت،ار به میام آمد می گون د احتمال حاعیع را بانا از رور خار   

  رر مه   ه ید. اگر احتمال ه لاصی بر خلاف می رارند وبی احتمال حاعیع سه. وبی ممین ه لا ممین احتمال حاعیع را وقتی راسد رر مه

ه واقع مرار موا رر یرر  برراری از آم ارارۀ سنو اامرنه موا انن را مراار می راس د و می گون د انن را باند از رور خار  ه ی  و بو ب

 بره، الو هد  قرن ه.

 1399آبان  17 _م بیستجلسه 

 ]اشاره ایی به مطالب گذشته[

برراشتی هه شیو ا ااستار رام، برهابه از مرمان  مع ق ساصی ی رارسد انن اس، هه آسجا هه قصد اسدام  هشع مرار متکم  باشد  سه باند  

  به ظهور هلا  به ب هانی اهتنا هرر  بمکه باند احراز هرر  هد  قرن ص ابم نصامه را وبو باالاو  اما اگر مداابه بعث و زجر اسا، م ا سداب،
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بی و هبید  هبد ممز  اساا، به اخ، به ظامر هلا   حتی اگر احراز هد  اب رن ص سکرر  باشااد و احتمال ه لاصی  بر وجور قرن ه م   به موا

 بدمد. 

انن به سظر ما برراشا،  شایو ا ااساتار اسا، از مرمان  مع ق ساصی ی و ب،ا خورشاام می مرمان د میچ مرقی بین موررنن سید،  نه آسجا 

هشاع مرار متکم  اسا،  و نه آسجانی هه بعث موابی و هبید اسا،  رر مر رو جا اگر احتمال خلاف ه لاصی اسا، قابو  هه قصاد اسداام  

 اهت،ار اس،  اگر مومو  اس، ملا نعتد به ه د ابع لاء  

 انن خلاله سظر مع ق ساصی ی طبق بندیر استار و ام گا  بعمی ه انشام.

خلالااه هرک ما م  انن شااد هه ظامرا مرحو  ساصی ی احتمال ه لاصی بر خلاف را مارح سمی ه  د  بعید اساا، هداای بیوند با وجور  

احتمال ه لاصی بر خلاف  اهت،ار لعی  سید،  و هبد مدعق ه اب اس، ه د ابموابنص. اسا  مع ق ساصی ی قد  الله روحه رر احتمال  

ی. و رسبال انن اسا، هه بیوند  اطمی ام به مرار متکم   ییدا سمی شاور  رر مرحمص مه  هلا  متکم   میر  مومو  اسا، سه رر احتمال ه لاص

انن هاه قرن اه انی بر خلاف سبااشاااد  حتی قرن اه مومو  و بو انن قرن اه مومو  را باه برها، الاااو هاد  قرن اه بر رارن   وبی بااناد انن را 

ابمتکم   اما اگر بعث اقامه حج، و اهت،ار و احتجا  اساا،  ب ها احتمابی هه مراار اساا،   بررارن  با بیونید مامئ   امّ م،ا مو مرار 

 احتمال ه لاصی اس،  و ابّا احتمال مومو  حرری سدب، به احتجا  به ظامر هلا  سمیزسد و بو احتمال مومومی م  رر هار باشد. 

اهمی الله م امه ابشارنع انن باشاد اشاکال شایو ا ااساتار قابو یاساخ به سظر می رساد انن بیام ساصی ی باشاد.  و اگر ب رنر مرحو  ساصی ی  

 اس،. 

 انن مدابه هه به ه وام نه م دمه بما  می شور. 

 ]وجه تقدیم خاص بر عام[

خا    حال هه انن م دمه را راسدتی ببی ی  ب دن  ها  بر  فی وجه التمییم الخاص یلی العاموارر انن بعث می شور:    1رر ب رنراا استار

 نید،.

 
 بعد. به  19لنعه  1
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از انن جا شاروم می ه د هه اسااساا رر انن مداابه رو قول اسا، نکی قول م داوب به مرحو  لااحم حداصق اسا، هه ها  و خا  

متعارک مدت د  قول رو  قوبی اس، هه می گوند ها  و خا  بعارحی سدارسد  و خا  بر ها  م د  اس،  اما وجه ب دن  خا  همی  

سه رسته می شور. می گون د بعارک سید، اما به نه ربیو  به نه وجه  به نه بیاسی خا  همی ابعا   ابعا  نیدا،؟ خور انن قول رو   

 م د  اس،؟ سه مدمه را بیام می ه ی :

 مدمه شیخ اهظ  اهمی الله م امه .1

 مدمه مع ق ساصی ی اهمی الله م امه .2

 مدمه مع ق هراقی اهمی الله م امه .3

 ]مسلک شیخ در تقدیم خاص بر عام[

مه شایخ به ب رنر شایو ا ااساتار  انشاام می مرماند از سظر شایخ ممه جا م اط ب دن  خا  بر ها   سصاولای، و اظهرن، اسا،  اما مدا 

آس ه باهث می شاور  خا  م د  بر ها  شاور  سصاولای، خا  و اظهرن، آم سداب، به ها  اسا،  نرا؟ نوم نا خا  باب دابص به ها   

نع ی نا امر ما راصر بین س  و ظامر اسا،  نا اظهر و ظامر  بااخر   ها  ظامر اسا،   س  اسا،  نا خا  سداب، به ها  اظهر اسا،   

حال نا خا  س  اسا، و نا اظهر اسا،  و وجه ما امار  ابشایخ قد  سار  انن اسا، هه اگر موا مرمور اهر  هو هاب   انن سداب، به 

  ابندااق من ابعمماء نا انن جممه س  اسا، رر هد  اهرا  ماساق  امرار هاب  هارل و غیر هارل ظهور رارر رر شامول  و اگر مرمور ا بکر 

 .و النص و الاظهر ممیمان یلی الظاهر ب  اشکالاز همماء نا حداقو اظهر اس، از ها . 

 انن برراش، شیو ا ااستار از هلا  شیخ اهظ .

 ]اشکال محقق نائینی به مسلک شیخ[

ساصی ی بر شایخ وارر می ه د  و آم انن هه سداب، خا  به ها   سداب، قرن ه به رو  بعد با بوجه به ممین برراشا،  اشاکابی از مرحو  

. قرن ه بر رو اب رن ه م د  اسا،  نه اظهر باشاد  نه س   نه رو اب رن ه و و لا ی  ظ فی المرین  الاظهری  و النصطوصطی اب رن ه اسا،   

 ی اگر ظهور قرن ه احعع از رو اب رن ه م  باشد  باز م د  اس،.قرن ه مر رو ظامر. بمکه حتی اگر ظهورشام مداوی باشد  باابر حت

م ال می زسد اگر نکی گن،  رأن، اسادا نرمی  ظهور هممه اساد رر حیوام منتر   بابوحاع اسا،  واحاع انن را وحع هرر  اس، برای انن 

ن مصاارنق  یرباب با سیز  اسا،  رمی بابوحاع  حیوام  و ظهور ابرمی  می رمی اب بو  بااسصاراف  یرباب هررم مصاارن ی رارر  نکی از ان
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نع ی یربااب هررم انن م  می گوناد رانا، اسااادا نرمی  یربااب می هرر نرا می گونی  مرار رمی بیر اسااا،؟ ظهور رمی رر رمی سباو  

ز  سمی بااسصاراف اسا،  اگر سین، حجر رمی می هرر  نوب رمی می هرر  قیدی سزر م ا گن، یرباب می هرر م و هممه شامیه رر سی

 شور نع ی سیز . و ظهور اسصرامی هممه رمی رارر رر رمی سبو و سه . 

حال ماصی  و نه ظهور اسصاارامی رر هممه مرمیو و ماصی  و نه ظهور وحااعی رر هممه ماساادو  اگر بووامی  اقوی ظهورا بر احااعع  

هممه رمی  رمی را مع ا می ه ی   می گونی  انن شایر ظهورا م د  ه ی   می گونی  شایر رر شایر ررسد  بورم  اقوی اسا،  و م د  اسا، بر 

نه نیزی را یرباب هرر  شایر ررسد  یرباب هرر  اقوی را بر احاعع م د  می ه ی  و حال انن هه میچ هو انن جا اقوی را بر احاعع  

ظهور مرمیو با انن هه   م د  سمی ه د  رمی را بر ماسادو م د  می ه د و می گوند مرار رجو شاجام اسا، هه مرمیو می بواسد بک د.

بااسصاراف اسا، بر ظهور ماسادو با انن هه بابوحاع اسا، و ظهور بااسصاراف احاعع بر ظهور بابوحاع اسا، اما م د  شاد  اسا، می گونی   

 ران، اسداً نرمی نع ی رجو شجام.

رو اب رن ه قصاه از ممین قرار   انن اختصاا  م و اساد و نرمی سدارر رر ح ی ، و مجاز م ا سیدا،  بمکه رر مر قرن ه انی  سداب، به

  اس،. مموار  قرن ه م د  بر رو اب رن ه اس، بما اسها قرن ه سه بما اسها اقوی و انن هه رو اب رن ه احعع اس، سه به م اط اظهرن، سید،.

ررلاد خا  ما نا  99اببته انن م اقشاه به شایخ شاد وبی هملا وقتی خا  و ها  را سیا  می ه ید اسا راء می ه ید  متوجه می شاوند 

س  مدات د و نا اظهر  هملا انن اسا، وبی آنا ملا  م د  شادم ممین سصاولای، و اظهرن، اسا،؟ سه. ما می گونی  خا  بر ها  م د  

. نه و المرین  ممیم  دائما. سداب، قرن ه اسا، به رو اب رن ه لان النسطر  هی هسطر  المرین  الی ذیهااسا،  حتی بو ب  نکن اظهر م ه. نرا؟ 

 ن ه احعع باشد و نه اقوی باشد.قر 

 یو انن وجه ستواسد، یاسویوی سوال ما باشد هه نرا خا  را بر ها  م د  هررند.

 ]تامل در مناقشه به شیخ[

به بعد رر جمد نهار  رسااصو را باند نه جا رند سه م ا نه قدامت    14ما هرحامام به معرار مبار  اساتار انن اسا، هه از لانعص  

اما اگر خا  ظ ی بور  و ها  م  ظ ی بور  رر ان جا   اعین طرع یموم العام ای بعث مرمور اگر خا  قاعی باشااد   را. انشااام رر ابتد

   یصلح ک  منهما لرفع الیی بمضموهه  یلی امییر محابمته بالواقع
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ف بی من د و بعارک مد،  گنتی  ان جا می خوامد بیوند خا  ظ ی من جمیع ابجهاا با ها  ظ ی رر انن جا نصم  هو م هما برمع ابی

  شاما سیونید شایخ اهظ  میچ جا بین ها  و خا  بعارک سمی بی د  شایخ ام جا هه خا  ظ ی من جمیع جهاا باشاد رسبال  الترجیح

مرج  می گررر یو معارحاه می بی د بمه رر خا  ظ ی می ابجممه قصه مرق می هرر هه ممه انن ما را منصو از هلا  شیخ رحوام الله 

 همیه برانتام بوحی  رارن .بعابی 

حال ما هاری با انن سدارن  هه شایخ انن را گنته نا سینته اما اگر هدای بیوند ممه جا م اط ب دن  خا  بر ها  اظهرن، اسا،  هلاو  بر 

 م  ظ ی ابد د  م  ظ ی ابدابه  بع ق سدارر.  اشکاابی هه گنتی  انن مامم م  مد، هه انن رر خا  ظ ی من جمیع ابجهاا

 انن مدمه اول.

 ]مسلک دوم؛ وجه تقدیم حکومت[

مداامه رو  انن هه بیونی  وجه ب دن  خا  بر ها  حکوم، اساا، به انن بیام هه مر ربیمی بووامد بما  بشااور  م  باند م تراای   

هلا  ثاب، شاور از اما  لاارر شاد  اسا،  بعث خبر واحد   موجور باشاد و م  مواسع  من ور. م ترای هی موجور اسا،؟ وقتی اوا  

 مباحث رجابی. 

 ثاسیا مدبول و منار جممه روشن باشد  بداسی  اما  نه گنته اس،  مجمو  مهمو  متشابه سباشد. 

ثاب ا روشان باشاد جه، لادور هه ب یه نا امتعام و ام ال ربه سباشاد  یو اوا باند هلامی ثاب، شاور هه اما  گنته  بعد مرار اساتعمابی  

هلا  روشان بشاور  بعد مرار جدی  مرجع برای مرار جدی بشاوی  رارم هجاسا،؟ می گون د سایر  ه لاصیه. نع ی ب اء ه لاء انن اسا،  

هه از متکم  لاارر شاور  انن مرار جدن  ممام مرار اساتعمابی اسا،  میر قرن ه بر خلام  باشاد  الاو ه لاصی  هه می گون د مر هلامی

باابق ارار  اساتعمابیه با ارار  جدنه اسا،  میر ان که خلام  ثاب، بشاور. حال اگر انن ساه مرحمه بما  شاد  هلا  حج، می شاور  م   

  نع ی م وز هار رارن  و م وز بما  سشاد  اسا، باند ببی   ماسعی سدارن  نا ماسع سدارن    برای متکم  م  برای مواطم  اما رر حد اقتراا

 اقترا بما  شد.

 حال بعث ماسع و هد  ماسع ام شاء الله مررا.
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 1399آبان  18 _م بیست و یکجلسه 

 ]اشاره مختصر به سیر بحث تاکنون[

 شیو ا ااستار رام، برهابه مرمورسد رر مدأبه سه مدمه اس،. بعث رر انن بور هه ببی ی  وجه ب دن  خا  همی ابعا  نید،؟

مداامه اول ب رنری بور هه انن بزرگوار از مرمان  شاایخ اهظ  راشاا،  هه گونا رر ممه موارر وجه ب دن  خا  همی ابعا  به م اط  

 س و مرمور  اسد. سصولی، نا اظهرن، اس،  رر انن جا ما هرک هررن  سون شیخ بناوبی رارر با آس ه استار بزرگوار

اما مدامه رو  هه مدامه مدرساه مع ق ساصی ی رحاوام الله بعابی همیه اسا،  با نه م دمه انی هه رنروز هرک شاد و آم ان که اگر 

بووامی  نه هلا  حج، شاور باند اوا الاو لادور هلا  ثاب، شاور  ثاسیا منار و مدبوب  معیّن گررر  و ثاب ا جه، لادور روشان شاور  

 ی نید،؟ ب یه و امتعاسی م لا رر هار سید،. هه مرار جد

 ]ادامه تبیین مسلک دوم[

حاال مع ق سااصی ی و بعض اهااظ  بلاما،باه  همع ق ابووصی اهمی الله م اامهماا می مرمااناد خاا  بر هاا  باابعکوماص م اد  اسااا،. اماا ببی ی   

 هجا و نیوسه.

م  سا دا و م  رابتا  م لا سا دا روان، متوابر  بور  و رابتا م     می مرمان د اگر شاما نه خالای راشاتید  قاعی من جمیع ابجهاا بور 

س  بر نه مامم بور  اگر خا  ما قاعی من جمیع ابجهاا باشد  میچ شه و بررندی رر انن هه م صور و مرار از ها  نید،  باقی  

 سمی ماسد. 

راب، هرر بر انن هه اهرا  هاب  ماساق جانز سیدا،  خم شاما اگر شاما هامی راشاتید  اهر  ابعمماء  و روان، متوابر  انی آمد  هه به س   

معدور  راب، ها  برانتام روشان شاد هه نیدا،. رنیر م و قبو سیداتید  قبو از انن هه انن خا  متوابر را ببی ید اگر زند هاب  ماساق  

جم ااهرا  اسا، و خالای سدارن   حال  را شاه می هررند هه واجم ااهرا  اسا، نا سه  به همو  ها  مراجعه می هررند  می گنتید وا

هه نه خالای آمد  اسا، و آم خا  م  از سظر سا د قاعی ابدا د اسا،  از سظر راب، قاعی ابدابص اسا،  رنیر شاکی باقی سمی ماسد  

ر  اسا،   سداب، به هد  وجوب اهرا  ماساق  می گونید به ربیو انن خا  قاعی  م صاور و مرار جدی گون د  از ابعمماء همماء ماساق سبو
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همماء هارل بور  اس،  با آمدم انن خا  قاعی ابد د  قاعی ابدابص بکون ا شه سدب، به بزو  نا هد  بزو  اهرا  هاب  ماسق  برراشته 

 می شور و رنیر مع ا سدارر بمده ه ید به ها  بیونید او واجم ااهرا  اس،  نوم رنیر مدبول جدی ها  روشن شد.

ساه مرحمه رارر  هه مرحمه ساوم  ثاب، شادم جه، لادور و مرار جدی اسا،  با آمدم خا  قاعی   رر م دمه گنتی  حجی، ربیو

ابدا د و قاعی ابدابص م صاد و م صاور از ها  روشان شاد و رنیر از وجور شاما شاه برراشاته شاد بکون ا  ب ابرانن رنیر جای رجوم به 

اساق رنیر سمیییرر با به ام مراجعه ه ید  ها  حجتی سداب، به همو  ها  سیدا،  نوم هامی رنیر سداب، به ماساق سدارند  ها  شاما م

 ماسق سدارند. 

یو ب دن  خا  همی ابعا   انن جا الالا بابوجدام اسا، و بعبد هار  انی سیدا، و ب دن  خا  بر ها  از باب بوصا  اسا،  و اگر 

باح آمد  اسا، وبی خیمی م ی سیدا،  آس ه هه انن بعبیر می ه  د بعرای به ورور خیمی ررسا، سیدا،  انن بعبیر به ورور رر مواصد و مصا 

حراراا با انن م دمابی هه رارسد باند بیون د بوصا  اسا، نوم واقعا بکون ا شاه برراشاته می شاور. موحاوم برای رجوم به ها   

 برراشته می شور انن بوص  می شور.

ب د  خا  همی ابعا  من باب بوصاا  و خرو  یو اگر خا  ما قاعی من جمیع ابجهاا بور  بزرگوارام طبق سظر شااما می شااور  

موحاوهی بکون ا. ا ببرهص ابتعبد با بشاور ورور. اما اگر خا  ما قاعی من جمیع ابجهاا سبور  حال نا ظ ی ابدا د بور نا ظ ی ابدابص  

قاعی ابدا د سیدا،   بور  اگر ظ ی ابدا د باشاد  شاما به بره، اربه حجی، خبر واحد آم را ررسا، می ه ید نوم ظ ی ابدا د اسا،  و  

متوابر سیدا،. اربه حجی، خبر هارل هه می گوند لاد ق ابعارل ای م خا  شاما را حج، می ه د اگر ظ ی ابدا د باشاد و اگر ظ ی  

ابدابص بور نع ی س  سبور  بمکه ظامر بور  حجی، ظهور به بره، سایرۀ ه لا و اربه حجی، ظهور اسا، هه رر الاول بیام هرر  انی   اگر 

دا متوابر باشاد سیازی به اربه حجی، خبر واحد سدارن   اگر خا  س  باشاد  سیازی به اربه حجی، ظوامر سدارن  اما اگر سا دا  خبر سا 

 متوابر سبور  معتا  اربه حجی، خبر واحد مدتی   اگر مت اق  سبور  معتا  اربه حجی، ظوامر مدتی .

 انن برای خا  بور.

  ابعمماءو ما باشای  و انن ها  انن ها  رر همومی، خور  حج، اسا،  نع ی مر جا شاه هرری هه اما ها ک ما هامی رارن  به سا  ماهر 

هابمی از  ااهرا  اساا، نا سه  مرجع همو  ها  اساا،  انن هه بما  شااد روح مرمان  مع ق ساصی ی و اهاظ  بلام،  انن بزرگوار انن 

از بوصای  به میام بیاورند. اما اگر سداب، بین اربه حجی، خا    اسا، هه اگر سداب، بین خور خا  و خور ها  را می سا جید  ساون

و اربه حجی، ها  به میام می آند سااون از حکوم، به میام بیاورند. نوم شااما نه وق، ساارال اهر  ابعمماء می رمتید؟ آم زماسی هه 
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و نه ربیمی رارند بر حجی، خا . انن   شاه راشاتید هاب  ماساق از  ااهرا  مدا، نا سه. حال هه رارند ا بکر  ابندااق من ابعمماء

ربیمی هه به آم ربیو سارال خا  می رمتید  حکوم، ییدا می ه د به آم ربیمی هه به آم ربیو سارال ها  می رمتی و شاه شاما را بر می 

 رارر م تهی شه را بر می رارر بعبدا و بعبدا شه را برراشتن  نع ی ابعکومص.

 و  ساصی ی طبق ب رنراا شیو ا ااستار.انن بوحی  با احامابی از هلا  مرح

 ]شرح کلام محقق نائنی و محقق خویی توسط استاد[

حال برای انن هه مداابه روشان بر بشاور و م اقشاه اساتار م  روشان بر شاور  من به نه بیام رنیری از خور  مرمان  مع ق ساصی ی و 

 مع ق خونی را بوحی  می رم .

اسا،  حال اماراا  ناوری با شاه رر اربباط مدات د  موحاوم اسا، نا مورر انن ما را معلا   اسااساا ی ا  بررم به ها  رر مرک شاه

هاری سدارن . خور را معلا ررگیر بین اماراا و الاول سمی ه  . خیمی ساار  هرک می ه   هه اسااساا ی ا  بررم به همو  ها  رر مرک 

از  اسا، نا سه؟ می گونید اهر  ابعمماء. ی ا  بررم به ها  رر شاه اسا، هه آنا م لا سعوی اهرام  از  اسا، نا سه؟ ماساق اهرام   

 مرک شه اس، هه نه ه ی .

حال اگر نه نیزی آمد انن شاه شاما را وجداسا ح ی تا برراشا،  رنیر شاما شاا  سبورند سداب، آم شایء برطرف ه  د  شاه با ها   

اسا،  و حتی ح ی ت  ورور سیدا، هما قال اب اصی ی و شاما  بوصا  می شاور اگر نه ظامر جممه بوصای  اسا، اما ح ی ت  بوصا   

ابمصاباح االاول. ان جا بعبیر لاعیعتر بوصا  اسا، و مر جا ام ربیمی هه می آند شاه شاما را بر می رارر بعبدا شاه را برراشاته  

 اس،  سه بکون ا و واقعا  سدب، آم نیزی هه بعبدا شه را بر می رارر نا ها  شما  حکوم، می شور.

ربیو خا  ما قاعی ابدا د و قاعی ابدابص بور  یو من به بره، خا  قاعی ابدا د و قاعی ابدابص قاع ییدا می ه   هه هاب   حال اگر 

ماساق ا نجم اهرامه وقتی قاع ییدا هرر  هه هاب  ماساق ا نجم اهرامه  رنیر بکون ا شاا  سیدات  با مراجعه به همو  ها  ه    شاه  

یو بعبیر ررسا، انن اسا، هه بیونید انن جا بوصاصاا خار  شاد. اما ساصی ی و خونی اهمی الله م امهما می  بکون ا بابع ی ه برراشاته شاد.

مرمان د ورور. نرا می گون د ورور؟ نوم بااخر  نه بعبد خالای نه ربیمی خالای رر شارم وارر شاد و به بره، شارم شاما انن قاع 

انن ورور باشاد هما قابه ابمع ق اب اصی ی و ابمع ق ابوونی نا بوصا  هما قابه  را ییدا هرند هه ورور بشاور و خیمی مه  سیدا، هه اسا   

 ابشیخ ااستار.
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بااخر  آسی هه مه  اسا، و ممه آم را می ی،نرسد انن اسا، هه اگر خا  قاعی ابدا د و ابدابص بور  شاه بابوجدام برراشاته می شاور   

ر لااورا انن شااه بابوجدام برراشااته می شااور. هجا؟ آسجا هه خا  قاعی حال بابوجدام به بره، بعبد نا به روم بره، بعبد  رر م

 ابد د و ابدابص باشد.

اما اگر معتا  بورن  برای اهتمار به خا  نه یشاتباسه انی برای خا   خا  قاعی ابدا د  قاعی ابدابص یشاتباسه ا  خور قاع بور  

حد بور خم با اربه حجی، خبر واحد را مارح سک ید هار بما  سمی نیزی سیاز سداشاا، اما اگر خا  ما ظ ی ابداا د بور  نع ی خبر وا

 شور. 

اگر خا  ما ظ ی ابدابص بور  نع ی س  سبور و ظامر بور  با اربه حجی، ظوامر را سیاورند  هار بما  سمی شاور  یو آسجا هه ساون از 

یو حجی، خا  اسا،  نع ی اربه حجی، خبر خا  ظ ی ابدا د اسا،  نه ه صار رنیر م  باند رر معاساباا ما رند  شاور  و ام رب

واحد. اگر خا  ما ظ ی ابدابص بور  نه ه صاار رنیر م  باند رر معاسااباا رند  شااور و آم ربیو حجی، ظوامر اساا،  انن برای 

اربه   خا . حال اگر ها  شاما م  رر معاساباا بووامد بیاند و ها  م  خبر واحد اسا، از سظر سا د از سظر راب، م  ظهور اسا،  یای

 حجی، ها  س دا و رابص م  به میام خوامد امد. 

حال شااما گامی سیامتام م ا و م ا به انن خا  ظ ی اساا، و ها   به انن خا  و ها  سیا  می ه ید هه انن بوصاای  اساا،  اگر 

ربی هه م ا خا  قاعی بور  ظامرا بوصای  بور و باط ا بوصا .اگر ظ ی ابدا د باشاد خا   واقعا م  بوصای  اسا،  انن رر لاو

خور ها  و خا  را بدا جید  اما اگر اربص حجی، خا  و اربه حجی، ها  ا بدا جید سداب، می شاور حکوم،. شاما نرا سارال ها  می 

روند  و هی؟ نوم شاه رارند رر ظرف شاه سارال ها  می روند  وقتی خا  ظ ی ابدا د و ابدابص حج، بعبدنه بور  به بره، انن 

 ند با سرال ها  بروند  و م،ا مو مع ا ابعکومص. بعبد رنیر شکی بعبدا سدار

 انن م  نه بیام جدندبر برای مرمان  مع ق خونی و  مع ق ساصی ی اهمی الله م امهما.

 1399آبان  19 _مبیست و دوجلسه 

 ]اشاره ایی به سیر بحث تاکنون[

شااور هه اگر شااما سدااب، را بین خور ها  و خور   مرمان  مع ق ساصی ی و مع ق خونی اهمی الله م امهما رر باب ها  و خا  انن می

خا  بدا جید  خم بوصای  اسا،  اما وراء انن ها  و خا  مه  اسا،  و آم انن هه نه وق، سارال ها  می روند و به ها  بمداه  
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بعمماء سیز  می ه ید؟ بمداه شاما به ها  وقتی اسا، هه بررند راشاته باشاید م لا همماء هدول م ا واجم ااهرا  مدات د نا مدااق من ا

 واجم ااهرام د؟

 انن جانیا  شماس، برای رجوم به ها .

خالی را رندند هه می گن، ا بکر  ابنداق من ابعمماء  و انن خا  شما ربیو بر حجی، راش،  خا  با انن ربیمی هه رال بر حجی،  

اوسا،  و یشاتباسه اوسا،  بعبدا رنیر شاکی برای شاما باقی سمی گ،ارر. ربیو اهتبار خا   خا  نه حج، بعبدنه می ه د  هه رنیر 

 مجاز به رجوم به همو  اهر  ابعمماء برای اثباا بزو  اهرا  مداق از همماء سیدتید.  بعبدا شه از بین می رور  شما

 ]مناقشه آیت الله وحید به فرمایش محقق نائینی و محقق خویی[

م اقشاه انی هه شایو ا ااساتار رام، برهابه به مرمان  انن رو بزرگوار رارر انن اسا، هه بعبیر شاما به حکوم، ررساتی سیدا،  باند  

ونید ورور  م تهی بوحای  می خوامد  بوحایع  انن اسا، هه ما با شاما م  ه ید  انی  هه رر موارر شاه سارال الاابص ابعمو  می بی

رون   و مدات د رجوم به الاابص ابعمو  ب اء ه لا اسا،  ه لاء مر وق، هممص ابعمماء را هه رال بر همو  اسا، ببی  د و مر بنظ رنیری را 

  د  و قرن ه انی بر خلاف الاابص ابعمو  سیاب د  می گون د مرار جدی گون د  ممام همو  اسا،. یو بررند به هه رال بر همو  اسا، ببی

خورا را  مد   همماء ماساق را اهرا  هن. مرگز ه لا آم جا هه قرن ه بر خلاف باشاد  به انن الاابص ابعمو  بمداه سمی ه  د  ه لا سمی 

قرن ه بر خلام  باشااد  بمکه می گون د اگر قرن ه بر خلاف سبور  مرجع الااابص ابعمو    گون د الااابص ابعمو  حج، اساا، ممه جا حتی

 اس،. 

نع ی قرن ه بعبدنه م  معتبر اسا،  مه  ام اسا، هه قرن ه انی بر خلاف  والمرین  لا اختص بالوجیاهی  و العلمی   بم اشطمم غیر العلمی 

 حوم الابص ابعمو  م ید می شور به هد  قرن ه بر خلاف انن همو . سباشد با بتواسی  به همو  مراجعه ه ی   ب ابرانن مو

انن ررسا، اسا،؟ شاما خوربام قاصمید هه سداب، ها  و خا  سداب، قرن ه و رو اب رن ه اسا،  خوربام معترف مداتید هه خا  قرن ه 

برای رجوم به همو  باقی سمی گ،ارر   اسا، و ها  رو اب رن ه  حاا ان جا خالای امد  اس،  انن خا  وجداسا شه را بر می رارر و جا

 هذا هو الورود  لا الوکوم . وو بکن به بره، بعبد   

 انن م  هلا  مدرسه مع ق ساصی ی و اشکال برانن بزرگوار.
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 ]تبیین مسلک سوم و فرمایش محقق عراقی[

 دن  خا  همی ابعا  نیداا،؟ نه  باقی می ماسد مرمانشاای از مع ق هراقی. سااوال انن بور هه نرا خا  برها  م د  اساا،؟ وجه ب

مدامه آم نیزی بور هه انن ما از همماا شایخ اساتنار  هررسد و ام اظهرن، و سصاولای، نه بیام م  از مع ق ساصی ی و من ببعه بور   

 مدمه رو  هه حکوم، بور. 

قی ج اب آقا حاایاء ابدنن  اما مداامه سااو  می گوند خا  بر ها  م د  اساا، به م اط اخ، باقوی ابملاهین. انن مرمان  مع ق هرا

اسا،. می گوند سه حکوم، رر ان جا ررسا، اسا، سه انن وروری هه ما اام ب ون، هررن . ان جا شابیه باب بزاح  اسا، هه مموار  اقوی 

 ابملاهین بر احعع املاهین م د  می شور  قاسوم باب بزاح . 

ع از مرار جدی اسا،  اگر می بی ید وقتی شاه می ه   هه م لا ه لا اگر اخ، به همو  می ه  د از انن باب اسا، هه همو  سوها هاشا 

سعونین اهرامشاام واجم اسا، نا رجوم به همو  می ه   از باب انن اسا، هه انن همو  هاشانی، سوهیه رارر از مرار جدی. حال اگر 

ی، خا  از مرار جدی  نه خالای رر هار بور  انن هشاع سوهی از مرار جدی رر انن خا  اقوی اسا، از انن همو . ررجه هاشان

اقوی اسا، از ررجه هاشانی، همو  از مرار جدی هشانا سوهیا. هاسّه بزاحمی بین رو ملا  ررگرمته اسا، و باند به اقوی ابملاهین همو 

هرر  بزاح  م  ان جاسا، هه سمی راسی  مرار جدی گون د  نیدا،. هاشانی، خا  از مرار جدی گون د  اقوی اسا، وانن مامم اسجا هه 

ما قاعی باشاد سا دا و  رابص واحا  و اشاکار اسا،. وبی حتی اگر خا  ما ظ ی م  بور  باز قرایه از ممین قرار اسا، و اقوی خا   

 ابملاهین خا  اس،. 

م تها به نه بیاسی؟ انن بیام رنیر مربوط به مرحو  هراقی اسا، و آم انن اسا، هه من ه لا اشاتغال رمه رار  به ها  اگر موا بنرماند  

بعمماء  و ام شائ، قم، ه لا اشاتغال رمه به مه  رار . م تهی با هی؟ با ام وقتی هه حج، بر ام  ییدا سک  . به هبارا رنیر با آم اهر  ا

وقتی هه حج، بر خا  ییدا سک    با وقتی هه اقوی ملاها را هه خا  باشاد سدند  باشا   انن قاسوم اسا،. حال خا  من خبر واحد  

، هه روشان شاد  نه وق، خا  من ظ ی اسا، م و خبرو احد. خبر واحد را با مرک حجیت   اسا،  نه وق، خا  قاعی اسا 

رارن  بعث می ه ی   بعد از اسکه خبر واحد بعبدا حج، شاد  موحاوم حک  به ه و باب دابص باشاتغال به ها  م تنی شاد  رنیر مشاغول به 

واردا یلی  کم العمم بالاشطتغال العام و لو ورود بین اصطال     لکوهه ممییا بعیم قیام الوج  یلی الخاص فیکون الخاصرمه ها  سیدات   

 . الظهور فی الخاص و بین اصال  الظهور فی العام و لا بین الخاص و العام

 انن نکید  مرمان  مع ق هراقی اس،  به بیام آن، الله وحید.
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 ]شرح کلام محقق عراقی به بیان استاد[

بیشاتر بوحای  خوامی  رار و س اط ابها  ام را برطرف می ه ی  اما معلا همی ابعدااب هرک می ما ام شااء الله مررا مرمان  هراقی را 

ه ی   مرمان  مع ق هراقی  رو قدم، رارر  نکی آسجا هه خا  قاعی ابد د و ابدابص اس،  نکی اسجا هه خا  نا ظ ی ابد د اس، و 

 نا ظ ی ابدابص.

قواصی، خا  اسا،. و ان جا شابیه باب بزاح  اسا، ا ابتعارک. شاما رسبال انن یرسا  رر مر رو مورر ملا  ب دن  خا  همی ابعا   ا

 بورند هه آنا بین ها  و خا  بعارک مد،  هد  انی گنت د اری  هد  انی گنت د سه ورور اس، و نا گنته اسد حکوم،. 

سا، نا ربیو حجی، خا  وارر همی ربیو  انشاام می گوند بعارک سیدا،ک آم وروری را م  هه شاما می گونید خا  همی ابعا  وارر ا

حجی، ابعا  هه ساصی ی مرمورک میچ هدا  از ان ها سیداا، سه بعارک مداا، بین ابعا  و ابوا  آسیوسه هه الااعاب بعارک مرمورسد  سه 

 ورور اس، از طرف خا  بر ها . 

و بعبیر به اقوی ملاها مموار  رر بزاح    بمکه اگر خا  ما قاعی باشاد  خیمی واحا  و اشاکارا سا، هه خا  اقوی ملاها از ها  اسا،

هاربرر رارر سه رر بعارک. ان جا باب باب بزاح  اسا، رو ملا  با نکدنیر ررگیر شاد  اسا، و اقوی ملاها بر احاعع ملاها م د  شاد   

از خا  رسا،  اسا، اگر خا  قاعی باشاد  اما اگر خا  ظ ی بور م لا خبر واحد بور خم انن جا را نه باند گن،؟ می گوند معلا 

بکشاید امرک هه رر هاب  وجور خالای سباشاد  بو باشای و م ا و م ا همو  اهر  ابعمماء انن جا ه و می گوند رمه اا مشغول اس، به 

ان که ممه همماء را هارا م  غیر هارل  ممه انن ما را اهرا  ه ید اگر شاما م ا انن امور را راشاته باشاید وبی نه ه ی  هه ما مداتی  و 

 نه همو  و حک  ه و به اشتغال به همو . م ا 

ما رر ان جا خالاای رارن  و خبر واحد ما م  حج، اساا، بعبدا. با امدم انن خا   به هبارا رنیر با آمدم انن خبر واحد  انن خبر 

ور مرق هرر. خا  واحد حج،  بعبدا هه خا  اسا،  حک  ه و را باب دابص به اشاتغال به ها  رنیر برراشا،  بابتعبد  انن با وارر و ور

 وارر اما مورور نید،؟ حک  ه و به اشتغال به ها . 

انن هه مییونید اشاتغال رمه ن ی ی براص، ن ی ی سداب، به ها  می خوامد با هجاسا،؟ با وقتی هه خا  حج، بعبدی سداشاته باشاید. به 

ا نا رر خا  قاعی اسا، نا رر خا  ظ ی  بره، انن خالای هه حج، اسا، بعبدا رسا، از همو  ها  بر میدارن   یو انن اقوی ملاه

 حج،  و باب شد شبیه باب بزاح  بین ابعا  و ابوا .
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ما معت دن  رر هلا  مع ق هراقی سکته مای باینی می بوام گن، و ام را به گوسه انی   1ساه اشاکال حرارا اساتار به مع ق هراقی رارر.

 می بوام ب رنر هرر هه اشکااا استار قابو یاسخ باشد.

 1399آبان  19 _مبیست و دوجلسه 

 ]اشاره ایی به سیر بحث تاکنون[

مع ق خونی اهمی الله م امهما رر باب ها  و خا  انن می شااور هه اگر شااما سدااب، را بین خور ها  و خور مرمان  مع ق ساصی ی و  

خا  بدا جید  خم بوصای  اسا،  اما وراء انن ها  و خا  مه  اسا،  و آم انن هه نه وق، سارال ها  می روند و به ها  بمداه  

م لا همماء هدول م ا واجم ااهرا  مدات د نا مدااق من ابعمماء سیز  می ه ید؟ بمداه شاما به ها  وقتی اسا، هه بررند راشاته باشاید  

 واجم ااهرام د؟

 انن جانیا  شماس، برای رجوم به ها .

خالی را رندند هه می گن، ا بکر  ابنداق من ابعمماء  و انن خا  شما ربیو بر حجی، راش،  خا  با انن ربیمی هه رال بر حجی،  

اوسا،  و یشاتباسه اوسا،  بعبدا رنیر شاکی برای شاما باقی سمی گ،ارر. ربیو اهتبار خا   خا  نه حج، بعبدنه می ه د  هه رنیر 

 مجاز به رجوم به همو  اهر  ابعمماء برای اثباا بزو  اهرا  مداق از همماء سیدتید.  بعبدا شه از بین می رور  شما

 ]مناقشه آیت الله وحید به فرمایش محقق نائینی و محقق خویی[

م اقشاه انی هه شایو ا ااساتار رام، برهابه به مرمان  انن رو بزرگوار رارر انن اسا، هه بعبیر شاما به حکوم، ررساتی سیدا،  باند  

ونید ورور  م تهی بوحای  می خوامد  بوحایع  انن اسا، هه ما با شاما م  ه ید  انی  هه رر موارر شاه سارال الاابص ابعمو  می بی

رون   و مدات د رجوم به الاابص ابعمو  ب اء ه لا اسا،  ه لاء مر وق، هممص ابعمماء را هه رال بر همو  اسا، ببی  د و مر بنظ رنیری را 

  د  و قرن ه انی بر خلاف الاابص ابعمو  سیاب د  می گون د مرار جدی گون د  ممام همو  اسا،. یو بررند به هه رال بر همو  اسا، ببی

خورا را  مد   همماء ماساق را اهرا  هن. مرگز ه لا آم جا هه قرن ه بر خلاف باشاد  به انن الاابص ابعمو  بمداه سمی ه  د  ه لا سمی 

 
 . 26ب رنراا  لنعه  1
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قرن ه بر خلام  باشااد  بمکه می گون د اگر قرن ه بر خلاف سبور  مرجع الااابص ابعمو    گون د الااابص ابعمو  حج، اساا، ممه جا حتی

 اس،. 

نع ی قرن ه بعبدنه م  معتبر اسا،  مه  ام اسا، هه قرن ه انی بر خلاف  والمرین  لا اختص بالوجیاهی  و العلمی   بم اشطمم غیر العلمی 

 سباشد با بتواسی  به همو  مراجعه ه ی   ب ابرانن موحوم الابص ابعمو  م ید می شور به هد  قرن ه بر خلاف انن همو . 

ربام معترف مداتید هه خا  قرن ه انن ررسا، اسا،؟ شاما خوربام قاصمید هه سداب، ها  و خا  سداب، قرن ه و رو اب رن ه اسا،  خو

اسا، و ها  رو اب رن ه  حاا ان جا خالای امد  اس،  انن خا  وجداسا شه را بر می رارر و جا برای رجوم به همو  باقی سمی گ،ارر 

 هذا هو الورود  لا الوکوم . وو بکن به بره، بعبد   

 انن م  هلا  مدرسه مع ق ساصی ی و اشکال برانن بزرگوار.

 فرمایش محقق عراقی[مسلک سوم و ن ]تبیی

باقی می ماسد مرمانشاای از مع ق هراقی. سااوال انن بور هه نرا خا  برها  م د  اساا،؟ وجه ب دن  خا  همی ابعا  نیداا،؟ نه  

  مدامه آم نیزی بور هه انن ما از همماا شایخ اساتنار  هررسد و ام اظهرن، و سصاولای، نه بیام م  از مع ق ساصی ی و من ببعه بور 

 مدمه رو  هه حکوم، بور. 

اما مداامه سااو  می گوند خا  بر ها  م د  اساا، به م اط اخ، باقوی ابملاهین. انن مرمان  مع ق هراقی ج اب آقا حاایاء ابدنن  

اسا،. می گوند سه حکوم، رر ان جا ررسا، اسا، سه انن وروری هه ما اام ب ون، هررن . ان جا شابیه باب بزاح  اسا، هه مموار  اقوی 

 لاهین بر احعع املاهین م د  می شور  قاسوم باب بزاح . ابم

ه لا اگر اخ، به همو  می ه  د از انن باب اسا، هه همو  سوها هاشاع از مرار جدی اسا،  اگر می بی ید وقتی شاه می ه   هه م لا 

رارر از مرار جدی. حال اگر سعونین اهرامشاام واجم اسا، نا رجوم به همو  می ه   از باب انن اسا، هه انن همو  هاشانی، سوهیه  

نه خالای رر هار بور  انن هشاع سوهی از مرار جدی رر انن خا  اقوی اسا، از انن همو . ررجه هاشانی، خا  از مرار جدی  

اقوی اسا، از ررجه هاشانی، همو  از مرار جدی هشانا سوهیا. هاسّه بزاحمی بین رو ملا  ررگرمته اسا، و باند به اقوی ابملاهین همو 

بزاح  م  ان جاسا، هه سمی راسی  مرار جدی گون د  نیدا،. هاشانی، خا  از مرار جدی گون د  اقوی اسا، وانن مامم اسجا هه هرر   
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خا  ما قاعی باشاد سا دا و  رابص واحا  و اشاکار اسا،. وبی حتی اگر خا  ما ظ ی م  بور  باز قرایه از ممین قرار اسا، و اقوی 

 ابملاهین خا  اس،. 

سی؟ انن بیام رنیر مربوط به مرحو  هراقی اسا، و آم انن اسا، هه من ه لا اشاتغال رمه رار  به ها  اگر موا بنرماند  م تها به نه بیا

اهر  ابعمماء  و ام شائ، قم، ه لا اشاتغال رمه به مه  رار . م تهی با هی؟ با ام وقتی هه حج، بر ام  ییدا سک  . به هبارا رنیر با آم 

سک    با وقتی هه اقوی ملاها را هه خا  باشاد سدند  باشا   انن قاسوم اسا،. حال خا  من خبر واحد  وقتی هه حج، بر خا  ییدا  

اسا،  نه وق، خا  قاعی اسا، هه روشان شاد  نه وق، خا  من ظ ی اسا، م و خبرو احد. خبر واحد را با مرک حجیت   

 و باب دابص باشاتغال به ها  م تنی شاد  رنیر مشاغول به رارن  بعث می ه ی   بعد از اسکه خبر واحد بعبدا حج، شاد  موحاوم حک  به ه

لکوهه ممییا بعیم قیام الوج  یلی الخاص فیکون الخاص واردا یلی  کم العمم بالاشطتغال العام و لو ورود بین اصطال   رمه ها  سیدات   

 . الظهور فی الخاص و بین اصال  الظهور فی العام و لا بین الخاص و العام

 مع ق هراقی اس،  به بیام آن، الله وحید.انن نکید  مرمان  

 ]شرح کلام محقق عراقی به بیان استاد[

ما ام شااء الله مررا مرمان  هراقی را بیشاتر بوحای  خوامی  رار و س اط ابها  ام را برطرف می ه ی  اما معلا همی ابعدااب هرک می 

قاعی ابد د و ابدابص اس،  نکی اسجا هه خا  نا ظ ی ابد د اس، و ه ی   مرمان  مع ق هراقی  رو قدم، رارر  نکی آسجا هه خا   

 نا ظ ی ابدابص.

رر مر رو مورر ملا  ب دن  خا  همی ابعا   اقواصی، خا  اسا،. و ان جا شابیه باب بزاح  اسا، ا ابتعارک. شاما رسبال انن یرسا  

 گنت د سه ورور اس، و نا گنته اسد حکوم،.  بورند هه آنا بین ها  و خا  بعارک مد،  هد  انی گنت د اری  هد  انی

انشاام می گوند بعارک سیدا،ک آم وروری را م  هه شاما می گونید خا  همی ابعا  وارر اسا، نا ربیو حجی، خا  وارر همی ربیو  

مرمورسد  سه حجی، ابعا  هه ساصی ی مرمورک میچ هدا  از ان ها سیداا، سه بعارک مداا، بین ابعا  و ابوا  آسیوسه هه الااعاب بعارک 

 ورور اس، از طرف خا  بر ها . 

بمکه اگر خا  ما قاعی باشاد  خیمی واحا  و اشاکارا سا، هه خا  اقوی ملاها از ها  اسا، و بعبیر به اقوی ملاها مموار  رر بزاح  

عع ملاها م د  شاد   هاربرر رارر سه رر بعارک. ان جا باب باب بزاح  اسا، رو ملا  با نکدنیر ررگیر شاد  اسا، و اقوی ملاها بر احا 
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اسا، اگر خا  قاعی باشاد  اما اگر خا  ظ ی بور م لا خبر واحد بور خم انن جا را نه باند گن،؟ می گوند معلا از خا  رسا،  

بکشاید امرک هه رر هاب  وجور خالای سباشاد  بو باشای و م ا و م ا همو  اهر  ابعمماء انن جا ه و می گوند رمه اا مشغول اس، به 

مماء را هارا م  غیر هارل  ممه انن ما را اهرا  ه ید اگر شاما م ا انن امور را راشاته باشاید وبی نه ه ی  هه ما مداتی  و ان که ممه ه

 م ا نه همو  و حک  ه و به اشتغال به همو . 

ر واحد  انن خبر ما رر ان جا خالاای رارن  و خبر واحد ما م  حج، اساا، بعبدا. با امدم انن خا   به هبارا رنیر با آمدم انن خب

واحد حج،  بعبدا هه خا  اسا،  حک  ه و را باب دابص به اشاتغال به ها  رنیر برراشا،  بابتعبد  انن با وارر و ورور مرق هرر. خا  

 وارر اما مورور نید،؟ حک  ه و به اشتغال به ها . 

با وقتی هه خا  حج، بعبدی سداشاته باشاید. به   انن هه مییونید اشاتغال رمه ن ی ی براص، ن ی ی سداب، به ها  می خوامد با هجاسا،؟

بره، انن خالای هه حج، اسا، بعبدا رسا، از همو  ها  بر میدارن   یو انن اقوی ملاها نا رر خا  قاعی اسا، نا رر خا  ظ ی  

 حج،  و باب شد شبیه باب بزاح  بین ابعا  و ابوا .

هلا  مع ق هراقی سکته مای باینی می بوام گن، و ام را به گوسه انی  ما معت دن  رر  1ساه اشاکال حرارا اساتار به مع ق هراقی رارر.

 می بوام ب رنر هرر هه اشکااا استار قابو یاسخ باشد.

 1399آبان  20 _مبیست و سوجلسه 

 ]بررسی کلام محقق عراقی در نهایۀ الافکار[

به سظر می رساد مرمانشای ج اب مع ق هراقی رحاوام الله بعابی همیه باند از متن هتاب بررسای بیشاتری بشاور  و اهتنا سک   به اس ه  

 شیو ا ااستار رام، برهابه از سهانص اامکار س و هرر  اسد. 

خور  حواشای بر مواصد االاول ساصی ی هه مرحو  هراقی  آراء الاوبی  م  به قم  خور  مدا، به سا  م ااا االاول و سیز به قم   

رر انن نا  جدند مواصد االاول رر رنو حواشای مرحو  هراقی آمد  اسا،  ب رنراا م  هد  انی از بلام،  انشاام سوشاته اسد  م تهی رر 

مکار اسا، هه هتاب سهانص اا  -نوم بعرای از اسها اام همتر رر رساتر  اسا، -بین ب رنراا مشاهوربرنن آسها و رررسا، برنن ما   

 
 . 26ب رنراا  لنعه  1
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م رر  مرحو  شاایخ معمد ب ی بروجرری اساا، رر اب داا  اب اسی من ابجزء ابرابع به بعد قابو ملاحظه اساا،. من نه گزار  سداابتا  

 منصمی از اسا  بعث هرک ه   شاند انن جمده ستواسی  ممه مرمان  انن بزرگوار را شرح و بد، بدمی :

رحتا می مرماند موارر جمع هرمی هه سااون از ها  و خا  به میام می آند  سکته اوبی هه باند بوجه هرر انن هه انشااام لاا  .1

ساون از مامق و م ید مدا،  هممابی م و ظامر و اظهر و س  به هار برر  می شاور  موارر جمع هرمی از بعارک الاالاحی 

  مامق و م ید  بما  خار  اسا،  نوم رر بعارک الاالاحی باند هرف متعیر باشاد رر جمع بین رو س و  اما رر ها  و خا 

ان که هرف متعیر سمی ماسد  یو بعارحای الاالاحا  سیدا،  آس ه گنتی   آسجاسا، هه امر راصر بین ها  و خا  باشاد  مامق و 

م ید  اظهر و ظامر نا ظامر و س . اما اگر امر راصر بین رو ظامر بور هه م ال بارز آم همو  و خصااو  من وجه اساا،  رو  

داوی رر ظهور راشته باش د  ان جا باب باب بعارک اس،  رر معو اجتمام  و باند قواهد باب بعارک ظامری هه با نکدنیر ب

 1را ییار  هرر.

سکته اول جمع بین انن رو مامم اسااسای رر مرمان  انشاام اسا، هه اوا موارر همو  و خصاو  مامق  موارر مامق و م ید   

  ممه انن ما از باب بعارک الااالاحی و ام شاائ،َ م و بعارک مداات ر هه امر راصر اساا، بین ظامر و اظهر  نا اظهر و س 

 خار  اس،  بعد  بعیر ابعرف  می ابتومیق  رر انن موارر  

ثاسیا  رر هامین من وجه  رر مار  اجتمام اگر بدااوی رر ظهور بور انن مصاداق باب بعارک اسا، و باند قواهد باب بعارک 

 ممین سکته ام شاء الله خوامد رند رر بررسی اشکااا شیو ا ااستار ماثر اس،.  رر آسجا بابیق شور  انن سکته اول هه

سکتاه رو  باه بعبیر ماا رر مرماان  انن بزرگوار انن هاه اگر ماا رر موارر  هاا  و خاا  بعاث خوامی  هرر  رر انن هاه وجاه ب ادن    .2

آورن   رر مر رو جممه انی سیدا، هه خا  همی ابعا  نیدا،  ان که رر ها  و خا  مامق ساون از بوصای  به میام می 

بی هما همو  و خصاو  مامق  ررسا، اسا، روی آوررم به بوصای   رر همو  و خصاو  مامق اسا، مارح می شاور  روی 

آوررم به ب یید رر مامق و م ید مارح می شاور اما شارطی رر آم مدا،  و آم ان که گون د  انن رو جممه نه سنر باشاد. نا به 

اگر موا به هبد  گن،  اهر  ابعمماء و ممام موا به هبد گن، ا بکر  ابندااق من ابعمماء انن جا بعث  حک  نه سنر باشاد.  

جمع هرمی یی  می آند  بعث بوصاای  مارح می شااور و ممین طور رر مامق و م ید اساا، هه باند نه سنر و نا به حک   

حک  نه سنر مدات د  همه  سور. واحد. ان جاسا، هه باز  نه سنر باشاد م و اصمه مدی لاواا الله و سالامه همیه اجمعین هه رر 

 
 . 139با  138سهانص اامکار  لنعه  1
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بعث جمع هرمی  هد  بعارک  بوصای  و ب یید م د  هررم اظهر و س  مارح می شاور  سه آسجانی هه گون د  رو سنر اسا،   

رگا  شاهارا  ح ی تا م  رو سنر مدات د  سه به حک  نه سنر باشا د م و اصمه مدی. واقعا رو سنر مدات د رو بی ه آورر  اسا، رر را

رار  اسا، نکی ها  و رنیری خا   نکی مامق و رنیری م ید  ان جا بعث جمع هرمی مارح سیدا، ان جا نا باند به بدااقا  

روی بیاورن  و نا به برجی  اگر برجیعی باشاد  ان جا بعارک اسا،  ان جا به رسبال ب یید و بوصای  سباشاید نوم رو گزار  

 1اس،  انن م  سکته رو  ما.اس،  متعدر اس،  رو بی ه متعدر  

اما سکته ساااو   ما رر ها  و خا   وقتی رو به بوصااای  می آورن  و رر مامق و م ید وقتی رو به ب یید می آورن  هه هم    .3

اجمابی به ه،ب احدمما نا هم  اجمابی باشاتبا  احدمما سداشاته باشای  و اا اگر می راسی  نکی از انن ما ه،ب اسا،  می راسی   

ن ما اشااتبامی رر س و لااورا گرمته اساا، انن جا مم  ام هه بعارک الااالاحی مع ا سدارر نوم بعارک مرم بر نکی ازان

حجی، مر رو ربیو اساا،  خور به خور و بوا بعارک رر ها  و خا  م  ممین اساا،. ها  و خا   مامق و م ید م  باند  

ه قواهد باب بعارل و براجی  بابیق می شاور سه قواهد  خور به خور حج، باشا د و اگر هم  اجمابی به ه،ب احدمما راشاتی  س

باب جمع هرمی  بوصای  و ب یید  ان جا نه باب رنیری اسا، هه امر راصر اسا، بین رو ربیو هه احدمما رر لادور  مشاکو  

 رارر. انن م  سکته سو .

  و ظامر ررسا، می ه ید  رو سکته نهار ک شاما مر وق، رر مر هجا هه جمع هرمی می ه ید  اظهر و ظامر ررسا، میک ید  س .4

به س  می آورند  رساا، از ظهور بر می رارند رو به اظهر می آورند  رساا، از ظامر بر می رارند  انن جمع هرمی رامیشااا  

مدا،  سمی گ،ارر شاما متعیر بماسی وبی مرگز برای شاما سداب، به مرار جدی گون د   اطمی ام سااز سیدا،  سمی بواسید به 

ار مواممین اظهر نا س  اسا، جدا. رر هین انن جمع هرمی احتمال انن هه رر ان جا مرار جدی ممام حار  قاطع بیونید مر 

ها  باشاد  مرار جدی ممام مامق باشاد  مدا،  وبی رر هین حال ا بد ب ا هن سرمع ابید هن همو  ابعا  و بوصای  بزسی   ب،ا  

سکرر  انی  نرا به همو  رنیر همو سمی ه ی؟ نرا رو به خا  انن ساوال یی  می آند  با ان که م وز هم  به مرار جدی ییدا  

می آوری بو هه م وز هم  به مرار جدی و یشا، یرر  ییدا سکرر  انی  سار رجوه، به اظهر و س  نیدا،  انن هه ساوال یی   

دی به سعو  آمد  رر ممه انن جمداااا بر انن هه ساار ب دن  خا  بر ها  نیداا،  برای انن اساا، هه با انن هه م وز مرار ج

اطمی اسی معمو  سیدا،  نرا رو به بوصای  بیاورن   حکومتی مدا،؟ وروری مدا،؟ نا آم نیزی هه من خوام  گن، اممی،  

 اس، و از باب بزاح ؟ 

 
 ممام. 1
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سکته ی ج ک انن را قاطعاسه رر سظر مبارهتام باشاد هه خالای هه قاعی ابدا د و ابدابص باشاد  م لا خبر متوابر س   هه م  سا دا   .5

، و م  رابتا  انن جا بوصای  زرم  هه قاعا معمو  اسا،  و رسایدم به مرار جدی معمو  و معرز می شاور یو انن قاعی اسا 

جا از بعث ما خار  اسا، و انن سوم خا  از بع، ها  بوصاصاا خار  اسا،  نوم م  قاعی ابدا د اسا، و  م  قاعی 

 ابدابص اس،.

هامی م انده ا  هررند  ان جا باند به اقوی ابملاهین رو بیاورند  بو    سکته شش   اگر خا  شما قاعی ابد د بور م ا و با نه .6

ینوصططر بکوهه بمناا الأخذ باقوی الم کین و امییمه یلی اضططعاهما  کما ابوجه می ب دن  ااظهر  بر مب ای من مع ق هراقی 

  1بملاهین م و رنیر ابواب بزاح .  یو اگر خا  و ام شئ، م ال اظهر قاعی ابد د بور  اقوی افی جمیع الأبوا  المزا ماع 

 بوحیع  انن اس،:

فان الممتضططی الموار فی هاوب العم ء لذخذ بالک م الصططادر من المتکلم ل سططترا  به الی الواقع اهما هو ظهوره و کشططاه 

  النویی ین المراد الجیی و ارائته لمتعلن الإرادا الواقعیه.

وام د ساو ی را را  رسایدم به واقع قرار بدم د  به ظهور انن ساون بکیه می ه  د  به نع ی ه لاء به گوسه انی مدات د هه اگر بو

هشاع سوهی انن ساون روی می آورسد  متوجه انن مدات د هه نه نیز بیشاتر سشااسیر مرار جدی اسا،  آم ظهور اسا،  متوجه 

 اس،  نوم انن سیر  ه لا مد،.انن مدت د هه ارارۀ واقعیه گون د  را نه نیز بیشتر اراصه می رمد  آم ظهور هلا  

و  یطث ان هطذا الم ک یوجطی فی الاظهر  یلی هوو الاقوی من الظطاهر ف  جرم یکون مورد التزا م منطیرجطا فی صطططغری بطا  

التزا م الذی  کمه هو الأخذ بنقوی الماکین و الممتضططیین فیجب الاخذ بالاظهر لاقوائی  کشططاه من الظاهر کما هو ذلک فی 

 2زا م الم کین و الممتضیین  یث یکون التاایر الاعلی لاقوی م کا منهما.جمیع موارد ا

حال هه باند برای واقع سمانی هلا  برای س م زرم به هشااع ارار  گون د   به ظامر هلا  او مراجعه هرر و هشااع سوهی از مرار 

جدی را معیار قرار رار  اگر ما بورن  و م ا نه جممه اهر  ابعمماء و بو  خم مشاکمی سداشاتی   اما نوم رر ه ار انن جممه 

 
 . 145ممام  لنعه   1
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  از سظر هشااع مرار جدی باند به اقوی ملا  ما مراجعه ه ی  هما انن هه "بنداااق من ابعمماءا بکر  ا"خبر متوابر رارن   هه  

 رر مر بزاحمی به اقوی مراجع ممی ه ی   

حال همی ابعداب ببی ی  هرف اقوی را هدا  می راسد و نوم هرف اظهر را اقوی ملاها از ظامر می راسد  رر انن موارر بعارک 

 به اظهر مراجه می ه ید.

  گنت  متوابر باشاد  اما اگر ظ ی بور نی؟ م وز هلا  مع ق اذا کان الاظهر قحعی السطنیانن مامم شاشامی هه هرک شاد  هذا  

 هراقی بوحیعاا بیشتری سیاز رارر ام شاء الله جمده آن د .

 1399آبان  24 _مبیست و چهارجلسه 

 ]ادامه توضیح فرمایش محقق عراقی[

بعث رر بوحاای  مرمان  مع ق هراقی بور  اهمی الله م امه هه به سظر ب د   رر مجموم انشااام رسبال انن سکته اساا، هه ثاب، ه د اوا  

خا  قاعی ابداا د و ابدابص از بعث خار  اساا،  و خرو  خا  قاعی ابداا د و قاعی ابدابص از بع، ها   بابتوصاا  اساا،  ا 

هر  ابعمماء  خبر متوابر از سظر سا د و س  از جه، راب، راشاتید هه اهرا  ماساق جانز سیدا،  هاب   ابورور. اگر شاما هامی راشاتید  ا

 ماسق از بع، ها  اهر  ابعمماء ح ی تا خار  می شور  نوم آم ربیمی هه آم را خار  هرر  اس،  قاعی اس، م  س دا و م  رابص. 

 ]تامل در کلام محقق عراقی[

عراار م د  مع ق هراقی رارن  و آم انن اساا، هه اگر نه جا خرو  بابمرۀ ه می و قاعی بور  انن رر ان جا ما نه هرحاای به م

بوصاصای اسا، م و خرو  جامو از بعو هاب   هه م  ه و حک  می ه د و م  قاعی م  حک  می ه د  اما اگر خرو  قاعی شاد  وبی  

،  نوم می شااور خرو  قاعی هاب  جامو از بع، اهر  به بره، نه بعبد به بره، نه روان، بعبیر به ورور م  مشااکو ساااز سیداا 

 ابعمماء قاعا م تهی به بره، انن روان،  حال انن خیمی مه  سید، هه اسم  را بوص  بی،ارن  نا به سظر ما ورور. انن اوا.

  انن جا م و ممه ابواب   ثاسیا انن بزرگوار اهمی الله م امه ابشاارنع  معت د اساا، هه اگر خا  ما قاعی ابداا د بور  وبی ظ ی ابدابص

بزاح  اساا،  هه باند رند هدا  ملا  اظهر و اقوی اساا، برای بشااوی  ارار  واقعیه گون د   یو باند با معیاری هه رر ارامه بعث  

 خوامی  گن،  اقوی ابملاهین را بشوی  رمی   انن م  ثاسیا  
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از به سعوی باب باب بزاح  اساا،  و از قواهد باب بزاح  باند بهر   ثاب ا اگر خا  ما م  ظ ی ابداا د بور  م  ظ ی ابدابص  ان جا م  ب

گرم،  م تهی با نه بکممه و آم انن اسا، هه امر ما ان جا راصر اسا، بین نه ها  حج،  ظ ی ابدا د و ابدابص  و نه خالای م  هه به 

و م ا اهر  ابعمماء. خم رر ان جا مشاکمی    خور خور حج، اسا،  ظ ی ابدا د و ابدابص  مرک ه ی  انن خا  رر هاب  سبور  ما بورن 

سدران  اشااتغال رمه ن ی ی ییدا می ه ی  به اهرا  ممه همماء اما وقتی هه ب ا شااد جممه رنیری راشااته باشاای  به سا  ابکر  ابنداااق من 

  ممه همماء را ماسا ا و هارا اهرا  ابعمماء  و آم م  ظ ی ابدا د و ابدابص باشاد  سمی بواسی  به مر رو به بما  همو ه ی   انن ا نمکن  م

ه ی  و م  به خا  همو ه ی   قدرا سدارن  هه به مر رو رر ان جا همو ه ی   ان جا م  باند ام  و مهمی باشااد  اظهر و ظامری باشااد   

م  بورم خا   ررسا، اسا، هه شاما ه لا مکمع بورند هه م لا به ها  همو ه ید اما اگر خا  شاما ام  بور  و حج، ییدا هرری بر ا

انن باهث می شور ح ی تا آم حک  ه می شما به اشتغال از بین برور  اوا و باب،اا اثباا ام  بورم خا  م لا باهث می شور آم حک   

ه می به اشاتغال از بین برور  و ثاسیا و بابعرک  رنیر بعبدی به همو  ها  سداشاته باشای  نوم ب ا را گ،اشاتی بر اقوی و اظهر  انن رر 

 ی ، نه سوم ورور اسا، م تهی ورور الاابص ابدا د رر اظهر بر الاابص ابظهور رر ظامر  و باهث می شاور آم حک  ه می به اشاتغال از ح

 بین برور.

  هذا کله فی ما قیم او یمکن ان یمال فی وجه امییم الاظهر یلی الظاهر ارواا و اما اشطخیص الاظهر و امییز الاقوائیه فی الظهور اارااا 

 ییخم او  ضابا کلی و اهما هو موکول الی هظر العرف.ف  

با به حال می گنتی  باب باب بزاح  اسااا،  اظهر را بر ظامر م اد  هن  اقوی را بر غیر اقوی م اد  هن  انن ثبوبا بماا  اما اثباابا نیوسه 

ر هاب  اثباا رام  نیدا،؟ می بشاوی  رمی  هه انن ظامر اسا، و آم اظهر  نیوسه بشاوی  رم  انن اقوی اسا، و ام غیر اقوی. ر

مرماند حاااباص همیه انی سدارر و موهول اساا، به سظر هرف  ب ابرانن ملابد بمن یه من ابعاب اب نو می بشااوی  اقواصیص احد ابظهورنن   

گامی   باند بع یق و رق، ساوتی اسجا  بدمد ببی د ظهور هدا  نه ازانن رو اقوی اس، هابشوی  الو ابظهور  م  ن ام هه الو ظهور

آساام سیدا،  بشاوی  اظهر از ظامر م  ن دام گامی ظامر سیدا،  م ام، می طمم  نکار ه د؟ ملاحظه ه د خصاولایابی را هه حول  

هلا  اسا،  خصاولایاا متکم   و موابام  م اساباا  حک  و موحاوم  قراصن حابیه و م ابیه  ممه ان ها اموری اسا، هه م یه باند اسها را 

 از غیر اقوی بشوی  بدمد. ملاحظه ه د با اقوی را

 ج اب مع ق هراقی را  انن بع یق و بتبع نید، و از نه رامی وارر شون ؟

 و یمکن جعم الضابا فیه بارض کون الجمیع فی ک م وا ی
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هن رر  نه بداا بتواس  حااباه انی را به شاما اراصه بدم  و ام ان که اام انن رو جممه م نصاو از نه رنیر مدات د  شاما انن ما را مرک

نه هلا  واحد  ببین هدا  نه از انن رو با خصاولایابی هه رارر ظهور رنیری را م  مم می ه د  و اقوی از آم رنیری اسا،  ان جا می 

 بواسی با انن حابا به اقوی از انن رو یی ببری.

 انن مه  ما از مرمان  مع ق هراقی.

 ]وارد نبودن اشکال آیت الله وحید بر محقق عراقی[

از اشاکاابی هه شایخ ااساتار حرارا آقای وحید رام، برهابه رارر رر انن اسا، هه اگر ان و اباب باب بزاح  شاد  اگر شاما رو  نکی 

و هذا اکش  ظامر مدااوی راشاتی آسجا باند قاصو به بوییر بشاوی  رر حابی هه مرمور  اسد رر رو ظامر مداوی  بداقا مد،  سه بوییر 

 1 عارض لا التزا مین اهیراج الممام فی با  الت

و کی  کان  فموضطوع الجمع الیلالی اهما هرک ما به سااح، بزرگوار اساتار انن اسا، هه هه لارنعا واحاعا مع ق هراقی می مرماند 

یکون فی مورد صطططایطی یلیطه العرف فی التوفین بین الظهورین  و هو کمطا یرفط َ لا یمکن  الا بین النص او الاظهر و الظطاهر  لا فی 

 2.ن کالعامین من وجه  و هووه اذا اساویا فی الظهورالظاهری

انشاام اسااساا لاراحتا بعث بدااوی را رر ظهور را خور خار  از بعث هرر  اسا،  بعث اظهر و ظامر اسا،  بزاح  را رر اظهر و ظامر  

 آورر  اس، سه رر ظامرنن متداونین. یو انن اشکال از انن بزرگوار قابو جواب اس،. 

 3ر ممام لنعه از ب رنراا با اشار  می مرمان د انن بزاح  شما اگر بزاح  رر ملا  اس، هار حاه  اس، سه هار م یه.باز آقای وحید ر

به معرار مبار  انشاام هرک می ه ی  نه بداا مع ق هراقی انن جا را بزاح  رر م ا  امت ال و همو سداسد  بمکه بزاح  رر ملا  ما  

  هررم ملاهاا هار ما سیدا،  هار حاه  ببار  و بعابی اسا،  وبی ان جا را  رارن  برای بشاوی   بشامارر  و قبول م  ه د هه ام  و مه

 ملاهاا هه ببی ی  نه نیزی رر سظر موا ام  بور  اس،.

 
 26ر. : لنعص  1
 139ر. : لنعه   2
 . 26ر. : لنعه   3
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ان جا من نه سکته انی راباند منصاو بر هرک ه   هه رر مورار رنیر م  به سنعتام مدا،  ما رو سوم بزاح  رارن   نه بزاح  رر م ا  

امت ال  م و مازل اب جاساص هن ابمداجد و لاوو  برای انن بزاح  م  مرجعابی بیام شاد  اسا،  انن بزاح  رر م ا  امت ال اسا،  نه  

بزاح  رارن   بزاح  رر مرحمه ملا   شاارم ملا  شارب خمر را سا جید  اسا،  م امع   مراار  را رند  اسا،  برجی  رار  اسا،  

ه می ه د  مصااب  و مناساد را  ان جا معموا گنته می شاور  سا یین و سابه هررم ملا  ما هار  حرم، را بر جواز  شاارم سا یین و ساب

 ما سید،. 

مرمان  استار م  بااشار  ممین اس،  ما از ملاهاا احکا  مامع سیدتی  هه نه خبر اس، و نیوسه اس،  او خور س یین و سبه می 

می ابجممه رر امور باساایداای قبول رارن   رر امراااصیاا باملابی مداا، وبی با  ه د و به ما حکم  را بیام می ه د  ما انن مامم را  

غمض هین از ام مرق بین باسایدایاا و امرااصیاا  آم نه مه  اسا، انن اسا، هه سامم ا هه ه و سمی بواسد  یی به ملاهاا ببرر  هه انن 

ران  هاجز باشاد  اما شاما رر هین حال رو نیز را ملاهاا نیدا،  سامم ا  هلا ه و از رسایدم به انن ملاهاا هاجز اسا، ما حرمی سد

سمی بواسید مرامو  ه ید  نکی ام هه اگر گن، نجم امعو  معمو  می شاور مصااب  قوی اسا،  اگر گن،  نعر   معمو  می شاور مناساد  

 قوی اس،  حال آم مصم  و منالد نید،؟ من سمی راس  هه انن جا مصمع، قوی اس، و مندد  قوی آسجا. انن نه.

رو  ه و می بواسد را  مانی را ییدا ه د هه با بوجه به آم را  ما بشاوی  بدمد ام  را از مه   سه آم هه خور ملا  را بشاوی  بدمد  

هه نیداا، با بیونید ملا  ما قابو مه  سیداات د  بزاح  رر ملا  هار موا اساا، سه هار هبد  بمه ممه ان ها ررساا،  اما رر بزاح  رر 

ملا  نیدا،  اما هشاع اسّی می بواسد بک د هه هدا  ملا  اقوی از هدا  ملا  اسا،  سعو  بعبیری هه از انن  با    ملا   ه و سمی مهمد

سعو  بعبیری هه از سمی ه د  انن سعو  بعبیرما سشااسیر ام  و مه  می بواسد باشاد  به قول حرارا هراقی م اسایاا حک  و موحاوم می 

اشاد  به قول انشاام قراص ی هه حابیه و م ابیه اسا،  خصاولایاا هلا   خصاولایاا متکم    بواسد  قرن ه انی بر بشاوی  ام  از مه  ب

خصولیاا مواطم ممه ان ها می بواسد من را رام مانی ه د بهانن هه اقوی ملاها نید،  سمی خوام  بشوی  بدم  هه ملا  نید،   

مع ق هراقی قد  الله سنداه ابزهیه می گوند باب باب   ملا  مر نه مدا،  آس ه هه اقوی اسا، هدا  اسا،  من با انن هار رار   اگر 

بزاح  اسا،  می بواسد بیوند انن جا بزاح  رر ملا  اسا،  م تهی من سمی خوام  ملا  را بنه   می خوام  از انن هلاص   از انن سشااسه  

اصن می بواسد بو را رام مانی ه د با ما بنهم  هدا  ملا  اقوی از هدا  ملا  اساا، و انن جا را  بدااته سیداا،  هلاص  و سشاااسه ما و قر 

 اقوی را از غیر اقوی بشوی  بدمی.

 یو بمعراقی ام ن ول بزاح  ملا  اس، اما ام  و مهم  را می بواس  بشوی  بدم .
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 1399آبان   25 _م بیست و پنججلسه 

 ]بیان مختار در مسأله[

هاا  و خاا  قواهاد و حاااوابا بعاارک بابیق می شاااور ناا ساه  بعاد از آم هاه مرماان  اهااظ  قو  رر بااب هاا  و خاا  و ان کاه آناا رر 

جمداه امروز و ام شااء الله مررا م  رر ام زمی ه مباح ی رارن . آس ه به سظر ب د  می رساد انن اسا، هه بوابع اربه و حجو از رو سیا   

 تی .قابو بندیر اس،. رر جمداا گ،شته بیام شد هه ما بعبیر بوابع را ارج  از بعبیر بعارک راسد

حال هرک ما انن اسا، هه بوابنی هه بین حجو و اربه مشاامد  می شاور  به رو سیا  قابو بررسای اسا،  نه قدا  از بوابع  بوابنی  

اسا،  هه رر ممام مراحو اوبیه سا ج  رو روان،  به انن ستیجه می رسای  هه نا باند سارال بوییر برون   نا برجی   و نا بدااقا هه مر 

 ی و جانیامی رارر هه باند بعدا بررسی شور.هدا  مب اصی  بعرنن

انن نه قدا  از بوابع. یو نه قدا  از بوابع رارن  هه ما ممز  می شاون  نکی از ه الار بوییر نا برجی  و نا بدااقا را برگزن ی    

بوابنی سبور  اسا، هه   به هبارا اخری  بوابنی هه ستواسداته انی  رو روان، را به بصااب  بکشااسی   رر ممام بوابع باقی ماسد  اسا، 

 بشور م جر به بصاب  شور. انن نه قد .

قدا  رو  بعارحای هه اگر قواهد م ی و الوبی را رهان، ه ی   نه بدا حتی با اهمال سظر هرمی بتواسی  بوابع را به بصاب  خابمه رمی   

نه جمع م ی و غیر ببرهی  نه حتی جمع   و رر سهان، بوابع مشاامد  شاد  رر روان، را حو ه ی . اگر ساون از جمع به میام می آند

ببرهی  انن ما خواسته اسد هه بوابع ما را به بصاب  خابمه رم د  حال اگر مومق شوسد هه میچ و اا بر می گررر به ممام قد  اول  هه 

 بوابع م جر به بصاب  سشور  رر آسجا هه م هاء ما رو روان، را جمع می ه  د  به س  و ظامر. 

ن، می گوند بر  لالاۀ جمعه جانز اسا،  انن س  اسا، رر جواز بر  سماز جمعه  و اگر روان، رنیر گن، لامی لالاۀ  م لا نه روا

ابجمعص  انن لایغه امر اسا،  ظهور رر وجوب رارر به س  آم روان، رسا، از ظهور انن روان، بر می رارن  و حک  به هد  وجوب  

امر  حال اگر انن جمع جواب رار هه مرحبا بوابع م جر  به بصاااب  شااد  اگر بمکه اسااتعباب میک ی   انن می شااور جمع به س  و ظ

 جواب سدار باند همی ابمب ا نا بوییر نا برجی  نا بداقا را باز مارح ه ی .

هرک ما انن اسا، هه ها  و خا  م  رر رواناا ما قصاه ا  از ممین قرار اسا،  و ها  و خالای هه م یه با آم روبرو مدا،  با ها   

الاای هه نه ح وق رام رر هتاب ح وق  با آم روبرو اساا، مرق می ه د  اگر رر قاسوم مدسی رر نه مار  گن، ممه رارگا  ما   و خ
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باند هم ی برگزار شااور  خم انن نه همو  اساا،  حال اگر جای رنیری ببصاار  انی  مار  قاسوسی رنیری  اساات  اصی را رر برخی از 

ارگا  هم ی رر آم موجم بشاییع گ ا  شاور  رارگا  مونیاسه باشاد  طبیعتا انن خا  اسا، و آم جراص  مارح هرر  گن، ملام جرمی هه ر

ها . مشاکمی م  ن دام سار را  انن قاسوم گزار سیدا،  اما موصاولاا بر مب ای اسدادار  و سیز بر مب ای ما  احاارار  قصاه ما رر رواناا  

ح م  قابو بابیق اسا،  اما نوم می خوام  موتار خور  را بیام ه    با بداام  انن گوسه سیدا،  اببته برخی از آس ه می گون  ب ابر اسنتا

 احارار مدابه را ببیین می ه  . 

 ]تبیین مطلب بنابر مسلک اضطرار[

ما ثاب، هرر  انی  هه مجموهه انی ه یر از رواناا ما از رسا، ما رمته اسا،  م و نه هتاب قاسوسی مداتی  هه لانعابی از آم یار  شاد   

اببته مکمنی  به انن باقیماسد  اما رنیر بکمیع  بکمیع معموبی سیدا،  بکمینی احااراری اسا، باند با آسجا هه م دور اسا، س م    اسا، 

 بزسی  و ساییدا ما را  ییدا ه ی  و بو با مراجعه به الول متم اا من ابمعصومین همیه  ابدلا . انن از نه جه،.

مداتی  هه نه بداا س و مع ا شاد  اسا،  و رر انن س و به مع ا شادم ما بغییرابی ساخواساته به رو  ما با مجموهه انی از رواناا روبرو  

 وجور آمد  باشد هه رر بندیر موارر ها  و خا   قصه را هوک ه د. 

الاوبی   ساو  اه ر رواناا ما به ه وام بیام نه قاهد  و قاسوم همی  ببیین سشاد  اسا،  رر یاساخ یرسا  مای بور  اسا، هه باند از سظر 

جواب اما  را بعمی  بدمی  سداب، به خورمام  و اا سااصمی  ساوابی هرر  اسا، برای خور   حال برای ما س و شاد  اسا،  ناور می 

بواسی  ساران، بدمی ؟ از را  اشاترا  رر بکمیع نا را  رنیری را استواب ه ی  هه بعث مان  گ،شا،  یو با روانابی روبرو مداتی  هه 

 یاسخ یرس  بیام شد  اس،.بدیاری از آسها رر 

ا نهار  رر هتاب مای قاسوم معموا ابتدا متن قاسوم را رهر می ه  د و بعد ببصار  مانی را به آم بیام می ه  د  ب ییدا  نا بوصایصاا اما م

  الله همیه خا  با روانابی روبرو مداتی  هه همماء می گون د انن م لا روان، اما  هداکری سالا  الله همیه  روان، امیر ابموم ین سالا

اسا،. خم خیمی ماوسه می برر شاما انن جا بتواسید مراجعه به قاهد  و قاسوم  ها  و خا  ه ید  یو ساار  سیدا، م و نه ح وق رام 

 هه قاهد  ها  و خا  را اجرا می ه د  م یه م  بتواسد به ممام سارگی قاهد  هامو خا  را اجرا ه د  انن سید،. 
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دااتی  هه قبول رارن  بین رواناا ما ها  و خالاای مداا،. اما انن هه ان جا و انن مورر از موارر ها  و خا  حال ما به رسبال انن م

مدا، نا سه  انن هممیابی را می طمبد  نکی از موارر ساو، اجتهاری اسا، هه م  بداما به رجال را می طمبد م  بداما به متن رواناا  

   شروم می شور؟ نه س ج  اممی، و جانیا  ملاهاا.را هه م یهاسه م انده ه  د  از هجا انن هممیاا

رنروز به م اسب، ببیین مرمان  مع ق هراقی قد  الله سنده ابزهیه هرک هررن  ما قبول رارن  بدیاری از ملاهاا به ونژ  رر هبارناا  

م را رر هتاب شارنع، را  بشاوی   قابو مه  ما سیدا، و انن را قبول رارن  اما ررجه اممی، را  ررجه اهت ا شاارم را  ررجه انن قاسو

رارن   را  برای هشاع رارن  هه ملاهاا را بدا جی   هه از سظر اممی، ن در اسا، و نه م دار اممی، رارر. نکی از را  مای مه  اسداز   

می گون د   اممی، نه ملا   بعن انن روان، اسا،  بعن نه آنه هرنمه قرآم مجید اسا، شاما بارما با انن الاالاح روبرو شاد  انید هه

انن ها  به سعو  ای بیام شد  اس، هه إبای از بوصی  رارر  نع ی بعن ها  طوری اس، هه خا  را معارک خور می راسد و ام را به 

 زمین می زسد سه انن هه خا  بووامد راصر  ها  را بعدند ه د. 

ممکن اساا، جانی ب یص احااارارا شااما با ه وام ثاسوی    1.لن یجعم اع للکافرین یلی المؤمنین سططری به ه وام م ال قرآم هرن  مرمور  

حرمی را بزسید هه بوی برابا با هنار  برابای هه نه بداا بیون د سابیمی از اسها بر شاما مدا،  اما انن ما احاارار اسا، سمی شاور به 

احااارار آم نه بعث رنیری لااورا قاهد  و قاسوم حک  اوبی  انن آنه را بوصاای  بزسی  بمه از باب ما من معر   اا و قد احو ا

اسا،  نا م ال رنیر مرمور  اسد برخی از م ها هظا  هه آنابی هه مربوط به حرم، رباء اسا، رر قرآم مجید به سعوی بعبیر شاد  هه ابای  

برخی از ب یید و بوصای  رارر  اهلا  و ابراز ج گ با خداسا،  نیوسه اسات  اء بد،نرر نیزی هه راب  ج گ با خدا و رساول اسا، ب،ا  

مرمور  اساد  و اببعاث می معماه رباای بین واباد و وباد م  مم وم اسااا، و سمی بواسیاد ام ارباه را رر ان جاا بابیق ه یاد  هاا  م اد  بر خاا  

اسا،. خم از هجا انها ابن یه رساید  اند هه ها  م د  بر خا  اسا،؟ می گوند از بعابیری هه رر مورر ربا شاد  اسا،  حرمتی را از ربا  

 هه انن است  اء ی،نر سید،.  مهمید  ا 

یو می بوام باه هماه بعاابیری هاه رر روانااا آماد  ماا م ادار اممیا، ملا  را ییادا ه ی  هاه آناا هاا  اقوی اسااا،  ناا خاا  اقوی ملاهاا 

  مدا،ک بمه خور بعن خا  هه بیام اسات  اء مدا،  نه مزنتی می رمد بموا  همی ابعا   بعن خا  هه ا بکر  ابندااق من ابعمماء 

ناه مزنتی می رماد می رماد هاه می بواساد خاا  همی ابعاا   م اد  ه اد وبی انن باه ب هاانی هاامی سیدااا،  انن بعن خاا  اگر رر قااسوم  

مدسی و برای ح وق رام  قابو اجراء باشااد  برای م یه رر رواناا به سااارگی قابو اجرا سیداا،. باند غیر ازانن بعن خا  نیز مای 

 
 . 141اب داء:  1
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نه رر ممام بعث ح وقی م  روی آوررم به هامو خا  ملا  رارر  سمی گون  ملا  سدارر اما ساااار   رنیری را م  مراجعاه ه د اگر  

 بر اس،  از هممیابی هه م یه می خوامد اسجا  بدمد. 

یو رر انن هممیاا  م ا ه ان، به بعن خا  سک ی   غیر از بعن خا   سکته مای رنیری مدا، از آم جممه بعن ها   از آم جممه 

ابی هه رر انن ها  و خا   باند ملاحظه شاور هه نه م دار اممی، رر انن ها  نا رر انن خا   مشاامد  می شاور  انن با سا ج  ملاه

ان جا. باز رر ارامه انن هممیاا  باند به روح شاارنع،  به روح هتاب و ساا ،  م یه سیا  ه د  مم  ام هه بدوم بوجه به روح شاارنع، 

،  و موارری از انن اشاکااا را با مصاداق بر شامرر  انی   م و حک  به جواز اساتمتام من ابرحایعه  اطلاق گرمتن  می غانص ااشاکال اسا 

ما روم ابوطئ  بمداکا باطلاق اربه جواز اساتمام  ما اسجا لاراحتا گنتی  اطلاق گیری بدوم رر سظر گرمتن روح قرآم و سا ، و قاعیاا  

س ، ما اطلاق سمی گیرن  به ممام بیام و به ممام ب رنر با بمده به روح    رنن ممکن سید،  مم  ام هه بدوم بمده به روح هتاب و

هتاب و ساا ، اساا، هه رو به ب یید می آورن   سه اطلاق و سه همو   سه ب یید و سه بوصاای  میچ هدا  م های از ام روح قابو ملاحظه  

ام جا م  شاما روح هتاب و قاسوم اسااسای را معیار    سیدا،  اببته انن مامم به سعوی رر هم  ح وق سیز نه بداا ملاحظه بشاور نع ی رر

 قرار بدمید. م،ا و بمکا  بتمص و بکممص.

 1399آبان   26 _م بیست و ششجلسه 

 ]کلام دو نفر از قدماء و یک نفر از متاخرین در تایید نظر مختار[

ا الاوبیین راصر و راصو اسا،  بناوا مانی نوم رر جمداه گ،شاته ببیی ی هه از مداابه ها  و خا  راشاتی  با آس ه اام رر ابدا ه حرارا

شامرر  سشاور  لارما برمع ااساتبعار  نه ساون از سایدسا ابمربرای  و نه ساون از شایو ا اباوسای اهمی   رارر. برای ان که بعید هرک ما

میه رر ررر بیام می الله م امهما به ه وام رو سنر از قدماء ما و نه ساون م  از شایخ موساو مرحو  مع ق حاصری  رحاوام الله بعابی ه

 ه ی .

 ]سید مرتضی[

اما آس ه از ساید مربرای س و می ه ی  رر اب،رنعص  قدام، اول  نا بنرماصید   من نه م داری بموی  می ه   هبارا را برای ان که به 

 الو مامم برسی : 

 .ین بعض ما اناوله العاماختل  الناب فی العام و الخاص  اذا وردا و بینهما انافٍ  کان الخاص منهما  ینای الوکم 
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رر مداابه ها  و خا . همماء هامه و خالاه رر مداابه ها  و خا  اختلاف ء الاول از هامه و خالاه رر  نع ی اختلاف مدا، بین همما

می   رارسد  هجا؟ اگر ها  و خالای وارر شاد  بی شاام ب امی بور  اببته مرار ب امی بابجممه و بابتما  سیدا،  و ابّا می شاد ببانن  بمکه ب امی

ی را سنی ه د  ممام م ال معروف  ها  گنته اس، اهر  ابعمماء   ابجممه  نع ی ناور؟ نع ی به سعوی هه خا  از بعری از امرار ها  حکم

 خا  سنی هرر  از حک  به اهرا  را از همماء ماسق  ا بکر  ابنداق من ابعمماء. 

  خورشام را راح، هرر   إنّ العام  یرنی یلی الخاصرر ان جا شامعی و العاب او امو ظامر و بعری از العاب ابو ح ینه گنته اسد هه  

 . و قال آخرون مع ییم التاریخ یجب ان یرجع فی الأخذ با یهما الی دلیم  و یجروههما  مجری یامین اعارضا اسد

گنته اسد ان جا اگر بارنخ لاادور معمو  سباشااد  هه اول ها  را بیام هرر  نا اول خا  را  با ممدنیر بعارک ییدا می ه  د  م و رو ها   

انن ما بررار سااارال ربیو رنیر برو. اگر م  می خوامی به نکی ازانن ما اخ، ه ی  ربیو می هه با ممدنیر بعارک می ه  د رسااا، از 

خوامی. رر اهرا  هااب  مااساااق بووامی باه وجور اهرا  متوی بادمی ناا باه هاد  بزو  اهرا  متوا بادمی  ربیاو می خوامی. انن م  قول ناه 

 هد  از همماء هه سا  بررسد. 

 . تومیمه فی هذه المساله ان الخ ف فیها  مرنی یلی فمی التاریخوالذی  یجب الخور  می مرماند 

الالا اختلاف مال آسجانی اسا، هه بارنخ لادور را سداسی   و سداسی  هدا  نه از انن رو م د  اسا،  هدا  نه ماخر اسا،. اگر بووامید  

  انن ما با م  آمد   معا   و الوال وا یاان یکوها واردین  شااما ها  را به خا  بوصاای  بزسید  نه شاارط رارر و آم انن اساا، هه  

 باش د  و وحعی، و شراصا م  نکی باشد  موحوم هوک سشور  نوم اگر نکی زوربر بور  رنیری بعد  بور  انن نع ی سدو. 

   ف بی من امییر المماره 

  اسد و نکی زوربر بور قاعا  حال آس ه  باند مرک ه ی  هه انن ما با م  لاارر شاد  اسد  و اگر سشاد مرک ه ی  هه ان ها با م  لاارر شاد

زوربر اسا،  آم می شاور م داوخ  رومی می شاور ساساخ  نه ها  زوربر باشاد  نه خا  خم حال اگر انن ما  سنهمیدن  هه زماسشاام  

 نکدام اس، نا سه  نه باند بک ی ؟ نوم سه حاب، رارر: 

 می راسی  نکی از رنیری زوربر اس،  انن می شور سدخ .1

 هه با نکدنیر م ارم مدت د  انن جا بوصی  می شور. می راسی   .2
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سمی راسی  قصاه از نه قرار اسا، آنا ب د  و بأخری رر هار اسا، نا سه. انن جا باند بوقع هرر و اگر ربیو خارجی ییدا هررند   .3

بوصااای  بزسیاد خام   بر انن هاه نکی بر رنیری برجی  رارر  آم را هماو ه یاد  مماام بعبیر ماا هاه اگر ربیاو ییادا هررناد هاه بااناد

ربیو م  ییدا هررند هه باند به ها  مراجعه ه ید  به ها  مراجعه می ه ید  رساااتتام را از خور رو ربیو  بوصااای  می زسید و  

  .هوبا  بداسید سرال اربه رنیر ررانن بین و قراصن رنیر بروند

م لا مر رو را اما  لاارق مرمور  اسا، و     سیدا، خم ببی د انشاام رر مداابه ها  و خا  خیمی لارن  و واحا  آسجا هه بارنخ معمو

 ابمربری رر اب،رنعه. انن هبارا سیدسا 1سمی راس  هدا  زوربر اس، و هدا  بعد  باند با قراصن رنیر نا ها  را نا خا  را م د  ه  .

 ]شیخ طوسی[

مرماند اگر ها  و خالای راشاتی   هه خا  از بوشای از ها   اما هبارا شایو ا اباوسای اهمی الله م امه ابشارنع رر هدۀ  انشاام م  می 

   سنی می هرر حک  را

 . هُظ رَ فی ااریخهما فان کان ا یهما سابما للآخر کان المتنخر هاسخا  و المتمیمّ منسوخا

 حال آس ه هه قبو آمد  ها  باشد نا خا . جای بوصی  سید، 

    لا یجوز ین  ال الخحا عموملانّ ااخیر الریان ال

 سمی شور مامبی ها  باشد و ها  بیام سشور و رر انن بیام باخیر بیامتد. انن باخیر بیام جانز سید، اما اگر 

   متی لم یعلم ااریخهما  فصویح أهّه ینرغی ان یرنی العام یلی الخاص و یجمع بینهما

 هما انن هه بعری از همماء امو س ، گنته اسد 

 2 اما و فی الناب من قال  اذا ییم التاریخ  فالواجب  ان یرجع فی الخذ با یهما الی دلیم

 
 . 315جمد اول  لنعص ر. :  1
 . 22  مصو 393    1هدۀ االول  جمد   2
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و انن رو را م و رو هامی بداسی  هه با نکدنیر بعرک می ه د و سمی بوام رر ان جا قاصو به بوصای  شاد  بعارک اسا، هابعمومین انن 

 بار  سید مربری م  بور.ممام سظر م

رر ارامه بعث شایخ طوسای می مرماند ازمه انن حرف انن اسا، هه نکی از انن رو خبر را بااخر  اباال ه ید  اگر به خا  مراجعه 

  ه ی  ها  را  اگر ها  خا  را. نوم بعث بعارک اسا،  رر بعارک جمع ممکن سیدا، اما با بیام ما  هه رر من ور ابتأرنخ جمع بک ی  

رر ح ی ا، باه مر رو روانا، هماو هرر  انی    من سمی خوام  وارر انن بعاث بشاااو   من م ا می خوام  بیون  آس اه ماا گنتی  رر مورر 

 روسد سو، معاممه با ها  و خا   انن رر همماا قدماء هین و اثر رارر. 

 ]مرحوم حائری[ 

رحو  شایخ ماساو حاصری می گوند رر مورر آسجا هه خا  م نصالا وارر شاد  اسا،  نه باند گن،؟ انشاام می مرماند اگر ب اسا،  م

 هامی راشته باشی  و خالی م  راشته باشی 

  اارا  یمال بان الخاص المناصم کالمتصم فی صرف ظهور العام و اهعماد ظهور آخر لمجموع الک مین

بعمماء و م نصالا مرمور ا بکر  ابندااق من ابعمماء گونا متصالا مرمور  اسا،  و آم خا  م نصاو رر ظهور جممه اول  اگر راشاتی  اهر  ا 

از باثیر می ه د و ظهور از آم مجموم ها  و خا  اسا،  اگر انن را بیونید انن را وجدام مر احدی بک،نم می ه د  جممه م نصاو هه 

 د  سهانتا رر حجی، آم رخاب، ه د  سه رر ظهور  یو انن را  بدته اس، رخاب، رر ظهور نه جممه جداگاسه سمی ه 

و اخری یمال بان العام و ان لم یصططرف ین شططهوره المنعمی له بورود الخاص المناصططم و لکن فی ممام التعارض الخاص المذکور مع  

   العام العرف یمیمون الخاص یلیه

را  رو  آمد سارال بوصای  می رون . و انن باهث سمی شاور هه ساواابی هه رر هرف بوصای  می زسد  را  اول هه بداته شاد  حال هه  

رواناا بعارک وارر شاد  اسا،  بیونی  یو موارر جمع هرمی را شاامو سیدا،  نرا؟ نوم نه بداا مربکزاا هرمیه  مشاروح و منصاو 

هرف مدات د رر احکا  هرمیه رارسد  یو ساوال  رر سزر ممه سباشاد با معتا  ساوال سباشاد. نه بداا سزام مانی هه با انن هه همماء امو 

مانی را هه رر رواناا بعارک آمد  اس، شما سمی بواسید بیونید از ها  و خا  م صرف اس،  نوم نه بدا مرر  ممام سیامی هه به 

 ین سایر  انی را رو متعارک معموبی رارسد به ها  و خا  م  راشاته باشا د  هلاو  الالا ابتناا رارسد شااند وبی از هجا هه شاارم ن

 امراء هرر  باشد؟ 
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بعث از ان جاسا، هه هدای بیوند انن هه آمد  اسد یی  اما  همیه ابدالا  می گون د رر خبرنن متعارحاین نکار ه ی   انن مربوط به ها   

خا    و خا  سیدا،  جواب انن اسا، هه سه ساوال مای مربوط به اختلاف ابعدنث شامو ها  و خا  م  می شور  رر ها  و خا  

م نصاو هه ظهور ها  را از بین سمی برر  یو بعراک مد،  سوال م  مد،  شما بیونید مرر  می راس د هه باند بوصی  رم د ها  را  

جای ساوابی سدارر  جواب انن اسا، هه خیمی از امور را مرر  رر اربکازابشاام می راس د وبی بوجه به آم سدارسد و ساوال می ه  د  الالا 

ند بوصای  زر  اما باز ساوابشاام شاامو ها  و خا  م  می شاور  نرا بشاور؟نوم سمی راس د آنا انن سایر  را شاارم می راس د هه با

 1م د  امرا مرمور  نا امرا سنرمور  اس، یدباند به اطلاق اخبار همو هرر.

 1399آبان   27 _م بیست و هفتجلسه 

 کلام مرحوم حائری[ تبیین]ادامه 

بنواصد بور. انشااام اوا می مرمان د آم روانابی هه از اصمه لاامواا الله وساالامه همیه   ا مرحو  حاصری رر ررربعث ما رر س و مرمان  

ساوال یرساید  اسد و جوابی شا ید  اسد رر مورر اختلاف حدن ین  انن رواناا اختصاا  به بعارک مدات ر سدارر  بمکه شاامو  اجمعین 

خا  م  می شاور  و نه بداا آم یاساخ مانی هه رر مورر رمع بعارک بیام می شاور  شاامو مورر ها  و خا  اختلامی به سا  ها  و 

 م  بشور. انن اوا. 

و ثاسیا رو روان، رارن  هه نکی مربوط اسا، به ها  و خا   رنیری م  مربوط اسا، به س  و ظامر  با انن هه رر انن جا جمع هرماً  

 سلامه همیه حک  به بوییر مرمور  اسد:ممکن اس،  اما  لمواا الله و 

 روایت اول: 

ََبمبَ ب يُ َْ يُب ِ مَبمَ يب  َ مِ ِ بمَ ب مََُّيي َِ ب بتي تِي مَُ بَجي بَّوَي يَجمَِيي ب بتي حِ بَّبرِسَيُّممممممممممممممي مََِبميال ب يُبأَيي َْ ب ِِّي ََيِ ب  ُ َْ ب  ُ بإيلََبأَحْمََ عَفَرلبَّلْيََ يََييِّي َِ يُب َْ يُبَّللَّيِب
ب بَّبزَِِِني اي  َّبسلام:بَِیهصَِبي

 انن سوال ج اب حمیری اس،  

 
 . 678ررر ابنواصد طبع جدند  لنعه  1
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بَّبَف قبَ بْمَعَض  بهَِءيبيَسَأبَ نِي

بحمیری می گوند بعض ابن ها از من ن ین یرسید  اسد

َب َََِیَهيبأَنَبي بَسِّي ب عَ يبَّبثِِبيثَ يبهَلَبيَيَا  بإيلََبَّبرََِ يُبَّلََْوِلي بَّبجِشَهح َُ يُبَّبَ  صَِّيِبإيذََّبقَِمَبيِ بََ

بوند؟رهع، رو  اس،  بشهد خواسد  اس، می خوامد برای رهع، سو  بم د شور  باند بکبیر بی

بَّللَّيِبوَبقم مُِ يهيبأبَ َمَُلي َََِیَهيبَّبجِبَبييَ بوَبيَ َزييهيبأَنَبيمَق مُلَببِي ب ُ بفإَينِبْمَعَضَبأَصَحَِيْنَِبقَِلَبلََبيَيَا  بق مُم بوَبأقَمَع 

بسمی خوامد بکبیر بیوند

يُيثَيَيببِیهبَّبسلامفَبَجَاَبَب بإينِبفيیهيببَ بَّلَْمَََُّيي بتي

بطبق انن س و اما  می مرماند ما رر انن جا رو روان، رارن :

ببَِبَ لبإيلََببَِبَ لبأ خَرَىبفمَعََِیَهيبَّبجِبَبييَ بب َُ َِبفإَينهِ بإيذََّبَّنمَجَقَلَبيِ ُ هُ  ِِِبأَبَ بأَ

روان، اول انن اس، هه مصو مر وق، حابت  هوک می شور باند بکبیر بیوند  شما م  می خوامی از بشهد بم د شور  رهع، سو  را 

برر سماز اس،  مر وق، است ال من حابص ابی حابص اخری بور  بکبیر بیونید.بجا بیاوری  بکبیر بیو. انن رستور ها  

َِسبَ َِ بِ سَِبثُ  ةيبَّبثِِنيیَ يبوَبََ َُ َُ بَّبسِ َُ بفإَينهِ بر وييَبإيذََّبرَفَعَبرأَََُّه بيِ ِِِبَّلَْخَر  بوَبأَ

هع، بعد  رر انن بم د شادم بعد از سشاداتن   ساجد  رو  را هه رر رهع، رو  اسجا  راری و سشاداتی برای بشاهد و نا بم د شادی برای ر

بحال برای بشهد نا جمده استراح،. رنیر احتیاجی به بکبیر سداری

ب بَّلََْوِل   ُ ذَبيكَبَّبجِشَهح بَّبَق ع مُديبَ بَبييٌَبوَبََ َُ بْمَعَ بَّبَقيیَِمي َََِیَهيبتي بِقَِمَبفمََِیَسَب بثُ 

بماز  اگر سشدتی و بشهد خواسدینع ی بشهد رر رهع، رو  هه به  می گون د بشهد اول س
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رَىب َُ بيَََرييبهَذََّبَّبََ 

 نع ی احتیاجی به مالله اهبرو سدارر ممام رهر مبعول الله و قوبه اقو  و اقعدو هامی اس،.

 انن روان، رو  رر خصو  ساال ساصو اس، رر حابی هه روان، اوبی را هه اما  خواسد ها  بور  حال اما  ارامه می رمد:

ِنَبصَمََُّباوَب بََ هَ يبَّبجِسَيِیمي يِ ب َُ َ ِبأَخَذَتَبيِ يَِّيهي ب1بِي

 به مرنه از انن رو هه همو ه ی از باب انن هه بعبد راشته باشی و بدمی   برای بو ثواب و ررستی اس،  هار اشتبامی لورا سداری.

می ه د هه م یا  بم د شادم برای رهع، ساو   بعد    مشاامد  هررند طبق انن س و اما  همیه ابدالا  رو روان، را رر یاساخ انن یرسا  بیام

از بشااهد اول  آنا الله اهبر از  اساا، نا سه؟ رو روان، خواسد  ام میه حدن ین  نه روان، به لااورا ها  می گوند است ال از حابی به 

بی حابص اخری مدا،  بکبیر بیون    حاب، رنیر بکبیر بیو  رهع، رو  را بما  هرر  ا   بم د شاد  ا  برای رهع، ساو   است ال من حابص ا

 نکی از مصارنق است ال من حابص ابی حابص اخری بم د شدم از رهع، رو  برای رهع، سو  اس،  انن نه روان،. 

روان، رو  رر خصااو  ممین مورر هداای هه می خوامد از رهع، اول به رو  برور نا از رهع، رو  به سااو  بعد از بشااهد برور نا از 

 .لی  یلیه فی المیام بعی المعود اکریرنار  برور  ممه انن ما قعوری اس، ث  قیامی  رنیر احتیا  به بکبیر سدارر  رهع، سو  به نه

حال اگر ما بورن  و آم رمن هرمی بوصاای  و ب یید هه رر الااول به ما نار رار  اسد  ان جا می گنتی  رر مر است ال از حابتی به حاب،  

م د شادم جه، اقامه رهع، بعد  بوصای  می زسید  ان جا بکبیری از  سیدا،  اما  همیه ابدالا  رر خصاو   رنیر  بکبیر بیو  ابّا برای ب

ممین مورر می مرمااناد ان جاا باه أنهماا نع ی ناه باه آم هاا  هماو ه ی  و بکبیر بیونی  ناه باه انن خاا  هماو ه ی  و بکبیر سیوصی  و رر 

ه شاد آم قاهد  ه لاسی و ه لاصی بوصای ؟ نرا ه ار گ،اشاتید؟ سا د انن روان، م  آم مر رو حاب، بدامی  اوامر ما باشای  هام ثوابا  ن

طور هه رر احتجا  طبرسای اسا، مرسامه اسا، اما انن روان، رر هتاب ابغیبص شایو ا اباوسای س و شاد  اسا، و ام سا د قابو بصاعی   

 اس،.

 

 
 . 8  ابواب سجور  باب سیزرم   حدنث  363و   362  لنعه  6وساصو ابشیعه  جمد 1
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 روایت دوم:

ببَْ َُ بأَحََْ َُ ََ يُببِييَُّنَِديهيب بَّلََْسَ  ُ َْ ب  ُ َِهَزييََرَب  َِ  يُب َْ ب ِِّي ََيِ ب َُ ََ ب يُبَِعَر وفل َْ ب يُبَّبَعَبِِسي ََ لُب بيُب  َِ 

 هه س د ررس، اس،.

يُبَبقَِلَ: بَّلََْسمممَ لُبإيلََبأَيي يُب  َِ  َْ يُبَّللَّيِب ببيعَبَ يَجَِيل ب بتي يُببب-ِیهبَّبسممملامقمَرأََت  ََبَ ب بأَيي َُ ََ بريوََّيََمييمَب حَِْم نَِبتي ِیهبَّللَّيِبََّخَجََِفَبأَصمممَ
بَّبسِفَريبببب-َّبسلام ريبتي َُ بَّبَفَ عَتَيَ برَََ بتي

 مرار ساممه لب  اس،  رر مورر ساممه لب  رر مدامرا یرسید   از اما  لارق. 

ب بَّبََ حَ يلي بفمَرَوَىبْمَعَض ه مَبصَِّيهَِبتي

بممین طور رر معمو و مرهم خورا ساممه را بووام.

َََِىبَّلََْرَضوَبرَوَىبْمَعَض ه مَبلََب  ...   صَِّيهَِبإيلَِب

 بعد  رر ارامه روناا رر خور به،نم رارر:

بذَبيكبَ يُيَبيْكَبتي قَمَجَ یَفَبَ صَنَع بأنََتَبلْي ََ ب يَِ نِي ََ بب؟فأََ

َِتَ.ببِیهبَّبسلامفمَمَُقِعَبَ ََ ي يَِ لب َََِیَكَببِي  1ِ مَُُِّعٌب

 نن رو روان، خواستی همو هن. گشان  مد،  و آزاری همو برای بو هه به مر نکی از ا

اگر اام به الاوبیین ما  انن رو روان، را بدم د  موری یای جمع هرمی را یی  می هشا د و می گون د لامها می ابمعمو س  اسا، رر 

جواز خواسدم رهعتی ابنجر می ابمعمو  لامهما سداب، به جواز س  اسا،. از ام طرف ا بصامهما اا همی اارک  لایغه سهی اسا،   

 
 . 44  حدنث 9  ابواب لناا قاحی  باب 123و  122   27وساصو ابشیعه  جمد  1
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هور رارر رر جواز خواسدم رهعتی ابنجر می ابمعمو  می گوند باند روی زمین خواسد  بشااور  می گنتی  به س  آم روان، رساا، از ظ

 ظهور انن روان، بر می رارن  و می گونی  خواسدم سماز رر معمو جانز اس،  و رر روی زمین امرو اس،.

  از انن رو روان، اساتنار  می شاور  اوا نوم موسطع یلیک بای  یمل َمرماند  رر حابی هه اما  همیه ابدالا  امر به بوییر می ه د  می

رواا بزرگوار ما رر مورر ها  و خا  و س  و ظامر از اما  همیه ابدالا  یرساید  اسد  معمو  می شاور  مداابه ه دم  واحا  و آشاکار  

ساوال رو  حد اقو انن سبور  اسا،  جای بامو وجور راشاته اسا،  حداقو رر موارری از ها  و خا   هه آنا بوصای  بزسی  نا سه و از  

 شبهه بور  اس، هه آنا جمع به س  و ظامر هه بین هرف راصر و رانو اس، رر ان یوسه رواناا م  ساری  و جاری اس، نا سه؟ 

یو سیونید بوصای  زرم  جمع به س  و ظامر هررم ممه جا رر ممه زمام ما  برای ممه هبارا ما واحا  و اشاکار بور  و مدا، و 

انید جمع به س  و ظامر نه قاهد  مراگیر هرمی اسا، و باند به ام متمداه شاد  ببی ید انن سااصمین با انن هه جزء خوامد بور  سنرم

رر هرف بور  اسد  ساوال هرر  اسد  رر روان، اول می گوند م هاء ما اختلاف رارسد   هه الله اهبر بیون د نا سه؟ ناور می شاور م ها امامیه  

ع لاء مدام  اسا، و شاارم م  امرااء مرمور  اسا،  اختلاف راشاته باشا د  معمو  می شاور قصاه بوصای   نه مامبی هه ه د ابعرف و اب

 زرم ها  به خا  حتی ه د ابن هاء من ابرواا ن دام آشکار و واح  سبور  اس،  انن اواک 

بوصی  بدمد  به جای آسکه رر روان،  ثاسیا با بوجه به جواب اما  لمواا الله و سلا  همیه هه به جای آم هه رر روان، اول رستور به  

 رو  رستور به جمع بین س  و ظامر بدمد  به جای آم هه سرال جمع هرمی برور  رر مر رو مورر سون اما  سلا  الله همیه بوییر اس،. 

اسا، هه ها  و نرا بوییر؟میر سه انن اسا، هه بوییر از گزن ه مانی اسا، هه رر بعارک مدات ر از آم اساتنار  می ه ید؟  میر سه آم  

خا  را شاما الاوبیین بعارک مدات ر رر اسها معت د سیداتید  میر سه انن اسا، هه رر لاورا امکام جمع به س  و ظامر  می گونید بین  

ابرواناا  بعارک سیداا،  خم رر هین حال نرا اما  همیه ابداالا  گزن ه انی را ییشاا هار رار  اساا،  به جای انن هه به جمع هرمی و 

بدمد  به بوییر جواب می رمد. نرا؟ انن هلام، ام اسا، هه آم سایر  ه لاصیه رر بوصای  و ب یید رقی ا و بدوم بغییر بوصای  جواب 

 سمی شور رر بعث ما اجرا شور. 

حال انن مربوط اسا، به زماسی هه روان، بور  اسد  رساترسای به معصاو  راشاته اسد  رواناا بدایاری رر رسا، آسها بور  اسا،  قراصن 

را راشاته اسد  رر هین حال رساتور به بوییر رار  اسد  سه بوصای  و جمع هرمی. با نه رساد به زماس ا م،ا هه بارما گنته انی  م د    مراواسی

اب راصن اسا،  حایام ه یر من ابشاوامد اسا،  هد  رساترسای سزرنه به معصاو  اسا،  مجموههانی از رواناا س و به مع ا شاد  رر رسا،  

م به بوصای  رر مرحمه سودا، جا سدارر. بمه ما ی،نرمته انی  هه رر هممیاا بجمیع قراصن  نکی از گزن ه اسا،  رر زمام ما روی آورر
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ما ممکن اسا، بوصای  باشاد  هما ان که  نکی از گزن ه ما ممکن اسا، سداخ باشاد  نکی از گزن ه ما بعارک باشاد و رر بعارک م   

 نکی از گزن ه ما م  ممکن اس، ممین بوصی  و جمع هرمی باشد. همی ابمب ا یی  برون  من ابتوییر و ابتداقا نا برجی .

 1399 آذر 2 _م بیست و هشتجلسه 

 ]تبیین نظر مختار در مسأله[

در باب تعارض و تعریف آن و این که آیا موارد خاص و عام جزء تعارض هسددتند یا نه، این اسددت که  رسددد آنچه که به نظر ما می

 تعارض در فرض تحیر است، اگر چه می پذیریم که هر تحیری، منجر به تعارض به اصطلاح آقایان نیست.

 ]انوع تحیر[

 انواعی که برای تحیر تصور می شود از این قرار است:

 متباینین، یک روایت بگوید نماز جمعه واجب، یک روایت بگوید حرام است.تحیر  در  .1

 تحیر در ماده اجتماعین من وجه. که این جا هم در مادۀ اجتماع شبیه همان تحیر قسم اول است. .2

ر تحیر در آنجا که دو روایت داریم، یکی قطعا حجت اسدت، اطمننان به حجیتش داریم، یکی اطمننان به کذبش نداریم، اگ .3

چه اطمننان به حجیتش هم نداریم، نمی گویم تعارض هسددت، تحیر هسددت، چه باید کرد. اتفاقا این ها در روایات ما هم 

 مطرح شده است. دو روایت است یکی راویش ثقه است یکی ثقه نیست ولی نمی دانم در این جا راست گفته یا دروغ.

وران امر بین این دوتاسدت، یکی از این ها هم حجت اسدت اما نمی تحیر در اثر اشدتباه حجت با لا حجت. دو تا امر اسدت، د .4

 دانم حجت کدام است، لا حجت کدام است.

فرق این با ان قسدم اول این اسدت که در متباینین وکذلک در عامین من وجه، دو روایت حجیت لولائیه دارند اما متباینین 

یا باید بگوییم تسداقط. یکی را هم یا تخیرا یا ترجیحا این مال  هسدتند؛ لذا باید یا باید بگوییم یکی از این ها مرجع اسدت

متباینین اسدت. اما این جا کسدی از انها حجت لولائیه هم ندارد اما نمی دانم کدام اسدت، تحیر من از این جهت اسدت که  

 اشتباه صورت گرفته است، مشتبه شده امر بین حجت و لا حجت، تحیر از این جهت.

ه اینها هر دو حجت هسددتند، اما طولیا، نه در عرض یکدیگر، یکی از این ها مقدم اسددت، یکی از اینها تحیر از این جهت ک .5

 مؤخر است، حال نمی دانم روایت اول را مقدم کنم یا روایت دوم را.

، تحیر در مواردی که اصدولیین به انها جمع عرفی می گویند، موارد جمع عرفی. عام و خاص، حاکم و محکوم، نص و ظاهر .6

 گویند.گویند. تحیر در مواردی که اصولیین به انها جمع عرفی میمی اینها را جمع عرفی
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در این قسدم اخیر تمام عرض ما این اسدت که اگر می شدد تنها نگاه فقیه به لحن دو روایت بود، عام و خاص، ظاهر و اظهر، 

وتحیر غیر مسدتقر اسدت و به تعبیر اصولیین  اگر می شدد که فقط به لحن نگاه کنیم و بس، این جا جمع عرفی ممکن اسدت

تعارض غیر مسددتقر، اما ما معتقدیم هم در زمان ائمه علیهم السددلام و هم در زمان های بعد، این پرسددش همواره بوده که  

 حتی تحیری داشدته اند در موارد عام و خاص، مثل ان روایتی که داشدتیم در مورد ان تکبیره، مردم، روات، تحیر داشدته اند 

که می پرسدددیدند چه کنیم و نیز در موارد جمع به نص و ظاهر، مثل آن روایت بعدی، حتی در آن زمان ها این نوع تحیر  

 برای آنها مطرح بوده است تا چه برسد به زمان ما.

مدا معتقددیم کده لحن عدام و خداص، لحن حداکم و محکوم چندان کده بعددا خواهم گفدت، یدا ظداهر و  اظهر یدا نص و ظداهر، 

دی برای رفع مشددکل و تحیر در همه موارد نیسددت، لحن تاثیر دارد اما لحن تمام معیار نیسددت، لذا معتقدیم که باید کلی

مراجعده کنیم بده قطعیدات کتداب و سدددندت، معتقددیم کده بدایدد مراجعده کنیم بده آراء قددمداء از اصدددحداب در کتدب متلقدات من 

د، تا تخصدیص یا حکومت یا جمع عرفی محقق بشدود و معتقدیم  المعصدومین، معتقدیم که باید، خیلی از امور ملاحظه بشدو

که تخصدیص در اصدطلاح علماء علم حقوق فی زماننا هذا با تخصدیصدی که فقیه چه بسدا به ان رو بیاورد متفاوت اسدت. نحوه  

سددترس روایات ما دقیقا عین مواد قانونی نیسددت تا تخصددیص به راحتی صددورت بگیرد، مواد قانونی معمولا همه ا  در د

 است، همه مدارک روایی ما الان در دست نیست، بخش عمده ایی از بین رفته است.

پس نهایتا در این عملیات فقیه تارۀً به همان تخصدددیص و جمع به نص و ظاهر می رسدددد، تارۀً ممکن اسدددت تعارض را، 

متعدارضدددین می گویدد دراین جدا  درگیری را قوی بدداندد، قدابدل حدل ندداندد، مراجعده کندد بده قواعدد بداب تعدارض، هر چده ان در

بگوید هیچ مانعی این جهت نیسددت، یا حتی در مواردی قائل به نسددخ بشددود، بگوید یکی از این ها ناسددخ اسددت و دیگری  

منسدو،، این که فقط لحن این عام اسدت، لحن این خاص اسدت، رفع تحیر نمی کند، در فقه ما و در روایات ما، اگر چه این 

 ای دیگر بکند، اما در ما نحن فیه به زودی به صرف لحن نمی توان قائل به رفع تحیر شد.لحن، رفع تحیر در جاه

خلاصدۀ الکلام این تحیر قسدم شدشدم چه بسدا با اعمال قوائدی رفع تحیر بشدود، خیلی خوب، چه بسدا رفع تحیر نشدود و این 

ام و خاص ما بحث نسدخ را مطرح کردیم،  تحیر بماند، مسدتقر، چه بسدا منجر به قول نسدخ شدود و بعید هم نشدمرید که در ع

بزرگی مثل سدید مرتضدی و شدیخ طوسدی در فروضدی از بحث عام و خاص همین بحث نسدخ را مطرح کردند، گفتند اگر 

 تاریخ معلوم باشد، این نسخ است.

 این بیان مختار ما در مساله عام و خاص، ظاهر و اظهر، و این که آیا داخل در بحث تعارض هست یا نیست.

به عبارت مورد پذیر  خودمان که عبارت تخالف بود ما تخالف هایی را که موجب تحیر باشدد، اختصداص به متباینین و عامین من 

وجده در مداده اجتمداع نمی دهیم، بلکده آن را در موارد عدام و خداص و نص و ظداهر و امثدال ذلدک هم اجرا می کنیم، می گوییم تخدالف  

تی می گوییم تخالف الحجج، آن جا که دو امر منسوب به ان ها باشد، یکی اطمینان به صدور داریم،  الادله، تخالف الحجج، منتها وق

یکی اطمینان نداریم، این جا تخالف الحجج اسدت، و نیز در اشدتباه حجت بلا حجت نیز می گوییم تخلف الحجج نیسدت. اما آنجا که  
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باشددد، نمی دانم الان کدام باید مقدم بشددود و کدام مؤخر. این را اجازه   یکی از این دو باید مقدم باشددد، یکی از این دو باید موخر

 بدهید مباحث حکومت و ورود را مطرح کنیم ببینم چه باید گفت.

 ]حکومت و بحث تعارض[

 ]کلام آیت الله سیستانی[

کردیم، تعلیقه هایی هم داشدتیم اما بحث حکومت، در تقریرات حضدرت آقای سدیسدتانی دامت برکاته ما اصدل بحث حکومت را نقل  

 اما این که آیا موارد حکومت، جزء بحث تعارض می شود یا نه، مورد بحث است، نظر ایشان این است که:

اگر محتوای دلیل حاکم ما اعتبار قانونی متاصددل باشددد این جا با آمدن دلیل حاکم حکم دلیل محکوم منتفی می شددود  .1

کحکومۀ ادلۀ حجیۀ الامارات، بالنسدبۀ للاصدول العملیه، طبق مبنای تتمیم کشدف که در  لانتفاع موضدوعه قانوناً. مثل کجا؟  

این جا امارات می شدوند کالعلم، کشدف ناقصدشدان تتمیم می شدود، جزء الحاقی به خانواده علم می شدوند و دیگر شدک در آن 

وتون روایتی نداشدتید، به اصدل جا عملا مطرح نیسدت، شدک که نبود اصدلی جاری نیسدت، اگر شدما در مسدألۀ مثلا شدرب ت

برائت مراجعه می کردید چون شدددک دارید، اما اگر مثلا یک روایتی آمد دال بر حرمت شدددرب توتون بود، هنوز هم یقین  

 نداری، هنوز اماره کشفش تام نیست.

میم کردی،  وقتی شددارع گفت، جعلتا الامارۀ حجۀ و این حجیت را معنا کردید به تتمیم کشددف، کشددف ناقص اماره را تت

اماره شدد کالعلم، گویا یقین داری که شدرب توتون حرام اسدت، چنان که اگر یقین داشدتی به حرمت شدرب توتون دیگر به  

اصددل مراجعه نمی کردی، حالا هم حق مراجعه به اصددل را نداری . به عبارت فنی حکومت دارد ادله حجیت امارات بنابر 

این جا دیگر نگوئید خبر ثقه  معارض اصدل برائت اسدت، خبر ثقه، معارض    مسدلک تتمیم کشدف، نسدبت به اصدول عملیه، در

اصدل برائت نیسدت، چون در این جا تحیری دیگر باقی نیسدت. عرف می گوید اصدل آنجا جاری اسدت که شدکی باشدد با وجود  

این نوع    این اماره بر مسدلک تتمیم کشدف، شدکی باقی نیسدت، چون شدکی باقی نیسدت، پس اصدل جاری نیسدت، پس اینجا

 حکومت از بحث تعارض خارج است.

پس مطلب اول ایشدان در حکومت این اسدت در حکومت امارات بر اصدول بنابر مسدلک تتمیم کشدف، جایی برای تصدور  

 تعارض باقی نمی ماند.
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 1399 آذر  3 _م بیست و نهجلسه 

 ]ادامه تبیین کلام آقای سیستانی[

بود، در این باب که ببینیم آیا انواع و اقسدام حکومت داخل بحث تعارض هسدتند یا نه. از کلام در توضدیح فرمایش آقای سدیسدتانی  

که بحث ورود را مطرح می کند، مجموعا   43که وارد بحث حکومت می شددود، تا صددفحۀ    30مجموع فرمایش ایشددان از صددفحۀ  

طی را بین این دو نوع با بحث تعارض برقرار نکرد،  شود، که دو مورد از حکومت را باید از بحث خارج دانست و هیچ ارتبااستفاده می

یکی در مثل حکومت ادلۀ حجیت امارات بود، بالنسبۀ به اصول عملیۀ بر مبنای تتمیم کشف، که ایشان این مورد را، از باب تعارض  

وجود علم شدکی نیسدت تا خارج می داند، چرا؟ چون وقتی با توجه به ادلۀ حجیت امارات، اماره تتمیم کشدف شدد، می شدود علم و با  

 اصول جایی داشته باشد. این یک نکته.

نکتۀ دوم این که یک حکومت دیگر هم داریم که آن هم در بحث از تعارض خارج اسدت و آن حکومت علی نحو التوسدعه اسدت، اگر 

شددود، این جا هم اسدداسددا او لازم می  مولا فرمود اکرم کل عالم و بعد فرمود، العادل عالمً، با اینکه عادل واقعا عالم نیسددت، اما اکرام

توان توهم کرد که حاکم و محکوم من قبیل المتعارضددین باشددند، و ذلک، لان الحاکم فی مقام جعل حکم آخر، مماثل للحکم  نمی

ن المجعول، اگر گفدت العدادل عدالم می خواهدد بگویدد همدان حکمی را کده برای عدالمر بیدان کردم کده همدان وجوب اکرام بود، مثدل همدا

گفدت، اکرم کدل عدالم، و در جملدۀ دیگر می گفدت اکرم کدل عدادل، حکم را برای عدادل هم قرار دادم، همچندان کده اگر در دو جملده می

هیچ تنافی، تعارضدی، تخالفی بین این دو جمله نبود، انن هم که می گوید اکرم العلماء بعد می گوید العادلا عالمر این همان اسدت 

 و مورد نیست. این دو مورد که از بحث خارج است. پس هیچ تنافی در این د

 ]حکومت تضییقیه و تعارض[

اما آنچه جای بحث دارد، که آیا با تعارض ارتباطی دارد یا ندارد، حکومت تضدییقیه اسدت، در حکومت تضدییقیه، اعتبار، اعتبار ادبی  

 ناصری ادبی، مثل کنایه و استعاره است. است، و قبلا هم گفته بودیم که مراد از اعتبار ادبی، استفاده کردن از ع

 ]وجه افتراق و اشتراک حکومت تضییقیه با تخصیص[

 حال باید دید حکومت تضییقیه علی نحو الاعتبار الادبی چیست، و امتیاز آن از تخصیص کدام است؟

، چه به لسدددان ئرة  لحکملأنّ کلاً منهما یضیی د   حکومت تضدددییقیه فی ذاتها و حقیقتها اختلاف ماهوی با تخصدددیص ندارد، 

شود، اگر مولا گفت اکرم العلماء، بعد فرمود لا تکرم الفساق حکومت تضدیقیه، چه به لسان تخصیص، بالاخره دائره حکم، تضییق می

ه  من العلماء، دائره حکم به وجوب اکرام، تضدییق شدد، این در تخصدیص، و اگر بگوید اکرم العلماء بعد بفرماید الفاسدق لیس بعالم، ک 

 شود. لسان، لسان حکومت است، حکومتاً تضیقیه، این جا هم دائرۀ حکم تضییق می
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 پس چه در حکومت تضیقیه، چه در تخصیص، هر دو وجه اشتراکشان، تضییق دائره حکم است. 

  .و  نّما  لاختلاف ب نهما فی  للسان و  لتعب ر، فلسان  لحکومة لسان  لمسالمة و لسان  لتخص ص لسان  لمعارضة

دارد، تا حکم برداشدته شدود، این برداشدت کند و در پی نفی حکم اسدت، یعنی موضدوع را بر میچون در حکومت، نفی موضدوع می

 شود که انتفاع حکم در چنین جایی طبیعی است، قهری است، برای مخاطب اینجاد می

 ، لان  لحکم، ملازم لموضوعه

 سان تخصیص، لسان معارضۀ است، نمی شود موضوع برداشته شود، و حکم باشد، اما ل

 ، لأنّه یعبر عن نفی  لحکم مع  فتر ض وجو   لموضوع

در تخصدیص می گوید با این که موضدوع هسدت، حکم نیسدت، و لذا لسدانش لسدان معارضده اسدت، با اکرم العلماء، می گوید عام ما، هر 

اکرام مکن، قبول می کند، عالم بودن او را، و نفی حکم عالمی را اکرام کن، مخصددص می گوید با این که آن فاسددق عالم اسددت،  

وجوب اکرام می کند، در حالی که در حکومت می گوید الفاسدق، لیس بعالم، علت این که وجوب اکرام نیسدت این اسدت که ادعائا 

 به اعتبار ادبی من او را فرض می کنم غیر عالم، پس اکرامش نکن.

ومت وجه شدباهتی اسدت، و وجه افتراقی. اما وجه شدباهت این که هر دو بالاخره نفی  فتحصدل مما ذکرنا که بین  تخصدیص و حک

 کنند، این وجه شباهت. حکم می کنند و دائره حکم به وجوب اکرام را تضییق می

، وجه اختلاف این دو در نحوۀ تعبیر از این مقصدود است، در تخصیص فرض کرده است که فاسق با این که عالم است، اکرامش نکن

گویند در هر حکومتی ذاتی و لبش تخصدیص  در حکومت اسداسدا عالم بودن او را به اعتبار ادبی منکر شدده اسدت، پس این که می

نهفته اسدت، از این جهت اسدت که هر دو به دنبال تضدییق دائره حکم هسدتند، و لو لسدان حکومت، لسدان مسدالمه و لسدان تخصدیص،  

 لسان معارضه باشد.

کنم خواهیم گرفت این اسددت که، هم چنان که تخصددیص داخل بحث تعارض بود،  بعد از این مباحث مطرح میایی که  حال نتیجه

 حکومت تضییقیه هم که به تخصیص بر می گردد، همان حکم تخصیص را دارد، یعنی داخل بحث تعارض جای می گیرد.

اید مطالبی را در مورد حکومت و تخصدیص بیان کنیم،  این نیتجه ایی که خواهیم گرفت. اما پیش از این که به ان نتیجه برسدیم، ب

 از این جا به بعد اگر گفته شد، حکومت، منظور فقط حکومت تضییقیه است و بس.
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 ]داعی شارع در استفاده از لسان حکومت[

رایج   این جا مطلب مهم پاسدخ به یک سدوال اسدت، چه داعی دارد مقنن که تعبیر تخصدیص را که مرسدوم و مشدهور اسدت، دائر و

کند؟ چه لزومی دارد، که صدراحتا تخصدیص را انتخاب نامید اسدتفاده میاسدت، رها می کند از الفاظی که شدما آن را حکومت می

 شود نه مستقیم نفی حکم کند؟ چرا حکومت در تعبیر بیاید و  تخصیص نیاید؟ کند؟ و نفی حکمش به لسان نفی موضوع مینمی

 ]داعی اول[

، می فرماید یکی ازعواملی که  1ر به تعبیر بنده سده جواب و سده وجه برای این تیییر در تعبیر اسدتفاده می شدوداز بیان این بزرگوا

 باعث می شود تعبیر صریح را به کار نبرد، از تعبیر ادبی، اعتبار ادبی و کنایی استفاده کند، این که چه بسا، 

 ،  لاحاس س و  لمرتکز ة  لنفسان ة و  لذهن ه للمخاطلبربما کان  ستخد م  لتعب ر  لصریح، یصطدم مع 

 در حالی که اقتضای بلاغت این است، که رعایت حال مخاطب را بکند. 

منظور این اسدت که چه بسدا اگر بگوید با این که زید عالم اسدت اما او را اکرام مکن، این با آن مفروضدات آقای مخاطب، با مرتزکات  

ا با این که عالم اسدت، اکرامش نکنم، مخالف باشد، او نتواند به درستی حقیقت را بفهمد، در حالی که اگر نفسدانی و ذهنیه او که چر

برد. با احسداسدات گفت، الفاسدق، لیس بعالم، مخاطب با بهره گرفتن متکلم ازاین اعتبار کنایی و ادبی بهتر به حقیقت مسداله پی می

 داند. وید این را که گفت اکرام نکن،از این جهت گفته است که اساسا او را عالم نمیگتر است. میاو، با مرتکزات او، قابل قبول

کند، به جای لسدان صدریح با اعمال این بلاغت ادبی، رعایت مرتکزات نفسدیه و ذهنیه مخاطب هم شدده اسدت؛ لذا لسدان را عوض می

 گوید الفاسق لیس بعالم، این وجه اول. کند، میده میقانونی، به نام لا تکرم الفساق من العلماء از لسان کنایی ادبی استفا

 ]داعی دوم[

 وجه دوم این که: 

 فقد یقتضی  لحال، أن یستخدم  لکنایة فی  لتعب ر عن مقصو ه ف نفی  لملزوم و مقصو ه نفی  للازم کما فی  لحکومة، 

 را بیان کند. مقنن، شارع مقدس یک کسی نیست که فقط بخواهد قواعد و قوانین خشک و بی روح 

 
 تقریرات.  37ر.ک: صفحۀ  1
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معمولا در متن قانون از الفاظ کنایی اسدتفاده نمی شدود، شدما الان نگاه کنید، قوانین موضدوعه بشدری را در انها الفاظ کنایی کمتر 

مشاهده می کنید، کنایه و استعاره مخصوص متون ادبی است نه متون حقوقی و قانون اماّ چون آن مقصد و مقصود شارع بیان یک 

خواهد این قانون زیبا برای مخاطب ترسدیم شدود، چه بسدا لازم باشدد که اسدتفاده از تعبیرات  لازم الاجزا نیسدت، بلکه میقانون صدرفا 

کنایی بکند، بگوید الفاسدق لیس بعالم، تا زیباتر مقصدد و مقصدود بیان بشدود، در عین حال، گاهی مقتضدای حال این اسدت که صدریح 

که مقتضای بلاغت صراحت است، صراحت را آورده است، آنجا که مقتضای بلاغت کنایت   حرف خود  را بزند، شارع حکیم، آن جا

گوید، آن جا که  بیند باید به لسدان تخصدیص، صدریح مقصدد و مقصدود را بیان کند، صدریح میاسدت کنایه را اورده اسدت، آنجا که می

نه اعتبار قانونی حرف خود  را بیان کند از این راه اسدددتفاده  تر آن اسدددت که الفاظ ادبی  و به نحو اعتبار ادبی و  بیند که زیبامی

 کند.می

 چه که گفتم توضیح این جمله ایشان بود: آن

 فقد یقتضی  لحال، أن یستخدم  لکنایة فی  لتعب ر عن مقصو ه ف نفی  لملزوم و مقصو ه نفی  للازم کما فی  لحکومة

 م است.صراحتا ملزوم را نفی می کند اما مقصود  نفی لاز

 ، کما فی  لحکومة و قد یقتضی  لحال  ن یستخدم  لتعب ر  لصریح عن مقصو ه 

 گاهی اقتضای حال این است که تعبیر صریح را به کار ببرد 

 ، ف نفی  للازم بالصر حة لا تنفد  لفساق من  لعلماء کما فی  لتخص ص

ه وجوب اکرام را از عالم فاسق بر دارد، اگر صریح بخواهد بگوید پس اگر مولا جایی فرمود، اکرم کل عالم و اراده کرد که این حکم ب

می گوید لا تکرم العالم الفاسدق، ولی چه بسدا جایی این با ارتکاز ذهنی مردم، نسدبت به احترام علم و علماء منافات داشدته باشدد، 

رامش نمی کنم من حیثیۀ علمه اکرامش  بگویند اکرام به جهت علم چه ربطی به فسدق او دارد، او فاسدق اسدت من حیثیۀ الفسدق، اک

کرد و با ادبیدات و بلاغت کاری می کنم، نپدذیرد لا تکرم العدالم الفداسدددق را. اگر یک قانون گذار معمولی بود، همین جا بسدددندده می

لوب به  نداتش اما این حکیم می آید ملاحظه این مرتکزات شددعوریه را می کند و یک اسددلوبی را انتخاب می کند که ما از ان اسدد

اسدلوب مسدالمت در تعبیر، اسدلوبی که لسدان مسدالمت دارد نه معارضده از ان بهره می گیرد، و این همان طریق حکومت اسدت، می  

گوید الفاسدق لیس بعالم. این جا به مقصدد خود  رسدیده اسدت، هدف خود  را بیان کرده اسدت، اما در عین حال با آن مرتکزات  

 است. مردم نیز به مخالفت بر نخواسته
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 1399 آذر 4 _سی امجلسه 

 ایی از مطالب گذشته[]خلاصه

نتیجۀ بحث گذشدتۀ ما این شدد که در حکومتی که علی نحو التوسدعه باشدد، جای تصدور بحث تعارض نیسدت، اگر مولا بگوید اکرم  

حاکم یک حکم مماثلی با حکم کل عالم، معارضده ایی ندارد با العادل عالم، در این مثال توهم تعارض هم نیسدت، چون در این جا 

 مجعول را جعل می کند و لذا بین الطواف بالبیت صلاۀ، با ادله اجزاء و شرائط نماز تعارضی نیست.

اما در حکومت تضدیقیه جای تصدور تعارض در برخی از اقسدام آن هسدت، گاهی حکومت تضدیقیه به لسدان اثبات اسدت، مثل اکرم کل 

ین جا فاسدددق، اگر چه هم حقیقتا و تکوینا عالم هم باشدددد، تنزیلا او را جاهل معرفی می کند، عالم، و ان الفاسدددق جاهل، که در ا

 جا که حکومت تضیقیه باشد، به لسان اثبات. شود تضییق دلیل محکوم، اکرم کل عالم، این در آنطبیعتا نتیجه ا  می

 اقسام چهارگانه مرکز نفی در حکومت تضییقیه[]

ضدییقیه اسدت، ولی لسدان، لسدان سدلب اسدت، از لا یا ما نافیه اسدتفاده شدده اسدت، این جا مرکز نفی  ما گاهی حکومت، حکومت تا

شود، گاهی مرکز سلب و نفی موضوع است، گاهی متعلق است، گاهی خود حکم است، و گاهی معلول حکم، این را باید متفاوت می

 با مثال توضیح بدهیم تا ببینیم کجا تعارض ممکن است:

، موضدوع طلاق اسدت، این موضدوع را نفی می کند در  لموضیوع هو مرکز  لسیلب، م لا لا طلاق  لا باایها  ن یکون   .1

صدورتی که اشدهادی در کار نباشدد، طلاق شداهد می خواهد، لالا طلاق الا باشدهادن، معنایش این اسدت که اگر طلاق صدحیح 

اسدت که بچه شدیرخوار باشدد اما اگر بچه از شدیر خواهی یا لالا رضداع بعد فطامن، آن آثاری که رضداع دارد در صدورتی  می

گرفته شد بعد از ان رضاعی مجددا صورت گرفت آن رضاع که موضع است نفی شده است یعنی حکمی برای رضاع نیست، 

لالا طلاق الا باشدهادن نفی موضدوع اسدت، برای نفی حکم. یا بگو نفی حکم به لسدان نفی موضدوع. لالا رضداع بعد فطامن به  

 شود.کند پس گاهی موضوع سلب واقع میکند و در واقع نفی حکم میر نفی موضوع میصورت ظاه

و گاهی متعلق الحکم که گاهی از ان هم به موضدوع باز تعبیر می شدود ولی اصدطلاحا متعلق اسدت، مرکز سدلب اسدت مثل    .2

لالا صدلاۀ الا بفاتحۀ الکتابن، منظور این اسدت که اگر نماز بخواهد نماز باشدد، فاتحۀ الکتاب نیاز دارد، در حقیقت ارشداد 

یاکل لحمهن، که در حقیقت ارشداد اسدت به مانعیت، این جا متعلق اسدت که   اسدت بشدرطیۀ فاتحۀ الکتاب، یا لالا صدلاۀ فیما

 صلاۀ باشد که مرکز سلب واقع شده است.

و گاهی نه موضدوع، نه متعلق بلکه خود حکم مرکز سدلب واقع می شدود مثل لارفع ما لا یعلمونن، اگر بگوییم مراد از لامان   .3

معلوم نیسدت. آن حکم الزامی که برای مکلف معلوم نیسدت، مرفوع   در لاما لا یعلمونن حکم الزامی اسدت، که برای مکلف

 است.
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مرکز سدلب معلول حکم باشدد، مثل لالا ضدرر و لا ضدرارن، که این هم حاکم اسدت ولی مرکز سدلب نه موضدوع حکم اسدت، نه   .4

متعلق حکم اسدت، نه خود حکم اسدت، بلکه مرکز سدلب اثری اسدت که گاهی بر حکم مرتب می شدود، یعنی ضدرر. می گوید 

 من لازم بیاید.  احکام من اطلاق ندارد حتی صورتی را که از ان حکم ضرری بر

تان توضدیح دادم، دو عبارت را علی الحسداب از آقای سدیسدتانی می خوانم منتظر می مانم ببینم  من در کنار این مثال هایی که برای

 شما چه می فرمایید:

  1، لحکومة و هی عبارة عن تعرض  حد  لدل ل ن لحکم  لدل لا  لآخر بلسان  لمسالمة و ذلک بان یتصرف فی موضوعه

 عبارت دیگر:

وقتی می خواهد بحث ورود را مطرح کند می گوید ورود با حکومت یک وجه اشدتراک دارند، و آن این اسدت که هیچ کدام متعرض  

 2خود حکم مستقیما نمی شوند،بلکه هم در ورود و هم در حکومت، آنچه که مستقیما مورد نظر است، موضوع است.

 برای حکومت تضیقیه،این دو عبارت و آن هم یک تقسیم رباعی 

حال با غمض عین از آنچه که الان عرض کردیم و ان مرحلۀ سدنجیدن فرمایشدات ایشدان اسدت در موارد متعدد باید ببینیم بالاخره 

حکومت تضدیقیه داخل بحث تعارض هسدت یا نیسدت، دیروز عرض کردیم، حکومت تضدیقیه فی ذاتها و حقیقتها با تخصدیص تفاوتی  

ما، یضدیق دائرۀ الحکم، هرکدامشدان بالاخره تضدییق کننده دائره حکم هستند بالم ل، و فقط اختلافشان در لسان ندارد، لان کلا منه

است و تعبیر، لسان حکومت، لسان مسالمت است، لسان تخصیص، لسان معارضه است. این ها را توضیح دادیم و گفتیم عواملی که  

انتخاب کند، این نتیجه ا  این می شدود که هم چنان که عنوان تعارض  باعث می شدود شدارع لسدان حکومت را بر لسدان تخصدیص  

بر عام و خاص صددادق اسددت، بر حاکم و محکوم هم البته حکومت تضددیقیه صددادق اسددت، در حکومت تضددیقیه هم بین الحاکم و 

 المحکوم احکام تخالف و تعارض بر قرار است.

 با روح شریعت[ ومتحک با لسان ]لزوم سنجش حتی روایات

این را که می فرماید یک نکته ایی را داخل پرانتز بیان می کند که این نکته مربوط اسددت به مباحثی که ما مفصددل در خبر واحد 

بیان کردیم. سدیر بحث فرامو  نشدود چون حکومت تضدیقیه برگشدت به تخصدیص دارد، مثل تخصدیص اسدت، فقط لسدانش متفاوت  

تعارض اسددت، حال که گفتیم حکومت همان تخصددیص اسددت. احکام تخالف و تعارض بر آن  اسددت، پس کالتخصددیص داخل بحث

 مترتب است. 

 
 تقریرات.  30صفحه  1
 .45ر.ک: صفحه  2
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نه تنها روایاتی را که صددریحا با قرآن عزیز مخالفت و معارضدده دارد بالتباین یا به عموم من وجه کنار می زنیم، نه تنها انها را کنار 

و نقل شدده بود و لسدان، لسدان حکومت بود، ولی واقعش تعارض اسدت، لسدان لسدان میزنیم بلکه اگر روایتی به امام منسدوب بود و از ا

 حکومت بود ولی از بین برنده احکام کتاب کریم بود این روایتی را که و لو لسانش لسان حکومت است ان را کنار می گذاریم. 

د، این که زکات جزء واجبات اسدت این که  این که نماز در شدریعت اسدلامیه واجب اسدت جزء قطعیات دین اسدت و  جای تردید ندار

،  " ان الصلاۀ رجل و ان الزکاۀ رجل فمن احب ذلک الرجل کفی "تردید پذیر نیست .حال اگر یک روایتی به لسان حکومت امد گفت  

و قرائت این لسدان لسدان حکومت اسدت، می گوید آن نماز یک ادم اسدت، و اگر او را دوسدت داشتی کافی است، نماز ان آداب و اذکار  

. این روایت را ما کنار می گذاریم و لو لسدان به صدورت ظاهر، "ان الصدلاۀ رجل فمن احب ذلک الرجل کفی"و امثال ذلک نیسدت، 

 لسان حکومت است.

این روایات، سدداخته و پرداختۀ گروهی از غالیان اسددت، که اصددلا به نماز و زکات معتقد نبودند، می گفتند محبت امیر المومنین  

الله و سلامه علیه و فرزندان او علیهم السلام کافی است، دیگر نماز چیست؟ نماز همین است، یک وقت شما می گویید نماز صلوات  

هسدت، واجب هم هسدت، اما روح نماز ولایت اهل بیت اسدت این حرف درسدتی اسدت اما یک وقت می گویید نماز، زکات همان آدم  

 نی علی را دوست داشته با ، این است معنایش. است، قرآن که می گوید لااقیموا الصلاۀن یع

این ها همه جز روایاتی اسدت که گفتیم در دو سدال گذشدته باید با قطعیات کتاب و سدنت سدنجیده شدود، اختصداص ندارد روایات 

وید نماز مخالف کتاب به روایاتی که لسدانش صدریحا لسدان معارضده باشدد، این روایات به صدورت ظاهر نگفته نماز واجب نیسدت می گ

نما این اسدت این با آن روایتی که آمده اسدت نماز واجب نیسدت فرقی ندارد همه این روایات، موضدوع است، از طرف کسانی که شیعه

 بوده است، و می خواستند مردم را از احکام شرعیه دور کنند.

 برگردیم به بحث اصلی.

 نتیجۀ الکلام 

، لسدان مسدالمت اسدت، پس همان گونه که تخصدیص داخل در باب تعارض بود،  اگر واقع حکومت همان تخصدیص اسدت، ولی لسدان

در صدق تعارض و عدم صدق التعارض، این که یکی لسانش،    ذ لا تاث ر، لاختلاف  لالسنةحکومت هم داخل باب تعارض هست، 

و کنایی نیسدت، صدریح و قانونی    لسدان مسدالمت اسدت، اعتبار ادبی به کار برده اسدت، کنایی حرف زده اسدت، یکی لسدانش لسدان ادبی

 سخن گفته است، فارق نیست.
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 1399  آذر 8 _سی و یکم جلسه 

 ]خلاصۀ از مطالب گذشته[

شود  تعارض می شود یا نه، آیا احکام تعارض بر آن مترتب میبرای اینکه ببینیم حکومت به نحو تخصیص و تضییق آیا داخل بحث  

 یا نه، باید حقیقت حکومت تضیقیه را تبیین کرد. 

به بیان بنده نظر مبارک حضدرت آقای سدیسدتانی دامت برکاته این اسدت که وجه شدباهت قوی و کارسداز بین الحکومۀ التضدیقیه و 

این بحث ما تاثیری ندارد، اما آن وجه شباهات کارساز بین حکومت و تخصیص  التخصیص هست، و یک وجه افتراقی که چندان در  

این اسدت که بالاخره هر دو دائر حکم را تضدییق می کند چه بگوییم اکرم العلماء بعد بگوییم لاتکرم الفسداق من العلماء به لسدان 

ییم الفاسدق لیس بعالم، باز دائرۀ حکم تضدییق  تخصدیص، در حقیقت دائره حکم تضدییق شدده اسدت، چه بگوییم اکرم العلماء بعد بگو

 شده، پس لب حکومت همان تخصیص است.

اما آن وجه افتراق این اسدت که لسدان حکومت لسدان مسدالمت اسدت چون لسدان نفی حکم، به لسدان نفی موضدوع اسدت، به طوری که  

الم، پس اگر دیگر جا ندارد اما لسدان مخاطب احسداس می کند چون موضدوع منتفی شدده دیگر حکم معنا ندارد؛ الفاسدق لیس بع

 تخصیص معارضه است چون با فرض این که می گوید عالم فاسق عالم است می گوید لا تکرم. 

 این وجه شباهت و وجه افتراق.

 ]دخول حکومت تضییقیه در باب تعارض[

ان المسالمۀ فتدخل فی باب التعارض، کما حالا نتیجۀ الکلام این است که اذا کانت الحکومۀ فی واقعها راجعۀ للتخصیص و لکن بلس

دخلت التخصدیص، نتیجه این اسدت که وقتی حکومت لبا، واقعا مرجعش همان تخصدیص اسدت، پس همان گونه که در تخصدیص می  

گوییم و گفتیم تعارض تصدور می شدود پس در حکومت تعارض تصدور می شدود و حکومت تضدیقیه داخل مباحث تعارض اسدت، 

 ص داخل بود.همانگونه که تخصی

 ]اشکال و جواب[

ان قلتَ چرا شددما حکومت تضددیقیه را داخل بحث تعارض می دانید مگر نه این اسددت که خودتان فرمودید لسددان حکومت، لسددان 

مسدالمت اسدت، لسدان تخصدیص لسدان معارضده اسدت، اگر لسدان حکومت، لسدان مسدالمت اسدت، و اگر لسدان تخصدیص اسدت که لسدان 

 تخصیص را بگویید داخل معارضه است، لا الحکومۀ که لسان لسان مسالمت است.  معارضه هست، پس فقط 

 قلتُ لا تاث ر لاختلاف  لالسنة لاعتبار ت   ب ة فی صدق  لتعارض و عدم صدقه 
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در حکومت درسدت اسدت لسدان، لسدان مسدالمت اسدت، درسدت اسدت در حکومت اعتبار ادبی به کار برده شدده به مصدالحی از جمله 

اورهای مخالطب و اسدتفاده از زیبایی های بلاغت، این درسدت اسدت اما در حق و حقیقت قانون، بینهما تفاوت نیسدت، آنچه  رعایت ب

که تاثیر می کند، نتیجۀ قانونی اسدت، آنچه مؤثر اسدت نتیجۀ قانونی اسدت که فرق می گذارد بین الحکومۀ و التخصدیص نه اعتبار 

 ادبی، و زیبایی های گفتاری. 

نتیجه این اسدت که این زید و لو واقعا عالم هسدت، اما چون فاسدق اسدت نباید اکرام بشدود حال چه به این لسدان بگویید عالم  بالاخره

فاسدق را اکرام نکن چه به لسدان زیباتر بگویید فاسدق اسداسدا عالم نیسدت تا اکرام بخواهد. در نتیجۀ قانونی بین این دو بیان صدرفا 

کند که آن قانون این اسدت فاسدق اگر چه حکومت( فرقی نیسدت چون بالاخره هر دو قانونی را بیان میقانون و بیان قانونی ادبی )

 عالم است، اکرام نشود، بله لسان ها متعدد است.

 ]وجود احتمالات در حاکم و محکوم همچون تخصیص[ 

حال که بحث تعارض به میان آمد، بین الحاکم و المحکوم، همان طور که بین خاص و عام مطرح بود، ما همان مسدددیری را که در  

خاص  و عام طی کردیم، همدان مسدددیر را در حاکم و محکوم هم طی می کنیم، همدان احتمدالاتی را که در عام و خاص می دادیم،  

دهیم، همانگونه که در عام و خاص، باید احتمالاتی کنار زده شدود، پاسدخ داده شدود، تا   آن احتمالات را در حاکم و محکوم هم می

 به تخصیص برسیم، همانگونه در حاکم و محکوم هم باید احتمالاتی کنار زده شود تا به تحکیم برسیم. 

یص هسدت، اما این معنایش بله همچنان که غالیا در عام و خاص نتیجه تخصدیص اسدت، غالبا در حاکم و محکوم هم نتیجه تخصد

این نیسدت که تنها ترین راه، منحصدرین ترین راه، در بین حاکم و محکوم تحکیم اسدت و تقدیم دلیل حاکم علی المحکوم، چنان 

 که در عام و خاص هم تنها ترین و منحصر ترین راه تقدیم الخاص علی العام بملاک التخصیص نیست. 

محکوم، اگر چه گزینه غالبی اسددت اما گزینه دومی داریم چنان که در عام  و خاص نیز پس یک گزینه تقدیم حاکم اسددت علی ال

چه شدما حاکم می نامید ناسدخ این گزینه نیز مطرح بود و ان احتمال این که دلیل حاکم ناسدخ دلیل محکوم باشدد. نه محکوم، آن

 بینّ.  است، آن چه شما محکوم می نامید منسو، است. و بین النسخ و التحکیم فرق

اگر بحث حکومت بود، حاکم از حیز انتفاع نمی افتد بالکلیۀ بلکه در غیر موارد محکوم حجت اسدت. چنانکه در عام و خاص نیز اگر 

تخصدیص زدید، عام بالمرۀ از مرجعیت نمی افتد، در غیر موارد تخصدیص مرجعیت دارد، اما بخلاف آنجا که به نسدخ روی بیاوریم،  

 ، برای همیشه بعد از آمدن ناسخ مرجعیتش را بالمرۀ از دست می دهد، دیگر منسو، مرجعیت ندارد.اگر ناسخی آمد، منسو

چه مانعی دارد، بگوییم، مولا اول گفت اکرم العلماء مصددلحت هم این بود که همه علما من العدول  والفسدداق اکرام بشددوند، بعد از 

یده آمده اسدت و می گوید فقط اکرام علماء عادل نه فسداق، چه به  مدتی امد و مدت آن مصدلحت عامه تمام شدد، حالا مصدلحت جد 

لسدان تخصدیص بگوید که لسدان معارضده اسدت لا تکرم الفسداق من العلماء چه به لسدان حکومت بگوید الفاسدق لیس بعالم. بالاخره 
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و می گوید الفاسدق لیس مصدلحت جدیده ایی آمده اسدت که حکم را اصدلا اختصداص می دهد به وجوب اکرام عالم عادل نه فاسدق 

 بعالم.

شدما اگر بخواهید رو به تحکیم بیاورید باید احتمال نسدخ را کنار بزنید، مخصدوصدا احتمال نسدخ در جایی که تاریخ دو جمله روشدن  

باشدد یعنی بدانیم اول اگر العلماء را گفته بعد گفته الفاسدق لیس بعالم. مخصدوصدا در چنین جایی احتمال نسدخ، احتمال ضدعیفی  

نیسدت، اضدف الی ذلک اگر اول گفت الفاسدق لیس بعالم، بعدا گفت اکرم العلماء، باز احتمال این که در این جا تیییر و  نسدخی ر،  

 داده باشد احتمال ضعیفی نیست شما باید این احتمال را از دور خارج کنید. 

ین که احتمال سدومی هم داده می شدود و آن این بله احتمال اول تحکیم اما احتمال نسدخ که احتمال دوم اسدت در بین اسدت کما ا

 که دلیل حاکم را تاویل ببریم به نفی کمال. 

مثال اولش: اگر شدما می گویید لاصدلاۀ لجار المسدجد الا فی المسدجد، قطع داریم که بر همسدایه مسدجد خواندن نماز در مسدجد لازم 

نه قطعیه دسدت از ظهور لاصدلاۀ لجار المسجد الا فی المسجد بر و واجب شدرعی نیسدت، بله مسدتحب موکد اسدت، بنابراین به این قری

 می داریم حمل بر نفی کمال می کنیم. این احتمال را چطور از دور خارج می کنید؟

 نفرموده اند در ما نحن فیه مثلا در همان بحث حکومت و مثال اکرم العلماء قصه از چه قرار است. من توضیح می دهم: 

ما در کتاب قانون شدریعت داریم اکرم العلماء، و داریم الفاسق لیس بعالم، ما باشیم و ما، می گوییم فاسق لازم الاکرام نیست اما اگر 

ت علم و دانش نزد شدارع توجه کنیم، این که خود علم یک ارز  اسدت اگر چه اگر بخواهد اوج بگیرید به قرائن دیگر از جمله عظم

با عدالت و اخلاق اوج می گیرد، و ارزشدش بسدی بالاتر اسدت، چه بسدا بگوییم حتی اگر مولا گفته الفاسدق لیس بعالم باز برو کتاب 

د این باشددد اکرام عالم عادل والا ارزشددمند بسددیار مهم اما نفی لزوم اکرام  جا مراشددریعت را بنگر ببین قرائنی پیدا می کنی که این

عدالم فداسدددق نمی کندد؟ بلده من بودن و این جملده می گفتم امدا من نبدایدد بداشدددم و این جملده، چندان کده اگر من بودن و من و فقط  

ت. چرا می گویید باطل نیسدت ولی کامل لاصدلاۀ لجار المسدجد الا فی المسدجد می گویم نماز همسدایه مسدجد در خانه ا  باطل اسد

هم نیسدت؟ به قرائن خارجیه با رجوع به کتاب شدریعت. حال باز هم باید به کتاب شدریعت مراجعه کنید ببیند اینجا نفی کمال مراد  

 نیست؟ قرینه بر این مطلب نداری؟

اد نفی کمال نیسددت، دوم به کتاب شددریعت اگر تمام این مراحل را طی کردید گفتید نه به کتاب شددریعت مراجعه کردم دیدم مر  

مراجعه کردم و روایات و ادله را ملاحظه کردم دیدم بحث نسدخ مطرح نیسدت،  نمی شدود این جا قائل به نسخ شد، ان گاه می گویم  

 حکومت.

تخصدیص    پس ببین تعارض بود، تنها با طی مراحلی سدخت ممکن اسدت شدما روی به تحکیم بیاورید ، آسدان نیسدت همچنان که در

 آسان نبود.
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 این توضیح کامل در فرمایش حضرت آقای سیستانی.

 1399  آذر 9 _سی و دومجلسه 

 به محبط نزاع در حکومت تضیقیه[مجدد ]اشاره 

تمام کوشش آقای سیستانی این است که بفرماید ضوابط باب تعارض در دو دلیلی که نسبتشان حکومت تضیقیه باشد برقرار است، 

روی آوردن به تحکیم نیسدت، بلکه احتمال ناسدخ بودن باید بررسدی شدود، کما این که احتمال حمل بر افضدل الافراد نیز و تنها راه  

 باید بررسی شود.

در برابر، محقق نائینی، و تلمیذشددان محقق خویی اعلی الله مقامهما تمام کوشددش را بر این گذاشددته اند که بفرمایند در حکومت 

ین دو بزرگوار بر دو نکته تاکید می فرمایند و اعتمادا بر این دو نکته تصددریح می کنند که حکومت از تضددیقیه، تعارض نیسددت، ا

 مصادیق تعارض نیست.

 ]دلیل اول مخالفین[

نکته اول این اسدت که حقیقت حکومت تضدیقیقه برا این اسدتوار اسدت که دلیل حاکم شدارح دلیل محکوم باشدد، پس باید دلیلی  

بح ث  نّه لولا وجو   لمحکوم کان صیدور  در نظر بگیریم که این دلیل حاکم ناظر بر آن دلیل محکوم باشدد،   عامی یا مطلقی را 

 .  لحاکم لغو  محضا

و حال که دلیل حاکم تمام نقش آن نظارت بر دلیل محکوم و شرح  حال که در حکومت وجود محکومی عام یا مطلق مفروض است

   ت.مواجه هستیم با شارح مشروح، و بین شارح و مشروح تعارضی نیسدلیل محکوم است، پس این جا ما 

جا که سدخن از شدرح اسدت و نقش حکومت در حکومت تضدیقیه که مورد بحث اسدت، شدرح اسدت و نظارت بر دلیل محکوم وآن

 نظارت، دیگر بحث تعارض نیست.

 ]پاسخ آقای سیستانی[

را بر دلیل محکوم، می پذیرد، اما شرح به این معنا که یک دلیلی محکومی  حضرت آقای سیستانی دامت برکاته نظارت دلیل حاکم  

حتما وجود خارجی داشدته باشدد، مثلا الربا حرام بعد این دلیل حاکم بگوید لا ربا بین الوالد و الولد، نفی ربا کند، بین پدر و پسدر، 

 م داشته باشیم تا لا ربا بین الوالد و الولد معنا پیدا کند، آنها می خواستند بگویند، آن دو بزرگوار که حتما ما باید یک الربا حرا
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توضیح فرمایش حضرت سیستانی این است که نفی ربا بین والد و لد به این عبارت بود: لا ربا بین الوالد و الولد این یک اعتبار ادبی  

 ه راسخه در اذهان مخاطبین.است و در تحقق این اعتبار ادبی کافی است که نظارت داشته باشد بر ارتکازات نفسی

هر منشدنی که برای این ارتکازات باشدد، مهم نیسدت، مهم این اسدت که لا ربا بین الوالد و الولد ناظر اسدت به آن ارتکازات نفسدیه ایی 

 که در اذهان مخاطبین رسو، پیدا کرده است.

  .بلا و  ن لم تکن ناائة من  ل لا صریح مسبغ یکون  لدل لا  لحاکم ناظر   ل ه

منشددأ آن ارتکازات هر چیزی که می خواهد باشددد، چه منشددأ آن ارتکاز وجود آیاتی در قرآن کریم و روایاتی از معصددومین علیهم 

دانیم چیسدت، حتی اگر هنوز الرباء حرام السدلام باشدد که از آن ها حرمت ربا اسدتفاده می شدود و چه منشدأ دیگری که ما اسداسدا نمی

 شد، صحیح است، به اعتبار ادبی گفته شود، لا ربا بین الوالد و الولد.هم توسط شارع بیان نشده با

 ذ ً فتحقد  لحکومة فی م لا ذلک  لمجال  لذی رسی  ف ه حکم  لحصیه فی مرتکز ت  لجمهور و  ن لم یکن بدل لا  پس 

 ، صریح 

محکوم ما چیزی اسدت؟  یعنی می شدود گفت این جا حکومت هسدت و لو دلیل لفظی حکومت به نام محکوم نداشدته باشدیم. پس

 محکوم ما ان امری است که رسو، پیدا کرده است در ذهن جمهور مردم در مورد یک حصه، مثلا حصه ربا بین الوالد و الولد، 

 فتعطی  لحکومة لاجلا نفی ذلک  لحکم عن تلک  لحصة بلسان مسالم

ربا بین الوالد و الولد بلسدان ادبی مسدالم با محکوم  در چنین جایی تصدور حکومت بین آن دلیلی ک نفی حکم از حصده می کند: لا  

که همان مرتکزات مردم اسدت، برقرار می شدود ولی لسدان، لسدان مسدالم اسدت، نه لسدان معارض، و به کار بردن لسدان مسدالم چنان 

 لم تعدیل بشود.که گفتیم قبلا برای این است که آن مشاعر و ارتکازات جمهور، مجروح نشود، لطمه ایی نبیند، با لسان مسا

 ، فم لا یصح تشریع هذ   لحکم لا ربا ب ن  لو لد و  لولد، و  ن لم یکن هناک  ل لا علی حرمة  لربا

 هیچ مانعی ندارد، که ما دلیلی بر حرمۀ ربا نداشته باشیم ولی لا ربا بین الوالد و الولد را داشته باشیم، 

ناظر   لی تلک  لارتکاز ت  لر سیخه فی  ذهان  لمخاطب ن  و کان و لکن کان  ل لا لب ا کالاجماع یقتصیر ف ه علی  لقدر  

   لمت قن

ه باشدیم دلیل لبی اسدت که اطلاق گیری از آن نمی شدود و باید به قدر متیقن از آن اکتفا  یا اگر دلیلی هم بر حرمت ربا مثلا داشدت

 شود، پس اساسا دلیل محکومی نداریم، یا اگر داشته باشیم، دلیل لبی است. 
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   و کان  ل لا لفظ ا و لم یکن له  طلاقٌ کان لم یکن فی مقام  لب ان

ن نیسدت، اطلاق ندارد، فقط در مقام بیان اصدل حرمت ربا اسدت، نه اطلاق حرمت ربا یا اگر دلیل لفظی هم باشدد، چون در مقام بیا

 تا از آن اطلاق بگیرید اگر هم حتی یک دلیلی لفظی داشته باشیم که اطلاق نداشته باشد باز صدور دلیل حاکم توجیه دارد.

 ذهانف کفی فی صحة صدور  لدل لا  لحاکم مجر ُ تصور وجو  حرمة  لربا مطلقا فی  لا

 ]کلام آقای سیستانی به بیان استاد[

 اگر بخواهم این بیان را که با خود عبارات این بزرگوار شرح و بسط دادم، با بیان خودم توضیح بدهم، این طور عرض می کنم: 

و المحکوم، در  تمام نظرمحقق نائینی در اجود التقریرات، و نیز محقق خویی در مصدباح الاصدول این اسدت که بفرمایند، بین الحاکم  

 حکومت تضیقیه تعارضی نیست، نفی این تعارض مبتنی بر دو نکته است که ما هنوز نکته دوم را نگفته اییم. 

در توضدیح نکته اول هسدتیم، حرف آن دو بزرگوار به زبان سداده این اسدت، مگر این اسدت که حکومت به معنای نظارت و شدرح است، 

 می خواهد که آن را شرح و توضیح دهد یا توسعه دهد و یا تضییق؟  مگر نه این است که هر شارحی مشروحی

 می گوییم بله. 

 مگر نه این است که وقتی دلیل الف، شارح دلیل باء بود، دیگر بین الف و الباء تعارض نیست؟ 

 می گوییم بله. 

هر جا سدخن از تفسدیر وشدرح به  می گوید خب حاکم محکوم می خواهد که مفسدَر اسدت و مشدروح . خود  مفسدسر هسدت و شدارح. و  

 میان آمد، مشروحی را باید تصور کرد بین الشارح و المشروح، تعارضی نیست.

تمام زحمتی که حضددرت آقای سددیسددتانی در این بین می کشددد این اسددت که بله می پذیریم ما در فقه داریم مواردی که دلیل  

ده ناظر به این دلیل محکوم، و شارح آن و مضیق آن، ولی این جزء محکومی آمده، اطلاق و عمومی داشته، آن گاه دلیل حاکمی آم

مقوم حکومت نیسدت، این حقیقت و ماهیت و حکومت نیسدت که حتما دلیل محکوم لفظیه عام یا مطلقی باشدد که این دلیل ناظر 

هایی بین ارد، چه بسدا یک دیدگاهبر آن باشدد، نه حقیقت اعتبار ادبی، حقیقت لسدان مسدالم با اعتبار قانونی و لسدان معارض تفاوت د

 مردم دائر و رائج باشد، شارح بخواهد آن دیدگاه ها را تضییق کند. مثلا:

ما یک آیه ایی داشدته باشدیم، روایتی دشدته باشدیم که فقط و فقط در مقام بیان اصدل حرمت رباسدت و عمومیت و اطلاقی   .1

شدروط نباشدد، ما می دانیم که در اسدلام ربائی حرام اسدت، حال این ندارد مثل اقیموا الصدلاۀ باشدد مثلا که ناظر به قیود و  
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دلیل لفظی که اطلاق ندارد چون در مقام بیان نیسدت، باعث شدده اسدت مردم دچار یک ارتکاز و دیدگاهی بشدوند که این 

ار اسدت، شدارع می  ایی که حتی بین الوالد و الولد این برقرربائی که شدارح حرام کرده اسدت، اسدتثنا پذیر نیسدت به گونه

خواهدد این ارتکداز را تعددیدل کندد بده گونده ایی کده ذهن مردم را هم خراب نکن، درگیری بدا ذهن مردم ندداشدددتده بداشدددد، 

شدان دچار اشدکال بشدوند، می گوید اسداسدا ربا بین الوالد و گوید ربای بین پدر و پسدر حرام نیسدت تا ان ها در ارتکازاتنمی

نعی دارد ما باشدیم و فقط دو چیز، یک دلیل لفظیه غیر مطلق، چون در مقام بیان نیسدت. دو  الولد موضدوعیت ندارد، چه ما

ارتکاز برخواسدته از این دلیل لفظی غیر در مقام بیان. شدارع بخواهد آن ارتکاز را تعدیل کند بگوید لا ربا بین الوالد و الولد 

حکومت معنا شدود بله ان جا حکومت هسدت اما اختصداص  لزومی ندارد حتما یک دلیل لفظی در مقام بیان تصدور کنید تا 

 به ان جا ندارد.

. اجماع که دلیل لبی بر حرمت ربا و بر اثر این اجماع ارتکازی برای مردم حاصددل شددد 1فرض کنید مائیم و فقط دو چیز   .2

عنا نداشدت به اطلاقش. که ربا در همۀ شدقوقش حرام اسدت، پدر و پسدر و غیر پدر و پسدر ندارد با این که دلیل لبی بود و م

 باید به قدر متیقنش اکتفا می کردیم اما مردم این ارتکاز براشان آمد، باز صحیح است بگوید لا ربا بین الوالد و الولد 

برو بالاتر اصدلا نه دلیل لفظی که در مقام بیان نباشدد هم نداریم، اصدلا اجماع که دلیل لبی هم باشدد نداریم بر حرمت ربا  .3

با توجه به مفاسدددی که خود مردم از ربا مشدداهده می کنند، شددارع می خواهد آن ارتکازی را که بین مردم  ولی به جهتی 

اسدت، ان را هدف قرار بدهد بگوید مبادا این مفاسددی که از ربا می بینید ولی و من حرام نکردم این باعث بشدود که شدما 

کند نه مردم من ان ارتکاز شدما را، ان دیدگاه شدما نسدبت به  بگوید شدارع حتی نمی تواند بین ربا بین پدر و پسدر را حلال  

مفاسدد ربا می پذیریم اما این که ان ارتکاز حتی در مورد پدر و پسدر هم بخواهد جاری شدود این را نه منتهی نمی خواهم 

کنید و انگشت به    این دیدگاه شما نسبت به فساد ربا مجروح بشود، نمی گویم ربا بین الواد و الد حلال است تا شما تعجب

 دهان بگذارید می گویم اساسا ربا نیست.

پس حال که در حکومت وجود یک دلیل لفظی مطلق یا عام لزومی ندارد، که این ناظر به ان باشدد، شدما دیگر وجهی ندارد جناب 

 محقق نائینی و جناب محقق خویی که نفی تعارض کنید. به دلیل وجود شرح و تضییق در الفاظ.

 1399 آذر  10 _و سومسی جلسه 

 ]اشاره ایی گذرا به مطالب گذشته[

هم محقق نائینی و هم محقق خویی، اعلی الله مقامهما، معتقد هسدتند که باب حکومت تضدیقیه از مسداله تعارض جداسدت و هر دو  

 بزرگوار دو نکته را در ترسیم این جدایی حکومت، از تعارض مطرح فرموده اند.

نکتۀ اول که در سدخنان دیگران هم مشداهده می شدود، این اسدت که در حکومت شدرح و نظارت حاکم علی المحکوم نهفته اسدت، 

حاکم توضدیح دهندۀ دلیلی اسدت عام یا مطلق به گونه ایی که اگر آن محکوم نباشدد، حاکم لیو اسدت. این دو حاکم و محکوم شدارح 
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عبارت ذکر شدده اند. هرگز عبارت دوم که جایگاه شدارحیت و ناظریت دارد،  معارض با   و مشدروح با یکدیگر یک دلیل هسدتند در دو

 آن عبارت محکوم نیست. 

آنچه این دو اصددولی بزرگوار به آن اعتقاد دارند تبعا لشددیخ الاعظم این اسددت که حتما باید محکومی به صددورت عام یا مطلق بوده  

باشدد، تا حاکم معنا پیدا کند. این همان چیزی اسدت که در تقریرات محقق سدیسدتانی دامت برکاته مورد اشدکال قرار می گیرد به  

که مثلا لا ربا بین الوالد و الولد حکومتش به دون دلیل لفظی عام یا مطلق دال بر حرمت ربا، معنا   این که اگر منظور شما این است

ندارد، باید یک دلیل لفظی باشدد که به عمومه یا باطلاقه دلالت بر حرمت ربا بکند، این بشدود مشدروح. و یک دلیلی لا ربا بین الوالد 

شدارح و مشدروح، تنافی ایی نیسدت. در حالی که تحلیل حقیقیت حکومت ما را به این   و الولد باشدد، تا بشدود شدارح، تا بگوییم بین

 نکته نمی رساند که لزوما باید یک دلیل محکوم لفظی به صورت مطلق یا عام داشته باشیم. 

باشدد، تا بگویید بله اینجا حکومت اسدت، اگر بود حکومت اسدت اما همه جا در حکومت به این نحوه نیسدت که نظارت الفاظ بر الفاظ  

تعارضدی نیسدت، این مقدمۀ اسدتدلال شدما عمومیت ندارد، چنانکه دیروز گفتم ما حکومت را در جایی که دلیل لفظی باشدد ولی  

اطلاق نداشته باشد، یا اساسا دلیل لبی باشد کالاجماع، باز هم حکومت را تصور می کنیم بلکه حکومت را تصور می کنیم در جایی 

غیر مطلق باشدد، نه دلیل لبی. بلکه صرفا مرتکزات مشهور باشد و جمهور مردم که به عللی بین مردم دائر و رایج   که نه دلیل لفظی

است انجا حکومت هست، و لو دلیل لفظی نیست. مهم این است که در همۀ موارد حاکم لسانش لسان مسالمت است و عدم جنگ، 

یجتا، همان تخصدیص. با همان تحلیلی که از تخصدیص ارائه دادیم دال بر اما حقیقتش نفی حکم اسدت به لسدان نفی موضدوع، و نت

 تعارض. این نکتۀ اول مرحوم نائینی و مرحوم خویی و پاسخ ایشان.

 ]اشکال دوم[

اما نکتۀ دومی که این دو بزرگوار بر آن تکیه کرده اند تا بگویند حکومت، تعارض در ان نیست، توجه به عقد الوضع است در لالا ربا 

بین الوالد و الولدن. شدما اگر به دلیل محکوم نگاه کنید، موضدوع را لاربان قرار داده، مفاد دلیل لاالربا حرامن هسدت، حکمی را به نام 

شددویم که این دلیل  حرمت برای موضددوعی به نام ربا اثبات کرده، حال که سددراغ لالا ربا بین الوالد و الولدن می رویم، متوجه می

. هر کدام از ، لانّ کلا منهما، یتعرض، لغ رما تعرض له  لآخره فقط، منافاتی این دو دلیل با یکدیگر ندارند موضدوع را تحدید کرد

این ها چیزی را می گوید که آن دیگری کاری به آن ندارد، آن می گوید ربا حرام اسدت، این می گوید بین پدر و پسدر اسداسدا ربا 

 ه می کنید؟ نیست. چه درگیری بین این دو لسان شما مشاهد 
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 ]پاسخ آقای سیستانی[

آقای سدیسدتانی دامت برکاته در پاسدخ این نکته، مقدمتا یک تحلیلی از بحث دلالت الفاظ ارائه می دهد که با توضدیح ما از این قرار 

 است:

 ]مراحل سه گانه دلالت[

 دلالت سه مرحله دارد:

معناها  لحق قی، کدلالة زید مهزول  لفصی لا علی ضیعو ولد  و هی  لالة  لجملة علی  مرحلۀ دلالت اسدتعمالیه اسدت  .1

  لناقة

شددما اگر یک جملۀ کنائی را به کار ببرید، بگویید زید کثیر الرماد، معنای تحت اللفظی و حقیقی این جمله این اسددت که  

 زید خاکستر خانه ا  زیاد است. اگر بگوید زید مهزول الفصیل یعنی بچه شتر او لاغر است.

 می گوییم مرحلۀ دلالت استعمالیه لفظ فی معناها الحقیقی، معنای حقیقی این جملهبه این 

 مرحلة  لدلالة  لتفه م ه و هی  لالة  لجملة علی معناها  لکنائی کدلالة  لجملة  لسابقة علی ثبوت  لکَرمَ لزید .2

این دو جمله نیسدت، ارادۀ جدیۀ شدما شدما اگر گفتید زید کثیر الرماد اسدت یا مهزول الفصدیل، اراده جدیتان معنای حقیقی  

کده از آن تعبیر می کنیم بده دلالدت تفهمیده، چون می خواهی آن حقیقدت را بده مخداطبتدان تفهیم کنیدد، آن حقیقدت کندایده  

اسدت و آن ثبوت کرامت برای جناب زید اسدت، شدما دنبال معنای حقیقی و موضدوع له این دو لفظ نیسدتید، دنبال تفهیم  

 کثیر الرماد نیستید، دنبال تفهمیم کرامت زید هستید. این تمام شد، مهزول الفصیل یا 

مرحلۀ حجیت. حجیت یعنی دلالت اسدتعمایه ا  با دلالت تفهیمیه ا ، تطابق و توافق داشدته باشدد، این جا همان مثال  .3

 لالا ربا بین الوالد و الولدن، را مطرح خواهیم کرد.

 ارض خودمان.این بحث تمام. حال بر می گردیم به بحث تع

 سوال اگر دو روایت بخواهند با یکدیگر تعارض کند. در چه مرحلۀ ایی از این سه مرحله تعارض ر، خواهد داد؟ 

 مرحلۀ دلالت استعمالیه؟ -1

 مرحلۀ دلالت تفهیمیه؟ -2

 مرحلۀ حجیت و تطابق این دو با یکدیگر؟ -3
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کنیدد، آیدا در مرحلدۀ دلالدت اسدددتعمدالیده کده همدان دلالدت بر معندای   همدان مثدال لاالربدا حرامن را بدا لالا ربدا بین الوالدد و الولددن ملاحظده

موضدوع له اسدت، منهای این این که چه چیزی مراد اسدت جدا، تعارض اسدت، یک روایت فرموده الربا حرام. یک روایت فرموده اسدت 

دلیل دیگر متعرض آن نیسدت. این لا ربا بین الوالد و الولد. این جا درسدت اسدت که بگوییم هر دلیلی متعرض امری شدده اسدت، که  

 موضوع له لاالربا حرامرن را با موضوع له لالا ربا بین الوالد و الولدن نگاه کنیم تعارضی ندارد.

اگر مراد عَلمَین جلیلین، میرزای نائینی و محقق خویی اعلی الله مقامهم این اسددت که تعارض در مرحلۀ دلالت اسددتعمالیه و هی 

معناها الحقیقی، تعارض نیسدت، بله ولی دو بزرگوار اسداسدا در باب تعارض معیار دلالت اسدتعمالیه نیسدت. قبول  دلالۀ الجملۀ علی  

که من)آقای سدیسدتانی( چناندارم، در مرحلۀ دلالت اسدتعمالیه تعارضدی نیسدت. ما یا باید محور تعارض را دلالت تفهیمیه بدانیم، آن

 نیم کما ذهب الیه صاحب الکفایه و المحقق النائینی.قائلم. یا محور تعارض را مرحلۀ حجیت بدا

حال این نزاع را کنار می گذرایم، مهم این اسدت که احدی نگفته اسدت محور تعارض، مرحلۀ اولی اسدت، و اسداسدا معنا ندارد، چنین 

لت اسدتعمالیه ایی که  سدخنی را بگوییم که مرحله دلالت اسدتعمالیه، مرحله اولی تعارض هسدت، چگونه تعارض باشدد، در مرحلۀ دلا

 هنوز مقصد و مقصود گوینده واضح نشده؟ تعارض ان جاست که چیزی قصد شده باشد، توسط گوینده.

خب حالا اگر مثل ما، محور تعارض را تنافی در مرحلۀ دوم گذاشدتید، دیگر آن بیان شدما که هر یک از این دو دلیل متعرض امری  

 وشدما صدحیح نخواهد بود، این ها به همدیگر تعرض دارد، دلیل حاکم نسدبت به محکوم.    هسدتند غیر ما تعرض له انخر، این بیان

  ذلک لان  لدل لا  لحاکم و  ن کان بلسان تحدید  لموضوع ظاهر  و لکنّه فی و قعه یستحدف تحدید  لحکم

وضدیح دادیم که این جا نفی  درسدت اسدت که می گوید لا ربا و موضدوع را تحدید و تعیین و تضدییق می کند به صدورت ظاهر ولی ت

موضدوع اسدت، حقیقتش نفی حکم اسدت. تعارض شدد. درسدت اسدت که لسدان لسدان نفی موضدوع اسدت اگر بخواهید در لسدان توقف  

کنید تعارض را ببرید سراغ مرحله اول که نمی برید. اگر می خواهید تعارض به مرحله اول نروید، یا دو یا سه. اگر مرحلۀ دوم باشد 

لا ربا بین الوالد و الولدن با لاالربا حرامن تعارض نباشدد؟ تعارض هسدت، چون دلالت تفهیمیه لا ربا بین الوالد و الولد، فقط  چرا بین لا

نفی موضدوع نیسدت، بلکه معنای کنائی آن، نفی حکم اسدت، مقصدود نهایی نفی حکم اسدت، و چون مقصدد و مقصدود نفی حکم اسدت 

 ا سوم بگیرید، خب پس تعارض هست، چون معنای کنائی منظور است. و چون باید تعارض را در مرحلۀ دوم ی

معنای کنایی لالا ربا بین الوالد و الولدن صدرف نفی موضدوع نیسدت. بلکه نفی موضدوع اسدت به جهت نفی حکم. این اگر تعارض را در  

 مرحلۀ دوم بگیریم. 

 ل یال یة فیان  لیدل یلا  لحیاکم و  لمحکوم کل همیا یتعرضییان  و کیذلیک  لامر فی میا لو جعلنیا  لمنیاا هو  لتنیافی فی  لمرحلیة  

 للعالم  لفاسد، و  ن کان  لدل لا  لمحکوم، ل س بحجة ف ه. 

  



WWW.ANDALIBHAMEDANI.IR  همدانیپایگاه اطلاع رسانی استاد عندلیب  

  
 

 
156 

 

 1399 آذر 11 _سی و چهارمجلسه 

 ]نتائج مباحث گذشته آقای سیستانی[

 نتیجۀ مطالب گذشته این می شود که:

لسدان المسدالمۀ، این در باب تعارض می گنجد و حکم اگر بگوییم لب حکومت تضدیقیه، به تخصدیص بر می گردد، و لکن ب .1

به این که بین دو عبارت، حکومت برقرار اسدت وقتی اسدت که احتمال نسدخ را کنار بزنیم، احتمال افضدل الافراد را هم نفی  

 کنیم.

قابل   نتیجۀ دوم این شدد که از نظر ایشدان در حکومت هایی که مشداهده می کنیم در خارج، بعضدا لسدان شدرح و توضدیح .2

قبول اسدت، اما حقیقت حکومت، شدرح و توضدیح نیسدت، بله در مواردی از حکومت های موجود شدرح و تفسدیر قابل تصدور  

اسدت، اما شدرح و تفسدیر به این معنا که یک جمله ایی باشدد محکوم، یک جمله ایی باشدد حاکم، و لفظی شدارح لفظ دیگر 

سداسدا بیان نشدده هنوز. چه بسدا محکوم از ادلۀ لبیه و غیر لفظیه  باشدد، این حقیقت حکومت نیسدت، چه بسدا محکوم ما، ا

 باشد، چه بسا محکوم از ادلۀ لفظیه باشد و لی اطلاق نداشته باشد. 

بنابراین حکومت تضدیقیه که به اعتبار ادبی بیان شدده اسدت. اسدتفاده از لسدان کنائی کرده اسدت، آن چه نیاز دارد فقط تا 

کند، فقط آن مرتکزات نفسدددانیه اسدددت، آن دیدگاه های مردم اسدددت، که به هر دلیلی و لو  حقیقت حکومت تحقق پیدا 

مسدتند به کلام و لفظ شدارع هم نباشدد بین مردم دائر و رائج اسدت. حاکم بلسدان حکومت، آن ارتکزات را تنظیم و تضدییق 

 م مطلب دوم.می کند، بنا این نیست که قوام حکومت به شرح یک لفظی با لفظ دیگر باشد. این ه

هم محقق نائینی، هم محقق خویی، برای این که بگویند در حکومت تعارض نیسدت، به این مقدمه متوسدل شدده اند، که     .3

 حکومت شرح لفظ بلفظ هست. و در عالم شرح و توضیح، تعارض معنا ندارد. 

و  ن لم  آن ارتکازات اسدت  جواب اقای سدیسدتانی هم نفی همان مقدمه هسدت که نه ما گفتیم حقیقت حکومت نظارت به  

 ، تکن ناائة من  ل لا لفظیٍ صریح مسبغ یکون  لدل لا  لحاکم ناظر   ل ه

علاوه جناب آقای نائینی، جناب آقای خویی، ما یک قسدم حکومت داریم که قبلا هم بیان کردیم، و آن حکومت رفع ما لا 

آن حکم که در وعاء واقع هسدت ولی برای مکلف ، شدارع  -نه همه انظار-یعلمون هسدت، که در این حکومت طبق یک نظر  

تطابقی بین وجوب حکم واقعی   و با این جمله به دنبال این اسدت که بگوید  منکشدف نشدده اسدت را معدوم اعتبار می کند.

 در عالم واقع با وجوب اطاعت نیست، خیال نکنید احتمال منجزیت دارد نه رفع ما لا یعلمون.
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خود حکم اسددت، آن بیان شددما دو بزرگوار که در حکومت یک دلیل لفظی سددابق تصددور  در این نوع حکومت مرکز سددلب 

کنیم این جا جای ندارد. این نوع حکومت فقط مترتب است بر عدم علم به وجود دلیل محکوم. اصلا این حکومت معیار  

ا می شود؟ اگر فرض کنید عدم العلم به وجود محکوم است. تفسیری که شما می گوید نسبت به محکوم، اینجا چگونه معن

یک دلیلی بر حکم هسدددت که رفع ما  لا یعلمون ان را تفسدددیر می کند، دلیل که امد دیگر رفع ما لا یعلمون معنا ندارد، 

موضدوع حدیث رفع که جهل اسدت برداشدته می شدود. بنابراین چرا شدعری بگویید که در قافیه ا  بمانید. چرا می فرمایید 

 ت لفظ بر لفظ اخذ شده است؟ این یک نوع حکومت است. در حکومت تضییقیه نظار

بله ما داریم که حاکمی ناظر اسددت و شددارح اسددت اما انجا هم اصددل حکومت شددرح اللفظ باللفظ نیسددت. حقیقۀ الحکومۀ  

 تضییق آن ارتکازات است حال چه لفظی باشد و چه نباشد. 

ی فرمایند در حکومت تعارضدی نیسدت، چرا؟ چون مفاد دلیل  باز هم محقق نائینی و هم محقق خویی اعلی الله مقامهما، م .4

 محکوم اثبات الحکم للموضوع است و مفاد دلیل الحاکم تحدید الموضوع است. 

فلا منافاةَ آن دلیل می گوید لااکرم العلماءن و این دلیل می گوید لاالفاسددق لیس بعالمن. موضددوع را دارد تحلیل می کند 

 لغ ر ما تعرض له  لآخر.  ب نهما لأن کلاً منهما یتعرض

جواب آقای سدیسدتانی در این مثال این اسدت که الفاسدق لیس بعالم که مراد  معنای حقیقی جمله نیسدت که واقعا واقعا 

عالم نباشدد. مراد  معنای کنائی اسدت و اگر هم تعارضدی ادعا می کنیم، نسدبت به این معنای کنائی اسدت، که حالا که  

زم نیسددت، نمی خواهیم بگوییم فقط عالم نیسددت، میخواهیم بگوییم حال که عالم نیسددت عالم نیسددت، پس اکرامش لا

اکرامش هم لازم ینسددت، بین این دو جمله تعارض اسددت. چرا می فرمایید تعارض نیسددت، ما که فقط دنبال ان معنای  

 رویم. جمله که زید عالم نیست نمی

از این می گیریم که اکرامش لازم نیسدت، پس یا در مرحلۀ همان   ما لازید عالم نیسدتن را، لافاسدق عالم نیسدت ران کنایه

گونه که من گفتم یا ان گونه که شدما دو بزرگوار می گویید در مرحلۀ حجیت، هر کدام که  معنای کنائی تعارض هسدت آن

ان معنای  باشددد در ظاهر این جمله که زید عالم نیسددت، تعارضددی نیسددت وقتی از این ظاهر نقب زدی، رفتید به حقیقت  

 کنائی رسیدید، تعارض مطرح می شود. 

بنابراین درسددت اسددت که در نگاه نخسددت بین لااکرم العلماءن با لاالفاسددق لیس بعالمن تعارض نیسددت اما چون حقیقت  

 لاالفاسق لیس بعالمن، آن مراد جدی، معنای کنائی است، تعارض خود  را نشان می دهد.

 اقای سیستانی که در ضمن، هم فرمایش محقق نائینی روشن شد و هم محقق خویی.این توضیح مفصل و کامل فرمایش 
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 1399  آذر 15 _پنجم جلسه 

 ]چکیدۀ فرمایش آقای سیستانی در حکومت تضییقیه[

ا  این اسدت که در هر حکومتی از جمله حکومت فرمایش حضدرت آقای سدیسدتانی دامت برکاته در باب حکومت تضدییقیه خلاصده

تضدیقیه، لسدان، لسدان معارضده نیسدت، یک اعتبار ادبی همراه با مسدالمت اسدت، و نظارت حاکم لزوما بر یک دلیل لفظی نیسدت، بلکه  

چه را که محکوم می نامیم احتمال نسددخ هسددت، بر آن ارتکازات اسددت. و چون در ارتباط بین آن چه را که حاکم می نامیم و آن

احتمال تحکیم هم اسدت پس بین الحاکم و المحکوم نحوه تعارضدی بر قرار اسدت و بعد جواب احتمال بر نفی کمال هسدت، اگر چه  

 محقق خویی و محقق نائینی را بیان فرمود. 

 ]نکات ما پیرامون کلام آقای سیستانی[

 بعد از همۀ این مباحث ما چند عرض داریم:

ما مشددیول نوشددتن قانون هسددتیم، ما باید آن چیزی را از یکی این که ما نباید ادلۀ شددرعیه را طوری تفسددیر کنیم که گویا خود  

دیدگاه اصدولی تفسدیر کنیم که انن مشداهده می کنیم و در دسدترس ماسدت، اینکه حکومت چه چیزی می تواند باشدد، بحثی اسدت، 

ا بیان کرده اسددت، های موجود در فقه حکومت رگزار این اصددطلاح، شددیخ اعظم با توجه به آن مثالهایی که بیاناین که آن مثال

بحث دیگری اسددت. ایشددان می گوید حتی اگر ما ادلۀ حرمت ربا را نداشددته باشددیم، فقط یک ارتکازاتی ببین مردم باشددد، شددارع 

 تواند با توجه به آن ارتکازات، بفرماید لا ربا بین الوالد و الولد.می

چه شددیخ اعظم خواهیم حول آنحرمت ربا را داریم. آیا ما میعرض ما این اسددت آیا عملا با چنین حالتی روبرو هسددتیم؟ یا ادلۀ  

حکومت نامید بحث کنیم یا می خواهیم خودمان اصطلاحی را جعل کنیم؟ مانعی ندارد اصطلاحی را خودمان جعل کنیم، تبیینش  

وم آخوند، میرزای شدیرازی،  چه شدیخ اعظم مرحمان با قوم معیار را اصدطلاح خودمان قرار ندهیم. آنهم کنیم اما باید در مباحثات

اند و در تقریرات شدیخ هسدت، در رسائل هست، در میرزای رشدتی، میرزای آشدتیانی، از اعاظم تلامذه مرحوم شدیخ، از شدیخ نقل کرده

 مکاسب با همین اصطلاح پیش آمده، این که در حکومت باید یک دلیل لفظی باشد شارح، یک دلیل لفظی مشروح. 

آیا حتما آن مشددروح باید قبلا باشددد یا بعدا هم اشددکالی ندارد این یک بحثی بود اما این که حکومت در ادلۀ  بله این لفظ بود که  

لفظیه اسدت وشدرح و بسدط می دهد ادلۀ لفظیه را این حقیقت حکومت اسدت و از همین جهت میرزای نائینی و محقق خویی سدخن 

را طوری معنا کنیم که هیچ مانع عقلی ندارد، اما یک اصدددطلاح دیگری  از شدددرح و نظر به میان آورده اند، حال ما بیاییم حکومت 

اسدت، آیا بهتر نیسدت نام دیگری بر او بگذاریم تا با این تفسدیری که از حکومت مورد بحث اسدت اشدتباه نشدود، مورد بحث آنجایی 

تر توسدیع یا به تضدییق نظارتی بر روایت دیگر اسدت که ما دلیلی را روایتی را پیدا کنیم، که روایت دیگر یا به توسدعه یا به تعبیر به

 داشته باشد این است معنای حکومت. 
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بله این را می پذیریم که در اثر نظارت دلیل باء بر دلیل الف، آن ارتکازات تحدید می شدود اما نظارت دلیل بر دلیل اسدت، بله هدف 

ود حکومت چیست؟ این است حکومت. هر تفسیری برای نهایی چه بسدا، تحدید و مشدخص کردن محدوده ان ارتکازات باشد ولی خ

حکومت می کنید محکوم واقعی را باید دلیل بدانید. این یک نکته. حال آیا این در ادله لبیه هم می آید یا نه؟ چه بسدددا بیاید ولی  

 حاکم دلیل است، محکوم دلیل است. این مطلب اول.

وم خویی این را می پذیریم که در حکومت شرح و توضیح دلیل محکوم نهفته  مطلب دوم ما اگر چه از مرحوم میرزای نائینی و مرح

است، این را می پذیریم که اگر دلیل محکوم نباشد، دلیل حاکم لیو است، خلافا لسید السیستانی ولی وفاقا لسید السیستانی رابطه 

بحث تعارض اسدت و صدرف شدارح بودن ظاهر  بین حاکم و محکوم را از تخالف خارج نمی دانیم، و این جا هم مثل تخصدیص، داخل

یک لفظ نسدبت به لفظ دیگر، کافی نیسدت که بگوییم پس بین این دو دیگر تخالفی نیسدت. اگر شدارح فقط توضدیح بدهد، آنچه را 

،  دهد ها را شددرح میهای لیت، واژهدر معنای الفاظ و لیات نهفته اسددت، بله در شددارح تعارضددی با مشددروح نیسددت. این همه کتاب

جا چه کند، ایندهد، تعارض معنا ندارد، اما اگر بحث شرح ناظر به لفظ و معنای الفاظ و لیات نیست، مرادات را بیان میتوضیح می

بسدا بین شدارح و مشدروح تعارض، تصدور پیدا کند چون اگر ما باشدیم و دلیل باء، یک معنای دلالت اسدتعمالی و فقط همین دلیل  

ی دارد، می گوید همۀ انواع رباء حرام اسدت، الربا حرام مطلقا، والد و ولد ندارد. دلیل دوم درسدت اسدت باشدد، تطابق با معنای جد 

شدارح اسدت، اما شدرح الفاظ و معانی را که بیان نمی کند، شدرح مراد را بیان می کند. ما باشدیم و دلیل محکوم فقط، مراد اسدتعمالی 

 و جدی همه انواع ربا است. 

اغ لحن دلیل حاکم که لا ربا بین الوالد و الولد می خواهیم دائرۀ آن مراد جدی را تخصدیص بزنیم نه الفاظ را حال که می آییم سدر

خواهیم کلمۀ ربا را معنا کنیم، می خواهیم بگوییم ربای حرام به صورت مراد جدی در پدر و پسر نیست. این همان معنا کنیم، نمی

در دایرۀ تعارض قرار دادیم، حکومت تضدیقیه را هم در دایرۀ تعارض قرار می دهیم.  تخصدیص اسدت و با همان بیانی که تخصدیص را  

اگر چه لسدان، لسدان شدرح اسدت، شدرح و الفاظ حاکم، اما نه فقط الفاظ، کتاب لیت که معنا نمی کند می گوید لا ربا. مراد جدی را 

ل دیگر ظهور  در مراد جددی خداص بود، بین اللحنین،  دارد تبیین می کندد، هر دلیلی کده ظهور ا  در مراد جددی عدام بود، و دلید

بین العبدارتین، تخدالف و لا بدد من اعمدال قواعدد الفنیدۀ لرفع التخدالف  و این همدان چیزی اسدددت کده مدا از ان بده تخدالف حجج ندام می  

 بریم. 

و اقسددام ربا حرام اسددت ما تخالف الحجج یعنی دلیل محکوم، خود  باشددد و خود ، حجت لولائیه دارد، و می گوید همه انواع  

بداشدددیم و دلیدل لا ربدا بین الوالدد والولدد حجدت لولائیده دارد بر عددم حرمدت ربدای بین الوالدد والدد. بین این دو حجدت لولائیده تخدالف  

هسدت، منتهی این که می گوییم تخالف هسدت، معنایش تباین که نیسدت، معنایش این نیسدت که لزوما سدراغ تخییر یا ترجیح یا 

و امثال ان برویم، بحث این اسدت که بین این دو تخالف اسدت و تمانع، حالا چگونه باید حل کرد؟ همۀ آن مباحثی که در  تسداقط  

کردیم، تا به تخصدیص اطمینان پیدا کنیم، همه تخصدیص عرض کردیم همۀ آن مراحلی که در تخصدیص باید از آن مراحل عبور می

بالنعل ]برویم[، فقط به اختلافی که بین تخصددیص و حکومت بود، و الا از جنبه های آن مراحل را در حکومت هم باید طابق النعل  

 دیگر مثل تخصیص باید عبور کنیم از ان گردنه ها تا به تحکیم منتهی شویم.
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همان گونه که در تخصدیص می گفتیم صدرف اظهر بودن خاص از عام، کافی نیسدت، اگر چه باید این لحن مد نظر فقیه قرار بگیرد 

لی کافی نیسدت، چه بسدا مجبور بشدود فقیه عام را بر خاص مقدم کند، و لو لحن عام، اظهر نباشدد، به همان بیان که مفصدلش در  و

عام و خاص گذشدت، در حکومت هم می گوییم لحن حاکم درسدت اسدت که حکم به تقدم حاکم بر محکوم می کند اما، به لحاظ  

حرام هم صدحیح السدند اسدت و لحن این  "الربا "صدحیح السدند اسدت،  "ین الوالد و الولد لا ربا ب"فتوا، نمی توانیم به صدرف این که  

مقدم بر لحن آن اسدت فتوای به تحکیم بدهیم، نه اتفاقا، چه بسدا فتوای به مقدم شددن آنچه شدما دلیل محکومش می نامید بدهیم، 

ایی  رد، می توانیم بگوییم بعضدی از ان روایات و ادلههم چنان که در بحث تخصدیص می گفتیم، بعضدی از عام ها، ابای از تخصدیص دا

 که شما آن را محکوم می نامید، ابای از تحکیم داشته باشد.

لقائل ان یقول که ادله حرمت ربا انقدر قوی اسدت، مفاسددی که برای ربا بیان شدده اسدت آنقدر قوی اسدت که فقیه به این نتیجه  

چه این اسدتثناء به لسدان تخصدیص باشدد، چه این اسدتثناء به لسدان تحکیمی باشدد که لب   برسدد که هیچ اسدتثنائی نمی تواند بر دارد

ایی بر  وارد بشدود، حاکی از اسدتثناء یک مورد. حال چه به لسدان لا حرمۀ فی  التخصدیص. فرقی نمی کند نباید این قانون تبصدره

لسدان فرقی نمی کند. در این جهتی که ما دنبال ان هسدتیم، تا این جا الربا بین الوالد و الولد ، چه به لسدان لا ربا بین الوالد و الولد،  

کند، اما آیا این مساله در مسلک اضطرار و انسداد اقوی می شود یا نه؟ ان شاء پس فرقی بین مسلک انسداد و انفتاح و اضطرار نمی

 الله جلسه آینده.

 1399 آذر 16 _ششم  سی و جلسه

 ]ادامۀ تببین مختار در مساله[

ندائینی قدابدل قبول اسدددت کده در  دیروز بده این مطلدب پرداختیم کده این مطلدب شدددیخ اعظم اعلی الله مقدامده، و مرحوم میرزا مرحوم  

ایی مثل ای و اعنی در تقدیر اسدت، این مطلب را از این اعاظم حکومت، بحث شدرح و توضدیح الفاظ محکوم مطرح اسدت، گویا کلمۀ

می گذیریم که خود بانیان این اصدطلاحند، اصدلاح حکومت. ولی با این سدخن میرزا که فرمود حال که بنای بر شدرح و توضدیح اسدت، 

 ین الحاکم و المحکوم، تعارض نیست، نمی توانیم موافقت کنیم. پس ب

اشداره می کنم به آن نکته ایی که در بحث عام و خاص، خدمت شدما عرض کردم و آن دقیقا در مورد حکومت هم قابل تصدور اسدت، 

،  1مشدخص شدده اسدت. مادۀ    عرض کردم چون کتاب قانون در علم حقوق مثل قانون مدنی ایران، مدون و مدوب و با اعداد و ارقام

، کذا و کذا، بخش فلان و ... در آنجا تخصددیص زدن مشددکلی عمده ندارد، کافی اسددت لحن یک ماده نسددبت به ماده دیگر 2مادۀ  

اخص باشدد، شدما در قانونی مثل قانون مدنی نقل به معنا در متن قانون ندارید، تقیه ندارید، همۀ مواد قانونی دسدت شدماسدت، و 

از بین رفته ندارید، سدؤال و جواب نیسدت که احتمال داده شدود جواب ها فقط مربوط به آن سدؤال هاسدت و قابل   چیزی حذف و

 تعمیم نیست، قانون مدنی اگر هم بعدا اضافه و کم و تقریر داده شود، همه ا  یک جا توسط یک حقوق دان ملاحظه می شود.
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گیرد، در مورد شدارح بودن  مدنی و امثال آن به راحتی صدورت می  لذا هم چنان که در بحث تخصدیص گفتیم، تخصدیص در قانون

یک ماده قانونی نسدبت به مادۀ قانونی دیگر هم  قصده از همین قرار اسدت. به عبارت دیگر درسدت اسدت در قانون بشدری هم که  

در کار حقوقی، نسبت به قرینۀ  تدوین می شود، هم قرائن متصله داریم، هم قرائن منفصله داریم، ولی عملا چندان تفاوت ما هویی،  

منفصدله با قرینۀ متصدله نیسدت. هر دو به سدادگی قابل تشدخیص و قابل اعمال هسدتند، فقط کافی اسدت این حقوق دان آشدنا به مواد  

 ایی نیست. حقوقی باشد تا بتواند قرائن منفصله را، تشخیص بدهد. اما بعد از آنکه تشخیص داد، معزل عمده

عمال قاعدۀ تخصیص و یا حکم به تخصص، و یا حکم به شارح بودن کار فنی حقوقی است، اما نسبت به آن چه ما بنابراین اگر چه ا

در فقه داریم، قابل مقایسده نیسدت. از این رو همان سدخنی را که در مورد عام و خاص خدمت شدما عرض کردم، در مورد حاکم و 

ا این تعریف خاصدی که از سدیدنا السدیسدتانی نقل کردیم، اعتبار ادبی، که  محکوم هم، قصده از همین قرار اسدت، اگر چه ما حکومت ب

از الفاظ کنائی و اسدتعاره اسدتفاده می کند، در حقوق کمتر شداید به چشدم بخورد، اما بحث شدرح  و نظر در یک مادۀ قانونی نسدبت 

حتی در قانون مدنی که متخدذ از فقده امامیده   دانبه مادۀ قانونی دیگر ملاحظده می شدددود. حال که ما نبداید خودمان را با یک حقوق

هسدت مقایسده کنیم، چون آنجا لباس قانون و حقوق به خود  پوشدیده ]اسدت[. در روایات ما، در فتاوای منتشدر شدده در کتب 

 اسماء ما، آن موازین معاصر در کتب حقوقی و قانونی، مشاهده نمی شود، لذا

 ا  قانونی است.لی که مواد قانونی عین قانون هستند. کلمه به کلمهما در روایاتمان نقل به معنا داریم در حا .1

ما در روایات فقهیه با حادثۀ حذف و تلف شدددن بخشددی از تراث روبرو هسددتیم. چیزی که در علم حقوق به ما هو حقوق   .2

 چندان معنایی ندارد.

معنای مشدهور خود  چندان جایگاهی در   ها مطرح اسدت، تقیه باما در فقه با روایاتی روبرو هسدتیم که بحث تقیه در آن .3

 قانون و حقوق به ما هی حقوق ندارد.

های روایی ما، در مواد حقوقی،  های مرسدوم در کتابما در فقه با سدوال و جواب بیشدتر روبرو هسدتیم و این سدوال و جواب .4

 جای چندانی ندارد. 

 ا  را. ی را فرموده باشد، و امام دیگر، قرینۀ منفصلهما در روایات خودمان، قرائن منفصله کم نداریم، که یک امام مطلب .5

تری اسدت از اگر چه در متن قانون هم چه بسدا قرائن منفصدله مشداهده کنیم اما برخورد حقوقی با قرائن منفصدله کار آسدان

 برخورد اصولی و فقهی با قرائن منفصله.

قانونیه بهره گرفته اسددت، مواد، مواد قانونی اسددت، اسددتفاده از کنایه و کنید از اعتبارات چه در متون قانون ملاحظه میآن .6

 مجاز و استعاره و اعتبارات ادبیه، در متون حقوقی جایگاهی ندارد، ولی در روایات ما جایگاه دارد.

که عملا   اگر چه در قوانین موضدوعۀ بشدری ما به عنصدر نسدخ زیاد روبرو می شدویم که قانونی پس از قانونی نوشدته می شدود .7

ناسدخ قانون اول اسدت اما اولا در این متون قانونی، معمولا تصدریح می کنند به نسدخ و این که آن قانون قبل کأن لم یکن 

اسدت. در فقه ما کمتر تصدریح به نسدخ شدده اسدت، باید نسدخ را اسدتفاده کرد، ثانیا در مورد آنجاهایی هم که در کتاب های 
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لم یکن بودن قانون قبل نیامده اسدت، صدراحتا بحث نسدخ نیامده، تشدخیص نسدخ کار   قانونی و حقوقی صدراحتا کلمۀ کأن

 چندان دشواری است نسبت به آن چه که ما در روایات خودمان مشاهده می کنیم.

ما در قانون بشدری در دسدترس چیزی به عنوان القاء خلاف عمدا نداریم، که مقنن مخصدوصدا بیاید دو مطلب را متضداد بیان  .8

مد در دوگانه گویی باشدد اما شدما در روایات خودمان، از جمله روایتی که در عدۀ شدیخ طوسدی هسدت می بینید که  بکند، ع

 های.ائمه علیهم السلام می فرمایند ما خود این کار را انجام داده اییم به جهاتی و به حکمت

، اینکه در کتاب شدریعت هم باید همان قواعد خلاصدۀ الکلام این که شدباهتی بین کتاب قانون با کتاب شدریعت هسدت، قابل قبول

عقلائی مثل تخصدیص و تحکیم، تخصدص اعمال شدود، بحثی نیسدت، ای که باید نگاه اصدلی به کتاب شدریعت در نحوۀ تقنین، نگاه 

خصددیص  عقلانی و عقلائی باشددد، قابل قبول اسددت اما این تفاوت ها را هم نباید از نظر دور داشددت، و لذا هم چنان که در بحث ت

خدمتان عرض شدد، در بحث حکومت تضدیقیه هم به همان منوال بحث می کنیم، این که روایت الف، لحن، لحن حکومت اسدت بر 

لا ربا بین الوالد و الولدن، کافی نیسدت باید امور دیگری که بر شدمردیم ملاحظه شدود تا بتوانیم صدراحتا به  لامی گوید    "ب"روایت  

 تحکیم روی بیاوریم.

ثابت شدود تخالف بین الحاکم و المحکوم معلوم می شدود. بله اگر فقط به لسدان لالا ربان نگاه کنیم و دقت کنیم  اگر این مطالب ما  

به واژۀ شدرح، ممکن اسدت شدما بگویید این جا چه تعارضدی اسدت ولی وقتی با این مطالب روبرو شددیم، دیگر نباید مسدأله را سداده  

ول به تحکیم را برگزید. اگر چه در همان توضددیح واژۀ شددرح دیروز عرض کردم، دو جور شددرح داریم،  گرفت، اکتفا به لحن کرد و ق

شددرح لیات و واژه ها در مرحله مدلول اسددتعمالی چه معنایی می دهد خب این معلوم اسددت بین شددارح و مشددروح فرقی نیسددت، 

له الف ظهور مدلول تصددیقی عام اسدت در جملۀ دوم  تخالفی نیسدت، تعاندی نیسدت، اما آنجا که شدرح مدلول تصددیقی اسدت در جم

خواهید مدلول خاص را چه به لسان تخصیص، چه به لسان حکومت مقدم کنید بر عام. این تعارض  مدلول تصدیقی خاص، حال می

 و تخالف مشاهده می شود. شرح الاسم و شرح اللیۀ که نیست.

 در حکومت بالتوسیع[ ما ]کلام

 ضیقیه بود. اما در حکومت بالتوسیع چه باید گفت؟ آنچه گفتیم در حکومت ت

هر آنچه را که در بحث حکومت بالتضدییق خدمتتان عرض شدد، اگر با دقت بنگرید، در حکومت توسدیعی هم باز تخالف و تعاند در  

ح، اما شدارح مراد جدی اکتاب شدریعت مشداهد می سدت نه مراد  شدود؛ چون اولا درسدت اسدت حکومت بالتوسدیع شدارح اسدت و ماوَّضدس

اسدتعمالی. و خود این تخالف زاسدت، ثانیا همان عناصدری که در فرق بین قانون و فقه بیان کردیم، همۀ آنها در حکومت بالتوسدیع 

که این هم یک اعتبار ادبی اسدت خواهد آمد، طابق النعل بالنعل؛ لذا اگر بخواهید بگویید تعارض مسدتقر نیسدت، نسدخ نیسدت، باید 

 ا که توضیح دادم، طی کنید. تخالف بین الحاکم و المحکوم، و لو حکومت بالتوسعۀ در این جا هم هست. همۀ آن مراحلی ر
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علاوه ثالثا هم در این جا هسددت و آن این اسددت که شددما می خواهید بگویید لاالطواف بالبیت صددلاۀن، باید همه آن مراحل را طی 

این تنزیل چقدر اسدت، تا چه حدی طواف مثل نماز اسدت، اینجا هم  کنید تازه ان مراحل را که طی کنید، از شدما می پرسدم حد 

باید نگاه به این جمله کنید که مطلقا می گوید لاالطواف بالبیت صدلاۀن هم نگاه به کلمات شدارع در شدرائط و خصدوصدیات و موانع  

هم موارد اختلاف را، پس همان گونه  نماز کنید هم نگاه به باب طواف داشدته باشدید، هم مشدترکات طواف و صدلاۀ را اسدتنباط کنید،  

 که در حکومت بالتضییق ما بحث تخالف الحجج را مطرح می کنیم، در حکومت بالتوسیع هم همین است

آنچه که گفتیم مخصدوصدا آن بعضدی از فروقی بین الحقوق و الفقه بیان کردیم بنابر مسدلک اضدطرار و انسدداد اقوی قبولا هسدت تا 

 قابل تطبیق با مسلک انفتاح هم هست.مسلک انفتاح، با این که 

 1399 آذر 17 _سی و هفتم جلسه 

 ادامۀ شرح نظر مختار در مساله[]

 ]اقسام تحیّر[

مطلبی را عرض می کنم کده هم بده درد بحدث حکومدت خواهدد خورد و تخصدددیص، و هم بده درد بحدث ورود و تزاحم کده بعددا خواهدد 

روایات، علی اقسدام. هر جا که فقیه نحوه تحیری برای او حاصدل شدود، در عمل به ادله  آمد. و آن این اسدت که تحیر ما، در عمل به  

 از این قرار است:

 تحیری که ناشی از نحوه تخالف بین الادلۀ باشد. منشأ تحیر تخالف الحجج باشد، این خود به نظر ما اقسامی دارد،  .1

 تخالفی در حد تباین .أ

 نسبت به مادۀ اجتماعتخالفی در حد عموم و خصوص من وجه،  .ب

 تخالف در عموم و خصوص مطلق، که ثابت کردیم در فقه ما تخالفی بین العام و الخاص هست. .ج

 تخالفی که بتوان با یک نوع جمع عرفی قضیه را حل کرد. .د

 تخالفی که باید حتما به وسیلۀ قول به نسخ قضیه حل شود.  .ه

 های دیگر هم داشته باشد. تحیری که ناشی از تخالف الحجج باشد. ممکن است مثال

آن چه ما در باب حکومت تضددیقیه عرض کردیم، و بعدا هم به نحوی به حکومت در توسددعه سددرایت دادیم، با توضددیح 

 مفصلی که گذشت از اقسام تحیری است که ناشی از تخالف الحجج در حجیت لولائیه باشد.
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بحث ورود آن را مطرح می کنیم و آن تحیری اسدت که ناشدی از عدم تخالف باشدد، نه این که حجج  تحیری که بعدا بعد از .2

تخالف داشدته باشدند. بلکه تحیر در اثر اشدتباه حجت به لا حجت اسدت. یکی از این دو روایت حجت اسدت به حجت لولائی،  

 اما کدام یک حجیت لولائیه دارند نمی دانم. اشتباه حجت به لا حجت.

ری کده دو دلیدل داریم، هر دو هم حجیدت لولائیده دارندد، بده هر دو هم بدایدد عمدل بشدددود، امدا کددام یدک زودتر از دیگری  تحی .3

باید انجام بشدود؟ مثل تحیری که در باب تزاحم بین لاازل النجاسدۀ عن المسدجدن با لاصدلن داریم. این جا هر دو دلیل ما 

کدام از این دو به نفع دیگری از صدحنه انتخابات خارج نمی شدود. بلکه  شدان به نحو لولائی تام و تمام اسدت. و هیچ حجیت

 بحث تقدم و تاخر است .

به این جا که رسدیدیم عنوان را می گذارم تحیر در تزاحم که بحثش را باید مسدتقلا باید در ادامه ان شداء الله مطرح کنیم.  

 یکی از اقسام تحیر در تزاحم تحیر در تقدم و تاخر است.

 ر علی ثلاثۀ اقسام:پس تحی

 تحیر ناشی شده از تخالف الحجج (1

 تحیر ناشی شده از اشتباه الحجۀ به لا حجۀ (2

 تحیر ناشی شده از تزاحم الحجج که بحث مستقلی دارد. (3

 [و تخصیص ]خلاصه و نتیجه کلام ما در حکومت

تخصدیص تاکنون مطرح کردم این  خلاصدۀ الکلام تحیر بر یکی از این سده قسدم اسدت، تمام کوشدش بنده در مباحثی که از بحث

است که ثابت کنم تحیری ناشی از تخالف الحجج و لو به نحو تباین نباشد، هم در عام و خاص مطرح است. هم در حکومت، هم در  

اظهر و ظاهر، و قس علی هذا. اما آنچه که مهم بود برای من، حکومت بود و تخصیص. تحیری را که من در عام و خاص  و حکومت 

 مردم، توضیح دادم، تحیری بود که بر دو قسم تقسیم می شود:بر ش 

 تحیری ذاتی  -1

 تحیری عَرَضی -2

تحیر ذاتی چه بسدا ناپایدار باشدد،  و قابل برداشدتن، و لذا تعبیر می کنند برخی به تعارض غیر مسدتقر. لحن حاکم، لحن محکوم،  

گشدا هسدت برای برداشدتن تحیر ذاتی به نحو غیر مسدتقر. وقتی به لحن خاص نگاه می کنم، این تحیر ما را لحن خاص، لحن عام راه

می توانم بردارم. وقتی بده لحن حداکم نگداه می کنم، این تحیر رامی توانم بردارم؛ لدذا گفتیم در کتداب حقوق این نوع تحیر کده در  

  ذات عام و خاص مشاهده می شود، قابل برداشتن است.
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اما یک نوع تحیر دومی داریم که تحیر عارضی است. در عام و خاص، در حاکم و محکوم، همان تحیری است که دیروز اشاره کردم،  

مان بعضدی که ناشدی می شدد از نقل به معنا، حذف بعضدی از روایات، تقیه، این که روایات سدوال و جواب اسدت، این که ما در روایات

اند و توضدیحات مفصدلی که دیروز دادم. آن تحیر مخصدوص فقه، تحیر  السدلام مخصدوصدا القاء خلاف کرده  موارد داریم که ائمه علیهم

قبلی اختصداص به فقه ندارد در حقوق هم هسدت، قابل برداشدتن هم هسدت اما این نوع تحیر فقهی در برابر آن تحیر حقوقی فقهی،  

 الخصوص بر مسلکی که قائل است به انسداد یا اضطرار. برداشتنش به آسانی میسر نیست، هم بر مسلک انفتاح، هم علی

پس اگر می گوییم عنوان تخالف الحجج شدامل تخصدیص هم می شدود از این رو اسدت، اگر می گوییم عنوان تخالف الحجج شدامل 

این چنین   حکومت هم می شدود، از این رو اسدت که یک نوع تحیر فقهی برای فقیه ر، می دهد، که چه بسا در تحیر حقوقی فقهی

نباشدد، لذا چه بسدا در عام و خاص، رو به تخصدیص نیاوریم، بلکه علی المبنا سدخن از تخییر به میان بیاوریم کما فی بعض الروایات 

یا سددخن از نسددخ به میان بیاوریم و چه بسددا در حکومت رو به حکومت نیاوریم با این که لحن دو روایت حاکم و محکوم اسددت، و 

مسدددتقر کنیم، تحیر را ان چندان پدا برجدا نگداه داریم کده رو بده از میددان بده در کردن حداکم بده میدان بیدایدد. مثلا  تعدارض را آن چندان 

بگوییم ربا قابل اسددتثناء نیسددت حتی به اعتبار ادبی و به تعبیر حکومت، نه تخییر بلکه ما هو الحاکم ظاهرا را از میدان بیرون می  

م می گذاشدتید عمل می کنیم. بله در مواردی هم ممکن اسدت مثل قوم به تخصدیص  آوریم و به همان چه شدما اسدمش را محکو

 عمل کنیم یا به حکومت. اما این مطلق و فراگیر نیست.

 این توضیح مختار ما در باب حکومت و تخصیص. 

 ]ورود[

 ]مبنای بحث همچنان تقریرات آقای سیستانی[

این تمام بحث در تخصددیص و حکومت. اما الورود باز اجازه بفرمائید ما بر طبق فرمایش حضددرت آقای سددیسددتانی پیش برویم،  

فرمایش ایشدان را در ورود پیش بریم بعد خواهید دید یک سدیر تاریخی از زمان شدیخ تا زماننا هذا در مورد تفسدیر ورود و این که  

 و تفسیر شده است یا نه. آیا این کلمه دچار تیییر در تعریف 

، در این جا سده مورد را بیان 1حضدرت آقای سدیسدتانی درتقریرات، البحث الثالث فی الفرق بین التعارض و بعض الموارد المشدابهه له

 .می کند 

 

 
 .43صفحه  1
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 ]بحث در ورود تضییقی نه بالتوسیع[

 المورد الاول التعارض و الورود.

ین بحث ورود تضددییقی اسددت نه ورود بالتوسددعه، چون ورود علی نحو التوسددعۀ اصددلا ایشددان می فرماید مراد ما از کلمۀ ورود در ا

مشدابهتی با تعارض ندارد چون ورود به نحو توسدعه شدبیه اسدت از این جهت که از بحث تعارض خارج اسدت با حکومت توسدعه ایی. 

 ر ، فهو، غ ر متعرض للعام لا حکما و لا فی  لعام لم یکن   خلا ف ه قبلا ب ان  لدل لا  لوورود به توسددعه یعنی ادخال فرد،  

موضیوعا ل عتبر معارضیا له و م اله   لة حج ة  لحجب بالنسیبة لقاعدة صیحة  لعقا  مع  لب ان، فالا لة  لشیرع ة  لد لة  

 علی حج ة خبر  ل قة م لا تدخلا  لخبر فی موضوع  لقاعدة و هو  لب ان فهو من قب لا  یجا  فر  للعام. 

 نوشتید محتاج توضیح است ان شاء اله فردا عرض می کنم.این مطلبی را که 

اما برای بحث فردا علاوه بر تقریرات آقای سددیسددتانی مراجعه کنید به حاشددیه رسددائل مرحوم آخوند، اگر طبع قدیم دارید صددفحۀ  

ر ج  لموضییوعی  هیذ  و لا یخفی  ن  لو ر   یضییا کمیا یوجیب  لاخ"، اگر نده بدا این عبدارت در بحدث تعدادل و تراجیح کده  258

 این ورود بالتوسعه را بیان می کنم . توضیح مطلب ان شاء الله جلسه آینده. ".حق قتا، کذ  یوجب   خاله کذلک

 1399 آذر 18 _سی و هشتم جلسه 

 تاریخچه ورود[]

اگر چه ما بعدا هم اشداره خواهیم کرد در بررسدی تاریخچۀ اصدطلاح ورود ان شداء الله خواهیم گفت ما در سدخن شدیخنا الانصداری و 

حتی بعض از تلامذۀ ایشدان، بحث ورود به توسدعه ندیده اییم، آنچیزی را که دیروز از حضدرت آقای سدیسدتانی نقل کردیم در مورد  

یک قاعده ایی دارید به نام صدحت عقاب مع البیان. حال ادلۀ حجیت حجج مثل خبر ثقه موضدوع  ورود به توسدعه این بود که شدما 

 برای بیان درست می کند و فردی را برای قاعدۀ صحت عقاب مع البیان. ورود بالتوسعه می شود. 

 ]مرحوم آخوند اولین اشاره کننده به ورود بالتوسیع[

اشیۀ رسائل بحث تعادل وتراجیح در همان صفحات اولیه می گوید ما حکومت بالتضییق  مرحوم آخوند رضوان الله تعالی علیه، در ح

هذ  و لا یخفی  نّ  لو ر   یضییاً کما یوجبُ  رخر ج موضییوعه حق قتا کذ  یوجب   خاله  داریم، حکومت بالتوسدددعه داریم،  

ت  لاصییول  لعقل ة و مدخلة  ل ها فی کذلک کما  ن   لة  لامار ت مخرجة لما قامت  لامار ت عل ها من  لتکال و من تح 

 تحت حکم  لعقلا بلزوم  طاعة و تنجز  لتکل و بح ث یعاقب علی مخالفته لوکان فی  لمور  و قعا فلا تغفلا
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می گوید در هر ورودی شدما یک تضدییق و اخراج مشداهده می کنید، و توسدعه و ادخال، اما تضدییق شدما ادلۀ حجیۀ امارات کخبر  

نید، با برائت عقلیه، قبح عقاب بلا بیان، ولی قبح عقاب بلا بیان را مطرح می کنید شما باشید و همین قاعده می  الثقۀ را مشاهده ک

گویید خب هر جا بیان نبود عقاب صدحیح نیسدت، در جایی هم که اماره ایی هسدت ولی اماره حجت نشدده اسدت پس بیان نیسدت، 

. حال ادله ایی آمد، امارات را حجت کرد، این دلیلی که می آید اماره را حجت بیان که نبود قبح عقاب بلا بیان ساری و جاری است

می کند، دائره قبح عقاب بلا بیان را تضدییق می کند، دیگر نمی توانید بگوید حتی با وجود اماره عقاب صدحیح نیسدت. دیگر این را 

 با همین دو نمونه تبیین کرد. نمی گویید. این یک ورود بالتضییق است، که می توان ورود بالتوسعه را هم

ما قاعدۀ عقلیه ایی داریم و آن صدحت عقاب مع البیان اسدت، و ان شدنتَ فقل، تنجز تکلیف مع البیان، و ان شدنتَ فقل لزوم الاطاعۀ 

وتن  مع البیان، اگر دلیل حجیۀ امارات را نداشددتیم، ما بودیم و اماره ایی دال بر حرمت شددرب توتن نمی گفتیم عقاب در شددرب ت

صدحیح اسدت، نمی گفتیم تکلیف منجز اسدت، نمی گفتیم اطاعت لازم اسدت، اما وقتی ادلۀ حجیت امارات پیدا شدد، مصدداقی برای 

بیان در قاعدۀ صدحت عقاب مع البیان درسدت شدد. مصدداقی برای تکلیف تنجز یافته درسدت شدد، مصدداقی برای جایی که اطاعت 

یله درسدت می شدود؟ به وسدیلۀ آن دلیلی که اماره را حجت قرار داد، پس ما یک ورود  لازم اسدت، درسدت شدد، این مصدداق به چه وسد

بالتضددییق داریم که مورد را از تحت یک دلیل خارج می کند واقعا بالتعبد، یک ورود بالتوسددعه داریم که مورد داخل می کند واقعا 

 بالتعبد. 

 لمات مرحوم آخوند آن هم در حاشیۀ رسائل. این اولین جای که حقیقت ورود بالتوسعه را یافته ام. در ک

اما به قول حضدرت آقای سدیسدتانی درسدت اسدت که دو ورود داریم، ورود بالتوسدعه و ورود بالتضدییق، اما بحث ما در سدنجش بین 

ان که در  ورود و تعارض ورود بالتوسدعه مراد نیسدت، چون ورود بالتوسدعه ایجاد فرد للعام هسدت، تصدور تعارض در این جا نیسدت، چن

ف ختص حکومت بالتوسدعه هم ایشدان، یعنی حضدرت سدیسدتانی فرمود، تعارضدی نیسدت. لذا ورود بالتوسدعه از بحث ما خارج اسدت،  

 ، بح نا فی  لورو   لتض  قی

 ]تعریف ورود[

 حال تعریف ایشان از ورود تضییقی چیست؟

 ، تکوین اًو هو عبارة عن إخر ج فر  من کبری عقل ة  و ارع ه،  خر جاً 

 روی این کلمۀ تکوینی یک علامت سوال بگذارید ببینیم این در کلمات مثل شیخ و تلامذه شیخ سابقه دارد یا ندارد. 

 .  خر جا تکوین ا و لکن بمؤنة  لتعبد

ورود همان تخصدص هسدت، منتهی خروج مصدداقی از تحت عمومی تخصدصدا محتاج به تعبد نیسدت، اما خروج فردی از یک کبری  

ر محتاج به دلیل بود، اگر محتاج به تعبد بود، اگر آن اخراج به مؤونۀ تعبد تحقق پیدا کرد، نامش ورود اسددت. اگر یک کبرایی را اگ
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فرض کنید، چه این کبرا به حکم عقل باشدد، کبرا عقلیه، چه این کبرا به حکم شدرع باشدد، کبرا شدرعیه، اگر یک فردی از تحت این 

 شد، خروجا واقعیا تکوینیا عما بمونۀ التعبد، نامش را ورود تضییقی بگذار.کبرای عقلی یا شری خارج 

چندان کده گفتیم مثدالش همدان ادلدۀ حجیدت حججی مثدل خبر ثقده اسدددت. آن خبری کده می گویدد الخبر الثقدۀ حجدۀ آن را در نظر 

ن سدنجیدید، این جا با قبح عقاب بلا بیان بگیرید و بسدنجید با قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان. در ورود بالتوسدعه با صدحت عقاب مع البیا

بسدنجید. اگر شدما باشدید و فقط قبح عقاب بلا بیان و در قاموس شدما اماره جایگاهی نداشدته باشدد، باز هم می گوییم قبح عقاب بلا 

قت می گوید بیدان، چون اماره جایگداهی ندارد امان نیسدددت اما آمد گفدت صددددق العدادل، آمد و گفدت الخبر الثقۀ حجۀ این در حقی

. پس اگر اماره ایی گفت شدرب التوتن حرام شدما بیان شدرعی دارید، بر و  لب ان  عم من  لوجد نی و  لشیرعیالخبر الثقۀ بیان،  

تان را ادلۀ حجیت اماره درسدت کرده اسدت، پس دیگر عقاب بلا بیان نخواهد بود، این مورد از حرمت شدرب توتن و این بیان شدرعی

 بیان خراج کردیم، حا ببینم چه شدباهتی بین ورود و تعارض هسدت، چه اختلافی بینشدان هسدت، چه در این تحت قاعدۀ عقاب بلا

 قضیه باید بگوییم، بحثهای مفصلی در این قضیه ان شاء الله مطرح خواهم کرد.

 1399  آذر 22 _سی و نهم جلسه 

 ]اشاره ایی به سیر بحث تاکنون[

 تعارض[]بررسی ورود ورود در مساله 

بحث ما در مورد ورود بود و این که ورود از اقسددام تعارض به حسدداب می آید یا نه. جلسددۀ گذشددته عرض کردیم که ورود را هم 

تقسدیم کرده اند به ورود بالتضدییق و ورود بالتوسدعه. اولین جایی که من حقیقت ورود بالتوسدعه را دیده ام، بیان مرحوم آخوند در  

 . ، بالنسبة  لی قاعدة صحة  لعقا  مع  لب انثالش هم ادله حجیت امارات بودحاشیه فرائد بود. خب م

إخر ج فر  ورود بالتوسدعه داخل بحث ما نیسدت، بحث ما مدار  ورود تضدیقی اسدت، که تعریف ایشدان از ورود تضدیقی این اسدت: 

 ، من کبر  عقل ه،  و ارع ه،  خر جا تکوین اً و لکن بمؤنة  لتعبد

 و بیان چند مثال[]تعریف ورود 

مهم این نیسدت که مورود قاعده ایی عقلیه باشدد، مثل قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، و یا مورود شدرعیه باشدد که در مورد مثالش بعدا 

مباحثی داریم، مهم این اسدت که یک فرد از این مورود که کبرایی عقلیه اسدت یا کبرائی شدرعیه اسدت، اخراج شدود، و اخراجش هم 

زنند به  شدد، و از این جهت شدبیه به تخصدص باشدد، که اخراج هم در تخصدص تکوینی اسدت، و لکن بمؤنۀ التعبد، مثال میتکوینی با

ادلۀ حجیت حججی مثل خبر ثقه بالنسدبۀ لقاعدۀ عقلیه قبح عقاب بلا بیان. چرا؟ چون مراد از بیان صدرفا بیان عقلی نیسدت. بیان 

ن به بیان وجدانی، لذا اگر مثلا خبر ثقه ایی دلالت کرد بر حرمت شدرب توتن، و شدرعی را هم شدامل می شدود، مختص نیسدت بیا
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دلیلی بر حجیت خبر واحد ثقه نداشدتیم، این بیان به حسداب نمی آید، وقتی به این خبر ثقه بیان می گوییم که دلیل داشدته باشیم 

 بر حجیت بر ثقه. 

ب یانیا تکوین یا و بعدد از این کده دلیدل اقدامده شدددد تعبددا بر حجیدت خیر ثقده، خبر ثقده را بیدان می دانیم، خبر ثقده را قدانون می دانیم، 

. و وقتی بیان شدد، دیگر موضدوع قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، نیسدت، این یک مثال برای لکن بمؤنة من  لتعبد و  لاعتبار  لشیرعی

 ورود. 

ود شدیخ اعظم، واضدع این اصدطلاح بیان فرموده، آنجا اسدت که شدما دلیلی قطعی داشدته باشدید و اصدلی عقلی مثل مثال دیگری که خ

قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان حال مثلا اگر خبر متواتری داشدتیم که قطع آور اسدت این خبر متواتر وارد اسدت بر اصدول عقلیه ایی مثل 

 بعه دارد که قطعی ترین مثال برای ورود است. برائت عقلیه. این هم آن مثالی که شیخ و من ت

اما مثال ایشدان ورود ادلۀ حجیت حجج اسدت بر اصدول عقلیه ایی مثل قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، بعد از آن که فرض کنیم، آن اماره 

 بیان حجت قرار داده شدد، چون وقتی حجت شدد، و آن شدخصدی که مرتکب شدرب توتن شدد، عقاب شدد، دیگر عقاب او عقاب بلا

 نیست.

 قی[یتخصیص، با ورود تضی ]وجه اشتراک حکومت و

 این تمام. ببینیم آیا ورود تضییقی، با تعارض نقطۀ مشترکی دارد یا ندارد.

و وجه  لشییبه ب ن  لورو   لتضیی  قی و  لتعارض هو  اییتر که مع  لحکومة و  لتخصیی ص فی  لاحت اج لتعبد  می فرماید  

 لفر  عن  لکبری، و  اییتر ک  لورو   لتضیی  قی مع  لحکومة فی عدم تعرضییهما للحکم فی  لشییرعی من  جلا  خر ج  

 لکبری و  نما یتوجه  لاعتبار، ف هما للموضیوع، و قد ذکرنا  نّ  لتخصی ص و  لحکومة   خلان فی با   لتعارض و لذ لک  

 قد یشتبه فی  لورو   نّه م لهما  یضا. 

توان بین وارد و مورد تعارض برقرار کرد. چنان که در حکومت بین حاکم و محکوم و در  سددوال آیا آنجا که ورود تضددیقی اسددت می

تخصدیص بین خاص و عام تعارض برقرار کردیم یا نه بین الورود التضدییقی از یک سدو با حکومت و تخصدیص از سدوی دیگر فرق  

 است. 

ت که تکیه کنیم بر وجه اشدتراک این ها. در تکیه به وجه  نهایت بیانی که برای این که بگوییم در ورود نحوه تعارضدی هسدت این اسد

اشدتراک به دو نکته اشداره می کنیم تا بگوییم بنابراین در ورود هم تعارض هسدت. اگر بخواهیم نفی تعارض کنیم بین وارد و مورد  

 باید بر وجه افتراقشان تکیه کنیم که بحث بعدی است. 
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حکوم و چه در عام و خاص اگر بخواهی یک فردی را از تحت عام و محکوم یا بگو آن اما فعلا وجه اشددتراک. شددما چه در حاکم  م

کبری خارج کنی، محتاج تعبد شدرعی هسدتی، در تخصدص اسدت که یک فردی از کبری خارج اسدت بدون این که سدخن از تعبد 

ال در ورود تضددیقی هم چون شددرعی به میان بیاید، در حالی که هم در حکومت، هم در تخصددیص ما محتاج به تعبد هسددتیم. ح

حکومت مثل تخصدیص اسدت ما محتاج تعبدیم. و چون ما گفتیم هم در حکومت، هم در تخصدیص نحوه تعارضدی مشداهده می شدود،  

حال که ورود هم از جهت نیاز به تعبد شددرعی مثل حکومت اسددت، و مثل تخصددیص اسددت پس محتاج به تعبد اسددت، بنابراین 

 د، در ورود هم تعارض هست.حکومت و تخصیص چون تعارض بو

 ]وجه اشتراک خصوص حکومت با ورود تضییقی[

و اما بیان دوم، بین ورود تضددییقی و حکومت، یک وجه اشددتراک دیگری مشدداهده می شددود و آن این که چه حکومت، چه ورود  

و  نما ضدی به حکم ندارند دهند، موضدوع اسدت نه حکم، هیچ کدام از ورود تضدیقی و حکومت، تعرتضدییقی، آنچه که هدف قرار می

و بداز ادامده بددیدد چون حکومدت داخدل بحدث تعدارض بود و چون بین حکومدت و ورود در عددم   یتوجیه  لاعتبیار ف همیا للموضییوع

 تعرضشان للحکم اشتراک هست، پس ورود تضییقی هم مثل حکومت داخل بحث تعارض قرار می گیرد.

 ]تفاوت وورد، حکومت، تخصیص و تخصص[

واضدح شددن مسداله و فرق بین تخصدص، ورود، تخصدیص و حکومت این بیان را دارند و ان این اسدت که خروج یک شدیء   ایشدان برای

از تحت کبرا بر دو قسدم اسدت. یکی خروج تکوینی، دوم خروج تعبدی و اما معنای خروج تکوینی این اسدت که شدینی واقعا خارجا، 

  و هو یسیمی تخصیصیار دو نحو اسدت، یکی خروج بدون مؤونۀ من التعبد از تحت کبرای کلی خارج بشدود، و این خوج تکوینی ب

مثل این که مولا بفرماید اکرم العلماء زید هم عالم بود، ثم عرض علیه النسددیان، این جا خروج زید از آن عام، تکوینی تخصددصددی 

 احتیاط به مؤونه تعبد ندارد. است که محتاج به تعبد به هیچ وجه من الوجوه نیست. این قسم اول از خروج تکوینی که هیچ

کمیا فی خروج مو ر   لحجب دوم آن جدایی کده خروج، خروج تکوینی اسدددت ولی بده مؤونده من التعبدد مدث آن دو مثدالی کده گفتم  

  لشرع ه عن قاعدة قبح عقا  بلاب ان. 

 این را اسمش را می گذاریم ورود مثال دیگر خروج دلیل قطعی از حت اصول عقلیه

 دوم، خروج تعبدی است نه تکوینی، خروج تعبدی، هم خود بر دو قسم است:اما خروج 

و هذ  ، در حالی که هدف اسداسدی نفی حکم اسدت، و ذلک بالنفی  لموضیوع عن  لحسیةخروج تعبدی با لسدان مسدالمۀ   .1

 هو  لحکومة
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ص مشداهده می شدود، یعنی قسدم دوم از قسدم دوم خروج، خروجی اسدت به لسدان معارضده که کانّه صدریحا حکمی که در خا .2

 . این تمام. و هذ  هو  لتخص صاز عام رفع می شود بدون این که خاص متعرض نفی موضوع باشد. 

از این بیانی که گذشت روشن می شود اولا هم تخصیص و حکومت تضییقیه، و هم ورود تضییقی، وهم تخصص، یک نقطۀ اشتراک 

 هار تا، این اولا. دارند، و آن اخراج فردی است از تحت کبری، در هر چ

ثانیا ما هم در حکومت، هم در ورود، احتیاط داریم به مؤونه تعبد، هم در تخصدیص، تنها جایی که مؤونه تعبد نیاز ندارد، تخصدص  

اسدت، وجه اشدتراک ورود تضدییقی، حکومت تضدییقی و تخصدیص این اسدت که هر سده محتاج هسدتند به مؤنه تعبد و بیان شدرعی به  

 ر این بیان شرعی نبود داخل کبرا قرار می گرفتند. این ثانیا. گونه ایی که اگ

ثالثا حکومت تضدیقیه با خصدوص تخصدیص یک اشدتراک دارد و آن این اسدت که خروج، خروج تعبدی اسدت. به خلاف تخصدص و 

 ورود، که خروجشان، خروج تکوینی است. 

تخصدیص، حکومت و ورود، اشدتراکاتی هسدت و چون در  حال که این روشدن شدد از بیانات ما این مطلب واضدح می شدود که بین  

تخصدیص و در حکومت، گفتیم که باید به تعارض روی آورد، پس در ورود هم تعارض برقرار اسدت. این نهایت توضدیح و بیان هم در  

د تضدییقی  شدان، هم این که ورونسدبت بین این چهار عنوان، تخصدیص تخصدص ورود و حکومت. هم بیان وجه اشدتراک و وجه افتراق

 مثل حکومت تضییقی داخل بحث تعارض است.

چنان هسدت که بگوید اگر چه شدان داشدته باشدیم ببینیم آیا این فرق آنحال باید بین ورود و حکومت یک تأمل بیشدتری در فرق

 حکومت داخل بحث تعارض است اما ورود داخل نیست، ان شاء الله جلسۀ آینده.

 1399 آذر 23 _چهلم جلسه 

 ]ادامۀ تشریح فرمایش آیت الله سیستانی در ورود[

 ]شرحی دوباره بر وجوه افتراق و  اشتراک ورود با حکومت، تخصیص و تخصص[

در ادامۀ شدرح و توضدیح فرمایش حضدرت آقای سدیسدتانی دامت برکاته در مورد ورود و تعارض عرض می کنیم، آنچه مورد تاکید 

برای این که در ورود هم نوعی تعارض تصددور کنیم، این اسددت که ورود را شددبیه حکومت ایشددان اسددت الی الان این که تنها راه  

 تضییقیه و تخصیص بدانیم، و بگوییم چون در حکومت تضیقیه و در تخصیص تعارض بود، بنابراین در ورود هم تعارض هست. 
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 ]وجه اشتراک ورود و حکومت[

ورود، هم در حکومت، سدخن اصدلی متوجه موضدوع اسدت و هیچ کدام متعرض  وجه شدباهت ورود با حکومت این اسدت که هم در  

خود حکم نیسدتند، وقتی می گویید به نحو حکومت لاالفاسدق لیس بعالمن، توجه اصدلی نفی موضدوع اسدت، وقتی به نحو ورود می  

در ورود و حکومت اثبات گویید لاولد المسددلم مسددلمن یا لاخبر الواحد بیانن هم توجه اصددلی به موضددوع اسددت. حال چه بخواهیم  

کنیم موضدوعی را به نحو توسدعه یا نفی کنیم به نحو تضدییق. بنابراین از این جهت که هر دو ناظر به موضدوع هسدتند چه ورود و چه 

 حکومت، شباهتی پیدا می کنند با یکدیگر و چون در حکومت تعارض بود، بگوییم پس در ورود هم تعارض است.

تضدییقی، چه در تعارض یک نکتۀ دیگری نهفته اسدت و آن این که اگر بخواهیم فردی را از کبرا خارج   از سدوی دیگر، چه در ورود

کنیم، همچنان که در تخصددیص محتاج تعبد شددرعی بودیم، در ورود هم محتاجیم. پس چنانکه در تخصددیص سددخن از تعارض به  

 میان آمد، در ورود هم بگوییدم تعارض هست.

 ود[]وجوه افتراق حکومت و ور

اما با همۀ این توضدیفاتی که خدمتتان عرض شدد، در عین حال بین ورود و حکومت از دو جهت تفاوت اسدت و این تفاوت باعث می  

 شود که برخلاف تخصیص و برخلاف حکومت که قائل به وجود تعارض شدیم در ورود چنین چیزی را نگوییم:

 ]جهت اول فرق[

تان اعتبار ادبی بود، اسددتفاده از کنایه می کردید، برای این که شددما در حکومت، لسددان  اما جهت اول در فرق بین ورود و حکومت،

این کده نفی حکم را بکنیدد، یدک تعبیر کندائی بده کدار می بردیدد می گفتیدد لالا ربدا بین الوالدد و الولددن امدا در ورود، این تعبیر کندائی 

ی حقیقی اسدت اگر در ورود بالتوسدعه سدخن از اثبات فرد برای نیسدت، اگر در ورود تضدییقی سدخن از نفی موضدوع اسدت، نفی، نف

 موضوع است، اثبات اثبات حقیقی است. کنایه در ورود نیست. 

مدا در حکومدت دو اراده از یکددیگر جددا جددا بررسدددی می کردیم یکی دلالدت اسدددتعمدالیده بود، یعنی اگر می گوییدد لا ربدا بین الوالدد  

سدت؟ این که ربا در بین پدر و پسدر نیسدت، نفی موضدوع. این را اسدمش را می گذاشدتیم مرحلۀ  والولد، معنای حقیقی این جمله چی

دلالدت اسدددتعمدالیده و یدک دلالدت تفهمیده داشدددتیم و آن دلالدت جملده بود بر معندای کندائیش کده لالا ربدا بین الوالدد و الولددن بده این 

 معناست که ربا در این جا حرام نیست. 

لت اسدتعمالیه با معنای کنائی، دلالت تفهیمیه مطابقت ندارد چون در ارادۀ اسدتعمالیه نفی موضدوع  در حکومت معنای حقیقی، دلا

می کنید در اراده تفهیمیه نفی حکم می کنی، مرا جدی شدما از لالا ربا بین الوالد و الولدن نفی حکم ربا اسدت، نه نفی ربا حقیقتا.  

یی در کار نیسددت، چون اگر نفی می کنیم حقیقتا نفی می کنیم، چون اگر این قصدده ماسددت در حکومت، اما در ورود چون کنایه ا
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اثبات می کنیم، حقیقتا اثبات می کنیم پس همواره اراده اسددتعمالیه با اراده تفهیمیه منطبق اسددت، در مرحلۀ اسددتعمالیه نفی یا 

ظر اسدت نه این که دلالت اسدتعمالیه اثبات موضدوع مقصدد اسدت در مرحله دلالت جدیه و تفهمیه هم نفی یا اثبات موضدوع مد ن

 مربوط به موضوع باشد، دلالت تفهیمیه مربوط به حکم آن طور که در حکومت مشاهده می کنید.

یعنی همان دلالت   مع مقام  ل بوتیعنی همان دلالت اسدددتعمالیه    و من هنا یتضییح،  نّه فی  لورو  یتسییاوی مقام  لاثبات

. در هر دو تکوینا یعنی واقعا موضدوع برداشدته می شدود در ورود، اما فی کل هما تکوینا  فی حدو ه، لانتفاع  لموضیوعتفهیمیه  

 در حکومت مقام اثبات اوسع از مقام ثبوت است، و ان شنت فقل، دلالت استعمالیه اوسع از مقام ثبوت است.

ی کند که در آن جملۀ اکرم العلماء عمومش اگر مولا ابتدا فرمود لااکرم العلماءن و بعد فرمود لاالفاسدددق لیس بعالم.ن این دلالت م  

جدا اراده نشدده، با این که ظهور ابتدائیش عموم اسدت با این که دلالت اسدتعمالیش عموم اسدت اما دلالت تفهیمیه و دلالت جدی 

 همه علماء نیست.

 این توضیح بیان ایشان در فرق بین حکومت و ورود.

 ]جهت دوم[

حظه کرد که این در حکومت نیسدت این که در ورود موضدوع در دلیل مورود، همواره در برابر جهت دومی که در باب ورود باید ملا

جعل و اعتبار خاضددع اسددت. می شددود یک فرد اعتباری برای آن جعل کرد و قرار داد، مثل علم، علم می شددود برای آن یک فرد  

ع ما لا یعلمون، می توانید این رفع ما لا یعلمون را ، علم را اعتباری و تعبدی قرار داد در برابر علم وجدانی لذا اگر شدما داشدتید رف

طوری معنا کنید که هم فرد وجدانی دارد هم فرد اعتباری. علم خضدوع در برابر اعتبار دارد و بگویید ورود دارد ادلۀ حجیت امارات 

ی شود این حرف را زد؟ وقتی که علم توانیایی بر رفع ما لا یعلمون، اگر موضدوع رفع ما لا یعلم اعم از وجدانی و تعبدی باشد، کی م

 فرض فرد جعلی و اعتباری برای آن باشد که هست.

اما اگر کسددی گفت در رفع ما لا یعلمون مراد از علم علم واقعی اسددت خب اماره که علم واقعی نمی اورد؛ لذا نسددبت می شددود 

 حکومت نمی شود ورود.

ود فرق دارد، حال در بحث ما حکومت تضدیقیه لسدانش لسدان کنایه اسدت، و نفی حکم پس از انجا که اولا لسدان حکومت با لسدان ور

به لسدان نفی موضدوع آن هم نه واقعا ، نفی موضدوع واقعی نیسدت، ثانیا در ورود موضدوع باید خاضدع در برابر جعل و اعتبار باشدد و 

 حال ان که در حکومت چنین نیست.

فالورو  لا یتعرض للحکم نف ا  )فرق ریشده ایی(جذری    لورو  و  لحکومة فرق و من خلال ما ذکرناه یتضیح  ن  لفرق ب ن  

 و  ثبیاتا بلا  لاعتبیار متوجه لنفی  لموضییوع حق قتیا  و  ثبیات  لموضییوع حق قتیا فلا یکونون هنیالک تنیاف و تعیارض ب ن  
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 لو ر  یتعرض لمیا لا یتعرض لیه  لیدل یلا  لمورو  و من هنیا یکون بیا      لیدل یلا لیدل یلا  لو ر  و  ل یلا  لمورو ، و ذلیک لان  

 .  لدل ل نتنافی ب ن  لذی یبتنی علی  ل عن موضوع  لتعارض لورو  خارجا 

  توض ح ذلک  لتعارض هو  لتنافی ب ن  لدل ل ن

ما هم در تخصددیص، و هم در حکومت توانسددتیم نحوه تنافی بین الدلیلین درسددت کنیم و تخصددیص و حکومت را به باب تعارض  

یسدت چون هر یک از دو دلیل وارد و مورد متعرض امری اسدت که آن ملحق کنیم اما تعارض یعنی تنافی بین الدلیلین، در ورود ن

دیگری به ان کاری ندارد یکی می گوید که هرجا علم وجدانی و علم تعبدی نداشدددتی اصدددل برائت اسدددت یکی می گوید اماره از 

هسددت؟ چه در ورود  مصددادیق علم تعبدی اسددت. مصددداقی را برای قاعدۀ قبح عقاببلا بیان درسددت می کند. چه تعارضددی بینهما 

بالتضدییق، چه در ورود بالتوسدعه اعتبار متوجه نفی موضدوع اسدت حقیقتا در ورود تضدییقی و متوجه اثبات موضدوع اسدت حقیقتا در  

 ورود بالتوسعه. پس بین الوارد و المورود هیچ گونه تنافی و تعارضی نیست.

مطالعه و دقت امشدب و توضدیحی که ان شداء الله باقی ماند برای اگر هنوز ابهامی در فهم مراد سدید سدیسدتانی هسدت، این ابهام با 

 تان عرض خواهد شد و ابهام برطرف خواهد شد.فردا خدمت

 1399 آذر 24 _چهل و یکم جلسه 

 سیستانی در ورود[یت الله نظریه آ ۀ ]چکید

 خلاصۀ نظریۀ حضرت آقای سیستانی دامت برکاته در باب حکومت و ارتباط و فرقش با ورود، و تخصیص این است که: 

ایی گرفته می شدود که در تخصدیص گرفته می شدود اما لسدان حکومت، لسدان مسدالمت اسدت، در حکومت تضدییقیه همان نتیجه   ولا

ان مسدالمت اسدت ولی در عین حال، آن تعارضدی که در مدلول ادله  در تخصدیص لسدان، لسدان معارضده اسدت در حکومت لسدان لسد

 باید ملاحظه شود هم در تخصیص هست، هم در  حکومت تضیقیه.

هم در حکومت تضدییقیه، هم در تخصدیص، خروج یک فرد، از تحت عام، تعبدی اسدت نه واقعی. اسداسدا، خروج واقعی که در    ثان او  

 تخصص مطرح است، در حکومت و تخصیص مطرح نیست. بلکه خروج به دلیل لسان شارع پذیرفته شده است. 

ت. لالا ربا بین الوالد و الولدن. ولی تخصدیص، هم حکومت تضدییقیه مسدتقیما نفی موضدوع می کند، و هدفش نفی حکم اسدثال ا  

 هدفش نفی حکم است، و هم لسانش، نفی حکم. لالا تکرم الفساق من العلماءن. 

؛ ورود، از جهتی مثل حکومت اسددت و تخصددیص و با تخصددص، متفاوت اسددت.  از جهتی مثل تخصددص اسددت و با حکومت و ر بعا

 تخصیص فرق دارد. 
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خصدیص ان اسدت که حکم به اخراج فرد محتاج دلیل تعبدی اسدت. تا دلیلی نباشدد، حکم به خروج یک شدباهت ورود به حکومت و ت

 فرد نمی کنیم. به خلاف تخصص، که برای حکم به خروج یک فرد، عقل کافی است. احتیاج به دلیل تعبدی نداریم. 

ج هم تعبدی است. خورج تعبدی، بالتعبد، اما فرق بین ورود، با حکومت و تخصدیص این اسدت که در حکومت و تخصیص، خود خرو

این در حکومت و تخصددیص اما در ورود، خروج واقعی اسددت، به تعبیر ایشددان، تکوینی اسددت. خروج در ورود بالتعبد اسددت. وفاقا 

 للحکومۀ و التخصدیص، و خلافا للتخصدص. خروج در ورود اگر چه بالتعبد اسدت اما تعبدی نیسدت. واقعی اسدت. کالتخصدص و خلافا

 للحکومۀ و التخصیص.

؛ ورود و حکومت هر دو هدفی را که در نظر می گیرند، موضدوع اسدت. ولی لسدان حکومت لسدان کنائی و ادبی اسدت و لسدان خامسیا

 ورود لسان حقیقی و اعتبار قانونی است لا الادبی. 

فرد حقیقی برای آن فرض کرد، یک   ؛ ورود در جایی اطلاق می شدود، که موضدوع، خاضدع در برابر اعتبار باشدد، بشدود، یکسیا سیا

فرد اعتباری. به خلاف الحکومۀ. و لذا ایشدان فرمود، اگر بخواهید دلیل اعتبار امارات را. با حدیث رفع بسدنجید که چه نسدبتی بین 

 این ها هست. آیا ورود است یا حکومت. 

که سددخن از آن در حدیث بیان آمده، رفع ما لا  در مرحلۀ نخسددت باید در حدیث رفع ما لا یعلمون تامل کنید. ببینید این علمی

یعلمون، اعم اسدت از علم تعبدی، و وجدانی، یا خصدوص علم وجدانی اسدت، لارفع ما لا یعلمونن. اگر گفتید رفع ما لا یعلمون، علم 

رد. حکومت می  خضدوع در برابر اعتبار ندارد و مقصدود از علم خصدوص علم وجدانی اسدت. سدخن از ورود به میان آوردن وجهی ندا

شود. یعنی رفع ما لا یعلمون، محکوم به ادلۀ حجیت حجج می شود. نسبت نسبت حکومت است. اما اگر علمی را که در لارفع ما لا 

یعلمونن اخذ شددده، گفتید اعم اسددت از علم تعبدی، و وجدانی. طبیعتا شددما نسددبت ادلۀ حجج را به رفع ما لا یعلمون، باید ورود  

دلیل حجیت امارات اسددت که فردی را برای علم تعبدا درسددت می کند، و مورد اقامۀ اماره مثلا بر حرمت شددرب بدانید. چون این 

 توتن، از تحت رفع ما لا یعلمون، خارج می شود.

؛ برخی از مطالب پیشدین را با این عبارت می توان توضدیح داد که در ورود، دلالت اسدتعمالیه دقیقا منطبق اسدت بر دلالت سیابعا

یه. اما در حکومت، دلالت اسدتعمالیه، اوسعا من الدلالۀ الجدیۀ. اگر مولا گفت لااکرم العلماءن  و بعد فرمود لاالفاسق لیس بعالمن، جد 

معلوم می شدود در لااکرم العلماءن که دلالت اسدتعمالیه هسدت، هم فسداق بوده اند، هم عدول. با آمدن لاالفاسدق لیس بعالمن متوجه  

 ویم که دایره را ضیق کرده، نه هر عالمی. فاسق اساسا عالم نیست. مراد جدی گوینده می ش 

پس در حکومت دلالت اسدتعمالیه که از اکرم العلماء اسدتفاده می شدود، اوسدع من دلالۀ جدیه که از الفاسدق لیس بعالم اسدتفاده  

فقل اوسدع من الدلالۀ التفهمیه و ان شدود. پس دلالت اسدتعمالیه و ان شدنت فقل مقام الاثبات اوسدع من دلالۀ جدیۀ و ان شدنت  می

 شنت  فقل اوسع من المقام الثبوت.
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چیزی است که از لااکرم العلماءن دست شما است که دلالت استعمالیه باشد. مراد  از مقام ثبوت، آن مراد ایشدان از مقام اثبات آن

ز در حکومت تسدداوی بین مقام ثبوت و اثبات واقع مراد جدی اسددت که از لاالفاسددق لیس بعالمن اسددتفاده می شددود . بنابراین هرگ

 نیست. در حالی که در ورود بین مقام الاثبات و مقام ثبوت تساوی هست، چون با آمدن وارد، واقعا موضوع از مورود از بین می رود. 

قعدا از تحیر خدارج کرد،  مثدال بندده: اگر مولا گفدت المتحیرا این طور عمدل کندد این گونده رفتدار کندد. و یدک دلیدل تعبددی آمدد و منرا وا

این جا موضدوع تکوینا، واقعا، خارجا منتفی اسدت. این نیسدت که دایرۀ دلیل وارد اوسدع باشدد از دایره دلیل مورود. این نیسدت که در  

 ت. دلیل وارد دلالت با دلیل مورود، متفاوت باشد. مقام اثبات و ثبوت، مقام دلالت استعمالیه و جدیه، در ورود، دقیقا منطبق اس 

و  نما  لذی یتصیور ف ها هو  لورو   ؛ نتیجۀ این بیان هفتم بنده این می شددود که هرگز در احکام عقلیه، حکومت جا ندارد.  ثامنا

چرا؟ چون حکومت در جایی تصدور می شدود که شدما بتوانید مرحلۀ اثباتی جدا از مرحلۀ ثبوت تصدور کنید، و این در حکومت  فقط. 

می شددند. و چون در احکام عقلیه مرحلۀ اثبات و ثبوت مندک در یک یکدیگر اسدت و از یک دیگر جدا  بود، که این دو از هم جدا

نیسدت، پس حکومت در احکام عقلیه، مثل قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان جاری نیسدت. چنان که در احکام عقلیه، تخصدیص راه ندارد. 

 در احکام عقلیه، حکومت هم راه ندارد.

یه ما یک مقام ثبوت و مقام اثباتی نداریم؟ چرا مقام ثبوت مندک در اثبات اسددت تا فقط حکومت را تصددور  حال چرا در احکام عقل

، عندنا  لعقلا، لذلک لا یعقلا ف ها  لتخصی ص   لو قع هلان حق قة  لاحکام  لعقل ة حضیورها بحدو ها کنیم؟ به این دلیل:  

  ل بوت. لانّه متوقو علی  وسع ة مقام  لاثبات، من مقام 

توضدیح ذلک اگر جایی حکمی تعبدی بیان شدد، حکمی که عقل بدان دسدترسدی ندارد و فقط تعبد محض اسدت بیان شدد. مثل 

لااکرم العلمداءن. در این جا احتمدال می دهیم، همین ظاهر مراد باشدددد، همدۀ علمداء، احتمدال هم می دهیم عده ایی از علمداء را اراده  

م مقام اثبات،لا اکرم العلماءن که گفت از آنچه در واقع و ثبوت مد نظر گوینده بود، اوسدع باشدد، کرده باشدد. یعنی احتمال می دهی

احتمدال هم می دهیم نده همدان مقدام اثبدات مراد جددی هم هسدددت، همدۀ علمداء؛ لدذا در چنین جدایی کده دایرۀ مقدام اثبدات و دلالدت 

ا دارد که اوسدع باشدد، هم تخصدیص می تواند بیاید، هم حکومت می  اسدتعمالیه از دایرۀ مقام ثبوت یعنی دلالت جدیه قابلیت این ر

تواندد در این جدا خود را نشدددان دهدد، چون مدا نمی دانیم کده مراد جددی اسدددت، وقتی آمدد می فهمیم مراد جددی اضدددیق از مراد  

فهمیم چون توانایی اوسدع بودن  اسدتعمالی بوده، مقام ثبوت اضدیق بوده از مقام اثبات و مثام اثبات اوسدع بوده وقتی امد این را می  

 مقام اثبات از مقام ثوبت هست، پس هم حکومت جا دارد، هم تخصیص. این در احکام تعبدی مثل اکرم العلماء.

اما در احکام عقلیه مثل قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، عقل یا اسداسدا درکی ندارد یا اگر درک می کند، مطلب را با تمام حد ومرز های 

ی کند، آنی که در واقع هست درک می کند، لذا نمی توانید بگویید عقل می گوید قاعدل قبح عقاب بلا بیان داریم  واقعیش درک م

الا در این مورد. الا دیگر معنا ندارد. آنچه در قاعدۀ اولیه تصددور دارد تخصددص اسددت و ما به حکم تخصددص اعنی الورود، می توانیم  

عقداب بلا بیدان خدارج اسدددت. امدا نمی توانیم بگوییم در واقع داخدل اسدددت امدا بدالحکومدۀ او بگوییم این جدا واقعدا از تحدت قداعددۀ قبح  

 بالتخصیص خارجش می کنیم. پس هر جا سخن از احکام عقلیه بود، لطف بفرمائید یا سراغ تخصص بروید یا سراغ ورود.
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فرق، جذری فالورو  لا یتعرض للحکم    و من خلال ما ذکرناه  لی هنا یتضیح  ن  لفرق ب ن  لورو  و  لحکومة  تاسیعا، اما 

یعنی    و  ثباته کذلکدر ورود تضدییقی    بلا  لاعتبار متوجه لنفی  لموضیوع حق قافقط سدراغ موضدوع می رود،  نف ا  و  ثباتا،  

 حقیقتا در ورود بالتوسعه. 

 التنافی بین الادلۀ خارج است. پس هیچ گونه تنافی و تعارضی بین دلیل وارد و مورود نیست و باب ورود از موضوع تعارض اعنی 

پس ایشدان با این که حکومت و تخصدیص را نتوانسدت از باب تعارض در مدلول الادله خارج کند اما ورود را با این مباحثی که عرض  

 شد خارج می داند.

مورد ورود مطرح می کنیم.  این توضیح دسته بندی شده و دقیق فرمایش این بزرگوار ان شاء الله از فردا سخنان دیگر بزرگان را در  

 این عصاره فرمایش ایشان به بیان ما و اضافاتی که لازم بود.

 1399 آذر 25 _چهل و دومجلسه 

چون رسم بر این شد که در ابتداء هر بحثی نخست فرمایش حضرت آقای سیستانی دامت برکاته تقریر و توضیح داده شود، و آنگاه 

 فرمایش شیخنا الاستاد دامت برکاته، در جلسات گذشته، فرمایش آقای سیستانی در مورد ورود توضیح مفصل داده شد. 

 ]کلام آیت الله وحید در ورود[

تقریرات شددیخنا الاسددتاد، به صددورت بسددیار گذرا و مختصددر تحت عنوان خروج الورود عن بحث التعارض، مطالبی را بیان اما در  

اند. ایشدان هم معتقدند که بحث ورود از تعارض جداسدت. چون آنجا که دو دلیل داشدته باشدیم، یکی وارد، یکی مورود، دلیل  فرموده

ینتفی وجد نا ببرکة بالتعبد  وارد وجدانا، موضددوع دلیل مورود را بر می دارد، به تعبیر ایشددان، ان موضددوع احدهما، یعنی مورود  

رد ثابت شدد، مورود موضدوعش زائل می شدود، زوالا حقیقیا. این در مورد ورود تضدییقی او تحققه  . همین که تعبدا وابالدل لا  لآخر

ف کون  کذلک که این اشدداره اسددت به ورود بالتوسددعه. یعنی تعبد به وارد باعث می شددود، موضددوع دلیل دیگر واقعا محقق شددود.  

دیگری موضدوعش می رود، پس تعارضدی بین الوارد و المورود   ، حال که با آمدن یکی لتعبد، وجد ن اً و ثبوت  لمتعبد به بالتعبد

نیسدت. ایشدان سده مثال را بیان می کند. یکی در قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، دیگری در قاعدۀ اشدتیال عقلی، و سدوم در قاعدۀ تخییر  

 عقلی. 

 ]سه مثال برای ورود[

البیان اسدت، نتیجۀً هر جا بیان بود، دیگر قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان اما مثال اول. می فرماید موضدوع قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، عدم  

ایی  نخواهد بود. همۀ طرق شدرعیه، همه اصدول شدرعیه، بیان هسدتند، و با آمدن آنها قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، جا ندارد، لذا اگر اماره
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بلا بیان را، جاری کنید. اگر اصدلی مثل اسدتصدحاب و قائم شدد، بر مثلا حرمت شدرب توتن، اینجا دیگر نمی توانید قاعدۀ قبح عقاب 

 دیگر اصول قائم شد بر امری، این اصل نحوه ایی از بیان است و با آمدن آن، قاعدۀ قبح عقاب بلا بیان، منتفی است.

ی و لو   عنی  لعقا   لاخروی، و مع وجو   لمأَُمِن  لشیرعمثال دوم اشدتیال عقلی، موضدوع اشدتیال عقلی، احتمال ضدرر اسدت. 

. اگر شدما احتمال عقاب بدهید و آن گاه اصدل عملی برائت را مثلا مشداهده کنید کان  صیلا عمل ا ینتفی  مکان  لعقا  وجد نا

 که ماأَمسن هست، با وجود این اصل ماأَمسن دیگر وجدانا احتمال عقاب نمی دهید.

، کجا سراغ تخییر می روی  تح ر فی مقام  لعملا بهماو موضوع تخ ر  لعقلی عند  ور ن  لامر ب ن  لمحذورین  لمثال سوم؛  

کده جدایی تحیر در مقدام عمدل داشدددتده بداشدددی. کجدا تحیر در مقدام عمدل داری؟ عندد دوران الامر بین المحدذورین. در جدایی کده علم 

رعی آمد، و تو را از اجمالی می گوید یکی از این دو را باید انجام دهی. و هیچ کدام بر دیگری ترجیح ندارد، حال، اگر یک بیان شدد

 تحیر در مقام عمل خارج کرد، این بیان شرعی موضوع حکم عقلی را وجدانا از بین می برد، چرا؟ چون شما دیگر متحیر نیستید.

 1این تمام بحث ایشان در مورد ورود.

اند اما توضدیحی بیشدتر راجع   اگر چه فقط به یک اشدارۀ مختصدر در دو کلمه لااو تحققه کذلکن به ورود بالتوسدعه هم اشداره فرموده

به ورود بالتوسدعه بیان نفرموده اند. ما آن را قبلا از بیان مرحوم آخوند در ذیل توضدیحی که از حضدرت سدیسدتانی می دادیم اشداره 

ست کردیم و آن ورود ادله ایی است که بر قاعدۀ حاسن عقاب مع البیان داریم، اگر چیزی بیان شد، آنچیزی که بیان شد موضوع در

 می کند، برای قاعدۀ حسن عقاب مع البیان.

من چون مقید بودم ابتداء سدخن این دو بزرگوار را که جز آخرین تحقیقات در باب تعادل و تراجیح است بیان شود، این فرمایش را 

 هم توضیح دادیم.

 ]سیر تاریخی ورود در کلام اصولیین[

 از این جا به بعد یک سیر تاریخی دارم در مورد واژۀ ورود، که طبیعتا، اشاراتی به حکومت، و نیز تخصیص و تخصص خواهد . 

 ]ورود در کلام شیخ انصاری[

شدما می دانید این اصدطلاحات از شدیخ انصداری رضدوان الله تعالی علیه شدروع شدده، من از ایشدان شدروع می کنم. در تقریرات ایشدان 

 آمده است: چنین

 
 .13و  12ر.ک: المینی فی الاصول، صفحۀ  1
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. اگر دلیل اجتهادی ما مفید قطع باشد، فلا  اکال فی ورو   لدل لا  لاجتها ی علی  لاستصحا  فی ما لو کان مف د  للقطع

 . 1وارد بر استصحاب خواهد بود. چرا؟ چون در استصحاب فرمود لالا تنقض الیقین بالشکن

دم، دیگر نقض یقین به شک نیست. چون فرض این است که با آمدن اگر من آمدم دلیل اجتهادی یقینی مثل خبر متواتر، اقامه کر

 آن دلیل اجتهادی یقینی، یقین پیدا کرده ام بر ارتفاع حالت سابقه. شد نقض الیقین بالیقین. 

  م لا ذلک نسم ه، بالورو ، ادامه می دهد می فرماید: 

 ش را ورود گذاشته اند نسبت بین دلیل اجتهادی قطعی را، با استصحاب که بسنجیم، این جا اسم

 ، و تحق قه،  ن یکون  لدل لا علی وجهٍ بالتحققه، یرتفع محلا  لآخر، و ینتفی موضوعه

 محقق شدن ورود، در جایی که دلیل به گونه ایی باشد خواهد بود که تا این دلیل الف بیاید ، موضوع دلیل باء منتفی شود. 

 ح ورود، و آن ورود ادلۀ قطعیه بر استصحاب است. پس یک مثال قطعی برای ورود از زبان واضع اصطلا

حال اگر ادلۀ اجتهادیه ما ظنیه بود، این جا چه باید کرد؟ می فرماید عده ایی ممکن اسدت تصدور کنند، اینجا هم همان نسدبت بین 

د و همان گونه که تقدیم  ادلۀ قطعیه با اسدتصدحاب بود، با ادلۀ ظنیۀ معتبره هم نسدبت به اسدتصدحاب باید همین رابطه را برقرار کر

. چون ما اگر لانتهاء  لظن  ل هادله قطعیه را بالورود دانسدتیم، بر اسدتصدحاب تقدیم ادلۀ ظنیه معتبره را هم بالورود می نامیم. چرا؟  

  به ظنون خاصده عمل می کنیم با این که گفته اند ظن مرجعیت ندارد، از باب این اسدت که پشدتبانۀ ظنون خاصده پس دلیل قطعی

اسدت پس این ظن بالاخره منتهی به قطع می شدود و همانگونه که ادلۀ قطعیه بر اسدتصدحاب وارد بود، ادلۀ ظنیه مسدتند به قطع نیز 

بر اسدتصدحاب وارد اسدت. همانطور که آنجا اگر نقض یقین می کردیم، نقض یقین به بقین بود، این جا هم نقض یقین به یقین اسدت 

 بالم ل.

 قبول ندارد: شیخ اعظم این سخن را

 لا  نیه کلام خیال عن  لتحق د لان  لمنیاا فی  لورو  هو  رتفیاع موضییوع  لیدل یلا حق قتیاً و لا یتحقد ذلیک  لا بعیدتحقد  

 ،  ل م ن  لو قعی  لوجد نی

 

 .352، ص:  3الإسلامیۀ(، ج -الکافی )ط  ر.ک:   1
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این هم جایی ما اگر اسدم جایی را ورود گذاشدته اییم، آنجایی نامش ورود اسدت که با آمدن وارد حقیقتا موضدوع مورود از بین برود و  

اسددت که یقین واقعی وجدانی پیدا کنیم. نه این که ظنی داشددته باشددیم، هنوز ولی این ظن دلیل قطعی بر حجیت داشددته باشددد. 

رود. اینجا بالمنزلۀ الیقین آمده، چیزی که به منزلۀ الیقین  اینجا سدخن از رفتن واقعی اسدت فی الموضدوع. اگر یقین آمد، شدک می

قین را ندارد، یکی از لوازم حقیقت یقین نبود شدک اسدت. اما آنجا که کالیقین آمد، همان کاف باعث می شدود اسدت، لوازم حقیقت ی

 شما نتوانید حکم کنید که لوازم حقیقی یقین محقق می شود و دیگر شکی در کار نیست. 

 1حکومت است نه ورود.. این جا به نظر آقای شیخ فالتحق د  نه ل س من  لورو  بلا هو من جهة  لتحک م

می گوید گاهی امر اشدتباه می شدود، گمان می کنند وقتی ادلۀ اجتهادیه ظنیه آمد، موضدوع اسدتصدحاب حقیقتا از بین می رود، این 

ها غفلت دارند از این که باز آن شدک واقعی حسدا باقی اسدت، غافل اند از این که شدک واقعی حسدا در مورد اسدتصدحاب هنوز هسدت، 

، اگر اماره آمد بتواند حقیقتا، شدک را از ما بگیرد، این می شدود ورود، دیگر جای اسدتصدحاب نیسدت، چون موضدوع  الورود  فلا یتحقق

اسددتصددحاب شددک اسددت اما امارات نمی تواند شددک را واقعا ببرد. هنوز بالحس در وجود ما شددکی خواهد بود لذا نسددبت امارات 

 2بالستصحاب به نظر شیخ ورود نیست، حکومت است.

 اما باز اوائل بحث تعارض می گوید:

، نسدددبت و خرج بذلک  لو ر  و  لمور  کالا لة  لاجتها یة و  لاصییول  لاعمل هوارد و مورود از بحث تعارض خارج هسدددتند 

لعدم  لتنافی ب ن  لمدلول ن ف هما. فان رحی  لاصییول  لعمل ه تدور علی عدم  لعلم و من بینشدددان وارد و مورود اسدددت،  

 3جتماعه مع  لعلم، کما هو  لمعتبر فی  لدل لا  لو ر .  لمحال  

اینجا عبارت گویا نبود، عبارت گویا همان عبارت قبلی بود، با توجه به آن عبارات، باید این عبارت را معنا کنید، مراد  این اسددت 

مدت برگرداندد، دلیدل اجتهدادی کده دلیدل اجتهدادی قطعی، این بر اصدددول عملیده ورود دارد، بحدث دلیدل اجتهدادی ظنی را کده بده حکو

 قطعی بر اصول عملیه ایی مثل استحاب ورود دارد. 

 این فرمایش، شیخ در تقریرات. 

اما در رسدائل. آن جا می گوید اصدول عقلیه، احتیاط، تخییر، برائت عقلیه اگر در نظر گرفته شدود، دلیل هر دلیلی می خواهد باشدد، 

ا  این عبارت شدیخ اعظم . این بیانی که از حضدرت اسدتاد دامت برکاته همین امروز نقل کردم ریشدهو ر  عل ه و ر فع لموضیوعه

تخییر عقلی،    مور   ل الث، و  حتمال  لعقا یعنی احتیاط    لاول عدم  لب ان و موضیوع  ل انیلان موضیوع  اسدت. می فرماید 

 
 .411،  صفحۀ 4ر.ک: مطارح الانظار، جلد  1
 .418همان، صفحۀ  2
 .523صفحۀ  3
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، آن دلیلی ظنی معتبر کده آمدد، موضدددوع  و کیلا ذلیک یرتفع بیالیدل یلا  لعلمی  لمیذکور عیدم  لمرجح لاحیدی  لطرفی  لتخ  ر

 1ز بین می رود.اصالۀ البراعۀ عقلیه، موضوع اصالۀ الاحتیاط عقلیه و موضوع تخییر عقلی ا

فرمایش شدیخ ادامه دارد ان شداء الله در جلسدۀ آینده و بعد سدراغ تلامذه شدیخ و بعد فرمایش مرحوم آخوند که ما توقف بیشدتری 

 خواهیم کرد چرا که خواهید دید بین این دو فرمایش اختلافاتی دیده می شود.

 1399 آذر 29 _چهل و سومجلسه 

 انصاری[]ادامه تبیین کلام شیخ 

 بنا شد به صورت زمانی از شروع اصطلاح ورود، عباراتی را به عنوان نمونه ذکر کنیم، ببینیم نتیجۀ نهایی چیست. 

فرمایش شدیخ اعظم در تقریرات بیان شدد، در رسدائل تصدریح فرمود اگر اصدل عقلی داشدتیم، کالبرائۀ العقلیه یا احتیاط عقلی و تخیر  

بر مطلب معتبر قائم شدد این دلیل معتبر ما و لو ظنی اسدت، اما در عین حال ورود دارد، بر اصدول عقلی، و از آن طرف یک دلیلی  

عقلیه ایی که نام بردیم، با آمدن این امارۀ معتبره بیان محقق میشددود. پس دیگر قبح عقاب بلا بیان موضددوع ندارد. با آمدن اماره 

اماره معتبره مجوز ترک را صدادر کرد، چون دیگر احتمال عقاب داده نمی معتبره دیگر احتمال عقاب در ترک داده نمی شدود. اگر  

شود، پس این اماره ورود بر احتیاط دارد. با آمدن این امارۀ معتبره دیگر تخیر عقلی که موضوعش عدم المرجح است، منتفی است. 

 اینجا تعبیر ایشان به ورود بود، 

ت شرعیه بود کالاستصاحب و نحوه مثل برائت شرعیه در این جا ان دلیل حکومت اما اگر مؤدای اصل عقلی نبود، بلکه جزء مجمولا

پیدا می کنند بر این اصدل شدرعی. موضدوع را که شدک بر نمی دارد، حکم شدک را بر می دارد که خود اسدتصدحاب باشدد. اگر شدما 

الشدک را که لزوم الاسدتصدحاب باشدد از   جایی اسدتصدحاب نجاسدت داشدتید اماره بر طهاره امد، شدک را بالوجدان بر نمی دارد. حکم

 2بین می برد. بنابراین نسبت امارات به اصل عقلیه می شود ورود. نسبت به امارات به اصول شرعیه می شود حکومت.

در ادامه می گوید اگر یک عامی داشدتیم، یک مخصدصدی بر آن وارد شدد، این مخصدص اگر دلیلاً علمیا بود، مخصدصدی که دلیل علمی 

 نی قطعی بر اصالۀ العموم مقدم است. چه جور مقدم است؟ کان واردا علی الاصل المذکور، یعنی اصالۀ العموم. است یع
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اگر عام شدما می گفت، اکرم العلماء، خاصتان خبر متواتر بود که یفید القطع به این که اکرام فاسق از علماء جایز نیست. اینجا دیگر 

شدکی در خروج عالم فاسدق نداریم، پس نسدبت این دلیل قطعی، این مخصدص قطعی بر شدکی در خروج عالم فاسدق نداریم، چون  

 1اصالت عموم ورود است.

 ]بررسی ورود در فرمایش تلامذه شیخ انصاری[

 می آییم سراغ تلامذۀ شیخ بزرگوار:

 مرحوم میرزای شیرازی 

 در تقریرات ایشان:

 . بح ث یرفع موضوع  لورو  عل هفاعلم  ن م ز ن  لورو   ن یکون  لطرید  لو ر  

 اگر یک دلیل بود که با آمدنش دلیل دیگر موضوع پیدا نمی کند، دلیل اول وارد، دلیل دوم مورود، 

 2و یخرج مور ه حق قتا عن کونه مصد قا لموضوع  لمورو  عل ه

حقیقتا بر می دارد. لذا می فرماید اگر جایی و این دلیل وارد. این تعبدی که وارد شدد، این تعبد چون ورود دارد، موضدوع مورود را  

موضدوع شدک بود، دلیلی آمد آن شدک را حقیقتا برداشدت، نسدبت آن دلیل با این دلیلی که در موضدوعش شدک اخذ شدده اسدت، ورود  

 است. این هم تعبیر شاگرد ممتاز مرحوم شیخ مرحوم میرزای شیرازی.

 ی[حبیب الله رشت]میرزای 

میرزا حبیب الله رشدتی اسدت که هم بحث میرزای شدیرزای اسدت در درس شدیخ انصداری. می گوید اگر یک   مورد بعد میرزای رشدتی،

قرینۀ قطعی پیدا کردیم که یک عبارتی مجاز اسدت. این قرینۀ قطعیه ایی که بر مجاز داریم، بر اصدالت الحقیقۀ ورود دارد، و نیز اگر 

 قطعیه بر خاص ورود بر اصالۀ العموم دارد.  یک قرینۀ قطعیه ایی بر خاص پیدا کردیم، این قرینۀ

 ، لان  لمناا فی  لورو   ن یکون مخرجا، مجر ه عن موضوع  لورو 
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معنای ورود این اسدت که آمدن وارد باعث می شدود موضدوعی برای مورود در خصدوص آنچه وارد گفت، دیگر باقی نماند. ما اصدالۀ 

لاباحۀ در اشدیاء این اسدت که هر چیزی مجهول الحکم بود، مباح اسدت، حال اگر نصدی یا الاباحۀ در اشدیاء را داریم اما معنای اصدالۀ ا

اجماعی دلالت کرد بر حرمت یک شدینی. اینجا دیگر موضدوع اصدالۀ الاباحۀ باقی نمی ماند، این می شدود ورود. چند خط بعد ادامه  

 می دهد تا می رسد به اینجا:

علی صییدق عنو ن  لیدل یلا، و  لا لم یکن فرق ب ن  لو ر  و  لحیاکم،  ذ   لحیاکم  لان  لعبرة فی  لورو  ل س علی  لمر   بیلا

  یضا کااو عن خروج مور ه عن مر    لمتکلم. 

این را بعد از آن بیان می کند که اشاره ایی می کند به بحث حکومت که در حکومت خروج، خرج حقیقی نیست اما در ورود خروج  

مراد خارج می شدود نه حقیقتا، چون لسدان حکومت، لسدان تفسدیر مراد اسدت نه لسدان اخراج  حقیقی اسدت. در حکومت فقط مورد از

 1یک فرد حقیقتا. 

 ]میرزای آشتیانی[

 لورو  و هو کون   حد  می آییم سددراغ میرزای آشددتیانی شدداگرد دیگر شددیخ اعظم رضددوان الله تعالی علیه، در آنجا می گوید که  

، اگر یک دلیل شدما تا به وجود آمد، رافع موضدوع دلیل دیگر  لدل ل ن بوجو ه ر فعاً لموضیوع  لدل لا  لآخر، علی فرض وجو ه 

 ، فی مقابل الاصول، دلیل علمی شما در برابر اصول. کالدل لا  لعلمیشود ورود. شد، اگر دیگری موضوع داشت، این می 

و م له مطلد ما یکون معتبر ً فی مقابلا  صییالة  لبر ئة و  صییالة  لاحت اا و  لتخ  ر باعتبارها من با   لعقلا، فلازم هذ  

 ،تعارض ن عل ه بنحو  لتناقض  و  لتضا کما تری  لمنع من تحقد  لتعارض، لانّه یشترا ف ه وحدة  لموضوع و تو ر   لم

توضدیح این اسدت که اگر اصدالۀ الاباحۀ در اشدیاء را با یک دلیل بر منع مقایسده کنید، دلیل معتبر بر منع ورود بر اصدالۀ الاباحۀ دارد.  

و اصدالۀ الاباحۀ تعارضدی اگر دلیل معتبر را با اصدول عقلیه مثل برائۀ و احتیاط و تخییر بسدنجید باز ورود اسدت نه بین دلیل شدما 

هسدت و نه بین دلیل شدما و اصدالۀ البرائۀ و احتیاط و تخییر عقلی تعارض هسدت، چون در تعارض وحدت موضدوع شدرط اسدت.  در  

تعارض شدرط اسدت که متعارضدین، بر یک موضدوع وارد شدوند، منتهی یا به طریق تناقض یا به طریق تضداد. هر کدام حکمی مخالف  

ین می شدود تعارض در حالی که بین اصدالۀ الاباحۀ با امارۀ بر حرمت تعارض نیسدت، چون وحدت موضدوع نیسدت. حکم دیگر بگوید ا

موضدوع اصدالۀ الاباحۀ نبود حجت بر حلیت و حرمت اسدت با آمدن حجت بر حرمت موضدوع اصدالۀ الاباحۀ می رود، موضدوع واحد 

 2یاط و تخییر چنان که شیخ اعظم هم فرمود. نیست تا تعارض باشد، و نیز در اصالۀ البرائۀ عقلیه و احت
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در همین بحر الفوائد در بخش تعادل و تراجیح، آنجا هم می گوید باز شدما اگر یک دلیلی اقامه کردید، حتی اگر آن دلیل ظنی بود  

 بر اصول عقلیه ورود پیدا می کند، 

 لحکم فی  لمسیالة و هذ  هو  لمر   من  لورو   ضیرورةَ  رتفاع تلک  لموضیوعات  لعقل ة، بعد ق ام  لدل لا  لشیرعی علی  

فی کلام ای خنا  لاسیتا   لعلامه   مت ظله  لعالی و  ن  طلد عل ه  لحکومة فی لسیان غ ر و حد من  لمتاخرین من جهة 

 و یطلد عل ه  لتخصص فی لسان ا خنا  یضا ا و لا مشاهةب نهم عندهم عدم  لفرق

می گوید نسدبت امارات معتبره بر اصدول عقلیه ورود اسدت، آنچه شدیخ اعظم فرموده اسدت، اصدطلاح ورود اسدت که بعد از آمدن این 

د و حکومت امارات معتبره موضوع دلیل عقلی برداشته می شود، بله بعضی به این حکومت گفه اند. چرا؟ چونهنوز این فرق بین ورو

بین آنها رائج  نبوده اسدت این را هم بگویم که شدیخنا الاسدتاد العلامۀ الانصداری گاهی به همین ورود کلمۀ تخصدص اطلاق می کند 

چون ورود و تخصدص وجه اشدتراکی دارند و آن خروج حقیقی اسدت منتها حاکم در خروج در تخصدص عقل اسدت و حاکم در خروج  

 در ورود شرع و تعبد است.

 یرزا موسی تبریزی[]م

گوید  ن یکون  حد  لدل ل ت ر فعا لموضییوع  لدل لا  لآخر فی بعض  لمو ر  علی  برویم سدددراغ میرزا موسدددی تبریزی. می  

، همه ادلۀ قطعیه بالنسدبۀ  کجم ع   لة  لقطع ه بالنسیبة  لی  لاصیول، منتها آن حقیقت آمده تعبدا برداشدته،  سیب لا  لحق قة

. امارات نسدبت به اصدول بلا و سیائر  لا لة  لظن ة  یضیا بالنسیبة  لی  لاصیول  لعقل ةیه ورود دارد،  باصدول، چه شدرعیه، چه عقل

مثلا، درسدت اسدت که اصدالۀ البرائۀ می گوید حلال اسدت ظاهرا ولی وقتی دلیل معتبر آمد   فمع  لشیک فی حل ة  لعصی رعقلیه  

 یه را حقیقتا بر می دارد، این نظر مبارک ایشاندال بر حرمت عصیر عنبی شد، ان دلیل معتبر موضوع اباحۀ ظاهر

، همان امارات نسدبت به برائۀ عقلی، احتیاط عقلی، تخییر عقلی با همان و کذ   لا لة  لاجتها ی بالنسیبة  لی  لاصیول  لعقل ه

 شیخ اعظم داشت در لسان همۀ این شاگردان بزرگوار  هم آمده است.

ی دیگر از تلامذه شدیخ اسدت و سدخنش بعضدی موارد با شدیخ همراه اسدت در بعضدی از حال نوبت می رسدد به مرحوم آخوند که یک

مسدائل  و مصدادیق تفاوت دارد این ها همه همان توضدیح شدیخ اعظم بود، دیدید مرحوم میرزای رشدتی، مرحوم میرزای شدیرازی،  

بیین شدیخ را دارند. حال اینجا یک نگاهی مرحوم آشدتیانی و مرحوم میرزای تبریزی هر چهار میرزای بزر  از تلامذه شدیخ همان ت

به موارد متعددی از حاشدیۀ رسدائل مرحوم آخوند ونیر کفایه ان شداء الله داریم،  بعد از آن فرمایشدی که به نظر ما فصدل الخطاب 

 است از مرحوم سید یزدی رضوان الله تعالی علیهم اجمعین.
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 1399 آذر 30 _چهل و چهارمجلسه 

 آخوند[]بررسی کلام 

هایی با یکدیگر دارد، سده کتابی که باید مراجعه شدود،  کلمات مرحوم محقق خراسدانی قدس الله نفسده الزکیه در سده کتاب تفاوت

یکی حاشدیۀ فرائد الاصدول اسدت، یکی کتاب مختصدری اسدت به نام فوائد که در آخر همین حاشدیۀ رسدائل ایشدان چات شدده اسدت و 

 سوم هم کتاب کفایه آن هم در موارد متعددی از کفایه.فوائدی است در مسائل اصولیه. 

جمعا از محموع عبارات ایشددان به ظاهر چنین اسددتفاده می شددود، که ایشددان در وجه تقدیم، امارات بر اصددول شددرعیه، گاهی به  

 د.اند، گاهی تعبیر به ورود می کنند، و در کفایه هم احتمال جمع عرفی را مطرح می فرماینحکومت متمایل شده

 اولین عبارت در اول بحث برائت، در حاشیه رسائل، ایشان می فرماید: 

و مجمیلا  لکلام فی تقیدیم  لیدل یلا علی  لاصییلا هم  نیّه  میا و ر  عل یه برفع موضییوعیه حق قتیاً کمیا هو  لحیال، فی  لیدل یلا  

 .  لعملی، بالنسبة  لی  لاصلا  لعملی مطلقا

لین نکتۀ ایشان این است که مواردی داریم که دلیل ورود بر اصل دارد، آن جایی در مورد اینکه نسبت بین دلیل و اصل چیست؟ او

اسدت که دلیل ما علمی باشدد، مقصدود ایشدان از علمی یعنی یقینی نه آن علمی به معنای مقابل علم که گاهی اطلاق می شدود علم 

دم اسدت به ورود، مطلقا هر اصدلی باشدد، چه اصدول و علیم، نه مراد از دلیل علمی یعنی دلیل قطعی. دلیل قطعی همواره بر اصدل مق

عقلیه، چه اصدول شدرعیه. اینجا وقتی دلیل آمد، حقیقتا وضدوع اصدل برداشدته می شدود و دیگر اصلی در کار نیست، این را بهش ورود  

 می گوییم. 

نی، چده دلیدل معتبر ظنی، مطلق  اگر دلیدل مدا مطلق بود، مطلق دلیدل را در نظر گرفتیم، مطلق دلیدل یعنی چده؟ یعنی چده دلیدل یقی 

دلیل نسدبت به اصدلی که مدرکش عقل باشدد نیز ورود دارد. همانطور که از شدیخنا العلامه مرحوم شدیخ انصداری نقل کردیم. پس 

 امارات بر اصول عقلیه ایی مثل برائت، مثل تخییر، مثل احتیاط ورود دارد.

 بحث کرد.این جایی که دلیل بر اصل ورود داشت، دو مورد را 

 حال می گوید گاهی دلیل ما حکومت بر اصل دارد: 

که کان ، کجا؟ هر دلیل معتبر غیر علمی، یعنی ظنی، نسدددبت به هر اصدددلی و  ما حاکم عل یه برفع موضییوعه حکمیا نه و قعیا

بتش؟ حکومت ، یعنی نسدبت امارات معتبره بر اصدول شدرعیه، اسدتصدحاب، برائت شدرعی، و امثال اینها، چی اسدت نسدمدرکه  لنقلا

گوید و من  لمعلوم،  نّه لا منافاة  اسدت. تا این جا هیچ گونه تفاوتی، تیایری، بین الاسدتاد و التلمیذ، دیده نمی شدود، بعد هم می  
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و کذ  ب ن  لحاکم و  لمحکوم. فانّ ، بحث ورود از بحث تعارض جداسدت، بین وارد و مورود تعارضدی نیسدت ب ن  لو ر  و  لمورو 

، حاکم شدارح اطلاق محکوم اسدت، حاکم شدارح عموم محکوم  لة  لشیار  لما هو  لمر  ، مما له من  طلاق  و عموم لحاکم بمنز

 است. و وقتی سخن از شرح به میان آمد، دیگر تعارضی نیست. 

بالنسدبۀ به    در عبارتی که خوانده ام مرحوم آخوند به دو نکته تصدریح می کند، اولا حاکم جای اسدت که بنای بر شدرح باشدد، حاکم

 محکوم، لسانش شارح است. ثانیا ایشان این حکومت را با این معنای مزوج با شرح، نسبت به امارات با اصول شرعیه، معتقد است.

در حقیقیت مرحوم آخوند می فرماید هر جا شدک، واقعا از بین رفت، این می شدود ورود، هر جا موضدوع که شدک اسدت در اصدول،  

نا باقی است، می شود حکومت، ببینید اگر اماره ایی قائم شد بر مطلبی، که شما شک لاحق در آن دارید و حکما از بین رفت، وجدا

مجرای اسدتصدحاب اسدت با آمدن اماره اسدتصدحاب می رود، موضدوع ندارد اما نه این که موضدوعش واقعا از بین برود، موضدوعش حکما 

دن اماره حکما اثری ندارد. اما هنوز وجدانا شدک و تردید باقی اسدت، از بین می رود، این شدک که موضدوع اسدتصدحاب اسدت، با آم

 1شک و تردیدی که اثر عملی ندراد.

پس آقای آخوند در حاشددیۀ فرائد اوائل بحث برائت دقیقا، همان چیزی را فرمود که اسددتاد  شددیخ اعظم فرموده و تلامذه شددیخ 

حکومت امارات بر اصدول شدرعیه را می پذیرد، هم می پذیرد که در اصدل   اعظم که دیروز عباراتشدان را خواندیم. در ین عبارت هم

 شرعی مثل استصحاب موضوع شک است و چون شک واقعا از بین نمی رود، بلکه حکما از بین می رود، این حکومت می شود.

 حال تصریح هم دارد هر جا حکومت بود، یا هر جا ورود بود، دیگر سخن از تعارض وجهی ندارد. 

فی  ن تقیدیم  لامیار ة علی  مورد دوم، فرمدایشدددی دارد در چندد صدددفحده بعدد، در آنجدا عنوان کدارتدان نبداشدددد، در عنوان دارد،  امدا 

، این عنوانی که مصدحح داده اما من عبارت را میخوانم ببینیم ایشدان  لاسیتصیحا  من با   لحکومة لا  لتخصی ص و  لتخصیص

 چه می خواهد بگوید.

ر   لیدل یلا علی  لخلاف، و  ن لم یوجیب خروج  لمور  عن مور   لاسییتصییحیا ،  لا  نیّه یخرجوه  لا یخفی  نّ مج میگویدد:  

حق قتا  ما تعلد به  لنهی فی  خبار  لبا ، من  لنقض، بالشیک، فانه لا یکون معه، نقضیا بالشیک، بلا بالدل لا، فلا یعمه  

 2 لنهی ف ها

گر چه بر خلاف اسدتصدحاب اسدت، اگر چه نمی تواند شدک را حقیقتا بر دارد  اگر جایی اسدتصدحابی دیدید و اماره ایی آمد، این اماره ا

 اما مورد اماره دیگر نقض یقین به شک نیست، بل نقض یقین است به دلیل فلا یعمه النهی، نهی لا تنقض این جا را نمی گیرد.

 
 112صفحۀ ر.ک:  1
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شدان اهد کرد و آن این که امارات نسدبتآرام آرام یک مطلبی دارد در ذهن مرحوم آخوند نقش می بندد که بعدا به آن تصدریح خو  

شدان، نسدبت ورود اسدت. آرام آرام این مطلب در ذهن ایشدان دارد نقش می بندد که موضدوع   با اصدلی مثل اسدتصدحاب، نسدبت

اسدتصدحاب شدک نیسدت، موضدوع اسدتصدحاب نقض الیقین بالشدک اسدت. آنچه در دلیل اسدتصدحاب نهی به آن تعلق گرفته نقض یقین  

اما اگر نقض یقین شدد به دلیل معتبر، این مصدداق نقض دلیل به شدک نیسدت؛ لذا اگر من اسدتصدحاب کنم نجاسدت به شدک اسدت. 

ثوبم را به حکم لا تنقض الیقین بالشدک، نباید یقین سدابق را با شدک لاحق نقض کنم، اما اگر اماره ایی قائم شدد که این اماره گفت  

بق را نقض می کنم اما نقض یقین به شدک نمی کنم، بلکه نقض یقین می کنم  لباس تو پاک اسدت، اینجا من درسدت اسدت یقین سدا

به دلیل معتبر شدرعی. اگر کسدی این چنین بگوید این جا دیگر تقدیم امارات علی الاسدتصدحاب من باب الحکومۀ نیسدت بلکه من 

 باب الورود خواهد شد.

تصدریح می کند که نسدبته، یعنی نسدبت دلیل حاکم منه یعنی در ادامه بحثی به مناسدبت از تخصدیص به میان می آورد و در آنجا  

 1، گویا در حکومت اعنی در تقدیر می گیریم. نسبة  لتفس ر و  لشر  و ما یقع عق ب م لا  عنی و  اباههبه دلیل محکوم 

 که این در فوائد است، در ذیل این حاشیه: 326و  325می آییم سراغ صفحۀ 

، بحث هایی را مطرح می کند ببینیم تقدیم طرق و امارات بر اصددول چگونه اسددت؟ اصددول تعبدیه و  ذ  عرفت ذلکمی فرماید  

 شرعیه منظور است، عقلیه را که گفتیم ورود. 

، تا الان هم جز  لآن من  لمسیلمات هو حکومتها عل هاو صیار    ن وجه  لتقدیم علی ما  فا ه ای خنا  لعلامه قد  سیره 

مه پذیرفته این می شدود جز حکومت. چرا می شدود حکومت؟ چون حکومت از نظر شدیخ علامه، مرحوم  مسدلمات بوده و شدیخنا العلا

شدیخ انصداری، نسدبت بین امارات و اصدول اسدت، و شدک حکما از بین می رود، آقای آخوند در ذیل می فرماید مجرد این که یک 

 دلیل با آمدنش، مدلول دلیل دیگر را ببرد، حکومت نیست.

ه نظر  ل یه، بمیا هو  ل یلا عل یه، و  ل لا  لامارة و  ن  ل علی عدم  لاعتناء باحتمال مخالفة معد ها و لا معنا له  ما لم یکن لی

و بدونه لا یرتفع قائلة توهم   لا عدم ترتب ما للاحتمال من  لاحکام عقلا و ایرعا  لا  نّه من  ون تعرض و نظر  لی   لتها  

م لا یدل  یضییا علی  نتفاع غ ر  لحل ة من  لاحکام بد ئة  لالة  ل لا ثبوت   لمعارضییة ب نه و ب نها  ذ کلا ایییء حلال 

  لشیء علی  نتفاع ما یناف ه

 خب نظرت چیست، آقای آخوند؟

 و  لتحق د فی وجه  لتقدیم حسب ما یقتض ه  لنظر  لدق د  ن یقال  نما هو لورو ها. 
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للورود است نه آنچه که شیخنا العلامه می گفت و نه آنچه خود من در بحث دیگر تصریح دارد، تقدم طرق و امارات بر اصول عملیه  

برائت گفتم، نظر من آخوند عوض شدد، تقدیم امارت بر اصدول شدد، علی وجه الورود. این را ان شداء الله فردا توضدیح بیشدتری خواهم 

 داد.

 1399دی  2 _جلسه چهل و پنجم 

 ورود[]ادامۀ بررسی فرمایش مرحوم آخوند در 

جهت تحقیق بیشتر در مورد واژه ورود، و فرق آن با حکومت کلمات اعاظم از تلامذۀ مرحوم شیخ را بررسی می کردیم، رسیدیم به  

جا صددراحا می فرماید امارات بر اصددول شددرعیه و تعبدیه ورود دارد، چه فرمایش مرحوم آخوند نور الله مضددجعه در فوائد. که در آن

د، چه مودای اماره مخالف اصدل باشدد. بعد به عنوان مثال ذکر می کند، ما اصدالۀ الاباحۀ داریم و اصدالۀ الاباحۀ مودای اماره، یکی باشد

ایی که حرمت آن شدیء معلوم نباشدد به وجه من الوجوه.  مربوط به جایی اسدت که محتمل الحلیۀ و الحرمۀ در کار باشدد. به گونه

اسدتصدحاب جزء اصدول شدرعیه اسدت اما موضدوعش نقض یقین به شدک اسدت. در    حال که شدما اسدتصدحاب را مطرح می کنید، و لو

چنین جایی، اگر یک خبری قائم شدد بر حرمت آن شدیء، یکون معلوم الحرمۀ بوجه فخرج عن موضدوع المییی و یدخل فی الیایۀ. 

 یعنی این نقض یقین به شک نیست، بلکه این نقض یقین است به یقین. 

فتید کل شددیء لک حلال، حتی تعلم انّه حرام بعینه، اینجا وقتی روایتی آمد و دال بر حرمت بود، دیگر یا در اصددالۀ الحل وقتی گ

داخل مییا یعنی کل شیء حلال نیست، بلکه داخل در غایت است حقیقتا؛ چون موضوع اصالۀ الحل این بود که حرمت به وجه من 

شدد، وقتی حرمت به وجه من الوجوه معلوم شدد، روایتی که گفت مثلا  الوجوه معلوم نباشدد و حال حرمت به وجه من الوجوه معلوم  

شدرب التوتن حرام، دیگر شدرب التوتن داخل مییا)کل شدیء حلال( نخواهد بود، بلکه داخل غایت اسدت )حتی تعلم( حقیقتا، پس 

 امارات بر اصل تعبدی و شرعی مثل اصالۀ الاباحه ورود دارند.

 بود:این یک مثال. مثال دوم استصحاب 

اگر جایی به برکت اسدتصدحاب حکمی صدادر می کردی حال اماره ایی آمد دیگر این نقض یقین به شدک نیسدت بلکه نقض یقین  

اسدت به یک یقین دیگر، منتهی یقینی که تعبد برات آورده اسدت چون دیگر آن اباحۀ ظاهریه ایی که اسدتصدحاب می آورد با این 

ادامه داده اسدت. عبارت را هم   326در فوائد بود، پایان حاشدیه رسدائل  و صدفحۀ    325ۀ  اماره برطرف می شدود، این مربوط به صدفح

 جلسه گذشته خواندیم و نوشتید.

از مجموع حاشددیه رسددائل و فوائد اسددتفاده می شددود مرحوم آخوند قدس الله روحه، اگر چه به حکومت هم ابتداء در بحث برائت 

آورد، غیر از این مورد آخر، که بحث اصددالۀ الاباحۀ را هم مطرح فرمود، همه جا وقتی  متمایل می شددود ولی نهایتا رو به ورود می  
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مثال زد، اسدتصدحاب را با امارات سدنجید، و گفت امارات بر اسدتصدحاب یک اصدل شدرعی هسدتند، ورود دارد. این را دو مرتبه ان شداء 

 الله توضیح خواهیم داد.

 دو جای کفایه را باید مراجعه کنیم:

 لمقام  ل انی،  نّه لا ایبهة فی عدم جریان  لاسیتصیحا ، مع  لامارة صددفحه مانده به خاتمه بحث اسددتصددحاب: یکی یک 

 تا آخر  1 لمعتبرة 

 دوم هم اول بحث تعادل و تراجیح، المقصد الثامن، اوائل بحث تعادل و تراجیح. این ها هم باید یک توضیحی بدهیم.

تعادل و تراجیح، دو تقریب برای ورود امارات اسدت بر اصدول تعبدیه ایی کالاسدتصدحاب. مجموع حاشدیۀ رسدائل و کفایه در غیر بحث  

اما تقریب اول: چرا مرحوم شدیخ و خود ایشدان در ابتدای برائت، به حکومت نظر دادند؟ گفتند وقتی ما در جایی شدک لاحق داریم،  

که از بین نمی رود، شدک به عنوان یک امر وجدانی،   یقین سدابق هم داریم، اسدتصدحاب می کنیم، اگر یک اماره ایی آمد، شدک ما

هنوز هسدت، و لو اماره آمده، بله تعبدا دیگر شداک عملا دیگر شداک نیسدتم عملا، اما شدک از بین نرفته حقیقتا. و ورود جایی اسدت 

رفته حقیقتا، پس ورود  که موضدوع حقیقتا از بین رفته باشدد، در اسدتصدحاب موضدوع شدک لاحق اسدت، و این موضدوع با اماره از بین ن

 نیست و حکومت است.

مرحوم آخوند دو اشدکال بر شدیخ اعظم دارد در این موارد، متفرق، دو اشدکالش این اسدت اولا چه کسدی گفت موضدوع اسدتصدحاب 

 شود،شک لاحق است، موضوع استصحاب نقض الیقین بالشک است لا تنقض الیقین بالشک نه شک تا بگویید ورود نمی

شدما شدیخ اعظم در معنای حکومت می گویید حکومت جایی اسدت که دلیلی حاکم ناظر به الفاظ دلیل محکوم باشدد. درسدت ثانیا 

اسدت؟ کجا دلیل اماره ناظر اسدت به الفاظ دلیل اسدتصدحاب که شدما نسدبت را حکومت می گیرید. من آخوندهم اول مثل شدما 

ن که نظارت الفاظ را قائل بودم، نسددبت را حکومت می گرفتم اما موضددوع در اسددتصددحاب را شددک می دانسددتم و در حکومت با ای

متوجه شددم که اولا موضدوع شدک لاحق نیسدت. موضدوع نقض الیقین به شدک اسدت و ثانیا حکومت نمی تواند این جا باشدد، چون 

 حکومت نظر اللفظ الی اللفظ است و در الفاظ امارات نظری به استصحاب نیست.

عرض می کنیم ، دو تقریب مرحوم آخوند رضدوان الله تعالی علیه مجموعا در حاشدیه و وفوائد و کفایه غیر از حال با توجه به این ها  

بحث تعادل و تراجیح برای ورود دارد.، یکی این که موضدوع دلیل اسدتصدحاب چنان که گفتیم نقض الیقین بالشدک اسدت. لا به این 

ن بالشک. لا به نقض تعلق گرفت. موضوع شک نیست تا بگویید وجدانا حتی تعلق گرفته اسدت. نگفت لا شدک، فرمود لا تنقض الیقی

با آمدن اماره باز شدک باقی اسدت. پس ورود نیسدت، نه این نیسدت. بلکه موضدوع نقض الیقین بالشدک اسدت. لذا اگر امارۀ معتبره ایی 

د، چه موافق اسددتصددحاب باشددد، چه مخالف  ؤدای اماره عمل کرقائم شددد، مثل خبر عادل، مثل بینه، بر یک امری، باید به این م
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اسدتصدحاب باشدد، چون با آمدن این اماره موضدوع اسدتصدحاب اعنی نقض الیقین بالشدک از بین می رود، وجدانا، چون من دیگر نقض  

 الیقین بالشک نکردم، بلکه چنان که گفتیم، نقض الیقین بالیقین گفتیم.

 ا می گویید نقض الیقین بالیقین کردم نه به شکاماره یقین به واقع می آورد که شمان قلتَ مگر 

قلتا لا. به عنوان اولی یقین آور نیسددت ولی اماره به حکم شددرعی یقین می آورد بعنوان ثانوی. آن عنوان ثانوی چیسددت؟ مثل ما 

تصدحاب نجسدات را اخبر العادل یقینا این اسدت، ما شدهدت البینه به یقینا این اسدت؛ لذا اگر لباسدی سدابقۀ نجاسدت داشدت و ما اسد

جداری می کردیم، حدال بینده ایی آمدد کده تو این لبداس را تطهیر کرده ایی، این بینده علم بده طهدارت واقعیده نمی آورد و لی علم بده  

نقض  ل ق ن بالنجاسیة بسیبب  ل ق ن بالطهارة یق نا بعنو ن  طهارت به عنوان ما شدهدت به البینه می آرود. آن وقت می شدود  

. نقض الیقین بالشدک نشدد تا منهی عنه باشدد. این همان عبارتی اسدت که از به  لعا ل  و ما ایهدت به  لب نهثانوی م لا  خبر 

 فوائد خواندیم.

بله اگر موضدوع اسدتصدحاب خود یقین و خود شدک بود، اینجا ورود نبود، چون شدک وجدانا هنوز در طهارت باقی اسدت اگر مرحوم  

یه  ورود دارد، این تفسدیر  از ورود اسدت هیچ منافاتی ندارد شما هنوز هم شک وجدانی در آخوند می فرماید امارات بر اصدول تعبد 

 طهات و نجاست ثوب داشته باشی و از سویی علم به عنوان ما قامت به البینه هم داشته باشی. این تقریب اول.

ب، نقض الحجۀ بلا حجۀ اسددت. آنچه  تقریب دوم که در مواردی از کفایه بیشددتر بر  تاکید دارد این اسددت که موضددوع اسددتصددحا

مذموم است این که حجت را با لا حجۀ نقض کنیم. حقیقت لا تنقض الیقین بالشک، لا تنقض الحجۀ بلا حجۀ است و فرض ما این 

اسدت که از امارات معتبره سدخن می گوییم، اماره معتبره حجتی اسدت که آمده اسدت. اگر من از یک حجت )ای الاسدتصدحاب( به  

گر )ای الاماره( دسددت برداشددتم، چون آمدن اماره دیگر موضددوع اسددتصددحاب را از بین برد، این ورود اسددت، نقض الحجۀ  حجت دی

 بالحجۀ است نه نقض الحجۀ بلا حجۀ. 

بنَق ضبَفمََِیَسَبيمَنَبَغيِبأَنَب مبَدر حقیقت این بیان مرحوم آخوند رضدوان الله تعالی علیه می خواهد بگوید این که در روایات آمده اسدت لا
كببَّبَیَقييبَ بشممممِ و آن این که با یک امر سدسدت و بی بنیان،  ، این ارشداد اسدت حکم مولوی نیسدت به یک قضدیه ارتکازیه عقلائیه1نباي

دسدت از یک امر محکم با بنیان یعنی یقیت بر ندار. این تعلیل اختصداص به واژه شدک و یقین ندارد، این معنایش این اسدت که از 

به لا حجۀ که امری سدسدت اسدت دسدت بر ندارد. هرگز معنایش دسدت برداشدتن از یک حجت ضدعیف تر توسدط یک دلیل و حجت  

بحجت اقوا نیست پس با آمدن اماره موضوع برای استصحاب باقی نمی ماند، و هل هذا الا الورود؟

عبارت هم که تتمه بحث امروز باشد و هم مقدمه جلسۀ این دو بیان، اجازه بدید حال که ما عبارت فوائد را گفتیم و نوشتید به این  

 بعد اشاره کنم.

 
 .483و  477، 466، صفحۀ  3وسائل الشیعه، جلد   1
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 همان عبارتی که گفتم در اواخر استصحاب است:

  لمقام  ل انی  نّه لا ابهة فی عدم جریان  لاستصحا  مع  لامارة  لمعتبرة فی مور  

ب جاری نیسدت، این قطعی اسدت، هم من آخوند اگر اسدتصدحاب آمد، اماره ایی معتبره امد و با آمدن اماره معتبره دیگر اسدتصدحا

 قبول دارم و هم استادم جناب شیخ.

 )استصحاب(و خطابه)اماره(   و  لحکومة  و  لتوف د ب ن  ل لا  عتبارها ( للورو تقدم امارات للاصول نه)و نما  لکلام فی 

عرفی؟ جمع بین دلیل اعتبار اماره و نیز خطاب و آیا بگوییم تقدم امارات بر اصدول از باب حکوت اسدت، از باب ورود اسدت یا جمع 

 دلیل استصحاب. هنوز ما به این جمع عرفی نرسیدیم.

گاهی کلمۀ جمع عرفی گفته می شود و معنای عامی در نظر می گیریم، حتی ورود و حکوم و امثال این را مصداق جمع عرفی می  

نی یک تیییرمائی در دو جمله دادن به قرینه و جمع کردن که  گیریم اما گاهی مراد از جمع عرفی، یک معنای خاصددی اسددت، یع

 این بحث جلسۀ آینده ما است.

خلاصددده ورود اسدددت، حکومدت یدا جمع عرفی. این جدا چون جمع عرفی را عطف بده ورود و حکومدت مراد  ورود و حکومدت دیگر 

 نیست آن خصوص جمع عرفی خاص.

 ارت بر اصول للورود است ، تحقیق این است که تقدم امو لتحق د  نه للورو 

 فان  لرفع  ل د عن  ل ق ن  لسابد بسبب  مارة معتبر علی خلافه، ل س من نقض  ل ق ن بالشک بلا بال ق ن

 این لالا تنقض الیقین بالشکن نیست من اگر به برکت اماره دست از استصحاب بر دارم بلکه نقض الیقین بالیقین است.  

 . لی وفقه ل س لاجلا  ن لا یلزم نقضه بهوعدم رفع  ل د عنه مع  لامارة ع

 ان قلت در مورد اماره موافق چه می گوید؟ اماره موافق با استصحاب، آنجا ما با وجود اماره دست از استصحاب بر نمی داریم. 

من بلا  قلت نه آنجا هم با یک حجت، دسدت از حجت دیگر برداشدتیم، با یک حجت اقوی، دسدت از یک حجت ضدعیف تر برداشدتیم،  

 . این را ادامه می دهد. جهة لزوم  لعملا بالحجة

 و  ما حدیث  لحکومة فلا  صلا له  صلا، فانّه لا نظر لدل لها  لی مدلول  ل له،  ثباتا و بما هو مدلول  لدل لابعد می فرماید: 
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کجا در امارات نظارت الفاظ   شدما آقای شدیخ به ما یاد دادید که در حکومت نظارت اثباتی لازم اسدت، نظارت لفظ بر لفظ لازم اسدت،

 است بر الفاظ که می فرماید حکومت است؟

 هذا و للکلام تتمۀ مهمه در فهم کلام آقای آخوند رضوان الله تعالی علیه ان شاء الله جلسۀ آینده.

 1399 دی 29 _جلسه پنجاه و ششم 

 ]ادامۀ تبیین کلام آیت الله سیستانی در رابطۀ تعارض با مسألۀ اشتباه حجت با لاحجت[

بحث در تبیین رابطۀ تعارض با اشدتباه حجت با لاحجت بود. خلاصده آنچه که در تقریرات آمده بود، این شدد که این دو مسداله از 

حیث حقیقت متفاوت هسدتند، چون در مسداله اشدتباه حجت با لا حجت، عم اجمالی داریم به این که یکی از این دو حجیت ندارد، 

ریم، اما در مسددالۀ تعارض با نگاه به مدلول می گوییم، علم اجمالی داریم، که یکی ازاین دو دلیل  نگاهی به تنافی مدلول این دو ندا

 با واقع منافات و مخالفت دارد. 

از سدوی دیگر در مسداله اشدتباه حجت با لا حجت، یکی حجت اسدت و دیگری لا حجت ولی در تعارض مواردی داریم که هیچ یک 

کمدا فی التسددداقط، مواردی داریم کده هر دو حجیدت دارندد منتهدا تخییرا و نیز قدد یحکم بحجیدۀ    از این دو حجدت بداقی نمی مدانندد،

 احدهما ترجیحا.

اما از حیث مصدداق نیز بیان کردیم که بین مسدالۀ اشدتباه حجت با لا حجت، عموم و خصدوص من وجه اسدت. در جهت اختلاف این 

ی کند، که مورد اول مسدالۀ نفی ثالث بود. در اشدتباه حجت با لا حجت چون دو، از حیث احکام و آثار، ایشدان به دو مورد اشداره م

امر ما دائر اسدت بین الف یا باء و حجت را منحصدرا یا در الف می بینیم و یا در با، منتهی تشدخیص نمی دهیم کدام یک از الف و باء 

یا الف اسدت یا باء، نفی ثالث علی القاعده می    حجت هسدتند وکدام لا حجت، و از همین جت که علم اجمالی داریم که حجت فعلیه

 کنیم اما در مسالۀ تعارض نفی ثالث علی المبانی فرق می کند.

اگر بگوییم دلالت التزامیه در بقائش تابع دلالت مطابقیه نیسددت، و لو دلیل الف و لو دلیل باء مدلول مطابقی آنها تعارض و تسدداقط 

باقی اسددت، این نظر محقق نائینی اسددت ولی اکثرا می گویند دلالت الزامیه هم چنان که  کند، نفی ثالث که مدلول التزامی اسددت 

حددوثدا بدا دلالدت مطدابقیده بده وجود می آیدد، بقداءً هم تدابع دلالدت مطدابقیده اسدددت، و بدا ذهداب دلالدت مطدابقیده در هر دو دلیدل در اثر 

پس ببینید بین مسدالۀ تعارض و اشدتباه حجت با لا حجت در    تعارض و تسداقط دلالت الزامیه هم که نفی ثالث اسدت از بین می رود،

 اثری به نام نفی ثالث تفاوت بود.

اما مورد دوم در تفاوت بین مسداله تعارض با مسدالۀ حجت و لا حجت در جریان اصدول است، اگر ما در تعارض قائل به تساقط در دو 

ریم، نه دلیلی به نام باء داریم، رجوع به اصدددول عملیه وفق قاعده دلیل متعارض شددددیم، طبیعتا چون دیگر نه دلیلی به نام الف دا
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، ما با تعارض و تسداقط رجوع به اصدول عملیه می کنیم، حتی اگر و  ن کان مقتضیی  لاصیلا مخالفا لمدلول کلی  لدل ل ناسدت، 

ایی اقامه شدد بر طهارت ثوب الف و بینهمقتضدای اصدل عملی با هر دو دلیل مخلفت داشدته باشدد، مثلا گر بینه ایی اقامه شدد بر  

 طهارت ثوب با و علمنا اجمالار بمخالفۀ احدهما للواقع، می دانیم اجمالا یکی از این دو بینه اشتباه می کنند. 

دوم لباسدی را که هر دو سدابقۀ نجاسدت داشدت، دو بینه لباس الف را گفت تطهیر شدده، دو بینه و شداهد گفت لباس باء تطهیر شدده 

می دانم که یک لباس را بیشدتر نشدسدته ام، خب اینجا بینه الف با بینه باء تعارض می کنند و تسداقط می کنند، مرجع می شدود   من

اسدتصدحاب نجاسدت فی کلیهما، در حالی که بینه اقامه شدد بر ثوب الف و بینه اقامه شدد بر ثوب باء که تطهیر شدده اسدت در عین 

 ت می کنیم. حال مخالفت می کنیم و حکم به نجاس 

  . و  ن کان مقتضی  لاصلا مخالفا لمدلول کلی  لدل ل ناین است معنای 

ر اینکه ما سدراغ اصدل می آییم حتی با دو دلیل هم مخالف باشدد، این اسدت که این دو دلیل کالعدم شدده اند در اثر تعارض و  و سدس

لیلی نداشدته باشدید چطور اگر کسدی دو لباس داشدتید تسداقط، عملا تعارض الدلیلین و تسداقطهما مثل جایی اسدت که شدما اسداسدا د

،دو لباس هر دو نجس بود، یک لباس را تطهیر کردید اما نمی دانید کدام اسدت و بینه ایی هم ندارید چطور در هر دو اسدتصدحاب  

برو، و لو با هر دو    بقاء نجاسدت جاری می کنید؟ الان هم که بینه آمد، تعارض و تسداقط کرد، بینه کالعدم اسدت، سدراغ اصدول عملیه

بینه عملا مخالفت کنی. بنابراین از حیث جریان اصدول، مسدالۀ تعارض و تسداقط، جریان برائت وفق قاعده اسدت، اما در مسدألۀ اشتباه 

 حجت با لا حجت، باید تفصیل داد بین دو صورت:

ب مثال: اگر دو پیراهن در قال  فان کانت حجة  لمشییتبه منجزة للتکل و  لالز می فلا تجری  لاصییول  لمرخصییه.  .1

داشدتم، پیراهن الف و با، هر دو سدابقۀ طهارت دارند، حال دو بینه و شداهد اقامه شدد علی نجاسدۀ هر دو پیراهن، زید آمده  

اسدت، گفته اسدت پیراهن الف نجس اسدت، عمرو آمده اسدت، گفته اسدت پیراهن باء نجس اسدت، خود من می دانم یکی از 

د، یکی درسددت می گوید، آنی که خودم می دانم این اسددت که یک لباسددم پاک اسددت و یکی این دو بینه اشددتباه می کن

یشدان اشدتباه می  یکبینه گفته اسدت لباس الف نجس، بینه دیگر گفته لباس باء نجس، من هم می دانم این ها  حالنجس.  

یگری. این می شدود اشدتباه حجت خطا رفته اند، یعنی علم دارم به حجیت یکی از این دو بینه و عدم حجیت د  و بهکنند  

دیگر. خب در اینجا چه کنم؟ آیا در هر دو اسددتصددحاب طهارت کنم؟ خیر نمی توانم در هر دو اسددتصددحاب   با لا حجت

کنم بلکه باید از هر دو اجتناب کنم، اصددل در هر دو جاری نمی شددود چون با وجود حجت اجمالی بر نجاسددت  تطهار

لباس الف نجس اسدت یا   دارید  لییسدت، این مثل آنجایی اسدت که شدما علم اجمااحدهما دیگر دو اصدل مرخص جاری ن

 لباس باء چطور در هر دو استصحاب جاری نمی کنید، این جا هم همین است.

بنابراین در مسدداله اشددتباه حجت با لا حجت اگر آن حجت مشددتبه منجز تکلیف الزامی باشددد، دیگر جای اجرای اصددول 

 بقاء طهارت نیست.مرخصه ایی مثل استصحاب 
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مثل این که دو پیراهن دارم که هر دو سددایقۀ نجاسددت دارد، حال بینه ایی گفت    و  ن کانت  لحجة معذرة و مرخصیة،  .2

لبداس الف را تطهیر کرده ایی، بینده ایی گفدت لبداس بداء را تطهیر کردی، من می دانم اجمدالا بده این کده یکی از این دو بینده  

لم اجمالی پیدا می کنم به این درسدت می گوید، و حجت اسدت، و الاخری لیسدت بحجۀ، اینجا چه باید بکنیم؟ من یک ع

که یکی از این دو پاک شدده اسدت، آیا این جا این علم اجمالی اثری دارد؟ می گوید چون علم اجمالی شدما در این جا بی 

اثر اسدت، اسدتصدحاب نجاسدت فی کلیهما جاری می شدود، اگر چه علم اجمالی هم دارم که یکی از این دو پیراهن پاک شدده 

اجمالی به پاک شددن یکی از این دو پیراهن منافاتی با اجراء اصدول مثبتۀ للتکلیف ندارد، این حجت  اسدت ولی وجود علم

ایی که انن هسدت، که بالاخره یکی از این دو پیراهن پاک شدده اسدت، مانع اجراء اسدتصدحاب نجاسدت در هر دو  اجمالیه

 پیراهن نیست.

با لا حجت این اسدت که در تعارض و تسداقط رجوع به اصدول عملیه بر طبق   بنابراین فرق بین مسداله تعارض با مسدالۀ اشدتباه حجت

قاعده اسدت حتی اگر اصدل مخالف مدلول دو دلیل باشدد، احتیاج به بحث زیادی ندارد علی وفق القاعده اسدت، اما در مسداله اشدتباه 

و مورد یکی آنجا که حجت و لا حجت که  حجت با لا حجت باید مسداله را باز کنیم، شدرح بدهیم، جدا کنیم، تفصدیل بدهیم بین د

با هم اشدتباه شدده اسدت، آن حجت مشدتبه منجزۀ للتکلیف باشدد، دوم آن جایی که آن حجت مشدتبه معذر و مرخصۀ للتکلیف باشد، 

است اگر منجز تکلیف بود، مثال زدیم به این که دو پیراهن پاک بوده است حال دو بینه گفته است این پیراهن و آن پیراهن نجس  

من می دانم که یکی از این دو بینه بر خطا رفته اسدت و یکی حجت اسدت اینجا دیگر اسدتصدحاب بقاء طهارت نیسدت اما اگر حجت 

معذر بود و مرخص، عکس مثال را بزنیم دو تا لباس داشددتم که هر دو نجس بودند و علمنا اجمالا به این که آن بینه ایی که اقامه  

، یکیش بر خطاست، این اشتباه حجت است با لا حجت، جای این که به هیچ کدام عمل نکنیم، پس شده است بر طهارت این و آن

 چه کنیم؟ استصحاب کنیم نجاست در هر دو ثوب را.

این تمام توضدیحی که این بزرگوار در فرق و شدباهت مسدالۀ تعارض و اشدتباه حجت با لاحجت بیان می کند. فردا ان شداء الله ما 

 حث رابطۀ بین تعارض و اشتباه حجت با لا حجت بیان خواهیم کرد.عرائضی را در ب

 1399دی  30 _جلسه پنجاه و هفتم 

 [در وجوه شباهت و افتراق تعارض با اشتباه حجت با لاحجت]کلام ما 

حجت های مسدألۀ تعارض با مسدألۀ اشدتباه حجت با لا ها و تفاوتفرمایش حضدرت آقای سدیسدتانی دامت برکاته در مورد شدباهت

 توضیح مفصلش گذشت.

 که:توان گفت اینرسد در این مسأله میچه به نظر میآن
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در تعارض اولاً باید در نظر داشددت که به صددورت ظاهر دو دال درگیری دارند، ولی درگیری واقعی بین دو مدلول اسددت،  -1

 است.  شود این دو دال با یکدیگر جمع نشوند، از جهت اختلاف مضمون و مدلولچه باعث میآن

ثانیاً مرادمان از تفاوت مدلول در دو روایت این اسدددت که نتوانیم بگوییم هذا هو مدلول الجدی، و هذا هو المدلول الجدی.  

عام مدلول جدی باشددد بما هو عام، خاص مدلول جدی باشددد به ما هو خاص و همینطور در حکومت. متعارضددین هر دو  

گوییم تقیده  موادی یکی از این دو را از مددلول جددی بودن می انددازیم، مثلا میتوانندد، مددلول جددی بداشدددندد؛ لدذا در  نمی

 است.

ثالثا تعارض فرق بر حجیت لولائیه اسدت. یعنی این روایت لولا آن روایت حجت باشدد، آن روایت هم لولا این روایت، حجت 

عیات عقلیه و دینیه نباشدد، و الاّ اگر باشدد. از نظر صددوری اطمینان به صددور داشدته باشدیم، از نظر متنی هم مخالف قط

حجیدت لولائیده در هر دو نبود، یا در یکی نبود، تعدارض معندا ندارد، بندابراین غیر از لزوم عدم مخالفت جدی متن با قطعیات 

ی  عقلی و دینی باید از نظر صددور و سدند اطمینان به صددور داشدته باشدیم. البته مبانی برای اعتبار سدند متفاوت اسدت، کار 

با آن مبانی نداریم، ولی همۀ این مبانی در این نکته معترف هسدتند که باید صددور روایت من المعصدوم، دلیل معتبر داشدته 

 باشد.

رابعدا؛ در تعدارض بدا اموری مثدل تخییر، ترجیح، تسددداقط، توجیده عرفی، و حمدل غیر تبرعی مواجهیم. حمدل تبرعی هم علی 

 ول داریم الجمع مهما امکن اول من الطرح او لا. که خواهد آمد که آیا قبالمبنا چنان

 به هر حال این مطلب اول تا با تعارض آشنا بشویم.

جاسدت که حجت با لا حجت در بحث اشدتباه حجت با لا حجت، بنده معتقد هسدتم که مصدداق منحصدر به فرد این، در آن -2

ء کسدانی بودیم که به رجال و سدند، اعتماد داشدتیم،  من حیث اعتبار السدند و الصددور اشدتباه شدده باشدند و بس. مثلا اگر جز

یک روایت آمده، از جناب ابو بصدیر مثلا، تحقیق کردم، فهمیدم این ابوبصدیر، ابوبصدیر ثقه اسدت یا ابو بصدیر غیر ثقه. اگر ابو 

ۀ. با توضدیح بیشدتری شدود بین الحجۀ و لا حجبصدیر ثقه باشدد، حجۀر اگر ابو بصدیر غیر ثقه باشدد، لا حجۀ. اینجا امر دائر می

 این نکتۀ اول در مطلب دوم.که خواهد آمد. 

ها اشدددتبداه حجدت با لا حجدت را در جایی که بگوییم یکی از اینتوانیم فرض کنیم  نکتدۀ دوم در مطلدب دوم این که ما نمی

قطعیات بودن سدهل اسدت، جا برای فقیه که تشدخیص دادن مخالف  دانم کدام اسدت، اینمخالف قطعیات دینی اسدت، نمی

که گفتیم، بحث سدندی اسدت و صدوری پس این تصدویر در اشدتباه حجت با لا حجت پیش نخواهد آمد اسداسدا، و فقط چنان

 و بس.

شددناسددم، حجت فعلیه و چه که در اشددتباه حجت با لا حجت، در واقع حجت اسددت، و من آن را نمیکه آننکتۀ سددوم این

اقتضدائیه اسدت و بنابراین، به نظر ما، خلافا لمسدتفاد من کلام سدیدنا السدیسدتانی، در  گیر مکلف نیسدت، حجیت  گریبان
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واره دو چیز اشدتباه، حجت با لا حجت، علم اجمالی ما منجز نیسدت، چون بحث حجیت اقتضدائیه اسدت. به عبارت بهتر، هم

 مانع به فعلیت رسیدن، حجیت اقتضائیه است، به حجیت فعلیه:

 ل تعارض، که به تساقط بیانجامد.استقرار غیر قایل ح (1

 استقرار اشتباه حجت و لا حجت. (2

طور که در  پس معنا ندارد در اشدتباه حجت و لا حجت سدخن از علم اجمالی به میان بیاوریم. علم اجمالی منجز و مؤثر، آن

ین علم اجمالی مؤثر  تقریرات آمده بود که در مسددألۀ اشددتباه حجت با لا حجت، علم اجمالی به حجیت احدهما داریم، و ا

بینیم؛ چون حجیت اقتضددائیه اسددت انن که اشددتباه اسددت و به حجیت فعلیه،  اسددت، ما تأثیری در این علم اجمالی نمی

 نرسیده است. 

نکتۀ چهارم، این اسدت که در موارد دما و فروج و اموال که احتیاط عقلا و شدرعا لازم اسدت، این علم اجمالی به حجت و لا 

 منشأ اثری به نام احتیاط بوده باشد. حجت می تواند 

نکتۀ پنجم این که در مورد نفی ثالث چه در تعارض، چه در اشددتباه حجت با لا حجت باید ببینیم،آیا معتقدیم که مدلول  

شدوند، مدلول التزامی هم سداقط التزامی بقاءَ هم فرع بر مدلول مطابقی هسدت یا نه. اگر تبعیت بود، هر دو که سداقط می

د، اگر تبعیت نبود، بله می توانیم بگوییم مدلول مطابقی سداقط شدد ولی مدلول التزامی باقی اسدت، در تقریرات سدید شدومی

لأنّنا نعلم سدیسدتانی این بود که در مسدألۀ اشدتباه حجت با لا حجت، نفی ثالث، وفق قاعده اسدت، یعنی مبنایی نیسدت،  

  ن، فال الث لو کان محتملا فلدینا حجة فعل ة علی خلافه.  جمالاً بوجو   لحجة  لفعل ة علی  حد هذین  لحکم 

چه ما می فهمیم این اسدت که اشدتباه حجت با لا حجت، فقط من حیث السدند و الصددور قال تصدور اسدت، آن هم جایی آن

اسدت، نمی دانم ابو بصدیر قابل قبول اسدت، یا ابو بصدیر غیر موثق، اینجا هرگز    که مثلا گفتم یک ابو بصدیر در روایت آمده

علم اجمالی به وجود حجیت فعلیه نیسددت. بلکه علم اجمالی دارم، که یکی از این دو حجت اقتضددائیه دارد، حال که نمی 

افتد، من نتوانسددتم برای اشددتباه یدانم کدام اسددت، روایت مدلول مطابقیش، که از کار افتاد، مدلول التزامیش هم از کار م

 حجت با لا حجت، فرض، قابل قبولی غیر از بحث سندی پیدا کنم.

 1399 دی 30 _پنجاه و هشتم جلسه 

 ایی به سیر بحث تاکنون[]اشاره

این در جلسدۀ گذشدته تفاوت بین مسدألۀ تعارض و مسدألۀ اشدتباه حجت با لا حجت را مطرح کردیم، عرض کردیم قوام تعارض به  

اسدت که درگیری بین دو مدلول باشدد، که این درگیری بین دو مدلول به دو دال هم سدرایت کرده، در حالی که در بحث اشدتباه 
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اییم که تعارض فرع بر این است که هم دلیل  حجت با لا حجت، نظری به تنافی دو مدلول نداریم، ثانیا در مسألۀ تعارض بارها گفته

د، هم دلیل با لولا دلیل الف حجت باشدد، در حالی که در مسدألۀ اشدتباه حجت با لا حجت می دانیم که  الف لولا دلیل با حجت باشد

 احدهما حجت نیست من الأساس، یکی از این دو حجت است. 

 [مثالی جدید]تبیین 

را عرض نکردم این   مثالی را که باید برای مسدألۀ اشدتباه حجت با لا حجت بیان کنم، و علی الظاهر در جلسدۀ گذشدته درسدت مثال

اسدت که دو روایت داریم که در سدند هر دو روایت ابو بصدیر هسدت، می دانیم که یکی از این دو روایت از ابو بصدیر ثقه صدادر شدده 

اسدت، یکی از ابوبصدیر غیر ثقه. نمی دانیم کدام روایت اسدت، پس این دو حکمی که در این دو روایت آمده اسدت، علم جمالی داریم  

 ز این دو حکم حجت بر آن اقامه شده است، یکی نمی دانیم کدام است، این مثال برای اشتباه حجت با لا حجت. که یکی ا

و آنچه محقق بزرگوار مرحوم شیخ   1چه در تقریرات سدید سدیسدتانی خواندیم و نیز آنچه در فرمایش محقق نائینیبعد از تأمل در آن

بیان کرده اسددت، به این نتیجه می رسددیم که ما برای این که مثالی یافت کنیم، جهت مسددألۀ اشددتباه حجت با لا  2حسددین حلی

حجت، راهی به نظر ما نداریم الا این که منحصدر کنیم مسدأله را به باب اعتبار سدندی فقط، یعنی دو روایت باشدد، که یکی سدندا 

 تبر باشد، یکی سندا غیر معتبر و به جهتی ندانیم کدام یک از این دو است.مع

به نظر ما در این جا خلافا لفرمایش این اعاظم که فرموده اند که علم اجمالی منجزیت دارد، علم اجمالی منجز نیسددت، چرا؟ چون 

ایی که قابل حل نباشدد، و نوبت به  ض به گونهفکر می کنیم دو چیز مانع به فعلیت رسدیدن حجیت خواهد بود، یکی اسدتقرار تعار

ایی که نتوانیم حجت را از لاحجت تشددخیص دهیم، علم اجمالی در چنین تسدداقط برسددد، و دیگری هم اسددتقرار اشددتباه به گونه

آن دارم،    مواردی به نظر ما مؤثریتی ندارد. به جهت اسددتقرار اشددتباه در این جا بین الحجۀ و لا حجۀ. حجیتی که علم اجمالی به

حجیت فعلیه نیسدت، بلکه حجیت اقتضدائیه اسدت. در مسدألۀ تعارض لولا بحث تسداقط هر دو حجت لولائیه داشدتند، اما در مسدألۀ  

اشدتباه نمی توانم بگویم این روایت ابو بصدیر لولا آن روایت و آن روایت ابوبصدیر لولا این روایت حجت اسدت. پس در اشدتباه حجت با 

این چنین علم اجمدالی منجزیتی نددارد، بلده در مواردی کده شدددارع مقددس اهتمدام تدام و تمدام دارد، مثدل موارد    لا حجدت، بده نظر مدا

دماء، فروج و اموال، در این موارد اشدتباه حجت با لا حجت می تواند، منشدأ حکم به احتیاط باشدد اما نفس این علم اجمالی به دون  

 ثیری نخواهد داشت.در نظر گرفتن مسألۀ دما و اعراض و اموال تأ

 ای از بحث اشتباه حجت با لا حجت و تصحیحی که در مثال لازم بود عرض کنیم.این باقی مانده

 

 
 .703، صفحۀ 4ر.ک: جلد  1
 .8، صفحۀ 12جلد  اصول الفقه،ر.ک:  2
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 ]تعارض و تزاحم[

بحث بعدی ما که طولانی هم خواهد بود، و نکات بسدیار بسدیار مهم و اسداسدی هم در آن مطرح خواهد شدد، بحث تعارض اسدت و 

 فرق دارد یا ندارد؟ اگر فرق دارد در چه چیزی است؟تزاحم. آیا تعارض با تزاحم 

جهت اول بحث در همین فرق بین تعارض اسددت و تزاحم. جهت دوم بحث در این که آن مواردی که اختلاف شددده که آیا تعارض  

 است یا تزاحم، راه حل مشکلۀ ما چیست.

 ]فرق تعارض و تزاحم[

رض کرده بودیم که تعارض عبارت اسدت از تنافی مدلول دو دلیل علی نحوی  اما جهت اول؛ همین امروز عرض کردیم و بارها هم ع

چندان بین دو مدلول درگیری باشدددد، که این دو دال را که نتوانندد، با یکددیگر در مرحۀ جعدل اجتمداع پیددا کنندد، به عبدارت دیگر آن

برویم، و اما التزاحم در یک عبارت این چنین  نتوانیم با یکدیگر در مرحلۀ جعل جمع کنیم. باید سددراغ تخییر یا ترجیح یا تسدداقط 

 لتز حم عبارة عن قصیور قدرت  لمکلو علی  مت ال کلی  لتکل ف ن معا و یعتبر  ن یکون عدم  لقدرة  قابل تفسدیر اسدت، 

   مر   تفاق ا لا   ئم ا، یعنی یکون عدم  لقدرت لعروض  لعو رض

، امدا این عددم القددره ایی نیسدددت کده مدا در تزاحم از آن یداد می کنیم، این گداهی مکلف نمی تواندد همواره بین دو تکلیف جمع کندد 

کما لو کان  ل لان  ل  حدهما علی وجو   لتحرک نحو  لمغر  و  لآخر علی وجو   لتحرک نحو عدم القدرۀ دائمی است  

ن وجو  اییء و وجو   فهذ    خلا فی با   لتعارض  لوجو   لتنافی ب این دیگر تزاحم نیسدت    لمشیرق، فی زمان و حد. 

 ضده فلا معنا لایجابهما، به نحو  لاطلاق، فالدل لان یؤ  ن متعارض ن لا محال . 

در حالی که مثال تزاحم که عدم القدرۀ لعروض العوارض باشدد و امر اتفاقی باشدد نه دائمی، همان مثال وجوب انقاذ غریقین فی آن 

ه برخی از فقها فرموده اند که اگر کفار در جنگ به وسددیلۀ مسددلمین سددپر یا آنچ  بح ث لا یتمکن من  نقاذهما معاواحد اسددت  

گرفتند، اینجا دو تکلیف با یکدیگر جمع می شدود و هما وجوب محاربۀ الکفار و حرمۀ قتل المسدلمین، این هم از سدوی دیگر و لا 

 یمکن امتثالهما معا.

 ]ترتب آمری و مأموری[

جایی منتهی شددد که و لو به جهت عروض عوارض امتثال معا ممکن نیسددت. سددؤالی که مطرح  حال که بحث در تزاحم بانخره به  

می شددود این اسددت که آیا حکیم می تواند این دو را بر من واجب کند، علی نحو الترتب یا نه. در بحث ترتب با دو اصددطلاح روبرو  

 هستیم، یکی ترتب آمری است، و دیگر ترتب مأموری.
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گذاری و امر  امر به هر که مربوط به مقنن اسدت، مربوط به آمر اسدت این اسدت که بیاید در مرحلۀ قانونمقصدود از ترتب آمری  

یک از این دو ضدد را مقید کند، به ترک آخر، حتی در مورد آنجا که عدم جواز اجتماع دائمی اسدت، بگوید تحرک، نحو المشدرق ان 

ثال هر دو اتفداقی باشدددد، نه دائمی، بگوید انقدذ هذا الیریق ان لم تنقدذ ذاک و لم تتحرک نحو المیرب، یا در آنجدا که عدم امکدان امت

 انقذ ذاک ان لم تنقذ هذا.

 ]قائلین به امکان و استحالۀ امر ترتبی[

ای مثدل مرحوم آخوندد رضدددوان الله علیده معتقدد  عدده ایی مثدل محقق ثدانی اعلی الله مقدامده قدائدل هسدددتندد بده امکدان امر ترتبی، عدده

 ه استحالۀ که اساس این مباحث مربوط به بحث ضد است.هستند ب

 ]اشکالات به امر ترتبی[

 یکی از این اشکالات این است که لازمۀ ترتب امر به ضدین است.

جواب این اشدکال روشدن اسدت که ترتب آمری امر به ضددین فی وقت واحد نیسدت، نگفت تحرک نحو المشدرق و در همان حال 

قذ هذا و در عین حال در همان حالت انقذ ذاک. ترتب آمری، امر به ضددین فی وقت واحد نیسدت بل تحرک نحو المیرب، نگفت ان

 هو امر بالضدین، فی زمانین، لان الامر باحدهما مقید بالترک انخر. این اشکال جوابش روشن است.

فاذ  قال  لمولا  نقذ هذ   ن لم  ل. یک اشدددکدال دیگر این که این چنین امر ترتبی موجب تحیر مکلف خواهد بود، در مرحلدۀ امتثدا

تنقذ ذ ک و  نقذ ذ ک  ن لم تنقد هذ ، فمرجع ذلک،  لی  نه فی صورة عدم  نقاذ کل هما فهو مأمورٌ بالجمع ب ن  لضدین  

 لتحقد موضوع کلی  لتکل ف ن. 

یک از این دو را انقاذ نکرده، شرط از این اشکال در تقریرات سید سیستانی تعبیر شده است به اعتراض قانونی، انن که مکلف هیچ 

هر دو تکلیف موجود اسدت، موضدوع هر دو تکلیف محقق اسدت، چون الف را انقاذ نکرده موضدوع باء محقق اسدت و چون باء را انقاذ  

 نکرده، موضوع الف محقق است.

ظر به این بود که امر ترتبی، امر به  این یعنی قانونی بر مکلف نوشدته شدود، که موجب تحیر او در مقام امتثال باشدد. اشدکال اول نا

کند چون موضدوع هر دو  ضددین اسدت، این اشدکال به این صدورت اسدت که در وقتی که هنوز انقاذ نشدده اسدت، مکلف تحیر پیدا می

 تکلیف  محقق است. تا ببینیم پاسخش چیست.

ین اسدت که ضدمیر آدمی، وجدان انسدان ها اعتراض سدومی هسدت که در تقریرات از آن تعبیر می شدود به اعتراض وجدانی، مراد ا

و ذ لک لاسیتلز مه تعد   لعقوبة فی صیورة ترک کل هما، مع أنّ  لوجد ن  ایی به نام ترتب آمری را بپذیرد  نمی تواند مسددأله

  لعقلائی حاکم بانّه لا یستحد  لا عقوبة و حدة 
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آن را ذکر کرده است که اگر این مکلف هر دو را ترک    این هم آن اشدکالی است که مرحوم محقق خراسانی در کفایه در بحث ترتب

کرد، دو تکلیف را انجام نداده اسددت، پس دو عقاب دارد، فرق بین اعتراض وجدانی، با اعتراض قانونی این اسددت که تأکید اعتراض 

 قانونی بر تحیر مکلف است، فی مرحلۀ الامتثال و تاکید اعتراض وجدانی بر تعدد عقوبت .

و پاسدخ های آن در بحث ترتب مفصدلا ذکر شدده، اگر بخواهیم دسدته بندی کنیم اقوال را در بحث ترتب به سده نظریه   این اشدکالات

 منتهی می شود:

و ذلک لوجو   لمصیلحة فی کلی  لمتعلق ن  این مطلقا در برابر قول سدوم که تفصدیل اسدت.   لاول صیحة  لترتب مطلقا .1

مولا که می گوید تحرک نحو المشددرق یا انقذ هذا الیریق، مصددلحتی دارد، و هر   و کلا مصیلحة تقتضیی  مر  مسیتقلا. 

، از آنجا که نمی توان هر دو را با و لما لم یکن  لاطلاق فی کلی  لامرین ممکنامصدلحتی امر مسدتقلی را می طلبد، اما 

 ، این جا رجوع به ترتب آمری می کنیم.، للزوم طلب  لحمع ب ن  لضدینهم جمع کرد

 1399 بهمن  5 _پنجاه و نهم سه جل

 ]پاسخ به یک سؤال[

قبل از ادامۀ بحث دیروز در مورد فرق بین تعارض و تزاحم، سددؤالی را جناب آقای زارعی مطرح فرمود در مورد اشددتباه حجت با لا 

شدتم، به این نتیجه  حجت. من با تأمّلی که در فرمایش مثل شدیخ حسدین حلی از تلامذۀ بسدیار گرانقدر محقق نائینی و دیگران دا

رسدیدم که ما فقط یک مثال می توانیم برای اشدتباه حجت با لا حجت بیان کنیم و غیر از این به نظرم قابل قبول نیسدت، و آن این 

بود که دو روایت داشدته باشدیم که در سدند هر دو ابو بصدیر آمده، ابوبصدیر هم بین الثقۀ و غیر ثقه مردد اسدت. یکی از این دو ابابصدیر 

جا حجت با لا حجت اشدباه شدده دانم ابا بصدیر ثقه اسدت و یکی را می دانم ابا بصدیر غیر ثقه اسدت. اینکه در این روایت هسدت، می

 است، حال کاری با تنافی یا عدم تنافی مدلولین نداشته باشید.

سدخن از حجیت اقتضدائیۀ یکی از دو  ما در تعارض به به عمد صدحبت از حجیت لولائیه داشدتیم، و در اشدتباه حجت با لا حجت، 

روایت اسدددت، حجیدت لولائی منظور این اسدددت که دو خبر متعدارض که می گوید دعا عندد ر یۀ الهلال واجبر، و دیگری می گوید 

ها هر یک لولا آن حدیث مقابل تمام شدرائط حجیت را دارا می باشدند، یعنی مرحلۀ اقتضدا حجیت تمام شدده، به  واجب نیسدت، این

هم رسدیده، به مانعی برخورده اسدت که آن حدیث مقابل اسدت، لذا اگر به هر دلیلی آن حدیث مقابل را از کار بیاندازیم، این   فعلیت

حدیث زنده اسدت، اگر گفتیم و بعد از تحقیق به این نتیجه رسدیدیم که یکی از این دو روایت را باید از دور خارج کنیم، خب دیگر 

 و مانع باری حجیت مفقود. این قضیۀ ما در تعارض بود.تعارضی نیست، مقتضی موجود، 
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اما در اشدددتباه حجت با لا حجت، یکی از این دو روایت نه هر دو، یکی ازاین دو روایت، حجیت دارد، حجیۀ اقتضدددائیۀ. شدددرطش 

شدناسدیمش، چیسدت؟ شدرطش این اسدت که بدانیم کدام اسدت، یکی از این دو روایت مقتضدی حجیت را دارد، شدرطش این اسدت که ب

 جدایش کنیم، اگر هاتف غیب بگوید روایت الف، خب تمام. شرطش محقق است، مانع ندارد، چرا چون معارض دیگر ندارد. 

اگر یک روایت گفت دعا عند ر یۀ الهلال واجب، یک روایت گفت دعا عند ر یۀ الهلال واجب نیسدت، هر دو هم از دو نفر ابو بصدیر  

کردیم دیدیم آن روایتی که می گوید دعا عند ر یۀ الهلال واجب نیسدت از ابو بصدیر غیر ثقه اسدت.   نقل شدده بود، ما رفتیم تحقیق

مقتضدی برای حجیت روایت دالۀ بر وجوب دعا عند ر یۀ الهلال موجود بود، شدرطش محقق نبود، حال محقق شدد، نمی دانسدتیم  

ائیه به فعلیه رسدید، این جا به خلاف باب تعارض مانع ندارد، کدام ابو بصدیر اسدت، انن فهمیدیم کدام ابو بصدیر اسدت، حجیت اقتضد

 فتوا می دهیم به وجوب دعا عند ر یۀ الهلال.

اما اگر تحقیق کردم، تتبع رجالی و سددندی کردم، به نتیجه نرسددیدم که این ابو بصددیر کدام ابوبصددیر اسددت، یکی از این دو روایت 

محقق نیسدت، پس اشدتباه حجت با لا حجت، یعنی، اشدتباه حجت اقتضدائیه نه   حجت اسدت، اما در حد اقتضدا. شدرطش که تمیز باشدد 

لولائیه مثل تعارض. در لولائیه مقتضدی موجود بود، شدرط هم موجود بود، به مانع بر می خورد اینجا شدرطش تمیز اسدت که بدانیم 

دد اسدت بین یک روایت که حجیت اقتضدائیه  کدام روایت از ابوبصدیر ثقه نقل شدده اسدت. پس امر ما در اشدتباه حجت با لا حجت، مر

فقط دارد، با یک روایت که حتی حجیت اقتضدائیه نیز ندارد، در تعارض علم اجمالی دارم به حجیت بالفعل و قطعی یکی از این دو،  

ط یک علم و علم تفصدیلی دارم، به حجیت لولائیۀ هر دو. اما در اشدتباه حجت با لا حجت، اسداسدا علم تفصدیلی در کار نیسدت، فق

اجمالی اسدت، آن هم به حجیت اقتضدائی احدهما و این که بنده مصدر هسدتم بر این که در اشدتباه حجت با لا حجت، علم اجمالی 

منجزیت ندارد، برای این اسدت که هرگز هیچ کدام از این دو روایت، حجیت بالفعل، پیدا نکرده، نمی توان تصدور کرد، اشدتباه حجت 

که بگویم علم اجمالی دارم، به حجیت فعلیۀ احدهما تا جای احدهما واشدتباه و عدم تشدخیص در کار آمد، با لا حجت را در جایی 

 دیگر سخن از حجت بالفعل داشتن  بی معناست. 

شدما فرض کنید، ما یک روایت فقط داریم از ابو بصدیری که قطعا ثقه اسدت، این جا می گوییم مقتضدی برای حجیت موجود، شدرط 

 هم موجود. 

گر فرض کنید یک روایت از ابوبصیری که قطعا غیر ثقه است داشتیم و دانستیم این همان غیر ثقه است با علائم و قرائن و شواهد. ا

 این روایت لا حجت است، یعنی حتی حجیت اقتضائیه را نیز ندارد، 

ت یا غیر ثقه، باز مقتضدی برای حجیت این اگر یک روایت داشدتیم، مشدتمل بر ابو بصدیر و نفهمیدیم این ابو بصدیر، ابو بصدیر ثقه اسد

 روایت اساسا موجود نیست، باید تشخیص بدهیم کدام است.

بحث ما در اشدتباه حجت با لا حجت صدورت چهارمی اسدت که دو روایت داریم، یک روایت را که یقین دارم از ابوبصدیر ثقه اسدت، 

ن اشدتباه صدورت گرفته، اگر بخواهیم این اشدتباه را تجزیه و تحلیل  یک روایت یقین دارم از ابو بصدیر غیر ثقه اسدت، منتهی برای م



WWW.ANDALIBHAMEDANI.IR  همدانیپایگاه اطلاع رسانی استاد عندلیب  

  
 

 
202 

 

کنیم، معنایش این اسدددت که از این دو روایت، یک روایت حتی حجیت اقتضدددائیه ندارد، یک روایت حجیت اقتضدددائیه دارد، ولی  

د، چون شدرطش شدرطش که تمیز و تشدخیص باشدد، موجود نیسدت. در اثر این اشدتباه حجیت اقتضدائیه شدرطش محقق نمی شدو

محقق نیسددت، پس علم اجمالی ما در بین این دو روایت منجزیتی نخواهد داشددت. آن علم اجمالی منجز اسددت که انسددان به یک 

مطلبی یقین پیدا کند و اشدتباه باعث از بین رفتن فعلیت آن نشدود، منتهی طرف نمی داند، این کاسده قطعا نجس شدد، یا آن کاسده 

بالفعل هسدت، این جا یک حجت بالفعل نداریم، که مردد باشدد، در امر حجیت وقتی سدخن از تردید  نجس شدد قطعا ولی یک نجس  

به میان بیاید، دیگر حجیت بالفعلی نخواهیم داشدت، نجاسدت بالفعل مردد داریم، اما حجت بالفعل مردد نداریم، چون عدم التردید،  

یم، ابوبصدیری که یقینی در روایتی اسدت و اوبصدیر ثقه اسدت تشدخیص و تمییز، شدرط حجیت اسدت، چنان که در آن مثال ها گفت

 خب حجت است، اگر ابوبصیر غیر ثقه است حجت نیست، اگر ندانیم ابوبصیر ثقه است یا غیر ثقه، باز هم حجت نیست.

شدود الا ور نمیاین جا هم نمی دانم کدام یک از این دو روایت ابوبصدیر ثقه اسدت، اشدتباه الحجۀ بلاحجۀ هیچ معنایی برای آن تصد

اشدتباه بین یک حجت اقتضدائیه و یک لا حجت که اسداسدا اقتضدای حجیت را هم ندارد، و چون علم اجمالی ما یک طرفش لا حجت 

 محض است، یک طرفش حجیت اقتضائیه است، ما گفتیم چنین علم اجمالی منجز نیست. 

روج و اموال اسدت، که از خارج می دانیم، شدارع در این موارد احتمال ایی زدیم و آن این بود که اگر مورد از موارد دما و فبله تبصدره

 را هم برایش تاثیر قائل است، این جا باید احتیاط کرد. این یک تبصره.

تبصدددرۀ دومی کده زدیم این بود کده همچندان کده در تعدارض بین اللف و البداء، نفی جیم مبتنی اسدددت بر این کده ببینیم آیدا دلالدت  

ط دلالت مطابقیه سداقط می شدود یا نه، در بحث اشدتباه هم عقیده ما این اسدت که چون حجت بانخره بین این دو  التزامیه با سدقو

قرار گرفته، و پای امر سدومی در کار نیسدت، حال که مدلول مطابقی هر دو از کار افتاد، در نفی جیم چه باید گفت، چه بسدا کسدی  

تابع دلالت مطابقیه نباشدد در نفی ثالث می توان از این اشدتباه الحجۀ بلا حجۀ بهره آنجا هم بگوید، اگر دلالت التزامیه در سدقوط  

 برداری کرد.

این یک توضدیح مجدد، مفصدل با بیان دیگر تکمیل شدده برای این که هم پاسدخ جناب زارعی داده شدود و هم مسدأله ان شداء الله 

 روشن تر.

 1399 بهمن 6 _شصتم جلسه 

 ]ادامۀ تبیین ترتب آمری[

بحث در فرق بین تزاحم و تعارض بود. اینکه در تعارض تنافی مدلول دو دلیل موضدوع بحث اسدت و در تزاحم قصدور قدرت مکلف 

در مرحلۀ امتثال دو تکلیف مورد نظر اسدت، بحثی نیسدت اما مباحثی دارم که قابل بررسدی علمی و دقیق اسدت، یکی اینکه ترتب بر 

 ری.دو قسم است، ترتب آمری و ترتب مأمو
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گذار وقتی مشداهده می کند دو قانونی را که مکلف نمی تواند آنها را با یکدیگر جمع کند، مقصدود از ترتب آمری این اسدت که قانون

مواجه شدده اسدت با چنین موقعیتی، بگوید دو قانون بر تو لازم اسدت، قانون الف و باء. صدلاۀ و ازالۀ نجاسدت عن المسدجد، اگر با 

قام امتثال نداشدتند که هیچ اما اگر در مواردی نتوانسدتی بین این دو جمع کنی، این نیسدت که هر دو تکلیف  یکدیگر درگیری در م

 از عهدۀ تو ساقط شده باشد، تو مکلفی به الف، و اگر الف را ترک کنی، مکلفی به باء.

مرحلۀ امتثال اسددت، معنایش این   اسددم این ترتب آمری اسددت، اعتراض کرده اند به این ترتب که این ترتب موجب تحیر مکلف در

ایی، مأموری بالجمع بین الضدین ای، انن که هیچ کدام را انجام ندادهاست که اگر تو از این دو تکلیف هیچ کدام را فعلا انجام نداده

و ترک کرد، لازمۀ    اند به ترتب آمری به این که اگر کسددی هر دو تکلیف را انجام نداد،لتحقق موضددوع التکلیفین و نیز اعتراف کرده

ا  تعدد عقاب خواهد بود، برای این که این بحث علی الاجمال، روشدن شدود، چون به نحوی به بحث تزاحم مربوط اسدت، اگر چه 

 اصل بحث مربوط است به مباحث ضد، و مبحث ترتب اما جهت ایضاح اجمالی مطلب عرض می کنیم:

 ]سه وجه در صحت ترتب آمری[ 

 ر مورد صحت ترتب آمری قابل تصور است: سه احتمال، سه وجه د

صدحۀ الترتب مطلقا. مطلقا در برابر قول سدوم، تفسدیر ذکر شدده در وجه سدوم اسدت، می گوید ترتب آمری هیچ مشدکلی  .1

ندارد، چون از یک سددو، هم نماز مصددلحت دارد، هم ازالۀ نجاسددت از مسددجد مصددلحت دارد، کلی المتعلقین دارای وجود  

د  امری را می کشداند و مقتضدی امری مسدتقل اسدت، مصدلحت هسدتند و ما می دانیم هر جا مصدلحتی بود، به دنبال خو

اگر نماز مصدلحت دارد، امری داریم به نام صدل اگر ازالۀ نجاسدت عن المسدجد مصدلحت دارد، امری داریم به نام ازل النجاسدۀ  

 عن المسجد. این از یک سو.

به اطلاق هر دو دلیل اخذ کرد،    اما از سدوی دیگر نمی شدود من در مواردی به هر دو عمل کنم، به عبارت فنی، نمی توان

بندابراین نمی توان گفدت هر دو دلیدل مطلق هسدددتندد، صدددل چده ازالده کنی، چده ازالده نکنی، ازل چده نمداز بخوانی، چده نمداز 

 نخوانی. این اطلاق ممکن نیست للزوم طلب الجمع بین الضدین.

ماز و ازاله مصددلحت دارند، هیچ راهی به  خب حال چه کنیم؟ از یک طرف اطلاق ناممکن، از یک طرف هر دو مطلب هم ن

جز ترتب آمری و تقیید اطلاق هر یک به ترک دیگری نداریم، بگوییم صدل اگر ازالۀ نجاسدت نکرده ایی، ازل النجاسدۀ اگر 

 ایی، تنها راه حل معزلۀ این است که مطلقا ترتب آمری را بپذیریم، این وجه اول. نماز نخوانده

یم مطلقا ترتب آمری صددحیح نیسددت، چون به قول مرحوم آخوند، نور الله مضددجعه الشددریف، وجه دوم این اسددت که بگوی .2

لازمۀ قول به ترتب تعدد امر اسدت، و لازمۀ تعدد امر تعدد عقوبت اسدت، در صدورتی که هر دو را ترک کند، و تعدد العقوبۀ  

 مما لا یقبله ارتکاز العقلاء.
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 را علی نحو الترتب بیان کند، مطلقا صحیح نیست. گذار قانونشپس ترتب آمری، ترتبی که قانون

نظریۀ سدوم که بنابر نظر مبارک صداحب تقریرات اصدح همین وجه اسدت، این که تفصدیل بدهیم بین دو مورد، یکی آنجا که   .3

متعلقات این دو مطلب متسداویین من حیث الاهمیۀ باشدند و دوم آنجا که مصدالح متسداوی نباشدند، یکی اهم از دیگری  

، بگوییم اگر مصدالح متسداویه بودند من حیث الاهمیۀ، فلا یصدح الترتب،  و آنجا که مصدلحت یکی بیش از دیگری بود،  باشدد 

 . حال چرا؟ وجه این تفصیل چیست؟، ف صح  لترتب  لآمرییکی اهم بود و دیگری مهم

جوبیات متعید ة  و ذلیک لانیّه علی تقیدیر تسییاوی  لمصییالح فی  لمتعلقیات من ح یث  لاهم یة، لا یمکن جعیلا و

ی  و لاستلز مه، تعد   لعقوبة و هو مما لا یقبله  لعقلاء و لکن مع وجو   لمزیة  و  لمرجح فی  حدهما و عدم  لتسا 

 فی  لمصالح من ح ث  لاهم ة بأن کان أحدهما أهم یعقلا  لترتب من جانب  لمهم. 

بودند، اینجا معنا ندارد، دو وجوب متعدد ما داشددته  گویند اگر الف و باء از نظر مصددالح و اهمیت یکسددان  این حضددرات می

باشیم در حالی که قدرت بر انجام هر دو نداریم چون اگر دو وجوب داشته باشیم، هم الف واجب باشد، هم باء واجب باشد، 

در حالی که  و الف و باء من حیث الاهمیۀ متسداوی باشدند حال اگر این آقا هر دو را ترک کرد، باید دو عقاب داشدته باشدد، 

قددرت جمع بین هر دو را ندداشدددت، مکلف یدک قددرت بیشدددتر نددارد، مکلف نمی تواندد بیش از یدک تکلیف را انجدام بددهدد، 

عقاب دائر مدار قدرت اسددت، معنا ندارد، من دو عقاب داشددته باشددم، بر ترک دو کار که بر انجام هر دو با یکدیگر قدرت 

تر از دایرۀ  باید منطبق باشدد، در دائرۀ قدرت مکلف، نمی شدود، دائرۀ عقاب گسدتردهنداشدته باشدم، دائرۀ عقاب دقیقا، دقیقا  

خواهیم بگوییم در صددورت تسدداوی عقاب ها متعدد نیسددت، پس نباید وجوبات هم قدرت باشددد، به همین جهت که می

ببیند آیا در این جا متعددده باشدددد به همین جهدت مثدال را عوض می کنیم، یک مثدال دیگری برای تزاحم بیدان می کنیم،  

ترتب آمری ممکن است یا نه. ببینید آیا جعل وجوبات متعدده و لو علی نحو الترتب ممکن است یا ممکن نیست. آن مثال 

 دیگر جایی است که متعلقات اوامر بیش از این ها باشد که ما مثال می زدیم ازاله یا صلاۀ.

یک سدیلاب گسدترده هسدتند، حال اگر من مأمور باشدم به این که  یک مثال دیگر؛ صدد نفر را فرض کند در شدرف غرق در  

وجوب داشدته باشدم، حال که اسداسدا نرفتم و   100هر صدد نفر را و لو علی نحو الترتب آزاد کنم، به عبارت دیگر اگر این جا 

 عقاب داشته باشم. 100هیچ یک را از سیلاب نجات ندادم، باید 

 قبول عقلا نیست، آنچه عقلا می پذیرند چیست؟ قطعا موردو تعد   لعقوبة بهذ   لحد 

و میا یختیار  لعقلاء فی م یلا هیذه  لمو ر ، هو جعیلا  لتکل و علی نحو  لوجو   لتخ  ری  لیذی لا یترتیب علی  

 . مخالفته  لاّ عقوبة و حدة 
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ه باشددد چون فرق اسددت بین وجوبات متعدده علی نحو الترتب با وجوب تخییری. وجوبات متعدده علی نحو الترتب هم ک

متعدد اسددت وجوب ترک هر وجوبی عقابی می طلبد و می شددود تعدد عقابات و این قبول عقلاء نیسددت، آنچه مورد قبول  

عقلا اسدددت این که یک واجب باشدددد، منتهی این یک واجب علی نحو الوجوب التخییری باشدددد، در وجوب تخییری اگر 

اب. مثلا گر کسددی در کفارات مخیر بود بین اطعام سددتین ا  هم ترک شددد یک عقاب بیشددتر نیسددت، نه تعدد عقهمه

مسدکینا یا روزۀ شدصدت روز یا عتق رقبه اگر هر سده را ترک کرد، سده عقاب ندارد، یک عقاب دارد، چون آنچه که واجب 

  100غریق آنچه که واجب اسدت، یک چیز اسدت و آن این که مخیری یکی از این   100اسدت یک چیز اسدت. در مورد انقاذ  

 ر را نجات بدهی، حال اگر این کار را نکرد، یک عقاب.نف

پس اگر متعلقات شدما من حیث الاهمیۀ یکسدان بودند، ترتب ترتب قانون گذاری، یعنی تعدد الوجوب در صدورتی که همۀ 

یکسدان هسدتند و تعدد الوجوب هم یعنی اگر همه را ترک کردی، عقاب متعدد باشدد و این قابل قبول نیسدت، وجوب باید 

تخییری باشدد اما اگر نگاه کردیم در این متعلقات شدما مزیت و ترجیح در یکی مشداهده شدد و دیدیم که این ها متسداوی  

 من حیث الاهمیۀ نیستند یکیش هم است، دیگری مهم است، اینجا ترتب مانعی ندارد، 

ماله، علی مصیلحة  ک ر لأنّ جعلا  لوجو   لتخ  ری، فی هذه  لمو ر  یسیتلزم  لترخ ص فی ترک  لاهم، مع  ایت

من تلک  لدرجة من  لمصیلحة  لتی یشیترک ف ها مع  لمهم و لا یمکن  لاکتفا بجعلا  لاهم فحسیب لانّه یسیتلزم  

 ترک  لمصلحة  لملزمه  لموجو ه فی  لمهم فی ما لو ترک  لاهم لعذر  و غ ر عذر

 ی اهمیت بود، اینجا سه گزینه داریم:اگر فرض کنید در بین ازالۀ نجس از مسجد با نماز که سنجیدم نماز دارا

بگوییم تو فقط مکلف به نماز هسدتی. این گزینه قطعا باطل اسدت، چون معنایش این اسدت که اگر تو اهم را که همین نماز  -1

اسددت ترک کنی، مصددلحت مهم را هم که ازاله اسددت باید ترک کنی. حال چه اهم را لعذر ترک کنی چه لا لعذر. بالاخره 

 رک می کنی مهم را هم باید ترک کنی. چون فقط مکلف به اهم هستی. این که قطعا باطل است.اهم را که ت

بگوییم تو وجوب تخییری داری بین الاهم و المهم، همان وجوب تخییری که در افراد متسداوی بود، اینجا هم هسدت، اهم  -2

کنی اهم را اخذ کنی و می توانی اهم   و مهم در یک رتبه، خب مبنای وجوب تخییری این اسدت که می توانی مهم را ترک

را ترک کنی، مهم را بگیری. لازمۀ این حرف این است که با این که مصلحت اهم مثلا بیست درجه از مصلحت مهم بیشتر 

 است تو می توانی ترکش کنی.

ه  درجد 50درجده مصدددلحدت وجوب تخییری قدائدل بشدددویدد؟ اگر هر دو    70درجده مصدددلحدت بدا    50چطور می خواهیدد بین 

 مصلحت داشتند، بله وجوب تخییری قابل قبول نبود ولی اینجا که اهم و مهم است پس وجوب تخییری ممکن نیست.
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بگوییم عقلا در چنین مواردی اهتماما به مصددالحی که هم در مهم اسددت و هم در اهم روی به سددوی ترتب آمری بیاورند،  -3

دی وظیفۀ بعدی تو انجام دادن مهم اسدت. و این جا قائل شدویم،  بگویند وظیفۀ اولیه تو انجام دادن هم اسدت و اگر ترک کر

 به این که اگر هم اهم را ترک کرد و هم مهم را ترک کرد، دو عقاب را دارد.

حال ما سده صدورت برای ترتب بیان کردیم، شداد آن کسدانی که می گویند صدحیح نیسدت، مراد  مطلق نباشدد بلکه ترتب  

ا که می گویند صدحیح اسدت مرادشدان مطلق نباشدد، در صدورت اهم و مهم باشدد. به هر در صدورت تسداوی باشدد و شداید آنه

حال مهم این اسدت که ترتب به صدورت مطلق نه صدحیح اسدت و نه باطل. باید تفصدیل داد بین مواردی که مصدالح متعلقات  

ت و لو لازمه ا  تعدد  متسداویه هسدتند، ترتب صدحیح نیسدت، آنجا که مصدالح متعلقات متسداوی نیسدتند، ترتب صدحیح اسد

 عقاب باشد.

  هذا کله در ترتب آمری و اما ترتب مأموری ان شاء الله جلسۀ آینده.

 1399 بهمن 7 _شصت و یکم جلسه 

اگر مقنن دو دسدتور را صدادر کند، که مکلف نتواند، به هر دو فی زمانو واحد عمل کند، بحث ترتب از دو نگاه قابل بررسدی اسدت، 

 تواند امر خود  را به نحو ترتبی بیان کند، یا نه.نگاه خود آمر و مقنسن، این که آیا آمر و مقنن مییکی ترتب از 

 سه وجه در مسأله بود:

 صحت ترتب آمری مطلقا .1

 عدم صحت ترتب آمری مطلقا .2

ن انخر تفصدیل بین مواردی که از نظر اهمیت متسداوی هسدتند، فلا یصدح الترتب و بین ما لو کان مصدلحۀ احدهما اهم م .3

 فیصح الترتب.

 این بحث ما در ترتب آمری بود.

 ]ترتب مأموری[

اما اسداس بحث در تزاحم مربوط می شدود به ترتب مأموری. اینجا باید بحث قصدور قدرت را در مکلف بررسدی کرد، ببینیم این که  

ندد، یدا در مرحلدۀ فعلیدت حکم یدا در مرحلدۀ  مکلف نمی تواندد هر دو تکلیف را بدا یکددیگر انجدام  بددهدد، این در مرحلدۀ جعدل تدأثیر می ک

 تنجز؟ باید این بحث مفصل مورد بحث قرار بگیرد.
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ایی را باید متذکر شدد و آن این اسدت که گاهی اوقات تحلیل یک مسأله نیازمند به بحث علمی است، اگر چه اینجا مقدمتاً یک نکته

امر، علی الاجمال معلوم اسددت، اما در عین حال باید عمیق و دقیق به  یک اجمالی از آن مسددأله معلوم اسددت، گاهی فرق بین دو  

صدورت علمی این فرق بررسدی شدود، در بحث تعارض و تزاحم، فرق اجمالی تعارض و تزاحم ذاتا و حکما واضدح اسدت، ذات تعارض با 

دلالتا یا جهتاً، یا سدنداً یکی از این ذات تزاحم فرقش این اسدت که ما در نتیجۀ این تفاوت، در تعارض سدراغ مرجحاتی می رویم که  

 دو کاشف را برای ما ترجیح دهد، اماّ در باب تزاحم، به این کار داریم که منکشف، قوتش تا چه حد است، خطابا و ملاکا.

ت، در  این فرق ذاتی که اجمالا روشن است، فرق از نظر حکم هم اجمالا می دانیم اگر متعارضین، متکافنین بودند، حکم تساقط اس 

 حالی که در باب تزاحم چیزی به نام تساقط، در فرض تکافئ نداریم.

توضدیح مطلب این اسدت که اگر به عرف دو دسدتور داده شدود، لاصدل صدلاۀ الجمعه، لا تصدل صدلاۀ الجمعهن دسدتور دوم: لاصدل و ازل 

جمعهن این را از باب تعارض می شدمرند، النجاسدۀ عن المسدجدن عرف، عقلا مورد اول را یعنی لاصدل صدلاۀ الجمعه با لا تصدل صدلاۀ ال

می گویندد ببینیدد دلیلی که می گوید نمداز جمعده واجب اسدددت رجحدان دارد سدددنددا، دلالتدا یا رواتی که می گوید نمداز جمعده حرام 

ما در  اسدت، ترجیح دارد. اگر روایت و کاشدف ترجیح داشدت که هیچ، اگر نداشدت در فرض تکافئ دو دلیل باید به تسداقط روی آورد. ا

مورد لاصدل و ازل النجاسدۀ عن المسدجدن چون عقلاء می بینند که موارد زیادی هسدت که می توان هم به دسدتور نماز عمل کرد و 

هم به دسدتور ازالۀ نجاسدت عن المسدجد، این دو جمله را، با لاصدل صلاۀ الجمعهن، لالا تصل صلاۀ الجمعهن فرق می گذارند در لاصل 

گویند اگر در موردی نتوانسدتی بین هر دو جمع کنی، ببین ملاک کدام یک اقوی اسدت، کدام یک   و ازل النجاسدۀ عن المسدجد می

نماز و ازالۀ نجاسدت اهم اسدت به آن اخذ کن و در صدورت تکافئ هم نمی گویند هر دو دسدتور سداقط اسدت به نحوی یا به وجوب  

قائل به تسدداقط نمی شددوند، چون درگیری را در ذات دو  تخییری روی می آورند یا به نحو ترتب قضددیه را حل می کنند، بانخره 

 دلیل نمی دانند. 

این ها تا حدی بین عقلا علی نحو البساطه و الاجمال معلوم است ولی انّ من شأن علم الاصول تحلیل ارتکازات العقلائیۀ، ابرازها به  

ه صدورۀ اسدهل و اکثر، علم اصدول، اکتفا نمی کند به آن صدورۀ واضدحۀ و سدیاقتها، سدیاقتا علمیۀً محددۀ، لکی یمکن الاسدتفادۀ منها، ب

ایی که بین عقلاء دائر و رایج اسدت، علم اصدول دنبال ارائۀ قاعده و ضدابطه اسدت، علم اصدول می خواهد فقیه  فرق اجمالی و سدربسدته

اکثر از این ارتکازات عقلائیه    هم به صددورت روان تر و هم بیشددتر از این ارتکازات عقلائیه بهره برداری کند، بهره برداری اسددهل و

ممکن نیسدت الاّ به این که آن ارتکازات عقلائیه را زیر ذره بین دقت قرار بدهد به صدورت واضدح آنها را بررسدی کند، و این ارتکازات 

ارد بحث را ضدابطه مند، محدد، معیّن، داراری چهارجوب، تجزیه و تحلیل عمیق کند، لذا علماء اصدول با عمق و توسدعۀ بیشدتری و

 فارق علمی بین التعارض و التزاحم می شود، به صورتی که 

من تطور و عمد و توسییع، کلا ذ لک نت جة لفتح با   لاجتها  عند  لام ه  لاصییول    علمبما یظهر ف ه بوضییو  ما بلغه 

 عندهم. 
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هما نفرق اجمالی سربستۀ در نزد  کنند به  این که بحث های مفصلی راجع به فرق بین تعارض و تزاحم می کنند، این که اکتفا نمی

ها باعث شده است اصول امامیه همان اصول اولیه نباشد، مقایسه کنید، اصول عقلا، این که کنکا  در ارتکازات عقلا می کنند، این

هم   کنونی را با معالم الاصدول، ای عدۀ الاصدول، این باعث شدده اسدت، اصدول امامیه هم تطور و تحول پیدا کند، هم عمیق شدود،

ام، علم اصدددول در عین آن که به قوت خود به عمق خود با توسدددعه یابد، در نتیجۀ فتح باب اجتهاد عندهم، بنده بارها عرض کرده

 ایی که انن هست.همین محدوده

ت  نتیجۀ زحمات شدیخنا الانصداری، مرحوم آخوند، مرحوم نائینی، مرحوم عراقی، مرحوم اصدفهانی و من تبعهم باید با همین صدور 

اند یا گذرا از آن رد شدده اند، باید در علم اصدول مفصدل قرار یا مطرح نفرموده   تر پیگیری شدود و حتی مسدائلی که آنهابلکه عمیق

بگیرد، مثلا همین بحث ارتکازات، سدیر عقلا، عرف، عقل، مذاق شدرع و قس علی هذا مسدائلی اسدت که لابد من البحث فیها فی علم 

همان اصددول در حد معالم ما را بس. این توجه به جایگاه اصددول و جایگاه تفقه ندارد. حال برای این که   الاصددول. اگر کسددی بگوید 

شددود باید ببینیم اینکه در تزاحم نمی توانیم بین دو تکلیف جمع کنیم، این ریشددۀ    فارق علمی دقیق بین تزاحم و تعارض روشددن

ی اسداسدا دو حکمی که با یکدیگر تزاحم داشدته باشدند، اطلاقشدان در  قصدور قدرت ما تأثیر  در مرحلۀ جعل و انشداء اسدت، یعن

مرحلۀ جعل و ان شداء باقی نمی ماند یا نه قصدور در قدرت مؤثر در حکم در مرحلۀ فعیلت اسدت، در مرحلۀ تحقق موضدوع اسدت، 

گذارد در  تأثیر در حکم میشدود یکی از این دو موضدوع محقق شدود دون انخر. یا بگوییم قصدور قدرت  یعنی قصدور قدرت باعث می

مرحلدۀ تنجز، آنجدا که بحث از عقاب اسدددت فلا یتنجز الحکمان فی عرض واحد بل یکون ما هو الاهم، هو المنجز یا منجز مهمی به  

نام باء اسدت علی تقدیر اهم را ترک کردن که الف باشدد، این سده نظریه اسدت، باید باز بشدود، و این سده نظریه در باب فرق بین 

 م و تعارض تفاوت خواهد داشت.تزاح

ایشدان سده نظریه را مطرح می فرمایند و برای هر نظریه دو تقریب را بیان فرموده اند، اما نظریه و رأی اول تأثیر قصدور القدرۀ فی  

 مرحلۀ الجعل و الانشاء

ز این تقریب متفق هسدتند، در  تقریب اول از رای اول، محقق خراسدانی، مرحوم آخوند و محقق عراقی، مرحوم آقا ضدیاء در نیمی ا

 شوند.نیمی دیگر از یکدیگر جدا می

ایی از جمله قدرت، هم چه این دو عَلَم در آن متفق هسدتند این اسدت که تکالیف شدرعیه قطعا مشدروط اسدت به شدرائط عامهاما آن

باشدد، گسدترۀ وسدیعی دارد، اگر مولا بگوید در هوا عقلا، و هم شدرعا لا یکلف الله نفسدا الا وسدعها. این که متعلق تکلیف باید مقدور  

پرواز کن، خب از اول من قدرت بر انجام ندارم، این دسدتور حکیمانه نیسدت از آن طرف اگر بگوید صدل، ازل النجاسدۀ عن المسدجد، 

جعل شما قصوری یافت هر دو را از من بخواهد و من نتوانم جمع کنم بین امتثال این دو تکلیف، این باعث می شود، که در مرحلۀ  

 کنید و آن را معالجه کنید.
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و چون قادر نیسدتند مولا اگر از من چنین چیزی بخواهد و اطلاق لاصدلسن و   فالتکال فان هنا مشیروطان بالقدرة علی  لامت ال

ضددین برای اطلاق لاازل النجاسدۀ عن المسدجد:ن بخواهد حتی انجا که قادر به جمع هر دو نیسدتم را شدامل شدود، این یعنی جعل 

 من، این یعنی امر به ضدین به من، و هو محالر. 

اگر مول بگوید، انقذ کل غریق و من انن دو غریق در نظرم هسدت که قدرت بر انقاذ یکی را دارم، نمی شدود، اطلاق أنقذ کل غریق 

 جعل وجوب انقاذ برای من مطلق بوده باشد، 

ل حریقن حدال من یدا بدایدد انن ادفداع حریق کنم یدا انقداذ غریق کنم و قددرت بر مثدال دیگر اگر مولا گفدت لاانقدذ کدل غریقن لاادفع کد

 هر دو ندارم و با بگویید مولا جعل کرده است وجوب این دو را با یکدیگر معا، این یعنی امر به ضدین معاً و هم محالر.

ان قلتَ اشدکالی به محقق خراسدانی و محقق عراقی شدود که قال النائینی رحمه الله فرقر بینَ التضدادس الدائمی بین المتعلقی التکلیف 

و التضداد الاتفاقی، بین صدل صدلاۀ الجمعه، لا تصدل صدلاۀ الجمعه، تضداد تضداد دائمی اسدت، اما بین صدل با ازل النجاسدۀ عن المسدجد، 

 است، لا دائمی. تضاد، تضاد اتفاقی 

شدما با این تحلیلتان فرقی بین این دو نوع تضداد نگذاشدتید کانّه همچنان که مکلف قدرت بر صدل و لا تصدل را ندارد، قدرت بر صدل 

 و أزل النجاسۀ ار هم ندارد چرا ایها الخراسانی، ایها العراقی مثل مرحوم نائینی بین تضاد واقعی و تضاد اتفاقی فرقی نگذاشتید.

 دفاعا عن الخراسانی و العراقی، لا تأثیر لهذا الفرق فی ذلک بعد عدم قدرۀ المکلف علی جمع بین الامتثالین،  قلتا

 آنچه برای ما مهم است این که جمع بین دو امتثال ممکن نیست 

 ولو فی برهۀ من الزمان 

د، و لو در یک جا لاصلن با لاازل النجاسۀ عن محال همواره محال اسدت و لو یک دقیقه، یک مورد، داریم و اتفاقی محال نمی شدناسد

 المسجدن جمع نمی توانم بکنم در همین مورد مثل لاصلن و لالا تصل صلاۀ الجمعهن است.

 حال ببینم آیا این دو اصولی بزرگوار از هم جدا می شوند یا نه؟

 1399 بهمن 11 _شصت و دومجلسه 

 ایی به سیر بحث[]اشاره

در این که فرق اجمالی تعارض و تزاحم تاکنون برای ما به صدورت سدر بسدته معلوم بوده اسدت، بحثی نیسدت. اما در این مرحله از 

تر شددود، این که بالاخره، در  ماهوی تعارض با تزاحم روشددنتری صددورت بگیرد و تفاوت  مباحث اصددولی باید تجزیه و تحلیل عمیق



WWW.ANDALIBHAMEDANI.IR  همدانیپایگاه اطلاع رسانی استاد عندلیب  

  
 

 
210 

 

تزاحم مشدکل در قدرت مکلف اسدت، و این که او عاجز از انجام هر دو دسدتور اسدت، جایی تامل ندارد، این که در تزاحم، قصدور، در  

 حکم مؤثر است:ناحیۀ قدرت است، بحثی نیست، منتهی سؤال این بود که این قصور قدرت در چه مرحلۀ ایی از مراحل 

 مرحلۀ جعل و انشاء؟ .1

 مرحلۀ فعلیت و تحق موضوع؟ .2

 مرحلۀ تنجز و علم به تکلیف؟ .3

ایی تأثیر خود را خواهد گذاشت. رأی اول این است به همین جهت باید وارد این بحث مفصل بشویم که قصور قدرت، در چه مرحله

 که قصور قدرت در مرحلۀ جعل و انشاء تأثیر می کند، برای این مدعا دو تقریب بیان می شود. 

 ]ادامۀ توضیح فرمایش محقق خراسانی و محقق عراقی[

عقیدده اندد این کده تدأثیر قددرت در مرحلدۀ  تقریدب اول کده تدا نیمدۀ راه دو محقق بزرگوار مرحوم آخوندد و مرحوم آقدا ضدددیدا عراقی هم 

جعل و انشداء اسدت. چرا؟ چون هم از نگاه عقلی و هم از نگاه قرآن و روایات، تکالیف شدرعیه هم چنان که مشدروط به قدرت انجام 

 .بالقدرة علی  لجمع ب ن  مت ال  لتکال وآن متعلق هستند، کذلک هی مشروطۀ، تکالیف مشروط است 

و کلا منهما مؤثرٌ فی مرحلة چه قدرت بر جمع بین دسدتورات، هر دو فقط مربوط به مرحلۀ امتثال نیسدتند،   چه قدرت بر متعلق،

انقدذ کدل  "،  و چده بگویدد و لا نقیدر  لا علی  نقیاذ و حید منهمیا "لددیندا غریقدان فی آن واحدد "و   "انقدذ کدل غریق"، چده بگویدد   لجعیلا

، پس حن لا نقدر علی  لجمع ب ن  مت ال کلی  لتکل ف ن فی آن و حدو نبنحو دو قضددیۀ منفصددله    "ادفع کل حریق"،  "غریق

دو تکلیف چنان که مشدروط بر توانایی بر اصدل انجام دو فعل اسدت، مشدروط به قدرت بر امتثال تکلف نیز هسدتند. همچنان که در  

اهد تکلیف به این دو ضدد، در عین قدرت بر انجام یک کار شدما اگر قادر نباشدید، تکلیف متوجه شدما نیسدت، در اینجا هم اگر بخو

 حال برای شما در یک آن واجب باشد، این امر به ضدین است و محال است.

 [آخوند و آقا ضیاء]پاسخی به اشکال محقق نائینی بر 

به دفاع از محقق خراسددانی و به دفاع از محقق عراقی در قبال محقق نائینی می گوییم آن چیزی را که نائینی بیان فرموده، که در  

مسألۀ ما تضاد اتفاقی است، نه دائمی، آنچه امر به آن محال است، در تضاد دائمی است نه در تضاد موقت و اتفاقی، پاسخ به اشکال 

ه وقتی مکلف، قادر بر انجام هر دو تکلیف، و جمع بین الامتثالین فی آن واحد نیسدددت، فرقی نمی کند محقق نائنی این اسدددت ک

 تضاد بین الامرین تضاد دائمی باشد یا تضاد اتفاقی و موقت. 

مرحوم  بنابراین باید دنبال راه حل گشددت، در مواردی که دو خطاب متزاحم، متوجه مکلف اسددت، از اینجا به بعد بین راه حلی که  

آخوند ارائه می دهد، با راه حلی که محقق عراقی ارائه می دهد، تفاوت مشاهده می کنیم، مرحوم آخوند، قائل است به امتناع ترتب  
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مرحوم عراقی قائل اسدت به جواز ترتب، ولی هر دو تأثیر قصدور قدرت را در مرحلۀ جعل و انشداء می دانند، بنابراین محق خراسدانی 

، وقتی با "انقذ هذا الیریق"،  "انقذ هذا الیریق"، می گوید مسدأله دو صدورت دارد، این خطاب الف، و خطاب باء که منکر ترتب اسدت

یکدیگر متزاحمین هسدددتند، باید ملاحظه کرد، آیا یکی بر دیگری اهمیت دارد، یا ندارد؟ صدددورت اول آنجایی اسدددت که ملاحظه  

عین اختصددداص الجعدل بده فقط، بداعتبداره الاهم، چون مهم اسدددت، و  ن کدان کردیم و دیددیم کدان لاحددهمدا مزیدۀ، در چنین جدایی ت

المهم مشدتملا علی الملاک، فی مرحلۀ الاقتضداء، قبول داریم مهم هم دارای ملاک اسدت ولی وقتی الف، اهم از باء که مهم اسدت 

 باشد، ملاک باء در مرحلۀ اقتضاء می ماند، و به مراحل بالاتر نمی رسد، این حالت اول.

 ذ  کانا متسیاوی ن، من  ون  ن یکون لاحدهما، مزیة علی  لآخر فا ن  لمدلول ن  لمطابق  ن، لکلی  لخطاب ن  حالت دوم،  

 .یتساقطان

ها را بررسدی کردیم، دیدیم الف و باء از جهت ملاک یکسدان هسدتند و هیچ کدام مزیتی بر دیگری  آقای آخوند می فرماید اگر ملاک

افتد، ولی معنایش این نیسددت که من مکلف به تکلیفی  مدلول مطابقی هر دو خطاب، سدداقط می شددود و از کار میندارند، اینجا  

 نیستم. 

 .  لا  نّه یستکشو،  لوجو   لتخ  ری، من  لملاک ن،  لمدلول عل هما بالخطاب ن، بالدلالة  لالتز م ة

گر، از نظر اهمیت، مسداوی بودند، و هیچ یک بر دیگری ترجیح نداشدت، آقای آخوند می فرماید اگر دو امر متزاحم، الف و باء با یکدی

مدلول مطابقی هر دو از کار می افتد ولی از کار افتادن، مدلول مطابقی هر دو، به معنای سددقوط مدلول الزامی نیسددت. شددما وقتی  

تور به الف نمی دهد، حتما الف خطاب الف را ملاحظه کنید که شدارع حکیم الف را واجب کرده اسدت، چون حکیم اسدت، عبث دسد

ملاک و مصدلحتی دارد که به آن دسدتور داده می شدود، پس ورای مدلول مطابقی افعل در امر الف وجود یک ملاک در این امر است 

ء، و آنچه این ملاک را کشف می کند، نامش دلالت التزامیه اس، سراغ باء هم که بیایید، باء یک مدلول مطابقی دارد، واجب است با

ایی نهفته اسددت، حال دو مدلول مطابقی با یکدیگر، اما حکیم باء را واجب کرده، معلوم می شددود ورای وجوب باء، مصددلحت ملزمه

تعارض می کنند، تسدداقط می کنند، ولی تسدداقط دو مدلول مطابقی، به معنای از بین رفتن مدلول التزامی این دو نیسددت چرا که  

دوثا متفرع بر دلالت مطابقیه هسددت، ولی بقاء مدیون و متفرع بر دلالت مطابقیه نیسددت، چه بسددا دلالت التزامیه به نظر ایشددان ح

دلالدت مطدابقیده از کدار بیدافتدد ولی دلالدت  التزامیده بمداندد، حدال اینجدا مدا هسدددتیم و دو دلیلی کده در نداحیدۀ مددلول مطدابقی تسددداقط 

ملاک که باقی هسدتند، کشدف لمی می کنیم که پس باید حکمی هم   اند، ولی در عین حال دو ملاک باقی هسدتند، از این دوکرده

 باشد، از علت پی به معلول می بریم، کشف می کنیم وجوب تخیری را از دو ملاک بالدلالۀ الاتزامیه. 

 این توضیح فرمایش محقق خراسانی به حد کمال و تمام.

 



WWW.ANDALIBHAMEDANI.IR  همدانیپایگاه اطلاع رسانی استاد عندلیب  

  
 

 
212 

 

 ]تفاوت محقق عراقی و محقق خراسانی[

ق عراقی مثل مرحوم آخوند، قائل به این هسدتند که قصدور قدرت مربوط به مرحلۀ جعل و انشدا اسدت اما مبنای محقق عراقی، محق

ولی خلافا لمرحوم آخوند قائل به جوز ترتب اسدت. حال که از یک سدو تأثیر قصدور قدرت را مرحلۀ جعل و انشداء می داند، پس باید، 

 با خطاب ازل النجاسۀ عن المسجد. تنافی به وجود بیاید بین اطلاق هر دو خطاب، خطاب صل مثلا

، مدا اگر رفعنیا  ل ید عن  طلاق  ل یلا  لمهم فقطحدال مرحوم عراقی هم می گویدد اگر یکی از این دو مزیدت بر دیگری داشدددت،  

دیدیم یکی از این دو مثلا نماز اهمیت دارد بر ازالۀ نجاسدت عن المسدجد، دسدت از اطلاق دلیل مهم فقط بر می داریم، یعنی چه؟  

عنی تاکنون وضدع به این نحو بود، امر صدل می گفت، تو باید من را انجام بدهی، چه ازاله را بکنی، چه ازاله نکنی، من باید محقق  ی

شددوم، از آن طرف امر ازاله هم می گفت، من باید محقق شددوم، چه نماز بخوانی، چه نماز نخوانی، هر دو نسددبت به دیگری مطلق  

ولی چون قائل به ترتیب از یک سدو هسدتم و از سدوی دیگر قابل به این هسدتم که قصدور قدرت در   بودند، در گیری به وجود آمد،

مرحلۀ جعل اسدت و چون این جا یکی بر دیگری ترجیح دارد، پس کافی اسدت که از اطلاق دلیل مهم دسدت بردارم، دلیل اهم سدر 

خذ کنی، و به نحو ترتب اگر اهم را اتیان نکردی و عصددیان جایش محفوظ باشددد، لذا ترتب می گوید باید مهم را رها کنی، اهم را ا

 کردی، نوبت به مهم می رسد، این نظر مرحوم عراقی در صورت اهم و مهم بودن.

 ، رفعنا  ل د عن کلی  لاطلاق ن و ذلک بتق  د کلا منهما بترک  لآخر، اگر الف و باء متساوی بودند،  ما و  ن کانا متساوی ن

تبی نبود با بیانی که مفصدل گذشدت قائل به وجوب تخییری شدد اما مرحوم محقق عراقی چون قائل به ترتب  مرحوم آخوند چون تر

اسدت، در فرض تسداوی هم، ترتب را قائل می شدود می گوید از اطلاق هر دو دلیل دسدت بر می داریم و هر دو را مقید می کنیم به  

رک می کنی، بدا را انجدام بدده اگر الف را ترک می کنی، این تفداوت بین ترک آخر، یعنی می گویم الف را انجدام بدده، اگر بدا را ت

 فرمایش مرحوم آخوند با فرمایش مرحوم آقا ضیا عراقی.

 1399 بهمن  12 _شصت و سومجلسه 

 ایی مجدد به سیر بحث تاکنون[]اشاره

بوده است. ببینید بحث از این جا شروع شد برخی از عزیزان فرمودند بحث مجددا توضدیح بیشدتری داده شدود چون ابهاماتی در بین 

بریم امری مسدلم و قطعی داریم و آن این که مکلف، در متزاحمین قدرت امتثال هر دو تکلیف را ما در جایی از آن به تزاحم نام می

اوتی دارند، آنها که  ایید، مراتب حکم را که برخی معتقدند، وبرخی عقیدۀ متفندارد، این از یک سدوء از سدوی دیگر در اصدول خوانده

به مراتب حکم معتقد هسدتند می گویند، از مرحلۀ ملاک، و مصدالح و مفاسدد که بگذریم، اولین مرحله مرحلۀ جعل اسدت و انشداء، 

بعدد از آن مرحلۀ فعلیت، یعنی تحقق موضدددوع و بعد از آن مرحلۀ تنجز که مکلف، علم به تکلیف هم پیدا کرده اسدددت و ترک آن 
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اب می آورد، حال سدؤال این اسدت که آن قصدور قدرت، که مکلف در متزاحمین دارد و قطعا در حکم تأثیر می  عمل اسدتحقاق عق

 کند، در چه مرحلۀ ایی از حکم تأثیر می کند؟

 . در مرحلۀ جعل و انشاء 1

 . در مرحلۀ فعلیت2

 . در مرحلۀ تنجر؟3

تأثیر کند، فی مرحلۀ الجعل و الانشداء ما دیگر، در مرحلۀ جعل دو  علی الاجمال می گوییم فعلا اگر بنا باشدد، قصدور قدرت در حکم 

حکم مطلق نخواهیم داشددت، اگر الف و باء متزاحمین بودند، و در نتیجه نتوانسددتم هر دو را امتثال کنم، این نتوانسددتن من، این 

 کدام مطلق نباشند. قصور قدرت من، جعل و انشاء را هدف قرار می دهد، و باعث می شود از اول الف و باء هیچ

اگر گفتیم قصددور قدرت در مرحلۀ فعلیت حکم تأثیر می کند، یعنی قصددور قدرت، در مرحلۀ تحقق موضددوع حکم مدخلیت دارد،  

مرحلۀ جعل در اثر قصددور قدرت مکلف، آسددیبی نمی بیند، در مرحلۀ تحقق موضددوع اسددت که آن قصددور، تأثیر خود  را خواهد 

 بین الف و باء که متزاحمین بودند، موضوع یکی از این دو محقق خواهد بود، دونَ انخر.داشت، نتیجه این می شود از 

اگر نظریۀ سدوم را انتخاب کردیم، و قصدور قدرت را در مرحلۀ تنجز حکم مؤثر دانسدتیم، می گوییم الف و باء هر کدام مطلق جعل 

ی شدود که در مرحلۀ تنجر هز دو حکم فی عرضو واحد تنجز  اند و الف و باء هر دو موضدوع هم دارند ولی قصدور قدرت باعث مشدده

  بلا یکون  لاهم هو  لمنجز  و یکون  لمهم منجز ً علی تقدیر  لترک  لاعم، پیدا نکنند، 

اگر کسدی نظریۀ دوم و سدوم را برگزید، یعنی در تزاحم قصدور قدرت را یا در مرحلۀ فعلیت گرفت یادر مرحلۀ تنجز گرفت، فرق بین 

شددود، و خیلی مسددألۀ مبهمی نیسددت، تعارض یعنی تنافی دو دلیل در مرحلۀ جعل، اما تزاحم یعنی عارض، واضددح میتزاحم و ت

درگیری دو دلیل طبق مبنای دوم، در مرحلۀ فعلیت و طبق مبنای سدوم در مرحلۀ تنجز. چون تنافی مرحلۀ جعل تعارض اسدت، و 

 تزاحم و تعارض، بنابر این دو مبنای اخیر واضح است. تنافی در مرحلۀ فعلت یا تنجز تزاحم است، پس فرق بین

فتصیور  لفرق ب ن  لتز حم و  لتعارض، ل س  که در تزاحم هم تنافی الف و باء در مرحلۀ جعل مؤثر بود،    و  ما علی  لرأی  لاول

این سده مبنا، داوری    ، چون هم تعارض، هم تزاحم، درگیری آنها مربوط می شدود به مرحلۀ جعل، لذا باید در بینبذلک  لوضیو 

ایی کنیم، و در عین داوری بین این سده مبنا به یک مبنای دیگر هم توجه داشدته باشدیم که در ترتب مأموری، دو نظریه اسدت، عده

 ایی به دلائلی منکر ترتب هستند، که بحث مفصلش در مباحث ترتب گذشته است.ترتب معتقد هستند، عده
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 خراسانی و محقق عراقی[ ]تقریری دوباره از فرمایش محقق

حال می آییم سددراغ بحث رأی اول که تأثیر قصددور قدرت اسددت در مرحلۀ جعل و انشدداء، عرض کردیم این جا دو محقق بزرگوار  

 ، هر دو معتقد هستند به این که قصور قدرت در مرحلۀ جعل و انشاء خود را نشان خواهد داد.2و مرحوم آقا ضیاء 1مرحوم آخوند،

ایی که باشدد، شدرط تکلیف  فرمایش این دو محقق بزرگوارین اسدت قدرت هر جا که باشدد، به هر نوعی که باشدد، در هر مسدألهلاب  

اسدت، چه قدرت بر انجام یک فعل باشدد، و ان شدنتَ فقل قدرت بر انجام متعلق، چه قدرت بر جمع بین امتثال تکالیف، هر چه که  

پیدا کند، در مرحلۀ جعل تأثیر خواهد گذاشت، چون عقلا و شرعا جعل تکلیف بر عاجز غیر نامش قدرت باشد، و ارتباطی با تکلیف  

ممکن اسددت، عقلاً و شددرعاً تکلیف به آجز متوجه نخواهد شددد، چنان که مقنن از اول نمی تواند، ورای وسددع و قدرت مکلف، به او 

به ما هو هو مقدور من اسدت، اما جمع بین این دو مقدور    دسدتور بدهد، نمی تواند، دو دسدتور هم بدهد که هر یک ازاین دو دسدتور

 من نیست، چون بخواهد، جمع کند بین دو حکم یعنی امر به ضدین کرده است، و امر به ضدین هم از حکیم محال است. 

انی خود را در  بنابراین اگر دو خطاب متزاحم داشدتیم، باید من آخوند خراسدانی و من آقا ضدیاء عراقی سدراغ بحث ترتب برویم، مب

 ترتب این جا اعمال کنیم. 

از آن جا که محقق خراسدانی رضدوان الله تعالی علیه، در کفایۀ صدراحتاً منکر بحث ترتب اسدت، و در عین حال اینجا هم معتقد اسدت 

بین که تکالیف شددرعیه هم چنان که مشددروط هسددتند به قدرت بر انجام متعلق، خود تکالیف مشددروط هسددتند به قدرت بر جمع  

امتثال تکالیف، پس نمی تواند از منظر ترتب وارد شددود، به این نحوه وارد می شددود، که ببینم الف و باء آیا یکی بر دیگری ترجیح 

دارد اهم از دیگری هسدت، یا نیسدت؟ اگر محاسدبه کردم، دیدم مثلا الف بر باء مزیت دارد، نمی توانم باء را هم مجعول بدانم، بلکه  

جعل بما هو الاهم فقط، ان قلتَ پس مهم در کجای قضددیه هسددت؟ می گوید مهم بنابر این مربوط می شددود به  تعیّن اختصدداص ال

مرحلۀ پیش از جعل، مربوط می شدود به مرحلۀ ملاک، آن هم اقتضدا نه فعلیت، چون اگر ملاک فعلیت پیدا کرد، جعل هم خواهد 

 تم، جعل فقط به اهم تعلق می گیرد.آمد، نه مهم در مرحلۀ ملاک باقی می ماند، چون ترتبی نیس

 این نظریۀ من در جایی که بینهما مزیتی باشد که ثابت شد ان کان لاحدهما مزیۀ تعین اختصاص الجعل به فقط، باعتباره الاهم.

بر جمع بین اما اگر این دو متسداوی بودند، من دون ان یکونَ لاحدهما مزیۀ علی انخر، این جا چه باید، کرد؟ الف و باء من قدرت  

الف و باء را ندارم، نه الف بر باء ترجیح دارد، نه باء بر الف ترجیح دارد،  قصدور قدرت من هم در ناحیۀ جعل تأثیر خود  را خواهد 

گذاشدت، قطعا من دو وجوب تعیینی هم برالف، هم بر باء دیگر ندارم، چون قصدور قدرت دارم، در مرحلۀ امتثال، و چون قصدور در  

 
 . 134الاصول، صفحۀ کفایۀ  1
 . 376، صفحۀ 4نهایۀ الافکار ، جلد  2
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ال باعث می شدود که جعل را مخدو  کند و چون اینجا هر دو با هم برابر هسدتند، پس هم خطاب الف، هم خطاب باء مرحلۀ امتث

 در اثر تنافی تساقط پیدا می کنند، تساقط که پیدا کردند یعنی نه الف وجوب تعیینی دارد، نه باء وجوب تعیینی دارد.

ل وجوب از الف و باء نیست، بالاخره این جا الف واجب شده است، باء هم اما معنای برداشته شدن وجوب تعیینی برداشته شدن اص

کنند، نوبت می رسددد به مدلول التزامی، هر تکلیفی که ما می شددده اسددت، چون مدلول مطابقی هر دو خطاب تسدداقط پیداواجب  

ازل "، از آن طرف  "لحدۀ الملزمدهالصدددلاۀ واجبدۀ للمصددد"  داریم، یدک مددلول مطدابقی دارد، صدددل، و یدک مددلول التزامی دارد، ملاکس

 .  ز لة  لنجاسة عن  لمسجد و جبة للملاکة و  لمصلحة ،، این مدلول مطابقی، مدلول الالتزامی دارد"النجاسۀ عن المسجد 

احدهما قصدور قدرت من در مرحلۀ جعل تأثیر کرد، عدم مزیت احدهما علی انخر تأثیر کرد، این قصدور قدرت، به اضدافۀ عدم مزیت 

علی انخر باعث شدد، هر دو خطاب تنافی، تسداقط پیدا کنند، ولی می توانیم آن مدلول مطابقی هر دو خطاب که سداقط شدد، سدراغ 

الصدلاۀ برویم و از این دو ملاک که مدلول التزامی هر دو خطاب بودند،    مدلول التزامی برویم، سدراغ آن دو ملاک در ازل النجاسدۀ و

خییری را، کشدف المعلولۀ من العلۀ، می گوییم پس حال که نمی شدود این جا دو وجوب باشدد، حالا که  کشدف می کنیم وجوب ت

این جا دو خطداب تسددداقط پیدداکرد ولی در عین حال دو ملاک موجود اسدددت و بندا نیسدددت دلالت التزامیده در بقدائش تابع دلالت 

  میمراجعه می کنیم، کشدف  "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و    "لصد"مطابقیه باشدد، پس از سدقوط دلالت مطابقیه به دلالت التزامیۀ  

 کنیم که این دو به نجو تخییر باید واجب باشد.

امدا محقق عراقی کده او هم مثدل مرحوم    ،وندد این معزلده را حدل کرد بده نحوی کده از قداعددۀ ترتدب اسدددتفداده نکندد خببینیم مرحوم آ

ال تکالیف می داند ولی خلافا لمرحوم آخوند معتقد اسددت به ترتب، او آخوند، تکالیف شددرعیه را مشددروط به قدرت در جمع امتث

د ان دو خطاب را ملاحظه می کنم، اگر دیدم یکی بر دیگری ترجیح داشدت، رفع ید یاین گونه حل می کند اولاً من می آ قضدیه را

د انجام بشدود، دیگر سدراغ اطلاق دلیل  می کنم از اطلاق فقط دلیل مهم دیگر به پیکرۀ دلیل اهم دسدت نمی زنم، می گویم اهم بای

مهم نمی رویم که بگوید مهم هم انجام شدود، ربطی به اهم ندارد، کیف ما کان باید مهم هم انجام بشدود، نه دسدت از اطلاق دلیل  

ود  باقی و اهم را انجام ندادم، خیال نکنم مهم از دسدت من کلا رفته، نه مهم سدر جای خ  مهم بر می دارم، بله اگر عصدیان کردم

 است. علی النحو الترتب

 این در جایی که بینهما مزیتی باشد.

هیچ کدام ملاکش بر دیگری ترجیح نداشت،   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "ثانیا ان کانا متسداویین، اگر این دو متسداوی بودند، صدلاۀ با

  رفعنا  ل د عن کلی  لاطلاق ن و ذلک بتق  د کلا منهما بترک  لآخر، اهم و مهم نبود، 

به نحو ترتب می گوییم الف واجب اسدددت، اگر باء را ترک کنیم،  در اینجدا می آییم رفع ید از دو اطلاق در دو دلیل مهم می کنیم،  

 باء واجب است اگر الف را ترک کنیم. یعنی اطلاق هر یک را مقید به ترک دیگری می کنیم بنا بر قبول ترتب.
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یرفتیم و معتقد  چه ترتبی باشیم مثل مرحوم عراقی، چه غیر ترتبی باشیم مثل مرحوم آخوند، اگر این تقریب اول را در رأی اول پذ 

شددیم هم چنان که باید قدرت در اصدل متعلق ملحوظ باشدد، در جمع بین تکالیف هم باید قدرت ملحوظ باشدد، یعنی اگر گفتیم به  

این بیان اول به این تقریب اول، از مرحومین خراسدانی و عراقی که قصدور قدرت در مرحلۀ جعل و انشداء دخالت می کند، بناء علی 

 خراسانی و عراقی با همۀ اختلافات که دارند، این تقریب واحد را که داشتند، یتشابه باب التزاحم مع التعارض،  هذا التقریب از

خب چه فرقی شدد دو محقق بزرگوار؟ باید دسدت به قلم بشدوید باید بفرمایید حال که در تزاحم هم مرحلۀ جعل دچار اشدکال شدد، 

مدلول دو دلیل در    ،هم تعریف تعدارض قابل تطبیق اسدددت، چون تعریف تعارض این بودما الفرق بین التزاحم و التعدارض، بر تزاحم  

 فرق بینهما.لمرحلۀ جعل، در اینجا هم تنافی دو دلیل در مرحلۀ جعل، ما ا

 1399 بهمن 13 _شصت و چهارمجلسه 

 ]اشاره ایی گذرا به سیر مباحث[

متزاحمین این شدد که این قصدور قدرت، در مرحلۀ جعل و انشداء تأثیر می گذارد.  رای اول در مورد تاثیر قصدور قدرت در باب امتثال  

این رأی اول دو تقریب داشدت، کلام در تقریب اول بود که پایۀ اولیه و اسداسدی تقریب اول این اسدت که قدرت یک گسدترۀ وسدیعی 

، تکلیف به یک امر غیر مقدوری مثل طیران دارد، در تمام مراحل تکلیف باید قابل تحقق خارجی توسدط مکلف باشدد، هم چنان که

 فی الهوی، معقول نیست، تکلف به تکالیفی که قابل جمع در مرحلۀ امتثال هم نیستند، قابل قبول نیست، عقلا و نقلا.

ت که  راه علاج این بود، که اگر ما قائل به ترتب نوشدیم، و یکی از این تکلیف بر دیگری ترجیح داشدت، بگوییم فقط تکلیف اهم اسد

فعلی شددده اسددت، و الا تکلیف مهم در مرحۀ اقتضدداء در میزان و معیار و ملاک مانده اسددتف ملاک دارد، میزان دارد اما در مرحلۀ  

 اقتضا، فقط یک تکلیف فعلی است و آن اهم؛ چون قدرت بر انجام هم اهم و هم مهم نیست.

ه نظر مرحوم آخوند مدلول مطابقی هر دو خطاب سداقط می شدود،  اما اگر دو تکلیف از حیث اهمیت و مزیت یکسدان بودند، گفتیم ب

اما از دو ملاک باقی مانده که مدلول التزامی هستند وجوب تخییری را استکشاف می کنیم، همه این ها به این جهت بود که قصور  

ی، اعلی الله مقامه، قائل به جواز قدرت در جمع بین دو تکلیف مرحلۀ جعل و انشداء را هدف قرار داده اسدت، اما اگر مثل محقق عراق

نه خود خطاب و -ترتب شددیم، می گوییم اگر دو خطاب داشدتیم که قابل جمع در مورد امتثال نبودند، تنافی بین اطلاق دو دلیل  

ییم فقط  گردد لذا اگر یکی ازاین دو مزیتی داشدت نه این که آن مهم را کلا مثل مرحوم آخوند کنار بگذاریم و بگومیدر  -دو دلیل،

در مرحلۀ ملک اسددت و بس، بلکه از اطلاق دلیل مهم فقط دسددت بر می داریم. اطلاق مهم این بود که من را انجام بده چه اهم را 

انجدام نددهی. این اطلاق را بدا توجده بده مزیدت اهم دسدددت بر میدداریم، خطدابی برای مهم درسدددت می کنیم، علی نحو الترتدب، و اگر 

 اطلاق هر دو دلیل برمی داریم، و ذلک بتقیید کلو منهما بترک انخر. متساویین بودند، دست از

 این هم علی نحو الترتب.
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 ]ادامۀ تببین تفاوت کلام مرحوم آخوند و مرحوم عراقی[

،  گیریم تقریب به وجود آمد چه نتیجه اییی می اینبنابر این مسلک ببینم چه نتیجه ایی گرفتیم، بنابر انشعابی که در این مسلک و  

آنچده قدابدل انکدار نیسدددت این کده این تقریدب از رای اول کده از آن دو محقق بزرگوار خراسدددانی و عراقی بود، دیگر فرق ظداهری بین 

تزاحم و تعارض باقی نمی ماند، چون در این تقریب چه با مشددی مرحوم آخوند، چه با مشددی مرحوم عراقی، درگیری متزاحمین را 

 بریم در حالی که تعریف تعارض این وبد که دو جعل  ودو انشاء قابل جمع نیستند.می  انشاءبه سراغ مرحلۀ جعل و 

به عبارت دیگر تعریف تعارض این بود: هو تنافی مدلولی الدلیلین، علی وجه یعلم اجمالا به مخالفت احدهما للواقع مع استناد ذلک  

 العلم، الی قضیۀ عقلیۀ بینه، 

ییم، که تعارض تنافی مدلول دو دلیل اسددت، به گونه ایی که در مرحلۀ جعل و انشدداء جمع بارها در تفسددیر تعارض این را گفته ا

شددوند، و چون جمع نمی شددوند، علم اجمالی پیدا می کنیم به این که یکی از این دو با واقع مخالفت دارد، و این علم اجمالی نمی

آشدکار، یک روایت گفته، نماز جمعه واجب اسدت، یک روایت   ما، به مخالفت یکی از انی دو با واقع مسدتند اسدت به یک مطلب عقلی

گفته، نماز جمعه حرام اسدت، قطعا وجوب و حرمت با یکدیگر جمع نمی شدوند، عدم اجتماع وجوب و حرمت در یک شدیء قضدیۀ  

 عقلیۀر بینه و این علم اجملی ما را تشکیل می دهد.

ازل "، و دلیلی به نام  "صددلّس"متزاحمین هم جاری اسددت، دلیلی به نام  حال این تعریفی که برای تعارض داشددتیم، دقیقا در مورد  

، آنجا که با یکدیگر تزاحم پیدا می کنند، اگر مولا بگوید به هر دو عمل کن، این یعنی تکلیف به ما لا یطاق، "النجاسدۀ عن المسدجد 

 و جایز نیست من الحکیم که تکلیف کند بندۀ خود را به تکلیفی به ما لا یطاق. 

ضیۀ عقلیه بینه که عبارت باشد از عدم ز و وجوب ازاله شد، با استناد به این قاکه مدلولشان وجوب نم  "ازل النجاسۀ"و    "صل"پس  

 جواز تکلیف به ما لا یطاق، این دو با یکدیگر تنافی پیدا می کنند، فی مرحلۀ الجعل و الإنشاء

 حل مشکله داریم یا نه. راهی داریم که فرقی بین تزاحم و تعارض بیان کنیم یا نه؟ راید ببینیم راهی بیپس با

هر دو باید به این سددوال جواب بدهند اما نتیجۀ قول مرحوم آخوند در    نیو عراقی اسددت. یعجا مشددترک بین مرحوم آخوند  اینتا  

انشدعابی که پیدا شدد و ایشدان منکر ترتب شدد، این می شدود که دو حکم متزاحم، به وقت تزاحم اگر اهمی در کار بود، مهم به طور 

رد، حکم در مهم بنابر نظر آخوند، که منکر ترتب اسددت من کلی، از مرحلۀ ملاک پا را جلوتر نمی گذارد، و حکمی صددورت نمی گی

اصددله منتفی اسددت در حالی که اگر کسددی مثل مرحوم عراقی قائل به ترتب بود، حکم مهم اگر چه فعلیت ندارد با توجه به فعلیت 

 سراغ من بیا. و دیگر قبل عمل نبود، اهم، اما علی نحو الترتب، امر دارد، یعنی مهم می گوید اگر اهم را ترک کردی

بنابر قول مرحوم آخوند که منکر ترتب اسددت حکم مهم من اصددله منتفی شددد اما بنابر قول محقق عراقی وقتی اهم را می گیری،  

حکم مهم را به حدوده و اطلاقه منتفی می شددود، اطلاق حکم مهم منتفی شددد بنابر قول به ترتب نه خود حکم به مهم. اول مهم 
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من عمل کن، چه به اهم عمل کنی و چه نکنی، من را بگیر، این اطلاق در ناحیۀ مهم از بین رفت، نه    اطلاق داشدددت، می گفت به

 این که حکم من اصله از بین برود، این در اهم و مهم.

در آنجا هم که دو مهم در کار اسددت که هیچ کدام اهمیتی بر دیگری ندارد، نظر مرحوم آخوند این شددد که مدلول مطابقی هر دو  

لی سداقط اسدت در حالی که به نظر مرحوم عراقی مدلول مطابقی من اصدل سداقط نمی شدود، اطاقش محدود می شدود، الفی که  دلی

مسددداوی باء اسدددت، ابتدداءً می گفدت من را انجدام بده کاری با باء ندارم، باء هم اینجور می گفدت، حال که خطداب ترتبی شدددد الف 

 .د اگر الف را انجام ندادی بایهم می گو گوید اگر باء را انجام ندادی، الف، باءمی

پس ببینید باز بنابر مسلک مرحوم آخوند، مدلول مطابقی دو تا مهم ساقط می شود ولی بنابر مسلک عراقی که ترتبی است، اطلاق 

 دو دلیل مقید به ترک دیگری می شود.

 ه لا من  صلهکما هو  لامر کذلک فی  لعام و  لخاص ح ث یعلم ف هما بانتفاع  لعام بعموم

مثال بسدیار خوبی برای فهم مسدلک ترتب اسدت. می گوید قائلین به ترتب همان کاری را در این دو دسدتور متزاحم انجام می دهند 

، عام من "لاترک فسداق من العلماء"که همۀ اصدولیین در عام و خاص انجام می دهند، وقتی شدما اکرم العلماء داشدتید، و بعد آمد  

 که از بین نمی رود، بلکه این عموم عام است که تخصیص می خورد نه این که عام کلا از بین نمی رود.اساس و ریشه 

اگر بدا هم برابر بودندد، اطلاق هر یدک مقیدد بده ترک دیگری   "ازل النجداسدددۀ عن المسدددجدد "و   "صدددلّس"قدائدل بده ترتدب هم می گویدد  

 شود.می

ی به نام انکار ترتب قرار داد و از آن طرف دید در صدورت تسداوی، نمی تواند بسدتبه عبارت اخری مرحوم آخوند چون خود را در بن

بگوید هر دو دلیل هم مدلول مطابقیش سدداقط اسددت، هم مدلول التزامیش سدداقط اسددت، پس هیچ تکلیفی نداریم، چون این را 

ده بعد از سددقوط دو مدلول مطابقی، رو به  تواند بگوید و ترتب را هم که قائل نیسددت، ناچار شددد از راه مدلول التزامی باقی ماننمی

 وجوب تخییری بیاورد، در حالی که این چنین سیری اساسا در نظر مرحوم عاقی که قائل به ترتب است، مشاهده نشد.

 ولی فرامو  نکنید که هر دو تعریفشان از تزاحم دقیقا منطبق با تعارض است. تعارض و تزاحم یکی است.

،  علی با   لتز حم، مع  ن  لفرق ب ن  لباب ن )بنابر هر دو مسددلک، چه عراقی و چه آخوند(     لتعارض یصیدق تماماً ذ  تعریو  

 1،  مرٌ مرتکز فی  ذهان  لعقلاء و لذ  جعلا مرجحات  حدهما غ ر مرجحات آخرباب تعراض و  باب تزاحم( )

 نشانگر این است که بین این دو تفاوت است.این که مرجحات باب تزاحم، غیر از مرجحات باب تعارض می شود 

 
 . 57تقریرات تخالف الحجج آست الله سیستانی، صفحۀ  1
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احم و تعدارض را بیدان کنندد یدا مدا بده دفداع از انهدا چده می توانیم بگوییم ان شددداء الله زحدال این بزرگوار چگونده می توانندد فرق بداب ت

 جلسۀ آینده.

 1399 بهمن 14 _شصت و پنجم جلسه 

 انی[]فرق بین تعارض و تزاحم در کلام محقق عراقی و محقق خراس

رأی اول در مورد تأثیر قصدور قدرت این بود که در باب تزاحم اینکه مکلف نمی تواند، بین دو تکلیف جمع کند، تأثیر  در مرحلۀ  

ایی که از پایان جلسدۀ گذشدته طرح شدد این که اگر تزاحم هم عدم امکان جعل و انشداء اسدت. توضدیحات لازم داده شدد حال مشدکله

تأثیر  در مرحلۀ جعل اسدت و تنافی بین المتزاحمین را باید از مرحلۀ جعل و انشداء بررسدی کرد، پس فرق  جمع بین دو تکلیف  

بین تزاحم با تعارض چیسدددت؟ این که مطلبی مسدددلم اسدددت که بین التعارض و التزاحم، فرق اسدددت، در حال که اگر تنافی بین 

انشداء باشدد، دیگر تفاوتی با تعارض که آن هم تنافی دو مدلول اسدت المتزاحمین را به گونه ایی تفسدیر کردیم که به مرحلۀ جعل و  

 در مرحلۀ جعل و انشاء نخواهد داشت.

برای این که این مشددکله را از راه برداریم و بگوییم بزرگی مثل محقق خراسددانی و بزرگی مثل محقق عراقی، اعلی الله مقامهما، در  

اء بر می گردانند، در عین حال بین تزاحم و تعارض تفاوت قائل هسدتند، عرض  عین آن که مشدکلۀ تزاحم را به مرحلۀ جعل و انشد

 می کنیم رفعا للالتباس و التشابه بین التعارض و التزاحم، به این که:

فی خصیوص کشیفه تعراض یعنی تنافی بین دو دلیل هم در مرحلۀ مدلول مطابقی کاملا و صدد در صدد در مرحلۀ مدلول التزامی  

 ، لا بلحاظ سائر  لمد ل لا  لتز م هعن وجو   لملاک

های هر دو که  دلیل الف با دلیل باء وقتی متعارضددین هسددتند که اولاً مدلول مطابقی الف و باء جمع ناشدددنی باشددند، ثانیاً ملاک

گر تعارض  عبارت هسددتند از مدلول التزامی، آنها هم درگیر بشددود نه خود خطاب به تنهایی، نه مدلول مطابقی به تنهایی، با یکدی

 دارد، بلکه ملاکات هم با یکدیگر درگیر هستند.

فاذ   ل  ل لا علی وجو  ایییءٍ و  لد  ل لاٌ آخر علی حرمته فهنا کما یوجد تنافٍ ب نهما فی مرحلةِ  لمدلول  لمطابقی  

حة ملزمة کذلک یوجد تنافٍ ب نهما فی مرحلة  لحکم  لاقتضیائی و  لملاک  ذ لا یمکن  ن یوجد فی  لشییء  لو حد مصیل

 و مفسدة ملزمه بعدَ  لکسر و  لانکسار و من هنا لابد أی یوجد ملاکٌ و حد  ما مصحلة ملزمة أو مفسدة ملزمه فحسب. 

اگر یک روایت گفت نماز جمعه واجب اسدت، روایت دیگر گفت نماز جمعه حرام اسدت، قطعا در هر مرحلۀ مدلول مطابقی بین این 

گیری ریشده دارد، در مرحلۀ ملاک و آن چه به نام حکم اقتضدائی شدناخته می شدود، چون ملاک  دو درگیری و تنافی اسدت، و این در
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اولین مرحلۀ حکم اسدت، علی نحو الاقتضداء که بعد از آن نوبت به انشداء و فعلیت و تنجز می رسدد، هم چنان که بین این دو روایت 

 لملاک هم درگیری است. در مرحلۀ مدلول مطابقی درگیری بود، در مرحلۀ حکم اقتضائی ای ا

های هر یک که مصدلحت  نمی شدود نماز جمعه واجب اسدت با نماز جمعه حرام اسدت، دو روایت درگیر با یکدیگر باشدد، اما پشدتبانه

ملزمه در وجوب و مفسدددۀ ملزمه در حرمت اسددت، درگیر نباشددند، وقتی مولای حکیم، می گوید صددلاۀ الجمعه واجبۀ، مصددالح و 

اسدت بین این مصدالح و مفاسدد کسدر و انکسدار ر، داده، نتیجۀ این عملیات سدنجش، این بوده که بعد الکسدر و   مفاسدد را سدنجیده

الانکسدار، مصدلحت را مقدم کند و بگوید واجب اسدت، چنان که نتیجۀ عملیات در روایت دیگر این بوده که مصدالح و مفاسدد ملاکات،  

و انکسار غلبۀ مفاسد، علی مصالح بوده، تا گفته نماز جمعه حرام است، حال  در حرمت نماز جمعه سنجیده شده و نتیجۀ این کسر  

ا ، مصدلحت ملزمه اسدت، اگر ما یک روایت داشدتیم فقط، مشدکلی نداریم، اما چون دو روایت متفاوت داریم، که هر دو یکی پشدتبانه

ه حرام اسددت، پس همانطور که بین مدالیل ای ملزمه اسددت که می فرماید نماز جمعا  مفسدددهیجب الجمعه، و دیگری پشددتبانه

مطابقیه در این دو روایت متعارض، درگیری بود، در مدالیل التزامیه فی خصوص الملاکات هم درگیری و تعارض مشاهده می شود،  

 البته درگیری در ناحیۀ سایر مدالیل التزامیه نیست.

یری دو مدلول التزامی  فی الجمله اسدت فی خصدوص الملاکات، و بنابراین تعریف تعارض درگیری دو مدلول مطابقی بالجمله و درگ

امدا فی بداب التزاحم فدالتندافی بین الحکمین متحقق، فی مرحلدۀ مددلول المطدابقی فقط، لعددم التندافی بینهمدا، فی مرحلدۀ الحکم  

 الاقتضائی لتعدد متعلق الحکمین

درگیر می شددند، اما فی باب التزاحم، درگیری، فقط در ناحیۀ   در باب تعارض فی الجمله مدالیل التزامیه هم فی خصدوص الملاکات

 مدلول مطابقی است و بس، نه در مرحلۀ مدلول التزامی بالمرۀ.

تزاحم یعنی تنافی دو مدلول مطابقی فقط، و عدم درگیری ملاکات، هرگز. چرا؟ چون فرض ما در تزاحم دو حکمی است که متعلق  

، بر خلاف تعدارض، کده متعلق دو حکم واحدد بود، این می گفدت نمداز جمعده واجدب، آن این دو حکم متفداوت و متعددد هسدددتندد 

گفت، نماز جمعه حرام، متعلق دو حکم فی باب التعارض یکی بود، اما در باب تزاحم، متعلق حکمین متزاحمین، متعدد اسددت، می

و هر کدام را برای خود مصدلحتی ملزمۀ   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "، متعل، صدلات اسدت، دیگری می گوید  "صدل"یکی می گوید  

مسدتقلۀ غیر درگیر با مصدلحت حکم دیگر هسدت، فقط در مقام امتثال، در این جا درگیری هسدت، در مرحلۀ مدلول مطابقی در این 

 جا درگیری هست، نه در مرحلۀ مدلول التزامی و ملاک، 

،  عجز  لمکلو عن  لجمع ب ن  مت ال کلی  لتکل ف ن فاذ  وجبت  ز لة  لنجاسییة عن  لمسییجد و وجبت  لصییلاة و فرض  

فکلاٌ من  لتکل ف ن مشیتملا علی ملاکه،  لملزم  لمسیتکشیو من  لخطا  بالدلالة    نتوانسدتم هر دو را با یکدیگر جمع کنم،

  لاتز م ة له. 
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اسدت که حاکی از   "مسدجد ازل النجاسدۀ عن ال"چون دو متعلق بود، یکی نماز بود که حاکی از مصدلحت ملزمه در نماز اسدت، یکی  

اگر چه این ناتوانی من در جمع بین هر دو تکلیف، مدلول    ،مصدلحت ملزمه در ازاله اسدت. اگر من ناتوان در جمع بین هر دو هسدتم

  ایی کهمطابقی هر دو را درگیر می کند، نمی دانم، نماز بخوانم، یا ازاله کنم، در عین حال در مدلول التزامی ملاک و مصددالح ملزمه

 ورای احکام است، درگیری مشاهده نمی شود. بین آن دو ملاکی که از دو خطاب استکشاف می شود، هرگز درگیری نیست.

فهنا و بمقتضیی  لعجز عن  لجمع ب ن  لام ال ن و  ن سیقط  لمدلول  لمطابقی لهما، لکن یبقی  لمدلول  لتز می علی آله، 

 و من خلاله یمکن  ستکشاف  لحکم. 

می گویدد این جدا بین دو مددلول مطدابقی درگیری بود، و لدذا من نتوانسدددتم، بین این دو تکلیف، جمع کنم، چون مرحوم آخوندد  

توانم، چون عداجز هسدددتم از جمع بین دو امتثدال، می پدذیرم مددلول مطدابقی هر دو دلیدل سددداقط می شدددود، آنجدا کده بین نمی

سداقط می شدود ولی من آخوند معتقد هسدتم در عین سدقوط مدلول  المتزاحمین اهمیتی یکی بر دیگری ندارد، و متسداوی هسدتند، 

 "ازل النجاۀ عن المسجد   "باقی است، هم ملاک    "صلّس"مطابقی، چون مدلول التزامی باقی است، چون ملاک باقی است، هم ملاک  

 باقی است، از این دو ملاک کشف حکم می کنم به نحو وجوب تخییری بین الصلاۀ و الازالۀ.

ین تعارض، تزاحم البته در ذیل منحصدراً تطبیق شدده در تقریرات به مبنای مرحوم آخوند که کشدف وجوب تخییری بود  این فرق ب

 از دو ملاک.  

این که ما چه مسدلک مرحوم آخوند را در عدم ترتب را بپذیریم چه  شدوداسدتفاده می    1اما به عبارت بنده آنچه از مجموع تقریرات

ایی در ایجاد ترتب را بپذیریم، چون هر دو درگیری متزاحمین را در مرحلۀ جعل می دانند، راه چاره  مسدلک مرحوم عراقی در قبول

فرق بین تعارض و تزاحم نداریم، الاّ این که بگوییم در تعارض، هم چنان که درگیری در مرحلۀ احکام هست، در مرحلۀ ملاکت هم 

در   "ازل النجاسدۀ"و    "صدلّ"فقط مکلف در امتثال عاجز اسدت، درگیری  هسدت، ولی در تزاحم چون متعلق دو حکم متفاوت اسدت، و  

رود. درگیری دو مدلول  ناحیه جعل مخصددوص می شددود به مدلول مطابقی و هرگز سددراغ مدالیل التزامیه که ملاکات باشددد، نمی

رحلدۀ مددلول مطدابقی بداقی مطدابقی در تعدارض بده ملاکدات هم سدددرایدت می کندد، امدا درگیری دو مددلول مطدابقی در تزاحم فقط در م

 می ماند و هرگز سراغ مدلول التزامی و ملاک نمی رود.

 هذا توضیح الکلام کاملا با توجه به تمام زوایای مطلب در تقریب اول، از رأی اول.

 حال باید اشکالات این تقریب را بررسی کنیم تا برویم سراغ تقریب دوم از رأی اول و آنگاه سراغ رای دوم و دو تقریب رأی دوم. 

 
 . 58آیت الله سیستانی، تقریرات تخالف الحجج، صفحۀ  1
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 1399 بهمن 18 _شصت و ششم جلسه 

 ]مناقشات آیت الله سیستانی به کلام محقق عراقی و محقق خراسانی[

 قدرت بود، در مرحلۀ جعل و انشاء.بحث در تقریب اول از رأسی اول در مورد تأثیر قصور 

این نظر معتقد اسدت که همچنان که تکلیف به قدرت های در اصدل انجام عمل مشدروط اسدت، و بدون این قدرت جعل حکیمانه 

 نیست، لا یکلف الله نفساً الا وسعها، همچنین است در جمع بین دو تکلیف، اگر جمعشان با یکدیگر ممکن نشد.

بزرگوار مرحوم آخوند، و مرحوم عراقی بود، تا این جا وجه اشدتراک داشدته اند، وجه افتراقی هم دارند که آن را این تقریب که از دو  

 عرض کرده بودیم و نقد  را هم خواهیم رسید، اما از این جا به بعد می خواهیم مناقشاتی بر تقریب اول از وجه اول داشته باشیم.

 مناقشۀ اول

ین تضددداد دائمی و تضددداد اتفاقی، بین متعلق دو تکلیف و فرمودند آنجایی که دائما بین متعلق دو  محقق نائینی فرق گذاشدددتند ب

تکلیف تضاد باشد، و قصور قدرت مانع جمع باشد، این قصور قدرت در مرحلۀ جعل تأثیر دارد اما اگر عجز اتفاقی بود، نه همیشگی، 

 ل و انشاء گرفت، این نظر نائینی بود.تضاد همیشگی نبود، نمی تواند قصور قدرت را در ناحیۀ جع

در برابر نظر مرحوم آخوند و مرحوم عراقی مجموعا لبش این اسدت که هیچ تفاوتی بین عجز دائمی و عجز موقت، هیچ تفاوتی بین 

د موقت  تضداد دائمی، بین متعلق دو تکلیف، با تضداد موقت، بین متعلقین نیسدت، در هر دو جا چه در تضداد دائمی، چه حتی در تضدا

برای مکلف، جمع بین دو امتثال ممکن نیسدت، منتهی در تضداد دائمی، جمع بین دو امتثال اسداسدا ممکن نیسدت، در تضداد و عجز 

ایی از زمان مقدور مکلف نیست ولی در این که مکلف بالاخره نمی تواند بین دو تکلیف را جمع موقت، جمع بین دو امتثال در برهه

 می و تضاد موقت نخواهد بود.کند، فرقی بین تضاد دائ

 این تبیین دو نظریه که آیا بین تضاد دائمی وتضاد موقت، فرقی هست یا نه.

به دنبال تأیید نظر محقق نائینی هسددتند به دنبال این هسددتند که بین عجز دائم و عجز   1حضددرت آقای سددیسددتانی دامت برکاته

بات کنند بین تضداد دائمی و تضداد اتفاقی، بین متعلقی التکلیفین، فرق  موقت، فرق اسدت. به عبارت اخری دنبال این هسدتند که اث

ایی که در برابر مرحوم نائینی شدده اسدت، لا وجه له؛ چون اگر عجز عجز دائمی بود، شدکی نیسدت که عجز دائمی،  اسدت و مناقشده

 
 .59و  58ر.ک: تقریرات تخالف الحجج، صفحۀ  1
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دائما نیسددت و همواره انجام یک تکلیف  تضدداد دائمی در مرحلۀ جعل تأثیر می کند، چون وقتی مکلف، قادر به انجام هر دو تکلیف  

 ملازم است با ترک تکلیف دیگر. 

 ، فالمولی ح ن جعلا  لتکل و کما عل ه، ملاحظة متعلد تکل فه، کذلک عل ه أن یلاحظ ما یلزمه من  لامور

ثلا مکلف را به طیران همچنان که مولا باید دقت کند، که از ابتدا دستوری صادر نکند که مکلف به اصل انجام تکلیف عاجز است، م

فی الهوا مکلف نکند، هم چنان که اصدل قدرت در متعلق باید مورد توجه مولای حکیم باشدد، حکمت او اقتضدا می کند که توجه به  

لوازم دسدتور خود  کند، همچنان که به اصدل دسدتور خود  توجه می کند، به لوازم دسدتور خود  هم عنایت کند، به عبارت 

باید اصدل عمل غیر مقدور باشدد، نباید به عملی دسدتور دهد که آن عمل و لو خود به خود فی حد نفسده، قابل دیگر همچنان که ن

 اتیان است، اما در جمع با دستور دیگر مولا هرگز قابل جمع نیستند فی آن واحد. جمع بین این دو دستور نیز حکیمانه نیست.

جمع بین دو تکلیف فی حد نفسده مقدور ولی در جمع غیر قابل جمع الی  هم چنان که یک دسدتور غیر مقدور، غیر حکیمانه اسدت،

الابد این را از مکلف بخواهد، این هم قابل قبول نیسدت، لذا اگر در جایی ملاحظه شدد، باید دنبال راه چاره گشدت و راه چاره را در  

پس ما تفصددیل محقق نائنی را بی وجه نمی   عجز دائمی باید در مرحلۀ جعل و انشدداء جسددتوجو کرد، به خلاف موارد عجز اتفاقی،

 دانیم و عجز اتفاقی را موجب تأثیر در مرحلۀ جعل نمی دانیم، 

خلافیا للمحقد  لخر سییانی، و محقد  لعر قی، فیانّ  لعجزَ لمیا کیان  تفیاق یاً، فبطب عیة  لحیال لایکون ملحوظیا فی مرحلیة  

  لجعلا و  لانشاء و لا مبررة لمعالجته فی تلک  لمرحلة

 ن اشکال اول به مبنای محقق خراسانی و محقق عراقی.ای

 پس باید بین عجز دائمی با عجز موقت و اتفاقی تفکیک قائل شد، وفاقا للمحقق النائینی.

 مناقشۀ دوم

 اشکال دوم حضرت آقای سیستانی به تقریب اول از وجه اول این است که:

اگر مدا مثدل مرحوم آخوندد ترتدب را قبول نکردیم، آن چده کده مرحوم آخوندد فرمود کده اگر یکی مزیتی داشدددت، جعدل بده آن  .1

مِنَ تعلق می گیرد، چون اهم اسدددت و اگر هر دو متسددداوی بودند، دو مدلول مطابقی از کار می افتد و وجوب تخییری را  

این فرمایش خلاف مرتکزات عقلا فی کلتی  کشدددف می کنیم،    ز م ه لملاک ن مدلول عل هما بالخطاب ن، بالدلالة  لالت

 .الصورتین است، یعنی چه بین متعلق دو تکلیف تساوی باشد، چه اهم و مهم باشد 
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ایی که مرحوم آخوند در این زمینه پیچیده اسدت، چه در شدق تسداوی و چه در شدق اهم و مهم، خلاف مرتکزات  تمام نسدخه

صددورت تسدداوی دو تکلیف، و عدم اهمیت یکی بر دیگری، عقلاء خود را مکلف به هر دو تکلیف  عقلائیه اسددت، چون در  

 .ایی می گردند که وظیفۀ فعلیه خودشان را روشن کنند دانند، و دنبال راه چارهمی

دسدتور ، در بین عقلاء اگر  لا  نهّم یروون سیقوا  لحکم ن تماما ثم یحاولون  سیتکشیاف  لتخ  ر من خلال  لملاک

به الف با دسددتور به باء تزاحم در گرفت، و هیچ کدام اهم از دیگری نبودند، نمی گویند دو تکلیف بالدلالۀ مطابقیه سدداقط 

شد، دلالت التزامیه بر ملاکات باقی است، و سقوط دلالت مطابقیه دلیل بر سقوط دلالت التزامیه نیست، پس هر دو ملاک 

شددان میسددر نیسددت، از این دو ملاک کشددف می کنیم دو واجب را به نام وجوب  معاند و چون جدر هر دو دسددتور زنده

 تخییری. 

همۀ این حرف ها خلاف مرتزکات عقلائیه اسددت، عقلاء خود دو دسددتور را زنده می بینند در صددورتی که یکی بر دیگری  

در ملاک باقی اسدت، از آن کشدف    ترجیح نداشدته باشدد، نه این که بگویند تسداقط بعد مدلول مطابقی رفته، مدلول التزمی

دو وجوب تخییری می کنیم. کجدا عقلا این حرف هدا را می زنندد؟ عقلاء خود  متوجده بده دو تکلیف می داندد و دو تکلیف را 

 متوجه خودشان می دانند.

 این در صورت تساوی.

عد ملاحظة توفر  لملاک  ب،  و فی صیورة  هم ة  حدهما، فانهّم یروون  لترتب من جانب  لمهماما در صدورت اهمیت 

 . فی کل هما

 آقای آخوند حتی در صورت اهمیت احدهما علی انخر، منکر ترتب شد، و فرمود جعل به اهم اختصاص پیدا می کند 

 ، و  ن کان  لمهم مشتملا علی  لملاک فی مرحلة  لاقتضاء

م و مهمی اسدت، قائل به ترتب نمی شدوند، این هم حرفی موافق با مرتکزات عقلاء نیسدت، چرا جناب آخوند در جایی که اه

، می گویند اگر اهم انجام نشددد، سددراغ مهم یروون  لترتب من جانب  لمهمدر حالی که عقلا اگر اهم و مهمی باشددد، 

بروید، چون هر دو ملاک دارند، هر دو ملاک دارند، آقای آخوند می خواسدت بگوید ملاک مهم فقط در مرحلۀ اقتضداء باقی 

 است.

 ک که نقد ما بود در اشکال دوم به مرحوم آخوند.این ی

و  میا علی  لمبنیا  لمحقد  لعر قی رحمیه  م، من  لقول بیالترتیب، فلانّ  لحکم بیالترتیب  مطلدب دوم در اشدددکدال دوم:   .2

 فی صورة  لتساوی یخالو  لمرتکز ت  لعقلائ ة علی ما ذکرناه آنفا. 
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اهم و ترک مهم پدذیرفتیم، عقلائیداً، اگر مکلف نده اهم را انجدام داد، نده مهم را، مدا اگر اهم و مهم بود، تعددد عقداب را در ترک  

چون دو دسددتور علی نحو الترتب را، ترک کرده، بگوییم او مسددتحق دو عقاب اسددت، حرفی خلاف مرتکزات عقلائیه بیان 

توان قائل به تعدد عقاب شددد، ما   اییم، اما گفتیم اگر بین دو متعلق تکلیف تسدداوی بود، و هر دو را ترک کرد، نمینکرده

 یک بخش از سخن محقق خراسانی را پذیرفتیم، یک بخش را نپذیرفتیم.

 آن بخشی که نپذیرفتیم، انکار ترتب بین الاهم و المهم بود.

آن بخشدی که از سدخن محقق خراسدانی پذیرفتیم، انکار ترتب در صورت تساوی بود، آنچه از محقق خراسانی پذیرفتیم این 

که در صدورت تسداوی تعدد عقاب نیسدت، در صدورت اهمیت احدهما تعدد عقاب را پذیرفتیم، ولی در صدورت تسداوی   بود

نپذیرفتیم. ما با محقق عراقی هماهنگ شدیم و اصل ترتب را پذیرفتیم منتهی در اهم و مهم اصل تعدد عقاب را پذیرفتیم  

 نه در تساوی. 

سدت که آن ترتب را و آن اسدتحقاق عقاب را اختصداص بدهید به جای که اهم و بنابراین مناقشدۀ ما به محقق عراقی این ا

 مهم باشد، نه جایی که بینهما تساوی باشد.

این اشدکال اول و دوم حضدرت آقای سدیسدتانی به تقریب اول از وجه اول. یعنی اشدکال ایاشدن به دو بزرگوار مرحوم آخوندو  مرحوم  

 به اشکال سوم. آقا ضیاء دو اشکال بیان شده تا برسیم

 1399 بهمن 19 _شصت و هفتم جلسه 

 ]مناقشۀ سوم آیت الله سیستانی[

اشددکال سددومی که به تقریب اول از وجه اول می توان داشددت، این اسددت که شددما در فرق بین تعارض و تزاحم مطالبی را بیان 

هدا احراز تعدارض و تزاحم، فرمودیدد در تزاحم ملاکفرمودیدد، کده آن مطدالدب دارای محدذوراتی اسدددت، چون اولاً شدددمدا در فرق بین 

شدود، ولی در تعارض ملاکات مصدالح و مفاسدد، احراز نمی شدود، فارق اسداسدی تزاحم و تعارض را این دانسدتید، که در تزاحم می

لۀ ملاکات  ملاکات موجود اسدت، در تعارض خیر ملاک معلوم نیسدت، محرز نیسدت، مبتنی کردن فارق بین تعارض و تزاحم بر مسدأ

 دچار یک اشکال فنی است، و آن اشکال این است که متکلمین اسلامی بر دو دسته هستند:

 گروهی از معتزله و امامیه که می گویند احکام مستند به مصالح و مفاسد و ملاکات است -1

 اشاعره که مبناءً بحث ملاکات را قبول ندارند.  -2

ا  این می شددود که فقط باید قائلین به وجود ملاکات  زدیم به بحث ملاکات، نتیجهحال اگر ما بحث فرق تعارض با تزاحم را گره  

وارد بحث فرق بین التعارض و التزاحم شددوند، فرقی که شددما بین تعارض و تزاحم گذاشددتید، این شددامل همۀ آراء و عقائد کلامی  
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حکام از مصدالح و مفاسدد را نمی پذیرند، پس بهتر نخواهد شدد، اشداعره هم بحث تعارض و  تزاحم را دارند، در عین آن که تبعیت ا

آن اسدددت که فرقی را بین بین تعارض و تزاحم بیان کنیم، که با جمیع آراء تلائم داشدددته باشدددد حتی علی القول به عدم تبعیت  

 الاحکام للملاکات.

چار هستیم که بگوییم احکام تابع ملاکات  ان قلتَ ما در بحث تزاحم ناچار هستیم، که از طریق امامیه و معتزله وارد بحث بشویم، نا

اسدت، خود به خود بحث تزاحم اشدعری را از بحث ما خارج می کند، چون ما در باب تزاحم ناچاریم که یکی از مرجحات را اهمیت 

کات  من حیث الملاک قرار بدهیم، قطعا اهمیت من حیث الملاک که تنها مرجح بالاهمیت اسدت، وقتی اسدت که قائل به وجود ملا

باشدیم و وقتی در وجود ملاک اشدکال داریم، اشدعری هسدتیم، ترجیح به ملاک منتفی می وشدد، ترجیح به ملاک هم که منتفی شدد 

باب تزاحم دیگر معنا ندارد، پس چه بخواهیم و چه نخواهیم ما باید بحث را بین امامیه و معتزله منحصر کنیم که می گویند احکام 

 تبعیت از ملاکات می کند.

بلا یمکن  تا فقط امامیه و معتزله بتوانند تزاحم را مطرح کنند    لا تختص بالملاکلتا: آن اهمیتی که در باب تزاحم معیار اسدت،  ق

أن یکون عند  لااییاعره من ح ث تأکد  لحکم فی لسییان  لدل لا  و من ح ث  لشییدة و  لضییعو فی  لعقوبة و  لقانون  

  لجز ئی

م، اهمیت ملاک است تا بگویید بحث طوری مطرح شد که دیگر اشارع گویا مبحث تزاحم مگر تنها راه تشخیص اهمیت در یک حک

را ندارند، اشداعره هم ممکن اسدت تزاحم را بیاورند، بحث اهم و مهم را مطرح کنند، اما نه اهم از حیث ملاک، گاهی یک حکمی در  

این نشدانۀ اهمیت حکم اسدت و هیچ ربطی هم به ملاک    لسدان دلیل مؤکداَ بیان می شدود، از ادات تأکید در آن اسدتفاده می شدود،

ندارد، گاهی ترک یک قانون و گاهی شددید نشدان داده شدده از حیث جزاء و عقوبت، ضدعف عقوبت نشدان از کم اهمیت بودن، شددت 

تقریب اول از در عقوبت نشدان از اهمیت داشدتن، پس ببینید اشدعری هم می تواند وارد بحث تعارض و تزاحم شدود، آن وقت شدما در  

ایی مطرح می کنید که گویا بحث وجه اول که بحث قصدور قدرت را در مرحلۀ انشداء می دانید در فرق بین تعارض و تزاحم به گونه

تعارض و تزاحم فقط در جایی اسدت که شدما ملاکات را بپذیرید، ملاک بحثش مربوط به تزاحم باشدد، که ملاکات محرز می شدود، 

لتعدارض. این هدا یعنی اختصددداص دادن بحدث فرق بین تعدارض و تزاحم، بده امدامیده و معتزلده و خدارج کردن  معلوم می شدددود، دون ا

 اشاعره از گردونۀ بحث، در حالی که نباید در فرق بین تعارض و تزاحم اشاعره را از گردونۀ بحث خارج کنیم. 

 عارض و التزاحم. هذا اولا، یعنی این اولین محذور تقریب شما در فرقی که نهادید بین الت

ثان ا  ن هذ   لتقریب یتوقو علی  ن یکون  لدل لا  لد ل علی  صیلا  لجعلا، بالدلالة  لمطابق ة یدل  یضیا علی  لملاک و 

  لحکم  لاقتضائی؛ بالدلالة  لالتز م ة. 

هان، در ملازمه ندارد، به خلاف  توضیح مطلب این است که ما یک لزوم بیّن داریم و یک لزوم غیر بینّ. لزوم بیّن، احتیاج به اقامۀ بر

 لزوم غیر بینّ.
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که مدلول مطابقیش وجوب نماز اسددت، ملازمه دارد با وجود ملاک و مصددلحت در نماز، که نماز که نام دیگر  "صددل"حال این که  

با وجود  ملاک و مصددلحت حکم اقتضددائی اسددت یعنی حکم در مرحۀ اقتضدداء این تلازم بین وجود مدلول مطابقی در وجوب نماز 

با مدلول التزامی    "صدل"مصدالح و ملاکات در نماز ، آیا تلازم بینّ به معنای اخص اسدت؟ اگر بخواهیم تلازم بین مدلول مطابقی در  

چنان واضدح باشدد که نیازی به اقامۀ دلیل و برهان به تبعیت احکام  از ملاکات نباشدد. را تلازم بیّن به معنی الأخص بگیریم، باید آن

و برهانی نطلبد، در حالی که    قدر باطل و خلاف ظاهر باشدد که اثبات بطلانش اسداسدا مؤونه  این اسدت که قول اشداعره آنالازمه

 "صدل"محتاج اثبات، برهان و دلیل نباشدد، مدلول التزامی    مسدألۀ ثبوت ملاکات در احکام به چنین وضدوح و آشدکاری نیسدت که

ایی فرق بین تعارض  تزامی در عرض و مسداوی مدلول مطابقی نیسدت، پس چرا به گونهبات این مدلول الثوجود ملاکت هسدت، اما ا

بر   شدلالت "صلّس"و تزاحم را اختصداص به ملاکات می دهید و می گویید ملاکات کانّه لازم بیّن به معناه الأخص هسدتند؟ گویا لفظ  

 .طلبد، در حالی که قطعا چنین نیست و دلالتش بر وجود ملاک لفظیه و برابر هست، هیچ برهانی نمی ازوجوب نم

تان مبنایی اسدت اشداعره را از دور خارج کرده اسدت، مشدکل دوم این که می خواسدتید پس مشدکل اول حرف شدما این بود که بیان

که  بیّن بالمعنی الاخص اسدت، در حالی    طوری وانمود کنید که فهم ملاکات به عنوان مدلول التزامی احکام گویا یک امر مسدلم  و

شدته باشدیم در حالی که تبعیت احکام از ملاکات قطعا محتاج به برهان الم بودن چنین می طلبد که ما برهان نیاز ند مسداین گونه  

 است

 هذا ثانیا.

و  ما ثال ا؛ لو سیلمنا أند  سیتکشیافَ  لملاک مدلول  لتز می فانّ تمام ة هذ   لتقریب تتوقو علی  لقول بعدم تبع ة  ل 

ی للمدلول  لمطابقی فی  لسییقوا، مع أند  لأمر ل س من  لوضییو ، بح ث یؤ ی من  لمسییلمات فانّ بعض  مدلول  لتز م

  لاعاظم و جماعة ذهبو   لی  ن  لمدلول  لالتز می یتبع  لمدلول  لمطابقی فی  لحج ة ثبوتا و سقوطا. 

و تزاحم فرق دارند،   جعل در عین این تعارضتوضدیح ذلک: شدما در بیان فرق بین تعارض و تزاحم و تأثیر قصدور قدرت در مرحلۀ  

این دو مدلول مطابقی درگیر   "ازل النجاسدددۀ عن المسدددجد "،  "صدددل"به این جا منتهی شددددید که ما یک مدلول مطابقی داریم:  

مسدلم ت که  سدکنند اما مدلول الزتامی باقی  اسدت، این فرمایش شدما فقط بر مبنای کسدانی قابل قبول اشدوند و تسداقط پیدا میمی

بشدددمارند عدم تبعیت مدلول التزامی را از مدلول مطابقی در مرحلۀ سدددقوط بگویند مدلول التزامی مدیون مدولول مطابقی حدوثا 

 زامی بماند.تهست اما ثبوت و بقاء التزامی وابستۀ به مطابقی نیست، چه بسا مدلول مطابقی ساقط شود، و مدلول ال

ین یک مبنا اسدت در برابر جماعتی از جمله سدیدنا الخویی قائل اسدت که اگر مدلول مطابقی  شدما این ها را می گفتید در حالی که ا

 از کار افتاد، مدلول التزامی هم از کار می افتد.

دو اصدطلاح را به کار می برند، این فرق را   ینخلاصده این که نتوانسدتید یک فرقی بین تعارض و تزاحم بیان کنید که همۀ آنها که ا

 د، مبنایی فرق گذاشتید، بر پایۀ امامیه و معتزله آمدید و اشاعره را عملا خارج کردید این از یک سوء .معتقد باشن
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از سدوی دیگر در بین همین امامیه هم به گونه ایی پیش آمدید که یک گروه از علما با شدما همراه هسدتند و آن کسدانی هسدتند که  

نمی دانند باز هم محدودۀ بحث را تنگ تر کردید و از همۀ این ها گذشدته، مدلول  دلالت الزتامیه را در مرحلۀ سدقوط تابع مطابقیه  

نام وجود ملاکات یک امر واضددح و آشددکار و لازم بیسن به معنای اخص نسددبت به احکام نیسددت، مثل آتش و حرارت   ایی بهالتزامیه

یّن و غیر نیاز به اسدتدلال، غیر محتاج به اسدتدلال را امری مبرهن، ب ایننیسدت که این مقدار آشدکار و اضدح باشدد در حالی که شدما  

 معرفی کردید.

 اینبنابراین تقریب اول از وجه اول که مبتنی بود بر فرمایش عَلمَین، مرحوم خراسدانی و مرحوم عراقی با همه تفاوت هایی که بین 

الاّ و لابد در مرحله انشداء و جعل اسدت   دو مشداهده می شدد، نتوانسدت عقدۀ مسدأله را حل کند، نتوانسدت بگوید تأثیر قصدور قدرت

 نتوانست یک فرقی که فارق علی جمیع المبانی بین التعارض و تزاحم ارائه دهد، حال باید سراغ تقریب از وجه دوم رفت.

 1399 بهمن 20 _شصت و هشتم جلسه 

 ]تقریب دوم در تحلیل قصور قدرت در تحدید مرحلۀ انشاء[

تقریب اول برای تحلیل تأثیر قصدور قدرت در تحدید مرحلۀ انشداء و جعل بیان شدد  اما تقریب دوم برای این که اثبات کند این که  

مرحلۀ امتثال تأثیر می کند، حتی در مرحلۀ جعل. و جعل را از اطلاق در تزاحم مکلف قدرت بر هر دو ندارد، این قصددور قدرت در  

 خواهد انداخت، و آن را تحدید می کند، حدی برایش معیّن می کند.

اسداسدا این تقریب دوم بر یک حقیقتی اسدتوار اسدت، که نه فقط این حقیقت در ما نحن فیه قابل تطبیق اسدت، بلکه موارد دیگر هم 

 رد مشابه را عرض کنم، بعد ببینیم بر این جا هم قابل تطبیق است یا نه.داریم. من ابتدا موا

 ]موارد مشابه در تقریب دوم[

در مکاسددب یک بحثی هسددت، و آن این که مدرک برای ثبوت خیار غین چیسددت و یا دلیل ثبوت خیار عیب چیسددت؟ به عبارت 

 ر صورت غبن و عیب می شود بیع را به هم زد؟دیگر، با این که عقد البیع، عقدی لازم است، چه دلیلی می گوید د

جا نظریاتی مطرح اسددت، از جمله فرمایشددی حضددرت آقای خویی رضددوان الله تعالی علیه دارد به این که مرجع خیار غین و در آن

باشند، و لذا در ، ممکن است متعاملین در حین معامله، التفاتی به غبن  وجودا و عدما نداشته  1عیب به شروط ارتکازیه بر می گردد

قولنامه و قرارداد خود هیچ سخنی از خیار عیب و خیار غبن به میان نیاورد، اما در عین حال اگر قیمت کالا فاوت فاحشی داشت با 

 آن چه ارز  کالاست، ثمن بیش از ارز  کالا بود، یا کالا معیب بود، خیار غبن و خیار عیب هست. 

 
 .97، صفحۀ 7ر.ک: مصباح الفقاهۀ، جلد  1
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اسدددت کده عقلا در ارتکدازاتشدددان کدالایی را کده می خرد می خواهندد پولی را کده پرداخدت   دلیدل ثبوت خیدار غبن و خیدار عیدب این

خرند، اگر بخواهند با آورند، یکسدان باشدد، تفاوت فاحش نکند، عقلا وقتی یک کالا را میچه که به دسدت میکنند، حدودا با آنمی

راسدت، اگر مطلق گذاشدته شدد، می گویند کالای تحویل داده  دهند این کالا این عیب و نقض را داوجود عیب معامله کنند تذکر می

تر از قیمت اصلی و بازاریش باشد. این گونه امور ارتکازی عقلائی  شده، باید صحیح و سالم باشد، کالای تحویل داده شده نباید گران

ها باعث می شدود این امور جزء مسدلمات عندَ العقلء به  هایی دارد که این ریشدهشدود، ریشدهکه در اعماق عرف، و عقلاء مشداهده می

 حساب بیاید. 

البته یک بحث فنی داریم که این قیود ارتکازیه چگونه در ذهن عرف و عقلاء به وجود می آید، بحش در این جا نیسددت، ولی آنچه  

اظیه مثل این که بگویم من این ماشدین را از انن مهم اسدت، این که قیود، بر دو قسدم اسدت، قیود ارتکازیه، و قیود لحاظیه، قیود لح

شدما خریداری می کنم به شدرط این که صدفر کیلومتر باشدد، با آن راه نرفته باشدند، این یک شدرط خارج از ذت معامله اسدت، بهش 

 قیود لحاظیه می گوییم. 

ی متعادلش رعایت شددده باشددد، این ها را قیود ارتکازیه مثل صددحت کالا، مثل گران نخریدن کالا، ارزان نفروختن کالا، ارز  بازار

 اسمش را قیود ارتکازیه می گذاریم.

حال که تعریف قیود ارتکازیه روشدن شدد و مسدلم شدد قیود ارتکازیه در برابر قیود لحاظیه اسدت، عرض می کنیم که تکالیف شدرعیه 

قدرت جزء قیود لحاظیه نیسدت، بله جزء اگر قدرت داری،    "صدل"وقتی صدادر از مولا می شدود، مقید به قدرت نیسدت، نمی گوید  

معندایش این اسدددت کده در همدان مرحلدۀ جعدل یدک تقییدد ندا گفتده و ندا  "صدددل"قیود ارتکدازیده اسدددت، در حقیقدت وقتی می گویدد 

 ایی صورت گرفته است و آن این که در مرحلۀ امتثال تو درگیر یک واجب دیگری نباشی. نوشته

 لتکل و و  ن کان بباهره مطلقا غ ر مق د بشییءٍ لکن  لعقلاء یرون أنّه  نّما تجب عل ه   فاذ   مر  لمولا عبده بالصیلاة فهذ 

 ، لصلاة بشرا عدم صرف قدرته و  اتغاله بضد و جب مساوی له فی  لملاک  و  هم منه

تکازا. به  مطلق اسدت و قیدی از قیودی لحاظیه در آن نیسدت، ولی مقید اسدت ار  "صدلّ"، این  "صدل"درسدت اسدت وقتی می گوید  

ایی که یا مسداوی با نماز چی مقید اسدت؟ به این که نماز خواندن تو مشدروط اسدت به ازاله که واجب اسدت، مشدیول نباشدی، ازاله

باشدد، یا حتی اهم از نماز باشدد، انی که تو نباید به ضدد مسداوی یا ضدد اهم مشدیول باشدی، این یک تقیید و تهدیدی ارتکازی اسدت، 

  فکذلک تق  د  لارتکازی، ر فع للاطلاق فی  لخطا ، حاظی رافع اطلاق است فی الخطاب، همچنان که تقیید ل

اذا فالقیود الارتکازیۀ مثل همین قدرت و عدم اشدددتیال به ضدددد واجب، این ها مثل قیود لحاظیه هسدددتند که انشددداء را از اطلاق 

ت عقلائیده، خیدار عیدب و خیدار غبن بده وجود می آورد و انددازندد، محدددو مقیدد می کنندد، همچندان کده در بداب معداملات، ارتکدازامی

 برد.لزوم را از بین می
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 ]فرق تعارض و تزاحم بنابر این تقریب[

 حال باید دید فرق بین تزاحم و تعارض، بنابر این قول به شروط ارتکازیه چیست؟ 

تنافی ب ن  لدل لن  لمتز حم ن  بد ً لأنّ و علی ضیوء ما ذکرناه فانّ با   لتعارض یتم ز عن با   لتز حم بوضیو  لأنّه لا 

 لمکلو لو  ایتغلا بأحد  لمتسیاوی ن أو بالأهم، فأنّ موضیوع  لدل لا  لآخر ینتفی و یکون  لتق  د فی  لمتسیاوی ن فی 

 کل هما و فی صورة  هم ة  حدهما یکون  ل لاُ  لمهم هوَ  لمق ّد  رتکاز   ونَ  لأهم. 

تنافی اسدت و دو دلیل هم به جهت تنافی دو    "لا تصدل صدلاۀ الجمعه"با   "لّ صدلاۀ الجمعهصد"توضدیح ذلک: در تعارض بین مدلول  

جنگی بین متزاحمین نیسدت،  "ازل النجاسدۀ عن المجسدد "و    "صدل"مدلو می جنگند، این مال تعارض اسدت، اما تزاحم جنگی بین 

لا صدلاۀ اهمیت دارد، اگر من شدروع کردم به نمازی از نظر اهمیت برابر هسدتند، یا مث  "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "چون یا صدلاۀ و  

دیگر   "صدلس"که مسداوی به ازاله اسدت، یا به ازاله مسداوی با نماز اسدت، شدروع کردم، موضدوع آن طرف منتفی اسدت، تا رفتم سدراغ  

ارتکازات عقلائیه   ازاله منتفی شددد، در بین اهم و مهم هم تا شددروع کردم به انجام اهم، مهم دیگر سدداقط شددد. یعنی دلیل مهم را

تقییدد می کندد بده ترک اهم، آنجدا کده هر دو مهم بداشدددد، ارتکدازات عقلائیده هر یدک را تقییدد می کندد بده دیگری. این تقییدد در چده  

 ای است؟ این تقیید در مرحلۀ جعل و انشاء است.مرحله

 اسخش را بدهیم.این اساس تقریب دوم این را از تقریرات حضرت آقای سیسانی مطالعه بفرمایید تا پ

 1399 بهمن 21 _شصت و نهم جلسه 

 ]ادامۀ تشریح تقریب دوم[

تقریب دوم برای تبیین تأثیر قصدور قدرت در تحدید مرحلۀ انشداء و جعل این اسدت که تکالیف شدرعیه گاهی به صدورت مطلق صدادر 

می شوند و مقید به شینی نیستند، اما ارتکازت عقلا همان تکالیف به ظاهر مطلق را مرحلۀ جعل مقید می کند، اگر چه این تقیید،  

 و لکنّ  لعرف و  لعقلاء بحسب مرتکز تهم، یحکمون بذلک.  نباشد، در حین انشاء مورد ملاحظۀ مولا

بظاهره مطلق اسدت و مقید به شدینی نیسدت، ولی عقلاء وجوب این نماز را در همان این امر   "صدلّ"درسدت اسدت وقتی مولا گفت  

اوی با نماز، و یا اهم از نماز مرحلۀ جعل مشدروط به این می دانند که نماز گذار سدراغ یک واجب دیگر که از نظر میزان ملاک مسد

اسدت، نرود، و الاّ این اطلاق ظاهری، نباید انسدان را فریب دهد، نگاه باید به این تقیید و تحدید ارتکازی باشدد، قیود ارتکازیه، مثل 

رحلۀ انشداء قیود لحاظیه تحدید کننده نسدبت به مرحلۀ انشداء هسدتند، کسدی که این تقریب را برای بیان کردن، قصدور قدرت، در م

لأنّ  لمکلو لاایتغلا  بیان می کند، در فرق بین تعارض با تزاحم می گوید بنابراین تحلیل بین متزاحمین اسداسداً تنافی نیسدت،  

 باحد  لمتساوی ن  و بالأهم فأنّ موضوع  ل لا  لآخر ینتفی، 
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اگر من مشدیول به نماز شددم، و ازاله را که از نظر اهمیت فرضدا مسداوی با نماز اسدت، کنار گذاشدتم، دیگر موضدوعی برای وجوب ازاله  

 باقی نمی ماند، تا با یکدیگر تنافی پیدا کند، 

مقید به ترک نماز  ، یعنی وجوب نماز مقید اسدددت به ترک ازاله، و ازاله کردن همو یکون  لتق  د فی  لمتسییاوی ن فی کل هما

اسدت. یکی را که از این متسداویین انجام بدهم، موضدوع دلیل دیگر خود به خود منتفی اسدت، این در صدورت متسداوی بودن ملاک  

 این دو. 

به این نتیجه رسددیدیم که ملاک نماز اهم اسددت، ارتکاز عقلاء در این جا این اسددت که اگر من فرض کردیم مثلا با بررسددی  اما اگر  

إنّ  لمکلو لو  ایتغلا  ل نماز شددم، که نماز فرضدا اهم از ازاله اسدت، با اشدتیال به اهم موضدع برای وجوب مهم از بین میرود،  مشدیو

 بالأهم فانّ موضوع  لدل لا  لمهم ینفی و یکون  ل لا  لمهم هو  لمقدی  رتکاز   ون  لاهم. 

، اما وجود مهم مقید اسدت به ترک اهم. به هر حال در  سدتمقید نی  در آنجا که یکی اهم اسدت و دیگری مهم، اهم مطلق اسدت، اهم

باب تزاحم تندافی ابدا در هیچ حالی از حالات بین الدلیلین المتزاحمین نیسدددت، آن کسدددی که در این تقریب، سدددخن از تحددید 

شدتیال به یک مسداوی باعث ارتکازی، سدخن از قید ارتکازی می کند، او می گوید، در این دو تکلیف وقتی به عقلاء عرضده شدود، ا

به اهم باعث می شدود عقلاء موضدوع وجوب مهم را منتفی   شدود، عقلاء موضدوع وجوب آن شدق دیگر را منتفی بدانند ونیز اشدتیالمی

در حدالی کده همین عقلاء در بداب تعدارض، تندافی را از بین  لا تنیافی عنید  لعقلاء ب ن  لیدل ل ن  لمتز حم ن  بید بددانندد، بندابراین  

  .فته به حساب نمی آروند ر

که مبندای آن ادعای ارتکداز عقلائی بود که  و هذ  هو  لفیارق ب ن  لتعیارض و  لتز حم بنیاءً علی  لتقریب  ل یانی من  لوجه  لاول 

یکون  لمقام،  شدود متزاحمین از باب تعارض خارج بشدوند. وقتی از باب تعارض خارج شددند، مقیدر و محددر و باعث می  این ارتکاز

، گویا اینجا بین دو دلیل، نسدبت نسدبت وارد و مورد اسدت، چون همین که بین متزاحمین یکی را برگزید، این ایب هاً ببا   لورو 

باعث میشدود موضدوع دلیل دیگر برطرف و منتفی بشدود، پس عند ارتکاز العقلاء به جایی می رسدیم که متزاحمین دیگر متعارضدین 

  بباب الورود، نیستند، بلکه یکون المقام شبیهاً

، چه طور در ورود با آمدن وارد موضدوع مورود،  ینفی موضیوع هذ   لو جب،  فأنّ  لاایتغال بالمسیاوی  و  لاهم من هذ   لو جب

 بالتعبد حقیقتا منتفی می شود، این جا هم موضوع آن دلیلی که کنار گذاشتم و به آن عمل نکردم، منتفی شده است.

و این توضیح بیشتری از تقریب دوم، برای وجه اول که تببین می کرد تأثیر قصور قدرت را و تحدید می کرد آن را در مرحلۀ انشاء 

 جعل به دلیل وجود ارتکازات عقلائیه و این تقریب هم فارقی بیان می کرد بین التعارض و التزاحم.
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 ایی آیت الله سیستانی در تقریب دوم[]مناقشه

 اول[ ]اشکال

ایی که بر این تقریب دارند این اسدت که صدرف ادعای ارتکاز و شداهد عقلائی  حضدرت آقای سدیسدتانی دامت برکاته ملاحظه و مناقشده

کافی نیسدت، باید شدواهدی اقامه شدود که ما در این جا این ارتکاز عقلائی را داریم، به حدی که نیازمند به تقیید صدریح نیسدتیم و 

ایی  لبی خطابات ما هسدتند، حال آیا این جا شدواهدی بر چنین ارتکاز عقلائی داریم بر این تقید ارتکازی به گونه  این ارتکازات مقیّد 

 که بی نیاز از تقیید لحاظی باشیم، آیا چنین چیزی هست، یا نه؟

 :بلا  لشو هد علی خلافهایشان می فرماید نه تنها شاهد وفاق بر این ارتکاز نداریم 

لتق  د لو کان و ضییحا بدیه ا بح ث یسییتغنی به عن  لتق  د  للحاظی لنا کنا نجد أنّ  لعقلاء یعدون مو ر    ولاً أند هذ   

 . لتضا   لد ئمی من قب لا  لتعارض و یحاولون  لجمع ب ن  لدل ل ن

یکی دو روز گذشدته عرض کردیم با اسدتفادۀ از فرمایشدی که محقق نائینی اعلی الله مقامه الشدریف داشدت، و آن این که گاهی بین 

متعلق دو تکلیف تضداد موقتی و اتفاقی اسدت، گاهی تضداد دائمی و همیشدگی اسدت، با این بیانی که شدما از ارتکاز عقلاء و قدرت این 

یان کردید، باید در تضدداد دائمی هم بگویید تضدداد دائمی قابل حل اسددت، با توجه به دیدگاه عقلاء نباید ارتکار بر تقیید و تحدید ب

تضداد دائمی را ملحق به تعارض بدانید، باید به دلیل همین ارتکازات عقلائیه، بین دو دلیلی که با یکدیگر تضداد دائمی دارند، جمع 

 کنید، چگونه جمع کنیم؟ 

، اگر عقلا در هر دو تکلیف متزاحم، تقیید می کنند هر یک را کلا منهما بما  ذ  لم یشییتغلا بامت ال آخربرفع  ل د عن  طلاق  

به عدم اشدتیال به دیگری، این تقیید نباید انحصدار داشدته باشدد، به تضداد موقت و اتفاقی، بلکه اگر دسدتور الف با دسدتور باء دائما هم 

ز باید بگوید در عین حالی که تضداد دائمی اسدت ملحق به تعارض نیسدت، تکلیف به الف تضداد داشدتند، قابل جمع نبودند، این ارتکا

 مقیدر به ترک باء، تکلیف باء هم مقیدر به ترک الف. این جمع عرفی است.

به عنوان نمونه اگر کسددی آمد به من گفت مولای تو به تو دسددتور داده اسددت، بروی به بصددره، همین سدداعت و همین دقیقه، باز 

شدود دیگری آمد گفت مولای تو دسدتور داده همین انن، همین دقیقه موصدل بروی، خب قطعا اینجا تضداد دائمی اسدت، نمی شدخص

 که در یک آن که به طرف بصره می روم به طرف موصل هم بروم.

قلائی و عرفی می شددمارید، و فالعبد بطبیعۀ الحال لا یتمکن من امتثال کلی التکلیفین معاً فی آن واحد اما اگر تقیید را ارتکازی ع

 آن را امر واضحی می دانید، دیگر نباید بگویید این مکلف تحیر دارد کجا برود، بصره برود، یا موصل برود، 
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فلو کیان  لتق  ید  رتکیازییا و و ضییحیا لیدی  لعرف، لمیا کیان  لعبید متح ر ً أمیام هیذین  لتکل ف ن فی أن  یهمیا  لمقیدّم،  یهمیا  

 لک من  لمرجحات وسع نقلا  و غ ر ذ

ها خب این آقا خیلی باید زود بگوید هر تکلیف را که انجام دادم دیگری سداقط می شدود و موضدوع دیگری از بین می رود و بین این

 تعارضی، تحیری نیست، در حالی که صریح اقوال اصولیین این است که تضاد دائمی ملحق به باب تعارض است.

د تضددداد دائمی بین انجدام متعلق دو تکلیف ملحق به باب تعارض اسدددت اما دنبال جمع هم بلده علمدای اصدددول می گویند   ن قلیتَ

بتق  د  طلاق کلا منهما بما  ذ  لم یصیرف قدرته   گردند، اتفاقا اصدولیین بین این دو جمع می کنند، بصدره برو، موصدل برو،  می

 . فی  مت ال آخر باعتباره جمعا عرف ا

تضداد دائمی چه می کنید، جواب ما این اسدت ما در تضداد دائمی همان کاری را انجام می دهیم که  شدما به ما اشدکال کردید، که در  

همۀ اصددولیین انجام می دهند، جمع عرفی می کنیم، خب ما هم گفتیم عرف، اصددولیین هم گفتند عرف. ما گفتیم تقیید ارتکازی 

 عقلائی عرفی، اصولیین هم می گویند جمع عرفی.

 ولیین که تعبیر به جمع عرفی می کنند و ما که می گوییم تقیید ارتکازی عرفی؟ما الفرق بین الاص

 . قلتُ و ضح أن  لجمع  لعرفی غ ر  لتق  د  لارتکازی

و فرقٌ ب ن  لجمع  لعرفی  جناب آنچه شدما گفتید تقیید ارتکازی در تضداد دائمی بود، آنچه اصدولیین می گویند جمع عرفی اسدت 

 .و  ل انی ینفی وجو   لتعارض ب ن  لدل ل ن عرفی فالاولُ فرعُ ثبوتِ  لتعارضِو  لتق  د  لارتکازی  ل

اییم، ولی در تقیید ارتکازی اسدداسددا تعارض را نمی پذیریم، شددما در جایی که همۀ علماء اصددول، پذیرفته  تعارض را  در جمع عرفی

گویید که اسدداسددا به دلیل تقیید ارتکازی عرفی، تعارضددی ایی سددخن می  تعارض را پذیرفته، رو آورده اند به جمع عرفی، به گونه

این جمعی هم که علمای اصدول گفته اند موافق نیسدتیم و لی این که  ه  نیسدت. البته این را هم بگوییم ما یعنی آقای سدیسدتانی ب

و معَ ذلک، لا نو فد  ویم  بخواهید تقیید ارتکازی خودرا هم مثل آن جمع عرفی بدانید، این را هم قبول نداریم، لذا من می گ  شدما

 ، پس چی می گوییم؟ علی م لا هذ   لجمع

و نری بیأن  لقیاعیدة  لعقلائ یة تقتضییی فی م یلا ذلیک أن یلقی  لخطیا  علی نحو  لو جیب  لتخ  ری، أی بخطیا  و حید، لا 

گویند در یک یی می، هر دو در یک سدداعتع عقلاء در چنین جا، نباید بگو بسددره برو، نباید بگوید موصددل بروبخطاب ن مسیتقل ن

 .یا برو بصره یا برو موصل. اصلا نمی تواند، دو خطاب بیان بکند  خطاب باید بگوید:
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پس اشدکال اول بر تقریب دوم از وجه اول این می شدود که شدما سدراغ ارتکازات عقلاء آمدید اما تبیین نکردید دقیقا ارتکازات را. ما 

 نیم.چنین ارتکازی را در همۀ موارد مشاهده نمی ک

 1399بهمن  25 _جلسه هفتادم

 ایی به سیر بحث[]اشاره

تقریب دوم برای اثبات تأثیر قصددور قدرت در مرحلۀ انشدداء و جعل مبتنی بود بر این که تکالیف شددرعیه اگر چه به صددورت ظاهر 

هنگام عمل مشدیول به انجام عملی مطلق هسدتند، و غیر مقید ولی به حسدب ارتکاز عرف و عقلاء مقید به این هسدتند که انسدان به  

دیگر که از نظر اهمیت و ملاک یا مسداوی باشدد و یا اهم نباشدد، این تقیید و تحدید ارتکازی اگر چه در مواردی قابل قبول اسدت 

 ولی از نظر حضرت آقای سیستانی شاهدی عقلائی بر چنین تحدید و تقیید ارتکازی در اینجا نداریم بل الشواهد علی خلافه.

ایی که دیگر نیاز به تقیید لحاظی نبود، نباید در  اهد اول را بیان کریم و آن این بود که اگر این تقیید واضدح و بدیهی بود، به گونهشد

موارد تضداد دائمی هم، عقلاء معاملۀ تعارض کنند، بلکه مثل موارد تضداد اتفاقی می توانسدتیم بگوییم که عقلاء جمع می کنند بین 

 ید از اطلاق هر یک بما اذا لم یشتیل بامتثال آخر.دو دلیل به رفع 

اگر مأمور شدد به رفتن به شدرق و در عن حال به غرب که امتثال هر دو ممکن نیسدت، نباید این جا تحیری پیدا شدود، در حالی که  

ع ممکن باشددد بین تحیّر قطعی اسددت، این جا باب باب تعارض اسددت، ابتداء عقلاء تعارض را می بینند و جمع می کنند، اگر جم

 الدلیلین، نه این که از ابتدا به وسیلۀ تقیید ارتکازی اساساً تعارضی را مشاهده نکنند، این اولین شاهد بر خلاف تقریب دوم.

 ]اشکال دوم آیت الله سیستانی بر تقریب دوم[ 

 ازیات. و ثان ا أنّ م لا هذ   لتق  د لو کان  رتکازیا للزم منه أن یکونَ تعد ُ عقوبات  رتک

ایید تکالیف متسداویه را و همه از آنجا که لازمۀ امر ارتکازی بدیهی، ارتکازی و بدیهی اسدت و از آنجا که این جا شدما مخالفت کرده

لو خالفناها جم عا فسیوف نسیتحد عقوبات متعد ة ایید باید بگویید در صدورت تسداوی که خطابات متعدده داریم،  را ترک کرده

عقداب، در حدالی کده ارتکداز عقلائی بدا چنین تعددد    20تدا غریق بوده، همده را کده نجدات نددادی،    20تکلیف بوده،  تدا    10،  بعید هیا

ها را بپذیرد. هذا توانسدت تعدد عقوبتچون نمی عقوبتی، موافقت ندارد، و لذا دیدید برخی مثل محقق خراسدانی منکر ترتب میشدد 

 ثانیا.
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 ]اشکال سوم[

صییور  لقیدرة کمو ر   لتضییا   لاتفاقی یشییعر  لعقلاء  بتد ءَ بتح ر عندما یو جهون خطاب ن، کلا و  ما ثال یا، فی مو ر  ق

خطیا  یشییتمیلا علی تکل وٍ یدعو  للات یان بمتعلقیه مع عدم  لقیدرة علی  مت یال کل همیا  تفیاقا و بعید ذلک یحیاولون إلی  

، علی تقدیر  هم ة  حدهما، فلو کان تق دُ  جهازه  لح رة ف حکمون بالتخ  ر فی صیورة  لتسیاوی و بوجو   ت ان  لاهم

کیلا منهمیا، بعیدم  لااییتغیال بیالآخر  مر ً  رتکیازییاً لمیا اییعر  لعقلاء بیالتح ر فی هیذه  لمو ر  بیلا أن هیذ   لتح ر  لعقلائی  

ول  منعکس فی آر ء  لفقهاء  لخاصیة و  لعامة فقد تمسیک  لعامة هنا بالقول بالاسیتصیلا   لذی هو فی حق قته نوع من  لق 

 .بالرأی و ذهب فقهاء  لخاصة للترتب

توضدیح مطلب: این تقریب بنیانش بر این اسدتوار اسدت که عقلاء در چنین مواردی که تضداد اتفاقی اسدت، به هنگام مواجهه با دو  

کنند،  اجعه میخطاب متضاد اتفاقا تحیر ندارند، چون بلافاصله بعد از دیدن این دو خطاب متضاد اتفاقا، به آن ارتکازات خودشان مر

گویند هر یک از این دو تکلیف متضداد مقید اسدت به عدم اشدتیال به دیگری و این تقیید را هم امری ارتکازی و واضدح عند و می

مع ممکن نیسدت، عقلاء راحت هسدتند در چنین مواردی.  و ج  "انقذ هذا الیریق"،  "انقذ هذا الیریق"اگر گفت    بینند و لذاالعرف می

ازا مقید می کنند به عدم اشدتیال به دیگری، در حالی که در این موارد تحیر عقلائی قطعا هسدت. عقلاء وقتی مواجه  هر یک را ارتک

با دو خطابی که تضداد اتفاقی دارند، بشدوند، مشداهده می کنند که هر خطابی می گوید به سدراغ من بیا و من را اتیان کن، در عین 

و هذا یعنی تحیر عقلائی عند مشددداهدۀ خطابین متزاحمین و وقتی عقلاء تحیر را در خود     آن که نمی تواند هر دو را انجام بدهد،

مشداهده کردند به سدراغ خطابین می روند و می گویند علاج این تحیر این اسدت که اگر این خطابین متسداویین بودند، ما به وجوب  

الاتیان بالاهم، ببیند تحیر بود، دنبال راه شدکسدت تحیر    تخییری روی بیاوریم و اگر یکی بر دیگری اهمیت داشدت، می گویند یجب

 بودیم، در حالی که بنیان این تقریب دوم، نبود تحیر بود.

شداهد بر این که تحیر هسدت بین علماء خاصده و عامه، این که در چنین مواردی از تضداد و تزاحم اتفاقی، علماء عامه رو به اسدتصلاح 

هاء خاصده رو به ترتب می آورند چه اسدتصدلاح، چه ترتب فرع تحیر در این زمینه اسدت، لولا می آورند و در فرض وجود اهمیت فق

 التحیر نوبت به این مراحل نمی رسید در حالی که طبق تعبیر شما نباید تحیری وجود داشته باشد.

 این هم نقد و بررسی تقریب دوم از رأی اول.

 1399 بهمن 26 _هفتاد و یکم جلسه 

 سیر بحث[ایی به ]اشاره

تر از که تحلیلی دقیقسدیر بحث از آنجا شدروع شدد که گفتیم فرق بین تعارض و تزاحم فی الجمله برای ما معلوم اسدت، اما برای این

 مسأله ارائه دهیم، و فرق دقیق تعارض و تزاحم را متوجه شویم، باید بحثی را در این زمینه مطرح کرد. 
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مدا بدالعیدان مشددداهدده می کنیم کده مکلف در تزاحم قددرت بر جمع بین دو تکلیف را نددارد. قوام بداب تزاحم بده عددم قددرت مکلف در  

ی سؤال این است که آنچه که ما بر جمع آن دو قدرت نداریم، این عدم القدرۀ ما، است، منته  در مرحلۀ امتثال  جمع بین دو تکلیف

ایید غیر از مرحلۀ اقتضددا یا بفرمائید  ایی از حکم تأثیر گذار اسددت؟ در کفایه خواندهقطعا در حکم تأثیر می کند، اما در چه مرحله

گذریم، اولین مرحله، مرحلۀ جعل اسددت و انشدداء، سددپس مرحلۀ ملاک، حکم مراحل دیگری دارد، از مرحلۀ اقتضدداء و ملاک که ب

گاه مرحلۀ علم به حکم که تنجز آوری حکم در این مرحله است، لذا به مرحلۀ تحقق موضوع است که به آن فعلیت می گویند و آن

 آن مرحلۀ تنجز می گویند. 

روبرو شدویم، این عدم   ی  لجمع ب ن  لتکال وعدمُ قدرة  لمکلو، علسدؤال این اسدت حال که بناسدت در تزاحم با عنصدری به نام 

القدرۀ علی الجمع بین التکالیف دقیقا در کدام مرحله از مراحل حکم تأثیر می کند؟ تا پاسدخ این پرسدش را ندهیم که عدم القدرۀ،  

 ای تأثیر می کند، نمی توانیم دقیقا فارق بین تعارض و تزاحم را بیان کنیم.در چه مرحله

کند.  که بگوییم عدم القدرۀ علی الجمع بین التکالیف در مرحلۀ جعل تأثیر میر این زمینه وجود دارد، یکی اینسده رأی اسداسدی د

رأی دوم این کده بگوییم عددم القددرۀ علی الجمع بین التکدالیف در مرحلدۀ فعلیدت مؤثر اسدددت. رأی ثدالدث این کده بگوییم عددم القددرۀ  

 ثر است.علی الجمع بین التکالیف در مرحلۀ تنجز مؤ

در تقریرات سدید سدیسدتانی، دامت برکاته برای رأی اول، و رأی دوم، هر کدام دو تقریب بیان شدده اسدت و بعد از نقل و نقد هر دو  

پذیرند که عدم القدرۀ علی الجمع بینَ التکالیف در  رأی و هر چهار تقریب، منتهی می شددوند به رأی سددوم و خود ایشددان نهایتاً می

 ت دارد.مرحلۀ تنجز دخال

 ]فارق تعارض و تزاحم در تقریب اول از رای اول[

در مورد رأی اول که تأثیر قصور قدرت است فی مرحلۀ الجعل و الإنشاء، تقریب اولش از محقق خراسانی و محقق عراقی بود که هر 

دو فرمودند آن قدرتی را که عقل و شددرع در متعلقات احکام لازم و حتمی می بیند، همان عقل و همان شددرع قدرت بر جمع بین 

مان گونه که قدرت در اصدددل انجام یک تکلیف در مرحلۀ جعل مؤثر اسدددت، قدرت بر جمع بین تکالیف را هم معتبر می داند، و ه

تکالیف هم در مرحلۀ امتثال مؤثر اسدت فی مرحلۀ الجعل، قدرت از نظر این دو اصدولی بزرگوار عقلا و شدرعاً از شدرائط عامۀ تکلیف  

شدد، اسداسداً تکلیف متوجه انسدان نیسدت، محال اسدت مولا اسدت و تا قدرت هم در اصدل امتثال، و هم در جمع بین دو امتثال نبا

تکلیف بما لایطاق کند، بگوید طیران فی الهوا داشددته با ع و نیز محال اسددت مولای حکیم تکلیف بما لا یطاق کند، بگوید بین دو  

  از حکیم ساخته نیست. تکلیفی که قابلیت جمع را ندارند، باید جمع کنی، این یعنی امر به ضدین، معاً که امر به ضدین معاً

بعد این دو بزرگوار مرحوم آخوند و مرحوم آقا ضدیا در ارائۀ راه حل از هم جدا شددند، یکی ترتب را محال می دانسدت، یعنی مرحوم  

 شمرد، مرحوم آقا ضیاء، هر یک بنابر مختار و مبنای خودشان، راه حلی را بیان کردند.آخوند، دیگری ترتب را ممکن می
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نظر مرحوم آخوند رضوان الله تعالی علیه فارق بین تعارض و تزاحم است این که در تعارض تمانع مدلول دو دلیل مشاهده   چه ازآن

می شدود، و اسداسدا در باب تعارض، به هیچ وجه من الوجوه، به هیچ مبنایی، جای طرح بحث ترتب نیست، در تعارض طولیتی اساسا 

اندام می کنند، و لذا بالمرۀ جای تصدور تعارض و در عین حال بحث ترتب نخواهد بود.    نیسدت، هر دو دلیل در عرض یکدیگر، عرض

اما در تزاحم من مرحوم آخوند می گویم جای طرح ترتب هسدت، ولی ترتب صدحیح نیسدت.در تعارض اسداسدا بحث ترتب و طولیت  

خوریم، مانع و مشدکل هم لزوم تعدد عقاب بر میجا ندارد، ولی در تزاحم بحث ترتب را می توانیم طرح کنیم ولی به مانع و مشدکل 

 است.

جضدرت آقای آخوند می فرماید، در باب تزاحم، چه تکلیفین متسداویین باشدند، چه اهم و مهم باشدند، چه اهم و مهم باشدند، اگر هر 

فرمود، درسدت   دو تکلیف ترک شدد، یک عقاب بیشدتر نیسدت، در حالی که لازمۀ بحث ترتب تعدد عقاب اسدت، لذا مرحوم آخوند 

 است که می توان در تزاحم ترتب را مطرح کرد، ولی به اشکال تعدد عقاب منتهی میشود. 

خب آقای آخوند در تعارض که ترتب را اسداسدا جای طرح نمی داند، علاج باب تعارض قصده مسدتقلی دارد، من الترجیح او التسداقط، 

 اما فرق اساسی بین تعارض و تزاحم چیست؟ 

وند مشدکل چه فرق بین تعارض و تزاحم در نظر مرحوم آخیک وجه شدباهت دارند، از نظر مرحوم آخوند، یک وجه افتراق دارند، آن

کرد، این که هر دو به هر حال، قضددیه را منتهی می کنند، به مرحلۀ جعل، خب جناب آقای آخوند، فارقی که شددما بین تعارض و 

 گیرید، چیست؟ تزاحم می

شف ایشان باید این گونه بگوید که تعارض و تزاحم تنافی بین دو دلیل است در مرحلۀ مدلول مطابقی و مرحلۀ مدلول التزامی در ک

لا "و    "صدل"هم مدلول مطابقی هر دو درگیر هسدتند،   "لا تصدل صدلاۀ الجمعه  "تعارض دارد با   "صدلّس صدلاۀ الجمعه"از ملاکات.  

درگیر اسدت، و اما فی باب التزاحم، فالتنافی بین الحکمین متحقق فی    "لا تصدل "با ملاک و مصدلحت   "صدل"، هم ملاک  "تصدل

در ملاک، در مرحلۀ اقتضداء درگیری ندارند، هم ممکن اسدت،   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و    "صدل"مرحلۀ مدلول المطابقی فقط.  

لذا در تزاحم دو مدلول التزامی قابل سدقوط، تعارض و تسداقط نیسدتند، باقی هسدتند،   ؛"ازاله"مصدلحت داشدته باشدد، هم    "صدلاۀ"

ده کنیم، لذا معالجعه تعارض با معالجعه تزاحم عند چون باقی هسددتند، می توانیم از آنها، یعنی از ملاکات، در کشددف حکم اسددتفا

انخوند فرق می کند، معالجه تعارض، چون مدلول التزامی هم درگیر اسددت، چون ملاکات هم درگیر می شددوند، با معالجۀ تزاحم 

لیف مسدداوی فرق می کند، ما در تعارض بحث تسدداقط را مطرح می کنیم، ولی من آخوند که ترتبی هم نیسددتم، اگر دیدم دو تک

هسدتند و یکی اهم و دیگری مهم نیسدت، می گویم هر دو تکلیف متوجه من هسدت، جمعش ممکن نیسدت، من آخوند می گویم  

چون یکی بر دیگری ترجیح نددارد، تسددداقط پیددا می کنندد دو مددلول مطدابقی ولی چون گفتندد دو مددلول التزامی یعنی دو ملاک  

 وب تخییری را، این در صورت تساوی، باقی هستند، از دو ملاک کشف می کنم وج

گیرد، بنابراین فرق بین تعارض و تزاحم بر رأی اول  اما اگر تسددداوی نبود و کان لاحدهما مزیۀ علی انخر جعل فقط به او تعلق می

، تنافی بین به قرائت مرحوم آخوند که امتناع ترتب بود، روشدن شدد، اما بر همین رأی به قرائت مرحوم عراقی که جواز ترتب باشدد 
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اطلاق دو خطاب محقق می شدود، اگر یکی بر دیگری مزیت داشدت آن را اخذ می کنیم و از اطلاق دلیل مهم دسدت بر می داریم و 

  رفعنا  ل د عن کلی  لاطلاق ن، و ذلک بتق  د کلا منهما بترک  لآخراگر متساویین بودند، 

ین تعارض و تزاحم این اسددت که در تعارض اسدداسددا طرح ترتب بی مورد  و باز این بزرگوار یعنی مرحوم عراقی هم می گوید فرق ب

اسدت، در تزاحم طرح ترتب جا دارد، و قابل قبول هم هسدت، خلافا لمرحوم آخوند، و علاوه در تعارض تمانع، هم در مرحلۀ مدلول  

 ول مطابقی است.مطابقی است، هم در مرحلۀ مدلول التزامی، و حال آنکه در تزاحم، تمانع فقط در مرحلۀ مدل

هدذا تمدام الکلام در تقریدب اول از رأی اول. امدا تقریدب دوم از رای اول کده بیدان کردیم این هدا چده قدائدل اندد بین التعدارض و التزاحم،  

و تزاحم باشدد، فردا عرض خواهم کرد. بحث امروز مروری    بیان مطلب قبلا گفته شدده، ان شداء الله این مطلب که فرق بین تعارض

  به بیان خودم برای این که بین این آراء تشخیص بدهیم فرق بین تعارض و تزاحم را چگونه بیان می کنند.بود 

 1399 بهمن 28 _هفتاد و دومجلسه 

 [ایی از مطالب گذشتهچکیده]

 بحث در تقاریبی بود که در مورد تأثیر قصور قدرت بیان شده بود، سه نظریه بود: 

کندد، تقریدب اول، از این بیدان این بود کده در تزاحم تندافی بین نظریده اول این کده قصدددور قددرت در تزاحم در مرحلدۀ جعدل تدأثیر می

و التزامی در مرحلۀ کشدددف ملاک، در این جا بین حکیم فقط در مرحلۀ مدلول مطابقی اسدددت و در تعارض تنافی مدلول مطابقی  

 مرحوم آخوند و مرحوم آقا ضیاء بحثی بود که گذشت.

 شود خطابات مقید بشود به قدرت در مرحلۀ جعل.تقریب دوم از وجه اول مبتنی است بر این که ارتکازات عقلائیه باعث می

رسدت باشدد، فرق بین تعارض و تزاحم در این اسدت که اسداسدا در  ما در این تقریب اشدکال داشدتیم اما بنابر این که این تقریب د

، اگر لأنّ  لمکلو لو  لشیتغلا باحد  لمتسیاوی ن  و بالأهم فانّ موضیوع  لدل لا  لآخر ینتفیدلیلین متزاحمین تنافی نیسدت،  

باء منتفی است، و اگر الف اهم الف و باء متساوی بودند و تزاحم داشتند،  من الف را انتخاب کردم، دیگر خود به خود موضوع دلیل  

 از باء بود، به الف که اهم بود عمل کردن، باز موضوع دلیل مهم منتفی می شود، 

فرق بین تزاحم و تعارض بنابر تقریب دوم از وجه و رای اول این اسددت که در تعارض تنافی هسددت، در تزاحم تنافی نیسددت، این 

 عصارۀ مطالب جلسات گذشته.

 در رأی و وجه اول با دو تقریبش. و هذا تمام الکلام
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 ]رأی دوم[

اما رأی دوم می گوید قصور قدرت مقید و محدد حکم است، در مرحلۀ فعلیت، چنان که می دانید بعد از مرحلۀ انشاء و جعل نوبت 

ازل النجاسددۀ عن "و اگر فرموده باشددد،   "صددل"به مرحلۀ تحقق موضددوع می رسددد که فعلیت اسددت، اگر به من گفته باشددد مولا  

ن، این ناتوانی در جمع بین دو امتثال، توسدددط من در  القدرۀ مَ واحد جمع کنم، این عدمسو من نتوانم این دو را در آن    "المسدددجد 

 تأثیر نکرده است، بلکه در محلۀ فعلیت تأثیر می کند. "ازل النجاسۀ"و جعل  "صل"مرحلۀ جعل 

تأثیر قصور قدرت را در مرحلۀ    محقق نائینی جزء کسانی است که خلافاً لصاحب الکفایۀ و خلافاً للمحقق العراقی، که آن دو بزرگوار

 اند، نائینی بزرگوار در مرحلۀ فعلیت می داند.جعل دانسته

 ]تقریب اول از رأی دوم[

برای این رأی هم دو تقریب می توان بیان کرد، مثل رأی اول، که دو تقریب داشدددت، تقریب اول با اسدددتفاده از یک اصدددطلاح در  

ای حقیقیه اسدت و تقریب دوم با اسدتفاده از یک اصدطلاح دیگر که در این مدرسده  مدرسدۀ محقق نائینی اسدت و آن اصدطلاح قضدای

اییم محقق نائینی معتقد است، نحوۀ وضع قضایای شرعیه دیده می شود، و آن اصطلاح متمم جعل است. اما تقریب اول، بارها گفته

برند،  ایی اصدطلاح قضدایای قانونیه را به کار میعده علی نهج القضدایا الحقیقیۀ اسدت، می دانید که در تحلیل حقیقت قضدایای شدرعیه،

 و در مقصود از قضایای قانونیه نیز اختلافاتی است که در ادامۀ بحث اشاراتی خواهم داشت. 

، در برابر قضدددایای اما محقق نائینی و من تبعده من اجلدۀ تلامذته و تلامذۀ تلامذته اصدددطلاح قضدددایای حقیقیده را به کار می برند 

دهد، این دسدتور معلم قضدیۀ خارجیه معلمی را فرض کنید که خطاب به دانش آموزان موجود در کلاسدش دسدتوری را میخارجیه  

نفری هسدتند که در کلاس حاضدر هسدتند، اما مجلس قانون گذاری را در نظر بگیرید که    20اسدت، مکلفین به این دسدتور مثلا آن  

گونه موارد معمولاً قضدایای حقیقیه اسدت و نائینی نظر مبارکش این اسدت که اینکند،  برای محصدلان دسدتور العملی را صدادر می

حاضدر باشدد، چه بعدا موجود    و  مزبوره را داشدت، چه انن موجودمنظور از قضدایای حقیقیه این اسدت که هر کسدی که این شدرائط  

ی و نیز محقق خویی اعلی الله مقامهما این مطلب را شدود و این شدرائط را داشدته باشدد، این حکم را داراسدت، لذا بارها از محقق نائین

گذاری به نحو قضدیۀ حقیقیه  اییم که حقیقت قضدایای حقیقیه یک قضدیۀ شدرطیه اسدت. وقتی مجلس قانوناییم و نقل کردهشدنیده

ین خصدوصدیات را قانونی را مثلا برای محصدلین می نویسدد، معنای این قانون این اسدت که اگر کسدی موجود بود، یا موجود شدد و ا

 داشت، هذا حکمه. این قانون اوست.

ببینید من با اگر تعبیر کردم که قضدیه را قضدیه شدرطیه کنم، پس لب قضدایایحقیقیه قضدایای شدرطیه اسدت. مهم این اسدت که وقتی  

 "صدل"رحلۀ جعل بین  مرحوم نائینی و من تبعه می گویند تکالیف علی نحو القضدایا الحقیقیۀ اسدت، دیگر نمی توانند تنافی را در م

تصدور کنند، آنجا که مکلف قادر بر جمع بین دو تکلیف نیسدت، قصدور قدرت او در مرحلۀ جعل تأثیر   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد   "و  

 نمی کند، تنها چیزی که تأثیر در مرحلۀ جعل می کند، وجود مدالیل متنافیه است. 
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ازل النجاسدۀ عن "و   "صدل"کال در مرحلۀ جعل اسدت ولی وقتی بین  این جا اشد  "لاۀ الجمعهصدلا تصدل "و    "صدل صدلاۀ الجمعه"

شدان درگیری بالذات نبود، و فقط قصدور قدرت بود از امتثال دو تکلیف آن هم بسدبب التضداد  تنافی نبود، در خود مدلول  "المسدجد 

د پیدا می کنند. این تضدادی که اولا گاهی باهم در مرحلۀ امتثال تضدا  "ازل النجاسدۀ"با   "صدلاۀ"الاتفاقی بینهما، نه تضداد دائمی،  

را به نحو تنافی    "ازل النجاسدۀ".   "صدَل"مربوط باشدد به مرحلۀ امتثال لا الجعل، و ثانیا تضدادی اتفاقی باشدد نه دائمی، هرگز مدلول  

 و تعارض قرار نمی دهد. و لا یراهم العقلاء من التکالیف المتعارضۀ. 

کلف نماز بخواند و بعد به نحو قضددیۀ حقیقیه فرمود، مکلف ازالۀ نجاسددت از مسددجد کند، اگر مولا به نحو قضددیۀ حقیقیه فرمود م

تنافی بینهما فی مرحلۀ الجعل؛ چون به نحو قضدیۀ حقیقیه اسدت ولی از آن جا که همۀ تکالیف شدرعیه لباً مقید به قدرت اسدت، فلا  

طه و منها القدرۀ. مرحلۀ جعل که تمام شدد، حال می دانیم هر تکونا هذه التکالیف فعلیۀ الّ  بعد تحقق موضدوعها بکل قیوده و شدرو

تکلیفی بخواهیم یدا نخواهیم، بگوییم یدا نگوییم لبداً محددد بده قددرت اسدددت، معندای محددد بودن تکدالیف بده قددرت این اسدددت کده هر 

نمی کند، تکلیف جعل شده تکلیفی تا تمام موضوعش با تمام قیود و شروطش، از جمله قدرت محقق نشود، آن تکلیف فعلیت پیدا  

اسدت، اما چون قدرت بر انجام آن نیسدت، فعلیت پیدا نمی کند، مرحلۀ فعلیت چنان که عرض کردم، یعنی مرحلۀ تحقق موضدوع  

 بکل قیوده و شروطه و منها القدرۀ فلابد من تحقق القدرۀ علی الامتثال لیکون التکلیف فعلیا. 

ر بحث ما در تزاحم این اسدت که مکلف یک قدرت بیشدتر ندارد، یا باید نماز بخواند، یا حال سدراغ باب تزاحم که می آییم مفروض د

 می گوید ازاله کن،  "ازل النجاسۀ"باید ازاله کند، نماز می گوید سراغ من بیا، 

 ]فارق تعارض و تزاحم در این تقریب[

تزاحم و تعارض، این اسدت که در تعارض تنافی بین ذات دو دلیل  اذا فالتنافی بین الدلیلین در تنزاحم نشدأ من قصدور القدرۀ و فرق  

 است، اما در تزاحم تنافی امری عارضی است.

را به تنهایی در نظر بگیرم، قادر هسدتم و تکلیف فعلی    "صدل"نشدأ من قصدور القدرۀ و قدرت هم شدرط فعلیت حکم اسدت، من اگر 

چه اشدکال به وجود آورد این جمع قادر هسدتم و حکم فعلی اسدت. أماّ آن  را به تنهایی ببینیم،  "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "اسدت. 

مربوط به مقام جعل نیسدت، بلکه مربوط به مقام    "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و   "صدل"بین دو تکلیف بود، و از آنجا که تنافی بین  

ایی که در تعارض هسددت، متفاوت اسددت، لجهایی را هم که می خواهیم برای تزاحم در نظر بگیریم، با معافعلیۀ اسددت، پس معالجه

 معالجه تحیر تعارضی مربوط می شود به مرحلۀ جعل، معالجۀ تحیر تزاحمی مربوط می شود به مرحلۀ فعلیت.

جناب محقق نائینی چگونه تحیر تعارضدی را معالجه می کنید؟ آیا این جا هم مثل تعارض می گویید هر دو تکلیف سداقط اسدت؟ 

گوید خیر، بحث تسداقط جایی مطرح اسدت توانید بگویید؟ میکنید این جا هم میارض بحث تسداقط را مطرح میگونه که در تعآن

 جا که در اصل و جعل تعارض نیست.که تحیر ما، تحیر تعارضی باشد، اما این
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بگویید این کان لم یکن    ت که یکی از این دو تکلیف را من اصله ساقط و به دیگری عمل کنید و اس تان این  حلآیا در این جاراه

باشد؟ باز هم این حرف وقتی تصور دارد که جنگ در مرحلۀ جعل باشد، و این جا چون در مرحلۀ جعل جنگی نیست، نه دو تکلیف  

که اصل تکلیف به  بست تحیر تزاحمی در عین آن را بالمرۀ کنار می زنیم و نه یکی را من اصله، وقتی ما راه داریم، برای شکستن بن

یم رو به سوی تساقط بیاوریم؟ چه وجهی دارد یکی را من اصله ساقط کنیم؟ راه داریم، می گوییم  راددو باقی باشد، چه دلیلی هر  

این جا این الف و بائی که با یکدیگر در تزاحم هستند، با یکدیگر مساوی هستند یا یکی اهم است و دیگر مهم؟ اگر هر دو مساوی  

بکنید به ترک دیگری، اگر یکی از این ها اهم است، یکی مهم، اطلاق مهم را مقید به ترک اهم    هستند، اطلاق هر یک را، مقید 

 کنید رفع تنافی می شود.  

به تعبیر این اعاظم در مدرسۀ نائینی ضوان الله علیه و علیهم اجمعین این جا باید قاعدۀ الضرورات تتقدر بقدرها را پیاده کنیم، وقتی  

و وقتی می بینید دو دلیل قابل تصالح با یکدیگر هستند، وقتی می بینید دو دلیل    رحلۀ جعل درگیری ندارند می بینید دو دلیل در م

تضادشان دائمی نیست، چه وجهی دارد، که هر دو دلیل را از دور خارج کنید؟ چه وجهی دارد یکی از دو دلیل را هم از دور خارج  

در این دو دستور می شود، وقتی می توانیم تحیر تزاحمی را با تقیید دیگری به  کنید؟ نهایتاً این تحیر تزاحمی باعث یک تقیید  

است    ن ترک دیگری، برداریم چه لزومی دارد هر دو دلیل را ساقط کنیم؟ چه لزومی دارد یکی از دو را بالمرۀ ساقط کنیم؟ مگر نه ای

ترک دیگری مقدی کنیم، تحیر تزاحمی برداشته می شود؟  که الضرورات تتقدر بقدرها؟ مگر نه این است که اگر اطلاق هر یک را به  

دیگر چرا دو دلیلی را دیگر ببریم؟ یا یکی را کلا ببریم؟ نه می گوییم اگر اینها متساوی هستند اطلاق هر یک مقید به ترک دیگری  

 می شود اگر اهم و مهم هستند، اطلاق مهم مقید به ترک اهم می شود. 

 محتاج توضیح است ان شاء الله جلسۀ آینده. این مطلب مقدار دیگری 

 1399 اسفند 2 _هفتاد و سومجلسه 

 ]ادامه بررسی فارق تزاحم و تعارض در تقریب اول از رأی دوم[

کلام در رأی دوم بود با تقریب اول با اسددتفاده از مبنای مشددهور محقق نائینی در باب قضددایای حقیقیه. در این تقریب که توسددط 

تر فرمایش شیخ الاستاد آیت الله وحید شاء الله خواهم گفت مفصلشداگردان نائینی هم پیگیری شدده اسدت، و چنان چه بعدا هم ان  

دامت برکاته نیز با اسدتفاده از همین مبنا اسدت، در این تقریب برای فرق بین تعارض  و تزاحم از اینجا شدروع می کنند که اسداسدا 

تزاحم است یا تعارض، چون جامعی بین باب تعارض، با باب تزاحم دو باب مستقل است و هرگز نمی توان گفت آیا اصل در تکالیف  

تزاحم و تعارض نیست، و لا ارتباط لاحدهما بانخر، این سخن محقق نائینی باعث شده است، که استاد بزرگوار ما فرق بین تعارض  

 جهت ملاحظه کند که ان شاء الله به آن خواهیم پرداخت. 5و تزاحم را از 

د شدددمدا آن نوع تندافی را کده بده مرحلدۀ جعدل بر گردد، ندامش را تعدارض بگدذاریدد، در  در این تقریدب اول از رأی دوم، گفتده می شدددو

تعارض اگر یک روایت گفت نماز جمعه واجب اسدت، یک روایت گفت واجب نیسدت، این دو در مرحلۀ جعل جمع نمی شدوند، چون 
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واجب اسدت، روایت دیگر گفت نماز شدان یعنی طلب النقضدین، وجوب و عدم الوجوب. چنان که اگر روایتی گفت نماز جمعه  جمع

 جمعه حرام است، این دو در مرحلۀ جعل، جمع نمی شوند، چون صحت هر دو به معنای طلب الضدین است، وجوب و حرمت. 

این نظریه معتقد اسدددت، اگر در باب تعارض شدددما مثلا روایت دال بر حرمت جمعه را یا عدم وجوب جمعه را مقدم کردید، راجح 

ن جا با ترجیح یک روایت بر روایت دیگر، حکم از مرجوح برداشدته می شدود، اماّ نحوۀ برداشدتن حکم از مرجوح این دانسدتید در ای

اسدت که موضدوع را مفروض می گیرید، حکمش را بر می دارید، می گویید این نماز جمعه دیگر واجب نیسدت، یا می گویید ان نماز 

 جمعه حرام است. 

جیح یک روایت بر روایت دیگر ارتفاعا الحکم، بالمرجوح عن موضدوعه اسدت، اما در تزاحم، اگر شدما با ثمرۀ معالجۀ متعارضدین به تر

تطبیق مرجحدات بداب تزاحم، نمداز را بر ازالدۀ نجداسدددت عن المسدددجدد مقددم کردیدد، در چنین جدایی ارتفداعا الحکم عن الازالدۀ بدانتفداء 

ماز را خواندید، ازاله را انجام ندادید، با خواندن نماز عجز پیدا می کنید از تان را در نماز گذاشدتید و نموضدوعه اسدت، شدما که قدرت

امتثال ازاله و به همین جهت موضدوع ازاله که آن هم مقید به قدرت بود، منتفی می شدود، در مدرسدۀ محقق نائینی که قائل اسدت 

در رأی اول بیان شددد، به هر دو تقریب رای اول که  به این که تکالیف شددرعیه مجعولۀ علی نحو القضددایا الحقیقیۀ بر خلاف آن چه  

تندافی در تزاحم را هم بده نحوی بده مرحلدۀ جعدل بر می گرداندد، بر خلاف رأی اول بدا هر دو تقریبش، تقریدب اول رأی دوم میگویدد  

عمل کنید، حتی نیسدت، حتی اگر شدما نتوانید به هر دو تکلیف   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و   "صدل"در مرحله جعل بین    تنافی

 اگر قدرت مکلف قاصر باشد، از جمع بین این دو فی مرحلۀ الامتثال تنافی در مرحلۀ جعل بینهما نیست.

فرض ما این اسددت که اسدداس دو مدلول در متزاحمین متنافیین نیسددتند، تنافی در مرحلۀ جعل منوط اسددت به این که این دو  

که دو مدلول متنافی    "لا تصدل صدلاۀ الجمعه"با   "صدل صدلاۀ الجمعه"شدند، مثل  دو دسدتور شدارع دو مدلول متنافی با  ینتکلیف، ا

ازل "و    "صدل"تضداد بین یک مدلول اسدت مسدتقلا،    "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "یک مدلول اسدت مسدتقلا،   "صدل"هسدتند، اما وقتی  

، تضاد دائمی نیست، تضاد تضاد اتفاقی است، و آنجا که دو مدلول متنافی نباشند، آنجا که تضاد تضاد اتفاقی "النجاسدۀ عن المسجد 

 در مرحلۀ امتثال تکالیف باشد، عقلاء این دو تکلیف را متعارضین نمی بینند. 

اسددت، فلا تکونا هذه التکالیف،  بله از آنجا که تکالیف شددرعیه محددۀ بالقدرۀ فعلا، هر تکلیفی در ذات خود  مشددروط به قدرت 

فعلیۀ الاّ بعد تحقق موضددوعها، بکل قیوده و شددروطه و منها القدرۀ، من باید قدرت بر امتثال، پیدا کنم، لیکون التکلیف فعلیا، و از 

را به سدوی خود  جا که یک قدرت بیشدتر ندارم، یا باید نماز بخوانم، یا باید ازالۀ نجاسدت از مسدجد کنم، و هر یک از این دو من  آن

می خواند، تنافی و تضداد اتفاقی در مورد امتثال، تأثیر ، این اسدت که هر دو تکلیف فعلی نشدود، چون نمی توانم، بین هر دو جمع 

 کنم.

از این جهت اسدت که قدرتم قاصدر بر   "ازل النجاسدۀ  "و   "صدل". تنافی بین   ذ ً فالتنافی ب ن  لدل ل ن، نشیأ من قصیور  لقدرة 

و بحث قدرت و شددرطیت قدرت، در مرحلۀ فعلیت حکم تأثیر می کند، پس این که من نمی توانم بین این دو تکلیف   تجمع اسدد
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جمع کنم، اثر  در مرحلۀ فعلیت اسددت به این صددورت که هر تکلیفی را جداگانه ملاحظه کنم، فعلیت دارد، موضددوعش محقق  

 ر جمع است.است، قدرت بر انجامش را دارم، آنچه که مشکل است، قدرت ب

حال اگر در متزاحمین با چنین تحلیل و تفسددیری سددخن از علاج به میان آمد، چه باید کرد؟ آیا این جا هم مثل تعارض می توان  

گفت علاج در تزاحم هم به سدقوط دو تکلیف اسدت؟ هر دو؟ قطعا پاسدخ منفی اسدت. چرا هر دو تکلیف سداقط شدود؟ من که نسدبت 

جدا قادر هسدتم، جمعش را قادر نیسدتم، وجهی ندارد، هر دو تکلیف سداقط شدود، آیا معالجۀ متزاحمین با به هر کدام از این ها جدا  

تفسدیر اول از رأی دوم به این اسدت که بگوییم یکی از دو تکلیف من اصدله کنار برود؟  فقط میدان باز باشدد برای یکی؟ پاسدخ منفی  

باشددد یکی از دو تکلیف را من اصددله کنار بگذاریم، وجهی برای این راه حل اسددت، چون وقتی ما راه علاج دیگری داریم که لازم ن

 نیست، پس علاج در متزاحمین نه بسقوط کلی التکلیفین است و نه بسقوط احدهما من اصله. 

در    -کده خواهدد آمدد -داریم    . وقتی راه حلی ذ لا وجیه لیذلیک بعید  مکیان علاج هیذ   لتنیافی مع  لاحتفیاظ بیاصییلا  لتکل و

احمین اصدل تکلیف باقی بماند به نحوی، در عین حال قصدۀ تزاحم هم حل شدود، چه دلیلی دارم دو تکلیف را سداقط کنیم، این متز

که در تعارض ما ناچا می شددویم در مواردی به تسدداقط روی بیاوریم، از این جهت اسددت که نمی توانیم، درگیری متعارضددین را با 

م، چون درگیری متعارضددین مربوط به مرحلۀ جعل بود، اما درگیری اتفاقی متزاحمین احتفاظ به اصددل تکلیف به هر دو حل کنی

 مربوط به قصور قدرت است، فی مرحلۀ الامتثال که گفتیم این به معنای عدم فعلیت هر دو حکم است.

شدود  نیم در متزاحمین میحال بر پایۀ این که ثابت کنیم اصدل قدرت را داریم، اگر چه قدرت بر جمع نداریم، برای این که ثابت ک

تنافی را معالجه کرد، مع الاحتفاظ به اصددل التکلیف بخلاف متعارضددین، می گوییم این متزاحمین از دو حال خارج نیسددتند، یا 

 متزاحمینی هستند که من حیث الاهمیۀ متساویین هستند یا متزاحمینی هستند که احدهما اهم من انخر. 

متسددداوی من حیدث الاهمیدۀ بودندد، اطلاق هر یدک را تقییدد می کنیم بده ترک دیگری، اگر فرض این اسدددت که  اگر متزاحمین مدا، 

نمی شدویم، احدهما من اصدله را هم سداقط نمی کنیم، می گوییم اطلاق   لمتسداوی هسدتند، تسداقط را قائ  "ازل النجاسدۀ"و   "صدل"

ایی، ازاله کن، اگر نماز را ترک می کنی، در این صدورت رو  ازاله نکردههر یک از این دو مقید به ترک دیگری باشدد، نماز بخوان اگر 

به تسداقط کلی لتکلیفین نیاوریم، رو به سدقوط احدهما من اصدله هم نیاوریم، هر دو را چون مسداوی بودند، نگاه داشدتیم، منتها قبل 

 "ازل انجاسدۀ عن المسدجد ".  "صدل"هی، چه ندهی  را انجام بد   "ازل النجاسدۀ"ندارم، چه    "ازل"می گفت من کاری با   "صدل"العلاج،  

لجه اطلاق هر یک را به  ا. ولی این مربوط به قبل المعالجه بود بعد المع"ازل النجاسۀ"هم می گفت با فعل و ترک نماز کاری ندارم،  

می گوییم تو باید سدراغ   نحوه  ینترک دیگری فی صدورۀ التسداوی مقید کردیم، اما اگر یکی از این دو مهم بود، دیگری اهم بود، به ا

اهم بروی،  و اگر اهم را ترک کردی، سدراغ مهم بروی، به این وسدیله آن تنافی اتفاقی بینهما را بر می داریم، شدما سدراغ هر یک از 

 این دو بروید قدرت را در آن صرف کنید، موضوع دیگری منتفی می شود. 

بقدرها، ما ناچاریم از معالجه، چون بالاخره تنافی در این جا در مرحلۀ    روح تقریب اول از رای دوم این اسددت که الضددرورات تتقدر

امتثال مشداهده می شدود، منتها از آنجا که الضدرورات تتقدر بقدرها، معالجه بتسداقط در هر دو تکلیف نیسدت، چنان که معالجه به  
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ی بر هر دو تکلیف احتفاظ داشدتیم، منتها سدقوط احدهما من اصدله هم نیسدت. بلکه به این تقیید اسدت که در این تقیید به نحو

 چون نمی توانستیم بینهما جمع کنیم به این تقیید روی آوردیم.

آنچه امروز عرض شدد در توضدیح فرمایش محقق نائینی و من تبعه در فرق بین تزاحم و تعارض ضدمیمه کنید به مطالبی که جلسدۀ 

دا خواهم داشدت تا با این مسدلک که الان دائر و رائج اسدت در تبیین فرق  ایی که ان شداء الله فرگذشدته عرض کردیم و بیان خلاصده

 بین تعارض و تزاحم آشناتر شویم.

 خذ و اغتنم، تامل دقیقا.

 1399 اسفند 3 _هفتاد و چهارمجلسه 

 ]کلام آیت الله وحید در فرق تعارض و تزاحم[

التزاحم و التعارض مبتنی بر این نکته که ثابت کند ناتوانی و قصور قدرت کلام در تقریب اول از رأی دوم بود برای بیان افتراق بین  

مکلف در تزاحم در جمع بین دو تکلیف تأثیر این قصور قدرت در مرحلۀ فعلیت است. چون این مسلک که بنیانش از محقق نائینی 

اند، و سدطۀ ایشدان بر همین منوال مشدی کردهاعلی الله مقامه هسدت، و طبقات بعد از ایشدان شداگردان بلاواسدطه و شداگردان مع الوا

جا و پیش از تبیین اشدکالات اند، از جمله شدیخنا الاسدتاد دامت برکاته، لازم اسدت در همینفرق بین تعارض و تزاحم را بیان کرده

ری از همان مسدلک سدید سدیسدتانی بر این تقریب فرمایش اسدتاد بزرگوار دامت برکاته در این زمینه نقل کنیم، تا با یک بیان دیگ 

 محقق نائینی دفاع شده باشد.

، وارد بحث افتراق بین التعارض و التزاحم 1حضدرت اسدتاد در این تقریراتی که از ایشدان چات شدده و مورد تأیید خودشدان هم هسدت

وار، نقطدۀ  فرمدایندد بده این کده بین تعدارض و تزاحم، یدک قددر مشدددترک و بده تعبیر این بزرگمی شدددود. پس از آن کده تصدددریح می

ایی هسددت، و آن نکتۀ مشددترکه تمانع اسددت، هم دو دلیل متعارض، هم دو دلیل متزاحم، هر دو تمانع دارند در تعارض  مشددترکه

روایتی که دال بر وجوب صدلاۀ جمعه اسدت، با روایتی که دال بر عدم وجوب جمعه اسدت، متعارضدین هسدتند و تمانع دارند، هر یک 

احمین هم دلیل وجوب نماز و دلیل وجوب ازالۀ نجاسدت از مسدجد، فی آخر الوقت تزاحم دارند، یعنی دیگری را مانع اسدت، در متز

ایی اسددت بین التعارض و تمانع دارند، هر دلیلی می گوید سددراغ من برو و منع از دیگری می کند. پس اصددل تمانع نکتۀ مشددترکه

 ن تمانع در تزاحم متفاوت است. التزاحم اگر چه خواهیم گفت نحوۀ تمانع در تعارض با نحوۀ ای

 

 
 30و  29، 28المینی فی الأصول، جلد سوم، صفحۀ  1
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 ]وجوه افتراق تعارض و تزاحم[

 جهت نهفته است: 5فرماید وجه افتراق بین تزاحم و تعارض، در ایشان بعد از بیان این قدر مشترک می

 فی الحقیقۀ .1

 فی الموضوع .2

 فی المبدأ .3

 فی المنتهی .4

 فی المرجحات .5

 ]افتراق اول[

شدود، حقیقت تعارض از حقیقت  تزاحم اسدت، یعنی بین این دو تفاوت ماهوی مشداهده میاما افتراق اول که در حقیقت تعارض و  

 تزاحم جدا است، درست است هر دو در تمانع مشترک هستند، اما تمانع تعارضی با تمانع تزاحمی فی الحقیقۀ متفاوتان.

ا الاستاد بر این است که کیفیت جعل قضایای ریشۀ این تفاوت هم به این بر می گردد که اولا نظر محقق نائینی و من تبعه کشیخن

شدرعیه به نحو قضدایای حقیقیه اسدت. و تفسدیری که محقق نائینی از قضدایای حقیقیه ارائه می دهد، و مدرسدۀ ایشدان هم این تفسدیر  

این که لب قضدایای   را پذیرفته اسدت؛ لذا در فرمایشدات سدیدنا الخوئی، اعلی الله مقامه الشدریف بارها به این مطلب تصدریح شدده اسدت،

حقیقیه قضدایای شدرطیه اسدت. یعنی اگر موضدوع محقق شدد این حکم هسدت. شدارع می تواند ولو در عالم یک مسدتطیع هم نباشدد، 

بفرماید به نحو قضدیۀ حقیقیه حج بر مسدتطیع واجب اسدت، معنای این قضدیۀ حقیقیه این اسدت به نحو قضدیۀ شدرطیه که اگر مکلفی  

موصدوف شدد بأنّه مسدتطیعر یجب علیه الحج و لو انن در خارج مسدتطیعی نباشدد، بیان این جمله به نحو  در خارج موجود شدد، و  

 قضایای حقیقیه مشکلی ندارد.

 این مبنای اول برای بیان افتراق اول.

علول و بهذا ثانیا این افراق اول مبتنی بر این نکته و مطلب مهم اسدت که وزان موضدوع نسدبت به حکم، وزان علت اسدت نسدبت به م

صدرّح شدیخنا الاسدتاد دامت برکاته کثیرا هم در بحث اصدول و هم در فقه. معنای کالعلۀ بودن موضدوع برای حکم این اسدت که تا 

رسدد. فعلیت حکم مدیون تحقق موضدوع  موضدوع مع تمام قیوده و شدروطه  و منها القدرۀ محقق نشدود، حکم به مرحلۀ فعلیۀ نمی

 طه.است به تمام قیوده و شرو

حال که اولا نحوۀ جعل قضدایای شدرعیه به نحو قضدایای حقیقیه اسدت، آن هم نه قضدیۀ حقیقیه آن گونه که برخی از منطقیین بیان 

بینید در تفسددیر و تبیین حقیقت قضددایای حقیقیه بین اهل معقول و دانشددمندان منطق اختلاف  کنند و اگر مراجعه کنید میمی
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چه مقصدود ایشدان، مقصدود محقق خویی، مقصدود محقق نائینی، از قضدیۀ  ن اختلافات کاری نیسدت، آناسدت، ما را با آن بیانات، با آ

 حقیقیه است، همان بود که گفتم.

ثانیا با توجه به این که این اعاظم معتقد هسددتند فعلیت حکم، معلول و مدیون فعلیت موضددوع مع تمام قیوده و شددروطه اسددت، با 

رگوار ما این اسدت که افتراق حقیقی بین تعارض و تزاحم هسدت، و آن این اسدت که تعارض یعنی عنایت به این دو سدخن اسدتاد بز

 تمانع، تعارض یعنی عدم امکان جمع بین دو دستور، فی مرحلۀ الجعل.

شدود هم وجوب جمعه جعل شدود، هم حرمت شدود هم وجوب جعل شدود، هم عدم الوجوب، مثلا در مورد نماز جمعه نمیچون نمی

جمعه، جمع بین این دو در مرحلۀ جعل فی متعلق واحد ممنوع اسدت. پس درگیری دو دلیل در متعارضدین در مرحلۀ جعل اسدت، 

و   "صدل"اماّ در تزاحم هم تمانع هسدت، امّ  این تمانع در مرحلۀ جعل نیسدت، هیچ مشدکلی ندارد، که به نحو قضدیۀ حقیقیه، بگوید 

چون هر دو جمله به نحو قضدیۀ حقیقیه اسدت، در مرحلۀ جعل، در جعل وجوب نماز، به صدورت مطلق،   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "

و جعل وجوب ازاله به صدورت مطلق، محذوری در جعل دو حکم نیسدت. چون معنای قضدیۀ حقیقیه این اسدت که یجب الصدلاۀ علی 

ن هو قادر حین الإزالۀ علی الإزالۀ. کاری ندارد انن بنده قادر هسددتم، یا قادر نیسددتم،  من هو قادرر علی الصددلوۀ. تجب الإزالۀ علی م

گذار به نحو قضدایای حقیقیه مهم اسدت این که فرض وجود یک قادر بر صدلاۀ کند، فرض وجود یک قادر بر ازاله  چه برای قانونآن

ه اسدت، بگوید یجب الصدلاۀ و این یعنی ان وجود لفی الخراج  ایی که م ل و بازگشدت آن به قضدایای شدرطیکند، به نحو قضدیۀ حقیقه

مکلف و او موصدوف به قادر شدد نماز برای او واجب اسدت و اگر در خارج مکلفی موجود شدد و موصدوف به قادر شدد، ازاله بر او واجب 

 است، هر دو به نحو قضیۀ حقیقیه است که اصل جعل مشکلی ندارد.

پیشدین گفتیم، فعیلت هر دو حکم در حکمین متزاحمین قابل قبول نیسدت، هم انقاذ این غریق، بر   چه در مطالبنبله با توجه به آ

که بر مسددلک   ین بوداو فعلی باشددد، هم انقاذ آن غریق بر او فعلی باشددد، فعلیت ممکن نیسددت، راز و رمز عدم امکان فعلیت هم ا

د و شدروطش، و از آن جمله قدرت، چون در این جا قدرت بر اسدتاد، فعلیت حکم مدیون و معلول تحقق موضدوع اسدت با تمام قیو

 ی دارد.لکه جعل حکم اشکا ینجمع نیست، موضوع محقق نشده است مع قیوده، موضوع که محقق نشد، حکم فعلیت ندارد، نه ا

قریرات که این چند خطی اسدت که می خوانم عین متن ت ، توضدیح اینهمۀ آنچه عرض کردیم و ان شداء الله مورد توجه قرار گرفت

  باید ضمیمه کنید. ها را با مطالب بنده

. این که در حقیقت هر دو متفاوت هسددتند، ماهیت این، از ماهیت آن جداسددت، قال   م ظله و  ما  فتر ق ب نهما فی  لحق قة

تمانع هسدت، ولی از اگر چه در تعارض تمانع اسدت، در تزاحم هم    ،هسدتند   مانع، اگر چه هر دو تتحقیقت این از حقیقت آن جداسد

 هم جدا هستند در حقیقت، 

فلانّ  لتعیارض عبیارةٌ عن  لتمیانع و عدم  مکیان  لجمع، فی مرحلیة  لجعیلا، لامتنیاع جعیلا  لوجو  و عدمه،  و جعیلا  لحرمة 

یا د نقیضدین،  شدو. ما مثال زدیم نماز جمعه، متعلق واحد، هم واجب باشدد هم نباشدد، که ب و جعلا  لوجب و  لحرمة لمتعلد و حد



WWW.ANDALIBHAMEDANI.IR  همدانیپایگاه اطلاع رسانی استاد عندلیب  

  
 

 
247 

 

چرا محال اسدت؟ اگر به نحو نقیضدین بگوید، چه طلب جمع نقیضدین،  هم واجب باشدد و هم حرام که بشدود ضددین، این محال اسدت؛ 

مانه نیسدت، حکیم هیچ کیو این حمی شدود طلب جمع بین ضددین،   واجب و عدم واجب، اگر به نحو ضددین به گوید، واجب و حرام،

 حکیم هیچ گاه طلب الضدین نمی کند، پس تمانع تعارضی مربوط شد به جعل،  کند،میگاه طلب النقیضین ن

 زاله تافی ندارد ا، نماز با بخلاف تز حم فانّه لا محذورَ فی  صلا  لجعلا  لحکم ن لعدم  لتنافی ب نهما

 . ف جعلا وجو   لصلاة علی کلا قا ر، مع جعله لوجو   ز لة  لنجاسة عل ه، منتها، بنحو  لقض ة  لحق ق ة

پس در تزاحم به خلاف تعارض، در مرحلۀ جعل بینهما درگیری و تمانع نیسدت، جعل متزاحمین به نحو قضدیۀ حقیقیه که حقیقت  

 آن قضیه شرطیه بود، مانعی ندارد، 

، آنی که تمانع هست، در مرحلۀ فعلیت است، راز  را بیان کردیم و آن این بود که فعلیت حکم نعم فعل ة  لحکم ن غ ر ممکنه

مدبیون و معلول، فعلیت موضدوع اسدت. بله جعل حکم هم مدیون تصدور موضدوع اسدت، بدون تصدور موضدوع جعل ممکن نیسدت اما 

 شروطه،  ت، تحقق موضوع، مع تمام قیوده واس بر وجود خارجی موضوع  طکم منوحفعلیت 

 هر قادری باید انقاذ کند،  ، فعلاکأن یجب  لانقاذ فعلا علی کلا قا ر

هم یک قدرت بیشدتر ندارد بر انقاذ یکی از  ین، افعلا  نقاذ  لغریق ن و ل سیت عنده  لاقدرة و حدة علی  نقاذ  حدهماف جب 

این ها، این جا تمانع در مرحلۀ امتثال اسددت، و این تمانع در مرحلۀ امتثال، بروز ، ظهور ، اثر ، با بیانی که شددد، فی مرحلۀ  

 الفعلیۀ است 

 سی ب ن  لتعارض و  لتز حمو هذ  هو  لفرق  لاسا

 این تازه فرق اول، تا ببینیم چهار فرق بعدی چیست.

 1399 اسفند 4 _هفتاد و پنجم جلسه 

 ]افتراق در ناحیۀ دوم[

 ناحیۀ اختلاف، بین التزاحم و التعارض.  5بحث در توضیح فرمایش شیخنا الاستاد دامت برکاته بود، در مورد 

 ناحیۀ اول که افتراق از حیث حقیقت و ماهیت ای دو بود، بیان شد.
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 حد  لمتعارضی ن علی     ما فی  لموضیوع فبأنّ تقدیمَکنند به افتراق در موضدوع، با این توضدیح،  اما ناحیۀ دوم، ایشدان تعبیر می

 لآخر یسییتلزمُ رفع  ل د عن  لحکم مع بقاء موضییوعه، فانّ ترج ح  لمو فد باطلاق  لکتا  علی  لآخر  لمخالو له نفیٌ  

 .لحکم  لمرجو  مع وجو  موضوعه و  ما فی  لمتز حم ن فرفع  ل د عن أحدهما لترج ح  لآخر عل ه، لا یستلزم ذلک

. یکی از این "لا تصدل صدلاۀ الجمعه"،  "صدل صدلاۀ الجمعه"گر شدما دو روایت داشدتید متعارض بودند،  تعبیر ایشدان به این اسدت که ا

دو روایدت موافق قرآن کریم بود، دیگری مخدالف قرآن کریم بود. مثلاً روایدت دالّ بر وجوب جمعده بگوییم موافق بدا قرآن اسدددت و 

ی دهیم روایت موافق کتاب کریم را بر روایت مخالف، در این جا روایت دال بر حرمت جمعه، بگوییم مخالف قرآن اسددت، ترجیح م

،  "انقذ هذا الیریق"دسددت از حکمی که در روایت دال بر حرمت جمعه بود، بر می داریم، معَ بقاء موضددوعه، اماّ در متزاحمین مثل  

نجات این پییمبر را، این جا رفع الید   ، یکی از این دو غریق پییمبر بود که أهمیت داشددت نجات او، ترجیح دادم"انقذ هذا الیریق"

معَ بقاء الموضدوع نیسدت، رفع الید عن الحکم مع بقاء الموضدوع نیسدت، بلکه رفع الید عن الحکم اسدت لانتفاء موضدوعه. چون دیگر 

مله شدرط قدرت بر امتثال دیگری ندارم، و گفتیم شدرط فعلیت حکم، تحقق موضدوع اسدت، مع تمام قیوده، و شدروطه، و از آن ج

 قدرت فینتفی الحکم بانتفاء موضوعه.

به عبارت دیگر در توضدیح فرمایش شدیخنا الاسدتاد، ثمرۀ معالجۀ در باب تعارض یا ثمرۀ معالجۀ در باب تزاحم، متفاوت اسدت، ثمرۀ  

وضدوعه، در باب علاج فی باب التزاحم انتفاء الحکم اسدت بننتفاء موضدوعه، و ثمرۀ معالجه در باب تعارض، ارتفاع الحکم اسدت عن م

تعدارض، اگر یدک روایدت بر وجوب فعلی دلالدت داشدددت، روایدت دیگر بر حرمدت آن فعدل دلالدت داشدددت، و یکی از این دو بر دیگری  

ترجیح داشددت، آن را مقدم کردیم، ثمرۀ این معالجه ارتفاعا الحکم فی المرجوح اسددت، عن موضددوعه، نه ارتفاع الحکم فی المرجوح  

 بانتفاع موضوعه. 

حالی که در باب تزاحم وقتی مرجحات باب تزاحم را پیاده کردم قدرت را صددرف امتثال یکی از دو واجب کردم، یتحقق العجزء در  

عن امتثال انخر و این یعنی انتفاء موضددوع مع قیده که قدرت باشددد، و با انتفاء موضددوع در یکی، حکم خود به خود در آن منتفی  

چه که هسددت بعد از آناز انتفاء الحکم بانتفاء الموضددوع سددخنی بگوییم، در حالی که در تزاحم    خواهد بود، در تعارض، نمی توانیم

 ترجیح، انتفاء الحکم بانتفاء الموضوع است. 

چه در تقریرات حضدرت آقای سدیسدتانی بود که ما آن را به عنوان بیان دیگر و توضدیح نسدبت این هم توضدیح بیشدتری با توجه به آن

 فرمایش شیخنا الاستاد عرض کردیم.به 

اند، به بیان خودم عرض کنم  اگر بندده بخواهم این فرقی را که اسدددتداد بزرگوار ما در ناحیدۀ موضدددوع بین تعدارض و تزاحم قرار داده

ورت  که با تطبیق یک مرجح یکی را انتخاب کردید، و در صددعرض خواهم کرد که شددما همواره، در متزاحمین پس از آن  گونهاین

تسددداوی هم کده تخییر بود، یکی را انتخداب کردیدد، انتخداب تو یکی از متزاحمین را، و انجدام دادن آن همدان، و دیگر موقعیتی برای 

انجدام دیگری نمدانددن همدان. علامدت بداب تزاحم این اسدددت کده اگر تو یکی را برگزیددی، انجدام دادی، دیگر نداتوان از انجدام دیگری  

دیگری نخواهد ماند، اگر دیدم الف را انجام می دهم، باز جا دارد  که باء را انجام دهم، بدانم الف و باء   خواهی بود. موضدددوعی برای
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متزاحمین نیسددتند وقتی الف و باء متزاحمین هسددتند که هر کدام را که انجام دهیم، از انجام دیگری عاجز بمانیم، اگر دیدیم باز 

 دیگر تزاحم نخواهد بود. جای انجام دیگری هست، بین الالف و الباء 

را مرجوح بدانم و در عین حال موضدوع باء اما در تعارض ثبوتاً مانعی ندارد که من الف را انجام بدهم، در اثر ترجیح الف بر باء، و باء 

وی باء برداشدته  از ر ء تزاحم نیسدت که با انجام الف باء کلا منتفی شدود بموضدوعه. بله در باء حکم باءباقی باشدد، چون بین الف و با

 می شود، اما برداشته شدن حکم امری است با بقاء موضوع و برداشته شدن حکم به انتفاء موضوع بحث دیگری است، 

 هذا تبیین مراد شیخنا الاستاد در ناحیۀ فرق دوم بین تعارض و تزاحم

 ]افتراق در ناحیه سوم[

اما فرق سدوم، در ناحیۀ مبدأ اسدت، در تعارض نمی شدود هم وجوب جمعه مصدلحت ملزمه داشدته باشدد، هم حرمت جمعه حاکی از 

بهش   شدودمیمفسددۀ ملزمه باشدد، اختلاف تعارض و تزاحم از ناحیۀ مبدأ این اسدت، مبدأ یعنی ملاکات، چون حکم از ملاک شدروع  

این است که در تعارض معقول نیست هم وجوب ملاک داشته    حیث المبداء و الملاکمن  گویند مبداء . اختلاف تعارض وتزاحم  می

باشدد، هم حرمت، می شدود اجتماع ضددین، چنان که در تعارض معقول نیسدت هم وجوب ملاک داشدته باشدد، هم عدم الوجوب که  

 این می شود طلب اجتماع نقیضین. 

  "ازل النجاسۀ "ملاک تام و تمام و مصلحت ملزمه دارد، هم    "صل"، هم   نبخلاف  لتز حم،  ذ یوجد  لملاکات فی کلا من  لفعل

 چه ممکن نیست، اجتماع این دو حکم است، فی مرحلۀ الفعلیۀ و الاّ در مرحلۀ ملاک درگیری نیست.نآ

اقتضداء که همان مرحلۀ  .1-توضدیح بیشدتر این فرق سدوم بین تعارض و تزاحم این اسدت که شدما برای حکم دلائلی را بیان کرده اید، 

فرق بین تنافی تعارضدی با تنافی تزاحمی این اسدت که در    -. مرحلۀ تنجر،4. مرحلۀ فعلیت  3. مرحلۀ جعل،  2مرحلۀ ملاک اسدت،  

ناحیۀ مبدأ یعنی ملاکات متزاحمین درگیری ندارند درگیری آنها مربوط اسدت به مقام فعلیت در حالی که در متعارضدین درگیری  

 .ک شروع می شوداز همان مرحلۀ ملا

 ]افتراق در ناحیۀ چهارم[

اختلاف چهارم بین تعارض وتزاحم. به تعبیر ایشدان در ناحیۀ منتهی. حال که تعارض شدد، چه باید گفت، حال که تزاحم شدد چه 

باشدد، باید گفت، وظیفۀ اولیه عند تحقق التعارض، تسداقط اسدت نمی شدود هم خبر واحدی که گفت نماز جمعه واجب اسدت حجت 

گیرد، چون معنایش تعبد هم خبر واحدی که گفت نماز جمعه حرام اسدت، حجت باشدد. قطعا ادلۀ حجیت خبر واحد هر دو را نمی

بالضددین اسدت، یا اگر روایتی گفت نماز جمعه واجب اسدت، روایتی گفت نماز جمعه واجب نیسدت، نمی شدود هر دو حجت باشدند 

دسدددتور بددهدد جمع بین نقیضدددین کنم و اگر هم بگویدد بددون اعمدال ترجیح یکی را بر  چون حجدت بودن هر دو یعنی انکده بده من
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آید خلاف اصدددل اولی در باب دیگری مقدم کن، می شدددود ترجیح بلا مرجح، لذا اگر در باب تعارض سدددخن از تخییر به میان می

. چون هر دو تکلیف  ولی عدم  لتساقطبخلاف  لتز حم فانّ  لاصلا  لاتعراض است، چون اصل اولی در باب تعارض تساقط است. 

اند. منتهی چون من یک قدرت دارم در این جا باید یکی را انتخاب کنم، ضددرورت دارد، از بین این دو یکی مرحلۀ جعل را گذرانده

یفۀ اولیه در  را ترک کنم، نیایم هر دو را ترک کنم، چون الضددرورات تتقدر بقدرها، هر دو را ترک نکنم. این که در ناحیۀ منتهی وظ

 تعارض تساقط است، و این مطلب در متزاحمین نیست، فرق چهارم این دو است.

 ]افتراق در ناحیۀ پنجم[

و اما فرق پنجم این دو در ناحیۀ مرجحات اسددت، که خواهد آمد ان شدداء الله مرجحات باب تعارض با مرجحات باب تزاحم متفاوت  

زمینه، که گفتیم این در حقیقت تقریب اول از رأی ثانی بود بنابر تعبیر حضددرت ت، این توضددیح کامل فرمایش اسددتاد در این اسدد

 تعبیرات که مؤسسش محقق نائینی است اشکالاتی دارد ان شاء الله فردا. اینآقای سیستانی. حال خود این آقای سیستانی به 

 1399 اسفند 5 _هفتاد و ششم جلسه 

 ]اشاره به سیر بحث[

تقریب اول از رأی دوم معتقد اسدت که جعل قضدایای شدرطیه به نحو قضدایای حقیقیه اسدت و در مرحلۀ جعل هیچ درگیری بین 

اگر ازاله نباشدد،   "صدل"نیسدت. لزومی ندارد در مرحلۀ جعل تقییدی صدورت بگیرید، بگوییم  "ازل النجاسدۀ عن المسدجد   "با   "صدل"

در مرحلۀ جعل مطلق هستند. اگر درگیری بین  "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و هم   "صدل"اگر صدلاۀ نباشدد، بلکه هم    "ازل النجاسدۀ"

 این دو به وجود آمده است، مربوط به مرحلۀ فعلیت است.

پس بنابراین این تقریب  انجام داد،  آن اطلاق را در مرحلۀ فعلیت که مرحلۀ تحقق موضددوع اسددت مع تمام قیوده و شددروطه باید 

 مرحلۀ الإنشاء و الجعل. در حالی که این اطلاق مصححی در مرحلۀ فعلیت ندارد. اطلاق مصحح دارد، فی 

 ]اشکالات آیت الله سیستانی بر تقریب اول از رأی دوم[

 ]اشکال اول[

 همین باعث شده است که حضرت آقای سیستانی اولین اشکال خود را بر تقریب اول از رأی ثانی به این نحوه بیان کند:
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کان للاطلاق مصیحح فی مرحلة  رنشیاء و  لجعلا و ک و نرفع  ل د عنه فی مرحلة  لفعل ة و إن لم یکن له مصحح  ولاً  ذ   

فی مرحلة  لجعلا فلا بد أن لا ینعقد  لاطلاق فی مرحلة  لجعلا بالذ ت و یحصیلا  لتق  د فی تلک  لمرحلة، لا فی مرحلة 

 1. لفعل ة

گویید  بزرگوارانی که مثل ایشان قصور قدرت را مؤثر در مرحلۀ فعلیت می دانید. کسانی که میتوضیح ذلک: جناب محقق نائینی و  

اطلاق مصدححی در مرحلۀ انشداء و جعل دارد، و هیچ گونه درگیری بین متزاحمین فی مرحلۀ الجعل نیسدت، اگر چنین اسدت، اگر 

 د کنیم در مرحلۀ فعلیت؟اطلاق در مرحلۀ انشاء و جعل مصحح دارد، چگونه از این اطلاق رفع ی

اگر اطلاق در مرحلۀ جعل مصدحح ندارد، و نمی شدود در مرحلۀ جعل اطلاقی درسدت کرد، خب اگر اطلاق نشدد، تقیید را در همان 

 مرحلۀ جعل درست کنیم، نه در مرحلۀ فعلیۀ .

در مرحلۀ فعلیت، در حالی که اگر این   را به عدم اشدتیال بنزالۀ تقیید می کنید   "صدل"به عبارت دیگر ما نفهمیدیم چرا شدما اطلاق  

اطلاق در مرحلۀ انشداء مصدحح دارد، باید در مرحلۀ فعلیت هم مصدحح داشدته باشدد، و اگر این اطلاق را نمی توان در مرحلۀ جعل 

را هم قائل شددد، لا محال وقتی اطلاق نیسددت، باید تقیید باشددد در مرحلۀ جعل، چطور اطلاق را در مرحلۀ جعل نفی کنید، تقیید  

 نفی کنید، به مرحلۀ فعلیت که می رسیم سخن از تقیید به میان بیاورید؟ 

 ]تأمّل در اشکال اول[

به نظر ما این مناقشدده بر مرحوم نائینی و من تبعه قابل دفاع اسددت و مناقشدده قابل قبول نیسددت. نائینی می تواند از خود  دفاع  

ایی اسدت به نحو  سدت  نه قضدیۀ شدخصدیه. نه این صدلاۀ و این ازاله، قضدیهکند، بگوید فرض من این اسدت که قضدیه قضدیۀ حقیقیه ا

ارائۀ قانون، علی نهج القضدیۀ الحقیقیۀ، و معنایش این بود که هر وقت موضدوع محقق شدد، حکم هسدت، در این مرحلۀ چون با این 

پس اطلاق در مرحلۀ انشداء مصدحح دارد، تا ما نگاهمان به   .ازالۀ خاص، با آن نماز خاص کاری نداریم، قضدیه به نحو حقیقیه اسدت

 .مرحلۀ انشاء است، للاطلاق مصحح

رسدیم یعنی باید موضدوع با تمام مشدکل ما وقتی پدید می آید که به مرحلۀ فعلیت می رسدیم، یعنی به مرحلۀ تحقق موضدوع می

در اینجا ازاله و نماز قابل جمع نیسدتند، این جاسدت قیود و شدروطش محقق شدود، اینجاسدت که به مشدکل بر می خوریم می بینیم  

که مکلف، قادر نیسدت، اینجاسدت که باید دسدت از آن اطلاق فی مرحلۀ الجعل برداشدت، اینجاسدت که باید بین ازاله و نماز بسدنجیم،  

مقید کنیم به ترک ازاله و   را که مطلق بود، "صدلّس"اگر دیدیم هر دو در یک رتبه هسدتند، آن اطلاق در مقام جعل را تقیید کنیم،  

ازاله را که مطلق بود، در مرحلۀ جعل به مرحلۀ فعلیت که می رسددیم مقید به ترک نماز کنیم. و اگر سددنجیدیم و دیدیم مثلا نماز 

 
 .67صفحۀ تقریرات تخالف الحجج،  1
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اهمیت دارد، در مرحلۀ فعلیت اسددت که می گوییم نخسددت سددراغ نماز برو اگر سددراغ نماز نرفتی، ازاله کن، یعنی این جاسددت که  

 .ق مهم را مقید می کنیم به ترک اهماطلا

چه مانعی دارد، وقتی قضدیه به نحو حقیقیه اسدت، ناظر به اشدخاص نیسدت، در مقام جعل مصدحح داشدته باشدد اطلاقش؟ چه مانعی 

د، دارد وقتی به مرحلۀ فعلیت برسدیم و ببینیم و موضدوع با تمام قیود و شدروطش نمی تواند فعلی باشدد اگر هر دو جمله مطلق باشدن

کده ترجیح بلا مرجح صدددورت نگیرد، بیداییم اینبرای این کده ترک هر دو تکلیف را انجدام نددهیم، ترک نکنیم هر دو تکلیف را، برای  

بگوییم در صدورت تسداوی اطلاق احدهما مقید به ترک دیگر و در صدورت اهم و مهم بودن،    مراجحات باب تزاحم را تطبیق کنیم و

شداء و الجعل چون قضدیه حقیقیه اسدت با تقریب  نباشدد، چه مانعی دارد بگوییم اطلاق فی مرحلۀ الإاطلاق مهم مقید به ترک اهم  

 فعلیه.ال فی مرحلۀ فوق مصحح دارد و رفع ید می کنیم از این اطلاق

 پس اشکال اول سیدنا السیستانی بر محق نائینی و من تبعه قابل پاسخ است و نائینی می تواند از خود دفاع کند.

 و الاشکال الاول از طرف محقق سیستانی بر محقق نائینی.هذا ه

 ]اشکال دوم[

 .و ثان اً أنّ سقوا  لاطلاق، فی مرحلة  لفعل ة هلا هو بتصرف من  لشارع  و بحکم  لعقلاو اما اشکال دوم: قال دام ظله 

 نشداء دسدت برداریم، بسدیار خوب اما سدؤال بسدیار خب پذیرفتم که اطلاق در مرحلۀ جعل مصدحح دارد و باید در مرحلۀ فعلیۀ از این 

شددود که اطلاق در مرحلۀ فعلیت سددقوط کند، چیسددت؟ آیا عقل اسددت که این اطلاق را سدداقط چیزی که باعث میکنیم آنمی

تواند اطلاق در مرحلۀ فعلیت را سداقط کند، چیزی که کار کند؟ شدارع که نمیکند؟ آیا شدرع اسدت که این اطلاق را سداقط میمی

ارع است، تصرف در مرحلۀ جعل است و بس. نه تصرف در مرحلۀ فعلیۀ شارع باید جایی دخالت کند، که محوطۀ دخالت او باشد، ش 

 ایی که شارع می تواند تصرف کند، فقط مرحلۀ جعل است و بس. چه محوطه دخالت برای شارع است، محدودهآن

ن  لمرحلة  لفعل ة،  ذ بعدَ تمام ة  رنشیاء و جعلا  لاحکام علی   واین مرحلۀ جعل و انشداء اسدت که به شدارع مربوط اسدت، 

کی   نحو  لقضی ة  لحق ق ة فمرحلة  لتحقد  لموضیوع تکوین ة لا علاقة لها بالمشیرع، بلا هی خارجة عن مجال تصیرفه

 یتدخلا فی تق دها 

شدما مگر نمی گویید مرحلۀ فعلیت یعنی مرحله تحقق موضدوع مع تمام قیوده و شدروطه؟ مگر نه این اسدت که آن چه وظیفۀ شدارع 

ت، صدرف جعل اسدت، مگر نه این اسدت که مرحلۀ تحقق موضدوع، که همان مرحلۀ فعلیت اسدت، تکوینۀ اسدت و ربطی به شدارع اسد

و مقدماتش شدرعی باشدد، دیگر خود آن امر تکوینی دسدت شدارع نیسدت، شدارع می تواند ندارد، مگر نه این اسدت که امور تکوینیه و ل

جعل حکم کند، یا مطلق، یا مقید، شددارع نمی تواند حکم مجعول شددده به نحو مطلق را که در مرحلۀ جعل مطلق بوده اسددت، در  



WWW.ANDALIBHAMEDANI.IR  همدانیپایگاه اطلاع رسانی استاد عندلیب  

  
 

 
253 

 

ید اطلاق محقق شدده فی مرحلۀ الجعل  مرحلۀ فعلیت مقید کند، محوطۀ فعلیت، محوطۀ تصدرف شدارع نیسدت، پس چگونه می فرمای

را شدارع در زمان فعلیۀ مقید کند، نمی تواند شدارع دخل و تصدرفی در امور تکوینیه داشدته باشدد. پس مقید کردن اطلاق کار شدارع 

 نیست.

 ک  لو قع ات   ما  ذ  قلنا بأنّ  لمق د للاطلاق هو  لعقلا، فهلا  لحاکم هو  لعقلا  لنظری،  و  لعملی؟  ما  لنظری فشییأنه   ر

بما هی عل ها، و ل س من ایأنها  لتصیرف بالتق  د و غ ره و  ذ  کان  لحکم فی مرحلة  لفعل ة مطلقا فهو یدرک  لاطلاق  

  علی تغ ر  لو قع و  ن کان مق د  فهو یدرک  لتق  د  ون أن یمتلک  لقدرة 

شدارع نبود، جناب نائینی باید به تصدرف عقل باشدد،   این که اطلاق در مرحلۀ جعل را در مرحلۀ فعلیت مقید کنیم وقتی به تصدرف

تصدرف عقل را هم به تبع از حکماء و فلاسدفه دو شدق می کنیم، تصدرف عقل نظری و تصدرف عقلی عملی، مقصدود از عقل نظری آن 

ود  می دهد، چه  را تشخیص می دهد چه چیزی موجود است، چگونه موجود است، چه چیزی موج  ایی است که هست و نیستقوه

نیسدت، عقلی که هسدت و نیسدت را به تو می گوید عقل نظری اسدت. عقل عملی زیبا اسدت و زشدت اسدت را بیان می کند به تعبیر  

 .دیگر باید ها و نباید ها را بیان می کند 

نیم  شددما مرحوم نائینی اگر می خواهید اطلاق در مرحلۀ جعل را به حکم عقل نظری تقیید کنید به محضددر مبارکتان عرض می ک

اند  مگر نه این اسددت که شددأن و جایگاه عقل نظری فقط ادراک واقعیات اسددت به ما هی علیها؟ مگر نه این اسددت که همگان گفته

گونه که هسددت، بیان می کند و می فهمد؟ مگر نه این اسددت که مجال و محوطۀ تصددرف عقل نعقل نظری  آنچه را که هسددت آ

اسدت که عقل نظری حق هیچ گونه باید و نبایدی را ندارد این که این جا   اینمگر نه    ،تنظری فهم واقعیات اسدت، آن گونه که اسد

ید مطلق باشدد و باید مقید باشدد، این که این جا اطلاق حسدن اسدت یا تقیید، این که باید چگونه رفتار شدود در مرحلۀ فعلیت،  اب

 محوطۀ حکومت عقل نظری نیست. 

علیت مطلق بود، من شددأنم درک آن اطلاق اسددت. اگر حکمی در مرحلۀ فعلیت مقید  عقل نظری می گوید اگر حکمی در مرحلۀ ف

به نحو مطلق و در مورد مقید هم می   اسدتبود، شدأن من فقط درک اسدت، من حکم مطلق را می گویم، آنچه من می بینم، حکم 

من نیسدت، من عقل نظری هسدت و به نحو مقدی اما اگر مطلق اسدت باید مقید شدود، این کار   اسدتچه می بینم حکم  نگویم آ

بدایدد از عهددۀ من خدارج اسدددت. عقدل نظری قددرت بر تیییر واقع نددارد، واقع را آنگونده کده  ننیسدددت را بده تو می گویم، قددرت بدایدد و  

عقل عقل نظری فقط نمایانگر اسدت نه دسدتور دهنده، نه نسدخه بدهد، واقع را فقط بیان می کند، شدأن  .  هسدت، به شدما می نمایاند 

أن یک دسددتگاه عکس بابت، باید و نباید شددأن این از بدن انسددان اسددت می گوید من این ها را دارم می بینم، ط  اریبرد نظری شددَ

 ی تقیید سراغ شارع هم نرفتیم.براکه راغ عقل نظری هم نباید برویم چنانس طبیعتا  دستگاه نیست.

 لله در جلسۀ آینده.حال باید سراغ عقل عملی برویم . چه خواهد شد؟ ان شاء ا
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 1399 اسفند 9 _هفتاد و هفتم جلسه 

 ]تقریری مجدد از اشکال دوم آیت الله سیستانی[ 

رسددیدیم به بررسددی و نقد مناقشدداتی که در تقریرات آمده بود، نسددبت به تقریب اول از رأی دوم که متخذ بود از فرمایش مرحوم  

 نائینی.

حلۀ  رم  مطلق اسدت و در  "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و    "صدل"اسداس فرمایش نائینی این بود که در مرحلۀ انشداء و جعل دسدتور به  

به همین اندازه کافی اسدت برای رفع تنافی اتفاقی حاصدل   "الضدرورات تتقدر بقدرها"د و از باب شدوفعلیت این اطلاق سداقط می  

 .شده بین دو تکلیف متزاحم

ل دوم حضدرت آقای سدیسدتانی این اسدت که شدما فرمودید اطلاق در مرحلۀ انشداء و جعل مصدحح دارد، در مرحلۀ فعلیت حال اشدکا

این اطلاق سداقط می شود. پرسش ما از شما این است که این سقوط اطلاق در مرحلۀ فعلیت هل هو به تصرف من الشارع او بحکم 

طلاقدر مرحلۀ فعلیت به تصرف شارع است؛ چون محدودۀ تصرف شارع فقط مرحلۀ العقل و لا معنا للقول بالاول که بگویید سقوط ا

جعل اسدت، نه مرحلۀ فعلیت، بعد از آنکه انشداء تمام شدد و احکام علی نهج القضدایا الحقیقیۀ جعل شدد، مرحلۀ تحقق موضدوع دیگر 

ربطی به شدارع ندارد، پس شدارع نمی تواند به دسدت شدارع نیسدت تا اطلاق را شدارع سداقط کند، مرحلۀ تحقق موضدوع تکوینیۀ اسدت،  

 ما  ذ  قلنا بأن اطلاقی را که خود در مرحلۀ جعل قرار داده اسدت، در مرحلۀ فعلیت سداقطش کند. پس به تصدرف شدارع نیسدت.  

  لمق د للاطلاق هو  لعقلا فهلا  لحاکم هو  لعقلا  لنظری  و  لعملی؟

ۀ اطلاق در مرحلۀ فعلیت اسددت و موجب تقیید وجوب هر یک به ترک  بیش از این دو احتمال مطرح نیسددت. آنچه سدداقط کنند 

 دیگری می شود، آیا عقل نظری است یا عقل عملی.

عقل نظری چنان که در جلسدۀ قبل گفتم، شدأنش بایده و نباید ها نیسدت، بلکه شدأن عقل نظری کشدف هسدت و نیسدت خواهد بود،  

بما هی علیها و لیس من شدأنه التصدرف بالتقیید و غیره. شدأن عقل نظری  به تعبیر ایشدان شدأن عقل نظری ادرا ک واقعیات اسدت 

تقیید کردن نیسدت، اگر حکمی در مرحلۀ فعلیت مطلق هست، عقل نظری این هست را کشف میکند. اگر حکمی در مرحلۀ فعلیت 

 یییر موجود را ندارد.مقید هست، عقل نظری این تقیید را درک می کند. اما قدرت بر تیییر این اطلاق موجود یا این ت

 . دهد این که بگوییم حاکم عقل عملی است، یعنی عقل حاکم به حسن و قبح، عقلی که بایدها و نبایدها تشخیص می  باقی می ماند 

بحث در این بود که اگر حکمی در مرحلۀ جعل مطلق اسددت، چگونه در مرحلۀ فعلیت سدداقط شددود این اطلاق؟ آیا حاکم به این 

ظری اسددت، یا حکم عقل عملی. عقل نظری نمی تواند حاکم به سددقوط اطلاق باشددد، چون شددأن عقل نظری  اطلاق حکم عقل ن
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ادراک واقعیات است و بس، ادراک هست و نیست است، نه باید و نباید، این که این جا باید اطلاق باشد و اطلاق حسن است، اینجا 

 ها شأن عقل نظری نیست.نباید تقیید باشد، تقیید حسن است و خلاف آن قبیح است، ای

اما عقل عملی که انفعالی کار نمی کند که بگوید من فقط آینه هسددتم برای درک آنچه که هسددت و آنچه که نیسددت، بلکه عقل 

عملی بده نحو فعلی درک می کندد، تدأثیر می خواهدد بگدذارد، بده نحو حکم بده حسدددن و قبح، بدایدد و نبدایدد، اگر نوبدت بده عقدل عملی 

ر مرحلۀ فعلیت نیسدت که مجال دخالت و تأثیر دارد، بلکه مجالش در مرحلۀ تنجز اسدت، رسدید باید توجه کرد عقل عملی هم باز د

 .فالعقلا یحکم بقبح  لعقا  علی مخالفة  حدهما فی صورة صرف  لقدرة فی  مت ال  لاهم  و  لمساوی

لفت قبیح نیسدت و عقاب گوید این مخااگر دو مزاحم مسداوی بودند، من یکی را برگزیدم، طبیعتا دیگری ترک شدد، عقل عملی می

نبدایدد صدددورت بگیرد، اگر بین متزاحمین اهم و مهم بود، من اهم را انجدام دادم، مهم را ترک کردم، عقدل عملی در مرحلدۀ تنجز در  

مرحلة حکم  لعقلا باسیتحقاق  لعقا  و عدم  سیتحقاقه هی مرحلة گوید تو معاقب نیسدتی، پس مرحلۀ اسدتحقاق عقاب می

 .فالتحدید  ذ  یتحقد بحکم  لعقلا فی مرحلة  لتنجز فحسب لتنجز لا  لفعل ة 

پس نتوانسددتی اطلاق را در مرحلۀ فعلیت به حکم عقل عملی مقید کنید، چون مجال عقل عملی در دایرۀ حکم به حسددن و قبح 

 قق موضوع است.است، استحقاق عقاب و عدم استحقاق عقاب، و همۀ این ها مربوط است به مرحلۀ تنجز لا الفعلیۀ که مرحلۀ تح

چه در این اشددکال دوم آقای سددیسددتانی به مرحوم نائینی در این دو جلسدده بیان کردم، به عبارت خودم عرض می  حال همۀ آن

نائینی مبنایش این اسدت در   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و یک اطلاقی داریم   "صدل"کنم:بحث این اسدت که ما یک اطلاقی داریم  

ل هیچ کدام از این دو مقید به ترک دیگری نیسدت، چون در مرحلۀ جعل درگیری ندارند، چون جعل این متزاحمین، در مرحلۀ جع

درگیری نیسدت، لزومی به تقیید   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و    "صدل"به نحو قضدیۀ حقیقه اسدت، پس در همان مرحلۀ جعل بین 

 .فعلیت ساقط می شودبه نظر نائینی این اطلاق در مرحلۀ . اطلاق هر یک به ترک دیگری نیست

سدؤال آقای سدیسدتانی این اسدت که آنچه که این اطلاق به وجود آمده در مرحلۀ جعل را در مرحلۀ فعلیت سداقط کرده اسدت، شدرع  

اسدت یا عقل؟ بعد خود ادامه می دهد که شدارع نمی تواند حکم به سدقوط اطلاق در مرحلۀ فعلیت کند، چون مرحلۀ فعلیت یعنی 

گذار و شدارع و مرحلۀ تحقق موضدوع مرحلۀ تکوینیۀ یا محقق اسدت، یا محقق نیسدت، مرحلۀ مربوط به قانون  مرحلۀ تحقق موضدوع،

 فقط مرحلۀ جعل است و بس. نه مرحلۀ فعلیت. 

که بتواند در مرحلۀ فعلیت اطلاقی را که مرحلۀ جعل بود، سداقط کند، شدارع کنار رفت، می آییم سدراغ عقل،   پس این شدارع نیسدت

نائینی این اطلاق به وجود آمده در مرحلدۀ جعدل را عقدل نظری سددداقط کندد، یا عقدل عملی سددداقط کندد؟ عقدل نظری که   آیا جنداب

ها وارد نمی شدود، شدأن عقل نظری درک هسدت و نیسدت، اسدت. اگر جمله مطلق اسدت عقل نظری مطلق را هرگز در این محدوده

د، حکم به این که باید اطلاق باشددد یا باید تقیید باشددد، از دائرۀ عقل می بیند، اگر جمله مقدی اسددت، عقل نظری مقید را می بین

نظری خارج اسددت، باقی می ماند که بگویید حاکم به سددقوط اطلاق، عقل عملی اسددت، عقلی که می گوید هذا حسددن، هذا قبیح،  
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اری نمی تواندد بکندد، مجدال عقدل عملی عقلی کده می گویدد این بدایدد، و آن نبدایدد، می آییم این جدا، عقدل عملی در مرحلدۀ فعلیدت بداز کد

مال مرحلۀ بعد از فعلیت اسدت، یعنی مرحلۀ تنجز، چون در مرحلۀ تنجز اسدت که سدخن از باید و نباید از حسدن و قبح به میان می  

ب نداری، را به جا آوردی، ازاله را ترک کردی، معاقب نیسدتی، اسدتحقاق عقا  ت که به من می گوید اگر نمازسدآید، در مرحلۀ تنجز ا

عقابت قبیح اسددت، این ها همه مال مرحلۀ تنجز اسددت، پس جناب نائینی آنچه که اطلاق به وجود آمده در مرحلۀ جعل را سدداقط 

کرد، چیسدت؟ شدقی رابعی دارید، شدارع که نتوانسدت، عقل نظری که نتوانسدت، عقل عملی هم که مجالش مرحلۀ تنجز اسدت و شدما 

 فعلیت می گیرید.سقوط اطلاق را مربوط به مرحلۀ 

 ی سیستانی به تقریب اول از رأی ثانی.قااین توضیح اشکال دوم حضرت آ

 [تأمّل در اشکال دوم]

همچنان که بنده در جلسدۀ گذشدته عرض کردم، اشدکال اول آقای سدیسدتانی قابل جواب اسدت، و می توان از مرحوم نائینی دفاع  

مجموع فرمایش مدرسدۀ مرحوم نائینی در این زمینه که ما هم سدخن خود نائینی را  .کرد، اشدکال دوم ایشدان هم قابل جواب اسدت

آوردیم و هم سدخن شدیخنا الاسدتاد دامت برکاته را، مجموعۀ این سدخنان چنین می رسداند، که آن اطلاقی که در مرحلۀ جعل بود،  

لیت به این اسدت که فعلیت یعنی تحقق  در مرحلۀ فعلیت و مرحلۀ تحقق موضدوع سداقط می شدود. و سدقوط اطلاق در مرحلۀ فع

موضدوع الحکم مع تمام قیوده و شدروطه، یکی از این قیود و شدروط قدرت بود، نائینی و اسدتاد ما حرفشدان این اسدت که چون اینجا 

 .که می رسد و قدرت نیست در جمع بین دو تکلیف، دیگر موضوع مطلق نیست

ه، در تأیید سددخن اسددتاد و مرحوم نائینی، حاکم به سددقوط اطلاق، عقل نظری  آنچه که حاکم اسددت به سددقوط اطلاق، به بیان بند 

است، نه عقل عملی که بگویید مربوط به مرحلۀ تنجز است و تقریر سقوط اطلاق به حکم عقل نظری این است که وقتی حکمی به  

ه می رسدد، وقتی مکلف عملا توان  نحو قضدیۀ حقیقیه جعل می شدود، و مقید به قدرت نیسدت، در مرحلۀ جعل، به مرحلۀ فعلیت ک

جمع بین دو تکلیف را ندارد، عقل نظری این نیسدت را کشدف می کند، می گوید قدرت در این جا نیسدت، بر جمع بین دو تکلیف.  

 این یعنی سقوط اطلاق. 

دهیم به این که حاکم به  پس جناب آیت الله سدیسدتانی ما می توانیم به دفاع از تقریب اول از رأی ثانی اشدکال دوم شدما را پاسدخ ب

سدقوط اطلاق در مرحلۀ فعلیت، عقل نظری اسدت به این بیان که فعلیت یعنی تحقق موضدوع و تحقق موضدوع یعنی موضدوع با تمام 

پس  دو تکلیف ندارمقیود و شددروط منها القدرۀ و من القدرۀ الجمع بین التکلیفین محقق بشددود و چون عملا قدرت بر جمع بین 

حقق موضدوع اسدت، نیسدت، پس موضدوع محقق برای اطاعت هر دو تکلیف نیسدت، این عقل نظری اسدت که حاکم قدرت که شدرط ت

 . "نیست"است به این 

که این جا اطلاق نیست، نمی گوییم اینجا   ینتشخیص دادن است، ا  را  "نیست"و   "هست"نش  أمگر نه این است که عقل نظری ش 

اطلاق نباید تا بشدود شدأن عقل عملی، می گوییم به مرحلۀ فعلیت که رسدید اطلاق نیسدت، چون مکلف قدرت بر جمع ندارد، نمی 
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در مرحلدۀ  گویدد نمداز بخوان چده ازالده کنی، چده ازالده نکنی، نمی گویدد ازالده کن، چده نداز بخوانی چده نخوانی، این چنین چیزی دیگر

فعلیت نیسدت، چرا نیسدت؟ چون موضدوع نیسدت. چرا موضدوع نیسدت؟ چون شدرط موضدوع نیسدت. شدرط موضدوع چیسدت؟ قدرت بر 

جمع. همۀ این ها را عقل نظری کشدف می کند. ما می توانیم به این بیان از سدخن مرحوم نائینی و آنچه در بیان اسدتاد بزرگوار ما 

 ه حضرت آقای سیستانی دامت برکاته داشتند، پاسخ بدهیم.بود دفاع کنیم و این اشکالی را ک

 1399 اسفند 10 _هفتاد و هشتم جلسه 

 ایی به سیر بحث[]اشاره

بیان کردیم و کلام در مناقشداتی بود که در تقریب اول از رأی ثانی در تقریرات سدید سدیسدتانی بیان شدده بود، اشدکال اول و دوم را 

 مناقشاتی را هم عرض کردیم.

 ]اشکال سوم آیت الله سیستانی به تقریب اول از رأی دوم[

و اما اشدکال سدوم؛ در این تقریب این بیان را مفصدل توضدیح دادیم که فرق بین تزاحم و تعارض طبق این بیان این اسدت که اگر 

مداز را برگزینیم، ثمرۀ این علاج، ثمره این تطبیق مرجحدات بداب تزاحم این مرجح بداب تزاحم را تطبیق کنیم بین نمداز و ازالده مثلا ن

اسددت که دیگر حکم وجوبی برای ازاله نماند، چون موضددوع ازاله منتفی می شددود، با تطبیق مرجحات باب تزاحم، حکم در مرجوح  

 منتفی می شود، بانتفاء موضوعه.

، یک روایت دلالت بر حرمت جمعه داشدت، ما سدراغ مرجحات آمدیم، و اما در تعارض اگر یک روایت گفت نماز جمعه واجب اسدت

روایت دال بر حرمت جمعه را مثلا مقدم کردیم، مرجوح که اقامۀ جمعه باشدد، حکم ندارد، اما نبودن حکم بانتفاء موضدوع نیسدت، 

ح باعث می شددود، موضددوع حکم ترجیح باعث می شددود که حکم را از روی مرجوح در تعارض برداریم در حالی که در تزاحم ترجی

 منتفی شود و به تبع انتفاع موضوع، حکم هم منتفی شود. 

 این بیانی بود که در تقریب اول از رأی دوم بر آن تصریح می شود.

حال اشدکالی که سدید سدیسدتانی دامت برکاته دارد این اسدت که شدما وقتی ازاله و نماز را ملاحظه کنید، می فرمائید همین که  

در اثر ترجیح به سدراغ نماز بردم موضدوع ازاله منتفی می شدود، و حکم وجوب از ازاله در تزاحم برداشدته می شدود بانتفاء  قدرت را

 موضوعه در حالی که این سخن ناتمام است 

 لانه  ما  ن نلاحظ  لتکل ف ن قبلا مرحلة  لعلاج  و بعدها

 کنید؟ قبل از آن که مرجحات را تطبیق کنید و علاج کنید یا بعد از علاج؟شما این دو تکلیف را، ازاله و نماز را، کی ملاحظه می 
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فقبلا مرحلة  لعلاج لدینا قدرة و حدة یمکن صیرفها فی کلا منهما فاذ  صیرفناها فی  حدهما، کان ذلک تعج ز   خت اریا  

 بالنسبة للآخر

نمداز بکدار برد، این یعنی عداجز کردن اختیداری خودم  اگر یدک قددرتی را کده من دارم، و تواندایی جمع بین دو تکلیف را نددارم، در  

 بالنسبۀ للآخر که ازاله است، 

 و م لا هذ   لتعج ز  لاخت اری یختلو عن  نتفاء  لحکم بانتفاء موضوعه

  شددما بین تعجیز اختیاری که من با انتخاب یکی موضددوع را باقی نمی گذارم برای اطاعت دیگری، با انتفاء الحکم بانتفاء موضددوعه،

شدان این اسدت که در هر دو چون موضدوع نیسدت، توان انجام هایی دارند، و شدباهاتیکی نکنید، این دو از هم جدا هسدتند، شدباهت

 تکلیف هم نیست، اما تعجیز اختباری در عین شباهت با مسألۀ انتفاء حکم بانتفاء موضوعه از آن جداست،

 الفة و  لعص انبلا هو  سقاا للحکم بتفویت موضوعه فهو   خلا فی  لمخ 

برم، من در توضدیح این عبارت عرض می کنم در مسدألۀ انتفاء الحکم، بانتفاء موضدوعه، من موضدوع را عالمانه و عامدانه از بین نمی

کند، در  رود و با انتفاء خود به خود موضدوع، حکم هم سدقوط میموضدوع را تفویت نمی کنم، بلکه موضدوع خود به خود از بین می

اء حکم به انتفاء موضدوعه، نه اسدقاط الموضدوع و تفویته مطرح اسدت نه اسدقاط الحکم بلکه انتفاء خود به خود در موضدوع  مسدألۀ انتف

اسدت، و به تبع انتفا خود به خود در موضدوع، حکم هم خود به خود منتفی می شدود نه این که من اسدقاط کرده باشدم، اما در مسدألۀ  

مانه و عامدانه تفویت می کنم و در اثر تفویت اختیاری من حکم هم سدداقط می شددود،  تعجیز اختیاری من نخسددت موضددوع را عال

تعجیز الاختیاری اسدقاط با واسدطۀ حکم اسدت، سدقوط نیسدت؛ چون تفویت کردن موضدوع را، پس من بودم که حکم را هم تفویت  

 کردم و اسقاط کردم. تعجیز اختیاری داخل است در مخالفت و عصیان.

دو فرض دارد: یکی این که با بقاء موضدوع عصدیان کنم، حکم را انجام ندهم، دوم این که با اسدقاط موضدوع کاری    مخالفت و عصدیان،

کنم که دیگر جای انجام واجب باقی نمانده باشددد، بنابراین انتفاء الحکم بانتفاء موضددوعه به هیچ وجه داخل در عصددیان و مخالفت  

 که شد، داخل در مخالفت و عصیان است.نیست، در حالی که تعجیز اختیاری با بیانی 

 این در صورتی بود که تکلفین را قبل مرحلۀ العلاج ملاحظه کنیم:

 لموضییوع    صییص ما ما بعد مرحلة  لعلاج فکذلک  ذ أن نت جة لعلاج هو رفع  ل د عن  لاطلاق بنفی  لحکم عن بعض  ح

 مبرر بدونکنفی وجو   لصلاة لو  اتغلا بالاز لة 

اگر بعد از مرحلۀ علاج می گویید حکم به انتفاء موضدوعش منتفی می شدود، این جا هم باز بین دو مسدأله تفکیک نشدده در تزاحم  

اسدت مثل صدورت قبل بین تعجیز اختیاری با انتفاء الحکم بانتفاء موضدوعه، جدا نشدده اسدت. شدما که علاج می کنید در تزاحم، در  
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ازاله و بعضدی از حصص ازاله را واجب نمی دانید می گویید آن ازاله ایی واجب است   حقیقت، دسدت بر می دارید از وجوب مطلق در

ایی که، آن حصه ایی از ازاله که در تزاحم با نماز است دیگر دست از وجوبش بر می دارید که تزاحم با نماز نداشته باشد اما آن ازاله

 از وجوب ازله بعد مرحلۀ العلاج ندارید. و هیچ مبرر، هیچ توجیه کننده و هیچ مجوزی برای دست برداشتن

هذا توضدیح الکامل در عبارت بسدیار گنگ و نا مفهومی که در تقریرات آمده بود، هم متن عبارت را آوردم و هم توضدیحاتی که لازم 

 بود.

اری را تصدور  فهم بنده از این اشدکال سدوم حضدرت آقای سدیسدتانی یک جمله اسدت و آن این اسدت که ما در تزاحم تعجیز الاختی

ا  این کنیم اما انتفاء الحکم بانتفاء موضدوعه را تصدور نمی کنیم، آن بیانی که شدما در فارق بین تعارض و تزاحم کردید، نتیجهمی

می شدود که در تزاحم تعجیز الاختیاری باشدد، نه انتفاء الحکم بانتفاء موضدوعه، نتیجۀ تقریر شدما اسدقاط الحکم بتفویت موضدوعش 

 عصیان و مخالف است. است و این

در پاسدخ این اشدکال و دفاع از مثل محقق نائینی و دفاع از کسدانی که مثل شدیخنا الاسدتاد دامت برکاته این مسدیر را در فرق بین 

 نّ تقدیم  حد  که حضددرت اسددتاد فرمود، تفاوت تزاحم و تعارض، در موضددوع به این اسددت که  تزاحم و تعارض بیان کردند، چنان

علی  لآخر، یسیتلزم رفع  ل د عن  لحکم مع بقاء موضیوعه، فانّ ترج ح  لمو فد لاطلاق  لکتا  علی  لآخر    لمتعارضی ن

  لمخالو له نفیٌ لحکم  لمرجو  مع وجو  موضوعه

اقی اگر روایت الف را بر روایت باء ترجیح دادم، در اثر موافق روایت الف با کتاب، حکم روایت باء برداشدته می شدود، اما موضدوعش ب

 است، چیزی به نام انتفاء الحکم بانتفاء موضوعه در تعارض نداریم، 

و  ما فی  لمتز حم ن فرفع  ل د عن  حدهما لترج ح  لاخر عل ه لا یستلزم ذلک بلا یستلزم رفع  ل د عن  لحکم لانتفاء  

 ،موضوعه، لفقد ارا  لقدرة ح نئذ

تطبیق مرجحدات بداب تزاحم ترجیح دادم، این جدا حکم مرجوح منتفی می شدددود در متزاحمین من وقتی یکی را بر دیگری در اثر 

بانتفاء موضدوعش. چون دیگر قدرت ندارم و قدرت شدرط در موضدوع اسدت، مأخوذ اسدت در موضدوع، پس من مسدلوب القدرۀ می شدوم  

 که قبلا هم توضیح داده بودم بر امتثال مثلا ازاله، عاجز می شوم از امتثال ازاله بانتفاء موضوعش. این بیان استاد بود

به نظر بنده این اشدکال سدوم حضدرت سدیسدتانی به مرحوم نائینی و به این تقریری که از شدیخنا الاسدتاد دامت برکاته نقل کردیم  

اسداسدا وارد نیسدت، ما نفهمیدم این واژۀ بدون مبرر در سدخن حضدرت سدیسدتانی به چه معناسدت، از کجا آمده اسدت؟ کجا مدرسدۀ  

ائینی ترجیح احدد المتزاحمین را علی انخر بددون مبرر تفسدددیر کردم، بحدث این نبود کده من خود بده خود بیدایم نمداز را بر مرحوم ند

ازاله مقدم کنم. صدریح فرمایش این اعاظم این اسدت که مرجحات قانونیه، مرجحات شدناخته شدده، تطبیق شدده و نماز مقدم بر ازاله  
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ازاله بوده اسدت نه بلا مبرر. ترجیح یکی به نام نماز بر دیگری، داخل عصدیان و مخالفت نیسدت،  شدده اسدت، مبرر برای تقدیم نماز بر

 بلکه فردی از انتفاء الحکم است، بانتفاء موضوعه، 

شدما با بیان بنده دو فرد برای انتفاء الحکم بانتفاء موضدوعه بیان کردید، یکی این که من موضدوع را انجام بدهم، حکم منتفی شدود، 

ی این که موضددوع خود به خود منتفی شددود، ما یک مورد دیگر برای انتفاء حکم بانتفاء موضددوعه معرفی می کنیم، انتفائی که  یک

تفویت موضدوع نیسدت، معصدیت و عصدیان نیسدت، ولی حکم با آن انتفاء منتفی می شدود، و آن جای اسدت که در احد المتزاحمین 

تقدیم کنیم، مرجحات باب تزاحم را تطبیق کنیم، قانونی موضددوع را از دیگری تفویت    یکی را بر دیگری مع وجود المبرر و الموجه

 کنیم، قانون تفویت موضوع کردن، که داخل عصیان نیست. 

سدخن مثل حضدرت اسدتاد ما این اسدت که شدما وقتی قانونی احد المتعارضدین را بر دیگری مقدم می کنید، باز موضدوع دیگری باقی 

ین، اگر احد المتزاحمین را قانونی بر دیگری مقددم کردی، دیگر جا برای انجام تکلیف دیگر باقی نمی ماند، اسدددت، ولی در متزاحم

تر بنده در یک جمله سدخن نائیننی با این تفسدیر، سدخن شدیخنا الاسدتاد با این انتفاء الحکم بانتفاء موضدوعه هسدت، به تعبیر راحت

احم مشداهده می کنید در ناحیه موضدوع و این اسدت که طرح مسدألۀ انتفاء الحکم  بیان این اسدت که شدما فردی را در تعراض و تز

 بانتفاء موضوعه، مع تطبیق المرجحات القانونیۀ در تزاحم است که معنا پیدا می کند دون التعارض.

، اما این معنایش آن این تمام بیان در تقریب اول از وجه دوم و دفع تمام اشدکالاتی که حضدرت آقای سیستانی به این تقریب داشت

 نیست که ما در نهایت این تقریب را می پذریریم ما اشکالات سید السیستانی از این تقریب را جواب دادیم. 

 1399 اسفند 11 _هفتاد و نهم جلسه 

 ]سیر بحث تاکنون[

گذشدت و مورد مناقشده ایشدان قرار رأی اول نسدبت به تأثیر قصدور قدرت، این بود که تأثیر در مرحلۀ جعل اسدت، دو تقریب داشدت،  

گرفت. رأی دوم این که تأثیر قصدور قدرت مربوط به مرحلۀ فعلیت اسدت در این جا هم دو تقریب اسدت، تقریب اول گذشدت و اما 

 تقریب دوم:

 ]تقریب دوم از رأی دوم[

اول با توجه به یک رأی مهم   شددود به محقق نائینی رضددوان الله علیه، منتهی تقریباین رأی چنان که عرض کردیم مسددتند می

شدمرد، این تقریب که مورد قبول برخی از علماء بعد از مرحوم  ایشدان اسدت در قضدایای شدرعیه که آن را از انحاء قضدایای حقیقیه می

نائینی هم قرار گرفته بود، گذشدت، مناقشدات حضدرت آقای سدیسدتانی مطرح شدد، ما هم علی الحسداب، از این مناقشدات جواب دادیم،  

 و این تقریب را تأیید کردیم، اما تقریب دوم از رأی دوم هم برداشت و تکمیلی است از فرمایش مرحوم نائینی. 
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ایم و آن مرحوم نائینی در مواردی در اصدول اصدطلاحی را به کار برده اسدت که ما هم چندین بار از ایشدان نقل کرده و توضدیح داده

 اصطلاح متتم جعل است. 

ی یک قیدی در این جا اضافه کرده است به نام متمم جعل تطبیقی، و این اصطلاح از خود ایشان است، ریشۀ  حضرت آقای سیستان

 اصطلاح از مرحوم نائینی است اما واژه متمم جعل تطبیقی از خود ایشان است. 

دهند، و به اصدطلاح  توضدیح میهای خودشدان را که در اصدول کتابی اسدت از ایشدان به نام الرافد فی علم الأصدول، در این کتاب شدیوه

ایی که ایشددان در علم اصددول مطرح فرموده  امروز نوآوری های خودشددان را در اصددول بیان می کنند، می رسددند به مفاهیم قانونیه

 1و بعد توضیح می دهد.  من  لمفاه م  لقانون ة  لتی طرحناها، مفهوم متمم  لجعلا  لتطب قیاست. از جمله میگوید 

و نحن نعبّر عن هذ   لخطا ، بمتمم  لجعلا  لتطب قی تم  ز ً له عن  الۀ قاعدۀ لا ضدرر ایشدان اسدت می فرماید: آدرس دوم، رسد

برد به نام متمم جعل مصدادیقی دارد، برای یعنی آن اصدطلاحی که مثل مرحوم میرزای نائینی بکار می  2.سیائر أنحاء متمم  لجعلا

 مصادیق دیگر جدا شود، به آن تعبیر متمم جعل تطبیقی می کنم.که این مصداق مورد نظر من از این

در توضدیح اصدطلاح متمم جعل تطبیقی بیان می کند، این اسدت تا برسدیم به تطبیق این   3آنچه در تقریرات بحث تعادل و تراجیح

مجال تطبیق آنها یافت می    اصدطلاح به بحث خودمان. ایشدان می فرماید بعضدی از موضدوعات هسدت که به هر دلیلی نحوه ابهامی در

 شود، و این ابهام بر داشتنی نیست، مگر متمم جعلی بیاید، مگر یک جعل دومی بیاید، تا آن ابهام واقع شده در موضوع را بردارد.

مثال: مکلف مضدطر شدده اسدت به یکی از این دو چیز، یا شدرب خمر یا شدرب نجس، باید یکی از این دو را اسدتفاده کند، مضدطر  

. آنی که این آقا بر آن اضدطرار پیدا کرده اسدت، نه خصدوص شدرب فالمضیطر  ل ه حق قتاً هو عنو نٌ  نتز ع ون، من کل هما اسدت،

خمر اسدت نه خصدوص شدرب نجس، بلکه عنوان احدهما اسدت، که لا معیّن اسدت، نه این که مشدخص و معیّن باشدد، و این عنوان 

 شرب خمر و شرب نجس.  أحدهما عنوانی است انتزاعی، برگرفته شده از

یعنی من این گونه تعبیر می کنم بر یکی از این دو مضدطر هسدتم، در حالی که عنوان احدهما، عنوان محرم نیسدت، أحدهما حرام 

نیسدت، شدرب خمر و نجس حرام اسدت، این جا اسدت که ابهام به وجود می آید، از یک سدوء می گویم بر احدهما مضدطر هسدتم، از 

ما خارجیتی ندارد، چیزی نیسددت که من به آن مضددطر باشددم، مگر عنوان احدهما حکمی دارد تا با اضددطرار سددویی عنوان احده

چه حکم دارد شدرب خمر اسدت و شدرب نجس نه احدهما، از سدویی خصدوص شدرب خمر، خصدص شدرب نجس هم، برداشدته شدود، آن

شدود، نمی توانیم بگوییم عنوان احدهما حرام اسدت، آن که من به آن اضدطرار ندارم، این جاسدت که آن ابهامی که گفتیم آشدکار می  

عنوان انتزاعی نمی توانیم هم بگوییم خصدوص خمر یا خصدوص نجس حرام بوده، حال جایز شدده اسدت، اضدطرار به چیزی تعلق 

 
 .29، صفحۀ 1جلد  1
 .312صفحۀ  2
 69صفحۀ  3
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بر حرمت گرفته اسدت که حرام نیسدت، آن چیزی که حرام اسدت، به آن اضدطرار تعلق نگرفته اسدت. نمی توانیم هم بگوییم هر دو  

که نمی توانیم بگوییم به دلیل اضددطرار، هر دو حلال اسددت، چه خودشددان باقی هسددتند، و اضددطرار کاری از پیش نمی برد، چنان

 کنیم؟ 

در این مشددکلۀ به وجود آمده آن چه به فریاد ما می رسددد، همان مبنای متمم جعل تطبیقی اسددت که اشدداره کردم، متمم جعل 

آورند به قاعدۀ متمم جعل تطبیقی تا این ابهام به وجود  جا عقلا رو میهو المضدطر الیه اسدت. این  تطبیقی کار  مشدخص کردن ما

گویند نخسدت باید شدرب خمر و شدرب نجس را که من بر یکی از این دو  جا میجا؟ اینکنند اینآمده را بر طرف کنند، خب چه می

ساوی هستند در مفسده، اگر سنجیدم دیدم هر دو در مفسده یکسان مضطر هستم را بسنجم و ببینم مفسده کدام بیشتر است یا م

گزینی  هستند، اینجا عقلا با قاعدۀ متمم جعل تطبیقی می گویند، آن احدهما مبهم که تو بر آن مضطر بودی همان است که بر می

حدهما همین اسددت، ما یختاره  و اختیار می کنی، مثلا اگر شددرب نجس را اختیار کردی، قاعدۀ متمم جعل تطبیقی می گوید آن ا

المکلف اسدت، و اگر مفاسدد شدرب خمر و شدرب نجس را سدنجیدم، دیدم مثلا مفسددۀ شدرب نجس کمتر اسدت از مفسددۀ شدرب خمر، 

این جا باید شدرب نجس را برگزینم که اقل مفسددۀ هسدت، قاعدۀ متمم جعل تطبیقی می گوید آن احدهما که مردد بود و تو برآن  

الاقل مفسددۀ هسدت، یعین مثلا شدرب نجس. می گویم این اسدت مصدداق مضدطر الیه و اگر این آقا شدرب نجس   مضدطر شددی، ما هو

کرد او را معذور می دانم در حالی که اگر شدرب خمر کند، معذور  نمی دانم، این یک مثال برای عنوان، اصدطلاحی که ایشدان از 

 ه است.مسلک نائینی وام گرفته و خود  یک قید تطبیقی را بهش زد

منظور  این اسددت که آنجا که اصددل دلیل ما از تطبیق می ماند و دارای ابهاماتی از جهت تطبیق اسددت، اینجا قاعدۀ متمم جعل 

خواهیم با استفاده از این مبنا، عقلائی به کمک می آید و مصداق را معیّن می کند و رفع ابهام می کند، حال در بحث ما، ما هم می

فهناک موضیوعاتٌ تفتقر فی تطب قها علی مو ر ها إلی متمم  توضدیح و تکمیلش از ایشدان اسدت، بگوییم  که اصدلش از نائینی  

، برای این که موضدوع حکم روشدن شدود، از این قاعدۀ عقلائیه اسدتفاده  جعلا تطب قی یع نّ  لعقلاء من خلاله موضیوع  لحکم

 کنیم.می

و من یک قدرت  "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و فرمود    "صدل"ر مولا گفت،  در ما نحن فیه که باب باب تزاحم اسدت نیز می گوییم اگ

بیشتر ندارم که احدهما را برگزینم با این که تکلیف به خود خود نماز و خود خود ازاله تعق گرفته است، این جا چه باید کنم؟ یک 

بر کلیهمدا نیسدددت. این جدا قددرت بر کلیهمدا نددارم و الا  قددرت را کده نمی توانم قددرت بر هر دو فرض کنم، قددرت بر احددهمدا قددرت

جمع بین ضددین می شدد، من، قدرت بر احدهما دارم، اینجاسدت که قاعدۀ متمم جعل تطبیقی، به کمک من می آید، می گوید برو  

ملاک برابر هسدتند یا یکی نماز را و ازالۀ نجاسدت از مسدجد را بسدنج، ملاک ها را در ترازو بگذار، از دو حال خارج نیسدت، یا این دو  

اگر دیدی این دو ملاک برابر هسدتند، قاعدۀ متمم جعل تطبیقی می گوید، قدرت بر أحدهما یعنی قدرت بر افضدل دیگری اسدت. 

یکی به شدرط ترک دیگری. یعنی بر نماز قادر هسدتم، به شدرط ترک ازاله، بر ازاله قادر هسدتم به شدرط ترک نماز، اگر هم رفتم و 

ا سدنجیدم، ملاحظه کردم که مثلا ملاک نماز اهم اسدت، قدرت بر احدهما یعنی فقط قدرت بر نماز که اهم اسدت. بله اگر ملاک ها ر
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عصدددیدان کردم نمداز نخوانددم، قددرت را در اهم صدددرف نکردم، عقلاء من را قدادر بر فعدل مهم أی الازالده می دانندد، یعنی در مرحلدۀ  

 می گویند اول سراغ اهم برو، اگر نرفتی سراغ مهم برو. تطبیق عقلاء ترتب و طولیت قائل هستند،

و ملخص  لحیدییث أنّ  لتکل و مشییروا بیالقیدرة و  لقیدرة هنیا متحققیة علی  حید  لامرین و تع نُ مطلقهیا فی هیذه  لحیالة  

 یحتاج  لی متمم  لجعلا  لتطب قی لاجلا رفع  لابهام فی مرحلة  لفعل ة

مرحلخ جعل ندانیم بر خلاف رای اول اب دو تقریبش. حال که اشدکال داریم بر تقریب اول    حال که بنا شدد تأثیر قصدور قدرت را در

از رأی دوم برای این که قصدور قدرت را در مرحلۀ فعلیت تصدور کنیم، برای اینکه هم تأثیر قصدور قدرت در مرحلۀ فعلیت را درسدت 

بنای نائینی در قضدددایای حقیقیه پیش نیاییم،  با توجه به  کنیم و هم از راه تقریب اول که مشدددکل داشدددت، پیش نیاییم، از راه م

ایی که حضدرت سدیسدتانی کرد، متمم جعل تطبیقی، هم می توان تفسدیر  مبنای دوم نائینی که بحث متمم جعل اسدت، و اضدافه

از رأی دوم    صدحیحی از قصدور قدرت، در مرحلۀ فعلیت ارائه داد، هم مبتلا به آن سده اشدکالی که سدید سدیسدتانی به تقریب اول

 داشت، مبتلا نشویم.

 هذا و للکلام تتمۀ و تکملۀ و بعد هم اشکالات ان شاء الله در جلسۀ آینده.

 1399  اسفند 12 _هشتادمجلسه 

 [تبیین مسلک متمم جعل تطبیقی]

متمم جعل تطبیقی  کلام در برداشدددتی بود که از فرمایش مرحوم محقق نائینی می توان کرد در باب متمم جعدل و به امری به نام  

 معتقد شد که در مواردی مثمر ثمر است، از جمله در بحث تزاحم.

و نمی توانم هر دو را فی آن واحد انجام دهم، چون   "ازل النجاسدۀ عن المسدجد "و دیگر    "صدل"آن جا که من دو دسدتور دارم یکی  

هسدتم و هم مأمور    "صدلاۀ"من جداگانه هم مأمور به    یک قدرت بیشدتر ندارم که باید در یکی از این دو فعل مطرح شدود، با این که

به ازاله هسدتم، این جا از آن قاعدۀ متمم جعل تطبیقی اسدتفاده می کنم و می گویم از سدویی نمی توانم که بگویم من قدرت بر هر 

 نی نیست.دو دارم، عقلاء این را از من نمی پذیرند، چون قدرت بر هر دو یعنی قدرت بر جمع بین ضدین، و این شد 

ی آید، عقلا این قاعده را تطبیق می کنند و می گویند حال که یک قدرت بیشدتر نیسدت م این قاعدۀ متمم جعل تطبیقی به کمکم

دو فعل، جداگانه امری دارد، باید دید این دو فعل مسداوی هسدتند یا اهم و مهم. اگر مسداوی  ایننه دو قدرت و حال که هر کدام از  

یند مکلف به هر کدام از این دو قادر اسدت به شدرط ترک آخر اگر اهم و مهم هسدتند، می گویند قادر اسدت هسدتند، عقلاء می گو

 علی فعل الاهم و اگر اهم را ترک کرد، سراغ مهم می روند، 
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نمی توانی    "ازاله"قط تو باشدی و جعلی به نام ف،  "صدل"به نام    جا فقط تو باشدی و یک جعلی  نمتمم جعل تطبیقی یعنی این که آ

توانی  به هر دو عمل کنی، نمی توانی هر دو را تطبیق بدهی، بگویی این نماز و این هم ازاله، چون قدرت بر انجام هر دو نداری، نمی

 ی، چون بالاخره دو دستور داری.رهم یکی را کلا کنار بگذا

در مرحلۀ فعلیت   "ازل النجاسۀ"و   "صدل"آن ابهامی که در  این جا عقلا از قاعدۀ متمم جعل تطبیقی اسدتفاده می کنند، می گویند  

پیدا شدد، ما با طولیت درسدت کردن، با قول به ترتب، آن اعمال را بر می داریم، عقلاء می گویند، آن که ناشددنی اسدت این که من 

ضددیت بر می دارند و قائل به  که عقلاء دسددت از آن عر اینتتمیم یعنی    در عرض مأمور بودنم به ازاله، مأمور به صددلاۀ هم باشددم.

 طولیت میشوند.

 این عصاره و خلاصۀ مسلکی هم که دیروز به آن اشاره ایی شد.

 ]اشکالات آقای سیستانی[

 .حضرت آقای سیستانی به این تقریب هم سه اشکال دارد

 ]اشکال اول[

تفسددیری که از قدرت خواهد آمد، در ادامۀ  اشددکال اول که بعدا توضددیح خواهد داد این اسددت که این متمم جعل تطبیقی شددما با 

 بحث هماهنگ نیست. این اشکال بماند.

 ]اشکال دوم[

مرتکزات عقلائیه شد باید   اشدکال دوم این که شما می فرمایید متمم جعل تطبیقی از مرتکزات عقلائیه است، وقتی یک امری  جزء

لک متمم جعل این اسدت که ما تعدد عقوبت را در صورت تساوی با دیگر مرتکزات عقلائیه هماهنگ باشدد، لازمل عقیدۀ شدما به مسد

بپذیریم، بگوییم اگر سده غریق بود، که هر سده مسداوی بودند ولی من یک غریق را بیشدتر توان نجات نداشدتم، اما هر سده را نجات 

ا به نام متمم جعل تطبیقی  ندادم، هیچ کدام از این سده غریق نجات داده نشدد، باید سده عقاب داشدته باشدم، چون لازمۀ تصدور شدم

را ترک کنم و بر غریق سدوم قادر    1را ترک کنم و بر غریق دوم قادر هسدتم اگر    2اسدت که بر غریق الف، قادر هسدتم نجات را اگر  

راترک کنم پس شرط قدرت در هر سه عند ترک جمیع محقق است، من باید سه عقاب داشته باشم در حالی که   2و   1هستم اگر  

 اشتن خلاف مرتکزات عقلائیه است.سه عقاب د

 این اشکال دوم
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 ]جواب آیت الله سیستانی به این اشکال[

حضدرت آقای سدیسدتانی می فرماید این اشدکال دوم را می توان جواب داد به این که ان العقلاء هنا یرون المکلف قادرا علی احدهما 

ا  بشددود، ترک جمیع و تعدد عقاب، ر جمیع نمی دانند تا نتیجهفقط فلا یسددتحق الا عقوبۀ واحدۀ، عقلاء این جا مکلف را قادر ب

 فقط قادر به یکی ازاین ها می داند، پس یک عقوبت بیشتر نیست، نه چند عقوبت.

 ]تبیین ما از این جواب[

ا هر جا این جوابی را که سددید سددیسددتانی بیان می کند به نظر ما تام و تمام اسددت و می توان در تکمیل آن این گونه گفت که م

بخواهیم ببینیم یک عقاب اسدت یا چند عقاب باید ببینیم یک اطاعت اسدت یا چند اطاعت، اطاعت قطب مقابل عصدیان اسدت. وقتی  

در جایی من فقط قادر هسدتم به احدهما، پس یک اطاعت بیشدتر تصدور نمی شدود، نمی شدود در جایی در صدورت اطاعت، فقط یک 

 متعدد باشد، شاید منظور ایشان از این سخن این باشد. اطاعت تصور شود ولی در صورت عصیان

 ]اشکال سوم[

اشدکال سدومی که ایشدان به این تقریب دوم از رأی دوم می فرماید و مهمترین اشدکال را هم این می دانند این اسدت که این قدرت 

نبودن را شددما چرا در مرحلۀ فعلیت می گیرید مگر نه این اسددت که قدرت مقابل عجز اسددت از امتثال هر دو تکلیف. اگر قدرت 

و عجز مربوط اسدت به مرحلۀ تنجز چگونه قدرت را در مرحلۀ فعلیت تفسدیر می کنید، قدرت مقابل عجز اسدت از امتثال دو تکلیف  

قطب مقابل عجز اسددت و عجز مربوط به مرحلۀ تنجز اسددت و اسددتحقاق عقاب و عدم اتحقاق عقاب، پس قدرت هم باید مربوط به  

ۀ فعلیت همان کلمۀ تنجز باشدد کما این که گاهی مرحلۀ تنجز باشدد که می وشدد همان رأسی سدوم و شداید مراد محقق نائینی از کلم

 رأی سوم. شودتعبیر می کند به مرحلۀ امتثال، که این هم ظاهرا همان مرحلۀ تنجز معنا پیدا می کند که می 

ن نظر پس نتوانسدتیم رأی دوم را با هر دو تقریبش بپذیریم، البته ما اشدکالات ایشدان به تقریب اول از رأس دوم جواب دادیم منتهی آ

 نظر نهایی را ان شاء الله بعدا عرض خواهم کرد، می آییم سراغ رأی سوم. یستاساسی و اصلی ما ن

 ]سیر بحث تاکنون[

سدیر بحث این شدد که رأی اول این بود که قصدور قدرت تأثیر در مرحلۀ جعلمی کند دو تقریب بود و دو جواب. رأی دوم این بود  

 که قصور قدرت تأثیر در مرحلۀ فعلیت می کند، دو تقریب داشت ایشان در هر دو مناقشه داشت. 
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 ]رأی سوم در مسأله[

در   شدما  ا می پذیرند این که بگوییم قصدور قدرت تأثیر  در مرحلۀ تنجز اسدت یعنیسدوم که نهایتا ایشدان همین رأی ر  یو اما رأ

 مرحلۀ تنجز و استحقاق عقاب است که نمی توانید بین دو تکلیف جمع کنید.

 در جهت تبیین این مرام ایشان بحث خود  را حول دو امر مطرح می کند:

  ل انی فی ب ان ک ف ة تعب ر ذلک فی مرحلة  لتنجز لامر  لاول فی  ثبات هذه  لمبنا  جمالا،  لامر 

ایی را مطرح می کند که این مقدمه جزء مبانی اسدداسددی ایشددان در علم فعلا بحث در امر اول اسددت. ایشددان در انی امر اول مقدمه

ا  هست، آنجا خلاصه اصول است و آن را در کتاب الرافد، جز مفاهیم قانونیه ایی می داند که در علم اصول ایشان مطرح می کند.

و به عبارت دیگر سده معنا دارد، می توانید بگویید سده معنا دارد، می توانید تعبیر    دارداینجا مفصدلش. می فرماید قدرت سده مرحله  

به مرحله بکنید، مرحله یا معنای اول قدرت، قدرت نسدبت به متعلق تکلیف اسدت. کسدی که بتواند متعلق تکلف را انجام دهد، در  

ر کسدی که ناتوان از اتیان متعلق اسدت. این مرحله از قدرت اصدطلاحا به آن گفته می شدود ان شداء فعل و ان شداء ترک. این براب

 مرحلۀ اول قدرت است.

 این مرحلۀ اول قدرت قوامش به سه امر است:

 وجو ُ  لقوة  لمنب ة فی  لعضلات بما یتناسب مع  لفعلا  لذی یر    نجازه  -1

رم بدایدد در عضدددلات و در دهدان من قوۀ مربوط بده جویددن و اکدل بداشدددد، اگر بگوییم توان  اد ر اکدلب رتمن اگر بگویم قدد 

م باید در دسدت من که می خواهد این سدنگ را بردارد، این قوه موجود باشدد و الا نیسدت. کسدی  ربرداشدتن این سدنگ را دا

 د داشته و سالم باشد.که می گوید من قدرت بر انجام سخن دارم، باید عضلات مربوط به گفتاروجو

 سلامة  لآلات و  لوسائلا حتی غ ر  لبدن ة -2

بالاخره انسان برای بعضی از کارها غیر از بدن خود  باید از یک وسیله استفاده کند، این خودکاری که می خواهد باها  

 بنویسد سالم باشد.

 عدم وجو  مو نع  لتکوینة من  نجاز  لعملا -3

عمل و فعل نباشدد، اگر قوۀ مناسدب در من بود، وسدائل انجام کار سدالم بود،    اینحال که مقتضدی موجود بود مانعی در انجام 

  .مانع هم نبود، این قدرت به معنای اول محقق می شود
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ت بر جهاد ندارد، این قدر ،گیری بود که اسداسدا توان حرکت نداشدتاگر نبود، صددق عدل می کند، اگر یک زمین  هر یک از این سده

بر انجام اسدهلال ندارد، قدرت بدنی و اگر بنا شدد اسدتهلال با وسدائل دور    اگر یک اعمائی بود و بحث اسدتهلال پیش آمد، این قدرت

، باز قدرت ندارد، و یا کسدی که همۀ خصدوصدیاتش هسدت اما در زندان قرار گرفته، مانع برای انجام بودبین باشدد، و دور بین خراب  

ای او هسدت، این جا می گوییم قدرت به معنا و مرحله اول، قدرتبه معنای ان شداء فعل و ان شداء ترک، در او نیسدت، اگر هر کار بر

 سه جمع شد قادر است و الا فلا.

 1399 اسفند 16 _هشتاد و یکم جلسه 

 ]ادامۀ تبیین کلام آیت الله سیستانی در رأی سوم[

دو تکلیف نیسدت و قصدور در قدرت مکلف هسدت که بحثی ندارد، معنای متزاحمین همین اینکه در متزاحمین قدرت بر جمع بین 

اسدت، که مکلف نمی تواند جمع بین دو تکلیف کند، منتهی در تحلیل علمی واقعیتی به نام تزاحم، سده رأی بود، رأی اول این که  

فعلیت مؤثر اسددت، در تقریرات هر دو نظریه    قصددور قدرت در مرحلۀ جعل تأثیر می کند، رأی دوم اینکه قصددور قدرت در مرحلۀ

مناقشده شدد. نوبت رسدیده اسدت به اثبات و توضدیح رأی سدوم در مسدأله که بگوییم قصدور قدرت نسدبت به جمع بین دو تکلیف در  

 مرحلۀ تنجز که بحث استحقاق ثواب و استحقاق عقاب یا عدم استحقاق ثواب و عقاب است، مطرح می شود.

به این نظریه معتقد هسددتند و برای اثبات این نظریه یک تحلیل عمیقی راجع به معانی قدرت و مراتب   حضددرت آقای سددیسددتانی

 مراحل آن دارند. این بحث را در جاهای دیگر نیز به مناسبت مطرح می کنند و از این مبنا بهره برداری می کنند. 

 ]سه مرحله قدرت[

قدرت بیان می شدود. شدما یک خط مسدتقیم را که سده متر طول دارد توجه کنید،    در این مبنا سده مرحله یا بفرمائید سده معنا برای

مرحلۀ اول در این خط که نامش را خط قدرت می گذاریم، آنجاسددت که ابتدا ثابت شددود اصددل متعلق تکلیف، جزء امور مقدور و 

کالحیران فی الهواء بلا وسدیله، یا برای ممکن التحقق توسدط این مکلف اسدت، اگر یک متعلق تکلیفی برای همگان قابل تحقق نبود،  

ایی مقددور بود و برای گروهی مقددور نبود، این قدرت، قدرت به معندای اول اسدددت که قدرت را بالنسدددبدۀ به متعلق تکلیف می  عده

ت  سدنجیم، مقابل این قدرت عجز اسدت، از این قدرت تعبیر می شدود به مرحلۀ ان شداء فعل و ان شداء ترک. آنجایی که کسدی قو 

بدنیه مناسدب با آن عمل را داشدته باشدد، وسدائل و آلاتی که لازم اسدت در اختیار  باشدد سدالماً، موانع تکوینیه ایی هم نباشدد، این 

 جاست که این قدرت به معنای اول تحقق پیدا می کند. 

می کنیم ممکن اسددت مقدور من مرحلۀ دوم قدرت یا بفرمائید معنای دوم قدرت، آن جایی اسددت که هر تکلیف جدا جدا که نگاه 

باشددد، اما قادر بر امتثال هر دو تکلیف نباشددم، قدرت من در این جا قدرت تامه نیسددت، قدرت تامه آنجاسددت که بتواند بین هر دو  

تکلیف نیز جمع کندد، مثدال از بندده اسدددت، اگر بده من فرمود نمداز بخوان، قددرت بر نمداز بده تنهدایی دارم، گفدت زکدات بدده، قوت بر 
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پرداخت زکات نیز دارم، حال گفت در حینی که در رکوع هسدتی زکاتت را بده، این جا مکلف اگر قادر بود که در حین نماز زکاتش  

را بدهد، می گوییم قدرت تامه محقق اسدت اما اگر قادر بر جمع نبود، به تنهایی فقط می توانسدت انجام بدهد، قدرت به معنای اول  

ترک هسدت، قدرت، بالنسدبۀ الی متعلق التکلیف، جدا جدا هسدت، ام قدرت بر جمع نیسدت . بنابراین یعنی ان شداء فعل و ان شداء  

 قدرت بر جمع می شود، قدرت به معنای دوم که قدرت تامه ا  می نامیم.

 معنای سوم یا بفرمائید مرحلۀ سوم قدرت قدرت بر موافقت قطعیه در برابر عجز از موافقت قطعیه است.

متعلق تکلیف برای آدمی مقدور اسدت، امر محالی نیسدت ولی عاجز اسدت از این که بتواند قطع به امتثال پیدا کند   بیان ذلک: گاهی

و هیذ  علی قسییم ن لانیّه  میا أن یکون  لکلو قیا ر ً علی  لمخیالفیة  لقطع یه و  میّا أن یکون عیاجز  عنهیا أیضییاً کیالمو فقیة  

  لقطع ة. 

بکند، قطع به امتثال نمی تواند داشددته باشددد، قادر بر مخالفت قطعیه هسددت، موافقت    گاهی مکلف که موافقت قطعیه نمی تواند 

 قطعیه را نمی تواند، ولی مخالفت قطعیه را توانست و گاهی هم از موافقت قطعیه عاجز است، هم از مخالفت قطعیه ناتوان است.

ادر اسدددت بر مخدالفدت قطعیده، مثدالش را بدایدد در وجوب  مثدال الاول آنجدا کده مکلف در عین آن کده توان بر موافقدت قطعیده نددارد، قد

ضددینی زد که لهما ثالث فی آن واحد من به احد الضددینی مکلف شدوم که لهما ثالث، بگوید همین الان به طرف مشدرق برو، همین 

چون مشددرق و میرب،    الان به طرف میرب برو، قطعا من موافقت قطعیه نمی توانم بکنم، قطعا قطع به امتثال پیدا نخوام کرد، ولی

 ضدانی هستند که لهما ثالث، من می توانم نه به شرق بروم، نه به غرب، به طرف شمال بروم. می توانم اساسا هیچ جا نروم.

مثال مورد دوم من قادر نباشدم بر مخالفت قطعیه، دوران امر بین محذورین اسدت اگر بین وجوب و حرمت امر دائر شدد، دوران امر 

 د، من قادر بر موافقت قطعیه نبودم، قادر بر مخالفت قطعیه هم نیستم. بین محذورین ش 

پس مرحلۀ سدوم از قدرت، آنجاسدت که قدرت بر موافقت قطعیه بر تکلیف، داشدته باشدم، مثل آن مورد اول، وجوب احد الضددین و 

 م.مثل مورد دوم که دوران امر بین محذورین است، نباشد. این هم می شود قدرت به معنای سو

حال از همین جا شددروع می کنیم و می گوییم این قدرت به معنای سددوم مربوط به مرحلۀ تنجز اسددت و ففی القسددم الاول تحرم  

المخالفۀ القطعیه و یتعیّن علی المکلف، الامتثال الاحتمالی، و التکلیف الواقعی الموجود بالتحرک نحو احد الجانبین معینا لا یقتضی  

 خالفته الاّ اذا قطع المکلف بمخالفته، بترک الطرفین معا.استحقاق العقوبۀ علی م

در قسددم اول از معنای سددوم قدرت که موافقت قطعیه ممکن نیسددت ولی مخالفت قطعیه ممکن اسددت، طبیعتا من باید موافقت  

موافقت قطعیه نمی احتمالیه کنم و از مخالفت قطعیه دور باشدم، اگر به من گفت انن به شدرق برو و به غرب برو، درسدت اسدت که  

توانم انجدام بددهم، امدا نبدایدد بده بهداندۀ عددم امکدان موافقدت قطعیده، مخدالفدت قطعیده کرده  وبده شدددمدال بروم یدا اصدددلا حرکدت نکنم. نده  
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موافقت احتمالیه می کنم یا به طرف شددرق می روم و یا غرب. این قسددم اول از معنای سددوم، که موافقت قطعیه ممکن نشددد، ولی  

 ممکن است ولی نباید آن را محقق کنیم. این قسم اول از معنای سوم. مخالفت قطعیه 

کمیا أنیّه فی  لقسییم  ل یانی أی  ور ن  لامر ب ن  لمحیذورین، یتخ ر  لمکلو ب ن  لفعیلا و  لترک، مع وجو   لتکل و  

قطعیه نمی توانم، مخالفت قطعیه را . در آنجا که موافقت   لو قعی، بلا تصیرف، و تق  د فی کما هو  لمتسیالم عل ه ب ن  لاعلام

هم قادر نیسدتم، در این جا مکلف مخیر اسدت بین الفعل و الترک، یا نماز جمعه بخواند یا ترک کند. اما آن تکلیفی که در لوح واقع  

 هست، آن در  هیچ گونه تیییر و تصرف و تقییدی داده نمی شود،

نماز قادر بودم، اینجا قدرت به معنای اول هست، قدرت به معنای ان شاء پس قدرت شد سه مرحله اگر من بر انجام یک عمل مثل  

فعل و ان شددداء ترک هسدددت. اگر من هم قادر بودم نماز بخوانم، در عین حال زکات بدهم، قدرت تامه بالمعنی الثانی که به لحاظ  

ا تحویل بدهم، قدرت به معنای سدوم هم جمع بین دو تکلیف اسدت، موجود اسدت، و اگر قادر بودم به مولای خودم موافقت قطعیه ر

هسدت، هر مرحله از این سده مرحله یک قدرت در آن مرحله تصدور می شدود، و یک عجز در مقابل آن قدرت. عجز در مقابل قدرت 

ن ایی موجود باشدد، عجز در مقابل قدرت دوم، به ایبه معنای اول، این اسدت که یا مقتضدی در من نباشدد، یا شدرط نباشدد یا بهانه

اسدت که من به تک تک این ها قادر هسدتم، مقتضدی موجود اسدت، شدرائط موجود اسدت، موانع مفقود اسدت، در جمع بین این دو  

دچار اشدکال می شدوم، در قدرت به معنای سدوم، عجز  به این اسدت که نتوانم موافقت قطعیه کنم، حال نمی توانم موافقت قطعیه  

 ه بکنم یا نه.کنم اعم از این که بتوانم مخالفت قطعی

به عبارت بنده شدما گاهی قدرت را نسدبت می دهید به متعلق تکلف که مقدور اسدت یا نه، این می شدود قدرت به معنای اول، گاهی 

چه از آن تکلیف  قدرت را نسدبت می دهید به جمع بین دو تکلیف، این می شدود قدرت تامه، گاهی قدرت را نسدبت می دهید به آن

 افقت است، آیا موافقت قطعیه می توانم یا نمی توانم. انتظار است و آن مو

 حال که این سه معنا و مرحله از واژۀ قدرت معلوم شد، باید ببینم این بحث در بحث تزاحم چه نتیجه ای دارد.

 1399 اسفند 17 _هشتاد و دومجلسه 

 ]ادامۀ تبیین کلام آیت الله سیستانی در رأی سوم[

کردیم که حضدرت آقای سدیسدتانی برای اینکه روشدن شدود تاثیر قصدور قدرت در مرحله جعل اسدت یا در  در جلسدۀ گذشدته عرض  

مرحلدۀ فعلیدت اسدددت یدا در مرحلدۀ تنجر برای قددرت سددده مرحلده و معندا در نظر می گیرد، معندای اول قددرت تواندایی بر انجدام خود  

 متعلق است که انسان بتواند خود متعلق امر را انجام بدهد.
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 نکته در قدرت به معنای اول[]دو 

 در مورد این قدرت، امروز ان شاء الله دو نکته را ایشان نقل می کند که این دو نکته با فاصله ذکر شده و من یک جا می آورم:

 ]نکتۀ اول[

سدتیم ضددین را نکتۀ اول اینکه این جا سدوالی خود  را نشدان می دهد و ان این اسدت که اگر ما با ضددین روبرو بودیم که نمی توان

فی آن واحد جمع کنیم، به هر جدا جدا قدرت داشددتم، به جمع این ها فی آن واحد قدرت ندارم، آیا اینجا من یک قدرت دارم که  

 متعلق به احد الضدین است یا نه قدرت من متعدد است، نهایتا، جمع بین این دو برای من ممکن نیست. 

ه تعداد آن اموری که بنا اسدت محقق بشدود، متعدد می شدود، به تعداد متعلق ها در  می فرمایند این جا حق این اسدت که قدرت ب

 قدرت خود قدرت، متعدد می شود. 

 ،فکلا و حد من  لضدین مقدور للانسان

اگر قوای بدنی موجود بود، آلات و وسدددائل سدددالم بود، موانع تکوینیه من انجاز عمل نبود، پس ما دو قدرت داریم، وقتی دو قدرت 

، دیگر احتیاجی به بحث متمم جعل تطبیقی لازم نیسدت، اگر یک قدرت بود که هم می توانسدت به الف تعلق بگیرد، هم به باء، بود

برای تعلقش مثلا به الف، محتاج تطبیقی بودیم ولی وقتی قدرت متعدد اسدت، دیگر نیازی به طرح مسدألۀ متمم جعل تطبیقی در  

 ، به تعداد متعلق قدرت متعدد است، این جا نخواهد بود. پس یک قدرت نیست

، اگر بگوییم دو قدرت لا یقال  نّ تحقد  لقدرة علی کلا و حد منهما، یسییتلزم قدرته علی  لجمع ب نهما، و هو مسییتح لا

داریم، پس باید بتوانم هر دو ضدد را فی آن واحد، انجام بدهم و جمع کنم، در حالی که جمع بین ضددین محال اسدت، پس چرا می  

گویید دو قدرت دارید، لازمۀ دو قدرت داشدتن، قدرت بر جمع بین ضددین اسدت که این امر جائزی نیسدت، این اشدکال را نکنید، 

 ن  لقدرة علی کلا و حد منهما بحده، لا یلازم  لقدرة علی  لجمع ب نهما. فانّه یقال،  

اگر الف و باء ضددین هسدتند و من باید به هر دو قادر باشدم، قدرت من بر هر دو به معنای قدرت بر جمع این دو با یکدیگر نیسدت. 

 . امن  لو ضح  ن  لجمع ب ن  لضدین ماه ة ثال ة غ ر ماه ة کلا و حد منهمچرا؟ چون 

 ما سه ماهیت داریم:

 ماهیت الف به عنوان یک ضد  -1

 ماهیت باء به عنوان ضد دیگر -2

 ماهیت جمع بین این دو، گاهی جمع بین این دو ممکن می شود، گاهی مقدر من نیست. -3
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نددارم، این من می توانم همین الان بده طرف شدددرق بروم و می توانم بده طرف غرب بروم، اگر چده قددرت بر جمع بین این دو را  

مشدکلی نمی سدازد، پس به بیان بنده، مطلب اول ایشدان در بارۀ قدرت به معنای اول این اسدت که اگر این قدرت بر انجام متعلق، به  

ضددین تعلق گرفت، نگویید یک قدرت اسدت که به ضددین تعلق گرفته اسدت، به تعداد متعلق قدرت داریم و این هیچ مشدکلی برای 

 ین نکتۀ اول در مورد معنای اول قدرت.ما ایجاد نمی کند. ا

 ]نکتۀ دوم[

پس از چند صفحه نکتۀ دومی را در مورد معنای اول قدرت بیان می کند، و آن این است که اگر ما قدرت به معنای اول را ملاحظه  

سدتفاده می کند و کنیم، این قدرت قصدور  در مرحلۀ جعل و انشداء تعبیر خواهد داشدت، به همین منظور ایشدان از یک اصدطلاح ا

مان به دو نحوه قابل انقسدام اسدت، یکی تقسدیمات لاحقۀ للتکلیف که بعدا خواهیم آن تقسدیمات سدابقۀ بر تکلیف اسدت، ما تکلیف

 ن یکون قا ر ً علی  یجا   گفت. دیگری تقسدددیمات سدددابق بر تکلیف. یعنی مکلف قبل از آن که تکلیف بر او متوجه شدددود، اما  

فلا محال ، هنوز تکلیف نیامده، مکلف، از دو حال خارج نیسدت، یا قادر اسدت، یا قادر نیسدت، ون عاجز  عنهمتعلقه و  ما أن یک

 ما  ن یکون  حال که یا قادر اسدت، یا عاجز؟ پس فلا محال،     مّا أن یکون قا ر  علی  یجا  متعلقه و  مّا أن یکون عاجز  عنه، 

 عدمه مطلقا و  ما أن یکون مق د ، و  لاهمال غ ر معقول.  لتکل و بالنسبة  لی وجوو  هذ   لق د و 

پس یا باید تکلیف نسددبت به قید قدرت و عجز، مطلق باشددد، یا مقید، اهمال جایز نیسددت و اطلاق التکلیف للعاجز یکون تکلیفا  

 بالمحال،

دارد، اهمال هم که نشدد، تکلیف  اگر بگوییم تکلیف هسدت چه عاجز باشدی و چه نباشدی، این تکلیف به محال اسدت، پس اطلاق جا ن

 نشیاء لغایة  یجا   لد عی و  لمحرک  سیت  به محال محال اسدت، چرا؟ چون حکیم اگر انشداء می کند، حکیم اگر امر می کند،  

، عاجز از آوردن متعلق، معنا بالنسیبة به فعلی یا ترک فلا یتحقد  لتکل و  لحق قی من  لمولا  لحک م بالنسیبة  لی  لعاجز

 رت.اول قد 

تر چون قید قدرت و عجز از قید سدابق بر تکلیف هسدتند یا باید تکلیف بالنسدبۀ به این قیود مطلق باشدد، یا مقید  به عبارت سداده

باشدد، و یا مهمل، اهمال که غیر معقول اسدت. اطلاق هم که معنایش این اسدت حتی اگر عاجز باشدی از متعلق، باید انجام بدهی، 

مدان را مقیدد کنیم، محددد کنیم بده وجود قددرت، عقلا می گویندد، تکلیف  کلیف بده محدال، پس بدایدد خطداباین هم کده معندا نددارد، ت

عاجز و لو به نحو خطاب قانونی، که توجه کند به طبیعت مکلفین، معنا ندارد، خطاب شدخصدی که مسدلما قبیح اسدت، اگر کسدی  

ا قبیح است، اگر هم خطاب به نحو قضیۀ حقیقه باشد که ایشان از اعمی است به او استحلال را تکلیف کنیم، دیدن ماه را، این قطع

آن تعبیر می کندد بده خطداب قدانونی، اگر هم خطداب خطداب قدانونی بداشدددد کده متوجده الی طبیعدۀ المکلفین هسدددت، بداز نمی توانیم  

 بگوییم اطلاق این خطاب شامل اعمی هم می شود. این از نظر حکم عقلائی
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. علاوه بر حکم عقلا به قبح تکلیف عاجز، ت و  لرو یات  لد لة بظاهر  علی  ایتر ا  لتکل و بالقدرة هذ  کله مضیافا  لی  لآیا

 آیات و روایاتی داریم که ظهور این آیات مبارکات و این روایات شریفه این است که هر تکلیفی مقید و مشروط به قدرت است 

و سدنت تکلیف مقید به قدرت اسدت، بلکه مقید به سدعه اسدت. سدعه  ، نه تنها از نظر قرآن  بلا  لسیعة  لتی هی  خص من  لقدرة 

معنای خاص تری از قدرت دارد، ممکن اسدت، من شدینی را قادر باشدم، اما به سدختی انجام بدهم، سدعه ندارم، گنجایش من، تحمل 

 این کار را به سختی تمام دارد، و لو قدرت دارم، شارع می گوید قدرت که هیچ، باید سعه باشد،. 

لا یکلو  م نفسیا  لا وسیعها و بما أنّ  لتکال و  لشیرع ة ل س  لتکال و ایخصی ة بلا تکال و قانون ة علی نهب  لقضیایا  

، همدۀ حرف هدا همین اسدددت، مدا می خواهیم  لحق ق یة فنفی  لتکل و عن  لعیاجز یرجع  لی تق  ید  لحکم فی مرحلیة  لجعیلا

و عدم انجام کار اسدت یان مربوط به مقام جعل اسدت و اگر نتوانم تاثیر می کند   بگوییم قدرت به معنای اول که قدرت بر انجام کار

 در مرحلۀ جعل. 

، مگر نه این اسدت که تکالیف قانونیه و قضدیه قضدیه حقیقه اسدت. اگر می گفت  لا یکلو  م نفسیا  لا وسیعهااین که شدارع فرمود:  

اما اگر قضدیه، قضدیۀ حقیقه و قانونیه شدد، گفتمی عاجز تکلیف ندارد،   آقای زید تو تکلیف نداری این به مرحلۀ جعل بر نمی گردد،

این بر می گردد به مرحلۀ جعل و حکم در مرحلۀ جعل مقید می شدود و فی صدحیحۀ هشدام بن سدالم عن ابی عبد الله علیه السدلام  

و نهاهم فلا یکون  لعبد آخذ   قال ما کلو  م  لعبا  کلفة فعلا و لا نهاهم عن اییء حتی جعلا لهم  لاسیتطاعة ثم  مرهم  

، در این چنین جایی تا قدرت نباشد، امر و نهیی نخواهد و لا تارکا باستطاعتا متقدمة قبلا  لامرو  لنهی و قبلا  لاخذ و  لترک

 بود.

ای اول  خلاصدۀ الکلام دو مطلب امروز بیان شدد، قدرت به معنای اول، به تعداد متعلقات متعدد می شدود. مطلب دوم؛ قدرت به معن

چون مربوط به مرحلۀ قانون و قانونگذاری اسددت پس بر می گردد به مرحلۀ جعل . چون به نحو قضددیۀ قانونیه و حقیقه اسددت نه  

 شخصیه، قصور قدرت به معنای اول، در مرحلۀ جعل تأثیر خواهد کرد.

 وللکلام تتمۀ.
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 1399اسفند  18 _هشتاد و سوملسه ج

 ]ادامۀ تبیین کلام آیت الله سیستانی در رأی سوم[

 ]دو قسم تقسیم در تکلیف[

مقدمۀً به این مطلب اشداره کنم که ما در بحث تکلیف با دو قسدم، تقسدیم روبرو هسدتیم، یکی تقسدیمات سدابقۀ علی التکلیف. دوم  

 تقسیمات لاحقۀ بر تکلیف. 

مقصدود از تقسدیمات سدابقۀ بر تکلیف این اسدت که پیش از آن که تکلیف متوجه انسدان شدود، این تقسدیم قابل تصدور اسدت. این که  

باشدم، بر اسدتحلال به جهت قوت دید، یا عاجز باشدم از اسدتحلال به جهت ضدعف دید، این قدرت من و یا عجز من پیش از   من قادر

 آن که تکلیفی بیاید قابل تصور است چون من یا دارای قوۀ بینایی هستم یا عاجز هستم، چه تکلیفی باشد، چه تکلیفی نباشد. 

کمی را فعلی فرض کنیم بعد نسددبت به آن حکم مثلا بگوییم این حکم فعلی منجز  اما تقسددیمات لاحقۀ بر تکلیف آنجاسددت که ح

 است یا غیر منجز. تقسیم حکم به منجز و غیرم نجز پس از آن تصور دارد که شما حکم فعلی داشته باشید.

لاحقه به تکلف اسدت و  مثال مورد نظر ما در این قسدم علم به حکم و جهل به حکم اسدت، علم به حکم و جهل به حکم از انقسدامات

نیز قصدد امتثال و عدم قصدد امتثال این هم متوقف بر این اسدت که شدما یک حکمی را تصدور کنید، بعد بگویید آیا این حکم در  

 انجامش قصد امتثال نیاز است یا نیاز نیست.

و حکم و مثال انقسام سابق بر حکم،   حال که معلوم شد انقساماتی داریم سابق بر تکلیف و حکم و انقساماتی درایم لاحق بر تکلیف

قددرت و عجز بر ایجداد متعلق بود، عرض می کنیم چون این گونده اقسدددامدات مربوط می شدددود بده پیش از آمددن حکم، وقتی حکم 

اشدد، و بیاید، باید طبیعتاً یا نسدبت به این دو قسدم، مطلق باشدد، یا نسدبت به این دو تقسدیم یا این دو قید به یکی از این دو، مقید ب

نمی شدود حکم نسدبت انقسدامات سدابق علی الحکم مهمل باشدد. قدرت و عجز نسبت به متعلق را در نظر بگیرید، حکم باید یا نسبت 

به این دو مطلق باشدد، یا نسدبت به یکی مقید باشدد، نمی توان حکم را مقید کرد به عاجز، این که قطعا باطل اسدت، اهمال هم که  

را مطلق بگیریم، هم شدامل عاجز و هم شدامل قادر، این هم تکلیف به محال اسدت. بنابراین یک شدق باقی باطل اسدت، بخواهیم حکم  

می ماند و آن این که حکم مقید به قادر باشدد، پس قدرت در ایجاد متعلق، مؤثر اسدت در مرحلۀ جعل و انشداء، چون اگر این قدرت 

لا با توجه به آیات و روایات، نمی توان حکم را، تکلیف را مطلق گرفت  نباشددد، اسدداسدداً این جعل بی معنا اسددت، هم عقلا و هم نق

نسدبت به قادر و عاجز، چنان که نمی توان مقید به عاجز کرد چون می شدود تکلیف به محال. بلکه محقق نائینی در این جا سدخنی  

در و عاجز، خود این اطلاق در انشدداء کاملا صددحیح دارد و آن این که حکم را مطلق بیان کردن، انشدداء کردن، مطلق نسددبت به قا

لانّ حق قة  لتکل و عبارةٌ عن  لأنشاء لغایة  یجا   لد عی و محال اسدت، نه این که تکلیف به محال باشدد، خود  محال اسدت 

 . و  لترک فی نفس  لمکلو، فلا یتحقد  لتکل و  لحق قی من  لمولا  لحک م بالنسبة  لی  لعاجزأ  لمحرک  لی  لفعلا
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ه این اسدت که تکلیف برای این است که من انگیزه پیدا کنم بر انجام یک فعل، اگر تکلیف من وجوبی است، مگر نه این است مگر ن

که اگر به من گفت انجام نده این برای ایجاد داعی و انگیزۀ ترک اسدت در نفس من که مکلف هسدتم، امر و نهی برای ایجاد داعی و 

 المکلف است، حال چطور وقتی مولا من را عاجز می بیند، در نفس من ایجاد انگیزه کند؟ محرک الی الفعل او الترک فی نفس

اسداسدا اطلاق تکلیف بالنسدبۀ العاجز خود  محال اسدت، نه این که تکلیف به محال باشدد. محال است حکیم بخواهد در وجود کسی 

د، بنابراین در انقسامات سابق بر تکلیف، مثل قدرت و عجز که محال انگیزه داشتن او، محال است ایجاد داعی در او، ایجاد داعی کن

از ایجاد متعلق، اگر قدرت نبود، انشدداء و جعل بی معناسددت و نمی توان حکم را در مرحلۀ جعل مطلق دانسددت، قصددور قدرت به  

تکلیف چه باید گفت؟  معنای اول که قدرت نسدبت به ایجاد متعلق اسدت، مؤثر اسدت فی مرحلۀ الجعل، اما در انقسدامات لاحقۀ بر  

قدرت به معنای دوم که از آن به قدرت تامه یاد کردیم، قدرت بر جمع بین متعلق یک تکلیفین اسددت، نه قدرت بر الف به تنهایی، 

قددرت بر بداء بده تنهدایی، بلکده قددرت بر الف و بداءرا جمع کردن، چده وقدت می توان گفدت کده من قددرت دارم بین الف و بداء جمع کنم،  

ز هستم از جمع بین این دو، وقتی دو حکم موجود باشد، فعلی هم باشد، معلوم هم برای من باشد، آن جاست که می گوییم  یا عاج

آیا تو نسدبت به جمع بین این دو حکم عاجزی یا قادری؟ قدرت بر ایجاد متعلق شدد جز انقسدامات اولیه و سدابق بر تکلیف، قدرت بر 

 مات لاحقۀ بر تکلیف.جمع بین دو تکلیف می شود جزء انقسا

حال سوال: آیا می توان از نظر عقلائی و عرفی حکم را مقید به قدرت تامه کرد، یعنی آیا نبود قدرت تامه می تواند در مرحلۀ جعل 

ازل النجاسدۀ عن "نشددی،    "الازالۀ"اگر قدرت بر ضدد نماز اعنی    "صدل"تأثیر کند، به عبارت سداده آیا عرف می پذیرد که من بگویم  

 در همان مرحله جعل، اگر مشیول ضدی به نام نماز نشدی؟ "لمسجد ا

 . لا یساعد علی تق  د  لحکم بما هو متاخرٌ رتبتاً عن نفس  لحکمجواب این است که عرف 

اگر چه در این که عقلا جایز اسدت یا نه، بحث اسدت اما از نظر عقلائی، حکمی را مقید کردن به چیزی که از آن تأخر رتبی دارد و 

آن جمع بین التکلیفین اسددت، عرف تقیید حکم را به انقسددامات ثانویه نمی پذیرد، تقیید حکم نسددبت به انقسددامات اولیه مانعی 

 نداشت، اما تقیید حکم نسبت به انقسامات ثانویه اگر هم عقلا محال نباشد، عرف و عقلاء نظر مساعدی راجع به آن ندارند.

ا  این شددد که قدرت به معنای اول در مرحلۀ جعل مؤثر اسددت، چرا؟ چون جزء نتیجه  این توضددیح فرمایش ایشددان الی هنا که

تواند  انقسامات اولیه است، قدرت به معنای سوم که قدرت بر موافقت قطعیه است. به تعبیر حضرت آقای سیستانی گاهی انسان می

رحلۀ تنجز اسددت و قصددور قدرت به معنای دوم که  موافقت قطعیه کند، گاهی نمی تواند، این قدرت، این قصددور قدرت مربوط به م

قدرت در جمع بین دو تکلیف اسدت، مربوط به مرحلۀ جعل نیسدت، حال باید به کجا کشداند  و به کدام مرحلۀ برد؟ ان شاء الله در 

 جلسۀ آینده.
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 1399 اسفند 23 _هشتاد و چهارمجلسه 

 ]جمع بندی مباحث در تعارض تاکنون[

گذشددته تاکنون این شددد که اگر بخواهیم تحلیلی دقیق از فرق تعارض و تزاحم را ارائه دهیم، با عنایت به این نتیجۀ همۀ مباحث  

تر باشدد، مان دقیقکه در تزاحم با عنصدری به نام قصدور قدرتس مکلف، در جمع بین دو تکلیف، روبرو هسدتیم، برای این که تحلیل

تأثیر دارد؟ آیا در مرحلۀ جعل تأثیر می کند، که اگر این باشددد، فرق بین تعارض و   باید ببینیم این قصددورس قدرت در تزاحم در کجا

تزاحم، دشوار می شود، در این مبنا نام دو بزرگوار برده شد، یکی محقق خراسانی، یکی محقق عراقی، این دو یکی از آنها که عراقی 

نیسددت، راه دیگری پیمود. این یک مبنا که قصددور قدرت را باشددد، مشددکله را از راه ترتب حل کرد، ولی مرحوم آخوند که ترتبی  

 مربوط به مرحلۀ جعل و مؤثر در این مرحله دانست، 

 مبنا و رأی دوم دو تقریب از محقق نائینی رضوان الله تعالی علیه بود که قصور قدرت را مؤثر در مرحلۀ فعلیت می شمرد. 

لیلی اسدت که سدید سدیسدتانی از قدرت ارائه می دهد و این تحلیل با این تحلیل و رأی مبنای سدوم، قول به تفصدیل اسدت و آن تح

 بیان مختص به خود ایشان است، ایشان برای قدرت سه مرحله یا بفرمائید سه معنا مطرح کرده اند:

ی  مشهورترین معنای قدرت  که اصل قدرت بر انجام تکلیف باشد، من قوای بدنی، شرائط تحقق عمل را داشته باشم، موانع  .1

نیز نداشدته باشدم، آن گاه قادر هسدتم. نتیجۀ ایشدان این اسدت که این قدرت در مرحلۀ جعل تأثیر می کند ولی ما در بحث 

تزاحم، با چنین معنایی از قدرت روبرو نیستیم، در بحث تزاحم هر دو تکلیف جدا جدا قابل تحقق است، قدرت بر  دارم، 

 عنای دوم قدرت می رسیمغیر مقدور نیست. جمعش ممکن نیست، لذا به م

معندای دوم قددرت کده از آن تعبیر بده قددرت تدامده می کنیم و آن یعنی قددرت بر جمع بین دو متعلق تکلیف. در عین قددرت  .2

 بر اصل هر دو تکلیف مستقلاً. 

جمع. این از بده نظر مبدارک ایشدددان، قددرت بده این معندا کده یقدابلده العجز، بده همین معندا یعنی عجز از جمع و قددرت بر  

تقسدیمات لاحقۀ بر تکلیف اسدت، یعنی ابتدا باید دو حکم فعلی را تصدور بکنیم، تا بین این دو حکم فعلی تزاحمی تصدور  

شدددود و من ببینم نمی توانم بین هر دو جمع کنم. آیا در این جا این قدرت که می گوییم قدرت تامه جعل را تحت تأثیر  

ه خیر. اگر قدرت بر اصددل متعلق نبود، جعل مورد تأثیر قصددور قدرت بود، اما وقتی  قرار می دهد، نظر ایشددان این اسددت ک

 فرض می کنیم  قضیه قضیۀ حقیقیه است و من بر هر یک از این دو قادر هستم، پس جعل مشکلی پیدا نمی کند.

. در تعارض مرحلۀ جعل نا ممکن می شددود، اما قصددور قدرت، به معنای قدرت و هذ  هو  لفارق ب ن  لتز حم و  لتعارض

تامه ربطی به مرحلۀ جعل ندارد، چون بحث از عدم امکان جعل نیسدت، جعل ممکن اسدت، بحث از عدم امکان جمع اسدت 

 بین دو حکم فعلی معلوم. 
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و حکم دیگری را هم مثل لاازل   "صددل"  شددما در مرحلۀ نخسددت باید حکمی را تصددور کنید، و بعد بگویید این حکم مثل

النجاسددۀ عن المسددجدن تصددور کنید، بعد ببینید تارۀً می توانید این دو را بایکدیگر جمع کنید در عدم ضددیق وقت و تارۀً  

ازل النجاسدۀ عن "و   "صدل"نمی توانید این دو را با یکدیگر جمع کنید در ضدیق وقت. این گونه تقسدیم کردن دو حکم  

تقسدیمات لاحقۀ بر تکلیف اسدت. قدرت و عجز به معنای دوم که قدرت تامه باشدد، از تقسدیمات لاحقۀ بر جزء   "المسدجد 

تکلیف بود، اما قدرت و عجز به معنای اول، از تقسیمات سابق بر تکلیف، هر آن تقسیمی از تکلیف که قبل از توجه تکلیف  

و بود قدرت در مرحلۀ جعل تأثیر می کند، اما هر آن   قابل تصدددور باشدددد، مثل قدرت و عجز و به معنای اول، نبود قدرت

تقسدیمی از تکلیف که جزء تقسدیمات لاحقۀ بر تکلیف باشدد، تا تکلیف معنا نشدود، آن تقسدیم معنا پیدا نمی کند که از آن 

چون   جمله اسددت قدرت بالمعنا الثانی، که قدرت تامه باشددد، اعنی قدرت بر جمع بین متعلق دو تکلیف باشددد، این دیگر

جزء تقسدیمات سدابقۀ بر تکلیف نیسدت، بلکه جزء تقسدیمات لاحقۀ بر تکلیف اسدت، در مرحلۀ جعل ایجاد مشدکل نمی کند، 

نهج القضدیۀ الحقیقیۀ    یشدان علدو حکم فعلی معلوم برای من هسدتند که هر یک جعل  "ازل النجاسدۀ"، جعل "صدل"جعل 

م  جمع کنم بین دو تکلیف. اگر عجز من و قصدور قدرت من  باعث به این اسدت که نمی توان  إنما  لمشیکلامشدکلی ندارد،  

مقید به ترک ازاله    "صدل"می شدد که مرحلۀ جعل دچار اشدکال شدود، باید جعل را اینگونه تصدحیح می کردم که اطلاق  

جعل اسددت و اطلاق ازاله مقید به ترک صددلاۀ اسددت، تا دو جعل قابل تصددحیح باشددد، ولی وقتی عجز من، مؤثر در مرحلۀ  

ایی وارد نمی کند، باید دید این قصدور قدرت، در کجا تأثیر خود  را خواهد کرد،  نیسدت، قصدور قدرت من به جعل لطمه

ایشدان معتقد اسدت که این قصدور قدرت بالمعنی الثانی مربوط می شدود به مرحلۀ تنجز حکم. دو حکم در عرض یکدیگر 

 تند و  هم هر دو حکم فعلی هستند.برای من منجز نمی شود ولی هم هر دو حکم مجعول هس

این نظر مبارک ایشدان در مورد قدرت به معنای دوم که اصدل بحث در همین قدرت اسدت. در چنین جایی که قصدور قدرت 

مربوط به مرحلۀ جعل نمی شدددود، عقلاء هر دو تکلیف را متوجه خود می دانند علی نهج القضدددیۀ الحقیقیۀ اما چون می  

به خلاف باب تعارض که کوشش   .عجز را کوشش می کنند در مرحلۀ امتثال حل مشکله کنند   نآ  بینند آن قصدور قدرت و

و  ن ایئت فقلا، لعلاج قصیور  لقدرة  عقلا در حل مشددکله در مرحلۀ جعل اسددت. برای حل مشددکله در مرحلۀ امتثال 

 ،  لمعذر فی مرحلة  لتنجز

، ابتددا اهم را بدایدد آغداز کرد، چندان کده در روایدات هم آمدده  عقلاء می گویندد اگر این دو تکلیف اهم و مهمی بینشدددان بود

اسدت، اگر سدنت و فریضده در جایی جمع شدد، از فریضده آغاز کنید، اهم را مقدم کنید، و اگر اهم به هر دلیلی انجام نشدد و 

گر بین دو تکلیف  عصدددیان کردید، مهم باید انجام شدددود، و به نظر ایشدددان ترک اهم و ترک مهم، معاً دو عقاب دارد، اما ا

متزاحم، اهم و مهم نبود، هر دو متسدداویین بودند، یکی را انجام بده، و اگر هیچ یک انجام نشددد، ایشددان ارتکاز عرفی را بر 

 وجود یک عقاب می داند، و این در جلسات آینده هم رسیدگی خواهد شد.

، که در مقابلش عجز  لجمع ب ن  لتکل ف ن   لتی عبر عنها بالقدرة  لتامة و هی  لقدرة علیپس قدرت به معنای دوم  

 ، . خلافا للرأی  لاول من  لآخوند و  لعر قی  علی  م مقامهماقرار دارد، این عجز مؤثر در مرحلۀ جعل نخواهد شد 
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و این عجز فعلیت دو حکم را هم مورد اشدکال قرار نمی دهد، و اسداسدا این عجز با فرض دو حکم فعلی اسدت، پس قدرت 

النائینی تامه مرحلۀ فعلیت را تأثیر ندارد و عجز از جمع بین دو تکلیف مربوط به مرحلۀ فعلیت هم نیسدت. خلافا للمحقق  

و   هدف قرار می دهد، ما دو حکم فعلی منجز نمی توانیم داشدته باشدیم، بلکه عجز از جمع بین دو تکلیف، مرحلۀ تنجز را  

 .این قدرت به معنای دوم بود که اساس بحث ما همین بودالا هم مرحلۀ جعل درست است، هم مرحلۀ فعلیت. 

شدود به    اما مرحلۀ سدوم یا معنای سدوم قدرت، قدرت بر موافقت قطعیه بود، فی قبال العجز عنها این قدرت هم مربوط می .3

 :مرحلۀ تنجز  وم حدد و مقید مرحلۀ تنجز خواهد بود. این قدرت به معنای سوم خود دو قسم داشت

قسددم اول آنجایی بود که مکلف قادر بر مخالفت قطعیه هسددت، اگر چه قادر بر موافقت قطعیه نیسددت، در این جا  .أ

 .مخالفت قطعیه حرام ، امتثال احتمالی لازم است

سددوم آنجایی بود که هم از موافقت قطعیه عاجز اسددت، هم از مخالفت قطعیه، این همان   قسددم دوم ازاین معنای .ب

 چیزی است که در اصول بدان دوران امر بین محذورین می گویند، و حکم به تخییر می کنند. 

سدتانی نبود این از قدرت به معنای اول و سدوم بگذریم، مجددا بر می گردیم به قدرت به معنای دوم، که به نظر حضدرت آقای سدی

قدرت در مرحلۀ جعل مؤثر نخواهد بود، در این مسددأله ما با اعتراض هایی روبرو هسددتیم که دو اعتراض را ایشددان ذکر می کند و 

 پاسخ می دهد به این دو اعتراض برای تثبیت فرمایش خود . این ان شاء الله بحث فردا. 

ی که ایشدان بیان کرده بود، از اول بحث در حقیقت تعارض و مبانی مختلف  امروز یک دسدته بندی با بیان سداده بدون رعایت ترتیب

در آن بیان کردیم، حال نوبت می رسدد به اعتراض هایی که به مبنای ایشدان شدده اسدت ببینیم می توانند از این اعتراضدات پاسدخی 

 بگویند یا خیر.

 1399 اسفند  24 _هشتاد و پنجم جلسه 

 سیستانی در مسأله[]اشاره به مبانی سید 

مبنای حضدرت آقای سدیسدتانی در باب تأثیر قصدور قدرت در مرحلۀ تنجز و فرق تعارض با تزاحم، مفصدلا گذشدت، اگر بخواهم با یک 

 ها توضیح داده باشم، عرض می کنم، ایشان:عبارت جامع، که اشکالاتی را هم که ایشان بیان کرده، با پاسخ

ر تعارض مربوط اسدت به مرحلۀ جعل و درگیری در تزاحم ربطی به مرحلۀ جعل ندارد، معتقد اسدت که درگیری دو دلیل د -1

 بلکه مربوط است به مرحلۀ تنجز. این ادعای اول.

ادعای دوم این اسدت که قدرتی که در باب تزاحم از آن یاد می کنیم، قدرت به معنای دوم اسدت، که به آن قدرت تامه می   -2

 گویند. 
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قدرت تامه یعنی قدرت بر جمع بین دو متعلق تکلیف. گاهی من می توانم هم نماز بخوانم، هم ازالۀ نجاسدددت از مسدددجد 

کنم، در سعه وقت است، قادر هستم، گاهی از انجام هر دو فورا عاجز هستم، باید یک تکلیفی را تصور کنیم، که آن تکلیف  

معلوم را با تکلیف فعلی معلوم دیگر، جمع کنم، عاجز باشددم، از آنجا که    فعلی و معلوم باشددد، و من نتوانم آن تکلیف فعلی

قدرت تامه یعنی قدرت بر جمع بین متعلق دو تکلیف، جزء تقسدیمات ثانویه و لاحقه بر تکلیف اسدت، و متأخر اسدت رتبتاً 

اطلاق ازاله را در مرحلۀ جعل عن نفس الحکم، اگر بتوانیم اطلاق دلیل صدل را، در مرحلۀ جعل مقید کنیم به ترک ازاله و  

مقید کنیم به ترک صددلاۀ ، تقیید کرده اییم حکم را به ما هو متأخرر عن نفس الحکم. و عرف مسدداعدت با تقیید حکم بما 

هو متدأخر رتبدۀً عن نفس الحکم نددارد، لدذا نمی توان درگیری تعدارض و تزاحم را بده این نحوه در مرحلدۀ جعدل بدا اطلاق و 

و این قصدور قدرت خود را در مرحلۀ تنجز نشدان خواهد داد، و این معالجه را در درگیری بین این دو دلیل    تقیید حل کرد،

 باید در مرحلۀ در امتثال قرار داد و تنجز نه در مرحلۀ جعل. در مرحلۀ جعل هر دو مطلق هستند.

د، علی نحو القضددیۀ الحقیقیه و به  حال معنای این که در مرحلۀ جعل هر دو مطلق هسددتند این اسددت که هیچ مانعی ندار

تعبیر ایشدان علی نحو الخطاب القانونی بگوید لاصدلّسن به صدورت مطلق و بگوید لاازل النجاسدۀ عن المسدجدن باز به صدورت 

مطلق. آن چه مشدکل سداز اسدت دو جعل نیسدت بلکه مرحلۀ امتثال و تنجز به مشکل بر خواهیم خورد و آن جا باید معضله  

 را حل کرد. 

یکی از ارکان مبنای سدید سدیسدتانی برای این که اثبات کند در تزاحم در مرحلۀ جعل درگیری نیسدت این اسدت که   پس

 خطابات را به نحو قضیۀ حقیقه و به تعبیر دیگر به نحو خطاب قانونی تفسیر می کند.

 ]اعتراضات به مبنای سید سیستانی[

ر این که قصور قدرت در جمع بین دو متعلق تکلیف این تأثیر  در مرحلۀ  و بر همین اساس است که اعتراضاتی به مبنای ایشان د

تنجز است و مبنای ایشان در فرق بین تعارض و تزاحم که مبتنی بر پذیر  خطابات قانونیه و قضیۀ حقیقه بودن است، اعتراضاتی 

 شده است که ایشان به دو اعتراض اشاره می کند و هر دو اعتراض را پاسخ می دهد 

 تراض اول[]اع

اعتراض اول این که این بیان شدما، این تقریب مذکور از طرف شدما، در فرق بین تعارض و تزاحم، مبتنی اسدت بر تفاوتی که شدما 

 بین خطابات قانونیه و خطابات شخصیه قائل هستید.
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 ]مراد از خطابات قانونیه[

ونیه، آن مبنای مشدهور نیسدت که در برابر قضدایای حقیقیه باشدد، اینجا داخل پرانتز توجه کنید مراد ما و ایشدان از واژۀ خطابات قان

 مراد از خطاب قانونی، قطب مقابل خطاب شخصی است، که با همان قضیۀ حقیقه بودن هم قابل جمع است.

به هر حال معترض می گوید فرقی که شدددما بین تعارض و تزاحم گذاشدددتید، و قصدددور قدرت در تزاحم را مربوط به مرحلۀ تنجز  

رفتید، و در تزاحم در مرحلۀ جعل خلافا نخوند و عراقی درگیری قائل نشدددید، این مبنا و این تقریب، مبتنی اسددت بر فرق بین گ

خطابات قانونیه و خطابات شددخصددیه. و گفتید به نحو خطاب قانونی، جعل وجوب صددلاۀ مطلقا، و جعل وجوب ازاله مطلقا، مانعی 

 صی.ندارد، چون خطاب قانونی است نه شخ

 ، مع  ن مرجع  لخطا   لقانونی، علی  لقول بالانحلال و هو  لحد،  لی  لخطابات  لشخص ة بعد   لافر  

شددما باید همان قضددیۀ حقیقه خودتان را یا به تعبیر خودتان خطاب قانونی را تجزیه و تحلیل کنید، اگر بخواهم مثال بزنم. کسددی 

می بیند. حال این مشدت را باز می کند و به هر شدخصدی یک عدد کشدمش مشدت خود را پر از کشدمش می کند و ای مشدت را 

 دهد این می شود انحلال.می

به صدورت سدربسدته خطاب قانونی می گوید لاصدلن، می گوید لا ازل النجاسدۀ عن المسدجدن می گوید لا انقذ الیریقن منتها هر کدام 

داشدته باشدید، مولا دو گونه می تواند سدخن بگوید. لاانقد هذا   از این موضدوعات برای خود حکمی را بر می دارد، اگر شدما ده غریق

الیریقن لاانقذ هذا الیریقن، یک به یک. این می شود خطاب شخصی، یا به نحو قضیۀ حقیقی و قانونی بگوید لاانقذ الیریقن در این 

فرقی اسداسدی و ماهوی بین خطاب جا به عدد افراد این خطاب منحل می شدود. پس بنابر پذیر  انحلال با تفسدیری که گفتم دیگر  

قانونی، با خطاب شدخصدی، باقی نمی ماند. فقط فرق بین خطاب قانونی، با خطاب شدخصدی در نحوۀ ابراز قانون و نوع مبرز اسدت. اما 

 مبرز، و فی کلیهما، واحد. چیست آن مبرز واحد؟  و هو تکالیف شخصیه بعدد الافراد، 

  یکی، فقط نوع مبرز تفاوت پیدا کرد.پس خطاب شخصیه با خطاب قانونی شد م لاً

فاذ  لم یکون هناک مصیحح لتوج ه خطابات ایخصی ة کما فی مو ر  قصیور  لقدرة، و عدم  مکان حال اشدکال این اسدت که  

  لجمع ب ن  لامت ال ن، کانقاذ غریق ن، فی آن و حد، فانّه لا یوجد مصحح، للخطا   لقانونی أیضا. 

وید لب و اسداس حرف شدما در این که در تزاحم در مرحلۀ جعل درگیری نیسدت، این اسدت که  معترض به آقای سدیسدتانی می گ

جعل بر نحو قضدیۀ قانونیه اسدت، اگر جعل به نحو قضدیۀ شدخصدیه بود، سدرایت می کرد آن مشدکل در مرحلۀ امتثال به مرحلۀ جعل 

 ولی چون به نحو قضیۀ قانونیه است، نه.
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عترض می گوید، مگر نه این اسدت که حقیقت قضدایای حقیقه و قانونیه انحلال اسدت، مگر نه  این حرف شدما آقای سدیسدتانی اسدت. م

این اسدت که معنای انحلال این اسدت که هر فردی از موضدوع یک حکم را برای خود بر داد، پس اگر به نحو قضدیۀ حقیقیه هم ابراز 

قی بین قضدیۀ قانونیه با قضدیۀ شدخصدیه باقی نخواهد ماند، چه کند، مبرز افراد خارجی هسدتند، و وقتی مبرز افراد خارجی بودند، فر

به نحو قضدیۀ قانونیه بگوید لاانقذ الیریقن این جا این لاانقذ الیریقن به تعداد افراد غریق منحل می شدود و هر غریقی یک حکم می  

وید لاانقذ هذا الیریقن و لاانقذ هذا گیرد برای خود. پس چه بگوید انقذ الیریق به نحو قضدیۀ قانونیه، چه به نحو قضدیۀ شدخصدیه بگ 

 الیریقن.

همچنان که در قضدددایای شدددخصدددیه اگر مکلف قدرت ندارد، نمی توانم بگویم به نحو وجوب عینی لاانقذ هذا الیریقن، لاانقذ هذا 

گفت؛ چون   توانالیریقن و خود شدما این حقیقت را در قضدایای شدخصدیه می پذیرید، به همین بیان به نحو قضدایای قانونیه هم نمی

م ل و مرجع قضدایای قانونیه باز، همان خطابات شدخصدیه اسدت و چون به نحو قضدیۀ شدخصدیه دو خطاب کردن به کسدی که قادر به  

جمع نیسدت، قابل تصدور نیسدت، به نحو قضدیۀ قانونیه هم که بازگشدتش به همان قضدایی شدخصدیه اسدت نخواهد بود. و همان طور که  

ت تامه نیسدت و این عجز از امتثال، این قصدور قدرت، محدد در مرحلۀ جعل و انشداء اسدت اگر اگر خطاب، خطاب شدخصدی بود، قدر

قضدیه شدخصدیه بود، در قضدایای قانونیه هم که بنا شدد، مرجعش همان قضدایای شدخصدیه باشدد، باید قصدور قدرت را مؤثر در مرحله  

 گونه که شما گفتید.جعل بدانیم، نه در مرحلۀ تنجز آن

 فصل و کامل برای این که این اعتراض واضح شود.این هم بیان م

 حال آقای سیستانی می خواهد این اعتراض را با دو بیان جواب دهد.

 جواب اول

جناب معترض تمام کوشدش شدما این بود که بگویید فرق ماهوی بین خطاب شدخصدی و خطاب قانونی نیسدت الا در مبرسز و الا در  

ای شدخصدی اسدت در ناحیه مبرَز فرقی نیسدت. اما اشدکال من به شدما این اسدت که فرق بین مبرَز چون م ل قضدایی قانونی به قضدای

خطاب شدخصدی و خطاب قانونی فقط در مورد مبرسز به تنهایی نیسدت. بله مبرز در این دو قضدیه متفاوت هسدتند اما علاوه در تفاوت  

 در مبرسز در مصحح جعل هم متفاوت هستند.

 ]مراد از مصحح جعل[

وقت کلمۀ مصدحح جعل را شدنیدی، مقصدود این اسدت که جعل وقتی درسدت اسدت که توجیه پذیر باشدد و وقت توجیه پذیر اسدت هر  

که برای ایجاد داعی در اوامر و زاجر در نواهی در نفس متکلم باشدد، آنجا که بنا اسدت امری ایجاد داعی در مکلف، نهیی ایجاد زاجر 

ی و زاجر می گویند مصدحح جعل، هر وقت گفتند مصدحح جعل مرادشدان آن چیزی اسدت که  کند در نفس مکلف، به این ایجاد داع
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داعی بر انجام ایجاد می کند فی الاوامر و زاجر درسدت می کند در نواهی. حال ایشدان می خواهد بگوید، فرق بین قضدایای قانونیه و 

 فرق دارند که ان شاء الله فردا عرض خواهد شد.قضایای شخصیه فقط در نوع مبرز نیست، بلکه در مصحح جعل هم با یکدیگر 

 1399 اسفند 24 _هشتاد و ششم جلسه 

 ]اشاره به مطالب گذشته[

نظر حضدرت آقای سدیسدتانی در باب فرق بین تعارض و تزاحم به عبارت بنده این اسدت. تعارض یعنی درگیری دو دلیل در مرحۀ  

درگیری نددارندد، و درگیری در مرحلدۀ امتثدال دارندد، و مرادمدان از مرحلدۀ امتثدال، جعدل، در حدال کده متزاحمین، در مرحلدۀ جعدل  

مرحلۀ تنجز حکم اسددت. از نظر ایشددان جعل دو حکم متزاحم به نحو قضددیۀ حقیقه مانعی ندارد. از نظر ایشددان حتی این دو حکم 

و را انجام بدهم، اگر یکی را انجام دادم، بر ترک  توانند فعلی باشدددند، آنچه نا ممکن اسدددت این که من با ان که نمی توانم هر دمی

دیگری معاقب باشددم، با این که قدرت بر جمع دو تکلیف را ندارم. عجز من از جمع بین دو تکلیف اثر  این اسددت که اگر یکی را 

سداز نیسدت مشدکل انجام دادم، نسدبت به ترک دیگری، نباید معاقب باشدم، ولی اصدل جعل به نحو قضدیۀ حقیقیه، حتی در متزاحمین

 و هرگز مشکل به وجود آمده در مرحلۀ تنجز در اثر عدم قدرت بر جمع سرایت به مرحلۀ جعل نمی کند.

 این رأی سوم در فرق بین تزاحم و تعارض است، و عصارۀ همه حرف های ایشان به بیان بنده است.

دهند. اعتراض اول به همین نکتۀ اخیر است، شما فرمودید  ایشدان دو اعتراض مهم را بر خودشدان مطرح می کنند و آنگاه پاسخ می  

علی نحو القضدیۀ حقیقیه مانعی در جعل نیسدت، در حالی که قول حق این اسدت که قضدیۀ حقیقیه و  ن شدنت قلتَ خطابات قانونیه،  

ر کنم ایها الزید با این منحل به خطابات شدخصدیه هسدتند، به عدد افراد، و از آنجا که در خطاب شدخصدی، من نمی توانم، به زید ام

که نمی توانی هر دو غیق را نجات دهی، ولی انقاذ هر دو بر تو لازم اسدت. چنان که در خطابات شدخصدیه قطعا و جزما این امر قابل 

قبول نیست و هیچ مصححی برای خطاب شخصی در چنین جایی که قدرت بر جمع ندارد، نداریم، هیچ توجیحی هم، هیچ مصحح  

ابر قضدیۀ قانونیه و حقیقیه نباید باشدد. چون مرجع قضدایای قانونیه با توجه به انحلال به همین خطابات شدخصدیه به  خطابی هم بن

 عدد افراد است.

به عبارت آخری معترض می گوید هر جا نتوانسدتی به شدخصدی خطاب شدخصدی داشدته باشدی، خطاب قانونی هم که لبا منحل می  

شدامل حال او باشدد. یا دسدت از انحلال در خطابات قانونیه بردارید، یا اگر خطابات   شدود و به این شدخص هم می رسدد نمی شدود

قانونیه انحلال دارد، فرقی از این جهت بین خطابات قانونیه و حقیقیه با خطابات شدخصدیه نخواهد بود، نه به کسدی که قادر به جمع 

کرد و نه خطابی را به نحو قضیۀ قانونیه. با توجه به انحلال بین المتزاحمین نیست، می توان خطابی را به نحو قضیۀ شخصیه تصور  

 قضایای قانونیه به قضایای شخصیه.
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 ]ادامۀ تبیین پاسخ اول ایشان[

خود ایشدان در پاسدخ اولی به این سدخن می گویند گویا این معترض گمان کرده اسدت که فارق بین خطابات شدخصدیه و خطبات 

لّ  هر آن چه در خطابات شدخصدیه اسدت، در خطابات قانونیه هم بنابر انحلال باید قائل شدد. انما قانونیه فقط در مرحلۀ مبرز اسدت و  

 الفرق بین القضایا الشخصیۀ و القضایا القانونیۀ مختص بالمبرز.

ایی که مفاد  قضدیه شدخصدیه اسدت این دو جمله به لحاظ مبرز یک مطلب بودن  ایی که مفاد  قضدیۀ قانونیه اسدت با جملهجمله

تفاوت دارند و بس، گویا گمان این معترض این بوده و لهذا گفت نباید فرقی بین خطابات شدخصدیه و خطابات قانونیه گذاشدت. اگر 

به نحو خطاب شدخصدی مخاطب قرار دادن عاجز از جمع قابل قبول نیسدت، به نحو قضدیۀ قانونی به ما این این که منحل می شدود 

 هم قابل قبول نیست. 

بود در حالی که مصدحح هر خطابی ایجاد داعی برای او در اوامر و ایجاد زاجر در نواحی اسدت. باید تکلف داعی   این سدخن معترض

بر فعل نداشدته باشدد، زاجر از فعل نداشدته باشدد، تا به او امر و نهی شدود. در خطابات شدخصدیه باید همین شدخص داعی بر فعل 

افعل و زاجری این شدخص نداشدته باشدد تا مخاطب به خطاب لا تفعل بشدود.  نداشدته باشدد، تا خطاب قابل قبول باشدد. خطاب به  

لاافعلن و لالا تفعلن به نحو قضدیۀ شدخصدیه یک مدلول مطابقی دارد و آن لزوم فعل و لزوم ترک اسدت. اما همین لاافعلن و همین 

لکه در مواردری که این داعی و زاجر لالا تفعلن به دلیل التزامیه دلالت می کند بر این که داعی و زاجر در نفس مخاطب نیسددت ب

موجود نبود چه بسدا امر به لاافعلن و  لا تفعلن اسدتخفاف و اهانت تلقی شدود. لذا به نحو قضدیۀ شدخصدیه نمی توان به یک انسدان 

اما   مؤمن متقی محترم بگوییم لالا تشددرب الخمرن چه این که چه بسددا از این جمله او خمر می خورد که به او  بگوییم خمر نخور.

 همین جمله را اگر به نحو قضیۀ قانونیه بگوییم، مشکلی ندارد.

مثال از بنده اسدت: اگر پزشدکی برای راهنمایی بیمارانی را که عمل جراحی انجام داده اسدت، یک نوار پر از دسدتور تهیه کرده، برای 

بخوری. در بین این بیمارانی که این نوار را گو   همۀ آنها و این نوار پخش می شدود. از جمله در این نوار می گوید نباید باید خمر

می کنند، اگر چند نفر بودند که داعی بر خوردن خمر نداشدتند به نحو قضدیۀ شدخصدیه این پزشدک نمی توانسدت به او بگوید خمر 

هی از خوردن شددراب را نخور. اگر می داند او داعی ندارد. اما به نحو قضددیۀ حقیقیه نواری را پر کند، برای همۀ بیماران خود این ن

بکند، و لو می داند که برخی از این ها چون مؤمن و متقی و محترم هسدتند، اسداسدا داعی بر شدرب خمر ندارند، باز مانعی ندارد که  

به نحو قانون، خوردن شدراب را منع کند. مثالی که خود ایشدان بیان کرده اسدت. در قرآن کریم فرمود: یحرم علیهم الخبائث. پیامبر 

کرم، صلی الله لیه و آله وسلم آمدند تا خبائث را حرام کنند. بسیاری از این خبائث اساسا در مردم داعی بر خوردنش نیست، لذا به ا

کسی که می دانیم اساسا نه تنها داعی بر خوردن زباله متعفن که خبیث است ندارد بلکه زاجر هم دارد به نحو قضیۀ شخصیه، نهی 

آیۀ کریمه چون به نحو قضدیۀ قانونیه و حقیقیه اسدت، مشدکلی در آن نیسدت، به عبارت فنی، مصدحح خطاب او بی معناسدت ولی این 

ایی نادر در حالاتی متمایل به اکل خبائث شددوند به همین به نحو خطاب قانونی، در یحرم علیهم الخبائث، این اسددت که مبدا عده

 ین عمل برحذر بدارد.مقدار کافی است به نحو قانونی او را و دیگران را از ا
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مثال دیگر در اوامر، به نحو قانونی بگوید، نفقۀ عیال واجب اسدت مع وجود داعی للنفقۀ فی الکثیر، ولی همین که هسدتند و لو نادر، 

افرادی که نفقه نمی دهند، خطاب قانونی مصدحح دارد بنابراین این معترض گمان نکند که فرق بین قضدایای حقیقیه أی القانونیه،  

ا قضددایای شددخصددیه یکی اسددت و آن فقط فرق از حیث مبرز اسددت بله این دو نوع قضددیه از حیث مبرز تفاوت دارند ولی تفاوت  ی

منحصدر به مبرز نیسدت، بلکه در مصدحح جعل یا بگو در مصدحح خطاب هم تفاوت دارند، خطاب به نحو قضدیۀ شدخصدیه در مواردی  

نی، همه گیر، حتی افراد دارای داعی و زاجر را هم بگیرد، مسدتهجن نیسدت، که داعی و زاجر اسدت، مسدتهجن اسدت اما خطاب قانو

چون همین که در بعض افراد، داعی و زاجر نباشدد، کافی اسدت، لذا شدما نگویید قضدیۀ حقیقیه پس از انحلال می شدود همان قضدیۀ  

 شخصیه و لا تفاوت بینهما الا من حیث المبرز. هرگز چنین چیزی نیست. 

ه و قانونیه مصدحح جعلشدان، همین که تعدادی و لو نادر داعی و زاجر نداشدته باشدند، کافی اسدت بناء علی هذا، اگر به  قضدایای حقیقی

نحو قانونی بگوید لاصدلن و به نحو قانوین بگوید لاازل النجاسدۀ عن المسدجدن با این که می داند بعضدی از موارد این جا قدرت بر 

 مصحح جعل دارد، مانعی نیست.جمع نیست، به نحو قضیۀ قانونیه، چون 

جناب معترض آنچه که ممنوع اسددت اینکه من الان ببینم یک نفر قدرت بر جمع بین صددلاۀ و ازاله را ندارد، در عین حال به نحو  

قضدیۀ شدخصدیه او را امر کنم و اما به نحو قضدیۀ قانونیه و لو منحل به قضدایای ضدخصدیه می شدود، و لو در این انحلل افرادی هسدتند 

که قادر بر جمع نیسددتند، اما همین که هسددتند افرادی که در وسددعت وقت می توانند، هم نماز بخوانند، هم ازاله، خطاب قانونی  

مشدکلی نخواهد داشدت. در مثال غریق، اگر دو نفر در حال غرق هسدتند، من به عبدم به نحو قضدیۀ شدخصدیه بگویم، باید هر دو را 

اسدت، این مسدتهجن اسدت اما اگر به نحو قانونی بگویم لاانقذ الیرقاءن و این جعل مقید بر قدرت   نجات بدهی، در حالی که او ناتوان

بر جمع هم نباشدد، بلکه مطلق هم باشدد، و لو در عالم انحلال وقتی سدراغ عبد من آمد این جعل، او قادر به جمع نیسدت ولی همین 

 دارد.جمله را چون به نحو قضیۀ قانونیه بیان کرده است، مانعی ن

 1399 اسفند 26 _هشتاد و هفتم جلسه 

 ]اعتراض دوم [

بر مبنای مختار سدید سدیسدتانی در فرق بین تعارض و تزاحم، اعتراض دیگری هم شدده اسدت و آن این اسدت که شدما درگیری  

ندادید برای این که بگویید ایی، مصدححی ارائه  متزاحمین را منحصدر در مرحلۀ تنجز کردید در حالی که هیچ مقرری، توجیه کننده

متزاحمین در مرحلۀ انشدداء درگیری ندارند، هیچ مبرری ارائه نفرمودید که نشددان دهد هر دو حکم متزاحم، در مرحلۀ انجاز مطلق  

 هستند. لاصلاۀن مطلق است و ربطی به لاالازالهن ندارد  کذلک لاازالهن.

که اسدداسددا قول به اطلاق حکمین متزاحمین قابل قبول نیسددت، چون اگر نه تنها هیچ مببر و دلیی برای اطلاق بیان نفرمودید، بل

مقصدود از اطلاق این اسدت که هم لاصدلن واجب التحصدیل اسدت مطلقا، چه ازاله بیاید و چه نیاید، هم ازاله واجب التحصدیل اسدت 
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کنیم که حکیم امر کرده اسدت به  مطلقا چه صدلاۀ بیاید و چه نیاید، معنای این جمله امر به جمع بین ضددین اسدت ، چگونه قبول  

 جمع بین ضدین.

جا اگر مقصدود شدما از اطلاق این اسدت که اگر چه برو سدراغ نماز، سدراغ ازاله نرو، اگر مقصدودتان این اسدت، پاسدخ این اسدت که در این

جود اهم سدراغ اهم نرو، برو  ازاله از دو حال خارج نیسدت، یا اهم از صدلاۀ اسدت یا مسداوی اسدت اگر اهم باشدد معنا ندارد بگوید با و

سدراغ مهم. اگر هم مسداوی هسدتند، چه امتیازی هسدت که نماز را بر ازاله که بگوید سدراغ ازاله نرو، سدراغ نماز برو. پس نمی تواند 

غ  جعل کند، انشداء کند بر من وجوب متزاحمین را معاً. چون این انشداء طعنی طلب الجمع بین الضددین و نمی تواند هم بگوید سدرا 

آن مزاحم نرو و این را انجام بده. چون آن مزاحم اگر اعم باشدد، چرا اعم را برای مهم ترک کنم. اگر آن مزاحم دیگر مهم و مسداوی 

 هتستند، ما الفرق بین هما.

فلا یصییح  لالتز م بتوجیه  لخطیاب ن  لمطلق ن فی عرض و حید للمکلو فی مرحلیة  لانشییاء فیالقیدرة  ذ  تؤثر فی بندابراین  

  لمرحلة  هذه 

شدما خواسدتید وجود قدرت و قصدور قدرت تامه را مربوط به مرحلۀ تنجز بگیرید، در حالی که پیش از رسدیدن به مرحلۀ تنجز، در  

همدان مرحلدۀ جعدل نمی توان ملتزم بده توجده دو خطداب مطلق فی عرض واحدد برای مکلف شدددد. راهی ندداریدد الدّا این کده در همدان 

 ید. مرحلۀ جعل به طولیت و ترتب ملزتم بشو

 جناب آقای سیستانی راهی برای فرض اطلاق در هر دو خطاب ندارید، فلا بد من تقیید کل من الخطابین بترک انخر، این اشکال.

 ]پاسخ آیت الله سیستانی به اعتراض[

ا  این اسدت که ما می توانیم دو خطاب مطلق در مرحلۀ انشداء تصدور کنیم به دو بیان. بیان اول این که  جواب اصدلی ایشدان عصداره

اطلاق را ذاتی بگیریم و اطلاق ذاتی محتاج به داعی، مبرر و مصددحح نیسددت. اطلاق ذاتی در خود نماز و ازاله نهفته اسددت. اطلاق 

ون گذار نیسدت و چیزی که کار قانون گذار نباشدد، در ذات نهفته باشدد، چرا و ذاتی چنان که بعدا هم اشداراتی خواهم داشدت، کار قان

 مصحح و داعی در آن معنا ندارد.

بیدان دوم این که اطلاق را اطلاق لحداظی بدانیم. اطلاق را مسن اعمدالس المولی المشدددرع بدانیم، بگوییم لحداظی کرده اسدددت و مطلق  

است، مصحح می خوانیم. مصحح چیست؟ این که مولا دیده است جمیع  افراد نماز گذاشته است. اینجا که سخن از اطلاق لحاظی  

و جمیع افراد ازاله دارای ملاک هسدتند، نماز خواندن همه جا ملاک دارد، ازاله همه جا ملاک دارد و آن محذوراتی که شدما گفتید  

ما، فی  طلاق  لحکم فی مرحلة  لانشاء و طلب جمع ب ن ضدین و قس علی هذ ، فلا تأث ر لهکه این جمع بین ضدین است  

لأنهّما  نما یتحققان فی مرحلة  لتنجز فک و یؤثر ن فی مرحلة  لسیابقة عل ها فهما یمنعان من وصیول  لحکم  لا مرحلة 

 .  لتنجز و  لتأث ر فی  لمکلو، لا فی  صلا  نشائه  و صله
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داریم که اگر متزاحمین اهم و مهم هسدتند بگوید با وجود    ما هم قبول داریم که جمع بین ضددین خاصدا قبیح اسدت. ما هم قبول

اهم سددراغ مهم برو، قبیح اسددت، ما هم قبول درایم اگر متزاحمین متسدداوییین هسددتند، ترجیح یکی را در مرحلۀ جعل بر دیگری  

ر کدام مرحله از مراحل ترجیح بلا مرجح است. این ها همه قابل قبول است و لی این ها کی خود را بروز می دهند؟ این مشکلات د

حکم خود را آشدکار می کنند؟ آیا در مرحلۀ اصدل انشداء و جعل ایجاد مشدکل می کنند، یا در مرحلۀ تنجز و مرحلۀ تأثیر در مکلف،  

 آنگاه که بخواهد اقدام کند؟

 ایم.ن نگفته بله مولا نمی تواند بگوید از تو جمع بین ضدین می خواهم، این را که قطعا کسی نمی گوید، ما هم چنی

فالمولی لم ینشی  تأث ر  لجعلا ب ن  لضیدین بلا  نشیأ حکما مطلقا لتوفر  لملاک فی جم عالافر    لطب عة لکن لقصیور  

  لقدرة علی  لجمع ب ن  مت ال کلی  لتکل ف ن، نشأ هذ ن  لمحذور ن فی مقام  لامت ال  و  لتنجز

لضددان الازالۀ و الصدلاۀ، حکیمانه نبود که بخواهد بین ضددین جمع کند. اگر مولا در مقام جعل می گفت، اطلب منک الجمع بین ا

اما اگر دید هم نماز ملاک دارد هم ازاله ملاک دارد و هم به خود نماز تنهایی قادر هسدتم و هم به خود ازاله به تنهایی قادر هسدتم، 

عنی الملاک و المصدلحۀ و شدرائط هم موجود  قدرت به معنای اول که شدرط جعل بود، محقق اسدت، چون مقتضدی برای جعل مطلق ا

اسدت، چون در هر یک جدا جدا قادر هتم، پس هیچ مانعی در مرحلۀ جعل نیسدت، آنچه که مشدکل سداز شدد، نبود قدرت تامه بود،  

نشا و آنچه که مشکل ساز شد، این که من نتوانستم بین دو تکلیف جمع کنم و این عدم امکان جمع بین التکلیفین ربطی به مقام ا

جعل ندارد، این محذور خود را در مرحلۀ جعلی که مقتضدی و شدرائط دارد و موانعش مفقود اسدت، نشدان نمی دهد، چون قدرت به  

معنای اول هسدت، آن چه که نیسدت، قدرت به معنای ثانی اسدت، یعنی قدرت ندارم جمع بین امتثال دو تکلیف کنم و این محذور  

 جز. در حالی که در تعارض محذور مربوط به همان مرحلۀ جعل و انشاء بود.مربوط به مرحلۀ امتثال است و تن

 ]جمع بندی مباحث تاکنون[

هذا هو تمام الکلام در امر اول و ثابت شدد، قصدور قدرت به معنای اول مربوط به مقام جعل اسدت و قصدور قدرت به معنای ثانی و 

نظر به قدرت به معنای ثانی داریم و قصدور قدرت به معنای ثانی نمی   ثالث مربوط به مرحلۀ تنجز اسدت و ثابت شدد در بحث تعارض

تواند در مرحلۀ جعل تأثیر کند، تا تزاحم و تعارض یکی شدوند. در مرحلۀ جعل هیچ درگیری بین صدلاۀ و ازاله نیسدت. در حالی که  

 در لاصل صلاۀ الجمعهن لا و لا تصل صلاۀ الجمعهن درگیری در مرحلۀ جعل است.

لاسداسدی بین التزاحم و التعارض وقتی فهمیده می شدود که بین سده نوع قدرت تفصدیل بدهیم و بین قدرتی که بر انجام فالفارق ا

خود فعل اسددت بما هو هو، و قدرتی که در جمع بین دو تکلیف اسددت، فرق بگذاریم. قدرت و عجز در جمع بین دو تکلیف، وقتی  

 ۀ استحقاق عقاب ای التنجز.مطرح است که تکلیفی آمده باشد و مربوط به مرحل
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و هذا هو المراد من قولهم که می گویند تزاحم درگیری در مرحلۀ امتثال اسدت نه مرحلۀ جعل و تعارض اسدت که مربوط می شدود 

 به درگیری در مرحلۀ جعل.

 این عمده بیان ایشان.

ان شداء الله باید یک مروری مختصدر به همۀ مبانی داشدته باشدم و بعد مناقشداتی که بر این مختار سدید سدیسدتانی هسدت بیان شدود تا 

 ببینم در فرق بین تعارض و تزاحم چه باید بگوییم. 

 1400 فروردین  14 _هشتاد و هشتم جلسه 

 ]اشاره به سیر بحث[

کند،  نظر حضرت آقای سیستانی قدرت به معنای قدرت تامه در مرحلۀ تنجز تکلیف تأثیر مینتیجۀ بحث در امر اول این شد که به  

شدود که ببینم قصدور قدرت چگونه در  چون مرحلۀ تنجز تکلیف، مرحلۀ اسدتحقاق عقاب و ثواب اسدت. بحث به امر دوم منتهی می

 شود. مرحلۀ تنجز تأثیر دارد. در این جا سه رأی بین اصولیین دیده می

أی اول این اسددت که منجز در این جا فقط یک تکلیف اسددت، و در صددورت ترک هم فقط یک عقاب اسددت، چه بین متزاحمین ر

 تساوی باشد، چه اهم و مهم باشد. در هر صورت یک عقاب است، چون یک تکلیف منجز است.

خالفت اهم اسدت و بس. اگر اهم و مهم فرق بین صدورت تسداوی و اهم و مهم این اسدت که اگر اهم و مهم بودند، عقوبت فقط بر م

بود، حتی هم اهم را ترک کند، هم مهم را ترک کند، یک عقاب اسدت و در صدورت تسداوی هم اگر یکی را ترک کرد، عقوبت عقوبت  

 واحده است. این رأی اول.

 رأی دوم که دقیقا مقابل این رأی اول است این که هر دو تکلیف منجز باشد، چه در صورت اهم و مهم، چه در صورت تساوی. 

  إلّا أنّه فی صورة وجو   لاهم فانّ  لأهم منجزٌ مطلقا. و أمّا  لمهم فأنّه إنّما یتنجز فی صورة ترک  لأهم، 

و شدرطی منجز اسدت، اما منجز بودن مهم متوقف اسدت بر ترک اهم، لذا اگر هم اهم اگر اهم و مهم بود. أهم مطلقا بدون هیچ قید 

 را ترک کند، هم مهم را ترک کند، دو عقاب است، این در صورتی که أهم و مهم باشد، 

  و نت جة هذ   لرأی هو  لتعد   لعقوبة، ، و أما فی صورة  لتساوی فإن  حدهما إنما یتنجز ف ما لو ترک  لآخر
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اگر دو نفر در حال غرق هسدتند، هر دو هم از نظر اهمیت یکسدان هسدتند، تنجز هر یک متوقف اسدت بر ترک دیگری، لذا اگر هیچ 

کدام را انجام نداد، تکلیف اول منجز اسدت، چون باء را ترک کرده اسدت و شدرط تنجز الف، محقق اسدت، و باء هم منجز اسدت چون 

 ء هم محقق است، بنابراین طبق رأی دوم تعدد عقوبت هست، الف را ترک کرده است و شرط تنجز با

رأی سدوم، که یک تفصدیلی اسدت در مطلب و شداید به این وسدیله بتوان صدلحی بین رأی اول و رأی ثالث هم ایجاد کرد این که  

ن مکلف را فقط قادر به  جا که اهم و مهم باشدند، متزاحمین یا تسداوی باشدد. اگر متسداوی باشدند، عقلاء ایبگوییم فرق اسدت بین آن

احدهما می دانند، در این جا یک عقوبت بیشدتر نیسدت. اما اگر اهم و مهم بود، از آنجا که تنجز اهم مطلق اسدت، و تنجز مهم علی 

 فلو ترک کل هما، لکانت هناک عقوبتان. تقدیر ترک الأهم است، 

منکر ترتب اسدت، چون منکر تعدد عقوبت اسدت، بعد فرمود  ایشدان در بحث ترتب هم این مسدأله را بیان فرمود، که مرحوم آخوند 

اگر بگوییم تعدد عقوبت در متسداویین معنا ندارد، در نتیجه ترتب در متسداویین معنا ندارد، اما تعدد عقوبت در اهم و مهم جا دارد،  

یار وحدت و تعدد عقوبت را به دسدت اییم. اگر معجا که اهم و مهم اسدت، قابل تصدور اسدت، حرف درسدتی را زدهبنابراین ترتب در آن

کنند، اگر صورت عقلا بدهیم، عقلاء با توجه به وجود و عدم وجود قدرت، و وحدت و تعدد قدرت، به وحدت و تعدد عقوبت نظر می

رک  تسدداوی بین الأفراد بود، این دو غریقی که غرق می شددوند اگر مسدداوی بودند و من قدرت بر انقاذ هر دو داشددتم و هر دو را ت

کردم، روشدن اسدت که دو عقاب دارم، اما بحث ما آنجاسدت که قدرت واحده اسدت و من بر یکی ازاین دو قادر هسدتم و نه بر همه. 

اگر هزار نفر در معرض غرق شددن هسدتند، و من یک قدرت نسدبت به نجات یک نفر بیتشدر ندارم، ولی اگر همان یک نفر را هم، 

دند، عقلاء من را بیش از مسدنولیت غرق یک نفر، مسدنول نمی شدمارند، و من را نسدبت به غرق نجات ندادم، و همۀ هزار نفر غرق شد

جمیع، مسددنول نمی دانند، در این جا تعدد عقوبتی عند العقلاء نیسددت، ترتبی هم نیسددت، أماّ اگر بین الف و باء اهم  و مهم بود،  

می دانندد، چون نمی توانم هم اهم را انجدام دهم، هم مهم را. یکی   عقلاء در درجدۀ اول مطلق و بددون قیدد من را بده انجدام اهم ملزم

را بدایدد انجدام دهم، در صدددورتی کده مهم را ترک کنم، اهم را انجدام دهم، عقدابی نددارم، ولی اگر اهم را ترک کنم، امر بده مهم منجز  

 شود.شود و قدرت بر مهم علی تقدیر ترک الأهم محقق میمی

جدا کده اهم و مهم بود، طوایدت رتبیده قدائدل می شدددوم، چون در آنجدا کده  ؟ چون در آن، چراء ذ قیدرت نو من هنیا یعتبرهیا  لعقلا

در معرض  جا که طولیت زمانیه باشدد، اگر افراد متعددی  طولیت رتبیه هسدت، اسداس مسدلک ترتب، قابل قبول اسدت، درسدت مثل آن

رم، اگر به نفر اول آب دادم که هیچ، اگر ندادم دقیقۀ بعد عطش شددید هسدتند و من قدرت بر سدیراب کردن یک نفر را بیشدتر ندا

دومی می میرد، اگر به دومی آب ندادم، دقیقۀ بعد سومی می میرد، اگر به سومی آب ندادم، دقیقۀ بعد چهارمی. در این جا اگر آب 

نفر اول آب دادم، دومی و آنگاه سدوم و ها مسدنول می دانند، بله اگر به  را به هیچ کدام ندادم، عقلاء من را نسدبت به مر  همۀ این

چهارم مردند، در این طولیت زمانیه من مسدنولیتی ندارم. چنان که در طولیت زمانیه در صدورت ترک همه عقاب متعدد می وشدد، 

م ترک  در طولت رتبیه هم اگر دو نفر در حال غرق شددن هسدتند، نفر اول اهم اسدت و دوم مهم، اگر اهم را انجام دادم، طبیعتا مه

ام، هم به دنبال ترک  شدد، بر ترک مهم معاقب نخواهم بود، اما اگر هم اهم را ترک کردم، و هم مهم را، هم اهم منجز را ترک کرده
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ام، بنابراین اگر بین المتزاحمین ام، چون شرط تنجز مهم، ترک أهم بود، من اینجا هر دو را ترک کردهاهم، مهم منجز را ترک کرده

 د، تعدد عقاب هست، در صورت ترک أهم و مهم.أهم و مهم بو

، اصددلا من از اول یک قدرت بیشددتر ندارم، ولی اگر این عدم هذ  کله فی ما لو لم یکن قصیور  لقدرة بسیوء  لاخت ار  لمکلو

امدا   القددرۀ من، حدالدت دیگری پیددا کرد، من اول وقدت کده این هدا در حدال غرق شددددن بودندد، قددرت نجدات همدۀ این هدا را داشدددتم،

مسددامحه کردم، سددسددتی کردم، گذاشددتم وقت تنگ و تنگ و تنگ شددد که دیگر قدرت بر انقاذ یکی را بیشددتر ندارم، این جا من 

ام. اینجا هر دو تکلیف بر من منجز بوده  ام، اینجا من به سدوء اختیار خود را در اضدطرار قرار دادهاضدطراری خودسداخته درسدت کرده

اوی برقرار باشدد، در این جا من مسدتحق عقاب هسدتم بر مخالفت کلی التکلیفین حتی مع التسداوی،  اسدت، حتی اگر بین این ها تسد

 لأنّه تعج ز  خت اری و  لاضطر ر  و  لامتناع بالاخت ار لا ینافی  لاخت ار. 

حداقل معنای این قاعده از دیدگاه متکلمان این اسدت که اگر کسدی به سدوء اختیار خود ، خود  را مضدطر کرد در ناحیۀ عقاب و 

 تنجز، این اضطرار تأثیری نمی کند. 

فهنا لو کانا متسیاوی ن فالو جب  نقاذ  حدهما و یعاقب علی ترک  نقاذ  لآخر و  ما لو کان  حدهما أهم من  لآخر، ف جب 

  نقاذه عقلاً، لأنّ  لمهم،  خو عقوبةً و أن ترک  لأهم فالو جب هو  لمهم. 

اگر اضدطرار من به سدوء اختیار من نبود، واقعا توانایی انقاذ هر دو را نداشدتم. گفتیم اگر متسداویین باشدند، یک تکلیف به شدرط ترک  

ترک کردم، یک عقاب بیشدتر ندارم اما اگر بینشدان دیگری بیشدتر منجز نیسدت. چون یک تکلیف بیشدتر منجز نیسدت، اگر هر دو را  

اهم و مهم بود، در این جا اهم منجز اسدت، به شدرط ترک مهم، لذا اگر مهم را ترک کردم، اهم را انجام دادم، هیچ عقابی ندارم، اما 

باً علی ترک الأهم اگر هم مهم را ترک کردم، هم اهم را ترک کردم، مسدتحق دو عقاب هسدتم، چون مهم به شدرط ترک أهم مترت

ها مال آنجایی اسدت که اضدطرار من، به سدوء اختیار من نباشد، أما اگر اضطرار من به سوء اختیار من بود، بالاخره منجز می شدد، این

من بده ترک هر دو معداقدب هسدددتم، منتهدا حدال بدایدد بیداییم عقداب کمتر را انتخداب کنم، اگر هم اهم را ترک کنم، هم مهم را ترک  

و عقاب است، به سوء اختیار خودم بوده است، اگر اهم را ترک کنم، مهم را انجام بدهم، گناه ترک أهم بر من هست، أما اگر کنم، د

 شود.أهم را أنجام دادم، مهم را ترک کردم، چون به صورت اختیار خودم بوده است، حداقل گناه ترک مهم بر من نوشته می

 1400 فروردین 15 _هشتاد و نهم جلسه 

 تفاوت مختار محقق نائینی و محقق سیستانی در مسأله[]

در پایان بحث فرق بین تعارض و تزاحم به این نکته باید توجه کرد که مختار مرحوم نائینی این اسدت که یک قدرت هسدت، و آن 

قدرت در مرحلۀ فعلیت هم قدرت تکوینیه هسدت، چون قدرت را محقق نائینی، قدرت تکوینیه می دانسدت، قائل شدد که تأثیر این 
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کند. اگر اسددت، چرا؟ چون به نظر مرحوم نائینی اگر در جایی مکلف قدرت تکوینه نداشددته باشددد، حکم مجعول فعلیت پیدا نمی

 کند. قدرت تفسیر شود به قدرت تکوینیه، تا قدرت تکوینیه نباشد، حکم مجعول فعلیت پیدا نمی

لفه تفاوتی قائل نشددد، من اگر توانایی انجام روزه را نداشددته باشددم، روزه بر من فعلیت مرحوم نائینی بین عدم القدرۀ در موارد مخت

شدان تزاحم اسدت، باز مثل همان عدم القدرت  ندارد. اگر هم نتوانم بین دو تکلیف جمع کنم، در مرحلۀ امتثال به جهت این که بین

این که محقق نائینی رضددوان الله تعالی علیه فرمود عدم  در اصددل انجام کار، این جا هم حکم مجعول فعلیت پیدا نمی کند. سددر

 القدرۀ در مرحلۀ فعلیت تأثیر می کند، در دو نکته نهفته است:

 یکی این که ایشان قدرت را به سه قدرت تقسیم نفرمود، به سه مرحله تقسیم نفرمود.

ی اول است که قدرت تکوینیه باشد، فرمود هر دم این که چون یک قدرت بیشتر تصور نفرمود و آن قدرت هم همان قدرت به معنا

 کند. جا چه در موارد تزاحم و چه غیر تزاحم، قدرت نباشد، همین که قدرت نبود، حکم فعلیت پیدا نمی

اما حضدرت آقای سدیسدتانی قدرت را به سده قسدم تبیین کرد و بین قدرتی که در متزاحمین مطرح اسدت با قدرت به معنای اول،  

قدرت به معنای اول را تکوینیه دانسدت ولی قدرت بالنسدبۀ به مرحلۀ امتثال در متزاحمین اعتباری شدد، یعنی به   تفکیک قائل شدد،

لحاظ تزاحم من قدرت ندارم، و الاّ در هر کدام به تنهایی قدرت دارم، قدرت تکوینیه هسدت، قدرت نسدبی و اعتباری به لحاظ جمع 

پس حکم فعلی اسدت، چون فعلیت حکم منوط اسدت به وجود قدرت به معنای    بین دو تکلیف نیسدت، چون قدرت تکوینیه هسدت،

اول که قدرت تکوینیه اسدت و من نسدبت به هر دو متزاحم قدرت تکوینیه دارم، پس حکم فعلی اسدت، قدرت در جمع ندارم، قدرت 

 سیم.به لحاظ جمع بین دو تکلیف موجود نیست، پس از مرحلۀ فعلیت می گذریم، به مرحلۀ تنجز می ر

تمام تفاوت مبنای محقق نائینی قدس الله نفسده الزکیه با مبنای حضدرت آقای سدیسدتانی در این جا اسدت که گاهی من اصدلا کاری  

را نمی توانم انجدام دهم، قدرتش را ندارم، گاهی کاری را قدرت بر انجدام دارم به ما هو هو نمی توانم هم کار الف را انجام دهم و هم 

من اصدلا قدرت بر انقاذ غریق ندارم، یک آدم فلجی اسدت که کناری نشدسدته اسدت، گاهی قدرت بر انقاذ غریق دارم،    کار باء را. گاهی

 دو غریق را با هم نمی توانم نجات دهم، یکی را باید نجات دهم.

القدرۀ، بین این دو  مرحوم نائینی واژۀ عجز را مشداهده کرده اسدت، واژه عدم قدرت را ملاحظه کرده اسدت و بین این دو قسدم عدم 

عجز، تفاوتی را قائل نشدده اسدت و می گوید همجنان که اگر من قادر بر اصدل انقاذ نبودم، حکم انقاذ فعلیت ندارد، آنجا هم که قادر  

جز بر انقاذ هسدتم، جمع بین این دو نمی توانم انجام دهم، این هم عجزر مثل همان عجز بر اصدل انقاذ. چنان که اصدل انقاذ را اگر عا

 بودم، تکلیف به مرحلۀ فعلیت نمی رسد، اگر جمع را هم قادر نبودم، تکلیف فعلیت ندارد. این نظر محقق نائینی. 

در حالی که نظر آقای سددیسددتانی این اسددت که جناب نائینی بین آنجا که من اصددلا نمی توانم  انقاذ غریق کنم با آن جا که جمع 

اصدل انقاذ از من سداخته نیسدت، من فلج هسدتم، اسداسدا تکلیف بر من فعلیت پیدا نمی کند،   نمی توام بکنم، تفاوت بگذارید، آنجا که

یعنی موضدوع حاصدل نمی شدود من الاسداس، اما آنجا که اصدل قدرت بر انقاذ را دارم، موضدوع محقق اسدت، تکلیف فعلی اسدت، ولی  
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باید فرق گذاشدت بین اصدل قدرت اگر نیسدت، با قدرت چون قدرت بر جمع ندارم، تکلیف فعلی من منجز نخواهد بود، جناب نائینی  

نسدبی و اعتباری  به تعبیر ایشدان، قدرت تامه. قدرت تامه نسدبی اسدت، اعتباری اسدت، نسدبت به جمع بین دو تکلیف عاجز هسدتم، 

ین دو غریق بر من نه نسدبت به اصدل انجام دو تکلیف. اینجاکه نسدبت به جمع قادر نیسدتم، پس هر کدام از این دو تکلیف، انقاذ ا

 فعلیت دارد، ولی هر دو با هم به تنجز نمی رسد، 

 سؤال چگونه به مرحلۀ تنجز می رسد؟

جواب: اگر غریق الف اهم از غریق باء هسددت، منجز اول، غریق الف اسددت، آن را انجام دادم، طبیعتا باء ترک شددد، عذاب و عقابی 

یق اول را نجات ندادم، عصدیان را انجام داده و مسدتحق عقاب هسدتم ولی باید ندارم، چون نمی توانسدتم، اما اگر عصدیان کردم، غر

ام و معاقب هسدتم، ترتبی که آقای  غریق دوم را نجات دهم که مهم اسدت اگر آن را هم انجام ندادم، دو حکم منجز را مخالفت کرده

یحاتی که در اقسدام قدرت دادم، اما اگر غریقین  سدیسدتانی درسدت می کند، بین اهم و مهم با توجه به مرحلۀ تنجز شدد، با این توضد

متسداویین بودن، این جا من یک تکلیف بیشدتر ندارم، آن ترتبی که با آن بیان خاص بین اهم و مهم بود، نیسدت، این جا باید یکی 

ت نددادم چون در  این دو را نجدات دهندد، حکم منجز برای من انقداذ احددهمدا اسدددت، و اگر ترک کردم، هیچ کددام از این دو را نجدا

 جا حکم منجز انقاذ احدهما بود و من با آن مخالفت کردم، یک عقاب بیشتر ندارم.این

گداه ترتدب را مطرح فرمود، امدا در مرحلدۀ فعلیدت مدا هم متمم جعدل را مطرح کردیم  مرحوم ندائینی نیز بحدث تطبیق متمم جعدل و آن

می شدود که فرق اسداسدی بین تعارض و تزاحم این اسدت که أن تعارض  ولی در مرحلۀ تنجز نتیجۀ سدخن ما )آقای سدیسدتانی( این 

تنافی المدلولین فی مرحلۀ الجعل، تعارض، آنجا اسدت که حتی اگر دو حکم فعلی هم نباشدند، تا چه رسدد به تنجز، اصدلا به مرحلۀ  

 هو التعارض. ن تنافی دارند، هذا لا تصلا صلاة  لجمعهن با لاصلا صلاة  لجمعهفعلیت و تنجز نرسیده است، لا

اما تزاحم بنابر مسدلک محقق نائینی که یک قدرت تکوینیه بیشدتر نشدناخت، درگیری مربوط به مرحلۀ فعلیت بود و بنابه مسدلک ما 

که قدرت نوع سوم را اعتباری و نسبی گرفتیم و اصل وجود قدرت را تثبیت کردیم، دو حکم فعلی هر دو منجز نمی شود، درگیری  

که این حکم فعلی می گوید من منجز هسدتم، آن حکم فعلی می گوید من منجز هسدتم، چه باید کرد؟ آن راه از این جهت اسدت 

 حلی را که عرض کردیم اهم و مهم و تساوی. این از یک سو.

از سدوی دیگر. یک فرق دیگری بین تعارض و تزاحم قابل تصدور اسدت. و آن این اسدت که حدیث رفع اضدطرار، اسداسدا اصدلا، در  

رضدین قابل طرح نیسدت، نمی توانیم یکی از دو متعارض را بر دیگری به دلیل این که اضدطرار آمده اسدت، مقدم کنم، در عنوان متعا

تعارض چیزی به نام رفع اضطرار معنا ندارد، اما در تزاحم دو راه حل برای معالجۀ تزاحم داریم، یک راه حل همین بحث قدرت بود  

 یم، راه دیگر بهره برداری و معالجۀ تزاحم با حدیث رفع اضطرار است. و مباحث مفصلی که تاکنون داشت

آنجا که دو واجب با یکدیگر متزاحم میشددوند، من بر ترک احدهما مضددطر هسددتم مقارنا لفعل انخر، همین که غریق الف را دارم  

متسداوی باشدند، اما اگر غریق الف اهم نجات می دهم، همان وقت مضدطر به ترک انقاذ غریق باء هسدتم، اگر غریق الف و غریق باء 
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بود، من مضدطر بر ترک غیر اهم هسدتم، مقارناً لفعل انخر که اهم بود. پس در باب تعارض، هیچ جایگاهی برای حدیث رفع اضدطرار  

رای قدرت نمی شدناسدیم، ولی در تزاحم، چه بین المتسداویین، چه آنجا که اهم و مهم باشدد، علاوه بر اسدتفاده از آن تفسدیری که ب

داشدتیم، از راه حدیث رفع اضدطرار نیز می توانیم معالجۀ تزاحم کنیم، معالجۀ تزاحم با حدیث رفع اضدطرار ممکن اسدت، چون من 

ایی را از حدیث رفع اضدطرار در متزاحمین مقارنا با فعل یکی، در ترک دیگری مضدطر هسدتم، رافع ما اضدطروا الیه، اما چنین اسدتفاده

 م دهیم.نمی توانیم انجا

هذا هو التوضدیح الوافی و الکافی و الشدافی لما قاله السدید السدیسدتانی . ان شداء الله در دو جلسدۀ آینده نظری که به ذهن ما رسدیده 

 است توضیح خواهم داد.

 1400 فروردین  16 _نودمجلسه 

 ]مختار در مسأله[

جلسدۀ امروز و فردا  ن شداء الله عرض خواهم کرد، نکاتی اسدت که  چه در  در پایان بحث تزاحم و بررسدی نظرات اعلام علم اصدول، آن

 گشای ما خواهد بود.رسد در مورد تزاحم، توجه به آن لازم است و این مطالب راهبه نظر می

 مطلب اول 

 ]اقسام چهارگانۀ تحیر[

  :و گفتیم که ما از ابتدای شروع در بحث تعارض واژۀ تحیر را به کار بردیم

 کالتعارض. در اثر تخالف الحجج استگاهی تحیر  .1

و گاهی در اثر مثل اشدتباه حجت با لا حجت اسدت، ما علاوه بر تحیر در تعارض، تحیر ناشدی شددۀ از اشدتباه حجت بلا جت  .2

 را بیان کردیم.

 و سوم هم تحیر ناشی شده از فهم روایات که در باب زکات مثالش بیان شد.  .3

 و چهارم تحیر در مورد تزاحم است. .4

 گانۀ تزاحم[]ابعاد سه

 تزاحم از سه بعد قابل بررسی است:

 ملاکی -1
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 امتثالی -2

 کشفی -3

 اصطلاح از خود ماست البته کلمۀ ملاکی گفته شده است.

 ]تزاحم ملاکی عند التقنین[

شددوند،  ها سددنجیده میمراد از تزاحم ملاکی آنجا اسددت که وقتی مقنن حکیم، شددارع مقدس بخواهد قانونی را بیان کند، ملاک

شدود. به عنوان مثال عرض می کنم اگر بناسدت حرمت شدود و بانخره یک ملاک بر ملاک دیگر ترجیح داده میسدنگین و سدبک می

شدود که اثمها اکبر من نفعها و نهایتا شدود و به این نتیجه رسدیده میشدرب خمر بیان شدود، مصدالح احتمالی و مفاسدد ان محاسدبه می

شدود. یا ملاکات در جایی به حدی ملزمه اسدت که به وجوب منتهی می شدود و کم به حرمت داده میملاک مفسدده ترجح پیدا و ح

 یا به این درجه نیست به استحباب منتهی می شود. از نظر فساد هم گاهی درجه قوی نیست که می شود کراهت.

 تزاحم ملاکی مربوط به مقنن است نه مکلف پس ربطی به ما نداد.

 عند الفقاهه[]تزاحم کشفی 

دوم که نامش را تزاحم کشدفی گذاشدتیم در مسدائل غیر تعبدی به ویده در مسدائلی که نصدی در آن نیسدت، بالاخص در مسدائل 

ها را هم بسددنجد، تا از وجود ملاک برتر بتواند حکم مسددتحدثه برای این که فقیه شددواهد و قرائن را بررسددی کند، چه بسددا ملاک

کردم، این همه جا نیسدت، در مسدائل عقلائی و عقلانی و غیر تعبدی، در مسدائلی اسدت که نص شدرعی را اسدتکشداف کند، عض  

جا اگر مبنا انسدداد یا اضدطرار باشدد، به بررسدی ملاکات بیشدتر نیاز خاصدی کمتر در آن هسدت، از جمله در مسدائل مسدتحدثه و در این

 کنیم که این هم از بحث ما خارج است.پیدا می

 عند الامتثال[]تزاحم امتثالی 

چه در این جلسدات متعدده مورد بحث و نظر بوده اسدت، تزاحم امتثالی بود، یعنی تزاحم واقع شدده نه برای مقنن مثل قسدم اول،  آن

 کند. نه برای فقیه مثل قسم دوم، بلکه برای مکلف، فقیه در مورد تزاحم، واقع شده برای مکلف بحث می

 ]اقسام تزاحم امتثالی[

 قسام تزاحم امتثالی که جای بحث دارد سه قسم است:ترین امهم

 هایی که تا الان در انقاذ غریق می زدیم.تزاحم دو وجوب. مثال (1
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 تزاحم واجب و حرام. (2

 تزاحم دو حرمت (3

  هایی که بیان فرموده اند، تزاحم امتثالی بین دو وجوب است. البته از اند، مثالهایی که علمای اصول در این جا مطرح کردهبحث

 های دیگر پیدا کرد. هایی را هم برای حل تزاحمتوان سر نخنحوۀ مباحث می 

 این تحیر ناشی شدۀ از تزاحم.

 مطلب دوم

 ]وجوه مایز تحیر تزاحمی و تحیر تعارضی[

 کنیم که: طور عرض میکه فرق بین تحیر تزاحمی و تحیر تعارضی بهتر روشن شود، اینما برای این 

 ]فارق اول[

تحیر تعارضی متحیر هستیم که دستور جدی مولا و مقنن کدام است، نماز جمعه یا نماز ظهر. در حالی که در تحیر تزاحمی،  اولاَ در  

متحیریم که به کدام دستور صادر شده، باید عمل کنم انن. فرض این است که هر دو دستور جدی است اما متحیرم که کدام یک  

 از این دو را عمل کنم. 

 [دوم ]فارق

ثانیاً در تحیر تعارضی عنصری به نام ترتب معنا ندارد، طرح مبنای ترتب فقط در تحیر تزاحمی جای دارد که طولیت برقرار کنیم  

 بین دو دستور. 

 [سوم]فارق 

تعارض    برد و جای تصور ثالثاً ما دستگاه ورود را از دستگاه تعارض جدا می دانیم. ورود با آمدنش موضوع مورود را تعبداً از بین می

لأند کلاً منهما فی فرض  لتساوی  بین الوارد و المورود نیست، ولی به فرمایش مرحوم صدر و هو الحق، تزاحم از اقسام ورود است؛  

 أو أحدهما فی فرض  لتفاضلا و ر ٌ بامت اله علی  لآخر و ر فعٌ لموضوعه و هو معنی  خول  لتز حم فی  لورو . 
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ماند و در حقیقت أهم وارد بر موضوع مورود  گزینید با امتثال اهم، جا برای مهم باقی نمیرا برمی  شما وقتی در بین أهم و مهم، أهم

شود و این همان ورود است. اگر مستوی هم بودند یکی را انتخاب کردید و به آن عمل کردید، آن منتخب تو وارد بر دیگری  می

 خواهد بود. 

 [چهارم]فارق 

به این که در تحیر تعارضی رجوع    -البته این برداشت از خودم بود -یستانی با توضیح بنده نقل شد،  رابعا چنان که دیروز از سید س 

 توانیم از عنصر رفع اضطرار، استفاده کنیم. به حدیث رفع اضطرار جا ندارد، اما در تحیر تزاحمی، می 

 [پنجم ]فارق 

شود، در تعارض یا رجوع به ترجیح می کنیم یا تخییر یا تساقط. اگر در  خامساً فرق بین تعارض و تزاحم، در مسألۀ عقاب واضح می

تعارض رجوع به ترجیح کردیم، طبیعتا عقاب فقط بر ترک راجح است و بس و دیگر ترک مرجوح عقاب ندارد و اگر قائل به تخییر  

مستلزم عقاب بر ترک نیست و اگر قائل  شدیم، یک عقاب است در صورت ترک همه و الاّ یکی را برگزیدن، دیگران را انجام دادن،  

 به تساقط شدیم، طبیعتا هر دو از بین رفته، و دیگر تکلیفی نیست که عقاب آور باشد ترک یکی از این دو یا هر دو.  

اهم و   هذا فی التعارض و اما فی التزاحم، اگر اهم و مهم بود و هر دو را ترک کردم، این جا عقلا دو ترک می بینند و دو عقاب. اگر  

أهم را ترک کردم، مهم را انجام دادم، ثواب انجام مهم را    -ایی است که ما را از آقای سیستانی جدا می کند اینجا نکته-مهم بود،  

استحقاق دارم، اما عقاب ترک أهم بما هو أهم باز برای من هست، چرا؟ أهم را ترک کردی، مهم را أخذ کردی و اگر متزاحمین  

کی را أنجام دادم، بقیه را ترک کردم، عقابی در ترک نیست و اگر هم همه را ترک کنم، یک عقاب بیشتر نیست.  متساویین بودند، ی

 چون یک انقاذ علی وجه التخییر بر من هست. یک انقاذ واجب، و واجب را هم من ترک کردم، پس معاقب هستم. 

 با تحیر تزاحمی برای ما بهتر روشن شود. نکته عرض کردم برای این است که تفاوت تحیر تعارضی  5آنچه در این 

 1400 فروردین 17 _نود و یکم جلسه 

 ]ادامۀ کلام در مختار[

مطلب دومی را که دیروز طرح کردیم و نا تمام ماند، و مطلب اسداسدی هم هسدت، این که ببینیم تحیر در تعارض با تحیر در تزاحم 

 چه تفاوتی دارد؟

 تفاوت را دیروز عرض کردیم و دیگر نیاز به تکرار نیست. پنج
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 م در تعارض و تزاحم[شش]تفاوت 

اما تفاوت پنجم بین تعارض و تزاحم، در این اسدت که ببینیم اصدل اولیه در تعارض چیسدت؟ و اصدل اولیه در تزاحم کدام اسدت و 

مع عرفی می گردیم اگر قابل طرح باشدد. در مرحلۀ دوم  نسدبت به تعارض ما در مرحلۀ نخسدت در تعارض بین دو دلیل به دنبال ج

گردیم که یک روایت بر روایت دیگر که متعارضدین اسدت، ترجیحی داشدته باشدد و اگر نه جمع عرفی ممکن بود، نه  دنبال مرجح می

 ترجیح، مرحلۀ سوم بحث تساقط است.

شدت از مرحلۀ اول که جمع عرفی اسدت، و مرحلۀ دوم که  ما می توانیم در متعارضدین عنصدر تسداقط را مطرح کنیم، و لو پس از گذ 

ترجیح اسدت با بیانی که خواهد آمد، جای طرح تساقط در متعارضین هست، ولی اساسا جای طرح تساقط در متزاحمین نیست، در 

 متعارضین جای تساقط است در متزاحمین نه. 

نشدد، نوبت به تسداقط می رسدد؟ از این جهت اسدت که گفتیم  اما چرا در متعارضدین اگر جمع عرفی ممکن نشدد و اگر ترجیح ممکن 

در متعارضدین، هر دو دسدتور صدادر شدده اسدت، و هر دو حجیت اقتضدائیه دارند، و الاّ اسداسدا تعارض بین حجت و لا حجت معنا ندارد، 

هر دو    "تصلا صلاة  لجمعهلا   "یک روایت گفت    "صلا صلاة  لجمعه"شود هر دو حجت بالفعل باشند، اگر روایتی گفت  ولی نمی

تا حجیت اقتضدائیه و یا بگو لولائیه نداشدته باشدند، تعارض ندارند. حال این دو روایت نه قابل جمع عرفی بودند، نه یکی بر دیگری  

شدود هم نماز جمعه واجب باشدد، هم نماز جمعه حرام باشدد، ما عدلیه هسدتیم و ترجیح داشدت، نوبت می رسدد به تسداقط. چون نمی

ایی پشدتبانۀ آن اسدت و می گوید مصدلحت ملزمه  "صیلا صیلاة  لجمعه"ل هسدتیم به تبعیت احکام از مصدالح و مفاسدد واقعیه. اگر  قائ

می گوید، مفسددۀ ملزمه پشدتبان آن اسدت. چگونه بین مصدلحت ملزمه و مفسدد ملزمه جمع کنیم.    "لا تصیلا صیلاة  لجمعه"اگر  

ان گونه تضداد بر قرار اسدت. پس مولی حکیم نمی تواد من را   "لا تصیلا صیلاة  لجمعه ".   "صیلا صیلاة لجمعه"بنابراین از مبدا بین  

 متعبد کند و بر من لازم کند دو متضاد واقعی را.

 هذا من ناحیۀ المبدا.

تصدل   لا"هم    انبعاث درسدت کند و  "صدل"و اما فی ناحیۀ المنتهی که مراد مقام امتثال اسدت، آیا ممکن اسدت در مقام امتثال هم  

، این یعنی "لا تصدل صدلاۀ الجمعه"درسدت باشدد و هم    "صدل صدلاۀ الجمعه"انزجار درسدت کند؟ اگر بنا باشدد هم    "لاۀ الجمعهصد

 جمع بین انبعاث و انجزار معا فی مرحلۀ المنتهی أی مرحلۀ الامتثال.

قابل جمع   "لا تصدل صدلاۀ الجمعه  "با   "الجمعهصدل صدلاۀ "پس نه در ناحیۀ مبدا یعنی ملاک و نه در ناحیۀ منتهی یعنی امتثال، 

 نیت وا گر ما باشیم و این بیان راهی جزء تساقط نمی بینیم.

سدوال آیا بین آن مبدا که ملاک اسدت و این منتهی که امتثال اسدت حکم قرار ندارد، حکم شدارع مرحله ایی وسدط بین الملاک و 

 هم به ما هو الحکم پیاده کرد؟ الامتثال. آیا نمی توان این تضاد را در همان حکم 
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 پاسخ این است که دو نظریه است:

نظریه مشدهور تعبیرشدان این اسدت بین الاحکام التکلیفیۀ تضداد. بین وجوب و حرمت، بین وجوب و اسدتحباب و نیز احکام دیگر،  

مین تضداد اسدت. هم در مرحلۀ  ۀ مبدا تضداد اسدت، هم در خود حکیتضداد برقرار اسدت. اگر این نظریه را قبول کردیم، هم در ناح

امتثال تضداد هسدت بین المتعارضدین. پس اگر جمع عرفی ممکن نشدد، ترجیح هم نبود، در سده موضدع تضداد هسدت، المبداء و الحکم  

 .این یک مبنا در مورد حکم ،و المنتهی و درچنین جایی به جزء طرح عنصر تساقط، راهی ندرایم

خویی قدس الله نفسده الزکیه هسدت که این بزرگوار می فرماید تضداد در مبداء و تضداد در  مبنای دیگر در مورد حکم، مختار محقق  

منتهی قابل قبول اسدت، لا شدک فیه، ولی تضداد در حکم بما هو حکم، بدون عنایت به ملاک أی المبدا، بدون عنایت به منتهی أی 

ه مدا هو حکم، امری اعتبداری و در اعتبداریدات، احکدام الامتثدال، در خود حکم بمدا هو حکم، تصدددور تضددداد معندا نددارد. چون حکم بد

 واقعیات جاری نیست، تضاد از احکام امور واقعیه است، از احکام امور اعتباریه.

پس تضاد را در حکم تصور نمی کنم، بلکه در حکم از آن جهت که مبدا و منتهایی دارد، این مبدا و منتهی هستند که تضاد آفرین  

 هستند.

همگان قبول دارند، حکمین   که اسدتحال الان بحثی نداریم که مبنای مشدهور درسدت اسدت یا مبنای محقق خویی، چون مهم این  

 نمی بینیم. ط ایی به جزء تساقمتعارضین بالنسبۀ به مبداء و بالنسبۀ به منتهی تضاد دارند و با وجود این تضاد راه چاره

 .از این دو را معیّنا انتخاب نمی کنید تا تضاد بر طرف شود ان قلتَ چرا برای رفع مشکل و تضاد یکی

قلت، انتخاب یکی از این دو معیّنا ترجیح بلا مرجح است چون فرض کرده اییم ما متعارضینی را بحث می کنیم که یکی بر دیگری  

ح بلا یبلا مرجح به ترج جیحرترجیح ندارد، و ترجیح بلا مرجح هم طبق یک مبنا، صددور  من الحکیم قبیح و طبق مبنای دیگر ت

مرجح بر می گردد؛ چرا؟ چون به معنای وجود معلول من غیر علۀ. حال چه بگوییم ترجیح بلا مرجح قبیلر من الحکیم، چه بگوییم 

 ترجیح بلا مرجح محال است، نمی توان یکی از دو دلیل متعارض را متعیّنا انتخاب کرد.

 نمی آیید احدهمای مردد را انتخاب کنید تا تضاد برطرف شود؟ ان قلتَ چرا برای رفع تضاد بین دو حکم

اییم که مفهوما که موضدوع حکم اسدت و مصدداقا باحدهما المردد محال ایضدا؛ چون احدهمای مردد بارها گفته  قلتا اختصداص الدلیل

دهمای لا معیّن و مردد، پس هیچ و نه به اح  د وجود و هویتی ندارد. حال که نه به احدهمای معیّن می توان عمل کرددهم احد مر

 .عرفی و منع ترجیح بپذیریم، هذا فی التعارض عض سراغ تساقط برویم و اصل تساقط را بعد منع جماردر تع ستچاره ایی نی

اما در تزاحم درسدت اسدت مرجحات اختصداصدی باب تزاحم مطرح اسدت ولی به هر حال در هیچ جا نوبت به تسداقط نخواهد رسدید؛ 

یۀ اصدل تکلیف که تنافی بینهما نیسدت، تنافی بینهما ناشدی از عجز من جمع بین دو تکلیف اسدت. حال در این جا که  چون در ناح
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من عاجز از جمع بین دو تکلیف هسددتم اگر به من بگوید لابد لک من الجمع، این تکلیف به ما لا یطاق اسددت، پس چه باید کرد؟  

ین اهم و مهم بودندد، مرجحدات بداب تزاحم یکی را بر دیگری ترجیح داد، مدا بده این جدا بدایدد بین متزاحمین سدددنجیدد، اگر متزاحم

 .همان ترجیح عمل می کنیم و  وظیفۀ ما عمل به آن فرد داراری ترجیح است

پس تساقط در صورت وجود اهم و مهم، در متزاحمین معنا ندارد، و اگر متزاحمین متساویین بودند، گزینۀ اول این است که بگویم 

 و تکلیف را انجام بده، این که تکلیف به ما لا یطاق است. هر د

گزینه دوم این که احدهمای معیّن را انجام دهم، این که خلف فرض تسدداوی اسددت، و احدهمای معین بلا مرجح و مع التسدداوی 

 .چگونه مقدم کند 

 جودو هویت ندارد. گزینۀ سوم این که احدهمای مردد را انتخاب کنم، این هم که همین الن گفتیم مردد و 

گزینۀ چهارم بگوییم هر دو تکلیف سداقط اسدت، این اسدت که اسداسداً، اصدلا و ابدا در تزاحم معنا ندارد، چرا؟ چون شدما قدرت بر یکی 

را دارید، چگونه با وجود قدرت بر یکی هر دو تکلیف از تو سداقط شدود؟ پس نه در فرض اهم و مهم، نه در فرض تسداوی تفاوت در  

عنا ندارد، چون یک قدرت بر انجام یکی هسددت. اگر اهم و هم بودن برو سددراغ اهم اما اگر تسدداوی بود، حال که هر چهار تزاحم م

 د تخییر بین المتساویین.شوگزینه باطل شد، عقلا می 

می رسدد ام لا؟ پس ببینید فرق پنجم بین تعارض و تزاحم کجا خود را نشدان داد؟ در جایی که بخواهید ببیند آیا نوبت به تسداقط  

در تعارض اتفاقا تفاوت اصددل مرجع ما خواهد بود، پس از آن که فرض ما این اسددت که جمع عرفی ممکن نیسددت، و فرض ما این 

اسدت که یکی بر دیگری ترجیح ندارد، عنصدر تسداقط مرجع در تعارض اسدت و حال آن که در متزاحمین اسداسدا جای طرح عنصدر  

 ست.تساقط به هیچ وجه من الوجوه نی

 بین التعارض و تزاحم سادس وهذا هو الفارق ال

 1400 فروردین 21 _نود و دومجلسه 

 ]ادامۀ کلام در مختار[

در مقام بیان مختار خودمان بودیم، در مسدألۀ تزاحم و بیان دو مسدألۀ اسداسدی یکی این که تفاوت تحیر در تعارض و تحیر در تزاحم 

 چیست؟ دوم این که آیا درگیری در مقام امتثال، در تزاحم به مرحلۀ جعل هم سرایت می کند، یا نه؟ 
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 ]فارق هفتم[

 سرایت تنافی در امتثال به جعل[]اقوال سه گانه در سرایت یا عدم 

هایی از حیث آثار و خصدوصدیات بین تحیر تعارضدی و تحیّر تزاحمی را بیان کردم. اما در جلسدۀ گذشدته و جلسدۀ قبل از آن، تفاوت

پاسدخ به این پرسدش که آیا درگیری و تنافی در مقام امتثال، که در تزاحم مطرح میشدود، به مرحلۀ جعل هم سدرایت می کند، یا 

 های گوناگونی داده شد.سرایت نمی کنید، پاسخ

مسدتفاد از سدخن گروهی این بود که خواه ناخواه درگیری متزاحمین در مرحلۀ امتثال به مرحلۀ جعل هم سدرایت می کند، بعد این 

 گروه به مشکل فرق بین تعارض و تزاحم برخوردند.

ها که گفتند قصددور  گذارد، در برابر آنامتثال، تأثیر در مرحلۀ فعلیت میگروهی فرمودند عدم امکان جمع بین دو تکلیف، در مقام  

 گذارد. قدرت در جمع بین دو تکلیف تأثیر در مرحلۀ جعل می

گروه سدددومی هم بودند که فرمودند تندافی دو تکلیف در مقدام امتثدال، و عدم امکدان جمع بین دو تکلیف در مقام امتثال یا بفرمائید  

 ه جمع بین دو تکلیف است، تأثیر  در مرحلۀ تنجز است.قصور قدرت تامه ک

 این آرائی بود که از بزرگان علم اصول نقل کردیم و مفصل همه را توضیح دادیم.

 ]مختار در این مسأله[

 اما آنچه به نظر ما می رسد، تبیینش متوقف بر بیان دو مقدمه است:

 مقدمۀ اول 

مقننی اسدت که هم حکیم اسدت، و کار لیو و لعب و عبث و بلاوجه از او صدادر نمی شدود،    این که مقننی که ما از او سدخن میگوییم،

قوانینش مسدتند به ملاکات اسدت، پشدتبانۀ اوامر او مصدالح واقعیه و پشدتبانۀ نواهی او مفاسدد واقعیه اسدت و نیز مقننی اسدت که در  

آید، آگاهی دارد و آگاه اسددت. خب توجه به این امر عین حکمت آگاهی از خصددوصددیات و حالاتی که برای مکلفین به وجود می  

ایی که عرض می کنم، تأثیر داشدته باشدد، مطلب هم جزء واضدحاتی اسدت که قابل انکار نیسدت. البته من فعلا  تواند در بیان نظریهمی

توسط عقلاء عالم، با فرض   خیلی اصرار ندارم، که حکمت الهیه و علم الهی را مطرح کنم، بلکه حتی در محدودۀ قوانین نوشته شده

  حکمت بشدری، و علم بشدری هم قصده از همین قرار اسدت، تا چه برسدد به حکمت الهیه، و علم الهی، مقننی که دانشدمندان حقوق

 شان مقنن دانشمند، حکیم است. این مطلب اول.قانون او را تجزیه و تحلیل می کنند، فرض
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 مقدمۀ دوم 

تر اشداره خواهیم کرد، که  ایی که در مورد تقیه داریم، در ادامه بحث تقیه به این نکته مفصدلاولین جلسدهاین که ما ان شداء الله در  

ما یک اطلاق و تقییدد لحداظی داریم، یا بفرمائیدد یک اطلاق و تقییدد به معندای معهود و مرسدددوم داریم، و آن جایی اسدددت که یک 

یا نسدبت به آن قید مطلق اسدت، یا نسدبت به آن قید مقید اسدت، این همان   جمله با توجه به قید و در لحاظ قرار دادن یک قید،

 اطلاق و تقیید معهود است، اما نوع دیگری از اطلاق و تقیید داریم، ابائی ندارم از این که نامش را بگذرام، اطاق و تقیید ذاتی. 

رمایش حضددرت آقای سددیسددتانی بود و به نوعی در  ایی هم در فدر مورد اطلاق فعلا بماند، تقیید  را من مثال می زنم، اشدداره

فرمایش مرحوم صددر هم هسدت، و پیش از این دو بزرگوار محقق خویی رضوان الله تعالی علیه، در بحث خیارات، در مصباح الفقاهۀ 

فی کند، در مبحدث خیدار غبن به آن تصدددریح می کندد. ما در مورد خیدار غبن روایت صدددریحی که یکی از خیارات را، خیا غبن معر

 اند، و خواسته اند از درون لا ضرر، خیار غبن را برداشت کنند، که بماند و محل بحث ما نیست.نداریم، لذا برخی سراغ لا ضرر رفته

اما مرحوم خویی از این راه خیار غبن را تصددحیح می کند که گاهی این که جنس نباید گران تر باشددد از قیمت سددوقیه و یا ثمن 

زاری کمتر باشددد، در متن معامله شددرط می شددود، ولی معمولا این را شددرط نمی کنند، و اتکاء دارند به ارتکازات نباید از ثمن با

های سدوقیه ایی داد و سدتد کند که با قیمتخواهد نه داد و نه در سدتد به گونهکند، نمیعقلائیه، معمولا کسدی که داد و سدتد می

خرم، به شدرط این که قیمتی که می گویی، منطبق با ولا این اسدت که این را از تو میتطابق نداشدته باشدد، ارتکاز متعاملین، معم

 قیمت سوقیه باشد، لزومی ندارد، این شرط بر زبان جاری شود. 

نام این گونه شدروط غیر مذکوره ولی معهود در نظر متعاملین را حضدرت آقای خویی رضدوان الله علیه، شدروط ارتکازی می گذارد، و 

ار غبن را مسدتند می فرمایند، به این نحوه شدرط ارتکازی، حال این نحوه بهره برداری از ارتکازات، در باب اطلاق و تقیید  وجود خی

گشداسدت، چه بسدا، قانونی به صدورت ظاهر که انسدان به آن قانون می نگرد، قانون مطلقی اسدت، و قیدی در آن مشداهده نیز راه

عقلاء این قانون را مقدی می بینیم، همان طور که گاهی یک جمله ایی در یک روایتی به   شددود، ولی پس از دقت در ارتکازاتنمی

صورت ظاهر مطلق است، اما با توجه به روح شریعت، که مستفاد از قطعیات کتاب و سنت است، مقید است، ما غیر از این اطلاق و 

 فرامو  کنیم.  تقیید مرسوم و معهود و معروف، این نوع اطلاق و تقیید را هم نباید 

گذاری، مرسدوم اسدت و شدناخته شدده اسدت، این نوع اطلاق و تقیید در بین عقلاء عالم در بین موالی و عبید در عرف حقوقی و قانون

ها با مولای خود، بداند مولا راضدی به فلان عمل در فلان روز یا در فلان مکان تعریف شدده اسدت. اگر عبدی با توجه به انس سدال

هر جهت مبیوض اوسدت، نمی تواند این عبد از یک دسدتور دیگر مولا اطلاق احوالی و افرادی بگیرد، با این که عالم اسدت نیسدت، به  

 به آن ما فی الضمیر مولا، و اگر اطلاق گرفت و انجام داد و معاقب شد، عقابش عند العقلاء قابل توجیه است.

ی اجرای قانون می نویسدند، و لو گاهی به صدورت ظاهر مطلق باشدد، اما اگر در  هایی را که براهای بشدری، آیین نامهگذاریدر قانون

ایی بود که می توانسدت مقیّسد برای آن مطلق باشدد، آن را لحاظ می کنند، به این اطلاق به  قانون اصدلی، و یا در قانون اسداسدی، نکته
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ها را مقیّسد باشدد، و لو  اسداسدی همواره می تواند، آیین نامهبهانۀ اطلاق تمسدک نمی کنند، شدروط مذکور در قوانین اصدلی و نیز قانون  

 تقیید اصطلاحی مثل اکرم العالم، لا تکرم العالم الفاسق نباشد.

پس تقییدهایی داریم که یا به برکت قوانینی اصدلی و اسداسدی اسدت، یا به برکت روح قانون که آن هم مسدتفاد از قطعیات قانون  

های نهفته و یه اسدت، این که ما هر جمله ایی را دیدیم که به صدورت ظاهر مطلق بود، و به این تقیید اسدت، یا مقید ارتکازات عقلائ

 پنهان توجه نکنیم، و حکم مطلق بر این مقید به قید پنهان جاری کنیم، امر صحیحی نیست.

 این هم مقدمۀ دوم.

تقییددهای پنهدان قوانین که در سدددایه ارتکدازات عقلائیه حکم عقل، روح  پس اولا مقنن را مقنن حکیم و دانشدددمندد بدانیدد، ثانیدا از  

 شرعیت، قطعیات مذکوره رادر قانون است، غافل نمانیم.

ا  هستم این که در دو تکلیف متزاحم مثل حال که این دو مقدمه روشن شد، آنچه بنده مبتنیاً بر این دو مقدمه به دنبال استفاده

مسدجدن، درسدت اسدت که اطلاق می بینیم، لاصدلن چه ازالۀ نجاسدت بشدود، چه نشدود، لاازل لنجاسدۀ  لاصدلن و لاازل النجاسدۀ عن ال

عن المسدددجدن چه نماز صدددورت بگیرد و چه نگیرد، اگر چه با توجه به این اطلاق، آن درگیری ها به وجود می آمد، تحیری برای 

را با هم نمی توانم نجات بدهم، اگر چه به صددورت ظاهر  مکلف ایجاد می شددد، اگر دو غریق بود، گفت لاانقذ الیریقن هر دو غریق

امر مطلق اسددت، اما این اطلاق مقید به یک قید پنهان اسددت، اگر چه در تزاحم، تحیر اسددت ولی تحیر در تزاحم با عنایت به این 

 ه جایگاه قیود پنهان در قوانین.تقیید به قید پنهانی، قابل برطرف شدن است و نمی توان تزاحم را تجزیه  وتحلیل کرد الا با توجه ب

این را از من به یادگار داشدته با  که گاهی مطلقات ما، مقید می شدوند، به قیود آشدکارا، و گاهی مقید می شدوند به قیود پنهانی و 

 مصدور.

 حال این مطلب در ما نحن فیه چگونه باید تطبیق شود، ان شاء الله جلسۀ آینده.

 1400ین فرورد 22 _جلسه نود و سوم

 ]ادامۀ کلام در مختار[

 م تعارض و تزاحم[هفتفرق تبیین ]

در جلسدۀ گذشدته عرض کردیم ما در تشدخیص ظهورات و از جمله تشدخیص اطلاقات و عمومات و نیز در تقیید انها نباید منحصدرا  

مطلق هسدددتند، ولی واقعا محدود و هایی بر می خوریم که به صدددورت ظاهر به این اطلاق و تقیید لحاظی اکتفا کنیم، ما به جمله
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گدذار حکیم را در نظر ایی کده عرض کردیم دو جلسدددۀ گدذشدددتده کده مدا قدانونمقیدّد هسدددتندد، بنداءً علی هدذا و بدا توجده بده آن مقددمده

 .ن این است که حکیم باید قدرت مکلف خود رادر نظر بگیردگیریم، تحلیل ما از دو جملۀ لاصلن و لاازل النجاسۀ عن المسجد می

که توانایی بر انجام کار باشدددد،  و چه قدرت به معنای توانایی بر جمع بین تکالیف، نمی تواند آن قدرت به معنای اول باشدددد،   چه

مقنن حکیم بدون یک ارتکاز عقلائی که در این موارد هسدت، قانون خود را مطلق بنویسد، بگوید من کاری ندارم تو ازالۀ نجاست از 

حال باید نماز بخوانی. لاازل النجاسدۀ عن المسدجدن هم بگوید، من کاری ندارم نماز می خوانی یا نه.    مسدجد می کنی یا نه، در هر

 مطلقا باید ازالۀ نجاست از مسجد کنی. 

درسدت اسدت تحقیقات حضدرت آقای سدیسدتانی را در مورد افتراق سده قدرت ارج می گذاریم و تحقیق لطیف و دقیقی اسدت اما از 

فل شدد که قانون گذار نمی تواند از این ارتکازی که اشداره شدد و توضیح خواهد داد غافل بماند، خلاف حکمت این نکته نمی توان غا

اسدت با این که می بیند من نمی توانم بین این دو تکلیف جمع کنم، اطلاق تکلیفش همۀ حالات را شدامل شدود، این جا یک مقید  

خوان، اماّ اگر جایی زمانی به دسدتور دیگری از من برخورد کردی، که قابل جمع نا نوشدتۀ عقلائی داریم و آن این اسدت که تو نماز ب

با نماز نبود، اولاَ ببین آن دسدتور اهم اسدت یا این دسدتور به نماز اهم اسدت. اگر دیدی بینشدان تسداوی اسدت، و تو نمی توانی هر دو  

 را مثل آن دو غریق نجات بدهی و انجام بدهی، یک تکلیف بیشتر نداری.

این ارتکاز عقلائی در چنین جایی آن اطلاقی که شددما تصددور می کردید از ابتدا محدد کرد، معیّن کرد، مقید کرد، معلوم کرد، که  

ا  کجاست. محدودۀ دستور، و الا حکیمانه نیست که بداند من در مواردی قدرت بر امتثال ندارم، ولی در عین حال از من محدوده

 بخواهد. 

در متزاحمین با دو دسددتوری روبرو هسددتیم که هر دو حجت بالفعل هسددتند، نه حجت لولائی، به خلاف باب   و به عبارت اخری،

تعارض که با دو حجت لولائی طرف هسددتیم، الف حجت اسددت لولا باء، باء حجت اسددت لولاء الف. به عبارت دیگر در تعارض با دو  

چنان که جنگ دو لا حجت ممکن نیسدت. چنانکه جنگ بین   حجت اقتضدائیه روبرو هسدتیم، جنگ دو حجت فعلیه ممکن نیسدت،

یک حجت و لا حجت به تعارض ممکن نیسدت، تعارض جنگ دو حجت اقتضدائیه اسدت که این می گوید من باید فعلی باشدم و آن 

حجت بالفعل  اییم لاصدلن و لاازل النجاسدۀ عن المسدجدن هر دو  می گوید من باید فعلی باشدم. اما در تزاحم این مرحله را گذارنده

هسدتند نه اقتضدائیه، مشدکل از این است که من قدرت ندارم،  حال این عدم القدرۀ من، تنها کاری که می کند، در این جا این است 

گیرد، اگر بنا بود هر دو مطلق باشددند، بین خود لاصددلن و لاازلن درگیری به وجود می آمد، ها میکه اطلاق هر دو دلیل را از آن

 ئی می گوید تو باید قادر باشی، هم بر انجام خود عمل، و هم در جمع بین دو تکلیف.چون ارتکاز عقلا

به قول آقای سددیسددتانی قدرت تامه، مرحلۀ سددوم قدرت و تو این مرحله را نداری، آن ارتکاز عقلائی به تو می گوید تو باید این جا 

می خواهم. بله دسدتور مهم پشدت پرده فعلیت تمام شدده، باقی ببینی دسدتور اهم داری یا نداری؟ اگر داشدتی من اولا از تو آن را  

اسددت، اگر به هر دلیلی اهم ترک شددد، مهم. و اگر دیدی دو تکلیف اسددت هر دو مهم اسددت و اهم و مهمی نیسددت، هر کدام را که  

 ری. خواستی انتخاب کن، مخیری ولی یک تکلیف داری، هر کدام را که انجام ندادی آن یکی را انجام بده، مخی
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این مطلب بسدان یک مقید عقلائی، اطلاق لاصدلن را اطلاق لاازل النجاسدۀن را از اول مقیّد کرده اسدت. این تزاحم در مقام امتثال 

 باعث شد، شما بیایید از اول، دایرۀ اوامر خودت را معیّن و محدد بکنی، به برکت این ارتکاز. 

 ]خلاصه کلام در مختار[

با این توضدیحی که گفتم، اضدافه کنید این فرق شدشدم بین تعارض و تزاحم را در ناحیۀ فعلیت نداشدتن، و فعلیت داشدتن، تعارض  

هذ  جنگ بین دو حجت اقتضدائی اسدت، یکی می خواهد فعلی شدود. تزاحم، جنگ بین دو حکم فعلی اسدت که کدام مقدم شدود،  

 صلی ب ن  لتعارض و  لتز حم.  لاهو  لفارق 

عارض جنگ دو حجت اقتضدائیه اسدت در این که کدام حجت بالفعل اسدت، تزاحم جنگ بین دو حجت بالفعل اسدت که کدام مقدم  ت

اسددت، این نمی گوید تو فعلیت نداری، من دارم، اصددلا ازاله نباشددد، نه می گوید ازاله باشددد من با آن کاری ندارم، بلکه من مقدم  

دم هسدتم بر لاصدلاۀن.  نحوۀ جنگ مختلف شدد. تعارض  جنگ دو دلیل اسدت بر سدر این که  هسدتم بر ازاله، آن هم می گوید من مق

کدام حجت بالفعل هسدتند، تزاحم جنگ دو حجت بالفعل اسدت در این که کدام مقدم اسدت با این بیان آن فرق های دیگر هم زیر 

 مجموعۀ همین مطلب می شود منتها ما ان را جدا کردیم.

ا، چون ما وارد این بحث شدددیم باید آنچه مربوط به تزاحم اسددت را بررسددی کنیم، لذا ان شدداء الله بعد از این بحث تزاحم تا اینج

تقریرات شدیخنا الاسدتاد حضدرت آقای وحید که بحث مرجحات باب تزاحم را بیان می کند، ما این بحث را   37تعطیلات از صدفحۀ  

یدم، مبنا را فرمایشدات شدیخنا الاسدتاد قرار می دهیم و بعد هم یک مطرح می کنیم، به این جهت در تقریرات آقای سدیسدتانی ند 

 ها ان شاء الله خواهیم رفت.فروعی است که حضرت آقای سیستانی بیان کرده اند و سراغ آن

 

 

 


