
1 

 

 المقصد الثاني النواهي 

 فهرست  

 1 .............................................................................................. النواهي  الثاني المقصد

 1 .............................................................................................................. فهرست

 4 ....................................................................... [صيغته  و النهي  مادة مدلول] فصل

 4 ............................................................................. [الترک طلب  يعل   الدلالة]

 7 .............................................................................. [ التكرار على الدلالة   عدم]

 9 ............................................................... [المخالفة  عند  سقوطه أو  يالنه بقاء]

 10 ............................................................... [ واحد يف  يالنه  و الامر اجتماع] فصل

 11 ................................................................................................. [المقدمات]

 11 ........................................................................... [  بالواحد  المراد]  الأول

 13 .......................................... [ العبادة  عن  يالنه مسألة  و المسأله  فرق] الثاني

 19 .......................................................................... [ةياصول سألةالم]  الثالث

 22 .................................................................[ لفظية لا  عقلية  المسألة]   الرابع



2 

 

 24 ............................................................... [ي النه و  بالامر المراد] الخامس

 26 ...................................................................... [المندوحة   اعتبار] السادس

 29 ........................................ [ بالطبائع الأحكام  تعلق على   النزاع  ابتناء] السابع

 32 ................................................................. [المناطين  وجود اعتبار ] الثامن

 36 ................................................................. [ المناط عن كشف ی ما] التاسع

 40 ............................................................................... [ البحث ثمرة] العاشر

 49 ............................................................................................. [الامتناع ليدل]

 49 ............................................................................................ [المقدمات]

 58 ................................................................................................. [ جةيالنت]

 63 ................................................................................... [ عالاجتما  جواز ادلة]

 63 .......................................................... [الامكان  يعل  دلی  الوقوع:  الاول]

 91 ....................................................................... [  يالعرف  الوجدان: الثاني] 

 94 .................................................................. [العرف  و العقل نيب ليالتفص ردّ]

 95 ................................................................................................... [ هاتيالتنب]



3 

 

 96 ................................................................... [ الحرام  يال الاضطرار ]  الأوّل

 107 ........................................................................................... الثاني  الأمر

 138 ............................... [ نیالعناو بتعدّد الاضافات تعدّد الحاق] الثالث  الأمر

 141 ....................................... لا   أم فسادهَ یقتضي هل  ءالشي  عن   النهيَ  أنّ في فصلٌ

 141 ............................................................................................... [المقدمّات]

 141 ................................... [الاجتماع   مسألة و  المسألة  هذه بين الفرقُ]  الأول

 142 ................................... [الالفاظ مباحث من المسأله  عدّ  يف الوجهُ ] الثاني

 144 ....................................................................... [ي النه  من المراد] الثالث

 148 ....................................................................... [ العبادة من  المراد]  الرّابع

 153 ................................................. [عنه   يّالمنه ءي الش من  المراد] الخامس

 155 ............................................................ [الفساد  و الصحة يمعن] السادس

 164 .................................................................... [ المسألة في  الأصل] السابع

 166 ..................................................................... [النهي  متعلّقِ اقسامُ] الثامن

 173 ..................................................................................... [المسأله يف الحقّ]



4 

 

 173 ....................................................................... [الفساد  يعل ي النه دلالة]

 189 ................................................................ [الصحة  يعل ي النه دلالة] تذنيب

 [فصل ]مدلول مادة النهي و صيغته

 ]الدلالة علي طلب الترک[

بمادته  1الظاهرُ  النهيَ  صيغته  2أنَّ  الطلب    - 3و  على  الدلالة  و   -في  بمادته  الأمر  مثلُ 

أحدهما   4صيغته  في  الطلب  متعلقَ  أنَّ  الامر[غيرَ  و  العدمُ.    ]النهي  الآخرِ  في  و  الوجودُ 

 . 5بلا تفاوتٍ أصلا ]الامر[ما استظهرنا اعتباره فيه  ]النهي[فيعتبر فيه 

 
که در ابتدای    -مباحث ماده و صيغة نهي، شبيه مباحث ماده و صيغة امر است و لذا برخي مباحث   1

در اینجا تكرار نمي شود؛ مانند این که ماده و صيغة نهي دال بر طلب است    -اوامر مطرح شده است  

است و  و شرط تحقق آن علو یا استعلاء یا هر دو آن است و دال بر حرمت یا جامع حرمت و کراهت 

 . ... 

اما فرق اساسي امر و نهي در این است که امر، طلب فعل است و نهي طلب ترک فعل )عدمي( یا  

خودداری و بازداشتن نفس از فعل )وجودی(. ]ترک فعل اعم از کفّ نفس است و در مواردی که  

 قدرت یا ميل به فعل وجود نداشته باشد نيز صادق است[.  

 ي .  جواب : ظهور در طلب امر عدمي است نه وجوب

توهم : نهي تكليف است + متعلق تكليف باید امر مقدوری باشد و الا تكليف ما لایطاق خواهد شد +  

ازل   از  و  از وجود مكلف  نيست ]چون عدم شيء قبل  امر عدمي مقدور   + است  امر عدمي  ترک، 
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دليل که عدم،   این  به  یا  بگذارد  اثر  متقدم  بر  تواند  نمي  متاخر  داشته است و مكلف  بطلان  واقعيت 

محض است و علت حقيقي ندارد یا ... )ر.ک به تعليقة مرحوم مشكيني در مقام([ = ترک فعل متعلق  

 طلب نيست.  

 مرحوم آخوند به مقدمه چهارم استدلال اشكال دارند.  

جواب اول مرحوم آخوند : قدرت به معنای صحت فعل و ترک از روی اراده است. وقتي مكلف 

انجام دهد و اگر نخواهد، انجام ندهد. پس اگر در ترک اختياری نداشته  قادر است که اگر بخواهد،  

باشد، قادر بر فعل نيز نخواهد بود. )بيان دیگری در تعليقة آقای زارعي سبزواری ذکر شده است که  

 مراجعه به آن خالي از فایده نيست(. 

گذ زمان  در  ازلي  عدم  ماست،  قدرت  از  خارج  آنچه   : آخوند  مرحوم  دوم  از  -شته  جواب  قبل  و 

است که در اختيار و تحت قدرت مكلف نيست. اما استمرار بخشيدن به این عدم و    -وجود مكلف

مي   که  همانطور  است. مكلف  برای مكلف  اختياری  و  مقدور  امر  در خارج  فعل  نكردن آن  ایجاد 

. پس عدم بقائي و  تواند فعل را اراده کند، مي تواند فعل را اراده نكند و فعل با اختيار او محقق نشود

 استمراری مي تواند متعلق نهي قرار گيرد. 
 نهي النبي ص عن ...(.   -کلماتي که حروف اصلي آنها »ن،ه،ی« است. )واخذهم الربا و قد نهوا عنه  2
 مانند »لاتفعل« یا »ایاک ان تفعل«.  3
برای افادة مانعيت یا  نهي در عبادات و معاملات در بسياری از موارد دلالت بر تحریم ندارد بلكه   4

به المحاضرات، مرحوم خویي/ ج و دروس في علم   116/ ص  4شرطيت استعمال شده است. ر.ک 

 . 356/ ص 1الاصول، شهيد صدر / ج
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  [2]أو   6الكفُّ   [1]هل هو    ]النهي[ نعم یختصُّ النهيُ بخلافٍ و هو أنَّ متعلقَ الطلب فيه  

 هو الثاني. 8و الظاهر .7مجرّدُ الترک و أن لا یُفعل 

 
:  1و هذا ما اختاره المصنفّ تبعا للمحقّق القميّ في القوانين    تعليقه آقای زارعي سبزواری در مقام : 5

. و ذهب إليه أیضا المحقّق النائينيّ على ما في أجود  119لغرویّة:  ، و صاحب الفصول في الفصول ا 137

 .328: 1التقریرات 

عن   عبارة  الأمر  في  الهيئة  مدلول  أنّ  إلى  العراقيّ  المحققّ  فذهب  المتأخرّین.  من  کثير  خالفهم  قد  و 

يهما فعبارة عن  البعث إلى وجود الطبيعة، و في النهي عبارة عن الزجر عن وجودها. و أمّا مفاد المادّة ف

 . 402: 2صرف الطبيعة. نهایة الأفكار 

و ذهب السيّد المحقّق البروجردیّ إلى أنّ مفاد الأمر عبارة عن البعث الإنشائيّ نحو العمل المطلوب. و  

 .222مفاد النهي عبارة عن الزجر الإنشائيّ عن الوجود. نهایة الأصول: 

تلفان بحسب المعنى و متّفقان في المتعلّق، فإنّ الأمر معناه و ذهب السيدّ المحققّ الخوئيّ إلى أنّهما مخ

  -87:  4ء في ذمّة المكلفّ، و النهي معناه الدلالة على حرمانه عنه. المحاضرات  الدلالة على ثبوت شي 

89 . 

 خودداری و بازداشتن و امتناع.   6
7 : العامّة    تعليقه آقای زارعي سبزواری در مقام  أکثر  الأولّ  إلى  أکثر  و ذهب  الثاني  إلى  کما ذهب 

، 109، إرشاد الفحول:  350:  1، المحصول في علم اصول الفقه  103:  1الإماميّة. فراجع شرح العضدیّ  

 .394: 2، فوائد الاصول 120، الفصول الغرویّة: 137: 1قوانين الاصول 
 شاید مرادشان متبادر عرفي از نهي است.   8
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ترکَ و مجرّدَ أن لا یُفعل خارجٌ عن تحت الاختيار فلا یصحُّ أن یتعلقَ به  أنَّ ال 9و توهّمُ 

یكونُ مقدورا و   10البعثُ و الطلبُ، فاسدٌ. فإنَّ الترکَ أیضا   ]الترک و مجرد ان لایفعل[

 لما کان الفعل مقدورا و صادرا بالإرادة و الاختيار.  11إلا 

کذلك  یكونَ  أن  یوجبُ  لا  بالاختيار  لا  الأزلي  العدمِ  کونُ  و   12و  البقاءِ  بحسب 

 محلاً للتكليف.]البقاء و الاستمرار[ الاستمرارِ الذی یكونُ بحسبِه 

 ]عدم الدلالة على التكرار[ 

و إن    -کما لا دلالة لصيغة الأمر  -الدوام و التكرار   على]النهي[  إنَّه لا دلالةَ لصيغته   13ثم 

و   بذاتها  واحدةٌ  طبيعةٌ  یكونَ  بأن  متعلقهِما  وحدة  مع  لو  و  تختلف  عقلا  قضيتُّهما  کان 

 
 . 310/ ص 1ر.ک به شرح مختصر، العضدی / ج 9
 همانند فعل.  10
 اگر ترک مقدور نباشد ... .   11
 لا بالاختيار.   12
شبيه این بحث در مباحث اوامر مطرح شد و بيان شد که »امر دلالت وضعي بر مرّه یا تكرار ندارد،   13

که نتيجة دلالت    -اما عقل یا عقلاء بر امتثال امر و سقوط آن در فرض اتيان یك فرد حكم مي کند  

مرّه  بر  شده  -است  امر  محقق  طبيعت  فرد،  اتيان یك  با  و  است  شده  طلب  طبيعت  تحقق  که  چرا  ؛ 

 است«. 
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یكونُ بوجود    ]الطبيعة[أنَّ وجودَها   15تعلّقَ بها الأمرُ مرةً و النهيُ أخرى، ضرورةَ  14قيدِها 

 یكاد یكونُ إلا بعدم الجميع کما لا یخفى.لا    ]الطبيعة[فردٍ واحدٍ و عدمهَا 

طبيعةً   متعلَّقهُ  کان  إذا  النهي  في  یكونُ  إنّما  الاستمرارَ  و  الدوامَ  أنَّ  یظهرُ  ذلك  من  و 

لا یكاد یكون مثلُ هذه الطبيعةِ معدومةً إلا   16مطلقةً غيرَ مقيدةٍ بزمان أو حالٍ. فإنه حينئذ 

 .18و التدریجيةِ  17بعدم جميع أفرادها الدفعيةِ 

 
در مورد »نهي« نيز این سوال وجود دارد که آیا دلالت وضعي بر مرّه یا تكرار )دوام( دارد؟ ]دلالت  

در   مشكيني  مرحوم  حاشيه  به  ر.ک  است.  خارج  علماء  کلام  محل  از  اطلاق  یا  انصراف  اساس  بر 

 . مقام[

از آن طبيعت   فرد دوم  و  است  عنه کافي  منهي  طبيعت  یكبار ترک  باشد،  داشته  مرّه  بر  اگر دلالت 

منهي عنه نيست. اما اگر دلالت بر تكرار و دوام داشته باشد، تمام افراد طبيعت منهي عنه باید ترک  

 شوند.  

نهي طلب ترک طبيعت شده  جواب : نفس »نهي« دلالتي بر مرّه یا تكرار ندارد، اما از آنجایي که در  

که    -تمام افراد طبيعت باید ترک شوند تا امتثال و اطاعت محقق شده باشد    -به حكم عقل    -است،  

. ] اصل این مطلب که امتثال امر با اتيان یك فرد محقق مي شود،  -نتيجة دلالت نهي بر تكرار است

است دانسته شده  مسلم  است،  افراد  تمام  با ترک  نهي  امتثال  است.  اما  اختلاف  مورد  آن  اما وجه  ؛ 

ر.ک به کلمات مرحوم نائيني، مرحوم اصفهاني، مرحوم امام خميني، مرحوم خویي و شهيد صدر در  

 همين بحث[.  
 اگر طبيعت با قيد متعلق امر یا نهي واقع شود.   14
 دليل اختلاف مقتضای امر و نهي به نظر عقل.   15
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کانت  -  ]النهي[و بالجملة قضيةُ النهيِ ليسَ إلا ترکَ تلكَ الطبيعةِ الّتي تكونُ متعلقةً له  

 و قضيّةُ ترکِها عقلا إنما هو ترکُ جميعِ أفرادها. -أو مطلقةً  19مقيدةً  ]الطبيعة[

 ]بقاء النهي أو سقوطه عند المخالفة[

إنّه لا دلالةَ للنّهيِ على إرادة الترکِ لو خولِفَ أو عدمِ إرادته بل لا بدَّ في تعيين   20ثم 

المتعلّقِ من هذه الجهة  ]الطبيعة  و لا یكفي إطلاقُها   21ذلك من دلالةٍ و لو کان إطلاقُ 

 فتدبّر جيّدا.  22من سائر الجهاتالمتعلقة للنهي[ 

 
 حين اذ کان متعلقه طبيعة مطلقة .... .   16
 افراد در عرض و در زمان واحد.   17
 افراد در طول زمان.   18
 سعه و شمول لزوم ترک در محدودة افراد طبيعت مقيده خواهد بود.   19
یا   20 است  شده  ساقط  نهي  آیا  شد،  محقق  عنه  منهي  طبيعت  از  فرد  یك  و  شد  عصيان  نهي  اگر 

باقي است؟ )مثال باقي است و    همچنان  : »صيد در حال احرام را ترک کن«. بعد از صيد اول، نهي 

 صيدهای بعدی حرام است یا نهي ساقط شده و صيدهای بعدی حرام نيست(.  

 بحث ثبوتي :  

در مقام ثبوت یا مجموع بما هو مجموع بر عهده مكلف است و مطلوب مولا واحد است )مثال : بچه  

تا   نهي مي شود  نهي را  از سروصدا کردن  بيدار کردن پدر،  اولين تخلف و  با  بچه  نشود.  بيدار  پدر 

یا ترک تك تك   نماز(  اتيان مبطلات  از  نهي  مانند  یا  ندارد  نهي وجود  و دیگر  است  ساقط کرده 
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 ]اجتماع الامر و النهي في واحد[ فصل 

 
روی   بر  آشغال  ریختن  از  بچه  نهي   : مثال  است  متعدد  مولا  مطلوب  و  است  مكلف  عهدة  بر  افراد 

 فرش(. 

 است و در فرض دوم نهي باقي است.  در فرض اول نهي ساقط شده  

 بحث اثباتي :  

( دلالت وضعي لفظي نهي : حق این است که خود نهي دلالت وضعي لفظي بر این مطلب ندارد.    1

]عدم تبادر از نهي + اگر چنين معنایي از نهي استفاده مي شد، استعمال در غير آن مجازی بود و لكن  

 التالي باطل[.  

نهي    2 ]اطلاق صيغة  »نكن  (  نكردی    -:  مخالفت  و چه  مخالفت کردی  اطلاقي  -چه  اگر چنين   .»

 وجود داشته باشد، دلالت بر بقاء نهي خواهد داشت[.  

ترک کن«. اگر متعلق امر از این حيث    -چه فرد اول و چه فرد دوم    -( اطلاق ماده : »دروغ را    3

 اطلاق داشته باشد ، دلالت بر بقاء نهي خواهد داشت.  

ینه عامه : ممكن است ادعا شود که عرف  انحلالي بودن را از اصل نهي استظهار مي کند و  ( ]قر  4

 مجموعي بودن نيازمند قرینه است[.

 ( قرینه خاصه و شخصي : خارج از بحث علم اصول است.   5

یا استصحاب   به اصل عملي خواهد رسيد که  باشد، نوبت  ]اگر هيچ دليل و قرینه ای وجود نداشته 

 ب ترک است یا برائت از حرمت فرد دوم به بعد. ر.ک به حاشيه مرحوم مشكيني در مقام[.  بقاء طل 
 اطلاقي که بعد از عصيان را نيز شامل شود.   21
 مثل اطلاق نسبت به زمان و مكان.   22
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الأمرِ اجتماع  في جواز  النهيِ  اختلفوا  امتناعِ  و  و  واحد  أقوال  23هفي  ه  ها جوازُثالثُ  على 

 .24ه عرفاعقلا و امتناعُ 

 ]المقدمات[

  :  م أمورٌقدَّو قبل الخوض في المقصود یُ

 [ المراد بالواحدالأول ]

   ]العنوانين[   همابأحدِ   ينِعنوانَ  تحتَ  و مندرجاً  ينِ ما کان ذا وجهَ  مطلقُ 25بالواحد   المرادُ

کان  26کان  إن  و  للنهي  بالآخر  و  للأمر  کثيرِکليّ 27موردا  على  مقولا  في    ینَ ا  کالصلاة 

   .28المغصوب 

 
 این نزاع صغروی است یا کبروی؟ ر.ک به کلمات مرحوم نائيني و مرحوم امام خميني.   23
 ن به وجوه مختلف این مسئله ر.ک به تعليقه آقای زارعي سبزواری در مقام.  برای اطلاع از قائلي 24
متشخص   25 )امر  واحد شخصي  عنوان  در  »واحد«  از  مراد   : فصول  و صاحب  قمي  ميرزای  مرحوم 

خارجي( است، در مقابل واحد نوعي و واحد جنسي که کلي و قابل صدق بر کثيرین هستند. ]دليل :  

نهي   و  امر  اجتماع  مانند  امكان  است؛  نزاع  از محل  و خارج  نوعي واضح  واحد  یا  واحد جنسي  در 

واجب و    -تبارک و تعالي    -سجده که از سویي واحد نوعي است و از سوی دیگر سجده برای خداوند  

 حرام است[.   -تبارک و تعالي -سجده برای غير خداوند  

حقيقي   واحد  واحد،  از  مراد   : آخوند  مجاز  -مرحوم  واحد  مقابل  واحد    -ی  در  از  اعم  و  است 

شخصي و واحد نوعي یا واحد جنسي. واحد حقيقي که دو حيث و جهت دارد و مندرج تحت دو  
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و لم یجتمعا وجودا و لو    الأمر و النهيِ   قُمتعلّ   دَما إذا تعدّ  لإخراجِ   ]الواحد[   رَکِما ذُو إنّ

  -  للصنم مثلا  کالسجود لله تعالى و السجودِ  مفهوماً  واحدٌ  ]متعلق الامر و النهي[هما  معَجَ

الواحدِ لإخراج  النوعيِّ  الجنسيِّ  لا  السكونّ  -  أو  و    ينِ المعنونَ  ينِيَالكلّ 29کالحرکة 

 بالصلاتية و الغصبية.

 
عنوان باشد که یكي ماموربه و دیگری منهي عنه است. مانند مفهوم کليّ »نماز در مكان غضبي« که  

ن واحد  مقابل  در  شخصي  واحد  بنابراین  غصب.  مصداق  هم  و  است  نماز  مصداق  مدنظر هم  وعي 

 نيست.  

واحد مجازی، یعني وحدت عرضي اشياء متعدد در قياس با یكدیگر و وحدت وصف به حال متعلق  

وحدت   اما  است  حقيقي  واحد  سجده  خود  سجده،  مثال  در  مدنظر.  اشياء  خود  وصف  نه  و  است 

تلقي مي  سجده برای خدا و سجده برای غير خدا، در حقيقت متعدد هستند و به اعتبار نوعشان، واحد 

شود. ر.ک به بدایه الحكمه، مرحلة هشتم، فصل دوم. ]این تفسير از کلام مرحوم آخوند با تصویری  

 که از محل نزاع در مقدمه دوم مطرح مي کنند، سازگاری دارد؟[.  
 »هو« مستتر به مای موصول رجوع مي کند.  26
این است که واحد،   27 به مای موصول رجوع مي کند. مراد  نيست واحد وجودی  »هو« مستتر  لازم 

 متشخص خارجي باشد و ممكن است مفهوم کلي واحد باشد. 
مثال معروف بحث »نماز در مكان غصبي است«. دقت شود که خصوصيات خاص مثال در اصل   28

»روزة   و  باشد«  تقيه  »نمازی که خلاف  و  با آب غصبي«  »وضو   : مثالهای دیگر  نگذارد.  تاثير  بحث 

 قضاء واجبي که سبب ایذاء والدین باشد« و ... .  
 حرکت و سكون در نماز.   29
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 ]فرق المسأله و مسألة النهي عن العبادة[  الثاني

 ]الفرق في الجهة المحبوث عنها[ 

  ]الجهة[ عنها    المبحوثَ  الجهةَ  هو أنَّ  في العبادة  النهيِ  بين هذه المسألة و مسألةِ 30الفرق  

  الوجهِ  دَتعدّ هي أنَّ - تمتاز المسائلُ ]الجهة المبحوث عنها[تي بها الّ -]هذه المسأله[ فيها 

 
و   30 امر  اجتماع  مسالة  :  بين  مانند  است؛  طرح  قابل  شباهتهایي  فساد،  برای  نهي  اقتضای  و  (  1نهي 

خارجي   )فعل  نزاع  محل  در  است    -شباهت  عنه  منهي  مصداق  ماموربه    -که  مصداق  تواند  مي 

ماموربه(.  2باشد؟(.   به  گرفته  تعلق  )نهي  موضوع  در  شباهت  )فساد(.  3(  محمول  در  شباهت   )4  )

( شباهت در غرض از  6( شباهت در مصادیق و مثالها.  5و مسأله.  شباهت در وجود امر و نهي در هر د

 بحث.  

بيان در تمایز   9این شباهت موجب این سوال مي شود که چه تفاوتي بين این دو مسئله وجود دارد.  

این دو مسئله جمع آوری شده است که مرحوم آخوند به سه مورد اشاره مي کنند. البته در مورد نظر  

ایشان   احتمال    4خود  یك  به  تنها  اینجا  در  که  دارد  وجود  موجه    -احتمال  و  مهمترین  ترین  که 

اشاره مي شود. برای احتمالات در کلام مرحوم آخوند ر.ک به عنایه الاصول مرحوم   -احتمال است 

نهایه   و  غایت(  و  غرض  در  )تفاوت  مشكيني  مرحوم  حواشي  و  محمول(  در  )تفاوت  فيروزآبادی 

در  الدرایه مرحوم اصفهاني )تفاوت در حيثيت تعليلي( و مناهج الوصول مرحوم امام خميني )تفاوت  

 محطّ بحث(.  

 اقوال در تفاوت دو مسئله :  
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تفاوت دو مسئله در روش تحقيق آن ها مي باشد؛ زیرا مسئله اجتماع امر و نهي یك   نظریه برخي :.  1

بحث عقلي صرف است، اما مسئله اقتضای نهي برای فساد یك بحث لفظي است و از دلالات لفظي  

 برای اثبات آن استفاده مي شود.  

: اول  اگر   نقد  است. پس  تمایز مسائل  بحث ملاک  و محطّ  نيست  تمایز مسائل  تفاوت ملاک  این 

لفظي ذیل همان مسئله واحد مطرح مي شود   ادله عقلي و  این که به خاطر    -مسئله واحد است،  نه 

. به عنوان مثال »حج واجب است« مسأله واحدی در    -تفاوت ادله، دو مسأله مجزا از یكدیگر باشند  

ت ولو ادله مختلفي مثل اجماع، کتاب و سنت داشته باشد. منطقي نيست که به خاطر این  علم فقه اس

 سه دليل، سه مسأله مجزا برای آن در نظر گرفته شود.  

در مسأله نهي از عبادت، از ادله و مباحث عقلي نيز برای اثبات فساد استفاده مي شود و این    نقد دوم :

 بحث منحصر در بحث لفظي نيست. 

2    .: فصول  صاحب  یا    نظریه  هستند  واحد  یا  مفهوم  حيث  از  عنه  منهي  و  ماموربه  که  این  مقدمه 

 متفاوت و از حيث مصداق یا متساوی هستند یا متباین یا عموم مطلق و یا عموم من وجه.  

)مقدمه : به نظر مرحوم محقق قمي تفاوت دو مساله در موضوع آنهاست و موضوع مساله اجتماع امر  

نهي موا نهي برای  و  اقتضای  باشد و موضوع مساله  ردی است که رابطه عموم و خصوص من وجه 

 فساد مواردی است که رابطه عموم مطلق باشد(.  

و   ماموربه  که  است  مواردی  مخصوص  اول  مسأله  موضوع  آنهاست.  موضوع  در  مسأله  دو  تفاوت 

باشند   نماز و  چه رابطه عموم و خصوص من وجه داش  -منهي عنه دو عنوان متفاوت  )مثل  باشند  ته 

. اما موضوع مسأله دوم مخصوص  -غصب( و چه رابطه عموم و خصوص مطلق )مثل اکرام و اطعام(  

تعلق   ای از آن  به حصه  به همان عنوان ماموربه و  نهي  مواردی است که رابطه عموم مطلق است و 

 گرفته باشد؛ مانند نهي از نماز در حمام. 
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 مورد ملاک تمایز مسائل علم نيست ) اشكال کبروی ( تفاوت در موضوع یا  نقد اول :

اگر جهت   و  است  بحث  بلكه جهت  نيست؛  مورد  یا  موضوع  در  تفاوت  علم،  مسائل  تمایز  ملاک 

ها   بحث  جهت  اگر  و  باشد.  متفاوت  ها  موضوع  ولو  نيست  مسائل  بين  تمایزی  باشد،  واحد  بحث 

ب ندارد و  تغایر در موضوع وجود  به  نيازی  باشد،  باید دو بحث  متفاوت  نيز  ا فرض وحدت موضوع 

زاست«،   بچه  »شير  و  زاست«  بچه  »گربه  های  گزاره  مثال  عنوان  به  گرفت.  نظر  در  آنها  برای  مجزا 

دارای موضوع های مختلفي هستند، اما در علم گزارة »گربه سانان بچه زا هستند« مطرح مي شود که  

باید محل بحث باشد، دو گزارة   هر دو را در بر بگيرد و منطقي نيست که به جای گزارة  اصلي که 

 اول به شكل مجزا مطرح شود.  

حال اگر فرض شود که جهت بحث ها یكسان است و هر دو از اقتضای نهي برای فساد سخن مي  

گویند، فرقي ندارد که متعلق ها رابطه عموم مطلق داشته باشند یا عموم و خصوص من وجه و صحيح  

مساله دیگر مطرح شود. تعدد موضوع وجه منطقي برای جدا کردن این نيست که این مساله جدای از 

دو قضيه در مباحث علم اصول نيست و ممكن است گفته شود که این دو قضيه را تحت عنوان یك  

قضيه واحد باید در علم اصول مطرح کرد. مثلا مي توان گفت که قضية »نهي از عبادت در فرضي  

من وجه مي باشد، مقتضي فساد است« و قضية »نهي از عبادت  که رابطة متعلق ها عموم و خصوص  

اما مسئله   در فرضي که رابطه متعلق ها عموم مطلق مي باشد، مقتضي فساد است«، دو قضيه هستند؛ 

 اصولي یك گزاره کلي است که هر دو را در بر مي گيرد و نه این دو قضيه.

ست« و فرقي نمي کند که رابطه عموم مطلق  مسئله اصولي این است که »نهي از عبادت مقتضي فساد ا

 باشد یا عموم و خصوص من وجه.  

 عدم صحت موضوع های بيان شده برای دو مسئله ) اشكال صغروی (  نقد دوم :
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]تعدد متعلق الامر  به    بحيث یرتفعُ  الأمر و النهيِ  قِمتعلّ  دَتعدّ  في الواحد یوجبُ  العنوانِو  

]تعدد متعلق الامر  الاجتماع في الواحد بوجه واحد أو لا یوجبه    استحالةِ  غائلةُ  و النهي [

 
در بحث اجتماع امر و نهي نيز    –مثل صلِّ و لاتصلِّ في الحمام    –امر به مطلق و نهي از حصه و مقيد  

نين اجتماعي نيز جایز مي باشد. همانطور که بحث از اقتضای نهي  داخل است و بنابر برخي مباني چ

 مي شود.   –مثل صلِّ و لاتغصب  –برای فساد نيز شامل موارد عموم و خصوص من وجه 

 موضوع مسئله باید به گونه ای تبيين شود که تمام مسالك و مباني را در بر بگيرد.  

علم به تفاوت آنها در محل نزاع و محط بحث  تفاوت دو مسئله در یك    نظریه مرحوم آخوند : .    3

 آنها مي باشد. 

محل نزاع مساله اجتماع امر و نهي »سرایت نهي به ماموربه و سرایت امر به منهي عنه یا عدم سرایت« 

است. اگر سرایت صحيح باشد، مصداق تعلق امر و نهي به متعلق واحد خواهد بود )اجتماع آمری(  

يف مالایطاق و تناقض در مبادی حكم مي باشد. در انتهای مقدمه دهم  که محال است و منجر به تكل 

مرحوم آخوند بيان مي کنند که این مساله در مرحلة جعل احكام و مرحلة فعليت احكام قابل طرح 

و مرحوم امام خميني، مناهج   385/ ص  1است. )ر.ک به کلمات مرحوم نائيني، اجودالتقریرات / ج

 (.38/ ص 3د صدر، بحوث في علم الاصول / جو شهي  94/ ص 2الوصول / ج

 اما محطّ بحث در مسأله آتي بعد از قبول سرایت نهي به عبادت، »فساد عبادت منهي عنه« است.  

نهي،   جانب  ترجيح  و  اجتماع  امتناع  و  ماموربه  به  نهي  سرایت  قبول  با  نهي  و  امر  اجتماع  مسأله  در 

مصداق برای مسألة اقتضای نهي برای فساد به وجود مي آید. )در نقد این فرمایش ر.ک به کلمات 

 مرحوم عراقي و شهيد صدر و استاد هاشمي شاهرودی(.  

ن دو مسأله ر.ک به کلمات مرحوم نائيني، مرحوم عراقي، مرحوم برای یافتن اقوال دیگر در تفاوت بي 

 خویي، مرحوم امام خميني و شهيد صدر.  
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ه  ]الاجتماع في الواحد بوجه  حالَ  ]الاجتماع الامر و النهي في الواحد[ه  بل یكون حالُ  ...[

 .  واحد[

  ما وجودا و عدمِ يهِحاد متعلقَلاتّ  الآخرِ  قِمن الأمر و النهي إلى متعلّ  فالنزاع في سرایة کل  

  .]عنوانا[ سرایته لتعددهما وجها

النهي  ]المسأله  فإن البحث فيها    .عنها في المسألة الأخرى  المبحوثِ   و هذا بخلاف الجهةِ 

 إليها.  عن التوجهِ  الفراغِ  ها بعدَفسادَ وجبُفي العبادة یُ النهيَ في أنَّ [عن العبادة

الصلاة    مثلُ  یكونُ  ،32مع ترجيح جانب النهي في مسألة الاجتماع  31نعم لو قيل بالامتناع 

 .33في الدار المغصوبة من صغریات تلك المسألة 

 رقَ بين المسألتين في غایة الوضوح. فانقدح أن الف

 
اگر قول به جواز اجتماع صحيح باشد، منهي عنه غير از عبادت است و عبادت منهي عنه واقع نشده   31

 است.  
 نگرفته است.  روشن است که با ترجيح جانب امر، نهي وجود ندارد و نهي به عبادت تعلق   32
مانند نهي    -نه این که عبادیت آن از امر استفاده شده باشد    -در فرضي که فعل ذاتا عبادت باشد   33

از سجده برای خدا قبل از زوال، روشن است که مصداق بحث نهي از عبادت خواهد بود. اگر فعل  

 ذاتا عبادت نباشد نيز بيان شده است که مصداق آن بحث مي باشد.  
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 ]الفرق في الموضوع[ 

 :   بما هذه عبارتهُ -من الفرق  ما أفاده في الفصولو أما 

أنَّ  ثمَّ» المقام    الفرقَ  اعلم  للفساد[بين  النهي  اقتضاء  المقامِ  ]مسألة  أن    مِالمتقدّ  و  هو  و 

  .34ا في المعاملات فظاهر أمّ ،ء واحد أو لاالأمر و النهي هل یجتمعان في شي

أمّ العباداتِو  النهي[النزاع هناک    أنَّ  ]الفرق[  فهو  ا في  الامر و  فيما إذا    ]مسألة اجتماع 

 35مطلقٌ   و إن کان بينهما عمومٌ   -بطبيعتين متغایرتين بحسب الحقيقة    و النهيُ   الأمرُ   قَتعلّ

و تغایرتا بمجرد   حقيقةً]الطبيعتان[  فيما إذا اتحدتا    ]مسألة اقتضاء النهي للفساد[و هنا    -

  .فاسدٌ -«. انتهى موضعُ الحاجة دبالمقيّ بالمطلق و النهيُ  الأمرُ قَبأن تعلّ و التقييدِ الإطلاقِ 

  التمایزَ   لا یوجبُ   بحسب الذواتِ   ]الموضوعات[ها  الموضوعات و تغایرِ  دِتعدّ  دَمجرّ  فإنَّ

اختلافُ هناک  یكن  لم  ما  المسائل  معه  بين  و  الجهات[  الجهات  حاجةَ  ]اختلاف    لا 

  دِ من عقد مسألتين مع وحدة الموضوع و تعدّ  بل لا بدَّ   وعات[]الموض  هاأصلا إلى تعددِ 

 . 37کما لا یخفى  36في صورة العكس  واحدةٍ  مسألةٍ المبحوث عنها و عقدِ  الجهةِ

 
نيستند  معاملا 34 ماموربه  وقف    -ت  و  صدقه  و  نكاح  مثل  در  از  -مگر  که  است  این  صحيح  اما   .

 معاملات، معاملات بالمعني الاعم اراده شده است که شامل توصّليّات نيز مي شود.  
 تباین مفهومي ولو رابطة آنها از حيث مصداق عموم مطلق باشد.   35
 باشند.  اگر جهت مورد بحث واحد باشد و موضوعات متفاوت  36
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 ]الفرق بین المسألة العقلیة و اللفظیة[ 

هنا  من  فسادُ  انقدحَ 38و  بأنَّ  أیضا  هناک    النزاعَ  الفرق  و  عقلا  الاجتماع  جواز  في  هنا 

   .في دلالة النهي لفظا ]اقتضاء النهي للفساد[

تعدّ  -ذلك    دَمجرّ  فإنَّ[  1] یكن  لم  البين    دُ لو  في  یوجبُ   -الجهة  في    لا  تفصيلا  إلا 

  .مسألتين لا عقدَ 39المسألة الواحدة 

بدلالة اللفظ    ]اقتضاء النهي للفساد[عدم اختصاص النزاع في تلك المسألة    هذا مع   [2]

 کما سيظهر.

 [الثالث ] المسألة اصولیة

نتيجةُ 40أنه  کانت  المسألةِ  حيث  تقعُممّ  هذه  الاستنباط  ا  طریق  المسألةُ  ،في  من    کانت 

و لا من    و لا التصدیقيةِ  الأحكاميةِ  ائل الاصولية[سم]ال  المسائل الأصولية لا من مبادئها

 
 والا تنظيم مباحث و مسائل حكيمانه و منطقي نخواهد بود.   37
 اختلاف جهات موجب تمایز مسائل است.   38
 مثل قول به جواز اجتماع عقلا و امتناع اجتماع لفظا.    39

به   40  احتمالات ذیل  دليل  به  این سوال  اصولي است؟  نهي یك مسألة  و  امر  اجتماع  امكان   : سوال 

 ذهن خطور مي کند :  
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نماز    -یا »وجوب یا حرمت« فعل    -مثل نماز    -؛ چرا که »صحت یا فساد« ماموربه  بحث فقهي است

غصبي   مكان  تك  -در  یا  وضعي  حكم  که  است  این  فقهي  مسائل  خصوصيت  است.  ليفي  مدنظر 

 محمول آن قضيه است.  

  -که دو فعل از افعال الهي هستند    -سوال از امكان تعلّق امر و نهي مولا  چرا که  است؛  بحث کلامي  

به واحد حقيقي است. خصوصيت مسائل کلامي این است که از وجود، صفات و افعال الهي سخن  

 مي گوید.  

تصدیقي  مبادی  امتناعاصول    علم  از  فرض  در  که  چرا  تعارض    است؛  مصداق  نهي،  و  امر  اجتماع 

نائيني،   مرحوم  اعظم،  شيخ  کلمات  به  ر.ک  شود.  جاری  باید  تعارض  قواعد  و  شد  خواهد  محقق 

انقلاب   کبير  رهبر  نقد  و  و  کفایه  بر  مشكيني  مرحوم  تعليقه  آخوند،  مرحوم  کلام  در  نهم  مقدمه 

 .ک به کلام مرحوم مشكيني(.  اسلامي امام خميني ره. )بيان دیگری برای این ادعا وجود دارد. ر

خصوصيتي از خصوصيات احكام )امكان  چرا که  علم اصول است؛  (  از مبادی تصوری )تصور حكم

به مطارح   اجتماع دو حكم متضاد( را برای شناخت حقيقت حكم مورد بحث قرار مي دهد. ر.ک 

 الانظار و نقد مرحوم خویي به این قول.  

 دليل :  است.بحث اصولي نظر مرحوم آخوند : 

فقهي قرار  در طریق استنباط    -که حاصل بحث از این مسأله است  -امكان یا امتناع اجتماع امر و نهي  

مي گيرد. مثال : نماز در مكان غضبي مصداق اجتماع امر و نهي است. اجتماع امر و نهي ممكن است  

نيست  امر  دارای  )یا  است  امر  دارای  غصبي  مكان  در  نماز  پس  نيست(.  ممكن  نماز )یا  این  پس   .)

 صحيح است و اعادة آن واجب نيست )یا باطل است و اعادة آن واجب(. 

در ابتدای علم اصول بيان شد که هر مسأله ای که در طریق استنباط حكم فقهي استفاده شود، اصولي  

است. پس این مسأله اصولي است، حتي اگر بتوان این مسأله را از حيثيات مختلف به علوم دیگر مثل  
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]هذه  ها  جهاتُ  ]هذه المسأله[و إن کانت فيها   -  و لا من المسائل الفرعيةِ  الكلاميةِ  المسائلِ

  ]کون جهاتها فيها[   ذلك  أن مجردَ  ضرورةَ   ،-  کما لا یخفى  [الكلامية و الفرعية  المسائل

یوجبُ المسأله[  هاکونَ  لا  المسائل[منها    ]هذه  فيها  ]هذه  المسألة[  إذا کانت    جهةٌ  ]هذه 

یُ المسألة[ها  عقدُ  مكنُأخرى  الاخری[ معها    ]هذه  المسائلِ  ]الجهة  مجالَ   ؛من  لا   إذ 

]استطرادا[    في الأصول]مسائل الاصول[  من غيرها  ]هذه المسألة[  عقدها    مِوهّلتَ 41حينئذ 

 .ها بلا کلامٍأو غيرَ   ها فرعيةًعقدُ في الكلام و صحَّ و إن عقدت کلاميةً

قد   الكتابو  أول  في  ضيرَ 42عرفت  لا  مسألةٍ  أنه  کون  فيها  یُ  واحدةٍ   في  ]هذه  بحث 

الواحدة[ جهتين عامتين على تلك    لانطباقِ   ينِلمَعِ  من مسائلِ  عن جهة خاصةٍ  المسألة 

 
که فق کنيم  مطرح  گونه  بدین  را  مسأله  اگر  نمونه  عنوان  به  دانست.  مرتبط  نيز  کلام  یا  الواجب  »   ه 

ر، هل یكون واجبا و حراما ام لا؟« مسأله فقهي خواهد بود ]لكن روشن است  المنهي عنه بعنوان آخ

  -سبحانه و تعالي    -هل الله  »   که پرسش اصلي مدنظر در این بحث، این سوال نيست[. اما اگر سوالِ

ك ام لا؟« را مطرح کنيم، و ليس بقبيح ذلين الوجوب و الحرمه في فعل واحد  ان یجمع ب علي  قادر  

این بحث، این سوال نيست.   ]اما واضح است که پرسش اصلي مدنظر در  مسأله کلامي خواهد بود 

این مسأله با مسائل کلامي وجود    ر.ک به تعليقة مرحوم مشكيني در مقام[. )بيان دیگری برای ارتباط 

 (. 140دارد که در کلام صاحب قوانين آمده است. ر.ک به قوانين الاصول / ص
 هنگامي که جهتي دارد که مناسب با مسائل علم اصول است.   41
 مقدمات / امر اول.   42
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و بالأخرى من    علمٍ  من مسائلِ  ]الجهتين[بإحداهما    ]هذه المسألة الواحدة[کانت    الجهةِ

 ر.فتذکّ آخرَ

 المسألة عقلیة لا لفظیة[  الرابع ]

للنزاع في جواز    و لا اختصاصَ  عقليةٌ  المسألةَ  أنَّ 44قد ظهر من مطاوی ما ذکرناه  43أنه 

الامتناعِ و  الإیجابُ  ]المسأله[فيها    الاجتماع  کان  إذا  التحریمُ  بما  ربما    و  کما  باللفظ 

 
  و در نتيجه   -نه ظهورات لفظي  -امكان اجتماع وجوب و حرمت در واحد، یك بحث عقلي است   43

مثل عقل یا اجماع   -تفاوتي ندارد که وجوب و حرمت مدلول دليل لفظي باشند یا از غير ادلة لفظي  

 کشف شده باشند. لفظ »امر« و »نهي« موجب نشود تا تنها امر و نهي لفظي مدنظر قرار گيرد.   -

شده    ]اگر گفته شود که دليل شما بر این ادعا چيست؟ جواب داده مي شود که دقت در ادلة مطرح

 توسط علماء در این بحث، مثبت این ادعا مي باشد[.  

اگر گفته شود که پس چرا از الفاظ امر و نهي در عنوان استفاده شده است؟ جواب داده مي شود که  

چون در اکثر قریب به اتفاق موارد، وجوب و حرمت از ادله لفظي استفاده مي شوند. ]استفاده از دالّ  

 به جای مدلول[.

شود برخي امكان اجتماع در نظر عقل و امتناع اجتماع در نظر عرف )یعني ظاهر لفظ امر و   اگر گفته

اند و حكم عقل در نظر آنها بي اهميت   اند، پس آنان بحث را لفظي مي دانسته  نهي( را قائل شده 

نظر   از  مرادشان  و  دانند  مي  عقلي  را  بحث  نيز  قول  این  به  قائلين  شود  مي  داده  جواب  است؛  بوده 

تكاليف بر اساس ضوابط عقلایي است و  معتقدند که    عرف، استظهار از لفظ امر و نهي نيست. ایشان

؛ چرا که فعل متعدد از نظر عقلي، به نظر عرف مسامحي واحد است این اجتماع را نمي پذیرند  ءعقلا
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التعبيرُمُوهِیُ النهيِ  ه  بالقول   ینِالظاهرَ  بالأمر و  الطلب  الدلالة عليهما 45في    إلا أنه لكون 

  .کما هو أوضح من أن یخفى ]الامر و النهي[ غالبا بهما  ]الایجاب و التحریم[

عرفا ليس بمعنى دلالة اللفظ بل بدعوى    إلى الجواز عقلا و الامتناعِ 46البعضِ  و ذهابُ

الواحدَ اثنين ]عرفا[    أن  العقلي  الدقيق  العرفي واحدٌ 47بالنظر  المسامحي  بالنظر  أنه  ذو    و 

 .للامتناع العرفي 49لاى محصَّفلا یكون معنً  48و إلا  ينِوجهَ

 
باشد    - لفظي  چه  و  باشد  لبي  حرمت  و  وجوب  دليل  بر  .    -چه  مشكيني  مرحوم  حاشيه  به  )ر.ک 

 کفایه(.

آن قابل طرح است    وقوعاجتماع امر و نهي، سوال از    امكانالبته بعد از فراغ از بحث عقلي و قبول  

لفظي دالّ بر وقوع اجتماع هستند   ادلة  به    -که آیا  نسبت  نهي  امر و  به دليل اطلاق متعلق های  مثلا 

یا دليل    -اطلاق متعلق ها    مثلا به خاطر عدم   -یا دليلي بر وقوع اجتماع وجود ندارد    -محل اجتماع  

 لفظي بر عدم وقوع اجتماع وجود دارد؟  
ظاهرا با توجه به محل نزاع )سرایت نهي به ماموربه و امر به منهي عنه( چنين مطلبي قابل استفاده   44

 است.  
 یعني »باللفظ«.   45
 . 110/ ص2اردبيلي، شرح الإرشاد / ج  46
 ح است.  خبر برای أنَّ مي باشد و لذا »اثنان« صحي 47
 اگر این معنا مراد قائل نباشد ... .   48
 صفت برای اسم یا فاعل یكون مي باشد و لذا »محصلٌ« صحيح است.   49
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 غایة الأمر دعوى دلالة اللفظ على عدم الوقوع بعد اختيار جواز الاجتماع فتدبر جيدا.

 [ الخامس ]المراد بالامر و النهي

و    الإیجابِ  أقسامِ  جميعَ  یعمُّ   لامتناعِو ا   النزاع في جواز الاجتماعِ  أن ملاکَ 50لا یخفى 

 . الأمر و النهي لفظِ إطلاقِ  التحریم کما هو قضيةُ

 
... مي   50 تعييني و تخييری، عيني و کفایي و  وجوب و حرمت دارای اقسامي مانند نفسي و غيری، 

 باشند. کداميك از این انواع محل بحث مي باشند؟  

فقط وجوب و حرمت تعييني نفسي عيني / چرا؟ ظهور امر و نهي؛ چرا که منصرف    :   صاحب فصول

المبحث    / الامر  بصيغة  یتعلق  فيما  الثاني  الفصل   / الاوامر  الاول  )المقصد  باشند  مي  نوع  این  به 

 السادس(.  

 انصراف مادة امر و نهي مراد است یا هيئت امر و نهي؟   نقد : 

 کثرت استعمال و امثال آن[.    ماده انصراف ندارد ]به خاطر عدم

قبول   مورد  انصراف  ثانيا  و  است  ذکر شده  ماده  عنوان  در  اولا  که  باشد  نهي  و  امر  هيئت  مراد  اگر 

اما در مواردی که قرینه بر   نفسي عيني مقبول است،  به تعييني  امر و نهي  ثالثا اطلاق صيغة  نيست و 

ود دارد  خلاف وجود نداشته باشد که مانع جریان مقدمات حكمت شود. در مقام قرینه بر خلاف وج

 که در ذیل نظریه مرحوم آخوند بيان خواهد شد.  

مرحوم آخوند : بحث نسبت به تمام انواع وجوب و حرمت عموميت دارد / دليل : اولا اطلاق مادة 

یا   اجتماع  محل  در  ضدین  اجتماع  وقوع  عدم  یا  )وقوع  نزاع  ملاک  ثانيا  و  عنوان  در  نهي  و  امر 

 ادلة اقامه شده توسط طرفين.  مصداقيت برای اجتماع آمری( و ثالثا 
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الانصرافِ دعوى  النفسيَّ  و  مادتهما   ينِالعينيَّ  ينِالتعيينيَّ  ينِإلى  النهي[ 51في  و  غير    ]الامر 

الاعتساف  عن  سُ  - 52خالية  إن  صيغتهما    [نصراف]الا  مَلِّو  و  في  أنه    النهي[]الامر  مع 

 .-ممنوع]صيغتهما[ فيها ]الانصراف الي ....[ 

الظهورِ الغيرِ  من الإطلاقِ  و الانسباقِ  نعم لا یبعد دعوى  في    الجاریةِ  بمقدمات الحكمة 

لجميع الأقسام و کذا ما وقع في البين من النقض و    من عموم الملاکِ  فتَرَلما عَ  ،المقام

  .الإبرام

و   الدار  في  التصرف  عن  نهى  کذلك  و  بينهما  تخييرا  الصوم  و  بالصلاة  أمر  إذا  مثلا 

فيها   53المجالسة مع الأغيار  فيها    کان حالُ]الاغيار[    مع مجالستهم   ]الدار[فصلى  الصلاة 

 
مثال : امر تخييری و نهي تخييری اقامه شده است و این سوال وجود دارد که آیا امر تخييری و نهي  

. حرام تخييری :  »یا نماز بخوان یا روزه بگير«واجب تخييری :  تخييری قابل اجتماع مي باشند یا خير.  

خانه»  فلان  در  یا  نكن  همنشيني  افراد  این  با  با  .  «نمان  یا  و  خانه  همان  در  شخصي   : اجتماع  محل 

شبيه آن که امر به نماز و نهي از ماندن در خانه ای تعييني باشند و  همنشيني این افراد نماز مي خواند.  

 شخصي در همان خانه، نماز بخواند. 
 .  124مدعای صاحب فصول در الفصول الغرویه / ص 51
 تحميل کردن.  52
، به این معنا که جمع آن دو با هم حرام است و ترک یكي از آن دو  حرمت تخييری مراد است 53

 لازم.  
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أمر  ]الصلاة[    حالها  ]الدار[ إذا  فيهاکما  التصرف  عن  نهى  و  تعيينا  کذلك  ]الدار[    بها 

ين و ما وقع من النقض  الطرفَ أدلةِ  ءِفي جریان النزاع في الجواز و الامتناع و مجي   ]تعيينا[

 .54ن و الإبرام في البين فتفطّ

 [ السادس ]اعتبار المندوحة

یؤخذُربّ 55أنه  قيدُ  ما  النزاع  محل  ربّ 56المندوحةِ   في  بل  الامتثال  مقام  قيل في  بأن   57ما 

 بالمحال. التكليفُ یلزمُ ]المندوحة[ إنما هو للاتكال على الوضوح إذ بدونها الإطلاقَ 

 
 ر.ک به کلمات مرحوم اصفهاني و مرحوم خویي.  54
آیا محل بحث مخصوص مواردی است که مندوحه وجود دارد یا موارد بدون مندوحه را نيز در بر   55

 مي گيرد؟

ي عنه وجود دارد و مكلف قادر بر امتثال امر و  مراد از مندوحه : امكان امتثال امر در مصداق غير منه

نهي مي باشد. مثال : ممكن است نماز را در خارج از زمين غصبي بخواند، اما در زمين غصبي نماز را  

اقامه کند. عدم مندوحه یعني امكان امتثال امر در مصداق غير منهي عنه وجود ندارد و مكلف قادر بر  

با نهي نمي  امر و هم  : در زمين غصبي است و اگر زمين غصبي را ترک کند،  امتثال هم  شد. مثال 

امر و ترک نماز مي شود و   نهي و ترک غصب مستلزم عصيان  امتثال  پایان مي رسد.  به  وقت نماز 

 امتثال امر و اتيان نماز مستلزم عصيان نهي و باقي ماندن در زمين غصبي است.  

ه محال خواهد بود؛ زیرا او قادر بر امتثال  بدون مندوحه، تكليف شخص، تكليف ب  صاحب فصول :

هر دو تكليف نخواهد بود و مكلف کردن او به امر و نهي، تكليف او به جمع ضدین یعني تكليف او  
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لكنّ ذلك   -  التحقيقُ  و  المهمُّ  ]المندوحة[ها  اعتبارِ  عدمُ  -  58مع  هو  ما  محل    في  في 

في کون   59الجدوى     و عدمِ  ینِالمتضادَ  ينِالحكمَ  النزاع من لزوم المحال و هو اجتماعُ

 
به محال مي باشد. پس امتناع اجتماع امر و نهي در فرض عدم مندوحه، واضح، مورد اتفاق و خارج  

 مواردی است که مندوحه وجود دارد.   از بحث و نزاع علماء است. بنابراین محل بحث 

 پس چرا در عبارت علماء به قيد مندوحه در محل بحث اشاره نشده است.   : سوال

 عدم ذکر قيد مندوحه به خاطر وضوح آن بوده است.   جواب :

   اشكال مرحوم آخوند :

به اجتماع دو   انشاء : محل بحث این است که »آیا اجتماع امر و نهي در واحد منجر  مرحلة جعل و 

اجتماع ضدین   مستلزم  و  شود  مي  متضاد  مبغوضيت    -حكم  و  مطلوبيت  یا  و حرمت  در    -وجوب 

ارادة مولا خواهد شد یا خير؟« و به بيان دیگر »آیا نفس تكليف محال است یا خير؟«. وجود یا عدم  

 ندوحه در این بحث اثرگذار نيست.  م

مرحلة امتثال : این مطلب که اگر مندوحه نباشد، تكليف شخص به امر و نهي و اجتماع دو تكليف  

خواهد بود و متعلق تكليف برای مكلف غير مقدور   امر محالضدین و تكليف به  تكليف به برای او، 

. در نهایت ممكن است گفته شود که  خواهد بود، محذوری غير از محذور مدنظر در این بحث است

در فرض عدم مندوحه به دليل محذور تكليف به محال، اجتماع ممكن نيست؛ اما آیا در این فرض  

در   و  شود  مي  مساله طرح  این  در  این سوال  یا خير؟ جواب  دارد  نيز وجود  محال  تكليف  محذور 

    نتيجه محل نزاع در این مساله اعم از وجود یا عدم مندوحه است.
 به معنای لغوی اختيار داشتن و آزادی عمل.  56
 .  124الفصول الغرویه / ص 57
 با وجود این که بدون مندوحه تكليف به محال لازم مي آید.   58
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غائلةِ  ينِبوجهَ  هاًموجَّ   ]الحكمين[هما  موردِ رفع  عدمِ   اجتماعِ  في  أو  لزومه    الضدین 

أنَّ  ]المحال[ في  جدِیُ   الوجهِ  دَتعدّ  و  یتفاوتُ  ]الغائلة[رفعها  ی  لا  ذلك  و  ]محل    في 

وجودُالنزاع[   عدمُ  أصلا  و  لزومُالمندوحة  و  بدونها    ها  بالمحال    لمندوحة[]االتكليف 

 بهذا النزاع.  ]لزوم التكليف بالمحال[له  لا دخلَ  آخرُ محذورٌ

بدَّ  اعتبارها    نعم لا  التكليفَ  بالجوازِ  في الحكمِ  ]المندوحة[من  بالمحال    فعلا لمن یرى 

ربَّ أمر آخر محذورا و محالا کما  اعتبار  بد من  به 60ما لا  الحكم    کذلك   الجواز[]  في 

 أیضا.  ]فعلا[

لزوم  على الامتثال و عدمِ  إلا لأجل اعتبار القدرةِ  ]المندوحة[ لاعتبارها بالجملة لا وجهَو 

دخلَ  لا  و  بالمحال  المندوحة[له    التكليف  من    ]اعتبار  المقام  في  المحذور  هو  بما 

 .62و اغتنم 61التكليف المحال فافهم 

 
 فایده.  59
 .  -اگر گفته شود غير عاقل و غير بالغ فاقد حكم هستند   -عقل و بلوغ  60
واز التكليف بالمحال لقبحه الموجب لاستحالته  إنهّ لو کان عدم ج  لا یقال:  تعليقة مرحوم مشكيني : 61

فقط الحكيم  الأشعری  -على  من  الظاهر  هو  لإنكارهم    کما  به  قولهم  أنّ  الظاهر  فإنّ  بجوازه  القائل 

لتمّ ما ذکر، و أمّا إذا کان الوجه فيه کون التكليف محالًا، إذ لا یمكن للملتفت إلى المضادّة    -61للقبح

 المحال من مصادیق التكليف المحال. حصول إرادتين، فالتكليف ب
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 السابع ]ابتناء النزاع على تعلق الأحكام بالطبائع[

یُربَّ 63ه أنّ أنَّ  توهمُ ما  الامتناعِ  النزاعَ  تارة  و  الجواز  بتعلّ   في  القول  على  الأحكام  یبتني  ق 

أمّ و  الامتناعُبالطبائع  بتعلّ  ا  القول  یخفى  ]الاحكام[ها  قِعلى  یكاد  فلا    ضرورةَ   ،بالأفراد 

 .-64على هذا القول  ينِ و لو کان ذا وجهَ - شخصيٍ بواحدٍ ينِالحكمَ قِتعلّ لزومِ

 
إنّ جهة البحث محاليةّ التكليف الناشئة عن وحدة المتعلّق، لا مطلق محاليّته و لو کانت ناشئةً    فإنّه یقال:

متعلّقه. مضادّة  المحاليّة    عن  تشمل  لا  و  التكليفين  بين  المضادّة  من  الناشئة  المحاليةّ  أخُرى:  بعبارة  و 

 المضادّة بين المتعلّقين، و لعلّ قوله: )فافهم( إشارة إلى ذلك.الناشئة من 
 ر.ک به کلمات مرحوم اصفهاني.   62
 آیا این مسأله به بحث تعلق احكام به طبيعت یا فرد ارتباط دارد؟   63

 توهم اول :  

هي  اگر قول به تعلق احكام به طبيعت صحيح باشد، نزاع در این مسأله مطرح مي شود که آیا امر به من

قول   این  بنابر  اجتماع  امتناع  و  اجتماع  جواز  به  قول  خير.  یا  کند  مي  سرایت  ماموربه  به  نهي  و  عنه 

 ممكن است. 

اما اگر قول به تعلق احكام به افراد صحيح باشد، این مسأله طرح نخواهد شد؛ چرا که امتناع اجتماع  

نهي و  امر  قول  این  بنابر  که  است  روشن  است.  واضح  قول  این  تعلق    بنابر  خارجي  واحد  وجود  به 

 گرفته و اجتماع ضدین محال رخ مي دهد.  

 بنابراین مسألة اجتماع امر و نهي مختص قائلين به تعلق احكام به طبائع مي باشد.  

 توهم دوم : 

 این مسأله از فروعات و لوازم بحث تعلق احكام به طبائع یا افراد است. به این بيان که : 
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به تعلق احكام به طبائع صحيح باشد، در این مسأله قول به جواز اجتماع امر و نهي واضح   اگر قول 

خواهد بود؛ چرا که ماموربه و منهي عنه متفاوت هستند و اجتماع حكمين ضدین بر شيء واحد رخ  

متعلق   خارجي  فرد  که  چرا  ندارد؛  تاثيری  خارج،  در  فرد  اتحاد  قول  این  )بنابر  است.  احكام  نداده 

 نيست(.  

اما اگر قول به تعلق احكام به افراد صحيح باشد، امتناع اجتماع امر و نهي نتيجه خواهد شد؛ چرا که  

 متعلق امر و نهي واحد خواهند بود و اجتماع ضدین محال رخ خواهد داد.  

 مرحوم آخوند :  

این است   باشد. اصل بحث  تعدد  محل بحث، واحدی است که دارای دو عنوان و وجه مي  که آیا 

 وجه برای دفع اجتماع حكمين ضدین کافي است یا خير. حال گفته مي شود که :  

چه احكام به طبائع تعلق گرفته   -اگر تعدد عنوان و وجه مستلزم تعدد معنون باشد، اجتماع جایز است 

راد نيز گفته مي  . بنابر قول به طبائع که جواز اجتماع واضح است و بنابر قول به اف-باشند و چه به افراد

شود که تعدد عنوان یعني وجود واحد خارجي محل اجتماع دو فرد )فرد نماز و فرد غصب( است و  

هر فردی حكم خاص خود را دارد و در نتيجه اجتماع دو حكم متضاد رخ نداده است. ]ممكن است  

ع اجتماع شوند. گفته شده این بيان در قول به تعلق احكام به افراد را برخي انكار کرده و قائل به امتنا

است این کلام مرحوم آخوند مبتني بر این بيان است که احكام به نفس افراد تعلق نگرفته باشد، بلكه  

 به عنوان افراد تعلق گرفته باشد. مطلبي که خلاف مدعا در بحث تعلق احكام به افراد است[. 

اجتماع جای نباشد،  معنون  تعدد  مستلزم  و وجه  عنوان  تعدد  نيست  اگر  تعلق    -ز  طبائع  به  احكام  چه 

. بنابر قول تعلق احكام به افراد که امتناع واضح است و بنابر قول به طبائع  -گرفته باشند و چه به افراد

نيز گفته مي شود که طبيعت به عنوان آئينه برای خارج متعلق احكام قرار گرفته است و مطلوب مولا  

ممك واحد  خارجي  وجود  و  است  خارجي  متعلق  وجود  یعني  متضاد  حكم  دو  متعلق  نيز  است  ن 
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  ذاتا عليه   و النهيِ   الأمرِ   قَمتعلّ  دِعلى القول بالطبائع لتعدّ  بالجواز مبنيٌّ  القولَ   و أخرى أنَّ 

بالطبائع[ اتّ  ]القول  القولَ  حدَو إن  القولِ  ]مبنيٌّ[   بالامتناعِ  وجودا و    حادِبالأفراد لاتّ  على 

 واحدا. فردا  ]متعلقهما[ه هما شخصا خارجا و کونِقِمتعلّ

بفسادِ  خبير  أنت  التوهّ  و  فإنَّ کلا  یُ   الوجهِ   دَتعدّ  مين  کان  یضُجدِإن  لا  بحيث    معه   رُّی 

  .ی و لو على القول بالأفرادجدِ لكان یُ  ،بحسب الوجود و الإیجادِ  الاتحادُ  ]تعدد الوجه[

لكل    هَالموجّ   الخارجيَّ  الموجودَ   فإنَّ فردا  یكون  مجمعا  بوجهين  فيكون  الطبيعتين    من 

موجودَلفردَ واحدین  بوجود  یضُ  .ین  لا  بتعدّ  وحدةُ  رُّفكما  یضُالطبيعتَ  دِالوجود  لا   رُّين 

المجمعِ هو مصداقٌاثنَ  بكون  بما  فردٌ   ين  إلا   و  و  الطبيعتين  من  یُ 65لكل  ی  جدِلما کان 

 
مطلوبيت و مبغوضيت مولا قرار بگيرد. ]ممكن است این بيان در قول به تعلق احكام به طبائع را برخي 

 انكار کرده و قائل به جواز اجتماع شوند[. 

قول باید بررسي نتيجه : این مسأله ارتباطي با مسألة تعلق احكام به طبائع یا افراد ندارد و بنابر هر دو  

نكتة   پس  خير.  یا  است  کافي  متضاد،  حكم  دو  اجتماع  غائلة  دفع  برای  عنوان  تعدد  آیا  که  شود 

، ابطال شد و هر  -که وضوح امتناع اجتماع بنابر قول به تعلق احكام به افراد بود    -مشترک دو توهم  

   دو توهم ابطال گردید.  
 قول تعلق احكام به افراد.   64
 اگر تعدد عنوان مفيد نيست ... .   65
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بالطبائع   القول  على  یخفى-أصلا حتى  لا  اتحادِ  ،-کما  و  الطبيعتين وجودا  هما لوحدة 

   .خارجا

الغصبيةِ  الصلاتيةِ  وحدةَ   أنَّ 66فكما  غيرُ  و  المغصوبة وجودا  الدار  في  الصلاة    ضائرٍ   في 

ما وقع في الخارج من خصوصيات الصلاة    کذلك وحدةُ  ،هما طبيعتينبتعددهما و کونِ

مأمورا به و    فردا للصلاة فيكونَ  هبكونِ  ضائرٍ  وجودا غيرُ  ]الصلاة في الدار المغصوبة[فيها  

فيكونَ  للغصب  یكونُ  اًمنهيّ  فردا  وجودا  وحدته  على  فهو  مصداقا    عنه  لكونه  اثنين 

 .67للطبيعتين فلا تغفل

 [ ]اعتبار وجود المناطینالثامن 

الإیجاب و    يِقَ واحد من متعلّ  لا یكاد یكون من باب الاجتماع إلا إذا کان في کلّ 68أنه 

مناطُ ...[  ]کلّ  هحكمِ  التحریم  الاجتماع کَ  حتى في مورد 69مطلقا   واحد  ي  التصادق و 

 
 توضيح مطلب در مثال.   66
 ر.ک به حاشية مرحوم مشكيني.   67
با توجه به این که در مواردی که متعلق امر و نهي رابطة عموم و خصوص من وجه داشته باشند،   68

ه  احتمال تعارض، تزاحم و مسألة اجتماع قابل فرض است، سوال مي شود که این سه عنوان اصولي چ

 ارتباطي با یكدیگر دارند.  

معتقد است »بنابر قول به جواز اجتماع امر و نهي، تعارضي بين    130شيخ اعظم در مطارح الانظار ص

امر و نهي وجود ندارد. اما بنابر قول به امتناع، امر و نهي متعارض خواهند بود و مسألة اجتماع امر و  
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این مقدمه و مقدمة بعد در مقام نقد و بررسي ست«.  نهي بنابر امتناع مصداق ساز برای بحث تعارض ا

این فرمایش و توضيح ملاک مسألة اجتماع امر و نهي و ارتباط آن با مبحث تعارض و تزاحم است.  

 )بحثي که در اصول فقه نيز مفصلتر و کاملتر مطرح شد(.  

 بحث ثبوتي :  

 در محلّ اجتماع امر و نهي، این احتمالات قابل تصور است :  

مسألة    1 بحث  / محل  ملزمه(  مفسده  و  ملزمه  )مصلحت  اجتماع  نهي در محل  و  امر  . وجود ملاک 

اجتماع امر و نهي است. اگر اجتماع امر و نهي جایز باشد، محل اجتماع هم واجب است و هم حرام.  

فعلي  اباحه  مثل  دیگری  حكم  یا  است  مقدمّ  اقوی  ملاک  نباشد،  جایز  نهي  و  امر  اجتماع  اگر  اما 

 .  -که تفصيل آن در تنبيه دوم از تنبيهات این مسأله ذکر خواهد شد  -هد شد خوا

 . فقط وجود ملاک امر در محل اجتماع / حكم محل اجتماع وجوب است.    2

 . فقط وجود ملاک نهي در محل اجتماع / حكم محل اجتماع حرمت است.   3

 وب یا حرمت نيست. . عدم ملاک امر و نهي در محل اجتماع / حكم محل اجتماع وج 4

اقسام دوم و سوم و چهارم خارج از بحث اجتماع امر و نهي هستند و ارتباطي با این مسأله ندارند. )در  

 نقد فرمایش مرحوم آخوند ر.ک به کلمات مرحوم نائيني و مرحوم خویي(. 

امكان    در مواردی که   -]تعارض در مقام ثبوت راهي ندارد و مخصوص مقام اثبات و مفاد ادله است  

 [.  -جمع عرفي وجود ندارد

 فروض اثباتي :  بحث 

 اگر امر و نهي شامل محل اجتماع شوند، فروض ذیل قابل تصور است : 

اگر احراز شود که محل اجتماع دارای ملاک هر دو نيست )احتمال قسم اول اقسام ثبوتي   .1

بحث اجتماع امر  از    -با توجه به نكته ای که در بحث ثبوتي بيان شد    -منتفي است(، پس  
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على  حكَیُ بكونه  م  التصادق[الجواز  الامتناع    ]مورد  على  و  بالحكمين  محكوما  فعلا 

بأقوى   محكوما  بحكمٍ 70ين المناطَبكونه  هناک  الحكمَ   غيرِ  آخرَ  أو  یكن  لم  فيما  ين 

 .71أقوى کما یأتي تفصيله  ]المناطين[ هماأحدُ

 
تعارض   باشد[،  نداشته  بين دو دليل وجود  از سویي ]اگر جمع عرفي  نهي خارج است.  و 

رخ خواهد داد و هر دو دليل امكان صدق ندارند. در نتيجه قواعد تعارض جاری خواهد  

 شد. 

رخ   .2 دليل  دو  بين  تعارض  دارد،  وجود  اجتماع  محل  در  دو  هر  مناط  وجود  به  علم  اگر 

مصداق بحث اجتماع امر و نهي خواهد بود. ]اگر قول جواز اجتماع پذیرفته  نخواهد داد و  

شود، محل اجتماع واجب و حرام خواهد بود. امّا اگر قول به امتناع صحيح دانسته شود[،  

اهم را مقدم    اعمال خواهد شد و شارع ملاک  تزاحم  بود و قواعد  تزاحم ملاکي خواهد 

 عل خواهد کرد.خواهد کرد و طبق ملاک اهم حكم را ج

اند که مربوط به مقدمة بعدی است و ذیل مقدمة   با عبارت »نعم لو کان ...« مطرح کرده  ]مطلبي را 

بعدی مطرح خواهد شد + فرض شك در وجود مناط هر دو در محل اجتماع را مطرح نكرده اند. در  

 فرض شك در وجود هر دو مناط، شك در وقوع تزاحم ملاکي خواهد بود[.  

 احراز وجود مناط هر دو در محل اجتماع در مقدمة بعدی مورد اشاره قرار خواهد گرفت.  راههای 

 ر.ک به کلمات مرحوم نائيني، مرحوم خویي، امام خميني و شهيد صدر. 
 ادامة عبارت تفسير »مطلقا« مي باشد.   69
 با این پيش فرض که مقدار زیاده نيز مصلحت یا مفسده الزامي باشد.   70
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أما  للمتعلّ 72و  یكن  لم  مناطٌقَإذا  الباب    []مطلقا 73کذلك   ين  هذا  من  یكون  ]باب  فلا 

النهي[ و  الامر  موردُ  اجتماع  یكون  لا  واحدٍ  و  بحكم  إلا  محكوما  منهما    الاجتماع 

]الوجوب و  هما  غيرِ  آخرَ   مناطه أو حكمٍ  ]واحد منهما[إذا کان له    ]الوجوب و الحرمة[

هذا بحسب مقام    -و الامتناع  أقيل بالجواز    -ه[  ]مناطُ  فيما لم یكن لواحد منهما  الحرمة[

 .الثبوت

ين متعارضتان إذا  تان على الحكمَالدالّ  فالروایتان   [1]  أما بحسب مقام الدلالة و الإثباتو  

مل المعارضة حينئذ بينهما في الترجيح و   من عفلا بدَّ 74من قبيل الثاني   المناطَ  أنَّ  زَحرِأُ

التزاحمِ  فلا تعارضَ  75و إلا   [2]التخيير   البين بل کان من باب  المقتضيَ  في  ما  ين فربّبين 

أضعفُ هو  ما  مع  الترجيح  مناطا  کان  أقوى  لكونه  مجالَ  .دليلا  لملاحظة    فلا  حينئذ 

 
مطالبي در این زمينه ذیل مقدمة بعدی و مطالبي نيز ذیل تنبيه دوم از تنبيهات اجتماع امر و نهي بيان   71

 خواهد شد.  
 في مورد   مطلقا حتى  هحكمِ  الإیجاب و التحریم مناطُ  يِقَواحد من متعلّ  إذا کان في کلّدر مقابلِ »  72

 «.التصادق و الاجتماع
محل اجتماع، محل وجود مناط هر دو متعلق نمي باشد و تنها یك مناط وجود دارد یا هيچ کدام   73

 از دو مناط وجود ندارند.   
 یقين به عدم اطلاق مناط هر دو حكم نسبت به مورد اجتماع.   74
هر دو حكم( یا یقين به اطلاق    عدم یقين به عدم اطلاق مناط هر دو حكم )احتمال اطلاق مناط 75

 مناط هر دو حكم؟ 
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بدَّ   الروایاتِ  حاتِمرجّ لا  بل  مرجّ  أصلا  المقتضَمن  یأتي    المتزاحماتِ  ياتِحات  کما 

 إليها.  76الإشارةُ 

فلا    قع بينهما التعارضُ وَلَ  لا للحكم الفعليِّ متكفِّ]الامر و النهي [  منهما    لو کان کلٌّ 77نعم 

مرجِّ  بدّ ملاحظة  یُ  -المعارضة    بابِ  حاتِمن  لم  بحملِوفَلو  بينهما  على  حدِأَ  ق  هما 

 ن.فتفطّ - المزاحمة  حات بابِبملاحظة مرجِّ الحكم الاقتضائيِّ

 المناط[ یكشف عنما التاسع ]

من الطبيعة المأمور بها و    واحدٍ  کلُّ  في هذا الباب أن یكونَ  المعتبرَ  أنَّ  قد عرفتَ 78ه أنَّ

  .-حتى في حال الاجتماع -على مناط الحكم مطلقا   عنها مشتملةً المنهيِّ

 
 تنبيه دوم از تنبيهات مسألة اجتماع امر و نهي.  76
این پاراگراف به شكل کاملتر در مقدمة بعدی ذکر خواهد شد و لذا توضيح آن به مقدمة بعدی   77

 موکول شده است.  
 راههای احراز وجود مناط امر و نهي در محل اجتماع :   78

بر ثبوت مناط امر و نهي در محل اجتماع وجود    -مانند اجماع یا حكم عقل    -دليل خاص   .1

دارد : در این فرض بحث اجتماع امر و نهي مطرح خواهد شد؛ چرا که مناط هر دو ثابت  

 است.  

دليل خاص وجود ندارد، اما هر دو دليل امر و نهي اطلاق داشته و شامل محل اجتماع مي   .2

 وض متفاوتي است :  شوند. این قسم خود دارای فر
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دو دليل در مقام بيان حكم اقتضائي هستند و صرفا وجود مصلحت و مفسده را مورد اشاره قرار    الف/

مورد   حاضر  حال  در  آن  امتثال  و  باشد  نرسيده  فعليت  مقام  به  حكم  است  ممكن  لذا  و  دهند  مي 

الله   بقيه  امتثال آن وقت ظهور حضرت  )مثل حكمي که زمان  نباشد  تعالي    -خواست شارع  الله  عجل 

الشریففرج بحث    -  ه  و داخل  دارد  اجتماع وجود  هر دو حكم در محل  مناط  این فرض  با   : است( 

خواهد بود. روشن است که این فرض مصداق بحث تعارض نمي باشد و امكان    اجتماع امر و نهي

 صدق هر دو دليل وجود دارد.  

ف  ب/ بيان حكم  مقام  و دیگری در  اقتضایي  بيان حكم  مقام  دليل در  از دو  این  یكي  با   : است  علي 

 خواهد بود.    اجتماع امر و نهيفرض مناط هر دو دليل در محل اجتماع وجود دارد و داخل بحث 

 هر دو دليل در مقام بيان حكم فعلي هستند : این فرض خود دارای اقسامي است :   ج/

از مناطها در محل اجتماع وجود دارد : صدق هر دو   (1 به فقدان یكي  بر اساس دليلي علم 

و    -چرا که هر دو دليل بر وجود مناط در محل اجتماع دلالت دارند  -ليل امكان ندارد  د

مانند حمل هر دو دليل یا یكي   -لذا اگر امكان جمع عرفي بين دو دليل وجود نداشته باشد 

بين دو دليل رخ مي دهد. ]تعارض در فعليت دو دليل    تعارض   -از آنها بر حكم اقتضائي

بين ملاک دو دليل وجود ندارد و لذا ملاک    است و ممكن است ادعا شود که تعارضي 

هر دو در محل اجتماع باقي است و از مصادیق مسألة اجتماع امر و نهي است[. ]این فرض  

 نيز قابل طرح است[.   الفدر قسم 

بحث   (2 داخل  فرض  این  با   : ندارد  وجود  اجتماع  محل  در  مناطها  از  یكي  فقدان  بر  دليلي 

خواهد بود و بنابر قول جواز اجتماع امر و نهي، هر دو حكم فعلي هستند    اجتماع امر و نهي 

و بنابر قول امتناع اجتماع امر و نهي، فعليت هر دو دليل نسبت به محل اجتماع ممكن نيست  

  تعارضاطلاق هر دو دليل قابل التزام نبوده و    -اگر جمع عرفي ممكن نباشد    -و در نتيجه  
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 . ه فلا إشكالَأو غيرِ   على ذلك من إجماعٍ  فلو کان هناک ما دلَّ[ 1]

لو کان    [(1]  الإطلاقَ   أنَّ ين ففيه تفصيلٌ و هو  الحكمَ  يِدليلَ  و لو لم یكن إلا إطلاقُ   [2] 

في مورد الاجتماع   المقتضي و المناطِ  لكان دليلا على ثبوت   الاقتضائيِّ   بيان الحكمِفي  

 اب. من هذا الب فيكونُ

 
اجتماع رخ خواهد داد. )قول به امتناع صغرای مسألة تعارض    بين اطلاق دو دليل در محل

 را توليد خواهد کرد(.  

به این که اطلاق حكم کاشف وجود ملاک است، با انكار حجيّت اطلاق دليل،   با توجه 

وجود مقتضي و مناط حكم در محل اجتماع نيز قابل اثبات نيست و امكان دارد که مناط  

باشد،   نداشته  وجود  وجود  حكم  اجتماع  محل  در  حكم  مناط  دارد  امكان  که  همانطور 

داشته باشد، اما مانعي از اثرگذاری این مقتضي و مناط ممانعت کرده است. ]ممكن است 

لذا وجود   نه اطلاق ماده و  از اطلاق هيئت است  تعارض موجب رفع ید  اشكال شود که 

کل به  نه وجود ملاک. ر.ک  انكار مي شود  اجتماع  و  حكم در محل  نائيني  مات مرحوم 

و  ره  خميني  امام  مرحوم  اسلامي  انقلاب  کبير  رهبر  کلمات  در  ایشان  فرمایش  نقدهای 

 شهيد صدر[.

برای توضيح مفصل اقسام ذکر شده به حاشية مرحوم مشكيني و برای نقد فرمایش مرحوم آخوند به  

 کلمات مرحوم خویي و شهيد صدر مراجعه شود.  
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ف  [(2] الفعليِّ  الحكم  بصدد  کان  لو  إشكالَ و  في    لا  المقتضي  ثبوت  استكشاف  في 

عُالحكمَ إذا  إلا  بالجواز  القول  على  الدليلَ  لمَين  أحد  بكذب  فيُإجمالا   معهما  لُعامَين 

  .ينالمتعارضَ  معاملةَ ]الامر و النهي [

دلالةٍ غير  من  متنافيان  فالإطلاقان  بالامتناع  القول  على  أما  المقتضي    و  ثبوت  على 

ين کما یمكن أن یكون لأجل  المتنافيَ  أحدِ  انتفاءَ فإنَّ .ين في مورد الاجتماع أصلاللحكمَ

  ]المقتضي له[  لأجل انتفائه  یمكن أن یكونَ   المتنافيين[]احد  المقتضي له    مع ثبوتِ  المانعِ

یقالَ أن  هو حملُ  التوفيقِ  قضيةَ   إنَّ   إلا  ل  کل    بينهما  الاقتضائي  الحكم  على  لم  منهما  و 

 منهما. الظاهرِ خصوصُیكن أحدُهما أظهرَ و إلا ف

مسألة   کان من  ينِعلى ثبوت المقتضي في الحكمَ  ما کانت هناک دلالةٌه کلّأنّ  صَفتلخَّ

فهو من باب    ]ثبوت المقتضي في الحكمين[عليه    ما لم تكن هناک دلالةٌالاجتماع و کلّ

 و  في أحدهما بلا تعيينٍ ]المقتضي[  ه  على انتفائِ  إذا کانت هناک دلالةٌ 79التعارض مطلقا 

 على الامتناع.ف 80لو على الجواز و إلا 

 
 امر و نهي باشيم و چه قائل به امتناع اجتماع امر و نهي.  چه قائل به جواز اجتماع  79
اگر دليلي بر عدم یكي از مقتضي ها وجود نداشت، بنابر قول به امتناع اجتماع امر و نهي تعارض  80

 بين دو دليل رخ خواهد داد.  
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 [ البحثالعاشر ]ثمرة 

حصولِ 81أنه  و  الأمر  سقوط  في  إشكال  المج   لا  بإتيان  على  الامتثال  الأمر  بداعي  معِ 

و    -للنهي أیضا    معصيةً  المجمع[  ]اتيانُو إن کان    - 83و لو في العبادات  82الجواز مطلقا 

 
به امتثال و سقوط امر بحث شده است. 81 ابتدا    در این مقدمه از ثمرة مسألة اجتماع امر و نهي ناظر 

تذکر این نكته مهم است که طبق فرمایش مرحوم آخوند، هر دو ملاک امر و نهي در محل اجتماع  

 وجود دارد. اما بيان ثمره :  

/ قول به جواز اجتماع : امر وجود دارد + صلاحيت تقرب با فعل ممكن است + قصد قربت متمشي    1

و تعبدیات در این زمينه وجود ندارد =  مي شود + امتثال واجب صدق مي کند و فرقي بين توصليات  

 اتيان مجمع اطاعت است، در حالي که عصيان نيز مي باشد.  

 / قول به امتناع اجتماع : بنابر قول به امتناع اجتماع، سه فرض قابل طرح است :   2

و   .1 اطاعت صدق مي کند  : روشن است که  بودن مصلحت و ترجيح جانب وجوب  اقوی 

 که نهي وجود ندارد.   عصياني رخ نمي دهد؛ چرا

تساوی ملاک مصلحت و مفسده و سقوط هر دو تكليف : این فرض در کتاب ذکر نشده   .2

نيز   از این فرض  بعدی مطرح مي شود، جواب  به مطالبي که در فرض  با توجه  اما  است، 

 روشن خواهد شد.  

امتناع   .3 به  قائلين  بين  در  مشهور  )قول  جانب حرمت  ترجيح  و  امر  به  نسبت  مفسده  برتری 

و   توصلي  واجبات  بين  باید  فرض  این  در   : است(  نهي  ترجيح جانب  نهي،  و  امر  اجتماع 

 تعبدی تفصيل داده شود :  

ل این واجبها  امر وجود ندارد و امر مقيد به غير محل اجتماع است. اما امتثا  واجبهای توصلي :الف /  

منوط به قصد قربت و صلاحيت فعل برای تقرب نيست، بلكه با حصول غرض، امر توصلي ساقط مي  
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بقاء امر بعد از حصول غرض، بقاء حكم بدون مصلحت و غرض خواهد بود که یا    -شود   چرا که 

را پيش    . با توجه به این نكته که مرحوم آخوند وجود ملاک در محل اجتماع-قبيح و یا محال است  

و   باشد  مي  امر  ملاک  دارای  اجتماع  محل  که  هستند  مدعي  لذا  اند،  دانسته  بحث  به  ورود  فرض 

غرض از امر را حاصل مي کند و لذا امر توصلي ساقط مي شود. لذا با دفن ميت در زمين غصبي، امر  

ه سابق  امتثال شده است، هر چند به دليل وجود نهي مكلف عصيان نيز مرتكب شده است. ]در مقدم

بيان شد که اگر امر و نهي بيان کنندة حكم فعلي باشند و قول به امتناع اجتماع صحيح باشد و جمع  

عرفي بين دو دليل ممكن نباشد، تعارض بين دو دليل شكل خواهد گرفت و در فرض تقدیم نهي،  

است که  اصل وجود ملاک امر در محل اجتماع قابل اثبات نخواهد بود. لذا فرض بحث در مواردی  

 امر و نهي بيان کنندة حكم فعلي نباشند یا جمع عرفي بين دو دليل وجود داشته باشد[.  

  / :ب  تعبدی  بر    واجبهای  متوقف  آنها  که صحت  است  نكته  این  در  تعبدی  واجبهای  خصوصيت 

دو   این  بدون  واجبهای  این  از  غرض  است.  تقرب  برای  فعل  صلاحيت  و  قربت  قصد  تمشي 

نخواهد  برای    خصوصيت حاصل  نهي  »اقتضای  و  اعم«  و  »صحيح  اصولي  مباحث  به  نكته  ]این  شد. 

 فساد« مرتبط است[.

یا آگاه   -مانند نماز در مكان غصبي    -از سویي مكلفي که واجب عبادی را با حرامي جمع مي کند  

یا   و  است  تقصيری  او  جهل  یا  است،  به حرمت  جاهل  اگر  به حرمت.  جاهل  یا  و  است  به حرمت 

 سه قسم به طور مجزا توضيح داده مي شوند :   قصوری. این

: با علم به فقط حرمت فعل، قصد قربت از فاعل متمشي نمي شود، اضافه بر    علم به حرمت .1

این که فعل بالفعل مبعِّد است و صلاحيت تقرب ندارد. لذا روشن است که فعل انجام شده  

دت تقرب است و این  صحيح نيست و امر به عبادت ساقط نشده است. ]اگر غرض از عبا

به حرمت   عالم  برای  اجتماع  در محل  عبادت  نيست، پس ملاک  مقرب  بالفعل  و    -فعل 
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تقصيری   یعني جاهل  بعدی  نفسه شانيت    -همچنين فرض  فعل في  هر چند  ندارد،  وجود 

 [. -که در فرض جاهل قصوری بيان خواهد شد -مقربيت را دارد 

  -كان تمشي قصد قربت را دارد، اما فعل  هر چند این مكلف ام  جهل تقصيری به حرمت :  .2

بالفعل   صلاحيت تقرب را ندارد و فعل صحيح نيست و امر به عبادت    -به دليل مبعدیت 

 ساقط نمي شود.  

به دليل   -امكان تمشي قصد قربت و صلاحيت فعل برای تقرب    جهل قصوری به حرمت : .3

ن فعلي است و عقلاء فاعل  وجود دارد و به همين دليل فعل دارای حس -عدم مبعدیت فعل 

را مدح مي کنند و در نتيجه غرض از امر به عبادت حاصل است و با حصول غرض، امر  

ساقط مي شود. پس این عبادت صحيح است و قضاء یا اعاده ندارد. )نماز در مكان غصبي  

که با    -مثل تنهي عن الفحشاء و المنكر و قربان کلّ تقيّ    -دارای مصلحت ذاتي خاصي  

حت ذاتي روزه و دیگر عبادات متفاوت است. این مصلحت ذاتي همان ملاکي است مصل

که باید در مجمع وجود داشته باشد تا بحث اجتماع امر و نهي شكل گيرد. این مصلحت  

بالفعل   مقربيّت  با  شود    -ذاتي  مي  قربت حاصل  قصد  و  تقرّب  با صلاحيّت  غرض    -که 

قصيری مصلحت ذاتي وجود دارد، اما مقربيت  مولا از امر هستند. در فرض علم و جهل ت

بالفعل وجود ندارد. در فرض جهل قصوری مصلحت ذاتي وجود دارد و مبعدیت وجود  

ندارد، پس صلاحيت تقرب با قصد قربت نيز وجود دارد و لذا غرض مولا از امر حاصل  

 است(.  

جانب    اشكال ]اگر   دليل  همين  به  و  است  غالبه  مفسدة  دارای  فعل  که  شده  شود  داده  ترجيح  نهي 

موجب دور شدن عبد از    -به دليل جهل قصوری    -داده مي شود که این مفسدة غالبه    جواباست؛  

 مولا نيست و به همين دليل فعل صلاحيت تقرب را از دست نمي دهد[. 
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 : مثال    اشكال  در  است.  اجتماع  محل  غير  به  مقيد  امر  و  نيست  امر  دارای  اجتماع  محل  فرض  طبق 

ام اجتماع  معروف  اتيان محل  بنابراین  است.  تعلق گرفته  غير مكان غصبي«  »نماز در  به  نماز در    -ر 

امتثال امر نيست و اگر امتثال امر رخ ندهد، امر ساقط نمي شود. سقوط امر به صرف    -مكان غصبي

 ملاک و قصد محبوبيت صحيح نيست. بنابراین فعل اتيان شده باطل است.

برای صحت عبادت و سقوط امر، حصول غرض کافي است    -بيان شد  همانطور که    -  جواب : اولا

 ولو امتثالي رخ نداده باشد. 

اگر ]جعل[ احكام تابع ملاک واقعي اقوی باشند و علم و جهل مكلف در آنها اثرگذار نباشد، با    ثانيا

اما اگر   به این که ملاک نهي اقوی است، امر وجود ندارد و امتثال صدق نخواهد کرد.  گفته  توجه 

شود احكام تابع ملاکي هستند که حسن یا قبح بالفعل را به همراه بياورند و ملاک واقعي برای حكم  

که   زمينه  این  در  و جهل مكلف  علم  و  است  دخيل  در حكم  عبد  به  واصل  و ملاک  نيست  کافي 

جهل   فرض  در  که  شد  مدعي  باید  است،  اثرگذار  زمينه  این  در  است  فعل  قبح  یا  حسن  موجب 

نيست و در  قصوری   به حرمت، ملاک امر موجب حسن فعل است و ملاک نهي موجب قبح فعل 

نتيجه حكم وجوب برای این مكلف وجود دارد و حكم حرمت وجود ندارد. با این مقدمات روشن  

از ملاک واقعي  احكام  تبعيت  البته  باشد.  امر مي  امتثال  قاصر  برای جاهل  اتيان مجمع  مي شود که 

 . ]راه دوم با مبنای اشتراک احكام بين عالم و جاهل در تناقض است[. اقوی، قول صحيح است

اگر برای صحت عبادت و سقوط امر، امتثال لازم باشد و احكام تابع ملاک واقعي اقوی باشند و    ثالثا

علم و جهل مكلف تاثيری در آن نداشته باشد، باز هم مي توان مدعي وجود امتثال عرفي در مقام 

بين فرد محل اجتماع و دیگر افراد ماموربه تفاوتي در »وفای به غرض« قائل نيست.  شد؛ چرا که عقل  

هر چند نماز در    -نماز در مكان غصبي با نماز در مكان مباح در حصول غرض از نماز تفاوتي ندارد  
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]علي الامتناع مع  عليه    إلا أنه لا معصيةَ  على الامتناع مع ترجيح جانب الأمرِ  کذا الحالُ

   .الامر[ترجيح جانب 

  ]المامور به[ به  الأمرُ ]اتيانِ المجمع[ به فيسقطُ النهيِ و ترجيح جانبِ ]الامتناع[و أما عليه 

 .]الامر[ «له  الموجبِ  الغرضِ لحصولِ»العبادات   في غيرِ 84مطلقا

 
  . جاهل-مكان غصبي به خاطر مانع و قول به امتناع اجتماع امر و نهي نمي تواند مورد امر قرار گيرد  

 قاصری که این فرد را به قصد اطاعت اتيان مي کند، عرفا امتثال کرده است.  

جوابهای قبلي با این فرض مطرح شدند که تزاحم ملاکي امر و نهي مربوط به مقام جعل است و  رابعا  

جعل وجوب و حرمت برای مجمع امكان ندارد. اما اگر گفته شود تزاحم امر و نهي مخصوص مقام  

عل وجوب و حرمت برای مجمع دارای محذور نيست؛ مي توان این جواب را اضافه  فعليت است و ج

اتيان    -هر چند تنها حرمت فعلي شده است    -کرد که وجوب و حرمت انشائي در مقام وجود دارد  

فعليت ممكن   و  بين عالم جعل  این تفكيك  آیا  ]اما  است.  انشائي  امتثال وجوب  بدون شك  مجمع 

 هرگز فعلي نمي شود، لغو و خلاف حكمت نيست؟[.است؟ آیا جعل حكمي که 

روشن شد که عبادت جاهل قاصر با اتيان مجمع صحيح است و اطاعت مولاست و ثواب اطاعت به  

 .  -و نه ثواب انقياد و توهم موافقت با امر مولا  -آن تعلق مي گيرد 
 .   -همانطور که در ادامه فرموده اند -چه در واجبات تعبدی و چه در واجبات توصلي  82
 اگر بدون داعي امر اتيان شود، تنها امتثال واجبات توصلي صدق خواهد کرد.  83
در مقابل تفاصيلي که در ادامه مطرح خواهد شد )التفات به حرمت وجود دارد یا خير و آیا عدم   84

 تقصيری(.   التفات قصوری است یا
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و إن  تقصيرا فإنه    ]الالتفات[إلى الحرمة أو بدونه    فلا مع الالتفاتِ  ]العبادات[و أما فيها  

إلا أنه    ]القربة[   هادَ صَمن قصد القربة و قد قَ  نا مع عدم الالتفاتِمتمكِّ  [غيرالملتفت]کان  

لا    ]التقرّب[  با و بدونهقرِّمُ  فلا یقعُ  «به أصلا  بَتقرَّلأن یُ  حُلا یصلَ » مع التقصير    ]المجمع[

   .کما لا یخفى عبادةً]المامور به[ للأمر به  بُالموجِ الغرضُ ]المجمع[یكاد یحصل به 

یَ  لم  إذا  أما  المجمع]ت  لتفِو  قصدَ  ]الحرمة[إليها    [فاعل  قد  و  بإتيانه    القربةَ  قصورا 

التقرّ»  یسقطُ  فالأمرُ  ]المجمع[ یصلَ  بِلقصد  ]المجمع[ لاشتماله    «به  بَتقرَّیُ 85أن   حُبما 

صدوره   مع  المصلحة  به    ]المجمع[على  فيحصل  قصورا  بحرمته  الجهل  لأجل  حسنا 

على    ناءًبِ]الامر[    امتثالا له  المجمع[  ]اتيانُ  من الأمر فيسقط به قطعا و إن لم یكن  الغرضُ 

لا لما هو المؤثر منها  -  تبعية الأحكام لما هو الأقوى من جهات المصالح و المفاسد واقعا

القبح  [  الجهة)الملاک(] أو  للحسن  القبح   لكونهمافعلا  و  لما    ينِتابعَ  [الفعليَّين  ]الحسن 

 .-86ه في محلّ قَقِّکما حُ ]المصالح و المفاسد[ منهما لمَعُ

 
 عبارت صحيح »لأن« مي باشد.   85
 مربوط به مباحث تجری و امكان تعبد به ظنّ.   86
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ذلك  مع  الامتثال  بحصول  یقال  أن  یمكن  أنه  بينه    العقلَ  فإنَّ 87مع  تفاوتا  یرى  لا 

]لم تعمُّ  ه  مُّلم تعُو إن  -بها    المأمورِ الطبيعةِ  و بين سائر الأفراد في الوفاء بغرض   ]المجمع[

 . -89لا لعدم المقتضي  88بها لكنه لوجود المانع بما هي مأمورٌ  الطبيعةُ المامورُ بها المجمعَ[

ی و لو قيل باعتبار قصد الامتثال في صحة العبادة و جزِیُ   []المجمعَ  انقدح أنه 90و من هنا 

ضد  -المحبوبية    دِبمجرّ  الإتيانِ  کفایةِ  عدمِ في  کذلك  یكون  لا  کما  حيث  الواجب 

 .-91د أصلا قصَیُ  یكون هناک أمرٌ

بالحرمة   الجهل قصورا  بالجملة مع  بالمجمع   الإتيانُ  یكونُ  -93أو حكما  92موضوعا -و 

محالة لا  بالطبيعة  الأمر  بداعي  و  مما ]المجمع[    أنه  الأمرِ  غایةُ  .امتثالا  یكون  تسعه  94لا 

   .ت في مقام تأثيرها للأحكام الواقعيةلو قيل بتزاحم الجها ،بما هي مأمور بها []الطبيعةُ

 
 تبعيت احكام از ملاک اقوی.   87
 تزاحم ملاکي بنابر قول به امتناع.   88
 مقتضي همان ملاک و مصلحت است.   89
 از آنجایي که امتثال ثابت شد.   90
از آنجایي که عقلا این فرد با    -در فرضي که نماز، ضد ازاله است و به همين دليل فاقد امر است   91

و این نماز صحيح است حتي اگر برای   امتثال استاتيان نماز مجزی و    -سایر افراد نماز تفاوتي ندارد

 ر.ک به کلمات مرحوم آخوند در بحث ضدّ.   صحت عبادت قصد امتثال لازم باشد.



47 

 

التزاحمِ  بعدم  قيل  لو  أما  مقامِ  و  في  و    الأحكامِ  فعليةِ  إلا  تسعه  مما  امتثالا  ]لكان[  لكان 

 لأمرها بلا کلام.

 [ الاجتماع و التعارضمسألة ]الفرق بین 

  مَ دِّين و قُ متعارضَ  و الوجوبِ  بين ما إذا کان دليلا الحرمةِ  الفرقُ 96قد انقدح بذلك  95و 

بين ما إذا کانا  و  97أصلا  للصحةِ معه مجالٌ لا یكونُ تخييرا أو ترجيحا حيثُ الحرمةِ دليلُ

 
این ملك غصبي است.  در   92 اما اطلاع ندارد که  به حرمت غصب وجود دارد  : علم  مثال معروف 

خانه ای را خریده است و در آن  نماز خوانده است، در حالي که بایع کلاهبرداری کرده و ملك 

 دیگری را به او فروخته است. 
ای  93 به حرمت  یا علم  ندارد  به حرمت غصب  به طور کلي علم   : مثال معروف  از غصب  در  نوع  ن 

 ندارد. 
 از افرادی که ... .   94
قصوری   95 در جهل  شود.  تعارض کشف مي  مسألة  و  اجتماع  مسألة  بين  تفاوت  بحث یك  این  از 

بحث اجتماع، عبادت صحيح است؛ اما در موارد تعارض و تقدیم نهي، عبادت صحيح نيست؛ زیرا  

 بادت و ملاک عبادت ثابت نيست. حجّيّت دليل دالّ بر وجوب انكار شده است و وجود امر به ع
 صحت عبادت بنابر قول به امتناع اجتماع در فرض جهل قصوری.   96
 ولو جهل قصوری به حرمت وجود داشته باشد.   97
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یقع  من باب الاجتماع   بالامتناع و تقدیم جانب الحرمة حيث  صحيحا ]المجمع[  و قيل 

  .لموافقته للغرض بل للأمر 98النسيانفي غير مورد من موارد الجهل و 

 ]الثواب علي المجمع[ 

هنا  من  الانقيادِ  ]المجمع[عليه    الثوابَ  أنّ   مَلِعُ  99و  لا  الإطاعة  على  الثواب  قبيل  و    من 

 اعتقاد الموافقة.  مجردِ

 ]وجه حكم الاصحاب بصحة الصلاة[ 

ذکرناه  بما  ظهر  قد  مع    حكمِ  وجهُ  100و  المغصوبة  الدار  في  الصلاة  بصحة  الأصحاب 

الكُ  لَّالجُ  النسيان أو الجهل بالموضوع بل أو الحكم إذا کان عن قصور مع أنَّ   لّ لو لا 

تقدیمِ و  بالامتناع  یحكُ  قائلون  العذرِالحرمة و  بالبطلان في غير موارد  فلتكن من    .مون 

 .101کرذلك على ذُ

 
ایشان   98 موارد مراد  من  کثير  في  المجمع صحيحا  و   »یقع  تعليقه    النسيان«  الجهل  به  ر.ک  باشد.  مي 

 آقای زارعي سبزواری.  
 افقت غرض بلكه موافقت امر حاصل مي شود ... .  از آن جایي که مو 99
 که موافقت غرض بلكه موافقت امر رخ داده است.   100
 باید این مطلب یادت باشد.   101
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 [دليل الامتناع] 

ه و تحقيقُ  - 102کما ذهب إليه المشهور-بالامتناع    هو القولُ  لأمور فالحقُّهذه ا   إذا عرفتَ 

من وجوه الاستدلال لسائر    قالَأن یُ  نُمكِما قيل أو یُ  فسادُ  ]التحقيق[به    حُتضِیَ  على وجهٍ

 :  مقدماتٍ على تمهيدِ فُتوقَّیَ 103الأقوال 

 ]المقدمات[ 

 الأحكام الخمسة[  إحداها ]تضادُّ

و بلوغها إلى  ]الاحكام[  ها  تِفي مقام فعليّ  متضادةٌ  الخمسةَ  الأحكامَ  لا ریب في أنَّ 104أنه 

الزجر ضرورةَ و  البعث  التامّ  ثبوتِ  مرتبة  المعاندة  و  بينَالمنافاة  في    واحدٍ  نحوَ  البعثِ  ة 

 
 بر خلاف مرحوم نائيني و مرحوم بروجردی و مرحوم امام خميني ره.  102
 قول به جواز اجتماع امر و نهي یا تفصيل بين عقلي و عرفي.  103
ن 104 بنابر   : :  مقدمه  دارای چهار مرحله هستند  )ملاکات  1ظر مرحوم آخوند احكام  اقتضاء  ( مرحلة 

است(.  2واقعي(.   نشده  ابلاغ  و  اعلام  که  اعتباری  و  )جعل  انشاء  مرحلة  و  3(  )اراده  فعليت  مرحلة   )

( مرحلة تنجز )عدم عذر در مخالفت  4بعث یا کراهت و زجر که بعد از اعلام و ابلاغ قانون است(.  

 به علم و ... است(.   که مشروط

 مقایسة احكام پنجگانة تكليفي در مراحل ذکر شده : 

1 : اقتضاء  مرحلة  هم    /  ممكن  واحد  فعل  و  ندارد  تضادی وجود  مرحله  این  در  پنجگانه  احكام  بين 

دارای مصلحت باشد و هم دارای مفسده. مثلا شنا در استخر، ورزش است و برای سلامتي مفيد، اما  
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الزجرِ  زمانٍ الواحد[  عنه  و  الزمان    ]ذاک  ذاک  یكن    -في  لم  إن  و    همابينَو  ]البعث 

 
که   امر وجودی  دو   : )تضادّ  دارد.  پوست  برای  موجود در آب مضراتي  کُلرُ  دليل  به  عين حال  در 

 امر واحد را ندارند(. امكان اجتماع در 

اما    -در این مرحله نيز تضادی وجود ندارد و جعل وجوب و حرمت برای یك فعل  / مرحلة انشاء :  2

في نفسه دارای اشكال و امتناع عقلي نيست. اطلاق جعل وجوب نماز و اطلاق    -به دو حيث و عنوان  

شوند، مانع عقلي ندارد.    جعل حرمت غصب به شكلي که هر دو في نفسه شامل نماز در مكان غصبي

اولا    جواب :حكم مجعولي که به مقام فعليت نمي رسد، جعل آن غيرعقلایي و لغو است.    اشكال :]

در مقدمه دهم فصل قبل بيان شد که چنين جعلي مي تواند لغو نباشد، چرا که سبب صدق امتثال مي  

از حكيم صحي این جعل و عدم صدور آن  بودن  لغو  ثانيا عبث و  این تكليف في  شود.  اما  ح است، 

  -که شارع حكيم است-نفسه استحالة عقلي ندارد. )استحالة عقلي داشتن یا لغویت در شریعت اسلام  

 در عدم وقوع خارجي تفاوتي نمي کند([.

ولو به دو    -بين احكام در این مرحله تضاد وجود دارد و امكان ندارد که یك فعل  / مقام فعليت :  3

انجام آ  -عنوان   باشد و هم  هم  قلبي مولا  ن خواسته شود و هم ترک آن. محال است که هم مراد 

نه این که تكليف به محال    -مكروه قلبي مولا. جمع این دو حكم و تكليف محال و غير ممكن است  

 .  -و غير مقدور باشد )نفس تكليف ممكن اما متعلق آن محال باشد( 

با انشائي  شود حكم  مي  شد، روشن  گفته  آنچه  ممكن    ]از  و  نيست  تضاد  دارای  فعلي  دیگر  حكم 

نجات   اگر غصب مقدمه  به عنوان مثال  باشد.  فعلي  و وجوب  انشائي  دارای حرمت  فعل  است یك 

و   است  انشائي  و  نيست  فعلي  فرض  این  در  غصب  حرمت  که  است  شده  گفته  باشد،  انساني  جان 

 وجوب به فعليت رسيده است[.  

 برای نقد این فرمایش ر.ک به فرمایشات مرحوم اصفهاني و مرحوم امام خميني ره و مرحوم خویي.  
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یَ  ةٌضادَّمُ  الزجر[ لم  المرتبة بلُما  تلك  إلى  وجوداتها   105غ  بين  المعاندة  و  المنافاة  لعدم 

 . - کما لا یخفى ]مقام الفعلية[ قبل البلوغ إليها الإنشائيةِ ]الاحكام الخمسه[

  ن جهةِحال بل مِمن باب التكليف بالمُ لا تكونُ  و النهي في واحدٍ الأمرِ اجتماعِ فاستحالةُ

 بغير المقدور أیضا. التكليفَ زُ وِّجَن یُعند مَ  فلا یجوزُ .بنفسه محالٌ ]التكليف[ه أنَّ

 [ ثانیتها ]متعلّقُ الاحكام 

یَالمكلَّ  الأحكام هو فعلُ  قَمتعلَّ  في أنَّ  لا شبهةَ 106ه أنّ   عنه   رُصدُ ف و ما هو في الخارج 

  107ا و لا ما هو عنوانه ممّ  -و هو واضح    -ه  لا ما هو اسمُه  و هو فاعله و جاعلُ  ]المكلف[

 
 مرتبة فعليت.   105
این بحث را   106 به طور مختصر  نيز  این مقدمه  از متعلّق حكم سخن گفته شد و در  اوامر  در بحث 

 مطرح مي کنند. متعلق حكم چيست؟  

-ه ازای خارجي است و بدون انتزاع ذهني نيز واقعيت دارد  فعل و عنوان اصيلي که دارای ما ب  / اسم1

 : خير.   -مثل مفاهيم ماهوی

عنوان  2 ندارد  /  واقعيتي  ذهن،  انتزاع  بدون  و  ندارد  خارجي  ازای  به  ما  که  انتزاعي  و  مثل  -ذهني 

 : خير.   -مفاهيم اعتباری

: نفي  به آن چيزی تعلق مي گيرد که دارای ملاک و محصّل غر  دليل  نفس این  تكليف  ض است. 

یا   دارای مصلحت  آنها  واقعيت خارجي  بلكه  نيستند،  واقعي  مفاسد  و  منشأ مصالح  مفاهيم  و  اسامي 

نماز است و غصب خارجي دارای   برای حقيقت خارجي  المنكر  مفسده است. تنهي عن الفحشاء و 

 مفسده است.  
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انتُ انتزاعُ  -  ]الفعل[عنه    عَزِقد  لا  لو  تصوّ بحيث  اختراعُه  و  لَرا  ذهنا  بحذائه  مَه  کان  ا 

ة  قيّلكية و الزوجية و الرِّکالمِ 108المحمول خارجَ ]العنوانُ[ء خارجا و یكون  شي  ]العنوان[

الحُ الغَصریّو    البعثَ  أنَّ  ضرورةَ   ،-109ة إلى غير ذلك من الاعتبارات و الإضافات بيّة و 

 
بله؛ چرا که محصّل    که از مكلف صادر مي شود )طلب ایجاد طبيعت در خارج( :/ فعل خارجي  3

 غرض مي باشد.  

تعلق گرفته است و    -و بدون لحاظ خصوصيات شخصيه  -]البته امر به فعل خارجي از حيث طبيعت  

لذا قول تعلق تكليف به فرد ناصواب تلقي شد. اما در این مقام فرقي بين قول به تعلق احكام به فرد یا  

معنو به  تكليف  است که  نكته  این  نيست، مهم  و  طبيعت  اوامر  متعلق  بحث  به  ن سرایت کند. ر.ک 

 نواهي در فصل اوامر[.

متعلق امر و نهي، عنوان است و فعل خارجي مكلف نمي تواند متعلق امر و نهي مولا قرار    اشكال :

 گرفته باشد. امر و نهي مولا قبل از تحقق فعل خارجي مكلف محقق شده است.

اشاره به معنون و حقيقت خارجي مورد استفاده قرار   مفهوم به عنوان ابزار و آینه ای جهت   جواب : 

گرفته است و طلب ایجاد طبيعت در خارج با امر افاده شده است. مثلا اگر گفته مي شود »چاقو را  

بياور«، گوینده چاقو خارجي را اراده کرده است و از مفهوم ذهني چاقو صرفا برای اشاره و فهماندن  

ند. )نقد : فعل خارجي متعلق حكم نيست و طبيعت به حمل شایع  حقيقت خارجي چاقو استفاده مي ک 

متعلق حكم است. ر.ک به کلمات مرحوم نائيني، مرحوم اصفهاني و مرحوم سيدنا الامام الخميني ره 

 در مقام(.  
 بيان از مای موصول.   107
 از خارج ذات شيء انتزاع شده و بر آن حمل مي شود.   108
 .  -مثل نسبت برادری یا فوقيت -نسبت ها  109
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  آلةً   ق الأحكامِفي متعلّ]العنوانُ[    ذُؤخَما یُلا یكون عنه و إنَّ  و الزجرَ  ]العنوان[ه  ليس نحوَ

الإشارةِقاتِمتعلّ  للحاظ و  الغرضِ  ها  بمقدار  الحاجةِ  []المتعلقّات 110منها   إليها   إليها  و 

 لا بما هو هو و بنفسه و على استقلاله و حياله.  ،]المتعلقات[

 [ د المعنونلتعدّ د العنوانتعدّ إستلزام ثالثتها ]عدم

تعدّیُلا 111أنّه  تعدّ  دُوجب  العنوان  و  المعنون و لادَالوجه  به    الوجه[ینثلم    ه وحدتُ  ]تعدد 

العناوینَ   المفاهيمَ  فإنّ  .]المعنون[ و  ربّ  المتعددة  تنطبقُالكثيرة  الواحد و تصدقُ   ما    على 

 
به عنوان مثال اگر مطلق نماز خارجي محصّل غرض است، تكليف به مطلق نماز تعلق مي گيرد و   110

 اگر نماز با طهارت محصّل غرض است، تكليف به نماز با طهارت تعلق مي گيرد.  

به عللي مثل تباین    -اوین  آیا تعدّد عنوان موجب تعدّد معنون مي شود؟ درست است که گاهي عن 111

تضاد   )البته طبق    -یا  معنون است  تعدد  ندارند و تعددشان موجب  را  اجتماع در محل واحد  امكان 

فرض مسألة اجتماع امر و نهي، دو مفهوم متعلق امر و نهي رابطه تباین و تضاد ندارند و در واحد جمع  

  -اوین صادیق نيست و »صرف تعدّد عنوان  شده اند(، اما این قاعده کليت نداشته، در مورد تمام عن

  -موجب تعدّد معنون نمي شود« و مفاهيم متعدّد مي توانند بر واحد بسيط منطبق باشند    -في نفسه  

همانطور که در واجب تعالي اینگونه است که در عين بساطت من جميع الجهات، مفاهيم متعددی بر  

کليّ را ابطال کند. پس صرف تعدد عنوان في  . یك مثال نقض مي تواند قاعدة  -آن صدق مي کند  

 نفسه موجب تعدد معنون نيست.  

تعدد معنون است« مي  »تعدد عنوان موجب  انكار موجبه کليه قاعده  ]نتيجة فرمایش مرحوم آخوند 

نه اثبات سالبة کلية قاعده که هرگز تعدد عنوان موجب تعدد معنون نمي باشد. روشن است    -باشد  
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الّ   غيرُ   من جميع الجهات ليس فيه حيثٌ  فيه من جهة بل بسيطٌ  ذی لا کثرةَعلى الفارد 

ساطته و وحدته  فهو على بِ  -  تبارک و تعالى  -کالواجب    ،أصلا  لجهةٍ   مغایرةٌ  و جهةٌ   حيثٍ

 الحسنى و الأمثالُ   له الأسماءُ  ،ات الجلالية و الجماليةالصف  عليه مفاهيمُ  ته تصدقُو أحدیّ

 عن ذاک الواحد الفرد الأحد.  بأجمعها حاکيةٌ]مفاهيم الصفات[ ها لكنَّ 112لياالعُ

 رشيإلى ذاک الجمال یُ و کلٌ  ك واحد ى و حسنُ نا شتّعباراتُ

 
وجب تعدد معنون هستند و امكان اجتماع آنها وجود ندارد. بنابراین امتناع اجتماع  که برخي عناوین م

امر و نهي در تمام موارد ثابت نمي شود و بستگي به این نكته دارد که عناوین ماموربه و منهي عنه  

خصوصيت خاصي دارند که موجب تعدد معنون بشود یا خير. اگر موجب تعدد معنون نمي شوند،  

تنع است و الا اجتماع جایز خواهد بود. هر چند اگر موجب تعدد معنون باشد، شرط اول  اجتماع مم

 را نخواهند داشت[.   -یعني اجتماع در واحد حقيقي  -بحث اجتماع امر و نهي 

)طبق فرمایش مرحوم مظفر در اصول الفقه، برای اثبات جواز اجتماع امر و نهي یا باید سرایت حكم  

شود، انكار  معنون  مرحوم    به  گيرد.  قرار  پذیرش  مورد  است،  معنون  تعدد  موجب  عنوان  تعدد  یا 

آخوند در مقدمه دوم، سرایت حكم به معنون را اختيار کردند و در مقدمه سوم قاعدة تعدد عنوان  

مرحوم  نائيني،  مرحوم  کلمات  به  ر.ک  بحث  این  در  کردند.  انكار  را  است  معنون  تعدد  موجب 

 وم خویي(.اصفهاني، مرحوم مظفر و مرح
 مثالهای والا )مظهرهای دارای کمال بسيار(. 112
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 [رابعتها ]الواحد وجودا واحد ماهیّة

یقع في   فاردة، لاواحدة و حقيقةٌ  للموجود بوجود واحد إلا ماهيةٌیكاد یكون  لا 113ه أنّ

الماهيةُ  ]الموجود[جواب السؤال عن حقيقته   المتصادقان ف  .بما هو إلا تلك  المفهومان 

 
این مقدمه در مقام دفع دو توهمّ است. این توهم ها مي تواند به عنوان ادله جواز اجتماع امر و   113

 نهي بيان شود : 

مسألة اجتماع امر و نهي به مبنای فلسفي اصالت وجود یا اصالت ماهيت مرتبط است. اگر    توهم اول :

ا وجود باشد، اجتماع امر و نهي جایز نيست؛ چرا که وجود واحد نمي تواند متعلق دو حكم  اصالت ب

متضاد وجوب و حرمت باشد. اما اگر اصالت با ماهيت باشد، امر به ماهيتي و نهي به ماهيت دیگری  

این دو   نتيجه جمع  ازای خاص خود هستند و در  به  ما  دارای  تعلق گرفته است و هر دو در خارج 

 ممكن است.  حكم

همه   که  شود  ادعا  یا  باشند  ماهوی  مفاهيم  نهي،  و  امر  متعلق  که  است  مواردی  مخصوص  ]توهم 

 مفاهيمي که متعلق امر و نهي هستند، مفاهيم ماهوی هستند[.  

فرض بحث اجتماع امر و نهي این نكته است که واحد حقيقي محل اجتماع امر و نهي شده    جواب :

وین متعددی بر شيء واحد صادق هستند، اما هر موجود واحدی تنها یك  است. از سویي هر چند عنا 

. در این  -که در جواب »ما هو« واقع مي شود  -ماهيت دارد و یك مفهوم ماهوی بر آن صادق است  

 مطلب فلسفي فرقي بين قول به اصالت وجود و اصالت ماهيت وجود ندارد.

م عنه،  منهي  و  به  مامور  عنوانِ  دو  هر  نتيجه،  مفهوم  در  آنها  از  یكي  حداقل  و  نيستند  ماهوی  فاهيم 

در وجود واحد جمع شده اند و وجود واحد نمي تواند محل    -طبق فرض  -اعتباری است و آن دو  

اجتماع دو حكم متضاد باشد. در مثال نماز در مكان غصبي، فعل خارجي دارای ماهيت مخصوص  

 نيستند. واحد خود است و نماز یا غصب هيچكدام مفاهيم ماهوی 
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اعتباری   خارجي  موجود  وحدت  متوهم  است-]اگر  ماهيت  دو  اجتماع  محل  دارد،    -که  قبول  را 

اشكال مرحوم آخوند به ایشان وارد است. اما اگر متوهم وحدت موجود خارجي را ظاهری بداند و  

 دو ماهيت را شاهد بر تعدد وجود خارجي بداند، اشكال وارد نيست[.  

ناع اجتماع امر و نهي مبتني بر تعدد یا عدم تعدد جنس و فصل شيء در خارج  جواز یا امت  توهم دوم :

اگر   یا متعدد؟  اما در واقع خارجي واحد هستند  است. جنس و فصل به تحليل ذهني، متعدد هستند 

 جنس و فصل در خارج متحد باشند و ترکيبشان اتحادی باشد، اجتماع امر و نهي ممتنع است.  

و ترکيب آنها انضمامي باشد، اجتماع امر و نهي ممكن است؛ چرا که دو حقيقت  اما اگر متعدد باشند 

خارجي مقارن یكدیگر هستند که یكي ممكن است متعلق امر و دیگری متعلق نهي واقع شده باشد.  

 در مثال نماز در مكان غصبي، نماز جنس و غصب فصل است و یكي واجب و دیگری حرام است.  

لق امر و نهي، جنس و فصل برای افعال مكلفين نيستند. پس مبنای فلسفي  مسلم است که متع  جواب :

در نوع ترکيب جنس و فصل تاثيری در مسألة اصولي ندارد. در مثال معروف »نماز در مكان غصبي«،  

نماز   هم  و در عين حال  است  ماهيت و جنس و فصل خاص خود  دارای  حرکت در مكان غصبي 

باری و انتزاعي هستند. این دو عنوان مفهوم ماهوی برای حرکت  است و هم غصب و این عناوین اعت 

 در مكان غصبي نيستند و آن مبنا در جواب مسأله اثر گذار نيست.  

]به طور کلي اوامر و نواهي به جنس و فصل تعلق نمي گيرد یا در مسألة اجتماع که رابطة دو عنوان  

ف و  جنس  رابطة  که  است  روشن  است،  وجه  من  و خصوص  رابطة  عموم  ندارند.  یكدیگر  با  صلي 

 جنس و فصل اعم مطلق است[. 
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في الخارج  ]الموجود[  ه  عينَ 114کانت   و حقيقةً  منهما ماهيةً  کلٌ   یكونُ  یكادُعلى ذاک لا

 .محالةَ و ذاتا لا وجودا واحدا ماهيةً الواحدُ فيكون . -کما هو شأن الطبيعي و فرده-

تصادقَ   فالمجمعُ إن  متعلَّ  و  أنّ عليه  إلا  النهي  و  الأمر  یكونُقا  کما  واحدا    ]المجمع[  ه 

یكونُ ذاتا    وجودا  و  ماهية  فيه -واحدا  یتفاوت  لا  أصالةِ   القولُ 115و  أو  الوجود    بأصالة 

 .-الماهية

القولَ  القول بالجواز و الامتناعِ  ابتناءِ  ظهر عدمُ 116و منه  في تلك   117ينِفي المسألة على 

 .-118في الفصول مَ هِّوُکما تُ-المسألة 

عدمُ ظهر  تعدّ  کما  على  وجودِالابتناء  الفصلِ  الجنسِ  د  عدمِ  و  و  الخارج    دهتعدّ  في 

الفصل[وجود  ] و  من    المجمع[] عليه    ينِصادقَتَالمُ  ينِالعنوانَ  عدم کونِ   ضرورةَ ،  الجنس 

یكاد لا  - کانت  مقولةٍ  ن أیِّ مِ  - 119الحرکة في دارٍ   مثلَ  له و أنَّ   قبيل الجنس و الفصلِ

 
 صفت برای ماهيت و حقيقت.   114
 این مطلب که »الواحد وجودا واحد ماهية«.  115
 عدم تفاوت بين قول اصالت وجود و اصالت ماهيت.   116
 اصالت وجود و اصالت ماهيت.   117
 .125الفصول الغرویة / ص  118
مثال برای نماز در مكان غصبي. )بهتر است به سجده بر خاک غصبي مثال زده شود که هم سجده   119

 است و هم تصرف در مال غير(.  



58 

 

ماهيّحقيقتُ  ختلفُیَ و  یَ تُها  و  لا   ت جزءاً وقعَ  -ها  اتُذاتيّ  فُتخلّها  أو  تلك    للصلاة  کانت 

 . 120-الدار مغصوبة أو لا

 [النتیجة]

 قُ کان تعلّ  ،حيث کان واحدا وجودا و ذاتا  المجمعَ  أنّ  عرفتَ  ،دناهما مهّ  عرفتَ 121إذا 

به   النهي  و  تعلّ-محالا    ]المجمع[الأمر  کان  لو  النهي[هما  قُو  و    ]المجمع[به    ]الامر 

فعلِ  لما عرفتَ   -بعنوانين الصادرةِ  فِالمكلّ   من کون  واقعيته  ]المكلف[  عنه    بحقيقته و 

بعناوینه    -للأحكام    قاًمتعلِّ أنَّ  -عليه    الطارئةِ  ]الفعل[لا  فيه  غائلةَ   و  الضدَّین  اجتماع   

  .122بالطبائع لا الأفرادِ  قُ تتعلّ بكون الأحكامِ []الغائلةُ  ترتفعُ تكادُلا [مجمع]ال

 
و قد عرفت أنّ صدق العناوین المتعدّدة لا تكاد تنثلم به وحدة المعنون، لا ذاتا و لا وجودا، غایته   120

ودا بحدود موجبة لانطباقها عليه کما لا یخفى.  أن تكون له خصوصيّة بها یستحقّ الاتّصاف بها، و محد

 . ه رحمه الله«من» و حدوده و مختصّاته لا توجب تعددّه بوجه أصلا، فتدبرّ جيدّا. 
فعل   121 و  است  گرفته  تعلق  مكلف  فعل  به  حكم  که  آنجایي  از  شده،  مطرح  مقدمات  به  توجه  با 

شود که اجتماع دو حكم متضادّ    ، روشن مي-و با تعدد عنوان متعدد نمي شود    -مكلف واحد است  

 در آن محال است.   -مثل وجوب و حرمت  -
 .140/ ص1قوانين الأصول / ج  122
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 ]توهّم دفع الغائله بتعلق الاحكام بالطبائع[

یقالَتقریبِ  غایةَ 123فإنَّ ه   الطبائعَ  إنَّ   ه أن  ليست إلا هي  من حيث  إن کانت  و  ي هي و 

العادیة و العقلية ک-  ةُ الشرعيّ  الأحكامُ   [ من حيث هي هي  ]الطبائع  بها  قُتتعلّلا   -124الآثار 

 
جواز   123 بر  دليل  عنوان  به  تواند  مي  که  است  توهماتي  دفع  مقام  در  آخوند  مرحوم  مقام  این  در 

 اجتماع امر و نهي مطرح شود :  

 : اول  ا   توهم  مبنای  بر  مبتني  نهي  و  امر  اجتماع  متعلق  بحث  فرد  اگر  است.  احكام  متعلق  در  صولي 

احكام   متعلق  اگر  اما  بود.  خواهد  ممتنع  نهي  و  امر  اجتماع  و  است  واحد  خارجي  فرد  باشد،  حكم 

طبيعت باشد، اجتماع امر و نهي جایز است؛ چرا که متعلق ها متعدد هستند و اجتماع دو حكم متضاد  

. در بحث تعلق احكام به طبایع یا  -احد استولو فعل مكلف در خارج و  -در واحد رخ نمي دهد  

 افراد بيان شد که حكم به طبيعت تعلق گرفته است.  

البته طبيعت من حيث هي هي ليست الا هي و متعلق حكم نيست، بلكه طبيعت مقيد به وجود )نمازِ  

  موجود یا غصبِ موجود( متعلق حكم است. بعث به نمازِ موجود تعلق گرفته است و زجر از غصبِ

موجود، به نحوی که تقيدّ داخل و خود قيد )موجود( خارج از تعلق حكم است. اگر قيد )موجود(  

داخل ماموربه و منهي عنه بود، موجود خارجي واحد متعلق امر و نهي قرار مي گرفت و اجتماع دو  

 حكم متضادّ رخ مي داد.  

عوارض و خصوصيات  روشن شد که متعلق وجوب و حرمت متعدد است و وجود واحد خارجي با  

 شخصيه که محل اشتراک نماز و غصب هستند، خارج از متعلق امر و نهي مي باشند.  

نتيجه آن که در مقام فعليت حكم و بعث و زجر، اتحادی بين متعلق امر و نهي وجود ندارد. در مقام  

اتيان مجمع و موجود خارجي واحد با  نيز اجتماعي وجود ندارد، چرا که  ، هر دو  اطاعت و عصيان 
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أنَّ  القيدُ  -بالوجود   125مقيدةً   ]الطبائع[ها  إلا  کان  التقيّ  بحيث  و   - 126داخلا   دُخارجا 

 . ]الطبائع[الأحكام بها  قِلتعلّ 127صالحةٌ

لا   هذا  على  النهي  و  الأمر  متعلقا  متّو  و    أصلا   ینِ حدَیكونان  البعث  تعلق  مقام  في  لا 

   بإتيان المجمع بسوء الاختيار. الأمرِ  و إطاعةِ و لا في مقام عصيان النهيِ 128الزجر

 
طبيعت محقق شده و هر دو حكم ساقط مي شوند. )برای تكميل این استدلال ر.ک به کلمات امام  

 الخميني ره(.   ناالطائفه سيد 

ابطال این توهم را روشن مي سازد. متعلق حكم عمل خارجي   جواب : دقت در مقدمه دوم و سوم 

امر و نهي قرار گرفته و اجتماع  متعلق    -که واحد هستند    -است و موجود صلاتي و موجود غصبي  

احكام متضاد رخ داده است. مطلوب مولا آن فعلي است که مكلف در خارج محقق مي کند و فعل  

 واحد نمي تواند متعلق دو حكم متضاد باشد. 
نيز بر   124 همانطور که آثار عادی و عقلي بر طبيعت من حيث هي هي بار نمي شود، احكام شرعي 

 ر نمي شود و طبيعت من حيث هي ليست الا هي.  طبيعت من حيث هي هي با
 حال برای اسم »أنَّ«. 125
در »نمازِ موجود«، وجود داشتن قيد است و تقيّد نماز به وجود داخل مامور به است. پس موجود   126

خارجي داخل ماموربه نيست. مثل این که وقتي گفته مي شود »آبِ حوض«، خود حوض داخل مراد  

 به حوض داخل مراد است.متكلم نيست بلكه تقيد  
 خبر برای »انَّها«.   127
 مرحلة فعليت حكم.  128
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المقام الأوّأمّ فلتعدّا في  لهما و إن کانا متّهما بما هما متعلَّدِل  فيما هو خارج    ینِ حدَقان 

 .129كبما هما کذل ]متعلقي الامر و النهي[عنهما 

أمّ الثاني فلسقوط أحدهما بالإطاعة و الآخرِو  المقام  الإتيانِبالعصيان بمجرّ  ا في  ففي    د 

 الحكمان في واحد. مقام اجتمعَ أیِّ

لا  بأنَّه  خبيرٌ  أنتَ  یُو  عرفتَجدِ یكاد  ما  بعد  أنَّ  ی  یُ  العنوانِ  دَتعدّ   من    دَ تعدّ  بُوجِلا 

للأحكام    المتعلقَ  أصلا و أنَّ]المعنون[    هو لا تنثلم به وحدتُ  لا وجودا و لا ماهيةً  المعنونِ

  هي حاکياتٌ   قات بمافي المتعلّ  ؤخذُما تُإنّ  ]العنوانات[  هاو أنَّ   لا العنواناتُ  هو المعنوناتُ

 لا بما هي على حيالها و استقلالها. - کالعبارات-

 للطبیعة[]توهم دفع الغائله بمقدمیة الفرد 

ممّ 130کما  حقَّظهر  لاا  أنه  أیضاًجدِیُ  كادُیَ قناه  الطبيعيِّ   مقدمةً  الفردِ  کونُ   ی    لوجود 

المنهيِ  المأمورِ  أو  أنَّ  به  و  ضيرَعنه  لا  المقدّ  ه  کون  عدمِ  محرمةً  مةِفي  صورة    في 

  .131الانحصار بسوء الاختيار 

 
 بما هما متعلقا الامر و النهي.   129
:توهّ 130 دوم  است.  1  م  طبيعت  متعلق حكم  در  2/  شخصيه  عوارض  از  خالي  و  نفسه  في  طبيعت   /

اتيان آن است، فردِ طبيعت است.   بر  / فرد مقدمه ای  3خارج موجود نمي شود و آنچه مكلف قادر 

به دليل  4برای تحقق طبيعت نماز و طبيعت غصب است.   این فرد و موجود خارجي ممكن است   /
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ک  نماز  انحصاری  غير  اصلي حكم مقدمه  متعلق  اما  باشد،  است، حرام  انتخاب شده  اختيار  به سوء  ه 

/ ذی المقدمه ها که طبيعت نماز و طبيعت غصب  5نيست و تنها مقدمه برای متعلق اصلي حكم است.  

  : نتيجه  هستند.  متعدد  حرمت  و  وجوب  های  متعلق  و  است  حرام  دیگری  و  واجب  یكي  هستند، 

 ده است و شيء واحدی هم واجب و هم حرام نشده است.  محذور اجتماع دو حكم ضدّ رخ ندا

ذی   و  مقدمه  بين  در حكم  ملازمه  نفي  دليل  به  یا  است  و حرام  واجب  مقدمه  که  واحد  فعل  این   [

المقدمه یا به دليل انكار حكم برای فرد خارجي، واجب و حرام نيست یا اگر واجب و حرام است،  

ه هم واجب غيری است و هم حرام غيری است یا تنها  اجتماع دو حكم غيری جایز است و این مقدم

 حكم اهمّ از دو ذی المقدمه برای آن فعلي مي شود.  

اختيار   سوء  با  یا  است،  منحصره  اگر  منحصره.  یا  و  است  منحصره  غير  یا  مقدمه  که  این  بر  اضافه 

است، التزام  قابل  مقدمه  اول حرمت  فرض  دو  در  اختيار.  سوء  بدون  یا  است  شده  در    منحصره  اما 

 فرض سوم حرمت مقدمه قابل قبول نيست[.  

اولا  : متعدد    جواب  باید  طبيعت  و  فرد  پس  المقدمه آن،  ذی  طبيعت  و  بود  طبيعت  مقدمة  فرد  اگر 

باشند. لكن تالي باطل است و فرد عين طبيعت است نه مقدّمة آن. فرد همان طبيعت به همراه عوارض  

 شخصيه است و با آن متحد است.  

گر مراد ایشان از تعلق حكم به طبيعت، تعلق حكم به ماهيت است و چنين تصور کرده اند که  ]ا  ثانيا 

فرد که موجود واحد است، منشا انتزاع دو ماهيت است، اشكال مي شود که[ موجود واحد، ماهيت  

هم   و  تواند هم واجب  نمي  ماهيت واحد  انتزاع مي شود و  آن  از  ماهيت  تنها یك  دارد و  واحدی 

با متعدد  حرام  وجودات  ها  المقدمه  ذی  اما  است  واحد  موجود  مقدمه  که  یقال  ان  الا  ]اللهم  شد. 

 هستند[.  
 .  140/ ص 1القوانين / ج 131
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  الطبيعيِّ  هو عينُ   الفردَ  أنَّو  ]کون الفرد مقدمة ... [  مضافا إلى وضوح فساده  -و ذلك  

 -سب الوجود و لا تعدّدَ کما هو واضح بح   تقتضي الاثنينيةَ  ةُکيف و المقدميّفي الخارج.

ه بحسبها  عليه أنّ  بما لا مزیدَ  واحدا ماهية و قد عرفتَ   جدی لو لم یكن المجمعُما یُه إنّأنّ

 واحد.  132أیضا  ]الماهية[

 [ادلة جواز الاجتماع] 

 على الجواز بأمور :   تدل ثم إنه قد اس

 [الاول : الوقوع یدل علي الامكان]
ه و قد وقع کما في العبادات  الأمر و النهي لما وقع نظيرُ   ز اجتماعُجُأنه لو لم یَ 134منها 133

التُّالمكروهة کالصّ الحمّ 135همة لاة في مواضع  في  الصيامِو  و  السفر و في بعض    ام  في 

 الأیام. 

 
 علاوه بر این که وجود واحد است.  132
 .  142/ ص 1قوانين الاصول / ج 133
وقوع اجتماع احكام متضادّ بهترین دليل بر  بيان ادلة قول به جواز اجتماع امر و نهي / دليل اول :   134

 .  امكان آن است

 توضيح استدلال : 

: باشد،    مقدمه  صحيح  امتناع  بر  استدلال  اگر  و  است  پنجگانه  احكام  تمام  بين  تضاد  که  شد  بيان 

 ت. هيچيك از احكام خمسه امكان اجتماع را نخواهند داش
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أنّ الملازمة  لو لم یكن تعدّبيان  مُ  دُه  النهي[  هماجدیا في إمكان اجتماعِالجهة    ،]الامر و 

جازَ موردٍ 136ینِ آخرَ  ينِ حكمَ  اجتماعُ  لما  تعددها  في  اختصاصهما    ]الجهة[  مع  لعدم 

الحرمه[ و  الامتناعَ   ]الوجوب  یوجب  بما  الأحكام  بين  التضادّ  من  ها  تضادِّ  بداهةَ  من 

اجتماعِ   ]الاحكام[  لوقوع  باطل  التالي  و  في    بأسرها  الاستحباب  أو  الإیجاب  و  الكراهة 

 
و تعدد عنوان غائلة اجتماع ضدین محال را    -اگر اجتماع امر و نهي محال باشد    [1]  اصل استدلال :

کند مثله.  -حل  فالمقدم  باطل  التالي  لكن  شود.  واقع  نباید  خمسه  احكام  از  هيچيك  اجتماع  پس   ،

کراهت و  استحباب  استحباب،  و  اباحه، وجوب  و  کراهت، وجوب  و  و   ،اجتماع وجوب    استحباب 

رخ  ]مثال برای اجتماع مثلين است که مانند اجتماع ضدین محال است[    اباحه و استحباب و استحباب 

مثالها به ترتيب ذکر شده در مقدمه دوم : نماز در حمام، نماز در خانه، نماز در مسجد،  )  داده است. 

 . ، نماز نافله در مسجد(روزة روز عاشورا، روزة روز عادی 

دی بيان  به  احكام  ]  اجتماع  امكان  بر  دليل  بهترین  باشد،  شده  واقع  پنجگانه  احكام  اجتماع  اگر   : گر 

 پنجگانه است. لكن اجتما احكام پنجگانه واقع شده است[.  

با توجه  -اگر اجتماع احكام متضادّ ممكن باشد، پس اجتماع وجوب و حرمت ممكن است. لكن    [2]

قبل استدلال  ممكن  -به  متضادّ  احكام  است.    اجتماع  ممكن  حرمت  و  وجوب  اجتماع  پس  است. 

 )ر.ک به کلمات مرحوم بروجردی و مرحوم نائيني و امام الطائفه سيدنا الخميني ره(.  
 مانند نماز در مكانهای کثيف که سبب تهمت استخفاف به نماز مي شود.  135
یا  136 تهمت(  موضع  در  )نماز  کراهت  و  وجوب  اجتماع  مثل  حرمت  و  وجوب  از  غير  حكم    دو 

 استحباب و کراهت )روزه مكروه(.
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اجتماعِ  و  الحضر  في  لو  و  عاشوراء  في  و  السفر  في  الصيام  و  الحمام  في  الصلاة    مثل 

 دار.الوجوب أو الاستحباب مع الإباحة أو الاستحباب في مثل الصلاة في المسجد أو ال

 ]الجواب الاجمالي عن اجتماع العبادة و الكراهة[ 

ف و التأویل فيما وقع في الشریعة  من التصرّ  لا بدّ   [1]  ه ا إجمالا فبأنّأمّ 137و الجواب عنه 

یُ  الظهورَ   أنَّ   الدليل على الامتناع ضرورةَ  قيامِ  عدَ بَ  ه الاجتماعُ ا ظاهرُممّ   البرهانَ   مُ صادِلا 

 
برای رد این استدلال، ابتدا جواب اجمالي و سپس جواب تفصيلي توسط مرحوم آخوند بيان مي   137

 شود.  

 اما جواب اجمالي :  

برهاین قطعي سبب کنار گذاشتن ظواهر ظني است، همانطور که ظاهر قرآن )ید الله فوق   (1

بر خلاف ظاهر حمل مي شوند. دليل این ادعا این   ایدیهم یا و جاء ربك و ...( با ادلة قطعي

نكته است که قطع حجيت ذاتي دارد و قرینه برای حمل ظواهر بر خلاف ظاهر خواهد بود  

بيان خواهد شد  - الفاظ نصّ باشند یا ظواهر غير قابل  -که در جواب تفصيلي  . حتي اگر 

 به خطای آنهاست.    حمل باشند، طرد مي شوند؛ چرا که حجيت آنها منوط به عدم قطع

شوند،    قطع  حالت  سقوط  و  برهان  در  تردید  سبب  ظواهر  اگر  که  شود  دقت  باید  ]البته 

 دیگر برهان و قطعي وجود ندارد تا با ظواهر معارضه داشته باشد[.   

برای جواز اجتماع احكام متضادّ بر فعل واحد به عنوان   (2 مثالها و موارد ذکر شده مصداق 

نماز   مثلا  است.  و  واحد  است  مستحب  روزه  است.  مكروه  در حمام  نماز  و  است  واجب 

 روزة روز عاشورا مكروه است. 



66 

 

 
است   گرفته  تعلق  طبيعت  همان  حصة  به  نهي  و  طبيعت  به  دو    -]امر  متعلقها  که  این  نه 

. البته بدون آن که نهي از حصه سبب مقيد شدن امر به غير آن حصه  -طبيعت مجزا باشند

بر آ امر  بلكه شمول  باشد و شامل  شود،  امر مقيد شده  اگر  باقي است.  ن حصة منهي عنه 

نماز در غير   به خصوص  نماز  به  امر  نماز در حمام،  نشود و مثلا در مثال  حصة منهي عنه 

حمام تعلق گرفته باشد و نماز در حمام مامور به نباشد، روشن است که اجتماع امر و نهي  

 ر نيست[.  رخ نداده است و نماز در حمام مصداق متعلق ام

[ فعل    اولا پس  بر  نهي  و  امر  اجتماع  اگر  که  شود  ادعا  مگر  است،  خارج  بحث  محل  از 

 واحد به عنوان واحد جایز است، اجتماع امر و نهي به دو عنوان قطعا جایز است[.

همه  ثانيا] اتفاق  مورد  و  اجماعي  واحد  عنوان  به  واحد  فعل  بر  نهي  و  امر  اجتماع  امتناع   ]

به   قائلين  و  را توجيه  است  آنها  و  باشند  مثالها  این  پاسخگوی  باید خود  نيز  اجتماع  جواز 

نه این که آنها را برای اثبات جواز اجتماع امر و نهي بر فعل واحد به دو عنوان بيان    -کنند  

 .  -کنند 

در   شد  بيان  ندارد.  وجود  برای مكلف  انتخاب  و حق  مندوحه  که  مثالهایي  در  مخصوصا 

وجو مندوحه  که  محال،  مواردی  تكليفِ  و  نهي  و  امر  اجتماع  اشكال  بر  علاوه  ندارد،  د 

دو   دارای  موارد  این  و  دارد  وجود  نيز  لایطاق(  ما  به  )تكليف  محال  به  تكليف  اشكال 

 اشكال است. 

ندارد   مانند روزة روز عاشوراء که روزة هر    -مثلا در عبادات مكروهه ای که جایگزین 

جعل   -کنندة ثواب روزة روز دیگر نيست  روزی ثواب مخصوص خود را دارد و تدارک

 استحباب و کراهت مستلزم عدم قدرت مكلف بر امتثال هر دو حكم است.
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  واحدٍ   بعنوانٍ   ]تلك الموارد[  فيها   ينِالحكمَ  اجتماعُ  تلك المواردِ  ظهورِ   قضيةَ   مع أنَّ   [2]

  ]یقول الخصمُ[   بل ]بعنوان واحد[    کذلك  ]اجتماع الحكمين[  بجوازه  الخصمُ  و لا یقولُ 

 نوانَينِ و بوجهيَن.  بع[ ]الاجتماعُ بالامتناع ما لم یكن

ما إذا لم  لا سيَّ ]تلك الموارد[ الاجتماع فيهاي عن إشكال فصّمن التّ لا بدَّ له  138فهو أیضا 

مندوحةٌ  هناک  الّ- 139یكن  المكروهة  العبادات  في  بدلَ کما  لا  ]العبادات    لها  تي 

یَ  -  المكروهة[ له  فلا  فيها  مجالٌ  ]الخصم[بقى  الاجتماع  بوقوع  ]تلك    للاستدلال 

 یخفى. أصلا کما لا ]الاجتماع[ على جوازه  الموارد[

 
اولا ]  : مثالها    نقد  برخي  در  ادعا  تهمت-این  موضع  در  نماز  است،    -مانند  تامل  محل 

فرمایند.   مي  بيان  ادامه  در  خودشان  که  به  ثانيا  همانطور  امر  جواز  عدم  در  سيدناالاستاذ 

متن   و  بحوث  در  صدر  شهيد  کلمات  به  ر.ک  اند.  کرده  تردید  حصه  از  نهي  و  طبيعت 

 [.  -حفظه الله-درس خارج استاد هاشمي شاهرودی
 مثل ما که قائل به امتناع اجتماع امر و نهي هستيم.   138
 حق انتخاب.   139
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 [ التفصیليالجواب ]

أما تفصيلا  بوجوه 140و  عنه  الإبرام  ب ذکرُوجِیُ 141فقد أجيب  النقض و  فيها من  بما  ها 

مادة  142سم على ما هو التحقيق في حَ  فالأولى الاقتصارُ  .الكلام بما لا یسعه المقامُ  طولَ

  على ثلاثة أقسام :  المكروهةَ  العباداتِ إنَّ : فيقال و على الله الاتكال الإشكال

 
 اما جواب تفصيلي :   140

  : تقسيم کرد  به سه دسته  توان  را مي  فقهي ذکر شده  مثالهای  و  عبادات مكروه که محل  1موارد   )

امر   استحبابي    -اجتماع  یا  هستند.    -وجوبي  کراهتي  نهي  اجتماع  2با  محل  که  مستحب  عبادت   )

  ( عبادات مباح که محل اجتماع وجوب یا استحباب با اباحه 3وجوب یا استحباب با استحباب هستند.  

به طور مختصر   انتهاء  بررسي قرار مي گيرد. قسم دوم در  ابتدا مورد  به تفصيل در  اول  هستند. قسم 

مورد اشاره قرار مي گيرد. قسم سوم اصلا طرح نمي شود و جواب آن از مطالبي که در قسم اول و  

 دوم بيان مي شود، روشن مي گردد. 

 اما عبادات مكروه : عبادات مكروه را مي توان به سه دسته مجزا تقسيم کرد : 

از   .1 ای  حصه  نهي  متعلق  و  طبيعت  امر  متعلق  )و  است  گرفته  تعلّق  عبادت  عنوان  به  نهي 

طبيعت است( و عبادت بدل ندارد و در نتيجه مكلف مندوحه نداشته و راهي برای دست  

ندارد وجود  عبادت  آن  ثواب  به  کراهتي  یافتن  نهي  دارای  که  عبادتي  همان  اتيان  مگر   ،

 .  -مثل نهي از روزة روز عاشوراء -است 

اتيان فرد   .2 با  نهي به عنوان عبادت تعلّق گرفته است و عبادت دارای بدل است و مي توان 

 .  -مثل نهي از نماز در حمام -دیگری به ثواب آن عبادت دست یافت 
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کصوم یوم عاشوراء و النوافل   144له   بعنوانه و ذاته و لا بدلَ  ق به النهيُ تعلّ 143ها ما أحدُ

 .145المبتدأة في بعض الأوقات 

 . ام عن الصلاة في الحمّ  کالنهيِ و یكون له البدلُ 146کذلك  ق به النهيُ ثانيها ما تعلّ

 
ت و متعلق نهي عنوان دیگری است که متحد یا ملازم  نهي به عنوان عبادت تعلّق نگرفته اس .3

به قرائني کشف   -طبيعت ماموربه است، مانند نهي از »نماز در موضع تهمت« بنابراین که  

به عنوان عبادت    -مي شود   نهي در حقيقت  نهي است و  متعلق  »بودن در موضع تهمت« 

اتحاد  دليل  به  صرفا  و  است  نگرفته  تعلق  تهمت(  موضع  در  در    )نماز  تلازم  یا  وجودی 

 وجود، نهي مجازا به عبادت تعلق گرفته است.  

مرحوم   نائيني،  مرحوم  کلمات  به  ر.ک  موارد  و  مثالها  این  به  تفصيلي  جواب  کاملتر  بررسي  برای 

 بروجردی، مرحوم خویي، امام الطائفه سيدنا الخميني ره و شهيد صدر ره. 
 به بعد.   130ر.ک به مطارح الأنظار/ ص 141
 ن. قطع کردن. کند 142
 عبادتي که ... .   143
 تمام ضمائر به مای موصول رجوع مي کنند.  144
نمازهای مستحبي بدون وجود نصّ خاص بر استحباب آنها در اوقاتي مانند هنگام طلوع یا غروب   145

 خورشيد.  
 بعنوانه و ذاته.   146
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تعلّثالثُ النهيُها ما  بذاته بل بما هو   ق  له خارجا    أو ملازمٌ  وجودا  148معه   عٌجامِمُ 147به لا 

لأجل    ]الصلاة في مواضع التهمة[  على کون النهي عنها  بناءً  التهمةِ  کالصلاة في مواضعِ

 . ]التهمة[ مع الكون في مواضعها  ]الصلاة[ هاحادِاتّ

 ]الجواب عن القسم الأول[ 

القسمُأمّ تنزیها عنه   149لُ الأوّ  ا  یقعُ  -فالنهي  أنه  صحيحا و مع ذلك    بعد الإجماع على 

أرجحَیكون ترکُ الأئمة    ه  یظهر من مداومة  السلام  -کما  الترک  -عليهم    [ 1]  إما  -  على 

 
 مرجع ضمير مای موصول است )متعلق نهي(.   147
 ست )عبادت(.  مرجع ضمير مای موصول اولي ا 148
 اما جواب قسم اول )عبادات مكروهه بدون بدل( :   149

با   تعارض  از  تا  هستيم  بدل  بدون  مكروهه  عبادات  مورد  در  ثبوتي  احتمالات  بيان  مقام  در   : مقدمه 

 برهان قطعي بر امتناع اجتماع احكام متضادّ خارج شوند. 

 پيش فرضها :  

نباشد، پس 1 اگر عبادت صحيح  فعل عبادی دارای امر و مصلحت نيست و    ( عبادت صحيح است. 

فقط نهي دارد و در حقيقت اجتماع احكام متضاد و اجتماع امر و نهي رخ نداده است. )در مثال روزة  

 روز عاشوراء اجماع بر صحت این روزه و ترتب ثواب بر آن وجود دارد(.  

ا  -به دلایلي مثل مداومت معصومين    -( ترک ارجح است  2 . اگر به  -بر ترک  -  لسلامعليهم الصلاه و 

این روزه ترک شود، ثوابي بيش از ثواب اتيان روزه به عبد تعلق    -  تبارک و تعالي   -خاطر خداوند  
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مي گيرد. )این فرض که ترک در ملاک مساوی فعل باشد، در ادامه مطرح خواهد شد. اما اگر فعل  

 قسم دوم مورد اشاره قرار مي گيرد.بر ترک ارجح باشد، راه حليّ مانند »اقلّ ثوابا« دارد که در 

بر ترک محلّ تامّل است و شاید به دليل شرایط    -  عليهم الصلاه و السلام   -]دلالت مداومت معصومين  

 مداومت بر ترک بوده است[.   - معليهم الصلاه و السلا -خاص زمان معصومين 

مصلحت است یا ملازم ترک.    . ترک دارای1سه راه حل ارائه مي شود که مبتني بر دو متغيرّ است :  

 . نهي از ترک مولوی است یا ارشادی.2

 ذکر راه حل های ثبوتي :  

فعل دارای مصلحت است و اتيان آن مستلزم وقوع به شكل صحيح و رسيدن به مصلحت و   .1

 ثوابت خواهد بود.  

 اما چرا از فعل نهي شده است؟ 

/ به خاطر مفسده در فعل : خير؛ چرا که اگر فعل دارای مفسده بود، تزاحم ملاکي رخ 1]

طبق فرض که    -مي داد و شارع بعد از کسر و انكسار ملاک قویتر را انتخاب مي کرد و  

تنها کراهت فعل جعل مي شد و عبادت صحيح نبود. به عنوان نمونه    -ترک ارجح است  

عاشورا   روز  روزة  و  درج  10اگر  مصلحت  مجموعا    15ه  دارد،  مفسده  درجه    5درجه 

خواهد    -  تبارک و تعالي   -مفسده خواهد داشت و اتيان این فعل موجب دوری از خداوند  

است، هرگز صحيح    -  تبارک و تعالي  -بود و چنين روزه ای که موجب دوری از خداوند  

 نخواهد بود. 

د 2 این  به  یا  خير.   : ترک  عنوان  در  مصلحت  خاطر  به  دارای  /  ترک  عنوان  اگر  که  ليل 

تزاحم ملاکي رخ مي داد و    دو عنوان نقيض دارای مصلحت بودند و  مصلحت بود، یعني
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به این دليل که این   انكسار یك حكم را جعل مي کرد )و فيه تامل( یا  شارع در کسر و 

 احتمال که عنوان ترکِ »عبادت« دارای مصلحت باشد، احتمال معقولي و عقلائي نيست[.  

بر ترک  3 دار  : عنوان مصلحت  است  منطبق  بر ترک  عنواني که  به خاطر مصلحت در   /

نيز    تطبيق به    -مانند فعل    -مي شود ترک  نهي مولوی  نتيجه  دارای مصلحت است و در 

در   شود.  تحصيل  است،  ترک  در  که  مصلحتي  فعل،  ترک  با  تا  است  گرفته  تعلق  فعل 

 حقيقت تزاحم امتثالي بين دو استحباب رخ داده است.  

نيز   آن  ترک  اما  دارد،  عاشوراء مصلحت  روز  روزة  مثال  عنوان  علت    -به  مصداقيت  به 

عليهم  -برای مخالفت با بني اميه   الصلاه و  -)آنها به شكرانة غلبه بر اهل بيت    -لعنة الله  عليهم 

 مصلحت دارد.   -این روز را روزه مي گرفتند( -السلام

اگر این مصلحت فعل و ترک مساوی باشند، مكلف مخير به انتخاب خواهد بود. اما اگر  

به دليل    -زاحم اهمّ متعين خواهد بود؛ هر چند مهمّ مصلحت یكي اقوی باشد، طبق قواعد ت

صحيح است. پس روزة روز عاشوراء که به    -داشتن مصلحت و عدم نقص و مبغوضيت  

قصد قربت اتيان مي شوند، دارای مصلحت است، اما ترک آن دارای مصلحت اقوی مي  

 باشد. 

ا ما طبق راه حل ارائه  اگر فعل دارای مفسده بود، نهي ناشي از حزازت و مبغوضيت بود. 

 شده، منشأ نهي رجحان ترک است که موجب فساد عبادت نيست.  

با این توضيحات روشن مي شود که بعث و زجر بر یك عنوان تعلق نگرفته اند تا اجتماع  

تنها   امر و نهي رخ داده باشد، بلكه طبق قواعد تزاحم، امر به مهم از فعليت ساقط شده و 

 فعليت دارد.  -اهمّ بودن به دليل   -نهي از عبادت 
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بنابراین عبادت مكروهه با این تبئين، کراهت و حزازت و منقصه ای ندارد، بلكه ترک آن  

بيشتر از فعل را به همراه دارد و روشن است که این فعل به دليل دارای ملاک   مصلحتي 

حتي اگر مرجوح باشد و ترک آن    -بودن صحيح است و امكان تقرب با آن وجود دارد  

 .  -صلحت بيشتری را استيفاء کندم

در   که  شود  مي  داده  جواب  ندارد،  وجود  امر  دو  هر  امتثال  امكان  که  شود  اشكال  ]اگر 

احكام استحبابي، جعل احكام متزاحم در مقام امتثال، تكليف ما لایطاق نيست و اشكال و  

 مانعي ندارد و مكلف حقّ انتخاب در رسيدن به مصالح و امتثالها را دارد[. 

]با این بيان، آنچه در واقع جعل شده است، امر به عنواني است که ترک عبادت مصداق  

( و نهي از عبادت مجازی و غير حقيقي است  -لعنة الله عليهم  -آن است )مخالفت با بني اميه  

 و تنها امر به عبادت فعليت دارد[.  

دارای   .2 است،  با ترک  ملازم  که  عنواني  بلكه  نيست،  دارای مصلحت  مي ترک  مصلحت 

یا   امر مولوی به ترک  با ترک، شارع ترک را طلب کرده است و  باشد و به دليل تلازم 

 نهي مولوی به فعل تعلق گرفته است.  

به عنوان مثال نهي از روزة روز عاشوراء ممكن است به این دليل باشد که موجب ضعف  

رای وجود مقدس  در عزاداری مي شود. مصلحت اقوی در این روز داشتن توان عزاداری ب

السلام  -سيدالشهداء   و  الصلاه  است که این عنوان ملازم ترک روزه مي باشد. به این    -عليه 

دليل از روزة این روز نهي شده است یا نهي از روزة روز عرفه به این دليل است که نشاط  

 برای عبادت در این روز مصلحت دارد و این عنوان ملازم ترک روزه است. 

این راه حل مانند راه حل قبلي است، با این تفاوت که در این راه حل، طلب ترک حقيقي  

]پس   است.  گرفته  تعلق  ترک  ملازم  به  واقع  و  حقيقت  در  طلب  است.  مجازی  و  نبوده 
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انطباق عنوانٍ الترک فيكونُ  لأجل    موافقةٍ کالفعل ذا مصلحة  الترکُ  ذی مصلحة على 

یكونان من قبيل  150حينئذ   ]الفعل و الترک[فهما    الترک أکثرَ  للغرض و إن کان مصلحةُ 

المتزاحمَالمستحبَ فيُين  أهمُّ  حكمُين  یكن  لم  لو  بينهما  فيتعيّ  بالتخيير  إلا  و  البين    نُفي 

الآخرُ  الأهمُّ کان  إن  حيثُ  یقعُ  و  للغرض  إنَّ  صحيحا  موافقا  و  راجحا  کان  هو  -ه  کما 

الواجبات بل  المتزاحمات  المستحبات  سائر  في  أ  -الحال  الفعل  و  من  الترک  رجحيةُ 

 
عبادت تنها دارای امر حقيقي و استحباب است و اجتماع امر و نهي حقيقي رخ نداده است.  

نهي مج امر حقيقي و  بيان و راه حل، روشن مي اجتماع  این  با  البته  ندارد.  نيز مانعي  ازی 

شود که نهي حقيقي به عنوان عبادت تعلق نگرفته است. حال آن که ظاهر فرمایش مرحوم 

گرفته   تعلق  عبادت  عنوان  به  حقيقي  نهي  که  بود  خصوصيت  این  اول  قسم  در  آخوند 

 است[. 

از فعل، ارشادی است   .3 نهي  این نكته است که  -نه مولوی  -طلب ترک و  به  ارشاد  نهي   .

ترک دارای مصلحت بيشتری است. مصلحت اقوی برای عنواني است که بر ترک منطبق  

است، یا برای عنواني که ملازم با ترک است. در این فرض نهي ارشادی به طور حقيقي به  

 عبادت تعلق گرفته است و نهي مولوی وجود ندارد.  

ث و زجر به عنوان واحد تعلق نگرفته است و تنها امر به  طبق این راه حل روشن است که بع

 فعل فغليت دارد. اجتماع امر مولوی و نهي ارشادی نيز محذوری ندارد. 

 . -ره -برای تحقيق بيشتر ر.ک به کلمات مرحوم نائيني، مرحوم خویي و امام الطائفه سيدنا الخميني 

 مصلحت ترک بيشتر است.  هنگامي که فعل و ترک هر دو دارای مصلحت هستند و  150
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فيه   ]الحزازة[  کما یوجبها 152أصلا   ]الفعل[  فيه  و منقصةً 151زازةً حَ  لاتوجبُ   ما إذا کان 

یقع    غالبةٌ  مفسدةٌ  ]الفعل[ لا  لذا  و  مصلحته  الامتناع]الفعل[  على  على    فإنَّ   .صحيحا 

على    ]الفعل[بخلاف المقام فإنه    ،ب بهعن صلاحية التقرّ  مانعةٌ 153فيه   و المنقصةَ  الحزازةَ

بلا حدوث    -کما إذا لم یكن ترکه راجحا-  الغرض   ما هو عليه من الرجحان و موافقةِ

 فيه أصلا.  حزازةٍ

 
 تنفر و خشم. 151
ربمّا یقال: إنّ أرجحيّة الترک و إن لم توجب منقصة و حزازة في   تعليقه مرحوم آخوند در مقام : 152

یخفى. لا  قطعا، کما  الترک  إلى  البعث  و  فعلا  منه  المنع  توجب  أنهّ  إلّا  أصلا،  کان ضدّ    الفعل  لذا  و 

ما و یفسد لو کان عبادة. مع أنهّ لا حزازة في فعله و إنمّا کان  حرا  -کونه مقدّمة لهبناء علي    -الواجب

النهي عنه و طلب ترکه لما فيه من المقدّميّة له و هو على ما هو عليه من المصلحة، فالمنع عنه لذلك  

 کاف في فساده لو کان عبادة.

ل، إلّا أنّ التنزیهيّ  قلت: یمكن أن یقال: إنّ النهي التحریميّ لذلك و إن کان کافيا في ذلك بلا إشكا

غير کاف إلّا إذا کان عن حزازة فيه، و ذلك لبداهة عدم قابليةّ الفعل للتقرّب به منه تعالى مع المنع عنه  

و عدم ترخيصه في ارتكابه. بخلاف التنزیهيّ عنه إذا کان لا لحزازة فيه بل لما في الترک من المصلحة  

ما هو عليه من الرجحان و المحبوبيّة له تعالى، و لذلك    الراجحة، حيث إنهّ معه مرخوص فيه و هو على 

 لم تفسد العبادة إذا کانت ضدّ المستحبّة أهمّ اتّفاقا، فتأملّ. 
 اگر به دليل علم یا جهل تقصيری به مبعدیّت منجر شود، مقرب نمي تواند باشد.   153
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  [ذی المصلحة  ]العنوانمن دون انطباقه   154ملازمة الترک لعنوان کذلك ا لأجل  و إمّ  [2]

من غير تفاوت  ]الترک[  عليه    ]العنوان ذو المصلحة[ فيكون کما إذا انطبق    ]الترک[  عليه

ما  إنَّليس بحقيقي بل بالعرض و المجاز ف  155حينئذ   ]الترک[ق به  الطلب المتعلَّ  إلا في أنَّ 

متع  [ ]الطلبُیكون   الحقيقة  یلازمه  في  بما  العنوان    ]الترکَ[لقا  صورة    -من  بخلاف 

کما في سائر المكروهات من غير فرق    -  حقيقة]الترک[  به  [  ]الطلبِ  لتعلقه 156الانطباق 

أنَّ  الترک]منشأه    إلا  و    حزازةٌ   ]مكروهات[ فيها    [طلب  الفعل  نفس  ]منشأ  و منقصة في 

الأمر    غایةُ  .في الترک من دون حزازة في الفعل أصلا  رجحانٌ  ]المقام[فيه    [طلب الترک

 الترک أرجح.  کونُ

یُ  [3] یُنعم  أن  القسمَ  النهيُ  حملَمكن  کلا  الّفي  الترک  إلى  الإرشاد  على  هو  ين  ذی 

الفعل أو ملازمٌ  أرجحُ النهي  و عليه    .157ثوابا لذلك   و أکثرُ  لما هو الأرجحُ  من  ]حمل 

 فلا تغفل. -لا بالعرض و المجاز-على نحو الحقيقة  یكون النهيُ  علي الارشاد[

 
 دارای مصلحت.   154
 .-نه خود ترک -عنوان ملازم ترک دارای مصلحت است  155
 انطباق عنوان دارای بر مصلحت بر خود ترک.   156
 به خاطر ارجح بودن.   157
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 ]الجواب عن القسم الثاني[

الثاني  القسم  أما  أن یكونَ 158و  یمكن  فيه  ذُ  فالنهي  ما  الأول طابقَ لأجل  القسم  في    کر 

بها لأجل    في الطبيعة المأمورِ   بسبب حصول منقصةٍ  مكن أن یكونَکما یُ  [ 4]بالنعل    النعلِ

 
مثل    -اما قسم دوم و مواردی که نهي به عنوان عبادت تعلق گرفته است و دارای بدل مي باشد   158

 :  -نهي از نماز واجب یا مستحب در حمام 

راه حل های سه گانة قسم اول در این قسم جاری است و ممكن است نهي مولوی از نماز در حمام به  

خاطر مصلحتي باشد که در ترک آن است یا مصلحتي که در ملازم آن است یا این که نهي ارشادی  

 به آن تعلق گرفته باشد.   -به خاطر مصلحت در ترک یا ملازم ترک   -

 حلّ چهارمي است که در قسم قبل این راه حلّ قابل بيان نبود :  اما این قسم دارای راه 

 . راه حلّ مشهور به »اقلّ ثوابا« :   4

ماموربه   نماز    -طبيعت  با    -مانند  که  هنگامي  طبيعت  این  اما  است،  مصلحتي  دارای  نفسه  في 

م  موجود مي شود، ممكن است مقدار مصلحتش اضافه یا ک   -مثل مكان و زمان    -مشخصات خاصي  

شود. مثلا در مسجد بودن نماز، سازگاری با غرض از نماز دارد و مصلحت آن را افزایش مي دهد و  

نداشته و مصلحت آن را کاهش مي دهد. همين نماز   با هدف نماز سازگاری  بودن نماز،  در حمام 

)مشخصيات   ندارد.  تاثيری در مصلحت آن  دارای تشخصي شده است که  اقامه شود،  اگر در خانه 

مصلحتها  افز تعدد  به  یا  تشكيكي  تواند  مي  مصلحت  ]افزایش  خنثي(  و  دهنده  کاهش  دهنده،  ایش 

 باشد[.  

با توجه به این نكته، نهي مولا از نماز در حمام، نهي ارشادی و برای راهنمایي به این نكته است که  

  این تشخص سبب کاهش مصلحت و ثواب خواهد شد و افراد دیگر این طبيعت، مصلحت و ثواب 

و   مفسده  هيچ  که  چرا  نيست؛  مولوی  نهي  )این  کرد.  خواهند  حاصل  مكلف  برای  را  بيشتری 
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مبغوضيتي در فعل وجود ندارد و ترک نيز دارای مصلحت نيست، بلكه صرفا در مقایسه با دیگر افراد  

مصلحت کمتری را به همراه دارد. پس فعل صرفا محبوب است و زجر حقيقي از چنين فعلي ممكن  

 نيست(.  

اند.   ثوابا« را به کار برده  ظاهرا این توضيح مراد کساني است که در جواب از این مثالها تعبير »اقل 

بلكه   نيست،  فردی  هر  و  عبادت  هر  با  مقایسه  در  و  مطلق  شكل  به  داشتن  کمتر  ثواب  ایشان  مراد 

نفس طبيعت   با  مقایسه  داشتن در  ثواب کمتر  ک   -مرادشان  افزایش دهنده و  اهش  بدون مشخصات 

 است.   -دهنده 

 اشكال :  

اگر معنای کراهت در عبادت »اقلّ ثوابا« است، پس معنای استحباب در عبادت نيز باید »اکثر ثوابا«  

به دليل    -باشد )در کلمات علماء این دو عنوان در مقابل هم استعمال مي شوند( و مثلا نماز در خانه  

 لمقدم مثله.  باید مستحب خوانده شود. التالي باطل فا -ثواب بيشتر داشتن از نماز در حمام  

 جواب :  

طبيعت   نفس  با  مقایسه  در  ثوابا«  »اکثر  و  ثوابا«  »اقلّ  که  افزایش    -بيان شد  وجود مشخصات  بدون 

مصلحت   دهندة  کاهش  و  استحباب    -دهنده  تعبير  و  حمام  در  نماز  برای  کراهت  تعبير  پس  است. 

ه مورد استفاده قرار نمي گيرد؛ برای نماز در مسجد به کار برده مي شود و این تعابير برای نماز در خان 

 چرا که همان ثواب طبيعت را بدون افزایش و کاهشي داراست.  

 چرا این راه حلّ در قسم اول بيان  نشد؟  

وجود   ثوابا«  »اکثر  و  ثوابا«  »اقلّ  مقایسه  در  تا  نداشت  وجود  طبيعت  برای  متعدد  افراد  اول  قسم  در 

د تا مكلف را به سوی افراد دیگر راهنمایي کند. در آن  داشته باشد و نهي ارشادی به فردی تعلق بگير

مي   اشاره  نكته  این  به  سوم  قسم  از  جواب  ذیل  در  آخوند  )مرحوم  بود.  بدل  بدون  عبادت  قسم 
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القسم بمشخِّ  ]الطبيعة[ها  صِتشخُّ کما في الصلاة في    ]الطبيعة[  لها  ملائمٍ  غيرِ  صٍفي هذا 

یُ  ]الحمام[  فيه   ]الصلاة[ وقوعها    صِبتشخّ]الصلاة[  ها  صَتشخُّ  الحمام فإنَّ   ها کونَ  بُناسِلا 

فيه أصلا بل    في الحمام بمكروه و لا حزازةَ  الكونِ  معراجا و إن لم یكن نفسُ  ]الصلاة[

 ا لا یخفى.کان راجحا کم

لها    ]الطبيعة[صها بخصوصية شدیدة الملاءمة معها  لأجل تخصّ  ]الطبيعة[  و ربما یحصل 

الشریفة  -فيها    مزیةٌ الأمكنة  و  المسجد  في  الصلاة  في  ذلك   -کما    الطبيعةَ   لأنَّ  159و 

  []ذلك التشخّصِله    لا یكونُ  صٍ مع تشخّ  ]الطبيعة[ها إذا کانت  نفسِ  بها في حدّ   المأمورَ 

کالصلاة  -من المصلحة و المزیة  160مقدارٌ ]الطبيعة[ لها  ،الملاءمة و لا عدمُ الملاءمةِ شدةُ

الدار مثلا تَ  -في  المزیةُ  زدادُو  تشخّ  تلك  له شدةُصُفيما کان  بما  تنقص    ها  و  الملاءمة 

 
با   است.  مشابه  افراد  با  مقایسه  در  اول  قسم  در  ثواباً«  »اقلُّ  که  شود  گفته  است  ممكن  ]اما  فرمایند(. 

ه افراد را اتيان نمي کند، مولا او را ارشاد مي کند که در انتخاب  توجه به این که معمولا مكلف هم

 افراد، افرادی را انتخاب کن که ثواب بيشتری را دارند[. 

نكته پایاني : قسم دوم با این راه حلّ مي تواند نهي ارشادی داشته باشد و طبق این راه حلّ تنها امر  

باب برای عبادت فعليت یافته است. اجتماع امر مولوی به عبادت تعلق گرفته است و تنها حكم استح

 مولوی و نهي ارشادی نيز محذوری ندارد. 
 این که تشخص ها موجب نقصان یا افزایش مزیت و مصلحت عبادت مي شوند.   159

 »لها مقدار« خبر برای »انَّ الطبيعةَ ...«.  160
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  أخرى و یكونُ   ها تارة و یزیدُثوابُ   نقصُو لذلك یَ  ملائمةٌ  ]التشخص[فيما إذا لم تكن له  

العبادة]فيه    النهيُ مع  ملائمة  للتشخّص  تكن  لم  إذا  نقصانٍ[  فيما  مزیتها   لحدوث  في 

 أکثرَ  ]ما لا نقصان فيه[  فيه من سائر الأفراد و یكونُ  إرشادا إلى ما لا نقصانَ  فيه  ]الطبيعة[

  أقلَّ   تكونُ   لعبادة[ ]اها  إن الكراهة في العبادة بمعنى أنَّ »قال   مَن  هذا مرادُ   ثوابا منه و ليكن 

   ثوابا«.

  ثوابا من الأخرى بالكراهة و لزومِ   أقلَّ  تي تكونُالعبادة الّ  صافِبلزوم اتّ 161و لا یرد عليه 

ا فيه  ثوابا ممّ أکثرُ فيه[ ]ما لا مزیدَ لأنه ،بالاستحباب فيه و لا منقصةَ لا مزیدَ 162ما صافِاتّ

أنَّ  ،المنقصة إنَّ  ه أقلَّمن کونِ  المرادَ  لما عرفت من  الطبيعة ثوابا  بقياسه إلى نفس  ما هو 

  164من المشخصات و کذا  و لا منقصةٌ  ]الطبيعة[لها    معه مزیةٌ  حدثُلا یَ 163بما   صةِالمتشخّ

   .ثوابا ه أکثرَکونُ

 
 این راه حل ارائه شده )اقلّ ثوابا(.   161
 فردی از عبادت که ... .   162
 تشخصي که ... .   163
 اکثر ثوابا هم گفته مي شود، در قياس با نفس طبيعت است.   164
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أنَّ  القسم لا یصحُّ  النهيَ   و لا یخفى  الأوّ،  165 إلا للإرشاد في هذا  القسم  فإنّ بخلاف  ه  ل 

الاول[    فيه  ]النهيُ[ یكون   من  - 166مولویا ]القسم  بمكان  الإرشاد  على  کان حمله  إن  و 

 .-167الإمكان 

 ]الجواب عن القسم الثالث[

عن العبادة المتحدة مع  ]القسم الثالث[  فيه    النهيُ   فيمكن أن یكونَ 168و أما القسم الثالث 

المجاز  بالعرض و  له  الملازمة  العنوان أو  المنهيُ 169ذاک  به    و کان  حقيقة   ]النهي[عنه 

   .ذاک العنوانَ

 
 طبق راه حل چهارمي که ارائه شد.  165
 طبق راه حل اول و دوم.   166
 طبق راه حل سوم.   167
 اما جواب از قسم سوم :   168

و   است  گرفته  تعلق  عبادت  ملازم  یا  متحد  عنوان  به  کراهتي  حقيقي  مولوی  نهي  قسم  این  نهي  در 

واحد   و چه  باشد  واحد  دو  معنون آن  است، چه  نگرفته  تعلق  عبادت  عنوان  به خود  مولوی حقيقي 

 نباشد.  

وجود    نهي  و  امر  اجتماع  جواز  به  قول  بود،  گرفته  تعلق  عبادت  عنوان  به  نهي  که  قبلي  اقسام  در 

 د.نداشت. اما در این قسم دو قول وجود دارد و باید جداگانه مورد بررسي قرار گيرن

عنوان منهي عنه ممكن است متحد با عبادت )نماز در موضع تهمت( یا ملازم آن )نگاه به نامحرم در  

 نماز( باشد.  
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]اگر فعل منهي عنه در این قسم دارای بدل باشد، راه حلّ »اقل ثوابا« قابل تصور است، اما اگر بدون  

 بدل باشد، این راه حل در این قسم جاری نيست[.  

 بنابر جواز اجتماع )تفاوتي بين اتحاد و تلازم دو عنوان وجود ندارد( : 

انع و محذوری ندارد. اما در ظاهر ادله سه بيان  این قول بقاء امر و نهي تعلق گرفته به دو عنوان م  طبق 

. نهي از نماز در موضع تهمت. همه  3. نهي از کون في موضع تهمت.  2. امر به نماز.  1وجود دارد :  

 این اوامر و نواهي ظهور در مولوی حقيقي دارند.  

عنوان بنابر    امر مولوی حقيقي به نماز و نهي مولوی حقيقي از »کون في موضع تهمت« به دليل تعدد 

 قول به جواز اجتماع مانع و محذوری ندارد.  

نماز در موضع تهمت   از  نهي مولوی حقيقي  با  نماز  به  مولوی حقيقي  نيز  -امر  به جواز  قول    -بنابر 

دارای اشكال است؛ چرا که عنوان ها واحد هستند و همان طبيعتي که ماموربه است، منهي عنه واقع  

جواز نيز باید راه حلي برای آن بيابد. برای حل این مشكل، یا باید از حقيقي  شده است. پس قائل به  

 بودن نهي چشم پوشي کند و یا از مولوی بودن آن. پس دو راه حل برای قائلين به جواز وجود دارد : 

جایز است و محذوری    -طبق فرض    -اجتماع امر و نهي مولوی در فعل واحد به دو عنوان   .1

این عنوان عبادت فقط دارای امر و عنوان منهي عنه فقط دارای نهي است  وجود ندارد. بنابر

مي توان عبادت را مجازا منهي عنه دانست. پس از    -به خاطر اتحاد یا تلازم خارجي    -که  

ظهور نهي در حقيقت رفع ید مي شود، چرا که نهي مولوی حقيقي از همان عنوان ماموربه  

تماع امر و نهي، یا نهي به معنون خارجي سرایت نمي ممكن نيست. )بنابر قول به جواز اج

 کند یا تعدد عنوان موجب تعدد معنون خارجي است(.  

  -تعلق نهي به عبادت ارشادی باشد و نه مولوی. نهي ارشاد به انتخاب سایر افراد از عبادت   .2

نيستند   عنه  منهي  یا ملازم عنوان  متحد  عن   -که  منهي  مفسدة عنوان  وقوع در  ه  برای عدم 
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است. پس از ظهور نهي در مولویت رفع ید مي شود. با این بيان تعلق نهي به عنوان عبادت  

 حقيقي است ولي اجتماع امر مولوی و نهي ارشادی دارای محذور عقلي نيست.  

 چرا راه حلّ ارشاد به »اقلّ ثوابا« مورد اشاره قرار نگرفت؟  

کنار یكدیگر قرار مي گيرند و مصلحت تمام و    بنابر جواز اجتماع امر و نهي، استحباب و کراهت در

. ]امكان عقلي و ثبوتي راه  -نه این که از مصلحت عبادت کاسته شود    -مفسده تمام محقق مي شود  

بنابر قول به جواز، وجود دارد، هر چند حمل نهي بر ارشاد خلاف ظاهر بوده و در   ثوابا«  حلّ »اقلّ 

 مقام اثبات، مثبتي نداشته باشد[.  

 بر امتناع اجتماع :  بنا

به نماز.  1بيان شد که در ظاهر ادله سه بيان وجود دارد :   .  3. نهي از کون في موضع تهمت.  2. امر 

 نهي از نماز در موضع تهمت. همه این اوامر و نواهي ظهور در مولوی حقيقي دارند. 

که   فرضي  در  دوم  دليل  و  اول  دليل  امتناع، جمع  عنه  بنابر  منهي  آن  ملازم  عنوان  با  و  بوده  عبادت 

مانعي ندارد و اجتماع امر و نهي در عنوان یا معنون واحد   -مانند نگاه به نامحرم در نماز -متّحد نباشد 

 رخ نمي دهد و دو فعل مجزا دارای دو حكم مجزا مي باشند.  

اجتماع  در این فرض برای جمع بين دليل اول و دليل سوم مي توان از جوابهایي که بنابر قول به جواز  

ارائه شد، استفاده کرد و این مشكل را نيز حل کرد. ]اگر تلازم دائمي باشد، این اشكال وجود دارد  

به   ر.ک  بود.  نخواهد  ممكن  امتثال  الا  و  باشد  داشته  لازم  با  مخالف  حكم  ندارد  امكان  ملازم  که 

 کلمات مرحوم اصفهاني[. 

باشد و معنون واحد داشته باشند، جمع دليل اول    با عبادت متحد در دليل دوم  عنوان منهي عنه  اما اگر  

و دوم به دليل وحدت معنون و جمع دليل اول و سوم به دليل وحدت عنوان دارای اشكال است. لذا  
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با راه حلهای قبلي و حمل دليل سوم بر مولوی مجازی یا ارشادی حقيقي، معزل جمع دليل اول و دوم  

 حل نخواهد شد.  

ابتدا  راه حل  بيان  اجتماع،    برای  امتناع  دليل  به  باید گفته شود که  اول و دوم  دليل  طبق    -در مورد 

شد   بيان  بحث  ثمره  در  بطلان    -آنچه  مستلزم  نهي  ترجيح  اما  امر.  یا  شود  مي  داده  ترجيح  نهي  یا 

عبادت است، حال آن که طبق فرض اجماع بر صحت عبادت وجود دارد. بنابراین جانب امر ترجيح  

یعني نهي از کون في موضع  -تقدیم جانب امر، تنها امر به نماز فعلي است دليل دوم  داده مي شود. با 

بطلان    -تهمت   مستلزم  نهي  ]ترجيح  شود.  مي  متضاد حلّ  دو حكم  اجتماع  محذور  و  نيست  فعلي 

صحت   موجب  تنهایي  به  غرض  و  ملاک  تحقق  آخوند  مرحوم  مبنای  به  که  چرا  نيست،  عبادت 

 عبادت است[. 

که باقي مي ماند، جمع دليل اول و دليل سوم است. از آنجایي که فعليت دليل دوم انكار  تنها مشكلي  

تعلق گرفته   به عنوان عبادت  تنها نهي  انكار شده است و  به عنوان غير عبادت  نهي  شده است، پس 

نيز وجود دارد. یعني این قسم   انكار دليل دوم    -است و بدل  به مصداقي برای قسم دوم تبدیل    -با 

 ده است و راه حل های مورد اشاره در قسم دوم برای آن باید ذکر شود.  ش

پس مي توان گفت عبادت )نماز( با مشخصاتي )بودن در موضع تهمت( همراه شده است که موجب  

کاهش مصلحت آن گردیده است و همراه با مفسده شده است. بنابراین همان راه حل حمل نهي بر  

د آن قابل تصور است و نهي در دليل سوم ارشاد به این نكته است که  ارشاد به »اقلّ ثواب« در مور

این فرد همراه با مفسده است و بهتر است فردی اتيان شود که این مفسده را همراه خود ندارد. ]در  

مولوی   نهي  ندارد    -قسم دوم  مبغوضيتي وجود  مفسده و  دليل که  این  قسم    -به  این  انكار شد. در 

ای عنوان متحد قابل تصور است، اما امكان نهي مولوی برای مولا وجود ندارد  مفسده و مبغوضيت بر
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متحدا    ا لا یكونُعلى الحقيقة إرشادا إلى غيرها من سائر الأفراد ممّ  و یمكن أن یكونَ

المفروضُ  ،معه أو ملازما له ابتلاءٍ  التمكنُ  إذ  العبادة بلا  ذاک    بحزازةِ  من استيفاء مزیة 

 جتماع. هذا على القول بجواز الا .170العنوان أصلا 

 . في صورة الملازمة 171و أما على الامتناع فكذلك 

  []المفروضَه  کما هو المفروض حيث إنّ-جانب الأمر    حاد و ترجيحِو أما في صورة الاتّ

حالَ  النهيِ  حالُ  فيكونُ  -العبادة  صحةُ الثاني فيه  القسم  في  القسم    حملُفيُ  ،ه  في  ]النهي 

]القسم  ه  حيث إنَّ   ،النعل بالنعل  طابقَ   ]القسم الثاني[عليه فيه    ]النهيُ[  لَمِعلى ما حُالثالث[  

  مع العنوان الآخرِ   إذ على الامتناع ليس الاتحادُ،  ]القسم الثاني[  بالدقة یرجع إليه   الثالث[

  و نقيصةً   زیادةً  بها في المزیةِ   المأمورُ  صاته التي تختلف الطبيعةُصاته و مشخِّإلا من مخصِّ

 بحسب اختلافها في الملاءمة کما عرفت.

 
+ با انكار فعليت نهي مولوی حقيقي در دليل دوم، نهي مولوی مجازی مبتني بر آن در دليل سوم قابل  

 بيان نيست، چرا که نهي مجازی باید متكي به نهي حقيقي باشد[. 
 »بالعرض و المجاز« خبر »یكون« است.   169
 مندوحه وجود دارد و امكان انتخاب فرد دیگری از طبيعت برای مكلف وجود دارد.   170
 همين دو راه حلّ قابل قبول است.   171
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مجالَ أنه لا  بما ذکرناه  انقدح  قد  الثوابِ  و  بأقلية  العبادة  في  الكراهة  لتفسير  في    أصلا 

   .و في هذا القسم على القول بالجواز 172مطلقا  القسم الأولِ

 ]الجواب عن العبادات المستحبة[

انقدحَ الثالث  ]العبادة  فيها   اجتماع الوجوب و الاستحبابِ  حالُ 173کما  القسم  و  174[ من 

ب  الاستحبابيَ  الأمرَ  أنَّ من  ]المتعلق  نحو  یكونُ   العباده[حصة  أفضل    على  إلى  الإرشاد 

 
 چه بنابر قول به جواز اجتماع امر و نهي و چه بنابر قول به امتناع.  172
ب 173 استحباب  یا  وجوب  )اجتماع  مكروه  عبادات  از  مثالهایي  شامل  اجتماع  جواز  بر  اول  ا  دليل 

 کراهت( و مثالهایي از عبادات مستحب )اجتماع وجوب یا استحباب با استحباب( بود.  

 عبادات مكروه به سه قسم تقسيم شد و راه حل هر کدام بيان گردید.  

متماثل   احكام  یا  استحباب«  و  »وجوب  متضاد  احكام  اجتماع  عبادات مستحب که محل  راه حل  اما 

 ین بخش مورد بررسي قرار مي گيرد. »استحباب و استحباب« مي باشد، در ا

نيز   را  مستحب  مكروه    -عبادات  عبادات  :    -مانند  کرد  تقسيم  قسم  به سه  توان  به خود  1مي  امر   )

( امر به عنواني غير از  3( امر به خود عنوان عبادت و داشتن بدل.  2عنوان عبادت و بدون داشتن بدل.  

ن  و  امر  اجتماع  به جواز  ]قائلين  عبادت.  و  عنوان  دانند  مي  را جایز  عنوان  به دو  امر  دو  اجتماع  هي، 

اجتماع امر و نهي به عنوان واحد را جایز نمي دانند. اما آیا اجتماع دو امر به عنوان واحد را جایز مي  

 دانند؟[.

این بحث در کتاب کفایه تنها ناظر به قسم سوم بيان شده است، اما برای واضح شدن، بحث شقوق  

 آن به تفصيل بيان خواهد شد.  

 اما قسم اول : 
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به   قائلين  این که عنوان واحد است، هم  ]به دليل  نماز وسطي.  به  امر  نمازهای یوميه +  به  امر   : مثال 

 جواز اجتماع و هم قائلين امتناع اجتماع باید راه حلي برای این مشكل پيدا کنند[.  

 راه حل های ثبوتي :  

وجود دارد،    . ملاک استحباب-نه مولوی فعلي    -حمل یكي از اوامر بر مولوی اقتضایي   .1

امتناع اجتماع دو حكم متضاد یا متماثل، امكان فعليت استحباب وجود ندارد.   اما به دليل 

 پس تنها یك حكم، فعلي است. ]شبيه راه حل اول قسم اول[.

حمل امر دوم به عنواني غير از عنوان عبادت و ارجاع این مثال از قسم اول به قسم سوم.   .2

ه »کار سخت« عنواني است که ماموربه است و امر مولوی  مثلا نماز وسطي امر ندارد بلك

حقيقي فعلي به آن تعلق گرفته است. نماز وسطي ملازم کار سخت مي باشد و امر مولوی  

 . ]شبيه راه حل دوم قسم اول[.  -نه حقيقي  -تعلق گرفته به نماز وسطي مجازی است 

بيشتر   .3 )مصلحت  وجوب  تاکيد  به  ارشاد  بر  اوامر  از  یكي  به  حمل  واجبها  دیگر  به  نسبت 

از   بيان مي کند که واجب،  امر  این  فعل(.  یا ملازم  فعل  استحباب در  دليل وجود ملاک 

نسبت    -واجبات موکد در شریعت است. در مثال نماز وسطي، نماز وسطي وجوبي موکد  

دارد. با این بيان یك حكم و یك امر وجود دارد، ولي حكم و    -به سایر نمازهای یوميه  

 موکد. ]شبيه راه حل سوم قسم اول[.  امر 

 قسم دوم :  

 مثال : امر به نماز + امر به نماز در مسجد.  

 راه حل های ثبوتي :  
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سه راه حل بيان شده در قسم اول به همراه راه حل چهارم، یعني ارشاد به افضل افراد. )این راه حل در  

همانطور که در عبادات مكروه بيان    -قسم اول جاری نيست، چرا که عبادت در قسم اول بدل ندارد  

 (.  -شد

 قسم سوم :  

 . -تبارک و تعالي  -مثال : امر به نماز + امر به ذکر قلبي خداوند 

.  2. عنوان دوم متحد با عبادت.  1در عبادات مكروه بيان شد که این قسم به دو نوع تقسيم مي شود :  

وربه باشد حتي قائلين به امتناع اجتماع نيز مانعي  عنوان دوم ملازم با عبادت. البته اگر عنوان ملازم مام

 برای آن قائل نيستند و لذا بحث در عنوان متحد مطرح مي شود.  

 همچنين بيان شد که در این قسم بين قول به جواز اجتماع و قول به امتناع اجتماع تفاوت وجود دارد.  

/ امر  3.  -تبارک و تعالي  -کر قلبي خداوند  / امر به ذ2/ امر به نماز.  1سه امر در قسم سوم وجود دارد :  

 .  -تبارک و تعالي -به نماز با ذکر قلبي خداوند 

 جمع بين دليل اول و دوم و جمع بين دليل اول و سوم باید مورد بحث قرار گيرد. 

 :  بنابر قول به جایز  راه حل های ثبوتي

 به دليل تعدد عنوان با محذور و مشكلي مواجه نيست.   -جمع بين دليل اول و دوم 

یا   بنابراین  باشد،  تواند مولوی حقيقي  توان گفت دليل سوم نمي  اول و سوم مي  بين دليل  در جمع 

شبيه قسم سوم در عبادات مكروه بنابر    -مولوی مجازی است و یا ارشادی به تحصيل مصلحت بيشتر

 .  -ز قول به جوا

 راه حل های ثبوتي بنابر قول به امتناع :  

جمع بين دليل دليل اول و دوم : ترجيح دليل اول و قول به وجوب نماز در مسجد و انكار فعليت امر 

 مولوی دوم و حمل آن بر مولوی اقتضایي. )شبيه قسم سوم در عبادات مكروه بنابر قول به امتناع(.  
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مطلقا  و 175الأفراد  الحقيقة  نحو  اقتضائيا   الاستحبابي[  الامرُ   ]یكونُ   [2]  على   176مولویا 

ملاکُفعليّ  ]مولویا[  [3]  و 177کذلك  کان  فيما  المجاز  و  بالعرض    الاستحبابي[   ]الامرِه  ا 

 على القول بالجواز.  178لما هو مستحب أو متحدا معه  ]العبادة[  هاملازمتَ

 
 جمع بين دليل اول و سوم :  

 دليل سوم بر مولوی اقتضایي مجازی. حمل  .1

 حمل دليل سوم بر ارشاد به مصلحت بيشتر. .2

 حمل دليل سوم بر ارشاد به افضل افراد. .3

 حمل بر مولوی مجازی صحيح نيست، چرا که امر مولوی حقيقي وجود ندارد.  
در عبارت مرحوم آخوند ذکر نشده    -که امر به عنوان عبادت تعلق گرفته است  -قسم اول و دوم   174

 است.  
چه بنابر قول به جواز و چه بنابر قول به امتناع. نقد : ایشان در گذشته فرمودند بنابر قول به جواز   175

عت در مصلحت  . فردهای طبي-نه این که افضل افراد باشد   -مستحب و مصلحت مي شود    جواز، دو

عبير افضل افراد تسامح شده باشد و مرادشان اعم از افضل  با هم مساوی مي شوند. مگر این که در ت

 افراد و ارشاد به مصلحت بيشتر باشد.  
ندارد   176 عقلي  و جعل محذور  در مرحلة ملاک  متضاد  احكام  اجتماع  که  در    -چرا  که  همانطور 

. این عبارت بنابر قول به امتناع و ناظر به دليل دوم است.  -مقدمه اول بحث اجتماع امر و نهي بيان شد

در این فرض است که امر تعلق گرفته به عنوان غير عبادت حمل بر مولوی اقتضایي حقيقي مي شود.  

اقتضایي حقيقي   امر  به حصة عبادت باشد )دليل سوم( روشن است که  امر تعلق گرفته  اگر مراد  اما 

 ه ملاک و جعل مستقل از دليل اول و دوم ندارد.  برای آن تحقق ندارد، چرا ک 
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  فإنَّ   ]القسم الثالث[هاهنا   180ل الأوّ   القسمُ  ]الجواب عن[لا یخفى أنه لا یكاد یأتي   179و 

الّ  عنوانٍ  انطباقَ الواجب  الفعل  على  بدلَراجح  لا  یُإنّ 181له   ذی  أنَّ ه  إیجابَ  دُکِّؤَما  ه  لا 

 . 182ه أصلا و لو بالعرض و المجاز إلا على القول بالجواز استحبابَ بُوجِیُ

کذا  لازَ 183و  إذا  الواجب[  مَفيما  العنوانِ   مثلَ  ]الفعلُ  القول  ه  فإنَّ  ]الماموربه[  هذا  ]علي 

 184إلا اقتضائيا بالعرض و المجاز   الاستحبابَ  حُحِّصَلما یُ  الإیجابَ   دِ ؤکِّلو لم یُ  بالامتناع[

 ن.فتفطَّ

 
 علي نحو الحقيقة.   177
 ما هو مستحب.   178
کمترین  179 تا  شود  مي  سعي  که  اشكالاتي  و  نقص  دارای  عبارت  مطلب  انتهای  تا  قسمت  این  از 

شود و بخشهای غير قابل اصلاح، تذکر داده شود. ر.ک به شرح    -در حد مقدور    -تصرف اصلاح  

 الحسين رشتي و تعليقه مرحوم مشكيني و تعليقه مرحوم قوچاني. کفایه شيخ عبد
 حمل امر به حصه ای از عبادت بر مولوی مجازی.   180
»الذی لا بدل له« جزو شروط قسم اول مي باشد و نه قسم سوم. در قسم اول تفصيل بين قول به   181

بين قول به جواز و امتناع  جواز و امتناع وجود ندارد و این عبارت ناظر به قسم سوم است که تفصيل  

نوشته شده   اشتباه  به  عبارت  له« در  بدل  لا  »الذی  قيد  مي رسد  نظر  به  بنابراین  است.  مطرح  آن  در 

 است.  
چون بيان شد که بنابر قول به امتناع، امر مولوی حقيقي بر عنوان دیگر در دليل دوم انكار مي شود   182

 و در نتيجه امر مجازی نيز انكار خواهد شد.  
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 [] الثاني: الوجدان العرفي 

م مطيعا و  ون من أتى بالمأمور به في ضمن الفرد المحرَّدّالعرف یعُ  أهلَ  أنَّ 186منها  185و 

 .ينعاصيا من وجهَ

 
 .  -نه متحد  -قسم سوم در مواردی که دو عنوان ملازم یكدیگرند  183
به نحو   184 بنابر قول به جواز اجتماع است، توضيح داده شد که امر به عنوان ملازم  این عبارت اگر 

مولوی فعلي هيچ محذوری ندارد و امر به حصة عبادت به نحو مولوی فعلي مجازی است. پس این  

 حيح نيست.  عبارت بنابر قول به جواز ص

اقتضائي   ملازم  عنوان  به  امر  که  داده شد  توضيح  است،  اجتماع  امتناع  به  قول  بنابر  عبارت  این  اگر 

این   پس  باشد.  تواند  مي  مجازی  اقتضائي  مولوی  نيز  عبادت  به حصة  امر  و  باشد  تواند  مي  حقيقي 

 عبارت بنابر قول به امتناع و ناظر به دليل امر به حصة عبادت مي باشد.  
دليل دوم بر جواز اجتماع امر و نهي، استدلال به وجدان عرفي است. ]اگر وجدان عرفي اجتماع   185

امتناع شبهه ای   بر  نيست و برهان  نهي محال  امر و  بپذیرد، معلوم مي شود که اجتماع  نهي را  امر و 

 بيش نيست[.  

اتيان کند، هم   امر و نهي را  مطيع است و هم  وجدان عرفي حكم مي کند، کسي که محل اجتماع 

عاصي. مثلا اگر مولا به خياطي لباسي امر کند و از بودن در مكاني نهي کند و عبد در همان مكان  

و ساقط شده   امتثال  امر  هم  و هم عاصي،  تلقي مي شود  نزد عرف هم مطيع  انجام دهد،  را  خياطي 

ر محل اجتماع  است و هم نهي مرتكب شده است. پس معلوم است که عرف به اجتماع امر و نهي د

 حكم مي کند. 

 نقد :  
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مثال دارای اشكال است و مثال ذکر شده از مصادیق اجتماع امر و نهي نيست. اجتماع امر و نهي  اولا  

در مواردی است که معنون واحد محل اجتماع دو عنوان باشد، اما در مثال ذکر شده معنونها متعدد  

معنون مقولة »أین« مي باشد و مراد از خياطي    بوده و صرفا ملازم یكدیگرند. بودن در مكان خاص

که همان پيراهن    -لباس یا حرکات دست و نخ و سوزن و قيچي است یا محصول و نتيجة این افعال  

 است. پس مثال ذکر شده صحيح نيست.   -یا شلوار 

و لباس  تطهير  به  امر  مانند  نباشد،  وارد  آن  به  اشكال  این  که  شود  بيان  باید  دیگر  از    ]مثالهای  نهي 

 غصب آب یا امر به سخن گفتن و نهي از ایذاء دیگران[.  

و    ثانيا امتثال امر  نهي هستيم و صدق هم زمان  امر و  بر وقوع اجتماع  ما منكر حكم وجداني عرف 

چنين حكمي ندارد. ]بهتر است بيان    -با توجه به برهان بر امتناع-عصيان نهي را قبول نداریم. عرف  

 نين حكمي ندارد و برهان بر امتناع بدون خدشه باقي است[.  شود که عرف وجدانا چ

بيان شد که در فرض ترجيح جانب نهي، اگر ماموربه    -در مقدّمه دهم  -البته در بحث ثمرة این بحث  

بدون این   -توصّلي باشد، اتيان محل اجتماع سبب حصول غرض مولا و در نتيجه سقوط امر مي شود 

. پس در توصليات عصيان رخ داده و اطاعت به معنای حصول غرض نيز  -که امتثال امر رخ داده باشد

  -با ترجيح جانب نهي  -رخ داده است. اما اجتماع امر و نهي هرگز رخ نداده است و محل اجتماع  

اطاعت و   اجتماع  ادعای شما در  است. )حكم وجداني مورد  است و صرفا محصِّل غرض  امر  فاقد 

 توضيح که مراد از اطاعت، حصول غرض است و نه امتثال امر(.   عصيان در توصليات است، با این 

نمي   امر ساقط  و  شود  نمي  مولا  اجتماع سبب حصول غرض  اتيان محل  باشد،  تعبّدی  ماموربه  اگر 

باشد   مقرّب  تواند  مبعّد نمي  و  به مولاست  تقرّب  عبادات  از  مگر در فرض    -شود، چرا که غرض 

 . -نيستجهل قصوری که فعل بر مكلف مبعِّد 
 . 148/ ص 1از اموری که برای جواز به آنها استدلال شده است. ر.ک به قوانين الاصول / ج 186
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کما مثل -  في مكان خاصٍ   عن الكونِ  ]العبدَ[  و نهاه   ه بخياطة ثوبٍالمولى عبدَ   فإذا أمرَ

مطيعا لأمر    ]العبدُ[  دَّعُ   في ذاک المكانِ  ]الثوبَ[ه  فلو خاطَ  -187و العضدی  به الحاجبي 

 الخياطة و عاصيا للنهي عن الكون في ذلك المكان.

 ]الجواب[

  ضرورةَ   ،ليس من باب الاجتماع  ]المثالَ[مضافا إلى المناقشة في المثال بأنه    -[  1]و فيه  

إلا   188المنعُ   [2]  -مع الخياطة وجودا أصلا کما لا یخفى   متحدٍ  عنه غيرُ المنهيَّ  الكونَ  أنَّ

  بمعنى الامتثال فيما غلبَ   الإطاعةُ  ]یصدقُ[ا  إمّ  [العصيان]الاطاعة أو    عن صدق أحدهما

أو    جانبُ غلبَ  العصيانُ  ]یصدقُ[الأمر  عرفتَ  ،النهيِ  جانبُ  فيما  على    لما  البرهان  من 

 الامتناع.

التوصّ  و العصيانِ  -189الغرض   بمعنى حصولِ  -  بصدق الإطاعةِ  لا بأسَ  ،نعم ليات و  في 

ف فعلا  من المكلَّ  إلا فيما صدرَ   ]العبادات[   منها   الغرضُ  یحصلُ  ا في العبادات فلا یكادُ أمّ

 . 191م کما تقدَّ ]المكلف[ 190عليه   مبغوضٍ و غيرَ مٍمحرَّ غيرَ

 
 . 92ر.ک به شرح عضدی على مختصر الحاجبي / ص 187
 مبتدای متاخر برای »فيه« که در ابتدای عبارت آمده است.   188
 نه به معنای امتثال امر و اتيان واجب یا مستحب.   189
 در موارد جهل قصوری یا در مصادیقي که اجتماع امر و نهي در آنها رخ نداده است.   190
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 التفصيل بين العقل و العرف[]ردّ 

الق 193من بعض الأعلام   التفصيلِ في حال  الكلامُ  192بقي  الامتناعِ  و  و  بالجواز عقلا  ولِ 

 .عرفا

 
 در امر »العاشر« از مقدمات بحث اجتماع امر و نهي.   191
م 192 به حكم عرف  اما  به حكم عقل جایز،  امر و نهي را  اجتماع  به تفصيل شده و  متنع  برخي قائل 

است و یك فعل نمي تواند هم واجب و هم حرام باشد. )شاهد این ادعا، استظهار تعارض دو دليل  

امر و نهي در محل اجتماع است(. ]احتمالات چهارگانه ای در مورد این تفصيل وجود دارد. ر.ک به  

 حاشيه مرحوم مشكيني در مقام[.  

 نقد :  

ناظر به عالم ثبوت   است و محل سوال امكان عقلي این اجتماع است. پس  مسألة اجتماع امر و نهي 

که نظر مسامحي بدون    -عقل در جواز این مسأله معيار و ملاک است. نظر عرف بر خلاف نظر عقل  

 ملاک و معيار جواب این سوال عقلي نيست و مورد توجه قرار نمي گيرد.  -دقت است

 اشكال بر نقد :  

در استظهار از ادله لفظي مرجع و معيار است. این استظهار    -ولو با تسامح همراه باشد    -فهم عرفي  

عرف در تشخيص اطلاق ادلة امر و نهي تاثير گذار است و در مثال امر به نماز و نهي از غصب، این  

اجتماع،  فهم عرف سبب مي شود تا اطلاق هر دو دليل نسبت به محل اجتماع انكار شود. پس محل  

این   معيار  عرف  نظر  که  شد  روشن  باشد.  داشته  نهي  هم  و  امر  هم  تواند  نمي  عرف  استظهار  طبق 

 استظهارات است.  

 جواب اشكال :  
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فلا معنى لهذا    .العقل  للعرف في الحكم بالجواز أو الامتناع إلا طریقُ  ه لا سبيلَو فيه أنّ

المسامحيِّ النظر  من  إليه  أشرنا  ما  إلا  التحقيق  الغيرِ  التفصيل  و  التدقيق  على  و    .المبتني 

   .ه بالنظر الدقيقلاع على خلافِبعد الاطّ [... ]النظر المسامحي أنت خبير بعدم العبرة به 

لنهي بل في  في خصوص مدلول صيغة الأمر و ا  ليسَ  النزاعَ  أنَّ 194مو قد عرفت فيما تقدّ

ه کان بين م في تعيين المداليل و لعلّحكِهو المُ  العرفَ  م أنّ توهّلأن یُ  فلا مجالَ  .195الأعمِّ 

یجتمعان في واحد و لو   لانافٍ تَ  ]العرف[  ه تعيينِ  حسبَ  ]صيغة الامر و النهي[ما  يهِمدلولَ

العقلُبعنوانَ کان  إن  و  جوازَ  ين  بوجهَ  یرى  واحد  في  الحرمة  و  الوجوب    .يناجتماع 

 ر.فتدبّ

 ]التنبيهات[ 

 و ینبغي التنبيه على أمور : 

 
بيان شد که بحث ثبوتي و عقلي است و مرجع در این مباحث حكم عقل است. بحث در استظهار از  

رمت کشف شده باشد. ]البته اگر ثبوتا  ادله لفظي نيست و ممكن است از ادله غير لفظي، وجوب و ح

اثبات و بررسي ادلة وجوب و حرمت مي رسد و اگر این ادله   قائل به جواز شدیم، نوبت به مرحله 

 لفظي باشد، استظهار عرف بسيار تاثيرگذار است[.  
 . 110/ ص 2محقق اردبيلي / مجمع الفائده و البرهان / ج 193
 ماع امر و نهي.  در امر »الرابع« از مقدمات بحث اجت 194
 .  -ولو به دليل غير لفظي مثل اجماع  -مطلق دليل بر وجوب و حرمت  195
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 [ الاضطرار الي الحرام ل ]الأوّ
ارتفاعَ 197الاضطرارَ   نّإ196 یوجب  کان  إن  و  الحرام  ارتكاب  و    [الفعل]ه  حرمتِ  إلى 

کما إذا   ]الوجوب[ مؤثرا له  [الملاک]لو کان  ]الفعل[ وجوبه عليه مع بقاء ملاکِ العقوبةِ

 
در تنبيه اول، مرحوم آخوند به مسألة »اضطرار به حرام در محل اجتماع با امر« اشاره مي فرمایند و   196

ته باشد،  این نكته که اگر مضطرّ به ارتكاب حرام باشد و راهي برای فرار از ارتكاب حرام وجود نداش

 مي تواند ماموربه و واجب باشد؟  -که في نفسه حرام است-آیا این فعل 

 :  نحوة اجتماع حرام مضطرّ اليه و واجب

فعل او هم غصب  اگر هنگام خروج از زمين غصبي، اقامه نماز کند،  الف( اجتماع با واجب نفسي :  

 است و هم نماز است.  

ت و  بي في نفسه مقدمه تخلص از غصب حرام اسخروج از زمين غصب( اجتماع با واجب غيری :  

لذا ممكن است واجب غيری باشد. )در ادامه ابتدا ناظر به این اجتماع حرام مضطرّ اليه با واجب غيری  

 بحث را مطرح مي کنند(.  

 :   « لازم استاقسام »اضطرار به حرامبرای حل مسألة محل بحث توجه به 

اگر مكلفّ بدون سوء اختيار مضطرّ به ارتكاب فعلي که في نفسه    الف( اضطرار بدون سوء اختيار :

است   دارد، شده  اند  -حرمت  وارد خانة غصبي کرده  به زور  را  او  ای  این که عده  ، روشن  -مانند 

که   چرا  شود؛  نمي  شخص  این  شامل  نهي  خطاب  و  است  ساقط  او  از  عقاب  و  حرمت  که  است 

ح است. حدیث رفع نيز رفع حكم از این شخص را مورد  تكليف او تكليف مالایطاق است و عقلا قبي

باشد،   داشته  را  فعل ملاک وجوب  اگر  فرض  این  در  اليه(.  اضطرّوا  ما  )رفع  است.  داده  قرار  اشاره 

چه واجب نفسي و  -مانعي از تعلّق وجوب به آن وجود ندارد، پس مي تواند وجوب آن فعلي شود   

 . -چه واجب غيری
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وارد خانة غصبي شده است، اگر در هنگام خروج اقامة نماز کند، نمازش مثال : شخصي که به زور  

صحيح است. شخصي که در ماه مبارک رمضان او را به داخل آب مي اندازند، مي تواند قصد غسل  

و   در آب حرام  فروبردن سر  عادی  در حالت  که  در حالي  است؛  او صحيح  و غسل  کند  ارتماسي 

 ت صحيح باشد.مبطل روزه است و نمي تواند عباد 

مانند    -اگر مكلفّ با سوء اختيار مضطرّ به ارتكاب فعل حرام شده است    ب( اضطرار با سوء اختيار :

با قصد و اراده وارد زمين غصبي شده است و در حال حاضر مضطرّ به غصب است ، فعل  -این که 

 حرام مضطرّ به آن دارای اقسامي است :  

 این فعل مقدمه واجب نيست.   (1

 مقدمه واجب است ولي مقدمه منحصره نيست.   این فعل (2

 این فعل مقدمه منحصره واجب است ولي واجب اهمّ از حرام نيست.   (3

برای  (4 از زمين غصبي  اهمّ است. مثال معروف آن خروج  این فعل مقدمه منحصره واجب 

رهایي از غصب است. )اگر این فعل حرام نباشد و شخصي در هنگام خروج نماز بخواند،  

، مي تواند عبادتي صحيح باشد و لذا این بحث به مسألة اجتماع امر و نهي، مرتبط  این نماز

 است(.  

نيز   دیگر  فروض  حكم  فرض،  این  حكم  شدن  روشن  با  که  است  چهارم  فرض  حكم  بحث  محل 

 مشخص خواهد شد.  

 اقوال در این بحث :  

/ این فعل حرام و منهي عنه است. )چنين اضطراری مانع از فعليت نهي نيست. نظر امام الطائفه سيدنا  1

 الخميني ره(.  
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/ این فعل مقدمة واجب و واجب غيری است ولي معصيت نيز مي باشد، چرا که عصيان نهي سابق  2

ندارد   -است   فعليت  نهي  چند  مع-هر  فعل  بر  مترتب  مفسدة  به  نسبت  )مكلف  نظریة  .  نيست.  ذور 

 مرحوم صاحب فصول و مرحوم صاحب عروه(.  

/ این فعل واجب غيری است و معصيت نمي باشد، چرا که نهي فعليت ندارد. نظریة مرحوم شيخ  3

 اعظم. 

بنابر قول به جواز اجتماع حرمت و وجوب غيری و پذیرش   -/ این فعل هم واجب و هم حرام است 4

 . -در مقام فعليت حرمت و فعليت وجوب غيری

 / نظر مرحوم آخوند :5

اولا نهي فعليت ندارد؛ چرا که مكلف مضطر به اتكاب است و اختياری در ترک آن ندارد و تكليف  

 او، تكليف به محال است.  

ثانيا این فعل معصيت است و مكلف با انجام آن مستحق عقاب است؛ چرا که عقل به دليل ارتكاب  

ترتب بر آن، او را مقصرّ مي داند و به دليل سوء اختيار او را معذور  متعلق نهي سابق و تحقق مفسدة م

 نمي داند.  

که   شود  ادعا  )مگر  نيستند  اجتماع  قابل  بغض  و  که حب  ]چرا  ندارد؛  غيری  وجوب  فعل  این  ثالثا 

با بغض نفسي جمع مي شود( و ذی المقدمه که تخلص از   واجب غيری، حبّ ندارد یا حبّ غيری 

 نيست و مقدمه واجب، واجب غيری نيست[.  حرام است، واجب  

مخصوصا    -در ادامه ایشان اشكالاتي را بيان کرده و به آنها جواب مي دهند. اشكالات، ادلة دیگران  

اعظم   قسمت    -شيخ  این  در  که  مطالبي  به  توجه  با  که  است  مسأله  در  نظریات  دیگر  اثبات  برای 

اصول فقه مرحوم مظفر و فرائد الاصول مرحوم شيخ   خدمتتان ارائه گردید و با توجه به مطالبي که در
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 198بأن یختارَ   -بسوء الاختيار  إليه    ه إذا لم یكن الاضطرارُبحرام بلا کلام إلا أنّ   لم یكن 

إليه   یؤدّی  إن کان   199حينئذ   ]الحرام[بالزجر عنه    الخطابَ  فإنّلا محالة.    ]الحرام[ما  و 

أنّ  ]الخطاب[ إلا  یصدرُساقطا  حيث  لذاک  مبغوضا    ]المكلف[عنه    ه  عصيانا  و  عليه 

  .-الإیجابُ ]الفعل[ به لأن یتعلقَ لا یصلحُ ،الخطاب و مستحقا عليه العقابَ

 فيه و لا ارتياب. ا لا شبهةَفي الجملة ممّ 200و هذا 

إنّ اضطُو  ما  کان  إذا  فيما  الإشكال  ینحصرُ  رَّ ما  مما  اختياره  بسوء  التخلّ  إليه  عن    صُبه 

  [ 1]  في کونه  -طها بالاختيارالدار المغصوبة فيما إذا توسّکالخروج عن  -محذور الحرام  

أو   عنه  أو    [2]منهيا  عليه  المعصية  مع جریان حكم  به  أقوال  [3]مأمورا  فيه  هذا    .بدونه 

 على الامتناع. 

 
اعظم مطالعه فرموده اید، ضرورتي در تكرار آنها وجود ندارد. لذا بحث از تنبيه اول را همينجا خاتمه  

 داده و به سراغ تنبيه دوم مي رویم.  
 ظاهرا »خبر إنَّ« در عبارت مرحوم آخوند حذف شده است.  197
 توضيح سوء اختيار است.   198
 نگامي که اضطرار به سوء اختيار باشد.  ه 199
این که در فرض اضطرار بدون سوء اختيار، حرمت و عقوبت رفع شده و فعل مي تواند واجب   200

باشد، اما در فرض اضطرار با سوء اختيار، عقوبت و مبغوضيت باقي است و صلاحيت تقرّب وجود  

 ندارد، هر چند خطاب ساقط است. 
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أمّا   بالجواز فعن أبي هاشم علو  القول  الفاضل   201ى  اختاره  به و منهي عنه و  أنه مأمور 

 .ى أکثر المتأخرین و ظاهر الفقهاء إل ول[]هذا القناسبا له  202القمي

الحقُّ الساقطِ  ه منهيٌّ أنّ  و  بالنهي السابق    ]النهيِله    بحدوث الاضطرار إليه و عصيانٌ  عنه 

 203عليه   توقفٌ  کما إذا لم یكن هناک-بسوء الاختيار و لا یكاد یكون مأمورا به    السابق[

یكون  الحرام رأسا لا   قادرا على ترکه حيث کان  و ذلك ضرورة أنّ  -أو بلا انحصار به

کما -إلى ارتكابه بسوء اختياره و یكون معاقبا عليه    رَّعقلا معذورا في مخالفته فيما اضطُ

  انحصارِ   فُ جدی توقّیكاد یُو لا   -إذا کان ذلك بلا توقف عليه أو مع عدم الانحصار به

 عن الحرام به لكونه بسوء الاختيار.  صِالتخلّ

 جدیه و مقدمة الواجب واجبة.إن قلت کيف لا ی

 
  .94شرح مختصر الاصول / ص 201
 . 153/ ص1قوانين الأصول / ج 202
الدار، لا   203 أنّه لا توقفّ هاهنا حقيقة، بداهة أنّ الخروج إنمّا هو مقدّمة للكون في خارج  لا یخفى: 

مقدّمة لترک الكون فيها الواجب لكونه ترک الحرام. نعم، بينهما ملازمة، لأجل التضادّ بين الكونين و  

رضا لوجوب ملازمه  ء و عدم ضدّه، فيجب الكون في خارج الدار عوضوح الملازمة بين وجود الشي 

یكون   الخروج  مثل  أنّ  على  الجری  و  المماشاة  في  الوجه  هو  هذا  و  مقدّمته کذلك.  فتجب  حقيقة، 

 )منه قدس سره(.مقدّمة لما هو الواجب من ترک الحرام، فافهم. 
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إلا   الواجب  من  الوجوب  یترشح  لا  لذا  و  محرمة  تكن  لم  لو  المقدمة  یجب  إنما  قلت 

 على ما هو المباح من المقدمات دون المحرمة مع اشتراکهما في المقدمية. 

و إطلاق الوجوب بحيث ربما یترشح منه الوجوب عليها مع انحصار المقدمة بها إنما هو  

کا إذا  کان فيما  إن  و  هاهنا  المفروض  و  المحرمة  المقدمة  ترک  من  أهم  الواجب  ن 

ذلك إلا أنه کان بسوء الاختيار و معه لا یتغير عما هو عليه من الحرمة و المبغوضية و  

إلا لكانت الحرمة معلقة على إرادة المكلف و اختياره لغيره و عدم حرمته مع اختياره له  

 أن الاضطرار یكون بسوء الاختيار.  و هو کما ترى مع أنه خلاف الفرض و

إن التصرف في أرض الغير بدون إذنه بالدخول و البقاء حرام بلا إشكال و لا    إن قلت  

کلام و أما التصرف بالخروج الذی یترتب عليه رفع الظلم و یتوقف عليه التخلص عن  

مر التصرف الحرام فهو ليس بحرام في حال من الحالات بل حاله حال مثل شرب الخ 

 المتوقف عليه النجاة من الهلاک في الاتصاف بالوجوب في جميع الأوقات.

و منه ظهر المنع عن کون جميع أنحاء التصرف في أرض الغير مثلا حراما قبل الدخول  

و أنه یتمكن من ترک الجميع حتى الخروج و ذلك لأنه لو لم یدخل لما کان متمكنا 

الخروج   الخروج و ترکه و ترک  إلا ترک  من  الحقيقة  في  ليس  الدخول رأسا  بترک 

الدخول فمن لم یشرب الخمر لعدم وقوعه في المهلكة التي یعالجها به مثلا لم یصدق  
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السالبة المنتفية  عليه إلا أنه لم یقع في المهلكة لا أنه ما شرب الخمر فيها إلا على نحو 

 بانتفاء الموضوع کما لا یخفى.

ب  الخروج  بالجملة لا یكون  له إلا  و  الحرام أو سببا  للتخلص عن  ملاحظة کونه مصداقا 

 مطلوبا و یستحيل أن یتصف بغير المحبوبية و یحكم عليه بغير المطلوبية. 

قلت هذا غایة ما یمكن أن یقال في تقریب الاستدلال على کون ما انحصر به التخلص  

ى ما في تقریرات بعض  مأمورا به و هو موافق لما أفاده شيخنا العلامة أعلى الله مقامه عل

یكون   إنما  الواجب  أو ترک  الحرام  فعل  عن  التخلص  به  ما  أن  یخفى  لا  لكنه  الأجلة 

من   المكلف  یتمكن  لم  إذا  ذاتا  قبيحا  کان  إن  و  بالفعل  شرعا  مطلوبا  و  عقلا  حسنا 

التخلص بدونه و لم یقع بسوء اختياره إما في الاقتحام في ترک الواجب أو فعل الحرام  

في   إما  عو  أن الإقدام  لا  لو  حرام  و  قبيح  هو  ما  هو    لى  کما  کلام  بلا  التخلص  به 

 المفروض في المقام ضرورة تمكنه منه قبل اقتحامه فيه بسوء اختياره. 

و بالجملة کان قبل ذلك متمكنا من التصرف خروجا کما یتمكن منه دخولا غایة الأمر  

كن منه إلا بواسطة لا یخرجه عن  یتمكن منه بلا واسطة و منه بالواسطة و مجرد عدم التم

الأوقات   جميع  في  مطلوبا  ترکه  یكون  فكما  البقاء  في  الحال  هو  کما  مقدورا  کونه 

الفرعية على الدخول فكما لا تكون الفرعية مانعة عن    فكذلك الخروج مع أنه مثله في
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مه  مطلوبيته قبله و بعده کذلك لم تكن مانعة عن مطلوبيته و إن کان العقل یحكم بلزو

 إرشادا إلى اختيار أقل المحذورین و أخف القبيحين.

إنما یكون مطلوبا   أنه  المهلكة و  الخمر علاجا و تخلصا عن  و من هنا ظهر حال شرب 

ما هو عليه من   فهو على  إلا  الاختيار و  بسوء  إليه  لم یكن الاضطرار  لو  على کل حال 

أو و  أهم  هو  ما  إلى  إرشادا  یلزمه  العقل  إن کان  و  بالرعایةالحرمة  لكون    لى  ترکه  من 

من ترک الاقتحام فيما یؤدی إلى هلاک النفس أو شرب الخمر لئلا الغرض فيه أعظم ف

یقع في أشد المحذورین منهما فيصدق أنه ترکهما و لو بترکه ما لو فعله لأدى لا محالة  

اختيار   إلى أحدهما کسائر الأفعال التوليدیة حيث یكون العمد إليها بالعمد إلى أسبابها و

ترکها بعدم العمد إلى الأسباب و هذا یكفي في استحقاق العقاب على الشرب للعلاج و  

 إن کان لازما عقلا للفرار عما هو أکثر عقوبة.

بعد   الموضوع ف هو غير ضائر  بانتفاء  المنتفية  السالبة  بنحو  الصدق إلا  لو سلم عدم  و 

عل بواسطة تمكنه مما هو من قبيل تمكنه من الترک و لو على نحو هذه السالبة و من الف

الموضوع في هذه السالبة فيوقع نفسه بالاختيار في المهلكة أو یدخل الدار فيعالج بشرب  

إلى   یحتاج  لئلا  فيهما  الوقوع  و  الدخول  ترک  یختار  أو  بالخروج  یتخلص  و  الخمر 

 التخلص و العلاج.



104 

 

قبا عليه عقلا مع بقاء ما  إن قلت کيف یقع مثل الخروج و الشرب ممنوعا عنه شرعا و معا

سقوط الوجوب مع امتناع المقدمة المنحصرة    ه لسقوط و وضوحیتوقف عليه على وجوب

 الممنوع شرعا کالممتنع عادة أو عقلا. و لو کان بسوء الاختيار و العقل قد استقل بأن 

أقل  قلت أولا إنما کان الممنوع کالممتنع إذا لم یحكم العقل بلزومه إرشادا إلى ما هو  

بالمقدمة عقلا لا بأس في   الإتيان  فإنه مع لزوم  المحذورین و قد عرفت لزومه بحكمه 

کانت  إذا  کما  بالممتنع  التكليف  من  ليس  حينئذ  فإنه  وجوبه  على  المقدمة  ذی  بقاء 

 المقدمة ممتنعة.

ف سلم  لو  ثانيا  عقلا  و  إتيانه  لزوم  لا  الإیجاب  و  بالبعث  فعلا  الخطاب  هو  إنما  الساقط 

عن عهدة ما تنجز عليه سابقا ضرورة أنه لو لم یأت به لوقع في المحذور الأشد    خروجا

و نقض الغرض الأهم حيث إنه الآن کما کان عليه من الملاک و المحبوبية بلا حدوث  

قصور أو طرو فتور فيه أصلا و إنما کان سقوط الخطاب لأجل المانع و إلزام العقل به  

ى بقاء الخطاب بالبعث إليه و الإیجاب له فعلا فتدبر  لذلك إرشادا کاف لا حاجة معه إل

 جيدا.

و قد ظهر مما حققناه فساد القول بكونه مأمورا به مع إجراء حكم المعصية عليه نظرا إلى  

النهي السابق مع ما فيه من لزوم اتصاف فعل واحد بعنوان واحد بالوجوب و الحرمة و لا  

مع    یجاب قبل الدخول و بعده کما في الفصول باختلاف زمان التحریم و الإیرتفع غائلته  
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اتحاد زمان الفعل المتعلق لهما و إنما المفيد اختلاف زمانه و لو مع اتحاد زمانهما و هذا  

السابق و   أوضح من أن یخفى کيف و لازمه وقوع الخروج بعد الدخول عصيانا للنهي 

حد و هذا مما لا یرضى  إطاعة للأمر اللاحق فعلا و مبغوضا و محبوبا کذلك بعنوان وا

 به القائل بالجواز فضلا عن القائل بالامتناع.

الأمر   کون  و  حال  کل  على  و  مطلقا  النهي  کون  الغائلة  هذه  رفع  في  یجدی  لا  کما 

 في بعض الأحوال.  ء کذلك مع وجوبهمشروطا بالدخول ضرورة منافاة حرمة شي 

القول أما  ففيه مضاف  و  عنه  منهيا  به و  مأمورا  الاجتماع  بكونه  امتناع  ما عرفت من  إلى  ا 

فيما إذا کان بعنوانين فضلا عما إذا کان بعنوان واحد کما في المقام حيث کان الخروج  

إلا التخلص  ليس  و  المالك  إذن  بغير  کان  و  للتخلص  سببا  ترک    بعنوانه  عن  متنزعا 

المسبب  یكون   204الحرام  لا  أنه  سلم  لو  هاهنا  الاجتماع  أن  له  عنوانا  لا  الخروج  عن 

التضاد کان محالا لأجل کونه طلب   العنوان و کونه مجدیا في رفع غائلة  بمحال لتعدد 

 
قد عرفت ممّا علّقت على الهامش أنّ ترک الحرام غير مسببّ عن الخروج حقيقة. و إنمّا المسبّب   204

إنّ و عرضا.عنه  مسامحة  عنه  مسببّا  یكون  نعم،  الدار.  في خارج  الكون  هو  و  له،  الملازم  هو  قد    ما  و 

انقدح بذلك: أنهّ لا دليل في البين إلّا على حرمة الغصب المقتضي لاستقلال العقل بلزوم الخروج من  

أنّه لا دليل على وجوبه بعنوان آخر، فحينئذ یجب إعما أنهّ أقلّ المحذورین؛ و  بناء على  باب  له أیضا 

)منه   فافهم.  عنه،  منهيا  به و  مأمورا  الخروج  ليكون  الغصب  النهي عن  الاجتماع کإعمال  بجواز  القول 

 قدس سرّه(. 
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المحال حيث لا مندوحة هنا و ذلك لضرورة عدم صحة تعلق الطلب و البعث حقيقة بما  

أن الامتناع أو  ع بسوء الاختيار و ما قيل  لامتناهو واجب أو ممتنع و لو کان الوجوب أو ا

استدلال  الإی قبال  في  هو  إنما  الاختيار  ینافي  لا  بالاختيار  بأن  جاب  للقول  الأشاعرة 

 . دء ما لم یجب لم یوجالأفعال غير اختياریة بقضية أن الشي 

الغصب   عن  النهي  و  بالتخلص  الأمر  بأن  القول  لهذا  الاستدلال  فساد  بذلك  فانقدح 

ی و  دليلان  واجبا  الخروج  کون  استحالة  لعدم  عقلا  للتقييد  موجب  لا  و  إعمالهما  جب 

حراما باعتبارین مختلفين إذ منشأ الاستحالة إما لزوم اجتماع الضدین و هو غير لازم مع  

تعدد الجهة و إما لزوم التكليف بما لا یطاق و هو ليس بمحال إذا کان مسببا عن سوء  

من عرفت  لما  ذلك  و  أن  ث  الاختيار  و  بعنوانين  کانا  لو  و  عقلا  للتقييد  الموجب  بوت 

اجتماع الضدین لازم و لو مع تعدد الجهة مع عدم تعددها هاهنا و التكليف بما لا یطاق  

التكليف   بسقوط  العقاب  یسقط  لا  الاختيار  بسوء  کان  لو  نعم  حال  کل  على  محال 

 بالتحریم أو الإیجاب.

الصلاة صحة  في  إشكال  لا  أنه  یخفى  لا  القول  مطلق  ثم  على  المغصوبة  الدار  في  ا 

الاجتماع و أما على القول بالامتناع فكذلك مع الاضطرار إلى الغصب لا بسوء الاختيار  ب

القول بكونه مأمورا به بدون إجراء حكم   أو معه و لكنها وقعت في حال الخروج على 

السعة فالصحة و  المعصية عليه أو مع غلبة ملاک الأمر على النهي مع ضيق الوقت أما مع  
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اقتضاء الأمر بالشي  ء للنهي عن الضد و اقتضائه فإن الصلاة في  عدمها مبنيان على عدم 

الدار المغصوبة و إن کانت مصلحتها غالبة على ما فيها من المفسدة إلا أنه لا شبهة في  

أن الصلاة في غيرها تضادها بناء على أنه لا یبقى مجال مع إحداهما للأخرى مع کونها  

عدم  أ عرفت  لكنه  الغصب  مع  اتحادها  قبل  من  الناشئة  المنقصة  من  لخلوها  منها  هم 

الاقتضاء بما لا مزید عليه فالصلاة في الغصب اختيارا في سعة الوقت صحيحة و إن لم  

 .تكن مأمورا بها

 الأمر الثاني

 [ لتزاحمالمسأله لا]صغرویة  

المقدماتِ 205قد  بعض  في  تعارضَ 206مر  لا  خطابِ  «صلِّ»خطاب    مثلِ  بينَ  أنه    و 

الأقوى منهما   مَقدَّبما هما دليلان حاکيان کي یُ الدليلينِ على الامتناع تعارضَ  «تغصب»لا

 
 در این تنبيه ابتدا مطالبي را مورد اشاره قرار مي دهند که در مقدمه هشتم و نهم بيان کردند.   205

این مسأله از   -بنابر امتناع  -ألة اجتماع امر و نهي اول آن که با توجه به وجود ملاک امر و نهي در مس

مصادیق تزاحم ملاکي است، بر خلاف نظر مرحوم شيخ انصاری که آن را مصداق باب تعارض مي  

 داند.  

یكي از ادله کذب تلقي شده و فاقد حجيت خواهد بود و نه تنها در    [1]آن است که    تعارضنتيجة  

اقتضاء نيز حجيت نخواهد داشت. ]مرحوم آخوند اگر تعارض در  مقام فعليت، بلكه در مقام جعل و  
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مقام فعليت را بپذیرد، تعارض در مقام جعل و اقتضاء را نمي پذیرد، چرا که اجتماع احكام متضاد در  

 مقام جعل و اقتضاء را خالي از اشكال مي داند[.  

لت یا اقوی از نظر سند را  در تعارض باید به سراغ مرجحات باب تعارض رفت و اقوی از نظر دلا  [2]

 اخذ کرد و اگر اقوی وجود نداشت، تخيير یا تساقط را باید برگزید.  

اطلاق آن در مقام جعل نسبت به محل اجتماع، تقييد خواهد خورد )مثلا امر به نماز مقيد به غير    [3]

 زمين غصبي خواهد شد(.  

محل اجتماع نيز قابل احراز نيست و در  با عدم شمول امر نسبت به محل اجتماع، وجود ملاک در  [4]

حتي اگر واجب    -نتيجه اتيان محل اجتماع در فرض ترجيح نهي، هرگز موجب سقوط امر نمي شود  

 ، چرا که علم به تحصيل غرض امر حاصل نشده است. -توصلي باشد

يل مرجوح  از فعليّت ساقط شد، دل  -به خاطر عذری مانند اضطرار  -بنابر تعارض، اگر دليل راجح    [5]

تلقي   مرجوح و کذب  دليل  انكار حجيت  تعارض  گفته شد لازمة  که  گيرد، چرا  نمي  را  آن  جای 

بتواند جای   تا  نشده است  اقتضاء است. دليل مرجوح در اصل جعل  شدن آن حتي در مقام جعل و 

 دليل غير فعلي را پر کند.  

 جعل. صدق هر دو دليل در مرحلة اقتضاء و [1] ،ملاکي اما لازمة تزاحم

باب تعارض [  2] )ترجيح اهمّ( رفت و مرجّحات  باب تزاحم  به سراغ ملاک ترجيح  باید  تزاحم  در 

 مورد توجه قرار نمي گيرد.  

اطلاق دليل مرجوح )مهمّ( در مقام جعل نسبت به محل اجتماع، تقييد نخواهد خورد و صرفا در    [3]

بر فرض فعليت راجح )اهمّ( مقيد خواهد شد. مثلا امر به نماز در مقام جعل مطلق است    -مقام فعليت  

به نماز در مكان غي نيز مي شود، هر چند در مقام فعليت مقيد  رغصبي  و شامل نماز در زمين غصبي 

 .  -بر فرض فعليت حرمت غصب  -است 
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بيان شد که    [4] ملاک هر دو دليل در محل اجتماع محرز است )بر اساس وجود ملاک در مجمع 

اتيان   است،  داده  انجام  را  آن  قصوری  با جهل  که مكلف  باشد  تعبدی  یا  باشد  توصلي  واجب  اگر 

 .  (-برخلاف قول به تعارض -محل اجتماع موجب سقوط امر مي شود 

اهمّ  [  5]  دليل  اگر  تزاحم،  بنابر  که  است  این  دیگر  مهم  اضطرار  -نكته  مانند  از    -به خاطر عذری 

 فعليّت ساقط شد، دليل مهمّ جای آن را مي گيرد و فعلي مي شود.  

و مثلا    -در مثال نماز در زمين غصبي، اگر شخصي بدون سوء اختيار مضطرّ به ارتكاب غصب است  

، حكم غصب در مورد او فعلي نمي شود و در این  -به زور او را در خانه ای غصبي حبس کرده اند

نماز   فعليت حكم  است  -حالت  باید    -که وجوب  و  او واجب مي شود  بر  نماز  است و  مانع  بدون 

 ای یوميه و ... را اقامه کند.  نمازه

 بنابراین بر فرض قول به امتناع :  

 اگر هر دو دليل حكم فعلي را بيان مي کردند و ملاک اهم احراز شد، آن اهمّ مقدم مي شود.  

اگر هر دو دليل فعلي بودند، اما ملاک اهم احراز نشد، دو دليل در فعليت دچار تكاذب و تعارض  

ندارد  هر چند در   -خواهند بود   تعارضي وجود  این فرض طبق کلام  -اقتضاء و وجود ملاک  . ]در 

به   قائل  بعد  برخي در مرحلة  تعارض مي شود، در حالي که  باب  برای  تزاحم صغرا  مرحوم آخوند 

به کلمات   اند. ر.ک  ندانسته  باب تعارض  تزاحم را مصداق  اند و  ... شده  ترجيح محتمل الاهمية و 

 تزاحم در جلد هفتم[.  شهيد صدر در بحوث ذیل بحث 

 اگر یكي از دو دليل فعليت را افاده مي کرد، تنها به همان دليل اخذ مي شود.  

اگر هيچكدام از دو دليل فعليت را افاده نمي کردند، فعليت هيچكدام ثابت نيست و باید به ادله دیگر  

 در مقام تمسك شود.    -مثل اصول عمليه -
 ث اجتماع امر و نهي.  مقدمة هشتم و نهم از مقدمات بح  206
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منهما و إن   م الغالبُين فيقدَّرین و المقتضيَتزاحم المؤثِّ ما هو من بابدلالة أو سندا بل إنّ

الآخرِ مقتضى  على  الدليل  دليلٍ  کان  من  هذا    أقوى  أحرِ  ]الغالب[مقتضاه  إذا    زَ فيما 

الخطابَ  الغالبُ بين  کان  إلا  و  تعارضٌ منهما  منهممُفيقدَّ  ين  الأقوى  و    سندا  أو  دلالة  ا 

  .207ه أقوى مقتضيا مدلولَ  أنَّ]الاقوائيّة دلالة أو سندا[  به  زُحرَ یُ بطریق الإنِّ

کلٌّ  هذا کان  متكفّ  لو  الخطابين  فلامن  إلا  و  فعلي  لحكم  بالمتكفّ  بدَّلا  الأخذ  ل من 

الفعليّ[لذلك   محيصَ  ]الحكم  فلا  إلا  و  کان  لو  تقتضيه    منهما  ما  إلى  الانتهاء  عن 

 العملية.  الأصولُ 

 
بيان اقوی از نظر دلالت یا سند، شاهد بر این نكته است که ملاک آن نيز اقوی و اهمّ است. اگر   207

عليهم   -ملاک دليل دیگر اقوی بود، جا داشت که از نظر دلالت و سند نيز اقوی باشد و معصومين  

به دلالت و سند را به ما آموخته اند،  که خود قواعد تعارض را بيان کرده و ترجيح    -  الصلاه و السلام

دليل اقوی ملاکا را با سند اقوی یا دلالت اقوی به ما مي رسانند و الا اگر اضعف ملاکا دارای مرجح 

در تعارض باشد، مصالح واقعي از ما تفویت مي شود و این مورد رضای ایشان نيست. ]روشن است  

موان است  ممكن  و  است  تامّل  تلازم محلّ  این  با  که  ملاکا  اقوی  مانع رسيدن  متضادیّ  یا مصالح  ع 

 دلالت یا سند اقوی به ما شده باشد[.   
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یخفى   ثمَّ تخصيصَ  أحدِ   ترجيحَ  أنَّ  208لا  و  به    الدليلين  الراجالآخر  في    ح[]الدليل 

التقييد و    کما هو قضيةُ-الاجتماع عن تحت الآخر رأسا    موردِ  خروجَ  یوجبُالمسألة لا

المقتضي لكلا الحكمين  ]ترجيح ه  تُبل قضيّ  -209التخصيص في غيرها مما لا یحرز فيه 

الدليلين  خروجَ  [...  احد  إلا  الاجتماعه  ليس  الحكمُ   []موردِ  کان  مفادُالّ-  فيما  هو   ذی 

  .ين فيهامن الحكمَ واحدٍ و ذلك لثبوت المقتضي في کلّ 210ا فعليّ -الآخر

  -أو نسيان  لاضطرار أو جهلٍ -  ]الحرمة[  را لهافإذا لم یكن المقتضي لحرمة الغصب مؤثِّ

مؤثِّ الصلاة  لصحة  المقتضي  لها  کان  الصلاة[را  دليل  -فعلا    ]صحة  یكن  لم  إذا  کما 

 .-الفعلية أصلاالحرمة أقوى أو لم یكن واحد من الدليلين دالا على 

 
مرحوم آخوند در مقام جواب به فرمایش مرحوم شيخ اعظم مي باشد. ر.ک به مطارح الانظار /   208

 . 152ص
-م فاسق  مثال اول : »اکرم العالم« مقيد مي شود به »عالم عادل«. با این تقييد وجود ملاک در عال 209

قابل احراز نيست. مثال دوم : »اکرم العلماء« تخصيص مي   -که در دایرة مطلق بود اما از آن خارج شد

که در دایرة عموم بود اما    -خورد به »الا الفساق منهم«. با این تخصيص وجود ملاک در عالم فاسق  

 قابل احراز نيست.  -از آن خارج شد
 شود و در دامنة اقتضاء و ملاک حكم همچنان باقي است.   صرفا از دامنة فعليت حكم خارج مي 210
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بذلك ف211 النسيانِ  فسادُ 212انقدح  أو  الجهل  صورة  في  الصلاة  صحة  في  و   الإشكال 

الحال في ما إذا کان    ]فساد الصلاة[  کما هو-  «تغصب »لاخطابُ  مَدِّفيما إذا قُ 213هما نحوِ

  .214-ين و لم یكونا من باب الاجتماع أصلال الأمر متعارضَ الخطابان من أوّ

 
در مقدمة دهم از مقدمات مسألة اجتماع امر و نهي بيان شد که به نظر مرحوم آخوند و برخي از   211

به شرط   تعبدی  و وجوب  توصلي  نهي در فرض وجوب  ترجيح جانب  با  اجتماع  اتيان محل  علماء 

 صلي یا عبادت صحيح است.  جهل قصوری، موجب سقوط امر است و فعل تو

 اشكال مرحوم شيخ انصاری :  

با توجه به مبنای خودشان که مسألة اجتماع بنابر قول به امتناع از مصادیق باب    -مرحوم شيخ انصاری  

با ترجيح جانب نهي، وجود ملاک در مجمع محرز    -تعارض است اند که  بر این نظر اشكال کرده 

يح نيست. ایشان برای توضيح مراد خود مسألة اجتماع امر و  نيست و حكم به صحت و سقوط امر صح

نهي را به مسألة تعارض و همچنين تخصيص و تقييد تشبيه مي کنند و مي فرمایند همانطور که اگر  

توان مدعي شد که دليل مرجوح مثبت وجود ملاک در متعلق خود   دو دليل تعارض داشتند، نمي 

دليل »لاتكرم الفساق من العلماء«، تخصيص خورد و معلوم شد که  است یا اگر دليل »اکرم العلماء« با  

مراد جدی مولا »اکرم العلماء الا الفساق منهم« بوده است، نمي توان مدعي شد که اکرام عالم فاسق  

)مورد تخصيص خورده( در فرض جهل قصوری دارای ملاک است، در مسألة اجتماع امر و نهي نيز  

صب« تعارض دارد و خطاب »صلّ« تخصيص مي خورد و معلوم مي شود که دليل »صلِّ« با دليل »لاتغ

توان مدعي شد که   نتيجه نمي  است و در  بوده  بخوان«  نماز  غير مكان غصبي  »در  مراد جدی مولا 

»نماز در مكان غصبي« دارای ملاک است و اتيان آن موجب سقوط امر مي شود. پس نماز در مكان  

 باطل است.   -ولو در فرض جهل قصوری -غصبي 
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  تعارضٌ   ]الخطابان[ما إذا لم یقع بينهما  ک- 216لثبوت المقتضي في هذا الباب  215ك و ذل

 218التخصيص في مورد الاجتماع   فيكون وزانُ  .-217لين للحكم الفعلي و لم یكونا متكفّ

 
 جواب مرحوم آخوند :  

بيان شد که مسألة اجتماع امر و نهي با باب تعارض، تخصيص و تقييد متفاوت است. آنچه در باب  

احراز   عدم  مستلزم  تقييد  و  تخصيص  تعارض،  و  است  فرمودید صحيح  تقييد  و  تخصيص  تعارض، 

ماع امر و نهي وجود ملاک  ملاک در مورد تخصيص خورده و تقييد خورده است. اما در مسألة اجت

و مقتضي هر دو دليل در محل اجتماع محرز است و این مسأله از مصادیق تزاحم ملاکي است و نه  

 تعارض. 

شبيه   باید  را  آن  بلكه  دانست،  شبيه  نباید  های شرعي  تخصيص  به  را  نهي  و  امر  اجتماع  مسألة  پس 

دو حكم را دارای محذور مي داند  تخصيص عقلي در تزاحم ملاکي دانست که عقل صرفا فعليت هر 

و وجود ملاک هر دو دليل در مجمع و جعل هر دو دليل را بدون اشكال دانسته و رفع ید از آنها را  

 جایز نمي داند.  
 محل بحث مصداق تزاحم ملاکي است نه تعارض.   212
 مانند غفلت.   213
 . 128ر.ک به کلمات مرحوم شيخ اعظم/ مطارح الانظار / ص 214
 كال.  فساد اش 215
 باب مسألة اجتماع امر و نهي که مصداق تزاحم ملاکي است.   216
اگر دو خطاب متكفل بيان فعليت نباشد، تضاد و تنافي با یكدیگر ندارند و هر دو مثبت ملاک و   217

 مقتضي در محل اجتماع هستند. 
 .  -نه مقام جعل و اقتضاء  -که صرفا تخصيص در مقام فعليت است  218
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]احد  تأثيره  [  ]تقدیمِين و  المقتضيَ  من جهة تقدیم أحدِ   الناشئِ  العقليِّ  التخصيصِ  وزانَ

لصحة  222المقتضي   ،مانعٌ 221تأثيره   بما إذا لم یمنع عن  220المختصِّ 219فعلا   المقتضيين[

 224عن تأثير المقتضي للنهي   فيما کان هناک مانعٌ- 223مورد الاجتماع مع الأمر أو بدونه 

 .228تفصيله کما مر227ّ-226]النهي[  تهأو عن فعليّ 225]النهي[  له

 
 مقتضي اهمّ نزد عقل مقدم بر مقتضي مهمّ است.   219
 صفت برای تخصيص عقلي یا تقدیم.  220
 مقتضي مقدم شده.   221
 صفت برای تخصيص عقلي یا تقدیم.  222
 چرا که دارای ملاک است و تحصيل ملاک مسقط امر است.   223
 فرض این است که در حالت عادی جانب نهي مقدم مي شود.   224
 مانع تاثير »مقتضي نهي« برای اصل نهي است.   225
فرقي ندارد که مانع، جلوی تاثير مقتضي حتي در مرحلة جعل را بگيرد یا تنها مانع مرحلة فعليت   226

 ملاک امر موجود است و تحصيل ملاک مسقط امر است.   باشد. مهم آن است که 
این قيد در واجبات تعبدی مفيد است. در واجبات توصلي در فرض فعليت نهي نيز فعل صحيح و   227

 مسقط امر است.  
 در مقدمة دهم از مقدمات اجتماع امر و نهي.  228
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 ]وجوه ترجیح النهي[ 
و قد ذکروا لترجيح النهي   ح ين من مرجّفي ترجيح أحد الحكمَ  بدَّو کيف کان فلا229

 :   وجوها

 . اقوائیة الدلالة[ 1]
 جميع الأفراد بخلاف الأمر.  ه انتفاءَلاستلزامِ أقوى دلالةً  []النهيَ همنها أن230ّ

 
قائل به سقوط هر دو حكم شد و  بنابر قول به امتناع، جمع امر و نهي ممكن نيست. بنابراین یا باید   229

یا باید یكي را بر دیگری ترجيح داد. سقوط هر دو حكم در فرض تساوی امر و نهي صحيح است،  

اما در فرض وجود مرجّح برای امر یا نهي، با قاعدة »الضرورات تقدّر بقدرها« سازگاری ندارد و دليل  

 ح است.  باطل کنندة سقوط دليل دارای مرجّ  -امر یا نهي  -ترجيح 

-و ترجيح بلامرجح محال است -از آنجایي که علماء به طور متعارف جانب نهي را ترجيح داده اند  

، این سوال مطرح مي شود که چه وجهي برای ترجيح نهي وجود دارد. در ادامه وجوه ترجيح نهي  

 مطرح و مورد نقد و بررسي قرار مي گيرند.  
   وجه ترجيح اول : اقوائيت دلالت 230

تعارض در محل اجتماع سبب    اولا  به  قائلين  برای  ]اقوائيت دلالت  اقوی سبب ترجيح است.  دلالت 

 [.-نه برای کساني که محل اجتماع را مصداق تزاحم ملاکي مي دانند -ترجيح ممكن است باشد 

ن  دلالت وضعي لفظي یا عقلي ناشي از وضعي )دلالت التزامي به معنای عامّ که شامل لازم غير بيّ  ثانيا

با مقدمات حكمت است. دلالت اطلاقي، یك دلالت سكوتي   و  اقوی از دلالت اطلاقي  بشود(  نيز 

در   قرینه  نفسه  في  تواند  مي  و  است  بياني  دلالت  اما دلالت وضعي،  قرینه.  عدم  به  مشروط  و  است 
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مقابل اطلاق تلقي شود. ]اشكال شده است که این قاعده به طور کلي صحيح نيست. ر.ک به حاشيه  

 رحوم مشكيني[. م

و    ثالثا شمولي  عموم  بر  است(  افراد  تمام  ترک  مستلزم  طبيعت  )ترک  عقلي  یا  وضعي  دلالت  نهي 

استغراقي دارد و امتثال نهي به ترک تمام افراد طبيعت منهيّ عنه است. امتثال نهي از غصب، به ترک  

لت وضعي یا عقلي تمام افراد غصب است. هر غصبي مصداق عصيان این نهي است. پس نهي به دلا

 مبتني بر وضعي شامل »غصب نمازی« )مورد اجتماع( مي شود.  

امّا امر دلالت اطلاقي بر عموم بدلي دارد و سكوت از قيد در متعلّق چنين افاده مي کند که هر فردی  

مي تواند امتثال امر را حاصل کند. اتيان یك فرد موجب سقوط امر مي شود. امر به نماز، مطلق است  

چه در    -ثلا مقيد نشده است که نماز در چه مكاني اتيان شود و در نتيجه گفته مي شود که نماز  و م

ماموربه است. سكوت از قيد چنين افاده مي کند که مطلق نماز    -مكان مباح و چه در مكان غصبي  

مطلوب مولاست و اتيان هر فردی در هر مكاني موجب سقوط امر است. پس امر به دلالت اطلاقي 

 شامل »نماز در مكان غصبي« )مورد اجتماع( مي شود.  

/ اطلاق في نفسه  2.  -مانند امر به صدقه  -/ ممكن است امر دلالت بر عموم استغراقي داشته باشد  1]

 چنين نتيجه نمي دهد که اتيان یك فرد موجب سقوط امر است. ر.ک به کلمات شهيد صدر[.  

: امر    نتيجه  اطلاق  بر خلاف  قرینه  نهي  مقدّم مي شود. در حقيقت  امر  بر  اقوی است و  نهي  دلالت 

است و مقدمّات حكمت در دليل امر را ابطال مي کند و دیگر تمسكّ به اطلاق امر، صحيح نيست.  

پس دليل امر مقيّد مي شود به مكان مباح و مراد جدی مولا در خطاب »نماز را اقامه کن«، »نماز را  

 در مكان مباح اقامه کن« است. عموم وضعي نهي، قرینه برای این تقييد است.  
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عليه  231  ]الاشكال:[ أورد  قد  الوجه[ و  من جهة    ]النهيِ[فيه    ]الاستلزامَ[ذلك    بأنّ  ]هذا 

 .-کان فردٍ کدلالة الأمر على الاجتزاء بأیِّ -قه بقرینة الحكمة إطلاق متعلّ

 
]تفسير دیگر از عبارت : نهي دلالتش از امر اقوی است، چرا که نهي شمولي و امر بدلي است. البته  

این وجه   ندارد. برای  ادامه ذکر مي شود، سازگاری  با اشكال و جوابهایي که در  تفسير چندان  این 

 [. 76/ ص 3ک به کلمات شهيد صدر / بحوث في علم الاصول / جترجيح ر.
   اشكال : 231

متعلّقهای امر و نهي هر دو »مطلق« هستند و دالّ در هر دو اطلاق است و به اطلاق شامل محل اجتماع  

اجتماع   بر محل  ها  قوّت دلالت آن  و  ندارد  نهي وجود  و  امر  بين  تفاوتي  این حيث  از  و  مي شوند 

 مساوی است.  

»غصب نكن« و »نماز اقامه کن« در اطلاق متعلّق شبيه یكدیگرند. اطلاق غصب شامل نماز غصبي مي  

 شود و اطلاق نماز شامل نماز غصبي مي شود.  

البته نتيجة اطلاق در نهي، عموم شمولي است و امتثالش نيازمند ترک تمام افراد است و نتيجة اطلاق  

رد، امتثال امر محقق مي شود. آنچه متفاوت است، نتيجة دالّ  در امر عموم بدلي است و با اتيان یك ف

 و دلالت است نه خود دالّ و دلالت. 

 :  نقضي جواب 

دلالت امر اطلاق است. امّا با توجّه به این که استعمال لفظ مطلق و ارادة مقيّد استعمال حقيقي است  

رود(،   مي  بين  از  بيان  با  که  است  دلالت سكوتي  )اطلاق  مجازی  بر عموم  نه  نهي  دلالت  اگر  پس 

افراد استعمالي حقيقي است. لكن  -و نه متفرع بر وضع   -اطلاقي باشد   ، پس استعمال نهي در بعض 

بر وضع( و   متفرع  یا عقلي  )وضعي  منتهي مي شود  به وضع  بر عموم،  نهي  باطل. پس دلالت  التالي 
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الاشكال:[ عليه  ]جواب  أورد  قد  العمومُ  []الایراد  و  کان  لو  النهي    المستفادُ  بأنه  من 

بالالتزام، لكان ]العموم[  عليه  ]النهي[ مستند إلى دلالته بالإطلاق بمقدمات الحكمة و غيرَ

»لا مثلِ  حقيقةً  «غصبتاستعمالُ  الغصب  أفراد  بعض  الفساد  في  واضح  هذا  فتكون   .و 

  یقتضي عقلا سریانَ   ز النفي أو النهيِالطبيعة في حيّ  وقوعَ  دلالته على العموم من جهة أنَّ 

إلا بالانتهاء   233أو انتفائها   ]الطبيعة[  عنها 232عدم الانتهاء الحكم إلى جميع الأفراد ضرورةَ

 .]الجميع[ عن الجميع أو انتفائه

 
اف تمام  بر  )صادق  طبيعت  استعمال  افراد مصداق  بعض  در  آن  انسان-راد  استعمال  در حصه  -مانند   )

 ( است که استعمالي مجازی است.-مانند کارگر-)بعض افراد 

 جواب حلي :  

از   ناشي  دارد )دلالت عقل  را  افراد  به همة  بر سریان حكم  طبيعت« عقلا دلالت  نفي  یا  نهي  »هيئتِ 

ن یك فرد نيز  وضع(. نهي از طبيعت امتثال نمي شود، مگر این که تمام افراد طبيعت ترک شود. اتيا

 همراه با تحقق طبيعتي است که منهيّ عنه است. پس تمام افراد باید ترک شود.  

]نقد : وضع نهي دلالت بر زجر از منهي عنه دارد و زجر از منهي عنه به ترک تمام افراد است عقلا یا  

تيان یك فرد است  عقلائيا. همانطور که وضع امر دلالت بر بعث به ماموربه دارد و بعث به ماموربه به ا

و ضعف  قوت  در  و  نيست  از وضع  ناشي  دو  آن  تفاوت  پس  خارجي.  قرائن  به  یا  عقلائيا  یا  عقلا 

 دلالت تفاوتي ندارند. ر.ک به کلمات مرحوم اصفهاني و شهيد صدر[.  
 ترک کردن و دست کشيدن. )در مقابل نهي(.  232
 در مقابل نفي.  233
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ه من  لكنّ  ،رنكَا لا یُعلى العموم و الاستيعاب ظاهرا ممّ  [و النفي  ]النهيدلالتهما    قلت234ُ

أنّ المستفادَ  الواضح  هو  إنم 235کذلك   منهما  العموم  من    ]العموم[ا  یُراد  ما  بحسب 

 
 ]بهترین تفسيری که از این عبارات قابل استفاده است[ نظر مرحوم آخوند :  234

هيئت امر دلالت بر طلب ایجاد متعلّق خود را دارد و متعلّق اگر مطلق باشد، عقل حكم مي کند که  

 اتيان یك فرد از طبيعت موجب سقوط امر است.  

ل حكم مي کند که هيئت نهي یا نفي دلالت بر طلب ترک متعلّق را دارد و متعلّق اگر مطلق باشد، عق

تمام افراد طبيعت باید ترک شوند و این عموم و استيعاب را کسي انكار نمي کند. در حقيقت هيئت  

نهي یا نفي به کمك عقل استيعاب و عموم متعلّق را افاده مي کنند و مقدار عموميت آنها بستگي به  

 (.  مقدار سعه و ضيق متعلق آنها دارد )متعلق مطلق غصب است یا غصب خاص

مقدمات   یا  خاصّ  دليل  به  با  اطلاق  و  شد  اطلاق  دامن  به  دست  باید  متعلّق  محدودة  کشف  برای 

مقدمات   باید  پس  ندارد،  وجود  مقام  در  دليل خاصّ  که  است  این  فرض  رساند.  اثبات  به  حكمت 

حكمت ثابت شود تا استيعاب کشف شود و اگر مقدمات حكمت نباشد، عدم استفادة استيعاب ناشي  

 . -نه ناشي از خود هيئت نهي یا نفي  -م اطلاق متعلّق نهي یا نفي است از عد

آنها   مقدار شموليت  دارند و  متعلّق خود  بر عموم  »کلّ« که دلالت  مثل  ادات عموم  مانند عموم در 

بستگي به مقدار سعه و ضيق متعلّقشان دارد. اگر گفته شود »کلّ انسان«، شموليت بيشتری دارد نسبت  

 گفته شود »کلّ انسان عادل«.به وقتي که 

نيز مستند به اطلاق و مقدمّات حكمت است و در مثال   نفي  نهي و  استيعاب در  : عموميت و  نتيجه 

»لاتغصب«، اطلاق غصب است که سبب شمول نهي نسبت به نماز در زمين غصبي مي شود. بنابراین  

 اشكال به ترجيح نهي بر اساس »اقوائيّت دلالت« وارد است.  
 ظاهرا مراد استيعاب است.   235
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على استيعاب جميع الأفراد إلا إذا أرید منه   و ضيقا فلا یكاد یدلُّ  سعةً  يختلفُمتعلقّهما ف

قيدٍ  مطلقةً  الطبيعةُ بلا  ذلك  و  یستظهر  یكاد  لا  الطبيعة[  و  دلالته-  ]اطلاق  عدم   مع 

الحكمة بحيث لو لم یكن    إلا بالإطلاق و قرینةِ  -بالخصوص  [الاستيعاب]  عليه  ]المتعلّق[

قرینتُ ی  -  ]الحكمة[  هاهناک  البيان   الإطلاقُ  كونَبأن  مقام  یستفادُ   -236في غير  یكد   لم 

هما على استيعاب  لا ینافي دلالتَ ]عدم استفادة الاستيعاب[  و ذلك   .الطبيعة أفرادِ  استيعابُ

 أو المطلق. دُه المقيّالدلالة على أنّ عدمُ إذ الفرضُ ،قراد من المتعلّأفراد ما یُ

إن237ّ یقال  أنّ   و دلالةٌ  في دلالتهما على الاستيعاب کفایةٌ  اللهم إلا أن  المراد من    على 

  «کلّ»لفظة    مثلَ  و أنّ  «رجل  کلّ»عى ذلك في مثل  دّما یُبَّکما رُ 238ق هو المطلق المتعلّ

 
 اطلاق ظاهری باشد، اما در مقام بيان نباشد که نتيجه اش عدم استظهار اطلاق است.   236
   استدراک مرحوم آخوند : 237

عقل   و  است  بر عموم  دالّ  عقل  به کمك  هيئت  نفي-وقتي خود  و  نهي  اساس وضع  استيعاب    -بر 

بر عمومي قرینه  نتيجه مي دهد، همين خود  را  متعلّق  متعلّق  اطلاق  است و کشف  متعلقّ  اطلاق  و  ت 

نيازی به اثبات مقدمات حكمت ندارد و استعمال متعلّق در طبيعت مهمله برای کشف شموليت کافي 

 است.  

اجرای   به  نيازی  و  کنند  افاده مي  را  ادات عموم، شموليت  انسان«، گفته مي شود که  »کلّ  مثال  در 

وجود عموم  ادات  متعلّق  در  حكمت  بر   مقدمات  متعلّق  عادل«،  انسان  »کلّ  شود  گفته  اگر  ندارد. 

نه این که لفظي در موضوع له خود استعمال نشده باشد و   -اساس تعدّد دالّ و مدلول مقيّد شده است  

 .  -استعمال مجازی رخ داده باشد
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جميعِ  تدلُّ استيعاب  و    أفرادِ  على  مدخوله  إطلاق  ملاحظة  إلى  حاجة  غير  من  الرجل 

 -239من الطبيعة المهملة و لا بشرط-]مدخوله[  ما هو معناه    قرینة الحكمة بل یكفي إرادةُ

  خاص   ]کلّ[و إن کان لا یلزم مجازا أصلا لو أرید منه -على الاستيعاب ]کلّ[  في دلالته

فيه  -بالقرینة   أفر ]کلّ[  لا  استيعاب  على  فيه لدلالته  لا  و  المدخول  من  یراد  ما    اد 

له و   عَضِإلا فيما وُ ]کلّ[ لعدم استعماله -و المدلول د الدالّإذا کان بنحو تعدّ ]المدخول[

 ر.فتدبّ آخرَ من دال  مستفادةٌ الخصوصيةُ

 . دفع المفسدة اولي من جلب المنفعة[2] 
 . أولى من جلب المنفعة المفسدةِ  دفعَ أنّ  ]وجوه ترجيح النهي[و منها 240

 
ا نهي  و  ندارد  مقدمات حكمت  و  متعلّق  اطلاق  به  نيازی  نفي  یا  نهي  در  استيعاب  و  : عموم  ز  نتيجه 

شامل نماز در زمين غصبي مي شود. اما عموم و    -و بدون نياز به اطلاق  -غصب با دلالت بر عموم  

نماز در زمين   با اطلاق شامل  نماز  به  امر  نيازمند اطلاق و مقدمات حكمت است و  امر  استيعاب در 

 غصبي مي شود. بنابراین دلالت نهي، اقوی از دلالت امر است. 

 رینه بر اطلاق متعلّق است. )نيازی به اثبات مقدمات حكمت نيست(.  لفظ عامّ خود دالّ و ق 238
 به نظر مرحوم آخوند موضوع له طبيعت، طبيعت مهمله یا همان لابشرط مقسمي است.   239
 .  دفع مفسده اولي از جلب منفعت استوجه دوم ترجيح نهي بر امر :  240

 : توضيح قاعده 
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  245ترک الواجب أیضا   في   لأنّ   ،ممنوع 244بأنه مطلقا 243في القوانين 242قد أورد عليهو  241

 . 246مفسدةٌ إذا تعينّ 

 
ود و امكان جمع بين دفع مفسده و جلب منفعت وجود  اگر امر دایر مدار دفع مفسده و جلب منفعت ب

نداشت، نزد عقل و عقلاء واضح است که دفع مفسده اولي از جلب منفعت است و برای دفع مفسده،  

 از خير جلب منفعت صرف نظر مي شود.  

مثلا اگر خوردن یك خوراکي برای کبد مضرّ و برای معده مفيد است، عقل و عقلاء حكم به ترک  

 ین خوراکي مي کند.  خوردن ا

در محل بحث نيز گفته مي شود که نماز در مكان غصبي دارای مفسدة غصب و مصلحت نماز است  

امر   بر  مقدم  نهي  دارد. پس  نماز  منفعت  از  نظر کردن  به دفع مفسده غصب و صرف  و عقل حكم 

 است.  
   : اشكال منقول از صاحب قوانين بر این وجه  241

»هر نهيي بر هر امری مقدم ا ست به خاطر این که دفع مفسده اولي از  اطلاق و کليت این قاعده که  

 جلب منفعت است« صحيح نيست. توضيح : 

مانند تزاحم حرام و مستحب    - گاهي مفسده نهي در مقابل امری است که صرفا فعل آن منفعت دارد

س قاعدة دفع  که در این فرض بر اسا  -یا واجب تخييری دارای بدل )اعم از تخيير عقلي و شرعي(

 مفسده اولي از جلب منفعت است، نهي بر امر مقدم مي شود.  

مانند  تزاحم    -  گاهي مفسده نهي در مقابل امری است که فعل آن منفعت و ترک آن مفسده دارد

، که در این فرض نمي توان گفت به دليل قاعدة »دفع مفسده  -حرام و واجب تعييني و بدون بدل  

 «، نهي بر امر مقدم است؛ چرا که تزاحم بين دو مفسده وجود دارد.  اولي از جلب منفعت است
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در مثال محل بحث، اگر نماز منحصر در مكان غصبي باشد و امكان اتيان آن در دیگر مكانها وجود  

نيز   نماز  ترک  اما  دارای مصلحت،  نماز  و  است  مفسده  دارای  مندوحه(، غصب  )عدم  باشد  نداشته 

فرض مفسدة غصب با مفسدة ترک نماز نيز تزاحم دارد و باید به قاعدة  دارای مفسده است. در این  

»دفع افسد به فاسد« و »ترجيح اهمّ« مراجعه شود و در نتيجه ممكن است نماز و جانب امر بر جانب  

 نهي مقدم شود.  

]چرا مفسده در ترک واجب تعييني است؟ ممكن است ایشان صرفا احتمال آن را در برخي مصادیق  

و موارد مدنظر داشته باشد و ممكن است ایشان همواره ترک واجب تعييني را همراه مفسده مي داند  

به مثل این استدلال که ترک واجب تعييني، عقاب دارد و عقاب به صرف از دست دادن منفعت و  

نيست و حتما ترک واجب منجر به مفسده ای شده است که استحقاق  مص لحت، عقلائي و منطقي 

عقاب را با خود به همراه مي آورد و ممكن است ایشان ناظر به مفسدة اخروی و ضرر اخروی مدعي  

)عقاب   است  اخروی  عقاب  مستلزم  تعييني  واجب  ترک  که  چرا  باشند،  شده  ترک  برای  مفسده 

 ه در جواب مرحوم آخوند به صاحب قوانين مدّنظر قرار نگرفته است([.  اخروی ترک مامورب

 دفع مفسده اولي از جلب منفعت است. 242
: »و قد ذکروا في وجه ترجيح النهي وجوها منها أنّ دفع المفسدة أهمّ من    153قوانين الأصول/ ص 243

]اگر این نسخه از قوانين    جلب المنفعة و هو مطلقا ممنوع أو في ترک الواجب أیضا مفسدة إذا تعين«.

 [. صحيح باشد، با آنچه مرحوم آخوند از صاحب قوانين نقل کرده اند، کمي متفاوت است
 اطلاق اولویت دفع مفسده نسبت به جلب منفعت.  244
 مثل ارتكاب حرام.   245
 .  -در مقابل واجب تخييری -واجب تعييني باشد  246
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في فعله    ليس إلا لأجل أنّ  -ناو لو کان معيّ-  الواجبَ  فإنّ ]الایراد[  و لا یخفى ما فيه  247

  کما أنَّ   مفسدةٌ  ]الواجب[في ترکه    یكونَها من دون أن  یلزم استيفاؤُ  مصلحةً  ]الواجب[

 ليس إلا لأجل المفسدة في فعله بلا مصلحة في ترکه. الحرامَ

 
   : نقد مرحوم آخوند بر فرمایش منقول از صاحب قوانين  247

واجب فقط مبتني بر مصلحت در فعل است و حرام فقط مبتني بر مفسده در ترک است. بنابراین این  

 ل که ترک واجب دارای مفسده باشد، احتمال صحيحي نيست. احتما

   وجه فرمایش مرحوم آخوند :]

آن   ترک  و  است  فعل  در  بر مصلحت  مبتني  فقط  واجب  که چرا  اند  نداده  توضيح  آخوند  مرحوم 

اینگونه   تشریع  ارتكازی  و  عقلائي  روال  که  است  بوده  مدنظرشان  ادله  این  شاید  اما  ندارد،  مفسده 

فقط مبتني بر مصلحت در فعل است و الا اگر هم فعل مصلحت داشته باشد و هم    است که واجب 

ترک مفسده داشته باشد، لازم مي آید که فعل واجب و ترک حرام شده باشد و ترک هر واجبي  

باشد   با دو عقاب  اتيان حرام  -همراه  برای  و یك عقاب  برای ترک واجب  )مفسده  -یك عقاب   .

بتواند در مقابل مفسدة نهي ایستادگي کند و احتمال ترجيح امر وجود داشته  ترک باید الزامي باشد تا 

 باشد(.  

این که روال عقلائي و ارتكاز چنين باشد که امر مبتني بر صرف منفعت در فعل است و    نقد : اولا 

توقفّ پشت چراغ قرمز  نيست. مثلا ممكن است  قابل تصدیق  بر صرف مفسده در فعل،  نهي مبتني 

شود   دارد  واجب  مفسده  توقفّ  عدم  که  این  دليل  باشد  -به  داشته  مصلحت  توقف  که  این  .  -نه 

خواندن   درس  که  این  دليل  به  شود  حرام  و  عنه  منهي  خواندن  درس  ترک  است  ممكن  همچنين 

 .  -نه این که ترک درس خواندن مفسده داشته باشد -مصلحت دارد 
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أولى کما   ما یكون العكسُبل ربّ  مطلقا ممنوعةٌ  الأولویةَ  أنَّ  [1] 249عليه   و لكن یرد248ُ

به  العكس[   یشهد  بعضِ  مقایسةُ  ]اولویةّ  الواجباتِ  ماتِالمحرّ  فعل  بعض  ترک  -  مع 

 .-هاالصلاة و ما یتلو تلوَ خصوصا مثلِ

 
و ترک آن نيز دارای مفسده است، شارع    کاملا معقول است که اگر فعلي دارای مصلحت است  ثانيا

 صرفا یك حكم وجوب برای آن جعل کند[. 
   اشكالات مرحوم آخوند بر ترجيح نهي به کمك این قاعده : 248

 :   اشكال اول

و   نيست  است« صحيح  از هر جلب منفعتي  اولي  ای  مفسده  هر دفع  »که  قاعده  این  اطلاق  و  کليت 

 مي شود.  فساد آن در مقایسة برخي مثالها روشن 

جلب منفعت حفظ جان مؤمن از دفع مفسدة غصب مهمتر است و لذا برای انقاذ غریق،    مثال شرعي :

از دفع   -که ستون دین و معراج مومن است    -تصرف در مال غير جایز مي شود یا جلب منفعت نماز  

 مفسدة برخي از حرام ها اولویّت دارد.

قلاء در مقایسه با منفعت اهمّ  بسياری از قرص ها دارای عوارض و ضررهایي است که ع مثال عرفي :]

و اکثری که این قرص ها دارند، حكم به اولویت جلب منفعت نسبت به دفع مفسده دارند یا استخر  

رفتن و کسب منافع آن را ترجيح مي دهد با این که کلر موجود در آب استخر ضررهایي برای بدن  

است   بودن ملاک  اهمّ  است،  ترجيح  آنچه سبب  منفعت  نه صرف  -دارد. پس  و جلب  مفسده  دفع 

 [.-بودن

 :   اشكال دوم
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و   است  منفعت  جلب  و  مفسده  دفع  بين  مكلف  دوران  و  امتثالي  تزاحم  مقام  به  مربوط  قاعده  این 

هنگامي که مصلحت و مفسدة دو فعل مجزا از یكدیگر مسلم است و نمي تواند دفع مفسده و جلب  

عقلاء[ حكم مي کند که مكلفّ در مقام انتخاب،  منفعت را با هم انجام دهد، در این شرایط عقل ]یا  

 دفع مفسده را بر جلب منفعت ترجيح دهد. 

بخشيده   فعليت  را  است که شارع حكم وجوب  این  و سوال  است  واحد  فعل،  ما  بحث  مقام  اما در 

است یا حكم حرمت را. سوال این است که امر فعلي است یا نهي. اگر امر فعلي باشد، حرمت برای  

فعلي یعني    مكلف  نهي  یا  امر  فعليت  در  )شك  نيست.  فعلي  وجوب  باشد،  فعلي  نهي  اگر  و  نيست 

بين واجب و حرام و تزاحم  -نه احراز هر دو-شك در فعليت مصلحت یا فعليت مفسده   (. دوراني 

و حتي در فرض مندوحه امكان هم    -امتثالي وجود ندارد و بحث در انتخاب و اختيار مكلف نيست  

لب منفعت وجود دارد و در این موارد حكم عقل جمع هر دو است نه اولویت  دفع مفسده و هم ج

 . )ر.ک به تعليقه مرحوم آخوند بر رسائل(. -بين آنها

[ : اول  مفسده،    نكته  دفع  اولویت  بر  عقل  اساس حكم  بر  ما  توان گفت  مي  مندوحه  عدم  در فرض 

ن و  کرده  انتخاب  را  مفسده  دفع  مكلف  برای  شارع  که  کنيم  مي  تا کشف  است  کرده  فعلي  را  هي 

 مفسده ای به مكلف نرسد. 

: دوم  یا    نكته  وجوب  فعليت  است.  قطعي  و  محرز  مفسده  و  مصلحت  آخوند،  مرحوم  مبنای  طبق 

هم مصلحت و هم    -نهي مقدم شود یا امر  -حرمت محلّ بحث است. بنابراین با اتيان محل اجتماع  

ه مولا  باشد که در برخي فروض بنابر ترجيح مفسده محقق مي شوند، مگر مصلحت عبادی و تقرّب ب

 نهي، مصلحت محقق نمي شود[.  

 :   اشكال سوم 
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قاعدة »دفع مفسده اولي از جلب منفعت است« قطعي نيست و دليلي از نقل یا عقل که این قاعده را 

با چند مثال عرفي   اقامه نشده است و صرفا  به مفاد این قاعده حاصل مي   -قطعي کند،   عقلائي ظنّ 

نشده است.   اقامه  نيز  این قاعده  به  بر حجيت ظنّ  شود و اصل در ظنون عدم حجيت است و دليلي 

 بنابراین این قاعده فاقد حجيت است.  

]تفسير دیگر این اشكال : در محل کلام مفسده و مصلحت محرز نيست و هر دو احتمالي است و اگر  

اولویت دفع مفسده احتمالي   این قاعده در  نيز جاری است،  گفته شود که  بر جلب منفعت احتمالي 

غير قطعي  و  و مصلحت، ظني  مفسده  احتمال  موارد  قاعده در  این  داده مي شود که جریان  جواب 

ایشان   که  ندارد؛ چرا  مرحوم آخوند سازگاری  مبنای  با  تفسير  )این  است.  فاقد حجيت  لذا  و  است 

وجود  و  اند  شده  جمع  مفسده  و  مصلحت  اجتماع  محل  در  عنه    معتقدند  مفروغ  نهي  و  امر  ملاک 

 است([.  

 :   اشكال چهارم 

 این قاعده در فرضي جاری است که اصل عملي رافع موضوع آن نباشد. توضيح آن که :  

 محل اجتماع مردّد بين وجوب و حرمت است.  

اگر مندوحه نباشد، دوران بين محذورین خواهد بود و برائت و احتياط جاری نيست و عقل حكم به  

ي کند، همچنان که عقل در این موارد به لزوم انتخاب دفع مفسده حكم مي کند و در نتيجه  تخيير م

محل   محذورین  بين  دوران  اطراف  در  برائت  جریان  ]عدم  دهد.  ترجيح  را  نهي  جانب  باید  مكلف 

 بحث است[.

 ارند.  اگر مندوحه باشد، دوران بين محذورین نخواهد بود و اصل برائت یا احتياط قابليت اجرا را د

منتفي مي  را  فعليت حرمت  اصل عملي  این  است.  فعل جاری  این  از حرمت  برائت  بحث  در محل 

کند. فعليت حرمت تنها مانع قابل تصور برای صحت واجب عبادی در محل اجتماع بود. نفي فعليت  
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نفي   و  است  کرده  نماز  مانع صحت  نفي  به  متعبد  ظاهر  در  را  ما  شارع  یعني  برائت  با  مانع  حرمت 

 صحت به معنای صحت واجب عبادی در محل اجتماع مي باشد. )نتيجة ترجيح جانب امر(. 

   شبهه اول : ]

همانطور که برائت از حرمت جاری است، برائت از وجوب این فعل نيز جاری مي باشد. اجرای هر  

نيست.   هر دو جاری  برائت در  است. پس  فعل  یا وجوب  بر حرمت  اجمالي  برائت خلاف علم  دو 

اجرای برائت در یكي از آنها نيز ترجيح بلامرجّح است. پس هيچدام از برائتها جاری نيست. نتيجه  

 آن که شارع ما را متعبد به نفي مانع صحت نماز نكرده است.  

 جواب :  

نماز    اولا  طبيعت  وجوب  اصل  از  برائت  و  است  مسلم  نماز  وجوب  در  -اصل  عدم شك  دليل  به 

فرد    -وجوب این  نيست.  است  -جاری  بحث  که محل  مندوحه  طبيعت    -در فرض  از  فردی  صرفا 

از وجوب آن جاری شود   برائت  تا  نيست  فرد واجب  انحلالي    -واجب است و  نهي که  بر خلاف 

 . )فيه تامل(.  -باشند است و تمام افراد آن حرام مي

است، چرا که سبب ضيق شدن و سلب آزادی    ثانيا امتنان  فرد خلاف  از وجوب در  برائت  اجرای 

 مكلف در اتيان نماز در مكان غصبي مي شود. بنابراین برائت از وجوب جاری نيست. 

نشوند،  عدم اجرای اصولي که منافي علم اجمالي هستند در فرضي که منجر به مخالفت عملي    ثالثا

اجرای برائت از هر دو منجر به مخالفت    -با توجه به وجود مندوحه-محل بحث است. در محل کلام 

و   حرام  فعل  که  بود  خواهد  این  وجوب  و  حرمت  از  برائت  اجرای  نتيجه  شود.  نمي  عملي  قطعي 

 مفقود است[.   -یعني حرمت فعلي -واجب نيست، اما صحيح است، چرا که ملاک را دارد و مانع 

 شبهه دوم :  
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»اباحة مكان« مي باشد یا خير. اگر حرمت   در محل بحث این شك وجود دارد که نماز مشروط به 

اما اگر   اباحة مكان است.  به  نيست و نماز مشروط  غصب مقدم باشد، نماز در مكان غصبي صحيح 

 ت.  حرمت غصب مقدم نباشد، نماز در مكان غصبي صحيح است و نماز مشروط به اباحة مكان نيس 

در مورد شك در جزء یا شرط در اقل و اکثر ارتباطي، اختلافي وجود دارد که نسبت به جزء یا شرط  

برائت   اصل  مكان«  »اباحة  به شرط  نسبت  اگر  احتياط.  اصل  یا  است  جاری  برائت  اصل  مشكوک، 

جاری شود، روشن است که کلام شما صحيح و نماز صحيح است. اما اگر اصل احتياط جاری شود،  

اگر نماز در  مك نماز حاصل شود و  به صحت  تا قطع  نماز در مكان مباح است  اتيان  به  لفّ موظفّ 

 مكان غصبي اتيان شد، اعاده یا قضاء آن در مكان مباح لازم است. )نتيجة ترجيح نهي(. 

 جواب :  

. ]چرا که -نه حرمت واقعي غصب  -آنچه احتمال دارد شرط نماز باشد، حرمت فعلي غصب است  

حر به  اگر  توجه  با  ندارد[.  وجود  نماز  در صحت  شكي  نباشد،  فعلي  و  باشد  شده  جعل  صرفا  مت 

  -واقعا یا به تعبد شارع-اجرای برائت از حرمت فعلي غصب، شكي وجود ندارد که تمام شروط نماز  

با اجرای اصل عملي در سبب، نوبت به اجرای   تحصيل شده است و نماز صحيح است. در حقيقت 

 بب نمي رسد و اصل سببي بر اصل مسببي مقدم است.  اصل عملي در مس

برائت از حرمت جاری است، پس نماز صحيح است. صحت نماز نتيجة ترجيح امر در محل    نتيجه :

نيست، پس وجوب فعلي است، اشكال مي   باشد. ]اگر گفته شودکه چون حرمت فعلي  اجتماع مي 

 اصل مثبت حجيت ندارد[.شود که فعليت وجوب لازم عقلي عدم فعليت حرمت است و 

 استدراک در واجبات عبادی :  

آنچه با برائت نفي مي شود، حرمت فعلي است نه ملاک حرمت و مفسدة فعل. همچنان احتمال دارد 

که مفسدة فعل اقوی باشد و در واقع نهي مقدم و فعلي باشد و فعل مبغوض مولا باشد. با این احتمال  



130 

 

 فإنه فيما إذا دار بين الواجب و الحرام.  250لو سلِّم فهو أجنبي عن المقام و [2]

 .القطعُ 251ی فيما لو حصل به جدِما یُم فإنّو لو سلِّ [3]

ی فيما لا یكون هناک مجال  ما یُجد فإنّ  ]القطع[  ی و لو لم یحصلجدِه یُم أنّ و لو سلِّ [  4]

البراءة أو الاشتغال   التعيينيَّ-لأصالة  الحرمة  الوجوب و  بين  لا   -ينکما في دوران الأمر 

الاجتماع لأصالة البراءة عن حرمته    کما في محلّصالة البراءة او الاشتغال[  ]أ  فيما تجری

الاجتماع[ ا  ]محل  في  الشك  في  الاشتغال  بقاعدة  قيل  لو  و  بصحته  و  فيحكم  لأجزاء 

 
باید  قصد قربت از مكلفّ متمشيّ نمي شو د و مثل نماز در مكان غصبي باطل خواهد بود و مكلف 

نماز را در مكان مباح اتيان کند )نتيجة ترجيح نهي و احتياط در واجب(. روشن است که با این بيان  

به   قول  یا  اختيار شود  برائت  به  قول  مرکّب،  یا شرایط واجب  اجزاء  در  در شك  که  ندارد  تفاوتي 

امكان اتيان فعل به قصد رجاء وجود دارد و برای تحقق قصد قربت    احتياط. ]ممكن است گفته شود 

 همين مقدار کافي است[. 

سألة اجتماع امر و نهي  این استدراک مي تواند وجه دیگری برای تقدیم نهي باشد و به بحث ثمرة م]

 .  ارتباط دارد[
 دفع مفسده اولي از جلب منفعت است.  249
ترج 250 یناسب  إنمّا  به  الترجيح  لا  فإنّ  بغرضه،  أوفق  هو  بما  الترک  أو  للفعل  اختياره  و  المكلفّ  يح 

موافقة   لا  العقليّان،  قبحها  أو  حسنها  إلّا  ليس  هناک  المرجّح  فانّ  الأحكام،  جعل  مقام  هو  و  المقام 

 . قدس سره«منه » الأغراض و مخالفتها کما لا یخفى، تأمّل تعرف. 
 این که دفع مفسده اولي از جلب منفعت است.   251
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فإنّ مانع  الشرائط  لا  الصحة[  ه  فعليّ]عن  إلا  عنها   ةُعقلا  البراءة  بأصالة  المرفوعة    الحرمة 

 عقلا و نقلا.  ]الحرمة[

قيل لو  الواقعيّ  بأنَّ  نعم  الغالبةَالمفسدة  المبغوضيّ  مؤثرةٌ   ة  الغلبةُ في  یكن  لم  لو  و    ة 

غيرُ  252بمحرزة  البراءة  کانت  - 253جاریةٍ   فأصالة  کان    أصالةُ بل  لو  بالواجب  الاشتغال 

 
کما هو غير بعيد کلّه، بتقریب: أنّ إحراز المفسدة و العلم بالحرمة الذاتيّة کاف في تأثيرها بما لها   252

بمجرّد حرمة شي العلم  لذا کان  و  بمرتبتها.  إحرازها  تأثيرها کذلك على  یتوقفّ  و لا  المرتبة،  ء من 

ما على  حرمته  لتنجزّ  العقوبة    موجبا  لاستحقاق  و  مراتبها،  أقوى  في  کانت  لو  و  المرتبة  من  عليه  هو 

 الشدیدة على مخالفتها حسب شدّتها، کما لا یخفى.

 هذا، لكنهّ إنمّا یكون إذا لم یحرز أیضا ما یحتمل أن یزاحمها و یمنع عن تأثيرها المبغوضيّة. 

مفسدة ممّا لا یستقلّ العقل بحسنه أو قبحه،    و أمّا معه فيكون الفعل کما إذا لم یحرز أنّه ذو مصلحة أو

بناء   الطبيعة  المتعلّق بما یصدق عليه من  به بداعي الأمر  اتي  لو  یقال بصحّته عبادة  و حينئذ یمكن أن 

اعتبار کونه ذاتا   بالطبيعة و عدم  العبادة و امتثالا للأمر  العمل قربيّا في  إتيان  اعتبار أزید من  على عدم 

أن لا یكون جلّ العبادات ذاتا راجحات، بل إنمّا یكون کذلك فيما إذا أتي بها    راجحا. کيف و یمكن

و   عليه، کما لا یخفى.  مبغوضا  منه  یقع  أن لا  هو  إنمّا  عبادة  المعتبر في صحّته  نعم،  قربيّ؟  نحو  على 

 قدس سره«. منه  » قولنا: »فتأمّل« إشارة إلى ذلك. 
نه مفسده و مبغوضيت واقعي   -را نفي مي کند    نسبت به مفسده و مبغوضيت. برائت حرمت فعلي 253

 .-را
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ي قصد القربة  لعدم تأتّ  -و لو قيل بأصالة البراءة في الأجزاء و الشرائط 254مةًحكَّعبادة مُ

 ل.ة فتأمّفي المبغوضيّ مع الشكّ 

 . الاستقراء[3]
الحرمة على جانب    جانبِ  ه یقتضي ترجيحَفإنّ   الاستقراءُ  ]وجوه ترجيح النهي[و منها  255

 ين. ین المشتبهَام الاستظهار و عدم جواز الوضوء من الإناءَالوجوب کحرمة الصلاة في أیّ

 
باید مراد این باشد که مثل مواردی است که قاعدة اشتغال جاری است و تا نماز در مكان مباح  254

 اقامه نشود، برائت ذمه حاصل نخواهد شد.  
 .  استقراء موارد مشابه در شریعتسومين و آخرین وجه برای ترجيح نهي :  255255255

ت فقهي که دوران بين وجوب و حرمت محقق شده است، چنين نتيجه مي دهد که در  تتبع در فروعا

این موارد شارع جانب حرمت و نهي را مقدم کرده است. این تتبع کشف مي کند که مشي شارع در  

تقدیم نهي بر امر است. مساله اجتماع مصداق دوران نهي و امر است و طبق کبرای کلي کشف شده  

 در آن حكم به تقدیم نهي بر امر کرد. با استقراء، باید 

 مثالهایي از شریعت برای تقدیم نهي بر امر :  

حرمت نماز در ایام استظهار : زني که خون مي بيند و نمي داند که این خون سه روز ادامه   .1

یا   است  حرام  او  بر  خواندن  نماز  و  است  حائض  که  دارد  شك  خير،  یا  داشت  خواهد 

نماز   و  نيست  بين وجوب و  حائض  این زن دوران  برای  نماز  است.  او واجب  بر  خواندن 

بر   نهي را  باید نماز را ترک کند و جانب حرمت و  حرمت دارد و طبق فتوای علماء زن 

 جانب امر مقدم بدارد.
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این حكم در مورد خانمي که دارای عادت است و مثلا عادت هفت روزه دارد و بعد از هفت روز  

نيز جاری است. اگر خونریزی این خانم از ده روز تجاوز کند، خون را حيض  همچنان خون مي بيند 

حساب کرده و نماز خواندن بر او حرام است. اگر خونریزی این خانم از ده روز تجاوز کند، بعد از  

نبوده و نماز بر او واجب است. در حال حاضر شكّ دارد که خونریزی از هفت   هفت روز حائض 

خير پس امر دایر مدار بين وجوب و حرمت نماز است. در این حالت نيز شارع    روز تجاوز مي کند یا

 حكم به ترک نماز و ترجيح جانب نهي کرده است.  

شخصي که برای نماز باید وضو بگيرد، با دو ظرف آب مواجه است که علم اجمالي دارد   .2

جس  یكي از این دو آب نجس مي باشد. وضو با آب طاهر واجب است و وضو با آب ن

حرام است. اما این شخص هر ظرف را که مدنظر قرار دهد، شك دارد که وضو گرفتن با  

آن واجب است یا حرام. شارع در این مثال حكم به ترجيح نهي کرده است و این شخص  

تا مطمئن شودکه حرام را مرتكب    -باید هر دو ظرف آب را ریخته و با تيمم نماز بخواند  

 .  -نشده است 

استقراء في نفسه مفيد قطع نيست و صرفا ظنّ آور است و اصل در ظنون نيز عدم حجيت    نقد : اولا 

 است. بنابراین استقراء حجيت نداشته و قابل تمسك نيست.  

اگر استقراء ظنيّ هم حجت باشد، با دو مثال و سه مثال استقراء ظنيّ نيز حاصل نمي شود، چرا  ثانيا  

 اشته و با دیگر موارد متفاوت باشد.  که ممكن است این مثالها خصوصيت خاص د

 مثالهای ذکر شده ارتباطي به دوران بين وجوب و حرمت و تقدیم جانب نهي ندارد. / توضيح :   ثالثا

مثالهایي که مطرح مي کنيد باید ناظر به مسألة اجتماع امر و نهي بوده و فعل واحد في نفسه هم    اولا

بيان شد که محل بحث در مواردی که قاعده یا    ثانيا.  مصداق منهي عنه و هم مصداق ماموربه باشد
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نباشد و الا روشن است که با رفع موضوع،    -حرمت یا وجوب  -اصلي رافع موضوع یكي از احكام  

 حكم مربوط به آن منتفي است و حكم مقابل آن فعليت دارد.  

 با توجه به این دو مقدمه مي توان گفت :  

   مثال نماز در ایام استظهار : 

بلكه حرمت آن تشریعي است و هنگامي  اولا   نيست،  نفسه و ذاتي  استظهار في  ایام  نماز در  حرمت 

به خداوند   افتراء  و  تشریع  قصد  به  که  است  تعالي-حرام  و  فرع    -تبارک  در  که  آن  شود. حال  اقامه 

نماز  فقهي مطرح شده در کلمات علماء خانمي که در ایام استظهار است، از باب احتياط قصد اتيان  

را دارد و نماز احتياطي او منهيّ عنه و حرام نيست تا مصداق اجتماع امر و نهي باشد. در حقيقت این  

خانم شكّ دارد که یا حائض نيست و نماز بر او واجب است و یا حائض است و نماز بر او واجب  

 نيست. شبهة وجوبيه است نه اجتماع امر و نهي.  

ار بين وجوب و حرمت باشد، شارع مقدّس خانم را به موضوع متعبّد  حتي اگر این نماز دایر مد   ثانيا

کرده است نه به ترجيح نهي بر امر. این خانم اگر حائض باشد، نماز بر او حرام است و اگر حائض 

نباشد، نماز بر او واجب است. بر اساس قاعدة امكان )هر خوني که ممكن است حيض باشد، حيض  

بر امر    -، شارع  است( یا استصحاب حائض بودن به    -شاید برای تسهيل بانوان نه ترجيح نهي  او را 

است   نماز  حرمت  اش  نتيجه  که  است  کرده  متعبّد  بودن  حائض  و  به    -موضوع  دستور  که  این  نه 

 ترجيح نهي بر امر داده باشد.  

  ، بر اساس-طبق فرض صغيره و یائسه نيست و اقلّ طهر بين دو حيض را داشته است    -خانمي که  

 قاعدة امكان، آن خون را حيض تلقي کرده و احكام حائض را بار مي کند. 

استصحاب   یا  امكان  قاعدة  اساس  بر  بيند،  مي  روز خون  ده  از  قبل  تا  عادت  ایام  از  بعد  که  خانمي 

 حائض بودن، احكام حائض را بار مي کند.
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و همچنين مصداق ترجيح    نتيجه آن که مثال نماز در ایام استظهار مصداق اجتماع امر و نهي نيست

 نهي بر امر نيست.  

   مثال ترک وضوء با دو ظرف مشتبه :

روشن است که وضو با آب نجس حرام ذاتي نيست. اگر کسي به قصد تشریع چنين وضوئي بگيرد،  

قصد وضو    -و نه قصد تشریع    -حرمت تشریعي دارد، در حالي که طبق فرض مكلف برای احتياط  

دارد تا اطمينان به طهارت از حدث را حاصل کند. چنين فعل احتياطي حرام    گرفتن با هر دو ظرف را

است   و عدم وجوب  دایر مدار وجوب  از ظروف  هر یك  با  و در حقيقت وضو گرفتن  نه    -است 

 . -وجوب و حرمت

 سوال :  

با هر دو ظرف حسن و   احتياط کردن و وضو گرفتن  بين وجوب و عدم وجوب است،  اگر دوران 

. پس چرا طبق روایات احتياط باید ترک شود و حتي گفته شده  -هر چند واجب نباشد   -نيكو است  

 است که آب ظرفها ریخته شود؟  

 جواب :  

و   باشد  تعبدّ  باب  از  است  ممكن  آنها  ریختن  بلكه  و  ظرف  دو  آن  با  وضو  ترک  به  شارع  حكم 

به استصحاب نجاست بدن است   ارشاد  بر اساس  یا  باشد  از ما مخفي  که موجب بطلان  حكمت آن 

 . -نه ترجيح نهي بر امر -نماز مي باشد 

 توضيح :   

مكلف با دو ظرف آب مواجه است که یكي از آنها نجس است. اگر قصد احتياط داشته و بخواهد با  

هر دو ظرف وضو بگيرد، بدن او زماني که اولين آب را از ظرف دوم به بدنش مي زند، قطعا نجس  

دوم   اگر ظرف  که  و  است؛ چرا  ریخته  بدنش  بر  را  نجس  که آب  است  است، روشن  بوده  نجس 
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 . د القطعَفِعلى اعتبار الاستقراء ما لم یُ ه لا دليلَو فيه أنّ

 بهذا المقدار.  تُثبُم فهو لا یكاد یَو لو سلّ

 
از   قبل  او  بدن  است،  بوده  اول نجس  اگر ظرف  است.  نجس  بدنش  است و  نداده  تطهيری هم رخ 

)برای   باشد  تواند  نمي  آن  مطهِّر  دوم،  از ظرف  آب  اولين  و  است  شده  نجس  دوم  ظرف  استعمال 

ي که اولين آب از ظرف دوم به بدن او مي رسد،  تطهير جریان و تعدد و ... شرط است(. پس هنگام

بریزد، قطع به   بدنش  به  از ظرف دوم آب  بعد هر چه  به  از این  به نجاست بدن خواهد داشت.  قطع 

تطهير حاصل نخواهد کرد؛ چرا که احتمال دارد ظرف دوم آب نجس بوده باشد. بنابراین استصحاب  

 نجاست بدن حكم به بطلان نماز او خواهد داشت.  

با وضو و استصحاب نجاست بدن« و »نماز با تيمم و   بين »نماز  شارع به دليل این محذور در دوران 

نه این که نهي را بر    -طهارت بدن«، دومي را ترجيح داده است و از لزوم وضو دست برداشته است  

 .  -امر ترجيح داده باشد

که تطهير با ظرف دوم با    و آن در موردی است   در یك فرض استصحاب نجاست جاری نيست  البته 

  -صرف ملاقات با بدن حاصل شود و تعدد و جریان و ... شرط نباشد. اگر فرض شود که ظرف دوم  

بودن   کرّ  دليل  اگر    -به  که  چرا  نيست،  جاری  نجاست  استصحاب  است،  مطهرّ  ملاقات  به صرف 

است. اگر ظرف  ظرف اول نجس بوده است، با ریختن آب ظرف دوم بر بدن، بدن قطعا طاهر شده  

 دوم نجس بوده است، بدن این شخص الآن نجس است.  

نتيجه آن که هيچ زماني یقين تفصيلي به نجس بودن بدنش ندارد تا استصحاب آن جاری باشد. البته  

اما   استعمال ظرف دوم.  یا زمان  بوده است  نجس  اول  استعمال ظرف  یا زمان  دارد که  اجمالي  علم 

از اجرای استصحاب است، بلكه قاعدة طهارت ]یا استصحاب طهارت[    عدم یقين تفصيلي سابق مانع

 جاری مي باشد. 
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ف سُلِّم  لو  الأیّو  الصلاة في تلك  منهما  ليس حرمة  الوضوء  ]الإناءَین  ام و لا عدم جواز 

بالمقام  المشتبهَين[ فيها  حرمةَ  لأنّ  ،مربوطا  الأیّام[  الصلاة  تكون إنّ  ]تلك    ]الحرمة[  ما 

الاستصحابِ و  الإمكان  الدّتَالمثبِ  لقاعدة  لكون  فيُ  مِين  أحكامه    مُحكَحيضا  بجميع 

الحيض[و منها    ]الحيض[ لا لأجل تغليب جانب  -]المرأة[    الصلاة عليها  حرمةُ  ]احكام 

   .-عىالحرمة کما هو المدّ 

 الكلام.  ام الحيض و إلا فهو خارج عن محلّة في أیّالذاتيّ]الصلاة[  هذا لو قيل بحرمتها

أنّ انقدح  هنا  من  منه  و  ليس  الحرمة[ه  جانب  الإناءین  ترکُ   ]تغليب  من    فإنَّ  .الوضوء 

یعَ فيما لو توضّأ منهما احتياطا. ا و لا تشر جس ليس إلا تشریعيّالوضوء من الماء النّ  حرمةَ

  .هاجانبُ  بَلِّلا حرمة في البين غُف

ليس إلا من باب   257بل إراقتهما کما في النص 256جواز الوضوء منهما و لو کذلك فعدمُ

بحصول  التعبّ للقطع  الاستصحاب  بحكم  ظاهرا  البدن  بنجاسة  الابتلاء  جهة  من  أو  د 

إمّ الثانية  الإناء  من  المتوضئ  ملاقاة  حال  الثانية[  بملاقاتها  [1]ا  النجاسة  [  2]أو    ]الإناء 

 
 ولو این که بخواهد از احتياطا وضو بگيرد.    256

 . 249و  248/ ص 1التهذیب / ج 257
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مطهِّ استعمال  عدم  و  الأولى  بعده  بملاقاة  بالأ]التوضّ ر  طهُ  ولي[أ  لو  مواضعُ و  بالثانية    ر 

 . 258الملاقاة بالأولى 

بلا حاجة  -د ملاقاتها  على تقدیر نجاستها بمجرّ  ]مواضعُ الملاقاة بالأولى[رت  نعم لو طهُ

التعدّ لا یعلم تفصيلا بنجاستها و إن علم بنجاستها حين ملاقاة    -سالةد و انفصال الغُإلى 

إجمالا الثانية  أو  لاستصحابها    ،الأولى  مجال  بالاولي[فلا  الملاقاة  مواضع  بل    ]نجاسة 

 . مةًالطهارة محكَّ  کانت قاعدةُ

 اق تعددّ الاضافات بتعددّ العناوین[]الح الأمر الثالث
الجهة    دُه لو کان تعدّفي أنّ  و الجهاتِ نواناتِ  د العُبتعدّ  د الإضافاتِ الظاهر لحوق تعدّ 259

العنوانِ  الاجتماع  و  جواز  في  وجودا  المعنون  وحدة  مع  تعدّ  ،کافيا    الإضافاتِ   دُ کان 

 
 با اعمال شرایط تطهير مثل تعدد و جریان و ... .   258
تاکنون مسألة اجتماع امر و نهي در مصادیقي مطرح شد که متعلق وجوب و حرمت، دو عنوان   259

 و مثلا امر به نماز و نهي به غصب تعلق گرفته بود.   بودند 

.  اما دارای اضافه های متفاوت  ، متعلق امر و نهي، یك عنوان و طبيعت استمواردی وجود دارد که  

اما   است،  »اکرام«  هر دو  متعلق  است.  مثلا  تعلّق گرفته  فسّاق«  »اکرامِ  به  نهي  و  »اکرامِ علماء«  به  امر 

و در  »علماء«  و در یكي  است  متفاوت  متعلّقِ حكم  متعلّقِ  اما  است.  »اکرام«  هر دو  متعلّق حكم در 

دیگری »فسّاق« است. اضافة علماء به اکرام سبب تحقق مصلحت و ملاک امر است و اضافة فسّاق به  
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م تحقق  او  اکرام سبب  اکرام  فاسق،  باشد و هم  عالم  »زید« هم  اگر  است. حال  نهي  و ملاک  فسده 

 دارای ملاک امر و ملاک نهي مي باشد.  

نيز مصداق مسألة اجتماع امر   -که تعدّد اضافه است نه تعدّد عنوان  -این است که اینگونه مثالها  سوال

نابر قول به امتناع تنها یكي از دو حكم  و نهي مي باشند؟ اگر مصداق مسألة اجتماع امر و نهي باشند، ب

نهي   و هم  دارد  فعلي  امر  هم  فاسق«  عالم  »اکرام زید  به جواز  قول  بنابر  اما  است.  فعلي  او  در مورد 

فعلي. ]اگر امر شمولي باشد، امكان امتثال هر دو حكم وجود ندارد و اجتماع آمری رخ خواهد داد.  

امتثال هر امكان  باشد،  بدلي  امر  اگر  به کلمات مرحوم اصفهاني در    اما  دو حكم وجود دارد. ر.ک 

 مقام[. 

 این سوال باید گفت :   جوابدر 

بيان شد که به نظر مرحوم آخوند مسألة اجتماع امر و نهي در مواردی است که وجود ملاک و مناط  

 در محل اجتماع احراز شده باشد. -یعني مصلحت و مفسده  -امر و نهي 

دو حكم در محل اجتماع ثابت است، مصداق مسأله اجتماع امر و نهي خواهد    بنابراین اگر ملاک هر

بود و بنابر قول به جواز، هر دو حكم فعلي هستند و بنابر قول به امتناع، به نظر مرحوم شيخ تعارض  

و اگر هر دو دليل دلالت بر فعليت داشته باشد،    -بين دو دليل و به نظر مرحوم آخوند تزاحم ملاکي  

 رخ خواهد داد.   -تعارض

احراز شود که یكي از ملاکها در محلّ اجتماع ثابت نيست،    -به هر دليلي ولو دليل خارجي -اما اگر  

ملاک   کدام  بدانيم  اگر  فرض  این  در  است  روشن  بود.  خواهد  خارج  نهي  و  امر  اجتماع  مسألة  از 

ک محقّق است، دو دليل  محقّق است، حكمِ همان ملاک، فعلي خواهد بود. اما اگر ندانيم کدام ملا

 تعارض خواهند داشت )علم اجمالي به کذب عموم یكي از دو دليل(.
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  [ ]الاضافات 260بها   المضافِ  اختلافَ  أیضا  یوجبُ  ]تعدّد الاضافات[ه  أنّ  جدیا ضرورةَمُ

بحسب المصلحة و المفسدة و الحسن و القبح عقلا و بحسب الوجوب و الحرمة شرعا  

  -و لا تغصب  کصلِّ-من باب الاجتماع    «اقَلا تكرم الفسّ» و    «أکرم العلماءَ »  فيكون مثلُ

  ين في مورد الاجتماع مقتضٍ لا من باب التعارض إلا إذا لم یكن للحكم في أحد الخطابَ

 .يننوانَد العُکما هو الحال أیضا في تعدّ

  معاملةَ   «اقَلا تكرم الفسّ»و   «أکرم العلماءَ »من المعاملة مع مثل  ]الفقهاء[  تراءى منهم  فما یُ

ين  المقتضي لأحد الحكمَ  متناع أو عدمِ على الا  ما یكون بناءً العموم من وجه إنّ  تعارضِ 

 في مورد الاجتماع.

 
از مطالب بيان شده روشن مي شود که علمائي که این مثالها را حمل بر تعارض مي کنند، در مسألة  

مسألة    یا این مثال را خارج از بحث   -با توضيحي که بيان شد -اجتماع امر و نهي قائل به امتناع هستند  

اجتماع امر و نهي مي دانند، چرا که منكر وجود هر دو ملاک در محل اجتماع هستند. ]این که احراز 

وجود دو ملاک شرط مسألة اجتماع امر و نهي است توسط بسياری از علماء انكار شده است. اضافه  

و قائل به اجتماع  بر این احتمال دیگر برای قول به تعارض این است که هر دو دليل را شمولي دیده  

 آمری بوده اند[.  

 برای تكميل این بحث ر.ک به کلمات مرحوم اصفهاني، مرحوم خویي و شهيد صدر در مقام.  
 مانند »اکرام« که به »علماء« و »فساق« اضافه شده است.  260
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 ه أم لا ء هل یقتضي فسادَعن الشي النهيَ في أنّ فصلٌ

 مات[]المقدّ

 :  م أمورٌقدَّو ليُ

 [الاجتماع مسألةبین هذه المسألة و  الأول ]الفرقُ 
للجهة    ه لا دخلَبينها و بين هذه المسألة و أنّ   ه قد عرفت في المسألة السابقة الفرقَ أن261ّ

 البحثَ  البحث في الأخرى و أنّ  في إحداهما بما هو جهةُ  ]تلك الجهة[المبحوث عنها  

على الفساد بخلاف   -]ذلك الوجه[  هبوجه یأتي تفصيلُ-في هذه المسألة في دلالة النهي  

ی في رفع غائلة اجتماع الأمر و  جدِ یُ  الجهةِ  دَتعدّ  فيها في أنّ  البحثَ  فإنَّ  تلك المسألةِ

 النهي في مورد الاجتماع أم لا.

 
دو   261 تفاوت  که  کردند  بيان  نهي،  و  امر  اجتماع  مسألة  مقدمّات  از  دوّم  مقدمة  در  آخوند  مرحوم 

له در یك علم به تفاوت آنها در محل نزاع و محطّ بحث آنها مي باشد. محل نزاع مسأله اجتماع  مسأ

امر و نهي »سرایت نهي به ماموربه و سرایت امر به منهيّ عنه یا عدم سرایت« است. اما محطّ بحث در  

 مسألة اقتضای نهي بر فساد، »فساد عبادت منهيّ عنه« است.  
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 ]الوجهُ في عدّ المسأله من مباحث الالفاظ[ الثاني

أنّأن262ّ  المسألةِ  عدَّ  ه لا یخفى  الألفاظ  هذه  أنّإنّ  من مباحث  ه في الأقوال  ما هو لأجل 

تي  الّ  المعاملات مع إنكار الملازمة بينه و بين الحرمةِعلى الفساد في    ]النهي[بدلالته    قولٌ

 .]المعاملات[فيها  ]النهي[هي مفاده 

 
و   262 است  عقلي  مسأله  این  که  شد  بيان  نهي،  و  امر  اجتماع  مسألة  مقدمات  از  چهارم  مقدمة  در 

»امكان عقلي فعليت وجوب و حرمت« است و   ندارد، چرا که محل بحث در آن  الفاظ  به  ارتباطي 

 فرقي ندارد که وجوب و حرمت از دليل لفظي اصطياد شده باشند یا از دليل لبيّ.  

 لة اقتضای نهي بر فساد، عقلي است یا لفظي؟ این است که مسأ سوال

: اعظم  شيخ  مرحوم  آن    جواب  در  بحث  که محل  است، چرا  عقلي  قبل  مسألة  مانند  نيز  مسأله  این 

»ملازمة عقلي بين حرمت و فساد« است و فرقي ندارد که حرمت از دليل لفظي کشف شده باشد یا از  

 دليل لبيّ.  

 : آخوند  مرحوم  اجت  کلام  مسألة  اجتماع  قياس  مسألة  که  چرا  نيست،  صحيح  مسأله  این  با    -ماع 

هيچ ارتباطي با مباحث الفاظ نداشته و وجهي برای ارتباط آن با مسائل لفظي    -همانطور که بيان شد  

این   )برای ارتباط  لفظي قلمداد کرد.  اعتباری مي توان جزو مسائل  به  اما این مسأله را  وجود ندارد. 

حوم مشكيني در حاشيه چهار وجه ذکر کرده اند که مرحوم آخوند به یك  مسأله با مباحث الفاظ مر

 وجه آن اشاره کرده اند(.  

 :   وجه ارتباط این مسأله به مباحث الفاظ

این ملازمه   بين حرمت و فساد بحث مي شود و در  از ملازمة عقلي  این بحث  درست است که در 

ی باشد  شده  لفظي کشف  دليل  از  که حرمت  ندارد  قولي  تفاوتي  مسأله  این  ذیل  در  اما  لبي،  دليل  ا 
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وجود دارد که ملازمة حرمت و فساد را منكر است، اما دلالت نهي بر فساد در معاملات را پذیرفته  

است(. پس   فساد  بر  نهي  لفظي  قائل دلالت  این  مراد  انكار ملازمة عقلي،  با  است که  )روشن  است 

باید مورد بحث وا این مسأله  نيز در  لفظي  این  دلالت  اگر مسأله صرفا عقلي دانسته شود،  قع شود و 

 قول را در بر نخواهد گرفت.  

شود که قبول این وجه و لفظي دانستن این مسأله با بحث عقلي از ملازمة بين حرمت و    اشكالاگر  

 فساد منافات دارد.  

]  جواب که  شود  مي  مسأله  اولا  داده  این  ارتباط  برای  بيان صرفا وجهي  این  که  مباحث  بيان شد  با 

[ ممكن  ثانياالفاظ است و منكر ضرورت بحث عقلي از ملازمة حرمت و فساد ذیل این مسأله نيست و 

است گفته شود که مراد از دلالت لفظي نهي بر فساد، اعمّ از دلالت التزامي )به معنای عامّ که شامل  

حرمت و فساد، بحث از    ملازمة عقلي غير بينّ نيز بشود( است. نهي دلالت بر حرمت دارد و ملازمة

دلالت التزامي نهي بر فساد مي باشد. ) نهي دال بر حرمت است و حرمت ملازم فساد است. پس نهي  

دلالت التزامي بر فساد دارد(. یا نهي دال بر حرمت است و حرمت ملازم فساد نيست. پس نهي دلالت  

 التزامي بر فساد ندارد(.

این بيان، بحث شامل مواردی که حرمت از دليل لبيّ کشف  شود که با    اشكال ]اگر )به جواب دوم(  

 شده است، نمي شود؛ چرا که دليل لبيّ دلالت لفظي التزامي ندارد.  

داده مي شود که تقریبا تنها راه کشف حرمت، دليل لفظي است و لذا از دليل لبيّ صرف نظر  جواب  

 ه است[. شده است و این بحث در کلمات علماء جزو مباحث الفاظ تلقي شد

الخميني   سيدنا  الطائفه  امام  و  نائيني  مرحوم  عراقي،  مرحوم  کلمات  به  ر.ک  بحث  تكميل  -برای 

 .  -قدسّت اسرارهم
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یُ لا  ذلكو  الالفاظ[  ]عدُّ  نافي  مباحث  من  في    الملازمةَ  أنّ  المسألة  ثبوتها  تقدیر  على 

إنّ لم تكن    ]الفساد[بينه    ]الملازمة[ما تكون  العبادة  لو  و  الحرمة  بين    مدلولةً ]الحرمةُ[  و 

  ]الفساد و الحرمة[  بينهما  منتفيةً  []الملازمةُتكون    ]الملازمة[  بالصيغة و على تقدیر عدمها 

  بما تعمُّ-في دلالة الصيغة    [و عدمهاأ  الملازمة  ثبوتِ]  معه   البحثُ  أن یكونَ  263لإمكان 

  .-بالالتزام ]الصيغةِ[ها دلالتُ

تُ المسألة[لدلالة اللفظ بها    یكونُ  تي لا یكادُالّ 264بتلك المسألة   قاسُفلا   مساسٌ  ]تلك 

 دا. ل جيّفتأمّ

 [ المراد من النهيالثالث ]
و    التنزیهيَّ   البحث یعمُّ  ملاکَ   إلا أنّ   التحریميُّ   و إن کان هو النهيُ   ظاهر لفظ النهيِ 265

  . لتخصيص العنوان لا وجهَ ]شمول ملاک البحث[ معه

 
 دليل عدم منافات.   263
 مسألة اجتماع امر و نهي.   264
 چيست؟   -محل نزاع این بحث مي باشد  -مراد از نهي در عنوان  265

نهي دارای اقسامي است که این اقسام ذکر شده و بيان مي شودکه کدام اقسام داخل محل نزاع مي 

 باشند.  

 :   نهي مولوی و ارشادی .1
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ي  از محل بحث خارج است. بحث در تلازم نه  -مانند ارشاد به فساد    -روشن است که نهي ارشادی  

 و فساد است.   -که دلالت بر حرمت، مبغوضيت، مفسده و مرجوحيت دارد -مولوی 

 :   نهي تحریمي و کراهتي  .2

اعظم شيخ  نهي    مرحوم  نيز  عنوان  در  نهي  از  متبادر  و  اند  دانسته  تحریمي  نهي  مخصوص  را  بحث 

 (.157تحریمي است. )مطارح الانظار / ص

اخل بحث است، چرا که ملاک بحث شامل آن نيز  مي فرمایند نهي کراهتي نيز د  اما مرحوم آخوند

مي شود. نكته ای که سبب قول به فساد مي شود این است که »مبعِّد یا مبغوض یا مرجوح یا آنچه  

مفسده دارد، نمي تواند صحيح یا مطلوب یا مقرب باشد. اگر ملاک بحث شامل نهي کراهتي هم مي  

 اشد، پس نهي کراهتي نيز داخل بحث است.شود، پس نهي کراهتي نيز مي تواند موجب فساد ب

 اشكال :  

بر فساد در دو بخش عبادات و معاملات طرح مي شود. در بخش عبادات   نهي  اقتضای  از    -بحث 

ملاک بحث شامل نهي کراهتي نيز مي شود. اما در   -همانطور که در کلام مرحوم آخوند ذکر شد  

و نهي کراهتي در معاملات محل بحث نمي    بخش معاملات کراهت به طور قطع مستلزم فساد نيست

باشد و محل بحث تنها استلزام نهي تحریمي با فساد معامله است. به عنوان نمونه کفن فروشي مكروه  

تحریمي  نهي  مخصوص  را  نزاع  محل  باید  پس  است.  صحيح  قطعا  آن  فروش  و  خرید  اما  است، 

 دانست.  

 جواب :  

ة حاصل شده از آن صحيح نيست و این مطلب موجب  اصل مطلب بيان شده صحيح است،  اما نتيج

تخصيص عنوان و محل بحث به نهي تحریمي نمي شود. عنوان باید عامّ باشد تا بحث نهي کراهتي  
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نه این که با اختصاص عنوان به نهي تحریمي، به طور کلي نهي کراهتي    -در عبادات را شامل شود  

 .  -از بحث خارج شود

 :   نهي نفسي و غيری .3

 نفسي به طور قطع داخل در بحث مي باشد. اما آیا نهي غيری نيز در محل نزاع داخل است؟  نهي 

نهي غيری به دو قسم اصلي و تبعي تقسيم مي شود. نهي اصلي، نهيي است که خطاب شرعي مطابقي 

ر  دارد و نهي مستقيم به دليل لفظي در مورد آن وارد شده است. مثل این که مولای مستقيما از »نماز د

هنگام وجوب ازاله« نهي کند. نهي تبعي، نهيي است که خطاب شرعي مستقيم ندارد و نهي به دليل  

لفظي مطابقي واصل نشده است، بلكه لازم عقلي یك دليل شرعي است. مثل »امر مولا به شيء« که  

و تبعي  بنابر پذیرش این ملازمه در مسألة ضدّ. ]این اصطلاح اصلي    -مقتضي »نهي از ضدّ« مي باشد  

در مقام اثبات است. برخي تنها واجب غيری را به اصلي و تبعي تقسيم مي کنند و همة واجبات نفسي  

 را اصلي مي دانند[. 

اصلي بحث شامل آن مي شود    نهي غيری  است، چرا که ملاک  بحث  همانطور که شامل    -داخل 

شد مي  کراهتي  ک -نهي  است  فرضي  در  غيری  نهي  به  نسبت  بحث  ملاک  ]شمول  یا  .  مبعّدیت  ه 

 شامل غيری نيز بشوند[.   -که تلازمشان با فساد بررسي مي شود  -مبغوضيت یا مرجوحيت یا مفسده 

نيز مي شود، لكن از آنجایي که نهي تبعي مدلول لفظ نيست و    نهي غيری تبعيملاک بحث شامل  

از بحث خارج    است، پس نهي غيری تبعي  -اعمّ از التزامي    -بيان شد که بحث ما در دلالت لفظي  

است. ]نقد : اگر ملاک بحث شامل آن مي شود، پس باید عنوان و بحث به گونه ای مطرح شود تا  

 شامل نهي تبعي نيز بشود[.  
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نيز   تبعي  نهي  در  نتيجه  در  و  است  لفظي  دليل  التزامي  مدلول  تبعي  نهي  که خود  اشكال شود  ]اگر 

تبعي در مواردی است که در ارتكاز مولا  دلالت لفظي وجود دارد، جواب داده شده است که نهي  

 نيز شكل نگرفته است و مولا از آن غافل است. ر.ک به کلمات مرحوم اصفهاني در مقام[.  

 :   کلام مرحوم محقق قمي

این بحث شامل نهي غيری نمي شود. ]در عبارت ایشان »تبعي« آمده است، اما استدلال ایشان ناظر به  

نه اصطلاح متداول    -رد مراد ایشان از »نهي تبعي«، »نهي غيری« باشد  نهي »غيری« است و احتمال دا

 امروز از نهي تبعي[.  

دليل این ادعا عدم استحقاق عقوبت برای کسي است که با نهي غيری مخالفت کند. اگر مخالفت با  

نهي استحقاق عقوبت نداشته باشد، موجب فساد نيست و ملاک بحث شامل آن نمي شود. )قوانين/  

 (. 102/ ص 1ج

 :   نقد مرحوم آخوند 

عقوبت   استحقاق  اما  بود.  شما صحيح  بود، سخن  فساد  و  استحقاق عقوبت  تلازم  بحث  اگر ملاک 

نقشي در فساد ندارد و ملاک بحث، تلازم حرمت و فساد است و در نتيجه حرام غيری نيز داخل در  

 بحث است. ]حرمت اعم از نفسي و غيری ملاک بحث را دارد[.  

این کلام این نكته است که خود مرحوم ميرزای قمي در ثمرة مسألة ضدّ، بيان کرده است که    مویدّ

اگر امر به شيء مقتضي نهي از ضدّ باشد )با توجه به این که نهي از ضدّ نهي غيری تبعي است( و ضدّ  

تبع نهي غيری  اند که  بيان کرده  باشد، عبادت فاسد است. پس خود مرحوم ميرزای قمي  ي  عبادت 

 موجب فساد عبادت است و ملاک بحث اقتضای نهي بر فساد در این نهي نيز وجود دارد.  

]چرا مرحوم آخوند این را موید دانسته اند؟ شاید به این دليل که نهي از ضدّ بنابر مسلك مقدميت یا  

 تلازم نهي غيری تبعي است، اما بنابر مسلك عينيّت، اینگونه نيست[.  
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اختصاصُ ملاکِ   و  یُ]البحث[  ه  عموم  لا  التخصيصَوجِبالعبادات  تخصيص    ب  ]أی 

 کما لا یخفى.  ]التحریميّ[ به العنوان[

   .اإذا کان أصليّ الغيریَّ فيعمُّ بالنفسيّ [ العنوانِالنهي في ]لتخصيصه  کما لا وجهَ

في  ]البحث[  ه  أنّ  لما عرفتَ-البحث    و إن کان خارجا عن محلِّ ا فهو  ا إذا کان تبعيّو أمّ

النهيِ التبعيِّ   دلالة  المعنى  ]النهي[منه    و  مقولة  أنّ  -من  داخلٌ إلا  ملاکُ  ه  هو    فإنَّ  .هفيما 

به    [ ]النهيِه  دلالتَ القول  على  الفساد  لم یكن -على  إليه    ]النهيُ[  فيما   -]الفساد[للإرشاد 

لدلالته  إنّ یكون  دخلٍ]النهي[  ما  غير  من  الحرمة  مخالفتِ  على  على  العقوبة  ه  لاستحقاق 

   .-هس سرّقدّ- مه القميّکما توهّ ]الفساد[ في ذلك ]النهي[ 

یؤیّ  أنّ »النزاع    ثمرةَ   علَجَ ]القميّ[  ه  أنّ 266د ذلك و  النهيَبالشي  الأمرَ  في  عن    ء یقتضي 

 دا. ر جيّفتدبّ عبادةً ]الضدُّ[إذا کان  ]الضدّ[ هفسادَ  «هضدِّ

 [ العبادة الرّابع ]المراد من 
  .268ها أو غيرَ عبادةً  ا أن یكونَإمّ ق به النهيُ ما یتعل267ّ

 
-برای تكميل بحث ر.ک به کلمات مرحوم اصفهاني و مرحوم نائيني و امام الطائفه سيدنا الخميني  

 .  -قدست اسرارهم
 ملاک بحث شامل نهي غيری تبعي مي شود.   266
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 :   مقدمه چهارم / مراد از عبادت 267267

 :   شبهه 

عقل و نقل )پرستش و  به حكم   -همواره دارای رجحان و امر است    -تبارک و تعالي    -عبادت خداوند  

باشد(   عبادت  باید  ما  زندگي  لحظات  تمام  و  است  از خلقت  تعالي هدف  باری  امكان    -عبادت  و 

ندارد که منهيّ عنه واقع شود. نهي از عبادت موجب اجتماع امر و نهي در شيء واحد خواهد بود که  

 محال است. پس امكان ندارد که عبادت منهيّ عنه باشد. 

 مطلب، چگونه تصور شده است که نهي به عبادت تعلّق گرفته است؟ با توجهّ به این 

   : جواب

 سازگار است. وجود نهي فعليو   عدم امر فعليدر این بحث، معنایي است که با عبادت مراد از 

 دو دسته عبادت در این بحث مدّنظر است :  

1  : ذاتي  عبادت  مص  (  برای  و  است  عبادت  و  پرستش  ذاتا  و  نفسه  في  که  بودن،  فعلي  عبادت  داق 

ندارد   مولا  فعلي  امر  به  تعالي  -نيازی  باری  پيشگاه  در  و خضوع  مقتضي  -مانند سجده  افعال  این   .

وجود نداشته باشد، سبب تقرّب خواهند    -مانند نهي مولا  -تقرّب به مولا نيز مي باشند و اگر مانعي  

 بود.  

باز   باشد،  عنه  منهي  و  باشد  نداشته  فعلي  امر  اگر  است  این قسم  عبادت  از    -هم مصداق  نهي  مانند 

 .  -سجده در وقت خاص

عبادی خواهد بود و    -مانند امثالش  -فعلي که اگر امر به آن تعلّق گيرد، امر آن    ( عبادت تعليقي :  2

، بر خلاف اموری که اگر امر به آنها  -مانند روزة عيد فطر    -جز با قصد تقرّب، امتثال نخواهد شد  

ا ممكن  گيرد،  نباشد  تعلّق  قربت  قصد  نيازمند  امتثالشان  و  باشد  توصّلي  امر  .  -مانند خوابيدن  -ست 
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]مراد از نهي از عبادت، نهي از افعالي است که شامل »عبادت تعليقي« نيز مي شود، هر چند مصداق  

 حقيقي عبادت به معنای عرفي نباشند[.

م بنابر این تعریف مصداق عبادت است این قسم نيز اگر امر فعلي نداشته باشد و منهيّ عنه باشد، باز ه

 . -مانند نهي از روزة روز عيد فطر -

با تعریف و توضيح ارائه شده، مراد از عبادت در مقام روشن است. اما دیگران تعاریفي برای عبادت  

در مقام ارائه داده اند که دارای اشكالاتي است. ]این تعاریف لازم نيست ناظر به شبهه ای باشند که  

 بتدای بحث ارائه شد[.  در ا

   : تعریف مرحوم شيخ اعظم

آنچه برای تعبد به آن مورد امر واقع شده است. )مراد از امر به آن بندگي و تسليم باری تعالي بودن  

 (.  -نه منفعت جسمي یا اجتماعي و امثال آن  -است 

 اگر امر فعلي دارد و اجتماع امر و نهي محال است، پس نمي تواند منهيّ عنه باشد.   نقد : 

   : تعریف مرحوم محقق قمي

باشد، تكبيره آنچه صحّت   نماز  به قصد  اگر  اکبر«  »الله  بر نيت )قصد عنوان( است. مثلا  آن متوقف 

الاحرام و نماز خواهد بود و الا نماز نخواهند بود. امساک اگر به قصد روزه باشد، روزه است و الا  

 روزه نخواهد بود.  

مراد از »مای موصول« )آنچه(،  با این تعریف امكان نهي فعلي وجود ندارد. ]به این دليل که   : اولا نقد  

، به این قرینه که هر چيزی که متوقف بر قصد عنوان است، عبادت  -نه هر چيزی    -»ماموربه« است  

نيست، بلكه اگر ماموربه باشد و متوقف بر قصد عنوان، عبادت است. پس مراد، چيزی است که امر 

 نهي فعلي به این عبادت محال است[.   فعلي دارد. نهي فعلي با امر فعلي جمع نمي شود و لذا تعلق 
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شود    ثانيا مي  نيز  واجب  معاملة  شامل  مثلا  و  نيست  اغيار  مانع  یا  افراد  جامع  که  است  شده  اشكال 

 [.158]ماموربه است و تحقق آن نيازمند قصد عنوان مي باشد[. ]ر.ک به مطارح الانظار / ص

 هم مورد نقد واقع مي شود که :  ]اگر مراد از نيت در تعریف قصد امتثال امر باشد، باز  

با این تعریف امكان نهي فعلي وجود ندارد، چرا که فرض شده است با قصد امتثال امر صحيح    اولا 

و امر فعلي با نهي فعلي   -که مي توان آن را به قصد امتثال امر اتيان کرد-است، یعني امر فعلي دارد  

 قابل جمع نيست.  

 [.158ر نيست. ر.ک به مطارح الانظار / صجامع افراد یا مانع اغيا ثانيا

 : از محقق قمي تعریف دیگر

آنچه انحصار مصلحتش در چيزی برای ما معلوم نيست. )شاید مصالح متعددی دارد که از ما مخفي  

 است(.  

اولانقد   تعریف   :  این  »مای موصول« در  از  مراد  ]اگر  ندارد.  فعلي وجود  نهي  امكان  تعریف  این  با 

اشد، لازمه اش وجود امر فعلي است و در نتيجه اشكالي که به تعاریف قبل وارد شد، به  »مامور به« ب

 این تعریف نيز وارد است[. 

بيان    ثانيا این تعریف جامع افراد و مانع اغيار نيست و ممكن است همة مصالح یك عبادت برای ما 

مانند نحوة خاص    -  شده باشد یا ممكن است همة مصالح یك واجب توصّلي برای ما مشخص نباشد 

 .  -کفن ميت 

البته اشكال به جامع افراد یا مانع اغيار نبودن مخصوص تعاریف حقيقي است که در مقام بيان حدّ و  

این   باشند.  مي  لفظ  اجمالي  معنای  بيان  مقام  در  صرفا  که  الاسمي  شرح  تعاریف  نه  هستند،  رسم 

تعاریف شرح الاسمي هستند و به همين   نيز  خاطر طولاني کردن بحث در نقض و  تعاریف عبادت 
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المرادُ  بعنوانه عبادةً   و  بنفسه و  للتّ  بالعبادة هاهنا ما یكون  بذاته  من  ب  قرّله تعالى موجبا 

أو ما لو   -کالسجود و الخضوع و الخشوع له و تسبيحه و تقدیسه-ه  ه لو لا حرمتُحضرتِ

سائر أمثاله  که أمرا عبادیا لا یكاد یسقط إلا إذا أتى به بنحو قربي به کان أمرُ  ق الأمرُتعلّ

العيدَ   نحوُ- العادةصوم  أیام  في  الصلاة  و  أمِ  -ین  ما  به  به   رَلا  التعبد  ما   269لأجل  لا  و 

ف  رِّکما عُ 271ء و لا ما لا یعلم انحصار المصلحة فيها في شي  270ف صحته على النية یتوقّ

التعاریف[  منها  بكل  التعاریف[   ها بواحد منهاأنَّ  [ 1]  ضرورةَ  ،العبادة  ]هذه  لا یكاد    ]هذه 

 
ابرام این تعاریف، وجه منطقي ندارد. ]تعریف ایشان از اصطلاح شرح الاسم، با تعریف آن در علوم  

 [.49/ ص 2عقلي متفاوت است. ر.ک به نهایه الدرایه / ج

 برای تكميل بحث به فرمایشات مرحوم اصفهاني و مرحوم خویي مراجعه شود.  

بالمعني الاخصّ مي شود. توصليات هم   268 بالمعني الاعم که شامل توصليات و معاملات  معاملات 

حيثيت شباهت به عبادات را دارد و هم حيث شباهت به معاملات بالمعني الاخصّ و مناسب است در  

مرحوم   تعليقه  به  ر.ک  دهد.  اختصاص  خود  به  را  مجزایي  بحث  فساد،  برای  نهي  اقتضای  مبحث 

 ر مقام.  مشكيني د
 .158شيخ اعظم / مطارح الأنظار/ ص 269
و بعبارة   ما احتاج صحّتها إلى النّيةالمراد بالعبادات هنا  : »   154محقق قمي / قوانين الأصول / ص  270

شي أخرى   في  فيها  المصلحة  انحصار  یعلم  لم  في    ءما  علمت  و  أصلا  فيها  المصلحة  یعلم  لم  سواء 

من جهة ذلك فإنّ امتثال الأمر لا یحصل إلاّ    قصد الامتثال و التقرّباحتياجها إلى النّية و هو  الجملة و  

 «. دة و الموافقة الاتفاقية لا تكفي بقصد إطاعته في العرف و العا
 محقق قمي / همان.   271
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یتعلّ  مكنُیُ أورِ  [2]  النهيُ  ]العبادة[  بها  قَأن  ما  أو    دَ مع  أو عكسا  طردا  بالانتقاض  عليها 

المطولات مراجعة  من  یظهر  بذلك   272بغيره کما  الإشكال  کان  إن  فيها    ]الانتقاض[و 

و لا    لأجل کون مثلها من التعریفات ليس بحدّ  ]الاشكال[  ه في غير محلّ  ]هذه التعاریف[ 

مرة فلا وجه لإطالة الكلام بالنقض و    هنا عليه غيرَبرسم بل من قبيل شرح الاسم کما نبّ

 الإبرام في تعریف العبادة و لا في تعریف غيرها کما هو العادة.

 [المراد من الشيء المنهيّ عنهالخامس ]
لاأن273ّ إلا  ه  النزاع  عنوان  في  للا»یدخل  قابلا  کان  بالصّتّما  الفسادصاف  و  بأن    «حة 

لاختلال   275و أخرى لا کذلك   -ب عنه من الأثرترقّب عليه ما یُترتّیَ-ا  تارة تامّ 274یكونَ 

 .]ما یترقبّ عنه[ بهعتبر في ترتّبعض ما یُ 

 
 .158و مطارح الانظار / ص  139الفصول/ ص 272
   مقدمه پنجم : مراد از شيء منهيّ عنه چيست؟ 273

را داشته باشد، یعني اگر تام باشد و تمام    ت اتصاف به صحت و فساد چيزی است که قابليمحل بحث  

آن   از  مطلوب  اثر  باشد،  محقق  آن  و شرایط  ...    -اجزاء  یا  ملكيّت  یا  امر  و سقوط  آن    -تقرّب  بر 

مترتّب شود و اگر تامّ نباشد، اثر مطلوب بر آن مترتّب نشود. ]در بحث صحيح و اعمّ در این زمينه  

 و در مقدمة بعدی از معنای صحت و فساد سخن به ميان خواهد آمد[.   بحثهایي مطرح شد 

   نتيجه آن که :
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ممّأمّ أثره  کان  أو  شرعا  له  أثر  لا  ما  یكا  لا  ینفكّا  الضمان-عنه    اد  أسباب    -کبعض 

طروّلاف لعدم  النزاع  عنوان  في  کَ  یدخل  عليه  یُالفساد  أنّي  في  یقتضيه  النهيَ  نازع    عنه 

   .أو لا ]الفسادَ[

بالشي  الّفالمراد  بالمعنى  العبادة  العنوان هو  بالمعنى الأعمّذی تقدّء في  المعاملة  ا  ممّ  م و 

 . 277فافهم  -276عقدا کان أو إیقاعا أو غيرهما -صف بالصحة و الفساد یتّ

 
دارد و اثر شرعي از آن جدا  مترتّب بر فعل مكلف  اثر شرعي  اگر چيزی صحت و فساد دارد، یعني  

 ، داخل بحث است، مانند عبادات و عقود و ایقاعات و ... . شدني است

اگر   بهاما  ندارد  فساد  اثر شرعي    چيزی صحت و  اصلا  این که  فعل مكلفّ  خاطر  بر  ،  نداردمترتّب 

خارج از بحث است. مانند »آب خوردن« که امرش دایر مدار وجود و عدم است و صحت و فساد  

 ندارند. اگر از آب خوردن نهي شود، داخل در بحث اقتضای نهي بر فساد نخواهد بود.

ام اثر شرعي مترتّب بر فعل مكلفّ دارد،  از آن جدا شدني نيستا  اگر چيزی  از  اثر شرعي  ، خارج 

بحث است، مانند اینكه اتلاف مال غير موجب ضمان است یا ملاقات با عين نجس موجب نجاست   

 است.

 ر.ک به کلمات مرحوم نائيني و مرحوم بروجردی و مرحوم شيخ مرتضي حائری در مقام. 
 رجوع مي کند. هو مستتر به مای موصول در »ما کان قابلا ...«  274
 تاميّ که مترتّب بشود بر آن اثری که از آن انتظار مي رود، نباشد.  275
 مانند تذکيه، تطهير، حيازت و توصلّيات. 276
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 الصحة و الفساد[  معني السادس ]
الفسادَ  الصحةَ  أن278ّ إضافيّ  و  بحسب  وصفان  یختلفان  فربّان  الأنظار  و  یكون  الآثار  ما 

 إنَّ  أن یقالَ  صحيحا بحسب أثر أو نظر و فاسدا بحسب آخر و من هنا صحَّ  واحدٌ  ءٌشي

 
گفته شده است که صحّت و فساد في نفسه تاثيری ندارد، بلكه باید بعد از امر مولا صحتّ و فساد   277

عد از امر مولا قابليّت تقسيم به صحيح و فساد  مانند امساک )روزه( که ب  -برای آن قابل تصور باشد  

 . ر.ک به حقائق الاصول.  -را خواهد داشت
   مقدمة ششم / معنای صحت و فساد : 278

این بحث تكرار مباحث آن   برخي مطالب  نيز مطرح شد و  »الصحيح و الاعمّ«  این بحث در مبحث 

ای اهميت است، ترتب اثر مطلوب از  بحث مي باشد. ]البته آنچه در مسألة »اقتضای نهي بر فساد« دار

عبادت یا معامله است و نيازی به بررسي معنای لغوی و عرفي صحّت و فساد نيست، اما از آنجایي که  

علماء در عنوان این بحث از لفظ »فساد« استفاده کرده اند، معنای این لفظ و »صحتّ« در این مقدمه  

 طرح شده است[.  

ارائه شده است، امّا مرحوم آخوند مي فرمایند ظاهرا اتّفاق وجود    تعاریف متعددی از صحّت و فساد 

)دارای تمام اجزاء و شرایط بودن به نحوی    معنای »صحّت« در لغت و عرف، تماميّت استدارد که  

را   لغت »صحتّ«  باشد. ]کتب  تامّ« مي  »غير  معنای  به  »فاسد«  و  مترتّب شود(  بر آن  اثر مطلوب  که 

نكرده   تعریف  نائيني، اینگونه  مرحوم  کلمات  به  ر.ک  نيست.  »تماميت«  نيز  آن  عرفي  معنای  و  اند 

 [. -قدس الله اسرارهم -مرحوم بروجردی، مرحوم خویي و امام الطائفه سيّدنا الخميني و شهيد صدر

 »صحّت« در استعمالش برای عبادات و معاملات و ... به همين معناست و دارای معاني متعدّد نيست.  

 نكته باید توجه داشت :    البته به دو
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العبادةِ  الصحةَ المعاملةِ  في  تختلفُ  و  التّ  لا  هو  و  واحد  بمعنى  فيهما  إنّماميّبل  و  ما  ة 

منهما    الاختلافُ المرغوب  هو  ما  المعاملة[في  و  الآثار  ]العبادة  عليها  الّ  من  بالقياس  تي 

 .]التمّاميّة[ة و عدمها ماميّصف بالتّتتّ

 
به    صحت و فساد دو وصف اضافي و نسبي هستند  .1 و ممكن است یك شيء واحد نسبت 

اتيان امر   به اثر دیگری غير تام و فاسد باشد. )مثلا  اثر خاصي تامّ و صحيح باشد و نسبت 

ظاهری مسقط امر ظاهری باشد و از این حيث صحيح باشد، اما مسقط امر واقعي نباشد و  

 ین حيث فاسد باشد(.  از ا

مثلا شيء   و  باشد  نبودن یك شيء مختلف  یا  بودن  تام  نظرها و آراء در  است  همانطور که ممكن 

واحدی را یك نفر تامّ و صحيح و دیگری غير تامّ و فاسد بداند. )مثلا نماز با یك تسبيحات اربعه نزد  

ا باشد ]اختلاف در کشف واقع  نزد فقيه دیگری فاسد  نه در وصف صحت و  فقيهي صحيح و  ست 

 فساد[ یا اختلاف فقيه و متكلم در صحت و فساد یك نماز که در ادامه شرح داده خواهد شد(.  

گاهي در تعریف صحت و فساد به جای استفاده از معنای لغوی و عرفي )تماميت و عدم   .2

شود مي  توجه  تماميت  از  مهمّ  و  مطلوب  اثر  به  مهمّ    تماميت(،  اثر  به  فساد  و  صحت  و 

 تعریف مي شود.   -و نه خود تماميت-اميّت تم

مثلا اگر صحتّ در عبادات به مسقط اعاده و قضاء بودن تعریف مي شود و صحتّ در معاملات به  

معامله   آن  از  مترقب  اثر  زوجيت    -تحقق  یا  ملكيت  معنای    -مثل  تعدد  از  نشان  شود،  مي  تعریف 

اثر مورد توجه از تماميت سقوط اعاده و  صحت نيست، بلكه نشان از این نكته است که در عبادات  

قضاء است و اثر مدنظر در معاملات تحقق ملكيت یا ... . ]ر.ک به کلمات مرحوم اصفهاني و مرحوم  

 خویي[. 
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 [ حة العبادةتفسیر صالفقیه و المتكلّم في ]اختلاف 
ما یكون لأجل الاختلاف  م في صحة العبادة إنّبين الفقيه و المتكلّ  و هكذا الاختلافُ 279

ها بمعنى  فاق ظاهرا على أنّالاتّ من الأثر بعد    ]الفقيه و المتكلّم[منهما    لكل    فيما هو المهمُّ

 ة کما هي معناها لغة و عرفا.ماميّالتّ

 
و قضاء   279 اعاده  »آنچه مسقط  را  فقيه آن  دارند.  اختلاف  تعریف صحت عبادت  متكلم در  فقيه و 

مو »آنچه  را  آن  متكلم  و  کند  مي  تعریف  کند. است«  مي  تعریف  باشد«  شریعت  موافق  یا  امر  افق 

ندارد   قضاء  و  اعاده  که  را  مواردی  فقيه  غدیر  -]تعریف  عيد  روزة  از    -مثل  بهتر  گيرد.  نمي  بر  در 

 صحت در عبادت به »آنچه موجب تقرّب به مولاست« تعریف شود[. 

از آنچه در نكتة دوم بحث سابق مطرح شد، مي توان وجه اختلاف تعاریف فقيه و متكلمّ را توضيح  

 داد.  

اثری است که   نيست، بلكه اختلاف آنها در آن  )تماميت(  اختلاف فقيه و متكلم در معنای صحت 

با توجه به  برای آنها دارای اهميت است. اثر مهم نزد فقيه، سقوط اعاده و قضاء است و لذا صحت را  

این اثر از تماميت تعریف کرده است و اثر مهم نزد متكلم، حصول امتثال موجب استحقاق ثواب در  

نظر عقل است و لذا صحت را به موافقت با امر یا موافقت با شریعت معنا کرده است. ]روشن است 

نيستند، اما مسقط اعاده و قضاء هستند   افعال موافق امر  های ناقصي که قاعدة  مانند نماز  -که برخي 

 لاتعاد در آنها جاری است[.  

 برای روشن شدن اختلاف فقيه و متكلم مرحوم آخوند به مثالي اشاره مي کنند :  

)اوامر   ثانوی  واقعي  عادی(،  نماز  مانند  عادی  شرایط  در  واقعي  )اوامر  اوليّ  واقعي  به  شرعي  اوامر 

و ظاهری )مانند نماز با استصحاب وضو( تقسيم    واقعي در شرایط اضطرار و تقيه مانند نماز تقيه ای(
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مي شوند. فعل مكلف که موافق امر ظاهری یا امر واقعي ثانوی است، ممكن است با امر واقعي اولي 

 موافق نباشد.  

در این مثال آنچه برای فقيه اهميت دارد، این نكته است که در فرض عدم موافقت با امر واقعي اولي،  

ر واقعي اولي مي باشد و مسقط اعاده یا قضاء است یا خير. اگر مسقط اعاده یا  ماتيّ به مجزی از ام

قضاء باشد، به نظر فقيه صحيح است و الا فاسد است. ]صحت و فساد ماتي به ظاهری یا واقعي ثانوی  

به   ماتي  اتيان  لزوم  اولي.  واقعي  امر  نه  و  ثانوی سنجيده مي شود  واقعي  یا  امر ظاهری  با  مقایسه  در 

عي اولي در فرض کشف واقع یا از بين رفتن شرایط اضطرار و تقيه به معنای فساد ماتي به ظاهری  واق

 یا واقعي ثانوی نيست[.  

آنچه برای متكلم اهميت دارد، موافقت با امر است. حال سوال مي شود که مراد متكلم از موافقت با  

یا فقط امر واقعي مراد ایشان است؟    امر، کداميك از اوامر است؟ مطلق امر تا شامل ظاهری هم بشود 

اگر شامل امر ظاهری نيز بشود، ماتيّ به ظاهری به نظر متكلم صحيح است. اما اگر شامل آن نشودف  

 ماتي به ظاهری به نظر متكلم فاسد است. 

 بنابراین اگر مكلف فعل موافق امر ظاهری را اتيان کند، چهار فرض قابل تصور است :  

لم صحيح دانسته شود؛ چرا که به نظر فقيه مجزی است و در نظر متكلم  به نظر فقيه و متك .1

 موافقت با امر شامل امر ظاهری نيز مي شود.  

به نظر فقيه و متكلم فاسد دانسته شود؛ چرا که به نظر فقيه مجزی نيست و در نظر متكلم   .2

 موافقت با امر شامل امر ظاهری نمي شود.  

به نظر فقيه صحيح و به نظر متكلم فاسد باشد؛ چرا که به نظر فقيه مجزی است، اما در نظر   .3

 متكلم موافقت با امر شامل امر ظاهری نمي شود.  
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العبادة    ر صحةَ الوجوب فسَّ  أو عدمُ   أو الإعادةِ  القضاءِ  الفقيه هو وجوبُ  ا کان غرضُفلمّ

عقلا    الامتثال الموجبِ  م هو حصولُالمتكلّ  و کان غرضُ]القضاء و الاعادة[  بسقوطهما  

 أخرى.  وافق الشریعةَتارة و بما یُ الأمرَ  وافقُ بما یُ ]صحة العبادة[رها لاستحقاق المثوبة فسَّ

  و الظاهریّ   و الثانویّ  الأوليّ  في الشریعة یكون على أقسام من الواقعيّ  الأمرَ  و حيث إنّ

الأنظارُ أنَّ  تختلفُ   و  یفيدان الإجزاءَالأخيرَ  في  یفيدان  ین  بعبادة    تيانُالإ 280کان   ،أو لا 

 آخرَ   مسقط لهما بنظرٍ  سقطا للقضاء و الإعادة بنظر و غيرَأو مُ  لآخرَ  لأمر و مخالفةٍ  موافقةٍ

  الأمرَ  على أنّ  ءًنام و الفقيه بِعند المتكلّ   صحيحةً  تكونُ  للأمر الظاهریّ  الموافقةُ  فالعبادةُ

للإجزاء و عدم    ]الظاهریّ[  مع اقتضائه  من الظاهریّ  موافقة الأمر أعمُّ حة بفي تفسير الصّ

الظاهریّ[صافها  اتّ للامر  الموافقة  بموافقته    حة[]الصّبها    ]العبادة  الفقيه  ]الامر  عند 

]عدم    ى بموافقة الأمر الواقعي ومراع]الاجزاء[  ه  على عدم الإجزاء و کونِ  ناءًبِ  [الظاهریّ

 . الواقعيّ على کون الأمر في تفسيرها خصوصَ  م بناءًعند المتكلّ  اتصّافها بها[

 
به نظر فقيه فاسد و به نظر متكلم صحيح باشد؛ چرا که به نظر فقيه مجزی نيست، اما در نظر   .4

 متكلم موافقت با امر شامل امر ظاهری مي شود. 
 جواب »حيث«. 280
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 وصفي الصحة و الفساد[ أو مجعولیة  انتزاعیةتنبیه ]
الصحة و الفساد عند المتكلم وصفان اعتباریان ینتزعان من    و هو أنه لا شبهة في أن281ّ

 .]المطابقة[ مطابقة المأتي به مع المأمور به و عدمها

 
دو وصف انتزاعي هستند یا    -طبق تعاریف علم کلام و فقه    -سوال این است که صحت و فساد   281

انتزاع خارجي  امور خارجي و دارای منشء  از  برداشته شده  انتزاعي بودن یعني  یا هيچكدام.  جعلي 

 بودن. جعلي یعني شارع مقدس صحت یا فساد را جعل کرده است. 

  : این بحث  قابليت استصحاب شدن را  ]فایدة  باشند،  یا فساد جعلي  گفته شده است که اگر صحتّ 

 دارد[. 

 بحث در دو مقام عبادات و معاملات مطرح مي شود.  

   : صحت و فساد در عبادات 

مرحوم   اما  هستند.  انتزاعي  همواره  فساد  و  صحت  که  اند  فرموده  الانظار  مطارح  در  شيخ  مرحوم 

ب این  که  کنند  مي  بيان  فقهي آخوند  تعریف  و  فساد  و  صحت  کلامي  تعریف  بخش  دو  در  حث 

 صحت و فساد به طور جداگانه باید مطرح شود.

 :   صحت و فساد به تعریف علم کلام -

این  صحت   که  است  است. روشن  یا عدم آن  مأموربه  با  به  مأتيّ  مطابقت  معنای  به  تعریف  این  در 

مفه و یك  است  امور خارجي  مقایسه  از  ذهن  انتزاع  انتزاع  مفهوم  منشأ  دارای  که  است  انتزاعي  وم 

 خارجي است. 

 :   صحت و فساد به تعریف علم فقه -

 صحت در این تعریف به معنای سقوط قضاء و اعاده است.  
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باشداگر   اولي  واقعي  مأموربه  به مطابق  است و صحت  مأتيّ  اعاده  و  ، لازمة عقلي آن سقوط قضاء 

این  در  پس  است.  عقلي  مستقلات  احكام  از  بنفسه    حكمي  مجعول  وضعي  حكم  نه  بخش صحت 

است و نه حكم وضعي مجعول به تبع حكم تكليفي و نه امر انتزاعي. ]ر.ک به بحث اجزاء کفایه و  

 همچنين نقد مرحوم اصفهاني بر مرحوم آخوند[. 

  )مثلا مطابق ماموربه ظاهری یا واقعي ثانوی باشد( و با این  ماتيّ به مطابق مامور به واقعي نباشد اگر  

حال قضاء و اعاده ساقط شده باشد، عقل حكم به سقوط اعاده و قضاء ندارد بلكه ممكن است گفته  

یا قضاء وجود   اعاده  )مقتضي وجوب  تدارک مصلحت فوت شده مي کند  به  شود که عقل حكم 

بر   منت  و  تخفيف  برای  و  به جعل شارع  باشد،  واقع  از  این شرایط مجزی  به در  ماتي  اگر  و  دارد( 

به معنا اجزاء از امر واقعي -مثل جعل قاعدة لاتعاد   -است  بندگان   . ]دقت شود که صحتّ و فساد 

 اولي و سقوط اعاده یا قضاء امر واقعي اولي مدّنظر ایشان است[. 

البته دقت شود که در این موارد حكم کلي مجعول شارع است و تطبيقات جزئي و موارد شخصي  

. مثلا مجعول شرعي این گزاره است -خود مجعول شرعينه    -انطباق قهری مجعول شرعي هستند  

که »نماز بدون قرائت از روی سهو، صحيح و مسقط قضاء و اعاده است«. مصادیق آن مثل صحت  

نماز زید و نماز عمرو و ... که بدون قرائت از روی سهو اقامه شده اند، مصداق مجعول شرعي مي 

 زاعي و بر اساس درک مطابقت است[. نتيجه آن که صحت در موارد جزئي انتباشند. ]

   : صحت و فساد در معاملات

توصليات   شامل  معاملات  از صحت،  تعریف  این  ]با  است.  اثر  ترتب  معنای  به  معاملات  در  صحت 

 نمي شود و معاملات بالمعني الاعم اراده نشده است[.  

است   شارع  جعل  به  معاملات  در  اثر  عقلي  -ترتب  یا  انتزاعي  و  -نه  بيع  بر  را  ملكيت  باید  شارع   .

اح صحيح باشد. صحت بيع و نكاح، حكم عقلي یا انتزاع  زوجيت را بر نكاح مترتب کند تا بيع و نك
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القضاء و الإعادة عند الفقيه فهي   من لوازم الإتيان  ]الصحة[  و أما الصحة بمعنى سقوط 

  و القضاء معه بالمأمور به بالأمر الواقعي الأولي عقلا حيث لا یكاد یعقل ثبوت الإعادة أ

و إن  ]الاتيان بالمأمور به بالأمر الواقعيّ الأوليّ[  فالصحة بهذا المعنى فيه    .جزما  ]الاتيان[

نتزع  یُ  ه ليس بأمر اعتباری  إلا أنّ  282مجعول بنفسه أو بتبع تكليفٍ   کان ليس بحكم وضعيّ

 
بر معامله مترتب نخواهد بود و اصل در معاملات   اثر  نباشد،  نيست. اگر جعل شارع  در    -از خارج 

فساد و عدم ترتب اثر است. ]اختلافي وجود دارد که شارع در معاملات    -فرض شكّ در جعل شارع

 ت یا نفس اثر را جعل کرده است[.  سببيت معامله برای اثر را جعل کرده اس

البته مجعول شارع قاعدة کلي است و معاملات شخصي جزئي به طور مجزا مورد جعل شارع نيست،  

شرایط   با  »بيع  شارع  مثلا  است[.  انتزاعي  آنها  در  شود. ]صحت  مي  منطبق  آنها  بر  کلي  قاعدة  بلكه 

»بيع   بر  قاعده  این  و  است  داده  قرار  ملكيت«  موجب  را  احكام  خاص  شبيه  شود.  مي  منطبق  زید« 

تكليفي که شارع به طور کليّ »نماز را واجب« و »دروغ را حرام« کرده است. اما »نماز زید« یا »دروغ  

نيستند و مصداق مجعول شارع هستند و وجوب و حرمت بر   عمرو« به طور مجزا مورد جعل شارع 

   آنها منطبق مي شود.

مرحوم نائيني، مرحوم اصفهاني، مرحوم خویي، امام الطائفه سيدنا  برای تكميل بحث ر.ک به کلمات  

 .-قدس الله اسرارهم -الخميني، مرحوم سيدنا الاستاذ هاشمي شاهرودی 
اگر طبق مبنای مرحوم شيخ انصاری ادّعا شد که حكم وضعي مجعول بنفسه وجود ندارد و حكم   282

 مجعول بنفسه هستند.  وضعي منتزع از حكم تكليفي است و تنها احكام تكليفي 
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تُ ]الإتيان بالمأمور    المثوبة بهباستحقاق    العقل کما یستقلّ  به  ا یستقلّبل ممّ 283مَوهِّکما 

 .به[

غيره في  الاوليّ[   و  الواقعيّ  بالامر  به  بالمامور  ربّف  ]الاتيان  و  السقوط  مجعولا  یكون  ما 

]القضاء او   على العباد مع ثبوت المقتضي لثبوتهما  تخفيفا و منةً  ]السقوط[  کان الحكم به

فيكون الصحة و    .284بثبوتهما حكم  ما یُکما ربّ  -کما عرفت في مسألة الإجزاء-  الاعادة[

الواقعيّ الأوليّ[الفساد فيه   بالأمر  به  بالمأمور  الإتيان  ين  ين لا وصفَين مجعولَحكمَ  ]غير 

 ين. انتزاعيَّ

صف  ما هي تتّين بل إنّلا یكاد یكونان مجعولَ 285ةنعم الصحة و الفساد في الموارد الخاصّ

   .د الانطباق على ما هو المأمور بهبهما بمجرّ

 هذا في العبادات. 

ه  الأثر على معاملة أنّ  بُحيث کان ترتّ 286و أما الصحة في المعاملات فهي تكون مجعولة

ه لو  ضرورة أنّ  -287و لو إمضاءً -  ]المعاملة[عليها    [ الاثرَالشارعِ  ]ه  هو بجعل الشارع و ترتيبِ

 لأصالة الفساد. 288ب عليه لما کان یترتّ  ]الشارع[ه لا جعلُ 

 
 .160مطارح الانظار/ ص 283
 عدم اجزاء ماموربه واقعي ثانوی یا ظاهری از مامور به واقعي اولي.   284
 موارد جزئي و شخصي.   285



164 

 

ها مع ما هو المجعول سببا  ها ليس إلا لأجل انطباقِو فسادُ  شخصيةٍ  معاملةٍ  کلِّ  ةُنعم صحّ

به    المأتيِّ  صافَ اتّ  أنَّ   کما هو الحال في التكليفية من الأحكام ضرورةَ   ]انطباقها[ و عدمه  

 مع ما هو الواجب أو الحرام. ]المأتيّ به[ بالوجوب أو الحرمة أو غيرهما ليس إلا لانطباقه

 السابع ]الأصل في المسألة[ 
أنّ 289 یعول عليه  ه لا أصلَلا یخفى  المسألة  شُ  ]الاصل[  في  النهي على    كَّلو  في دلالة 

  .الفساد

 
 چه جعل مستقل ابتدائي و چه جعل به تبع جعل احكام تكليفي. 286
امضائي، جعل بر  جعل یا تأسيسي است یا امضائي. جعل تأسيسي، جعل بدون سابقه است و جعل   287

 اساس امضاء روش عقلاء در ترتب اثر بر معامله است.  
 »یترتب عليها« ]المعامله[ باید مراد باشد. 288
 :   مقدمه هفتم / اصل در مسأله 289

از اصل، قاعده ای است   یا اصل عملي-مراد  لفظي  از عقلي، عقلائي،  که هنگام وقوع شكّ    -اعم 

 ل باید دليل اقامه شود.  محل رجوع است و برای خروج از این اص

سوال این است که اگر از »نماز در حمام« یا »معاملة ربوی« نهي شد و دليل خاصي بر فساد یا صحت  

نماز یا معاملة ربوی اقامه نشد و بحث از دلالت نهي بر فساد یا تلازم حرمت با فساد بدون وصول به  

باقي بود،  پایان رسيد و شك در دلالت و تلازم  به  آیا قاعده و اصلي وجود دارد که در این    نتيجه 

 فرض محل رجوع باشد؟ 
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ابتدا اصل در مسألة اصولي و سپس اصل در مسألة فقهي مورد بحث قرار مي گيرد. مسألة اصولي را  

نيز مي توان لفظي یا عقلي مطرح کرد، همانطور که مسألة فقهي در مورد عبادات و معاملات به طور  

 مراد از معامله، معامله به معنای خاص است[. جداگانه بررسي مي شود. ]

]اصل اصولي مقدم بر اصل فقهي است چون حكم اصل سببي را نسبت به اصل فقهي دارد. )تقدم از  

 باب ورود یا حكومت([.  

 :   مسألة اصولي لفظي

  اصل در دلالت لفظي نهي بر فساد چيست )ظهور لفظي(؟ اصل شرعي یا عقلي یا بناء عقلائي در مقام

 وجود ندارد. ]در هنگام شك در استظهار، اصلي وجود ندارد[.  

 اصولي عقلي :مسألة 

اصل در تلازم عقلي حرمت و فساد چيست؟ اصل شرعي یا عقلي یا بناء عقلائي در مقام وجود ندارد.  

 ]در هنگام شك در تلازم عقلي، اصلي وجود ندارد[.  

 فقهي معاملي : مسألة 

: اول  قا  مرحلة  لفظي و  این  اصل  تواند صحت  باشد، مي  معامله  این  یا عمومي که شامل  عدة مطلق 

معامله را به اثبات برساند. مثلا ممكن است ادعا شود که عموم »اوفوا بالعقود« شامل »معاملة ربوی« نيز  

مي شود و آن را تصحيح مي کند. ]اطلاق و عموم، اماره لفظي و به خاطر ورود یا حكومت مقدم بر  

 [.  اصل عملي است

: باشد، اصل عملي در معاملات، فساد    مرحلة دوم  نداشته  لفظي و عموم و اطلاقي وجود  اگر اصل 

مرحوم   حاشيه  به  ر.ک  معامله  در  فساد  اصل  از  تفاسير  انواع  ]برای  اثر(.  ترتّب  عدم  )اصل  است. 

 [.  230/ ص 2مشكيني بر کفایه / ج

 فقهي عبادات : مسألة 
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الفرعيّ  نعم کان الأصلُ المسألة  الفسادَفي  یقتضي    أو عمومٌ  لو لم یكن هناک إطلاقٌ  ة 

مع النهي عنها کما لا    ]العبادة[و أما العبادة فكذلك لعدم الأمر بها    في المعاملة.  الصحةَ

 یخفى.

 [ النهي قِمتعلّاقسامُ الثامن ]
ها  عنها أو وصفَ  ها الخارجَها أو شرطَالعبادة أو جزءَ  نفسَ  ا أن یكونَالنهي إمّ قَمتعلّ  أن290ّ

الإخفاتِ الملازمَ و  کالجهر  لها  وصفَ 291  أو  کالغصبيّ  الغيرَ  ]العبادة[   هاللقراءة  ة  الملازم 

 .]الصلاة[ عنها لأکوان الصلاة المنفكةِ

 
به دليل امتناع اجتماع امر و نهي، امر به آن تعلق نگرفته است ]به  طبق فرض عبادت منهيّ عنه است و  

ضميمه این نكته که وجود ملاک محرز نيست[. اصل در چنين عبادتي فساد است ]استصحاب بقاء  

 حكم یا قاعدة اشتغال )مخصوص عبادات الزامي دارای بدل([.

برای تكميل بحث ر.ک به کلمات مرحوم نائيني، مرحوم اصفهاني، حاشية مرحوم مشكيني بر کفایه،  

 . -قدس الله اسرارهم-مرحوم خویي، امام الطائفه سيدنا الخميني و سيدنا الاستاذ هاشمي شاهرودی 
 :   تعلق نهيممقدمه هشتم / انواع  290

 که باید گفته شود کدام قسم داخل در بحث است.   منهيّ عنه در باب عبادات یا معاملات انواعي دارد

 در مورد تعلق نهي به عبادت، پنج قسم را مي توان تصور کرد :  

 مانند نهي از »نماز در ایام حيض« یا »روزة روز عيد قربان«.  نهي از خود عبادت .1

این قسم بدون شكّ داخل در بحث است. ]در اقسام بعدی طبق فرض نهي به خود عبادت سرایت  

 نمي کند[. 
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مانند نهي از »قرائت سورة عزائم در نماز« که از نهي نبود، شأنيتّ جزء    نهي از جزء عبادت .2

 عبادت بودن را داشت.  

]در شریعت شود.  اتيان  قربت  قصد  با  باید  و  است  عبادت  عبادت،  عبادات،    جزء  اجزاء  همة  اسلام 

این حيث   از  بود و  اول( خواهد  عبادت )قسم  از خود  نهي  از آن مصداق  نهي  هستند[. پس  عبادی 

 داخل بحث مي باشد و سوال مي شود که با نهي، این جزء صحيح است یا فاسد است.  

ن از مرکّب  نهي  از جزء مستلزم  نهي   [ است که  عبادی، روشن  بطلان مرکب  از حيث  اما[  اما  يست 

اصولي   مسألة  با  ارتباطي  جهت  این  ]از  بود.  خواهد  آن  فساد  و  مرکب  نقص  موجب  جزء  بطلان 

»اقتضای نهي برای فساد« ندارد[. البته راهكارهایي برای جلوگيری از فساد مرکب وجود دارد و مي 

از بين    با این شرط که محذور دیگری مثل-تواند جزء صحيحي را اتيان و جایگزین جزء فاسد کند  

 . ]با اتيان جایگزین، منهيّ عنه جزء عبادت نمي باشد[.  -رفتن موالات حادث نشود

نائيني، مرحوم عراقي، مرحوم اصفهاني، مرحوم خویي،   برای تكميل بحث ر.ک به کلمات مرحوم 

 .  -قدس الله اسرارهم -سيدنا الامام الخميني و شهيد صدر  

آب گرم یا تطهير لباس با آب غصبي. ]مراد از  عبادت مانند نهي از وضو با    نهي از شرط .3

 [.-نه تقيد عبادت به آن شرط  -شرط، افعال خارجي یا اثر حاصل از آنهاست 

 شرط یا خودش عبادی است و باید با قصد قربت اتيان شود یا عبادی نيست.  

باشد عبادت  این  اگر شرط،  از  و  بود  اول( خواهد  )قسم  عبادت  از  نهي  آن مصداق  از  نهي  حيث  ، 

 داخل در بحث است.  

اما از حيث بطلان مشروط، روشن است که ] نهي از شرط مستلزم نهي از مشروط نيست ولي[ بطلان  

 شرط موجب بطلا ن مشروط است. ]از این حيث ارتباطي با مسألة »اقتضای نهي برای فساد« ندارد[.  
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است و در نتيجه مشروط  ، نهي از آن موجب فساد نمي شود و شرط صحيح  اگر شرط، عبادی نباشد

با آب   لباسش را  نهي شد و شخصي  با آب غصبي  اگر از تطهير لباس  نيز صحيح خواهد بود. پس 

غير   شرط  از  نهي  که  ]این  باشد.  مي  او صحيح  نماز  خواند،  نماز  لباس  آن  با  و  کرد  تطهير  غصبي 

معنای   به  معاملات  از  نهي  »اقتضای  بحث  نمي شود، داخل در  فساد  فساد«  عبادی موجب  برای  اعم 

 است[. 

الطائفه   نائيني و مرحوم اصفهاني و مرحوم خویي و امام  برای تكميل بحث ر.ک به کلمات مرحوم 

 .  -قدس الله اسرارهم -سيدنا الخميني و استاذ الاستاذ الشهيد الصدر و سيدنا الاستاذ هاشمي شاهرودی 

ي نيست، مانند نهي از  عبادت یا جزء عبادت که از عبادت جداشدن  نهي از وصف ملازم .4

»جهر در قرائت نماز«. ]اگر نهي از »مطلق جهر« باشد، قابليت انفكاک از عبادت را دارد.  

اما اگر نهي از »جهر در قرائت نماز« باشد، منهيّ عنه جدای از نماز محقّق نمي شود )لازم  

 [.  اخصّ قرائت نماز است و قرائت نماز اگر اخفاتي باشد، از آن تفكيك مي شود(

در   جهر  اگر  و  است  موصوف«  از  »نهي  مساوق  لازم«،  وصف  از  »نهي  فرمایند  مي  آخوند  مرحوم 

است جهر   محال  که  است؛ چرا  عنه  منهي  نماز  قرائت  پس حتما خود  است،  عنه  منهي  نماز  قرائت 

قرائت منهي عنه باشد و خود قرائت ماموربه باشد. پس این نهي داخل در بحث »نهي از عبادت« مي  

موصوف  باش متحد وجودی  که وصف  است  فرضي  به  ناظر  اولا  شده  ذکر  دليل  که  شود  ]دقت  د. 

باشد و ثانيا این دليل نافي مامور به بودن قرائت است نه مُثبت منهي عنه بودن آن، مگر گفته شود که  

»قرائت جهری« حصه ای از قرائت است و نهي از وصف آن حصه )جهر قرائت جهری( همان نهي از  

نهي شده  خود حص »قرائت جهری« که موصوف است،  نتيجه از خود  ه )قرائت جهری( است و در 

 است[. 
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را   قسم  این  که  است  آن  مفارق  -]بهتر  :    -مانند وصف  کنيم  تقسيم  قسم   دو  اتحاد  1به  وصف   )

( وصف اتحاد وجودی با موصوف ندارد. )مانند نهي از نگاه به نامحرم  2وجودی با موصوف دارد.  

   در نماز(.

در قسم اول »جهر« با »قرائت«  اتحاد وجودی دارد و بنابر امتناع اجتماع امر و نهي، این فعل با وجود  

نهي فعلي، فاقد امر فعلي است و اگر ملاک در آن احراز نشود، حكم به فساد »قرائت« خواهد شد.  

الخميني و الطائفه سيدنا  امام  الخویي و  السيد  اساتذتنا  استاذ  به کلمات  سيدنا الاستاذ هاشمي    )ر.ک 

 (.  -قدس الله اسرارهم -شاهرودی 

از   این قسم خارج  باشد.  به و صحيح  در قسم دوم ممكن است وصف منهي عنه و موصوف مامور 

 بحث است و مصداق بحث »نهي از عبادت« نمي باشد[.  

عبادت که از عبادت قابل انفكاک است، مانند نهي از »غصب« یا    نهي از وصف غير ملازم .5

نامحرم«. منهي عنه   به  »نگاه  از  به نامحرم  -نهي  یا نگاه  از    -یعني غصب  تواند جدای  مي 

 عبادت محقق شود. 

مفارق اگر با موصوف خود اتحاد وجودی نداشته باشد و مانند نماز و نگاه به نامحرم باشد،  وصف  

هيّ  من  -که عبادت است  -روشن است که نهي از وصف به موصوف سرایت نمي کند و موصوف  

 عنه است و مصداق بحث »نهي از عبادت« نخواهد بود.  

اما اگر با موصوف خود اتحاد وجودی داشته باشد و مانند نماز و غصب باشد، بنابر جواز اجتماع امر 

به   قول  بنابر  که  حالي  در  باشد.  به  مامور  تواند  مي  عبادت  و  نكرده  سرایت  عبادت  به  نهي  نهي،  و 

ت مي کند و مصداق بحث نهي از عبادت خواهد بود و داخل قسم اول  امتناع، نهي به عبادت سرای

 [.  -نه این که منهي عنه باشد  -نهي از عبادت خواهد شد. ]بنابر امتناع، عبادت مامور به نيست 

 :   نكته پایاني
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تعلق   »عبادت«  خود  به  در خطاب  نهي  یا وصف،  یا شرط  جزء  مبغوضيت  و  مفسده  دليل  به  گاهي 

 ند نهي از نماز در حریر یا نهي از نماز با قرائت جهری.  گرفته است، مان

 این موارد را باید به دو نوع تقسيم کرد : 

مفسده و مبغوضيت جزء یا شرط یا وصف واسطة در عروض و حيثيت تقييدی برای تعلق   (1

نهي به عبادت هستند و در حقيقت خود عبادت )نماز( منهي عنه در واقع نيست و مجازا  

یا وصف   یا شرط  است، همان جزء  واقعي  عنه  منهي  آنچه  است.  تعلق گرفته  به آن  نهي 

م یا چهارم و یا پنجم از انحاء نهي از عبادت خواهد  است. این نهي مصداق قسم دوم یا سو

 بود.  

مفسده و مبغوضيت جزء یا شرط یا وصف، واسطه در ثبوت و حيثيت تعليلي برای نهي از   (2

خود عبادت )نماز( است و اشكالي که در جزء یا شرط یا وصف است، سبب شده تا در  

واقع خود عبادت مبغوض و منهي عنه واقع شود. این نهي مصداق قسم اول از انحاء نهي از  

 عبادت مي باشد.  

تكميل   الخميني  برای  سيدنا  الطائفه  امام  اصفهاني،  مرحوم  نائيني،  مرحوم  کلمات  به  ر.ک    -بحث 

 . -قدس الله اسرارهم
فإنّ کلّ واحد منهما لا یكاد ینفكّ عن القراءة و إن کانت هي تنفكّ عن أحدهما، فالنهي عن  »  291

 «. منه قدس سره. أیّهما یكون مساوقا للنهي عنها، کما لا یخفى
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ریبَ الأوّ  لا  القسم  دخول  القسمِفي  کذا  و  النزاع  محل  في  أنّ  ل  بلحاظ    جزءَ   الثاني 

]الجزء    إلا مع الاقتصار عليه  ]العبادة[   هالا یوجب بطلانَ  الجزءِ  بطلانَ  إلا أنَّ  العبادة عبادةٌ 

 .محذورا آخرَ عنه إلا أن یستلزمَ لا نهيَ  292ا لا مع الإتيان بغيره ممّ الباطل[

موجبا لفساد العبادة إلا    ]الشرط[عنه    الشرط و النهيُ  فلا یكون حرمةُ  و أما القسم الثالثُ

کان   ما  تكونَ  عبادةً  ]الشرطُ[في  موجبةًحرمتُ  کي  لفساد   المستلزمِ  ]الشرط[  لفساده  ه 

 به.  المشروطِ

به لو لم یكن    عن الشرط موجبا لفساد العبادة المشروطةِ  و بالجملة لا یكاد یكون النهيُ 

 .-293عبادة  کما إذا کان- ]الشرط[ موجبا لفساده

الرّ القسم  أما  اللازم مساوقٌو  الوصف  فالنهي عن  النهيُ   ابع  فيكون    للنهي عن موصوفه 

ر  جهَتي یُالّ  القراءةِ  لاستحالة کونِ  ]القراءة[  عن الجهر في القراءة مثلا مساوقا للنهي عنها

 فعلا کما لا یخفى.  بها منهيا عنه  بها مأمورا بها مع کون الجهرِ

کان إذا  ما  بخلاف  هذا  الخامس-فارقا  مُ  ]الوصفُ[  و  القسم  في  عنه    النهيَ  فإنَّ  -کما 

  [ فِووصم]المعه  [فُ]الوص حدَسری إلى الموصوف إلا فيما إذا اتّیَلا  ]الوصف المفارق[

 
 زیني که ... . از اجزاء جایگ 292
 توضيح برای منفيّ است نه نفي. 293
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بناءً أمّ  وجودا  و  الاجتماع  امتناع  بناءًعلى  فلاا  الجواز  على  الوصف    یسری  عن  ]النهي 

  .-کما عرفت في المسألة السابقة- ]الموصوف[ إليه المفارق[

 بالجزء أو الشرط أو الوصف. قِالمتعلّ النهيِ  هذا حالُ 

أمّ النهيُو  الأمور    ا  هذه  العبادة لأجل أحد  أحدها  النهيِ  ه حالُفحالُ  [1]عن  ]هذه    عن 

قبيل    الامور[ من  کان  المتعلّ» إن  بحال  النهيُ   «قالوصف  کان  أخرى  بعبارة    عنها   و 

   .بالعرض ]العبادة[

النهيُ  [2] و إن کان - 294«الوصف بحاله»على نحو الحقيقة و  ]العبادة[  عنها    و إن کان 

ه  کان حالُ  -روضفي الثبوت لا العُ  ه من قبيل الواسطةِإلا أنّ  ]هذه الامور[  بواسطة أحدها

 ل فلا تغفل. في القسم الأوّ النهيِ حالُ ]النهي عنها[

ممّ العبادة یظهرُ و  في  النهي  أقسام  بيان  في  المعاملة فلا یكونُ   حالُ  ا ذکرنا  في    الأقسام 

   .بمهم  ةٍدَ ها على حِبيانُ

 
 وصف به حال خود موصوف است نه به حال متعلق آن یعني نهي از عبادت حقيقي است.  294
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 ]الحقّ في المسأله[

 ]دلالة النهي علي الفساد[ 
تي ربما  الّ ]الدلالة علي الفساد[ في الدلالة على الفساد و عدمها الأقوالِ تفصيلَ کما أن295َّ

 297.کذلك 296-على ما قيل -على العشرة  زیدُتَ

  على نحوٍ   في المسألة[  ]الحقّفي تحقيقه    في المسألة و لا بدَّ  ما هو الحقُّ  بيانُ  ما المهمُّإنّ

 . 298في الأقوال من بسط المقال في مقامين  الحالُ  یظهرُ

 
در بحث اقتضای نهي برای فساد، ابتدا و طي مقدمات هشت گانه، محل نزاع و خصوصيات مسألة   295

ر مقام وجود دارد که ذکر تك تك آنها  مورد نظر شرح داده شد. سپس بيان شد که اقوال مختلفي د

 ضروری نيست و با بيان قول حقّ، صحت و سقم آنها مشخص خواهد شد.  

از   »نهي  مقتضای  ابتدا  جواب،  بيان  در  شد.  بيان  مسأله  صحيح  جواب  تا  است  شده  آن  نوبت  حال 

 عبادات« و سپس مقتضای »نهي از معاملات« طرح خواهد شد.  
الأنظ 296 / مطارح  اعظم  اختلفوا في مورد  :    162ار/ صشيخ  أنهم  فاعلم  النزاع  ما عرفت مورد  »بعد 

و   العبادات  بين  التفصيل  ثالثها  العشرة  على  تزید  ربما  أقوال  على  الفساد  على  النهي  دلالة  في  النزاع 

المعاملات عرفا إلى  العبادات لغة و في  المعاملات و رابعها الدلالة شرعا لا لغة و خامسها الدلالة في 

 ذلك من الأقوال التي لا محصل في ضبطها و إیرادها و البحث عن صحتها و فسادها«.  غير
 بيانش مهم نيست.   297
 نهي از عبادت و نهي از معامله.  298
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 [ الأول في العبادات]المقام

 ]الدلیل علي اقتضاء الفساد[  
  جزءَ  ]العبادةُ[بالعبادة بنفسها و لو کانت    قَ المتعلِّ  النهيَ   إنّ   -كالو على الله الاتّ-فنقول  299

عبادة   عبادةٍ هو  عرفتَ- 300بما  على    ]النهيِ[لدلالته    ]العبادة[  لفسادها  مقتضٍ   -301کما 

 
 :   نهي از عبادات  299

آیا نهي از عبادت مقتضي فساد آن مي باشد؟ به عنوان مثال اگر نهي به روزة حائض   سوال بحث :

 طل است؟  تعلق گرفت، روزة حائض با

 بله.   جواب :

   دليل :

عنه   منهي  عبادت  دارد. پس  ذاتي  مولوی ظهور در حرمت  نهي  و  است  تعلق گرفته  عبادت  به  نهي 

)مثل روزة حائض(، حرام ذاتي است. ]در این بيان توجهي به نهي کراهتي نشده است، در حالي که  

مت«، از »مفسده«، »مبغوضيت« یا ایشان فرمودند این نهي نيز داخل بحث است. اگر به جای لفظ »حر

 »مبعدیت« استفاده مي شد، نهي کراهتي را نيز در بر مي گرفت[. 

باشد، صحت آن غير ممكن است   یا شریعت    -اگر عبادتي حرام  امر  به معنای موافقت  چه صحت 

 . -باشد )صحت کلامي( و چه صحت به معنای سقوط اعاده )صحت فقهي(

به این دليل است که با وجود نهي    صحت به معنای موافقت امر یا شریعتعدم اجتماع حرمت و  اما  

از عبادت و عدم امكان اجتماع امر و نهي در عنوان واحد، این عبادت فاقد امر است و موافقت با امر  

 یا شریعت برای آن محقق نخواهد شد.  
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ین صحت متوقف بر دو  به این دليل است که ا عدم اجتماع حرمت و صحت به معنای سقوط اعاده اما 

( صلاحيت عبادت برای تقرب )حسن فعلي(.  2( اتيان فعل با قصد قربت )حسن فاعلي(.  1امر است :  

امر   مسقط  و  نبوده  عبادت  نباشد،  مولا  به  مقرب  نفسه  في  یا  اتيان شود  قربت  قصد  بدون  فعلي  اگر 

را استيفاء نكرده    -جي استکه تقرّب یافتن با فعل خار-عبادی نمي تواند باشد، چرا که غرض مولا  

 است.  

را   تقرب  برای  یعني صلاحيت  دوم  نتيجه شرط  در  و  است  و حرام  عنه  منهي  فعل  بحث،  در محل 

ندارد. ]مبغوض و مبعّد، نمي تواند مقربّ باشد[. اضافه بر این که شرط اول یعني قصد قربت نيز برای  

 ل حرام نمي تواند قصد قربت کند.  ملتفت به حرمت قابليت تمشي ندارد و عالم به حرمت با فع

مثلا مولا به »نماز ظهر« امر کرده است و از »نماز در حمام« نهي کرده است. امر مولا به »نماز ظهر«  

کند،   مي  اتيان  در حمام  را  نماز ظهر  که  یابد. کسي  تقرب  به مولا  »نماز«  با  عبد  تا  است  این  برای 

با نماز است برای او حاصل  فعلش حرام است و صلاحيت تقرب را ندارد و غ رض مولا که تقرب 

 نمي شود. در نتيجه امر ساقط نمي شود.

نائيني، مرحوم عراقي، مرحوم اصفهاني، مرحوم خویي،   برای تكميل بحث ر.ک به کلمات مرحوم 

 . -قدس الله اسرارهم -امام الطائفه سيدنا الخميني و استاذ الاستاذ الشهيد الصدر 
»نهي از عبادت« است  از آن حيث که   300 از آن حيث که جزء عبادت    -عبادت است، مصداقِ  نه 

 .-است
 در مقدمه هشتم از مقدمات مسألة »اقتضای نهي بر فساد«. 301
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لا 303ذاتا  302حرمتها  اجتماعُیُ  یكادُو  مع  الصّ  مكن  الشریعة  أو  الأمر  موافقة  بمعنى  حة 

الإعادة سقوط  بمعنى  کذا  و  إتيانها    [1]  على  بٌمترتّ  الاعادة[]سقوط  ه  فإنّ  .الحرمة 

و  ]العبادة[ القربة  یصلحُممّ  ]العبادة[ کانت    [ 2]  بقصد  یُ   ا  لا    ،به   بَتقرَّلأن  الحرمة  مع  و 

من الملتفت إلى حرمتها    []القربةِ ها  ى قصدُ یتأتّ  ]لایكاد[  لذلك و    تصلحُ  ]العبادةُ[تكاد  

 کما لا یخفى.

 [ اشكالٌ]
  بها   صفُ یكاد یتّعلى الحرمة الذاتية و لا دالا  ]العبادة[  عنها    النهيُیقال هذا لو کان  لا304

الذاتيّة[ القربة و عدمِ  لعدم الحرمةِ  العبادةُ  ]الحرمة  مع    ]العبادة[القدرة عليها    بدون قصد 

 
بيان شد که بحث شامل نهي کراهتي نيز مي شود و همچنين بيان شد که شامل نهي غيری نيز مي   302

 شود و ملاک بحث در آنها نيز جاری است.  
ادامه ذکر خواهد شد-اتي در مقابل حرمت تشریعي که در اشكال  حرمت ذ 303 بيان شده    -که در 

 است. تعلق نهي به فعل، افادة حرمت ذاتي آن را دارد.  
 : اشكال به استدلال مرحوم آخوند  304

ذاتي   حرمت  که  حالي  در  است،  گرفته  نتيجه  را  آن  فساد  عبادت،  ذاتي  حرمت  از  آخوند  مرحوم 

 عبادت به حرمت ذاتي متصف نمي شود.  عبادت ممكن نيست و 

حرمت به دو قسم حرمت ذاتي و حرمت تشریعي تقسيم مي شود. حرمت ذاتي به فعل في   مقدمه :

نفسه تعلق مي گيرد و امثال دروغ و غيبت افعالي هستند که في نفسه حرام مي باشند و دارای حرمت 

اتيا تشریع  قصد  به  که  فعلي  به  تشریعي  هستند. حرمت  فعل ذاتي  اگر  گيرد.  مي  تعلق  باشد،  شده  ن 
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نه  -مباحي به قصد تشریع و انتساب مطلوبيت آن به شارع اتيان شود، حرمت تشریعي خواهد داشت  

  2في الشریعة فيها« تعریف شده است / تهذیب الاصول / ج  ليس. )تشریع به »ادخال ما  -حرمت ذاتي

 مرحوم خویي در مقام(.  + برای فرق حرمت ذاتي و تشریعي ر.ک به کلمات  402ص /

 .  عبادت منهيّ عنه )مثل نماز حائض( یا بدون قصد قربت اتيان مي شود یا با قصد قربت :  شرح اشكال

مثل این که حائضي برای تمرین یا آموزش به بچه ها افعال نماز را    -اگر بدون قصد قربت اتيان شود  

ام نيست. طبق فرض، نهي به عبادت تعلق  عبادت نيست و متعلق نهي واقع نشده است و حر -اتيان کند

 گرفته است نه اتيان فعل نمایشي بدون قصد قربت که اصلا مصداق عبادت نيست.  

 . با قصد قربت اتيان شود یا به قصد تشریع است یا بدون قصد تشریعاگر 

قصد قربت بدون قصد تشریع مقدور و ممكن نيست، چرا که مكلف مي داند این فعل منهيّ عنه و  

مبغوض شارع است و مقرب به مولا نمي باشد. پس قصد قربت بدون قصد تشریع از او متمشي نمي  

 شود. ]البته این مطلب برای عالم ملتفت صحيح است نه جاهل به حرمت[.  

حرمت   وجود  است.  تشریعي  حرمت  دارای  فعل  این  باشد،  همراه  تشریع  قصد  با  قربت  قصد  اگر 

بود، چرا که اجتماع مثلين محال است و اجتماع دو   این فعل خواهد  از حرمت ذاتي  تشریعي، مانع 

ذاتي    -حرمت   و حرمت  بود.    -حرمت تشریعي  مثلين محال خواهد  اجتماع  فعل، مصداق  در یك 

. ]این دليل بيان کرده است که حرمت تشریعي و حرمت ذاتي قابل جمع  ذاتي نداردپس فعل حرمت  

است.   منتفي  ذاتي  حرمت  و  یابد  مي  فعليت  تشریعي  حرمت  چرا  که  است  نداده  شرح  اما  نيستند، 

ممكن است ادعا شود حرمت ذاتي فعليت مي یابد و حرمت تشریعي منتفي است. اضافه بر این که  

 تحاله اجتماع مثلين در مقام دارای اشكالاتي است[. تطبيق قاعدة عقلي اس
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معه   بها إلا تشریعا و  القربة  التشریعيّ  محرمةً]العبادة[  تكون    ]التشریع[قصد  ة لا  بالحرمة 

 ین.کالضدَّ 306ين بحرمة أخرى لامتناع اجتماع المثلَ صفُلا تتّ 305محالة و معه 

 ]الجواب[
مثلا    .بالحرمة الذاتية  «ما یقع عبادة لو کان مأمورا به»  صافِفي اتّ  لا ضيرَ  [1]  فإنه یقال307

عبادةً  ینِ العيدَ   صومُ أنّ منهيّ   کان  بمعنى  عنها  أمِ»  العيدین[  ]صومَ   ها  عبادةً  رَلو  کان    به 

   .-امکصوم سائر الأیّ- «به بقصد القربة  ىَإلا إذا أتِ العيدین[  ]صومِ به الأمرُ یسقطُلا

 
 ( اتصاف العبادة بالحرمة التشریعية.  2( التشریع. 1مرجع ضمير :  305
در یك فعل یا محال است    -مثل حرمت  -گفته شده است که اجتماع دو حكم شبيه به یكدیگر   306

عنوان و  فعل  به یك  نفرت  و  بغض  که دو  بيان  این  به  است  محال  لغو.  آنچه    یا  و  گيرد  نمي  تعلق 

ممكن است تعلق یك بغض شدید به یك فعل و عنوان است. لغو است به این بيان که با حكم اول،  

داعویت حاصل شده است و حكم دوم غرضي را استيفاء نمي کند و لغو مي باشد. ]اولا در مقام مي 

دیگر، نماز حائض. ثانيا    توان مدعي شد که دو عنوان وجود دارد و یك عنوان، تشریع است و عنوان

لغویت جعل دوم محل تامل است، چرا که ممكن است سبب افزایش داعویت شود و غرض از آن  

ایجاد انگيزة بيشتر در مكلف برای اتيان باشد، مگر گفته شود که برای حصول این انگيزه، یك حكم 

 [.-نه دو حكم مجزا-شدید جعل مي شود 
 :   جواب مرحوم آخوند به اشكال 307

 ایشان سه جواب در ردّ این اشكال بيان مي کنند :  

   جواب اول :
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مستشكل ادّعا کرد که »عبادت بدون قصد قربت« عبادت نبوده و نهي به آن تعلق نگرفته است، چرا  

که فرض ما در مواردی است که »نهي به عبادت« یعني »نهي به فعل دارای قصد قربت« تعلق گرفته  

 است.  

ت »فعل عبادی بدون قصد قربت« منهي عنه و حرام ذاتي باشد و این حرمت حال آن که ممكن اس

، مانند حرمت غيبت. ممكن است »روزة -نه مفسدة تشریع-ذاتي ناشي از مفسدة ذاتي در فعل باشد  

روز عيد فطر« حرام ذاتي باشد ولو بدون قصد قربت اتيان شود. ]امكان عقلي این ادعا مقبول است،  

ي فعل عبادی در شریعت اسلام واقع شده است و نهي از عبادت، حرام ذاتي فعل را  اما آیا حرمت ذات

 ؟ ر.ک به تعليقه مرحوم اصفهاني در مقام[.  -ولو بدون قصد قربت اتيان شود-به همراه بياورد 

اگر فعل بدون قصد قربت اتيان شود که مصداق عبادت نخواهد بود و نهي از آن مصداق نهي    شبهه : 

 مي باشد.  از عبادت ن

 : شبهه  شود.    حل  مي  بيان شد، جواب شبهه روشن  مقدمه چهارم  در  عبادت  برای  که  اقسامي  طبق 

عبادت ذاتي، فعلي است که ذاتا عبادت است و عبادیت آن منوط به وجود قصد قربت نيست. ]امكان  

امر به آن  تفكيك عبادت ذاتي از قصد قربت محلّ تأمل است[. عبادت تعليقي نيز بيان شد که »اگر  

اتيان   بدون قصد قربت  اگر  نيز  تعليقي  باشد«. عبادت  با قصد قربت همراه  باید  امتثالش  بگيرد،  تعلّق 

 شود، عبادت لولایي است و در محل بحث مصداق عبادت دانسته مي شود.  

   جواب دوم :

  -مستشكل بيان کرد در فرض اتيان فعل با قصد قربت، حرمت تشریعي وجود دارد و حرمت تشریعي 

 با حرمت ذاتي قابل جمع نمي باشد.   -به علت محذور اجتماع مثلين 

 این اختلاف وجود دارد که موضوع حرمت تشریعي، فعل خارجي مكلف است یا بناء قلبي او.  
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یكن  [2] لم  إذا  فيما  عبادةً  ]الفعلُ[  هذا  نحوِ-  ذاتا  و  تعالى  لله  کان    -هکالسجود  إلا  و 

معمحرّ عبادةما  فعلا  نُ  .کونه  إذا  الحائضُ  نبُالجُ  يَهِ مثلا  له    و  السجود  و  -عن  تبارک 

لله ]السجودُکان    -تعالى فيه    ،ذاتا حينئذ  محرمةً  عبادةً  [  لله ]السجودِلما  و    [  المفسدة  من 

  .ة في هذا الحالالمبغوضيّ

 
، موضوع  -مانند تجری و انقياد به رأی مرحوم آخوند  -باشد    اگر موضوع حرمت تشریعي، فعل قلبي

حرمت ذاتي مي تواند فعل خارجي مكلف باشد. دو فعل، دو حرمت مجزا دارند و اجتماع مثلين رخ  

 نخواهد داد. )ر.ک به کلمات مرحوم نائيني و شهيد صدر در مقام(.  

   جواب سوم : 

از عبادت، حرمت ذاتي را افاده نمي کند، بلكه    نتيجة پذیرش کلام مستشكل این نكته است که نهي

بر حرمت   دال  چه  و  باشد  فعل  ذاتي  بر حرمت  دال  نهي  چه  اما  کند.  مي  افاده  را  تشریعي  حرمت 

به علت عدم   -تشریعي فعل باشد، عبادت فاسد خواهد بود. اگر نهي دال بر حرمت تشریعي هم باشد  

است و فاسد مي باشد. ]نهي تشریعي چنين افاده مي   فعل عبادی فاقد امر  -امكان اجتماع امر و نهي

عدم   اشتغال،  قاعدة  و  نيست  احراز  قابل  ملاک  وجود  یا  باشد  نمي  نيز  ملاک  دارای  فعل  که  کند 

 صحت عبادت را افاده مي کند[. 

قدس الله  -ر.ک به کلمات مرحوم نائيني و سيدنا الامام القائد الخميني و استاذ الاستاذ الشهيد الصدر  

 . -سرارهما
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فيها    الفعلَ على أنَّ  ة بناءًمع الحرمة التشریعيّ 308صافه بهذه الحرمةفي اتّ  ه لا ضيرَمع أنّ[  3]

التشریعيةّ[ متّلا  ]الحرمة  الحقيقة  في  إنّصفا  یكون  بل  المتّبالحرمة  یكون  بها    صفُما 

 فافهم. -ی و الانقيادجرّفي التّ کما هو الحالُ-لب ما هو من أفعال القَ ]الحرمة التشریعيّة[

دالا على    ]النهيُ[ لكان    ،دالا على الحرمة  [ات]العباد  فيها  ه لو لم یكن النهيُهذا مع أنّ   [4]

لدلالته   الحرمة    ]النهيِ[الفساد  لافإنّ  .ةالتشریعيّعلى  دلالته    أقلَّه  أنّ  ]النهيِ[من    ها على 

  ]العبادة[  الأمر بها  دليلِ  إطلاقُ  [ المنهيةَ عنها ]العبادةَ  هاليست بمأمور بها و إن عمّ  ]العبادة[

 .]دليلِ الأمر بها[ه أو عمومُ

النهي309ُ یكن  لم  لو  عرضا    ]العبادة[  عنها  نعم  نُ-إلا  إذا  ضدَّ  يَهِ کما  کانت  فيما    عنها 

مثلا یكونُ  -الواجب  بالشّ  لا  الأمر  اقتضاء  عدم  على  بناء  للفساد  للنّي مقتضيا  عن    هيِء 

 
 حرمت ذاتي.   308
آنچه بيان شد ناظر به مواردی است که نهي حقيقي به عبادت تعلق گرفته است، در مقابل مواردی   309

که نهي مجازی به عبادت تعلق گرفته باشد. نهي مجازی، حرمت فعل را افاده نمي کند و مبعِّد نيست  

 و فعل مي تواند دارای امر فعلي و مقرب به مولا باشد.  

عنوان مثال اگر در بحث ضدّ، قولِ نهيِ مجازی به ضدّ مورد پذیرش واقع شد، نهي مجازی دلالتي    به

 بر فساد ضدّ نخواهد داشت.  
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  ]النهيِ العرضي[   به   ]اقتضاء النهي لفساد العبادة[  صُخصّيُف -أی عرضا-لا کذلك  إ   الضدِّ

 . 310دُ قيّأو یُ

 الثاني في المعاملات  المقامُ
ن311ُ حرمتها  الدالَّ   النهيَ   أنّ  القولِ 312خبة و  الفسادَ  ]المعاملاتِ[  على  یقتضي  لعدم    لا 

فيها   فسادِ  313لغة و لا عرفا   ]المعاملات[الملازمة  الحرمةُ   ، ها أصلابين حرمتها و    کانت 

 
تعبير تخصيص و تقييد دراین موارد با تسامح همراه است، چرا که قاعدة بيان شده مخصوص نهي   310

 حقيقي بود و نهي عرضي تخصصّا خارج است.   
 :   نهي از معاملات بالمعني الاعمّ 311

آیا نهي از معاملات مقتضي فساد آن مي باشد؟ به عنوان مثال اگر نهي به بيع ربوی تعلق    سوال بحث : 

 بيع ربوی باطل است؟   گرفت،

 خير.   جواب :

   دليل :

نهي به معاملات و حرمت و مبغوضيت آن، دلالت لغوی یا عرفي ]یا عقلي[ با فساد ندارد. »نهي« در  

نيز وجود    -مثل اطلاق  -لغت دلالت مطابقي یا تضمني یا التزامي بر فساد معامله ندارد و قرینة عرفي  

با    -به معنای ترتب اثر مطلوب از معامله-د و از نظر عقلي نيز صحت  ندارد تا فساد معامله را افاده کن 

متوقف بر قصد قربت و صلاحيت تقرب    -برخلاف عبادت-حرمت قبال جمع است. صحت معامله  

دالّ   یا عمومات  اطلاقات  ]اگر  ندارد.  فساد آن  بر  »نهي« دلالتي  و  قابل جمع  با حرمت  لذا  نيست و 

 خصص آنها نمي باشد[. صحت آن باشد، »نهي« مقيد و م

 در این که »نهي« دالّ بر فساد معامله نيست، فرقي بين نهي از سبب یا مسبّب یا تسبّب وجود ندارد.  
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 توضيح آن که »نهي« از معامله دارای اقسامي است :  

باصرف  -منهي عنه نفس معامله و الفاظ ایجاب و قبول که فعل مباشری مكلف است، باشد  .1

، مثل »نهي عن البيع وقت النداء« که خود نفس  -برای چه چيزی استنظر از این که سبب  

 .  -بدون لحاظ مسبب و ملكيت مترتب بر آن-معامله مبغوض است 

در این قسم روشن است که حرمت با ترتب اثر قابل جمع است و ممكن است این الفاظ  

هاني و  در عين مبغوضيت، سبب برای تحقق ملكيت باشند. )ر.ک به کلمات مرحوم اصف 

 (.  -قدّس الله اسرارهم-سيدنا الامام الخميني و استاذ الاستاذ الشهيد الصدر 

باشد   .2 است،  مكلف  تسبيب  به  فعل  که  معامله  بر  مترتب  مضمون  و  مسبّب  عنه  با  -منهي 

این که مسبب از چه سببي حاصل شده است نظر از  از مالكيتّ کافر -صرف  »نهي  ، مثل 

با  -ذمي بر عبد مسلمان« که نفس این ملكيّت مبغوض است   با بيع حاصل شود و چه  چه 

 .  -صلح و چه غير آن دو

نيز حرمتِ نتيجة معامله و مبغوضيت آن با صحت معامله و تحقق مسبب قابل  در این قسم  

در   فساد  و  داشتن صحت  راه  در  تحقيق  )برای  ندارند.  یكدیگر  با  منافاتي  و  است  جمع 

مسبب و امكان تعلق نهي و اقوال در این زمينه ر.ک به کلمات مرحوم شيخ اعظم، مرحوم  

اصفهاني،   مرحوم  عراقي،  مرحوم  الخميني،  نائيني،  سيدنا  الطائفه  امام  بروجردی،  مرحوم 

 (.  -قدس الله اسرارهم-مرحوم خویي، استاذ الاستاذ الشهيد الصدر 

تسبّب و سبب قرار دادن معاملة خاص برای رسيدن به مضمون و مسببّ، مثل »نهي از سبب   .3

نيست،    قرار دادن بيع ربوی برای ملكيت«. مصالحه یا هبه برای رسيدن به ملكيت منهي عنه 

 اما بيع ربوی منهي عنه است.  
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سبيب أو بالتّ بمضمونها بما هو فعلٌ [2]بالمباشرة أو  بنفس المعاملة بما هو فعلٌ [1] قةًمتعلّ

و إن لم یكن السبب و لا المسبب بما هو فعل   ]مضمونها[إليه    ]المعاملة[  ب بهابالتسبّ  [3]

   .من الأفعال بحرام

یقتضي  إنما  إذا کان دالا على حرمة    الفسادَ  ]النهيُ[   و  یحرُما لافيما  م مع صحتها  یكاد 

 . 315ء شي  أو بيعِ 314ن في بيعٍ ثمَالنهي عن أکل الثمن أو المُ مثلُ، ]المعاملة[

 
و   خویي  مرحوم  کلمات  به  )ر.ک  ندارد.  تنافي  اثر  ترتب  با  و حرمت  مبغوضيت  هم  باز 

 (. -قدس الله اسرارهم-سيدنا الامام الخميني 

بر حرمت است و آن     »نهي از آثار مسبّب«البته قسم چهارمي از »نهي از معامله« وجود دارد که دالّ 

اگر   اثر منهيّ عنه  است. مثلا  این  اگر  اثر آن جواز تصرّف است. حال  باشد،  مسببّ معامله، ملكيتّ 

باشد و تصرّف در ثمن یا مثمن معامله تحریم شده باشد، دالّ بر فساد معامله و عدم ترتّب اثر مطلوب  

بود،   صحيح  معامله  اگر  و  است  معامله  بطلان  تصرّف،  حرمت  دليل  تنها  که  چرا  است؛  معامله  بر 

 ف در ثمن یا مثمن جایز بود. تصرّ
 برگزیده و انتخاب شده.  312
 اشاره به ملازمه لفظي بر اساس دلالت التزامي است.   313
 مانند بيع ربوی.   314
 مانند بيع خمر.  315
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 النهي عن المعاملة في الإرشاد[ ور ]ظه
  کما أنّ   ]المعاملة[   عن المعاملة في الإرشاد إلى فسادها  نعم لا یبعد دعوى ظهور النهيِ 316

دلالته  الأمرَ دون  من  إلى صحتها  الإرشاد  في  ظاهرا  یكون  إیجابِ  ]الأمر[   بها  أو  على  ها 

العقود و الإیقاعات لا المعاملات  ه في المعاملات بمعنى  لكنّ   ،-کما لا یخفى-ها  استحبابِ

  .للعبادات  المقابلِ بالمعنى الأعمّ

 
   نهي از معاملة خاصّ ظهور در مولویت دارد یا ارشادیت ؟  316

فساد«، نهي مولوی است.  در مقدمه سوم از مقدمات بيان شد که محل بحث در »اقتضای نهي برای  

دارد   مولویتّ  در  ظهور  معامله  یا  عبادت  از  »نهي  که  است  بحث  این  مقدماتي  مباحث  از  )به  یكي 

 . )مانند ارشاد به فساد و در مقابل افادة حرمت یا کراهت( یا ارشادیّت«معنای افادة حرمت یا کراهت( 

دارد،   فساد  به  ارشاد  در  ظهور  ایقاعات(  و  )عقود  معاملة خاص  از  نهي  که  معتقدند  آخوند  مرحوم 

. ]به این  -نه وجوب یا استحباب معامله-همانطور که امر به معامله نيز ظهور در ارشاد به صحت دارد  

است یا آنچه  قرینه که نهي مولوی از معامله و امر مولوی به آن بعيد و دور از ذهن عرف و متشرعه  

اثر دارد.   به عدم ترتب  ارشاد  نهي ظهور در  این قرینه  به  اثر است و  در معامله مقصود است، ترتب 

الخميني   الطائفه سيدنا  امام  اعظم و مرحوم اصفهاني و مرحوم بروجردی و  به کلمات شيخ  -ر.ک 

 [. -قدس الله اسرارهم

یا ارشادی   نهي  بر مولویت  اگر قرینه  به طور کلي،  تبعيت قرار اما  باید مورد  بودن آن وجود دارد، 

گيرد. اما اگر قرینه ای وجود نداشته باشد، نهي حمل بر ظهور اولي خود یعني مولویت و حرمت مي 

 شود.  
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عن   لا محيصَ ]القرائن[ خصوص المقامات و مع عدمها ل هو ملاحظة القرائن فيفالمعوَّ

مستتبعة للفساد لا لغة و    ها غيرُمن الحرمة و قد عرفت أنّ   النهيِ  صيغةِ   الأخذ بما هو قضيةُ 

 لا عرفا. 

 [ شرعا لفسادتلازم الحرمة و ا]
ی317ُ ربما  استتباعُتوهّنعم  واحدٍ  []الفسادِله    ]الحرمة[  هام  غير  دلالة  جهة  من  من    شرعا 

 . ]استتباعها له[الأخبار عليه 

 
 :   ملازمة شرعي بين حرمت و فساد 317

حرمت و فساد است. اما مي توان  آنچه تا کنون انكار شده است، ملازمة لغوی و عرفي ]و عقلي[ بين  

در  ادعا کرد که بين حرمت و فساد در معامله، تلازم شرعي وجود دارد و شارع این قانون ملازمه را  

خود   استشریعت  کرده  آن    جعل  بدانم،  حرام  من  را  ای  معامله  هرگاه  که  است  فرموده  چنين  و 

 . -است همانطور که ملازمه بين قصر نماز و لزوم افطار روزه را جعل کرده   - معامله فاسد خواهد بود 

روایاتي وجود دارد که چنين افاده مي کند که شارع هر جا معامله را حرام کرده است، آن را امضاء  

افاده مي کنند،   نمي کند و اثر بر این معامله مترتب نمي شود. مهمترین روایاتي که چنين مطلبي را 

ت را مرحوم آخوند بيان  که نمونه ای از این روایا-روایات ازدواج عبد بدون اذن مولایش مي باشد  

 . -کرده اند

دليل صحت نكاح با اجازة مولا و عدم    -عليه الصلاه و السلام-طبق کلام امام    روایت : وجه استدلال به  

نكاح، عدم معصيت خداوند   تعالي-فساد  و  قابل تصور در  است.    -تبارک  تنها وجه  به عبارت دیگر، 
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  :-عليه السلام -ما رواه في الكافي و الفقيه عن زرارة عن الباقر منها 

رَّق و إن شاء ف  ]التزویجَ[   ه إن شاء أجازَ  .ده فقال ذلك إلى سيّ  .ه دِبغير إذن سيّ  جَ ه عن مملوک تزوّتُسأل» 

تعالى   الله  إبراهيمَ 318بن عتيبة   الحكمَ  إنَّ بينهما. قلتُ أصلحك    یقولون إنَّ هما  و أصحابَ 319النخعي   و 

 
محل کلام برای فساد نكاح، حرمت نكاح است. پس اگر نكاح حرام باشد، فاسد خواهد بود. پس  

 حرمت نكاح مستلزم فساد آن مي باشد.  

دليل عدم فساد ذکر شده است. مراد از »عصيان« در روایت ممكن در روایت »عدم معصيت«    نقد :

است »عصيان تكليفي« و مخالفت با حكم تكليفي مولا باشد )حرمت(، همانطور که ممكن است مراد  

»عصيان وضعي« باشد. مراد از عصيان وضعي، انجام معامله است که شارع آن را امضاء نكرده است و  

 از نظر شرع، باطل است.  

بر آن دلالت    قرینة وحدت سياقمال دوم در روایت بعيد نيست بلكه دارای قرینه نيز مي باشد.  احت

امضاء معامله توسط سيد  اجازه و  با این توضيح که مراد از »عصيان سيد«، عصيان وضعي و عدم    دارد

نيز عصيان وضعي است از »عصيان شارع«  به این که ظاهر روایت، نكاست، پس مراد  ]با توجه  اح  . 

باشد   مي  مولایش  اذن  بدون  مولا-عبد  نهي  با  نكرده [.  -نه  امضاء  را  آن  مولا  که  زماني  تا  ]معامله 

پس مفاد روایت این است که اگر این نكاح از  است، عصيان حكم وضعي مولا شمرده شده است[.  

   معاملاتي باشد که شارع آنها را امضاء نكرده است، پس فاسد خواهد بود.

قرینه   این  ظهور  اگر  لااقلّ  شود،  انكار  وضعي«  »عصيان  در  »عصيان«  ظهور  و  نشود  پذیرفته  نيز 

»عصيان« در »عصيان تكليفي« مشكوک است و روایت از این حيث مجمل و غير قابل استناد خواهد  

الهاشمي   الاستاذ  سيدنا  و  الخميني  سيدنا  الطائفه  امام  و  الخویي  استاذنا  سيد  کلمات  به  )ر.ک  بود. 

 (.  -قدس الله اسرارهم-الشاهرودی 

 مرحوم شيخ در کتاب الرجال او را »زیدی« دانسته اند.   318
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  . اللهَ  ه لم یعصِإنَّ  -عليه السلام-فقال أبو جعفر    .]النكاحِ[ له  دِ السيّ  إجازةُ 320لُّ حِیَ و لاالنكاح فاسدٌ  أصلَ

 321. جائز«  ]المملوک[ له  ]النكاحُ[ فهو  ]السيدُّ النكاحَ[فإذا أجازَه  .عصى سيّدَه ما إنّ

ممّ  النكاحَ  أنّ  ]علي[ بظاهره    دلّ  حيثُ کان  حرّلو  الُلهمَ ا  عليه  ه  کان    []المملوکِ  تعالى 

   .فاسدا []النكاحُ

ا لم  ليس ممّ  النكاحَ 322بالمعصية المنفية هاهنا أنَّ   المرادُ  أن یكونَ  الظاهرَ  و لا یخفى أنّ

بهذا المعنى للفساد   المعصيةِ  و من المعلوم استتباعُ  .فاسدا  ي یقعَ کَ  عهُرِّ شَو لم یُ  الُله  هِمضِیُ

  .کما لا یخفى

  ]العمل[  عليه   ن به کما أطلقَ و لم یأذَ ه الله مضِ لم یُ  و لا بأس بإطلاق المعصية على عملٍ 

 .323ه معصيةٌفيه أنّ دِإذن السيّ د عدمِبمجرّ

 
تابعين و علمای اهل سنت دانسته شده است و در   319 »ابراهيم بن یزید النخعي« است که از  احتمالا 

ر.ک به تنقيح المقال )چاپ جدید( / مرحوم مامقاني  هجری قمری فوت کرده است.    60سال حدود  

 . 120/ ص 5ج /
 ن.ب برای روایت »لاتحلّ«. 320
ج   321 ح  478/ ص5الكافي/  ج    3/  الفقيه/  ح 541/ ص3و  ج  4862/   / التهذیب  /   351/ ص  7و 

 . 1432ح
 خبر »یكون«.  322
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  .مَوهِّما کان ظاهرا فيما تُظاهرا في ذلك لَ ]الخبرُ[ و بالجملة لو لم یكن

 ل.فراجع و تأمّ 324سائر الأخبار الواردة في هذا الباب  حالُ و هكذا 

 دلالة النهي علي الصحة[  تذنيب ]
الشيباني 326كيَ ح325ُ و  حنيفة  أبي  الفخر   النهيِ  دلالةُ   عن  عن  و  الصحة  ه  أنّ  327على 

   وافقهما في ذلك.

 
العبد إلّا عن أمر سيّده    : »وجه ذلك أنّ العبودیّة تقتضي عدم صدور فعل عن   تعليقة مرحوم آخوند  323

إنهّ کلّ عليه لا یقدر على شي إذنه، حيث  ینافيه مقام  و  بما  أتى  بأمر کان عاصيا حيث  ء، فإذا استقلّ 

الذّی کان خطيرا. و التزوّج  فيه  عبودیّته، لا سيمّا مثل  اللّه  لم یعص  أنهّ  التزوّج    أمّا وجه  فلأجل کون 

کالنكاح في  تحقّقه إذن سيّده و رضاه، و ليس    ایته أنّه یعتبر فيبالنسبة إليه أیضا کان مشروعا ماضيا، غ

ع محذور  العدّة غير مشروع من أصله، فإن أجاز ما صدر عنه بدون إذنه فقد وجد شرط نفوذه و ارتف

 عصيانه، فعصيانه لسيّده«.

 .  25تا   23/ ابواب نكاح العبيد و الإماء / باب  21وسائل الشيعه / ج 324
 :   صحت دلالت نهي بر   325

 مرحوم آخوند بيان کرد که نهي، دلالت بر فساد عبادت دارد؛ اما دلالت بر فساد معاملات ندارد.  

 ت دارد؟  عا کرد که نهي دلالت بر صحّآیا مي توان ادّ

اند ]به این دليل که   برخي از اهل سنت و شيعه قائل به دلالت نهي بر صحت عبادت و معامله شده 

مقدور باشد. در نتيجه اگر عبادت یا معامله، منهي عنه واقع شده است، پس  ليف باید  متعلق نهي و تك

 حتما صحيح است و الا مقدور نخواهد بود و متعلق نهي واقع نمي شد[. 
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آخوند مورد    مرحوم  جداگانه  طور  به  عبادات  و  معاملات  بحث  دو  در  را  بر صحت  نهي  دلالت   :

 بررسي قرار مي دهيم : 

 : معاملات دلالت نهي بر صحت  . 1

  : از معامله به سه گونه ممكن است  نهي  از سبب.  1بيان شد که  نهي از مسبب.  2( نهي  از  3(  ( نهي 

 تسبب.  

تعلق گيرد، دال بر صحت معامله است. اگر معامله فاسد باشد، مسبب مقدور نيست  نهي به مسبب اگر  

 و متعلق نهي واقع نمي شد.  

باشد، تسبب    نهي به تسبب اگر   اگر معامله فاسد  نيز دال بر صحت معامله است؛ چرا که  تعلق گيرد 

 مقدور نيست و متعلق نهي واقع نمي شد.  

اگر   به سبب اما  و چه    نهي  باشد  فاسد  معامله چه  که  نيست؛ چرا  معامله  بر صحت  دال  گيرد،  تعلق 

نيست، همانطور که   بر صحت  نهي دال  باشد، سبب مقدور است. پس  نيز نمي  صحيح  بر فساد  دال 

 باشد.  

 :   . دلالت نهي بر صحت عبادات 2

( عبادات ذاتي.  1طبق بياني که در مقدمه چهارم بيان شد، عبادات را مي توان به سه قسم تقسيم کرد : 

باشد  ( عبادات غير ذاتي2 امر مولا مي  بر  . عبادات غير ذاتي خود دو  که عبادت شدن آنها متوقف 

اما  که امر فعلي ندارند،    تعليقي  عبادات   /2هستند.    دارای امر فعليفعلي که  ات  / عباد 1قسم هستند :

 ، با قصد قربت باید اتيان شوند.  اگر امر به آنها تعلق گيرد

 : تعلق نهي به آنها دال بر صحت نيست، در فرض فاسد بودن نيز مقدور مكلف مي باشند.   قسم اول

: امكان  قسم دوم  نه  با فرض  بر عنوان واحد استاجتماع امر و  امرعبادت فعلي  ،  ي  مقدور    ،دارای 

باشد-مكلف است   باشد و چه فاسد  با فعليت  .  -چه صحيح  نهي و  امر و  امتناع اجتماع  با فرض  اما 
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التحقيق  کذلك أنّ 328و  المعاملات  في  کان   329ه  المسبّ  ]النهيُ[إذا  أو  عن  التسبيب ب 

إلا   ]المسبّب و التسبيب[  عليهما  قدرُ یكاد یُو لا  -الأمرک-  ق النهيِلاعتبار القدرة في متعلّ

 
کرد اتيان  را  عنه  منهي  امر  دارای  فعلي  عبادت  توان  نمي  و  ندارد  وجود  امر  معنا    نهي،  این  به  و 

و عدم شمول امر نسبت به آن، مصداق عبادت تعليقي خواهد    . ]با فعليت نهيغيرمقدور خواهد بود

 [.  و از قسم عبادت فعلي خارج خواهد شد  بود

مثل نهي از نماز  -نهي دلالت بر صحت ندارد و منهي عنه در فرض فساد نيز مقدور است    قسم سوم :

 .  -حائض

الطائ امام  و  النائيني  استاذنا  سيدِ  شيخُ  کلمات  به  ر.ک  بحث  تكميل  استاذ  برای  و  الخميني  سيدنا  فه 

 .-قدس الله اسرارهم-الاستاذ الشهيد الصدر 
 .  166و مطارح الانظار / ص 163قوانين الاصول / ص 326
 682  -771« )  فخر المحققينحمد بن حسن بن یوسف حلى، معروف به » فخر الدین ابو طالب م 327

 ي.ق( فرزند مرحوم علامه حلّ
ء  و هي أنّ النهي حقيقة إذا تعلّق بشي  -أنّ الكبرى  »ملخّصه  :  -اعلي الله مقامه-تعليقة مرحوم آخوند   328

و إن کانت    -ذی أثر کان دالّا على صحّته و ترتّب أثره عليه، لاعتبار القدرة فيما تعلّق به النهي کذلك

امت  بالعبادات، ضرورة  یتعلّق  یكاد  النهي کذلك لا  أنّ  إلّا  به  مسلّمة،  تعلّق  بما  النهي کذلك  تعلّق  ناع 

 الأمر کذلك.

و تعلّقه بالعبادات بالمعنى الأولّ و إن کان ممكنا، إلّا أنّ أثر المرغوب منها عقلا أو شرعا غير مترتّب  

في   الأثر  کان  فإن  المعاملات  في  الحال  و هكذا  منها.  بحرام  ليس  ما  على خصوص  بل  مطلقا،  عليها 

 ا عرفت«. لازما لوجودها کان النهي عنها دالّا على ترتّبه عليها لممعاملة مترتّبا عليها و 

 نهي دلالت بر صحت معامله دارد.   329
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]السبب[ عن السبب فلا لكونه    ]النهيُ[ا إذا کان  و أمّ  .صحيحةً  مؤثرةً  فيما کانت المعاملةُ

  افيهالا ین  ]السبب[  عنه   النهيَ  نعم قد عرفت أنّ   .صحيحا  ]السبب[ مقدورا و إن لم یكن  

 .]الصحة[

أمّ العبادات فو  الخشوع و  -  ذاتيةً  عبادةً  ]العبادات[ما کان منها  ا  الرکوع و  کالسجود و 

   .فمع النهي عنه یكون مقدورا کما إذا کان مأمورا به -تبارک و تعالىالخضوع له 

قدر  یكاد یُفلا  «قصد القربة فيه لو کان مأمورا به  عتبارِ »لاعبادةً  ]العبادات[و ما کان منها  

   .ء و لو بعنوان واحد و هو محالعليه إلا إذا قيل باجتماع الأمر و النهي في شي 

قد عرفت  إنّ  النهيَ  أنّ 330و  القسم  هذا  أنّ  ما یكونُ في  بمعنى  العبادة  لو کان  »ه  نهيا عن 

 فافهم. «.بقصد القربةمأمورا به کان الأمر به أمر عبادة لا یسقط إلا 

 
 المقام الاول في العبادات / فانهّ یقال ... .   330


