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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم 

 و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول 

 سقط جنین 

 

 :ابتدا مطلوبیت تکثیر نسل 

 

 برای مراجعه در این رابطه کتابی س ید محمد رضا سیس تانی نوش ته اند به عنوان "وسائل المنع من الانجاب"

 ابتدا مطلوبیت تکثیر نسل:

یج تحت این عنوان نیست. بله در ضمن مباحث نکاح و تزوبحث مس تقلی ظاهرا منهما مانند جواهر و شرایع و ماتقدم  ،در کتب فقهیی قدماء

 مطالبی وجود دارد.

 باب مس تقل دارد؛ ،در کتب حدیث این عنواناما 

 ( احادیثی را عنوان کرده اند.11)جلد  1"آَبوَْابُ آَحْکَامِ الَْْوْلَاد"ل ابواب نکاح در در وسائل الش یعه ذی

 روایاتی را مطرح کرده اند که می شود به آ نها اس تدلال کرد.چننین در وسائل باب نکاح به مناستت ه 

 ناَء نْ لمَْ تكَُنْ حَس ْ
ِ
وِیِج وَ ا ْ تِحْبَابِ اخْتِیَارِ الوَْلوُدِ لِلتَّز  1.بَابُ اس ْ

 ناَءَ ذَاتَ رَحِمٍ وَ دِین نْ كََنتَْ حَس ْ
ِ
 3.بَابُ كَرَاهَةِ تزَْوِیِج المَْرْآَةِ العَْاقِرِ وَ ا

 شکل مطرح می شود که آ یا دلیلی بر اس تحباب تکثیر نسل فی حد نفسه وجود دارد یا ادله مقید هستند؟خلاصه بحث به این 

اب را در مقابل آ رائی وجود دارد که این اس تحب .داشت می شود که اس تحباب دارد و به روایاتی هم اس تدلال کرده انداز بعضی از کلمات بر 

یر نسل را فی حد تکث مس تحب نمی دانند. و در رسائله س ید محمد رضا نیز یکی از این آ راء است کهمقید می داند و این عمل را فی حد نفسه 

 مس تحب مطلق نمی داند. نفسه

 روایات مطلقه:

   ْیعاً عَنِ اب دٍ وَ سَهْلِ بنِْ زِیَادٍ جَمِ دَ بنِْ مُحَمز ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِدز نَ نِ مَحْبُوبٍ عَنْ عَبْدِ امُحَمز ِ بنِْ س ِ ِِ انٍ عَ للَّز نْ آَ

 ِ   عَبْدِ اللَّز
ِ
ِ قاَلَ: جَاءَ رَجُلٌ ا نهَاَ وَ دِینَهاَ وَ لكَِنزهاَ عاَقِرٌ  لََ رَسُولِ اللَّز الهَاَ وَ حُس ْ نز لِِ ابنْةََ عَمٍ لِِ قدَْ رَضِیتُ جَمَ

ِ
ِ ا  فقَاَلَ یَا نبَِِز اللَّز

نز یوُسُفَ 
ِ
ا ا جَْْ ِِ آَمَ فقَاَلَ لَا تزََوز نز آَ

ِ
مِسَاءَ بعَْدِي فقََالَ ا جَ الن تطََعْتَ آَنْ تزََوز نِ رَ بنَْ یعَْقُوبَ لقَِيَ آَخَاهُ فقَاَلَ یَا آَخِِ كَیْفَ اس ْ

ِ
نِِي فقَاَلَ ا

زسْتِیحِ فاَفعَْلْ قاَلَ وَ جَاءَ رَجُلٌ  زةٌ تثُقِْلُ الَْْرْضَ بِالت ِی تطََعْتَ آَنْ تكَُونَ لَََ ذُرم لََ النزبِِمِ مِنَ  اس ْ
ِ
جْ  -الغْدَِ ا فقَاَلَ لَهُ مِثلَْ ذَلََِ فقَاَلَ لَهُ تزََوز

نِيمِ مُکَاثِرٌ بِكُُُ الُْْمَمَ یوَْمَ القِْیاَمَةِ قاَلَ فَ 
ِ
ِ سَوْءَاءَ وَلوُداً فاَ ِِ عَبْدِ اللَّز وْءَاءُ قاَلَ القَْبِیحَةُ. قُلتُْ لَِْ  4مَا السز

  َدُ بنُْ یعَْقُوب یعاً عَنِ الحَْسَنِ بنِْ مَحْبُوبٍ عَنِ مُحَمز دٍ وَ سَهْلِ بنِْ زِیَادٍ جَمِ دَ بنِْ مُحَمز ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ   العَْلَاءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ عَنْ عِدز

دِ بنِْ  ِِ جَعْفَرٍ  مُحَمز ِ  مُسْلٍِِ عَنْ آَ جُوا بِكْراً وَلُ  قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّز نِيمِ آُبَاهِِ بِكُُُ الُْْمَمَ تزََوز
ِ
یلًََ عاَقِراً فاَ ناَءَ جَمِ جُوا حَس ْ وداً وَ لَا تزََوز

 5یوَْمَ القِْیاَمَةِ.

  ِمِ عَنْ سُلیَْمَانَ بْنِ جَعْفَرٍ الْجَعْفَرِيم قمِ ضَِا وَ عَنْهُمْ عَنْ سَهْلٍ عَنْ علَِمِ بْنِ سَعِیدٍ الرز ِِ الحَْسَنِ الرم ِ قاَلَ:  عَنْ آَ  لِرَجُلٍ  قاَلَ رَسُولُ اللَّز

نِيمِ مُباَهٍ بِكُُُ الُْْمَمَ یوَْمَ الْ 
ِ
ناَءَ عاَقِراً فاَ یلًََ حَس ْ ا جَمِ جَْْ ا سَوْءَاءَ وَلوُداً وَ لَا تزََوز جَْْ تَغْفِ  -قِیاَمَةِ تزََوز تَ العَْرْشِ يسَ ْ انَ تَحْ رُونَ آَ مَا علَِمْتَ آَنز الوِْلَْْ

مْ يََْضُ  بَائِهِ بْرَاهِيُ لْ ِ
ِ
یهِمْ سَارَةُ فِِ جَبَلٍ مِنْ مِسْكٍ وَ عَنْبٍََ وَ زَعْفَرَانٍ. -نُهُمْ ا مِ  6وَ ترَُب
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  ْيََ عَن دِ بْنِ يََْ دِ بْنِ عِیسََ عَنْ مُحَمز دَ بْنِ مُحَمز يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ دُ بنُْ یعَْقُوبَ عَنْ مُحَمز لحَْةَ بْنِ زَ مُحَمز ََ   ِِ ِ یدٍْ عَنْ آَ قاَلَ:  عَبْدِ اللَّز

نةًَ كُ  ةَ س َ ذَا بلَغَُوا اثنْتَََْ عَشَْْ
ِ
ِ شَافِعٌ وَ مُشَفزعٌ فاَ نز آَوْلَادَ المُْسْلِمِیَن مَوْسُومُونَ عِنْدَ اللَّز

ِ
ذَا بلَغَُوا الحُْلَُِ كُتِ ا

ِ
ناَتُ فاَ تتَْ علَیَْهِمُ تِتتَْ لهَُمُ الحَْس َ

مِئاَتُ. ی  7السز

شت داب وجود دارد که اَلاق از آ نها بر لازمه ای می شود اس تحباب را بدست آ ورد اما روایات دیگری در هین ابوااز این روایات با م

 نمی شود:

 روایات مقیده:

  اقَ بنِْ عَمز سَْْ
ِ
يََ عَنْ ا دِ بْنِ عَبْدِ الجَْبزارِ عَنْ صَفْوَانَ بنِْ يََْ ِِ علَِمٍ الَْْشْعَرِيمِ عَنْ مُحَمز ِ وَ عَنْ آَ ِِ عَبْدِ اللَّز نز فلَُانًا رَجُلٌ  ارٍ عَنْ آَ

ِ
قاَلَ: ا

لََ جَنبِِْ غلَُامٌ شَابٌّ یدَْعُو وَ 
ِ
ذَا ا
ِ
نِيمِ كُنْتُ زَاهِداً فِِ الوَْلَِْ حَتَّز وَقفَْتُ بِعَرَفةََ فاَ

ِ
يز فَ سََزاهُ قاَلَ ا يز وَالَِْ ِِ وَ یقَُولُ یَا رَبمِ وَالَِْ ِِ فِِ  یبَْ رََّزبَ

. عْتُ ذَلََِ  8الوَْلَِْ حِیَن سََِ

  َن ِ بْنِ س ِ یْرٍ عَنْ عَبْدِ اللَّز ِِ عُمَ بْرَاهِيَ عَنْ آَبِیهِ عَنِ ابْنِ آَ
ِ
ِ عَنْ علَِمِ بْنِ ا ِِ عَبْدِ اللَّز ا لقَِيَ یوُسُفُ آَخَاهُ قاَلَ كَیْفَ  انٍ عَنْ آَ قاَلَ: لمَز

جَ بعَْدِي فقَاَ وز تطََعْتَ آَنْ تتََََّ زسْتِیحِ فاَفعَْلْ.اس ْ زةٌ تثُقِْلُ الَْْرْضَ بِالت ِی تَطَعْتَ آَنْ یكَُونَ لَََ ذُرم نِ اس ْ
ِ
ِِ آَمَرَنِِي فقَاَلَ ا نز آَ

ِ
 9لَ ا

  ْدِ بْنِ مُس هِ الحَْسَنِ بنِْ رَاشِدٍ عَنْ مُحَمز يََ عَنْ جَدمِ دَ عَنِ القَْاسِِِ بنِْ يََْ ِِ وَ عَنْهُمْ عَنْ آَحْمَ ِ لٍِِ عَنْ آَ ِ  عَبْدِ اللَّز  قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّز
وا الوَْلََْ آكََُثِرْ بِكُُُ الُْْمَمَ غدَاً.  12آَكْثُِِ

 باش ند. در قیامت صلی الله علیه و آ له مثلا در این روایات اس تحباب استیلاد را منوط به این می دانند که باعث افتخار رسول خدا

  ِْدِ بن دِ بْنِ عِیسََ عَنِ الْ وَ فِِ مَعَانِِي الَْْخْبَارِ عَنْ مُحَمز دَ بنِْ مُحَمز ِ بنِْ جَعْفَرٍ الحِْمْیَرِيمِ عَنْ آَحْمَ ِ عَنْ عَبْدِ اللَّز سَنِ بْنِ حَ مُوسََ بنِْ المُْتَوَكّمِ

دِ بْنِ مُسْلٍِِ آَوْ غیَْرِ  ِ مَحْبُوبٍ عَنِ ابنِْ رِئاَبٍ عَنْ مُحَمز ِِ عَبْدِ اللَّز ِ  هِ عَنْ آَ نِيمِ مُکَاثِرٌ بِكُُُ الُْْمَمَ غدَاً قاَلَ ]قاَلَ رَسُولُ اللَّز
ِ
جُوا فاَ [ تزََوز

قْطَ )یقَِفُ مُحْبَنْطِئاً( علََی بَابِ الجَْنزةِ فیَُقاَلُ لَهُ ادْخُلْ  نز السمِ
ِ
 11.قبَْلِ  فیَقَُولُ لَا حَتَّز یدَْخُلَ آَبوََايَ  فِِ القِْیاَمَةِ حَتَّز ا
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم 

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

 مطلوبیت تکثیر نسل سقط جنین / 

 

 :مطلوبیت تکثیر نسل 

 :جواهر 

 :...علی کل حال 

 :اما مصالح خاصه 

 :و اما مصالح عامه 

 :خلاصه 

 :اس تاد 

 :اولا 

 :ثانیا 

 

 مطلوبیت تکثیر نسل:

لذا  شدمید رتوال و تناسل مطلوب نباشد اصل خلقت زن و مرد بی مو  ل مس تحب و مطلوب است بحثی نیست چون اگر قرار بود و تناسُ اینکه اصل توالُ در 

 .در این بوده که توال و تناسل صورت بگیردزن و مرد خلقت  ازروشن است که حکمت 

 مس تحب و محبوب مولی هست؟ ایضا  ی  حد ااتهل  انما الکلام در این که آ یا اکثار و تکثیر و  

 :اندرداختهپدر ضمن باب نکاح به این مساله  مخصوصا  ولی در ضمن ابوابی  اندنکردهباب مخصوصی عنوان  [اس تحباب تکثیر نسل]فقهاء برای این بحث

 جواهر:

 ا ا نسان مدي لا  و آ یضا فلا ریب في حسن النکاح و رجحانه لمن لم تتق بعد ثبوت ا باحته له من الشرع و ا ن لم تتناوله عمومات النکاح لتكثیر النسل، ا 

ن الس ببیة لنعمة الوجود تسهیل لذلك، و ما فیه مالتشارك في تحصیل الغذاء و نحوه، و في كثرة الخلق  بالطبع يحتاج في تعیشه الی الاجتماع، للتعاون و

آنَِ اشْكُرْ لِِ و  » قال الله تعالی و جل و الشكر لهما بالشكر له عز قرنت طاعة ال بوین بطاعة اللهلل ولاد التي هي نحو نعمة الله في الخلاقیة، و من ثم 

یكْ   صِیرُ لِوٰالِ  َّ المْ  ِلِ 
بو  «ا اا آ دركوا، و شفعاء لل  ب ِ ه بْ لِِ »زكریا علیه السلام  ین ما لم یدركوا و من هنا قالو ل ن ال ولاد آ عضاد في النیا ا  نكْ  ر  ُ  مِنْ ل 

َّة   یِ بْ ل نٰا مِنْ آَزْوٰاجِنٰا و  اُ »و وصف الله المؤمنین فقال « اُر  َّنٰا ه  ب ین  ی قُولوُن  ر  ِ ة  آَعیُْنن و  الذَّ تنِٰا قرَُّ یا ٰ ِ   «ر 

ة تثقل ال رض ما يمنع المؤمن آ ن یتخذ آ هلا لعل الله یرزقه نسم»:  صلی الله علیه و آ له و س ، قال رسول اللهتكثیر ال مة و المسلمینمضافا ا لی ما فیه من 

بقاء للنفس، و من  «بلا ا له ا لا الله بقاء النوع، و لذا خلق الله الشهوة في الا نسان حسب ما خلق فیه الشهوة ا لی الطعام و الشراب ا  و ا لی ما فیه من ا 

رادة النکاح مطلقا، و لا يختص بمن تاقت، و ا لی ما فیه من الخلاص من الوحدة المنهي  عنها، و الاس تعان بقاء النوع یقتضي ا  ة علی بالزوج ةالمعلوم آ ن ا 

ونه سببا في ك آ مور الین، و غیر الك مما لا يخفى حس نه من ال مور المترتبة علیه، و ال غراض و المصالح الحاصلة به، فلا ریب حینئذ في حس نه باعتبار

 سس تلزم اس تحبابه ح عقلاحصولها، و علة لوجودها، فیكون حینئذ مس تحبا شرعا، لكون ال غراض المترتبة علیه من ال غراض الشرعیة، علی آ ن حسن النکا

 1شرعا، ضرورة اس تلزام حكم العقل بحسن النکاح حكم الشرع بذلك، للمطابقة، و حكم الشارع سس تلزم كونه مرادا و مطلوبا له، ل نه حكيم.

 حاصله:

 .شودمی فرزند یعنی توالِ  شکی نیست که نکاح محبوب است و این نکاح سبب وجود نعمت خداوند متعال

 علی کل حال...:

داشت که در این روایات عباراتی مانند "انی اباه الامم" یا "انی اکاثر بكم الامم" وجود داشت که  یس ناد معتبرآ  روایاتی مطرح شد که این روایات  قبل لسهج در 

 این عبارات را شاهد بر محبوبیت تکثیر قرار داد. توانمی

 ن الانجاب" بر صدد این هستند که این روایات را مقید بدانند.سیس تانی در کتاب "وسائل المنع م درضامحمبرخی مانند آ قا س ید 

 :اندفرمودهتمهیدی دارند که چنین  ،اسشان در مقدمه کتاب

 
 :اندفرمودهاما آ نجایی که محل بحث است این است که  .اندکردهاسشان در ادامه روایاتی را بیان 
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 حاصله:

واس ته تکثیر نسل را نخواس ته است بلکه تکثیر نسل را خ ،به نحو مطلق سکه شارع مقد آ یدمی به دستروایات از تناسب حكم و موضوع در این طائفه از 

 لیکن مقید به مصالح خاصه و عامه کرده است.

 :مصالح خاصه

 :اندفرمودهدر روایت چنین  مثلا  و برای والین خود باقیات و صالحات باشد  صالح ،مصالح خاصه مانند اینکه ول

 روایت ابن مسکان:

  َنْ ب عْضِ آ نِ ع  ان  بنِْ عِیسَ  ع نِ ابْنِ مُسْکا  دن ع نْ عُثمْ  مَّ ابِن ا ع نْ آَحْم د  بْنِ مُح  ةن مِنْ آَصْْ  :و  ع نْ عِدَّ ابِهِ ق ال  یْنِ  صْْ  جُلِ آَنْ  ق ال  ع لُِِّ بْنُ الحُْس  ةِ الرَّ اد  ع  مِنْ س 

مْ. ت عِیُن بِِِ ُ وُلٌْ س س ْ ی كُون  له 
9 

 روایت آ مِدِی:

  ِر یْنِ  ، ع نْ آَمِیِر المُْؤْمِنِین  الْ مِدِيُّ فِي الغُْر  كْر  ِ الِحُ آَجْم لُ الذ  ُ الصَّ ل  : الوْ  َّهُ ق ال   3. آَن

 معاویة بن عمار:

   ان فْو  ن ادِ ع نْ ص  س ْ
ِ
:و  بِالْا َّارن ق ال  اوِی ة  بْنِ عم  ْيَ  ع نْ مُع  ِ  بْنِ يح  بْدِ اللَّّ وْتِهِ  قلُتُْ لَِبِِ ع  جُل  ب عْد  م  قُ الرَّ ا ی لحْ  وْتِهِ -م  لُ بِِ ا ب عْد  م  نَّةٌ یعُْم  ُ مِثْ  -ف ق ال  س ُ لُ ف ی كُونُ له 

ِل  بِِ ا نْ عم  ْ مِنْ غ یْرِ آَنْ ی نْقُص  مِنْ آُجُورِهِْ  -آَجْرِ م  ريِ مِنْ ب عْدِهِ  -ءٌ  ي  ْ ارِی ةُ تَ  ق ةُ الجْ  د  ا -و  الصَّ م  وْتِِِ یهِْ ب عْد  م  الِ  بُ ی دْعُو لِو  ی ِ ُ الطَّ ل  ُجُّ و   -و  الوْ  ُُ و  و  يح  دَّ  ی ت ص 

ا نْهمُ  لِ ِ و  ی صُومُ ع  ا و  یصُ  نْهمُ  تِي ق ال  ن   -یعُْتِقُ ع  جَّ ا فِي ح  مْ.ف قُلتُْ آُشْرِكُهمُ   4ع 

 .زندمیخلاصه در این روایات تکثیر ول را به موارد مذکور تقیید 

 اندکردهت اشاره اما اگر قرار باشد تکثیر ول باعث فقر و مشکلات مادی و اقتصادی شود ثابت نیست که در این مورد ه تکثیر ول مندوب باشد لذا در روایا

 :اندفرمودهبه این مطلب و 

 عن زراره:روایت موسی بن بکر 

  َّة  ع نِ الص ار  نْ زُر  یْرن ع نْ مُوسی  بْنِ ب كْرن ع  دُ بْنُ آَبِِ عُم  مَّ ْيَ  و  مُح  انُ بْنُ يح  فْو  ى ص  و  دن و  ر  مَّ عْف رِ بْنِ مُح  ُِ ج  یْنِ ....  ادِ ار  دُ الیْ س  ُ العِْی الِ آَح   5ق ال  .... قِلةَّ

 مقیداتی برای این مطلقات بیان کرد. توانمیتربیتی ه اسشان در ادامه می فرماید: حتی در جهات 

 و اما مصالح عامه:

 که برای مسلمین عزت بیاورد اما اگر کثرت نسلی شود که باعث الیل شدن مسلمین شود آ یا باز ه محبوب است؟! شودمیگاهی کثرت نسل باعت 

 
 خلاصه:

 مندوب بودن تکثیر نسل مقید است.

 اس تاد:

 اولا:

شامل  ثیر نسل،محبوبیت تک  یعنی حتی اگر امتی باش ند که تحت س یطره دشمن هستند باز ه شودمیشامل این موارد ه  ،است که روایات مطلقه ظاهر این

 .هستدر روز قیامت به کثرت آ نها مباهات کنند  است و یا فقیر باش ند و یا کم ادب و کم تربیت باش ند باز ه شامل روایاتی که رسول خدا
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 ثانیا:

و یا اینکه از  شودیو یا در آ ینده مایه خیر و دعا برای والین نم شودمیبی تربیت  ،ه است؟ یعنی از کجا و از چه راهی احراز کنيم که این فرزندراه احراز چگون

 ؟شودمیکثرت جمعیت  به خاطر ،آ وریم که در آ ینده مایه الت مسلمین به دستکجا 

 باز ه غیر مندوب دانست؟ شودمیافع نباشد بله برای اولاد صالح منافعی وجود دارد اما اینکه این من

 تکثیر نسل را مندوب و محبوب دانست. شودمیلذا لولا مزاحمات 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم 

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  جواز و مشروعیت تحدید نسلتکثیر نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 :مطلوبیت اکثار نسل 

 :جواز و مشروعیت تحدید نسل 

 :روایات عزل 

 

 مطلوبیت اکثار نسل:

عمل بیان  و البته در روایات منافعی هم برای این اکثار نسل مطلوب است ،نتیجه این شد که با صرف نظر از عوارض و مزاحمات و با توجه به روایاتاینجا تا 

 شده است.

 جواز و مشروعیت تحدید نسل:اما 

 بق[ابرخی از علماء جمهور گفته اند: تحدید نسل تابع ضرورت است و الا اکثار نسل واجب است.]ش یخ محمد علایا مفتی جمهور در لبنان در زمان س

 :اما در بین روایات ش یعه می شود به تعدادی از روایات استناد کرد که در آ نها تحدید نسل را جائز دانس ته اند

 روایات عزل:

 صحیحه محمد بن مسلم:

  ُدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ العَْلَاءِ عَنْ م دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ مُحَمَّ ِ مُحَمَّ دِ بْنِ مُسْلِمٍ قاَلَ: سََلَتُْ آَبَا عَبْدِ الَّّ فقََالَ  -عَنِ العَْزْلِ  حَمَّ

جُلِ یصَِْْفهُُ حَیْثُ شَاءَ. لََ الرَّ
ِ
 1ذَاكَ ا

 ]بخاطر ابن فضال و ابن بکیر[ موثقه عبد الرحمن:

  ِ حْمَنِ بْنِ آَبِِ عَبْدِ الَّّ الٍ عَنِ ابْنِ بكَُیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّ دٍ عَنِ ابْنِ فضََّ دَ بْنِ مُحَمَّ ِ   قاَلَ:وَ عَنْهُ عَنْ آَحْمَ جُلِ. سََلَتُْ آَبَا عَبْدِ الَّّ لََ الرَّ
ِ
 2عَنِ العَْزْلِ فقََالَ ذَاكَ ا

 روایت عبد الرحمن الحذاء:

  ْدِ بْنِ عَبْدِ الجَْبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابْنِ آَبِِ عُمَیْرٍ عَنْ عَب حْمَنِ الحَْذَّ وَ عَنْ آَبِِ علَِيٍ الَْْشْعَريِيِ عَنْ مُحَمَّ ِ  اءِ دِ الرَّ كََنَ علَُِّ بْنُ قاَلَ:  عَنْ آَبِِ عَبْدِ الَّّ

ُّكَ مِنْ بنَِِ آ دَمَ  -لَا یرََى بِالعَْزْلِ بََسْا   الحُْسَیْنِ  ذْ آَخَذَ رَب
ِ
َّتَهمُْ  -یقَْرَآُ هَذِهِ الْْ یةََ وَ ا ِی ُ مِنهُْ المِْیثاَقَ فكَُُُّ شَْ  مِنْ ظُهوُرِهِمْ ذُري نْ كََنَ فهَُوَ  -ءٍ آَخَذَ الَّّ

ِ
خَارِجٌ وَ ا

رَةٍ صَََّاءَ.  3علََی صََْ

 ُ  4گفته شده است ابن ابی عمیر نیست بلکه ابن ابی عمیره است. در س ند روایت خسَ در بعضی از ن

 روایت دیگر از محمد ابن مسلم:

  ِناَدِه س ْ
ِ
دٍ عَنِ العَْلَا  ]اس ناد مرحوم ش یخ طوسی از برقی[وَ بِا قِيِ عَنِ القَْاسِِِ بْنِ مُحَمَّ دِ بْنِ مُسْلِمٍ قاَلَ:عَنِ البََْْ  رٍ قلُتُْ لَِْبِِ جَعْفَ  ءِ بْنِ رَزِینٍ عَنْ مُحَمَّ

ةُ  تَهُ الحُْرَّ جُلُ تكَُونُ تَحْ لیَْهِ  -الرَّ
ِ
نْ شَاءَ لمَْ یعَْزلِْ. -آَ یعَْزلُِ عَنْهَا قاَلَ ذَاكَ ا

ِ
نْ شَاءَ عَزَلَ وَ ا

ِ
 5ا

 صحیحه ابی بصیر:

  ِِف ِ ابِ وَ مُحَمَّ سَعْدُ بْنُ عَبْدِ الَّّ ابِ )وَ الحَْسَنِ( بْنِ مُوسَی الخَْشَّ دِ بْنِ الحُْسَیْنِ بْنِ آَبِِ الخَْطَّ رَجَاتِ عَنْ مُحَمَّ نْ علَِيِ بْنِ دِ بْنِ عِیىَ  بْنِ عُبَیْدٍ عَ بصََائرِِ الدَّ

اقَ بْنِ عَمَّارٍ عَنْ آَ  سَْْ
ِ
حْمَنِ عَنْ ا بَاطٍ عَنْ یوُنسَُ بْنِ عَبْدِ الرَّ ِ بِِ بصَِ آَس ْ  -لَا یعَْزلُِ  لعَْزْلِ فقََالَ كََنَ علَِي قاَلَ: قلُتُْ لََُ مَا تقَُولُ فِِ ا یٍر عَنْ آَبِِ عَبْدِ الَّّ

ا آَنََ فََعَْزلُِ  ُ یقَُولُ ففََهَّمْ  -فقََالَ مَا ضَرَّ دَاوُدَ آَنْ خَالفََهُ سُلیَْمَانُ  -فقَُلتُْ هَذَا خِلَافٌ  وَ آَمَّ  نٰاهٰا سُلیَْمٰانَ.وَ الَّّ

شاید علت کراهت جهاتی دیگر غیر از تناسل باشد مثلا بخاطر رعایت حال زن این کراهت بیان شده البته در بعضی از روایات عزل را مکروه بیان کرده اند که 

 است.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم 

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  جواز و مشروعیت تحدید نسلتکثیر نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 مشروعیت تحدید نسل 

 :اما وسائل منع از حمل 

 الاول: العزل: اما 

  عامی ابن حزماس تدلال: 

  در این اس تدلال:اشکال 

  در عزل غیر طبیعی:اشکال 

 

 مشروعیت تحدید نسل

نا بدست آ مد که اکثار نسل اگر چه مس تحب و مطلوب است ولی واجب نیست که در نتیجه تحدید نسل حرام باشد بلکه می توان از ادله بدست  از ما ذکر

 آ ورد که تحدید نسل هم مشروع و جائز است

 اما وسائل منع از حمل:

 طبیعیائل وس اول:

ک که از حیض پا ز زمانیاکه متخصصین گفته اند ایامی که رحم زن آ مادگی دارد  در ایامی که رحم زن آ مادگی برای حامله شدن دارد کناره گیری از مقاربت (الف

 .روز می باشد می شود تقریبا به مدت هشت

ر به ولد جنبحث در جایی است که به ای نحوِ از مقاربت کناره گیری شود با صرف نظر از اینکه زن حقوقی دارد یا ندارد و اینکه چه روزهایی مقاربت م  :تذکر

 یا نمی شود دمی شو 

 .شدن در این ایام و مدت شیر دهی بعید استکه حامله زنی پیی در پیی بچه شیر دهد ب( 

 می کند "سحب عزل"یا به عبارتی  از ریختن منی در رحم زن جلوگیری می کندج( عزل یعنی 

 ش یمیایی:وسائل  دوم:

 قرص الف(

 ب( تزریق

 ... ج(

 از مسائل طبی که برای جلوگیری از حمل اس تفاده می شود.خلاصه 

 وسائل موضعی: سوم:

 قرار می دهند IUDاینکه در رحم زن  الف(

 رگهایی از مرد را مسدود می کنندب( 

 ج( لوله های زن را مسدود می کنند

 (روپوش در آ لت مرداس تفاده از کاندوم )د( 

 ....ه( 

 وسائل ش یمیایی که در موضع اس تفاده می شود چهارم:

 اس تفاده از پروجسترون الف(

 ب( ....

 از آ ن مباحثی که می شود در این مطالب از آ نها به اهم موارد اشاره کرد؛خلاصه 

 عزل اول:

 (تقلیدی) نریختن منی در رحم زن اول:حالت 

 (روشهای مس تحدث)اس تخدام مرد از وسائلی برای ممانعت از ریخته شدن منی در رحم زن دوم:حالت 

 قرصها دوم:

 به کار بردن اش یائی در موضع زن سوم:

 مسدود کردن رگهای تناسلی  :چهارم

 الاول: العزل: اما



 (یولکتابة الأ)    72/60/8931 – الاربعاءیوم  – الرابعالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا الفقه آیة اللهریراً لبحث تق
 

2 
 

 .طرفین برای عزل توافق داش ته باش ند :اولحالت 

ائل به تحریم و این فرقه ق ظاهرا اخباری های عامه هستندکه  مطلب مورد توافق علماء فریقین است الا ظاهریهاین . و که این مورد جائز باشداین است ظاهر 

 .عزل شده اند

 :عامی ابن حزماس تدلال 

 دارد؛به حدیث عایشه حزم از علماء ظاهریه عامه اس تدلالی ابن 

 از پیامبر در مورد عزل سوال کردند حضرت در جواب چنین فرمودند:رفتم  می گوید: خدمت رسول اللهعایشه 

  ئلت"الموئودة س   و قرآ  "و اذاالوءد الخفی ذلک 

 است.فرمودند: عزل نوعی زنده به گور کردن فرزند حضرت 

ر د "تنها این روایت می بود خب ظهور در حرمت داشت و نوعی حکومت در این روایت دیده می شود مانند اینکه گفته می شود: "الطواف بالبیت صلاةاگر 

 ه اند عزل، زنده به گور کردن فرزند است و اس تفاده حرمت می شد.اینجا هم گفت

 در این اس تدلال:اشکال 

 حدیث در مصادر خود عامه معارض دارد؛این  :اولا

 :عامی ابی سعیدحدیث 

  ان یصرفهلم یس تطع احد شیئا لو اراد ان یخلق ان الله عز و جل کذبت الیهود فقال النبی  العزل موودة الصغریالیهود قالت 

 دیگر از بخاری:یث دح

  مع رسول اللهخرجنا قال ان لا  ماعلیکم"فقال  مسالناه عن ذلکو احببنا العزل ت علینا العزبة فاش تدفاش تهینا النساء  .... فی غزوة بنی مصطلق

 "کائنةالاو هی کائنة الی یوم القیامة  ، ما من نسمةتفعلوا

 جابر:حدیث 

  نعزل علی عهد رسول اللهکنا  نبی اللهفبلغ ذلک  ینهنافلم 

 در بین روایات امامیه متعدد وجود دارد که این عمل مخصوصا با توافق زوجین جائز و مشروع است :ثانیا

  ِد نَادِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ العَْلَاءِ عَنْ مُحَمَّ س ْ
ِ
دُ بْنُ الحَْسَنِ بِا ئِلَ عَنِ العَْزْلِ فقََالَ  بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ آَحَدِهَِِامُحَمَّ َّهُ س ُ ا آَن فلََا  الَْْمَةُ  آَمَّ

ا. جَُُ وَّ لاَّ آَنْ یشَْتَرِطَ علَیَْهاَ حِیَن یتََََ
ِ
نِِّ آَكْرَهُ ذَلَِِ ا

ِ
ةُ فاَ ا الحُْرَّ  بأَسَْ وَ آَمَّ

  َدِ بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ آَ  و ا. مِثلَْ ذَلَِِ وَ قاَلَ فِِ حَدِیثِهِ  بِِ جَعْفَرٍ عَنْهُ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسََ عَنْ حَریِزٍ عَنْ مُحَمَّ جَُُ وَّ لاَّ آَنْ ترَْضََ آَوْ یشَْتَرِطَ ذَلَِِ علَیَْهاَ حِیَن یتََََ
ِ
 1ا

 در عزل غیر طبیعی:اشکال 

 ستی عزل غیر طبیعی برخی اشکال کرده اند به این شکل که شرط است برای مقاربت مرد از جسد خودش اس تعانت بگیرد و اس تفاده از غیر جسد جائز ن در 

 را هم ملحق کردند به اینکه مرد از غیر جسد اس تعانت گرفته است لذا حرام دانس ته اند. (روپوش برای آ لت مردو اس تفاده از کاندوم )
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم 

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راه اول: عزل / راههای تحدید نسل/تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

  جلوگیری از حمل:راههای 

  اول: عزلراه 

  زل طبیعیعاول: حالت 

 )با رضایت طرفین: الف  

  دوم: عزل غیر طبیعی:حالت 

  این مورد توهمی را مطرح کرده اند:در 

  توهم:جواب 

 ب( بدون رضایت زن 

  اول: اجماعوجه 

  از اجماع:جواب 

  ثانی: صحیحه محمد بن مسلموجه 

  اس تدلال:وجه 

 

 جلوگیری از حمل:راههای 

 اول: عزلراه 

 زل طبیعیعاول: حالت 

قه ادله ای که این مطلب را تایید می کند روایات صحیحه و موثو  .د بحث شد که ظاهر جواز عزل با رضایت طرفین استکه این مور با رضایت طرفین: الف(

 مانند: ای است که قبلا متعرض آ نها شدیم

  ُدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ العَْلَاءِ عَنْ م دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ مُحَمَّ دِ بْنِ مُسْلِمٍ قاَلَ:مُحَمَّ ِ  حَمَّ  عَنِ العَْزْلِ فقََالَ  سَألَتُْ آَبَا عَبْدِ اللَّّ

لَ  ذَاكَ 
ِ
جُلِ  ا  1یصَِْْفهُُ حَیْثُ شَاءَ. الرَّ

  َو  ِ حْمَنِ بْنِ آَبِِ عَبْدِ اللَّّ الٍ عَنِ ابْنِ بكَُیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّ دٍ عَنِ ابْنِ فضََّ دَ بْنِ مُحَمَّ ِ  قاَلَ: عَنْهُ عَنْ آَحْمَ جُلِ. سَألَتُْ آَبَا عَبْدِ اللَّّ لَ الرَّ
ِ
 2عَنِ العَْزْلِ فقََالَ ذَاكَ ا

  َبَاطٍ عَنْ عَيِهِ  و الٍ عَنْ علَِيِ بْنِ آَس ْ ِ عَنْ علَِيِ بنِْ الحَْسَنِ بْنِ فضََّ يي دٍ العَْاصِِِ دِ بْنِ مُسْ  عَنْ آَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّ لَا قاَلَ: لِمٍ عَنْ آَبِِ جَعْفَرٍ یعَْقُوبَ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُحَمَّ

نْ كَرهَِتْ لیَسَْ لهَاَ مِنَ الَْْمْرِ شَْ 
ِ
نْ آَحَبَّ صَاحِبُهَا وَ ا

ِ
ةِ ا  3ءٌ.بأَسَْ بِالعَْزْلِ عَنِ المَْرْآَةِ الحُْرَّ

 دوم: عزل غیر طبیعی:حالت 

 اس تفاده کند (روپوش بر آ لت مرداز کاندوم ) اینکه مردمانند 

 این مورد توهمی را مطرح کرده اند:در 

جسد جائز نیست و اس تفاده از کاندوم )روپوش برای آ لت مرد( را هم ملحق  شرط است برای مقاربت مرد از جسد خودش اس تعانت بگیرد و اس تفاده از غیر

 کردند به اینکه مرد از غیر جسد اس تعانت گرفته است لذا حرام دانس ته اند.

  ُدَ بْنِ م يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ مُحَمَّ اعِیلَ بْنِ هَمَّامٍ عَنْ علَِيِ بْنِ جَعْفَرٍ قاَلَ:مُحَمَّ سَْْ ِ
دٍ عَنْ ا لُ  ألَتُْ آَبَا الحَْسَنِ مُوسَ سَ  حَمَّ جُلِ یقَُبيِ  -عَنِ الرَّ

 4قاَلَ لَا بأَسَْ. قبُُلَ امْرَآَتِهِ 

  َدِ بْنِ علَِيٍ  و دِ بْنِ خَالٍِِ عَنْ مُحَمَّ دَ بْنِ مُحَمَّ ابِنَا عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ عَنْ عِدَّ
یْخٌ لَهُ جَارِیةٌَ فاَرِهَةٌ  عَنِ الحَْكََِ بْنِ مِسْكِیٍن عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَةَ قاَلَ: 5  -کَانَ لنََا جَارٌ ش َ

ة   -وَ کَانَ لَا یبَْلغُُ مِنْهَا مَا یرُیِدُ وَ کَانتَْ تقَُولُ  -دِرْهمٍَ قدَْ آَعْطَى بَِِا ثلََاثِیَن آَلفَْ  لَِِ لَذَّ نّيِ آَجِدُ لِذَ
ِ
نْ یفَْعَلَ ذَلَِِ فقََالَ وَ کَانَ یكَْرَهُ آَ  -اجْعَلْ یدََكَ كَذَا بیَْنَ شُفْرَيَّ فاَ

ِ سَلْ  -ةَ لِزُرَارَ  تَعِیَن بِكُيِ شَْ  -قَالَ عَنْ هَذَا فسََألََهُ فَ  آَبَا عَبْدِ اللَّّ تَعِیُن بِغیَْرِ جَسَدِهِ علَیَْهاَ. -ءٍ مِنْ جَسَدِهِ علَیَْهاَلَا بأَسَْ آَنْ يسَ ْ  6وَ لكَِنْ لَا يسَ ْ
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 بالغلو رمي عل بن محمد مش یخته بعض عن حمدویه قال:  546ص/ الكشيرجال
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 قصة له و قم عن عیسى بن محمد بن
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 )دِ بْنِ حَكِيٍم فَّارِ عَنْ )مُحَمَّ نَادِهِ عَنِ الصَّ س ْ
ِ
دُ بْنُ الحَْسَنِ بِا ِ  سْكِیٍن عَنْ عُبَیْدِ بْنِ زُرَارَةَ قاَلَ:عَنِ الحَْكََِ بْنِ مِ  مُحَمَّ رَجُلٌ تكَُونُ عِنْدَهُ  قلُتُْ لَِْبِِ عَبْدِ اللَّّ

ذُهُنَّ بِهِ  -جَوَارٍ  ِ ا مَا کَانَ مِنْ جَسَدِهِ فلََا بأَسَْ بِهِ. -فلََا یقَْدِرُ علََی آَنْ یطََأهَُنَّ یعَْمَلُ لهَنَُّ شَیئْا  یلَُي  7قاَلَ آَمَّ

 توهم:جواب 

کن است چنین ادعا حتی مماما مورد بحث این نیست بلکه  مهیا کندزن را نیاز جنسى روایات می فرمایند این است که مرد شیئی را اس تخدام کند تا با آ ن آ نچه 

ا شامل نمی و روایت این مورد ر  و از آ ن اس تفاده می کنند تا مثلا نطفه منعقد نشود شود که آ ن جسم خارجی که محل بحث است مانع از تلذ جنسى هم بشود

 باشد نه جسم مرد مورد روایت می شود و منهیی است ه تلذ زن مستند به آ نکند کاس تفاده  وشیپرواز اگر شود. بله 

 ب( بدون رضایت زن

 این مورد به وجوهی اس تدلال شده است که عزل بدون رضایت زن جائز نیستدر 

 اول: اجماعوجه 

 مرحوم ش یخ طوس نقل شده است که عزل بدون رضایت زن جائز نیست و اگر چنین علی از جانب مرد انجام شود گناه کرده است.از 

 ست.علماء اهل تسنن هم ادعای اجماع نقل شده اعده ای از از 

 از اجماع:جواب 

وه این است که این عل مکر  ادعا فرموده است که مشهورجواهر  و مرحوم صاحباجماع ثابت نیست چون جمع زیادی از امامیه قائل به کراهت شده انداین 

  .است

 کراهت شده اند.مقابل اجماع اهل تسنن هم گفته شده که شافعیه قائل به در 

 ثانی: صحیحه محمد بن مسلموجه 

  ِد نَادِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ العَْلَاءِ عَنْ مُحَمَّ س ْ
ِ
دُ بْنُ الحَْسَنِ بِا ا الَْْمَةُ فلََا  بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ آَحَدِهِمَامُحَمَّ ئِلَ عَنِ العَْزْلِ فقََالَ آَمَّ َّهُ س ُ آَن

نّيِ آَكْرَهُ ذَلَِِ  -بأَسَْ 
ِ
ةُ فاَ ا الحُْرَّ ا. -وَ آَمَّ جَُُ وَّ لاَّ آَنْ يشَْتََِطَ علَیَْهاَ حِیَن یتََََ

ِ
 8ا

  َدِ بْنِ  و ا. مِثلَْ ذَلَِِ وَ قاَلَ فِي حَدِیثِهِ  مُسْلِمٍ عَنْ آَبِِ جَعْفَرٍ  عَنْهُ عَنْ حَمَّادِ بْنِ عِیسَى عَنْ حَریِزٍ عَنْ مُحَمَّ جَُُ وَّ لاَّ آَنْ ترَْضََ آَوْ يشَْتََِطَ ذَلَِِ علَیَْهاَ حِیَن یتََََ
ِ
 1ا

 اس تدلال:وجه 

 کروه هستندمفرق بین حرام و  ،لفظ "اکره" در لغت به معنای "ابغض" آ مده است یعنی از کاری بدش آ ید نه اینکه از کاری خوشش نمی آ ید و این دو معنا

 در قرآ ن می فرمایند:مثلا 

 لوَْ یطُیعُكَُْ في ِ َّنهَُ في وَ اعْلمَُوا آَنَّ فیكَُْ رَسُولَ اللَّّ لیَْكَُُ الْاإيمانَ وَ زَی
ِ
َ حَبَّبَ ا ْ وَ لكِنَّ اللَّّ لیَْكَُُ الْكُ قُلوُبِكَُْ  كَثیٍر مِنَ الَْْمْرِ لعََنِتُّم

ِ
هَ ا  فْرَ وَ الفُْسُوقَ وَ العِْصْیانَ وَ كَرَّ

اشِدُ   12.ونآُولئِكَ هُمُ الرَّ

 .منظور از "کره" در آ یه قطعا کراهت اصطلاحی نیستو 

 در روایات رایج است که از این لفظ برای موارد حرمت اس تفاده شده است.و  اس تفاده شده است.از لفظ "اکره" مورد اس تدلال روایت در طرفی از 

 در روایت فرموده اند:مثلا 

  َّیْفٍ التَّم دٍ عَنِ الحَْسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ س َ دُ بْنُ مُحَمَّ ِ  -لَ تسَْأَ قلُتُْ لِْبَِِ بصَِیٍر آُحِبم آَنْ  ارِ قاَلَ آَحْمَ تیَْنِ فِیهمَِا بسٌُْْ  آَبَا عَبْدِ اللَّّ عَنْ رَجُلٍ اسْتبَْدَلَ قوَْصَََ

ةٍ فِیهَا تمَْرٌ مُشَقَّقٌ قاَلَ فسََألََهُ آَبُ  َ  و بصَِیٍر عَنْ ذَلَِِ فقََالَ مَطْبُوخٌ بِقَوْصَََ یكَْرَهُ آَنْ  نَ علَِم بْنُ آَبِِ طَالِبٍ صِیٍر وَ لِمَ یكُْرَهُ فقََالَ کاَ هَذَا مَكْرُوهٌ فقََالَ آَبوُ ب

مَا وَ لمَْ یكَُنْ علَِي يسَْتبَْدِلَ وَسْقا  مِنْ تمَْرِ المَْدِینةَِ بِوَسْقَیْنِ مِنْ تمَْرِ خَیْبَََ لِْنََّ تمَْرَ المَْدِینةَِ آَدْوَ   11.یكَْرَهُ الحَْلَالَ  نُهُ
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

  )بدون رضایت زنعزل ب 

 وجه اول: اجماع 

 :جواب از اجماع 

  :محمد بن مسلم"صحیحه روایت وجه ثانی" 

  اس تدلال به اس تفاده حرمت از لفظ "یکرهوجوه" 

  ی:لغومعنای 

 :روایات 

  اهت اصطلاحی از لفظ "یکره"اس تدلال به اس تفاده کر وجوه 

  در نهایت:نتیجه 

 

 بدون رضایت زنعزل ب( 

 ی اس تدلال شده است که عزل بدون رضایت زن جائز نیستدر این مورد به وجوه

 وجه اول: اجماع

 از مرحوم ش یخ طوسی نقل شده است که عزل بدون رضایت زن جائز نیست و اگر چنین عملی از جانب مرد انجام شود گناه کرده است.

 از عده ای از علماء اهل تسنن هم ادعای اجماع نقل شده است.

 جواب از اجماع:

و مرحوم صاحب جواهر ادعا فرموده است که مشهور این است که این عمل مکروه  ع ثابت نیست چون جم  زیادی از امامیه قالل به کراهت شده انداین اجما

 است. 

 در مقابل اجماع اهل تسنن هم گفته شده که شافعیه قالل به کراهت شده اند.

 "محمد بن مسلم"صحیحه روایت وجه ثانی: 

  ِد ناَدِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ العَْلَاءِ عَنْ مُحَمَّ س ْ
ِ
دُ بْنُ الحَْسَنِ بِِ ئِلَ عَنِ العَْزْلِ  بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ آَحَدِهَِِامُحَمَّ َّهُ س ُ ا الَْْمَةُ فلََا  آَن  بأَسَْ فقََالَ آَمَّ

نِِّ آَكْرَهُ ذَ وَ -
ِ
ةُ فاَ ا الحُْرَّ ا. -لَِ آَمَّ جَُُ وَّ لاَّ آَنْ يشَْتََِطَ علَیَْهاَ حِیَن یتََََ

ِ
 1ا

 این کلمه که بس یار در ادله شرعی اس تعمال شده است چیست؟ای که در این روایت قابل بحث است لفظ "یکره" می بِشد. معنای نکته 

 "اس تدلال به اس تفاده حرمت از لفظ "یکرهوجوه 

 ی:لغومعنای 

 2."اکره" در لغت به معنای "ابغض" آ ورده شده استمعنای 

؟! مس ئولیتی ندارد کند تمولای عرفی از عبد خود بخواهد بِ دیگری معاشرت نکند و مثلا بگوید: "انی اکره مباشرتک م  فلان" آ یا اگر عبد بِ آ ن فرد مباشر اگر 

 فی حد ذاته ظهور در نهیی و حرمت دارد.خود این کلمه یا 

 روایات:

 ثلام  بس یاری از روایات لفظ "اکره" اس تعمال شده است و از آ ن اراده حرمت شده است.در 

 اول:روایت 

  ٍَْدِ بْنِ آَبِِ نص دَ بْنِ مُحَمَّ ابِناَ عَنْ سَهلِْ بْنِ زِیَادٍ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ ِ دَخَلْ   عَنْ حَناَنِ بْنِ سَدِیرٍ قاَلَ:مُحَمَّ وَ مَعَناَ  ناَ علََی آَبِِ عَبْدِ اللَّّ

امُ  لُ عَمَلًا  -فرَْقدٌَ الحَْجَّ نِِّ آَعْمَ
ِ
وا  -وَ قدَْ سَألَتُْ عَنْهُ غیَْرَ وَاحِدٍ وَ لَا اثنْیَْنِ  -فقََالَ لَهُ جُعِلتُْ فِدَاكَ ا َّهُ عَمَلٌ مَكْرُوهٌ فزََعَمُ نْ وَ آَنََ آُحِبُّ آَنْ آَسْألَََ فَ  -آَن

ِ
نَ مَكْرُوهاً ا ََ  

لََ قوَْلَِ  -انتَْهیَْتُ عَنْهُ 
ِ
نِِّ مُنتَْهٍ فِِ ذَلَِ ا

ِ
الِ فاَ هُ مِنَ الَْْعْمَ لتُْ غیَْرَ امٌ  -وَ عَمِ قْ وَ حُجَّ مِنهُْ وَ  -قاَلَ وَ مَا هُوَ قاَلَ حَجَّ بِكَ یَا ابْنَ آَخِِ وَ تصََدَّ قاَلَ كُُْ مِنْ كَس ْ

جْ  نَّ نبََِّ  -تزََوَّ
ِ
ِ فاَ نَ حَرَاماً وَ  -قدَِ احْتَجَمَ وَ آَعْطَى الَْْجْرَ   اللَّّ ََ  3مَا آَعْطَاهُ الحَْدِیثَ. لوَْ 

م می بود ااز خیلی ها پرس یده ام آ نها گفته اند مکروه است اما حضرت در انتهای جواب اینگونه می فرمایند که اشکالَ دارد و اگر حر  در سوال می گوید:راوی 

 .پیامبر بخاطر آ ن اجرت نمی دادند
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 ان کرده است به معنای حرام بوده است.می شود آ ن مکروهی که در سوال بیمعلوم 

 دوم:روایت 

  َناَدِهِ عَنِ الَْْعْمَشِ  و س ْ
ِ
دٍ  بِِ ینِ قاَلَ: عَنْ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّ الِ ِ الِِ ِ  فِِ حَدِیثِ شَرَ كُ بِِللَّّ ْ مَةٌ وَ هَِِ الشِرِ ُ وَ عُقُو  -وَ الكَْبَائرُِ مُحَرَّ مَ اللَّّ َّتِِ حَرَّ قُ وَ قتَْلُ النَّفْسِ ال

یْنِ  حْفِ  -الوَْالَِ ِقةَُ  -وَ آَكُُْ مَالِ الیَْتِيِم ظُلمْاً  -وَ الفِْرَارُ مِنَ الزَّ ِِوَاطُ وَ السََّّ نََ وَ الل ِِنةَِ وَ قذَْفُ المُْحْصَنَاتِ وَ بعَْدَ ذَلَِ الزِِ بَِ بعَْدَ البَْی  آَكُُْ المَْیْتَةِ وَ وَ  -وَ آَكُُْ الرِِ

مِ وَ لحَْمِ الخِْنِْْیرِ  ِ بِهِ مِنْ  -الَّ ورَةٍ  وَ مَا آُهِلَّ لِغیَْرِ اللَّّ حْتِ وَ البَْخْسُ فِِ المِْيَزانِ وَ المِْكْیَالِ  -غیَْرِ ضََُ ورِ  -وَ آَكُُْ السُّ أسُْ مِنْ رَوْ ِِ وَ الیَْ  -وَ المَْیسَُِّْ وَ شَهاَدَةُ الزُّ

 ِ ِ وَ الَْْمْنُ مِنْ مَكْرِ اللَّّ ِ  -اللَّّ الِمِینَ وَ ترَْكُ مُعَاوَنةَِ المَْظْ  -وَ القُْنوُطُ مِنْ رَحْمَةِ اللَّّ لََ الظَّ
ِ
كُونُ ا  وَ الیَْمِیُن الغَْمُوسُ وَ حَبسُْ الحُْقُوقِ مِنْ غیَْرِ عُسٍَّْ وَ  -لوُمِیَن وَ الرُّ

ُ وَ الْكَذِبُ  ِ وَ التَّجَبرُّ تِعْمَالُ التَّكَبرُّ افُ وَ التَّبْذِیرُ وَ الخِْیَانةَُ  -اس ْ سَْْ
ِ
تِخْفَافُ بِِلحَْجِِ وَ المُْحَ  -وَ الْا ِ وَ الِاس ْ َّتِِ  -ارَبةَُ لَِْوْلِیَاءِ اللَّّ ِ تَ وَ المَْلَاهِِ ال  صُدُّ عَنْ ذِكْرِ اللَّّ

بِ الَْْوْتََرِ  -عَزَّ وَ جَلَّ مَكْرُوهَةٌ  لغِْنَاءِ وَ ضََْ نوُبِ  -ََ ارُ علََی صَغَائرِِ الذُّ صَْْ
ِ
 4.وَ الْا

 اراده نشده است.که معلوم است مکروه در این عبارت نيز به معنای حرمت است و مراد مکروه اصطلاحی قطعا طور همان

 سوم:روایت 

  َو  
ِ
دِ بْنِ ا لَاةِ  برَْاهِيَم قاَلَ:عَنْهُ عَنْ مُحَمَّ لیَْهِ آَسْألَُهُ عَنِ الصَّ

ِ
 1.6فكََتَبَ مَكْرُوهٌ. -فِِ جُلوُدِ الَْْرَانِبِ كَتَبتُْ ا

رمت شده ه حموده اند: "مکروه" لذا فهمیده می شود از این کلمه اراداز معلومات است که در فقه امامیه نماز در پوست خرگوش ممنوع است اما در اینجا فر و 

 است.

 چهارم:روایت 

  َنَادِ الْْ تِ  و س ْ
ِ
ِ  عَنْ آَبِِ  بِِلْا ابِهِ  عَبْدِ اللَّّ ورِ  قاَلَ: فِِ وَصِیَّتِهِ لَِْصْحَ كُُْ آَنْ تزُْلِقُوا آَلسِْنتَكَُُْ بِقَوْلِ الزُّ یاَّ

ِ
ثِْْ وَ العُْدْوَانِ  -ا

ِ
  -وَ البُْهتَْانِ وَ الْا

ِ
نَّكُُْ ا

ِ
ْ آَلسِْنتَكَُُْ فاَ ُُ نْ كَفَفْ

ُ عَمَّ  ا نَهَاكُُْ عَنْهُ  -ا یكَْرَهُهُ اللَّّ نَ ذَلَِ خَیْراً لكَُُْ  مِمَّ ُ  -مِنْ آَنْ تذُْلِقُوا آَلسِْنتَكَُُْ بِهِ  -ََ ِِسَانِ فِيماَ یكَْرَهُ اللَّّ نَّ ذَلقَْ الل
ِ
ِ وَ مَقْتٌ وَ مَا نَهَیى عَنْهُ مَرْدَاةُ العَْبِیدِ عِ  -فاَ نْدَ اللَّّ

 ِ هُ یوَْمَ القِْیَامَةِ الحَْدِیثَ.وَ صََ  -مِنَ اللَّّ یاَّ
ِ
ُ ا  1مٌ وَ عَمًى یوُرِثهُُ اللَّّ

 .این عبارت فرموده است: آ نچه کراهت دارد که از آ ن نهیی کرده استدر 

 بس یار است که عند الاطلاق و بدون قرینه بِز هم از آ نها اس تفاده حرمت می شود. از این قبیل روایاتخلاصه 

 پنجم:روایت 

  َِِِیْرٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنِ الحَْلب بْرَاهِيَم عَنْ آَبِیهِ عَنِ ابْنِ آَبِِ عُمَ
ِ
ِ علَُِِّ بْنُ ا عَامَ سَألَتُْهُ  قاَلَ   عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللَّّ تَكِرُ الطَّ جُلِ يََْ َّصُ بِهِ هَلْ يََُوزُ ذَلَِ فقََالَ  عَنِ الرَّ ب وَ یتََََ

عَامُ قلَِیلًا لَا يسََُ  النَّاسَ  نَ الطَّ ََ نْ 
ِ
عَامُ كَثِیراً يسََُ  النَّاسَ فلََا بأَسَْ بِهِ وَ ا نَ الطَّ ََ نْ 

ِ
عَامَ ا تَكِرَ الطَّ َّهُ یكُْرَهُ آَنْ يََْ ن

ِ
 8.مْ طَعَامٌ كَ النَّاسَ لیَسَْ لهَُوَ یتََُْ  فاَ

 ششم:روایت 

  َِِِنَادِهِ عَنِ الحَْلب س ْ
ِ
دُ بْنُ علَِِِِ بْنِ الحُْسَیْنِ بِِ ِ  عَنْ آَبِِ عَبْدِ مُحَمَّ نَ مِنْ طَعَامٍ  قاَلَ: اللَّّ ََ ا یكُْرَهُ  وَ  -جَازَفةًَ فلََا یصَْلحُُ بیَْعُهُ مُ  -سَََّیْتَ فِیهِ كَیْلًا مَا  هَذَا مِمَّ

عَامِ   9.مِنْ بیَْ ِ الطَّ

 هفُ:روایت 

  َاعةََ قاَلَ: و ناَدِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الحَْسَنِ عَنْ زُرْعةََ عَنْ سَََ س ْ
ِ
بَاعِ وَ جُلوُدِهَاسَألَتُْهُ عَنْ لحُُومِ  بِِ وَ  -الس ِِ یْرِ وَ الَّ بَاعِ فمَِنَ الطَّ ا لحُُومُ الس ِِ  -ابِِ فقََالَ آَمَّ

نََّ نكَْرَهُهُ 
ِ
ا الجُْلوُدُ فاَ فاَ  12وَ لَا تلَْبسَُوا مِنْهاَ شَیئْاً تصَُلُّونَ فِیهِ. -رْكَبُوا علَیَْهَاوَ آَمَّ

 اهت اصطلاحی از لفظ "یکره"اس تدلال به اس تفاده کر وجوه 

 اول:وایت ر 

  ِیعاً عَنْ سَعْدِ بْن دَ بْنِ الوَْلِیدِ جَمِ دِ بْنِ الحَْسَنِ بْنِ آَحْمَ دَ بْنِ الحَْسَنِ وَ فِِ عُیُونِ الَْْخْبَارِ عَنْ آَبِیهِ وَ مُحَمَّ ِ المِْسْمَعِيِِ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ عَبْدِ اللَّّ ِ عَنْ مُحَمَّ عَبْدِ اللَّّ

َّهُ سَألََ الرِضَِا المِْیثمَِيِِ  ابِهِ  -یوَْماً  آَن نوُا یتَنَاَزَعُونَ فِِ الحَْدِیثیَْنِ المُْخْتَ  -وَ قدَِ اجْتمَََ  عِنْدَهُ قوَْمٌ مِنْ آَصْحَ ََ ِ  -لِفَیْنِ وَ قدَْ  ْ فِِ ا عَنْ رَسُولِ اللَّّ  -ءِ الوَْاحِدِ لشَّّ

 ..... فقََالَ 
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ِ  كَذَلَِ  یَاءَ عَنْ  قدَْ نَهَیى رَسُولُ اللَّّ یيَ حَرَامٍ فوََافقََ  -آَش ْ ِ  نَهْ یيَ اللَّّ یُهُ نَهْ یَاءَ فصََارَ ذَلَِ الَْْمْرُ وَاجِباً لَازِماً  -فِِ ذَلَِ نَهْ ِ  -وَ آَمَرَ بِأشَ ْ فوََافقََ  -كَعِدْلِ فرََالضِِ اللَّّ

ِ فِِ ذَ   .... -لَِ آَمْرُهُ آَمْرَ اللَّّ

یَاءَ لیَْ  َ نَهَیى عَنْ آَش ْ نَّ اللَّّ
ِ
یيَ حَرَامٍ وَ ا عاَفةٍَ وَ كَرَاهَةٍ  -سَ نَهْ

ِ
یَاءَ لیَسَْ بِأمَْرِ فرَْضٍ وَ لَا وَاجِبٍ  -بلَْ ا ینِ  -وَ آَمَرَ بِأشَ ْ  ... -بلَْ آَمْرِ فضَْلٍ وَ رُجْحَانٍ فِِ الِِ

نَّةِ  نَ فِِ الس ُّ ََ عاَفةٍَ آَوْ كَرَاهَةٍ وَ مَا 
ِ
یيَ ا  11.... -نَهْ

 دوم:روایت 

  َدَ عَنْ آَحْمَد دِ بْنِ آَحْمَ دِ بْنِ علَِِِِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مُحَمَّ ناَدِهِ عَنْ مُحَمَّ س ْ ِ
دُ بْنُ الحَْسَنِ بِِ دِ بْنِ عِیسََ قاَلَ:مُحَمَّ ُ فِدَاكَ امْرَآَةٌ  بْنِ مُحَمَّ لیَْهِ جَعَلنََِِ اللَّّ ِ

كَتَبتُْ ا

بَََا الفَْحْلُ  -آَرْضَعَتْ عَناَقاً  تْ وَ ضَََ وزُ آَنْ یؤُْكََُ لبََنُهاَ وَ تبَُاعَ وَ تذُْبحََ وَ  -وَ وَضَعَتْ  بِلبَََِ نفَْسِهاَ حَتیَّ فطُِمَتْ وَ كَبِرَ فِعْلٌ مَكْرُوهٌ  فكََتبََ  -یؤُْكََُ لحَْمُهَا يََُ

 12.وَ لَا بأَسَْ بِهِ 

 در نهایت:نتیجه 

 .هر مورد را مناسب بِ قرائن آ ن اس تظهار شودظهار می کند. شاید نتیجه این بحث به این می رسد که هر کسَ بِید دید چه چيزی را اس ت ظاهرا 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

  :محمد بن مسلم"صحیحه روایت وجه ثانی" 

 عیون اخبار الرضات روای: 

  از مباحث در باب لفظ "لا احب"اس تفاده 

  کل حال:علی 

  در معنای "اکره":احتمالات 

 :حرمت اول ! 

 :[کراهتتنزیه ] دوم 

 :اباحه سوم 

  گیری:نتیجه 

 

 "محمد بن مسلم"صحیحه روایت وجه ثانی: 

  ِد ناَدِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنِ العَْلََءِ عَنْ مُحَمَّ س ْ
ِ
دُ بْنُ الحَْسَنِ بِا ئِلَ عَنِ العَْزْلِ  بْنِ مُسْلِمٍ عَنْ آَحَدِهَِِامُحَمَّ َّهُ س ُ ا الَْْمَةُ فلَََبأَسَْ  آَن فقََالَ آَمَّ

نِِّ آَكْرَهُ ذَلَِ وَ -
ِ
ةُ فاَ ا الحُْرَّ ا. -آَمَّ جَُُ وَّ لاَّ آَنْ يشَْتََِطَ علَیَْهاَ حِیَن یتََََ

ِ
 1ا

 حرمت یا کراهت اصطلَحی یا اجمال؟ لفظ کراهت در این روایت چه اس تفاده ای می شود؟ز ا

مولی بجای  حرمت قابل اس تفاده است مثلَمی شود معنای و کلام بدون قرینه باشد  داده شود یعنی به معنای "ابغض" گرفته شودملَک قرار  معنای لغویاگر 

 فلَن" اکرهس تفاده کند بگوید: "انی اینکه از "ابعث" یا "صیغه امر" یا "ابغض" ا

ظ گفته می شود الفا اینکه در مباحث. مانند ا متَلزل می کندرد که این ظهور ر بر فرض این بحث لغوی تمام باشد اس تعمالات و روایاتی وجود دااین است که کته ن 

ت در کره" ولو معنای لغوی آ ن "ابغض" باشد ولی در روایا". کلمه ظهور آ ن لفظ از معنای حقیقی سقوط می کند با اینکه معنایی مجاز است ولی اگر شایع شد

 مانند؛ مقابل حرمت بیان شده است

 :عیون اخبار الرضات روای

  ِیعاً عَنْ سَعْدِ بْن دَ بْنِ الوَْلِیدِ جَمِ دِ بْنِ الحَْسَنِ بْنِ آَحْمَ دَ بْنِ الحَْسَنِ وَ فِِ عُیُونِ الَْْخْبَارِ عَنْ آَبِیهِ وَ مُحَمَّ ِ المِْسْمَعِيِِ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ عَبْدِ اللََّّ ِ عَنْ مُحَمَّ  عَبْدِ اللََّّ

َّهُ سَألََ الرِضَِا ابِهِ  -یوَْماً  المِْیثمَِيِِ آَن ِ  -لِفَیْنِ وَ قدَْ كََنوُا یتَنَاَزَعُونَ فِِ الحَْدِیثیَْنِ المُْخْتَ  -وَ قدَِ اجْتمََعَ عِنْدَهُ قوَْمٌ مِنْ آَصْحَ ْ فِِ ا عَنْ رَسُولِ اللََّّ  -ءِ الوَْاحِدِ لشَّّ

 ..... فقََالَ 

ِ  قدَْ هَََى كَذَلَِ  یَاءَ  رَسُولُ اللََّّ ِ  -عَنْ آَش ْ َيَ اللََّّ یُهُ هَْ َيَ حَرَامٍ فوََافقََ فِِ ذَلَِ هَْ یَاءَ فصََارَ ذَلَِ الَْْمْرُ وَاجِباً لَازِماً  -هَْ ِ  -وَ آَمَرَ بِأشَ ْ فوََافقََ  -كَعِدْلِ فرََائضِِ اللََّّ

ِ فِِ ذَ   .... -لَِ آَمْرُهُ آَمْرَ اللََّّ

 َ نَّ اللََّّ
ِ
َيَ حَرَامٍ وَ ا یَاءَ لیَسَْ هَْ عاَفةٍَ وَ كَرَاهَةٍ  -هَََى عَنْ آَش ْ

ِ
یَاءَ لیَسَْ بِأمَْرِ فرَْضٍ وَ لَا وَاجِبٍ  -بلَْ ا ینِ  -وَ آَمَرَ بِأشَ ْ  ... -بلَْ آَمْرِ فضَْلٍ وَ رُجْحَانٍ فِِ الِِ

نَّةِ  عاَفةٍَ آَوْ كَرَاهَةٍ وَ مَا كََنَ فِِ الس ُّ
ِ
َيَ ا  2.... -هَْ

 .به معنای حرمت حمل نمی شودعند الاطلَق وجود این اس تعمالات این کلمه ظهور ثانوی پیدا می کند یعنی دیگر با 

 شده است.ن "اکره" اراده می تواند شاهد بر این باشد که معنای لغوی در این بحثی که روایت "محمد بن مسلم" وارد شده است معارض هم وجود دارد مخصوصا 

 ..:مضافا.

 باز هم در باب روایات نمی تواند حجت باشد؛ فرض که ظهور کلمه "اکره" بر همان معنای لغوی آ ن ثابت باشدبر 

 ؛مثلَ استجُاتی دیگر مورد لحاظ بوده  که لفظ "کره" اس تعمال شده است امابس یاری از روایات وارد شده است چون 

لذا با  ی نشودء می کند که با کلام آ ها مقابله صریحاقتضا مدارات با عامهیا  تقیهو  عامه قائل به حرمت آ ن شده اندمنتهَی واقعا شیئی جائز و حلَل است گاهی 

 تعبیر "اکره" اس تفاده می کنند.

فت اعلَن نشده الکه صریحا مخه می شود چون یک لفظ مجملی است باز هم تعبیر "کره" اس تفاد آ ن شده اندواقعا حرام است اما عامه قائل به حلیت شیئی گاهی 

 است.

 فرموده اند:در روایت آ مده است که حضرات معصومین خواستند از تعبیر "حرام" اس تفاده نکنند. چون گاهی 
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  َنْ زُرَارَةَ عَنْ آَحَدِهَِِاالحُْسَیْنُ بْنُ سَعِیدٍ عَنْ فضََالَََ عَنْ آَبَانٍ ع  ََّهُ قاَل نَّ آَکْلَ الغُْرَابِ لیَسَْ بِحَرَامٍ  آَن
ِ
َّمَا ا ن

ِ
ُ ا مَهُ اللََّّ وَ لكَِنَّ الَْْنفُْسَ  فِِ كِتَابِهِ  الحَْرَامُ مَا حَرَّ

ز  1ا.تتََنَزَّهُ عَنْ كَثِیٍر مِنْ ذَلَِ تقََزُّ

این مسائل شخص  عامه زود در. چون و بجای آ ن از لفظ "اکره" اس تفاده کرده اند ند از آ ن اس تفاده کنندنخواست   است حضرتس نگینی چون لفظ "حرام" لفظلذا 

 "اکره" اس تفاده کردند ازکه حضرت اینالبته یان نشده است. را متهم می کردند و می گفتند: فلَنی حلَلی را حرام بیان کرده است و در کتاب حرمتی برای آ ن ب 

 .نوعی مدارات با عامه حساب می شود

 از مباحث در باب لفظ "لا احب"اس تفاده 

ه که هِین مباحث تقی لفظ "لا احب" اس تفاده کرده اند که ازروایتی در باب حج وجود دارد  4توضیح و معنای حقیقی "لا احب" نیز هِین مباحث مطرح استدر 

 و مدارات با عامه مطرح است

 کل حال:علی 

5 

 در معنای "اکره":احتمالات 

 ! حرمت اول:

 .روایات باب تناسب ندارد احتمال با سائراین 

 است عارضه زمانیبحث از مبحث از معارضه نیست یعنی بیان این نیست که این معنا با معنایی که از سائر روایات اس تفاده می شود معارضه دارد چون  :نکته

 ند؛مان  را به اختیار مرد تفویض کرده اندجود دارد که عزل چون روایات مختلفی و  که این روایت به معنای حرمت پذیرفته شود و هذا اول الکلام

  ِنِ بْنِ آَب حْمَ الٍ عَنِ ابْنِ بكَُیْرٍ عَنْ عَبْدِ الرَّ دٍ عَنِ ابْنِ فضََّ دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دُ بْنُ یَحْ ِ قاَلَ مُحَمَّ ِ   عَبْدِ اللََّّ لَی  عَنِ العَْزْلِ  سَألَتُْ آَبَا عَبْدِ اللََّّ
ِ
فقََالَ ذَاكَ ا

 6.جُلِ الرَّ 

گاهی لفظ "اکره" به خداوند متعال نسبت داده می شود و گاهی معصوم آ نرا به  . چونبر اینکه در این روایت کراهت را معصوم به خود نسبت داده اندمضافا 

 خود نسبت می دهند.

و مستند روایتی است که از "عمر بن خطاب" نقل شده است گرچه با حرف او ت که بین عامه مشهور شده است طرفی اینکه عزل حرام باشد حکمی اساز 

 ه اند و قائل به کراهت در مساله شده اندشافعیه مخالفت کرد

 [کراهتتنزیه ] دوم:

 مشهور امامیه در باب عزل فهمیده اند و ادعا کرده اند جمع عرفی در مقام نیز هِین اقتضاء را دارد.همان معنایی است که این 

 اباحه سوم:

 .این بیان که حضرت وقتی لفظ "اکره" را اس تفاده کرده اند در تقیه بوده اند ومنظور ايشان اباحه بوده استبه 

کال شود که و یا شاید به این بیان حتی چنین  اش است [یعنی اصل این است که کلام برای حکم واقعی بیان شده باشد]احتمال گرچه مخالف با اصالَ الجهةاین 

 ولی می توان در جواب چنین گفت که در سائر روایاتی که در باب وجود دارد هیچ اشاره ای به کراهت نشده استاحتمال کراهت اقرب به حمل بر تقیه است 

بعد جمع عرفی این بیانات م و  [ةان کرهلازوج ان یعزل عنها و  یجوزحتی در بعضی از روایات فرموده اند: شوهر می تواند عزل کند ولو زوجه کراهت داش ته باشد ]

 .می شود

 گیری:نتیجه 

 كَفی نیست. [حرمتدومی که برای اثبا ت حرمت بیان کرده اند که روایت "محمد بن مسلم" بود برای اثبات مدعا ]وجه 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

  [ولی زوج راضی استبا عدم رضایت زوجه]ل عز 

  وجه سوم:اما 

  اولمقدمه: 

  دوم:مقدمه 

  در مقدمه اول:مناقشه 

  در مقدمه دوم:مناقشه 

 

 [ولی زوج راضی استبا عدم رضایت زوجه]ل عز 

 .روایت محمد بن مسلم بررسی شد و برای حکم به حرمت کافی نبودنداجماع و  ،مطرح شده است که دو وجه عزل بدون رمضایت زوجه برای عدم جواز ایادله 

 وجه سوم:اما 

 :اولمقدمه 

 .موجب محرومیت زوجه از التذاذ می شودعزل 

 دوم:مقدمه 

ه می کدلیل این مطلب آ یه کریمه است و  همانطور که زن حق ندارد مرد را محروم کند مرد نیز چنین حقی ندارد.و حقوق زن و مرد مثل هم است یعنی حق 

 فرماید:

 في ُ لُّ لهَنَُّ آَنْ یكَْتُمْنَ ما خَلقََ اللََّّ َّصْنَ بِأنَفُْسِهنَِّ ثلَاثةََ قرُُوءٍ وَ لا يََِ ب ِ وَ الیَْوْمِ الْ خِرِ وَ بعُُولتَُهُنَّ آَحَقُّ بِ  وَ المُْطَلَّقاتُ یتََََ نْ كُنَّ یؤُْمِنَّ بِاللََّّ
ِ
هِنَّ فيآَرْحامِهنَِّ ا  رَدهِ

 
ِ
نْ آَرادُوا ا

ِ
ي علَیَْهِنَّ بِالمَْعْرُوفِ صْلاحاً ذلَِِ ا ُ عَزیزٌ حَكيم وَ لهَُنَّ مِثلُْ الََّّ جِالِ علَیَْهنَِّ دَرَجَةٌ وَ اللََّّ  1.وَ لِلره

 در مقدمه اول:مناقشه 

 .این مقدمه صحیح نیست های با عازل در عزل طبیعی ممکن است این مقدمه حاصل باشد ولی در عزلبله مقدمه اخص از مدعی است. این 

 .اینکه در تماس جلدین محل اشکال باشد که در این صورت باید در عازل اشکال شود نه اینکه عزل مشکل دار شودمگر 

 حاصل می (وپوشر زل متوقف بر سحب عضو نیست بلکه گاهی با کاندوم )مقدمه است سحب عضو است اشکال نیز به این بیان است که ع محل اس تدلالآ نچه 

 .شود

 اصلا قبل از عزل تلذذ زن کامل می شود در این فرض مقدمه تمام نیستگاهی حتی و 

 اینکه:مگر 

 . در رم  تلذذی اجااد کند که وقتی خارج ریخته می شود زن از این لَّت محروم می شود که در این فرض مقدمه تمام استاینکه خود ریختن منیمکر 

 آ یا اس تکمال تلذذ موضوعیتی دارد؟ یعنی آ یا چون اس تکمال نشده است حرمتی متوجه فرد می شود؟ :سوال

بر زن  عزل باشد آ یا اگر جای زن و مرد را در فرض عوض کنيم یعنی بگویيم زن مانع از عزل شود و این عزل برای مرد لَّت داش ته باشد و مرد خواهان :جواب

 جائز است ممانعت کند؟!

 : ... مضافا

 همچنان جماع را ادامه می دهند تا لَّت جنسی زن کامل شود و باز در این فرض نیز مقدمه تمام نیست.از زوجها بعد از عزل عضی ب

 در مقدمه دوم:مناقشه 

 ادله چنین می فرمایند که هر نوع حقی که برای مرد است برای زن هم وجود دارد؟آ یا 

 در مفاد آ یه مطرح شده باید بیشتَ بررسی شود.باید 

 و در بس یاری از مسائل اصلا مماثل قرار داده نشده اند. تمام حقوق زن مساوی و مماثل با حق مرد است از شریعت ثابت نیست کسی ادعا کنداینکه 

 باید مماثلتی که در آ یه آ مده است را نیز باید به همین بیان متکافئ توجیه کرد.متکافئ بودن مرد و زن معقول است و ظاهرا بله 

ن مقدار که .... لَّا ای! و مرد بدون اذن زن از خانه خارج نشودمماثل واقعی مد نظر باشد باید در جاهایی نفقه مرد بر زن واجب باشد! باید الا اگر قرار باشد و 

 باشد صحیح نیست لَّا باید توجیه شود.منظور آ یه مماثلت کامل 

 ..:سلمنا.

 اطلاق دارد و باید مقیدات آ ن در روایات نیز در نظر گرفته شود یعنی این آ یه با روایت تقیید می شود.فرض که آ یه بر مماثلت دلالت داش ته باشد باید بر 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

  زوجه]ولی زوج راضی است[عزل با عدم رضایت 

  سوم:وجه 

  در کبری:اشکال 

  چهارم:وجه 

 وجه چهارم: از جواب 

 

 زوجه]ولی زوج راضی است[عزل با عدم رضایت 

 سوم:وجه 

 [صغریاول: ]مقدمه 

 عزل موجب محرومیت زوجه از التذاذ می شود.

 [کبریوم: ]ددمه مق

 .هم است یعنی همانطور که زن حق ندارد مرد را محروم کند مرد نیز چنین حقی نداردحق و حقوق زن و مرد مثل 

  ... ِي علَیَْهِنَّ بِالمَْعْرُوف  1... . وَ لهَنَُّ مِثلُْ الََّّ

 در کبری:اشکال 

توضیح وری باید معنای مماثلت را طلَّا  .ه استیر و شاهد بر این مطلب آ یات و روایات کث بین حقوق زن و مرد به این اطلاق در شریعت ثابت نیستمماثلت 

 .داد که با مسلمات شریعت منافات پیدا نکند

 در ادامه همین آ یه می فرماید:طرفی از 

  ...  جِالِ علَیَْهنَِّ دَرَجَة  ... لِلر 

 ا با روایات تقیید زد.اگر برای آ یه اطلاقی هم ثابت شود باید آ ن اطلاق ر نهایت در 

 بت نیست:ورایات حقوق مختلفی را برای مرد بیان کرده اند که برای زن آ نها ثادر 

 مثلا:

 کند. ینکمرد را در مقابل زن مقید به گذشت چهار ماه کرده اند در حالی که تمکین زن هیچ قیدی ندارد و اگر مرد هر موقع خواس ته باشد باید زن تمتمکین 

 .آ یه در مقام این است که سنت جاهلیت را نفی کند که در آ ن زمان زن بکلی از هر حقی مرحوم بودخلاصه 

 چهارم:وجه 

تکمال کند و و زن باید لَّت خود را اس   نوعی گرفتگی عضلات پیدا می کند که زمانی از آ ن راحت می شود که به اوج برسد با زن مباشرت ایجاد می شودوقتی 

 چون ضرر بر زن است. جائز نیستمرد عزل کردن لَّا  .مبتلی به ناراحتی های جسمی و بدنی می شود الا

 این اس تدلال راههایی بیان شده است:برای 

 اول:

  2. ضرر و لاضرار فی الاسلاملا 

 اینکه "لا" در این روایت چگونه "لا"یی است نظراتی وجود دارد؛در 

 الله سیس تانی:آ یة 
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ابِنَا عَنْ عَبْ  ِ عَنْ آَبِیهِ عَنْ بعَْضِ آَصَْْ دَ بْنِ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ دِ بْنِ بنُْدَارَ عَنْ آَحْمَ ِ بْنِ مُسْکَانَ عَنْ علَُِِّ بْنُ مُحَمَّ رَةَ بْنَ جُنْدَ  قاَلَ: زُرَارَةَ عَنْ آَبِِ جَعْفَر   دِ اللََّّ نَّ سََُ
ِ
لیَْهِ فِي ا

ِ
ب  كََنَ لََُ عَذْق  وَ كََنَ طَریِقُهُ ا

ي رَةُ لَا تزََالُ تفَُ جَوْفِ مَنِْْلِ رَجُل  مِنَ الَْْنصَْارِ فکََانَ یَجِ نصَْارِيُّ یَا سََُ ذْن  مِنَ الَْْنصَْارِي ِ فقََالَ لََُ الَْْ
ِ
لَی عذَْقِهِ بِغَیْرِ ا

ِ
ذَا دَخَلْتَ فَ اجِئنَُا علََی حَال  لَا ءُ وَ یدَْخُلُ ا

ِ
بُّ آَنْ تفَُاجِئنََا علَیَْهَا فاَ ِ ُُ تَْذذِنْ فقََالَ لَا   اس ْ

نْ  لَی عذَْقِِ قاَلَ فشََکَا الَْْ
ِ
تَْذذِنُ فِي طَریِق  وَ هُوَ طَریِقِي ا لَی آَس ْ

ِ
ِ صَارِيُّ ا ِ فَْرَْ  رَسُولِ اللََّّ لیَْهِ رَسُولُ اللََّّ

ِ
نَّ  سَلَ ا

ِ
تَْذذِنْ  فَْتَََهُ فقََالَ لََُ ا ذْنِهِ فاَس ْ

ِ
َّكَ تمَُرُّ علَیَْهِ وَ علََی آهَْلِِِ بِغَیْرِ ا فلَُانًا قدَْ شَکَاكَ وَ زَعَََ آَن

لَی عَذْقِِ 
ِ
تَْذذِنُ فِي طَریِقِي ا ِ آَس ْ ذَا آَرَدْتَ آَنْ تدَْخُلَ فقََالَ یَا رَسُولَ اللََّّ

ِ
ِ علَیَْهِ ا دُهُ یهُ وَ لَََ مَکَانهَُ عَذْق  فِي مَکَانِ كَذَا وَ كَذَا فقََالَ لَا قاَلَ فلََََ اثْنَانِ قاَلَ لَا آُرِیدُ فلَََْ یزََلْ یزَِ خَل ِ عَنْ   فقََالَ لََُ رَسُولُ اللََّّ

ة  فِي مَکَانِ كَذَا وَ كَذَا فَْبَََ فقََالَ خَل ِ عَنْهُ وَ  ةَ آَعْذَاق  فقََالَ لَا قاَلَ فلََََ عَشَرَ ِ  لَََ مَکَانهَُ عذَْق  فِي الجَْنَّةِ قاَلَ لَا آُرِیدُ  حَتیَّ بلَغََ عَشَرَ رَ وَ  فقََالَ لََُ رَسُولُ اللََّّ َّكَ رَجُل  مُضَارٌّ وَ لَا ضَرَ ن
ِ
ارَ  لَا  ا علََی  ضِرَ

ِ  مُؤْمِن  قاَلَ ثَُّ  لیَْهِ وَ قاَلَ لََُ رَسُ  آَمَرَ بَِِا رَسُولُ اللََّّ
ِ
ِ فقَُلِعَتْ ثَُّ رُمِيَ بَِِا ا  انطَْلِقْ فاَغْرسِْهَا حَیْثُ شِئتَْ. ولُ اللََّّ
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که فرموده اند اگر به خود  یا به خود مصدر اضافه شود معنا تغییر می کند اگر به اسم مصدر اضافه شود. که "لا" را در این روایت لای نافیه گرفته اندایشان 

شده است  اما آ نجا که گفته اسلام جعل نشده است گفته شده "لاضرر" اس تفاده می شود که حکم ضرری در. اینکه ردمصدر اضافه شود معنای تحریمی دا

 .علق نفی در این عبارت مصدر قرار گرفته استچون مت ام است"لاضرار" معنا این است که ضرر زدن حر 

  دوم:

 عَوَالِِ ا ِ لِِ، عَنْ رَسُولِ اللََّّ لاَّ  قاَلَ: لل َّ
ِ
لُّ مَالَُُ ا  3.نفَْسِه طِیبِ  عَنْ  المُْسْلَُِ آَخُو المُْسْلَِِ لَا يََِ

 .ثابت استحرمت اضرار در کبرای مسالَ اشکالی نیست و ظاهرا خلاصه 

 وجه چهارم: از وابج

یامی اما اگر زوج در همان اتکرار شود مثلا لکه زمانی ممکن است ضرر وارد کند که موجب اضرار نیست بعزل همیشه . چون این اشکال صغروی است :اولا

 آ ن ایام عزل نکند آ یا باز هم موجب ضرر می شود؟که قابلیت زن برای حمل است عزل کند و در غیر 

ه کند ردی با همسرش ملاعبمثلا اگر م اگر قرار باشد چنین ضرر هایی حرام باشد موارد دیگری را هم شامل می شودچون وجه اعَ از مدعی می شود! این  ثانیا:

باید جماع بر  حکم به حرمت اینگونه ضرر ها شودو این ملاعبه منتهیی به جماع نشود گرفتگی صورت گرفته است و زن به اوج نرس یده است و اگر قرار باشد 

 مرد در فرض فوق واجب شود.

گرفتگی الجماع  نی مثلا زن دارویی مصرف کند به عندبرفرض که عزل همچین ضرری را به دنبال داش ته باشد می شود با دارو از این ضرر جلوگیری کرد یع ثالثا:

 .در نتیجه عزل مرد حرام نشود. که حاصل نشود

                                                           
 331، ص: 3مس تدرك الوسائل و مس تنبط المسائل، ج - 3



 (یولکتابة الأ)    70/70/8931 – الاحدیوم  – العاشرالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

1 
 

 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 :عزل زوج بدون رضایت زوجه 

 در بیان ادله حرمت وجه چهارم: 

  لاضرر ولاضرار"قاعده" 

  [لای نهیی]اول:احتمال 

  [نهیی سلطانی]دوم:احتمال 

 :اشکال 

  [لای نافیه]سوم:احتمال 

  اضرار در آ یات کریمه:حرمت 

  ظلم در روایات:حرمت 

  از روایات باب ایذاء:اس تفاده 

  گیری:نتیجه 

 

 عزل زوج بدون رضایت زوجه:

 :در بیان ادله حرمت وجه چهارم

 ر زدن حرام است.ساس بود که عزل مرد موجب ضرر به زن می شود و ضر چهارم شده بود بر این اکه در وجه اس تدلالی 

 حرمت اضرار ادله ای اقامه می شود؛برای 

 "لاضرر ولاضرار"قاعده 

 در معنا و مفهوم "لا" بیان شده استاحتمالاتی 

 [لای نهیی]اول:احتمال 

 مانند مرحوم ش یخ الشریعه و امثال ایشان  را نهیی می دانند "لاضرر ولاضرار"در  "لا"اینکه مسلک عده ای از علماء همین است که کما 

نهیی اس تفاده می بالاخره  .می دانند خیلی در اصل مساله تفاوتی ایجاد نمی کنند که ظاهرا ضرار را تاکید بر ضرر می گیرند اینکه فرق بین ضرر و ضرار را چهحال 

 .در این بیان حرام می شودبه غیر ضرر زدن ند که نتیجه نهیی از اضرار است و کن 

این ر د !اینکه این نهیی با مزاحماتی مواجه شود که مثلا اگر به دیگری ضرر بزند حرام است و اگر به دیگری ضرر نزند به خود شخص ضرر وارد می شودمگر 

در نهایت اصل حرمت اضرار با این روش اثبات می ولی  .تزاحمات چگونه بین مسائل جمع می شود مباحث دیگری است که در جای خود بحث شده است

 .شود

 [نهیی سلطانی]دوم:احتمال 

 . گرفهه اندنهیی در قاعده مذکور را نهیی سلطانی یا همان نهیی ولایتیرا امام ظاهمرحوم 

 اشکال:

رمت ظلم نیازی به برای حاضرار به غیر ظلم است و . چون سبت دارد که حکم کلی و قانون کلی باشد نه اینکه مختص به احکام ولایتی باشداز اضرار منایی نه 

 .حکم ولایتی و سلطنتی نیست بلکه حرمت ظلم از قوانین کلی است

 انیم وجه روش نی ندارد.و برای اینکه اضرار را نهیی سلطانی بدنهیی یا امری داش ته باشد سلطانی برای زمانی است که سلطان و ولی امر نهیی 

 [لای نافیه]سوم:احتمال 

اسم مصدر است و  ند ضررگفهه ا. یعنی بیان می کنند که از آ ن اس تفاده تحریم می شودو "لاضرار" را به صورتی  الله سیس تانی این نظریه را اتخاذ کرده اندآ یة 

 .ضرار مصدر است و نفی وقتی بر سر مصدر وارد شود از آ ن اس تفاده حرام می شود

 تذکر:

ینکه در آ یه قرآ ن امانند  .شود تمام این احتمالات "لا" نفی جنس است آ نچه در بالا بیان شد منظور معنایی است که از این جمله همراه مناس بات اس تفاده میدر 

وقَ وَ لا جِدالَ فِِ الحَْج ِ فلَا رَفثََ وَ لا ف  "می فرماید:  اینکه در مورد روایت هم کما  .برای نفی جنس است اما از آ ن اس تفاده حرمت می شود "لا"با اینکه  1"س 

 س باتی وجود دارد که حرمت را می شود اس تفاده کرد.منا
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 اضرار در آ یات کریمه:حرمت 

  َو ْ جْدِكُ  ْ مِنْ و  نَّ مِنْ حَیْث  سَكَنْتُ  ق وا علَیَْهِنَّ آَسْكِن وه  نَّ لِت ضَی ِ وه  لهَ نَّ فَ  لا ت ضآ رُّ لٍ فآَنَفِْق وا علَیَْهِنَّ حَتیَّ یضََعْنَ حَمْ نْ ك نَّ آُولاتِ حَمْ
ِ
نْ آَرْضَ وَ ا

ِ
نَّ ا ْ فآَ ت وه  عْنَ لکَم 

ت ْ  نْ تعَاسَرْ
ِ
وفٍ وَ ا ْ بِمَعْر  وا بیَنْکَم  نَّ وَ آْتمَِر  ورَه  ضِع  لَه  آُخْرىآُج  ْ  2. فسََرْ 

 ظلم در روایات:حرمت 

  َدِ بْنِ خَالٍِِ عَنْ آَبِیهِ عَنْ ه حَمَّ دَ بْنِ م  ابِنَا عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ د  بْن  یعَْق وبَ عَنْ عِدَّ حَمَّ لِ بْنِ صَالِحٍ عَنْ سَعْدِ بْ م  فَضَّ ونَ بْنِ الجَْهمِْ عَنِ المْ  ِِ نِ طَریِفٍ عَنْ ار   آَ

لمٌْ  قاَلَ: جَعْفَرٍ  ه  اللََّّ  وَ ظ  لْمٌ لَا یغَْفِر  ه  اللََّّ  وَ ظ  لْمٌ یغَْفِر  لْم  ثلََاثةٌَ ظ  ه  فَ  اللََّّ   یدََع ه   لَا  الظُّ ي یغَْفِر  ِ لْم  الََّّ ا الظُّ ك  وَ آَمَّ ْ ه  فاَلشر ِ ي لَا یغَْفِر  ِ لْم  الََّّ ا الظُّ لِ فآَمََّ ج  لْم  الرَّ ظ 

دَاینَةَ  بیَْنَ العِْبَادِ. ي لَا یدََع ه  فاَلمْ  ِ لْم  الََّّ ا الظُّ ِ وَ آَمَّ  3نفَْسَه  فِيماَ بیَنْهَ  وَ بیَْنَ اللََّّ

 از روایات باب ایذاء:اس تفاده 

  ِدٍ عَنِ ابنِْ مَحْب وبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَال حَمَّ دَ بنِْ م  يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ حَمَّ د  بنْ  یعَْق وبَ عَنْ م  حَمَّ ِ  مٍ قاَلَ م  عْت  آَبَا عَبْدِ اللََّّ  یقَ ول  قاَلَ اللََّّ  عَزَّ وَ جَلَ  سََِ

ؤْمِنَ الحَْدِیثَ  ؤْمِنَ وَ لیَْآمَْنْ غضََبِِ مَنْ آَكْرَمَ عَبْدِيَ المْ   4 .لِیَآذَْنْ بِحَرْبٍ مِنّ ِ مَنْ آ ذَى عَبْدِيَ المْ 

  َنَانٍ عَنْ  و دَ عَنِ ابْنِ س ِ رَ قاَ عَنْه  عَنْ آَحْمَ َ لِ بْنِ عُ  فَضَّ نذِْرِ بْنِ یزَیِدَ عَنِ المْ  ِ م  ود  لَِِوْلِیَائِِ  لَ: قاَلَ آَب و عَبْدِ اللََّّ د  ناَدٍ آَیْنَ الصُّ ذَا كََنَ یوَْم  القِْیَامَةِ نَادَى م 
ِ
ا

وهِهمِْ لحَْمٌ فیَ قَال   ج  َّ ی ؤْمَر  بِِ  فیَقَ وم  قوَْمٌ لیَسَْ علََی و  ْ فِِ دِینِهمِْ ثُ  ْ وَ عَنَّف وهم  وهم  ؤْمِنِیَن وَ نصََب وا لهَ مْ وَ عاَندَ  ا المْ  ینَ آ ذَو  ِ لَاءِ الََّّ َََّّ هَؤ  َ ََ لَی 
ِ
 5.مْ ا

یا  ال اطلاع ندارد اصلا ایذائی محقق نشود ووایات و اضرار عُوم من وجه است یعنی گاهی ممکن است اضرار باشد ولی چون صاحب منسبت بین این ر گرچه ا

 .دت شخص اذیت می شودبالعکس گاهی ایذاء می شود ولی اضراری نبوده است مانند اینکه از روی حسا

 گیری:نتیجه 

 .تر اضرار محرز باشد قطعا حرام اساگکه  اس تفاده از آ یات و روایات مهعدد می شود حرمت اضرار را اس تفاده کرد. کبری نمی شود تشکیک کرد و بادر 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 :عزل زوج بدون رضایت زوجه 

 در بیان ادله حرمت وجه چهارم: 

 :حرمت ظلم در روایات 

 :روایت دیگر 

 :روایت دیگر 

  ست؟!قلات عقلی ااضرار از مس تحرمت 

 :اس تاد 

  دیگر:روایت 

 

 عزل زوج بدون رضایت زوجه:

 :در بیان ادله حرمت وجه چهارم

 اس تدلالی که در وجه چهارم شده بود بر این اساس بود که عزل مرد موجب ضرر به زن می شود و ضرر زدن حرام است.

 حرمت اضرار ادله ای اقامه می شود؛برای 

 قاعده "لاضرر ولاضرار"

 حرمت اضرار در آ یات کریمه:

 اس تفاده از روایات باب ایذاء:

 حرمت ظلم در روایات:

  ْدِ بْنِ مَر ُّوبَ عَنْ مُحَمَّ ابِناَ عَنْ سَهلِْ بْنِ زِیَادٍ عَنِ الحَْسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ آَبِِ آَی ةٌ مِنْ آَصَْْ ِ  انَ عَنْ آَبِِ وَ عِدَّ عْتُهُ یقَُولُ  عَبْدِ اللَّّ َ وَ  قاَلَ سََِ مَنْ سَافرََ قصَََّّ

لاَّ آَنْ یكَُو
ِ
لَی صَیْدٍ آَفْطَرَ ا

ِ
ِ  مَعْصِیَةِ  فِ آَوْ  نَ رَجُلاا سَفَرُهُ ا نَاءَ  اللَّّ َ آَوْ فِ طَلبَِ شََْ رٍ علََی قوَْمٍ مُسْلِمِینَ  آَوْ رَسُولاا لِمَنْ یعَْصِِ اللَّّ  1.آَوْ سِعَایةَِ ضَرَ

 روایت دیگر:

  ِيََ الْكََهِلِي ِ بْنِ يََْ دٍ عَنْ علَِيِ بْنِ الحَْكََِ عَنْ عَبْدِ اللَّّ دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دُ بْنُ يََْ ِ   قاَلَ:مُحَمَّ نََّّ ندَْخُلُ علََی آَخٍ لنََا فِ بیَتِْ آَیتَْامٍ وَ  قِیلَ لَِِبِِ عَبْدِ اللَّّ
ِ
ا

َّمَا  دُمُناَ خَادِمُهمُْ وَ رُب مْ وَ يََْ بُ مِنْ مَائِهِ عَامَ مِنْ عِنْدِ صَاحِبِنَ  فِیهِ  طَعِمْنَامَعَهمُْ خَادِمٌ لهَمُْ فنَقَْعُدُ علََی بِسَاطِهمِْ وَ نشَْرَ  لَكَِ ا وَ فِیهِ مِنْ طَعَامِهمِْ فمََا ترََى فِ الطَّ

نْ كََنَ 
ِ
نْ كََنَ فِ دُخُولِكَُْ علَیَْهمِْ مَنفَْعَةٌ لهَمُْ فلََا بأَسَْ وَ ا

ِ
رٌ فلََا  فقََالَ ا نسْانُ علَی وَ قاَلَ  فِیهِ ضَرَ

ِ
فَى علَیَْكَُْ وَ قدَْ  نفَْسِهِ بصَِیَرةٌ  بلَِ الْا ُ عَزَّ قاَلَ ا فأَنَتُُْْ لَا يََْ للَّّ

خْوانكَُُْ  -وَ جَلَّ 
ِ
نْ تُُالِطُوهُُْ فاَ

ِ
ینِ  وَ ا ِ ُ یعَْلَمُ المُْفْسِدَ مِنَ المُْصْلِحِ  فِ الي  2.وَ اللَّّ

 خصوص ایتام است و از محل بحث خارج است.است در مورد این روایت گفته شود این روایت در ممکن 

 روایت دیگر:

  َدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ هِشَامِ بْنِ سَالِمٍ قاَل دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دُ بنُْ يََْ ِ  مُحَمَّ عْتُ آَبَا عَبْدِ اللَّّ ُ عَزَّ وَ جَلَّ لِیَألَْنْ  یقَُولُ  سََِ آ لَى  مَنْ  مِنيِ  بِحَرْبٍ قاَلَ اللَّّ

لاَّ مُؤْمِنٌ وَا ِ وَ لیَْأمَْنْ غضََبِِ مَنْ آَكْرَمَ عَبْدِيَ المُْؤْمِنَ وَ لوَْ لمَْ یكَُنْ مِنْ خَلقِْي فِ الَِْرْضِ فِيماَ بیَْنَ المَْشْرِ  عَبْدِيَ المُْؤْمِنَ 
ِ
مَامٍ عاَدِلٍ قِِ  وَ المَْرْربِِ ا

ِ
 دٌ مَعَ ا

مَا وَ  اوَاتٍ وَ آَرَضِیَن بِِِ بْعُ سَََ یعِ مَا خَلقَْتُ فِ آَرْضِِ وَ لقََامَتْ س َ مَا عَنْ جَمِ تَرْنَیتُْ بِعِبَادَتِِِ لَی آُنسِْ سِ  لَاس ْ
ِ
تَاجَانِ ا مَا آُنسْاا لَا يََْ یماَنِِِ

ِ
َا.لجََعَلتُْ لهَمَُا مِنْ ا ُُ  3وَا

 گفته شد بین ضرر و ایذاء عموم من وجه است و با صرف نظر از این مساله این دلیل هُ خوب است.همان طور که قبلا 

 ست؟!قلات عقلی ااضرار از مس تحرمت 

 بعضی خواس ته اند اضرار را از راه مس تقلات عقلی حرام بدانند

 اس تاد:

 است که فرد حقی شود ظلم آ نجاییاگر ملازمه ای بین ضرر و ظلم باشد شاید این اس تدلال صْیح باشد و از طرفی به نکته دیگری هُ متوقف است که گفته 

 هُتمام نیست یعنی اینطور نیست که هر جایی که اضرار می شود حتما ظلم  بین ظلم و اضرار داش ته باشد و آ ن حق از او سلب شود لذا این مساله و ملازمه

 باشد. شده ه است که از او سلبی اضرار هست ولی حقی در كَر نبودباشد چون گاه
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 دیگر:روایت 

 :َابِهِ رَفعََهُ قاَل حْمَنِ بْنِ حَمَّادٍ عَنْ بعَْضِ آَصَْْ بْرَاهِيَم عَنْ آَبِیهِ عَنْ عَبْدِ الرَّ
ِ
َ وَ آَثنَْی علَیَْهِ ثَُُّ قَ  علَُِّ بْنُ ا َا صَعِدَ آَمِیُر المُْؤْمِنِیَن ع بِالْكُوفةَِ المِْنْبَََ فحََمِدَ اللَّّ الَ آَُُّّ

نوُبَ  نَّ الذُّ
ِ
نوُبُ ثلََاثةٌَ ثَُُّ آَمْسَ  النَّاسُ ا هَ ثلََاثةٌَ ثَُُّ آَمْسَكَ فقََالَ لَهُ حَبَّةُ العُْرَنُِِّ یَا آَمِیَر المُْؤْمِنِیَن قُلتَْ الذُّ َ لاَّ وَ آَنََّ آُرِیدُ آَنْ آُفَِّيِ

ِ
ا وَ لكَِنْ كْتَ فقََالَ مَا لَكَرْتَُِا ا

رٌ َ الَ بیَنِْ وَ بیَْنَ الْكَََ  نوُبُ ثلََاثةٌَ فذََنبٌْ مَرْفُورٌ وَ لَنبٌْ غیَْرُ مَرْفُورٍ وَ لَنبٌْ نرَْجُو لِصَاحِبِهِ وَ نَََافُ علَیَْهِ قَ  4مِ عَرَضَ لِِ بُِْ نْهَا الَ یَا آَمِیَر المُْؤْمِنِینَ نعََمْ الذُّ  فبََیيِ

 ُ نبُْ المَْرْفُورُ فعََبْدٌ عاَقبََهُ اللَّّ ا الذَّ ْ لنََا قاَلَ نعََمْ آَمَّ ن ا الذَّ ِیَْنِ وَ آَمَّ ُ آَْ لَمُ وَ آَكْرَمُ مِنْ آَنْ یعَُاقِبَ عَبْدَهُ مَرَّ نیَْا فاَللَّّ ي لَا  علََی لَنبِْهِ فِ الُّ ِ  یرُْفَرُ فمََظَالِمُ العِْبَادِ بُ الذَّ

لَا برََزَ لِخَلقِْهِ 
ِ
َ ِبََارَكَ وَ ِعََالَی ا نَّ اللَّّ

ِ
تِِ وَ جَلَالِِ لَا يََُوزُنِِ ظُلْمُ ظَالِمٍ وَ آَ  5بعَْضِهمِْ لِبَعْضٍ ا كَفيٍ وَ لوَْ مَسْحَةٌ بِ  بِكَفٍ  كَفٌ  لوَْ قْسَمَ قسََماا علََی نفَْسِهِ فقََالَ وَ عِزَّ

اءِ  لَی الجَْمَّ
ِ
نبُْ افیَقَْتَصُّ لِلْعِبَادِ بعَْضِهمِْ مِنْ بعَْضٍ حَتََّّ لَا ِبَْقَى لََِِ دٍ علََی آََ دٍ مَظْلِمَةٌ ثَُُّ یبَْعَثهُمُْ لِلْحِسَ  6وَ لوَْ نطَْحَةٌ مَا بیَْنَ القَْرْنََّءِ ا ا الذَّ لثَّالِثُ فذََنبٌْ ابِ وَ آَمَّ

ُ علََی خَلقِْهِ وَ رَزَقهَُ التَّوْبةََ مِنهُْ فأَصَْبَحَ خَائفِاا مِنْ  هُ اللَّّ ةَ وَ نَََافُ علَیَْهِ العَْذَابَ. سَتَََ حْمَ يِهِ فنَحَْنُ لَهُ كََمَ هُوَ لِنفَْسِهِ نرَْجُو لَهُ الرَّ  7لَنبِْهِ رَاجِیاا لِرَب

 

 

 

                                                           
 .( البهر بالضم: انقطاع النفس من الاعیاء. و ما یعتَى الاإنسان عند السعى الشدید و العدو من التهیج و ِتابع النفس1)  4
 .هور بعد الخفاء و لعله كنایة عن ظهور آ حكَمه و ثوابه و عقابه و حسابه( البَوز: الظ 2)  5
 .( نطحه كمنعه و ضربه آ صابه بقرنه و الجماء: الشاة التي لا قرن لها3)  6
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 

 

 عزل زوج بدون رضایت زوجه:

 [حرمت عزلبر وجه پنجم: ]اما 

 .این وجه به عازل های غیر طبیعی مربوط استالبته 

 اول:مقدمه 

 در مهبل مرء قرار گرفته باشدغریبی ی مساوی با این است که جسم عازل غیر طبیعاس تخدام 

 دوم:مقدمه 

 اس تفاده کند مخصوصا که زن راضی نباشد.ندارد که از اینگونه وسائل  اجازه این رازوج 

 کندل صاست که ادله ای دال بر جواز اس تمطاع مرد وجود دارد ولی همیچین اطلاقی برای آ ن ادله ثابت نیست که این اس تمتاع را با هر وس یله ای حادرست 

اینکه از ما ا عقب رفتن یا کناره گیری کردن و ...چون عزل مفهوم لغوی دارد که یعنی  آ ن روایاتی که ناظر به جواز عزل هستند این مورد را شامل نمی شودحتی 

 .وس یله ای اینجنینی اس تفاده کند مفهوم عزل شامل نیست

 نتیجه:

 جائز نیست.با عدم رضای زوجه عازل غیر طبیعی برای عزل کردن اس تخدام 

 آ یا نمی شود از اصالة البرائة اس تفاده کرد چون در اینجا شک در حکم جواز و عدم جواز وجود دارد؟ :سوال

یا آ   شک می شود که این عمل جائز است یا جائز نیست آ یا می شود اصالة البرائة جاری کرد؟! دعبکنید قرار است بر کسی صدمه و ایذاء برسد فرض  :جواب

 این است که در چنین مواردی حکم به جواز نمی کنند.ظاهر  می شود تصرف در بدن دیگری آ ن هم تصرفات اینچنینی را برائت جاری کرد؟!

 ولو اینکه رضایت هم ندارد؟ آ یا نمی شود اینطور گفت که درست است تصرف در بدن دیگری است اما مصداق ایذاء نیست :سوال

د و بر فرض که ایذاء نباشد همین مقدار که رضایت ندارد کما اینکه فرض مساله عدم رضایت زوجه است آ یا می شود در جایی در مال دیگری تصرف ش :جواب

ف نایزیی باشد اگر تصر . بله ولو شک شود حکم به جواز آ ن نمی شود؟ ظاهر این است که چنین تصرفی بعد که شک شد در حکم آ ن اصالة البرائة جاری کرد

شود حکم به جواز ولو با  ن زن میه در بد به دیوار دست بزند این موارد شاید حلل حث  باشد اما تصرف اینچنینی کمانند اینکه به دیوار خانه کسی تکیه کند یا

 .اس تفاده از اصل مشکل است

 کرد؛در اینجا می شود از دو حکم حث  بله 

 آ یا زوج اجازه چنین تصرفی را در فرض عدم رضایت زوجه دارد؟ اول:

فته شود که گ همان سوال فوق را در اینجا می شود جاری کرد! یعنی  به یه دلیلی می شود گفت که زوجه حق امتناع ندارد؟ آ یا زوجه اجازه امتناع را دارد؟ دوم:

 کند!!و اصالة البرائة جاری می  چون اطلاقات جواز اس تمتاع شامل مقام نمی شود زوجه در حکم جواز امتناع شک می کند
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

  زوج بدون رضایت زوجه:عزل 

 اس تاد: 

 در معنای "عزل": اختلاف 

 نهایت: در 

 [عدم رضای زوج به عزلحالت سوم: ]ما ا 

  روایات وجوب تمکین:بررسی 

  [صحیحه] اول:روایت 

 

 زوج بدون رضایت زوجه:عزل 

به اینجا رس ید که عزل طبیعی در فرض عدم رضایت زوجه مانعی ندارد اما عزل غیر طبیعی لازم است رضایت  1در "وسائل المنع من الانجاب" بحثصه خلا

 زوجه تحصیل شود؛

 
ادله جواز  و اس تفاده کند دلیلی بر جواز آ ن وجود ندارد. (مثلا کاندومفرضی بحث می شود که ادعا شده بود جایی که زن راضی نباشد و مرد بخواهد از عازل )در 

 .ن مورد نیز بشوداس تمتاع مرد چنین اطلاقی ندارد که شامل ای

 :اس تاد

شد که باعث ده بامثلا اگر زن لباس لطیفی پوش ی عزل غیر طبیعی به حدی ناچیز باشد که لحاظ نشود آ یا باز هم از ادله و اطلاق آ نها نمی شود اس تفاده کرد؟اگر 

وش یده ی نداشت اما برای مرد فرق می کند که زوجه لباس لطی  پتلذذ مرد شود آ یا اس تمتاع مرد حرام می شود؟ اگر همین لباس به تن زن نمی بود در مرد تاثیر

 اس تمتاع مرد از زوجه که لباس لطیق پوش یده باشد جائز نیست؟باشد یا لباس ضخیم پوش یده باشد. آ یا 

 لا اقل این مورد تخصیص می خورد. وادعای فوق در این مورد خیلی جا ندارد لذا 

 ت و این بود حاصل مطالبی که مطرح شد.گذشاینجا حالت اول یعنی رضایت روجین و حالت دوم یعنی عدم رضایت زوجه تا 

 در معنای "عزل": اختلاف

 معنای لغوی و اصطلاحی عزل اختلاف شده است؛در 

 لغوی آ ن یعنی "کناره گیری کردن"معنای 

 معنای اصطلاحی آ ن یعنی "جلوگیری از افراغ نطفه"و 

 یی است که مثلا اگر زن در موضع خود چیزی قرار دهد که مانع از حمل شود آ یا شامل معنای عزل می شود یا نمی شود؟اختلاف آ نجامحل 

گرفته شود معنای عزل شامل این مورد نمی شود ولی اگر معنای اصطلاحی در نظر گرفته شود بله این مورد را هم می توان به معنای در نظر  معنای لغویاگر 

 .عزل گرفت

ی شده است آ یا معنای لغوی آ ن مدنظر بوده و از این لفظ چه اس تفاده ای م شکل است که بررسی شود در زمان معصومین تحقیق در این مساله به اینراه 

  در سوالات اس تفاده می شده یا معنای افراغ نطفه منظور بوده است؟

 نهایت: در

اله سم  در نهایت بعد از اینکه معنای عزل مشخص شد روایات نسبت به عزل ابتدائی و جواز آ ن وارد شده است مگر اینکه موجب ضرر به زن شود که ایناما 

و اگر ضرر بر زن احراز شود ادله لاضرر و ... مقدم بر این ادله چون ضرر به زن از عناوین ثانوی می شود  دیگری است و بحث آ ن در جای دیگر می رسد

 .جواز می شود
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س تمتاع و کراهت نی مانند نقص او عناوی که زن راضی نباشد نیز روایات فرموده اند: "وان کرهت" یعنی اختیاز عزل را به دست زوج گذاش ته انددر فرضی حتی 

 زن و ... مانع از جواز عزل نمی شود.

 [عدم رضای زوج به عزلحالت سوم: ]ما ا

 .م فقهاء بر این است که جائز نیستظاهر و نص تمااین حالت در 

 واجب است که برای مرد تمکین کند.دلیلی که اقامه کرده اند این است که بر زن و 

 روایات وجوب تمکین:بررسی 

 [صحیحه] اول:روایت 

 ابِناَ عَنْ آَحْمَدَ بْن ةٍ مِنْ آَصْحَ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ دٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِِِ بْنِ عَطِیَّةَ  مُحَمَّ دِ بْنِ  6مُحَمَّ ءَتِ امْرَآَةٌ جَا قاَلَ: مُسْلٍِِ عَنْ آَبِِ جَعْفَرٍ  عَنْ مُحَمَّ

لَی النَّبِِِ 
ِ
ِ  ا وْجِ علََی المَْرْآَةِ فقََالَ لهَاَ -فقََالتَْ یَا رَسُولَ اللََّّ ذْنِهِ وَ  طِیعَهُ تُ  آَنْ  مَا حَقُّ الزَّ

ِ
لاَّ بِا
ِ
عاً ا ذْنِهِ وَ لَا تصَُومَ تطََوُّ

ِ
لاَّ بِا
ِ
قَ مِنْ بیَتِْهِ ا وَ لَا تعَْصِیَهُ وَ لَا تصََدَّ

 
ِ
نْ خَرَجَتْ بِغَ  نْ کَانتَْ علََی ظَهرِْ قتَبَلَا تمَْنَعَهُ نفَْسَهاَ وَ ا

ِ
ذْنِهِ وَ ا

ِ
لاَّ بِا
ِ
رُجَ مِنْ بیَتِْهاَ ا مَاءِ وَ مَلَائكَِةُ الَْْرْضِ وَ مَلَائكَِةُ الْ وَ لَا تَخْ ذْنِهِ لعََنتَْهاَ مَلَائكَِةُ السَّ

ِ
بِ یْرِ ا ََ غَ

 ِ لَی بیَتِْهاَ قاَلتَْ یَا رَسُولَ اللََّّ
ِ
ةِ حَتیَّ ترَْجِعَ ا حْمَ هُ )قاَلَ  -وَ مَلَائكَِةُ الرَّ جُلِ قاَلَ وَالُِِ آَعْظَمُ النَّاسِ حَقاًِ علََی المَْرْآَةِ قاَلَ  تْ فمََنْ(مَنْ آَعْظَمُ النَّاسِ حَقاًِ علََی الرَّ

ا قاَلتَْ فمََا لِِ علَیَْهِ مِنَ الحَْقِِ مِثلُْ مَا لَهُ علََََّ قاَلَ لَا وَ لَا مِنْ كُِِ مِائةٍَ وَاحِدَةٌ الحَْ   3دِیثَ.زَوْجَُُ

 .بر او جائز نیست از تمکین  است که زن نمی تواند مرد را به عزل اجاار کند و ماانعتمسلِِ ا ظاهر 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 ]اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل 

 :بررسی روایات وجوب تمکین 

 :توضیح 

  مرد: در حقوقروایات 

  در حقوق زنروایات: 

  دیگری که آ ورده اند:علت 

  مقدمه اول:اما 

  د:ارتکازی ضمن عقشرط 

 

 اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل[

 در این حالت ظاهر و نص تمام فقهاء بر این است که جائز نیست.

 و دلیلی که اقامه کرده اند این است که بر زن واجب است که برای مرد تمکین کند.

 بررسی روایات وجوب تمکین:

 ]صحیحه[ روایت اول:

  َدُ بْنُ یعَْقُوب دَ بْنمُحَمَّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ دٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِِِ بْنِ عَطِیَّةَ  عَنْ عِدَّ دِ بْنِ مُسْلٍِِ عَنْ آَبِِ جَعْفَرٍ  1مُحَمَّ قاَلَ: جَاءَتِ امْرَآَةٌ  عَنْ مُحَمَّ

لََ النَّبِِِ 
ِ
ِ  ا وْجِ  -فقََالتَْ یَا رَسُولَ اللََّّ ذْنِهِ وَ  تطُِیعَهُ  علََی المَْرْآَةِ فقََالَ لهَاَ آَنْ مَا حَقُّ الزَّ

ِ
لاَّ بِِ
ِ
عاً ا ذْنِهِ وَ لَا تصَُومَ تطََوُّ

ِ
لاَّ بِِ
ِ
قَ مِنْ بیَتِْهِ ا وَ لَا تعَْصِیَهُ وَ لَا تصََدَّ

 
ِ
رُجَ مِنْ بیَتِْهاَ ا نْ كََنتَْ علََی ظَهرِْ قتَبَ وَ لَا تََْ

ِ
مَاءِ وَ مَلََئكَِةُ الَْْرْضِ وَ مَلََئكَِةُ لَا تمَْنَعَهُ نفَْسَهاَ وَ ا ذْنِهِ لعََنتَْهاَ مَلََئكَِةُ السَّ

ِ
نْ خَرَجَتْ بِغیَْرِ ا

ِ
ذْنِهِ وَ ا

ِ
لغَْضَبِ ا لاَّ بِِ

 ِ لََ بیَتِْهاَ قاَلتَْ یَا رَسُولَ اللََّّ
ِ
ةِ حَتََّّ ترَْجِعَ ا حْمَ هُ )قاَلتَْ فمََنْ( آَعْظَمُ النَّاسِ حَقاًِ علََی المَْرْآَةِ قاَلَ مَنْ آَعْظَمُ النَّاسِ حَقاًِ  -وَ مَلََئكَِةُ الرَّ جُلِ قاَلَ وَالُِِ علََی الرَّ

ا قاَلتَْ فمََا لِِ علَیَْهِ مِنَ الحَْقِِ مِثلُْ مَا لََُ علََََّ قاَلَ لَا وَ لَا مِنْ كُِِ مِائةٍَ وَاحِدَةٌ الحَْ  .زَوْجَُُ ََ  2دِی

 نمی تواند مرد را به عزل اجبار کند و ممانعت از تمکین بر او جائز نیست.ظاهرا مسلِِ است که زن 

 توضیح:

مثلَ ت اء این است که اطاعت زن به طور مطلق نیسبِ اینکه مشهور بین فقه [وَ لَا تعَْصِیَهُ  تطُِیعَهُ  نْ ا]َاین روایت اطاعت از زوج را مطلق بیان کرده استدر 

 در این مورد اطاعت زن واجب نیست.و یا در ارتباط بِ خروج از خانه نباشد و ... اگر مردی بر زن خود امر خاصی کند که در ارتباط بِ تمکین نباشد 

 مرد: در حقوقروایات 

 بین روایات مواردی در حقوق زن و مرد بیان شده است؛در 

  ْعَنْ آَبِیهِ عَنْ فضََالَََ ب ِ دَ بْنِ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ ُّوبَ عَنْ آَبِِ المَْغْرَاءِ عَنْ آَبِِ بصَِیرٍ مُحَمَّ قاَلَ  قاَلَ: فَرٍ  عَنْ آَبِِ جَعْ نِ آَی

 ِ ِِسَاءِ  رَسُولُ اللََّّ لنَْ  لَا لِلن . تطَُوِِ  3صَلََتكَُنَّ لِتَمْنَعْنَ آَزْوَاجَكُنَّ

  َيسٍْ الْكُناَسِِِ  و یلَََ عَنْ ضَُُ دَ عَنْ مُوسَی بْنِ القَْاسِِِ عَنْ آَبِِ جَمِ ِ  عَنْ آَبِِ عَبْدِ عَنْهمُْ عَنْ آَحْمَ نَّ امْرَآَةً آَتتَْ  قاَلَ: اللََّّ
ِ
ِ  ا لِبَعْضِ الحَْاجَةِ فقََالَ  رَسُولَ اللََّّ

 ِ فاَتُ یَا رَسُولَ اللََّّ فاَتِ قاَلتَْ وَ مَا المُْسَوِِ ِ مِنَ المُْسَوِِ فهُُ حَتََّّ ینَْ  -لهََا لعََلََّّ ا لِبَعْضِ الحَْاجَةِ فلَََ تزََالُ تسَُوِِ َّتِِ یدَْعُوهَا زَوْجَُُ ا فیَنََامَ فتَِلَِّْ عُسَ قاَلَ المَْرْآَةُ ال  زَوْجَُُ

ا. َّتِِ لَا تزََالُ المَْلََئكَِةُ تلَعَْنُهاَ حَتََّّ يسَْتیَْقِظَ زَوْجَُُ  4ال

  ُْدُ بْنُ علََِِِ بْنِ الح ادِقُ مُحَمَّ لَ  لَا ینَبَْغِي لِلمَْرْآَةِ آَنْ  سَیْنِ قاَلَ: قاَلَ الصَّ ِِقَ فِِ عُنُقِهاَ قِلََدَةً وَ لَا ینَبَْغِي لهََا آَنْ تدََعَ یدََهَا مِنَ الخِْضَابِ  نفَْسَهَا تعَُطِِ وَ لوَْ آَنْ تعَُل

نَّةً. نْ كََنتَْ مُس ِ
ِ
 5وَ لوَْ آَنْ تمَْسَحَهاَ بِِلحِْنَّاءِ مَسْحاً وَ ا

  ِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِِِ بْنِ عَط دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ مُحَمَّ ِ یَّةَ عَنْ سُلیَْمَانَ بْنِ خَامُحَمَّ نَّ قَ  قاَلَ: لٍِِ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ
ِ
وْماً ا

 ِ ِ  فقََالوُا یَا رَسُولَ  آَتوَْا رَسُولَ اللََّّ نََّّ رَآَینَْا آُنََّساً يسَْجُدُ بعَْضُهمُْ لِ  -اللََّّ
ِ
ِ بَعْضٍ فقََالَ رَسُولُ ا آَنْ يسَْجُدَ لَِْحَدٍ لََْمَرْتُ المَْرْآَةَ آَنْ تسَْجُدَ  آَحَداً  آَمَرْتُ  لوَْ  اللََّّ

ا.  6لِزَوْجَُِ

                                                           
 422الميم/النجاشي/بِبرجال - 1

 حمي  آ بو احسسین البجلَ الكوفِ ققةمالِ بن عطیة الْ  
 151، ص: 22وسائل الش یعة، ج - 2
 164، ص: 22وسائل الش یعة، ج - 3
 165، ص: 22یعة، جوسائل الش   - 4
 71، ص: 2وسائل الش یعة، ج - 5
 162، ص: 22وسائل الش یعة، ج - 6
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 :در حقوق زنوایات ر 

  َدِ بْنِ مُسْ  و دٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ العَْلََءِ عَنْ مُحَمَّ دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ ِ عَنْ مُحَمَّ ِ  لٍِِ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ ئیِلُ  قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللََّّ آَوْصَانِِ جَبَْْ

َّهُ لَا ینَبَْغِ  لاَّ  ي طَلََقُهاَبِِلمَْرْآَةِ حَتََّّ ظَننَتُْ آَن
ِ
نةٍَ  فاَحِشَةٍ  مِنْ  ا  1.مُبَیِِ

  َّادِقُ قاَلَ: قاَلَ الص  َرَحِم  ُ َ عَزَّ وَ جَلَّ قدَْ مَلَّكَهُ نََّصِیَتَهاَ وَ جَعَلََُ القَْ  آَحْسَنَ  عَبْداً  اللََّّ نَّ اللََّّ
ِ
َ علَیَْهَا.فِيماَ بیَنْهَُ وَ بیَْنَ زَوْجَتِهِ فاَ  8يِمِ

  ِ  7مَلعُْونٌ مَلعُْونٌ مَنْ ضَیَّعَ مَنْ یعَُولُ. قاَلَ وَ قاَلَ رَسُولُ اللََّّ

  ِ كُُْ لَِْهْلَِ  قاَلَ وَ قاَلَ رَسُولُ اللََّّ كُُْ لِْهَْلَِِ وَ آَنََّ خَیْرُ كُُْ خَیْرُ  12.خَیْرُ

  َقاَلَ وَ قاَل .ِِائه لََ آُسَََ
ِ
نُهمُْ صُنْعاً ا ِ عَزَّ وَ جَلَّ آَحْس َ لََ اللََّّ

ِ
اؤُهُ وَ آَحَبُّ العِْبَادِ ا جُلِ آُسَََ  11عِیَالُ الرَّ

  ِِدُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ آَب دِ بنِْ مُحَمَّ اقَ بْنِ عَََّارٍ عَنْ آَبِِ عَبْدِ   علٍََِِ الَْْشْعَر ِِِِّ عَنْ مُحَمَّ سَْْ
ِ
ِ  عَبْدِ الجَْبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ ا ِ  اللََّّ َّمَا  قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللََّّ ن

ِ
ا

نْ ترََكْتَهُ انتْفََعْتَ 
ِ
لعِْ المُْعْوَجِِ ا نْ  وَ  بِهِ مَثلَُ المَْرْآَةِ مَثلَُ الضِِ

ِ
تهَُ  آَقمَْتَهُ  ا  12.كَسََْ

  َدَ بْنِ مُحَمَّ  و دٍ الوَْاسِطِيِِ قاَعَنْهمُْ عَنْ آَحْمَ ِ دٍ عَنْ علََِِِ بْنِ الحَْكََِ عَنْ آَبَِنٍ الَْْحْمَرِ عَنْ مُحَمَّ ِ مَا یلَقَْى مِنْ  لَ: قاَلَ آَبوُ عَبْدِ اللََّّ لََ اللََّّ
ِ
بْرَاهِيَم شَکَا ا

ِ
نَّ ا
ِ
 سُوءِ ا

َّمَا مَثلَُ المَْرْآَةِ  سَارَةَ  خُلقُِ  لیَْهِ آَن
ِ
ُ ا تَمْتَعْتَ بِهِ اصْبِْْ علَیَْهاَ فأَوَْحََ اللََّّ نْ ترََكْتَهُ اس ْ

ِ
تهَُ وَ ا نْ آَقمَْتَهُ كَسََْ

ِ
لعِْ المُْعْوَجِِ ا   13.مَثلَُ الضِِ

  ِدُ بْنُ علََِِِ بْنِ الحُْسَیْن اقَ بْنِ عَََّ مُحَمَّ سَْْ
ِ
ناَدِهِ عَنْ ا س ْ

ِ
ِ ارٍ عَنْ آَبِِ  بِِ وَهُ وَ زَادَ  عَبْدِ اللََّّ ِ قوَْلُ رَسُولِ قُلتُْ مَنْ قاَلَ هَذَا فغََضِبَ ثَُُّ قاَلَ هَذَا وَ ا نََْ للََّّ

 ِ  .14اللََّّ

  َنْدِ  و دَ عَنْ علََِِِ بْنِ الس ِِ دِ بْنِ آَحْمَ يََ عَنْ آَبِیهِ عَنْ مُحَمَّ دِ بْنِ يََْ دَ بْنِ مُحَمَّ افِِ الخِْصَالِ عَنْ آَحْمَ َ ََ ََ عَنْ  ِ  ِِِّ عَنْ عُْمَْانَ بْنِ عِی  قاَلَ: عةََ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ

عِیفَیْنِ یعَْنِِ بِذَلَِِ  َ فِِ الضَّ َّقُوا اللََّّ ِِسَاءَ.ات  15 الیَْتِيَم وَ الن

 روایات در این به نَوی است که ترحم مرد را جلب می کند.نتهیی م 

 خلَصه:

 از روایاتی که گذشت این می شود که زن اجازه عزل بدون رضایت شوهر را ندارد.متحصل 

 دیگری که آ ورده اند:علت 

 زوج حق استیلَد دارد. اول:مقدمه 

 : عزل منافات بِ حق استیلَد دارد.دوممقدمه 

 عزل زوجه جائز نیست. نتیجه:

 مقدمه اول:اما 

 حاصلَ:

 .وجود نداردکه غیر از اس تمتاع بِشد برای حق استیلَد مرد  یلیدل اند دلیلی از شرع برای اقبات این مقدمه وجود ندارد. یعنی گفته 

 د:ارتکازی ضمن عقشرط 
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 حاصلَ:

 چون شرط ارتکازی در ضمن عقد مبنی بر اینکه مرد ازدواج می کند برای اینکه دارای فرزند شود. حق جلوگیری از استیلَد را نداردزن 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 ]اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل 

  ثانیااما: 

 :اشکال 

  [شرط ارتکازی ضمن عقد] اما ثالثاو: 

  ارتکازی در خیار غبن:شرط 

 :اشکال 

 :جواب 

 :اشکال 

 :جواب 

  در باب نکاح:خیار 

 :خلاصه 

 :اشکال 

 

 اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل[

 ما قبل بدست آ مد که از 

ه است من که شرع آ نها را برای مرد جائز دانس تتمام راههایی  بهزن واجب است برای مرد تمکین کند بر و جبار کند. بر زن جائز نیست که مرد را به عزل ا اولا

 جمله افراغ نطفه

 :ثانیااما 

 این اس تدلال کرده است که اجبار زن بر عزل با حق استیلاد مرد منافات دارد!عده 

 زوج حق استیلاد دارد. مقدمه اول:

 : عزل منافات با حق استیلاد دارد.مقدمه دوم

 عزل زوجه جائز نیست. نتیجه:

 اشکال:

 دارد.عنوان حق استیلاد وجود ن شد که چنین حقی از کتاب وسنت برای مرد ثابت نیست بله برای مرد حق اس تمتاع ثابت است اما چیزی بهگفته 

 :[شرط ارتکازی ضمن عقد] اما ثالثاو 

 
 حاصله:

 مبنی بر اینکه مرد ازدواج می کند برای اینکه دارای فرزند شود.زن حق جلوگیری از استیلاد را ندارد چون شرط ارتکازی در ضمن عقد 

 ند و این مورد از شروط را شریعت امضاء کرده است.یح  است و گاهی شرط ارتکازی است که اگر از او سوال شود اییید می ک شرط صرگاهی 

 ارتکازی در خیار غبن:شرط 

ین شرطی در هنگام بیع گویا بین مشتری و بایع چنیعنی  .زی استه اثبات خیار غبن همین شرط ارتکااساس و را خویی در باب خیار غبن می فرمایند:مرحوم 

 اقل نزدیک به قیمت سوقیه آ ن باشد.ش مثمن لامنعقد است که مثلا مشتری گفته باشد: به شرطی این ثمن را پرداخت می کنم که ارز

 اشکال:

 نه اینکه خیار را ثابت کند؟ ون اگر شرط تعلیق بیع باشد چنین شرطی موجب بطلان بیع می شوداین شرط تعلیق بیع نمی شود؟ چ آ یا

 جواب:

 ی شود و اشکالی از ناحیهاو هم ملتزم م. و ش که این ثمن به قیمت واقعیه باشدگویا چنین می گوید: ای بایع ملتزم بابیع را به التزام معلق می کند یعنی مشتری 

مشتری می گوید: اگر  اینکهمانند  .بله آ ن تعلیقی مخل است که به آ ینده معلق شودبیع باشد ضرری ندارد وارد نمی شود چون تعلیقی که التزامش در همان زمان 

 .این مال ملک بایع است آ ن را خریداری می کنم که این گونه شرط و تعلیقی صحیح است

 اشکال:

 تعلیق بر فرض که صحیح باشد اما در فرضی که کشف خلاف می شود باید بیع را باطل کند چرا قائل به خیار می شوید؟ اینخب 
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 جواب:

شد بله بیع باطل می که اگر اصل بیع را معلق کرده بامعلق کرده باشد نه اینکه اصل بیع را  ثمن و مثمن می کندمعلق به مساوی بودن  ،التزامش را به بیعمشتری 

 .و با از بین رفتن التزام اصل بیع همچنان باقی است التزامش را به بیع معلق کرده استشود اما اصل بیع را ثابت قرار داده است و 

 در باب نکاح:خیار 

ود و جمعی در باب تدلیس که بعدا خلاف کشف می ش. مثلا گفته اند که نکاح خیار بردار نیست مگر در جاهایی که عیوب خاصه ای وجود داش ته باشدفقهاء 

در مجلس  اینکهند مان  .دخیار شده اند و حتی گاهی این شروط ارتکازی است که اگر در این مورد هم کشف خلاف شود خیار را ثابت دانس ته انقائل به 

 .بیان نشده است ولی از باب شرط ارتکازی معتبر می باش ندشده باشد ولو این شرائط حین عقد  مباحثی مطرح اریگخواس ت

حق خیار ثابت نیست بله بر طرفی که شرط را قبول کرده است واجب است که به شرط خود عمل کند و اگر عمل نکند مرتکب در بیشتر شرائط دیگر اما 

 ام شده است ولی این شرائط صدمه ای به اصل عقد وارد نمی کند.حر 

ر خیار و اما دپرداخت شود مانند مهر و ... طلاق باید حق و حقوق طرفین می تواند طرف مقابل طلاق بدهد و این طلاق غیر از خیار و فسخ است. در بله 

 فسخ ممکن است حکم به وجوب پرداخت حقوق طرفین نشود.

 خلاصه:

 .د یا ارتکازی باش ندن"المومنون عند شورطهم" شامل شرائط حین عقد می شود اعم از این که آ ن شروط صریح  باش   :اولا

 .یکی از شرائط ارتکازی حین العقد این است که زوجه مرد را وادار به عزل نکند :ثانیا

 .بر زوجه حرام است که زوج را اکراه کند و او را وادار به عزل نماید :نتیجه

 اشکال:

 شرط ارتکازی ثابت نیست.این 

حتمال ا اما در مقام رغبت زن برای اینکه مادر شود از مرد بیشتر است و ثابت است که احتمال خلاف از طرفین وجود داش ته باشدجایی شرط ارتکازی چون 

 .منع مرد از جانب زن احتمالی نیست که موجد شرط ارتکازی شود
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راههای تحدید نسل/ راه اول: عزلتکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

  از ماقبل:متحصل 

  ادامه ...!اما 

 :اشکال 

  امه می فرمایند:در ادایشان 

 :اس تاد 

  این مساله در تقریرات آ یة الله زنجانی:طرح 

  روایت در مقام:تقریب 

 

 از ماقبل:متحصل 

 اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل[

انس ته است من دبر زن جائز نیست که مرد را به عزل اجبار کند. و بر زن واجب است برای مرد تمکین کند به تمام راههایی که شرع آ نها را برای مرد جائز  اولا

 جمله افراغ نطفه

 :ثانیااما 

 عده این اس تدلال کرده است که اجبار زن بر عزل با حق استیلاد مرد منافات دارد!

 و اما ثالثا ]شرط ارتکازی ضمن عقد[:

 زن حق جلوگیری از استیلاد را ندارد چون شرط ارتکازی در ضمن عقد مبنی بر اینکه مرد ازدواج می کند برای اینکه دارای فرزند شود.

 شرط ارتکازی است که اگر از او سوال شود تایید می کند و این مورد از شروط را شریعت امضاء کرده است.گاهی شرط صریح است و گاهی 

 اشکال:

 ند؟موجب بطلان بیع می شود نه اینکه خیار را ثابت ک به حکم اجماع آ یا این شرط تعلیق بیع نمی شود؟ چون اگر شرط تعلیق بیع باشد چنین شرطی 

 جواب:

لی از ناحیه را به التزام معلق می کند یعنی گویا چنین می گوید: ای بایع ملتزم باش که این ثمن به قیمت واقعیه باشد. و او هم ملتزم می شود و اشکا مشتری بیع

مشتری می گوید: اگر  اینکه وارد نمی شود چون تعلیقی که التزامش در همان زمان بیع باشد ضرری ندارد بله آ ن تعلیقی مخل است که به آ ینده معلق شود. مانند

 این مال ملک بایع است آ ن را خریداری می کنم که این گونه شرط و تعلیقی صحیح است.

 خلاصه:

 طهم" شامل شرائط حین عقد می شود اعم از این که آ ن شروط صریح باش ند یا ارتکازی باش ند.والمومنون عند شر : "اولا

 حاصل شود. اینکه از این عقد برای او فرزند مرد ازدواج می کند به شرط: یکی از شرائط ارتکازی حین العقد این است که ثانیا

 : بر زوجه حرام است که زوج را اکراه کند و او را وادار به عزل نماید.نتیجه

 ادامه ...!اما 

 اشکال:

 
 حاصله:

به عدم امتناع ام زوجه مقید به التز : آ ن ازدواجی را منعقد می کنم که به این بر می گردد که مثلا گفته می شودام شرط التز چون  این شرط ارتکازی ثابت نیست.

 این بیان روشن نیست.. که باشد

 امه می فرمایند:در ادایشان 

ل رغبت زن برای اینکه مادر شود از مرد بیشتر است و احتما ،اما در مقامچون جایی شرط ارتکازی ثابت است که احتمال خلاف از طرفین وجود داش ته باشد 

 منع مرد از جانب زن احتمالی نیست که موجد شرط ارتکازی شود.

 اس تاد:

 ت جای تامل و حث  دارد...اشکالااین 
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 این مساله در تقریرات آ یة الله زنجانی:طرح 

 کرده اند: روایتی را عنوان است زن طالب عزل مرد اس تمتاع است ودر خصوص موردی که مرد طالب ایشان 

  .....ي علیه السلام فِي  وَ آَفتْی جُلي  مَني نْ  یفُْريغُ  الرَّ هي  مي رْسي ذَا فیَعَْزيلُ عَنْهاَ المَْاءَ، وَ لمَْ یرُيدْ  عي
ِ
ةَ دَنَانيیَر، وَ ا : عَشَرَ ائةَي َ نيصْفَ خُُُسي المْي شْريینَ  آَفرَْغَ  ذلِي یهاَ عي  في

ینَاراً.  1.... .دي

 روایت در مقام:تقریب 

گیرد  در این صورت این منی که خارج رحم قرار می فرد سومی بین زن و شوهر کاری می کند که باع  می شود مثلا مرد مجبور به کناره گیری از زن شوداگر 

 دینار دیه پرداخت کند. 11باید بابت آ ن 

و همین حکم را برای زن در صورت امتناع از استیلاد جاری شود.  به این بیان است که اگر فرد سومی این عمل را انجام دهد بر او دیه واجب می شودتقریب 

ود که این که دیه لازم شد پس معلوم می شحال  اگر زن کناره گیری کند یا مرد را مجبور به عزل کند به استناد این روایت بر آ ن زن دیه واجب می شود.یعنی 

 .ق، حق استیلاد مرد استاست و آ ن حو حقی ضایع شده کار خلاف و حرام است 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  تحدید نسل/ راه اول: عزل یهاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

 

 اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل[

 متحصل از قبل:

 به دست . از این مفاد روایتشودیمصحبت به آ نجا رس ید که در روایاتی آ ورده بودند که اگر فرد سومی مانع افراغ منی شود ضامن مقداری از دیه یک فرد 

 رد عزل نماید.زن بر مرد اجبار کند تا م تواندینماجبار بر آ ن کار حرامی است لذا  شودیمکه اگر برای افراغ منی دیه در شرع ثابت شده است پس معلوم  آ یدیم

 متن روایت:

  .....ي  وَ آَفتْى جُلي  علیه السلام فِي مَني نْ  یفُْريغُ  الرَّ هي  مي رْسي ذَا آَفرَْغَ فیَعَْزيلُ عَنْهاَ ا عي
ِ
ةَ دَنََنيیَر، وَ ا : عَشَرَ ائةَي َ نيصْفَ خُُُسي المْي شْريینَ  لمَْاءَ، وَ لمَْ یرُيدْ ذلِي یهاَ عي  في

ینَاراً.  1.... .دي

 اما ادامه بحث...:

ین بر عزل توافق که طرف ییدرجااست چون . اما این نوع اس تدلال ضعیف اندکردهمطلق اس تفاده  طوربهگاهی در بین متقدمین از مانند این روایت حرمت عزل را 

چرا باید حکم به حرمت شود؟! و ظاهر این است که این روایت منصرف از مواردی باشد که صاحبان حق  کنندیم نظرصرفباشد از آ ن  هاآ ندارند ولو حق 

 است که زوج مکره شده است و راضی به عزل نیست.راضی به عزل باش ند. لذا اس تفاده حرمت به نحو مطلق صحیح نیست. و مورد این روایت هم جایی 

 اس تفاده از روایت در مانحن فیه:

د؟ چون زوجه را هم اس تفاده کر  افزاراز عنوان مفزع در روایت  شودیماین است که آ یا  سؤالقدر متیقن از روایت این است که مفزع غیر از زوجه باشد حال 

رد خارجی ف مفزعو فرقی بین اینکه  .شودیمکه زوج را از این حق منع کند شامل حکم روایت  هرکسیو عمده این است که عدم عزل حقی برای زوج است 

 باشد یا حتى زوجه باشد قرار داده نشود.

 پیگیری بحث از کتاب "وسائل منع الانجاب":

 :اندآ وردهسیس تانی در این کتاب  محمدرضاآ یة الله س ید 

 
 داد: باید در اثبات دیه برای زن تفصیل

 .شودیمتا مرد خارج از رحم انزال شود که در این صورت دیه بر زن ثابت  زندیمزور کنار  را بهو یا مرد  کشدیمجایی که زن در اثناء جماع خود را کنار  الف(

در این صورت دیه بر  از عازل اس تفاده کند که کندیمکند ولو اینکه رضایت به کنایه گیری ندارد یا مرد را مجبور  یریگکنارهتا  کندیممرد را مجبور جایی که  ب(

 .شودینمزن ثابت 

 بیان مس تمسک العروه:

 است؛ شدهمطرحاین بحث در مس تمسک العروه نیز 
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 حاصله:

 هست الفارقمع هاآ ندیه را بر زن ثابت کرد چون بین زوجه و اجنبی فرق است و قیاس بین  شودینمبا استناد به روایت 

 مرحوم خویی بر مس تمسک:ردیه 

 
 حاصله:

 است برای او هم ثابت است. شدهگفتهبا اجنبی فرقی ندارد لذا حکمی که برای اجنبی  جهتینازازن حقی در منی ندارد و 

 .ل جائز نیستبا عدم رضای زوج اجبار کردن او به عز  شودیمو از این اثبات وجوب دیه، کشف  شودیمبا این اس تدلال وجوب دیه بر زوجه ثابت 

 توضیح مطلب:

 
 حاصله:

 این دیه که در این روایت جعل شده است به چه اعتباری است؟

که اگر  از وجود انسان است یامرحلهعلقه ولو انسان نیست ولی  مثلاً نشو انسان است به این اعتبار دیه ثابت شده است.  که مبدآ  چون در مراحل جنین 

 مقررشدهه . کسی که مانع شود قتل نفس کرده است بله برای قتل نفس کامل هزار دینار دیانددانس تهلذا دیه را ثابت  شودیمتكامل پیدا کند باذن الله انسان کامل 

د و زن علقه که در رحم قرار گرفته است سقط شود دیه بین مر  مثلاً دیه اعتبار شده است. اگر  تناسببهاست و برای این قتل نفس چون کامل نبوده است 

 ماام آ ن به مرد تعلق یا شودیمبین زن و مرد تقس یم  بازهم؟ آ یا گیردیماما اگر در مرحله عزل سقط صورت گیرد این دیه به چه کسی تعلق  شودیمتقس یم  ظاهراً 

 و زن در آ ن سهمی ندارد. شودیمکه این دیه  به مرد داده  شودیماز کلام ایشان چنین اس تفاده  ظاهراً ؟ گیردیم

 :اندگفتهلذا در عبارت 

نتیجه گرفته  است. و از همین مطلب جنایت کرده نطفهاین است که بر صاحب  به خاطرنشو آ دمی بوده است بلکه  یه نه از باب این است که منی مبدآ  این د

 که فرقی بین زوجه و اجنبی در وجوب و تعلق دیه نیست. شودیم
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  ی تحدید نسل/ راه اول: عزلهاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

 ]اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل 

 :اما س ند روایت 

 :تهذیب مرحوم ش یخ 

 :س ند اول از فقیه مرحوم صدوق 

 :س ند دوم از کافی 

 :س ند سوم خصال مرحوم صدوق 

 :ظریف بن ناصح 

  تهذیب اینگونه آ ورده اند:مرحوم ش یخ در 

 

 اما حالت سوم: ]عدم رضای زوج به عزل[

 یکی از وجوهی که برای اثبات مطلب مورد استناد قرار گرفته است روایت ظریف بن ناصح است؛

گفته شده است و بین دیه و حرمت تلازم وجود دارد پس هر کسی که موضوع روایت در این باره بود که اگر فردی باعث عزل مرد شود برای او دیه در نظر 

 مرد را مجبور به عزل کند کار حرامی مرتکب شده است ولو از ناحیه زوجه باشد.

 مت بر قرار باشد.ر دو نکته در روایت باید پذیرفته شود اول اینکه گرچه روایت در مورد زوجه حرفی ندارد ولی تنقیح مناط شود دوم اینکه تلازم بین دیه و ح

 اما س ند روایت:

 تهذیب مرحوم ش یخ:

 مرحوم ش یخ طوسی به بس یاری از اس ناد این روایت اشاره کرده است.

 س ند اول از فقیه مرحوم صدوق:

  ِدِ بْنِ ع دَ بْنِ مُحَمَّ فَّارِ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ الحَْسَنِ الصَّ دُ بْنُ الحَْسَنِ بْنِ الوَْلِیدِ عَنْ مُحَمَّ الٍ عَنْ ظَریِفِ بْنِ نَاصِحٍ مُحَمَّ  یسَی عَنِ الحَْسَنِ بْنِ علَِيِ بْنِ فضََّ

 س ند دوم از کافی:

  ْالٍ عَن يََ عَنِ العَْبَّاسِ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنِ الحَْسَنِ بْنِ علَِيِ بْنِ فضََّ دِ بْنِ يََْ دُ بْنُ مُحَمَّ  ظَریِفِ بْنِ نَاصِحٍ وَ رَوَى آَحْمَ

   ٍالٍ عَنْ ظَریِفِ بْنِ نَاصِح بْرَاهِيَم عَنْ آَبِیهِ عَنِ ابْنِ فضََّ
ِ
 وَ علَُِّ بْنُ ا

  ٍوَ سَهلُْ بْنُ زِيََدٍ عَنْ الحَْسَنِ بْنِ ظَریِفٍ عَنْ آَبِیهِ ظَریِفِ بْنِ نَاصِح 

 خصال مرحوم صدوق:س ند سوم 

  ْدُ بْنُ الحَْسَنِ بْنِ الوَْلِیدِ عَن دَ بنِْ  وَ رَوَاهُ مُحَمَّ دْرِيسَ  آَحْمَ
ِ
دِ بْنِ  عَنْ  ا انَ  مُحَمَّ ازِيِ  حَسَّ اعِیلَ  عَنْ  الرَّ سَْْ

ِ
ثنَِِ  ا بْنِ جَعْفَرٍ الْكِنْدِييِ عَنْ ظَریِفِ بْنِ نَاصِحٍ قاَلَ حَدَّ

بُ  رٍو المُْتَطَبيِ ثنَِِ آَبوُ عََْ ُّوبَ قاَلَ حَدَّ ِ بنُْ آَی وَایَ  رَجُلٌ یقَُالُ لََُ عَبْدُ اللََّّ ِ ِ قاَلَ عَرَضْتُ هَذِهِ الري بْرَاهِيَم عَنْ آَبِیهِ عَنِ ابْنِ  ةَ علََی آَبِِ عَبْدِ اللََّّ
ِ
وَ رَوَى علَُِّ بْنُ ا

دِ بْنِ عِیسَی عَنْ  الٍ وَ مُحَمَّ ضَِافضََّ یعاً عَنِ الري  1... .قاَلا یوُنسَُ جَمِ

 ظریف بن ناصح:

در مورد ايشان گفته است: "کان ثقة صدوقا" و اشکالی در مورد ايشان نیست و بعد نجاشی اشاره می کند که ايشان  ايشان را مرحوم نجاشی مطرح کرده است و

 کتاب ديَت را نوش ته است و همین روایت هم از کتاب ديَت ايشان نقل شده است.

 م که از خصال نقل شده است می گوید: "حدثنی رجل یقال لَ عبداما کلام در این است که گاهی ايشان روایت از افرادی نقل می کند مانند اینکه در س ند سو 

این افراد باید بررسی  که الله بن یعقوب" و باز ابن یعقوب از "ابو عَرو" نقل می کند که او می گوید این روایت را بر ابی عبدالله علیه السلام عرضه کرده ام.

 شود.

شود مرحوم ش یخ ايشان را از اصحاب امام باقر علیه السلام خوانده است که به این بیان اشکالاتی  خلاصه ممکن است به روايَت ظریف اشکال واحدی وارد

قرار داد.  مممکن است وارد شود و از طرفی چون ظریف در روايَت متعدد از علی بن فضال نقل روایت می کند می شود او را از اصحاب امام رضا علیه السلا

 ب امام باقر است يَ از اصحاب امام رضا علیهما السلام.حال معلوم نیست که او از اصحا

 ولی این روایت از طریق دیگری هم نقل شده است که ظریف واسطه نقل قرار نگرفته است.

 مرحوم ش یخ در تهذیب اینگونه آ ورده اند:
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  َُِبْرَاهِيمَ  بْنُ  وَ رَوَى عل
ِ
الٍ  ابْنِ  عَنِ  آَبِیهِ  عَنْ  ا دِ  فضََّ ضَِاعَنْ  عِیسَی  بْنِ وَ مُحَمَّ یعاً عَنِ الري قاَلا عَرَضْناَ علَیَْهِ الْكِتَابَ فقََالَ هُوَ نعََمْ حَقٌّ وَ قدَْ کَانَ  یوُنسَُ جَمِ

 .... یأَمُْرُ عََُّالََُ بِذَلِ  یُر المُْؤْمِنِینَ آَمِ 

  که این روایت س ند معتبری دارد.

 و به لحاظ س ند اشکالی به آ ن وارد نیست. علی کل حال این روایت برای استناد خوب است
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  ی تحدید نسل/ راه اول: عزلهاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

  عزل مع عدم رضا الزوج:الحکم 

  ائات:اس تثناما 

 اول:  

  حرجین:تعارض 

 دوم:  

  اسحاق بن عمار:موثقه 

  عمار بن مروان:صحیحه 

  یقال ....:قد 

  محمد بن قیس:صحیحه 

 :جواب 

 

 عزل مع عدم رضا الزوج:الحکم 

ینی که بر زوجه چون با وجوب تمک  دزن حقی ندارد که امتناع کند یا مرد را مجبور به عزل کنت برخی از علماء و روایات در این است که شد مقتضای کلماگفته 

 .واجب شده است منافات دارد

 ائات:اس تثناما 

 باشد.غیر قابل تحمل مضرر بر زن باشد یا بر او حرج  :اول

جائز  نس تثنا در صورتی است که راه منحصر در عزل باشد و الا اگر راههای دیگری مانند دارو اس تفاده کردن و یا ... باشد عزل همچنان بر ز ه این االبت :تذکر

 نیست.

 حرجین:تعارض 

 عزل بر مرد حرجی باشد و بر زن عدم عزل حرجی باشد و این دو حرج با هم تعارض کنند وظیفه و حکم چیست؟اگر 

لمومنون عند ابرای اثبات این مطلب به عمومات شرط ]و  .عزل کنداجبار بر بتواند در اثناء مقاربت شرط کند که  زن در ضمن عقد نکاح یا عقد دیگری :دوم

 .استناد کرده اند [شروطهم

 اسحاق بن عمار:موثقه 

   س    و
ِ
هإ باإ فَّارإ  ع نإ  ن ادإ نإ  ع نإ  الصَّ س  ابإ  مُوس   ب نإ  ال ح  شَّ ی اثإ  ع ن   ال خ  ُّوب   ب نإ  غإ سح  اق   ع ن   کل 

ِ
َّار   ب نإ  ا ف ر   ع ن   عم  ع  َّ  آَنَّ   آَبإیهإ  ع ن   ج  الإب   آَبإ  ب ن   ع لإ ن    ط   كَ 

ن   ی قُولُ  ط   م  آَتإهإ  شر   ر  م  طا   لاإ نَّ ف   بإهإ  ل ه ا ف ل ی فإ  شر  
ِ
ین   ا لإمإ ن د   ال مُس  هإم   عإ وطإ لاَّ  شُرُ

ِ
طا   ا م   شر   رَّ لا   ح  لَ  لَّ  آَو   ح  اما   آَح  ر   .ح 

 سوال:

 این شروط با "الناس مسلطون علی اموالهم" منافات ندارد؟آ یا 

 جواب:

 مقدم می شوند.شرط و نذر و ضرر و ... که عنوان ثانوی دارند  مانند چون "الناس مسلطون علی اموالهم" عنوان اولی هستند اما عناوینیخیر 

 وال:س

 این شرط مخالف با سنت نیست؟آ یا 

 جواب:

شد معنای چون اگر قرار باو این عبارات معنای دیگری دارد که خود مبحثی مفصل است در اینجا ش بهه تحلیل حرام و تحریم حلَل در اینجا جاری نیست و 

 و بیشتر شرطها از بین می رود. تحلیل حرام با این وسعت منظور باشد دائره شروط بس یار ضیق می شود

 عمار بن مروان:صحیحه 

   ان  ع و  ر  َّارإ ب نإ م  يم  ع ن  آَبإیهإ ع نإ اب نإ آَبإ عُم یر   ع ن  عم  اهإ ب ر 
ِ
يإ ب نإ ا قُوب  ع ن  ع لإ دُ ب نُ ی ع  مَّ ب دإ مُح  إ ن  آَبإ ع  : اللَّّ ألَ ه ا آَن   ق ال  آَة  ف س  ر  لی  ام 

ِ
اء  ا جُلٌ ج  هُ قلُ تُ ر  ج  إ وي  تزُ 

ه ا ا ی ن الُ  ن ف س  نّيإ م  اس  و  ت ن ال  مإ ر  و  ال تإم  ن  ن ظ  ئ ت  مإ ا شإ نّيإ م  س  مإ جُك  ن ف سِإ ع لی  آَن  ت ل ت مإ إ وي جإ  ف ق ال ت  آُز  ك  فِإ ف ر  ج  ل  ف ر  خإ لاَّ آَن  لا  تدُ 
ِ
إ ا لِإ ن  آَه  جُلُ مإ و   الرَّ

ة  ق   یح  افُ ال ف ضإ نّيإ آَخ 
ِ
ئ ت  ف ا ا شإ ذ  بإم  َّ .ت ت لَ  تُرإط  ا اش  لاَّ م 

ِ
ُ ا  1ال  ل ی س  لَ 

 روایت:دلالت 

ه شرط عمل باید ب و مرد و حضرت فرموده اند اشکالی ندارد ر می آ ورد با این شرط که عمل مقاربت صورت نگیرداین روایت زنی خود را به ازدواج مردی ددر 

 کند.
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 نتیجه دلیلی برای تقیید ادلَ شروط وجود ندارد و این شرط صحیح است.در 

 یقال ....:قد 

 کسی بخواهد به صحیحه محمد بن قیس استناد کند و در صحت این شرط اشکال کند؛است کن مم

 محمد بن قیس:صحیحه 

   دُ ب مَّ ى مُح  و  ف ر  نُ ر  ع  َّهُ ق ض   ق ی س  ع ن  آَبإ ج  ق ت هُ هِإ   آَن د  آَة  و  آَص  ر  ج  ام  وَّ جُل  ت ز  ت   و  فِإ ر  تر  ط  هإ  اش  نَّة  و   ع ل ی  ال ف تإ الس ُّ ق  ق ال  خ  لَ  اع  و  الطَّ م  ا ال جإ ه  آَنَّ بإی دإ

نَّ  لِإ  الس ُّ ق  و  ذ  لَ  اع  و  الطَّ م  هإ ال جإ اق  و  بإی دإ د  هإ الصَّ إ ف ق ض  آَنَّ ع ل ی  لِإ ت  بإأهَ  قيا  ل ی س  يإی ت  ح   1 .ةُ وُل

 روایت:دلالت 

رموده ف این روایت گفته شده زنی با مردی ازدواج می کند و صداق را هم می دهد و در ضمن شرط می کند که طلَق و مقاربت به اختیار زن باشد. حضرتدر 

 گرچه اصل ازدواج صحیح است. الفت با سنت است و شرط باطل استاند این مخ

 جواب:

روایت شرط نتیجه  ایند می توان گفت: فرق است بین شرط فعل و شرط نتیجه! در جواب کسانی که به این روایت برای عدم صحت شرط اس تدلال کرده اندر 

ه در باشد کما اینک قرار داده شده است یعنی زن خواس ته است برای خود جعل حقی کند که در این صورت خلَف سنت است اما اگر به نحو شرط فعل

 روایت قبل بیان شد اشکالی وارد نیست.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  ی تحدید نسل/ راه اول: عزلهاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

 از حرمت عزل:س تثنائات ا 

  اول:مطلب 

  بر مقام:تطبیق 

  آ یة الله سیس تانی:توجیه 

 حلال:ریم تح 

  حرام:تحلیل 

  گیری:نتیجه 

  دوم:مطلب 

  نتیجه:شرط 

  فعل:شرط 

 

 از حرمت عزل:س تثنائات ا

 بر زن باشد یا بر او حرج غیر قابل تحمل باشد.: مضرر اول

ند و برای اثبات این مطلب به عمومات شرط ]المومنون ع  .عزل کنداجبار بر : زن در ضمن عقد نکاح یا عقد دیگری شرط کند که بتواند در اثناء مقاربت دوم

 شروطهم[ استناد کرده اند.

 موثقه اسحاق بن عمار:

   هإ  و ن ادإ س ْ
ِ
فَّارإ  ع نإ  باإ نإ  ع نإ  الصَّ س  ابإ  مُوس   بْنإ  الحْ  شَّ ی اثإ  ع نْ  الخْ  ُّوب   بْنإ  غإ سْح اق   ع نْ  كَ 

ِ
َّار   بْنإ  ا عْف ر   ع نْ  عم  َّ  آَنَّ   آَبإیهإ  ع نْ  ج  الإب   آَبإ  بْن   ع لإ ن    ط   كَ 

نْ  ی قُولُ  ط   م  آَتإهإ  شر   مْر  طا   لاإ ْ نَّ  بإهإ  ل ه ا ف لیْ فإ  شر 
ِ
ین  المُْ  ف ا نْد   سْلإمإ هإمْ  عإ وطإ لاَّ  شُرُ

ِ
طا   ا ْ م   شر  رَّ لا   ح  لا  لَّ  آَوْ  ح  اما   آَح  ر   .ح 

 اول:مطلب 

طا  "مورد بحث قرار گرفته است عبارت  ای که در این روایتنکته  ْ م   شر  رَّ لا   ح  لا  اما   آَح لَّ  آَوْ  ح  ر   1است که در باب صلح نیز از این عبارت اس تفاده شده است. "ح 

از  ه هالحبوده باشد بس یاری از شروط و مصامعنای این تحریم حلال و تحلیل حرام چیست؟ اگر قرار باشد معنای عام آ ن منظور  ای وارد شده است کهش بهه 

 .در آ نها اختلافی نیست و شرط در آ نها نافذ نیست مثلا خانه ای را بفروشد به شرط اینکه شرب خمر حلال باشدفروض روش نی وجود دارد که بله  بین می رود.

 بر مقام:تطبیق 

 ن شرط حلال کند میین اشکال وارد می شود.زوجه اگر حرام باشد و بخواهد این حرام را ضمامتناع 

گر گفته شود تمکین بر ااینکه یا تحلیل حرام می شود و یا تحریم حلال می شود شکی نیست حال بنا بر تعبیرات مختلف این دو تعبیر قابل تطبیق است. مثلا در 

 ت.سزن واجب است شرط او تحریم حلال می شود و اگر گفته شود عدم تمکین بر زن حرام است با این شرط تحلیل حرام کرده ا

 باید این عبارت توضیح داده شود و برای آ ن توجیهیی بیان شود؛خلاصه 

 آ یة الله سیس تانی:توجیه 

 حلال:ریم تح

 سیاموری است که مثلا در زمان جاهلیت حرام بوده است و شارع خواس ته است آ ن را از بین ببرد و آ ن حرام را حلال اعلان کرده است حال اگر کمنظور 

 دوباره حرام قرار دهد جائز نیست. در ضمن شرط آ ن چیز را

 حرام:تحلیل 

 مانند مورد قبل توضیح داده اند عبارت هماین 

وضیح آ نچه را مولی این تاگر کسی بخواهد در ضمن شرط مخالف قرار دهد جائز نیست. با خاصی بر حلیت یا حرمت آ ن داش ته است  آ نچه مولی عنایتبنابراین 

 بدون عنایت خاصی مباح قرار داده است شرط قرار داده شود اشکالی ندارد

 گیری:نتیجه 

نه بوده ع زن در ضمن عقدی شرط کند تا مرد را مجبور به عزل نماید اشکالی ندارد و آ ن تحلیل حرام یا تحریم حلالی که منهیی  توضیحاتی که داده شد اگربنابراین 

 را مرتکب نشده است.

 دوم:مطلب 

 ای به روایتی تمسک کرده اند تا این شرط را باطل قرار دهند؛عده 
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یْنإ  يإ بْنإ الحُْس  دُ بْنُ ع لإ مَّ إ  مُح  سُولُ اللَّّ : ق ال  ر  ع ى ع ل یْهإ و   ق ال  یُن ع لی  المُْدَّ ي و  الیْ مإ عإ ن ةُ ع لی  المُْدَّ يإ ی لحُْ  البْ  ائإز   الصُّ ین   ب یْن   ج  لا المُْسْلإمإ لا  م  ح  رَّ اما  آَوْ ح  ر  لَّ ح  لاَّ صُلحْا  آَح 
ِ
 ا
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  ْدُ ب مَّ ى مُح  و  عْف ر  ر  نْ آَبإ ج  َّهُ ق ض   نُ ق یسْ  ع  آَة   آَن ج  امْر  وَّ جُل  ت ز  تْ فِإ ر  ق تْهُ هِإ  و  اشْتَ  ط  نَّة  و   ع ل یْهإ  و  آَصْد  ال ف تإ الس ُّ ق  ق ال  خ  لا  اع  و  الطَّ م  ا الجْإ ه  آَنَّ بإی دإ

نَّ  لِإ  الس ُّ ق  و  ذ  لا  اع  و  الطَّ م  هإ الجْإ اق  و  بإی دإ د  إ ف ق ض  آَنَّ ع ل یْهإ الصَّ تْ بإأهَْلهإ قيا  ل یسْ  يإی تْ ح   2ةُ. وُل

 این روایت حضرت فرموده اند این شرط زن صحیح نیست و چنین حقی را ندارد و این شرط را خلاف سنت قرار داده اند.در 

 جواب:

در این روایت نهیی شده است شرطی است که به نحو شرط نتیجه قرار داده شود و اگر شرط عزل به نحو شرط نتیجه قرار داده شود خلاف سنت می آ نچه 

 اما مقام بحث ما آ نجایی است که شرط به نحو شرط فعل باشد. شود

 نتیجه:شرط 

یچ عقد و آ ن شرط بدون ه یعنی  رش طرف مقابل ملک او شود.فردی خانه خود را به دیگری می فروشد و در ضمن این بیع شرط می کند که فاینکه مانند 

 عبارتی شرط مملک می شود.به  سبب مس تقلی با صرف میین شرط در ملک او قرار گیرد.

 فعل:شرط 

ود بلکه ش قاینکه خانه را بیع می کند و شرط می کند که مالک اولی فرش خود را به مالک دوم هبه کند یا تملیک کند نه اینکه با همان شرط ملکیت محقمانند 

یعنی اگر مالک اول تملیک را حاصل نکند  قرار دهدملک مالک دوم تا فرش را واجب می شود بر مالک اول منظور این است که بعد از تحقق موضوع شرط 

 ود.مالک دوم مالک نمی ش
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  اس تثنائات از حرمت عزل / ی تحدید نسل/ راه اول: عزلهاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

 :اس تثنائات از حرمت عزل 

  عمار:موثقه اسحاق بن 

 :مطلب اول 

  منهاج آ یة الله سیس تانی:از 

   حَرَاما   آحََل... : 

 مَ " اما  :"حَلََل   حَر 

 

 اس تثنائات از حرمت عزل:

ند و برای اثبات این مطلب به عمومات شرط ]المومنون ع  .: زن در ضمن عقد نکاح یا عقد دیگری شرط کند که بتواند در اثناء مقاربت اجبار بر عزل کنددوم

 شروطهم[ استناد کرده اند.

 عمار:موثقه اسحاق بن 

  َهإ  و نَادإ س ْ
ِ
ف ارإ  عَنإ  بِإ ابإ  مُوسَ  بْنإ  الحَْسَنإ  عَنإ  الص  یَاثإ  عَنْ  الخَْش  اقَ  عَنْ  كََُّوب   بْنإ  غإ سْحَ

ِ
 كََنَ   طَالإب   آَبإ  بْنَ  علَإ   آَن    آَبإیهإ  عَنْ  جَعْفَر   عَنْ  عَم ار   بْنإ  ا

طَ  مَنْ  یقَُولُ  مْرَآَتإهإ  شَرَ طا   لاإ ن   بإهإ  لهََا فلَیَْفإ  شَرْ
ِ
ینَ  فاَ نْدَ  المُْسْلإمإ هإمْ  عإ وطإ لا   شُرُ

ِ
طا   ا مَ  شَرْ  .حَرَاما   آَحَل   آَوْ  حَلََلا   حَر 

 طلب اول:م

طا  "نکته ای که در این روایت مورد بحث قرار گرفته است عبارت  مَ  شَرْ  1است که در بِب صلح نیز از این عبارت اس تفاده شده است. "حَرَاما   آَحَل   آَوْ  حَلََلا   حَر 

هر دو انی الله سیس تآ یة  لل حرام و محرم حلَل بِشد و دوم اینکه خاالف بِ کتاب و ستت نباشد امااشد محدو عنوان وجود دارد اول اینکه شرط نبروایات در 

 در یک بحث و یکجا بررس کرده اند.مورد را 

 منهاج آ یة الله سیس تانی:از 

 :و يشترط في وجوب الوفاء بِلشرط آ مور 

 : آ ن لا یكون خاالفا  للكتاب و الس نةمنها

الاإخلَل  وك ن يشرب الخمر، آ و ترك واجب ك ن یفطر في شهر رمضان، آ   ما يشمل ارتکاب محرم المراد بِل ولبأ ن لا یكون محللَ  لحرام آ و محرما  لحلَل، و 

في متعلقات ال حکام آ و موضوعاتها ك ن یأ تي بِلصلَة في آ جزاء الس باع آ و ینكح نکاح الشغار آ و یطلق زوجته طلَقا  بدعیا ، و  بشرط وجودي آ و عدمي

كون زوجته مطلقة آ و آ ن لا یرث منه ورثته آ و بعضهم و آ مثال ذلك، و منه اشتراط وقوع آ مر علی نحو شرط النتیجة في مورد عدم جوازه كَشتراط آ ن ی

ذلك  ءتحريم ما حل عنه عقدة الحظر في الكتاب و الس نة مما كَن محظورا  في الشرائع السابقة آ و العادات المنحرفة فیكون الشرط مقتضیا  لاإحیا المراد بِلثاني

مه ة و نحوهما، و بعبارة جامعة یعتبر في الشرط آ ن لا یكون هدما  لما بناه الاإسلَم تشریعا  و لا بناء  لما هدالحكم المتسوخ كَشتراط عدم آ كل البحیرة آ و السائب

 2الاإسلَم كذلك.

 حاصله:

 : ...حَرَاما   آَحَل  

 خاالف بِ حكم تکلیفی کند؛شرط  :اولا

روز رمضان  زهویا شرط می کند واجبی را ترک کند مثلَ بیع می کند به شرط اینکه مشتری ر  بِیع در ضمن عقد بیع شرط می کند که مشتری شرب خمر کندمثلَ 

 فطار کند.را ا

 شرط خاالف بِ حكم وضعی کند؛ :ثانیا

ی ولو ممکن است بعدا نماز را اعاده کند بِز هم همین که چنین شرطی را برا ف مقابل نمازش را در اجزاء س باع بخواندعقد را انجام می دهد به شرط اینکه طر مثلَ 

 می کند یا شرط طلَق زوجه او را می کند و... 3مثلَ شرط نکاح شغار. یا عقد خود قرار می دهد خاالف ستت و تحلیل حرام است
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يإ بْنإ الحُْسَیْنإ  دُ بْنُ علَإ إ  مُحَم  لحُْ  قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللّ  عَى علَیَْهإ وَ الصُّ یُن علََی المُْد  ي وَ الیَْمإ عإ نةَُ علََی المُْد  يإ ینَ  جَائإزٌ بیَْنَ  البَْی مَ حَلََلا المُْسْلإمإ لا  صُلحْا  آَحَل  حَرَاما  آَوْ حَر 
ِ
 ا

 15، ص: 2لصالحین )للسیس تاني(، جمنهاج ا - 2
 :ویکی فقه - 3

نمایند که بضع  تزویج را برای دو مرد زن یعنی دو« و هو ان یجعل بضع آ مرئة مهر الاخری»دیگری قرار دهند و به عبارت دیگر  مهر زنی را بضع حقیقت نکاح شغار این است که نکاح یا

 .هر یک از آ ن دو مهر دیگری بِشد

 . یا خواهرت را به من تزویج کنی و صدای  در میان نباشدکه تو نیز دخترآ ن شرط کردم به تزویجرا به تو  "خواهرم"یا  "دخترم"یکی از دو نفر به دیگری گوید: بدین نحو که 

http://wikifeqh.ir/بضع
http://wikifeqh.ir/بضع
http://wikifeqh.ir/مهریه
http://wikifeqh.ir/مهریه
http://wikifeqh.ir/زن
http://wikifeqh.ir/زن
http://wikifeqh.ir/تزویج
http://wikifeqh.ir/تزویج
http://wikifeqh.ir/شرط
http://wikifeqh.ir/شرط
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 ؛که شارع اجازه نداده استدر موردی  شرط نتیجه :ثالثا

که این صحیح نیست چون شارع در طلَق اموری را معتبر دانس ته است مانند اینو  به شرط اینکه زوجه مشتری طلَق بِشد. مالم را فروختممی گوید: بِیع مثلَ 

 و اینکه به صرف این شرط طلَق حاصل شود خلَف ستت است و محلل حرام است. اجرای صیغه طلَق شود شهودی عادل شهادت دهند و ...

 .مشتری ارث نبرند بیع می کند به شرط اینکه ورثه مشتری از مالمثلَ یا 

مَ " اما  :"حَلََل   حَر 

 کی در این فقره بیشتر و پر رنگ تر می شود چون بیشتر شروطی که در ضمن عقد قرار می دهند از این قبیل است مثلَ در ضمن عقد شرط می کند تااشکال 

 .این شرط حرام می کندتصرفی که برای مشتری در خانه حلَل بوده است را بِ سال مشتری در خانه تصرف نکند. یعنی 

 فرموده اند:ايشان 

حرام بوده است و شارع مقدس آ ن را حلَل کرده است و حال بِیع مثلَ می خواهد همان حلَل را حلَل هایی است که در شرایع سابقه  از این عبارت آ نمنظور 

 .حرام کنددوبِره برای مشتری در ضمن شرط 

 است. "ما حل عنه عقدة الحظر في الكتاب و الس نةمنظور "حلَل در اینجا مطلق مباحات نیست بلکه عبارت ه ب

 بیان شده است را شرط قرار دهد جائز نیست. ریمهکمثلَ آ نچه در آ یه  ؛د همین حلَل ها را حرام قرار دهدبِ شرط ضمن عقاگر فردی بخواهد حال 

  ْن ُ مإ بَ وَ  مَا جَعَلَ اللّ  إ الْكَذإ ونَ علََی اللّ  ینَ كَفَرُوا یفَْتَرُ إ یلََ  وَ لَا حَام  وَ لٰكإن  الَّ  یَرة  وَ لَا سَائإبَة  وَ لَا وَصإ هُمْ لَا یعَْقإلوُنَ  بَحإ  4.آَكْثََُ
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  اس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

 :اس تثنائات از حرمت عزل 

  [شرط ضمن عقددوم: ]اس تثناء 

  تنفیذ شرط:حدود 

 :سوال 

 :اس تاد 

  یه آ یة الله سیس تانی:نظر اما 

  عبارت دیگر:به 

 

 اس تثنائات از حرمت عزل:

 [شرط ضمن عقددوم: ]اس تثناء 

 موثقه اسحاق بن عمار:

   هإ  و ن ادإ س ْ
ِ
فَّارإ  ع نإ  بِإ نإ  ع نإ  الصَّ س  ابإ  مُوس   بْنإ  الحْ  شَّ ی اثإ  ع نْ  الخْ  ُّوب   بْنإ  غإ سْح اق   ع نْ  كَ 

ِ
َّار   بْنإ  ا عْف ر   ع نْ  عَ  َّ  آَنَّ   آَبإیهإ  ع نْ  ج  الإب   آَبإ  بْن   ع لإ ن    ط   كَ 

نْ  ی قُولُ  ط   م  آَتإهإ  شر   مْر  طا   لاإ ْ نَّ  بإهإ  ل ه ا ف لیْ فإ  شر 
ِ
ین   ف ا نْد   المُْسْلإمإ هإمْ  عإ وطإ لاَّ  شُرُ

ِ
طا   ا ْ م   شر  رَّ لا   ح  لَ  لَّ  آَوْ  ح  اما   آَح  ر   1.ح 

 الحدیث:فقه 

لاَّ  "از عبارت  منظور
ِ
طا   ا ْ م   شر  رَّ لا   ح  لَ  لَّ  آَوْ  ح  اما آَح  ر   چیست؟ "ح 

 تنفیذ شرط:حدود 

 آ یة الله سیس تانی در جلسه قبل در مورد معنای "حرم حلَلا" گفته شد.نظریه 

ثلَ حرام بوده م مباحات نیست بلکه منظور آ ن حلَلهایی است که در شرایع سابقه ل در عبارت فوق مطلق نظر ایشان در این است که منظور از حلَخلَصه 

این حلَل ها را شرط کند و بر دیگری حرام کند نوعی  بِ آ ن مقابله کرده است و حکم به حلیت آ ن فرموده است و اگر کسی بخواهداست و شارع مقدس 

 لیت یا کفر است و روایت آ ن را جائز ندانس ته است.احیاء سنت جاه 

 سوال:

 اس تظهار آ یة الله سیس تانی چیست؟ چرا حلَل را در روایت اینگونه معنا کرده اند؟!وجه 

 اس تاد:

واضح و روشن  اشد که این معنادارد که بعض از آ نها واضح و روشن است مانند اینکه گفته اند شرط مخالف بِ کتاب و سنت نببِب شروط عباراتی وجود در 

 .است

 منظور از تحریم حلَل چیست؟مانند اینکه  تطبیقات دیگری در بِب شرط وجود دارد که محل اختلَف نظر شده استولی 

ود را از خح و حلَلی را حرام می کند مثلَ بِید تحریم حلَل در بِب شرط جائز نباشد در حالی که دیده می شود در بِب نذر مثلَ فردی بر خود امر مباچرا 

ائز جگفته اند  به حسب ظاهر اولی عبارت اما در بِب شرطخوردن و آ شامیدن در طول روز محروم می کند و این عَل در بِب نذر جائز شمرده شده است 

نیز  را شرط کند جائز نیست در نذر مانند شرب خمر ه همانطور که در شرط اگر حرامیمانند اینک طرفی ش باهتی هم بین نذر و شرط وجود دارداز  .نیست

 اینچنین است.

ه چه فرقی بین آ نها وجود دارد که چنین تفاوتی بیان شد چرا؟ !عبارتی نذر و شرط در "احل حراما" مشترک هستند اما در "حرم حلَلا" متفاوت می شونده ب

 است؟

 .جواب از این اشکال جواب های مختلفی بیان شده استدر 

 یه آ یة الله سیس تانی:نظر اما 

بین حلَل و مباح عنی یبیان کرده اند. لذا فرق دیگری را تمام راههایی را که دیگران بیان کرده اند را بررس کرده اند و همه را معارض به اشکال می دانند ایشان 

 .فرق گذاش ته اند ،در این توضیح این عبارت

 عبارت دیگر:به 

 در دفاع از نظریه آ یة الله سیس تانی چنین گفت:توان می 
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 به جواز شرط مطلقا مشل  می شود از طرفی می بینند سس یاری از مباحات در ضمن شرط حرام می از طرفی این روایت و عبارت را می بینند و حکمایشان 

 ود و حکم به صحت آ ن عقد و شرط آ ن می شود لذا نمی شود حکم به حرمت شروط ضمن عقد کرد.ش

 س ته اند.ن متیقن" از شروطی را که ممکن است منظور بِشد را جدا کرده اند و شرط بر حرمت آ نها را جائز ندارا که ایشان پذیرفته اند این است که "قدر راهی 

ا ه لمتیقن از حلَلهایی که ممکن است شرط آ نها جائز نباشد آ ن حلَل هایی است که شارع بر آ نها عنایت خاص داش ته بِشد و یکی از اقسام آ ن حلَقدر 

 همان هایی هستند که در شرایع سابقه و یا در جاهلیت مردم خود را از آ ن محروم می کردند.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  اس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت 

 

  عزل:دیه 

  س ید:مرحوم 

  عزل الرجل:دیة 

  عزل المرآ ة:دیة اما 

  مس تمسک:بیان 

  وسائل المنع من الانجاب:کتاب 

  مرحوم حکیم:کلام 

  خویی اشکال می کنند:مرحوم 

  ذلک:توضیح 

 :اس تاد 

 

 عزل:دیه 

 عزل کند و زوج راضی نباشد آ یا بر زن دیه لازم می شود؟غیر موارد اس تثناء اگر زن در 

 س ید:مرحوم 

 6 مسأ لة:  

ذنها و اإن كانت دائمة  يجوز العزل بمعنى اإخراج ال لة عند الاإنزال فراغ المني خارج الفرج في ال مة و اإن كانت منكوحة بعقد الدوام و الحرة المتمتع بها و مع اإ و اإ

ر قولان لمنكوحة بعقد الدوام في غیر ما ذكو مع اشتراط ذلك علیها في العقد و في الدبر و في حال الاضطرار من ضرر آ و نحوه و في جوازه في الحرة ا

رضع ولدها و ال قوى ت ال قوى ما هو المشهور من الجواز مع الكراهة بل يمكن آ ن یقال بعدمها آ و آ خفیتها في العجوزة و العقيمة و السلیطة و البذیة و التي لا

 و اإن قلنا بالحرمة  عدم وجوب دیة النطفة علیه

هي عشرة دنانیر للخبر الوارد فيمن آ فزع رجلا عن عرسه فعزل عنها الماء من وجوب نصف خمس المائة عشرة دنانیر علیه  و قیل بوجوبها علیه للزوجة و

 لكنه في غیر ما نحن فیه و لا وجه للقیاس علیه مع آ نه مع الفارق 

نه مناف ة علیها هذا للتمكین الواجب علیها بل يمكن وجوب دیة النطف و آ ما عزل المرآ ة بمعنى منعها من الاإنزال في فرجها فالظاهر حرمته بدون رضا الزوج فاإ

 1.آ ربعة آ شهر و لا فرق في جواز العزل بین الجماع الواجب و غیره حتى فيما يجب في كل

 حاصله:

 س ید در این مساله فرموده اند:مرحوم 

 جائز است عزل اصل 

 ؛ اواسط این مساله ایشان بحث دیه را به میان می آ ورنددر 

 عزل الرجل:دیة 

ه اند: در فرض گفتبعضی . نمی شوددیه  جواب فرموده اند حتى اگر عزل حرام باشد باز هم حکم به وجوبدر  عزل کند دیه بر او واجب می شود؟ اگر زوجآ یا 

 السلام اس تدلال کرده اند.امیر المومنین علیه و به روایت گذش ته دیه بر مرد واجب می شود و مقدار آ ن را ده دینار شمرده اند 

 :امیر المومنینروایت 

  ..... وَ آَفتَْى  ُجُلي )یفُْزَع يي الرَّ هي  عَنْ(فيي مَنيي رْسي َ  -عي ائةَي  - فیَعَْزيلُ عَنْهَا المَْاءَ وَ لمَْ یرُيدْ ذَلكي ةَ دَنَانيیرَ  ،نيصْفَ خُمُسي المْي  2.... . عَشَرَ

و می فرماید مانحن فیه آ نجایی است که زوج عزل کند اما مورد این روایت جایی است که شخص ثالثی  روایت را در مانحن فیه نمی داندس ید مورد این مرحوم 

 مانع افراغ منى مرد شود.

 .با اجنبی در مقام مع الفارق است مرحوم س ید می فرماید: قیاس مردهمچنین 

 عزل المرآ ة:دیة اما 

 و این در صورتی باشد که زوج راضی نباشد. در لحظه افراغ مرد را کنار بزند زن عزل کند به این معنا که یا مانع شود از افراغ منى مرد و یااگر 

وه بر ال در وجوب دیه است یعنى آ یا علاگذشت بخاطر منافات با تمکینى که بر زن واجب است اصل عزل مرآ ة حرام است اما سو که در مباحث قبل همانطور 

 واجب می شود؟ حرمت دیه هم بر زن

 س ید در مساله فوق فرموده اند:مرحوم 
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 .وب دیه در فرق مذکور هستوجامکان 

 مس تمسک:بیان 

 ن ذا كانت قد نحت نفسها عنه عند اإ  1.لفارق المتقدمزاله. و اإشکاله ظاهر، لكما اس تظهره في الجواهر ضرورة كونها حینئذ كالمفزع آ و آ عظم في التفویت اإ

 حاصله:

 فرموده اند: ایشان 

یعنى همانطور که اجنبی مانع چون عمل زوجه در مقام مانند عمل مفزع در حدیث است کلام مرحوم صاحب جواهر نيز همین وجوب دیه بر زوجه است ظاهر 

اجب و است بر زن در مقام نيز دیه  ه است و همانطور که بر مرد در روایت دیه واجب شدهاز عزل رجل در روایت شده است در مقام زن باعث عزل مرد شد

 مورد او اقوی می باشد.قوی تر دانست و حکم در اجنبی  انعتممزوجه را از  انعتممحتى می توان  می شود

 صاحب مس تمسک به این کلام اشکال می کنند:مرحوم 

 روایت برای اجنبی دیه را واجب دانس ته است و نمی شود این حکم را برای زن هم ثابت دانست.می فرمایند: بین اجنبی و مرآ ه فرق است. و ایشان 

 4وسائل المنع من الانجاب:کتاب 

 مرحوم حکیم:کلام 

 
 حاصله:

 ؟!اما این جنایت او باعث نمی شود که فرقی بین او و بین اجنبی نباشداست که زن در اینجا جنایتى کرده است درست 

 
 خویی اشکال می کنند:مرحوم 

 نیست.فرقی بی از این جهت که هیچکدام حقی در منى رجل ندارند بین زن و اجن

 
 ذلک:توضیح 

 محمد رضا سیس تانی کلام مرحوم خویی را توضیح می دهند:س ید 

 بر نطفه دو حالت دارد:دیه 

 دیه بر نطفه بخاطر اینکه مبداء انسان است. :اول

 .آ ن را در رحم زن قرار دهد صرفاحق مرد است  دیه بر نطفه بخاطر اینکه :دوم

 اول: حالتاما 

د و اگر قرار رندیه بخاطر اینکه مبدا انسان است قرار بگیرد خب هم زن و هم مرد در آ ن دخیل هستند چون در نشو و نمو طفل هم مرد و هم زن مشارکت دااگر 

این فرض کلام مرحوم حکیم صحیح می شود چون دیگر بر زن دیه ای واجب نمی شود و در نتیجه با در  د برای هر دو نفر باید باشد.باشد دیه ای تعلق بگیر 

 اجنبی متفاوت می شود.
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 اما حالت دوم:و 

کن این فرض حتى ممدر  دیه بخاطر حقی باشد که مختص مرد است در این صورت حتى اگر زن هم مانع از این حق مرد شود دیه بر او واجب می شود.اگر 

یم در این مقام دیه مختص مرد است و بین زن و مرد تقس لذا  است زن ولود نباشد یا یائسه باشد و یا ... اما با این وجود حق مرد برای افراغ منى محفوظ است.

 نمی شود.

 اس تاد:

که اگر اجنبی چنین عملی انجام داد و دیه بر او واجب شد آ یا دیه بین زن و مرد تقس یم نمی شود و فقط برای مرد است؟  یح ادعا کرده انددر ضمن توض اینکه 

 باید بررسی شود.

قابلیت  منظور زن جوانی است که شاید از لفظ "عرسه" اس تفاده شود که ؟شود ندارد را هم شامل می زنی که اصلا قابلیت زاییدن اینکه آ یا این روایت و

 باید روایت بررسی شود؟با این وجود . اما استیلاد داش ته باشد

 جنبی بوده اند؟ا در مقام بیام حکم و فتوی در موردی بوده اند یا دیگر اینکه از کلمه "افتى" در روایت چه اس تفاده ای می شود؟ آ یا در مقام بیان قاعده کلنکته 

 اص مدنظر بوده است.که مورد خارجی خ

 حکم برای مقام متوقف بر این است که از اجنبی تعدی شود و حکمی که برای اجنبی بیان شده است را برای زوجه قرار داده شود.اس تفاده 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راه دوم: حبوب و اقراص/ دیه عزلاس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 :خلاصه و نتیجه گیری از قبل 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

 :مقدمه 

 الانجاب: نموسائل المنع  کتاب در  

  [ممانعت قرص ها و داروها از حمل] اول:ناحیه 

  مخالفین:اس تدلال 

  روایت:س ند 

  روایت:ترجمه 

 

 خلاصه و نتیجه گیری از قبل:

 :روایت امیر المومنین

  َْوَ آَفت .....  هي رْسي جُلي )یفُْزَعُ عَنْ( عي يي الرَّ َ  -فِي مَني ائةَي  -فیَعَْزيلُ عَنْهَا المَْاءَ وَ لمَْ يرُيدْ ذَلِي ةَ دَنَانيیرَ  ،نيصْفَ خُُُسي المْي  1.... . عَشَرَ

تعبدی است و از  ه از طرفی حکممرحوم خویی خواستند از اين روایت برای وجوب دیه بر زوجه اس تفاده کنند و به روشی خاص اين روایت را تقریب کردند اما انصاف اين است ک

ر اینکه روایت در مورد زن جاری نشود. مگدیه در که حکم باعث می شود لذا اين دو امر   وجود دارد]یعنی اینکه روایت فقط در مورد اجنبی است.[ احتمال خصوصیتطرف ديگر 

 به عدم خصوصیت دارد. کسی ادعا کند اطمینان

 اما بعد.... !

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد اين است که از داروها و قرص های ضد بارداری اس تفاده شود.

 مقدمه:

است که حمل در نتیجه اجتماع دو عنصر که اسپرم مرد و تخمک زن است حاصل می شود. یعنی اسپرم تخمک را می شکافد و در داخل آ ن قرار می معروف 

 گیرد و اين دو با هم مقدمه تشکیل جنین را طی می کنند.

ساعت  24تا  42کنند که اگر دوران عادت ماهانه زن منظم باشد بین  همچنین گفته اند که زن دو تخمدان دارد که در اوقات خاصی تخمک ها را ایجاد و آ زاد می

ش ند جنین با تخمک ها منتظر اسپرم هستند اگر تلقیح در اين اوقات حاصل شد جنین درست می شود و الا اگر اسپرم مفقود باشد یا تخمک ها آ مادگی نداش ته

 حاصل نخواهد شد.

د که باعث می شود یا تخمک اصلا تولید نشود و یا اگر تولید شود ضعفی داش ته باشد که مانع از انعقاد نطفه محل بحث آ نجایی است که زن مثلا قرصی می خور

 شود.

ابتدائی و بعد  وخلاصه اين قرص ها از همان اول ممانعت را شروع می کند نه اینکه مثلا تلقیحی شده باشد و اسپرم و تخمک وارد مراحل تشکیل شده باش ند ول

 4ممانعت کنند.اين قرص ها 

  الانجاب: نموسائل المنع  کتاب در

 ن الانجاب بحث را در سه ناحیه پیگیری می کنند؛کتاب وسائل المنع مدر 

 [ممانعت قرص ها و داروها از حمل] اول:ناحیه 

 

                                                           
 214، ص: 42وسائل الش یعة، ج - 1
 :زیادة - 4

د تخمک باور و یا مفسکه مسقط جنین هستند  ]مطلق داروها یا حت غذا هایی که قاعده آ ور باش ند[اين کلام در مورد قرص های پیشگیری صحیح است اما برای قرص ها و داروهایی

 کند.شده می شوند صدق نمی 



 (یولکتابة الأ)    12/80/2930 – یوم الثلثاء – الدرس الرابع و العشورن -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

2 
 

 حاصله:

 گفته اند:ایشان 

 .وجود ندارد ،عدلیلی بر مناين است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون ظاهر 

 مخالفین:اس تدلال 

 بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب برای زن اس تدلال شده است؛به 

  َدٍ عَني ابْني مَحْبُوبٍ عَنْ ريفاَعةََ قاَل دَ بنْي مُحَمَّ ابيناَ عَنْ آَحْمَ نْ آَصْحَ ةٍ مي دُ بنُْ یعَْقُوبَ عَنْ عيدَّ ي  :مُحَمَّ َبِي عَبْدي اللَّّ َّمَا احْتَبسََ طَمْثهُاَ  قلُتُْ لِي آَشْتََيي الجَْاريیةََ فرَُب

َ وَ آَناَ  هَا آَ فیَجَُوزُ لِي ذَلِي نْ یوَْمي َ فتََطْمَثُ مي لِي َ مٍ فتَسُْقَى دَوَاءً لذي يٍح فِي رَحي نْ فسََادي دَمٍ آَوْ ري نْ حَبَلٍ هُوَ آَوْ غیَْريهي فقََالَ  مي َ فقَُلتُْ  لَا آَدْريي مي لِي لَا تفَْعَلْ ذَلِي

َّمَا كََنَ نطُْفَةً كَنُطْفَةي  ن
ِ
نْ حَبَلٍ ا َ مي نهْاَ شَهرْاً وَ لوَْ كََنَ ذَلِي َّمَا ارْتفََعَ طَمْثهُاَ مي ن

ِ
َّهُ ا ن
ِ
َ  لََُ ا ي ی ي جُلي الذَّ لََ علَقََةٍ  2عْزيلُ الرَّ

ِ
یُر ا مي تصَي حي ذَا وَقعََتْ فِي الرَّ

ِ
نَّ النُّطْفَةَ ا

ِ
فقََالَ لِي ا

لََ مَا شَاءَ 
ِ
لََ مُضْغةٍَ ثَُُّ ا

ِ
نَّ ال  ثَُُّ ا

ِ
ُ وَ ا نهْاَ شَْ اللَّّ لقَْ مي مي لمَْ يُُْ حي ذَا وَقعََتْ فِي غیَْري الرَّ

ِ
ينُّطْفَةَ ا ي ذَا ارْتفََعَ طَمْثهَُا شَهرْاً وَ جَازَ وَقْتُهاَ الذَّ

ِ
كََنتَْ  ءٌ فلََا تسَْقيهاَ دَوَاءً ا

. یهي  2.5تطَْمَثُ في

 روایت:س ند 

ابيناَ نْ آصَْحَ ةٍ مي  :عيدَّ

 مرحوم کلینی در سه یا چهار مورد اين تعبیر را اس تفاده کرده انداست که معروف 

 بن عیسی عن احمد بن محمد من اصحابناعدة 

 سهل بن زیادعن  من اصحابناعدة 

 احمد بن محمد بن خالد برقی من اصحابناعدة 

اس نادی ا لذکه یا همه ثقه هستند و یا مسلما در بین آ نها ثقه وجود دارد  "عده" که گفته شده است عده ای معروف هستند که در کتب رجالَ ذکر شده انداين 

 کسی اشکال نکرده است. از اين عبارت اس تفاده شده استکه در آ نها 

 که روایات خود را مرحوم کلینی از آ نها نقل کرده است.عده از آ ن افرادی هستند که مشایخ اجازه مرحوم کلینی حساب می شوند اين 

یعنی کلینی با چهار واسطه روایت را از امام صادق علیه السلام نقل  (عده از احمد از حسن از رفاعه) .ت معروف مرحوم کلینی استااين روایت از رباعی :نکته

 ند.می ک 

 روایت:ترجمه 

 عرض می کند:به امام صادق علیه السلام ه رفاع

ه می شود اين جاریه دارو نوشاندبه  .خیر می افتدبه تا د خون و یا بخاطر بادی که در رحم او وجود داردیا بخاطر فسا که عادت ماهیانه اوای را می خریم جاره 

 .و در همان روز عادت می شود

ده مله شحا فتاده است آ یا بخاطر اين است کهاين است که آ یا دارو دادن به اين جاریه جائز است در حالَ که فهمیده نمی شود اینکه عادت او به تاخیر اسوال 

 .است یا بخاطر غیر آ ن است

 عبارتی راوی می گوید: شک است در اینکه حبس دم بخاطر حمل است یا غیر آ ن.به 

 فرمودند:حضرت 

 اين جاریه دارو ننوشانید.به 

 داور سوال می کند. ظاهرا راوی دارو را نوشانده است و بعد از نوشاندن :تذکر

 در ادامه عرض می کند:راوی 

                                                           
نع الذي یعزل" یظهر منه آ ن السائل ظني آ ن الرخصة الواردة فِ العزل تس تلزم جواز سقي الدواء هنا لاسقاط النطفة فاجاب) علیه السلام( بالم  -" قولَ-فِ هامش المخطوط ما لفظه -(7)  2

 .معللا بانها قد صارت مبدآ  نشوء آ دمي") منه قده(
 422، ص: 4وسائل الش یعة، ج - 2
 455، ص: 12مرآ ة العقول فِ شرح آ خبار آ ل الرسول، ج - 5

 صحیح. :الحدیث الثاني

 لاحتمال كونه من الحمل. قولَ علیه السلام:" لا تفعل ذلِ"

نس قولَ:" لو كَن" نسان حت يكون سقي الدواء موجبا لقتل ا  ییع نطفة كَلعزل، فأ جاب ان بل هو تض الظاهر آ ن مراد السائل آ نه لو كَن بها حبل آ یضا لما لم یجز آ كثر من شهر لم يُلق بعد منه ا 

ذا اس تقرت فتصیر مبدآ  لنشوء آ دمي فیحرم تضییعه، و يمكن آ ن يكون مراده آ ن الحمل لوعلیه السلام بالفرق بینهما  نما هو من نطفة ضعیفة كَ بأ ن النطفة عند العزل لم تس تقر فِ الرحم، و آ ما ا  ن فا 

ذا اس تقرت فِ الرحم تصیر مبدآ  للنشوء فیحتَممعزولة قد اس تقر قلیل منها فِ الرحم بأ ن يكون قد علم آ ن مولاها السابق كَن یعزل عنها، و الجواب حینئذ آ ن ال  لذلِ و لا يُفى  قلیل و الكثیر ا 

 بعده فتأ مل.
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اين ید بعد از اینکه جاری دارو را اس تفاده کرد باآ ن تاخیر در عادت بخاطر حاملگی می بود اگر  به جاریه دارو دادم يک ماه از تاخیر عادت او می گذشت.وقت 

 معلوم می شود که جاریه حامله نبوده است.که به صورت خون خارج شده است حال  .خارج می شد [منی]نطفهبه صورت خون 

 فرمودند:حضرت 

له اگر نطفه ب و ممکن است اين خونی که از جاریه خارج شده است همان علقه باشد می شود [خون بس تهبعد تبدیل به علقه ]نطفه در رحم واقع می شود وقت 

 6در غیر رحم واقع می شد ممکن بود به صورت نطفه خارج شود.

                                                           
 :زیادة - 6

است که حاملگی های خارج رحم تا مدتی دوام پیدا می کنند و اگر پزشک بتواند آ ن را به داخل رحم بکشاند متداول ت. ز هم حاملگی زن ممکن اسرار گیرد بااگر نطفه در خارج رحم قحت 

 .جنین ره ادامه رشد خود ادامه می دهد و الا به صورت خون و متعلقات حت خارج می شود (کند کورتاژ)
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راه دوم: حبوب و اقراص/ دیه عزلاس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

 :ممانعت قرص ها و داروها از حمل[ ناحیه اول[ 

 :اس تدلال مخالفین 

 :ترجمه روایت 

  محمد رضا سیس تانی:س ید 

  اول:احتمال 

  دوم:احتمال 

  سوم:احتمال 

 

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد این است که از داروها و قرص های ضد بارداری اس تفاده شود.

 ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[ ناحیه اول:

 ظاهر این است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.

 اس تدلال مخالفین:

 به بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب برای زن اس تدلال شده است؛

  َدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفاَعةََ قاَل دَ بنِْ مُحَمَّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ دُ بنُْ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ ِ : مُحَمَّ َّمَا احْتَبسََ طَمْثهُاَ  قلُتُْ لَِِبِِ عَبْدِ اللَّّ آَشْتََِي الجَْارِیةََ فرَُب

لَِِ فتََطْمَثُ مِنْ یوَْمِهَا آَ فیَجَُوزُ لِِ ذَلَِِ وَ آَناَ  فقَُلتُْ  لِِ لَا تفَْعَلْ ذَلَِِ  لَا آَدْرِي مِنْ حَبَلٍ هُوَ آَوْ غیَْرِهِ فقََالَ  مِنْ فسََادِ دَمٍ آَوْ رِيٍح فِِ رَحِمٍ فتَسُْقَى دَوَاءً لَِِ

َّمَا كََنَ نطُْفَةً كَنُطْفَةِ  ن
ِ
َّمَا ارْتفََعَ طَمْثهَُا مِنْهَا شَهرْاً وَ لوَْ كََنَ ذَلَِِ مِنْ حَبَلٍ ا ن

ِ
َّهُ ا ن
ِ
ي یعَْزلُِ  لََُ ا ِ جُلِ الَِّ حِمِ تصَِیرُ  الرَّ ذَا وَقعََتْ فِِ الرَّ

ِ
نَّ النُّطْفَةَ ا

ِ
ىَ  علَقََةٍ مَُّ فقََالَ لِِ ا

ِ
 ا

ىَ  
ِ
ْ ا ََ ْْ مِنهْاَ  لَ ْ ُُ حِمِ لمَْ  ذَا وَقعََتْ فِِ غیَْرِ الرَّ

ِ
نَّ النُّطْفَةَ ا

ِ
ُ وَ ا ىَ  مَا شَاءَ اللَّّ

ِ
ََةٍ مَُّ ا ْْ ي كََنتَْ  مُ ِ ذَا ارْتفََعَ طَمْثهَُا شَهرْاً وَ جَازَ وَقْتُهاَ الَِّ

ِ
 تطَْمَثُ ءٌ فلَََ تسَْقِهاَ دَوَاءً ا

 1.2فِیهِ.

 رجمه روایت:ت

 رفاعه به امام صادق علیه السلَم عرض می کند:

ه او یا بخاطر فساد خون و یا بخاطر بادی که در رحم او وجود دارد به تاخیر می افتد. به این جاریه دارو نوشانده می شود جاره ای را می خریم که عادت ماهیان

 و در همان روز عادت می شود.

ت که حامله شده بخاطر این اسسوال این است که آ یا دارو دادن به این جاریه جائز است در حاى  که فهمیده نمی شود اینکه عادت او به تاخیر افتاده است آ یا 

 است یا بخاطر غیر آ ن است.

 به عبارتی راوی می گوید: شک است در اینکه حبس دم بخاطر حمل است یا غیر آ ن.

 حضرت فرمودند:

 به این جاریه دارو ننوشانید.

 : ظاهرا راوی دارو را نوشانده است و بعد از نوشاندن داور سوال می کند.تذکر

 می کند:راوی در ادامه عرض 

کرد باید این  س تفادهوقتی به جاریه دارو دادم یک ماه از تاخیر عادت او می گذشت. اگر آ ن تاخیر در عادت بخاطر حاملگی می بود بعد از اینکه جاری دارو را ا

رای همان طور که عزل بلِا  .خون به صورت نطفه]منی[ خارج می شد. حال که به صورت خون خارج شده است معلوم می شود که جاریه حامله نبوده است

 ئز است علی القیاس باید نوشاندن این دارو هم جائز باشد!مرد جا
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 صْیح. :الحدیث الثاني

 قولَ علیه السلَم:" لا تفعل ذلِ" لاحتمال كونه من الحمل.

نسان حتی یكون سقي الدواء موجبا لقتقولَ:" لو  نسان بل هو تْی كَن" الظاهر آ ن مراد السائل آ نه لو كَن بها حبل آ یْا لما لم يجز آ كثر من شهر لم ُلْ بعد منه ا  یع نطفة كَلعزل، فأ جاب ل ا 

ذا اس تقرت فتصیر مبد نمعلیه السلَم بالفرق بینهما بأ ن النطفة عند العزل لم تس تقر فِ الرحم، و آ ما ا  ا هو من نطفة ضعیفة آ  لنشوء آ دمي فیحرم تْییعه، و يمكن آ ن یكون مراده آ ن الحمل لو كَن فا 

ذا اس تق  ُفى یحتَم لِلِ و لارت فِ الرحم تصیر مبدآ  للنشوء ف معزولة قد اس تقر قلیل منها فِ الرحم بأ ن یكون قد علم آ ن مولاها السابْ كَن یعزل عنها، و الجواب حینئذ آ ن القلیل و الكثیر ا 

 بعده فتأ مل.
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 حضرت فرمودند:

له اگر نطفه بوقتی نطفه در رحم واقع می شود بعد تبدیل به علقه ]خون بس ته[ می شود و ممکن است این خونی که از جاریه خارج شده است همان علقه باشد 

 .در غیر رحم واقع می شد ممکن بود به صورت نطفه خارج شود

 محمد رضا سیس تانی:س ید 

 فرموده اند احتمالات در این روایت به سه مورد تقس یم می شود؛ایشان 

 اول:احتمال 

3 

 حاصله:

تی که دال یااامام در مقام این است که بین نطفه ای که در خارج رحم عزل می شود و نطفه ای که در رحم قرار داده می شود فرق بگذارند که در نتیجه روبیان 

 است نمی شوند.بر جواز عزل هستند شامل آ ن موردی که نطفه در رحم قرار داده شده 

 دوم:احتمال 

4 

 حاصله:

 غیر آ ن.بین نطفه ای که حمل از آ ن حاصل می شود و فرق 

ته شود و حتی قابلیت حمل در   .ت در این روایت نمی شودضر شدن را هم داش ته باشد شامل نهیی حاین صورت آ ن نطفه ای که حتی در رحم رُ

 حضرت نوشاندن دارویی را نهیی کرده اند که مانع از حمل شود نه اینکه مانع از نطفه ای شود قابلیت حمل را داش ته است.گویا 

 .مانع از حکم به جواز اس تفاده از اقراص و حبوب نمی شودروایت این احتمال را افاده دهد از محل اس تدلال خارج می شود. یعنی اگر 

 سوم:احتمال 
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 حاصله:

سائل از کلمه  یعنی .نطفه را بر حمل اطلَق کرده است هکلماین هست که مراد حضرت از نهیی که در این روایت آ ورده اند بخاطر این بوده که سائل احتمال 

ند دارو نوشاندن ه می فرمای نطفه اس تفاده می کند و حال آ ن که مراد او حمل بوده است و حضرت می خواهند فرق بین حمل و نطفه را به او گوشزد کنند و اینک

 در صورتی که حامله است جائز نیست.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراصاس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت / 

 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

 ]ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل 

 :اس تدلال مخالفین 

 :روایت اول: صحیه رفاعه 

 :... اما بعد 

 :بازخوانی محل بحث 

 چرا روایت محل بحث را نمی گیرد؟ 

 روایت دوم: موثقه اسحاق بن عمار 

 :س ند روایت 

 :ترجمه روایت 

 

 آ نچه گذشت:

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 داروها و قرص های ضد بارداری اس تفاده شود.راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد این است که از 

 ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 ظاهر این است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.

 اس تدلال مخالفین:

 به بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب برای زن اس تدلال شده است؛

 اول: صحیه رفاعه:روایت 

  َدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفاَعةََ قاَل دَ بنِْ مُحَمَّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ دُ بنُْ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ ِ : مُحَمَّ َّمَا احْتَبسََ طَمْثهُاَ  قلُتُْ لَِِبِِ عَبْدِ اللَّّ آَشْتََِي الجَْارِیةََ فرَُب

لَِِ فتََطْمَثُ مِنْ یوَْمِهَا آَ فیَجَُوزُ لِِ ذَلَِِ وَ آَناَ  فقَُلتُْ  لِِ لَا تفَْعَلْ ذَلَِِ  لَا آَدْرِي مِنْ حَبَلٍ هُوَ آَوْ غیَْرِهِ فقََالَ  مِنْ فسََادِ دَمٍ آَوْ رِيٍح فِِ رَحِمٍ فتَسُْقَى دَوَاءً لَِِ

َّمَا كََنَ نطُْفَةً كَنُطْفَةِ  ن
ِ
َّمَا ارْتفََعَ طَمْثهَُا مِنْهَا شَهرْاً وَ لوَْ كََنَ ذَلَِِ مِنْ حَبَلٍ ا ن

ِ
َّهُ ا ن
ِ
ي یعَْزلُِ  لََُ ا ِ جُلِ الَِّ حِمِ تصَِیرُ  الرَّ ذَا وَقعََتْ فِِ الرَّ

ِ
نَّ النُّطْفَةَ ا

ِ
ىَ  علَقََةٍ مَُّ فقََالَ لِِ ا

ِ
 ا

ىَ  
ِ
ْ ا ََ ْْ مِنهْاَ  لَ ْ ُُ حِمِ لمَْ  ذَا وَقعََتْ فِِ غیَْرِ الرَّ

ِ
نَّ النُّطْفَةَ ا

ِ
ُ وَ ا ىَ  مَا شَاءَ اللَّّ

ِ
ََةٍ مَُّ ا ْْ ي كََنتَْ  مُ ِ ذَا ارْتفََعَ طَمْثهَُا شَهرْاً وَ جَازَ وَقْتُهاَ الَِّ

ِ
 تطَْمَثُ ءٌ فلَََ تسَْقِهاَ دَوَاءً ا

 1فِیهِ.

 اما بعد ...:

 از روایت رفاعه می شود مدعا را اثبات کرد؟آ یا 

لیات لانه گزیی عم  مدعا این بود که زن دارویی اس تفاده کند که این دارو مانع از حمل شود مثلَ تخمک ها را تْعیف کند یا باعث شود تخمک حتی بعد از اینکه

بد. این دارو نوعی لَزندگی در رحم درست کند که تخمک به دیواره نچس  در آ ن صورت گرفت و اسپرم در شکاف تخمک جای گرفت به دیواره رحم نچس بد یعی 

 آ یا این عمل زن جائز است؟

 د؟ر بعضی خواستند با استناد به روایت رفاعه حرمت شرب دواء را ثابت کنند. سوال این است که آ یا می شود از روایت رفاعه حرمت را اس تفاده ک

بله این روایت قدر متیقن دارد و آ ن این است که بعد از اینکه نطفه در رحم  جهت واضح نیست و اجمال دارد ظاهر این است که روایت رفاعه نسبت به این

 قرار گرفت و علقه شد یعی به دیواره رحم چسبید و قابلیت استیلَد در آ ن بوجود آ مد، شرب دواء برای اسقاط آ ن جائز نیست.

از محل بحث خارج است یعی آ نجایی که مثلَ شک دارد که آ یا نطقه، علقه شده است یا نشده است حتی اگر روایت شامل مورد مشکوک هم بشود باز هم 

 فرض کنید در این صورت هم شرب دواء برای او جائز نباشد.

 بازخوانی محل بحث:

  نشود.کند که در مجامعت های بعدی حامله فرض محل بحث آ نجایی است که قبل از افراغ نطفه در رحم زن دارو را شرب کند. یعی زن دارویی را اس تفاده می

 چرا روایت محل بحث را نمی گیرد؟

شرب دواء هم  ننهایت چیزی که از روایت می شود اس تفاده کرد این است که حضرت قیاس سائل را رد کردند. قیاس او این بود که کما اینکه عزل جائز بود ای

 احتمال این وجود دارد که نطفه علقه شده باشد جواز نیست و قیاس را باطل می کنند. باید جائز باشد و حضرت در جواب او می فرمایند چون

 روایت دوم: موثقه اسحاق بن عمار
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  ِنَادِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَن س ْ
ِ
دُ بْنُ علَِيِ بْنِ الحُْسَیْنِ بِا زَةَ وَ  مُحَمَّ دِ بْنِ آَبِِ حَمْ یْرٍ عَنْ مُحَمَّ اقَ بْنِ عَمَّارٍ  ابْنِ آَبِِ عُمَ سْحَ

ِ
یعاً عَنْ ا اسِيِ جَمِ وَّ   قاَلَ:حُسَیْنٍ الرَّ

لَ مَ  المَْرْآَةُ تَخَافُ  قُلتُْ لَِِبِِ الحَْسَنِ  نَّ آَوَّ
ِ
َّمَا هُوَ نطُْفَةٌ فقََالَ ا ن

ِ
وَاءَ فتَُلقِْي مَا فِِ بطَْنِهاَ قاَلَ لَا فقَُلتُْ ا بُ الدَّ ُ الحَْبَلَ فتَشَْرَ ُْ ن لَ ْ ُُ  2طْفَةٌ.ا 

 3س ند روایت:

 تحقیْ شود.

 ترجمه روایت:

 اسحاق بن عمار از امام كَظم علیه السلَم سوال می کند:

تا آ نچه در شکم دارد را بیاندازد حضرت فرمودند: جائز نیست راوی می گوید: اینکه نطفه است چرا جائز  زنی از حامله شدن می ترسد پس شرب دواء می کند

 نباشد حضرت فرمودند اولین مرتبه خلقت انسان نطفه است.
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یْ در اس ناد ش یخ به حسین بن سعید معروف است و تماما موثْ هستند تحق  آ ن را موثقه گفته اند معلوم نیست. "وسائل المنع من الانجاب"س ند روایت صحیح است اما اینکه در کتاب 

 مورد خود اسحاق بن عمار نیز به این می رسد که ش بهاتی که در مورد ایشان وارد شده که ایشان را فطحی می داند وارد نیست.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

 حبوب و اقراص

 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

 ]ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل 

 :اس تدلال مخالفین 

 روایت دوم: موثقه اسحاق بن عمار 

 :س ند روایت 

 :ترجمه روایت 

 بر شرب قبل از علقهرینه ق: 

 اس تدلال مخالفین: رد 

 :اس تاد 

  بر شرب بعد از علقه:قرینه 

 :اس تاد 

 

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 این است که از داروها و قرص های ضد بارداری اس تفاده شود. راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد

 ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 ظاهر این است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.

 اس تدلال مخالفین:

 شده است؛به بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب برای زن اس تدلال 

 روایت دوم: موثقه اسحاق بن عمار

  ِنَادِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَن س ْ
ِ
دُ بْنُ علَِيِ بْنِ الحُْسَیْنِ بِا اقَ بْنِ عَمَّارٍ قاَ مُحَمَّ سْحَ

ِ
یعاً عَنْ ا اسِيِ جَمِ وَّ زَةَ وَ حُسَیْنٍ الرَّ دِ بْنِ آَبِِ حَمْ یْرٍ عَنْ مُحَمَّ : لَ ابْنِ آَبِِ عُمَ

لَ مَ  المَْرْآَةُ تَََافُ  قُلتُْ لَِِبِِ الحَْسَنِ  نَّ آَوَّ
ِ
َّمَا هُوَ نطُْفَةٌ فقََالَ ا ن

ِ
وَاءَ فتَُلقِْي مَا فِِ بطَْنِهاَ قاَلَ لَا فقَُلتُْ ا بُ الدَّ ُُ نطُْفَةٌ.الحَْبَلَ فتَشَْرَ لَ ْ ُُ  1ا 

 2س ند روایت:

 بن عمار:سحاق ا

در ولی  3.وم ش یخ در فهرست ایشان را فطحی گفته استحر مصحیحه است ولی اینکه موثقه گفته شده است شاید بخاطر "اسحاق بن عمار" باشد چون وایت ر 

 .دکلام نجاشی و .. اسمی از فطحی بودن ایشان برده نشده است علاوه بر اینکه ایشان را توثیُ کرده ان

ایت صحیحه باشد نتیجه این می شود که روو  .مرحوم نجاشی بر کلام ش یخ ترجیح داده می شود کلام دیگران فرض کنیمتعارضی را بین کلمات مرحوم ش یخ و اگر 

 رست نیست.و اینکه موثقه گفته اند د

ساکت است  ین تعارض نرس یدیم یا به این شکل که کلام نجاشی را بر ش یخ مقدم ندانیم و یا اینکه گفته شود تعارض شکل نمی گیرد چون مرحوم نجاشیاگر به ااما 

ز احوم نجاشی بعد از فهرست مرحوم ش یخ تالیف شده است و ممکن است موثقه بودن این روایت تقویت شود چون فهرست مر  و بیان مخالفت نکرده است

اس تفاده  ا از سکوت نجاشی شاید نوعی رضایت و تایید کلام ش یخگفت حتی فهرست مرحوم نجاشی ناظر به فهرست مرحوم ش یخ بوده است لذقرائنی می توان 

 شود.

 بن ابی حمزه:محمد 
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 :زیادة - 2

یُ در اس ناد ش یخ به حسین بن سعید معروف است و تماما موثُ هستند تحق  آ ن را موثقه گفته اند معلوم نیست. "وسائل المنع من الانجاب"س ند روایت صحیح است اما اینکه در کتاب 

 مورد خود اسحاق بن عمار نیز به این می رسد که ش بهاتی که در مورد ایشان وارد شده که ایشان را فطحی می داند وارد نیست.
 32:   ص الطوسفهرست  - 3

  الساباطي عمار بن ا سحاق

لا فطحیا كان و. آ صل له  عن( الولید بن الحسن بن محمد عن) یهبابو  بن الحسین بن عل بن محمد جعفر آ بِ عن الله عبید بن الحسین و الله عبد آ بو الش یخ به آ خبرنا. علیه معتمد آ صله و ثقة آ نه ا 

 .عمار بن ا سحاق عن عمیر آ بِ ابن عن الخطاب آ بِ بن الحسین بن محمد عن الصفار الحسن بن محمد
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تب رجالی ابن ابی حمزه ثمالی هستند که در معظم ک . ایشان است "دیگری که در س ند این روایت مورد بحث ممکن است قرار گیرد "محمد بن ابی حمزهشخصیت 

رزندان ابی حمزه ف می گوید: د بن ابی حمزهمحمدر مورد  از قول حمدویه که اس تاد مرحوم کشی است نقل می کند و توثیُ رسمی ندارند ولی در کتاب مرحوم کشی

  4.هستندلون" ض"ثقات فاثمالی 

 ترجمه روایت:

 كاظم علیه السلام سوال می کند: اسحاق بن عمار از امام

حضرت فرمودند: جائز نیست راوی می گوید: اینکه نطفه است چرا جائز  می افتدآ نچه در شکم دارد  پس می ترسد پس شرب دواء می کندگی زنی از حامل

 نباشد حضرت فرمودند اولین مرتبه خلقت انسان نطفه است.

اهر روایت ظ زار اینکه این روایت عزل را شامل نمی شود بلکه علاوه ب چون اطلاق داردمقام از روایت اول صریح تر است  روایت به لحاظ اس تفاده دراین 

 بدست می آ ید که نطفه در رحم قرار گرفته است.

 :بر شرب قبل از علقهرینه ق

ل از علقه بوده است چون سوال او چنین است که می گوید: آ نچه خارج می شود نطفه است و حضرت سوال دوم راوی می شود فهمید که شرب دواء قبز ا

 ان او را توضیح نمی دهند و یا تصحیح نمی کنند و همان نطفه ای که او گفته است را در جواب خود بیان می کنند.بی

ُُ نطُْفَةٌ حضرت همین صورت که قبل از علقه بوده باشد را نیز ممنوع کردند و تعلیل آ وردند: "و  لَ ْ ُُ لَ مَا  نَّ آَوَّ
ِ
 ."ا

 اس تدلال مخالفین: رد

 نع من الانجاب روایت را خارج از محل بحث می دانند به این بیان که؛کتاب وسائل الم در 

 
 حاصله:

 فرض که مقداری از تقریب مخالفین را قبول کنیم مبنی بر اینکه نطفه بعد از لقاح باز هم نطفه گفته شود.بر 

 ر دارند.ز نوع اس تدلال و اس تفاده جواز برای اسقاط نطقه بر ح د بلکه خواس ته اند راوی را از ایندر روایت اتلاف نطفه را به طور مطلُ ممنوع نکرده انحضرت 

حضرت در جواب  و نطفه استهنوز بر این اساس که  اجازه دهند اسقاط حملام شرب دواء را برای امسائل از اینکه گفت: "هی نطفة" دنبال این بود که  یعنی

ه اینکه آ ن نطفه یعنی نمی شود ب که آ ن نطفه است درست نیست یعنی حضرت فرموده اند: اسقاط به این خاطرست نطفه اولین مرحله از مراحل خلُ افرمودند: 

 .شد و اسقاط کرد است متمسک

 دواء را ممنوع کرده باش ند. اوی را ابطال کردند نه اینکه شربدر روایت مدل اس تدلال کردن ر ت حضر 

شمرده شده  زعبه هم ممنوع باشد و یا حتی باید عزل که در روایات متعدد جائالا اگر قرار بود منع حضرت از اتلاف نطفه مطلُ باشد باید انزال بخاطر ملاو 

 .است نیز ممنوع باشد

 اس تاد:

                                                           
 203:   ص الكشيرجال -4

 .فاضلون ثقات کلهم فقال آ بیه؟ و آ خویه محمد و حمزة آ بِ بن الحسین و الثمالي حمزة آ بِ بن عل عن نصیر بن حمدویه الحسن آ با سأ لت: عمرو آ بو قال
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ح ر ت شاید محتمل باشد اما نسبت به سوال صدر روایت اصلا احتمال این توجیه نمی رود چون در روایت دو سوال مطایشان نسبت به سوال در ذیل روایکلام 

د جائز نه ااست سوال اول این است که زنی از حاملگی می ترسد و شرب دواء می کند و آ نچه در شکم دارد را ساقط می کند و حضرت علی الاطلاق فرمود

 این اطلاق در جواب حضرت شامل آ ن موردی هم می شود که قبل از مجامعت شرب کند. نیست

 بر شرب بعد از علقه:قرینه 

 را شامل نمی شود و منع حضرت در صورتی است که مجامعت شده باشد و مثلا علقه باشد. است اس تدلال شود که روایت قبل از علقه شدنممکن 

وَاءَ فتَُلقِْي مَا فِِ بطَْ  المَْرْآَةُ تَََافُ "شود این است که در روایت فرموده اند: ممکن است این اس تفاده از آ ن ب ای که در روایت قرینه  بُ الدَّ و چنین  "نِهَاالحَْبَلَ فتَشَْرَ

ناقص باشد و یا ممکن است برای زن مشکلی درست کند ارد مثلا می ترسد حملی که در شکم دارد ممکن است معنا شود که زنی از حامله بودن خود وحشت د

 نین اجازه ای ندارد.و یا .... پس دوائی را می خورد و آ نچه در شکم دارد را می اندازد و حضرت فرموده اند چ 

 این نوع معنا کردن روایت بدست می آ ید که شرب دواء بعد از افراغ منی بوده است لذا محل بحث را شامل نمی شود.از 

 اس تاد:

 ن بیان واضح نیست و باید بیشتر فکر شود.ایفعلا 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راهسقط جنین / مطلوبیت

 حبوب و اقراص

 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

 ]ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل 

 :اس تدلال مخالفین 

  سحاق بن عمار: موثقه انیثاروایت 

 :اس تاد 

  اول از اطلاق:تصور 

  دوم از اطلاق:تصور 

 ةروایت ثالث اما: 

  ظریف بن ناصح:معتبره 

  استشهاد:محل 

 اولقدمه م:  

 دوم:قدمه م 

  [مناقشه در مقدمه اول]ل:او مناقشه 

 

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 های ضد بارداری اس تفاده شود. راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد این است که از داروها و قرص

 ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 ظاهر این است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.

 اس تدلال مخالفین:

 به بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب برای زن اس تدلال شده است؛

 سحاق بن عمار: موثقه انیثاروایت 

  ِنَادِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَن س ْ
ِ
دُ بْنُ علَِيِ بْنِ الحُْسَیْنِ بِا اقَ بْنِ عَمَّارٍ قاَلَ  مُحَمَّ سْحَ

ِ
یعاً عَنْ ا اسِيِ جَمِ وَّ زَةَ وَ حُسَیْنٍ الرَّ دِ بْنِ آَبِِ حَمْ یْرٍ عَنْ مُحَمَّ : ابْنِ آَبِِ عُمَ

لَ مَ  المَْرْآَةُ تَََافُ  قُلتُْ لَِِبِِ الحَْسَنِ  نَّ آَوَّ
ِ
َّمَا هُوَ نطُْفَةٌ فقََالَ ا ن

ِ
وَاءَ فتَُلقِْي مَا فِِ بطَْنِهاَ قاَلَ لَا فقَُلتُْ ا بُ الدَّ ُُ نطُْفَةٌ.الحَْبَلَ فتَشَْرَ لَ ْ ُُ  1ا 

 شامل است؟ ل از مجامعت و هم بعد از آ ن رااین روایت اطلاق دارد؟ یعنی هم حرمت را برای شرب دواء قبآ یا 

 اس تاد:

 کرد؛اطلاق از این روایت مشکل است اما می شود برای آ ن قدر متیقنی تصور اس تفاده 

شرب دواء  او جای گرفته است زن بعد از اینکه نطفه در رحم. یعنی روایت قدر متیقن موردی را که بعد از انعقاد شرب دواء کرده باشد را شامل می شوداین 

 .می کند که حضرت این عمل او را ممنوع کرده اند

 فرمودند: تفاده کنند چنینمطلُ اس  روایت حرمت شرب دواء را به صورت کتاب "وسائل المنع من الانجاب" در جواب از مخالفین که خواستند از این مصنف 

 ؛نطفه نیستنداتلاف مطلُ  رمتحدر مقام اما 

 اول از اطلاق:تصور 

 .شدمراحل لقاح طی شده باشد یا نشده بارحم شرب داء نکن سواء که  طفه درمثلا حضرت فرموده اند: بعد از قرار گرفتن نمنظور اطلاقی باشد که اگر 

ودن می یعنی زن از حامله ب "الحَْبَلَ  المَْرْآَةُ تَََافُ موضوعی که در روایت آ مده است این است که "چون  اطلاق به این نوع تقریب شود محل اشکال است.اگر 

است که زمان ین ور این جمله در ایعنی زن می خواهد آ نچه در شکم دارد را ساقط کند ظه "فتَُلقِْي مَا فِِ بطَْنِهاَ"ترسد به قرینه اینکه در ادامه روایت آ مده است: 

 "تُلقِْي مَا فِِ بطَْنِهاَفَ "عبارتی از عبارت ه ب .نمی شود اطلاق را برداشت کرد ولی این معنا محتمل استگرچه  .آ ن چیزی است که در شکم داردشرب دواء مقارن با 

 احتمال خصوصیت در روایت داده می شود.

  با روایاتی پیدا می کند که عزل را جائز می دانند.ین اطلاق برداشت شود مخالفت صریح طرفی اگر قرار باشد ااز 

 دوم از اطلاق:تصور 

 .ایقاء نطفه باشد یا بعد از آ ن باشدبل از سواء ق از شرب دواء شده است ع من
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شد که در لامم حضرت، مراد از منع حضرت نیست اشکال اششان درست می شود یعنی اینکه مصنف گفته است حضرت این نوع اطلاق با "المصنف"مراد اگر 

 طلُ اتلاف نطفه نیستند منظور نطفه قبل از ایقاء و نطفه بعد از ایقاء باشد.در مقام منع از م

 :ةروایت ثالث اما

 ظریف بن ناصح:معتبره 

 ...  َجُلِ  مَنِِ  فِِ  آَفتَْ  ََ و نْ یفُْزَعُ عَنْ عِرْسِهِ فیَعَْزلُِ عَنْهاَ المَْاءَ وَ لمَْ یرُدِْ ذَلَِِ نِصْفَ خُُُسِ المِْائةَِ مِنْ دِیةَِ الجَْنِیِن عَشَرَ  الرَّ
ِ
ونَ آَفرَْغَ فِی  ةَ دَنَانِیَر وَ ا هاَ عِشْرُ

 9.3...دِینَارا

 استشهاد:محل 

نْ استناد کسانی که حرمت شرب دواء را ادعا کرده اند جمله "محل 
ِ
ونَ دِینَارا وَ ا  .است "آَفرَْغَ فِیهاَ عِشْرُ

  :اولقدمه م

روایت  ولی مس تدلین به این خود زن مثلا شرب دواء کند فرد خارجی است ولی محل بحث ما آ نجایی است که تایت در این است که عامل این جنایظاهر رو

بات اده کنند که اسقاط نطفه با چه چیزی باشد با شرب دارو باشد ویا با ضرهمچنین این اطلاق را باید اس تفو  .فرق بین اجنبی و زوجه را در مقام برداش ته اند

 .طفه شودیا حرکاتی باشد که باعث اسقاط ن

 دوم:قدمه م

جائز ه عمل چدیه ثابت شده است گر دیه ملازمه دارد با اینکه این کار جائز نبوده است یا  روایت دیه را برای مسقط واجب کرده است اما اینکه آ یا وجوبدر 

 ملازه را باید قبول کرده باش ند.مس تدلین به روایت این بوده است. و 

 [مناقشه در مقدمه اول]ل:او مناقشه 

 .زوجه در این نطفه حُ داردبالاخره چون  زوجه با اجنبی مع الفارق است.مقاشسه 
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 زیادة: - 3

 آ مده استمن لا یحضر بجای "یرد" ترد" نسخه در 

 77، ص: 4من لا یحضره الفقیه، ج

جُلِ  مَنِِ  فِِ  آَفتَْ  ... سِ المِْائةَِ مِنْ دِیةَِ الجَْنیِِن عَشَرَ  الرَّ  ةُ دَنَانِیریفُْرغُِ عَنْ عِرْسِهِ فیَعَْزِلُ عَنْهَا المَْاءَ وَ لمَْ تُرِدْ ذَلَِِ نِصْفَ خُُُ



 (یولکتابة الأ)    92/80/8920 – الاربعاءیوم  – و العشورن التاسعالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

1 
 

 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعینلحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم ا

 لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم. و

 های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راهقط جنین / مطلوبیت س

 حبوب و اقراص

 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

  ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و

 داروها از حمل[

 :اس تدلال مخالفین 

  روایت ثالثةاما: 

 :معتبره ظریف بن ناصح 

 :اس تاد 

  یت رابعة: اما رواو 

  ظریف:معتبره 

  اول:مطلب  

  دوممطلب 

  مسو مطلب 

 مطلب اول:ا ام 

 :شواهد 

  خلاف:احتمالات 

 

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 بحث قرار می گیرد این است که از داروها و قرص های ضد بارداری اس تفاده شود.اه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد ر 

 حیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[نا

 اهر این است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.ظ

 س تدلال مخالفین:ا

 برای زن اس تدلال شده است؛ه بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب ب

 :روایت ثالثةما ا

 عتبره ظریف بن ناصح:م 

 . َْجُلِ  مَنِِ  فِ  .. َ وَ آَفت ونَ یفُْزَعُ عَنْ عِرْسِهِ فیََعْزلُِ عَنْهاَ المَْاءَ وَ لمَْ یرُدِْ ذَلَِِ  الرَّ نْ آَفرَْغَ فِیهاَ عِشْرُ
ِ
ةَ دَنَانِیَر وَ ا نِصْفَ خُُُسِ المِْائةَِ مِنْ دِیةَِ الجَْنِیِن عَشَرَ

 1.2...دِینَارا

 محل استشهاد:

ونَ دِینَارال استناد سسانی که حرمت ربب دواء را ادعا سرده اند جمه   مح نْ آَفرَْغَ فِیهاَ عِشْرُ
ِ
   است.وَ ا

 : قدمه اولم

فرد خارجی است ولی محل بحث ما آ نجایی است که خود زن مثلا ربب دواء کند ولی مس تدلین به این روایت  ایت در این است که عامل این جنایتاهر روظ

ویا با ضربات  دو همچنین این اطلاق را باید اس تفاده کنند که اسقاط نطفه با چه چیزی باشد با ربب دارو باش فرق بین اجنبی و زوجه را در مقام برداش ته اند.

 یا حرکاتی باشد که باعث اسقاط نطفه شود.

 قدمه دوم:م

رچه عمل جائز گ ر روایت دیه را برای مسقط واجب سرده است اما اینکه آ یا وجوب دیه ملازمه دارد با اینکه این کار جائز نبوده است یا دیه ثابت شده استد

 قبول سرده باش ند.بوده است. و مس تدلین به روایت این ملازه را باید 

 ]مناقشه در مقدمه اول[ناقشه اول:م 

 قایسه زوجه با اجنبی مع الفارق است. چون بالاخره زوجه در این نطفه حق دارد.م

 س تاد:ا

 مقدمات گفته شده تمام باشد استناد به این روایت خوب است ولی انصاف این است که الغاء خصوصیت بین اجنبی و زوجه مشکل است.گر ا

 یت رابعة: اما روا و
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 :زیادة - 2

 استدر نسخه من لا یحضر بجای  یرد  ترد  آ مده 

 77، ص: 4من لا یحضره الفقیه، ج

جُلِ  مَنِِ  فِ  ... آَفتَْ  سِ المِْائةَِ مِنْ دِیةَِ الجَْنیِِن عَشَرَ  الرَّ  ةُ دَنَانِیریفُْرغُِ عَنْ عِرْسِهِ فیَعَْزِلُ عَنْهَا المَْاءَ وَ لمَْ تُرِدْ ذَلَِِ نِصْفَ خُُُ



 (یولکتابة الأ)    92/80/8920 – الاربعاءیوم  – و العشورن التاسعالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

2 
 

 ظریف:عتبره م 

 َنا س ْ
ِ
ذَا کَانَ جَنِیناً قبَْلَ آَنْ  الجَْنِینِ  دِیةََ  جَعَلَ  قاَلَ: دِ عَنْ آَمِیِر المُْؤْمِنِینَ بَِِذَا الْا

ِ
سَةَ آَجْزَاءٍ فاَ لَی آَنْ یكَُونَ جَنِیناً خَُْ

ِ
جُلِ ا هُ  ََ مِائةََ دِیناَرٍ وَ جَعَلَ مَنَِّ الرَّ ََ لِ

َ عَزَّ وَ جَلَّ خَلقََ  وحُ مِائةََ دِینَارٍ وَ ذَلَِِ آَنَّ اللََّّ نسْانَ مِنْ سُلالٍَ  الرُّ
ِ
هوَُ ثَُُّ مُضْغَةً فهَوَُ ثلََاثةَُ آَجْزَاءٍ ثَُُّ عَظْماً فَ  -هذََا جُزْءٌ ثَُُّ علَقَةًَ فهَوَُ جُزْءَانِ وَ هَِِ النُّطْفَةُ فَ  الْا

سَةُ آَجْزَاءٍ مِائةَُ دِینَارٍ وَ  سَةُ آَجْزَاءٍ آَرْبعََةُ آَجْزَاءٍ ثَُُّ یكُْسََ لحَْماً فحَِینئَِذٍ تَََّ جَنِیناً فكَََلَتَْ لََُ خَُْ  3... .المِْائةَُ دِینَارٍ خَُْ

 .حرام باشدزوجه اَلاف نطفه از ناحیه  تا ین روایت باید سه مطلب اثبات شودادر 

 .به معنای منی اس تعمال شده باشدنطفه در اینَا  اول:طلب م

 .از اثبات دیه، حکم حرمت قابل اس تفاده باشد: دومطلب م

 نبی فرقی در این حکم نباشد.بین زوجه و اج : مسو طلب م

 مطلب اول:ا ما

 .به نطفه َعبیر شده است منی ازدر لسان روایات و آ یات که  این استاهر ظ

 واهد:ش

 در لغت های مختلف نطفه را به  ماء الرجل  معنا سرده اند. :غتل

  ُجُلالنُّطْفَة ُ بِا عن ماء الرَّ  4.: الماءُ الصاف، و یعَُبرَّ

  ُ5.: ماء الرجلالنُّطْفَة 

 روایات:

  ِن حْمَ اءِ عَنْ آَبَانِ بْنِ عُثمَْانَ عَنْ عَبْدِ الرَّ دٍ عَنِ الوَْشَّ دٍ عَنْ مُعَلیَّ بْنِ مُحَمَّ ِ قاَلَ:الحُْسَیْنُ بْنُ مُحَمَّ ِ  بْنِ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ  َغَْتسَِلُ عَنِ المَْرْآَةِ  سَألَتُْ آَبَا عَبْدِ اللََّّ

جُلِ بعَْدَ ذَلَِِ هَلْ علَیَْهاَ غسُْلٌ فقََالَ لَا.ثَُُّ ترََى نطُْفَ  الجَْنَابةَِ  مِنَ   2ةَ الرَّ

 :َناَدِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ حَریِزٍ عَنْ زُرَارَةَ قاَل س ْ
ِ
دُ بْنُ الحَْسَنِ بِا نِبُ فِ ثوَْبِهِ آَ یتََجَفَّفُ فِیهِ مِنْ غسُْهِ ِ فقََالَ نعََ  مُحَمَّ جُلِ يُُْ مْ سَألَتُْهُ عَنِ الرَّ

لاَّ آَنْ تكَُونَ 
ِ
نْ کَانتَْ جَافَّةً فلََا بأَسَْ. رَطْبَةً  فِیهِ  النُّطْفَةُ لَا بأَسَْ بِهِ ا

ِ
 7فاَ

  ْجُلُ یفُْزَعُ عَن  8النُّطْفَة فیَُلقِْيعِرْسِهِ  الرَّ

 آ یات:

   : آَ لمَْ یكَُ نطُْفَةً مِنْ مَنِيٍ یمُْنی 37القیامة 

  : نسْانَ مِنْ سُلالٍَ مِنْ طین 12المؤمنون
ِ
 عِظاماً ثَُُّ خَلقَْناَ النُّطْفَةَ علَقََةً فخََلقَْناَ العَْلقََةَ مُضْغَةً فخََلقَْناَ المُْضْغَةَ  رارٍ مَكینقَ  ثَُُّ جَعَلنْاهُ نطُْفَةً ف وَ لقََدْ خَلقَْناَ الْا

ُ آَحْسَنُ الخْالِقین  فكََسَوْنَا العِْظامَ لحَْماً ثَُُّ آَنشَْأنْاهُ خَلقْاً آ خَرَ فتَبَارَكَ اللََّّ

 ي هُوَ  27  : غافر رجُِکُمْ  ثَُُّ  علَقََةٍ  مِنْ  ثَُُّ  نطُْفَةٍ  مِنْ  ثَُُّ  ترُابٍ  مِنْ  خَلقََکُمْ  الََّّ كُْ  لِتَبْلغُُوا ثَُُّ  طِفْلاً  يُُْ یُوخاً  لِتَكُونوُا ثَُُّ  آَشُدَّ  لِتَبْلغُُوا وَ  قبَْلُ  مِنْ  یتَُوَفَّّ  مَنْ  مِنکُْمْ  وَ  ش ُ

ى آَجَلاً   َعَْقِلوُن عَلَّکُمْ لَ  وَ  مُسَمًّ

  : نسْانَ مِنْ نطُْفَةٍ آَمْشاجٍ نبَتَْلیهِ فجََعَلنْاهُ سََیعاً بصَیرا 2الاإنسان
ِ
ناَّ خَلقَْناَ الْا

ِ
 ا

 اطلاق نطفه از منی صحیح استخلاصه 

 خلاف:احتمالات 

 باشد. از نطفه آ ن تخمک زنی باشد که َلقیح به اسپرم مرد شدهمراد  :اولحتمال ا

 ت سرد؛احتمال را از دو راه می شود ثاباین ثبات ا

 ا سرده باشد.یا نطفه ای که به نوعی در رحم اس تقرار پید شده باشدنطفه انصراف دارد به نطقه ای که منعقد  :ولا

 نطفه در روایات را حمل بر نطفه ای سرده اند که مس تقر در رحم شده باشد.بعضی از کلمات مرحوم مجلسَ در مرآ ت العقول می شود اس تفاده سرد که ز ا

 :شكالا

 انصراف به َنهایی کافّ برای اثبات مطلب نیست.دعای ا
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 در مصباح المنیر این مطلب را گفته استکه  .طلاق شده است ولی به  ماء مرآأه  نیز اطلاق شده است ماء الرجل  اولو نطفه در لغت به  دوم:حتمال ا

 ای از روایات فریقین نیز به این مطلب اشاره دارد که در کتاب  وسائل المنع من الانجاب  آ ورده شده است.ه  جم

 شكال:ا

 س ند مناس بی ندارد. ،شواهدین ا
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راهسقط جنین / مطلوبیت

 حبوب و اقراص

 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

 ]ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل 

  :و اما روایت رابعة 

 :معتبره ظریف 

 :اما مطلب اول 

 احتمال اول : 

  اولراه : 

 :اشکال 

 دوم: راه  

 :اشکال 

 معتبره اسحاق بن عمار:ما ا 

  اس تدلال:وجه 

 کال:اش 

 

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 شود. راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد این است که از داروها و قرص های ضد بارداری اس تفاده

 ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 ظاهر این است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.

 اس تدلال مخالفین:

 به بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب برای زن اس تدلال شده است؛

 و اما روایت رابعة: 

 معتبره ظریف:

  َذَا نهینَ بِه مه یره الإمُؤإ ناَده عَنإ آَمه س إ
ِ
یةََ الإجَنهینه  قاَلَ: جَعَلَ  الاإ ذَا كََنَ جَنهیناً قبَإلَ آَنإ  ده

ِ
زَاءٍ فاَ سَةَ آَجإ لََ آَنإ یكَُونَ جَنهیناً خََإ

ِ
جُله ا َّ الرَّ یناَرٍ وَ جَعَلَ مَنِه ائةََ ده هُ  ََ مه ََ له

 َ َ آَنَّ اللَّّ ینَارٍ وَ ذَلِه ائةََ ده وحُ مه لََ  الرُّ ََ ءَانه   عَزَّ وَ جَلَّ  ءٌ ثَُُّ علَقَةًَ فهَوَُ جُزإ فَةُ فهَذََا جُزإ َ النُّطإ نإ سُلالٍََ وَ هِه إسانَ مه ن
ِ
ماً فَ  -الاإ زَاءٍ ثَُُّ عَظإ غَةً فهَوَُ ثلََاثةَُ آَجإ هوَُ ثَُُّ مُضإ

ینئَهذٍ تَََّ جَنهیناً  ماً فحَه زَاءٍ ثَُُّ یكُإسََ لحَإ بعََةُ آَجإ زَاءٍ آَرإ سَةُ آَجإ ینَارٍ خََإ ائةَُ ده ینَارٍ وَ الإمه ائةَُ ده زَاءٍ مه سَةُ آَجإ  1... .فكَََلَتَإ لََُ خََإ

 در این روایت باید سه مطلب اثبات شود تا اَلاف نطفه از ناحیه زوجه حرام باشد.

 .نطفه در اینَا به معنای منی اس تعمال شده باشد مطلب اول:

 حکم حرمت قابل اس تفاده باشد.: از اثبات دیه، مطلب دوم

 : بین زوجه و اجنبی فرقی در این حکم نباشد.مطلب سوم

 اما مطلب اول:

 و شواهدی برای این مدعا در جلسه قبل بیان شد. روایات و آ یات از منی به نطفه َعبیر شده است. لغت،ظاهر این است که در 

 در مقابل احتمالات َلافی هم وجود دارد؛

 مراد از نطفه آ ن تخمک زنی باشد که َلقیح به اسپرم مرد شده باشد.: احتمال اول

 اثبات این احتمال را از دو راه می شود ثابت کرد؛

 : نطفه انصراف دارد به نطقه ای که منعقد شده باشد یا نطفه ای که به نوعی در رحم اس تقرار پیدا کرده باشد.اولراه 

 عقول می شود اس تفاده کرد که نطفه در روایات را حمل بر نطفه ای کرده اند که مس تقر در رحم شده باشد.از بعضی از کلمات مرحوم مجلسَ در مرآ ت ال

 اشکال:

 ادعای انصراف به َنهایی كَفی برای اثبات مطلب نیست. مخصوصا با وجود شواهدی که در جلسه قبل بیان شد.

 ولو نطفه در لغت به "ماء الرجل" اطلاق شده است ولَ به "ماء مرآ ه" نیز اطلاق شده است. که در مصباح المنیر این مطلب را گفته است دوم: راه

  جمله ای از روایات فریقین نیز به این مطلب اشاره دارد که در کتاب "وسائل المنع من الانجاب" آ ورده شده است.
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 آ مده است در کتب َاصه نیز دیده می شود نظیر روایاتی که در کتب عامه

 
 اشکال:

 این شواهد، س ند مناس بی ندارد.

 معتبره اسحاق بن عمار:ما ا

  یدٍ عَنه ه بإنه سَعه هه عَنه الإحُسَینإ نَاده س إ
ِ
ه باه يه بإنه الإحُسَینإ دُ بإنُ علَه ده بإنه  مُحَمَّ ٍ عَنإ مُحَمَّ اقَ بإنه عَمَّارٍ قاَلَ  ابإنه آَبِه عُمَیرإ َ سحإ

ِ
یعاً عَنإ ا يه جَمه اسه وَّ ٍ الرَّ زَةَ وَ حُسَینإ  :آَبِه حَمإ

َبِه الإحَسَنه  آَةُ  قُلإتُ لِه نَّ آَ  الإحَبَلَ  تَخَافُ الإمَرإ
ِ
فَةٌ فقََالَ ا َّمَا هُوَ نطُإ ن

ِ
نههاَ قاَلَ لَا فقَُلإتُ ا وَاءَ فتَُلإقهي مَا فيه بطَإ بُ الدَّ َ فَةٌ.فتَشَرإ لَُ  نطُإ لَ مَا يُُإ  3وَّ

 اس تدلال:وجه 

نَّ آَ "در جواب سوال می فرمایند: حضرت 
ِ
فَةٌ ا لَُ  نطُإ لَ مَا يُُإ َلف  منی مرد که در شکم زنیعنی اولین چیزی که در شکم مادر َل  می شود نطفه است. خب  "وَّ

و تحمک  بر مخلوط اسپرم مردق نطفه در این روایت حضرت اطلااست. پس نمی شود بلکه آ نچه در شکم مادر َل  می شود مخلوطی از ماء الرجل و تخمک زن 

 .کردند زن

مولا از جایی ناشی می شود که زن عادت ماهیانه خود را به تاَیر انداخته عم ترس. این س از حاملگی در زن ایجاد شده استطرفی در روایت می گوید: تر از 

یت به لذا اطلاق نطفه در روا شده باشد [مخلوط]ست که ماء رجل با ماء مرآ ه تخسیبباشد و معروف است که یکی از اس باب تاَیر در عادت ماهیانه این ا

 اعم از منی مرد و ماء المرآ ه شده است.

 کال:اش

 که برای این اس تدلال بیان شده است از قرار زیر است؛اشکالَ 

 
 حاصله:

غوی کتاب ل است که در اصل اینکه مصباح المنیر قط در مصباح المنیر گفته اند که به ماء مرآ ه هم اطلاق شدهدر لغت به ماء الرجل اطلاق شده است و فنطفه 

 اید بتوان به آ ن کتاب لغت فقه شافعی گفت.بر اساس فقه شافعی َدوین شده است که شتاب باشد اشکال است چون این ک 
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ون اگر چ حتی از بعضی از عبارات می َوان استشمام جعلی بودن را هم فهمید علاوه بر اینکه س ند معتبری برای آ نها ذکر نشده است روایاتی که اشاره شداما 

 .کسَ ادنی اطلاعاتی در باب جنین ش ناسی داش ته باشد می داند که این ترَیب هایی که در روایت ها مذکور بیان شده است صحیح نیست
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راهسقط جنین / مطلوبیت

 حبوب و اقراص

 

 !...آ نچه گذشت 

  :و اما روایت رابعة 

 :اما مطلب اول 

  احتمالات خلافی 

 احتمال اول : 

 دوم: راه  

 نهاا::الم  تکملة مبانی 

 

 آ نچه گذشت...!

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 رداری اس تااده شود.راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد این است که از داروها و قرص های ضد با

 ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 ظاهر این است که زن اجازه چنین عملی را داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.

 اس تدلال مخالاین:

 به بعضی از روایات برای عدم جواز اس تااده حبوب برای زن اس تدلال شده است؛

 و اما روایت رابعة: 

 ظریف:معتبره 

  َنهین مه یره الإمُؤإ نهاَده عَنإ آَمه س إ
ِ
َذَا الاإ یةََ الإجَنههینه  قاَلَ: جَعَلَ  بِه ذَا كََنَ جَنهینهاً قبَإلَ آَنإ  ده

ِ
زَاءٍ فاَ سَةَ آَجإ لََ آَنإ یكَُونَ جَنهینهاً خََإ

ِ
جُله ا َّ الرَّ ینهاَرٍ وَ جَعَلَ مَنِه ائةََ ده هُ  ََ مه ََ له

ینهَارٍ وَ ذَ  ائةََ ده وحُ مه َ عَزَّ وَ جَلَّ خَلقََ الرُّ َ آَنَّ اللََّّ ءَانه  لِه ءٌ ثَُُّ علَقَةًَ فاَوَُ جُزإ اَةُ فاَذََا جُزإ َ النهُّطإ نإ سُلالٍََ وَ هِه إسانَ مه ن
ِ
ماً فَ  -الاإ زَاءٍ ثَُُّ عَظإ غَةً فاَوَُ ثلََاثةَُ آَجإ اوَُ ثَُُّ مُضإ

ینئَهذٍ تََّ  ماً فحَه زَاءٍ ثَُُّ یكُإسََ لحَإ بعََةُ آَجإ زَاءٍ آَرإ سَةُ آَجإ ینهَارٍ خََإ ائةَُ ده ینهَارٍ وَ الإمه ائةَُ ده زَاءٍ مه سَةُ آَجإ  1... . جَنهینهاً فکََملَتَإ  َُُ خََإ

 در این روایت باید سه مطلب اثبات شود تا اَلاف نطاه از ناحیه زوجه حرام باشد.

 .نطاه در اینهَا به معنهای منی اس تعمال شده باشد مطلب اول:

 از اثبات دیه، حکم حرمت قابل اس تااده باشد.: مطلب دوم

 : بین زوجه و اجنبی فرقی در این حکم نباشد.مطلب سوم

 اما مطلب اول:

 و شواهدی برای این مدعا در جلسه قبل بیان شد. روایات و آ یات از منی به نطاه َعبیر شده است. لغت،ظاهر این است که در 

 در مقابل احتمالات خلافی هم وجود دارد؛

 : مراد از نطاه، آ ن تخمک زنی باشد که َلقیح به اسپرم مرد شده باشد.احتمال اول

 اثبات این احتمال را از دو راه می شود ثابت کرد؛

 : نطاه انصراف دارد به نطقه ای که منعقد شده باشد یا نطاه ای که به نوعی در رحم اس تقرار پیدا کرده باشد.اولراه 

 سَ در مرآ ت العقول می شود اس تااده کرد که نطاه در روایات را حمل بر نطاه ای کرده اند که مس تقر در رحم شده باشد.از بعضی از کلمات مرحوم مجل

 اشکال:

 ادعای انصراف به َنهاایی كَفی برای اثبات مطلب نیست. مخصوصا با وجود شواهدی که در جلسه قبل بیان شد.

 ولو نطاه در لغت به "ماء الرجل" اطلاق شده است ولَ به "ماء مرآ ه" نیز اطلاق شده است. که در مصباح المنهیر این مطلب را گاته است دوم: راه

 جمله ای از روایات فریقین نیز به این مطلب اشاره دارد که در کتاب "وسائل المنهع من الانجاب" آ ورده شده است. 
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 آ مده است در کتب خاصه نیز دیده می شود نظیر روایاتی که در کتب عامه

 
 اشکال:

 این شواهد، س نهد مناس بی ندارد.

 اما معتبره اسحاق بن عمار:

  یدٍ عَنه ه بإنه سَعه هه عَنه الإحُسَینإ نهَاده س إ
ِ
ه باه يه بإنه الإحُسَینإ دُ بإنُ علَه زَةَ وَ  مُحَمَّ ده بإنه آَبِه حَمإ ٍ عَنإ مُحَمَّ اقَ بإنه عَمَّارٍ ابإنه آَبِه عُمَیرإ َ سحإ

ِ
یعاً عَنإ ا يه جَمه اسه وَّ ٍ الرَّ   قاَلَ:حُسَینإ

َبِه الإحَسَنه  آَةُ تَخَافُ  قُلإتُ لِه لقَُ  الإحَبَلَ  الإمَرإ لَ مَا يُُإ نَّ آَوَّ
ِ
اَةٌ فقََالَ ا َّمَا هُوَ نطُإ ن

ِ
نههااَ قاَلَ لَا فقَُلإتُ ا وَاءَ فتَُلإقهي مَا فيه بطَإ بُ الدَّ َ ُ فتَشَرإ اَةٌ. ن  3طإ

 وجه اس تدلال:

اَةٌ حضرت در جواب سوال می فرماینهد: " لقَُ نطُإ لَ مَا يُُإ نَّ آَوَّ
ِ
" یعنی اولین چیزی که در شکم مادر خلق می شود نطاه است. خب منی مرد که در شکم زن خلف ا

 روایت حضرت اطلاق نطاه بر مخلوط اسپرم مرد و تحمکنمی شود بلکه آ نچه در شکم مادر خلق می شود مخلوطی از ماء الرجل و تخمک زن است. پس در این 

 کردند. زن

یر انداخته تاخاز طرفی در روایت می گوید: ترس از حاملگی در زن ایجاد شده است. این ترس معمولا از جایی ناشی می شود که زن عادت ماهیانه خود را به 

است که ماء رجل با ماء مرآ ه تخسیب]مخلوط[ شده باشد لذا اطلاق نطاه در روایت به باشد و معروف است که یکی از اس باب تاخیر در عادت ماهیانه این 

 اعم از منی مرد و ماء المرآ ه شده است.

 اشکال:

 اشکالَ که برای این اس تدلال بیان شده است از قرار زیر است؛

 
 حاصله:

غوی که به ماء مرآ ه هم اطلاق شده است که در اصل اینهکه مصباح المنهیر کتاب لنطاه در لغت به ماء الرجل اطلاق شده است و فقط در مصباح المنهیر گاته اند 

 باشد اشکال است چون این کتاب بر اساس فقه شافعی َدوین شده است که شاید بتوان به آ ن کتاب لغت فقه شافعی گات.
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اگر  بعضی از عبارات می َوان استشمام جعلی بودن را هم فامید چون اما روایاتی که اشاره شد علاوه بر اینهکه س نهد معتبری برای آ نها ذکر نشده است حتی از

 کسَ ادنی اطلاعاتی در باب جنین ش نهاسی داش ته باشد می داند که این ترَیب هایی که در روایت ها مذکور بیان شده است صحیح نیست.

 نهاا::الم  تکملة مبانی

 مرحوم خویی در مبانی مناا: روایاتی را آ ورده اند:

  َ(:272)فصل في دیة الحمل( )مسأ ل 

ذا كَن الحمل نطاة فدیته عشرون دینهارا و اإن كَن علقة فأ ربعون دینهارا و اإن كَن مضغة فس تون  لحما  دینهارا، و ان نشأ  عظم فثمانون دینهارا، و اإن كسَاإ

 فمائة دینهار، و اإن ولجته الروح فأ لف دینهار ان كَن ذكرا و خَسمائة دینهار اإن كَن آ نثى.

 (:283)مسأ لَ 

راَب بحسابِا و الدیة بین هذه المفي تحدید المراَب المذكورة خلاف، و الصحیح: آ نه آ ربعون یوما نطاة، و آ ربعون یوما علقة، و آ ربعون یوما مضغة و هل 

 َقسم علیاا قیل: كذلِ، و هو الِ ظار.

 اینهطور می فرماینهد: 283مرحوم خویی در ذیل مسا ُ 

 .علی المشاور شارة عظيمة 

 2.المراَب المزبورة عشرون یوماً و خالف في المسأ لَ ابن اإدريس، فذهب اإلَ آ ني الاصل بین 

يه لا دلیل علیه آ صلًا و لم ن ة روایات: ء من الروایات، بلیرد ذلِ في شي و فیه: آ   الصحیح ما هو المشاور، و َدلي علی ذلِ عدي

ال عن الحسن بن الجام، قال: قال: سمعت آ با الحسن الرضا )علیه السلام( یقول: مناا ني النهط»: معتبرة ابن فضي اة تكون في قال آ بو جعار )علیه السلام(: اإ

قینقة آ ربعین یوماً، ثُي َصیر مضغة آ ربعین یوماً، فاإذا كمل آ ربعة آ شار بعث الرحم آ ربعین یوماً، ثُي َصیر عل  4.لحدیثا« اللَّيه ملكین خلاي

ذا آ راد آ ن يُلق النهطاة اإلَ آ ن قال: فتاتح الرحم بابِا فتصل النهطاة اإلَ »: صحیحة زرارة عن آ بِ جعار )علیه السلام( و مناا ني اللَّيه عزي و جلي اإ قال: اإ

 2.الحدیث، و قریب مناا صحیحته الُِخرى« یر مضغة آ ربعین یوماً فیه آ ربعین یوماً، ثُي َصیر علقة آ ربعین یوماً، ثُي َصالرحم فترديد 

ا صحیحة آ حمد بن محميد بن آ بِ نصر ار )علیه فقال آ بو جع»عن الرضا )علیه السلام( قال: سأ لته آ ن یدعو اللَّيه عزي و جلي لامرآ ة من آ هلنها بِا حمل  و آ مي

يما لاا آ قلي من هذا، فدعا لاا ثُي قال: « لام(: الدعاء ما لم يمض آ ربعة آ شارالس ن ثین اإني النهطاة تكون في الرحم ثلاثین یوماً، و تكون علقة ثلا»فقلت  ُ: اإ

يت الِ ربعة آ شار بعث ذا تم لیا یوماً، و تكون مضغة ثلاثین یوماً، و تكون مخليقة و غیر مخليقة ثلاثین یوماً، فاإ قیناللَّيه اإ  6.«ا ملكین خلاي

 مرحوم خویی در نهایت می فرماینهد:

  :َا مخالاة لظاهر الكتاب، و هو قو ُ َعال غَةٍ »فلا بدي من ردي علماا اإلَ آ هله، نظراً اإلَ آ نهي نإ مُضإ نإ علَقََةٍ ثَُُّ مه اَةٍ ثَُُّ مه نإ نطُإ ابٍ ثَُُّ مه نإ ترُه نهاكُُإ مه نايه خَلقَإ
ِ
لَّ فاَ ََ قَةٍ  مُ

ه مُ  لَّقَةٍ وَ غیَرإ ما في مقابلاا كما هو مدلول الصحیحة، و المراد مناما تا7«ََ  اخللقة و مي ، حیث اإني الظاهر منه هو كون المخليقة و غیر المخليقة صاتین للمضغة لا آ نهي

اا.  غیر تامي

 اما روایت دیگری هم در این زمینهه وجود دارد که از حضرت حد نطاه را سوال می کنهد؛

  يه یده بإنه الإمُسَیَّ وَ عَنإ علَه ه بإنه غاَلهبٍ عَنإ آَبهیهه عَنإ سَعه ده اللََّّ بُوبٍ عَنإ عَبإ يَم عَنإ آَبهیهه عَنه ابإنه مَحإ بإرَاهه
ِ
ه به قاَلَ: سَأَ بإنه ا َّ بإنَ الإحُسَینإ بَ  لإتُ علَه عَنإ رَجُلٍ ضَََ

نههااَ مَیيهتاً  ه فطََرَحَتإ مَا فيه بطَإ لهه لًا بهرهجإ رَآَةً حَامه ینهَاراً قلُإتُ  امإ هینَ ده هه عهشرإ نَّ علَیَإ
ِ
اَةً فاَ نإ كََنَ نطُإ

ِ
ذَا( وَقعََتإ فيه افقََالَ ا

ِ
َّتِه )ا َ ال اَةه فقََالَ هِه تإ فمََا حَدُّ النهُّطإ تَقَرَّ مه فاَس إ حه لرَّ

ماً  یَن یوَإ بعَه یهه آَرإ یَن فه بعَه هه آَرإ نَّ علَیَإ
ِ
نإ طَرَحَتإهُ وَ هُوَ علَقََةٌ فاَ

ِ
یهه ثمََانهیَن یوَإ وَ ا تإ فه تَقرََّ مه فاَس إ حه ذَا وَقعََتإ فيه الرَّ

ِ
َّتِه ا َ ال ینهاَراً قلُإتُ فمََا حَدُّ الإعَلقََةه قاَلَ هِه نإ مده

ِ
اً قاَلَ وَ ا

َّتِه  َ ال غَةه فقََالَ هِه ینهَاراً قلُإتُ فمََا حَدُّ الإمُضإ تيهیَن ده هه س ه نَّ علَیَإ
ِ
غَةٌ فاَ نإ طَرَحَ طَرَحَتإهُ وَ هُوَ مُضإ

ِ
ماً قاَلَ وَ ا هینَ یوَإ ائةًَ وَ عهشرإ یهه مه تإ فه تَقَرَّ مه فاَس إ حه ذَا وَقعََتإ فيه الرَّ

ِ
تإهُ  ا

َّلَ  مٌ مُزَی مٌ وَ لحَإ لَّقَةٌ  َُُ عَظإ ََ لَةً الإحَ  وَ هُوَ نسََمَةٌ مُ یةًَ كََمه نَّ علَیَإهه ده
ِ
یهه رُوحُ الإعَقإله فاَ یثَ.الإجَوَارهحه قدَإ ناُهخَتإ فه  8ده
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راهسقط جنین / مطلوبیت

 حبوب و اقراص

 

 ]راه ثانی: ]حبوب و اقراص 

 ]ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل 

 :اس تدلال مخالفین 

  :معتبره ظریف[و اما روایت رابعة[ 

 :اما در مطلب اول 

 .اما مطلب دوم: از اثبات دیه، حکم حرمت قابل اس تفاده باشد 

 .اما مطلب سوم: بین زوجه و اجنبی فرقی در این حکم نباشد 

 مناقشه اول : 

 :مناقشه ثانی: مویداتی هم برای بحث ما وجود دارد 

 موید اول: صحیحه ابی عبیده 

 :اشکال 

 :موید دوم 

  موید:تامل در این 

 

 راه ثانی: ]حبوب و اقراص[

 راه دومی که برای جلوگیری از حمل مورد بحث قرار می گیرد این است که از داروها و قرص های ضد بارداری اس تفاده شود.

 ناحیه اول: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 داش ته باشد چون دلیلی بر منع، وجود ندارد.ظاهر این است که زن اجازه چنین عملی را 

 اس تدلال مخالفین:

 به بعضی از روایات برای عدم جواز اس تفاده حبوب برای زن اس تدلال شده است؛

 و اما روایت رابعة: ]معتبره ظریف[

  َنهین مه یره الإمُؤإ ناَده عَنإ آَمه س إ
ِ
َذَا الاإ یةََ الإجَنهینه  قاَلَ: جَعَلَ  بِه ذَا كََنَ جَنهیناً قبَإلَ آَنإ  ده

ِ
زَاءٍ فاَ سَةَ آَجإ لََ آَنإ یكَُونَ جَنهیناً خََإ

ِ
جُله ا َّ الرَّ یناَرٍ وَ جَعَلَ مَنِه ائةََ ده هُ  ََ مه ََ له

 َ ینَارٍ وَ ذَلِه ائةََ ده وحُ مه َ عَزَّ وَ جَلَّ خَلقََ الرُّ إسانَ  آَنَّ اللََّّ ن
ِ
ءٌ الاإ فَةُ فهَذََا جُزإ َ النُّطإ نإ سُلالٍََ وَ هِه ءَانه مه ماً فَ  -ثَُُّ علَقَةًَ فهَوَُ جُزإ زَاءٍ ثَُُّ عَظإ غَةً فهَوَُ ثلََاثةَُ آَجإ هوَُ ثَُُّ مُضإ

ائةَُ  زَاءٍ مه سَةُ آَجإ ینئَهذٍ تَََّ جَنهیناً فكَََلَتَإ لََُ خََإ ماً فحَه زَاءٍ ثَُُّ یكُإسََ لحَإ بعََةُ آَجإ زَاءٍ  آَرإ سَةُ آَجإ ینَارٍ خََإ ائةَُ ده ینَارٍ وَ الإمه  1... .ده

 در این روایت باید سه مطلب اثبات شود تا اَلاف نطفه از ناحیه زوجه حرام باشد.

 .نطفه در اینَا به معنای منی اس تعمال شده باشد مطلب اول:

 : از اثبات دیه، حکم حرمت قابل اس تفاده باشد.مطلب دوم

 زوجه و اجنبی فرقی در این حکم نباشد.: بین مطلب سوم

 اما در مطلب اول:

 حد نطفه چیست؟

 اما روایت دیگری هم در این زمینه وجود دارد که از حضرت حد نطفه را سوال می کند؛

  ه بإنه غاَلهبٍ عَنإ آَبهیهه ده اللََّّ بُوبٍ عَنإ عَبإ يَم عَنإ آَبهیهه عَنه ابإنه مَحإ بإرَاهه
ِ
يه بإنه ا یده بإنه الإمُسَیَّبه قاَلَ: سَأَ  وَ عَنإ علَه ه عَنإ سَعه َّ بإنَ الإحُسَینإ بَ  لإتُ علَه عَنإ رَجُلٍ ضَََ

هینَ ده  هه عهشرإ نَّ علَیَإ
ِ
فَةً فاَ نإ كََنَ نطُإ

ِ
نههاَ مَیيهتاً فقََالَ ا ه فطََرَحَتإ مَا فِه بطَإ لِه لًا بهرهجإ رَآَةً حَامه ذَا( وَقعََتإ فِه اینَاراً قلُإتُ امإ

ِ
َّتِه )ا َ ال فَةه فقََالَ هِه تإ فمََا حَدُّ النُّطإ تَقَرَّ مه فاَس إ حه لرَّ

ماً  یَن یوَإ بعَه یهه آَرإ َّتِه فه َ ال یناَراً قلُإتُ فمََا حَدُّ الإعَلقََةه قاَلَ هِه یَن ده بعَه هه آَرإ نَّ علَیَإ
ِ
نإ طَرَحَتإهُ وَ هُوَ علَقََةٌ فاَ

ِ
ذَا وَقعََتإ وَ ا

ِ
یهه ثَ  ا تإ فه تَقرََّ مه فاَس إ حه نإ فِه الرَّ

ِ
ماً قاَلَ وَ ا مَانهیَن یوَإ

ذَا وَقَ 
ِ
َّتِه ا َ ال غَةه فقََالَ هِه ینَاراً قلُإتُ فمََا حَدُّ الإمُضإ تيهیَن ده هه س ه نَّ علَیَإ

ِ
غَةٌ فاَ هینَ طَرَحَتإهُ وَ هُوَ مُضإ ائةًَ وَ عهشرإ یهه مه تإ فه تَقَرَّ مه فاَس إ حه نإ طَرَحَتإهُ یَ عَتإ فِه الرَّ

ِ
ماً قاَلَ وَ ا وإ

َّلَ  مٌ مُزَی مٌ وَ لحَإ یثَ. وَ هُوَ نسََمَةٌ مُخَلَّقَةٌ لََُ عَظإ لًََ الإحَده یةًَ كََمه نَّ علَیَإهه ده
ِ
یهه رُوحُ الإعَقإله فاَ  2.3الإجَوَارهحه قدَإ نفُهخَتإ فه
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 زیادة: - 3

 دارد.در مورد خود غالب َوثیق رسمی وجود ناعتبار س ند این روایت به خاطر "ابیه" ثابت نیست بلِ برای عبد الله بن غالب در کتب رجال َوثیق رسمی بیان شده است اما 

 گرچه در کتب رجالَ َضعیف هم نشده است؛
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 بازگشت به اصل بحث:

د قول به حرمت اس تفاده اقراص را برداشت کرد باید سه مطلب را ثابت می کردیم تا اینَا مباحث در مورد برای اینکه از روایت چهارم ]ظریف بن ناصح[ بشو 

 مطلب اول بود.

 اما مطلب دوم: از اثبات دیه، حکم حرمت قابل اس تفاده باشد.

 
 4این مطلب نیز ظاهرا ثابت است چون ارتکاز متشرعه بر این است که دیه نوعی غرامت است.

 سوم: بین زوجه و اجنبی فرقی در این حکم نباشد. اما مطلب

 
 در مطلب سوم ممکن است مناقشه شود؛

ست. اگر ا : اگر قرار باشد از روایت اس تفاده شود که در مورد زوجه هم بیان دارد ابتداء باید ثابت شود که مولَ در مقام بیان این مطلب نیز بودهمناقشه اول

اینکه قیدی برای صرف اجنبی آ ورده نشده است می شود زوجه را هم داخل در حکم دانست؟ این کلام مورد مناقشه است  گفته شود روایت اطلاق دارد و از

 چون در علم اصول ثابت شده است که برای اس تفاده طلاق باید در مقام بیان بودن مولَ، ثابت شود.

یان باشد اما اگر کلامی در مقام ابِام و اجمال باشد و یا از یک جهت در مقام بیان اطلاق در جایی است که متکلم از همان جهت در مقام ب  به عبارت دیگر:

 باشد دون جهت دیگر فقط به همان مقداری که در مقام بیان است می شود به آ ن تمسک کرد.

 مثلا در آ یه قرآ ن می فرمایند:

                                                           
  222ص :    13الحدیث ج : رجالمعجم

 غالب آ بو الهذیل: 

 = غالب بن الهذیل.       

 (. 2الشاعر الكوفِ: من آ صحاب الباقر ع، رجال الش یخ )

 ( قائلا: غالب بن الهذیل آ بو الهذیل الشاعر ال سدي مولاهم كوفِ. 1)علیه السلامو عده من آ صحاب الصادق 

 قال ال ردبیل: عنه حماد بن عثمان فِ التهذیب: فِ الموضع الذي رآ ینا فیه ثُ غاب عن نظرنا. 

 . 177، منه باب صفة الوضوء، الحدیث 1آ قول: مورده الجزء 

 ثمان. و روى عنه حماد بن ععلیه السلامفقد روى عن آ بي جعفر 

 . 111و روى عنه محمد بن النعمان، ذاك الجزء، الحدیث 

 . 4، الحدیث 11، باب كراهیة رد السائل 1، كتاب الزكَة 4روى بعنوان غالب ال سدي عن سعید بن المسیب و روى عنه عبد الله ابنه، الکافِ: الجزء 

 .22و الروضة: الحدیث 

 َوضیح بیشتری این مطلب می طلبد! - 4
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  يهمُو بیَن َعَُل نَ الإجَوارهحه مُکَليه تُُإ مه َّمإ باتُ وَ ما علَ یيه لَّ لکَُمُ الطَّ لَّ لهَمُإ قلُإ آُحه ئَلوُنكََ ما ذا آُحه ُ يسَ إ َّمَکُمُ اللََّّ ا علَ مَّ سَكإنَ نََُنَّ مه ا آَمإ مَّ َ  فکَُلُوا مه كُرُوا اسإ کُمإ وَ اذإ ه علَیَإهه علَیَإ  اللََّّ

 
ِ
َ ا َّقُوا اللََّّ سابوَ اَ َ سََیعُ الإحه  5.نَّ اللََّّ

ر مقام بیان آ ن ددر عبارت "فکلوا مما امسکن" اطلاق هست. یعنی آ یه می فرماید: از صیدی که کلب صید می آ ورد بخورید. آ نچه ظاهر آ یه می فهماند که مولَ 

م است؟ آ یا در همان لحظه ای که صید می شود بردن نااست اطلاق در مورد شرائط ذبح است یعنی اگر شک شد آ یا برای این صید رو به قبلِ بودن شرط 

 خدا شرط است یا ... از اطلاق می شود اس تفاده کرد و حکم به عدم کرد.

هلی را هم شامل ااما اگر شک شود آ یا این آ یه در مقام بیان این هم هست که نوع حیوان از چه نوعی باشد؟ مثلا اگر شک شد که آ یا باید صید وحشی باشد یا 

 لَ نیست.اشود. مثلا باید صید مانند آ هو باشد یا اگر کلب صید گوسفندی را هم صید کرد می شود از گوشت آ ن اس تفاده کرد؟ آ یه در مقام بیان این مس می

 َطبیق در مانحن فیه:

د نکه زوجه را هم شامل می شود یا نمی شو ظاهرا  روایت چهارم "معتبره ظریف" در مقام بیان مقدار دیه برای هر مرحلِ ای از رشد نطفه است و در جهت ای 

در مورد  لاق آ نبیان ندارد. مثلا اگر شک شود که ابتداء نطفه هم دیه "عشرین" را دارد یا ندارد می شود به اطلاق این روایت تمسک کرد. اما در مورد اط

 شامل شدن زوجه نمی شود به اطلاق این روایت تمسک کرد.

 اطلاقی دارد یا ندارد شک می شود. گفته اند آ ن مقدار که در مورد اطلاق احراز شود جتت است و می شود به آ ن تمسک کرد لاقل در اینکه آ یا روایت چنین

 اما اگر در اطلاق جملِ ای شک شد حکم به اجمال آ ن عبارت می شود. لذا روایت در ناحیه اطلاق بر زوجه و اجنبی اجمال دارد.

 ث ما وجود دارد:: مویداتی هم برای بحمناقشه ثانی

 در کتاب "وسائل المنع من الانجاب" مویداتی برای اینکه بر زن دیه اَلاف نطفه واجب نیست آ ورده اند؛

 موید اول: صحیحه ابی عبیده

  يه بإنه رهئاَبٍ عَنإ آَبيه بُوبٍ عَنإ علَه فَرٍ ابإنُ مَحإ دَةَ عَنإ آَبيه جَعإ ماً قدَإ  عُبَیإ نإ كََنَ عَظإ
ِ
هَا فقََالَ ا هَا فأَلَإقَتإ وَلَََ رَحَ وَلَََ لٌ لهتَطإ َ حَامه رَآَةٍ شَرهبتَإ دَوَاءً وَ هِه فِه امإ

لََ آَبهیهه قاَلَ وَ 
ِ
يهمُهاَ ا یتََهُ تسَُل هاَ ده نَّ علَیَإ

ِ
عُ وَ الإبَصََُ فاَ مإ مُ وَ شُقَّ لََُ السَّ هه اللَّحإ نإ كََ  نبَتََ علَیَإ

ِ
یناَراً آَوإ غرَُّ ا یَن ده بعَه هاَ آَرإ نَّ علَیَإ

ِ
غةًَ فاَ لََ نَ جَنهیناً علَقََةً آَوإ مُضإ

ِ
يهمُهاَ ا ةً تسَُل

َا قتََلتَإهُ  َنََّ یتَههه قاَلَ لَا له نإ ده هَا مه نإ وَلََه  3. آَبهیهه قُلإتُ فهَهيَ  لَا ترَهثُ مه

 محل اس تدلال:

اکتفاء کردند و اصلا اسمی از دیه نطفه نبرده اند لذا روایت اشعار دارد به این که اگر زن سبب در اَلاف نطفه شود دیه امام علیه السلام در روایت به دیه علقه 

 بر او واجب نیست.

 اشکال:

ست که ا این روایت شامل مقام بحث ما نمی شود چون سوال راوی در روایت در مورد جایی است که جنین شکل گرفته باشد چون سوال مضمن این عبارت

هَا"  " لذا اینکه حضرت به دیه نطفه اشاره نمی کنند این باشد که اصلا سوال در آ ن جهت نبوده است.فأَلَإقَتإ وَلَََ

 موید دوم:

رکتی هم تی ححاگر قرار باشد دیه بر نطفه قرار داده شود این تکلیف شاق بر زن می شود چون باید همت کند و نطفه را حفظ کند. آ یا بر زن واجب است که 

 که ممکن است سبب سقط نطفه شود را انجام ندهد؟!

 تامل در این موید:

ه نطفه کفرق است بین حركَتی که اگر انجام شود سبب در اسقاط می شود و قرص خوردن! بلِ شاید حکم به حرمت حركَت عادی زندگی برای زن در دورانی 

 یا ضَباتی به شکم وارد کند احتمال حرمت آ ن وجود دارد. را حمل می کند نباشد اما در مورد اینکه قرص هایی بخورد
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راهسقط جنین / مطلوبیت

 حبوب و اقراص

 

 ]ناحیه ثانیه:]این قرص ها ضرر به نفس داش ته باشد 

 :نظر مرحوم خویی در اضرار به نفس 

 :اس تاد 

 :.... [تدلال به روایاتس  ا] اما العمدة 

 

 ناحیه ثانیه:]این قرص ها ضرر به نفس داش ته باشد[

گاهی  ومعروف است که این قرص ها ]قرص های ضد بارداری[ به اختلاف افراد عوارضی دارد که از ضرر خفیف مانند سردرد و حالت تهوع شورع می شود 

 به حد اتلاف و نقائصی هم می رسد گاهی هم ممکن است اصلا عارضه خاص و محسوسی نداش ته باشد.

ود یا نمی ور آ یا اس تفاده از این قرص حرام می شحال فرض مساله آ نجایی است که حتما ضرر برای شخص داش ته باشد و سوال این است که آ یا در این فرض مذک

 شود؟

 د؟ر این بحث در ضمن مساله "اضرار به نفس" و از صغریات آ ن مطرح می شود. آ یا دلیلی برای حرمت اضرار به نفس علی الاطلاق وجود دارد؟یا ندا

از کتاب ایشان بخش ملحقات شروع می شود و  711اند. در صفحه مصنف کتاب "وسائل المنع من الانجاب" این بحث را به ملحقات کتاب خود احاله داده 

 اولین بحث آ ن در رابطه با اضرار به نفس است.

 
عیه حرام دانس ته اند بخلاف س  علماء بر اینکه اضرار به نفس حرام است فی جمله اتفاق نظر دارند. مرحوم ش یخ انصاری اضرار به نفس را به استناد بر ادله عقلیه و

 مرحوم خویی فرموده اند دلیلی برای این کبرای کلی که اضرار به نفس مطلقا حرام باشد وجود ندارد.

 نظر مرحوم خویی در اضرار به نفس:

 مرحوم خویی این بحث را در مصباح الاصول چنین عنوان می کنند:

  في رسال ) . و لكن قاعدة لا ضرر ان الاإضرار بالنفس كالاإضرار بالغیر محرم بالأدلة العقلیة و النقلیةّ ته المعمولة فيفنقول ذكر ش یخنا الأنصاري )رحمه اللَّه

را في و التحقیق عدم ثبوت ذلك علی اإطلاقه، آأي في غیر التهلكة و ما هو مبغوض في الشریعة المقدسة كقطع الأعضاء و نحوه، فان العقل لا یرى محذ

ذا كا ن یصرفهاإضرار الاإنسان بماله بأأ  ن كیف یشاء بداع من الدواعي العقلائیة ما لم یبلغ حد الاإسراف و التبذیر، و لا بنفسه بأأن یتحمل ما یضر ببدنه فيما اإ

المقدار  ا لهذابله غرض عقلائي، بل جرت علیه سیرة العقلاء، فانهم یسافرون للتجارة مع تضررهم من الحرارة و البرودة، بمقدار لو كان الحكم الشرعي موج 

مة الاإضرار ر من الضرر لكان الحكم المذكور مرفوعا بقاعدة لا ضرر. و كذا النقل لم یدل علی حرمة الاإضرار بالنفس، فان آأقصی ما يمكن آأن یس تدل به لح

 7بالنفس روایات نتكلم فیها:

 حاصله:

 تحریم اضرار به نفس به صورت اطلاق ثابت نیست ]اطلاق= هلاکت و قطع اعضاء و غیره[
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نجام دهد خود امثلا عقل در تصرف در اموال حد و مرزی قرار نمی دهد مگر اینکه به حد اسراف و تبذیر برسد لذا هر كاری که عقلاء مذمت نکنند با اموال 

 ولو به ضرر او باشد اشكالی ندارد.

می کند که اگر اینگونه ضرر ها بر عبادتی مانند روزه وجود می داشت شارع روزه را حرام می کرد با این وجود مثلا تاجری برای تجارت کردن ضرر هایی را تحمل 

 عقل این ضرر ها را بر نفس تاجر حرام نمی داند.

 اس تاد:

 تفنی  س یگار می مضر انجام می دهند مثلاشاید به لحاظ شیره عقلاء تقبیحی وجود نداش ته باشد البته گاهی هم عقلاء به مجرد کیف کردن و مسرور شدن اعمالی 

 کش ند و ...!! که عقل این كارها را اس تقباح می کند.

 اما العمدة ....:

 عمده اس تدلال این است که آ یا دلیل نقلی و شرعی بر اضرار به نفس اقامه شده است یا نشده است؟

 )فیها، فان الفقرة الأولی منها لا تدل علی حرمة الاإضرار بالغیر، فضلا عن الاإضرار  الروایات الدالة علی نفى الضرر و الضرار. و قد عرفت الحال -)منها

عرفت وجهها و لا  ابالنفس، بل هي ناظرة اإلی نفى الأحكام الضرریة في عالم التشریع و الفقرة الثانیة منها تدل علی حرمة الاإضرار بالغیر بالأولویة علی م

 2.3 تقدم.یدل علی حرمة الاإضرار بالنفس بوجه كما

 حاصله:

 ندارد چون مراد هم بحث از روایات لا ضرر قبلا گذش ته است که فقره اول یعی  "لاضرر" اصلا دلالتی بر اضرار به غیر ندارد پس طبعا دلالتی بر اضرار به نفس

اند گرچه  رمت و تحریم نیست. اما فقره دوم جمعی گفتهاز این فقره این است که حكم ضرری در اسلام وجود ندارد چون لا در این فقره نافیه است لذا ناظر به ح

نین می چ لا به صورت نافیه آ مده است ولی معنای نهیی می دهد چون در س یاق "لاضرار و لا جدال و لا رفث فی الحج" می باشد که در نهایت این عبارت 

 .ه ضرر به غیر است و بخاطر انصراف نسبت به ضرر به نفس بیان نداردفهماند که در اسلام به دیگری ضرر رساندن حرام است. و این کلمه "ضرار" ناظر ب

 )عباده و لیما رواه الكلیني )ره( في الكافي عن آأبي عبد اللَّه علیه السلام في حدیث طویل من قوله علیه السلام: )ان اللَّه تعالی لم يحرم ذلك ع -و )منها 

دا فيما آأحل لهم، و لكن خلق الخلق فعلم ما تقوم به آأبدانهم و ما یصلحهم، فأأحله لهم و آأباحه تفضلا آأحل لهم ما سواه رغبة منه فيما حرم علیهم و لا زه

جسمه و  اما المیتة فانه لا ید منها آأحد اإلا ضعف بدنه و نحف -اإلی آأن قال علیه السلام -علیهم به لمصلحتهم، و علم ما یضرهم فنهاهم عنه و حرمه علیهم

 ذهبت قوته(.

 حاصله:

 روایت در وسائل با اس ناد بیشتری بیان شده است: این

 س ند اول:

 بْرَاهِيَم عَنْ آَبِی
ِ
ابِناَ عَنْ سَهلِْ بْنِ زِیَادٍ وَ عَنْ علَِِّ بْنِ ا ةٍ مِنْ آَصَْْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِده ِ عَ مُحَمه دِ بْنِ عَبْدِ اللَّه رِو بْنِ عُثمَْانَ عَنْ مُحَمه یعاً عَنْ عَمْ  بعَْ ِِ نْ هِ جَمِ

 ِ ابِناَ عَنْ آَبِي عَبْدِ اللَّه  آَصَْْ

 س ند دوم:

  ٍدِ بْنِ مُسْلِم دِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ مُحَمه دَ بْنِ مُحَمه ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ رَ قاَلَ: قلُتُْ لَِبِي عَبْ  وَ عَنْ عِده لِ بْنِ عُمَ نِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُفَضه حْمَ ِ عَنْ عَبْدِ الره نِِ  دِ اللَّه آَخْبِرْ

 َ نه اللَّه
ِ
مَ وَ لحَْمَ الخِْنِْْیرِ قاَلَ ا ُ الخَْمْرَ وَ المَْیْتَةَ وَ الده مَ اللَّه ُ فِدَاكَ لِمَ حَره مِنهُْ  مِنْ رَغْبَةٍ  عِبَادِهِ وَ آَحَله لهَمُْ مَا سِوَاهُ   تبََارَكَ وَ تعََالَی لمَْ يُحَرّمِْ ذَلِكَ علََی جَعَلنَِيَ اللَّه

( مَا تقَُومُ بِهِ آَ  مَ علَیَْهمِْ( وَ لَا زُهْدٍ فِيماَ )آَحَله لهَمُْ( وَ لكَِنههُ خَلقََ الخَْلْقَ )فعََلِمَ لًا مِنهُْ علَیَْهمِْ بِهِ لِ فِيماَ )حَره ُ لهَمُْ وَ آَبَاحَهُ تفََضل مَصْلحََتِهمِْ وَ بدَْانُهُمْ وَ مَا یصُْلِحُهمُْ فأَحََلهه

ُ لَهُ فِي الوَْقْتِ اعلَِمَ  مَهُ علَیَْهمِْ مَُّه آَبَاحَهُ لِلمُْضْطَرِّ وَ آَحَلهه هُمْ فنَهََاهُمْ عَنْهُ وَ حَره لاه بِهِ فأَمََرَهُ آَنْ ینََالَ مِنهُْ بِقَدْرِ البُْلْغَةِ لَا غیَْرِ ذَ  مَا یضَُرل
ِ
ي لَا یقَُومُ بدََنهُُ ا ِ لِكَ مَُّه قاَلَ لذه

ا الْ  لاه ضَعُفَ بدََنهُُ وَ نَحَلَ جِسْمُهُ آَمه
ِ
ههُ لَا یدُْمِنهَُا آَحَدٌ ا ن

ِ
ههُ یوُرِ  مَیْتَةُ فاَ ن

ِ
مُ فاَ ا الده لاه فجَْأةًَ وَ آَمه

ِ
تهُُ وَ انقَْطَعَ نسَْلُهُ وَ لَا یمَُوتُ آ كُِِ المَْیْتَةِ ا ثُ آَکْلُهُ المَْاءَ وَ وَهَنَتْ قُوه

يَح وَ یسُِ  الَْصْفَرَ )وَ یبُْخِرُ  ُ الرِّ ةِ حَتیه لَا یؤُْمَنُ آَنْ الفَْمَ وَ ینُتَِّّ حْمَ آْفةَِ وَ الره َ الره یهِْ وَ لَا  یقَْتُ ءُ الخُْلقَُ( وَ یوُرِثُ الْكَلَبَ وَ القَْسْوَةَ فِي القَْلبِْ وَ قِلَّه هُ وَ وَالِدَ لَ وَلَدَ

يمهِِ وَ لَا یؤُْمَنُ علََی مَ  تیه مِثلِْ الْ یؤُْمَنُ علََی حَمِ َ تبََارَكَ وَ تعََالَی مَسَخَ قوَْماً فِي صُوَرٍ ش َ نه اللَّه
ِ
ا لحَْمُ الخِْنِْْیرِ فاَ بِّ )وَ مَا كَانَ خِنِْْیرِ وَ القِْرْدِ نْ یصَْحَبُهُ وَ آَمه  وَ الدل

هِ لِلمَْثلََُِّ لِكَیْلَا ینَتْفَِعَ النه  مَهاَ لِفِعْلِهاَ وَ فسََادِهَا وَ قاَلَ مُدْ مِنَ المُْسُوخِ( مَُّه نَهَیى عَنْ آَکْلِ ههُ حَره ن
ِ
ا الخَْمْرُ فاَ تَخِفلوا بِعُقُوبتَهِِ( وَ آَمه مِنُ الخَْمْرِ كَعَابِدِ اسُ )بِهِ وَ لَا یسَ ْ
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ِ بْنِ بكَُیْرٍ عَنْ زُرَا دِ بْنِ خَالِدٍ عَنْ آَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللَّه دَ بْنِ مُحَمه ابِنَا عَنْ آَحْمَ ةٌ مِنْ آَصَْْ رَةَ بْنَ جُنْدَبٍ كَانَ لَهُ عَ عِده نه سَُ
ِ
فِي حَائطٍِ لِرَجُلٍ مِنَ الَْنصَْارِ وَ كَانَ مَنِْْلُ الَْنصَْاريِِّ  3ذْقٌ رَةَ عَنْ آَبِي جَعْفَرٍ ع قاَلَ: ا

تَأذِْنَ  تَأذِْنُ فكََلهمَهُ الَْنصَْارِيل آَنْ یسَ ْ لتَِهِ وَ لَا یسَ ْ لَی نََْ
ِ
تَانِ وَ كَانَ یمَُرل بِهِ ا رَةُ  بِبَابِ البْسُ ْ ذَا جَاءَ فأَبَََ سَُ

ِ
هُ الخَْبَرَ فأَرَْسَلَ ا َ لیَْهِ وَ خَبره

ِ
ِ ص فشََكَا ا لَی رَسُولِ اللَّه

ِ
ا تأَبََه جَاءَ الَْنصَْارِيل ا ِ فلَمَه لیَْهِ رَسُولُ اللَّه

ِ
 ا

تَأذِْنْ فأَبَََ فلَمَه  خُولَ فاَس ْ نْ آَرَدْتَ الدل
ِ
هُ بِقَوْلِ الَْنصَْارِيِّ وَ مَا شَكَا وَ قاَلَ ا َ ا عذَْقٌ یمَُدل ص وَ خَبره ُ فأَبَََ آَنْ یبَِیعَ فقََالَ لَكَ بَِِ همَنِ مَا شَاءَ اللَّه نهةِ فأَبَََ آَنْ یقَْبَلَ لَكَ ا آَبََ سَاوَمَهُ حَتیه بلَغََ بِهِ مِنَ الث َّ  فِي الْ

نصَْارِيِ  ِ ص لِلَْْ لیَْهِ فَ  فقََالَ رَسُولُ اللَّه
ِ
ارَ.اذْهَبْ فاَقْلعَْهَا وَ ارْمِ بَِِا ا رَ وَ لَا ضِرَ ههُ لَا ضَرَ ن

ِ
 ا
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مِلُهُ علََی آَنْ يَْ  دِمُ مُرُوءَتهَُ وَ يَحْ ذَا سَكِرَ آَنْ یثَبَِ وَثنٍَ یوُرِثهُُ الِارْتِعَاشَ وَ یذَْهَبُ بِنُورِهِ وَ يََْ
ِ
نَا وَ لَا یؤُْمَنُ ا مَاءِ وَ رُكُوبِ الزِّ سُرَ علََی المَْحَارِمِ مِنْ سَفِْ  الّدِ

. ٍ لاه كُِه شَرّ
ِ
 علََی حَرَمِهِ وَ هُوَ لَا یعَْقِلُ ذَلِكَ وَ الخَْمْرُ لَا یزَْدَادُ شَارِبَُِا ا

 س ند سوم:

  ِناَدِه س ْ
ِ
دُوقُ بِا دِ بْنِ عذَُافِرٍ عَنْ آَبِیهِ عَنْ آَبِي جَعْفَرٍ عوَ رَوَاهُ الصه دِ ابْنِ الحُْسَیْنِ عَنْ  عَنْ مُحَمه فهارِ عَنْ مُحَمه دِ بْنِ الحَْسَنِ عَنِ الصه وَ رَوَاهُ فِي الَْمَالِِ عَنْ مُحَمه

دِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ آَ  اعِیلَ بْنِ بزَیِعٍ عَنْ مُحَمه سَْ
ِ
دِ بْنِ ا وَهُ  بِیهِ عَنْ آَبِي جَعْفَرٍ مُحَمه   نَحْ

 س ند چهارم:

  ٍدِ بْنِ عُذَافِرٍ عَنْ بعَْ ِِ رِجَالِهِ عَنْ آَبِي جَعْفَر نَادِ عَنْ مُحَمه س ْ
ِ
 وَ رَوَاهُ فِي العِْللَِ بَِِذَا الْا

 س ند پنّم:

  دَ بْنِ مُحَمه دِ بْنِ عُذَافِ وَ رَوَاهُ فِیهِ آَیضْاً عَنْ آَبِیهِ عَنْ سَعْدٍ عَنْ آَحْمَ اعِیلَ بْنِ بزَیِعٍ عَنْ مُحَمه سَْ
ِ
دِ بْنِ ا یعاً عَنْ مُحَمه بْرَاهِيَم بْنِ هَاشٍِِ جَمِ

ِ
رٍ عَنْ آَبِیهِ دِ بْنِ عِیسََ وَ ا

 عَنْ آَبِي جَعْفَرٍ 
 س ند ششم:

  ِد دِ بْنِ علٍَِّ عَنْ مُحَمه قِِل فِي المَْحَاسِنِ عَنْ مُحَمه رِو بْنِ عُثمَْانَ وَ رَوَاهُ البَْرْ دِ بْنِ علٍَِّ عَنْ عَمْ نِ بْنِ سَالِمٍ وَ عَنْ مُحَمه حْمَ ل فِي وَ رَوَاهُ الْ  بْنِ آَسْلَمَ عَنْ عَبْدِ الره ِِ عَیها

 ِ ابِهِ عَنْ آَبِي عَبْدِ اللَّه ِ عَنْ بعَْ ِِ آَصَْْ دِ بْنِ عَبْدِ اللَّه  تفَْسِیِرهِ عَنْ مُحَمه
 س ند هفتم:

  َرِو بْنِ عُثمَْانَ وَ رَو سَْْاقَ عَنْ عَمْ
ِ
دَ بْنِ يَحْيََ( عَنْ آَبِي ا دِ بْنِ آَحْمَ ناَدِهِ عَنْ )مُحَمه س ْ

ِ
یْخُ بِا . اهُ الش ه  4مِثلَْهُ
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله 

 های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راه

 به نفس داش ته باشد[ اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر

 

 :حرمت ضرر در حد قتل نفس 

 :صحیحه ابی ولاد الحناط 

 :اما ضرر در حد صدق عرفی 

 :مناقشه اول 

 :مناقشه دوم 

 :...اما بعد 

 :مرسله محمد بن عبد الله 

 :س ند روایت 

 :اما متن روایت 

 :اشکال به این اس تفاده 

 

می  شمحل بحث آ نجایی است که ضرر عرفی صدق کند ولو به حد تلف و نقص عضو هم نرس یده باشد. همان ضرر هایی که اگر در صوم و وضو برای مکلف پی

 آ مد شارع مقدس حکم به جواز افطار و تیمم می نمود.

 حرمت این نوع ضرر ها ادعای اتفاق کرده اند. از مرحوم ش یخ انصاری نقل شد که ایشان برای

 لهبحث در این است که دلیل امثال مرحوم ش یخ برای حرمت این نوع ضرر ها چیست؟ بله حرمت قتل نفس که شاه مصداق این بحث است حرام است و اد

 بس یاری برای آ ن اقامه شده است. مثلا:

 حرمت ضرر در حد قتل نفس:

 صحیحه ابی ولاد الحناط:

   عْ م دٍ الحَْنَّاطِ قاَلَ سََِ ناَدِهِ عَنِ الحَْسَنِ بْنِ مَحْب وبٍ عَنْ آَبِِ وَلاَّ س ْ
ِ
سَیْنِ بِا د  بْن  علَِيِ بْنِ الحْ  ِ حَمَّ داً فهَ وَ فِِ نَارِ  یقَ ول   ت  آَبَا عَبْدِ الَّّ تَعَميِ مَنْ قتََلَ نفَْسَه  م 

َ خَالِِاً فِیهاَ. نََّّ  1جَََ

 این روایت در باب وصایا نیز آ مده است که برای آ ن ذیلی هم بیان شده است؛

  ِدٍ عَنِ الحَْسَنِ بْن حَمَّ دَ بْنِ م  ناَدِهِ عَنْ آَحْمَ س ْ
ِ
د  بْن  الحَْسَنِ بِا حَمَّ ِ م  عْت  آَبَا عَبْدِ الَّّ دٍ قاَلَ سََِ داً فهَ وَ فِِ  مَنْ قتََلَ نفَْسَه   یقَ ول   مَحْب وبٍ عَنْ آَبِِ وَلاَّ تعََميِ نَارِ  م 

َ خَالِِاً فِیهاَ ق لتْ   نََّّ َّ قتَلََ نفَْسَه  مِنْ سَاعَتِهِ تنَْف ذ  وَصِ  جَََ نْ كََنَ آَوْصََ بِوَصِیَّةٍ ثُ 
ِ
نْ كََنآَ رَآَیتَْ ا

ِ
دِثَ حَدَثًا فِِ  یَّت ه  قاَلَ فقََالَ ا ْ  نفَْسِهِ مِنْ جِرَاحَةٍ آَوْصََ قبَْلَ آَنْ يُ 

نْ كََنَ آَوْصََ بِوَصِیَّةٍ بعَْدَ مَا آَحْدَثَ فِِ نفَْسِهِ مِنْ جِرَاحَ 
ِ
وت  آَوْ قتَْلٍ آُجِیَزتْ وَصِیَّت ه  فِِ ث ل ثِهِ وَ ا . ةٍ آَوْ قتَْلٍ لعََلهَّ  یمَ  َزْ وَصِیَّت ه   2لمَْ تُ 

ل اتتلا  محخلاصه ضرر هایی که اولا باعث قتل نفس شود ثانیا باعث قطع عضو شود و ثالثا باعث مرضها و شدائدی شود که منجر به قتل یا قطع عضو شود 

 ته باشد ولی به این اندازه نرسد.نیست و ادله در حرمت آ نها به اندازه كَفی وجود دارد بحث در مورد ضررهایی است که صدق عرفی ضرر داش  

 اما ضرر در حد صدق عرفی:

 بعضی تواس ته اند از راه اینکه ضرر زدن به نفس، اذلال نفس است حرمت را اس تفاده کنند که در روایت فرموده اند:

  ْب ِ ثمَْانَ بْنِ عِیسََ عَنْ عَبْدِ الَّّ برَْاهِيَم عَنْ آَبِیهِ عَنْ ع 
ِ
ِ وَ عَنْ علَِيِ بْنِ ا سْکَانَ عَنْ آَبِِ بصَِیٍر عَنْ آَبِِ عَبْدِ الَّّ لَی  نِ م 

ِ
ضَ ا َ تبََارَكَ وَ تعََالَی فوََّ نَّ الَّّ

ِ
قاَلَ: ا

َّ شَْ  ؤْمِنِ كُ  ذْلَالَ المْ 
ِ
لاَّ ا
ِ
 3.نفَْسِهِ  ءٍ ا

 مناقشه کرد: اما اس تفاده حرمت برای این گونه ضرر ها از این روایت مشکل است چون در این روایت می شود 

 مناقشه اول:

یات دیده می ااین روایت در مقام بیان حرمت تکلیفی نیست بلکه در مقام تربیت مومن است که تود را ذلیل نکند و این با شواهدی که در برخی دیگر از رو

 شود سازگارتر است مثلا در روایت دیگر فرموده اند:

  ِدِ بْن حَمَّ د  بْن  یعَْق وبَ عَنْ م  حَمَّ عْت  آَبَا م  يِ قاَلَ سََِ قيِ دَ الرَّ دِ بْنِ عِیسََ عَنِ الحَْسَنِ بْنِ مَحْب وبٍ عَنْ دَاو  حَمَّ دَ بْنِ م  يََ عَنْ آَحْمَ ِ يَُْ لَا ینَبَْغِي  یقَ ول   عَبْدِ الَّّ

ض  لِ  ؤْمِنِ آَنْ ی ذِلَّ نفَْسَه  قِیلَ لَه  وَ كَیْفَ ی ذِلُّ نفَْسَه  قاَلَ یتََعَرَّ .لِلمْ   4مَا لَا ی طِیق 
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  َف نَانٍ عَنْ م  دِ بْنِ س ِ حَمَّ دِ بْنِ خَالٍِِ عَنْ آَبِیهِ عَنْ م  حَمَّ دَ بْنِ م  ابِنَا عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ ِ وَ عَنْ عِدَّ رَ قاَلَ: قاَلَ آَب و عَبْدِ الَّّ َ  ُ لِ بْنِ  ؤْمِنِ آَنْ ی ذِلَّ  ضَّ لَا ینَبَْغِي لِلمْ 

.نفَْسَه  ق لتْ  بِ  ل  فِیماَ یعَْتَذِر  مِنهْ   5مَا ی ذِلُّ نفَْسَه  قاَلَ یدَْخ 

 مناقشه دوم:

 ضرر هایی در در حد صدق عرفی باشد و به حد تلف و نقص عضو نباشد معلوم نیست که حتما اذلال به نفس هم باشد.

 اما بعد...:

 بیان می کنند و البته بعدا اشکال می کنند بررسی می کردیم که به "مرسله محمد بن عبد الله" رس یدیم.در جلسه قبل ادله ای که مرحوم تویی برای حرمت 

 مرسله محمد بن عبد الله:

  ٍِسْل دِ بْنِ م  حَمَّ دِ بْنِ خَالٍِِ عَنْ م  حَمَّ دَ بْنِ م  ابِنَا عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ نِ بْنِ سَا وَ عَنْ عِدَّ حْمَ ِ عَنْ عَبْدِ الرَّ رَ قاَلَ: ق لْت  لِِبَِِ عَبْدِ الَّّ َ  ُ لِ بْنِ  فَضَّ   لِمٍ عَنْ م 
مَ وَ لحَْمَ الخِْنِْْیرِ قاَلَ  مَ الَّّ  الخَْمْرَ وَ المَْیْتَةَ وَ الَِّ نِِ جَعَلنََِِ الَّّ  فِدَاكَ لِمَ حَرَّ مِْ ذَلَِِ عَ آَخْبِِْ َري َ تبََارَكَ وَ تعََالَی لمَْ يُ  نَّ الَّّ
ِ
مِنْ  ه مْ مَا سِوَاه  عِبَادِهِ وَ آَحَلَّ لَ  لَی ا

( مَ  هْدٍ فِیماَ )آَحَلَّ لهَ مْ( وَ لكَِنَّه  خَلقََ الخَْلْقَ )فعََلَِ مَ علَیَْهمِْ( وَ لَا ز  ه مْ فأَحََلهَّ  لهَ مْ وَ آَبَاحَه  رَغْبَةٍ مِنهْ  فِیماَ )حَرَّ لًا مِنهْ  علَیَْهمِْ بِهِ تَ  ا تقَ وم  بِهِ آَبدَْانه  مْ وَ مَا ی صْلِح  فَضُّ

ِ وَ آَحَلهَّ   ضْطَري َّ آَبَاحَه  لِلمْ  مَه  علَیَْهمِْ ثُ  ْ عَنْه  وَ حَرَّ ْ فنَهَاَهم  هم  ُّ لاَّ بِهِ فأَمََرَه  آَنْ ینََالَ مِنهْ  بِ لِمَصْلحََتِهمِْ وَ علََِ مَا یضَُ 
ِ
َ لَا یقَ وم  بدََن ه  ا ِ لْغَةِ لَا َیَْرِ قَ  لَه  فِِ الوَْقْتِ اذِيَّ دْرِ البْ 

ه   فَ بدََن ه  وَ نَََلَ جِسْم  لاَّ ضَع 
ِ
َّه  لَا ی دْمِن هَا آَحَدٌ ا ن

ِ
ا المَْیْتَة  فاَ َّ قاَلَ آَمَّ م   ذَلَِِ ثُ  ا الَِّ لاَّ فجَْأةًَ وَ آَمَّ

ِ
وت  آ كُِ  المَْیْتَةِ ا ت ه  وَ انقَْطَعَ نسَْله   وَ لَا یمَ  َّه  ی ورِث  فَ وَ وَهَنَتْ ق وَّ ن

ِ
ا

يَح وَ ی سِ  ِ حْمَةِ حَتََّّ لَا ی ؤْمَن  آَنْ آَكْْ ه  المَْاءَ الَِْصْفَرَ )وَ ی بْخِر  الفَْمَ وَ ی نتَنيِ  الري آْفةَِ وَ الرَّ َ الرَّ ل قَ( وَ ی ورِث  الْکَلَبَ وَ القَْسْوَةَ فِِ القَْلبِْ وَ قِلََّّ ه  وَ  ء  الخْ  یقَْت لَ وَلََِ

یْ  َ تبََارَ وَالَِِ نَّ الَّّ
ِ
ا لحَْم  الخِْنِْْیرِ فاَ یمهِِ وَ لَا ی ؤْمَن  علََی مَنْ یصَْحَب ه  وَ آَمَّ

تََّّ مِثلِْ الخِْنِْْیرِ وَ القِْرْ هِ وَ لَا ی ؤْمَن  علََی حَمِ وَرٍ ش َ بيِ كَ وَ تعََالَی مَسَخَ قوَْماً فِِ ص  دِ وَ الُِّ

 َّ وخِ( ثُ  س  ا الخَْمْر   )وَ مَا كََنَ مِنَ المْ  ق وبتَِهِ( وَ آَمَّ تَخِفُّوا بِع  هِ لِلمَْث لََِّ لِكَیْلَا ینَتْفَِعَ النَّاس  )بِهِ وَ لَا یسَ ْ مَهاَ لِفِعْلِهاَ وَ فسََادِ نَهَى  عَنْ آَكِْْ َّه  حَرَّ ن
ِ
دْمِن  الخَْمْرِ فاَ هَا وَ قاَلَ م 

ناَ كَعَابِدِ وَثنٍَ ی ورِث ه  الِارْتِعَاشَ وَ یذَْهَب  بِ  ِ ك وبِ الزي مَاءِ وَ ر  ِ َ علََی المَْحَارِمِ مِنْ سَفْكِ الِي مِله   علََی آَنْ يََْسُ  وءَتهَ  وَ يَُْ ر  دِم  م  ذَ ن ورِهِ وَ يََْ
ِ
ا سَكِرَ آَنْ  وَ لَا ی ؤْمَن  ا

لاَّ 
ِ
َا ا وَ لَا یعَْقِل  ذَلَِِ وَ الخَْمْر  لَا یزَْدَاد  شَارِبُ  . یثَِبَ علََی حَرَمِهِ وَ ه  ٍ َّ شَي  1كُ 

 س ند روایت:

 آ ن س ندی که در كَفی نقل شده است مرسله است. س ند از این قرار است:

 بْرَاهِيَم عَنْ آَبِی
ِ
ابِناَ عَنْ سَهلِْ بْنِ زِیَادٍ وَ عَنْ علَِيِ بْنِ ا ةٍ مِنْ آَصْحَ د  بْن  یعَْق وبَ عَنْ عِدَّ حَمَّ ثمَْانَ عَ م  رِو بْنِ ع  ْ َُ یعاً عَنْ  ِ هِ جَمِ دِ بْنِ عَبْدِ الَّّ حَمَّ نْ بعَْ ِِ عَ  نْ م 

ابِناَ ِ عَ  آصَْحَ  نْ آَبِِ عَبْدِ الَّّ

خالی از اشکال  هم اما اس ناد دیگری هم برای این روایت بیان شده است که اشکال مرسله بودن را ندارد ولی با این وجود به لحاظ بررسی راویان آ ن اس ناد باز

" وثاقت ثابتَّ ندارد. مرحوم تویی وقتَّ در مورد این شخصیت بحث می کنند در نهایت به نَوی خارج می شوند که بطور كْی نیست. مثلا "بن عزافر عن ابیه

 او را بی اعتبار نمی دانند و تاحدی مورد اعتبار می دانند هر چند اگر روایت منحصر در این شخصیت باشد شاید اعتماد مشکل باشد.

 اما متن روایت:

 با صر  نظر از اشکال س ندی که به این روایت وارد است متن آ ن را بررسی کنيم؛

 حاصل از روایت و نوع اس تفاده از آ ن به این شکل بود:

 حضُت فرموده اند: شارع مقدس مثلا میته یا لحم خنْیر و ... را حرام کرده است چون برای انسان ضرر داش ته است.

 اشکال به این اس تفاده:

  فرموده اند:مرحوم تویی

 شهد بعدمی  فربما یس تدل بُا لحرمة الاإضرار بالنفس، لكون الظاهر منها آ ن علَّ حرمة المحرمات هي اإضرارها، فالحرمة تدور مداره، و لكن التأ مل فیها 

َلا ان الضُر موضوع لل دلالتها علی حرمة الاإضرار بالنفس، فان المس تفاد منها ان الحكمة فِ تحریم جملَّ من الِ ش یاء كونها مضُة بنوعها،   تحریم. و اذِيي

 یدلنا علی هذا آ مور:

دمانها، فلزم عدم حرمة -(الِ ول) لمیتة ا آ ن الضُر لو كَن علَّ للتحریم یس تفاد عدم حرمة المیتة من نفس هذه الروایة، لِ ن المذكور فیها ترتب الضُر علی اإ

 جب تضییقه آ یضا، فاإذا ورد آ ن الخمر حرام لكونه مسكرا، فالتعلیل المذكور كما یدل علیمن َیر الاإدمان، لِ ن العلَّ المنصوصة كما توجب توسعة الحکم تو 

لی ع حرمة َیر الخمر من المسكرات، یدل علی عدم حرمة الخمر اإن لم یكن فیه سكر. و هذا من حیث القاعدة مع قطع النيظر عن النص الخاصي الِال

 حرمة الخمر قلیله و كثیره.

 ن الضُر علَّ للتحریم كَنت الحرمة دائرة مدار الضُر، فاإذا انتف  الضُر فِ مورد انتفت الحرمة. و لازم ذلِ آ ن لا يُرم قلیل من المیتةآ نه لو كَ -(الثانِ)

 مثلا بمقدار نقطع بعدم ترتب الضُر علیه، مع آ ن ذلِ خلا  الضُورة من الِین.
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تعمد فِ ن، فاإذا ذبح حیوان اإلی َیر جَة القبلَّ، فهل يُتمل آ ن یكون آ كْه مضُا بالبدن مع ال آ نا نقطع بعدم كون المیتة بجمیع اقسامها مضُة للبد -(الثالث)

 جز عنه.عذبحه اإلی َیر جَة القبلَّ، و َیر مضُ مع عدم التعمد فِ ذلِ، آ و يُتمل آ ن یكون مضُا فِ حال التمكن من الاس تقبال و َیر مضُ فِ حال ال

دمان آ كُ السمك و آ كُ التفاح الحام ِ اإلی َیر  ما ورد فِ الروایات من ترتب -(الرابع) الضُر علی آ كُ جملَّ من الِ ش یاء، كتناول الجبن فِ النهار و اإ

 7ذلِ مما ورد فِ الِ طعمة و الِ شبة، فراجع آ بواب الِ طعمة و الِ شبة من الوسائل، مع انه لا خلا  و لا اإشکال فِ جواز آ كْها.

 حاصله:

 رای حکم باشد بلکه باید حكمت برای آ ن باشد و برای این کلام شواهدی هم وجود دارد؛نمی شود ضرر در این روایت علت ب

شد می توان با : یکی از مواردی را که در این روایت تحریم کرده اند این است که ادمان بر اكُ میته حرام است تب از این عبارت اگر قرار باشد علت حکماولا

 د حکم حرمت نیز نخواهد بود چون "العلَّ تخصص کما انه تعمم" و حال آ نکه این معنا خلا  آ یات و روایات دیگر استبرداشت کرد که اگر ادمان بر اكُ نباش

تفاده شود س  : اگر قرار باشد ضرر علت برای این حکم باشد می توان بر عهده این روایت گذاشت که اگر مقداری از میته که قطع به عدم ضرر آ ن می رود اثانیا

 نباید حرمتَّ هم در كَر باشد و باز هم این خلا  است. به موجب علت
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی 

 راه دوم: / دیه عزلاس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل /

 ته باشد[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش  اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[حبوب و اقراص/ ناحیه 

 

 :حرمت اضرار به نفس 

 :فرق بین حکمت و علت 

 :اس تاد 

 !....اما 

 

 حرمت اضرار به نفس:

 فرق بین حکمت و علت:

 در بحث مفاهیم یکی از مفهوم ها مفهوم علت است در مباحث اصولی ذیل این بحث بیشتر در مورد فرق بین علت و حکمت بحث شده است.

 فرمودند: جمله "ضرر" در روایت به عنوان حکمت بیان شده است و نه اینکه بهمرحوم خویی اس تدلال شاید مشهور را به روایت مفضل بن عمر قبول نکردند و 

 عنوان علت باشد تا حکم دائر مدار آ ن شود. و در ادامه شواهدی را برای ادعای خود اقامه کرده اند.

 اس تاد:

اگر علت می بود معلول پشت سر آ ن حاصل می شد چون  شواهدی که مرحوم خویی آ ورده اند برای بحث کلی خوب است و اس تدلال مشهور را دفع می کند.

بین  یعنی اگر ضرر و اضرار علت حکم باشد به محض تحقق ضرر حکم به حرمت می آ مد اما این ضرر و اضرار در روایت به عنوان حکمت است و فرق هایی

 علت و حکمت وجود دارد.

نیست اگر حکمی بخاطر حکمتی جعل شده باشد حکم دائر مدار آ ن حکمت نیست  در علت گفته می شود هم معمم است و هم مخصص است اما در حکمت چنین

 لذا در جایی که حکمت باشد نمی شود از موضوعی به موضوع دیگر تعدی کرد.

 اما....!

ه اصل ضرر ت شش  کرد ککلام مرحوم خویی تا این اندازه که از موضوعی به موضوع دیگر نمی شود تعدی کرد صحیح است اما آ یا نمی شود از این بیان حکم

اضرار را  وزدن حرام است؟! یعنی اصلا به موضوعات کاری نداریم. نمی گوییم مثلا میته حرام است یا خون حرام است و .... بلکه منظور خود حرمت ضرر 

 آ یا نمی شود از این بیان حکمت فهمید؟!

لان عمل چون ضرر است حرام است یا فلان عمل چون اضرار نیست پس حرام در دفاع از مشهور می توان چنین گفت که کلام مشهور این نیست که ف

 1نیست بلکه گفته آ نها این است که اصل ضرر زدن و اضرار حرام است.

 اضرار ولو به عنوان حکمت در روایت آ مده باشد ولی چون مبغوض شارع مقدس است پس حرام است.

نفس حرام است اما اینکه چه کاری ضرر است و چه کاری چون ضرر است حرام است را از این روایت لذا می شود از روایت اس تفاده کرد که ضرر زدن به 

 نمی شود اس تفاده کرد.

ی شود از م به عبارت دیگر حکم در موضوعات دیگر غیر از موضوعاتی که در روایت آ مده است را نمی شود اس تفاده کرد اما حکم کلی و کبروی حرمت ضرر را

 فاده کرد]البته در فرضی که س ند این روایت درست شود!![این روایت اس ت

. تمثلا ممکن است سوال شود آ یا س یگار شش یدن  حرام است؟ در جواب گفته می شود حرمت س یگار از روایت اس تفاده نمی شود اما ضرر زدن حرام اس

 حال اگر س یگار ضرر باشد حرام است و اگر نباشد حرام نیست.

                                                           
 زیادة: - 1

مسجد حرام است یا نیست بس تگی به این دارد که هتک باشد یا نباشد یعنی تشخیص موضوعات هتک  مانند اینکه عنوان هتک به مسجد حرام شده است اما اینکه آ یا حتما نجس کردن

 به دست عرف است و از جانب شارع صرفا عنوان کلی حکم بیان شده است.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله 

 های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راه

 به نفس داش ته باشد[ حبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر

 

 :حرمت اضرار به نفس 

 :روایت تحف العقول 

 :روایت مرسله مرحوم صدوق 

 :اشکالاتی که به اس تفاده از این روایت کرده اند 

 :اس تاد 

 :اشکال دیگر 

  سوره نحل: 111آ یه 

 

 حرمت اضرار به نفس:

ضات شارع و جایی که حکمت بیان شده باشد نمی شود حکم را از موضوعی به موضوع دیگر سرایت دارد اما اینکه اصل عنوان حکمتی که بیان شده است از مبغ

ت اضرار به نفس در از جهت مثلا قرص های ضد بارداری را اس تفاده کرد اما اینکه است مسلم است. در این روایت هم از حرمت اضرار در میته نمی شود حرم

 اصل اضرار مبغوض مولی است و طبعا حرام نیز می باشد را می شود از این بیان حکمت اس تفاده کرد.

 در کنار این روایت چند روایت دیگر هم هست که قابل بررسی است؛

 روایت تحف العقول:

  ا مَا يَح یفأَمََّ نإهَا جَمح نإفٌ مح یةَح صح َغإذح نَ الْإ ضُ فثَلََاثةَُ صُنُوفٍ مح َرإ رَجَتح الْإ ا آَخإ مَّ ُهُ مح إسَانح آَكْإ ن
ِ
مَّصح وَ لُّ وَ يََُوزُ لحلاإ َرُزلح وَ الإحح یرح وَ الْإ عح نإطَةح وَ الشَّ نَ الإحح هح مح عُ الإحَبلح كُْلح

نإ صُنُوفح الإحَبلح وَ صُنُوفح ا َ مح ح ذَلِح ح غیَرإ مَاسح حهَا كُُُّ شَإ  لسَّ ُهُ وَ غیَرإ إسَانح فِح بدََنحهح وَ قُوتهُُ فحََلَالٌ آَكْإ ن
ِ
ذَاءُ الاإ یهح غح ا یكَُونُ فح مَّ نَ الإحَبلح مح ءٍ تكَُونُ  شَإ وَ كُُُّ ءٍ مح

لاَّ فِح حَالح 
ِ
ُهُ ا إسَانح فِح بدََنحهح فحََرَامٌ آَكْإ ن

ِ
ةُ علََی الاإ یهح الإمَضَََّ ُ فح ذَ الضََّ یهح غح ا یكَُونُ فح مَّ هاَ مح لحمَارح كُْلح یعح صُنُوفح الَ نإ جَمح ضُ مح َرإ رَجَتح الْإ ا آَخإ مَّ نإفُ الََّاي ح مح ح لِ ءُ اورَةح وَ ال

هُُ وَ مَا كََنَ  إسَانح وَ مَنإفَعَةٌ لََُ وَ قُوتهُُ بحهح فحََلَالٌ آَكْإ ن
ِ
یهح  الاإ ح  فح إسَانح فِح آَكْإ ن

ِ
ةُ علََی الاإ یعُ صُنُوفح الإبُقُولح وَ النَّبَ الإمَضَََّ نإفُ الََّالحُ  جَمح ح لِ ُهُ وَ ال اتح وَ كُُُّ هح فحََرَامٌ آَكْإ

ُهُ وَ مَا شَإ  ذَاءٌ لََُ فحََلَالٌ آَكْإ إسَانح وَ غح ن
ِ
عُ الاإ یهح مَناَفح ا فح مَّ هاَ مح نَ الإبُقُولح كُْلح ضُ مح َرإ نإ صُنُوفح الإبُقُو ءٍ تنُإبحتُ الْإ إسَانح فِح كََنَ مح ن

ِ
ةُ علََی الاإ یهح الإمَضَََّ ا فح مَّ یَر لح مح هح نظَح ح  آَكْإ

فإلَی  ح یَر الل مُومح الإقَاتحلََح وَ نظَح ُهُ. بقُُولح السُّ ح الإقَاتحلح فحََرَامٌ آَكْإ مل نإ صُنُوفح السَّ َ مح ح ذَلِح وَ غیَرإ
1 

ه شده تدر این روایت نیز همین کبری بیان شده است که اگر س ند این روایت درست می بود از جهت دلالت خیلی روشن بود. مشکلی که در این روایت گف 

الاسلام هم این روایت آ مده است که باز هم از جهت س ندی کمکی آ مده است. و همچنین در دعائم  است این است که این روایت فقط در کتاب "تحف العقول"

 نمی کند. و گاهی هم به تکرار های در روایت استناد شده است و روایت را مضطرب گفته اند.

 روایت مرسله مرحوم صدوق:

  َدُوقُ وَ قاَل َِّ مُ  كَُّْمَا آَضَرَّ بحهح  قاَلَ ال وإ َِّ بٌ. ال فإطَارُ لََُ وَاجح
ِ
 2فاَلاإ

 هر کسی یا هر زمانی که برای فردی روزه مضَ باشد افطار برای او واجب است.

 نکته ای که قابل استناد است اینکه چون مضَ بوده است افطار واجب شده است

 اشکالاتی که به اس تفاده از این روایت کرده اند:

 : مرسله است و س ندا مشکل دار می شوداولا

 که در این روایت گفته شده است به این معنا نیست که اگر افطار را ترک کند مرتکب حرام شده است چنین ظهوری در روایت نیست.: افطار ثانیا

امر ندارد لذا  وتِویری که از روایت می شود ارائه داد این است که اگر کسی روزه برای او ضرری باشد و روزه بگیرد روزه او صحیح نیست یعنی روزه برای ا

ر کند. در اچون این روزه ماموربه نیست افطار واجب می شود یعنی اگر بخواهد روزه مشروع نیت کند تشریع می شود و مرتکب حرام شده است لذا باید افط

 نتیجه روزه حرام نشده است بلکه این نیت روزه است که اگر نیت کند تشریع می شود.

 اس تاد:

ه به این باشد که این ترجمه خلاف ظاهر روایت است. "الافطار لَ واجب". ظهور عبارت در این است که شرط صحت شاید تاملی که در انتهاء گفته اند اشار 

 روزه این است که ضرری نباشد و اگر روزه ضرری باشد این روزه نیست خلاصه اینکه اس تفاده حرمت تشریع از روایت شود مشکل است.

در نیت هم نباید نیت روزه کند که در این صورت شاید تشریع تِویر شود ولی باز هم خلاف ظاهر شده است چون مگر اینکه افطار را اعم از این بدانیم که 

 ظهور افطار نیت را شامل نمی شود. کسی که نیت روزه نمی کند را نمی گویند روزه را افطار کرده است.
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 (یولکتابة الأ)    01/10/0901 – الاحدیوم  – و الثلاثون السادسالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

2 
 

 اشکال دیگر:

خِوصیت نیاز داریم یعنی باید از روزه تعدی به دیگر موضوعات کنیم گرچه شاید این تعدی مشکل اگر قرار باشد این روایت درست باشد خب باز هم به الغاء 

ولی امور مباح انباشد چون گفته می شود روزه با آ ن اهمیتی که دارد با وجود ضرر مرتفع شده است و حتی ادعا کرده اند که روزه حرام می شود پس به طریق 

 آ ن مترتب شود. اگر ضرر داش ته باشد حکم حرمت بر

 زه نباشد.واشکالی که می شود این است که شاید شارع در روزه خِوصیتی دیده باشد و آ ن را منحصر در غیر ضرر کرده باشد و شاید این خِوصیت در غیر ر 

 خلاصه اس تفاده حکم كْی از این روایت مشکل است.

 سوره نحل: 111آ یه 

  ناهُمإ وَ لكحنإ كَنوُا آَنإ لحمُون... وَ ما ظَلمَإ فُسَهمُإ یظَإ
3 

 نحوه اس تفاده از روایت به این شکل است که ظلم حرام است و اضرار به نفس از مِادیق ظلم به نفس است.

 

                                                           
 تکرار شده استدر سه آ یه مضمون این عبارت  - 3

َّتي 111هود :  ناهُمإ وَ لكحنإ ظَلمَُوا آَنإفُسَهُمإ فمَا آَغإنَتإ عَنإهُمإ آ لحهتَُهُمُ ال نإ شَإ  وَ ما ظَلمَإ ح مح نإ دُونح اللََّّ عُونَ مح بیبٍ یدَإ َ تتَإ لحكَ وَ ما زادُوهُمإ غیَرإ رُ رَب ا جاءَ آَمإ  ءٍ لمََّ

ینَ هادُوا  111النحل :  لحمُونَ وَ علََی الذَّ ناهُمإ وَ لكحنإ كَنوُا آَنإفُسَهُمإ یظَإ نإ قبَإلُ وَ ما ظَلمَإ كَ مح نا علَیَإ إِ َِ نا ما قَ مإ  حَرَّ

الحمین 37الزخرف :  ناهُمإ وَ لكحنإ كَنوُا هُمُ الظَّ  وَ ما ظَلمَإ



 (یولکتابة الأ)    11/90/1901 – یوم الاثنین – الدرس السابع و الثلاثون -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

1 
 

 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  ه / دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیاس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت

 / ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/ حرمت اضرار به نفساولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 

 اضرار به نفس:

 اس تفاده اضرار به نفس در خصوص روایت مورد بحث

 ]سند دیگرش مفضل بن عمر است[مرسله محمد بن عبد الله:اما 

  ٍِدِ بْنِ مُسْل دِ بْنِ خَالٍِِ عَنْ مُحَمَّ دَ بْنِ مُحَمَّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ ِ عَنْ عَبْدِ  وَ عَنْ عِدَّ رَ قاَلَ: قُلتُْ لَِِبِِ عَبْدِ اللَّّ لِ بْنِ عَُُ نِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُفَضَّ حْمَ   علیه السلام الرَّ

ُ لهَمُْ وَ آَبَاحَ  مْ وَ مَا یصُْلِحُهمُْ فأَحََلََّّ ( مَا تقَُومُ بِهِ آَبدَْانُُُ لاا  مِنْهُ علَیَْهِ .....وَ لكَِنَّهُ خَلقََ الخَْلقَْ )فعََلَِ هُُْ فنَهََاهُُْ هُ تفََضل مَهُ مْ بِهِ لِمَصْلحََتِهِمْ وَ علََِ مَا یضَُُل  عَنْهُ وَ حَرَّ

 1علَیَْهمِْ.... 

قتضی ضرر م  مرحوم خویی فرموده بودند از این روایت بخاطر اینکه در مقام بیان حکمت است نمی شود برای حرمت اضرار به نفس اس تفاده کرد. چون هر گاه

ید ااری شود و وقی  علت حسسوب نوود اقتضا  ضرر  برای اجرای حکم حرمت ثابت نیست. در علت میین مقدار هه مقتضی باشد حاصل شود حکم حرمت با

 برای حصول معلول کافی است هه این مطلب در غیر علت تامه صْیح نیست.

 اس تاد:

رد هه شارع حسرماتی را حرام کرده است چون نوعا موجب اضرار اینکه حکمت است و علت نیست قبول است ولی از میین علت بودن هُ می شود اس تفاده ک

ض مولی است و هستند از این فهمیده می شود هه شارع به این جهت عنایت دارد و نمی خواهد مردم به ضرر بیوفتند به عبارتی می شود اس تفاده کرد ضرر مبغ

 خون یا .... باشد حکم ضرر را بار کرده است آ یا اگر کی  بخواهد به خود  ضرر وارد یعنی این شارعی هه در این مقدار از ضرر  ولو از اانب خوردن میته یا

ثلا حی  م هند را حکم به حرمت نمی هند؟!! آ یا می شود در مورد چنین شارعی گفت هه او در مورد ضرر شخصی ااازه داده است در حالی هه در ضرر هایی 

 !کمتر مانند اکل میته و اکل دم حرمت داده است؟
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 (یولکتابة الأ)    11/90/1901 – الاثنینیوم  – و الثلاثون السابعالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
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 الله الــرحمــــن الــرحیــــــمبـســم 

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  ه / دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیاس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسلسقط جنین / مطلوبیت تکثیر

 / ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/ حرمت اضرار به نفساولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 [73] چهاردهمجلسه 

 

 اضرار به نفس:

 اس تفاده اضرار به نفس در خصوص روایت مورد بحث

 ]سند دیگرش مفضل بن عمر است[مرسله محمد بن عبد الله:اما 

  ٍِدِ بْنِ مُسْل دِ بْنِ خَالٍِِ عَنْ مُحَمَّ دَ بْنِ مُحَمَّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ حْمَنِ  وَ عَنْ عِدَّ ِ  عَنْ عَبْدِ الرَّ رَ قاَلَ: قُلتُْ لَِِبِِ عَبْدِ اللَّّ لِ بْنِ عَُُ   علیه السلام بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُفَضَّ

ُ لهَمُْ وَ آَبَاحَ  مْ وَ مَا یصُْلِحُهمُْ فأَحََلََّّ ( مَا تقَُومُ بِهِ آَبدَْانُُُ لاا  مِنْهُ علَیَْهِمْ بِهِ لِمَصْلحََتِهِ .....وَ لكَِنَّهُ خَلقََ الخَْلقَْ )فعََلَِ هُمْ فَ هُ تفََضل مَهُ مْ وَ علََِ مَا یضَُُل نهََاهُمْ عَنْهُ وَ حَرَّ

 1علَیَْهمِْ.... 

اه مقتضی ضرر چون هر گ مرحوم خویی فرموده بودند از این روایت بخاطر اینکه در مقام بیان حکمت است نمی شود برای حرمت اضرار به نفس اس تفاده کرد.

 باشد در علت همین مقدار که مقتضی ت محسوب نشود اقتضاء ضرر، برای اجرای حکم حرمت ثابت نیست.حاصل شود حکم حرمت باید جاری شود و وقتی عل

 برای حصول معلول کافی است که این مطلب در غیر علت تامه صْیح نیست.

 اس تاد:

ضرار ااینکه حکمت است و علت نیست قبول است ولی از همین علت بودن هم می شود اس تفاده کرد که شارع محرماتی را حرام کرده است چون نوعا موجب 

ض مولی است و د مردم به ضرر بیوفتند به عبارتی می شود اس تفاده کرد ضرر مبغبه این جهت عنایت دارد و نمی خواههستند از این فهمیده می شود که شارع 

ودش ضرر وارد به خیعنی این شارعی که در این مقدار از ضرر، ولو از جانب خوردن میته یا خون یا .... باشد حکم ضرر را بار کرده است آ یا اگر کسی بخواهد 

تی در حالی که در ضرر هایی مثلا حکند را حکم به حرمت نمی کند؟!! آ یا می شود در مورد چنین شارعی گفت که او در مورد ضرر شخصی اجازه داده است 

 کمتر مانند اکل میته و اکل دم حرمت داده است؟!
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 (یولکتابة الأ)    21/90/1901 – لثلثاءایوم  – و الثلاثون لثامناالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

1 
 

 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم. و

 ه / دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیاس تثنائات از حرمت عزل ی تحدید نسل/ راه اول: عزل /هاراه/ سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

 ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/ حرمت اضرار به نفس/ اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[

 

 1 ................................................................ :فقهاء یفتوا بررسی 

  1 ..................................................................... :بحث محل ریتحر 

 1 ....................................................... :تیاآ   از بعض به اس تدلال 

 

 ادامه بحث در؛ "حرمت اضرار به نفس":

 بررسی فتوای فقهاء:
 ده است.از فروعات فقه آ ن آ ماین بحث در کتاب "اطعمه و اشربه" مطرح شده است یعنی به مناسبت با ماکولات و مشروبات حرام بحث ضرر به نفس، 

 1منهاج الصالحین:

 2تحریر الوس یلة:

ر بلیغ بیان می کنند مانند فرق است. و مثالهایی که برای ضر  خلاصه به لحاظ فتاوای فقهاء تفصیلی به چشم می خورد مبنی بر اینکه بین ضرر بلیغ و ضرر غیر بلیغ

 قطع عضو و مانند آ ن بیان شده است.

 تحریر محل بحث:
مثلا عملی را  .راهی را که ما در پیش گرفتیم این بود که آ یا ضرر غیر بلیغ حرام است؟ که اگر این مساله ثابت شود ضرر بلیغ بطریق اولی ثابت خواهد شد

ند که بعدا یا مثلا جرحتی را به خود وارد ک  مرتکب شود که مریض شود و بعدا از آ ن مریضی نجات پیدا کند و کار به هلاکت و مثلا قطع عضو برای او نکشد.

قطع عضو نباشد  مخوب می شود آ یا وارد کردن این جراحت بر او جائز است؟ یا مثلا خود را به نحو دائمی عقیم کند که آ یة الله سیس تانی در صورتی که مس تلز 

 این عمل را حرام نمی دانند.

 استدلال به بعض از آیات:
 کبری:

 یکی از محرمات ظلم به نفس است.شریفه اس تفاده می شود که از بعضی از آ یات 

 صغری:

 .اضرار به نفس مصداق ظلم به نفس است
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السموم القاتلة و كشرب الحامل ما یوجب سقوط الجنین، آ م کان موجباً لتعطیل بعض ال عضاء ، سواء آ  کان موجباً للهلاك كتناول يحرم اس تعمال كل ما یضر ضرراً بلیغاً بالاإنسان: 219مسأ لة 

 ذاته لا  التناسل و الانجاب و اإن کان جوازه  ح  دآ و فقدان بعض الحواس، کاس تعمال ما یوجب شلل الید آ و عمىٰ العین، و ال حوط عدم اس تعمال الرجل آ و المرآ ة ما يجعله عقيماً لا یقدر علیٰ 

 يخلو عن وجه.

ذا کان احتماله معتداً به عند العقلاء و لو بلحاظ الاهتمام بالمحتمل بحیث آ وجب الخوف  : لا فرق  ح حرمة اس تعمال المضر بالحدّ المتقدم بین معلوم الضرر و مظنونه213مسأ لة  بل و محتمله آ یضاً اإ

 عندهم، و كذا لا فرق بین آ ن یكون الضرر المترتب علیه عاجلًا آ و بعد مدة.

ذا يجوز للمریض ان یتداوى بما يحتمل فیه الضرر البلیغ :219مسأ لة  لیه آ حیانًا اإ اس تصوبه له الطبیب الموثوق به بعد موازنته بین درجتي النفع و الضرر احتمالًا و محتملًا، بل يجوز له  و یؤدي اإ

ذا کان ما یدفع به آ عظم ضرراً و آ شد خطراً، و من هذا القبیل قطع بعض ال عضاء دفعاً للسرایة  لٰی الهلاك، و لكن يشترط  حالمعالجة بما یؤدي الٰی الضرر البلیغ اإ ذلك ایضاً آ ن یكون  المؤدیة اإ

 الاقدام علیه عقلائیاً، بأ ن یكون العمل صادراً برآ ي الطبیب الحاذق المحتاط غیر المتسامح و لا المتهور.

ه يحرم منفرداً لا منضماً، و ما کان بالعكس ، و لو فرض العكس کان بالعكس، و كذا ما یضر منفرداً لا منضماً مع غیر ما کان كثیره یضر ضرراً بلیغاً دون قلیله يحرم كثیره دون قلیله :219مسأ لة 

 کان بالعكس.

دمانه و تكرر تناوله و التعود به يحرم تكراره المضر خاصة.: ما لا یضر تناوله مرة آ و مرتین مثلًا 219مسأ لة   ، و لكن یضر اإ
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قلیله غیر المضر، و لو فرض العكس کان بالعكس، و كذا ما یضر منفردا لا منضما مع غیره يحرم منفردا، و ما کان بالعكس کان ون د ما کان یضر كثیره دون قلیله يحرم كثیره المضر 9مسأ لة 

 بالعكس.

دمانه و زیادة تكریره 9مسأ لة   و التعود به يحرم تكریره المضر خاصة. ما لا یضر تناوله مرة آ و مرتین مثلا لكن یضر اإ

 مع اإضراره، و لا  يخلو من قوة اإلاین، و هو التراب المختلط بالماء  ال بلتّه، و كذا الدر، و هو الطین الیابس، و یلحق بهما التراب علی ال حوط و اإن کان عدم الاإلحاق لايحرم آ كل الط 7مسأ لة 

 -المتو ل -ءعلی وجه الفواكه و نحوها من التراب و الغبار، و كذا الطین الممتزج بالما بأ س بما يختلط به الحنطة آ و الشعیر مثلا من التراب و المدر و صارا دقیقا و اس تهلك فیه، و كذا ما یكون

 تهلاك.الباقي علی اإطلاقه، نعم لو آ حس ذائقته ال جزاء الطینیة  ین الشرب فال حوط الاجتناب اإلی آ ن یصفو و اإن کان ال قرب جواز شربه مع الاس  
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 نتیجه:

 همانطور که ظلم به نفس حرام است اضرار به آ ن هم حرام است.

 اشکال:

 ظلم به چه معنا است؟

 مر له بعد آ ن حق ظلم شود.وقوع ظلم در زمانی اتفاق می افتد که قبل از آ ن حقی اثبات شده باشد و در 

لذا  ت ال این صحیح است که معصیت و نافرمانی خداوند متعال ظلم است چون در مر له قبل برای  داوند متعال حقی مبنی بر حق اطاعت ثابت شده اس

یم. این هستیم که حرمت آ ن را اثبات کناگر این حق نافرمانی شود ظلم صورت می گیرد اما در مورد حرمت ضرر به نفس، این اول کلام است هنوز در مقام 

مان کلام هشاید بتوان بر مبنای قاعده سلطان چنین گفت که همانطور که انسان هر جوری که می خواهد می تواند در مال خود تصرف کند در تصرف نفس هم 

ده د در نفس نیز چنین باشد بله آ نجایی که شارع مانع شجاری باشد. یعنی همانطور که شخص می تواند در مال خود تصرف کند و آ ن را تلاف کند و هدر ده

که تمام نعت شارع اباشد منع ثابت باشد مثلا در  د اتلاف نفس را مانع شده است این مقدار قبول است اما در مورد اضرار غیر بلیغ هنوز دلیلی بر حرمت و مم

 باشد ارائه نکردیم.

آ یات را منحصر در جایی کنیم که قبلا حرمت و ممانعت در آ ن ثابت شده باشد یا گفته شود قبلا حقی ثابت شده  لذا با توجه به اموری که بیان شد باید ظلم در

 است و ضایع کردن آ ن حرام شده است اما در مقام هنوز حقی یا ممانعتی ثابت نشده است.

 در نتیجه:

 حیث س ند و دلالت تمام باشد قبول و الا حرمت اضرار به نفس ثابت نمی شودعمده ادله ای که می شود در مقام ارائه کرد همان روایات است که اگر از 

 



 (یولکتابة الأ)    31/90/3101 – اربعاءیوم  – و الثلاثون التاسعالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

1 
 

 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

 حبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[

 

 :1 ....................................................... اما مرسله محمد بن عبد الله 

 :1 ................................................................. قول مرحوم نجاشی 

 :1 ......................................................... قول مرحوم ش یخ طوسی 

  2 ..................................................................غضائری:قول ابن 

 :2 ........................................................... قول مرحوم ش یخ مفید 

 

 ادامه بحث در؛ "حرمت اضرار به نفس":

گری از این رویات دیدر جلسات قبل وقتی بحث از روایات به میان آ مد یکی از روایاتی که مورد بحث قرار گرفت "مرسله محمد بن عبد الله" بود که در س ند 

 "مفضل بن عمر" و عده ای دیگر قرار دارند. بحث رجالی در رابطه با این س ند باقی ماند.

 مرسله محمد بن عبد الله:اما 

  ٍِدِ بْنِ مُسْل دِ بْنِ خَالٍِِ عَنْ مُحَمَّ دَ بْنِ مُحَمَّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ ِ عَنْ عَبْدِ  وَ عَنْ عِدَّ رَ قاَلَ: قُلتُْ لَِِبِِ عَبْدِ اللَّّ لِ بْنِ عُمَ نِ بْنِ سَالِمٍ عَنْ مُفَضَّ حْمَ   لیه السلامع الرَّ

ُ لهَمُْ وَ آَبَاحَ  مْ وَ مَا یصُْلِحُهمُْ فأَحََلهَّ ( مَا تقَُومُ بِهِ آَبدَْانُُُ لاا  مِنْهُ علَیَْهِ .....وَ لكَِنَّهُ خَلقََ الخَْلقَْ )فعََلَِ هُُْ فنَهََاهُُْ هُ تفََضل مَهُ مْ بِهِ لِمَصْلحََتِهِمْ وَ علََِ مَا یضَُُل  عَنْهُ وَ حَرَّ

 1علَیَْهمِْ.... 

 س ند روایت:

 "مفضل بن عمر"

بن مفضل "مرحوم خویی در معجم الرجال در نُایت و نتیجه ای که در مورد ایشان می گیرند "ثقة" است. یعنی مرحوم خویی با بررسی های خود به وثاقت 

 عمر" اقرار کرده اند.

 اما در مورد مفضل بن عمر هُ روایات مختلف است و هُ اقوال رجالیون در مورد ایشان مختلف شده است

 مرحوم نجاشی مستند به ادله ای ایشان تضعیف می کند.

 ابن غضائری نیز ایشان را در رجالش تضعیف کرده است.

 رجالش گرچه توثیق صریحی ندارند ولی به نحوی بحث می کنند که به نظر می رسد که اشکالی نداش ته باشد. در مقابل رجالیون دیگری مانند ش یخ در فهرست و

 قول مرحوم نجاشی:

 نه: قیل و به، یعبأ   لا الروایة، مضطرب المذهب، فاسد كوفي الجعفي، محمد آ بو قیل الله، عبد آ بو عمر بن مفضل: النجاشي قال  ذكرت قد و خطابیا، نكا ا 

نما و علیها، یعول لا مصنفات له  مضطربون له الرواة و الا سلام، و الا يمان كتاب هو و الا يمان من الجوارح الله افترض ما كتاب قدمناه، الذي للشرط ذكرنا ا 

 2. له الروایة

ه مثلا مخالف اینکه دو نوع روایت نقل کرده باشد ک: به دو نوع تفسیر شده است اول اینکه عبارات روایت او با هُ سازگاری نداش ته باشد و دوم مضطرب الروایة

 و متقابل با هُ باش ند که مرحوم خویی تفسیر دوم را مخل به وثاقت راوی نمی دانند.

دعوت می  م: به پیروان "ابن ابی الخطاب" گفته می شود که او از کسانی بوده است که به امامت جناب اسماعیل بن جعفر، فرزند امام صادق علیه السلاخطابی

 رییعت نداش ته باکرد که البته تنها این عمل از او صادر نبوده است بلکه در کنار آ ن بس یاری از معتقدات را انکار کرده است و اقوال خاصی را که موافقت 

 است را ترویج می کرد. و در ذم او روایات متعدد وارد شده است.

 قول مرحوم شیخ طوسی:
 ه لحاظ تاریخی بر مرحوم نجاشی مقدم است می فرمایند:ایشان در کتاب فهرست خود که ب
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 عن الحسین بن دمحم عن متیل بن الحسن و الصفار عن الحسن بن محمد عن جید آ بِ ابن بها آ خبرنا یرويها، وصیة له عمر بن( المفضل: )الش یخ قال و 

 المحاملي، بشعی آ بِ عن البصري، الحسن بن آ حمد عن حمید، عن همام، ابن عن التلعكبري، عن جماعة به آ خبرنا كتاب، له و عنه، س نان، بن محمد

 3.عنه

 همانطور که می بینید مرحوم ش یخ در فهرست در مورد مفضل بن عمر ساکت است.

 الكوفي الجعفي عمر بن مفضل: قائلا علیه السلام الصادق آ صْاب في: تارة رجاله في ذكره و . 

 . علیه السلام الله عبد آ با لقي عمر، بن مفضل: قائلا علیه السلام الکاظم آ صْاب في: آ خرى و

 4. كوفي مولی، الجعفي عمر بن المفضل: قائلا علیه السلام الصادق آ صْاب في البرقي عده و

اکت ذکر کرده است و از تضعیف یا توثیق او س علیه السلاممرحوم ش یخ در کتاب رجالشان مفضل را از اصْاب امام صادق علیه السلام و از اصْاب امام كاظم 

 است.

 س ناده روى و الممدوحین من الش یخ)الطوسی( عده و براهيم آ بِ ا لی حملت: قال الِ حمر بن هشام عن با  لی علیه السلام ا   ردها: قالف آ موالا المدینة ا 

لی فادفعها   5.الممدوحین ذكر في السفراء، آ خبار من طرف ذكر في فصل: الغیبة المفضل، باب علی فحططتها الجعفي ا لی فرددتها عمر، بن المفضل ا 

شان در نقلی می ای  اما از بعضی از کلمات مرحوم ش یخ در کتاب غیبت ایشان فهمیده می شود که ایشان مایل به این است که مفضل بن عمر را موثق بداند.

 د.فرمایند فردی مقداری از اموال را نزد امام آ ورد اما حضُف فرمودند آ ن اموال را به مفضل بن عمر بده و او اموال را به مفضل پرداخت کر 

دو نفر از اصْاب اختلاف در  نقلی را بیان می کند که روزی بین 6از این عبارت می شود اس تفاده کرد که مفضل بن عمر امین امام بوده است چون در كافی

ن مال از امام یگرفت و مفضل بن عمر بین آ نُا صلح ایجاد کرد در ضمن این صلح مالی را به یکی از طرفین داد و گفت: گمان نکن این مال از من است بلکه ا

 است که بدست من داده بودند و فرمودند که برای حل اختلاف بین اصْاب اس تفاده کنم.

 ری:قول ابن غضائ
 ایشان که از رجالیون معاصر با مرحوم ش یخ و مرحوم نجاشی است فرموده است:

 حدیثه في الغلاة حمل و كثیر، ءشي علیه زید قد و خطابِ، القول، مرتفع متهافت، ضعیف الله، عبد آ بو الجعفي عمر بن المفضل: الغضائري ابن قال و 

 . - انتهى  - علیه السلام الحسن آ بِ و الله عبد آ بِ عن روى و حدیثه، یكتب آ ن یجوز لا و عظيما، حملا

 قول مرحوم شیخ مفید:

 علیه السلام الله عبد آ بِ من بالا مامة النص روى ممن الصالحین الفقهاء ثقاته، و بطانته، و علیه السلام الله عبد آ بِ خاصة من المفید الش یخ عده قد و 

 في فصل) یه السلامعل  الصادق محمد بن جعفر الله عبد آ بِ بعد علیه السلام القائم الا مام ذكر باب: الا رشاد ، علیه السلام موسی الحسن آ بِ ابنه علی

  7(.علیه السلام آ بیه من بالا مامة علیه، النص

د وقتی به امام كاظم ی کنمرحوم ش یخ مفید در کتاب ارشاد که کتاب تاریخ ائمه علیهم السلام است بحسب مقام به هر امامی که می رسد امامت ایشان را اثبات م

که به امامت  عیعلیه السلام می رسد می گوید: ثقات و اصْاب خاص امام صادق علیه السلام به امامت امام كاظم علیه السلام تصریح کرده اند. حال در آ ن جم

  می شود.امام كاظم علیه السلام تصریح کرده اند مفضل بن عمر نیز وجود دارد لذا توثیق ضمنی شامل حال او هُ

 در نتیجه:

 بین کلام مرحوم نجاشی و مرحوم ابن غضائری از طرفی و از طرف دیگر کلام مرحوم ش یخ و مرحوم ش یخ مفید تعارض ایجاد می شود.
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ِ قاَلَ مَرَّ  ناَنٍ عَنْ آَبِِ حَنِیفَةَ سَابِقِ الحَْاج  لَی ابْنُ س ِ
ِ
لُ وَ آَنَا وَ خَتَنِِ نتَشََاجَرُ فِي مِیَراثٍ فوََقفََ علَیَْناَ سَاعةَا  ثَُُّ قاَلَ لنَاَ تعََالوَْا ا َ  بِناَ المُْفَضَّ لیَْناَ مِنْ عِنْدِهِ المَْنِْْلِ فأَتَیَنْاَهُ فأَصَْلحََ بیَْننَاَ بِأرَْب

ِ
عِمِائةَِ دِرْهٍَُ فدََفعََهَا ا

تَوْ  ذَا اس ْ
ِ
ِ علیه السلامحَتیَّ ا َا لیَسَْتْ مِنْ مَالِِ وَ لكَِنْ آَبوُ عَبْدِ اللَّّ نَُّ

ِ
ابِناَ فِي شَيْ  ثقََ كُُل وَاحِدٍ مِنَّا مِنْ صَاحِبِهِ قاَلَ آَمَا ا ذَا تنَاَزعََ رَجُلَانِ مِنْ آَصَْْ

ِ
مِنْ ا مِنْ مَالِهِ فهََذَا ءٍ آَنْ آُصْلِحَ بیَنْهَُمَا وَ آَفتْدَِيهََ آَمَرَنِِ ا

ِ علسه السلام  مَالِ آَبِِ عَبْدِ اللَّّ
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 (یولکتابة الأ)    32/90/8201 – السبتیوم  – الاربعونو  الخامسالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

1 
 

 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

 ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه هاراهت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ سقط جنین / مطلوبی

 اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[

 

 :معجم الرجال 

  :نسبت خطابیت[اولا[ 

 :روایات ذامّه[ ثانیا[ 

 

 فرمایش مرحوم خویی در مورد مفضل بن عمر:

 معجم الرجال:

 بعد از اینکه روایات مادحه و ذامّه در مورد مفضل را جمع کردند نتیجه ای که می گیرند چنین است؛

 ]نسبت خطابیت[اولا: 

 یت به مفضل بن عمر ثابت نیست چون؛نسبت خطاب 

 است و مبنای مرحوم خویی در مورد غضائری این است که غضائری بین دو نفر دوران دارد؛ وصف خطابیت فقط در کلام ابن غضائری آ مده: نسبت اول

 الف( حسین بن غضائری

 ب( احمد بن حسین بن غضائری

اب رجالی را ن کتیکه این دو نفر پدر و پسر بوده اند. حسین بن غضائری از اجلاء و از اساتید ش یخ و نجاشی و ...  و معتبر بوده است و احمد بن حسین که ا

د. ولی رتالیف کرده است ثقه بوده است و از همبحث های ش یخ و نجاشی نیز بوده است و گاهی مرحوم نجاشی در کتاب خود از ایشان نقل هایی را می آ و 

ئری نیست. یعنی  بن غضامرحوم خویی در کتاب رجالی که به ایشان منسوب شده است را انکار می کنند یعنی این کتاب رجالی معروف، کتاب احمد بن حسین

 س ند معتبری در انتساب کتاب به ایشان وجود ندارد.

 اس تاد:

ده اند که این اشکال ر نمی شود به صرف اینکه س ند معتبری به کتاب او نداریم این کتاب رجالی را بالمره کنار بگذاریم و از طرفی بس یاری به این کتاب استناد ک

 مرحوم خویی را تضعیف می کند.

و خطابی بوده یعنی گفته شده است که ا اما اینکه در کتاب مرحوم نجاشی خطابیت نسبت داده شده است به این بیان است: "یقول انه خطابی" :دومنسبت 

 است. یعنی مرحوم نجاشی به عنوان احتمالی و "قیل" مساله را عنوان کرده است.

 اس تاد:

رده  در کتاب ابن غضائری خطابی بودن به مفضل نسبت داده شده و رجال نجاشی از کتاب مفضل نقل کممکن است خطابی بودن ثابت باشد به این بیان که مثلا

 باشد.

 : در کلام کشی چنین گفته شده است که مفضل مس تقیم بوده است و بعدا خطابی شده است!نسبت سوم

لااما مرحوم خویی می فرمایند: "  علیه" شاهد لا هذا آ ن ا 

 اس تاد:

ر کشی مفضل خطابی شده است و اگی به عنوان خبره فن حساب شود که در مسائل رجالی یدی داش ته است خب او اقرار کرده است که اگر قرار است کش

 قبول نیست خب چرا در جاهای دیگر به قول او اعتماد می کنید؟

 ]روایات ذامّه[ ثانیا:

 مرحوم خویی می فرمایند:

 ا لی علمها در  من بد لا آ نه ا لا الس ند، تامة منها روایات، ثلاث ا ن نعم منها، الس ند ضعیف هو بما یتعد فلا ذمه في الواردة الروایات من تقدم ما آ ما و 

 س ندا، الصحیح هو ام فیها آ ن علی ا جمالا المعصومین من بصدورها العلم دعوى یبعد لا التي المتضافرة الكثیرة الروایات من تقدم ما تقاوم لا فا نها آ هلها

 . آ ضرابهم و معاویة بن یزید و مسلم بن محمد و زرارة، ذم في الروایات من ورد ما علیه حملنا ما علی احمله من بد فلا

 حاصله:

 بعض از این روایات ضعیف است الا سه روایت که تام الس ند است.

 صحیحه حماد بن عثمان:
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  ُ دُ برنُ عِیسََ، عَنر یوُن ثنَِِ مُحَمَّ دَ، قاَلَ حَدَّ َ ِیلُ برنُ آَحمر ِ سَِ  سَ عَنر حَمَّادِ برنِ عُثرمَانَ، قاَلَ جِبرر دِ اََّّ تُ آَبَا عَبر فِيِّ یَا كََفِرُ یَا  عر رَ الرجُعر لِ برنِ عُمَ یقَُولُ لِلرمُفَضَّ

ِكُ  هِ یقَُولُ فِیهِ مَعَ الرخَ  مُشرر لیَر
ِ
فَرٍ، وَ كََنَ مُنرقَطِعاً ا اعِیلَ برنَ جَعر َ سر

ِ
نِِ ا دُ.مَا لَََ وَ لِابرنِِ! یعَر ابِیَّةِ، ثَُُّ رَجَعَ بعَر  1طَّ

 روایت اسماعیل بن جابر:

  ِعَنر هِشَامِ برن ، ٍ قُوبُ برنُ یزَیِدَ، عَنِ ابرنِ آَبِِ عُمَیرر ثنَاَ یعَر ، قاَلَ حَدَّ ٍ دَوَیرهِ برنُ نصَُیرر ثنَِِ حَمر اعِیلَ برنِ جَابِرٍ، قَ حَدَّ َ سر
ِ
لَ، قاَلَ آَبوُ االرحَكََِ وَ حَمَّادُ برنُ عُثرمَانَ، عَنر ا

 ِ دِ اََّّ .عَبر تُلَهُ لَی ابرنِِ ترُیِدُ آَنر تقَر
ِ
ِكُ مَا ترُیِدُ ا لَ قلُر لَهُ یَا كََفِرُ یَا مُشرر  2: ایتِ الرمُفَضَّ

 روایت عبد الله بن مسکان:

  دُ بر ثنَِِ سَعر ، قاَلَ حَدَّ يُّ حَسَنِ برنِ بنُردَارَ الرقُمِّ
ُ برنُ الر ثنَِِ الرحُسَینر ابِ وَ الرحَسَ حَدَّ ِ برنِ آَبِِ الرخَطَّ دُ برنُ الرحُسَینر ثنَِِ مُحَمَّ ، قاَلَ حَدَّ يُّ ِ برنِ آَبِِ خَلفٍَ الرقُمِّ نُ نُ عَبردِ اََّّ

کَانَ، قاَلَ  ِ برنِ مُسر وَانَ برنِ يََريََ، عَنر عَبردِ اََّّ رُ برنُ زَائِدَةَ وَ عاَمِرُ بر برنُ مُوسََ، عَنر صَفر ِ ، دَخَلَ حُجر دِ اََّّ دِيُّ علََی آَبِِ عَبر َزر فقََالا جَعَلنَاَ  نُ جُذَاعةََ الْر

ِ مَا یقَردِرُ  زَاقَ الرعِبَادِ! فقََالَ: وَ اََّّ نَّكَُر تقَردِرُونَ آَرر
ِ
رَ یقَُولُ ا لَ برنَ عُمَ نَّ الرمُفَضَّ

ِ
لَی طَعَ فِدَاكَ، ا

ِ
تُ ا تَجر ُ وَ لقََدِ احر لاَّ اََّّ

ِ
زَاقنَاَ ا رْتُ امٍ لِعِیَالِِ فضََاقَ صَ آَرر رِي وَ آَبرلَ در

ُ وَ برَئَِ مِنرهُ، قاَلا تُ قُوتََُمر فعَِنردَهَا طَابتَر نفَرسِِ، لعََنهَُ اََّّ رَزر رَةِ فِي ذَلََِ حَتََّّ آَحر لَی الرفِكر
ِ
ُ وَ رَسُولُهُ  بَ  آَ فتَُلرعِنُهُ وَ تتََبَرَّآ  مِنرهُ قاَلَ نعََمر فاَلرعَنَاهُ وَ ابررَءَا مِنرهُ ا رئَِ اََّّ

 3مِنرهُ.

 روایت علی بن حكَ:

 ،ََِدُ برنُ عِیسََ، عَنر علَِِّ برنِ الرحَك ثنََا مُحَمَّ ، قاَلا حَدَّ ٍ بررَاهِیُم ابرناَ نصَُیرر
ِ
دَوَیرهِ وَ ا ثنَِِ حَمر َّهُ كََنَ یشُِیُر آَنَّكُُاَ لمَِنَ الرمُ  حَدَّ رَ، آَن لِ برنِ عُمَ  4سَلِیَن.رر عَنِ الرمُفَضَّ

چون در طرف مقابل این سه روایت تعداد زیادی از روایات وجود دارد درحدی که علم به  شودرد بر عالمین آ ن  بایدمرحوم خویی می فرمایند: این روایات 

.. وارد در ذم محمد بن مسلم و زراره و .. لذا باید این سه روایت را توجیح کرد مانند آ ن روایاتی که صدور آ ن روایات از معصومین علیهم السلام حاصل می شود

 شده است که همه آ نها را توجیح می کنند.

لام است لیهما السمخصوصا اینکه روایاتی که در ذم مفضل آ مده است همه از زمان امام صادق علیه السلام است و روایاتی که در زمان امام كَظم و امام رضا ع 

 یاتی که در ذم مفضل است نوعی بیان تقیه ای دارد که شاید برای محافظت از او گفته شده است.تماما مدح است و این نشان می دهد که روا

 اس تاد:

آ ن ا لذ توجیح مناسب نیست چون اگر قرار باشد با انتساب مفضل به خطابی ها جان او محفوظ بماند صحیح نیست چون بعدا خطابی ها را تماما کشت.ن ای

 .ره و ... بیان شده است در اینجا كَربردی نداردتوجیحی که برای روایات لعن زرا

 خویی ادامه می دهند:مرحوم 

 الصادق الا مام تخصیص المفضل جلالة في یكفي و یاه  واضحة دلالة ذلَ في و رفكّ  بكتاب النجاشي سماه الذي هو و: المفضل بتوحید المعروف بكتابه ا 

 5.عنایته مورد و آ صحابه خواص من كَن المفضل آ ن علی

و برای او در جند مجلس درسهای توحیدی داده اند نشان دهنده این است که او از اصحاب ضل را تخصیص به توحید داده اند اینکه امام علیه السلام مفخود 

 خاص امام علیه السلام بوده است.

 اس تاد:

زمان نجاشی این کتاب معروف بوده است که به مفضل نسبت داده می شود و خود نجاشی هم به این کتاب س ند . در باید اس ناد کتاب "فکّر" بررسَ شودالبته 

رد شده است اصلا نمی شود این کتاب وایا اینکه اشکال کنند که بعضی از روایاتی که در . و ند نجاشی به این کتاب معتبر نیستکه بعضی شاید بگویند س  دارد 

 مقایسه کرد یعنی خلاف آ ن کشف شده است با علوم روز
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله 

 های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راه

فضل به نفس داش ته باشد[/شخصیت م حبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر

 بن عمر

 

 :شخصیت مفضل بن عمر 

 :قبسات من علم الرجال 

 مقام اول: آ نچه در ذم مفضل وارد شده است؛ 

 :اول: قول مرحوم کشی 

 :دوم: قول مرحوم نجاشی 

 :سوم: قول ابن غضائری 

 :چهارم: روایات 

  :طائفه اولی 

 :طائفه ثانیه 

 :طائفه سوم 

 

 شخصیت مفضل بن عمر:

 قبسات من علم الرجال:

 ایشان بحث در مورد مفضل را در سه مقام بررسی می کند؛

 مقام اول: آ نچه در ذم مفضل وارد شده است؛

 اول: قول مرحوم کشی:

فضل شاید در زمانی بوده است که هنوز خطابی نشده بوده است یعنی آ ن زمانی که در صراط مس تقیم بوده مرحوم کشی فرموده است: روایات مادحه در مورد م

 است.

 در این کلام مفضل را متهم به خطابیت کرده اند.

 دوم: قول مرحوم نجاشی:

  نه كان خطابیا. و قد  1ذكرت له مصنفات لا یعول علیها.و قیل آ بو محمد الجعفي كوفي فاسد المذهب مضطرب الروایة لا یعبأ  به. و قیل ا 

فرد از وثاقت  تمضطرب الروایة را مرحوم خویی دو نوع تفسیر می کنند که در یکی از آ نها به این بیان است که روایات مختلف نقل کرده است که در این صور

 خارج نمی شود.

 ولی در این کلام در هر صورت نوعی طعن خاص به مفضل وارد شده است.

 شاید "قیل" که در ادامه عبارت آ مده است اشاره به کلام کشی که قبل آ ورده شده باشد ویا اشاره به کلام ابن غضائری باشد.

 سوم: قول ابن غضائری:

 2الغلاة في حدیثه حملا عظيما. و لا يجوز آ ن یكتب حدیثه. ء كثیر و حملضعیف متهافت مرتفع القول خطابي. و قد زید علیه شي 

د. در هر صورت ان مرحوم غضائری او را تضعیف کرده است و او را خطابی می خواند و می فرماید همراه او کسانی بودند که غلو های زیادی را به او نسبت داده

 کلام مفضل قابل اعتنا نیست.

 چهارم: روایات:

 ایند:صاحب قبسات می فرم

 در مورد مفضل روایات ذامه متعددی وارد شده است که البته سه مورد از آ نها س ند خوبی دارد.

 طائفه اولی: 

 اسماعیل بن جابر

  شَامي بْني ، عَنْ هي یْرٍ ثنَاَ یعَْقُوبُ بْنُ یزَيیدَ، عَني ابْني آَبيي عُمَ ، قاَلَ حَدَّ دَوَیهْي بْنُ نصَُیْرٍ ثنَِي حَمْ یلَ بْني جَابيرٍ، قاَلَ، قَ  الحَْكََي وَ حَدَّ اعي سَْْ
ِ
الَ آَبوُ حَمَّادُ بْنُ عُثمَْانَ، عَنْ ا

ي  .عَبْدي اللَّّ لَی ابنِْي ترُيیدُ آَنْ تقَْتُلََُ
ِ
رُ یَا مُشْريكُ مَا ترُيیدُ ا لَ قلُْ لَهُ یَا كَافي  3: ایتي المُْفَضَّ
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بط است احتمال به خطر افتادن اسماعیل هست چون خلیفه بنا داشت خطابی ها را به حضرت احساس خطر کردند که چون مفضل به اسماعیل فرزندشان مرت 

 قتل برساند و شاید اگر مفضل با اسماعیل مرتبط می بود به جرم خطابی بودن فرزند امام را هم خلیفه به قتل می رساند.

 اسماعیل بن عامر:

  ثنَِي اعي حَدَّ سَْْ
ِ
، عَنْ حَمَّادي بْني عُثمَْانَ، عَنْ ا یْرٍ دُ بْنُ عيیسََ، عَني ابْني آَبيي عُمَ ثنَِي مُحَمَّ ، قاَلَ حَدَّ دَوَیهْي رٍ، قاَلَ حَمْ ي یلَ بْني عاَمي فوََصَفْتُ  ، دَخَلْتُ علََی آَبيي عَبْدي اللَّّ

، قلُتُْ وَ  لیَْهي
ِ
ةَ حَتََّّ انتَْهیَْتُ ا یلُ لَهُ الَْْئيمَّ اعي سَْْ

ِ
نْ  ا كَ  مي َ بعَْدي نْ ب یلُ مي اعي سَْْ

ِ
لَی آَنْ تقَُولَ وَ ا

ِ
یلَ وَ مَا دَعاَكَ ا اعي سَْْ

ِ
ا ذَا فلََا، قاَلَ حَمَّادٌ، فقَُلتُْ لاي كَ قاَلَ ، فقََالَ: آَمَّ عْدي

رَ. لُ بْنُ عُمَ  6آَمَرَنِي المُْفَضَّ

 آ ید که مفضل از کسانی بوده است که دعوت به امامت اسماعیل می کرده است. اس تظهار صاحب قبسات این است که از این روایات بدست می

 اس تاد:

 این روایت صراحت در ذم مفضل ندارد بلَ همین مقدار را ثابت می کند که چنین مطلبی در ذهن مفضل بوده است.

 مفضل بن عمر:

  ُد لي بْني عُمَرَ قاَلَ: ذَكَرَ آَبوُ آَحْمَ ءي عَني المُْفَضَّ ي القَْلاَّ يٍ عَنْ عَبْدي اللَّّ دي بْني علَي هرَْانَ عَنْ مُحَمَّ ي بْنُ مي وَ هُوَ یوَْمَئيذٍ غلَُامٌ فقََالَ هَذَا  آَبَا الحَْسَني  عَبْدي اللَّّ

ینَا مَوْلوُدٌ آَعْظَ  ي لمَْ یوُلََْ في ي یلَ المَْوْلوُدُ الََّّ سَْْاعي
ِ
فُوا ا نهُْ ثَُُّ قاَلَ لِي لَا تََْ یعَتينَا مي  5.مُ برََكَةً علََی ش ي

 "لا تَفوا اسماعیل" می تواند دو احتمال داش ته باشد؛

 ست.یل بوده احضرت فرموده اند به اسماعیل جفا نکن و او را امام ندان! که اگر مراد از روایت این باشد گویا مفضل در حال جفا به اسماع  احتمال اول:

ه ب : حضرت فرموده اند گرچه اسماعیل امام بعد از من نیست ولی امام زاده هست و احترام او را حفظ کنید که در این صورت مفضل ارادت خود رااحتمال دوم

 اسماعیل مستند به کلام امام می کند. و این احتمال دوم است که صاحب قبسات توضیح می دهند.

 اس تاد:

  عبارت آ ن روایای  که مفضل را طعن می کردند که اسماعیل را امام ندان و او را به خطر نیانداز بیشتر سازگاری دارد.احتمال اول با

 طائفه ثانیه:

 ،يي بْني الحَْكََي دُ بْنُ عيیسََ، عَنْ علَي ثنََا مُحَمَّ ، قاَلا حَدَّ یُم ابنَْا نصَُیْرٍ بْرَاهي
ِ
دَوَیهْي وَ ا ثنَِي حَمْ یُر]یبشر ابی الخطاب وعَني الْ  حَدَّ َّهُ كَانَ یشُي رَ، آَن لي بْني عُمَ فلانا[ آَنَّكُُاَ  مُفَضَّ

نَ   4.المُْرْسَليینَ  لمَي

 علی بن حكَ از قول مفضل می گوید که مفضل اشاره به ابی الخطاب و فلانی می کرد و می گفت شما دو نفر از مرسلین هستید.

 در این روایت اختلاف نسخی رخ داده است.

 
 و در ادامه می فرماید:

 
 مصنف در کلام مرحوم مجلسَ اشکال می کند:
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 مصنف برای اشکال خود موید می آ ورند:

 
 طائفه سوم:

 روایت عبد الله بن مسکان:

  َي بْني آَبيي خَل ثنَِي سَعْدُ بْنُ عَبْدي اللَّّ ، قاَلَ حَدَّ يُّ ثنَِي الحُْسَیْنُ بْنُ الحَْسَني بْني بنُْدَارَ القُْميي دُ بْنُ الحُْسَیْني حَدَّ ثنَِي مُحَمَّ ، قاَلَ حَدَّ يُّ ابي وَ الحَْسَنُ بْني  فٍ القُْميي  آَبيي الخَْطَّ

ي بْني مُسْکَانَ، قاَلَ  ي بْنُ مُوسَی، عَنْ صَفْوَانَ بْني يََْيََ، عَنْ عَبْدي اللَّّ يُّ علََی آَبيي عَبْدي اللَّّ رُ بْنُ جُذَاعةََ الَْْزْدي فقََالا جَعَلنَاَ  ، دَخَلَ حُجْرُ بْنُ زَائيدَةَ وَ عاَمي

نَّ المُْ 
ِ
دَاكَ، ا لاَّ في

ِ
رُ آَرْزَاقنَاَ ا ي مَا یقَْدي ! فقََالَ: وَ اللَّّ بَادي رُونَ آَرْزَاقَ العْي نَّكَُْ تقَْدي

ِ
رَ یقَُولُ ا لَ بْنَ عُمَ یَالِي فضََاقَ صَدْريي وَ آَبْ فَضَّ لَی طَعَامٍ ليعي

ِ
ُ وَ لقََدي احْتَجْتُ ا لغَْتُ اللَّّ

َ حَتََّّ آَحْرَزْتُ  لَی الفْيكْرَةي فيي ذَلِي
ِ
َ ا نهُْ قاَلَ ن نُهُ وَ تتََبَََّآُ مي نهُْ، قاَلا آَ فتَُلعْي ُ وَ برَيئَ مي ، لعََنهَُ اللَّّ نْدَهَا طَابتَْ نفَْسِي مْ فعَي ُ وَ رَسُولُهُ عَمْ فاَلعَْنَاهُ وَ قُوتََُ نهُْ برَيئَ اللَّّ  ابْرَءَا مي

نهُْ.  8مي

 مصنف در مورد این روایت می فرماید:
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله 

 های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راه

فضل به نفس داش ته باشد[/شخصیت م حبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر

 بن عمر

 

 :شخصیت مفضل بن عمر 

  کلام مرحوم خویی از لسان صاحب قبسات:خلاصه 

 قبسات به توجیحات مرحوم خویی: اشکالات 

 

 شخصیت مفضل بن عمر:

 صحبت در مناقشاتی است که بعضی از معاصرین به کلام مرحوم خویی وارد کرده اند؛

 کلام مرحوم خویی از لسان صاحب قبسات:خلاصه 

 در کتاب قبسات خلاصه ای از فرمایشات مرحوم خویی در ضمن چند نقطه آ ورده اند:

1 

 مرحوم خویی خطابی بودن مفضل را قبول نکرده اند

 
داده است به صورت قیل گفته شده است که شاید اصلا خود ایشان قبول نداش ته است و در مورد نسبت اینکه مرحوم نجاشی به مفضل نسبت خطابی بودن 

 د.ر خطابیت در کتاب ابن غضایری باز مرحوم خویی گفته اند نست کتاب رجال ابن غضائری به ایشان ثابت نیست. و برای کلام کشی شاهدی وجود ندا

 
ا باید این ایات ذامه بعضی از آ نها ضعیف است اما آ ن عده ای که معتبر است نمی شود در مقابل روایات کثیری قرار گیرد که از مفضل مدح کرده اند. لذرو

 روایات ذامه را مانند روایات ذامه زراره و محمد بن مسلم حمل بر تقیه و .... کرد.

 
 دیگر این که در جلالت مفضل همین بس که خضرت برای او مجلس خصوصی قرار داده اند و کتاب توحید مفضل را به او املاء فرموده اند نکته
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می شود این اس تکه در کلام مرحوم مفید مفضل را از کسانی دانس ته اند که بعد از نکته چهارمی که در کلمات مرحوم خویی در دفاع از شخصیت مفضل دیده 

لام علیه الس امام صادق علیه السلام به امامت امام کاظم علیه السلام شهادت داده است و آ ن عده ای که مفضل در آ نها بوده است و به امامت امام کاظم

 شهادت داده اند را مرحوم مفید ثقه خوانده است.

داش ته  داز طرفی مرحوم ش یخ طوسی وقتی روایتی را در ابواب فقه متعرض می شود و س ند آ ن را بررسی می کند که در آ ن س ند مفضل و محمد بن س نان وجو 

 داش ته اند. داند مرحوم ش یخ به محمد بن س نان اشکال می کند اما به مفضل اشکال نمی کند. می توان اس تفاده کرد که مرحوم ش یخ به شخصیت مفضل اعتما

 در مقابل مرحوم ش یخ مفید و مرحوم ش یخ طوسی کلام نجاشی و کلام غضائری وجود دارد.

 مرحوم نجاشی:

 ایشان در مورد مفضل فرموده است:

 نه کان خط بیا، و قد ذكرت اقال النجاشي: مفضل بن عمر آ بو عبد الله، قیل آ بو محمد الجعفي، كوفي فاسد المذهب، مضطرب الروایة، لا یعبأ  به، و قیل: ا 

نما ذكرنا للشرط الذي قدمناه، كتاب ما افترض الله الجوارح من الا يمان و هو كتاب الا يمان و الا سلام، و لرواة له مضطربون ا له مصنفات لا یعول علیها، و ا 

 2الروایة له. 

 3خوانده است کلام ایشان با کلام ش یخ مفید معارضه می کند و طبعا کلام ش یخ مفید مقدم می شود.در مورد اینکه نجاشی مفضل را فاسد المذهب 

ه وثاقت یا عدم ب اما اینکه مفضل را مضطرب الروایه خوانده اند باز هم به وثاقت او صدمه ای نمی زند چون کسی که روایات "یعرف و ینکر" داش ته باشد ربطی

 وثاقت او پیدا نمی کند.

تی آ ن عبارت را قکه مفضل مصنفاتی دارد که "لا یعول علیها" بر می گردد به همان عبارتی که گفته اند فاسد المذهب است و .... یعنی چیز بیشتری نیست و و این

 درست کردند این عبارت هم بدون اشکال می شود.

 این بود تلخیصی از کلمات مرحوم خویی که در قبسات اشاره کرده بودند.

 قبسات به توجیحات مرحوم خویی: اشکالات

ا در ر  از اینکه مرحوم نجاشی با عبارت "قیل" خطابیت را به مفضل نسبت داده است نهایت چیزی که فهمیده می شود این است که مرحوم نجاشی خطابیت

ه او ثقه است م نجاشی در مورد فردی اینطور بگوید کمورد مفضل قبول نداش ته است نه اینکه نفی خطابیت در واقع از مفضل را ادعا کرده باشد!! بله اگر مرحو 

لمذهب است ا لکن در مورد او گفته شده است که تخلیط در روایات دارد به "قیل" که آ ورده است اعتنا نمی شود اما در مقام مرحوم نجاشی گفته است فاسد

 ست.ا فاسد المذهب دانس ته است را که مسلم است و قطعا قبول کرده او قیل که خطابی هم هست بر فرض که به خطابی بودن اخذ نشود ولی اینکه مفضل ر 

 خلاصه موارد اس تعمال "قیل" متفاوت است؛
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 اما در مورد اینکه کلام کشی را مرحوم خویی رد می کنند هم تامل است! 

 
که ایشان در جای دیگر که کلام مرحوم کشی را بیان می کنند شاهد طلب نمی کنند ولی وقتی به مفضل می رس ند از کشی شاهد طالب یعنی چطور است 

 می کنند!!

 علاوه بر اینکه ممکن است برای قول مرحوم کشی شواهدی را هم اقامه کرد
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

صیت مفضل /ش حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[حبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از 

 بن عمر

 

 :شصیت مفضل بن عمر 

  ری در دفاع از مفضل:مرحوم محدث نو کلام 

 :امر اول 

 :امر دوم 

 :جواب صاحب قبسات به مرحوم محدث نوری 

 :در نتیجه 

 :اس تاد 

 

 شصیت مفضل بن عمر:

 .به مرحوم خویی اشکالاتی وارد شده استاما  مرحوم خویی ایشان را ثقه و جلیل می دانند

 در جایی از کلام مرحوم خویی گفته شد که تضعیف کشی شاهد ندارد 

 لا الغضائري ابن عن تقدم ا ن و ذلك فا ن تثبت، لم عمر بن المفضل ا لی الخطابیة و التفویض نس بة آ ن ذكرنا مما یتحصل الذي و لیه الكتاب نس بة آ ن ا   لم ا 

لیه الا شارة مرت كما یثبت  1.علیه شاهد لا هذا آ ن ا لا خطابیا صار ثم مس تقيما كان المفضل آ ن كان ا ن و الكشي کلام ظاهر و مرة غیر ا 

به اینکه بین روایاتی که مرحوم کشی در ذم مفضل بیان کرده است یا غیر آ نها شواهدی برای تضعیف مفضل  و به این بیان مرحوم خویی اشکال شده است

 وجود دارد. مثلا در روایتی حضرت این طور می فرمایند:

  َلٍ قاَو اعِیلَ عَنْ مَنْصُورٍ بزُُرْجَ عَنْ مُفَضَّ سَْْ
ِ
دِ بْنِ ا دٍ عَنْ مُحَمَّ دَ بْنِ مُحَمَّ ِ عَنْهُ عَنْ آَحْمَ فِلََ  لَ: قاَلَ آَبوُ عَبْدِ اللَّّ كَ وَ السَّ یاَّ

ِ
یعَةُ علٍَِِ  -ا َّمَا ش ِ ن

ِ
مَنْ  فاَ

ادُهُ وَ عَمِ  -عَفَّ بطَْنُهُ وَ فرَْجُهُ  تَدَّ جَِِ ذَا رَآَیتَْ آُولئَِكَ  -وَ رَجَا ثوََابهَُ وَ خَافَ عِقَابهَُ  -لِخَالِقِهِ   لَ وَ اش ْ
ِ
یعَةُ جَعْفَرٍ  فاَ  .2.3فأَوُلئَِكَ ش ِ

یل به از این روایت می توان اس تفاده کرد که وقتی حضرت مفضل را تحزیر می کنند حتما دور این مطالب می چرخیده و در معرض این بوده است که متما

 راف شود که حضرت او را بر حزر داش ته اند.انح

 در قبسات می فرمایند:

وری در خاتمه محدث ندر مقابل اتهاماتی که به مفضل وارد شده است گاهی دو امر بیان می شود تا ایشان را از این اتهامات تبرئه کنند؛ این دو امر را مرحوم 

 مس تدرک متعرض شده اند:

 ری در دفاع از مفضل:مرحوم محدث نو کلام 

 امر اول:

 
 حاصله:
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 308رجال الكشي، ص: 

 ، سَْْاقَ المَْوْصِلُِّ ِ
بْرَاهِيُم بْنُ ا

ِ
ثنََا ا ، قاَلَ حَدَّ بْرَاهِيُم بْنُ علٍَِِ الْكُوفُِِّ ِ

رَ، قاَلَ، سَِْ ا لِ بْنِ عُمَ حْمَنِ، عَنِ العَْلَاءِ بْنِ رَزِینٍ، عَنِ المُْفَضَّ ِ عَنْ یوُنسَُ بْنِ عَبْدِ الرَّ َّمَا  عْتُ آَبَا عَبْدِ اللَّّ ن
ِ
فِلََ ا كَ وَ السَّ یاَّ

ِ
یقَُولُ: ا

ادُهُ وَ عَمِ  تَدَّ جَِِ یعَةُ جَعْفَرٍ مَنْ عَفَّ بطَْنُهُ وَ فرَْجُهُ وَ اش ْ  لَ لِخَالِقِهِ وَ رَجَا ثوََابهَُ وَ خَافَ عِقَابهَُ ش ِ
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صیص بر ن روایاتی وجود دارد که مفضل از کسانی بوده است که به امامت امام كاظم علیه السلام شهادت داده است و حتی بعضی از روایات می فرماید ت 

 شنیده است. این بیان منافات دارد با اینکه او را از دعات به اسماعیل قرار دهيم.امامت را 

 اشکال:

کند که در زمان حیات اسماعیل هم مفضل از دعات به اسماعیل نبوده است. بله ممکن است مفضل در زمان حیات اسماعیل  این روایات این مطلب را نفی نمی

السلام شهادت  هاز دعات به اسماعیل بوده است و بعد که اسماعیل از دنیا رفته است از این عقیده دست برداش ته است و بعد ها هم به امامت امام كاظم علی

 داده است.

 لذا هنوز تهمت به خطابی بودن مفضل دفع نشده است و با این روایات هم نمی شود او را تبرئه کرد.

 امر دوم:

 
 حاصله:

 روایاتی وجود دارد که از لسان خود مفضل نقل شده است که او خطابیت را رد کرده است.

 مثلا:

 روایت اول:

  ٍر لُ بنُْ عَمْ دٍ علََی آَبِِ عَبْدِ او دَخَلتُْ یوَْماً قاَلَ المُْفَضَّ ِ جَعْفَرِ بْنِ مُحَمَّ ِ  للَّّ بْحَانَ اللَّّ تَعْبِراً فقَُلتُْ لََُ مَا لَكَ جُعِلْتُ فِدَاكَ فقََالَ س ُ فرََآَیتُْهُ مُقَارِبًا مُنقَْبِضاً مُس ْ

ابُ الْکَافِرُ آَنِِّ  لُ زَعَََ هَذَا الْكَذَّ الِمُونَ عُلوُِاً كَبِیراً آَيْ مُفَضَّ ُ عَمَّا یقَُولُ الظَّ ُ وَ تعََالَی اللَّّ ي خَ آَنَا اللَّّ ِ لاَّ هُوَ رَبِِِ وَ رَبُّ آ بَائِِ هُوَ الذَّ
ِ
لَََ ا
ِ
ِ وَ لَا ا بْحَانَ اللَّّ لقََناَ فسَ ُ

ابَ آَ  لَی هَؤُلَاءِ یعَْنِِ آَصَْْ
ِ
ةُ العُْظْمَى اخْرُجْ ا لنَاَ فنَحَْنُ آَعْلَامُ الهُْدَى وَ الحُْجَّ ناَّ مَ وَ آَعْطَانَا وَ خَوَّ

ِ
ابِ فقَُلْ لهَمُْ ا ا مِنْ خْلوُقوُنَ وَ عِبَادٌ مَرْبوُبوُنَ وَ لكَِنْ لنََ بِِ الخَْطَّ

یعَ  ِ وَ ش ِ نُ نوُرٌ مِنْ نوُرِ اللَّّ لاَّ لنََا وَ نَحْ
ِ
نَا وَ لَا تصَْلحُُ ا لٌََ لمَْ ینَِْْلهْاَ آَحَدٌ غیَْرُ ِِناَ مَنِْْ ِِ فهَوَُ فِِ النَّارِ رَب َّا وَ سَائرُِ مَنْ خَالفََناَ مِنَ الخَْلْ ِ غدَاً فِِ نحَْ  تُنَا مِن نُ جِیَرانُ اللَّّ

ابَ فهَُوَ فِِ النَّارِ   4.دَارِهِ فمََنْ قبَِلَ مِنَّا وَ آَطَاعَناَ فهَوَُ فِِ الجَْنَّةِ وَ مَنْ آَطَاعَ الْکَافِرَ الْكَذَّ

 روایت دوم:

 عقاب من ترك فریضة من فرائض الله و ارتكب كبیرة من الكبائر 

ثنَِِ علَُِّ بْنُ  رَانَ النَّخَعِيُّ قاَلَ حَدَّ حَدَّ ثنَِِ مُوسََ بْنُ عِمْ دُ بْنُ جَعْفَرٍ الَْْسَدِيُّ قاَلَ حَدَّ ثنَِِ مُحَمَّ دَ قاَلَ حَدَّ دِ بْ آَحْمَ نِ ثنَِِ الحُْسَیْنُ بْنُ یزَیِدَ النَّوْفلَُِّ عَنْ مُحَمَّ

نَانٍ  لِ بنِْ عُمَرَ س ِ ِ  قُلتُْ لِْبَِِ عَبْدِ  قاَلَ  عَنِ المُْفَضَّ َّهُ لیَسَْ علَیَْهِ وَرَاءَ ذَلِكَ شَْ  اللَّّ جُلُ رَب ذَا عَرَفَ الرَّ
ِ
َّهُ قاَلَ ا ُ آَ رُوِيَ عَنِ المُْغِیَرةِ آَن ءٌ قاَلَ مَا لََُ لعََنهَُ اللَّّ

 َ َ عَزَّ وَ جَلَّ مَنْ لَا ی ِ مَعْرفِةًَ فهَوَُ آَطْوعَُ لََُ فیَُطِیعُ اللَّّ داً لیَسَْ كَُُّمَا ازْدَادَ بِاللَّّ َ عَزَّ وَ جَلَّ آَمَرَ مُحَمَّ نَّ اللَّّ
ِ
دٌ عْرفُِ ا المُْؤْمِنِیَن بِأمَْرٍ فهَمُْ  ص بِأمَْرٍ وَ آَمَرَ مُحَمَّ

ي لَی آَنْ يََِ
ِ
ُ عَزَّ وَ عاَمِلوُنَ بِهِ ا یُهُ وَ الَْْمْرُ وَ النَّهْييُ عِنْدَ المُْؤْمِنِ سَوَاءٌ ثُمَّ قاَلَ لَا ینَْظُرُ اللَّّ ِ وَ  ءَ نَهْ ذَا ترََكَ فرَیِضَةً مِنْ فرََائِضِ اللَّّ

ِ
لَی عَبْدٍ وَ لَا یزَُكِِیهِ ]ا

ِ
 جَلَّ ا

َ عَزَّ وَ جَلَّ آَ  نَّ اللَّّ
ِ
لیَْهِ قاَلَ نعََمْ ا

ِ
ُ ا بلِْیسُ بِأمَْرٍ ارْتكََبَ كَبِیَرةً مِنَ الْكَبَائرِِ قاَلَ قلُتُْ لَا ینَْظُرُ اللَّّ

ِ
ُ عَزَّ وَ جَلَّ بِهِ وَ صَ مَرَ بِأمَْرٍ وَ آَمَرَ ا كَ مَا آَمَرَ اللَّّ لَی مَا فتََََ

ِ
ارَ ا

ابِعِ مِنَ النَّارِ  رْكِ السَّ بلِْیسَ فِِ الدَّ
ِ
بلِْیسُ بِهِ فهَذََا مَعَ ا

ِ
 5.آَمَرَ ا

 وم:سروایت 

 براهيم ابن هاشم، قال: حدثنا القاسم بن الربیع الوراق، عن محمدِ بن س نان، ع صباح المدائنِ،  نما رواه محمدِ بن الحسن الصفار فِ البصائر: عن عل بن ا 

 آ نه كتب ا لی آ بِ عبد الِلّ )علیه السِلام( فجاءه هذا الجواب من آ بِ عبد الِلّ )علیه السِلام(: عن المفضل،

 و فا نِّ آ وصیك و نفسي بتقوى الِلّ و طاعته، فا نِ من التقوى الطاعة و الورع و التواضع لِلّ، و الطمأ نینة، و الاجتهاد، و الْ خذ بأ مره،آ مِا بعد، 

ذن الِلّ، و آ صاب الخیر كُِ  نه من یتِ الِلّ فقد آ حرز نفسه من النار با  فِ الدنیا و  هالنصیحة لرسله، و المسارعة فِ مرضاته، و اجتناب ما نهيى عنه، فا 

 الْ خرة، و من آ مر بالتقوى فقد آ فلح الموعظة، جعلنا الِلّ من المتقین برحمته.

یِاك عافیته فِ الدنیا و الْ خرة  .جاءنّ كتابك فقرآ ته و فهمت الذي فیه، فحمدت الِلّ علی سلامتك و عافیة الِلّ ا یاك، آ لبس نا الِلّ و ا 

لِا طریقا حس نا، و ورعا و كتبت تذكر آ نِ قوما آ نا آ عرفهم كان آ عجبك نح وهم و شأ نهم، و آ نكِ آ بلغت فیهم آ مورا تروى عنهم كرهتها لهم، و لم تر لهم ا 

ذا عرفتهم فاعمل ما شئت. نمِا هو معرفة الرجال، ثم بعد ذلك ا   تخشِعا، و بلغك آ نِهم یزعمون آ ن الدین ا 

 عرفت آ ن آ صل الدین معرفة الرجال، فوفقِك الِلّ.  و ذكرت آ نك ]قد[
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 121، ص: 4خاتمة المس تدرك، ج
 248ثواب الْ عمال و عقاب الْ عمال، ص:  - 5
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لشهر رام و او ذكرت آ نهِ بلغك آ نِهم یزعمون: آ ن الصلاة و الزكاة و صوم شهر رمضان و الحج و العمرة و المسجد الحرام و البیت الحرام و المشعر الح

 الحرام هو رجل.

 و آ ن الطهر و الاغتسال من الجنابة هو رجل.

 و كِل فریضة افتَضها الِلّ علی عباده هو رجل.

عمهم آ نِ من عرف ذلك الرجل فقد اكتفى بعلمه به من غیر عمل، و قد صلِی و آ تی الزكاة و صام و حجِ و اعتمر و اغتسل من الجنابة و آ نهم ذكروا ذلك بز 

 8.... .و تطهرِ و عظِم حرمات الِلّ و الشهر الحرام و المسجد الحرام.

 حاصله:

شت و از جماعت ]خطابیه[ شکایت کرد که حضرت به حسب نامه ای که مفضل در این روایت می گوید که مفضل به امام صادق علیه السلام نامه ای نو 

 نوش ته بود مفصلا عباراتی را مرقوم فرمودند.

ن هم لازم آ  حضرت در این روایت رجل بودن نماز و روزه و ... نفی نکردند لیکن فرمودند معنای آ ن این نیست که صرف معرفت آ ن کفایت کند بلکه عمل به 

 است.

 ی نوری در ذیل روایت می فرمایند:مرحوم حاچ

  قالاتهم الفاسدة، و مو بالجمل فالخبر فِ غایة الاعتبار، و كفى بمتنه شاهدا، و یظهر منه مضافا ا لی براءة ساحة المفضِل عن الخطابیة، الذین تضمِن الخبر

م و عاشرهم ، سبب توهم من توهم فیه، فا ن الظاهر آ نه كان خالطهجلالَ قدره التي یكشف عنها اهتمامه )علیه السِلام( بجواب كتابه بهذا البیان الطویل

مامه )علیه السِلام( علی بصیرة و رویة، فظنِ الجا ل الغبِي هلیعرف مذاهبهم و طریقتهم و یس تخرج من طواغیتهم مكنون سریرتهم فینهيي آ خبارهم ا لی ا 

لیهم و تدثرِ بمذهبهم، ا لی آ ن وقف علی  لیه )علیه السِلام( ثم صار مأ مورا لا ظهار البراءة منهم علِ آ و الحاسد الغوي آ نهِ صبا ا   1.هم ما آ بداه فِ كتابه ا 

 حاصله:

یدا می پ  روایت در غایت اعتبار است و علاوه بر اینکه ساحت مفضل را بریء از خطابیت می کند اشاره به این دارد که سبب اتهام مفضل به خطابیت هم

که مفضل معاشر به خطابی ها بوده است ولی مقصود او این بوده است مراد و منظور خطابی ها را بفهمد و به امام شود. چون روایت ظهور در این دارد 

 اطلاع دهد.

 مولف قبسات می فرمایند:

 
 حاصل:

 اینکه در روایت فرموده اند: صلات رجل است و روزه رجل است و .... کلامی است که خیلی نمی شود با آ ن مساعدت کرد!!

 :چهارمروایت 

 وصیة المفضل بن عمر لجماعة الش یعة 

داً عَبْدُ  ُ وَ آَنَّ مُحَمَّ لاَّ اللَّّ
ِ
لَََ ا
ِ
ِ وَحْدَهُ لَا شَریِكَ لََُ وَ شَهَادَةِ آَنْ لَا ا َ وَ قُولوُا قوَْلًا مَعْرُوفاً وَ ابتَْغُوا رِضْوَانَ آُوصِیكُُْ بِتَقْوَى اللَّّ َّقُوا اللَّّ ِ وَ اخْشَوْا ا هُ وَ رَسُولَُُ ات للَّّ

یعِ آُمُورِكُُْ  َ فِِ جَمِ ِ وَ رَاقِبُوا اللَّّ وْا حُدُودَ اللَّّ ِ وَ لَا تتََعَدَّ نَّةِ اللَّّ عْرُوفِ وَ وَ ارْضَوْا بِقَضَائهِِ فِيماَ لكَُُْ وَ علَیَْكُُْ آَلَا وَ علَیَْكُُْ بِالَْْمْرِ بِالمَْ سَََطَهُ وَ حَافِظُوا علََی س ُ

لیَْكُُْ  النَّهْييِ 
ِ
حْسَانًا وَ اعْفُوا عَمَّنْ آَسَاءَ ا

ِ
لیَْكُُْ فزَیِدُوهُ ا

ِ
 1.... عَنِ المُْنْكَرِ آَلَا وَ مَنْ آَحْسَنَ ا

 حاصله:

 این وصیت که از مفضل نقل شده است بعید است از کسی باشد که معتقد به خطابیت باشد

 جواب صاحب قبسات به مرحوم محدث نوری:

 
                                                           

 114، ص: 4خاتمة المس تدرك، ج - 8
 121، ص: 4خاتمة المس تدرك، ج - 1
 513تحف العقول، النص، ص:  - 1
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 روایات س ند ضعیف دارد.: این اولا

 : در بعضی از این روایات مانند روایت صفار ناقلین از غلات هستند ثانیا

ود را آ شکار نمی خلذا با همچین روایاتی نمی شود ساحت مفضل را تبرئه کرد. اگر در احوال غلات ملاحظه کنید خواهید دید که گاهی تقیه می کردند و اعتقاد 

 ل بر برائت آ نها نمی شود.کردند. لذا نقل روایت دلی

ا علامت این ر  مثلا محمد بن اورمه کسی بود که متهم به غلو بود فردی خواست او را بررسَ کند ولی دید که از سر شب تا صبح نماز می خواند و همین مطلب

 قرار داد که او غالی نیست 

 
 در نتیجه:

 
 ده شود.تشخص غلات به کلام آ نها نیست بلکه باید اعمال آ نها دی

 
 اس تاد:

 غلو دارای درجات است مثلا مرحوم صدوق می فرماید:

  ُِِلُ دَرَجَةٍ فِِ الغُْلو ُ یقَُولُ آَوَّ دَ بْنِ الوَْلِیدِ رَحِمَهُ اللَّّ دُ بْنُ الحَْسَنِ بْنِ آَحْمَ یْخُناَ مُحَمَّ هوِْ عَنِ النَّبِيِِ كَانَ ش َ   9 نفَْيُ السَّ

 غلو فرد تا چه حد است آ یا به اندازه ای است که او را از وثاقت طرد کند. لذا باید بررسَ شود که مرتبه

 

 

 

 

                                                           
 380، ص: 1يحضره الفقیه، جمن لا  - 9
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله 

 های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راه

 به نفس داش ته باشد[/شخصیت مفضل بن عمر اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر

 

 :شخصیت مفضل 

 :اس تاد 

 :مراتب در غلو 

 :در نهایت 

 

 شخصیت مفضل:

ن روایت آ   یکی از کلماتی که از کتاب قبسات در جلسه قبل بیان شد این بود که به صرف اینکه یک روایت از فردی که متهم به غلو است بیان شود و متن

بودن تبرئه نمی شود. به عبارتی نقل روایت که منافی بیا اصول غلات باشد باعث نمی شود که فرد از  خلاف مبانی و اصول غلات باشد آ ن شخص از اتهام غالی

 غلو بودن تبرئه شود.

 اس تاد:

تفاوت قیده آ نها م ع بطور کلی این بیان صحیح است چون خیلی از اوقات افرادی که متهم هستند بنا دارند ما یعتقد خود را مخفی کنند و ممکن است حرف آ نها با 

عده ای مانند  و باشد اما در مورد مفضل باید بیشتر توجه شود چون او با افراد عادی متفاوت است معروف است و فقهاء و محدثین از او نقل روایت کرده اند

و اهل بیت  ایاتی است که در باب معارفمرحوم کلینی و مرحوم صدوق کثیرا ما به او اعتماد می کنند و اکثرا روایاتی را که از او نقل می کنند مانند مابقی رو

فضل خیلی مش ناسی است و حتی روایاتی که در باب احکام دارد نیز اختلاف فاحشی بین آ نها و مابقی روایات دیده نمی شود. خلاصه این احتمال در مورد 

مورد او  رد می شود که نماز نمی خوانده و غالی بوده و .... خیلی درجای اعتنا ندارد بله ثبوت توثیق رسمی برای او مشکل است اما این کلماتی که به او اتهام وا

در مورد  ومناسبت ندارد. حتی کلمات مرحوم نجاشی و ابن غضائری هم "صرفا در باب ضعف در روایت و اینکه کتابی دارد که به آ ن اعتنا نمی شود" است 

 ی گویند. این اتهامات تارک الصلاة بودن و غالی بودن را در مورد او نم

 مراتب در غلو:

طعا مشکل دار می ق در اینکه فردی غالی باشد مراتبی وجود دارد بله اگر به مرتبه ای برسد که محرماتی را بر خود حلال کند و واجباتی را از خود مرتفع کند

. اری از روایات وقت نماز و ... از این افراد نقل شده استشوند. اما این مرتبه از غلو را حتی به همه خطابی ها و اسماعیلی ها نمی شود نسبت دارد چون بس ی

را لعن هم  ومثلا اگر کسی عقیده داش ته باشد که ائمه معصومین "مقدرون ارزاق العباد" هستند که متن روایت هم همین بیان بود و حتی ممکن است حضرت ا

باد نباشد و محرماتی را بر خود حلال بداند و .... و در این صورت وثاقت خبری و کرده باش ند اما معنای این بیان چنین نیست که اصلا آ ن فرد مقید به ع 

به اخبار آ نها  ی شوند ومخبری او هم زیر سوال نمی رود. گرچه این افراد بد هستند اما از عامه که بدتر نیستند. در مورد عامه گاهی اعتبار در روایت را قائل م

 افراد اشکال کنند و روایات آ نها را کنار بگذارند!! مشکل است.عمل می کنند بعد در مورد این گونه 

 در نهایت:

ینکه جناب ا در نهایت باید بین روایات و نقل ها باید جمع کرد. شاید در فطره ای مفضل مایل به اسماعیل بوده است که در روایت خوانده شد که بعد از

ضل را دعوت به صبر کند و به او تعذیت دهد. این اشکالی ندارد یعنی اینکه کسی مایل به اسماعیل بوده اسماعیل از دنیا رفت امام فردی را مامور کردند تا مف

 فکری در او بوده همباشد اشکالی ندارد حتی اگر انتظارش این بوده باشد که اسماعیل جانشین امام صادق علیه السلام بوده باشد باز هم اشکالی ندارد اما اگر

 عیل برگش ته است  معتقد به حق شده است.است بعد از فوت اسما

 خلاصه این اتهامات را می شود جواب دارد ولی برای مراجعه به اخبار او وثاقت لازم است.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله 

 های تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/ راه

 به نفس داش ته باشد[/شخصیت مفضل بن عمر اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر

 

 "ادامه بحث در "الناحیة الثالثة 

 :حاصل اشکال 

 :نمونه ای از روایات مناسب مقام 

 

 ادامه بحث در "الناحیة الثالثة"

 بحث در این بود که اگر زن از این حبوب و اقراص اس تفاده کند در حقوق مرد اخلال ایجاد می شود. و برای تصور اخلال سه جهت بیان کردند؛

 جهت اول: حق الاستیلاد

 رة الشهریةجهت دوم: اضطراب الدو 

 جهت سوم: التوتر العصبی

 که جهت دوم و سوم به یک مطلب بر میگردد اینکه اس تعمال حبوب باعث می شود که زوج مدت بیشتری از مقاربة که حق اوست محروم بماند.

 ایشان در رساله "وسائل المنع من الانجاب" به این مطلب اشکال کرده اند؛

 حاصل اشکال:

ز ادله می شود این است که زوجه عند التمکن باید تمکین کند اما این ادله نسبت به اینکه آ یا زوجه می تواند خود را حیض کند یا مدت نهایت اس تفاده ای که ا

 حیض خود را به سبب قرص طولانی تر کند ساکت است.

 لتی یجوز لها المقاربة" است.زوجه با اس تفاده اقراص و حبوب موضوع تمکین را مرتفع می کند چون موضوع وجوب تمکین "الزوجة ا

 نمونه ای از روایات مناسب مقام:

  ْعَنْ آَبِیهِ عَنْ فضََالَََ ب ِ دَ بْنِ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ ابِناَ عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصَْْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ ِِ عَنْ آَبِِ بصَِیٍر عَنْ آَبِِ جَعْفَ مُحَمَّ رَا ْْ ووبَ عَنْ آَبِِ المَْ قاَلَ: قاَلَ  رٍ نِ آَی

 ِ لنَْ  رَسُولُ اللََّّ ِ ِِ لَا تطَُو  . صَلَاتكَُنَ  لِلن ِسَا  1لِتَمْنَعْنَ آَزْوَاجَكُنَّ

  ْوَ عَنْهمُْ عَن ِ یسٍْ الْكُناَسِ ِ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ یلَََ عَنْ ضُرَ دَ عَنْ مُوسََ بْنِ القَْاسِِِ عَنْ آَبِِ جَمِ نَّ امْرَآَةً آَتتَْ  آَحْمَ
ِ
ِ قاَلَ: ا لِبَعْضِ الحَْاجَةِ فقََالَ  رَسُولَ اللََّّ

 ِ فاَتِ  مِنَ  لهََا لعََلَّّ ِ فاَ المُْسَو  ِ ِ قاَلتَْ وَ مَا المُْسَو  ا فیَنََ  -تُ یَا رَسُولَ اللََّّ فهُُ حَتیَّ ینَْعُسَ زَوْجُهَ ِ ا لِبَعْضِ الحَْاجَةِ فلََا تزََالُ تسَُو  َّتِِ یدَْعُوهَا زَوْجُهَ مَ فتَِلِّْ اقاَلَ المَْرْآَةُ ال

ا. َّتِِ لَا تزََالُ المَْلَائكَِةُ تلَعَْنُهاَ حَتیَّ یسَْتیَْقِظَ زَوْجُهَ  2ال

  ِِعَنْ آَب ِ رِو بْنِ جُبَیْرٍ العَْزْرَمِي  زَةَ عَنْ عَمْ دَ عَنِ الجَْامُورَانِ ِ عَنِ ابْنِ آَبِِ حَمْ ِ وَ عَنْهمُْ عَنْ آَحْمَ ِ   عَبْدِ اللََّّ لَی رَسُولِ اللََّّ
ِ
تِ امْرَآَةٌ ا َِ فقََالتَْ یَا  قاَلَ: جَا

وْجِ علََی المَْرْآَ  ِ مَا حَقو الزَّ نِ عَنْ شَْ  ذَلَِ  آَكْثََُ مِنْ  ةِ فقََالَ رَسُولَ اللََّّ ْ رُجَ مِنْ بیَتِْهَ قاَلتَْ فخََبّ ِ عاً وَ لَا تََْ ذْنِهِ یعَْنِِ تطََوو
ِ
لاَّ بِا
ِ
ا ببِْیَْرِ ٍِ مِنهُْ قاَلَ لیَسَْ لهََا آَنْ تصَُومَ ا

ذْنِهِ( وَ علَیَْهَا آَنْ تطََیَّبَ بِأطَْیَبِ طِیبِهَا وَ تلَْبسََ 
ِ
یَّةً وَ آَكْثََُ مِنْ  ا  3لَِ حُقُوقهُُ علَیَْهاَ.ذَ آَحْسَنَ ثِیَابَِِا وَ تزََیَّنَ بِأحَْسَنِ زِینتَِهاَ وَ تعَْرضَِ نفَْسَهاَ علَیَْهِ غُدْوَةً وَ عَش ِ

  ْعَنْ آَبِِ بصَِیٍر عَنْ آَبِِ عَب ِِ ْْرَا زَةَ عَنْ آَبِِ المَْ ناَدِ عَنِ ابْنِ آَبِِ حَمْ س ْ
ِ
ِ وَ بِالْا ِ  دِ اللََّّ لَی رَسُولِ اللََّّ

ِ
وْجِ علََی المَْرْآَةِ قاَلَ  قاَلَ: آَتتَِ امْرَآَةٌ ا فقََالتَْ مَا حَقو الزَّ

نْ فعََلتَْ فعََلیَْ 
ِ
ذْنِهِ فاَ

ِ
لاَّ بِا
ِ
نْ كََنتَْ علََی قتَبٍَ وَ لَا تعُْطِيَ شَیئْاً ا

ِ
لَی حَاجَتِهِ وَ ا

ِ
یبَهُ ا طٌ قاَلتَْ یَا رَسُولَ لَهُ الَْْجْرُ وَ لَا تبَِیتَ لیَْلًََ وَ هُوَ علَیَْهَا سَاخِ  هاَ الوِْزْرُ وَ آَنْ تُُِ

نْ كََنَ ظَالِماً قاَلَ نعََمْ الحَْدِیثَ.
ِ
ِ وَ ا  4اللََّّ

  ِِدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَال دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دِ بْنِ يََْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ مُحَمَّ ِ مُحَمَّ نَّ قوَْماً   بْنِ عَطِیَّةَ عَنْ سُلیَْمَانَ بْنِ خَالِدٍ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ
ِ
قاَلَ: ا

 ِ ِ  آَتوَْا رَسُولَ اللََّّ ِ  -فقََالوُا یَا رَسُولَ اللََّّ ناَّ رَآَینَْا آُنَاساً یسَْجُدُ بعَْضُهمُْ لِبَعْضٍ فقََالَ رَسُولُ اللََّّ
ِ
نْ یسَْجُدَ لَِْحَدٍ لََْمَرْتُ المَْرْآَةَ آَنْ تسَْجُدَ لوَْ آَمَرْتُ آَحَداً آَ  ا

ا.  5 لِزَوْجِهَ

 .ًَّهُ قاَلَ: لوَْ كُنْتُ آ مُرُ آَحَدا لاَّ آَن
ِ
ناَدِهِ عَنِ الحَْسَنِ بْنِ مَحْبُوبٍ مِثلََُْ ا س ْ

ِ
دُوقُ بِا  6وَ رَوَاهُ الصَّ
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  َابِناَ ع ةٍ مِنْ آَصَْْ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ دَ بْنِ مُحَمَّ دِ بْنِ مُسْلٍِِ عَنْ آَبِِ جَعْفَرٍ  نْ آَحْمَ دٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ مَالِِ بْنِ عَطِیَّةَ عَنْ مُحَمَّ تِ امْرَآَةٌ  مُحَمَّ َِ قاَلَ: جَا

لَی النَّبِ ِ  ِ
ِ  ا وْجِ  مَا حَقُ  -فقََالتَْ یَا رَسُولَ اللََّّ ذْنِهِ وَ علََی المَْرْآَةِ فقََالَ لهَاَ آَ  الزَّ

ِ
لاَّ بِا
ِ
عاً ا ذْنِهِ وَ لَا تصَُومَ تطََوو

ِ
لاَّ بِا
ِ
قَ مِنْ بیَتِْهِ ا  نْ تطُِیعَهُ وَ لَا تعَْصِیَهُ وَ لَا تصََدَّ

نْ كََنتَْ علََی ظَهرِْ قتَبٍَ 
ِ
نْ خَرَجَتْ  لَا تمَْنَعَهُ نفَْسَهاَ وَ ا

ِ
ذْنِهِ وَ ا

ِ
لاَّ بِا
ِ
رُجَ مِنْ بیَتِْهاَ ا ِِ وَ مَلَائكَِةُ الَْْرْضِ وَ مَلَائكَِةُ الْ وَ لَا تََْ مَا ذْنِهِ لعََنتَْهاَ مَلَائكَِةُ السَّ

ِ
َْضَبِ بِْیَْرِ ا

 ِ لَی بیَتِْهاَ قاَلتَْ یَا رَسُولَ اللََّّ
ِ
ةِ حَتیَّ ترَْجِعَ ا حْمَ هُ بقَ  -وَ مَلَائكَِةُ الرَّ جُلِ قاَلَ وَالِدُ التَْ فمََنْ( آَعْظَمُ النَّاسِ حَق اً علََی المَْرْآَةِ قاَلَ مَنْ آَعْظَمُ النَّاسِ حَق اً علََی الرَّ

ِ مِثلُْ مَا لَهُ علََََّ قاَلَ لَا وَ لَا مِنْ كُ ِ مِائةٍَ وَاحِدَةٌ الحَْ  ا قاَلتَْ فمََا لِِ علَیَْهِ مِنَ الحَْق   7دِیثَ.زَوْجُهَ

 مرد دارد؛ البته روایات در طرف مقابل هم وجود دارد که حقوقی زن بر گردن

  ٍِِدِ بنِْ مُسْل ِِ عَنْ مُحَمَّ دٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنِ العَْلَا دَ بْنِ مُحَمَّ يََ عَنْ آَحْمَ دِ بنِْ يََْ ِ  وَ عَنْ مُحَمَّ ِ  عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ ئیِلُ  آَوْصَانِ  قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللََّّ  جَبَّْ

َّهُ  نةٍَ. بِالمَْرْآَةِ حَتیَّ ظَننَتُْ آَن لاَّ مِنْ فاَحِشَةٍ مُبَی ِ
ِ
ي طَلَاقُهاَ ا ِْ  1لَا ینَبَْ

 سَْْا
ِ
دِ بْنِ عَبْدِ الجَْبَّارِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ ا دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ آَبِِ علََِ ٍ الَْْشْعَريِ ِ عَنْ مُحَمَّ ِ مُحَمَّ مَرْآَةِ علََی مَا حَقو الْ  قَ بْنِ عَمَّارٍ قاَلَ: قلُتُْ لَِْبِِ عَبْدِ اللََّّ

لتَْ غفََرَ لهَاَ وَ قاَلَ آَبوُ نْ جَهِ
ِ
بِعُهَا وَ یكَْسُوهَا وَ ا ناً قاَلَ یشُ ْ ذَا فعََلََُ كََنَ مُحْس ِ

ِ
ي ا ِ ا الََّّ ِ  زَوْجِهَ فِرُ لهَاَ. كََنتَِ امْرَآَةٌ عِنْدَ آَبِِ  -عَبْدِ اللََّّ ْْ  9تؤُْذِیهِ فیََ

  ْابِنَا عَن ةٍ مِنْ آَصَْْ ِ  وَ عَنْ عِدَّ اعةََ بْنِ مِهرَْانَ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ دٍ عَنْ عُثمَْانَ بْنِ عِیسََ عَنْ سَََ دَ بْنِ مُحَمَّ َ فِ  آَحْمَ َّقُوا اللََّّ عِیفَیْنِ  قاَلَ: ات  یعَْنِِ بِذَلَِ الیَْتِيَ  الضَّ

َّمَا هُنَّ عَوْرَةٌ. ن
ِ
َِ وَ ا وَ الن ِسَا

12 

  ِبْنُ جَعْفَرٍ ف ِ ِ عَبْدُ اللََّّ دٍ عَنْ آَبِِ البَْخْتَرِي ِ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ نْدِي ِ بْنِ مُحَمَّ نَادِ عَنِ الس  ِ س ْ
ِ
لَی  قاَلَ: تقََاضََ علٌََِّ وَ فاَطِمَةُ  عَنْ آَبِیهِ   قرُْبِ الْا

ِ
ا

 ِ دْمَتِهاَ مَا دُونَ البَْابِ وَ قضَََ علََی علََِ ٍ  الخِْدْمَةِ فقَضَََ علََی فاَطِمَةَ  فِ  رَسُولِ اللََّّ ورِ  بِِِ ُ بِمَا خَلفَْهُ قاَلَ فقََالتَْ فاَطِمَةُ فلََا یعَْلَُِ مَا دَخَلنَِِ مِنَ السُّو

 ِ كْفَائِِ رَسُولُ اللََّّ
ِ
ُ بِا لاَّ اللََّّ

ِ
جَِالِ. ا لَ آَرْقاَبِ الر   11تَحَمو

  َّدُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِد ِ عَنْ عَبْدِ مُحَمَّ مِي  ِ بْنِ القَْاسِِِ الحَْضَْْ دٍ عَنْ آَبِیهِ عَنْ عَبْدِ اللََّّ دَ بْنِ مُحَمَّ ابِنَا عَنْ آَحْمَ ِ  ةٍ مِنْ آَصَْْ ناَنٍ عَنْ آَبِِ عَبْدِ اللََّّ ِ بْنِ س ِ  اللََّّ
 ِ نَّ رَجُلًا مِنَ الَْْنصَْارِ علََی عَهدِْ رَسُولِ اللََّّ

ِ
هِ  بعَْضِ  فِ  خَرَجَ  -قاَلَ: ا نَّ آَبَاهَا قدَْ  حَوَائِِِ

ِ
رُجَ مِنْ بیَتِْهاَ حَتیَّ یقَْدَمَ قاَلَ وَ ا لَی امْرَآَتِهِ عَهْداً آَنْ لَا تََْ

ِ
فعََهدَِ ا

 ِ لَی رَسُولِ اللََّّ
ِ
تَأذِْنهُُ آَنْ تعَُودَهُ فقََالَ لَا اجْلِسِِ فِ بیَتِْكِ وَ  -مَرضَِ فبََعَثتَِ المَْرْآَةُ ا لیَْهِ ثَانِیاً بِذَلَِ فقََالَ اجْلِسِِ  آَطِیعِيتسَ ْ

ِ
 فِ زَوْجَكِ قاَلَ فثَقَُلَ فأَرَْسَلتَْ ا

 َ لیَْهِ آَنَّ آَبِِ قدَْ مَاتَ فتََأمُْرُنِ آَنْ آُصَلَ ِ ِ
َ بیَتِْكِ وَ آَطِیعِي زَوْجَكِ قاَلَ فمََاتَ آَبوُهَا فبََعَثتَْ ا جُلُ یتِْكِ وَ آَطِیعِي زَوْجَكِ علَیَْهِ فقََالَ لَا اجْلِسِِ فِ ب  قاَلَ فدَُفِنَ الرَّ

 ِ لیَْهاَ رَسُولُ اللََّّ
ِ
َ قدَْ غفََرَ لَِ وَ لَِْبِیكِ بِطَاعَتِكِ لِزَوْجِكِ. -فبََعَثَ ا  12آَنَّ اللََّّ
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــوة 

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

قرص مانع حق  اس تفاده از]ل::ناحیه ثا/ : ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصیت مفضل بن عمراولی

  (AUDلولب ) راه سوم: /  [اس تمتاع مرد می شود

 

  بح: در "الناحیة الثالثة" تمهت 

 :نتیجه گیری 

 جهت سوم: التوتر العصبی 

  گیری:نتیجه 

  فی اللولبالثال:: الباب 

  طریقة فعالیته فی منع الانجابالاول: الجانب 

  الانجاب:نع من الم کیفیة اما 

 ة:الصغوری ةناق لم ا 

  لکبرویةا ةناق لم ااما: 

 

 بح: در "الناحیة الثالثة" تمهت 

بود که اگر زوجه ای از حبوب و اقراض ضد حمل اس تفاده کند باع: می شود که زوج از اس تمتاع محروم شود و این  جهت دومبح: در 

 دارد. تقریب این بیان در جلسه قبل بیان شد. وجوب تمکینی که بر زن واجب شده است منافات

گفته اند از ادله تمکین بیش از وجوب تمکین اس تفاده نمی شود و اینکه بر زن واجب باشد ایجاد رغبت در اشکالی که به این بیان شده است 

 س تفاده نمی شود. مرد کند مانند اینکه منفرات را از خود دور کند و یا وجوب اینکه خود را آ راس ته کند از ادله ا

 گاهی ممکن است به مانند روایت زیر اس تدلال شود؛

  ِرِو بنِْ جُبَیْرٍ العَْزْرَم زَةَ عَنْ عَمْ دَ عَنِ الجَْامُورَانِيِ عَنِ ابْنِ آَبِِ حَمْ ِ عَنْ آَبِِ عَبْدِ الَلِّ وَ عَنْهُمْ عَنْ آَحْمَ لَی رَسُولِ قاَلَ: جَاءَتِ ا يي
ِ
مْرَآَةٌ ا

نِ عَنْ شَْ  ذَلَِ  آَكْثََُ مِنْ  قاَلتَْ یَا رَسُولَ الَلِّ مَا حَقُّ الزَوْجِ علََی المَْرْآَةِ فقََالَ فَ  الَلِّ  ْ  قاَلتَْ فخََبريِ
ِ
ذْنِهِ ءٍ مِنْهُ قاَلَ لیَسَْ لهَاَ آَنْ تصَُومَ ا

ِ
لَا بِا

ذْنِ 
ِ
رُجَ مِنْ بیَتِْهَا )بِغَیْرِ ا عاً وَ لَا تََْ عْرِضَ هِ( وَ علَیَْهاَ آَنْ تطََیبََ بِأطَْیَبِ طِیبِهاَ وَ تلَبْسََ آَحْسَنَ ثِیَابَِِا وَ تزََینََ بِأحَْسَنِ زِینتَِهَا وَ تَ یعَْنِِ تطََوُّ

یَةً وَ آَكْثََُ مِنْ ذَلَِ حُقُوقُهُ علَیَْهَا.  1نفَْسَهاَ علَیَْهِ غدُْوَةً وَ عَ  ِ

 که خود را خوش بو کند و لباس خوب بپوشد و زینت کند و .... که در این روایت گفته شده است بر زن است

م کلی که به این اس تدلال می شود اولا س ند این روایت بخاطر "جبیر العزرمی" م کل دارد و از س ند که بگذریم سوال می شود که آ یا 

ر فتوا می دهند که بر زن واجب است عط فقهاء به همین مواردی که مورد اس تدلال واقع شده است فتوا به وجوب می دهند؟! یعنی آ یا

 اس تعمال کند و واجب است لباس زیبا بپوشد؟!

 بله اگر این موارد واجب باشد می شود از باب فحوی و اولویت وجوب دفع منفرات را اس تفاده کرد.

 نتیجه گیری:

ت مستند ود دور کند دیده شده است لیکن این کلمادر بین کلمات بعضی از علماء اشاراتی مبنی بر اینکه بر زن واجب باشد منفرات را از خ

 به روایت و یا امری دیگر ن ده است بله اگر به اندازه اجماع مسلّي می شد باز هم خوب بود ولی به این اندازه هم نیست لذا حکم به وجوب

 کردن در این باره م کل است.

 جهت سوم: التوتر العصبی

حسن و  .دمی شو  سرشهم از اقراص ضد بارداری باع: م کلات عصبی می شود که این م کلات منجر به بد معاشرتی زن با اس تفاده 

 چنین قرصهایی بر زن حرام می شود!پس اس تعمال بر زن واجب است  تمکین استکه یکی از ش ئون  معاشرت

 .تامر به معاشرت به معروف کرده اس چنین است کهچون مقتضای بعضی از آ یات  اس تفاده اقراص با حق زوج منافات داردخلاصه 
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  : لُّ لهَُنَ آَنْ یكَْتُمْنَ ما خَلقََ الَلُّ في 001البقرة بصَْنَ بِأنَفُْسِهِنَ ثلَاثةََ قرُُوءٍ وَ لا يََِ نْ كُنَ یؤُْمِنَ بِا  وَ المُْطَلقَاتُ یتََََ
ِ
لَلِّ وَ الیَْوْمِ آَرْحامِهِنَ ا

هِنَ في   الْ خِرِ وَ بعُُولتَُهُنَ آَحَقُّ بِرَديِ
ِ
نْ آَرادُوا ا

ِ
جِالِ علَیَْهِنَ دَرَجَةٌ وَ الَلُّ عَزیزٌ حَكيمذلَِ ا  صْلاحاً وَ لهَُنَ مِثلُْ الَذي علَیَْهِنَ بِالمَْعْرُوفِ وَ لِلري

. ا بپس ندندر  عقلاء آ ن عرف وو معروف به این معنا است  از حقوقی که زن و مرد بر هم دارند این است که با معروف مباشرت کنندخلاصه 

بب شود اس تعمال این اقراص س حال اگر  ثابت است مباشرت خوب و اینکه یکدیگر را اذیت نکنند از حقوقی است که بین زن و مردلذا 

 وجه ممانعت پیدا می شود. که زوجه اذیت شود

 .بح: متوقف بر این است که مباشرت به معروف بررسی شود و موضوع ش ناسی آ ن منقح شوداس تفاده از این ادله در 

 گیری:نتیجه 

روف ثابت باشد و حتی حکم به وجوب آ ن ب ود اما در مصداق ش ناسی آ ن محل بح: هست که به عنوان اصلی کلی مباشرت به معلایبعد 

سبب م کلات عصبی شود و آ ن سبب سوء مباشرت شود آ یا از مصادیق نقض مباشرت به معروف هست یا  که آ یا اس تعمال قرض که

 نیست.

 فی اللولبالثال:: الباب 

  همان دس تگاهی است که زن در رحم قرار می دهد که باع: می شود که انعقاد نطفه ن ود. (AUD)لولب

 مورد بررسی قرار می گیرد انبجاین مساله از چند حکم 

 طریقة فعالیته فی منع الانجابالاول: الجانب 

گاه از این دس ت با وجود یب شده استص و همراه تَمک زن تَ که از مرد وارد رحم شده است  سپرمیاجر می شود که آ ن دس تگاه مناین 

 .بین می رود

 الانجاب:نع من الم کیفیة اما 

 التسریع فی دفع البویضة الی الرحمالاول: طریق 

 رحم آ مادگی ندارد برای جزب آ ن تلف می شود و بعد. چون تَمک مخصبه وارد آ ن شود ،دس تگاه باع: می شود که قبل از آ مادگی رحماین 

 .از آ ن دفع می شود

 .الغرزعلی عملیة لخاص المساعد االانزیم من افراز المنع الثانی: ق یالطر 

 تَمک مخصب به دیواره رحم نمی چس بد و اس تقرار پیدا نمی کندشود که اگر آ ن ماده نباشد  میترشح ماده ای  از دس تگاه مانعاین 

 للرحمفی الغ اء الداخلی احداث الحدشة : ال:ثال الطریق 

 .و با این کار اس تعداد دیواره رحم برای پرورش تَمک مخصب از بین می رودرحم خدشه ای وارد می کند دس تگاه در پرده داخلی این 

 ة:الصغوری ةناق لم ا

بویضه احراز نمی شود یعنی معلوم نیست که این دس تگاه تَمک مخصبه را تلف کند بلکه ممکن است تَمک را قبل از تَصیب غیر تَصیب 

 فعال کند

 :لکبرویةا ةناق لم ااما 

 اصلا تلف کردن تَمکی که مخصب شده باشد حرام است؟آ یا 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم اجمعینالحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی 

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

مانع حق  / ناحیه ثالث:]اس تفاده از قرصاولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصیت مفضل بن عمر

 ( AUDاس تمتاع مرد می شود[  / راه سوم: لولب )

 

  :فی اللولبالباب الثالث 

 الجانب الاول: طریقة فعالیته فی منع الانجاب 

 :اما کیفیة المنع من الانجاب 

 طریق الاول: التسریع فی دفع البویضة الی الرحم 

  ق الثانی: المنع من افراز الانزیم الخاص المساعد علی عملیة الغرز.یالطر 

  احداث الحدشة فی الغشاء الداخلی للرحمالثثالطریق ال : 

 :المناقشة الصغوریة 

  الکبرویةاما المناقشة: 

 :نکتة اس تطرادیة 

 :اما البحث فی الکبری 

 :الروایات 

 

 فی اللولبالباب الثالث: 

  همان دس تگاهی است که زن در رحم قرار می دهد که باعث می شود که انعقاد نطفه نشود. (IUD)لولب

 حکم این مساله از چند جانب مورد بررسی قرار می گیرد

 الجانب الاول: طریقة فعالیته فی منع الانجاب

 1همراه تخمک زن تخصیب شده است با وجود این دس تگاه از بین می رود. این دس تگاه منجر می شود که آ ن اسپرمی که از مرد وارد رحم شده است و

 اما کیفیة المنع من الانجاب:

 طریق الاول: التسریع فی دفع البویضة الی الرحم

 فع می شود.از آ ن داین دس تگاه باعث می شود که قبل از آ مادگی رحم، تخمک مخصبه وارد آ ن شود. چون رحم آ مادگی ندارد برای جزب آ ن تلف می شود و بعد 

 ق الثانی: المنع من افراز الانزیم الخاص المساعد علی عملیة الغرز.یالطر 

 این دس تگاه مانع از ترشح ماده ای می شود که اگر آ ن ماده نباشد تخمک مخصب به دیواره رحم نمی چس بد و اس تقرار پیدا نمی کند

 : احداث الحدشة فی الغشاء الداخلی للرحمالثثالطریق ال 

 این دس تگاه در پرده داخلی رحم خدشه ای وارد می کند و با این کار اس تعداد دیواره رحم برای پرورش تخمک مخصب از بین می رود.

 المناقشة الصغوریة:

 عال کندفتخصیب بویضه احراز نمی شود یعنی معلوم نیست که این دس تگاه تخمک مخصبه را تلف کند بلکه ممکن است تخمک را قبل از تخصیب غیر 

 :الکبرویةاما المناقشة 

 آ یا اصلا تلف کردن تخمکی که مخصب شده باشد حرام است؟

 در رساله "وسائل المنع من الانجاب: در زمینه مناقشه صغرویه تحقیقاتی دارند که در حد خلاصه گفته می شود.

تسب رات مخالفی هم در بین اهل فن وجود دارد یعنی عده ای عدم انعقاد نطفه را من همانطور که احتمال می رود که مانع از انعقاد و رش ید نطفه این دس تگاه باشد نظ

 به این دس تگاه نمی دانند.

                                                           
 ویکی پدیا: - 1

شود می تخمکو  هااسپرممختصر ناشی از حضور این وس یله در رحم موجب آ سیب دیدگی یا تخریب  التهاب .شوددر رحم با نامناسب کردن محیط داخل رحم مانع از بارداری می IUD وجود

توان انواع آ ی یو دی را در رحم قرار داد بدون اینکه بر مقدار یا کیفیت انجام شود، مانع جایگزینی مناسب تخم لقاح یافته در جداره داخلی رحم خواهد شد. می لقاحر صورتی که عمل و د

  .تأ ثیری داش ته باشد شیر مادر

IUD  بر حسب ۶تا  ۰کننده از این وس یله حدود نفر اس تفاده ۰۱۱۱که در طول یک سال از طوریهای جلوگیری از بارداری است، بهترین روشکی ار مطمئنی( نوع نفر IUD) 

ص قر هایی مانند اس تفاده از باشد. البته روشکه هر زمان که فرد بخواهد، قابل برداشتن میاست، با این مزیت  های رحمبستن لولهشوند. این مقدار به اندازه روش دائمی باردار می

دهد و کافیست هر ماه آ ن را قرار می ماماپزشک یا  IUD دازه یا بیشتر مؤثر باش ند، اما فقط در صورتی که به درس تی مصرف شوند. در اس تفاده ازنیز ممکن است به همین ان ضدبارداری

  .توسط خود فرد، چک شود

  .خواهد بود IUD برداشت و از همان زمان هم اقدام برای بارداری را آ غاز کرد. قابلیت باروری فرد مانند پیش از گذاشتن قاعدگیر هر زمان از س یکل توان دآ ی یو دی را می

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%87%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%87%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%BE%D8%B1%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AE%D9%85%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AE%D9%85%DA%A9
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%AD
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%AD
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%DB%8C%D8%B1%D8%AF%D9%87%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%B3%D8%AA%D9%86_%D9%84%D9%88%D9%84%D9%87%E2%80%8C%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D8%B1%D8%AD%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D8%B5_%D8%B6%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%B1%D8%B5_%D8%B6%D8%AF%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%A7%D8%B1%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%85%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%A7%D9%85%D8%A7
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A7%D8%B9%D8%AF%DA%AF%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%82%D8%A7%D8%B9%D8%AF%DA%AF%DB%8C
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ینطور نیست ا نتیجه ای را که ایشان در نهایت به آ ن می رس ند این است که طریقه موثقه ای بدست نمی آ ید تا این تلف، منتسب به این دس تگاه شود. خلاصه

ی فه مخصبه می ماند حتما مراحل دیگر رشد را هم طی می کرد و تکامل پیدا می کرد بلکه این احتمال وجود دارد که حتی اگر این دس تگاه هم نمکه مثلا اگر این نط

 می افتد.ر ابود باز هم این تخمک مخصبه به تکامل نمی رس ید و در مسیر رشد قرار نمی گرفت کما اینکه در حالت عادی و بدون دس تگاه هم این اتفاق بس ی

بری مساله کگفته اند: نهایت شک می شود به برائت مراجعه می شود و اینکه اس تخدام این گونه دس تگاهها حرام باشد ش بهه موضوعیه می شود و برفرضی که 

بری بررسی ست که در بحث از کقبول شود باز هم از این فرع و موضوع برائت می شود بله اگر در جایی مردی یا زنی به احراز موضوع رس یدند مساله دیگری ا

 می شود.

 نکتة اس تطرادیة:

از وظائف ی کند مدر رساله "وسائل المنع من الانجاب" به نکته ای اشاره می کنند مبنی بر اینکه این مساله که نقش "لولب" چیست و یا اینکه به شکلی عمل 

کمی تعلیقی فقیه صحیح نیست. لذا حکمی اگر فقیه در این زمینه می دهد طبعا حفقیه نیست. تشخیص موضوع کار فقیه نیست و اصلا توقع تشخیص موضوع از 

 است مانند اینکه می گوید: اگر این عمل باعث فلان کار شود حرام است یا جائز است و یا ....

 اما البحث فی الکبری:

 ولی مطلبی مبنی بر این نسبت به مرحوم خویی نیافتند[ایشان به مرحوم خویی نسبت داده اند: ]اس تاد فرمودند این آ درس را پیگیری کرده اند 

 لیلی که وجود دارد در حرمتمرحوم خویی فرموده اند: حرمت در اسقاط تخمک تخصیب شده ثابت نیست چون دلیلی بر حرمت آ ن وجود ندارد نهایت د

ت که تخمک مخصبه به دیواره رحم علقه پیدا کند که بعد از صدق کند و مبدا آ ن این اس "ماتلقی"عبارت از این است که اسقاط  "اجهاض" است و اجهاض

 شروع به رشد می کند. 

 سوال در این است که آ یا این عمل تکلیفا حرام است؟

 آ یا دیه بر این عمل ثابت می شود؟

 آ یا کفاره ای برای این عمل ثابت می شود؟

 الروایات:

 معتبره اسحاق بن عمار:

  ِدُ بْنُ علَِيِ بْن ناَدِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ مُحَمَّ س ْ
ِ
یعا   الحُْسَیْنِ بِا اسِيِ جَمِ وَّ زَةَ وَ حُسَیْنٍ الرَّ دِ بْنِ آَبِِ حَمْ یْرٍ عَنْ مُحَمَّ  ابْنِ آَبِِ عُمَ

سْحَاقَ بْنِ عَمَّارٍ قاَلَ: قُلتُْ لَِِبِِ الحَْسَنِ 
ِ
بُ  المَْرْآَةُ تَخَافُ  عَنْ ا َّمَا هُوَ  الحَْبَلَ فتَشَْرَ ن

ِ
وَاءَ فتَُلقِْي مَا فِِ بطَْنِهَا قاَلَ لَا فقَُلتُْ ا الدَّ

لقَُ نطُْفَةٌ. لَ مَا يُُْ نَّ آَوَّ
ِ
 2نطُْفَةٌ فقََالَ ا
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

مانع حق  / ناحیه ثالث:]اس تفاده از قرصت مفضل بن عمراولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصی

 ( AUDاس تمتاع مرد می شود[  / راه سوم: لولب )

 

 :الروایات 

 :الروایة الاولی: الموثقة لاسحاق بن عمار 

 :الاحتمال الاول 

 :الاس تاد 

 :الاشکال لاحتمال الاول 

 :الاس تاد 

  الارجح[الاحتمال الثانی:]لعل هو 

 :الاشکال لاحتمال الثانی 

 ]... نعم[ 

 ]...لکن[ 

 :الاس تاد 

 

 بحث از روایت "موثقه اسحاق بن عمار" بود برای اس تفاده حرمت اس تعمال لولب؛

 الروایات:

 سحاق بن عمار:لا الروایة الاولی: الموثقة

  ِدُ بْنُ علَِيِ بْنِ الحُْسَیْن نَادِهِ عَنِ الحُْسَیْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ مُحَمَّ س ْ
ِ
اقَ بْنِ عَمَّارٍ قاَلَ  بِا سْحَ

ِ
یعاً عَنْ ا اسِيِ جَمِ وَّ زَةَ وَ حُسَیْنٍ الرَّ دِ بْنِ آَبِِ حَمْ یْرٍ عَنْ مُحَمَّ : ابْنِ آَبِِ عُمَ

وَاءَ  المَْرْآَةُ تَََافُ  قُلتُْ لَِِبِِ الحَْسَنِ  بُ الدَّ لقَُ نطُْفَةٌ. الحَْبَلَ فتَشَْرَ لَ مَا يُُْ نَّ آَوَّ
ِ
َّمَا هُوَ نطُْفَةٌ فقََالَ ا ن

ِ
 1فتَُلقِْي مَا فِِ بطَْنِهاَ قاَلَ لَا فقَُلْتُ ا

 "مافی بطن" در روایت مطلق است و فرقی نمی کند که آ ن را به چه چیزی القاء شود حال یا با شرب دواء باشد یا غیر آ ن

 روایت در این مقام دو احتمال بیان کرده اند:در کتاب منع از انجاب، برای این 

وَاءَ  المَْرْآَةُ تَََافُ  محل بحث عبارت " بُ الدَّ  " استالحَْبَلَ فتَشَْرَ

 الاحتمال الاول:

املگی برای او حمنظور از این عبارت این باشد که زن از عوارض حاملگی می ترسد یعنی با خود حاملگی مشکلی ندارد بلکه از عوارض و مسائلی که بعد از 

 حاصل می شود ترس دارد مانند اینکه "ویار" شدید برای او می آ ورد.

 الاس تاد:

نیاز به  این احتمال خلاف ظاهر است چون ظاهر روایت این است که زن از حاملگی می ترسد و اینکه بخواهیم از عبارت، عوارض حاملگی را اس تفاده کنیم

 قرینه دارد و هی مفقودة

 :ل الاولالاشکال لاحتما

بحث ما هم  وردایشان اشکال می کند که اگر قرار باشد این احتمال از روایت اس تفاده شود از محل کلام خارج می شود یعنی روایت اطلاقی ندارد که شامل م

این حصول علم  د که بعد ازبشود چون عادتا اینطور است که زمانی علم به حاملگی حاصل می شود که مدتی گذش ته باشد و تَمک مخصبه مس تقر شده باش

ت تَمک اسبرای او ترس از عوارض حاملگی حاصل می شود لذا محل کلام ما را که بعد از مجامعت است را نمی گیرد یعنی بحث در جایی بود که آ یا جائز 

 مخصبه، با وس یله ای اسقاط شود؟

 الاس تاد:

ید زنی مس تعد بارداری باشد و به محض اینکه منی در رحم او ريُته می شود و با تَمک ترس زن ممکن است قبل از این اس تقرار هم حاصل شود یعنی فرض کن 

 مخلوط می شود ترس از عوارض حمل برای او حاصل می شود یعنی لازم نیست که حتما زمانی بگذرد تا ترس برای او حاصل شود.

ک حصول خوف دانس ته اند خیلی معلوم نیست بلکه ممکن است خوف بدون این خلاصه اینکه س ید محمد رضا در اشکال به اس تدلال تاخیر از مقاربة را ملا

 تاخیر عادی هم حاصل شود.

 ]لعل هو الارجح[الاحتمال الثانی:

تعمال س  دارو را ااحتمال دوم این است که زن از خود حاملگی می ترسد. یعنی از حدوث حمل می ترسد. اگر مورد روایت این احتمال باشد از همان لحظه اول زن 

 می کند حتی اگر علم به حصول حمل نداش ته باشد.
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2 
 

 الاشکال لاحتمال الثانی:

ه در این مدت د کاین احتمال نیز اطلاق ندارد چون عادتا زمانی ترس از حدوث حمل برای زن حاصل می شود که مثلا عادت شهریه خود را به تاخیر انداخته باش

کرده باشد لذا مورد سوال در روایت آ ن موردی می شود که نطفه مخصبه در رحم مس تقر شده باشد و این  ممکن است نطفه مخصبه مقداری از مراحل را طی

 مقام، محل بحث ما نیست و از منع امام علیه السلام نمی شود منع اس تفاده از لولب را اس تفاده کرد.

 بعبارة الاخری:

زمانی است که عادت زن تاخیر افتاده باشد یعنی نوعا زمانی خوف  معمولا دواء شده استدر این احتمال هم اطلاق ثابت نیست چون خوفی که منجر به شرب 

ول تَاف معنا نمی ا پیدا می شود که احتمال حدوث حمل بدهد. یعنی زمانی این احتمال را می دهد که نطفه به دیواره رحم علقه پیدا کرده باشدو الا همان ساعت

 دهد.

 ]نعم ...[

ر ذیل روایت حضرت می فرمایند: "ان اول ما يُلق النطفة" تعلیل می شود بر اینکه منع از شرب دواء بخاطر این است که پیدایش ولد، همین با توجه به اینکه د

 ء شود.القا همرحله نطفه مخصبه است و لذا نباید آ ن را اسقاط کند. خلاصه از این عبارت علیتی اس تفاده شود که هر جایی که صدق نطفه کند جائز نیست ک

 ]لکن...[

اس تدلال  عایشان در جواب نعم می فرماید: این عبارت حضرت همانطور که قبلا هم گفته شد در مقام تعلیل نیست بلکه در این باب است که می خواهند نو 

خود از جایگاهی  س تقاط شود چون نطفهراوی را باطل کنند یعنی به راوی می فرمایند اینگونه اس تدلال نکن که ما فی البطن نطفه است و اشکالی ندارد که ا

 برخوردار است که نمی شود آ ن را اسقاط کرد.

 الاس تاد:

ز حامله شدن ااگر پذیرفته شود که کلمه "نطفه" بر نطفه مخصبه صدق می کند فرقی در این نیست که ترس زن از چه چیزی باشد حال از حامله بودن باشد یا 

 د و روایت با این تقریب مطلق می شود و دلیلی بر منع اطلاق وجود ندارد.باشد بلکه هر دو مورد را شامل می شو 

 به عبارتی اینکه ایشان تاخیر در حصول علم برای حاملگی را ملاک قرار داده اند خیلی روشن نیست.

 علی ای حال:

 اطلاق این روایت خوب است و می شود اس تفاده حرمت را برای اسقاط نطفه مخصبه اس تفاده کرد.
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 ضیـن و اللـعن علی اعــدائهم اجمعینالحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الار 

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

مانع حق  / ناحیه ثالث:]اس تفاده از قرص]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصیت مفضل بن عمراولی: 

 ( AUDاس تمتاع مرد می شود[  / راه سوم: لولب )

 

 :الروایات 

 الروایة الثانیة: صحیحة الرفاعة: 

 :وجه الاس تدلال 

 :ربما یحاب عن ذلک 

 :الاشکال 

  فالسوال المطروح هنا...:وکیف کان 

 :التحقیق فی رسالة المنع من الانجاب 

 :الاس تاد 

 :النتیجة فی صحیحة رفاعة 

 

 الروایات:

 :الروایة الثانیة: صحیحة الرفاعة

  ََدٍ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ رِفاَعة دَ بْنِ مُحَمَّ ابِنَا عَنْ آَحْمَ ةٍ مِنْ آَصْحَ دُ بْنُ یعَْقُوبَ عَنْ عِدَّ ِ  قاَلَ:مُحَمَّ َّمَا احْتَبسََ  قلُتُْ لَِِبِِ عَبْدِ اللَّّ طَمْثهَُا  آَشْتََِي الجَْارِیةََ فرَُب

لَِِ فتََطْمَثُ مِنْ یوَْمِهَا آَ فیََجُوزُ لِِ ذَلَِِ وَ آَناَ  ُ فَ  لَا آَدْرِي مِنْ حَبَلٍ هُوَ آَوْ غیَْرِهِ فقََالَ لِِ لَا تفَْعَلْ ذَلَِِ  مِنْ فسََادِ دَمٍ آَوْ رِيٍح فِِ رَحِمٍ فتَسُْقَى دَوَاءً لَِِ ََ قُلتُْ 

َّمَا کَانَ نطُْفَةً كَنُطْفَةِ الرَّ  ن
ِ
َّمَا ارْتفََعَ طَمْثهَُا مِنْهَا شَهرْاً وَ لوَْ کَانَ ذَلَِِ مِنْ حَبَلٍ ا ن

ِ
َّهُ ا ن
ِ
ي یعَْزلُِ ا ِ لَی  جُلِ الَِّ

ِ
حِمِ تصَِیُر ا ذَا وَقعََتْ فِِ الرَّ

ِ
نَّ النُّطْفَةَ ا

ِ
 علَقََةٍ مَُّ فقََالَ لِِ ا

لَی 
ِ
ْ ا ََ لقَْ مِنهْاَ  ْ ُُ حِمِ لمَْ  ذَا وَقعََتْ فِِ غیَْرِ الرَّ

ِ
نَّ النُّطْفَةَ ا

ِ
ُ وَ ا لَی مَا شَاء اللَّّ

ِ
ََةٍ مَُّ ا ي کَانتَْ  مُضْ ِ ذَا ارْتفََعَ طَمْثهَُا شَهرْاً وَ جَازَ وَقْتُهاَ الَِّ

ِ
 تطَْمَثُ ءٌ فلَََ تسَْقِهاَ دَوَاءً ا

 1فِیهِ.

 وجه الاس تدلال:

ی شود لِا این ر مروایت اطلَق دارد و مراد از نطفه لَةً همان منی رجل است که اگر در رحم قرار بگیرد بالاخره قابلیتی پیدا می کند که به علقه شدن منج

ه باشد یعنی که اطلَق داش تصحیحه حرمت اسقاط این مرحله از نطفه را دلالت می کند. و اینکه آ یا لازم است علقه شود یا نشود از روایت اس تفاده می شود 

س تفاده کرد و ا هم صورت علقه بودن و غیر آ ن را شامل می شود چون در روایت تقیید به علقه وجود ندارد. حتی از این روایت می شود نطفه غیر مخصبه را هم

 اگر در این مقدار اشکال شود نطفه مخصبه را قطعا می شود اس تفاده کرد.

 ربما یحاب عن ذلک:

مقصود در روایت این نیست که به محض اینکه نطفه در رحم داخل شد اسقاط آ ن ممنوع است بلکه منظور زمانی است  لیماء الرجل باشد و ،ور از نطفهولو منظ

فرق است بین  هکه این نطفه تبدیل به حمل شود چون سائل حمل را قیاس با نطفه ای کرد که در خارج عزل می شود و امام علیه السلَم در این مقام هستند ک

. خلَصه نطفه یا عزل می شود یا تبدیل به حمل می شود و مراد از حمل آ ن زمانی است که نطفه ای که با عزل خارج می شود و نطفه ای که حمل می شود

صبه شده باشد بود که نطفه مخ  اگر معنای روایت اینطور باشد مقام ما را شامل نمی شود چون فرض بحث آ نجایی تخصیب شود و به جداره رحم هم ملتسق شود.

 ولی هنوز به جداره رحم نچسبیده باشد.

 الاشکال:

لسلَم در مام علیه اا از طرفی همانطور که قبلَ هم گفته شداینکه سائل در مقام قیاس نطفه با حمل است دلیل نمی شود که روایت به مورد حمل تخصیص بخورد 

 2.مقام دفع قیاس او هستند
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 لقاح و تشکیل جنین

رسد، به تخمک نیز ی رحم بهایی که توانس ته است به لوَکند. اگر یکی از اسپرمرحم حرکت میهای شود و به سمت لوَی رحم وارد رحم میبعد از نزدیکی جنسی، اسپرم مرد از دهانه

ها و جنسیت جنین در ی ورود اسپرم دیگری را نخواهد داد. ژندهد و اجازهی خارجی تخمک تَییر حالت میدر این حالت دیواره .تواند تخمک را بارور کندبرسد و وارد آ ن شود، می

تخمک بارور حدود سه تا چهار روز در باشد، فرزندتان دختَ خواهد بود.   Xباشد، کودک شما پسر و اگر دارای کروموزوم  Yاگر اسپرم دارای کروموزوم .شودلقاح تعیین می یلحظه

ای است، یافتهتوسیست تبدیل شود. بلَس توسیست که تخمک لقاحکند تا به بلَس  ساعت بعد از بارور شدن، به سرعت شروع به تقس یم سلولی می ۴۲اما طی  ماند،ی رحم باقی میلوَ

گیری کند. بعد از تقس یم سلول و شکلکند و در این زمان تقس یم سلولی ادامه پیدا میرحم به سمت رحم حرکت می یدهد، در طول لوَبه مدت چند روز تقس یم سلولی انجام می

چس بد ی رحم میمدتی بعد از ورود به رحم، بلَس توسیست به دیواره .کندمی hCG شود شروع به ترشح هورمون بارداری یابه جفت میی خارجی آ ن که بعدها تبدیل بلَس توسیست، لایه

ماهانه اشتباه بگیرند. این  عادتبینی پیش از بینی یا خونریزی جزئی خواهند داشت که ممکن است آ ن را با لکهگزینی، لکهگویند. برخی زنان در زمان لانهگزینی میکه به این عمل لانه
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 فالسوال المطروح هنا...:وکیف کان 

 مقدمه اول:

 محل بحث "بویضه مخصبه" یا همان تخمک مخصبه است. که منظور از این مرحله همان مرحله ای است که اسپرم مرد به تخمک زن ملقحّ می شود.

 مقدمه دوم:

 یکسی لحماً، جنین.در روایات مراحل حمل را به پنج یا شش مرحله تقس یم کرده اند؛ نطفه، علقه، مضَه، عظم م 

 سوال:

 تخمک مخصبه کدام مرحله از نطفه و علقه است؟ آ یا مرحله ای از مراحل نطفه است؟ یا ابتدای مرحله علقه است؟

 التحقیق فی رسالة المنع من الانجاب:

 ایشان برای روشن شدن این بحث تحقیقی در معنای کلمه "علقه" ارائه می دهند.

 احتمال داد؛ سه معنا برای "علقه" می شود

 : علقه تخمک مخصبه به جداره رحماول

 : خون بس ته شدهدوم

 3: معنای لَوی آ ن که به معنای "زالو" یا "مکنده خون" گفته شده است.سوم

 تقویت می کنند و برای ادعای خود شواهدی را ارائه می کنند.ایشان همین معنای سوم را 

 در نتیجه اینکه حضرت در روایت فرموده اند: 
ِ
لَی علََقَةٍ""ا

ِ
ِذَا وَقَعَتْ فِِ الرَّحِمِ تصَِیُر ا

ُّطْفَةَ ا شد و با  ناظر به همین جهت است. یعنی وقتی نطفه در رحم واقع نَّ الن

 می لتخمک تخصیب شد در حکم علقه ای است که مانع از جریان خون می شود به عبارتی حضرت خواس ته اند سائل توجه دهند که وقتی نطفه در رحم داخ

با عزل خارج می  هشود به همان حالت نطفه باقی نمی ماند بلکه اگر رحم قابلیت داش ته باشد فوری تخصیب می شود علقه می شود و لِا مقایسه آ ن با نطفه ای ک

 شود اشتباه است.

یب شده باشد نیز ده باشد بلکه همین مقدار که تخص با این تقریب علقه ای که در روایت مانع از اسقاط آ ن شده اند آ ن جایی نیست که نطفه به دیواره رحم چسبی

 کافی است.

 الاس تاد:

قطاع خون نبر فرض که این تحقیق را هم در معنای "علقه" نداش ته باش یم در خود روایت سوال اینطور است که خون قطع شده است و سائل احتمال می دهد ا

نطفه به دیواره رحم چسبیده باشد؟ یا همین مقدار که تخصیب می شود و صلَحیت این را پیدا بخاطر حاملگی باشد آ یا وقتی که خون قطع می شود لازم است 

 می کند که تبدیل به علقه و حمل شود باعث می شود که زن دیگر عادت نبیند.

 النتیجة فی صحیحة رفاعة:

 ز روایت رفاعه اس تفاده می شود.ایشان در نهایت تمسک به صحیحه رفاعه را صحیح می دانند یعنی حرمت اسقاط نطفه مخصبه ا

س تفاده شود که در مورد شک هم همین حکم جاری است چون در روایت سوال راوی از شک است یعنی سائل می گوید که شک : از روایت حتی ممکن اتذکر

 دارد این انقطاع خون از حمل است یا از مریضی احتمالی که جاری گرفتار آ ن شده باشد.

در موردی است که احراز شود که نطفه تخصیب شده است یا اینکه احتمال تخصیب داده شود ولی اگر احتمال عدم تخصیب باشد یا احراز  : اس تفاده روایتتذکر

 عدم تخصیب باشد از روایت نمی شود حرمت را اس تفاده کرد.

 

 

                                                           
ات مخاطی رحم شروع به شود و ترشحتر میی رحم مادر است. به مرور زمان و با پیشرفت تقس یم سلولی بلَس توسیست، رحم ضخیمخونریزی ناشی از فرو رفتن بلَس توسیست در دیواره

د از لقاح که است. سه تا چهار هفته بعهای عصبی نوزاد تشکیل شده آ یند؛ در این زمان اولین سلولیها طی سه هفته به شکل یک توده درمکند. سلولی رحم میمسدود کردن دهانه

های خانگی تعیین بارداری قابل تشخیص است. ترشح کرده است که در تست hCG ای هورمون بارداریتقریباً پنج تا شش هفته بعد از شروع آ خرین عادت ماهانه است، جنین به اندازه

 .ین زمان عادت ماهانه شروع نخواهد شد و در صورت اس تفاده از یک تست خانگی بارداری متوجه خواهید شد که باردار هستیددر ا
 262، ص: 11لسان العرب، ج - 3

 علَقَ الماء تمصُّ الدم، و الجمع و العَلقََةُ: دودة فِ
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: حبوب و اقراص/ ناحیه هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

مانع حق  / ناحیه ثالث:]اس تفاده از قرصت مفضل بن عمراولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصی

 ( AUDاس تمتاع مرد می شود[  / راه سوم: لولب )

 

 :الروایات 

 الروایة الثانیة: صحیحة الرفاعة: 

 :صحیصة محمد بن مسلم:الروایة الثالثة 

  :هل الدیة ثابتة باسقاط نطفة المخصیة:اولا 

 ثابتة باسقاط نطفة المخصیة: الکفارة: هل ثانیا 

 :نتیجة البحث الی هنا 

 :الاس تاد 

 

 الروایات:

 :الروایة الثانیة: صحیحة الرفاعة

 بعید نیست اطلاق روایات، حداقل شامل حرمت اتلاف نطفه مخصبه بشوند.

 نها تمسک کرد.آ  ظهور روایاتی که تا اینجا خوانده شد این است که می شود برای اثبات حرمت اسقاط نطفه مخصبه ولو هنوز به جداره رحم نچسبیده باشد به 

 بود و حکم کلدر مباحث گذش ته در مورد خود نطفه که در رحم القاء شود نیز بحث به اینجا رس ید که با وجود ش بهاتی که در آ ن وجود داشت حکم به جواز مش

 به احتیاط شد چون اطلاق بعضی از روایات، تعبیر به "نطفه" داشتند.

 الروایة الثالثة:

 روایات که دال بر وجوب دیه است مطرح می شود؛در این مقام دس ته ای از 

 صحیصة محمد بن مسلم:

  ُدِ بْنِ م ازِ عَنْ مُحَمَّ ُّوبَ الخَْرَّ دِ بْنِ عِیسََ عَنِ ابْنِ مَحْبُوبٍ عَنْ آَبِِ آَی دَ بْنِ مُحَمَّ جُلِ یضَِْْبُ المَْ  سْلِمٍ قاَلَ: سََلَتُْ آَبَا جَعْفَرٍ وَ عَنْهُ عَنْ آَحْمَ رْآَةَ عَنِ الرَّ

ونَ دِینَاراً فقَُلْتُ یضَْْبَُُِا فتَطَْرَحُ العَْلقََةَ فقََالَ علَیَْهِ آَرْبعَُونَ دِی  فتََطْرَحُ   1.... ناَراً النُّطْفَةَ فقََالَ علَیَْهِ عِشْرُ

 حرام است.اگر اثبات شود که ملازمه عرفی بین دیه و حرمت است می شود از این روایت نیز اس تفاده کرد که طرح نطفه 

د و این هدر مباحث قبل گذشت که شاید در مقام اشکال شود که شاید این وجوب دیه بخاطر حق "ابوین" است که اگر اجنبی باعث اسقاط شود باید دیه بد

 واجب است؟ دیه به ابوین می رسد. حال سوال اینگونه طرح شود که اگر خود ابوین اقدام بر اتلاف نطفه کردند آ یا باز هم دیه بر آ نها

یک انسان  قدر جواب این اشکال اینطور گفته می شود که این بیان خلاف اطلاق روایات است. از روایات انطور اس تفاده می شود که این نطفه چون سیر خل

لاف بوده ون خود آ نها سبب در اتاست احترام دارد لذا اگر ابوین هم سبب اتلاف آ ن باش ند دیه واجب می شود ولو این دیه در این فرض به ابوین نمی رسد چ

 اند.

 هل الدیة ثابتة باسقاط نطفة المخصیة:اولا: 

 ظاهر این دیه ثابت است بخاطر روایاتی که در این باب وجود دارد.

 معتبره ظریف بن ناصح:

  َْجُلِ  مَنِِ  فِ  ... َ وَ آَفت ونَ یفُْزَعُ عَنْ عِرْسِهِ فیََعْزلُِ عَنْهاَ المَْاءَ وَ  الرَّ نْ آَفرَْغَ فِیهاَ عِشْرُ
ِ
ةَ دَنَانِیَر وَ ا لمَْ یرُدِْ ذَلَِِ نِصْفَ خُُُسِ المِْائةَِ مِنْ دِیةَِ الجَْنِیِن عَشَرَ

 .2دِینَارا...

 ثابتة باسقاط نطفة المخصیة: الکفارة: هل ثانیا

 ظاهرا کفاره هم ثابت باشد

 روایة طلحة بن زید:

  ُْدُ بْنُ علَِيِ بْنِ الح ناَدِهِ عَنْ طَلحَْةَ بْنِ زَیدٍْ عَنْ جَعْفَرِ مُحَمَّ س ْ
ِ
دٍ عَنْ آَبِیهِ  سَیْنِ بِا  3دَوَاءً فََسَْقَطَتْ قاَلَ تكَُفيِرُ عَنْهُ. شََِبتَْ  فِ امْرَآَةٍ حُبْلَی  بْنِ مُحَمَّ

 الس ند:

                                                           
 313، ص: 22وسائل الش یعة، ج - 1

 222، ص: 11تهذیب الأحکام )تحقیق خرسان(، ج - 2
 373، ص: 22ائل الش یعة، جوس - 3



 (یولکتابة الأ)    71/71/7931 – الثلثاءیوم  – و الخمسون الثامنالدرس  -  «هــــلـه الـــظـفـح» یدرالحاج الشیخ مهدی المروا ریراً لبحث الفقه آیة اللهتق
 

2 
 

ه مورد او فرموده است: "کتابه معتمد" و لذا مبنی بر این است کدر مورد طلحة بن زید گفته اند عامی است و توثیق صریح ندارد ولی مرحوم ش یخ طوسی در 

 به کتاب او اعتماد می شود.

 الدلالة:

 وده اند.ممقتضای اطلاق روایت در این است که فرقی نمی کند که در کدام مرحله از مراحل نطفه تا ولد باشد در هر صورت حضْت حکم به "تکفر عنه" فر 

 نتیجة البحث الی هنا:

 جا آ نچه می شود از روایات اس تفاده کرد این است که اولا حرمت ثانیا دیه و ثالثا کفاره، برای اتلاف نطفه مخصبه ثابت است.تا این

 الاس تاد:

تحقیق  بحث و یاس تفاده حرمت و دیه و کفاره ظاهرا ثابت است اما اینکه آ یا لولب نطفه مخصبه را اسقاط می کند یا غیر آ ن را بحث موضوعی است و فعلا جا

 می طلبد.

 مباحث باقی مانده:

 آ یا لولب انواع دارد؟ آ یا تمام انواع آ ن نطفه مخصبه را اسقاط می کند؟ و ... -1

 بحث شک دو اجرای اصالة البرائه در مقام به چه شکلی مطرح و خروجی می دهد؟ -2

می  گونه عمل می کند یا فحص کنند که آ نچه را که در هر مرحله لولب انجامآ یا فحص لازم است؟ یعنی آ یا لازم است که زن و مرد فحص کنند که این لولب چ -3

 دهد کدام بوده است آ یا مخصبه بوده است یا غیر مخصبه؟
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 الــرحیــــــمبـســم الله الــرحمــــن 

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  راه دوم: حبوب و اقراص ../.ی تحدید نسل/ راه اول: عزل هاراهتحدید نسل/ سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت./.. ( راه سوم: لولبAUD )... 

 

 زوجها تیب  من المرء خروج:  

 الزوج لحق المنافاة مورد فی الا الخروج حرمة عدم:  

 الاول الجواب:  

 الثانی الجواب:  

 الثالث الجواب:  

  للمقام قیالتطب:  

 

 المرء من بیت زوجها:خروج 

 . 1بیتها"در رساله "وسائل المنع من الانجاب" مباحثی را در مورد "خروج المرء من 

 ق الزوج:فی مورد المنافاة لححرمة الخروج الا عدم 

م وجود دارد حمل بر اس تحباب کرد. بحث از این قرائن بود. ممکن است مراد مرحو مرحوم خویی در این زمینه فرموده بودند روایات مانعه را باید بخاطر قرائنی که 

 خویی از این قرائن موارد زیر باشد؛

و از  رد باشدماگر قرار باشد زن در این حد محصور باشد منافات با معاشرت معروف دارد، اصلا مقتضای این مقدار از تضییق گویا چنین است که زن زندانی 

 شود مگر اینکه مرد اجازه دهد و این منافات با کرامت انسانی دارد که خداوند متعال برای همه انسانها قرار داده است.خانه خارج ن 

 خلاصه این قرینه می شود بر اینکه روایات مانند روایت محمد بن مسلم حمل بر اس تحباب می شود.

 در این کتاب برای کلام مرحوم خویی سه جواب بیان کرده اند؛

 الجواب الاول:

ه اگر ازه دهد کهمانطور که شارع مقدس بر زن این امور را واجب کرده است در مقابل برای مرد هم واجب کرده است که در مواقعی خروج از خانه را به زن اج

ین نوع ه رعایت این واجب کند. خلاصه با امثلا مرد رعایت این واجبات را نکند زن می تواند از مردش به حاکم شرعی شکایت کند و حاکم شرعی او را اجبار ب

معاشرت به  لبیان آ ن استبعادی را که مرحوم خویی کرده اند دفع می شود. چون ممکن است از شارع حکیم این ممانعت ها برای زن لحاظ شود و در طرف مقاب

 معروف هم حاصل باشد با همین بیانی که گفته شد.

 الجواب الثانی:

 یی را به شکلی دیگری هم می شود دفع کرد؛این استبعاد مرحوم خو

ی کند از مرد م به این شکل که بر زن واجب نیست که در خانه کار کند مثلا غذا درست کند و لباس بشورد و ... لذا او می تواند در قبال کاری که در خانه

 2اذن خروج از خانه را بگیرد.

 الجواب الثالث:

 که همسر در مواردی به او اذن خروج از خانه را بدهد. این شرط ممکن است به یکی از روشهای زیر باشد؛می شود زن در ضمن عقد نکاح شرط کند 

 به نحو شرط فعل باشد؛

 عقد را انجام می دهد به شرط اینکه مرد اذن بدهد که زن از خانه خارج شود.

فائده ای کم دارد چون مرد می تواند تخلف کند یعنی اذن در خروج ندهد و عقد به سلامت خود باقی باشد و فقط مرد معصیت کرده  ]شرط فعل[این راه دوم

 است که واجب را اتیان نکرده است. بله زن در این صورت می تواند به حاکم مراجعه کند تا حاکم مرد را الزام کند.

 به نحو شرط نتیجه باشد؛

 د نکاح شرط می کند که ماذون در خروج از خانه باشد.زن در ضمن عق
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ظر گرفته ناجازه گرفتن زن حاصل نشود چون شارع مقدس وقتی از خروج زن از خانه بدون اذن همسر منع می کند حکمت هایی را در آ یا این توجیهات و جوابها باعث نمی شود که حکمت 

 است خب اگر قرار باشد با این راهها اذن به نحوی ]حیله ای[ گرفته شود آ ن حکمت رعایت نمی شود.
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 سوال این است که آ یا این شرط نتیجه موثر است چون اختلافاتی در مقام وجود دارد.

ن یمرحوم ش یخ انصاری در شرط نتیجه تفصیل می دهند به اینکه اگر آ نچه شرط می شود در شریعت سبب خاصی برای آ ن قرار داده شده است در ضمن ا

رد  کنتیجه حاصل نمی شود لذا شرط نتیجه در آ ن صحیح نیست مانند طلاق که صیغه و سبب خاص دارد لذا نمی شود در ضمن عقد بیع مثلا آ ن را شرط  شرط

  اما اگر سبب خاصی برای مشروط قرار داده نشده است می شود با همین شرط ضمن عقد بیع محقق شود.

اموری قرار داده اند که سبب خاصی برای انعقاد آ ن قرار داده نشده است که به این کلام ایشان اشکال شده است. ظاهرا در کلام مرحوم ش یخ ملکیت را از 

اند و حاصل اشکال این است که برای ملکیت هم سبب خاص قرار داده شده است مانند بیع و هبه و صلح و ... که هر کدام سبب خاصی برای ملکیت می ت

 ی خود مملک باشد مورد اشکال شده است.باشد. و اینکه شرط به خود

ت که بر لیکی از مواردی که ظاهرا محل اتفاق است که شرط نتیجه صحیح است در بحث وکالت است مثلا گفته می شود: زن می تواند در عقد نکاح شرط وکا

ای مرد عقد نکاح شرط وکالت کند که وکیل باشد خود را بجاینکه از جانب مرد کاری انجام دهد که به نحو شرط نتیجه ممکن نیست. مثلا می شود زن در ضمن 

 طلاق دهد. به عبارتی وکیل بودن را شرط کند نه اینکه شرط کرده باشد مرد به او بعدا وکالت بدهد.

شده است آ ن  این وکالت اخذ: وکالت عقدی جائز است و هر گاه موکل بخواهد می تواند آ ن را فسخ کند اما اگر به شکل شرط نتیجه و در ضمن عقد لازم نکته

 قابلیت عزل و فسخ را از دست می دهد.

 للمقام:لتطبیق ا

اش ته باشد دبحث در اذن خروج از خانه بود که زن در ضمن عقد به نحو شرط نتیجه ماذون بودن را برای خود کسب کند تا هر گاه بخواهد از طرف مرد اذن 

 که از خانه خارج شود.

 ایشان مانند هم گرفته اند که هر دو مورد را می شود در ضمن عقد شرط کرد و هر دو مورد را ظاهرا متفق علیه دانس ته اند.: اذن و وکالت را تذکر

ودن شارع نیز کیم ببا این جواب نیز بدست می آ ید که این وجوب اذن در مورد زن برای خروج از خانه منافات با کرامت انسانی او ندارد و همچنین منافات با ح

 دارد چون به روش های مختلف خروج از بیت برای زن میسور است.ن
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم اجمعینالحمـد لله رب العــالمیـن و 

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

 ی تحدید نسلهاراه/ مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل/  سقط جنین 

 :اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ عزل  راه اول 

 :ن عمر/ ناحیه ت مفضل بحبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصی راه دوم

 مانع حق اس تمتاع مرد می شود[ ثالث:]اس تفاده از قرص

 :راه سوم ( لولبIUD ) 

 

 1 ............................................................ :زوجها تیب  من المرء خروج 

 1 .................................. :الزوج لحق المنافاة مورد فی الا الخروج حرمة عدم 

 1 ........................................................................... :الثالث الجواب 

  1 ....................................................... :جةیالنت  شرط فی خیالش   لیتفص 

 2 ............................................................................... :اس تاد تامل 

 

 خروج المرء من بیت زوجها:

 از خانه همسرش؛ زناشکالی مطرح شد در باب خروج 

 عدم حرمة الخروج الا فی مورد المنافاة لحق الزوج:

 مرحوم خویی فرمودند:

که شارع مقدس به همچین مساله ای زن را امر کند که گویا او زندانی مرد باشد و بعید است که ادله ای که منع می کند دال بر حرمت باشد چون بعید است 

 این با کرامت انسانی زن منافات دارد.

 برای این کلام مرحوم خویی جوابهایی بیان شده است که در جلسات قبل مطرح شد

 الجواب الثالث:

 ه؛جواب سومی که برای کلام مرحوم خویی بیان شده از این قرار بود ک

 ود.شمی شود زن در عقد نکاح شرط کند که ماذون در خروج از بیت باشد که در این صورت زن در خانه حبس نمی شود و اشکال مرحوم خویی مندفع می 

 گفته شد که این شرط اذن در ضمن عقد نکاح به دو شکل قابلیت دارد؛

 به نحو شرط فعل باشد؛

 بدهد که زن از خانه خارج شود. عقد را انجام می دهد به شرط اینکه مرد اذن

ه مقتضای ب این راه دوم]شرط فعل[ فائده ای کم دارد چون مرد می تواند تخلف کند یعنی اذن در خروج ندهد و عقد به سلامت خود باقی باشد و فقط مرد

 را الزام کند. ه کند تا حاکم مردمراجع شرع د به حاکممعصیت کرده است که واجب را اتیان نکرده است. بله زن در این صورت می توان "المومنون عند شروطهم"

 آ ( به نحو شرط نتیجه:

 در باب نذر نیز مانند این بحث وجود دارد مثلا مکلف می تواند به دو نوع نذر کند:

 آ ( بخاطر خدا بر خودم واجب می کند که فلان چیز را صدقه کند

 صدقه باشدب( بخاطر خدا بر خودم واجب می کند که فلان چیز را 

 تفصیل الش یخ فی شرط النتیجة:

 مرحوم ش یخ انصاری این بحث را مطرح کرده اند:

 در باب خیارات ذیل کلام ش یخ اینگونه شرح می دهند؛ 04مرحوم خویی در تنقیح جلد 

 الكلام في حكم الشرط الصحیح 

 قد تقدّم وعرفت آ نّ الشروط في ضمن العقد تنقسم ا لی آ قسام:

، هشرط ال فعال الاختیاریة آ عم من التكویني والاعتباري كالخیاطة والعتق ل نّّما فعل اختیاري للمشروط علیه ویصح آ ن یلتزم بهما علی نفس القسم ال ول:

 ومنه اشتراط ال وصاف القابلة للاحداث كاشتراط كون العبد كاتباً في المس تقبل لتمكنّه من تعليم الكتابة مثلًا.

وآ ن  صاف الخارجة عن تحت قدرة المشروط علیه كاشتراط كون الحنطة من المزرعة الكذائیة آ و كون قطن الفرش من مکان خاصشرط ال و  القسم الثاني:

مّا موجودة آ و معدومة والالتزام في ذ ال وصاف المذكورة ا  ثلها غیر معقول م  یكون نسجه نسج كذا آ و كون العبد كاتباً بالفعل، ل نّا خارجة عن تحت قدرته ا 

ه واختیاره تقدرته علیها، ولابدّ من آ ن یكون مرجع هذا الاشتراط ا لی جعل الخیار علی تقدیر عدمه، ومنها اشتراط فعل الغیر ل نه آ یضاً خارج عن قدر  لعدم

اصة لا مطلقها، وملخّص ة الخعّما آ فاده الس ید )قدّس سّره( في اشتراط ال وصاف من آ نه یرجع ا لی تقیید المبیع وبیان آ نّ المبیع هو الحص وقد تقدّم الجواب
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ذ لا ا طلاق فیه حتى یقیدّ فلا معنی لتقییده ویتعیّن آ ن یكون شرطها بمعنی جعل الخیار علی تقالجواب آ نّ تقیید المبیع الشخصي بشي دیر ء غیر معقول، ا 

 عدمها.

النتیجة  یوجدها المشروط علیه بعد ذلك، ل نه في شرطشرط النتیجة التي هي خارجة عن شرطي ال وصاف وال فعال الاختیاریة التي س   القسم الثالث:

ء آ خر غیر المبیع، وقد عرفت آ نّ النتیجة المشروطة التي هي من ال حکام یوجدها بالفعل كاشتراط ا رث غیر الوارث في معاملة آ و اشتراط ملكیة شي

ء آ خر في من اشتراطها وتتحققّ بنفس ذلك الاشتراط كملكیة شي الوضعیة ا ن كانت تحت اختیار المشروط علیه شرعاً ولم یكن لها سبب خاص فلا مانع

ذا كانت خارجة عن تحت قدرته فاشتراطها من قبیل الشرط المخالف للكتاب كشرط ا رث غیر الو  رث آ و عدم االمعاملة آ و شرط الوكالة في آ مر آ خر، وآ مّا ا 

ذا كان ت تحت اختیاره ولكنه مشروطاً بسبب خاص كما في الطلاق والنکاح فاشتراطها ا رث الوارث في ضمن عقد وهو علی خلاف الكتاب فیبطل، وآ مّا ا 

 آ یضاً باطل ل نه مخالف للكتاب حیث اشترط طلاق امرآ ته آ و نکاح امرآ ة اخرى في ضمن عقده بلا سببهما وهو علی خلاف الكتاب فیبطل، هذه هي

 آ قسام الشروط.

 وغیره من آ دلّة الشروط يشمل جمیع تلك ال قسام الثلاثة آ و آ نه يختص بخصوص شرط الفعل ند شروطهم)علیه السلام( المؤمنون آ و المسلمون ع  فهل قوله 

لّافي الشرط الاختیاري وآ مّا شرط الوصف آ و شر  ط النتیجة الاختیاري ل نّ معناه وجوب العمل بالشرط تکلیفاً، وهذا آ ي الوجوب التکلیفي لا یتحققّ ا 

 1)قدّس سّره(. لوجوب العمل بهما كما ذكره ش یخنا ال نصاري فهما خارجان عن قدرته ولا معنی

 حاصله:

د را به قمرحوم ش یخ ابتداء شرائط شروط را که مخالف شریعت نباشد و ... را بیان می کنند و بعد در باب شروط شرط صحیح بحث می کنند و شروط ضمن ع

 اقسامی تقس يم می کنند:

 اول:قسم 

اینکه تکوینی باشد]مانند خیاطت[ یا اعتباری باشد]مانند عتق[ و از همین قبیل دانس ته اند آ ن شروطی را که قابل احداث باش ند شرط افعال اختیاری اعم از 

 مانند اینکه مشتری عبدی را می خرد به شرط اینکه بایع به او نوشتن بیاموزد.

 قسم دوم:

مشتری شرط می کند که عبد را می خرد به شرط اینکه ال ن كاتب باشد و فرض این  شرط اوصافی که خارج از تحق قدرت مشروط علیه باشد. مانند اینکه

 است که عبد بی سواد بوده است.

ان که مشتری یمرحوم ش یخ می فرمایند این گونه شرط درست نیست که متعلق التزام در ضمن عقد قرار گیرد مگر اینکه تاویل برده شود به حق فسخ، به این ب 

 باشد که اگر نباشد حق فسخ داش ته باشد. که در این صورت اگر مرجع کلام به تعلیق نباشد اشکال مرتفع می شود. می گوید عبد كاتب

 قسم سوم:

 شرط نتیجه است که این شرط نه شرط وصف است و نه شرط فعل اختیاری می باشد. مانند اینکه:

 ز او ارث ببرد. به عباریی شرط می کند که یکی از وارثین مشتری باشد.بایع چیزی را به مشتری می فروشد به شرط اینکه بعد از فوت مشتری ا

 بایع چیزی را به مشتری می فروشد به شرط اینکه مال دیگری از مشتری را مالک باشد.

 ه است.وم شدبایع چیزی را به مشتری می فروشد به شرط اینکه وکیل مشتری در فلان كار باشد. که در عقد نامه های فعلی این نوع وكالت مرس

 تفصیل مرحوم ش یخ:

نعقاد آ ن در شریعت امرحوم ش یخ در این شرط نتیجه تفصیلی داده اند مبنی بر اینکه آ یا مکلف نسبت به آ ن اختیار شرعی دارد یا ندارد و اینکه سبب خاصی برای 

 بیان شده است یا بیان نشده است؛

 اینکه اختیار شرعی به ید مکلف باشد و سبب خاصی هم برای انعقاد آ ن بیان نشده باشد فرموده اند در این شرط مانعی نیست. آ (

فرمايش  در باب وكالت چون امری اختیاری است و سبب خاصی هم برای آ ن بیان نشده است یعنی به نوعی ابراز شود عرفا و شرعا كافی است لذا مطابق با

  اشکالی ندارد.مرحوم خویی

 یا مانند اینکه ملکیت شیء دیگری را شرط می کند که در این صورت هم اشکالی ندارد چون دو شرط مذکور در این شرط هم موجود است.

 تامل اس تاد:

ته اند جواب است. بعضی خواس   در مثال دوم اشکال شده است به اینکه بالاخره این ملکیت هم سبب می خواهد حال با تملیک است و یا با هبه یا صلح و ...

ز کلام ا دهند به اینکه خود همین بیع مشروط نوعی مصداق هبه است یعنی با همین كار هم بیع محقق شده است و هم هبه حاصل شده است. منتهیی از بعضی

 ست.ت شخص نرس یده است هبه محقق نشده ابدست می آ ید که هبه احتیاج به قبض دارد ]چون می فرمایند: "لا هبة الا مقبوضا"[ و تا زمانی که به دس

 لذا این مورد]آ [ فی الجمله قبول شده است.
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اما اموری که اختیار آ ن به دست مکلف نیست اگر در ضمن عقدی شرط شود مخالف کتاب شرط شده است و صحیح نیست. مانند شرط ارث غیر وارث  ب(

 ین جهت است که اختیار ارث بودن یا نبردن دیگر بعد از فوت به دست فرد نیست.مشکل از ادر فرضی که وارثین راضی نباش ند که در این صورت 

 یا مانند طلاق که ولو اختیار آ ن بدست مکلف هست اما چون سبب خاص می خواهد به صرف شرط ضمن عقد محقق نمی شود.

شروطهم" آ یا شامل تمام این سه قسم از شروط می شود یا نمی شود. مرحوم ش یخ در ادامه بحث را از دیدگاه روایات بررسی می کنند که آ یا "المومنون عند 

لق عش بهه ای در مقام مطرح می شود این است که این عبارت اختصاص به شرط فعل اختیاری دارد چون در عبارت ظاهر این است که فعل و عملی را مت

 یدا می کنند.وجوب قرار داده اند. اینجاست که مرحوم خویی با مرحوم ش یخ اختلاف نظر پ 
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 بـســم الله الــرحمــــن الــرحیــــــم

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 ة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.و لاحــــول و لاقــــو 

  /ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: هاراهسقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید نسل

رص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصیت مفضل حبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از ق

 ( IUDبن عمر/ ناحیه ثالث:]اس تفاده از قرص مانع حق اس تمتاع مرد می شود[  / راه سوم: لولب )

 
 

 ادامة البحث فی الشرط النتیجة:

 ود یا نمی شود؟آ یا شرط نتیجه صحیح است و اثر آ ن ظاهر می ش

 مانند اینکه بایع شیئی را می فروشد به شرط اینکه مثلا دختر مشتری همسر بایع باشد!

 مرحوم ش یخ در این زمینه تفصیل دادند که مرحوم خویی نیز این تفصیل را با توضیحاتی قبول کرده اند

بب خاصی برای آ ن قرار داده شده است مانند شرط ارث غیر وارث یا عدم گاهی مشروط غیر مشروع است مانند اینکه تحت اختیار مکلف نیست و یا اینکه س 

 ارث وارث، که اینگونه شرط صحیح نیست.

غیر ضمن  راما از آ ن مواردی که گفته اند اشکالی ندارد شرط شود وکالت است چون لفظ خاص یا صیغه خاصی برای انشاء آ ن قرار داده نشده است و حتی د

د نشرط خاصی ندارد تا محقق شود. عده ای از فقهاء شرط هبه و تملیک را نیز از همین قبیل دانس ته اند و قائل شده اند این موارد نیز نیازم عقل به نحو مس تقل نیز 

 صیغه و انشاء خاصی نیستند لذا اگر در ضمن عقلی شرط هبه یا تملیک چیزی شود محقق می شود.

در هبه شرط شده است که قبض لازم دارد یعنی وقتی هبه محقق می شود که قبض صورت ه را مثال بزنیم ممکن است اشکال شود در اینکه اگر قرار باشد هب

 گیرد.

قدی هبه به شکل عدر جواب می توان اینگونه گفته که آ ن هبه ای نیاز به قبض دارد که مس تقلا و با مانند لفظ "وهبتُ" انشاء شود اما این مورد که در ضمن 

د آ ن شرط در مورد او نیست. چون در این صورت شرط هبه، خود جزئی از عقد مذکور می شود و لا محاله مال منتقل می شود. شرط ضمن عقد محقق شو 

زوم قبض در لمنتهیی در این جواب و سوال عمده این است که ادله باب هبه بررسی شود که به نظر می رسد دلیل بر آ ن اجماع و امثال آ ن باشد که این بحث 

 نیست مطرح شده است. هبه هست یا

 نکته ای در باب وکالت:

ل کند یا نمی ز در باب وکالت گفته اند: موکل می توان وکیل را عزل کند. سوال این است که اگر وکالت در ضمن عقد محقق شود باز هم می شود موکل او را ع

ست و  ندارد یا حتی می شود عنوان کرد که چون این هبه آ ن هبه مصطلح نی شود؟ شبیه هبه در ضمن عقد که گفته می شود آ یا این هبه تمام آ ثار هبه را دارد یا

کیل خود را و نوع خاصی از هبه می شود شاید آ ثار جدیدی پیدا کند همین کلام در وکالت نیز گفته شود. یعنی درست است که در وکالت عادی می شود موکل، 

 ز غیر راه عادی منعقد شود آ یا آ ثار جدیدی پیدا نمی کند؟عزل کند و از آ ثار وکالت این است اما اگر همین وکالت ا

د لازم[ قمی شود اینطور گفت که اگر وکالت در ضمن عقد لازمی محقق شود قابلیت عزل را از دست می دهد و اثری است که از این نوع وکالت ]در ضمن ع

ن عضی از آ ثار عقد لازم را هم قبول می کند در عقد لازم همان طور که نمی شود آ  کسب می کند. به عبارتی این وکالت چون در ضمن عقد لازم قرار گرفته است ب

 وکالت هم همین اثر را جاری بدانیم چون این وکالت خود جزئی از عقد لازم واقع می شود.را فسخ کرد]مگر اینکه شرط خیار فسخ کرده باش ند[ در این 

 بعضی به این بیان اشکال کرده اند؛ 

 وجوب شرط نتیجه چیست؟ آ یا به "المومنون عند شروطهم" تمسک می شود یا به "اوفوا بالعقود" تمسک می شود؟گفته اند دلیل 

لزوم وفاء به آ ن  و اگر قرار باشد از دلیل "اوفوا بالعقود" اس تفاده شود بیان اینطور است که گفته اند: وقتی شرطی ضمن عقد می آ ید جزئی از آ ن عقد می شود

 که خود عقد دارد. که این بیان خیلی مورد اشکال واقع نشده است.همان لزومی است 

 تفصیل بحث در "المومنون عند شروطهم"

نها جدا آ   "المومنون عند شروطهم" شرائط ابتدائی را شامل نمی شود مشهور خواس ته اند شروط ابتدائی را در ضمن "وعد" قرار دهند و عنوان شرط را ازاما 

 را منحصر در شروطی دانس ته اند که در ضمن عقدی محقق شود.بدانند لذا "المومنون" 

ین بیان که ا اشکال دیگری را که در ذیل "المومنون" بیان کرده اند این است که این عبارت منحصر در شرط فعل است و شرط نتیجه را در بر نمی گیرد. به

گفته می شود مومن پای حکم وضعی که درست شده است یا درست می شود  ظهور "عند" در این است که مومن نزد شرط خود ایس تاده است و یا اینکه

 ایس تاده است اما اینکه خود شرط حکم وضعی درست کند مانند اینکه خود همین شرط بخواهد ملکیت را درست کند از "عند" قابل اس تفاده نیست.
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امل ی شود اما در مورد اشکال دوم باید بیشتر دقت شود آ یا فقط شرط فعل را شبر فرض که اشکال اول پذیرفته شود که "المومنون" شروط ابتدائی را شامل نم

 می شود؟ آ یا واقعا "عند" ظهور در شرط فعل دارد؟

 مرحوم خویی در تنقیح اینطور می فرمایند:

 ء ملازمته ء عند شيلأنّ معنی كون شي والظاهر آأنّ الحدیث وغیره من آأدلّّ الشروط یشمل جمیع الأقسام الثلاثة بلا اختصاصه بشرط الفعل فقط، وذلك

مة المؤمن ز معه وملاصقتهما وعدم انفکاكهما، فالحدیث دلّ علی آأنّ المؤمن آأو المسلم ملازم لشرطه وغیر منفك عنه وملاصق معه، وآ ثار اللزوم آأي ملا

ذا شرط فعلاا اختیاریاا آأو تركه فمعنی ملازمة الفعل آأو ملازمة التر  ذ لا معنی لملازمتهما مع تر لشرطه مختلفة لأنه ا  یّاه وجوب العمل آأو الترك، ا  كه عند ك ا 

ذا کان شرط وصف الذي عرفت آأنّ معناه جعل الخیار علی تقدیر عدمه آأي توقیت الملكیة لمنشأأة ا شرط الفعل آأو فعله عند شرط الترك، كما آأنّ الشرط ا 

یّاه وعدم انف خ فلا کاكهما آأنه باقٍ علی ما التزمه من الخیار آأي الملكیة المقیدّة ولم یتخلفّ عنه، فا ذا فسوتحدیدها بالفسخ عند ظهور عدمه، فمعنی ملازمته ا 

برني وكیلاا ء بهذا الاشتراط كشرط الوکالّ فا نّ معناه آأنكّ تعتمحالّ یرجع کل ملك ا لی مالكه، وكذلك الحال في اشتراط النتیجة الذي هو بمعنی اعتبار شي

نّ معنی  1ملازمتهما وعدم انفکاكهما آأنه اعتبره وكیلاا وهو علی التزامه من كون الطرف وكیلاا آأو كون مال آ خر ملکاا له وهكذا. بهذا الاشتراط، فا 

 حاصله:

ه چون روایت این را می فهماند کظاهر این است که دلیل شامل هر سه نوع از شرط می شود یعنی شرط فعل و شرط صفت و شرط غایات]شرط نتیجه[ 

شرط خود هست و این ملازمه به مناسبت موارد مختلف می شود معنای ملازمت در فعل و ترک، وجوب در آ ن است کما اینکه در شرط وصف مومن ملازم 

ین اس تکه انیز معنای ملازمت این است که اگر چنین شرط وصفی محقق نبود مشتری حق خیار داش ته باشد و در وکالت نیز وقتی شرط می شود معنای ملازمه 

 بایع با این کلام مشتری را وکیل خود اعتبار کرده است. مثلا

 مضاء الشارع مة لالتزامات المتبایعین واشتراطاتهم، ومعناه آأنّ شروط المؤمنین نافذة وجائزة ولاز  وبالجملة: آأنّ الحدیث یدلّ علی الحکم الوضعي فقط وهو ا 

 2)قدّس سّره( من اختصاص الحدیث بشرط الأفعال. جه لما آأفادهویترتبّ علی اللزوم آ ثاره حسب اختلافها باختلاف الشروط، فلا و 

 مرحوم خویی در ادامه می فرمایند:

ی را که شرط این حدیث مفاد حکم وضعی عامی را فائده می دهد که شارع مقدس التزامات و اشتراطات متبایعین را امضاء کرده است یعنی فرموده است هر چیز

نا که شروط مومنون به حسب موارد مختلف نافذ و جائز و لازم است لذا اینکه مرحوم ش یخ عبارت را مختص شرط فعل کرده اند کنند قبول کرده است به این مع 

 صحیح نیست.

خویی  مخلاصه معنای عندیت در روایت کنایی است به این معنا که مومن ملتزم به شرط خود هست خواه آ ن، شرط فعل باشد یا شرط نتیجه باشد. و مرحو 

 ای این ادعا مویدی هم می آ ورند:بر 

 علی شرط الأفعال تارةا وعلی شرط النتیجة اخرى، « المؤمنون عند شروطهم»)علیه السلام( قد طبّق  وممّا یؤیدّ ما ذكرناه آأو یدلّ علیه: آأنّ الا مام 

ن کان بئس ما صنععلی آأنّ من اشترط لزوجته آأن لا یأأتي علیها سریة يجب علیه آأن یفي بشرطه لأ  والأول كما دلتّ لأنهّ لا  نّ المؤمنین عند شروطهم وا 

 یدري ما یقع في قلبه في اللیل والنهار، وعدم التسّري من الامور المباحة وعدمه عدم فعل اختیاري. 

ذا آأعانها ابن زوجها في مال المکاتبة واشترط علیها آأن لا یكون لها الخیار بعد ح والثاني كما دلتّ ذا تز علی آأنّ المکاتبة ا  وّجت ثم صارت ریتها )لأنّ الأمة ا 

ر من شرط النتیجة احرّة کان لها الخیار في بقائها علی زوجیة زوجها وعدمه( لزمها الوفاء ولا یكون لها الخیار لأنّ المؤمنین عند شروطهم، وشرط عدم الخی

لّاآأنه لا بأأس ب  3ه بعد دلالّ الدلیل علیه.وشرط عدمه ا سقاط فعلي لخیارها ولو کان ذلك من ا سقاط ما لم يجب ا 

 حاصله:

 کنیز که . مانند اینکه در کنیز مکاتبه مثال زده اند که اگر فرزند مرد بادر بعضی از روایات خود امام علیه السلام این عبارت را بر شرط نتیجه تطبیق کرده اند

 ط خیاری که کنیز مکاتبه دارد را نداش ته باشد.همسر پدر اوست شرط می کند که او را در آ زاد شدن کمک می کند به شرط اینکه آ ن شر 

 در روایت این عبارت آ مده است که کنیز "لایکون لها الخیار" و ظهور این عبارت در این است که شرط نتیجه باشد.

 يجب" ده است و این "اسقاط ما لممرحوم خویی می فرمایند ممکن است اشکال این شود که در این روایت از کنیز چیزی را خواس ته اند که هنوز زمان آ ن نرس ی

 نمی ماند. می شود که در جواب ایشان می فرمایند ولو اشکال سقوط ما لم يجب درست است ولی چون در روایت اجازه داده اند مانعی برای این اسقاط باقی

تفاقی افتاده است د منتهیی برای اینکه آ یا در اعتباریات این گونه ابه عبارت دیگر اسقاط ما لم يجب اس تحاله عقلی در تکوینیات دارد اما در اعتباریات اشکالی ندار 

 یا خیر باید دلیل داشت که در مقام همین روایت دلیل بر مدعا می شود.

                                                           
 97، ص: 3مکاسب الخیارات، ج - 1
 97، ص: 3مکاسب الخیارات، ج - 2
 08، ص: 3مکاسب الخیارات، ج - 3
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این روایت را بر  زا نکته ای که باقی می ماند آ نجایی است که قرار باشد از این روایت تعمیم اس تفاده شود که جای ش بهه باقی است یعنی اگر قرار باشد مس تفاد

ت یموضوعات دیگر هم جاری کرد محل اشکال است اما این اس تفاده که از این روایت حجیت و صحت شرط فعل قابل اس تفاده است صحیح است و این روا

 اختصاص به شرط فعل ندارد.

جود دارد اما اینکه حضرت این جمله را در مقام استشهاد اما این روایت را می شود به عنوان شاهد محل اس تدلال قرار داد یعنی درست است که ش بهه فوق و 

ضرت کرده اند حبیان کرده اند دلیل می شود شاید می شود مانند اینکه کلیاتی در شریعت وجود دارد که می شود بر مصادیق خودش تطبیق کرد و این کاری که 

 این همین قبیل موارد بوده باشد.
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 ــــــمبـســم الله الــرحمــــن الــرحی

 اجمعین الحمـد لله رب العــالمیـن و صــــلی الله علـی محمـد و آ لــه الطــاهـریـن سیـما بقیـة الله فـی الارضیـن و اللـعن علی اعــدائهم

 و لاحــــول و لاقــــوة الا بـــــالله العلـــــی العـظیــــم.

  ی تحدید نسل/ راه اول: عزل / اس تثنائات از حرمت عزل/ دیه عزل/ راه دوم: هاراهسل/ سقط جنین / مطلوبیت تکثیر نسل/ جواز و مشروعیت تحدید ن

مفضل  تحبوب و اقراص/ ناحیه اولی: ]ممانعت قرص ها و داروها از حمل[/ ناحیه ثانی: ]اس تفاده از قرص ضد بارداری ضرر به نفس داش ته باشد[/شخصی

 ( IUDتمتاع مرد می شود[  / راه سوم: لولب )بن عمر/ ناحیه ثالث:]اس تفاده از قرص مانع حق اس  

 
 

 ادامة البحث فی الشرط النتیجة:

: بحث کبروی است یعنی بحث می شود که آ یا اصلا شرط نتیجه صحیح هست یا نیست. اینکه فلان شرط آ یا صحیح است صغروی می شود که در جای تذکر

 ث می شود.خودش بح

 ادله ای که برای حجیت شرط نتیجه اقامه شده است؛

 اول: "المومنون عند شروطهم"

 دوم: "اوفوا بالعقود"

ط فعل مرحوم ش یخ در دلیل اول اشکال کردند به این بیان که این دلیل شامل شرط نتیجه نمی شود و بخاطر ظهوری که در لفظ "عند" هست منحصر در شر 

 است.

این اشکال دادند این است که پای شرط ماندن به حسب موارد فرق می کند اگر قرار باشد پای شرط فعل بماند به حسب همان می ماند و  اما جوابی که از

ب دهد یواجب می شود که آ ن شرط را عمل کند و اگر شرط فعل کردند ماندن به این معنا است که بر مکلف واجب می شود که آ ثار آ ن شرط نتیجه را ترت 

 مال را به طرف مقابل تحویل دهد و ... مثلا

 اس تفاده از کلام مرحوم خویی:

 از "عند" دو معنا را می شود برداشت کرد؛

ست که ا: اینکه از این کلام می شود برداشت کرد که واجب است بر مکلف که اتیان کند یعنی وجوب عمل از "عند" برداشت می شود و این اعم از این اول

شد یا شرط نتیجه باشد در هر صورت وجوب، برای مکلف ثابت می شود. که مرحوم خویی میین معنا را به مرحوم ش یخ نستت داده آ ن شرط، شرط فعل با

جوب شده و اند. اگر قبول کنیم که معنای "عند" وجوب عمل باشد در این صورت ممکن است اشکال شود که شرط نتیجه که عمل نیست تا مکلف به آ ن امر به 

ترتیب آ ثار می تواند عمل باشد و وجوبی که از ناحیه "عند" متوجه مکلف می شود وجوب به ترتیب آ ثار در شرط درست کرد که به این شکل ی شود باشد اما م

 نتیجه باشد.

عنای آ ن این است که و م  : از "عند" معنای جامعی برداشت شود یعنی گفته شود "الجامع بین الحکم الوضعی و التکلیفی" یعنی المومنون مطلب کنایی استدوم

ر مکلف بباید شرط محقق شود. اگر شرط فعل شد نافذ است کما اینکه اگر شرط نتیجه شود نیز نافذ خواهد بود. نفوذ شرط در شرط فعل به این است که 

ری دارد که ه بعد از تحقق آ ن طبیعتا آ ثاواجب می شود آ ن را انجام دهد و اگر نتیجه و غایت شرط شود نفود به این شکل است که آ ن نتیجه محقق می شود ک

 لزوم آ ور می شود.

ون ددر کلام مرحوم ش یخ وجوب عمل از المومنون اس تفاده شده است متحصل از کلمات فوق این می شود که وجوب عمل گاهی مع الواسطه است و گاهی ب

 ل را در شرط نتیجه نیز تصویر کرد به این که بعد از تحقق نتیجهواسطه است بله وجوب عمل در شرط فعل بدون واسطه است اما می شود میین وجوب عم

 وجوب عمل بر مکلف ثابت می شود.

به شرط فعل داده شده است اما این به این معنا نیست که بطور کلی شرط نتیجه را باطل بدانند بلکه شرط نتیجه : درست است که در کلام ش یخ انحصار تذکر

 داده می شود.هم به نوعی به شرط فعل برگشت 

 خلاصه مرحوم ش یخ معنای روایت را به "وجوب العمل" و مرحوم خویی به "تنفیذ شرط" تقریر کرده اند.

 


