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الوسائل  1[ 1] فی  الحدائق  2روي  تحف   3و  كتاب  فی  شعبة  بن  علیّ  بن  الحسن  عن 

عن 4العقول  سُئل  حیث  علیه  سلامه  و  اللّه  صلوات  الصادق  مولانا  العباد،    عن  معایش 

فقال: »جمیع المعایش كلّها من وجوه المعاملات فیما بینهم ممّا یکون لهم فیه المکاسب  

 أربع جهات، و یکون فیها حلال من جهة و حرام من جهة: 

 الجهات الأربع الولایة، ثمّ التجارة، ثمّ الصناعات، ثمّ الإجارات.  فأوّل هذه

و   الحلال،  الدخول فی جهات  المعاملات  العباد فی هذه  تعالى على  اللهّ  الفرض من  و 

 العمل بذلك، و اجتناب جهات الحرام منها. 

 
حاشیه هاي مکاسب مثل حاشیه مرحوم سید و مرحوم شهیدي و مرحوم لاري و مرحوم ایروانی و   1

این   شرح  به  محرمه  مکاسب  بحث  ابتداي  در  دیگران  و  منتظري  و  خویی  آقاي  مرحوم  همچنین 

 روایت پرداخته اند.  

الباب  54:  12الوسائل   2 الأ  2،  الحدیث  أبواب ما یکتسب به، و أورد قسماً منه فی  الباب  من  ولّ من 

من أبواب النفقات، و قسماً ثالثاً    4الأوّل من أبواب الإجارة، و قسماً آخر فی الحدیث الأوّل من الباب  

 من أبواب الأطعمة المحرّمة.  66فی الحدیث الأولّ من الباب 
 .67: 18الحدائق  3
ثیراً، فلذلك لم نتعرّض ، و لمّا كان الاختلاف بین المصادر التی نقلت الروایة ك 331تحف العقول:   4

الکتاب. بین نسخ  نعم سوف نذكر الاختلاف الموجود  إذا كان مهمّاً،  إلّا  الطریقة فی    له  و سنتّبع هذه 

 سائر الروایات المنقولة فی الکتاب إن شاء اللهّ تعالى. 
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النا على  بولایتهم  اللّه  أمر  الذین  العدل  ولاة  ولایة  الولایة:  من  الجهتین  و فإحدى  س، 

 الجهة الأُخرى: ولایة ولاة الجور.

فوجه الحلال من الولایة، ولایة الوالی العادل، و ولایة ولاته بجهة ما أمر به الوالی العادل  

 بلا زیادة و نقیصة، فالولایة له، و العمل معه، و معونته، و تقویته، حلال محلّل. 

و الجائر،  الوالی  فولایة  الولایة:  من  الحرام  وجه  أمّا  و    و  لهم،  فالعمل  ولاته،  ولایة 

أو   فعله  قلیل من  على  فاعل ذلك  معذّب  الولایة معهم حرام محرّم  بجهة  لهم  الکسب 

 ءٍ من جهة المعونة له، معصیة كبیرة من الکبائر. كثیر؛ لأنّ كلّ شی

و ذلك أنّ فی ولایة الوالی الجائر دروس الحقّ كلِّه، و إحیاء الباطل كلِّه، و إظهار الظلم  

و هدم المساجد، و تبدیل سنّة اللّه و    لجور و الفساد، و إبطال الکتب، و قتل الأنبیاء،و ا

نظیر   الضرورة  بجهة  إلّا  معهم  الکسب  و  معونتهم،  العمل معهم و  فلذلك حرم  شرائعه، 

 الضرورة إلى الدم و المیتة.

التی التجارات  الحلال من وجه  البیوع و وجوه  التجارات فی جمیع  تفسیر  أمّا  یجوز    و 

 للبائع أن یبیع ممّا لا یجوز له، و كذلك المشتري الذي یجوز له شراؤه ممّا لا یجوز:

أُمورهم فی وجوه الصلاح الذي لا   فکلّ مأمور به ممّا هو غذاء للعباد و قوامهم به فی 

من   یستعملون  و  یملکون  و  ینکحون  و  یلبسون  و  یشربون  و  یأكلون  ممّا  غیره  یقیمهم 
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الت المنافع  و كلّ شی جمیع  غیرها،  یقیمهم  لا  من  ی  جهة  من  الصلاح  فیه  لهم  یکون  ءٍ 

 الجهات، فهذا كلّه حلال بیعه و شراؤه و إمساكه و استعماله وهبته و عاریته. 

الفساد ممّا هو منهیّ عنه من   الشراء: فکلّ أمرٍ یکون فیه  البیع و  و أمّا وجوه الحرام من 

أو كسبه  أكله و شربه  أو   5جهة  أو شی أو نکاحه  أو عاریته  هبته  أو  إمساكه  أو  ءٍ مِلکه 

یکون فیه وجه من وجوه الفساد نظیر البیع بالربا أو بیع المیتة أو الدم أو لحم الخنزیر أو  

ءٍ من وجوه  لحوم السباع من صنوف سباع الوحش أو الطیر أو جلودها أو الخمر أو شی 

أكله و شربه و لبسه و ملکه و    النجس فهذا كلهّ حرام محرّم؛ لأنّ ذلك كلهّ منهیٌّ عن 

 ذلك حرام.   إمساكه و التقلبّ فیه، فجمیع تقلّبه فی

و كذلك كلّ مبیعٍ ملهوٍّ به، و كلّ منهیٍّ عنه ممّا یتقرّب به لغیر اللّه عزّ و جلّ، أو یقوى  

به الحقّ فهو حرام محرَّم   المعاصی، أو باب یوهن  الکفر و الشرك فی جمیع وجوه  به 

إلّا فی حالٍ تدعو   بیعه و شراؤه فیه،  التقلبّ  و إمساكه و ملکه وهبته و عاریته و جمیع 

 الضرورة فیه إلى ذلك.

 و أمّا تفسیر الإجارات: 

ثوبه بوجه الحلال   قرابته أو دابّته أو  یلی أمره من  نفسه أو ما یملك أو  فإجارة الإنسان 

یملک أو شیئاً  أرضه  أو  أو داره  نفسه  یؤجر  أو  الإجارات  به من من جهات  ینتفع  فیما  ه 

 
 كذا فی النسخ و المصادر، و لعلّ فی الأصل »لبسه« كما استظهره الشهیدي رحمه اللّه أیضاً.  5
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وجوه المنافع أو العمل بنفسه و ولده و مملوكه و أجیره من غیر أن یکون وكیلًا للوالی  

أو والیاً للوالی، فلا بأس أن یکون أجیراً یؤجر نفسه أو ولده أو قرابته أو ملکه أو وكیله  

الحمّ نظیر  الوالی،  بولاة  هم  لیس  عنده،  من  الأجیر  وكلاء  لأنهّم  إجارته،  الذي فی  ال 

بشی  معلوماً  شیئاً  فیحمل یحمل  معلوم،  الشی  6ءٍ  أو  ذلك  بنفسه  له حمله  یجوز  الذي  ء 

بملکه أو دابّته، أو یؤجر نفسه فی عمل، یعمل ذلك العمل ]بنفسه أو بمملوكه أو قرابته  

ن الناس ملَِکاً أو  م لمن كان   7حلال   أو بأجیر من قِبلَه، فهذه وجوه من وجوه الإجارات[

 سُوقَة أو كافراً أو مؤمناً فحلال إجارته، و حلال كسبه من هذه الوجوه.

الحرام من وجوه الإجارة: نظیر أن یؤاجر نفسه على حمل ما یحرم أكله أو   فأمّا وجوه 

ء أو حفظه، أو یؤاجر نفسه فی هدم المساجد  شربه، أو یؤاجر نفسه فی صنعة ذلك الشی

بغیر   النفس  قتل  أو  أو عمل 8حقٍّ ضراراً،  و   9،  البَرابطِ  و  المزامیر  و  التصاویر و الأصنام 

ء من وجوه الفساد الذي كان محرّماً علیه من  الخمر و الخنازیر و المیتة و الدم، أو شی 

 غیر جهة الإجارة فیه. 

 
 كذا فی »خ« و تحف العقول، و فی سائر النسخ و الحدائق و الوسائل: فیجعل.  6
 فی جمیع النسخ الفاقدة للعبارة: »حلالًا«، إلّا فی »ف«.  7
 فی المصادر: بغیر حلٍّ. 8
 فی تحف العقول: أو حمل. 9
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و كلّ أمرٍ منهیّ عنه من جهة من الجهات، فمحرّم على الإنسان إجارة نفسه فیه أو له أو  

 11كالذي یستأجر له الأجیر لیحمل المیتة ینحّیها 10و له، إلّا لمنفعة من استأجرهء منه أشی

 : -عن أذاه أو أذى غیره و ما أشبه ذلك إلى أن قال

و كلّ من آجر نفسه أو ما یملك، أو یلی أمره من كافر أو مؤمن أو مَلكٍِ أو سُوقَةٍ على  

 و كسبه.ما فسّرنا ممّا تجوز الإجارة فیه فحلال محلّل فعله 

 و أمّا تفسیر الصناعات:

الکتابة و الحساب و   العباد أو یعلِّمون غیرهم من أصناف الصناعات مثل  فکلُّ ما یتعلمّ 

و الصیاغة و البناء و الحیاكة و السراجة و القصارة و الخیاطة و صنعة صنوف  12النجارة 

ج إلیها العباد، منها  التصاویر ما لم یکن مثل الروحانی، و أنواع صنوف الآلات التی یحتا

و تعلیمه و العمل به و  13منافعهم، و بها قوامهم، و فیها بلغة جمیع حوائجهم فحلال فعله 

 فیه لنفسه أو لغیره. 

 
 كذا فی »ن« و الحدائق، و فی سائر النسخ و المصادر: استأجرته.  10
 العقول: ینجیها. فی »خ« و تحف  11
 كذا فی »ف« و »ش«، و فی سائر النسخ و تحف العقول و الحدائق: التجارة.  12
 فی »ش«: تعلّمه.  13
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وجوه   و  الفساد  وجوه  على  بها  یستعان  قد  الآلة  تلك  و  الصناعة  تلك  كانت  إن  و 

نظیر الکتابة   14علیمه المعاصی، و تکون معونة على الحقّ و الباطل، فلا بأس بصناعته و ت

و  السکّین  الجور. و كذلك  لولاة  معونة  تقویة و  الفساد  التی هی على وجه من وجوه 

تصرف  التی  الآلات  وجوه  من  ذلك  غیر  و  القوس  و  الرمح  و  وجوه   15السیف  إلى 

فلا بأس بتعلیمه و تعلّمه و أخذ   16و جهات الفساد، و تکون آلة و معونة علیهما   الصلاح

و العمل به و فیه لمن كان له فیه جهات الصلاح من جمیع الخلائق، و محرّم    الأجر علیه

علیهم تصریفه إلى جهات الفساد و المضارّ، فلیس على العالم و لا المتعلّم إثم و لا وزر؛  

لما فیه من الرجحان فی منافع جهات صلاحهم و قوامهم و بقائهم، و إنّما الإثم و الوزر  

هات الفساد و الحرام؛ و ذلك إنمّا حرّم الله الصناعة التی هی  على المتصرّف فیه فی ج 

ء منها الفساد محضاً، نظیر البَرابِط و المزامیر و الشطرنج و كلّ ملهوٍّ  حرام كلهّا التی یجی 

 .17به و الصلبان و الأصنام و ما أشبه ذلك من صناعات الأشربة الحرام

 
 كذا فی »ن« و مصححة »خ« و تحف العقول و الحدائق، و فی سائر النسخ: تقلّبه. 14
 كذا فی »خ« و »ش« و »ف«: ینصرف، و فی »ن«، »ع«، »ص«: تتصرف، و فی »م«: تنصرف.  15
 كذا فی »ش« و المصادر، و فی سائر النسخ: علیها.  16
كذا فی النسخ و المصادر، إلّا أنّ فی »ن«، »خ«، »م«، »ع« و »ش« زیادة: المحرّمة )ظ(، و فی »ص«:  17

 المحرّمة )خ ل(. 
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یکون لا  و  محضاً  الفساد  فیه  و  منه  یکون  ما  فیه شی  و  لا  و  الصلاح،  منه  وجوه  من  ء 

فحرام تعلیمه و تعلّمه و العمل به و أخذ الأُجرة علیه و جمیع التقلّب فیه من جمیع وجوه  

، و إن كان قد یتصرّف فیها  18الحركات إلّا أن تکون صناعة قد تصرف إلى جهة المنافع 

حلّ تعلّمه و تعلیمه و    من الصلاح 19و یتناول بها وجه من وجوه المعاصی؛ فلعلّة ما فیه 

 العمل به، و یحرم على من صرفه إلى غیر وجه الحقّ و الصلاح.

تعلیمهم  و  العباد،  معایش  اكتساب  وجوه  بیان  تفسیر  ..  20فهذا  اكتسابهم  وجوه  فی 

 الحدیث«. 

  .للسیّد قدّس سرّه 22عن رسالة المحکم و المتشابه 21و حکاه غیر واحد 

»اعلم رحمك   24المنسوب إلى مولانا الرضا صلوات اللّه و سلامه علیه: و فی الفقه  23  [2]

العباد  به على  مأمور  أنّ كلّ  الذي لا   25اللّه  الصلاح  أُمورهم من وجوه  فی  لهم  قوام  و 

 
 فی مصححتی »خ« و »ف«: جهة المباح. 18
 فی »ف«، »خ«، »م« و »ع« و تحف العقول: فلعلّه لما فیه. 19
 »ش« و المصادر، و فی سائر النسخ: تعلّمهم.كذا فی  20
 .70: 18، و صاحب الحدائق فی الحدائق 57: 12منهم صاحب الوسائل فی الوسائل  21
 .46رسالة المحکم و المتشابه:  22
 بخشی از روایت تحف العقول است و روایت مجزا به حساب آوردن آن محل تامل است.   23

 ك به مقدمه كتاب فقه الرضا چاپی. هشت قول در مورد مولف این كتاب. ر. 24
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یقیمهم غیره ممّا یأكلون و یشربون و یلبسون و ینکحون و یملکون و یستعملون فهذا  

 كلّه حلال بیعه و شراؤه وهبته و عاریته.

و   لبسه و نکاحه  و  نهی عنه من جهة أكله و شربه  قد  ممّا  الفساد  فیه  أمر یکون  و كلّ 

د، مثل المیتة و الدم و لحم الخنزیر و الربا و جمیع الفواحش و لحوم إمساكه بوجه الفسا

 ، انتهى.27  26السباع و الخمر، و ما أشبه ذلك فحرام ضارٍّ للجسم 

الصادق علیه السلام: »إنّ    عن مولانا 28و عن دعائم الإسلام للقاضی نعمان المصري   [3]

لمشروب و غیر ذلك ممّا هو قوام  الحلال من البیوع كلّ ما كان حلالًا من المأكول و ا

، 29للناس و یباح لهم الانتفاع، و ما كان محرّماً أصله منهیّاً عنه لم یجز بیعه و لا شراؤه«

 انتهى. 

 
(:  65:  13كذا فی النسخ، و فی المصدر: »أنّ كلّ مأمور به ممّا هو صلاح للعباد«، و فی المستدرك ) 25

 »أنّ كلّ مأمور به ممّا هو منّ على العباد«.
 فی »ش«: »للجسم، و فساد للنفس«، و فی المصدر: »للجسم، و فاسد للنفس«.  26
 .250ى الإمام الرضا علیه السلام: الفقه المنسوب إل 27
اسماعیلی  28 به  تظاهر  تقیه  روي  از  یا  است  بوده  اسماعیلی  یا  كه  اسماعیلیه  حکومت  براي  قاضی 

 مذهب بودن داشته است.  

 ، مع اختلافٍ یسیر.23، الحدیث 18: 2دعائم الإسلام  29
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 .«2» 31»إنّ اللّه إذا حرّم شیئاً حرّم ثمنه« 30و فی النبويّ المشهور:[ 4]

 ]تقسیم المکاسب[  

جعلتَ و  تلوناه  ما  عرفت  بالِإذا  فی  غیر  ك  ه  عادة  جرت  قد  فنقول:  لمدلولاته،  متدبّراً 

المکاسب  32واحد  تقسیم  و   33على  للمستحبّ  مُهمِلین  مباح،  و  مکروه  و  محرّم  إلى 

بمثل   34الواجب؛  للمستحبّ  التمثیل  إمکان  المکاسب، مع  فی  بناءً على عدم وجودهما 

، خصوصاً إذا  ایةًالزراعة و الرعی ممّا ندب إلیه الشرع، و للواجب بالصناعة الواجبة كف

35تعذّر قیام الغیر به، فتأمّل. 
 

 
البته شهرت   30 كند.  را تصحیح  روایت  است حیث صدور  ممکن  كه  روایی  بین خاصه  شهرت  در 

 وجود ندارد و در بین عامه هم شهرت محل تامل است. آقاي خویی به این بحث اشاره كرده اند.  

 .20، الحدیث 7: 3. سنن الدارقطنی 301، الحدیث 110: 2عوالی اللآلی  31
مکسب  مثل   32 خود  حلی  محقق  كلام  در  مقسم  است  ممکن  البته  شرائع.  در  حلی  محقق  مرحوم 

 نباشد.  

 خمینی.  المام سیدنا الامقسم چیست؟ ر.ك به كلمات  33

 .  17/ ص 2و جواهرالکلام / ج 118/ ص 3ر.ك به مسالك / ج 34

اكتساب از   نه -آنچه مستحب یا واجب كفایی است، نفس زراعت یا صناعت است ( 1وجه تأمّل :  35

( از اباحه معنایی اعم از استحباب و وجوب و اباحه به معناي خاص قصد شده است.  2.  -طریق آنها

 ( .... . ر.ك به حاشیه مرحوم لاري و كلمات سیدنا الامام الخمینی و مرحوم آقاي خویی.  3
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 .40المحرّم  ترتّب الأثر 39بقصد 38حرمة النقل و الانتقال  37معنى حرمة الاكتساب  36و

 
وع و محمول  نکته روش شناسی : مرحلة اول در كار فقیهانه، مسأله شناسی است. یعنی باید موض 36

 ي »حرمت اكتساب« را بیان می كنند.. در این بخش مرحوم شیخ معنابه خوبی تبئین شودمسأله فقهی 
شش معنا براي حرمت اكتساب احتمال داده شده است. ر.ك به كلمات مرحوم خویی و مرحوم  37

 منتظري. 

 در خارج(.  انشاء واقعی به قصد حصول نقل و انتقال نه انتقال خارجی )قبض و اقباض  38

قصد شخصی دو طرف یا یك طرف عقد مراد است یا قصد غالب و ظاهر از این معامله نزد عرف   39

)قصد نوعی(؟ به عنوان مثال ممکن است قصد دو طرف از معاملة خمر، شرب خمر نباشد؛ اما عرف  

یا   كند.  می  شرب خمر  قصد  بر  حمل  را  معامله  این  شود،  خبر  با  معامله  این  از  است  وقتی  ممکن 

از معاملة سنگ، ساختن بت   اما قصد نوعی  به قصد ساختن بت انجام دهد،  طرفین معاملة سنگ را 

و مطالبی كه در ادامه    ، با توجه به ادعاي انصرافنیست. ظاهرا مراد مرحوم شیخ، قصد نوعی است

كنند می  شهیدي.  بیان  مرحوم  كلمات  به  ر.ك  عبا.  در  خوبی  به  قصد  نوع  دو  این  رات  )تفکیك 

شود(.   واقع  آنها  بین  خلط  گاهی  است  ممکن  و  است  نشده  همان  منعکس  غالبه،  منفعت  از  مراد 

منفعت مقصوده است. مراد از منفعت ظاهره نیز همان منفعت مقصوده است. منفعت اضطراري نیز در  

مقصوده   منفعت  اختیاري،  منفعت  كه  است  این  ایشان  عبارات  ظاهر  است.  اختیاري  منفعت  مقابل 

 .  است

قصد ترتب اثر مثل ملکیت یا قبض و اقباض. قصد ترتب اثر حرام مثل قصد شرب خمر از معاملة  40

مواردي كه نفس كسب   بیان شامل  )این  معاملة غذاي نجس.  از  یا قصد خوردن غذاي نجس  خمر 

 نمی شود؟ ر.ك به كلمات مرحوم شهیدي(.   -مثل كسب از راه غناء -حرام است 
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و أمّا حرمة أكل المال فی مقابلها، فهو متفرّع على فساد البیع؛ لأنهّ مال الغیر وقع فی یده  

بعدم   قلنا  إن  و  شرعیّ  سبب  الخمر   41التحریم؛ بلا  مثل  بیع  تحریم  أدلّة  ظاهر  لأنّ 

قُ 42منصرف  لو  أمّا  المحرّمة،  الآثار  ترتیب  أراد  لو  ما  المحلّل فلا دلیل   43صد إلى  الأثر 

44.45إلّا من حیث التشریع   على تحریم المعاملة
 

 .أنواع، نذكر كلّا منها فی طیّ مسائل 46و كیف كان، فالاكتساب المحرّم

 
 حرام نیست، اما فاسد است.   مانند بیع با صبی كه  41

و   42 شهیدي  مرحوم  كلمات  به  ر.ك  معامله.  از  حرام  اثر  این  قصد  بودن  متعارف  انصراف؟  منشا 

 مرحوم خویی. 

قصد شخصی اثر حلال براي معاملة خمر موجب حلیت معامله می شود یا معامله نزد عرف باید به   43

ب تا حلال  هندوانه(  )معاملة  شود  محقق  اثر حلال  در  قصد  اگر  لذا  و  است  اقرب  احتمال دوم  اشد؟ 

حرام   اثر  تحققّ  قصد شخصی  هندوانه  قمار-معاملة  این    -مثل  فساد  یا  بیان شده حرمت  ادلة  باشد، 

حرام    -مثل قمار-معامله را افاده نمی كنند. معامله صحیح و حلال است، اما فعل حرام مترتب بر آن  

 است.  

 ( قصد امضاء معامله توسط شارع.  2ه نزد مولا. ( قصد محبوبیت معامل1قصد تشریع :  44

مواردي كه   45 نداشته  فقط در  تشریع وجود  اگر قصد  است.  معامله حرام  دارد،  تشریع وجود  قصد 

 باشد، این وجه براي حرمت نیز منتفی است.  

حرمت تکلیفی مراد ایشان است، اما توجه شود كه فقیه هم باید حکم تکلیفی این معامله را روشن   46

 كند و هم حکم وضعی آن را )صحت و فساد(.  
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 عدا ما استثنی 47النوع الأوّل الاكتساب بالأعیان النجسة

 و فیه مسائل ثمان:

49على بول غیر مأكول اللحم 48المسألة الأُولى یحرم المعاوضة
 

محلّلة  و عدم الانتفاع به منفعة  [  3] 53و نجاسته، [  2] 52لحرمته،   [1] 51بلا خلافٍ ظاهر؛  50 

 . 56»بول الإبل الجلّالة أو الموطوءَة« ، ك55فیما عدا بعض أفراده  54مقصودة

 
می تواند در این مسأله مطرح شود كه در مساله هشتم به آن اشاره می  متنجس غیر قابل تطهیر نیز   47

نیز   نجسه  اعیان  است،  موثر  تطهیر  قابلیت  عدم  اگر  كه  است  این  سوال  اما  و    -كنند.  استحاله  با 

تطهیر را داشته باشند. پس در مورد اعیان نجسه نیز باید قید غیر  ممکن است قابلیت    -استهلاك و ...  

 .23، ص1قابل تطهیر ذكر شود. ر.ك به هدایه الطالب، ج

 اعم از بیع و مضاربه و هبه معوضه و ... .   48
 طبق فتواي معاصرین حرام گوشتی كه خون جهنده دارد، بولش نجس است.   49

اعم از این كه اجماع وجود دارد و   -مخالفی به دست نیامد    اشاره به اقوال. »بلاخلاف ظاهر« یعنی 50

حدس به   -شبیه اجماع حدسی-. ممکن است عدم خلاف ظاهر -اعم از این كه مخالفی وجود ندارد  

را به همراه داشته باشد و این از فوائد بررسی اقوال است. )هر چند در مقام فتواي    -ع-رأي معصوم  

 المدركی است(.  علماء مدركی یا حداقل محتمل 

 اشاره به سه دلیل.   51

كه    -( بول حرام گوشت حرام است. )یعنی همة منافع آن یا منفعت مقصودة غالبة آن  1:  استدلال   52

( هر چه  2حرام می باشد(. ]منفعت مقصوده غالبة آن »شرب« باشد، محل تامل است[.    -شرب است
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58 57»فرعان«
 

 
حرام است، معاوضة آن حرام است. این كبرا مستفاد از هر چهار روایت مقدماتی است، البته برخی از 

افاده می كنند  آنها   و برخی دیگر حرمت تکلیفی را بیان می   -مثل نبوي مشهور-حرمت وضعی را 

 كنند.  

( هر چه نجس است، معاوضة آن حرام است. كبرا  2( بول حرام گوشت نجس است.  1استدلال :   53

این   مفاد  است كه  ]اشکال شده  النجس(.  )او شیء من وجوه  است  العقول  از روایت تحف  مستفاد 

ین است كه »هر چیز نجسی است كه همه تصرفات در آن حرام است، معاوضه اش حرام می  روایت ا

 باشد[.  

این   54 كبراي  ندارد.  منفعتی  هیچ  اصلا  یا  دارد  حرام  منفعت  كه  این  از  اعمّ   : اول  استدلال  با  فرق 

یا  استدلال از كجا به دست می آید؟ حصر معاوضات حلال از روایت تحف العقول و دعائم الاسلام  

به دلیل عدم مالیت یا به دلیل معاوضة سفیهانه یا ... . ر.ك به كلمات مرحوم خویی. )بر اساس این  

كه مدرك كبرا چه چیزي است، تفاوت می كند كه نتیجة استدلال حرمت تکلیفی باشد یا حرمت  

 وضعی(.  

بول حرام  این دلیل مخصوص بول حرام گوشتهایی است كه منفعت حلال مقصود ندارند و براي   55

 گوشتهایی كه منفعت حلال مقصود دارند، قابل استفاده نیست.  

 حرام گوشت بالعرض.   56

تفریع فروع از فنون فقه است كه مبتنی بر اقوال، ادله و تسلط فقیه بر ابواب مختلف فقه و وقواعد   57

با تف ریع فروع  متنوع فقهی می باشد. تفریع فروع و مسائل این بحث توسط مرحوم شیخ انصاري را 

 مقایسه كنید.   -ره -سیدنا الامام الخمینی 

از آنجایی كه اصل بحث در مورد اعیان نجسه است، بحث از بول یا عذره طاهر، فرع بحث اصلی   58

 به حساب می آید.  
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 الأوّل: ما عدا بول الإبل من أبوال ما يؤكل لحمه 

اختیاراً كما علیه جماعة من   59، إن قلنا بجواز شربها -عند المشهور  المحکوم بطهارتها -

المتأخّرینالقدماء   علیه«1»  و  الإجماع  دعوى  المرتضى  عن  بل  جواز    «2»  ،  فالظاهر 

  60بیعها.

شربها   بحرمة  قلنا  إن  أُخرى-و  مذهب جماعة  هو  جواز    -61لاستخباثها   «3»  كما  ففی 

 بیعها قولان: 

لو جوّزت المعاوضة   65المنفعة النادرة  64، و 63عدم المنفعة المحلّلة المقصودة فیها  62من 

  التداوي بها لبعض الأوجاع لا یوجب قیاسها  68و  67ء، جواز معاوضة كلّ شی 66لزم منه 

 
بیان می كنند كه منفعت مقصوده از بول، شرب آن است. این ادعا با مخالفت برخی از   59 در ادامه 

 ت. ر.ك به حاشیه مرحوم لاري.  علماء همراه شده اس

چرا؟ این كه دلیل اول و دوم و سوم در مساله سابق در این مساله جاري نیست، به معناي این است   60

كه   شود  گفته  است  ممکن  دارد؟  وجود  حلیت  بر  دلیلی  آیا  اما  ندارد.  وجود  حرمت  بر  دلیلی  كه 

الاسلا دعائم  و  الرضا  فقه  و  العقول  تحف  روایت  از  كه  فرازهایی  چیزي  »هر  كردند  می  بیان  كه  م 

منفعت حلال داشته باشد، معاوضه اش حلال است یا عمومات و اطلاقات حلیت بیع و عقد یا اصل  

 عملی برائت از حرمت تکلیفی دلیل بر جواز معاوضه می باشد.  

 . ر.ك به كلمات مرحوم خویی در نقد این استدلال.  157سورة مباركة اعراف؛ آیة شریفة  61

 لیل بر عدم جواز معاوضه.  د 62
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العقاقیر   «4» ء علیها، للانتفاع به فی بعض ؛ لأنّه یوجب قیاس كلّ شی69على الأدویة و 

70الأوقات. 
 

 
فقط به دلیل سوم مساله سابق اشاره كرده اند، در حالی كه می توان به دلیل اول )حرمت( مساله   63

 سابق نیز اشاره كرد. 

كه   64 اموري  و  ندارند  منفعتی  هیچ  كه  اموري  بین  تفصیل  و  استدلال  كبراي  به  مقدر  اشکال  دفع 

منفعت هیچ  كه  اموري  دارند.  نادره  نادره  منفعت  منفعت  اگر  اما  است.  حرام  آنها  معاوضه  ندارند،  ی 

 داشته باشند، معاوضه آنها جایز است.  

 براي آبیاري گیاهان یا حیوانات یا ... .  65

 بیان تالی فاسد براي استدلال جهت ابطال آن.   66

غالبی  این عبارات قرینه بر این ادعاست كه مراد مرحوم شیخ از »قصد و مقصوده«، قصد نوعی و   67

 است.  

دفع اشکال دوم مقدر به كبراي استدلال و تفصیل بین منفعت نادره دارویی و غیر آن. اگر منفعت   68

 نادره براي مداوا باشد، معاوضه جایز است.  

 گیاهان دارویی.   69

فرمایش مرحوم شیخ : اولا قیاس در فقه شیعه باطل است و ثانیا اگر قیاس جایز باشد، هر چیزي را  70

تو استدلال  می   : ]نقد  شمرد.  حلال  را  آن  معاوضه  و  كرد  قیاس  دارو  به  نادره  منفعت  خاطر  به  ان 

منفعت   دارو  و  است  دارو  مصداق  اللحم«  مأكول  »بول  كه  كند  می  بیان  بلکه  نیست  قیاس  مصداق 

مرحوم   و  شهیدي  مرحوم  حاشیه  به  ر.ك  است.  صحیح  و  جایز  آن  بیع  پس  دارد،  مقصوده  محلله 

)احتمالا یا شرب می شود و منفعت مقصوده    خویی.  به طور متداول أكل  مرحوم شیخ آنچه را كه 
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و  72أنّ المنفعة الظاهرة و لو عند الضرورة المسوّغة للشرب كافیة فی جواز البیع.  71و من 

73الفرق بینها و بین ذي المنفعة الغیر المقصودة حکم العرف بأنهّ لا منفعة فیه.
 

 فی ضابطة المنفعة المسوّغة للبیع. 74ء الکلام و سیجی

 ______________________________ 
، و من 201                               ، و السي د المرتضى في الانتصار: 17: 3( من القدماء: ابن الجنيد على ما في الدروس 1)

(، حيث قال: و التحليل أشبه، و  254                        ، و المحق ق في النافع )125: 3                                 المتأخ رين: ابن إدريس في السرائر 
 .252                                 محق ق السبزواري في كفاية الأحكام: ، و ال436: 1الفاضل الآبي في كشف الرموز 

 . 201( الانتصار: 2)

 .17: 3، و الشهيد في الدروس 686                        ، و العلّ مة في المختلف: 227: 3                      ( كالمحق ق في الشرائع 3)

 
آنها در حالت غیر مرض وجود دارد، مصداق دارو نمی داند و لذا استدلال را بر قیاس حمل كرده 

 است([.  

دلیل بر جواز معاوضه. این دلیل اشکال به كبراي دلیل سوم )عدم منفعت محلله مقصوده( است.   71

م مبتنی بر این است كه منفعت حالت اختیار ملاك است. اما مستدل به این استدلال منفعت  دلیل سو

 حالت اضطرار را نیز موجب حلیت معاوضه می داند.  

حدوث   72 از  قبل  از  كه  چرا  بله  باشد؟  می  نیز  ضرورت  حدوث  از  قبل  معاوضه  مجوز  بیان  این 

ا قائل است و هنگام ضرورت معمولا  ضرورت عرف براي این كالا منفعت محلله هنگام ضرورت ر

 دسترسی به افراد براي معاوضه وجود ندارد.

وجود دارد بین اشیائی كه در حالت اختیار و اضطرار منفعتی نزد عرف ندارند و اشیائی كه در  فرق  73

 حالت اضطرار منفعت دارند و این منفعت محلله و مورد قصد عرف در حالت اضطرار است.  

 كجا؟   74
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 ( في أكثر النسخ: قياسه.4)

 19، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

یمکن أن یقال: إنّ قوله صلّى اللّه علیه و آله و سلم: »إنّ اللّه إذا حرّم شیئاً حرّم   75نعم، 

أنّ ضابطة المنع تحریم  یدلّ على  76و كذلك الخبر المتقدّم عن دعائم الإسلام  «1» ثمنه«

و المفروض حرمة شرب   77، و إلّا فلا حرام إلّا و هو محلّل عند الضرورة، ء اختیاراًالشی 

 اختیاراً، و المنافع الأخُر غیر الشرب لا یعبأ بها جدّاً.  الأبوال

فإنّ المنافع الأُخر للطین أهمّ و أعمّ من منفعة الأكل   79فلا ینتقض بالطین المحرّم أكله؛78

 المحرّم، بل لا یعُدّ الأكل من منافع الطین.

 
نکرده   اشکال به استدلال. )این اشکال كه »با این ادعا معاوضه هر چیزي جایز خواهد بود« را بیان 75

 اند(.  

 و همچنین روایت تحف العقول و فقه رضوي.   76

اگر مراد از این روایات، حرمت انتفاع اعمّ از حالت اختیار و اضطرار باشد و تنها معاملة اشیائی كه   77

، حرام باشد، این  -چه در حالت اختیار و چه در حالت اضطرار    -مصرف آنها همواره حرام است  

نخ داراي مصداق  هر شیئی در حالت اضطرار مصرف آن جایز خواهد روایات  بود؛ چرا كه  واهند 

 بود.  

نقض به این بیان كه »معاوضة بول حلال گوشت جایز نیست، چون شرب آن حرام است. )بحث   78

 در فرض حرمت شرب است.  
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قال: یحرم بأن  بقولٍ مطلق  اللّه شیئاً  إذا حرمّ  أنّه  الفلانی حَرُمَ  الشی   فالنبويّ دالّ على  ء 

منافعه،  تحریم جمیع  إلى  راجع  إمّا  عینه  تحریم  منافعه   80بیعه؛ لأنّ  أهمّ  تحریم  إلى  أو 

 ، بحیث یکون غیره غیر مقصود منه.81یتبادر عند الإطلاق  «2»  الذي

ء لأجل ذلك فی ما لا ینتفع به منفعةً محلّلة مقصودة، و  و على التقدیرین، یدخل الشی 

لم ی الأكل  الطین  منه و هو  المقصودة  الغیر  منافعه  بعض  إلّا  یحرم  لم  بل  حرم كذلك، 

من   غیره  و  شربها،  إلى  راجعاً  التحریم  فیکون  كذلك،  حرمت  فإنّها  الأبوال  بخلاف 

 المنافع فی حکم العدم.

بالشی فالانتفاع  بالجملة،  یوجب  و  لا  الاختیار  حال  فی  محرّمة  منفعة  الضرورة  حال  ء 

 جواز بیعه.

 
اگر حرمت شرب موجب حرمت معاوضه می شود، پس حرمت اكل گِل نیز باید موجب حرمت   79

 . لکن التالی باطل.  معاوضه آن شود

باشد،  ابطال   80 هم  استقصاء  قابل  اگر  و  نیست  استقصاء  قابل  معمولا  اشیاء  منافع  همه   : احتمال  این 

تقریبا همه اشیاء منفعت نادره محلله دارند. لذا اگر مراد روایت حرمت جمیع منافع باشد، یا مصداق  

و   متفاهم  خلاف  معنایی  چنین  بر  روایت  حمل  داشت.  نخواهد  مصداقی  یا  نیست  كشف  قابل  آن 

 ظهار عرفی است. است

توضیح براي منفعت مقصوده است. منفعت مقصوده یعنی همان منفعتی كه هنگام ذكر شیء بدون   81

 هیچ قرینه اي به ذهن خطور می كند.  
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حلّیّة   82و  الإضرار؛ لأنّ  المرض لأجل  غیر حال  فی  المحرّمة  بالأدویة  أیضاً  ینتقض  لا 

 هذه فی حال المرض لیست لأجل الضرورة، 

 ______________________________ 
 .301، الحديث 110: 2( عوالي اللآلي 1)

 ( كذا في »ش« و مصححة »خ«، و في غيرهما: التي.2)

 20، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

83بل لأجل تبدّل عنوان الإضرار بعنوان النفع. 
 

 
بیع نمی شود«،   82 انتفاع در حال ضرورت موجب جواز  این كه گفته شده است »حلیت  به  با توجه 

اختیار   به دواهایی كه در حال  است  اما در    -به خاطر ضرر-نقض شده  )مثل مورفین(،  است  حرام 

باقی باشد یا به   حال مریضی و اضطرار، حلیت مصرف دارد. ]اعمّ از این كه ضرر در حال مریضی 

طور كلّ منتفی باشد[. مفاد نقض : دوایی كه در حال اختیار منفعت محلله مقصوده ندارد و در حال  

دارد مقصوده  محلله  منفعت  اضطرار  و  محلله  مریضی  منفعت  ملاك  پس  است.  جایز  آن  معاملة   ،

از مصارف   اختیار  براي مواردي كه مصرف در حال  )نقض  اختیار صحیح نیست.  مقصوده در حال 

 مقصوده آن تلقی می شود(.  

جواب مرحوم شیخ : تبدل اختیار به اضطرار تاثیري ندارد، بلکه تبدل ضرر به نفع اثر گذاشته است.   83

شیخ   مرحوم  )مورفین(  ]ظاهرا  شیء  »فلان  نه  باشد  می  حرام«  »المضر  واقعی  حکم  كه  فرماید  می 

ندارد.   لذا حکم، مصداق  و  است  نافع  و مصداق  نیست  مضرّ  مریضی، شیء مصداق  هنگام  حرام«. 

توان   اولا می  اما  تزاحم مقدم شود([.  بوده و در  نفع آن اهم  اما  )البته ممکن است ضرر داشته باشد 
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ء یظهر أنّ قوله علیه السلام فی روایة تحف العقول المتقدّمة: »و كلّ شی  84و ممّا ذكرنا 

لهم  حال    «1»  یکون  الثابتة  الصلاح  جهة  به  یراد  الجهات«  من  جهة  من  الصلاح  فیه 

 الاختیار دون الضرورة. 

یظهر حرمة بیع لحوم السباع دون شحومها؛ فإنّ الأوّل من قبیل الأبوال، و   85و ممّا ذكرنا 

86الثانی من قبیل الطین فی عدم حرمة جمیع منافعها المقصودة منها.
 

النبويّ: »لعن   ینافیه  الشحوم و لا  الیهود، حُرّمت علیهم  ثمنها« 87اللّه  أكلوا   88فباعوها و 

لا  «2» الانتفاعات،  بجمیع  الیهود  على  الانتفاع  محرّمة  كانت  الشحوم  أنّ  الظاهر  لأنّ  ؛ 

 كتحریم شحوم غیر مأكول اللحم علینا.

 
ال اضطرار همیشگی است. ثانیا نقض به قاعده و ملاك مطرح شده توسط شما  گفت نافع بودن در ح

كه   گوید  می  شما  ملاك  نشد.  داده  جواب  بیان  این  با  اختیار(  حالت  در  مقصوده  محلله  )منفعت 

 .  -ولو در حالت مریضی نافع باشد-معاوضه این شیء حرام است 

 كه ملاك منفعت حالت اختیار است.   84

 قصوده است.  كه ملاك منفعت م 85

 منافع مقصوده محلله دارد مثل استفاده براي روشن كردن چراغ.   86

داشته   87 انصراف  گوشتها  شحوم حلال  به  اگر  شود.  می  حرام گوشت  شامل شحوم  و  دارد  عموم 

قابل   آن  از  اولی  طریق  به  گوشتها  حرام  شحوم  حرمت  استفادة  كه  شود  ادعا  است  ممکن  باشد، 

 اولویت مخصوص در دین یهود محل تامل است(.  استفاده است. )نقد : این  

 .146ر.ك به سورة مباركة انعام، آیة شریفة  88
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م  : »إنّ اللّه إذا حرّ «3»  و لکن الموجود من النبويّ فی باب الأطعمة من الخلاف 89هذا، 

 .«4»  ء حرمّ ثمنه«أكل شی

 ؛91و دلالة  90ضعفه، و عدم الجابر له سنداً  «5» و الجواب عنه مع 

 ______________________________ 
 ( لهم: ساقطة من »ن«، »م«، »ع«، »ص«. 1)

 .240، الحديث 181: 1( عوالي اللآلي 2)

 ( كذا في »ف« و »خ«، و في غيرهما: عن الخلّف. 3)

 . 19الخلّف: كتاب الأطعمة، المسألة ( 4)

 ( في »ف« و مصححة »خ«: »ح« ]أي: حينئذ[ و كلمة »مع« مشطوب عليها في »ن«.5)

 21، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«2» 93تخصیص الأكثر «1» : بلزوم-92لقصورها 

 
و   89 این ضابطة حلیت معاوضة گِل  با  به ضابطة كلیّ كه منفعت غالبه مقصوده مراد است و  اشکال 

 شحوم حرام گوشتها مورد قبول واقع شد.  

 مثل شهرت عملی یا شهرت روایی.  90

ر است و جابر نیز ندارد. جابر دلالی مثل فهم مشهور یا اجماع علماء كه برخی دلالت داراي قصو 91

آنها   فهم  بر  تکیه  با  نکردیم،  استفاده  را  دلالت  ما  اگر  و  باشد  دلالی  جابر  تواند  می  اند  كرده  بیان 

 دلالت مورد قبول واقع می شود.  



27 

 

 94الثاني: بول الإبل يجوز بيعه

أمّا لجواز شربه اختیاراً،    «4» 95و عن إیضاح النافع   «3»  جامع المقاصدإجماعاً على ما فی  

 98من ألبانها« 97: »أبوال الإبل خیر  96كما یدلّ علیه قوله علیه السلام فی روایة الجعفري 

 
مطلق نیست و مراد اشیائی است    قصور دلالی به این دلیل كه »أكل« قرینه است كه مراد از »شیء«، 92

 كه منفعت غالبی آنها خوردن است. 

اگر قصور دلالی به معناي مطرح شده پذیرفته نشود و اطلاق »شیء« پذیرفته شود، اشکال می شود   93

... كه مصداق آن هستند، همگی حکمشان جواز معاوضه   ابزارها و  لباسها و زمینها و مساكن و  كه 

تفسیر، این  با  پس  است.    است.  استظهار  این  بطلان  بر  قرینه  این  داد.  خواهد  رخ  اكثر  تخصیص 

)مثالهاي ذكر شده به عنوان خودشان، خوردنشان حرام نشده است بلکه به عنوان مضرّ حرام شده اند.  

حتی    -شاید روایت مخصوص مواردي است كه حرمت خوردن به عنوان خودشان تعلق گرفته است  

 ]مصداق دارد؟[(.   -خوردن نباشد اگر منفعت مقصوده از آنها 

 جواز دیگر معاوضه ها به طریق اولی یا مساوي قابل استفاده از قول علماء است؟   94

ادعاي اجماع را دیده   95 المقاصد  این است كه مرحوم شیخ خودش در كتاب جامع  ظهور عبارت 

 قل می كنند.  است، اما در ایضاح النافع خودشان ندیده اند و از دیگري )جامع المقاصد( ن

شخصی با لقب جعفري از امام موسی ع روایت را نقل كرده است. ادعا شده است كه این شخص   96

 سلیمان بن جعفر بن ابراهیم الجعفري است.  

تعبیر »خیر « و مقایسه در اموري است كه منفعت واحدي دارند. به عنوان مثال گفته نمی شود كه   97

، بلکه گفته می شود كه قرمه سبزي از ماكارونی بهتر است. پس  آچار فرانسه از ماكارونی بهتر است 

معلوم می شود كه منفعت بول شبیه منفعت لبن است. منفعت لبن نوشیدن است، پس منفعت بول نیز  



28 

 

، لو قلنا بعدم جواز شربها إلّا لضرورة الاستشفاء، كما  99و إمّا لأجل الإجماع المنقول   «5»

اعة، قال: »سألت أبا عبد اللّه علیه السلام عن بول الإبل و البقر و الغنم  یدلّ علیه روایة سم

 ینتفع به من الوجع، هل یجوز أن یشرب؟ قال: نعم،

 ______________________________ 
 ( في »ش«: لزوم. 1)

                                                           ( ما يلي: إن  قوله: »بلزوم تخصيص الأكثر« في محل  الرفع على  19( جاء في شرح الشهيدي )2)
                     : أن  فيه لزوم تخصيص -                                                        »الجواب«، يعني: و الجواب عنه مضافا  إلى ما ذكر من الضعف       ي ة لالخبر

                                              الأكثر، فلّ بد  من الطرح أو التأويل بما ذكرنا. 

                                                                                       هذا بناء  على صح ة وجود كلمة »مع« في قوله: »مع ضعفه«، و أم ا بناء  على ما في بعض النسخ 
                                              على ما في الآخر من »ح« ]أي: حينئذ [ بدل »مع«،                                          المصح حة من الضرب ]أي: الشطب[ عليها، و

                                                                                               فالخبر له قوله: »ضعفه«، و يكون »بلزوم« متعل قا  للقصور، فتأم ل؛ فإن  في العبارة ما لا يخفى على  
 التقديرين. 

 .14: 4( جامع المقاصد 3)

 .23: 4( نقله عنه في مفتاح الكرامة 4)

 
نوشیدن است. لازمة عرفی این روایت، جواز شرب می باشد. براي نقد این بیان ر.ك به تعلیقه هاي  

 نی.  آقایان لاري، شهیدي و ایروا 
الله   98 )»و یجعل  باشد.  اثرگذار  معناي روایت  از  فهم  است در  است كه ممکن  ذیلی  داراي  روایت 

 الشفاء فی ألبانها«(. قدم اول در استفاده از دلایل نقلی، یافتن متن كامل و صحیح روایت است.  

ه به ما نرسیده استثناء از قاعده كلی و درگیر با عموم و اطلاق روایات. شاید دلیل مخصصی بوده ك  99

است یا متشرعه در صدر اسلام به شکل سینه به سینه جواز این معامله را می دانستند یا بر اساس سیره 

 متشرعه حکم به جواز این مورد كرده اند.  
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 . 3عمة المباحة، الحديث من أبواب الأط 59، الباب 87: 17( الوسائل 5)

 22، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

البقر یشربه الرجل، قال: »إن كان محتاجاً إلیه «1» 100لا بأس« . و موثّقة عمّار، عن بول 

 . «2» 101یتداوى بشربه فلا بأس، و كذلك بول الإبل و الغنم«

  شربه اختیاراً أشکل الحکم بالجواز إن لم یکن إجماعیاًلکنّ الإنصاف، أنّه لو قلنا بحرمة 

 . «4» ، كما یظهر من مخالفة العلّامة فی النهایة و ابن سعید فی النزهة«3»

النهایة: و كذلك البول یعنی یحرم بیعه و إن كان طاهراً؛ للاستخباث، كأبوال   قال فی 

 ، انتهى. «5» جزئیة نادرة فلا یعتدّ به البقر و الإبل و إن انتفع به فی شربه للدواء؛ لأنهّ منفعة

102أقول: بل لأنّ المنفعة المحلّلة للاضطرار و إن كانت كلّیة لا تسوّغ البیع، كما عرفت. 
 

 
وجه دلالت بر حرمت، مگر فرض استشفاء : ذهنیت سائل بر عدم جواز شرب در حالت عادي كه   100

 ر.ك به تعلیقه مرحوم شهیدي.  توسط معصوم  تقریر شده است. 

 به مفهوم شرط دلالت بر حرمت استفاده دارد.   101

  -جزئی باشد یا كلی باشد-معیار وجود یا عدم منفعت در فرض اختیار است و منفعت اضطراري   102

فرقی ندارد و ملاك نیست. اگر گفته شود كه منفعت اضطراري همیشه جزئی است، باز هم گفته می  

به هر حا از  شود كه  تاثیري ندارد. ]دوا اعمّ  بودن  یا كلی  بودن است  و جزئی  ل ملاك اضطراري 

 اضطرار است و مریضی كه به اضطرار نیافتاده نیز می تواند دوا مصرف كند[.  
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 ______________________________ 
 . 7من أبواب الأطعمة المباحة، الحديث  59، الباب 88: 17( الوسائل 1)

                                    أبواب الأطعمة المباحة، الحديث الأو ل.من  59، الباب 87: 17( الوسائل 2)

                                          ( كذا في »ع« و »ش«، و في غيرهما: إجماعا .3)

 . 78( نزهة الناظر: 4)

 . 463: 2( نهاية الإحكام 5)

 النجسة 103المسألة[ الثانية يحرم بيع العذرة]

: الإجماع على  -، بل فی التذكرة كما عن الخلاف104من كلّ حیوان على المشهور   «1»

 .«2» النجس 105تحریم بیع السرجین 

الأخبار  من  تقدم  ما  إلى  مضافاً  علیه  یدلّ  »ثمن 107  106و  شعیب:  ابن  یعقوب   108روایة 

 . «4» ««3» 109العذرة من السحت 

 
اول دلالت  معناي   103 یا روث چطور؟ قدم  دقیق آن شامل مدفوع همة حیوانات می شود؟ سرجین 

ج الکافی،  در  كلینی  )مرحوم  است.  مفردات  معناي  دقیق  نقلی، كشف  روایت    226، ص5ادله  تنها 

 جواز را نقل كرده است(.  

 ظاهرا شهرت را تحصیل كرده اند.   104

 هستند؟  رابطة معنایی سرجین و عذره چیست؟ آیا مترادف   105
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112.«6» 111العذرة« 110: »لا بأس ببیع «5» نعم، فی روایة محمد بن المضارب
 

  و الثانی على عذرة البهائم جمع الشیخ بینهما بحمل الأوّل على عذرة الإنسان،    [1]و  113

«7».114
 

 
وجوه   106 من  شیء  »أو  فراز  فقط  آیند،  می  حساب  به  فوقانی  عمومات  كه  متقدم  كلی  اخبار  از 

سوزاندن   و  كود  براي  كه  نیست  أكل  مقصوده،  منفعت  كه  چرا  كند؛  می  تطبیق  مقام  در  النجس« 

استفاده می شود. پس دلیل اول )حرمت( و دلیل سوم )عدم منفعت محلله مقصوده( در مقام جاري  

 ت.  نیس

 ( جمع هر دو در یك مجلس.  3( بیان حلیت. 2( بیان حرمت. 1سه دسته روایت خاصه :  107

 تعبیر »ثمن« در تمام معاوضات صحیح است یا این لفظ مخصوص بیع است؟   108

للسحت/ سوره مباركه مائده، آیه شریفه  خبیثی   109 پلیدي مال )اكالون  (.  63و    62و همچنین    42و 

 روایت تنها حرمت وضعی را افاده می كند. 

استفاده   110 آن  از  توان  می  اولویت  یا  مساوي  طریق  به  كه  معاملاتی  و  است  بیع  روایت مخصوص 

 كرد.  

 ظهور در جواز تکلیفی و وضعی.  111

به  3( ترجیح.  2( جمع عرفی.  1وي :  مراحل حلّ تعارض بد  112 ( تساقط یا تخییر یا توقف و رجوع 

 عامّ فوقانی یا اصل عملی. 

تتبع كلمات   113 و  عبارات علماء  به  بین دو دسته روایات. مراجعه  بیان وجوه جمع  بحث  شروع در 

 ایشان براي رسیدن به وجه جمع صحیح، ضروري است.  

 :   372، ص6تهذیب الاحکام، ج 114
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الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سمََاعَةَ عَنْ عَلیِِّ بْنِ سَکَنٍ عَنْ عَبْدِ اللَّهِ بْنِ وَضَّاحٍ عَنْ یعَْقُوبَ    201  -6  1080

               م ن  الس ح ت                      ث م ن  ال ع ذ ر ة   بْنِ شُعَیبٍْ عَنْ أَبیِ عَبدِْ اللَّهِ ع قَالَ

مِنَ الْإِبِلِ وَ الْبقَرَِ وَ الْغَنمَِ وَ    مَحْمُول  عَلىَ عَذِرَةِ الْبهَاَئمِِلِأَنَّ هَذَا الْخَبرََ مَحْمُول  عَلىَ عَذِرَةِ الْإنِْسَانِ وَ الْأَوَّلَ  

 لَا تَنَافیَِ بیَْنَ الْخَبرََیْنِ وَ الَّذِي یَکْشفُِ عمََّا ذَكَرْنَاهُ

ر و اه    202  1081  حَمَّدُ بْنُ أحَْمَدَ بْنِ یَحْیىَ عنَْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسىَ عَنْمُ             م ا 

سَأَلَ رجَُل  أَبَا عَبْدِ اللَّهِ ع وَ أَنَا حَاضرِ  فَقَالَ إِنِّی رجَُل  أبَِیعُ الْعَذِرَةَ فمََا    

  فَقَالَ حرََام  بیَعُْهَا وَ ثَمَنهَُا وَ قَالَ لَا بَأْسَ بِبَیْعِ الْعَذِرَةِتَقُولُ

بِ  بَأْسَ  لاَ  وَ  بعَْدُ  قَوْلهُُ  لَکَانَ  ذَكَرْنَاهُ  مَا  ثَمَنهَُا  وَ  بَیعُْهَا  حرََام   بِقَوْلهِِ  الْمرَُادَ  أَنَّ  لَا  وَ  فَلَوْ  لهَُ  مُنَاقِضاً  الْعَذِرَةِ  بَیْعِ 

 . نْفیٌِّ عَنْ أَقْوَالِهمِْ ع ذَلِكَ مَ

 :   56، ص3استبصار، ج

 بَابُ النَّهیِْ عَنْ بَیْعِ الْعَذِرَةِ  31

181 

ب ب ي ع    أحَْمَدُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحَجَّالِ عنَْ ثَعْلَبَةَ عَنْ مُحَمَّدِ بنِْ مضَُارِبٍ عَنْ أَبیِ عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ 1 س  
ب أ              لا  
       

             ال ع ذ ر ة  

182 

ر و اه    2 م ا  دِ اللَّهِ بْنِ وَضَّاحٍ عَنْ یعَْقُوبَ بْنِ  الْحَسَنُ بْنُ مُحَمَّدِ بنِْ سمََاعَةَ عَنْ عَلیِِّ بْنِ سَکَنٍ عَنْ عَبْ                       ف أ م ا 

               م ن  الس ح ت                      ث م ن  ال ع ذ ر ة   شُعَیْبٍ عَنْ أَبیِ عَبدِْ اللَّهِ ع قَالَ

الْأوََّلَ   الْخبَرََ  لِأَنَّ  الْأوََّلَ  الْخَبرََ  یُنَافیِ  الْآدَمِیِّینَفَلَا  عذَِرَةَ  عَداَ  مَا  عَلىَ  الْخَبرَُ  مَحْمُول   هَذَا  عَلىَ  وَ  مَحْمُول    

 183 عَذِرَةِ النَّاسِ وَ الَّذِي یَدُلُّ عَلىَ ذَلكَِ 

ر و اه    3 أَبیِ مِسْمَعٍ عَنْ                م ا  بْنِ  مُحَمَّدُ بْنُ أحَْمَدَ بْنِ یحَْیىَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسىَ عَنْ صَفْواَنَ عَنْ مِسْمَعِ 

                                                                                       ع ب د  اللَّ   ع و  أ ن ا ح اض ر  ف ق ال  إ ن  ي ر ج ل  أ ب يع  ال ع ذ ر ة  ف م ا ت ق ول                       س أ ل  ر ج ل  أ ب ا    سمََاعَةَ بْنِ مِهرَْانَ قَالَ

س  ب ب ي ع  ال ع ذ ر ة  
                        ف ق ال  ح ر ام  ب ي ع ه ا و  ث م ن ه ا و  ق ال  لا  ب أ 
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 ______________________________ 
 ( النجسة: ساقطة من »ش«.1)

 .310، كتاب البيوع، المسألة 185: 3، الخلّف 464: 1( التذكرة 2)

 ( كذا في »ش« و المصدر، و في سائر النسخ: ثمن العذرة سحت. 3)

                        يكتسب به، الحديث الأو ل.من أبواب ما  40، الباب 126: 12( الوسائل 4)

 ( كذا في »ف«، »ش« و المصدر، و في سائر النسخ: المصادف.5)

 .3من أبواب ما يكتسب به، الحديث  40، الباب 126: 12( الوسائل 6)

 .182، ذيل الحديث  56: 3( الاستبصار 7)

 24، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

، بعکس الخبر الثانی، فیطرح  115نصّ فی عذرة الإنسان ظاهر فی غیرها و لعلّه لأنّ الأوّل  

116ظاهر كلّ منهما بنصّ الآخر. 
 

 
لَکَانَ قَوْلُهُ ع بعَْدَ ذَلكَِ وَ لَا بَأْسَ بِبَیْعِ الْعَذِرَةِ مُنَاقِضاً  فَلَوْلَا أَنَّ الْمرَُادَ بِقَوْلهِِ حرََام  بیَعُْهَا وَ ثمََنُهَا مَا ذَكَرْنَاهُ  

 لَهُ وَ ذلَِكَ مُنْتفٍَ عَنْ أَقْواَلِهمِْ 
بودن ظاهرا بر اساس قدرمتیقن از عذره است. یا به دلیل لفظ عذره كه در مدفوع انسان نص  نصّ   115

و در مدفوع غیر انسان ظاهر است یا به دلیل ارتکاز متشرعی از شریعت، چنین استفاده می شود كه  

 قدرمتیقن از حرمت، عذره انسان است )تناسب حکم و موضوع(.  

بیع عذره   116 اول )حرمت  انسان( و  نصّ روایت  بیع عذره  )جواز  بر ظاهر روایت دوم  انسان( مقدم 

 نصّ روایت دوم )جواز بیع عذره غیر انسان( مقدم بر ظاهر روایت اول )حرمت بیع عذره غیر انسان(.  
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الجمع  هذا  یقرّب  أنا   117و  و  السلام  علیه  اللّه  عبد  أبا  رجل  »سأل  قال:  سماعة،  روایة 

و  بیعها  حرام  قال:  تقول؟  فما  العذرة،  أبیع  رجل  إنّی  فقال:  العذرة،  بیع  عن  حاضر 

 .«1» 119قال: لا بأس ببیع العذرة« ، و118ثمنها

واحد  لمخاطب  واحد  كلام  فی  الحکمَین  بین  الجمع  تعارض   120فإنّ  أنّ  على  یدلّ 

الدلالة،  حیث  من  إلّا  لیس  السندیةّ  121الأولّین  المرجّحات  إلى  فیه  یرجع  أو  122فلا 

 . 123الخارجیّة 

 
ظاهر كلام شیخ طوسی و شیخ اعظم این است كه روایت سماعه شاهد براي جمع شیخ طوسی  117

ر در مجلس واحد ذكر شده باشد، شاید تنها شاهد بر اصل  است، اما روشن است كه این روایت اگ

 وجود وجه جمع براي دو روایت باشد.  

 هم حرمت تکلیفی و هم حرمت وضعی؟   118

انکار وقوع هر دو مفاد در مجلس واحد، ممکن است گفته شود كه صدر روایت در جواب   119 با 

له را به مکتب خودشان به او  سوال سائلی بوده است كه از عامه بوده است و حضرت ع جواب مسا

بیان كرده اند. )نقد : در این فرض براي جلوگیري از اشتباه شیعیان، شرح می دادند كه این حکم بنا  

 بر مسلك اهل عامه است(.  

( شاهد براي داشتن وجه جمع یا  1از جمع دو عبارت در كلام واحد دو نتیجه گرفته شده است :   120

شیخ طوسی.   وجه جمع  ع2براي  كه  (  است  اشکال شده  اما  مرجح صدوري.  به  تمسك  امکان  دم 

  : دارد  واحد وجود  در كلام  عبارت  دو  بر عدم صدور  عبارت  1قرائنی  این   : )نقد  قال«.  »و  تعبیر   /

/ عدم ذكر ضمیر در  2ظهوري در تعدد مجلس ندارد، اگر ظهور در وحدت مجلس نداشته باشد(.  

/ عدم سوال سائل یا توضیح توسط امام یا راوي در  3ة اول.  جملة دوم با وجود اتکاء به ضمیر در جمل
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العلاج فی الخبرین  124 المتنافیین على وجه التباین الکلّی هو  و به یدفع ما یقال: من أنّ 

إلغاء ظهور كلّ منهما، و   التوقّف، لا  أو  التخییر  ثمّ  الخارجیة،  الرجوع إلى المرجّحات 

الإباحة  على  الأمر  بحمل  النهی  و  الأمر  بین  من جمع  على  طعن  على   125لهذا  النهی  و 

126الکراهة.
 

 
جمع دو عبارت تناقض نما. اگر مطالبی یا قرائنی وجود می داشت، راوي ثقه براي ما نقل می كرد تا  

الطائفه سیدنا   امام  ایروانی و مرحوم شهیدي و  باشد. ر.ك به كلمات مرحوم  قابل فهم  مفاد روایت 

 . -ره -الخمینی 

وایت هر دو عبارت وجود دارد و این روایت با دو فرازش یا همگی صادر شده است  در یك ر  121

)كما این كه حجیت سندي بیان می كند كه صادر شده است( یا صادر نشده است. پس نمی توان در  

آیا   اما  پذیرفت.  فقط  را  یکی  و صدور  كرد  تمسك  مرجحات صدوري  به  قبل  روایت  دو  تعارض 

 یح است؟ در ادامه اشاراتی به این مطلب خواهد شد.  تمسك به مرجحات جهتی صح

 مثل اعدل و افقه بودن راوي.   122

 مثل موافقت با كتاب.   123

پاراگراف اشکال كلی شیخ اعظم به كسانی است كه در فرض تباین كلی مفاد دو روایت،  این   124

مثل تعارض -امکان وجود جمع عرفی بین آنها را انکار می كنند. )تباین كلی در مقابل تباین جزئی  

 است(.   -دو دلیل عموم و خصوص من وجه در محل تلاقی

 نفی ظهور در وجوب.   125

 نفی ظهور در حرمت.  126
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الکراهة   [2] على  المنع  خبر  السبزواري حمل  احتمل  من  «2» 127و  یخفى  لا  ما  فیه  و   .

128البُعد.
 

من احتمال حمل خبر المنع على بلاد لا ینتفع به، و   129و أبعد منه ما عن المجلسی   [3]

130. «3» الجواز على غیرها
 

 
روایت جواز، نصّ در جواز است. روایت سحت، ظاهر در حرمت است و با كراهت نیز سازگار  127

 است. حمل ظاهر بر نص و در نتیجه حمل منع بر كراهت.  

( سحت با كراهت  2( جمع غیر عرفی است.  1دلایل مطرح شده براي عدم قبول این وجه جمع :   128

موارد  در  سحت  كه  است  شده  )ادعا  ندارد.  مرحوم    سازگاري  ر.ك  است.  شده  استعمال  مکروه 

( تعبیر »ثمن العذره من السحت« ناظر به حکم وضعی و فساد است. )نقد : ظاهر چنین است  3خویی(.  

(  4اما در مورد مال ناشی از معاملة مکروه نیز قابل بیان است و روایت معارض قرینه بر آن می شود(.  

، سازگار نیست. )نقد : روایت سماعه در فرض قبول  با مفاد روایت سماعه كه تصریح بر تحریم بود

 وقوع كل مفاد آن در مجلس واحد، به دلیل تناقض درونی فاقد حجیت است(.  

 مجلسی اول.   129

ابیع   130 ثانیا در روایت سماعه چنین تعبیر شده است كه »انی  اولا جمع تبرعی و بدون شاهد است. 

و پس در بلاد او حتما منفعت مقصوده وجود داشته    العذره« كه چنین افاده می كند شغلش بوده است 

است و بیان شد كه منافع مقصوده عذره حلال است و با این حال حضرت حرمت بیع و ثمن را مطرح  

كرده اند. ر.ك به تعلیقه لاري. ثالثا تصور بلادي كه از عذره استفاده و نفعی برده نشود، حداقل در  

 زمانهاي گذشته وجود ندارد.  
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 ______________________________ 
أبو                             . و في النسخ عدا »ش«: س ئل2من أبواب ما يكتسب به، الحديث  40، الباب 126: 12( الوسائل 1)

          عبد اللَّ . 

 .84( كفاية الأحكام: 2)

                            ، عن والده العلّ مة المجلسي  202، ذيل الحديث 379: 10                                     ( حكاه العلّ مة المجلسي في ملّذ الأخيار 3)
                   الأو ل قد س سر هما.

 25، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

132. «2» لکونه مذهب أكثر العامّة 131على التقیّة؛  «1» و نحوه حمل خبر المنع
 

لو أرُید التبرّع بالحمل لکونه أولى من الطرح، و    «3»  و الأظهر ما ذكره الشیخ رحمه اللّه

133.134إلاّ فروایة الجواز لا یجوز الأخذ بها من وجوه لا تخفى 
 

 
 عرفی نیست، بلکه ترجیح به مخالفت عامه است.   جمع 131

( با روایت سماعه سازگاري ندارد و ادله اخذ به مخالف عامه شامل صدر و ذیل  1وجه ابعدیت :   132

( اگر عامّه اختلاف دارند، امکان حمل هیچ كدام از دو دسته بر تقیه وجود  2یك روایت نمی شود.  

شامل   عامه  با  مخالفت  به  ترجیح  و  نمی شود.  ندارد  موارد  در  3این  ابوحنیفه  كه  است  گفته شده   )

زمان امام صادق ع صاحب قدرت بوده است و تقیه از او قابل تصور است و او معامله را جایز می 

بوده   منع  به  قائل  ابوحنیفه   : خویی  )آقاي  شود.  حمل  تقیه  بر  باید  جواز  روایت  لذا  و  است  دانسته 

 است(. 

و در نتیجه   ( روایت جواز فاقد حجیت فی نفسه است2.  وجود ندارد  ( جمع عرفی1مرحوم شیخ :   133

اصلا نوبت به تعارض بدوي و جمع عرفی و ترجیح و ... نمی رسد. تنها روایت حجت، روایت منع  
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. اعراض مشهور  2. ضعف سند. ]اشکال سندي مردود دانسته شده است[. 1است. )دلیل عدم حجیت؟ 

ت. ]اولا تحقق شهرتی بر خلاف متن روایت جواز ثابت نیست،  مانع حجیت فی نفسه خبر جواز اس 

به   فتوا  ثانیا  است.  كرده  ذكر  كافی  در  را  جواز  روایت  تنها  كلینی  مرحوم  شد  بیان  كه  مخصوصا 

اجتهاد به   از روي  تعارض و  به دلیل  نیست و شاید  از یك روایت  اعراض مشهور  به معناي  خلاف 

.  -نه هر عذره اي-ع معاوضه عذرة نجس فتواي مشهوري است  روایت جواز عمل نشده باشد. ثالثا من

. مخالفت با روایت تحف العقول. ]اولا روایت  3روایت مطلق عذره را مورد اشاره قرار داده است[.  

تحف العقول فی نفسه فاقد حجیت است. ثانیا عامّ نمی تواند مانع حجیت خاص باشد. ثالثا در دلالت  

معاوضة همة نجس ها تردید وجود داشت. رابعا روایت جواز موافق  روایت تحف العقول بر حرمت  

است[.   الصلاح«  »وجه من وجوه  به عدم جمع  3عمومات  توجه  با  باشد،  اگر روایت جواز حجت   )

عرفی باید قائل به تساقط و طرح شد، اما اگر جمع تبرعی اولی از طرح باشد )از باب بیان احتمالی  

باب استناد حکم شرعی به مفاد آنها(، جمع تبرعی شیخ طوسی  جهت صحت مضمون روایات نه از  

 باید انتخاب شود.  

سوال : روایت سماعه چه می شود؟ شاید به دلیل تناقض درونی این روایت را نیز حجت نمی دانند.  

 )ادله حجیت خبر واحد شامل این اخبار نمی شود(. 

)نقد برخی : شهرت جابر ضعف  برخی روایت منع را حجت نمی دانند چون ضعف سند دارد.   134

سند است ]وجوه تامل در صغراي این كلام مشهود است[(. + برخی گفته اند كه روایت جواز موافق  

كتاب است و با عمومات و اطلاقات جواز عقود و بیع سازگاري دارد و لذا داراي ترجیح به موافقت  

 با كتاب است.  
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الإن »عذرة  فی  ظاهر  إنّه  قلنا:  إن  الروایات،  فی  »العذرة«  لفظ  إنّ  حکی  ثمّ  كما  سان« 

فثبوت الحکم فی غیرها بالأخبار العامّة المتقدّمة، و    «4»  التصریح به عن بعض أهل اللغة

135على السرجین النجس. «5» بالإجماع المتقدّم
 

إن لم یثبت    «7»  فی الحکم تبعاً للمقدّس الأردبیلی رحمه اللهّ  «6»  و استشکل فی الکفایة

حسن 136الإجماع  هو  و  الإ137،  أنّ  إلّا  الأخبار  ،  سند  لضعف  الجابر  هو  المنقول  جماع 

138العامّة السابقة. 
 

لحملة   139و  الإنسان،  عدا  ما  عذرة  بیع  بجواز  القول  الإستبصار  عبارة  من  یستظهر  ربّما 

140. و فیه نظر. «8»  أخبار المنع على عذرة الإنسان
 

 
 خاصّ بر حرمت وجود ندارد. روایت  135

 چرا كه ادله عام كه در اول بحث ذكر شدند، ضعف سند دارند.   136

 »هو حسن« یعنی این اشکال خوب است.   137

نقد : شهرت یا اجماع منقول باید استنادش به این روایات محرز باشد تا موجب جبر ضعف سند   138

 شود.  

 است.  براي انکار وجود اجماع این استظهار بیان شده  139

استبصار   140 ثانیا  انسان و  نه عذره غیر  تعبیر مرحوم شیخ در تهذیب، عذره بهائم است  چرا كه اولا 

كتاب فتوایی نیست و صرفا براي بیان وجه جمع اخبار معارض است و در نتیجه ممکن است در مورد  

باشند و عذره  قائل به تفصیل    -به دلیل عمومات و در مقام جمع با روایات خاصه-عذره غیر انسان  

 حرام گوشتها را حرام بدانند.  
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 ______________________________ 
 ( في بعض النسخ: النهي.1)

 . 379: 10                                                                 ( هذا الحمل من المجلسي الأو ل أيضا ، حسبما حكاه عنه في ملّذ الأخيار 2)

                    ( تقد م عنه آنفا . 3)

 .21: 4( حكاه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 4)

                                             ( تقد م عن التذكرة و الخلّف في أو ل المسألة. 5)

                                                                                              ( لا يخفى أن  المحقق السبزواري قد س سر ه استشكل في ثبوت الاتفاق و استوجه الجواز فيما ينتفع به،  6)
 (.84)انظر كفاية الأحكام: 

 . 40: 8ئدة ( مجمع الفا7)

 .182، ذيل الحديث  56: 3( الاستبصار 8)

 26، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 الطاهرة   141»فرع« الأقوى جواز بيع الأرواث

 التی ینتفع بها منفعة محلّلة مقصودة،

الخلاف فیه الخلاف: نفی  اللّه  «1»  و عن  أیضاً عن المرتضى رحمه  الإجماع  ، و حکی 

142.«2»  علیه
 

 
 فضله و مدفوع.   141
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إلّا بول الإبل  الأبوال كلّها  العذرة و  بیع  المفید: حرمة  ، و حکی عن سلاّر  «3» 143و عن 

 . «4» أیضاً

ه م     دعوى أنّ تحریم الخبائث فی قوله تعالى[  1] و لا أعرف مستنداً لذلك إلّا  
ي 
 
ع ل  م  

ي ح ر        و  
  
 
       

         

 
 
ب ائ ث

 
خ
 
 ال

 
      

 
 
 
یه الصلاة و السلام: »إنّ اللّه إذا حرّم شیئاً  و قوله عل[  2] 144یشمل تحریم بیعها،   «5»    

146، و غیرها.«7» و ما تقدّم من روایة دعائم الإسلام [3]، «6» 145حرّم ثمنه«
 

 ب ات    و یرد على الأولّ: أنّ المراد بقرینة مقابلته لقوله تعالى
ي 
 
الط ه م  

 
ل ل   ح 

       ي 
  
 
        

 
      

الأكل، لا مطلق      

147الانتفاع.
 

 
/ منفعت محلله  2/ اجماع یا شهرت )ر.ك به كلمات مرحوم خویی در نفی اجماع(.  1ادله جواز :   142

 / اصل عملی.  5/ عمومات حلیت بیع. 4/ سیره متشرعه. 3مقصوده دارد )وجه من وجوه الصلاح(. 

نیز  اطلاق عذره به همراه استثن 143 افاده می كند كه حرمت معاوضه عذرة طاهر را  اء بول ابل چنین 

 قائل بوده اند.  

بیان اول : »روث طاهر« خبیث است + خبیث حرام است )مفاد آیه شریفه( = همه منافع روث یا   144

منفعت مقصودة آن )كود( حرام است = عدم منفعت مقصوده محلله = حرمت معاوضه. )نقد : مفاد  

 (.  -نه هر چه خبیث است، حرام است  -ین است كه هر چه حرام شده است، خبیث است آیه شریفه ا

. = بیع روث تحریم  -ازجمله منفعت بیع آن-بیان دوم : حرمت خبیث یعنی حرمت همة منافع روث  

 شده است. )نقد : بیع انتفاع به مبیع نیست تا حرمت مبیع شامل آن بشود . ر.ك به مرحوم ایروانی(.  

وث طاهر، حرام است. پس روث طاهر مصداق »حرّم شیئا« است. پس معاوضة آن حرام  أكل ر 145

 است.  

 تعبیر »محرما اصله منهیا عنه«. استدلال به آن شبیه استدلال به نبوي مشهور است.   146
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النبويّ و غیره ما   الشی و فی  الثمن حرمة عین  الموجب لحرمة  أنّ  ء، بحیث  عرفت من 

هی   لیست  الروث  منفعة  و  الغالبة،  المقصودة  المنافع  أو  منافعه  تحریم جمیع  على  یدلّ 

 الأكل المحرّم فهو كالطین المحرّم، كما عرفت سابقاً.

 ______________________________ 
 .310، كتاب البيوع، المسألة 185: 3( الخلّف 1)

 .1008: 2                                                             ( لم نقف عليه في كتب السي د، لكن حكاه عنه العلّ مة في المنتهي 2)

 . 587( المقنعة: 3)

 .170( المراسم: 4)

 . 157( الأعراف: 5)

 .301، الحديث 110: 2( عوالي اللآلي 6)

 .23، الحديث 18: 2( دعائم الإسلّم 7)

 

 
نقد مقدمه دوم استدلال است و مفادش این است كه »طیبات« فقط به خوراكی ها اطلاق می شود   147

نتیجه مراد از حرمت، حرمت أكل می ]؟[ و مراد از   حلیت خوراكی ها، حلیت أكل آنهاست و در 

 باشد.  
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 ]النجس[ المسألة[ الثالثة يحرم المعاوضة على الدم ]

التنقیح: الإجماع علیه  خلاف،  بلا النهایة و شرح الإرشاد لفخر الدین و  ، و «1»  بل عن 

 .«2» 148یدلّ علیه الأخبار السابقة 

 149»فرع« و أمّا الدم الطاهر  
كالصبغ 150 محلّلة  منفعة  له  فرضت  بجوازه  151إذا  قلنا  وجهان،   152لو  بیعه  جواز  ففی 

 منفعة محلّلة.أقواهما الجواز؛ لأنّها عین طاهرة ینتفع بها 

 
و    173. به دلیل حرام بودن. حرمت آن از سورة مباركة بقره، آیة شریفه  2به دلیل نجس بودن.  .  1 148

شریفة   آیة  مائده،  مباركة  شریفة    3سورة  آیة  نحل،  مباركة  سورة  )تعلق    155و  است.  استفاده  قابل 

در گذشته   مقصوده خون  منفعت  و  است  مقصوده  منافع  به همه  آن  تعلق  معناي  به  به شیء  حرمت 

در آیه شریفه كشف    -در كنار میته و لحم خنزیر قرار گرفتن-ب آن بوده است یا به قرینه سیاق  شر

است(.   آن  شرب  حرمت  مراد  كه  شود  منفعت  3می  كردن  رنگ  محلله.  مقصوده  منفعت  عدم   .

مقصوده خون به شمار نمی رود. )اگر منفعت رنگ براي خون طاهر بیان می شود، براي خون نجس  

ن شود، چرا كه در براي غیر متدینین و افراد صدر اسلام در منفعت فرقی بین خون طاهر و  نیز باید بیا

 .  اضافه بر این كه در این روایات به حرمت بیع خون نیز تصریح شده بودخون نجس نبوده است(.  

یا خون   149 بدن ذبیحه  باقی مانده در  یا خون  ندارد مثل ماهی و پشه  خون حیوانی كه خون جهنده 

  -بر اساس اطلاق آیات شریفه-تخم مرغ به نظر برخی كه نجس نیستند، هر چند خوردن آنها    داخل

حرام است. )مقدار این خون ها اینقدر اندك است كه منفعت متعارفی از آن ها به ذهن نمی رسد،  

نه ها  مگر ادعا شود كه می توان با استفاده از ابزارهاي جدید، مقدار زیادي از این خونها را در كارخا

 به دست آورد(.  
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 المتضمّنة لمرور أمیر المؤمنین علیه السلام  «3» 154الواسطی  153و أمّا مرفوعة 

 ______________________________ 
                                    ، و أم ا شرح الإرشاد فلّ يوجد لدينا. 5: 2، التنقيح  463: 2( نهاية الإحكام 1)

                                                    حر م شيئا  حر م ثمنه« المتقد م آنفا ، و ما تقد م من                                                    ( مثل قوله صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم: »إن  اللَّ  إذا 2)
                                                رواية تحف العقول و دعائم الإسلّم في أو ل الكتاب. 

 .2من أبواب ما يحرم من الذبيحة، الحديث  31، الباب 359: 16( الوسائل 3)

 28، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
دلیل نجاست قابل طرح نیست، دلیل حرمت جاري است، اگر منفعت مقصوده از آن شرب باشد.   150

 در متن تنها به دلیل عدم منفعت محلله مقصوده اشاره شده است.  

 . -اگر جایز باشد -یا شرب حیوانات  151

 ه آن استفاده شود.  صبغ. چون ممکن است از ادله تحریم خون، تحریم همه منافع مقصود 152

 ممکن است جبر ضعف سند با شهرت یا عدم خلاف به اثبات برسد. وفیه ما لایخفی.  153

مرََّ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ    قَالَ:  رفَعََهُ   الْوَاسِطیِِأَبیِ یَحْیىَ  عَنْ   154وَ عَنْهُ عَنْ )مُحَمَّدِ بْنِ أحَْمَدَ( 2-154  -30266 154

انِ الْفُؤاَدِ وَ الطِّحَالِ وَ  ع بِالقَْصَّابِینَ فَنَهَاهمُْ عَنْ بَیْعِ سَبعَْةِ أَشیَْاءَ مِنَ الشَّاةِ نهََاهمُْ عَنْ بیَْعِ الدَّمِ وَ الغُْدَدِ وَ آذَ

الْقَصَّابیِ بعَْضُ  لَهُ  فَقَالَ  الْقَضِیبِ  وَ  الْخُصىَ  وَ  الْمُؤْمِنِینَ النُّخَاعِ  أَمِیرَ  یَا  سَوَاء     -نَ  إلَِّا  الْکبَِدُ  وَ  الطِّحَالُ  مَا 

 مِنْ مَاءٍ أنَُبِّئكَْ بِخِلَافِ مَا بَیْنهَمَُا فَأُتیَِ بِکبَِدٍ وَ طِحَالٍ وَ توَْرَیْنِ مِنْ  154كَذَبْتَ یَا لُکَعُ ائْتِنیِ بِتوَْرَیْنِ 154فَقَالَ

الْکبَِدُ وَ   154 مِنْ وسََطِهِ وَ الطِّحَالَ مِنْ وسََطِهِ ثمَُّ أَمرََ فَمرُسَِا فیِ الْمَاءِ جَمِیعاً فَابْیَضَّتِمَاءٍ فَقَالَ شُقُّوا الْکَبدَِ

 154( ء  وَ لمَْ یَبْیَضَّ الطِّحَالُ وَ خرََجَ مَا فِیهِ كُلُّهُ وَ صاَرَ دمَاً كُلُّهُ )وَ بَقیَِ جِلْد  وَ عرُُوق مِنْهَا شیَْ 154لمَْ یَنْقُصْ

]با توجه به این كه خون داخل بدن مانده است و طبق    .هذََا دمَ فَقَالَ لَهُ هَذاَ خِلَافُ مَا بَیْنهَمَُا هَذاَ لَحمْ  وَ  

 قاعده باید طاهر باشد[.  
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، و الطحال .. إلى  155: بیع الدم، و الغدد، و آذان الفؤاد بالقصّابین و نهیهم عن بیع سبعة

ء من أنّ و لا شكّ فی تحریمه؛ لما سیجی 156آخرها، فالظاهر إرادة حرمة البیع للأكل، 

 قصد المنفعة المحرّمة فی المبیع موجب لحرمة البیع، بل بطلانه.

لعلهّ لعدم المنفعة    ، و«1»  157و صرّح فی التذكرة بعدم جواز بیع الدم الطاهر؛ لاستخباثه 

158الظاهرة فیه غیر الأكل المحرّم.
 

 
 دریچه هاي قلب.   155

قرینه سیاق و قرار گرفتن در كنار اموري كه خوردنی تلقی می شوند. شاید همین روایت چنین  به   156

افاده كند كه منفعت مقصوده از معامله خون، شرب آن بوده است. امور دیگر ذكر شده در روایت به  

دلیل   به  تنها  روایت  این  كه  شود  می  معلوم  پس  است.  جایز  آنها  بیع  كه  است  روشن  دیگر  دلایل 

موجب  ح مبیع  در  حرام  منفعت  قصد   + است.  جایز  آنها  معامله  دیگر  دلایل  به  و  است  أكل  رمت 

حرمت بیع و فساد آن می شود. + روایت ظاهرا شامل خون طاهر نمی شود چرا كه خون قصابی ها  

 نجس است و خون طاهر قصابی ها بسیار كم است و مورد اعتناء براي جمع آوري و بیع نیست.  

 است. هر چه خبیث است، حرمت أكل دارد = حرمت معاوضه.  خون خبیث  157

نتیجه اش این استدلال صرفا حرمت    -مثل صبغ-چرا كه اگر منفعت مقصوده محلله داشته باشد   158

أكل است و حرمت معاوضه از آن استفاده نمی شود. )نه دلیل حرمت و نه دلیل عدم منفعت محلله  

 مقصوده در مورد آن جاري نیست(.
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  159ابعة لا إشكال في حرمة بيع المني المسألة[ الر]

به   لنجاسته، الانتفاع  عدم  الرحم،  [  1]  160و  خارج  فی  وقع  فیه   [2]إذا  وقع  لو   161و 

، و للأب  164عرفاً  163لأنّ الولد نماء الأُمّ فی الحیوانات  162فکذلك لا ینتفع به المشتري؛ 

165فی الإنسان شرعاً. 
 

بتبعیّة أنّ حکمهم  الظاهر  المنی،   «1»  لکنّ  تملكّ  عدم  على  متفرّع  لکان  166الامّ  إلّا  و 

 بمنزلة البذر المملوك یتبعه الزرع.

 
 حیوانی كه خون جهنده دارد، نجس است.  منی  159

 در حال حاضر براي تلقیح مصنوعی و ... منفعت مقصوده محلله براي آن متصور است.    160

 ظاهرا مراد فرض استقرار در رحم است به طوري كه به شکل متعارف به نطفه تبدیل می شود.   161

احکام شرعی 162 و  دانستند  می  منیّ  همان  را  نطفه  در گذشته  نکرده    ظاهرا  ردع  را  عرفی  فهم  این 

 است.  

به   163 پرداخت می كند،  را  منیّ  پول  بنابراین مشتري كه  بود.  نیز خواهد  فرزند  مالك  مادر،  مالك 

هدف خود كه مالك شدن فرزند است نائل نمی شود و هر كس مالك مادر باشد، مالك فرزند نیز  

 خواهد بود.  

 سیره عقلائی كه مورد امضاء شارع است.   164

كه  -ر مورد انسان حرّ تبعیت به معناي ولایت و حق حضانت و امثال ذلك است. در مورد عبد  د 165

باید بررسی شود كه مالك عبد، مالك فرزند است یا مالك امه،  -مملوك است و مبیع واقع می شود 

 مالك فرزند می باشد.  
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منع بعض قد  لکن  بالنجاسة،  التعلیل  إذا دخل    «2»  فالمتعیّن  نجاسته  الباطن    «3»  من من 

 الباطن.  ٰ  إلى

، و هو ماؤه قبل الاستقرار فی  «4» 167و قد ذكر العلّامة من المحرّمات بیع »عسیب الفحل«

 الرحم، كما أنّ الملاقیح هو ماؤه بعد الاستقرار، 

 ______________________________ 
 ( ظاهر »ف«: بتبعيته. 1)

 ( لم نقف عليه. 2)

 ( في »ع«، »ص«: عن.3)

 . 160: 1التحرير ( 4)

 30، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 . «2» و عن غیره «1»  كما فی جامع المقاصد

 
( تبعیت  2داشته باشد.  ( تبعیت در فرضی است كه منیّ قابلیت تملك ن1دو تفسیر از كلام شیخ :   166

در فرضی است كه منیّ به تملیك غیر در نیامده باشد. )مالك مادر وقتی منیّ را می فروشد، دیگر 

 مالك فرزند آن نخواهد بود(. سیره عقلاء فقط در این محدوده ثابت و حجت است.  

تبدیل آن به  ( واقع در رحم كه مستقر نشده است و امکان عدم  1دو معناي محتمل براي عسیب :   167

نطفه متعارف است. )در این احتمال به دلیل جهل و عدم قدرت بر تسلیم می تواند معامله حرام باشد.  

 ( در صلب نر.  2ر.ك به نقد مرحوم خویی(. 
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بطلان  الغنیة  فی  علّل  على   168و  القدرة  عدم  و  بالجهالة  الفحول  أصلاب  فی  ما  بیع 

 . «3» 169التسلیم

 ______________________________ 
 ، عن الفائق. 53: 4( حكاه في جامع المقاصد 1)

                                          عن جامع المقاصد و حواشي الشهيد قد س سر ه. 144: 4( و نقله السيد العاملي في مفتاح الكرامة 2)

 .524                             ( الغنية )الجوامع الفقهي ة(: 3)

الحياة ] تحلّها  التي  أجزائها  و  الميتة  على  المعاوضة  تحرم  الخامسة  النفس   170المسألة[  ذي  من 

171السائلة
 

الأصحاب. مذهب  من  المعروف  التنقیح   على  و  المنتهی  عن  كما  التذكرة  فی  :  -و 

 .«2» 173: الإجماع على عدم ملکیتها172، و عن رهن الخلاف«1» الإجماع علیه 

 
 محل بحث از حرمت به بطلان تغییر كرد.   168

 گفته شده جهل و عدم قدرت بر تسلیم موجب غرري شدن معامله می شود.   169

براي تاكید یا براي بیان  -ح دار جزو میته حساب می شود و عطف خاص بر عام است  اجزاء رو 170

یا میته معنایی دارد كه شامل   -مواردي كه فقط عضوي از حیوان جدا شده است و حیوان نمرده است

 اجزاء داراي روح نمی شود )مثلا فقط بر كلّ حیوان صدق می كند و بر اجزاء میته صدق نمی كند(.  

 هنده دارد.  خون ج 171

 باب الرهن از كتاب الخلاف.   172
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ما دلّ على أنّ المیتة لا ینتفع  [2] «3» 175مضافاً إلى ما تقدم من الأخبار  [1] 174و یدلّ علیه 

المبیع   «4»  بها فی  المباحة  المنفعة  وجود  اشتراط  إلى  عموم   176منضماً  فی  یدخل  لئلّا 

 و خصوص عدّ ثمن  [3]، 177النهی عن أكل المال بالباطل

 ______________________________ 
 . 5: 2، التنقيح 1009: 2، المنتهي 464: 1( التذكرة 1)

 .34، كتاب الرهن، المسألة 240: 3( الخلّف 2)

 
 به ضمیمة قاعدة »لابیع الا فی ملك«.  173

 ادله حرمت. برخی افاده حرمت تکلیفی و برخی افاده حرمت وضعی می كنند.   174

است،  نجاست،   175 أكل  كه  اش  مقصوده  منفعت  یعنی  شریفه  آیات  طبق  است  حرام  )میته  حرمت 

حرام است. ]این استدلال در مورد پوست و ... جاري است؟[(. و عدم منفعت محلله مقصوده. اضافه  

 بر این كه در این روایات به »حرمت بیع میته« تصریح هم شده بود.  

ه است و صغرا و كبرا همان است، با این تفاوت كه  همان استدلال به عدم منفعت محلله مقصود 176

بالباطل«. )دو دلیل   با آیه شریفه »أكل مال  اینجا  اثبات می رسید و  كبرا در گذشته با اخبار سابق به 

 براي كبراي یك استدلال(.  

نهی از أكل افادة حرمت می كند )متفاهم عرفی از حرمت أكل، فساد معاوضه است(. »باء« براي   177

ه است نه سببیت. )اگر براي سببیت باشد، یعنی به سبب باطل، معامله نکنید( و معنا این است كه  مقابل

معامله در مقابل امر باطل )پوچ و بی ارزش و بی فایده( نباشد. در محل كلام كه یك طرف معاوضه  

د دو  بی منفعت است، پس یك طرف معامله باطل است و چنین معامله اي باطل است. در معامله بای 

 طرف به منفعتی كه حرام نیست، برسند. 
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                                                                                             مثل روايتي تحف العقول و دعائم الإسلّم، المتقد متين في أو ل الكتاب، و قوله عليه السلّم: »إن  اللَّ  ( 3)
                                                         إذا حر م شيئا  حر م ثمنه« المتقد م عن عوالي اللآلي آنفا .

                          من أبواب الأطعمة المحر مة. 34، الباب 368: 16( الوسائل 4)

 32، ص: 1ج   الحديثة(، -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1» 178المیتة من السحت فی روایة السکونی 

الصیقل،  روایة  مثل  الجواز،  منه  یظهر  ما  بعض  ورد  قد  »كتبوا  179نعم،  إلى  180قال: 

: جعلنا اللّه فداك، إنّا نعمل السیوف، و لیست لنا معیشة و لا تجارة غیرها، و  181الرجل 

 
وَ عَنْ عَلیِِّ بْنِ إبِرَْاهِیمَ عَنْ أبَِیهِ عَنِ النَّوفَْلیِِّ عَنِ السَّکُونیِِّ عَنْ أَبیِ  «2» -5 -22061وسائل الشیعه : »  178

وَ ثَمَنُ الْخَمرِْ وَ مَهرُْ الْبغَیِِّ  السُّحْتُ ثَمَنُ الْمَیْتَةِ   عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ: الْحُکمِْ وَ    -وَ ثَمَنُ الْکَلْبِ  وَ الرِّشْوَةُ فیِ 

 .«أجَرُْ الْکَاهِنِ

وَ بإِسِْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بنِْ    «4»   -4  -22281]كمی با نقل وسائل متفاوت است[ وسائل الشیعه :   179

ع    كَتَبُوا إلِىَ الرَّجُلِ  قَالَ:  أَبیِ الْقَاسمِِ الصَّیْقَلِ وَ وَلَدِهِیسىَ بْنِ عُبَیْدٍ عَنْ  الْحَسَنِ الصَّفَّارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عِ

وَ    -وَ نَحْنُ مُضْطرَُّونَ إِلَیهَْا  -نعَمَْلُ السُّیوُفَ لَیسَْتْ لَنَا معَِیشةَ  وَ لَا تِجاَرَة  غَیرُْهَا  -جعََلَنَا اللَّهُ فِدَاكَ إِنَّا قَومْ 

الْمَیْتةَِ جُلُودُ  عِلاَجُنَا  الْأَهْلِیَّةِ  -إِنَّمَا  الْحَمِیرِ  وَ  الْبغَِالِ  غَیرُْهَا  وَ  أَعمَْالِنَا  فیِ  یَجُوزُ  وَ    -لَا  عمََلُهَا  لَنَا  فَیَحِلُّ 

نَحْنُ مُحْتَاجُونَ إِلىَ جَوَابكَِ فیِ هَذِهِ  وَ  -وَ نَحْنُ نُصَلِّی فیِ ثِیَابنَِا -وَ بَیعُْهَا وَ مَسُّهَا بِأَیْدِینَا وَ ثِیَابنَِا  -شرَِاؤُهَا

سَیِّدنََا یَا  لِلصَّلَاةِلِضَرُورتَِنَا    -الْمَسْأَلَةِ  ثَوْباً  اجعَْلْ  السُّیُوفِ  -فَکَتَبَ  قَوَائمُِ  وَ  فِدَاكَ  جعُِلْتُ  إلَِیْهِ  كَتَبَ    -وَ 

وَ لَسْنَا نَأْكُلُ لُحُومَهَا فَکَتبََ ع    -هَلْ یَجُوزُ لیَِ العْمََلُ بِهَا فَ  -الَّتیِ تُسَمَّى السَّفَنَ نَتَّخِذهَُا مِنْ جُلُودِ السَّمكَِ

 لَا بَأسَْ. 
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، 183من جلود المیتة من البغال و الحمیر الأهلیة  «2»  ، و إنّما غلافها182نحن مضطرّون إلیها

ثیابنا، و  بأیدینا و  بیعها و مسّها  لنا عملها و شراؤها و  لا یجوز فی أعمالنا غیرها، فیحلّ 

ثیابنا؟  المسألة یا سیّدنا لضرورتنا   184نحن نصلیّ فی  و نحن محتاجون إلى جوابك فی 

 .«3» 185.«إلیها، فکتب علیه السلام: اجعلوا ثوباً للصلاة .

 
ع  180 حضرت  مخصوص  مهر  و  ع  امام  خط  اساس  بر  را  جواب  مکتوب.  استفتاء  و  نگاري  نامه 

 تشخیص می داده اند.  

نجام نمی شده است  اطمینان وجود دارد كه چنین مکاتبه هایی توسط این شیعیان جز با معصوم ع ا 181

 و از روي تقیه نام مبارك امام ع را ذكر نکرده اند.  

اضطرار به معناي اضطرار فقهی نیست و احتمال آن وجود ندارد كه به چنین اضطرار گرفتار شده   182

 باشند، بلکه به شکل متعارف شغل دیگري نداشته اند.  

 ید است. تعبیر در وسایل متفاوت است.  قاطر و الاغ قابل تذكیه است و اضطرار به میتة آنها بع 183

184   : یا خیر.  1سه سوال مطرح شده است  با میته جایز است  یا  2( كار  بیع و شراء میته جایز است   )

 ( نماز در حالی كه دست و بدن ما با میته تصادف داشته است، صحیح است یا خیر.  3خیر. 

اشد. پس سکوت از فعل اول و دوم آنها  جواب دادن به سوال سوم كه نماز با لباس دیگري باید ب 185

یعنی تقریر كاشف از رضایت و عدم اشکال در این اعمال. ) + عدم قول به فصل در مورد میته قاطر  

 و حمار با دیگر میته ها(.  
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 .«4» 186و نحوها روایة أُخرى بهذا المضمون

 .«5» 188قال فی الکفایة و الحدائق: إنّ الحکم لا یخلو عن إشکال 187و لذا 

یقال:   أن  یمکن  لا خصوص    [1]و  شراؤها،  و  بیعها  و  السیوف  عمل  السؤال  مورد  إنّ 

مقاب فی  الثمن  من  جزء  یکون  أن  على  السیف  فی ضمن  لا  و  مستقلا،  عین  الغلاف  ل 

فغایة ما یدلّ علیه جواز الانتفاع بجلد المیتة بجعله غمداً للسیف، و هو لا   190، 189الجلد 

 
  لصَّیْقَلِ قَالَ: وَ بِإسِْنَادِهِ عَنْ أحَْمَدَ بْنِ مُحَمَّدِ بْنِ عِیسىَ عنَْ أَبیِ الْقَاسمِِ ا  -3  -22280وسائل الشیعه : 186

وَ لَسْنَا   -فَهَلْ یَجُوزُ العْمََلُ بهَِا  -أَتَّخذُِهَا مِنْ جُلُودِ السَّمكَِ  -كَتَبْتُ إِلیَْهِ قَوَائمُِ السُّیُوفِ الَّتیِ تُسَمَّى السَّفَنَ

 نَأْكُلُ لُحُومَهَا قَالَ فَکَتَبَ لَا بَأسَْ.

 به دلیل وجود روایات دال بر جواز معاوضه.   187

 ادله متعارض وجود دارد.   188

189   : است  متصور  شراء  و  بیع  نوع  باشد(.  1سه  غلاف  فقط  )مبیع  شود.  معامله  مستقلا  غلاف   )2  )

( مبیع فقط شمشیر است و غلاف به  3شمشیر با غلاف مبیع قرار داده شود. )غلاف جزو مبیع است(.  

د توجه قرار می گیرد. اگر  عنوان اشانتیون یا شرط ضمن عقد و براي رغبت جهت خرید شمشیر مور

 احتمال داده شود كه سوال از نوع سوم است، استدلال باطل می باشد.  

نقد : شاید منشأ این توهم ضمائر »ها« در روایت است كه تصور شده به سیوف رجوع می كند   190

كه  كه این تصور واضح البطلان است. ضمائر به میته و غلافها رجوع میکند و كالصریح است در این  

میته را می خرد و غلاف میته را می فروشد. ضمن این كه با توجه به قیمت غلافها، شرط ضمن عقد  

 بودن آنها بسیار بعید است. ر.ك به مرحوم خویی. 
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ینافی عدم جواز معاوضته بالمال؛ و لذا جوّز جماعة، منهم الفاضلان فی النافع و الإرشاد  

 على ما حکی 

 ______________________________ 
 .5من أبواب ما يكتسب به، الحديث  5، الباب 62: 12( الوسائل 1)

 ( في التهذيب و الوسائل: علّجنا.2)

                  ، مع تفاوت  يسير.4من أبواب ما يكتسب به، الحديث  38، الباب 125: 12( الوسائل 3)

 .3( نفس المصدر: الحديث 4)

 . 73: 18، الحدائق 84( كفاية الأحكام: 5)

 33، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1» مع عدم قولهم بجواز بیعه 191الاستقاء بجلد المیتة لغیر الصلاة و الشرب عنهما 

فی    [2] الظاهر  الغیر  التقریر  حیث  من  إلّا  الجواز،  فی  فیه  ظهور  لا  الجواب  أنّ  مع 

193خصوصاً فی المکاتبات المحتملة للتقیّة. 192الرضى، 
 

 
نشود؛ چون   191 استفاده  یا خوردن  براي وضو  از آن آب  اما  استفاده شود،  از آن  براي آب آوردن 

 نجس شده است.  
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لمیتة منفعة مقصودة كالاستقاء  : أنّه إذا قلنا بجواز الانتفاع بجلد ا194هذا، و لکنّ الإنصاف 

یصلح  لا  النجاسة  فمجرّد  عرفاً  مالًا  عدّه  فرض  إذا  الزرع  و  للبساتین  لمنع    «2»  بها  علةّ 

؛ لأنّ المانع حرمة الانتفاع فی  «3» 195البیع، لولا الإجماع على حرمة بیع المیتة بقول مطلق

 المنافع المقصودة، لا مجرّد النجاسة.

 
ارد. چرا؟ شاید به این دلیل كه عمومات منع وجود دارد و عمومات براي  تقریر افادة رضایت ند 192

یا   معارض  و  دارد  رضایت  افاده  )تقریر  لاري.  مرحوم  به  ر.ك  است.  كافی  رضایت  عدم  افادة 

 مخصص عمومات خواهد بود(.  

در معرض بقاء است و سند در اختیار دشمنان و مخالفین قرار می گیرد و لذا احتیاط و  مکاتبات   193

تقیه در آن بیشتر است. )نقد : اولا خلاف اصل است و فقط در تعارض مستقر نوبت به حمل روایت  

ر  بر تقیه می رسد. ثانیا گفته شده است كه عامه قائل به عدم جواز هستند و لذا این روایت قابل حمل ب

 تقیه نیست(.  

بیان   194 الآن  براي حرمت معاوضه است،  »نجاست« دلیل مجزا  بیان می شد كه  خلاف انچه تاكنون 

كه   این  خاطر  به  نجس  و  است  معاوضه  مقصوده« ملاك حرمت  محلله  منفعت  »عدم  كه  شود  می 

محرمه  منفعت محلله مقصوده ندارد، معاوضه اش حرام است. با این بیان بهتر است نوع اول مکاسب  

 )كسب با اعیان نجسه( به كلّ حذف شود.  

تبئینی كه ذكر می شود در مورد استظهار از روایات شریفه است نه براي توجیه اجماع علماء. اما   195

محلله   منفعت  عدم  دلیل  به  نیز  اجماع  ظاهر  ثالثا  و  است  مدركی  ثانیا  و  نیست  ثابت  اجماعی  اولا 

 . -كما این كه در ادامه اشاره می فرمایند-یی باشد.  مقصوده است نه این كه نجاست ملاك مجزا
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قلنا: إنّ  196 الانتفاع بکلّ نجس، فإنّ هذا كلام آخر سیجیو إن  ء  مقتضى الأدلّة حرمة 

 بعد ذكر حکم النجاسات. «4» بما فیه

ء من النجاسات  لکنّا نقول: إذا قام الدلیل الخاص على جواز الانتفاع منفعة مقصودة بشی 

اهر  فلا مانع من صحة بیعه؛ لأنّ ما دلّ على المنع عن بیع النجس من النصّ و الإجماع ظ

قد علُِّل فیها المنع    «5»  فی كون المانع حرمة الانتفاع؛ فإنّ روایة تحف العقول المتقدمة

 عن بیع 

 ______________________________ 
 . 113: 2، الإرشاد  254( المختصر النافع: 1)

 ( كذا في »ص«، و في غيره: لا تصلح.2)

 . 5: 2، و الفاضل المقداد في التنقيح 1009 :2، و المنتهى 464: 1                            ( اد عاه العلّ مة في التذكرة 3)

 ( في »ع«، »ص«، »ش«: ما فيه.4)

                          ( تقد مت في أو ل الكتاب. 5)

 34، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
صغرا : میته منفعت محلله مقصوده دارد. كبرا : هر چیزي كه منفعت محلله مقصوده دارد، معاوضه   196

نباشد-اش جایز است   به صغراست كه »نجس هیچ  -چه نجس باشد و چه نجس  اینجا  . اشکال در 

ب عدا مورد بررسی قرار خواهد گرفت. لذا بحث از صغرا و  منفعت محلله مقصوده ندارد. این گزاره 

 ادله متعارض آن در اینجا بحث نشده است. ر.ك به آقاي شهیدي و خویی. 
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197ء من وجوه النجس بکونه منهیّاً عن أكله و شربه .. إلى آخر ما ذكر فیها.شی
 

دعائم   روایة  مقتضى  أیضاًو  المتقدّمة  بجواز    «1»  الإسلام  عدمه  و  البیع  جواز  إناطة 

 الانتفاع و عدمه. 

الانتفاع  بیعه من جهة عدم حِلِّ  النجاسات فی ما لا یجوز  الغنیة  ابن زهرة فی  و أدخل 

بها، و استدلّ أیضاً على جواز بیع الزیت النجس: بأنّ النبیّ صلّى اللّه علیه و آله و سلم  

الاستص فی  السماءأذِنَ  به تحت  لذلك«2»  باح  بیعه  على جواز  یدلُّ  هذا  و  قال:   ،  «3»  ،

 انتهى. 

أنّه   و  الانتفاع،  فی حرمة  منحصر  البیع  من  المانع  أنّ  آخره  و  أوّل كلامه  من  ظهر  فقد 

 یجوز مع عدمها.

و مثل ما ذكرناه عن الغنیة من الاستدلال، كلام الشیخ فی الخلاف فی باب البیع حیث  

النبوي الدالّ على إذن النبیّ صلى اللّه علیه و آله و سلم فی الاستصباح، ثم قال: و  ذكر  

 ، انتهى.«4» هذا یدلّ على جواز بیعه

 ، و الفاضل المقداد فی-«5» و عن فخر الدین فی شرح الإرشاد

 ______________________________ 
                          ( تقد مت في أو ل الكتاب. 1)

 
 . 22، ص1. نقد مرحوم لاري، ج-نه نجاست-استظهار علیت، بنابراین ملاك عدم نفع است  197
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                                                            لأبي علي  بن أبي هريرة، و في الخلّف عن »الإفصاح«، و الظاهر أن   ( نقله عن كتاب »الأوضاح«2)
                      أحدهما محر ف عن الآخر.

 .524                             ( الغنية )الجوامع الفقهي ة(: 3)

 .312، كتاب البيوع، المسألة 187: 3( الخلّف 4)

 .13: 4( لا يوجد لدينا، لكن حكاه عنه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 5)

 35، ص: 1الحديثة(، ج  -خ الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشي

كان   «1»  التنقیح  ما  كلّ  و  الانتفاع،  محرمّ  بأنّه  النجس  بیع  عن  المنع  على  الاستدلال 

 كذلك لا یجوز بیعه. 

بعد اشتراط الطهارة، و استدلّ للطهارة    «2»  نعم، ذكر فی التذكرة شرط الانتفاع و حلیّته

 .«3» ت و حرمة المیتةبما دلّ على وجوب الاجتناب عن النجاسا

 ، فتأمّل. «4» و الإنصاف، إمکان إرجاعه إلى ما ذكرنا

أنّهم أطبقوا على بیع العبد الکافر و كلب الصید؛ و عللّه فی التذكرة بحلّ   «5» 198و یؤیدّه

عن بیعه لنجاسته بأنّ النجاسة غیر مانعة، و تعدّى إلى كلب    «6»  الانتفاع به، و ردّ من منع

 . «7» الحائط و الماشیة و الزرع؛ لأنّ المقتضی و هو النفع موجود فیها

 
دلیل خاص چنین 198 به  و  باشند  داشته  شاید خصوصیت خاص  كه  شده    تایید چرا  آنها  بر  حکمی 

 باشد؟  
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د المیتة لولا الإجماع إذا جوّزنا الانتفاع به فی الاستقاء،  و ممّا ذكرنا من قوّة جواز بیع جل

أو   الأُجرة  تمام  یجعل  بأن  المرضعة،  الیهودیة  لبن  على  المعاوضة  جواز  حکم  یظهر 

201لا تمنع عن جواز المعاوضة علیه. 200فإنّ نجاسته 199بعضها فی مقابل اللبن، 
 

 ______________________________ 
 . 5: 2( التنقيح 1)

 . 465: 1( التذكرة 2)

 . 464: 1( التذكرة 3)

 ( في »ف«: ما ذكره الجماعة.4)

 ( في »ف«: و يؤيد الإرجاع. 5)

                                                                                          ( و هم جماعة من العام ة كالشافعي و أحمد و الأوزاعي و غيرهم و بعض من ا، على ما في التذكرة. 6)

 . 464: 1( التذكرة 7)

 36، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
در بحث ارضاع، بحث است كه در اجارة زن یهودي براي شیر دادن، پول در قبال فعل اوست یا   199

 در قبال شیر او. )برخی به دلیل جهالت، معاوضه با لبن را صحیح ندانسته اند(.  

 لبن یهودیه.   200

 دادن چنین شیري به بچه اشکال ندارد.  201
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 »فرعان«

 كذلك لا يجوز بيعها منضمّة إلى مذكىّ. 202الأوّل: أنهّ كما لا يجوز بيع الميتة منفردة،

كما  205، 204فی المیتة  203، فإن كان المذكّى ممتازاً صحّ البیع فیه و بطل «1»  و لو باعهما

 ء فی محلهّ.سیجی

بالمیتة  أیضاً  206و إن كان مشتبهاً  بیعه  بناءً   208؛ 207لم یجز  به منفعة محلّلة؛  ینتفع  لأنّه لا 

على وجوب الاجتناب عن كلا المشتبهین، فهو فی حکم المیتة من حیث الانتفاع، فأكل  

 
ن. اگر شك در میته بودن داشته باشد، جواز بیع مبتنی است بر این كه مبناي ما  با علم به میته بود 202

 اصل عدم تذكیه است یا تذكیه؟ همچنین اصل در معامله فساد است یا خیر؟  

 بطلان را مطرح كرده اند و به حرمت تکلیفی اشاره اي نکرده اند.   203

 میته جزء مبیع است.   پس204

 تبعض صفقه در فرضی كه مشتري به وضعیت مبیع آگاه باشد، وجود ندارد.  خیار  205

-به گونه اي است كه میته از مذكی قابل تشخیص نیست  و راهی براي كشف نیز وجود ندارد   206

چه جداي از هم باشند و نمی دانیم كدام با »بسم الله« ذبح شده است و كدام بدون »بسم الله« و چه  

 .  -با چرخ گوشت مخلوط شده باشد و امکان جدا كردن آنها وجود نداشته باشد این كه گوشتها مثلا 

مبیع   207 جزء  میته  )اگر  بفروشد.  را  واقعی  تذكیه شده  فقط  كه  این  چه  و  باشد  مبیع  جزء  میته  چه 

نیست، تصرف مشتري در میته واقعی حرام و مصداق غصب است؟ شاید مقصود این است كه میته  

 ا این كه بایع به تصرف مشتري در میته رضایت دارد(.  در ملکیت بایع نیست ی
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للمال أكل  بإزائه  ح  «2»  المال  فی  المشتبهین  من  كلٍّ  أكل  أنّ  كما  أكل  بالباطل،  کم 

 المیتة. 

210یعلم أنّه لا فرق فی المشتري بین الکافر المستحلّ للمیتة و غیره.  209و من هنا 
 

المیتة«   لکن فی صحیحة الحلبی و حسنته: »إذا اختلط المذكّى بالمیتة بیع ممنّ یستحلّ 

211. «4» ، و حکی نحوهما عن كتاب علیّ بن جعفر«3»
 

 
جهل به مبیع و این كه نمی داند كدام مبیع است به معامله لطمه می زند؟ اگر بیع كلی باشد كه در   208

تامل   اضرار چنین جهلی محل  این كه  بر  اضافه  نیست.  مبیع مجهول  است،  تطبیق شده  این مصداق 

 است.  

 صوده براي مبیع در این فرض.  عدم وجود منفعت محلله مق 209

بر او نیز حرام است پس عدم منفعت    -مانند مسلمان-كافر   210 مکلف به فروع است پس أكل میته 

 محلله مقصوده پس أكل مال بالباطل است. )مثل مسلمانی كه ملتزم به احکام شریعت نیست(.  

 د( :  )احتمال دارد هر سه خبر از یك واقعه باش  99، ص17وسائل الشیعه، ج 211

الْحَکمَِ عَنْ   1-211  -22080 بْنِ  عَلیِِّ  مُحَمَّدٍ عَنْ  أحَْمَدَ بْنِ  بْنِ یَحیْىَ عَنْ  مُحَمَّدِ  یعَْقُوبَ عَنْ  بْنُ  مُحَمَّدُ 

ع   اللَّهِ  عَبْدِ  أَبَا  سَمعِْتُ  قَالَ  الْحَلَبیِِّ  الْمغَرَْاءِ عَنِ  یَستَْحِلُّ    اخْتَلَطَ   إِذَا   یَقُولُ أَبیِ  مِمَّنْ  بَاعَهُ  الْمَیتَْةُ  وَ  الذَّكیُِّ 

أَكَلَ وَ  »باعه«   ثَمَنهَُ. 211الْمَیْتَةَ  اختلاط    ]ضمیر  میته؟  و  مذكی  مخلوط  به  یا  كند  می  به مذكی رجوع 

 موضوعیت دارد یا به شکل انفرادي نیز معامله صحیح است؟[.  

نْ أَبِیهِ عنَِ ابْنِ أَبیِ عُمَیرٍْ عَنْ حمََّادٍ عَنِ الْحَلَبیِِّ عَنْ أبَیِ عَبْدِ اللَّهِ  وَ عَنْ عَلیِِّ بْنِ إِبرَْاهِیمَ عَ 2-211 -22081

وَ    ةَ ثمَُّ إِنَّ الْمَیْتةََأَنَّهُ سُئِلَ عَنْ رجَُلٍ كَانَ لَهُ غنَمَ  وَ بَقرَ  وَ كَانَ یُدْرِكُ الذَّكیَِّ مِنْهَا فَیعَزِْلُهُ وَ یعَْزِلُ الْمَیْتَ   ع

 أسَْ.ذَّكیَِّ اخْتَلطََا كَیفَْ یَصْنَعُ بِهِ قَالَ یَبِیعُهُ مِمَّنْ یَسْتَحِلُّ الْمَیْتَةَ وَ یَأْكُلُ ثَمَنَهُ فَإِنَّهُ لَا بَال
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 ______________________________ 
 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: باعها. 1)

 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: أكل المال. 2)

 ، مع اختلّف في اللفظ.2و  1من أبواب ما يكتسب به، الحديث  7، الباب 67: 12( الوسائل 3)

 .20، الحديث 109                      ( مسائل علي  بن جعفر: 4)

 37، ص: 1الحديثة(، ج  -المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط كتاب 

مع أنّ المرويّ عن أمیر   212، و هو مشکل، «1»  و استوجه العمل بهذه الأخبار فی الکفایة

214.215«2» 213المؤمنین علیه السلام: أنهّ یرمى بها
 

 
 .211مِثْلَهُ  وَ رَوَاهُ عَلیُِّ بْنُ جَعْفرٍَ فیِ كِتَابِهِ عَنْ أخَِیهِ مُوسىَ بْنِ جَعْفرٍَ ع 

ا به دلیل این كه لازمة عمل به این روایات، مکلف نبودن كفار به  چرا؟ به دلیل اعراض مشهور ی 212

 فروع است یا ... . ر.ك به كلمات مرحوم شهیدي در وجه اشکال.  

ج 213  / الوسائل  ص  13مستدرك   /73   « بنِْ   14788-213:  جَعْفرَِ  عَنْ  الْمُتَقَدِّمِ  بِالْإسِْنَادِ  الجَْعْفرَِیَّاتُ، 

عَ عَنْ  أبَِیهِ  عَنْ  ع:مُحَمَّدٍ  عَلىَ    لیٍِّ  أوَْ  الرَّاعیِ  عَلىَ  عُمِّیَ  مَذْبُوحَةٍ  أخُْرَى  وَ  مَسْلُوخَةٍ  شَاةٍ  عَنْ  سُئلَِ  أنََّهُ 

 . «الْکِلَابِ  إِلىَ  جَمِیعاً بِهَا یرَْمیِصَاحِبِهَا فَلَا یدَْرِي الذَّكِیَّةَ مِنَ الْمَیْتَةِ قَالَ 
»رمی« وجوب ندارد بلکه كنایه از عدم جواز انتفاع از آن است. اگر بیع آن به كفار جایز بود، امر   214

 به رمی نمی شد؛ پس معلوم می شود كه بیع به كفار جایز نیست. )ر.ك به مرحوم خویی(.  

نقد : اولا روایت معارض فاقد حجیت است و لذا صحیحه حلبی بر حجیت باقی است. ثانیا حمل   215

ایت جعفریات بر فرضی كه مستحلّ میته وجود ندارد، ممکن است و می تواند وجه جمعی براي  رو
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 .«3» 217و جوّز بعضهم البیع بقصد بیع المذكّى216

 عدم جواز الانتفاع بالمذكّى لأجل الاشتباه.و فیه: أنّ القصد لا ینفع بعد فرض 

لو قلنا بعدم وجوب الاجتناب فی الشبهة المحصورة و جواز ارتکاب أحدهما،   218نعم، 

 جاز البیع بالقصد المذكور. 

عدم   المشتبهین  من  واحد  كلّ  فی  الأصل  لأنّ  المقام؛  فی  به  القول  ینبغی  لا  لکن 

العلم  219التذكیة  الأمر  غایة  العمل  ،  فی  قادح  غیر  هو  و  أحدهما،  بتذكیة  الإجمالی 

220بالأصلین. 
 

 
تواند جمع   می  و  دارد  وجود  كراهت  بر  جواز  روایات  امکان حمل  ثالثا  باشد.  بدوي  تعارض  حل 

 عرفی محسوب شود.  

ت یا خیر. رجوع به اول بحث در این فرع كه آیا در فرض مخلوط و عدم تمایز، معامله جایز اس 216

 بیان شد كه به دلیل لزوم احتیاط، منفعتی براي مشتري ندارد و لذا معامله جایز نیست.  

 بیع مخلوط میته و مذكی به قصد مذكی.  217

اشکال مبنایی مربوط به بحث اصولی كه نتیجه اش وجود منفعت محلله براي مشتري و جواز بیع   218

را مصرف كند و مبیع یعنی مذكی را مورد مصرف قرار   خواهد بود. )نفع از معامله ولو اشتباها میته

 ندهد(.  

و سقم آن مطرح  219 بحثهاي مفصلی در صحت  دارد و  استصحاب  به  تذكیه كه رجوع  اصل عدم 

مرحوم  كلمات  به   ر.ك  است.  طهارت  و  حلیت  اصل  بر  حاكم  جریان  فرض  در  اصل  این  است. 

 خویی در نقد آن.  
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و إنّما یصحّ القول بجواز ارتکاب أحدهما فی المشتبهین إذا كان الأصل فی كلٍّ منهما  

على   اتّکالًا  أحدهما  ارتکاب  بجواز  هنا  یقال  فقد  الحرام،  بوجود  إجمالًا  علم  و  الحِلُّ 

ارتکاب الآخر بعد ذلك حذراً عن ارتکاب الحرام الواقعی،  أصالة الحِلّ، و عدم جواز  

، لکنّ القول به ممکن هنا، بخلاف  221و إن كان هذا الکلام مخدوشاً فی هذا المقام أیضاً 

223، فافهم.222ما نحن فیه؛ لما ذكرنا
 

 ______________________________ 
 .85( كفاية الأحكام: 1)

بق لسائر النسخ، و لما ورد في الحديث، راجع: مستدرك الوسائل  ( في »ش«: بهما، و ما أثبتناه مطا2)
                                    من أبواب ما يكتسب به، الحديث الأو ل. 7، الباب 73: 13

 .113: 2                      ، و العلّ مة في الإرشاد 223: 3                     ( المحق ق في الشرائع 3)

 
دو اصل عدم تذكیه نیست بلکه اجراي دو اصل اگر منجر به  صرف علم اجمالی مانع اجراي هر   220

مخالفت قطعی عملی شود، صحیح نیست. در محل كلام اجراي دو اصل این مانع را ندارد، پس تعبد  

شارع نسبت به هر دو مانعی ندارد و طبق ادلة آنها، هر دو اصل جاري است و شارع ما را در ظاهر به  

 .  -و علم اجمالی خلاف آن باشدول-ترك هر دو متعبد كرده است 

 اشکال مبنایی كه در علم اجمالی، احتیاط لازم است.   221

 چون اصل عدم تذكیه در اطراف جاري است.   222

علم اجمالی مانع اجراي دو استصحابی است كه نتیجه اش منافی آن باشد؛ چرا كه استصحاب تا   223

اجم با حصول علم  و  »یقین« حاصل شود  است كه  بین می زمانی جاري  از  استصحاب  الی، مجراي 

 رود و ادله استصحاب شامل این موارد نمی شود.  
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 38، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الخبرین  224 حمل  العلّامة  عن  برضاه و  بذلك  للمیتة  المستحلّ  مال  استنقاذ  جواز    على 

«1».225
 

الشرعیةّ،   بالأسباب  إلّا  منه  الاستنقاذ  یجوز  لا  ممّن  یکون  قد  المستحلّ  أنّ  فیه:  و 

226كالذمّی.
 

البائع  قصد  على صورة  یمکن حملهما  من   227و  الحیاة:  تحلّها  لا  التی  أجزاءها  المسلم 

و تخصیص المشتري بالمستحلّ؛ لأنّ الداعی  228و نحوها،    «2»  الصوف و الشعر و العظم

231فساد البیع ما لم یقع العقد علیه.  230و لا یوجب ذلك  229له على الاشتراء اللحم أیضاً، 
 

 
رجوع به بحث اخبار مجوّز بیع مختلط به مستحلّ میته و بیان حملهایی براي عدم طرح روایت و   224

 تصویري منطقی از مفاد این روایات. 

ید به دلایل و عناوین ثانوي  مال كافر براي ما حلال است و گرفتن به زور از او مشکل است و شا 225

جایز نباشد و لذا با بیع صوري، مال را از چنگ او در می آوریم و با رضایت پول را به ما می دهد و  

تصور می كند كه معامله كرده است، در حالی كه معامله اي در كار نیست و مجانا پولش را گرفته  

 ایم. 

و كافر حربی هم براي معامله مخلوط مذكی    در سخن فقط در مورد كافر حربی قابل تصور است  226

 و میته در دسترس نبوده است و این حمل بسیار بعید است.  

 مشتري هم همین را قصد كرده تا مقصود بایع و مشتري از مبیع یکسان باشد.   227
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علیه232 الرضا  صاحب  البزنطی  جامع  عن  السرائر،  مستطرفات  فی  قال:  233السلام   و 

  عن الرجل یکون له الغنم یقطع من ألیاتها و هی أحیاء، أ یصلح أن ینتفع بها  234»سألته 

 .«4» ؟ قال: نعم، یذیبها و یسرج بها، و لا یأكلها و لا یبیعها««3»

 تبعاً لما حکاه الشهید عن العلّامة  «5» و استوجه فی الکفایة العمل بها 

 ______________________________ 
 . 683( المختلف: 1)

 
را  جواب   228 معامله  چرا  پس  است،  جایز  هم  مسلمان  با  معامله  كه  قصدي  چنین  با  كه  سوال  این 

 مخصوص كافر بیان كرده اند؟ همین شاید بر بطلان این حمل است.  

بیشتر موجب می شود كه پول بیشتري بپردازد و روایت ارشاد به این است كه مستحل كافر  انگیزه  229

 می خرد و پول خوبی براي این اجزاء می پردازد.  

 انگیزه مشتري.   230

نقد : حمل فی نفسه بعید است و خلاف اطلاق اخبار است و مخصوص میته هایی است كه داراي   231

 جزء بی روح باشند.  

قسمت در مورد جواز انتفاع به جزء مبان )مصداق میته می باشد یا خیر محل بحث  بحث در این   232

است، اما نجس می باشد( است و البته این بحث بسیار بسیار ناقص و مختصر اینجا مطرح شده است. 

 ر.ك به مرحوم شهیدي و مرحوم خویی. 

الْغَنمَُ یَقْطَعُ مِنْ أَلَیَاتِهَا وَ هیَِ أحَْیَاء  أَ یَصْلُحُ  وَ سَأَلْتهُُ عَنْ رجَُلٍ یَکُونُ لَ  :    573، ص3السرائر، ج 233 هُ 

 أَنْ یَنْتَفِعَ بمَِا قَطَعَ قَالَ نعَمَْ یُذِیبُهَا وَ یسُرِْجُ بِهَا وَ لَا یَأْكُلُهَا وَ لَا یَبِیعُهَا 

 روایت مضمره است. سوال فرضی است و در نتیجه حکم كلی از آن قابل استفاده است.   234
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 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: من الصوف و العظم و الشعر.2)

 ( في المصدر بدل »بها«: بما قطع.3)

 . 573: 3( السرائر 4)

ي، لكن الموجود في كفاية الأحكام بعد                                                           ( ظاهر العبارة: أن  السبزواري استوجه العمل برواية البزنط5)
الحكم باستثناء الأدهان؛ مستدلا بصحيحة الحلبي و صحيحة زرارة و صحيحة سعيد الأعرج و غيرها، و 

                                                                                         أن  ذكر الإسراج و الاستصباح في الروايات غير دال  على الحصر ما يلي: »و القول بالجواز مطلقا  
 .85                           مت جه«، انظر كفاية الأحكام: 

 39، ص: 1الحديثة(، ج  -المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط كتاب 

 . «1» في بعض أقواله
شاذّة   [1]و   الأخبار، 235الروایة  نوادر  من  أنّها  إیرادها  بعد  الحلّی  ذكر  الإجماع   236،  و 

 . «2» منعقد على تحریم المیتة و التصرّف فیها على كلّ حال إلّا أكلها للمضطرّ

موردها،  237مع   [2]أقول:   من  المنع  على  دلّ  بما  معارضة  علیه   238أنّها  بقوله  معلّلًا 

هو 239السلام  و  الید  و  الثوب  یصیب  أنّه  علمت  »أما  مع    [3]و   241«3»  حرام؟« 240: 

 
( اعراض علماء با توجه  1مراد از شاذ بودن كه می خواهد مانع عمل به این روایت بشود چیست؟   235

كند.   می  نقل  ادریس  ابن  كه  كلامی  به  2به  توجه  با  دوم  )احتمال  بسیار.  معارض  روایات  وجود   )

صیص  ( معارضه با عمومات و اطلاقات فراوان كه عرفا تخ3اشکالات بعدي، بعید به نظر می رسد(.   

 و تقیید آنها با این روایت صحیح نیست.  

 گویا در مقابل آنها روایات بسیاري است كه چنین تعبیري به كار برده اند.   236
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)وجه   237 است.  فاقد حجیت  دارد پس روایت سرائر  ترجیح  دارد و معارض  : معارض  اشکال دوم 

اساس كه هر چه موجب    ترجیح : موافق سنت قطعیه )عمومات و اطلاقات( یا عمل اصحاب )بر این

 اقربیت به واقع باشد، موجب ترجیح است(.  

 ألیة غنم.   238

«4» -1 -30285: 178/ ص 24وسائل الشیعه / ج 239
تَثْقُلُ عِندَْهمُْ ألََیَاتُ الْغَنمَِ   -سَنِ ع فَقُلْتُ إِنَّ أهَْلَ الجَْبَلِسَأَلْتُ أَبَا الْحَ   

بِهَا    هیَِ حرََام  قَالَ    -فَیَقطَْعُونَهَا فَنَصطَْبِحُ  براي روشنایی چراغ[  قُلْتُ  تعَْلمَُ  -فَقَالَ]استفاده  مَا  أَنَّهُ    «5»  أَ 

]الغاي خصوصیت یا تنقیح مناط یا عدم قول به فصل نتیجه می دهد    .هُوَ حرََام یُصِیبُ الْیَدَ وَ الثَّوْبَ وَ  

 كه فرقی بین »دنبه غنم« و دیگر اجزاء مبان وجود ندارد.  

چیست؟   240 ضمیر  نیست.  1مرجع  حرام   : دست  و  ید  به  اصابه  منفعت  2(  یعنی  است  حرام  دنبه   )

ش حرام است )صاحب حدائق : حرام است یعنی نجس است نه این كه منافع مقصوده اش  مقصوده ا

 ( اصطباح با دنبه حرام است.  3حرام باشد(. 

جواز   241 در  صریح  اولی  ثانیا  و  دارد  سند  معارض ضعف  روایت  اولا   : شهیدي  مرحوم  اشکالات 

و ثالثا اصابه ناظر به نماز  است و دومی مرجع ضمیرش نا مشخص و لذا باید به روایت اول عمل كرد  

 است و رابعا قابل حمل بر كراهت است. 
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بالمیتة  الانتفاع  عن  المنع  على  دلّ  ما  عموم  إلى  یرجع  المرجّحات،  عن  الإغماض 

الصحیحة 243،  242مطلقاً  أنّ  المنع عن   244مع  فی  إرادة  صریحة  أن تحمل على  إلّا  البیع، 

245البیع من غیر الإعلام بالنجاسة.
 

 ______________________________ 
                                                   ( عن حواشي الشهيد على القواعد أن ه ن قل عن العلّ مة 19: 4( حكى السيد العاملي في مفتاح الكرامة )1)

 السماء.                                                             في حلقة الدرس أن ه جو ز الاستصباح بأليات الغنم المقطوعة، تحت 

 . 574: 3( السرائر 2)

                                                         من أبواب الأطعمة المحر مة، الحديث الأو ل، و فيه: أما تعلم. 32، الباب 364: 16( الوسائل 3)

 
ءٍ یکون فیه وجه من وجوه الفساد نظیر البیع بالربا أو  أو شی عام فوقانی در روایت تحف العقول ) 242

أو    المیتة بیع   أو جلودها  الطیر  أو  الوحش  سباع  من صنوف  السباع  لحوم  أو  الخنزیر  لحم  أو  الدم  أو 

فهذا كلّه حرام محرّم؛ لأنّ ذلك كلّه منهیٌّ عن أكله و شربه و لبسه و   ءٍ من وجوه النجسشیالخمر أو 

نام  1ذلك حرام( :    ملکه و إمساكه و التقلبّ فیه، فجمیع تقلّبه فی العقول كه میته را  ( روایت تحف 

می باشد.  برده و تمام تصرفات را حرام شمرده بود. عمومیت آن به خاطر شامل غیر ألیه غنم شدن  

بدانیم.   میته  را مصداق  مبان  اگر جزء  بیان می شود همه  2البته  بعد  النجس كه  أو شیء من وجوه   )

 تصرفات در آنها حرام است.  

رجوع به بحث حرمت معامله. )داخل پرانتز می فرمایند كه اگر این روایت حجت باشد، باز هم   243

 (.  -به دلیل خاص-بیع حرام است ولو منفعت محلله مقصوده داشته باشد 

 صحیحة بزنطی مراد است یعنی این روایت را صحیحه می داند؟   244

وقتی معامله را نهی كرده اند كه به مشتري اعلام نشود كه این نجس است و مشتري تصور كند   245

 كه پاك كرد. ]روشن است كه شاهدي براي این حمل وجود ندارد[.  
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 40، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 يجوز المعاوضة عليها  246الثاني: أنّ الميتة من غير ذي النفس السائلة

 248و التدهین 247إذا كانت ممّا ینتفع بها أو ببعض أجزائها كدهن السمك المیتة للإسراج

المقتضی  المانع  249لوجود  عدم  مختصّة  251؛  250و  بالمیتة  الانتفاع  عدم  أدلّة  لأنّ 

253، و الظاهر أنّه ممّا لا خلاف فیه.«1» و صرّح بما ذكرنا جماعة 252بالنجسة، 
 

________ ______________________ 
، و صاحب 19: 4                                    ، و السي د العاملي في مفتاح الكرامة 77: 18                                    ( منهم: المحد ث البحراني في الحدائق 1)

 .17: 22الجواهر في الجواهر 

 

 
 مثل ماهی مرده.  246

 اي قدیمی. براي روشنایی و چراغه 247

 روغن مالی كردن.   248

 منفعت محلله مقصوده.  249

 نجاست اگر مانع دانسته شود یا روایت خاصّ.   250

اشکال : مقتضی وجود ندارد و آن روایت خاصّ است كه بر حرمت منافع میته دلالت می كند.   251

 پس منفعت محلله مقصوده ندارد. این اشکال را در ادامه جواب می دهند.  

آنها تصریح دارد مثل روایت بزنطی كه در مورد »دنبة غنم« بود یا عموم تحف العقول  برخی از   252

 كه »أو شیء من وجوه النجس« داشت یا به دلیل كثرت استعمال، میته انصراف به میته نجس دارد.  

 كه ادله مختص میته نجس می باشد.   253



70 

 

256و الخنزير البرّيّين 255المسألة[ السادسة يحرم التكسّب بالكلب الهراش ]254
 

الظاهر  257إجماعاً  به  258على  جماعة  259المصرّح  عن  المحکیّ  كذلك   «1»  فی  و 

 .260أجزاؤهما 

شعر  استعمال  بجواز  قلنا  لو  جلده  262الخنزیر    261نعم،  جلد   263و  فی  تقدّم  ما  فیه  جاء 

264المیتة. 
 

 
 جدي در مورد سگ و خوك بیان نکرده اند و به اجمال از آن گذشته اند.  بحث  254

 .  -در مقابل سگهایی كه در قسمت استثناءها بیان خواهد شد-ولگرد بی خاصیت  255

 سگ و خوك دریایی، نجس نیستند و این احکام را ندارند.   256

اما حرمت  با   257 به روایات متعدد، مدركی است و ضمنا فقط حرمت وضعی اجماعی است،  توجه 

 تکلیفی محل تامل است.  

 .  -احتمالا به دلیل اجماعات منقول متعدد-ظن مرحوم شیخ به وجود اجماع  258

 اجماعات منقول از روي قطع.   259

 یان شد، مگر اجزاء بی روح آنها.  اجزاء آنها مصداق میته یا اجزاء مبان هستند كه در مساله سابق ب  260

 نجس است ولو از اجزاء بی روح است.  261

 خصوصیتی براي خوك وجود ندارد و سگ نیز اینچنین است.   262

 مصداق میته و داخل مساله قبل.   263

در   264 است«،  جایز  معاوضه  باشد،  داشته  وجود  مقصوده  محلله  منفعت  »اگر  كه  كلی  قاعده  این 

 باشد؛ چرا كه نجاست نقشی در مانعیت براي بیع ندارد.    موردش جاري است ولو نجس
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 ______________________________ 
            . و العلّ مة 524           الفقهي ة(: . و ابن زهرة في الغنية )الجوامع 166 165: 2( منهم: الشيخ في المبسوط 1)

في مورد الكلب  135: 3، و المسالك 168: 3و غيره، و الشهيدان في الدروس:  1009: 2في المنتهي 
       خاص ة.

 

267و الفقّاع266و كلّ مسكر مائع   265المسألة[ السابعة يحرم التكسّب بالخمر]
 

 و فتوى.  268إجماعاً، نصّاً

و  271رجل دراهم فیعطینی خمراً؟ قال: خذها»یکون لی على ال 270و فی بعض الأخبار: 269

 . «2» ««1» 273، قال ابن أبی عمیر: یعنی اجعلها خلَّا 272أفسدها 

 
 شراب. )محدودة دقیق صدق آن محل بحث است(.   265

 نجس است )مسکر جامع نجس نیست( و خمر و فقاع و نبیذ مصداق آن هستند.   266

 نوعی آبجو.   267

از حرمت آن سخن   268 و یك سخن  بدون مخالف و معارض  اخبار یکدست و  یعنی  نصی  اجماع 

 اند. ]مرحوم خویی : انصراف به بیع براي شرب دارد[.  گفته  

 روایت مخالف و معارض وجود دارد كه این روایت است.   269

وَ «4» -6 -32153: »  371/ ص 25وسائل الشیعه / ج 270
فَقَالَ    -فَیعُْطِینیِ بِهَا خَمرْاً  -قُلْتُ لِأَبیِ عبَْدِ اللَّهِ ع یَکُونُ لیِ عَلىَ الرَّجُلِ الدَّرَاهمُِ  

 وَ اجعَْلْهَا خَلًّا«.]علی بن حدید مراد است[  قَالَ عَلیٌِّ  -خُذْهَا ثمَُّ أَفْسِدْهَا
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و تخلیلها لصاحبها، ثمّ أخذ   275، أو أخذها274و المراد به إمّا أخذ الخمر مجّاناً ثمّ تخلیلها

276.277الخلّ وفاءً عن الدراهم 
 

 ______________________________ 
                                                                                                كذا في النسخ، و في الوسائل: »قال علي : و اجعلها خ لّ « و المراد به: علي  ابن حديد، الواقع في سند ( 1)

 .الرواية

 .6حديث                               من أبواب الأشربة المحر مة، ال 31، الباب 297: 17( الوسائل 2)

 
قابل طلب آن را بگیرد كه با آن وفاي به دین رخ می دهد. )خمر  ارشاد به راه حل است كه در م 271

 در مقابل دراهم و دین بر ذمه پس معاوضه رخ داده است(.  

.  -همانطور كه علی بن حدید دیده است-( تبدیل كردن به سركه  1دو احتمال داده شده است :   272

 ( جوري در آن تصرف شود كه رغبت به خوردن آن حاصل نشود.  2

 .  -نه ابن ابی عمیر طبق متن روایات -و استظهار علی بن حدید از روایت است فهم  273

ابراء ذمه رخ داده است و معامله اي واقع نشده   274 و  این است كه طلب عفو شده  گویا مراد شیخ 

اخذ مجانی    : نقد   / معاملی-است.  اولویت    -نه  یا حق  تملك  قابل  اگر خمر  البته  دارد،  اذن  به  نیاز 

با اخذ حاصل می شود، مگر این كه عرف صرفا باشد. + خلا ف ظاهر روایت است كه وفاي دین 

 بیان محملی صوري جهت فرار از طرح روایت باشد.  

 اخذ امانتی.   275

 اولا نیاز به اذن صاحب دارد و ثانیا خلاف ظاهر است.   276

تبدیل سركه   277 براي  معامله  نحو كه  این  به  : جمع عرفی  راه حل  یا  -سومین  قبال دینمطلقا    -در 

اگر اخبار دیگر چنین تقییدي را بپذیرند و به خلاف  -جایز است و این روایت مقید اخبار دیگر است 

باشند نکرده  از  -آن تصریح  و  نیست  معامله  معاوضه و  اداي دین عرفا و شرعا   : راه حل  . چهارمین 

 .  بحث خارج است. پنجمین راه حل : مخالف اجماع نصی و فتوایی پس عدم حجیت
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  278المسألة[ الثامنة يحرم المعاوضة على الأعيان المتنجّسة الغير القابلة للطهارة]

تقدّم من النبويّ: »إنّ اللهّ   281لما  280؛ 279إذا توقّف منافعها المحلّلة المعتدّ بها على الطهارة 

 .«2» 283و نحوه المتقدّم عن دعائم الإسلام «1» 282إذا حرّم شیئاً حرّم ثمنه«

 
دارند   278 مقصوده  محلله  منفعت  تطهیر  بعد  كه  تطهیرهایی  فرش-قابل  مقابل  در  ظرف  در  -مثل   ،

حالی كه طاهر نشده اند چرا معاملة آنها جایز باشد؟ اگر در این موارد جایز است، ممکن است گفته  

عت محلله  شود كه معامله عین نجاست نیز جایز است چرا كه با استحاله و استهلاك و غیره داراي منف

 مقصوده خواهد بود.  

مثل خورشت، روغن و حبوباتی كه داخل آنها نجس شده است. )اطعام صبی یا بهائم با آنها جایز   279

 است؟ اگر جایز است، منفعت مقصوده تلقی می شود؟(.  

 اگر منفعت محلله مقصوده متوقف بر تطهیر نیست، معامله آنها شبهه اي ندارد.   280

ذشته بر اساس ملاك نجاست، حرمت و عدم منفعت محلله مقصوده بود. الآن  سب بیان ادله در گ 281

به تحف و   براي نجاست  اند.  تغییر داده  اند  بوده  این ملاكها  ادله را به روایاتی كه منشا  بیان  سبك 

 براي حرمت به نبوي مشهور و دعائم الاسلام و تعلیل در تحف تمسك كرده اند.  

 یئا« است یا روایت ظهور در حرمت ذاتی و به عنوان اولی دارد؟ نخود نجس شده مصداق »حرّم ش 282

 »حرام اصله« مخصوص حرمت ذاتی است یا شامل حرمت عرضی هم می شود؟   283
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شی »أو  العقول:  تحف  روایة  فی  السلام  علیه  قوله  بعموم  التمسّك  أمّا  وجوه  و  من  ء 

نظر  ففیه  ظاهر  284النجس«  لأنّ  النجسة؛  العنوانات  النجس«  »وجوه  من  الظاهر  لأنّ  ؛ 

285وجه« هو العنوان. »ال
 

الاستدلا یمکن  السلام:    لنعم،  علیه  قوله  بعد ذلك و هو  المذكور  بالتعلیل  على ذلك 

286و شربه و لبسه .. إلى آخر ما ذكر«. «3» »لأنّ ذلك كلهّ محرّم أكله
 

288، «4» من أجل نجاستها 287ثم اعلم أنّه قیل بعدم جواز بیع المُسوخ
 

 
عدم  با   284 روایت  این  در  مراد  و  نیست  معاوضه  مانع  اصلا  نجاست  كه  اشکال  این  از  نظر  صرف 

 منفعت محلله مقصوده است.  

حتی اگر در صدق تردید وجود داشته باشد، روایت تنها در قدرمتیقن حجیت دارد و در ماوراء   285

 آن مجمل است.  

ز شامل حرمت عرضی هم می شود؟ علت منصوصه + العله تعمم = حرمت معاوضه. اما آیا این فرا 286

 آیا علت ذكر شده، علت تامه و قابل تعمیم است؟  

وَ عَنْ محَُمَّدِ بْنِ یحَْیَى عَنْ أَحمَْدَ بْنِ مُحمََّدٍ عَنْ محَُمَّدِ بْنِ الْحَسَنِ    -7  -30095»:   106/ ص 24وسائل الشیعه / ج 287

قَالَ:  الرِّضَا ع  الحَْسَنِ  أَبِی  مَسخْ   مَسخْ   الْفیِلُ  الأَْشْعَرِيِّ عَنْ  الْأَرْنَبُ  وَ  أَعْرَابیِّاً دَیُّوثاً  مَسخْ  كَانَ  الذِّئْبُ  ملَِکاً زَنَّاءً وَ   كَانَتِ  كَانَ 

الْقِرَ وَ  النَّاسِ  تمُُورَ  یَسْرِقُ  كَانَ  مَسخْ   الْوَطْوَاطُ  وَ  حَیْضِهَا  مِنْ  تَغتَْسِلُ  لَا  وَ  زَوْجهََا  تخَُونُ  بنَِی  امْرَأَةً  مِنْ  قَوْم   الخَْنَازِیرُ  وَ  دَةُ 

السَّبْتِ  -إِسْرَائیِلَ فِی  مِنْ  -اعتْدََوْا  فِرْقَة   الضَّبُّ  وَ  الْجِرِّیثُ  إِسْرَائیِلَ  وَ  ابْنِ    -بنَِی  عیِسَى  علََى  المَْائِدَةُ  نَزَلَتِ  حیَْثُ  یُؤْمنُِوا  لَمْ 

غُ وَ الزُّنبُْورُ  انَ نمََّاماً وَ الدُّبُّ وَ الْوَزَفتََاهُوا فَوَقَعَتْ فِرْقةَ  فِی البَْحْرِ وَ فِرْقةَ  فِی الْبَرِّ وَ الْفأَْرَةُ وَ هِیَ الْفُوَیْسِقةَُ وَ الْعَقْرَبُ كَ  -مَرْیَمَ

 كَانَ لحََّاماً یَسْرِقُ فِی المِْیزَانِ«. 

 ادله و نقد حرمت معاوضه مسخ شده ها / مرحوم خویی.   288



75 

 

 ______________________________ 
 . 20، الحديث 7: 3، سنن الدارقطني 301، الحديث 110: 2( عوالي اللآلي 1)

 .13                                 ، و قد تقد م مع سابقه في الصفحة: 23، الحديث 18: 2( دعائم الإسلّم 2)

                            ( في المصدر: منهي  عن أكله.3)

                                      الأعيان النجسة و اد عى الإجماع على عدم  حيث جعل المسوخ من  166 165: 2( راجع المبسوط 4)
 جواز بيعها. 

 44، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 و لمّا كان الأقوى طهارتها لم یحتج إلى التکلّم فی جواز بیعها هنا.

له ما سیجی التعرّض  النجاسة كان محلّ  البیع لا من حیث  لو قیل بحرمة  ء من أنّ  نعم، 

 اهر له منفعة محللّة مقصودة یجوز بیعه. كلّ ط

ممّا لا یجوز الاكتساب به لأجل عدم المنفعة    «1»  ء ذلك فی ذیل القسم الثانیو سیجی

 فیه.

 ______________________________ 
 ( كذا في النسخ، و الصحيح: القسم الثالث. 1)
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 «1» 289]المستثنیات من حرمة بیع الأعیان النجسة[

 ______________________________ 
                       ( العنوان زيادة من ا. 1)

 47، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 تذكر فی مسائل أربع: و أمّا المستثنى من الأعیان المتقدّمة فهی أربعة

 290الأوُلى يجوز بيع المملوك الكافر،

مِلّیاًّ،   أم مرتدّاً  ببعید،  «1»  بلا خلافٍ ظاهر، بل ادّعی علیه الإجماع  أصلیّاً كان  ، و لیس 

یظهر  الکفّار  291كما  كاسترقاق  المسألة،  لهذه  المناسبة  المواضع  فی  شراء   292للمتتبّع  و 

 295، و عتق الکافرة،294و بیع العبد الکافر إذا أسلم على مولاه الکافر  293بعضهم من بعض،

 ، و غیر ذلك. 297، و ظهور كفر العبد المشترى على ظاهر الإسلام 296و بیع المرتدّ 

 
با رد مانعیت نجاست براي معاوضه، اصل حرمت معاوضة عین نجس منتفی است و لذا نیازي به   289

 ند.  بیان استثناء نیست ولی طبق روال متداول فقه بحث را مطرح كرده ا

 منفعت محلله مقصوده وجود دارد، اما آیا مانعی براي جواز معاوضه یافت می شود؟   290

 اجماع علماء.   291

بردگی  292 به  و مقصودشان  باشد  بردگی گرفتن در جنگ  فقط  است  بعید  بردگی گرفتن كفار.  به 

 گرفتن با بیع نیز می باشد.

 خریدن مسلمان بردة كافر را از كافر.  293
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، و إن كان  299، بل الظاهر أنهّ لا خلاف فیه من هذه الجهة 298و كذا الفطري على الأقوى 

301لوجوب قتله.؛ 300فیه كلام من حیث كونه فی معرض التلف 
 

 
ا 294 بیع عبدش كه مسلمان شده است. پس معلوم می شود كه قبل از  مولاي كافر  جبار می شود بر 

 مسلمان شدن عبد، خریدن او جایز بوده و قبل از مسلمان شدن، بیع او اختیاري بوده است.  

اگر   295 یا  عتق رقبه كافره جایز است. پس حتما آن را خریده كه مالك شده و حالا عتق می كند 

 طریق اولی جایز است ]؟[.  عتق جایز است، بیع به 

 همین بحثی كه الآن در مقام طرح آن هستیم.   296

بحث شده است كه خیار در این موارد ثابت است یا خیر كه لازمة صحبت از خیار، قبول صحت   297

 اصل معامله است.  

منفعت محلله مقصوده در حین   298 باشد.  و عبد شده  اسیر شده  كافر فطري در جنگ  این كه  مثل 

 راي آن وجود دارد، اما آیا مانعی براي بیع او وجود دارد؟  نجاست ب

حتی براي كسانی كه نجاست را به  -نجاست. )اختلافی نیست كه نجاست مانع بیع او نمی باشد   299

 (.  -طور كلی مانع می دانند

 شبیه عبد مریض در حال مرگ.   300

واجب القتل و الاتلاف است، پس در معرض تلف است پس عدم جواز بیع. چرا در معرض  چون  301

( تضاد بین وجوب قتل و جواز بیع. )نقد : تضادي  1تلف بودن عدم جواز در بیع را نتیجه می دهد؟  

ندارد(.   نیز جایز 2وجود  او  از  استفاده  قتل  تا زمان  و  است  باقی  و مملوكیت  )مالیت  مالیت.  ( عدم 

وجه    است. من  و خصوص  عموم  دو  آن  رابطة  و  نیست  تلف  معرضیت  مستلزم  قتل  وجوب   : ]نقد 

به تاخیر   ثانویه، به قتل نرسد یا قتل او  است. ممکن است به علت عدم وجود حاكم شرع یا مصالح 

 بیافتد[.  
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 ______________________________ 
 . 23: 22( الجواهر 1)

 48، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و لم نجد من تأمّل فیه من جهة نجاسته، عدا ما یظهر من بعض الأساطین فی شرحه على  

»ما لا یقبل التطهیر من النجاسات«، عمّا یقبله و لو   302القواعد حیث احترز بقول العلّامة: 

القولین أصحّ  على  فطرة  عن  لو  و  كالمرتدّ  على  «1»  بالإسلام،  المرتدّ  بیع  جواز  فبنى   ،

 قبول توبته، بل بنى جواز بیع مطلق الکافر على قبوله للطهر بالإسلام. 

جواز بیع الکلب لا  و أنت خبیر بأنّ حکم الأصحاب بجواز بیع الکافر نظیر حکمهم ب303

إنّما هو فیما  التطهیر  اشتراطهم قبول  المتنجّس و أنّ  الماء  من حیث قابلیته للتطهیر نظیر 

یتوقّف الانتفاع به على طهارته لیتصف بالملکیة، لا مثل الکلب و الکافر المملوكین مع  

304النجاسة إجماعاً.
 

 
باقی  302 نجاست  بر  نباشد،  تطهیر  قابل  اگر  و  است  بیعش جایز  باشد،  تطهیر  قابل  اگر  نجس  قاعدة 

ست پس بیعش جایز نیست را در مورد مرتد فطري تطبیق كرده است و گفته است كه اگر توبه اش  ا

 پذیرفته می شود، بیعش جایز است والا جایز نیست.  

303 [  : عبد[.  1نقد شیخ  معاملة  نیست، حداقل در  بیع  مانع  را علماء جایی  2. نجاست  قابلیت تطهیر   .

م مقصوده  محلله  منفعت  كه  اند  كرده  ]مطرح  عبد.  مثل  نه  باشد  تطهیر  به  مانع 3نوط  نجاست  اگر   .

 است، فعلیت نجاست مانع بیع می شود و صرف احتمال ظاهر شدن آن مجوز بیع نیست[.  

 اجماعا نجاست مانع نیست.   304
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أمّا   الکرامة، فقال:  تلمیذه فی مفتاح  بالغ  بیعه ضعیف  و  المرتدّ عن فطرة فالقول بجواز 

: و  -جدّاً؛ لعدم قبول توبته فلا یقبل التطهیر، ثمّ ذكر جماعة ممنّ جوّز بیعه إلى أن قال

 .«3» ، انتهى. و تبعه على ذلك شیخنا المعاصر«2» لعلّ من جوزّ بیعه بنى على قبول توبته

ن فطرة مِلکاً و مالًا لمالکه، و  أقول: لا إشکال و لا خلاف فی كون المملوك المرتدّ ع

إنّما استشکل من استشکل فی جواز    «4»  یجوز له الانتفاع به بالاستخدام ما لم یقتل، و 

 بیعه من حیث كونه فی معرض 

 ______________________________ 
 . 4( شرح القواعد )مخطوط(: الورقة 1)

 .12: 4( مفتاح الكرامة 2)

 .8: 22ه، انظر الجواهر                            ( أي صاحب الجواهر قد س سر  3)

 ( كذا في »ش«، و في »ف«: الانتفاع و الاستخدام، و في سائر النسخ: الانتفاع به و الاستخدام. 4)

 49، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

القتل، بل واجب الإتلاف شرعاً، فکأنّ الإجماع منعقد على عدم المنع من بیعه من جهة  

 قابلیّة طهارته بالتوبة. عدم 
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 . «1» قال فی الشرائع: و یصحّ رهن المرتدّ و إن كان عن فطرة305

اختار   ثمّ  التلف،  إتلافه و كونه فی معرض  المسالك من جهة وجوب  فی  استشکل  و 

 .«2» الجواز؛ لبقاء مالیّته إلى زمان القتل

 . «3» شکالو قال فی القواعد: و یصحّ رهن المرتدّ و إن كان عن فطرة، على إ

و ذكر فی جامع المقاصد: أنّ منشأ الإشکال أنّه یجوز بیعه فیجوز رهنه بطریق أولى، و  

الفطري حتماً،   «4»  من أنّ مقصود البیع حاصل، و أمّا مقصود الرهن فقد لا یحصل؛ لقتل

 ، ثمّ اختار الجواز.«5»  و الآخر قد لا یتوب

ففی  فطرة  عن  كان  إن  المرتدّ  التذكرة:  فی  قال  تضادّ    و  من  ینشأ  نظر،  بیعه  جواز 

بیعه؛   فالوجه صحّة  فطرة  غیر  أمّا عن  لمولاه،  فإنّ كسبه  الملك؛  بقاء  من  و  الحکمین، 

 ثمّ ذكر المحارب الذي لا تقبل توبته؛ لوقوعها بعد القدرة علیه.  «6» لعدم تحتّم قتله

 ______________________________ 
 . 77: 2( الشرائع 1)

 . 25: 4( المسالك 2)

 . 159: 1( القواعد 3)

 ( كذا في »ن« و المصدر، و في سائر النسخ: بقتل. 4)

 
 از این قسمت متن تا اول مسالة بعد نیازي به تطبیق و بیان در كلاس ندارد.  305
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 .57: 5( جامع المقاصد 5)

 . 466: 1( التذكرة 6)

 50، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

المریض  و استدلّ على جواز بیعه بما یظهر منه جواز بیع المرتدّ عن فطرة، و جعله نظیر  

 المأیوس عن بُرئه.

قتله  إذا وجب  المحارب  المرتدّ عن فطرة، و  بیع  الدروس عن  و  التحریر  فی  منع    نعم، 

التذكرة، بل فی الدروس: أنّ بیع المرتدّ عن ملّة أیضاً مراعى   «2» ؛ للوجه المتقدّم عن«1»

 .«3» بالتوبة

الانتفاع   یتوقّف  ما  فی  هو  إنمّا  الطهارة  قابلیة  اشتراط  بأنّ  یقطع  فالمتتبّع  كان،  كیف  و 

اشترط   ثمّ  غیره،  و  آدمی  إلى  المبیع  المبسوط  فی  قسّم  لذا  و  طهارته؛  على  به  المعتدّ 

 .«4» ی، ثمّ استثنى الکلب الصیودالطهارة فی غیر الآدم

 ______________________________ 
 .200:  3، الدروس 165: 1( التحرير 1)

 ( كذا في »ف« و »ش«، و في سائر النسخ: و عن. 2)

 ( انظر التخريج السابق. 3)

 . 166 165: 2( المبسوط 4)
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 المسألة[ الثانية يجوز المعاوضة على غير كلب الهراش  ]

؛ و لعلّه كإطلاق  308«1» 307بلا خلافٍ ظاهر، إلّا ما عن ظاهر إطلاق العمانی 306الجملةفی  

سحت « الکلب  »ثمن  بأنّ  الأخبار:  من  الهراش   «2»  كثیرٍ  على  لتواتر  309محمول  ؛ 

الهراش فی    «4» 311و استفاضة نقل الإجماع   «3» 310الأخبار  على جواز بیع ما عدا كلب 

 الجملة.

 
بیعش  اقسامی از كلب غیر هراش وجود دا 306 رد كه بیعشان جایز باشد ولو فقط كلب صید سلوقی 

 .  -كه از برخی كلمات چنین استفاده می شود-جایز باشد 
 هجري قمري زنده بوده است.   329ابن ابی عقیل / در سال  307
ذهنیت شیخ این است كه عمانی گفته است »بیع كلب جایز نیست« و كلامش مطلق بوده و شامل   308

. اما آنچه صاحب مفتاح الکرامه از او نقل كرده -و چه غیرهراش می شود  چه هراش-همه كلب ها  

 است، این عبارت نیست و ایشان عمانی را مخالف این فتوا دانسته است. 
نیز  در   309 و شاید عمانی  دارد  براي حمل مطلق وجود  قرینه  و  است  وارد شده  مقید  مورد روایات 

بعید   الا  بوده است و  به ظاهر مطلق  فتوایش  لذا  و  بیان كند  را  تعابیر روایات  عین  است  داشته  قصد 

 است این روایات را ندیده و به آنها فتوا نداده باشد.  
اجمالی. ظاهرا مراد تواتر اجمالی است و معنا این است كه    تواتر سه قسم است : لفظی و معنوي و  310

كه لازمة   است  وارد شده  كلب  اقسام  برخی  بیع  و جواز  بیع  از حرمت  استثناء  در  متعددي  روایات 

این   از  یکی  به صدور حداقل  یقین  با  پس  است.  الجمله  فی  اطلاق  ارادة  عدم  و آن  دارند  واحدي 
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 الهراش على أقسام: ثمّ إنّ ما عدا كلب 312

 ، 314السلوقي 313كلب الصيد  -أحدها

 و معاقد  «6» 315الأخبار   «5» و هو المتیقّن من 

 ______________________________ 
 (: و لا مخالف سوى الحسن العماني، على ما حكي.28: 4( قال السيد العاملي في مفتاح الكرامة )1)

من   14، الباب 83، و الصفحة: 9و  5يكتسب به، الحديث من أبواب ما  5، الباب 62: 12( الوسائل 2)
 .8و  2نفس الأبواب، الحديث 

من   14، الباب 83، و الصفحة: 8و  7من أبواب ما يكتسب به، الحديث  5، الباب 63: 12( الوسائل 3)
 . 7و  6و  5و  3و  1نفس الأبواب، الأحاديث 

 ئد و غيرها. ( سيأتي نقله عن الخلّف و المنتهى و إيضاح الفوا4)

 
بیع كلب غیر  این است كه این    روایات كشف می شود كه  اما سوال  هراش فی الجمله جایز است. 

 روایات چگونه موجب حمل اخبار مطلق منع بر كلب هراش می شود؟! 
تعداد زیادي نقل اجماع كرده اند كه ولو به حدتواتر نمی رسد، ولی گویا اطمینان می آورد كه   311

ند. اما سوال این است كه این دلیل  علماء به اطلاق منع عمل نکرده اند و از اطلاق آن اعراض كرده ا 

 چگونه قرینه می شود كه مطلق حمل بر كلب هراش بشود؟!  
 این قسمت نیازي به توضیح خارج از كتاب ندارد و هنگام مطالعه متن، توضیحات ارائه شود.   312
 تعلیم دیده است تا براي صاحبش شکار كند.   313
 مکانی در یمن. در ادامه اشاره می فرمایند.  314
یا تصریح به كلب صید سلوقی دارند یا مطلقی هستند كه حداقل انصراف به كلب صید سلوقی   315

 دارد و همه یقین دارند كه این قسم مشمول اخبار جواز می شود.  
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 ( في »ن«، »م«، »ع«، »ص«: عن. 5)

 (.3( المشار إليها في الهامش )6)

 52، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 الدالّة على الجواز. 316الإجماعات 

 كلب الصيد غير السلوقي، الثاني

317. «1» و بیعه جائز على المعروف من غیر ظاهر إطلاق المقنعة و النهایة
 

  «3»  و غیرها   «2» الإجماع المحکیّ عن الخلاف و المنتهى و الإیضاح 318و یدلّ علیه قبل

319الأخبار المستفیضة:
 

 
(  2( اجماعات منقول متعدد با معاقد مختلف نقل شده است. 1چرا از لفظ جمع استفاده كرده اند؟  316

 مختلف كلب نقل شده است.  اجماع بر جواز معامله انواع 
 فقط كلب صید سلوقی را استثناء كرده اند.   317
( اخبار مدرك اجماع قطعا 1دلیل تقدم استدلال به اخبار مستفیض نسبت به اجماع منقول متعدد؟  318

یا احتمالا و لذا عدم حجیت اجماع با وجود اخبار و اگر اخبار حجیت نداشته باشد و احتمال استناد  

( قوّت اطمینان و ظنّ معتبر حاصل از 2داده نشود، نوبت به استدلال به اجماع می رسد.    اجماع به آن

است.   اجماع  از  بیشتر  مستفیضه  اطمینان،  3اخبار  با وجود  و  است  اطمینان  موجب  مستفیضه  اخبار   )

 اجماع ظنّ آور فاقد حجیت است.  
بیشتر   319 اخبار، روایات داراي قوت دلالی  به  ترتیب استدلال  مقدم شده است. )اطلاق منطوقی در 

 مقدم بر اطلاق مفهومی(.  
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السلام   اللهّ علیه  أبا عبد  الولید، قال: »سألت  القاسم بن  منها: قوله علیه السلام فی روایة 

 . «4» ه«فلا بأس ب 320ودیُعن ثمن الکلب الذي لا یصید، قال: سحت، و أمّا الصَ

اللهّ علیه   و منها: الصحیح عن ابن فضّال عن أبی جمیلة، عن لیث، قال: »سألت أبا عبد 

 . «5» یود یباع؟ قال علیه السلام: نعم، و یؤكل ثمنه«السلام عن الکلب الصَ

»سألت أبا عبد اللهّ علیه السلام عن ثمن كلب الصید، قال:   و منها: روایة أبی بصیر، قال:

 . «6» مّا الآخر فلا یحلّ ثمنه«لا بأس به، و أ

 ______________________________ 
 . 364، النهاية: 589( المقنعة: 1)

 . 402: 1، إيضاح الفوائد 1009: 2، المنتهي 302، كتاب البيوع، المسألة 182: 3( الخلّف 2)

 . 168: 3، و الدروس 524( مثل الغنية )الجوامع الفقهية(: 3)

 .7و  1من أبواب ما يكتسب به، الحديث  14اب ، الب 83: 12( الوسائل 4)

 ، و لم نقف عليه في الوسائل.343، الحديث 80: 9( التهذيب 5)

 ، مع اختلّف يسير.5من أبواب ما يكتسب به، الحديث  14، الباب 83: 12( الوسائل 6)

 53، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 صَیود )ج صُیدُ( یعنی صیّاد و شکارچی. صید )ج صُیود( یعنی شکار.   320
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عن دعائم الإسلام للقاضی نعمان المصري عن أمیر المؤمنین علیه السلام    «1»  و منها: ما

 . «2» أنّه قال: »لا بأس بثمن كلب الصید«

مفهوم  منها:  اللهّ   321و  رسول  »قال  قال:  السلام  علیه  اللهّ  عبد  أبی  عن  بصیر،  أبی  روایة 

ذي لا یصطاد  و ثمن الکلب ال 322صلّى اللّه علیه و آله و سلم: ثمن الخمر و مهر البغیّ 

 .«3» من السحت«

السلام، قال:  اللّه علیه  أبی عبد  اللّه، عن  أبی عبد  الرحمن بن  و منها: مفهوم روایة عبد 

 .«4» 323»ثمن الکلب الذي لا یصید سحت، و لا بأس بثمن الهرةّ«

 . «5» و مرسلة الصدوق، و فیها: »ثمن الکلب الذي لیس بکلب الصید سحت«

هذه الأخبار كمعاقد الإجماعات المتقدّمة إلى السلوقی ضعیفة   324ثمّ إنّ دعوى انصراف

على فرض تسلیم كون مجرّد غلبة الوجود   325الانصراف؛ لعدم الغلبة المعتدّ بها   «6»  بمنع

 326. من دون غلبة الاستعمال منشأ للانصراف

 
 مفهوم وصف كه چون در مقام تحدید است، مورد قبول واقع شده است. 321
 دستمزد زن فاحشه.   322
 گربه.   323
انس ذهنی بین لفظ و معناي اخص از موضوع له، مانند انصراف گوشت به گوشت قرمز. )بحث   324

 از آن در علم اصول، اطلاق، بعد مقدمات حکمت، انصراف مانع اطلاق است(.  
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الصید« الذي لا یصید« أو »لیس بکلب  أنهّ لا یصحّ فی مثل قوله: »ثمن الکلب  ، 327مع 

 نّ مرجع التقیید إلى إرادة ما یصحّلأ

 ______________________________ 
 ( كلمة »ما« ساقطة من أكثر النسخ.1)

 .28، الحديث 19: 2( دعائم الإسلّم 2)

 .6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  14، الباب 83: 12( الوسائل 3)

       الهر .، و فيه: و لا بأس بثمن 3( نفس المصدر، الحديث 4)

 . 3648، الحديث 171: 3( الفقيه 5)

 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: لمنع.6)

 54، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

328عنه سلب صفة الاصطیاد.
 

 
ظاهرا مرحوم شیخ احتمالش را نمی دهند كه زمان صدر اسلام كلب صید یك منطقه در یمن   325

 ق غلبه وجودي داشته باشد.  نسبت به كلب هاي صید دیگر مناط 
 چگونه اطلاع یافته اند كه زمان صدر اسلام غلبه استعمال وجود نداشته است؟   326
كنند، سازگاري   327 بیان می  ما مطلبی كه  نیست و  الصید« صحیح  بکلب  »لیس  یعنی  مثال دومشان 

 ندارد.  
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 و كیف كان، فلا مجال لدعوى الانصراف.

من »السلوقی« مطلق الصیود، على ما شهد    «1»  بل یمکن أن یکون مراد المقنعة و النهایة

 . «2» به بعض الفحول من إطلاقه علیه أحیاناً

و یؤیَّد بما عن المنتهی، حیث إنّه بعد ما حکى التخصیص بالسلوقی عن الشیخین قال: 

فنسب   معلَّمة  كلابها  أكثر  بالیمن،  قریة  »سلوق«  لأنّ  الصید؛  كلب  بالسلوقی  عنى  »و 

إلیها« إن  «3»  الکلب  لإخراج    و  یکون مسوقاً  یحتمل لأن  المنتهی  من  الکلام  هذا  كان 

السلوقیة، و أنّ المراد بالسلوقی خصوص الصیود، لا كلّ   غیر كلب الصید من الکلاب 

 .330، فتدبّر329سلوقی، لکنّ الوجه الأوّل أظهر

 كلب الماشية و الحائط   الثالث:

 : المنع.-«4» قیلو هو البستان و الزرع و الأشهر بین القدماء على ما 

 
ي كه صفت یا فعل  انصراف در مورد »اسمِ كلب صید یا كلب صَیود« اگر ادعا شود، در موارد 328

 اصطیاد به كار برده است، قابل ادعا نیست.  
این   329 با  در كلام علامه  تعلیل  همچنین  و  منه«  الصید  »كلب  می گفت  باید  دوم  احتمال  در  چون 

 تفسیر همخوانی دارد.  

 حذف »منه« به دلیل وجود قرینه بوده است.   330
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بین  332استظهر ذلك من الأخبار الحاصرة لما یجوز بیعه فی الصیود المشتهرة  331و لعلهّ 

 بل و أهل  «5» 334و من تقدّمهم  333المحدّثین كالکلینی و الصدوقین

 ______________________________ 
 (. 1، الهامش )52                                 ( تقد م التخريج عنهما في الصفحة: 1)

                                                                               ه أراد بذلك ما نقله السي د المجاهد عن أستاذه في مقام الجمع بين الروايات، انظر                   ( لعل ه قد س سر  2)
                              ، ذيل قوله: و أم ا ثالثا  .. 276المناهل: 

 . 1009: 2( المنتهي 3)

 
 دلیل منع كه بهتر است بعد از ذكر اقوال مطرح شود.   331

 شهرت روایی بین محدثین به معناي اطلاع از این احادیث و عدم اطلاع از غیر آن.   332

به شکل متعارف این تعبیر در مورد مرحوم صدوق و پدرشان به كار برده می  « در مورد »صدوقین 333

با توجه به این قرینه كه مراد در این عبارت ناقلین روایات می باشد، احتمال دارد كه مراد    د. اماشو

 (.مرحوم صدوق و مرحوم شیخ باشد. )كتاب روایی یا فقهی از پدر مرحوم صدوق به ما نرسیده است 

روایت حصر جواز بیع در كلب صید در كتاب فقه الرضا ع آمده است +  :    فقط یك راه وجود دارد

باید بگوییم كه شیخ انصاري معتقد بوده است كه این كتاب براي پدر مرحوم صدوق است )یکی از  

مرحوم صدوق   پدر  براي  كلب صید  روایات  فقط  پس   = ع(  الرضا  فقه  كتاب  مورد  در  احتمالات 

است بوده  شده  و  .  شناخته  مرحوم صدوق  از صدوقین،  مراد  كه  شد  مدعی  توان  می  توجیه  این  با 

 د.  باش پدرشان می 
چگونه از محدثین قبل از كلینی خبر می دهند در حالی كه كتب ایشان با طریق معتبر به ما نرسیده  334

و   كلینی  مرحوم  حتما  بودند،  كرده  نقل  دیگر  روایات  متقدمین  اگر  كه  تحلیل  این  با  شاید  است؟ 

 صدوق و شیخ در كتب خود به آنها اشاره می كردند.  
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 .276، و المناهل: 334: 2( انظر المستند 4)

                                                      ( حيث أوردوا الأخبار المذكورة في أ صولهم و مصن فاتهم. 5)

 55، ص: 1الحديثة(، ج  -خ الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشي

القاضی  335الفتوى كالمفید  ابن سعید  337و ابن زهرة  336و  المحقّق 338و  بل ظاهر    «1»  و 

 .«2» 339الخلاف و الغنیة الإجماع علیه 

تأخّر عنه  بین الشیخ و من  المشهور  الجنید   «3»  نعم،  ابن  للمحکیّ عن   340الجواز، وفاقاً 

ثمّ   الزرع«،  و  للماشیة  الحارس  و  الصائد  الکلب  بشراء  بأس  »لا  قال:  قدّس سرّه، حیث 

الحارس« الصیود و  لو لم    «4»  قال: »لا خیر فی الکلب فیما عدا  الفقرة الأخیرة  و ظاهر 

 لدور و الخیام.: جواز بیع الکلاب الثلاثة و غیرها، كحارس ا-یحمل على الاولى

 
 ق.   413م  335

 ق.  481براج / صاحب كتاب المهذب. م ابن  336

 ق.  585سید. حلبی. صاحب غنیه النزوع. م  337

ق. )ایشان در اصطلاح متداول مرز   690یا    689یحیی بن سعید حلی. صاحب الجامع للشرائع. م   338

( صاحب جامع المقاصد به بعد،  10بین قدماء و متاخرین است. همانطور كه از مرحوم كركی )قرن  

 خرین گفته می شود.  متأخر المتأ

 اجماع فتوایی. )ممکن است اعراض از اخبار مخالف را افاده كند(. 339

. فقط فتاواي او در كتب دیگر نقل شده است و كتابی از او به ما  4اسکافی. كاتب بغدادي / قرن   340

 نرسیده است.  
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و أبی   341و عن سلّار   «5»  و حکی الجواز أیضاً عن الشیخ و القاضی فی كتاب الإجارة

المتأخّرین كالعلّامة   «6» 344و ابن إدریس  343و ابن حمزة  342الصلاح  و ولده   345و أكثر 

348و ابن القطّان «9» 347و المحقّق الثانی «8» و الشهیدین «7» 346السعید
 

____________________ __________ 
                     ؛ و أم ا القاضي فلم  11: 2، الشرائع 76، نزهة الناظر: 524، الغنية )الجوامع الفقهية(: 589( المقنعة: 1)

 . 341                                                                نقف في كتابيه على ما يدل  على المنع، و إن نسبه إليه في المختلف: 

 . 524الفقهية(: ، الغنية )الجوامع 302، كتاب البيوع، المسألة 181: 3( الخلّف 2)

 ( ستأتي الإشارة إلى مواضع كلّمهم. 3)

 .341، 340( حكاه عنه في المختلف 4)

 
 ق. صاحب المراسم.   463یا  448دیلمی. م 341

 ق.  474الحلبی. صاحب الکافی فی الفقه. م  342

 ق. صاحب الوسیله.   566طوسی. زنده در  343

 ق. صاحب السرائر.  598حلی. م 344

 ق. 726م 345

پسر معروف ایشان محمد بن حسن بن یوسف حلی فخرالمحققین صاحب ایضاح الفوائد است.   346

ق. این كه علامه فرزندي به نام سعید داشته باشد كه اهل فقه و فتوا باشد، اطلاعی ندارم. این  771م

 احتمال هم داده شده است كه سعید صفت براي فخرالمحققین باشد.  

 مرحوم كركی.   347

 ق. اطلاع چندانی از ایشان در دسترس نیست.   832ی. زنده در شمس الدین حل 348
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 .502: 1          ، المهذ ب 250: 3( المبسوط 5)

                                                 ؛ و أم ا أبو الصلّح فلم نقف على فتواه بالجواز في  220: 2، السرائر 248، الوسيلة: 170( المراسم: 6)
 الكافي. 

 . 402: 1د ، إيضاح الفوائ 120: 1( القواعد 7)

 . 209: 3                 ، الروضة البهي ة 168: 3( الدروس 8)

 .14: 4( جامع المقاصد 9)

 56، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

المعالم الصیمري   «1»  فی  فهد   «2» 349و  ابن  المتأخّرین   «3» 350و  متأخّري    و غیرهم من 

و صاحب    «7» 352و التقیّ المجلسی   «6»  كالسبزواري  «5» 351، عدا قلیل وافق المحقّق «4»

مصابیحه   «8» 353الحدائق  فی  الطباطبائی  العلّامة  عصره   «9» 354و  فقیه  شرح   355و  فی 

 . «10» القواعد 

 
 ق. 900صاحب غایه المرام. م حدود 349

 ق. صاحب المهذب البارع.   841جمال الدین حلی.  350

اند؟   351 نیز قائل بوده  اند در حالی كه این قول را افراد دیگري  بیان كرده  با محقق را  چرا موافقت 

 الاسلام مرحوم محقق نوشته اند.   معمول این افراد حاشیه بر شرائع

 مجلسی اول.   352

 ق. 1186آل عصفور بحرانی. م 353

 ق. صاحب مصابیح الاحکام.   1212بحرالعلوم. م 354
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إذ لم نجد مخصصّاً لها سوى ما أرسله  358المانعة؛   357و هو الأوفق بالعمومات المتقدّمة356

ذلك روي  أنّه  من  المبسوط  الحائط، «11»  فی  و  الماشیة  كلب  فی  البیع  جواز  یعنی   ،

 
 ظاهرا مراد مرحوم كاشف الغطاء می باشد.   355

 ( عمومات منع.  3( اجماع منقول. 2( شهرت قدمائی. 1ادله منع :  356

روایت   357 دو  و  الولید  بن  القاسم  همچنین  روایت  مرسله صدوق.  و  عبدالرحمان  روایت  و  ابوبصیر 

روایات حرمت   این  دارد.  هراش  كلب  به  انصراف  كه  شود  ادعا  مگر  الکلب سحت«  »ثمن  روایت 

تکلیفی را افاده می كند یا حرمت وضعی را؟ حرمت بیع را افاده می كند یا حرمت تمام معاملات را؟ 

 مواردي كه بیع و شراء براي خوردن گوشت باشد؟[.  ]روایات مانع از أكل گوشت است و حرمت در 

 تنظیم بحث ادلة جواز :   358

 ( شهرت متاخرین. ]فاقد حجیت[.  1

( ادعاي اتفاق / نقد : وهن با وجدان اختلاف عظیم و حصر استنثاء در كلب صید در كلمات علماء  2

و ملاك نفع مقصود  )اشکال صغروي( / جواب : مثال است براي كلب داراي منفعت محلله مقصوده  

. -به اجماع بر جواز انتفاع و سیره ]عقلائیه ممضاة[-حلال است كه در سگ نگهبان نیز وجود دارد  

)كلام ابن زهره در این كه ملاك نفع حلال مقصود است. البته بیان می كنند كه كلام ابن زهره مورد 

م  كه  این   : جواب  رد   / شود(.  می  بیان  كه  دلایلی  به  نیست  ]الغاء  اعتناء  البعد.  غایه  فی  باشد  ثال 

 خصوصیت و ذكر به عنوان مثال در مورد متن روایات نیز قابل طرح است[.  

( اجماع منقول. / نقد : وهن به خاطر وجود مخالف. / جواب : شاید مرادشان اجماع حدسی اتفاقی  3

ی كه معتقدند  است كه با وحدت نظر عده اي حاصل می شود و مخالف لطمه اي نمی زند. ]مثل برخ

با نظر سه نفر یا بیشتر از اجلاء علماء اطمینان به نظر معصوم ع برایشان حاصل می شود[ / رد جواب : 

وهن   سبب  مخالف  وجود  ایشان  مبناي  طبق  و  ندارند  اجماع  براي  اصطلاحی  چنین  اجماع  مدعیان 
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لال می دانسته  اجماع به نظر مدعی است. ]شاید مخالفت قدماء را مخصوص كلاب بدون منفعت ح

 اند[.  

با مرسلة شیخ در مبسوط. / نقد صدوري : ضعف سندي ]تعبیر به نحوي كه  4 ( تخصیص عمومات 

احتمالا از كتب عامه روایت اخذ شده است[. / جواب : شهرت متاخرین جابر ضعف سند است بلکه  

با م خالفت قدماء  اتفاق مورد ادعا. / رد جواب : شهرت متاخرین جابر ضعف سند نیست مخصوصا 

]چون اجتهادي است و اطمینان به صدور حاصل نمی كند. اضافه بر این كه استناد فتواي آنها به این  

روایت ثابت نیست[ و اتفاق مورد ادعا نیز موهون است. / نقد دلالی : ضعف دلالی، چون شیخ نقل به  

اشت خودش از روایت را بیان  مضمون كرده است نه نقل به لفظ یا نقل به معنا یا نقل به ترجمه )برد

كرده است(. ]چنین نقلی نزد عقلاء فاقد حجیت است؟[ / جواب : جبر با شهرت متاخرین بلکه اتفاق  

مورد ادعا. / ]رد جواب : شهرت متاخرین اجتهادي است و جابر ضعف دلالی نمی باشد. اضافه بر  

 مورد ادعا نیز موهون است[.  این كه استناد در مقام فتوا به این روایت ثابت نیست. اتفاق 

( كلب صید به خاطر منفعت جایز است و كلب نگهبان هم منفعت را دارد. / نقد : قیاس است. ]/  5

شاید مراد مستدلّ، تنقیح مناط است یا مراد وجود مقتضی جواز بیع است كه البته دومی این اشکال را  

 دارد كه صرف وجود مقتضی كافی نیست چون اخبار به عنوان مانع وارد شده است[.  

انواع    ( سگ6 ]برخی  دارد  دیه  دارد،    20نگهبان  مالیت  آنچه  دارد.  مالیت  دارد،  دیه  آنچه  درهم[. 

بیعش جایز است. / نقد مقدمه دوم : اولا دیه دال بر عدم ملکیت است چون براي حرّ قرار داده می  

بر عدم  شود و براي اموال قیمت تعیین می شود و نه دیه )دیه خسارت بر منفعت است(. ثانیا اگر دال  

داده   قرار  براي حر  هم  است؛ چون  مالیت  و  ملکیت  از  اعم  و  نیست  ملکیت  بر  دال  نباشد،  ملکیت 

 است و هم براي عبد. )عبد مال است و صاحب مخیر بین قیمت و دیه می باشد(.  

( اجازه كلب نگهبان جایز است پس بیع آن نیز جایز است. / نقد : عدم تلازم چون اجاره حرّ و امّ  7

 نیز جایز است اما بیع آنها جایز نیست.  ولد 
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ترجمتها   لا  و  معناها  لا  الروایة  مضمون  المنقول  لکون  دلالته  و  سنده  قصور  المنجبر 

الشیخ فی كتاب الإجارة:   المستفاد من قول  المتأخّرین، بل ظهور الاتفّاق  بین  باشتهاره 

 إنّ أحداً 

 ______________________________ 
 . 126ين في فقه آل يس )مخطوط(: ( معالم الد1)

 . 79: 2( تلخيص الخلّف 2)

 .349: 2                 ( المهذ ب البارع 3)

            ، و المحق ق 7: 2، و الفاضل المقداد في التنقيح 437: 1( منهم الفاضل الآبي في كشف الرموز 4)
 .37: 8الأردبيلي في مجمع الفائدة 

 . 12: 2( الشرائع 5)

 .88( كفاية الأحكام: 6)

 . 470: 6      ت قين ( روضة الم7)

 . 81: 18( الحدائق 8)

 ( المصابيح: )مخطوط(، و لم نقف عليه. 9)

 .6( شرح القواعد )مخطوط(: الورقة 10)

 . 166: 2( المبسوط 11)

 57، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 



96 

 

بعد ملاحظة الاتفّاق على صحّة إجارتها، و    «1»  لم یفرّق بین بیع هذه الکلاب و إجارتها

، و من المحکیّ عن الشهید فی  «2»  من قوله فی التذكرة: یجوز بیع هذه الکلاب عندنا 

 .«3» 359الحواشی: أنّ أحداً لم یفرّق بین الکلاب الأربعة 

المثال   على  الصید  كلب  على  اقتصر  من  كلام  حمل  على  قرینة  الدعاوي  هذه  فتکون 

ع به منفعة محللّة مقصودة، كما یظهر ذلك من عبارة ابن زهرة فی الغنیة؛ لمطلق ما ینتف

حیث اعتبر أولًّا فی المبیع أن یکون ممّا ینتفع به منفعة محلّلة مقصودة، ثمّ قال: و احترزنا  

إلّا ما    «4»  بقولنا: »ینتفع به منفعة محلّلة« عمّا یحرم الانتفاع به، و یدخل فی ذلك: النجس

بالدلیل الکلبخرج  من  الاستصباح  «5»  ،  لفائدة  النجس  الزیت  و  للصید،    «6»  المعلّم 

 
و  : »   عبارت را مرحوم شیخ ظاهرا از مفتاح الکرامه اخذ كرده است. در مفتاح الکرامه آمده است  359

استدلّ علیه الشهید فی »حواشی الکتاب« بالإجماع المركّب أیضاً بوجهٍ آخر، قال: لأنّ من قال بجواز  

 «. لحصول المقتضی، فکأنّه استنباطیّ و لا ضیر فیه بعد القطعبیع كلب الصید قال بالباقی 

 مراد از شهید چه كسی است؟   .1

افزارها در   نرم  از طریق  ولی هیچکدام  دارند  قواعد علامه  بر  ثانی هر دو حاشیه  و شهید  اول  شهید 

 .-چون مطلق ذكر شده است-احتمالا مراد شهید اول است . دسترس نبود

حاشیه بر قواعد علامه است چون مفتاح الکرامه حاشیه بر قواعد  مراد از حواشی الکتاب،   .2

 . علامه است

 مراد از سگهاي چهارگانه در كلام شیخ چیست؟   .3

گهبان  سگ ن  ، سگ نگهبان گله  ،كه مراد سگ شکارچیبا مراجعه به مفتاح الکرامه معلوم می شود  

 ت.  زراعت و سگ نگهبان خانه اس
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السماء منفعة  «7»  تحت  الکلاب  بهذه  الانتفاع  السیرة جواز  و  بالإجماع  المعلوم  من  و   ،

محلّلة مقصودة أهمّ من منفعة الصید، فیجوز بیعها لوجود القید الذي اعتبره فیها، و أنّ  

 الانتفاع فینتفی بانتفائها.  المنع من بیع النجس منوط بحرمة

 ______________________________ 
 . 166: 2( قاله في كتاب البيع، انظر المبسوط 1)

 )كتاب الإجارة(. 295: 2( التذكرة 2)

 . 29: 4( حكاه عنه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 3)

                             ( في »ش« و المصدر: كل  نجس، 4)

 ( في »ش« و المصدر: من بيع الكلب. 5)

 ( في »ش« و المصدر: و الزيت النجس للّستصباح.6)

 ، مع تفاوت في بعض الألفاظ.524                             ( الغنية )الجوامع الفقهي ة(: 7)

 58، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و یؤیّد ذلك كلهّ ما فی التذكرة من أنّ المقتضی لجواز بیع كلب الصید أعنی المنفعة  

 . «1» الکلاب موجود فی هذه 

. و إن  «2»  و عنه رحمه اللهّ فی مواضع أخُر: أنّ تقدیر الدیة لها یدلّ على مقابلتها بالمال

ضُعِّف الأوّل برجوعه إلى القیاس، و الثانی بأنّ الدیة لو لم تدلّ على عدم التملّك و إلّا  
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ة من باب  لکان الواجب القیمة كائنة ما كانت لم تدلّ على التملّك؛ لاحتمال كون الدی

 ء ینتفع به، لا لإتلاف مال، كما فی إتلاف الحرّ.تعیین غرامة معیّنة لتفویت شی 

بدعوى الاتفّاق المتقدّم عن الشیخ و    «3»  و نحوهما فی الضعف: دعوى انجبار المرسلة

أسرارهم اللهّ  قدسّ  الشهید  و  بظاهر  «4»  العلّامة  معارضتها  عن  الإغماض  بعد  لوهنها  ؛ 

بیععبارتی الخلاف   الغنیة: من الإجماع على عدم جواز  الکلاب  «5»   و  المعلّم من    غیر 

 بوجدان الخلاف العظیم من أهل الروایة و الفتوى.  «6»

ما   على  بناءً  الکثیر  من  لو  و  الخلاف  بمجرّد  وهنها  منع  أمکن  الإجماع  ادّعی  لو  نعم، 

شف من اتفّاق  سلکه بعض متأخّري المتأخّرین فی الإجماع من كونه منوطاً بحصول الک

 -«7» جماعة و لو خالفهم أكثر منهم 

 ______________________________ 
 . 464: 1( التذكرة 1)

 .1009: 2( راجع المنتهي 2)

 (. 11، الهامش )56                                  ( المتقد مة عن المبسوط في الصفحة: 3)

 .57و  56                        ( تقد م عنهم في الصفحة: 4)

 ( لم ترد »بيع« في »ش«. 5)

 . 55 54فحة:                    ( كما تقد م في الص 6)

 ( لم نقف على القائل.7)
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 59، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

بها  یعبأ  لا  الاتفّاق  مثل هذا  على  الإجماع  یصطلح  لم  ممّن  الإجماع  دعوى  أنّ    «1»  مع 

 عند وجدان الخلاف. 

  مخالفة كثیر من القدماءو أمّا شهرة الفتوى بین المتأخّرین فلا تجبر الروایة، خصوصاً مع 

  ، و مع كثرة العمومات الواردة فی مقام الحاجة، و خلوّ كتب الروایة المشهورة عنها «2»

 .«5» فی جامعه «4»  حتّى أنّ الشیخ لم یذكرها «3»

 و أمّا حمل كلمات القدماء على المثال، ففی غایة البعد.

؛ لأنّه استثنى الکلب المعلّم  360حالفهو مختلّ على كلّ    «6»   و أمّا كلام ابن زهرة المتقدّم

بالکافر  الانتفاع  جواز  على  الإجماع  أنّ  مع  به،  الانتفاع  یحرم  »كلب 361عمّا  فحمل   ،

 
 نیست چون داراي اشتباهات فاحش است.  در هر صورت قابل اعتناء و اتکاء  360

 كافر جزو استثناءها ذكر نشده است در حالی كه باید ذكر می شد.   361
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كما  363لا یصحّح كلامه، إلّا أن یرید كونه مثالًا و لو للکافر أیضاً،  362الصید« على المثال 

364أنّ استثناء الزیت من باب المثال لسائر الأدهان المتنجّسة.
 

هذا، و لکنّ الحاصل من شهرة الجواز بین المتأخّرین بضمیمة أمارات الملك فی هذه  

 الکلاب یوجب الظنّ بالجواز حتّى فی غیر هذه الکلاب، مثل كلاب الدور و الخیام.

 ______________________________ 
 ( كذا في »ش« و مصححة »ن«، و في سائر النسخ: به. 1)

 .55 54( راجع الصفحة: 2)

 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: عنه. 3)

 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: لم يذكره.4)

 ( في »ش«: جامعية.5)

 .57                   ( تقد م في الصفحة: 6)

 60، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 هر كلب داراي منفعت محلله مقصوده.  362

صید مثال براي مطلق حیوان نجس داراي منفعت محلله مقصوده باشد كه شامل كافر هم كلب   363

 بشود؟!  

جواب : این موارد مثال است و در مقام بیان همه مثالها نبوده است تا كافر را هم ذكر كند و اگر  364

 ذكر نکند، كلام مختلّ شمرده شود. 
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فی العمل   365فالمسألة لا تخلو عن إشکال، و إن كان الأقوى بحسب الأدلةّ و الأحوط 

 هو المنع، فافهم.

 

إن كان   و  ثلثاه  يذهب  لم  إذا غلى و  العنبي  العصير  المعاوضة على  الثالثة الأقوى جواز  ]المسألة[ 

366نجساً؛
 

قابل للانتفاع به بعد   370الصادقة علیها، بناءً على أنّه مال  369و التجارة  368البیع  367لعمومات 

لأصالة بقاء مالیّته و عدم خروجه عنها بالنجاسة، غایة الأمر أنّه مال   371طهارته بالنقص، 

 معیوب قابل لزوال عیبه.

 
نه احتیاط به عنوان اصل عملی كه اولا با  -احتیاط در مقام عمل )الاحتیاط حسن علی كلّ حال(   365

 .  -وجود اماره نوبت به آن نمی رسد و ثانیا مقام شبهه بدویه و مجراي برائت است نه احتیاط

بایع جوشیده بودن را به مشتري اعلام می كند و مشتري   366 ظاهرا محل بحث شیخ وقتی است كه 

 قصد دارد تا بعد تطهیر آن را به مصرف برساند.  

 وم به معناي لغوي كه شامل اطلاق نیز بشود.  عم 367

 اشاره به »أحلّ الله البیع«.   368

 اشاره به »تجارة عن تراض«.   369

منفعت   370 بر وجود  متوقف  بودن  مال  و  باشند  مال  مثمن،  و  ثمن  كه  است  مواردي  شامل  ادله  این 

 محلله مقصوده است.  
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و لذا لو غصب عصیراً فأغلاه حتّى حرم و نجس لم یکن فی حکم التالف، بل وجب 

فیه  372علیه ردّه،   العمل  أُجرة  الثلثین و  الثلثان و وجب علیه غرامة  كما  373حتّى یذهب 

التذكرة  فی  به  إلى    «1»  صرّح  العیب  زوال  یحتاج  و  معیباً  ردّه  بأنّه  الأُجرة  لغرامة  معلّلاً 

 خسارة، و العیب من فعله، فکانت الخسارة علیه.

المقاصد جامع  فی  ناقشه  فصار    «2»  نعم،  عصیراً  غصبه  لو  ما  بین  و  هذا  بین  الفرق  فی 

غرامة مثل العصیر؛ لأنّ المالیّة قد فاتت تحت یده فکان    خمراً، حیث حکم فیه بوجوب

 علیه ضمانها كما لو تلفت.

 ______________________________ 
 . 387: 2( التذكرة 1)

 .293 292: 6( جامع المقاصد 2)

 62، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
رعی مراد است و الا مالیت عرفی مسلم ( استصحاب مالی. )ظاهرا مالیت ش1دو دلیل بر مالیت :   371

 ( ضمان و وجوب رد و ... پس بقاء بر مالیت. 2است و نیازمند استصحاب نیست(.  

از اینجا بحث مرحوم شیخ در میزان خسارت و غرامت است كه نیازي به توضیح خارج از كتاب   372

 ندارد.  

گر با جوشیدن قیمت آن افزایش  نقد : كلام در میزان خسارت، مقدار تغییر قیمت كالاست. لذا ا 373

 یافته باشد، هیچ خسارتی پرداخت نمی كند. 
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إذا غلى و بینه إذا صار خمراً؛ فإنّ العصیر بعد  لکن لا یخفى الفرق الواضح بین العصیر  

التطهیر، كالخمر  یقبل  المالیّة إذا لم  إنّما تمنع من  النجاسة  الغلیان مال عرفاً و شرعاً، و 

نجاستها یزول  لا  نجاسته    «1»  فإنّها  یزول  فإنّه  العصیر،  بخلاف  موضوعها؛  بزوال  إلاّ 

 بنقصه، نظیر طهارة ماء البئر بالنزح.

جملة، فالنجاسة فیه و حرمة الشرب عرضیّة تعرضانه فی حال متوسّط بین حالَتیَ  و بال374

السلام فی   قوله علیه  یشمله  للتطهیر، فلا  القابل  بالعرض  النجس  طهارته، فحکمه حکم 

و لا یدخل تحت قوله صلىّ اللهّ    «2»  ء من وجوه النجس«روایة تحف العقول: »أو شی 

ال »إذا حرّم  سلم:  و  آله  و  ثمنه«علیه  شیئاً حرّم  منهما«3»  لّه  الظاهر  العنوانات    «4»  ؛ لأنّ 

 
 دلیل منع :   374

( نجاست / نقد : نجس یا عین نجس است یا متنجس است. متنجس یا منفعت مقصوده محلله آن  1

بیع( یا   بیع(. اگر منوط به تطهیر است یا قابل تطهیر است )جواز  منوط به تطهیر است یا خیر )جواز 

كه معاقد اجماعات و اخبار مانع  -ر )عدم جواز بیع(. عین نجس یا نجاست آن مطلق و ذاتی است  خی

هستند بیع آن  قابل    -جواز  متنجس  شبیه  است كه در حکم  به حالی  و حالی  یا نجاست آن عرضی 

تطهیر است، چون اخبار و معاقد اجماعات شامل آن نمی شوندو لااقل من الاجمال. ]+ اصلا نجاست  

 ع بیع نیست و ملاك منفعت محلله مقصوده و قابلیت تطهیر است[.  مان

 ( حرمت / نقد : شامل حرام ذاتی مطلق می شود نه حرام حالی به حالی و لااقل من الاجمال.  2

 ( اخبار خاص.  3
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بقول مطلق  المحرّمة  و  فی  375النجسة  فیقال: یحرم  تعرضانه فی حالٍ دون حال،  ما  ، لا 

 فی حال كذا. «5» حال كذا، أو ینجس

التذكرة إجماع  معقد  شمول  عدم  یظهر  ذكرنا  بما  العین    «6»  و  نجس  بیع  فساد  على 

 راد بالعین هی الحقیقة، و العصیر لیس كذلك.للعصیر؛ لأنّ الم

و یمکن أن ینسب جواز بیع العصیر إلى كلّ مَن قیّد الأعیان النجسة المحرّم بیعها بعدم  

 قابلیّتها للتطهیر، و لم أجد مصرحّاً بالخلاف،

 ______________________________ 
 نجاسته.                                            ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: فإن ه لا يزول 1)

                          ( تقد مت في أو ل الكتاب. 2)

 عن عوالي اللآلي و سنن الدارقطني.  43و  13                      ( المتقد م في الصفحة: 3)

 ( في أكثر النسخ: منها.4)

 ( في »ش«: و ينجس.5)

 . 464: 1( التذكرة 6)

 63، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 مستقر و پایدار براي ماهیت در تمام احوالش.   375
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الکرامة: من أنّ   المتقدّمة «1»  الظاهر المنععدا ما فی مفتاح  للعمومات  و خصوص   376؛ 

بیعه« السلام: »و إن غلى فلا یحلّ  أبی   378«2» 377بعض الأخبار، مثل قوله علیه  و روایة 

بأس««3»  بصیر فلا  و هو حلال  أن یکون خمراً  قبل  بعته  »إذا  ابن   380«4» 379:  مرسل  و 

 
شیء من وجوه النجس« و »اذا حرم شیئا ...« كه معلوم شد هیچکدام شامل عصیر عنبی نمی  »أو   376

 شوند.  

377 22403- 6- «7» «8»

  « 1»  وَ أجَعَْلُهُ فیِ الدِّنَانِ  -لیِ كَرْم  وَ أنََا أَعْصرُِهُ كُلَّ سَنَةٍ  -سَأَلَ رجَُل  أبََا عبَْدِ اللَّهِ ع عَنِ الْعَصِیرِ فَقَالَ  
مِمَّنْ نعَْلمَُ    -نَحْنُ نَبِیعُ تمَْرَنَا  ثمَُّ قَالَ هوَُ ذَا  -قَالَ لَا بَأْسَ بهِِ وَ إِنْ غَلىَ فَلَا یَحِلُّ بَیعْهُُ  -وَ أَبِیعهُُ قَبْلَ أَنْ یغَْلیَِ

 أَنَّهُ یَصنْعَُهُ خَمرْاً.

اولا روایت دچار ضعف سند است و ثانیا گفته شده است كه مخصوص مواردي است كه عصیر   378

عنبی خودش بجوشد كه در این فرض قابل تطهیر نیست ]؟[ و ثالثا فقط حکم تکلیفی در مواردي را  

 ي شرب فروخته شده باشد ]؟[.  افاده می كند كه برا

عَلیِِّ بْنِ    وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیىَ عَنْ أحَْمَدَ بنِْ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسیَْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسمِِ بْنِ مُحَمَّدٍ عنَْ 379

 -                                        ق ب ل  أ ن  ي غ ل ي  ل م ن  ي ب ت اع ه    -        ع ص ير                                               س أ ل ت  أ ب ا ع ب د  اللَّ   ع ع ن  ث م ن  ال    أَبیِ حَمزَْةَ عَنْ أَبیِ بَصِیرٍ قَالَ:

                             و  ه و  ح لّ ل  ف لّ  ب أ س .  -                                                 ق ال  إ ذ ا ب ع ت ه  ق ب ل  أ ن  ي ك ون  خ م را   -                                     ل ي ط ب خ ه  أ و  ي ج ع ل ه  خ م را  
دو شرط براي حلیت بیع، خمر نبودن و حلال بودن است. به مفهوم شرط فهمیده می شود كه هر   380

 م كه نباشد بیع اشکال دارد. عصیر عنبی حلال نیست پس بیع آن اشکال دارد.  كدا
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؛ بناءً على أنّ الخیر المنفیّ یشمل «5» 381الهیثم: »إذا تغیّر عن حاله و غلى فلا خیر فیه«

382 البیع.
 

 و فی الجمیع نظر: 

 أمّا فی العمومات، فلما تقدّم.

و الخلّ  383و أمّا الأدلّة الخاصّة، فهی مسوقة للنهی عن بیعه بعد الغلیان نظیر بیع الدبس 

تفاع ما  ، و فی الحقیقة هذا النهی كنایة عن عدم جواز الان-من غیر اعتبار إعلام المکلفّ

الماء   بیع  نظیر  المشتري،  إعلام  مع  التطهیر  بقصد  بیعه  یشمل  فلا  ثلثاه،  یذهب  لم 

384النجس.
 

 
عَلیِِّ بْنِ    وَ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ یَحْیىَ عَنْ أحَْمَدَ بنِْ مُحَمَّدٍ عَنِ الْحُسیَْنِ بْنِ سَعِیدٍ عَنِ الْقَاسمِِ بْنِ مُحَمَّدٍ عنَْ 381

 -                                        ق ب ل  أ ن  ي غ ل ي  ل م ن  ي ب ت اع ه    -                                                ل ت  أ ب ا ع ب د  اللَّ   ع ع ن  ث م ن  ال ع ص ير       س أ    أَبیِ حَمزَْةَ عَنْ أَبیِ بَصِیرٍ قَالَ:

                             و  ه و  ح لّ ل  ف لّ  ب أ س .  -                                                 ق ال  إ ذ ا ب ع ت ه  ق ب ل  أ ن  ي ك ون  خ م را   -                                     ل ي ط ب خ ه  أ و  ي ج ع ل ه  خ م را  
ب است. )بیان دیگر براي استدلال به این روایت :  اشکال سندي دارد، اضافه بر این كه ناظر به شر 382

تطهیر   با  و  دارد  تطهیر  قابلیت   : نقد   / نیست  معامله جایز   = نفع مقصوده محلله  یعنی عدم  عدم خیر 

 داراي منفعت محلله مقصوده می باشد(.  

 شیره.  383

م به مشتري  چه قرینه اي براي این ادعا وجود دارد؟ شاید در آن زمان متعارف فروش بدون اعلا  384

نیابد-بوده است   به  -تا قیمت آن كاهش  این گونه معاملات سبب چنین استظهار و  بودن  . متعارف 

 تعبیري انصراف روایات شده است؟  
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 و بالجملة، فلو لم یکن إلّا استصحاب مالیّته و جواز بیعه كفى.

المعاصرین من  عدا جماعة  للمسألة صریحاً،  تعرّض  من  على  أعثر  لم  قال  «6»  و  نعم،   .

 شاد فی ذیل قول المحقّق الثانی فی حاشیة الإر

 ______________________________ 
 .12: 4( مفتاح الكرامة 1)

 .6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  59، الباب 169: 12( الوسائل 2)

 ( كذا في »ش«، و في أكثر النسخ: أبي كهمس، نعم راوي الحديث السابق هو أبو كهمس. 3)

 .2يكتسب به، الحديث من أبواب ما  59، الباب 169: 12( الوسائل 4)

 .7                                 من أبواب الأشربة المحر مة، الحديث  2، الباب 226: 17( الوسائل 5)

            ، و المحق ق 8: 22، و صاحب الجواهر في الجواهر 12: 4                                       ( منهم السي د العاملي في مفتاح الكرامة 6)
 . 332: 2النراقي في المستند 

 64ص: ،  1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

قبوله مع  التنجیس  له  ما عرض  ببیع  بأس  »و لا  بعد الاستشکال    «1»  المصنّف:  التطهیر«، 

التطهیر  بعدم قبولها  المتنجّسة  بیع الأصباغ  له  385بلزوم عدم جواز  بقبولها  ، و دفع ذلك 

 
اگر حرف علامه صحیح باشد پس رنگ نجس را نباید بتوان فروخت چون قابلیت تطهیر ندارد.   385

 حلال آنها در تطهیر است[.  ]شاید مراد علامه فقط در متنجس هایی است كه نفع 
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فهل یجوز بیعه على منَ یستحلّه؟   387: و لو تنجسّ العصیر و نحوه -«2» 386بعد الجفاف 

ان   مّ ذكر أنّ الأقوى العدم؛ لعمومفیه إشکال. ث
ع د و 

 
م  و  ال

 
 ث
 
ى الْ

 
ع او ن وا ع ل

 
 ت
 
    و  لٰ

      
 
        

 
  
 
    

 
             

 
  
 
 . «4» ، انتهى«3»     

و   المشتري  یظهر من ذكر  التثلیث، كما  غیر  للشرب من  العصیر  بیع  أراد  أنّه  الظاهر،  و 

 الدلیل، فلا یظهر منه حکم بیعه على من یطهّره. 

 ______________________________ 
 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: قبولها، و في الإرشاد: مع قبول الطهارة. 1)

 ( في غير »ش« زيادة: قال. 2)

 . 2( المائدة: 3)

 .204( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 4)

 

 المتنجّس 388المسألة[ الرابعة يجوز المعاوضة على الدهن ]

390من مذهب الأصحاب.  389على المعروف 
 

 
 وقتی رنگ استفاده شود و خشك شود، می توان آن را تطهیر كرد. ]؟[  386

ایشان آب میوه و مایعات مضاف است  احتمال   387 با رنگ  -نه عصیر عنبی-دارد مراد  این موارد   .

 نجس تناسب بیشتري دارد.  

از شیر گرفته   388 دهن مطلق روغن است. زیت، روغن زیتون است. سمن، روغن حیوانی است كه 

 می شود.  
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الانتفاع  391 من  المنع  على  مبنیّ  النجسة  الأعیان  بیع  عن  المستثنى  من  هذا  جعل  و 

بالمتنجّس إلّا ما خرج بالدلیل، أو على المنع من بیع المتنجّس و إن جاز الانتفاع به نفعاً 

یس فیه منفعة  مقصوداً محلّلًا، و إلّا كان الاستثناء منقطعاً من حیث إنّ المستثنى منه »ما ل

 
كند چون قول  گفته شده است كه »معروف« بیش از شهرت و كمتر از عدم خلاف را افاده می   389

مخالف شنیده نشده است، اما تحقیقی براي یافتن قول مخالف نیز رخ نداده است و صرفا به شنیده ها  

اكتفاء شده است. البته در ادامه »اجماع منقول فی الجمله« را نیز مرحوم شیخ بیان می كنند. )بهتر از  

 بعد از بیان نحوة استثناء ذكر شود(.  

 امامی ها(.  12با ما در عقیده مشترك هستند. )اصحاب یعنی علمائی كه  390

قابل   391 نیز  قبلی  استثناءهاي  ]این مطلب در مورد  اصل بحث  از  نجس  استثناء دهن  نحوة  بحث در 

 طرح بود[ / بستگی دارد كه قاعدة اولی چه چیزي باشد :  

 بیع عین نجس حرام است مگر دهن متنجس. )منقطع(.  .1

م .2 است  حرام  متنجس  یا  نجس  عین  كه  بیع  این  اصل  لکن  )متصل،  متنجس.  دهن  گر 

 نجاست مخصوصا در متنجس ها مانع جواز بیع باشد، انکار شد(.  

انتفاع از عین نجس یا متنجس حرام است )و در نتیجه معاوضه نیز حرام است( مگر دهن   .3

متنجس كه انتفاع و معاوضه حلال است. )متصل. در ادامه از این قاعده سخن گفته خواهد  

 شد(.  

دهن  ع .4 مگر  معاوضه  حرمت  پس  ندارند  مقصوده  محلله  منفعت  متنجس  و  نجس  ین 

 متنجس. )متصل(. 

آنچه منفعت محلله مقصوده ندارد از نجاسات و متنجسات معاوضه اش حرام است، مگر   .5

 دهن متنجس. )استنثاء منقطع چون منفعت محلله مقصوده دارد(.  
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محلّلة مقصودة من النجاسات و المتنجّسات«، و قد تقدّم أنّ المنع عن بیع النجس فضلًا  

، فإذا فرض حلّها فلا مانع  «1»  عن المتنجّس لیس إلّا من حیث حرمة المنفعة المقصودة

392من البیع.
 

الدهن للنصّ، لا  و یظهر من الشهید الثانی فی المسالك خلاف ذلك، و أنّ جواز بیع 393

 . «2» 394لجواز الانتفاع به، و إلّا لاطّرد الجواز فی غیر الدهن أیضاً 

 ______________________________ 
                                          ( في غير »ش«: المنفعة المحل لة المقصودة. 1)

 . 119: 3( المسالك 2)

 66، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
با عمومات و اطلاقات جواز بیع، جواز دانسته می    بنابراین بیع دهن متنجس فی نفسه مانعی ندارد و 392

شود. )طبق قاعده معاوضه جایز است مگر دلیل خاص بر خلاف وارد شود(. البته ایشان در ادامه بیان  

 منفعت محلله مقصوده ندارند.  -مثل روغن بادام یا بنفشه-می كنند كه برخی دهن هاي متنجس 

ظاهر كلام شهید ثانی با ما مخالف است و بیان می كند كه  ما گفتیم كه جواز طبق قاعده است اما  393

طبق قاعده نیست و نصّ خاصّ آن را تجویز كرده است. ما استثناء را منقطع می دانیم و شهید استثناء  

 را متصل می داند.  

جواز انتفاع موجب جواز بیع بود، بیع غیر دهن نیز باید جایز می شد و بیان می شد و التالی  اگر   394

باطل. )جواب : دهن متنجس به دلیل روایات خاص و محل ابتلاء بودن به خصوص ذكر شده است  

 نه این كه خصوصیت خاصی داشته باشد(.  
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حرمة   أمّا  فسیجیو  بالدلیل،  خرج  ما  إلّا  بالمتنجّس  اللهّ  الانتفاع  شاء  إن  فیه  الکلام  ء 

 تعالى.

: الإجماع علیه  «1»  و كیف كان، فلا إشکال فی جواز بیع الدهن المذكور، و عن جماعة

 :  396مستفیضة «2» و الأخبار به  395فی الجملة، 

وهب  بن  معاویة  عن  الصحیح،  ال397منها:  علیه  اللّه  عبد  أبی  عن  له:  ،  »قلت  قال:  سلام، 

العسل فیؤخذ   398جرَُذ  أمّا السمن و  السلام:  مات فی سمن أو زیت أو عسل؟ قال علیه 

 . «3» 400و الزیت یستصبح به« 399الجُرذَ و ما حوله، 

لمن اشتراه لیستصبح   «4»  و زاد فی المحکیّ عن التهذیب: »أنّه یبیع ذلك الزیت، و یبیّنه

401. «5» به«
 

 
 ه« آمده است.  به خاطر اختلاف در شرایط جواز بیع آن، تعبیر »فی الجمل 395

 دقت شود كه این اخبار فقط بیع را تجویز می كنند یا تمام معاوضات را.  396

بین   397 مردد  را  این شخص  شیخ  مرحوم  شاید  است.  توثیق خاص  داراي  البجلی  وهب  بن  معاویه 

 البجلی و المیثمی یا ابن فضال می دانسته كه بدین گونه از سند تعبیر كرده است. 

 موش صحرایی.   398

 ویا جامد بوده است. )رجوع به روایات بعدي(.  گ 399

براي هر آنچه داراي منفعت   400 افاده می كند. )مصداق سازي  انتفاع براي روشنایی را  صرفا جواز 

یا روشنایی صرفا مثال است و در مقام   انتفاع براي روشنایی جایز است  محلله مقصوده است(. فقط 

 ت كرد و به دیگر روغنها حکم را سرایت داد؟  نفی خوردن آن؟ از زیت می توان الغاي خصوصی 



112 

 

زیت و أخویه من جهة كونه مائعاً غالباً، بخلاف السمن و العسل، و  و لعلّ الفرق بین ال

 فی روایة إسماعیل الآتیة إشعار بذلك.

الأعرج سعید  عن  الصحیح،  منها:  و  «6»  و  الفأرة  »فی  السلام:  علیه  اللّه  عبد  أبی  عن   ،

 تقع فی الطعام و الشراب فتموت فیه؟ قال: إن كان  402الدابة 

 ______________________________ 
، كتاب البيوع، 187: 3، و الشيخ في الخلّف 524( منهم: ابن زهرة في الغنية )الجوامع الفقهية(: 1)

 . 222: 2، و ابن إدريس في السرائر 312المسألة 

 ( به: ساقطة من أكثر النسخ. 2)

              الحديث الأو ل.من أبواب ما يكتسب به،  6، الباب 66: 12( الوسائل 3)

 
أحَْمدَُ بْنُ مُحَمَّدٍ عَنْ عَلیِِّ بْنِ الْحَکمَِ عَنْ مُعَاوِیَةَ بْنِ وهَْبٍ عَنْ أَبیِ    -94  -401:    85، ص9تهذیب، ج 401

ا السَّمْنُ وَ العَْسَلُ فَیُؤخَْذُ الْجرَُذُ وَ  قُلْتُ لَهُ جرَُذ  مَاتَ فیِ سَمْنٍ أَوْ زَیْتٍ أَوْ عَسَلٍ فَقَالَ أَمَّ  عَبْدِ اللَّهِ ع قَالَ:

]یك    .وَ قَالَ فیِ بَیْعِ ذَلكَِ الزَّیْتِ تَبیِعُهُ وَ تُبَیِّنهُُ لِمَنِ اشْترََاهُ لِیَستَْصْبِحَ بِهِمَا حَوْلَهُ وَ أمََّا الزَّیْتُ فَتسَْتَصْبِحُ بِهِ 

روایت دیگر است یا ادامه روایت قبل است؟ اگر روایت دیگري است، سند آن همین سند است یا  

سند دیگري است؟ اگر روایت دیگري است، نقل به لفظ یا به معنا شده است یا نقل به مضمون؟[.  

الْمِیثَمیِِّ  -34  -563آورده است : »   129، ص 7مرحوم شیخ در تهذیب، ج   مُعَاوِیَةَ  عَنْ  عَنْهُ عَنْ أحَْمَدَ 

اللَّهِ ع  وَهْبٍ   بْنِ  بَیِّنهُْ لِمَنِ    زَیْتٍفیِ جرَُذٍ مَاتَ فیِ    وَ غَیرِْهِ عَنْ أَبیِ عَبْدِ  مَا تَقُولُ فیِ بَیْعِ ذَلكَِ قَالَ بعِْهُ وَ 

 . «اشْترََاهُ لِیَستَْصْبِحَ بِهِ
ا در این روایت باید مراد حیوانی  صدق می كند. ام  -حتی حشره   -به نظر برخی بر هر جنبنده اي   402

 باشد كه مردارش نجس است )خون جهنده داشته باشد(.  
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                                         ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: و ينب ه. 4)

                          ، و فيه: تبيعه و تبي نه. 359، الحديث 85: 9( التهذيب 5)

                                                                                               ( كذا في جميع النسخ، لكن  الرواية عن الحلبي، نعم الرواية التي تليها في الوسائل عن سعيد الأعرج. 6)

 67ص:   ،1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

فانزع ما حوله و   404، فإن كان الشتاء 403سمناً أو عسلًا أو زیتاً، فإنهّ ربمّا یکون بعض هذا 

 .«1» 406، و إن كان الصیف فادفعه حتّى یسرج به«405لهُ كُ

فتموت فیه؟    «2»  و منها: ما عن أبی بصیر فی الموثّق »عن الفأرة تقع فی السمن أو الزیت 

به و  قال: إن كان جامداً فاطرحها و ما حولها و یؤكل ما بقی، و إن كان ذائباً فأسرج 

 .«3» 407أعلمهم إذا بعته«

و أنا حاضر   408و منها: روایة إسماعیل بن عبد الخالق، قال: »سأله سعید الأعرج السمّان 

[ قال: أمّا الزیت  «4»  عن السمن و الزیت و العسل تقع فیه الفأرة فتموت ]كیف یصنع به؟

 
چه بسا حیوان در چیزي مثل اینها بیافتد و بمیرد. معلوم می شود كه موارد ذكر شده به عنوان مثال   403

 بیان شده اند.  

 در زمستان به دلیل سرما جامد است، بر خلاف تابستان.   404

 است كه در مقام تبئین جواز و عدم جواز أكل می باشند(.   بخورش. )معلوم  405

 فقط جواز انتفاع را افاده می كند.   406

 جواز انتفاع براي روشنایی و جواز بیع و لزوم اعلام هنگام بیع را افاده می كند.  407
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ذائباً  كان  فإن  السمن  أمّا  و  فلا،  الأكل  أمّا  و  للسراج،  فیبتاع  له  تبیّن  لمن  إلّا  تبعه  فلا 

فکذلك، و إن كان جامداً و الفأرة فی أعلاه فیؤخذ ما تحتها و ما حولها، ثمّ لا بأس به،  

 . «5» و العسل كذلك إن كان جامداً«

 إذا عرفت هذا،

 مواضع: فالإشكال يقع في 

 ______________________________ 
 .4                                 من أبواب الأطعمة المحر مة، الحديث  43، الباب 375: 16( الوسائل 1)

 ( في »ص«: أو في الزيت. 2)

 .3من أبواب ما يكتسب به، الحديث  6، الباب 66: 12( الوسائل 3)

 ( العبارة ساقطة من »خ«، »م«، »ف«، »ن«، »ع«. 4)

 .5من أبواب ما يكتسب به، الحديث  6، الباب 66: 12( الوسائل 5)

 68، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 روغن فروش.   408
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هي هل  الدهن  هذا  بيع  صحّة  أنّ  صريحاً   « 1»  الأوّل:  به  الاستصباح  باشتراط  يكفي  409مشروطة  أو   ،

412أو لا يشترط أحدهما؟ 411لذلك،  410قصدهما 
 

  السرائر: الأوّل؛ فإنّه بعد ذكر جواز الاستصباح بالأدهان المتنجّسة جُمَعظاهر الحلّی فی  

 .«3»  قال: و یجوز بیعه بهذا الشرط عندنا «2»

تحت  به  یستصبح  لمن  بیعه  جاز  قال:  حیث  الثانی،  الخلاف:  عن  المحکیّ  ظاهر  و 

 ، انتهى.«4» مطلقاًالسماء، دلیلنا إجماع الفرقة و أخبارهم، و قال أبو حنیفة: یجوز 

  و نحوه مجرّداً عن دعوى الإجماع عبارة المبسوط، و زاد: »أنهّ لا یجوز بیعه إلّا لذلك«

و ظاهره كفایة القصد، و هو ظاهر غیره ممنّ عبّر بقوله: »جاز بیعه للاستصباح« كما    «5»

 .«7» و غیرهما «6» فی الشرائع و القواعد 

 ______________________________ 
 ( وردت عبارة »هل هي« في »ش« فقط. 1)

 
 شرط ضمن عقد.   409

 در این مباحث مراد از قصد، قصد شخصی متبایعین می باشد.   410

 انگیزه و داعی مشتري.   411

( صحت مشروط به قصد حلال مگر  2( صحت مشروط به عدم قصد حرام.  1وجوه قسم سوم :   412

باشد.   ابن  4( جواز مطلقا.  3غالبی  از  ایروانی  )استظهار مرحوم  استصباح در خارج  تحقق  به شرط   )

با دهن متنجس آن را خریداري كند ، شبهه اي در  ادریس و خلاف(. ]اگر مشتري به قصد تجارت 

 صحت بیع وجود دارد؟[.  
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 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: أجمع. 2)

 . 122: 3و  222: 2( السرائر 3)

 .312، كتاب البيوع، المسألة 187: 3( الخلّف 4)

 . 167: 2( المبسوط 5)

 . 120: 1، القواعد 9: 2( الشرائع 6)

 .108اهما عبارة الشهيد في اللمعة: ، و بمعن 31: 8، و مجمع الفائدة 7: 2( مثل عبارة التنقيح 7)

 69، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

لأجل   یجوز  یعنی  الجواز،  إلى  راجع  التعلیل  أنّ  حاصله:  ما  الثانی  المحقّق  ذكر  نعم، 

 .«1» تحقّق فائدة الاستصباح بیعه 

 .«2»  الاستصباحو كیف كان، فقد صرّح جماعة بعدم اعتبار قصد  

یقال   أن  یمکن  الاستصباح   [1]و  قصد  منحصرة   413باعتبار  المحلّلة  المنفعة  كانت  إذا 

اللوز 414فیه  دهن  فی  كما  مالیّته،  فی  تلاحظ  لا  التی  النادرة  منافعه  من  كان  و  و  415، 

 و شبههما. 416البنفسج

 
 در مقابل قصد حرام یا معامله به شکل مطلق.  413

 چرا منافعی مانند چرب كردن بدن و درمان و ... مدنظر قرار نگرفته است؟   414

 روغن بادام.   415
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مالیّة الشی  لا باعتبار   418إنّما هی باعتبار منافعه المحلّلة المقصودة منه،  417ء و وجهه: أنّ 

فإذا   المحرّمة،  الملحوظة  الفوائد  باعتبار  لا  و  مالیّته،  فی  الملحوظة  الغیر  الفوائد  مطلق 

بیعه، لا على الإطلاق  فرض أن لا فائدة فی الشی  مالیّته فلا یجوز  ء محلّلة ملحوظة فی 

ثمن بإزاء المنافع المقصودة منه، و المفروض حرمتها،  لأنّ الإطلاق ینصرف إلى كون ال

الفائدة   قصد  لأنّ  المحلّلة؛  النادرة  الفائدة  قصد  على  لا  و  بالباطل  للمال  أكلًا  فیکون 

  419ء مالًا. النادرة لا یوجب كون الشی 

بیعه   جواز  على  الخاصّ  النصّ  ورود  فرض  إذا  فیه-ثمّ  نحن  فیما  من   420-كما  بدّ  فلا 

لأنّ أكل المال حینئذٍ لیس بالباطل  421صورة قصد الفائدة النادرة؛   «3»  ادةحمله على إر

 
 روغن بنفشه.   416

عرفی  اهمیت   417 یا  ادله شرعی  به  مثمن  و  ثمن  كه  است  دلیل  این  به  داشتن  باید    -مالیت  عقلائی 

به   ناظر  این بخش كتاب  )مباحث  مبنا در كلام مرحوم خویی.  این  نقد  به  باشند. ر.ك  مالیت داشته 

 مالیت داشتن و قاعدة بطلان اكل مال به باطل است(.  

ولو اندك. شاهد : در فرض سرقت یا تلف، ضمان    نقد : منفعت نادر نیز به عین مالیت می بخشد  418

 ثابت است.  

 و این عین مالیت ندارد پس اكل مال به باطل است.   -نه نفع قصد شده -ثمن در مقابل عین است  419

در روایات ذكر شده، روایتی كه ناظر به این روغن ها باشد كه منفعت نادره آن استصباح باشد و   420

نداش  مالیت  نجس شدن  دلیل  دلیل  به  به  نیز   .. و  مناط  تنقیح  و  الغاي خصوصیت  نشد.  پیدا  باشد،  ته 

 تفاوت روغن ها در منفعت غالبی و نادره در مقام صحیح نیست.  

 حمل دیگري براي روایات قابل تصور نیست؟  421
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الشارع،  فی   422بحکم  مبذول  الصورة  هذه  فی  المال  لأنّ  القصد؛  عدم  بخلاف صورة 

424فافهم. 423مقابل المطلق، المنصرف إلى الفوائد المحرّمة؛ 
 

 ______________________________ 
 .13: 4( جامع المقاصد 1)

                                                   عن أ ستاذه العلّ مة السيد بحر العلوم، و أ نظر كفاية  24: 4( حكاه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 2)
 . 90: 18، و الحدائق 85الأحكام: 

 ( كلمة »إرادة« مشطوب عليها في »ن«، و محذوفة من »ش«. 3)

 70، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الدهن و تعاملا من غیر قصد    فلو لم425و حینئذٍ   بهذا  المتبایعان جواز الاستصباح  یعلم 

الشی  مقابل  فی  الإطلاق  مع  مبذول  المال  لأنّ  باطلة؛  المعاملة  كانت  الفائدة  هذه  ء إلى 

 باعتبار الفوائد المحرّمة.

 
به قاعده اكل مال به باطل، حکم حاكم را دارد یا وارد یا مخصص؟ نسبت به قاعده مالیت  نسبت   422

 شیء به منفعت مقصوده اش است، چطور؟  

با توجه به این كه شارع راضب به وقوع حرام نیست، متشرعه چنین استظهاري را از اخبار ردّ می   423

 به باطل است.  كند و در نتیجه در این فرض مالیت ثابت نیست و أكل مال 

قصد استصباح + شارع استصباح را منفعت غالبی دانسته است = مالیت عرفی و شرعی = جواز بیع   424

 به شکل مطلق )در ادامه به این مطلب اشاره می كنند(.  

 مثال اول.   425
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المنافع أصلًا، أمکن صحّتها؛ لأنّه مال  426،  «1»  نعم إلى  المتعاملین  التفات  لو علمنا عدم 

بذل المال بإزائه من    «2»  قعی شرعاً قابل لبذل المال بإزائه، و لم یقصد به ما لا یصحّوا

المحرّمة،  المنافع  427المنافع  قصد  عدم  إلّا  یشترط  لا  أنّه  إلى  الحقیقة  فی  هذا  مرجع  و 

 فافهم. 428المحرّمة،

بحیث كان مالیّة الدهن باعتباره كالأدهان   429و أمّا فیما كان الاستصباح منفعة غالبة [  2]

للإسراج  أصلاً؛  430المعدّة  قصده  بیعه  فی صحّة  یعتبر  مالیّته  431فلا  قرّر  قد  الشارع  لأنّ 

 
 مثال دوم.   426

أكل مال    به خاطر این كه مال در قبال منفعت حرام است و لذا مال در مقابل باطل است و مصداق 427

به باطل می باشد. / نقد : بذل مال همیشه در مقابل عین است و اگر عین مالیت دارد، معامله مصداق  

به   رسیدن  معامله  از  شخصی  قصد  اگر  كه  آمد  خواهد  بعد  مباحث  )در  نیست.  باطل  به  مال  أكل 

 منفعت حرام باشد، معامله چه حکمی دارد(.  

در 428 ایشان  كه  نظري  با  كلی  قاعده  معامله    این  حلال،  منفعت  قصد  فرض  )در  كردند  بیان  ابتدا 

صحیح است( متفاوت است و فرق آنها در فرضی كه معامله به شکل مطلق رخ دهد خود را نشان می  

و   دارد  وجود  حرام  نفع  به  انصراف  مطلق،  به شکل  معامله  فرض  در  كه  كردند  بیان  ابتدا  در  دهد. 

است. اما در انتها بیان می كنند كه مالیت این كالا امضاء  شارع مالیت را در این فرض امضاء نکرده  

 شده است و در فرض معامله به شکل مطلق، أكل مال به باطل رخ نمی دهد.  

مورد   429 أكل  براي  و  است  موتور  براي  استفاده  به  آنها  مالیت  كه  امروز  موتورهاي  روغن  مانند  یا 

 استفاده قرار نمی گیرند.  

 له سبب انصراف آن به منفعت حرام نخواهد بود.  در این فرض اطلاق معام 430
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العرفیّة بتجویز الاستصباح به و إن فرض حرمة سائر منافعه، بناءً على أضعف الوجهین،  

432النصّ. من وجوب الاقتصار فی الانتفاع بالنجس على مورد  
 

مقصودة منفعة  الاستصباح  كان  إذا  كذا  المحرّم   «4»   مساویة  «3»  و  الأكل  لمنفعة 

السمسم  433كالألیة  عصارة  و  الزیت  عن   434و  فضلًا  المحلّلة  المنفعة  قصد  یعتبر  فلا 

الأمر كون حرمة   غایة  المحلّلة،  المقصودة  المنفعة  مالیّته وجود  فی  یکفی  إذ  اشتراطه؛ 

435صودة نقصاً فیه یوجب الخیار للجاهل. منفعته الأُخرى المق
 

 ______________________________ 
 ( في »ف«، »خ«، »م«، »ع«: ثم.1)

 
فرض   431 این  در  است،  حرام  نفع  قبال  در  مال  كه  شود  قبول  و  باشد  داشته  وجود  حرام  قصد  اگر 

به عدم شرطیت   نیز صحتشان منوط  این قسم و قسم بعد  باطل رخ می دهد. پس  به  نیست أكل مال 

 اول( نخواهند داشت.    قصد حرام است و فرقی با قسم اول )نظر نهایی در قسم

/ مبناي اقوي : اصل جواز انتفاع به نجس است مگر نص خاص بر خلاف آن وارد شود  1دو مبنا :   432

فقط نص خاص   قاعده.  طبق  دارد  مالیت  قاعده پس  استصباح طبق  مثل  متنجس  منافع دهن  = جواز 

ز انتفاع به نجس  / مبناي اضعف : اصل عدم جوا2وارد شده است و أكل آن را تحریم كرده است.  

مگر نص خاص بر جواز وارد شد. حتی با این قول نیز می توان گفت كه جواز استصباح با نص ثابت  

 شده است و از قاعده خارج شده است.  

 دنبه.   433

 روغن كنجد.   434

 خیار عیب؟   435
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                      ( في »ش«: ما لم يصح .2)

 ( في »ف«: موجودة.3)

 ( في أكثر النسخ: متساوية.4)

 71، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

المنفعة المحرّمة بأن یقول: بعتك بشرط أن تأكله، و إلّا فسد  نعم، یشترط عدم اشتراط  

436العقد بفساد الشرط. 
 

بل یمکن الفساد و إن لم نقل بإفساد الشرط الفاسد؛ لأنّ مرجع الاشتراط فی هذا الفرض  

إلى تعیین المنفعة المحرّمة علیه، فیکون أكل الثمن أكلًا بالباطل؛ لأنّ حقیقة النفع العائد  

437ري بإزاء ثمنه هو النفع المحرّم، فافهم. إلى المشت
 

 بل یمکن القول بالبطلان بمجرّد القصد و إن لم یشترط فی متن العقد. 

قصد  بیع  فکلّ  بالجملة،  بإزاء   438و  بعضه  أو  الثمن  أكل  قصد  بحیث  محرّمة  منفعة  فیه 

المغنّیة  المنفعة المحرّمة كان باطلاً، كما یومی إلى ذلك ما ورد فی تحریم شراء الجاریة 

 . «1» و بیعها

 
 ظاهرا مرحوم شیخ این مبنا را قبول ندارد.   436

 به ازاي عین است نه منفعت عین.  ثمن   437

 قصد شخصی.   438
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الغناء،   لا  لو  فیها  یرغب  ممّا  بأكثر  بیعت  إذا  المغنّیة  الجاریة  بأنّ  التذكرة  فی  صرّح  و 

 ، انتهى.«2»  فالوجه التحریم

یکون   439ثم  ممّا  موردها  لأنّ  الاستصباح؛  قصد  اعتبار  عن  خالیة  المتقدّمة  الأخبار  إنّ 

 لیّتها العرفیّة. الاستصباح فیه منفعة مقصودة منها كافیة فی ما

یتوهّم  ربّما  الأعرج  440و  روایة  السلام فی  قوله علیه  لمن   441من  إلّا  تبعه  »فلا  المتقدّمة: 

 ، و یدفعه: أنّ الابتیاع442اعتبار القصد  «4» فیبتاع للسراج« «3» تبیّن له

 ______________________________ 
 به.من أبواب ما يكتسب  16، الباب 86: 12( الوسائل 1)

 . 465: 1( التذكرة 2)

                                    ( في أكثر النسخ: تبي نه لمن يشتريه.3)

 )رواية إسماعيل بن عبد الخالق(. 67                    ( تقد مت في الصفحة: 4)

 
 روایات نیز فتواي ما را در مورد قسم دوم و سوم را تایید می كنند.   439

 برخی روایات بر خلاف فتواي شما هستند.   440

این عبارت براي روایت اسماعیل بن عبدالخالق است. هر چند تعبیر روایت اعرج نیز ممکن است   441

 متوهم قرار گیرد.  در مقام مورد استدلال

خریدن باید به قصد و براي سراج باشد تا معامله صحیح باشد. ]بیان شرط بیع است یا بیان منفعتی   442

كه مشتري از كالا می تواند ببرد یا حکمت و علتی براي جواز بیع یا نتیجة اعلام و تبئین یا وجوب  

 نفسی اعلام را افاده می كند؟[ 
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 72، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

فیشتریه   نجاسته  على  اطّلع  إذا  المسلم  أنّ  بمعنى  للإعلام،  غایة  جعل  إنّما  للسراج 

»یبیّنه 443اج، للإسر وهب:  بن  معاویة  روایة  فی  السلام  علیه  قوله  اشتراه    «1»  نظیر  لمن 

 .«2» 444لیستصبح به«

 ______________________________ 
                      ( في غير »ش«: ينب ه. 1)

                               )الزيادة المحكي ة عن التهذيب(. 66                    ( تقد مت في الصفحة: 2)

 73، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 راي اشکال سندي است.  اضافه بر این كه روایت دا 443

روایت   444 خلاف  بر  است.  تبئین  به  متعلق  »لیستصبح«  در  »لام«  كه  است  روشن  روایت  این  در 

عبارت   كه  گفت  توان  می  نیز  اسماعیل  روایت  در  اما  بود.  »یبتاع«  به  متعلق  »للسراج«  كه  اسماعیل 

 ت. »فیبتاع للسراج« فرع تبئین قرار داده شده است و غایت آن دانسته شده اس
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أو  447و هل وجوبه نفسي 446فهل يجب مطلقاً أم لا؟ 445وجوب الإعلام،   «1» الثاني: أنّ ظاهر بعض الأخبار

 شرطي؟

 بمعنى اعتبار اشتراطه فی صحةّ البیع.

الذي ینبغی أن یقال: إنّه لا إشکال فی وجوب الإعلام إن قلنا باعتبار اشتراط الاستصباح  

 الخارج، لتوقّف القصد على العلم بالنجاسة.فی العقد، أو تواطؤهما علیه من 

وجوباً   الإعلام  فالظاهر وجوب  العقد،  فی  الاستصباح  اشتراط  باعتبار  نقل  لم  إذا  أمّا  و 

448نفسیّاً قبل العقد أو بعده؛ لبعض الأخبار المتقدّمة. 
 

 
ظاهرا محل بحث فقط در فرضی است كه مشتري اطلاعی از نجاست دهن ندارد و در فرضی كه   445

 اطلاع دارد، روشن و مسلم است كه اعلام به او واجب نیست. 

مطلق یا فقط در فرضی كه منفعت مقصوده اش حرام است یا فقط فرضی كه احترام وقوع مشتري   446

 در حرام وجود دارد.  

ب 447 تکلیفی  و  وجوب  ادله  به  توجه  با  نیست.  اعلام  به  مشروط  بیع  بیع. صحت  با صحت  ارتباط  ی 

مثل استفاده وجوب اعلام از روایات یا مانع وقوع غیر در حرام    -مباحثی كه در ادامه بیان می شود  

شدن واجب است یا سبب وقوع غیر در حرام شدن حرام است یا ارشاد جاهل واجب است یا اغراء  

»لزوم  جاهل حرام است ی تعبیر جامع  تعبیر »وجوب اعلام«  به جاي  بهتر است  نظر می رسد  به   ،  ... ا 

 اعلام« استفاده شود تا هم شامل وجوب اعلام شود و هم شامل حرمت عدم اعلام.  

روایت اسماعیل و ابوبصیر و معاویه بن وهب. بررسی شود كه این روایات وجوب نفسی را افاده  448

 وجوب مطلق را افاده می كنند یا مقید؟ جمع آنها چه اقتضائی دارد؟  می كنند یا وجوب شرطی را؟
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إشارة إلى وجوب الإعلام لئلّا    «2»  و فی قوله علیه السلام: »یبیّنه لمن اشتراه لیستصبح به«

الاستصباح،  لیس هو تحقّق  الغایة للإعلام  فإنّ  بینهما شرعاً و لا   449یأكله،  ترتّب  إذ لا 

عقلًا و لا عادةً، بل الفائدة حصر الانتفاع فیه، بمعنى عدم الانتفاع به فی غیره، ففیه إشارة  

به محرّماً بحیث یعلم عادة    إلى وجوب إعلام الجاهل بما یعطى إذا كان الانتفاع الغالب

بتركك   الواقعی  الحرام  یقع فی  لئلّا  أعْلِمه  قال:  فکأنه  الإعلام،  لو لا  الحرام  فی  وقوعه 

 الإعلام. 

كثیر من الأخبار المتفرّقة الدالّة على حرمة تغریر الجاهل   451إلى هذه القاعدة  450و یشیر 

 ى مثل ما دلّ عل [ 1]فی المحرمّات،  453أو الموضوع  452بالحکم

 
بر خلاف ظاهر اولیه روایت كه اعلام علت استصباح دیده می شود. اعلام علت استصباح نیست   449

نیاز علت استصباح است. ]اعلام به مشتري سبب علم   بلکه اراده و قصد مکلف وجود وسایل مورد 

استصب منفعت حلال  به  او  مشتري  اراده  و  تصمیم  در  علم  این  و  شود  می  منافع  دیگر  و حرمت  اح 

 اثرگذار است[.  

توضیح روایت به مطلبی رسیدند كه اشاره به این قاعده دارد و لذا روایات مقام را نیز می توان  در   450

 شاهدي براي این قاعده دانست.  

قاعدة اصطیادي »حرمت فریفتن جاهل در محرمات یا الغاي جاهل در حرام واقعی« از روایاتی كه   451

وع این اخبار ما را به این قاعده رهنمون  به نظر می رسد مصادیق و تطبیقات این قاعده هستند و مجم

تمام   خصوصیت  كه  است  مطلب  این  بر  مبتنی  و  نیست  اي  ساده  كار  قاعده  )اصطیاد  سازد.  می 

مصادیق ذكر شده در روایات انکار شود و هیچ احتمال دیگري در مورد روایات داده نشود(. مرحوم  



126 

 

 ______________________________ 
                                                                                          ( مثل ما تقد م من ذيل صحيحة معاوية بن وهب المروية في التهذيب، و موث قة أبي بصير، و رواية  1)

 .67 66إسماعيل بن عبد الخالق، راجع الصفحة: 

 .66                   ( تقد م في الصفحة: 2)

 74، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الوزر للمباشر من    «1» 455لحقه وزر من عمل بفتیاه  454مَن أفتى بغیر علم أنّ   فإنّ إثبات 

456جهة فعل القبیح الواقعی، و حمله على المفتی من حیث التسبیب و التغریر. 
 

 
این قاعده  اند كه مذاق شارع دلیل  ادعا كرده  این كه گفته شده است    آقاي خویی  بر  است. اضافه 

فعل  چون  كند  می  افاده  را  شدن  شرب  سبب  و  خوراندن  و  اشراب  حرمت  شرب،  حرمت  نفس 

مبغوض مولا و داراي مفسده است و موجب تفویت غرض مولا می باشد و كسی كه سبب تحقق آن  

را صرفا   اعلام  قاعده وجوب  این   / می شود  قلمداد  عقاب  مستحق  و  عاصی  كه  است،  مواردي  در 

 مشتري در معرض ارتکاب حرام باشد، ثابت می كند.  

 مثال افتاء مفتی بغیر علم مثال براي جهل به حکم است.   452

 مثال قصور نماز امام جماعت، مثال براي جهل به موضوع است.   453

 . -تبارك و تعالی-حرمت ذاتی افتاء بغیر علم و افتراء بر خداوند  454

ج 455 خاطر  به  شخصی  است-هل  چنین  قصوري  جهل  كه  است  این  فرض  گناهی  -كه  و  وزر   ،

 مرتکب نشده است، پس مراد حرام و قبیح واقعی است ولو در حق عامل منجز نشده است. 

او سبب   456 است كه  نکته  این  نوشته می شود  مفتی  براي  این كه گناه   : اخبار  این  از  استفاده  وجه 

و مفس مبغوض مولا  و  تفویت غرض مولا  القاي جاهل در حرام واقعی  به  نسبت  او  و  است  بوده  ده 

 مقصر است. 
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»ما من إمام صلّى بقوم فیکون فی صلاتهم تقصیر   [2] السلام:  إلّا  457و مثل قوله علیه   ،

أوزارهم« علیه  إلّا    «2»  كان  تقصیر،  و صلاتهم  فی صلاته  »فیکون  أُخرى:  روایة  فی  و 

إلّا أن یصلّی   458و فی روایة أُخرى: »لا یضمن الإمام صلاتهم   «3»  كان إثم ذلك علیه«

 . «4» بهم جنباً«

تُ 459و [  3] أن  لکراهة  المتضمّنة  بصیر  أبی  روایة  تمثل  أو  البهیمة  لاسقى  ما  یحلّ  طعم 

أكلُ أو شربُللمسلم  إلى    ،«5»  هه  بالنسبة  بحرمته  إشعاراً  البهائم  فی  فی كراهة ذلك  فإنّ 

460المکلّف.
 

یؤیّده  یکون  461و  لذا  و  الجاهل؛  حقّ  فی  لو  و  القبیح،  من  شربه  و  الحرام  أكل  أنّ   :

الاحتیاط فیه مطلوباً مع الشك، إذ لو كان للعلم دخل فی قبحه لم یحسن الاحتیاط، و 

462مذكور إغراءً بالقبیح، و هو قبیح عقلًا. حینئذٍ فیکون إعطاء النجس للجاهل ال
 

 
افاده می كند   457 از    -مطلق تقصیر را  ناشی  یا  امام جماعت باشد  از فعل  ناشی  این نقصان نماز  چه 

  -به قرینه لبی و روایت مقید )خبر سوم مذكور در مقام( -. لکن -جهل یا بی مبالاتی خود ماموم باشد 

قصان ناشی از فعل امام جماعت است، مثل این كه امام جماعت وضو  كشف می شود كه مراد تنها ن

 نداشته باشد.  

 نقصان نماز ماموم ارتباطی به امام جماعت ندارد.   458

قابل  این   459 اشدیت كراهت  نهایتا  است گفته شود  است، چون ممکن  موید  و  اشعار  روایت صرفا 

 استفاده است و نه حرمت.  

 به روایات دیگري نیز در مقام تمسك شده است. ر.ك به كلمات مرحوم خویی.   460
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و إن لم یکن منه تسبیب كما لو رأى نجساً فی یده   463بل قد یقال بوجوب الإعلام   [3]

 یرید أكله و هو الذي صرّح به العلّامة رحمه اللّه فی أجوبة 

 
 بعد از ذكر اخبار ظاهرا موید عقلی براي این قاعده بیان می كنند.   461

. )اگر  -چه براي عالم و چه براي جاهل-أكل یا شرب حرام، قبیح است    ( 1توضیح موید عقلی :   462

(  2براي جاهل قبیح نبود، احتیاط حسن نبود؛ لکن التالی باطل + اشتراك احکام بین عالم و جاهل(.  

است.   قبیح  قبیح،  به  جاهل  شرعی  3اغراء  دارد، حرمت  عقلی  قبح  آنچه  ملازمه،  قاعده  اساس  بر   )

به قبیح، حرمت شرعی دارد + معامله كردن دهن متنجس بدون اعلام به مشتري،    دارد. = اغراء جاهل

 اغراء جاهل به قبیح است.  

چرا موید است؟ شاید به این دلیل كه علم و جهل در قبح و حسن فعل اثر دارد و فعلی كه از جاهل  

بود؛ لکن التالی  سر می زند، مصداق قبیح نمی باشد. )اگر فعل براي جاهل قبیح بود، احتیاط واجب  

 باطل(.  

شود،   توجه  داشتن  مفسده  و  مولا  براي  مبغوضیت  به  فعل،  قبح  جاي  به  اگر  كه  رسد  می  نظر  به 

 استدلال بهتري خواهد بود. )القاي غیر در مبغوض مولا و فعل داراي مفسده، عصیان است(. 

ده باشد. ]نظر مرحوم  شاید موید بودن به دلیل عدم قبول قاعده ملازمه بین حکم عقل و حکم شرع بو

 شیخ در این زمینه دیده شود[. 

از باب ارشاد جاهل. )در ادامه و ذیل اشاره به بحث مانع وقوع در حرام واقعی شدن، مطالبی را   463

در   را  مطالبی  قطاع  قطع  بحث  ذیل  الاصول،  فرائد  در  است.  مفید  زمینه  این  در  كه  كنند  می  بیان 

به   این بحث مربوط است. براي ادله ر.ك به كلمات مرحوم  وجوب ردع قطاع مطرح می كنند كه 

 خویی در مقام(. 
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 ______________________________ 
                                     من أبواب صفات القاضي، الحديث الأو ل.  4، الباب 9: 18( الوسائل 1)

 .179( تحف العقول: 2)

 . 92: 88( بحار الأنوار 3)

 .6من أبواب صلّة الجماعة، الحديث  36، الباب 434: 5الوسائل ( 4)

 .5                                  من أبواب الأشربة المحر مة، الحديث   10، الباب 246: 17( الوسائل 5)

 75، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

المهنّا عمّن رأى فی ثوب المصلّی نجاسة، السیّد  المهناّئیّة، حیث سأله  فأجاب    المسائل 

 .464، لکنّ إثبات هذا مشکل «1» بأنّه یجب الإعلام، لوجوب النهی عن المنکر

465و الحاصل، أنّ هنا أُموراً أربعة: 
 

غیره   466أن یکون فعل الشخص علّة تامّة لوقوع الحرام فی الخارج كما إذا أكره  -أحدها

 .468لظلمة ، بل أشدّ؛ 467على المحرّم و لا إشکال فی حرمته و كون وزر الحرام علیه 

 
را   464 منکري  قاصر  جاهل  كه  چرا  است؛  مشکل  منکر  از  نهی  ادله  با  جاهل  ارشاد  وجوب  اثبات 

مرتکب نمی شود و بازداشتن او، مصداق نهی از منکر نمی باشد. لذا این كه ادله نهی از منکر این  

 اراي اشکال است.  موارد را نیز شامل شود، د

 . 121/ ص 1نقد تقسیم بندي / مرحوم خویی / مصباح الفقاهه / ج 465
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، و 469أن یکون فعله سبباً للحرام، كمن قدّم إلى غیره محرمّاً، و مثله ما نحن فیه  -و ثانیها

قد ذكرنا أنّ الأقوى فیه التحریم؛ لأنّ استناد الفعل إلى السبب أقوى، فنسبة فعل الحرام  

السبب  على  الضمان  یستقرّ  لذا  و  أولى،  قیل:  470إلیه  بل  الجاهل،  المباشر  دون  لا  ،  إنهّ 

 .«2» 471ضمان ابتداءً إلّا علیه 

 أن یکون شرطاً لصدور الحرام، و هذا یکون على وجهین: -الثالث

 
مقصود اجبار به نحوي است كه اختیاري براي شخص باقی نماند، مثل این كه به زور خمر را در   466

 حلق او بریزد.  

اما   467 است؛  شده  محقق  اختیاري  اشراب  بلکه  است  نشده  محقق  اختیاري  مقام شرب  در  از  چرا؟ 

آنجایی كه فعل محقق شده داراي مفسده و مبغوض مولاست و غرض مولا را تفویت كرده است،  

 و او عاصی و مستحق عقاب دانسته می شود.   -عقلا و عرفا و شرعا-مقصر آن، این شخص است 

 اگر آن شخص به چنین تصرفی راضی نباشد.   468

 و در حرام می شود.  كه از حیث فروش دهن متنجس به او و تملیك، سبب وقوع ا 469

ضمان ابتدایی یعنی شخصی كه مال از دست داده می تواند به او مراجعه كند. دو قول در ضمان   470

  : دارد  فقط سبب.  1ابتدایی وجود  از  2(  نهایت ضرر  یعنی شخصی كه در  استقرار ضمان  هر دو.   )

به جا مراجعه  امکان  ابتدا  در  اگر  لذا  و  است  فقط سبب  این شخص  اوست.  وجود  جیب  قاصر  هل 

 داشته باشد، جاهل قاصر می تواند به سبب مراجعه كرده و خسارت خود را از او بگیرد.  

مثل این كه غذاي غیر را در اختیار شخصی بگذارد تا بخورد و آن شخص به خیال این كه غذاي   471

 براي معطی است، آن را نوش جان كند. 
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فیها  الرغبة  لحصول  إمّا  المعصیة،  على  الداعی  إیجاد  قبیل  من  یکون  أن  أحدهما 

فی   یقع  حتّى  الشخص  من  العناد  لحصول  إمّا  و  المعصیة،  على  الشخص  كترغیب 

کفّار الموجب لإلقائهم فی سبّ الحقّ عناداً، أو سبّ آباء الناس  المعصیة، كسبّ آلهة ال

أبیه،  سبّ  فی  لهم  من   472الموقع  عدّة  ذلك  فی  ورد  قد  و  القسمین،  حرمة  الظاهر  و 

 . «3» 473الأخبار 

 ______________________________ 
 .53، المسألة 48                             ( أجوبة المسائل المهن ائي ة: 1)

 ( لم نقف عليه. 2)

                      ، و أم ا ما يدل  على  -                                                                  نقف على خبر  يدل  على حرمة القسم الأو ل أي ترغيب الشخص على المعصية( لم 3)
                                              »و  لا  ت س ب وا ال ذ ين  ي د ع ون  م ن  د ون                                                                   حرمة سب  آلهة الكف ار فهناك عد ة أخبار وردت في تفسير قوله تعالى

، و بالنسبة إلى النهي عن 147: 2( انظر تفسير الصافي 108لأنعام: )ا                                               اللَّ   ف ي س ب وا اللَّ   ع د وا  ب غ ي ر  ع ل م «
 . 119                                                               سب  آباء الناس المنتهى إلى السب  المتقابل، انظر تنبيه الخواطر: 

 76، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
دارد و موجب تقویت مکتب اهل بیت ع نمی   مثل توهین به مقدسات اهل تسنن كه تاثیر منفی 472

 شود.  

 حجیت و دلالت این اخبار باید مورد بررسی قرار گیرد.  473



132 

 

أن یکون بإیجاد شرطٍ آخر غیر الداعی، كبیع العنب ممّن یعلم أنّه یجعله    «1»  و ثانیهما

 و سیأتی الکلام فیه. 474خمراً،

الفعلیّة   -الرابع الحرمة  تارةً مع  المانع، و هذا یکون  قبیل عدم  فی حقّ   475أن یکون من 

، و لا إشکال فی الحرمة بشرائط النهی  -الفاعل كسکوت الشخص عن المنع من المنکر

، و أُخرى مع عدم الحرمة الفعلیّة بالنسبة إلى الفاعل، كسکوت العالم عن  476المنکر عن  

477فإنّ صدور الحرام منه مشروط بعدم إعلامه. -كما فیما نحن فیه-إعلام الجاهل 
 

 
این مثال در قسم سبب باید ذكر شود؟ تفکیك این اقسام و توضیح تطبیق مثالها براي هر قسم در   474

 كلام مرحوم شیخ مورد توجه قرار نگرفته است.  

حکم به مرحله تنجز به اصطلاح مرحوم آخوند كه در فرض علم به موضوع و حکم یا  رسیدن   475

 جهل تقصیري رخ می هد.  

 اشکال : آنچه واجب است، نهی از منکر است نه مانع حرام شدن.   476

گفته شده است كه بایع از حیث تملیك و در اختیار گذاشتن، سبب است و از حیث عدم اعلام،   477

محلّ بحث را مرحوم شیخ هم در قسم دوم قرار داده اند و هم در قسم چهارم.    عدم مانع است و لذا

این شخص هم مقتضی و هم عدم مانع   : پس  ]نقد  به كلام مرحوم شهیدي و مرحوم خویی.  ر.ك 

براي تحقق این فعل است و یعنی علت تامه براي تحقق این فعل است و مشتري هیچ اختیار و دخلی  

جواب  / ندارد؟!  فعل  سبب    در  از  مراد  مانع-:  عدم  و  شرط  نه    -یا  است  عرفی  معانی  مقام،  در 

 اصطلاحات دقیق علوم عقلی ]؟[.  
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إذا علمنا من   479إشکال، إلّا   «3»  أم لا؟ فیه 478الحرام بترك السکوت   «2»  فهل یجب دفع 

دفع ل  «4»  الخارج وجوب  لو ذلك؛  علیه، كما  قدر  من  بدفعه كلّ  أُمر  قد  فساداً  کونه 

من   لزم  أو  له،  عرضه  إباحة  عدم  أو  قتله،  الجاهل  یرید  من  دم  إباحة  عدم  على  اطّلع 

سکوته ضرر مالیّ قد أُمرنا بدفعه عن كلّ أحد؛ فإنهّ یجب الإعلام و الردع لو لم یرتدع  

الإعلام،   بدون  لو  و  الردع  هو  الواجب  بل  غیر  بالإعلام،  بنفسه  الإعلام  الحقیقة  ففی 

 واجب.

 ______________________________ 
 ( في غير »ش«: الثاني. 1)

 ( في النسخ: رفع. 2)

 ( في غير »ف«: و فيه.3)

 
 یعنی ارشاد جاهل.   478

اقسام : جهل به موضوعات است یا به احکام. جهل به موضوعات یا از مواردي است كه اهتمام   479

مثل امور نفوس و اعراض و  - شارع به آن معلوم است و مولا نمی خواهد به هیچ وجه محقق می شود 

الناس و حقوق  الجمله  نیست    -اموال فی  اینگونه  یا  -یا  نجس  لباس  با  نماز  امثال  در  الله  مثل حقوق 

است  -بطلان وضو مانع حرام شدن[ مسلم  نه   [ احکام  تبلیغ  باشد، وجوب  احکام  به  اگر جهل  اما    .

یا مستفاد از نقل مثل آیه نفر و روایات تعلیم  چون احکام باید باقی بماند و از بین نرود ] به دلیل عقل  

و تعلم یا اجماع یا مذاق شارع / ر.ك به كلمات مرحوم خویی[. ]نقد : این دلیل تبلیغ فی الجمله را  

ثابت می كند و صرف درج آنها در كتب براي تحقق این هدف كافی است و نیازي نیست به همة  

 افراد این احکام آموزش داده شود[. 
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 ( في النسخ: رفع. 4)

 77، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

مثل هذا الحرام مشکل؛ لأنّ    «1»  اللهّ فوجوب دفع و أمّا فیما تعلّق بغیر الثلاثة من حقوق  

وجوب   على  یدلّ  فلا  المعصیة،  عن  الردع  وجوب  المنکر  عن  النهی  أدلّة  من  الظاهر 

 إعلام الجاهل بکون فعله معصیة.

التکالیف   نعم، وجب ذلك فیما إذا كان الجهل بالحکم، لکنّه من حیث وجوب تبلیغ 

بتبل الأبد  إلى آخر  التکلیف  اللهّ  لیستمرّ  مبلّغ عن  الحقیقة  فی  فالعالم  الغائب،  الشاهد  یغ 

 لیتمّ الحجّة على الجاهل و یتحقّق فیه قابلیّة الإطاعة و المعصیة.

بعضهم إنّ  فیجب   «2»  ثمّ  خفیّ  عیب  النجاسة  بأنّ  الإعلام  وجوب  على  استدلّ 

480إظهارها.
 

مختصّاً بالمعاوضات، بل یشمل مثل  مع أنّ وجوب الإعلام على القول به لیس    [ 1]و فیه  

المجّانیّات  من  الهبة  و  منکراً   482أنّ [  2]:  -481الإباحة  لکونه  إلّا  لیس  عیباً  النجاسة  كون 

 
استصباح   480 مثلا شرط  بایع  اگر  است.  بلکه غشّ حرام  نیست،  اظهار عیب خفی واجب   : كبرا  نقد 

 كند یا از عیوب تبري بجوید، مصداق غشّ نخواهد بود و اظهار عیب واجب نمی باشد.  

 محل بحث ما یا محل بحث محقق اردبیلی تنها معاملات و معاوضات است.  481
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النظر عن مسألة وجوب إظهار   الإلقاء فیه مع قطع  قبیحاً، فإن ثبت ذلك حرم  واقعیّاً و 

483العیب، و إلّا لم یکن عیباً، فتأملّ.
 

 _____________________ _________ 
 ( في النسخ: رفع. 1)

 . 36: 8                                      ( هو المحق ق الأردبيلي في مجمع الفائدة 2)

 78، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

485بين الأصحاب وجوب كون الاستصباح تحت السماء، 484الثالث: المشهور 
 

 . «1» خلافبل فی السرائر: أنّ الاستصباح به تحت الظلال محظور بغیر 

487.«2» 486و فی المبسوط: أنهّ روى أصحابنا أنّه یستصبح به تحت السماء دون السقف 
 

 
اس 482 خارجی  تکوینی  تاثیر  نجاست  خفی  اگر  عیب  كند،  می  محقق  خارج  عالم  در  خباثتی  و  ت 

تکوینی خارجی   اثر  هیچ  روغن  استخر  در  نجس  قطره آب  مثلا یك  و  نیست  اگر چنین  اما  است. 

 ایجاد نمی كند، عیب خارجی حاصل نمی شود تا اظهار آن واجب باشد.  

است و عیب   483 مالیت  نقصان  نتیجه  و در  منافع حلال  نقصان  به خاطر  بودن  خفی صدق می  عیب 

 كند. 

 البته خود ایشان مخالفت مرحوم شیخ در مبسوط را در ادامه مورد اشاره قرار می دهند.   484

معامله   485 با  ارتباطی  )سوال  است؟  امثال آن جایز  و  متنجس در چراغ در زیر سقف  استعمال دهن 

 ندار دو اگر مالك بخواهد این دهن را مصرف كند نیز این سوال مطرح است(. 
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ساكتة عن   491و ورودها فی مقام البیان  490على كثرتها   «3» 489لکنّ الأخبار المتقدّمة 488

بالشهرة  المنجبرة  الشیخ  مرسلة  من  یدّعى  ما  عدا  الخارج  من  لها  مقیّد  لا  و  القید،  هذا 

 .«4» الاتفّاق المحکیّ المحقّقة و

الانجبار  سلّم  لو  حمل   492لکن  أو  المتقدّمة،  المطلقات  تقیید  بین  دورانه  الأمر  فغایة 

؛ لئلّا یتأثّر السقف بدخان النجس الذي هو  493الجملة الخبریّة على الاستحباب أو الإرشاد 

 
به مضمون است و در گذشته بیان شد كه روایاتی كه نقل به مضمون شده است، فاقد حجیت    نقل  486

 هستند.  

 . روایت مرسل شیخ.  3. عدم خلاف منقول. 2. شهرت. 1ادله متصور براي قول مشهور :  487

 ورود به بحث ادله جواز استعمال.  488

 روایت اسماعیل و اعرج و معاویه.   489

 یست و ممکن است برخی از آنها فاقد حجیت باشند.  سه روایت چندان كثیر ن 490

در مقام بیان نحوة استفاده حلال است و این كه در چه مواردي استعمال حلال می باشد. / نقد :   491

 . ]؟[ -نه كیفیت استصباح-در مقام باین اصل استصباح در مقابل أكل است 

ضعف سند باشد و در مقام استناد    شهرت عملی و استناد فتوا به روایت است كه می تواند جابر 492

اند كه دلیل این فتوایشان نجس شدن سقف  فتوا به مرسلة شیخ معلوم نیست و برخی تصریح كرده 

 است. ر.ك به كلمات مرحوم شهیدي و مرحوم خویی.  

( اعمال مولویت )خبر در مقام انشاء( + استظهار وجوب  1احتمالات سه گانه در مدلول روایت :   493

خا به  مقید  )چه   = شد(  خواهد  بیان  ادامه  در  كه  تنجیس  حرمت  خاطر  به  چه  و  محض  تعبد  طر 

( مولویت + استحباب = عدم تقیید مطلقات چون با اصل جواز كه مطلقات بیان می كنند،  2اطلاقات.  
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قد إذ  النجس  دخان  نجاسة  على  المرسلة  دلالة  من  الشیخ  ذكره  ما  على  بناءً  لا    نجس 

 یخلو من أجزاء لطیفة دهنیّة تتصاعد بواسطة الحرارة.

  496أولى،  495فی المرسلة خصوصاً بالحمل على الإرشاد  494و لا ریب أنّ مخالفة الظاهر 

التقیید  ابتناء  الروایة على نجاسة    [1]:  497خصوصاً مع  إمّا على ما ذكره الشیخ من دلالة 

 على كون و إمّا [ 2]، -499المخالفة للمشهور  498الدخان 

 
( ارشاد به این كه نجس شدن سقف دردسر دارد و براي تمییز كردن سقف یا تركیدن  3تنافی ندارد.  

به این كه دود  لوله یا بار ولو به خاطر  -ان آمدن و ... دچار مشکل می شوید. این ارشاد اشاره دارد 

وجود ذرات مایع ریز در آن )چون دود به دلیل استحاله نجس نیست، پس حتما همراه دود، ذرات  

]؟[( دارد  وجود  ]در    -مایع  مطلقات.  تقیید  عدم   = شود.  می  سقف  تنجیس  سبب  و  است  نجس 

بی بر سقف و كابینتها و ... دیده می شود كه یا به دلیل پریدن روغن مایع با حرارت  آشپزخانه ها چر

به سمت بالاست یا به دلیل این كه دود به مایع و چربی تبدیل شده است یا به دلیل این كه دود همراه  

 ذرات مایع می باشد[.  

ء ظهور در وجوب  ظهور در مولویت و وجوب چون اصل در مولویت است و خبر در مقام انشا 494

 دارد. 

در مقابل حمل بر استحباب. حمل بر استحباب نیز موجب تقیید اطلاقات نیست، اما عرف از این   495

عبارت استظهار بیان استحبابی ندارد و مطلبی كه در ادامه بیان می شود )نفی تعبّد محض( چنین افاده 

 می كند كه اعمال مولویت نشده است.  

قات كثیر در اطلاق + تقدیم مقید بر مطلق از باب اظهریت مقید و جمع  دلیل : ظهور قوي مطل 496

عرفی به ملاك تقدیم اظهر است یا از باب روش شریعت اسلام در تبلیغ احکام شریعت = در مقام  
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 ______________________________ 
 . 122: 3( السرائر 1)

 . 283: 6( المبسوط 2)

 . 67 66                    ( تقد مت في الصفحة: 3)

                           ( تقد م آنفا  عن السرائر. 4)

 79، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

501و هو فی غایة البعد. 500الحکم تعبّداً محضاً، 
 

 
این وجوه تقدیم براي مقید وجود ندارد و عرف ظهور قوي مطلقات كثیر را بر مقید حمل نمی كند  

به قرینه این مطلقات -د را قبول نمی كند و آن را ظاهر در ارشاد می بیند  = استظهار وجوب از مقی 

 . -كثیر قوي

است   497 ممکن  مبنا  دو  بر  مبتنی  زیر سقف  استصباح  یا حرمت  آسمان  زیر  استصباح  افادة وجوب 

باشد، ولی چون هر دو مبنا باطل است، چنین مطلبی استفاده نمی شود پس تقیید مطلقات قابل التزام  

 .  نیست

دود نجس است + نجس كردن سقف حرام است + استصباح زیر سقف موجب تنجیس سقف   498

 می شود = استصحاب زیر سقف حرام است.  

مگر این كه ادعا شود همراه دود، ذرات ریز مایع وجود دارد. + حرمت تنجیس صحیح نیست،   499

صباح زیر سقف كه مگر تنجیس مسجد و برخی اماكن مقدس + دلیل اخص از مدعاست و شامل است

 نمی باشد.    -مثل این كه مدت كوتاهی است و سقف مرطوب نمی شود -موجب تنجیس نمی شود 

 تعبّد خاصّ بی ارتباط با تنجیس.   500
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 . «2» مع روایته للمرسلة «1» أفتى فی المبسوط بالکراهة 502و لعلّه لذلك 

المسألة لا تخلو عن إشکال،  أنّ  الإنصاف،  البعیدة عن   503و  الروایات،  من حیث ظاهر 

عنه  أنفسها  فی  عنه  504التقیید لإبائها  المقیّد  إباء  المحقّقة و -505و  الشهرة  ، و من حیث 

 الاتّفاق المنقول.

رجع  لو  البراءة  506و  أصالة  على   507إلى  و جرأةً  الاحتیاط  بعیداً عن  إلّا  یکن  لم  حینئذٍ 

508مخالفة المشهور.
 

 
تعبد در مواردي كه وجه عقلایی دارد، نیازمند دلیل قوي و لسان روشن است و الا عرف استظهار   501

 شادي می بیند.  تعبد محض نخواهد داشت بلکه مفاد آن را ار

( چون تعبد محض بعید است، وجوب و حرمت را قائل نشده است و سراغ كراهت  1احتمالات :   502

( چون عدم استظهار  2و استحباب رفته است كه موونه كمتري دارد و تسامح در ادله آنها قائل دارد.  

 مقید بودن اطلاقات، حمل بر كراهت نه حرمت.  

اعراض مشهور بلکه عدم خلاف منقول، داراي شبهه است. )موجب  عمل به مطلقات با توجه به   503

 نفی حجیت یا نفی دلالت(. 

 مطلق آبی از تقیید.   504

 به خاطر مشکل سندي و دلالی كه بیان شد.   505

 اگر امارات از حجیت ساقط شوند و عامّ فوقانی وجود نداشته باشد و نوبت به اصل عملی برسد.   506

 یا استصحاب.   507

 ت عقلی یا شرعی شامل مقام می شود؟  ادله برائ 508
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ء من أجزاء الدهن، و ما إذا  ثمّ إنّ العلّامة فی المختلف فصلّ بین ما إذا علم بتصاعد شی 

، فوافق المشهور فی الأوّل، و هو مبنیّ على ثبوت حرمة تنجیس السقف، و «3»  لم یعلم

یدلّ علیه دلیل، و إن كان ظاهر كلّ من حکم بکون الاستصباح تحت السماء تعبّداً، لم  

: التسالم على حرمة التنجیس، و إلّا 510-509النجس   لا لنجاسة الدخان معلّلًا بطهارة دخانِ

511لکان الأولى تعلیل التعبّد به، لا بطهارة الدخان، كما لا یخفى. 
 

 ______________________________ 
 . 283: 6المبسوط  (1)

 ( في »ش«: المرسلة. 2)

 . 686( المختلف: 3)

 80، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 الرابع: هل يجوز الانتفاع بهذا الدهن في غير الاستصباح،

على أنّ الأصل   514؟ قولان مبنیّان 513ن فَأو السَ 512بأن یُعمل صابوناً أو یطُلى به الأجرب 

المتنجّس  الاستصباح   515فی  و  الشرب،  و  كالأكل  بالدلیل  خرج  ما  إلاّ  الانتفاع  جواز 

 
 دخانِ دهنِ نجس. )خود دخان، نجس نیست بلکه طاهر است(.   509

 طهارت دهن پس عدم تنجیس پس عدم حرمت از باب تنجیس پس وجوب تعبدي محض است.   510

 استفادة نظر علماء از لوازم فرمایشاتشان در مواردي كه به صراحت فتواي خود را ذكر نکرده اند.   511

 روغن مالی براي بیماري گري یا گال )خارش پوستی(.    512
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الظلّ كالاستصباح -تحت  بالدلیل  خرج  ما  إلّا  التصرّف  عن  المنع  فیه  القاعدة  أنّ  أو   ،

 . «1» تحت السماء، و بیعه لیُعمل صابوناً على روایة ضعیفة تأتی

 ]كلمات الفقهاء في المسألة[

الثانی هو  الکرامة  مفتاح  فی  به  الذي صرّح  المعاصرین«2»  و  مشایخنا  بعض  وافقه  و   ،  

 و غیرهم.  «4» ، و هو ظاهر جماعة من القدماء، كالشیخین و السیّدین و الحلّی«3»

قال فی الانتصار: و ممّا انفردت به الإمامیّة، أنّ كلّ طعام عالجه أهل الکتاب و من ثبت  

باقی الفقهاء فی ذلك،    «5»  یجوز أكله و لا الانتفاع به، و اختلف   كفرهم بدلیل قاطع لا 

 . «6» و قد دلّلنا على ذلك فی كتاب الطهارة، حیث دلّلنا على أنّ سؤر الکفّار نجس

 ______________________________ 
 . 92( تأتي في الصفحة: 1)

 . 24و  13: 4( مفتاح الكرامة 2)

 . 15: 22( الجواهر 3)

 ستأتي الإشارة إلى مواضع كلّمهم. ( 4)

 
 . )چرم روي دستة شمشیر(. هو الجلد الخشن یجعل على قائمة السیف أي مقبضهالتحقیق :  513
چون ادله خاصّ معتنابه در مورد دهن متنجس وجود ندارد و دهن متنجس مانند دیگر متنجس ها   514

 می باشد.  

 .  متنجسی كه غیر قابل تطهیر باشد 515
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 ( في المصدر: و قد خالف.5)

 منه. 11                        ، و أ نظر أيضا  الصفحة: 193( الانتصار: 6)

 81، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

: إنّه مباح التصرّف فیه بأنواع التصرّف ما لم تقع  -و قال فی المبسوط فی الماء المضاف

نجاسة،   الماء  فیه  حکم  فی  قال  و  حال،  على  استعماله  یجز  لم  نجاسة  فیه  وقعت  فإن 

 . «1» المتغیّر بالنجاسة: إنّه لا یجوز استعماله إلّا عند الضرورة، للشرب لا غیر

استعماله و وجب إهراقه  المیتة مائعاً لم یجز  النهایة: و إن كان ما حصل فیه    و قال فی 

 ، انتهى. «2»

 . «3» ةو قریب منه عبارة المقنع

-و الزیت إذا وقعت فیه فأرة 517و الشیرج  516و قال فی الخلاف فی حکم السمن و البذر

قال   به  و  الاستصباح؛  بغیر  به  الانتفاع  لا  و  أكله،  یجوز  لا  و  به،  الاستصباح  جاز  إنّه   :

: لا ینتفع به بحال، لا باستصباح و لا بغیره،   518الشافعی، و قال قوم من أصحاب الحدیث 

 
 روغن گیاهی یا روغن كتان.   516

 شیره )روغن كنجد(.   517

 ظاهرا اخباري مسلك هاي اهل تسنن.  518
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: إن  «5» 519، و قال داود «4»  بل یراق كالخمر، و قال أبو حنیفة: یستصبح به و یباع لذلك 

من الأدهان لم ینجس بموت    «7»  و إن كان غیره  «6»  كان المائع سمناً لم ینتفع به بحال

 الفأرة فیه و یحلّ أكله و شربه؛ ]لأنّ الخبر ورد 

 ___ ___________________________ 
 . 6و  5: 1( المبسوط 1)

 . 588( النهاية: 2)

 . 582( المقنعة: 3)

                                                                                   ( كذا في »ف« و نسخة بدل »م«، و في »ع«: و يباع لذلك مطلقا ، و في »خ« و »م« و »ص«: و 4)
                                            يباع مطلقا ، و في »ن« و »ش«: و يباع أيضا . 

 ثبتناه من المصدر.( في جميع النسخ: ابن داود، و الصواب ما أ5)

 ( كلمة »بحال« من »ش« و مصححة »ن«، و لم ترد في سائر النسخ.6)

 ( في »ش«: ما عداه. 7)

 82، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 . «2» [؛ دلیلنا إجماع الفرقة و أخبارهم«1»  فی السمن فحسب

 
 گفته شده از سران مذهب ظاهریه است.  519
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ء  یجوز الادّهان به و لا استعماله فی شی : أنّه لا -و فی السرائر فی حکم الدهن المتنجّس

به   الاستصباح  أنّ  آخر:  موضع  فی  ادّعى  و  السماء.  تحت  الاستصباح  عدا  الأشیاء،  من 

 . «3» تحت الظلال محظور بغیر خلاف

محلّلة منفعة  به  ینتفع  ممّا  یکون  أن  المبیع  فی  اشترط  أن  بعد  زهرة  ابن  قال  و  -«4»  و   :

حة، تحفّظاً من المنافع المحرّمة، و یدخل فی ذلك كلّ  شرطنا فی المنفعة أن تکون مبا

نجس لا یمکن تطهیره، عدا ما استثنی: من بیع الکلب المعلمّ للصید، و الزیت النجس 

للاستصباح به تحت السماء، و هو إجماع الطائفة، ثمّ استدلّ على جواز بیع الزیت بعد  

ذن فی الاستصباح به تحت السماء، قال: الإجماع بأنّ النبیّ صلّى اللّه علیه و آله و سلم أ

 ، انتهى. «5» و هذا یدلّ على جواز بیعه لذلك

 ]الأقوى جواز الانتفاع إلا ما خرج بالدليل[ 

جواز الانتفاع إلّا ما خرج بالدلیل، و یدلّ   «6»  هذا، و لکن الأقوى وفاقاً لأكثر المتأخّرین

 ، و قاعدة حلّ الانتفاع 520علیه أصالة الجواز 

 _____ _________________________ 
 ( من »ش« و المصدر. 1)

 . 19( الخلّف: كتاب الأطعمة، المسألة 2)

 
520   : احتمال  از حرمت.  1دو  برائت  دوم  2(  احتمال   / اصالت حظر.  مقابل  در  اباحه  اصل   : اماره   )

 است.    ضعیف است؛ چرا كه دلیل دوم شیخ ظاهرا همین قاعده 
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 . 122 121: 3( السرائر 3)

 ( في أكثر النسخ زيادة: قال. 4)

 .524( الغنية )الجوامع الفقهية(: 5)

 .88 87                                                                        ( كما يأتي عن المحق ق و العلّ مة و الشهيدين و المحق ق الكركي في الصفحات: 6)

 83، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الأرض  فی  علیهما «1» 521بما  و لا حاكم  و    «2» 522.  الآیات  بعض  من  یتخیّل  ما  سوى 

 الإجماع على المنع.  «3» الأخبار، و دعوى الجماعة المتقدّمة

 و الکلّ غیر قابل لذلك.

 
/ سورة مباركة بقره : »خلق لکم ما فی الارض جمیعا«. »لکم« یعنی مطلق    29مستفاد از آیة شریفة   521

نفع بردن به هر طریقی و چه مستقیم و چه غیر مستقیم و »ما« مطلق است و شامل متنجسات می شود. /  

. مراد این است  2باشد.    . مراد اعم از نفع مستقیم است و ممکن است استفاده مستقیم حرام1نقدها :  

نیست.   آن  نحوه  و  استفاده  به  ناظر  و  است  انسان  آفرینش  غایت  و  3كه  تغییر  با  كه  اموري  شامل   .

بلکه   شود،  نمی  است،  شده  نجس  هم  بعد  و  زیتون  روغن  مثل  است  شده  حاصل  انسان  تحولات 

است.   الهی  مستقیم  مخلوقات  خ4مخصوص  درس  تقریرات   / فقه  به  )ر.ك   .  ... و  بحث  .   / ارج 

 موسیقی / اصل اولی لفظی(.  

 .  -نه حکومت اصطلاحی در علم اصول-مطلق دلیلی كه مقدم بر این ادله باشد  522
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 ]الاستدلال على المنع بالآيات و الجواب عنه[

 الآیات: أمّا

تعالى قوله  الْمَیْسرُِ   فمنها:  وَ  الْخَمرُْ  الْأَنْصابُ   523إِنَّمَا  الْأَزْلامُ 524وَ  الشَّیطْانِ   525وَ  عمََلِ  مِنْ  رِجْس  

 527.528على وجوب اجتناب كلّ رجس  526، دلّ بمقتضى التفریع «4» فَاجْتَنِبُوهُ

، لا ما عرض له ذلك،  530ما كان كذلك فی ذاته  529أنّ الظاهر من »الرجس«  [1]و فیه:  

لزم أن   531مع أنّه لو عمّ المتنجّس [  2]فیختصّ بالعناوین النجسة، و هی النجاسات العشر،  

534.«5»  فإنّ أكثر المتنجسّات لا یجب الاجتناب عنه 533؛ 532یخرج عنه أكثر الأفراد 
 

 
 قمار.  523

 بت ها.   524

 نوعی قمار با تیر. ر.ك به حاشیه مرحوم شهیدي و كتب تفسیر.   525

 در فاجتنبوه. )ضمیر رجوع می كند به رجس(.  فاء  526

 رجس یعنی پلیدي )ظاهر آیه شریفه پلیدي عرفی است نه پلیدي مجعول توسط شارع(.   527

و   528 است  مطلق  اجتناب   + دارد.  اجتناب  وجوب  رجسی  هر   : قرآنی  استدلال  عنه  مفروغ  كبراي 

 می شود.   -قابل تطهیر نیستند حداقل آنهایی كه-شامل همه انتفاع ها می شود + رجس شامل متنجس 

 لحن و سیاق آیه شریفه اشاره به پلیدي شدید دارد.   529

مثل قمار -یا پلیدي معنوي و باطنی باشد    -مثل سگ و خمر-اعم  از این كه پلیدي ظاهري باشد   530

 . )برخی ادعا كرده اند كه مراد تنها پلیدي باطنی است(. -و بت پرستی
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یعنی    [3] الشیطان،  عمل  من  رجساً  كان  فیما  ثابت  الاجتناب  وجوب  أنّ  من    ([1]مع 

الشیطانفیختصّ وجوب الاجتنا 535مبتدعاته،  المطلق بما كان من عمل  سواء كان  -  ب 

المیَْسِر مثل  معنویاًّ  قذراً  أو  كالخمر  المتنجّسة -نجساً  المائعات  أنّ  المعلوم:  من  و   ،

 -537دبسو ال 536كالدهن و الطین و الصبغ 

 
تطهیر و غیر قابل تطهیر؛ چرا كه متنجس قابل تطهیر قبل از تطهیر شدن در  اعمّ از متنجس قابل   531

 رجس بودن فرقی با متنجس غیر قابل تطهیر ندارد. 

مثل فرش نجس، لباس نجس، چوب نجس، سنگ نجس، ظرف نجس و ... . قطع وجود دارد كه   532

طهیر آنها نیز جایز است و  این موارد وجوب اجتناب ندارد و قبل تطهیر قابل استفاده حلال هستند و ت

 اینگونه نیست كه تا نجس شد، اجتناب و دور شدن از آنها واجب باشد. 

تخصیص اكثر یا كثیر قبیح است و در نتیجه چنین حکمی را شارع حکیم جعل نمی كند و عرف  533

 نیز از كلام حکیم چنین مطلبی را  استظهار نمی كند.  

بلکه تخصیص اكثر عنوانی قبیح است. لذا در مقام اگر    نقد : تخصیص اكثر افرادي قبیح نیست 534

استثناء   هستند،  منفعت حلال  داراي  كه  تطهیر  قابل  غیر  هاي  متنجس  و  تطهیر  قابل  متنجس  عناوین 

هر چند از حیث افرادي، افراد خارج  -شوند، ممکن است تخصیص كثیر یا اكثر عنوانی رخ ندهد  

 . ر.ك به مرحوم خویی. -باقی مانده در عنوان بیشتر باشندشده با این دو عنوان از افرادِ عناوین 
ساخته و اختراع اوست. روایتی وجود دارد كه آلات لهو ساخته شده توسط شیطان است. وسائل  535

سِمِ عَنْ سَمَاعةََ قَالَ:  وَ عنَهُْمْ عَنْ سهَْلٍ عَنْ سلُیَْمَانَ بْنِ سمََاعَةَ عَنْ عبَدِْ اللَّهِ بْنِ الْقَا  -5  -22630:  313/ ص  17الشیعه / ج

قَابیِلُ  إِبلِْیسُشَمِتَ بهِِ    آدمَُلمََّا مَاتَ    قَالَ أَبُو عبَْدِ اللَّهِ ع فَجَعلََ    -وَ  قَابِیلُ  إِبلْیِسُفَاجتَْمَعَا فِی الْأَرْضِ  الْمَعَازِفَ وَ المْلََاهِیَ    -وَ 

 مِنْ هَذَا الضَّرْبِ الَّذِي یتََلذََّذُ بِهِ النَّاسُ فَإِنَّمَا هُوَ مِنْ ذَلِكَ.فَکُلُّ مَا كَانَ فِی الأَْرْضِ   -ع بِآدمََشمََاتةًَ 
 رنگ.   536
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 ______________________________ 
 . 29البقرة:                                            »خ ل ق  ل ك م  م ا ف ي الأ  ر ض  ج م يعا « ( المستفاد من قوله تعالى1)

                                               ( كذا في »ف« و مصح حة »ن«، و في غيرهما: عليها.2)

                                                      ( كذا في »ش« و مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: المتقد م.3)

 . 90( المائدة: 4)

 »ف«، و في سائر النسخ: منه. ( كذا في 5)

 84، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 إذا تنجّست لیست من أعمال الشیطان. 

لیکون  538و إن أُرید من »عمل الشیطان« عمل المکلّف المتحقّق فی الخارج بإغوائه  ([2]

الخاصّ،  النحو  على  استعمالها  بالمذكورات  بهذه   539المراد  الانتفاع  أنّ  فالمعنى: 

عمل   من  إنّها  المعاصی:  سائر  فی  یقال  كما  الشیطان،  عمل  من  رجس   المذكورات 

 
 شیره انگور.   -شیره  537

ولو مباشر  -چون به اغواء شیطان بوده است، صحیح است كه این عمل به شیطان نسبت داده شود   538

 .  -آن مکلف بوده است

 خمر مراد نیست بلکه استعمال خمر به نحو خاص )شرب( كه حرام است، مراد می باشد.  خود  539
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الشیطان، فلا تدلّ أیضاً على وجوب الاجتناب عن استعمال المتنجّس إلّا إذا ثبت كون 

543. 542و هو أوّل الکلام  541، 540الاستعمال رجساً 
 

 ب. و كیف كان، فالآیة لا تدلّ على المطلو

ج ر    یظهر ضعف الاستدلال على ذلك بقوله تعالى 544و من بعض ما ذكرنا  اه 
 
ف الر ج ز           و  
 
               

 . 545؛ بناءً على أنّ »الرُّجْز« هو الرجس «1»

الخبائث تحریم  بآیة  الاستدلال  الکلّ:  من  أضعف  متنجّس  «2»  و  كلّ  أنّ  على  بناءً  ؛ 

یفید المطلق  التحریم  و  لا    «3»  خبیث،  إذ  الانتفاع؛  حرمة  عموم  هنا  المراد  أنّ  یخفى 

547. 546الأكل، بقرینة مقابلته بحلّیّة الطیبّات
 

 
 قید »من عمل الشیطان« وجودش در متن ضروري است.   540

 و الا تمسك به عام در شبهه مصداقیه خود عام خواهد بود.   541

 محل بحث همین است كه حرام و از عمل شیطان می باشد یا خیر.   542

مط 543 دیگر  :  اشکالات  شده  )مرحوم 1رح  است.  مراد  متعارف  استعمالات  از  اجتناب  صرفا   /

 ایروانی(.  

استدلال همان است و اشکال اول و دوم وارد است. اشکال سوم )قید من عمل الشیطان( در مورد   544

 این آیه وارد نیست.  

با ضمه راء. گفته شده است كه »رجز« لغت دیگر 545 با كسرة راء آمده است و هم  ي رجس، هم 

 براي همان »رجس« است. 
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 ]الاستدلال بالأخبار و الجواب عنه[

الأخبار: أمّا  بیع وجوه    و  النهی عن  علّل  العقول، حیث  روایة تحف  تقدّم من  ما  فمنها: 

التقلّب   النجس بأنّ »ذلك كلّه محرّم أكله و شربه و إمساكه و جمیع التقلّب فیه، فجمیع

 .«4»  فی ذلك حرام«

 ______________________________ 
 . 5            ( المد ث ر: 1)

 .157الأعراف:                                         »و  ي ح ر  م  ع ل ي ه م  ال خ ب ائ ث « ( و هي قوله تعالى2)

 ( في »ش«: يفيد تحريم.3)

 ، مع اختلّف.333( تحف العقول: 4)

 85ص: ،  1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

ب  [1]و فیه:   النجس« عنواناته المعهودة؛   ما تقدّم من أنّ المراد  لأنّ الوجه هو   548»وجوه 

، 549العنوان، و الدهن لیس عنواناً للنجاسة، و الملاقی للنجس و إن كان عنواناً للنجاسة 

 
بدون وجه   546 به خوردن  اختصاص آن  ندارد و  أكل  به  اختصاصی  طیبات  كه حلیت  بیان شد  قبلا 

 صحیح است.  

/ نهی از عین ظهور در  2/ عدم اطلاق خبیث بر متنجسات و لااقل من الاجمال.  1نقدهاي دیگر :   547

   / مراد فعل خبیث است نه عین خبیث. 3منافع رایج دارد فقط. 

 اعیان نجس شناخته شده.   548
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مقابل  فی  عنواناً  یعدّوه  لم  لذا  و  غیره؛  مقابلة  فی  النجاسة  وجوه  من  وجهاً  لیس  لکنّه 

النجسة  المنع عن    [2]  ،550العناوین  به  أرُید  لو  لزوم تخصیص الأكثر،  ما عرفت من  مع 

551استعمال كلّ متنجّس.
 

للنجاسة  المائعات الملاقیة  بإهراق  على الأمر  الجامد    «1»   و منها: ما دلّ  إلقاء ما حول  و 

. و قد تقدّم بعضها فی مسألة الدهن، و بعضها الآخر  552«2»  من الدهن و شبهه و طرحه 

553و نحو ذلك. «3» متفرّقة، مثل قوله: »یهریق المرق«
 

 
اشکال : دهن عنوان نجس نیست، اما ملاقی نجس عنوان نجس است و دهن متنجس مصداق این   549

 عنوان است.  

عناوین   550 شامل  فقط  نجس  وجه  آنهاست.  در طول  عنوان  بلکه  نیست  در عرض  عنوانی   : جواب 

 عرضی می شود.  

551   : : هر فعل حرام 2یت.  / ضعف سند و عدم حج1اشکالات دیگر مطرح شده  ایروانی  / مرحوم 

ذكر شده به نجس خاصی تعلق می گیرد و مثلا شرب به خمر تعلق می گیرد نه این كه اكل و لبس  

/ مراد از جمیع تقلب همة استفاده ها نیست بلکه تصرفات در وصول به فعل 3هم به خمر تعلق گیرد.  

 حرام مراد است.  

جیت و دلالت مورد بررسی قرار گیرند. ر.ك به مرحوم  لازم است تك تك روایات از حیث ح 552

 خویی. 

وجوب دور ریختن، وجوب تعبدي محض نیست بلکه كنایه از عدم نفع حلال براي آنهاست و   553

عدم خصوصیت   اما  است،  شده  بیان  موردهاي خاص  در  روایات  بود.  اسراف  آنها  ریختن  دور  الا 
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ما أُمر بطرحه من   556فإنّ  555؛ 554عن عدم الانتفاع بها فی الأكل و فیه: أنّ طرحها كنایة  

جامد الدهن و الزیت یجوز الاستصباح به إجماعاً، فالمراد: اطراحه من ظرف الدهن و  

557.558ترك الباقی للأكل
 

 ]الإجماعات المدعاة على المنع، و النظر في دلالتها[ 

یظهر من ملاحظتها، فإنّ الظاهر من  ففی دلالتها على المدّعى نظر،   559و أمّا الإجماعات: 

المتقدّم السیّد  أمّا  -«4»  كلام  و  الکتاب،  أهل  باشره  ما  نجاسة  هو  الإجماع  مورد  أنّ   :

 حرمة الأكل و الانتفاع فهی من فروعها المتفرّعة 

 
نتیجه    -مثل سمن-موردها   تمام متنجس هاي غیر  یا عدم قول به فصل  براي  این حکم  می دهد كه 

 قابل تطهیر است.  

لسان مبالغه اي براي ترك أكل چون مردم به دلیل پول زیاد و زحمت زیادي كه كشیده بودند،   554

 حیفشان می آمده كه آنها را براي خوردن مصرف نکنند.  

 احتمال دیگر : كنایه از تمام منافع مقصوده و رایج براي شیء.   555

 شاهد براي این كه تنها أكل مراد است.  556

دلیل   557 با  عامّ  دلیل  از  و خروج  است  نفع خاص  استثناء  استصباح  جواز  ادله   : خویی  مرحوم  نقد 

 خاصّ است و اصل دلیل عامّ را منتفی نمی كند. ]؟![  

و   558 اند  بوده  متنجس  دهن  براي  حلال  منافع  بیان  مقام  در  استصباح  روایات   : دیگر  فقط  دلیل 

دهن   براي  دیگري  حلال  منفعت  كه  شود  می  نتیجه  تحدید،  مفهوم  بنابر  و  كرده  بیان  را  استصباح 

متنجس وجود ندارد. / نقد : روایات استصباح تنها در مقام بیان مثالی براي منفعت حلال است و در  

 مقام حصر منافع حلال بودن از آنها استفاده نمی شود. ]؟[ 
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 ______________________________ 
                         المحر مة، الحديث الأو ل. من أبواب الأطعمة  44، الباب 376: 16( الوسائل 1)

                          من أبواب الأطعمة المحر مة. 43، الباب 374: 16( الوسائل 2)

 ( لفظ الحديث: يهراق مرقها. 3)

 .80                                               ( يعني كلّم السي د المرتضى، المتقد م في الصفحة: 4)

 86، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

مة الانتفاع بالنجس؛ فإنّ خلاف باقی الفقهاء فی  على النجاسة، لا أنّ معقد الإجماع حر

 أصل النجاسة فی أهل الکتاب، لا فی أحکام النجس.

، فالظاهر أنّ معقده ما وقع الخلاف فیه بینه و بین من ذكر من  «1»  و أمّا إجماع الخلاف 

  المخالفین؛ إذ فرق بین دعوى الإجماع على محلّ النزاع بعد تحریره، و بین دعواه ابتداءً 

المذكورات الأحکام  و    «2»  على  كلّها،  الأحکام  یشمل  الثانی  فإنّ  المسألة،  عنوان  فی 

 
به   559 :  سه اشکال مرحوم شیخ  به تعلیقات مرحوم 1اجماعات  ادعاي اجماع وجود ندارد. )ر.ك   )

مرحوم خویی(.   و  ]وهن  2ایروانی  باشد.  می  اجماع  وهن  بر  شاهدي  كه  متاخري  مشهور  مخالفت   )

می   وجود  قدماء  اجماع  اگر  كه  بیان  این  با  هم  قدماء  اجماع  وهن  و  است  روشن  كه  كل  اجماع 

( مقصودشان فقط منافع رایج متداول بوده است و  3ی شد[. داشت، شهرت متاخرین بر خلاف واقع نم

 فقط آنها را حرام دانسته اند.  

 ( اجماع مدركی یا محتمل المدركی است.  2( اجماع منقول فاقد حجیت است. 1اشکالات دیگر : 
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؛ لأنّه الظاهر من قوله: »دلیلنا إجماع  «3»  الأوّل لا یشمل إلّا الحکم الواقع مورداً للخلاف 

 الفرقة«، فافهم و اغتنم.

الغنیة فی  السیّد  إجماع  أمّا  الن«4»   و  بیع  تحریم  مسألة  أصل  فی  فهو  استثناء  ،  و  جاسات 

الکلب المعلّم و الزیت المتنجّس، لا فی ما ذكره من أنّ حرمة بیع المتنجّس من حیث  

 دخوله فیما یحرم الانتفاع، نعم، هو قائل بذلك. 

العرضی،   و  الذاتی  بالنجس  الانتفاع  حرمة  فی  السیّد  كلام  ظهور  ینکر  فلا  بالجملة،  و 

 مدلول كلامه جدّاً.لکنّ دعواه الإجماع على ذلك بعیدة عن 

 و كذلك لا ینکر كون السیّد و الشیخ قائلین بحرمة الانتفاع بالمتنجّس

 ______________________________ 
 .82 81                      ( المتقد م في الصفحة: 1)

 ( في »ش«: المذكورة. 2)

 ( كذا في »ف« و »خ«، و في سائر النسخ: مورد الخلّف.3)

 .82                      ( المتقد م في الصفحة: 4)

 87، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

لکن دعواهما الإجماع على ذلك ممنوعة    «2»  و صریح الحلّی   «1»  كما هو ظاهر المفید

 عند المتأمّل المنصف.
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أكثر   من  یظهر  بما  وهنها  فی  ریب  فلا  الإجماعات،  دعواهم  تسلیم  تقدیر  على  ثمّ 

 على أُمورٍ خاصةّ. المتأخّرین من قصر حرمة الانتفاع

 حکم  «4» : و كلّ ماء-المتنجّس «3» قال فی المعتبر فی أحکام الماء 

 ______________________________ 
 . 582( المقنعة: 1)

 . 121: 3، و 219: 2( السرائر 2)

 ( في »ش« زيادة: القليل.3)

 . 104: 1( المعتبر 4)

 88ص:   ،1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

إلى أن قال استعماله  یجز  لم  یرید-بنجاسته  فی    «1»  : و  الاستعمال  استعماله:  بالمنع عن 

بلَّ الطین و سقی الدابةّ ،  «2»  الطهارة و إزالة الخبث و الأكل و الشرب دون غیره، مثل 

 انتهى. 

 ، فلا یحرم الانتفاع بهما. 560أقول: إنّ بَلّ الصبغ و الحنّاء بذلك الماء داخل فی الغیر 

 
 اشاره به تعبیر »دون غیره« در كلام محقق.  560
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الماء المت العلّامة، فقد قَصَر حرمة استعمال  التحریر و القواعد و الإرشاد  و أمّا  نجّس فی 

الشرب و  الأكل  و  الطهارة  فی    «3»  على  النجس  بالعجین  الانتفاع  المنتهی  فی  جوّز  و 

سائغاً؛   فیکون  انتفاع  بأنّه  و  تناوله،  المکلّف  على  المحرّم  بأنّ  محتجّاً  الدوابّ،  علف 

 .«4» للأصل

 .«5» ل العجین المتنجّسو لا یخفى أنّ كلا دلیلیه صریح فی حصر التحریم فی أك

ثمّ ذكر ما    «6» و قال الشهید فی قواعده: »النجاسة ما حرم استعماله فی الصلاة و الأغذیة«

 یؤیّد المطلوب. 

 : تجب إزالة النجاسة -و قال فی الذكرى فی أحکام النجاسة

 ______________________________ 
 ( في »ف«، و »ن«، و »ش«: نريد.1)

 . 105: 1المعتبر ( 2)

 .238: 1، الإرشاد 189: 1، القواعد 5: 1( التحرير 3)

                                         ، و لم نجد في كلّمه الاستدلال بالأصل صريحا .180: 1           ( المنتهى  4)

                                                                                   ( كذا في »ن« و »ش«، و لم يرد »العجين« في »ف«، كما لم يرد »المتنج س« في سائر النسخ.5)

 . 175، القاعدة: 85: 2( القواعد و الفوائد 6)

 89، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 
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قال  أن  إلى  غیرها،  و  المساجد  ثمّ ذكر  البدن،  و  الثوب  فی  -عن  مستعمل  و عن كلّ   :

 ، انتهى.«1» أكل أو شرب أو ضوء تحت ظل؛ّ للنهی عن النجس، و للنصّ 

عن    «2»  مراده المنع  من  ورد  ما  بالنصّ:  مراده  و  أكله،  عن  النهی  النجس:  عن  بالنهی 

، فانظر إلى صراحة كلامه فی أنّ المحرّم  «3»  الاستصباح بالدهن المتنجّس تحت السقف

 من الدهن المتنجّس بعد الأكل و الشرب خصوص الاستضاءة تحت الظلّ؛ للنصّ.

عنه قدّس سرّه فی بعض    «4»  اشیة الإرشادو هو المطابق لما حکاه المحقّق الثانی فی ح

 فوائده: من جواز الانتفاع بالدهن المتنجّس فی جمیع ما یتصورّ من فوائده.

و  المحقّق  قول  عند  الإرشاد،  حاشیة  و  المسالك  فی  الثانیان  الشهید  و  المحقّق  قال  و 

استعملت فی ما   : إنّ هذا إذا-«5» العلّامة قدّس سرّهما: »تجب إزالة النجاسة عن الأوانی«

 .«6» یتوقّف استعماله على الطهارة، كالأكل و الشرب

 عن المحقّق الثانی فی حاشیة الإرشاد فی مسألة  «7» و سیأتی

 ______________________________ 
 .14( ذكرى الشيعة: 1)

 ( في »ص« و »ش«: و مراده.2)

 .78                                               ( و هي المرسلة المتقد مة عن المبسوط في الصفحة: 3)

 . 204 203حاشية الإرشاد )مخطوط(:  (4)
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 .239: 1، الإرشاد 53: 1( الشرائع 5)

 .124: 1، المسالك 28( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 6)

 .94( في الصفحة: 7)

 90، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 الانتفاع بها على الطهارة. الانتفاع بالإصباغ المتنجّسة ما یدلّ على عدم توقفّ جواز  

و فی المسالك فی ذیل قول المحقّق قدّس سرّه: »و كلّ مائع نجس عدا الأدهان« قال:  

لا فرق فی عدم جواز بیعها على القول بعدم قبولها للطهارة بین صلاحیّتها للانتفاع على  

حاب، و  بعض الوجوه و عدمه، و لا بین الإعلام بحالها و عدمه، على ما نصّ علیه الأص

لفائدة   بیعها  فیجوز  الفأرة  فیه  تقع  كالزیت  عارضیّة  بنجاسة  المتنجّسة  الأدهان  أمّا 

و إنّما خرج هذا الفرد بالنصّ، و إلّا فکان ینبغی مساواتها لغیرها من    «1»  الاستصباح بها 

بعض   ألحق  قد  و  الوجوه،  بعض  فی  بها  الانتفاع  یمکن  التی  المتنجّسة  المائعات 

الأجرب و نحو ذلك. و   «2»   للاستصباح بیعها لتُعمل صابوناً أو یُطلى به  الأصحاب ببیعها

فینبغی   المنفعة،  لتحقّق  فإن جاز  للأصل،  المخالف  النصّ  مورد  عن  بأنّه خروج  یشکل 

النجسة المائعات  فی  النحل  «3»  مثله  یطعم  كالدبس  بها،  ینتفع  غیره  «4»  التی  ،  «5»  و 

 انتهى. 
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الا جواز  فی  ظهوره  یخفى  لا  النصّ،  و  لأجل  بیعه  من  المنع  كون  و  بالمتنجّس،  نتفاع 

 یقتصر على مورده.

 و كیف كان، فالمتتبّع فی كلام المتأخّرین یقطع بما استظهرناه 

 ______________________________ 
 ( كلمة »بها« من »ش« و المصدر فقط.1)

 ( كذا في النسخ، و في المصدر: بها، و هو الأنسب. 2)

 »ف«: المتنجسة. ( في 3)

 ( في »ش« و المصدر: للنحل.4)

 . 119: 3( المسالك 5)

 91، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 من كلماتهم. 

أنّ كلمات القدماء ترجع إلى    -562و إن كان الظنّ لا یغنی لغیري شیئاً - 561و الذي أظنّ 

بالانتفاع فی أنّ المراد  المتأخرّون، و  الانتفاعات الراجعة إلى    ما ذكره  القدماء:  كلمات 

 . «1» الأكل و الشرب، و إطعام الغیر، و بیعه على نحو بیع ما یحلّ أكله

 
دارم كه اجماع بر حرمت مطلق انتفاعات نیست، بلکه مرادشان حرمت أكل و شرب و آن  گمان   561

 چیزي است كه به آن دو رجوع می كند. پس وجود اجماع بر خلاف نظر مختار ثابت نیست.  
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الوهن عن الأصل و    «3»  لو فرضنا مخالفة القدماء كفى موافقة المتأخّرین فی دفع  «2»  ثمّ

 القاعدة السالمین عمّا یرد علیهما. 

 الانتفاعات بناء على جوازها[]جواز بيعه لغير الاستصباح من 

الانتفاعات،  من  الاستصباح  غیر  جواز  تقدیر  على  لهذه   563ثمّ  بیعه  جواز  فالظاهر 

 وفاقاً للشهید و المحقّق الثانی قدّس سرّهما. 564الانتفاعات، 

قال الثانی فی حاشیة الإرشاد فی ذیل قول العلّامة رحمه اللهّ: »إلّا الدهن للاستصباح«: إنّ  

ال بعض  إذ مع فی  الفائدة لا تنحصر فی ذلك؛  أنّ  الشهید  إلى شیخنا  المنسوبة  حواشی 

فرض فائدة أخُرى للدهن لا تتوقّف على طهارته یمکن بیعها لها، كاتّخاذ الصابون منه،  

قال: و هو مرويّ، و مثله طلی الدوابّ. أقول: لا بأس بالمصیر إلى ما ذكره شیخنا، و قد 

 . ، انتهى«4» ذكر أنّ به روایة

 
اما   562 باشد.  مفید  نیز  براي دیگران  تواند  باشد، می  عبارات علماء  از  این گمان شواهدي  منشأ  اگر 

 این ادعا وجود ندارد، نمی توان آن را براي دیگران با استدلال بیان كرد.  چون شاهدي براي

 تعدي از روایات جواز بیع براي استصباح به دیگر منافع.   563

منفعت محلله مقصوده هستند + عمومات و اطلاقات جواز بیع = جواز. / نقد : مفاد روایات حصر   564

براي استصباح چون در مقام تحدید است بیع  :    جواز  اغراض دیگر / جواب  به  بیع  پس عدم جواز 

مثال   این  و  ندارد  خصوصیت  و  است  حلال  منفعت  براي  مثالی  استصباح  و  شود  نمی  افاده  حصر 

مبتلابه براي تمام افراد است و لذا به آن اشاره شده است، بر خلاف مثل صابون سازي كه مثلا براي  

 دو درصد جامعه كارایی دارد.  
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 ______________________________ 
                                                                                             ( في هامش »ف« هنا زيادة ما يلي: »كما يشهد لذلك أن  المحقق قد س سر ه في ما تقدم من كلّمه الأو ل 1)

                                                                                               لم يسند عموم المنع إلا  إلى إطلّق الشيخ قد س سر ه، لا إلى مذهبه هنا كلمتان غير مقروءتين. صح صح«. 

 ب بدلها: »و«.                            ( شطب في »ف« على »ثم « و كت 2)

 ( كذا في »ع« و »ص«، و في سائر النسخ: رفع.3)

 .204( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 4)

 92، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

فی كتاب النوادر بإسناده عن أبی الحسن   565أقول: و الروایة إشارة إلى ما عن الراوندي 

الشحم  عن  السلام  علیه  »سُئل  فیه:  و  السلام،  علیه  بن جعفر  فیه شی  566موسى  له  یقع  ء 

 .«1»  فیموت؟ قال علیه السلام: تبیعه لمن یعمله صابوناً .. الخبر« 567دم

 ]حكم بيع غير الدهن من المتنجسات[

لمنصوص من الانتفاعات المباحة، فهل یجوز بیع  ثمّ لو قلنا بجواز البیع فی الدهن لغیر ا

و   الطین  و  كالصبغ  المحلّلة  المقصودة  المنافع  فی  بها  المنتفع  المتنجّسات  من  غیره 

 
م 565 كاشانی  متوفاي    570توفاي  راوندي  كه  است  راوندي  قطب  از  غیر  او  كاشان.  قم    573در  در 

 است و صاحب فقه القرآن می باشد و در صحن حضرت معصومه س مدفون است.  

 روغن دنبه.   566

 یعنی خون جهنده دارد و مردارش نجس است.   567
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، أم یقتصر على المتنجّس المنصوص و هو الدهن غایة الأمر التعدّي من حیث  -نحوهما

568غایة البیع إلى غیر الاستصباح؟ إشکال:
 

بل عرفت من   569فی كلام المشهور فی عدم جواز بیع ما عداه،   من ظهور استثناء الدهن

 نسبة عدم الفرق بین ما له منفعة محلّلة و ما لیست له إلى نصّ الأصحاب. «2» المسالك

و   القدماء  من  جماعة  كلمات  من  الظاهر  أنّ  من  المیتة:  جلد  مسألة  فی  تقدّم  ممّا  و 

العلّ و  زهرة  ابن  و  الخلاف  فی  كالشیخ  و  المتأخّرین  المقداد  الفاضل  و  ولده  و  امة 

 و غیرهم دوران المنع عن بیع النجس «3» المحقّق الثانی

 ______________________________ 
                             ، و لفظ الحديث: »أن  علي ا   7من أبواب ما يكتسب به، الحديث  6، الباب 73: 13( مستدرك الوسائل 1)

 عليه السلّم سئل عن الزيت يقع فيه ..«.

 
. قاعدة منوط  1:    . روایت تحف. / ادله جواز3. آیات رجس و رجز.  2. شهرت.  1ادله عدم جواز :   568

. قاعده مستفاد از تحف و دعائم 2بودن جواز و عدم جواز بیع به وجود و عدم منفعت حلال مقصوده. 

 . استصحاب.  3الاسلام. 

در ادامه بیان می كنند كه مراد مطلق مایعات نجسی است كه منفعت حلال مقصود ندارند و موید   569

منافع حلال نیز مدنظر بوده است و استصباح صرفا  این كلام ذكر استصباح است در حالی كه دیگر  

مثال براي منفعت حلال است و شاهد آن این است كه استثناء »بول إبل براي شفا« بیان شده است كه  

براي شفاء مثال است و بول إبل طاهر است و بر اساس هر منفعتی بیعش جایز است. پس مراد علماء 

 دارد، جایز است.  این است كه بیع هر چیزي كه نفع حلال 



163 

 

 .90في الصفحة:         ( تقد م 2)

، 465: 1، التذكرة 524، الغنية )الجوامع الفقهية(: 312، كتاب البيوع، المسألة 187: 3( الخلّف 3)
 . 12: 4، جامع المقاصد 5: 2، التنقيح 401: 1إيضاح الفوائد 

 93، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

مثلًا أو مطلق نجس    «1»  إلّا ما خرج بالنصّ كألیات المیتةمدار جواز الانتفاع به و عدمه،  

قبل  الحکم  استصحاب  یقتضیه  الذي  هو  هذا  و  فیه،  الکلام  من  سیأتی  ما  على  العین، 

هی   «2» 570التنجّس  تحف    «3»  و  روایة  فی  السلام  علیه  قوله  من  المستفادة  القاعدة 

  الجهات، فذلك كلّه حلال«ء یکون لهم فیه الصلاح من جهة من : »إنّ كلّ شی-العقول

«4». 

 .«5» و ما تقدّم من روایة دعائم الإسلام من حلّ بیع كلّ ما یباح الانتفاع به

ن ب وه    و أمّا قوله تعالى
اج ت 

 
        ف

     
 
ج ر    و قوله تعالى «6»   اه 

 
ف الر ج ز           و  
 
  فقد عرفت أنهّما لا یدلّان «7»              

 یع على تقدیر جواز الانتفاع.على حرمة الانتفاع بالمتنجّس، فضلًا عن حرمة الب «8»

 
قبل از نجس شدن، بیع جایز بود. بعد از نجس شدن شك داریم بیع جایز است یا خیر، استصحاب   570

  + است؟  جاري  حکمی  استصحاب   + است؟  باقی  عرفا  موضوع   : نقد   / است.  جاري  بیع  جواز 

استصحاب جواز تکلیفی، صحت وضعی را ثابت نمی كند مگر به اصل مثبت غیر حجت. استصحاب  

صحت وضعی، استصحاب تعلیقی است و صحیح نیست. ر.ك به كلمات مرحوم خویی. / نقد : اصل  

و   سبب  اصل  بیع  جواز  استصحاب  و  است  مسببی  اصل   : جواب  متنجس.  بیع  با  انتقال  و  نقل  عدم 

 موضوعی و مقدم بر این استصحاب است.  



164 

 

بالنهی فی روایة تحف العقول   و من ذلك یظهر عدم صحّة الاستدلال فی ما نحن فیه 

 «9» ءٍ من وجوه النجس« بعد ملاحظة عن بیع »شی 

 ______________________________ 
 .4من أبواب الذبائح، الحديث  30، الباب 296: 16( الوسائل 1)

 في سائر النسخ: التنجيس.( كذا في »ش«، و 2)

 ( مشطوب عليها في »ن«. 3)

 .333( تحف العقول: 4)

 .10( راجع الصفحة: 5)

 . 89( المائدة: 6)

 . 5            ( المد ث ر: 7)

                                                                                          ( في أكثر النسخ: أن ها لا تدل . و في »ش«: أن هما لا تدلا ن، و ما أثبتناه مطابق لمصح حة »ن«. 8)

 ( وردت في »ش« فقط.9)

 94، ص: 1الحديثة(، ج  -المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط كتاب 

 تعلیل المنع فیها بحرمة الانتفاع.
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على   الاستصباح  لفائدة  الدهن  إلّا  النجس  بیع  المنع عن  أطلق  و یمکن حمل كلام من 

الشرب منفعة محلّلة مقصودة   بها فی غیر الأكل و  ینتفع  التی لا  النجسة  المائعات  إرادة 

 من أمثالها.

الاستصباح، نظیر استثناء بول الإبل للاستشفاء، و   «1» یّده: تعلیل استثناء الدهن بفائدةو یؤ

 أن یکون ذكر الاستصباح لبیان ما یشترط أن یکون غایة للبیع. 571إن احتمل 

المقاصد  جامع  فی  المتنجّس 572قال  الدهن  »إلّا  سرّه:  قدّس  العلّامة  قول  شرح    «2»  فی 

»خاصّة« بیان   « قال: و لیس المراد ب573الاستصباح به تحت السماء خاصّة   «3»  لتحقّق فائدة

الفائدة الظاهر  «4»  حصر  أنّ فی روایةٍ  -كما هو  الشهید فی حواشیه:  ، و قد ذكر شیخنا 

المتنجّ الدهن  من  الصابون  اتّخاذ  فیما  جواز  به  الانتفاع  بجواز  ذلك  مع  صرّح  و  س، 

 یتصوّر من فوائده كطلی الدوابّ.

 
بیع   571 براي غایت  نباشد، بلکه  باشد.  احتمال دارد كه استصباح براي مثال  باشد تا معامله جایز  باید 

 )بحث اول در بحث دهن متنجس(. 

تایید این كه دهن متنجس براي استصباح صرفا مثال براي متنجسی است كه داراي منفعت حلال   572

 مقصوده است.  

قید براي استصباح است یا قید براي تحت السماء؟ ظاهرا قید براي تحت السماء است و حصر در   573

 اده نمی كند.  استصباح را اف
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إن قیل: إنّ العبارة تقتضی حصر الفائدة؛ لأنّ الاستثناء فی سیاق النفی یفید الحصر، فإنّ  

 المعنى فی العبارة: إلّا الدهن المتنجّس لهذه الفائدة. 

 ستثناء، أي قلنا: لیس المراد ذلك، لأنّ الفائدة بیان لوجه الا

 ______________________________ 
 ( كذا في »ن«، و »ش«، و في غيرهما: لفائدة.1)

 ( لم ترد كلمة »المتنجس« في غير »ف«.2)

                                     ( في المصدر: إلا  الدهن النجس لفائدة.3)

 ( في »ش« زيادة: في الاستصباح.4)

 95، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

قلنا   الحصر، و یکفی فی صحّة ما  الدهن لتحقّق فائدة الاستصباح، و هذا لا یستلزم  إلّا 

574، انتهى.«1» تطرّق الاحتمال فی العبارة المقتضی لعدم الحصر
 

الجصّ   و  الطین  مثل  متنجّس  مائع  لکلّ  هؤلاء  كلمات  بعموم  فالحکم  كان،  كیف  و 

 المائعین، و الصبغ، و شبه ذلك محلّ تأمّل.

 
 اذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال.   574
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ما نسبه فی المسالك من عدم فرقهم فی المنع عن بیع المتنجّس بین ما یصلح للانتفاع  و  

ما لا یصلح  و  إناطة    «2»  به  ما عرفت من كثیر من الأصحاب من  مع  فلم یثبت صحّته، 

 . «3» الحکم فی كلامهم مدار الانتفاع

لّامة بقوله:  ذكره الع  «4»  و لأجل ذلك استشکل المحقّق الثانی فی حاشیة الإرشاد فی ما

أنّه لو   575حیث قال: مقتضاه   «5»  »و لا بأس ببیع ما عرض له التنجیس مع قبول الطهارة«

لا تقبل التطهیر   576لم یکن قابلًا للطهارة لم یجز بیعه، و هو مشکل؛ إذ الأصباغ المتنجّسة 

  577 منافعها لا تتوقّف على الطهارة.عند الأكثر، و الظاهر جواز بیعها؛ لأنّ

بل ذلك   578 إلّا أن یقال: إنّها تؤول إلى حالة یقبل معها التطهیر، لکن بعد جفافها، اللّهمّ 

 هو 

 ______________________________ 
 .13: 4( جامع المقاصد 1)

 .90                   ( تقد م في الصفحة: 2)

 .93 92( راجع الصفحة: 3)

 
 مفهوم وصف و قید در مقام تحدید. / نقد : در مقام تحدید است؟   575

 اشکال نقضی.   576

 بیع دایر مدار انتفاع.   577

 پس داخل متنجس غیر قابل تطهیر نیست. پس اشکال نقضی به علامه وارد نیست.   578
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 النسخ: و ما ذكره. ( كذا في »ش«، و في »ف« و مصححة »ن«: ما ذكره، و في سائر 4)

 .357: 1( الإرشاد 5)

 96، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1» المقصود منها، فاندفع الإشکال 

لو لم یعلم من مذهب العلّامة دوران المنع عن بیع المتنجّس مدار حرمة الانتفاع   579أقول:

 التزامه بجواز الانتفاع بالإصباغ مع  ؛ لأنّ المفروض حینئذ580ٍلم یرد على عبارته إشکال 

العلّامة  إلى حکم  الإشکال  یرجع  أن  إلّا  بیعها،  جواز  مختار   581عدم  على  مشکل  أنّه  و 

 فافهم. 583و أنّ الحکم مشکل على مذهب المتکلّم،   582المحقّق الثانی، لا إلى كلامه،

إنّما ینفع فی خصوص    [1]إنّ ما دفع به الإشکال من جعل الأصباغ قابلة للطهارة   584ثمّ 

بما ذكره،  عنه  یندفع الإشکال  المتنجّس، فلا  الصابون  بیع  مثل  أمّا  و  قد   585الأصباغ،  و 

 
واز بیع دایر مدار وجود و عدم منفعت محلله مقصوده :  ( جواز و عدم ج1مذهب علامه چیست؟   579

 ( عدم قبول آن قاعده : اشکال مبنایی وارد است نه بنایی.  2اشکال بنایی وارد است. 

 اشکال نقضی صاحب جامع المقاصد.   580

 مبناي علامه.   581

 اشکال بنایی وارد نیست.   582

 محقق ثانی.   583

 اشکال به عبارت آخر صاحب جامع المقاصد.  سه  584



169 

 

جواز بیع الدهن المتنجّس لیُعمل صابوناً؛ بناءً على أنّه من فوائده    «3»  سابقاً  «2»  تقدّم منه

 المحلّلة.

بعد    [2] التطهیر  الصبغ  قبول  من  ما ذكره  أنّ  من  مع  المقصود  نظر؛ لأنّ  الجفاف محلّ 

الأصباغ؛  فی  مفقود  هو  و  الانتفاع،  قبل  قبولها  الطهارة  هو   586قبوله  و  بها  الانتفاع  لأنّ 

لا   المنفعة،  نفس  فهی  اللون  هو  و  الجفاف  بعد  منها  یبقى  ما  أمّا  و  الطهارة،  قبل  الصبغ 

587ثوب.مع أنهّ لا یقبل التطهیر، و إنمّا القابل هو ال [3]الانتفاع، 
 

 ______________________________ 
 ، مع اختلّف. 204( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 1)

 ( في »ف«، »خ«: عنه.2)

 .91                   ( تقد م في الصفحة: 3)

 
تطهیر بعد از خشك شدن نیست و هر چه می ماند از صابون نجس است و هر چه نمی ماند،  قابل   585

 از بین رفته است. پس كلام علامه نسبت به گچ قابل توجیه باشد، نسبت به صابون قابل توجیه نیست.  

ام شد  نه وقتی كه انتفاع تم-طبق كلام علامه قبل از رنگ زدن و انتفاع باید قابل تطهیر باشد ]؟![   586

 . -و دیگر قابل انتفاع نیست و بر دیوار است )نفس منفعت است نه انتفاع( 

گویا مرحوم شیخ معتقد است كه آنچه بر لباس است، اثر رنگ است نه جرم رنگ و صرفا لباس   587

 تطهیر می شود.  
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 بقي الكلام في حكم نجس العين،  

 من حیث أصالة حلّ الانتفاع به فی غیر ما ثبتت حرمته، أو أصالة العکس. 

الأكثر   ظاهر  أنّ  افاعلم  فخرأصالة حرمة  ظاهر  بل  العین،  بنجس  فی  - 588الدین لانتفاع 

: الإجماع على ذلك، حیث استدلّا على عدم جواز  589و الفاضل المقداد   -شرح الإرشاد

أمّا   قالا:  بیعه؛  یجوز  لا  هو كذلك  ما  كلّ  و  الانتفاع،  محرّمة  بأنّها  النجسة  الأعیان  بیع 

 .«1»  الصغرى فإجماعیّة

فی غیر الاستصباح نسبة    «2»  فی مسألة الانتفاع بالدهن المتنجّس 590و یظهر من الحدائق 

 . «3» ذلك إلى الأصحاب

 و یدلّ علیه ظواهر الکتاب و السنّة:591

 
 باشد. )قرن هشتم(.  -پسر علامه حلیّ-احتمالا مراد فخرالمحققین  588

 قرن هشتم و نهم.   589

 حرانی. )قرن دوازدهم(.ب 590

 ترتیب بحث :   591

 / ادله جواز : اصل اباحه و قاعده حلیت انتفاع بما فی الارض. )بعدا به آنها اشاره می شود(.  1

 / ادله عدم جواز :  2

 ( كتاب :  1
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. آیه تحریم میته و دم / وجه استدلال : تعلق حرمت به عین یعنی حرمت تمام  انتفاعات + عدم قول  1

ب فصل  یعنی به  عین  به  حرت  تعلق   : نقد   / نجسه.  اعیان  تمام  انتفاع  اصل حرمت   = نجسه  اعیان  ین 

 منفعت مقصوده + امکان فرق بین خیر و میته با دیگر اعیان نجسه.  

. آیه رجس / وجه استدلال : عین نجاست مصداق پلیدي است. / نقد : فقط انتفاعات مقصوده قابل  2

انتفاع به متنجس ها بیان نشده بود + نقد مرحوم ایروانی( ]+ قید    استفاده است. )این اشکال در بحث 

 من عمل الشیطان + فقط پلیدي معنوي و باطنی مراد است[.  

. آیه رجز / وجه استدلال : دوري كردن و جدا شدن از پلیدي با اجتناب مطلق محقق می شود / نقد  3

مت به  انتفاع  بحث  در  اشکال  )این  مقصوده  انتفاعات  فقط  مرحوم  ك  نقد   + بود  نشده  بیان  ها  نجس 

 ایروانی( + ]مراد پلیدي معنوي یا عذاب[.  

 ( اخبار :  2

و  1 تصرفات  همه  یعنی  نجس  وجوه  تقلبات  تمام  حرمت   : استدلال  وجه   / العقول  تحف  روایت   .

(  1انتفاعات / نقد : مراد از امساك و تقلب اموري است كه رجوع به اكل و شرب می كند. ]مراد؟  

(  2ك و تقلبی كه مقدمه براي اكل و شرب حرام است و مقدمه حرام در این موارد حرام است.  امسا

مراد از امساك و تقلب منافع مقصوده است است مثل اكل و شرب كه منفعت مقصوده براي میته و  

اتفاق بر جواز امساك براي برخی فوائد است. ]تخصیص براي روایت   خمر هستند[. قرینه این ادعا 

و  تحف   انتفاعات  و  استعمالات  نه  معاملی  تصرفات  و  دادوستد  یعنی  تقلب    + باشد[.  تواند  نمی 

اجماع موهون    / منقول  اجماع  با  / جبر  براي حرام. + اشکال سندي  اخذ و نگهداري  یعنی  امساك 

است ]و استناد آن به روایت تحف العقول معلوم نیست[. + ]ظاهر تقسیم در روایت تحف العقول این  

 است كه وجوه نجس هیچ وجه صلاحی ندارند[.    نکته

بیان شد و  2 انتفاع. ]كدام خبر؟ روایت تحف كه  به دلیل حرمت  بیع  )یا اجماع( عدم جواز  اخبار   .

روایات دیگر هم ناظر به میته و خمر هستند[. / نقد : اختصاص به نجس العین هاي یکه منفعت معتد  
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           «6»  

 الدالّ على وجوب اجتناب كلّ رجس، و هو 

 ______________________________ 
 ، و لا يوجد لدينا شرح الإرشاد. 5: 2( التنقيح 1)

 النجس.( في »ف«: 2)

 . 89: 18( الحدائق 3)

 . 3( المائدة: 4)

 . 462: 2، نهاية الإحكام 10، كتاب الطهارة، المسألة 62: 1( الخلّف 5)

 . 90( المائدة: 6)

 
ا العینی ]عدم  بیع مستلزم  به حلال ندارند نه هر نجس  طلاق اخبار و قدرمتیقن اجماع[. + عدم جواز 

حرمت تمام منافع نیست و شاید نجس العین بودن مانع جواز بوده بوده است نه حرمت انتفاعات. ]در  

اما در مورد   باشد را خود ایشان منکر شدند،  بیع  بودن مانع  العین  این احتمال كه نجس  اخبار  مورد 

 ل عده اي به دلیل نجس العین بودن، بیع را جایع ندانسته اند[.  اجماع می توان گفت كه حداق

 ( اجماع : 3

نقد : كلمات بسیاري جواز انتفاع فی الجمله را می رساند ]كه این جواز نیز طبق قاعده است نه به نص  

 خاص[ = عدم اجماع.  
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 98، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 نجس العین. 

ج ر   و قوله تعالى اه 
 
        و  الر ج ز  ف
 
 لا یحصل إلّا بالاجتناب عنه مطلقاً.؛ بناءً على أنّ هجره  «1»              

و   الأكل  بحرمة  النجس  بیع وجوه  العقول حرمة  تحف  روایة  فی  السلام  علیه  تعلیله  و 

 الشرب و الإمساك و جمیع التقلبّات فیه.

؛  «2»  و یدلّ علیه أیضاً كلّ ما دلّ من الأخبار و الإجماع على عدم جواز بیع نجس العین

 ه لا یکون إلّا مع حرمة الانتفاع به. بناءً على أنّ المنع من بیع 

التأمّل یقضی بعدم جواز الاعتماد فی مقابلة أصالة الإباحة، على شی  ء ممّا هذا، و لکنّ 

 ذكر. 

كلّ   فی  المقصودة  الانتفاعات  فی  فلظهورها  الهجر،  و  الاجتناب  و  التحریم  آیات  أمّا 

المیتة: الأكل، و فی الخمر: الشرب اللعب نجس بحسبه، و هی فی مثل  المیَْسرِ:  ، و فی 

 به، و فی الأنصاب و الأزلام: ما یلیق بحالهما.

فیه التقلّب  و  بالإمساك  فالمراد  العقول،  روایة تحف  أمّا  و    «3»  و  الأكل  إلى  یرجع  ما 

 ء الاتفّاق على جواز إمساك نجس العین لبعض الفوائد.الشرب، و إلّا فسیجی 
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 ______________________________ 
 . 5       مد ثر: ( ال1)

                                                 ( تقد م في مسائل الاكتساب بالأعيان النجسة، فراجع. 2)

                                                                                        ( في مصح حة »ن«: فيها. و تذكير الضمير صحيح أيضا  باعتبار رجوعه إلى »النجس« في الرواية. 3)

 99، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

العین قد یدّعى اختصاصه بغیر ما  و ما دلّ من الإجماع و الأخبار على حرمة بیع نجس  

الانتفاع یمنع  «1»  یحلّ  أو  به،  نجاسة    «2»  المعتدّ  أنّ  على  بناءً  الانتفاع؛  لحرمة  استلزامه 

 العین مانع مستقلّ عن جواز البیع من غیر حاجة إلى إرجاعها إلى عدم المنفعة المحلّلة.

 از الانتفاع فی الجملة. و أمّا توهّم الإجماع، فمدفوع بظهور كلمات كثیر منهم فی جو

قال فی المبسوط: إنّ سرجین ما لا یؤكل لحمه و عذرة الإنسان و خرؤ الکلاب لا یجوز  

 ، انتهى. «3» بیعها، و یجوز الانتفاع بها فی الزروع و الکروم و أصُول الشجر بلا خلاف 

  فی القواعد  و نحوها  «4»  و قال العلّامة فی التذكرة: »یجوز اقتناء الأعیان النجسة لفائدة«

«5». 

و قرّره على ذلك فی جامع المقاصد، و زاد علیه قوله: لکن هذه لا تصیّرها مالًا بحیث 

 .«6» یقابل بالمال
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و قال فی باب الأطعمة و الأشربة من المختلف: إنّ شعر الخنزیر یجوز استعماله مطلقاً،  

 مستدلا بأنّ نجاسته لا تمنع الانتفاع به، لما فیه من 

________ ______________________ 
                                 ( في أكثر النسخ زيادة: المحل ل. 1)

 ( في »ف« و »خ« و »م« و »ص«: أو بمنع.2)

 . 167: 2( المبسوط 3)

 . 582: 1( التذكرة 4)

 . 120: 1( القواعد 5)

 .15: 4( جامع المقاصد 6)

 100، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 . «1» الخالیة عن ضرر عاجل و آجلالمنفعة 
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و قال الشهید فی قواعده: »النجاسة ما حَرُم استعماله فی الصلاة و الأغذیة؛ للاستقذار، أو  

ثمّ ذكر أنّ قید »الأغذیة« لبیان مورد الحکم، و فیه تنبیه على   592للتوصّل بها إلى الفرار«

 تهى.، ان«2»  الأشربة، كما أنّ فی الصلاة تنبیهاً على الطواف

 و هو كالنصّ فی جواز الانتفاع بالنجس فی غیر هذه الأُمور. 

من   بیعه  یجوز  لا  ما  عداد  فی  المصنّف  قول  عند  الروضة  فی  الثانی  الشهید  قال  و 

و أبوال و أرواث ما    "، قال: »و إن فرض له نفع حکمی كالصبغ،"و الدم  ":-النجاسات

 . «3» ، و إن فرض لهما نفع«"لا یؤكل لحمه

ظاهر أنّ المراد بالنفع المفروض للدم و الأبوال و الأرواث هو النفع المحلّل، و إلّا فإنّ ال

ذكر   لا  و  النجاسات،  سائر  دون  الأشیاء  هذه  خصوص  فی  القید  هذا  ذكر  یحسن  لم 

الإطلاق فی   إلیها  المنصرف  المتعارفة  المنفعة  أنّ الأكل هی  للدم، مع  الصبغ  خصوص 

   قوله تعالى
 
ي ك
 
ع ل  م ت  

 ح ر 
 
   
 
         

الد م       و    
 
ي ت ة
  
الْ            م  

 
     
  
   و المسوق لها الکلام فی قوله تعالى «4»      

 
د ما و  

 
 أ

 
       

 
 

 
 
ف وحا  م س 
 
          «5». 

 ______________________________ 
 . 684: 1( المختلف 1)

 
  )الاغذیة للاستقذار(   یف  )فی قواعده: النجاسة ما حرم استعماله فی الصلاة و(   الاول   )و قال الشهید( 592

النجاسة فی الاغذیة  بها(   هذا علة حرمة  للتوصل  الفرار(   اي بحرمة الاستعمال  )و  الصلاة فی    )الى  عن 

 النجاسة و هذا علة حرمة النجاسة فی الصلاة.
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 . 85: 2( القواعد و الفوائد 2)

 . 209: 3( الروضة البهية 3)

 . 3( المائدة: 4)

 . 145( الأنعام: 5)

 101، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

العلّامة:   593و ما ذكرنا  أنّه حکى عن  الثانی، حیث حکى عن الشهید،  المحقّق  هو ظاهر 

  عن الانتفاع بالمیتة«  «1»  جواز الاستصباح بدهن المیتة، ثم قال: »و هو بعید؛ لعموم النهی

المنع عن الانتفاع بالنج «2» المیتة  ؛ فإنّ عدوله عن التعلیل بعموم  س إلى ذكر خصوص 

 یدلّ على عدم العموم فی النجس.

شرح   عن  المتقدّم  الإجماع  بنقل  وثوق  ذكرنا  ما  بملاحظة  یبقى  فلا  كان،  كیف  و 

التقلّب فی النجس،   «3»  الإرشاد و التنقیح  الناهیة عن جمیع  الجابر لروایة تحف العقول 

طی، لا الاستعمالات، و یراد من  مع احتمال أن یراد من »جمیع التقلّب« جمیع أنواع التعا

 »إمساكه«: إمساكه للوجه المحرّم.

 
 اصل جواز انتفاع به اعیان نجسه است الا ما خرج بالدلیل.  593
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ذكرنا  بما  للإحاطة  لعلّه  الأساطین 594و  بعض  جواز    «4»  اختار  القواعد  على  فی شرحه 

تفصیل  مع  لکن  كالمتنجّس،  بالنجس  محلّ   595الانتفاع  فی  مخالفة  إلى  یرجع  لا 

596الکلام.
 

النجسة597 بالأعیان  الانتفاع  یجوز  و  بمنعه،    فقال:  النصّ  ورد  ما  غیر  فی  المتنجّسة  و 

بها   الانتفاع  یجوز  لا  التی  النجسة  عرفاً»كالمیتة  استعمالًا  یسمىّ  و  598«فیما  للأخبار  ؛ 

بالدّ الاستصباح  كذا  و  من  الإجماع،  المنع  على  دلّ  ما  و  الظلال،  تحت  المتنجّس  هن 

599الانتفاع بالنجس و المتنجّس مخصوص
 

 
   عدم دلیل بر اصل حرمت انتفاع به اعیان نجسه. 594

 استعمال با مبالات، اشکال ندارد  و استعمال بی مبالات اشکال دارد.   595

در اصل حلیت انتفاع به اعیان نجسه با ما هم عقیده است. پس نظر ایشان نیز با اجماع منقول  پس   596

 همخوانی ندارد.  

از این قسمت وارد بیان و توضیح كلام مرحوم كاشف الغطاء می شوند و بر روي دو نکته تاكید   597

م كاشف الغطاء می ( استعمال بی مبالات حرام است یا خیر و چه وجهی براي این كلا 1می كنند :  

( استعمال میته یا ... در اخبار یا اجماعات اگر تحریم شده باشد، فقط شامل  2تواند وجود داشته باشد.  

نه استعمالاتی كه عرفا به منزلة عدم  -استعمالات عرفی یعنی استعمالات مقصوده و معتدّ به می شود  

 . -استعمال است

 هند.  در مورد این قید مرحوم شیخ توضیح می د 598

 ظهور ابتدایی خودش.   599
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 ______________________________ 
 ( في المصدر: لثبوت النهي.1)

 .13: 4( جامع المقاصد 2)

 .97( راجع الصفحة: 3)

                                          ( هو الشيخ الكبير كاشف الغطاء قد س سر ه. 4)

 102، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

لدین و عدم المبالاة، و أمّا من  با 601على الانتفاع الدالّ على عدم الاكتراث  600أو منزّل 

 ، انتهى. «1»  استعمله لیغسله فغیر مشمول للأدلّة و یبقى على حکم الأصل 

بالمیتة، و  602»ما یسمّى استعمالًا« فی كلامه رحمه اللهّ لعلهّ لإخراج مثل الإیقاد   و التقیید ب

الماء  الطیر  603سدّ ساقیة  المضاف  604بها، و إطعامها لجوارح  ، و مراده سلب الاستعمال 

العمل المقصود منه عرفاً؛  ء إعماله فی  إلى المیتة عن هذه الأُمور؛ لأنّ استعمال كلّ شی 

 یقاد الباب و السریر لا یسمّى استعمالًا لهما.فإنّ أ

 
 حمل با توجه به قرائن خارجی.   600

 بی اعتنایی و عدم مبالات.   601

 سوزاندن براي گرم شدن.   602

 آب راه.   603

 پرندگان شکاري.   604
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الشام بالمیتة«  »الانتفاع  النصوص  فی  عنه  المنهیّ  بأنّ  یشکل  الاستعمال لکن  لغیر  ل 

 . «2» ء؛ و لذا قیّد هو قدسّ سرهّ »الانتفاع« بما یسمّى استعمالًاالمعهود المتعارف فی الشی 

انتفاعاً،  تعدّ  لا  الاستعمالات  هذه  مثل  إنّ  یقال:  أن  یمکن  منزلة   605نعم،  لها  تنزیلًا 

 المذكورة.  ء: إنّه ممّا لا ینتفع به، مع قابلیّته للأُمورالمعدوم؛ و لذا یقال للشی 

غرضاً من تملّك المیتة   «3»   فالمنهیّ عنه هو الانتفاع بالمیتة بالمنافع المقصودة التی تعدّ

 لو لا كونها میتة، و إن كانت قد تملك لخصوص هذه 

 ______________________________ 
 . 4( شرح القواعد )مخطوط(: الورقة 1)

                                                     في »ف« هكذا: و لذا قيده هو قد س سر ه بقوله: الانتفاع    »ش« و قد وردت العبارة ( ما أثبتناه مطابق ل2)
                                                                                          بما يسمى استعمالا ، و في »ن« و »خ« و »م« و »ص« و »ع« هكذا: و لذا قيده هو قد س سر ه الانتفاع 

                    بما يسمى استعمالا . 

                        ( في »ش« زيادة: عرفا . 3)

 103، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

اللحم لإطعام الطیور و السباع، لکنّها أغراض شخصیّة، كما قد   الأُمور، كما قد یشترى 

 لإطفاء النار، و الباب للإیقاد و التسخین به.  606یشترى الجلّاب 

 
و  استعمال   605 انتفاع  بین  ]ایشان  است.  انتفاعات  است،  تحریم شده  آنچه  و  نیستند  انتفاع  اما  هستند 

 استعمال فرق گذاشته اند یا خیر؟[.  
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منفعة   للدواء  الشرب  فی  المأكول  غیر  ببول  الانتفاع  أنّ  بیان  فی  النهایة  فی  العلّامة  قال 

ء من المحرّمات لا یخلو عن منفعة كالخمر للتخلیل،  كلّ شیجزئیّة لا یعتدّ بها قال: إذ  

 ، انتهى. «1» 608، و المیتة لأكل جوارح الطیر و لم یعتبرها الشارع 607و العذرة للتسمید 

  ، إلّا أنّ اختصاصه 610و إن كان مطلقاً فی حیّز النفی  609ثم إنّ الانتفاع المنفیّ فی المیتة 

ادّعیناه   «2» المق- 611بما  الأغراض  الشی من  من  من  صودة  علیه  المترتّبة  الفوائد  دون  ء 

مقاصد تعدّ  أن  انصرافه  -دون  جهة  من  انصراف    «3»  لیس  یمنع  حتّى  المقاصد  إلى 

 
 گلاب.   606

 كود دادن.   607

 شارع این استعمالات را به حساب نیاورده است.   608

نها تحریم شده  ادعا شده است كه در مورد میته و خمر ادله اي وجود دارد كه مطلق استعمالات آ 609

 است.  

 و افاده عموم دارد.   610

611   : شده  بیان  اختصاص  انصراف  1وجه  و  است  مفید عموم  نفی  حیزّ  در  مطلق   : نقد   / انصراف   )

ندارد. نهی شده از استعمال یا انتفاع پس همه استعمالات و انتفاعات را در بر می گیرد ]نقد مرحوم  

نباشد / بهتر است اشکال شود كه    ایروانی : اگر انصراف باشد، فرقی ندارد كه  در حیزّ نفی باشد یا 

انتفاع به حساب نمی آورد  2انصراف وجهی ندارد[.   ( تسامح و ادعاء عرفی : عرف این استعمال را 

ولو به دقت علی انتفاع باشد. ]فرق با انصراف در این است كه در انصراف عرفا معناي لفظ اعمّ است  

تسا اما در  دارد.  انصراف  نمی  ولی  این مصادیق  ابتدا شامل  از  لفظ  معناي  ادعاي عرفی، عرفا  مح و 

 شود )وضع تعیّنی؟([.  
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منزلة   للموجود  تنزیلًا  العرفیّ  الادّعاء  و  التسامح  جهة  من  بل  النفی،  حیّز  فی  المطلق 

612مّا لا ینتفع به. المعدوم فإنهّ یقال للمیتة مع وجود تلك الفوائد فیها: إنّها م
 

و ممّا ذكرنا ظهر الحال فی البول و العذرة و المنیّ، فإنّها مماّ لا ینتفع بها، و إن استفید 

من العرب   614و الإحراق كما هو سیرة بعض الجصّاصین 613منها بعض الفوائد، كالتسمید 

عظام  عن الجصّ یوقد علیه العذرة و   615كما یدلّ علیه وقوع السؤال فی بعض الروایات 

 
( انتفاعاتی كه عرفا به حساب  1شاید در نگاه مرحوم شیخ، انتفاعات به سه قسم تقسیم می شود :   612

(  3  ، مثل شرب خون.-كه بعضا در اعیان نجسه تحریم شده اند-( انتفاعات مقصودة اهمّ  2نمی آیند.  

 انتفاعات بینا بین كه به مقصودة اهمّ نیستند اما كالمعدوم هم نیستند مثل رنگ كردن با خون.  

 كود دادن.   613

 گچ كاران.   614

الشیعه / ج 615 قَالَ:  :    527/ ص  3وسائل  مَحْبُوبٍ  بْنِ  الحَْسنَِ  بِإسِْنَادِهِ عَنِ  الْحَسَنِ  بْنُ  أَبَا  » محَُمَّدُ  سَأَلْتُ 

عَنِ   ع  الْمَوْتىَ  -الْجِصِّالْحَسَنِ  عِظَامِ  وَ  باِلْعَذِرَةِ  عَلَیْهِ  عَلَیْهِ  -یُوقَدُ  یُسْجَدُ  أَ  الْمَسْجِدُ  بهِِ  یُجَصَّصُ    -ثمَُّ 

 . مَحْبُوبٍوَ رَوَاهُ الصَّدوُقُ بِإسِْنَادِهِ عَنِ الْحَسَنِ بْنِ  .«فَکَتَبَ إِلَیهِْ بِخَطِّهِ أَنَّ الْمَاءَ وَ النَّارَ قَدْ طَهَّرَاهُ
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المسجد  616الموتى  به  یجصّص  قد  617و  النار  و  الماء  »إنّ  السلام:  علیه  الإمام  فقال   ،

 ، بل فی «4» 618طهّراه«

 ______________________________ 
 . 463: 2( نهاية الإحكام 1)

                                                      ( كذا في »ش« و مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: اختصاصها.2)

 سائر النسخ: انصرافها.                                ( كذا في »ش« و مصح حة »ن«، و في 3)

                                  من أبواب النجاسات، الحديث الأو ل.  81، الباب 1099: 2( الوسائل 4)

 104، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 ، فتفطّن.620بالتقریر 619الروایة إشعار 

 
می   616 آهك  و  گچ  سنگ  بر  عذره  گذشته  در  كه  كند  می  نقل  نراقی  مرحوم  از  شهیدي  مرحوم 

 گذاشتند و می سوزاندند تا سنگ گچ و آهك پودر شود. )تاثیر اطلاعات تاریخی در فهم روایات(.  

 مسجد با آن گچ كاري می شود و بر آن گچ ها سجده می شود.   617

/ تطهیر آب :  2/ تطهیر آتش : استحاله عذره و تبدیل آن به خاكستر. 1: احتمال در مراد از روایت  618

و وسائل  الوافی  به  ر.ك  توضیح روایت  براي  شود.  آن  تطهیر  با آب سبب  مزج گچ  و  پاشی  آب 

الشیعه و كلام مرحوم خویی. )برخی مفاد آن را قابل التزام ندانسته و علمش را به اهلش واگذار كرده 

 اند(.  

 . -نه جواز یا عدم جواز استعمال عذره -بحث طهارت و نجاست است چون محل  619

 استعمال عذره تقریر شده است و رضایت معصوم ع به آن.   620
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یؤذن   ما  على  بالنجس  الانتفاع  عن  المنع  على  دلّ  ما  تنزیل  من  ذكره  ما  أمّا  بعدم  و 

621الاكتراث بالدین و عدم المبالاة لا من استعمله لیغسله، فهو تنزیل بعید.
 

، بأن یستعمله على  623یمکن أن ینزّل على الانتفاع به على وجه الانتفاع بالطاهر  622نعم، 

و إن بنى على    -624كالصبغ بالدم -وجه یوجب تلویث بدنه و ثیابه و سائر آلات الانتفاع  

إلى   إشارة  الروایات  الطهارة، و فی بعض  فیه  یشترط  ما  إلى  الحاجة  عند  الجمیع  غسل 

 ذلك.

لأبی الحسن علیه السلام: جُعِلت فِداك    «1»  ففی الکافی بسنده عن الوشّاء، قال: »قلت

إنّ أهل الجبل تثقل عندهم ألیات الغنم فیقطعونها، فقال: حرام؛ هی میتة، فقلت: جعلت 

فیستصبح ف هو حرام؟«  «2»  داك  و  الثوب  و  الید  یصیب  أنّه  علمت  أما  فقال:    «3»  بها؟ 

625.626بحملها على حرمة الاستعمال على وجه یوجب تلویث البدن و الثیاب
 

 
 این قید قابل تحمیل به ادله نیست.   621

ممکن است گفته شود از قرائن خارجی این قید استفاده شده است و وجهی باشد براي تصحیح   622

 كلام كاشف الغطاء.  

 .  -همانطور كه به راحتی با طاهر تعامل می كند-ال نجس بدون مبالات استعم 623

 رنگ كردن لباس با خون.   624

 این حمل سبب می شود تا كلام كاشف الغطاء داراي وجه شود.   625

 در مورد مفاد این روایت ذیل بحث از بیع میته سخن گفته شد.   626
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627فلا شاهد علیه.   «4» و أمّا حمل الحرام على النجس كما فی كلام بعض
 

 ______________________________ 
 ع«: قال: قال، و في المصدر: قال: سألت أبا الحسن عليه السلّم، فقلت له. ( في »خ« و »م« و » 1)

 ( في المصدر: فنصطبح.2)

                                  من أبواب الأطعمة المحر مة، الحديث   32، الباب 364: 16، و الوسائل 3، الحديث 255: 6( الكافي 3)
        الأو ل. 

 . 315: 5( الجواهر 4)

 105، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

لاحتمال  628و الروایة فی نجس العین، فلا ینتقض بجواز الاستصباح بالدهن المتنجّس، 

ج ر    للشارع، كما یشیر إلیه قوله تعالى «1» نجس العین مبغوضةً 629كون مزاولة  اه 
 
ف الر ج ز           و  
 
              

«2».630
 

 
لبی ارتکاز متشرعه كه مخاطب هستند. )د 627 قت شود كه مرجع ضمائر چه چیزهایی شاهد : قرینه 

 ممکن است باشند(.  

به روایت اشکال شده است كه ما دلیل داریم كه استصباح با دهن متنجس جایز است. جواب این   628

است كه روایت در مورد استصباح با میته و عین نجس است نه دهن متنجس پس با آن ادله تعارضی  

 ندارد.  

 مباشرت داشتن.  پرداختن.  629

 ولو ما دلالت آن را تام ندانستیم.   630
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مالًا عرفاً، إلّا   «3»  قد تجعله  [1] 634أو للنصّ  633منفعة النجس المحلّلة للأصل  632ثمّ إنّ 631

هو   كما  الوضوء  لغیر  به  الاستقاء  بجواز  قلنا  إذا  المیتة  كجلد  بیعه،  عن  الشرع  منع  أنّه 

المحکیّة  «4»  مذهب جماعة الإجماعات  لظاهر  بیعه؛  بعدم جواز  القول  ، و شعر «5»  مع 

الثلاثة  الکلاب  اختیاراً، و  استعماله  بیعها، فمثل هذه   635الخنزیر إذا جوزّنا  إذا منعنا عن 

 
رجوع به بحث جواز و عدم جواز بیع، البته به طور كلی نه این كه هر عین نجسی جداگانه مورد   631

 بررسی قرار گیرد.  

بنابر این كه بیع مبادله مال به مال است و عمومات و    -نظر مرحوم شیخ : جواز بیع منوط به مالیت   632

و مالیت منوط به منفعت حلالی كه عرفا به حساب  -فقط شامل مبیعی كه مال است می شود اطلاقات

آید. )این مبنا مورد انتقاد برخی علماء است و برخی شرط مبیع را ملکیت می دانند نه مالیت و مالیت  

 عرفی را منوط به صرف نفع می دانند(.  

 اصل جواز انتفاع به اعیان نجسه.   633

 فاع به اعیان نجسه اما دلیل خاص وارد شده است كه این انتفاع حلال است.  اصل حرمت انت 634

 نگهبان ماشیه و زارعت و حائط.   635
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علیها،  المعاوضة  تجوز  لا  وجود   636أموال  مع  المانع  لعدم  هبتها؛  جواز  یبعد  لا  و 

638، فتأمّل.637المقتضی
 

و إن ترتّب    «6» 640لعدم ثبوت المنفعة المقصودة منه له  639و قد لا تجعله مالًا عرفاً؛   [2]

الطیر و الإیقاد بها، و العذرة للتسمید،  علیه الفوائد، كالمیتة التی یجوز إطعامها لجوارح  

 
بر اساس اخباري مثل حرمت ثمن میته و حرمت ثمن عذره. ثمن فقط براي بیع اطلاق می شود یا   636

سرایت باشد،  بیع  براي  فقط  ثمن  اگر  شود.  می   ... و  اجاره  و  عوض  با  صلح  دیگر    شامل  به  حکم 

معاوضات مبتنی بر طریق اولویت یا تساوي یا عدم قول به فصل یا تنقیح مناط یا الغاي خصوصیت یا  

 امثال ذلك باید باشد.  

جواز هبه، مالیت است به خاطر عمومات و اطلاقات عقود. عدم مانع، خبري كه از هبه  مقتضی   637

 منع كرده باشد.  

ادله عدم جواز بیع مجزا و به تفصیل باید مورد بررسی قرار گیرند و مثلا در روایت تحف العقول   638

 می شود.   و تقلب شامل هبه نیز -بنابر یك احتمال-جمیع تقلبات اعیان نجسه تحریم شده بود 

ناچیز بودن منفعت پس عدم مالیت پس عدم ملکیت ]؟[؛ اما ثبوت حقّ اختصاص و اولویت در   639

آن   مالك  كه  این  بدون  است  نشسته  مسجد شخص  در  كه  مکانی  در  اختصاص  مثل حق  تصرّف، 

  : بحث  / دو  / مرحوم خویی[.  اختصاص  باشد. ]حقیقت حق  :  1مکان  اختصاص  ثبوت حق  دلیل   )

( فایده حق اختصاص : عدم مالیت پس عدم بیع اما صلح بدون عوض  2لکیت اصل آن.  حیازت یا م

 یا با عوض یا وصیت یا ارث یا هبه یا اخذ پول در قبال صرف نظر كردن از این حقّ یا ... .  

 از اصل یا نص براي عین نجس؟  640
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المقاصد جامع  به  اعترف  كما  عرفاً،  أموالًا  تعدّ  لا  أنهّا  الظاهر  قول    «7»  فإنّ  شرح  فی 

 الأعیان النجسة 641العلّامة: »و یجوز اقتناء 

 ______________________________ 
                                                     ( كذا في »ش« و مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: مبغوضا .1)

 . 5        مد ث ر: ( ال2)

                                                    ( كذا في »ش« و مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: يجعلها.3)

، و الفاضل  113: 2                      ، و العلّ مة في الإرشاد 227: 3                       ، و المحق ق في الشرائع 587( كالشيخ في النهاية: 4)
 . 374: 2الآبي في كشف الرموز 

 . 31                                                     ( تقد مت عن التذكرة و المنتهى  و التنقيح، في الصفحة: 5)

                                                في »ش« و مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: منها لها.( كذا 6)

 .15: 4( جامع المقاصد 7)

 106، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

642لفائدة«.
 

 
 به دست آوردن.   641

ء منها لا  ق، لأن الفائدة الموجودة فی شی أما البیع فلا یجوز على كل حال كما سبجامع المقاصد :   642

 تصیرها مالا یقابل بمال. 
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الحیاز  عن  إمّا  الناشئ  الأمُور  هذه  فی  الاختصاص  ثبوت حقّ  الظاهر  عن  643و  إمّا  و  ة، 

مات حیوان له، أو فسد لحم اشتراه للأكل على وجه  ، كما لو 644كون أصلها مالًا للمالك 

 خرج عن المالیّة.

، بل و  645و الظاهر جواز المصالحة على هذا الحقّ بلا عوض؛ بناءً على صحّة هذا الصلح 

العین   «1»  مع لنفس  ثمناً  یعدّ  لا  أنّه  على  بناءً  بمقتضى   646العوض؛  سحتاً  یکون  حتّى 

 . «2» 647الأخبار 

 
یا من حاز فهو احقّ / قاعده  1چرا حیازت موجب حق اختصاص است؟   643 ( قاعده من حاز ملك 

ندارد، حق   مالیت  آنچه  در  و  ملکیت  دارد،  مالیت  آنچه  در  كه  عقلاء  سیره  اساس  بر  یا  اصطیادي 

ایت نبوي عامه : من سبق الی ما لم یسبقه الیه مسلم فهو احق به /  ( رو2اختصاص را ثابت می كند.  

 مرحوم ایروانی. )اشکال سندي و دلالی / مرحوم خویی(.  

چرا اگر اصل مال این شخص باشد، بعد از خروج از مالیت، حق اختصاص براي او ثابت است؟   644

شارع.  1 امضاء  و  عقلاء  سیره  ج2(  عدم  و  مالك  تصرف  جواز  استصحاب  دیگران  (  تصرف  واز 

 ]موضوع عرفا باقی است؟[.  

 مصالحه بدون عوض آیا صحیح است؟  645

مثل هبه معوضه كه ممکن است گفته شود عوض در آن ثمن موهوب به حساب نمی آید. )مگر   646

 ادعا شود كه ثمن خصوصیت ندارد و مقصود تمام این عوض ها می باشد.  

من را بیان می كنند مدنظر قرار گرفته اند + از بین  از ادله حرمت تنها ادله اي كه سحت بودن ث 647

 معاوضات توجه ویژه اي به مصالحه شده است.  



190 

 

یصحّ الوصیةّ بما یحلّ الانتفاع به من النجاسات، كالکلب المعلمّ،  : و  648قال فی التذكرة 

للانتفاع بإشعاله و التسمید به، و جلد   649بْل و الزیت النجس لإشعاله تحت السماء، و الزِ

لثبوت الاختصاص فیها، و انتقالها  651؛ 650المیتة إن سوّغنا الانتفاع به و الخمر المحترمة 

 ، انتهى. «3»   من یدٍ إلى ید بالإرث و غیره

 و الظاهر أنّ مراده بغیر الإرث: الصلح الناقل.

653و أمّا الید الحادثة بعد إعراض الید الاولى فلیس انتقالًا.652
 

655مشکل. 654لکنّ الإنصاف: أنّ الحکم 
 

 
 عبارت علامه براي تایید این نکته كه صلح جایز است.   648

 سرگین و پهِِن.   649

و   650 تهیه شده است  براي حرام  مقابل خمري كه  است در  تهیه شده  براي سركه شدن  خمري كه 

 ی توان آن را از شخص گرفت و از بین برد.  احترامی ندارد و م

علامه مالیت این موارد را قبول دارد و صرفا بیع آنها را جایز نمی داند یا حداقل در برخی مثالها   651

 مالیت آنها را نیز قبول ندارد؟  

 احتمال دیگر براي این كه تایید بودن براي جواز صلح را از بین ببرد.   652

با عبارت علامه ساز 653 اما احتمالات دیگر نیز در كلام علامه وجود دارد مثل هبه  پس  گار نیست. 

غیر معوضه یا صلح بدون عوض كه شباهت بیشتر با ارث دارند. با این احتمالات، تایید بودن كلام  

 علامه براي شخص مشکل می شود. 

 حکم به جواز صلح با عوض.   654
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حسناً،  656نعم،  كان  الباذل  لیحوزها  عنها  یده  یرفع  أن  على  مالًا  بذل  یبذل   657لو  كما 

 الرجل المال على أن یرفع الید عمّا فی تصرّفه من 

 ______________________________ 
 ( كذا في »ن«، و »ش«، و في غيرهما: بل دفع العوض. 1)

 منها. 40                   ديث الأو ل من الباب من أبواب ما يكتسب به، و الح 5، الباب 61: 12( الوسائل 2)

 . 479: 2( التذكرة 3)

 107، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 الأمکنة المشتركة، كمکانه من المسجد و المدرسة و السوق.

 658ء من المال لافتکاكه : أنّ دفع شی-و ذكر بعض الأساطین بعد إثبات حقّ الاختصاص

 . «1» یشكّ فی دخوله تحت الاكتساب المحظور، فیبقى على أصالة الجواز

أنّه لو  660إنّه یشترط فی الاختصاص بالحیازة قصد الحائز للانتفاع  659ثمّ  ؛ و لذا ذكروا: 

   لمجرّد العبث، لم یحصل له حقّ. 661علم كون حیازة الشخص للماء و الکلأ 

 
 هیدي.  به خاطر صدق ثمن به عوض در مصالحه / نقد مرحوم ش  655

 ارائه راه حل توسط فقیه براي حل مشکل.  656

 مثل این كه براي گذشتن اولیاء دم از حقّ قصاص، پولی به آنها داده می شود.   657

 از گرو در آمدن.   -خروج از فكّ 658
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بعض  662 فی  تعارف  ما  فی  الأمر  فیشکل  حینئذٍ  إذا  و  حتّى  العذرات،  جمع  من  البلاد 

فإنّ   منه،  فأخُذت  مال  له  بُذلِ  الزرع  و  البساتین  فی  بها  ینتفع  بحیث  الکثرة  من  صارت 

من   و  علیها،  المال  لأخذ  حازها  إنّما  و  بها،  للانتفاع  یحزها  لم  أنّه  المقطوع  بل  الظاهر 

الا قصد  على  المتوقّف  الاختصاص  ثبوت  فرع  المال  حلّ  أنّ  المعلوم  المعلوم:  نتفاع 

انتفاؤه فی المقام، و كذا لو سبق إلى مکان من الأمکنة المذكورة من غیر قصد الانتفاع  

663منها بالسکنى.
 

فی ذلك    [1]نعم،  664 یتصرّف  أن  المال على  له  فبذل  المملوك،  مکانه  فی  لو جمعها 

 المکان بالدخول لأخذها، كان حسناً.

 
 بازگشت به بحث حیازت و حق اختصاص ناشی از آن.   659

انتفاع لازم است؟ قصد فروش،  قصد   660 حیازت كافی است یا قصد اختصاص كافی است یا قصد 

مصداق قصد انتفاع می باشد یا مراد از انتفاع، انتفاع شخص خود است؟ دلیل این شرطیت چیست؟  

 قدرمتیقن از سیره و اخبار؟  

 علف.  661

 اسب براي آن.  دغدغه نسبت به مسائل مبتلابه جامعه و تلاش براي یافتن راه حلّ من 662

أكل مال به باطل می شود و داراي اشکال است / جواب اول : قصد تکسب، قصد انتفاع است و   663

اختصاص   از حق  و  شده   ملك  و  مال  كثرت عذرات،  با   : است. جواب دوم  ثابت  اختصاص  حق 

 خارج شده است.  

 راه حل براي مشکل.   664
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ا[2] بکفایة مجرّد قصد  قلنا  لو  أنّه  الانتفاع  كما  یقصد  لم  إن  ]و  الاختصاص  لحیازة فی 

665بجواز المعاوضة على حقّ الاختصاص كان أسهل.  «3» [ و قلنا«2» بعینه
 

 ______________________________ 
 . 4( شرح القواعد )مخطوط(: الورقة 1)

 ( ما بين المعقوفتين ساقط من »ن« و »م«. 2)

 ( في »ف«، »خ« »ع«، »ص«: أو قلنا. 3)

 

666النوع الثانی ممّا یحرم التکسّب به ما یحرم لتحریم ما یقصد به
 

667و هو على أقسام 
 

 111، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
ا 665 اما  براي حق اختصاص پول می گیرد.  نباشد،  چون مستقیما  گر معاوضه حق اختصاص صحیح 

 اخذ پول براي اعراض از حق می تواند باشد.  

 مقصود و غایت از بیع حرام است + قصد نوعی یا شخصی و فعلی یا شانی.   666

/ 2/ وجودش به شکل خاص و هیئت خاص فقط منفعت حرام دارد مثل بت و آلت قمار و لهو.  1 667

/ آنچه قصد شانی از آن حرام است  3ع عنب براي خمر.  قصد شخصی فعلی منفعت حرام است مثل بی

 مثل بیع سلاح به اعداء دین.  
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 الأوّل ما لا یقصد من وجوده على نحوه الخاصّ إلّا الحرام

668و هی أُمور 
 

 -العبادة المبتدعة كالصلیب و الصنم 669منها: هیاكل

 الإجماع علیه.  671، بل الظاهر 670بلا خلافٍ ظاهر 

علیه   یدلّ  المتقدّمة   [ 1]و  العقول  تحف  روایة  من  مثل-«1» 672مواضع  علیه    «2»  ،  قوله 

»أو شی  السلام:  علیه  قوله  و  منهیّ عنه«،  ممّا هو  الفساد  فیه  أمر یکون  »و كلّ  ء السلام: 

 وجوه الفساد«، و قوله علیه السلام: »و كلّ منهیّ یکون فیه وجه من 

 
 بیان مصادیق و مثالها و بررسی تك تك آنها.   668

به   669 معنا  اصل  در  هیکل   : تلخیص(  و  تصرف  )با  فصوص  نوار شرح  در  آملی  زاده  علامه حسن 

ته می شود نیز اطلاق شد و مثلا گفته  ساختمان بلند گفته می شد. بعدها به بدن كه ساختمان روح دانس

می شود كه هیکلش را اینجا انداخته است. در قدیم وقتی بزرگانشان فوت می كردند، مجسمه آنها  

را می ساختند كه شکل بدن آنها بود و به آن هیکل نیز اطلاق شد. كم كم به مجسمه و تماثیل نیز  

 تقدیس و به بت تبدیل شد.   هیکل اطلاق شد. بعدها به علت انحراف این مجسمه ها 

 آشکار شدن بعد تحقیق.   670

 ظن شدید.   671

رجوع به فرازها و بررسی قرائن صدر و ذیل + توجه به این نکته كه حرمت تکلیفی افاده می شود   672

 یا حرمت وضعی. 
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 ______________________________ 
                         ( تقد م في أو ل الكتاب. 1)

 ( في »خ«، »م«، »ع«، »ص«: في مثل. 2)

 112، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

اللهّ«، و قوله علیه السلام:   التی هی حرام  عنه ممّا یتقرّب به لغیر  »إنّما حرّم اللّه الصناعة 

، 675، و كلّ ملهوٍّ به 674و البَرابطِ  673الفساد محضاً، نظیر المزامیر   «1»  ء منهاكلّها ممّا یجی 

الصلبان  الأصنام  676و  أخذ   677و  و  به،  العمل  و  تعلّمه،  و  تعلیمه  فحرام  قال:  أن  إلى   ..

 فیه من جمیع وجوه الحركات .. إلخ«.  678الأُجرة علیه، و جمیع التقلّب 

و    [3] 679مضافاً إلى أنّ أكلَ المال فی مقابل هذه الأشیاء أكل  له بالباطل،   [ 2]هذا كلّه،  

بناءً على أنّ    «2»  إذا حرّم شیئاً حرّم ثمنه«  إلى قوله صلىّ اللّه علیه و آله و سلم: »إنّ اللّه 

 
 جمع مزمار : نی.  673

 جمع بربط : شاید كمانچه.   674

 ابزار لهو.   675

 جمع صلیب.   676

 جمع صنم : بت.   677

 تصرفات تکوینی یا اعتباري؟ مربوط به صنعت و تولید یا بیع و كسب و كار؟   678

مالیت آنها را با تحریم منافع الغاء كرده است و باطل شامل باطل شرعی هم می شود و باء  شارع   679

 .  -نه سببیت-براي مقابله است 
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الدائمة  بل  الغالبة،  لمنافعها  تحریم  الأمُور  هذه  إنهّ  680تحریم  حیث  من  الصلیب  فإنّ  ؛ 

ا ینتفع به فی المحلّل و خشب بهذه الهیئة لا ینتفع به إلّا فی الحرام، و لیس بهذه الهیئة ممّ

 681المحرّم.

درة لا یقدح فی تحریم العین بقول مطلق، الذي  منفعة نا  «3»  و لو فرض ذلك كان682

 هو المناط فی تحریم الثمن.

 
 همه منافع.  680

( وجوب اتلاف پس عدم  4( سیره.  3( دعائم : نهی از بیع الاصنام.  2( آیه رجس.  1ادلةّ دیگر :   681

 م خویی. . ر.ك به مرحو112/ ص 2( تهذیب / ج5جواز بیع. 

 فروض مسأله :   682

 مبیع هیئت است و فقط استعمال حرام / ادله جاري است.  .1

همان و استعمال حلال نادر است / مثل صلیب براي زینت / عدم مالیت شرعی و اكل مال   .2

 به باطل.  

منفعت حلال جایز  .3 به قصد شخصی  بیع   / دارد  مالیت   / نادر  غیر  استعمال حلال  و  همان 

بیع عنب به قصد خمر است كه در آینده بحث خواهد   است. )به قصد منفعت حرام شبیه 

 شد(.  

: اكل مال به باطل و    -نه مبیع-همان و استعمال حلال براي ماده است و ماده انگیزه است   .4

اما پول بت می دهد )سنگ  ظاهر اخبار و اجماع . / مثلا بت را براي وزنة ترازو می خرد 

هزار تومان قیمت دارد و به    200آن قیمتی ندارد اما چون به شکل بت تراشیده شده است  

 (.  -چون راه دیگري كه ارزان تر برایش باشد، ندارد -همین مبلغ می خرد 
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نعم، لو فرض هیئة خاصّة مشتركة بین هیکل العبادة و آلة اخرى لعمل محلّل بحیث لا  

منفعة نادرة فالأقوى جواز البیع بقصد تلك المنفعة المحلّلة، كما اعترف به فی    «4»  تعدّ

 .«5» المسالك

 ______________________________ 
 ( في »ش«: منه.1)

 .301، الحديث 110: 2( عوالي اللآلي 2)

 ( في »ن«، »خ«، »م«، »ع«، »ص«: كان ذلك. 3)

                   ( في »ن«: لا يعد . 4)

 )اعترف به في مسألة آلات اللهو(.  122: 3( المسالك 5)

 113، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
ص دو كالاي مجزا است؟ در  ]اگر مبیع هر دو باشد / تبعض صفقه یا تبعض صفقه مخصو .5

و   دهد  نمی  رخ  صفقه  تبعض  كه  كنند  می  بیان  تقلبی  دراهم  انتهاي  و  لهو  آلات  ضمن 

 معامله باطل است[.  

/ انگیزه هم  -چه انحصار بیع در آن و چه در ضمن خرید كالاهاي دیگر  -مبیع ماده است  .6

 ماده است / ادله حرمت شامل نمی شود.  
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أنّه لا فرق بین قصد    «1»  فما ذكره بعض الأساطین 683 من أنّ ظاهر الإجماع و الأخبار: 

أو   فیها،  للهیئة  التی لا دخل  المحلّلة  الجهة  فلعلّه محمول على  المحلّلة و غیرها،  الجهة 

 النادرة التی ممّا للهیئة دخل فیه.

 ن قصد المادّة و الهیئة.أیضاً وفاقاً لظاهر غیره، بل الأكثر أنّه لا فرق بی  684نعم، ذكر

ء و »قصد المادّة« كونها هی الباعثة على بذل المال بإزاء ذلك الشی   : إن أراد ب 685أقول 

ء، فما استظهره من الإجماع و  إن كان عنوان المبیع المبذول بإزائه الثمن هو ذلك الشی 

م الخاصّ  بالشکل  المتشکّل  الجسم  هذا  بإزاء  المال  بذل  لأنّ  حسن؛  حیث  الأخبار  ن 

 كونه مالًا عرفاً بذل للمال على الباطل. 

ب  أراد  بالخصوص كأن    و إن  بها  البیع  تعلقّ  المادّة، سواء  المبیع هی  المادّة« كون  »قصد 

یقول: بعتك خشب هذا الصنم أو فی ضمن مجموع مركّب كما لو وزن له وزنة حطب  

فقال: بعتك، فظهر فیه صنم أو صلیب فالحکم ببطلان البیع فی الأوّل و فی مقدار الصنم  

لمنع شم مشکل؛  الثانی  المتقدّمة  فی  الأدلّة  من  المتیقّن  لأنّ  الفرد؛  هذا  لمثل  الأدلّة  ول 

 
 ا قسم سومی كه بیان كردیم درگیر است و ایشان با ما اختلاف دارد؟  آیا كلام كاشف الغطاء ب 683

 آقاي پایانی : بهتر بود گفته می شد »و ذكر«.  684

 توضیح احتمالات در مراد ایشان از قصد ماده.  685
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من الأموال العرفیّة، و هو    «2»   حرمة المعاوضة على هذه الأُمور نظیر المعاوضة على غیره 

 .688و الأوصاف 687و الهیئة  686ء من المادّة ملاحظة مطلق ما یتقوّم به مالیّة الشی 

 ء من غیریکون مادّة الشی و الحاصل: أنّ الملحوظ فی البیع قد  

 ______________________________ 
 .7( و هو الشيخ الكبير كاشف الغطاء في شرحه على القواعد )مخطوط(: 1)

                                        ( كذا في النسخ، و في مصح حة »ن«: غيرها.2)

 114، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

با لو  أنّه  ترى  لا  أ  الشکل،  وزنةمدخلیّة  لم   689نحاس   «1»  عه  مکسورة،  آنیة  فیها  فظهر 

 خیار العیب؛ لأنّ المبیع هی المادّة.  «2» یکن له 

لو أتلف   أنّه  به من  بما صُرّح  الهیئة، مدفوعة  المادّة بشرط عدم  المال هی  أنّ  و دعوى 

 .«4» الأُمور ضمن موادّها  «3» الغاصب لهذه

 
 چوب یا طلا.   686

 چه شکلی دارد.   687

 كیفیت ساخت و رنگ و ... .   688

هاي مسی كشسته این وزنه را تهیه می كند و    مس. )وزنه مسی می خرد ولی بایع با جمع ظرف 689

 تحویل می دهد، بدون این كه شکل آنها را تغییر دهد(.  
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 .«5» 691تمحّل 690و حمله على الإتلاف تدریجاً 

أنّه إذا كان لمکسورها قیمة و باعها صحیحة لتُکْسَر و كان  692محکیّ التذكرة   «6»  و فی

 ، انتهى. «7»  المشتري ممّن یوثق بدیانته؛ فإنهّ یجوز بیعها على الأقوى

 و صاحب «9» و صاحب الحدائق «8»  و اختار ذلك صاحب الکفایة

 ______________________________ 
                                                                              ار لتحديد الوزن يختلف باختلّف البلدان، ففي بعضها يقد ر بثلّثة أرطال، و في بعضها ( الوزنة: مقد1)

               ، ماد ة »وزن«.968بخمسة أرطال. انظر محيط المحيط:  

 ( في »خ«، »م«، »ع«، »ص« و »ش«: لها.2)

 ( اللّم في كلمة »لهذه« مشطوب عليها في »ن«. 3)

 .203: 1ت ضمن قيمة الرضاض، راجع القواعد                                           ( مثل عبارة العلّ مة في القواعد: فإن أ حرق 4)

 ( في »خ«، »م«، »ع«، »ص«: محتمل.5)

 ( في »ف«، »ن« و »خ«: »و قال في«.6)

 
مراد علماء از ضامن بودن در مواردي است كه ابتدا هیئت را از بین می برد و ماده باقی می ماند و   690

داءا ماده و هیئت را  ماده چون بدون هیئت است، مالیت دارد و در نتیجه ضامن ماده است. پس اگر ابت

 با هم از بین ببرد، ضامن نیست.  

 بهانه تراشی.    -تکلفّ  691

موید این مطلب كه اگر ماده مبیع باشد، معامله صحیح است، اما یك شرط اضافه بیان كرده اند   692

 كه آن وثاقت به دین مشتري است كه با اطلاق كلام ما مخالف است.  
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                                                 ، لكن ا لم نقف في التذكرة إلا  على ما يلي: »و إن  32: 4                                            ( حكاه عنها السي د العاملي في مفتاح الكرامة 7)
 . 465: 1                        المحر مة«، انظر التذكرة                                            ع د  مالا  فالأقوى عندي الجواز مع زوال الصفة 

 .85( كفاية الأحكام: 8)

 . 201: 18( الحدائق 9)

 115، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«2»  نافیاً عنه الریب «1»  الریاض

ب العلّامة  فی كلام  التقیید  لعلّ  بدیانته«  و  یوثق  ممنّ  المشتري  فی    «3»  »كون  یدخل  لئلّا 

المحرّم  على  المساعدة  وثوق  693باب  عدم  مع  غالباً  المعصیة  منه  یقصد  ما  دفع  فإنّ  ؛ 

تحف   روایة  فی  كما  باطلًا،  فیکون  المعاصی،  وجوه  من  لوجه  تقویة  إلیه  بالمدفوع 

 .694العقول

 
 اعانه بر اثم.   693

 فر و الشرك فی جمیع وجوه المعاصی. او یقوي به الک 694
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الإثم  على  الإعانة  لمجرّد  البیع  بطلان  فی  التأمّل  إلى  مضافاً  فیه  یمکن  -695لکن  أنّه   :

، فإنّ الهیئة غیر محترمة فی هذه  696بکسره قبل أن یقبضه إیّاه   «4»  لاستغناء عن هذا القید ا

 . «5» الأُمور، كما صرّحوا به فی باب الغصب

 قد یقال بوجوب إتلافها فوراً، و لا یبعد أن یثبت؛ لوجوب حسم مادّة الفساد. 697بل

 و إن بعد حکمه بالمنع عن بیع هذه الأشیاء  698و فی جامع المقاصد 

 ______________________________ 
 . 499: 1( الرياض 1)

 ( النافي للريب هو صاحب الحدائق، لا صاحب الرياض كما هو ظاهر السياق. 2)

                                                     ( لم نقف عليه في كلّم العلّ مة، كما أشرنا إليه آنفا . 3)

 
بحث در حرمت است یا بطلان؟ نهی اگر به معامله تعلق گیرد، در اصول مطرح شده و عده اي   695

آن را دالّ بر فساد دانسته اند. اما اگر نهی به عنوانی تعلق گیرد كه صرفا منطبق بر بیع باشد، حرمت  

 ر اعانه بر اثم است نه خود بیع.  تکلیفی را تنها افاده می كند. + اقباض بدون كس

 این قید همیشگی نیست و اگر كسر قبل از اقباض رخ نمی دهد، این قید مفید است.   696

بلکه شکستن وجوب فوري است و باید قبل از اقباض آن را بشکند )ترقی از جواز كسر(. + عدم   697

 احترام هیئت.  

ایشان موید ماست و ذیل هم بحث كسر و وثو 698 اما  صدر كلام  بیان كرده است،  به مشتري را  ق 

وثوق به دیانت مشتري را بیان نکرده بلکه صرف وثوق به این كه كسر را انجام می دهد، بیان كرده  

 است.  
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 الوجوب.                                                                 ( كذا في »ش«، و في مصح حة »ن«: هذا الوثوق، و في سائر النسخ: هذا 4)

، و 247: 6                                          و غيرها، و المحق ق الثاني في جامع المقاصد  379: 2                             ( صر ح به العلّ مة في التذكرة 5)
                                                    ؛ كما أن  مقتضى كلّم الشيخ في مسألة غصب آنية الذهب و 529: 10                                 المحق ق الأردبيلي في مجمع الفائدة 

 . 61: 3                         الفض ة ذلك، انظر المبسوط 

 116، ص: 1الحديثة(، ج  - كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط

محرّم غیر  فی  حالها  على  الانتفاع  لکون    «1»  أمکن  أثر  لا  و  قال:  منها  تقصد  لا  منفعة 

رضاضها الباقی بعد كسرها ممّا ینتفع به فی المحلّل و یعدّ مالًا، لأنّ بذل المال فی مقابلها  

رع. نعم، لو باع رضاضها  و هی على هیئتها بذل له فی المحرّم، الذي لا یعدّ مالًا عند الشا

الباقی بعد كسرها قبل أن یکسرها و كان المشتري موثوقاً به و أنّه یکسرها أمکن القول  

 ، انتهى.«2» بصحّة البیع، و مثله باقی الأُمور المحرّمة كأوانی النقدین و الصنم

699و منها: آلات القمار بأنواعه 
 

702تقدّم فی هیاكل العبادة.، و یدلّ علیه جمیع ما 701بلا خلافٍ ظاهراً 700
 

 
 تنها منفعت مقصوده در نگاه عرف.  699

(  4( ادله. 3( اقوال. 2( تعریف )موضوع شناسی(. 1بحث را در ضمن هر مثال بیان می كنند : چهار  700

 بیع ماده.  

 ظنّ شدید.   701

با توجه به الغاي خصوصیت از آن و سرایت  -لفظ شطرنج در روایت تحف العقول ذكر شده بود   702

 نرد، مانند :. اضافه بر وجود اخبار خاص در مورد شطرنج و  -به تمام آلات قمار
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 و یقوى هنا أیضاً جواز بیع المادّة قبل تغییر الهیئة. 

أنّه لو كان لمکسورها قیمة، و باعها صحیحة لتکسر و كان المشتري  703و فی المسالك: 

التذكرة فی  قوّى  و  وجهان،  بیعها  جواز  ففی  بدیانته  یوثق  زوال    «3»  ممّن  مع  الجواز 

 كثر أطلقوا و هو حسن، و الأ 704الصفة،

 ______________________________ 
                                 ( في »ف«، »خ«، »ش«: غير المحر م.1)

 .15: 4( جامع المقاصد 2)

 . 465: 1( التذكرة 3)

 117، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 
 

الْخم22657َْ- 12- «2 » إِنَّمَا  تَعَالَى  قَوْلِهِ  فِی  جَعْفَرٍ ع  أبَِی  عَنْ  الْجَارُودِ  أبَِی  عَنْ  تَفْسیِرِهِ  فِی  إِبْرَاهِیمَ  بْنُ  المَْیْسِرُعلَِیُّ  وَ  وَ    -رُ 

إِلَى أَنْ    -قَالَ أَمَّا الخَْمْرُ فَکُلُّ مُسْکِرٍ مِنَ الشَّرَابِ  -«3حُونَ » تُفلِْ  کُمْلَعلََّ  فَاجتْنَبُِوهُ  -الشَّیْطانِ   عمََلِ  مِنْ  رِجْس   الْأَزْلامُ  وَ  ابُالأَْنْص

  -وَ أَمَّا الْأَزْلَامُ  -فَالأَْوْثَانُ الَّتِی كَانَتْ تَعبُْدهَُا الْمُشْرِكُونَ  -وَ كُلُّ قِمَارٍ میَْسِر  وَ أَمَّا الْأَنْصَابُ  -قَالَ وَ أَمَّا المَْیْسِرُ فَالنَّرْدُ وَ الشِّطْرَنْجُ

ءٍ مِنْ هذََا حَرَام   وَ الِانتِْفَاعُ بِشَیْ  -كلُُّ هَذَا بَیْعهُُ وَ شِرَاؤُهُ  -مِنَ الْعَرَبِ فِی الجَْاهلِیَِّةِ  -فَالأَْقدَْاحُ الَّتِی كَانَتْ تَستَْقْسِمُ بهَِا المُْشْرِكُونَ

 .وَ قَرَنَ اللَّهُ الْخمَْرَ وَ المَْیْسِرَ مَعَ الأَْوْثَانِ -لِ الشَّیْطَانِوَ هُوَ رِجْس  مِنْ عمََ  -مِنَ اللَّهِ محَُرَّم 

دِ اللَّهِ ع قَالَ: بیَْعُ  محُمََّدُ بْنُ إِدْرِیسَ فِی آخِرِ السَّرَائِرِ نَقلًْا مِنْ كتَِابِ جَامعِِ الْبَزَنطِْیِّ عَنْ أبَِی بَصِیرٍ عَنْ أبَِی عبَْ »1« -4 -22664

 . .... جِ حَرَام  وَ أَكلُْ ثمََنهِِ سُحْت الشِّطْرَنْ
 بیان جواز بیع ماده با شرط اضافه و قید.   703

/ زوال هیئت بعد بیع توسط بایع یا مشتري )شرط  2/ زوال هیئت )قبل بیع توسط بایع؟(.  1مراد؟   704

/ سید یزدي : مراد شاید رها كردن و قمار نکردن مردم با این ابزار باشد تا  3متاخر براي جواز بیع؟(.  

 جایی كه دیگر مصداق آلت قمار نباشد. )ر.ك به مرحوم خویی در شرح عبارت علامه(.  
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 ، انتهى.«1» المنع

ب  أراد  إن  ینبغی    أقول:  الهیئة؛ فلا  الصفة«: زوال  ینبغی  »زوال  الجواز، و لا  فی  الإشکال 

 جعله محلا للخلاف بین العلّامة و الأكثر. 

بعوض، فکلّ ما أُعدّ لها بحیث لا یقصد منه على   705ثمّ إنّ المراد بالقمار مطلق المراهنة 

  ءما فیه من الخصوصیّات غیرها حرمت المعاوضة علیه، و أمّا المراهنة بغیر عوض فیجی 

 .706الظاهر أنّه لیس بقمار على   «2»

نعم، لو قلنا بحرمتها لحق الآلة المعدّة لها حکم آلات القمار، مثل ما یعملونه شبه الکرة،  

 . 708و الصولجان «3» 707یسمّى عندنا »توپة«

 و منها: آلات اللهو 

. و الکلام فی بیع  709بلا خلاف؛ لجمیع ما تقدّم فی المسألة السابقة  على اختلاف أصنافها 

 تقدّم.المادّة كما 

 
 و باخت و غلبه یك طرف بر دیگري.  برد 705

 ظنّ شدید.   706

 توپ.   707

 چوب چوگان.   708
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 توقّف على تعیین معنى  710و حیث إنّ المراد بآلات اللهو ما أُعدّ له، 

 ______________________________ 
 . 122: 3( المسالك 1)

 ء. ( ظاهر »ف«: فسيجي 2)

( كذا في »ف« و »خ«، و في »ن«: الترسة التوبة )خ ل(، و في »م« و »ص«: الترسة، و في  3)
 ل(.»ش«: الترثة التوبة )خ 

 118، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 اللهو و حرمة مطلق اللهو. 

 
نتیجه   709 نفع حلال و در  لهو هم وجود دارد كه معناي عدم  از آلات  انتفاع  ادله اختصاص حرمت 

 عدم مالیت و در نتیجه عدم جواز بیع است.  
 عَنِ النَّوْفلَِیِّ عَنِ السَّکُونِیِّ عَنْ أبَِی عبَدِْ اللَّهِ ع قَالَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ  علَِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبیِهِ« : 7/ ح  432/ ص  6الکافی / ج

: الطبل الصغیر، كبر:  -بالضم  -الزفن: الرقص و اللعب، الکوب«. )ص أَنهَْاكُمْ عَنِ الزَّفْنِ وَ الْمِزْمَارِ وَ عَنِ الْکُوبَاتِ وَ الْکَبَرَاتِ

 (. طبل یه طرفه

، عَنْ أَحمْدََ بْنِ مُحمََّدٍ؛ وَ عدَِّة  مِنْ أَصْحَابِنَا، عَنْ سهَلِْ بْنِ زِیَادٍ جمَِیعاً،  عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهیِمَ، عنَْ أَبیِهِ؛ وَ محَُمَّدُ بْنُ یَحْیى : یالکاف 

: سُئلَِ أَبُو عبَْدِ اللَّهِ علََیهِْ السَّلَامُ عَنِ الْخَمْرِ؟ فَقَالَ: »قَالَ رَسُولُ  عَنِ ابْنِ مَحبُْوبٍ، عَنْ خَالِدِ بْنِ جَرِیرٍ، عَنْ أَبِی الرَّبیِعِ الشَّامِیِّ، قَالَ

 (.: طنبور معازف) .... وَ المَْزَامیِرَ الْمَعَازِفَ ، وَ لأَِمحَْق بَعثََنِی رَحمْةًَ لِلْعَالمَِینَ -عَزَّ وَ جَلَّ  -اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ علَیَْهِ وَ آلهِِ: إِنَّ اللَّهَ

اما گفته شده   710 و ریش هم می شود.  تسبیح  با  بازي كردن  و شامل  فایده  بی  یعنی سرگرمی  لهو 

است كه لهوي كه با موسیقی باشد یا به گونه اي باشد كه موجب غفلت از خدا و تحریك به سمت  

تنها منفعت آن  ابزارهایی كه عرفا  باشد،  لهو حرام  اگر این نوع  ها استفاده در  گناه شود، حرام است. 

 لهو حرام است، آلات لهو حرام دانسته می شوند.  
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المتیقّن أنّ  الأغانی   «1»  إلّا  آلات  و  المزامیر  جنس  من  كان  ما  جنس  711منه:  من  و   ،

 الطبول.

 و سیأتی معنى اللهو و حکمه. 

 و منها: أوانی الذهب و الفضّة 

لا المادّة   713المعاوضة على مجموع الهیئة و المادّة،   «2»  و قصد 712اقتنائها إذا قلنا بتحریم  

 فقط. 

715المعمولة لأجل غشّ الناس 714و منها: الدراهم الخارجة 
 

بها  معتدّ  محللّة  منفعة  الخاصّة  هیئتها  على  یفرض  لم  إلى  716إذا  الدفع  أو  التزیّن،  مثل   ،

717الظالم الذي یرید مقداراً من المال كالعَشّار
 

 
 موسیقی.  711

نداشته باشد(.   712 این كه هیئت منفعت حلال معتدبه  براي  به دست آوردن و نگهداري. )این شرط 

 اگر منفعت حلال داشته باشد، بیع آن به قصد منفعت حلال، جایز است. 

نشده بود. در انتهاي بحث از دراهم مغشوش هم به آن    این فرض در موارد قبل مورد تصریح واقع  713

 پرداخته می شود.  

 خارج از اعتبار یا رواج بین مردم.   714

 ساخته شده براي غشّ و فریب دادن و كلاهبرداري.   715

 با این فرض از مصادیق قسم اول خواهد بود.   716
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 ______________________________ 
                                                                        ( كذا في »ش« و مصح حة »ف«، و في »ن« و »م« و »ع«: المطلوب منه، و في »ص«: 1)

                              المطلوب منه، المتيق ن )خ ل(. 

 ( في »خ«، »م«، »ع«، »ص«: أو قصد.2)

 119، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

بناءً  نحوه  ذلك  718و  إتلاف  719على جواز  عدم وجوب  لو   720و  و  الدراهم  هذه  مثل 

كما یدلّ علیه قوله علیه السلام فی روایة    [2]،  721من باب دفع مادّة الفساد   [1]بکسرها  

724. «1» 723«722: »اكسر هذا؛ فإنّه لا یَحِلُّ بیعه و لا إنفاقه-الجعفی مشیراً إلى درهمٍ
 

 
و  مالیات   717 ظالم  بگیر  مالیات  است(.  شده  می  اخذ  مالیات  عنوان  به  دهم  یك  گذشته  )در  بگیر 

 حکومت جور در روایات با این تعبیر از او یاد شده است.  

( جواز این افعال.  1دو شرط براي این كه این انتفاعات، حلال باشد و بیع به قصد آنها جایز باشد :  718

 ( عدم وجوب اتلاف.  2

 و دفع به ظالم )غش با او( جایز باشد.  فی نفسه تزین   719

اگر وجوب اتلاف باشد، پس عدم نفع حلال )اگر نفع حلال داشت، اتلاف اسراف بود و قبیح   720

 بود و مورد امر واقع نمی شد(، پس عدم مالیت، پس عدم جواز معامله.  

ممکن 721 هم  نقلی  ادله  برخی  دارد.  فساد  ماده  دفع  الزام  به  عقل حکم  كه  شده  چنین    گفته  است 

 معنایی را افاده كند. 

 . -مثل نفقه به معناي خرجی-مطلق خرج كردن  722
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البالوعة   «3»  عَه نصفین: »قَطَّ«2»  و فی روایة موسى بن بکیر حتّى لا   725ثمّ قال: ألقه فی 

727.«5» 726غشّ«  «4» ء فیهیباع شی 
 

 إن شاء اللّه.  728و تمام الکلام فیه فی باب الصرْف

 
وَ عَنْهُ عَنْ عَلیٍِّ الصَّیرْفَیِِّ عَنِ المُْفَضَّلِ بْنِ عُمرََ الجُْعْفیِِّ قَالَ: كُنْتُ    :23452- 5- «6 »وسائل الشیعه 723

فَقَالَ    -فَقَالَ أَیْشٍ هذََا فَقُلْتُ سَتُّوق   -فَأَلْقىَ إِلیََّ دِرْهمَاً مِنهَْا  - دَرَاهمُِعِنْدَ أَبیِ عَبدِْ اللَّهِ ع فَأُلْقیَِ بیَْنَ یَدَیهِْ

فَقاَلَ اكْسرِْهَا فَإِنَّهُ لَا یَحِلُّ بیَْعُ هذََا    -طَبَقَتَینِْ فِضَّةً وَ طَبَقَةً مِنْ نُحَاسٍ وَ طَبَقةًَ مِنْ فِضَّةٍ -وَ مَا السَّتُّوقُ فَقُلْتُ

 .لَا إِنْفَاقُهُوَ 

وجه استدلال : امر به كسر پس وجوب اتلاف )كسر خصوصیت ندارد و اتلاف مهم است(. ذیل   724

مولوي   امر  : صدر  نقد   / است.  كرده  بیان  مطلق  به شکل  را  بیع  به صراحت عدم حلیت  نیز  روایت 

ستّوق« قابل قبول نیست بلکه با توجه به تعلیل، ارشاد به عدم صحت معاوضه است. ذیل نیز در مورد »

 است و در نتیجه ممکن است مخصوص برخی سکه هاي تقلبی باشد، مثلا آنهایی كه ارزشی ندارند.  

 چاه.  725

أبَیِ  :     الکافی 726 عِنْدَ  كُنَّا  قَالَ  بَکرٍْ  بْنِ  مُوسىَ  عَنْ  سِجَادَةَ  عَنْ  أَصْحَابِنَا  بعَضِْ  عَنْ  یَحیْىَ  بْنُ  مُحَمَّدُ 

قَالَ لیِ أَلْقِهِ فیِ  فَإِذَا دَنَانیِرُ مَصْبُوبةَ  بَیْنَ یدَیَْهِ فَنَظرََ إِلىَ دِیناَرٍ فَأخََذَهُ بِیَدِهِ ثمَُّ قَطعََهُ بِنِصْفَینِْ ثمَُّ  الْحَسَنِ ع  

 .ء  فِیهِ غِشٌّ الْبَالُوعةَِ حَتَّى لَا یُبَاعَ شیَْ 

انداختن در چ 727 به  امر  : نصف كردن و همچنین  اتلاف دارد و  وجه استدلال  بر وجوب  اه دلالت 

ذیل عدم جواز بیع را افاده كرده است. / نقد : اولا ضعف سند و ثانیا دلالت فعل فقط بر جواز است  

و امر به انداختن در چاه ارشاد به عدم جواز مصرف است و ذیل نیز شاید مخصوص سکه هاي تقلبی  

ب طلا كار شده اند. )اگر ارزشی داشت  است كه هیچ ارزشی ندارد و غش محض هستند و مثلا با آ

 و طلایی در دینار بود، دستور به ذوب كردن و استفاده از طلا داده می شد(. 
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المعاوضة علیها 729 إلیه، فإن وقع عنوان    «6»  جهلًا فتبیّن الحال لمن صار 730و لو وقعت 

بسکّة المسکوك  إلى  إطلاقه  المنصرف  الدرهم  على  بطل    «8»  السلطان  «7»  المعاوضة 

 البیع، و إن وقعت المعاوضة على شخصه

 ______________________________ 
 ، مع اختلّف يسير.5من أبواب الصرف، الحديث  10، الباب 473: 12( الوسائل 1)

                                  ي المصادر الحديثي ة: موسى بن بكر.( كذا في النسخ، لكن ف 2)

                          ( في مصح حة »ص«: بنصفين. 3)

                ء فيه غش ، و في ( كذا في ظاهر »ف« و نسخة بدل »ص« و المصدر، و في »ش«: لا يباع بشي4)
                                    سائر النسخ: حتى لا يباع بما فيه غش .

 
 معاوضه دینار با درهم و پول با پول.  728

سکه هاي تقلبی داراي مالیت باشند و بتوانند ثمن یا مثمن قرار گیرند و در معامله اي از آنها  اگر   729

)این بحث در مورد موارد قبل   یا خیر؟  لهو-استفاده شود، آیا معامله صحیح است  نیز    -مثل آلات 

 جاري است.  

خذ جاهل است و  / آ2/ علم به مغشوش بودن سکه باشد : معامله صحیح است.  1اقسام معاوضه :   730

/ آخذ جاهل  3معامله بر كلیّ درهم یا دینار است : معامله صحیح است و ثمن پرداخت نشده است.  

است و معامله بر عین و شخص این سکه ها واقع شده است و گفته شده است »این درهم حکومتی«  

بیع چون آنچه قصد معاملة : بطلان  به درهم حکومتی است  »این درهم« كه منصرف  بر آن شده    یا 

بیع   از  بر معدوم باطل است. آنچه موجود است، مقصود  ندارد و معامله  است، اصلا وجود خارجی 

/ همان قبلی با این تفاوت كه معامله بر »این شیء« واقع شده است : بیع صحیح است،  4نبوده است.  

 .  اما اگر غش در ماده باشد، خیار عیب دارد و اگر غش در هیئت باشد، خیار تدلیس
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                          نص ه: »قال: كن ا عند أبي  ، و إليك 5من أبواب ما يكتسب به، الحديث  86، الباب 209: 12( الوسائل 5)
                                                                                                      الحسن عليه السلّم و إذا دنانير مصبوبة بين يديه، فنظر إلى دينار فأخذه بيده ثم  قط عه بنصفين، ثم قال لي: 

            ء فيه غش «.                                ألقه في البالوعة حت ى لا يباع شي 

 ( كذا في النسخ، و المناسب: صارت.6)

 ة.                                                 ( كذا في »ف« و مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: سك  7)

( وردت العبارة في »ف« هكذا: »فإن وقع عنوان المعاوضة على الدرهم المشكوك بسكة السلطان«،  8)
 و شطب على عبارة »المنصرف إطلّقه إلى«.

 120، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

، و إن 732إن كانت المادّة مغشوشة 731من دون عنوان، فالظاهر صحةّ البیع مع خیار العیب

735، فتأمّل.734، فهو خیار التدلیس 733كان مجرّد تفاوت السکّة
 

و هذا بخلاف ما تقدّم من الآلات، فإنّ البیع الواقع علیها لا یمکن تصحیحه بإمضائه  736

من جهة المادّة فقط و استرداد ما قابل الهیئة من الثمن المدفوع، كما لو جمع بین الخَلّ  

 
 یا غبن.   731

 طلا یا نقره در سکه كم است.   732

 هیئت و ضرب غیر حکومتی است.  733

 اظهار خلاف واقع توسط پرداخت كننده.  734

این كه ممکن است   735 بر  نباشد، خیار تدلیس نیست، اضافه  اظهار خلاف واقع توسط شخص  اگر 

 خیار عیب یا غبن باشد.  
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مال  لا بدّ أن یقابل فی المعاوضة بجزء    «1»  لخمر، لأنّ كلّ جزء من الخَلّ أو الخمرو ا

من المال، ففساد المعاملة باعتباره یوجب فساد مقابله من المال لا غیر، بخلاف المادّة و  

لا خارجی تقابل بمال على حدة،   737الهیئة، فإنّ الهیئة من قبیل القید للمادّة جزء عقلیّ 

 عاملة باعتباره فساد لمعاملة المادّة حقیقة.ففساد الم

 بذل الثمن الخاصّ لداعی وجوده.  738و هذا الکلام مطرّد فی كلّ قید فاسد

 ______________________________ 
 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: و الخمر.1)

 

 
لهاي قبلی براي قسم اول است و براي شرح این تفاوت،  ظاهرا در مقام فرق بین دراهم تقلبی و مثا 736

و معامله بر »سركه و شراب« در یك معامله را مطرح می كنند.   -مثلا-تفاوت بین معامله بر آلت قمار  

مدنظر  مثمن،  معمولا  بقی  ما  و  شوند  می  واقع  ثمن  معمولا  تقلبی  دراهم  كه  این  در  تفاوت  )پس 

ح می كنند، به ظاهر ربطی به تفاوت دراهم تقلبی و مثالهاي قبلی  نیست(. تفاوتی كه براي آن دو مطر

 ندارد. مرحوم خویی بیان كرده است احتمالا این عبارت مربوط به اینجا نیست و اشتباهی آمده است.  

 نزد عرف و لذا تفکیك آنها عرفی نیست.   737

مفسد معامله می باشد    سیّد یزدي : اگر قید مثل شرط باشد، بحث این خواهد بود كه شرط فاسد، 738

 یا خیر. ر.ك به آخر مساله اول از مسائل قسم دوّم. 
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739القسم الثانی ما یقصد منه المتعاملان المنفعة المحرّمة
 

 و هو:

وجه   على  المحرّمة تارة  المنفعة  مقابل  فی  المال  بذل  إلى  على  740یرجع  كالمعاوضة   ،

741العنب مع التزامهما أن لا یتصرفّ فیه إلّا بالتخمیر. 
 

، كالمعاوضة على  742و أُخرى على وجه یکون الحرام هو الداعی إلى المعاوضة لا غیر 

 العنب مع قصدهما تخمیره.

الحرام   أن یکون  إمّا  الأوّل  یعمله خمراًو  أن  العنب على  غیر، كبیع  و  «1»  مقصوداً لا   ،

 نحو ذلك.

المال بإزائهما ، كبیع  «2»  و إمّا أن یکون الحرام مقصوداً مع الحلال، بحیث یکون بذل 

 الجاریة المغنّیة بثمنٍ لوحظ فیه وقوع بعضه بإزاء 

 
 و فی نفسه آن كالا داراي نفع حلال مقصود می باشد و مالیت فی نفسه را داراست.   739

است   740 قبال عین  پول همواره در  معتقدند  برخی  بیان شد كه  متنجّس  بحث دهن  انتفاع و  -در  نه 

 . -منفعت

 ی كنند كه ممکن است به نحو ركن، شرط یا تواطی باشد.  در ادامه بیان م 741

مهم این است كه پول در قبال نفع حرام داده نشده است. )بایع علم دارد كه مشتري از آن كالا   742

 براي حرام استفاده می كند(.  
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 ______________________________ 
                          ( في »ف«: أن يعمل خمرا . 1)

 »ف«: بإزائها.( في 2)

 122، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

743صفة التغنّی.
 

 فهنا مسائل ثلاث:

 123، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 الاولى بیع العنب على أن یعُمل خمراً، و الخشب على أن یُعمل صنماً،

الخمر، و كذا إجارة   «1»   إجارةأو آلة لهو أو قمار، و   فیها  لیباع أو یحرز   744المساكن 

المعاملة   فساد  فی  إشکال  لا  و  لحملها.  الحمَولة  و  حرمته -السفُن  عن  لا    -745فضلًا  و 

 خلاف فیه. 

 
این دو قسم براي هنگامی كه حرام انگیزه براي خرید است و پول در قبال كالا داده می شود نیز   743

 وجود دارد. ر.ك به اقسام شش گانه در كلام مرحوم ایروانی.  

در این بخش و در ذكر روایات اجاره چنین استفاده می شود كه به نظر مرحوم شیخ، بیع و اجاره  744

 داراي حکم واحدي هستند. )در روایت تحف العقول فرازي در مورد اجاره مطرح شده بود(.  

از فساد است؟ شاید مر 745 اولی  این است كه حرمت  حرمت  بر اثم-اد  اعانة  بر اساس قاعدة    -مثلا 

 راحت تر از فساد در مقام قابل اثبات است.  



215 

 

و إلى أنّ الإلزام و الالتزام  [  2] 747مضافاً إلى كونها إعانة على الإثم،   [1]  -746و یدلّ علیه 

المنفعة فی  المبیع  للمال    بصرف  إیکال  و  أكل  الشارع  نظر  فی  الساقطة  المحرّمة 

بیته    [3]  - 748بالباطل  اللّه علیه السلام عن الرجل یؤاجر  خبر جابر، قال: »سألت أبا عبد 

 .«2» 749فیباع فیه الخمر، قال: حرام أُجرته«

ء  ، بناءً على ما سیجی752أو یدلّ علیه بالفحوى 751إمّا مقیّد بما إذا استأجره لذلك، 750فإنّه 

753.754من حرمة العقد مع من یعلم أنّه یصرف المعقود علیه فی الحرام
 

 
 نبوي مشهور )حرّم شیئا( نیز می تواند دلیل در مقام دانسته شود.   746

اولا سوال این است كه اعانه حرام است یا تعاون یا هیچکدام. ثانیا بیع اعانه است یا اقباض؟ ثالثا   747

. رابعا حرمت فقط براي بایع را  -همانطور كه در هیاكل العباده بیان شد-ت را فقط افاده می كند  حرم

 افاده می كند. نسبت به مشتري، فعل مقدمه حرام است نه اعانه بر اثم. و ... .  

در دهن متنجس بیان شد كه ثمن همواره در مقابل عین است نه منفعت. این دلیل فقط فساد را   748

می به    افاده  ر.ك  باشد.  معامله  بطلان  از  ناشی  تواند  می  تنها  مال  در  تصرف  حرمت  چون  كند 

 اشکالات شش گانة مرحوم ایروانی در مقام.  

محُمََّدُ بْنُ الحَْسَنِ بِإِسنَْادِهِ عَنْ أَحمَْدَ بْنِ محَُمَّدٍ عَنْ محُمََّدِ بْنِ إِسمَْاعیِلَ عَنْ علَِیِّ بْنِ    «3»   -1  -22282وسائل الشیعه : 749

الخَْمْرُ   «5»  فیِهِ  فیَبَُاعُ  -رُ بیَتَْهُیُؤَاجِقَالَ: سَأَلْتُ أَبَا عبَدِْ اللَّهِ ع عَنِ الرَّجلُِ  « 4»  النُّعْمَانِ عَنِ ابْنِ مُسْکَانَ عَنْ عبَْدِ المُْؤْمِنِ عَنْ صَابِرٍ

 . «6» مثِلَْهُ قَالَ حَرَام  أَجْرُهُ. مُحمََّدُ بْنُ یَعْقُوبَ عَنْ عدَِّةٍ مِنْ أَصحَْابِنَا عنَْ أَحْمدََ بْنِ محَُمَّدٍ

( اطلاق سوال و ترك استفصال امام ع یعی هر سه مسالة قسم دوم  1سه احتمال در مورد روایت :   750

است[.  را   نگرفته  قرار  اشاره  مورد  شیخ  كلام  در  احتمال  ]این  گیرد.  می  بر  اما  2در  ندارد  اطلاق   )

( ظهور در  3مسالة اول از قسم دوم.    -بنابر تناسب حکم )حرمت اجرت( و موضوع-قدرمتیقن از آن  
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 ______________________________ 
 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: أو إجارة.1)

                                    من أبواب ما يكتسب به، الحديث الأو ل. 39، الباب 125: 12( الوسائل 2)

 124، ص: 1الحديثة(، ج  -مكاسب )للشيخ الأنصاري، ط كتاب ال

قال 755نعم،  أُذینة،  ابن  مصحّحة  الرجل  «1»  فی  عن  السلام  علیه  اللهّ  عبد  أبا  »سألت   :

 .«2» 756یؤاجر سفینته أو دابّته لمن یحمل فیها أو علیها الخمر و الخنازیر، قال: لا بأس«

 
افاد  -بنابر تناسب حکم و موضوع -بیان مسالة سوم دارد كه به طریق اولی   ه می حکم مساله اول را 

 كند. 

 به خاطر قدرمتیقن به تناسب حکم و موضوع.   751

 طریق اولویت.   752

بناء چه ربطی به استدلال به روایت دارد )با توجه به این كه در دلیل چهارم شبیه این مطلب را  این   753

بیان می كنند(؟ شاید مراد این است كه با توجه به قبول مفاد این روایت در مساله سوم و این كه این  

 روایت مفادش حجت است و خودش حجیت دارد، پس طریق اولویت آن نیز حجیت دارد.  

قد مرحوم ایروانی : فرض روایت مساله سوم است كه علم به تحقق حرام وجود دارد. اگر شرط  ن 754

افاده می كند. اگر   با علم به تحقق حرام باشد، این روایت به منطوق حرمت اجرت را  كردن همراه 

شرط كردن همراه با علم به تحقق حرام نباشد، نمی توان به طریق اولویت حرمت اجرت را استفاده  

 كرد.  

بر   755 متوقف  فعلی  حجیت  است.  روایت  صدور  حیث  و  حجیت  قبول  بر  مبتنی  خبر  به  تمسك 

یا   عقل  با  مخالفت  یا  مشهور  اعراض  مانند  اموري  است.  مانع  عدم  و  )مقتضی(  نفسه  فی  حجیت 
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ركناً  757لکنّها  یؤخذ  أن  دون  من  الحمل  اتّفق  إذا  ما  على  فی   759أو شرطاً  758محمولة 

الصحیحة،   هذا، عکس  فی  و ظاهر  فیه  نحن  ما  فی  أنّ خبر جابر نصّ  على  بناءً  العقد؛ 

الآخر   «3»  فیطرح بنصِّ  كلٍّ  فتأمّل 760ظاهر  كفى   762، 761،  التعارض  سلمّ  لو  أنهّ  مع 

 .«4» 763العمومات المتقدّمة 

 
فاقد   و  است  معارض  داراي  جابر  خبر  نیز  مقام  در  آیند.  می  به حساب  مانع حجیت  نقلی،  معارض 

 و لذا استناد به آن صحیح نیست.    حجیت می باشد

« وَ عَنْ علَِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أَبیِهِ عَنِ ابْنِ أبَِی عمَُیْرٍ عَنِ ابْنِ أُذَینْةََ قَالَ: كتَبَْتُ إِلَى أَبِی  7»  -2  -22283وسائل الشیعه :   756

وَ رَوَاهُ الشَّیخُْ    أَوْ علََیهَْا الخَْمْرَ وَ الْخَنَازِیرَ قَالَ لَا بَأْسَ.  -ابَّتهَُ ممَِّنْ یحَْملُِ فیِهَاسَفیِنتََهُ وَ دَ  -عبَدِْ اللَّهِ ع أَسأَْلهُُ عَنِ الرَّجلُِ یُؤَاجِرُ

 « 8بِإِسنَْادِهِ عَنْ محُمََّدِ بْنِ یَعْقُوبَ وَ بِإِسنَْادِهِ عَنْ عَلِیِّ بْنِ إِبْرَاهِیمَ مثِْلهَُ »

( ترجیح. 2( جمع عرفی.  1صرف تعارض بدوي مانع حجیت نیست و سه مرحله باید طی شود :   757

 ( تعارض مستقر و تساقط یا ... . با وجود جمع عرفی، تساقط رخ نخواهد داد.  3

 وحدت مطلوب به نحوي كه ركن معامله باشد و مثلا گفته شود »أبیعك للتخمیر«.  758

 اجاره مثل این كه گفته شود »أبیعك بشرط التخمیر«.  تعدد مطلوب و التزام در التزام  759

تفسیر   760 در  احتمالات  از  یکی   / موضوع  و  حکم  تناسب  اساس  بر  )قدرمتیقن  نص  جابر  روایت 

 روایت( در مساله اول و ظاهر در مساله سوم و روایت ابن اذینه بالعکس. حمل ظاهر بر نص دو طرفه.  

نه تناسب حکم  - بر اساس دلالت وضعی عرفی باشد حمل ظاهر بر نصّ در مواردي است كه نصّ 761

موضوع العذره  -و  ثمن  و  العذره  ببیع  روایت لاباس  دو  ]جمع  بیع عذره  بحث  در  این جمع  )شبیه   .

طرفه در عرف   دو  و نص  كه تصرف ظاهر  این  بر  اضافه  شد(.  نقل  شیخ طوسی  مرحوم  از  سحت[ 

 محل تامل است.  
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تدلّ أیضاً فی ما نحن فیه بالأخبار المسئول فیها عن جواز بیع الخشب ممّن  و قد یس  [4]

یتّخذه   ممنّ  فباعه  له خشب  رجل  »عن  أُذینة:  ابن  مکاتبة  مثل  أو صنماً،  صلُباناً  یتّخذه 

 .«5»  صُلباناً؟ قال: لا«

  أبیعه ممّن یصنع الصلیب أو الصنم؟ قال: لا« 764و روایة عمرو بن الحریث: »عن التوت 

«6».765
 

 البائع المسلم  767على صورة اشتراط  766و فیه: أنّ حمل تلك الأخبار 

 ______________________________ 
                                                                       ( في المصدر: »قال: كتبت إلى أبي عبد اللَّ  عليه السلّم أسأله عن الرجل ..«.1)

 .2أبواب ما يكتسب به، الحديث من  39، الباب 126: 12( الوسائل 2)

 
با كشتی و دابه )جمع موضوعی(.    ( تفاوت1جمعهاي دیگر ادعا شده :   762 ( تفاوت بین  2بین خانه 

 ( حمل روایت جابر بر كراهت )جمع حکمی(.  3منفعت بیع و منفعت حمل. )جمع موضوعی(. 

اگر به مرحله تعارض مستقر و تساقط رسیدیم، نوبت به عمومات فوقانی می رسد كه أكل مال به   763

 باطل و اعانه بر اثم است.  

   چوب درخت توت. 764

وجه استدلال مانند روایت جابر است و سه احتمال اطلاق، قدرمتیقن و طریق اولویت در مورد   765

 آنها قابل طرح است.  

 احتمال قدرمتیقن.   766

 شرط صریح ضمن عقد.   767
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 ( كذا في »ف« و نسخة بدل »ش«، و في سائر النسخ: يطرح. 3)

                                                                                        ( و هي رواية تحف العقول، و رواية الفقه الرضوي، و رواية دعائم الإسلّم، و النبوي  المشهور،  4)
                                 المتقد مة كل ها في أو ل الكتاب. 

                ، الحديث الأو ل.من أبواب ما يكتسب به 41، الباب 127: 12( الوسائل 5)

، و لفظه هكذا: »عن التوت أبيعه 2من أبواب ما يكتسب به، الحديث  41، الباب 127: 12( الوسائل 6)
 يصنع للصليب و الصنم؟ قال: لا«.

 125، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

تواطئهما  أو  المشتري  ا 768على  و  الصنم  فی  المبیع  التزام صرف  فی  على  بعید  لصلیب، 

 الغایة. 

و الفرق بین مؤاجرة البیت لبیع الخمر فیه، و بیع الخشب على أن یُعمل صلیباً أو صنماً  769

، فإنّ بیع الخمر فی مکانٍ و صیرورته دكُّاناً لذلك منفعة عرفیّة یقع  «1»  لا یکاد یخفى

بخلاف جعل    ،كما یؤجرون البیوت لسائر المحرمّات 770الإجارة علیها من المسلم كثیراً 

 
توافق قبلی و شرط ارتکازي متبایعین كه به آن تصریح نمی شود و در نتیجه محل بحث است كه   768

 ا خیر.  آیا لزوم پایبندي دارد ی

جواب از این سوال است كه چرا در خبر جابر و بحث خانه، قدرمتیقن و حمل بر فرض اشتراط را   769

 پذیرفتید و اینجا قبول نمی كنید؟ چه فرقی بین آنها وجود دارد؟ 

 براي صاحب خانه مهم است كه خانه چگونه مورد استفاده قرار می گیرد.  770
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العنب خمراً و الخشب صلیباً، فإنّه لا غرض للمسلم فی ذلك غالباً یقصده فی بیع عنبه  

 فلا یحمل علیه موارد السؤال.  771أو خشبه، 

، لو قیل فی المسألة الآتیة بحرمة بیع الخشب ممّن یعلم أنهّ یعمله صنماً لظاهر هذه  772نعم

   لال بفحواها على ما نحن فیه.ر صحّ الاستدالأخبا

775ء.كما سیجی 774أو بأصرح منه، 773لکنّ ظاهر هذه الأخبار معارض بمثله 
 

إنّه  العنب و الخشب على أن یعملا خمراً و صلیباً 776ثمّ  بیع    «2»  یلحق بما ذكر من بیع 

بالمبیع الانتفاع  حصر  لأنّ  الحرام؛  فی  یصرف  أن  على  محللّة  منفعة  ذي  فی    «3»  كلّ 

 الحرام یوجب كون أكل الثمن بإزائه أكلًا للمال بالباطل.

 الشرط المذكور فی متن العقد، و بین  «4» بین ذكر 777ثمّ إنّه لا فرق 

 
 .  غرضش فروش كالا و رسیدن به پول است 771

 احتمال این كه فرض سوال مساله سوم باشد و به طریق اولویت در مساله اول قابل استفاده باشد.   772

 پس تساقط.   773

 پس جمع عرفی به تقدیم نص بر ظاهر.  774

 در هر صورت این اخبار از حجیت ساقط خواهند بود.   775

توسعة حکم و كلیت قاعده و عدم خصوصیت مثالها. )مثالها در اخبار، اختصاص را افاده نمی  بیان   776

 كند(.  

 در صدق ادله )اعانه بر اثم و اكل مال به باطل( و حرمت و بطلان.   777
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 ______________________________ 
 ( في أكثر النسخ: يختفي.1)

                                ( في »ف«، »خ«، »ش«: أو صليبا . 2)

                                                    ( كذا في مصح حة »ن« و »ص«، و في سائر النسخ: بالبيع.3)

 ( ورد في »ش« فقط. 4)

 126، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

علیه  العقد  وقوع  و  العقد  خارج  علیه  لزوم  778التواطؤ  فی  هو  فإنّما  فرق   كان  لو  و   ،

 هنا. 780و عدمه، لا فیما هو مناط الحکم  779الشرط 

ذلك  من  بل   781و  مفسداً،  الفاسد  الشرط  على كون  العقد  هذا  فساد  یبنى  لا  أنّه  یظهر 

الأظهر فساده و إن لم نقل بإفساد الشرط الفاسد؛ لما عرفت من رجوعه فی الحقیقة إلى  

 أكل المال فی مقابل المنفعة المحرّمة. 

 
 با توافق قبلی و عدم ذكر شرط به طور صریح در متن عقد. )این هم داخل در مساله اول است(.   778

 ر فرض تواطی انکار شده است.  لزوم پایبندي د 779

 اعانه بر اثم و اكل مال به باطل.   780

 .  -نه این كه شرط فاسد، مفسد عقد است  -دلیل ما بر بطلان اكل ما به باطل است  781
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لمعاوضة على آلات المحرّم مع كون موادّها أموالًا مشتملة  قد تقدّم الحکم بفساد ا 782و 

و   الشرط  من  الآخر  الجزء  بین  و  بینه  للتفکیك  أقبل  الجزء  أنّ  مع  محلّلة،  منافع  على 

 ء أیضاً فی المسألة الآتیة ما یؤیّد هذا أیضاً، إن شاء اللهّ.و سیجی  783المشروط،

 127، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 المعاوضة على الجاریة المغنّیة،   784المسألة الثانیة یحرم 
إذا قُصِد منها ذلك، و قصد اعتبارها    و كلّ عین مشتملة على صفة یقُصد منها الحرام785

و   اللهو  أو  القمار  فی  الماهر  كالعبد  الثمن  زیادة  فی  دخیلًا  یکون  وجه  على  البیع  فی 

 
این سوال كه چرا بین اصل مشروط و معامله با شرط تفکیك نشود و شرط و عوض مقابل  جواب   782

آن باطل شود و اصل معامله و مشروط و پولی كه در قبال آن داده شده است، صحیح باشد؟ )شبیه  

 تفکیك معامله بر سركه و خمر.  

ام داشت، تفکیك را  ما در هنگامی كه پول در قبال هم هیئت بود و هم ماده و هیئت منفعت حر 783

، در محل كلام كه شرط به نحوي است كه پول  -با این كه عوض پول هیئت و ماده بود-نپذیرفتیم  

بیان   این  )با  پذیرفته نمی شود.  انحلال معامله  اول تفکیك و  قبال نفع حرام است، به طریق  فقط در 

گرامی   كه محشین  مرحوم  -اشکالاتی  و  ایروانی  مرحوم  و  سید  مرحوم  وارد    -خویی  مثل  شیخ  بر 

 دانسته اند، جواب داده می شود(.  

 بیان حکم در ابتداي بحث.   784

( پول به قصد غناء پرداخت شود و  1توضیح مسالة محل بحث. )مرحلة مسأله شناسی(/ سه فرض :  785

باشد )محل بحث(.   قبال نفع حرام  بیع  2بعض پول در  نشود و در  براي صفت غناء پرداخت  پولی   )
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ء من الثمن لا ما كان على وجه  ، إذا لوحظ فیه هذه الصفة و بُذل بإزائها شی «1»  السرقة

 .786الداعی 

787ة المحرّمة أكل للمال بالباطل.من الثمن بملاحظة الصف «2» ءو یدلّ علیه أنّ بذل شی 
 

التفکیك بین القید و المقیّد بصحّة العقد فی المقیّد و بطلانه فی القید بما قابلة من   788و 

ء من المال و إن كان  ، لأنّ القید أمر  معنويٌّ لا یوزَّع علیه شی789الثمن غیر معروف عرفاً 

غیر  و  بملاحظة وجوده.  المال  شرعاً  790یبذل  على791واقع  لا    ،  الثمن  أنّ  من  اشتهر  ما 

 یوزَّع على الشروط، فتعیّن بطلان العقد رأساً.

 
لحاظ نشود.    مورد  »صوت حسن«  3واقع  براي صفت  پول  است-(  در جاریه  كمالی  پرداخت    -كه 

شود به قصد استفاده در نفع حلال كه این قسم به دو دسته تقسیم می شود : الف/ نفع حلال معتد به  

 باشد. ب/ نفع حلال نادر باشد.  

 اگر به نحو داعی باشد، داخل در مساله سوم خواهد بود.   786

 ثل اعانه بر اثم و برخی فرازهاي روایت تحف و ... نیز در این مقام ادعا شده است.  ادله دیگر م 787

جواب این سوال كه چرا كلّ معامله باطل باشد و تفکیك بین صحت مقید )جاریه و پولی كه در   788

قبال آن پرداخت می شود( رخ   )غناء و پولی كه در  قید  قبال خود آن پرداخت می شود( و بطلان 

 . -ه معامله بر سركه و شرابشبی-ندهد 

 قید امر معنوي است و عرفا انحلال معامله پذیرفتنی نیست.   789

 عطف بر غیر معروف عرفا.  790

 شرع این تفکیك را به رسمیت نشناخته است و حکم به تفکیك نکرده است.   791
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 ______________________________ 
                             ( في مصح حة »ن«: أو السرقة. 1)

 ء.( في »ش«: الشي 2)

 128، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

النصّ  ورد  قد  المغنّیة سحت« 792و  الجاریة  »ثمن  للرجل    «1» 793بأنّ:  یکون  »قد  أنهّ:  و 

796. «2» 795إلّا كثمن الکلب« 794الجاریة تلُهیه؛ و ما ثمنها 
 

798، لو لم تلاحظ الصفة أصلًا فی كمّیّة الثمن، فلا إشکال فی الصحّة.797نعم
 

 
 .  16/ باب  124/ ص 17ر.ك وسائل الشیعه / ج 792

بیع مراد است   793 و متعارف یا همیشه اینگونه است كه بخشی از پول براي  وجه استدلال : ثمن در 

 .  -پس مساله دوم است نه مساله اول-غناء اوست نه همة پول 

 شاید مراد پولی است كه در قبال غناء او پرداخت می شود، نه عوض در بیع.   794

 وجه شباهت، حرمت ثمن است پس معامله باطل است.   795

مساله 796 گانه  سه  فروض  به  نسبت  :    شمول  گیرد.  1دوم  می  بر  در  را  اول  فرض  آن  اطلاق   )2  )

بنابر تناسب حکم و  -( ظهور در فروض دیگر دارد كه به طریق اولی 3قدرمتیقن آن فرض اول است.  

 شامل فرض اول می شود.   -موضوع

 اشاره به فرض دوم.   797

انگیزه و علم به تحقق حرام وجود نداشته باشد. اما اگر انگیزه یا علم به تحقق حرام بعد از بیع  اگر  798

 وجود داشته باشد، داخل در مساله سوم خواهد بود.  
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لو لوحظت من حیث إنّها صفة كمال قد تصرف إلى المحلّل فیزید لأجلها الثمن،   799و 

 فإن كانت المنفعة المحلّلة لتلك الصفة ممّا یعتدّ بها، فلا إشکال فی الجواز. 

فی عدم جواز بذل   800و إن كانت نادرة بالنسبة إلى المنفعة المحرّمة، ففی إلحاقها بالعین 

من على  اشتمل  لما  إلّا  لأنّ  المال  عدمه  و  المحرّمة،  إلى  بالنسبة  نادرة  غیر  محلّلة  فعة 

  المقابل بالمبذول هو الموصوف، و لا ضیر فی زیادة ثمنه بملاحظة منفعة نادرة وجهان: 

، و النصّ بأنّ »ثمن المغنّیة سحت« مبنیٌّ 801أقواهما: الثانی، إذ لا یُعدّ أكلًا للمال بالباطل 

802على الغالب.
 

 ______________________________ 
                                    ، و لفظه: »إن  ثمن الكلب و المغن ية 4من أبواب ما يكتسب به، الحديث  16، الباب 87: 12( الوسائل 1)

 سحت«. 

 ، باختلّف يسير في اللفظ.6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  16، الباب 88: 12( الوسائل 2)

 129، ص: 1ة(، ج الحديث -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 فرض سوم در مساله دوم.   799

 منفعت حلال نادر براي عین، مجوز بیع نمی باشد.   800

 چون پول در قبال صفت است نه نفع حرام.   801

به معامله در فرض اول است كه پول براي صفت غناء و فعل غناء پرداخت می شود و پول    ناظر 802

 در قبال نفع حرام است.  
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 یحرم بیع العنب ممّن یعمله خمراً   803المسألة الثالثة 
و كذا بیع الخشب بقصد أن یعمله صنماً أو صلیباً؛ لأنّ فیه إعانةً    ،805بقصد أن یعمله 804

 و لا خلاف فی ذلك. 807و لا إشکال 806على الإثم و العدوان.

 : 810التحریم، للأخبار المستفیضة، فالأكثر على عدم 809أمّا لو لم یقصد ذلك 808

 
قبال عین است   803 اما پول در  بر خلاف دو مساله    -نه منفعت حرام-مشتري قصد فعل حرام دارد، 

بایع قصد وقوع حرام از سوي مشتري را  1قبل. این مساله خود دو قسم دارد :   ( بایع صرفا 2دارد.  ( 

 علم دارد كه از مشتري فعل حرام سر خواهد زد. ]ظاهرا مراد مرحوم شیخ این دو قسم است[.

 قسم اول از مساله سوم.   804

 با قصد بایع كه مشتري آن را تبدیل به خمر كند.  805

دلالت   806 و  است  تأمّل  محل  آن  فساد  بر  دلالت  كه  كردند  بیان  العباده  هیاكل  بحث  اواخر  بر  در 

به باطل و خبر جابر و نبوي مشهور و روایت   به ادله دیگر مثل أكل مال  حرمت تکلیفی فقط دارد. 

به   ر.ك  دیگر  ادله  )براي  گیرد.  قرار  دقت  مورد  باید  آن  دلیل  كه  است  نشده  اشاره  العقول  تحف 

 مرحوم خویی(. 

 در حکم به حرمت، اشکال و شبهه اي وجود ندارد.   807

 دوم از مساله سوم.  قسم  808

بایع قصد تحقق حرام از مشتري را ندارد و صرفا علم دارد كه او قصد حرام دارد و حرام از او   809

 صادر خواهد شد.  

( عدم فرق 2( عدم فرق بین معاملات مثل اجاره و بیع.  1استفاضه اخبار مبتنی بر سه مقدمه است :   810

فرق بین مبیع ها مثل چوب و عنب و تمر. )مثلا از    ( عدم 3بین وجوه حرام مثل صنم و صلیب و خمر.  
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 811منها: خبر ابن أُذینة، قال: »كتبت إلى أبی عبد اللّه علیه السلام أسأله عن رجل له كَرمْ  

؟ فقال علیه السلام: إنّما باعه  812ممّن یعلم أنّه یجعله خمراً أو مسکراً   «2»  یبیع العنب  «1»

 .«3»  ، فلا بأس ببیعه«814الذي یحلّ شربه أو أكله  813حلالًا فی الإبّان 

 ______________________________ 
                                                                                           ( الك ر م: العنب، و أرض يحوطها حائط فيه أشجار ملتف ة لا يمكن زراعة أرضها. انظر محيط المحيط: 1)

777. 

                                                                       ( في المصدر: أ يبيع العنب و التمر مم ن يعلم أن ه يجعله خمرا  أو سكرا .2)

 .5من أبواب ما يكتسب به، الحديث  59، الباب 169: 12وسائل ( ال3)

 130، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
براي   بیع خشب  به  الغاي خصوصیت شود  است،  فروش خمر  براي  اجاره خانه  مورد  در  كه  خبري 

 ساخت صلیب(.  

 درخت انگور.   811

موضوعیتی   812 كه خمر  این  به  اشاره  براي  اخصّ  بر  شود(  می   ... و  نبیذ  شامل  )مسکر  اعمّ  عطف 

شای شده  گفته  »الوافی«، ندارد.  از  همچنین  است.  نوشته  چه  نامه  در  كه  است  داشته  تردید  راوي  د 

 »سکراً« نقل شده است.  

 هنگامی كه.    -زمانی كه  813

 تعلیل روایت افادة عمومیت حکم را می تواند داشته باشد.   814
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و  : هَ -إلى أن قال 815: »سأل رجل أبا عبد اللّه علیه السلام «1»  و روایة أبی كَهْمَس، قال

 .«2» 817نحن نبیع تمرنا ممّن نعلم أنهّ یصنعه خمراً« 816ذا

 إلى غیر ذلك ممّا هو دونهما فی الظهور. 

ذلك  یعارض  قد  یتّخذه    «3» 818و  ممّن  فباعه  له خشب  »عن رجل  أُذینة:  ابن  بمکاتبة 

 .«4» 819صُلباناً، قال: لا«

نم؟ قال:  أو الص 820أبیعه ممّن یصنع الصلیب   «5»  و روایة عمرو بن حریث: »عن التوت

 . «6» لا«

 
 شاید ظاهر این باشد كه خود او در مجلس حضور داشته است و مستقیم نقل می كند.   815

(  2( هو، ضمیر باشد و ذا اسم اشاره.  1اكن است. دو معنا براي این لفظ ذكر شده است :  »واو« س 816

 لفظی براي تاكید و تحقیق به معناي »همی« در فارسی.  

مفاد   817 لذا  و  است  بعید  معصومین،  مقدس  وجودات  از  فعلی  چنین  استمرار  كه  است  شده  شبهه 

 روایت می تواند باشد.  روایت مشکوك است و این خود مانعی از موانع حجیت 

 معارضی كه مانع حجیت روایت ها باشد.   818

 ظهور در نهی و ظهور نهی در حرمت.   819

شغلش صلیب سازي است، اعمّ از این است كه می دانیم این چوب را براي صلیب سازي می اگر  820

 خواهد یا اطلاعی نداریم كه قصدش از این معامله چیست.  
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قد یجمع بینهما و بین الأخبار المجوّزة، بحمل المانعة على صورة اشتراط جعل  [  1] 821و 

822الخشب صلیباً أو صنماً، أو تواطؤهما علیه.
 

 ______________________________ 
 ( من »ش« و المصدر. 1)

 .6الحديث من أبواب ما يكتسب به،  59، الباب 170: 12( الوسائل 2)

 ( في »ش«: تلك.3)

                                    من أبواب ما يكتسب به، الحديث الأو ل. 41، الباب 127: 12( الوسائل 4)

( كذا في »ف« و »ع« و مصححة »خ« و نسخة بدل »م« و »ش«، و في »ن« و »ص«: التوز، 5)
الوافي: التوز؛ و قال المحدث                                                                           و أم ا في المصادر الحديثي ة، ففي الكافي و التهذيب و الوسائل: التوت، و في 

: 17: شجر يصنع به القوس« انظر الوافي -                                                           الكاشاني في بيانه: »التوز بضم  المثن اة الفوقاني ة و الزاي
                                                                                               . و أم ا التوت فهو شجر يأكل ورقه دود القز ، و له ثمر  أبيض حلو ، و منه ما يثمر ثمرا  حامضا  ثم 276

 ، مادة: »توت«. 75شامي، و يقال لثمره: الفرصاد. محيط المحيط:                                    يس و د  فيحلو، و يقال له: التوت ال

، و لفظه هكذا: »عن التوت أبيعه 2من أبواب ما يكتسب به، الحديث  41، الباب 127: 12( الوسائل 6)
 يصنع للصليب و الصنم ..«. 

 131، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 قبل از مرحلة تعارض مستقر، مرحلة جمع عرفی و ترجیح قرار دارد.   821

در مساله اول بیان شد كه    جمع موضوعی به همان بیانی در كه در جمع خبر جابر و خبر ابن اذینه 822

 قدرمتیقن سبب نصّ و اطلاق ظهور ساز است و ظهور حمل بر نصّ می شود.  
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البعد؛ إذ لا داعی للمسلم على اشتراط صناعة الخشب صنماً    : أنّ هذا فی غایة823و فیه 

عن جواز فعل هذا   824ء و یسأل الإمام علیه السلام فی متن بیعه أو فی خارجه، ثمّ یجی 

و حرمته!  المستقبل  التوت 825فی  »أبیع  بقوله:  الراوي  یرید  أن  یحتمل  هل  ممّن    «1»  و 

ماً فی متن العقد أو قبله أن لا یتصرّف  یصنع الصنم و الصلیب« أبیعه مشترطاً علیه و ملز

 826فیه إلّا بجعله صنماً؟!  

المانعة على الکراهة [  2] ؛ لشهادة غیر واحد من الأخبار على  827فالأولى: حمل الأخبار 

به-  «2»  الکراهة أفتى  الحلبی   «4»  -جماعة  «3»  كما  له روایة  یشهد  بیع  «5» 828و  »عن   :

 
 در ذیل مساله اول تاملاتی نسبت به این نوع جمع بیان شد.   823

 در روایت عمرو بن حریث.   824

 حمل روایت بر فرد نادر یا فردي كه اصلا احتمالش داده نمی شود، مقبول نیست.   825

کال به همین حمل بین روایت جابر و ابن اذینه در ذیل مساله اول مطرح نشد، چرا كه شاید  این اش 826

اما  است.  محتمل  دهد،  اجاره  شدن  فروشی  مشروب  براي  را  اش  خانه  شخصی  كه  این  احتمال 

فروختن چوب به شرط صلیب و صنم كه فساد عقیدتی می آورد، از مسلمان مومن، فی غایت بعد  

 است.  

باشند،  جمع حکمی 827 مانعه ظاهر در كراهت می  و روایات  بر جواز هستند  )روایات جواز، نص   .

 پس حمل ظاهر بر نص چنین اقتضائی دارد(.  

 روایت شاهد جمع.   828
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ممّن یطبخه أو یصنعه خلّا أحبّ إلیَّ، و لا أرى    «6»  بَیْعهالعصیر ممّن یصنعه خمراً، قال:  

 . و غیرها.829«7»  به بأساً«

بیع الخشب ممّن یعمله صلیباً أو صنماً لظاهر تلك الأخبار، و  [  3] الحرمة فی  التزام  أو 

830العمل فی مسألة بیع العنب و شبهها على الأخبار المجوّزة. 
 

 ______________________________ 
 أشرنا إلى اختلّف النسخ فيه، في الصفحة السابقة. (1)

                                                                           ( وردت هذه الفقرة في »ف« هكذا: »بشهادة غير واحد من الأخبار« ثم  شطب عليها. 2)

 
( بیع به كسی كه سركه می كند، احبّ است. افعل 1توضیح ذهنیت مرحوم شیخ از این روایت :   829

كسی كه خمر می كند، محبوب است ولی كمتر؛ بلکه    تفضیل در اینجا در مقابل این نیست كه بیع به 

( ذیل »لا أري به بأسا« 2به این معناست كه اصلا محبوب نیست و دوست ندارم )یعنی كراهت( ]؟[.  

اشاره به بیع عصیر براي خمر دارد كه جواز را افاده می كند. )اگر اشاره به بیع براي سركه باشد، اولا  

انیا خلاف ظاهر است چون »أحب« معلوم است كه اشکالی ندارد و  جواب سوال داده نشده است و ث

جابر   خبر  مثل  نیست،  كراهت  بر  قابل حمل  مانعه  روایات  برخی  لحن   : نقد   / شد(.  نمی  أحبّ  الا 

 )حرام اجرته/ فساد را می رساند(. جمع عرفی باید با تك تك روایات سازگاري داشته باشد.  

یت از خشب براي صنم و صلیب به عنب و تمر براي خمر جمع موضوعی : امکان الغاي خصوص 830

است،   عملی  گناه  كه  خمر  شرب  با  و  كنند  می  ایجاد  عقیدتی  تاثیر  صلیب  و  صنم  ندارد.  وجود 

متفاوت هستند. لذا الغاي خصوصیت از روایات مجوزه و مانعه صحیح نیست و لذا روایات مجوزه  

-و روایات مانعه براي خشب جهت صلیب و صنم    -و اشباه آنها-براي عنب و تمر براي خمر است  

 می باشند.   -واشباه آنها
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 )( كذا، و المناسب: بها.3)

و غيره، و الشهيد في اللمعة:   357: 1                      ، و العلّ مة في الإرشاد 10: 2                          ( منهم المحق ق في الشرائع 4)
 إلى المشهور.  31: 22نسبه في الجواهر ، و 108

 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: رفاعة، و الصواب ما أثبتناه. 5)

 ( في »ف« و التهذيب و الوسائل: بعه.6)

                               ، و فيه: و لا أرى بالأو ل بأسا .9من أبواب ما يكتسب به، الحديث  59، الباب 170: 12( الوسائل 7)

 132، ص: 1الحديثة(، ج  -ط  كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري،

832.833لو لم یکن قولًا بالفصل 831و هذا الجمع قول فصل 
 

الحرام  834 فی  المبیع  أنّه یصرف  یعلم  ممّن  البیع  على حرمة  یستدلّ  فقد  و كیف كان، 

837على الإثم و العدوان. 836بعموم النهی عن التعاون  835[1]
 

 
 قول به تفصیل است یا قولی است كه فصل الخطاب است.   831

 خرق اجماع مركب.  832

ندارد.   833 همخوانی  جابر  خبر  با  شده  گفته  ]؟[.  ندارد  همخوانی  مجوزه  اخبار  تعلیل  با  شده  گفته 

،  1ده است. ر.ك به مرحوم خویی، مصباح الفقاهه، ججمعهاي دیگري در كلام سید یزدي ذكر ش

 . 175ص

 بیان ادله حرمت.   834

اخباري كه دلالت بر حرمت داشتند و به عنوان معارض اخبار مجوزه بیان شدند نیز از ادله حرمت   835

 هستند كه در ادامه بیان خواهند شد. 
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الفعل من  و قد یستشکل فی صدق »الإعانة«، بل یمنع؛ حیث لم   یقع القصد إلى وقوع 

لا   منه  حصوله  بقصد  الغیر  فعل  مقدّمات  بعض  فعل  هی  الإعانة  أنّ  على  بناءً  المُعان؛ 

838مطلقاً.
 

، المحقّق الثانی فی حاشیة الإرشاد فی هذه المسألة؛ حیث إنهّ  839و أوّل من أشار إلى هذا

ع او ن وا    »و یؤیدّه قوله تعالى قال: 840بعد حکایة القول بالمنع مستنداً إلى الأخبار المانعة 
 
ت  

 
لٰ            و  

 
  

 
    

 
اعانه می  در   836 تعاون را  یا مراد آیه از  نتیجه  »اعانه« است. در  اشاره می كنند كه مهم صدق  ادامه 

 دانند یا از حرمت تعاون، حرمت اعانه را نیز استفاده كرده اند.  

جریان این دلیل در محل كلام مبتنی بر صدق اعانه است و لذا از این قسمت وارد بحث معناي   837

(  1ینه چهار قول بیان می شود و سپس قول مختار خودشان ارائه می شود.  اعانه می شوند. در این زم

. بنابراین تعریف، دلیل حرمت در  -چه قصد باشد و چه قصد نباشد-اتیان مقدمات گناه غیر با علم  

( اتیان مقدمات گناه غیر با قصد. بنابر این تعریف، دلیل حرمت در محل  2محل بحث جاري است.  

اما در ادامه از آن رجوع می كند(.  بحث جاري نیست. )شی ابتدا این تعریف را می پسندد  (  3خ در 

اتیان مقدمات گناه غیر با قصد و با وقوع حرام. اگر حرام واقع نشود، اعانه رخ نداده است )مرحوم  

( اگر قصد باشد، اعانه صدق می كند و اگر قصد نباشد،  4سید یزدي : تجري است نه اعانه بر اثم(.  

ه صدق عرفی اعانه دارد و ممکن است اعانه صدق كند. )عدم تحلیل و تبئین دقیق مفاد و  بستگی ب

 محدوده اعانه در فرضی كه قصد نباشد(.  

 ر.ك به نقد مرحوم سید و مرحوم ایروانی و مرحوم خویی.   838

 این اشکال كه براي صدق اعانه، قصد حصول گناه از غیر لازم است.   839

 ایت عمرو بن حریث كه گذشت.  مکاتبه ابن اذینه و رو 840
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م  
 
 ث
 
الْ ى 

 
   ع ل

 
  
 
    

 
ء ممّا یعلم عادة التوصّل به إلى محرّم،  بلزوم عدم جواز بیع شی  841و یشکل   «1»     

عن الآیة: المنع من كون   843. و الجواب 842لو تمّ هذا الاستدلال، فیمنع معاملة أكثر الناس

الإباحة  أنّ الأصل  النزاع معاونة، مع  بیعه لذلك 844محلّ  المعاونة مع  إنّما یظهر   «845، و 

 ، انتهى. «2»

المتأخّرین، كصاحب   متأخرّي  من  الإعانة جماعة  فی مفهوم  القصد  اعتبار  فی  وافقه  و 

 . «4» و غیره «3» الکفایة

 ______________________________ 
 . 2( المائدة: 1)

 .205( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 2)

 .85الأحكام: ( كفاية 3)

                                                 ( إلى صريح الفاضلين: الأردبيلي و السبزواري، لكن ا 336: 2( لم نقف عليه، و إن نسبه في المستند )4)
                                                                                              لم نجد التصريح بذلك في كلّم الأردبيلي، و سيأتي من المؤل ف قد س سر ه بعد نقل كلّمه عن آيات أحكامه 

 . 137 136نظر الصفحة:                                                    التصريح بأن ه لم يعل ق صدق الإعانة على القصد فقط، ا

 
 اشکال به تالی فاسد.  841

مثلا تقریبا علم وجود دارد كه این شخص با موبایل گناه می كند، پس فروش موبایل باید حرام   842

 تلقی شود. )این كلام در ادامه توسط مرحوم شیخ نقد می شود(. 

 جواب حلی.   843

 برائت از حرمت.  844

 گناه و به قصد وقوع گناه از غیر. براي  845
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 133، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

على اعتبار القصد اعتبار وقوع المعان علیه فی    «1»  و ربّما زاد بعض المعاصرین 846هذا، 

تخیّل أنّه لو فعل فعلًا بقصد تحقّق الإثم الفلانی   847تحقّق مفهوم الإعانة فی الخارج، و 

من الغیر فلم یتحقّق منه، لم یحرم من جهة صدق الإعانة، بل من جهة قصدها؛ بناءً على  

الحرام بقصد   الفعل كان  ما حرّره من حرمة الاشتغال بمقدّمات  أنهّ لو تحقّق  تحقّقه، و 

 حراماً من جهة القصد إلى المحرّم و من جهة الإعانة. 

ء، سواء حصل  ء هو الفعل بقصد حصول الشی و فیه تأمّل، فإنّ حقیقة الإعانة على الشی 

فهو   إلیه،  التوصّل  بقصد  الغیر  عن  الصادر  الحرام  مقدّمات  ببعض  اشتغل  من  و  لا،  أم 

848على الإثم، و لو تحقّق الحرام لم یتعدّد العقاب.داخل فی الإعانة  
 

 و ما أبعد ما بین ما ذكره المعاصر و بین ما یظهر من الأكثر من عدم اعتبار القصد!  

 
 تعریف سوم براي معناي اعانه بر اثم.  846

فعل   847 بر حرمت قصد  مبتنی  بلکه  ندارد  ارتباطی  اعانه  از  ایشان  تعریف  اصل  به  البته  اي كه  نتیجه 

 حرام است.  

 دو حرام و دو عقاب وجود ندارد.   848
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اللّه  849 بقوله صلّى  تلفه  الطعام لمن یخاف  المبسوط: الاستدلال على وجوب بذل  فعن 

جاء یوم القیامة    -851و لو بشطر كلمة -على قتل مسلم   850علیه و آله و سلم: »من أعان 

 . «2» مکتوباً بین عینیه: آیس  من رحمة اللّه«

 ______________________________ 
 . 26                                        ( هو المحقق النراقي، انظر عوائد الأي ام: 1)

 الحديث                                                                    ، و فيه: »لقوله عليه السلّم: من أعان .. إلخ« و لا ظهور لكلّمه في أن  285: 6( المبسوط 2)
                       ، كتاب الد يات، الحديث 874: 2                                                                    من رسول اللَّ  صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم. نعم، رواه ابن ماجة في سننه )

(  333: 2                                                                               ( عنه صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم، و رواه ابن أبي جمهور الأحسائي في عوالي اللآلي )2620
 سلم.                                                  في سياق ما روي عن رسول اللَّ  صل ى اللَّ  عليه و آله و 

 134، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

  و قد استدلّ فی التذكرة على حرمة بیع السلاح من أعداء الدین بأنّ فیه إعانة على الظلم 

«1».852
 

 
شن شدن این مطلب كه اكثر علماء قصد  بیان عباراتی از علماء بر اساس ترتیب تاریخی براي رو  849

اضافه بر  -را در صدق اعانه شرط ندانسته اند. )توجه به فهم و تحقیقات علماء در كشف معناي لغات  

 (.  -مراجعه به اهل لغت و استعمالات قرآنی و روایی مفردات

ف را  شیخ اعانه را تطبیق كرده در مساله اي كه شخصی كه غذا نمی دهد، قصد كشته شدن طر 850

ندارد بلکه حتی مقدمات كشته شدن او را هم فراهم نکرده است، بلکه صرفا می توانسته مانع شود،  

 ولی مانع نشده است. )توجیه و تاویل این كلام در ادامه خواهد آمد(.  

 قسمتی از كلمه و كلمه )مثل أقتلوه( را هم كامل بیان نکند.  851
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و استدلّ المحقّق الثانی على حرمة بیع العصیر المتنجّس ممّن یستحلّه بأنّ فیه إعانة على  

853. «2» الإثم 
 

: بأنّ  -854استدلّ المحقّق الأردبیلی على ما حکی عنه من القول بالحرمة فی مسألتنا و قد  

 . «3» فیه إعانة على الإثم 

فی الحدائق، فقال: إنّه جیّد فی حدّ ذاته لو سلم من المعارضة   855و قد قررّه على ذلك 

 .«4» 856بأخبار الجواز 

على   الدالّة  السابقة  الأخبار  ذكر  بعد  الریاض  فی  إن  و  و  النصوص  هذه  و  قال:  الجواز 

لکن فی مقابلتها   858و ظهرت دلالتها بل ربّما كان بعضها صریحاً،  857كثرت و اشتهرت 

 ، انتهى.«5» 861بالعقول إشکال 860المعتضدة  859للأُصول و النصوص 

 
 م نباشد و فقط قصد سود و پول باشد هم می شود.  حداقل اطلاق دارد و شامل فرضی كه قصد ظل 852

 ولو قصد وقوع حرام نداشته باشد.   853

 صرف علم بایع به وقوع حرام و عدم قصد.   854

 مرحوم بحرانی تایید كرده است محقق اردبیلی را در صدق اعانه.   855

م 856 هنوز  اثم  بر  اعانه  با  آن  وجه جمع  و  شد  بیان  ادله حلیت  كه جزو  مستفیضی  نشده  اخبار  طرح 

 است.  

 پس مشکل سندي ندارد.   857

 پس مشکل دلالی ندارد. 858
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ب  مراده  أنّ  الظاهر،  الإثم«  و  على  الإعانة  »حرمة  قاعدة  »العقول«:  862»الأُصول«:  من  و   ،

 مهما أمکن.  863بوجوب التوصّل إلى دفع المنکر حکم العقل

 ما ذكروه من صدق الإعانة بدون القصد إطلاقها فی غیر واحد  864و یؤیّد 

 ______________________________ 
 . 582: 1( التذكرة 1)

 .204( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 2)

 . 51: 8( مجمع الفائدة 3)

 . 205: 18( الحدائق 4)

 . 500: 1( الرياض 5)

 135، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 شاید مراد از نصوص، وجوب نهی از منکر به مراتب مختلف آن باشد.  859

 هم براي اصول و هم براي نصوص یا فقط براي نصوص؟  860

 این اصول و نصوص اباء از تخصیص و تقیید دارند. )قاعده عقلی تخصیص بردار نیست(.   861

 مال دیگري در مقام داده نمی شود.  احت 862

بستن راه وقوع منکر قبل از وقوع آن. این قاعده عقلی معتضد و تقویت كننده حرمت اعانه بر اثم   863

 است.  

به استعمالات روایی و عرفی این كلمه. تعبیر به تایید شاید به این دلیل كه استعمال اعم از  ورود   864

 حقیقت است مخصوصا با وجود قرائن داخلی در اخبار.  
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 من الأخبار: 

المرويّ فی الکافی، عن أبی عبد اللهّ علیه السلام: »من أكل الطین فمات   865ففی النبويّ 

 .«1» «866فقد أعان على نفسه 

علیه  اللهّ  عبد  أبی  الکافی عن  فی  أیضاً  المرويّ  الطین  فی  الوارد  العلويّ  فی  السلام:    و 

 .«2»  »فإنْ أكلته و متُّ فقد أعنت على نفسك«

868، و سیأتی. 867و یدلّ علیه غیر واحد ممّا ورد فی أعوان الظلمة 
 

، و قیل له: »إنّی رجل  خیّاط أخیط للسلطان ثیابه فهل  «3»  و حُکِی أنّه سئل بعض الأكابر

من   لهم  المُعین  له:  فقال  الظلمة؟  أعوان  فی  بذلك  داخلًا  الإِترانی  و  869ر بَیبیعك 

871، و أمّا أنت فمن الظلمة أنفسهم«. 870الخیوط
 

 
 امام صادق ع از وجود مقدس نبی اكرم ص نقل كرده اند.   865

بر ضد خود )یعنی كمك بر كشتن خود(. روشن است شامل موردي می شود كه شخص  كمك   866

 قصد خودكشی ندارد ولی با وجود عدم قصد، اعانه صدق می كند.  

 كمك كنندگان به ظالمان.  867

 در بحث اكتساب از والیان جور.   868

 جمع إبره، به معناي سوزن. 869

 نخ ها.   870

 مان.  حمل بر مبالغه شده براي دوري از ظال 871
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فی الکلام على الآیة: »الظاهر أنّ المراد   873و قال المحقّق الأردبیلی فی آیات أحکامه872

أن    «4»  الإعانة مثل  إعانة  أنّها  یصدق  الذي  الوجه  على  أو  القصد،  مع  المعاصی  على 

الظالم العصا من شخص لضرب مظلوم   القلم لکتابة ظلم  یطلب  فیعطیه إیّاها، أو یطلب 

 فیعطیه إیّاه، 

 ______________________________ 
من أبواب الأطعمة و الأشربة، الحديث   58، الباب 393: 16، و الوسائل 8، الحديث 266: 6( الكافي 1)
7. 

الأشربة، الحديث  من أبواب الأطعمة و  58، الباب 393: 16، و الوسائل 5، الحديث 266: 6( الكافي 2)
 ، و فيهما: كنت قد أعنت على نفسك.6

                                                                        ( ما يلي: »أقول: في شرح النخبة لسبط الجزائري قد س سر ه عن البهائي قد س  33( في شرح الشهيدي )3)
                                   ..، ثم  نقل عبارته كما في المتن«.                                           عبد اللَّ  بن المبارك، على ما نقله أبو حامد           سر ه: أن ه 

 و في سائر النسخ: بالإعانة. ( كذا في »ش« و المصدر: 4)

 136، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

فلا یصدق على التاجر الذي یتّجر لتحصیل غرضه   874و نحو ذلك ممّا یعدّ معونة عرفاً 

أنّه معاون للظالم العاشر فی أخذ العشور، و لا على الحاجّ الذي یؤخذ منه المال ظلماً، و  

 
 بیان چهارم در معناي اعانه و دقت نظر مرحوم اردبیلی.   872

 زبده البیان فی احکام القرآن.   873

 تحلیل دقیق فهم و متبادر عرف از معنا بیان نشده است و فقط به ذكر مثال اكتفاء شده است.   874
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صدقها  یعلم  فلا  یحصى،  لا  ممّا  ذلك  أو   875غیر  خمراً،  یعمله  ممّن  العنب  بیع  على 

الصحیحة الروایات  فی  لذا ورد  و  یعمله صنماً؛  ممّن  و    الخشب  الأكثر  علیه  و  جوازه، 

 «، انتهى كلامه رفع مقامه.«1»  نحو ذلك ممّا لا یخفى

  «2»  و لقد دقّق النظر حیث لم یعلقّ صدق الإعانة على القصد، و لا أطلق القول بصدقه

 بالصدق العرفی و إن لم یکن قصد.  «3»  بدونه، بل علّقه بالقصد، أو

أقول:  مقص 876لکن  یکن  لم  إذا  أنّه  فی  إلى  لا شكّ  الغیر  الفعل وصول  من  الفاعل  ود 

الفاعل فلا   مقصده و لا إلى مقدّمة من مقدّماته بل یترتّب علیه الوصول من دون قصد 

 
 م.  شك در صدق در محل كلام پس عدم امکان استفاده از این دلیل براي حرمت در محل كلا 875

خلاصه تقسیمات ایشان : یا قصد رسیدن غیر به فعل و مقدمه فعل وجود ندارد یا قصد رسیدن غیر   876

به فعل وجود دارد یا فقط قصد رسیدن غیر به مقدمة فعل وجود دارد. قسم آخر یا مقدمه منحصر در 

رام و حلال  مقدمه حرام است )شیخ به این قسم بعدا اشاره می كنند( یا مشترك بین ذي المقدمه ح

چه علم به وقوع حرام در    -است. اگر مشترك باشدیا عدم علم به قصد مشتري براي استفاده حرام  

استفاده حرام خواهد   آینده  دانیم در  اما می  ندارد،  و الآن قصد حرام  او )موبایل می خرد  از  آینده 

قسم آخر اعانه بر مقدمه    یا علم به قصد مشتري براي استفاده حرام دارد. در این  -كرد( و چه عدم آن

است اما اعانه بر ذي المقدمه )حرام( بودن را بعدا اشاره می كنند. حال اگر مقدمة حرام، حرام باشد،  

مقدمة حرام   )فرض حرمت  نیست.  بر حرام  اعانه  نباشد،  اگر حرام  اما  است  بر حرام  اعانه  قسم  این 

 داراي اشکال و جوابهایی است كه ذكر می شود(.  
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، و مسیر الحاجّ بالنسبة إلى 877یسمّى إعانة، كما فی تجارة التاجر بالنسبة إلى أخذ العشور 

878أخذ المال ظلماً.
 

الغیر    «4»  وصول 882إلیه  881و دعاه  880بفعله  879الفاعلُ   و كذلك لا إشکال فیما إذا قصدَ

مع [  2]فإن كان عدواناً  [  1] إلى مطلبه الخاصّ، فإنّه یقال: إنّه أعانه على ذلك المطلب،  

 صَدَق الإعانة على العدوان.  883علم المُعین به، 

 و إنّما الإشکال فیما إذا قصد الفاعل بفعله وصول الغیر إلى مقدّمة 

 ______________________________ 
 .297( زبدة البيان في أحكام القرآن: 1)

 
ظالم  تاجر   877 فعل  مقدمة  و  تاجر(  از  مالیات  )اخذ  ظالم  فعل  قصد  دارد،  را  ثروت  به  قصد رسیدن 

 )دسترسی به اموال تاجر( را ندارد.  

حاجی قصد سفر حج را دارد و قصد فعل راهزن )دزدي( و مقدمة فعل راهزن )تسلط بر حاجی(   878

 را ندارد.  

 معین.  879

 معین. 880

 معین.  881

 فعل معین.  882

هر    -ست كه اگر علم به حرمت فعل وجود نداشته باشد، اعانة بر اثم رخ داده است  گفته شده ا 883

. علم و جهل شرط تنجز است نه صدق اعانه. )مرحوم  -چند جاهل معذور است و عقاب نمی شود

 شهیدي(.  
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 ( كذا في »ن« و »ش«، و في غيرهما: لصدقه.2)

 ( كذا في »ف« و »ش«، و في سائر النسخ: و بالصدق. 3)

 »دعا«. »قصد« و فاعل ل  مفعول ل ( 4)

 137، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

باعه   إذا  المعصیة، كما  إلى  إیّاها  الغیر  بصرف  العلم  مع  غیرها  و  المعصیة  بین  مشتركة 

به،  انتفاعه  و  له  المشتري  تملّك  البائع  فإنّ مقصود  بالنسبة    «1»  فهی 884العنب،  له  إعانة 

 إلى أصل تملكّ العنب.

أو   أُموره،  فی جمیع  الخاصّ  المشتري  هذا  معاونة  النهی عن  ورود  فرض  لو  لذا  فی  و 

 . «2» خصوص تملكّ العنب حرم بیع العنب علیه مطلقاً

العصا لمن یرید  885 العنب ممّن یعلم أنهّ یجعله خمراً نظیر إعطاء السیف أو  فمسألة بیع 

قتلًا أو ضرباً، حیث إنّ الغرض من الإعطاء هو ثبوته بیده و التمکّن منه، كما أنّ الغرض 

886من بیع العنب تملّکه له. 
 

 
اعمّ از این كه بدانیم در حرام مصرف می شود یا ندانیم یا بدانیم در حرام مصرف نخواهد شد؟   884

در كلام ایشان مورد اشاره قرار    -شاید به دلیل عدم حصول چنین علمی به طور متعارف-خر  قسم آ

 نگرفته است.  

 اشکال به تفکیك مرحوم اردبیلی.   885
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 و الإعطاء بالنسبة إلى أصل تملكّ الشخص و استقراره فی یده إعانة. فکلّ من البیع 

هل   الحرام  فی  المعطی  و  البائع  بإعانة  حصل  ما  بصرف  العلم  أنّ  فی  الإشکال  أنّ  إلّا 

 یوجب صدق الإعانة على الحرام أم لا؟ 

مع العلم بصرفه فی الحرام هل   887فحاصل محلّ الکلام: هو أنّ الإعانة على شرط الحرام 

 ی إعانة على الحرام أم لا؟ ه

و أنّ الفرق بین إعطاء   888فظهر الفرق بین بیع العنب و بین تجارة التاجر و مسیر الحاجّ، 

السوط للظالم و بین بیع العنب لا وجه له، و أنّ إعطاء السوط إذا كان إعانة كما اعترف  

 -به فیما تقدّم من آیات الأحکام 

 ______________________________ 
 ( تأنيث الضمير باعتبار الخبر. 1)

 
در هر دو قصد مقدمه شده است و اعانه بر مقدمه در هر دو صدق می كند و قصد ذي المقدمه   886

 ست.  نشده است و صدق اعانه بر ذي المقدمه محل اشکال ا

مقدمه   887 مراد  اینجا  و در  است  بر آن  متوقف  وقوع حرام  است كه  امري  هر  از شرط حرام،  مراد 

حرام است. )ظاهرا تعبیر به شرط براي خارج كردن عدم مانع است كه در بررسی كلام شیخ طوسی 

 در مبسوط در ادامه بیان خواهد شد(.  

راي غیر را نداشتند، بر خلاف بایع عنب كه  تاجر و حاجی از قسم اول بودند كه قصد مقدمة فعل ب 888

 از قسم سوم است و قصد مقدمه فعل براي غیر )تملك عنب( را دارد.  
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( في »ف« و هامش »خ« زيادة ما يلي: »لكن نعلم بصرف ما قصد بالبيع إلى الحرام و تخصيصه 2)
 به«.

 138، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«2»  فی شرح الإرشاد «1» كان بیع العنب كذلك، كما اعترف به

  -كما جزم به بعض- 889فإذا بنینا على أنّ شرط الحرام حرام مع فعله توصّلًا إلى الحرام 

دخل ما نحن فیه فی الإعانة على المحرّم، فیکون بیع العنب إعانة على تملّك العنب    «3»

أو على  المحرّم مع قصد التوصّل به إلى التخمیر، و إن لم یکن إعانة على نفس التخمیر  

890شرب الخمر.
 

العنب لأجل ذلك  للتخمیر حرام، كغرس  العنب  فالبائع 891و إن شئت قلت: إنّ شراء   ،

 إنّما یعین على الشراء المحرّم. 

لم یحرم و إن علم أنّه سیخمّر العنب بإرادة   892نعم، لو لم یعلم أنّ الشراء لأجل التخمیر 

منه.  من 893جدیدة  على  الطعام  بائع  فی  الکلام  كذا  علم    و  لو  فإنّه  المعاصی،  یرتکب 

 
 قید شده براي این كه معلوم شود مقدمه حرام است.   889

( تملك عنب )مقدمه  2( شرب خمر. فعل بایع اعانه بر شرب خمر نیست.  1دو حرام وجود دارد :   890

 حرام است(. فعل بایع اعانه بر تملك عنب است و از این جهت اعانه بر اثم است.حرام و در نتیجه 

 دلیل خاص بر حرمت آن اقامه شده است.   891

 فرضی كه قصد بایع را نمی داند.   892
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منه  البیع  المعصیة، حرم  التملّك على  به عند  التقوّي  المبیع  الطعام  أمّا 894إرادته من  و   .

یوجب   فلا  إلیها  بها  یتوصّل  المعصیة  على  قوّة  الطعام  هذا  من  یحصل  بأنهّ  العلم 

895التحریم.
 

إلیه  896هذا،  توصلًّا  الحرام  بشرط  الإتیان  بحرمة  الحکم  لکنّ  من حیث    و  إلّا  یمنع،  قد 

، و البیع لیس إعانة علیه، و إن كان إعانة على الشراء، إلّا أنّه فی نفسه  897صدق التجريّ 

 لیس تجرّیاً، فإنّ التجرّي یحصل بالفعل المتلبّس بالقصد.

بأنّه لم یوجد قصد إلى    [1]، مدفوع  901فیحرم الإعانة 900له  899مقدّمة  898و توهّم أنّ الفعل

905، فافهم.904لزم التسلسل  903و إلّا [2] 902التجرّي حتّى یحرم 
 

 
 علم دارد كه بعدا حرام از او واقع می شود.   893

 مثال براي علم به قصد مشتري.   894

 براي عدم علم به قصد مشتري یا علم به عدم قصد حرام از طعام.  مثال  895

مصداق  1 896 كه  است  حرام  حرامی  مقدمة  و  است  متصور  تجري  عنوان  به  فقط  مقدمه  حرمت   /

/ نفس فعل )تملك عنب( تجري نیست بلکه فعل به قصد وصول به حرام )تملك عنب  2تجري باشد. 

/ بایع اعانه بر نفس قصد نه  3رحوم سید در مقام[.  به قصد شرب خمر( تجري است. ]ر.ك به نقد م

 فعل به قصد رسیدن به حرام. = بایع اعانه بر اثم نکرده است.  

با   897 به مقدمات(. حرمت مقدمات  اشتغال  با  : قصد معصیت  اقسام تجري  بر مولا )رسائل /  جرأت 

 ادله خاصه در ادامه بیان می شوند.  

 نفس تملك عنب.   898
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 ______________________________ 
 ( شطب في »ف« على عبارة: »كما اعترف به«، و كتب بدله: »بعد اختياره«.1)

 
 مقدمه داخلی.   899

به شرب خمر. )حرام است و مقدمه حرام دیگري است كه شرب   900 تملك عنب به قصد رسیدن 

 خمر است(.

چون اعانه شده است بر مقدمة حرام و مقدمه حرام، حرام است. = نفس تملك عنب مقدمه حرام   901

 و حرام است و بایع كه قصد نفس تملك عنب را دارد، اعانه بر اثم كرده است.  

ن كه اولا مقدمه حرام در صورتی كه مصداق تجري باشد، حرام است و تجري نفس  با توجه به ای 902

فعل نیست بلکه فعل به قصد رسیدن به حرام است، پس نفس تملك عنب تجري و حرام نیست، بلکه  

تملك عنب به قصد تملك عنب به قصد شرب خمر است كه تجري و حرام است. بایع این تجري را  

 بر نفس تملك عنب كرده است، پس اعانه بر اثم نکرده است.  قصد نکرده است و اعانه 

 اگر بخواهد تملك عنب )آنچه قصد شده است(، تجري باشد.   903

به   904 تملك عنب  به قصد  باید تملك عنب  باشد،  مقدمه حرام  بخواهد تجري و  تملك عنب  اگر 

مر بخواهد  قصد شرب خمر باشد. اگر خود این »تملك عنب« به قصد تملك عنب به قصد شرب خ

مقدمه داخلی براي تملك عن به قصد تملك عنب به قصد شرب خمر باشد، خود این تملك عنب  

باید به قصد تملك عنب به قصد تملك عنب به قصد شرب خمر باشد و اگر خود این تملك عنب  

پس    .... باید  باشد  تجري  بخواهد  خمر  شرب  قصد  به  عنب  تملك  قصد  به  عنب  تملك  قصد  به 

باشد و قصد آن توسط    تسلسل لازم  تواند مقدمه حرام و تجري  نفس تملك نمی  بنابراین  می آید. 

 بایع منجر به اعانه بر اثم نمی شود.  

مرحوم ایروانی : در مقدمات خارجی، فعل به قصد رسیدن به حرام، مقدمه است. اما در مقدمات   905

 داخلی، نفس فعل مقدمه است. ]نفس فعل تجري هم می باشد؟[.  
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 . 50: 8( مجمع الفائدة 2)

 . 25                                      ( مثل المولى النراقي في عوائد الأي ام: 3)

 139، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

، لو ورد النهی بالخصوص عن بعض شروط الحرام كالغرس للخمر دخل الإعانة  906نعم 

أنّه لو استدللنا بفحوى  الغارس 907علیه فی الإعانة على الإثم، كما    «1»  ما دلّ على لعن 

908على حرمة التملّك للتخمیر، حرم الإعانة علیه أیضاً بالبیع. 
 

فتحصّل ممّا ذكرناه أنّ قصد الغیر لفعل الحرام معتبر قطعاً فی حرمة فعل المُعین، و أنّ  

، و أنّها  -محلّ الکلام هی الإعانة على شرط الحرام بقصد تحقّق الشرط دون المشروط

م لا؟ فلا تحرم ما لم تثبت حرمة الشرط من غیر  هل تعدّ إعانة على المشروط، فتحرم، أ

جهة التجرّي، و أنّ مجرّد بیع العنب ممّن یعلم أنّه سیجعله خمراً من دون العلم بقصده  

 ذلك من الشراء لیس محرّماً أصلًا، لا من جهة الشرط و لا من جهة المشروط. 

 
بر حرام نمی  است 906 اعانه  اما  باشد  مقدمه حرام می  بر  اعانة  تملك عنب،  بر  اعانة  این كه  از  دراك 

ادله خاص   باب  از  اگر  اما  نیست.  بر حرام  اعانه  باشد،  تجري حرام  باب  از  مقدمه حرام  )اگر  باشد. 

 حرام باشد، اعانه بر حرام است(.  

 به شرب خمر است.  به طریق اولی چرا كه تملك عنب مقدمة بسیار قریب تر   907

به   908 اخبار، تملك عنب به قصد تخمیر و غرس عنب  باب  از  باب تجري باشد و چه  : چه از  نقد 

نه  -قصد تخمیر است كه حرام شده است، در حالی كه بایع نفس تملك عنب را قصد كرده است  

 .  -تملك عنب به قصد تخمیر



249 

 

ن بیع العنب ممّن یعمله  یعلم ما فیما تقدّم عن حاشیة الإرشاد من أنّه لو كا 909و من ذلك

 . «2» لزم المنع عن معاملة أكثر الناس 910خمراً إعانة،

ثمّ إنّ محلّ الکلام فی ما یعدّ شرطاً للمعصیة الصادرة عن الغیر، فما تقدّم من المبسوط: 

من حرمة ترك بذل الطعام لخائف التلف مستنداً إلى قوله علیه السلام: »مَن أعان على  

912، إلّا أن یرید الفحوى.911محلّ تأمّل «3».قتل مسلم .. إلخ«
 

 استدلّ فی المختلف بعد حکایة ذلك عن الشیخ بوجوب 913و لذا 

 
كه  -قصد حرام توسط مشتري دارد    در فرضی كه بایع در قصد مشتري شك دارد یا علم به عدم 909

 اعانه بر اثم رخ  نمی دهد و معامله جایز است.  -اكثر معاملات مردم از این دو قسم است

فرض مورد ادعا فرضی است كه بایع علم به قصد متشري در رسیدن به حرام دارد، در حالی كه   910

 اكثر معاملات مردم از این قسم نیستند.  

به روایت بر اساس صدق اعانه باشد، تأمل این است كه مرگ شخص،    اگر استناد مرحوم شیخ  911

معصیتی از ناحیه شخص نیست و بذل طعام مانع مرگ است و ترك بذل طعام عدم مانع مرگ است  

 . مانع غیر نشدن، مصداق اعانه نمی باشد.   -نه اتیان شرطی براي معصیت غیر-

( طریق اولویت : اگر اعانه بر قتل با نصف كلمه حرام است، پس به طریق اولی  1از فحوا؟  مراد   912

است.   حرام  نشدن  مرگ  نفس  2مانع  حفظ  وجوب  كه  شود  می  كشف  روایت  از   : مناط  تنقیح   )

ترك اعطاي طعام حرام    -بنابر ضد عام-محترمه واجب است، پس اعطاي طعام واجب است. پس  

   است یا ترك واجب است.
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 ______________________________ 
 .5و  4من أبواب ما يكتسب به، الحديث  55، الباب 165: 12( الوسائل 1)

 .132                   ( تقد م في الصفحة: 2)

 .133                   ( تقد م في الصفحة: 3)

 140، ص: 1الحديثة(، ج  -المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط كتاب 

 .«1» حفظ النفس مع القدرة و عدم الضرر

بین ما ینحصر فائدته و منفعته   :«2»  ثمّ إنّه یمکن التفصیل فی شروط الحرام المعان علیها

لها  المستعیر  الظالم  ید  فی  العصا  كحصول  المحرّم،  المشروط  فی  غیره    «3»  عرفاً  من 

أح بها 914د، لضرب  للانتفاع  ملکه  فی    «4»  فإنّ  عرفاً  فائدته  ینحصر  الزمان  هذا  فی 

 الضرب، و كذا من استعار كأساً لیشرب الخمر فیه.

و فائدته    «6»  الخمّار للعنب، فإنّ منفعة التملیك  «5»  و بین ما لم یکن كذلك، كتملیك

 غیر منحصرة عرفاً فی الخمر حتّى عند الخمّار.

 فیعدّ الأوّل عرفاً إعانة على المشروط المحرّم، بخلاف الثانی.

 
صحیح نبوده است، مرحوم   -به اعانه یا طریق اولویت-( چون استدلال شیخ در مسبوط 1دو بیان :  913

شهیدي(.   )مرحوم  است.  كرده  اختیار  را  دیگري  دلیل  به  2علامه  مبسوط  در  شیخ  استدلال  چون   )

 تنقیح مناط بوده است، مرحوم علامه به این دلیل تصریح كرده است.  

 است و آمادة زدن است. )در تقسیمات اولیه بیان نشده بود(.   در شرایطی كه عصبانی 914
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على   المساعدة  من  الحرب  قیام  حال  الدین  أعداء  من  السلاح  بیع  جعل  من  لعلّ  و 

التذك و  الشرائع  فی  كالفاضلین  خمراً  یعمله  ممّن  العنب  بیع  جوّز  و  و    «7»  رةالمحرّم، 

 نظر إلى ذلك.  «8» غیرهما

 و كذلك المحقّق الثانی، حیث منع من بیع العصیر المتنجّس على 

 ______________________________ 
 . 686( المختلف: 1)

 ( في »ش«: عليه.2)

 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: له. 3)

 ( في جميع النسخ: به، و الصواب ما أثبتناه. 4)

           «: كتمل ك.               ( في مصح حة »ن5)

                           ( في مصح حة »ن«: التمل ك. 6)

                                                               ، لكن هما لم يقي دا بيع السلّح من أعداء الدين بحال قيام الحرب. 582: 1، التذكرة 10، 9: 2( الشرائع 7)

 . 85( مثل السبزواري في كفاية الأحكام: 8)

 141، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 
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كونه من الإعانة على الإثم، و منع من كون بیع العنب ممّن یعلم أنّه  مستحلّه؛ مستنداً إلى  

فإنّ تملّك المستحلّ للعصیر منحصر فائدته عرفاً عنده فی    «1»  یجعله خمراً من الإعانة

 الانتفاع به حال النجاسة، بخلاف تملّك العنب.

مدخلیّة   917فالظاهر  916فلو ثبت تمیّز موارد الإعانة من العرف فهو، و إلّا  915و كیف كان، 

918قصد المُعین. 
 

ء ممّن یعلم أنّه یصرف المبیع فی الحرام، بأنّ  نعم، یمکن الاستدلال على حرمة بیع الشی 

. و إلیه أشار المحقّق 921و لا یتمّ إلّا بترك البیع، فیجب  920كرفعه واجب،  919دفع المنکر 

 
 چه تفصیل صحیح باشد و چه باطل.  915

 مصداقیّت مشکوك بود.   916

 ظنّ ناشی از متبادر از لغت.  917

 علم به عدم صدق باشد یا شك در صدق باشد، امکان تمسك به اعانة بر اثم وجود ندارد.   918

 ه می شود.  در قسم سوم نیز به این دلیل اشار 919

ایروانی : در شرب خمر همیشه دفع منکر است چون هر جرعه گناه مجزایی است كه یا  مرحوم   920

 رخ نداده است یا رخ داده و تمام شده است. + دفع منکر با عدم اقباض است نه عدم بیع.  

یا    -بنابر ضد عام-وجوب دفع منکر )ترك بیع عنب( پس ترك دفع منکر )بیع عنب( حرام است   921

 .  مصداق ترك واجب است
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الأردبیلی رحمه اللهّ حیث استدلّ على حرمة بیع العنب فی المسألة بعد عموم النهی عن  

 .«2» 922الإعانة بأدلّة النهی عن المنکر 

یشهد  یَ  «3» 924لهذا  923و  من  وجدوا  أُمیّة  بنی  أنّ  »لولا  أنّه  من  ورد  لهم   925جبی ما 

 .«5» حقّنا« «4» و یشهد جماعتهم ما سلبونا 926ات الصدق

 دلّ على مذمّة الناس فی فعل ما لو تركوه، لم یتحقّق المعصیة من

 ______________________________ 
 .204( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 1)

 . 51 49: 8( مجمع الفائدة 2)

 ( كذا في »ف« و مصححة »م«، و في غيرهما: بهذا. 3)

 في »ف«، و في سائر النسخ: ما سلبوا. ( كذا 4)

 
ظاهر ادله اعم از وجوب رفع و دفع است یا ظاهر ادله فقط وجوب رفع منکر است و باید منکر   922

فعلی شده باشد، اما مناط عدم وجود منکر در خارج است. )ر.ك مرحوم سید یزدي + لزوم بررسی 

 دقیق تك تك ادلة نهی از منکر[. 

به دلیل اشکالاتی ك  923 نشده است؟ شاید  تعبیر  به دلیل  به روایت  چرا  به استدلال  نسبت  ادامه  ه در 

 مطرح می شود. 

 وجوب دفع منکر.  924

 گرفتن.   -جمع كردن  925

 .  -(60شبیه آیة شریفة زكات )سورة مباركة توبه، آیة شریفة -به معناي زكات  926
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                                                                من أبواب ما يكتسب به، الحديث الأو ل، و فيه: »لولا أن  بني أ مي ة   47، الباب 144: 12( الوسائل 5)
                                                               ء، و يقاتل عنهم، و يشهد جماعتهم، لما سلبونا حق نا .. الحديث«. وجدوا لهم من يكتب و يجبي لهم الفي 

 142، ص: 1الحديثة(، ج  -ط كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، 

927بنی أمُیّة، فدلّ على ثبوت الذمّ لکلّ ما لو ترك، لم یتحقّق المعصیة من الغیر.
 

على حرمة بیع العنب و لو ممّن یعلم أنّه سیجعله خمراً مع   929و إن دلّ بظاهره  928و هذا 

ه سیهمّ  عدم قصد ذلك حین الشراء إلاّ أنّه لم یقم دلیل على وجوب تعجیز من یعلم أنّ

النقل  الثابت من  إنّما  و  اللطف  930بالمعصیة،  بوجوب  القاضی  العقل  وجوب ردع   931و 

 من همّ بها و أشرف علیها بحیث لولا الردع لفعلها أو استمرّ علیها. 

 
)دفع   927 می شد  اگر ترك  منکر( كه  دفع  )ترك  فعلی  بر  مذمت   + دارد  بر حرمت  مذمت دلالت 

 حق اهل بیت ع( دفع می شد = ضد عام، وجوب دفع منکر را افاده می كند.   منکر(، منکر )سلب

 استدلال بر وجوب دفع منکر براي حرمت بیع.   928

 اطلاق وجوب دفع منکر یا مناط ظنی وجوب دفع منکر.   929

ادله نهی از منکر. )روایتی كه به عنوان شاهد ذكر شده، در ادامه دلالت آن مورد خدشه واقع می   930

 شود(.  

بحثی در ذیل نهی از منکر وجود دارد كه آیا عقل دالّ بر وجوب نهی از منکر می باشد یا خیر.   931

)ر.ك به تعلیقه مرحوم سید یزدي در مقام(. حکم عقل به مقتضاي لطف به دو بیان مطرح شده است:  

اثرگذار  به خاطر انسان دوستی و از بین بردن اثرات اجتماعی  -( لطف كردن به دیگران لازم است  1

( لطف بر خداوند واجب است+ وجوب  2، پس وجوب نهی از منکر.  -بر خودمان و نزدیکانمان و ...

 نهی از منکر لطفی از جانب خداست = حتما از سوي خداوند واجب شده است.  
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یحصل   لم  یبعه  لم  لو  بأنهّ  البائع  علم  مع  یحسن  إنّما  المذكور  الاستدلال  إنّ  ثمّ 

أو علم بأنّه یحصل منه   933لأنّه حینئذٍ قادر على الردع، أمّا لو لم یعلم ذلك،  932المعصیة؛ 

المعصیة بفعل الغیر، فلا یتحقّق الارتداع بترك البیع، كمن یعلم عدم الانتهاء بنهیه عن  

935. 934المنکر
 

بأنّه لو تركه   البیع حرام على كلّ أحد فلا یسوغ لهذا الشخص فعله معتذراً  و توهّم أنّ 

 936لفعله غیره مدفوع بأنّ ذلك فی ما كان محرّماً على كلّ واحد على سبیل الاستقلال، 

ینفع   فلا  لو من غیري،  و  الفعل واقع لا محالة  بأنّ هذا  الاعتذار  لواحد منهم  فلا یجوز 

 تركی له.

 
است   932 معصیت  وقوع  به عدم  علم  تحصیل  -مهم  یا عدم  دیگر  از طرق  انگور  به تحصیل  علم  نه 

کن است شخصی علم داشته باشد كه با انگور دیگري، خمر درست نمی كند یا  ، چرا كه مم-انگور

 . -ولو اگر برود، به انگور خواهد رسید -سراغ شخص دیگري نمی رود 

به وجوب دفع   933 نتیجه شك در اصل تکلیف  براي دفع منکر و در  بیع  شك در مصداقیت ترك 

 منکر یا حرمت ترك دفع منکر.  

مثال خوبی براي فرض علم به حصول معصیت    از منکر واجب نیست.  اجماعا در این موارد نهی934

 است، اما نسبت به فرض شك و ظنّ مثال خوبی نیست.  

 در ادامه مطالبی بیان می كنند كه با این تقسیم بندي چندان سازگاري ندارد.   935

دزدي كه از هر شخصی صادر شود، مفسده دارد و حرمت استقلالی بر هر كسی دارد و نمی  مثل   936

توان گفت اگر من دزدي نکنم، دیگري دزدي می كند پس سرقت من اشکالی ندارد یا مثل حرمت  

 دروغ و غیبت و مثل وجوب نماز و روزه. 
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إذا وجب على جماعة شی الاجتماع   937ء واحد أمّا  منهم  یراد  بحیث  مثلًا  ثقیل  كحمل 

فإ«1»  علیه الفعل  ،  إیجاد  فی  معه  الاتفّاق  و  به  القیام  الباقی عدم  ذا علم واحد من حال 

فلا یجب، و ما نحن فیه من هذا القبیل؛ فإنّ عدم   938كان قیامه بنفسه بذلك الفعل لغواً، 

 تحقّق المعصیة من مشتري العنب موقوف على تحقّق ترك البیع من كلّ بائع، فترك 

 ______________________________ 
                                           ( في »ف« زيادة: لعدم حصوله إلا  باجتماعهم. 1)

 143، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

البدل شرط   على  منهم  واحد  بیع  أنّ  المعصیة، كما  لترك  واحد  سبب  للبیع  المجموع 

المفروض  الباقی معه فی تحصیل السبب و  لتحقّقها، فإذا علم واحد منهم عدم اجتماع 

940سقط وجوبه. 939قیامه منفرداً لغو أنّ 
 

 
افراد تعلق گرف 937 با ملاك و غرض واحد به مجموعه اي از  ته است كه اگر به طور  وجوب واحد 

مجموعی به آن اقدام كنند، فعل اتیان شده و ملاك و غرض مولا تحصیل خواهد شد و لا غیر. مثل  

 وجوب تشکیل حکومت دینی بر مجموعة افراد.  

 وجوب بدون ملاك و لغو و بی فایده می باشد. پس چنین وجوبی جعل نشده است.   938

عدم   939 و  معصیت  در  تاخیر  كه  این فرض  مدنظر با  تحقق شرب خمر  بایع در  توي  نقش شخص 

 شارع نباشد.  

 . 17/ ص 1و مرحوم ایروانی، ج 8/ ص 1ر.ك مرحوم سید / ج 940
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تقدّم  ما  أمّا  بالأُمور   941و  إعانتهم  على  هو  إنمّا  فیه  فالذمّ  أمُیّة،  بنی  أتباع  فی  الخبر  من 

الروایة،  942المذكورة  فی   943فی  الظلمة، حتّى  أعوان  من  الرجل  تحریم كون  و سیأتی 

حضور   و  الصدقات  جبایة  مثل  عن  فضلًا  برئاستهم،  لها  دخل  لا  التی  المباحات 

944.945الجماعات و شبههما ممّا هو من أعظم المحرمّات
 

 
 نقد دلالی روایت خاص جبایت الصدقات براي بنی امیه.   941

 جمع آوري زكات و حضور در مجالسشان.   942

ممکن 943 و  باشد  خاصّ  اثم«  بر  »اعانة  به  اشاره  عبارت  این  است  بیان    ممکن  براي  تمهیدي  است 

 »اعوان ظلمه« بودن باشد.  

 . -چه برسد در اعظم محرمات-اعوان ظلمه بودن در مباحات حرام است  944

گویا مرحوم شیخ می فرمایند كه روایت ظاهر در این است كه ناظر به بحث اعوان ظلمه است )یا   945

ظهور روایت، حرمت به خاطر    حداقل احتمال دارد و ظهوري در وجوب دفع منکر ندارد(. / نقد :

مقدمه حرام شدن است. ]؟[. + احتمال دیگر در مورد روایت : وجوب دفع منکر در مورد گناه بسیار  

با عظمت سلب حق اهل بیت ع را افاده می كند و در نتیجه نمی توان از آن الغاي خصوصیت كرد و  

 حکم حرمت را نسبت به دیگر معاصی سرایت داد.  
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فعل ما هو من قبیل الشرط لتحقّق المعصیة من الغیر من   947و قد تلخّص ممّا ذكرنا أنّ 946

كونها لعدم  محرّم؛  غیر  المعصیة  إلى  به  الغیر  توصّل  قصد  إعانة    «1»  دون  العرف  فی 

 .«2»  مطلقاً، أو على التفصیل الذي احتملناه أخیراً

ما إذا  لعدم المعصیة من الغیر ك 949ترك هذا الفعل، فإن كان سبباً یعنی علةّ تامّة 948و أمّا 

  950الردع عن المعصیة عقلًا و نقلًا. انحصر العنب عنده وجب؛ لوجوب

و أمّا لو لم یکن سبباً، بل كان السبب تركه منضمّاً إلى ترك غیره، فإن علم أو ظنّ أو  

أو ظنّ عدم قیام الغیر سقط   951احتمل قیام الغیر بالترك وجب قیامه به أیضاً، و إن علم 

 تركه بنفسه لیس برادع حتّى یجب.لأنّ  952عنه وجوب الترك؛

 
بر اثم و وجوب دفع منکر-ایشان به وجه جمع ادلة حرمت  به طور كلی   946 با اخبار مجوزه   -اعانه 

 اشاره اي نکرده اند.  

 ناظر به دلیل اعانة بر اثم.   947

 ناظر به دلیل وجوب دفع منکر.  948

 مراد از سبب در اكثر موارد مقتضی است.   949

مباحث قبل تفصیل داده شد بین مواردي كه مشتري قصد حرام دارد )مشرف بر گناه است( و  در   950

 مواردي كه مشتري قصد حرام ندارد. این تفصیل در این مقام مطرح نشده است.  

علم به عدم قیام غیر اهمیت ندارد، علم به عدم وقوع معصیت اهمیت دارد، مثلا اگر علم داریم   951

می فروشد اما این مشتري سراغ غیر نمی رود، ترك بیع این شخص منجر به دفع  كه غیر به او انگور  

 منکر می شود.  
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 ______________________________ 
                                                        ( كذا في جميع النسخ، و لعل  تأنيث الضمير باعتبار الخبر.1)

                                                                                              ( و هو الذي أفاده بقوله: ثم إن ه يمكن التفصيل في شروط الحرام المعان عليها بين ما ينحصر فائدته 2)
               عرفا  .. إلخ. 

 144، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

العنب  أرباب  تروك  مجموع  من  المركّب  للرادع  جزء  هو  یسقط  «1» 953نعم،  لکن   ،

 وجوب الجزء إذا علم بعدم تحقّق الکلّ فی الخارج.

 
این تفصیل با فرمایش سابق ایشان متفاوت است و دو احتمال در مورد آن وجود دارد كه اولی   952

 منطقی تر به نظر می رسد :  

ده شود كه ترك بیع منجر به دفع منکر  / مراد از ظنّ، اطمینان باشد : اگر علم یا اطمینان یا احتمال دا1

-می شود، واجب است، چون ادله نهی از منکر شامل مواردي می شود كه احتمال تاثیر داده شود  

. اما اگر علم یا اطمینان وجود دارد كه ترك بیع منجر به دفع منکر نمی شود، واجب  -مثل رفع منکر

. ]نقد :  -ی شود، نهی از منکر وجب نمی باشدمثل رفع منکر كه وقتی احتمال تاثیر داده نم-نیست  

 عدم استظهار اطمینان از لفظ »ظنّ«[. 

از احتمال، شكّ )2 از ظنّ، گمان باشد و مراد  یا    50به    50/ مراد  یا گمان  اگر علم   : درصد( باشد 

شكّ وجود دارد، ترك بیع واجب است و اگر علم یا ظنّ به وقوع حرام داده شود، ترك بیع واجب  

؛ چرا كه ادلةّ نهی از منکر نسبت به دفع شامل این موارد نمی شود. ]نقد : عدم استظهار احتمال  نیست

از منکر   نهی  تاثیر،  ادعا شده است كه در فرض احتمال  نهی از منکر  ادله  لفظ شكّ + در مورد  از 

 واجب است و تفصیل دادن در این زمینه بین رفع منکر و دفع منکر، وجه ندارد[.  

 تروك نفس دفع است یا مقدمه دفع؟  مجموع 953
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أنّ فعل ما هو شرط للحرام الصادر من الغیر یقع على   954فعلم ممّا ذكرناه فی هذا المقام 

 وجوه: 

یقع م  -أحدها إلى الحرام، و هذا لا إشکال فی  أن  به  الغیر  لتوصّل  الفاعل قصداً منه  ن 

 حرمته؛ لکونه إعانة.

مثل    -الثانی له  مقدّمة  هو  ما  لحصول  لا  و  الحرام،  لحصول  قصد  دون  من  منه  یقع  أن 

هو   الذي  علیه  العاشر  تسلّط  بها  یقصد  لم  فإنّه  العاشر؛  معصیة  إلى  بالنسبة  التاجر  تجارة 

 ، و هذا لا إشکال فی عدم حرمته. -رشرط لأخذ العش

الحرام من  -الثالث مقدّمات حصول  ما هو من  بقصد حصول  منه  یقع  الغیر، لا    «2»  أن 

 لحصول نفس الحرام منه. 

بذلك الشرط إلى الحرام، كبیع العنب    «3»  و هذا قد یکون من دون قصد الغیر التوصّل

تخمیره لا نفس التخمیر مع عدم  من الخمّار المقصود منه تملّکه للعنب الذي هو شرط ل

955قصد الغیر أیضاً التخمیر حال الشراء، و هذا أیضاً لا إشکال فی عدم حرمته. 
 

 
 نتیجة مباحث در مسألة سوم از قسم دوم.  954

معصیت   955 وقوع  به  علم  كه  فرضی  شامل  منکر  دفع  وجوب  ادله  كه  بود  مطرح  اشکال  این  فقط 

 وجود دارد، می شود یا خیر. 
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و قد یکون مع قصد الغیر التوصّل به إلى الحرام أعنی التخمیر حال شراء العنب، و هذا  

 أیضاً على وجهین: 

 ______________________________ 
 جزء للتسبيب.( في »ف« زيادة: نعم هو 1)

 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: عن. 2)

                           ( في بعض النسخ: المتوص ل. 3)

 145، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

أحدهما أن یکون ترك هذا الفعل من الفاعل علّة تامّة لعدم تحقّق الحرام من الغیر، و  

 الأقوى هنا وجوب الترك و حرمة الفعل.

الغیر من غیر  و   الحرام من  یظنّ بحصول  أو  عادة  یعلم  بل  أن لا یکون كذلك،  الثانی 

عدم وجوب الترك حینئذٍ؛ بناءً على ما ذكرنا من   956تأثیر لترك ذلك الفعل، و الظاهر 

 .«1» اعتبار قصد الحرام فی صدق الإعانة علیه مطلقاً، أو على ما احتملناه من التفصیل

عدم فساد البیع؛   957مة البیع من هذه الموارد الخمسة، فالظاهر ثم كلّ مورد حکم فیه بحر

لتعلّق النهی بما هو خارج عن المعاملة، أعنی الإعانة على الإثم، أو المسامحة فی الردع  

959. 958عنه 
 

 
 ظاهري بر اساس ظنّ معتبر یا اصل برائت.  حکم  956
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الفساد؛ لإشعار قوله علیه السلام فی روایة التحف المتقدّمة بعد قوله: »و كلّ   960و یحتمل

ملهوّ به، و كلّ منهیّ عنه ممّا یتقرّب به لغیر اللّه أو یقوى به الکفر و الشرك فی    «2»  بیع

جمیع وجوه المعاصی، أو باب یوهن به الحقّ«: »فهو حرام محرّم بیعه و شراؤه و إمساكه  

كما لا یخفى، لکن   961على أنّ التحریم مسوق لبیان الفساد فی تلك الروایة،   .. إلخ« بناءً

  962فی الدلالة تأمّل. 

 
 ظنّ معتبر بر اساس شمول عمومات صحت بیع.   957

اگر نهی به عنوانِ معامله تعلق گرفته بود، در علم اصول مطرح شده است كه برخی قائل به فساد   958

 معامله می باشند. )گفته شده ظهور در ارشاد در فساد دارد(.  

 جابر تمسك نشده است؟  چرا براي اثبات فساد به خبر  959

اولا در این بخش تعبیر به اشعار دارند كه اگر مراد مرتبه پایین تر از ظهور باشد، صرف احتمال   960

فساد را افاده می كند. ثانیا تعبیر به احتمال شاید به دلیل نقدهایی باشد كه در ادامه مورد اشاره قرار 

 می دهند.  

كل ]مبیع[ منهی عنه« می باشد و مراد مبیعی است كه با آن  اولا صدر روایت »كل مبیع ملهو به و   961

لهو انجام می شود و یا مبیعی كه با آن فعل حرام انجام می شود. در نتیجه با این بیان این تعبیر شامل  

معاملات  بیان  مقام  ثانیا روایت در  دارد، می شود.  را  با آن  به كسی كه قصد شرب خمر  بیع عنب 

 حلیت و حرمت تصرف در مبیع بعد از بیع را مدنظر قرار می دهد. فاسده و صحیحه است و 

اولا نهی به عین به معناي حرمت منافع مقصودة شیء است و در نتیجه مقصود از روایات مبیعی   962

است كه منفعت حلال ندارد و در نتیجه موضوع آن شامل مقام نمی شود و ثانیا تحریم مسوق بیان  

 فساد باشد، مشکوك است.  
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963و لو تمّت لثبت الفساد مع قصد المشتري خاصةّ للحرام؛ لأنّ الفساد لا یتبعّض. 
 

 ______________________________ 
 .140                   ( تقد م في الصفحة: 1)

 »مبيع«.                            أن ه ص ح ح في »ن« و »ش« ب                              ( كذا في النسخ و المصدر، إلا  2)

 

 القسم الثالث ما یحرم لتحریم ما یقصد منه شأناً

الحرام  أنّ من شأنه أن یقصد منه  إذ لا   965و تحریم هذا مقصور على النصّ،  964بمعنى 

الغیر له فی الحرام،   967خصوصاً   966یدخل ذلك تحت »الإعانة«،  مع عدم العلم بصرف 

 
بین حرمت و فساد وجود دارد :  ا 963 ( اگر معامله از طرف هر دو نفر حرام است )بایع  1گر ملازمه 

( اگر  2اعانه بر اثم می كند و مشتري مقدمه حرام و تجري را مرتکب می شود( : فساد روشن است.  

فقط یك طرف معامله قصد حرام دارد و معامله از یك طرف حرام است : فساد براي هر دو طرف  

صحت و فساد قابل تبعیض نیست و امر بسیطی است و نمی شود از طرف بایع صحیح باشد و از    چون

 طرف مشتري باطل باشد و لازمه اش اكل مال به باطل بایع و جمع ثمن و مثمن نزد بایع می باشد.  

با   مبیعی كه قابلیت مصرف در منفعت حرام را دارد. ]نقد : این عنوان شامل تمام اموال می شود و 964

براي    -به اعتراف خود ایشان-هر مالی می توان ظلم كرد یا قمار كرد یا ... . از سویی دلیل عامی هم  

تحریم این معاملات وجود ندارد و باید به نص اكتفاء كرد و نص مخصوص بیع سلاح به اعداء دین  

 است. لذا بهتر است عنوان مخصوص بیع سلاح قرار داده شود[.  

 . -مثل بیع سلاح به اعداء دین-رد و موضوعات خاص دلیل خاص در موا 965
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، بل و عدم العلم باستعمالهم  969مع عدم قصد تقوّیهم  968كبیع السلاح من أعداء الدین 

المبیع إلّا   «1»  لهذا  المسلمین،  حرب  فی  المعروف  970الخاصّ  الأصحاب   971أنّ  بین 

973«2» 972حرمته، بل لا خلاف فیها 
 

 
یا اگر صدق كند، محل بحث    -وقتی قصد حرام نشده یا مقدمه منحصره نیست-صدق نمی كند   966

 مواردي است كه اعانه بر اثم نباشد. 

 در مقابل مواردي كه علم به استعمال حرام آن وجود دارد.   967

 یقی است. )تعبیر »اعداء دین« در روایات یافت نشد(.  كسانی كه هدفشان ضربه زدن به اسلام حق 968

 این تعبیر از روایت تحف العقول ظاهرا اخذ شده است.   969

اعانه   970 نتیجه  ندارد و در  استعمال در مقابل مسلمانان وجود  به  نیست و علم  تقوي  با این كه قصد 

 صدق نمی كند.  

 ست قبل تحقیق جامع.  نظر شناخته شده از اصحاب و نظر دیگري شناخته نشده ا 971

 علم به عدم وجود نظر مخالف بعد تحقیق جامع.   972

 قول بین فقهاء شیعه را در مورد بیع سلاح بیان می فرمایند.   8مرحوم سید یزدي در حاشیه  973



265 

 

974و الأخبار بها مستفیضة:
 

 اية الحضرمي، منها: رو975

ما ترى فی من یحمل   976قال: »دخلنا على أبی عبد اللّه علیه السلام فقال له حکم السرّاج:

قال: لا بأس، أنتم الیوم بمنزلة أصحاب رسول   979و أداتها؟  978روج من السُ 977إلى الشام 

کم  حرم علی 982فإذا كانت المباینة  981أنتم فی هدنة،  980اللّه صلّى اللهّ علیه و آله و سلم، 

 السلاح  983أن تحملوا إلیهم 

 
( تفصیل  3( مطلق منع.  2( مطلق جواز.  1فرمایش ایشان / سه دسته روایت وجود دارد :  خلاصه   974

بین زمان جنگ و زمان صلح. روایات دسته سوم مقید دو دسته اول و شاهد جمع دو دسته اول می  

 باشد.  

 ابتدا روایات تفصیل دهنده در عبارات ایشان مطرح شده است.   975

 زین ساز.  976

یه كه دشمنان اهل بیت ع بوده اند. سرایت حکم از بنی امیه به همه دشمنان  مقر حکومت بنی ام 977

بودند   اسلامی  جامعه  حاكم  امیه  بنی   : ]نقد   .  ... و  مسیحی  و  یهودي  از  جور-اسلام  حاكم  .  -ولو 

بیع   بیع سلاح به آنها كه مسلمان ظاهري و دافع دشمن خارجی هستند، جایز باشد، اما  ممکن است 

 دشمنان خارجی جایز نباشد[.   سلاح به كفار و

 جمعِ »سرَج« به معناي زین.   978

 مثل دهنه و تازیانه و ركاب. 979

 .  -ولو در باطن برخی منافق هستند-همه در ظاهر در یك جبهه هستید و وحدت ظاهري دارید  980

 صلح و ترك مخاصمه.   981
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 ______________________________ 
 ( في »ف«، »م«، »ش«: البيع.1)

 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: فيه. 2)

 148، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

984.«1» و السروج«
 

 و منها: رواية هند السرّاج، 

علیه   جعفر  لأبی  »قلت  أهل  قال:  إلى  السلاح  أحمل  كنت  إنّی  اللّه!  أصلحك  السلام: 

و قلت: لا أحمل إلى   986ضقت بذلك  985الشام فأبیعه منهم، فلمّا عرّفنی اللّه هذا الأمر 

بعهم  و  إلیهم  احمل  فقال:  اللهّ،  عدوّكم  987أعداء  و  عدوّنا  بهم  یدفع  اللّه  فإنّ  یعنی  -، 

 
به قرینه مقابله با هدنه، مراد جنگ است. به همین دلیل در ادامه بیان می كنند كه صریح  جدایی.   982

 در فرض جنگ است. ]نقد : ظهور در فرض جنگ شاید مورد قبول باشد[.  

دادن   983 قرار  آنها  اختیار  : حرمت در  ]نقد  آنها.  به  تملیك سلاح  و  بیع  یعنی حرمت  حرمت حمل 

 بیع[. سلاح استفاده می شود نه حرمت 

 چرا حرمت »اعوان ظلمه« در این بحث توسط امام ع تطبیق نشده است؟   984

 ولایت اهل بیت ع و شیعه شدن. )علم به این كه بنی امیه دشمن خدا هستند(.  985

 خاطر رنجیده. قبلا با آسودگی خاطر تجارت سلاح می كرده است.   986

 امر در مقام توهم حظر دلالت بر جواز دارد.   987
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بیننا  988-الروم الحرب  كان  حمل   «2» 989فإذا  به   990فمن  یستعینون  سلاحاً  عدوّنا  إلى 

 . «3» فهو مشرك« 991علینا

بمعنى   المسلمین  بین  و  بینهم  الحرب  قیام  الحکم بصورة  الروایتین اختصاص  و صریح 

و جوازاً  المطلقات  یقیّد  بهما  و  الهدنة،  مقابل  فی  المباینة  م  «4»  وجود  إمکان  منعاً،  ع 

 بعضها فی ذلك.  دعوى ظهور

السلطان «5» 994الصیقل  993مکاتبة  992مثل  من  أبیعها  و  السیوف  »أشتري  لی   995:  أ جائز 

 .«6»  بیعها؟ فکتب: لا بأس به«

 
ج 988 اضافه  احتمال  را  آن  روایت  متن  به  نیست چه كسی  معلوم  و  باشد  نمی  امام ع  قول  مقول  زو 

 كرده است. 

 به خاطر وجود این لفظ مرحوم شیخ بیان می فرماید كه این روایت صریح در فرض جنگ است.   989

ود  حمل یعنی بیع به آنها و تملیك سلاح به آنها. ]نقد : حرمت در اختیار آنها گذاشتن افاده می ش 990

 نه بیع[.  

مناط حکم است یا قیدي براي حکم است یا هیچ نقشی در حکم ندارد )بیان حکمتی براي حکم   991

 و حکم دایر مدار آن نیست(؟ قهرا در زمان جنگ حاصل است یا باید قصد آن باشد تا محقق شود؟  

 مثال براي جواز مطلق با امکان ظهور در مقید.   992

 صا در مورد این گونه سوالات بسیار است. احتمال تقیه د رمکاتبات مخصو  993

 شغل راوي صیقل كاري و جلا دادن اشیاء بوده است.   994



268 

 

 ]منها رواية عليّ بن جعفر[ 

 و روایة علیّ بن جعفر، عن أخیه علیه السلام قال: »سألته عن حمل996

 ______________________________ 
                                                    من أبواب ما يكتسب به، الحديث الأو ل، مع تفاوت  يسير. 8، الباب 69: 12( الوسائل 1)

، الحديث  112: 5                                                                                ( في الكافي و الوسائل زيادة: »فلّ تحملوا«، لكن ها لم ترد في التهذيب. انظر الكافي 2)
 .1005، الحديث 354: 6، و التهذيب 2

 .2من أبواب ما يكتسب به، الحديث  8، الباب 69: 12الوسائل ( 3)

                                          ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: أو منعا . 4)

                                                                                              ( هذه الرواية مثال  لإطلّق الجواز، و رواية علي بن جعفر و وصي ة النبي  صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم 5)
 مثالان لإطلّق المنع. 

 .5ما يكتسب به، الحديث  من أبواب 8، الباب 70: 12( الوسائل 6)

 149، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1» 998التجارة، قال: إذا لم یحملوا سلاحاً فلا بأس« 997المسلمین إلى المشركین

 
در آن زمان سلطان حاكم جور از بنی امیه یا بنی عباس بوده است. الغاي خصوصیت از او به همه   995

حاكم اعداء دین. )این تعبیر ظهور دارد كه سوال در مورد زمان صلح است چون در زمان جنگ با  

 جور، از او به سلطان تعبیر نمی شود یا بعید است سوال در فرض جنگ باشد(.  

 مثال براي مطلق منع.   996
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 ]منها ما في وصيّة النبيّ صلّى اللّه عليه و آله و سلم لعليّ عليه السلام[ 

النبیّ  999 وصیّة  فی  ما  مثله  علیّ،  و  »یا  السلام:  علیه  لعلیّ  سلم  و  آله  و  علیه  اللّه  صلىّ 

الأُمةّ عشرة 1000كفر  العظیم من هذه  أهل    «2»  باللّه  السلاح من  بائع  منها  أصناف و عدّ 

 . «3» 1001الحرب«

المنقول  أنّ  من  الشهید  عن حواشی  فی حال  «4» 1002فما  مطلقاً  حرام  السلاح  بیع  »أنّ   :

الهدنة  و  الصلح  و  المسلم، فلا یجوز على كلّ  ،  1003الحرب  الکافر على  تقویة  فیه  لأنّ 

 كما لا یخفى.  1006مع ضعف دلیله،  1005شبه الاجتهاد فی مقابل النصّ، 1004  «5» حال«

 
بر خلاف روایات قبل، محل بحث این روایت تجارت با مشركین است. لذا گفته شده است كه   997

 روایات قبل قابلیت تقیید این روایت را ندارند. ر.ك به مرحوم خویی. 

 + بأس داشتن ظهور در حرمت دارد.  مفهوم شرط  998

 مثال براي مطلق منع كه ممکن است ظهور در تقیید داشته باشد.   999

 .  -نه كفر اعتقادي-كفر عملی و عظمت گناه مراد است  1000

اگر مراد   1001 باشد، اطلاق دارد كه چه در حال چنگ و چه در حال صلح.  اگر مراد كافی حربی 

 واهد داشت.  جنگ بالفعل باشد، ظهور در تقیید خ

 »المنقول« جزو كلام شهید است. )روایت علی بن جعفر ع و وصیت نبی ص(.  1002

شده است كه صلح در مواردي است كه تعاهدي در بین باشد و هدنه ترك مخاصمه بین  گفته   1003

 باشد. و فیه تامل.   -مثلا به خاطر خستگی و عدم تمایل به ادامه جنگ-تعاهد 



270 

 

الروایات شمول الحکم لما إذا لم یقصد البائع المعونة و المساعدة   1008إنّ ظاهر  1007ثمّ 

بل صریح  هند 1009أصلًا،  و  الحکم  روایتی  فی  السؤال  هو صورة عدم قصد    «6»  مورد 

 
ظاهرا مرحوم شیخ دلیل شهید را تقویت كفر بر مسلم دانسته اند و لذا دو اشکال بیان می كنند.   1004

ول( باشد )و تعلیل از روایت تحف یا دیگر روایات اخذ شده یا به عنوان  اگر دلیل شهید، نصّ )منق

حکمت بیان شده است(، این اشکالات وارد نیست و فقط این سوالات باقی می ماند كه چرا ایشان به  

در   روایات  ان  كه  باشد  این  این سوال  شاید جواب  اند.  نکرده  تفصیل عمل  یا  مطلق جواز  روایات 

مرحوم شهید در مورد كافر این ادعا را مطرح كرده اند. ر.ك به مرحوم ایروانی  مورد كافر نیست و  

 و مرحوم خویی.  

نصّ تفصیل در جواز را بیان كرده و شما مطلق منع را به دلیل تصور خودتان از تقویت كافر بر   1005

 مسلمان بیان كرده اید.
لیه مسلمانان سبب تقویت است  مجرد بیع سبب تقویت نیست بلکه اقباض و امکان استفاده آنها ع 1006

و   دارد  مسلمانان  براي  درآمدزایی  چون  شود  می  مسلمانان  تقویت  موجب  سلاح  بیع  گاهی   +

وابستگی نظامی كفار به مسلمانان را به همراه دارد و ... . + گاهی تقویت انها در مقابل دیگر دشمنان  

هاي افغانستان. )پس دلیل اخص    مدنظر است مثل اعطاي سلاح به طالبان براي جنگ و كشتن داعشی

براي   دلیلی  و  نیست  براي حرمت  وجهی  مسلم  بر  كافر  تقویت  كه  است  این  مراد  یا  مدعاست(.  از 

 حرمت آن وجود ندارد. ]؟[ 

 استفاده قیود و شروط یا اطلاق بر اساس ادله.   1007

 بر اساس اطلاق.   1008

 ظهور قوي شاید مورد قبول باشد، اما صراحت؟!  1009
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البیع حرمة  باختصاص  فالقول  بعض    «7»  ذلك،  من  یظهر  كما  المساعدة  قصد  بصورة 

1010ضعیف جدّاً.  «8» العبائر
 

 إذا لم یعلم باستعمال أهل الحرب لما 1011و كذلك ظاهرها الشمول 

 ______________________________ 
 .6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  8، الباب 70: 12( الوسائل 1)

 ( كذا في »ص« و المصدر، و في سائر النسخ: عشر. 2)

 .7من أبواب ما يكتسب به، الحديث  8، الباب 71: 12( الوسائل 3)

 المنقول« لم ترد في »ش«، و مشطوب عليها في »ن«.              ( عبارة »أن  4)

 عن حواشي الشهيد على القواعد. 35: 4( حكاه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 5)

                                                      ( في النسخ: الهند. هذا و قد تقد متا في أو ل المسألة. 6)

 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: باختصاص البيع. 7)

 . 166: 3، و الشهيد في الدروس  116النافع:                                 ( مثل عبارة المحق ق في المختصر 8)

 
 ایروانی.  ر.ك مرحوم  1010

1011   : فرض  دو  به  نسبت  مسلمانان.  1اطلاق  علیه  در حرب  استعمال  به  علم  علیه  2(  استفاده  مظنة   )

اما فرض   باشد.  بر مسلمانان می  یا گمان؟(. در این دو فرض تقوي كفار  مسلمانان. )صرف احتمال 

و  نیست  تقوي  ایشان  نظر  به  است ظاهرا  علیه مسلمانان  استفاده  به عدم  از آن    سوم كه علم  روایات 

 منصرف است و نسبت به آن اطلاق ندارد.  
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 150، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

ذلك   مظنّة  یکفی  بل  الحرب،  فی  ذلك-للمبیع  غلبة  الحرب،   1012-بحسب  قیام  مع 

 .1013بحیث یصدق حصول التقوّي لهم بالبیع

خبار المذكورة، و عموم  صِیرَ إلیه للأ 1017مخالف للأُصول،  1016فالحکم  1015و حینئذٍ 1014

دون  1019فیقتصر فیه على مورد الدلیل، و هو السلاح،  1018روایة تحف العقول المتقدّمة 

 
احتمال یا گمان به خاطر این است كه معمولا سلاحهایی كه در ایام جنگ خریداري می شود،   1012

 در جنگ مورد استفاده قرار می گیرد. 

عنوان عام براي تحریك لحاظ شده و مستفاد از روایت تحف است و حکم دایر مدار آن است   1013

 ا به عنوان فلسفه تحریم و حکمتی براي آن ذكر شده است؟ یا صرف

  -به دلیل ادله خاص بر خلاف اصل-سیر بحث : ابزار تهاجمی در فرض جنگ معامله اش حرام   1014

و در فرض صلح معامله اش جایز است. اما ابزار تدافعی به دلیل اصل و روایت محمد بن قیس مطلقا  

بیع دارد و ادله منع فقط مربوط به سلاح )ابزار تهاجمی( است. اما حق این است كه ادله منع    جواز 

بر اصل هستند و روایت محمد بن   ابزار تدافعی در فرض جنگ دارد و مقدم  بیع  بر حرمت  دلالت 

 قیس نیز دلالتی در بحث ما ندارد.  

 كه مظنه استعمال علیه مسلمانان وجود دارد.   1015

 حرمت.  1016

ایشان از اصول شاید احل الله البیع یا الناس مسلطون علی اموالهم  اصول دال بر جواز هستند. مراد   1017

 .  -با توجه به عدم صدق اعانه بر اثم و عدم دفع منکر-یا اصل برائت از حرمت است 

 حرمت تقویت كفر.  1018
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وفاقاً  1023و سائر ما یَکِنّ  1022و المِغفَْر  1021و الدِّرْع  1020ما لا یصدق علیه ذلك كالمِجَنّ 

  و المحقّق الثانی  «4»  و الشهیدین  «3»  و أكثر كتب العلّامة  «2»  و ظاهر السرائر  «1»  للنهایة

من روایة محمد بن قیس، قال: »سألت    «6»  ، و ما استدلّ به فی التذكرة 1024؛ للأصل «5»

أبا عبد اللّه علیه السلام عن الفئتین من أهل الباطل تلتقیان، أبیعهما السلاح؟ قال: بعهما ما  

1026. «7» و نحوهما« 1025یَکِنّهما: الدِّرْع و الخفَُّیْن 
 

: إنّ ظاهر روایة تحف العقول إناطة الحکم على تقوّي الکفر  1027ن یمکن أن یقال و لک

 و ظاهر قوله علیه السلام فی روایة هند: »منَ  1028و وهن الحقّ،

 ______________________________ 
 . 366( النهاية: 1)

 
 مرحوم خویی : سلاح شامل سپر و ابزارهاي دفاعی می شود.   1019

 سپر.  1020

 زره.  1021

 كلاه خود.   1022

 پوشاند و حفظ می كند. )ابزارهاي دفاعی(.  هر چیزي كه می 1023

 چند خط قبل تعبیر به »اصول« كردند و اینجا تعبیر به »اصل«؟   1024

 كفشی كه حافظ جان باشد، پس مراد احتمالا كفش مناسب جنگ است.   1025

 ادامه در مورد مفاد این روایت مطالبی بیان خواهد شد.  در  1026

 ادله منع، دلالت بر عدم جواز بیع ابزارهاي دفاعی در زمان جنگ دارد.  1027

 فروش ابزار دفاعی تقوي كفر است.   1028
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 . 217 216: 2( السرائر 2)

 .1011: 2و ظاهر المنتهي  467: 2الإحكام و نهاية  120:  1و القواعد  160: 1( التحرير 3)

 . 211: 3                 و الروضة البهي ة  123:  3، المسالك 166: 3( الدروس 4)

 .17: 4( جامع المقاصد 5)

 . 587: 1( التذكرة 6)

                                     ، و فيه: الدرع و الخف ين و نحو هذا. 3من أبواب ما يكتسب به، الحديث  8، الباب 70: 12( الوسائل 7)

 151، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

و الکلّ   1029أنّ الحکم منوط بالاستعانة،   «1»  حمل إلى عدوّنا سلاحاً یستعینون به علینا«

 موجود فیما یَکِنّ أیضاً، كما لا یخفى.

الحَکمَ  بیع السروج  1030مضافاً إلى فحوى روایة  حملها على   1032، و «2» 1031المانعة عن 

1035. 1034، مع كون الراوي سرّاجاً 1033السیوف السریجیّة لا یناسبه صدر الروایة 
 

 
از   1029 ندارد.  باشد و موضوعیت  نتیجه »سلاح« جزء موضوع نمی  و در  و موضوع  تناسب حکم  به 

 تدافعی استعانت كفار بر مسلمانان است.  سویی فروش سپر و ابزار 

 روایت الحضرمی باید گفته شود. الحکم سائل است نه راوي.   1030

 اگر بیع زین در زمان جنگ جایز نیست، به طریق اولی فروش سپر و ... جایز نیست.   1031

تمسك به روایت الحضرمی : مراد حرمت بیع زین نیست بلکه مراد حرمت بیع نوع خاصی  نقد   1032

 شمشیر است. پس نمی توان از مفاد آن نسبت به ابزار تدافعی طریق اولویت استفاده كرد.  
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و أمّا روایة محمد بن قیس، فلا دلالة لها على المطلوب؛ لأنّ مدلولها بمقتضى أنّ 1036

: الجواز فی ما یَکِنّ، و التحریم فی غیره، مع كون الفئتین من -1037التفصیل قاطع للشركة

أو  1039، إذ لو كان كلاهما1038الباطل، فلا بدّ من حملها على فریقین محقونی الدماءأهل 

1040أحدهما مهدور الدم لم یکن وجه للمنع من بیع السلاح على صاحبه.
 

 
سروج و اداتها آمده است. اگر مراد شمشیر باشد، اداتها صحیح نیست و به غلاف ادات اطلاق   1033

 اد زین باشد، اداتها صحیح و معنا دار و مراد دهنه و تازیانه و ركاب است.  نمی شود. اگر مر

 شغل سائل زین سازي است نه شمشیر سازي.  1034

1035   : به سلاح عطف شده است و عطف ظهور در دوئیت دارد.  1دو قرینه دیگر  (  2( ذیل سروج 

 جمع شمشیر ادعا شده، سریجیات است نه سروج. در روایت سروج آمده است.  

این اخبار دال بر حرمت مقدم بر اصل جواز می باشند. اما نسبت آنها با روایت محمد بن قیس   1036

 چه می شود؟  

بیع   1037 تهاجمی عدم جواز  ابزار  تدافعی یعنی حکم واحدي ندارند. پس  از  تهاجمی  ابزار  تفکیك 

 دارد. 

یا 1038 بیع  آنها واجب است. )پس  اسماعیلیه كه حفظ جان  و  بین زیدیه  اعطاي مجانی    مثل جنگ 

 ابزار تدافعی به آنها واجب می باشد(.  

 جنگ ناصبی و كافر حربی.  1039

 قطعا جایز است و غرض شارع كشته شدن آنهاست.   1040
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بما یَکِنّ، و   1041فالمقصود من بیع »ما یَکِنّ« منهما: تحفّظ كلٍّ منهما عن صاحبه و تترّسه 

تحفّظ أعداء الدین عن بأس المسلمین خلاف    ، بل1042هذا غیر مقصود فی ما نحن فیه 

 مقصود الشارع، فالتعديّ عن مورد الروایة إلى ما نحن فیه یشبه القیاس مع الفارق. 

ذكر  لما  لعلّه  الشهید  1043و  القواعد  1044قیّد  على  حواشیه  عن  حکی  إطلاق    «3»  فیما 

 بصورة الهدنة و عدم قیام الحرب. «4» 1045العلّامة جواز بیع ما یکنّ 

 إنّ مقتضى الاقتصار على مورد النصّ: عدم التعدّي إلى  ثمّ

 ______________________________ 
 .148                         ( تقد م ذكرها في الصفحة: 1)

 .147                         ( تقد م ذكرها في الصفحة: 2)

 .36: 4( حكاه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 3)

 
 پوشیدن.   1041

كه   1042 است  دشمنانی  با  مسلمانان  جنگ  زمان  تدافعی،  ابزار  بیع  حرمت  یا  جواز  در  بحث  محل 

علق گرفته است. )بیع ابزار تدافعی به آنها خلاف  مهدور الدم است و غرض شارع به كشته شدن آنها ت

 مقصود شارع را به همراه خواهد داشت(.  
كه اخبار منع دلالت بر حرمت معامله ابزار تدافعی در زمان جنگ دارد و روایت محمد بن قیس   1043

 اشکال دلالی دارد.  

 شهید نیز مثل ما فتوا داده است.   1044

 چه حالت صلح و چه حالت جنگ.  1045
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 . 120: 1( القواعد 4)

 152، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الدین  أعداء  الطریق  1046غیر  إلّا 1047كقُطّاع  العقول:   1048،  من روایة تحف  المستفاد  أنّ 

1051.1052، فلعلهّ یشمل ذلك، و فیه تأمّل 1050و وهن الحقّ 1049إناطة الحکم بتقوّي الباطل 
 

  فی هذه الأخبار لا یدلّ على الفساد، فلا مستند له سوى ظاهر خبر   «1» 1053ثم إنّ النهی 

 . و اللّه العالم.1054تحف العقول الوارد فی بیان المکاسب الصحیحة و الفاسدة 

 
ظ اعداء دین در این اخبار وجود نداشت، بلکه الفاظ مشركین، سلطان، الشام و اعدا الله ذكر لف 1046

استفاده   لفظ اعداء دین را  اخبار، علماء  این  بود. شاید از مجموع  بود كه در كلام سائل آمده  شده 

 كرده اند. 

 مصداق اعانه بر اثم یا ترك دفع منکر باشد.  مگر  1047

 دلیل خاص بر حرمت این معامله نیز وجود دارد.   1048

 دزدي شامل باطل می شود.   1049

 حق مالکیت افراد بر اموالشان و عدم تسلط غیر بر آنها.   1050

 مراد از باطل، مذهب و عقیده باطل و مراد از حق، مذهب و عقیده حق است.   1051

 جه من وجوه الفساد« در روایت تحف العقول در مقام تمسك كرده اند.  برخی به فراز »و 1052

نهی یا به عنوان معامله تعلق نگرفته است یا به عنوان معامله تعلق گرفته است، اما ظهور در مولوي   1053

تحریمی دارد و ظهور در ارشاد به فساد ندارد. لذا این نهی ها دلالت بر حرمت دارد. حرمت ملازمه  

 د ندارد، پس فساد این معامله دلیل ندارد و طبق اصل باید صحیح باشد.  اي با فسا
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 ______________________________ 
 ( من »ش«.1)

النوع الثالث مماّ یحرم الاكتساب به ما لا منفعةَ فیه محلّلةً معتدّاً بها  

 عند العقلاء

 155، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

   النوع الثالث ممّا یحرم الاكتساب به ما لا منفعةَ فیه محللّةً معتدّاً بها عند العقلاء

و التحریم فی هذا القسم لیس إلّا من حیث فساد المعاملة، و عدم تملكّ الثمن، و لیس  

1055كالاكتساب بالخمر و الخنزیر. 
 

كون أكل    «1»  -على ما صرّح به فی الإیضاح-الدلیل على الفساد فی هذا القسم   1056و 

 المال بإزائه أكلًا بالباطل. 

 
العقول دلالت بر فساد   1054 ادّعا شود روایت تحف  نیز مطرح شد كه ممکن است  انتهاء مساله دوم 

 دارد. 

این   1055 لذا  بیان كردند كه مراد از حرمت، حرمت تکلیفی است،  ابتداي بحث مکاسب محرمه  در 

از مقسم خارج ا بیع  نوع  از در بحث شرایط  مطرح شود. )ر.ك    -مثل شرایط عوضین-ست و بهتر 

 مرحوم سید و آقاي خویی(.  

 اگر هیچ نفعی ندارد : عدم جواز به دلیل اكل مال به باطل و عدم صدق بیع )مبادله مال به مال(.   1056
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تقابل عرفاً بمالٍ و   1058؛ لأنّ منافع كثیر من الأشیاء التی ذكروها فی المقام 1057و فیه تأمّل

1059سفهاً. «2» لو قلیلًا بحیث لا یکون بذل مقدار قلیل من المال بإزائه 
 

النصوص  من عدم اعتناء الشارع بالمنافع النادرة و    «3»  فالعمدة ما یستفاد من الفتاوي و 

1060كونها فی نظره كالمعدومة. 
 

 
نفع غالب حرام، ظاهرا محل   با  و  است  بحث  نفع غالب حرام، قطعا محل  ]بدون  دارد  نادر  نفع  اگر 

  : جواز  ادلة   / كند[  می  بیان  را  قسم  این  كه  شود  می  تمسك  اخباري  به  چند  هر  نیست،  (  1بحث 

بیع اگر مال باشد و عمومات تجارت و عقد و صلح و ... اگر شك در مالیت.   ( روایت  2عمومات 

 چون »جهتی از جهت صلاح دارد«. تحف 

( عدم اعتناء شرعی  2( اكل مال به باطل عرفا / نقد : عرفا باطل نیست و نفع نادر دارد.  1ادلة حرمت :  

به نفع نادر و الحاق آن به معدوم، پس عدم نفع شرعی پس عدم مالیت شرعی پس باطل شرعی پس  

به باطل / دلیل این ادعا :   / خبر تحف فراز  3/ خبر لعن یهود.  2اجماع.    / 1بیع آن مصداق اكل مال 

 / خبر تحف فراز دوم.  4اول. 

با توجه به مثالهایی كه علماء ذیل این عنوان و بحث مطرح كرده اند و با توجه به عدم مصادیق   1057

نادر   نفع  داراي  كه  است  اموري  بحث  محل  كه  شود  می  معلوم  ندارد،  نفعی  هیچ  كه  شیئی  براي 

 . -ولو اندك-شد كه چیزي كه منفعت دارد، مالیت دارد هستند. قبلا بیان  

بعدا بیان می شود كه این مثالها اگر فرض شده باشد كه هیچ نفعی ندارد، مشکلی نیست و مناقشه   1058

با در نظر گرفتن منافع نادر آنها باشد،   نباشد و  با این فرض  اما اگر  در مثال و فرض صحیح نیست. 

 باشد ولی فتوا به فساد داده شده است.  طبق قاعده باید معامله جایز 

التالی باطل فالمقدم   1059 اگر باطل و پوچ و بی ارزش باشد، اعطاي پول در قبال آن سفیهانه است. 

 مثله. )ر.ك ایروانی(. 
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ه، و الآخر لا ینتفع  قال فی المبسوط: إنّ الحیوان الطاهر على ضربین: ضرب ینتفع ب1061

 : و إن كان ممّا لا ینتفع به -به إلى أن قال

 ______________________________ 
 . 401: 1( إيضاح الفوائد 1)

 ( كذا في النسخ، و المناسب: بإزائها.2)

 : من عدم .. -( في »ف«: ما يستفاد من الشرع من الفتاوي و النصوص3)

 156، ص: 1لحديثة(، ج ا -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

، 1063، و سائر الحشرات، مثل: الحیّات 1062فلا یجوز بیعه بلا خلاف، مثل الأسد و الذئب 

، و  1068، و الرخَمَة 1067، و الحِدأَة 1066، و الجِعلان 1065، و الخنَافِس 1064و العقارب، و الفأر 

1072، انتهى. «1» 1071، و كذلك الغرِْبان 1070، و بُغاث الطیر 1069النسْر
 

 
 در ادامه بیان می شود كه با قبول این گزاره، اشیاء بسیاري ملحق به مثالهاي علماء می شود.   1060

ي روشن شدن محل بحث و بیان مثالهاي آنها كه داراي نفع نادر است. )به  ذكر عبارات علماء برا 1061

 طور متداول مثالهاي كلیشه اي ثابتی ذیل این بحث بیان شده است(.  

 گرگ.  1062

 مارها.   1063

 موش.  1064

 سوسکها. 1065
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 .«2»  الغنیة الإجماع على ذلك أیضاًو ظاهر 

تلك الأشیاء، و عدم   1074عبارة التذكرة، حیث استدلّ على ذلك بخسّة  1073و یشعر به 

، قال: و لا اعتبار بما  1076، و لا یثبت ید  لأحدٍ علیها 1075نظر الشارع إلى مثلها فی التقویم 

تُعدّ مع ذلك مالًا  الشافعی، و كذا  1077ورد فی الخواص من منافعها؛ لأنّها لا  ،  «3»  عند 

 انتهى. 

 
 سوسك سیاه بزرگ.  1066

 پرنده اي خبیث.   1067

 كركس.   1068

 عقاب.   1069

 پرندگان كوچك ]حرام گوشت[.  1070

 كلاغها.   1071

یا خوراك   1072 براي صید  ماهی  براي طعمه  از حشرات  استفاده  یا  شیر و گرگ  پوست  از  استفاده 

 حیوانات اهلی و ... از منافع نادر این مثالهاست.  

 علت ذكر شده براي فساد معامله.  1073

 پستی.   -كم ارزشی  1074

 قیمت گذاري.   1075

ت. )كنایه از عدم تسلط و در اختیار بودن  پس قاعده ید و قاعده علی الید در مورد آن جاري نیس  1076

 مقبول شرعی(. /  این بیان براي انکار حق اختصاص علاوه بر انکار مالکیت است؟  

 ظاهرا مراد ایشان عدم مالیت عرفی است و لذا تعبیر شیخ، »یشعر به« بود.  1077
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1078و ظاهره اتفاقنا علیه. 
 

و ما ذكره من عدم جواز بیع ما لا یُعدّ مالًا ممّا لا إشکال فیه، و إنّما الکلام فیما عدّوه  

 من هذا.

: جرت عادة الأصحاب بعنوان هذا الباب و  -قال فی محکیّ إیضاح النافع و نعم ما قال

المثال،   سبیل  على  معیّنة  أشیاء  فلا  ذكر  فیها،  مفروض  النفع  عدم  لأنّ  ذلك  كان  فإن 

نزاع، و إن كان لأنّ ما مثّل به لا یصحّ بیعه لأنهّ محکوم  بعدم الانتفاع فالمنع متوجّه فی  

 ، انتهى.«4» أشیاء كثیرة

 ______________________________ 
 . 166: 2( المبسوط 1)

 .524( الغنية )الجوامع الفقهية(: 2)

 . 465: 1التذكرة ( 3)

 .40: 4( إيضاح النافع للفاضل القطيفي )لا يوجد لدينا(، لكن حكاه عنه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 4)

 157، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
نتی 1078 اقوال دیگر مذاهب رفته و در  نقل نکرده است و سراغ  از شیعه  جه طبق ظاهر  چون مخالفی 

 شیعه و شافعی را در یك جبهه قرار داده است.  
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المسوخ  من  الحیوان  فکون  بالجملة،  كونه   1079و  على  دلیل  لا  الحشرات  أو  السباع  أو 

1080مانعاً. كالنجاسة 
 

 فالمتعین فیما اشتمل منها على منفعة مقصودة للعقلاء جواز البیع.

الوصیة  إلّا ما دلّ  1081فکلّ ما جاز  بیعه  فینبغی جواز  للعقلاء  بالانتفاع  به لکونه مقصوداً 

1082الدلیل على المنع فیه تعبداً. 
 

و   المسوخ  من  غیرهما  و  الأسد  و  الفیل  بمثل  الوصیة  بجواز  التذكرة  فی  صرّح  قد  و 

 .«1» المؤذیات، و إن منعنا عن بیعها 

 .1083به، للتعبّد، لا لعدم المالیةو ظاهر هذا الکلام أنّ المنع من بیعها على القول 

ثم إنّ ما تقدم منه قدّس سرّه: »من أنّه لا اعتبار بما ورد فی الخواص من منافعها، لأنّها لا  

ذلك« مع  مالًا  الحشرات    «2»  تعدّ  إحدى  فی  على خاصیة  العرف  اطلّع  إذا  بأنّه  یشکل 

 
 / ارجاع داده به بحث در این بخش.   8/ نوع اول / مساله  44ص 1079

فی نفسه این عناوین مانع بیع نیستند و لذا ذكر این مثالها به خاطر خصوصیت خاص آنها نیست   1080

 . -بودن عرفی یا شرعیمثل باطل  -بلکه به خاطر مصداقیت براي عنوان اعم می باشند 

 اشاره به وصیت براي نقد كلامی كه در ادامه از علامه بیان می فرمایند.  1081

همان   1082 طبق  نیز  عقلاء  ارتکاز  و  روش  كه  است  عموماتی  خلاف  كه  این  دلیل  به  تعبّد  تعبیر 

 عمومات است. 

 بین وصیت و بیع فرق گذاشته است و اگر عدم مالیت ملاك بود، وصیت نیز جایز نبود.  چون  1083
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بینها  فرق  فأيّ  غیرها  أو  بالتجربة  ا  «3»  معلومة  من  نبات  بین  تلك  و  فیه  علم  لأدویة 

بیعه 1084الخاصیة؟  بملاحظة تلك    «5»  و أخذ المال فی مقابله  «4»  و حینئذ فعدم جواز 

 الخاصیة یحتاج إلى دلیل؛ لأنّه حینئذ لیس أكلًا للمال بالباطل.

 ء یکون لهم ما تقدّم فی روایة التحف من أنّ »كلّ شی  1086ذلك  1085و یؤید 

 ______________________________ 
 . 479: 2التذكرة  (1)

                                      ( تقد م آنفا  عن العلّ مة في التذكرة. 2)

 ( كذا في »ش« و مصححة »م«، و في سائر النسخ: بينه. 3)

 ( كذا في النسخ، و لعل الصحيح: بيعها.4)

 ( كذا في النسخ، و لعل الصحيح: مقابلها.5)

 158، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1088.. إلخ«.  1087الصلاح من جهة من الجهات فذلك حلال بیعه فیه 
 

 
 گیاهان دارویی مسلم است كه مالیت دارد و نفع نادر آنها كالمعدوم نیست؟  1084

باشد   1085 بر عدم جواز  دلیل  فراز  این  دارد  احتمال  كه  آمد  ادامه خواهد  در  كه  بیانی  دلیل  نه  -به 

 به خاطر اشکال سندي به روایت.   . یا تعبیر تایید-جواز

 جواز بیع.   1086
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للعقلاء، كالحشار  1089و قد أجاد  الدروس، حیث قال: ما لا نفع فیه مقصوداً  و   1090فی 

 .«1» 1091فضلات الإنسان 

 .«2» 1093بوجه من الوجوه، كالخنَافِس و الدیدان  1092و عن التنقیح: ما لا نفع فیه

 1095ق لَ یظهر النظر فی ما ذكره فی التذكرة من الإشکال فی جواز بیع العَ 1094و ممّا ذكرنا 

التی یصاد بها السمك. ثم استقرب   1097، و دیدان القزّ 1096الذي ینتفع به لامتصاص الدم 

 
تا شامل محل بحث شود یا اگر حلیت تکلیفی را    -نه حلیت تکلیفی-مراد باید صحت بیع باشد   1087

 افاده می كند، بالالتزام صحت بیع را نیز افاده كند.  

اگر فقط منافع غ 1088 نادره را در بر بگیرد، دلیل جواز به منطوق است.  بر  اگر فقط منافع  البه را در 

 پس دلیل عدم جواز به مفهوم است.   -كه در ادامه توضیحش خواهد آمد -بگیرد 

عنوان و مثالها را مخصوص مواردي كه هیچ نفعی ندارند و طبق قاعده بیعشان باطل است،  چون   1089

 بیان كرده اند.  

 خشار به معناي آشغال است. )حشار؟(.   1090

 با صرف نظر از نجس بودن و دلیل خاص بر حرمت یا فساد بیع عذره.   1091

 مثل شهید از لاي نفس جنس استفاده شده است.   1092

 كرم ها.   1093

( مثالها صحیح و مربوط به بحث نیست چون نفع آنها نادر  2( دلیل بر جواز وجود دارد.  1:    مراد 1094

 نیست.  

 زالو. )نفع غالب دارد و برخی پزشکان سنتی براي هر دردي، استفاده از زالو را تجویز می كنند(.  1095

 مکیدن خون.   1096
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فیشبه الانتفاع،  لندور  قال:  إذ كلّ شی  «3»  المنع،  فیه؛  منفعة  ما ما لا  نفع  فله  ، «4» 1098ء 

 انتهى. 

لتزام جواز بیع كلّ ما له نفع ما، و لو فرض الشك فی صدق المال  أقول: و لا مانع من ا

أمکن الحکم بصحة المعاوضة   1099على مثل هذه الأشیاء المستلزم للشك فی صدق البیع 

علیها؛ لعمومات التجارة و الصلح و العقود و الهبة المعوّضة و غیرها، و عدم المانع؛ لأنهّ  

 قه هنا.وض عدم تحقّلیس إلّا »أكل المال بالباطل« و المفر

و هو الظاهر   1102على عدم الاعتناء بالمنافع النادرة،  1101: الإجماع 1100فالعمدة فی المسألة 

 أیضاً، مثل ما دلّ على تحریم بیع  1103من التأمّل فی الأخبار 

 
 كرم ابریشم.   1097

را به كار می برند و پس حتما مصداق دارد پس  علماء و عرف چنین عنوانی را )آنچه نفع ندارد(   1098

نفع نادر دارند. )شاید مراد علماء هیچ نفعی است ولو مثالهاي اندكی مثل   مرادشان اشیائی است كه 

آشغال داشته باشد یا مراد علماء اشیایی است كه نفع نادر را بایع و مشتري از آن خبر ندارند یا آن را  

 قصد نمی كنند(.  

 م در شبهه مصداقیه خود عام صحیح نیست.  تمسك به عا 1099

 عدم اعتناء به نفع نادر در شریعت.   1100

 دلیل اول.   1101

قدرمتیقن هیچ نفعی است )مرحوم سید یزدي( یا آنچه مشتري هیچ نفعی از آن نمی برد. اجماع   1102

 محتمل المدركی است )مرحوم خویی(. 
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 ______________________________ 
 . 167: 3( الدروس 1)

 . 10: 2( التنقيح 2)

مصححة »م«، و في »ف«، »ن«: فيشمله، و في »خ« و »م«: ( كذا في »ع« و »ص« و »ش« و 3)
 فيشمل، و في المصدر: فأشبه.

 . 465: 1( التذكرة 4)

 159، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

ما یحرم منفعته الغالبة مع اشتماله على منفعة نادرة محلَّلة مثل قوله علیه السلام: »لعن اللّه  

؛ بناءً على أنّ للشحوم منفعة  «1» 1104مَت علیهم الشحوم فباعوها و أكلوا ثمنها«الیهود حُرِّ

الیهود؛  على  محللّة  منافعها   1105نادرة  سائر  أو  أكلها،  تحریم  علیهم  تحریمها  لأنّ ظاهر 

 المتعارفة.

 
 دلیل دوم اخبار است.   1103

فرع اول : همه منافع بر یهود حرام بوده است. ]این احتمال كه    // نوع اول / مساله اول    20ص 1104

حکم مخصوص یهودیان بوده است، باطل دانسته شده چون نقل این مطلب براي ما، جهت استفاده  

 در احکام و روش عمل ما مسلمانان است و صرفا بیان نقل تاریخی و قصه گویی نیست[.  

 از بحث ما خواهد بود.   اگر نفع نادر حلال نداشته باشد، خارج 1105
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یمنع   لم  البیع، كما  عن  للمنع  وجه  یکن  لم  كالمعدوم  الشارع  نظر  فی  النادر  أنّ  فلولا 

]إلّا أن  1107و الاعتداد  1106الشارع عن بیع ما له منفعة محللّة مساویة للمحرمة فی التعارف 

المتعارفة  المنفعة  عدم  حیث  من  لا  للنجاسة،  تعبّد؛  فیها  المنع  فتأمّل 1108یقال:    1109؛ 

«2».]1110
 

أوضح  العقول  1111و  تحف  روایة  فی  السلام  علیه  قوله  ذلك  ما  1112من  ضابط  فی 

یکون لهم فیه الصلاح من جهة من الجهات فذلك كلّه حلال    ءٍیکتسب به: »و كلّ شی 

 
 شناخت و آگاهی.   1106

 شمرده شدن و در نظر گرفتن.   1107

 نهی از بیع به خاطر نجاست بوده است نه عدم اعتناء به نفع نادر.   1108

ظهور در این دارد كه حرمت منفعت مدنظر بوده است نه نجاست + بیان شد نجاست فی نفسه   1109

 مانع بیع نیست.  

كه نفع غالب حرام ندارد و سرایت حکم به موردي كه نفع غالب    نقد دیگر : در موردي است  1110

حرام ندارد صحیح نیست. )بیان شد كه اگر نفع غالب حرام باشد، قصد شخصی بر نفع نادر حلال به  

 رسمیت شناخته نشده است(. + قصد رسیدن نفع حرام از بیع داشته اند )نوع دوم مکاسب محرمه(.  

 خاطر اشکالاتی كه در دلالت روایت قبل بود اما در مورد این روایت نیست.  به  1111

 دو فراز این روایت مدنظر است.   1112
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إلخ«  .. شراؤه  و  المنفعة   «3»  بیعه  مجرد  منه  یراد  لا  لعَمَّ  1113إذ  إلّا  الأشیاء    «4»  و 

  1114،1115كلَّها

فی آخره قوله  اللّه «5»  و  »إنّما حرّم  یجی  1116:  التی  نظیر الصناعة  الفساد محضاً«  منها  ء 

ما ذكره   إلى آخر  منافع محلّلة؛  كذا و كذا  لها  المذكورة هناك  الأمثلة  فإنَّ كثیراً من 

ممّا   فجعلها  المرضى،  بل  الدوابّ،  معالجة  فی  بها  ینتفع  ما  كثیراً  المحرّمة  الأشربة  فإنّ 

 ء منه الفسادیجی

 ______________________________ 
عن عوالي اللآلي و دعائم ، 8من أبواب ما يكتسب به، الحديث  6، الباب 73: 13( مستدرك الوسائل 1)

 الإسلّم.

 ( ما بين المعقوفتين لم يرد في »ش«.2)

 .333( تحف العقول: 3)

                                            ( كذا في »ف«، و »ش«، و في سائر النسخ: يعم .4)

                         ( في مصح حة »ف«: آخرها. 5)

 
 .  -همانطور كه قبلا بیان شد-اگر این اراده شده بود، دلیل یا موید بر جواز بود  1113

 حالی كه در مقام خارج كردن برخی اشیاء می باشد.  در  1114

/ عدم دلالت بر فساد بلکه  2/ ناظر به آنچه نفع غالب دارد نه نفع نادر.  1نقدهاي مرحوم خویی :   1115

 حرمت تکلیفی. 

 دلیل بر فساد؟   1116
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 160، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1117المصالح، لندرتها.محضاً باعتبار عدم الاعتناء بهذه 
 

فی تعیین المنفعة النادرة و تمییزها عن غیرها، فالواجب الرجوع   1119أنّ الإشکال  1118إلّا 

1120ممّا ذكرنا. «2» و نحوها «1» فی مقام الشك إلى أدلّة التجارة
 

منه  السباع   1121و  بیع  جواز  الأقوى  أنّ  علیها -یظهر  التذكیة  وقوع  على   1123-1122بناءً 

البیّن  بعضها 1124للانتفاع  على  الروایة  فی  نصّ  قد  و  و  «3»   بجلودها،  شحومها  كذا  و   .

 عظامها.

 
ه می مثالها از مواردي است كه منفعت غالب حرام دارند و لذا تنها عدم اعتناء به اشیائی را افاد 1117

نفع   به  مشتري رسیدن  قصد  كه  معاملاتی  مراد  یا  است.  آنها حرام  مقصودة  و  غالبه  منفعت  كه  كند 

 حرام است.  

از ادامه عبارات چنین استفاده می شود كه مرحوم شیخ عدم اعتناء شارع به منافع نادر را پذیرفته   1118

 اند.  

 معیار تمییز منفعت نادر و منفعت غالب؟   1119

ك به عمومات بیع چون این عمومات تخصیص خورده اند به مواردي كه نفع  عدم امکان تمسّ 1120

بود.   مفهومیه مخصص خواهد  یا  شبهه مصداقیه  در  عام  به  تمسك  آنها  به  تمسك  پس  نباشد.  نادر 

را   تجارت  عمومات  ظاهرا  اما  دانند(.  می  مشهور جایز  را  دومی  و  دانند  نمی  مشهور جایز  را  )اولی 

 دانند و لذا این عمومات را در محل كلام جاري می دانند.  مخصص به نفع نادر نمی 

 جواز بیع آنچه منفعت غالب دارد.   1121
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لحومها  أمّا  المحلّلة  1125و  المنفعة  بندور  معلَّلًا  الجواز  عدم  التذكرة  فی  به  فالمصرّح   :

 .«4»  1127و جوارح الطیر 1126المقصودة منه، كإطعام الکلاب المحترمة

اله 1128و یظهر أیضاً  الروایات  1129رّة، جواز بیع  المنصوص فی غیر واحد من   1130و هو 

علمائنا   «5» إلى  التذكرة  من  موضع  فی  نسبه  المصلحة  «6» 1131و  لأنّ  القرد؛  بخلاف   ،

1133نادر. 1132-و هو حفظ المتاع-المقصودة منه 
 

 
/    226/    5ادعاي اجماع بر تذكیه آنها شده است و نصّ در مورد آن ادعا شده است. )كافی / ج  1122

 (.4ح

 این قید براي عدم اشکال از حیث نجس بودن یا حرمت انتفاع از نجس.  1123

 ین كه نفع غالب دارد.  اشاره به ا 1124

 حرام گوشت هستند و تذكیه سبب طهارت آنها خواهد شد نه حلیت گوشت آنها.   1125

انسانها می   1126 به  ایذاء و لطمه اي كه  به علت  كه حفظ جانشان مطلوب است در مقابل سگی كه 

 زند، حفظ جانش مطلوب نیست و كشتن آن جایز بلکه گاهی واجب می شود.  

 گوشت خوار هستند.   پرندگان شکاري كه  1127

 با توجه به جواز بیع آنچه نفع غالب دارد و عدم جواز بیع آنچه نفع نادر دارد.   1128

 گربه. منافع آن بیّن است و براي گرفتن موش و عقرب و حشرات موذي كاربرد دارد. 1129

 روشن است كه گربه در این اخبار خصوصیت ندارد و می توان از آن الغاي خصوصیت كرد. 1130

 ر در اجماع دارد.  ظهو 1131

 اشیائی پیش او گذاشته شود، اجازه این كه دیگران آن را بردارند، نمی دهد.   1132
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 ______________________________ 
« ( مثل قوله تعالى1)  . 28النساء:                                             »إ لا  أ ن  ت ك ون  ت ج ار ة  ع ن  ت ر اض 

                                               ( مثل عمومات الصلح و العقود و الهبة المعو ضة. 2)

                       من أبواب لباس المصل ي. 5، الباب 256: 3( أي على بعض هذه المنافع، راجع الوسائل 3)

                                                                                                  ( لم نقف فيها إلا  على العبارة التالية: »لحم المذك ى مم ا لا يؤكل لحمه لا يصح  بيعه؛ لعدم الانتفاع به 4)
: 1                                                                             ل المحرم، و لو فرض له نفع  ما فكذلك؛ لعدم اعتباره في نظر الشرع« انظر التذكرة في غير الأك 

464. 

  12، الباب 90: 13، و المستدرك 3من أبواب ما يكتسب به، الحديث  14، الباب 83: 12( الوسائل 5)
 ، عن دعائم الإسلّم. 3من أبواب ما يكتسب به، الحديث 

 . 464: 1( التذكرة 6)

 161، ص: 1الحديثة(، ج  -المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط كتاب 

كما ذكر من الأمثلة   1134ء ثم اعلم أنّ عدم المنفعة المعتدّ بها یستند تارة إلى خِسّة الشی 

كجزءٍ یسیر من المال لا یبذل فی مقابله   1135و أُخرى إلى قلّته،   «1»  فی عبارة المبسوط

1136مال، كحبّةِ حِنطة.
 

 
لعب   1133 براي  بیع  كراهت  یا  مسوخ  حیوانات  بر  )نصّ  است.  وارد شده  هم  نصّ  میمون،  مورد  در 

 حمل شده است(.  

د، مانند سوسك و  پستی ولو زیاد باشد. ظاهرا مراد اموري است كه باعث اشمئزاز روحی می شو 1134

 حشرات. 
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الأوّ أنّ  الفرق:  الید و  تحت  یدخل  لا  و  یملك،  لا  التذكرة  1137ل  من  عرفت    «2»  كما 

1138بخلاف الثانی فإنهّ یملك.
 

خلافاً للتذكرة فلم یوجب   1141كان علیه مثله إن كان مثِلیاًّ،  1140غاصب  1139و لو غصبه 

  كغیر المِثلی. «3» شیئاً

 
. )با توجه به مطلبی كه در مورد قیمی قائل  -مثل یك دانه گندم-زیاد باشد، نفع غالبی دارد  اگر   1135

در مقابل برخی اشیایی    -هستند، معتقدند كه با این كه نفع نادر دارد، پولی در قبالش داده نمی شود  

 (.  -كه نفع نادر دارند و پول اندكی در قبالشان داده می شود

م دوم هم اموري است كه به دلیل كثرت وجودي فاقد نفع غالب هستند  مرحوم سید یزدي : قس 1136

 . -مثل خاك-

نفی حق اختصاص و در نتیجه قاعده ید و قاعده علی الید در مورد آن جاري نیست. )ید كنایه از   1137

 تسلط است(.  

كه  1138 كردند  بیان  قبلا  باشد،  ملکیت  مراد  اگر  اما  نیست.  مشکلی  باشد،  اختصاص  حقّ  مراد    اگر 

در حالی كه    -ملکیت با مالیت تلازم دارد پس باید مالیت داشته باشد و در قبالش پول پرداخت شود  

نمی گیرد قرار  قبالش  پولی در  كنند كه  بیان می  قیمی  مثال  ادامه و  ملیکت و  -ایشان در  بین  . پس 

 مالیت تفکیك قائل شده اند.  

 .  -به دلیل قلت-كه داراي منفعت نادره است  شیئی  1139

اگر قیمی باشد، ضمان ثابت نیست چون قیمت ندارد و مثل هم ندارد. ]وجوه دیگر با این پیش   1140

/ مثل بدهکار مفلسی  2/ شبیه آن را باید بدهد.  1فرض كه ادله ضمان شامل این قسم نیز می شود :  

/ با پرداخت پول او را راضی  3ل الذمه باقی می ماند.  است كه نمی تواند دین خود را ادا كند و مشغو
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 ، «4» 1143تدریجاً  1142و ضعّفه بعض  بأنّ اللازم حینئذٍ عدم الغرامة فیما لو غصب صبرة 

 ، فافهم.1144و یمکن أن یلتزم فیه بما یلتزم فی غیر المِثلی 

فی القسم الأول مشکل، مع عموم قوله صلّى اللّه علیه و   1145ثم إنّ منع حق الاختصاص 

مع عدِّ    «5» 1146آله و سلم: »من سبق إلى ما لم یسبق إلیه أحد من المسلمین فهو أحقُّ به«

1148.عرفاً 1147أخذه قهراً ظلماً 
 

 
كند[. )در ادامه بیان می شود كه صبره اي از این قسم را تدریجا غصب و تلف كند، ضامن چیزي  

 نیست(. ]این قسم مثال دارد؟[.  

شیخ : ضمان دارد ]چون ادله ضمان شامل آن می شود[. علامه : عدم ضمان. ]چون مالیت ندارد   1141

 یت و حق اختصاص منتفی است و ادله ضمان شامل نمی شود[.  یا ملک

 توده.   1142

تالی فاسد : دانه اول را غصب می كند و از بین می برد و دانه دوم را غصب می كند و از بین می  1143

این   برده است ولی طبق كلام علامه ضامن نیست و  بین  از  . مجموعا یك كیلو گندم را   .... رود و 

اشد. )اگر دانه ها را از بین نرود و جمع آنها سبب مال شدن آنچه غصب شده شود،  قابل التزام نمی ب

 ضمان ثابت است(.  

 ملتزم هستیم و آن را تالی فاسد نمی دانیم.    -مثل قیمی ها-به لازمة گفته شده  1144

 با تعبیر نفی ید افاده شد.   1145

 براي اشکال سندي و دلالی ر.ك به حاشیه مرحوم شهیدي.   1146

 .  -والا تصرف در بدن دیگر بدون غصب نیز ظلم است-تصرف در بدن شخص بدون  1147
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 ______________________________ 
 . 156 155                    ( تقد مت في الصفحة: 1)

 .156( في الصفحة: 2)

 . 465: 1( التذكرة 3)

 . 90: 4                                      ( قاله المحق ق الثاني في جامع المقاصد 4)

 . 481: 3( عوالي اللآلي 5)

 

1149النوع الرابع ما یَحرم الاكتساب به لکونه عملًا محرَّماً فی نفسه 
 

هذا   فی  و  بها  المال  لمقابلة  القابلة  المحرَّمة  الأعمال  هی جمیع  أفراده  كان  إن  و  النوع 

، إلّا أنّه جرت عادة الأصحاب بذكر كثیرٍ ممّا من شأنه  1150الإجارة و الجُعالة و غیرهما 

 
اخذ ظلم عرفی است. جایی كه اخذ ظلم عرفی باشد، حق اختصاص عرفی ثابت است. این حق   1148

و ظلم حرام   است  ظلم  اخذ  است. +  ثابت  اختصاص  است. پس حق  شارع  امضاء  مورد  اختصاص 

موضو و  است  عقلی  ظلم،  حرمت   : )توجه  كند  است.  مشخص  باید  عقل  را  آن  دایره  و  آن  نه  -ع 

موثر  -عرف آن  و محدوده  موضوع  تعیین  در  استظهار عرف  و  هستند  لفظی  كه  اي  ادله  برخلاف   .

 است(. + برخی براي اثبات حق اختصاص به سیره تمسك كرده اند.  

ت و ادله  ( حرمت نفس عمل )مقصود اولی از بحث و اكثر عبارا1سه بحث در اینجا وجود دارد : 1149

 ( فساد معامله مثلا به دلیل »حرّم شیئا، حرّم ثمنه«.  3( حرمت معامله. 2ناظر به آن است(. 

 مثل غشّ در بیع ]؟[.  1150
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المحرّمات،  من  به  لغیر 1151الاكتساب  و  به،    «1»  بل  الاكتساب  یتعارف  لم  مما  ذلك 

 .1152كالغیبة و الکذب و نحوهما 

فنقتفی آثارهم  أوائل  1153و كیف كان،  بترتیب حروف  بذكر أكثرها فی مسائل مرتبة 

 عنواناتها، إن شاء اللهّ تعالى، فنقول

 ______________________________ 
 ( في »ش«: و غير ذلك.1)

 165، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 قمار، شعبده بازي، سحر، مجسمه سازي.  1151

 سبّ و فحش دادن.   1152

 اقتداء به آنها و تاسی به آنها.   1153
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  1155الماشطة 1154المسألة الأُولى تدلیس

كما عن   1158بلا خلافٍ،  1157حرام  1156المرأة التی یراد تزویجها أو الأمة التی یراد بیعها 

علیه«1»  الریاض الإجماع  الفائدة:  مجمع  عن  و  كذا«2»  ،  و  ذلك    «3»  ،  المرأة  فعل 

 . 1159بنفسها

 [.«4» كما فی المقنعة و السرائر و النهایة، و عن جماعة  1160]و یحصل بوشم الخدود 

 
یا علماء آن را وارد فقه كرده اند؟(. گفته  فریب و خدعه. )این عنوان از روایات اخذ شده است   1154

در   باشد.  نمی  مجزائی  مصداق  و  است  معامله  در  غشّ  مصداق  معامله  براي  تدلیس  كه  است  شده 

 مورد تعریف و شروط صدق تدلیس در ادامه سخنی به میان خواهد آمد.  

ن بزك می كند آرایشگر زن. در آرایش مردان غالبا هدف تدلیس وجود ندارد و غالبا زن نزد ز 1155

 . -نه نزد مرد-

 فریب با آرایش در مواردي حاصل می شود كه قصد فروش كنیز یا ازدواج زنی باشد.   1156

و  -تدلیس عرفا منتسب به بزك كننده است یا كسی كه زن را براي بیع یا ازداج عرضه می كند   1157

 ؟ )ر.ك ایروانی(.  -آرایشگر معین بر اثم است

و  باید   1158 نیز، تدلیس صدق می كند  به وقوع تدلیس  با علم  و  یا بدون قصد  با قصد تدلیس باشد 

 حرمت ثابت است؟  

و   1159 نیست  مراد  معامله  حرمت  )پس  شود.  غیر  فریب  باعث  و  كند  آرایش  را  خودش  خودش، 

 حرمت نفس فعل مراد است(.  

 خالکوبی بر گونه ها.   1160
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إذا لم یغششن و لم یدلّسن فی عملهن،   1162فی المقنعة: و كسب المواشط حلال  1161قال 

و یشمن الخدود و یستعملن ما لا یجوز   1163فیصلن شعور النساء بشعور غیرهن من الناس

، انتهى.  1164کن بذلك بأس فی شریعة الإسلام، فإن وصلن شعرهن بشعر غیر الناس لم ی 

 و نحوه بعینه عبارة 

 ______________________________ 
 . 504: 1( الرياض 1)

 . 84: 8( مجمع الفائدة 2)

 ( كلمة »كذا« ساقطة من »ش«. 3)

( ما بين المعقوفتين من »ش«، و في »ف« هكذا: »كما في المقنعة و النهاية و السرائر و جماعة«، و 4)
 سائر النسخ. لم ترد العبارة في 

 166، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1»  النهایة

 
 ث و نظرات آنها و چگونگی حصول تدلیس.  اشاره به عبارات علماء براي بیان محل بح 1161

 حلیت تکلیفی یا حلیت وضعی؟  1162

 متصل كردن موي غیر به موي زن براي زیبایی و بلند شدن.   1163

 در مورد این تفصیل در ادامه مرحوم شیخ مطالبی را بیان می كنند.   1164
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، بأن یَشِمْنَ  1165بالتدلیس   «2»  : و عمل المواشط-و قال فی السرائر فی عداد المحرمات

الخدود و یحمِّرنها، و ینقشن بالأیدي و الأرجل، و یصلن شعر النساء بشعر غیرهن، و ما  

 ، انتهى. «3» ذلكجرى مجرى 

 . «5» و حاشیة الإرشاد «4» و حکی نحوه عن الدروس

1167.1168فی عدّ وشم الخدود من جملة التدلیس تأمّل؛ لأنّ الوشم فی نفسه زینة  1166و
 

و كذا التأمّل فی التفصیل بین وصل الشعر بشعر الإنسان، و وصله بشعر غیره؛ فإنّ ذلك  

1169لا مدخل له فی التدلیس و عدمه.
 

نقطة  إلّا   البدن  فی  یحدث  أن  الوشم  من  الغرض  یکون  قد  بأنهّ  الأول  یوجّه  أن 

هذه   1170خضراء  لولا  یرى  كان  مما  أكثر  صفاؤه  و  البدن  سائر  بیاض  یتراءى  حتى 

1171النقطة.
 

 
 . -نه معامله-حرمت را به نفس فعل نسبت داده است  1165

 مناقشه در مثال.   1166

 واقعا زیبا می شود و این زیبایی مستمر است و فریب و ظاهرسازي زودگذر نیست.   1167

 توجیه آن در ادامه توسط ایشان بیان می شود.   1168

 توجیه فرق در ادامه بیان می شود.   1169

 زیر پوست با خالکوبی سبز تیره می شود یا مراد تیرگی مطلق است.   1170
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یحصل   فلا  للمرأة،  الأصلی  الشعر  على  یلتبس  لا  المرأة  غیر  شعر  بأنّ  الثانی  یوجهّ  و 

1172التدلیس به، بخلاف شعر المرأة.
 

 من بعض الأخبار المنع عن الوشم و وصل الشعر  1175یظهر  1173،1174كیف كان و

 ______________________________ 
                                                                                                   ( العبارة المنقولة موافقة لعبارة النهاية باختلّف يسير، و ما في المقنعة أكثر اختلّفا ، انظر النهاية:  1)

 . 588و المقنعة:  366

 المواشطة. ( في »ف«، »ن«، »ع« و مصححة »م«: 2)

                                               ، و فيه: »و ينقشن الأيدي«، و كذا ص ح  ح في »ف«.216: 2( السرائر 3)

 
ی است و ظاهرسازي و فریب نیست. / توجیه دیگر :  نقد : این به نظر آمدن هم واقعی و همیشگ 1171

شاید خالکوبی ظاهري كه زود از بین می رود، مراد باشد. )در ادامه در مورد این مثال دوباره سخن  

 خواهند گفت(.  

 شاید تفصیل به دلیل اخبار خاص است و نه تدلیس. / نقد : خلاف ظاهر كلام شیخ مفید است.   1172

 س صحیح باشد یا نباشد.  این مثالها براي تدلی 1173

1174   : اخبار  1ادلة حرمت  اطلاق  و شاید قدرمتیقن  اخبار خاص  و اطلاق  اجماع   : تدلیس  به  ناظر   )

: برخی اعمال   -بدون لحاظ تدلیس-( ناظر به نفس فعل  2خاص در مورد برخی اعمال آرایشگري.  

 مع شود.  آرایشگري اخباري دال بر حرمت یا كراهت دارد كه باید با اخبار جواز ج

( اخبار دال بر جواز.  3( اخبار ظاهر در كراهت.  2( اخبار ظاهر در حرمت.  1سه دسته روایت :   1175

نفسه و جابر داشتن( و دلالی شوند و   بررسی سندي )فی  باید  به طور جداگانه  اخبار  این  تك تك 

سب خود نقل  جمع عرفی مناسب با تمام آنها انتخاب شود. )همه اخبار را مرحوم شیخ در كتاب مکا

 نکرده اند(.  
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 . 163: 3( الدروس 4)

 .206( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 5)

 167، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1177، و ظاهرها المنع و لو فی غیر مقام التدلیس.1176بشعر الغیر 
 

أ ابن  مرسلة  عمیر ففی  »دخلت  1178بی  قال:  السلام  علیه  اللّه  عبد  أبی  عن  رجل،  عن   ،

ماشطة على رسول اللهّ صلىّ اللهّ علیه و آله و سلم فقال لها: هل تركت عملك أو أقمت  

فإذا   1179علیه؟  افعلی،  قال:  عنه،  فأنتهی  عنه  تنهانی  أن  إلّا  أعمله  أنا  اللّه  یا رسول  قالت: 

 شعر 1182، و لا تَصِلی 1181، فإنّها تذهب بماء الوجه 1180مشَّطتِ فلا تجلی الوجه بالخرقة 

 فلا بأس بأن یوصل بشعر المرأة«.  1183المرأة بشعر امرأة غیرها، و أما شعر المعز  «1»

 
در روایت معانی الاخبار امور دیگر هم آمده است و در دو روایت اول، فقط وصل شعر ذكر  1176

 شده است.  

 اطلاق حرمت این اعمال در آرایشگري.  1177

 اشاره به بحث حجیت مرسلات مرحوم ابن ابی عمیر بنابر نظر برخی از بزرگان.   1178

 هنوز آرایشگري انجام می دهی؟   1179

 صورت را با مالیدن پارچه جلا نده.  1180

نهی  آب   1181 استظهار  )اگر  كند.  می  را خشك  آن  و  برد  می  بین  از  را  پوست صورت  رطوبت  و 

نه مولوي  -ارشادي از آن بشود، به قرینه وحدت سیاق گفته می شود كه فراز بعدي نیز ارشادي است  

 (. -تحریمی
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و قبلت ما تُعطى، و    1185: »لا بأس بکسب الماشطة إذا لم تشارط 1184و فی مرسلة الفقیه 

  . و أما شعر المعز فلا بأس بأن یوصل 1187[ غیرها «2»  شعر المرأة بشعر ]امرأة  1186تَصِل لا

 . «4»  بشعر المرأة« «3»

الأخبار  معانی  عن  عن  1188و  غراب،  بن  علیّ  عن  اللّه    بسنده  محمد صلوات  بن  جعفر 

اللّه  رسول  »لعن  قال:  و   1189علیهما،  المنتمِصة،  و  النامِصة  سلم  و  آله  و  علیه  اللّه  صلّى 

1190.1191الواشِرة و الموتشِرة، و الواصلِة و المستوصِلة، و الواشِمة و المستوشِمة«
 

 
 نهی ظهور در مولوي تحریمی دارد. اطلاق آن شامل فرض تدلیس و عدم تدلیس می شود.   1182

 بز.   1183

 بحث در مورد حجیت مرسلات كتابِ »كتاب من لایحضره الفقیه« وجود دارد.   1184

این موضوع   1185 ادامه در مورد  او دادند، قبول كند. )در  به  به عنوان مزد  نکند و هر چه  شرط پول 

 صحبت خواهد شد(. 

 نفی است نه نهی و شرط عدم بأس می باشد. لذا بیان شده است كه دلالت بر حرمت نمی كند.   1186

 اطلاق دارد براي مقام تدلیس و غیر آن.   1187

 كتاب مرحوم صدوق در شرح برخی احادیث.   1188

دلالت بر حرمت فعل دارد. حضرت رسول ص در مورد كسی كه حرام انجام می دهد، طلب   1189

. )ممکن است  -نه كسی كه مکروه یا مباح انجام می دهد  -بعد و دوري از رحمت خدا را می كنند  

ثال اول قطعا حرام نیست و در نتیجه حمل این روایت بر حرمت صحیح نیست و  ادعا شود كه دو م

نیز مکروه   افاده می كند كه وصل مو و خالکوبی  باید بر كراهت حمل شود و وحدت سیاق چنین 

 است و روایت دلالت بر حرمت ندارد(. / حمل لعن رسول خدا ص بر كراهت، محل تامل است.  
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 الشعر، 1193: النامصة التی تنتف 1192قال الصدوق: »قال علی بن غراب

 ___________ ___________________ 
: 12« و بهذه الجملة تتم المرسلة، انظر الوسائل و لا تصلي الشعر بالشعر( في المصادر الحديثية: »1)

. و الظاهر حصول الخلط بين ذيل هذه المرسلة و ذيل 2من أبواب ما يكتسب به، الحديث  19، الباب 94
 المرسلة الآتية عن الفقيه. 

 المصدر.( الزيادة من 2)

 ( في الوسائل: توصله.3)

 . 6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  19، الباب 95: 12، و الوسائل 3591، الحديث 162: 3( الفقيه 4)

 168، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

تشِر  التی  الواشِرة:  و  بها،  ذلك  یفعل  التی  المنتمِصة:  الموتشِرة:   1194و  و  المرأة،  أسنان 

التی یفعل ذلك بها، و الواصِلة: التی تصِل شعر المرأة بشعر امرأة غیرها، و المستوصِلة:  

 
 ر شرح علی بن غراب و روایت سعد الاسکاف خواهد آمد.  توضیح الفاظ در ادامه و د 1190

است و وحدت سیاق  1191 برخی موارد در مورد آرایشگري   + است  زنان  به  تانیث پس مربوط  تاء 

 شاید چنین افاده كند كه مابقی نیز در مورد اعمال آرایشگري است. ]؟[

قد حجیت است، مگر ادعا  دلیل وجود ندارد كه این تفسیر از معصوم ع اخذ شده است و لذا فا 1192

شود كه این شخص استظهار عرف آن زمان را به شکل حسی یا قریب به حس براي ما نقل می كند  

 و نقل او حجیت دارد.  

 كندن.   1193



304 

 

ء من بدنها، و هو أن  التی یفعل ذلك بها، و الواشِمة: التی تشمِ فی ید المرأة أو فی شی 

بالکُحْل  1196ها كفِّ  بدنها أو ظهرَ  1195تغرز  فیه، ثم تحشوها  ء  أو شی  1197بإبرة حتى تؤثّر 

 . «1»  فتخضرّ، و المستوشِمة: التی یفعل بها ذلك« 1198من النورة 

بن   اللهّ  عبد  عن  ما  مثل  المرأة،  غیر  بشعر  لو  و  الوصل  كراهة  الأخبار  بعض  ظاهر  و 

القَراملِ  القَرامِل؟ قلت: صوف 1199الحسن، قال: »سألته عن  ه النساء  تجعل 1200، قال: و ما 

من  1203فلا خیر فیه  1202قال: إن كان صوفاً فلا بأس، و إن كان شعراً  1201فی رؤوسهن، 

 .«2» «1204الواصِلة و المستوصِلة 

 
تراشیدن. )در قسمتی كه در این چاپ نیامده است، فلج )شکافتن یا فاصله انداختن بین دندانها( و   1194

 ت(. تحدید )تیز كردن( هم بیان شده اس 

 سوراخ كردن.  1195

 پشت دستش.   1196

 با سرمه داخلش را پر كند.   1197

 آهك ]؟[. 1198

 به گیسوبند در فارسی ترجمه شده است، اما با این ترجمه، ارتباطی به وصل شعر نخواهد داشت؟   1199

 پشم.   1200

 موها را با آن می بستند یا وصل می كردند براي زیبایی؟   1201

مو   1202 با  انجام می شود،  پشم  با  غیر  -همان كاري كه  و  براي تدلیس  و  انسان  غیر  و  )انسان  مطلقا 

 اشکال دارد.   -آن(
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، ففی روایة سعد الإسکاف، قال: »سئل أبو جعفر  1205و ظاهر بعض الأخبار الجواز مطلقاً 

على   1207، قال: لا بأس 1206عن القرامل التی تضعها النساء فی رؤوسهن یصلن شعورهن 

. قلت له: بلغنا أنّ رسول اللّه صلىّ اللهّ علیه و آله و  1209تزینّت به لزوجها  1208المرأة بما 

المستوصِلة  و  الواصِلة  لعن  اللّه  1210سلم  اللّه صلّى  لعن رسول  إنّما  لیس هناك،  فقال:   ،

 
استفاده   1203 باشد، كراهت  ارشاد  )اگر در مقام  از این عبارت، كراهت است.  استظهار مرحوم شیخ 

 نمی شود(.  

 قرینه براي مراد از قرامل و سوالی كه در ابتداي روایت نقل شده است.  1204

 تمام اعمال آرایشگري یا چه وصل موي انسان و چه وصل موي غیر انسان.  1205

بلند سر كه موها را یك جا جمع می  1206 به شعر است یا در مورد گیره هاي  در مورد وصل شعر 

 كند؟ 

 در نفی كراهت هم دارد. نفی بأس نصّ در عدم حرمت است و ظهور  1207

شده  1208 بیان  مورد خاصّ  در جواب  كه  شود مخصوصا  می  آرایشی  اعمال  همه  آن شامل  اطلاق 

 است و ترك تفصیل در مقام تحدید می باشد.  

قابل   1209 و تدلیس در آن  دارد  متاهل  زنان  به  اختصاص  باشد.  باید  براي شوهر  زیبا شدن  به هدف 

نان مجرد و فرض تدلیس ندارد. ممکن است ادعا شود اطلاقی  تصور نیست و لذا اطلاقی نسبت به ز

 نسبت به كنیزان هم ندارد و ناظر به زنان حرّ می باشد.  

احتمال دارد اشاره به همان روایت علی بن غراب باشد. + قرینه براي فهم وصل شعر و قرامل كه   1210

 در سوال ابتدایی ذكر كرده بود. 
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شبابها  فی  تزنی  التی  الواصلِة  سلم  و  آله  و  قادت  1211علیه  كبرت  إلى   1212فإذا  النساء 

 . «3» 1213، فتلك الواصلِة«الرجال

 ______________________________ 
 . 7من أبواب ما يكتسب به، الحديث  19، الباب 95: 12، مع اختلّف، الوسائل 250( معاني الأخبار: 1)

، و فيه بدل »المستوصلة« في آخر 5من أبواب ما يكتسب به، الحديث  19، الباب 94: 12( الوسائل 2)
 »الموصولة«.: -الحديث

                                  ، و فيه أيضا  بدل »المستوصلة« في  3من أبواب ما يكتسب به، الحديث  19، الباب 94: 12( الوسائل 3)
 : »الموصولة«. -            أو ل الحديث

 169، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الأخبار  1214و  بین  الجمع  روای 1215یمکن  فی  الشعر كما  مطلق  بکراهة وصل  ة  بالحکم 

1217.1218و شدة الکراهة فی الوصل بشعر المرأة  1216، -عبد اللهّ بن الحسن
 

 
 در جوانی اش زنا می دهد.   1211

 لی زنا بین مردان و زنان.  دلا 1212

این تفسیر كاملا با تفسیر علی بن غراب متفاوت است. وحدت سیاق این فراز با فرازهاي دیگر   1213

 ممکن است چنین مطلبی را به ذهن بیاورد كه دیگر فرازها نیز ارتباطی با آرایشگري نداشته باشد.  

1214   : ادامه  بحث در  اخبار در مورد حکم وصل شعر1سیر  اخبار در مورد حکم 2.  ( جمع  ( جمع 

( رجوع  3اعمال آرایشگري غیر از وصل شعر. )ناظر به جمع روایت معانی الاخبار و سعد الاسکاف(.  

. )ناظر به جمع روایت  -بر فرض عدم قبول حکم كراهت-به جمع اخبار در مورد حکم وصل شعر  

 معانی الاخبار با دیگر روایات(.
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عن الخلاف و المنتهى: الإجماع على أنّه یکره وصل شعرها بشعر غیرها رجلًا كان   1219و

 .«1» 1220أو امرأة 

أمّا ما عدا الوصل مما ذكر فی روایة معانی الأخبار  أیضاً    «2»  فیمکن حملها[  1] 1221و 

الزینة،  الرخصة من روایة سعد فی مطلق  لثبوت  خصوصاً مع صرف   1222على الکراهة، 

 
 در مورد حکم وصل شعر.   1215

 د جمع است براي جمع دو دسته روایات منع )ظهور در حرمت( و جواز )نصّ در جواز(.  شاه  1216

 چون برخی اخبار بین این دو قسم تفصیل داده بود. )مرسله فقیه(.  1217

 دقت شود كه جمع عرفی باید با تمام اخبار سازگار باشد.   1218

 از اخبار و فتواي آنها(.  اجماع منقول موید براي صحت این فتوا و جمع بین اخبار )فهم علماء  1219

بین موي زن و مرد خلاف فتواي مرحوم شیخ است و از روایت مرسله فقیه نیز قابل   1220 عدم فرق 

به موي انسان   الغاي خصوصیت شده است  از موي زن  نیست، احتمال دارد  چه مرد و چه  -استفاده 

اطر غلبه خارجی وصل موي  كه با موي انسان مشتبه می شود. )اشاره به موي زن در روایات به خ -زن

 زن به موي زن بوده است(.  

)استفاده از روایت معانی الاخبار و   1221 بحث در حکم كندن مو، آرایش روي دندان و خالکوبی. 

 سعد اسکاف در مورد این افعال(.  

بیان شد كه روایت سعد اسکاف مخصوص تزیین براي زوج است و اختصاص به متاهّل دارد. از   1222

 یت معانی الاخبار بر كراهت، مشکل است.  سویی حمل روا
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فی   ذكر  ما  سائر  مع  سیاقاً  المتّحد  ظاهره،  عن  الواصلة  فی  الواردة  للنبويّ  الإمام 

1223النبوي.
 

1225.1226بهذه الأُمور  1224و لعلّه أولى من تخصیص عموم الرخصة [ 2]
 

أنّه لولا الصرف  المرأة   [1]لکان الواجب   1227مع  أو   [2]،  1228إمّا تخصیص الشعر بشعر 

إذا كان هو  بما  التدلیس،  1230أخواته   «3»  أو أحد  1229تقییده  مقام   1232فلا دلیل  1231فی 

 
است و واصله  تقویت   1223 تفسیر شده  زنا   بر دلال  واصله  این كه در روایت سعد   : كننده كراهت 

/ چگونه؟   دارد  امور  با دیگر  ندارد، پس دیگر  1اتحاد سیاق  ارتباطی  اعمال آرایشگر  به  فراز  این   )

( این فراز حکم حرمت  2موارد نیز به اعمال آرایشگر ارتباطی ندارد. )تقویت كننده كراهت نیست(.  

( در این فراز خلاف  3رد پس دیگر موارد نیز حکم حرمت دارد. )تقویت كننده كراهت نیست(.  دا

است.   تر  ساده  كراهت  و  ظاهر  خلاف  بر  روایت  صدر  در  لعن  حمل  پس  است  شده  اراده  ظاهر 

 )خلاف ظاهر عبارت شیخ كه وحدت سیاق را بین موارد ذكر كرده است(.  

 در روایت سعد.   1224

 الاخبار.  در روایت معانی  1225

آرایش   1226 و  مو  كندن  مگر  است،  جایز  آرایشگري  اعمال  همه   : موضوعی  وجه جمع  این  نتیجه 

دندان و خالکوبی. / وجه اولویت حمل بر كراهت : تخصیص زدن اهمّ اعمال آرایشگري از عامّ غیر  

 عرفی است و عامّ كالنص در این افعال است و اباء از این تخصیص ها دارد. 

 حمل روایت معانی الاخبار بر كراهت مقبول واقع نشد ]و واصله نیز بر قیادت حمل نشد[.  اگر  1227
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 1233خصوصاً   ،على تحریمها فی غیر مقام التدلیس كفعل المرأة المزوَّجة ذلك لزوجها

الشعر   1234بملاحظة ما فی روایة علی بن جعفر عن أخیه علیه السلام: »عن المرأة تحفّ 

 . «4» عن وجهها، قال: لا بأس«

 ______________________________ 
 . 184: 1، المنتهي 234، كتاب الصلّة، المسألة 492: 1( الخلّف 1)

 ( كذا في النسخ، و المناسب: حمله.2)

 
حرمت وصل مو به مو مخصوص وصل موي زن به موي زن است به دلیل مرسله فقیه كه نصّ در  1228

جواز وصل موي بز است و از بز الغاي خصوصیت می شود به غیر زن. )وصل موي زن به موي زن  

 مردود اعلام شده بود(.  در مرسله فقیه 

 وصل مو به مو.   1229

 كندن مو و آرایش دندان و خالکوبی.  1230

و باید حمل بر قدرمتیقن    -چون در مقام بیان نیست-به دلیل عدم اطلاق روایت معانی الاخبار   1231

شود كه فرض تدلیس است یا به خاطر روایت سعد اسکاف كه در مورد زینت براي شوهر است كه  

براي    معلوم می شود فقط  )تدلیس  ندارد.  افعال وجود  این  نیست، اشکالی در  تدلیس  در جایی كه 

 كنیز و مجرد قابل تصور است و نسبت به كنیز نیز اطلاقی در روایت معانی الاخبار وجود ندارد(.  

 نتیجة حمل دوم.   1232

حمل بر    در ادامه بیان می شود كه براي حمل بر تدلیس یا حمل بر كراهت است. )تقویت كننده  1233

 تخصیص نیست(.  

به    -چیدن 1234 : تحفّ  نقد  نامصه در روایت معانی الاخبار دانسته شده است(. /  به  )ناظر  تراشیدن. 

 معناي كندن شاید نباشد و مخصوص موي صورت است. نمص اعمّ از این معناست.  
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 المناسب: إحدى.( كذا في النسخ، و 3)

 ، و فيه: من وجهها. 8من أبواب ما يكتسب به، الحديث  19، الباب 95: 12( الوسائل 4)

 170، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

النامصة لعن  إطلاق  على صرف  قرینة  أیضاً  هذه  بإرادة    «1»  و  ظاهره،  عن  النبوي  فی 

 التدلیس، أو الحمل على الکراهة.

وشم 1236نعم 1235 فی  الأمر  یشکل  قد  لهم  1237،  إیذاء  إنّه  حیث  من  بغیر  1238الأطفال، 

إلّا التدلیس بإظهار شدة   1240لغیر المرأة المزوّجة  1239مصلحة؛ بناءً على أن لا مصلحة فیه 

 بیاض البدن و صفائه، بملاحظة النقطة الخضراء الکدرة فی البدن.

 
ت براي  نتیجه : خالکوبی در فرض تدلیس حرام است به خاطر اجماع و اطلاق اخبار ]و مصداقی 1235

 غش در معامله[. خالکوبی در غیر فرض تدلیس، مکروه است.  

با اجازه ولی؟ عدم    -بر فرض جواز خالکوبی بزرگسالان-بحث فرعی / جواز خالکوبی اطفال   1236

جواز به دلیل مصداقیت براي ایذاء بدون مصلحت. )حرمت ایذاء ارتباطی با بحث حرمت آرایشگري  

 احکام مورد ابتلاء آرایشگري ذكر شده است(.   ندارد و صرفا در مقام بیان همه

خالکوبی خصوصیت و موضوعیت ندارد و هر عمل آرایشگري كه مستلزم ایذاء بدون مصلحت   1237

 باشد، همین حکم را دارد.  

 آیا همیشگی است؟   1238

و   -مثل سوراخ كردن گوش-مرحوم سید یزدي : زیبایی از مصلحت هاي معتنا به عقلایی است   1239

 ه چنین تصرفی را دارد.  ولیّ اجاز
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للمرأة من  1241لکن الإنصاف  ، أنّ كون ذلك تدلیساً مشکل، بل ممنوع، بل هو تزیین 

حیث خلط البیاض بالخضرة، فهو تزیین، لا موهمِ لما لیس فی البدن واقعاً من البیاض و  

 الصفاء.

قش الأیدي و الأرجل بالسواد یمکن أن یکون الغالب فیه إرادة إیهام بیاض  نعم، مثل ن

1242البدن و صفائه.
 

و   طولهما  لتوهمّ  بالسواد  الحاجبین  وصل  أو  الحاجبین،  فوق  الأسود  الخط  مثله  و 

 . 1243تقوّسهما

التدلیس  1244ثمّ  ذكرنا  1245إنّ  الخاطب إنّ 1246بما  رغبة  بمجرد  یحصل  أو  1247ما 

و إن علما أنّ هذا البیاض و الصفاء لیس واقعیاً، بل حدث بواسطة هذه   1249، 1248المشتري

 
 براي زن متاهل مصلحتش زیبایی نزد شوهر است.   1240

 رجوع به این بحث كه آیا خالکوبی تدلیس می باشد یا خیر؟   1241

با مطلب قبل دارد؟   1242 ( نقش و نگار بر  2( خالکوبی ماندگار نیست و زودگذر است.  1چه فرقی 

ار سفید است یا سفید به نظر می آید در حالی كه  دست این ایهام را دارد كه بقیه بدنش نیز به این مقد 

اینگونه نیست. )در مورد صورت شاید این ذهنیت وجود دارد كه رنگ پوست صورت ممکن است  

 با رنگ بدن كمی متفاوت باشد اما در مورد دست و پا این احتمال داده نمی شود ]؟[(.  

 قوس و كمانی بودن ابرو.   1243

 و صدق آن در فرض علم طرف مقابل.  در مقام بیان حقیقت تدلیس  1244
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إنّها لیست بتدلیس؛ لعدم خفاء أثرها على الناظر. فینبغی  1250و حینئذٍ   الأُمور، فلا یقال: 

أن یعدّ من التدلیس لبس المرأة أو الأمة الثیاب الحُمْر أو الخُضْر الموجبة لظهور بیاض  

 ه العالم.و اللّ  1251البدن و صفائه،

 ______________________________ 
 ( شطب في »ف« على عبارة »لعن النامصة« و كتب في هامشه: اللعن.1)

 171، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

مع شرط   1253كسب الماشطة  1252دلّت على كراهة  «1»  ثم إنّ المرسلة المتقدّمة عن الفقیه

 .«3» عن المقنع و غیره  «2» الأُجرة المعیّنة، و حکی الفتوى به

 
فتوا و اجماع   1245 به معنا و مصادیق آن شاید به دلیل  نشده است و توجه  لفظ در روایات ذكر  این 

 علماء می باشد.  

صدق تدلیس متوقف بر قصد تدلیس است و این عنوان از عناوین قصدیه است؟ در غیر معامله  1246

 ا دلیلی بر حرمت آن وجود ندارد؟  تدلیس صدق نمی كند یا تدلیس صدق می كند ام

 خواستگار.  1247

 با تاثیر بر قوه واهمه و احساس آن دو.   1248

نقد مرحوم سید یزدي و مرحوم ایروانی و مرحوم شهیدي : تدلیس به اشتباه انداختن غیر با اظهار   1249

 كمال غیر موجود یا مخفی كردن عیب موجود است و لذا فقط در فرض جهل صدق می كند.  

 با وجود علم مشتري و خواستگار هم تدلیس صدق می كند.  كه  1250

 مرحوم خویی : گمان نمی كنم فقیهی به این سخن ملتزم شود.   1251
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 1255البناء على ذلك حین العمل،   «4» 1254و المراد بقوله علیه السلام: »إذا قبلت ما تعطى«

1256و إلّا فلا یلحق العمل بعد وقوعه ما یوجب كراهته. 
 

1257ثم إنّ أولویّة قبول ما یعطى و عدم مطالبة الزائد: 
 

و    [1] الماشطة  مثل  أنّ  إلّا  العمل،  مثل  اجرة  عن  تُعطى  ما  نقص  عدم  الغالب  لأنّ  إمّا 

أُولی   من  خصوصاً  یستحقّون  ممّا  أزید  یتوقّعون  ما  كثیراً  نحوهم  و  الختّان  و  الحجّام 

المروءة و الثروة و ربما یبادرون إلى هتك العرض إذا منعوا، و لا یُعْطَون ما یتوقّعون من  

 
دلالت بر كراهت؟ مفهوم شرط بیان می كند كه مشارطه داراي »بأس« است. این لفظ ظهور  چرا   1252

در كراهت دارد یا اعم از كراهت و حرمت را افاده می كند و به دلیل اجماع بر عدم حرمت، كشف  

 می شود كه كراهت حکم آن است. 

شبیه   1253 شغلهاي  به  آن  از  ختان-الغاي خصوصیت  و  ر  -مثل حجام  بعضا  این  كه  مورد  در  وایت 

 شغلها نیز وارد شده است.  

 بنابر این كه توضیح و تکمیل عدم مشارطه نباشد و مطلب جدیدي را مدنظر دارد.   1254

این كه بناء بر عدم قبول داشته باشد )شرط مقارن(، عمل را مکروه می كند. )كسب در عبارت   1255

كسب و درآمد است، دانسته    »كسب ماشطه« در روایت را حمل بر نفس عمل آرایشگري كه سبب

 . ر.ك مرحوم سید یزدي(.  -نه مالی كه كسب می شود یا معناي مصدري -اند 

عدم قبول بعد از عمل موجب كراهت عمل سابق نمی شود چون شرط متاخر در حکم تکلیفی   1256

 سابق اثرگذار نیست )بحث شرط متاخر در علم اصول(.  

 فلسفة این حکم چیست؟   1257
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أو بعض للعرض الزیادة  استحیاءً و صیانةً  إلّا  فی  1258ه  فأمُروا  یخلو عن شبهة،  . و هذا لا 

الشریعة بالقناعة بما یعطون و ترك مطالبة الزائد، فلا ینافی ذلك جواز مطالبة الزائد و  

 الامتناع عن قبول ما یُعطى إذا اتفق كونه دون اجرة المثل.

 إمّا لأنّ المشارطة فی مثل هذه الأُمور لا یلیق بشأن كثیر من 1259و [2]

 ______________________________ 
 .167                    ( تقد مت في الصفحة: 1)

                                                                                    ( ظاهر العبارة: رجوع الضمير إلى »الكراهة« بعد الإغماض عن الإشكال في تذكير الضمير لكن  2)
ة، من دون إشارة إلى الكراهة المستفادة من  الذي وقفنا عليه في المقنع هو الفتوى بمضمون المرسل

                                                                                            مفهومها، فيحتمل أن يكون الضمير راجعا  إلى »المرسلة« بتقدير المضاف، أي أ فتي بمضمون المرسلة، 
 فلّحظ.

 .62، و الهداية )الجوامع الفقهية(: 30( انظر المقنع )الجوامع الفقهية(: 3)

 «. ( لفظ الحديث: »إذا لم تشارط و قبلت ما تعطى4)

 172، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

فیها قد لا تکون   1262، و المسامحة 1261فیها خلاف المروءة 1260الأشخاص؛ لأنّ المماكسة 

مصلحة؛ لکثرة طمع هذه الأصناف، فأمُروا بترك المشارطة و الإقدام على العمل بأقل ما  

 یعطى و قبوله.

 
 رونی.  نه با رضایت د 1258

 كرامت و عزت نفس انسانی.   1259
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الزائد   للعامل و ترك مطالبة  ما  1263مستحبّ  تمام  إیفاء  له  ، و إن وجب على من عمُل 

بالسکوت و   ندباً  العامل مکلف  بالإیفاء، و  المثل، فهو مکلّف وجوباً  یستحقّه من اجرة 

 .1264ترك المطالبة، خصوصاً على ما یعتاده هؤلاء من سوء الاقتضاء

الأولى فی حقّ  «1» 1265أو  التبرّ  لأنّ  قبولالعامل قصد  و  بالعمل،  یعطى على وجه    ع  ما 

، فلا ینافی ذلك ما ورد من قوله علیه السلام: »لا تستعملنّ أجیراً حتى  1266التبرّع أیضاً 

1268.«2» 1267تقاطعه«
 

 
 چك و چانه زدن.   1260

 فتوت و جوانمردي.  1261

 نرمی به خرج دادن. 1262

و ترك   1263 ما تعطی  قبول  اما چرا  است.  ما تعطی مکروه  قبول  و عدم  بیان شد كه مشارطه كردن 

ضد  ( بنابر بحث  2( تسامح در عبارت و مراد ایشان اولویت صرف است.  1مطالبه زائد مستحب شد؟  

 عام در اصول فقه كه شامل مکروه و مستحب هم می شود و ضد عام مکروه، مستحب است.  

 مطالبه كردن.   1264

از عدم   1265 بیان نمی كند، بلکه مراد  از دو وجه سابق متفاوت است و فلسفه براي عدم مشارطه را 

اما شرط نکند.    ( به قصد كسب باشد 1مشارطه را بیان می كند. پس تعبیر در روایت دو تفسیر دارد :  

 ( به قصد تبرع باشد.  2

 خلاف ظاهر تعبیر »كسب الماشطه« در مرسلة الفقیه است.   1266
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 ______________________________ 
                        ( عطف على قوله: »إم ا«.1)

أحكام  من 3، الباب 245: 13                                                             ( لم نعثر على خبر باللفظ المذكور، نعم، ورد مؤد اه في الوسائل 2)
 الإجارة. 

 

 الرجل  1269المسألة الثانیة تزیین

، حرام؛ لما ثبت فی محلّه من حرمتهما على  الحریر و الذهب 1270یحرم علیه من لبس  بما

كالسوار  1271الرجال،  اللباس  من  بالنساء  یختص  ما  الخلخال  1272و  الثیاب  1273و  و 

 . «1» المختصة بهن فی العادات على ما ذكره فی المسالك

 
طبق بیان اول كه قصد كسب است و عدم مشارطه، مشارطة اجیر مکروه است و مشارطة صاحب   1267

و   نیست  اجیر  اصلا  است،  تبرع  قصد  كه  دوم  بیان  طبق  است.  مستحب  بلکه  نیست،  مکروه  كار 

 خارج است.  تخصصا 

 : 116/ ص 5كافی / ج  1268

فَقَالَ مَکرُْوه  لَهُ أَنْ یُشاَرِطَ وَ لَا بَأسَْ عَلَیكَْ أَنْ تُشَارِطَهُ وَ تمَُاكِسَهُ    كَسْبِ الْحَجَّامِسَأَلْتُ أَبَا جَعْفرٍَ ع عَنْ  

 وَ إِنَّمَا یُکرَْهُ لهَُ وَ لاَ بَأْسَ عَلَیكَْ

 
است   1269 به زن موضوع حرمت ممکن  تشبه  یا  یا ذهب  لبس حریر  ندارد و  این عنوان موضوعیت 

 ه غرض تزیین است، از این لفظ استفاده شده است.  باشد، اما چون غالبا لبس یا تشبه ب

 معناي عامی دارد و شامل پوشش ثوب و كفش و انگشتر و عینك و ... می شود.   1270
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كالمنِْطَقَة  بالرجال  یختصّ  بما  المرأة  تزیین  أعنی  العکس،  كذا  العمامة 1274و  و  -و   ،

1275یختلف باختلاف العادات. 
 

، 1277عدا النبويّ المشهور «2»  و اعترف غیر واحد بعدم العثور على دلیلٍ لهذا الحکم1276

 من  1279المتشبّهین 1278افی و العلل: »لعن اللهّ المحکی عن الک

 ______________________________ 
 . 130: 1( المسالك 1)

 
 در بحث پوشش ذیل لباس مصلی و مباحث نکاح.   1271

 النگو.   1272

 جواهراتی كه به مچ پا بسته می شود.  1273

 كمربند.  1274

 ول زمان یا مناطق جغرافیایی متفاوت است.  عادت مردم و روش متعارف جامعه كه در ط 1275

،  -چه با قصد و چه بدون قصد-محل بحث : حرمت تشبّه مرد به زن و زن به مرد. عنوان تشبّه   1276

البته با پذیرش این مقدمه كه بدون قصد نیز این عنوان صدق می كند )در روایات بعدي این عنوان  

ل براي حرمت ادعا می شود )نبوي مشهور( و سپس  هنگام عدم قصد نیز تطبیق شده است(. ابتدا دلی

 دلیل براي كراهت )روایت سماعه و بعدي اش(. 

روایت در كافی سند دارد كه عمرو بن شمر از جابر است و این سند محل بحث است. شهرت   1277

 روایی با عمل اصحاب یا نقل این فراز در روایات بعدي شابد بتواند موجب حجیت آن شود.  

 دلالت بر حرمت دارد. ]؟[ لعن  1278

 عنوان تشبه تحریم شده است.   1279
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«، 85: 8                                        ( منهم المحق ق الأردبيلي في مجمع الفائدة 2)                                                        ، إلا  أن ه قال: »و لعل  دليله الإجماع و أن ه نوع غش  
                                           غش ا « و لم يتعر ض للنبوي، و منهم المحد ث  ثم قال: »و الإجماع غير ظاهر فيما قيل و كذا كونه 

( عن الكفاية، لكن لم نعثر عليه في  60: 4، و حكاه في مفتاح الكرامة )198: 18البحراني في الحدائق 
 كفاية الأحكام للسبزواري. 

 174، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 . «1» الرجال«الرجال بالنساء و المتشبّهات من النساء ب

تأنّث الذكر و تذكّر الأُنثى، لا مجرد    «2»  ؛ لأنّ الظاهر من التشبّه1280و فی دلالته قصور 

 لبس أحدهما لباس الآخر مع عدم قصد التشبّه.

یؤیدّه  تأنیث  1281و  به  رجلاً  رأى  السلام  علیه  علیاً  أنّ  العلل:  عن  فی    «3» 1282المحکی 

اللهّ   مسجد رسول  من  »أُخرج  له:  فقال  سلم  و  آله  و  علیه  اللّه  صلىّ  اللّه  رسول  مسجد 

صلّى اللّه علیه و آله و سلم فإنیّ سمعت رسول اللّه صلّى اللهّ علیه و آله و سلم یقول:  

 .«4» لعن اللهّ .. إلخ«

 
به  2( مطلق تشبّه حرام است.  1سه احتمال متصور :   1280 ( تشبّه با قصد حرام است یعنی حالت زنانه 

( مراد تشبه در اعمال  3خود گرفتن یا حالت مردانه به خود گرفتن. )روایت علل موید این معناست(.  

 اقع شود یا زن به بدن زن دیگر بازي كند.  جنسی است یعنی مرد مفعول و

به دلیل شبهه سندي یا شبهه دلالی )دو تفسیر براي »به تأنیث« وجود دارد + تطبیق این عنوان بر   1281

 فردي كه قصد داشته است، دلیل بر عدم صدق بر فردي كه قصد ندارد، نمی شود(. 

(  2ه یا جواهرات زنانه استفاده كردن.  ( با قصد حالت زنانه داشتن مثل آرایش زنان1دو تفسیر :   1282

 مفعول واقع شدن در اعمال جنسی و مشهوریت به این خصلت.  
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المساحقة  1283فی و   الواردة فی  »فیهن -1284روایة یعقوب بن جعفر  أنّ  قال رسول   1285: 

 . «5» اللّه صلّى اللّه علیه و آله و سلم: لعن اللّه المتشبّهات بالرجال من النساء .. إلخ«

و فی روایة أبی خدیجة، عن أبی عبد اللّه علیه السلام: »لعن رسول اللّه صلّى اللّه علیه و  

الم سلم  و  هم آله  و  بالرجال،  النساء  من  المتشبّهات  و  بالنساء  الرجال  من  : 1286تشبّهین 

 . «6» ، و اللائی ینکحن بعضهن بعضاً«1287المخنّثون 

 ______________________________ 
من  87، الباب 211: 12، الوسائل 63، الحديث 602، علل الشرائع: 27، الحديث 71: 8( الكافي 1)

 .2و  1الحديث أبواب ما يكتسب به، 

                                                      ( كذا في »ش« و مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: التشبيه. 2)

                                                ( كذا في »ف« و المصدر، و في سائر النسخ: تأن ث. 3)

                                                                                            ( ليس هذا حديثا  آخر كما يوهمه ظاهر العبارة بل هو قسم آخر من الحديث المحكي عن العلل آنفا . 4)

 . 5                المحر م، الحديث  من أبواب النكاح 24، الباب 262: 14( الوسائل 5)

 .6( المصدر السابق: الحديث 6)

 
 این روایت و روایت بعدي ظهور در حصر تشبه در تشبه در اعمال جنسی دارد.  1283

 همجنس بازي زنان.   1284

 نشده است.  این تعبیر افادة حصر می كند پس مطلق تشبه یا حتی مطلق تشبه با قصد نیز تحریم   1285

 در مقام تفسیر تشبه.   1286

 مردانی كه مفعول واقع می شوند.   1287
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 175، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

اللّه علیه السلام: »عن الرجل یجرّ ثیابه؟   «1»  فی 1288نعم   1289روایة سماعة عن أبی عبد 

 .«2» 1291أن یتشبّه بالنساء« 1290قال: إنّی لأكره 

آبائه علیهم السلام: »كان رسول اللّه صلّى اللهّ علیه و آله و سلم  و عنه علیه السلام عن  

 .«3» 1292یزجر الرجل أن یتشبّه بالنساء، و ینهى المرأة أن تتشبّه بالرجال فی لباسها«

  1293ظهور فی الکراهة، فالحکم المذكور   -بقرینة المورد-خصوصاً الأُولى    «4»  و فیهما

1294لا یخلو عن إشکال.
 

 
 دلیل بر حرمت ثابت نشد، اما دلیل براي كراهت وجود دارد.   1288

روایت كشیده شدن لباس روي زمین به دلیل بلند بودن است و لذا در ادامه بیان می كند  مورد   1289

عدم   بر  اجماع  یا  )قطع  كند.  نمی  افاده  را  كراهت  از  بیش  ع  امام  تعبیر  نیست، پس  مورد حرام  كه 

 حرمت مورد(. 

افادة  = عدم افادة كراهت یا حرمت و صرفا    -نه معناي اصطلاحی فقهی-حمل بر معناي لغوي   1290

مبغوضیت كه معناي اعمی است و شامل كراهت و حرمت می شود و در نتیجه نسبت به كراهت یا  

 حرمت، مجمل است. 

 از این روایت استفاده شده است كه قصد شرط صدق تشبه نیست.   1291

چرا دلالت بر حرمت ندارد؟ شاید ایشان معتقدند كه ماده نهی و زجر دلالت بر حرمت ندارد و   1292

افاده می كند. )نقد : ماده نهی و زجر ظهور در حرمت دارد یا لااقل ظهور در  فی نفسه   كراهت را 

 (.  -نه كراهت-مطلق مبغوضیت دارد 
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كما   1295ثم  المرأة  و  الرجل  من  بکلٍّ  المختصتین  الزینتین  ترك  علیها  یجب  الخنثى 

]لأنّها یحرم علیها لباس مخالفها فی الذكورة و الأُنوثة، و هو مردّد    -«5»  صرّح به جماعة

مقدمة  عنهما  فتجتنب  اللبسین،  له  «6»  [1296بین  المعلوم    «7»  لأنّهما  المشتبهین  قبیل  من 

1297حرمة أحدهما.
 

 بأنّ الظاهر 1298-بناءً على كون مدرك الحکم حرمة التشبّه-و یشکل 

 ______________________________ 
 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: »و في« بدل »نعم في«. 1)

 من أبواب أحكام الملّبس، الحديث الأول. 13، الباب 354: 3( الوسائل 2)

 
 حرمت تشبه.   1293

 به شهرت قدمائی یا سیره متشرعه نیز برخی براي حرمت تشبه تمسك كرده اند.  1294

این فرض كه جنس  -با فرض حرمت مطلق تشبه، حکم خنثی مشکل   1295 مرد  با  یا  و  نیست  ثالث 

است یا زن و علم اجمالی دارد كه یا تشبه به مرد و پوشیدن لباس مردانه بر او حرام است یا تشبه به  

 98/ ص  1در پوشش چیست؟ )ر.ك به فرائدالاصول / ج  -زن و پوشیدن لباس زنانه بر او حرام است

نه حکم زن و تشبه به مرد یا به    علم اجمالی(. ]اگر خنثی جنس ثالث باشد، نه حکم مرد را دارد و   /

به   استفاده می شود كه هیچ جنسی تشبه  ادله این حکم  از  ادعا شود كه  او حرام نیست، مگر  بر  زن 

 جنس دیگر نداشته باشد كه در نتیجه، خنثی نباید لباس مرد یا زن را بپوشد[.  

 مقدمة حصول علم به موافقت قطعیه و امتثال نهی مولا.   1296

 شبه شامل خنثی می شود یا اطلاق ندارد یا از او انصراف دارد؟ ادلة حرمت ت 1297

 .  -كه عنوان تشبه در آن نیست-در مقابل این كه حکم حرمت پوشش لباس مرد یا زن باشد  1298
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 .2( المصدر السابق، الحديث 3)

                                   مصح حة »ن«، و في سائر النسخ: فيها.( كذا في »ش« و 4)

                                                 ، و حكاه صاحب الجواهر عن شرح أ ستاذه و استجوده،  60: 4                                       ( منهم السي د العاملي في مفتاح الكرامة 5)
 .116: 22راجع الجواهر 

( وردت العبارة في »ش« بعنوان نسخة بدل، و وردت في سائر النسخ مع اختلّف في بعض الضمائر 6)
                                                                          لتذكير و التأنيث، و في بعضها عليها علّمة )خ ل(، و كل ها لا تخلو عن مسامحة. و الأفعال من حيث ا

 ( لم ترد في »ش«، و المناسب: لها.7)

 176، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1299.1300»التشبّه« صورة علم المتشبّه  «1» من
 

 
اگر علم ندارد كه جنسیت او چیست، چه دامن بپوشد و چه كت و شلوار، صدق تشبه به زن یا   1299

( اگر در صدق تشبه، قصد شرط است، با علم و عدم  1ح شده : تشبه به زن نخواهد بود. )نقدهاي مطر

(  2قصد، تشبه صدق نمی كند. اما اگر در صدق تشبه قصد شرط نیست، شرطیت علم وجهی ندارد.  

اگر علم شرط صدق تشبه است، علم اجمالی كافی است. / جواب احتمال شیخ : تا علم تفصیلی به  

كند   نمی  صدق  تشبه  نباشد،  ق  -جنسیت  نباشدچه  قصد  چه  و  باشد  به    -صد  تفصیلی  علم  اگر  و 

 (. -چه قصد باشد و چه قصد نباشد-جنسیت باشد، تشبه صدق می كند  

شلوار   1300 و  فردا كت  و  دامن  امروز  تواند  می  و  است  جایز  او  بر  تدریجی  عملی  قطعی  مخالفت 

 بپوشد؟ 
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1305المحترمة 1304المؤمنة 1303المعروفة 1302بالمرأة 1301المسألة الثالثة التشبیب 
 

شدةّ إظهار  و  محاسنها  ذكر  المقاصد:  جامع  فی  هو كما  بالشعر   «1»  و  حرام    «2»  حبِّها 

 . «6» و المحقّق الثانی «5» و الشهیدین «4» و جماعة، كالفاضلین «3»  على ما عن المبسوط

 
 در لغت به معناي غزل سرایی در وصف معشوق است.   1301

امثال آن نمی شود. )برخی ادله اي كه در ادامه می آید مانند هتك حرمت و  شامل پسر بچه و   1302

 لهو و ... اختصاصی به زن ندارد(.  

شناخته شده باشد نه مجهول. )ادله اي كه در ادامه می آید بعضا شامل زن غیر معروف نیز می   1303

 شود مانند لهو(.  

آیند بعضا اختصاصی به مومن ندارد مثل    در مقابل كفار و اهل تسنن.  )ادله اي كه در ادامه می 1304

 ایذاء و هتك حرمت و اغراء فساق به آن زن و ...(.  

محترمه در مقابل غیر محترمه یعنی زنی كه متجاهر به فسق و فحشا است. )ادله اي كه در ادامه   1305

...(. احتمال د و  لهو  فساق و  اغراء  مانند  نیز می شوند  به فسق  متجاهر  بعضا شامل  آیند  اده شده  می 

یا    -مثل زوجه و كنیز-است كه این قید »المحرّمه« باشد در مقابل كسانی كه جماع با آنها جایز است  

. )در ادامه بیان می كنند كه زوجه از  -مانند مادر و خواهر و زوجه-در مقابل كسانی كه محرم هستند 

عبار این  قید در  است كه گویا  این  بر  این گواه  است و  است  بحث علماء خارج  »المحرمه«  نه  -ت 

این احتمال وجود  -المحترمه البته  است.  نقل شده  از شیخ  میرزاي شیرازي  ، همانطور كه در حاشیه 

دارد كه عبارت »المحترمه« است و خروج زوجه در ذهن مرحوم شیخ بوده است، اما به آن اشاره اي  

 «  : است  اینگونه  الاحکام  نهایه  در  تعبیر  سویی  از  اند(.  بالمرأة  التش نکرده  المؤمنة بیب  غیر    المعروفة 

كه    .«الزوجة است  شده  ذكر  زن  براي  خصوصیت  سه  تشبیب  صدق  براي  المقاصد  جامع  در 

 «.ج: كونها محرّمةخصوصیت سوم این است : » 
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 1311و إغراء  1310إیذائها، و  1309، و هتك حرمتها1308بلزوم تفضیحها 1307استدلّ علیه 1306و 

 ، و لذا لا ترضى النفوس«7» 1313علیها و على أهلها  1312الفسّاق بها، و إدخال النقص

 ______________________________ 
                                                                         ( على  كلمة »شد ة« علّمة نسخة بدل في بعض النسخ: لكن ها موجودة في المصدر. 1)

 .28: 4( جامع المقاصد 2)

 
نشده است و مثل دیگر مباحها می   1306 ادعا  بر حرمتش  اولی دلیلی  به عنوان  این عنوان فی نفسه و 

دیگر   عناوین  تطبیق  بحث  است. محل  بحث خارج  از  كه  اند  كرده  بیان  مرحوم خویی  لذا  و  باشد 

به  حرام بر این فعل است. )احتمال دارد به دلیل اهمیت این گناه و مورد ابتلاء بودن در زمان علماء  

 آن توجه شده و بحث مجزایی در مکاسب محرمه را به خود اختصاص داده است(.  

محل   1307 موضوع  فقهی  مهم  لوازم  و  بحث  محل  موضوع  بر  صدق  قابل  عناوین  از  اطلاع  اهمیت 

 بحث در این مثال مشخص می شود. 

از   1308 جداي  عنوان  این  )حرمت  شخصی.  كشاندن  فضاحت  به  و  كردن  آبرو  بی  و  كردن  بدنام 

 رمت عنوان هتك حرمت محل تأمّل است(.  ح

شخصیت و احترام مومن باید حفظ شود و حرمت مومن از حرمت كعبه بعضا بالاتر دانسته شده   1309

 است.  

گفته شده است كه صدق ایذاء متوقف بر قصد ایذاء است و حرمت آن منوط به شرایط خاصی   1310

 است. ر.ك مرحوم خویی.  

 ق نسبت به آن زن.  تحریك كردن و وسوسه كردن فسا 1311

 به معناي ضرر و زیان معنوي در اینجا مراد است.   1312

 حرمت آن در عرض حرمت هتك حرمت و معنایی غیر از آن داشتن، محل تامل است.   1313
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 . 228: 8( المبسوط 3)

 و غيرهما. 161: 1و التحرير  582: 1                     ، العلّ مة في التذكرة 128: 4                   المحق ق في الشرائع ( 4)

 . 323: 2                                        ، و الثاني في المسالك )الطبعة الحجري ة( 163: 3                  ( الأو ل في الدروس 5)

 .28: 4( جامع المقاصد 6)

لإيذاء و الاشتهار، و                                                                            ( لم نقف على من استدل  بجميع الفقرات المذكورة، نعم استدل  الشهيد الثاني با7)
 . 373: 2، و كشف اللثام 323: 2                                                        الفاضل الهندي بالإيذاء و إغراء الفس اق بها، انظر المسالك 

 178، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الحمیّة  1314الأبیّة  و  الغیرة  بل   1315ذوات  أخواتهم،  بناتهم و  بعض  أن یذكر ذاكر عشق 

 البعیدات من قراباتهم.

أخصّ من    «1»  مع كونه 1317، أنّ هذه الوجوه لا تنهض لإثبات التحریم، 1316و الإنصاف 

من   1319بل و أعمّ منه  1318ء من المذكورات فی التشبیب، المدعى؛ إذ قد لا یتحقّق شی 

1322قد یوجب أكثر المذكورات.  1321؛ فإنّ التشبیب بالزوجة1320وجه 
 

 
 منیع الطبع و با شخصیت.   1314

 غیرت و تعصب.   1315

ثابت نمی    ( این وجوه تحریم تشبیب را 1ظاهر كلام مرحوم شیخ، سه اشکال به این ادله است :   1316

كند، با صرف نظر از اخص یا اعم بودن این ادله كه ادامه مورد اشاره قرار می گیرند. )احتمال دیگر  
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نه این كه اشکالی مجزاي از آنها باشد(.   بیان مقدمه اي باشد براي اخص و اعمّ بودن ادله  (  2: این 

 یست.  ( اعمّ از مدعاست به نحوي كه اعمّ قابل التزام ن3اخص از مدعاست. 

( این عناوین فی نفسه حرام نیستند، مثل عنوان ادخال نقص یا فضیحت یا اغراء فساق یا  1دلیل؟   1317

...  2ایذاء.   یا  هتك حرمت  یا  فضیحت  موجب  نفسه  فی  تشبیب  مثلا  نیست،  آنها  مصداق  تشبیب   )

دار همراه  به  را  لوازم  این  شود،  ذكر  تشبیب  در  منافی عفت  تعابیر خاص  اگر  بلکه  این  نیست،  و  د 

دارند   اشکال  نفسه  باشند-تعابیر فی  متن ساده  نبوده و در ضمن  تشبیب  تشبیب فی  -ولو در ضمن   .

نفسه چنین اقتضائی ندارد كه موجب فضیحت یا هتك حرمت یا ایذاء یا اغراء فساق یا ادخال نقص  

 بشود. )ر.ك اشکال مرحوم سید و مرحوم ایروانی(.  

محتر 1318 اما  باشد  تشبیب  است  و  ممکن  مادر  مقابل  در  یا  شود  بیان  زیبا  كنایی  عبارات  با  و  مانه 

یا ... كه مستلزم هیچ كدام از این عناوین    -براي تحریك آنها به خواستگاري رفتن-خواهرش باشد  

نبوده باشد و مورد ادعاي علماء   نیست. ]جواب : ممکن است این موارد از ابتدا مورد ادعاي علماء 

 دق می كند و باعث هتك حرمت یا اغراء فساق یا ... می شود[.  محدوده اي است كه ادله ص

دلیل اعمّ نسبت به مدعا هنگامی به استدلال لطمه می زند كه مورد قبول خصم واقع نشود )اگر   1319

دلیل صحیح بود، پس این حکم باید مورد قبول باشد، لکن التالی باطل( و الا اگر مورد قبول خصم  

 نیست.  باشد، نقدي به دلیل وارد  

از حیثی دیگر اعمّ است و در نتیجه از یك حیث اعمّ و از یك حیث اخص است كه نتیجه اش   1320

 رابطة عموم و خصوص من وجه می شود.  

ابتداي مساله   1321 اگر در  دانند.  را حرام نمی  به زوجه  تشبیب  ایشان و علماء  مشخص می شود كه 

ابتدا مرحوم شیخ این  تعبیر »المحرّمه« در مقابل حلیله به كار برده شده ب اشد، روشن می شود كه از 

مدنظر   نبودن«  »حلیله  قید  كه  شود  می  مشخص  باشد،  »المحترمه«  تعبیر  اگر  اند.  كرده  ذكر  را  قید 

 .  -هر چند به آن تصریح نکرده اند-مرحوم شیخ بوده است 
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،  «2» 1325و الباطل  1324من عمومات حرمة اللهو  1323ء و یمکن أن یستدلّ علیه بما سیجی

 .«4» 1327، و منافاته للعفاف المأخوذ فی العدالة «3» 1326و ما دلّ على حرمة الفحشاء 

 
... می شود. ]اولا اختصاص ذكر   1322 به آن و  ایذاء و اغراء فساق  به تشبیب  باعث هتك حرمت و 

هتك   موجب  نیز  همسر  به  نسبت  تشبیب  اگر  و  است  وقوع  كثرت  و  ابتلاء  محل  دلیل  به  نامحرم 

ثانیا به طور غالب تشبیب   نیز می باشند.  حرمت و ... شود، احتمالا علماء قائل به حرمت این تشبیب 

ایراد نمی  براي همسر مستلزم هتك و فضیحت و ایذاء و ادخال ضرر نیست و غالبا در مقابل فساق  

شود تا موجب اغراء آنها شود و لذا علماء آن را ذكر نکرده اند و جواز تشبیب نسبت به حلیله را قائل  

 شده اند[.  

 ادله اي كه از ادلة سابق اضعف است.   1323

تشبیب لهو است. هر لهوي حرام است. / نقد : اولا رابطه تشبیب و لهو عموم و خصوص من وجه   1324

عمو ثانیا چنین  وجود  است.  لهو  مطلق  بر عدم حرمت  اجماع  تقریبا  و  است  منکر  هم  شیخ  را  ماتی 

 دارد. 

به همان معناي لهو است یا معناي متفاوتی دارد؟ اگر معناي متفاوتی داشته باشد و حرام باشد،   1325

 دلیل دومی براي حرمت تلقی می شود.  

فحشا )زشت و قبیح( است. هر فحشائی حرام است. / نقد : رابطة تشبیب و فحشا عموم و  تشبیب   1326

 خصوص من وجه است.  

عدالت در مقابل فسق است و فاسق شدن حرام است و حفظ عدالت لازم است و از امور مقوم   1327

و در   است و عدالت  بین رفتن عفت  از  و  لطمه دیدن  تشبیب موجب  و  است  داشتن  عدالت، عفت 

تیجه فاسق شدن می شود و در نتیجه تشبیب حرام است. / نقد : عفتی كه مقوم عدالت است، عفت  ن
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 تهییج القوة  -1329و لو بعیداً -ما دلّ على حرمة ما یوجب  1328و فحوى 

 _________________ _____________ 
                                                      ( كذا في النسخ، و المناسب: كونها، كما في مصح حة »ن«. 1)

 . 290 288( تأتي في الصفحة: 2)

 .90النحل:                                                                                               »و  ي ن هى  ع ن  ال ف ح ش اء  و  ال م ن ك ر  و  ال ب غ ي  ي ع ظ ك م  ل ع ل ك م  ت ذ ك ر ون « ( مثل قوله تعالى3)

        ة  ..«                                                                                                                        »إ ن  ال ذ ين  ي ح ب ون  أ ن  ت ش يع  ال ف اح ش ة  ف ي ال ذ ين  آم ن وا ل ه م  ع ذ اب  أ ل يم  ف ي الد ن ي ا و  الآ خ ر   و قوله تعالى
 . 19النور: 

                                                                                                 ( كما هو مقتضى رواية ابن أبي يعفور: »قال: قلت لأبي عبد اللَّ : ب م  ت عر ف عدالة الرجل بين المسلمين  4)
  41، الباب 288: 18ادته لهم و عليهم؟ فقال: أن تعرفوه بالستر و العفاف .. إلخ« الوسائل حتى تقبل شه

                                  من أبواب الشهادات، الحديث الأو ل. 

 179، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
از گناه است و لطمه زدن تشبیب به عفت متوقف بر قبول حرمت آن است. اگر حرام نباشد، لطمه اي  

 به عفت وارد نمی كند و با تشبیب فاسق نمی شود.  

تهیی 1328 بر حرمت  كنند  ]یا  ادله اي كه دلالت می  اولی  به طریق  غیر حلیله كه  به  نسبت  ج شهوت 

تساوي[ حرمت تشبیب را افاده می كنند. )تهییج شهوت در تشبیب اقوي یا مساوي مواردي است كه  

اند(. / نقد : مخصوص تشبیبی كه مهیج شهوت است، مگر ادعا شود كه به طور   در ادله ذكر شده 

 طبیعی تشبیب ملازم با تهییج شهوت می باشد.  

باز هم تحریم شده است.  1مراد؟   1329 (  2( احتمال ضعیفی دارد كه موجب مهیج شهوت شود ولی 

تا   به آن ضمیمه شود  امور دیگر  و  باید فکر  و  تهییج شهوت را محقق می كند  براي  بعید  مقدمات 

 تهییج شهوت را به همراه داشته باشد.  
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 : 1330الشهویة بالنسبة إلى غیر الحلیلة، مثل

1332. «1» 1331سهام إبلیس ما دلّ على المنع عن النظر؛ لأنهّ سهم من 
 

1334. «2» 1333و المنع عن الخلوة بالأجنبیة؛ لأنّ ثالثهما الشیطان
 

 
1330   : تهییج شهوت  استفاده از حرمت  استفاده  ( تنقیح مناط كه  1سه راه  قابل  ادله  این  از تك تك 

باشد(.   می  راه  این  شیخ  مرحوم  مراد  )ظاهرا  این  2است.  از جعل  شریعت  و هدف  مقصد  ( كشف 

احکام.   از  شارع  3مجموعه  مذاق  كشف  شریعت-(  هدف  كشف  از    -بدون  تشبیب  حرمت  در 

 مجموعه اي ادله.  

ی زند، نگاه به نامحرم معنویت  همانطور كه تیر خارجی، بدن را مصدوم كرده و به آن لطمه م 1331

 انسان را مورد خدشه قرار می دهد.  

است   1332 تهییج شهوت  نگاه، حرمت  مناط حرمت  و  تهییج شهوت  بر حرمت  اولا دلالت می كند 

)نقد : شاید مناط حفظ كرامت و حرمت زن یا جلوگیري از اختلاط مرد و زن یا مفسده و مصلحتی  

است( نکرده  ما خطور  ذهن  به  كه  تشبیب    است  تساوي حرمت  یا  اولی  به طریق  ثانیا  مهیج  -و  كه 

را افاده می كند )نقد : فقط نسبت به تشبیب هایی كه تهییج شهوت مساوي یا اقوایی    -شهوت است

 را افاده می كنند(. ]این بیان در مورد تك تك مواردي بعدي مدنظر مرحوم شیخ می باشد[.  

 اي اعمال منافی عفت.  اشاره به وسوسه گري و تحریك شیطان بر 1333

( ممکن است مناط حکم مقدمة قریب زنا و قبح شکنی از اختلاط مرد و زن و امثال ذلك  1: نقد  1334

( خلوت با اجنبیه به فتواي برخی مکروه است و از كراهت خلوت با اجنبیه نمی توان اولویت  2باشد.  

باشد.   امر قبول كراهت اشد می  نهایت  تشبیب را كشف كرد.  به علت  3حرمت  نیز  ( اصل كراهت 
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1335.«3»  و كراهة جلوس الرجل فی مکان المرأة حتى یبرد المکان
 

1338.«4» 1337التستّر عن نساء أهل الذمّة؛ لأنّهن یصفن لأزواجهن  1336و برجحان
 

1340.«5» 1339و التستّر عن الصبی الممیّز الذي یصف ما یرى 
 

أن یخضعن  العزیز عن  الکتاب  فی  النهی  قلبه مرض  1341و  الذي فی  فیطمع   1342بالقول 

1344.«7» 1343، و عن أن یضربن بأرجلهن لیعلم ما یخفین من زینتهن «6»
 

 
( تهییج شهوت خلوت با اجنبیه به طور متعارف  4ت سندي اخبار مورد تردید واقع شده است.  اشکالا

 شاید اقوي از تهییج شهوت با تشبیب است، پس طریق اولویت یا تساوي منتفی است.  

مورد قبول نیست. ثانیا شاید مناط    -به طریق اولویت-اولا بیان شد كه از كراهت، كشف حرمت   1335

 حکم وجود داشته باشد.   دیگري براي این 

 استحباب پوشیده بودن یا كراهت پوشیدن نبودن نسبت به زنان اهل ذمه یا صبی ممیز.  1336

 و این نقل موجب تحریك شهوت همسران این زنان اهل ذمه می شود.  1337

زنان   1338 به  نسبت  اغراء آنها  از  است و شاید جلوگیري  تامل  تحریم شهوت محل  بودن  مناط  اولا 

ظر شارع بوده است و ثانیا از استحباب یا كراهت این حکم نمی توان حرمت تشبیب را  مسلمان مدن

 نتیجه گرفت.  

 موجب تهییج شهوت غیر یا موجب تهییج شهوت خود ممیز می شود.  1339

چهره  1340 نماندن  ذهن  در  یا  زنان  با  اختلاط  عدم  براي  ممیز  كردن  آماده  حکم  مناط  شاید  اولا 

 ز استحباب یا كراهت این حکم نمی توان حرمت تشبیب را نتیجه گرفت.  نامحرم بوده است و ثانیا ا

 خضوع كلام به معناي با ناز و كرشمه صحبت كردن ترجمه شده است.  1341
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 ______________________________ 
 .5و  1من أبواب مقدمات النكاح و آدابه، الحديث   104، الباب 138: 14( الوسائل 1)

 من أبواب أحكام الإجارة.  31، الباب 281: 13الوسائل ( 2)

 من أبواب مقدمات النكاح و آدابه.   145، الباب 185: 14( الوسائل 3)

 من أبواب مقدمات النكاح و آدابه، الحديث الأول.  98، الباب 133: 14( الوسائل 4)

 .2آدابه، الحديث من أبواب مقدمات النكاح و   130، الباب 172: 14( الوسائل 5)

             ف ي ق ل ب ه                                                                                                                           »ي ا ن س اء  الن ب ي   ل س ت ن  ك أ ح د  م ن  الن  س اء  إ ن  ات ق ي ت ن  ف لّ  ت خ ض ع ن  ب ال ق و ل  ف ي ط م ع  ال ذ ي ( في قوله تعالى6)
 . 32الأحزاب:                                      م ر ض  و  ق ل ن  ق و لا  م ع ر وفا «

 . 31النور:                                                                      ر ب ن  ب أ ر ج ل ه ن  ل ي ع ل م  م ا ي خ ف ين  م ن  ز ين ت ه ن  ..«               ».. و  لا  ي ض   ( في قوله تعالى7)

 180، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
داشته   1342 تواند  نمی  تشبیب  بر حرمت  و دلالت  است  كراهتی  این حکم  كه  است  گفته شده  اولا 

اغراء مراد است و لذا مناط حکم تهییج  باشد و ثانیا طمع غیر از صرف تهییج شهوت است و ظاهرا  

شهوت نیست و ثالثا چه بسا تهییج شهوت در اینگونه صحبت كردن بیشتر از تشبیب باشد و لذا طریق  

 اولویت یا تساوي منتفی است.  

و   1343 به زمین صدایش در می آمده  پا  با زدن محکم  است  بوده  پایشان  به  زینتهایی كه  و  خلخال 

 چیزي پوشیده است.   مشخص می شده است كه چه 

اولا ادعا شده است كه حکم كراهتی است و ثانیا شاید مناط مانع شدن براي تحریك دیگران  1344

 براي سرقت زینتها یا تجمل گرایی و امثال آن بوده است.  
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المعیّنة   المرأة  ذكر  منها حرمة  یعلم  التی  المکروهات  و  المحرَّمات  من  ذلك  غیر  إلى 

خص  «1»  المحترمة علیها،  الشهوة  یهیّج  الشارع   1345وصاً بما  یرض  لم  التی  البعل  ذات 

 بتعریضها للنکاح بقول: »رُبّ راغب فیك«.

بالمخطوبة   [1] 1346نعم،  التشبیب  حرمة  بعدم  قیل  یراد   1347لو  من  مطلق  بل  العقد  قبل 

تزویجها لم یکن بعیداً؛ لعدم جریان أكثر ما ذكر فیها. و المسألة غیر صافیة عن الاشتباه  

1348و الإشکال. 
 

: جواز التشبیب بالحلیلة، بزیادة الکراهة  «2»  ثم إنّ المحکی عن المبسوط و جماعة[  2]

1349.1350«3» عن المبسوط
 

 
به   1345 با كنایه  به ازدواج و خواستگاري اشکال ندارد. )تشبیب همراه  در مورد غیر ذات بعل كنایه 

و   است  حرمت  ازدواج  براي  دیگري  وجه  باشد،  حرام  اگر  بعل  ذات  براي  ازدواج  به  زدن  كنایه 

 تشبیب ذات بعل ثابت می شود(.  

مواردي كه احتمال جواز تشبیب در آنها وجود دارد به دلیل این كه تعدادي از ادلة مطرح شده   1346

ند برخی ادله صادق  ، هر چ-مانند هتك حرمت یا ایذاء یا فحشاء یا ...-در مورد آنها صدق نمی كند  

. )در تك تك موارد بررسی شود كه كدام دلیل صدق نمی كند و    -مثل لهو و تهییج شهوت-است  

كدام دلیل صادق است و آیا ادلة صادق، حرمت را افاده می كنند یا خیر(. اگر یکی از ادلة صادق  

 دالّ بر حرمت باشد، براي حرمت تشبیب كافی است.  

 نامزد.  1347

 دله جاري است و برخی ادله جاري نیست.  چون برخی ا 1348
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  1351لمرأة المبهمة، بأن یتخیّل امرأة و یتشبّب بها، و ظاهر الکلّ جواز التشبیب با [3]

 1353نة معیّ  عند القائل دون السامع سواء علم السامع إجمالًا بقصدِ 1352و أما المعروفة   [4]

الحواشی  ففیه إشکال. 1354أم لا  المقاصد كما عن  الصورة    «4»   و فی جامع  الحرمة فی 

  1356الوجوه المتقدمة للتحریم،و فیه إشکال، من جهة اختلاف   .«5» 1355الأُولى 

1357و كذا إذا لم یکن هنا سامع. [5]
 

 
 چرا كراهت؟ تهییج شهوت براي حلیله مکروه است یا لهو در این موارد مکروه است یا .... .   1349

 .  -اگر شعر منتشر شود-اغراء فساق صدق می كند  1350

 فساق به زنان موجود و تهییج شهوت آنها رخ می دهد.  اغراء  1351

این   1352 باشد،  معروف  فقط  قائل  نزد  اگر  است.  تشبیب حرام  باشد،  معروف  و سامع  قائل  نزد  اگر 

بحث مطرح است. اگر نزد قائل هم معروف نباشد یعنی فرد خیالی و فرضی است كه داخل در قسم  

 قبل می باشد.  

1353   : كه  1مراد  داند  می  فقط  شناسد.  (  نمی  را  او  اما  است،  معینی  و شخص  نیست  علم  2خیالی   )

 اجمالی دارد كه یك نفر از این افراد است.  

 احتمال می دهد كه فرد خیالی باشد.   1354

 علم السامع اجمالا بقصد معیّنة.   1355

 و برخی وجود دارد.   -مثل هتك حرمت و ادخال نقص و ...-برخی وجوه تحریم وجود ندارد  1356

فساق و ایذاء و ادخال نقص و هتك حرمت و ... جاري نیست، اما ادله اي مثل لهو و تهییج  اغراء  1357

 شهوت جاري است.  
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 ______________________________ 
                                                    ( كذا في »ش« و ظاهر »خ«، و في سائر النسخ: المحر مة.1)

، و المحقق الثاني في 163: 3، و الشهيد في ظاهر الدروس 128: 4( مثل المحقق في ظاهر الشرائع 2)
 .28: 4جامع المقاصد 

 . 228: 8( المبسوط 3)

                              ( عن حواشي الشهيد قد س سر ه. 69: 4( نقله السيد العاملي في مفتاح الكرامة )4)

 .28: 4( جامع المقاصد 5)

 181، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

  «2»  الأساطین، و تبعه بعض  «1»  و أمّا اعتبار الإیمان، فاختاره فی القواعد و التذكرة  [6]

المؤمنة.  احترام غیر  بنساء  1358لعدم  التشبیب  المقاصد كما عن غیره حرمة  و فی جامع 

 
ادله   1358 برخی  او جایز است ]؟![، هر چند  تهییج شهوت-هتك حرمت  لهو و  باقی    -مثل  همچنان 

 است.  
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و نقض بحرمة النظر إلى .  «3» 1359أهل الخلاف و أهل الذمة؛ لفحوى حرمة النظر إلیهن 

1360نساء أهل الحرب، مع أنّه صرّح بجواز التشبیب بهن.
 

1361أصل الحکم.و المسألة مشکلة، من جهة الاشتباه فی مدرك 
 

كان،   كیف  شك 1362و  علیه   1363فإذا  یحرم  لم  الحرمة  شروط  تحقق  فی  المستمع 

 . «4» ، كما صرّح به فی جامع المقاصد1364الاستماع 

 
كه حرمت نگاه  حرمت نگاه به آنها پس به طریق اولی حرمت تشبیب. )شاید بر اساس همان بیان   1359

 براي جلوگیري از تهییج شهوت است و شهوت در تشبیب بیشتر تهییج می شود(.  

پس   1360 باشد،  برقرار  تشبیب  حرمت  و  نگاه  حرمت  بین  ملازمه  و  باشد  صحیح  استدلال  این  اگر 

. لکن التالی باطل و شما به تالی  -چون نگاه به آنها حرام است-تشبیب زنان اهل حرب نیز حرام است 

 زم نیستید، پس معلوم است كه استدلال صحیح نیست و ملازمه را قبول ندارید.  ملت

دلیل حرمت اصل تشبیب چندان واضح نیست. راهکار آن است كه عناوین حرام معلوم شود و   1361

 بیان شود كه هر گاه تشبیب مصداق یکی از این عناوین باشد، حرام است.  

: استماع تشبیب حرام است؛ چرا كه اولا تشبیب بدون سامع جایز است و تشبیب گناهی  مقدمه   1362

اثم   بر  اعانة  ان نقش دارد و لااقل  است كه مجموعی رخ می دهد و قائل و سامع هر دو در تحقق 

ادله حرمت   برخی  ثانیا  تهییج شهوت-است.  و  لهو  ثالثا    -مثل  و  كند  می  نیز صدق  مورد سامع  در 

 نهی از منکر چنین افاده دارد.   فحواي ادلة 

اگر علم به حرمت تشبیب دارد، استماع حرام است. اگر علم به حلیت این تشبیب دارد، استماع   1363

 جایز است. اما اگر شك در حرمت داشت، چه باید كرد؟  

 برائت از حرمت.  1364
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و المحقّق   «5»  كما عن الشهیدین  1366فهو محرَّم  على كلِّ حالٍ 1365و أمّا التشبیب بالغلام،

 بالقبیح.  1368فیشتمل على الإغراء ، 1367، لأنّه فحش محض -«7» و كاشف اللثام «6» الثانی

 ______________________________ 
 .582: 1، التذكرة 121: 1( القواعد 1)

 .21                                                          ( و هو كاشف الغطاء قد س سر ه في شرحه على القواعد )مخطوط(: 2)

، و تستفاد من عبارة الشهيد في الدروس حيث استثنى من حرمة التشبيب نساء 28: 4( جامع المقاصد 3)
 . 68: 4، و أشار إلى ذلك في مفتاح الكرامة 163: 3أهل الحرب، انظر الدروس 

 ( المصدر المتقدم. 4)

 . 323: 2                                        ، و الثاني في المسالك )الطبعة الحجري ة( 163: 3                  ( الأو ل في الدروس 5)

 .28: 4( جامع المقاصد 6)

 . 373: 2( كشف اللثام 7)

 182، ص: 1ج الحديثة(،   -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 
 

له این است  پسر بچه كه لذت جنسی حلال براي آن متصور نیست. )ظاهرا ذهنیت علماء از مسا 1365

 و تشبیب با ابراز تمایل جنسی همراه است(.   -نه زن-كه تشبیب را مرد انجام می دهد 

ظاهرا ناظر به تفصیلات سابق است یعنی چه سامع باشد و چه نباشد و چه مومن باشد و چه نباشد   1366

 و ... .  

س قابل  فحشاء محض است. لواط از بزرگترین فحشاهاست و لذت جنسی حلال بین دو همجن 1367

 تصور نیست. پس تشبیب به غلام فحشاء است و ادلة حرمت فحشاء صدق می كند.  

 تحریك و وسوسه.   1368
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 ، و اللهّ العالم. «1» 1369و عن المفاتیح: أنّ فی إطلاق الحکم نظراً 

 ______________________________ 
 . 20: 2( مفاتيح الشرائع 1)

 

 صور ذوات الأرواح 1370المسألة الرابعة تصویر 

 حرام إذا كانت الصورة مجسَّمة بلا خلافٍ فتوًى و نصاً.

و المحکی    «3»  و صریح السرائر  «2»  ، وفاقاً لظاهر النهایة«1» 1371التجسُّم و كذا مع عدم  

  و الکفایة  «7»  و إیضاح النافع  «6»  و المسالك  «5» 1372و المیسیّة   «4»  عن حواشی الشهید

1373؛ للروایات المستفیضة«10» و غیرهم «9» مجمع البرهان و  «8»
 

 
( ممکن است تشبیب صرفا اظهار عشق باشد و همراه با میل  1آنچه مدنظر مرحوم فیض است :   1369

است(.   خارج  علماء  بحث  از  قسم  این  )ظاهرا  نباشد.  جا2جنسی  غلام  تشبیب  در  ادله  برخی  ري  ( 

 نیست و ادله اي كه جاري است یا مطلقا حرام نیست یا تشبیب گاهی مصداق آن نمی باشد.  

مساله شناسی : تصویرگري یا با تصویر موجودات داراي روح )حیوان و انسان( است یا غیر ذي   1370

و   بر روي سنگ(  ولو  برجسته  )تصویر  به مجسمه سازي  شوند  می  تقسیم  قسم  دو  هر  است.  الروح 

 نقاشی.  

-چه ذوي الروح و چه غیر آن-( حرمت تصویرگري مجسمه سازي مطلقا  2( حرمت مطلقا.  1اقوال :  

مطلقا  3.   الروح  ذوي  تصویرگري  حرمت  نقاشی-(  چه  و  سازي  مجسمه  حرمت  4.  -چه  تنها   )

 تصویرگري ذوي الروح به نحو مجسمه سازي.  
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 ______________________________ 
 جسيم.( ظاهر »ف«: الت 1)

 . 363( النهاية: 2)

 . 215: 2( السرائر 3)

 .48: 4                                                           ( لا يوجد لدينا، و حكاه عنه السي د العاملي في مفتاح الكرامة 4)

 .48: 4                                                           ( لا يوجد لدينا، و حكاه عنه السي د العاملي في مفتاح الكرامة 5)

 . 126: 3( المسالك 6)

 .48: 4مفتاح الكرامة ( لا يوجد لدينا، و حكاه عنه السيد العاملي في 7)

 .85( كفاية الأحكام: 8)

 . 55: 8 مجمع الفائدة( 9)

 .344: 1                        ( مثل القاضي في المهذ ب 10)

 184، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 نقاشی ذوي الروح.   1371

 میسی كه حاشیه بر شرائع محقق حلی دارد.  فاضل  1372

 كثرت آنها اطمینان به صدور را حاصل می كند و لذا حجیت دارند.   1373
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السلام:  علیه  قوله  ینقش   1375»نهى  1374مثل  الحیوان  1377ء شی  1376أن  على   1378من 

 . «1» «1379الخاتم

علیه   قوله  تزویق و  عن  »نهى  البیوت؟  1380السلام:  تزویق  ما  و  قلت:  قال:  1381البیوت، 

 . «2» «1383التماثیل 1382تصاویر

 
 جزئی از حدیث مناهی نقل شده در الفقیه.   1374

نهی حضرت رسول ص یا با ماده نهی بوده است یا با هیئت نهی و هر دو ظهور در حرمت دارند.   1375

 ق مکروهات است و ظهوري در حرمت ندارد(.  )نقد : گفته شده است كه در سیا

تحقق   1376 براي  : در خاتم  )نقد  نقاشی می شود.  اطلاق آن شامل  یا حداقل  دارد  نقاشی  ظهور در 

نقش و ماندگاري آن، تراشیدن رخ می دهد كه با نقاشی متفاوت است و لذا روایت در مورد نقاشی  

 نیست(.  

 .  -حیوان مثل سر-كلّ حیوان یا جزئی از بدن حیوان   1377

است؟   1378 استفاده شده  این روایت  از  الروح  به  1چگونه مطلق ذوي  از حیوان  الغاي خصوصیت   )

مناط.  2انسان.   تنقیح  انسان.  3(  به  از حیوان  اولویت  طریق  الروح  4(  ذوي  مطلق  معناي  در  ( حیوان 

 استعمال شده است. )و لایخفی ما فی الکلّ(.  

چیزي مثل كاغذ و دیوار و ... . )نقد : خاتم در دست    الغاي خصوصیت به مطلق نقاشی بر هر 1379

به موارد   از آن  الغاي خصوصیت  لذا  انسان است و  با  نماز  براي زینت است و در  و  قرار می گیرد 

 دیگر محل تامل جدي است(.  

 تزئین.   1380
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التصاویر  صنوف  صنعة  »و  العقول:  تحف  عن  المتقدم  مثال  1384و  یکن  لم   1385ما 

 .«3» 1387«1386الروحانی 

 1389كلّفه اللّه یوم القیامة أن ینفخ  1388و قوله علیه السلام فی عدة أخبار: »من صوّر صورة

 .«4» فیها و لیس بنافخ«

 1390و قد یستظهر اختصاصها بالمجسَّمة، من حیث إنّ نفخ الروح لا یکون إلّا فی الجسم، 

1393خلاف الظاهر. 1392ثم النفخ فیه  1391النقش مقدمة للنفخ  «5» و إرادة تجسیم
 

 
الغاي   1381 از  مانع  شدن  بتکده  شبیه  و  خانه  در  خواندن  نماز   : نقد   / بیت.  از  خصوصیت  الغاي 

 صیت است. )آقاي شهیدي(. خصو

 ظهور در نقاشی؟   1382

و   20/ ص1. )ایروانی / ج-اعم از كنده كاري بر دیوار یا قراردادن مجسّمه-ظهور در مجسّمه   1383

 (.  40/ ص1شهیدي/ ج

 ظهور در نقاشی یا اعم نسبت به آن؟   1384

 داند.  به معناي مشابه، تصویر و تمثیل است و مرحوم ایروانی آن را ظاهر در مجسمه می  1385

 ذي الروح.   1386

حلیت مگر تصویر ذي الروح باشد. )مفهوم تحدید یا شبه غایت : حرمت تصویر ذي الروح(. /   1387

  : اشکال سندي.  1نقد  این  2.  تصاویر در  از  مراد  قرینه می شود كه  این  و  مثل مخصوص مجسمه   .

 روایت نیز مجسمه است؟  

 ظهور در نقاشی یا اطلاق نسبت به آن؟  1388

 دمیدن روح در آن و زنده كردن آن.  1389
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كما فی  1396، بل بدونها 1395لِّه : أنَّ النفخ یمکن تصوّره فی النقش بملاحظة مح 1394و فیه 

البساط  على  المنقوش  الأسد  السلام  علیه  الإمام  مجلس   1397أمر  فی  الساحر  بأخذ 

 أو بملاحظة لون النقش الذي هو فی الحقیقة أجزاء «6» 1398الخلیفة

 ______________________________ 
 .6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  94، الباب 221: 12( الوسائل 1)

                                 من أبواب المساكن، الحديث الأو ل.  3، الباب 560: 3( الوسائل 2)

                         ( تقد م في أو ل الكتاب. 3)

 
موضوع باید قابلیت نفخ داشته باشد و شبیه آن را خداوند نفخ روح كرده باشد تا هیچ نقصی جز   1390

به نفخ روح كند تا این نقص را برطرف نماید و این امر براي   نفخ روح نداشته باشد و خداوند امر 

مورد )نقاشی( كه خود خداوند نیز به شیء  نه عدم قابلیت    –تعجیز فاعل و ضعف اوست )مجسمه(  

 .  -دو بعدي روح نداده است

 تا قابلیت نفخ روح را داشته باشد.   1391

 پس قرینه ذكر شده براي حمل بر مجسمه صحیح نیست.   1392

 . »لیس بنافخ« فرموده است نه »لیس بمجسم«. 2نفخ مستقیم مراد است. . 1 1393

 توجیهاتی كه اطلاق را پابرجا نگه می دارد.  1394

 جسم است. / نقد : غیر عرفی است.  -كه كاغذ یا دیوار است-محل نقاشی  1395

 بدون ملاحظة محلّ.  1396

 فرش.  1397

تدا به جسم تبدیل شده باشد و سپس نفخ  كیفیّت آن براي ما به شکل دقیق معلوم نیست و شاید اب 1398

 روح شده باشد.  
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 .9  6من أبواب ما يكتسب به، الأحاديث  94، الباب 220: 12( الوسائل 4)

                       ( في بعض النسخ: تجس م.5)

،  96: 1، و عيون أخبار الرضا عليه السلّم 19، الحديث 29، المجلس 127: 1( أمالي الصدوق 6)
                 ، الحديث الأو ل. 8الباب 

 185، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1399.1400لطیفة من الصبغ 
 

1401. «2» بالمجسّم «1»  و الحاصل، أنّ مثل هذا لا یعدّ قرینة عرفاً على تخصیص الصورة
 

 1403من الکلّ، صحیحة ابن مسلم: »سألت أبا عبد اللهّ علیه السلام عن تماثیل  1402و أظهر 

القمر؟ قال: لا بأس ما لم یکن شیئاً ؛ فإنّ  «4»  «1404من الحیوان   «3»  الشجر و الشمس و 

1405.1406ذكر الشمس و القمر قرینة على إرادة مجرّد النقش
 

 
 رنگ خود جسم و داراي جرم است. ماده اي است كه رنگدار است. / نقد : غیر عرفی است.   1399

 مرحوم سید : تکلیف براي تعجیز است و لازم نیست جسم باشد تا ممکن شود. ]؟![  1400

 و مرحوم خویی.   17ص، 1ادله جواز نقاشی و نقد آنها / ر.ك مرحوم سید، ج 1401

سندا و دلالهً. )در مورد دلالت اشکالی بعدا مطرح می شود كه شاید سوال از اقتناء است نه تولید   1402

 و ساخت(.  

 ظهور در مجسمه یا اطلاق دارد و شامل نقاشی هم می شود؟   1403

 الغاي خصوصیت یا تنقیح مناط یا اطلاق به هر ذي الروح.   1404
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. «5» 1408فقد خرج عن الإسلام«  أو مثّل مثالًا  1407و مثل قوله علیه السلام: »من جدّد قبراً 

 . «6» 1409فإنّ »المثال« و »التصویر« مترادفان على ما حکاه كاشف اللثام عن أهل اللغة 

الرجال و   المنقوشة على أشکال  المطلوب منه، هی الصور  التصویر و  الشائع من  مع أنّ 

1410النساء و الطیور و السباع، دون الأجسام المصنوعة على تلك الأشکال.
 

  1415بالخالق  1414فی التحریم هی حرمة التشبّه  1413أنّ الحکمة  1412أنّ الظاهر  1411ده و یؤیّ 

التی یعجز البشر عن نقشها   1416فی إبداع الحیوانات و أعضائها على الإشکال المطبوعة، 

 ؛ و لذا منع 1417على ما هی علیه، فضلًا عن اختراعها 

 
د بلکه نقاشی می كردند. / نقد : طرح هاي برجسته در تخت جمشید و  مجسمة آنها را نمی ساختن 1405

 ...  بعضا مشتمل بر خورشید و ماه نیز می باشد.  

 . دلالت بر حرمت دارد؟  2. روایت مفهوم دارد؟ 1 1406

 تجدید بناي قبر. )حمل بر كراهت شده است، هر چند با ذیل روایت سازگاري ندارد(.  1407

ال بر بقاء او بر دین، كشف می شود كه مراد گناه بزرگ است و گویی  با توجه به قرائن قطعی د 1408

 از اسلام خارج شده است.  

 مثال و تصویر مترادف هستند؟  1409

كند.  1410 می  افاده  را  آن  مجسمه خلاف  به  گرایش  و  پرستی  بت  زمان  به  قرب   : ایروانی  مرحوم 

 )شاید حکمت آن شباهت به بت پرستی است. 

 كشف حکمت ظنی است.   1411

 ظنّ غیر حجت.   1412
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 ______________________________ 
 ( في »ع«، »ص«: الصور.1)

 ( في »ف«: بالجسم. 2)

 ء.( كذا في »ش« و المصدر، و في سائر النسخ: شي3)

 .3من أبواب ما يكتسب به، الحديث  94، الباب 220: 12( الوسائل 4)

                               من أبواب الدفن، الحديث الأو ل.  43، الباب 868: 2( الوسائل 5)

 . 199: 1( كشف اللثام 6)

 186، ص: 1ج   الحديثة(، -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1» 1418بعض الأساطین عن تمکین غیر المکلّف من ذلك 

 
بر خلاف    –در مقابل علت. گفته شده است كه حکم وجودا و عدما دایر مدار حکمت نیست   1413

 .  -علت

 از عناوین قصدیه است و بدون قصد حاصل نمی شود.   1414

 شرك و قدرتنمایی در مقابل خدا از آن به مشام می رسد.  بوي  1415

مرحوم سید : شاید حکمت آن شباهت به بت و بت پرستی است و لذا فقط حرمت مجسمه را   1416

 افاده می كند. 

 مخلوق را هم نمی توان ساخت، چه برسد به ابداع و اختراع از جانب خود.  شبیه  1417

 براي عدم حصول تشبه به خالق.   1418
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المادة  أنّ  المعلوم  العجیبة،  1419و من  الاختراعات  لها فی هذه  إنّما  1420لا دخل  فالتشبّه 

 ، لا غیر.1421یحصل بالنقش و التشکیل

هنا  من  الأرواح  1422و  بذوات  الحکم  اختصاص  استظهار  غیرها  1423یمکن  فإنّ صور   ،

و لا یحصل به تشبّه  1424كثیراً ما تحصل بفعل الإنسان للدواعی الأخُر غیر قصد التصویر،

بل كلّ ما یصنعه الإنسان من التصرف فی الأجسام    «2»  بحضرة المبدع تعالى عن التشبیه

1425ه تعالى.على شکل واحد من مخلوقات اللّ «3» فیقع
 

 
 سنگ باشد یا كاغذ، هیچکدام فعل و ساخته شده انسان نیست.   1419

 نقد : تشبه تام وقتی است كه جسم باشد نه دو بعدي.   1420

 .  اینها افعال انسان هستند. )یصوركم فی الارحام ...( 1421

 چون تشبه به خالق حکمت حکم است.  1422

براي تصویرگري و حکایت انجام می شود = تشبه است. )در ذوي الروح است كه قدرت نمایی   1423

خداوند در ایجاد موجود زنده خود را نشان می دهد(. / نقد مرحوم سید : كِرم یا برخی حشرات این  

 گونه نیستند.  

رگري و حکایت حاصل می شود و لذا تشبه صدق نمی  تصویر غیر ذوي الروح بدون قصد تصوی 1424

كند. ادله شامل فرضی است كه قصد باشد. / نقد مرحوم سید : اگر با قصد بود و تصویر خیلی زیبایی  

 بود، چطور؟ 

توپ شبیه كره است، خودكار شبیه چوب است، موكت شبیه شنزار ساحل است و ... . پس باید   1425

باطل. / نقد : اولا این موارد اصلا مصداق تصویرگري نیست یا اگر    همه تصرفات حرام باشد و التالی

 مصداق تصویرگري باشد، تنها مواردي كه قصد تصویرگري دارد، حرام است. )مرحوم شهیدي(.  
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لذا  اللثام  1426و  الثوب   1427قال كاشف  فی  الصلاة  مسألة كراهة  فی  ما حکی عنه  على 

: إنّه لو عمّت الکراهة لتماثیل ذي الروح و غیرها كرهت الثیاب  -المشتمل على التماثیل

الثیاب 1431و نحوها  1430و القصبات  1429، لشبه الأعلام بالأخشاب 1428ذوات الأعلام  ، و 

بها  1432المحشوّة؛  المخیطة  طرائقها  قاطبة 1433لشبه  الثیاب  بل  خیوطها  1434،  لشبه  ؛ 

1435ء.، انتهى. و إن كان ما ذكره لا یخلو عن نظر كما سیجی «4»  بالأخشاب و نحوها
 

 
انسان شبیه   1426 یا همه تصرفات  ندارد  این حکمت وجود  الروح  غیر ذي  و در  است  تشبه  حکمت 

 یك مخلوقی است. 

 ، مدفون در تخت پولاد اصفهان.  11فاضل هندي، قرن  1427

 (. -مثل لباس بافتنی-راه راه. )تار و پودش معلوم است  -داراي برجستگی 1428

 چوب ها.   1429

 نی ها.   1430

 اگر كرِم را به این امور اضافه كنیم، مواردي كه شمرده می شود شبیهِ ذي الروح خواهند بود.   1431

 الاعلام یعنی راه راه نیست و یکنواخت است.  دو لایه كه وسط آن پنبه است یا در مقابل ذوات  1432

 اخشاب.    1433

 همة لباسها.   1434

. باید قصد  2صرف شباهت تصویر نیست و باید حکایت از آن بکند تا عرفا تصویر آن باشد.  .  1 1435

[ باشد.  لباس مصلی و تصویرگري.  3تصویر و حکایت  بین مساله كراهت  . انصراف  4. عدم ملازمه 

 . كراهت لباس مصلی شرایط خاص دارد[.  5اطلاق از این تصاویر. 



347 

 

مضافاً  1437و لکنّ العمدة فی اختصاص الحکم بذوات الأرواح أصالة الإباحة،  1436هذا، 

 مثل صحیحة ابن مسلم  1438إلى ما دلّ على الرخصة، 

_ _____________________________ 
 . 12( و هو كاشف الغطاء في شرحه على القواعد: 1)

                                          ( كذا في النسخ، و في مصح حة »ن«: الشبيه. 2)

                       ( في مصح حة »ن«: يقع. 3)

 . 194: 1( كشف اللثام 4)

 187، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

التحف  -«1»  السابقة روایة  و  تعالى-المتقدمة،  قوله  تفسیر  فی  ما ورد  و  ما    ،  لهَُ  یَعْمَلُونَ 

من قوله علیه السلام: »و اللّه ما هی تماثیل الرجال و    «2»1439  یَشاءُ مِنْ محَارِیبَ وَ تَماثِیلَ

1442.«4» 1441الشجر و شبهه«  «3» 1440النساء، و لکنّها تماثیل
 

 
نتی 1436 اما  بود  دلیلش غلط  اللثام  یا حرام می  كاشف  : همه چیز مکروه  دلیل  است.  جه اش صحیح 

 شود. نتیجه : كراهت یا حرمت مخصوص ذي الروح و جواز تصویرگري غیر ذي الروح.  

قبول  1 1437 عدم  یا  بودند  الروح  ذي  غیر  شامل  كه  عموماتی  و  مطلقات  نفی  با  حرمت  از  برائت   .

. حلیت ما فی الارض )اماره و 2یا ... .  حجیت آنها به دلیل تعارض یا اشکال سندي یا اعراض علماء  

عام فوقانی با نفی مطلقات یا انکار حجیت آنها و الا باید به اخبار خاص دال بر جواز تمسك شود كه  

 در ادامه مورد اشاره قرار می گیرد(. 

 مقید یا مخصص مطلقات یا عمومات در فرض پذیرش مطلقات یا عمومات.  1438
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 .1443و غیره، فبها یقُیّد بعض ما مرّ من الإطلاق   «5» و الظاهر، شمولها للمجسّم

خلافاً لظاهر جماعة، حیث إنّهم بین من یحکى عنه تعمیمه الحکم لغیر ذي الروح و  1444

مجسمّاً یکن  لم  الإطلاقات «6»  لو  لبعض  علیه   1445؛  قوله  مثل  تقدّم  بما  تقییدها  اللازم 

 .«8» ، و قوله علیه السلام: »منَ مثّل مثالًا .. إلخ««7» السلام: »نهى عن تزویق البیوت«

 
 لیمان ع.  آیه شریفه در مورد حضرت س 1439

 شامل مجسمه و نقاشی می شود.   1440

عدم اشاره به تفاوت دو شریعت با اطلاق مقامی چنین افاده می كند كه در شریعت ما نیز حکم  1441

 همین است.  

تاریخچه بت پرستی طبق كلام علامه حسن زاده از نوارهاي شرح فصوص : در ابتدا بزرگانشان   1442

ند، بعد از مرگشان برایشان مجسمه می ساختند. ارزش و جایگاه را كه احترام زیادي برایشان قائل بود

نیز   بودند  آنها  براي  نمادي  كه  ایشان  هاي  مجسمه  همین  براي  كه  شد  باعث  كم  كم  اشخاص  این 

احترام و ارزش قائل شوند و این كه اینها در عالم تکوین اثرگذار هستند. )روشن است كه ایشان طبق  

 ن چوب ها و سنگهایی كه با دست خود می ساختند، نبودند(.  آیه قرآن قائل به خالقیت ای 

 روایت تزویق بیوت یا روایت »مثل مثالا«.  1443

/ فقط مجسمه ذي الروح كه این قول با روایاتی كه شامل  1بیان شد كه چهار قول وجود دارد :   1444

/  3ست.  كه قول صحیح ا  -چه مجسمه و چه نقاشی  –/ ذي الروح  2نقاشی هم می شد، ابطال شد.  

 / مطلق تصویرگري.  4. -چه ذي الروح و چه غیر ذي الروح-مجسمه 

 مطلق تصویرگري.   1445
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المجسّمة بالتماثیل  عبّر  مَن  بین  هو «9»  و  الحیوان كما  لغیر  »التمثال«  على شمول  بناءً  ؛ 

 قیِّدات كذلك فخصّ الحکم بالمجسمّ؛ لأنّ المتیقَّن من الم

 ______________________________ 
 .185                   ( تقد مت في الصفحة 1)

 . 13( سبأ: 2)

 ( لم ترد »تماثيل« في المصادر الحديثية.3)

                                    من أبواب ما يكتسب به، الحديث الأو ل. 94، الباب 220: 12( الوسائل 4)

 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: للجسم.5)

 .344: 1                           ، و ابن البر اج في المهذ ب 281لّم الحلبي في الكافي: ( يستفاد التعميم من إطلّق ك6)

 .184                   ( تقد م في الصفحة: 7)

 .185                   ( تقد م في الصفحة: 8)

 . 363، و الشيخ في النهاية: 587( مثل المفيد في المقنعة: 9)

 188، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1447: النقوش لا غیر. -1446بحکم غلبة الاستعمال و الوجودللإطلاقات و الظاهر منها 
 

 
 براي انصراف تصاویر و تماثیل به نقاشی.  1446

 مجوز شرعی داریم.  -مطلقا-فقط براي خروج نقاشی  1447
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فیه  لسقط1448و  اعتبر  لو  الظهور  هذا  أنّ  حرمة    «1»  :  لإثبات  نهوضها  عن  الإطلاقات 

1451دون التخصیص بالمجسّمة. 1450على الکراهة،   «2»  فتعین حملها 1449المجسّم؛
 

المانعة مثل قوله: »من مثّل مثالً »التمثال« فی الإطلاقات  بالجملة،  ا« إن كان ظاهراً فی  و 

كروایة   الحیوان،  عدا  لما  المرخِّصة  الأدلّة  فی  كذلك  كان  للمجسّم،  الحکم  شمول 

 .«4»  و ما فی تفسیر الآیة «3» تحف العقول و صحیحة ابن مسلم

بالنقوش   المجوزة  المقیّدات  اختصاص  و  العموم  فی  المانعة  الإطلاقات  ظهور  فدعوى 

 .1452تحکّم

أنّ المراد به ما   1454إنّه لو عممّنا الحکم لغیر الحیوان مطلقاً أو مع التجسّم، فالظاهر  1453ثم

للّه سبحانه  للناظر  1455كان مخلوقاً  النفس  1456على هیئة خاصة معجبة  ، على وجه تمیل 

 
مرحوم  اولا   1448 اشکال  انصراف،  پذیرش  فرض  با  ثانیا  و  نشد.  یافت  انصراف  براي  منشا صحیحی 

 شیخ به ایشان وارد است.  

چون آنها نیز از همین الفاظ استفاده كرده اند پس انصراف به نقاشی دارند. بنابراین مطلقات و   1449

 شود.   مقیدات هیچکدام مجسمه سازي را مطرح نمی كنند تا تقیید به غیر مجسمه طرح

و   1450 دارد  دارد كه یك دسته ظهور در حرمت  نقاشی وجود  چون دو دسته روایت در خصوص 

 دیگري نصّ در جواز است و طبق قاعده جمع عرفی حمل بر كراهت است. 

 .  -بر خلاف قول و ادعاي شما –پس دلیلی بر حرمت مجسمه اصلا وجود ندارد   1451

 حرف بی دلیل و دلبخواهی و مستبدانه.   1452

 ق قول سوم و چهارم.  طب 1453
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إلى مشاهدة صورتها المجردة عن المادة أو معها، فمثل تمثال السیف و الرمح و القصور 

ممّا هو مصنوع للعباد و إن كانت فی هیئة حسنة معجبة خارج، و كذا  و الأبنیة و السفن  

خلق ممّا  الشطوط  و  الجبال  و  الأخشاب  و  القصبات  تمثال  هیئة    «5»  مثل  على  لا  اللّه 

 معجبة للناظر

 ______________________________ 
 ( في »ف«: سقط. 1)

 ( في هامش »ف« زيادة: عند هذا القائل. 2)

 .185الصفحة: ( راجع 3)

                           ( تقد م في الصفحة السابقة.4)

                    ( في »ش«: خلقه اللَّ .5)

 
 گمان یا ظهور عبارت آنها.   1454

. ساخت اصل انها جایز است پس به طریق  1. / وجه :  -بر خلاف شمشیر و نیزه -مخلوق مستقیم   1455

. حکمتِ تشبه به خالق در آنه اوجود ندارد. /  2اولی تمثال )ماكت و طراحی( آنها جایز است. ]؟[  

و   بود  به خالق صرفا حکمت  تشبه   : از  نقد  مانع  همین حکمت   : / جواب  بیان شد.  موید  عنوان  به 

 اطلاق گیري و استفاده مقام بیان از ادله است و لذا اطلاقی احراز نشده است.  

.  1. / نقد : خلاف اطلاق / جواب :  -بر خلاف كِرم-كه تصویر اعجاب آمیزي دارد  مخلوقی   1456

به خالق.   تشبه  تلقی  2حکمت  اگر  یا  شود  نمی  تلقی  آن شیء  تصویر  نشود،  اعجاب  موجب  اگر   .

 شود، ادله منصرف از آن است. ]؟[. 
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 189، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

بحیث تمیل النفس إلى مشاهدتها، و لو بالصور الحاكیة لها؛ لعدم شمول الأدلّة لذلك  

 كلّه.

كلهّ  قصد  1457هذا  التمثیل  1458مع  و  عمل   1460، 1459الحکایة  إلى  الحاجة  دعت  فلو 

و لو كان حیواناً من غیر قصد الحکایة، فلا   1462ءٍ من خلق اللهّیکون شبیهاً بشی  1461ءشی

1463بأس قطعاً.
 

 .«1» 1464و منه یظهر النظر فی ما تقدم عن كاشف اللثام 

 
 در مقام بیان شرط حرمت.   1457

 علت غایی.   1458

 ر گذشته بیان شد.  نقد بر كلام كاشف اللثام كه د 1459

 بدون قصد تصویرگري صدق می كند؟   1460

 مثل ساخت میلگرد براي خانه سازي.   1461

 شبیه مار.   1462

. تصویرگري صدق نمی كند چون قصد ندارد ولو عالم به شباهت باشد. / سید یزدي :  1چرا؟   1463

شود   می  حاصل  علم  با  قهري  نیست-قصد  او  غرض  ]؟[  -ولو  پس2.  تصویرگري  ارادة  عدم   .  

.  3تصویرگري فعل اختیاري او نیست تا حکم حرمت داشته باشد. )حصول قهري، معصیت نیست(.  

 حکمت تشبه به خالق در این موارد وجود ندارد.  
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» »الصورة فی  المرجع  إنّ  العرف،  1465ثم  بعض   1466إلى  نقص  الحرمة  فی  یقدح  فلا 

رأسها كسر  أو  عینها  بقلع  الصورة  تغییر  رجحان  من  ورد  ما  فی  لیس  و    «2»  الأعضاء. 

1467دلالة على جواز تصویر الناقص.
 

نصفَ   صَوّر  فلو  علیه،  و  منع،  بل  نظر،  حرمته  ففی  الحیوان  أجزاء  بعضَ  صَوّر  لو  و 

وسطه  إلى  رأسه  من  الباقی  1469، 1468الحیوان  قدُّر  إنساناً  -موجوداً    فإن  فرضه  بأن 

 
حرمت مخصوص فرض قصد حکایت و تمثیل پس تالی فاسد مورد ادعاي ایشان لازمه قول به   1464

 حرمت مطلق تصویرگري نیست.  

 .  روایت محمد بن مسلم و تحف 1465

/ تصویر كامل ذي  1محدوده مفهومی كه در دلیل اخذ شده است بر عهده عرف است. نتیجه :   1466

است.   : مصداق  براي  2الروح  اعضاء  است چون معظم  : مصداق  ]غیر رئیسی[  اعضاء  بعض  نقص   /

/ تصویر بعض اجزاء ذي الروح ك عدم صدق حیوان و  3صدق تمثال انسان یا حیوان كافی است.  

 پس عدم حرمت. )البته اقسامی دارد كه در ادامه بیان می شود(.   تمثال حیوان 

 روایت در مورد رفع كراهت مکان مصلی است كه تلازمی با جواز یا حرمت تصویرگري ندارد.   1467

 نیم تنه.   1468

است  1469 ممکن  كه  كنند  بیان می  ادامه  در  نیستند؟  تمثال حیوان  تنهایی مصداق  به  رئیسی  اعضاء 

 ثال صدق كند.  تصویر حیوان بر تم



354 

 

و إن قصد النصف لا غیر لم یحرم إلّا مع   1471لا یتبیّن ما دون وسطه حَرُمَ،   -1470جالساً 

 صدق الحیوان على هذا النصف.

1472و لو بدا له فی إتمامه حَرُمَ الإتمام، لصدق التصویر بإكمال الصورة، لأنّه إیجاد لها.
 

فَعلََ حراماً بتصویر حیوانٍ  اشتغل  لو  فَعَلَ  و  ما  إتمامه. و هل یکون  له فی  بدا  لو  ، حتى 

؟ وجهان: من أنّه لم  1474، أو لا یحرم إلّا من حیث التجرّي 1473حراماً من حیث التصویر 

 ، 1476بقصد تحققه 1475یقع إلّا بعض مقدمات الحرام 

 ______________________________ 
 .186                   ( تقد م في الصفحة: 1)

 
 یا پشت دیوار بودن.   1470

 صدق تمثال حیوان.   1471

مرحوم سید یزدي : اگر حرام فعل تصویرگري است، اتمام، ایجاد بعض صورت است و دو فعل   1472

تمام كننده   ایجاد صورت است،  اگر حرام  ]؟[.  مجزا كه هر دو حلال هستند را محقق كرده است. 

تصویر حرام بسازند، فعل حرام براي همة انهاست و مصداق  عصیان كرده است. + اگر عده اي با هم  

 تعاون بر اثم است یا فعل حرام براي شخصی كه آخرین جزء را ایجاد كرده است؟ 

آن  حرمت   1473 به  عمدي  اشتال  حرمت  یعنی  عرف  نزد  مركب  فعل  حرمت   : تصویرگري 

 )تصویرگري براي ساخت تصویر كامل( و حرمت متوقف بر اتمام فعل و كامل شدن تصویر نیست.  

 ایشان در رسائل منکر حرمت تجري هستند.   1474

 بعض تصویر.   1475

 ایجاد تصویر كامل.  1476
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                       من أبواب مكان المصل ي. 32، الباب 462: 3( الوسائل 2)

 190، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الحرمة   تراعى  فلا  عمداً،  به  الاشتغال  إلّا حرمة  لیس  عرفاً  الفعل  معنى حرمة  أنّ  من  و 

 بإتمام العمل.

الثواب على إتمامه و بین الحرام، هو  1477 الفرق بین فعل الواجب المتوقف استحقاق  و 

 العرف، فتأمّل.قضاء 

 ما حرم عمله من الصور و عدمه.  1478بقی الکلام فی جواز اقتناء 

و   الصحیحة  الأخبار  من  المستفاد  أنّ  الأردبیلی  للمحقق  الإرشاد  شرح  عن  فالمحکی 

الاستفادة  هذه  على  الحاكی  قررّه  و  انتهى.  الصور،  إبقاء  حرمة  عدم  الأصحاب:    أقوال 

«1». 

 
ین واجب و حرام است كه استحقاق ثواب بر واجب  در مقام جواب از این سوال كه چه فرقی ب 1477

موقوف بر اتمام فعل است اما استحقاق عقاب در حرام به مجرد اشتغال به آن است و متوقف بر اتمام  

 آن نیست.  

 حفظ و نگهداري.   1478
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الثانی فی جامع المقاصد مفرّعاً على  و ممن اعترف بعدم   الدلیل على الحرمة، المحقق 

النقدین  القمِار و أوانی  المعمولة، و عدم لحوقها بآلات اللهو و    ذلك جواز بیع الصور 

 . «3» ، و صرّح فی حاشیة الإرشاد بجواز النظر إلیها«2»

 ابتیاعها. لکن ظاهر كلام بعض القدماء حرمة بیع التماثیل و 

ففی المقنعة بعد أن ذكر فی ما یحرم الاكتساب به الخمر و صناعتها و بیعها قال: و عمل  

 الأصنام و الصلبان و التماثیل المجسّمة

 ______________________________ 
                                                               ( عن مجمع الفائدة في باب لباس المصل ي، و الموجود فيه قوله: »و  49: 4( حكاه في مفتاح الكرامة )1)
فهم من الأخبار الصحيحة عدم تحريم إبقاء الصورة« من دون نسبة إلى الأصحاب، انظر مجمع الفائدة  ي 
2 :93 . 

 .16: 4( جامع المقاصد 2)

 .206( حاشية الإرشاد: 3)

 191، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 ، انتهى.«1» اعه حرامو الشطْرَنْج و النرد و ما أشبه ذلك حرام، و بیعه و ابتی

و فی النهایة: و عمل الأصنام و الصلبان و التماثیل المجسّمة و الصور و الشطْرَنْج و النرد  

و سائر أنواع القمِار حتى لعب الصبیان بالجوز و التجارة فیها و التصرف فیها و التکسب  

 . «3» ، انتهى. و نحوها ظاهر السرائر«2» بها محظور



357 

 

ء  من تحریم عمل الشی  1480مضافاً إلى أنّ الظاهر   [1]  - 1479لحرمة و یمکن أن یستدلّ ل 

بما تقدم فی صحیحة ابن مسلم من    [2]  - 1481مبغوضیة وجود المعمول ابتداءً و استدامةً 

؛ بناءً على أنّ الظاهر من سؤال الراوي  «4»  قوله علیه السلام: »لا بأس ما لم یکن حیواناً«

حکم   عن  سؤاله  التماثیل  البلوى، عن  العام  بها  المتعلّق  المتعارف  هو   1482الفعل  و 

، أ لا ترى أنهّ لو سُئل عن  1484و أمّا نفس الإیجاد فهو عمل مختص بالنقّاش 1483»الاقتناء«،

شربهما،  إلى  الذهن  انصرف  بالإباحة،  فأجاب  العصیر  عن  أو  بالحرمة،  فأجاب  الخمر 

عة العصیر و الخمر یقع من كلِّ  دون صنعتهما، بل ما نحن فیه أولى بالانصراف؛ لأنّ صن

 أحد، بخلاف صنعة التماثیل.

 
ادله را بیان كرده اند و سپس نقدها را ذكر كرده اند كه شاید بهتر باشد در مقام ارائه دلیل  ابتداء   1479

 و نقد همزمان بیان شود.  

 ملازمه عقلایی. )اطمینان منشأ حجیت آن است كه با اطلاق مقامی شریعت حاصل می شود؟(.   1480

 پس اقتناء اشکال دارد و باید آن را از بین برد.  1481

شیء یعنی سوال از فعل مقصود نزد عقلاء در ارتباط با شیء. )مثل تعلق حکم به    سوال از ذات 1482

عین(. / مرحوم ایروانی : سوال از ذات فرع وجود پیدا كردن آن است پس سوال از افعال مربوط به  

 . -نه اصل ایجاد فعل  –آن بعد تحقق است 

 منفعت غالبی تماثیل، تزئین نیست؟  1483

 ؟  1484
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1485-م من الحصر فی قوله علیه السلام فی روایة تحف العقولتقدّ «5» و بما
 

 ______________________________ 
 . 587( المقنعة: 1)

 . 363( النهاية: 2)

 . 215: 2( السرائر 3)

                          لم يكن شيئا  من الحيوان«.، بلفظ »لا بأس ما 185( تقدمت في الصفحة: 4)

                                          ( عطف على قوله: و يمكن أن يستدل  للحرمة. 5)

 192، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

التی یجی الصناعة  اللهّ  حَرَّم  فیه شی »إنّما  و  منه  یکون  و لا  الفساد محضاً،  منها  من  ء  ء 

، فإنّ ظاهره أنّ كلَّ ما  «1» التقلبّ فیه[«  وجوه الصلاح ]إلى قوله علیه السلام: یحرم جمیع

ب فیه  الفساد محضاً، فیحرم جمیع التقلّ  «3»  ء منهاالتصاویر یجی   «2»  یحرم صنعته و منها 

 بمقتضى ما ذكر فی الروایة بعد هذه الفقرة. 

 
الروح  1485 ذي  است،    تصویرگري  حرام  كه  )عمل(  صنعتی  هر  محصول(.  نه  )عمل  است  حرام 

)محصول آن( فساد محض است. ]حرمت تمام آثار و منافع / سید یزدي : فساد محض بودن به تنهایی  

حرام بودن اقتناء را افاده می كند[. هر چه فساد محض باشد، جمیع تقلبّ در آن حرام است. اقتناء از  

 تقلبات شیء است ]؟[.  
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محوتها  إلّا  تدع صورة  »لا  بالنبوي:  قتلته« 1486و  إلّا  كلباً  لا  إرادة  1487؛  «4»  و  على  بناءً 

1488الهراش المؤذي، الذي یحرم اقتناؤه.  الکلب
 

الإسناد  ما عن قرب  السلام   1489و  علیه  أخیه  السلام عن  علیه  بن جعفر  بسنده عن علی 

 .«5» 1491قال: لا« 1490قال: »سألته عن التماثیل هل یصلح أن یلعب بها؟ 

هی   السلام  علیه  و  آله  و  نبیّنا  على  لسلیمان  المعمول  أنّ  إنکار  فی  ورد  بما  تماثیل و 

 سلیمان للمعمول «7» ؛ فإنّ الإنکار إنمّا یرجع إلى مشیئة «6»  الرجال و النساء

 
 وجوب محو، حرمت اقتناء را افاده می كند.  1486

جواب این اشکال كه عدم وجوب قتل كلب پس دال بر كراهت بقاء یا استحباب قتل و به قرینه   1487

وحدت سیاق پس محو صورت هم به خاطر كراهت بقاء. )این اشکال در ادامه توسط مرحوم شیخ  

 تقویت می شود(.  

نفی كه مفید عموم است،  1488 امر دایر مدار    نکره در سیاق  این قسم تقریبا نادر می شود؟  بر  حمل 

 تصرف در ظهور امر یا ظهور كلب است و كدام مقدم است؟  

كتاب حدیثی از عبدالله بن جعفر الحمیري مربوط به زمان امام هادي ع و امام حسن عسکري ع   1489

انتخاب كوتاه  اسناد  براساس  كتاب  نام  ره.  كلینی  مرحوم  مشایخ  زمان  رده  در  او    و  و  است  شده 

روایات با یك واسطه از امام رضا ع و با دو واسطه از امام كاظم ع و سه واسطه از امام صادق ع را  

 جمع كرده است. انتساب كتاب موجود به او محل بحث است.  

امثال آن   1490 و  بازي  بعید است آن زمان كارت  نقاشی.  نه  مراد مجسمه است  است كه  قرینه  لعب 

 وجود داشته باشد؟  

 عدم صلاحیت بازي با آنها ملازمه دارد با عدم جواز اقتناء.   1491
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 ______________________________ 
( لم يرد ما بين المعقوفتين في »ش«، و في »ن« عليه علّمة )ز( أي زائد، و وردت في نسخة »ف«  1)

 في الهامش.

 ه.في الموضعين و المناسب: من  -( كذا في النسخ2)

 في الموضعين و المناسب: منه. -( كذا في النسخ3)

، و فيه: قال أمير المؤمنين عليه 8من أبواب أحكام المساكن، الحديث  3، الباب 562: 3( الوسائل 4)
                                                                                                   السلّم: بعثني رسول اللَّ  صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم إلى المدينة، فقال: لا تدع صورة إلا  محوتها و لا قبرا  

                           يته، و لا كلبا  إلا  قتلته.         إلا  سو  

من أبواب ما يكتسب به،  94، الباب 221: 12، و الوسائل 1165، الحديث 265( قرب الإسناد: 5)
 .10الحديث 

 .6، 4من أبواب أحكام المساكن، الحديث  3، الباب 561: 3( الوسائل 6)

                         ( في »ف«: إلى أن  مشي ة.7)

 193، ص: 1ة(، ج الحديث -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الآیة ظاهر  هو  من    «1»  كما  التمثال  وجود  مشیئة  كون  على  فدلّ  العمل،  أصل  دون 

1492المنکرات التی لا تلیق بمنصب النبوة.
 

فی   التماثیل  یکون  بأن  بأس  »لا  السلام:  علیه  جعفر  أبی  عن  زرارة  بمفهوم صحیحة  و 

1493. «2» البیوت إذا غیُّرت رؤوسها و تُرك ما سوى ذلك«
 

 
قصد حضرت سلیمان ع اقتناء تماثیل بوده است = روایت تفسیري منکر ارادة اقتناء تماثیل انسان   1492

 )ذي الروح( است = اقتناء تماثیل انسان را نمی خواسته = حرام بوده است.  
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علیه السلام یکره و   المثنّى عن أبی عبد اللهّ علیه السلام: »أنّ علیّاً  الصور    «3» 1494روایة 

البیوت« الربا  «4»  فی  باب  فی  مرویةّ  أُخرى  روایة  فی  ورد  ما  علیه  -بضمیمة  علیاً  »أنّ   :

1495.«5»   السلام لم یکن یکره الحلال«
 

الأخلاق  مکارم  عن  المحکیّة  الحلبی  روایة  ا 1496و  عبد  أبی  قال:  عن  السلام  علیه  للهّ 

إلیَّ طنفسة  فغُیّر رأسُه فجُعل كهیئة   1497»أُهدیت  به  فیها تماثیل طائر، فأمرت  الشام  من 

1498. «6» الشجر«
 

 هذا، و فی الجمیع نظر: 

یجب   حتى  مبغوضاً  وجودها  لیس  و  الصورة،  إیجاد  هو  الممنوع  فلأنّ  الأول،  أما 

1499رفعه. 
 

 
 .  -مثل نهی-ارد. + بأس ظهور در حرمت دارد مفهوم : اگر تغییر ندهد، اقتناء بأس د 1493

 كراهت به معناي لغوي.   1494

صور در خانه نزد حضرت امیر ع مکروه است + هر چه نزد ایشان مکروه است، حلال نیست پس   1495

 صور در خانه حلال نیست. )حرمت(.  

تاب  و این ك  6نوشته حسن بن فضل طبرسی كه پدرش صاحب مجمع البیان است. مربوط به قرن   1496

 روایات مرسل در باب اخلاق و مستحبات را جمع آوري كرده است.  

 فرش، قالیچه یا حصیر.   1497

 امر به تغییر، پس حرمت اقتناء. اگر حرام نبود، امر به تغییر انجام نمی شد.   1498
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 ______________________________ 
 . 13بأ: ( س1)

 .3من أبواب أحكام المساكن، الحديث  4، الباب 564: 3( الوسائل 2)

 ( في المصدر: كره.3)

 .3من أبواب أحكام المساكن، الحديث  3، الباب 561: 3( الوسائل 4)

                                                               من أبواب الربا، ذيل الحديث الأو ل، و لفظه هكذا: »و لم يكن علي    15، الباب 447: 12( الوسائل 5)
 يكره الحلّل«. عليه السلّم

 . 7من أبواب أحكام المساكن، الحديث  4، الباب 565: 3، و الوسائل 132( مكارم الأخلّق: 6)

 194، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

نعم، قد یفهم الملازمة من سیاق الدلیل أو من خارج، كما أنّ حرمة إیجاد النجاسة فی  

1500مبغوضیة وجودها فیه، المستلزم لوجوب رفعها.المسجد یستلزم 
 

غیر ظاهرة فی السؤال عن الاقتناء؛ لأنّ عمل    «1» 1501و أما الروایات، فالصحیحة الأوُلى 

بعد معرفة حرمة   اقتنائها  أنّ السؤال عن حکم  الصور ممّا هو مركوز فی الأذهان، حتى 

 عملها؛ إذ لا یحتمل حرمة اقتناء ما لا یحرم عمله. 

 
ابقاء آن واجب است. توضیح :   1499 اما  عدم ملازمه. مثال : نوشتن قرآن بر ورق غصبی حرام است 

تص فعل  فعلِ  حرمت  حاصلِ  و  تصویر  بقاء  حرمت  با  تلازمی  تصویر  حدوث  و  ایجاد  و  ویرگري 

 تصویرگري ندارد.  

 چون به خاطر هتك حرمت مسجد یا بغض نسبت به تلوث آن است.   1500
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فهو بقرینة الفقرة السابقة منها، الواردة فی تقسیم  -و أمّا الحصر فی روایة تحف العقول  

إضافیٌّ    -اعات إلى ما یترتب علیه الحلال و الحرام، و ما لا یترتب علیه إلّا الحرامالصن

القسمین،  هذین  إلى  فی   1502بالنسبة  فائدته  ینحصر  ما  إلّا  القسمین  من  یحرم  لم  یعنی 

1503الحرام و لا یترتب علیه إلّا الفساد. 
 

 
عمل مقصود عقلایی و مركوز در ذهن )عدم غفلت نسبت به آن( + سوال متداول  تصویرگري   1501

آن زمان با توجه به دیگر روایات + عام البلوي و كثرت وجودي در این شرایط دلیل انصراف نمی 

به این   باشد = حداقل مجمل است و شاید سوال از ساختن باشد، بلکه ظهور سوال از ساختن است 

به طور ط   : با جواز  دلیل كه  بود، ملازمه  ایجاد سوال می شود كه اگر حلال  از ساختن و  اول  بیعی 

اقتناء عرفی و عقلایی است و دیگر از اقتناء سوال نمی شود. اما اگر حرام بود، در مرحله بعد از جواز  

ا  اقتناء سوال می شود. / نقد : شاید حلیت یا حرمت ساختن تماثیل را ابن مسلم اطلاع داشته است و لذ 

)اختلاف   دارد؟  در حرمت  ظهور  یا  است  تحریم  از  اعم  بأس  ثبوت   + است.  كرده  سوال  اقتناء  از 

مرحوم ایروانی و مرحوم خویی( + مرحوم سید : سوال اعم از ساختن و نگهداري باشد و نمی تواند  

 م[.  مجمل باشد چون راوي باید قرینه را بیان می كرد. ] نقد : تصور می كرد كه ما متوجه می شوی

عدم اشاره به صنعتهایی كه تمام آثارش حلال است و تمثال شاید از این قسم باشد و تمام آثار   1502

 مجسمه و نقاشی حلال باشد. ]؟[ 

/ فقط عملی كه حرام است، شیء تولیدي آن حرام و فساد محض است.  1مفاد حصر چیست؟   1503

باشد و چه حقیقی(.   یا  /  2)تصویرگري مصداق آن است چه حصر اضافی  تولیدي حرام  اگر شیء 

چه   و  باشد  اضافی  حصر  چه  مقام  در  استفاده  )عدم  است.  حرام  صنعت  پس  باشد،  محض  فساد 

 حقیقی(.
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الضا إعطاء  و  التعلیل  مساق  فی  وارد  الحصر  إنّ  یقال:  أن  یمکن  بین  نعم،  للفرق  بطة 

 الصنائع، لا لبیان حرمة خصوص القسم المذكور. 

ظاهر فی الکراهة، كما یدلّ علیه عموم الأمر بقتل الکلاب، و   1504و أمّا النبوي، فسیاقه 

 .«2» 1505قوله علیه السلام فی بعض هذه الروایات: »و لا قبراً إلّا سوّیته«

 ______________________________ 
 .185صحيحة محمد بن مسلم، المتقدمة في الصفحة: ( أي: 1)

                                                                                              ( هذا شطر من الحديث النبوي المتقدم كما في المصادر الحديثية و قد أورده المؤلف قد س سر ه سابقا  2)
                                                                                                  بدون هذه الفقرة، و ظاهر عبارته هنا أن ه شطر من حديث آخر؛ و يحتمل بعيدا  وقوع التحريف في العبارة،  

 في ذيل هذه الرواية« بدل قوله: »بعض هذه الروايات«. بأن يكون الصحيح: »

 195، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و لا نمنعها، بل و   1506و أمّا روایة علی بن جعفر، فلا تدلّ إلّا على كراهة اللعب بالصورة،

 إذا كان اللعب على وجه اللهو.  1507لا الحرمة 

 
كراهت اقتناء كلب و كراهت هم سطح نبودن قبرها به همراه وحدت سیاق افاده كراهت اقتناء   1504

انی : شاید مراد از صور، بت  در مقام را بیان می كند و در افاده حرمت ظهوري ندارد. / مرحوم ایرو

 ها بوده است.  

 ایروانی : تصرف در مال غیر براي انجام مستحب یا رفع كراهت جایز نیست. ]؟[  1505

 به دلیل تعبیر »لایصلح«.  1506



365 

 

رجوع الإنکار إلى مشیئة سلیمان على نبیّنا و آله و   1508ة، فظاهره و أمّا ما فی تفسیر الآی 

 1509علیه السلام لعملهم، بمعنى إذنه فیه، أو إلى تقریره لهم فی العمل.

الصحیحة أمّا  الکراهة «1»  و  على  محمول  فیها  فالبأس  الصلاة  1510،  أو  1511لأجل 

1513مع دلالته على جواز الاقتناء، و عدم وجوب المحو. 1512مطلقاً،
 

 
منعی از حرمت لعب در فرض لهوي بودن نداریم چون ملازمه اي با حرمت اقتناء ندارد یا دلالت   1507

ندارد اگر لعب  اقتناء  این كه ملازمه اي وجود    بر حرمت  بودن حرام باشد. )خلاصه  لهوي  به خاطر 

مالك   : شاید  )نقد  دارد.  اقتناء  مفروغیت جواز  بر  دلالت  لعب  از  : سوال  شهیدي  مرحوم   / ندارد(. 

نبوده است و اقتناء مستند به او نیست و فقط حکم بازي كردن را سوال كرده است(. / مرحوم خویی  

باشد قرینه  لعب  فعلی   : شاید  است. ]شطرنج  شبیه حیوانات  ان  است كه مهره هاي  مراد شطرنج  كه 

 فقط كلّة اسب را دارد كه مجسمه كامل نیست[.  

 ظهور صدر خود آیه. )ولا اقل من الاجمال(.   1508

اضافه بر این كه انکار با مکروه بودن با لغو و عبث بودن هم سازگار است چون در شان نبی ع   1509

 ر حرمت.  نیست. = عدم دلالت ب

/ بیش از مرجوحیت را افاده نمی كند كه اعم از حرمت و كراهت است و قدرمتیقن آن  1چرا؟   1510

/ هم خانواده با روایات كراهت مکان مصلی یا مطلق است پس ظهور  2مبغوضیت ضعیف است ]؟![.  

خود ادله    / در مقام جمع عرفی با روایات جواز )فعلا در مقام عدم افاده حرمت از3در كراهت دارد.  

 / آنچه خود شیخ در ادامه بیان می كند.  4هستیم نه در مقام تعارض و جمع عرفی(. 

 مربوط به مکان مصلی.  1511

 مطلقا اقتناء مکروه است.   1512
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المباح   على  فمحمول  الحلال«،  یکره  یکن  لم  السلام  علیه  علیاً  »أنّ  من  ورد  ما  أمّا  و 

1514المتساوي طرفاه؛ لأنّه صلوات اللّه علیه كان یکره المکروه قطعاً.
 

1515و أمّا روایة الحلبی، فلا دلالة لها على الوجوب أصلًا. 
 

أظهر و  1516 هو  بما  معارضة  فهی  الجمیع،  فی  الظهور  سلُِّمَ  أكثر  1517لو  مثل: 1518و   ،

 1519صحیحة الحلبی عن أبی عبد اللّه علیه السلام: »ربما قمت أُصلیّ و بین یديَّ الوسادة 

1520. «2» فیها تماثیل طیر فجعلت علیها ثوباً«
 

 
با شرط تغییر رأس، ابقاء جایز است. تغییر رأس اطلاق دار كه همچنان تصویر حیوان صدق كند   1513

ی شود كه در جمع بین ادله این اخبار حمل بر مکان مصلی می یا صدق نکند. ]؟[. + در ادامه بیان م

 شود.  

بالمعنی   1514 مباح  كبرا  در  + حلال  دارد  را  از حرمت شرعی  اعم  و  لغوي  معناي  در صغرا،  مکروه 

 الاخص است = ممکن است مکروه باشد.  

  -م عمثل فعل معصو  –امر كردن خادم در مورد مساله اي كه به خانه خودشان مربوط می شود   1515

است و ممکن است به خاطر كراهت مطلق یا كراهت هنگام نماز بوده است و د رنت یجه حرمت  

 ابقاء بدون تغییر از آن استفاده نمی شود.  

/ اگر دلالت بر حرمت  3/ نقد آنها و بیان عدم دلیل بر حرمت.  2/ ادله حرمت.  1مراحل بحث :   1516

 پذیرفته شود، معارض با  ادله اظهر و اكثر.  

 موثرّ در مقام جمع عرفی و تقدیم اظهر بر ظاهر.   1517
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ش تماثیل طیر أو  و روایة علی بن جعفر عن أخیه علیه السلام: »عن الخاتم یکون فیه نق

1521. «3» سَبُع، أ یصلى فیه؟ قال: لا بأس«
 

 و عنه، عن أخیه علیه السلام: »عن البیت فیه صورة سمکة أو طیر

 ______________________________ 
 .193( أي صحيحة زرارة المتقدمة في الصفحة: 1)

 .2من أبواب مكان المصلي، الحديث  32، الباب 461: 3( الوسائل 2)

 ، باختلّف يسير.10من أبواب مكان المصلي، الحديث  32، الباب 463: 3لوسائل ( ا3)

 196، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1523.«1» به أهل البیت، هل یصلىّ فیه؟ قال: لا، حتّى یُقطع رأسه و یفسد« 1522یعبث
 

 
بر اساس شهرت یا تقدیم هر چه كه اقربیت به واقع را  -موثر در مقام ترجیح با انکار جمع عرفی   1518

 .  -به همراه داشته باشد

 پشتی.   –بالش  1519

غیر  اگر حرام بود، محو می شد نه این كه صرفا پارچه بر آن قرار داده شود. ]فقط ذي الروح   1520

 مجسّم؟[. 

نماز پس جواز نگهداري و حفظ. ذهنیت سائل فقط اشکال در نماز است و جواز اقتناء و  جواز   1521

این ذهنیت تقریر شده است ]؟[. / نقد : شاید فقط صحت نماز مورد سوال واقع شده است. ]فقط ذي  

 الروح حکاكی شده بر خاتم؟[  
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السلام عن الوسادة و البساط یکون فیه  و روایة أبی بصیر، قال: »سألت أبا عبد اللّه علیه  

التماثیل 1524التماثیل،  قلت:  البیت.  فی  یکون  به  بأس  لا  شی  1525؟ «2»   قال:  كلّ  ء قال: 

یأبى عن تقیید   1529مع عموم الجواب  1528و سیاق السؤال 1527.  «3»  فلا بأس به« 1526یوطأ 

 الحکم بما یجوز عمله، كما لا یخفى.

 
 ه بوده است؟  بازي كردن. )ن.ب در وسائل الشیعه : یلعب(. قرینه براي این كه مجسم 1522

قطع راس و افساد براي نماز اشکال دارد، پس فی نفسه اشکال ندارد. هم خانواده است با روایات   1523

فقط   سائل  ذهنیت  ندارد.  لازم  اعاده  قبلی  نمازهاي  كه  شود  می  بیان  روایت  همین  ذیل  و  كراهت 

 اشکال براي نماز است و اطلاق مقامی مقرر این مطلب است.  

 ل تماثیلی كه تولید آنها حرام است نیز می شود.  عموم است و شام 1524

 ظاهرا از روي تعجب است و جواب امام ع باعث تعجب او شده است.   1525

زیر پا بودن. )وساده زیر پا قرار داده می شده است؟ شاید نازك بوده و گاهی به عنوان تشکچه   1526

 مورد استفاده قرار می گرفته است(. 

 غیر ذي الروح دارد كه ساخت آن حلال است.   جواب این شبهه كه اختصاص به 1527

متعارف عکس ذي الروح و شبهه در مورد این تصاویر بوده است و تعجب سائل هم در مورد  1528

 این تماثیل جا دارد.  

 تماثیل عمومیت دارد و شامل ذي الروح هم می شود.   1529
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نبسط  إنّا  السلام:  علیه  اللّه  عبد  لأبی  »قلت  قال:  بصیر،  لأبی  أُخرى  روایة  عندنا  1530و 

؟ قال: لا بأس منها بما یبسط و یفترش و یوطأ، و  «4»  فیها التماثیل و نفترشها 1531الوسائد 

1535. «5» «1534السریر   منها ما نصب على الحائط و على 1533یکره  1532إنمّا
 

و عن قرب الإسناد، عن علی بن جعفر، عن أخیه علیه السلام، قال: »سألته عن رجل كان  

بیته تماثیل أو فی ستر  البیت، ثم علم، ما   1536فی  بها و هو یصلی فی ذلك  یعلم  و لم 

 علیه؟ قال علیه السلام: لیس علیه

 ______________________________ 
 ، مع اختلّف. 12من أبواب مكان المصلي، الحديث  32، الباب 463: 3( الوسائل 1)

 ( كذا في »ف« و المصدر، و في سائر النسخ: ما التماثيل. 2)

 
 پهن كردن.  1530

در این استعمال به معناي بالش و پشتی نیست یا به نحوي بوده است كه امکان پهن كردن و  یا   1531

 نشستن روي آن هم وجود داشته است.  

 افادة حصر.  1532

 معناي لغوي.   1533

 عرش.  -تخت 1534

تفصیل بین بسط و فرش و وطیء و آنچه نصب بر دیوار و سریر می شود. قسم اول معارض ادله   1535

به تفصیل ]؟[ پس قسم نصب بر دیوار حمل بر كراهت می شود و حرمت افاده    قسم اول و عدم قول

 نمی شود.  

 پرده.  1536
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 .2من أبواب أحكام المساكن، الحديث  4، الباب 564 :3( الوسائل 3)

( كذا في »ف« و المصدر، و في »ن« و »خ« و »م« و »ع« و »ش«: نفرشها، و في »ص«: 4)
 نفرشها، نفترشها )خ ل(.

 ، مع اختلّف. 4من أبواب ما يكتسب به، الحديث  94، الباب 220: 12( الوسائل 5)

 197، ص: 1لحديثة(، ج ا -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1538.«1» الستر، و لیکسر رؤوس التماثیل« 1537ء، فإذا علم فلینزعفیما لم یعلم شی 
 

لم یأمر   1540و لذلك  1539فإنّ ظاهره: أنّ الأمر بالکسر، لأجل كون البیت ممّا یُصلّى فیه؛ 

1541علیه السلام بتغییر ما على الستر و اكتفى بنزعه. 
 

 
 برداشتن.   -كندن 1537

سوال از مکان مصلی است و گویا ذهنیت سائل این است كه اقتناء فی نفسه اشکال ندارد و كلام   1538

 امام ع این ذهنیت را تقریر می كند. ]؟[ 

ه هاي ساده تري كه لطمه به تمثال وارد نشود نیز وجود دارد و چرا  اگر فقط براي نماز است، را 1539

 ؟  -مثل تغییر دادن مکان تمثال-بیان نشده است 

 قرینه این ادعا.   1540

نبوده است(.   1541 به سختی حال حاضر  نماز كنار گذاشته شود )جدا كردن پرده در آن زمان  براي 

بوده است و الا امر به محو می شد. ]كندن و نزع  پس اقتناء پرده اشکال نداشته و مشکل به خاطر نماز 

 كنایه از دور انداختن و عدم اقتناء نیست؟[.  
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السابقة  البأس فی صحیحة زرارة  ثبوت  أنّ  یظهر  منه  الرؤوس    «2» 1542و  تغییر  مع عدم 

1544. 1543إنمّا هو لأجل الصلاة 
 

فی   الصلاة  كراهة  فی  الکثیرة  الأخبار  من  ورد  ما  جمیع  من  فالمستفاد  كان،  كیف  و 

  «4»  إذا غیرت، أو كانت بعین واحدة، أو القی علیها ثوب «3»  إلّا  البیت الذي فیه التماثیل

1545جواز اتّخاذها. و عمومها یشمل المجسّمة و غیرها. 
 

یؤیّ الکراهةو  الإناء    د  و  الکلب  اقتناء  و  البیت  فی  التماثیل  و  الصور  اقتناء  بین  الجمع   :

 : فی الأخبار الکثیرة 1546المجتمع فیه البول

نبیّنا و آله و علیه السلام:   ٰ  هم السلام مستفیضاً عن جبرئیل علىمثل ما روي عنهم علی

 .«5»  »أنّا لا ندخل بیتاً فیه صورة إنسان، و لا بیتاً یبال فیه، و لا بیتاً فیه كلب«

 
 دلیل هفتم حرمت.   1542

به نماز   1543 بیان فرموده بودند و اختصاص  كراهت فقط براي نماز است. )دلالت بر كراهت را قبلا 

 داشتن را اینجا بیان می كنند(.  

این ادعا حمل مطلق بر مقید است. این روایات كه مقید است، مفهوم دارند كه باس در غیر  وجه  1544

 نماز وجود ندارد.  

 بر اساس اطلاق مقامی.  1545

این فراز ظاهرا در اخبار نیامده است. در ادامه بیان می شود كه برخی روایات »جنب« را اضافه   1546

 كرده اند. 
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 ______________________________ 
، الحديث من أبواب لباس المصلي 45، الباب 321: 3، و الوسائل 692، الحديث 186( قرب الإسناد: 1)

20. 

 .193( تقدمت في الصفحة: 2)

                            ( إلا « من »ش« و مصح حة »ن«.3)

من أبواب مكان  32، الباب 461من أبواب لباس المصلي، و  45، الباب 317: 3( انظر الوسائل 4)
 المصلي.

 .3من أبواب مكان المصلي، الحديث  33، الباب 465: 3( الوسائل 5)

 198، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

 و اللّه العالم بأحکامه. 1547، «1» و فی بعض الأخبار إضافة الجنب إلیها

 

 المسألة[ الخامسة التطفیف]

المکاسب1548 فی  القواعد  فی  ذكره  لعله «1»  حرام،  و  اتخاذه   1549،  المراد  أو  استطراد، 

 كسباً، بأن ینصب نفسه كیاّلًا أو وزّاناً، فیطفّف للبائع. 

 
تماثیل  1547 اقتناء  از  غیر  موارد  موجب    تمام  سیاق  وحدت  و  هستند  مکروه  است،  بحث  محل  كه 

كراهت اقتناء صورت و تماثیل می شود. اما چون قرینیت وحدت سیاق چندان قوي نیست، تعبیر به  

 . -به جاي دلیل-تایید به كار برده شده است 
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1551الأدلة الأربعة.   «2» و كیف كان، فلا إشکال فی حرمته، و یدلُّ علیه 1550
 

1552ثم إنّ البخس فی العدّ و الذرع یلحق به حکماً، و إن خرج عن موضوعه. 
 

 :  دهمافطفّف فی أح 1554و لو وازن الربوي بجنسه 1553

 
تطفیف : كم فروشی كالاي وزنی و پیمانه اي و كم گذاشتن و عدم اعطاي حق مشتري. بخش :   1548

(. / سید یزدي : تطفیف معناي  -مثل زمین-گذاشتن كالاي عددي یا ذرعی )اندازه اي و متري    كم

 اعم دارد و بخس را هم در بر می گیرد. 

( فعل حرام است و مثل دیگر فعلهاي حرام )پوشیدن لباس  1وجوه ذكر آن در بحث مکاسب :   1549

م كرده است كه پاي ترازو یا ( بایع شخصی را استخدا 2جنس مخالف( استطرادي ذكر شده است.  

( نفس كم فروشی منفعتی را نصیب بایع  3كیل بشیند و كم فروشی كند تا بایع به او حقوق بدهد. ]

 می كند و موجب درآمد می شود[. 

حکم تکلیفی : حرمت / سوال : تطفیف فی نفسه موضوع حرمت است یا مصداق عنوان حرام   1550

باشد   یا تص-می  باطل  به  مال  اكل  یا كذبمثل  غیر  مال  و  -رف در  ایروانی  ؟ ر.ك حاشیه مرحوم 

 كلمات مرحوم خویی.  

المیزان«.  1551 المکیال و  »ولاتنقصوا  و  اشیاءهم«  الناس  »ولاتبخسوا  و  للمطفّفین«  »ویل   : قرآن  آیات 

به قبح ظلم می كند و كم فروشی مصداق ظلم   اجماع مدركی ممکن است تلقی شود. عقل حکم 

 است.

صوص وزنی ها و پیمانی هاست. )كم فروشی در فارسی معنایی اعم از هر دو  چون تطفیف مخ 1552

 دارد(.
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، فیدفع الموزون على أنّه بذلك  1555فإن جرت المعاوضة على الوزن المعلوم الکلّی   [1]

1557ته بما نقص. ، اشتغلت ذم1556ّالوزن 
 

المعیّ  [2] الموزون  على  جرت  إن  الوزن، و  بذلك  أنهّ  المشتري  باعتقاد  فسدت  1558ن 

1559المعاوضة فی الجمیع؛ للزوم الربا. 
 

1560ذلك عنواناً للعوض  «3» و لو جرت علیه على أنّه بذلك الوزن، بجعل  [3]
 

 
معامله  1553 به  معامله  این كه  ثبوت خیار مگر  یا عدم  ثبوت  از  نظر  با ضرف  : صحت  حکم وضعی 

ربوي تبدیل شود یا مبیع مورد قصد مشتري اصلا وجود خارجی نداشته باشد. ر.ك مرحوم ایروانی و  

اند تا صحت و فساد    مرحوم خویی. )به بایع ربوي را مطرح كرده  مناسبت این بحث ظاهرا تطفیف 

 مورد بررسی قرار گیرد(. 

 ربا با بیع كالا به كالا.   1554

مثلا ده كیلو برنج هندي به شکل كلی در ذمه در مقابل ده كیلو برنج تایلندي به شکل كلی در   1555

 ذمه معامله شده است و ربایی رخ نداده است.  

 .  -كیلو است 9لکن واقعا -ر این كه ده كیلوست، به مشتري تحویل می دهد بناب 1556

 چون ربا نیست، معامله صحیح است و اما مبیع به شکل كامل تحویل مشتري نشده است.   1557

ولی ده كیلو بودن را جزء مبیع یا    -به گمان این كه ده كیلو است-برنج خارجی جزئی  كیسه   1558

هندي   برنج  )این كیسه  نمی دهد.  قرار  بیع  ده كیلوست-شرط  واقعا  برنج    -كه  این كیسه  مقابل  در 

 (.  -تایلندي كه واقعا نه كیلوست

 است.  مرحوم ایروانی : چون مبیع كامل تحویل شده است، تطفیف رخ نداده  1559
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 ______________________________ 
 . 121: 1( القواعد 1)

 ( كذا، و المناسب: عليها.2)

 ( كذا في »ف« و »ش«، و في غيرهما: يجعل.3)

 200، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

1561فحصل الاختلاف بین العنوان و المشار إلیه، لم یبعد الصحة.
 

فعلى  1562 أم لا؟  العوض  من  تخلّفه قسطاً  المقدار مع  ابتناؤه على أنّ لاشتراط  یمکن  و 

 الأوّل یصح، دون الثانی.

 
. هم اشاره وجود  -كه در واقع نه كیلو است-این كیسه برنج جزئی خارجی كه ده كیلو است   1560

. ملاك و معیار این است كه  -وجه شباهت با قسم اول -و هم عنوان    -وجه شباهت با قسم دوم-دارد  

به قسم  باشد، ملحق  اگر مشارالیه مبیع  بایع و مشتري(.  )مبیع مقصود  نزد عرف چیست؟  با    مبیع  دوم 

اگر  -این تفاوت كه شرطی به مبیع اضافه شده است. اگر عنوان مبیع باشد، ملحق به قسم اول است  

. اگر هر دو با هم مبیع باشد، مبیع وجود خارجی ندارد و معامله  -بایع نیز عنوان را قصد كرده باشد

 باطل است.  

کال : بایع با علم به نه كیلو بودن  یعنی معامله كلی در ذمه است و مشارالیه موضوعیت ندارد. )اش 1561

. پس مقصود مشتري و بایع  -نه عنوان كلی را-كیسه برنج، احتمالا جزئی خارجی را قصد می كند  

 در مبیع متفاوت می شود و لذا ممکن است به این دلیل معامله باطل باشد(. 
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 المسألة[ السادسة التنجیم]

الإخبار عن أحکام النجوم باعتبار الحركات   «1»  المقاصدحرام، و هو كما فی جامع  1563

 الفلکیة و الاتصالات الکوكبیة.

 و توضیح المطلب یتوقف على الکلام فی مقامات:

 
ن بیان كه در قسم دوم  اگر مشارالیه مقصود و مبیع باشد، می توان قائل به صحت معامله شد با ای 1562

شرط ذكر نشده بود، اما در این قسم شرط ) ده كیلو بودن( براي مبیع ذكر شده است و اگر از این  

و   گیرد  می  قرار  عوض  از  قسطی  قبال  در  شرط  كه  شود  می  مطرح  سوال  این  شود،  تخلف  شرط 

ربا و صحت    تخلف از آن موجب كسر از ثمن به همان نسبت می شود یا خیر. اگر می شود، عدم 

معامله  )خیار تخلف شرط هم ثابت است(. اما اگر كسر نمی شود و عوض تغییري نمی كند، ربا و  

فاسد خواهد بود. ]ر.ك نوع دوم / قسم اول / دراهم و دنانیر قلابی و ر.ك نوع دوم / قسم دوم /  

 مساله دوم / جاریه مغنیه[. 

 تنجیم در چه فرضی كفر و حرام است؟   1563

 اخبار از اتفاقات فلکی مثل خسوف و كسوف و ... اشکالی ندارد.   علم هیئت و  .1

شبیه آنچه در مورد اخبار فرعون -ارتباط دادن بین حوادث اخبار فلکی با حوادث زمینی   .2

به تولد حضرت موسی ع نقل شده است به قاعدة »لاموثرّ فی الوجود الا    -نسبت  با توجه 

ثیر و قدرت استقلالی آنها، كفر و شرك می باشد  منجر به كفر نیست، اما با تصور تا  -الله«

 .  -مثل تصور تاثیر استقلالی دكتر یا مهندس یا هر كس دیگري-
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1564المسألة[ السابعة حفظ كتب الضلال]
 

 .«1»  1565حرام فی الجملة بلا خلاف، كما فی التذكرة و عن المنتهی 

إلى مضافاً  علیه  یدلّ  الفساد، حکم    [1]  و  مادة  قطع  بوجوب  الذمّ    [2] 1566العقل  و 

 [3] 1567«2» وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِي لهَْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللهِّ المستفاد من قوله تعالى

 
 مساله شناسی كه ایشان بعدا اشاراتی به آن دارند :   1564

/ حفظ : باقی ماندن مطالب با نگهداري از كتاب یا نسخه برداري یا به حافظه سپردن یا در كامپیوتر 1

 ره كردن یا ... در مقابل معدوم كردن و از بین بردن.  یا هارد ذخی

/ كتب : خصوصیتی ندارد و شامل هر چیزي كه »ضلال« باشد، می شود مثل حسینیه و مسجد ضرار  2

و شبکه هاي ماهواره اي و سایت و كانال و سی دي و كلیپ و فایل پی دي اف و ... . )شامل انسان  

 نیز می شود؟(.  

.  3. غرض از آن گمراه كردن باشد.  2. موجب گمراهی باشد.  1/ ضلال )گمراهی( / سه تعریف :  3

مطالب باطل )یا كفرآمیز( داشته باشد. شقوق مختلف آن براي قسم اول و دوم : گمراهی در مسائل  

اعتقادي یا در فروع دین )شبهات ارتداد و قصاص و حقّ حضانت و ...( یا موجب گرایش به گناه  

یا   همه  گمراهی  موجب   + است  كافی  گمراهی  خوف  صرف  یا  قطعی  گمراهی   + زرد(  )نشریّات 

بعض یا یك نفر كافی است + گمراهی با مطالب باطل یا اگر مطالب حق نیز موجب گمراهی است،  

 شامل می شود.  

 .  با توجه به عدم ذكر این عنوان در ادله لفظی، آنچه مهم است محدودة دلالت ادلّة شرعی است
 عین همین تعبیر »حفظ كتب ضلال« در این دو كتاب آمده است.   1565
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مقدمه صحیح   1566 این  معانی ضلال  كدام  مورد  ]در  هستند.  فساد  عامل(  و  )منبع  ماده  كتب ضلال 

: گمراه   نقد  بین بردن عدل است(. /  از  یا  )نگهداري ظلم است  برود.  بین  باید از  است؟[ ماده فساد 

ت و قلع مادة فساد براي جلوگیري از گمراهی و گمراه كردن است و  شدن و گمراه كردن ظلم اس

فی نفسه موضوعیت ندارد. + عامل گمراه شدن غیر یا مانع نشدن براي گمراهی غیر، حرام است از  

باب ضرورت دین یا حکم عقل یا وجوب نهی یا دفع منکر یا مذاق شارع یا مقاصد شریعت یا ... .  

 باشد و مصلحت اهمی نباشد.  البته اگر احتمال گمراهی 

لسان ذمّ مستفاد از تعابیر و لحن دلالت بر حرمت دارد + شان نزول در مورد شخصی به نام النضر   1567

بن حارث كه قصه هاي پهلوانان ایرانی را یاد گرفته بوده است و براي مردم بازگو می كرد در مقابل  

ث در روایات تفسیري بر غناء نیز تطبیق شده  قصه هاي قرآنی تا صدّ از سماع قرآن كند. )لهو الحدی 

الغاء   آن  از  اما  الحدیث  لهو  اجراي  یا  تعلم  براي  كردن  هزینه  و  دادن  پول  یعنی  اشتراء   + است(. 

خصوصیت می شود به مطلق دارا بودن و در اختیار داشتن و شامل حفظ هم می شود + لهو الحدیث،  

لهوي )سرگرمی غفلت آور( است كه به طریق  اضافه صفت به موصوف است و معنا حدیث و كلام  

اولی شامل حدیث گمره كننده می شود. +  »لِیُضِلَّ« یا لام عاقبت است یا لام غایت. اگر لام عاقبت  

باشد، یعنی نهایت حدیث لهو به گمراهی منجر می شود و آنچه موجب گمراهی است را در بر می  

باش  غایت  لام  اگر  است(.  ظاهر  )ولو خلاف  گمراه  گیرد  به غرض  كه  شود  می  كتابهایی  شامل  د، 

كردن نوشته شده است. هر چند ممکن است از این كتب الغاء خصوصیت شده و گفته شود كه تمام  

كه   است  به شخصی  منتسب  اضلال   + ]؟[  گیرد.  می  بر  در  را  است  به گمراهی  منجر  كه  كتابهایی 

ذ  لذا  و  است  نبرده  بین  از  و  است  كرده  حفظ  را  ضلال  )ر.ك  كتب  است.  گرفته  تعلق  او  به  مّ 

 اشکالات مرحوم خویی در مقام(.  
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قوله علیه السلام فی ما تقدم من روایة    [4]:  -«3» 1568و الأمر بالاجتناب عن قول الزور 

العقول: »إنّما حرّ التی یجی تحف   1569ء منها الفساد محضاً .. إلخ«، م اللّه تعالى الصناعة 

 
كناري   1568 به  معناي  به  اجتناب   + است  واجب  ترك  یا  حرام  آن  ترك  و  وجوب  بر  دلالت  امر 

گذاشتن و دوري كردن است كه كنایه از عدم ارتباط و دوري از جمیع افعال مربوط به آن می شود  

ابقاء و اقتناء. ]دلی- ل بر لزوم معدوم كردن نیست[. + »قول« شامل گفتن و نوشتن می  مانند حفظ و 

شود + »زور« به معناي باطل و نادرست است و كتب ضلال مشتمل بر مطالب باطل است ]عدم شمول  

نه اضافة  -نسبت به كتب حقه كه موجب گمراهی است[ + »قولِ زور« اضافة موصوف به صمت است 

با مساله حفظ كتب ضلال نخواهد  -مصدر به مفعول )گفتنِ كلام باطل(   كه با این احتمال ارتباطی 

بر  -داشت مشتمل  كتب  اعدام  وجوب  و  حفظ  حرمت  به  نیست  ملتزم  احدي   : خویی  آقاي  )نقد   .

 اكاذیب و سخنان باطل(.  

است   1569 صنعت  محصول  و  مصنوع  معناي  به  ضلال-صناعت  كتب  یا  تمثال  خود    -مثل  مراد  و 

نیست. )اگر مراد نفس صنعت باشد نیز ممکن    -سازي یا تولید كتابنقاشی و مجسمه -صنعت و فعل 

است گفته شود كه مبغوضیت فساد مصنوع و مطلوبیت اعدام آن كشف می شود(. + حرمت تقلبات 

نه عقلا و الا  -شامل حرمت حفظ نیز می شود ]؟[. + تحریم منوط به ترتب فساد محض عرفا است  

فساد محض باید باشد(. نتیجه : اگر منفعت موجود نادر باشد    . )علم به ترتب-مصداق نخواهد داشت

یا منفعت قطعی نباشد یا قطعی محقق در آینده باشد كه نادر است، مانع حرمت نیست. در تمام این  

 موارد مصداق فساد محض است.  
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بل قوله علیه السلام قبل ذلك: »أو ما یقوى به الکفر فی جمیع وجوه المعاصی، أو    [5]

1570.«4» باب یوهن به الحقّ .. إلخ«
 

 ______________________________ 
 .1013: 2، المنتهي 582: 1( التذكرة 1)

 . 6لقمان: ( 2)

 .30       الحج :                                  »و  اج ت ن ب وا ق و ل  الز ور « ( في قوله تعالى3)

 ( تقدمت في أول الكتاب. 4)

 234، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و قوله علیه السلام فی روایة عبد الملك المتقدّمة حیث شکا إلى الصادق علیه السلام:  

فی بالنظر  ابتلیت  تقضی؟   »أنّی  أ  السلام:  علیه  فقال  أحرق  1571النجوم،  قال:  نعم،  قلت: 

 
محرم    »كل مبیع ... او ما یقوي به الکفر فی جمیع وجوه المعاصی او باب یوهن به الحقّ فهو حرام 1570

بیعه و شراءه ... و امساكه و التقلب فیه«. = كتب ضلال مصداق تقویت كننده كفر و باعث وهن حق  

تقلب،   یا  امساك  حرمت   + شود(  می  كشف  مصداقیت  گمراهی  و  مفسده  ترتب  به  علم  )با  است 

 حرمت حفظ را افاده می كند.  

 . : حکم و قضاوت قطعی كردن -نه مجهول بودن -بنابر معلوم بودن  1571
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دون الإرشاد للخلاص من الابتلاء بالحکم   1572بناءً على أنّ الأمر للوجوب   «1»  كتبك«

1573بالنجوم. 
 

و مقتضى الاستفصال فی هذه الروایة: أنّه إذا لم یترتب على إبقاء كتب الضلال مفسدة 

1574لم یحرم.
 

 ء منه الفساد محضاً. مقتضى ما تقدم من إناطة التحریم بما یجی و هذا أیضاً 

لا اعتبار بها، فلا یجوز الإبقاء بمجرد  1576أو المحقّقة النادرة 1575نعم، المصلحة الموهومة

المفسدة، و كذلك المصلحة  احتمال ترتّ الغالب ترتب  ب مصلحة على ذلك مع كون 

 .1577بها  النادرة الغیر المعتدّ

 
كه البته مراد مطلق از بین بردن است و احراق به عنوان  -اگر مولوي باشد، حکم وجوبی احراق   1572

ندارد خصوصیت  و  شده  ذكر  =  -مثال  ضلال  كتب  مطلق  به  نجوم  كتب  از  خصوصیت  الغاي   +  .

 وجوب اعدام كتب ضلال )وجوب مقدمی از با بوجوب ترك قضاء یا مقدمه حرام )قضاء([.  

اي خلاص شدن از ابتلاء مورد اشاره یعنی خلاصی از این ابتلاء لازم است و بهترین  راهنمایی بر 1573

راه كنار گذاشتن كتب است و این كه دیگر سراغ این كتب نرویم و اگر سوزانده بشود این تضمین  

 وجود دارد كه دیگر سراغ این كتب نروند.  

 ضی« )ترتب مفسده( اشکال دارد.  اگر عدم »تقضی« )عدم ترتب مفسده( اشکالی ندارد. اگر »تق 1574

 .  -چه نادر و چه غالبی و چه بالفعل و چه در آینده -احتمال تحقق آن ضعیف است  1575

 قطعی نادر.    1576
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من   تحصّل  قد  مفسدة  و  ترتّب  حیث  من  إلّا  یحرم  لا  الضلال  كتب  حفظ  أنّ  ذلك: 

المحقّقة  1579قطعاً أو احتمالًا قریباً  1578الضلالة  ، فإن لم یکن كذلك أو كانت المفسدة 

أقوى،  بمصلحة  أقرب   1580معارضة  أو  أقوى،  مصلحة  المتوقعة  المفسدة  عارضت  أو 

 
( این غیر معتدبها است و  2( این فعلی است و آن متوقع در آینده.  1آن با »المحققه النادرة«؟  فرق   1577

 آن معتدبها ]؟[.  

نه حفظ كتب  -ممکن است گفته شود آنچه موضوعیت دارد، گمراه شدن و گمراه كردن است   1578

 . -ضلال

له شامل این قسم می  قرب زمانی یا در مقابل احتمال موهوم به معناي احتمال جدي عقلائی. اد 1579

 شود؟  

گرایش به كفر و گناه كه در شبکه هاي مجازي محقق است، تزاحم دارد با نشر معارف و كسب   1580

 و كاري كه با شبکه هاي مجازي انجام می شود.  
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  1584أو یلتزم بإطلاق  1583ماع، إلّا أن یثبت إج 1582فلا دلیل على الحرمة،  1581وقوعاً منها، 

1585عنوان معقد نفی الخلاف الذي لا یقصر عن نقل الإجماع.
 

 ______________________________ 
                                                                من أبواب آداب السفر إلى الحج ، الحديث الأو ل، و تقدمت في الصفحة:  14، الباب 268: 8( الوسائل 1)

206 207 . 

 235، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و أنّ المراد بالضلال ما یکون باطلًا فی نفسه؟   1586و حینئذٍ فلا بدّ من تنقیح هذا العنوان 

الباطلة،  المطالب  على  المشتملة  الکتب  الهدایة؟   1587فالمراد  مقابل  به  المراد  أنّ  أو 

 
 هر دو متوقع هستند و محقق نیستند، اما مصلحت وقوعش اقرب است.   1581

 قصود ادله از شمول نسبت به فرض تزاحم؟! 1582

 حتمل المدركی است؟ در فرض تزاحم كاشف از ملاك اهمّ است؟ م 1583

از علامه در مورد عنوان »حفظ كتب   1584 بیان شد كه عدم خلاف منقول  اشاره می شود.  ادامه  در 

 ضلال« آمده است.  

مراد عدم خلاف منقول كم از نقل اجماع ندارد یا عدم خلاف محصلّ یا اطلاق معقد اجماع؟ +   1585

( اجماع هم در واقع عدم خلاف است چون از نظر صغروي تحصیل اجماع و قول  1دلیل عدم قصر :  

(  2تمام فقهاء در تاریخ شیعه امر غیر ممکنی است و اقوال بسیاري از فقهاء به دست ما نرسیده است.  

 شامل عدم خلاف نیز می شود.   -مثل اجماع لطفی یا حدسی-ادله حجیت اجماع 

 به بحث مساله شناسی و تحقیق مراد از »ضلال«.  ورود  1586

 مرحوم شهیدي : بر آنچه صرفا مطالب باطل داشته باشد، عنوان كتاب ضلال صدق نمی كند.   1587
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إن    و أن یراد ما أوجب الضلال و 1588فیحتمل أن یراد بکتبه ما وضع لحصول الضلال، 

كان مطالبها حقّة، كبعض كتب العرفاء و الحکماء المشتملة على ظواهر منکرة یدعّون  

 أنّ المراد غیر ظاهرها، فهذه أیضاً كتب ضلال على تقدیر حقیّتها. 

1591لا تدخل فی كتب الضلال. 1590الکتب السماویة المنسوخة غیر المحرَّفة  «1» ثم1589
 

فهی داخلة فی كتب    «2»  ى ما صرّح به جماعةعل 1592و أمّا المحرّفة كالتوراة و الإنجیل 

الأوّل  بالمعنى  إلینا،  1593الضلال  بداهة   1594بالنسبة  بعد  للمسلمین  توجب  لا  إنّها  حیث 

 
شامل كتبی كه مطالب حق دارد و براي اضلال نوشته نشده است ولی موجب گمراهی می شود،   1588

 نمی شود.  

 تمرینهاي مصداق یابی.   1589

 ن وجود دارد؟  مصداقی براي آ 1590

به هیچ معنایی حتی معناي سوم چون حتما در آن كتاب آسمانی آمده است كه این دین نسخ   1591

 می شود و دین بعدي چه دینی است.

-یهودیان و نصاري اعتقاد به نزول این مطالب موجود در تورات و انجیل فعلی از سوي خداوند   1592

 ندارند.   -تبارك و تعالی

معناي 1593 به  داده    تحریف شدن  تغییر  است مطالب  باطل در آن است؟ ممکن  وارد كردن مطالب 

 شده باشد اما مطالب حق داخل آن نگاشته شده باشد.  

فقط به معناي اول براي ما، ضلال است و به معناي سوم براي ما مصداق ضلال نیست. ]به معناي   1594

 دوم؟ معلوم نیست هدف نویسنده چه بوده است[.  
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،  «3» 1597نعم، توجب الضلالة للیهود و النصارى قبل نسخ دینهما  1596، 1595نسخها ضلالة 

 .«4» 1598فالأدلّة المتقدمة لا تدلّ على حرمة حفظها 

: فإن كان فی المغنم كُتب ، -فی باب الغنیمة من الجهاد 1599اللّه فی المبسوط قال رحمه  

1600نُظِر، فإن كانت مباحة یجوز إقرار الید علیها 
 

 ______________________________ 
 ( في »ص«: نعم.1)

الثاني في جامع  ، و المحقق 12: 2، و الفاضل المقداد في التنقيح 582: 1                          ( منهم العلّ مة في التذكرة 2)
 . 26: 4المقاصد 

 
ك  1595 لایخفی  ما  فیه  كه  و  اند  بوده  مسلمانانی  و  ندارد  وجود  مسلمانان  برخی  براي  بداهت  این  ه 

 منحرف شده و مسیحی شده اند.  

یهود و نصاري در حال حاضر كه   1596 براي  و عدم سببیت گمراهی  ما  براي  عدم سببیت گمراهی 

براي   علیت  یا  بیشتر  است؟ )گمراهی  محال  تحصیل حاصل  و  هستند  ]چون گمراه  است  نسخ شده 

رار گمراهی براي آنها تصور نمی شود؟([، پس در حال حاضر براي هیچ كس سبب گمراهی  استم

 نیست.  

 آن زمان بر هدایت بودند و امکان گمراهی آنها وجود داشت.   1597

مطالب   1598 داشتن  صرف  نه  شود  )گمراهی(  مفسده  موجب  آنچه  حرمت  بر  دال  متقدم  ادله  پس 

 باطل.  

م 1599 در  انصاري  شیخ  مرحوم  نظر  و  مخالف  شود  می  استفاده  ایشان  از كلام  انجیل  و  تورات  ورد 

 مرحوم شیخ انصاري نقدي بر آن ارائه نمی دهند.  

 مالك شدن و تسلط داشتن بر آن.   1600
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 ( في »ف«، »خ«، »م«، و »ن«: دينها.3)

 ( في »ف«: حفظهما. 4)

 236، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

كذلك   و  غنیمة،  ذلك  فجمیع  المکاتبات  و  اللغة  و  الشعر  و  الطب  كتب  مثل 

إن   1601المصاحف  و  یشترى،  و  یباع  مال  هذا  لأنّ  الحدیث؛  و  الفقه  الشریعة،  علوم  و 

إمساكها  یحل  لا  كتباً  ذلك- 1602كانت  أشبه  ما  و  الزندقة  و  لا    -كالکفر  ذلك  فکلّ 

كالجلود و نحوها فإنّها غنیمة، و إن كان ممّا   1604بأوعیته  1603یجوز بیعه، فإن كان ینتفع 

 1606إذ ما من كاغذ إلّا و له قیمة،  «1»  و لا یحرق 1605لا ینتفع بأوعیته كالکاغذ فإنهّ یمزّق 

 
و با این توجه كه بیع و شراء  -ممکن است مراد قرآن باشد به قرینه آنچه به آن عطف شده است   1601

در مقابل تورات و  -آسمانی تحریف نشده باشد  و ممکن است مراد كتب    -در ادامه شامل آن نشود

 . -انجیل كه در ادامه ذكر خواهد شد 

بیان نکرده است كه به عنوان باطل بودن مطالب امساك جایز نیست یا به عنوان موجب گمراهی   1602

 بودن.  

  به قرینه این كه در ادامه براي كاغذ پاره شده نیز قیمت قائل می شوند، معلوم می شود كه مراد 1603

 انتفاع قابل توجه و قیمت زیاد است. 

 آنچه نوشته ها بر آن قرار گرفته است و كاغذ و ظرف نوشته تلقی می شود.   1604

 با پاره كردن دیگر نوشته هاي كفر آمیز نخواهد بود و امساك آن حلال خواهد شد.   1605

 سوزاندن آن اسراف است.   1606
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، «3» یمزق؛ لأنهّ كتاب مُغیَّر مُبدَّل «2»  فإنّه 1607و حکم التوراة و الإنجیل هکذا كالکاغذ،

 انتهى. 

 1609إلّا حرمة ما كان موجباً للضلال،  1608و كیف كان، فلم یظهر من معقد نفی الخلاف 

1610و هو الذي دلّ علیه الأدلّة المتقدمة.
 

لا   1612ب علیه ضلالة من دون أن یترتّ 1611نعم، ما كان من الکتب جامعاً للباطل فی نفسه 

یدخل تحت الأموال، فلا یقابل بالمال؛ لعدم المنفعة المحللة المقصودة فیه، مضافاً إلى  

 و »قول «4» 1613آیتی »لهو الحدیث«

 ______________________________ 
                                                               »فإن ها تمز ق و لا تحرق«، و في »ف«، »م« و »ع«: »فإن ها تمز ق و  ( في »ش« و هامش »ن«: 1)

                                                                                  تحرق«، و في »ن« و »خ«: »فإن ها تمز ق و تخرق«، و الصواب ما أثبتناه من مصححة »ن« و  
 المصدر. 

 
 بر »جلد« نوشته شده باشند چطور؟  اگر  1607

 محل تأمل است.   -با توجه به محتمل المدركی بودن-حجیت آن  1608

 معناي سوم براي »ضلال«. )كلّ كتاب موجب گمراهی است(.  1609

 لهو الحدیث و قول الزور مفادي اوسع دارند كه در ادامه به آن اشاره می فرمایند. آیة  1610

 كلّ كتاب داراي مطالب باطل است.   1611

 دلیلی بر حرمت حفظ وجود ندارد، اما دلیل بر بطلان بیع آن وجود دارد.  1612

فساد   1613 به  ارشاد  كه  خریدن  بر  ذمّ  یعنی  »اشتراء«  تعبیر  بطلان؟  یا  حرمت  بر  قید  دلالت  است؟ 

 »لِیُضِلَّ« مورد توجه قرار نگرفته است؟  
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                                                              ( كذا في المبسوط أيضا ، و المناسب تثنية الضمائر، كما لا يخفى. 2)

 ، مع حذف بعض الكلمات.30: 2( المبسوط 3)

 . 6( لقمان: 4)

 237، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 فلا دلیل علیه. 1615إتلافها  «2» ، أمّا وجوب«1» 1614الزور«

ذكرنا  ممّا  و   1616و  الحدیث  و  الفروع  و  الأُصول  فی  المخالفین  تصانیف  حکم  ظهر 

الإتلاف جریان   فی وجوب  المناط  فإنّ  العلوم؛  من  دونها  ما  و  الفقه،  أُصول  و  التفسیر 

ء من تلك الکتب إلّا القلیل ممّا  الأدلّة المتقدّمة؛ فإنّ الظاهر عدم جریانها فی حفظ شی 

و   نحوه،  و  الجبر  إثبات  فی خصوص  شبه  ألّف  و  فضائلهم،  أو  الخلفاء  تفضیل  إثبات 

 ذلك.

 
 دلالت بر حرمت یا بطلان؟ معاملة این كالا عصیان امر به اجتناب است؟   1614

 و حرمت حفظ آن.   1615

با مصلحت   1616 كه معیار حرمت حفظ، ترتب مفسدة گمراهی بر كتاب ضلال است و عدم تزاحم 

 اقوي یا مصلحتی كه اقرب وقوعا می باشد.  
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و ممّا ذكرنا أیضاً یعرف وجه ما استثنوه فی المسألة من الحفظ للنقض و الاحتجاج على  

1617أهلها، أو الاطلاع على مطالبهم لیحصل به التقیة أو غیر ذلك. 
 

 . «3» و لقد أحسن جامع المقاصد، حیث قال: إنّ فوائد الحفظ كثیرة

ذكرنا ممّا  الکتاب   و  بعض  كان  لو  ما  حکم  یعرف  للضلال؛  1618أیضاً  فإنّ   1619موجباً 

إلّا أن یزاحم مصلحة وجوده لمفسدة وجود   1620الواجب رفعه و لو بمحو جمیع الکتاب، 

 الضلال.

 باطلًا فی نفسه كان خارجاً عن المالیة، فلو قوبل بجزء 1621و لو كان

 ______________________________ 
 . 30         ( الحج : 1)

 
 ده ندارد یا مصلحت اقوي دارد. مفس 1617

 بخشی از كتاب موجب گمراهی است. 1618

حفظ آن مصلحت اقوي دارد، عدم حرمت حفظ. حفظ آن مصلحت اقوي ندارد، امکان اعدام   1619

آن بخش به تنهایی وجود دارد، اعدام آن بخش. اعدام آن بخش به تنهایی وجود ندارد و باید كلب  

لحت اقوي وجود دارد. عدم حرمت حفظ. تزاحم وجود ندارد،  كتاب را معدوم كرد، تزاحم با مص 

 وجوب محو كلّ.  

 از باب مقدمه واجب یا مقدمه ترك حرام كه وجوب عقلی یا شرعی دارد.  1620

 بعض الکتاب.   1621
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                                                                                      ( كذا في »ش« و مصححة »ن«، و في أصل النسخ: »حرمة إتلّفها«، و الظاهر أن ها من غلط النساخ 2)
 أو من سهو القلم. 

 .26: 4( جامع المقاصد 3)

 238، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1622من العوض المبذول، یبطل المعاوضة بالنسبة إلیه.
 

الحفظ  القلب،  1623ثم  بظهر  الحفظ  من  الأعم  به  یراد  النسخ،  1624المحرّم  و  1625و 

 و جمیع ما له دخل فی بقاء المطالب المضلةّ. 1626المذاكرة، 

1627المسألة[ الثامنة الرشوة]
 

 .«1» 1629و فی جامع المقاصد و المسالك: أنّ على تحریمها إجماع المسلمین  1628حرام، 

 
معامله كردن بخشی كه غیر باطل است، اشکالی ندارد. معامله كردن بخشی كه باطل است، باطل   1622

اب، اگر انحلال معامله و تقسیط قیمت بر بخش هاي كتاب، بطلان نسبت  است. معامله كردن كلّ كت

 به آن بخش و صحت نسبت به باقی. و الا بطلان كل معامله. 

 موضوع شناسی / مراد از »حفظ« در عنوانِ »حفظ كتب ضلال«.   1623

 حفظ كردن و از بر كردن.  1624

 كپی كردن.  1625

 گفتگو و مباحثه.   1626

ورد بحث قرار می گیرد و محدودة رشوه مشخص می شود. )اهمیت  موضوع شناسی در ادامه م 1627

 مشخص شدن محدودة لغوي رشوه به دلیل ذكر این لفظ در ادله لفظی(.  
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 ، و السنة.«2» 1630و یدلّ علیه: الکتاب 

 : »أنّه كفر باللّه العظیم، أو شرك«. 1631و فی المستفیضة 

احتجب  »أیّما والٍ  قال:  السلام،  علیه  المؤمنین  أمیر  نباتة عن  بن  الأصبغ   1632ففی روایة 

احت الناس،  حوائج  كان  عن  هدیةّ  أخذ  إن  و  حوائجه،  عن  و  القیامة  یوم  عنه  اللهّ  جب 

 .«4» ««3» و إن أخذ رشوة فهو مشرك 1633غلولاً، 

 ______________________________ 
 . 136: 3، المسالك  35: 4( جامع المقاصد 1)

                                                                           ا إ ل ى ال ح ك ام  ل ت أ ك ل وا ف ر يقا  م ن  أ م و ال  الن اس  ب الإ  ث م                                                                        »لا  ت أ ك ل وا أ م و ال ك م  ب ي ن ك م  ب ال ب اط ل  و  ت د ل وا ب ه   ( قوله تعالى2)
يعني الرشوة، انظر                                       »و  ت د ل وا ب ه ا إ ل ى ال ح ك ام « ، قال الجوهري: قوله تعالى188البقرة:                           و  أ ن ت م  ت ع ل م ون «

 »دلو«.  2340: 6الصحاح 

 
 فی الجمله و در برخی مصادیق آن براي دریافت كننده یا پرداخت كننده.  1628

 بالاتر از اجماع خاصه. بلکه ادعاي ضروري بودن آن شده است.   1629

( اكل مال  2( اكالون للسحت / رشوه در روایات مصداق سحت دانسته شده است.  1تمسك به :   1630

( »تدلوا بها الی الحکام ...«. تدلوا یعنی  3.  -بر خلاف نظر شیخ-بالباطل / اگر باء سببیت گرفته شود  

رشوه بدهید به حکام والی براي رسیدن به اموال ناحق / دلالت بر حرمت رشوه دادن و به ملازمه دال  

 بر حرمت دریافت رشوه ]؟[.  

 استفاضه این تعبیر محل تامل است.  1631

 پنهان بودن و در دسترس مردم نبودن.  1632

 خیانت.   1633
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 ( كذا في »ف« و المصدر، و في النسخ: فهو شرك. 3)

 .10من أبواب ما يكتسب به، الحديث  5، الباب 63: 12( الوسائل 4)

 240، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

مروان،  بن  عماّر  الصحیح عن  فی  الخصال  عن  غُلّ »كلّ شی:  1635قال  1634و  من   1636ء 

و   الظلمة،  الولاة  أعمال  من  أُصیب  ما  منها:  أنواع كثیرة،  السحت  و  فهو سُحت،  الإمام 

المسکر، و الربا بعد  1638و النبیذ  1637منها: أُجور القضاة، و أُجور الفواجر، و ثمن الخمر، 

. و مثلها روایة  «1»  یا عمّار فهو الکفر باللّه العظیم« 1640فی الأحکام  1639البیّنة، و أمّا الرشا 

 . «2» 1641سماعة عن أبی عبد اللهّ علیه السلام

 
 گفته شده مردد بین چند نفر است.   1634

متن دقیق روایت در نقلهاي مختلف و كشف این نکته كه شیخ از كجا این روایت را نقل  یافتن   1635

 كرده است. )یافتن متن صحیح قدم اول بحث دلالی است(.  

 سرقت )برداشتن مخفیانه و خائنانه( از غنیمت جنگی.   1636

از  خمر معناي عامی براي شراب هاي از خرما و انگور دارد و گاهی در خصوص شراب حاصل   1637

 خرما استعمال می شود. 

 شراب حاصل  از انگور.   1638

 به معناي رشوه است.   1639

 در حکم كردن )قضاوت(.   1640

 نقل شده در تفسیر عیاشی.   1641
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اللهّ علیه و آله و سلم مَن نظر إلى   اللهّ صلىّ  و فی روایة یوسف بن جابر: »لعن رسول 

 1642ه فرج امرأة لا تحلّ له، و رجلًا خان أخاه فی امرأته، و رجلًا احتاج الناس إلیه لفقه 

1644. «3» «1643فسألهم الرشوة 
 

فی حرمة أخذ    «4»  ظاهر هذه الروایة سؤال الرشوة لبذل فقهه، فتکون ظاهرة 1646و  1645

لیحکم بعد ذلك بینهما بالحق من   1647الرشوة للحکم بالحق أو للنظر فی أمر المترافعین، 

 غیر اجرة.

 
به قرینه رشوه، مراد احتیاج به علم به خاطر آگاهی او به احکام قضاوت و احکام شرعی در این   1642

 زمینه است.  

 شود.   در مورد این فراز در ادامه بحث می 1643

 دلالت بر حرمت با استفاده از تعبیر »لعن« و قرار گرفتن در سیاق موارد حرام.   1644

این روایت و ظاهري كه در این پاراگراف بیان می كنند، مقدمه اي براي بحث از معنا و موضوع   1645

 له »رشوه« می شود. اما احتمالات در معناي رشوه :  

( دفع به قاضی  2دعوا یا حاكمیّت یا شخص ثالث.    ( اجرت قاضی از طرفین1/ مخصوص قضاوت :  1

  : براي  دعوا  طرف  حقّ.  1یك  به  حکم  رشوه(.  2.  از  )قدرمتیقن  باطل.  به  حکم  نفع  3.  به  حکم   .

 . -چه حقّ باشد و چه باطل-شخص 

2  : ... می شود  و  مامور شهرداري  و  پلیس  اسناد و  ثبت  از قضاوت و شامل كارمند  اعم  ( مطلق  1/ 

. رسیدن  2. رسیدن به حقّ. 1( دفع به او براي : 2است كه این معنا مراد از رشوه نیست(. جعل. )روشن 

 .  -چه حق و چه باطل-. رسیدن به نفع 3به باطل. 
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1651إلیه و 1650،«5» 1649بالجُعل 1648و هذا المعنى هو ظاهر تفسیر الرشوة فی القاموس
 

 ______________________________ 
                                                          ، و فيه: »فأم ا الرشا يا عم ار في الأحكام، فإن  ذلك الكفر  26، باب الستة، الحديث 329: 1( الخصال 1)

 . 12من أبواب ما يكتسب به، الحديث  5، الباب 64: 12                                         باللَّ  العظيم و برسوله«، و رواه في الوسائل 

 .3من أبواب آداب القاضي، الحديث  8الباب ، 162: 18( الوسائل 2)

 .5من أبواب آداب القاضي، الحديث  8، الباب 163: 18( الوسائل 3)

                           ( في النسخ: فيكون ظاهرا . 4)

 . 334: 4( القاموس المحيط 5)

 241، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
در مقام تقویت این قول كه رشوه به معناي مطلق جعُل ]براي قاضی[ باشد و شواهد روایی، قول   1646

 فاده قرار گرفته است.  لغوي و تحقیقات علماء در این راستا مورد است

چرا كه حکم به باطل نیازي به فقه و بذل فقه ندارد. )در ادامه از این روایت سخن گفته می شود   1647

 و در استعمال حقیقی بودن آن تردید می شود.  

 ، ترتیب كلمات به ترتیب لام الفعل، فاء و عین.  9القاموس المحیط، فیروزآبادي، قرن  1648

 دستمزد، جایزه و جعاله می شود.  معناي عامّ كه شامل  1649

علم به عدم تساوي این دو لفظ، پس مراد این است كه نوعی »جعل« است، مثل تفسیر »سعدانه«  1650

 به »نبت «. گفته شده كه رابطه تباین است.  

 القاموس المحیط.   1651
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 1652الرشوة بما یبذله المتحاكمان   «1»  الإرشادنظر المحقق الثانی، حیث فسر فی حاشیة  

«2». 

، ]و هو صریح  «3»  و ذكر فی جامع المقاصد: أنّ الجُعل من المتحاكمین للحاكم رشوة

و إعطائها، إلّا إذا كان على إجراء   1653الحلی أیضاً فی مسألة تحریم أخذ الرشوة مطلقاً 

 . «4» حکم صحیح، فلا یحرم على المعطی

: قلّما تستعمل الرشوة إلّا فیما یتوصل به إلى  1655لکن عن مجمع البحرین [ و  «5» 1654هذا،

1658.«6» 1657باطل  1656إبطال حق أو تمشیة 
 

: هی ما یعطیه الشخص للحاكم أو غیره لیحکم له أو یحمله على  1660و عن المصباح 1659

 .«7»  ما یرید

 
 براي قضاوت به حق ]؟[ ]یا شخص ثالث یا یکی از آنها؟[.   1652

 براي حکم كردن به حق و چه براي حکم كردن به باطل.  چه   1653

 معناي دوم : رشوه به معناي پول براي حکم كردن به باطل.   1654

، شیعه، هم كتاب لغت و هم كتاب غریب القرآن و هم كتاب غریب الحدیث،  11طریحی، قرن   1655

 ترتیب مانند القاموس المحیط.  

 همراهی و همنوایی.   1656

همان   1657 تفسیري  غیر  یا عطف  در  باطل  تمشیه  و  است  قضاوت  در  ابطال حق  یا  است  ابطال حقّ 

 قضاوت. 

 كثرت استعمال در این معنا یعنی انصراف در این معنا دارد. )موضوع له اهمیتی ندارد(.   1658
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طی ما یعینه  ، و الراشی: الذي یع1662: أنّها الوصلة إلى الحاجة بالمصانعة 1661و عن النهایة 

الرائش  و  الآخذ،  المرتشی:  و  الباطل،  و  1663على  لهذا  یستزید  بینهما،  یسعى  الذي  : هو 

 . «9» [ لهذا«8» ]یستنقص

 ______________________________ 
 ، و فيه: ما يبذله أحد المتخاصمين.206( حاشية الإرشاد )مخطوط(: 1)

 ( في »ش«: أحد المتحاكمين.2)

 .37: 4( جامع المقاصد 3)

 . 166: 2( السرائر 4)

 ( ما بين المعقوفتين لم يرد في »ف«.5)

 . 184: 1( مجمع البحرين 6)

 . 228: 1( المصباح المنير 7)

                                     ( كذا في المصدر، و في النسخ: ي نقص. 8)

 . 226: 2( النهاية لابن الأثير 9)

 
 . -چه حق و چه باطل-سوم : رشوه به معناي پول براي حکم به نفع من معناي  1659

 . 8فیومی، قرن  1660

 .  6ابن اثیر، قرن  1661

 ساخت و پاخت و زد و بند.   1662

 دلال رشوه )كار چاق كن(.   1663
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 242، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

ممّا یدلّ على عدم عموم الرشا لمطلق الجعل على الحکم ما تقدم فی روایة عمار   1664و 

 من جعل الرشاء فی الحکم مقابلًا لاُجور القضاة، خصوصاً بکلمة »أمّا«.  «1» 1665بن مروان 

لا یختص بما یبذل على خصوص الباطل، بل یعم ما یبذل لحصول غرضه، و   1666نعم، 

 .1667، و هو ظاهر ما تقدم عن المصباح و النهایة هو الحکم له حقاً كان أو باطلًا

على سؤال الرشوة للحکم للراشی حقاً أو   «2»  و یمکن حمل روایة یوسف بن جابر1668

 .1671فأُطلق علیه الرشوة تأكیداً للحرمة 1670أو یقال: إنّ المراد الجُعل، 1669باطلًا.

 
 دلیل بر عدم صحت قول اول )مطلق جعل براي قضاوت(، اضافه بر قول دیگر لغوي ها.   1664

كه ضع 1665 شود  گفته  است  معناي  ممکن  براي كشف  عبارات  این  از  استفاده  به  اي  لطمه  سند  ف 

 لغوي نمی زند.  

 قول حقّ، معناي سوم است.   1666

 ذیل كلام نهایه مورد غفلت واقع شده است؟!   1667

 اشکال : رشوه در روایت یوسف بن جابر چی؟ ظاهر آن مطلق جعُل است.  1668

 .  از آنها درخواست رشوه می كند تا به نفع آنها حکم كند 1669

استعمال مجازي. )استعمال اعم از حقیقت است و از معناي مستعمل فیه، معناي موضوع له كشف   1670

 نمی شود(.  

از   1671 مراد  و  نیست  رشوه  حقیقی  مصداق  كه  دارد  وجود  علم  كه  چرا  تنزیلی،  و  حکمی  رشوه 

 روایت مطلق جعل نیست.  
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 1673یظهر حرمة أخذ الحاكم للجُعل من المتحاكمین مع تعیّن الحکومة علیه،  1672و منه 

 .«3» 1674كما یدلّ علیه قوله علیه السلام: »احتاج الناس إلیه لفقهه«

ه  ، و لعلّ «4»  و الإجماع  1675و المشهور المنع مطلقاً، بل فی جامع المقاصد: دعوى النص 

فی    «5»  ما تقدّم 1677و لإطلاق  1676ه، لحمل الاحتیاج فی الروایة على الاحتیاج إلى نوع

 روایة عمّار بن مروان: من جعل أُجور القضاة 

 
حکم   1672 از  بحث  به  ورود  زمینه  باشد.  جعُل  مراد  كه  دوم  براي  احتمال  قاضی  توسط  پول  اخذ 

است   پیش آمده  نباشد-قضاوت  و چه  باشد  معناي  -چه مصداق رشوه  معناي رشوه  است  )ممکن   .

 عامی باشد كه برخی مصادیق آن حرام نباشند(. اقوال :  

 تفصیل و حرمت در فرض اخذ از متحاكمان و وجوب عینی قضاوت و الا جایز.   .1

 منع مطلقا.  .2

 جواز مطلقا.  .3

 ت در فرض عدم حاجت یا وجوب عینی و الا جایز. تفصیل و حرم .4

 اخذ پول بر واجبات در نوع پنجم مکاسب محرمه مورد بحث واقع می شود.   1673

به او، یعنی وجوب عینی چون احتیاج به شخص اوست.  دلیل   1674 تفصیل ذكر شده : احتیاج مردم 

 »سألهم« یعنی از مردمی كه به او احتیاج دارند، یعنی متحاكمان. 

 شاید مراد همین روایاتی باشد كه در ادامه بیان خواهد شد.   1675

ایی. + »سألهم« یعنی از مردم نه  احتیاج به فقه او دارند اعم از این كه احتیاج عینی یا احتیاج كف 1676

 فقط متحاكمان. )كل جامعه و مردم نیازمند وجود قاضی هستند تا به جرم ها رسیدگی كند(.  

 واجب عینی یا كفایی.   1677
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 ______________________________ 
 .240( تقدمت في الصفحة: 1)

 .240( تقدمت في الصفحة: 2)

 .240( ذيل رواية يوسف بن جابر المتقدمة في الصفحة: 3)

                                                         المقاصد دعوى النص  و الإجماع على الحرمة مطلقا ، سواء تعين                                   ( ظاهر العبارة يفيد: أن  في جامع  4)
: 4عليه الحكم أو لا، لكن الموجود فيه ادعاء النص و الإجماع على مطلق الحرمة، انظر جامع المقاصد 

36. 

                                                                                              ( في »ف« ما يلي: ».. و لإطلّق ما تقد م، و يدل  أيضا  على حرمة الجعل ما تقد م في رواية عم ار بن  5)
 ن .. إلخ«. مروا

 243، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

بینهما فرق  1678  «1»  من السحت الجُعل و إن كان  العرف یشمل  أنّ الأجر فی  بناءً على 

1680. 1679عند المتشرعة 
 

 
جواب این اشکال است كه اجرت با جعُل متفاوت است. اجرت به پول در قبال اجاره یا پاداش   1678

 گفته می شود.  

عرف   1679 مقابل  در  این  متشرعه  با  و  هستند  فقه  احکام  به  آگاه  كه  است  كسانی  مراد  ظاهرا 

 اصطلاحات سروكار دارند.  

نبودند و از اعوان ظلمه   1680 مرحوم ایروانی : انصراف به قضات عامه منصوب حکام جور كه لایق 

 بودند. ]؟[  
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أبو عبد اللّه علیه السلام عن   1681و ربّما یستدلّ على المنع بصحیحة ابن سنان، قال: »سئُل 

من السلطان، قال علیه السلام: ذلك   1682یأخذ على القضاء الرزق   «2»  ریتینقاضٍ بین ق

 . «3» السحت«

بل الصریح  1684الظاهر  1683و فیه: أنّ ظاهر الروایة كون القاضی منصوباً من قبل السلطان، 

قطعاً،  العادل لا یکون سُحتاً  ما یؤخذ من  إذ  الجور؛  أنّ هذا   1685فی سلطان  و لا شكّ 

فما یأخذه سُحت من هذا الوجه. و لو فرض كونه قابلًا   1686المنصوب غیر قابل للقضاء، 

 
احتمال  این تعبیر ظهور در حضور راوي در مجلس سوال دارد و روایت متصل و مسند است یا   1681

 ارسال در مورد آن وجود دارد؟ 

رزق اگر معناي عامّ داشته باشد شامل اجاره و جعل و جایزه می شود. اما اگر ادعا شود كه ظهور   1682

اولی   طریق  به  كه  است  شده  گفته  شود،  نمی  پرداخت  عمل  قبال  در  و  دارد  عمل  بدون  انفاق  در 

 پرداخت به جعُل و اجرت به قاضی داراي اشکال است.  

 وجه این استظهار؟ كثرت خارجی و اعطاي پول به قاضی ]؟[  1683

اجتماعی   1684 شرایط   + یا حاكم.  والی  به جاي  است  برده  كار  به  زمان صدور  -لفظ سلطان  تاریخ 

 روایت.  

چرا؟ عادل با بررسی و دقت نظر پول را پرداخت می كند و هر چند ممکن است اشتباه كند، اما   1685

 نده مصداق سُحت نمی باشد.  پولی كه اخذ می شود براي گیر

 از عامّه و هم مسلك سلطان جائر بوده است و از اعوان ظلمه به حساب می آید.   1686
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السلطان  1687للقضاء  جائزة  من  أو  المال  بیت  من  رزقه  یکن  قطعاً  1688لم  ، 1689محرماً 

1690موم. فیجب إخراجه عن الع
 

و جعله على القضاء بمعنى المقابلة   1691إلّا أن یقال: إنّ المراد الرزق من غیر بیت المال، 

1692.1693قرینة على إرادة العوض 
 

 و كیف كان، فالأولى فی الاستدلال على المنع ما ذكرناه. 

 الجواز.   «6» من «5» و المحکی عن القاضی  «4»  خلافاً لظاهر المقنعة1694

 ______________________________ 
 .240                    ( تقد مت في الصفحة: 1)

 
مثل علی بن یقطین در دربار  -شیعه است و شرایط قضاوت را دارد و به اكراه یا به قصد خدمت   1687

 این منصب را پذیرفته است.   -هارون الرشید

 ن خواهد شد.  بحث جوائز سلطان در ادامه بیا 1688

 چرا؟ توضیح داده نشده است.   1689

عموم و اطلاق سحت بودن آنچه از سلطان می گیرد به این موارد مقید می شود. )مطلق قاضی   1690

 منصوب جائر هر پولی از سلطان بگیرد سحت است مگر ....(. 

 مثلا سلطان از مردم پول قضاوت را می گیرد.  1691

 .  -نه ارتزاق از بیت المال-ال قضاوت است كلا روایت ناظر به اخذ پول در قب 1692

 در این فرض قطع به حلیت وجود ندارد و داخل در عموم است و حرمت استفاده می شود.   1693

 قول سوم / جواز مطلق.   1694
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 ( في »ن« و »ش«: فريقين.2)

                                     من أبواب آداب القاضي، الحديث الأو ل.  8، الباب 161: 18( الوسائل 3)

 ، و كلّمه صريح في جواز أخذ الأجر، فراجع. 588( المقنعة: 4)

 .346: 1( المهذب 5)

 »من« في سائر النسخ.( كذا في »ف«، و لم ترد 6)

 244، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

قال: »سمعت أبا عبد اللّه علیه   1696، و ظاهر روایة حمزة بن حمران،1695للأصل «1» و لعلّه

بعلمه  استأكل  من  یقول:  یتحمّلون  1698افتقر  1697السلام  قوماً  شیعتك  فی  إنّ  قلت:   ،

یبثونها فی شیعتک و  یُعدَمون  1699م علومکم  فقال   1700فلا  الإكرام؟  الصلة و  و  البرّ  منهم 

 
مراد اصل عملی برائت از حرمت است یا عمومات صحت معاملات مثل اوفوا بالعقود كه شامل   1695

 اجاره یا جعالة قاضی می شود.  

در معانی الاخبار از مرحوم صدوق كه اخبار مشتمل بر تفسیر و تبئین معانی لغات و اصطلاحات   1696

 و امثال آنها در آن جمع شده است. 

 قاضی كه براي قضاوتش پول می گیرد شامل این فراز می باشد.   1697

اثر وضعی كه گفته شده از آن ذمّ نیز استفاده می شود. ]ممکن است استفاده حکم تکلیفی بیان   1698

 مردود باشد و كلام از معصوم ع بما هو عالم بالواقع صادر شده است نه بما هو شارع یا مبلغ الاحکام.  

 علوم اهل بیت ع را در بین مردم نشر می دهند.   1699

 نفی و عدم قبول.   1700
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إنمّا  أوُلئك بمستأكلین،  السلام: لیس  یفتی  1701علیه  الذي  و لا   1703بغیر علم  1702ذاك 

 . «2» الدنیا .. الخبر« 1705طمعاً فی حطام  1704هدىً من اللّه، لیبطل به الحقوق،

للعاقبة، و على الأوّل: فیدلّ على حرمة  و اللام فی قوله: »لیبطل به الحقوق« إمّا للغایة أو  

الثانی: فیدلّ على حرمة الانتصاب للفتوى   أخذ المال فی مقابل الحکم بالباطل، و على 

 من غیر علم طمعاً فی الدنیا.

الحکم   لأجل  كان  ما  فی  المذموم  الاستیکال  حصر  فظاهرها  تقدیر،  كل  على  و 

1708ستیکال مع الحکم بالحق.فیجوز الا 1707أو مع عدم معرفة الحقّ، 1706بالباطل، 
 

 
 ند پس استیکال دیگران با علمشان اشکالی ندارد و مذموم نیست.  افادة حصر می ك  1701

 گفته شده كه مراد قاضی است.   -كه در ادامه می آید-به قرینه ابطال حقوق  1702

 اما طبق علم حکم و فتوا نمی دهد.   -چون استیکال به علم می كند-علم دارد  1703

در قبال حکم به باطل كردن و اگر  بیان می شود كه اگر لام غایت باشد، یعنی حرمت اخذ پول   1704

 لام عاقبت باشد یعنی حرمت انتصا براي فتوا به نحوي كه بدون دقت و بررسی و علم حکم بدهد.  

 خرده ریز.   1705

 عالما و عامدا، اگر لام غایت باشد.  1706

 اگر لام عاقبت باشد.  1707

م برایشان جایز است  جزو موارد محصور در ذمّ نیست و مفهوم حصر یعنی غیر آن استیکال از عل 1708

 و از جمله آنها قاضی است.  
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فلا یدلّ إلّا على   1709و دعوى كون الحصر إضافیاً بالنسبة إلى الفرد الذي ذكره السائل 

1711خلاف الظاهر. 1710؛عدم الذم على هذا الفرد، دون كلّ من كان غیر المحصور فیه 
 

 و فصّل فی المختلف، فجوّز أخذ الجُعل و الأُجرة مع حاجة القاضی

_______________ _______________ 
 ( لم يرد في »ف«. 1)

، الباب  102: 18( كذا في النسخ و الظاهر زيادة: »الخبر«؛ إذ الحديث مذكور بتمامه، انظر الوسائل 2)
 . 181، و معاني الأخبار: 12من أبواب صفات القاضي، الحديث  11

 245، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1» 1714أو عدم الغنى عنه  1713، و منعه مع غناه 1712تعین القضاء علیه و عدم 

 
نه  -بین موردي كه سائل پرسیده است، نفی ذمّ می شود و ذمّ براي مورد دیگر ثابت می شود  از   1709

 .  -این كه حصر حقیقی باشد و ذمّ موارد دیگر را نیز نفی كند

 یا لااقلّ من الاجمال.   1710

توضیح و تفسیر كبراي كلی است تا در تطبیق دچار اشتباه نشویم پس حصر حقیقی است. اضافه   1711

 ه حصر اضافی در جواب یك تطبیق سائل، بی جا و نامناسب است. بر این ك 

 قضاوت بر او واجب عینی نباشد.   1712

 غنا و بی نیازي قاضی به دریافت اجرت قضاوت.  1713

 عدم بی نیازي مردم از او یعنی بر او واجب عینی است.   1714
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لعلّ تعیّ  و  عدم  تقرّاعتبار  لما  القضاء  الواجبات  ن  على  الأُجرة  حرمة  من  عندهم  ر 

حاجته  1715العینیة،  و   1716و  القاضی  على  یجب  إنّما  و  علیها،  الأُجرة  أخذ  تسوّغ  لا 

1718رفع حاجته من وجوه أُخر. 1717غیره 
 

الاستغناء،  بصورة  المنع  أدلّة  اختصاص  فلظهور  الحاجة،  اعتبار  أمّا  یظهر   1719و  كما 

 .«2» المتقدمتین 1721و عمّار 1720بالتأمّل فی روایتی یوسف 

وجوبه الکفائی، كما هو أحد الأقوال فی المسألة  و لا مانع من التکسب بالقضاء من جهة  

 الآتیة فی محلها إن شاء اللّه. 

 
 در مورد واجبات كفایی نیز این احتمال وجود دارد.   1715

 د اما به پول آن احتیاج داشته باشد، چطور؟  اگر واجب عینی باش  1716

این مشکل را حل    -مثل ارتزاق از بیت المال-بر خودش یا دیگران لازم است كه از راه دیگري   1717

 كنند.  

 چون راه دیگر وجود دارد، پس مجوز اخذ اجرت بر قضاوت نیست.   1718

 بر قضاوت اشکال دارد.  مفاد آنها این است كه اگر بی نیاز به پول قضاوت است، اخذ اجرت   1719

/ مردم به او نیاز دارند  2/ اخذ رشوه به نیاز مردم است نه نیاز خودش.  1گفته شده :  احتمالات   1720

/ تعبیر رشوه در مواردي كه فاعل محتاج نیست و الا تعبیر اجرت می 3ظهور در عدم نیاز او به مردم.  

 شد. ]و فیها ما لایخفی[.  

 در سیاق مواردي كه احتیاج وجود ندارد. ]و فیه ما لایخفی[.   1721
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، فلا إشکال فی جوازه للقاضی مع حاجته، بل  1724من بیت المال  1723و أمّا الارتزاق 1722

ء من الأخبار الواردة فی مصارف  لما سیجی 1726المصلحة فیه،  1725مطلقاً إذا رأى الإمام 

1727الأراضی الخراجیة. 
 

من قوله علیه السلام:   1728لیه ما كتبه أمیر المؤمنین علیه السلام إلى مالك الأشتر و یدلّ ع

 «1730و تقلّ معه حاجته إلى الناس  1729ما یزیح علته  «3»  »و افسح له أي للقاضی فی البذل

«4». 

 
بعد از بحث از اجرت قاضی، بحث ارتزاق او از بیت المال و سپس بحث هدیه دادن به قاضی   1722

 مورد بحث قرار می گیرد. 

بدون قول و قرار و معامله و تقدیر مشخص دو طرفه بلکه به صلاحدید حاكم و لو قضاوتی رخ   1723

 یا ولو قاضی به قصد تبرع قضاوت كند.  -به خاطر عدم مراجعه-ندهد 

 ال عمومی در اختیار حاكم شرع كه صرف مصالح مسلمین باید بشود.  امو 1724

مطلق حاكم   1725 معناي  در  و گاهی  است  برده شده  كار  به  ع  معصوم  معناي  به  گاهی  روایات  در 

 شرع. در مقام به قرینه مقام مراد مطلق حاكم شرع است.  

در فرض احتیاج و هم    صلاحدید حاكم شرع قید براي هر دو فراز است، هم فراز پرداخت به او  1726

 مطلقا. 

 مصارف مالیاتهاي اخذ شده از این زمینه كه جزو بیت المال به شمار می آیند.   1727

به   1728 بر وثوق  البلاغه. / مقتضی حجیت روایات مبتنی  اشتر در نهج  به مالك  امیر ع  نامة حضرت 

توان مقتضی حجیت    صدور یا وثاقت راویان است. مطالب نهج البلاغه مرسل است و از راه دوم نمی
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العادل، أو من الجائر، لما سیجی السلطان  الرزق من  بین أن یأخذ  ء من حلّیة  و لا فرق 

 و لو خرج من ید الجائر.  بیت المال لأهله

 ______________________________ 
 . 342( المختلف: 1)

 .240( تقدمتا في الصفحة: 2)

 ( كذا في »ف« و المصدر، و في سائر النسخ: بالبذل.3)

 . 53، الكتاب 435( نهج البلّغة: 4)

 246، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

ما   أمّا  سنانو  ابن  فی صحیحة  فقد  «1»  تقدم  السلطان،  من  الرزق  أخذ  من  المنع  من   ،

1731عرفت الحال فیه. 
 

 
ها   نامه  و  ها  برخی خطبه  است در خصوص  اما گفته شده  احراز كرد  نامه ها-را  این  قرائنی   -مثل 

 وجود دارد كه وثوق به صدور را به همراه دارد. )نظر مرحوم خویی(.  

 از بین بردن ضعف و فقر او.   1729

اجتماعی ممکن نیست و تنها می  ( قطع نیاز او به دیگران به دلیل اقتضائات زندگی  1دو تفسیر :   1730

 ( مراد قطع طمع او به آن چیزي است كه در دست مردم است.  2توان این نیاز را تقلیل دارد. 

در مورد قاضی بدون لیاقت و شرایط قضاوت است، اضافه بر این كه ظهورش اخذ پول در قبال   1731

 . -نه ارتزاق از بیت المال-قضاوت است 
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الهدیة،  أمّا  الهبة   1733و هی  1732و  یبذله على وجه  المودّة ما  له    لیورث  للحکم  الموجبة 

حقاً كان أو باطلًا و إن لم یقصد المبذول له الحکم إلّا بالحق إذا عرف و لو من القرائن  

الأولّ أنّ    «2»  أنّ  الرشوة:  بین  و  بینها  الفرق  فیکون  تقدیر،  كلّ  على  له  الحکم  قصد 

على    المحرّك له على الحکمالرشوة تبذل لأجل الحکم، و الهدیّة تبذل لإیراث الحب  

1737.1738أو بحکمها بتنقیح المناط 1736؛ لأنّها رشوة 1735فالظاهر حرمتها  1734وفق مطلبه 
 

 
از حکم است یا بعد از حکم )به عنوان پاداش و تشکر كه ادعا شده است  تفریع فروع : هدیه قبل  1732

بعد از حکم كسی قائل به حرمت هدیه نشده است(. اگر قبل از حکم است، به چه غرضی داده شده  

بالفعل )همین الآن پرونده اي زیر   الله، رسیدن به خواستة  الی  به غرض روابط شخصی، قربه  است؟ 

ه خواستة شأنی )رفاقت با این افراد ممکن است بعدها به دردمان بخورد( یا  دست او دارد(، رسیدن ب

 . ... 

 موضوع شناسی.   1733

مرحوم آقاي خویی : اگر رشوه بدهد ولی بدون قول و قرار و قاضی نداند، هدیه به حساب می   1734

 آید. ]؟[  

 باید كشف شود.  محمول شناسی : حرمت یا فساد؟ حرمت براي آخذ یا معطی یا هردو؟ از ادلهّ  1735

( بر مبناي كسانی كه فرق 1بیان شد كه با رشوه متفاوت است و مصداق رشوه نیست؟ جواب :   1736

اصبغ[.   روایت  و  مصباح  و  نهایه  و  البحرین  مجمع  تعریف  )ر.ك  ندارند.  قبول  رشوه  2را  با   )

ل آن  اصطلاحی فقهی متفاوت است اما مصداق رشوه عرفی است و اخبار دال بر حرمت رشوه شام

باید حمل بر متفاهم عرفی شود]؟[. ]مگر ادعاي انصراف ادله از این نوع رشوه ادعا   می شود چون 
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علیه  الوالی   1739و  یعنی  إن أخذ  السلام: »و  علیه  المؤمنین  أمیر  تقدم من قول  ما  یحمل 

» غلولًا كان  العمّال   «3» 1740هدیة  هدایا  »أنّ  من  ورد  ما  آخر:  «4»  غلول« 1741و  فی  و   ،

1742. «5» »سُحت«
 

المؤمنین علیه   أمیر  الرضا علیه السلام، عن  الحسن  أبی  و عن عیون الأخبار، عن مولانا 

 قال «6» أَكّالُونَ لِلسُّحْتِ قوله تعالى السلام فی تفسیر

 
این   ]مغایرت  است.  و رشوه  هدیه  مغایرت  در  اصبغ صریح  روایت   : ایروانی  مرحوم   : نقد   / شود[. 

 هدیه با رشوه؟[.  

حرمت : آنچه به انگیزة اثرگذاري در حکم پرداخت می شود یا انجام می شود. / نقد :  ملاك   1737

 عدم قطع به مناط و شاید بذل براي تاثیر مستقیم و با قول و قرار فقط حرام باشد.  

 . 26، ص1به اكل مال بالباطل نیز تمسك شده است. مرحوم ایروانی، ج 1738

و اثرگذاري بر شخص جهت رسیدن به خواسته(، ولو  همین معناي از هدیه )براي ایجاد محبت   1739

باشد. چرا؟ چون   نباشد. )مراد هدیه عادي كه حلال است، نمی  این روایات بحث قضاوت  از  مراد 

ارتکاز متشرعه بر جواز هدیه عادي است و قطع به جواز هدیه عادي وجود دارد یا اجماع وجود دارد  

 ه را در این مقام نیز افاده می كنند(.  یا در مقام جمع با ادلة دیگر كه جواز هدی 

نقد : این كه مراد هدیه عادي نیست، دلیل بر حمل بر هدیه براي جلب محبت نیست و چه بسا   1740

به والی   این است كه هدیه  یا مراد  از ظلم اوست  بودن  امان  به خاطر  -هدیه به والی براي در  چون 

 ت.  متعلق به بیت المال اس  -منصب اوست و نه شخص اوست

فاعل   1741 نه  باشد(  كننده  دریافت  كارگزار  و  )مسئول  باشد  شده  مفعول  به  اضافه  كه  صورتی  در 

 )پرداخت كننده هدیه(.  

 این روایت نیز ممکن است به این معنا باشد كه این هدایا براي بیت المال است.   1742
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 ______________________________ 
 .243( في الصفحة: 1)

 ( في هامش »ن«، »خ«، »م«، »ع«، »ص« و »ش«: الباذل )خ ل(.2)

 .239( راجع الصفحة: 3)

                     »هدي ة العمال ..«. و                                            ( عن النبي صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم بلفظ: 151: 8( أوردهما في المبسوط )4)
                                                                                                 في الوسائل عن أمالي الطوسي مسندا ، عن جابر، عن النبي صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم أن ه قال: »هدي ة  

 . 6من أبواب آداب القاضي، الحديث  8، الباب 163: 18                            الأ مراء غلول«، انظر الوسائل 

                                     آله و سلم بلفظ: »هدي ة العمال ..«. و                             ( عن النبي صل ى اللَّ  عليه و  151: 8( أوردهما في المبسوط )5)
                                                                                                 في الوسائل عن أمالي الطوسي مسندا ، عن جابر، عن النبي صل ى اللَّ  عليه و آله و سلم أن ه قال: »هدي ة  

 . 6من أبواب آداب القاضي، الحديث  8، الباب 163: 18                            الأ مراء غلول«، انظر الوسائل 

 . 42( المائدة: 6)

 247، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

 . «1» ، ثم یقبل هدیته«1744حاجته 1743»هو الرجل یقضی لأخیه 

للروایة توجیهات تکون الروایة على بعضها محمولة على ظاهرها من التحریم، و   1745و 

على بعضها محمولة على المبالغة فی رجحان التجنّب عن قبول الهدایا من أهل الحاجة  

 فی الرشوة یوماً. إلیه، لئلّا یقع

 
 . )این تعبیر بسیار در روایات به كار برده شده است(.  -نه برادر خونی-ایمانی مراد است برادر  1743

 »یقضی حاجته« یعنی احتیاجی از او را برآورده می كند و مشکلی از او رفع می كند.   1744
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 1746و هل تحرم الرشوة فی غیر الحکم؟ 

كأن یبذل له مالًا    «2» 1748كما یظهر ممّا تقدم عن المصباح و النهایة  1747بناءً على صدقها 

1749على أن یصلح أمره عند الأمیر. 
 

المحرّم [  1]1750 فی  أمره منحصراً  المحلّل لکن  [  2] 1751فإن كان  بین  و  بینه  أو مشتركاً 

على   حلالاً، بذل  أو  حراماً  حرمته  1752إصلاحه  الرشوة  1753فالظاهر  لأجل  لعدم   1754لا 

 
التزام نیست و احدي به حرمت   1745 با ظهور در اخذ هدیه بعد از انجام عمل قابل  ظهور در حرمت 

عد از انجام عمل قائل نیست. پس یا باید در ظهور اولی تصرف كرد و یا در ظهور دومی. اخذ هدیه ب

  : دارد  وجود  راه حل  دو  از 1پس  تا  شود  مکروه  امر  در  مبالغه  و  شدید  كراهت  بر  ( سحت حمل 

( مراد حرمت  2عادت كردن به این هدایا و گرایش به مادیات كه منجر به رشوه می شود، دور بماند.  

ا اند و صرفا قبض و اقباض هدیه  هدیه  ست در فرضی كه قول و قرار را قبل از انجام عمل گذاشته 

 بعد از آن انجام می شود.  

والی تا سمتی در حکومت بگیرد، مامور شهرداري تا از تخلف ساختمانی اش چشم پوشی كند،   1746

 . .  كارمند ثبت اسناد تا سند را به نام او بزند، پلیس تا جریمه اش نکند و ..

 .  -چه حرام باشد و چه حلال باشد-اگر رشوه صدق نکند، از بحث خارج است  1747

همچنین روایت رشوه به والی و روایاتی كه رشوه را به حکم مقید كرده اند، ظهور در این معنا   1748

 دارند كه فی نفسه رشوه معناي اعمی دارد. 

 یا مالیاتش بخشیده شود.   سمتی در حاكمیت بگیرد، در لیست انتخابات قرار داده شود  1749

 تفریع فروع.   1750

 عملی كه در قبالش پول داده می شود، حرام است، مثل ثبت سند ملکی غیر به نام شخص.   1751
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الرُّشا فی الحکم 1757المنصرف  1756عدا بعض الإطلاقات  1755الدلیل علیه  بل لأنّه    ؛إلى 

فتکون الحرمة هنا لأجل الفساد، فلا یحرم القبض فی نفسه، و   1758أكل  للمال بالباطل، 

 لغیر.إنمّا یحرم التصرف لأنّه باقٍ على ملك ا

بفحوى 1759نعم  على حرمته  یستدلّ  أن  یمکن  و   1760،  الولاة  هدیّة  فی  تقدم  ما  إطلاق 

 .«3» العمال

 
چه در وقت اداري كه حرام است و نباید براي  -مهم این است كه این سند را برایش ثبت كند   1752

باید رعایت كن د و چه در اضافه كاري كه حلال است  این كار وقت بگذارد و نوبت پرونده ها را 

 .  -وقت براي این كار بگذارد

دقّت شود كه حرمت تکلیفی افاده می شود یا حرمت وضعی و حرمت تکلیفی به آخذ، معطی یا   1753

 هر دو تعلّق گرفته است.  

 رشوه حرمت تکلیفی دارد.   1754

ی مصادیق  برخی ادله حرمت رشوه مخصوص حرمت رشوه به قاضی است و ممکن است برخ 1755

 رشوه مکروه یا حتی مباح باشد.  

 كدام روایت مطلق؟ روایت یوسف مراد است؟   1756

در   1757 روایت  این  و  نیست  صحیح  نباته  بن  اصبغ  روایت  مورد  در  انصراف  این  انصراف؟  منشأ 

 خصوص رشوة والی است )ولو از والی الغاي خصوصیت نشود و شامل دیگر رشوه ها نگردد(.  

الیت ندارد و پول در قبال آن اكل مال بالباطل است. / نقد : اگر عمل حرام  چنین عملی شرعا م 1758

باشد، مصداق باطل است. اما اگر عمل هم طریق حلال دارد و هم طریق حرام و كارمند طریق حلال  

 را انجام داده باشد، باز هم مصداق اكل مال بالباطل است؟ )ر.ك مرحوم خویی(.  
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 ______________________________ 
، 64: 12، و رواه عنه في الوسائل 16، الحديث 31، الباب 28: 2( عيون أخبار الرضا عليه السلّم 1)

 فيهما: يقضي لأخيه الحاجة. ، و 11من أبواب ما يكتسب به، الحديث  5الباب 

 .241( تقدم في الصفحة: 2)

                                                                                                   ( يعني به روايتي أصبغ و عم ار المتقد متين في أو ل العنوان، و ما تقد م آنفا  من أن : »هدايا العم ال 3)
 غلول«. 

 248، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الهدیّة [  3] وجه  على  المال  بذل  أمّا  حظر  ا 1761و  فلا  المباحة  الحاجة  لقضاء  لموجبة 

الرشوة 1762فیه  یبذل  الرجل  أنّ  فی  ما ورد  علیه  یدلّ  منزله  1763، كما  من   1764لیتحرك 

 . «1» لیسکنه؟ قال: »لا بأس«

 
 تکلیفی.   استدراك از عدم اثبات حرمت 1759

اشکالات   1760 ر.ك   / دارد.  اشکال  رشوه  اولی  طریق  به  دارد،  اشکال  هدیه  اگر   : اولویت  طریق 

 . 272، ص1مرحوم خویی در مصباح الفقاهه، ج 

 در مقابل اجاره و جعاله. اجاره و جعاله چرا مطرح نشده است؟  1761
 عدم شمول ادلةّ حرمت و اصل جواز.  1762

 باشد، به طریق اولی حکم رشوه را افاده می كند.  رشوه صدق می كند؟ اگر مراد هبه  1763

( استفاده شده در متن : منزِلِ رشوه گیرنده در مکانهاي عمومی مثل مسجد / پول  1احتمالات :   1764

( منزلِ رشوه  2می دهد تا جاي او را بگیرد + عدم خصوصیت مورد و مطلق رشوه به هدف حلال.  

 و خلع ید كند / خارج از بحث است.  دهنده / پول می دهد به غاصب تا از ملك ا
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 و المراد المنزل المشترك، كالمدرسة و المسجد و السوق و نحوها.

الحاجة   بین  الرشوة  فی  التفصیل  على  یدلّ  ممّا  غیرها، و  و  روایة   1765المحرَّمة 

، فقال: 1768أبا الحسن علیه السلام و سأله حفص الأعور  1767، قال: »سمعت1766ُالصیرفی 

القِرَب   «2»  »إنّ عمّال منّا  الإداوة  1769السلطان یشترون  الوكیل حتى    «3» 1770و  فیوكّلون 

سکت  حتى لا یظلمنا؟ فقال: لا بأس بما تصلح به مالك. ثم   1772فنرشوه  1771یستوفیه مناّ، 

 
او خریده شده  تفصیل   1765 از  از میزانی كه  )یعنی كمتر  اقلّ از شرط داده می شود  بین موردي كه 

 است، تحویل می دهد( یا خیر )آنچه خریده شده است به طور تمام و كمال تحویل می شود(.  

 زرشناس.   1766

حجیت   1767 در  نقشی  او  وثاقت  عدم  یا  الاعور  حفص  وثاقت  پس  است  بوده  مجلس  در  خودش 

 روایت ندارد.  

 یك چشم. ]؟[  1768

 مَشك ها.   1769

 ظرف كوچك از پوست.   1770

 ماموري كه كالاها را از ما تحویل بگیرد.  1771

 صدق رشوه در مقام؟   1772
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رشوته  أنت  إذا  قال:  ثم  الشرط؟  1773ساعة،  من  أقلّ  منك  قال:  1774یأخذ  نعم،  قلت: 

 .«4» 1775فسدت رشوتك«

ممّا یُعدُّ من الرشوة أو یلحق بها المعاملة المشتملة على المحاباة كبیعه من القاضی   1776و 

 ما یساوي عشرة دراهم بدرهم. 

أو قصد المعاملة لکن    [2] 1777فإن لم یقصد من المعاملة إلّا المحاباة التی فی ضمنها،   [1]

قبیل ما تواطئا عل له من  الحکم  بأن كان  له  المحاباة لأجل الحکم  الشروط  جعل  یه من 

1778-غیر المصرّح بها فی العقد
 

 
توجه به انحاء مختلف لفظ در عبارت جهت جستجوي روایات بحث رشوه در اخبار توسط نرم   1773

 افزارها و سایتها.  

 ي شده است به وكیل تحویل می دهد.  مبیع كامل تحویل نمی شود و كمتر از آنچه خریدار 1774

 افاده حرمت می كند؟   1775

بحث معامله محاباتی. مراد از معامله اعم از بذل عین یا منفعت یا انتفاع است. محابات به معناي   1776

خدمت كردن و مهربانی كردن است. معاملة محاباتی یعنی معامله اي كه با تخفیف بسیار همراه است  

حکم( یا هبه )جلب محبتی كه در حکم اثر بگذارد(. / رشوه یا هبه اي كه    به هدف رشوه )رسیدن به

 با پول دادن مستقیم نمی باشد.  

و معامله هدف اصلی نیست بلکه تبعی و به عنوان طریق    -به هر راهی-قصد اصلی محابات است   1777

 رسیدن به محابات مدنظر قرار گرفته است.  
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 ______________________________ 
، و نص الحديث كما يلي: »سألت  2من أبواب ما يكتسب به، الحديث  85، الباب 207: 12( الوسائل 1)

بأس                                                                                         أبا عبد اللَّ  عليه السلّم عن الرجل يرشو الرجل الرشوة على أن يتحول من منزله فيسكنه؟ قال: لا 
 به«.

 ( لم يرد في المصدر. 2)

 ( كذا، و في الوسائل: الأداوى، و هو جمع إداوة: إناء صغير من جلد.3)

                                     من أبواب أحكام العقود، الحديث الأو ل. 37، الباب 409: 12( الوسائل 4)

 249، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

1779فهی الرشوة.
 

فهو كالهدیّة ملحقة   1780المعاملة و حابى فیها لجلب قلب القاضی، و إن قصد أصل    [3]

 بالرشوة.

 
دارد. اما با این شخص معامله را انجام می    -به عنوان مثال-قصد معامله كردن و فروختن خانه را   1778

. شرط  -به جاي این كه پول مستقیم براي رشوه یا هدیه پرداخت شود-دهد تا محابات نیز رخ بدهد  

معامله   این  متعاقدین  بسیار همراه است-ضمنی در ذهن  تخفیف  با  اثر    -كه  این است كه در حکم 

معامله است یا تقسیط ثمن بر شرط صحیح است یا خیر در این    گذار باشد. ]بحث شرط فاسد، مفسد

 جا قابل طرح است[.  

عرفا مصداق رشوه است و فرقی بین پرداخت مستقیم پول یا معامله محاباتی و تخفیف بسیار در   1779

 معامله نیست. پس فساد و حرمت.  
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1782وجه قوي.  1781و فی فساد المعاملة المحابى فیها
 

و ردّ بدله مع التلف   1785أخذه وجب على الآخذ ردّه  1784ثم إنّ كلّ ما حکم بحرمة 1783

1786إذا قصد مقابلته بالحکم، كالجُعل و الأُجرة حیث حکم بتحریمهما.
 

الباطل؛ و كذا   القاموس بالجُعل   «1»  و لذا فسّره 1787الرشوة؛ لأنهّا حقیقة جُعل على   فی 

«2». 

 
و 1780 با قاضی  این معامله  براي  اي  انگیزه  جلب محبت اوست.    قصد اصلی معامله است و محابات 

 شرط ضمنی غیر مصرّح وجود ندارد. 

 براي هر سه قسم یا فقط قسم آخر؟ ظهور در قسم آخر دارد.   1781

هر معامله با تخفیف بسیار كه شبیه معامله سفیهانه است، باطل است. هر معامله محاباتی مصداق   1782

 سحت و باطل است )فحواي ادله یا مذاق شارع(.  

 عی و ضمان نسبت به رشوه یا هدیه گرفته شده. ورود به بحث حکم وض 1783

  -به دلیل اكل مال بالباطل یا اخبار دال بر سحت بودن-حرمت وضعی مراد است و با فرض فساد   1784

 این بحث را بیان فرموده اند.  

الید )اصل ضمان(. مال غیر است و تصرف او در آن جایز نیست و باید به مالکش   1785 قاعدة علی 

   بازگردانده شود. 

 اگر مصداق رشوه باشند.   1786

 پول می دهد در قبال حکمِ قاضی.   1787
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بل أعطى مجاناً لیکون داعیاً على الحکم و هو المسمّى   1788و لو لم یقصد بها المقابلة، 

الداعی  إذ  فاسدة،  إلى هبة مجانیة  فالظاهر عدم ضمانه؛ لأنّ مرجعه  یعدّ   1789بالهدیّة  لا 

1790عوضاً، و »ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده«. 
 

1792إنّما یدلّ على حرمة الأخذ، لا على الضمان.  1791و كونها من »السحت«
 

مختصّ بغیر الید المتفرعة على التسلیط المجانی؛ و لذا لا یضمن   1793الید«  و عموم »على

 بالهبة الفاسدة فی غیر هذا المقام.

1795فی الرشوة  1794: أنّ احتمال عدم الضمان«3»   و فی كلام بعض المعاصرین
 

 ______________________________ 
                                   ( كذا في النسخ، و المناسب: فس رها.1)

                  ، ماد ة »الرشوة«.334: 4المحيط ( القاموس 2)

 
 هدیه غیر معوض كه شرط ضمنی رشوه را هم ندارد.   1788

 جلب محبت براي رسیدن به خواسته.   1789

 ثبوت این قاعده محل بحث است. )مرحوم خویی : اصطیاد از اخبار ضمان است(.  اصل   1790

 مستفاد از اخبار.   1791

 در فرض عدم بقاء عین لسانی ندارد و حکم آن را بیان نمی كند.   1792

 این قاعده و محدوده آن محل بحث است. )نکات روشی تطبیق قواعد كلی(.  اصل   1793

 در فرض عدم بقاء عین.   1794

 مرحوم ایروانی : مراد گوینده اصطلاح هبه در كلام شیخ است.   1795
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( لم نقف عليه، نعم استشكل صاحب الجواهر في الرجوع بها مع تلفها و علم الدافع بالحرمة، باعتبار  3)
 . 149: 22تسليطه، انظر الجواهر 

 250، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

معللًا  1796مطلقاً  بعید  علی 1797غیر  المالك  مجاناً، بتسلیط  تشبه   1798ها  لأنّها  و  قال: 

 و »ما لا یضمن بصحیحه لا یضمن بفاسده«.  1800، 1799المعاوضة 

 
باشد   1796 یا جعل  اجاره  یا  باشد  باطل  به  قبال حکم  بر آنها-پول در  به    -بنابر صدق رشوه  یا رشوه 

 قاضی باشد.  قاضی باشد یا به غیر 

ظاهرا مرحوم شیخ كلام ایشان را داراي سه تعلیل مجزا برداشت كرده اند، در حالی كه احتمال   1797

داده شده است كه »شباهت با معاوضه« تکمیل دلیل اول و دفع دخل مقدر براي آن باشد یا عطف 

تعلیل براي  مقدمه  یا  شهیدي(  )مرحوم  باشد  مجانی  تسلیط  و  اول  دلیل  براي  باشد    تفسیري  سوم 

)مرحوم ایروانی( یا هر سه یك علت براي حکم باشد. )با این احتمالات، اشکال تنافی تعلیل دوم و  

 سوم منتفی است(.  

و   1798 است  حکم  مقابل  در  رشوه   : نقد   / نیست  رشوه  عوض  عرفا  ناحق  به  حکم  چون  هبه  مثل 

ده ضمان استثناء شده  . ]چه چیزي از قاع-ولو حکم عوض تلقی نشود-مصداق تسلیط مجانی نیست  

 است و آن استثناء شامل مقام می شود؟[.  

( معامله مشتمل بر  2( عقد مشتمل بر ایجاب و قبول.  1معاوضه در كلام ایشان به چه معناست؟   1799

 عوض از دو طرف. ذهنیت شیخ و اشکال ایشان بر اساس احتمال دوم است؟  

دا 1800 به  پول  بلکه  عرفا  نیست  حکم  و  عوض  مقابلة  خاص  رشوه  حکم  به  رسیدن  غرض  و  عی 

پرداخت شده و داعی، عوض نیست بلکه شبیه عوض است. / اجاره یا جعل قاضی اگر رشوه باشد،  

 .  -نه شبه معاوضه-معاوضه است 
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لأنّ شبهها بالمعاوضة یستلزم الضمان؛ لأنّ   1802من التنافی؛  1801و لا یخفى ما بین تعلیلیة 

الصحیحة توجب ضمان كل منهما  إلیه بعوضه الذي دفعه  1803المعاوضة  ، 1804ما وصل 

الواقعی،  بعوضه  مضموناً  الفساد  مع  فی   1805فیکون  لیس  و  القیمة.  أو  المثل  هو  و 

 المعاوضات ما لا یضمن بالعوض بصحیحه حتّى لا یضمن بفاسده.

دم الضمان فی بعض المعاوضات بالنسبة إلى غیر العوض، كما أنّ قد یتحقق ع 1806نعم، 

العین المستأجرة غیر مضمونة فی ید المستأجر بالإجارة؛ فربمّا یدعى: أنّها غیر مضمونة  

 إذا قبض بالإجارة الفاسدة.

 و الکلام فی ضمان العوض بالمعاوضة الفاسدة.  «1» لکن هذا كلام آخر

 
تعلیل دوم و سوم یا كلّ كلام را مشتمل بر دو تعلیل دیده اند؟ احتمال دوم مستبعد است چون   1801

 یل روشن نمی شود.  جایگاه »تسلیط مجانی مالك« در تعل

؛ چون معاوضه ضمان می آورد پس  -برخلاف دلیل سوم-دلیل دوم، ضمان را ثابت می كند   1802

شبیه معاوضه هم ضمان می آورد. / ]نقد : گوینده بین معاوضه و شبیه معاوضه قائل به فرق است و  

 ضمان را فقط در معاوضه ثابت می داند نه در شبیه معاوضه[.  

 متعاقدین.  1803

 من المسمی. ث 1804

 ثمن المثل.   1805

نه نسبت به  -مطلب داخل پرانتزي كه جریان قاعده ضمان در معاوضات نسبت به عوض است   1806

 .  -غیر عوض
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 أو شبیهة بها وجه لضمان العوض فیها، لا لعدم الضمان. و التحقیق: أنّ كونها معاوضة

 ______________________________ 
                                                                                      ( في هامش »ش« هنا ما يلي: قد ثبت فساده بما ذكرناه في باب الغصب من أن  المراد من »ما لا 1)

مان                                                                                      يضمن بصحيحه« أن يكون عدم الضمان مستندا  إلى نفس العقد الصحيح، لمكان »الباء«. و عدم ض 
                                                                                                العين المستأجرة ليس مستندا  إلى الإجارة الصحيحة، بل إلى قاعدة الأمانة المالكي ة و الشرعي ة؛ لكون  

                                                                                           التصرف في العين مقدمة لاستيفاء المنفعة مأذونا  فيه شرعا ، فلّ يترتب عليه الضمان، بخلّف الإجارة 
                                   ثمر؛ لكونه تبعي ا ، و لكونه لمصلحة                                                            الفاسدة؛ فإن  الإذن الشرعي فيها مفقود، و الإذن المالكي غير م

                                            القابض، فتأم ل، كذا في بعض النسخ، )انتهى(. 

1807»فروع« فی اختلاف الدافع و القابض
 

و ادعى القابض أنّها   1808لو ادّعى الدافع أنّها هدیة ملحقة بالرشوة فی الفساد و الحرمة، 

صحیحة  غیرها،  1809هبة  أو  القربة  أعرف   1810لداعی  الدافع  لأنّ  الأوّل؛  تقدیم  احتمل 

 
كه  1807 است  مدعی  را  مطلبی  قابض  و  است  قابض  ضمان  مستلزم  كه  است  مطلبی  مدعی  داعی 

د شاید كلام مرحوم  چه عین باقی باشد و چه عین باقی نباشد، هر چن-مستلزم ضمان خودش نیست  

 .  -شیخ ناظر به فرضی است كه عین باقی نباشد

اگر عین باقی باشد، وجوب ردّ و اگر باقی نباشد، نظر مرحوم شیخ عدم ضمان است. اما شاید در   1808

 اینجا محل بحث بنابر نظر برخی است كه ضمان را قائل هستند.  

 اتفاق نظر در هبه بودن و اختلاف در صحت و فساد.   1809

در هبة صحیح، اگر عین باقی نباشد، ضمان وجود ندارد. اگر عین باقی باشد، در فرض هدیه به   1810

 اقرباء یا هدیه اي كه قربه الی الله باشد، ضمان وجود ندارد و الا ضمان وجود دارد.  
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و الأقوى   1814. 1813و لأصالة الضمان فی الید إذا كانت الدعوى بعد التلف  1812، 1811بنیته 

1815تقدیم الثانی، لأنّه یدّعی الصحة.
 

المحرم،  على  اجرة  أو  رشوة  أنّها  الدافع  ادعى  لو  هبة   1816و  كونها  القابض  ادعّى  و 

كذلك؛  1817صحیحة،  أنهّ  الإجارة   1818احتمل  و  الصحیحة  الهبة  بین  یدور  الأمر  لأنّ 

 الفاسدة.

 
بوده  خودش   1811 الله  الی  قربه  مثلا  و  یا خیر  است  پرداخت كرده  به غرض رشوه  داند كه  بهتر می 

 است.  

ثابت است اما كلیّت آن در تمام    -مثل حیض و طهر و حمل-نقد : این قاعده در موارد خاص   1812

 موارد ثابت نیست. )نظر شیخ در خیارات(.  

ب 1813 الید« در مواردي است كه ید بر مال غیر  ابتداء باید ثابت شود كه »مالِ  قاعده »علی  اشد و در 

بحث   آن محلّ  و محدودة حجیّت  مفاد آن  قاعده،  این  )اصل  شود.  قاعده جاري  بعد  و  است  غیر« 

 است(.  

این قرینه است براي این كه نزاع بعد از تلف تصویر شده است؟ )طبق نظر مرحوم شیخ در این   1814

 بت نیست(.  فرض نزاع بی ثمر است و در هر دو صورت ضمان ثا 

اصل صحت فعل مسلم. اماره است و مقدم بر اصل عملی یا اصلی كه مقدم بر اصول دیگر می  1815

 باشد. )برائت ذمه از ضمان و استصحاب عدم وجوب دفع مثل یا قیمت جریان دارد یا خیر؟(.  

 مستلزم ضمان است.   1816

 بودن یا عدم بقاء.  مستلزم عدم ضمان در فرض هدیه به اقرباء بودن یا قربه الی الله  1817

 تقدیم قول قابض به دلیل اصل صحت.   1818
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فالدافع منکر   1820لا عقد مشترك هنا اختلفا فی صحته و فساده،  1819و یحتمل العدم؛ إذ 

لا لصحته، فیحلف على عدم وقوعه، و لیس هذا   1821لأصل العقد الذي یدعّیه القابض، 

 . «1» 1823كما لا یخفى 1822من مورد التداعی، 

عن   1827رم لدفع الغُ 1826و القابض أنّها هدیّة فاسدة  1825لو ادّعى الدافع أنّها رشوة،  1824و 

نفسه بناءً على ما سبق من أنّ الهدیّة المحرمة لا توجب الضمان ففی تقدیم الأوّل لأصالة  

 
 دلیل در نقد اجراي اصل صحت و تقدیم قول قابض.   1819

اصل صحت   1820 و سیره عقلاء-مجراي  است و    -به اجماع  اصل عقد مسلم  است كه  مواردي  در 

ه اصل  نه مثل مقام ك -شك در صحت و فساد آن وجود دارد، همانطور كه در فرض قبل اینگونه بود  

 . 27/ ص 1این كه عقد اجاره بوده یا هبه، مورد تردید و اختلاف است. ر.ك ایروانی / ج

 منکر هبه صحیح است و اصل عدم تحقق هبه صحیح می باشد. )استصحاب عدم تحقق هبه(.   1821

توهم : دافع مدعی اجاره فاسد و منکر هبه صحیح است و قابض بر عکس، پس هر دو مدعی و   1822

 هستند و مساله از مصادیق تداعی است كه به تحالف منجر می شود.منکر 

در مقام قضاوت تنها ادعاهاي داراي ثمره مورد بحث و بررسی قرار می گیرد. ادعاي دافع بی   1823

ثمر است، چرا كه چه اجاره فاسد ثابت باشد و چه اجاره فاسد ثابت نباشد، اثر شرعی ندارد. ضمان،  

. این ید در هر دو  -نه این كه اجاره فاسد بوده است یا اصلا نبوده است-است    اثر براي ید بر مال غیر

صورت ثابت است و ضمان را ثابت می كند. براي نفی ضمان ادعاي هبه صحیح باید مورد بررسی 

 قرار بگیرد پس قابض فقط مدعی است. 

 این فرض بعد از تلف است.   1824

 پس ضمان.   1825
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الید،  فی  الضمان  1828الضمان  سبب  عدم  لأصالة  الآخر  الضمان،   1829أو  أصالة  منع  و 

 وجهان 

 ______________________________ 
 يها في »ف«. ( عبارة: »و ليس هذا من مورد التداعي كما لا يخفى« مشطوب عل1)

 252، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الید« »على  خبر  عموم  الأوّل؛ لأنّ  المالك    «1»  أقواهما  تسلیط  مع  إلّا  بالضمان،  یقضی 

تحققه،  عدم  الأصل  و  الضمان،  1830مجاّناً،  سبب  عدم  أصالة  على  حاكم  هذا   1831و 

1832فافهم.
 

 
 پس عدم ضمان.  1826

 ت و زیان.  غرامت، خسار 1827

 عموم قاعدة علی الید.   1828

استصحاب عدم تحقق سبب ضمان كه نافی ضمان است. )اصل سببی و مقدم بر اصل ضمان(. +   1829

 استصحاب برائت ذمه یا برائت وجوب دفع مثل یا قیمت.  

اصل وضع ید علی مال الغیر قطعی است. تسلیط مجانی داراي اصل عدم است. )استصحاب عدم   1830

مالك   ید  رضایت  وضع  كه  است  این  قاعده  مجانی(.  تسلیط  عدم  استصحاب  یا  مجانی  تصرف  به 

با اصل نفی شد و وضع ید محرز وجدانی   ضمان آور است مگر تسلیط مجانی باشد. تسلیط مجانی 

 است. پس ضمان ثابت است.  
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1834المؤمنین  1833المسألة[ التاسعة سبّ ]
 

1837لأنّه ظلم و إیذاء و إذلال.  1836بالأدلّة الأربعة؛ 1835حرام فی الجملة 
 

 
شك در تحقق سبب ضمان ناشی از شك در تسلیط مجانی و عدم آن است. اصل عدم تسلیط   1831

نتیجه حاكم بر اصل عدم تحقق سبب ضمان  مجانی ا ین شك را از بین می برد با تعبد و ادعا و در 

مسببی(. / نقد : چرا اصل عدم تسلیط غیر مجانی كه مستلزم عدم ضمان است،  -است. )رابطه سببی

جاري نباشد؟ آنچه در قاعده و دلیل وجود دارد، جزء موضوع بودن تسلیط مجانی است. اثبات این  

اثبات آن    مستلزم نباشد-عدم ضمان است و عدم  اثبات دیگري باشد یا  با  با اجراي  -همراه  ، همراه 

 عموم قاعده علی الید است.  

ظاهرا اشاره به دقت است نه اشکال، اما در اصل جریان این اصل ها و استصحابها و این كه اصل   1832

 مثبت خواهند بود یا خیر، تامل بیشتري لازم است.  

زا. بحث موضوع شناسی در ادامه مورد اشاره قرار می گیرد. )مثلا اگر براي شوخی  دشنام و ناس 1833

 باشد، سبّ صدق می كند؟ اگر صدق می كند، حکم حرمت را دارد؟(.  

 غیر مومنین چه حکمی دارد؟  از ادله حکم آن قابل استفاده است؟  سبّ  1834

 شاید ناظر به استثناءهایی است كه در انتهاي بحث مورد اشاره قرار می گیرد.   1835

ابتدا تمسك به عمومات و اطلاقات فوقانی شده است. سبّ مصداق این سه عنوان است و این   1836

 سه عنوان به ادله اربعه حرام هستند.  

. شاید به همین دلیل  -مثلا در خفاء و بدون مخاطب-کن است سبّ مصداق هیچکدام نباشد  مم 1837

 تعبیر »حرام فی الجمله« را به كار برده اند.  
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ففی روایة أبی بصیر، عن أبی جعفر علیه السلام قال: قال رسول اللّه صلىّ اللهّ علیه و  1838

معصیة و حرمة   1841و قتاله كفر و أكل لحمه  1840المؤمن فسوق  1839باب آله و سلم: »سِ

 . «1» ماله كحرمة دمه«

و فی روایة السکونی، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: قال رسول اللّه صلّى اللّه علیه و  

 . «2» «1843المؤمن كالمشرف على الهلکة  1842آله و سلم: »سبّاب 

 
»و   1838 و  زور  قول  از  اجتناب  آیة  دو  )به  اند.  شده  وارد  مخصوص سبّ  كه  خاصه  ادله  در  شروع 

 لاتنابزوا بالالقاب« براي حرمت سبّ تمسك شده است(.  

 صدر یا اسم مصدر به معناي ناسزا. م 1839

 تجاوز و تعدي )خروج از اطاعت خدا(. / این لفظ دلالت بر حرمت فعل دارد.  1840

 گفته شده كه مراد غیبت است.   1841

با توجه به خبر، مبتدا باید شخص باشد. پس یا »سِباب« مصدر به معناي اسم فاعل )سابّ( است یا   1842

این صورت حکم »سبّ« را افاده نمی كند بلکه حکم »سبّ بسیار«  »سبّاب« و صیغة مبالغه است كه در 

 را شاید افاده كند.  

نزدیك هلاكت بودن ظاهرا به معناي نزدیك كفر بودن است كه اشاره به گناه بزرگ دارد. )از   1843

نه   است  گناه  در  سقوط  سبّ  چون  باشد  نمی  گناه  معناي  به  هلاكت  است،  گناه  سبّ  كه  آنجایی 

/ نقد : ما در مقام ارائة ادله در اصل حرمت هستیم نه این كه گناه بودن را پیش فرض    اشراف بر گناه 

 گرفته باشیم و در مقام بیانِ عمق گناه باشیم(.  
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تمیم  من  رجل  »جاء  قال:  السلام  علیه  جعفر  أبی  عن  بصیر،  أبی  روایة  فی  إلى  1844و 

فق سلم  و  آله  و  علیه  اللّه  صلىّ  اللّه  أوصاه: رسول  فیما  فکان  أوصنی،  له:  لا   1845ال 

 . «3» فتکتسبوا العداوة« 1846تسبّوا

 ______________________________ 
 .3من أبواب أحكام العشرة، الحديث  158، الباب 609: 8( الوسائل 1)

 .4من أبواب أحكام العشرة، الحديث  158، الباب 611: 8( الوسائل 2)

، و فيه: »فتكسبوا العداوة لهم«، و 2ن أبواب أحكام العشرة، الحديث م 158، الباب 610: 8( الوسائل 3)
 (: »فتكتسبوا العداوة بينهم«.360: 2في الكافي )

 254، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و فی روایة ابن الحجاج، عن أبی الحسن علیه السلام فی رجلین یتسابّان، قال: »البادي  

1850.«1» «1849ما لم یعتذر إلى المظلوم  1848، و وزره على صاحبه1847منهما أظلم 
 

 
 نام قبیله اي است.   1844

 متن كامل روایت در دسترس ما قرار دارد؟  1845

ا نیز نفی می كند،  نهی دلالت بر حرمت دارد. اگر گفته شود كه اطلاق دارد و سبّ غیر مومن ر 1846

یا تحدید داشتند، مقید می  با روایات قبل كه مفهوم وصف  این اطلاق  یا  جواب داده می شود كه 

شود یا اطلاق ندارد و مجمل است و اصل تشریع حرمت سبّ را بیان می كند یا مبغوضیت حصول  

در مقام نصیحت    عداوت قرینه است كه مراد سبّ مومنین است. / نقد : نهی ارشادي است به قرینه

 بودن و بیان تعلیل.  
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 و یمکن الخطأ من الراوي. 1851و فی مرجع الضمائر اغتشاش، 

و المراد و اللّه أعلم أنّ مثل وزر صاحبه علیه لإیقاعه إیّاه فی السبّ، من غیر أن یخفف  

شی  صاحبه  إیقاععن  و  سبّه  عن  المظلوم  إلى  اعتذر  فإذا  من  ء،  برأ  السبّ  فی  إیّاه  ه 

 الوزرین. 

 إنّ المرجع فی السبّ إلى العرف. 1852ثم 

 
سبّ   1847 حرمت  فقط  : چگونه  سوال   / هستند.  گناهکار  دو  هر  پس  است  ظالم  هم  دوم  نفر  پس 

بیان   مومنین را افاده می كند؟ سوال منصرف به سبّ مومنین است؟ )توجیهاتی كه ذیل روایت قبل 

 شد مورد بررسی قرار گیرد(. 

 عنوان اولین قدم در بحث دلالی / روش شناسی.  اهمیت یافتن متن صحیح روایت به  1848

حق الناس است و توبه كافی نیست و باید آن شخص را راضی كند. )لزوم توبه به قرائن خارجی  1849

 كشف می شود(.  

استفاده  تفسیر   1850 چنین  روایت  این  از  برخی  العقول.  مرآه  در  مجلسی  علامه  ر.ك  روایت  دیگر 

 كرده اند كه نفر دوم جایز است به میزانی كه نفر اول ناسزا گرفته است، ناسزا جواب او را بدهد.  

»وزره علی صاحبه«، چون ظاهرش این است كه مرجع ضمائر »بادي« است و مفاد این است كه   1851

دو دوم  ضمائر   نفر  مرجع  پس  است.  اول  نفر  بودن  »اظلم«  این خلاف  كه  دارد  گناه  اول  نفر  برابر 

( مرجع ضمائر نفر دوم است یعنی گناه نفر دوم بر صاحبِ نفر دوم )نفر اول( است. شروع  1چیست؟  

چون او هم ظالم است و حتما  -كننده دوبرابر گناه می كند، بدون این كه از گناه نفر دوم كم شود  

]-کارگناه هر  2.  و  است  فاعل سبّ  بر  گناه سبّ  كه  است  این  مراد  و  است  »سبّ«  مرجع ضمائر   )

 كس گناه خودش را بر دوش می كشد / مرحوم شهیدي[.  
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  و الناقص  1855، مثل الوضیع1854إلیه 1853و فسّره فی جامع المقاصد بإسناد ما یقتضی نقصه

«2». 

 .«3» 1857بمعنى واحد  1856و فی كلام بعض آخر: أنّ السبّ و الشتم 

بما هو   الشخص  السبّ أن تصف  أنّ  ثالث:  فی   1858إزراء  و فی كلام  فیدخل  و نقص، 

كالقذف  الأذى،  یوجب  ما  كلُّ  و   1859النقص  الکافر  و  الکلب  و  الوضیع  و  الحقیر  و 

 ء من بلاء اللّه تعالى المرتد، و التعبیر بشی 

 ______________________________ 
و وزر                                                      من أبواب أحكام العشرة، الحديث الأو ل، و فيه: »و وزره  158، الباب 610: 8( الوسائل 1)

                                                                                        صاحبه عليه« و على هذا فلّ اغتشاش في الضمائر، كما لا يخفى. و على فرض صحة ما نقله قد س سر ه 
                                                                                            يمكن التخل ص عم ا قاله من الاغتشاش بإرجاع ضمير »و وزره« على »السب « المستفاد من المقام، نظير 

 .                                     »اع د ل وا ه و  أ ق ر ب  ل لت ق وى « قوله تعالى

 
 بحث موضوع شناسی با كمك تحقیقات و فرمایشات علماء.  1852

 كم شدن ارزش و آنچه موجب ایذاء باشد.   1853

 »الیه« متعلق به »اسناد« است.   1854

 حقیر.   –پست  1855

 ناسزا.   –دشنام  1856

 صرف بیان مترادف به فهم موضوع له كمك می كند و تفصیل معناي مفهوم را روشن نمی كند.   1857

 خوار كردن.   –تحقیر كردن  1858

 زنازاده یا حرام زاده مثلا.   1859
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 .27: 4( جامع المقاصد 2)

 .20                                              ( صر ح به كاشف الغطاء في شرح القواعد )مخطوط(: 3)

 255، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1» 1861و الأبرص  1860كالأجذم 

المسبوب.  1862ثم  السبّ مواجهة  یعتبر فی صدق  أنهّ لا  فیه قصد   1863الظاهر  یعتبر  نعم، 

1865فالنسبة بینه و بین الغیبة عموم من وجه.  1864الإهانة و النقص، 
 

 
جذامی. / سوال : اگر بیان واقع باشد، سبّ است؟ در ادامه بیان می شود كه اگر به قصد اهانت و   1860

 نقص باشد، سبّ است. ]برخی سبّ را منحصر در انشاء می دانند و اخبار را مصداق سبّ نمی دانند[.  

 مرض پیسی.   1861

1862   : مطلب  دو  بیان  با  نزد عرف  نیست.  1محدودة صدق سبّ  مسبوب لازم  با  مواجهه  قصد  2(   )

 اهانت و تنقیص لازم است.  

اما اگر مواجهه با هیچ كس نباشد، اولا آیا  اگر مواجهه با غیر مسبوب باشد، سبّ صدق می كند.  1863

با  -سبّ صدق می كند یا خیر و ثانیا اگر سبّ صدق می كند، ادلّة حرمت شامل آن می شود یا خیر  

 ؟ -توجه به تناسب حکم و موضوع و احتمال انصراف

باشد.    پس از عناوین قصدیه است. در مقابل وقتی كه قصد بیان واقع باشد یا در مقام تادیب و ... 1864

بیان واقع است و قصد    -مثل انعام و حمار و ...-تعابیري كه بعضا در آیات و روایات بیان می شود  

 اهانت و تنقیص در آنها وجود ندارد. ]؟[  
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لأنّ مجرد ذكر الشخص بما یکرهه لو   1867تعدد العقاب فی مادة الاجتماع؛  1866و الظاهر 

 سمعه و لو لا لقصد الإهانة غیبة محرمة، و الإهانة محرّم آخر. 

: من أنّه لا  «2»  ء فی الغیبة، لما سیجی1869سق إنّه یستثنی من »المؤمن« المظاهر بالف 1868ثم 

1870حرمة له. 
 

أم لا؟   1871و هل یعتبر فی جواز سبّه كونه من باب النهی عن المنکر فیشترط بشروطه، 

1873. 1872الثانی، و الأحوط الأوّل   «3» ظاهر النصوص و الفتاوى كما فی الروضة 
 

 
وجه اشتراك مواردي است كه مواجهه نیست و با قصد تنقیص امر واقعی كه اگر بشنود ناراحت   1865

افتراق سبّ در   و وجه  می شود، گفته شود. وجه  باشد  با مسبوب محقق  مواجهه  است كه  مواردي 

افتراق غیبت مواردي است كه مواجهه نباشد اما قصد تنقیض وجود ندارد و صرفا بیان امر واقعی را  

دارد كه اگر شخص بشنود، ناراحت می شود. ]نقد : ادعا شده است كه سبّ منحصر در انشاء است و  

ا تباین است / جواب مرحوم خویی : هر دو هم با اخبار و هم  غیبت منحصر در اخبار و لذا رابطة آنه

 با انشاء حاصل می شوند[.  

 ظنّ معتبر مراد است؟   1866

. به همین  -نه به وحدت و تعدد افعال-ملاك استحقاق عقاب به وحدت و تعدد عناوین است   1867

 جهت عقاب بیشتري دارد نسبت به كسی كه فقط غیبت می كند یا فقط سبّ می كند.  

 موارد استثناء از حرمت سبّ مومنین.  1868

 كسی كه آشکارا گناه می كند و ابائی از شناخته شدن به گناه ندارد.   1869

از چنین شخصی    -به دلیل تناسب حکم و موضوع یا ...-ادلةّ حرمت شامل آن نمی شود چون   1870

 سبّ مطلق نباشد(. منصرف است و »مومن« شامل او نمی شود. )در ادامه بیان می كنند كه شاید جواز 
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المبتدع    «4»  و سلم: »إذا رأیتم أهل  أیضاً؛ لقوله صلّى اللّه علیه و آله 1874و یستثنى منه 

 . «5» 1876فیهم« 1875البدع من بعدي فأظهروا البراءة منهم، و أكثروا من سبّهم و الوقیعة

بأن لا یوجب قول   1878من ذلك ما إذا لم یتأثّر المسبوب عرفاً،  1877و یمکن أن یستثنی 

 هذا القائل فی حقّه مذلّة و لا نقصاً، كقول الوالد لولده 

 
این شخص   1871 به  نسبت  ادلّة حرمت سبّ  شمول  باشد، پس  منکر  از  نهی  باب  از  جواز سبّ  اگر 

 پذیرفته شده است، اما در باب تزاحم، نهی از منکر اهمّ دانسته شده است ]؟[  

 ولو برائت دالّ بر عدم حرمت مطلق باشد.   1872

در همه شئون ثابت نیست و صرفا در مورد    اضافه بر این كه ممکن است گفته شود جواز سبّ او  1873

قذف   را  او  توان  نمی  می خورد  شراب  )اگر  است.  او جایز  دهد، سبّ  می  انجام  كه  گناهی  همان 

 كرد(. 

كردن  1874 یا خارج  تراویح(  نماز  )مثل  دین  به  نیست  دین  در  آنچه  ادخال  با  دین  در  بدعت گذار 

هم در اعتقادات قابل تصور است و هم در    آنچه در دین است از دین )مثل ازدواج موقت(. بدعت

فروعات. / مرحوم خویی : بدعت گذار در اعتقادات، مومن نیست و بدعت گذار در فروعات متظاهر  

 به فسق است و لذا یا تخصصا از بحث سبّ مومنین خارج است یا داخل در استثناء اول است.  

 بدگویی كردن. 1875

كه ممکن است جواز سبّ را منحصر در مواردي كه كند  متن كامل روایت داراي تعلیل است   1876

سبّ طمع آنها در فساد را از بین می برد. )شاید این روایت قرینه اي باشد بر این كه جواز سبّ مظاهر  

 به فسق نیز مطلق نیست و با شرایط نهی از منکر است(.

 . -نه تخصیصا -یك تفسیر تخصصا از بحث سبّ خارج خواهد بود بنابر  1877
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 ______________________________ 
                                   في تفسير السب  من غير أن يسنده إلى  68: 4( قد وردت العبارة باختلّف يسير في مفتاح الكرامة 1)

 أحد، فراجع.

 .343ء في الصفحة: ( يجي2)

 . 175: 9( الروضة البهية 3)

 ( في المصدر: أهل الريب و البدع.4)

                                                             من أبواب الأمر و النهي و ما يناسبهما، الحديث الأو ل، و فيه: »و  39، الباب 508: 11( الوسائل 5)
                                                                                          أكثروا من سب هم و القول فيهم و الوقيعة، و باهتوهم كيلّ يطمعوا في الفساد في الإسلّم .. إلخ«. 

 256، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

»یا حمار«، و عند غیظه:  لعبده عند مشاهدة ما یکرهه:  السیّد  »یا خبیث«، و نحو   1879أو 

بذلك بأن لم یکرهه أصلًا أم تأثر به؛ بناءً على أنّ    «1»  ذلك، سواء لم یتأثر المقول فیه

1881. 1880العبرة بحصول الذلّ و النقص فیه عرفاً 
 

 .«2»  و یشکل الثانی بعموم أدلّة حرمة الإیذاء

 
 .  -چه طرف مقابل ناراحت بشود و چه ناراحت نشود –عرفا ذلت و تنقیص نیست  1878

 خشم و غضب.   1879

 علاوه بر این كه قصد جدي اهانت و نقص باید باشد، ذلت و تنقیص عرفا باید محقق شود.   1880

(  2اصلا سبّ صدق نمی كند و تخصصا خارج است.  ( صدق سبّ =  1ملاك براي چه چیزي؟   1881

 حکمِ حرمت سبّ. )چرا فقط این سبّ حرام است؟ انصراف ادله؟(.  
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1883، لو قال السید ذلك فی مقام التأدیب جاز؛ لفحوى جواز الضرب.1882نعم
 

حقه  فی  الجواز  استفادة  فیمکن  الوالد:  أمّا  ورد   1884و  علیهم  ممّا  قولهم  مثل  من 

1887، فتأمّل.«3» 1886: »أنت و مالك لأبیك«1885السلام 
 

 
مواردي كه ایذاء حلال است و اگر ذلت و نقص نباشد، سبّ صدق نمی كند و در نتیجه حلال   1882

 .  -ولو مخاطب متاثر شود-است 

ناسزا گفتن به او براي تادیب حلال است. /   اگر ضرب او براي تادیب حلال است، به طریق اولی 1883

نقد : اولا ایذاء زبانی حداقل گاهی از ایذاء بدنی بدتر است و لذا طریق اولویت قابل انکار است. ثانیا  

 ناسزاگویی خلاف تادیب از حیث ادب در كلام است.  

)استصحاب نیز    ایروانی : به فحواي جواز ضرب ولد صغیر براي تادیب هم می توان استناد كرد. 1884

می تواند این جواز را براي ولد كبیر به اثبات برساند ]نقد : با توجه به از بین رفتن ولایت پدر بعد از  

 بلوغ، ممکن است ادعا شود كه وحدت موضوع باقی نیست و استصحاب جاري نمی باشد[(. 

 رار گیرد.  سند و متن كامل روایاتی كه این تعبیر در آنها ذكر شده است مورد توجه ق 1885

وجه استدلال : پسر ملك پدر است، پس مثل عبد براي پدر است، پس مثل عبد ضرب او براي   1886

 تادیب و به طریق اولی سبّ او براي تادیب جایز است.  

»لام« در »لابیك« به معناي ولایت نیست، چرا كه این تعبیر براي ولد كبیر نیز به كار برده شده   1887

ك  پسر  بر  پدر  قطعا  و  وجه  است  بود،  ولایت  معناي  به  لام  اگر  ]البته  لبی(  )قرینة  ندارد  ولایت  بیر 

افاده می كرد    تنها ولایت را  بود و روایت  به  -نه جواز سبّ-استدلال ذكر شده صحیح نخواهد   .]

پدر   نیست چون  تنزیلی  ملکیت  معناي  به  نیست.  نیست، چرا كه حرّ مملوك  ملکیت حقیقی  معناي 

الش را ندارد )قرینة لبی(. ]البته اگر به معناي ملکیت تنزیلی هم باشد، وجه  حق تصرف در پسر و امو

استدلال ذكر شده صحیح نخواهد بود و روایت تنها جواز تصرف را افاده می كند، نه داراي بودن  
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السیرة  استمرار  إلى  إنّما هو مع عدم   1888مضافاً  السیرة  استمرار  إنّ  یقال:  أن  إلّا  بذلك، 

1889تأثر السامع و تأذّیه بذلك. 
 

السیرة   للمتعلّم؛ فإنّ  المعلّم  بالسیرة فی جواز سبّ  التمسك  إنّما نشأت  و من هنا یوهن 

لعدّ نفسه أدون من عبده،  المعلّم  المتعلّم بشتم  تألمّ  السابقة من عدم  بل   1890فی الأزمنة 

و أمّا زماننا هذا الذي یتألمّ المتعلّم   1891ربما كان یفتخر بالسب؛ لدلالته على كمال لطفه. 

إیذائه   فحِلُّ  الفعل،  و  القول  من  البحث  فی  من شركائه  به  یتألّم  لم  ممّا  المعلّم  من  فیه 

 یحتاج إلى الدلیل، و اللهّ الهادي إلى سواء السبیل.

 
افاده اختصاص است   تمام احکام عبد از جمله جواز سبّ براي تادیب[. گفته شده است »لام« براي 

علق تکوینی و اخلاقی ولد به پدر دارد و به غرض بیان جهات اخلاقی بیان شده است  كه ناشی از ت

 كه اخلاقا مناسب نیست با پدر در تصرفاتش معارضه كنی. 

 اشاره نکرده اند كه مراد سیره عقلاء است یا سیره متشرعه.  1888

سیره  1889 شرایط حجیت  و  سیره  سیره، محدوده  نوع  باید  سیره  دلیل  بررسی  و  نقد  قرار    در  مدنظر 

گیرد. در مقام محدوده سیره مخصوص جایگاهی دانسته شده كه مخاطب ناراحت نمی شود. ]نسبت  

 به اصل سیره و ثبوت ردع با ادله ایذاء نیز تامل وجود دارد[.  

 و فیه تامل.  1890

و   1891 شود  می  عصبانی  او  دست  از  است،  مهم  برایش  او  پیشرفت  و  دهد  می  اهمیت  او  به  چون 

 ی گوید.  بدوبیراه م
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 ______________________________ 
«: القول فيه، و شطب عليه في ( كذا في ظاهر »ف« و مصححة »ن«، و في »م«، »ع« و »ص1)

 »خ«، و موضعه بياض في »ش«. 

، و راجع  57الأحزاب:                                                                                       »و  ال ذ ين  ي ؤ ذ ون  ال م ؤ م ن ين  و  ال م ؤ م ن ات  ب غ ي ر  م ا اك ت س ب وا ..« ( مثل قوله تعالى2)
 من أبواب أحكام العشرة. 145، الباب 587: 8الوسائل 

 . 8من أبواب ما يكتسب به، ضمن الحديث  78، الباب 197: 12( الوسائل 3)

 

1892المسألة[ الثالثة عشر الغناء، ]
 

 1894فی حرمته فی الجملة، 1893لا خلاف 

 
تقریبا به معناي خوانندگی و آوازخوانی است كه مفهوم دقیق آن در ادامه مورد   1892 : غناء  مقدمه 

با مدّ صوت است. بحث شده است كه ترجیع،   بررسی قرار می گیرد. گفته شده است كه قوام آن 

لهو و لعب، با مجالس  بودن، تناسب  با دستگاههاي موسیقی  بودن، منطبق  نظم    صوت نیکو، مطرب 

با آلات موسیقی و تقارن داشتن با كلام و باطل بودن محتوا در مفهوم آن شرط   موسیقیایی، تقارن 

، بحث غناء. )مرحوم شیخ نوازندگی را  2هستند یا خیر. ر.ك رساله آموزشی مقام معظم رهبري، ج

. / این  هم مصداق غناء دانسته است( / البته آنچه مهم است، محدوده اي است كه حکم حرمت دارد

 سوال مدنظر باید باشد كه حرمت براي اجرا كننده است یا مستمع یا هردو. 

هستند   1893 كنند كه مرحوم فیض و صاحب كفایه مخالف  بیان می  ایشان  هرچند كلامشان    –بعد 

 .  -قابل حمل بر معنایی است كه مخالف نباشند
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 . «1» 1896و ادعى فی الإیضاح تواترها  ،1895و الأخبار بها مستفیضة 

  1898»وَ اجْتَنِبُوا قَوْلَ الزُّورِ«   فی قوله تعالى 1897منها: ما ورد مستفیضاً فی تفسیر »قول الزور«

الشحام  «2» صحیحة  عمیر   «3»  ففی  أبی  ابن  مرسلة  بصیر  «4» 1899و  أبی  موثقة    «5»  و 

 المرویات عن الکافی، و روایة عبد الأعلى المحکیّة

 ______________________________ 
 . 405: 1( إيضاح الفوائد 1)

 . 30         ( الحج : 2)

من  99، الباب 225: 12، و عنه في الوسائل 2النرد و الشطرنج، الحديث ، باب 435: 6( الكافي 3)
 . 2أبواب ما يكتسب به، الحديث 

 
یا ممکن است حرمت   -عروسیمثل مجلس  -در مقابل استثناءهایی كه در ادامه بیان خواهد شد   1894

 برخی غناءها مورد انکار واقع شود.  

 باید در تمام طبقات استفاضه وجود داشته باشد.   1895

باید در تمام طبقات تواتر وجود داشته باشد. )لذا برخی منکر وجود روایت متواتر فقهی هستند   1896

 و لا غیر(.  چون این روایات در آخرین مرحله توسط محمدون ثلاث به ما رسیده اند  

وجود دارد كه این گونه استدلالها، استدلال به كتاب است یا خبر. ر.ك نماز مسافر / امام  بحثی   1897

 خامنه اي / اول بحث آیة قصر براي اثبات عزیمت.  

 دلالت مفاد آن بر حرمت در بحث »حفظ كتب ضلال« مورد بررسی قرار گرفت.  1898

 مراسیل ابن ابی عمیر را برخی حجت می دانند.   1899
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من  99، الباب 227: 12، و عنه في الوسائل 7، باب النرد و الشطرنج، الحديث 436: 6( الكافي 4)
 . 8أبواب ما يكتسب به، الحديث 

من أبواب ما   99، الباب 227: 12و عنه في الوسائل                              ، باب الغناء، الحديث الأو ل،431: 6( الكافي 5)
 . 9يكتسب به، الحديث 

 286، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

الأخبار معانی  اللّه  «1»  عن  القمی رحمه  تفسیر  المحکیّة عن  تفسیر  «2»  و حسنة هشام   :

1900»قول الزور« بالغناء. 
 

ما ورد   منها:  الحدیث«و  »لهو  تفسیر  ابن مسلم «3» 1901مستفیضاً فی    ، كما فی صحیحة 

و    «7»  و روایة الحسن ابن هارون  «6»  و روایة الوشاء  «5»   و روایة مهران بن محمد  «4»

 . «8» روایة عبد الأعلى السابقة

 
ان می شود كه قول باطل شامل كلام با محتواي باطل می شود و در ادامه بیان می كنند  در ابتدا بی 1900

مصداق باطل یا لهو باشد. )ظهور روایت   -با صرف نظر از محتوا-كه ممکن است نفس كیفیت كلام  

. لذا ممکن است  -نه این كه مشتمل یا ملازم قول زور است-این است كه خود غناء، قول زور است  

د كه هر چند غناء عرفا مصداق قول زور نیست، اما شرعا و تنزیلا مصداق قول زور می باشد.  ادعا شو

برخی نیز ادعا كرده اند كه تطبیق بر غناء سبب می شود كه معناي مراد از قول زور معناي اعمیّ باشد  

 كه شامل غناء هم بشود(.  

كتب ضلال« مورد بررسی قرار  مفاد این آیه شریفه و وجه دلالت آن بر حرمت در بحث »حفظ   1901

 گرفت. 
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كما فی    «9» 1902یَشهَْدُونَ الزُّورَ وَ الَّذِینَ لا  و منها: ما ورد فی تفسیر »الزور« فی قوله تعالى

أبی   1903صحیحة ابن مسلم عن أبی عبد اللّه علیه السلام تارة بلا واسطة و أُخرى بواسطة 

1904. «10» الصباح الکنانی
 

 فی الاستدلال بهذه الروایات بظهور الطائفة الاولى 1905و قد یخدش 

 
عدم دلالت روایت بر حرمت از مطالبی كه در ادامه بیان می شود، مشخص می شود. )در مقام   1902

مدح افرادي است كه »لایشهدون الزور« و لذا دلالت بر حرمت ندارد(. + ظهور اولی آیه شریفه در  

است   دادن  دادگاه -شهادت  در  دادن  شهادت  تطبیق -مثل  اما  آن    ،  مفاد  تا  شود  می  سبب  غنا  بر 

 »حضور در مجالس باطل« باشد كه در ادامه بیان می شود.  

 دو روایت است یا یك روایت؟   1903

/ تطبیق غناء بر لهو الحدیث و زور شاید از باب غناءهاي غالب آن زمان بوده است  1چند نکته :   1904

ا نیست، مثل آنکه گفته شود سفیدپوست مثل  نه همه(.   و مراد همه غناءها  اكثر  2یرانی ها )غالب   /

عامه غناء را مطلقا جایز می شمارند و روایات بعضا ناظر به فقه عامه است و فضاي اجتماعی آن زمان  

و لذا تمسك به آیات در مقام اسکات خصم یا جدل شاید بوده است و روایات شاید تقیه اي بوده  

 است.  

آنچه موضوع حرمت است، حدیثِ لهوي و قولِ باطل است. ]در ادامه و بحث لهو بیان شده  اولا   1905

است كه هر لهوي حرام نیست بلکه لهو صادّ از ذكر خدا، حرام است[. ثانیا در ابتدا بیان می شود كه  

د  غناء به لحاظ محتوا مصداق لهو یا باطل دانسته شده است و ناظر به كیفیّت صوت نیست عرفا ]نق 

زور   قول  پس  ظهور  این  به  نسبت  است  ظهورا  اقوي  كیفیت صوت  در  غناء  ظهور   : شهیدي  آقاي 

معناي اعمی دارد و شامل كیفیت باطل نیز می شود / سوال : روایت مصداق براي آیه بیان می كند یا  
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 ______________________________ 
من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 229: 12، و عنه في الوسائل 349( معاني الأخبار: 1)

20. 

 .26من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 230: 12، و الوسائل 84: 2( راجع تفسير القمي 2)

 . 6لقمان:                                                                                »و  م ن  الن اس  م ن  ي ش ت ر ي ل ه و  ال ح د يث  ل ي ض ل  ع ن  س ب يل  اللَّ  « ( في قوله تعالى3)

 .6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 226: 12ئل ( الوسا4)

 .7( نفس المصدر، الحديث 5)

 .11من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 227: 12( الوسائل 6)

 .16من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 228: 12( الوسائل 7)

                   ( المتقدمة آنفا . 8)

 . 72( الفرقان: 9)

 . 3و  5من أبواب ما يكتسب به، الحديث   99، الباب 226: 12الوسائل ( 10)

 287، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 بل الثانیة فی أنّ الغناء من مقولة الکلام، لتفسیر قول الزور به.

 
كیفی است،  بودن  لهو  اگر ملاك  بیان می شود كه  ادامه  اما در  دارد؟[.  تفسیر  لسان  به آن  ت  نسبت 

 صوت نیز با قیودي مصداق آن می باشد.  



441 

 

یؤیّده  الزور أن تقول للذي یغنّی: أحسنت  1906و  أنّ من قول    ما فی بعض الأخبار، من 

له «1» یشهد  و  فی   1907.  الآتیة  الفقیه  مرسلة  فی  السلام  علیهما  الحسین  بن  علی  قول 

لو اشتریتها فذكّرتك الجنة، یعنی بقراءة القرآن و    «2»  الجاریة التی لها صوت: »لا بأس

و لو جعل التفسیر من الصدوق دلّ على  1909،  «3» 1908الزهد و الفضائل التی لیست بغناء«

1910الاستعمال أیضاً.
 

 
پس در قول زور، محتوا نقش دارد. وجه    -نه كیفیت صوت-تطبیق قول زور بر محتواي كلام   1906

تایید و عدم دلالت این است كه شاید قول زور معناي اعمی دارد و كیفیت صوت را هم شامل می 

 شود.  

كیفیت صوت. )موید در تفسیر قول زور بود    شاهد براي این مطلب كه غناء ناظر به محتواست نه  1907

 و شاهد در تفسیر غناء(.  

تفصیل : یا محتواي خوب است یا غناء است. یعنی غناء محتواي نامناسب است. / سوال : »التی   1908

لیست بغناء« صفت براي موارد شمرده شده و قید توضیحی است یا صفت براي قرائت است كه در  

 این صورت شاهد نخواهد بود؟ 

تفسیر مرحوم صدوق   1909 باشد و ممکن است  امام ع  : ذیل روایت معلوم نیست جزو كلام  اشکال 

 باشد. شكّ نیز مانع از جواز انتساب این كلام معصوم ع است.  

 مرحوم صدوق از اهل لسان در آن زمان بوده است.   1910
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الغناء   فیختص  الموصوف،  إلى  الصفة  إضافة  من  أنّه  على  بناءً  الحدیث«  »لهو  كذا  و 

، فلا تدلّ على حرمة نفس الکیفیة و لو لم  1911المحرّم بما كان مشتملًا على الکلام الباطل 

 یکن فی كلامٍ باطل. 

ة فی الطائفة الثالثة، حیث إنّ مشاهد الزور التی مدح اللهّ تعالى من لا  و منه تظهر الخدش

1913هی مجالس التغنّی بالأباطیل من الکلام.  1912یشهدها، 
 

»لَهوَ الحدیثِ«   1914فالإنصاف، أنّها لا تدلّ على حرمة نفس الکیفیّة إلّا من حیث إشعار 

1916مبغوضاً للّه تعالى.  1915بکون اللهو على إطلاقه 
 

 
 ناظر به محتواست.   1911

 ندارد.    همین تعبیر نشان می دهد كه آیه شریفه دلالت بر حرمت 1912

از كجا ظاهر شد؟ الزور بر غناء تطبیق شده است. مشاهدِ غناء ظهور در این دارد كه در مجالسی   1913

با توجه به  -كه براي غناء ترتیب داده شده است، حاضر شود. تطبیق الزور بر غناء از باب محتواست  

اء با مطالب باطل  . پس مراد حضور در مجالسی است كه غن-آیات قبلی كه مورد اشاره قرار گرفت

 ارائه می شود. پس عدم دلالت بر حرمت كیفیت صوت.  

 وصف )الحدیث اللهوي( مشعر به علیت است.   1914

 مراد از اطلاق عدم موضوعیت »حدیث« است.   1915

»حدیث« بودن موضوعیت ندارد و آنچه داراي اهمیت است، لهو بودن است. از این قسمت بیان   1916

 ز می تواند به دلیل مصداقیت براي لهو، حرام باشد.  می كنند كه نفس كیفیت صوت نی 



443 

 

 ______________________________ 
                               ، و إليك نص ه: »قال: سألته عن  21من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 229، 12( الوسائل 1)

                                                   قول الزور، قال: منه قول الرجل للذي يغن ي: أحسنت«. 

 ( في المصدر: ما عليك.2)

من أبواب ما يكتسب به،  16ب ، البا86: 12، و عنه في الوسائل 5097، الحديث 60: 4( الفقيه 3)
 .2الحديث 

 288، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

فی كیفیة الکلام، لا فی نفسه، كما إذا    «1»  ، و إن تحققّا1917و كذا الزور بمعنى الباطل 

1918تغنّی فی كلام حق، من قرآن أو دعاء أو مرثیة. 
 

قطع النظر عن الکلام المتصوّت به لهواً و    «2»  و بالجملة، فکل صوت یُعدّ فی نفسه مع 

 باطلًا فهو حرام. 

و  -روایة عبد الأعلى   1919و مما یدلّ على حرمة الغناء من حیث كونه لهواً و باطلًا و لغواً: 

فضّال ابن  إنّهم  1920-فیها  قلت:  و  الغناء،  عن  السلام  علیه  اللّه  عبد  أبا  »سألت   1921قال: 

 
چه در قول و محتوا باشد و چه در غیر آن  -باطل بودن و پوچ و بی ارزش بودن موضوعیت دارد   1917

 .-مثل كیفیت صوت

 در مقابل چهچهه زدن بدون كلام یا غناء با كلام باطل و مفسد.   1918

 سیر این روایات.  ر.ك تقریرات بحث نوازدگی استاد عندلیبی در تف  1919

 اشاره به این مبنا كه همه روایات بنوفضال داراي حجیت هستند.   1920



444 

 

جئناكم   یقال:  أن  فی  رخصّ  سلم  و  آله  و  علیه  اللّه  صلىّ  اللّه  رسول  أنّ  یزعمون: 

نَا السَّماءَ وَ  وَ ما خَلَقْ  إنّ اللّه تعالى یقول 1923، فقال: كذبوا،1922جئناكم، حیّونا حیّونا نحیّکم 

فاعِلِینَ.   كُنّا  إِنْ  لَدُنّا  مِنْ  لَاتَّخَذْناهُ  لهَْواً  نَتَّخِذَ  أَنْ  أَرَدْنا  لَوْ  بَیْنَهُما لاعِبِینَ.  ما  وَ  نَقْذِفُ  الْأَرْضَ  بَلْ 

تَصِفُونَ مِمّا  الْوَیْلُ  لکَُمُ  وَ  زاهِق   هُوَ  فَإِذا  فَیَدْمَغهُُ  الْباطِلِ  عَلىَ  ویل  1924«3»  بِالحَْقِّ  قال:  ثم   ،

 .«5» ««4» .. الخبر 1926مما یصف! رجل لم یحضر المجلس  1925لفلان

 
 عامه.   1921

لهوي   1922 بلکه كیفیت صوت در آن زمان  لهوي نیست  بیان می كنند كه مطلب و محتوا  ادامه  در 

بوده   لهوي  است،  استفاده می شده  اشعار  این  با  ابزار موسیقی كه آن زمان  : شاید  ]نقد  است.  بوده 

غیرلفظی واضح   قرائن  است. )حذف شدن  نشده  منتقل  ما  براي  دقیق  به شکل  ارائه  و كیفیت  است 

ردم آن زمان(. + شعر آهنگین كه مردم دسته جمعی می خواندند، مصداق غناء است؟ خود  براي م

 راوي آن را به عنوان مصداقی براي غناء ذكر كرده است.  

یا  1923 با كراهت  بیان می كند كه  اجازه را  بر حرمت دارد یا صرف عدم  تکذیب ترخیص دلالت 

س نیز  بشود  مترتب  آن  بر  است  ممکن  مفاسدي  كه  معظم  مباحی  مقام  مثال  عنوان  به  است؟  ازگار 

رهبري فرمودند كه ما اجازه پخش تصویر آلات موسیقی را به خاطر مفاسدي كه بر آن مترتب بود  

 در تلویزیون ندادیم.  

لفلان«   1924 براي »ویل  بیان شده است و ذیل  باطل  بر لهو و  براي تطبیق عناء  احتمالا صدر روایات 

موضوعیت  غناء   = است.  شده  لهو    بیان  مصداق  كه  غنائی  و  دارد  موضوعیت  بودن  لهو  بلکه  ندارد 

 است، حرام است.  

 شخصی از عامه كه چنین نسبت را به حضرت ص داده است.   1925

 محضر حضرت ص را درك نکرده است و نسبتی را به حضرت ص می دهد.   1926
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اللذَ اللهو  و  بالباطل  لیس  بزعمهم  فیه  المرخَّص  المذكور  الکلام  الإمام    ینِفإنّ  یکذّب 

علیه السلام رخصة النبی صلىّ اللّه علیه و آله و سلم فیه، فلیس الإنکار الشدید المذكور  

 خصة فیه من اللهو و الباطلو جعل ما زعموا الر

 ______________________________ 
                                                                                           ( كذا في النسخ، و على فرض مطابقتها لما صدر من قلم المؤل ف قد س سر ه، فمرجع ضمير التثنية هو 1)

 »اللهو« و »الزور«.

 ( في »ف«، »ن« و »خ«: و مع.2)

 . 18 17 16( الأنبياء: 3)

                                         زيادة: »الخبر«؛ لأن  الخبر مذكور بتمامه. ( كذا في النسخ و الظاهر 4)

 .15من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 228: 12( الوسائل 5)

 289، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 إلّا من جهة التغنّی به.

الخراسانی  »سألت  قال:  یونس،  روایة  إنّ   1927و  قلت:  و  الغناء،  عن  السلام  علیه 

ما هکذا قلت له،   1929ترخّص فی الغناء، فقال: كذب الزندیق!  «1»  زعم أنّك  1928العباسی

 
 د.  وجود مقدس امام رضا ع كه فقط سه سال از عمر شریفشان را در مشهد سپري كردن 1927

شخصی با نام هشام بن ابراهیم العباسی در دورة امام رضا ع وجود داشته است كه احتمال داده   1928

 شده این شخص، همان باشد.  



446 

 

سألنی عن الغناء، فقلت له: إنّ رجلًا أتى أبا جعفر علیه السلام فسأله عن الغناء فقال له:  

قد    «2»  إذا فقال:  الباطل،  مع  قال:  الغناء؟  یکون  فأین  الباطل  و  الحق  بین  اللّه  میّز 

 . «3» «1930حکمت

 1933النبیذ   «5»  ، و یشرب1932بالسماع   «4» 1931راً و روایة محمد بن أبی عباد و كان مستهتَ

و هو فی   1934فیه رأي،  «6»  قال: »سألت الرضا علیه السلام عن السماع، قال: لأهل الحجاز 

  «1936ا مَرُّوا بِاللَّغْوِ مَرُّوا كِراماً    ٰ  وَ إِذ  ل و اللّهو، أما سمعت اللّه عزّ و جلّ یقولالباط 1935ز حیّ

«7». 

 
 عدم ترخیص دلالت بر حرمت دارد؟ مانند روایت قبل.   1929

لسان لطیفی براي بیدار كردن وجدان شخص و این كه خودش به جواب برسد و از آنچه نفس   1930

 وري كند.  می خواهد د 

 عاشق و دلباخته.   1931

 گوش دادن به صوتهاي لذت بخش خوانندگی و نوازندگی.   1932

دروغ   1933 و  باشد  اعتماد  و مورد  ثقه  نقل  در  اما  باشد  آلوده  گناهها  انواع  به  است شخصی  ممکن 

 نگوید.  

قبول ندارد و لذا  اشاره به این كه عامه قولی دارند كه ما می دانیم جواز است و امام ع این قول را  1934

 قائل به عدم جواز است. ]؟[ 

 قلمرو و محدوده.   1935

 با كرامت و شرافتمندانه.   1936
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 ، و قال أیضاً«8» و الغنِاء من السماع، كما نص علیه فی الصحاح

 ______________________________ 
                                       ( في المصدر: إن  العباسي ذكر عنك أن ك.1)

 إذا ..( في المصدر: يا فلّن 2)

 .13من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 227: 12( الوسائل 3)

                       ( في العيون: مشتهرا . 4)

 ( في »ش«، »ف«، »ن« و العيون: بشرب.5)

 ( في الوسائل زيادة: العراق )خ ل(.6)

. 72، و الآية من سورة الفرقان: 19من أبواب ما يكتسب به، الحديث  99، الباب 229: 12( الوسائل 7)
 .5، الحديث 128: 2                                    و أ نظر عيون أخبار الرضا عليه السلّم 

 ، مادة »غنى«.2449: 6( الصحاح 8)

 290، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 .«1»  عة، أي مغنّیةجاریة مسُمِ

الواردة فی تعداد الکبائر  الملاهی  1937و فی روایة الأعمش    1939التی تصدّ  1938قوله: »و 

 .«3» 1943«1942و ضرب الأوتار  1941كالغناء  «2» 1940عن ذكر اللّه 

 
 گناهان كبیره را بیان می كند و ملاهی ... را نیز جزو گناهان كبائر می شمارد.  1937
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، و  1944: »قد یکون للرجل جاریة تُلهیه -و قوله علیه السلام و قد سئل عن الجاریة المغنّیة

 . «4» ما ثمنها إلّا كثمن الکلب«

من    و الباطل، فالغناء و هی 1945و ظاهر هذه الأخبار بأسرها حرمة الغناء من حیث اللهّو 

الکیفیة للأصوات،  الباطل  -ءكما سیجی 1946مقولة  و  اللّهوي  للصوت  إن كان مساویاً   ،

 
1938   : آن  معناي  در  احتمال  ذكر شده همخوانی  1دو  مثالهاي  با   / نوازندگی  ابزار  مثل  لهو  ( آلات 

 ( فعل لهو.  2د. ندار

 بازداشتن و جلوگیري كردن.   1939

لهو به گونه اي است كه مانع از ذكر خدا می شود و انسان را دچار غفلتی می كند و میل به گناه   1940

 و گرایش به فساد را در انسان به وجود می آورد.  

 باز هم غناء به عنوان مصداق لهو، تحریم شده است.   1941

 نوازدگی با تار.   1942

 ظهور در این دارد كه استعمال آلات موسیقی و نوازندگی مصداق غناء نیست.   1943

 سوال از مغنیه است و امام ع در جواب ملاك را بر لهو قرار می دهند.  1944

باشد و در مجالس گناه  1945 از ذكر خدا  نیست و لهوي كه صادّ  لهوي حرام  البته می دانیم كه هر 

 ر می گیرد، حرام است.  براي گرایش به فساد مورد استفاده قرا

 محتوا داخل در مفهوم غناء نیست.   1946
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الأقوى،  هو  سیجی 1947كما  هذا  و  من  كان  بما  تقییده  وجب  أعم  كان  إن  و  فهو،  ء 

التعدي عنه إلى مطلق الصوت الخارج على   1948العنوان،  أنّه لو كان أخص وجب  كما 

 وجه اللهّو. 

هو فالمحرّم  بالجملة،  المعاصی   و  و  الفسوق  أهل  لحون  من  كان  ورد    «5»  التی 1949ما 

 سواء كان مساویاً للغناء   «6» 1950النهی عن قراءة القرآن بها 

 ______________________________ 
 ، مادة »سمع«.1232: 3( الصحاح 1)

 ( في المصدر زيادة: مكروهة. 2)

من   46، الباب 262: 11، و عنه الوسائل 9الحديث ، أبواب المائة فما فوقه، ذيل 610( الخصال: 3)
 .36أبواب جهاد النفس، الحديث 

                              ، و إليك نص ه: »سئل أبو الحسن 6من أبواب ما يكتسب به، الحديث  16، الباب 88: 12( الوسائل 4)
ب ..                                                                                              الرضا عليه السلّم عن شراء المغن ية، قال: قد تكون للرجل الجارية ت لهيه، و ما ثمنها إلا  ثمن كل

 الحديث«. 

 
براي اثبات این مدعا در ادامه تفسیر دقیق معناي غناء را مورد بررسی قرار می دهند. )سوال : اگر   1947

نیست،   حرمت  موضوع  غناء  و  است  حرام  خدا،  ذكر  از  صادّ  لهوي  كه صوت  شد  معلوم  ما  براي 

 ده اي دارد؟(.  كشف معناي موضوع له آن چه فای

 غنائی كه لهوي است، حرام است.   1948

 صوت لهويِ حرام، صوتی است كه اهل فسق و فجور از آن براي میل به گناه استفاده می كنند.   1949

 بهترین محتوا نیز با این   1950
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 ( كذا في »ش« و مصححة »ن«، و في سائر النسخ: الذي.5)

                                     من أبواب قراءة القرآن، الحديث الأو ل. 24، الباب 858: 4( الوسائل 6)

 291، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 أو أعم أو أخص، 

1951الطرب[ ]كلمات اللغویین و الفقهاء فی معنى الغناء و  
 

1953و إن اختلفت فیه عبارات الفقهاء و اللغویین:  1952مع أنّ الظاهر أنْ لیس الغناء إلّا هو 
 

، و عن النهایة  «2»  . و عن آخر: أنهّ مدّ الصوت«1» 1954فعن المصباح: أنّ الغناء الصوت 

الصوت تحسین  أنّه  الشافعی:  و    «3»  عن  رفع صوتاً  من  أنّ كل  أیضاً:  عنها  و  ترقیقه.  و 

 .«4»  فصوته عند العرب غناء 1955والاه 

 
1951   : شده  ذكر  تعاریف  غناء.  مفهوم  دقیق  صوت.  1بررسی  صوت.  2/  ترقیق  و  تحسین  مد  3/   /

 / مد صوت با ترجیع و طرب.   6/ مد صوت با طرب. 5ا ترجیع. / مد صوت ب4الصوت. 

 صوت لهوي.   1952

. قول لغوي ها اگر حجت باشد یا از باب  1استفاده از این روش ها براي رسیدن به مفهوم دقیق :   1953

گیرند.   قرار  اعتماد  مورد  اطمینان  موجب  یا  بینه  یا  عرف.  2شهادات  تبادر  علماء.  3.  تحقیقات   .4 .

مفا عدم  تطبیق  یا  )صحت  است.  روشن  آنها  مصداقیت  عرف  نزد  كه  مصادیقی  بر  شده  ارائه  هیم 

 صحت حمل یا سلب(.  
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الغناء علیها،  یعلم عدم حرمتها و عدم صدق  المفاهیم مما  فکلها إشارة   1956و كلّ هذه 

1957إلى المفهوم المعین عرفاً. 
 

الأحسن  الصحاح  1958و  من  تقدم  ما  الکل  منه «5» 1959من  یقرب  و  عن   1960،  المحکی 

1962.1963ب طرِالمُ 1961من أنّه مدّ الصوت المشتمل على الترجیع «6» شهور بین الفقهاء الم
 

 
در ادامه اشاره می شود كه از باب بیان جنس و سنخ ذكر شده است و در مقام بیان ماهیت دقیق   1954

باش توجیه  قابل  شاید  »الغناء صوت «  تعبیر  با  توجیه  این  اما  اند.  نبوده  كامل  تعریف  تعبیر  -د  و  با  نه 

 »الغناء الصوت« كه در مصباح آمده است.  

 بعض صوت بعد از بعض دیگر آورده شود یعنی صوت كشیده شود. )مدّ صوت(.   1955

( محدوده اي كه موضوع حرمت است.  2( مفهوم غناء.  1در دو مقام بحث می تواند انجام شود :   1956

دو را واحد می دانیم و هر غنائی را حرام می این تعاریف با هیچکدام سازگاري ندارد، هر چند ما هر 

 شماریم. 

قصد ایجاد مفهوم را ندارند بلکه مفهومی را كه عرف می شناسد با ذكر معنایی اشاره اي متذكر  1957

 می شوند.  

در ادامه بیان می شود كه دلیل احسن بودن، استظهار عرف است. ]چرا تعریفی با این ابهام زیاد   1958

 قرار گرفته است؟[.  مورد توجه زیاد شیخ 
 الغناء من السماع.   1959

 ترجیع و مطرب بودن سبب می شود تا مصداق سَماع باشد.   1960

 فراز و فرود صدا با گرداندن هوا در حنجره و گلو.   1961
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و    «7»  الإنسان لشدّة حزن أو سرور 1965تعتري  1964: خفّة -و الطرَب على ما فی الصحاح 

1967.«8» 1966عن الأساس للزمخشري: خفّة لسرور أو همّ 
 

 ______________________________ 
 ، مادة »غنن«.455( المصباح المنير: 1)

                                                                                                  ( لم نظفر على قائله، و جعله المحقق النراقي ثامن الأقوال من دون إسناد إلى قائل  معي ن، انظر المستند 2)
2 :340 . 

 ( في المصدر: تحسين القراءة.3)

 . 391: 3( النهاية؛ لابن الأثير 4)

 .289( في الصفحة: 5)

 
ادامه به معناي آن اشاره می شود. )سه معنا در كتاب رساله آموزشی مقام معظم رهبري براي  در   1962

  : فرح.  1آن ذكر شده است  یا شدت  یا حزن.  2/ فرح  فرح  از  و  3/ خفت حاصل  قراري  بی  اوج   /

 سرمستی حاصل از فرح یا حزن. شاید مرحوم شیخ اعظم معناي دوم و سوم را تفکیك نکرده اند(.  

بیان موضوعِ حرمت و    مشهور 1963 اند یا در مقام  بیان كرده  بیان مفهوم غناء  این تعریف را در مقام 

 آنچه حرام می باشد؟ 

 سرمستی.  –سبکی  1964

 چیره شدن.   1965

 غم و غصه.   1966

به شدت فرح یا حزن اشاره نکرده است ولی شاید خفت همیشه با شدت سرور و همّ  زمخشري   1967

 حاصل می شود كه با این توجیه معناي زمخشري با معناي صحاح یکی خواهد بود.  
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 . 20: 2( انظر مفاتيح الشرائع 6)

 ، مادة »طرب«.171: 1( الصحاح 7)

 ، مادة »طرب«. 277( أساس البلّغة: 8)

 292، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و هو الذي أراده الشاعر بقوله:   1968ل للصوت فی أفراد اللهو، دخِهو المُ  «1»  و هذا القید

قنِّسريّ« أنت  و  طَرَباً  یبعد عن    «2»  »أ  الحزن لا  أو  السرور  إلّا فمجرّد  و  أي شیخ كبیر، 

1969الشیخ الکبیر. 
 

الترجیع مع  لو  و  أو  ]المطرب،  الترجیع  مع  لا  الصوت  مدّ  فمجرد  بالجملة،  لا  «3»  و   ]

1970یوجب كونه لهواً. 
 

1971أراد به المقتضی للإطراب.  «5» كالقواعدبذكر الترجیع   «4» و من اكتفى
 

 
 لهوي كه براي اهل فسق و فجور و مناسب مجالس گناه است، سبب خروج از حالت عادي  1968

 ت لهوي است كه با وقار و متانت منافات دارد.  پس مراد مجرد سرور و حزن نیست بلکه خف 1969

نیز غناء و حرام خواهد بود، مگر ادعا شود كه بدون ترجیع، طرب   1970 صوت مطرب بدون ترجیع 

 حاصل نخواهد شد.  

( قطعا قائل به حرمت صرف مد صوت با ترجیع نبوده اند و سیره بر این كار در مداحی 1قرینه :   1971

 ( كلام جامع المقاصد.  2و .. است. و نوحه خوانی و قرائت قرآن 



454 

 

: لیس مجرد مدّ الصوت محرماً و إن مالت إلیه -جامع المقاصد فی الشرح  «6»  قال فی

 ، انتهى. «7» النفوس ما لم ینته إلى حدّ یکون مطرباً بالترجیع المقتضی للإطراب

 ______________________________ 
التعبير مسامحة، و المراد من القيد الخفة الناشئة من السرور أو  ( ما يلي: في68( في شرح الشهيدي )1)

 الحزن.

 ( و تمام البيت:2)

، و في لسان  314                                                                               و الدهر بالإنسان دو اري  أفنى القرون، و هو ق ع س ري قاله العج اج كما في ديوانه: 
هذا البيت السرور، يخاطب                                                                       العرب: الطرب خف ة تلحق الإنسان عند السرور و عند الحزن، و المراد به في 

        ، ماد ة 117: 5                                                                         نفسه فيقول: أ تطرب إلى اللهو طرب الشب ان و أنت شيخ مسن ؟ انظر لسان العرب 
 »قنسر«.

 ( الزيادة من »ش«.3)

 ( في »ف«: اكتفى في التعريف.4)

]اشاره به این كه چرا این حرام و برخی حرام ها در بحث   ، باب الشهادات.236: 2( القواعد 5)

  هادات مطرح شده است )شرط عدالت شاهد و آیا این افعال با عدالت منافات دارد؟([.ش

 ( وردت »في« في »ص« و »ع« فقط.6)

 .23: 4( جامع المقاصد 7)

 293، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 
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بالنسبة إلى المغنّی أو المستمع،  1973ما كان مطرباً فی الجملة  1972ب طرِثم إنّ المراد بالمُ

 1974أو ما كان من شأنه الإطراب و مقتضیاً له لو لم یمنع عنه مانع من جهة قبح الصوت 

 .1975أو غیره 

، و خصوصاً بمعنى  1977خصوصاً بالنسبة إلى كلّ أحد -و أمّا لو اعتبر الإطراب فعلًا  1976

1980. 1979فیشکل بخلوّ أكثر ما هو غناء عرفاً عنه  -1978الخفّة لشدّة السرور أو الحزن 
 

 
یا بالجمله كه در  -( بالفعل مطرب باشد فی الجمله  1»مطرب« كه قید غناء است، به چه معناست؟   1972

 ( شانیت و مقتضی اطراب را داشته باشد.  2. -ادامه اشاره می شود

 غناء خواهد بود.  لازم نیست همه را به طرب بیاورد بلکه مغنی یا یکی از مستعمین به طرب بیاید،  1973

بیان شد غناء از سماع است و باید صوت لذت بخش باشد تا غناء صدق كند پس در این فرض   1974

نفسه   فی  كه  را  ترجیعی  مدّ صوت  از  نوع خاصی  شیخ  مرحوم  ظاهرا   : جواب   / نیست.  غناء  اصلا 

وب  . خ-چه با صوت خوب محقق شود و چه با صداي زشت-مستلزم اطراب است، حرام می دانند  

 بودن یا بد بودن صداي خواننده تاثیري در حرمت فعلی كه انجام می دهند، ندارد.  

مثل این كه مخاطب حال خوشی ندارد، ناراحت یا عصبانی است و این حالت نفسانی مانع از به   1975

 طرب آمدن می شود.  

 نقد احتمال اول.   1976

 اگر مطرب بودن بالفعل براي همه مراد باشد.   1977

 ین كه طرب را به معناي فرح یا شدت فرح بدانیم.  در مقابل ا 1978

نیستند. پس این مفهوم ذكر شده معناي غناء   1979 بسیاري از مصادیق عرفی غناء مصداق این مفهوم 

 نمی باشد.  
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هذا  كأنّ  بعد   1981و  المسالك  و  الروضة  فی  زاد  أن  إلى  الثانی  الشهید  دعا  الذي  هو 

  «2» و تبعه فی مجمع الفائدة «1» 1982تعریف المشهور قوله: »أو ما یسمى فی العرف غناء«

 .«3»  و غیره

زعم أنّ »الإطراب« فی تعریف الغناء  أیضاً دعا صاحب مفتاح الکرامة إلى   1983و لعل هذا 

حزن أو  سرور  لشدة  بخفّة  الصحاح  فی  المفسر  »الطرب«  توهّمه  «4»  غیر  إن    «5»  و 

 صاحب مجمع البحرین و غیره من أصحابنا.

 ______________________________ 
 . 126: 3، المسالك 212: 3( الروضة البهية 1)

 
برخی بیان كرده اند كه حرام بودن مخصوص شخصی است كه بالفعل به طرب آمده است و در   1980

است، حصول حالت طر مبغوض  آنچه  براي شخص است  حقیقت  غناء  –ب  مقام كشف  -نه  . )در 

 (.  -نه مفهوم غناء-موضوع حرمت 

تعریف مشهور »مطرب« دارد و این لفظ ظهور در فعلیت طرب دارد و حال آن كه اشکال »خلوّ   1981

اكثر ...« به آن وارد است. شاید مرحوم شهید ثانی براي حل این مشکل، قید ذكر شده را به تعریف 

 ه است.  غناء اضافه كرد

1982  « البهیه :  بالمد و هو مد الصوت المشتمل على الترجیع المطرب، أو ما سمی فی   و الغناء الروضه 

 ...«.  العرف غناء و إن لم یطرب

هیمن اشکال »خلوّ اكثر ...«. )توجیه سوم بعد از توجیه مرحوم شیخ و مرحوم شهید ثانی(. توجیه   1983

مرحوم عاملی : مرادشان از »مطرب« معنایی غیر از ایجاد خفت است، بلکه مرادشان همان مدّ صوت  

 و تحسین و ترجیع آن می باشد.  
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                                الأصحاب، و ظاهره تلق يه بالقبول.، نقله عن بعض 57: 8( مجمع الفائدة 2)

 . 101: 18( الحدائق 3)

 .291                   ( تقد م في الصفحة: 4)

»إن« الوصلية و التعبير بالتوهم مخالفة الطريحي في ما  (: قضية الإتيان ب 68( في شرح الشهيدي )5)
يكون مرجع ضمير                                                                             ذكره من المغايرة حيث إن  هذا التعبير لا يكون إلا  في مقام ذكر المخالف و عليه 

                                                                                                  المفعول في »ت وه م ه«: الاتحاد المدلول عليه بالكلّم السابق، و لكن لا يخفى عليك أن ه ليس في المجمع ما 
 . 109: 2                                                            يدل  على الاتحاد و عدم المغايرة، انتهى، و أ نظر مجمع البحرين 

 294، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

استشهد  و    «1» 1984و  مدّه  الصوت:  فی  التطریب  أنّ  من  الصحاح  فی  بما  ذلك  على 

 .«2» تحسینه

 . «3» و ما عن المصباح من أنّ طرّب فی صوته: مدّه و رجّعه

من الصوت ما طرُِّب به، و أنّ التطریب: الإطراب،    -1985كکِساء -و فی القاموس: الغنِاء  

 .«4» 1987یالتغنّ 1986ب وكالتطرّ

 
طرب به معناي خفت نیست. )مرحوم  از این كلمات لغویون بر می آید كه تطریب و اطراب از   1984

 شیخ در ادامه این كلمات را توجیه می كنند(.  

مثالی براي بیان نحوة خواندن    -كه حركات را نمی گذاشتند-رسم بوده است كه در كتب لغت   1985

كلمه بیان كنند تا غَناء یا غُناء خوانده نشود. )مصححین كتاب خودشان كسره را به متن اضافه كرده 

 اند(.  
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بمعنى   الطرب  غیر  الإطراب  و  بالتطریب  المراد  أنّ  ذلك  من  فتحصّل  اللهّ:  رحمه  قال 

  «5»  الخفة لشدة حزن أو سرور كما توهمه صاحب مجمع البحرین و غیره من أصحابنا

الغناء 1988فکأنّه  القاموس:  فی  على    قال  فانطبق  رُجّع،  و  حُسّن  و  مُدّ  ما  الصوت  من 

النفَس 1989المشهور  و  الصوت  حركات  ضروب  تقارب  الترجیع  إذ  فکان 1990؛   ،1991 

 .«7» رحمه اللّه ، انتهى كلامه«6» 1993للإطراب و التطریب  1992لازماً 

 
 احتمال داده شده است كه »واو« اضافه و حاصل از اشتباه در نسخه برداري باشد.   1986

وجه تایید كلام قاموس : تطریب همان اطراب است و اطراب همان تطرّب است و همگی همان   1987

الصوت و تحسینه( هستند. پس در معناهاي آنها خفت اخذ نشده است.   به معناي مدّ  )از غناء  تغنی 

 طرّب و تطریب و اطراب در لازم و متعدي انکار نشده باشد[.  ]شاید تفاوت ت

چرا از این تعبیر استفاده شده است؟ وقتی تغنی مد الصوت و تحسینه باشد و غناء به نظر قاموس   1988

)گویا   باشند.  می  ترجیعه  و  تحسینه  و  الصوت  مد  معناي  به  اطراب  و  تطریب  است پس  به  طرّب  ما 

طرّب به است همان غناء مد الصوت و تحسینه و ترجیعه است چون    تعریف ایشان كه گفته غناء ما

 این دو معنا یکی هستند(.   

 این كلام با تعریف مشهور )مد الصوت المشتمل علی الترجیع المطرب( منطبق است.   1989

 شدن انواع حركات صوت و بازدم انسان براي تولید انواع صداها.  نزدیك  1990

 الترجیع.   1991

 ملزوم صحیح است. طرب لازمة آن است.   1992

پس ترجیع در تعریف تطریب و اطراب نباید باشد و الا تعریف به ملزوم خواهد بود. اگر غناء   1993

 هم همان اطراب باشد، پس ترجیع در تعریف غناء هم نباید باشد.  
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هو    «8»  أنّ الطرب إذا كان معناه على ما تقدم من الجوهري و الزمخشري 1994[ 1]  و فیه:

 ما یحصل للإنسان من الخفّة، لا جرم یکون المراد 

 ______________________________ 
 ( أي صاحب مفتاح الكرامة. 1)

 ، مادة »طرب«.172: 1( الصحاح 2)

 . 370( المصباح المنير: 3)

 . 97: 1، و 372: 4( القاموس المحيط 4)

 في الصفحة السابقة. 5( انظر الهامش 5)

 المصدر، و في سائر النسخ: التطرب. ( كذا في »ش« و 6)

 .50: 4( مفتاح الكرامة 7)

 .291( تقدم عنهما في الصفحة: 8)

 295، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

بالإطراب و التطریب إیجاد هذه الحالة، و إلّا لزم الاشتراك اللفظی، مع أنهّم لم یذكروا  

 منه لفظ »التطریب« و »الإطراب«. للطرب معنى آخر لیشتق 

 
دیگر  ط 1994 معناي  و عدم ذكر  لفظی  اشتراك  عدم  )اصل  معنا  نه چند  دارد )خفت(  معنا  رب یك 

براي طرب( + تطریب و اطراب به معناي ایجاد طرب است. = تطریب و اطراب به معناي ایجاد خفت  

 است.  
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مضافاً إلى أنّ ما ذكر فی معنى التطریب من الصحاح و المصباح إنّما هو للفعل  1995[ 2]

الغناء عند   المأخوذ فی تعریف  بالصوت، و هو  القائم  القائم بذي الصوت، لا الإطراب 

أن یکون معنى »تطریب الشخص فی صوته«:   1996المشهور، دون فعل الشخص، فیمکن 

أنّ تفریح  1997بمدّ الصوت و تحسینه و ترجیعه، كما   -بمعنى الخفّة-یجاد سبب الطرب  إ

معنى    ،الشخص فی  ذكر  ما  ذلك  ینافی  فلا  یوجبه،  ما  بفعل  الفرح  سبب  إیجاد 

1998الطرب.
 

1999و كذا ما فی القاموس من قوله: »ما طُرِّب به« یعنی ما أُوجد به الطرب.
 

 
یا ایجاد    -كه نظر شماست-تطریب به معناي اطراب نیست؛ چرا كه تطریب به معناي مد الصوت  1995

فعل براي خواننده و صاحب صوت است. در حالی كه اطراب    -كه نظر ماست  -رب و خفتسبب ط

 طبق تعریف مشهور ]و نظر عرف[ صفت براي نفسِ صوت است.  

 نظر مرحوم شیخ در معناي تطریب.  1996

 مثال براي معناي تطریب به معناي تفریح.  1997

ب 1998 كردید  بیان  خودتان  كلام  تایید  براي  كه  لغویون  از  نیز كلماتی  گوییم  می  ما  كه  معنایی  ا 

كلامشان قابل توجیه است و تعریف به مدّ صوت و تحسین و ترجیع به این خاطر بوده است كه اینها  

علت و سبب تحقق خفت و اطراب هستند. )با این قرینه كه قطعا اطراب به معناي مدّ صوت و تحسین  

 و ترجیع نمی باشد(.  

 از مدّ صوت و تحسین و ترجیع آن.  1999
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ال 2000[ 3] لتوهم كون  مجال  أنّه لا  لم  مع  إذ  الترجیع؛  و  التحسین  بمعنى  بمادته  تطریب 

الحُ بمعنى  الطرب  كون  أحد  الرُّیتوهم  و  المدّ،  سن  نفس  هو  التطریب  كون  أو  جوع، 

 هذه الأسباب.   «1»  من فعل 2001فلیست هذه الأُمور إلّا أسباباً للطرب یراد إیجاده 

من  2002[ 4] ذكر  ]ما  إرادة  إمکان  عدم  إلى  مضافاً  كلهّ،  المدّ«2»  هذا  و [  التحسین  و   

« فی قول الأكثر: »إنّ الغناء مدّ الصوت المشتمل على الترجیع  «3»  الترجیع من »المطرب 

 المطرب« كما لا یخفى. 

 مع أنّ مجرّد المدّ  2003[5]

 
این صورت، »طرب«   2000 باشد، چون در  تطریب به معناي تحسین و ترجیع و مدّ صوت نمی تواند 

 باید به معناي حُسن یا رجوع باشد. )رابطه تفعیل با مبدأ اشتقاق(. 

 الطرب.   2001

الترجیع   2002 علی  المشتمل  الصوت  )مد  مشهور  تعریف  بر  تطبیق  قابل  »مُطرِب«  از  شما  تعریف 

»الم اگر  نیست.  بود  المطرب(  خواهد  قبل  مفاد  تکرار  اید،  گفته  شما  كه  باشد  معنایی  به  با  -طرب« 

و قطعا این معنا مراد علماء نیست و اشکال جدي به تعریف مشهور وارد    -صرف نظر از معناي تحسین

 خواهد بود.  

اگر ترجیع به معناي اطراب باشد، پس هر ترجیعی حرام است )حال آن كه علماء به این لازمه   2003

نیستند و قطعا هر ترجیعی حرام نیست و ترجیع در قرائت قرآن و مداحی و ... رخ می دهد(. /   معتقد

. / جواب : شاید علماء در مقام  -نه موضوع حرمت-نقد : مرحوم عاملی در مقام بیان مفاد غناء هستند 
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 ______________________________ 
 ( في النسخ: يراد من إيجاده فعل. 1)

 ( مشطوب عليه في »ف«. 2)

 في سائر النسخ: الطرب.( كذا في »ف«، »ن«، و 3)

 296، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

2005ء.و سیجی 2004و الترجیع و التحسین لا یوجب الحرمة قطعاً؛ لما مرّ 
 

على   للغناء  الأكثر  تعریف  فی  »المطرب«  حمل  المتعیّن  أنّ  ذكرنا  ما  جمیع  من  فتبیّن 

بإرادة ما یقتضی الطرب و یعرض له بحسب   2006كلامهم: الطرب بمعنى الخفّة، و توجیه  

 
از »مطرب« این تعریف را بیان كرده اند و لذا مرادشان    -نه مفهوم شناسی غناء-بیان موضوع حرمت  

 معناي مدنظر مرحوم عاملی نمی تواند باشد.  

باید مصداق صوت لهوي صادّ از ذكر خدا باشد تا حرام باشد و قید طرب است كه موجب  كه   2004

 ادخال صوت در مصادیق این عنوان می شود.  

بعد از چند خط ]كیف كان ...[ كه ملاك صوت لهوي است. )به ضمیمه این نکته كه صرف   2005

 ترجیع سبب مصداقیت براي آن نیست(. 

این  2006 از مصادیق    بیان مجدد توجیه براي دفع  بسیاري  بالجمله در  اطراب فعلی  و فی -اشکال كه 

 غناء وجود ندارد.   -الجمله در برخی مصادیقِ
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 2008جّ و مَ 2007وضع نوع ذلك الترجیع، و إن لم یطرب شخصه لمانع، من غلظة الصوت 

2010له. 2009الأسماع  «1»
 

و هو المعروف عند أهل العرف،   2011و لقد أجاد فی الصحاح حیث فسَّر الغناء بالسماع، 

 .«2» -2012ر بالسماعهتَو قد تقدم فی روایة محمد بن أبی عباد المست

المتقدّ 2013و كیف كان،  الأدلّة  فیه على سبیل  فالمحصَّل من  المُرَجَّع  الصوت  مة حرمة 

و بالصوت فی   -كضرب الأوتار و نحوه-اللهو؛ فإنّ اللهو كما یکون بآلة من غیر صوت 

2017فقد یکون بالصوت المجرّد.  -و نحوهما 2016و القصب 2015كالمزمار- 2014الآلة 
 

 
 كلفتی صدا.   2007

 ردّ كردن.  2008

 گوش ها.   2009

 گوش پس می زند و نسبت به آن اشمئزاز دارد.   2010

 بیان شد كه تمیجد بسیار از این تعریف مبهم، محل تامل است.   2011

 غناء می باشد. ]؟[  ظاهرا مراد از آن  2012

با   2013 اطراب و غناء به هر معنایی باشد، مهم این است كه موضوعِ حرمت صوت لهوي است، چه 

مثل  -آلات موسیقی و چه بدون آن و اگر با آلات موسیقی است چه با صوت و هواي دهان انسان  

بدانیم یا ندانیم،  و فرقی نمی كند كه مصداق غناء    -مثل پیانو و گیتار-و چه بدون آن    -نی و فلوت

 هر چند به نظر ما غناء و صوت لهوي تساوي مصداقی داشتند.  
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صوت یکون لهواً بکیفیته و معدوداً من ألحان أهل الفسوق و المعاصی فهو حرام،    فکلّ

الغناء   فلیس بحرام، و إن فرض صدق  یُعدّ لهواً  أنهّ لیس بغناء. و كل ما لا  و إن فرض 

؛ لعدم الدلیل على حرمة الغناء إلّا من حیث كونه باطلًا و لهواً  2018علیه، فرضاً غیر محقق 

 و لغواً و زوراً.

 :2020یتحقق بأمرین  2019م إن »اللّهو«ث

 . 2022و إن لم یکن لهواً  2021أحدهما قصد التلَهیّ 

 
مقام   2014 این  در  الآلة«  فی  »بالصوت  )تعبیر  تولید صدا.  براي  انسان  بازدم  از  استفاده  و  كردن  فوت 

 مناسب نیست(.  

 فلوت.   –نی  2015

 نی.   2016

 بدون استفاده از ابزار موسیقی.   2017

 ایشان رابطه غناء و صوت لهوي را مساوي می داند.  چون  2018

 صوت لهوي كه مقتضی طرب را دارد.  2019

 یکی از دو مورد زیر باشد، لهو است.   2020

 قصد ایجاد لهوِ حرام را دارد.   2021

نشود.   2022 محقق  ]و خواننده[  شنونده  براي  بالفعل  الله(  ذكر  عن  )طرب و صدّ  لهو   : تفسیر صحیح 

:  یعنی مقتضی را دارد ول نرسیده است. )تفاسیر دیگر  به فعلیت  به خاطر مانعی  براي  1ی  . لهو حرام 

. لهو حرام براي شنونده واقع نمی شود ولی براي خواننده  2هیچکس واقع نشود و صرفا تجري باشد.  

 واقع می شود )مرحوم شهیدي(.  
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 عند المستمعین و إن لم یقصد به  2024فی نفسه  2023و الثانی كونه لهواً 

 ______________________________ 
 ( في »ن«، »خ«، »م«، »ع« و »ص«: مجة. 1)

 .289( تقدمت في الصفحة: 2)

 297، ص: 1الحديثة(، ج  -)للشيخ الأنصاري، ط كتاب المكاسب 

 .2025التلهّی 

2026ثم إنّ المرجع فی »اللهو« إلى العرف،
 

الوجدان  هو  بتحققه  الحاكم  لبعض آلات  2027و  مناسباً  المذكور  الصوت  یجد  ؛ حیث 

للرقص و  أو    «1»  اللّهو  جاریة  المغنّی  كون  من  الشهویة،  القوى  تستلذه  ما  لحضور  و 

 
 بالفعل لهوِ حرام براي مستمعین واقع شود.   2023

 توا.  صرف كیفیت صوت بدون لحاظ مح 2024

 مثل مواردي كه قرائت قرآن انجام می دهد.   2025

مراد در تعیین محدودة مفهومی لهو است. )شاید متفاهم عرفی از آن »سرگرمی بی فایده ظاهرا   2026

 باشد(.   -به معناي بی خیال كننده نسبت به دنیا و زندگی-غافل كننده« 

ظاهرا ناظر به مصداق یابی و شبهات مصداقی خارجی است كه تطبیق مفهوم بر مصادیق خارجی  2027

 لی[ است.  بر عهدة وجدان ]یا همان دقت عق
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 2029ك، و مراتب الوجدان المذكور مختلفة فی الوضوح و الخفاء، و نحو ذل  2028أمرداً 

 و لم یبلغه.  2030من مبادي الغناء  الترجیعِ  بعضُ «2» سُّحَفقد یُ

 ]لا فرق بین استعمال هذه الکیفیة فی كلام حقٍّ أو باطل[

باطل  2031و ظهر مما ذكرنا  أو  استعمال هذه الکیفیة فی كلام حقٍّ  بین  ، 2032أنّه لا فرق 

فی   إشکال  لا  اللّهو  سبیل  على  فیه  یُرجَّع  بصوت  المراثی  و  الدعاء  و  القرآن  فقراءة 

  2035، و استخفافاً 2034لکونها معصیة فی مقام الطاعة  2033حرمتها و لا فی تضاعف عقابها؛ 

 . 2038و المرثی  2037و المدعوّ  2036بالمقروّ 

 
 جوان.   –بی ریش   2028

 برخی مصادیق واضح است كه مصداق غناء است و برخی مشکوك است.  2029

 نزدیك مرز است كه مطرب و غناء شود.   2030

 كه صوت لهوي مناسب مجالس گناه بودن موضوع حرمت است.   2031

 محتوا تاثیري ندارد.   2032

د داراي مراتب تشکیکی )مثل قتل  از جهت تعدد گناه )غناء + اهانت و استخفاف( یا گناه واح 2033

 كافر ذمی و شیعه عادي و حاكم شرع(.  

 تمسخر و بازي با واجبات و مستحبات الهی.   2034

 سبك كردن و خارج از شأن بودن.  2035

 آنچه خوانده می شود )قرآن(.   2036

 كسی كه خوانده می شود )خدا(.   2037
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تسویلات و  2039 أوضح  المتستّر  2040من  الرجل  أنّ  نفسه    «3» 2041الشیطان:  تدعوه  -قد 

 2044ه و رفع الکسالة عنه من إلى ما یوجب نشاطَ  -و التلذذ 2043و التنزّه  2042لأجل التفرّج 

المُ الحِک2045َة لهیّالزمزمة  فی  المنظوم  الشعر  من  بیت  فی  فیجعل ذلك  و  ،  المراثی  و  م 

2046من یفعل ذلك.ر عند حضُنحوها، فیتغنى به، أو یَ
 

و ربّما یُعِدّ مجلساً لأجل إحضار أصحاب الألحان، و یسمّیه »مجلس المرثیة« فیحصل له  

النشاط و الانبساط  ، و ربّما یبکی فی  2047بذلك ما لا یحصل له من ضرب الأوتار من 

 خلال ذلك لأجل الهموم المركوزة 

 
 كسی كه برایش مرثیه خوانی و عزاداري می شود.   2038

مقام   2039 انسانی  در  عملی  شهوات  بیان  و  علمی  -نصیحت  توجیهات  و  شبهات  از  ناشی  بعضا  كه 

 این مطالب را بیان می فرمایند.   -است

 اغراءها. زینت دادن ها.   2040

 پنهان كار. ظاهري خوب دارد اما باطنش میل به معاصی وجود دارد.   2041

 تفریح و گشت و گذار.   2042

 گردش و هواخوري.  2043

 بیان از ماي موصول.   2044

 زمزمه اي زیر لب كه انسان را به لهو می اندازد.   2045

 در مجالس این چنینی شركت می كند یا از كسی می خواهد كه برایش بخواند.   2046

 انبساط خاطر.   2047
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 ______________________________ 
 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: و الرقص.1)

 ( كذا في النسخ، و الظاهر: يحسب.2)

                                 ( المتست ر: و هو مقابل المستهتر.3)

 298، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و   2050ما تستحضره القوى الشهویّة،   «2»  فقد 2049من  2048عن خاطره،   «1»  فی قلبه، الغائبة

و  العالیة،  بالمرتبة  فاز  و  المرثیة  فی  بکى  أنّه  إلى   2051یتخیّل  النزول  على  أشرف  قد 

 ؛ فلا ملجأ إلّا إلى اللهّ من شرّ الشیطان و النفس الغاویة.2053الهاویة  2052دركات

 
سوگواري مداحی گریه می كند اما به خاطر آهنگ غم انگیز و غمهاي نهفته درونی است و  با   2048

. گریه به خاطر مضامین مداحی  -ولو نمی داند كه چرا دلش گرفته است-این كه دلش گرفته است  

 و سوگواري خوانده شده نیست.  

 بیان براي هموم مركوز.  2049

 .  چرا جاریه خوشرویی نیست تا به وجد بیائیم 2050

 جمله حالیه.   2051

 »دركه« در مقابل درجه است. درجه به مراتب صعودي و دركه به مراتب نزولی اطلاق می شود.   2052

 از اسامی جهنم.   2053
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 الموضوع[ ]عروض بعض الشبهات فی الحکم أو الموضوع أو اختصاص الحکم ببعض 

یجرئّ  ربّما  المسألة،    «3» 2054و  هذه  فی  المتأخرة  الأزمنة  فی  الشبهة  عروض  هذا  على 

و ثالثة من اختصاص   2056و أُخرى من حیث الموضوع،  2055تارة من حیث أصل الحکم، 

2057الحکم ببعض الموضوع.
 

 ]أي فی أصل الحکم[ أما الأوّل:2058

أنّه خصّ الحرام من  بما اشتمل على محرّم من   2059ه فلأنّه حکی عن المحدث الکاشانی 

و إلّا فهو    -، و الکلام بالباطل2061مثل اللعب بآلات اللهو، و دخول الرجال - 2060خارج 

2062.2063فی نفسه غیر محرّم
 

 
نفس،   2054 اعمال  و  براي خواسته  دارد،  ظنّ  نفس حسن  به  كه  توجیه گر  )ذهن  بخشد.  می  جرأت 

 ه آن بدهد(.  توجیه هایی می تراشد تا آن را زینت داده و ظاهري فریبنده ب 

اصل حرمت غناء را مورد تردید قرار می دهد. )غناء حرام نیست، بلکه مقارنات آن ممکن است   2055

 حرام باشد(.  

 شبهه مصداقیه كه این صوت، غناء نیست. )مثلا به این دلیل كه من به خفت بالفعل نرسیدم(.   2056

غناءهایی كه موجب طرب  مثل  -موضوعِ حرمت، همة غناءها نیست و برخی غناءها حلال است   2057

 .  -بالفعل نشوند

 در مقام دفع شبهات سه گانه.   2058

 الغناء.  2059

 فعل حرام خارج از نفس فعل غناء.  2060
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و المحکی من كلامه فی الوافی أنّه بعد حکایة الأخبار التی یأتی بعضها قال: الذي یظهر  

الغناء  اختصاص حرمة  الواردة  الأخبار  به    و 2064من مجموع  یتعلق  الأجر -ما  و   2065من 

فی    «5»  كان على النحو المتعارف  «4»  ، كلها بما-2066التعلیم و الاستماع و البیع و الشراء 

 من دخول الرجال ،«6» 2067زمن الخلفاء 

 ______________________________ 
 ( في »ف«: الفائتة. 1)

 الهموم، يعني الهموم الناشئة من فقد .. إلخ.                           (: الظاهر أن ه من متعلقات 71( في شرح الشهيدي )2)

 
 بر زنان و اختلاط حرام.   2061

اگر این نسبت صحیح باشد، خلاف ادعاي »عدم خلاف« خواهد بود كه در ابتداي بحث مورد   2062

 اشاره قرار گرفت. 

بررسی شود و دیده شود كه آیا این نسبتی كه به ایشان داده شده است،    كلام مرحوم فیض باید 2063

 صحیح است یا خیر.  

أن مد الصوت و ترجیعه بأمثال ذلك  مفهوم غناء در نظر ایشان؟ از روایتی استفاده كرده اند كه »  2064

یخ در  «. ]قید اطراب را در معناي غناء لحاظ نکرده اند؟[. خود مرحوم شلیس بغناء أو لیس بمحظور

 نقد و بررسی فرمایشات ایشان به این بحث اشاره می كنند.  

 اجرتی كه براي غناء به مغنی داده می شود.   2065

 بیع و شراء ظاهرا مرادشان خرید و فروش جاریه مغنیه به هدف و غرض غناء می باشد.   2066

یا ظاهر در این    ]»الغناء« عهد ذهنی و اشاره به غناءهاي موجود دارد. برخی اخبار تصریح دارند 2067

معنا هستند و برخی دیگر از غیر آن انصراف دارند و برخی هم در مقام جمع می توان ظاهر در این  

 معنا دانست[.  
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( كذا في »ف«، »ن« و »ش«، و في »خ«، »م«، »ع« و »ص«: يجري، و في هامش »ن«، 3)
 »خ«، »م«، »ع« و »ش«: يجترئ )خ ل(.

                                ( في »ف«، »خ«، »ع« و »ص«: مم ا.4)

 ( ص« و »ش«: المعهود المتعارف.5)

                         بني أ مية و بني العباس. ( في هامش »ص« و في المصدر: في زمن 6)

 299، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

بالباطل  2068علیهنّ  تکلّمهنّ  بالملاهی   2069و  لعبهنّ  العیدان -و  القصب  2070من  و  2071و 

أنواعه -غیرهما من  ذلك  سوى  ما  دون  »لیست  2072،  السلام:  علیه  قوله  به  یشعر  كما   ،

علیها   یدخل  «بالتی  قال  «1» 2073الرجال أن  بالتغنّی-إلى  بأس  فلا  هذا  على  و   :  «2»  

اللهّ   نعم  وصف  و  القرار،  دار  إلى  التشویق  و  النار  و  الجنة  لذكر  المتضمّنة  بالأشعار 

الترغیب العبادات، و  الجبار، و ذكر  الفانیات، و   «3»  الملك  الزهد فی  الخیرات، و  فی 

 
 جاریات المغنیات. )به قرینه ادامه كه تکلم به باطل دارند(.   2068

 محتوا باطل باشد، خود غناء حرام است یا محتواي ارائه شده؟  اگر  2069

 جمع عود از آلات موسیقی.   2070

 نی.   2071

 غناء.   2072

در عروسی روایت   2073 غناء  آن  در  مورد سوال  گیرد.  می  قرار  اشاره  مورد  ادامه  در  كه  بصیر  ابی 

 است. مفاد روایت این است كه نفس غناء مهم نیست، اگر مقارن حرامی ندارد، اشکال ندارد.  
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و    «5»  الجنّة«  «4»  بقوله: »فذكّرتك 2075ه كما أشُیر إلیه فی حدیث الفقی 2074نحو ذلك، 

كلّه  هذا  لأنّ  ربمّا 2076ذلك  و  اللّه،  تَلِینُ    ذكر  ثُمَّ  رَبَّهمُْ  یخَْشَوْنَ  الَّذِینَ  جُلُودُ  مِنهُْ  تَقْشَعِرُّ 

 .«6»  جُلُودهُُمْ وَ قُلُوبهُُمْ إِلى ذِكْرِ اللهِّ

  2078بعد سماع هذه الأخبار تمییز حق الغناء  2077جى و بالجملة، فلا یخفى على أهل الحِ

الصوفیة به  یتغنى  ما  أكثر  أنّ  و  باطله،  الباطل   «7»  عن  قبیل  من  محافلهم  ، «8» 2079فی 

 انتهى. 

2080أقول: لولا استشهاده بقوله: »لیست بالتی یدخل علیها الرجال«
 

 ______________________________ 
 .305ي الصفحة: ( هذا قسم من رواية أبي بصير، الآتية ف1)

 
توان چنین   2074 امور می  این  )از شمردن  ندارد.  مقارن حرامی  و  است  غناء است ولی مضمون حقّ 

 حرمت غناء دایر مدار محتوا می باشد؟( استفاده كرد كه 

 روایت امام سجاد ع كه در گذشته به عنوان شاهد ذكر شد.   2075

 امور و محتواهاي حق.   2076

 عقل.   2077

 اضافه صفت به موصوف )غناءِ حقّ(. 2078

 محتواي باطل و استعمال آلات لهو و اختلاط بعضا حرام.   2079

-و تفصیل حرمت براي خود غناء نیست  چون ظهور دارد در این كه خود غناء حرمت ندارد   2080

 .  -بلکه براي حرامهاي جانبی است
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 ( في »ص« و المصدر: بسماع التغني.2)

 ( كذا في »ص« و المصدر، و في سائر النسخ: و الرغبات.3)

 ( كذا في »ص«، و في النسخ: ذكرتك.4)

 .287( راجع الصفحة: 5)

 .23( اقتباس من سورة الزمر، الآية 6)

 ( في »ص« و المصدر: المتصوفة.7)

 . 223 218: 17( الوافي 8)

 300، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

ذكرناه  ما  على  تطبیق كلامه  تکلّف  بلا  اللّهوي   2081أمکن  الصوت  هو  المحرم  أنّ  من 

  «1»  الذي یناسبه اللعب بالملاهی و التکلّم بالأباطیل و دخول الرجال على النساء، لحظّ

و   الآخرة  أُمور  الذي یذكّر  الحسن  الزنا، دون مجرد الصوت  البصر من شهوة  و  السمع 

 ینسى شهوات الدنیا. 

 
بلکه داراي تکلفّ بسیار است. موضوع حرمت در كلام ایشان صوت لهوي نیست. اضافه بر این   2081

 كه در مضامین حقّ، كیفیت صوت را دخیل ندیده اند كه مغایر تفصیل مرحوم شیخ است.  
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یها الرجال« ظاهر فی التفصیل بین أفراد  إلّا أنّ استشهاده بالروایة: »لیست بالتی یدخل عل

اللهو لا  2082الغناء لا من حیث نفسه  التی تزفّ العرائس على سبیل  المغنّیة  ، فإنّ صوت 

 محالة؛ و لذا لو قلنا بإباحته فیما یأتی كنّا قد خصّصناه بالدلیل.

المذكور  القول  أیضاً  2083و نسب  الکفایة  بعد ذكر  -2084إلى صاحب  فیها  الموجود  و   ،

غیره الأ و  القرآن  فی  منعاً  و  جوازاً  المتخالفة  الأخبار  -2085خبار  هذه  بین  الجمع  أنّ   :

 یمکن بوجهین:

أحدهما تخصیص تلك الأخبار الواردة المانعة بما عدا القرآن، و حمل ما یدلّ على ذم  

كما یصنعه الفساق فی غنائهم. و   2086التغنّی بالقرآن على قراءة تکون على سبیل اللهّو، 

 
روا 2082 مورد  است.  همواره حلال  مصداق صوت  غناء  حتما  و  است  عروسی  مجالس  در  غناء  یت 

لهوي   غناءهاي مجالس مصداق صوت  اكثر  یا  )همه  است  روایت حلال شده  طبق  كه  است  لهوي 

به صوت غیر لهوي حداقل   امکان اختصاص آن  اند و  این روایت حلال دانسته شده  است كه طبق 

طب را  غناء  این  فیض  مرحوم  شد(.  اكثر خواهد  تخصیص  به  طبق  منجر  اما  داند،  می  قاعده حلال  ق 

است   قاعده حرام  طبق  شیخ  مرحوم  در مجلس عروسی -كلام  غناء  به تخصیص حرمت  قائل  مگر 

 .  -باشیم

 .  -نه خود غناء و صوت لهوي-حرما براي مقارنات است  2083

 لزوم مراجعه به متن اصلی مولف.   2084

)تعریف مرحوم سبزواري از جواز و منع چه چیزي؟ غناء یا صوت حسن یا ترجیعهاي مطرب؟   2085

 غناء چیست؟(.  
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إیّاكم و   2087یؤیّده  العرب، و  بألحان  القرآن  المذكورة: »اقرأوا  اللّه بن سنان  روایة عبد 

سیجی ]و  الکبائر  و  الفسق  أهل  أقواملحون  بعدي  من  ترجیع  «2»  ء  القرآن  یرجّعون   ]

 .«3» «2088الغناء 

 ______________________________ 
 ( كذا في »ش«، و في سائر النسخ: لحق.1)

 بدل ما بين المعقوفتين: و قوله.( في ما عدا »ش« 2)

                                                     من أبواب قراءة القرآن، الحديث الأو ل، مع تفاوت يسير.  24، الباب 858: 4( الوسائل 3)

 301، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

ما قال یقال و حاصل  أن  ثانیهما  الشائع فی ذلك  -و  الفرد  المانعة على  الأخبار  : حمل 

و غیرهن   2089قال: و الشائع فی ذلك الزمان الغناء على سبیل اللّهو من الجواري الزمان،  

فی مجالس الفجور و الخمور و العمل بالملاهی و التکلّم بالباطل و إسماعهن الرجال،  

 
 در غیر قرآن مطلق غناء حرام است اما در قرآن، غنا لهوي حرام است.   2086

/ 3/ اشکال سندي؟  2/ تطبیق لحون اهل الفسوق بر غناء لهوي؟  1چرا تعبیر به »یویّد« شده است؟   2087

تفصیل در غناء كشف نمی  /  4صراحت یا ظهور ندارد كه اقوام آینده كار حرامی انجام می دهند؟  

 شود بلکه ظهور حرمت هر غنائی است. 

 ترجیع الغناء به چه معناست؟   2088

 جمع جاریه )كنیزها(.   2089



476 

 

المعرف   المفرد  «-فحمل  »الغناء لفظ  ذلك    -2090یعنی  فی  الشائعة  الأفراد  تلك  على 

 الزمان غیر بعید. 

و روایة »اقرأوا القرآن« المتقدمة، و قوله: »لیست    «1»  ثم ذكر روایة علیّ بن جعفر الآتیة

لهذا الحمل   «2»  بالتی یدخل علیها الرجال« بأنّ منشأ   2092. قال: إنّ فیه إشعاراً 2091مؤیّداً 

:  -و غیره إلى أن قال 2093المنع فی الغناء هو بعض الأُمور المحرّمة المقترنة به كالالتهاء 

المنع  أخبار  من  عدة  فی  إشعاراً  2094إنّ  الغناء  باطلاً،  2095عن  لهواً  صدق   2096بکونه  و 

فی القرآن و الدعوات و الأذكار المقروّة بالأصوات الطیبة المذكّرة المهیّجة   2097ذلك 

2098ق إلى العالم الأعلى محلّ تأمّل.للأشوا
 

 
 گویا »ال« را الف و لام عهد ذهنی دانسته اند.   2090

 چرا تعبیر به »مویّد« شده است؟   2091

 چرا اشعار؟   2092

 لهو در باب افتعال.   2093

 همان سه دسته روایاتی كه در ابتدا مرحوم شیخ بیان كرده اند.  شاید   2094

 چرا اشعار؟   2095

مراحل مختلف كلام مرحوم سبزواري و دو اشعاري كه در این قسمت بیان كرده اند باید مورد   2096

 توجه قرار گیرد.  

 لهو یا باطل.   2097

 بول دارد.  ق -با صرف نظر از محتوا-بر خلاف نظر مرحوم شیخ كه كیفیت لهو را هم  2098
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الدالّة على فضل   2099على أنّ التعارض واقع بین أخبار الغناء و الأخبار الکثیرة المتواترة 

و موافقتها  2102، و كثرتها، 2101عمومها لغة  2100مع   «3»  قراءة القرآن و الأدعیة و الأذكار

فی تحریم الغناء    لا ریب 2104و النسبة بین الموضوعین عموم من وجه، فإذاً  2103للأصل، 

 . 2106بالملاهی و نحوهما   «4»  و الاقتران 2105على سبیل اللّهو 

 ______________________________ 
 . 304( تأتي في الصفحة: 1)

 
 لفظی بعید است. احتمالات مراد تواتر معنایی یا اجمالی باشد.   2099

ظاهرا در مقام حل تعارض دو دسته اخباري است كه رابطه عموم و خصوص من وجه دارد. راه   2100

 حلّ را در سه مرحلة جمع عرفی، ترجیح و تساقط مطرح می كنند.  

دسته با عموم محل اجتماع را شامل می شود و دسته دیگر با اطلاق. عموم اظهر از اطلاق  یك   2101

 است و لذا در مقام جمع عرفی مقدم می شود.  

( این دسته  1تواتر دسته دوم سبب ترجیح این دسته می شود، چرا كه ممکن است گفته شود :   2102

اولی ظنی است و دلیل ظنی معار الصدور است و دسته  باشد.  مقطوع  تواند  (  2ض دلیل قطعی نمی 

است.   ترجیح  تقدیم آن در مرحله  باعث  و همین  است  بیشتر  كثیر  واقع دسته  به  اقربیت  (  3احتمال 

 تقدیم به اكثر روایی. 

اي   2103 به گونه  )تعبیر  است.  از حرمت جاري  برائت  و  اصل جواز  اخبار،  تساقط دو دسته  مقام  در 

 (.  -نه مرحله تساقط-یح دانسته شده است است كه موافقت با اصل وجه براي ترج

 با توجه به مفاد اخبار و اشعار اول و اشعار دومی كه ایشان بیان كردند.  2104

 التبه ایشان بیان كردند كه صدق لهو در هنگام قرائت قرآن و اشباه آن محل تامل است.   2105

 مراد چیست؟ شاید مراد باطل و لغو است.   2106
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 . 305( الآتية في الصفحة: 2)

                                                                  ( في »ص« زيادة: »بالصوت الحسن« و الظاهر أن ها زيدت لاقتضاء السياق.3)

 الإقران.( في »ن«، »خ«، »م« و »ع«: 4)

 302، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

  ، و إلّا بقی حکمه على الإباحة، و طریق الاحتیاط واضح 2107ثم إن ثبت إجماع فی غیره 

2108، انتهى. «1»
 

الغناء  أنّ  یخفى  قول   2109أقول: لا  و  الأصحاب  فتاوى  بل  الأخبار،  من  استفدنا  ما  على 

أهل اللغة هو من الملاهی، نظیر ضرب الأوتار و النفخ فی القصب و المزمار، و قد تقدم  

الکبائر فی  الواردة  الأعمش  روایة  فی  بذلك  أن    ؛التصریح  إلى  حرمته  فی  یحتاج  فلا 

 
 مثل ماده اجتماع دو دسته اخبار(.  غیر سبیل لهو و اقتران ) 2107

مرحوم شیخ كلام مرحوم سبزواري را به طور جامع و كامل نقل نکرده اند و برخی مطالبی كه به   2108

 ایشان نسبت داده اند نیز در كلام ایشان یافت نشد.  

بنابر این كه معنایش مدّ صوت مشتمل بر ترجیع مطرب باشد و مصداق صوت لهوي باشد. این   2109

 ل كه مراد مطلق صوت حسن باشد در پاراگراف بعد مورد اشاره قرار می گیرد. احتما
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الأخُر،  بالمحرمات  هو  2110یقترن  المحدِّثَین   2111كما  من  تقدم  ما  بعض  ظاهر 

 .«2» 2112المذكورَین 

الغناء موضوعاً  لو فرض كون  ما   2113نعم،  بعض  من  یظهر  الحسن كما  الصوت  لمطلق 

لا أظن أحداً یفتی بإطلاق   «4» بل 2114توجّه ما ذكراه،  «3»  تقدم فی تفسیر معنى التطریب

 حرمة الصوت الحسن. 

القراءة و الدعاء    و الأخبار بمدح الصوت الحسن و أنهّ من أجمل الجمال، و استحباب 

 به، و أنّه حلیة القرآن، و اتصاف الأنبیاء 

 
مخالفین مدعی هستند كه غناء در این اخبار ظهور در غناء متعارف در آن زمان دارد. این شبهه   2110

جواب داده نشده است. )روایاتی كه مخالفین به عنوان شاهد ذكر كرده اند و بحث تعارضشان با این  

 ادامه مورد بحث قرار می گیرد(.  اخبار در 

 احتیاج حرمت غناء به اقتران به محرّمات.   2111

شد كه مرحوم فیض اگر استشهاد به آن روایت خاص نداشتند، كلامشان بدون تکلف نظر بیان   2112

مرحوم شیخ را افاده می كرد. مرحوم سبزواري نیز در اشعار دوم بیان كردند كه از باب لهو و باطل،  

 غناء حرام است.  

 موضوع له لغوي.   2113

قابل   2114 توجیه  بودند،  تفصیل  به  قائل  غناء  ایشان درحرمت  مطلقا  اگر  را  غناء  ایشان  اما  بود.  قبول 

 حلال معرفی كرده اند و حرمت را به مقارنات نسبت داده اند. لذا توجیه صحیحی وجود ندارد.  
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 ______________________________ 
(: ينبغي نقل عبارة كفاية الأحكام  71، مع اختلّف كثير. قال الشهيدي في الشرح )86( كفاية الأحكام: 1)

نقل فحصل من جهته ما تراه من الإغلّق و                                                بعين ألفاظها كي ترى أن  المصن ف كيف غي ر في ال
                                                                                            الاضطراب، حتى لا تغتر  في المنقول بعظم شأن الناقل، بل تراجع إلى الكتاب المنقول منه، كما أوصى  

                                                          بذلك كاشف اللثام في وصاياه، و لعمري أن ه أجاد فيما أوصاه.

 ( الكاشاني و السبزواري.2)

 .294( مثل ما تقدم عن الصحاح في الصفحة: 3)

                                       ( كذا في النسخ، و المناسب: لكن لا أظن .4)

 303، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

و قد جمعها فی الکفایة بعد ما    «2»  [ فی غایة الکثرة«1»  و الأئمة صلوات اللهّ علیهم ]به 

ذكر: أنّ غیر واحد من الأخبار یدلّ على جواز الغناء فی القرآن، بل استحبابه؛ بناءً على  

الترجیع به  التحزین و  الروایات على استحباب حسن الصوت و  ، و الظاهر أنّ  2115دلالة 

یرهم على ما فصّلناه  شیئاً منها لا یوجد بدون الغناء على ما استفید من كلام أهل اللغة و غ

 ، انتهى. «3» فی بعض رسائلنا

اللحن  أنّ  العرب«  بألحان  القرآن  السلام: »أقروا  هو   2116و قد صرّح فی شرح قوله علیه 

 . «4» الغناء

 
 احتمال دیگر : ارشادي بودن براي جذب و اثرگذاري در نفس خودمان و نفس دیگران.   2115

 صوت آهنگین. )داراي نظم موسیقیایی(.  2116



481 

 

الغناء  معنى  إلیه فی  الخلاف  فنسبة  بالجملة،  إلیه،  2117و  التفصیل  نسبة  بل   2118أولى من 

الکاشانی أیضاً ذلك  التحریم عن  2119ظاهر أكثر كلمات المحدّث  ؛ لأنّه فی مقام نفی 

2120الصوت الحسن المذكِّر لأمُور الآخرة المُنسی لشهوات الدنیا.
 

الذي   2121نعم، بعض كلماتهما ظاهرة فی ما نسب إلیهما من التفصیل فی الصوت اللهّوي

 ق لیس هو عند التأمّل تفصیلاً، بل قولًا بإطلا

 ______________________________ 
 ( به« من مصححة »ش« فقط. 1)

في باب ترتيل القرآن بالصوت   616 614: 2                                                   ( قد أورد هذه الروايات الكليني قد س سر ه في الكافي 2)
من أبواب قراءة القرآن؛ لكن لم نقف على خبر   24، الباب 859: 4الحسن، و أورد بعضها في الوسائل  

 استحباب الدعاء بالصوت الحسن، فراجع.          يدل  على 

 .85( كفاية الأحكام: 3)

                                                                                         ( لم نجد التصريح بذلك في كفاية الأحكام، فراجع، و يحتمل بعيدا  قراءة »صرح« بصيغة المجهول. 4)

 304، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 ت یا مد الصوت المشتمل علی الترجیع المطرب است.  مراد مطلق صوت حسن اس 2117

 آنچه به تعریف ما غناء است و صوت لهوي است را آنها نیز حرام می دانند مطلقا.  2118

 بدون استشهاد به آن روایت خاصّ كه در گذشته بیان شد.   2119

 از مثالهاي حلالی كه ایشان ذكر كردند به این نتیجه رسیده اند؟  2120

 حرام، حرام است و بدون مقارنِ حرام، حلال است.    غناء با مقارنِ 2121
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مات، فهو على  رام ما یقترن به من المحرّجواز الغناء و أنهّ لا حرمة فیه أصلًا، و إنّما الح 

إلیهما  یقیّ 2122تقدیر صدق نسبته  له  الکثیرة   2123د فی غایة الضعف لا شاهد  الإطلاقات 

 : «1» المدّعى تواترها، إلّا بعض الروایات التی ذكراها

عن علی بن    «2» 2125ما عن الحمیري بسند لم یُبعّد فی الکفایة إلحاقه بالصحاح  2124منها: 

جعفر عن أخیه علیهما السلام قال: »سألته عن الغناء فی الفطر و الأضحى و الفرح، قال:  

 . «3» لا بأس ما لم یُعص به«

2127ارنة له.ما لم یصر الغناء سبباً للمعصیة و لا مقدّمة للمعاصی المق 2126و المراد به ظاهراً 
 

 
( مصداقیت غناء براي لهوِ  2( تعریف غناء.  1احتمال اختلاف ایشان با مرحوم شیخ در دو مساله :   2122

حرام. )این احتمال كه به نظر ایشان غناء مصداق لهوِ صادّ از ذكر خدا باشد و حرام نباشد، داده نمی  

 ه این مساله توجه نکرده باشند(.  شود ولو این دو بزرگوار ب 

اگر مفاد این اخبار حلیت مطلق غناء باشد و حرمت براي مقارنات باشد، ممکن است ادعا شود   2123

كه جمع عرفی با روایاتی كه مطلق غناء را حرام می كنند ندارد و لذا نوبت به ترجیح و تساقط می 

اند و روایات را از حیث دلالت مورد بررسی رسد. اما مرحوم شیخ این مرحله از بحث را بیان نکرده  

 قرار داده اند.  

2124   : شود  بررسی  باید  حیث  دو  از  روایات  دلالی  مرحوم  1بحث  و  فیض  مرحوم  قول  با  نسبت   )

 ( نسبت با قول مرحوم شیخ.  2سبزواري. 

ندارد ولی توثیق   2125 در سند عبد الله بن الحسن بن علی بن جعفر واقع شده است كه توثیق خاصّ 

 عامّ دارد. )اشکال دیگر حیث صدور، انتساب متن قرب الاسناد به مرحوم حمیري است(.  
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قال: »سألته عن الغناء هل یصلح فی الفطر و   2128و فی كتاب علی بن جعفر، عن أخیه، 

 .«4» «2129الأضحى و الفرح؟ قال: لا بأس ما لم یزمر به 

أو    [2] 2130معه بالمزمار،   «6»   لم یلعب   [1]أي    «5»  و الظاهر أنّ المراد بقوله: »لم یزُمر به«

2131نحوه من آلات الأغانی. ما لم یکن الغناء بالمزمار و 
 

 
 بنابر این كه »باء« به معناي سببیت باشد.   2126

 پس غناء فی نفسه لا باس به و مشکل ممکن است از ناحیه دیگر حرامها باشد.   2127

سوالها و شباهت جوابها    به قرینه وحدت راوي و مروي عنه و وحدت-احتمال اتحاد با نقل قبل   2128

وجود دارد. اگر این دو یك روایت باشند، تنها قدرمتیقن آنها    -و احتمال تصحیف »یعص« و »یزمر«

اگر قدرمتیقنی وجود داشته باشد و الا علم اجمالی و قواعد آن جاري  -قابل انتساب به امام ع است  

 و حجت خواهد بود.  . اما اگر اطمینان به وحدت حاصل نشود، مفاد هر د -خواهد شد

الشیعه، ج 2129 تقیه    122، ص17در وسائل  و  ان خوف  از  مراد  است و  نقل شده  به«  یومر  »لم  تعبیر 

 دانسته شده است.  

الغاي  »باء«   2130 با  نشود.  نواخته  نی  غناء،  هنگام  در  كه  است  این  مراد  و  است  فی  یا  مع  معناي  به 

حکم   این  كه  كرد  كشف  توان  می  مناط  تنقیح  یا  اولویت  طریق  با  یا  نی  نواختن  از  خصوصیت 

نفسه حرام   : غناء فی  نتیجه  نیز می شود.  نیست و شامل دیگر آلات موسیقی  نی  نواختن  مخصوص 

 ش ممکن است حرام باشند.  نیست و مقارنات

با صوت انسان اشکال   2131 با صوت آلات موسیقی باشد. پس غناء  نباشد بلکه  انسان  غناء با صوت 

نخواهد   فیض  مرحوم  قول  براي  دلیل  تفسیر،  این  با  دارد.  اشکال  موسیقی  با صوت آلات  اما  ندارد 
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 ______________________________ 
( ليس في النسخة التي بأيدينا من كفاية الأحكام أثر من الروايات التالية، و لم نقف عليها في الوافي 1)

                             أيضا  في أبواب وجوه المكاسب.

                                                                ( لم ت ذكر هذه الرواية في كفاية الأحكام، فضلّ  عن الكلّم في سندها.2)

من أبواب ما يكتسب   15، الباب 85: 12، و عنه في الوسائل 1158، الحديث 294( قرب الإسناد: 3)
 .5به، الحديث 

 .219، الحديث 156( مسائل علي بن جعفر: 4)

 ( كذا في »ف«، و في سائر النسخ: ما لم يزمر.5)

 ( في »ش«: أي ما لم يزمر. 6)

 305، ص: 1ج   الحديثة(، -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

السلام علیه  اللهّ  عبد  أبا  »سألت  قال:  بصیر،  أبی  روایة  المغنّیات،   «1»  و   2132عن كسب 

 2133فقال: التی یدخل علیها الرجال حرام، و التی تدعى إلى الأعراس لا بأس به، و هو 

 . «2» «وَ مِنَ النّاسِ مَنْ یَشْتَرِي لَهْوَ الْحَدِیثِ لِیُضِلَّ عَنْ سَبِیلِ اللهِّ قول اللّه عزّ و جلّ

 
نسان است و لذا صوت  بود؟! شاید غناء به طور مجازي استعمال شده است و غناء مخصوص صوت ا

 انسان به نحو غناء مطلقا حلال است و آنچه حرام است، مقارنات یعنی صوت آلات موسیقی است.  

سوال از حکم وضعی است. اما حرمت وضعی تنها ناشی از حرمت تکلیفی می تواند باشد و لذا   2132

 حکم تکلیفی نیز از روایت قابل استفاده است. ]؟[ 

 قسم مصداق لهو الحدیث است یا فقط قسم اول. بیان می شود كه هر دو  2133
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، عن أبی عبد اللّه علیه السلام قال: »قال علیه السلام: أجر المغنّیة التی  2134و عن أبی بصیر 

 . «3» «2135تزفّ العرائس لیس به بأس، لیست بالتی یدخل علیها الرجال 

و ص الثانیة  ظاهر  الاولى فإنّ  كان  2136ریح  فإن  منه،  یقصد  بما  منوط  الغناء  حرمة  أنّ   :

 المقصود إقامة مجلس اللّهو حرم، و إلّا فلا.

و قوله علیه السلام فی الروایة: »و هو قول اللّه« إشارة إلى ما ذكره من التفصیل، و یظهر  

فی  «4»  منه الناس  إدخال  بأحدهما  یقصد  لکن  الحدیث،  لهو  من  الغنائین  كلا    أنّ 

2137.2138المعاصی و الإخراج عن سبیل الحق و طریق الطاعة، دون الآخر
 

 
 همان روایت قبلی است كه نقل به معنا شده است یا روایت دیگري است؟   2134

 در مقام تعلیل براي جواز غناء است.   2135

( در اولی به آیه شریفه لهو الحدیث تمسك شده است و غناء مساوي یا اخص از لهو  1بیان :  دو   2136

الحدیث است و لذا قطعا غناء مراد است. اما در دومی تزف العرائس شاید مراد آرایشگري زن باشد.  

بر    ( اولی منطوق است و هر دو قسم را مورد اشاره قرار داده است، اما در دومی قسم دخول مردان2

 زنان با مفهوم مورد اشاره قرار گرفته است.  

لهو   2137 فقط  و قسم دوم  الله«  عن سبیل  »لیضلّ  است كه  الحدیثی  لهو  اول در روایت مصداق  قسم 

 الحدیث است و لذا قسم اول حرام و قسم دوم جایز است.  

شو 2138 اضلال  كه موجب  باشد  داشته  مقارنی  اگر  بلکه  نیست  نفسه حرام  فی  غناء   : د، حرام  نتیجه 

 است. ]؟[  
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و أنت خبیر بعدم مقاومة هذه الأخبار للإطلاقات؛ لعدم ظهور یعتد به فی دلالتها، فإنّ  

الغناء، فیکون المراد   2139الروایة الأُولى لعلی بن جعفر ظاهرة  فی تحقّق المعصیة بنفس 

 بالغناء مطلق الصوت المشتمل على 

 ______________________________ 
، 358: 6                             ، الحديث الأو ل(، و التهذيب )119: 5                                            ( كذا في الوسائل أيضا ، و في »ص« و الكافي )1)

 (: سألت أبا جعفر عليه السلّم.207، الحديث 62:  3(، و الاستبصار )1024الحديث 

        الأو ل. من أبواب ما يكتسب به، الحديث  15، الباب 84: 12( الوسائل 2)

 .3من أبواب ما يكتسب به، الحديث  15، الباب 85: 12( الوسائل 3)

                                            (: يعني من قوله عليه السلّم: »و هو قول اللَّ «.76( في شرح الشهيدي )4)

 306، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

فلا یُعصى   ى ذلك الحدّو هو قد یکون مطرباً ملهیاً فیحرم، و قد لا ینتهی إل 2140الترجیع،

2141.2142به
 

 
 .  -نه مقارنات آن  –بنابر این كه »باء« ظهور در الصاق دارد و نفس غناء است كه معصیت است  2139

استعمال مجازي است، چرا كه قطعا معناي حقیقی غناء داراي قید مطرب است و قطعا این معنا   2140

شاهدي بر این است    در این روایت مدنظر نیست، پس مستعمل فیه معناي مجازي است. )این روایت 

كه قید اطراب در مفهوم غناء اخذ نشده است و اگر كشف شود كه این تبادر بدون قرینه است یا با  

 قرائن دیگر به اطراد برسد، می تواند دلیل بر موضوع له این لفظ باشد(. 

 پس اشکال نشود كه این تفسیر روایت با نظر مرحوم شیخ سازگاري ندارد. 2141
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و منه یظهر توجیه الروایة الثانیة لعلیّ بن جعفر، فإنّ معنى قوله: »لم یزمر به« لم یرجّع فیه  

المزمار  المزمار 2143ترجیع  التغنّی  2144، أو لم یقصد منه قصد  »الزمْر«  المراد من  أنّ  ، أو 

2145.2146على سبیل اللهو 
 

فلا تدلّ إلّا على   2147-مع ضعفها سنداً بعلی بن أبی حمزة البطائنی-و أما روایة أبی بصیر 

المغنّیة التی یدخل  ، و 2148علیها الرجال داخلًا فی لهو الحدیث فی الآیة   «1»  كون غناء 

 
2142  : شهیدي  بدون    مرحوم  سائل  در حقیقت سوال  و  است  نشده  بیان  تفسیر، حدود حرمت  این  با 

 جواب رها شده است!  

غناء مثل آهنگِ نی یا آهنگ آلات موسیقی نباشد. )تولید صداي آلات موسیقی با دهان(. پس   2143

همخوانی   شیخ  مرحوم  نظر  با  احتمال  این  باشد،  حقیقی  استعمال  )اگر  است.  حرام  غناءها  برخی 

 (.  ندارد

مقصود از آن همان قصد از نواختن نی نباشد. مقصود از نواختن نی، تلهی و طرب است ]؟[. پس   2144

 غناءهئی كه به قصد تلهی و طرب باشد، حرام است. )مطرب شأنی مراد است؟(.  

نی نزدن با غناء كنایه و اشاره به لهوي نبودن غناء است. نی زدن مثال شایع براي لهو است ]؟[.   2145

 ی غناءها حرام است.  پس برخ

2146   : نقد   / الاستدلال.  بطل  نداشت،  مستدل  مقصود  معناي  در  ظهور  دلیل  و  الاحتمال  جاء  اذا 

با خدشه   نبوده و ظهور روایت را  استظهار  قابل  از روایت  احتمالات سه گانه مذكور در كلام شیخ 

 مواجه نمی كنند.  

با عمل مشهور + سند روایت دوم مشتمل    از سران واقفه و ضالّ و مضلّ. / نقد : جبر ضعف سند 2147

 بر علی بن ابی حمزه نیست.  
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، و هذا لا یدلّ على دخول ما لم  2149«2»  عدم دخول غناء التی تدعى إلى الأعراس فیه

منهما المباح   فی  «3»  یکن  أنّ  2150القسم  فرضنا  فإذا  قطعاً.  الحدیث  لهو  من  كونه  مع   ،

2151المغنّی یغنّی بإشعار باطلة، فدخول هذا فی الآیة أقرب من خروجه.
 

من أنّها   2152تقسیم غناء المغنّیة باعتبار ما هو الغالب   «4»  و بالجملة، فالمذكور فی الروایة

، و إمّا للتغنّی فی  -لنساء كما فی الأعراسللتغنّی، إمّا فی المجالس المختصة با «5» تطلب

 مجالس الرجال.

 
به خاطر این كه لهو است یا به خاطر این كه لهو مضلّ است؟ شاید مرادشان این است كه روایت   2148

بیان می كند كه قسم اول مصداق لهو الحدیث مضلّ است اما قسم دوم مصداق لهو الحدیث مضلّ  

 یث می باشد یا خیر، بیان نکرده است.  نیست، اما مصداق لهو الحد

قسم دوم )غناء در عروسی( مصداق لهو الحدیث نیست ]خلاف آنچه در گذشته بیان كردند[ یا   2149

 مصداق لهو الحدیثی كه مضلّ عن سبیل الله است، نمی باشد؟ 

ده  روایت در مقام بیان اقسام مجالس غناء است چون به خاطر حضور در مجالس به مغنیه پول دا 2150

می شود و ناظر به خود غناء و بیان اقسام حلال و حرام خود غناء نمی باشد. پس ممکن است غنائی  

 باشد كه براي مجلس نباشد )تنها در خانه و براي خودش( ولی حرام باشد.  

دانسته   2151 الحدیث  لهو  است، داخل در  مقارن حرام  بر  را كه مشتمل  این كه در روایت قسمی  با 

مث  : نقد  نیز موردي است كه غناء  است. /  این مثال  نیست چون  اباطیل صحیح  بر  به غناء مشتمل  ال 

 مقارن با حرام است و جزو مثالهاي مرحوم فیض نیز بود.  

( مغنیه براي خودش بخواند. )از موارد كسب درآمد به حساب نمی آید(.  1مراد از غیر غالب؟   2152

 ( ؟ 2
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بکون المحرّم هو الذي یدخل فیه الرجال   2153من إشعار   «6»  نعم، الإنصاف أنّه لا یخلو

 على المغنّیات، لکن المنصف لا یرفع الید عن 

 ______________________________ 
 يدخل. ( في »ف«، »خ«، »م«، و »ع« و ظاهر »ن«: لم 1)

 ( كذا في مصححة »ص« و »ن«، و في سائر النسخ: فيها.2)

 ( في »خ«، »م«، »ع«، »ص« و »ش« و ظاهر »ن«: منها. 3)

 ( كذا في »ش« و مصححة »ص«، و في »ف«، »ن«، »خ«، »م« و »ع«: الآية.4)

                                                ( كذا في »ص« و »ش«، و في غيرهما: من أن ه ي طلب.5)

                                          المناسب: أن ها لا تخلو، كما في مصححة »ص«. ( كذا في النسخ، و 6)

 307، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

بما هو كالصریح فی حرمة   2155خصوصاً مع معارضته  2154الإطلاقات لأجل هذا الإشعار، 

مولاها،  لخصوص  لو  و  المغنّیة  یکون   2156غناء  »قد  السلام:  علیه  قوله  من  تقدم  كما 

2157، فتأمّل.«1» ریة تُلهیه، و ما ثمنها إلّا ثمن الکلب«للرجل الجا
 

 
-ت چون پول در قبال غناء به او داده می شود  خلاف اشعار )ظهور( چیست؟ خود غناء حرام اس 2153

 . پس اگر مقارنات حرام باشد، خود غناء حرام است. ]؟[.  -نه به خاطر مقارنات حرام

به خاطر ضعف دلالی و عدم ظهور، این مفاد حجیت ندارد و توانایی سلب حجیت مطلقات را   2154

 ندارد. )غیر حجت معارض و مقید حجت نمی باشد(.  
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و بالجملة، فضعف هذا القول بعد ملاحظة النصوص أظهر من أن یحتاج إلى الإظهار. و  

ما سیجی بین  و  هذا  بین  أبعد  الدینما  فخر  من  بالأعراس  «2»  ء  الغناء  تجویز    من عدم 

فی  «3» نصّین  كانتا  إن  و  الروایتین  لأنّ  المانعة؛  ؛  الأخبار  تقاومان  لا  أنّهما  إلّا  الجواز، 

 . «4» 2158لتواترها

 
و  معارض   2155 دارد  بالفعل  از حجیت  مانع  پس  داشت-دارد  می  هم  روایت    -اگر ظهور  این  مفاد 

 حجت نبود.  

-سوال از غناء كنیز براي مولاست كه مولا را به لهو می اندازد و حرام مقارنی فرض نشده است   2156

موسیقی یا ضرب آلات  نامحرم  این  -مثل حضور  است.  بدون حرام جانبی، حرام  لهوي  غناء  پس   .

با روایت ابوبصیر را ندارد و لذا نوبت به ترجیح این روایت یا تساقط و رجوع به    مفاد قابلیت جمع 

 مطلقات می رسد. 

از الهاء )غناء در سوال به الهاء در جواب تبدیل شده است( در »تلهیه« اعم از لهو غنائی و  مراد   2157

غیر غنائی است یا مراد لهوهاي جانبی غناء است. در فرض اول روایت ابوبصیر مقید خواهد بود و در  

 فرض دوم، تعارض بدوي وجود ندارد. 

شده است، با روایت واحد و اندك مقید   مطلقات و عمومات متواتر و بسیار كه در جوامع پخش 2158

یا مخصص نمی شود و تناسبی باید بین مطلق و مقید یا خاص و عام وجود داشته باشد. در این موارد  

 مقید یا خاص فاقد حجیت هستند.  
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  و أما ما ذكره فی الکفایة من تعارض أخبار المنع للأخبار الواردة فی فضل قراءة القرآن

2159فیظهر فساده عند التکلّم فی التفصیل. «5»
 

 :-و هو الاشتباه فی الموضوع و أمّا الثانی

من   2160برة له من طلبة زماننا تقلیداً لمن سبقه من أعیاننا فهو ما ظهر مِن بعض مَن لا خ 

الغناء فی المراثی، و هو عجیب! فإنّه إن أراد  الغناء مما یکون لمواد  2161منع صدق  أنّ 

 فهو تکذیب للعرف و اللغة.  2162الألفاظ دخل فیه،

 
صوت حسن غنائی مطلقا حرام است و صوت حسن غیر غنائی در قرائت قرآن مستحب است.   2159

ر این زمینه بیان شده است(. + خود مرحوم سبزواري نیز راههاي جمعی  )در ذیل شبهه سوم مطالبی د

در محل   كه  شود  می  بیان  ذكرنا«  مما  »ظهر  تعبیر  ذیل  و  ذیل شبهه سوم  در   + بودند.  كرده  بیان  را 

 اجتماع دو دلیل الزامی و غیر الزامی، دلیل الزامی مقدم است.  

نقل می شود. همچنین نظر مرحوم خویی نیز عدم  در ادامه كلامی از محقق اردبیلی در این راستا   2160

 تحقق غناء مطرب در مراثی است.  

( محتوا و مضمون مطالب در صدق غناء اثر دارد و این محتوا باید  1دو احتمال در مراد گوینده :   2161

شیخ(   مرحوم  كلام  در  اول  قسم  )ظاهر  است.  عرف  و  لغت  تکذیب   / باشد.  آور  فرح  و  (  2شاید 

د ریتم مناسب با مجالس شادي را داشته باشد تا غناء بر آن صدق كند. / تکذیب  كیفیت آهنگ بای

( آهنگی كه در مجالس مراثی مورد استعمال قرار می گیرد، مطرب نیست و  3لغت و عرف است.  

موجب خفت نمی شود و از این رو مصداق غناء نمی باشد. )ظاهر قسم دوم در كلام مرحوم شیخ( /  

 تکذیب حسّ است.  
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مشتملًا على  أمّا اللغة فقد عرفت، و أمّا العرف فلأنه لا ریب أنّ منَ سمع من بعید صوتاً  

 أو ضرب آلات  2163الإطراب المقتضی للرقص 

 ______________________________ 
 .290                   ( تقد م في الصفحة: 1)

                                                           عنه و عن جماعة من الأعلّم، فلّ وجه لتخصيصه بالذكر، الل هم إلا   314ء في الصفحة: ( يجي2)
 بملّحظة التعليل المذكور.

 الأنسب. ( في مصححة »ص«: في الأعراس. و هو 3)

 .405: 1( التعليل من فخر الدين بتفاوت في العبارة، انظر إيضاح الفوائد 4)

 .86 85( لم نجد التصريح بالتعارض، لكن يستفاد من مضمون كلّمه، انظر كفاية الأحكام: 5)

 308، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 ه إلى أن یعلم مواد الألفاظ. لا یتأمّل فی إطلاق الغناء علی 2164اللهو 

 
فرح   2162 و  شادي  مناسب  ریتم  و  آهنگ  نوع  )یا  كند.  غناء صدق  تا  باشد  باید شاد  مطالب  و  مفاد 

 باشد(.  

مطالب  1مراد؟   2163 كه  داند  نمی  ولو  است  شادي  براي  آهنگ  داند  می  یعنی   : شادي  از  رقص   )

چیست. در این فرض ممکن است اشکال شود كه براي صدق غناء نوع آهنگ كافی است و علم به  

زم نیست. نوع آهنگ براي شادي باشد، غناء صدق می كند اما اگر براي حزن باشد، غناء  مطالب لا

( رقص مطلق : گاهی می شود براي حزن نیز شخص به حركت و بالا پایین پریدن  2صدق نمی كند.  

 .  -شبیه برخی حركات كه در مجالس عزاداري با آهنگ هاي تند رخ می دهد-می پردازد 
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الغناء  تعریف  علیها  یصدق  لا  للمرثیة  بها  یقرأ  التی  الکیفیة  أنّ  أراد  إن  فهو  2165و   ،

 .2166تکذیب للحس 

 : -و هو اختصاص الحرمة ببعض أفراد الموضوع و أمّا الثالث

الغناء فی المراثی نظیر   المقاصد قولًا لم یسمّ قائله باستثناء  استثنائه فقد حکى فی جامع 

  «2»  و ربّما وجّهه بعض  من متأخّري المتأخرین 2167، «1»  فی الأعراس و لم یذكر وجهه 

 
 نواختن آهنگ را به همراه دارد. ]؟[  خفتی كه گرایش به  2164

 چون مطرب نیست.   2165

 دیدیم كه مطرب است.   2166

در مورد استثناء غناء در مراثی مویداتی در ادامه از كلام مرحوم اردبیلی نقل می شود. اضافه بر   2167

این كه مرحوم شهیدي گفته اند كه شاید ادله حرمت غناء انصراف به طرب در شادي دارد و غناء در  

 راثی دلیلی بر حرمتش وجود ندارد. م
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الرثاء   «3» 2168بعمومات  و  الإبکاء  ذلك  2170، 2169أدلّة  أخذ  قد  من   2171و  تقدم  مما 

 . «4» 2172صاحب الکفایة من الاستدلال بإطلاق أدلّة قراءة القرآن

فیه:  من   2173و  تکون  التی  خصوصاً  المحرمات،  أدلّة  تقاوم  لا  المستحبّات  أدلّة  أنّ 

الشی إیجاد  استحباب  إلى  أدلّة الاستحباب  فإنّ مرجع  المباح مقدماتها؛  بسببه  ، لا 2174ء 

 
 چه غنائی باشد و چه غیر غنائی.   2168

 مثلا در مجالس عزاداري اهل بیت ع مخصوصا امام حسین ع.   2169

رابطه با ادله حرمت غناء عموم و خصوص من وجه است و احتمالا اظهریت این عمومات نسبت   2170

 غناء تلقی شود.  به محل اجتماع سبب شده است تا این ادله مقید ادله حرمت 

 این وجه.   2171

ادله استحباب قرائت قرآن با صوت حسن عمومیت دارد و شامل صوت غنائی و غیر غنائی می  2172

 شود و در محل اجتماع با غناء، دلیل استحباب مقدم می شود.  

دلیل حرمت غناء و استحباب صوت حسن در محل اجتماع تعارض و تنافی دارد و دو بیان براي   2173

اد :  تقیدم  دارد  غناء وجود  استحباب فی  1له حرمت  استحباب،  ادله  الزامی مقدم است چون  دلیل   )

افاده می كند. )مثلا زیارت كربلا فی   را  و حرمت  عناوین وجوب  از عروض  نظر  با صرف  و  نفسه 

نفسه مستحب است، اما اگر مصداق ایذاء والدین بود، روشن است كه حرام می شود و دلیل الزامی  

بر دلیلی است كه استحباب فی نفسه را بیان می كرد و ناظر به فرض ایذاء والدین نبود(.   حرمت مقدم

تواند  2 مقدمه مستحب می  است كه  و روشن  نه خود مستحب  است  )ابکاء(  مقدمه مستحب  غناء   )

حرام باشد. ]نفس صوت غنائی ابکاء است یا دو فعل مجزا از فاعل صادر می شود كه یکی صوت  

ي ابکاء است؟ + در ادامه و ضمن نقد كلام مرحوم اردبیلی این دلیل بار دیگر مورد  غنائی و دیگر

 توجه قرار می گیرد[.  
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إجابته   و  المؤمن  قلب  فی  السرور  إدخال  یجوز  لا  أنهّ  ترى  لا  أ  المحرَّم،  بسببه 

 ؟2175بالمحرمات، كالزنا و اللواط و الغناء 

أنّ دلیل الاستحباب إنّما یدلّ على كون الفعل لو خلّی و طبعه خالیاً  2176و السرّ فی ذلك

عما یوجب لزوم أحد طرفیه، فلا ینافی ذلك طروّ عنوان من الخارج یوجب لزوم فعله  

المؤمن و إدخال   فأجابه  أو صادفه عنوان محرم  لواجب،  إذا صار مقدمة  أو تركه كما 

 السرور فی 

________ ______________________ 
 .23: 4( جامع المقاصد 1)

 . 644: 2( مثل المحقق النراقي في المستند 2)

 ( في »ف«، »خ«، »م«، »ع« و »ص«: لعمومات. 3)

 (: ليس في كفاية الأحكام من الاستدلال به أثر في كتابي التجارة و الشهادة. 77( في شرح الشهيدي )4)

 309، ص: 1الحديثة(، ج  -الأنصاري، ط كتاب المكاسب )للشيخ 

 
مثلا نمی گوید كه زیارت كربلا برو ولو با ماشین غصبی. )حکم مقدمه را بیان نمی كند( / اگر   2174

 است.   . محل بحث تعارض-نه تعارض-مقدمه منحصره باشد، تزاحم امتثالی رخ خواهد داد 

 یا غیبت.   2175

 بیان براي تقدیم دلیل الزامی بر دلیل غیر الزامی.  2176
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نفسه شی  فی  لیس  علیه  قلبه  طرأ  فقد  الزنا  فی ضمن  تحقق  فإذا  تركه،  أو  لفعله  ملزم  ء 

 عنوان ملزم لتركه، كما أنّه إذا أمر به الوالد أو السیّد طرأ علیه عنوان ملزم لفعله. 

الاستحباب و  الإباحة  أعنی  الثلاثة  الأحکام  جهات  أنّ  الحاصل:  لا    و  الکراهة  و 

مع إحدى   2179مع اجتماع جهتیهما  2178جهة الوجوب أو الحرمة، فالحکم لهما  2177تزاحم

2180الجهات الثلاث. 
 

بما ذكرنا  یشهد  اللّه   2181و  قوله صلّى  المحرّمات  المستحبات فی ضمن  تأدّي  من عدم 

و    «1» 2182علیه و آله و سلم: »اقرأوا القرآن بألحان العرب، و إیّاكم و لحون أهل الفسق 

 
 محل بحث مستدل تعارض است ظاهرا نه تزاحم.    2177

 وجوب و حرمت.   2178

 عناوین واجب یا حرام صدق كند.   2179

: احکام الزامی نیز فارغ از صدق دیگر عناوین حکم را براي موضوع خود ثابت می كنند.  نقد   2180

مثلا »حج واجب است«، اما اگر حج در زمان خاص و شرایط خاص مصداق اذلال اسلام یا موجب  

خطر براي اصل اسلام بود، شاید حرام باشد و این دلیل ناظر به این فرض لسانی ندارد. + بحث مقام  

ادله با بحث مقام تزاحم ملاكی با بحث در مقام تزاحم امتثالی باید از یکدیگر تفکیك شود.  تعارض  

و   دارد  اجتماع حجیت  محل  در  دلیل  كدام  كه  است  این  است، سوال  تعارض  مقام  در  بحث  اگر 

استحباب   دلیل  فقط  و  است  حجیت  فاقد  اجتماع  محل  در  حرمت  دلیل  كه  است  مدعی  مستدل 

 (.  316، ص1حوم خویی، مصباح الفقاهه، جحجیت دارد. )ر.ك مر
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سیجی و  النَالکبائر،  و  الغناء  ترجیع  یرجّعون  أقوام  بعدي  الرهبانیة،  2183وح ء  لا   2184و 

 . «2» «2187و قلوب من یعجبه شأنهم  2186، قلوبهم مقلوبة، 2185یجوز تراقیهم 

القرآن  2188 »اقرأوا  الحدیث:  منه  و  اللحون،  و  الألحان  واحد  اللحن  الصحاح:  فی  قال 

الناس إذا   ، و هو ألحن2190ُبها و غرّد  2189قراءته: إذا طرّببلحون العرب«، و قد لحن فی  

 . «3» كان أحسنهم قراءة أو غناء، انتهى

 
بر حرمت محل اجتماع براي این مسأله   2181 شاهد براي تقدیم حرمت در محل بحث، روایات دالّ 

 می باشد.  

( عطف خاص بر عام است و  1تقابل لحن اهل فسوق با الحان عرب به دو وجه ممکن است :   2182

( لحن اهل فسوق از الحان  2ق اراده شده است. قرینه براي این كه از الحان عرب، الحان غیر اهل فسو

 اصیل عربی نیست و الحان وارداتی می باشد.  

 شیوه یهودیان در خواندن تورات.  –نوحه خوانی در مصیبت )غناء حزین(  2183

 شیوه مسیحیان در خواندن انجیل.   –غناء خاصِّ اهل عزلت گزینی و رهبانی گري  2184

( مرحوم شیخ در ادامه : به فکر و عقلشان  1حلقوم و حنجره آنها عبور نمی كند. دو تفسیر :  از   2185

 ( به آسمان نمی رود و مقبول واقع نمی شود.  2نمی رسد و تامل و تدبري در مفاد آن ندارند. 

قلب برعکس است. مثال به ظرف است كه اگر ظرف برعکس باشد، چیزي را در خود نگه نمی   2186

 ب نیز برعکس باشد، ایمان را در خود نگه نخواهد داشت.  دارد. قل

 كسانی كه از این افراد خوششان می آید و دوست دارند مثل آنها باشند.   2187

این   2188 براي  شده  ذكر  معانی  و  گیرد  می  قرار  بررسی  مورد  لحن  معناي  روایت  این  شرح  براي 

 روایت نیز در ضمن مورد اشاره قرار می گیرد. 
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العرب بلغة  اللغة، أي  الخبر بمعنى  اللحن فی هذا  الحدائق جعل  و كأنهّ    «4»  و صاحب 

أنّ إبقاءه على معناه یوجب ظهور الخبر فی جواز   2192، و تخیّل 2191أراد باللغة »اللهجة«

2194. 2193القرآن   الغناء فی
 

 ______________________________ 
 .305و  296                                                    ( في النسخ: الفسوق، و صح حناه على ما ورد في الصفحة: 1)

                                                      من أبواب قراءة القرآن، الحديث الأو ل، مع تفاوت  يسير.  24، الباب 858: 4( الوسائل 2)

               ، ماد ة »لحن«.2193: 6( الصحاح 3)

 . 114: 18( الحدائق 4)

 310، ص: 1الحديثة(، ج  -المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط كتاب 

 
 م صحاح به معناي مد الصوت و تحسینه بود.تطریب در كلا 2189

 چهچهه زدن.   -آواز خواندن 2190

 تلفظ صحیح كلمات از مخارج آنها و ... .   2191

 وجه حمل بر معناي مجازي.   2192

 الحان عرب شامل الحان غنائی می شود.   2193

قرائن  قرائنی وجود دارد كه قطعا این معنا مراد نیست، پس باید حمل بر معناي مجازي شود. این   2194

یا قرائن منفصل است و اخبار دال بر حرمت غناء در قرآن یا قرینه متصل لبی و ازتکار متشرعه نسبت  

 به حرمت غناء.  
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اللّهو لیس غناء،  اللحن إذا لم یکن على سبیل  أنّ مطلق  و قوله   2195و فیه: ما تقدم من 

 صلّى اللّه علیه و آله و سلم: »و إیاّكم و لحون أهل الفسق« نهی عن الغناء فی القرآن.

أنّ مقصودهم لیس تدبّر معانی القرآن، بل    ثم إنّ فی قوله: »لا یجوز تراقیهم« إشارة إلى

 هو مجرّد الصوت المطرب.

أنّه لا تنافی بین حرمة الغناء فی القرآن و ما ورد من قوله صلوات   2196و ظهر مما ذكرنا 

الحسن« الصوت  یحبّ  اللّه  فإنّ  صوتك،  بالقرآن  رَجعّْ  »وَ  علیه:  المراد    «1»  اللّه  فإنّ 

ق، و من المعلوم أنّ مجرّد ذلك لا یکون غناء إذا  الصوت فی الحل 2197بالترجیع تردید 

بالترجیع أن لا یقرأ كقراءة عبائر الکتب   لم یکن على سبیل اللّهو، فالمقصود من الأمر 

 
این   2195 )لهوي( و لحن غیر غنائی می شود. در  الحان عرب معناي عامی دارد و شامل لحن غنائی 

قرینه ذیل كه لحن اهل فسوق  به قرائنی كه مدنظر شماست یا به  -روایت مراد لحن غیر غنائی است  

را بیان كرده است و آن را به ترجیع غنائی تفسیر كرده است. بنابراین مراد از صدر روایت لحن غیر  

 غنائی است.

 كه دلیل الزامی در محل اجتماع دو دلیل مقدم است.   2196

 گردادن.   2197
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المقابلة،  لذا  2198عند  و  غناء؛  الترجیع لا یکون  قوله   2199لکن مجرد  فی  منه  نوعاً  جعله 

 صلّى اللّه علیه و آله و سلم: »یرجّعون القرآن ترجیع الغناء«. 

و فی محکی شمس العلوم: أنّ الترجیع تردید الصوت مثل ترجیع أهل الألحان و القراءة  

 ، انتهى. «2» 2200و الغناء 

حرمة الغناء حتى فی  ، و لا بینهما و بین ما دلّ على  2201و بالجملة، فلا تنافی بین الخبرین 

من عدم اللهّو  -فی بعض ما ذكره   2202القرآن، كما تقدم زعمه من صاحب الکفایة تبعاً 

 لما ذكره -2203فی قراءة القرآن و غیره 

 ______________________________ 
 .5أبواب قراءة القرآن، الحديث  24، الباب 859: 4( الوسائل 1)

                                                           الكلوم في اللغة ثمانية عشر جزءا ، كما في كشف الظنون، و في   ( شمس العلوم و دواء كلّم العرب من2)
، 573                                                                                         بغية الوعاة: في ثمانية أجزاء، و هو لنشوان بن سعيد ابن نشوان اليمني الحميري، المتوف ى سنة 

 . 224: 14انظر الذريعة 

 
تاد از كارهاي رایج  در گذشته براي اصلاح اشتباهات در نسخه برداري ها مقابلة نسخ خدمت اس 2198

 بوده است و در این نحوه از قرائت، متن به نحو عادي و تند تند خوانده می شده است.  

 شاهد روایی و لغوي از این كه غناء نوعی ترجیع است و هر ترجیعی غناء نیست.   2199

 مثالهایی كه به یکدیگر عطف شده اند، رابطه تباین دارند؟  2200

 قرآن مستحب است و ترجیع غنائی قرآن حرام است.  ترجیع  2201

 ظاهرا تبعیت نسبت به دلیل پنجم مرحوم اردبیلی مراد است.   2202

 مثل دعا. پس آنها را به هر نحوي می توان قرائت كرد چون غناء در آنها رخ نمی دهد.   2203
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 311، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 2206حیث إنّه بعد ما وجّه استثناء المراثی و غیرها  2205، 2204الأردبیلی رحمه اللّه المحقق  

الغناء،   إلّا فی غیرها،   [1]  -من   2208و الأخبار لیست بصحیحة  2207بأنّه ما ثبت الإجماع 

 2212استثناء المراثی بأنّ البکاء و التفجّع  2211أیّد   [2]  -2210فی التحریم مطلقاً  2209صریحة 

 
ابکاء  2204 استحباب  )عمومات  مراثی  در  غناء  جواز  اول  دلیل  بیان  از  بعد   : بحث  آن،  سیر  نقد  و   )

مباحثی مربوط بیان شد. به مناسبت كلام مرحوم اردبیلی نقل می شود كه در كلام ایشان ادله دیگر  

 براي جواز غناء در مراثی مورد اشاره قرار گرفته است.  

از   2205 دانند.  غناء می  نیز مصداق  را  بدون طرب  ترجیع  با  است كه صوت  ایشان آمده  در كلمات 

الفائده، ج  دلیل سوم، چهارم، پنجم نیز این مطلب قابل استفاده است. ر.ك مجمع  ،  8و ششم ایشان 

 . 85ص

 مثل غناء در عروسی.  2206

ثابت است و در غیر آن اجماعی  2207 بر حرمت غناء در مجالس فرح و شادي غیر عروسی  اجماع 

 وجود ندارد، به ضمیمه اشکال سندي و دلالی اخبار در شمول نسبت به مراثی و غیر آن.  

. شاید  -ولو موثقه یا حسنه باشد-( صحیحه نیست  1کال سندي. مراد از عدم صحیح بودن :  اش 2208

 ( مراد عدم حجیت و اعتبار است.  2ایشان تنها روایات صحیحه را داراي حجیت می داند. 

( نصّ در این معنا نیست. / نقد : ظهور براي حجیت  2( ظهور ندارد.  1مراد از عدم صراحت :   2209

 واب : شاید مراد این است كه چون نصّ نیست در برابر ادله مقابل مقاومت نمی كند.  كافی است. / ج

 حتی در مراثی.   2210

 وجه تایید : حرمت مقدمه غیر منحصره و غیر غالبی مانعی ندارد.   2211

 غم و حزن.   2212
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ثواب   فیه  و  الغناء معین على ذلك، مطلوب مرغوب،  و  متعارف   [3] 2213عظیم،  أنّه  و 

ثمّ أیّده    [4] 2214دائماً فی بلاد المسلمین من زمن المشایخ إلى زماننا هذا من غیر نکیر. 

 2218، 2217لا تکون إلّا معه  2216أنّها  2215بجواز النیاحة و جواز أخذ الأجر علیها، و الظاهر 

، و لیس فی المراثی طرب، بل لیس 2220على الظاهر  2219و بأنّ تحریم الغناء للطرب   [5]

 ، انتهى.«1» 2221إلّا الحزن

 و أنت خبیر بأنّ شیئاً مما ذكره لا ینفع فی جواز الغناء على الوجه الذي ذكرناه. 

 
المقدمه  مقدمه   2213 استحباب ذي  متفاهم عرفی در  باشد، حرمت آن خلاف  اگر  غالبی  یا  منحصره 

 است. ملازمه عرفی بین استحباب شیء و عدم حرمت مقدمه غالبی.  

 سیره متشرعه.  2214

 ظن قوي. )شاید همین نکته و عدم قطع یا ظن معتبر دلیل موید بودن این دلیل است(.   2215

 نوحه.   2216

 غناء.   2217

 ه خوانی عرفا اذن در غناء در مراثی است. )ملازمه عرفی(.  اذن در نوح 2218

 خفت شدید.   2219

 ظهور ادله یا ظنّ.   2220

 مراد؟ همان تفاسیري كه در ضمن شبهه دوم مطرح شد.   2221
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كون الغناء معیناً على البکاء و التفجّع، فهو ممنوع؛ بناءً على ما عرفت من كون   2222أمّا 

اللّهوي«،   »الصوت  المطرب«؛  الغناء هو  »الترجیع  المشهور من  تعریف  بل و على ظاهر 

 2223لأنّ الطرب الحاصل منه إن كان سروراً فهو منافٍ للتفجّع، لا معین، و إن كان حزناً 

ما   على  لا  النفسانیة،  المشتهیات  فقد  من  الحیوانیة  النفس  فی  المركوز  هو  ما  على  فهو 

ء كونه مقدمة  لا ینفع فی جواز الشی مع أنّه على تقدیر الإعانة   2224أصاب سادات الزمان،

دلیل الحرمة له، فإن كان فهو، و إلّا    «2»  لمستحب أو مباح، بل لا بدّ من ملاحظة عموم 

2225فیحکم بإباحته، للأصل.
 

 و على أيّ حال، فلا یجوز التمسك فی الإباحة بکونه مقدمة لغیر حرام؛ 

 ______________________________ 
 . 63 61: 8الفائدة ( مجمع 1)

 ( كلمة »عموم« من »ش«.2)

 312، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
:  نقد   2222 اشکال صغروي.  1دلیل دوم  بررسی 2(  ابتداء  )تکرار مطلب گذشته در  اشکال كبروي   )

 شبهة سوم(.  

 در این حالت بکاء ناشی از صوت لهوي است كه همراه با هواي نفس است.   2223

 قبل از ذكر شبهات سه گانه و در مقام نصیحت این مطلب را مورد اشاره قرار داده بودند.   2224

 مت یا قاعده حلیت ما فی الارض.  اصل برائت از حر 2225
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2226لما عرفت.
 

یظهر من هذا  إنّه  ممّا 2227ثم  أخیراً   «1»  و  أنّ   2228ذكر  فیها طرب  لیس  المراثی  أنّ  من 

نظره إلى المراثی المتعارفة لأهل الدیانة التی لا یقصدونها إلّا للتفجّع، و كأنّه لم یحدث 

عن    «2»  من الرجال و النساء 2229فی عصره المراثی التی یکتفی بها أهل اللهّو و المترفون 

بالقص التغنّی  و  الأوتار  و  العود  ضرب  و  اللّهو  مجالس  هو  حضور  كما  المزمار،  و  ب 

بنظیره  آله و سلم  و  علیه  اللّه  النبی صلّى  أخبر  قد  الذي  زماننا  فی  قوله:  2230الشائع  فی 

، كما أنّ زیارة سیدنا و مولانا أبی عبد اللهّ علیه السلام صار  «3»  »یتّخذون القرآن مزامیر«

بی صلىّ اللّه علیه و  لکثیر من المترَفین، و قد أخبر الن 2231سفرها من أسفار اللّهو و النزهة 

آله و سلم بنظیره فی سفر الحج، و أنّه »یحج أغنیاء أمُتی للنزهة، و الأوساط للتجارة، و  

 
 عموم دلیل حرمت وجود دارد.   2226

 معین بکاء.   2227

 در مراثی طرب نیست.   2228

 خوش گذران ها.   2229

نظیر مجلس مرثیه براي التهاء، قرآن خواندن براي التهاء )اخذ به عنوان مزامیر اشاره به آن دارد   2230

م موسیقیایی و ریتم و لحن معجزه قرآن براي  كه همانطور كه از نی براي لهو استفاده می شود، از نظ

 لهو استفاده می شود(.  

 تفریح و گردش.  2231
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و كأن كلامه صلّى اللّه علیه و آله و سلم كالکتاب العزیز وارد    «4»  «2232الفقراء للسمعة 

 . 2234و جارٍ فی نظیره  2233فی موردٍ 

  هؤلاء   «5»  أنّ ما ذكرنا فی معنى الغناء المحرّم من أنّه »الصوت اللهّوي« أنّ   و الذي أظنّ

 و غیرهم غیر مخالفین فیه، و أمّا ما لم یکن  «6»

 ______________________________ 
 ( كذا في »ف«، و في غيره: و ما.1)

 ( في أكثر النسخ زيادة: بها. 2)

                                 ، و لفظه: »يتعل مون القرآن لغير  22من أبواب جهاد النفس، الحديث  49، الباب 278: 11( الوسائل 3)
                       اللَّ  فيت خذونه مزامير«.

 ( نفس المصدر. 4)

                                     ( لا يخفى أن  العبارة لا تخلو من إغلّق.5)

 الكاشاني و السبزواري و الأردبيلي.( 6)

 313، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

 
 به گوش دیگران رساندن. )اخص از ریاي اصطلاحی(.   2232

 سفر حج.  2233

 سفر كربلا. )در نظائر مورد هم صحیح است(.   2234
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لسائر   «1»  على جهة المناسب  فرض شمول   2235اللّهو  لو  تحریمه  على  دلیل  فلا  آلاته، 

»الغناء« له؛ لأنّ مطلقات الغناء منزَّلة على ما دلّ على إناطة الحکم فیه باللهّو و الباطل من  

المتقدمة  المغنّیة  2237، خصوصاً مع انصرافها 2236الأخبار  إلى هذا   2238فی أنفسها كأخبار 

2239الفرد. 
 

 بقی الکلام فیما استثناه المشهور من الغناء، 

 و هو أمران:

2240الحُداء بالضم كدعاء: صوت يرجَّع فيه للسير بالإبل. أحدهما
 

استثناؤه المشهور  أنّ  الکفایة:  فی  فی شهادات   «2»  و  بذلك  قد صرّح  و   2241و  الشرائع 

 .«3»  القواعد، و فی الدروس

 
 همه. )گاهی سائر به معناي باقی استعمال می شود(.   2235

 بحث بیان شد.  سه دسته اخباري كه اول   2236

 مطلقات )انصراف دارد ولو از حیث دیگر مطلق است؟( یا اخبار متقدم؟   2237

 مثل روایتی كه تعبیر »تلهیه« در آن ذكر شده بود.   2238

عدم   2239 ارتکاز  یا  موضوع  و  حکم  تناسب  یا  زمان  آن  متداول  غناءهاي  به  اشاره  انصراف؟  وجه 

 حرمت هر ترجیعی یا ... . 

لهوي می شود یا ممکن است ادعا شود كه »حداء« مصداق صوت لهوي  اطلاق آن شامل صوت   2240

 است و با صوت عادي محقق نمی شود یا حداقل انصراف به نوع لهوي دارد.  

 در بحث از افعالی كه به عدالت شاهد لطمه می زند.   2241
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اللّهویة   الأصوات  من  كونه  تقدیر  على  بعد  -و  الغناء  عن  إیاّه  استثناؤهم  به  یشهد  كما 

فلم أجد ما یصلح لاستثنائه مع تواتر الأخبار بالتحریم،    -2242أخذهم الإطراب فی تعریفه

نبویة  المسا 2243عدا روایة  فی  النبی    «4»  لكذكرها  تقریر  علیه و آله و  -من  اللهّ  صلّى 

و   2244. و فی دلالته «5»  لعبد اللهّ بن رواحة حیث حدا للإبل، و كان حسن الصوت  -سلم

 ما لا یخفى. 2245سنده 

 في الأعراس   2246غناء المغنّية -الثاني

بها یکتنف  لم  آخر  « 6»  إذا  بآلات    -محرّم  اللعب  و  بالأباطیل،  التکلّم  الملاهی  من 

 المحرّمة، و دخول 

 ______________________________ 
 ( في »ف«: »وجه«. 1)

 .86( كفاية الأحكام: 2)

 
 توجه به این كه اطراب موجب لهوي شدن صوت می شود.  با   2242

الفقیه، ج 2243  /  ... الشعر  و  الحداء  المسافر  زاد   : استثناء روایت سکونی  بر  و    280، ص2دلیل دیگر 

 .  418، ص11وسائل الشیعه، ج

در روایت بیان نشده كه حداي لهوي واقع شده است، در صورتی كه »حداء« شامل صوت غیر   2244

 .  لهوي نیز بشود

 روایت مرسل در كتب عامه است و شهرت عملی كه جابر ضعف سند باشد نیز ثابت نیست.   2245

 فقط خواننده زن براي زنان. )ممکن است حکمتهایی در این استثناء باشد كه ما متوجه نشویم(.   2246



508 

 

 . 126: 2، الدروس 236: 2، القواعد 128: 4( الشرائع 3)

 .323: 2( المسالك )الطبعة الحجرية( 4)

                              و سلم قال لعبد اللَّ  ابن رواحة:                                   ، و فيه: أن ه صل ى اللَّ  عليه و آله 227: 10( رواها البيهقي في سننه 5)
                                                       »حر ك بالنوق« فاندفع يرتجز، و كان عبد اللَّ  جي د الحداء.

 ( كذا في النسخ، و في مصححة »ص«: به. و هو المناسب. 6)

 314، ص: 1الحديثة(، ج  -كتاب المكاسب )للشيخ الأنصاري، ط 

النساء على  أجر    -الرجال  فی  بصیر  أبی  عن  المتقدمین  للخبرین  استثناؤه؛  المشهور  و 

العرائس تزفّ  التی  أیضاً«1»  المغنّیة  عنه  ثالث  نحوهما  و  لازمة  «2»  ،  الأجر  إباحة  و   ،

2247لإباحة الفعل.
 

2250مخالفة للظاهر. 2249لا للغناء عنده،  2248و دعوى: أنّ الأجر لمجرد الزفّ
 

، و الشهرة على وجه توجب  «3» 2251بصیر« و هو غیر صحیح لکن فی سند الروایات »أبو  

  و ظاهر الحلبی   «5»  و القاضی  «4»  الانجبار غیر ثابتة؛ لأنّ المحکی عن المفید رحمه اللّه

 
 ملازمه عرفی یا عقلایی یا شرعی.   2247

 و شركت در جشن )گرم كردن مجلس عروسی شاید مراد است(.  استقبال   2248

جاء   2249 اذا  و  است  كدام  براي  كه  است  یا حداقل مشکوك  اند  نداده  او  به  غناء  ازاي  در  را  پول 

 الاحتمال بطل الاستدلال.  

 سوال از اجر مغنیه یعنی سوال از اجرت در مقابل غناء.   2250
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الإیضاح  «6» و  التذكرة  و  الحلی  صریح  بعد  «7»  و  الاستثناء  یذكر  لم  من  كل  بل   ،

2252التعمیم: المنع.
 

و   الروایات  سند  أنّ  الإنصاف،  من  لکن  یخلو  لا  أنّه  إلّا  بصیر«  »أبی  إلى  انتهت  إن 

  «8»  غیر بعید، و إن كان الأحوط كما فی الدروس  -تبعاً للأكثر-فالعمل بها   2253وثوق، 

 الترك. و اللّه العالم.

 ______________________________ 
 .305                    ( تقد ما في الصفحة: 1)

 .2به، الحديث من أبواب ما يكتسب  15، الباب 84: 12( الوسائل 2)

                                                                                   ( حكمه قد س سر ه بعدم صحة الروايات معل لّ  بأن  في سندها »أبا بصير« فيه ما لا يخفى. 3)

 .588                                                                                       ( لم يصرح المفيد قد س سر ه بذلك، بل هو ممن لم يذكر الاستثناء بعد التعميم، انظر المقنعة: 4)

 . 346: 1                                 ( عد ه في المكروهات، انظر المهذب 5)

 .281ه: ( الكافي في الفق6)

 
فر است. یحیی بن القاسم الاسدي و لیث بن البختري  ن  5ظاهرا مراد این است كه این كنیه براي   2251

المرادي و عبدالله بن محمد الاسدي و یوسف به الحارث و حماد بن عبدالله بن اسید كه فقط دو نفر  

 اول وثاقتشان ثابت شده است. )اهمیت بحث تمییز مشتركات در علم رجال(.  

 اهمیت جمع آوري اقوال علماء و روش كشف اقوال ایشان.   2252

بر   2253 شود  می  تطبیق  رجالی  قواعد  اساس  بر  یا  هستند  مشهور  كه  نفري  دو  از  یکی  به  انصراف 

 شخصی كه توثیق شده است.  
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 . 405: 1، إيضاح الفوائد 581: 2، التذكرة 224: 2( السرائر 7)

:  3، انظر الدروس 53: 4( لم نقف عليه في الدروس، و نسبه إليه السيد العاملي في مفتاح الكرامة 8)
162. 

 

 
 


