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 الله الرحمن الرحیمبسم 

 تکیه بر مسلک اضطرار تقریر مباحث استاد عندلیب همدانی با موضوع : حجیت دلیل عقلی با

 مقرر: سید محمد مهدی نورمفیدی   (1444رمضان المبارک  -1402)فروردین 

..................................................................................................................................................... 

 (حجیت دلیل عقلیجلسه اول )

 و مقدمات یاول : مباد مقام

 اول : عقل در لغت مطلب

  : سییکلام ابن فارس در مقا 

لَُّ عُظْمُهُ عَلَى حُبْسَةٍ فِی الشََّیْءِ أوَْ مَا یُقَارِبُ الْحُبْسَةَ. مِنْ ذَلِکَ الْعَقْلِ، ( الْعَیْنُ وَالْقَافُ وَاللََّامُ أَصْلٌ وَاحِدٌ مُنْقَاسٌ مُطََّرِدٌ، یَدُعَقَلَ

 .وَهُوَ الْحَابِسُ عَنْ ذَمِیمِ الْقَوْلِ وَالْفِعْلِ

یَجْهَلُهُ قَبْلُ، أوَِ انْزَجَرَ عَمََّا کَانَ یَفْعَلُهُ. وَجَمْعُهُ عُقُولٌ. الْخَلِیلُ: الْعَقْلُ: نَقِیضُ الْجَهْلِ. یُقَالُ عَقَلَ یَعْقِلُ عَقْلاً، إِذَا عَرَفَ مَا کَانَ  قَالَ

 (۶۹ص  4کَانَ حَسَنَ الْفَهْمِ وَافِرَ الْعَقْلِ. وَمَا لَهُ مَعْقُولٌ، أَیْ عَقَلٌ ) ج  اوَرَجُلٌ عَاقِلٌ وَقَوْمٌ عُقَلَاءُ. وَعَاقِلُونَ. وَرَجُلٌ عَقُولٌ، إِذَ

 :شود که یس استفاده مسخن ابن فار از

 .ندارد شتریمعنا ب کیو  ستین یعقل مشترک لفظ اولا

 نیا سهیمتعدد شمرد. با سنجش و مقا یرا معان قیمصاد نیا دینبا یبه کار رفته ول یمتعدد قیواحد در مصاد یآن معنا ایثان

 .یدآ یبه دست م یاصل واحد قیمصاد

  د.و کثرت دارن وعیش قیمصاد نیکه ا دیآ یاز سخن او به دست م ثالثا 

به ظاهر متعدد از اصل واحد  قیمصاد نای همه …)عاقله(، زکات )عقال(، فهم و درک و معرفت و  هید یبه معنا عقل

  .رندیگ یسرچشمه م

  .منع است یمختلف عقل مشترک است معنا ئاتیه نیکه در ب یزیچ نیشتریب رابعا

حبس و منع سرچشمه گرفته است، به عقل عقل  شهیر نامشهورش از هم معتقد است که واژه عقل در کاربرد شانیا خامسا

  .دارد یرا از فعل و قول ناپسند باز م یشود چون آدم یگفته م
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  .یمنطق ضیمخالف است نه نق یبه معنا ضینق نای …الجهل ضیکند که العقل نق ینقل م لیاز قول خل سادسا

است. ظاهرا به انسان حسن  نینچنیا میکن یعقل و الجهل که نگاه مکتاب ال اتی. در رواستیندانستن ن یبه معنا جهل

   .شود یالفهم و وافر الفهم عقول گفته  م

 

 : ریمصباح المن کلام

عِ بِحَبْلٍ وَذَلِکَ هُوَ الْعِقَالُ االْبَعِیرَ عَقْلًا مِنْ بَابِ ضَرَبَ وَهُوَ أَنْ تُثْنِیَ وَظِیفَهُ مَعَ ذِرَاعِهِ فَتَشُدََّهُمَا جَمِیعًا فِی وَسَطِ الذَِّرَ عَقَلْتُ

 .وَجَمْعُهُ عُقُلٌ مِثْلُ کِتَابٍ وَکُتُبٍ

 الْقَتِیل عَقْلًا أَیْضًا أَدََّیْتُ دِیَتَهُ قَالَ الْأَصْمَعِیَُّ سُمَِّیَتْ الدَِّیَةُ عَقْلًا تَسْمِیَةً وَعَقَلْتُ

تُ عَنْهُ لِیَِّ الْقَتِیلِ ثُمََّ کَثُرَ الِاسْتِعْمَالُ حَتََّى أُطْلِقَ الْعَقْلُ عَلَى الدَِّیَةِ إبِلًا کَانَتْ أَوْ نَقْدًا وَعَقَلْبِالْمَصْدَرِ لِأَنََّ الْإِبِلَ کَانَتْ تُعْقَلُ بِفِنَاءِ وَ

فَرْقِ بَیْنَهُمَا أَیْضًا عَقَلْتُ لَهُ دَمَ فُلَانٍ إذَا تَرَکْتَ هُوَ الْفَرْقُ بَیْنَ عَقَلْتُهُ وَعَقَلْتُ عَنْهُ وَمِنْ الْ  وَهَذَاغَرِمْتُ عَنْهُ مَا لَزِمَهُ مِنْ دِیَةٍ وَجِنَایَةٍ 

 بَیْنَ عَقَلْتُهُ وَعَقَلْتُ عَنْهُ حَتََّى فَهََّمْتُهُ.  فَرَِّقْالْقَوَدَ لِلدَِّیَةِ وَعَنْ الْأَصْمَعِیَِّ کَلََّمْتُ الْقَاضِیَ أبََا یُوسُفَ بِحَضْرَةِ الرََّشِیدِ فِی ذَلِکَ فَلَمْ یُ

 (422ص  2ج ) 

 

 جمع بندی معنای لغوی:

عقل ذکر شده   یکه برا ییو استعمالات عرب و با توجه به مترادف ها ییو روا یو استعمالات قرآن نییتوجه به کلمات لغو با

ز دهد و او را ا یفهم و درک م یرویو به او قوه و ن وانیما به التفاوت انسان از ح نهایبه ا تعنای با …و  یو نه مثل لبَّ

  .شود یم دهیداعمه الانسان است ان عقل نام اتیروا عضب ریدارد و به تعب یها باز م یزشت

  .تواند در استنباط موثر باشد یو فهم انسان تا چه اندازه م صیاست که تشخ نیا یاساس سوال

 

 یو عمل یعقل به نظر میدوم : تقس مطلب

است که عقل  نیان دو ا فی. معروف در تعرهیو احکام عمل هیحکام نظربر دو قسم اند : ا هی: احکام عقلمی فرماید صدر دیشه

است. و لعل  دیو نبا دیبا یبود و نبود و دوم ی. اولاست قعیان  ینبعیادراک لما  یادراک لما هو الواقع و عقل عمل ینظر

بحوث  )  .الا الادراک لما هو الواقعله شان  سیادراک لما هو واقع و ان العقل ل ضایا یالعمل للان العق ریالتعب رییالاحسن تغ

 (120ص  4ج 
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را کشف و  یواقع ییبایو ز یدهد و زشت یاز واقع خبر م در حقیقت هم حیالعدل حسن و الکذب قب دیگو یکه م یعمل عقل

 .کند یادراک م

 سوم : عقل مورد نظر ما در مقام استنباط مطلب

  :نقش دارند یاستنباط فقه در زانیهر کدام چه م دید دیدارد که با یقیمصاد عقل

  .شود یو فلسفه و کلام ارائه م اتیاضیکه در ر یاستدلالات : یعقل برهان .1

  .کمک کند هیتواند در استنباطات فق یم یتا چه حد یبشر یعلم یدرک و فهم و کنکاش ها:  یعقل علم .2

  .دیآ یم انیبه م عتیانجا که سخن از مذاق فقه و روح و مقاصد شر:  یعقل فقه .۳

  .عقل و شرع نیبحث ضد و اجزا و مقدمه و ملازمه ب : یعقل اصول .4

و  عیمثل ب هیو اعتبارات عقلائ نیقوان نیارتکازات عقلاء مثل ارتکاز عقلا بالنسبه به سلطه بر نفس و همچن:  یعقل جمع .۵

  .ظواهر تیخبر واحد و حج تیعقلا مثل حج یعمل رهیس

 این بحث حاضر مورد نظر ماست. همه این اقسام و موارد در

 

 ینیشیو پ ینیچهارم : عقل پس مطلب

  :بر دو قسم است یگریاز نگاه د دیآ یم انیم هاز عقل ب آنجا که در فقه سخن

  عقل در مبدأ الحکم گاهیجا  .1

  یعقل در سلسله معلول احکام شرع گاهیجا .2

  .میندار یکار ینیاست ) پس از احکام ( ما با عقل پس ینیپس یاز احکام شرع( و دوم شیاست ) پ ینیشیعقل پ یاول در

 

  هیمستقلات عقل ریپنجم : مستقلات و غ مطلب

 کاربرد .شود یمستقل م ریو غ میکن ینگاه م یانضمام یو گاه میکن یمستقل نگاه م لیدل کیعقل را به عنوان  یگاه

 توان استفاده کرد. یم دشواه عیز باب تراکم ظنون و نجمهم ا یاز ظنون عقل یحت، است یانضمام ،در فقه در آنجا کهعقل 
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 (جیت دلیل عقلیحجلسه دوم )

 

  عقل تیحج یدوم : مبان مقام

 چند مبنی مسلم دینی وجود دارد: .میکن یزیر هیپا دیبحث را با نیدر ا ییو روا یقرآن یاساس یها چهارچوب

 

 یشخص یو آرا یاز عقل ظن یو دور یاز وح عتیشر افتیار دراول: انحص یمبنا

که هر آنچه به آن  میو عقول انسان ها بده یکه زمام امر را به دست دانش بشر ستین یقاعده و قانون بشر کی نید

  .شود یم دهیشود بلکه خلاف آن فهم یاز قرآن استفاده نم یزیچ نی. چنمیبدان نیجزو د میدیرس

 آیات:

  : داند یم یرا محدود به وح عتیشرکه  یاتیآ

 وَوَیلٌْ  أَیدْیِهِمْ  کتََبَتْ  مِمََّا لهَمُْ  فَوَیلٌْ  قلَِیلاً ثَمنَاً بهِِ  لیِشَْتَروُا اللََّهِ عنِدِْ  مِنْ  ذاَفَوَیلٌْ للََِّذِینَ یکَْتُبُونَ الْکتَِابَ بأِیَْدِیهمِْ ثُمََّ یقَُولُونَ هَ   .1

  (۷۹/  بقره) یکَسِْبُونَ  مِمََّا لَهُمْ 

 کنُتْمُْ  إِنْ  فاَتْلُوهاَ بِالتََّوْرَاةِ  فأَتُْوا قلُْ  التََّوْرَاةُ  تُنَزََّلَ  أَنْ  قبَلِْ  منِْ  نفَسْهِِ کُلَُّ الطََّعَامِ کاَنَ حلًَِّا لبِنَِی إِسرَْائِیلَ إِلََّا مَا حَرََّمَ إِسْرَائِیلُ عَلَى  .2

  (۹4 و ۹۳/  عمران آل)  الظََّالِمُونَ  هُمُ فَأوُلَئِکَ  لکَِ ذَ بَعدِْ  نْ مِ الْکَذبَِ  اللََّهِ  علََى افتْرََى فَمنَِ  صَادِقیِنَ 

 مائده ( 102نساء( و  ) 4۹ )۳

 کَانَ مَنْ  بِهِ  یوُعَظُ  کَ ذَلِ ینْهَمُْ بِالمَْعْرُوفِ  وإَِذَا طَلََّقتْمُُ النَِّسَاءَ فَبَلَغنَْ أجَلََهُنََّ فَلَا تَعْضلُوُهُنََّ أَنْ یَنْکِحنَْ أَزوْاَجَهُنََّ إذِاَ تَرَاضَوْا بَ  .4

  (2۳2 بقره) تَعْلَمُونَ  لَا وأَنَْتُمْ  یَعْلمَُ  وَاللََّهُ  وَأَطهْرَُ  لَکُمْ  أزَْکَى کُمْلذِمِنْکمُْ یُؤْمنُِ بِاللََّهِ واَلْیَومِْ الْآخرِِ  

   (۳۶/  ونسینََّ اللََّهَ علَِیمٌ بِماَ یَفْعلَُونَ )إِ  شیَْئًا الْحقََِّ  مِنَ  یُغْنِی لَا الظََّنََّ  إِنََّ وَمَا یتَََّبِعُ أَکثْرَُهُمْ إِلََّا ظنًََّا  .۵

  ... و

الله  یداند و افتراء عل یما انزل الله را محکوم م ریحکم به غ یادیز اتیدر برابر خدا مطرح کردن معنا ندارد. آ یسخن

  .شود یمحسوب م
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 : اتیروا

ن جابر عن أبی جعفر قال : قال : یا جابر إنا لو کنا نحدثکم برأینا حمزة بن یعلى عن أحمد بن النضر عن عمرو بن شمر ع .1

ص  ۳۶وهوانا لکنا من الهالکین ، ولکنا نحدثکم بأحادیث نکنزها عن رسول الله کما یکنز هؤلاء ذهبهم وورقهم. )بحار ج 

2۸)  

نا على بینة من ربنا بینها لنبیه ابن عیسى عن الاهوازی عن فضالة عن ابن دراج عن الفضیل عن أبی جعفر انه قال : إ .2

  فبینها نبیه لنا ، ولولا ذلک لکنا کهؤلاء الناس ) همان(

قلت لابی عبدالله : بأی شئ یفتی الامام؟ قال : بالکتاب. قلت : فما لم یکن فی الکتاب؟ قال : بالسنة. قلت : فما لم یکن  .۳

  ( 1۷۵ص  2) بحار ج فی الکتاب والسنة؟ قال : لیس شئ إلا فی الکتاب والسنة. 

یقول : ضل علم ابن شبرمة عند الجامعة ، إن الجامعة لم تدع لاحد کلاما فیها علم الحلال والحرام ،  ۷سمعت أبا عبدالله  .4

ص  2۶إن أصحاب القیاس طلبوا العمل بالقیاس فلم یزدهم من الحق إلا بعدا ، وإن دین الله لا یصاب بالقیاس ) بحار ج 

۳۳)  

ن أمیرالمؤمنین  أنه قال : ترد على أحدهم القضیة فی حکم من الاحکام فیحکم فیها برأیه ، ثم ترد تلک القضیة روی ع .۵

بعینها على غیره فیحکم فیها بخلاف قوله ، ثم تجتمع القضاة بذلک عند الامام الذی استقضاهم فیصوب آراءهم جمیعا 

بالاختلاف فأطاعوه أم نهاهم عنه فعصوه؟ أم أنزل الله دینا ناقصا وإلههم واحد ، وکتابهم واحد ، أفأمرهم الله سبحانه 

فاستعان بهم على إتمامه؟ أم کانوا شرکاء له فلهم أن یقولوا وعلیه أن یرضى؟ أم أنزل الله دینا تاما فقصر الرسول  عن تبلیغه 

  از نهج البلاغه( 2۸4ص 2ر ج ) بحا شئوأدائه؟ والله سبحانه یقول : ما فرطنا فی الکتاب من شئ. وفیه تبیان کل 

من قاس شیئا من الدین برأیه قرنه الله تبارک وتعالى مع إبلیس فی النار ، فإنه أول من قاس حیث قال : خلقتنی من نار  .۶

 (2۸۶ 2) بحار ج  اسیوخلقته من طین. فدعوا لرأی والقیاس فإن دین الله لم یوضع على الق

 .بی عبدالله  فی تفسیر هذه الآیة قال : هم قوم تعلموا وتفقهوا بغیر علم فضلوا وأضلواأ عن ... الغاوون تبعهمیالشعرا  .۷

على المقدمات الشعریة الباطلة. : على هذا التأویل إنما عبر عنهم بالشعراء لانهم بنوا دینهم وأحکامهم   یعلامه مجلس بیان

  (2۹۸ص  2بحار ج )

انُ بْلُغنُاَ وَ نَحْنُ بِالْعرَِاقِ فنَبَرَْأُ مِمَّنْ قَالَهُ وَ نقَوُلُ الَّذِی جاَءَ بهِِ شَیْطاَنٌ فقََالَ مَهْلاً یاَ أَبَ: هَذَا کَانَ یَ  حیبه سند صح یکاف تیروا .۸

تْ إلَِى النِّصفِْ یاَ أَبَانُ إِنَّکَ أخََذْتَنِی فإَِذَا بَلَغتَِ الثُّلُثَ رَجَعَ  دِّیةَِ هَکذَاَ حَکمََ رسَوُلُ اللَّهِ ص إِنَّ الْمَرأْةََ تُقاَبلُِ الرَّجُلَ إلَِى ثُلُثِ ال

 ( 2۹۹ص  ۷ج ) .بِالْقِیَاسِ وَ السُّنَّةُ إِذَا قیِسَتْ مُحِقَ الدِّینُ
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  .را از سرچشمه گرفت نید دیاست و با یاز وح یکه خط قرمز تعد دیآ یبه دست م اتیو روا اتیآ نی: از ا جهینت

 

  در قرآن عیو تشر نیدوم : دستور تعقل در تکو یمبنا

 یکه از قوه عاقله بهره نم یشود. قرآن صراحتا کسان یم زیالاحکام ن اتیکند که شامل آ یم اتیدعوت به تعقل در آ قرآن

  : کند یم خیبرند توب

  (100 /ونسی) لُونَ یَعقِْ  لَا الََّذِینَ  علََى الرَِّجْسَ  وَیَجْعلَُ وَمَا کاَنَ لنِفَْسٍ أَنْ تُؤْمِنَ إِلََّا بإِذِْنِ اللََّهِ  .1

  (22إِنََّ شَرََّ الدََّواَبَِّ عنِْدَ اللََّهِ الصَُّمَُّ الْبُکْمُ الََّذِینَ لَا یَعقْلِوُنَ )انفال /  .2

  (1۹0إِنََّ فِی خلَْقِ السََّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاختْلَِافِ اللََّیْلِ وَالنََّهَارِ لَآیاَتٍ لِأُولِی الْألَْبَابِ )آل عمران /  .۳

 (1۷/ دحدی) تَعقْلُِونَ  لَعَلََّکُمْ  الْآیَاتِ  لَکمُُ  بیَََّنََّا قدَْ علَْمُوا أَنََّ اللََّهَ یحُیِْی الْأَرْضَ بَعدَْ موَتْهَِا  ا .4

  (2/ وسفیإِنَّا أَنْزَلنَْاهُ قرُآْنًا عَرَبِیًّا لَعَلَّکمُْ تَعقِْلُونَ ) .۵

  (24/  محمد)  أَقْفَالهُاَ وبٍ قُلُأَفلَاَ یَتَدَبََّروُنَ القْرُْآنَ أَمْ عَلَى  .۶

  .شود یم زین یالاحکام دارد و دستور تدبر و تعقل در آن شامل احکام شرع اتیآ دیمج قرآن

ودُ اللََّهِ فَلَا تِلکَْ حدُُ :  دیفرما یم 22۹ لیبه بعد تماما درباره احکام است. بحث طلاق در ذ 22۷ هیدر سوره مبارکه بقره از آ .۷

 الظََّالِمُونَ  همُُ  فَأُولئَکَِ  اللََّهِ  حدُوُدَ  یَتَعدَََّ  منَْ وَ تَعْتَدُوهَا

  :دیفرما یکه احکام است م 2۳0آیه  در

 وتَِلْکَ حدُوُدُ اللََّهِ یبُیََِّنهُاَ لقَِوْمٍ یَعْلَمُونَ  .۸

  :دیفرما یکه بحث احکام است م 242 آیه در باز

 مْ تَعْقِلُونَ یبُیََِّنُ اللََّهُ لَکُمْ آیَاتهِِ لَعَلََّکُ  لِکَ کَذَ 

  (1۷۹وَلَکُمْ فِی القِْصَاصِ حَیَاةٌ یَا أُولِی الأْلَْبَابِ لَعلَََّکمُْ تتَََّقُونَ )بقره/  .۹

 نَرْزُقُکُمْ  نحَنُْ   إِمْلاَقٍ  منِْ  ادَکمُْ أَوْلَ تقَْتُلوُا وَلاَ  إحِْسَاناً وَبِالْوَالدَِیْنِ   شیَئْاً بهِِ  تشُرِْکُوا أَلََّاقلُْ تَعَالَواْ أتَلُْ مَا حَرََّمَ رَبَُّکُمْ علََیْکمُْ   .10

 تَعقْلُِونَ  لَعَلََّکمُْ  بِهِ  وَصََّاکُمْ  ذلَِکُمْ  بِالْحَقَِّ  إِلََّا اللََّهُ  حَرََّمَ  الََّتِی النََّفْسَ  تقَْتُلوُا وَلاَوَمَا بَطَنَ   ارَ منِْهَظَهَ مَا الْفَوَاحِشَ  تَقْربَُوا وَلاَ  وَإِیََّاهُمْ 

  (1۵1/  انعام)
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  (۸2یهِ اخْتِلاَفًا کثَِیرًا ) نساء / فِ  لوَجََدُوا اللََّهِ غیَرِْ  عنِدِْ  منِْ  کاَنَ ولَوَْ أَفَلَا یتََدَبََّروُنَ القْرُْآنَ   .11

 

 .کند خینداشت معنا نداشت قرآن بر عدم تدبر و تعقل توب قیحقا افتیدر یبرا یعقل راه اگر

 

 جمع بندی مبنای دوم :

 یف ییتوانا یو احکام قانون یعیتشر اتیدارد اما عقل در فهم آ یکه اگر چه احکام حد و مرز است نیدوم پس ا یمبنا

نبود و باب عقل منسد بود چگونه دستور به تعقل در  یعقل انسان یبرا ییگونه توانا چیه یالجمله دارد. اگر در دستورات فقه

 دیبه فکر و عقل نبا میحال معتقد نیمعنا نداشت. در عبود دستور به تعقل  هآمده است؟ اگر باب تعقل بست یعیتشر اتیآ

 .راه تفکر و تعقل باز است یاله یرچوب حد و مرز هابسنده کرد و در چها

 .و با هم فهم کرد دیدر کنار هم د دیرا با یمسلم و قطع یدو مبنا نیا

.................................................................................................................................................................................................. 

 (جیت دلیل عقلیحجلسه سوم ) 

 ادامه مقام دوم : مبانی

  اول و دوم یمبنا خلاصه

توان به  یم یوح قیخودش را دارد و تنها از طر یچهارچوب ها نید نکهیا یکیگرفت.  دو مبنا مورد بحث قرار نجایا تا

است که قرآن و  نیدوم ا یالله و مردود است. مبنا یاساس بدون پشتوانه افترا عل یو ب یظن یو حرف ها دیآن رس قیحقا

  .شود یهم م یام فقهمهم شامل احک نیکرده اند و ا براز موارد دعوت به تعقل و تد یاریدر بس اتیروا

 

  اتیعقل در روا تیو اهم گاهیجا

 :  آمده هست )ع( خطاب به هشام بن الحکم مفصل امام کاظم تیدر کتاب العقل و الجهل که روا یکاف 12 تیروا در

  ... اکمل للناس الحجج بالعقول یان الله تبارک و تعال اهشامی

عن الله و احسنهم استجابه احسنهم معرفه و اعلمهم بالله اکملهم  عقلوایالا لعباده  یو رسله ال اءهیهشام ما بعث الله انب ای

  و اما الباطنه فالعقول اءیحجه ظاهره و حجه باطنه و اما الظاهره فالانب نیالناس حجت یلله عل ان... عقلا
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لمن لا  نیقل ... و لا دالع یالعقل ... و فرضت الفرائض عل یعل یبن نیاساس الد: همچنین در روایت دیگری وارد شده 

 (4ص  1روضه الواعظبن ج )  ... عقل له

 

  و ظن در اصطلاح قرآن علم

لا تقف ما  آیاتی در انحصار پذیرش علم مثل بود در نکوهش عمل به ظن و یاتیدوم مطرح شد آ یدر آنچه به عنوان مبنا 

  : گفت میابل جمع است خواهچگونه با دستور به تعقل ق اتیآ نیاگر سوال شود که ا لک به علم. سیل

بعد از گسترش علم  یممکن است لفظ .با اصطلاحات مستحدثه اهل فن معنا کرد دیرا نبا ییو روا یقرآن یواژه ها اولا

لک به علم ... ان الظن  سیو لا تقف ما ل دیفرما یقرآن م نکهیا ایآ ندیگو یرا علم م یمنطق نیقی ،اصطلاح شود. در منطق

عرف عام و استعمالات و  دیالفاظ با نی. در فهم استین نینه چن ت؟اس یمرادش اصطلاح منطق ئایق شمن الح یغنیلا 

  .دیرا د ییو روا یقرآن یکاربرد ها

 یا وهیاز امور ش ی. برخمیرس یم یگرید جهیبه نت میکن یاز عمل به ظنون را نگاه م هیناه اتیآ ،اریمع نیبا ا یوقت ایثان

  .است یو عقلان یاز امور در مقابل علم یبرخ یدارد ول یو عقل ییعقلا

ان اعتقاد به مونث بودن ملائکه داشتند.  این بود کهکند و آن  یرا رد م یعلم ریو غ یسوره نجم اعتقادات جاهل اتیآ مثلا

 هیپا یب یاست که بدون علم به خرافات و حرف ها یدر مذمت کسان و آمده است اتیآ نیهم لیهم در ذ الا الظن تبعونی

 .آوردند یم یرو

است نسبت  نینچنیا زین ونسیو جاهلانه بدون پشتوانه هست. سوره  مانهیحک ریظن غ ردیگ یکه مورد مذمت قرار م یظن

و برهان  لیبود که بدون دل نیآنان ا رادیبه کار رفته. االا الظن  تبعونیان  ریقائل بودند تعب کیخدا شر یکه برا یبه کسان

 .زدند یحرف م

  .نیقل هاتوا برهانکم ان کنتم صادق همیتلک امان ایالجنه الا من کان هودا او نصران دخلی: و قالوا لن 111 بقره

شک منه ما لهم به من علم الا اتباع الظن و ما قتلوه  یلف هیاختلفوا ف نی... و ان الذ حی: و قولهم انا قتلنا المس1۵۷ نساء

 ...نایقی

و  ییسخن گفتن، خرافه گو لیبدون مستند و دل یعنی یظن قرآن .تندسین یصطلاح منطقعلم و ظن در قرآن به ا نیبنابرا

  ه.حرف بدون پشتوان

  ... لک به علم سی: و لا تقف ما ل۳۷ هیآ اسراء
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. آنچه در مباحث قطع و ظن مطرح شده خلط یو منطق یفلسف نیقیاست نه آن  یو علم عرف نانیاطم اتیاز علم در آ مراد

  .است یو اصطلاحات فن یقرآن اصطلاحات نیب

است و ظن  یرفت، مشمول علم قرآن شیپ ییعقلا وهید بر اساس شواهش عیبا حساب احتمالات و تجم یاگر کس نیبنابرا

 .ستین

 

 عتینگر در استنباط و توجه به روح و مذاق و اهداف شر یجزئ وهیسوم : عدم اکتفاء به ش یمبنا

 نی. ما در کنار امیدان ینم یاما آن را کاف میکن ینم یرا بالمره نف وهیش نیاست. ا ینگر یفقها در استنباط جزئ وهیش معمولا

معتبره دارد که اجمال در هر کدام هست اما  تیچند روا ی. ممکن است مطلبمیبه ادله هست یروش محتاج به نگاه مجموع

 .میکن یم ریبتع فقهیبه عقل  نیهم هستند از ا لمکمَّ رندیگ یکه قرار م گریکدیدر کنار 

 نواقص و مشکلات شیوه جزئی نگر:

به  که عبارت است از عدالت، کرامت، عبادت و ... عتیروح و اهداف شر یاست که منها نیروش ا نیاز نواقص ا یکی .1

  .کند دایتفاوت پ جهینتبه مقاصد و اهداف شریعت، . چه بسا با نگاه  استنباط می پردازد

 یشود. روش شارع در قانونگذار یهم م نیشامل ا یکنند، عقل فقه یرا معمولا ملاحظه نم یشارع در قانونگذار رهیس .2

  .در نظر گرفته شود دیکه بر اساس سمحه سهله و حکمت است با

شواهد و کنار هم  نیاز هم یندارد اما گاه یادیارزش ز ییکه به تنها یشواهد و قرائن یبرخ یگاه ینگر یجزئ وهیدر ش .۳

   .را به دست آورد یشواهد و قرائن مطالب عیقانون تجم لهیوان به وست یآن م دنیچ

و مذاق  عتیبا در نظر گرفتن اهداف و روح شر یبه ادله نشود و نگاه مجموع یاست که نگاه جزئ نیسوم ا یمبنا نیبنابرا

 .برند یمت نام مو از عدالت و کرا عتیکنند به روح شر یم ریتعب یستانیس یگرفته شود. حضرت آقا شیشارع در پ
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  (جیت دلیل عقلیحچهارم ) جلسه

 

  مقدمه

توان در کنار دو مسلک انفتاح و  یماین است که  پنجم یمقام دوم تا کنون چهار مبنا مورد بحث قرار گرفت و اما مبنا در

 .نام داردشد که مسلک اضطرار  نام برد و به آن معتقد زین یگریانسداد، از مسلک و مرام د

 

  مسلک اضطرار ریتقر

 .که خواهد آمد یحیموجود است با توض نینازل و د نید نیتفاوت ب اول: مقدمه

 .از آنها شود یذمه ما بر دیکه با میدار هیالزام فیقطعا تکال دوم: مقدمه

به انسداد  نی. در مقدمه دوم و سوم با قائلتسین سَّریم یگستردگ نیو برائت به ا اطیمثل احت یرجوع به اصول سوم: مقدمه

 .میمشترک

دهد. لازم است حجت او به حد  یکند نسبت به آنچه به آن فتوا م دایپ یو علم عرف نانیاطم دیبا هیفق نکهیا چهارم: مقدمه

  .است برسد یکه علم عاد نانیاطم

 یها وهیکند نه ش یبهره بردار ییو عقلا یعقلان ییها ویاز ش نانیبه اطم دنیاقامه حجت و رس یبرا هیفق پنجم: مقدمه

 .ییعقلا ریغ وهیبرسد و لو از ش نانیخودش به اطم هیاست که فق نیتوان گفت که مهم ا ی. نمیشخص

شواهد و قرائن است به  عیکه مورد ردع شارع مقدس قرار نگرفته، تجم ییعقلا دهیپسند یها وهیاز ش یکی ششم: مقدمه

به  یدر موارد ییاعاظم مثل محقق خو یبرسد. اگر چه بعض نانیبه اطم ستین یاور و وسواسکه زودب یکه شخص ینحو

حد نفسه  یسخن ف نیعلاوه بر آنکه ا یجنب الانسان است ول یاعتراض کرده اند و گفته اند ضم الحجر ال وهیش نیا

از قاعده  حایصر ییحقق خوم ،یکوف نیدر ترجمه ابوالحس میکن یکه مراجعه م ثیبه معجم رجال الحد ستین حیصح

از  یکه فقها دارند بدون بهره بردار یانیعدالت، ب صیدر بحث تشخ نیقرائن و شواهد استفاده کرده است. همچن عیتجم

 یکند اما هم در فقه و هم در رجال به نحو یانتقاد م یدر موارد شانیا نکهی. پس با استیشواهد قابل اثبات ن عیتجم دهقاع

  .است دهیاز طرف شارع نرس یاست و ردع ییعقلا رهیس نیرده است. ااز آن استفاده ک

مقدمات مقدمه اول مهم تر  نیا نیاست. در ب یو قهر یقطع جهیشش مقدمه نت نینظر ما در مسلک اضطرار با ا به نتیجه :

  .است
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 موجود نینازل و د نیمقدمه اول : تفاوت د نییو تب حیتوض

برای اثبات این مطلب، شواهدی را بیان  موجود در نزد ما تفاوت وجود دارد نیاکرم )ص( و د غمبریکامل نازل بر پ نید نیب

 می کنیم: 

 

  به حجت معصوم یعدم دسترس .1

 ی. درست است که قرآن در دسترس ماست ولمینازل ندار نید ینیبه تجسم ع یکه دسترس میکن یم یزندگ یما در عصر 

با آنچه بر قلب مقدس  یمساو میشناس یم نیآنچه به نام د نیبنابرا م،یمد ندارفه یقرآن را م قتیمعصوم که حق و حق

  .دو عموم و خصوص من وجه است نین ایرسول الله )ص( نازل شده است نخواهد بود. نسبت ب

 

  السلام همیدر زمان ائمه عل قیهمه حقا نییتب افتنیامکان ن .2

نازل  نیخاتم )ص( دستگاه خلافت نگذاشت به د یبلافاصله پس از نب میکن یمشاهده م میکن ینگاه م عهیش خیبه تار یوقت

 یشناس نید یمعصوم برا یمردم بگذارند. مردم مرجع اریرا در اخت نید قیکنند و نگذاشتند ائمه )ع( همه حقا دایپ یدسترس

نان آزادانه نبوده است. پس کم آ تیکرده اند اما فعال یکه ممکن بوده است جهاد علم انداشته باشند. آن بزرگواران تا آنج

  .کنند نییکه ائمه نتوانستند تب یقیحقا ستندین

 

  اتیاز روا یمیما از بخش عظ تیمحروم .۳

 اریبس دهیکه آنچه در کتب اربعه و امثال آن به دست ما رس دیرس میخواه جهینت نیکه اقامه خواهد شد به ا یبا شواهد معتبر

  : مطلب نیاز شواهد ا یاند. برخ است که ائمه فرموده یکمتر از آن

 ثیالف حد نیثلاث  یعن یانَّ ابان ابن تغلب رو"کند که  یدر ترجمه ابان بن تغلب،از امام صادق نقل م یرجال نجاش -

  ما موجود است؟ اتیدر روا ایابان آ ثیهزار حد یس نی. ا"یفاروها عن

از امام صادق.  ثیهزار حد 1۶از امام باقر دارم و  ثیار حدهز ۳0در ترجمه محمد بن مسلم آمده که من  ،یدر رجال کش  -

 .کمتر است اریموجود از آنها بس اتیکه روا یدر حال

 حضرهیالعلم اکبر من کتاب من لا  نهیکتاب مد "برد.  یرا نام م شانیا یدر ترجمه حال صدوق، کتاب ها یطوس خیش -

  .ستا دهیالعلم به دست ما نرس نهیکه مد یدر حال "هیالفق
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 ییبها خیاصولنا الخمسه را از پدر ش ریالعلم خامس کتب اربعه بوده است. تعب نهیکتاب مد :دیفرما یم یحاج اقا بزرگ تهران -

 (2۵1ص  20ج  عهیدر الذر)  .کند ینقل م

و  ستین را نام ببرم اما همه آنها موجود عهیش فیخواهم تصان ی: من م دیفرما یم 4در مقدمه الفهرست ص  یطوس خیش -

  .متفرق است

 

 وجود نواقص در تراث موجودت .4

به سرچشمه  یگذارد به راحت ینواقص نم نیکه خواهد آمد. ا یحیاست. با توض یتراث گرانقدر موجود دچار نواقص نیهم

  .میکن دایپ یناب دسترس

 

 در فقه موجود ییاجتهادات فقها با ادله روا یختگیدر هم آم .۵

مخطَّئه شیعه را اجتهادات فقها هم در آن مخلوط است فلذا  ست،یکلام معصوم ن نیهمه اش ع میناسش یآنچه به نام فقه م

 .ندیگو یم
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  (جیت دلیل عقلیحجلسه پنجم )

  مسلک اضطرار و شواهد آن ) مسلک مختار ( نییتب

 

  خبر واحد تیاح و مسلک انسداد در حجو اشتراک مسلک اضطرار با مسلک انفت افتراق

 

 ندیگو یم ونیکه انفتاح یریخبر واحد با آن تقر تیاست که قائل به حج نیمسلک از مسلک انفتاح، ا نیافتراق ا نقطه

خبر  تیبحث حج یدر ابتدا که ییمحقق خو ریمسلک با مسلک انسداد است. به تعب نینقطه اشتراک ا نیهم قایو دق ستین

 :دیمافر یواحد: م

کوجوب الصلاه و الصوم و امثالهما و العلم  هیالاجمال هیالاحکام الکل یحاصل الا ف ریغ هیبالاحکام الشرع یاذ العلم الضرور "

جدا فغالب الاحکام و  لیقل هیالقطع نهیبالاحکام کالعلم الحاصل من الخبر المقطوع صدوره من التواتر او للقر یالضرور ریغ

 یباب علم نفتحیو باثباتها  هیمن اهم المسائل الاصول تهایباخبار الآحاد فالبحث عن حج ثبتی نمائطها ااجزاء العبادات و شرا

ص  2) مصباح الاصول ج  "نسدادباب الا نفتحیو  یباب العلم نسدیباب الانسداد و بعدمها  نسدیو  هیالاحکام الشرع یف

1۷0) 

خبر واحد بما هو خبر  تیشود عدم حج یثابت م یمتفاوت انیب است، اما در مسلک اضطرار با حیصح یدر اصل کبر مطلب

  .واحد

  درباره قلمرو عقل طبق مسلک اضطرار ینکات

 

و  اتیاست اما در تعبد شتریب اتیشود. قدرت عقل در امضائ یفرق گذاشته م اتیو عقلائ اتیو امضائ اتیسیتاس نیب .1

  .به خرج داد دیبا یشتریب اطیاحت اتیسیتاس

  .میقبل از فحص زمام امر را به عقل ده میالفحص با بعد الفحص تفاوت دارد. ما حق ندارقبل  .2

  .کم خواهد بود اریشود بس یمنشا حکم شرع ییکه به تنها یبر مسلک اضطرار عقل .۳

را خود  شتریدر مسائل مستحدثه ب یتفاوت است لذا قدرت عقل یمیو مسائل قد دیمسائل نوپد نیدر مسلک اضطرار ب .4

  .دهد ینجات م
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 مشکلات تراث موجود شواهد

 نیموجود و د نید نیتفاوت ب نییآنها مقدمه اول است و آن تب نیکه مهم تر میمسلک اضطرار شش مقدمه ذکر کرد یبرا

  :میکن یاثبات نکته چهارم، دو مطلب ذکر م یتفاوت پنج نکته ذکر شد. برا نیا نییتب ینازل است. برا

 

  الانسداد علم رج .1

اگر سخن  میپرس یم رندیپذ یم یگریامر د مهیرا بدون ضم یکه سخنان  رجال شناسان بزرگ مثل نجاش یاز بزرگان ما

شهادات اصل در آن  نیکه ا رفتیتوان پذ یمد نظر شماست م دشانیاسات دیحداکثر اسات ای دشانیدر مورد اسات ونیرجال نیا

اند  دهیبزرگان روات را ند نیاست. ا انینیشیمربوط به پ قاتشانیوثده تعم یاست ول نهیبودن محتاج قر یحس است و حدس

که در  ینام و عدالت وسائط ذکر شود در حال دیاست که با یعیاند، طب دهیاست که آنها را د یو نقل آنها اگر با واسطه کسان

 یکش انیکه در مورد راو یسنادهست اما ا یمقدار یالبته در رجال کش م،ینیب یرا نم یزیچ نیو فهرست چن یرجال نجاش

 .کند ینم تیکفا انینیشینسبت به پ یکش میاست و باز شهادت مستق قیتوث ازمندین یگرینقل کرده است خود با سند د

که در موارد  میدیرس جهینت نیبه ا گرانیو د یو ابن غضائر یما با تتبع در کتب رجال نجاش دیبگو یاست کس ممکن

مطلب واضح است؛  نیدادند. پاسخ ا یاس منقولات روات و اجتهادات خودشان در آنها نظر مبزرگان بر اس نیا یاریبس

  .ستیما حجت ن یاجتهاد آنها برا

ندارد موافق  قیتوث یراو نکهیمان به صرف ا ییبا چوب حراج زدن به تراث روا م،یبه علم رجال اهتمام دار نکهیما با ا پس

 عیباشد. لذا قاعده تجم دیاز سند و متن با یمجموعه ا ست،ین یف صحت سند کافدر مسلک اضطرار صر نکهیکما ا میستین

 .ستین یکاف ییاست اما به تنها یسخن نجاش نهیقر کی. میاعمال کن دیبا زین یسند یقرائن را در بررس

 

  ثیجعل حد .2

شده است اما به هر حال  هیکرده اند. درست است تصف فیجعَّال و کذاب، دس و تحر یعده ا عهیش اتیاست در روا مسلم

 ریمس گرید یکند و از سو یم نیما را سنگ فهیسو وظ کیاز  اتیروا نیهست. وجود جعل در ب اتیباز هم احتمال آن در روا

 .احساس شود شتریضم شواهد ب به ازیشود ن یباعث م نیکند. ا یعقل را باز م لیدل
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 ثینقل حد تیفیک .۳

  :دبه چند صورت نقل شده ان ثیاحاد

 نوع است نیلفظ که بهتر نینقل به ع -

  نقل به ترجمه -

  نقل به معنا -

  نقل به مضمون -

 یهمه نشان م نهایاست. ا یباشد که اجتهاد یفوت شود. چه بسا نقل به مضمون قیدر نقل به معنا، حقا یبسا در موارد چه

  .شواهد و قرائن وجود دارد عیبه تجم ازیدهد که ن

 

 ثیدر احاد عیوجود تقط .4

 عیموارد تقط صیتشخ ات،یروا عیفراوان وجود دارد و پس از تجم عیما چه در اصول و چه در کتب اربعه تقط ثیاحاد در

  .مشکل است

 

  مسلک اضطرار طبق هیفق یها ازین شیپ

باشد که  داشته دیبا ژهیتوجه و یشناس تیو روا ینسخه شناس ،یشناس ی، راو یطبق مسلک اضطرار به منبع شناس هیفق

 .دارد ژهیو گاهیجا زیعقل ن یشناس تیالبته در روا

 

 یریگ جهینت

 فیو تنها راه خروج از عهده تکل بتیدر عصر غ ینانیاقامه حجت اطم یشده مسلک اضطرار تنها راه برا ادیتوجه نکات  با

 است.
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 (جیت دلیل عقلیحششم )  جلسه

 

  مقاصدسوم :  مقام

  :بحث جهات

 اول: نقل عبارات علما که همسو با مسلک اضطرار است جهت

 ظیالالفاظ و انما عدم ذلک لموضع تغل حیمن صر هیال یلجیهذا الباب لعدم ما  یو انما اختلف اصحابنا ف" : دیمف خیش .1

المملوک الا باذن المالک و حفظ  ریغ یخطر التصرف ف یالعقل و الاثر من لزوم الاصول ف یبمقتض لیالمحنه مع اقامه الدل

 (مقنعه)"الودائع لاهلها و رد الحقوق

اختلاف دارند اولا به  بتیاصحاب ما در مصرف خمس در غ نکهیا دیفرما یاز ما اقرب به عصر معصوم بوده است. م نکهیا با

 هیتق لیزمان ائمه از قب یها یاربخاطر دشو ستین یلفظ لیدل نکهیو ا میندار اتیاز روا یواضح لیجهت است که ما دل نیا

است که در فرق  یهمان مطلب نیکنند. ا انیاز حرف ها را صراحتا ب یاریبس ندنتوان دیباعث شده بود که در عصر محنت شد

و  میشو یرتیدچار ح مینداشت یحیصر تیکه اگر روا ستین یمسئله، مسئله ا نیا ای. ثانمیداد حینازل و موجود توض نید

مال  یبه قبح تصرف ف کمو ح ستین زیجا ریکند تصرف در مال غ ی: چون عقل انسان حکم ممیکن انیرا ب حکم مینتوان

. به علاوه در خصوص خمس نص میکه دار یاما حکم عقل میندار حیکند درست است نص صر یکه مال امام است م ریالغ

 .میحرمت غصب را که دار اتیو روا اتیاما آ میندار حیصر

 :میکن ینقل م نهیزم نیدر ا شانیعبارت از ا چند : یمرتض دیس .2

 نیا شانی. عبارت امیمثل خل را در ازاله نجاسات به کار ببر یگرید عاتیما میتوان یم دیفرما یم دیطبق نقل محقق، س -

  :است

الازاله و نحن  یف عاتیمن استعمال الما منعیالشرع ما  یف سیالناقل و ل ثتیالاصل ما لم  لیلانَّ من الاصل العمل بدل" 

   "العقل لیبدل هیابلغ فحکمنا ف عیالما ریالازاله و رما کان غ یو الخل ف عیالما نینعلم انه لا فرق ب

 .نقل کرده 21۶ص  هیدر کتاب المسائل المصر یعبارت را محقق حل نیا

  :دیفرما یادله م رینکاح متعه علاوه بر تمسک به اجماع و سا تیدر مورد حل   -

آجل و عاجل مباحه بضروره العقل و هذه صفه نکاح المتعه  یف هایانَّ کل منفعه لا ضرر ف حهیانه ثبت بالادله الصحمنها "

  (2۶۸) انتصار ص  "اباحته باصل العقل جبیف
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  ... لحمه وکلیمساله شرب بول ما لا " -

 ( 424)انتصار ص  "لیالمنع الدل یمن ذهب ال یالعقل الاباحه و عل یلبنه ف شربیلحمه او  وکلیما  یالاصل ف انَّ

  :یحل سیابن ادر .۳

 جوزیلا  ریالمظلوم و ادله العقول تشهد بذلک لانَّ مال الغ یال یهو کتاب الله تعال یالعدول عن المعلوم الذ جوزیو لا "

العدول  جوزیلا  یاجب الذالمساله هو الو یالتمسک بها ف اطیالاحت لیالقرآن و ادله العقل و دل لیالا باذنه ... فدل هیالتصرف ف

 هیالامام عهیو سنه رسوله المتواتره و اجماع الش زیلا نعلمها الا من  اربعهطرق کتاب الله العز هیالشرع هفالمسال ضای... و اعنه 

 (4۹۵ص  2سرائر ج )" ... هیالعقل هو المفزع ال لیفاذا فقدنا الطرق فدل

اما  مییگو یکه ما م ستین یآن اضطرار شانیاط بحث کرده است البته مقصود ااز حالت اضطرار در استنبکاشف الغطاء :  .4

  :دارد یاشارات شانیعبارت ا

او من تتبع اقوالهم او افعالهم او ما  حایالعلم بمرادهم اما تصر یعل همیلموال دیطاعه العب یان المدار ف ههیالبد یقد علم ف "

ذهن المجتهد من تتبع الادله بالانبعاث عن الذوق  یف نقدحیو العمل و کذا ما  اتبعاها یف همیمقامه من مظنه عهدوا ال قومی

نحو  یمفهوما له من مجموعه الادله فانَّ ذلک من جمله المنصوص فان للعقل عل کونی ثیبح میو الادراک المستق میالسل

و الاشارات و  ضاتیو التعر میلمفاهالحواس... فاعتبار المناطق و ا یلا نصل عل ثیالحس ذوقا و لمسا و شما و نطقا من ح

 " التفاهم المعتبر عرفا یالا عل هیمدار الحج سیمع عدم ضعف الظن من مقوله واحده اذ ل هاتیالتنب

 (1۸۷ص  1کشف الغطا ج )

  : صاحب جواهر.۵

و لا " است به صورت عدم تمکن عقلا و شرعا دیمق ممیاوامر ت دیفرما یدر بحث مخلوط کردن آب مضاف و مطلق م  -

  (۳0۷ص  1)ج "انَّ العقل حکم هنا بالتمکن ... بیر

العبد  فعلهیما  هیبرججان یانه راجح و مستحب عارضا للقطع العقل لیبل ربما ق "درباره نوشتن اسماء ائمه بر کفن :  -

 (224ص  4)ج  "ادله السنن  یالتسامح ف یبن یو طلبه منه و عل دهیلاحتمال حصول رضا س

...   هیالمحرَّمه کتابا عقلا و سنه متواتره و اجماعا بقسم انهیعدمه من الخ یما ف یفرموده : ... مضافا ال عهیوددرباره حفظ   -

 (101ص  2۷)ج 

بلسان الشارع  ریالخب یعل یخفیلا  ": دیفرما ینماز گزار. صاحب جواهر م یدر فقه عامه هست که حرام است عبور از جلو -

عند سائر العقول انَّ ذلک کله مناف لمذاق الشارع   ستحسنیما  یو شرع احکامه عل سریرادته الالعارف باحکامه و سهولته و ا

 (40۵ص  ۸)ج 
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  (جیت دلیل عقلیحهفتم )  جلسه

 

  یاز علما در توجه به عقل فقه یعبارات نقل

تا زمان صاحب جواهر و پس از آن،  ربازیبود. علما از د یعقل لیدل تیدر جهت اول از مقام سوم )مقاصد( در بحث حج بحث

مناقشه وجود داشته باشد اما اصل مبنا  اتیمقتدرانه درباره عقل در استنباط داشته اند. البته  ممکن است در صغر یدگاهید

  .مسلم است

 

  :یاز استفاده صاحب جواهر از عقل فقه یموارد 

برسد.  فیفرجه الشر ینگاه داشت تا به دست صاحب الامر عج الله تعال دیخمس را با تبیفتوا داده اند در عصر غ یبرخ .1

است به آنچه  یتمسک کیصاحب جواهر،  انیب نیمبنا موجب هلاکت اموال خواهد شد. خود ا نیا دیفرما یصاحب جواهر م

 ( 1۶۵ص  1۶ج).ردیقرار گ هلاکتاموال در معرض  دیعقلا و نقلا ثابت است که نبا

بر  نی، شهر نش ریگفته اند: حر بر عبد، عادل بر فاسق، ثروتمند بر فق یبرخ طیسرپرست طفل لق نییدر بحث لقطه و تع .2

اقتضا دارد. صاحب  نیچن طیکنند که مصلحت لق یم نیرا هم مستدل به ا نهایدارند. همه ا حیقارَّ بر مسافر و ... ترج ،یبدو

 یشخص برا تیشود، فقط صلاح ی. از عقل هم استفاده نمستین یحاتیرجن تیچن یدر نصوص و فتاو دیفرما یجواهر م

 (210ص  ۳۸ج ) "... هیاطلاق الادله و الاصول العقل هیقتضیعما  دیرفع ال یقتضیوجه   یعل"طفل مطرح است:  ینگاهدار

 قهیالممارس لطر هیبالفق قیلیانه لا  کیعل یخفیو لا  ": دیفرما یتوان استنجا کرد؟ صاحب جواهر م یمقدسه م اءیبا اش ایآ .۳

 یبالاستدلال عل یکتفیخاصه و نحوه بل  هیبخصوصه من روا ءیش ءیکل ش یعل لیالدل تطلبیالشرع الحارس للسانه ان 

 یعل هیروا تطلبیبه ان  قیلیانه  یکل احد. اتر یالشرع المعلومه لد قهیبظاهر طر وشعائر الله  میتعظ یذلک بما دل عل عیجم

 " من کتاب الله؟ ءیستنجاء بشعدم جواز الا

از  یاست بعض یما کاف یبرا م،یاقامه کن یمستقل و خاص لیدل یهر مطلب یبرا ستیاست : در تفقه لازم ن نیا شانیا کلام

شعائر الله فانها من  عظمی: و ذلک و من دیفرما یکه م یشود مثل عمومات یم قیاز فروع تطب یبر برخ یکه به راحت یعمومات

  "کل احد یلد ومالشرع المعل قهیلوب و بظاهر طرالق یتقو

شارع سازگار  ینیباشد استنجا با مقدسات با سبک تقن زیحکم که جا نی. امیکن ریشارع تعب ینیتقن رهیما از آن به س همانچه

 (۵2ص  2ج ) .ستین
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 .است شتریتقبال قبله بکرد، فرموده اند قبح اس دیاستدبار و استقبال بشود چه با نیامر دائر ب یاگر در تخل .4

 رهیغ یالاعظم قبحا عل میتقد لیو کان دل زانیمراعاه الم ینبغیعند المجتهد ف حصلیما  یعل رهیو غ حیو مدار هذا الترج " 

 (12ص  2ج ) " العقل

  :دیفرما یم ریخ ای دهیداشته باشد و شک کند که به حد نصاب رس یکه دراهم مغشوشه ا یدرباره کس.۵

 هیعدم وجوب التصف ضایبل المعروف ا رهیالحکم بوجوبها العلم بالبلوغ نصابا اما لو شک فلا وجوب للاصل و غ یف رعتبینعم  " 

بان الاول  ناقشیلکن قد  لهایتحص جبیو نحوها بل عن المسالک لا قائل به ... و وجه ذلک کله ان مقدمات الوجوب لا 

   "  من الواجبات ریاسقاط لکث هیف یمذاق الشرع اذ هو کما ترمثله ب یف بالوجو هیضروره معلوم یمسلم دون الثان

 (1۹۶ص  1۵ج )

 یکه در اول ورود به خانه غصب یتیفینمازش را به همان ک دیبا شده استحبس  یکه در مکان یکسبرخی از فقها گفته اند .۶

 ، صاحب جواهر این دیدگاه را به شدت نقد می کند: داشت بخواند

در من بعض متفقهة العصر ، بل سمعته من بعض مشایخنا المعاصرین من أنه یجب على المحبوس ومن الغریب  ما ص "

الصلاة على الکیفیة التی کان علیها أول الدخول إلى المکان المحبوس فیه ، إن قائما فقائم ، وإن جالسا فجالس ، بل لا یجوز 

الحرکة التی هی تصرف فی مال الغیر بغیر إذنه ، ولم یتفطن أن ، لما فیه من  أیضاله الانتقال إلى حالة أخرى فی غیر الصلاة 

البقاء على الکون الأول تصرف أیضا لا دلیل على ترجیحه على ذلک التصرف ، کما أنه لم یتفطن أنه عامل هذا المظلوم 

ه حرکة أجفان عیونه هؤلاء أنه لیس ل عضالمحبوس قهرا بأشد ما عامله الظالم بل حبسه حبسا ما حبسه أحد لأحد وقد صرح ب

زائدا على ما یحتاج الیه ، ولا حرکة یده أو بعض أعضائه کذلک ، بل ینبغی أن تخص الحاجة فی التی تتوقف علیها حیاته 

ونحوها مما ترجح على حرمة التصرف فی مال الغیر ، وکل ذلک ناش عن عدم التأمل فی أول الأمر والأنفة عن الرجوع بعد 

  "...ه من أمثال هذه الخرافات، أعاذ الله الفق کذل

 (۳00ص  ۸ج ) .کنار گذاشت دیرا نبا یو عقل فقه یعقلان دیاست که د نیا شانیحرف ا خلاصه

 یبه اذن ول یاگر کس د،ینیعروه بب یآنچه صاحب جواهر مورد نقد قرار داد است. در حواش هیعرض کنم که شب یگرید مثال

است.  زیجا عهیرض نیاستمتاعات از ا عیفقط و الا جم یله الاستمتاع بها دون الوط ازدواج کرد فرموده اند: جاز یا رهیبا صغ

 نیاز ا ستندیناسازگار است و حاضر هم ن تیامور با حکمت و عقلان نیفرمود. ا واهراست که صاحب ج یفتوا از آن موارد نیا

 .فتوا عدول کنند
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 ی)ره( از عقل فقه یاعظم انصار خیاز استفاده ش یموارد

 :دیفرما یم بیدر اثبات حرمت تشب .1

و یمکن أن یستدلَّ علیه بما سیجیء من عمومات حرمة اللهو و الباطل، و ما دلَّ على حرمة الفحشاء و منافاته للعفاف   "

ما دلَّ المأخوذ فی العدالة.و فحوى ما دلَّ على حرمة ما یوجب و لو بعیداً تهییج القوة الشهویة بالنسبة إلى غیر الحلیلة، مثل: 

من سهام إبلیس و المنع عن الخلوة بالأجنبیة؛ لأنَّ ثالثهما الشیطان و کراهة جلوس الرجل  معلى المنع عن النظر؛ لأنَّه سه

فی مکان المرأة حتى یبرد المکان و برجحان التستَّر عن نساء أهل الذمَّة؛ لأنَّهن یصفن لأزواجهن و التستَّر عن الصبی الممیَّز 

فیطمع الذی فی قلبه مرض  و عن أن یضربن بأرجلهن  لقولنهی فی الکتاب العزیز عن أن یخضعن باالذی یصف ما یرى و ال

 (1۷۷ص  1مکاسب ج ) " لیعلم ما یخفین من زینتهن

  .است یشواهد و قرائن و استفاده از عقل فقه عیماست و تجم دیاست که مورد تاک یهمان نگاه مجموع نیا

 (1۹۹ص  1مکاسب ج )"... الادله الاربعه هیعل دلیحرمته  یلا اشکال ف ".2

 ( 2۵۳ص  1مکاسب ج ) و اضلال ذاءیالجمله بالادله الاربعه لانه ظلم و ا یحرام ف نیسب المومن" .۳

 (۳1۵ص  1مکاسب ج ) "حرام بالادله الاربعه بهیالغ" .4

 

  : یریگ جهینت

 :میکن یعبارات استفاده م نیا از

  .کنار زد هیفقه عقل را از استنباطات دیاولا نبا 

  .میکند ما مجموع ادله را ملاحظه کن یاقتضا م یعقل فقه ایثان

که عقل خود  یباشد. در موارد یانسان میبدهد که مناقض و مخالف عقل سل ییبه بهانه عموم و اطلاقات فتوا هیفق دینبا ثالثا

  .کند یم حیهم تقب هیفق

. میکن تیشارع را رعا یقانونگذار اقیعمومات، سبک و س قیکنار تطب در م،یدنبال نص خاص نگرد یدر هر مسئله ا رابعا

 .میو بسنج میکن ییرا شناسا ییو عقلا یعقلان عتیمنظومه شر
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  (جیت دلیل عقلیحهشتم )  جلسه

 

 مقدمه

که به  میپرداز یم هیامام یعلما یاز کتب فقه یتعبارا یادامه بحث از جهت اول از مقام سوم )مقاصد( به نقل و بررس در

 یاست که نشان داده شود اولا فقها در کتب فقه نیعبارات ا نیشود. غرض از نقل ا یاست که ارائه م یهمسو با مباحث ینوع

دلالت  یروشننقل شد که به  یاند. از  مرحوم کاشف الغطاء و صاحب جواهر سخنان ردهاستفاده ک یاز ادله، شواهد و قرائن عقل

در  ای. ثانمیکن یم ریتعب یو عقل جمع یبر استفاده از عنصر مذاق شرع، فقه و مذاق عقلا داشت که ما از آن به تعقل فقه

در  نکهیداشته اند از ا زیاند و پره داشته ییخصوص استفاده از حکمت ها، ملاک ها و مصالح، بزرگان ما تاملات و دقت ها

مثل  یامور یحت یاست که در خصوص شواهد عقل نیکلمات ا نینند. ثالثا غرض ما از نقل ااز عامه حرکت ک یبرخ ریمس

  .شود یشواهد و قرائن مشاهده م عیحکمت بلکه استحسان در تجم

 

  یقطع ریغ یبه حکمت ها و شواهد عقل اضیصاحب ر کردیرو

 ریحصه ندارد، اگر در قالب غ عیصاص به بکه اخت ستیحکمت اخذ به شفعه به گونه ا ندیگو یکه م یدر پاسخ به گروه .1

 اضیحکمت که عدم ضرر است حکم را توسعه داده اند. صاحب ر میاز راه تعم یدارد. عده ا انیباشد هم اخذ به شفعه جر عیب

 .میدر دست ندار یبود درست بود اما حجت منصوصه ا دهیرس یا منصوصهحکمت از حجت  نیکند که اگر وجه ا یمناقشه م

 (۳0۷ص  12ج  اضیر)

کند در فرق  یو استدلال م ،یدهد به بول صب یاختصاص م اضیلباس دارد، صاحب ر کیکه  یا هیدر بحث ثوب مرب .2

مشترکات. صرف شباهت موجب اشتراک  قیاست بر جمع مختلفات و تفر یمبتن هیاحکام شرع نکهیبه ا هیو صب یصب نیب

 (40۶ص  2ج  اضیر) .شود یحکم نم

 دیبگو یشود، ممکن است کس یهم م عیشامل با نکهیا ایاختصاص دارد  یفقط به مشتر ایکه آ وانیح اریدر بحث خ .۳

 میبه اختصاص دار یظن قو نکهی: حکمت مستنبطه است و لو ا دیفرما ی. معیاست نه با یمشتر یبرا وانیح اریحکمت خ

حکم به اختصاص  میتوانست یمنصوصه بود م نکهیا ای میداشت یقطع لم. بله اگر عمیحکم کن میتوان یاما بخاطر اطلاق ادله نم

 (1۸4ص  ۸ج ).میکن
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 .نشده است دیدر حد مو یحاضر به استشهاد حت شانیاست، ا یقو ییو عقلا یعقلان شهیکه ر یسه عبارت ، در امور نیا در

 یعلم قطع ایوصه باشد و منص ایرود که  یم یفقط سراغ حکمت شانیاست که ا نیشود ا یسه کلام استفاده م نیاز ا آنچه

 وجود داشته باشد

 

 ر به حکمت ها و مصالح در استنباطصاحب جواه کردیاز رو یموارد

در کتاب و  هیکند اگر فق یم حیاست. تصر راثهیاولاهم بم دیفرما یم نیو تدف نیدر امور تکف تیالناس بالم یدر بحث اول .1

نداشته  یکه رحم نقش ستین واناتیرسد که انسان همچون ح یقطع م نیعالم دقت کند به ا یسنت و در احوال اقوام و عقلا

و الشرع اقره  یالنوع الانسان عهیطب یذلک مرکوز ف عیو  کانما ذکرنا من جم "هستند.  گرانیبه د یانسان اول یایباشد بلکه اول

 ( ۳۸ص  4جواهر ج ) "... اغلب الاحوال للحکم و المصالح یلموافقته ف هیما هو عل یعل

است  نیبود. صاحب جواهر به دنبال ا یکاف نیهم مینداشت یگرید لیدل چیاست. اگر ه ییعقلا شانیا نییمساله و تب اصل

 اتیموارد از امضائ نیابراز کند و ا دیاست، اگر شارع قبول ندارد با یکه برخواسته از حکمت ها و مصالح انسان یکه آن امور

  .است

 یاختلال امر التناسل الذ یال یمن نقصان الشهوه المفض هیما ف یمضافا ال ": دیفرما یا مدر بحث عدم اثبات نسب با زن .2

للتعاون و التشارک و التوصل  نیمن النکاح و ان النکاح لما کان من اعظم علل الضم و الاجتماع المطلوب یهو الغرض الاصل

 میطلب الحک یف اتیمنه لان مصالح الافعال الحسنه غاالمقصوده  اتیمن الغا کونای انللانسان وجب  هیالکمالات الکسب یال

 (2۵۸ص  2۹ج ) " العالم بها

حد  یاز مردم به هنگام اجرا یاثبات استحباب حضور عده ا یکند برا یاستناد م یاتیصاحب جواهر در بحث حدود به روا .4

ج ) ".حکمه الحد یه یمن المصالح الت رهیعن مثل فعله و غ رهیذلک من الزجر له و لغ یما ف یمضافا ال ": دیفرما یسپس م

 (۳۵۳ص  41

باللعان  دهییتق یالحد بالقذف کتابا و سنه المقتصر ف یاطلاق ما دل عل یالحد و لا لعان ... مضافا ال نیتع هیالاجنب یفلو رم .۵

 یله ال یلا داع یالذ یجنبالزوج و الا نیالفرق ب یذلک بظهور الحکمه ف دایمو هیقذف الزوجه کتابا و سنه و اجماعا بقسم یعل

 (۳۶ص  ۳4ج ) " و نحوها رهیالقذف من غ

 نیا نکهیزوج راه ندارد و ا ریفرق باشد فلذا لعان در قذف غ یزوج و اجنب نیب دیکه با ستیحکمت لعان به گونه ا دیفرما یم

 .ثبوت لعان فقط نسبت به زوجه است دیحکمت در آنجا راه ندارد مو
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  (جیت دلیل عقلیحنهم )  جلسه

 

 مصالح در استنباط نقش حکمت ها و رامونیعبارات صاحب جواهر )ره( پ ینقل و بررس ادامه

ذلک مما  ریو غ "دهد:  یپرسش پاسخ م نیبه ا نگونهیهم دارد؟ صاحب جواهر ا ینکاح علاوه بر حسن، استحباب شرع ایآ.۶

 یحسنه باعتبار کونه سببا ف یف نئذیح بیو الاغراض و المصالح الحاصله به فلا ر هیالمترتبه علحسنه من الامور  یخفیلا 

استحبابه شرعا ضروره استلزام حکم  ستلزمیان حسن النکاح عقلا  یشرعا عل امستحب نئذیح کونیحصولها و عله لوجودها ف

 (1۹ص  2۹. )ج "میکونه مطلوبه له لانه حک ستلزمیالعقل بحسن النکاح حکم الشرع بذلک للمطابقه و حکم الشرع 

شود.  یم کوین زیخود نکاح ن کو،یاغراض ن نیبه اعتبار ا ایدارد، ثان یشود: اولا نکاح اغراض و مصالح یعبارت استفاده م از

 زیع نشار دیبلکه از د ستیفقط عند العقلاء محسَّن ن کویشود. اغراض ن یم زین یشد، مستحب شرع کویثالثا حال که نکاح ن

  :کند یرا اثبات م یاستحباب شرع قیطر دواعتبار و حسن دارد. صاحب جواهر از 

  .است رفتهیو پذ دهیاغراض را پسند نیا زیکند و خود شارع ن یم کویاغراض حسنه نزد عقلا، نکاح را ن . 1

حکم عقل و  نیزمه و مطابقه بقاعده ملا لیشمرده شد و عقل حکم به حسن نمود، به دل کویعند العقلا ن یاغراض یوقت . 2

  .در دست نباشد یشرع لیدل چیو لو ه ردیپذ یشرع، شرع هم م

 

 (2۹4ص  2ج ) "للقطع بذلک لیمعروفه الحکم و المصالح فلا سب ریان احکام العبادات غ":  دیفرما یم رهیدر بحث جب .۷

  .افتیقطع درتوان به صورت  ینم یهستند را به راحت یفیو توق یسیکه تاس یمسائل حکمت

با لباس نجس  نکهیا یصاحب جواهر به ادعا انا؟یعر ایلباس نجس دارد با آن نماز بخواند  کیکه  یبحث شده که کس .۸

 ( 2۵1ص  ۶ج )"و مصالحها هیحکم الاحکام الشرع هیمدفوعه بعدم معروف "دهد:  یپاسخ م نینچنیبخواند ا

 هیاو اولو هیمعتبر من دلاله لفظ لیدل یال جعیریمثل ذلک مما لا  یعل هیعان ابتناء الاحکام الشر"در بحث شکوک نماز :  .۹

 (2۸1ص  12ج ) "من نظر و منع خلویلا  هیمعه احتمال المصالح الخف سقطی هیاو مساواه قطع

  .داد میو تعم صیتوان تشخ یحکمت را نم اتیو عباد اتیفیتوق در

مع عدم علمنا  مایس":  دیفرما یهتک باشد؟ صاحب جواهر م نکهید و لو اانتقال دا یگریرا به شهر د تیَّتوان م یم ایآ .10

 (۳4۹ص  4ج )  "نقله تقابل هذه المفسده المحققه یبوجود مصلحه ف
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 .مینکن یخود مصلحت سنج شیو از پ میبه نصوص اکتفاء کن دیبا یشود که در موارد یعبارت استفاده م نیا از

لا  هیو استحسانه من جهت الابلغ "شود:  ختهیآب ر دیب با آن برخورد داشته است باو کل ریخنز ایکه کافر و  یثوب  .11

 (20۵ص  ۶ج )" ... العقل عن ادراک بعض حکمها قصری یالذ هیالاحکام الشرع یله ف هیمدخل

احاطه مثلنا  نمکیالسلام مما لا  هینظر الامام عل یف یالمصالح و المفاسد الت ": بتیدرباره مصرف سهم امام در عصر غ .12

 (1۷۳ص  1۶ج )" ... ایالدن ینفسه ف ذهبیبه خصوصا من لم 

 .نمود یداد و مصلحت سنج میتوان تعم یاحتمال اختصاص به معصوم بود نم ییرساند اگر جا یعبارت م نیا
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  (جیت دلیل عقلیحدهم )  جلسه

 

 اضیب جواهر و صاحب رنگاه صاح تفاوت

 ایاز حکمت ها فرق قائل است، ثان یدر بهره بردار یسیو تاس یفیموارد توق نیاولا ب اضیجواهر بر خلاف صاحب ر صاحب

  .حکمت ها نقش قائل است یشواهد و قرائن برا عیدر تجم

 

 دارد یکه اشاره به استناد به شاهد عقل یگرید راتیتعب

 ساعدهیما لا " ای "الاعتبار ساعدهیما " ریدارد و آن تعب یعقل لیاشاره به دل یه به نوعدر کلمات فقها است ک یاصطلاح

  .است "الاعتبار

را  ریتعب نیصاحب جواهر ا گری( و موارد د11۶ص  ۷( بحث معرفت غروب )جواهر ج 2۷۵ص  2۹بحث رضاع )جواهر ج  در

مدرک  ییکند. اعتبار به تنها یبه اخبار و اعتبار استناد م هصیبه نق فیدر بحث تحر هیدر کفا زیبه کار برده است. آخوند ن

عقل  م،یقرار ده یمورد بررس یخیو تار ینیاز ادله، از نظر تکو نیع مضرا با غ یامر کیاست که اگر  نی. مقصود استین

 .کند یم یچه حکم

 

 جهت اول از مقام سوم یبند جمع

سراغ عقل رفته اند. البته فقها  یفقه یالجمله علما و فقها در کتاب ها یبود که اولا ثابت شود ف نیما از نقل کلمات ا غرض

که فرمود هر  هیدر کتاب مسائل مصر یبنا به نقل محقق حل یمرتض دیس یعبارت علم الهد ستند،یدست ن کی نهیزم نیدر ا

کمتر  یکند اما برخ یعمل م در استناد به عقل راحت تر شانیدهد ا ینشان م مینک یندارد به عقل استناد م یجا شرع سخن

مثل صاحب جواهر بهره برده اند. ثالثا از شواهد کم نمره به عنوان  یعده ا زیاز حکمت ها و مصالح ن ایکنند. ثان یاستناد م

ن را نشا نیذلک ا "دیوی " ای "مضافا  " ری. تعبیصلو مدرک ا لیقرائن استفاده کرده اند نه به عنوان دل ریدر کنار سا یا نهیقر

 .دهد یم
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  دیَّ استفاده از ادله و شواهد عامَّه به عنوان مو امکان

شود از  ینم ایآ یول م،یو امثال آن، در دست دار اسیق لیدر مذمت فقهاء عامه و اعمال آنان از قب یاتیاست که ما روا درست

  استفاده کرد؟ دیبه عنوان مو یطیطبق شرا نهایا

الاول لنا  یعند یالاقو "داند.  یم ی( پنج نفر را کاف10۳صلاه جمعه ) مختلف ص  در نیدر بحث تعداد حاضر یحلَّ علامه

منصور بن حازم و حسنه زراره  تیمناقشه است. سپس به روا یاستدلال قطعا جا نیدر ا "قوله فاسعوا  یف یعموم قوله بالسع

هو مظنه  یالاجتماع الذ یال فتقریبالطبع ف یمدن و لانَّ الانسان "کند.  یم دییتا راکند که پنج نفر  یاشاره م یگریو موثقه د

بالثواب عند الطاعه ثم  عدهمیاو  انیعند العص یالله تعال خوَّفهمیو  ردعهمی سینظامها برئ کملیالاجتماع و  تمیالتنازع و انما 

 یال فتقریان التنازع و نظامه اعتبار نائب له و لمَّا ک عالاجتما یمعرض الحوادث و محلا للاضطراب وجب ف یکان الانسان ف

الحدود  ستوجبیجنب احدهم وجب من  یاستحقاق الحد ف یال ایوجب اعتبارهما و لما کان التنازع مودَّ هیعل یمدع و مدع

لانَّ الجمعه لا  عددال یبهولاء الخمسه فلهذه الحکمه اعتبرنا الخمسه ف تمیو الاستقرار انما  طانیفظهر انَّ التمدن و الاست

و لا  نیسبعه نفر من المسلم یجعفر تجب الجمعه عل یبما رواه محمد بن مسلم عن اب خیمستوطن احتج الشال ریغ یتجب عل

  " الحدود یو الشاهدان و مجر هیعل یو مدع و مدع همیاقل منهم الامام و قاض یتجب عل

 .کند یاشاره م زیبه حکمت و مصلحت آن ن ات،یو روا هیدر کنار آ یحل علامه

  یحکمت نرفت، در آخر به سراغ حکمت رفت. همان کار نیاولا علامه سراغ ا دیندیمناقشه است اما بب یجا شانیکلام ا در

فرمود.  یمساله عباد کینکرد بلکه در  انیمسئله را ب نیا ییو عقلا ییمساله امضا کی. علامه در کرد یکه صاحب جواهر م

  .در واقع استدلال علامه همان استحسان است

 

 و استحسان و ... با اهل سنت اسیفاوت نگاه ما به قت :دوم جهت

قرار  لیتواند در حد دل ینم یو شاهد است. تمام آنچه از ظنون عقل دییتا هیاول گاهیشد. جا میترس ییها گاهیعقل جا یبرا

 .مطرح شود دیَّتواند به عنوان مو یم ردیبگ

روش پس از فحص از ادله و  نیا ایثان .شود یمطرح م ییمسلک اضطرار با آن مشکلات تراث روا رهیسخن در دا نیا اولا

 دیَّ اما تنها به عنوان مو رندیپذ یم ییو استحسان را به تنها اسیق عامه .لیفقط به عنوان شاهد است نه دل ثالثا .است اسی

  .میریپذ یم

  : شود دو کاربرد دارد یمطرح م دیبه عنوان مو نکهیا

  به عنوان کمک اتیدر کنار روا .1

 .طلبد یم یشتریکه دقت ب دیدر مسائل نوپد .2
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 (جیت دلیل عقلیح) ازدهمی جلسه

 

  اسیق یاعتبار یمرحوم مظفر درباره ب دگاهید

و  ۳مطرح کرده است.)اصول مرحوم مظفر ج  اسیالق تیبه آنچه مرحوم مظفر تحت عنوان حج میانداز یم ینگاه اجمال ابتدا

  .میآن داشته باش تیبر حج یقطع لیدل ایموجب قطع شود  ایحجت است که  یاماره ا دیفرما یم شانی( ا1۸۶ ص 4

ندارد.  یا دهیکه جز احتمال فا ستیاست از ادله ا یمنطق لیکه همان تمث یاصول اسیالمنطق و در اصول فرموده اند که ق در

  .کند یفرق م هیقض م،یداشت اسیبر ق یمحکم یشرع لیو دل میکرد دایتامه پ تیاگر علم به عل

 میدان ینمونه ما م یاست. برا یفیتوق یامور نهایو همه ا ستیعقل در فهم حکمت ها و ملاکات احکام ن یبرا یگاهیجا چیه

جهل به ثمن  دینکاح باطل است؟ شا ایباطل است، حال اگر در نکاح هم مهر مجهول بود، آ عیاگر جهل به ثمن بود، ب عیدر ب

  .ملهدر معا یدارد نه جهل به هر عوض تیضوعمو

کند.  مگر آنکه استقرا  جادیا یاحتمال تایکه ناقص است نها هیاستقرا در مراحل اول نیاستقراء است، ا تشیماه یمنطق لیتمث

 .تام ممکن بود و به دست آمد حجت است

را به شرع  یخواهند امور یکه با عقول ناقصه خود م یفقهاء عامه و کسان خیو توب اسیق حیدر مذمت و تقب زین یفراوان اتیروا

. ئایمن الحق ش یغنیشده است که انَّ الظن لا  انینسبت دهند، وارد شده است. اصل مبنا هم در قرآن به شکل مستحکم ب

   .شود یم نینچنیا یعرف گاه رممنوع است هرچند د اسیق یدر مسائل شرع

 

 استاد نسبت به کلام مظفر )ره( یها نقد

 یبه حد علم قطع اس،یق مینشده است. ما هم قبول دار کیتفک یبا علم عرف ینیقیو  یقطع فلسف نی، ب شانیدر کلام ا .1

 چه؟ یو عاد یرسد اما علم عرف ینم

 ردیگ یکه مورد مذمت قرار م یاست و نه ظن یلک به علم( علم منطق سی)و لا تقف ما ل دیگو یکه قرآن م ینه علم .2

  .ها و حدس هاست نیاز موهومات و خرافات و تخم یلکه ظن ناشمطلق ظن است ب

  .نشده است کیندارند تفک یکه به آن منبع ناب دسترس یدارند با زمان یبه منبع ناب دسترس نیکه مکلف یزمان نیب .۳

وارد نشده  یکه رد ییرد شده با جا تیما در روا اسیق میدینشده است. اگر د کیقبل الفحص و بعد الفحص تفک نیب .4

  .کند یتفاوت م
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  .نشده بلکه مثال شما در معاملات است )مثال مهر( کیتفک اتیسیو تاس اتیفیو توق اتیامضائ نینه تنها ب .۵

و شاهد به سراغ  دیَّکه به عنوان مو ییتمسک کند با آنجا اسیمستقل به ق لیبه عنوان دل هیکه فق ییاز همه مهم تر آنجا .۶

  .برود اسیق

 د؟یکن یبزرگان را چه م ریصاحب جواهر و سا ،یعلامه حل ،یمرتض دیکلمات س د،یدار اسیکه نسبت به ق یدیتشد نیبا ا .۷

............................................................................................................................................................................................ 

 (یعقل لیدل تی)حجدوازدهم  جلسه

 

  بهره برد؟ اسیتوان از امثال ق یشواهد م عیدر تجم ایآ

  :کند یم هیتوج انیو استحسان به دو ب اسیق هیشود عل یکه بدان استشهاد م یاتیصدر تمام روا دیشه  -

از عامه  یاهل را نی. آنگونه که در بستین زیجا هینیتخم هیبر ادله ظن لیتعو دیهست که بفرما نیا یبرا اتیروا نیا اول: انیب

  .شدت به خرج داده اند یکسان نیدارد. ائمه نسبت به چن تیمحور

بسرعه و قبل  هیدله العقلالا یو التوغل ف هیالادله الشرع یعن ترک الفحش ف بیالتان یو اما ان تکون ناظره ال" دوم : انیب

القطع بالحکم  ی. عندما تسرع ابان الیهذا المعن یابان المشهوره. فانها ناظره ال هیمراجعه الشارع. کما لعله المستظهر من روا

عنه  عبَّریالعالم و هذا هو ما  راجعیکل جاهل  یدقَّق اکثر لزال القطع المذکور کما هو الحال ف ولو کان فحص  نمایب یالشرع

 (122ص  4بحوث ج )".المقدمات یف ریبالتقص

و احکام  ندیایاز آنکه سراغ شارع ب شیشوند که چرا پ یم خیتوب یاز خود شارع گرفت عده ا دیرا با نید یآنجا که مدار اصل از

  .نهند یکنند و آن را وا م یفحص نم هیکه در ادله شرع یروند. در حال یم هیسراغ ادله عقل رند،یرا از او بگ

آور با توجه به  نانی. اقامه حجت به گونه اطممیکرد انیو مشکلات اقامه حجت را ب میداد حیدرباره مسلک اضطرار توض ام

 .است نیمشکل است فلذا تنها راه هم اریو ... بس عیتقط ات،یرفتن روا نیائمه، از ب انیعدم ب
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  شواهد عیاعظم از تجم خیش یریگ بهره

  :دیفرما یم زیاعظم )ره( ن خیش -

عن منع او قصور لکن  خلویالمحصوره و قد عرفت انَّ اکثرها لا  ریحکم الشبهه الغ یبه عل ستدلیان  مکنیما  هیهذا غا"

 (2۶۵ص  2رسائل ج )"بالظن هیف یکتفی هیو المساله فرع اطیالقطع او الظن بعدم وجوب الاحت دیفیالمجموع منها لعله 

 

 یبند جمع

دور از  یا وهیش مینیرا هم بب یو ادله عقل میو در مجموع ادله از آنها استفاده کن میبر حاتیوز و تلوبه سراغ ظنون و رم نکهیا

  : توان گفت یمقصد و مرام بزرگان فقه نبوده است. پس م

  .دیمعناست که مدار استدلال را بر آنها قرار نده نیکند سراغ ظن رفتن را به ا یم خیکه توب یاتیروا اولا

 .دیگو یرا م نیهم زیابان ن تیاز مراجعه به سرچشمه ناب و فحص از ادله باشد. روا شیپ دینبا هیدر ادله عقل توغل ایثان

شواهد  عیندارد و در تجم یرادیمقاصد شرع ا نیشارع و همچن هیعیتشر هیعمل رهیس ،یمذاق شرع ،یاستفاده از عقل فقه اما

 .کمک گرفت دیامور با نیاز همه ا

 "توان رفت  یم ی. ابتدا فرمود : سراغ هر ظندیگو یمطلب را در فرض اضطرار م نیهم زی( را ن1۸۸ص  1الغطا )ج  کاشف

 "دیبع ریمثل هذه الصوره غ یان القول به ف یعل"( سپس استدراک فرمود: 211)ص  "المردود اسیما دخل تحت الق یسو

  .مسلک اضطرار است دیهمه مو نهایا

 یبه طور کامل دسترس ثیو نه به احاد میدار یکه به معصوم دسترس میهست یکه نه مثل زمان است نیا زیواژه اضطرار ن یمعنا

 .است ینوع نانیشواهد و قرائن و پناه بردن به اطم عیتجم ییراه عقلا م،یدار
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 (یعقل لیدل تی)حج زدهمیس جلسه

  سوم در مقام سوم )مقاصد( جهت

  وم عقل: عقل مانعد نقش

 دیحبس کردند با یکه در مکان ی: کس میشو یمتذکر م یگریاز جهت د میرا که از صاحب جواهر قبلا تذکر داد یمورد -

 .داشت بخواند یکه در اول ورود به خانه غصب یتیفینمازش را به همان ک

عاصرین من أنه یجب على المحبوس الصلاة ومن الغریب ما صدر من بعض متفقهة العصر ، بل سمعته من بعض مشایخنا الم "

على الکیفیة التی کان علیها أول الدخول إلى المکان المحبوس فیه ، إن قائما فقائم ، وإن جالسا فجالس ، بل لا یجوز له 

طن أن ، لما فیه من الحرکة التی هی تصرف فی مال الغیر بغیر إذنه ، ولم یتف یضاالانتقال إلى حالة أخرى فی غیر الصلاة أ

البقاء على الکون الأول تصرف أیضا لا دلیل على ترجیحه على ذلک التصرف ، کما أنه لم یتفطن أنه عامل هذا المظلوم 

هؤلاء أنه لیس له حرکة أجفان عیونه  ضالمحبوس قهرا بأشد ما عامله الظالم بل حبسه حبسا ما حبسه أحد لأحد وقد صرح بع

ة یده أو بعض أعضائه کذلک ، بل ینبغی أن تخص الحاجة فی التی تتوقف علیها حیاته زائدا على ما یحتاج الیه ، ولا حرک

ونحوها مما ترجح على حرمة التصرف فی مال الغیر ، وکل ذلک ناش عن عدم التأمل فی أول الأمر والأنفة عن الرجوع بعد 

 (۳00ص  ۸ج ) "...ذلک ، أعاذ الله الفقه من أمثال هذه الخرافات

کنند.  یفرار از خمس و زکات استفاده م یبرا ییها لهیکند که از ح یاشاره م یطلاق، صاحب جواهر به برخ لیدر بحث ح -

للمعلوم من  یذمته عن نفسه المناف یما ف هیعل حتسبیبرضاه ل ریمن فق ناریبالف د ئهیرد مهیق یذ ءیش عیبب":  دیفرما یم

 اءیالآجل و العاجل  بکفَّ حاجه الفقرا من مال الاغن یالناس ف اسهیس العباد و ظلمذلک ن هیالشارع من کون المراد من مشروع

 " ... شرع له الحقوق ینقض للغرض الذ هیبل ف

 (202ص  ۳2ج )

  .ستیکه گذشت با عقل سازگار ن عهیبحث استمتاع از رض -

 نیا ی. وقتمیقل ها را انجام دهتع نیا دیشود. قبل از قاعده ملازمه با یموارد مانع اطلاقات و عمومات م نیدر ا یفقه تعقل

 .آن فتاوب خلاف عقل نخواهد بود گریما د یفتاو یخروج میتعقل ها را انجام ده
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 (یعقل لیدل تی)حجچهاردهم  جلسه

  چهارم از مقام سوم : عقل ناسخ جهت

 انیا ازاله حکم و به پامشود اما مقصود  یهم م صیو تخص دییل تقرود شام یاعم به کار م یبه معنا ینسخ گاه اول : مقدمه

  .آن است دنیرس

لاک و مصلحت مبلکه امد  ستیاست. اما نسخ انتفاء موضوع ن یاست چون موضوعش منتف یمنتف یحکم یگاه دوم: مقدمه

  .است دهیرس انیابه پ یکلبلکه به طور  دهینرس انیباشد. در عتق فقط موضوع به پا یاگر موضوع باق یرسد حت یسر م

 یاگر کس تی. در جاهلیکرده است: ظهرک کظهر ام یم جادیا یمرسوم بوده که حرمت ابد یطلاق تیدر جاهل سوم: مقدمه

در مذمت ظهار نازل شد که طلاق  یاتیشد، آ مانیکرد و پش نیچن یشد. در اسلام کس یم یکرد زن بر او حرام ابد یم نیچن

 .1 قرار داده شد شیبرا زین یرد شد. کفاره ا یجاهل رهیشود و س یمحقق نم

 

 اتییو امضا اتیسینسخ در تاس تفاوت

 نیچن ییعقلا یها رهیو س اتیتنها به دست شارع است. اما در امضائ مایمستق اتیسیو تاس اتیفیو توق اتیدر تعبد نسخ

توان به  ینم ستیبه ترک آن ن یه شود،شارع راضباشد که از قرائن و شواهد استفاد ی. البته اگر نحوه امضا به گونه استین

توانست  یبود که شارع نم یتیداشت و در موقع ییعقلا شهیکه ر یاحکام اماعقلا آن را منسوخ دانست.  یصرف عدم اعتنا

 رهیاگر س صورت نیکرده بود. در ا انیب رهیس نیخود را از ا تیگوناگون عدم رضا اناتیآن را بزند و خود شارع با ب شهیبالمره ر

شود.مثال  یحکم برداشته م مییگو یم ستا یموضوع منتف میخواهم بگو یماند. نم ینم یباق گریبرود، امضا شارع د نیاز ب

ان "شارع همان است که  نیا یکند ول یهمراه ییو اماء است. شارع ناچار بوده ابتدا با تبصره ها دیمطلب استرقاق عب نیا

امحاء  اتواند ب یآزاد کند نم تیجاهل ریو زتج دیکه آمده روح انسان ها را از ق ی. شارعدیفرما یرا م "اکرمکم عند الله اتقاکم

 یوقت.شود یبه عنوان کفاره واجب م یمخالف باشد. فروش برده مکروه است، آزاد کردن آن مستحب موکد و گاه یبردگ

                                                            
1  

 (1 /مجادله)  بصَِیرٌ ٰ  سمَِیعٌ للَّهَٱ إِنَّ ٰ   ٰ  یَسْمَعُ تَحَاورَُکُمَا للَّهُٱوَ للَّهِٱ إلِىَ ٰ  تکَِىوَتَشْ زوَْجِهَا فىِ دِلُکَٰ  تجَُ لَّتىِٱقَوْلَ  للَّهُٱقَدْ سمَعَِ 
 ﴾2/مجادله ﴿ا مَِّنَ الْقوَلِْ وزَُورًا وَإنََِّ اللََّهَ لَعفَوٌَُّ غَفُورٌ ولَدَنْهَُمْ وَإِنََّهُمْ لَیَقُولوُنَ منُکَرً ییُظَاهِروُنَ منِکُم مَِّن نَِّساَئِهمِ مََّا هُنََّ أُمََّهاَتهِِمْ إِنْ أُمََّهَاتهُُمْ إِلََّا اللََّائِ الََّذِینَ
 غمبریاست که خوله به پ نیا هیبوده است.اجمال قض ینقل شده که درباره خوله بنت ثعلبه و شوهرش اوس بن صامت انصار یو سن عهیش اتیدر روا فهیشر هینزول آ شان

نازل شد. قصه به شکل مفصل  اتیآ نیا ت،یشکا نیمن بهره برد و ... حال که سنم بالا رفته با من ظهار کرده است. پس از ا یبرد که شوهرم از جوان تیاکرم )ص( شکا
  (20۸ص  1۹ج  زانیکرده. )الم یرا جمع آور نهیزم نیدر ا اتیروا زانیهم نقل شده است که علامه در الم یقم ریاز تفس یتر
 :دیفرما یم نهیزم نیدر ا ییمورد ردع شارع قرار گرفته است.علامه طباطبا یاهلج رهیاست که س یمورد از موارد نیا

کانت تلحق الزوجه بالام بسبب الظهار فتحرم  هیامومه الزوجه للزوج بالظهار فان سنه الجاهل یبنف یالابد میبالطلاق و التحر رهیلحکم الظهار المعروف عندهم و الغاء تاث ینف
 (20۵ص  1۹ج  زانیولده حرمه موبَّده. )الم یزوجها حرمه الام عل یعل

  .به کفاره وجود دارد ازیجواز مواقعه ن یاست اما برا یبه حال خود باق تیمنافات با وجوب کفاره ندارد. زوج نیدهد که ا یم حیتوض سپس
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 یرا عقل ناسخ م نیموافق نبوده. ما نام ا یلیابتدا خرفت خصوصا آنکه شارع از  نیرفت امضا شارع هم از ب نیعقلا از ب رهیس

 .میگذار

................................................................................................................................ 

 (یعقل لیدل تی)حجپانزدهم  جلسه

 

  پنجم: تعقل رافع تعارضات جهت

  .دهد یم حیترج یارائه راه حل برا ایدارد و  یبر م یتعارض را به کل ای یگاه عقل

 یمتفاوت است از برخ اتیروا ریحرام است. تعاب نیسلاح به اعداء د عیاعظم مطرح کرده که ب خیدر مکاسب محرمه ش -

 یمسئله تعبد نکهیبا توجه به ا اتیروا نیدر ا یتعقل فقه میقدزمان جنگ و صلح است. ما معت اریشود که مع یاستفاده م

 هیدهد. فق یم ییاست که چه فتوا هیبما هو فق هیم. مرحله اول مربوط به فقیکن کیتفک دیدو مرحله با نیب مییبگو دیبا ستین

. میبرو شیپ دیاب تزاحم بااز راه اعمال قواعد ب ستین یچون مسئله تعبد دیگو یکند م یرا بررس اتیروا یاگر با عقل فقه

است. اما  نیا یاست از نظر تعقل فقه تاءاسلحه را مجاز شمرد. آنچه مرحله اف عیتوان ب یبود، م ازیبود که ن یخاص طیاگر شرا

به  اتیروا نیا نیشود. منع و جواز در ا یندارد به کارشناسان مربوط م یارتباط هیمصداق که مرحله دوم است به فق صیتشخ

 .و دفع افسد به فاسد و تزاحم دارد طیبه شرا یو بستگ ستین هیقیحق هینحو قض

 

  :از مرحجات منصوصه یاقوال در باب تعد

  .المرجحات الخاصه یعدم الاقتصار عل یال نی( : ذهب جمهور المجتهد۷۵ص  4اعظم در )ج  خیش .1

  .ستین زیجا یاکتفا کرد و تعدبه مرجحات منصوصه  دیفرموده اند با یو حائر ینی، نائ یمحقق خراسان .2

 یموارد نیبناء عقلا است که عقلا در چن شانیا لیاست و دل ی( معتقد به تعد42۹در )تعارض ص  یزدیمحمد کاظم  دیس

 حیو صرف ترج اوردیب نانیاطم دیبا ییاشکال داشتند که بناءات عقلا دیالله وح تیآ ،یزدی دیسخن س نیا به.کنند یم یتعد

و هم در  میرس نانیشواهد و قرائن به اطم عیبا تجم دیخبر با رشیاست که هم در اصل پذ نیما ا دهیعق.کند ینم تیکفا

چه استفاده  مینیو بب مینیبچ گریکدیاست که قرائن و شواهد را کنار  نیمهم ا نانیدر حصول اطم گر،یخبر بر خبر د حیترج

و  ینکته عقلان ح،یگرفته شود. در ترج دهیناد دینبا وصهصمن ریبا مرجحات منصوصه است اما مرجحات غ تیشود. اولو یم

 .میمستقر بدان ریحل کند که تعارض را غ یرا به گونه ا اتیروا نیتواند اختلاف ب یم عقل.هم نقش دارد ییعقلا
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 (یعقل لیدل تی)حجشانزدهم  جلسه

 حم (ششم از مقام سوم )نقش عقل در حل تزا جهت

 

  دیالله وح تیآ دگاهیتزاحم و تعارض از د نیتفاوت ب .1

 نیو مرجحات ب یدر موضوع و مبدا منته قتیاز پنج جهت در حق دیالله وح تیدارند. آ یاساس یو تعارض تفاوت ها تزاحم

 ی. در تزاحم مکلف در منتهستیدر تزاحم ن یاصل نیتعارص و تزاحم تفاوت قائل اند. اصل در تعارض تساقط است اما چن

  :را مطرح کرده اند حمشود. مرجحات تزا یدر مقام عمل دچار مشکل م یعنی

 

  :دیالله وح تیآ دگاهیمرجحات تزاحم از د .2

  .له بدل بر آنچه بدل دارد مقدم است سیما ل .1

  .است هیبه قدرت شرع دیمشروط است مقدم است بر آنچه مق هیآنچه به قدرت عقل .2

  .اسبق زمانا بر متاخر زمانا مقدم است .۳

  .اهم بر آنچه مهم است مقدم است .4

 

  حینقش عقل در ترج.۳

آنچه بدل ندارد و اسبق و اهم مقدم  دیگو یکند. عقل م یم نییمرجحات را تع نیاست که عقل ا نیا مییگو یما م آنچه

 یم حیبه ترج لیکند و قا یمجعول نگاه م تیفیبه ک ایثانجعل  تیفیکه اولا عقل به ک میداد حیاست. ما در باب تزاحم توض

  .شود

عقل را به کار  دیلحمه بپوشد، با وکلیاز پوست ما لا  ایلباس نجس  ای ریلباس حر ایمضطر شد  یدر جواهر آمده : اگر کس -

ج )،.است گریبر آن دو مورد دلحمه مقدم  وکلیما لا  ردیگ یم جهیکند در نظر شارع کدام مبغوض تر است. نت نییانداخت تا تع

 ( 11۸ص  ۸
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به اعمال تعقل  اجیاحت ،یو چه در دوم یافسد و فاسد. چه در اول نیب یو گاه میشویاهم و مهم مردد م نیب یدر تزاحم گاه ما

 دیجان ز نی. مثلا در دوران امر باتیتعبد ریو چه در غ اتیاز ادله دارد که آن ملاک است چه در تعبد ی. عقل درکمیدار یفقه

  .کند یعقل حکم به نجات جان م د،یخانه ز یرانیو و

 

  جمع بندی

  :شد انیعقل ب یبه حال پنج کار برد برا تا

   دیَّعقل مو .1

 عقل مانع اطلاقات و عمومات .2

  عقل ناسخ .۳

  نقش عقل در رفع تعارض .4

  نقش عقل در حل تزاحم .۵

 

  اتیدر روا اریهفتم : عقل مع جهت

  مقدمه

  :میدار یبند میفرمودند، طبق مسلک اضطرار دو تقس اتیروا میضمن قبول انچه قدما در تقس ام

  سند ثیاز ح یبند میتقس -

  :میکن یم میرا به سه قسم تقس اتیروا

  .که سندش معتبر است یاتیروا : معتبر

  .که در سندش اشکال است یاتیروا : فیضع

  .تبع ما در قرائن نشانگر جعل استاست اما ت حیکه سند صح یاتیروا : مجعول

  : مضمون ثیاز ح ثیحد میتقس -

  .است حیمطلب کاملا صح .1
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  .ستیبر آن مشخص ن تیمطلب خوب است اما دلالت روا .2

 .ندارد یسازگار نیو مجموعه د نیمطلب کاملا مردود است. با روح د .۳

  .شود یه اهلش واگذار متوان رد کرد. ب یو نم رفتیتوان پذ یمردود: نم ایموقوف  .4

. میکن یهم استفاده م فیضع تیقرائن از روا عیتجم اتی. لذا در عملستیلزوما مجعول المتن ن یالسند فیهر ضع میقدتمع ما

 تی. روا میبسنج نیشارع با روح د ینیتقن رهیکتاب و سنت با س اتی. با عقل، با قطعمیکن یکار متن دیبا یعلاوه بر کار سند

یا  .2کند یرا حفظ نم نیبهتان د دیگو یم اری. عقل معستین یمبهوت کردن باشد حرف وکند. اگر مباهته  یطرح مبهتان را م

و کتاب و  نینه با عقل سازگار است نه با روح د نیخانه اش را آتش زد. ا دیبا امدیگفته اگر چند روز مسجد ن تیروا مثلا

 .میبه کار بر حیوقوف و صحمجعول و م صیعقل را در تشخ یسنت. گوهر گرانبها

                                                            
 

تُمْ اَللَّهُ علََیْهِ وَ آلهِِ : إِذَا رَأیَْ أبَیِ نصَرٍْ عَنْ دَاودَُ بنِْ سِرْحَانَ عَنْ أبَِی عبَدِْ اَللَّهِ عَلَیْهِ اَلسَّلامَُ قَالَ قَالَ رَسُولُ الَلَّهِ صَلَّى  مُحَمَّدُ بْنُ یحَیَْى عَنْ محَُمَّدِ بنِْ اَلْحُسیَنِْ عَنْ أَحمْدََ بنِْ مُحَمَّدِ بْنِ
سْلاَمِ وَ یَحْذَرهَُمُ اَلنَّاسُ وَ لاَ یَتَعَلَّموُا مِنْ أَکثْرُِوا منِْ سَبِّهمِْ وَ اَلْقوَلَْ فِیهِمْ وَ اَلْوقَیِعَةَ وَ باَهتِوُهمُْ کَیْلاَ یطَمَْعُوا فِی الَْفَسَادِ فیِ اَلإِْ أَهْلَ اَلرَّیْبِ وَ اَلبِْدَعِ منِْ بَعدْیِ فأََظْهِرُوا الَْبَرَاءةََ مِنْهُمْ وَ 

  :به دو گونه معنا شده است تیروا نیباهتوهم ا ریتعب ( ۳۷۵ص  2ج  یلَکُمْ بِهِ اَلدَّرَجَاتِ فیِ اَلْآخِرَةِ . ) کاف بِدعَِهمِْ یَکْتبُِ اَللَّهُ لَکُمْ بِذَلکَِ اَلْحَسَناَتِ وَ یَرفْعَْ

 دیبه آنها تهمت بزن نکهیا یبه معنا .1

  .دیدر بحث و مناظره مبهوتشان کن یعنی رتیاز بهت و ح .2
  :اند دهیاول را برگز ریکه تفس ییعلما

  :کرده اند یمطرح شده و قدما بر احتمال دوم مش نیمال در کلام متاخراحت نیا معمولا

  (11۸ص  2من مفسده الکذب ) مکاسب ج  یالخلق عنهم أقو ریلاجل المصلحه، فانَّ مصلحه تنف همیالکذب عل زیظاهره بتجو یابقائه عل حتملی: ویانصار خیش -

 یحتَّ نیاستبانه شئونهم لضعفاء المؤمن یذلک ه یافتضاحا لهم و المصلحه ف همیف سیو ذکرهم بما ل همیو الزراء عل المصلحه الملزمه جواز بهتهم ی: قد تقتضییالله خو تیآ -
 (4۵۸، 1.) مصباح الفقاهه، جثهیبارائهم الخب غترَّوایلا 

  (2۸1، ص1و ارشاد الطالب، ج 14۸، ص2)الدر المنضود، ج یزیالله تبر تیو آ یگانیالله گلپا تیآ -
  :اند دهیدوم رو برگز ریه تفسک ییعلما

 (24۵ص  1ج  ی.)وافهمی:جادلوهم و اسکتوهم و اقطعوا الکلام عل یکاشان ضیف -

تا آنها مبهوت  دیبدعت گذاران ببند یمحکم، راه ها را به رو لیشود که با حجت قاطع و دل یم نیچن تیروا یاست، پس معن ریَّتح ی:بهت به معنا یملا صالح مازندران -
  (4۳ص  10ج  ی) شرح اصول کافشوند. 

  (۸1ص  11جوابا. ) مراه العقول ج  رونیَّحیلا نیریَّ: الظاهر أن المراد بالمباهته الزامهم بالحجج القاطعه و جعلهم متح یعلامه مجلس -

: اهل بدعت دشمن خدا هستند و ندیگو یو بعد م د،یببند ودروغ دیکرده اند که به آنها تهمت بزن یمعن نطوریرا ا« باهتوهم» نیا« سواد یب» یآدم ها ی: بعضیمطهر دیشه -
 یدهد، بعد هم شروع م یم لیتشک یو کبر یملعون اهل بدعت است، صغر نی: ادیگو یداشته باشد،م یشخص یهم که دشمن یکنم، با هر کس یاو جعل م هیمن دروغ عل

   (41۷ص  2۶شود. )مجموعه آثار ج  یدروغ جعل مدروغ اندر  د،ینیب یاو. آن وقت است که شما م هیکند دروغ جعل کردن عل
  : رسد ینظر م به

که مقام، مقام  رهیسبَّ و غ ایتهمت است  یکه به معنا عهیوجود دارد مثل الوق یچرا که قرائن ستیاحتمال ظاهر ن ثیمبهوت نمودن در حد یاحتمال مباهته به معنا اولا
الاسلام با  یالفساد ف یف طمعوای لایک لیکرد. تعل دتوان استنا ینم زیشود و نسبت به طرف مقابل ن یمجمل م ثیحد نیو ا ستیقرائن در حد ظهور ن نی. البته استیمناظره ن

 رایشت زکنار گذا دیو با ستیقابل التزام ن تیتهمت، همانگونه که استاد معظم فرمودند مضمون روا یاحتمال مباهته به معنا رشیبر فرض پذ ایثان .هر دو معنا سازگار است
الا  یشنآن قوم عل جرمنکمیشده است )لا دیقرآن نسبت به دشمن تاک اتیاست، و مصداق ظلم و خروج از عدالت است که در آ تیاهل ب یعمل رهیعلاوه بر آنکه خلاف س

مانع دروغ و تهمت  گریو عدالت د یشود و تقو یسلب مبه آنها  گرانیاعتماد د رند،یبگ شیرا پ یا وهیش نیدارد. اگر مومنان چن یهم در پ یبد یتعدلوا...(، اثرات عمل
 هیآ حیخلاف صر زیکند. مسئله سبَّ و دشنام ن دایپ قیتوسط افراد نادان تطب یاست که ممکن است بر هر کس یکش دار ریاهل بدعت ها تعب رینخواهد بود. خصوصا آنکه تعب

... اشاره  طمعوای لایلک لیبا تعل قایدق تیناطر به سب در برابر دشمن است اما روا شتریب هی. درست است آ "ا ...الله عدو سبَّوایمن دون الله ف دعونی نیو لا تسبوا الذ "است :
الله  تی. آستین رشیقابل پد تیروا نیشمارد ا یمخالف قرآن را مردود م تیکه روا یاتیهست. لذا بر اساس روا هیخلاف آ نیبرسد که ا ادارد که سب و تهمت به گوش آنه

 .2 )مقرر( داند یرا قابل قبول نم تیروا نیمدلول ا زین یزنجان یریبش
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  (یعقل لیدل تی)حجهفدهم  جلسه

 

 م از مقام سوم : عقل موسِّعهشت جهت

قل دو منطقه ممنوعه توان آن را توسعه داد. ع یم میداد صیتشخ اتیفیتوق ریحکم را در غ لیعقل دل لهیکه به وس ییجا

گرچه عقل همه  میکن ینم نیموارد عقل را خانه نش هی. اما ما در بقهیفیاحکام توق اتییدارد، شناخت ذات قدوس حق و جز

  .فهمد یاسرار را نم

مردم است  ازیکه مورد ن یگرید زیمثل گندم و ... را ذکر کرده اند. حالا اگر چ قشیمصاد اتیدر مورد احتکار، به تبع روا مثلا

وجود  زیموارد ن ریاسکه در حرمت احتکار در آن موارد خاص وجود دارد در  یتوان گفت همان حکمت و علت یاحتکار شود م

رشان بوده است بوده. البته موثَّر است. آنچه ائمه فرموده اند به عنوان نمونه و آنچه در عص قیدارد. زمان و مکان در مصاد

  :دو مرحله وجود دارد نجایا

حتکار است به عهده مردم در مسئله ا اریموارد و ن صیکه تشخ دهد. مرحله دوم یاست که توسعه م هیاول کار فق مرحله

 .ارتباط ندارد هیکارشناسان است و به فق

ضوع وزان علت به معلول وزان حکم به مو رایدهد ز یحکم را توسعه م رهیموضوع و بالتبع دا رهیعقل موسَّع است که دا نیا

 .کند جادیا قییتض قیصادمتواند در  یهم م یاردتواند توسعه دهد، در مو یعقل م نجای. همچنانکه در ااست
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 (یعقل لیدل تی)حجهجدهم  جلسه

 

 بر مباحث گذشته یمرور

 .یو جمع یو عقل فقه یعلم ،یعقل، عقل برهان میبه تقس یعقل و اشاره ا یلغو فیو مقدمات: تعر یاول مباد مقام

بود که جهت  نیآنها جمع صورت گرفت. مهم ا نیکند مطرح و ب یرد م ای دییکه عقل را تا یاتیو روا اتیآ : یدوم: مبان مقام

  .شد نییو مقدمات مسلک اضطرار تب یبحث بر مسلک اضطرار است. مبان نیا یاساس یریگ

مورد بحث  هیمده فقها امامعقل و عدم منافات نظر ما با ع ریمفصل کلمات علما در تاث یسوم: مقاصد: جهت اول بررس مقام

و عقل  اریعقل مع تیو مانع و ناسخ و مرجح مورد بحث قرار گرفت و در نها دیاز عقل مو یقرار گرفت. سپس در جهات بعد

  .مورد بحث قرار گرفت قیَّموسَّع و مض

 

  :نهم از مقام سوم جهت

  .مینمود میتقس یو عقل جمع یفقه عقل ،یعقل اصول ،ی،عقل علم یتعقل، عقل را به عقل برهان تیفیلحاظ ک به

 

  یعقل برهان .1

هست مثل بطلان دور و  زین یاضیر لاتیپردازند و روح تحل یاست که در فلسفه و منطق به آن م ینیاز آن براه مقصود

  .نیو مثل نیو ضد نیضیتسلسل و استحاله اجتماع نق

 یخطور کند که فقه اعتبار ید. ممکن است به ذهن کسشو ینظر در فقه استفاده م کیابطال  یبرا یاز عقل برهان یگاه

 مانهیحک میو حک میکن یم یرا بررس میاست که در فقه ما سخن حک نیدر آن معنا ندارد. پاسخ ا یعقل نیاست و اجراء براه

مفسده مصالح و مفاسد دارد و مصلحت و  میشارع حک یباشد. امر و نه یمحالات عقل دیسخن او نبا جهیو نت دیگو یسخن م

 .شود یواحد به عنوان واحد جمع نم یدر ش
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 یبشر یعقل علم .2

 یقرائن نم عیدر حد احتمال است، جز در تجم یعلم یداشته است، حال اگر نکته ها خیدر طول تار یاریبس یها یبررس بشر

  :کرد انیرا ب ریدو تاثتوان  یم ،یاز عقل علم نجایمسلَّم است در ا ای یاحتمال قو یتوان از آن بهره گرفت. اما گاه

که راجع  ینکات یاست. مثل برخ یکاف نانیاطم ای. علم میبرس یبه بطلان گزاره فقه یاز مطالب علم یما با توجه به برخ .1

  .و منسوخ شده است میبه نجوم قد

شود  ین استفاده مکه از آ میدار یاتیکرد. مثلا روا انیب اتیدر روا دیبا یدینحوه تحد کی یبخاطر مباحث علم یگاه .2

حمل  ای میکن یتوقف م ایخارجا وجود دارد.  یمسر یماریب میدان یم انی. با غمض نظر از سند بالعمیدار ندار ریواگ یماریب

که در باب حجامت به صورت مطلق وارد  یاتیروا ای(  ۵0۶ص  11.   )وسائل ج میناخذ ک میتوان ی. به ظاهر آن نممیکن یم

وارد کرده اند و آن  یصدوق اشکال خیکه ش یطب اتیعمده روا ای. ردیپذ یرا نم اتیروا نیاطلاق ا ی. عقل علمشده است

 نکهیا ایاست(  یبه زمان و مکان خاص بوط)که مثلا مر میکن هیتوج دیشود. با دهیبا علم روز سنج دیبا اتیروا نیتمام ا نکهیا

  .میکنار بگذار

 

 یعقل اصول .۳

  :شود یم میقساصول به چهار قسم ت مباحث

  الفاظ یلیباحث تحل. م1

  ق()فلسفه اخلا یفلسفه فقه و احکام شرع. 2

  میو مفاه هیملازمات عقل. ۳

  هیعقل هیاصول عمل . 4

  .با عقل دارد یقیوث اریعلم اصول ارتباط بس نیاست بنابر ا یمباحث عقلان نیا تمام

 

  یعقل فقه .4

 عت،یشارع، روح شر ینیتقن رهی. از سمیعمومات و اطلاقات اکتفا نکن ایالسند  حیصح اتیاست که به روا نیا یاز عقل فقه مراد

 .میمذاق شارع و عواقب فتوا غافل نباش
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  (یعقل لیدل تی)حجنوزدهم  جلسه

 بحث جهت نهم از مقام سوم ادامه

و توسعه حکم است.   قییحکم و چه تض ینف یاثبات و چه برا یبرا چه میمستق ریو غ میعقل در فقه چه مستق ریدر تاث بحث

عقل  ،ی، عقل اصول یباشد. عقل برهان هیاز مسائل علم ای هیعقل نیچه از سنخ براه میموارد را خانواده تعقل دانست نیما همه ا

  .است دهیرس ین شد، نوبت به عقل جمعییدر جلسه قبل تب یو عقل علم یفقه

 اقسام آن:و  یعقل جمع .۵

کنند و  یم لیو تحل هیمسئله را چگونه تجز نیا گرانید ندیآن است که بب ازمندیاستنباط خودش ن اتیدر عمل هیفق یگاه

 عقل جمعی اقسامی دارد:  .ستیعقلا چ نشیب

  :دارد یقسم اقسام نیآنجا که سخن از عقلا بما هم عقلا هست. خود ا: ییجمع عقلا .1

هم نباشد. مثل  یعقلا ثابت و محکم است ممکن است عمل یکه در ذهن و زندگ ییها هیالب و پا: مط ییارتکازات عقلا -

مطلب مورد توجه  نیاعضاء ا وندیمطلب به وضوح وجود ندارد. در بحث پ نیبر ا یلفظ لیسلطنت انسان بر نفس خودش. دل

کند. البته  یزندگ ییر قرار نباشد و به تنهاب یو لو جمع و جماعت ستا ییاست. سلطنت انسان بر خودش جزء ارتکازات عقلا

به امضاء ندارد.  اجیارتکازات عقلا احت م،یخودش ثابت کرد یمقصود اصل سلطه است و حد و مرز آن قابل بحث است. در جا

  .العقلاء است سیرئ یشارع خود از عقلا و حت

، صلح ، اجاره. شارع با اوفوا  عیشود مثل ب یشناخته م ییعقلا نیآنچه منشا حقوق است و به عنوان قوان : ییعقلا اتیاعتبار -

عمده مطلب  م،یفراوان ندار اتی( رواعیاعتبارات را امضاء کرده است. ما در مکاسب )ب نیبالعقود ... و تجاره عن تراض و ... ا

عقلاء را که  عیتاب البدارد. ک هیعقل هیاست. تمسک به اطلاقات مقدمه مطو ییاعتبارات عقلا تتمسک به اطلاقات و امضاءا

را  ییعقلا عیهمان ب مینیب یو م میرو یشارع م عیداند، سراِغ کتاب الب یرا معتبر نم تیعرب مینیب یمثلا م میکن ینگاه م

 تی: اعتبار ماضوگرینقش دارد. مثال د زیاطلاقات ن هدر تمسک ب یحت ینزده است. پس تعقل جمع یامضاء کرده و تبصره ا

با عبادات کاملا تفاوت نگرش و  یفقه ی. لذا در معاملات بحث هامیکن یکنند رد م یا آنچه عقلا عمل مب زیرا ن عیدر ب

اما در  است اتیبا روا تیکمتر ورود دارد و محور اتیو تعبد اتیسیو تاس اتیفیو روش فقاهت وجود دارد. عقل در توق نشیب

و اطلاقات  ییعقلا اتیو اعتبار یمورد بحث هستند و عقل جمعخاصه کمتر  اتیمثل معاملات روا اتیفیتوق ریو غ اتییامضا

  .دارند تیمحور ییامضا

از مباحث ما گره  یاریاساس بس نیبنابرا .است مثل عمل عقلا به ظواهر و اخبار آحاد اریعمل مع ره،یدر س عقلاء: رهیس -

 ییو عقلا یخورده با مباحث عقل

 . جمع متشرعه2
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 (یعقل لیدل تیحج) ستمیب جلسه

 

 لیدهم از مقام سوم : عقلِ دل جهت

فرض  نیعقل است. در ا تیلیمهم دل یاز جنبه ها یکی. میکرد انیعقل در استنباط را ب ریمختلف تاث یتاکنون جنبه ها ما

 .مستقل است لیبلکه دل ستیو شاهد و مانع ن دیمو گریعقل د

 

 مقدمه

) کل ما حکم به العقل حکم به الشرع( و  میبه قاعده ملازمه شو معتقد دیبا میبنشان تیلیعقل را در مسند دل میبخواه اگر

  :دارد یمعتقد شدن به قاعده ملازمه دو مقدمه اصل

 خلافا لبعض من الاشاعره میشو یذات یقائل به حسن و قبح عقل .1

 .میبدان یدر خود متعلق اوامر، مبتن یرا بر مصالح و مفاسد واقع هیاحکام شرع .2

برد.  محقق  یسوال م ری( با انکار مقدمه دوم قاعده ملازمه را ز12۵0 ی)متوفیاصفهان نیمد حسمح خیفصول ش صاحب

 لیبه عنوان دل یزیدو بزرگوار چ نیا یسوال برده اند. لذا در قاموس فقه ریقاعده را ز نیبا انکار مقدمه اول، ا زین یاصفهان

 .میابی ینم یعقل

  :میریگ یم یچهار بحث را در جهت دهم پ ما

در انکار حسن  شانیمنحصر به فرد ا یو رساله طلب و اراده و مبنا هیالدرا هیدر نها یمحقق اصفهان شیفرما ریتقر اول: مطلب

  یو قبح عقل

  رسد؟ یقاعده ملازمه م یبه نف یاز انکار حسن و قبح عقل یچگونه محقق اصفهان  دوم: مطلب

موجود در  یبه ملاکات یاستناد احکام شرع ینف قیملازمه از طرقاعده  یصاحب فصول در نف شیفرما ریتقر سوم: مطلب

 متعلقات اوامر

 ملاکات در متعلقات اوامر یدر مناقشه بر کلام صاحب فصول در نف یمحقق اصفهان شیفرما نییتب چهارم: مطلب

م همدست و همداستان هستند. قاعده ملازمه  با ه یدر نف یقیدارند اما هر دو به طر یقیدو بزرگوار اختلافات عم نیاگر چه ا 

  .میکن یم نییتب ازدهمیرا در جهت  نهیزم نینظر خود در ا
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  و انکار حسن و قبح یاول: محقق اصفهان مطلب

الاصول، رساله طلب و اراده ص  ی) از مجموعه آنچه در بحوث ف میکرده ا میخودمان تنظ انیو ب ریرا به تقر شانیا شیفرما

  استخراج شده است.( شانیمطالب ا ۳۳۳و  2۸۷، ص ۳1و  ۳0و  2۹ص  ۳، ج ۳01ص  1ج  هیالدرا هیو نها ۶0

و  ح،یالظلم قب مییگو یم نکهیدهد، ا ینسبت م یطوس ریو خواجه نص نایس یکه آن را به بو عل یمنطق انیب کیبا  شانیا

 نکهیا ای نیضیامتناع اجتماع نق مثل اتیبر شش قسم اند اول اتی.  ضرورستین هیضرور هیبرهان یایاستحقاق عقاب، جزک قضا

 اتیشود. اما حس یم دهیانسانها در حسن و قبح اختلاف د نیچرا که ب ستیات نیکل از جزء اعظم است که حسن و قبح از اول

 یبه معنا اتی. فطرستیحسن و قبج جزء آنها هم ن هیکه قض ندیگو یم اتیکه به آن وجدان هیچه باطن هیظاهر اتیچه حس

انقسام آن  لیعدد اربعه به دل تیجبا خودش هست( مثل زو اسشیندارد بلکه ق ازین اسیق نکهیمعها )نه ا اساتهایقکه  ییایقضا

 یحاصل از تجربه بشر ییایچرا که که مجموعه قضا ستیهم ن اتیشود. از تجرب یهم شامل حسن و قبح نم ن،ییبه متساو

 .ستیو متواترات هم ن اتیحسن و قبح از حدس شود. یبا فلان دارو درمان م یماریاست مثل آنکه فلان ب

و قطب  ریخواجه نص نا،یابن س شیشود که حسن و قبح از مشهورات است و آن را فرما یمعتقد م جه،یدر نت یاصفهان محقق

فظا ندارند الا تطابق آراء عقلا ح یقتیندارند و حق یکه ما به ازاء خارج ییایقضا یعنیمشهوره هم  یایداند. قضا یم نیالد

 .شود یم ریللنظام که از آن به آراء محموده تعب

 یو در برابر نظر برخ زدیخ یدر برابر نظر مشهور معتزله هست که حسن و قبح در عدل و ظلم از درون خود آنها بر م نظراین 

  .است نیب ناینظر ب کی شانیدانند. نظر ا یرا تنها به دست شارع م حیو تقب نیاز اشاعره است که تحس

 

  یمحقق اصفهان گرید انیب

که وراء  یمشهورات. مراد آن است که غرض ایبه آراء محموده  میکن یم ریکه مورد توافق آراء عقلا است تعب ییایاز قضا ما

عدل مصلحت عامه دارد و ظلم و عدوان  نکهیاست بر اساس ا یو نظام بشر یمدح عدل و مذمت ظلم است، حفظ نوع انسان

در آن  یو اصلاح یبیکند. اگر جنبه تاد یم هیصلاح باتیبه تاد ریوجود دارد فلذا تعب نهایبر ا یانسان یعمفسده عامه دارد. دا

  .نداشتند یینبود عقلا اعتنا

 یخورد ول ینم یواسطه ا چیاست که در عروض حسن و قبح بر عدل و ظلم ه نیا حیاز العدل حسن و الظلم قب شانیا ریتفس

 .است که : الصدق عدل و العدل حسن نیخورد و آن واسطه ا یدر مثلا الصدق حسن واسطه م
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 (یعقل لیدل تیحج) کمیو  ستیب جلسه

 

  یدر انکار حسن و قبح عقل یمحقق اصفهان هیخلاصه نظر 

و حفظ نظام و نوع است و پشتوانه آن  ییعقلا یکنند به دواع یم حیو تقب نیاست که اگر عقلا تحس نیا شانینظر ا خلاصه

  .شود یحسن و قبح، از مشهورات و آراء محموده شمرده م نیآراء عقلا است. بنابراتطابق 

 

  یانکار حسن و قبح عقل قیدوم: انکار قاعده ملازمه از طر مطلب

حسن و  یحسن و قبح است و از نف یقاعده ملازمه، نف یدر نف شانیا قیاما طر ردیپذ یقاعده ملازمه را نم یاصفهان مرحوم

  :میکن یم ریرا در قالب سه پرسش و پاسخ تقر شانیرسد. مطلب ا یقاعده ملازمه م قبح به انکار

 یبه وجود م یاست دو سوال بعد یتواند بر خلاف آن حکم کند؟ اگر جواب منف یدارد شارع م یکه عقل حکم ییجا ایآ .1

  .دیآ

  نفس قاعده ملازمه است( نیبر طبق حکم عقل حکم کند؟ ) ا اینه ارشاد ایَّتواند مولو یشارع م ایآ .2

 نی) ا ر؟یخ ایبر وفق شارع دارد  یتوان گفت عقل هم حکم یم ایفرموده است آ انیرا ب یآنجا که شارع خودش حکم .۳

  عکس قاعده ملازمه است(

تواند خلاف آن حکم کند چرا که حسن و قبح از آراء محموده  یعقل حکم کرد شارع نم ییاگر جا ر،یخ پرسش اول: پاسخ

شارع نه تنها عاقل است  گرید یعقلا مخالف کند. از سو عیتواند با جم یشارع نم نیت که عقلا بر آن تطابق دارند، بنابرااس

 .عقلاست سیبلکه رئ

کند اما اگر خود مکلف  یم یجعل داع یندارد و مول زهیو انگ یاست که مکلف داع ییدر جا یحکم مولو پرسش دوم: پاسخ

 الدعوه( یف نیمستقلت نیصدوره عن علت عقلیشود. )لان الواحد لا  یم یدستور ارشاد دارد، یبما هو مکلف داع

هم  یتواند خلاف آن را جعل کند اما حکم مولو یدارد. البته مولا نم یمحذور را بر نم تیو عاقل تیشارع تیثیح اختلاف

  .طبق آن ندارد

  یفرع سوالات

 :میدار یسوال دوم و سوم چند سوال فرع نیب
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 یچه م حیشود اما درباره الصدق حسن و الکذب قب ینم یجار یالعدل حسن فرمودند حکم مولو هیدر قص یمحقق اصفهان. 1

است که در مورد صدق و  نیا شانیکند. پاسخ ا انیب یتواند تبصره ا یعقل گفت الصدق حسن، شارع م یوقت ایآ ند؟یفرما

  :کنند یکذب سه تصور را مطرح م

  گرید نیخود بدون عروض عناو یحسن صدق به خود -

ندارد  تیهم شارع مولو نجایشود حسن است. ا یگریکه منجر به حفظ جان د یاست، صدق یگرید زیمصلحت صدق در چ -

 .و البته مخالفت هم ندارد

ارع ش میبا عقل خود آن اغراص را درک کن میشارع بسنجد. آنجا که نتوان هیعنوان مربوط به اغراض مولو کیصدق را با  -

 .کند و تبصره بزند تیتواند اعمال مولو یم

  .را قائل اند یقدرت نیچن میشارع حک یبرا عقلا

  :که مشهورات بر سه قسم است یداند و در حال یحسن و قبح عدل و ظلم را از مشهورات م یمحقق اصفهان. 2

 :چه گریدو قسم د کند. اما در تیتواند اعمال مولو یمورد نم نیکه شارع در ا ه،یصلاح باتیتاد -

  اءیکه منبعث از اخلاق فاضله است مثل قبح کشف عورت بخاطر ح یمشهورات -

دو قسم نتواند  نیاست که چرا در ا نیو تعصب و امثال ذلک است. سوال ا تیمشهوره که منبعث از رغبت و حم یایقضا -

  کند؟ تیاعمال مولو

شود عقل حکم به  یچون اخلاق فاضله باعث م میزن یحرف را م نیاست که در قسمت دوم هم هم نیبزرگوار ا نیا پاسخ

کند. بله  یتواند حکم مولو یشود و شارع نم یم یحکم عقل عمل یحسن کند و ضدش را حکم به قبح کند، پس به نحو

  .قلاستکند که مورد غفلت ع انیب ایاز ح ییتواند نکته ها یشارع م

کند.  یموارد لزوما با عقلا همراه نیندارم که شارع در ا یلیاست و دل هیفعالات طبعاز ان یناش دیفرما یدرباره قسم سوم م اما

  .کند یمطلب همراه نیبا ا ستینپسندند اما شارع لازم ن دیرا شا یعقلا شلاق زدن به زان

  .بود، شارع حق مخالفت دارد انیاحساسات و انفعالات در م یمعتقد است هر جا پا یاصفهان محقق

  :شارع حق مخالفت را قائل است یتنها در دو مورد برا یاناصفه محقق

کند  یم لیمولا را تحص یاگر کذب غرض مولو نیمصلحت و مفسده را نداشتند، بنابر ا صیکه عقلا توان تشخ یمورد .1

 .شود یحسن م

 نجایچه بسا عقلا در ااحساسات و انفعالات حکم کنند که  ثیکه عقلا بما هم عقلا حکم نکنند بلکه عقلا از ح یمورد .2

 .مقهور احساسات شده باشند



44 
 

 (یعقل لیدل تیحج)و دوم  ستیب جلسه

بما هم عقلا  یعقلا وقت رایندارد ز یداند لذا با قاعده ملازمه موافقت ینم یاز آنجا که حسن و قبح را عقل یاصفهان محقق

 .ستین یجعل داع یشارع به داع تیمولو یبرا ییجا گریکردند د یحکم

  :شود یمطرح م یگریمطرح کردند سوال د شانیتوجه به آنچه ابا 

 یشارع نسبت به حکم عقل نظر تیدر اعمال مولو یمحقق اصفهان نظر

فرمودند شارع توان مخالفت و جعل  دیو نبا دیبود،در با یمطرح کرد راجع به عقل عمل یآنچه را محقق اصفهان : گرید پرسش

 یچه م یدرباره عقل نظر یاست که محقق اصفهان نیا گریرا قبول نکردند. پرسش د ندارد لذا قاعده ملازمه یحکم مولو

حکم عقل  ایکند؟ آ یحکم مولو یتواند بر طبق درک عقل نظر یشارع م د،حکم کر یدر مورد یاگر عقل نظر ایآ ند؟یفرما

 نیدر ا د،یو نبا دینه از با دیعقل اگر از بود و نبود مصلحت سخن بگو ر؟یخ ایشود  یهم م یشرع یموجب حکم مولو ینظر

  گفت؟ دیفرض چه با

  :کرده انیب یرا محقق اصفهان یپرسش، مطالب نیپاسخ به ا در

ملاکات تلک الاحکام و مناطاتها لا تندرج تحت  یه یالت هیالمولو هیانَّ مصالح الاحکام الشرع"فرموده است:  شانیا .1

واند حکم به وجود مصلحت ملزمه و مفسده ملزمه داشته باشد که احاطه ت یم یاست که عقل وقت نیا شانی. مراد ا"ضابطه

او  یاو و نظم و نظام اجتماع ییعقلا یاحاطه دارد که آن مصالح و مفاسد مربوط به زندگ یبر تمام جوانب داشته باشد، وقت

ح و مفاسد را ندارند. چون مربوط به همه مصال دنیاست، عقلا توان رس یاز محوَّطه نظم و نظام اجتماع رونیباشد، اما آنچه ب

 ی. برخستیانسان ن ینظام جمع ائلآن مناطات و ملاکات هرگز محدود و محصور در مس گرید ی. از سوستیبما هم عقلا ن

 .گردد یبر نم یمصالح و مفاسد به نظم و نظام اجتماع نیاز ا

للعقل  لیفلا سب هیحفظ النظام و ابقاء النوع و عل هایعل یالمبن هیالمصالح العموم نهایبع یلا تجب ان تکون ه ": دیفرما یم

 ."هایبما هو عل

درک مصلحت وجوب و مصلحت  نیمعتقد است فرق است ب شانیرا درک کرد، ا یمصلحت یعقل نظر میاگر فرض کن .2

ا تام باشد چه بسا واجب از نظر اقتض یمصلحت ملزمه دارد، ول دیبگو یاست که عقل به صورت قطع نیامر ا تی. نهاجابیا

است که مانع بر سر راه نباشد. صرف تحقق  یدر صورت جابیکند. ا ینم یحکم نیچن میمفسده باشد، حک یدارا جابشیاما ا

ملازمه هست که وجود  یندارد، زمان ی. پس حکم عقل به وجود مصلحت لزوما ملازمه را در پستین جابیمصلحت، موجب ا

  .بدون مانع یکند نه وجوب فعل یم جادیوجوب را ا یبرا یتنها مقتض نیا اریداشته باشد ز یرا در پ جابیمصلحت، ا

اما  ست،ین انیهم در م یکه عقل وجود مصلحت را درک کرد و مانع و مفسده ا دیفرض کن ،ی. طبق نظر محقق اصفهان۳

 جادیا نی وجود دارد بنابرابر عمل عقلا یو داع م،یدان یم یبه جعل داع یرا انشاء داع یو زجر مولو یبعث مولو قتیچون حق

 الدعوه( یف نیمستقلت نیصدوره عن علت عقلیلا  الواحدممکن است. )لان  ریاز طرف شارع لغو و غ یداع
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  (یعقل لیدل تیحج)و سوم  ستیجلسه ب

 

  ینظر محقق اصفهان نییتب ادامه

   م: عکس قاعده ملازمهسو پرسش

  :تواند ابراز کند یم هیعقل سه نظر یصادر شد، پس از حکم شرع یحکم شرع اگر

برخواسته که به نفع  یحکمت و مصلحت کیصادر کرده، پس حتما از  میدستور را شارع حک نیاست ا دهیچون عقل فهم .1

  .ده استکر فاءیمکلف است، اگر مکلف دستور را انجام دهد، مصلحت را است

  به علت ببرد( یحکم الشارع منبعث عن الحکمه و المصلحه )از معلول پ و میحک الشارع:دیگو یم عقل

اغراض  یکه دارا یمیحک ینهفته است، مولا یمصلحت نجایچون در ا دیصادر شد، عقل بگو یپس از آنکه حکم شرع .2

 .است حیند و اگر نکند ظلم است و ظلم هم قبک لیعقل لازم است غرض مولا را تحص دیاست پس بر مکلف از د

انجام دهد تا نفس  دیکمال نفس است، با ،یصادر کرد از آنجا که عمل به دستور اله یدستور میپس از آنکه شارع حک.۳

 یغن میحک یداند مولا یبرسد. خلاصه آنکه از آنجا که انسان م اتیالغا هیرود و به غا نیاز ب لهیکند و اخلاق رذ دایکمال پ

انجام دهد که ظلم  دیکند با یم قیو به نفع انسان است پس عقل تصد گردد یاست و غرض و مصلحت به خود انسان بر م

  .حیظلم به نفس است و الظلم قب قتیبه مولا نشود که در حق

 .دو و سه مترتب بر حکم اول است مورد

مطلب است  نیهم " هیالواجبات العقل یالطاف ف هیات الشرعان الواجب "مشهور است که  هیعدل نیآنچه ب دیفرما یم شانیا 

توجب استعداد النفس لاشراق المعارف  هیو المناسک الجسد هیانَّ الاعمال البدن ":  ردامادیم شیگردد به فرما یبر م میکه گفت

  "هیواجبات عقل یه یالت هیالربوب

به آن کند؟  یتواند با توجه به حکم شرع، حکم عقل یهم محکم کرد،عقل  ییاست اگر شارع در جا یگرید زیسوال ما چ اما

 یالصدق حسن م دیگو یالصلاه حسن؟ همچنان که عقل م دیتواند بگو یعقل هم م ایمثلا اگر شارع دستور به نماز داد ، آ

  الصلاه حسن؟ دیتواند بگو

 ینم لایبه حسن صلاه حکم کند. تفص تواند یو نه اجمالا نم لایاست که عقل نه تفص نیا یبه نظر محقق اصفهان جواب

فلا "انسان باز شده است. سربسته و اجمالا  یتمام مصالح نماز برا مییبگو میتوان یقطعا نم یتواند چون با آمدن حکم شرع

 یتواند چون طبق مبنا یاجمالا هم نم دیفرما ی. اما اجمالا چه ؟ م "دیصالحکم من العقل بحسن الصلاه او قبح ال عقلی

مشهوره  یای. محدوده حکم عقلا قضاتواند عقل حکم کند که مندرج در محدوده حکم عقلا بشود یم یوقت یاصفهان محقق
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که  میدان ینماز از کجا م ثلم یاتیکه تعبد یبرگردد در حال یاست و آن آنجاست که به حفظ نظام اجتماع هیصلاح باتیو تاد

  .که بتمامه به حفظ نظام برگردد یگردد؟ مگر در موارد یملاکاتش به حفظ نظام بر م

. ستیاست اما مقصود آن ن یباشد حرف درست میبود که گفت یاست که اگر مقصود از عکس قاعده سه مورد نیالکلام ا هینها

توان گفت کلما حکم به الشرع حکم  یمشهوره است پس نم یایقضا یاست که طبق نظر اصفهان یمقصود حسن و قبح عقل

 .ستیقابل قبول ن شانیاز نظر مبارک ا زیچانکه اصل قاعده قابل قبول نبود عکس قاعده نبه العقل. پس هم

................................................................................................................................................................................................ 

  (یهمدان بی)استاد عندل یعقل لیدل تی( حجنیفرورد ۳1و چهارم ) ستیب جلسه

 

  یمطالب محقق اصفهان یبند جمع

  :استوار است یبر سه محور اساس یمحقق اصفهان نظر

 ردیپذ یرا م هیاز امام یباشد و نه سخن معترله و جماعت یکه حسن و قبح تنها شرع ردیپذ ینه سخن اشاعره را م شانیا .1

بزرگوار، حسن  نیاست. ا نیب نایب یزیچ شانیا شیکردند. فرما انیکه قوم ب ییباشد به آن معنا یو ذات یکه حسن و قبح، عقل

 هیقض یبرا ینیتکو تیداند که عقلاء، حفظا للنظام بر آن تطابق دارند. واقع یم مودهمحمشهور و آراء  یایو قبح را از قضا

   .حسن و عدل وجود ندارد

احکام و مصالح و مفاسد محدود است و عقل توان درک همه حکمت  ینسبت به فهم و درک ملاکات واقع یتوان عقل آدم .2

 یشود. ملاکات احکام همه به حفظ نظام بر نم یآراء محموده م طهیحها و مصالح و مفاسد را ندارد. مگر آنچه مربوط به 

 .به آنها را ندارد یابیهم هست که عقل توان دست یگریگردد و ملاکات د

 یاست که انسان داع ییجا یداع جادیا یمعنا عتایو طب ،یداع جادیا یاست به داع یو انشاء مولا، جعل یجعل مولو قتیحق .۳

 .یجعل داع یاست به داع یانشائ ،یحکم مولو قتیشود. پس حق جادیبناست با انشاء ا زهینگندارد و ا زهیو انگ

  : است که نیسه مقدمه ا نیا جهینت

که آراء عقلا بر آن مطابق است و شارع خود از عقلا بلکه  ستیاز آراء محموده ا شان،یا یطبق مبنا یحکم عقل عمل اولا

  .حکم عقلا مخالفت کند نیاتواند با  یآنهاست و شارع نم سیرئ

  .ندارد یشارع مانع یآن از سو دیو تاک ییعقلا افتیبه در یداشت، حکم ارشاد یدیو نبا دیهر جا عقول عقلا، با ایثان
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آنها  یبرا یجعل داع نیموجود است بنابرا یو داع زهیداشتند پس انگ یدیو نبا دیبه با یهر جا عقلا حکم عقل عمل ثالثا

  .ستین سَّریدارند م ییکه عقلا را یاست و آن در مورد یجعل داع یحکم مولو قتیحق. ستیممکن ن

  .ندارد یگاهیجا گرید یقاعده کلما حکم به العقل حکم به الشرع به عنوان حکم مولو پس

ا حکم به صورت قاعده کلم نیدر ا د،یو نبا دینسبت به بود و نبود مصلحت و مفسده کرد نه با یحکم یاگر عقل نظر رابعا

وجود دارد،  یو داع میدار یما علم به مصلحت تامه و وجوب و غرض لزوم م،یکن ادهیپ میالعقل حکم به الشرع را اگر بخواه

  .معنا ندارد یجعل داع گرید

م کلما حکم به الشرع حکم به العقل که عال مییبگو میتوان یم یکه وقت میدیرس جهینت نیبه ا زیدرباره عکس قاعده ن خامسا

که در  یتواند مصالح یعقل م شانیطبق نظر ا تایکه نها یآن در حال ریچه حفظ نظام و غ میبه تمام ملاکات احکام باش

 .از حفظ نظام دارد ریغ یملاکات هیاز احکام شرع یاریبس میدان ی. ما مشتریمحدوده حفظ نظام است را کشف کند نه ب

 

 ملازمهصاحب فصول در انکار قاعده  شیسوم: فرما مطلب

جمله  نیکند. ا یاحکام از مصالح و مفاسد، قاعده ملازمه را انکار م تیتبع ینف قیاست که از طر یفصول جزء کسان صاحب

حسن  یوقت جهی. در نتستیمسلَّم ن شانیا دیدر متعلقات اوامر است از د هیتابع مصالح و مفاسد واقع یمشهور که اوامر و نواه

 هیو نها ۳۳۸شود. ) فصول ص  یم یکرد، طبعا قاعده ملازمه هم اصلا و عکسا نف انکاررا  یواهو قبح داشتن متعلق اوامر و ن

 (۳۵4ص  ۳ج  هیالدرا
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 حجیت دلیل عقلی()و پنجم  ستیب جلسه

 

 : سوم از جهت دهم مطلب

  یمحقق اصفهان انیاوامر از مصالح ( در ب تیتبع ینف قیفصول )انکار ملازمه از طرنظر صاحب  ریتقر

 هیتبع یعل یَّالاستلزام من انَّه مبن ینف یف لی: و اما ما ق دیفرما ینظر صاحب فصول م انیو ب ریدر مقام تقر یاصفهان محقق

لها  هیکونها بنفسها ذوات مصالح فلا کاشف یف یکفی مسلَّمه بل ریغ یمتعلقاتها و ه یللمصالح و المفاسد ف هیالاحکام الشرع

 (۳۵4ص  ۳ج  هینها)... هیعقل اجباتمتعلقاتها لتکون و یعن مصالح ف

استلزام  یگریاما صاحب فصول از راه د میرفتیحکم عقل و شرع را نه در اصل و نه در عکس نپذ نی: ما استلزام بدیفرما یم

احکام از مصالح و مفاسد در متعلقات  تیلزوم تبع یعنیقاعده ملازمه  هیمقدمه حتم ین نفکرده است و آ یو قاعده ملازمه را نف

مصالح است(. و کلما حکم به العقل  یالعقل بحسنه )چون دارا حکمیشود: هذا الامر  یمگفته  یکه وقت ریتقر نیاست. به ا

که خود اوامر نه لزوما  نیباشند بلکه هم یواقع مصالح و حسن یمتعلقات اوامر دارا ستیکه لازم ن یحکم به الشرع. در حال

 .است یمتعلقات آنها، در امر به آن کاف

ذوات مفسده و  کونیمتعلقاتها بل ربما  یانه لا مصلحه ف ثیح هی... مستشهدا لذلک بالاوامر الامتحان ": دیفرما یم سپس

 یمتعلقاتها بداع انیات یانَّ المصلحه مترتبه عل ثیح هیالتعبدو بالاوامر  نیالمخالف وافقی مایانه لا مصلحه ف ثیح هیباوامر التق

  " ...لمتعلقاتذوات ا یالامر فلا مصلحه ف

آنچه هست فقط لزوم حسن خود  م،یاحکام از مصالح و مفاسد ندار تیمعتبر بر لزوم تبع یو نقل یعقل لیدل چیاولا ه نکهیا

 .اوامر و احکام است نه متعلقات آنها

  :مطلب وجود دارد نیبر ا ییو نقض هاشواهد  ایثان

 .لیمشتمل بر مفسده است مثل ذبح اسماع ینه تنها مصلحت وجود ندارد بلکه گاه یدر متعلقات اوامر امتحان :یاوامر امتحان .1

ت است که در ذا هیندارد، بلکه مصلحت حفظ نفس و تق یو مطابق عامه مصلحت واقع یا هیدستورات تق : یا هیاوامر تق .2

  .ستیمتعلق ن

امر  ینماز به داع انیکند ات یمصلحت م ینفسه مصلحت ندارد آنچه آن را دارا یمثل نماز ف یاوامر تعبد :هیاوامر تعبد .۳

 .ندارد ینفس متعلق بدون جهت تعبد مصلحت واقع نیاست بنابرا

 

 .باشد یو مفاسد است مردود م از مصالح یاوامر و نواه تیبر تبع یاصل و عکس قاعده ملازمه که مبتن جهینت در
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  صاحب فصول شیبر فرما یچهارم : نقد محقق اصفهان مطلب

  :کند یبه چند مقدمه در کلماتش اشاره م یاصفهان محقق

به فعل  ردیگ یاراده اش تعلق م دیمر ،ینیکنند. در اراده تکو یم میتقس یعیو تشر ینیاراده را به اراده تکو  اول : مقدمه

  :دیفرما یمقدمه م نیبا توجه به ا ی. محقق اصفهانردیگ یتعلق م ریبه فعل غ دیاراده مر ،یعیر اراده تشرخودش اما د

 المراد منه یاعن ریبفعل الغ هیبنفسه و تعلق الثان دیبفعل المر یباعتبار تعلق الاول هیعیو التشر هینیالتکو یالاراده ال میانَّ تقس "

 (۳۵4ص  ۳و ج  ۳۸0ص  1ج  هیالدرا هینها) " ...

 ریانَّ فعل الغ ثینحوه ح یالموجب لجعل الداع ریالمتعلق بفعل الغ دیو هو الشوق الاک هیعیاما الاراده التشر  " دوم: مقدمه

المنبعث عنه  یمنه الا بجعل الداع لهیتحص مکنیباشد( و لا  ارهیتحت اخت کونیلا  دیعبارت غلط است با نی) ا ارهیتحت اخت

   .لللعضلات نحو الفعالشوق المحرک 

 یبه گونه ا دیبا ست،ین دیمر اریدر اخت ریاست، از آنجا که فعل غ ریمتعلق به فعل غ دیشوق اک یکه به معنا یعیاراده تشر در

  .شد مکلف حرکت به سمت فعل کند جادیا یداع یباشد که وقت یجعل داع یانشاء شود که به داع

 .میکن یم انیب ندهیاست جلسه آ قیو دق قیعم یکه مطلب یمحقق اصفهان ینقد اصل هندیمقدمات در جلسه آ نیتوجه به ا با

 (۳۵4ص  ۳ج  هیالدرا هینها)

 

 

 

 

 

 

 

 

 )حجیت دلیل عقلی(و ششم  ستیب جلسه
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  الحاوامر از مص تیتبع یبه کلام صاحب فصول در نف یاشکال محقق اصفهان نییتب

  :استاد( ریو تقر انیکند )به ب یدر رد بخش اول نظر صاحب فصول ارائه م نیو مت قیدق یبرهان یمحقق اصفهان 

که خودش مصلحت و مفسده نداشته باشد.  ردیتعلق گ یشود به متعلق یبرهانا نم ،یو احکام مولو یجدَّ یاوامر و نواه همه

تفاوت گذاشت. امر ما  یعیو تشر ینیاراده تکو نیب دیکه با میکن یشروع م نجایاست. سخن را از ا یالبته در حد اقتضاء کاف

. در فلسفه ثابت است که ستین ازین یگرید زیاز امر کن چ شی( بکونیله کون ف قولی ان اییمولا )اذا اراد ش ینیدر اراده تکو

که مراد  ستیلا تفعل ن یفقط امر افعل و نه یعیداشته باشد. در اراده تشر یکه اقتضا مصالح ردیگ یتعلق م یزیامر کن به چ

 میحک یاگر مولا مییگو یکه م نجاستی. الفمک گریمشرَّع و طرف د میحک یاست، مولا نیبه طرف ازیرا محقق کند بلکه ن

 مانهیحک ،یعیتشر یباشد و الا امر و نه یدر آن فعل در حد اقتضا مصالح دیبه تحقق فعل از طرف مکلف داشت با یاراده جد

  .ستین

از صدور امر که مرحله  شیمرحله پ یکی: میکن یم یدر دو مرحله بررس میکن لیامر مولا را تحل میخواه یم ی: وقت برهان

. میدو مرحله وجود ملاکات در متعلق احکام را تصور نکن نیاز ا شیشود پ یانشاء است. نم گریشوق و اراده است و مرحله د

است که تعلق به  یدیمرحله شوق، اولا شوق اک در .ند مسبوق به مصالح و مفاسد نباشندتوان یاز شوق و انشاء نم کی چیه

 هیعیکرد به سمت عمل حرکت کند چون در اراده تشر دایپ یداع ر،یپس از آنکه غ دیکه با ستیگرفته و به گونه ا ریفعل غ

 یتواند به امر ینم میحک یاز مولا یشوق نیچن ایکند. ثان یاست که جعل داع نیا دیتنها کار مر ستین دیمر اریمراد تحت اخت

 یتعلق م یزیاست که همواره به چ ینداشته باشد، شوق از امور یاثر چیمربوط به او ه یفاعل و قوا نیکه آن متعلق در ا

که دهد  ی. ترجح شوق به فعل بر عدم فعل نشان مستینهفته ن یکه ملائم با مشتاق باشد و الا در خود شوق مصلحت ردیگ

جز حکمت  حیوجود داشته باشد و آن ترج یحیترج دیندارد. پس با دیترد ی. در بطلان ترجح بلا مرجح کسستندین کسانی نهایا

به مولا بر  گریبه شروط و عدم مانع است که د یآن مبتن تیاست فعل ی. البته اقتضاء مصلحت کافستین یو مصلحت واقع

کند. اما مقصود  یانشاء م زیو تعج ریتسخ یبه داع یکس یگاه ستین یما انشاء معمولدر مرحله انشاء، مقصود  اما .گردد ینم

المتعلق و البعث  جادیا یال بیبه طرف عمل حرکت کند .) التسب ریاست که غ نیا یاست که برا یجعل داع یما انشاء به داع

را هم در نظر  نیشیاگر مرحله پ یپس حت. ستیمعقول ن یمصلحت واقع وجز به لحاظ غرض  یانشائ نی(  چنیالجدَّ  یقیالحق

است،  باز هم وجود مصالح و  یجعل داع یبه داع یقیاز آنجا که مقصود، انشاء و بعث حق م،یو متمرکز بر انشا شو میرینگ

نشا حال در م نیکند و در ع یجدَّ نحو  هیاراده و انشاء  م،یشود حک یشود. نم یثابت م یدر متعلقات اوامر و نواه یمفاسد واقع

 اتینیعمل نشسته است بر خلاف تکو یبیتسب جادیمعنا است که مولا در مقام ا نیانشاء به ا نینباشد. ا یا هیمصلحت ملزم

  .شود یکه مولا خودش مباشره وارد عمل م

 ( 1۷۶و  2۷۷ص  1، ج  121و  ۳۵4ص  ۳ج  هیالدرا هینها)

 ) حجیت دلیل عقلی ( و هفتم ستیب جلسه
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   صاحب فصول یدر نقد شواهد و نقض ها یمحقق اصفهان کلام

 یقیو دق قیبرهان عم یاحکام از مصالح و مفاسد وجود ندارد. محقق اصفهان تیبر لزوم تبع یفصول معتقد بود برهان صاحب

  .است یاز محقق اصفهان هیآن در ما نحن ف قیت و تطباس نیمرحوم صدر المتالَّه شیآن در فرما شهیرا اقامه فرمود که ر

هم بر ضد آن وجود دارد.  یبلکه شواهد میاحکام از ملاکات ندار تیبر تبع یلیبود که نه تنها دل نیدوم صاحب فصول ا مطلب

  :پردازد یشواهد صاحب فصول م یبرهان به بررس انیپس از ب زین یمحقق اصفهان

 

  یاوامر امتحان یبررس .1

 : دیفرما ینقض م نیدر مقام پاسخ به ا یمحقق اصفهان 

که  یکشف مجهول مطرح است اما در امتحان اله یمتفاوت است، در امتحان بشر یبا امتحان بشر یامتحان اله یاولا معنا 

ذات  را در مقام یعلم اله ی. گاهستیکشف مجهول مطرح ن ستین دهیاز ذات حق، پوش یزیهست که چ دیقرآن مج حیصر

خلق  بیبه ترت ی. موجودات وقتندیگو یم یتحقق را علم فعل رحلهاست. علم در م تیدر مرحله فعل یگاه میریگ یدر نظر م

و مسبوق به عدم  ستیدر کار ن یتقدم و تاخر چیاست در مرحله ذات ه یاله یمورد علم و آگاه ش،یشوند، قطعا از پ یم

موجود  نیاصل ا هحضور در محضر پروردگار دارد، همچنان ک دیآ یکه به وجود م یهر موجود ،یاما به لحاظ علم فعل ستندین

کشف  یزیدر مقام ذات چ ستیقرار ن یمسبوق به عدم است. در امتحان اله زین زیبه آن ن یمسبوق به عدم است، علم فعل

مرحله قابل قبول است.  نیخر در اکند. تقدم و تا یم دایعبد ظهور و حضور پ نیو تمک ادیانق ،یشود بلکه در مرحله علم فعل

  .بروز و ظهور محقق شود نیامر است که ا ازغرض  ادیانق نیپس حصول ا

  .بداند یقیامر را حق دیمطلع شود و با یاز مواد امتحان دیشخص نبا ،یدر هر امتحان ایثان

است که مصلحت  یاشد و نه مثل اوامر معمولنب یمصلحت چیاست که وراء امر ه یهستند نه امر نیب نایدر ب یاوامر امتحان ثالثا

عبد به امتثال  امیو ق ادیکه غرض فقط حصول فعل باشد بلکه غرض انق ستندین یقیبعث حق یدر خود متعلق باشد. اوامر امتحان

به خود  واقعا دستور دیبرساند پس نبا تیرا به فعل ادیمکلف مجهول بماند تا قوه انق یبرا یاست. اگر قرار است امر امتحان

 .عبد است یسعادت برا تیعبد و فعل ادیو انق امیاست اما واقعا غرض مولا ق لیمتعلق باشد. در ظاهر، امر به ذبح اسماع

به  یقیو بعث حق یامر واقع ،یکه در اوامر امتحان یو جدَّا مورد نظر باشد در حال قتایبود که متعلق امر حق ییما در جا یمدعا

 .ستتعلق گرفته ا یگرید زیچ
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 یا هیاوامر تق یبررس .2

  :بر دو قسم است یا هیتق احکام

کند و از باب  انیتواند اصل حکم را ب یکه امام نم ستیبه گونه ا طیصورت شرا نیدر خود امر نهفته است. در ا هیتق یگاه -

امر کرده است.  یعیش یبه وضو قتیکرده و در حق هیبلکه امام تور ستین یا هیبه تق یقیامر حق نجایکند. در ا یامر م هیتق

اصلا امر و  نکهیا ایاست.  عهیش یامر به وضو قتایحق نجایمتعلق امر باشد اما ا یزیچ قتایاست که حق ییاحکام در جا تیتبع

  .است هیتق یبرا یوجود ندارد و صرفا تلفظ به کلمه ا یبعث

است  یقیامر حق نجای. در اردیمثل عامه وضو بگ دیفرما یم نیقطیبن  یامام به عل نکهیدر متعلق امر است مثل ا هیتق یگاه -

را حفظ کند، مصلحت در متعلق امر بالعرض است  نیقطیبن  یخواهد مال و جان عل یو عرضا. امام م ایو مصلحت متعلق ثان

  .نه بالذات

 .ستیوارد ن ینقض هیاز دو مورد تق کی چیدر ه پس

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  م )حجیت دلیل عقلی(و هشت ستیب جلسه

 

   صاحب فصول( یبه نقض ها یمحقق اصفهان های مباحث گذشته )پاسخ خلاصه
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برهان اقامه  یاست، محقق اصفهان یلقات آنها مصالح و مفاسدهستند که در متع یبه گونه ا یاوامر و نواه نکهیبحث ا در

مصلحت را داشته  یمقتض د،یآن متعلق با قتایتعلق گرفت، حق یبه متعلق یاگر امر نکهینمود و اشکالات را پاسخ داد. خلاصه ا

  .باشد چه ذاتا و چه عرضا

مثل آنکه در اوامر  ستیاصلا ن یز امر است و قصد جدمتعلق تعلق گرفته و مصلحت فقط در ابرا کیاگر امر به ظاهر به  اما

از محل بحث خارج است. حد اقل دلالت  نیکرده است، ا انیب نیممکن نبوده امام حفظا لنفسه موافق مخالف هیتور یا هیتق

هم ممکن  ی. در مواردردیاست که امر واقعا به متعلق تعلق بگ ییتلفظ است. محل نزاع جا یو فقط نوع ستیدر آن ن هیقیتصد

به  یسن یکند ، مثلا به وضو یامر م یگرید زیبه چ ه،یو امام ظاهرا و از باب تور ردیتعلق گ یزیبه چ یاست که امر واقع

  .شود یما نقض نم یمورد هم مدعا نیاست. در ا یعیش یوضو یکه مراد جد یکند در حال یحسب ظاهر امر م

هم  گریکند. مورد د یم دایکه ذاتا مصلحت ندارد اما عرضا مصلحت پ دریتعلق گ یاست که امر به متعلق ییجا گرید فرض

. هیاست مثل اوامر امتحان یقیکند متعلق حق یم الیو مخاطب تنها خ ردیبه متعلق تعلق نگ یاست که امر به صورت جد ییجا

عبد  نیو تمک ادیتا انق ردیگ یتعلق م یدر آن نباشد بلکه به ظاهر امر به مطلب یمصلحت چیکه ه ستین نگونهیا یامر امتحان

  .کند دایبروز و ظهور پ

 

  هیاوامر تعبد یبررس .۳

ندارد و مصلحت  یمصلحت نهایبود که ذات ا نیا شانیا یمثل نماز و روزه بود. ادعا هیسوم صاحب فصول، اوامر تعبد نقض

امر است.  یافعال به قصد قربت و داع نیا انیبلکه مصلحت در ات ستیافعال ن نیاذکار و افعال به اسم صلات در خود ا نیا

 .ندارد یگونه مصلحت چیاز تعلق امر، نماز ه شیپس پ

انَّ  هایالقول ف قیفتحق هیو اما عن الاوامر التعبد "پردازد :  ینقض م نیا یبه بررس( به بعد ۳۵۸ص  ۳در ج ) یاصفهان محقق

و ان الشرائط و منها قصد القربه اما من  یبالمقتض یالمقتض امیلها مصالح خاصه قائمه بنفسه من باب ق هیذوات الافعال التعبد

و الا  یمرحله الاقتضا و من علل قوام المقتض یف لهیدخ ستیل یالقابل فه هیقابل تمماتالفاعل او من م هیمصححات فاعل

 " یمن المقتض یالمقتض هیفعل یف لهیلکان جزءا لا شرطا بل دخ

 

 شانیدر متعلق در حد اقتضا باشد. ا یحتما مصلحت دیبا قتایتعلق گرفت حق یئیبه ش یاست که اگر امر نیا شانیا یمدعا

بحث  نیمصالح در آن افعال که در ا نیدارد. ا یصحت عمل تعبد یتامه برا تیکه مصلحت نهفته در متعلق عل ستین یمدع

 یالمقتضا بالمقتض امیمصالح از باب قنحوه تعلق افعال به  یهستند ول لحهستند نهفته است و آن افعال قائم به مصا یتعبد

 ایعن الفحشاء و المنکر  یاست مثلا نه یمثل نماز مصالح یتامه داشته باشند. در متعلق اوامر تعبد تیعل نکهیاست نه ا

است که  نیشرط ا یباشد. معنا عتواند محتاج شرط و عدم مان یمصالح به نحو اقتضا است و م نیاما ا ت،یاستکمال و معراج
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 تیچون اگر جزء بود مصحح فاعل ستیاست که شرط جزء ن نیقابل است. مهم ا تیمتمم قابل ایفاعل  تیمصحح فاعل ای

 .قابل نبود تیفاعل و متمم قابل

.................................................................................................................................................................................................... 

 )حجیت دلیل عقلی( و نهم ستیب جلسه

 

  :مطلب سوم از جهت دهم یبند جمع

 :است یو اصول یکلام یشد قاعده ملازمه متوقف بر دو مبنا انیکه ب همانگونه

  یعقل یحسن و قبح ذات .1

 احکام از مصالح و مفاسد تیتبع .2

قاعده ملازمه را انکار کردند در  یمقدمه دوم را و هر دو به نوعمقدمه اول را انکار کرد و صاحب فصول  یمرحوم اصفهان 

 .ندیمستقل بنش تیلیتواند در مسند دل یعقل نم شانیا دگاهیاز د جهینت

 

 مختار( دگاهی)د یقرآن یعقلان قاعده ای قیقاعده ملازمه از طر تی: تثب ازدهمی جهت

  حسن و احسان )قاعده حسن و احسان( اتیاول : آ مقدمه

  :شود یاشاره م اتیبه سه دسته آ نهیزم نیا در

  :داند ینظام م نیتر بایرا ز نیکه اولا نظام تکو یاتیآ .1

  (۷خلقه )سجده/ ءیاحسن کل ش یالذ -

  :دارد ییوالا گاهینظام احسن جا نیانسان در ا ایثان

  (۳صورکم فاحسن صورکم )تغابن/ -

  (۳/نی)ت میاحسن تقو یلقد خلقنا الانسان ف -

  :را مقرر داشته است یعیخداوند متعال نظام احسن تشر ینیدر نظام احسن تکو ژهیبلند و و گاهیجا نیانسان با ا نیا یراب ثالثا

  (۵0و من احسن من الله حکما )مائده/  -
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 (12۵ممن اسلم وجهه لله و هو مسلم )نساء / نایو من احسن د -

: الله نزَّل احسن دارد  یو قرآن (21رسول الله اسوه حسنه )احزاب/ یف لقد کان لکمدارد که :  یامبریپ یعینظام احسن تشر نیا 

 (2۳)زمر/ ثیالحد

 یالذحسن و احسان آمده است:   یاست برا یعیکه احسن نظام تشر یعینظام تشر نکهیکنم اجمالا ا یم حیبدان تصر آنچه

  (2احسن عملا )ملک/ کمیا بلوکمیل اهیخلق الموت و الح

 (12۵احسن )نحل/ یه یالحکمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتربک ب لیسب یال ادع

  (1۸۵قولوا لله حسنا )بقره/ و

 (۶0جزاء الاحسان الا الاحسان )الرحمن/ هل

  (۷۷)قصص/ کیاحسن کما احسن الله ال و

 (۹0بالعدل و الاحسان )نحل/ امریالله  ان

  .یعیو تشر ینینظام احسن تکوما حسن و احسان است نسبت به  فهیدهد وظ ینشان م اتیآ نیا

مربوط به فکر و  اتیکلمه حسن به کار رود. آ نکهیکرده است بدون ا یها را معرف ییبایز ،یکه به صورت مصداق یاتیآ .2

 انیهستند که ب یمصداق احسان و حسن رهیو عدل و غ مانیو ا دیتوح اتیو آ لیصبر و صبر جم اتیشد، آ انیتعقل که قبلا ب

 .شد

کند مثل شرک و ظلم و کذب  یم انیب یبه اسم ظلم و هم به صورت مصداق یرا هم به صورت کل ییها یکه زشت یاتیآ .۳

کند وجود او را زشت تر  تیسرا گرانیاز آنکه به د شیاز آن و ب شیپ ندیافریرا ب یشود هر کس زشت یو ... از قرآن استفاده م

  :خواهد کرد

  (۷0)توبه /  ظلمونینوا انفسهم و لکن کا ظلمهمیفما کان الله ل -

  (44/ونسی) ظلمونیو لکنَّ الناس انفسهم  ئایالناس ش ظلمیان الله لا  -

  (1۳)لقمان /  میلا تشرک بالله انَّ الشرک لظلم عظ یَّ بن ای -

 ... یعن الفحشاء و المنکر و البغ ینهیو  -

  :ان سه قسم است، ظلم هم سه قسم استکه همانگونه که احس میکن یاستفاده م گرید اتیو آ اتیآ نیا از

  تیعبود لهیدر برابر خدا به وس ییبایز نشیآفر یعنیاحسان  .1

  احسان به خود .2
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  احسان به خلق .۳

  :سه قسم است نیو بر هم نگونهیهم هم اسائه

  اسائه به خدا )شرک( .1

 شیاسائه به خود و ظلم به خو .2

  اسائه به مردم .۳

 

 و زشتی ییبایبودن ز یدوم : انتزاع مقدمه

دارد.  یاست که ما به ازاء خارج یاتیواقع ات،ی. مقصود از واقعاتیو انتزاع اتیو اعتبار اتیکنند به واقع یم میامور را تقس تمام

منشا انتزاعش خارج و  یندارد ول یا به ازاء خارجکه خود آن امر م یاتیواقع ات،ی. انتزاعاعتبار معتبر است قتشیحق اتیاعتبار

  .تیتحت و تیواقع است مثل فوق

وابسته به  ییبایهستند. ز هیانتزاع هیاز امور واقع ،یمعنو ییبایو چه ز هیمحسوس با حواس ظاهر ییبایچه ز ییبایز مییگو یم

کند. اگر منظره  یرا درک م ییبایآن ز که به عقل خود و فکر خود یانسان گریطرف د ءیطرف خود ش کیدو طرف است: 

 یاما بالاتر از آن را م میکن ینم یرا نف زهیکند. ما غر یم ییبایاو را جذب ز ،یوانیح زهیعقل اوست که فراتر از غر دیرا د یا

 .کند یبه حسن آن م قیتصد دیرا د یو قلب یقول ،یفعل یها ییبایز ی. اگر انسانمییگو

  یریگ جهینت

در مرحله بعد  ندیب یزشت م ای بایکند و آنها را ز یم هیرا تجز اءیخود بود و نبود اش یدیتجر شهیبا اند  یقل نظردر ع انسان

 ییبایز ی. وقترود یشود و دنبال تحقق آن م یبه طرفش جذب م دید بایرسد که آنچه را که ز یم ینوبت به عقل عمل

امر  کی انگریب حیالعدل حسن و الظلم قب هیکشد. قض یها م ییبایشود. عقل او را به سمت ز یجذب آن م دیصداقت را د

باب برهان آن  یذات ،یساغوجیباب برهان است نه باب ا یکند. مراد ذات یاست که حسن و قبح را خود عقل درک م یذات

محال است.  از عدل حسناز ذات محال است انفکاک  یباب برهان انفکاک ذات یدر صحت انتزاع است. در ذات یاست که کاف

اختلاف راه دارد اما  قیاست که در مصاد نینبودن است پاسخش ا یبر ذات لیبودن دل یفرمود اختلاف یمرحوم اصفهان نکهیا

 .ستین یاصل آن اختلاف

................................................................................................................................................................................................... 

 ) حجیت دلیل عقلی ( میس جلسه

  قاعده حسن و احسان آثار
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. میبه نام قاعده حسن و احسان را مطرح کرد یقرآن ییدرباره حسن و قبح، مبنا یمحقق اصفهان شیفرما یو بررس مورد نقد در

 یقاعده عرض م نیحل کرد. با توجه به ا عیو تشر نیاز معضلات را در نظام تکو یاریتوان بس یقاعده م نیبا ا میمعتقد

  :میکن

 لهیوس نیتا بد ندیها را برگز نیباتریشده تا ز دهیدر نظام احسن است آفر یتهس یها دهیپد نیتر بایاز ز یکیانسان که  .1

  .کند باتریرا هم ز نیانسان نظام تکو

 اتیاز قرآن و روا نهای. همه ایو اجتماع یدارد و هم خانوادگ یدارد. هم جنبه فرد انی، گفتار و رفتار جر تیاحسان در ن نیا .2

 ییبایهم نباشند. ز گرید یاگر افراد و انسان ها یحسان به خود در برابر اسائه به خود است حتا ی. در بعد فردشود یاستفاده م

 یگریانسان د چیاگر ه یحت ،یفطر مانیو ا دیتوح مات،ینظم، تحمل و صبر در برابر ناملا نش،یمثل تفکر در نظام آفر ییها

هم  یاجتماع یها ییبایبسته به اجتماع باشد گرچه زها وا ییبایکه ز ستین نگونهیاست. ا قیهم نباشد قابل درک و تصد

 یاثر یچیاگر ه یاست حت حیقب شتنیمورد قبح هم ظلم به خو در .رهیو غ ثاریو امانت، انفاق و ا یمثل عدالت اجتماع میدار

که در  ی. کسردحسن و قبح معنا دا م،یکرد یو زشت ییبایانسان تصور ز کی یاگر در زندگ یاز اجتماع و خانواده نباشد. حت

فطرت  یرو اکه پ یکند. کس یندارد و صبر و تحمل ندارد، به خودش ظلم م یکند، نظم یخودش تفکر نم یفرد یزندگ

و  انتیمثل خ یرسانده است. البته درست است که قبح ظلم اجتماع انیگذارد به خود ظلم کرده و ز یم یو انسان یدیتوح

 .شود یمدو چندان  عتایطب رهیتخلف از عهد و غ

 

 ییبایها ز دیهمه با یشود که مرجع اساس یبزرگان کلام، اخلاق و اصول استفاده م شیو فرما اتیو روا میاز قرآن کر .۳

 یای، مادر قضا حیالعدل حسن و الظلم قب میاگر گفت نیظلم است. بنابرا یها، زشت یعدل است و متعلق و مرجع همه زشت

  .مینگفته ا یراه یاست، مطلب ب یو حقوق یاخلاق

 یم یو زشت ییبایاست پس انسان است که درک ز یارائه شد و ثابت شد جزء امور انتزاع یو زشت ییبایکه از ز یریبا تفس .4

 یها ییبایبر چشم باطنش باشد و ز ییپرده ها یخاص انسان است. ممکن است کس زد،یخ یکه از عقل بر م لیتحل نیکند. ا

 ستین یساغوجیباب ا یمقصود ذات ،یشود حسن العدل ذات یمنطق گفته م وبزرگان حکمت  . اگر در لسانندیمعقول را نب

چون اختلاف  ستیفرمودند انفکاک محال ن یاصفهان مرحوم.از ذات محال است یباب برهان است که انفکاک ذات یبلکه ذات

بودن حسن و عدل و ظلم  یبه ذات یاست ضرر قیاختلاف از آنجا که در مصاد نیاست که ا نیجواب ا م،یکن یمشاهده م

  .زند ینم

و امثال ذلک حسن  یاست. قسط و امانتدار یها در خانواده و اجتماع باز هم حسن و قبح ذات یها و زشت ییبایدر مورد ز .۵

ست و بر آنها ا یآن نظام اجتماع گاهیدارند که جا یگرید هیعقلاء قض د،یایب انیخانواده و اجتماع در م یپا یوقت یاست. ول

  .است حیرا پاس بدارد حسن است و هر چه نظام را بر هم بزند قب یکه نظام اجتماع یزیآن تطابق دارند که هر چ
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است چه در  اتیاز اول هیقض نیاست که ا نیاول ا لیاست. تحل لیقابل تحل دیبا دو د حیالعدل حسن و الظلم قب نکهیا جهینت

جهت  نیاز ا یاجتماع دیاست و طبق د لیقابل تحل زیدر اجتماع ن ،یذات هیقض نیمدوم ه لیفرد و چه در اجتماع. طبق تحل

است و از  اتیجزء اول ی. از جهتستین یمنافات چیدو ه نیا نیخواهد بود و ب مودهو آراء مح هیصلاح باتیجزء مشهورات، تاد

حسن عدل و قبح ظلم را  شانیاست. ا ییدر کتاب دانشنامه علا یجناب بوعل حیمطلب تصر نیا شاهد .جزء مشهورات یجهت

 یم یمشهور واقع هیکند قض یم حیندارد. سپس تصر یکه اصل و اساس یشمارد در مقابل مشهورات یم هیجزء مشهورات واقع

 (۵۳و  ۵2ص  ییباشد. ) دانشنامه علا اتیاول ای اتیتجرب ایتواند متواترات 

شود. به نظر ما حسن  یکجا حسن و قبح از عدل و ظلم جدا نم چیه میریبگرا در نظر  حیالعدل حسن و الظلم قب هیاگر قض .۶

 نیب دیآ یو بالعکس. موارد تزاحم به وجود م ستین حیقب یبهانه ا چیبه ه یصدق چیه یعنیاست  نینچنیا زیصدق و کذب ن

 یاست. از باب ناچار حیعقلا قب هنکیا نیکند در ع یم زیافسد و فاسد کذب را تجو عموارد عقل از باب دف نیافسد و فاسد، در ا

. قبح از کذب و حسن از صدق ستین حیاست صح ییشود حسن و قبح در صدق و کذب اقتضا یگفته م نکهیشود. ا یم زیتجو

  .شود یجدا نم

 ۷۵ج . )بحار الانوار نیالشر ریخ عرفیمن الشر و لکن العاقل من  ریالخ عرفیالعاقل من  سی: لنیرالمومنیعن مولانا ام یرو

 (۶ص 

 

دارد. )اذا احسنوا استبشرو  یرا در پ نیحسن بود خود به خود، تحس یامر یوقت ،یو اجتماع یچه خانوادگ یچه در بعد فرد .۷

احسان در برابر احسان است. )هل جزاء  ندیگو یعقلا م م،یمشهور دار هیو اذا اسائوا استغفروا( در خانواده و اجتماع هم، باز قض

 یدارد و جنبه عقل ییفقط جنبه عقلا حیو تقب نیکه تحس ستین نیا شیمشهوره معنا هیقض نیحسان(  االاحسان الا الا

 .محض ندارد
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 (یعقل لیدل تیحج) کمیو  یس جلسه

 

  قاعده ملازمه یدر نف یم محقق اصفهانکلا یدوازدهم از مقام سوم : نقد و بررس جهت

  یدر باب عقل عمل یمحقق اصفهان شیاول : نقد فرما مطلب

 در مکلف یدر فرض وجود داع یعدم امکان صدور حکم مولو  یبررس

 یممکن است که داع ییدر جا یداع جادیاست و ادامه دادند که ا یجعل داع یحکم مولو تیقیفرمود حق یاصفهان محقق

نمود، شارع  یداع جادیاست پس اگر عقل ا یو ارشاد ستین یآن حکم مولو گریجعل شد، د یحکم یاگر با وجود داع نباشد،

بر وفق حکم عقل باطل خواهد  یکند و صدور حکم مولو یارشاد م لاالعقلا تنها به حکم عق سییبما هو عاقل بل بما هو ر

  .توان به قاعده ملازمه ملتزم شد ینم نیبود. بنابرا

 

  : استاد پاسخ

شوند و خارج از  یم میتقس یو ارشاد یبه دو دسته مولو ات،یاحکام موجود در قرآن و روا نییاست که در السنه اصول درست

. ستیکامل ن میتقس نیرسد ا یبه نظر م یمبناست ول نیبا توجه به ا زین یشناسند و اشکال محقق اصفهان ینم یدو حکم نیا

  :میحکم روبرو هست عمقدسه با سه نو عتیتوان گفت ما در شر یم

 میفهم یاحکام از مصالح و مفاسد م تیقسم اگر چه با توجه به لزوم تبع نیدر ا محضه( : هی)مولو سهیتاس هیاحکام مولو .1

  .نسبت به خود صلات ندارد یحکم چیعقل ه یدارد ول یمحض مثل صلاه مصلحت یکه حکم مولو

 یدارد و حکم شارع صرف ارشاد به درک عقلان یاست که که عقل حکم ییمحض در جا یرشادا محض : هیاحکام ارشاد .2

  .محض است یحکم ارشاد کی نیکند، ا یبه نظم امر سفارش م تشیدر وص نیرالمومنیاست. اگر ام

  :است زیدو چ ازمندیمنع دارد، اما مورد، ن ایکه عقل حکم به لزوم  ییجا:  هیمیتتم دهیتاک هیاحکام مولو .۳

  شارع بما هو شارع دیتاک-

 شارع میتتم -

که آنقدر مهم است که صرف ارشاد شارع  ی. مطلبندیب یم لیو تکم میتتم د،یتاک ازمندین را یبما هو شارع مطلب عقل شارع

 یمحضه م هیکند. در احکام ارشاد یداع جادیتواند ا یشارع م نجای. در استین یآن کاف تیرساندن اهم یبه حکم عقل برا
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 ی. در مواردستیمحال ن یداع جادی، هرگز ا هیمیتتم هیدیتاک هیلغو است اما در احکام مولو یجعل داع یبا وجود داع میریپذ

  :میدارند با سه برخورد مواجه یکه عقل و عقلا حکم

  .هم از شارع نرسد یسکوت شارع که نشانگر قبول درک عقلا است و ردع .1

صرفا  ،یاست که مبادا از آن غافل بمان یامر مهم یدرک عقلان نکهیدهد به ا یو آگاه هیه مکلف را تنبآنک یکه برا ییجا .2

  .کند یم ییراهنما

 تیاعمال مولو ،ییو عقلا یدرک عقلان دییمطلب، علاوه بر تا کی ادیقبح ز ایبر حسن  دیتاک یکه شارع مقدس برا ییجا .۳

بوده متذکر شود و  یمخف یکه از نظر عقل یکه چه بسا نکات یکند. به گونه ا انیب تیاز مقام مولو یکند و شارعانه سخن

 .کند انیب یمتمم

شود. اگر نقل  دهینگاه سوم د نیبا ا دیالعقل و النقل با هیعل دلی ایالادله الاربعه  هیعل دلی ندیگو یکه فقها م یموارد تمام

  .باشد زین یآنکه متعلق حکم مورد درک عقلان نیدر ع یاست مولو یلیلنقل د نجایشد. ا یارشاد محض بود که ادله اربعه نم

 یسیتاس یدر قاعده کلما حکم به العقل حکم به الشرع، مراد حکم مولو مییوارد است که بگو یوقت یمرحوم اصفهان اشکال

 تیمراد مولو نجایاتفاقا در ا مییوگ یاند، م دهیکش انیبودن عقل و نقل را به م لیدل یکه فقها پا یاست اما با تتبع در موارد

 .است ازین میو تتم تیداند و اعمال مولو ینم یاست. شارع، ارشاد به حکم عقل را کاف هیمیتتم هیدیتاک

 

  یدر باب عقل نظر یمحقق اصفهان شیدوم : فرما مطلب

  :را مطرح کرد یدر سه مرحله بحث عقل نظر شانیا

 دیعقل از د تیسد و حال آنکه عقل توان درک همه مصالح و مفاسد را ندارد. در نهامصالح و مفا دنید یعنی یعقل نظر .1

  .کند یرا درک نم گریکند و ملاکات د یهستند را درک م یکه در محدوده حفظ نظام اجتماع یمصالح و مفاسد شانیا

فهمد  یشارع از طرف شارع را نم جابیکند اما ا یلزوم و وجوب را کشف م تاینها ند،یاگر هم فرضا عقل همه مصالح را بب .2

 .چون ممکن است آن لزوم به مانع برخورد کرده باشد

  به حکم شرع است؟ یازیچه ن گریکند د جابیو حکم به وجوب و ا ندیرا بب زیاگر فرضا عقل همه چ .۳

 

 

  استاد در مراحل سه گانه مناقشه
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که عقل مجال دارد و عقل  ییشود اما در آنجا یمحضه نم هیتعبد دارد و وارد امور ییها تیعقل محدود میما قبول دار اولا

حکم عقل  دیکند، در آن موارد با یقبحش را درک م یو کذب که عقل هر کس انتیکند مثلا ظلم و خ یدرک م یهر انسان

  . میریرا بپذ

مثلا در مورد  م؟یریبگ دهیرا ناد عقل یتوان سنجش ها یم ایبسته است از نظر ادله آ هیدر مسائل مستحدثه که دست فق ایثان

  .اعضا وندیو پ یمرگ مغز

 ندینب یاست که اگر عقل وجوب را درک کند و مانع نیرا. پاسخ ا جابیفهمد نه ا یفرمودند عقل فقط وجوب را م شانیا ثالثا

 .هدخوا یم لیدل دیاین جابیاگر ا ست؟یکنند که مانع چ یم لی. عقلا طلب دلکند یهم م جابیحکم به ا

را هم قبلا  نی. پاسخ استیحکم شرع ن یبرا ییجا گریتوسط عقل د جابیصورت درک ا ردر مرحله سوم فرمودند د رابعا

 .میداد

 

  سوم: عکس قاعده ملازمه مطلب

است. در امور قابل فهم  یاجمالا مطلب درست مییگو یکلما حکم به الشرع حکم به العقل م یعنیعکس قاعده ملازمه  درباره

 م،یتوان ینم اتی. البته در تعبدمیخود را به عقل نسبت ده یدرک شرع میتوان یحرام است، م یغرر عیب نکهیسط عقلا مثل اتو

 .است یدر تناف یبا درک عقلان لیح رفتنیربا پذ درمثلا  م؟یامور چرا نتوان ریاما در سا

 

 مباحث گذشته جهینت

و اشکالات قاعده ملازمه را رد  میرفتیچرا که ما قاعده ملازمه را پذ میارد ندیبنش لیکه در مسند دل یکه عقل میرفتیپذ پس

و  میبرو شیکشف ملاکات پ نکیبا ع دیچون در فقه با یول میریپذ یرا در فقه م لیالجمله عقل دل یما ف جهی. در نتمیکرد

فقط در محدوده  لیذا عقل دلمشکل است ل اتیدارد لذا کشف ملاکات از روا یتچون در مسلک اضطرار تراث موجود مشکلا

الندره است و در  هیغا یکرده که ف یمولو دیو تشد میو تتم دیاصل مطلب را شارع تاک میدار نیقیرود که  یبه کار م ییها

، مخصص، مانع ، ناسخ و ...(  دیعقل ) عقل مو گرید یو به جنبه ها میبنشان تیلیدر مسند دل میتوان یموارد، عقل را نم ریسا

  .میپرداز یکاربرد دارد م ترشیکه ب
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  یانیپا سخن

 گذشته خودمان را راثیاز م دی. درست است که نبادیمنه فقه جد لزمیشود  یشود گفته م یمطرح م یدیگاه حرف جد هر

 نیاما اگر مقصود ا میدرست است و ما هم قبول دار ستین حیاز گذشته صح دنیمعنا که بر نیجمله به ا نیو ا میقطع کن

. بزرگان ما مثل صاحب جواهر نسبت به ستین حیصح میبکوب دیفقه جد همن لزمیرا با چماق  هانهیو فق یکه هر حرف فنباشد 

 .را رد کرده اند یرا مطرح کرده اند و مطالب یداشتند و ابتکارات یمناقشات یقبل یفقها

 و له الحمد 


