
 دانشگاه ادیان و مذاهب

 رشته مطالعات تاریخ تشیع

 اندیشه سیاسی
 اهل تسنن 

 ایمانی حجت الاسلام و المسلمین جناب آقای استاد 
 :محقق

 مهدی عبدالهی



2 
 

 یحیی عبدالهی

 
 

 

 

 
   

 فهرست
 

 5 .......................................................................................................................................... :مقدمه 

 6 ......................................................................................................... «اندیشه سیاسی اهل سنت»درآمدی بر 

 8 ................................................................................................. اندیشه سیاسی اهل تسنن در دوره متقدم: بخش اول 

 8 ....................................................................................................................... ویژگی های دوره متقدم

 01 .......................................................................... اندیشه سیاسی اهل سنت از منظر اندیشمندان« تقریر»: فصل اول 

 01 ............................................................................................... و روش وی در تولید فقه سیاسی« شافعی» -0

 00 ...................................................... «نص»جایگاه صحابه به « عمل تاریخی»منابع فقه سیاسی و ارتقاء « طراحی» -0/0

 00 ....................................................................... توسط شافعی« اهل رأی»و « اهل حدیث»ارائه اندیشه میانه  -0/2

 00 .................................................................................... در حیات سیاسی« نص»لزوم استناد ایجابی به  - 0/3

 02 ........................................................................................................ مهمترین شرط در فهم نص  -0/4

 02 ............................................................................................... در فقه سیاسی شافعی« قرآن»جایگاه  -0/5

 03 ............................................................................................... در فقه سیاسی شافعی« سنت»جایگاه  -0/6

 04 .............................................................................................. در فقه سیاسی شافعی« اجماع»جایگاه  -0/7

 05 ............................................................................................................. مشروعیت اجماع -0/7/0

 05 ............................................................................................................... «صحابه»اجماع  -0/7/2

 06 ............................................................................................. در فقه سیاسی شافعی« اجتهاد»جایگاه  -0/8

 07 ........................................................................................ نظام روشی شافعی در تولید اندیشه سیاسی -0/9

 07 .................................................................................................... و مبانی کلامی دانش سیاسی« اشعری» -2

 08 .................................................................................................................... تقدم نقل بر عقل -2/0

 09 .................................................................. عقل و معارضه آن با نص و عمل صحابه در نگاه ابن تیمیه -2/0/0

 21 ...................................................... (نظریه کسب)شرعی رفتار حاکم و مشروعیت افعال سیاسی « حسن و قبح» -2/2



3 
 

 20 ....................................................................................................................... عدالت صحابه -2/3

 22 ............................................................................................... جایگاه صحابه و خلیفه و ارتباط آنان -2/4

 22 .................................................................................................................. تصویب در اجتهاد -2/5

 23 ........................................................................................................ اشعری موجِه کلامی شافعی -2/6

 23 .................................................................................................... و اندیشه سیاسی واقع گرایانه« غزالی» -3

 25 .....................................................................................................................ویژگیهای خلیفه -3/0

 25 .......................................................................................................... خلیفه و مشروعیت سلطان -3/2

 27 ...................................................................................................... خلافت و شیوه انتخاب خلیفه -3/3

 27 .......................................................... «حاکم»و « حکومت»اندیشه سیاسی دیگر اندیشمندان اهل تسنن در خصوص  -4

 27 ...................................................................................................... «حکومت»انعقاد و مشروعیت  -4/0

 28 ......................................................... .(ق 451) "ماوردی"ابوالحسن علی بن محمد بن حبیب معروف به -4/0/0

 28 ...................................................................... .(ق 458)قاضی ابی یعلی محمدبن حسین فراء حنبلی  -4/0/2

 29 ..................................................................... .(ق478)اشعری ابوالمعالی جوینی امام الحرمین شافعی  -4/0/3

 29 ........................ (ق 543 -468) "ابن عربی مالکی"معروف به  "ابوبکرمحمد بن عبدالله بن محمد معافری اشبیلی" -4/0/4

 29 ................................................................................. .(ق 567 -486) "ابوبکر یحیی بن سعدون" -4/0/5

 31 ........................................................... .(ق 728 -660) "ابن تیمیه"معروف به  "احمدبن شهاب الدین" -4/0/6

 31 ................................................................................. (ق 756)  "قاضی عضدالدین ایجی شافعی" -4/0/7

 31 .................................................................... .(ق 928 -851) "فضل الله بن روزبهان خنجی شیرازی" -4/0/8

 30 ....................................................................... .(ق792 -722) "سعدالدین مسعود بن عمر تفتازانی" -4/0/9

 30 ...................................................................................................................... «حاکم»شرایط  -4/2

 30 .......................................................................................... (ق. ه  456 -384)اندلسی  ابن خرم -4/2/0

 30 ..................................................................................... (ق.ه  478متوفای )امام الحرمین جوینی  -4/2/2

 32 .................................................................................. (ق.ه 458متوفای )قاضی ابی یعلی موصلی  -4/2/3

 32 ................................................................................................. (ق. ه  451متوفای )ماوردی  -4/2/4

 32 .............................................................................................. (ق. ه  818متوفای )ابن خلدون  -4/2/5

 33 ........................................................................................... (ق 925متوفای )فضل الله روزبهان  -4/2/6

 33 ............................................................................... سیاسی اهل تسننسیر اندیشه « بررسی و تحلیل»: فصل دوم

 33 ............................................................. در اندیشه سیاسی اهل سنت« حاکمان»نقش و تأثیر قدرت سیاسی و سلطه  -0

 34 ................... «تغلیب»با استناد به عمل صحابه و فروغلطیدن در نظریه « مشروعیت خلافت»چالش اندیشه سیاسی اهل تسنن در  -2

 36 ................................................... تنزیل شرایط حاکم در عمل، برخلاف اندیشه سیاسی اهل سنت و انحصار در اقتدار -3



4 
 

 37 .........................................................................................................حاکم« عدالت»حذف شرط  -3/0

 38 .................................................................................................................. اطاعت مطلق از حاکمان -4

 39 ......................................... ، ابزار مشروعیت بخشی به خلفاء و حکام سنی و مقابله با تفکر سیاسی نهضت شیعی«نظامیه» -5

 41 .......................................................... سیر انفعال و تنازل اندیشه سیاسی اهل سنت در برابر افزایش قدرت حاکمیت -6

 40 .................................................................................................... آثار و نتایج اندیشه سیاسی اهل تسنن -7

 40 .............................................................................................. اهل تسنن در دوره معاصر  اندیشه سیاسی: بخش دوم

 40 .................................................................................................... دوره معاصر و ظهور اندیشه های جدید

 42 .................................................................................................... «الخلافه وسلطه الامه»رساله : فصل اول 

 43 ........................................................................ «الخلافه و سلطه الامه»اصول اساسی حکومت اسلامی در رساله  -0

 44 ........................................................................................................ اصل لزوم تاسیس حکومت  -0/0

 44 .......................................................................................................... اصل شورا و احکام زمانیه -0/2

 45 .................................................................................................................. اصل وکالت خلیفه -0/3

 45 .............................................................................. تغییر و تحول در اشکال حکومت متناسب با مقتضیات زمان-2

 46 .............................................................................................. «الخلافه او الامامه العظمی»رساله : فصل دوم 

 46 ......................................................................................................... «رشیدرضا»ارکان اندیشه سیاسی  -0

 47 ................................................................... «الخلافه او الامامه العظمی»اصول و مبانی حکومت اسلامی در رساله  -2

 48 .............................................................................................................. اجماع بر لزوم خلافت -2/0

 48 ................................................................................................................ «وجوب شورا»اصل  -2/2

 49 ............................................................................................................... هل حل وعقدولایت ا -2/3

 49 ......................................................................................................................... اصل بیعت  -2/4

 51 ................................................................................................ «الاسلام واصول الحکم » رساله : فصل سوم

 51 .................................................................................................................... ارکان نظریه عبدالرازق -0

 51 ................................................................................................... علمانیت و رابطه دین و سیاست نظریه -2

 50 .......................................................................................................................................... نتیجه گیری

 52 .................................................................................................................................................. منابع

 

 

 

 
 

 



5 
 

 
 
 

 :مقدمه 
 
 

سررغااز بدرد نرویای از تیرات انسرانی      « ارتباطات اجتماعی». او با سایر انسانها رقم خورده است« ارتباط»زندگی انسان در این کره خاکی در 

عاوانی است بر این ساختار که جز با ملاتظه بدد اجتماعی جامده بشری مدارا  « تکومت». است که ساختار زندگی بشری را متحول می سازد

بره  . وجود تکومت و تاکمیت از غنجا ضرورت می یابد که  تفظ نظم  اجتماعی و دستیابی به مصالح جامده ضررورت دارد . دپیدا نمی کا

 . است «تکومت»تأمین می شود اما متصدی استیفای اهداف و مصالح اجتماعی،  «فرد»دیگر تدریف اهداف و مصالح فرد، توسط 

،  «روابرط اجتمراعی  »برر  « تکومرت »تقسیم کایم ، بری شرک ابتارای    « است ، فرهاگ و اقتصادسی»اگر ابداد مختلف یک تمدن را به سه توزه 

 .مطرح گردد« اندیشه سیاسی»جای گیرد و مباتث نظری و تئوریک غن تحت عاوان « سیاست»باعث می گردد که او در توزه 

می کاد، در طول تاریخ، مبتای برر ادیران، فرر  و مکاترب      اندیشه سیاسی از غنجا که ارتباطی مستقیم و تاگاتاگ با ایدئولوژی و مکتب پیدا 

به عاوان جامع ترین دین غسمانی با مبانی و الگوهای سیاسی خود ، طرتی بدیع « اسلام»دین . مختلف، به صورت گوناگون عرضه شده است

مبرانی و طراتری مردل سیاسری اسرلامی       نکته که در شااخت و تدریف این. از روابط اجتماعی را در توزه سیاست به بشریت تقدیم می کاد

است که هریک با وجود عااصر مشرتر  انرد  در کلیرت ایرن     ( اهل تسان و تشیع ) تائز اهمیت است وجود دو انشداب اساسی در اسلام 

هرگونره تبرادل و   از ایارو غشاایی با مبانی اندیشه سیاسی اهل تسان برای متفکران شیدی جهت . طرح، در مبانی اصلی به اختلاف گرویده اند

این مهم غنگاه ضرورت جدی می یابد که تشکیل بیش از دو سروم از جمدیرت مسرلمانان توسرط اهرل      . تدامل علمی و سیاسی ضروری است

 .تسان و همچاین نمایادگی غنان از اسلام در عرصه بین الملل، ملاتظه گردد

گرفته و همچاین وجود گرایش های فقهری و کلامری متدردد، نیازمارد     هرچاد ورود به این موضوع به دلیل تغییر و تحولات تاریخی صورت 

دارد « اندیشه سیاسی اهل تسان»عت اند  خود سدی در شااسایی صرف ظرفیت های تحقیقی و پژوهشی بیشتری است اما این تحقیق با بضا

 . اندیشه سیاسی مداصر می گردد -2مداصر و اندیشه سیاسی در دوره متقدم، که شامل دوره خلفا و پس از غن تا دوره  -1که در دو بخش 

 .اندیشه سیاسی اختصاص یافته است« تحلیل»اندیشه سیاسی از ماظر اندیشمادان و فصل دوم به « تقریر»، فصل اول به همچاین در بخش اول 

در  یو ارجراع بره مارابع اصرل     اسرت  نام غنها ذکرر گردیرده  « ماابع » بخش که در  تهیه شده یبا اقتباس از ماابددر برخی فصول تحقیق تاضر 

 .پاورقی بدضاً به نقل از این ماابع است 

 .از استاد ارجماد تجت الاسلام و المسلمین ایمانی جهت تدالیم عالمانه ایشان کمال قدردانی و تشکر را داریمدرپایان 

        

 مهدی عبدالهی، یحیی عبدالهی              

 98فروردین                   

 
 

 

 

 



6 
 

 «اندیشه سیاسی اهل سنت» درآمدی بر
 

 البته، در کاار. ته نگری استچون فقه سیاسی غن، جابه تدیث گرایی و گذشهموجه االب در اندیشه سیاسی اهل سات 

خر چاد که افول مذهب مدتزلره  . ، جماعت دیگری بوده اند که اهل رأی یا مدتزله نامیده می شدندیث یا اشاعرهاهل تد

هجری این مکتب در بصرره و بغرداد فدرال برود و تدلیمرات غنران در ری و        چهارماز زمان متوکل شروع شد ولی تا قرن 

که غخرین متکلم مدروف مدتزلری اسرت بره    ( هق 839)خراسان و ماوراء الاهر طرفدارانی داشت و تتی بدد از زمخشری 

اعت اهل رأی سای گرچه مدتی و غن هم در اوایل خلافت عباسی خوب درخشید امرا  جم. تیات ضدیف خود ادامه داد

در . تسلط اندیشه اعتزال بر دنیای مسلمانان سات گرا، مستدجل بود و به سرعت از سوی رقیبان سای به تاشیه رانرده شرد  

  1".به کااری نهاد اشدریه نه تاها فلسفه که مدتزله را همراه با کل روند گفتمان خردگرایانه کلام"واقع 

نترای    ،روش فقهی اهل سات در استخراج اتکام سیاسی که به صراتت از غن در قرغن و سات ذکرری بره میران نیامرده    

روش غنها عمدتاً ماتهی به فقره سیاسری گذشرته گررا شرده اسرت کره         .مهمی در فقه سیاسی اهل سات ایجاد نموده است

یاسی صحابه را بر و جاری کردن تجربه س «تقدم شرع بر عقل»تکم بر  ، همچاین توجیه مدرفت شااختی غن مشکل است

 .در تمام تاریخ نیز از نتای  این روش فقهی است تمام مسلمانان

توسرل  « اجمراع »متکلمان و فقیهان اهل سات، برای اثبات مشروعیت تاریخی خلافت، نه به رویدادهای تاریخی بلکره بره   

از غنجرا کره توانسرتاد قضرایای     . بکر، اجماع بر استخلاف و جانشیای عمر توسرط او نمودند؛ اجماع صحابه بر پذیرش ابو

کلید گشایش درهای فررو   « اجتهاد»کااد، بدین سان « سقیا»خلافت را با مسائل شریدت، و در نتیجه اکاون را با گذشته 

غرمانی قرار گرفت که تقلید « صلا»بسته در سیاست گردید و از این میان رفتار صحابه و مواضع سیاسی غنها در موقدیت 

 .از غن الزام شرعی یافت

 زیرا شافدی، .دباای روش شااسی او غااز نشده بوو بر م «شافدی»در میان اهل سات جز با « سیاست» نظریه پردازی برای 

اجماع  ،سات ،کتاب :تفکر را در چهار چیز ماحصر نمود اصول ،برای اندیشه سای «قواعد روش»و بلکه  واضع اصول فقه

اجماع و قیاس دو اصل اساسی تلقی مری   ،که فاقد هرگونه نص صریح از کتاب و سات است ،در قلمرو سیاست. و قیاس

و  اعتبرار قرانونی پیردا کررده     «گذشرته سیاسری  »بارابراین  . شوند که ستون نظریه اهل سات در خلافت را تشکیل می دهاد

ورتی تیراتی  ویل تجارب گذشته می گردد و فرایاد باز سازی گذشته ضرتأدهای کاونی نیازماد استمداد از توجیه رویدا

 .می یابد

او کره  . با تأسیس اصول فقه، بایاد روش شااختی فقه و فقه سیاسی را با تمام ویژگی ها و نتای  غن تدار  نمود« شافدی»

س از سروی دیگرر قررار داشرت     عرب و فرار ( شدوبی)در جدال دو سویه بین مدتزله و مرجئه از یک طرف، و نزاع قومی 

نظامی روش شااختی ارائه کرد که مهمترین و اصیل ترین تجربه فقهی ر سیاسی اهرل سرات تراکاون برر غن اسرتوار بروده        

« اجمراع صرحابه  »عقل را تماماً خاضع و مطیع شرع و به ویژه : ماظومه روش شااختی شافدی مفروضات مهمی دارد. است

                                                           
 .030، ص 0385آنتونی بلک، تاریخ اندیشه سیاسی اسلام، ترجمه محمد حسین وقار، تهران، اطلاعات،  0
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که به نظریه قیاس تمسک می کاد، از بایاد نسبت به وجه تاریخی زندگی سیاسی دچار  وغنگاه. در دانش سیاسی می کاد

 .افلت می شود

 -چاانکه گذشرت   -فقه سیاسی اهل سات . در روش شااسی شافدی مهمترین مابع دانش سیاسی تلقی شده است« اجماع»

که مفسر کتاب است، کمتر سخن صریح درباب سیاسرت   (ص)اما نص قرغن و نیز سات پیامبر. دانشی مبتای بر نص است

بره  « اجماع»روش شااسی شافدی برای تفصیل این اجمال و به سخن در غوردن و غشکار کردن ناگفته های غنها به . دارند

 .ویژه در عصر صحابه پااه می برد

وی  .داشرت  نقشری محروری   ،سیاسی اهل سات ظومهدر استحکام مبانی کلامی ما ،نیز.( هق323ر 262) «ابوالحسن اشدری» 

غراء اشردری  . نخستین و مهمترین متکلم سای است که گفتمان اهل سات درباره سیاست و امامت را تکمیل نموده اسرت 

برای موضوع ما اهمیت ویژه ای دارد، نه تاها به این خاطر که اساس و بایادی است که نظریه سیاسی اهرل سرات برر پایره     

است، بلکه همچاین به این دلیل که اشدری وظیفه کرلام سیاسری را در قرانون گرذاری و تشرریع برر اسراس         غرإ او استوار

 .گذشته ماحصر ساخت

و اندیشه سیاسری او در تحقیرق تاضرر از غن جهرت اهمیرت دارد کره در عصرر وی در کارار         .( هق 828 -382)« ازالی»

ازالری  . گرردد ه بین خلیفه و سلطان در اندیشه وی تبیین مری خلافت ، سلطات نیز داعیه دار قدرت و تکومت بود و رابط

که شاگرد جویای بود پس از ایاکه شهرتش به نظام الملک رسید، نظام الملرک او را بره بغرداد وبره مردارس نظامیره مری        

ران اندیشه سیاسری ازالری مترأثر از وجرود بحر     . سال به ازالی می دهد 8-3پس از مدتی ریاست غنجا را به مدت . فرستد

از دیردگاه وی خلافرت سرچشرمه اصرلی     . هایی است که در جامدره اسرلامی عصرر خلافرت عباسری بوجرود غمرده برود        

مشروعیت سیاسی در اسلام به شمار می غید ولی در عین ترال وجرود پادشراهان سرلجوقی را بره عاروان مردعیان جدیرد         

 . قدرت در کاار خلافت به رسمیت شااخته است

ه واقرع بیاری سیاسری گرذارکرده واندیشره سیاسری خرود رابرمبارای تحلیرل سرلطات وقردرت و            ازالی از غرمانخواهی، ب

اسُّ اسراس  »از نظر ازالی نمی توان از ناتیه عوام به تغییررات امیردوار برود؛ زیررا سرلطان      . مشروعیت غن سامان می دهد

 .«سلطان زمانه پیوسته است مُلک است وخیر و برکت و غبادی ملک از عدل و داد مَلِک برمی خیزد و کار خلق با

و  «اشردری »و  «شافدی»در قدم اول به بررسی اندیشه های سیاسی  لازم استباابراین برای شااخت اندیشه های اهل تسان 

اسری  مبانی فقهی و کلامی غنان می پرردازیم و در ادامره بره بررسری اندیشره سیاسری اهرل تسران در کرلام و گفتمران سی          

، ماوردی، ابی یدلی تابلی، جویای، ابن عربی مرالکی، یحیری برن سرددون، ابرن      چون ازالیهمادان دیگر اعصار اندیشم

و در نهایت به اندیشه سیاسری  تیمیه، قاضی عضدالدین، روزبهان خاجی، تفتازانی، اندلسی، بی یدلی موصلی، ابن خلدون 

 .غنان خواهیم پرداخت مداصر اهل تسان در گفتمان اندیشمادان مداصر

مادکس کاارده نظریرات و اندیشره هرای سیاسری اهرل سرات         ی که در دوران جدید تیات اهل سات،مهم ترین رساله ا 

توسط مجلس ملی ترکیه جدید به ماظرور   1822است که برای اولین بار و در سال  «رسالهء الخلافه وسلطه الامه» ،است



8 
 

رساله   1.مات الغای خلافت ماتشر شده استمهید مقددفاع فقهی از تصمیم تر  ها درباره جدایی خلافت و سلطات و ت

 .متدلق به محمد رشید رضا است «الخلافه او الامامه الدظمی» دیگر با عاوان

متداقب تحولات ترکیه در مجله المارار ماتشرر گردیرد،     1822نویساده سری مقالات نظری و فقهی است که در سال وی 

ورود به دولت ملی و لوازم اداری و پارلمرانی غن را   ،تحت نفوذ ارب بودنددر این زمان کشورهای عربی نیز که عموما 

سرنوشت خلافت و ضرورت تبین جدید از رابطه دین و دولرت  بازار بحث در مورد در چاین شرایطی . تجربه می کردند

گرری کره بازتراب    رسراله دی  .مجددا جمع غوری و چرا  شرد    1826در سال این مقاله ها . داغ بوددر جوامع عربی ... و 

متدلق به عبدالراز  است، ایرن رسراله کره در سرال      «الاسلام واصول الحکم»اندیشه سیاسی نوین اهل تسان است، رساله 

و متداقب مااقشات مربوط به مسئله خلافت ماتشر شده است و مستقیما به دو نوشتهء مهم مجلس ترکیره و مقرالات    1828

عاایت دارد، پیرامون رابطه دین و سیاسرت و موقدیرت کشرورهای اسرلامی نسربت بره اشرکال         1822الماار طی سال های 

مشهور است که نخستین اندیشه علمانی در دنیای اهل سات که ماکرر اسرلامی   . نظریه پردازی کرده است...  تکومت  و

در بخش . ابتدا توسط علی عبدالراز  و در دوره بحرانی سال های الغای خلافت عثمانی مطرح گردید ،بودن خلافت بود

  .اهل سات غشاا می شویم دوم با بررسی این سه رساله با گفتمان سیاسی اندیشمادان مداصر

 

 
 اندیشه سیاسی اهل تسنن در دوره متقدم: بخش اول 

 

 های دوره متقدم ویژگی

دوره ای که بدد از رتلت پیامبر اکرم ص و شکل گیری خلافت مدیاه غااز می شود و در ابتردای غن نصروص و سریره    

ابتردای ایرن دوره هاروز یرک نظریره سیاسری       پیامبر ص مرجدیت اندیشه و عمل سیاسی مسلمانان قررار گرفتره اسرت، در    

ی در ماازعرات دارنرد، نظررات و    رماسجمی شکل نگرفته است و صحابه نقش اساسی در تصمیم گیریهای سیاسی و داو

مواضع صحابه ملا  نهایی مشروعیت تاکمان است، صحابه دارای اتترام و جایگاه تدیین کااده ای در عرصه سیاسری  

غنان را با عاوان اهل شرورا مدرفری مری کارد و     ( ع)امام علی بن ابی طالب. ول خاص و عام بودو اجتماعی داشتاد که مقب

وانما الشوری للمهاجرین والانصار فان اجتمدوا علی رجل وسموه اماما کان »: خطاب به فرمانروای نافرمان شام می فرماید

 این امر ،بر کسی توافق نموده و او را امام باامادشورا از غن مهاجرین و انصار صحابه است و هرگاه غنان « ذلک لله رضی

از مصرادیق الزمروهم بمرا     ،هرچاد عبارت فو  در نظر بسیاری از نویسادگان شریدی  2.مورد رضای خداوند نیز خواهدبود

حابه در بیانگر نقش تدیین کااده ص ،قطع نظر از مبانی مذهبی متفاوت ،(ع)اما گفتار امام. الزموا به انفسهم تلقی شده است

 .مدادلات سیاسی این دوره است

                                                           
  (. 0924, مطبعه الهلال, قاهره)ترجمه عبدالغنی سنی بک , الخلافه وسلطه الامه, مجلس ملی ترکیه 0

 . نامهء ششم, 367ص( ق0395, هجرت, قم)به اهتمام دکتر صبحی صالح , نهج البلاغه 2
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بدد از صحابه و پایان دولت امام علی علیه السلام، برهه ای غااز شد که در غن ترکتها و موضع های سیاسری برر مبارای     

اندیشه و نظام فکری مذهبی خاصی مشاهده نمی شود بلکره اندیشره هرای سیاسری و مرذاهب فکرری در صردد تثبیرت و         

ایجاد جابشهای سیاسی پس از صفین سرچشمه ایجاد مکاتب و مذاهب . دال سیاسی تاکمان برغمدندتحکیم سیاستها و اف

 .فکری ای بود که بر مباای افدال سیاسی تاکمان تدوین و تکوین میافتاد

 : محمد سدید الدشماوی در توضیح این وضدیت می نویسد

تاریخ محکوم و متراثر از برخری عوامرل بازمانرده از عهرد      ظهور چاین خاصیتی در تاریخ اسلام به این دلیل است که این 

ایرن  . اعراب جزیره الدرب نوعا تصمیمات بالبداهه و ترکت های بدون اندیشره داشرتاد   ،در زمان جاهلیت. جاهلی است

سی و انشقاقات سیا ،پس از اسلام نیز تا تدودی استمرارداشته و به دلیل تداخل دین و دولت در اسلام ،نوع رفتار سیاسی

تحرت تراثیر سران     ،عشماوی در ادامه توضیحات خود اشاره مری کارد کره    1.گروهی به موضع گیریهای مذهبی ختم شد

در شرایطی که مسلمانان هاوز توفیق . تفرقه ها و تحولات اجتماعی بر تکامل نظام فکری مسلمانان تقدم پیداکرد ،جاهلی

جهت گیریهای فکری مذهبی بره ضررورت در    ،هی ماسجم نداشتادتاسیس یا تکمیل نظام اندیشگی یا توسدهء کلام و فق

مسیر ترکت های سیاسی افتاد و تابع غن ها گردید ابتدا مواضع سیاسی صورت گرفت و سپس اندیشه هرای متااسرب برا    

هرکردام  . شیده و جماعت متکلمان اهل سات مهم ترین این گروه ها و اتزاب بودند ،پرداخته شدند خوارج ،غن مواضع

 2.پیداکردند ز این گروه ها نیزشدبه های متدددیا

ای از ظهور اسلام تا سقوط سفیانیان را در نظر می گیررد،  رسول جدفریان در بررسى تاریخ تحوّل دولت و خلافت، دوره

گیرر  دولرت در عصرر رسرول      ، یدارى شرکل  «ولایرت »وی در کتاب تحول دولت و خلافت این امرر را در سره بخرش    

، کره سریر دولرت ترا پایران عهرد سرفیانى        «سلطات»ویکم هجر  و  ، یداى تحول دولت تا سال چهل«خلافت»، (ص)خدا

عاوان تبردیل   ، تکومت مداویه درشام وغااز خلافت اوبه«تولد سلطات»، دربخش .کاد است، بررسى مى( مداویه دوّم)

 3.خلافت اسلامى به سلطات دانسته شده است

: اول  دوره: ه استکرد  تقسیم  ذیل  شرح  را به  سات  اهل  سیاسی  ادوار اندیشةخ فقه و فقها، ابوالقاسم گرجی در کتاب تاری

  اجتهراد و گرزیاش    توقرف   دورة: چهرارم   دورة ، مذاهب  عصر پیشوایان: سوم  دورة  ،عصر تابدین: دوم  دوره ، عصر صحابه

 3(اخیر  سال  پاجاه)عصر تاضر : ششم  دورة ، عصر تقلید محض: پاجم  دورة ، مذاهب

مری تروان   در یک تقسیم بادی کلی با در نظر گرفتن تغییرات و تحولات و تطورات اندیشه سیاسی اهل سات به هر تال 

اندیشه سیاسی اهل تسان در دوره متقدم نشأت گرفته از فقه  دو دوره متقدم و مداصر را در نظر گرفت و شکی نیست که

سیاسی و عقائد کلامی علمای اهل تسان نظیر شافدی و اشدری است، که بررسی عقائد و نظرات غنران، نمرایی از اندیشره    

مران  همانطور که اشاره شرد، اندیشره سیاسری اهرل تسران بره مررور ز       . سیاسی اهل تسان را در این دوره غشکار می سازد
                                                           

 .050ص, همان, محمد سعید العشماوی 0
 .096ص, همان 2
 . 0373قم، مرکز مطالعات و تحقیقات اسلامى، : چاپ اولتاریخ تحول دولت و خلافت، . رسول جعفریان 3

 .45-002  و فقهأ،صص  فقه  تاریخ :گرجی، ابوالقاسم 4 



01 
 

دستخوش تحولات سیاسی و اجتماعی می گردد و متااسب با تغییر اوضاع و اتوال، تغییرر مری کارد بارابراین برا بررسری       

 .اندیشه سیاسی علماء در قرون بدد نیز این نما از اندیشه سیاسی اهل تسان کامل تر می گردد

 

 از منظر اندیشمندان  اهل سنت اندیشه سیاسی« تقریر»: فصل اول 

از ایارو برای شااخت مبرانی  . غنان استوار گردیده است« کلام»و « فقه»ه سیاسی اهل تسان بیش از هرچیز بر دو پایه اندیش

 .اندیشه سیاسی می بایست از ماظر فقه و کلام سای وارد شد

لات فقه و فقه سیاسی اهل سات، علاوه بر کاوشهای روش شااختی شرافدی کره در اصرول فقره او ارائره شرد، نتیجره ترأم        

کلامی ر مدرفت شااختی ابوالحسن اشدری نیز می باشد که در مجموع، بایاد دو گانه فقه سیاسی سای در دوره ابتدایی را  

اشدری نیرز چارین نقشری را    « الابانه»شافدی محصول تلاشهای اهل سات در قلمرو فقه است، « رساله» اگر. شکل می دهاد

بدیاسان، عقلانیت سیاسی سای از تلاقی دو وجهی روش شااسی شافدی و . در عرصه عقیده و کلام به انجام رسانده است

جابری در مقایسه فرراورده فکرری ایرن دو اندیشرماد اهرل سرات مری         .مدرفت شااسی اشدری زاده و گسترده شده است

  :نویسد

راه تل میانه که به گفته ابن خلدون -ابی الحسن اشدری « الابانه عن اصول الدیانه»راست غن است که کتاب »

محمردبن ادریرس شرافدی را    « الرسراله »از بایاد و اساس، همران محتروای    -ای را در کلام اسلامی پیش گرفت

قواعرد  »غری، هر چاد کره مضرمون بیران ایرن دو واترد نیسرت و یکری از        .... تکایت می کاد و باز می نماید

ختلاف نره تاهرا فرار  برین غن دو مررد      سخن می گوید، اما این ا« قواعد عقیده و مدرفت»و دیگری از « روش

پس قواعد روش شااختی که شافدی تقریر کرده است، از درون مدطوف : نیست، بلکه غنها را کاار هم می نهد

به همان قواعد اعتقادی است که اشدری توضیح می دهد، و کاملا بر عکس، قواعد اعتقادی که اشدری تقریر 

 1«.وجه قواعد روش شااختی و مورد نظر شافدی استکرده، همان قواعدی است که از درون مت

و بارابراین مرا در تحلیرل    . روشن است که شیوه تاکم بر تفکر اشدری، همان الگوی شافدی در فهم نصوص دیاری اسرت  

 .ه به دو وجه متفاوت بیان شده استگفتمانی از فقه سیاسی اهل سات، تاها با روش واتدی مواجه هستیم ک

را مرور ( 6قرن)غراء و انظار هریک از این دو شخصیت خواهیم پرداخت و سپس اندیشه سیاسی ازالی در ادامه به تقریر 

 .خواهیم کرد

 

 فقه سیاسی  و روش وی در تولید «شافعی» -1

ی از دانش و عقلانیت اسلامی را ماظومه ا ی به رام ایاکه در استاباط اتکام تاها بر نص قرغنی تکیه می کاد، لیکنشافد 

 . است« ی و سلفیماظومه ای ایر نص» می کاد که عمدتاً سیستأ

 

                                                           
  .005ـ 6صص , پیشین, تکوین العقل العربی, جابری  0
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 « نص»صحابه به جایگاه « عمل تاریخی»و ارتقاء منابع فقه سیاسی  «طراحی» -1/1

اجماع و قیراس   ،سات ،کتاب :بر چهار اصل اساساً و استخراج اتکام سیاسی،« نص اسلامی»اصول فقه شافدی در تفسیر  

اصل لاتق بر اصرل سرابق اسرتوار اسرت و در      گونه ای است که دائماًه ترتیب این اصول توسط شافدی ب. تاظیم شده بود

تسراب  از همان اصل ما قبل خود اک «مابع تشریع»مشروعیت خود را به عاوان  ،است تالیکه ابزاری برای فهم اصل پیشین

سریس  بره تأ  ،یرت سراد و دلالرت سرات    را همپایه قرغن قرار می دهد و بررای تقو  لالی ساتشافدی با چاین استد. می کاد

مری  مشرروعیت خرود را از سرات     ن غنکه جزء مقوم و ضروری سات استضم اجماع در نظر شافدی، .اجماع می پردازد

ایرن  . اسرت  غخرین ابزار شافدی برای استاباط اتکام سیاسی از نص مرکب از اصول سه گانه سرابق  قیاس سرانجام. گیرد

و  1.مری شرود   «نرص »بره مجرال   « ر نرص ای»سبب تحویل  شده است که لاجرم ی به گونه ای طراتیماظومه روش شااخت

چارین نتیجره ای اگرر در    . داده و به مابع استاباط اتکام بردل مری کارد    همپای نص قرغن ارتقاء صحابه را« عمل تاریخی»

ی کالبدشااسر  بارابراین . ت مهمی ایجراد کررد  در دایره فقه سیاسی مدضلا فردی اسلامی نیز اشکال نمی داشت، اما اتکام

 .نشان می دهد در فقه سیاسی« نص»یا عمل تاریخی صحابه را به « ایر نص»اصول فقه شافدی چگونگی تحویل 

 توسط شافعی « اهل رأی»و « حدیث اهل»ارائه اندیشه میانه  -1/2

ر تمردن اسرلامی اسرت کره برا عاروان       فقره سیاسری د   قهی، و بارابراین نخستین موسس عقلانیت ف شافدی چاانکه گذشت،

شریوه متروازی و افراطری    در دو  تأملات در اسرتاباط اتکرام،  و قبل از ا. ان سای شااخته شده استدر جه «اندیشه وسطیه»

همین . «تدیث»تحقیقات نقلی و تصلب بر  و دیگری افراط در «رأی»اط در عقل گرایی و قول به یکی افر جریان داشت؛

ه ی و تدیث بدل کردغمیز اصحاب رأ دو گانگی سراسر قرن دوم و غااز قرن سوم هجری را به عرصه ماازعات تدصب

ابداع روش شااسی ویژه ای است که . سیاسی گسترده ای هم داشت -راه تل شافدی به این مشکل، که نتای  فکری. بود

متغیرر پیونرد   [ سیاسری ]گی وهمچاران برین وتری اسرلامی و زنرد     . باشد «نص»و  «عقل»و  ،و تدیث رأیبتواند جامع بین 

 2.نماید

 در حیات سیاسی« نص»لزوم استناد ایجابی به  - 1/3

فرید که در دستگاه فقه ر فکرری غن، هرر چارد عقرل و      اما ماظومه ای غ نام گرفت،« راه وسط»روش شافدی به رام غنکه 

 ص محصور نمرود شافدی نه تاها عقل را در دایره ن. و امری درجه دوم بود هر دو تضور داشتاد، اما رأی تابع نص ،وتی

عاروان یگانره مابرع اتکرام شررع      ه بر  ،«نص»ستاباط اتکام سیاست را صرفا به ا کرد غن به قیاس شرعی،بلکه با تقلیل کار

و زمانهرا   مرام زنردگی سیاسری در همره دورانهرا،     را برر ت  نرص  ،این روش شااسی که با تذف استقلال عقل. محدود کرد

به  «عدم مغایرت با شرع»با تغییر وضدیت اتکام سیاسی از خست غنکه ؛ ننتای  دو گانه ای داشت مکانها فرا گسترده بود،

                                                           
 54ص ( 0996, مکتبه مدبولی :قاهره), الامام الشافعی و تإسیس الایدیولوجیه الوسطیه, نصر حامد ابوزید  0
  .51ص , پیشین, السلطه فی الاسلام, عبدالجواد یاسین  2
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دت طبق با تکرم شرری  کید نمود که جزئیات زندگی سیاسی می بایست ماتأ ،«لزوم موافقت با نص و شرع»گزاره ایجابی 

  1.و خارج از دایره نص برای انسان مسلمان باقی نگذاشت «عاهمسکوت »بدین سان شافدی هیچ توزه . باشد

به نظرر  . تین غنها قرغن استابدی را شااسایی و ارزیابی نمود که نخس، ماشافدی برای استخراج این همه اتکام ایجابی ثانیاً

شررایطی   نرا گزیرر  ه ب اما فهم قرغن نیز سرانجام به نص قرغن بر می گرددجیت تمام اتکام و رفتارهای سیاسی ت شافدی،

  .به ماابع دیگری نیازماد است که شافدی به تفصیل به ارزیابی غنها پرداخته است دارد و

 

 در فهم نص مهمترین شرط   -1/4

بودن در فهم مداای وتی چاان مهم است که شافدی فهم قریش از نص را بهترین فهم و باابراین سیادت قریش  «قریشی» 

یداری در جامدره    2«لاسیاسره الامرا وافرق الشررع    »: اب سیاست قاعده ای دارد کهشافدی درب. را لازمه دین درست می داند

شری  لاجرم قر هم قریش بهترین فهم از شریدت است،ف و چون. اسلامی هیچ سیاستی نیست جز ایاکه موافق شریدت باشد

. هرر چارد کره ایرن شررط برا البره و شمشریر تحقرق یابرد           .رین شرط و لازمه خلافت خواهد بودتاها و مهمت بودن تاکم،

  :عبدالحسین علی اتمد در اشاره به این مطلب می نویسد

هرر قرشری کره برا      ،به نظرر شرافدی  . ا زور و شمشیر البه نمایدهر چاد که قرشی ب. اما خلافت در نظر شافدی ماحصر در قریش است»

برا وی از مصرادیق بردعت    هرر گونره مخالفرت    ...او خلیفه مشروع اسرت و  ،شمشیر بر مساد خلافت نشیاد و مردم بر او اجتماع نمایاد

 3.«خواهد بود

ن جرزء  عربری برود   اسرت و ثانیراً  « نص وتری »اولاً دانش سیاسی مسلمانان مبتای بر : خلاصه استدلال شافدی این است که

 3.بلکه لهجه تجاز و قریش که لهجه فصیح شرااخته شرده اسرت   ، لیکن نه هر لهجه عربی جوهری در بایاد نص می باشد،

 . بدست غوردو با فیلتر قرشی بودن شافدی با این استدلال ناگزیر است که تمام اتکام سیاسی را از نص قرغن 

 

 اسی شافعیدر فقه سی« قرآن»جایگاه  -1/5

شرافدی  . جیت تمام اتکام و رفتارهای سیاسی سرانجام به نص قرغن بر می گرددت انطور که اشاره شد، به نظر شافدیهم

ست غنچه که تکرم  نخ :دو قسم استنخستین چیزی که ملاتظه می کاد تقسیم نازل شده ها به  قرغن در مراجده به نص

 .تکم صریح و مدین نداردز قرغن که غن بخشی ا صریح و مدین دارد، دوم

ه عاوان بخشی وی که هر گز نمی اندیشد قرغن تکمی از اتکام سیاسی را ر ب. از همین جا مشکل شافدی شروع می شود

لاجرم نتیجه می گیرد که بسیاری از اتکام سیاسی در همان بخش ایر مصرح قرغن  از زندگی انسان ر مسکوت بگذارد، 

توانست این بخش از قرغن را به سخن غورده و مدانی و اتکرام پاهران غن را کشرف     اما شافدی چگونه می. مکاون است

                                                           
  .50ص , همان  0
  .327ص (0985, دارقطری بن الفجإه :قطر), موقف الخلفإ العباسیین من ائمه اهل السنه الاربعه, عبدالحسن علی احمد 2
 .328ص , همان 3
 66ص ( 0996, مکتبه مدبولی :قاهره), الامام الشافعی و تإسیس الایدیولوجیه الوسطیه, نصر حامد ابوزید 4
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در کشرف دلالرت   « ااختیاجتهراد زبران شر   » اول :مسیر متفاوت و مکمل را طی می کارد نماید؟ وی برای تل مشکل دو 

ه را ب «رجع دیگریم» ین ترتیب پژوهش گسترده در ادبیات عرب، و دوم طرح این پرسش که غیا قرغنبه ا الفاظ قرغن و

 او از خرود قررغن  . البته مثبت اسرت  عاوان مرجع مفسر برای بخش ایر مصرح خود مدرفی کرده است یا نه؟ پاسخ شافدی

بره مثابره یکری از اتکرام      ورد مااقشره را های ایر مصررح و مر   ویل بخشبرای تفسیر و تأ (ص)به سات پیامبرلزوم مراجده 

  :سوره نسإ غمده است 88در غیه  غورد؛ صریح قرغن بدست می

ءٍ فَردُ وهُ إِلىَ اللَّهِ وَ الرَّسُولِ إِن کُاتُمْ   فَإِن تاََازَعْتُمْ فىِ شىَ    یَأَیه َا الَّذِینَ ءَامَاُواْ أَطِیدُواْ اللَّهَ وَ أَطِیدُواْ الرَّسُولَ وَ أُوْلىِ الْأَمْرِ مِاکمُ»

 «ذَالِکَ خَیرٌْْ وَ أَتْسَنُ تَأْوِیلا  تُؤْمِاُونَ باِللَّهِ وَ الْیَوْمِ الاَْخِرِ

واجرب  ( اولری الامرر  )مسرلمانان   برای او اطاعت از تاکم سیاسی روش شااختی خود را پیدا کرده است؛شافدی راه تل 

های ایر مصرح قرغن است کره   از جمله بخش کار و شرایط استقرار و عمل تاکم، اما کیفیت این تاکم و ساز و است،

شرافدی در جمرع باردی    . مراجدره کارد   (ص) پیامبر «سات»و طبداً  (ص)ی بایست به رسول خدا ساختن غنها مبرای غشکار 

 :دیدگاه خود درباره قرغن می نویسد

ست که به نرص و  بخشی عبارت از غن چیزی ا :به چاد وجه است... ش غشکار نمودهمجموع غنچه خداوند برای خلق خود در کتاب» 

بره سرات    قسمتی که در غن تکم صرریحی نیامرده،  و ....مثل بیشتر واجبات از قبیل نماز و زکوه و ت  و روزه و تصریح بیان فرموده،

و تکم رسول را ماتهی به تکم خرود   را واجب کرده (ص) اطاعت از سول[ قرغن]ارجاع داده شده و در کتاب خود  (ص)رسول الله

ماظور فهم این بخش از قررغن را  ه واگذار کرده و غموزش و کسب اجتهاد ب و سرانجام قسمت سوم را به اجتهاد خلق.... نموده است

 1«.به انسانها واجب کرده است

بلکه نروعی   عقل برای استاباط اتکام شرع نیست،ی بر اساس ضوابط عمومی مطلق رأ -چاانکه خواهد غمد - اجتهاداما 

موجرب   در نص تصریح نشده به موارد مصرح قرغن،لی که تکم غنها قیاس شرعی ر ایر ماطقی ر است که با ارجاع مسائ  

 .مقایسه و سرایت تکم مسئله مصرح به ایر مصرح می شود

 

 در فقه سیاسی شافعی« سنت»جایگاه  -1/6

مهمترین مفسر  ا از قرغن می گیرد و از طرف دیگر،سات دومین مابع پس از قرغن است که از یک سو مشروعیت خود ر

کیرد  را مرورد تأ  (ص)طاعت از سات پیامبروجوب ا شافدی با استااد به قرغن،. قرغن استایر مصرح و مجمل های  بخش

  :قرار می دهد و غنگاه در تقسیم محتوای سات می نویسد

نخست غنکه در قرغن نص  ه وجوه سه گانه ذیل مخالفت نماید؛ب (ص)کسی از اهل دانش را سراغ ندارم که در تقسیم سات پیامبر...»

هرایی بصرورت اجمرال     دوم غنکه در قررغن بخرش  . نیز مثل همان نص کتاب را بیان کرده است (ص)غشکار نازل شده و رسول خدا

اما  .ترد اختلاف اندیشمادان مسلمان نیساین دو وجه هر گز مو. به تبیین مداای مراد غنها پرداخته است (ص)وارد شده و سات پیامبر

این همان بخش از سات اسرت  و] که ناظر به هیچ نص غشکار و یا مجمل در کتاب خدا نیست (ص)غن دسته از سان پیامبر وجه سوم

دادی پیرامبر  گروهی مدتقدند کره ترق خردا   [ اهل سات اختلاف نظر وجود دارد عاوان مابع اتکام بینه که در امکان و تجیت غن ب

                                                           
 20-2صص ( بی تا, المکتبه العلمیه: بیروت), تحقیق احمد محمد شاکر, الرساله, محمدبن ادریس شافعی  0
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ردی کره  جرز در مروا   (ص)گروه دیگر چاین می اندیشاد کره پیرامبر  . ت بپردازداست که در موارد ایر ماصوص در قرغن به وضع سا

و سررانجام  .... نمی تواند ساتی را وضع نماید. و رسول خدا مکلف به تبیین غنها است[ یدای وجه دوم]اصل غن در کتاب غمده است 

شده و در بیان و رفتارش  ست که بر قلب او القاءلهام ربانی ار تتی وجه سوم ر نوعی ا   (ص)گروهی عقیده دارند که تمام سات پیامبر

 1«.شده است القاء (ص)یامبرتجلی نموده است و سات او همان تکمت مورد اشاره در قرغن است که به قلب پ

بره   (ص)پیامبر «بشر بودن»ت با دیدگاه دوم که با تکیه بر و در مخالف. شافدی خود به دیدگاه اخیر و گروه سوم تدلق دارد

را چونان تکمتی می داند که خرود   (ص)تمام سات پیامبر 2بین نقش و غثار الهی و بشری او تأکید داردنوعی بر تفکیک 

ه وتی بودن سات را انکار می وی در رد کسانیک. شده است القاء (ص)گونه ای وتی است و بصورت الهام بر قلب پیامبر

 : کااد، افزود
 3.«بر وتی به وضع سات پرداخت هر چه گفت از وتی گفت و با تکیه. ه وتی واجب نکردهیچ چیزی را جز ب (ص)رسول خدا»

 

 در فقه سیاسی شافعی« اجماع»جایگاه  -1/7

عاوان مفسر قرغن یا مابع مستقل دانش سیاسی انجام دهد کره از سروی   ه سات در صورتی می توانست کار ویژه خود را ب

مابرع مسرتقل اسرت بررای رمزگشرایی و       سات که مفسر قرغن و بدضاً دیگر به عبارت. مایت و تقویت شودمرجع ثالث ت

و قابرل اعتمراد نمایرد و     ساد روایتها و تدیث هرا را توثیرق   نیازماد مابع سومی است که اولاً ،غشکار ساختن مداای خود

شافدی در روش شااسی . دمایویل نمصرح و اختلافی سات را تفسیر و تأاتکام ایر  ب بر کشد، و ثانیاًسات را به پایه کتا

 ،سیس می کاد و کوشش می کاد ضمن استدلال به مشرروعیت غن از قررغن و سرات   را به همین ماظور تأ« اجماع» ،خود

 .اجماع را برای تفسیر غنها استخدام نماید

شررایط  واجرب اسرت امرا تفصریل     ، چاانکه قرغن اشراره دارد  ،(اولی الامر)اطاعت از تاکم  مطابق روش شااسی شافدی،

نیرز توضریح چاردانی دربراره      (ص)در سات پیرامبر . هر گز در قرغن نیامده است و کیفیت استقرار غن در این مقام، تاکم

سب قریشری تاکمران   و غن هم درباره ن فقط یک تدیث. ل سات ر وجود ندارد امامت و رهبری سیاسی ر باا به اعتقاد اه 

تدیث فرو  کره    ،به نظر شافدی. «الائمه من قریش» ؛رموده استنقل شده که ف (ص)سولاز تضرت ر در جامده اسلامی

 بره اقلیرت قرریش و اکثریرت ایرر قرریش،      با تقسیم امت اسرلامی   از اولی الامر و ساتت سیاست است، تمام تفسیر سات

ر لیکن به ایرن لحراظ کره د   . امامت را به قریش اختصاص می دهد و باابراین تفصیل مهمی درباب عموم اولی الامر است

لاجرم برای تفصریل در قرریش و    که با چاین صفتی شااخته می شوند، جماعت زیادی گرد غمده اند «قریش»ذیل عاوان 

نیاز به خصوصیات و ساز و کارهای دیگری است که در سرات تضررت رسرول     میز تاکمان و ایر تاکمان از قریش،ت

                                                           
  .90ـ 2صص , پیشین, الرساله, شافعی 0
  .087ـ 075صص . فصل نهم( 0995, قاهره مرکز سینا للنشر), بین الدوله الدینیه و الدوله المدنیه ;الاسلام, خلیل عبدالکریم  2
  88ص , پیشین, و نقل از ابوزید. 270ص , 7ج , پیشین, ضمیمه کتاب الام, ابطال الاستحسان, شافعی  3
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تفصیل این اجمال و کشف سراز   در روش شااسی شافدی، 1.ر باا بر مباای اهل سات ر سخای درباره غنها وجود ندارد (ص)

جماع موکول شده اسرت و  یدای ا قرار فردی از قریش در قدرت سیاسی به سومین مابع این ماظومه فکری،و کارهای است

صردر اسرلام محردود گردیرده      «اجمراع »بلکه بر  سی در اهل سات، نه بر کتاب و ساتبیشتر ماابع دانش سیا بدین ترتیب

  .است

 مشروعیت اجماع  -1/7/1

وَ یتََّبِعْ اَیرر  سَربِیلِ الْمُرؤْماِِینَ نُوَل رهِ مَرا        لَهُ الْهُدَ    وَ مَن یُشَاقِقِ الرَّسُولَ مِن بَدْدِ مَا تبََینَ»: سوره نساء 118شافدی با استااد به غیه 

ا  جرز   هر که پس از غشکار شدن راه هدایت برا پیرامبر مخالفرت ورزد و از شریوه    ) «وَ نُصْلِهِ جَهَاَّمَ  وَ سَاءَتْ مَصیِرًا  تَوَلىَ

بره  .( شیوه مؤماان پیرو  کاد، بدان سو  که پساد اوست بگردانیمش و به جهامش افکایم، و جهام سرانجام بد  اسرت 

غن را بر اجتهاد تجیت و مشروعیت اصل اجماع ر بخصوص اجماع مسلمانان اوایل ر در سیاست شرعی تکم می کاد و   

 2.و تدقل مسلمانان در دیگر زمان ها اولویت می دهد

  :عبدالسلام محمد الشریف در تحلیل رإی شافدی در این باره می نویسد

تکمری اجمراعی   [ از جمله سیاست] هر گاه در واقده خاصی... ،و مدتبر در اجتهاد فقهی است و باابراین... اجماع از ماابع اصلی»

و . همان تکم با محل اجماع که مورد عاایت و مبتلا به غنان هرم بروده تطبیرق داده مری شرود      ،صحابه یافت شودبویژه در عصر 

هر گز بره   ،غنان نبود زیرا غنان هر گاه اجتهاد می کردند[ عقلی] اجماع صحابه ناشی از قیاس یا اجتهاد ،چاانکه شافدی می گوید

هر گز مجرالی بررای    ،در هر موردی وجود دارد[ صحابه] هر جا که تکمی از اجماع ،بدین سان. اتفا  نظر و عمل نمی رسیدند

 3«.اجماع سبیل موماان است. بوداجتهاد نخواهد 

 «صحابه»اجماع  -1/7/2

هسرتاد  صحابه در علم و اجتهاد و تقوی و عقل برتر از مرا   .ی ما برای ما می داندرأی صحابه را بهتر از رأ» :است که نقل شده از شافدی

  3«.ی ما نسبت به ما سزاوارتر استهایشان برای ما شایسته تر و از رأدیدگاه...و

و نیرز   و سات بلکه از فهم غنان از قرغن مستقل در مصالح عامه، نه از راه تدقل به نظر شافدی رأی و رفتار اجماعی صحابه

اجماع که مفسر اصول و کلیرات کتراب و سرات در     باابراین. ناشی شده است ،(ص)رسولشااخت بی واسطه از تضرت 

را شامل می شود که ( قه11ر 32)لمرو فراخی از رفتار صحابه در دولت مدیاه و اندکی پس از غن ، قدانش سیاسی است

 بلکره برر اسراس نرص اسرتوار اسرت؛       اجماع صحابه، نه بر اجتهاد عقلری  .خر تجیت شرعی دارندبرای مسلمانان متأ تماماً

و برخری دیگرر مفسرر نصروص      و ماطو  غن نیز به ما رسیده اسرت  این اجماعات مفسر نصوصی هستاد که لفظبدضی از 

                                                           
: قاهره), تحقیق نادی فرج درویش, فضائح الباطنیه, ــ .049ص  (بی تا, مکتبه الشرق الجدید: بغداد), الاقتصاد فی الاعتقاد, ابو حامد غزالی 0

  .090ص ( بی تا, زهرالا
  .253ـ 4صص ( بی تا, دارالثراث: قاهره) ,الاسلام و الخلافه فی عصر الحدیث, محمد ضیإالدین الریس 2

  .360ص ( 0992, دارالعالمیه للنشر: بیروت), الصیاغه المنطقیه للفکر السیاسی الاسلامی, ـ حسن عباس حسن
  .50ص (0996, جامعه قاریونس: بنغازی), سه الشرعیهنظریه السیا, عبدالسلام محمد الشریف العالم 3
  .002ص , پیشین, ابوزید 4
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و . مسکوت هستاد که ماطو  غنها از ما اایب است ولی محتوی و مضمون غنها برای صحابه مسلم و تاضرر بروده اسرت   

 1.ی غنها عمل نموده اندبر مباا ازی به انتقال این مستادات به متأخرین باشد،صحابه بدون غنکه نی

ا تراریخی دارد تحویرل   اجماع صحابه را به نص دین که مدای و دلالت ثابرت و فرر   روش شااسی شافدی با مقدمات فو ،

 (ص)برا ایرن تفراوت کره سرات پیرامبر      . بلکه عرین غن تلقری شرد   ، اجماع صحابه نیز نه تاها همپایه سات گردید. می نماید

ولی اجماع صحابه تکایت ایر مسموع و مسکوت مانرده   نقل شده است، (ص)خود پیامبرکه از اتادیث و روایاتی است 

 حراظ کره اجمراع مشرروعیت مسرتقل دارد     و بره ایرن ل  . همان سات است که در گفتار و کردار صحابه غشکار شده است

 2.خرین نمی کاهدل صحابه هرگز از تجیت غن برای متأمسکوت ماندن و نقل نشدن ساد عم

 در فقه سیاسی شافعی «اجتهاد»ه جایگا -1/8

 قررغن، )ریح نشده در مارابع سره گانره    یدای الحا  اتکام تص مساوی و ماحصر در قیاس می داند؛ اًشافدی اجتهاد را عمدت

هر چاد قیاس چهرارمین   بدین ترتیب. ک به علت غنها هستادبه اتکام صریح و غشکاری که شبیه یا نزدی( سات و اجماع

قلمرو اتکام  در تالیکه سه مابع فو . هری دارداما با سه مابع پیشین تفاوت جو ر نظر شافدی است،ابع سیاست شرعی دم

گرر چره    قیاس ماحصر در اکتشاف اتکامی است که و اثبات کااده اتکام سیاسی هستاد،بوده ( ظاهری و باطای)واقدی 

و خطاپذیر است که شافدی غن  قیاس ناظر به اتکام ظاهری. اما بالفدل در نصوص سه گانه وجود دارند پاهان و مستورند،

 3.مدرفی می کاد «تکم با اتاطه»اتکام ناشی از سه مابع پیشین را  می نامد و در مقابل،« تکم بدون اتاطه»را 

و ایر عبادی است اما به لحراظ ویژگیهرایی کره    در اتکام مدقول  هر چاد پایه اجتهاد اهل سات قیاس در اندیشه شافدی،

روش شااسی ابتکاری خود و نیز دانش  شافدی در یک جمع بادی از .داماه عقل و غزادی را بسیار محدود می کاد دارد،

 :مابدث از غن می نویسد

و اگر تکمی [ قرغن]تبدیت از کتاب اتباع عبارتست از . اتباع و استاباط :از دو وجه تاصل می شود[ نش سیاسیو باابراین دا]دانش »

کره اتردی   [ اجماع صرحابه ] قول عامه از گذشتگان و اگر در سات نیز تکمی پیدا نشود، (ص)سپس سات پیامبر در غن یافت نشود

و  (ص)و سپس قیاس بر سات رسول   نبود با قیاس بر اساس کتاب خداپس اگر چیزی در ماابع سه گانه فو. مخالف غن نمی شااسیم

جرز از طریرق   هیچ سرخای  . به تولید دانش می پردازیم که هیچ کس مخالف غن نیست،[ صحابه] نجام با قیاس بر قول عامه سلفسرا

اسرت کره هرر کسری بارا بره       لازم  وانایی کاربرد قیاس را دارند دچار اختلاف نظر شروند و هر گاه کسانیکه ت قیاس روا و مجاز نیست

 3«.تبدیت نماید د خود او استند از اجتهاد دیگران که مخالف اجتهای خود عمل کاد و نمی توااجتهاد و رأ

 : قیاس شافدی چهار مقدمه اساسی دارد

ر فرض یک علت یا مداای مدقول در اتکام سیاسی که عاصری ثابت، ایر تراریخی و تغییرناپرذیر در انسران و سیاسرت     1

 .است

                                                           
  .254ـ 6صص , پیشین, محمد ضیإ الدین الریس 0
  .022ـ 4صص , پیشین, ابوزید, 256ص , همان 2
  .029ص , پیشین, و ابوزید. 21ـ 23صص , پیشین, الرساله, شافعی 3
  .048ـ9صص , جزء هفتم, پیشین, کتاب الام در حاشیه, کتاب اختلاف الحدیث, شافعی 4
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 .است( زندگی و تصمیمات سیاسی صحابه)که در ایاجا همان « اصلی»ر تأسیس یک تالت و مصدا  2 

در [ ایرر صرحابه  ]زندگی سیاسری دیگرر مسرلمانان    )که در نظام شافدی ناظر به « فرعی»ر تأسیس یک تالت یا مصدا  3 

 .است( دیگر زمانها و مکانها

اصل بر فرع و الزام بقیه مسلمانان بر تبدیت و اطاعت از جزئیات نظام  ر تطبیق و سرایت اتکام و الگوی زندگی سیاسی3 

 .سیاسی صحابه بداوان تکم شرعی که هر گونه سرپیچی از غن مستلزم عصیان شارع و ترام تلقی شده است

مرده،  این گونه سلو  فقهی برای داوری درباره اتکام سیاسی که به صراتت از غنها در قرغن و سات ذکری به میان نیا

 . نتای  مهمی در فقه سیاسی اهل سات ایجاد نموده است

 

 سیاسی تولید اندیشهنظام روشی شافعی در  -1/9

. خاسرته از روش شااسری او را نشران مری دهرد     ماهیرت دانرش سیاسری بر    ،مطالبی که از روش فقه سیاسی شافدی ذکرشد

خداونرد شرروع    «کتراب »از  کاد که به ترتیرب اعتبرار،  ترسیم می را  مراتل هفتگانه ای ،سیاسیشافدی برای تولید دانش 

  .ختم می شود ،«رأی و استاباط»، شده و به ضدیف ترین غنها

ناگزیر است که در پرژوهش خرود   ، هر فقیه و دانشمادی که صلاتیت صدور تکم و فتوا در سیاست دارد به نظر شافدی

طبیدری   1.کم و فتوای او تجیرت شررعی نخواهرد داشرت    ت در ایر این صورت. انه عبور نمایداز خلال این مراتل هفتگ

به محدودیتهایی که در سطور و با توجه  به زمان و مکان اهمیت اندکی داردعقل مدطوف  است که در این روش شااسی

ابه زیر سلطه تیات صرح  فقه سیاسی اهل سات عمدتاً غن و سات در دانش سیاسی اشاره کردیم،درباره تضور قر گذشته

زنردگی سیاسری صرحابه را از     ی برا توجره بره الزامرات سراختاری غن،     روش شااسی شرافد  به عبارت دیگر. یردقرار می گ

محدودیتهای تاریخی و هرماوتیکی غن جدا نموده و به الگوی اصلی دانش و زندگی سیاسری مسرلمانان در همره تراریخ     

 .ده استمبدل نمو

به فقره سیاسری گذشرته     ماظومه شافدی که ماتهی؛ یک پرسش از دیدگاه پژوهش تاضر اهمیت اساسی دارد در ایاجااما 

تکم نموده است؟ و چرا باید  «تقدم شرع بر عقل»ختی دارد؟ شافدی به چه دلیل بر چه توجیه مدرفت شاا گرا شده است،

ها نیاز اری نمود؟ تفسیر مدرفت شااختی این پرسش تجربه سیاسی صحابه را بر تمام مسلمانان و در تمام تاریخ جاری و س

 .را از خلال اندیشه های ابوالحسن اشدری جستجو می کایمبه پژوهش مستقلی دارد ولی اجمالاً اشاراتی 

  

 مبانی کلامی دانش سیاسی  و «اشعری» -2

مت را درباره سیاست و امانخستین و مهمترین متکلم سای است که گفتمان اهل سات .( قه323ر 262)ابوالحسن اشدری 

همچاین اشدری وظیفه کلام سیاسی را در  .او استوار است و نظر نظریه سیاسی اهل سات بر پایه غراء . تکمیل نموده است

چیزی که دانش سیاسی اهل سات را زندانی این توجیه گذشرته  : قانون گذاری و تشریع بر اساس گذشته ماحصر ساخت

                                                           
  81ص  (0996,المرکز الثقافی العربی: بیروت) ,ترجمه هاشم صالح, تاریخیه الفکر العربی الاسلامی, محمد آرکون 0
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همرواره   ل مشکلات روزمره زندگی سیاسی خرود گونه ای که مردم برای ته ب دگار می کاد،نه نگه می دارد و مانگرایا

  .چالشهای گذشته را زنده می کااد و در غن وارد می شوند

 فدی در سیاسرت امکران پرذیر شرده اسرت،     اشدری کوشید با پشتیبانی کلامی از دستاوردهایی که از اصول چهار گانه شا

بلکه می خواهد همه اصول اربدره   اها به کتاب و سات بساده نمی کاداو ت. را اثبات کاد مشروعیت دیای خلفای راشدین

غن چره   «الابانره »بدین ترتیب صاتب . ن گواهی دهدو اصالت و مشروعیت غ «سیاست گذشته»را بسی  کاد تا برصحت 

انرش سیاسری اسرتوار سراخت و     وی بایادهای نظریره اهرل سرات را در د   . تکمیل کرد نیاورده بود را« الرساله»که صاتب 

شرافدی نظریره مارد نمرود و کرلام سیاسری را تشرریع برر مبارای گذشرته و            اصرول یاسی پیشین غنان را با تکیه بر مواضع س

اشدری همه این طرح عظیم را در قالب چهار مرتله استدلال کرد و به انجام رسانید که در  1.قانونمادسازی غن مدای کرد

  :ه می کایمسطور ذیل به اجمال اشار

 تقدم نقل بر عقل  -2/1 

ری مهمترین اصل مدرفرت شرااختی اشرد    اولویت نص نازل شده اعم از قرغن، سات و عمل صحابه، ترجیح نقل بر عقل و

ی برود و  ثر از محمدبن عبدالوهاب جبرائ وی که متأ 2.سایه انداخته است «الابانه عن اصول الدیانه»است که بر تمام کتاب 

ایاکره  . به عقاید سلفی گرایش پیردا کررد   چهل سالگی و بدنبال یک تحر  فکریدر سن  اعتزالی داشت،سالها مشرب 

ر ابن خلدون راه میانه را پیرو مذهب اهل تدیث شد یا بین اهل سات و مدتزله به نوعی جمع نموده و به تدبی اشدری مطلقاً

 پژوهش تاضر اهمیت دارد، دراما غنچه  3.ه استپرسشی است که همواره در داوری نسبت به اشدری طرح شد برگزید،

ست که برر  کید بر اصول سلفی اندگی سیاسی از طریق باز سازی و تأتلاش اشدری در شکستن شوکت عقل گرایی در ز

 3.تکی بر عقل انسانی استوار استسات و اجماع ر بر هر نوع روش شااسی م تقدم نص ر قرغن،

ه مستقیم صوص دیای قرار می دهد که از مواجاز ن «اتباع»تدلال عقلی، بلکه بر مباای یاسی را نه بر پایه اساشدری دانش س

تاها به این طریق می توان بر اتکرام درسرت    به نظر او. دو بدون هر گونه پیش زمیاه فکری به غن نصوص تاصل می شو

برا اشراره بره دیردگاه کلری       «الابانه»اشدری در فصل نخست  8.شریدت و تلال و ترام غن در زندگی سیاسی دست یافت

  :خود می نویسد

و غنچه کره   (ص)ا وسات پیامبرمان تمسک به کتاب خد: عبارت است از قولی که بدان قائل هستیم و دیانتی که به غن تدین داریم،»

و نیز به غنچره ابرو عبردالله اتمرد برن      . ما به غنها اعتصام نموده و چاگ زده ایم و تابدین و ائمه تدیث روایت شده از بزرگان صحابه

 6«.را توضیح داده است[ اهل سات]مراهی را دفع کرده وروش و ماهاج قائل است و بدان وسیله تق را غشکار و گ... تابل

                                                           
 .036ـ 7صص , همان, و نقد و نظر. 000ص , همان, جابری  0
  .000ص , جزء اول( هجری0397, دارالانصار :قاهره), حسین محمودتحقیق فوقیه , الابانه عن اصول الدیانه, ابوالحسن اشعری  2
 .577ص , 0ج (0374, آستان قدس رضوی :مشهد), ترجمه حسین صابری, تاریخ اندیشه های کلامی در اسلام, عبدالرحمن بدوی  3
  .28ص , پیشین, اشعری 4
  .01ص , 2ج , پیشین, الابانه, اشعری 5
 .21ص , همان 6
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 ن جامدره اسرلامی در قررون ابتردایی    د گرایادر مقابل خر عموماً دانش سیاسی از نصوص« اتباع»اندیشه تقدم نقل و لزوم 

ه و نیرز جاراح عقرل گررای     مدتزلر . کید داشرتاد دند و بر لزوم تقدم عقل بر نقل تأطرح شده که مشهورترین غنها مدتزله بو

و مدیرار   نره تاهرا عمرل صرحابه را مبارا      اشتاد و با تکیه بر مرلا  عقرل،  تفسیری عقلی از امامت و سیاست د مذهب شیده،

 1.بلکه بسیاری از گفتارها و کردارهای سیاسی غنان را مورد انتقراد و تردیرد قررار مری دادنرد      دانستادسیاست شرعی نمی 

چونان مفسران کتاب و سرات در   ع از اولویت و مشروعیت عمل صحابهدفا دفاع ابوالحسن اشدری از تقدم شرع در واقع

 .دنبال نمود( قه829ر 661)ابن تیمیه  بیشترشیوه استدلال اشدری را اما با صراتت و انسجامی . یاست بودعرصه س

  

 صحابه در نگاه ابن تیمیهعقل و معارضه آن با نص و عمل  -2/1/1

به یک اصل اشاره می کاد کره   ی موماان برای همیشه جلوگیری کاد،برای ایاکه از نفوذ عقل در زندگی سیاس ابن تیمیه

اه انسان مومن واقدی نخواهد بود مگر ایاکره نسربت بره پیغمبرر     هیچگ :او می گوید. یث اهمیت فراوان داردبرای اهل تد

یدای اگر کسی سرخن  . ایمان جازم نیز چیزی است که در غن هیچ قید و شرطی نباشد. ایمان جازم داشته باشد (ص)اسلام

 2.چاین شخصی هرگز مرومن واقدری نخواهرد برود     لاف عقل صریح نباشد،را تاها در صورتی بپذیرد که بر خ (ص)پیغمبر

 هماناد اشردری و شرافدی   اند وعقل نمی د گامی فراتر می رود و تتی عقل مدارض نقل را اصلاً ابن تیمیه در جای دیگر

  :درباره نسبت عقل و نص می نویسد .می داند عمل صحابه را مفسر کتاب و سات

و هیچ چیز نمی تواند مدارض غنهرا  . رگز مدارض مدقول بین و غشکار نیسته و بطور خلاصه نصوص ثابت از کتاب و سات،» 

نمری توانرد مرورد     ،[یدای نصوص] غنچه که تق بودنش مدلوم است. باشد مگر ایاکه در او اشتباه و اضطراب وجود داشته باشد

بلکره بداروان یرک     ،و شبهه ای در تقانیت غن وجرود دارد  ،تدرض چیزی از مدقول واقع شود که در غن تردید و اضطراب بوده

هرگز مدارض با صریح مدقول نیست تا ایاکه بگوئیم عقل مقدم برر   (ص)نصوص ثابت از رسول: قضیه عام و کلی می گوئیم که

و الفراظ   بلکه شبهات و خیالات است که بر مبارای مدرانی متشرابه    ،نه عقل ،غن است یا نه؟ و هر غنچه مدارض غن نصوص است

 3«.و هر گاه تفسیر و تبیین شوند مدلوم میشوند که شبهه سوفسطائی هستاد و نه برهان عقلی ،مجمل استوار هستاد

هرام و خیرالاتی مری    عقل نمی داند بلکره او  عقل مدارض نص و از جمله عمل صحابه در عرصه سیاسی را اصلاً ابن تیمیه

ی نیرز همرورا مقتردای خرود مری      کره اشردر   - استااد به شیوه اتمدبن تابل ه باابن تیمی. شمارد که جامه عقل پوشیده اند

تلقی می « عقل سلیم»ر صحابه را مخالفت با کتاب و سات و باابراین مدارض با هر گونه مخالفت با عمل و تفسی -دانست

غشرکارا برا    د،تتی یک نص از کتاب و سات دچار خطراء شرده انر   ویل که صحابه در تأ اگر کسی بگوید به نظر او. کاد

 ،ابرن تیمیره  . صوص را می دانادگفته اند که مداای درست ن ه و تابدین به نزاع بر خاسته است، زیرا غنان خودعموم صحاب

اشراره مری کارد و     ا می دانارد، به سخن بدضی از صحابه که مدعی بودند علت نزول و فلسفه تمام غیه های قرغن ر سپس

                                                           
( 0970, دارالکتب ;جمهوریه العربیه المتحده), تحقیق محمد رشاد سالم, درء تعارض العقل و النقل, تقی الدین احمد ابن عبدالحلیم, ابن تیمیه 0

  .24ص , جزء اول
  .03ـ 4صص , پیشین ,ماجرای فکر فلسفی در جهان اسلام, غلامحسین ابراهیمی دینانی. 078ص , همان 2
  .055ـ 6صص , پیشین, النقلدرءتعارض العقل و , ابن تیمیه 3
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 ابرن تیمیره کره اکارون    . ان را نردارد به مدرفی می کاد که او مجال اشاره بره غتراد غنر   غنان را نمونه ای از جمع انبوه صحا

 :گر تفسیرها را بر جسته نموده است، می افزایدمرجدیت صحابه و تقدم تفسیر غنان بر دی
 ولکن علماا قصر عاه ،ه فی القرغنعن شییء الا و علم[ ص]ل اصحاب محمدما نسأ» 

برر  ]ن موجرود اسرت ولکرن عقرل و دانرش مرا       از چیزی سئوال نمی کایم مگر غنکه علم غن در قررغ [ص]ما از اصحاب محمد 

 1.«سترسی به غن کوتاه و ناتوان استاز د[ خلاف صحابه

 

 (نظریه کسب)افعال سیاسی مشروعیت شرعی رفتار حاکم و  «حسن و قبح» -2/2

ن است که همه افدرال سیاسری   اشدری ضمن اعتقاد به تقدم شرع بر عقل، بر تسن و قبح شرعی افدال مدتقد است و بر غ 

ه عبرارت دیگرر، فاعرل تقیقری همره      بر . مخلو  خداوند است و انسان در این میان هیچ نقشی جر اکتساب ندارد بادگان،

مثلا تراکم یرک   ]غن را به دست این انسان  است که خداوندخداوند است و انسان تاها کسب کااده فدلی  افدال سیاسی،

از جانرب خداونرد    است بره فدلری کره در واقرع    « قدرت و اراده بادگان»مقصود از کسب نیز تدلق . می کادایجاد [ جامده

 2.مقرر و ایجاد می شود

اراده . مدتقد استبیشتر به نظریه جبر در افدال سیاسی  که به اراده انسانها نسبت می دهداشدری به رام غزادی محدودی 

خداوند تق دارد کره برخری از   : مطلق دانسته و می گوید هیچ قید و شرط غن در زندگی سیاسی،بدون  و مشیت الهی را

. ار دهرد مت و تقبریح قرر  مورد ملا «می خواهد»از میان غنان تاها برخی را که  انسانها را زیر سلطه برخی دیگر قرار دهد و

یا صحت و سقم رفتار سیاسی تاکمران داوری عقلری نمرود زیررا کره       توان نسبت به عدل و ظلم هرگز نمی بدین ترتیب

بلکه در خواست و قدرت خداوند نهفته است و قابل ارزیابی با ملاکهای تسرن و   شروعیت افدال غنان نه در ذات فدل،م

 3 .قبح انسانی نمی باشد

مسراوی   ایمان را نیز صرفاً ز قدرت و استطاعت انسان نمی داند،به این لحاظ که افدال سیاسی را ناشی ا ابوالحسن اشدری

 ،و چون ارتکاب ظلم به عاوان یرک فدرل سیاسری   . می داند که ربطی به عمل ندارد (ص)تصدیق و اقرار به خدا و رسول

چاین اندیشه ای  3.اعمال غنها نمی توان ساجید عدالت و مشروعیت تاکم را به مقیاس، شود موجب خروج از ایمان نمی

عین ترال بررای ماظومره اشردری در ترأمین عردالت و مشرروعیت         در ولیت سیاسی انسان را تباه می کادکه غزادی و مسئ

سلطه صحابه و  ت و رفتارهای ایر قابل تدقل غنان،و به رام تااقضا. اهمیت زیادی دارد ویژه خلافت قریش،ه صحابه و ب

همه صحابه رهبرانی هستاد که از خطا و  به نظر او. میم و سرایت می دهدرا بر تمام سر نوشت سیاسی مسلمانان تدقریش 

                                                           
  .213و  217و نیز بنگرید به ص . 218ص , همان 0
: بیروت), به کوشش ریچاد ژوزف مک کارتی, اللمع فی الرد علی اهل الزیغ و البدع, به نقل از اشعری. 612ص , پیشین, عبدالرحمن بدوی 2

  .38ـ 9صص  (0953, المطبقه الکاتولیکیه
  .75ـ 6صص , لمعال, اشعری. 603ص , همان 3
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می باشاد و به همین لحاظ الگروی   (ص)لغزش مصون هستاد و از اتهام در دین مبرا بوده و مورد ستایش خداوند و رسول

  1.عمل سیاسی دیگران خواهاد بود

 عدالت صحابه  -2/3

لری کره بسریار مرورد توجره اشردری       رئیس مذهب تاب - اتمدبن تابل. اهل سات در تدریف صحابی اختلاف نظر دارند

را شامل هر کسی از مسلمانان می داند که تداقل یکماه یا یک روز یا یرک سراعت برا پیرامبر      (ص)صحابی پیامبر -است

یرا  ( ازوه)رخی دیگر مشارکت در تداقل یک جاگ لیکن ب. هماشین شده یا تتی لحظه ای او را دیده باشد (ص)اسلام

 2.را شرط صحابی بودن می داناد (ص)مصاتبت یک ساله با تضرت رسول

صرحابه را   (ص)کید دارند و چارین مری اندیشراد کره خداونرد و پیرامبرش       به هر تال همه اهل سات بر عدالت صحابه تأ

ن لازم است که هر گونه اعمال و رفتار سیاسی غنان را کره ممکر   تزکیه کرده و بر عدالت غنها گواهی داده اند و باابراین

دتزلره و امامیره دربراره صرحابه     این اندیشه که مخرالف مبارای م  . ویل و توجیه نموداست ماافی عدالت غنان تلقی شود، تأ

 «الابانه»اشدری باب چهاردهم  ،بایاد تفکر اشدری و از مقومات ساختاری برای فکر سیاسی سای محسوب می شود است،

  :را با این عبارت شروع می کاد 
ثاا و ستایش می کاد و قرغن در موارد بسیاری به مدح  خداوند بر مهاجرین و انصار و سابقین در اسلام و نیز اهل بیدت رضوان،»

 3«.مهاجر و انصار پرداخته است

سخن گفته و از اجتماع غنان برر خلافرت    ین جماعت که مورد ستایش قرغن استهم «اجماع»سپس از  ابوالحسن اشدری

وی در . کارد شرروعیت خلافرت اسرلامی را تمهیرد مری     ، مطرور کلری  ه غورد و ب ابوبکر و دیگر خلفای اسلام تجت می

اخرتلاف در   طبق این نظریه،. سب استااد می کادبه مفاد نظریه ک نظرها و جاگهای صحابه با یکدیگر، مواجهه با اختلاف

همانارد دیگرر افدرال انسرانها خرارج از       سی صرحابه نیرز  زیرا فدل سیا به عدالت غنان خدشه نمی زند؛ ر گزافدال صحابه ه

نیرت و بهشرت   بره تقا  (ص)چرون خداونرد و پیرامبر    و از سروی دیگرر   وده و تابع مشیت خداوند بوده استقدرت غنان ب

 لاجرم باید همه افدال و اجتهادهای سیاسی غنان را مشروع دانسته و بر اطاعت دیگر مسلمانان از صحابه شهادت داده اند،

  :می نویسد «الابانه»وی در پایان . غنها تکم نمود

ویل بود و علی امرام اسرت و همره غنران اهرل      هم اجمدین گذشت از سر اجتهاد و تأو اما غنچه میان علی و زبیر و عایشه رضی الله عا»

تاکی از غن است که همه غنان در اجتهاد خودشان بر تق و راستی بوده  بر بهشت رفتن صحابه، (ص)دت پیامبرو شها. تهاد بودنداج

و همه صحابه  ویل و اجتهاد بوده استضی الله عاهما واقع و جریان یافت همه از سر تأو همچاین غنچه بین سید ما علی و مداویه ر اند

یر قابل اتهام در دین هستاد که خدا و رسولش جمیع غنان را سرتایش نمروده و مرا را بره تدبرد در تدظریم و       رهبران مصون از خطا و ا

 3«.پیروی از غنان دستور داده و از عیب جویی و تاقیص اتدی از غنان پرهیز داده اند

                                                           
  .261ص ,2ج , پیشین, الابانه, اشعری 0
  .430ص , پیشین, حسن عباس حسن 2
  .250ص , پیشین, الابانه, اشعری 3
  .261ـ 0صص , همان 4
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برگزیرده و لرزوم    (ص)صحابه را بهترین مردمانی می داند که خداوند برای مصاتبت پیرامبرش  اشدری با چاین استدلالی،

کید بر عدالت صحابه و لزوم سرکوت دربراره مشراجرات موجرود در     تأ .ستایش و ولایت همه غنان را مقرر فرموده است

مره فکرری و مدرفرت شرااختی     ماظو پیشوای کلام سای در تکمیل 1.بین غنان از اصول اعتقادی اشدری محسوب می شود

اشاره می کاد که نقش مهمی در زندگی سیاسی مسلمانان بر جای گذاشته  «تصویب»خود، به نظریه دیگری تحت عاوان 

 . است

 و ارتباط آنان جایگاه صحابه و خلیفه -2/4

نظر ابوالحسرن اشردری در   تفاسیر متفاوتی در جایگاه صحابه و خلیفه و ارتباط ایادو وجود داشته است  عده ای بر مباای 

باب عدالت صحابه ، عمل و مواضع سیاسی صحابه را کاشف از ولایت تاکم اصلح و نه لزوما افضل می دانستاد و طبق 

شورای پس از تدیین خلیفه را به گونه ای کمک فکری خلیفه و به هرترال الترزام بره غن را ایرر واجرب مری        ،این تفسیر

 ،ه را مورد تاکید قرار می دادند و التزام خلیفه به نظر صحابه را ایرواجب مری دانسرتاد  عده ای دیگر ولایت خلیف. دیدند

تراکم اسرلامی را    ،در واقع غنان خلیفه را نه ولی بلکه وکیل صحابه و اهل شورا تلقی می کااد و با قول به وجوب شرورا 

 ،اگرر ولایتری هرم وجروددارد     ،اندیشرمادان  طبق نظر این ،به هرتال. ملزم به تصمیمات برغمده از شور صحابه می نمایاد

بالاصاله از غن اهل شورا است و درست به همین لحاظ است که خداونرد هرگرز پیرامبر خرود را مرامور بره تدیرین خلیفره         

 . طبق مفاد دلیل شورا ملزم بوده که سیاست امت را به خود غنان واگذارد (ص)رسول الله ،برعکس ،و بلکه ،نکرده

 

 اجتهاد تصویب در  -2/5

و ابرو تامرد   . لامی مری دانارد  اجتهاد در علوم شرعی را از شرایط امامت در جامده اسر  اشدری و دیگر علمای اهل سات،

حاظ اهمیت اجتهاد در زندگی له اما ب ناپذیر در تاکم اسلامی نمی داند رتبه اجتهاد را ضروری و اجتااب ازالی هر چاد

ه تدریرف از قلمررو و ماهیرت    هرر گونر   بردین سران   2.مراجده و پیروی تاکم از اجتهاد اهل علم را لازم می داند سیاسی،

 .می کاد ساختار و تمامی زندگی سیاسی ایفاء نقشی مهم در اجتهاد،

ادی در شیدیان قائل به خطاپذیری اتکام اجته مسلمانان در اجتهاد در شرعیات و از جمله سیاست شرعی اختلاف دارند؛

تاهرا یرک تکرم دارد کره      در هر مسئله از مسائل سیاسرت شررعی  سیاست شرعی هستاد و چاین می اندیشاد که خداوند 

در اتکرام سیاسرت    «تصرویب »بر عکس، اهل سات بره  . غن باشد و یا به خطا رودممکن است اجتهاد مجتهدین مودی به 

و . ین تکرم دارد مجتهرد  داد غراءخداوند به تدر  اهل سات، به نظر. کام عقیده دارندشرعی و عدم خطا پذیری در این ات

ه محصرول اجتهراد   عهده مجتهدان و دانشمادان گذاشته و هر غنچه اجتهادی در سیاست شرعی را ب گویی که قلمرو غراء

تلاف نظر شیده و سای در این به نظر می رسد که علت اخ 3.مساوی تکم خداوند تلقی شده است غتاد مجتهدین است،

مری   و نیز طرد عقل از مبانی اجتهراد سرای برر    مات استاباط اتکام سیاسی در شیدهبه عقل گرایی و اخذ عقل در مقد هبار

                                                           
 .28ـ 9صص , همان 0
  .090ص , پیشین, فضایح الباطنیه, ابو حامد غزالی 2
  .468ـ 9صص , پیشین, کفایه الاصول, آخوند محمد کاظم خراسانی 3
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ت عقل در سیاست شرعی اشاره کرردیم برا   که در سطور گذشته به دیدگاه او در کاستن از اهمی ابوالحسن اشدری. گردد

  :و تاکمان می پردازد و می نویسد تکیه بر تقدم نقل بر عقل، به تصویب غرای اجتهادی فقها

ه به فروع اتکرام برر مری    بلک اختلاف غنان در اصول نیست،. هر مجتهدی بر تق است و همه مجتهدان نیز در راه صواب قرار دارند»

 1«.گردد

بره تصرویب غرای    چاانکه گذشت، وی نیز. تدبیری کلامی از ماهیت اجتهاد در روش شااسی شافدی است سخن اشدری

به طور مساوی یا بر اساس )ادی در سیاست و امارت نظر دارد و با اشاره به اختلاف خلفای راشدین در تقسیم ااایم اجته

 و اعمال همه غنران  تقانیت غراء ،مجتهدین و در عین تالویژه بر ضرورت اختلافات ه ب( تفاضل نسب و سابقه در اسلام

 2.کید می کاددر زندگی سیاسی تأ

 کلامی شافعیاشعری موجِه  -2/6

توجیره و تفسریر همران قواعرد روش شرااختی       کلام و قواعد مدرفت شااختی اشردری، می توان گفت  ه طور کلیب اکاون

ت را در باب امامت سامان داد و عقاید سلف را براز  اشدری غرای اهل سا. کار بسته بوده است که شافدی در اصول فقه ب

ضرع  به توجیه کلامی همان روشی پرداخت که شافدی یکصد سرال قبرل و  قواعد اعتقادی اشدری  بدین سان .دسازی نمو

 3.گذاشته بود کرده و به اجرا

وفرق شرد ترا عمرده     م ین است که این مرذهب و بایانگرذار غن ابوالحسرن اشردری    اهمیت مکتب اشدری در ا از این لحاظ

ر فقهی جذب کاد و غشتی دهد مجموعه ای ماسجم از نظریه کلامی   ملات نظری جهان تسان را درتجارب تاریخی و تأ

ه بایاد نظریره اشردری بر   . خشت های متفر  تجارب و سان فقهی را در خدمت مدماری کلامی خود درغورد و بدین سان

تمایرل  « اهرل تردیث  »گاهی اند  برای عقل در فقه سیاسی، بره ضررورت بره جانرب     گونه ای بود که به رام تفظ جای

ر سیاسی صرحابه و فقهرای سرلف در تروزه ادلره اتکرام قررار گرفتارد و         با تأسیس چاین مباایی تجارب تاریخی  . تداش

و نوعی از نظم سیاسی را باز تولیرد کررد کره اقتردار و      دید،تدارضات غنها موجب تدارض در استاباط اتکام سیاسی گر

 . تغلب وجه االب غن بود

 

 ایانهو اندیشه سیاسی واقع گر «غزالی» -3

شدت تحت تاثیر بحران هایی اسرت کره داماگیرر جامدره اسرلامی شرده برود، فهرم         ه ازالی در طرح عقاید سیاسی خود ب

در زمانره او جامدره اسرلامی دچرار     . اندیشه ازالی بدون شااخت زمانه ای که او در غن می زیسته است امکان پذیر نیست

و فکری بوجود غمده بود که بشردت یکردیگر را تکفیرر مری      بحران عقیدتی و فکری شده و گروه های مختلف عقیدتی

 .کردند

                                                           
  .062ص  (0373, کویر: تهران), ترجمه جواد طباطبایی, تاریخ فلسفه اسلامی, هانری کوربن 0
  .260ص , پیشین ,جماع العلم, شافعی: به نقل از. 044صص , پیشین, الامام الشافعی, ابوزید 2
 .به بعد006ص , پیشین, تکوین العقل العربی, جابری  3
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در تقیقت عقاید سیاسی ازالی پیرامون خلافت و سلطات و ایجراد سرازش میران ایرن دو شرکل گرفتره و بیشرتر تاصرل         

 . مصلحت اندیشی او در توجیه اوضاع موجود است

به همین سربب مری گویرد کره نره اربراب فارون و        ازالی خلافت را به تکم شرع، و نه عقل، ضروری ولازم می شمارد و

تِرَف صلاتیت بحث درباره خلافت را دارند و نه فیلسوفان، بلکه فقط این فقها هستاد که شایستگی و وظیفه دارند کره  

 . اصول خلافت رابرای مردم روشن کااد

بیران شرده   « اتیراء علروم الردین    » و  «الاقتصاد فی الاعتقراد » ،«المستظهر» به طور کلی اندیشه سیاسی ازالی در سه کتاب 

به نظر می رسد که اندیشره سیاسری ازالری دو خاسرتگاه     . است و در این کتاب ها از سیاست و خلافت سخن رانده است

نخست ایاکه او اندیشه خود را بر اساس دانش فقه و شریدت اسلامی طرح نموده اسرت، دوم ایاکره واقدیرت هرای     : دارد

ازالی در . مرو خلافت عباسی و گستره فرمانروایی سلجوقیان در اندیشه او تاثیرگذار بوده استاجتماعی و سیاسی در قل

به نظر او اایت سیاست . کتاب اتیاء علوم الدین اندیشه خود را نخست پیرامون تدریف و کارکرد سیاست غااز می کاد

 . ین سدادت بشر در این دنیا و غخرت باشدسیاست باید در پی تأم. تأمین سدادت بشر در دو جابه دنیوی و اخروی است

ازالی به عاوان فقیه اهل سات، سیاست را به عاوان شاخه ای از فقه اسلامی مورد بحث قرار داده و اصول و مبادی غن را 

 بر همین اساس ازالی استدلال مدتزله را درباره ایاکه ماهیت الزامی خلافت مبتای. از شریدت اسلامی استاتاج کرده است

 .بر عقل است نفی کرده و خلافت را به تکم شرع و نه عقل ضروری می شمارد

رعیت داشتن »و « امر به مدروف ونهی ازماکر»ازالی بحث سیاست وتکومت رادر زیرمجموعه مداملات وتحت عااوین 

 : و می گویدازالی مستقیماً وارد بحث می شود « ولایت»ولی در زیر مجموعه بحث . مطرح می کاد« و ولایت راندن

ولایت داشتن کار بزرگی است وخلافت تق است در زمین چون برسبیل عردل بُرودَ، وچرون از عردل و شرفقت      »

 . «خالی بود، خلافت ابلیس بود که هیچ سبب فساد عظیم تراز ظلم والی نیست

اقامره عردل   ازالری بررای   . اسرت « عردل »همان طور که درعبارت فو  غمده است، مدیرار ومحرک بایرادین ازالری اصرل      

 : درسیاست ده قاعده را برمی شمارد که عبارتاد از

 . والی هرچه خود نپسادد، هیچ مسلمانی رانپسادد و اگر پسادد اش وخیانت کرده باشد در ولایت داشتن. 1

 . رفع تاجات رعیت به ویژه مسلمانان. 2

 . قااعت و پرهیز ازتجمل. 3

 . شتیرفق و سازگاری با مردم و نهی خشونت و در. 3

 . جلب رضایت خلق. 8

 . طرد متملقان و جذب متجسسان راستگو. 6

 . شریدتمداری در سیاست و ترجیح خشاودی خدا بر خشاودی خلق؛ زیرا خشاودی خدا خشاودی خلق را در بردارد. 8

 . ضرورت دیدار علما وتریص به نصیحت غنها بودن. 9

 . اصلاح خود واطرافیان قبل ازاصلاح مردم. 8
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 1.رهیز ازتکبر واستبداد رأیپ. 12

 ویژگیهای خلیفه -3/1

پس از اثبات ضرورت شرعی خلافت، ازالی به شرح خصال وصفاتی می پردازد که خلیفره مسرلمانان بایرد دارا باشرد و     

، می کوشد تا خصرائل و صرفاتی را بررای خلیفره مدرین کارد کره برا نیازهرا و          «المستظهری»دراین مورد، خاصه درکتاب 

 .عصرش متااسب باشدمقدرات 

وی ضرورت دوصفت شجاعت ونجدت . «عدالت»و « سلامت»، «نسَب»: وی اتراز سه شرط را برای خلیفه لازم می داند

را برای ایفای فریضه جهاد ماکر می شود و می گوید در صورتی که خلیفره از پشرتیبانی و وفراداری    ( دلیری و مردانگی)

 . اد، خود نیازی به این صفات ندارند؛ زیرا غن سلاطین دارای غن صفات هستادسلاطین دلاور و نیروماد برخوردار باش

یدای توانایی اجرای وظایف کشور داری و تکومت رارد مری کارد و   « کفایت»یا « رأی»به همین شیوه، ضرورت صفت 

های اجتماع مسرلمانان برر   مدتقد است تا زمانی که خلیفه وزیران دانا و مشاوران غزموده در پیرامون خود داشته باشد، کار

 . وفق اصول دین وخرد اداره خواهد شد

علم هم به عقیده ازالی برای خلیفه لازم نیست؛ زیرا نه شارع مقدس اسلام، دستوری دراین باره نهاده و نه مصلحت عامه 

داری به راهامایی به گفته او اگر خلیفه در نیرو و هیبت به قهر و قدرت سلاطین، و در کفایت وکشور . مقتضی غن است

وتدبیر وزیران و مشاوران خود متکی است، چرا نباید در علم به نظر وفتوای علمای زمان خود اعتماد کارد؟ پرس خلیفره    

 . بهتر است که مقلد باشد و درتل مسائل شرعی مسلمانان، رأی دانایان دین را بجوید

خلیفره بایرد، بره جرای     . پرهیزگاری یا خداترسی اسرت  یدای« ورع»ازالی شرط تازه ای رابرای خلیفه مقررمی کاد و غن 

اهتمام به امور دنیوی، بکوشد تا درزندگی نهان و غشکار خویش نمونه تقوا و پارسایی باشد تا بدین گونه اتباع خود رابه 

 .پرهیز ازگااه وپیروی از فرمان های خدا و فرستاده او تشویق کاد

  

 خلیفه و مشروعیت سلطان -3/2

ازالی، خلیفه، دیگر بخشاده قدرت نبود، بلکه صرفاً مشروعیت دهاده به قدرت هایی بود که بره زور کسرب    در روزگار

. دستگاه خلافرت عباسریان بریش ازپریش روبره ضردف وانحطراط نهراد         (هجری332)با روی کارغمدن سلجوقیان . شده بود

ه ظاهرازبزرگداشت خلفا کوتاهی نمی کردند و سلجوقیان اگر چه ماناد ازنویان درزمره اهل تسان به شمار می غمدند، ب

تتی پایتخرت ایشران، کره درمررو و سرپس اصرفهان برود،        . عملاً تکومت وقدرت سیاسی رابه خود ماحصر کرده بودند

 . دراواخرسلطات ملکشاه به بغداد ماتقل شد

مری کررد کره در دوره    در عصر ازالی بحران روابط میان نهاد خلافت و سلطات یکی از فرازهای تسراس خرود را طری    

سلجوقی این رابطه وضع کاملًا جدیدی پیدا کرده بود، بره طوریکره دسرتگاه خلافرت و شرخص خلیفره، تحرت الحمایره         

                                                           
  رئالیستفقیه : پیشین، غزّالی0
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درتقیقت خلیفه به یک قدرت پوشالی تبدیل شده بود و مشروعیت واقدری تاهرا از   . سلطان سلجوقی محسوب می شدند

 .غن دارندگان قدرت واقدی بود

اء خود به دنبال اتیاء مقام و شأن از دست رفته خلافت است و سردی دارد کره میران خلیفره و سرلطان      ازالی در طرح غر

بررای فهرم   . باابراین مهمترین بخش اندیشه سیاسی ازالی در باره ارتباط خلیفه و سلطان اسرت . رابطه نویای را تدیین کاد

ن دستگاه خلافت عباسیان بیش از پیش رو به ضدف و بهتر اندیشه سیاسی ازالی باید توجه داشت که با پیدایش سلجوقیا

سلجوقیان اگر چه ماناد ازنویان از بزرگداشت خلفاء کوتاهی نمی کردند ولری عمرلا تکومرت و قردرت     . انحطاط نهاد

 . سیاسی را به خود ماحصر کرده بودند

از غنان در بخش های خراوری  با غنکه سلجوقیان نقش مدافدان سرسخت سات را داشتاد، برخلاف دودمانهایی که پیش 

بره  . سرزمین ایران بودند، القاب پیش از اسلام را نیز به کار می بردند و سلاطین سلجوقی خویش را شاهاشاه می نامیدنرد 

در  1.گفته بارتولد در عصر سلجوقیان، خلیفه الله دیگر امامی بود محروم از تکومت دنیوی که سلطان ظرل الله شرده برود   

ان که از طرفداران خلافت عباسیان بودند توانستاد یک تکومت مرکزی نیروماد برقرار نمایارد کره از   قرن پاجم سلجوقی

 . لحاظ سیاسی تحت تسلط سلاطین سلجوقی و از لحاظ دیای در پااه خلافت بغداد باشد

بود، و خطری که  در نظر ازالی خلافت عباسیان در دوره فرمانروایی سلجوقیان با دو خطر عمده درونی و بیرونی مواجه

هر یک به نوعی لرزه بر ارکان دستگاه خلافت انداخته بود کره در درون برا جاربش شریدی و اسرماعیلیان و در بیررون برا        

در مقابل این خطرات دستگاه خلافت عملاً از توان رویارویی برخوردار نبرود و بره همرین خراطر بره      . صلیبیان درگیر بود

یارویی با این گونه خطرات شدید نیازماد بود، ازالی در طرح اندیشه خود سدی دارد تمایت و پشتیبانی سلطات برای رو

که در عین تفظ مقام و شأن خلافت، تقویت سلطات سلجوقیان را نیز مورد لحاظ قرار دهد تا خلافت عباسی با تکیه برر  

ن طریق دستگاه خلافت برای مبرارزه برا   قدرت نظامی پادشاهان سلجوقی بتواند با این دو تهدید عمده مقابله نماید و از ای

 .دشماان خود پشتیبانی محکم داشته باشد

در چارین شررایطی ازالری بررای توجیره وضردیت       . سلجوقیان در عصر ازالی صاتبان جدید قدرت و سلطه شرده بودنرد  

ل بره  بوجودغمده، یدای پیدایش سلطات در مقابل خلافت، میان ماصب خلافرت و ماصرب تکومرت یرا کشرورداری قائر      

خلیفه کسی است که به موجب عهد و میثاقی که با جماعت مسلمانان بسرته اسرت، ماصرب    : تفاوت می شود و می گوید

امامت یا پیشوایی غنان را اتراز کرده است، به این جهت همه قدرت ها و اختیارات از او ناشری مری شرود و اوسرت کره      

ولی ماصب تکومرت یرا کشرورداری    . غنان را برعهده دارد مسئولیت نهایی تسن اداره مداش و تأمین رستگاری مداوی

 . متدلق به شهریاران یا سلاطین است که صاتبان شوکت، یدای نیروهای مادی و نظامی اند و در عین تال به خلیفه وفادار

 : پس تکومت سلاطین به دوشرط مشروع می شود

 در صلح و امان زیست کااد؛سلاطین از قدرت کافی بهره ماد باشاد تا مسلمانان بتواناد . 1

 . غن که سلاطین به خلیفه وفادار باشاد و این وفاداری را نیز با ذکر نام خلیفه و ضرب سکه به نام او ابراز دارند. 2

                                                           
 35ص  0377و بارتولد، خلیفه و سلطان، ترجمه سیروس ایزدی، انتشارات امیرکبیر، تهران .و 0



27 
 

با اتراز این دوشرط تتی اگر سلطان ستمگر باشد، مسلمانان باید ازفرمان او پیروی کااد وگر نه خلع او موجب غشروب  

 .شدوهرج ومرج خواهد 

 

 خلافت و شیوه انتخاب خلیفه -3/3

او چاد ویژگی اساسی بررای خلافرت   . محور اصلی اندیشه سیاسی ازالی پیرامون نظام سیاسی خلافت شکل گرفته است

 :مطرح می کاد که عبارتاد از

 خلافت مستلزم وجود قدرت لازم برای استقرار نظم است -1

 ان و تداوم تاریخی غن است خلافت نمایاده یا مظهر وتدت تام امت مسلم -2

خلافت قدرت اجرایی و قضایی خود را از شریدت اسلامی به دست می غورد و یگانه نظام سیاسی مشروع در اسرلام   -3

 . است

. اما همانطوری که غورده شد در زمان ازالی دونهاد قدرت، یدای نهاد خلافت و سلطات داعیره دار قردرت شرده بودنرد    

سیاسی خود در عین مدنظرداشتن واقدیت های موجود یدای پیدایش قدرت های محلی و سرلاطین  ازالی در بیان اندیشه 

در این هاگامه، وقتی که خلیفه المستظهر او را به نگارش رساله . مستقل، سدی نموده است به تقویت نهاد خلافت بپردازد

خرود واقدیرات سیاسری نراگوار زمران را بره       ای درباره خلافت مأمور کرد ازالی گریزی از غن نداشت که در بیان عقاید 

 .تساب غورد و ماهیت مقام خلافت و شرایط و وظایف خلیفه را به نحوی بیان کاد که با این واقدیات سازگار درغید

 : وی شیوه انتخاب خلیفه را دارای سه شیوه می داند

 . اهل تل و عقد با کسی که به نظر ایشان تائز شرایط لازم برای مقام خلافت باشد، بیدت می کااد: بیدت  -1

 اجماع فر  اسلامی که پایه غن شرع است نه عقل  -2

 .ضرورت انتخاب امام -3

 

 «حاکم»و « حکومت»اندیشه سیاسی دیگر اندیشمندان اهل تسنن در خصوص  -4
 

  «حکومت»انعقاد و مشروعیت  -4/1

تئوری اندقاد و مشروعیت تکومت متاثر از توادثی است که بدد از رتلرت پیرامبر مکررم    اندیشه سیاسی اهل سات ، در 

 . و در طول قرنها اتفا  افتاده است (ص)اسلام 

را به رسرمیت مری شااسراد و غنران را      "عثمانیها"و  "عباسیان"، "بای امیه"، "راشدین"پیروان خلفا، تکومتهای خلفای  

امداران بر تق می داناد، غنان کیفیت اندقاد تکومت را به گونه ای مطرح می کااد که این تکومتها را شامل گردد و زم

یدای تئوری مشروعیت به گونه ای پایه ریزی شرده اسرت کره هریچ گونره خللری بره        . از محدوده مشروعیت خارج نکااد

 . تقانیت این تکومتها وارد نشود

 :در اندیشه سیاسی اهل تسان به شرح ذیل می باشدراههای اندقاد و مشروعیت تکومت  بطور کلی می توان گفت،
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 انتخاب و گزیاش توسط اهل تل و عقد ماناد خلافت ابوبکر   -1

استخلاف یدای خلیفه ای جانشین خود را تدیین کاد ماناد خلافت عمر، چرا که خلیفه دوم، عمرر برا اسرتخلاف     -2

 . ابوبکر زمام امور را در دست گرفت

شورای انتصابی یدای خلیفه چاد نفر را در شورایی انتصاب نماید تا غنان در بین خرود خلیفره را انتخراب نمایارد      -3

 . ماناد خلافت عثمان توسط شورای شش نفره ای که عمر برای این کار تدیین نمود

 .  (لیه السلامع) بیدت عمومی ماناد خلافت علی بن ابی طالب -3

 . تغلیبیه ماناد تکومت مداویه شوکت و استیلا یا رهبری  -8

با این وجود در مکتب خلفا برای اندقاد و مشروعیت تکومت چادان موونه ای وجرود نردارد، برا ایرن راه هرای مرذکور       

 . بسیاری از تکومت ها در دایره بزرگ مشروعیت قرار می گیرند

نمای کامرل ترری از اندیشره سیاسری      ،مشروعیت نظام سیاسی در موضوع سای با بررسی اقوال دیگر علماء و اندیشمادان

 :اهل تسان تاصل می گردد

  .(  382) "ماوردی"معروف به  ابوالحسن علی بن محمد بن حبیب-4/1/1

از راه انتخراب اهرل ترل و     ؛امامت و زمامداری از چاد راه مادقد مری شرود  : می نویسد "اتکام السلطانیه"در کتاب وی 

وی سپس در انتخراب اهرل ترل و عقرد و بیدرت بره       ( خلیفه پیشین خلیفه بددی را تدیین کاد)عقد و نیز از راه استخلاف 

باید جمهور اهل تل و عقرد خلیفره را انتخراب    : برخی گفته اند: ایاکه چه تددادی در این امر مهم لازم است، می نویسد

عده ای گفته اند تداقل افرادی که در  ؛است چون که در بیدت با ابوبکر جمهور نقشی نداشتاد کااد، اما این نظر مردود

ضرایت  رباید پا  نفر باشاد که با فرردی بیدرت کاارد، یرا چهرار نفرر       . اندقاد و مشروعیت خلافت لازم است پا  نفر است

عمرر برن   "درت برا ابری بکرر پرا  نفرر بودنرد        یکری ایاکره در بی  . بدهاد و یک نفر بیدت کاد، استدلال ایاها دو نکته است

، سرپس مرردم برا    "سالم الام غزاد شده ابوتذیفه"و  "بشربن سدد "، "اسیر بن تضیر"، "ابوعبیدة بن جراح "، "خطاب

دوم ایاکه عمر شش نفر را انتخاب کرد و دستور داد که تا پا  نفر با یکی از این شرش نفرر   . خلیفه برگزیده بیدت کردند

. این قول اکثر فقهرا و متکلمرین از اهرل بصرره اسرت     . د و بدین طریق خلیفه تدیین گردد و مشروعیت پیدا کادبیدت نمایا

و برخی دیگر گفته اند تکومرت برا   . علمای دیگر گفته اند تکومت با بیدت یک نفر و با رضایت دو نفر مادقد می شود

دستت را بده تا برا ترو بیدرت کرام ترا      : گفت( ع)لی به ع (ص)بیدت یک نفر مادقد می شود چون که عباس عموی پیامبر 

. و همه راضی می شروند . با پسر عمویش بیدت کرده است ما رضایت می دهیم (ص)تال که عموی پیامبر : مردم بگویاد

 . تکم یک نفر نافذ است ؛و دیگر ایاکه بیدت تکم است

 

 .(   389)قاضی ابی یعلی محمدبن حسین فراء حنبلی  -4/1/2

از اتمدبن تابل روایت شده است که اگر : درباره اندقاد و مشروعیت تکومت از راه استیلا و البه نظامی می نویسدوی 

و . تاکمی با قهر و البه تکومتش مستقر و تثبیت شد، تکومت او مشروع و قانونی است و اتتیاجی به عقد بیدت نردارد 
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را تصاتب نمود و خود را امیرموماان خواند برای هیچ یک  اگر تاکمی با شمشیر تکومت: نیز اتمدبن تابل می گوید

هر کرس کره االرب    : می گوید. تتی اگر فاجر باشد. جایز نیست او را به عاوان خلیفه و امام مسلمانان به رسمیت نشااسد

کارد   نقرل مری  وی این فتوا را از قول عبدوس ابن مالک عطار چاین بشود، او خلیفه است و نماز جمده را او باید بخواند، 

اگر کسی با شمشیر بر مردم البه پیدا کاد و خلیفه و امیر موماان نامیده شود بر هر فردی که به خدا »:که اتمد گفته است

 «.چه امیر نیکوکار باشد یا فاسرد .و روز غخرت ایمان دارد جایز نیست که شب را به صبح بیاورد و او را به امامت نشااسد

ای  اگر کسی در طلب تکومت بر امامی شورش کرد و عده»:از قول اتمد چاین غمده است و نیز در روایت این الحرث

برا امامرت فررد پیرروز برگرزار       (کره یکری از وظرایف امرام اسرت     )ای دیگر با شورشرگر، نمراز جمدره    با امام بودند و عده

ان جارگ ترره در مدیاره نمراز     ابن تابل برای اثبات این ادعا دلیل دیگری غورده است که عبد اللّه عمرر در زمر  .شود می

 1«.ما با کسی هستیم که االب شود»جماعت برگزار کرد و گفت

 

  .( 389)ابوالمعالی جوینی امام الحرمین شافعی اشعری  -4/1/3

بلکه امامت مادقد می شود تتری در   ؛در عقد امامت اجماع شرط نیست: درباره اندقاد و مشروعیت امامت می نویسدوی 

. دلیل این سخن خلافت ابوبکر اسرت کره در غن همره شررکت نداشرتاد     . موردی که مردم در غن اتفا  نظر نداشته باشاد

تال که اجماع شرط نیست و عددی خاص در اندقاد امامت و خلافت شرط نشده است، باابراین تتی با بیدت یک نفر از 

 2( فالوجه الحکم بان الامامة تادقد بدقد واتد من اهل الحل والدقد. )دی رسمی می شوداهل تل و عقد تکومت فر

 

  (  833 -369) "ابن عربی مالکی"معروف به  "ابوبکرمحمد بن عبدالله بن محمد معافری اشبیلی" -4/1/4

 : می نویسد "عارضة الاتودی"در کتاب شرح سان ترمذی به نام وی 

لایلرزم  . )همه در بیدت شرکت کااد بلکه اگر یکی یا دو نفر شرکت کردند کفایت مری کارد  در عقد امامت لازم نیست 

 3( فی عقد البیدة للامام الاتکون من جمیع الانام بل یکفی لدقد ذلک اثاان او واتد

 

 .(   868 -396) "ابوبکر یحیی بن سعدون" -4/1/5

وعقد برا فرردی بررای زمامرداری بیدرت کررد، تکومرت او        اگر یک نفر از اهل تل : درباره اندقاد امامت می نویسدوی 

فان عقدها واتد من اهل الحل والدقد فرذلک ثابرت   . )و دیگران تق ندارند تا با او مخالفت نمایاد. رسمی و قانونی است

 1(ویلزم الغیر فدله

                                                           
 بررسی مبانی مشروعیت حکومت از دیدگاه اهل سنتبه نقل از محمد رضا حاتمی،  23-24ابو یعلی، صص   0
  042، ص 7، به نقل از الغدیر امینی، ج 424الارشاد، ص   2
  043به نقل از همان ص  229، ص 03عارضة الاحودی فی شرح صحیح الترمذی، ج   3
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  .(  829 -661) "ابن تیمیه"معروف به  "احمدبن شهاب الدین" -4/1/6

. غشکار است که امور مردم نمی تواند سروسامان گیرد مگر به کمرک زمامرداران  ": استیلایی می گویددرباره تکومت 

وجود زمامدار ستمگر بهتر از غن است که هیچ کس تاکم نباشد، چاان که گفته اند شصت سال با تراکم ظرالم بره سرر     

ه مردمان را از داشتن امارت چاره نیست، نقل شده است ک[ لیه السلامع]از علی . بردن بهتر است از یک شب بدون تاکم

کومرت تراکم   تمردم گفتاد صالح را می دانیم و می پرذیریم ولری چررا    . باشد یا فاسد و ظالم صالحاعم از ایاکه تاکم 

و جهراد برا دشرماان دیرن     . ستمگر را بپذیریم؟ و او پاسخ داد زیرا با بودن او راه ها امن می ماند و تدود اقامه می گرردد 

 2. گیرد و زکات جمع می گردددرمی 

 

 (   886)  "قاضی عضدالدین ایجی شافعی" -4/1/7

امامت ثابت می شود با نرص از رسرول و   : در مقصد سوم و در راههای ثبوت امامت می نویسد "المواقف"در کتاب وی 

دلیل ما برقرراری تکومرت ابروبکر برا     ( بر خلاف نظر شیده)از امام سابق اجماعا و ثابت می شود با بیدت اهل تل و عقد 

 ... بیدت است

مستقر می شود پس بدان که در این بیدت نیازی نیست که همه در غن شرکت غنگاه که ثابت شد امامت با اختیار و بیدت 

چون که دلیلی برای این امر وجود ندارد بلکه یک نفر و یا دو نفر از اهل ترل و عقرد بیدرت کردنرد کرافی      . داشته باشاد

ه بیدت عمر اکتفا کردند برای اندقاد خلافت ابوبکر ب -با توجه به صلابت غنان در دین  -است چون که می دانیم صحابه 

 . و نیز برای خلافت عثمان به بیدت عبدالرتمان بن عوف بساده نمودند

شارتان کتاب مواقف ماناد سید شریف جرجانی، مولی تسن چلبی و شیخ مسدود شیروانی این سخن قاضی عضدالدین 

 3. ایجی را پذیرفتاد

 

 .(   829 -982) "بن روزبهان خنجی شیرازی فضل الله" -4/1/8

 : درباره مشروعیت تکومت می نویسد "سلو  الملو "در کتاب وی 

علمرا گفتره انرد کره چرون امرام وفرات کارد و         . طریق چهارم از اسباب اندقاد پادشاهی و امامت شوکت و اسرتیلا اسرت  "

هرر کارد بره شروکت و     شخصی متصدی امامت گردد بی بیدتی و بی غن که کسی او را خلیفه ساخته باشد، و مردمان را ق

      
 به نقل از همان  231، ص 0تفسیر قرطبی، ج  0
 096درآمدی بر ریشه های انقلاب اسلامی، مجموعه مقالات، ص   2
  040، ص 7، به نقل از الغدیر، ج 265، ص 3شرح المواقف، ج  3
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لشگر، امامت او مادقد می گردد خواه قریشی باشد و خواه نباشد، و خواه عرب باشد یا عجم یا تر ، و خرواه مسرتجمع   

 1 ".و امام و خلیفه بر او اطلا  توان کرد... شرایط رهبری باشد و خواه فاسق و جاهل

 

 .(  882 -822) "سعدالدین مسعود بن عمر تفتازانی" -4/1/9

یکی از اسباب اندقاد خلافت قهر و البه است و هر کسی که با قهرر و البره   ": می نویسد "شرح المقاصد"در کتاب وی 

 ". مقام امامت و رهبری را بدست غورد، ظاهرا تتی اگر جاهل و فاسق هم باشد بدون بیدت خلافتش مادقد می گردد

 

 «حاکم»شرایط  -4/2

برخی از شررایط مرورد   . تتاکم یا خلیفه مسلمانان شرایطی چاد ذکر شده اس در نظام خلافت  اهل سات ، برای شخص

لیکن عالمان مکتب خلافت تتی در مرورد شررایطی کره همره متفرق القولارد در       . و برخی محل تضارب غراء اتفا  است

تتی تکومتهایی که هیچ یک از شرایط ویژه رهبرری اسرلامی را نداشرتاد را بره رسرمیت      . عمل به غن پای باد نشده اند

از این جهرت مری تروان    . غلیبی را پذیرفته اندشااخته اند چون که همان طور که بیان شد غنان تکومت های استیلایی و ت

گفت که اندیشه سیاسی پیروان نظام خلافت در مورد شرایط تاکم و خود تکومت متخذ و متراثر از اسرلام اسرت ولری     

با مروری بر نظریات برخری اندیشرمادان سرای برا     . نسبت به شخص تاکم و پذیرش غن متاثر از واقدیتهای تاریخی است

 .م در اندیشه سیاسی اهل سات بیشتر غشاا خواهیم شدموضوع شرایط تاک

  ( . ه  386 -393)ابن خرم اندلسی  -4/2/1

شررایط لازم مانارد بلروغ، عقرل،     . برخی از شرایط لازم است و برخی اولویرت دارد : درباره شرایط تاکم می گویدوی  

باشد و فرائض الهری را بدانرد و قردرت اداره    مفسد فی الارض ن علااً. ذکوریت، مسلمان و عامل به مقررات اسلامی باشد

 2. امور را داشته باشد و دارای رشد عقلانی باشد

 

 (  .ه  389متوفای )امام الحرمین جوینی  -4/2/2

 : امام المسلمین باید این شرایط را داشته باشد: می گویدوی 

شجاعت و توان فرماندهی سپاه اسلام  ،قدرت تصدی امور و نگهداری مصالح عمومی و تدبیر امور  ،علم در تد اجتهاد  

 3 ذکوریت ،مسلمان بودن  ،قریشی بودن  ،دلسوزی نسبت به امت ،

 

                                                           
 ، ص00چاپ حیدر آباد، نقش ائمه در احیای دین، سید مرتضی عسگری، ج  47می، ص سلوک الملوک، دستور حکومت اسلا 0
  212و213، صص 2به نقل از فقه سیاسی، ج  66، ص 4الملل والاهواء، ابن حزم اندلسی، ج  2
  213و  214به نقل از همان صص  426الارشاد ص  3
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 (  .ه 389متوفای )قاضی ابی یعلی موصلی  -4/2/3

 : تاکم اسلامی باید این شرایط را داشته باشد: در اتکام السلطانیه درباره شرایط تاکم می نویسدوی 

 قل، علم و عدالت را داشته باشد ،شایستگی قاضی شدن را داشته باشد یدای شرایطی هماناد تریت، بلوغ ع قریشی باشد،

 .اشدیاست و اقامه تدود توانماد باشد، در علم و دین افضل بدر جاگ، س

وی سپس می نویسد که از امام اتمد بن تابل نقل شده است که گفته است در امامت و رهبری مسلمانان عدالت، علم و 

 1. فضل مدتبر نیست

 

 (  . ه  382متوفای )ماوردی  -4/2/4

 . شرایطی که در تاکم اسلامی مدتبر است هفت شرط است: درباره شریط زمامدار مسلمانان می نویسدوی 

 ،تدبیر امرور و تسرن سیاسرت رعیرت     ،( بدنش سالم باشد)سلامت اعضای بدن  ،سلامت تواس ادارکی  ،علم  ،عدالت 

 .قریشی  ،شجاعت

 

  ( . ه  929متوفای )ابن خلدون  -4/2/5

 : در این باره می نویسدوی 

ایی کره در رای دادن و  علم و عدالت و کفایت و سلامت تواس و اعضر : چهار است[ رهبری ] و اما شرایط این ماصب 

 ... عمل به کار می روند، و در شرط پاجم که نسب قریشی است اختلاف است

ازغن سبب است که صحابه در روز سقیفه بر غن اجتماع کردند و هاگامی که انصار در غن روز بر غن شدند  ،و اما نسبت

استدلال کردنرد   (ص)از شما، قریش به گفتار پیامبر که با سددبن عباده بیدت کااد و به قریش گفتاد امیری از ما و امیری 

قریش باشد [ بطن]و در صحیح نیز ثابت شده است که امر خلافت همیشه باید در ... ائمه از قریش است: که فرموده است

و نظایر این دلایل بسیار است، ولی چون به کار قریش ضدف و زبونی راه یافت و عصبیت ایشان از هرم گسسرته شرد بره     

هی و ناز و ندمت رسیده بودند و دولت غنان را در سراسر اقطار پراکاده ساخته علت غن که به تد توانگری و تجمل خوا

بود، بار ساگین خلافت را نتوانستاد بر دوش گیرند واز اداره کردن امور عاجز غمدند و در نتیجه ملتهرای ایرر عررب برر     

بر برخی از محققان مشتبه کرد  ایشان االب شدند و تل و عقد امور به غنان اختصاص یافت و همین وضع امر را بدانسان

که به نفی شرط نسب قریشی در خلافت مدتقد شدند و در این باره به ظواهر بدضی از اتادیث اعتماد کردند ماناد گفتار 

 2. بشاوید و فرمان برید هر چاد بر شما باده تبشی پرگویی تاکم باشد:  (ص)پیامبر 

                                                           
  21احکام السلطانیه، موصلی، ص  0
  371 -372مقدمه ابن خلدون، همان ص  2
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حرمیای جویای، امام محمد ازالی، قاضی ابویدلی موصلی و ابی الحسن علی از میان این اقوال ذکر شده، ابن خرم، امام ال

بن محمد ماوردی، در دوره خلافت عباسیان می زیستاد، عباسیان قریشی بودند، و این علما شرط قریشری برودن را ذکرر    

بیلره قرریش نبودنرد،    اما عبدالرتمان بن خلدون در دوره خلافت عثمانیها زندگی می کرد خلفای عثمانی از ق. می کردند

برای پذیرش این تکومت قائل شدن به شرط قریشی مشکل ایجاد می کاد به همرین جهرت ابرن خلردون شررط قریشری       

 . بودن را قبول ندارد و نیز شبیه همین سخن را درباره شرط عدالت می توان گفت

 

 (   828متوفای )فضل الله روزبهان  -4/2/6

 1. رد و می نویسد، خلیفه با فسق مادزل نمی گرددتتی شرط عدالت را هم قبول نداوی 
 

 
 

 اندیشه سیاسی اهل تسنن سیر «بررسی و تحلیل»: فصل دوم
 

 در اندیشه سیاسی اهل سنت «حاکمان»و سلطه سیاسی قدرت و تأثیر نقش  -1

ر فقاهت سای در عمل راهی را تجربه کررد کره برازوان پر     اما اهل سات در قلمرو فقه و فقه سیاسی مذاهب زیادی داشتاد

ثیر قدرت سیاسی در ساختار مفهومی فقه سیاسی اهل سات بیشتر تأ. تمهید نموده بودو در نهایت سلطلات قدرت خلافت 

 .و مستقیم تر از دیگر توزه های فقهی بود

  :می نویسد محمود شهابی .مطالدات چادی صورت گرفته است فقهیدر باره رابطه قدرت تاکم و دستگاههای 

اگر کسی بخواهد بر چگونگی وضع تفقه و اجتهاد در هر عهدی اطلاعی کامل به هم برساند ناگزیر بایرد برر اوضراع و اتروال     »

ر دین و دنیای مردم س دستگاه قرار یافته و زمام تکومت بعمل و علاقه و ایمان کسی که در رأدستگاه تاکمه و بر طرز فکر و 

باتث از ادوار فقه و ناظر در تحولاتی کره غن را   ،این غگاهی هر چه کامل تر و دقیق تر باشد. را به دست گرفته اطلاع پیدا کاد

یا انحرراف و قصرور    ه و عوامل پیشرفت یا وقفه و رکود، یا تأخر و سقوط،علل بسط و قبض تفق...پیش غمده بهتر و روشن تر به

 2«.غن بیش تر غشاا و واقف می گردد

قسمت زیادی از جلد سوم کتاب را به تحرولات   یح بیش تر درباره تحولات فقه سایبه ماظور توض «ادوار فقه»نویساده، 

ه، در مدیاه، مکه، یمرن، کوفر  « فقیهان تابدی»تتبع وسیع وی در مدرفی سلسله . خلافت اموی و عباسی اختصاص می دهد

مذاهب فقهی اهل سات بسیار متکثر بروده و تقریبرا    می دهد که در ابتدای پیدایش فقه، و خراسان نشان شام، مصر، بصره

برخری از   اما به تدری  و با سرپری شردن دور فقهرای ترابدی،    . ب مشربی داشته استهر شهر و دیاری فقیه یا فقیهان صات

دیگرر مرذاهب فقهری دسرت خروش       ز چهار مذهب بزرگ و موجود،و به ج مذاهب در بلاد دیگر البه و گسترش یافت

                                                           
  096، به نقل از درآمدی بر ریشه های انقلاب اسلامی ص 79ملوک الملوک، ص  0
  .91ص , 3ج , همان 2
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و  ،سرازگاری برا مشررب خلفرا و بدردا سرلاطین       ،علت البه و گسترش این مرذاهب . انقراض شده و به کلی از میان رفتاد

 مذهب تافی به وسیله ایاکه خلفای عباسی قضات را از بین غنان انتخراب مری   ،عاوان مثاله ب. تمایت دولت از غنان بود

و نیرز   ،و توجه سلاطین ایوبی به مذهب شافدی موجب رواج این مرذهب در مصرر  . کردند بر همه بلاد اسلامی البه یافت

و اسرتمرار   عمرده طریرق اسرتیلاء   . را  و ایرران شرد  استیلای ترکان سلجوقی بر بغداد موجب گسترش این مرذهب در عر  

 0.ز توسط خلیفه یا سلطان تدیین و نصب می شدنهاد قضاوت و شیخ الاسلامی بود که این دو نی ،مذاهب فقهی

به  تأملات فقه سیاسی اهل سات نیز ،در شرایطی که تیات و دوام مذاهب فقهی وابسته به قدرت سیاسی بود ،به هر تال

فقره  ». بودتاکم و تثبیت غن وجه االب تفکر سیاسی اهل سات سمت و سویی ویژه پیدا کرد که توجیه اقتدار  ،ضرورت

تروزه   .های فقه سای تفاوت مهمری نیرز دارد  با دیگر توزه  ،به این لحاظ که با ساخت قدرت عجین شده است «الخلافه

و در شررایط   «مکلرف فرضری  »موضوع روشای دارند و اتکرام مکلفرین را برر محرور یرک       نوعاً ،های ایر تکومتی فقه

و فروعی دارند و کار فقیه  ه عبارت دیگر اصولب .علی الاصول ایر تاریخی هستاد گوناگون ارزیابی می کااد و باابراین

  .اما در توزه فقه سیاسی وضدیت تا تدودی متفاوت است. و تطبیق است استقصاء

 

و فروغلطیدن در  با استناد به عمل صحابه «روعیت خلافتمش»چالش اندیشه سیاسی اهل تسنن در  -2

 «تغلیب»نظریه 

را بر محور خلافت صحابه باز سازی کااد و از غن دوره اصرولی جهرت   هر چاد اهل سات کوشش کرده اند فقه سیاسی 

طرور کلری   ه تاریخ خلافت و بر  ،استاباط نمایاد و بر مباای غن اصول... طریق عزل و ،توضیح شرایط و اختصاصات خلیفه

تتری  در عمل تحولات خلافت و ساخت قردرت باعرث شرده برود کره       ،نظام سیاسی را مورد تطبیق و داوری قرار دهاد

  .میراث صحابه نیز مثله شده و گزیده و یکجانبه دیده شوند

شیوه استقرار و تدود اختیارات تاکم اسلامی می پردازد به ناگزیر به دوران  ،اندیشماد سای غنگاه که به ارزیابی شرایط

وجوه متددد  ،اما دوران صحابه الگوی واتدی ندارد و چاانکه بررسی های تاریخی نشان می دهد ،صحابه استااد می کاد

 ،از جمله متونی که در باب فقه خلافتی در دوره عباسی نوشته شرده . و متفاوتی از اندقاد امامت و خلافت ارائه داده است

هستاد که در  (قه382ر363)ابوالحسن ماوردی شافدی  و (قه389مرگ ) لیف ابن فرإ تابلیتأ «الاتکام السلطانیه»دو کتاب 

سه وجه از اندقاد امامرت و   همانطور که در فصل پیش گذشت، این دو شخصیت. میان اهل سات شهرت به سزایی دارند

 :خلافت را مورد توجه قرار داده اند

 .انتخاب و اختیار تل و عقد .1

 عهد و نصب از جانب تاکم قبل  .2

  2.البه به سیف و سلاح .3

                                                           
  .673و  656صص , همان 0
 .23ـ 4صص(0416,دفترتبلیغات اسلامی:قم),تحقیق محمد حامدالتقی))الاحکام السلطانیه , ابی یعلی محمد بن حسین الفرإ 2
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بره الگروی البره     ،هر چاد ماوردی بدلیل موقدیت زمانی و سلطه غل بویه که اتتمال می رفت خلیفه ای شیدی تدیین کااد

بره نظرر   . ی داده اسرت قاد امامت از طریق البره و قردرت رأ  امام محمد شافدی به اند ،اما رئیس مذهب او ،صراتت ندارد

امامت به البه و زور نیرز   ،امت قریشی از راه بیدت امکان نداشتشافدی امامت ماحصر در قریش است و هر گاه تحقق ام

وی در پاسخ به پرسشی در . رئیس مذهب تابلی نیز چاین نظری داشت ،امام اتمدبن تابل 1.مشروع و مجاز خواهد بود

  :این باره گفت

خلافت او اقرار کرده و گرد او فراهم غمده اند به  ،اعم از رضایت یا البه ،به هر جهت ،کسی که به امامی از ائمه مسلمانان که مردم»

مخالفت کرده و هر گاه چاین کسی در این تالرت   (ص)عصای مسلمانان را شکسته و با غثار بر جای مانده از رسول الله ،عصیان کاد

 ،چارین کارد   جاگ و خروج علیه سلطان برای اتردی از مرردم جرایز نیسرت و اگرر کسری      . بمیرد به مرگ جاهلیت از دنیا رفته است

لازم  ،یا فراجر  برّ ،ماانؤگوش دادن و اطاعت از ائمه و امیر م. بدعت گری است که بر ایر سات و طریق مسلمانی گام برداشته است

 ،و یا به البه و زور به خلافرت نشسرته و امیرر المروماین نامیرده مری شرود        ،و نیز اطاعت از کسی که به اجتماع و رضایت مردم. است

 2«.واجب و لازم است

غن است که هر سه وجه از راههای  «استااد»مفهوم این . شده است «استااد»در هر سه شیوه از اندقاد امامت به عمل صحابه 

به لحاظ فقهی در قلمرو امور تخییری قرار دارند و تبدیت از هر یک از غنها در  ،ویژه دو شیوه نخسته اندقاد خلافت و ب

ابدراد   ،در شرایطی که مشروعیت قدرت در گفتمران فقهری اهرل سرات     ،بدین سان. زندگی سیاسی مجاز و مشروع است

شررایط  »بره   ،تحقق هر یک از گونه های مشروعیت در عرصه عمرل و زنردگی سیاسری    ،متساوی الجهات پیدا کرده بود

تدیین کااده و برتری ساز غن نه در درون فقه سیاسی اهرل سرات بلکره در بیررون از      ویژه ای نیاز داشت که سلطه «امکان

اقترداری و ایرر    دوره اساسراً  روی که ساخت و روابرط قردرت در غن   و از غن. نهفته بود فتمان و در روابط قدرتاین گ

ز در جهت یا جهاتی توسده پیدا کرد که مااسرب برا سریمای عمرومی اقتردار      دانش سیاسی اهل سات نی ،دموکراتیک بود

 .بوده و لاجرم ابداد شورایی و انتخاب نگر در نصوص و سات اسلامی را به تاشیه رانده و تباه می نمود

ی کار بست کمتر به الگوی اختیار و انتخاب خلیفه توجه نمود و هر گز به سازو کارها ،فقه سیاسی در قرون ابتدایی خود

به دو شریوه ولایرت    عموماً ،بلکه به موازات تحول و گسترش دولت در سات ایرانی. شوری در زندگی سیاسی نیاندیشید

برار  طور بایرادی برر ت  ه گفتمان سای هر چاد شرایطی برای خلافت وضع نمود و ب. عهدی و البه مسلحانه تاکم پرداخت

کیدی به این لحاظ که با ماطرق قردرت در دوره عباسری دچرار     اما چاین تأ ،کید داشتقرشی تاکم در جامده اسلامی تأ

 . به تاشیه رفته و نظام سیاسی مسلمانان سرانجام در راه همواره سلطات تغلبیه فرو الطید ،تغایر شده بود

یرن براره   سرخن مراوردی مثرال خروبی در ا    . مفروض گفتمان اندیشه سیاسی سای است« نظم سلطانی»بر این مباا، در واقع 

، مسلمانان بایرد بررای   ...اگر کسی به زور به مقام خلافت رسیده باشد، عدالت را پیشه خود نسازد و : او گفته است. است

 3. پرهیز از هرج و مرج، غشوب، ناامای از او اطاعت کااد

                                                           
  .328ص , پیشین ,موقف الخلفإ العباسیین من ائمه اهل السنه الاربعه, عبدالحسین علی احمد 0
  .351ص , همان 2
 .093ص ( 0365مرکز نشر دانشگاهی، : تهران)2  میان محمدشریف، تاریخ فلسفه در اسلام، ترجمه فارسی، ج 3
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شرایط سیاسی دو قرن پرس از  گزاره پیش گفته از ازالی را اصلاح کرد و یا به عبارت دیگر با ( هق833ر 638)ابن جماعه 

امامت نه با بیدت سلطانی صاتب شوکت برای فردی از قرریش، بلکره از غن خرود صراتب     : وی گفت. ازالی تطبیق داد

  :ابن جماعه در توضیح دیدگاه خود می نویسد. شوکت است

شوکت و سربازان، و بدون بیدت اگر زمانه از امام واجد شرایط خالی باشد و کسی که اهل این ماصب نیست به زور، و توسط »

ماصب امامت را به عهده بگیرد، بیدت او استوار و اطاعتش لازم است تا بتوان نظم در بین مسلمانان [ ولایت عهدی]یا استخلاف 

در چاین شرایطی، صحیح تر غن است که جاهل یا فاسق برودن چارین تراکمی، ضررری بره      . و اجتماع کلمه غنان را فراهم نمود

و هر گاه امامت به زور و البه در دست کسی قرار گرفت و سپس دومی قیام کرد و به قهر و قوای . او نخواهد داشت مشروعیت

وبه همین لحاظ اسرت کره عبردالله پسرر     . نظامی او را ساقط کرد، اولی از امامت عزل شده و متغلب دوم امام مشروع خواهد بود

 1«.لب هستیم؛ نحن مع من البما همواره در کاار شخص اا ؛خلیفه دوم می گفت

و غن جملره  . فقه سیاسی اهل سات، تمام تأملات درباره امامت و زندگی سیاسی را در یک عبارت کوتاه خلاصره نمرود  

ایرن    2.«مرن اشرتدت و طإتره و جبرت طاعتره     »هر کس زور و قدرتش بیشتر، اطاعتش واجب تر است؛ : کوتاه این بود که

محصول شرایط زمان بود، در عین تال، تأثیر قاطدی بر ساخت قدرت سیاسی در پایان دوره ماشور فقه سیاسی، که خود 

میانه بر جای گذاشت و به باز تولید توزه ها و توضچه هایی ناماسجم و پراکاده از سلاطین و سلطان نشین های برزرگ  

 .دو کوچک پرداخت که بیش از هر چیز به اندازه قدرت و تیغه شمشیرشان تکیه داشتا

جهان اسرلام را مقرارن سرفر ابرن      این سلاطین و سلطان نشین های جهان اسلام، که با گذر از عصر زرین تمدن اسلامی،

به بیش از چهل و چهار دولت و تدداد کثیری تکومتهای محلی مستقل و  (هق883ر 828)بطوطه، جهانگرد نامدار مراکشی 

عمرده تررین داداره ایرن     . اگزیر به الگوی قبیله را تجربره مری کردنرد   عملاً باز گشتی ن 3نیمه مستقل تقسیم کرده بودند،

ابرن  . تکومتها، ضمن اتکاء به شمشیر، جستجوی نوعی مشروعیت دیای بماظور توجیه سلطه خود بر مردمران مرومن برود   

 .بطوطه نمونه های بسیاری از این تقلا و تزویر را در غفا  سیاست در قرن هشتم هجری گزارش می کاد 

 

 در عمل، برخلاف اندیشه سیاسی اهل سنت و انحصار در اقتدار  شرایط حاکمتنزیل  -3

اختلاف نظر وجرود دارد و چارین مری نمایرد کره بیشرتر ایرن شرروط از          ،در میان اهل سات ،درباره شماره شرایط تاکم

 .ویژگیهای اختصاصی قاضی در ماابع اسلامی اقتباس شده است

و نیز داشتن صفات مورد رعایرت   ،کفایت سیاسی ر نظامی  ،برتری در علم دین ،ی بودنقرش: تابلی چهار شرط ابن فراء 

  3.در قاضی را از شرایط اساسی تاکم اسلامی بر می شمارد

                                                           
  .387 ص, پیشین, تحریر الاحکام فی تدبیر اهل الاسلام, ابن جماعه 0
  .362ص , پیشین, العقل السیاسی العربی, محمد عابد الجابری 2
 .27ص ( 0376, طرح نو: تهران), ابن بطوطه, محمد علی موحد 3
  .21ص , پیشین, ابن فرإ 4



37 
 

 ،سرلامت اعضراء   ،سلامت ترواس  ،اجتهاد ،عدالت ،به نظر او. ابوالحسن ماوردی شمار این شرایط را به هفت می رساند

  1.شجاعت و شوکت و نسب قریشی را شروط هفتگانه امامت باید شمرد ،تدبیر سیاسی

همچاین سه شرط دیگر اضرافه مری کارد و بلروغ و     امام محمد ازالی وجود صفت عدالت در پادشاه را لازم می دانست، 

برر غن برود کره     به عرلاوه 2.جاسیت و مرد بودن را نیز از شرایط تاکم در جامده اسلامی می داند ،و نیز ،غزاد بودن ،عقل

لرم الامران و   پادشاه باید تریص به دیدن، شایدن و اجرای نصایح علمرای پرهیزگرار دیرن باشرد، ظلرم نکارد، مرانع از ظ       

از تکبر و خشم دوری جوید، به عفو و بردباری روی غورد، غنچه بر خود نمی پسادد بررای هریچ    گماشتگان گردد و نیز

کارد و برا رعیرت مردارا     را تقیر نشمارد و در تأمین غن هرا بکوشرد، قااعرت پیشره      مسلمانی نپسادد، نیازمادان و نیاز غنان

 3.نماید

بیایم کره  اما می. عبدالمک جویای شش شرط برای امام می شمارد؛ درکتب دیگر اهل سات نیز شرایط  بسیار غمده است

فقره سیاسری اهرل سرات      .اسرت  این شرایط فقط مدرکه غرای فقها بوده است ودرعالم واقع وعیایت چیزی دیگری بروده 

 ،اعرم از انتخراب   ،هر یک از شیوه های سره گانره اسرتقرار تراکم     ،چاین می اندیشید که در صورت رعایت شرایط فو 

ت که در قرون به موازات اقتدارگرایی مابدث از ساخت قدراما  3.مشروع خواهد بود ،و البه ،استخلاف یا ولایت عهدی

 ،و باکژتابی و گزیده بیای ناشی از ایرن وضردیت  . شیوه انتخاب خلیفه نیز تفسیری اقتداری پیدا کرد ،رواج داشت ابتدایی

سان گفتمان سای از بسط دانشی ناظر به شوری و نظارت در ص دیای در سایه قرار گرفت و بدیاعااصر مردم گرایانه نصو

 . زندگی سیاسی افلت نمود

 حاکم «عدالت»حذف شرط  -3/1

اندیشه سای، درباره عدالت تاکم نیز مدامله ای هماناد دو شرط علم و قرشی بودن دارد و در صورت تدذر عدالت، و یا 

ابری عبردالله برن    . ملازمه اخذ عدالت با امکان تدطیل امامت، مشتاقانه به تذف عدالت از تاکم اسلامی رضایت می دهد

  :افزایدتفسیر این موضع از گفتمان سای می در« بدایع السلک فی طبایع الملک»ازر ، نویساده 

و تاصل سخن ایاکه عدالت سلطان از اوصاف مکمل او است و اخلال و ترزاتم تفرظ غن برا تکمرت و ضررورت وجرود نصرب        »

چاانکره در قاعرده   ...زیررا . این امر در علم و اجتهاد سلطان نیز جراری اسرت  . سلطان، موجب سقوط اعتبار عدالت در سلطان می شود

گفته می شود، شأن اوصاف تکمیل کااده این است که در تدارض برا اصرل وجرود شریی ترذف شرده و       « ماضا  الشیی الا قداتسع»

 8«.موجب توسده در وجود غن چیز می گردند

با توجه به سخاانی که از عبدالرتمان بن خلدون، فضل الله روز بهان و دیگر اندیشمادان اهل سات نقل شد به این نتیجره  

سیم که در مکتب خلافت، شرایط رهبری چادان جدی گرفته نشده است، گاهی شررط قریشری برودن افرزوده مری      می ر
                                                           

  .6ص , پیشین, الاحکام السلطانیه, ماوردی 0
  .081ص , پیشین, فضائح الباطنیه, غزالی 2
 . 03 - 51ص ( 0360بابک، : تهران)ابوحامد محمد غزالی، نصیحه الملوک، تصحیح جلال الدین همایی  3
و استخلاف فردی یا , استخلاف نوعی و جمعی یا شوری ;یعنی استخلاف به دو قسم, روز بهان خنجی با تفکیک نوع دوم از طریق تحقق امامت 4

 82ـ 79صص , سلوک الملوک, خنجی. قسم افزایش می دهد و شورا را طریق چهارم می داندشیوه های تحقق امامت را به چهار , ولایت عهدی
 74ص , ج اول, بدایع السلک فی طبایع الملک, ابن ازرق 5
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متوفرای  )به همین جهت است که ابوماصرور بغردادی   ... شود و گاهی تذف، گاهی، شرط عدالت هست و گاهی نیست و

 1. را عهده دار باشد هر کسی که خود را شایسته امامت بداند می تواند امامت: می گوید ( . ه  328

 

 اطاعت مطلق از حاکمان -4

تردار و البره را   اق ،کید داشتبر تضور عریان و استیلایی قدرت تأکه  «تغلیب»با گسترش اندیشه  ،فقه سیاسی اهل سات

مراوردی برا   . الطبیدی داد ولاجرم موماان را به اطاعت مطلق و بدون پرسش از تاکمران فررا خوانرد   پوشش جبری و ماور

از غمدن تاکمران نیرک و فراجر در تراریخ و غیارده       ،که از طریق ابو هریره نقل شده است (ص)استااد به روایتی از پیامبر

 2.عت از هر دو دسته از غنان استاسلام خبر می دهد که وظیفه شرعی مسلمانان اطا

و تاکمی که نیابت خلیفه . بوددانش سیاسی سای، اطاعت اولی الامر قرشی را چونان اطاعت خدا و رسول واجب نموده 

را بدست می غورد خود را نایب رسول الله و ظل الله فی الارض مدرفی می کرد؛ همان گونه که خداوند قادر مطلق برود،  

 .سایه او در زمین نیز قدر قدرت بود و در اعمال و کردار خویش هیچ مسئولیتی نمی پذیرفت

اطاعت فررد از تراکم در راسرتای     ،قدرت خود را از خداوند می گیرد «مدهتاکم جا»با طرح این اندیشه که  ،به هر تال

در چار چروب سرات    ،در چاین شرایطی که فقه سیاسی سای علاوه بر میراث قبیله ای. اطاعت خداوند ضروری تلقی شد

ت خرود را از  عااصر نظارتی موجود در نصوص اسلامی به سررعت موقدیر   ،سیاسی ایرانیان ماهیتی اقتداری پیدا کرده بود

به نفس فردی و صراتت لهجه در نقرد و نصریحت    اتکاء ،امربه مدروف و نهی از ماکر ،دست داد و مباتثی چون شوری

داشته باشاد به زایده ای نه چادان قابل توجه برای عالمان و سیاست پیشه گران   که جایی در دانش سیاسیبی غن ،تاکمان

  .بدل شد

 ،مواجه بود و با ترافس در فضرای ایجراد شرده     «امکان»با شرایط خاصی از  ،بود «ظهور»فقه سیاسی در تالیکه در غستانه 

این ماظومه فکری که . بااگزیر چاان نظام فقه ر فکری را تاظیم نمود که وجه االب غن اقتدار دولت و شخص تاکم بود  

در نظرر گذشرته    ،که از شافدی و اشدری گرفته بود «از سازی شده ایماطق ب»در قالب  ،در واقع تجرید وضدیت زمان بود

این در تالی است که در . پرداخت «عصر انحطاط»توجیه و باز تولید اقتدار در  ،را چراغ راه خود قرار می داد و به تبیین

سی اهل سات ارائه می که فقه سیا «ماطق بازسازی شده ای»به عبارت دیگر هر چاد در  مسئله کاملا بر عکس بود؛ ،عمل

ثیر متفکران این دوره تحت تأ اما در واقع ،نصوص اسلامی و سان سیاسی صحابه الگوی رهیافتهای عصر عباسی بود ،داد

و صحابه پرداختاد و بره   (ص)به گزیاش نصوص و تفسیر دولت پیامبر ،ساخت و روابط قدرت مدرفت شااسی برخاسته از

فقه سیاسی اهرل سرات برا ارجراع و      ،بطور خلاصه  .ضرورت نصوص و میراث سیاسی اسلام را مثله شده و گزیده دیدند

چاان مشروعیتی بر نظام اقتداری ر استبدادی داد که بی غنکره    ،ارتقای ساخت قدرت در دوره میانه به سطح دانش شرعی

                                                           
  210فقه سیاسی، عمید زنجانی، ص  0
  .750ص , پیشین, ادوار فقه, محمود شهابی. 5ص , پیشین, ماوردی 2
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ه ای بلارد از تراریخ اسرلام    تها بر اذهان موماان سایه افکاد و بره براز تولیرد اقتردار در پرار     مد ،سلاح و صلابتی داشته باشد

 .پرداخت

 

 و مقابله با تفکر سیاسی نهضت شیعی مشروعیت بخشی به خلفاء و حکام سنی ابزار، «نظامیه» -5

در سایه همین قدرت انتشار یافرت و بره براز تولیرد      ،دانش سیاسی اهل سات که این چاین جامه اقتدار و البه پوشیده بود

برا سرنوشرت    ،فقه سیاسی دوره میانه که اکاون در شکل نهایی خرود تثبیرت شرده برود    . در تاریخ اسلام پرداخت «اقتدار»

خلافت عباسری و سرلطات متغلرب پیونرد خرورد و برا زور سرلجوقیان و تردبیر خواجره نظرام الملرک طوسری در سراسرر              

 .لام گسترش پیدا کردامپراطوری اس

و نیز پسرش ملک شاه  (هق 368-388)در مدت سی سال وزارت خود در دستگاه غلپ ارسلان  .(هق398ر 329) نظام الملک

سررشرته کلیره امرور سیاسری و مرذهبی را برر عهرده         ،که هر دو از پادشاهان بزرگ سلسله سلجوقی بودنرد ( هق398ر 368)

و  ،سیس سلسله ای از مدارس نظامیه بزرگترین نهضت فرهاگی را در تاریخ اهل ساتتأبا  ،این وزیر نامدار ایرانی. داشت

اعرم از  )دفراع و توسرده سیاسرت سرای      ،هدف عمده نظامیه هرا . غااز نمود ،ماظور گسترش فقه شافدی و کلام اشدریه ب

از این رو تمرام مسراعی   . ودویژه اسماعیلیان مصر به در مقابل نهضت نامرئی شیده و ب( خلافت عباسی و سلطات سلجوقی

 ایرن مردارس عمومراً   . ماظور اقدامی متقابل در مقابل جامع شیدی الازهرر برود  ه ب ،خواجه استخدام قلم و عالمان نظامیه ها

شیخ الاسلام ها و سیاسرتمداران بری شرماری را بررای      ،قضات ،برای پیروان مذهب شافدی وقف شده بودند و دانشمادان

امام الحرمین و نیز امام . بسط قدرت سیاسی اهل سات و جلوگیری از تبلیغات شیده اثای عشری و اسماعیلیه تولید نمودند

ی محمد ازالی از بزرگترین مدرسان نظامیه های بغداد و خراسان بودند که مذهب شافدی و کلام اشردری را شرکل نهرای   

مشروعیت خلافت و سلطات سای را تا به اقصی نقاط دنیای اسلام  ،پابه پای ترکان سلحشور سلجوقی ،دادند و بدین سان

زیرا در تراریخ اسرلام کمترر دوره ای     ؛بسط داده و نیرو بخشیدند، سیاستها و کوششهای نظام الملک واقدا نتیجه داده بود

سریس و  خواجره برا تأ  . رهاگری برخروردار باشرد   تدت و قدرت سیاسری ر ف  می توان یافت که به اندازه عصر خواجه از و

بلکه  ،سیس نمود و دیگر مذاهب و مکاتب اسلامی را به تاشیه رانده ها نه تاها یک مذهب خاص رسمی تأتقویت نظامی

ز فراارت از  نظامیه ها به تربیت افرادی پرداختارد کره بتروان پرس ا    . به انحصار دانش و بهره گیری سیاسی از غن پرداخت

 1.از وجودشان در مشاال تساس دولتی و اجتماعی و به نفع مقاصد دولت بهره برداری نمود ،تحصیل

قبل از هر چیز انگیرزه و   ،در این دوره تهاجم ازالی و اصحاب نظامیه ها به فلسفه و هر نوع خردگرایی در تمدن اسلامی

و شیدیان بود که با تکیه  «الازهر»برای مقابله با  عموماً ،رواج فقه نقلی و گذشته نگر توسط نظامیه ها. نتای  سیاسی داشت

بر فلسفه یونان و روش شااسی عقلی به نقد گذشته سیاسی و باابراین موقدیرت کارونی سیاسرت سرای در دوره میانره مری       

در عین تال که ریشه های هر گونه فهرم   ،تلاش نظامیه ها در هزیمت فلسفه و سلطه تدیث گرایی ،سانبدین . پرداختاد

سودماد برود و تاکمران را از نقرادی     ادشاهان و فرمانروایان دوران عباسیویژه برای په ب ،عقلی از دیانت را می خشکاند

                                                           
 286ص ( 0363, امیر کبیر: تهران), تإثیرات علمی و اجتماعی آنمدارس نظامیه و , نورالله کسایی  0
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می برا اسرتفاده از محصرولات    تاکمان جامده اسلا 1.خرد ورزانه و مسئولیت رفتارهای سیاسی ر اجتماعی مصون می نمود 

 .به عوام فریبی و توجیه مشروعیت خود پرداختاد ،سالهای دراز ،ر سیاسی نظامیه هافرهاگی 

 

 در برابر افزایش قدرت حاکمیت اهل سنت سیر انفعال و تنازل اندیشه سیاسی -6

خود نیز در باب سیاست از واقع گرایی به دور ماند و به جای تحلیل انتقادی  ،فقه اهل سات به همراه هزیمت خردگرایی

قدرت . دعوت نمودبه تکرار نصایح کهاه و مکرر پرداخت و مردم را به صبر و سکوت  ،و مدقول دردها و نیازهای مردم

ی از تاازل های متوالی سلسله ا ،نخست :دو روند مدکوس را تکامل بخشید ،در سایه این دعوت به صبر و سکوت سیاسی

و  ،علرم  ،از جمله شرروط سره گانره و اساسری عردالت      ،در شرایط تاکم اسلامی که ماتهی به چشم پوشی از همه شروط

سیر تصاعدی زور مداری و تغلب و تضور قهرغمیرز صراتبان شروکت و البره در      ،و دوم. نسب قرشی در تاکم گردید

 .زندگی سیاسی مسلمانان

شرط اجتهاد و علم را درتزاتم با غن تذف می کارد و بره    ،با توجه به لزوم شوکت و قدرت تاکم (.هق382ر 828) ازالی

در ادله نسب قرشی تردید کرده و سرانجام قرشی  (هق832ر 929) ابن خلدون 2.التزام و تقلید تاکم از علما کفایت می کاد

بلکه ناشی از ضرورت زمان و تمرکز عصبیت در قریش در صدر اسلام می داند و با  ،بودن تاکم را نه شرط فرا تاریخی

 :می نویسد ،اشاره به شرایط زمانه خود که عصبیت قریش فروکش نموده

اما اکاون چاان شرایطی موجود نیست و به همین علت در این روزگار امر خلافت و امامت در هر کشور و ناتیه ای به کسری تدلرق   »

و اگر به تکمرت و  . که در کشور خود دارای عصبیت نیرومادی باشد و دیگر عصبیتها را زیر تسلط و سیطره خود در غورد می یابد

خلیفه را جانشین خود قرار می دهد تا به کار بادگانش عاایرت   ،سبحانه ،زیرا او. سرخدا در امر خلافت باگریم از این برتر نمی یابیم

و پیداست که . ارند رهبری نماید و از زیانها و تباهی هایی که ممکن است داماگیر غنان گردد برهاندکاد و غنان را به مصالحی که د

خدا در این امر مهم کسی را مخاطب قرار می دهد که واجد شرط یدای عصبیت نیروماد باشد و هرگز کسی را کره نراتوان و زبرون    

 3«.باشد مخاطب قرار نمی دهد

را تشرکیل مری    «سرلطات اسرلامی  »همچاین چشم انداز اشدری و جبریگرانه خود را نیز که بایاد  ،ابن خلدون در این فقره

سلطه سیاسی تقدیری الهی است که به تبع عصبیت و برمدار غن دست بدسرت   ،بر اساس این اندیشه. دهد، نشان می دهد

 .می گردد

ور از اختیرار و انتخراب تراکم در مارابع     زمانه سلاطین صاتب شروکت اسرت و ماظر    ،ازالی توضیح می دهد که اکاون 

کیرد برر   به نظر ازالی تأ 3.ذی شوکت می باشد[ سلطان]بلکه بیدت شخص واتد  «اعتبار کافه خلق»نه انتخاب و  ،اسلامی

از  ،موجب ابطال ولایت و در نتیجه از بین رفتن مصالح سیاسی ،رعایت شروط تاکم اسلامی در عصر سلاطین زورمدار

                                                           
  .09ـ 08صص ( 0363, زوار: تهران), ترجمه علی اصغر حلبی, تهافت الفلاسفه یا تناقض گویی فیلسوفان, ابو حامد محمد غزالی 0
  .090ص , پیشین, فضایح الباطنیه, غزالی 2
  .376ـ  375صص , ولج ا, پیشین, ترجمه فارسی, مقدمه, ابن خلدون 3
  .076ـ 7صص , پیشین, فضائح الباطنیه, غزالی 4
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هرر کسری کره     ،ولایت در شرایط کاونی دایر مدار شوکت و البره اسرت و بارابراین    ،زیرا. جمله نظم در جامده می شود

 1«.یده صاتب الشوکه فهو الامامفمن با» :امام مشروع خواهد بود ،صاتب زور و شوکت با او بیدت کاد

 

 آثار و نتایج اندیشه سیاسی اهل تسنن -7

اهدات خود را در قلمرو سیاست می نویسد، داستان بسریار جرالبی از داداره مشرروعیت در برین      ابن بطوطه غنگاه که مش

فرمانروایان ایران و هاد و دیگر مااطق جهان اسلام نقل می کاد که نمونه غشکاری از نقش غفریااده دانش سیاسری اهرل   

گرزارش هرای بسریاری از خشرونت و زورگرویی ایرن        وی. سات و باز تولیدهای مکرر این دانش در این دوره می باشرد 

محمد علی موتد که سفر نامه ابن بطوطه . تاکمان ارائه داده و تحلیل غنها را به خواناده امروز سفرنامه اش وانهاده است

صورت موضوعی تلخیص نموده است جمع بادی جالبی از وضدیت زندگی سیاسری در دوره میانره   ه را ترجمه و سپس ب

خاص یک تاکم یا یک قلمرو نبود و همراه ابن بطوطه بره هرر    ،بدرستی اشاره می کاد که استبداد و خشونت وی. دارد

ذاتری ایرن    ،ستیزه جویی و عدم امایت ،جاگ قدرت. غسمان را همین رنگ می دیدی ،کجای جهان اسلام که می رفتی

دنیای اسلام چشرم انردازی    2.ی از نظم و ثبات نبوددر هیچ گوشه از جهان پهااور اسلام نشان ،نوع نظامها بود و بدین سان

لحظره ای در   ،چونان مردابی از فتاه بود کره دولتهرای اسرتبدادی همچرون تبرابی سرر غب       ؛یوس کااده پیدا کرده بودمأ

 ،عدر واق ،تاریخ سیاسی اسلام. غوردند و به ناگاه در پایکوب امواج زور و تغلب از میان می رفتاد فراخاای غن سر بر می

هرج و مرج بود که برای خروج از غن راهی جز بازنگری بایادی در مبانی دانش سیاسی  وتوالی ممتد دایره های استبداد 

 اما غیا چاین بازنگری انتقادی در تفکر سیاسی اهل سات انجام شده یا به ثمر نشسته است؟ . دوره میانه متصور نبوده است

 
 دوره معاصراهل تسنن در   اندیشه سیاسی: بخش دوم

 
 اندیشه های جدید  دوره معاصر و ظهور

تحول به دولت مدرن اربی  زاده دورانی تاریخی است که جامده اسلامی در غستانهعموما  ،اندیشه های جدید اهل سات

اندیشره هرای جدیرد اهرل سرات نوعرا        ،برخلاف فقه الخلافه قدیم که بر دو عاصر اقتدار و اطاعرت تاکیرد داشرت   . است

فقه الخلافه قدیم اهرل سرات محصرول دوره ای اسرت کره دولرت هرای         ،چاان که گذشت. تمایلات دموکراتیک دارند

امرا اندیشره   . اسلامی در سلطات های ایرانی و الگوی دیوان سالاری غن استحاله یافتاد و یا به عبارت دیگر نهادیاه شردند 

مردرن اربری   الگوهرای  بره   دسرتیابی ر غسرتانهء  لول تغییرات و تحولات سیاسی و اجتماعی دمد که های جدید اهل سات

با جاگ جهرانی اول بره اوج    و بود کردهمدت ها قبل و در دولت عثمانی غااز خود را از تدریجی تحولات روند ، است

 . لافه ساتی را برانگیختشکست و تجزیه امپراتوری عثمانی موج بدبیای علیه خلافت و طبدا فقه الخ 3.خود رسید

                                                           
  .024ص , 2ج ( هق0352, بی نا ;قاهره), احیإ علوم الدین, غزالی 0
  .346ـ 9صص , همان 2
 . 280ص( 0360, تهران سپهری)ترجمه سعید نفیسی , تاریخ ترکیه, سرهنگ لاموش 3
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باابراین می توان گفت اندیشه های جدید سیاسی اهل تسان یا به عبارتی ضرورت تاریخی تجدید نظرر در اندیشره هرای    

 :فقه الخلافه متأثر از دو عامل زیر است

مدرفرت   تمایل روانری و  ،به قول دکتر تمید عاایت)موج تفکر جهانی شدن دولت، سیطره تمدن و افکار سیاسی ارب  -1

 1(شااختی عرب ها به مبانی نظری تمدن پیروز ارب

بدبیای نسبت به خلافت و فقه الخلافره، بیرزاری از گذشرته عثمرانی کره بازتراب مسرائل و مشرکلاتی اسرت کره            -2

 . با غن مواجه بوده و سرانجام به جدایی و تذف خلافت ماجرشد 1823-1818امپراتوری عثمانی در سال های 

 

بابررسی اندیشه سیاسی اهل سات در قالب گفتمان موجود غنان شاهد تغییراتری در غن نسربت بره    همانطور که اشاره شد، 

گذشته خواهیم بود، که می توان این تغییرات را در عرصه نظرر و اندیشره در کرلام برخری از علمراء و بزرگران و       دوران 

مرادکس کاارده    ،ساله ای که در دوران جدید تیات اهل سرات مهم ترین ر اندیشمادان مداصر اهل تسان جستجو نمود،

 1822است که بررای اولرین برار و در سرال      «الخلافه وسلطه الامه»رسالهء  ،نظریات و اندیشه های سیاسی اهل سات است

توسط مجلس ملی ترکیه جدید به ماظور دفاع فقهری از تصرمیم ترر  هرا دربراره جردایی خلافرت و سرلطات و تمهیرد          

متدلق به محمد رشرید رضرا    «الخلافه او الامامه الدظمی» رساله دیگر با عاوان  2.الغای خلافت ماتشر شده است مقدمات

متداقب تحرولات ترکیره در مجلره المارار ماتشرر       1822وی نویساده سری مقالات نظری و فقهی است که در سال  .است

ورود بره دولرت ملری و لروازم اداری و      ،اررب بودنرد  گردید، در این زمان کشورهای عربی نیز کره عمومرا تحرت نفروذ     

در چاین شرایطی بازار بحث در مرورد سرنوشرت خلافرت و ضررورت تبرین جدیرد از       . پارلمانی غن را تجربه می کردند

رسراله  . مجرددا جمرع غوری و چرا  شرد      1826این مقاله ها در سرال  . در جوامع عربی داغ بود... رابطه دین و دولت و 

متدلق به عبردالراز  اسرت، ایرن     «الاسلام واصول الحکم»زتاب اندیشه سیاسی نوین اهل تسان است، رساله دیگری که با

و متداقب مااقشات مربوط به مسئله خلافت ماتشر شده است و مستقیما به دو نوشتهء مهم مجلس  1828رساله که در سال 

رابطره دیرن و سیاسرت و موقدیرت کشرورهای اسرلامی       عاایت دارد، پیرامون  1822ترکیه و مقالات الماار طی سال های 

مشهور است که نخستین اندیشه علمانی در دنیرای اهرل سرات    . نظریه پردازی کرده است... نسبت به اشکال تکومت  و 

ابتدا توسط علی عبدالراز  و در دوره بحرانی سال های الغای خلافت عثمانی مطرح  ،که ماکر اسلامی بودن خلافت بود

  .با بررسی این سه رساله با گفتمان سیاسی اندیشمادان مداصر اهل سات غشاا می شویمر این بخش د. گردید
 

 «الخلافه وسلطه الامه» رساله: فصل اول 

الخلافه وسرلطه   رساله» ،از نظریه تاکمیت ملت دفاع می کاد ،مهم ترین رساله ای که در دوران جدید تیات اهل سات

توسط مجلس ملی ترکیه جدید درباره جدایی خلافت و سلطات و تمهید  1822است که برای اولین بار و در سال  «الامه

                                                           
 .503ص, وجیه کوثرانیتحقیق و دراسه , الخلافه وسلطه الامه 0
 (. 0924, مطبعه الهلال, قاهره)ترجمه عبدالغنی سنی بک , الخلافه وسلطه الامه, مجلس ملی ترکیه 2
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این رساله تا تدودی مادکس کااده نظریه های جدید سیاسی اهل سرات اسرت    .مقدمات الغای خلافت ماتشر شده است

 .که مفاد غن را مورد اشاره قرار خواهیم داد

 

 «الخلافه و سلطه الامه»ت اسلامی در رساله اصول اساسی حکوم -1

 :رساله الخلافه وسلطه الامه نکات ذیل را مورد تاکید قرارمی دهد

 . این دو توزه استقلال نسبی دارند ،علی رام رابطه دین و سیاست در اسلام( الف

 . خلافت بیش از غن که مسئله دیای باشد یک امر دنیوی و سیاسی است( ب

 . ط بدضی از اصول سیاسی را ارائه داده است که اصول ثابت و ایرزمانی هستاددین اسلام فق( ج

 . سیاسی و باابراین تاریخی و متحول است ،شکل تکومت و اداره نظام سیاسی امری ایردیای( د

 . تحول اشکال تکومت مابدث از اصول ثابت دیای و با عاایت و لحاظ غن اصول است( ه 

 . می دولتی است که اصول ثابت دیای و اشکال متحول تاریخی داردتکومت اسلا ،بدین ترتیب( ز

ضمن تاکید بر این مطلب که خلافت  ،رساله. را شامل می شوند «الخلافه وسلطه الامه»نکات فو  امهات استدلال رساله 

اضرافه   1.دو دیدگاه خوارج و شیدهء امامیه را رد می کاد ،از مسائل فرعی فقهی است و ربطی به اعتقادهای کلامی ندارد

و درست بره  . می کاد که خلافت بیش از غن که دیای باشد یک مسئله دنیوی و سیاسی است و مربوط به مصلحت است

همین لحاظ است که در شان خلافت در نصوص شرعی بحث تفصیلی نشده و در قرغن کریم و اتادیرث نبروی کیفیرت    

اگر خلافت چاان که بدضی مدتقدنرد از مسرائل اساسری دیرن برود و       2.وط خلافت و خلیفه ذکر نشده استتفصیلی و شر

 . به این امر تصریح می فرمود درتالی که سکوت نموده است (ص)پیامبر اکرم ،دین تمام سیاست را بیان می کرد

شان خلافت نیسرت بلکره اعترراف دارد    رساله بلافاصله این توهم را دفع می کاد که ماکر وجود هرگونه نص شرعی در 

 ،نصرب خلیفره   ،از جمله کیفیت خلافت)اما در مورد مسائل خلافت  ،بدضی از اتادیث نبوی در این باره وارد شده است

 : هیچ تدیث یا غیه ای نیامده است( شرایط عمومی خلافت و خلیفه و وظیفه امت

امرها الی  (ص)لذا تر  الرسول الاکرم. من کونها من الامور الدیایهخلاصه القول ان الخلافه هی من الامور الدنیویه اکثر 

ندم ان الشیده یدعون وجود نص شررعی بحرق الامرام علری ع و     . امته ولم یاصب خلیفه له ولم یوص به تین ارتحاله ایضا

جمهور علماء اهل  ولکن لاصحه لهذه المدعیات عاد ،بدض علماء اهل الساه یقولون انه وجد بحق سیدنا ابی بکر الصدیق

 3.والحقیقه انه لم یرد بحق اتد  من الصحابه نص صریح او خفی بالدرجه الکامله. الساه

 : رساله الخلافه وسلطه الامه اصول ذیل را به عاوان اصول دیای و ثابت تکومت اسلامی ذکر می کاد 

 

                                                           
 . 205ص, تحقیق و دراسه وجیه کوثرانی, الخلافه وسلطه الامه 0
 .206ص, همان 2
 .همان 3
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 اصل لزوم تاسیس حکومت   -1/1

 ،کاد که اسلام دین جامع دیانت و سیاسرت اسرت یکری از وجروه ایرن جمرع      مجلس ملی ترکیه در رساله فو  اظهار می 

 . تاکید بر وجوب تاسیس تکومت یا نصب امام به لسان قدما است

جمهور اهل سات نسبت به وجوب تاسیس تکومت اجماع دارند و از جمله قویترین ادله و مستادات اجماع در نظر غنان 

خلافت در اسلام واجب و مقصود بالذات نیست بلکه از نوع مقدمهء واجرب  تکومت یا  1.قاعده شرعی لاضرر می باشد

و بدد از تصرول اایرت    ،بدین ترتیب 2.توزیع عدالت و ازاله الضرر علی ای وجه کان: است و هدف غن عبارت است از

ود درست به این لحاظ کره شرکل تکومرت مقصر     ،شرع مقدس اهتمامی به اشکال تکومت ندارد به عبارت دیگر ،فو 

شرکل تکومرت    3شارع تکیم و رسول بزرگ او در این باره سکوت فرموده و توصیه خاصی ندارند ،ذاتی شارع نیست

 . مسئله ای است فای و تابع مقتضیات زمان که امت اسلامی به مقتضای اصل شورا تدیین می کااد

 

 اصل شورا و احکام زمانیه -1/2

عده ای شورا را واجب و عده ای . ا دیدگاه های متفاوتی ارائه کرده انداندیشمادان و فقهای اهل سات درباره تکم شور

اما نکته مهم در باب شورا این است . در درون هردو دسته نیز اختلاف نظرهایی دیده می شود. دیگر امر مادوب می داناد

فقره   ،ه هرای اسرلامی دارد  که هرنوع تلقی از شورا رابطهء مستقیمی با نوع تلقی از اختیارات و وظرایف تراکم در اندیشر   

شورا را از جملهء اتکام مادوب قرار می دادند ولی در اندیشه هرای جدیرد    ،الخلافه ساتی به دلیل تاکید بر اقتدار تاکم

  .این رابطه مدکوس شده است

ورا مدتقدند که اصل در تکومرت اسرلامی عمرل بره شر      ،نویسادگان رساله الخلافه وسلطه الامه با تاکید بر وجوب شورا

رسراله برا تقسریم خلافرت اسرلامی بره دو نروع خلافرت تقیقری          . خلیفه در هرتال مکلف به مشورت با امت است. است

مدتقداست که اصل شورا به ویژه در تکومرت هرای نروع دوم کره      ،3(بقیه ادوار خلافت) و تکمی یا صوری ( راشدین)

درباره مکانیسم شورا می  ،از بحث از ادله وجوب شورا رساله پس. عدالت و شروط لازم را ندارند جایگاه مهم تری دارد

 : نویسد

ای انهرا   ،علی انه لم یبین طرز المشوره وشکلها لا فی القرغن الکریم ولا فی الاتادیث الشرریفه برل ابقیرت علری اطلاقهرا     

ذاترا از اتکرام متبدلره ای     ،و بالتبع مکانیسم مشورت ،سازمان اداری تکومت ،نظم سیاسی 8ترکت الی مقتضیات الازمان

این نوع اتکام که با تبردل در مقتضریات زمران و عررف و عرادت      . هستاد که به تااسب تالات و زمان ها تغییر می کااد

واگذاشرتن اتکرام    ،بره نظرر اهرل سرات    . در لسان فقه اهل سات اتکام زمانیه گفته می شود ،های مردم متحول می شوند

                                                           
 .239ص, همان 0
 .239ص, همان 2
 .243ص, همان 3
 . 221ص, الخلافه وسلطه الامه 4
 . 236ص, همان 5
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: بلاشک موافق تکمت و صواب و باابراین روح شرریدت اسرلام اسرت    ،ل وعقد هر دورانزمانیه به مصالح و نظر اهل ت

 1.ه شکل اصول المشوره ولم تثبتهولهذا السبب لم تبین الاصوص الشرعی

ایاکره  .خرورد  لازم به ذکر است در نظریه کلی اهل سات در مورد اجماع اهل تل و عقد نقاط ابهام فراوانی به چشم مری 

و عقد، عالمان دیای و تخصصاً فقه است و یا ریش سرفیدان جامدره و یرا همره مرردم در تمرام شرهرهای        مراد از اهل تل 

جامده اسلامی و یا در مرکز اجماع و اتفا  وجود ندارد و اختلاف غرا بسیار است، و از غن رو که بر مابرع دیاری اسرتوار    

 2.ه استباا نشده است در مقام عمل هر کس به نوعی طبق سلیقه خود عمل کرد

 

 اصل وکالت خلیفه -1/3

و جمهور اهل سرات عقیرده دارنرد     3خلافت از نوع عقد وکالت است «الخلافه وسلطه الامه»طبق تفسیر مجلس ترکیه در 

رسراله فرو  طریرق اسرتخلاف خلیفره و      . که عمده در اندقاد خلافت همان مشورت یدای انتخاب و بیدت بالمشاوره است

مسئله ولایتدهدی را که در فقه قدیم اهمیت به سزایی داشت تا تدود زیادی به تاشیه می راند و از موارد استثاا تلقی می 

. والثانیره اسرتخلاف الخلیفره بذاتره مرن یخلفره       ،اتدهما بیده اهل الحل والدقرد  ،یوجد طریقان للخلافه والحاصل انه: کاد

بارا برر   : اولا: قول به وکالت در تکومرت اسرلامی لروازم مهمری دارد     3.والاخری هی فرع لها ،الاولی هی الاصل والدمده

مردم می تواناد تدود  ،ه خلیفه وکیل امت استاز غن جهت ک: وراثت در تکومت ممکن نیست و ثانیا ،قاعدهء وکالت

 : اختیارات و وظایف تاکم اسلامی را تدیین نمایاد

ویکرون الوکیرل فیهرا ملزمرا      ،یجوز ان تکون مقیده بشروط تسب القاعده الفقهیه ،لان الوکاله کما یجوز ان تکون مطلقه

مرردم در   ،ه اضافه می کاارد کره طبرق قاعرده وکالرت     نویسادگان رساله الخلافه وسلطه الام 8.برعایه قیود موکله وشروطه

رساله در . موقع انتخاب خلیفه می تواناد قیود و شروطی وضع نمایاد و خلیفه را به شرط رعایت غن شرایط انتخاب نمایاد

 . این باره به داستان بیدت عبدالرتمن ابن عوف با عثمان استااد می کاد

 

 ب با مقتضیات زمانتغییر و تحول در اشکال حکومت متناس-2

رساله الخلافه وسلطه الامه پس از بحث تفصیلی در باب اصول سه گانه تکومت، شورا و وکالت به عاوان اصول سیاسی 

مکانیسم و اشکال اعمال این اصول را که در قالب اشکال متاوع تکومت تجلی مری کارد بره     ،ملحوظ در شریدت اسلام

 :عهدهء زمان می گذارد

                                                           
 .همان 0
 ، پایگاه مجلات تخصصی نور بررسی مبانی مشروعیت حکومت از دیدگاه اهل سنت،حاتمی، محمد رضا   2
 .225ص, همان 3
 .226ص, همان 4
 . 239ص, همان 5
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وتتدین اتکام مثل هذه المسائل بحسب مقتضی الزمران  . لحکومه هی من المسائل التابده لمقتضیات الزمانومسئله شکل ا» 

 1«.والمصلحه الدامه واتوال الااس الاجتماعیه وتتبدل اتکامها تسب تطورات هذه الاتوال والبواعث

 

 «الخلافه او الامامه العظمی»رساله : فصل دوم 

ورود بره دولرت ملری و لروازم اداری و      ،کشورهای عربی نیز که عموما تحت نفوذ ارب بودنرد  ،متداقب تحولات ترکیه

در چاین شرایطی بحث از سرنوشت خلافت و ضررورت تبرین جدیرد از رابطره دیرن و      . پارلمانی غن را تجربه می کردند

 . دولت در جوامع عربی مطرح شد

در مجلره   «محمرد رشیدرضرا  »سری مقالاتی اسرت کره توسرط     ،ثاز مدروف ترین این مباتهمانطور که سابقاً ذکر شد، 

 1826مجددا جمع غوری و در  «الخلافه او الامامه الدظمی»این مقاله ها تحت عاوان . ماتشر گردید 1822الماار و در سال 

 .چا  شد

ه الصرغری یرا   اصطلاح امامت عظمی در اندیشه های اهل سات ناظر به ماصب رهبری سیاسی است که در مقابرل الامامر   

رشیدرضا از گسترش دولت ملی و عواقب قوم گرایی در جوامرع اسرلامی نگرران    2. امامت نماز جماعت وضع شده است

وی در ایرن بازگشرت نظرری دو    . و هدف اصلی در این نوشته ها بازگشت مجدد به تکومت یا خلافت اسلامی بود. بود

 :نکته مهم را می بایست لحاظ می کرد

 . نقد خلافت تاریخی و تفکیک خلافت به دو نوع خلافت راشدین و خلافت متغلبه( الف 

خرود سردی   ( فقهی)رشیدرضا خلافت راشدین را نمونهء غرمانی خلافت صحیح تلقی می کرد و در کوشش های نظری 

شرروع شرده و ترا الغرای      از خلافت تاریخی که با مداویره  ،در مقابل. در اتیای این نوع خلافت و تبیین ارکان غن داشت

این تقسریم  . مداویه الذی سن ساه التغلب السیئه فی الاسلام: ... خلافت امتداد داشت اعراض و انتقاد می کاد و می گوید

 . در رساله تر  ها نیز لحاظ شده بود

برا  نراگزیر برود کره در خلافرت مرورد نظرر خرود، الگروی خلافرت راشردین را            ،رشیدرضا علاوه برر تفکیرک فرو    ( ب

 . ناسیونالیسم در تال رشد دوران خود تطبیق و سازگار نماید

 . وی در این جا با مسائل جدیدتری مواجه است که الگوی فکر سیاسی رشیدرضا را از افکار قدیم متمایز می سازد

  «رشیدرضا»ارکان اندیشه سیاسی  -1

 .غخرت و دین و سیاست است سیاست جزئی از دین است و اسلام کامل ترین دیای است که جامع دنیا و -1

ایرن  . تکومت اسلامی خصایص و عااصر ویژه ای دارد که قابل تطبیق و تقلیل به دیگر انرواع تکومرت نیسرت    -2

امرا برا غن تفراوت    . نوع تکومت که دین اسلام به غن اشاره دارد تقریبا گونه ای از جمهوریهرای مداصرر اسرت   

 . دارد

                                                           
  . 244ص, همان 0
 . 340ص, الاسلام والخلافه فی عصر الحدیث, محمد ضیاءالدین الریس 2
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ه رهبری مسلمین توسط امام واتد و با ویژگی هرا و شررایط مدیاری    تکومت اسلامی شکل ثابتی دارد که ناظر ب -3

 . است

بارابراین تدردد خلافرت محردود بره       ،اصل وتدت امامت و تکومت است کره مسرلمانان برر غن اجمراع دارنرد      -3

 . ضرورت لزوم و اعتبار موقت دارد

هر ملتی می  ،ی متدددندبه این دلیل که مسلمانان از لحاظ مذهبی و قوم ،در وضدیت گسترش دولت های قومی -8

 . تواند به طور موقت خلیفه ای داشته باشد

رشیدرضا استراتژی وتدت مسلمانان را تدقیب می کاد و به این ترتیب تمهیداتی برای تبردیل جماعرت متفرر      -6

 . مسلمانان به تکومت واتد اسلامی ارائه می دهد

 

 «الامامه العظمیالخلافه او »اصول و مبانی حکومت اسلامی در رساله  -2

فاصله چادانی از فقه الخلافه ساتی ندارد باابراین در بیش ترر مباترث    ،به لحاظ مبانی کلامی ،رشید رضا در نظریهء خود

او با تفظ مبانی و سبک استدلال . خود در الخلافه او الامامه الدظمی ملهم و مقید به اندیشه های ابوالحسن ماوردی است

خی از غرا و عااصر فکر سیاسی جدید را که در دوران زندگی او رواج داشت توضیح و غشتی سدی می کاد بر ،ماوردی

از جملره پرسرش    ،جایگاه اتزاب و نهایتا وضدیت متکثر تکومت در جوامرع اسرلامی   ،مسائلی مثل تاکمیت مردم. دهد

 . غن ها است های جدیدی است که رشیدرضا با تکیه بر مبانی ساتی فقه الخلافه در پی پاسخ گویی به

وی به نراگزیر عااصرر و پرسرش هرایی را وارد     . وضدیت فکری سیاسی رشیدرضا بازتاب وضدیت نامتوازن دوره او است

 ،و از این تیرث اندیشره سیاسری رشیدرضرا    . پرسش های جدید هستاد ،فقه الخلافه ماوردی می کاد که به لحاظ ماهیت

ت تالیفی فقه الخلافه قردیم را از هرم گسریخته و افکرار سیاسری اهرل       هیئ ،اما درست به همین لحاظ. تلاشی ارزنده است

. این تضادها در تمام مقالات رساله الخلافه او الامامه الدظمی مشهود است. سات را به مجموعه اضداد تبدیل کرده است

اهل ترل وعقرد    ،رشیدرضا از سلطهء امت صحبت می کاد ولی هرگز جایگاه غن را نسبت به تاکم و نیز ،به عاوان مثال

از جواز خلافت متددد به تااسب اقوام و ملیت ها ترف می زند اما هم چاان تاکید بر قرشی بودن خلیفره  . مدین نمی کاد

بحث از وتدت اسلامی دارد ولکن ضرورت تاکمیرت زبران عربری را طررح مری کارد و سررانجام از اترزاب         . می کاد

 . ه فکر سیاسی خود و طبدا خلافت قدیم را توضیح دهدصحبت می کاد بدون غن که جایگاه تزب در مجموع

قرائت دیگری از الخلافه او الامامه الدظمی می توان ارائه داد که مطرابق غن ضرمن    ،علی رام ناموزونی های نظری فو 

دگاه می از این دی. گسست ها و اهمیت کار وی برجسته شود ،تاکید بر رابطه مباایی افکار رشیدرضا با فقه الخلافه ساتی

وجهی از غن را تغلیظ می کاد کره در تراریخ    ،توان نشان داد که رشیدرضا ضمن التزام به مبانی کلامی فقه الخلافه قدیم

طولانی خلافت مغفول مانده بود وی به جای توجه به اصل استخلاف،  جایگاه شورا و اهل تل وعقد در انتخاب خلیفره  

در ذیل اصول این اندیشه را مرورد اشراره   . فه وسلطه الامه نیز به چشم می خوردنکته ای که در الخلا. را برجسته می کاد

 . قرار می دهیم
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 اجماع بر لزوم خلافت  -2/1

بر نوع یرا شرکل تکومرت نیرز نظرر دارد و هرگرز        ،علاوه بر اصل تکومت ،رشیدرضا در بحث از خلافت و وجوب غن

و . وی مستاد ایرن اجمراع را شررع مری دانرد و نره عقرل       . داند اجماع مسلمان ها را محدود به اصل تاسیس تکومت نمی

 1.فی عاقه بیده مات میته جاهلیهومن مات ولیس : باابراین وجوب خلافت وجوبی نفسی است، لذا می گوید 

 . استدلال رشیدرضا درباره شرایط اهل اختیار و اهل امامت، همان دیدگاه های فقه الخلافه قدیم را ارائه می دهد

 

  «وجوب شورا»اصل  -2/2

با اندیشه های ماوردی و به طرور کلری فقره الخلافره      ،رشیدرضا با تاکید بر وجوب شورا و لزوم مشورت در اندقاد امامت

 . قدیم فاصله می گیرد

غیاده را درهم می شکاد و بررعکس  ( ولایتدهدی)رشیدرضا به این ترتیب ولایت بلاماازع خلیفه در مسئله تولیت تاکم 

 : به جای خلیفه، اهل شورا را مالک التولیه والدزل تلقی می کاد
 ،اجتهرادی ایرقطدری  او مرا فیره نرص     ،واهم مایجب علی الامام المشاوره فی کل ما لانص فیه ولااجماع صحیحا یحرت  بره   ،اقول

بالمشاوره فری امرر الامره جدلره قاعرده       (ص)علی اساس المصلحه الدامه وسبب هذا الامر للرسول ،ولاسیما امور السیاسه والحرب

 2.تختلف باختلاف الزمان والمکانفان هذه المسائل کثیره الشدب والفروع لایمکن تحدیدها و ،شرعیه لمصالحها الدامه

نیز در موارد ایر وتی مشاوره می فرمود و این امر نره بره لحراظ ایجراد      (ص)که تتی رسول اللهرشیدرضا تاکید می کاد 

خرود را نیازمارد    انرتم اعلرم برامر دنیراکم و در امرور بشرری      : سات برای غیادگان، بلکه به این خاطر که او نیز می فرمرود 

 3مشورت می دید

ناشی از وتی اسرت یرا رای شخصری او اسرت و در صرورت       (ص)از طرف صحابه بسیار سئوال می شد که غیا نظر پیامبر

صحابه دیدگاه های مشورتی خود را ارائه می دادند رشیدرضا در این باره به داستان تباب ابرن مارذر در یروم بردر      ،دوم

 . استااد می کاد

ز نمی توانست در هرگ (ص)وی در تفسیر غیه وامرهم شوری بیاهم تاکید می کاد که به لحاظ وجوب شورا، پیامبر اسلام

: زیرا چاین امری مغایر با ماهیت متبدل مصالح عامه در ازماره مختلرف برود    ،مورد غیاده سیاسی امت تدیین تکلیف نماید

وملخصره ان الاظرام یختلرف براختلاف      ،نظام الشوری للامه وعدم وضرع اتکرام لهرا    (ص)وبیااا الحکمه فی تر  الرسول

فلایمکن ان تکون له اتکام مدیاه  ،نها الاجتماعیه ومصالحها الدامه فی الازماه المختلفهاتوال الامه فی کثرتها وقلتها وشئو

ولو وضع لها اتکاما موقته لخشی ان یتخذ الااس مایضده لذلک الدصر وترده  . توافق جمیع الاتوال فی کل زمان ومکان

 3.ابی بکر وعثمان واستخلاف عمر هر مبایدهکما فدلوا فی الاخذ بظوا ،دیاا متبدا فی کل تال و زمان وان خالف المصلحه

                                                           
 54ص, تحقیق وجیه کوثرانی, الخلافه او الامامه العظمی ,محمد رشیدرضا 0
 .69ص, همان 2
 .69ص, همان 3
 . 71ص, همان 4
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 ولایت اهل حل وعقد  -2/3

رشیدرضا اهمیت زیادی به اهل تل وعقد داده و غن ها را اهل شورا و مصدا  اولی الامر می داند امامت برا بیدرت اهرل    

وی در بحرث از  . استخلاف را هم در صورتی مشروع می داند که متکی بر رضایت غنان باشد. تل وعقد محقق می شود

پس از اشاره به اقوالی که ریاست عامه را از غن امت می داناد و نصرب وعرزل خلیفره را بره عهرده امرت        ،تاکمیت امت

 ،اضافه می کاد که مراد از امت همان اهل تل وعقد هستاد که به دلیل نفوذشان و رهبری امت توسط غنران  ،گذارده اند

 1.به سان امت تلقی شده اند ،امتجمیع  و به دلیل برتریشان بر دیگران و یا بر

رشیدرضا در تقویت نظر خود درباره ولایت اهل تل و عقد به تفسیر رازی از غیه اطیدوا الله واطیدوا الرسول واولی الامر 

ماکم اشاره می کاد و می گوید تفسیر رازی پس از تحقیق به این نتیجه می رسد که اولی الامرر همران اهرل ترل وعقرد      

دیدگاه های خود درباره تاکمیت امت و ولایت  ،رساله الخلافه او الامامه الدظمی. که نمود قدرت امت می باشادهستاد 

 :اهل تل وعقد را چاین خلاصه می کاد
واهمها نصب الامام الاعظم وکرذا عزلره اذا    ،فدلم مما تقدم ان اهل الحل والدقد هم الروساء الذین تتبدهم الامه فی امورها الدامه 

 2.ومن یملک التولیه یملک الدزل ثبت عادهم وجوب ذلک

 

 اصل بیعت   -2/4

مبایده قرراردادی اسرت   . به ویژه با تفسیری است که تاکید بر نقش مهم اهل تل وعقد دارد ،بیدت از اصول نظام خلافت

در این قرارداد امرام  . امام ماتخب از طرف دیگر مادقد می شود که بدد از مشورت و توسط اهل تل وعقد از یک سو و

اهرل ترل وعقرد نیرز ملترزم بره        ،ماتخب ملتزم می شود که بر اتکام شریدت و مطابق تق و عدل عمل نماید و در عوض

 . اطاعت از امام در تصمیمات مشروع او می باشاد

و از ایرن طریرق   . است که اهل تل وعقد تدیین می کااد یک قرارداد دوجانبه و مشروط به شروطی ،بیدت به این ترتیب

رشیدرضرا در  . اهل تل وعقد و دیگر غتاد مردم سواد اعظم اطاعرت از اوامرر مشرروع امرام را فررض و لازم مری دانارد       

 ،نخست این که در شرایط فقدان وتردت در جامدرهء اسرلامی   : دو نکتهء مهم را مورد توجه قرار می دهد ،قرارداد بیدت

تل وعقد هر ماطقه ای می تواناد تاکم بلاد خود را انتخاب و با او بیدت نمایاد در چاین وضردیتی رعایرت شررایط    اهل 

تربیرت و   ،وی کوشش می کاد با تقویت جماعت اهل تل وعقد و به عبرارتی : ثانیا 3.خلیفه تتی المقدور ضروری است

رشیدرضا این وظیفه بزرگ را در قالرب ترزب جدیرد    . اصلاح این جمع به اصلاح وضع امت و نیز کاترل تاکم بپردازد

وی در غشتی این مسائل با هیئت تالیفی فقه الخلافه قدیم برا مشرکلات    ،چاان که قبلا اشاره کردیم ،البته. تحلیل می کاد

 . نظری زیادی مواجه است

                                                           
 . 57ص, همان 0
 . 59ص, همان 2
 . 80ص, همان 3
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 «الاسلام واصول الحکم » له رسا: فصل سوم

و متداقب مااقشات مربوط به مسئله خلافت ماتشر شده اسرت و مسرتقیما بره دو نوشرتهء      1828در سال  «عبدالراز »رساله 

عبدالراز  درگیر دعوای مهمی شده اسرت کره   . عاایت دارد 1822-28 مهم مجلس ترکیه و مقالات الماار طی سال های

 .طه دین و سیاست و موقدیت کشورهای اسلامی نسبت به اشکال تکومت درگرفته بوددر این دوران پیرامون راب

علری  »ابتردا توسرط    ،مشهور است که نخستین اندیشه علمانی در دنیای اهل سات کره ماکرر اسرلامی برودن خلافرت برود      

دربراره زمیاره هرای تراریخی داخلری و      . و در دوره بحرانی سال های الغرای خلافرت عثمرانی مطررح گردیرد      «عبدالراز 

اما نکته مهرم ترری کره رسراله کوچرک      . تحقیقات قابل توجهی صورت گرفته است ،استدماری تدوین نظریه عبدالراز 

تاب با مفروضرات بایرادی فقره الخلافره     زبان و سیا  فقهی و چالش ک ،را پراهمیت نموده است «الاسلام واصول الحکم»

 . است

 

 ارکان نظریه عبدالرازق -1

 . دین و سیاست جدا و مستقل از یکدیگرند -1

 .فقط مبدوث به رسالت و ابلاغ وتی و دین بود و نه ماصوب به سیاست و تکومت (ص)پیامبر اسلام -2

 . هیچ یک از ماابع اسلامی اعم از کتاب و سات و تتی اجماع دلالت روشای بر مسئله خلافت ندارند -3

بره دلیرل جردایی     ،و سالبهء به انتفاع موضوع است به عبرارت دیگرر   ،فقه الخلافه ایرقابل تاسیس ،با فرض موارد فو  -3

 . فقه خلافت ترکیبی متضاد و ایرقابل تصور است ،دین و سیاست

 . سیاست و تکومت چون امری بشری است نیازماد علوم بشری است -8

 

 نظریه علمانیت و رابطه دین و سیاست -2

در اصطلاح علوم سیاسی بره  . در لغت عرب از علماه به مداای دنیاگرایی و به ویژه دنیایی کردن سیاست است «علمانیت»

تقدس زدایی از سیاسرت و   ،جابش ها و اندیشه هایی اطلا  می شود که مدعی جدایی دین و سیاست و به عبارت دیگر

ابتدا در دنیرای مسریحی شرروع شرده و     ( سکولاریسم)جابش ها و افکار علمانی  ،از لحاظ مبانی تاریخی. تاکمان هستاد

 . به این جوامع نیز رسوخ و گسترش یافته است ،همراه گسترش تمدن ارب در جوامع اسلامی

رابطه غن دو  ،وی با تکیه بر یک تحلیل فقهی تاریخی. پاسخی سلبی به پرسش رابطه دین و سیاست می دهد ،عبدالراز 

بحث از مسائل سیاسی را در توزه ای مستقل از علوم دیای قرارمی دهرد   ،ین از سیاسترا قطع می کاد و با جداکردن د

روز  1.توصیه می کاد که بحث از نظام های تکومتی و اشکال دولت نه در فقه بلکه در توزه علوم سیاسی صورت گیرد

                                                           
 . 28ص, الدوله والخلافه فی الخطاب العربی, وجیه کوثرانی 0
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انان برای تاسیس دولت علمانی راه دعوت علی عبدالراز  از مسلم: نتال ضمن اشاره به غثار و نتای  این اندیشه می نویسد

و نبرردی را کره    ،سدنموده ،را بر اندیشه های اصیلی که در افکار کسانی چون رشیدرضا در باب خلافت مطرح شده بود

عبدالراز  برا جرداکردن جامدره     1.به دنیای عرب ماتقل نمود ،به موجب غن اسلام در ترکیه زیان دیده و عقب نشسته بود

میدان را برای عقل سیاسی فارغ از شریدت بازنمود تا بتواند در امر  ،ه دولت به عاوان یک نهاد و سازماناسلامی از اندیش

 :عبدالراز  نتای  بحث خود را در پایان کتاب الاسلام واصول الحکم ایاگونه غورده است. دولت تامل نماید
خلافت هیچ علاقه . و از تمام نتای  و لوازم غن برئ استتق این است که دین اسلام از خلافتی که مسلمانان مدرفی می کااد » 

ای به دین ندارد و همین طور قضا و دیگر مسائلی که از وظایف دولت است همهء این ها از امور سیاسی محض هستاد که هریچ  

عهده خود انسان گذاشته تا  بلکه غن ها را به ،نه امری و نه مادی ،دین در این مورد نه قبولی دارد و نه ردی. ربطی به دین ندارند

 2«.امم و قواعد سیاست سامان دهدمطابق اتکام عقل و تجارب 

 : عبدالراز  کتابش را با این جملات ختم می کاد

یا از انهردام   ،هیچ چیزی در دین وجود ندارد که مانع رقابت مسلمانان با دیگر ملت ها در علوم اجتماعی و سیاسی باشد»

و یا از ترسیم نظام سیاسی بر اساس غخرین نتای  عقول  ،نظام قدیمی خلافت که غنان را به بی راهه برده جلوگیری نماید

 3«.د بهترین اصول تکومت بازداردبشری و تجارب ملت ها در مور
 

 نتیجه گیری

مبرانی و   ،هرر دوره  برا  کررده و متااسرب  دوره تراریخی را تجربره   دو  ،اندیشه های سیاسری اهرل سرات    ،چاان که گذشت

 .مداصردوران ان متقدم و دور: دوره عبارتاد از دواین  ،مختصات فکری ویژه ای تولید نموده است

 :ویژگی مهم داشت چاددوره نخست  -1

اسلامی تابع مواضرع   اکثریت جامده ،طبق این سات. از نظر تاریخی هاوز متکی بر سان بومی جزیره الدرب بود  -

بره اتادیرث و سرات     نوعراً  ،ایاران . را شامل می شدند (ص)نفوذی بودند که جمع صحابه پیامبر سیاسی افراد ذی

 . استااد می کردند (ص)پیامبر

عمل بر نظریه تقدم داشت و درست  ،باابراین. فقدان ماظومه فکری مدون و مشخص بود ،ویژگی دوم این دوره -

و بره طرور   . به همین دلیل بود که اختلاف نظرهای صحابه ماجر به طررح اتادیرث و تفسریرهای متدردد گردیرد     

دوران نرص   ،با گسرترش ایرن اختلافرات   . گروه های متخالف عقاید کلامی و فقهی متضادی پیداکردند ،طبیدی

 . گرای صحابه به تدری  سپری می شد

این نکته مهم بود کره اهرل   . نخستین تلاش ها در تدوین یک نظریه یا نظریه های دیای سیاسی غااز شد اول دورهاواسط 

تضرور   ،ملزم بودند که به ماظور تفرظ ثبرات جامدره   ( برخلاف شیدیان و خوارج که بیرون از دایره قدرت بودند)سات 

                                                           
 .همان 0
 . 092ص, الاسلام واصول الحکم, علی عبدالرازق 2
 .همان 3
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اندیشه های سیاسی اهل سات تابع تحولات چاان  ،ابراینبا ،قدرت سیاسی را در هر نوع نظریه پردازی خود لحاظ نمایاد

درست بره همرین   . در چابر سلطات های اقتدارگرای ایرانی افتاده بود ،قدرت سیاسی بود که خود فارغ از تمایت فکری

 .زاده شد( ملوکیت)همزاد اقتدار و همراه با رنگ وخوی تغلب  ،دلیل بود که فقه الخلافه ساتی اهل سات

  

در موقدیت  ،برخلاف فقه الخلافه قدیم که مباای اقتداری و واتدی پیداکرد ،اهل ساتو مداصر یشه های جدید اند  -2

و از طررف   ،از سویی متاثر از موقدیت تمدنی ارب و افکار مابدرث از غن هسرتاد  . تاریخی و فکری پیچیده ای قراردارند

اما با این تال مشاهده مری شرود اندیشره مداصرر اهرل      . ته اندهاوز از میراث سیاسی خود کاملا نگسس ،و به دلایلی ،دیگر

دچار تغییرات بسیاری نسبت به دوره متقدم شده اسرت  سات مخصوصاً در عرصه عمل تحت سلطه فکری و تمدن ارب 

 .و به گونه ای در جهت همصدایی و هماوایی با تکومت های اربی و لیبرالیستی ارب پیش می رود
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