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 درآمد
ا ع نْ أ ب    ی أتْ  یس  » ض  ا ب الُ الْقرُْآن  لَ   یع ن  الر   جُلًا س أ ل  أ ب ا ع بْد  اللََّّ  ع م  زْد ادُ ع ل ى النَّشْر  و  الدَّرْس   یه  ع أ نَّ ر 

ل مْ   ت ع ال ى  ك  و   ت ب ار  إ نَّ اللََّّ   ف ق ال   ةا  اض  ف  یإ لََّ غ ض  ف هُو   ن اسٍ  ل ن اسٍ دُون   انٍ و   م  انٍ دُون  ز  م  ل ز  م    یجْع لْهُ  انٍ كلُ   ز 
د   نْد  كلُ   ق وْمٍ غ ضٌّ إ ل ى یج  ة « )بحارالَنوار، ج یوْم  الْق  یدٌ و  ع   (ع ی، به نقل از علل الشرا280، ص 2ام 

در قرآن است كه هرچه به    ین چه سر  و خصلتیده شد كه ا یت است كه از امام صادق)ع( پرسیروا
كر قرآن  درس  و  مینشر  نوبودگیپردازی م  جز  تازگیم  دلپذ  ی، طراوت،  نم  یریو  افزوده  آن  شود؟ ی بر 

اختصاص ندارد، لهذا در هر زمان   ین جهت است كه قرآن جاودانه است و به زمان خاصیفرمودند: به ا
خاص    یاله ی ن قرآن به قوم و قبیرد؛ همچن افت كی از قرآن در  ی اتوان حرف تازهی به تناسب همان زمان م

عصرها فرستاده شده است.    یها در همهاجتماعات، جوامع و نسل  یهمه  ی خطاب نشده است، بلكه برا
 .امت نو و تازه استیتا روز ق یاله ی هر قوم و قب  ی تازه است، و برا ین كتاب در هر عهد و عصریپس ا 
  

 :قرآن فهم منهج نیتدو و یطراح یستگیبا 1.1

كر اصلیقرآن  منبع  د  ی م  حج  ی نیمعرفت  است؛  حد یمسلمانان  طریت  از  میث  اثبات  قرآن  شود،  ی ق 
نیحج اجماع  منبع  یت  را  آن  اگر  و  ی ز،  مدرك  مستقلی ا طریا  دیتول   یبرا   یق  معرفت  كن  ینید  م،  یقلمداد 

به قرآن است؛ همچن ندارد كه حجی)بالواسطه و بلًواسطه( مستند  به  ت عقل مستنین هرچند ضرورت  د 
اما ا ارائه یقرآن شود،  با  ت  یرش شأن حج یپذ  ینه یر و خردگرا، زمیخردپذ  یفرهنگ  ین قرآن است كه 

د  یتول  یمنابع و مدركات و اسناد و مدارك ما در حوزه   یجه همه یعقل را فراهم كرده است. درنت   یبرا
له،  یمنبع است و قرآن حص یكند. البته درواقع ساحت الهی م بازگشت میبه قرآن كر  یبه نحو ینیمعرفت د

ك و طریكنی اد میاست، كه از آن به عنوان منبع   یان وحیند جری ده و برآیول ق به  یم، اما درواقع قرآن مدر 
 .است  یو ساحت اله یمنبع وح

اصل منبع  تول یتول  ی قرآن  معرفت  و سنجش  معرفت  دید  نام  به  میدشده  قلمداد  بای ن  اما  تأسف  یشود؛  د 
توان گفت كه فاقد منهج مدون است. منهج  یا حداقل مین است، و  یم فاقد منهج معی عظن منبع  یخورد كه ا

مانند    یعنیست؛  یها مدون نوه ین شیاست كه سلف به كار بردند، اما ا  یریتفس   یهاوهیفهم قرآن همان ش
د  ی« پدبه نام »اصول فقه  یم و دانشیالَخص انجام داد  ی عت بالمعنیفقه، احكام و شر  یآنچه كه در حوزه 
قواعد    یداست كه اصول فقه هرچند كه عمدهی م و ناگفته پیبه نام اصول فهم قرآن ندار  ی آمده است، دانش

اخت تنها ی ار ما قرار میرا در  به  اما  تفسی ت نمیفهم قرآن كفا  یبرا  ییدهد،  ز كمتر  ین  ی ریكند. در كتب 
م تنظ ی مشاهده  به  منسجم  و  مدون  صورت  به  كه  تدویشود  و  قرآن  یمبانن  یم  فهم  ضوابط  و  قواعد   ،

مباد و  مقدمات  از  باشند.  تفس   ی پرداخته  مطالب مطرح یو همچن  یریكتب  از خلًل  ان  در  كتب،  یشده  ن 
ك دانش، منسجم، مدون و مستنبط  ین اطلًعات به صورت  یبه دست آورد، اما ا  یاریبس   یزهایتوان چیم

از خلًء   لذا  و  است.  منهجینشده  منسجم درخصوص  دانش  م  ك  قرآن رنج  ایبریفهم  ن یم و ضرورت 
 .گرددی ن نكته بازمیها به اسلسله بحث 

  



آن منهج   ی ن آنها، ابتنایبرخوردار باشد كه اول ییهای ژگید از وی ، بایشناختهر منهج و هر منطق روش 
رد كه  یك منطق و منهج فهم قرار بگی   یطراح  یمبنا   یمشخص و روشن  یه ید نظریه است. بایك نظریبر  

 .میامبنا انتخاب كرده  یه یابتناء« را به عنوان نظر یه یدرخصوص منهج فهم قرآن ما »نظر
  

 قرآن  فهم منهج نیتدو و یطراح ندیفرا 1.2
ن منهج  ین ایو تدو  یند طراحین و در مجموع فرایو تدو  یطراح  یهاسته ی ن نكته را به عنوان بایچند

 م؛ ید مد نظر داشته باشیبا
روشگان مورد   ی كه در بالَ مورد اشاره قرار گرفت، كه به تبع آن ساختاربند  مبنا  یه یاتخاذ نظر .1 

م تا  یكنی منهج فهم قرآن را ارائه م  یدرس امروز ساختار كل  یمبناست. در انتها   یه ینظر متناسب با نظر
ابتناء(    یه یما )نظر  یمبنا   یه ین ساختار چگونه بر نظریست و ایمخاطبان متوجه شوند كه ساختار ما چ

 .است  یمبتن
هموند و همگن و    ید یف اصطلًحات منهج فهم قرآن و واژگان و اصطلًحات كلیو تعر  ی بازشناس .2 
 .ن حوزهیوند با ایدر پ

تفسیتفس  یهاندوارهی، قواعد، ضوابط و فرا یاستقراء و استخراج مبان  .3  و    ی ریر قرآن كه در كتب 
براساس نظر  ی ندهو سازما  ی بندمندرج است و دسته   ی علوم قرآن الگو  یه یآنها    ی ابتناء و در چارچوب 
برا  یساختار تدو  یطراح  یمورد نظر طرح.  نیو  قرآن  فهم  منهج  و حوزه ین  منابع  مراجعه   یهاازمند 

ن حوزه را  یبازمانده از سلف در ا   یراث معرفتی د م یم، و با یو كتب و آثار مختلف هست   یگوناگون معرفت
 .میكن ی ریگینها را پیق ای د در طول تحقی ار متنوع هستند و با یها بس حوزهن  یم. البته ایاستخراج كن

مانده    ی باق  ی و علوم قرآن  ی ریكه از سلف در آثار تفس  ی او ثروت انباشته و اندوخته   ه ید از سرمایما با 
 .میرا داشته باش یبرداركمال بهره

ر.  یمفسران برجسته در متن تفاس یمورد كاربرد از سو یهاوه ی، قواعد، ضوابط و شیاكتشاف مبان .4 
ها وه یخود چه ش یرید قواعد فهم قرآن را كشف كرد. مفسران در عمل تفسیر مختلف بایبا مراجعه به تفاس 

 .كرد یبندو دسته  ی ابتناء سازمانده یه ید براساس نظرینها را بای ا یبرند؟ همه ی را به كار م یی ندهایو فرا
ن  یهستند. ا  یریكاربرد تفس   یكه دارا   یو منطق  یقواعد و ضوابط اصول،  یتتبع و استخراج مبان .5 

توان گفت كه قواعد و  ی رند، واگرنه میگی هستند در كنار هم قرار م  ی شناختدو علم، چون دو دانش روش 
و    ی ن قواعد و ضوابط منطقید ایهركدام به صورت جداگانه بحث شود. سپس با   ی و منطق  یضوابط اصول

 .ه كردیمنهج فهم قرآن تعب یشده برا  یختار طراح را در سا یاصول
استخراج مبان .6  دارا  یی، روایی، درا ی، قواعد و ضوابط مندرج در كتب كلًمیتتبع و    ی و... كه 

 .نها در ساختار منهج فهم قرآنیه و اشراب ایهستند و سپس تعب ی ریكاربرد تفس
د. امروز ی جد  یم قرآن از علوم و آراخورند و فراخور فه  یاد اصول و ابزارهای مطالعه و اصط .7 
مطرح    یل فلسفیذهن و تحل  یفلسفه   ی، و حتیشناس ، زبانیك، معناشناس یهرمنوت  یدر حوزه  ییهادانش 

ات  ین مدعیان ا یا غلط، آكنده است، اما در مینشده ات اثبات یها از مدعن علوم و حوزهیاست و هرچند كه ا 
ن  یل ا یاز آنها در تكم  یبردارو بهره   یی ز وجود دارد كه شناساینكات صائب و درست ن  یو نظرات، بعض

 .د خواهد بودیطرح مف 
د مطرح شود.  یند منهج فهم قرآن بای ن فراییاست كه در تب  یگرید  ی، نكته یات قرآنیمراجعه به آ .8 

اوارتر از هر منبع و  فهم خود مشخص كرده است و سز  یرا برا  یاری، قواعد و ضوابط بسیقرآن مبان
، قواعد و ضوابط را  یم. از خود قرآن، مبانیخود قرآن است كه لَزم است قرآن را استنطاق كن  یدانش
كنیاصط استنباط  و  استظهار  ایاد،  نبایم.  مینجا  لَزم  دور  كه  گفته شود  بس ید زیآید  و    یاریرا  قواعد  از 



جه  ی بندد، درنتی صورت م  یو عقلًئ  یاست و فهم قرآن عمدتاا با قواعد عرف  یو عرف  ی ضوابط فهم عقلًئ
از قواعد را به    ی اریم، بسیاورینكه قواعد را تماماا و كاملًا و به صورت مدون و جامع فراهم بیقبل از ا
م همیبند یكار  در  اگر  كریم.  قرآن  با  سطح  و  افق  شوین  مواجه  بسیم  را    ی اریم،  ضوابط  و  قواعد  از 

 .میاوریم از آن به دست بیتوانیم
، قواعد و ضوابط فهم  یوجود دارد كه مربوط به مبان  یاریات مطالب بسیاخبار و روا  یدر حوزه .9 

بنابرا است.  بایقرآن  كه  مراجعه كنین همانطور  قرآن  به  به رواید  از معصومیم،  مأثورات  و  بایات  د  ی ن 
نبایمراجعه كن  البته  اخبار مصطلحیم.  به معنایو روا  د كار را به  بلكه    ی اصطلًح  ی ات  آن محدود كرد، 
ق و از  یاز حقا   یفراوان  ین دست مشتمل بر مجموعهیاز ا   یه و مطالبیها، ادعنامه ها، سلًم نامهمناجات 
 .ات و مأثورات خواهد بودیاز منابع ما روا  یكی جه ی، قواعد، و ضوابط فهم قرآن هستند. درنتیجمله مبان
 .منهج جامع فهم قرآن خواهد بود یی ن نهاید انجام شود، تدوین طرح بایكه در ا ین كاریآخر .10 

 .میكن ی ك دانش مدون طیافتن به منهج جامع فهم قرآن به مثابه  یدست  ید برا ی ن ده مرحله را بایا 
  

 قرآن فهم منهج ی كل ساختار 1.3

: فن ـ فصل ـ فرع ـ فص، سامان خواهد  بیبه ترت  ه یدانش، در چهار لَ   نیمباحث ا  ی بندح: طبقه یتوض
 .افتی

ل فن   1.3.1  :هی قی تصد یمباد و یمبان ( او 

  ی مثابه مبناإبتناء به   یه یمنهج فهم قرآن )شرح نظر  یطراح  ی برا  ی شنهادیپ  یمبنا   یه یكم( نظری  فصل
 :(منهج فهم قرآن

اول  هرچند ذات  ی رسالت  کار »تکون«، »تطی ن فراییابتناء، تب  یهینظر  ی و  ور«، »تکامل«،  ند و ساز 
جامع    یشناختدستگاه روش  ی طراح یتواند مبنایه م ین نظریاست، اما ا  ینی»تنوع« و »تنزل« معرفت د

 .ردیگ  رن قراید  یمعرفت یهندسه  یهاحوزه  یهاها و آموزهگزاره  یاكتشاف همه  یبرا یو كامل
 :هیمنهج فهم بر اساس نظر ی دوم( شرح مباد فصل

مباد1 و یشناخت»متن  ی ـ  صفات  و  )سرشت  ا  ی اله  ی نامهیوح   یژهی«  هرچند  مبادی/  از  دست    ی ن 
نكه روشگان مورد  یشود، اما به اعتبار ا   یز بررسیمنهج« ن  یشناختمعرفت  ی ل »مبادیتوانست در ذیم

و    قلطور مستن روشگان فهم متن است، مختصات آن به یگاه ا یبحث روشگان فهم متن مقدس است و گران 
 (مفصل مورد توجه قرار گرفت

 .یآن مباد ی شناختند روش ی مترتب بر آن و برا یفرع یت( قرآن، مباد یت )و قدسانیان یـ وح 1/1
آموزه گزاره   ینمونـ فطرت 1/2 بر آن و برا  یفرع  ی و مباد  ی قرآن  یهاها و    ی شناختند روش یمترتب 
 .یك از آن مباد یهر 

 .یك از آن مبادی هر  یشناختند روشی ب بر آن و برا مترت یفرع یقرآن و مباد یمانگ یـ حك1/3
 .یك از آن مباد یهر  یشناخت ند روشیمترتب بر آن و برا یفرع ی قرآن و مباد یمـآلت یـ هدا1/4

مباد2 جهانْ«شناختی]اختصاص  یـ  ـ  ل وح  ی مبدأ هست  یدرباره   یهاانگارهش ی)پ ی[ »مبدأ  مُنز   و    یو 
د درباره یمُرسل  و  ارزش  یهست  ین،  تأثو  قرآن  فهم  منهج  بر  كه  توضیها،  و  برا یرگذارند،  ند  یح 
 (آن  یشناختروش
  ی هایژگیو و  یام الهی)شرح مختصات وسائط و وسائل انتقال پ  ی شناخت[ معرفت ی]اختصاص  ی ـ مباد3

كات و مدارك مرادات حق تعال  (آن ی شناختند روشیح برای، و توضی مُدر 



رگذارند، و  ین كه بر منهج فهم قرآن تأثید  یدرباره  یهاانگاره ش یپ)ی شناختن ی[ دی]اختصاص  یـ مباد4
 (آن یشناخت ند روشیح برایتوض
مباد5 انسان ی]اختصاص  ی ـ  قرآن    یای شناختانسان  یهاانگاره ش ی)پ  ی شناخت[  فهم  منهج  بر  كه 
 (آن یشناختند روشیح برایرگذارند، و توضیتأث

  یی ن و قلمرو محتوا ید  یمعرفت  یهندسه   یها« )شرح مختصات حوزهیشناخت»قلمروـ متعلق   یـ مباد6
 (آن معطوف به منهج فهم قرآن ی شناختند روش یح برا یم، و توضیقرآن كر

  

 :قرآن فهم منهج مباحث یمحورها و مسائل( دوم فن 1.3.2

 (...، ویاول( دوال / مدركات ): فطرت، عقل، وح فصل
 ( ...دوم( اسناد / مدارك ):كتاب، سنت، اجماع،  فصل
 (مذكور در بخش دوم  یمباد  ی شناختند روشی سوم( قواعد فهم قرآن )با عطف توجه به برآ فصل
 .چهارم( ضوابط حاکم بر قواعد فهم قرآن فصل
 .منهج فهم قرآن یكردهایپنجم( رو فصل
 .منهج فهم قرآن یهاافت یششم( ره فصل
 .منهج فهم قرآن یهاهفتم( اسلوب  فصل
 .منهج فهم قرآن یندهای هشتم( فرا فصل
 .مختار یشناخت روش ی نهم( ساختار الگو فصل
 . ییآزمای درست یهادهم( سنجه  فصل
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 د داشته باشد؟ یرا با ییهاها و شاخص ی ژگیمطلوب چه و یشناسك روش ی
 :ت آن را مشخص نمودیكرد و مطلوب  ی ابیك روشگان را ارزیتوان ی در دو افق م

قلمداد    یمعرفت  یك حوزهی ا  یك دانش و یبخش  تكون  یركن  یهااز مؤلفه   ك مؤلفه ی روش را به مثابه   .1
 م، یكن

 .میك علم مستقل و تام قلمداد كنیروش را  .2
  

توض بایدر  پاره یح  كه  گفت  دار  ی اد  سراغ  را  عناصر  مؤلفه یاز  كه  علم  یبخش  تكون  یهام  ك  یا  یك 
 .ك علمیت« و »منطق« ی«، »موضوع«، »مسائل«، »غایهستند؛ مانند »مباد یمعرفت یحوزه
چالشیا بحث  به  ناظر  مطلب  و   یمشهور  ین  »وحدت  عنوان  دانشمندان  یتما  با  است.  علوم«  ز 
ت  یهو  یكننده نییتع   یكنند كه چه مؤلفه و عنصری ن بحث میمختلف و خاصه اصول راجع به ا  یهارشته

و وحدت درونی است  پی   یك علم  تحقق  آن عنصر  با  میك علم  درونی دا  انسجام  و  آن  ی  یكند،  با  ك علم 
 گردد؟ی علوم مشخص مگر یز آن علم با د ین تمایشود، همچن ین میعنصر تأم

علما اكثر  نظر  آخوند،  مرحوم  زمان  ا   ی تا  بر  درونیاصول  وحدت  كه  بود  »وحدت  ی  ی ن  به  علم  ك 
گر  ی است كه آن علم در »موضوع« با د یز به تفاوتیگر علوم نی ز آن علم با دی« آن است و تما یموضوع

ا در  آخوند  مرحوم  دارد.  عقیعلوم  خصوص  وحدت  ین  كه  دارند  به  یده  علم  است،  یغاك  آن    ی عنیت 
ل  یبندند و تبد یك علم صورت می كنند در قالب  ین م یرا تأم  یت واحد یكه غا  یامسائل متشتته   یمجموعه

میبه   دانش  همچنی ك  تمایشوند.  دیز  ین  با  علم  نیك  غایگر علوم  در  برایز  است.  غا  ی ت  علم  یمثال  ت 
برا  توانا ساختن مجتهد  اما غا  یاصول  فیاستنباط فروع است؛  ست، بلكه استنباط و  ی قه توانا ساختن نت 

دا  ی پ  ی فیت علم اصول و علم فقه تفاوت ظرید كه غایكنی نجا مشاهده میاستظهار فروع از منابع است. در ا 
به همكرده فقه جدا شد و مسائل و قضایاند.  از  تأمیكه غا  یی ا ین جهت اصول  آنها  توانمندیت    ی برا  ی ن 

د  ین دانش را پد یشود و ایم  یبندبه نام دانش اصول صورت  یمستنبط در استنباط احكام است، در دانش
د در فقه  یشود بای ند استنباط است كه با كمك آنها فروع استنباط می كه رأساا جزء فرا  یی ا یآورد؛ اما قضایم

 .اندكردهی م ی ز تلقیزان تمایار وحدت و می ز »روش« را معیگر نید ی رند. برخیقرار بگ
  

 اركان  تناسق یهینظر 2.1

ن  یم. ایرا تحت عنوان »تناسق اركان« طرح كرد یاه یكه در بالَ مطرح شد، ما نظر یدر مقابل نظرات
اا اگر به فرض  یز علوم را مشخص كرد، ثانیتوان وحدت و تمای ار نمیك مع ی د: اولَا تنها به  یگوی ه مینظر

ك  ی علوم با    یشود،در همه ی گر علوم مشخص می ك علم با دی ز  یوحدت و تما ار  ی ك معیم تنها با  یریكه بپذ
ك علم »موضوع« آن یگاه در  ین كرد. ممكن است كانون و گرانیز را تأمیتوان وحدت و تمای ار نمیمع

  یهان است كه علوم از مؤلفه یا  یی حرف نها   یت« و در علم سوم »روش«. ولیگر »غای باشد و در علم د
آن    یند مجموعه ی رند و برایگی در كنار هم قرار م  یاز عناصر ركن  یااند، مجموعهل شده یتشك   یگوناگون
گر از جهات مختلف تفاوت دارد  یبا علم د  ین معنا كه هر علمیشود. به ای ك علم می ها موجب تكون  مؤلفه
ا »غایو  »موضوع«،  به  تنها  تفاوت  ن ین  و...  »مسائل«  برایست.  یت«،  از  علم  از    یامجموعهند  ی ك 

مباد با  و  غایمع  یمسائل  جهت  در  و  مشخص  موضوع  محور  و حول  روشین  با  و  روشن    ی شناست 
ا مؤلفه اكتفا كرد. البته  یك عنصر  ی توان به  یز علوم تنها نمین در وحدت و تما ید. بنابرایآی د میپد  یمعلوم

  یشتریدا كند و وزن بی را پ  گاهین عناصر صورت گرانیاز ا   ی كی  یم كه ممكن است در هر علمیقبول دار
 .داشته باشد



علمیبنابرا هر  حصیبرا  ین  و  بروندادها  یله یند  و  مؤلفه   یی كاركرد  از  كه   یچندگانه   یهااست 
 .هاستن مؤلفه یاز ا یكیك علم فراهم آمده است كه »روش« یپرداز ت یساز و هوتیماه

ن افق  یبار در اك یت »روش«  یو سنجش مطلوب  یابیم كه ارزییگوینجا درخصوص »روش« میدر ا
م و در  ین یبی ك علم میبخش  تكون  یهاو مؤلفه   یاز عناصر ركن   یكیبندد كه روش را چونان  یصورت م

د در علم اصول ممكن باشد كه چند  یعلم خوب است؟ فرض كن  یبرا  یم كه چه روشییگوی ن حالت میا
 یبا غلبه   ی گریه مواجه شود، دیبا مسائل اصول  ی كرد عقلیك نفر با روش و روی روش به كار برود، مثلًا  

 .یكرد نقلیروش و رو
روشیبنابرا دارد؛  وجود  روش  دو  كرده  ین  مطرح  ما  مبتن یاكه  كه  نظر  یم  و    یه یبر  است،  ابتناء 
لحاظ خصائل و خصایمعتقد با  كه  د  یصیم  اركان خطاب  با  ی نی كه  آمی دارد،  نحو  به  و    یساختگان خت ی د 
مدرك   یمجموعه   یامتزاج و  بندمدارك  كار  به  را  بعضیها  است  ممكن  البته  و  داشته    یگرید   یتلق  یم. 

 .ل داشته باشندیكردن اصول تما یو زبان ی شتر به سمت لفظیمثال ب ی باشند و برا
گر  ی كدیمختلف را با    یهای شناسد روش یه است كه بایك نظری   یشناسبه هر حال در پشت هر روش

د   ی كیو  م  یبسنج  بر  ایح دهیترج   یگریرا  ارائه كن  ییهاد شاخص ینجا بای م. در  م كه  ی م و مشخص كنیرا 

 .ح دادیگر ترجید ی شناسرا بر روش یشناسا روشی ه و یك نظریتوان ی م ییهابراساس چه شاخص 
م. در  ی ریدر نظر بگ  یشناختك دانش روشیم و چونان  ینی تر ببگر ممكن است »روش« را كلًن یبار د

میا پرسش  كه  یكنی نجا  دانش روشیم  دارایبا  یشناختك  و  ید  كه روش  ییهایژگیچه  برتر    یشناسباشد 
 قلمداد شود؟ 

  ی م كه ما درصدد طراحیكنی نجا عرض میم و در ایح دادیب دو افق مذكور در بالَ را توضی ن ترتیبه ا 
 .میهست ی شناختدانش روش 

  

 قرآن فهم  روشگان تیمطلوب و كمال یهاشاخص 2.2

شود و با توجه  یت روشگان فهم قرآن قلمداد می كه به نظر ما به عنوان شاخص كمال و مطلوب یموارد
الهیتفس  یشناختم دانش روشیخواهیها می ژگین ویخاص به ا م به  یشنهاد بدهیرا پ   یر قرآن و فهم كلًم 
 :ر استیشرح ز
صائب    ی با تلق  ی انیبخش معرفت وحتكون   یمتقن و معتبر )از جمله علل اربعه  ی آن بر مبـاد  ی ابتـنا  .1

د متقن و معتبر باشد.  یبا  یشناختك دانش روشی  یمورد اتكا  یطه ی به و وسی قر  یو مبان  یاز آنها(. مباد
 .د كرده باشدییت آن را تأیو محكم باشد و از نظر شرع معتبر و موجه باشد و شرع حج  ی استدلَل

،  ی)علت فاعل یاد علل اربعه یاست. ما با یانی بخش معرفت وحتكون   یعلل اربعه   ین مباد یا  یاز جمله 
  ی م. برایكن   یمبتن  ی متقن و معتبر  یآورد بر مبانی د میرا پد  یانی( كه معرفت وحیو ماد  ی، صورییغا

در فهم  ه  یپا  ینجا نهادهاید متقن و معتبر باشد. ما در ا یبا  یازمند است، آن مبانین   یبه مبان  یاگر فهم وح
قبول   یرا درخصوص وح  ییهاانگاره ش یم كه پیاح داده یم كه در آنجا توضیكنی شنهاد میرا پ  یاله  یوح
فهم وحیدار كه  با   یاله  یم  پیرا  آن  براساس  ده انگاره ش ید  انجام  برایها  مانه  یحك  یاله  یمثال؛ وح  یم؛ 

 ...مآل است وت یهدا ی اله  ینمون است، وحفطرت یاله یاست؛ وح 
م. ما  یكنی كه از منهج فهم قرآن ارائه م  یو مختار  ی نیش یف پیبا تعر  یشناختانطباق تام دانش روش .2

با  ابتدا  تعریدر  كن  ی فید  ارائه  قرآن  فهم  منهج  كنیاز  و مشخص  منهج  ی م  كه  چگونه  یم  قرآن  فهم  منطق  ا 
ف سازگار باشد. بر  یعرن تید با ایم، باین آن را داریو تدو  یرا كه قصد طراح  یاست. سپس دانش  یمنهج

  یمتشكل از مجموعه  ی روشگان  ین اساس منهج فهم قرآن از نظر ما عبارت خواهد بود از: »سامانه یا
رو  یمباد و  ضوابط  قواعد،  رهیممتزجه،  و  اسلوب افتیكردها  و  پ   یهاها  هم  به  كه    یاوسته یسازوار  

فرا در  آنها  اله  ییندهایكاربست  كلًم  فهم  د   ی مشخص  مبدأ  مرادات  مُنزل وحیو كشف  و  م  ین  سر  ی را 



ف  ین تعریسنجد.« كه البته ا یشده و صحت معرفت حاصل از آن را ماد یكاربرد عناصر    یساخته، درست
 .م دادیح خواهینده به صورت مفصل توضی را در آ
شنهاد  یك منهج پ یكه در متن    یی ندهای ها و فراكردها، اسلوب ی، ابزارها، رویمباد  یانسجام تام  درون .3

ا یكنیم باشند؛ مبادیكد ید كاملًا با  ینها بایم.  داشته  تلًئم  انسجام و  تول یبا  یگر  )قواعد و  ید  ابزارها  دكننده 
مباد باشد.  فهم(  رو  ی ضوابط  م   ییكردهایو  كار  به  بایریگیكه  با  یم  همچن یكد ید  باشند،  سازگار  ن  یگر 

فرااسلوب  و  اله  یی ندهایها  مرادات  كشف  و  كلًم  فهم  در  م  یكه  بایكنی استفاده  با  یم  و  یكدید  تلًئم  گر 

 .داشته باشند یسازوار
كه    ی شناسن روش یسخته و منسجم. ا  یمتوازن و ساختار صور  ی معرفت  یاز هندسه   ی برخوردار .4
از فصول و    یاد از هندسه و ساختار متوازن برخوردار باشد. ما مجموعهیم بایشنهاد آن را داریقصد پ
  ی د از ساختار معرفتیبا  ی شناسم؛ و روش ینامیاند را دانش نممتشتته كه در كنار هم قرار گرفته   یایقضا

كنند و با هم    یبانیل و تدارك كنند، از هم پشت یگر را تكمیكدیها  بخش   یبرخوردار باشد و همه  یمنسجم
 .سازگار باشند

توانا  یبرخوردار .5 مُدركات و مدارك معتبر و حجت در    یكاربرد همه  كشف و  یبرا   یكاف  یی از 
 .رمعتبریغ  یآن بر مدارك و ادل ه  ی و عدم اتكا ی اكتشاف مرادات اله

ا مدرك هستند،  یاز آنها مُدرك هستند، همانند »عقل« و  یام، دسته یما با دو دسته از منابع سروكار دار
كشف و    یبرا   یكاف  یی برتر است كه توانا  ییو دانش روشگان  ی شناسو »سنت«. روش  همانند »كتاب« 
داشته    ی تواند در كنار عقل نقش ادراكی ز میها )عقل و البته از نظر ما »فطرت« نمُدرك   یكاربست همه 
ه به كار بندد.  یدر فهم مرادات اله  ی نها را با قواعدیمدارك )كتاب و سنت( داشته باشد و ا  یباشد( و همه
را    ی و فطر  یرا فعال كند و منابع عقل  ی و منابع نقل  یتواند قواعد لفظی شتر می كه ب  یشناس والَ آن روش

 .است یناقص ی شناسا برعكس، روشیرد و یتواند به خدمت بگینم
رموجه  یرموجه و غیغ  یباشد و ادله   ید به مُدركات و مدارك معتبر متكیبا  یشناسن حال روشیدر ع

 .ردیرا به كار نگ
مبانیعار .6 از  نبایبع  یبودن  ما  پ یده.  دانش  متن  در  مبان  یشنهادید  كنیبع   یاز  شروع  مبانیده    ی م، 

اح  یاده یبع تفس یكه  در  كاربرد  فاقد  الهیاناا  كلًم  پاره   ی ر  علوم    یاهستند.  در  استطرادات  و  مطالب  از 
رند و استطراداا  ندا  ی ر كلًم الهیدر تفس  یشود كه كاربردی مطرح م  یشناختمختلف و از جمله علوم روش

 .وارد شوند ید در متن دانش روشگانینبا ین نوع از مبانیشوند كه ای بحث م
م  یدار یدارد مطالب ی ر كلًم الهیز در تفس ین یاد یاست و كاربرد ز  یشناختك دانش روشیدر اصول كه 

استطراداا طرح شده و نه مبان نه مسائل اصول  ی اصول  ی كه  قلمداد میاست و  ثال مسائل  م  ی شود. برای ه 
  ی ك مبحث فلسفیهستند. مبحث »طلب و اراده«    ی م كه جزء مسائل فلسفیكنی را در اصول بحث م  یادیز

و دروس قرار گرفته    یج مورد بحث در كتب اصولین جزء مسائل را یاست اما در آثار متأخر  یو كلًم
 .است

مضبوط باشد،    ی صورت حداكثرمند و به  مند، ضابطهد قاعده یبا   ی ك دانش روشگانینكه  ین ایدر ع .7
آن    ی و استنتاج  ی استظهار  ی ندهایفرا   یدگیچ یكرد كه بر اثر پ  یرا طراح   ید روشیده باشد. نبایچی د پینبا

ن مشكل  یممكن است با ا  ی دیاست و هر روش جد  یك مشكل اساسین مشكل،  یقابل استفاده نباشد. البته ا
هم به  باشد.  بعضیروبرو  جهت  معاصر  ین  بزرگان  تغن  یاز  و    یراتییكه  روش  و  یدر  ساختار  ا 

داده   یبندصورت اصول  گفته مسائل  بعدها  ااند،  رغم  به  كه  هست ی اند  معتقد  ساختاربندینكه  كه  مسائل    ی م 
با انید همیاصول  اما  باشد،  نم ین ساختار جدیگونه  اعمال كرد. شهید را  د صدر در كتاب حلقات  یتوان 

  یوه یداده، اما در مقام بحث و هنگام درس خارج، اصول را به همان ششنهاد  یپ   یدیالَصول ساختار جد
براساس كفا ج حوزهیرا ا یها و  كه من در    یرات یین خصوص گفته است كه تغیه طرح كرده است و در 

نم دادم،  تدری ساختار اصول در كتاب حلقات  به عنوان درس خارج  كه در    یرا طلًبیس كرد، زیتوان 



توان  ی ن مقطع نمیاند و در اكنند با آن سامانه و ساختار اصول را آموخته ی جلسات درس خارج شركت م
  ی ادیز  ی شان در جاهایس كرد. البته ا ید خارج اصول را تدریر داد و با ساختار جدییباره ساختار را تغك ی

كرده  تصرف  ساختار  سدر  لَاقل  و  فرا ر بحث یاند  و  ادبی ها  و  مطالب  بیند طرح  تغی ات  را  مسائل  ر  ییان 
ن  یت كرده است. بنابرایه تبعیگران از ساختار كفا یهمه در ساختار كلًن اصول همانند دنیبا ا  یداده، ول

ج و مسلط قابل  یت رایذهن  ی شود كه برا  یسامانده  یاد به گونه ید با یجد  یهاها، ساختارها و روش وه یش
 .فهم باشد

شود    یطراح   یگرا باشد و اگر انتزاعواقعد  یبا   یگرا باشد. هر دانش روشگاند واقع یك روشگان بای .8
د لحاظ شود.  یج آن با یهم در مسائل و هم در نتا  ی ك دانش، هم در مبادی ییگراتواند كارآمد باشد. واقعینم

نقش واقع یا  یدر مباد   ییگراواقع به حق دخ  ی مباد   ینگونه است كه سهم و  ل در تكون و تطور  یحقاا و 
سهم و نقش   یمعرفت ما دارا  یدهدر شكل  ییرهایم عوامل و متغی . بدانم یم و مضبوط كنیریمعرفت را بپذ

د مضبوط شوند  ی كنند كه بای معرفت دخالت م  یر یگاز عوامل حقاا و به حق در شكل   یاهستند، منتها پاره
ز هستند  یرها نیاز عوامل و متغ یه موفق بود. بعضیاله  یه یعیتا با كمك آنها بتوان در كشف مرادات تشر

ن شود كه از ورود عوامل یتدو  یو ضوابط  ید قواعدی كنند كه بای ل هستند اما نابحق دخالت میحقاا دخكه  
د خوب  یرا با   ی م و اجازه دخالت كنند و معرفت ما را به انحراف ببرند. مبادیكن   ی ریشگیل پ یبه ناحق دخ 

م و  یآنها را مشخص كن  حق بودن دخالت حق و نابه م و به یص دهیم و سهم و نقش آنها را خوب تشخیبشناس 
 .میت كن یرید معرفت مد ینها را جهت تول یم ا یم بتوانیریگی كه در نظر م ی با ضوابط و قواعد

ن اساس كه بشر  یم، بر ایریمعتبر را بپذ  ین معنا كه طرق ظنیباشد؛ به ا  ییگراد واقع یز بایدر مسائل ن
در به  حقا یقادر  همه یافت  در  نعرصه  یق  نیها  شارع  و  ا یست  پذیز  را  من  ین  كه  فرموده  و  است  رفته 

ت آن به  یكه حج  ی قید. طریكن   یط یل علمیرا با دلَ   ی ق ظنیدانم و شما طری از ظنون را معتبر م یاپاره
دانم.  ی را مجاز مباشد من آن  ی ظن  یافته یك  یق  یآن طر   ی ط  یجه یاحراز شده است، ولو نت   یصورت علم

 .است یشناسبودن روشنیبواقعها و ت ی واقع یسرك یش یریپذ ی ن به معنایا
روشگان  ی كاف  یی توانا  .9 دانش  بازشناس  یداشتن  دخ  ی در  غیعوامل  و  عواملیردخیل  چه  در    ی ل. 
واقعاا دخالت ندارند، اما تصور   یات دخالت دارند؟ و چه عواملیق و واقعیمعرفت ما از حقا   یریگشكل
نیم و  دارند؟  دخالت  كه  ایشود  روشیز  بگود  یبا  ی شناسن  كه  باشد  كدامیقادر  در  ی د  كه  عوامل  از  ك 

ق و  ی كنند. عقل در فهم ما از حقای معرفت ما مؤثر است به روا و به صورت مجاز دخالت م  یریگشكل
كند. در  ی قت است؛ پس عقل، حقاا دخالت میك حقی د معرفت  یكند، دخالت عقل در تول ی ها دخالت مت یواقع
امامیع ما  حال  دارین  اعتقاد  نه م عقیه  مل  دخالت  حقاا  نیتنها  به حق  آن  دخالت  بلكه  ز هست. عقل  یكند 

نم عقل  دخالت  بدون  و  خداست  حجی حجت  دیتوان  منابع  ما  یت  عقل  كاربرد  بدون  كرد.  اثبات  را  گر 
نصیتوان ینم منابع  نقل  یم  كن  یو  فهم  و  درك  ایرا  از  فراتر  نقش  یم.  با  و  منبع  مثابه  به  دخالت عقل  ن، 

پاره   مقبول  ییزامعرفت اصلًا  و  قضا  یاماست  تولیاز  عقل  كمك  به  را  میا  پد یكنی د  و  میم  م.  یآوری د 
ون یبود كه اصول  یر بوده است. زمانین سیشده هم ی علم اصول ط یكه در ورود عقل به عرصه یندیفرا

دا  یكه عقل سهم پ   یخ طوسیبود. تا مبسوط ش  یو نقل   ی ثیبه نص بودند و فقه ما حد   ی ما فقط متك  یو فقها
به نص    ی و متك  ی ف كردند كه فقه نقلیب را تألی قبل از كتاب مبسوط كتاب تهذ   ی خ طوسیكند. البته ش یم

عقل فقه  مبسوط  اما  اصول  ی است،  درواقع  اول یاست.  بیون  ما  نص یه  فقهشتر  فروع  با  و  بودند  به    ی گرا 
د عقل را در فهم نص به كار گرفتند  یخ مفیو ش یخ طوس یرفته مثل ششوند، رفتهی مواجه م یثیصورت حد

 .دا كردیگاه پیدر عرض نقل جا ی ، عقل چونان منبع مستقلیو بعدها تا عهد محقق حل
ل  یم و عوامل دخ یه كنیمنابع تك  یست بر همهیبای م میآن را دار  یكه قصد طراح  یشناسن روشیدر ا
م و از عوامل یبه كار ببند  یل هستند به خوبیكه حقاا دخ  ی م، عواملیكن  ییمعرفت را شناسا  یریگدر شكل
 .ن نشودیم كه موجب انحراف معرفت از دیكن یریل را جلوگینابحق دخ 



ر و دخالت فاحش  یاز تأث  یرندگیگش یت و قدرت پیو خاص یبخشت یاز خصلت مصون یبرخوردار .10
 .لیعوامل ناروا و نابحق دخ 

سازكارها .11 برا  یداشتن  ترمیتصح  یلَزم  و  پسیح  قرآن  ینیم  هنگامیمعرفت  معرفت  ی.  را    یكه 
م و معرفت  ین خطاها را رفع كنیم، و ا یص دهی واقع در آن را تشخ  یم خطاهایم، بتوانیآوری فراچنگ م

 .میح كن یفراچنگ آمده را تصح
دانش روشگانی .  یتیـ هو  یاز اصالت معرفت  یبرخوردار .12   ی تیـ هو  یمعرفتد از اصالت  یبا  یك 

ا به  باشد؛  میبرخوردار  آن  آبشخور  كه  معنا  معرفتین  تعب   یراث  به  باشد.  سلف  از  آن    یریبازمانده 
بوم  یشناسروش كه  است  واردات  یمطلوب  و  ه  ی باشد  به  كه  اصول  علم  همانند  وامدار  چینباشد.  وجه 

 .سلف است  یو دستاورد معرفت یآن بوم یست و همه ین نیرمسلمیغ
نوآمد  درخور و    یآن از دستاوردها  یمعاصر و گرانبار  یشناختروش  یات علمیبودن با ادبق افهم .13

ساحات سلف و    یباشد و سرچشمه در آبشخورها  ید بومیبا  یك دانش روشگان ینكه  ین ا یفراخور. در ع
باشد، در ع  ی راث معرفتیم داشته  با یبازمانده از سلف  ادبین حال  با  انس و  ید  داشته  ات روز هم  ارتباط 

دن  یدیجد  یهاه یباشد و نظر توجه قرار گی ا مطرح میكه در  از دستاوردهایشود مورد  نوآمده،    یرد و 
 .ردیدرخور و فراخور قابل دفاع آنها بهره بگ

خو .14 قدرت  تكامل  یگرح یتصحش یداشتن  روشگانیمدام.    یریپذو  دانش  به  یبا  یك  خود  بتواند  د 
 .ابنده باشدیدا كند و فرگشتیوسته تكامل پیح كند و پیوسته تصح یصورت پ
م منطق فهم قرآن كه در  یهست   یم، و مدعیان كردیب یك دانش روشگانی   ی را برا  یژگین چهارده ویما ا
تأس هست یحال  آن  ا یس  ویم  چهارده  جلسات    یژگین  در  البته  كه  است،  واجد  تبیا  ندهی آرا  را  ادعا  ن  یین 
 م كرد. والسلًم. یخواه
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م  ی منطق فهم قرآن را مطرح خواه  یهیتصور  ی، قصد طرح مباد ی آت  ین جلسه و احتمالَا جلسه یا  در
  ی تعدادد دانش به كار خواهد رفت.  یق و پس از تول ین تحق یدر ا  ی دیف اصطلًحات و كلمات كل یكرد؛ تعر

كل اصطلًحات  تحق  ی دیاز  در  ذی كه  در  است  استفاده  مورد  توضیق  خواهیل  ایح  سر   داد.  به    نكه یم 
از مشكلًت موجود در    ی كینكه  یم عبارت از ا یق اهتمام دارین تحق یا ید یو اصطلًحات كل  ی شناساصطلًح 
قرآن  یحوزه حوزه   یمطالعات  در  خصوص  به  قرآن  یو  تفس   یعلوم  ایو  پیر  كه  است  از    یااره ن 

متفاوت    ی اربردهان اصطلًحات كیاز ا  ی ن برخی ف نشده، همچنیها ابهام دارد و تعرب یاصطلًحات و ترك
ر«،  یتفس  یهامثال »روش  ی برند. برای مختلف به كار م  ین اصطلًحات را در معانیدارد و ا   ی و مختلف

از    ی كنند. اگر به برخی اطلًق مها«، »قواعد« و... هم  افت یكردها«، »رهیها« را به »رو»روش  یگاه
ها  ن نوع كتاب یشود كه دو اشكال در ای نه نوشته شده مراجعه شود، مشخص مین زمیكه در ا   یی هاكتاب

ف نشده است؛ اشكال دوم: علًوه  یتعر  ی ز وجود دارد، اشكال اول: ابهام است كه اصطلًحات به درستین
ك مراد و مفهوم به چند معنا استعمال  یا یرود و یكار م مختلف به  ی ك واژه به معانی ف نشده ینكه تعریبر ا
 .شودیم

بررس  قبل میتعار  ی از  مقدمتاا  اصطلًحات،  معناییگوی ف  به  اصطلًح  كه  عل   یم  صالح  اهل ی»ما  ه 
  ی ك واژهی اند تا  ان اهل فن مصالحه شده و تفاهم كرده ین معنا است كه در میالفن« است. اصطلًح به ا

 .خاص به كار ببرند ییمعنا  یخاص را برا 
  

 قرآن فهم منطق ی دیكل اصطلاحات  فیتعر 3.1

 : نی د فهم منطق 3.1.1

 ،«هاافتیكردها«، »رهی»رو اناا یممتزجه« )و اح ی»مباد یاز مجموعه دهیرسبه هم  یدستگاه روشگان
»اسلوب  »قواعد«، »ضوابط«،  »سنجه »مناهج«(،  و  به   یها«ها«،  پسازوار   كاربست    یاوسته یهم  كه 

»فراآن در  گزاره   ییندها«یها  كشف  و  فهم  آموزهمشخص،  و  د  نید  یهاها  »منابع  م   «ینیاز  سر  یرا 
 .سنجـدی و صحت معرفت حاصل از آن را م ادشدهیكاربرد عناصر  ی ساخته، درست

ف بالَ ذكر شده است را به صورت جداگانه شرح  یرا كه در تعر  یاگانهن عناصر ده یز ا ك ایهر  البته 
عناصریخواه داد.  قب   یم  »مباد یاز  »مبادیل  »مباد   ی«،  »رویغ  یممتزجه«،  كردها«، یرممتزجه«، 
 ....ها« وافتی»ره
ا  قبل تشریاز  به  ایك ی ح  ینكه  دیك  و  واژگان  واژگانین  ا  یگر  در  تعیكه  مباحث  هستند  ن یین  كننده 
 توان استعمال كرد ی را در افق و استوا م ر »منطق فهم« یم كه تعب ییگوی م، میبپرداز
اك ی (  الف از  تعب یبار مراد ما  استنباط و اكتشاف  كلًن و فراگیر، »دستگاه روشگانین  ن یر  كل دی« 

ن   .شودی م یدستگاه معرفت کیاست كه موجب تکو 
 .میكنی استفاده م  یا اكتشافیو  یاستنباط یها«روشاره به »خرده ر در اشین تعبیگر از ای( بار د ب
آن    یكاركرد  یاست كه قلمرو  ییر اشاره به دستگاه روشگان ین تعبیبار مراد ما از اك یگر  یر دیتعب   به
«، »احكام  ینید«، »علم د ی»عقا  ی ل حوزهیمنابع آن، از قب  ین و همه ید  یهاحوزه   ین است؛ همه یكل  د

د«،  ینید همچنینی»اخلًق  و...  همه ی«  مجار  ین  و  د  ی منابع  به  معرفت  »عقل«،   ی نعین  یكسب 
و  ی»فطرت«، »وح و  ی «، »كتاب« و »سنت«  منبع  را  اگر »اجماع«  كن یا  قلمداد  مستقل  مدرك  م،  یا 

برا   ییهاروش ا   یبرداربهره  یكه  از  استفاده  نیو  مدركات  مین  قرار  استفاده  مورد  به  یگی ز  را  رد 
را در  یاست، ز  محورمدرك   یهامنطق از خرده   یك یز  یم. »منطق فهم قرآن« ن یكنی ر میطق« تعب من»خُرده



ن كه قرآن است،  یاز منابع د  یكیاز    یبردارم كه در بهرهیارا اراده كرده   ین روش، قواعد و ضوابطیا
 .روش استك خُرده یب  ین ترتیرد و به ایگی مورد استفاده قرار م

ر  یكلًن و فراگ  ی ن كه دستگاه روشگانین منطق فهم دینكه بیا  یشنهاد داده بودم كه برا یقبلًا من پ   البته 
خُرده  با  كنی ا  یزیتما  ی روشگان  یهادستگاه است  خُرده یجاد  نام  »منهج«    ی روشگان  یهادستگاه م،  را 

ش  یرا پ   ی گریل دبعد از تأمل متوجه شدم كه عنوان »منهج« باعث خلط خواهد شد و مسائ  ی م، ولیبگذار
كه به عبارت    ی ز از عبارت »منطق« استفاده كرده، منتها وقتینجا ن یتوان در ا ی ن میخواهد آورد. بنابرا

  ی ن برایا منبع آن محدود است. همچنین معناست كه موضوع و  یم به ایكنی »منطق فهم قرآن« اشاره م
م،  یكنیر میا منطق قرآن تعبین و  یفهم د   طقكه از آن به من  یاز اجزاء دستگاه روشگان   یاشاره به جزئ

كن یتوانیم استفاده  »مناهج«  عبارت  از  نیم  قبلًا  ایم.  برده ی ز  كار  به  را  اصطلًح  قبیان  از  »منهج یم،  ل 
  ی ادیاصط  یاهوه ی« و در گذشته به انواع ش یو استنباط  ی« و »منهج اجتهاد یادی «، »منهج اصطیاستناد

از    ی اشاره به جزئ  ی»منهج« برا  ین مناسب است از كلمه ی. بنابرامیودمنهج اطلًق كرده ب  یو استنباط
 .میاستفاده كن  ی ك دستگاه روشگانی اجزاء 
 :كرد  یبندتوان به سه نوع دسته ی ه را میم كه مناهج فهم قرآن و كشف مرادات الهی ز گفته بودین  قبلًا 
منهج  الف نقل یتفس  ی عنی،  ی استناد.  تفسر  خُردتر  اقسام  به  كه  تفسیمدار  قرآن،  به  قرآن  به  یر  قرآن  ر 

 شودی م میر قرآن به اقوال صحابه و... تقس یسنت، تفس
ن نوع  یو مستند نباشد. ا   ید مطلب كه ممكن است به »نقل« متكیمنهج ص  ی عنی،  یادی. منهج اصطب
میتفس را  »تفس ی ر  مشربیتوان  و  یر  مسلكی»تفسا  ی «  نیر  نامی«  تفسیز  مثل  عقل ید.  تفسیگرار  ر  یانه، 
 ...انه ویگرار علم ی، تفسی و اشراق یانه و ذوقیگراباطن
ن  یپردازد. در ایبه فهم قرآن م  یو استنباط  ی اجتهاد  یوه یكه با ش  یریتفس  یعنی،  ی. منهج اجتهادج

ات اهتمام وجود دارد و  یات و روایمثل خود آر ابزارها و منابع فهم  یر به امر فطرت، خرد و ساینوع تفس 

 .شودی مواجه م یو چندابزار یبا قرآن به صورت اجتهاد
ترتیا  به تعرین  د  یفی ب براساس  از »منطق فهم  داریكه  تعرین«  نیم، طبعاا  با  یف منطق فهم قرآن  ز 

رد و معطوف به  ك منطق خُ ینكه منطق فهم قرآن  ی شود؛ به اعتبار ای ف میر همان تعری، نظیاندك تفاوت
 :ر خواهد بودیف منطق فهم قرآن به شرح زیحات بالَ تعرین با توجه به توضیاز منابع است. بنابرا یكی

 : قرآن فهم منطق 3.1.2

که   قرآن  فهم  روشگان  یکیمنطق  خُرده مدرک   یهااز  از:  خواهدبود  عبارت  است،  دستگاه  محور 
هم   یروشگان مجموعه   دهیرسبه  روش  یاز  »رو  ی )»مباد  ی شناختعناصر  كردها«، یممتزجه«، 
  ی اوسته یپ   مه( سازوار  به یها«ها«، و »سنجه »مناهج«، »قواعد«، »ضوابط«، »اسلوب  ،«هاافتی»ره

»فرا در  آنها  كاربست  فهم   یی ندها«ی كه  اله  مشخص،  م  یكلًم  درستی را  ساخته،  عناصر    یسر  كاربرد 
 .سنجـدی ز صحت معرفت حاصل از آن را میو ن ادشده ی

  
به تعر1  تذكر توجه  با  پی:  الهیشنهادی ف  مرادات  استظهار  و  اکتشاف  دستگاه  و می م  ی،    د یبای تواند 

ن عناصر یم كه فاقد ا یداشته باش  یك دستگاه روشگانیتوان  ی ر باشد. نمیعناصر ز  یمشتمل بر مجموعه
ن  ینفس منطق ازب  ن،ن فقدایست، بلكه با ا ینقص ن  یك دستگاه روشگانی یباشد. فقدان قواعد و ضوابط برا

 .دیآی به وجود نم یرود و بدون آنها منطقیم
غ  یرکن  یهامؤل  فه عناصر  ا  یررکنیو  ترتیبه  مباد ین  است:  رو  یب  رهیممتزجه؛   ها؛افت یكردها؛ 

فرامناه ضـوابـط؛  قـواعـد؛  اسلوب ی ج؛  سنجه ندها؛  معارف    ییآزمای درست  یهاها؛  و  منهج  كاربست 
 .آمده از آنفراچنگ



در  یا  حال  نیع  در عناصر  نین  افق  ماهوی ك  لحاظ  به  و  كاركرد  یستند  متفاوت ی كدیبا    یو  اند.  گر 
ن  یگر چنید  یبرخ  یرود، ولی ن میاست كه با فقدان آنها منطق ازب  یااز عناصر به گونه  یكاركرد بعض

 .مینامیم یرركنیغ یهادوم را مؤلفه  ی م و دسته ییگویم ی ركن یهااول مؤلفه  یستند. به دسته ین
پاره2  تذكر  عناصر  یا:  ا  یاز  در  ما  تعریكه  آوردهین  ذاتیاف  اجزاء  و  عناصر  ا  یف  یتعر  یم، 

هستند؛   »مبادروشگان  پاره یمانند  و  »ضوابط«  و  »قواعد«  »رو  یا«،  همانند  آنها  و  یاز  كردها« 
  ه ب  یك دستگاه روشی  یشناخت روش  یهاستند، و جزء مؤلفهین  یها«، جزء عناصر و اجزاء ذاتافتی»ره

نم الزام  یك دستگاه روشگانیند. در  یآی حساب  ا  یو    ینیكرد واحد و مع یست كه حتماا روین  یاصرار و 
ك روشگان و منطق فهم بدون قواعد و ضوابط  یگر  یر د یانتخاب شود؛ به تعب  یمحدود و مشخص  افتیره
اما می ل نمیتشك ب   ی افت مشربیتواند بدون رهی شود،  نبا یایبه وجود  لزوماا  از  ید.  نقلیرو  ك ید  ا  یو    ی كرد 

را اثبات    ینكه قواعدیم بدون ا یتوانی م تا منطق ما درست شود. اما نمیكن  یرویپ  یا عرفانیو    یصرفاا عقل
باش تع  یم و ضوابطیكرده  باشییرا  ادعا كن ین كرده  داریم،  بدون قواعد و  یم كه منطق فهم  م. منطق فهم 

 .ردیگی ضوابط شكل نم
و عناصر  ن یبنابرا اجزاء  تعر  یدرخصوص  در  میكه  شده  برخی ف گنجانده  كه  گفت  آنها    ی توان  از 

 .ستندی ثابت ن  یركن یهاجزء مؤلفه  یبعض روشگان و منطق هستند و یركن یاجزاء  مؤلفه 
  

 (دهی بع یمباد ها؛انگارهشی فراپ : )یمبـان  3.1.3
به كار رفته    یگوناگون  یر به معانیو تفس  یدر علوم مختلف و از جمله در علوم قرآن   یمبان  یواژه 

ن یكه در همی م؛ درحالیبری»قواعد« به كار م  ی ا فقه، گاه به معنایرا در اصول و    یمبان   یاست. كلمه
مبان است  ممكن  »مبا  یاصول  به  كن   ی درا  اطلًق  اصول«  ایعلم  در  ما  مبانی م.  معنا  ینجا  به    ی را 

مانگاره ش یفراپ كار  به  قراردادیبع  یمباد   یعنیم،  یبریها  به صورت  ولو  ـ  بنده  ب   یده.  دارم  قصد  ن  یـ 
»مباد  «ی»مبان مبانیو  بگذارم.  فرق  لَ   یبالمعن  ی«  سه  مباده  یالَعم  بعی )مبان  یدارد،  مباد ی(    ی ده؛ 
انگارها،  ش یم: فراپ یدهی شنهاد مین شكل پیز به ایه را ن ین سه لَ یا ی فارس  یها. معادلبه یقر  ی طه؛ مبادیوس
 .هاها، انگاره انگاره ش یپ

ه«  بی قر  یشود؛ ولذا از آنها به »مبانی د میماا از آنها تولیاند كه قواعد مستقی آن دسته از مبان  هاانگاره 
می قر  یعنیم،  یكنی اد  و  تولیمماس  را  قاعده  و  هستند  قاعده  با  میب  مبان ی د  مبدأ  یقر  یكنند.  و  نقطه  به، 

د قاعده و مسئله در  یمت« به تول یعز  دأ »مب   یعلم هستند. )مبدأ را به معنا  یهامت به قواعد و مسئله یعز
ك واسطه به مسئله و قاعده گره  یز كه با  یطه ن یوس   یندارد كه مباد  یكنم(. البته اشكالی ك علم اطلًق می
م و از  یآوری به حساب نم  ی ده« را جزء مبادیبع  ی ند. اما »مبادی به حساب آ  یمباد   یخورند، در زمره یم

 .میشوی ز قائل میتما  یو مبان یمباد  یهاهیها و لَ ن دسته یب بین ترتیبه ا ه م؛ كیكنی ر میتعب  یآنها به مبان
 .ده هستندیبع  ی ها و مبادانگاره ش یهمان فراپ ی ناز نظر ما مبا  نیبنابرا

 : یمباد 3.1.4

ح یل اصطلًح سوم توضیبه. همانطور كه در ذ یقر  ی ها؛ مبادز انگاره یطه و ن یوس  یها؛ مبادانگاره ش یپ
د  ید مسئله، تولیبه كه در تول یقر  ی طه و مبادیوس  ی مباد  ی عنیها هستند،  ها و انگاره انگاره ش یپ یم، مباد یداد

ك  یم كه با یكنی اطلًق م ی را به آن گروه از مبان ی د قاعده و حل مسئله مبنا هستند و كاربرد دارند. لهذا مبا
به،  ی طه و قریوس  یرا به مباد  ین مبادیآن علم هستند. بنابرا  یواسطه مولد مسئله و قاعده ی ا بیواسطه و  

 .میكنی ها اطلًق مها و انگاره انگاره ش یپ  یعنی
  



 : ممتزجه یمباد 3.1.5

پا  یكی نقاط نزاع  آیكه در علوم مختلف مطرح است، ا  ی ریناپذان یاز ابهامات و  ا  ی ن مسئله است كه 
»مسائل« از  مركب  و  علوم  »موضوع یاند  و  »مسائل«  از  مركب  و  ا  »مسائل«،  ی«اند  از  مركب  ا 

 اند؟« ی»موضوع« و »مباد
و    به مسائل  از  مركب  تنها  اولَا  من  موضوینظر  و  مسائل  حتا  و  مباد  ی ع  و  بلكه  ین   ی مسائل  ست، 
سازد. چگونه ممكن است كه ما روش را  ی ت علم را میت و هویهم وجود دارد كه ماه  ی گرید   یهامؤلفه
  ی اداا درخصوص مبیبخش علم است. ثانتكون  یهام؟ روش جزء مؤلفه یت علم حذف كنیت و هویاز ماه
جزء    ی ند مبادیگوی الَطلًق می عل  یوجود دارد، بعضر؛ دو نظر  یا خ یا جزء آن علم است  یكه آ  یهر علم

ل  ینجا قائل به تفصی ست. ما در ای هرگز جزء علم ن  ی ند مبادیگوی الَطلًق می گر علید  یعلم است و بعض
،  یشناختل معرفت یاز جمله دلَ  ، یل مختلفیهستند كه به دلَ  یاز مباد   یاستند. پاره یدست نك ی  ی م. مبادیهست
از  ی شناختروش تفك  و...  مسائل  و  ن یناپذك یعلم  ایر  مبادیستند،  م  ی را »مباد  ی ن  با  ینامی ممتزجه«  كه  م 

نم هستند.  ممتزج  علم  پاره یمسائل  اما  نكرد.  مطرح  علم  آن  در  و  كرد  جدا  را  آنها  مباد   یاتوان    ی از 
به آنها پرداخت    یشنهادیا علم مطلوب و مقترح و پی ا محقق و ی وتوان در علم موجود ی ستند و می نگونه نیا

ست  یرممتزجه هستند و لَزم نیغ ینها مبادی م. ایدار مسائل به آنها بپردازست كه در دل علم عهدهیو لَزم ن
 .میگرا را قبول ندارچكدام از دو نظر مطلق ین خصوص هین در ایدا كنند. بنابرایكه با علم امتزاج پ

  

  :approach / اتجاه/ مشرب: كردی رو 3.1.6

ن یرو  یكلمه كلمه یكرد  همانند  و  یو    ی مباد  یز  ابهام  دچار  روش،  كاربردهایا  دچار  و    یا  مشوش 
حت است.  كلمه   یگاه  یمختلف  می»رو  یبه خطا  اطلًق  به »نگاه«  را  كلمه ی كرد«  به  یرو  یكنند.  كرد 

ش  یم: »گرایكنی ف مین صورت تعریرا به ا   كردیرو  یو اتجاه است. ما واژه   یریگمشرب، جهت   ی معنا
روید  یهیزاوو   مانند  "اشراقی "  ی"مشائ  یكردهاید،  سنتیا  حكمت  در  "تاری ،  ی"  و  ینگری خیا   "
 «.دیجد  ی" در فلسفه ییگرای لی"تحل 

گ  کردیرو  نیهمچن »سمت  به  ب  ی ناش  یریرا  و  بحث  مقام  در  محق  ق  مطلوب  و  مقصد  ز  ین   «انیاز 
و گزارش،    فی. توص1  یگانهاز وجوه سه   یکیبه    ق یتحق   کردین صورت رویكرد؛ در ا  توانی اطلًق م

د  کریاز رو  ی جزئ  زین   ی و داور  د یتنق  کند؛ ی و سفارش، رخ م  هی. توص3و پردازش اطلًعات،    لی. تحل 2
 .به شمار است  لیتحل

  

  :  attitude/ موقِف: افتی ره 3.1.7

  شود،ی پرداخته م  یاامر / مقوله   ایعلم / معرفت    ق ی که از آن به مطالعه و تحق  ی و علم  ی گاه معرفتیپا
دار قصد  سیمثلًا  اوضاع  پا  یاسیم  از  جامعه یرا  كن   یشناسگاه  ایمطالعه  در  جامعهیم،    ی شناسن صورت 

به    ی ن صورت عنوانیم كه در ایكنی مطالعه م  یشناس گاه جامعه ی ا معرفت را از پایشود و ی د میتول   ی اسیس
  یك حوزه ین،  یك علم معیگاه  ی نكه از پایافت عبارت است از ا یشود. رهی د میمعرفت تول   ی شناسنام جامعه 

ده قرار  مطالعه  مورد  را  رهیمشخص  مثلًا  جامعهیم.  فلسفیشناختافت  روشی،  به    یشناخت،  ك  ی و... 
 .میخاص دار یمسئله 
افت  یره  یمضاف نوع  یهاافت و درواقع دانش یره  یمضاف عبارتند از نوع  یهانظر من، دانش   به
 مطالعه هستند. والسلًم. در 

  



چه ارم  یجلس ه ر ق رآنیفه م و تسس  یدس تااه روش اان یدهندهلیتش ك یررکن یو غ یعناصر رکن   4
92/09/04  

بن یجلسات گذشته گفت  در  به مباحث  از ورود  قبل  با  یه یق یتصد  ی و مباد   یادیم كه  د  یمنطق فهم قرآن 
تبیتصور  ی از اصطلًحات را در مباد  یاپاره تفصی م كه  ین كرد و گفتییه    ی لیك منطق فهم و روشگان 

 :ر استیمتشكل از عناصر ز
 رممتزجه؛یطه غی ده و وسیبع  یممتزجه، و نه مباد  یمباد .1
 كردها و اتجاهات، یرو .2
 ها،افتیره .3
 مناهج، .4
 قواعد، .5
 ضوابط،  .6
 ندها، یفرا .7
 ها،اسلوب  .8
 .ییآزمای درست یهاسنجه  .9
ح یم عنصر مناهج را توضیخواهی ن جلسه می م. در ا ین عناصر را شرح داد یتك اقبل تك   یجلسه   در
 .میبده
  

 : فهم مناهج 4.1

م نظر  دی به  فهم  روشگان  و  منطق  كه  تفسیرسد  و  مجموعهی ن  بر  مشتمل  قرآن  ن  یار  مناهج  ز  یاز 
به ش با متن اطلًق م  یوه یهست. منهج را  ك سلسله معارف و  ی د  یتواند موجب تولی م كه میكنی مواجهه 

مواجه با متن    یمختلف برا   هب ر در مكاتب و مذایان فهم قرآن و تفسیها از متن شود. مدعا و گزاره یقضا
وح و  اله یاله  ینامهی مقدس  مرادات  كشف  قصد  به  شی،  به  گوناگون  یهاوه یه  مناهج  و  عمل    ی مختلف 

به خود قرآن و  ی م  یسع  یكنند. گروهیم استناد  با  به سنت و  یكنند قرآن را  اقوال  یا استناد  به  ا استناد 
سلف قرآن را   ین و حتیبه نظرات و اظهارات تابع  ناد با است  ی ان اهل سنت، حتیر كنند. در میصحابه تفس

ن منهج را  یحصر به فهم قرآن مستند به نص و نصوص است ا وه  ین شیكنند. از آن جهت كه در ای فهم م
 .مینامی م یمنهج استناد
 :کرد ی بنددسته  ریز ب یبه سه نوع به ترت توانی را م ی فهم قرآن و کشف مرادات اله مناهج

 :(ینقل=  مدارنقل ری تفس) یاستناد منهج 4.1.1

 قرآن به قرآن  4.1.1.1

تفس   یبرخ قرآن  به  تنها  را  میقرآن  مبانی ر  و  به سنت  تمسك  كنار  در  البته  قواعد عقل  ی كنند.  و  یو  ه 
  ی عنیمحض است؛    یی ر قرآن اشكال ندارد، بحث ما در استنادگرایتفس   ی ز برایه، تمسك به قرآن نیعقلًئ
ون معروف هستند.  یآناد كرد و به قری   بسندگانتوان به قرآنی هستند كه از آنها م  یمدار. گروهر نقل یتفس
میا كتاب یگوی نها  »كفانا  خل  ند  شعار  بر  و  م  ی فه یالله«  اصرار  ای دوم  نحله ینها  یورزند.  را    یقرآن  یك 

ك انسان معصوم  یكند.  ی ت می، كفایان مردم عادین در میفهم د  یپندارند قرآن برا ی دهند كه می ل میتشك
را دارد، اما اگر    ی ن كاریكنم. معصوم حق چنیاستخراج م ن را  ید  ید كه من از قرآن همه یتواند بگویم

ه  یو قواعد عقل  ین و بدون تمسك به مبانیبخواهند بدون مراجعه به سنت، اخبار معصوم  یعاد  یهاانسان 



ك نوع  یك نوع افراط در حق روش فهم قرآن به قرآن و ین عمل  یشوند. ا ی قرآن را بفهمند، دچار اشتباه م
ر قرآن، حتماا  یدر تفس یبسندگو نص  یبسندگاست؛ لهذا قرآن ینیر منابع حجت د یسا  ط در سهم و نقشیتفر

  ی ك نحله ی ن اهل سنت  یده شده، اما در بیعه به ندرت دین شیدر ب  یشی ن گرایبه خطا خواهد رفت. البته چن
ران مطرح كرد و  یرا در ا   یی عان ادین منهج دامن زد و چن ین به ایاز مفسر  ی كیراا  یشده است. اخشناخته 

ن نحله  یا رفت. ایشان از دن ی ش این خصوص منتشر كرد، كه البته چند سال پیچند جزوه و كتاب هم در ا
 .شودی قلمداد م یانحراف یك نحله یاز نظر ما 

  

 . سن ت به قرآن 4.1.1.2

  ی د معنی( با ت)ع یبث اهلی ا به حدیدارد كه معتقد قرآن را فقط به سنت و    ی گرید  یشعبه   ی منهج استناد
ا  البته  ا یكرد.  بر  ن یراد وارد  قبلز كم ین شعبه  از اشكال روش  برخی ن  ی تر    یاخبار  یهاانیاز جر  ی ست. 

ف نسبتاا  یك ط ی  یی و اخبارگرا  یگری را اخباریز  اند؛ را به آنها داده   ی ن نسبتیا چنیرا دارند و    ین باوریچن
توان قرآن را فهم كرد  یند اصولَا نمیگویكه م یافراط ون ییدهد؛ از اخباری ل میرا تشك یاع و پردامنه یوس

توانند با  ی ت)ع( هستند و تنها آنها هستند كه میم و مخاطبان قرآن تنها ائمه اهل بیاو ما مخاطب قرآن نبوده 
بردن به بطن قرآن    یم كه پ ین نكته معترف هست ی ارتباط برقرار كنند و نه با بطن قرآن. ما به ا   رآنمتن ق
نص قرآن را هم    ی م حتیینكه بگویت)ع( باشد؛ اما ایبست و بسا منحصر در ائمه اهلیكس نار همه یدر اخت 

ون  ییاست. البته اخبار  شده دا  یان هم پ یعیش  ین بعضیاست كه در ب  ی د، افراط و توهم ناصوابیتوان فهمینم
از اصولیز طییف معتدل. تمیدارند و هم ط  ی ف افراطیهم ط آنها  بس یاجتهادگرا ون و  ییف معتدل  ار  یان 

كنند؛ هرچند در ظاهر  ی ز تمسك میگر ن یبه منابع د   یو اخلًق  ی ، فقهیدشوار است؛ آنها در مباحث كلًم
ستند.  ین مدعا نیر كرد، اما در عمل ملتزم به اید و قرآن را تفسید اخبارمحور فهمین را بایند كه دیگویم

همانند    ییهاف یست. ط ی ح نیصح  ییو اخبارگرا  ی بسندگث ی، حدیبسندگفهم قرآن به سنت به صورت سنت
 ین تصوریاكنون در جامعه فعال هستند، چنكه هم  یقی رق  ینوپا  یهاان یجر  یبعض  یك و حتی مكتب تفك

 .كنندی ز خطا میدهند كه به نظر ما آنها ن ی م لیشكرا ت  ی ن نگرشیچن  یدارند و دامنه 

 (. سن ت اهل یبرخ نظر به بنا  سلف، و نیتابع و) صحابه اقوال به قرآن 4.1.1.3

تصر بالَ  روش  دو  كردیدرخصوص  نگرشیح  كه  ا   ییهام  به  رسد  چه  تا  هستند،  اصرار  یخطا  نكه 
  ی هستند كه عادل نبودند و حت ین صحابه كسانیرا بیم بر حصر فهم قرآن به استناد اقوال صحابه؛ زیبورز

ه یاز آنها ن  یموثق نبودند. برخ م و منابع  ینكه آنها را مجتهد بنامی نداشتند، تا چه رسد به افهم قرآن    یز قو 
علم را  كن  ی آنها  بدیقلمداد  كسان  یهیم.  عنوان  به  اقوال صحابه  به  تمسك  كه  رسول   یاست  محضر  كه 
كرده  خدا)ص(  درك  حجرا  اما  است،  باارزش  نیاند  ثابت  آنها  كلًم  نمی ت  و  گفی ست  چون    تتوان  كه 

كردند و با  ی م آنها خطا نمیین قول كه بگویهمانند كلًم معصوم حجت است و ااند كلًم آنها  صحابه بوده 
ار روشن است كه تمسك به  یب بس ین ترتیست. به ایاند، قابل دفاع نبطن و متن قرآن ارتباط برقرار كرده 

ا  ین جهت كه شاگردان و  ین از ایتابع  نظرندارد. البته    یچ الزامیسلف در فهم قرآن ه   ی ن و حتیكلًم تابع
اند، درخور اعتناست، اما  اند و معاصر ائمه)ع( بوده ك بوده یاند و به عهد بعثت نزدفرزندان صحابه بوده 

ه بر حج  یطور است. البته برخن یز همیسلف ن ی ق اولیست. به طریحجت ن  ن و  یت كلًم صحابه، تابع یعام 
ن یسلف  ی ورزند و مبنای سلف اصرار م  یحت دارند كه بان  یز همیه  اعتقاد  د یاست و  به فهم سلف از  ن  ید 

ن)ع( یكه معاصر معصوم  ییكرد، به خصوص آنها  یی اعتنای ن بید به فهم سلف از دیم. البته نبایبازگرد
و كلًم معصوم   یست، و تنها كلًم الهیت كلًم آنها ثابت ن یحج  یآنها مراجعه كرد ول ید به آرا یبودند، و با
 .تحجت اس



را مستنداا به كلًم و نقل قصد فهم  یاست، ز  یكه در بالَ مطرح شد، منهج استناد   یاگانهسه   یمجموعه
 .كنندی ند فهم قرآن نمیقرآن را دارند و اجتهاد را وارد فرا 

 :(یمسلک و یمشرب  ری تفس) یادی اصط منهج 4.1.2

 :دشوی م میر تقسیز یمدار است و به سه دسته محور و مسلك ، مشرب یشتر ذوقیمنهج ب  نیا

 . انهیگراعقل 4.1.2.1

 .دید به محك عقل سنجیكه اصرار دارند قرآن را با

 (.یاشار و یذوق و) انهیگراباطن 4.1.2.2

 .پردازندی ر قرآن میانگاشتن متن به تفسان به اتكاء ذوق و اشارات و رمزگونهی ن جریا 

 انهیگراعلم 4.1.2.3

ان هم گاه  یعین ش یكردند و بان اهل سنت ظهور  ی ش در میست سال پیا دوین منهج حدود صدوپنجاه  یا
 .علم فهم كنند یهان و از جمله قرآن را به مدد داده ید یكردند همهی م ی اند كه سعن بودهیمعاصر یبعض
 ،... و
ن   نیا دسته  تفاس یسه  ذوقیز  م  یو مشرب  یر  ای قلمداد  شیشوند.  ش یوه  ین  نه    یادیاصط  یوه یك  است، 

ن منهج را  ین جهت ایو براساس قواعد به دست آمده است. به هم  ی مستند است و نه به صورت اجتهاد
 .ستی ست و طبعاا قابل اعتماد نین منهج حجت نیم. ایگذاری نام م ی ادیمنهج اصط

  

 (:چندابزارگان یخردورزانه و نمونفطرت ری تفس) یاجتهاد منهج 4.1.3

عل  د   اکبر؛ی ]رشاد،  فهم  اند   ن؛یمنطق  و  فرهنگ  پژوهشگاه  ،  1389  ، یاسلًم  یشه یتهران: 
 [.277ـ276ص 

رد و توجه به  یپذی ، قواعد و ضوابط موجه و حجت صورت مین منهج، فهم قرآن براساس مبانیا  در
مبان یا ماده   ین  و  محتوا  و  لفظ  لسان،  زبان،  كه  فطرت   یدارد  است.  قرآن  خردتاب  و  خردور  و  نمون 

د به كلًم مخاطب خاص  یگر فهم كرد، و با یات دی د به مدد آیات را بایاز آ  ی ارین توجه دارد كه بسیهمچن
  ی مند  عقلًنروش   یمجموعه  ی ب منهج اجتهادین ترتیت)ع( هستند تمسك كرد؛ به ا یبامبر و اهل یقرآن كه پ

ا  و  است  دار  ی ن همان روشیچندابزاره  قبول  را  آن  ما  كه  در  یاست  قرآن  به  قرآن  فهم  شامل  و طبعاا  م 
ه  یقرآن براساس قواعد عقلًئ  معرض فهم قرآن به سنت، در عرض فهم قرآن به مدد عقل و در عرض فه

  یه ینكرده و از رو  ین روش را طیز جز ایبرند و شارع نی كه عقلً در فهم متون به كار م  یو ضوابط

 .د استفاده كردیاستظهار از متن قرآن با  یز برا یه نیعقلًئ
ن  ید به آن توجه كرد. البته ایاست كه با   ی، مورد اعتماد و مشروع و مقبولیك روش علمیمنهج    نیا

 .دارد یترتر و كاملق ی دق ی از به كار علمیست و نیمنهج مدون ن
ا  یاصطلًحات  درخصوص  به كار میكه در  قابل ذكر استیبری ن منطق  نكته  ا  ی؛ برخم، چند  ن  یاز 

  ی ج باشد و تلقیممكن است را  یهم داشته باشد، بعض  یمشترك  یج باشد و تلقیاصطلًحات ممكن است را 
  رند یر بپذیاست و اگر اهل فن و اصحاب تفس یز جعلین اصطلًحات نیاز ا ینداشته باشد و بعض یمشترك

ها و  ی خام  ی ولذا ممكن است بعضشود و در آن صورت اصطلًح خواهد شد.  ی ه میعلو بپسندد، مصالح
 :كنمی ر اشاره میل به دو نكته در زین دلی ها وجود داشته باشد. به همی ر و تلقین تعابیها در ای سست



و    ییگراز عقلینجا نیدارند. در ا   یثی گر تفاوت حیكد یبا    ای ها، گاه متداخلند  : مناهج با مشرب1  تذکار
در عجزء مشرب   ییگرانقل و  حال  یهاست  من  منهج  آنها  تبدی حاصل  استفاده  مورد  به  یشود و روش  ل 

 .متفاوت باشند گریكد یاز  ی ثیشود و مناهج با مشارب ممكن است متداخل باشند و به صورت حیمنهج م
با2  تذکار مؤلفه   یعناصر رکن  دی:  از  ی   یدهندهل یتشك  یاو  مانند »قواعد« و »ضوابط«،  منطق،  ك 
گردد. ذکر    انیآنها ب   یهاشده و تفاوت   کیتفک   «افتیكرد« و »رهیمانند »رو  ر، یو متغ  یررکنیعناصر غ
 .ترندسته یشا  ینیپس  ف یتعر یدر مقام ارائه  یررکنیعناصر غ
د معطوف شود به  یف ما با یم، و تعاریس هستی م كه ما اكنون در مقام تأس ید توجه داشته باشی: با 3  تذكار
س و با  یكرد تأس یم و با رویاهتمام كن  یاو مؤلفه   ی ه عناصر ركند بی شتر بای تر هستند و بیكه ركن  یموارد
. فرض ما بر  ی نیو نه با نگاه پس   م یشم ببخ یم و تحك یم، توسعه بدهین كنییف خود را تب ید تعریبا  ی نیشی نگاه پ

 .آنها وجود ندارد ینه یدر زم  ینیاست و نگاه پس  یاز اصطلًحات ابداع ین است كه بعضیا
  
شنهاد  ی ن پیم؛ البته ا یبر آن تفاهم كن یرا مطرح كنم كه به صورت قرارداد یشنهادیخواهم پی نجا میا در

مآب، مسائل  نمون و منطق و منطق   یشناختروش  یهاها و به خصوص دانش در واقع دارد. در دانش   یپا
گروه  تقس   یهابه  میمختلف  اصول ی م  مباحث  در  مبادیشوند.  من  چها  ی ،  حدود  به  تقس  رده را  م  یگونه 
ست  یش از ب یاصول، ب  یمباد  یم ماهویر است و در تقسیار فراگیمات بس ین تقسیاز ا   یام، كه بعضكرده

ام كه در آنها  شنهاد داده یپ  یماتیز تقسیمسائل ن یگونه است. برانیز همیام. در مسائل ن برشمرده  ینوع مباد
ف  ین گونه تعریرا به ا  ه یفقه  یاست كه مسئله   رشهوشود. م ی م میتقس  ی مختلف  یهاها و گونهمسائل به سنخ 

»ما  یم كلكبریكنند:  چ یلق  ی قع  آن  الَستنباط«  كبرا  ی زیاس  چونان  استنباطیق   ی برا  یی كه  قرار    ی اس 
ایگیم تلق یرد.  م   ین  رس  ی نی نائ  یرزایاز  ارث  نیبه  اكثراا  و  همیده  تلقیز  را  اصطلًح  را  قبول    ی ن  به 

درحالكرده اگر همی اند؛  كالبدشكاف  نیكه  میكن  یرا  همیكنی م ملًحظه  را  اصول  اگر  اولَا  كه  قلمداد  یم  ن 
بس یكن مباحث  محدود یم،  مسئله   یار  باقیاصول  یبه عنوان  ایماند، زی م  ی ه  به  ظاهر  به  ملتزم  اگر  ن  یرا 
باشیتعر با یف  بگویم  آنچه كه مبادیید  استدلَل  ی م  ن   یهاآن بحث شده و  ك  یز صورت گرفته است و  یآن 
جه مباحث و  یرد. درنتیجا بگ  یاس استنباطیدر ق  ی ك كبریتوانند همانند  ی ه مین قضید شده كه ا ی ه تولیقض

فقه    یك رساله و استوایه كه در قالب  یه به فروع فقهیه خواهد بود، شب یقض  یه تعداد محدود یمسائل اصول
مییتب  ی افتائ قضا  یامجموعهشود.  ی ن  قالب  یاز  در  توضیا  كه حاصحیك  و    ی كار علم  لالمسائل  مفصل 
  یان نشده است. محصل كار علمیلشان بیآنها و نه دلَ  ی ه است كه نه مبادیك فقی  یقاتیمعادل عمر تحق یحت
ابتدائاا ین تعریشوند. از ای ه میعمل  ی ل به رسالهین فروع تبدیك فرع درآمده و ا یه در قالب  یك فقی  به  ف 

م خطور  مجموعهیذهن  اصول  كه  قضا  یاكند  و  فروعات  تحق  یایاز  كار  از  محقق  ی  یقیحاصل  ك 
دلَ  مبادیبراساس  و  با  یل  كه  تبیاست  ایید  به  و  شوند.  ترتین  تبدین  اصول  به  یب  كوچك    یك جزوه یل 

ایم به ایشود. پس ظاهر  نكته منتهین عبارت  فقه    یزین چ یشود و مشخص است كه چنی م  ین  اصول 
توانند  ی كه م  یی ایقضا  یم »مجموعهییو بگو   میری پذ ف بالَ را بیم كه تعریریگی ن میست. حال فرض بر این

مورد استفاده باشند،« و    یه به صورت استدلَلیرند و در فروع فقهیقرار گ  یاس استنباطیق  یچون كبرا
مییبگو مراد  قضای نینائ  ی رزایم  م  ی استدلَل  یا ی،  كه  كبراتوانند  ی است  استنباطیق  ی چون    ی برا  یاس 

ا اكتفا  یخواندن آن دسته از قضا  یاصول  یرند. اگر ما به مسئله یقرار گ  دهه مورد استفایاستنباط فروع فقه
د هشتاد  یرند، باز هم با یگی مورد استفاده قرار م  ی اس استنباطیق   یم كه رأساا و بلًواسطه به مثابه كبرا یكن

كه    ی م و فقط آن قسمتیشود از اصول خارج كنیكه در اصول به آن پرداخته م   یدرصد مباحث و مطالب
كند اصول  ی فا میرا ا   ی ، نقش كبرایاس استنباطی ه در قالب ق یك قضی رأساا و بلًواسطه و مباشرتاا به مثابه  

ا در حالیباشد؛  گسترده   ی ن  و  فراتر  كه اصول  ااست  از  آنجا یتر  بلكه  است.  به   یین  را  چند مطلب    كه 
واجب، واجب است« قبل    یشود كه »مقدمه یه مین قضیبه ا   یكند تا منتهی اثبات م  ی عنوان بحث اصول

  ی لیمات مقدمه واجب، مراتب مقدمه، دلَ یمثال از تقس   ی شود. برای مطرح م  یادی ن مقدمه، مباحث زیاز ا



اقامه م نكه مقدمه چه  ی ا ایشوند؟ و  ی قلمداد نم  یستند و بحث اصولین   یاصول  ینها مسئله یا ایشود، آ ی كه 
نكه مقدمه به شرط موصله بودن واجب  یشود. ا  لهكه موص  یم زمانییگوی واجب است؟ در جواب م  یزمان

م آن  براساس  و  فقهیاست  فرع  موصله  یتوان  شرط  خود  كرد،  ماستنباط  چه  شرط  ی بودن  شود؟ 
 .بطه استك ضایرد، بلكه  یگی اس قرار نمیق  یبودن كه كبراموصله
، همانند علم اصول و قهراا منطق فهم قرآن،  ی ك علم و ازجمله علوم روشگانی ن جهت مسائل  یهم  به

ن در  یشود. بنابرای در فهم و در استظهار و استنباط فهم م  ی ست كه مانند كبرین   یاه یمنحصر به آن قض
ن  یم. همچنییگوی م  ه راقاعدیآنها پ شود كه ما به  یسلسله مباحث مطرح م ك ی،  یاصل  یه یه قاعده و قضیحاش
برایك سلسله شروط و شرای قاعده و قض  ی كارآمد  ی ط  اثبات  یگی ه مورد بحث قرار میو كاركرد  رد و 
كارآمدیم و  كاربرد  ضوابط  كه  حت  یاصل  یقاعده   یشود  كرسیا   یبرا  یهستند.  بر  را  ضوابط    ی نكه 

 .مییگوی م یاراقاعده یبه آنها مباحث پم كه  یدار ی رامونیپ یهابحث  یسرك ی ز یم نیت بنشان یحقان
دانش روشگانی در    نیبنابرا نیو منطق فهم، مسائل از    یك  نی ك جنس  ز  یستند و در منطق فهم قرآن 

گر از جنس  ید یاك دسته از مسائل در منطق فهم از جنس قواعد هستند و دسته یجه  یگونه است. درنت نیهم
نامضوابط  فهم  كه ضوابط  میاند  ا ی ده  به  ترتیشوند.  ای ن  بعد  را  مسائل  از  دسته  دو  ف  یتعر  یمباد  زب 

ن و  یاسات منطق فهم دیق   یدهندهل یتشك  ی ایهستند كه عبارتند از: »مواد و قضا  ك دسته قواعد یم كه یكنیم
ن جهت آنها  یهستند و به هم  یبر مباد  ی ن قواعد مبتنیشود و ای د میتول ین قواعد از مبادیفهم قرآن« كه ا

ط و  ی م كه عبارت است از: »شروط و شراینامیم  «طز »ضوابیدوم را ن یم. دسته ینامی مت میمبدأ عز را
ط  ی ند كاربرد قواعد«. ضوابط، شروط و شرایند و برای سلًمت و صحت فرا  یكننده ن یتأم  ی دهاید و نبا یبا

كاربرد درست انجام شده و قاعده  ت شوند  یكه اگر رعا  یی دهاید و نبایقواعد هستند. با  یكاربرد و كارآمد
 .كارآمد خواهد بود

دسته   ضوابط دو  می تقس  یكل  یبه  م  یشوند: ضوابطی م  مشخص  را  قواعد  كاربرد  طرز  و یكه  كند 
ف  یر تعریب قواعد و ضوابط را به شرح زین ترتیكند. به ای ن میقواعد را تضم  ی كه كارآمد  ی ضوابط

 :میكنیم
  

 : قواعد 4.2

  ی مباد  ندینخست برا   یه یمثابه لَ ن/ فهم قرآن، )به یاسات منطق فهم دیق  یدهندهل یتشك  یا یمواد  و قضا
 .(مقبول

  

 : ضوابط 4.3
شرا و  )با یشروط  نبا یط  و  تأمیدهایدها  فرا  یكننده ن ی(  و صحت  برا یسلًمت  و  قواعد  یند  كاربرد  ند 

 .مقبول(. والسلًم ی مباد ندیدوم برا  یه یمثابه لَ )به 
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ن  یمنطق فهم د  یفرع یهااز منطق   یكیم( و یمحور )قرآن كرمنبع  یهامنطق فهم قرآن از جمله منطق  
از نظر  ی ك دستگاه روشگانین را  یشود؛ و همانگونه كه منطق فهم دی قلمداد م قلمداد    یه یبرآمده  ابتناء 

نیكنیم را  قرآن  فهم  منطق  عنوان  یم،  به  روش  ك یز  تفس  یاستنباط  یدستگاه  از    ی ریو  برآمده  قرآن، 
ن  ین جهت در ایم. به همی كن  ین منطق را طراح ی د ایه باین نظریم و براساس ایكنی ابتناء قلمداد م  یه ینظر

  .دهمی ح میابتناء را توض یه یجلسه به اجمال نظر
 :كرد استفاده كردیتوان با دو رویدو كاركرد است و از آن م   یكم داراابتناء دست  یه ینظر
تكون و تطور    ین نحوه ییتب   ی ن( برایدشده از دی)معرفت محقق و تول  ی نیل معرفت د یبه عنوان تحل .1

آن و همچن تبیدر  تكامل و  د  ی نیشدن معرفت دچندگانه   یی ن تنوع، چرایین  تنزل معرفت  بنابرای نیو  ن  ی. 
 .ن كردییه تبین نظریتوان با ایرخ باشد را م  ینی كه در معرفت د ی ولر و تحییهرگونه تغ
ا   یه ینظر از  »نظریابتناء  درواقع  جهت  م  یه ین  كه  است  معرفت«  بگوی تحول  چگونه  یخواهد  د 

حوزه  در  د  یمعرفت  پدیفهم  مین  تغ یآی د  و  تطور  چگونه  و  و  یید  پ یر  انحطاط  و  ارتقاء  میا  كند.  ی دا 
  یه ین كاركرد نظریخواهد بود. با توجه به ا  ینی معرفت د   یاز فلسفه   ی ن جهت بخشیابتناء از ا   یه ینظر

با  را  حوزه یابتناء  در  د  ی»فلسفه   ید  كن ینیمعرفت  لحاظ  زی«  دیم،  معرفت  آن  موضوع  و    ی نیرا  است 
د. البته در  یگوی كند، سخن می دا مید و چگونه تطور پ یآی نكه چگونه به وجود می و ا  ینی معرفت د  یدرباره

 .میابتناء نظر ندار  یه ین كاركرد نظرین سلسله مباحث به ایا
ك  ی  ی جهت طراح ییابتناء را به مثابه مبنا  یهی ابتناء عبارت است از آنكه نظر یه یكاركرد دوم نظر .2

ببر كار  به  فهم  مبانیروش  براساس  پ  ی م.  مبناین نظریا   یهاانگاره ش یو  بر  و  ا  یچارچوب   ی ه  در  ن  یكه 
م كه آن روشگان  یكنی م  یرا طراح  یف شده، منطق و روشگانیتعر  ینید  یه و گزاره یقض  یه براینظر
م و  یابتناء نظر دار  یه ین سلسله مباحث به كاركرد دوم نظریبه كار رود. در ا  ینید معرفت دی تول  یبرا
ابتناء در    یه ینگاه، نظر  نیم. با ایس كنیو تأس  یه، منطق فهم قرآن را طراح ین نظریم براساس ا یخواهیم

م كه  یفهمین را میم كه چگونه د ییم بگویخواهینجا میرا در ایشود، زیف مین« تعرید  ی»فلسفه   یحوزه
 .ن« استی« و »معرفت دینی ن، »معرفت دیالبته فهم ما از د 

ن  یالبته چن  ن است كه یانگاشتن دوارهام یاز آنها پ  یكیانگاره است كه  ش یچهار پ  ی ابتناء دارا  یه ینظر
دین و  هست  پیز  است.  رسالت  فراین،  در  پیام،  درگ  یگزارام یند  پنج ضلع  ا یبا  اگر  است،  اضلًع  یر  ن 

د.  یآی به دست م  ینی ام دیفهم پ  ی برا  ی شود و خصائل و خصائص آنها استخراج شود، چارچوب  ییشناسا 
برا   یچارچوب دیفهم پ  ی كه  به دست میام  بنابرایمنطق فهم دد، درواقع همان  یآی ن و رسالت  است.  ن  ین 

انگاره دارد و  ش یه چهار پین نظریگر ای ر دیها را دارد؛ به تعبفرض ش یه از پیابتناء دو لَ  یه یدرواقع نظر
با پنج   ی تا ساحت انسان  ی ند انتقال از حضرت الهیدر فرا  ی م خطاب الهییگوی سوم م یانگاره ش یبراساس پ

  ی ها در مسئله ی ژگین ویدارند و ا  ییهای ژگیناصر پنجگانه ون عیر است كه ا یضلع، طرف و عنصر درگ
 .ها هستندانگاره ش یدوم از پ یهیها لَ ی ژگین وید لحاظ شوند. همیفهم رسالت با

  

 : درآمد 5.1.1

اول ذات  ی هرچند رسالت  کار »تکون«، »تطور«، »تکامل«،  ی ن فراییابتناء، تب  یهینظر  ی و  ند و ساز 
جامع    یشناختدستگاه روش  ی طراح یتواند مبنایه م ین نظریاست، اما ا  ینی»تنوع« و »تنزل« معرفت د

 .ردیگ ن قرارید  یمعرفت یهندسه  یهاحوزه  یهاها و آموزهگزاره  یاكتشاف همه  یبرا یو كامل
  



 هی نظر یدهی چک 5.1.2

ن، به  ید  یخمسه   یر ـ تعامل  متناوب ـ متداوم  مباد یند تأث یند  فرا ی الأصح ـ برا  یـ بالمعن  ینیمعرفت د»
، و کاربست درست و  ین مبادیصائب و جامع از ا  ی ل تلقیاست« و در صورت تحص  ی ام الهیعنوان پ

توان به کشف صائب  ی ناروا و عوامل انحرافگر، )بالجمله( م  یرهایاز دخالت متغ  یریشگ یق آنها، و پیدق
 .افتیبشر دست   ین، و کاربرد روزآمد و کارآمد آن در ذهن و زندگیو جامع د
کار »تکون«، »تطور«، »تکامل«، »تنوع« و »تنزل«  ین فرا ییابتناء، علًوه بر تب  یه ینظر ند و ساز 

د مینیمعرفت  نظری ،  چارچوب  عنوان  به  براییا یشا  ی تواند  تأس   ی طراح  ی،  روشگان یو  دستگاه    ی س 
گزاره   یبرا  یجامع آموزهاكتشاف  و  ون،  ید  یمعرفت  یهنـدسه   یهاحوزه  یهمه  یهاها    یهایژگیبا 

 :شگفته به كار رودیپ
  

 :هی نظر یچهارگانه اصول 5.1.3

 :گرددی ل میر تشکیابتناء از چهار اصل، به شرح ز یه ینظر
 .ینیمعرفت د یندوارگی تکون معرفت و برا یندمند یكم( فرا یاصل 

دوگونگ دوم(  معرفتیدخ  یسازکارها  یاصل  تکون  در  سرگینیدل  امکان  بالتبع  و  ناسرگ  ی،    یو 
 .ینیدمعرفت

 .امیل در فهم پیدخ ی امگزاریپ ی خمسه  ی ن و شمول آن بر مبادید یاموارگیاصل سوم( پ 
برساختگ چهارم(  د  یاصل  جامع  و  کاربرد صائب  و  جامع  یکشف  و  کاربرد صائب  و  کشف  بر  ن 

 .یمباد
   :میکنی ن مییه را تبینظر یك از اصول چهارگانه ی نک به اختصار، هر یا 

 :هینظر نخست اصل 5.1.3.1

م نخست  آدمیگوی اصل  معرفت  براید:  فرا  یندی ،  در  لَجرم  که  تأثیاست  عوامل  یند  تعامل   ـ  ر 
صورت   یاری «، »فراخور« و »نافراخور«، »خودآگاه« و »ناخودآگاه « بسیرمعرفتی« و »غی»معرفت

ک نوع معرفت است،  یز، که  ین ینیاست؛ تکون معرفت د یر از ترجمه و تلقیبندد و تفهم و تعرف، غیم
 .کندی م یروین قاعده پ یاز هم
کل یا بلکه  اصل،  نظرین  معرفت  یه یت  لحاظ  به  مبتنیشناسابتناء،  انگاره   ی،    ی ای شناختمعرفت  یبر 

به »سازه  از آن  تعب  ی سه ضلع  یاست که  کار ساخت معرفت«    ی ن سبب انگارهیم، به همیکنی ر میساز 
 :میدهی ح مینجا توضیبور را به اجمال ا مز
محدود و مشروط    یاست؛ به اقتضا  یر«، مختص ذات تام و نامتناهیناپذ ی ك( »معرفت تام« و »تناهی

ز محدود و مشروط  یآنها ن  یهاز از جمله معرفت یگر موجودات، ـ از جمله انسان ـ همه چیبودن وجود د
 (ست یبودن معرفت مستلزم خطابودن آن نم که محدود و مشروط یاست. )توجه دار

  ی ز داراین   ی ، آحاد انسانیمعرفت آدم  ی« مؤثر بر سطح و سعهیذات  ی ل نوعیدو( علًوه بر »خصا
شخص »ا ی»سلب  یخصائص  و  گوناگونیجابی«  بی «  کما  که  فرا یاند  بر  آنان  یش  معرفت  تکون  ند 

 .رگذارندیتأث
ن  یستند، از ای ن ی سرشت و صفات واحد یدارا یهمگ ز، یرند نیگی که متعلَّق معرفت قرارم یسه( امور

شناسا متعلق  عناصر  حییرو،  و  حد  نحوه،  و  نوع  در  »شناخت ی،  و  معرفت،  تعلق  و  یریپذث   »
 .توانند باشندی کسان نمی ، یابیو زود ی ابیری«، دیریناپذ»شناخت 



باز که  »شناخته«،  و  »شناختگر«  ضلع  دو  بر  علًوه  اصلیچهار(  رکن  یگران  تکون ی فرا  یو  ند 
ها«، که به دو قسم  شناخت را یز به عنوان »پ ین یگر یمنفعل(، ضلع د یگریفعال و د یکی معرفتند )هر چند 

ند ساخت  ی، در فرا یو سلب  یجابیشوند، به نحو ا ی م میها )موانع( تقس شکنارها )معدات( و شناخت یشناخت 
مل و دادوستد اضلًع ثلًثه ـ به عنوان عوامل و ر ـ تعا یند تأثی اند، لهذا معرفت، در فرانیآفرمعرفت، نقش

 .بنددیعناصر مؤثر در تکون شناخت ـ صورت م
ها و عناصر  ان مؤلفه یمحتمل و قابل تحقق م   یهابیکه، از ترک  یمتنوع  یهاپنج( با توجه به فرض 

ثلًثه یهر اضلًع  از  د   یک  با  پدیگریسازه،  می،  برایآی د  فراید،  میند  معرفت،  تکون  از    یکیتواند  یند 
 :ر باشد یز یچهارگانه  یهاتیوضع

ورطه  .1/5 در  واقع:  از  وضع  یتبعُّد  از  شدن  دور  و  افتادن  اول یانحراف  ساده( یت  )جهل  که    ییه 
با »جهل ساده« فاصله    ی ند، آدمی واقع، ناواقع )واقع کاذب( بنش  ی به جا  ی را وقتیشناختگر در آن بود؛ ز

 .ده« خواهد شدیچ ی»جهل پ گرفته، از واقع دورتر گشته، دچار
 .نهینخست یتحجُّب از واقع: بقاء بر جهل ساده  .2/5
در .3/5 واقع:  به  ب  ناقص  یهاافت یتقرُّ و  هو،    ی نارس  کما  واقع  هرچند  آوردن،  کف  به  واقع  از 
 .(امده باشد )حصول علم مجملیفراچنگ ن 
ف به واقع: حصول معرفت به واقع کما هو )تحقُّق علم مفص .4/5  .(لتعرُّ

  

 :هینظر دوم اصل 5.1.3.2

تکون معرفت، متکثر و متنوع ی ل در فرآیعوامل و عناصر دخ انحاء گونه یاند؛ اند  به    یگونن عوامل 

 :شوند، از جملهی م یبندم و طبقه یتقس
ل،  ی« دخ یذات« و »شبه یعناصر »ذات ی« تكون معرفت، همهیسه ضلع ی»سازه  یك( براساس الگوی

شوند،  ی م  ی بندن دو رکن طبقه یاز ا  یكیل  یارتباط به »شناختگر« و »شناخته«، در ذبرحسب انتساب و  
« دارند و )مستند به  ینیت »فراطرفیا هویند،  ااز آن دو  ی کی، مستند به  یکه به نحو عارض  یو عناصر
ن دو  »پیآن  عنوان  تحت  دستهراشناخت یستند(،  میم  ی بندها«  هرچند  پی شوند؛  به  راشناخت یتوان  را  ها 

ر عنوان  یمجزا و مستقل، ز  یک و در دو دسته ی گر تفک ی داشتن آنها، از همد  یا سلبی  یجاب یملًک نقش ا 
ل« را به  یب »عوامل دخیترتن یها« )موانع( فهرست کرد، و بدشکنارها« )معدات(، و »شناخت ی»شناخت 

، »معد«  یتیو در وضع یبه وجه ی عنیاند، یاز آنها دو وجه ی م نمود؛ اما از آنجا که برخیچهار گروه تقس 
شوند و از آن  ی ك دسته انگاشته می شوند، ی گر »مانع« انگاشته مید  یتیگردند، و به وجه و وضعی قلمداد م

پ نقش  دسته،  دو  هر  که  همگ  یرامونیجهت  ز  یدارند،  در  را  »پیآنها  عنوان  فهرست  راشناخت یر  ها« 
 .میکنیم

کارها ن و شمول آن بر  ید   یاموارگی، با لحاظ مفاد اصل سوم )پ ینیعرفت د ل میتحص  یدو( هرچند ساز 
  ی م بر مبنایاند، اما »تقسی سه ضلع یم سازه ی(، قابل انطباق بر تقسیام الَهیمؤثر بر فهم پ   یخمسه   ی مباد
ث،  ین حیل قلمداد گشته، از ایدخ   یهاعامل  یبنددسته   ی برا  ی تواند خود چارچوبی ز میخمسه«، ن   یمباد

 .م شودیل در تکون معرفت، به پنج گروه تقسیعوامل دخ
کننده در  نییتع  یجابیکه نقش ا ییرهای: به متغی/ فرع یررکنی، و عناصر غی/ اصل یسه( عناصر رکن

درون »دوال  مانند  دارند،  معرفت  خصایتکون  از  که  ذاتی«  برون  یص  دوال  و  مانند    ی شناختگراند 
اطلًق    ی و اصل  یدارند، عامل رکن  ی ریناپذنیگزی ترده و جا گس  ی بخش« و »سنت« که نقش معرفت ی»وح
« مؤثر بر  ط ی معرفت دارند، مانند انواع »مح  یند نقش جانبی که در فرا  یی رهایم. به متغیکنیم ها و ظروف 

 .میکنی اطلًق م یو فرع یررکنیغ یهامعرفت، عامل



م:  ینامیم  یرا، عوامل معرفت  یشناختو روش  ی، دانشینشیب  یرهای: متغیرمعرفتیو غ  یچهار( معرفت
 .میخوان یم یرمعرفتیرا، عوامل غ یطی و مح ی ، منشیارزش یرهایو متغ

انفس آفاق  ی پنج(  ای و  تقسی:  ن ین  تقسیم  مانند  محوریز  )با  شناختگرمدار  چهارم،  عنوان  یم  به  انسان  ت 
م صورت  شناسا(  متغی فاعل  انواع  »انفس  ی درون  ی رهایبندد.  متغ یرا  انواع  و  را    یبرون  یرهای«، 

 .مینامی « می»آفاق
 .(ح است یاز از توضینیم ب ی ن تقسیشش( مکتوم و ناخودآگاه، مشهود و خودآگاه )ا

 .(ل: نادرخور و نافراخوریل: درخور و فراخور(، ناروا )نابحق دخیهفت( روا )بحق دخ
دخ   یرهایمتغ فرای»بحق  در  معرفتیل«  مورد    یند  و  ی)برحسب  »روا«،  عوامل  به  را  مطلقاا(  ا 
 .میکنیل« را، به عوامل »ناروا« نامبردار می»نابحق دخ یرهایمتغ
  

 :هینظر سوم اصل 5.1.3.3

مبادید  یاموارگیپ» بر  آن  شمول  و  پیدخ  یخمسه   ی ن  فهم  در  الهیل  سومیام  مهم ی«  و  اصل یترن  ن 
 :ه است. براساس اصل سوم ینظر یدهندهل یتشک
(  یان »رسالت« )مرسوله یات، خطاب به انسان است، دیو ح یمبدأ هست یاز سو  تیام هداین، پیك( د ی

منظومه  بر  مشتمل  گزاره  یااست  آموزه از  و  از سوها  که،  قدس  یها  ل  از طرقی»مرس  به    ی«  خاص، 
 .گرددی ن رسالت، منتقل میان به عنوان »مخاطبان« ا یآدم

افزارها«، )وسائط  ام یام«، »پیدهنده«، »پ ام ی»پ  یگانهاضلًع پنج   ی ، دارایگزارام ی پ  یده یند پدی دو( فرا
ن اضلًع خمسه، به زبان اصطلًح،  یرنده«، است. از ایگام یام« و »پ یام(، »قلمرو و متعلق پیو وسائل پ
مباد  »دیشناخت»مصدریبه  »معرفتیشناختن ی«،  »قلمرویشناخت«،  »مخاطب یشناخت «،  و  «  یشناخت« 

 .م آوردیخواه  یشتری حات بیبحث، توض یخمسه، در ادامه  ی م. درخصوص مبادینکی ر مین، تعبید
هستند، که خواه و ناخواه، خودآگاه و    یسرشت و صفات خاص  یخمسه، دارا  یک از مبادیسه( هر

پ فهم  در  دخ یناخودآگاه،  معرفت(  )تکون  )سهم یام  نقش ل  و  منظورداشت  ن( یآفرگذار  بدون  اصولَا  و  اند. 
 .( فهم نخواهد شدینی د ی ای)قضا یام اله ی، پین مبادیسرشت و صفات ا ی اختشنند روشیبرآ

مجموعه از  جهت  پنج   یبدان  »مبادعوامل  به  تعبی گانه،  می«  ا یکنی ر  که  سو یم  از  عناصر    یی ن 
و  چارچوبه   یكننده نیتام )مبان  ینظر  یهاانگـارهها  برا یبه یقر  یلَزم  و  یریپذ»فهم   ی(   »

د  ی»روشمندانگار »روش یاکتشاف«  و  »قاعدهیپردازن،  و  برایگذار«،  و    ی«  آن،  تفهم 
گر سو در  ی شوند؛ از دی )اعتقاد و التزام به( شرع انگاشته م  ی نیو ع  یتحقق ذهن  ی«برایرگذاوه یز»شین

کل  یعمده   یبردارنده  د  ی احکام  مسائل  از سون یامهات  ا  یاند؛  مبادیسوم،  بس   ی ن  ادله   یاریشامل    یاز 
 .ز هستندین  ین ید یهاها و آموزهاثبات گزاره

به برد و    ی در صورت عدم تعمد و تفطن کاف  ی حت  ی عنیخواسته و خودآگاه، ناخواسته و ناخودآگاه، ) 
  یگذارو سهم   ینیآفر، نقش ی نیدر امر تکون و تطور معرفت د  ی ن مبادیند کارکرد و کاربرد آنها(، ایبرا
 .کنندیم

د  یمباد  یهرچند عمده منابع  از  استنباط  قابل  معتنابهن یخمسه،  بخش  اما  پ   یاند،  آنها  اند،  ی نیشاد یاز 
، و  ین )کتاب، سنت قولی« دیبا »منابع برون  یآدم   یو قبل از مواجهه   ی انیش از وقوع بعثت وحیپ  یعنی

 .اندی افتنی( دست ی و فطران ی« )به طرز عقلًنینیدصورت »برونج به یر را ی( و به تعبیسنت فعل 
  

 :خمسه یمباد 5.1.3.3.1



 :یشناختمصدر مبدأ( كی 5.1.3.3.1.1

ن، ابلًغ و الهام گشته  یمثابه مخاطب دصادر و به انسان، به  یاست که از ساحت الوه  یام الهین پید
وند  یت متکلم پیت کلًم به هوین به حق، نسبت کلًم به متکلم است و هویاست؛ از آن جهت که نسبت د 
ن است،  یص مصدر دیل و خصایباتاا در گرو شناخت و منظورداشت خصا خورده است، فهم آن ثبوتاا و اث

فهمنده    یتلق  یز گونه یست، اثباتاا ن یسر ن یلهذا معرفت صائب کلًم، ثبوتاا، جز با تفطن به اوصاف متکلم م 
 .ر خواهد نهادین تأثیند معرفت او از دیند و برا یاز ذات و صفات مصدر، خواه ناخواه، بر فرا

)به اعتبار مقام    ینی ن )به اعتبار مقام ثبوت( و معرفت دی« معرفت د یشناخت»مبدأ مصدرمراد ما از  
ند  ی از شارع و اوصاف او است، که فرا یآدم ینی شین، و نوع تصور پ یاثبات(، سرشت و صفات مصدر د

برا د ی و  د   یفهمنیند  تع یورزنیو  طرز  به  تأث  ی اکننده نیی،  میتحت  صورت  آن  که یپذی ر  چند  هر    رد. 
باور عمدهیاصل»مبدأ  و  بن  ی«  پیادی مسائل  آن  ز  ین ی شادی ن  نکات  اعتبار  به  اما  ا یاست،  مسئله،  یر،  ن 

 :است  ی نیمسئله د 
 است،  یدارن ین و دیگاه دین مقوله گوهر و گرانیا .1
 اند، بدان پرداخته   یگرید یش از هر مقوله یمقدس، ب  .2
کات برون  ینیشادیصورت پعلًوه بر آنچه از مسائل مبدأ، به  .3 « )عقل و فطرت،  یو به مدد »مدر 

در میشهود(  تأی افت  به  همواره  )که  تقرییشود  و  درونید  نیر»مدارک  می«  دقای ز  بسی رسد(  از    یاری ق 
 .افت استیقابل در یاء الهی، و متون مقدس و با رهنمود اول ینبو  یمسائل آن، فقط از رهگذر وح

ب صورت،  هر  مجموعهیدر  در  فهمنده،  نگرش  و  در    ینش  عمده  نظرات  جمله  از  مبدأ،  مسائل 
ماهیشناس یهست و  وصف  ی شناست ی،  د  ی شناسو  نقشیمصدر  و  سهم  د  ین،  در  ا  یفهمن یبسزا  فاء  یاو 

 .« خواهد گشتیفهمن یدر »د ی تفاوت جد یه ی«، مایفهمجه هر تفاوت عمده در »مبدأ ی کند. در نتیم
ن  ین اوصاف، در دیند ا ی بر عدل باشد، لَجرم برا  یمبتن م، و افعال او  ین، حکیمثلًا اگر ثبوتاا مصدر د

ن را  ین( اگر فهمنده، مصدر دیز )در مقام اثبات و ابراز دیاو منعکس خواهد بود، و ن  یصادر از سو
 .او اثر آشکار خواهد داشت یفهمنیم انگاشته، افعالش را عادلَنه دانسته باشد، بر د یحک
  

 :یشناختنید مبدأ( دو 5.1.3.3.1.2

از   ما  د مراد  کلیشناختنیمبدأ  »احکام  د  ی ،  مسائل  قبیامهات  از  ماه ین،  زبان،  یل  گوهر،  منشأ،  ت، 
هندسیغا اضلًع  قلمرو،  فائدت،  هوید  یمعرفت  ی ت،  و  است.  ین  اثبات«  و  ثبوت  مقام  در  کدام،  هر  ت 

 .است ی نیگر دی د ی، و به اعتبارینیشادیپ ی، به اعتباریشناختز همچون مبدأ مصدرین مسئله ن یاصول ا
  ی گسترده و ژرف و شگرف  یکارکردها  ی، دارایفهمن ین و دیز ثبوتاا و اثباتاا در دین   یشناختنیمبدأ د 

 .است
د »معرفت  مقام  همه یدر  آن،  ثبوت  مقام  کشف  و  با   ین«  فهمنده  غم  و  دستیهم  مصروف  به    ی ابید 

ک  یفهمنده از هر  ی نوع تلقز ین کما هو، ادراک گردد: در مقام انکشاف نین باشد، تا د ید یمختصات واقع
ن رو یدهد، از ا یاو را شکل م ینیر نهاده، معرفت دین، خواه ناخواه بر فهم او تأثین د یادیاز مختصات بن

آن کس و گروه از    ی نیشاد یپ   ی ند نوع تلقیر برا یقاا تحت تأثیش و عمی، کما بیهرکس و گروه  ی نیمعرفت د
د که  یمختصات  هر  طبعاا  و  بست،  خواهد  ان صورت  از  جامع یمعرفتش  مختصات  صائبن  و  تر، تر 
 .ترتر و جامع اش صائب ی نیمعرفت د

درباره  نفس ید  یاگر  در  و  ثبوتاا  گزن،  »وحی»فطران  ی هانهیالَمر،  »ماورائیانیت«،  ت«،  یت«، 
ح باشد، در  یگرا«، و... صحآخرت  یاگری«، »دنیمآلت ی، »هدایمند«، »انسجام« و ساختار یمانگی»حک

ن به  یز خود را چن ین نیم، و دیین اوصاف، درصدد اکتشاف آن برآیهم  ید با ملًحظه یز با یآن نمقام فهم  



ن  یقت دی م، به حاق و حقیها آن را سراغ کننهین گزیمقابل ا  یهافرض ش یما وا خواهد نمود، اما اگر، با پ
باشند، با التزام و تصلب بر  ح  یها صحنه ین گزیالأمر، فروض مقابل اافت: و اگر در نفس یم  یدست نخواه

گزیا دنه ین  در صورت صحیها،  و  نخواهد گشت.  درک  کما هو،  گزین  بودن  از  یپذ   یهانه یح  رفته شده 
 .ب او خواهد شدین« نصیها »معرفت صائب د ز التزام او بدانیفهمنده و ن  یسو

د نفس یاگر  با فطرت همهن در  باشد، لَجرم  نمون  بوده، ماهت  یبشر  یالأمر، فطرت  تاا فرا  یسازگار 
ده شود  یز فهمین ن ید چن ین بایز دیخواهد بود، در مقام اثبات و احراز ن  ی ، و فرا اقوامی می، فرا اقلیخیتار

به یو )کماب  تعبین فهمیناچار چنش(  به  بوده،  ی( دیه یا از زاویر ) یده خواهد شد.  انسان فطرتمند  اگر  گر: 
ند تفهم  ی ز فطرت نمون باشد، چرا در فراین نین جهت باشد و دیهمز  یاو ن  یورزن یو د  ییگرانیمنشأ د 

 ن نباشد؟ یآفرن و در روند تحقق آن، فطرت نقش ید
ن  یمتع  یاحراز معنا  یز در پینما« باشد،، مفسر ن گرا« و »واقع ن »واقعمند«، »واقعینکه اگر دی کما ا

ت  یش را بر نخواهد تافت، و شکاکیر خویت در تفسیز نسبین نید باشد، و دیخواهد بود و با  ینیمتن د  یبرا
معن معرفت،  عالم  به  د  ی نید  ی نسبت  فهم  از  داشت:  نینخواهد  معرفت ین  »واقع  »واقع  ی «  یشناختز  ا 

م  یز به سره و ناسره تقس ین   ینی« )حسب مورد( فرا چنگ مجتهد خواهد افتاد، و معرفت د یشناختعتیشر
 .خواهد گشت

را،    یآدم یو اخرو  یویات دنیق واقع، آن چنان است که حاجات ح ن در حاین اگر مثلًا قلمرو دیهمچن
ن دارد، خواه ناخواه و  ین از قلمرو دیچن  یکه تلقز فهم شود، و آن ین نین چنید دیپوشاند، بای کجا فرا می

عت،  یشر  ی ای، جغرافیعیالَمر تشرل خواهد کرد: اما اگر در نفس یرا تحص  ین معرفتین چن یش از دیکما ب
»معنو عالم  به  محصور  و  آخرت«  »امر  به  تدب ی محدود  در  منحصر  و  »رابطه یت«  /    یشخص  یر 

،  ی، اجتماعی، اقتصاد یاسی، س ی، حقوقیاخلًق  یهان، نظام یتوان از د ی « عبد و رب باشد، نمیخصوص
اکتشاف  ز درصدد  یشد ن ی اندی ن می، و ... توقع برد، و آن که چنی، دفاعیی، قضایتیری، مد یطی ست محیز
دست از تفحص منابع  ین، ته یبا د   ی نی نچنیا  یرغم مواجههن بر نخواهد آمد، و به ید  یره ین نظامات از دایا
صائب، فرا   یهاانگارهش یناسازگار با پ  یافتی، باز خواهد گشت. و در هر دو صورت اگر فهمنده، درینید

معرفت خود، و    یزان خطا یشأ و ممن   یمناسب، به واکاو  ید با کاربست سنجمان معرفتیچنگ آورد، با
 .به معرفت صائب دست بزند یابیدست
د) فهم  منطق  کتاب  سوم  بخش  سوم  فصل  میدر  و  امکان  خصوص  در  تأثین،  ش  یپ  یرگذاریزان 

 .میااش سخن گفته ی نین بر فهم دیها، و انتظارات مفسر از دانگاره ش یها، پ دانسته 
  

 :یشناختمعرفت مبدأ( سه 5.1.3.3.1.3

معرفت در  یترابط  از  رب،  و  دلَ   یچه ی عبد  و  مس یدوال  از  و  مجاریل  )پ  ی ر  و  ام یمختلف  افزارها: 
ک  ک مدر  در  م  و  مها  صورت  برخی ها(  درون  یبندد:  دوال،  ) یخاز  و  یانفسز  عقل  فطرت،  مانند:  (اند 

 .معصوم ی و سنت فعل ی ، سنت قولینبو یاند، مانند وح ( ی )آفاقی گر برونید  یشهود، برخ
)تبعد، تحجب، تقرب، تعرف(، تابع    یمعرفت، حالَت معرفت  یسه ضلع  یسازه   یه یبه اقتضاء نظر *
ناش  یهاتیوضع متنوع  و  »عناصر   یمتفاوت  و  شناخته«،  »انواع  و  شناختگر«  »اوضاع  از 

ن  یگر است، اما در ا یکدیق اوضاع و انواع و عناصر مختلف با  ی«، و صور حاصل از تلف یراشناختیپ
را در تکون معرفت بر دوش    یترکننده ن یی، نقش تعیو برون  یو منابع درون  ان، اوضاع فاعل شناسایم

 .سازدی آشکارتر م ی نین معرفت دیرا در تکو ی شناختت مبدأ معرفت ین نکته، اهمیدارند، ا
ز  ین( بود، در مقام ثبوت ن یشتر معطوف به مقام اثبات )اکتشاف و ابراز دیم، ب ینجا باز گفت یآنچه تا ا

جامع  ی نیمعرفت دصحت   و  کمال  کارآمدی و  و  آن  بر    ین، همگید  یعمل  ی ت  منطبق  اکتشاف  گرو  در 



تشرنفس  معرفت  یعیالأمر  دقیو  و  درست  کاربست  و  معرفت ی ،  مبدأ  اعمال  و  دوال،  مقام    ی شناختق  در 
 .ن استیکشف و کاربرد د

ح ی، به توضینی معرفت ددر تکون    یشناخت ر کارکرد مبدأ معرفتیناپذالجمله انکار ی به جهت وضوح ف
 .میگذری م و میگذاریزان بسنده کرده، م ین میست، به همی ن حاجت نیش از ایب

  
 

 :یشناختقلمرو مبدأ( چهار 5.1.3.3.1.4

د، احکام، اخلًق(  ین( از سه حوزه )عقا ید  یها ها و قلمرون، )مؤلفه ید  یمعرفت  یبنا به مشهور، هندسه 
است: ا بسته  د ین کمیصورت  آن است که  بر  قلمرو دن  ین  نیدو  بر میگر را  و    ینی رد: علم دیگیز در 

دیترب قضا  یاپاره   یعنی:  ینی ت  دهنده یتشک  یایاز  د  یل  دستاورد  و  هیدستگاه  جنس  از  از  یچ  ین  ک 
خورد  ی ها به چشم مها و آموزهاز گزاره   ی، انبوهی نیرا در منابع دیستند، زیمشهور ن  یگانهسه   یقلمروها

 .«اندا »پرورشیکه از نوع »دانش« 
د  یمان بایکه ذاتاا متعلق ا   ییایآمده است که از نوع قضا  ینیدر خلًل منابع د   یاریبس  یعلم  یهاگزاره
ن  نتیباشند  قلمداد نمیعقا   یجه در زمرهیستند، و در  اند.  ی رجاز واقع خا  یی هانها تنها گزارشیشوند، ای د 

ل دهند.  یرا تشک  ی قلمرو مستقل  ییتوانند به تنها یستند و لهذا م یه نیماشمار و کم ها اندک ن دست گزارهیا
ست، بلکه  ی« نینیآن از مدارک معتبر د  یهابودن علم، تنها »استخراج گزاره  ینی و د  ی نیدار علم یالبته مع
 .شودی از معارف اطلًق م یاک« بر مجموعه ی»شبه مقول بالتشک  ی نیعلم د

ا  ی  ی ـ حقوق  ی فیوارد شده است که لزوماا تکل   ی نی م دیدر خلًل تعال   ی نی د  ی ایاز قضا  ی نکه انبوهیکما ا 
ده  یت، از جنس عقیاند و پر واضح است که تربی تیترب  یهاستند، بلکه از سنخ آموزه ی ن  ی ـ اخلًق  یارزش

د خواهد آمد که  ی پد  ی شوند، قلمرو ممتع و مستقل  ق یا اکتشاف و تنسین قضایکه ا   یست. در صورتیز ن ین
د است و نه احکام،  یت نه عقا ی ن نخواهد بود: پس تربید  یهندسه   یهار حوزه یتر از ساتر و کم حجم تنُک

ترب اخلًق.  نه  و  است  علم  جوانح ینه  التزام  موجب  جوارح  یت  عقا  یو  دی به  احکام  و  اخلًق    ی نید، 
و متعلم، در باب    یمترب  یهات است. آن گاه که استعداد ی ترب  یله یده و حصیز حصیگردد، علم و عالم نیم

به فعل بر آنکه سزایت برسد، علم تولیعلم    ی ایقضا   یو سودور  یی د شده، عالم محقق خواهد شد. علًوه 
ن  یت است، و تمام دیت و ترب ین هدایت دیاست، غا  ینیت دیها و قلمروها، در گرو تحقق تربر حوزهیسا

 .اب و کارآمد قلمداد خواهد شدی راه ببرد، کام ینی « دیپرداز« و »جامعه یآنکه به »فردسازبه شرط 
 یل دهنده یتشک  یای، سخن بر سر آن است که قضا ینی ن و معرفت دیمعرفت د  یشناختدر مبدأ قلمرو 

هرید  یهندسه   یهاحوزه خاصین،  صفات  و  سرشت  از  ا   یک  سرشتیبرخوردارند،  مختصات  و    ین 
اثباتاا ن  ی شناساتخاذ روش  ی، ثبوتاا مقتضیصفات آنها است، و  از  ایمتناسب فهم هر کدام  ل و  ین خصایز 
کنند، و لَجرم فهمنده خواه ناخواه،  ی ل میتحم   یفهمن ید  یگذارو قاعده   یشناسص خود را بر روش یخصا
 .دهدی ها تن در مالجمله بدان ی آگاه و ناخودآگاه، فخود
  

 :یشناختانسان/  خاطبم مبدأ( پنج 5.1.3.3.1.5

ل و  یسرشت و صفات، و خصا  ی است: انسان دارا یام الهیمثابه »مکلف / فهمنده«، مخاطب پبه   یآدم
صال آن به انسان منظور  یو ا ی ن از ساحت الهیصدور د یاست که در مقام ثبوت و در مرحله  یصیخصا

بوده ا شارع  )دریل و خصاین خصایاند،  اثبات  آموزهدرک( گزارهافت و  یص، در مقام  نها و  بایها  د  یز 
 .ن باشدید یمنظور نظر فهمنده 



روح و جسم، و فطرت و   ی « )دارای»ذاتمند«، »دوساحت یی ، بشر از سویاسلًم  یشناساز نظر انسان 
»خوش یطب است(  »کمالعت  »مختار«،  »خردور«،  »خسرشت«،  جو«،  یرگزیپرست«،  »عدالت  ن«، 

»فرگشتت ی»مدن و  یورز«،  در صابنده«  دی»هماره  از  است:  توصیرورت«  به  بنا  سو،  قرآن،  یگر  ف 
»کنود«، ی»ضع »مذبذب«،  »منوع«،  »جزوع«،  »جهول«،  »جدالگر«،  »عجول«،  »ک فار«،  ف«، 

 .»مغرور« و... است
ز رنج  ین   یفراوان  یمعرفت  یهای برخوردار و از ناتوان  یاریبس  یو نظر  یمعرفت  یهایی انسان از توانا 

بس    ی عمل  یهای ها و ناتوانی فراوان، و دچار کاست  یکمالَت و استطاعت عمل  ی او دارا  نکه یبرد: کما ا یم
  ی دراز دامن  یبشر، فهرستواره   یو عمل  یشگرف نظر  یها و استعدادهااستطاعت  یگسترده است. شمار

 .ز بس بلند بالَ و گسترده استیش نیهایی ها و نارسا ی آورد، چنان که فهرست ناتوانی د میرا پد
ذاتیل و خصا ید: خصایگوی م  ی شناختمبدأ مخاطب  )به عنوان عناصر  به(  ی ،  ی، شبه ذاتیص  ا مستند 

ر خواهند نهاد،  یگون تأثگونه   یهانه ین معرفت او در زمی)به عنوان شناختگر(، خواه ناخواه بر تکو  یآدم
است، لَجرم در مقام    انت، ملحوظ داشتهیصال دی قت را در مقام انشاء و ا ین حق یز، این  یمبدأ وجود و وح

 یاز ابعاد سامانه   ی ، بعدیشناختن سبب مبدأ مخاطب ید ملحوظ گردد: بدین نکته با یز ا یافت نیدرک و در
 .دهدی ل میرا تشک ینید یهاها و آموزه از اضلًع منطق اکتشاف گزاره  ی ند انکشاف و ضلعیفرا

مبنا بر  که  سازه ینظر  یچنان  از سویسه ضلع  یه  معد  یپذ»شناخت   یی ،  شناسا«،  بودن  »متعلق  ر« 
ناساختگ »شناخت  و  است،  بدان  معرفت  »شناخت ی«  یتحقق  وقوع  یناپذا  مانع  شناسا،  متعلق  بودن  ر« 

د از  و  است:  بدو  توانایمعرفت  سو،  ناتوان یی گر  و  ا   یمعرفت  یهای ها  نقش  شناسا،  سلب  ی جابیفاعل    ی و 
اییتع معرفت  تکون  در  کننده  مین  دی فا  زمکند:  دلیفهمنید  ینه یر  به  ناتوان ی،  و    یآدم  ینظر  یهای ل 

باریخصوص ذات و صفات  شکار هیات  ذات، هرگز  نمی، شناخت  ـ  شناسنده  و  شناسا  فاعل  گردد،  ی چ 
ز، به  یذات حق کوتاه است، و حد فهم از صفات حق ن  ی از دامن قدس  یآدم  ی را دست استطاعت معرفتیز

ر عوامل مؤثر بر معرفت  یسا  ینیآفرمعرفت و نقش  ینده ی جو یمعرفتت یت و ظرفیتناسب، بسته به حد فعل
 .است یآدم

هد« و »استفراغ وُسع«، در فهم شر» ذاتیعت، »حجیوجوب نظر«، ضرورت »بذل ج  قطع«،    یت 
شه در  یر  یو...، همگ  ینی د  یاعتبار  یای« در قضایت طرق علمیظنون خاص« و »حج  ی»اعتبار جعل

 .قت دارندین حق یا
به    یو  یو جوانح  ی ز در مقام التزام جوارحیبشر، ن   یعمل  یهای و ناتوان  یطاقتی ، و بییتواناطاقت و  

مبانید ملحوظ است،  فقه  ی ن  احکام  و  قواعد  به شرا  ی و  تکل یمعطوف  در ظروف یط عام  و مطرح  ف، 
ن  یهمچنعت، یحات، نقش زمان و مکان در اجراء شریات و ترج یز لزوم لحاظ اولویحرج و اضطرار، و ن

چون    ین مدارکیت احکام از مصالح و مفاسد، و همچنیتبع  یاز کاربرد اصل مصلحت، و قاعده   یبخش
 .ابندیی معنا م یشناخته، و...، در ارتباط با مبدأ مخاطب یث رفع، و جواز و لزوم کاربست اصول عملیحد

  ی ا ساحاتی  یاحتک در س یاست که هر  یص گوناگونیل و خصایخصا  یچنان که اشاره شد انسان دارا
 :خاص مؤثراند، مثلًا 

 ( مؤثراند، یورزنیو د  ییگرانین )د یاز آنها در منشأ د   یاـ پاره 
 اند، رگزار بودهیانشاء، تأث  ین و نحوه یگر از آنها بر انشاء دید ی ـ برخ
 شارع ملحوظ افتاده است،   یابلًغ از سو  یز در نحوه یگر ن ید  یـ بعض
 مؤثر خواهند بود،  ی نیمعرفت د  ین و گونه یمعرفت د یز بر نحوه ین  یـ بخش
 ن منظور گردند،ید ی اجرا یوه ید در شیاز آنها با یـ گروه

 ...ـ و
  



 :هینظر چهارم اصل 5.1.3.4

ند سرشت و  ین، بر کشف و کاربرد صائب و جامع برایکشف و کاربرد صائب و جامع د  یبرساختگ»
 .شودی ه قلمداد میخمسه« اصل چهارم نظر ی صفات مباد

نیا تحل   یفیکرد توصیرو  یگر، هم داراید  یگانهز چونان اصول سهین اصل  دارا  یلیو    ی است، هم 
توصیرو تجو   یاهیکرد  رو  یزیو  اقتضاء  به  و  حی است،  )از  اول  »فلسفه یثی کرد  وجه  از    ین«ید  ی( 

کرد  یرو  یاقتضا، اما به ینی معرفت د  یاست مربوط به فلسفه   یی گر( مدعایث د یبرخوردار است و )از ح 
  ی صورت، محتواشود، و در هر سهی ن« قلمداد میمنطق اکتشاف د  ین اصل از جنس مباحث »مبانیدوم ا

 .است یپژوهنیمضاف در قلمرو د یهااز نوع مسائل فلسفه  یی ن اصل، مدعایا
 :نکه یح ایتوض

  ی نیش ین« است، و بحث پیامهات مسائل د  یاحکام کل  ی ل عقلًنیدار »تحلن، عهده ید   یاز آنجا که فلسفه 
د از مواجهه با منابع  الهیپ  یخمسه   ین( از سرشت و صفات مباد ی)قبل  بس یام  نحو  به    یریگار چشم ی، 

  ی ت هر کدام از مبادیزان ارتباط و سنخین دانش است، )البته م ین و برساخته بر اید  یبرخاسته از فلسفه 
با    یترق ی وند رقیپ  ی شناختو مخاطب   ی شناختان، دو مبدأ معرفتین مین، متفاوت است، و از اید   یبا فلسفه 

مدعا و  محتوا  دارند(،  فلسفه   ی آن  با  چهارم  پید  یاصل  از دیی م  یوستگین  و  که  یابد:  آنجا  از  گر سو، 
د   یفلسفه  تحلینیمعرفت  کل  ی ل عقلًنی،  د   یاحکام  معرفت  بحث    ی نیامهات مسائل  و  دارد،  بر عهده  را 
اجتن  ی نیپس د  ی ریناپذاب از  معرفت  پ  ینی تأثر  تشکید  یاموارگیاز  عناصر  و  دهنده ین    ی مباد  یل 
شمار است،  به   یسره از ناسره   یو بازشناس  ینیتکون معرفت د  ی، سخن گفتن از نظام و نحوه یگزارام یپ

د  یاپاره   یدرباره  یداور  ینوع از ا  ینیاز امهات مسائل معرفت  لحاظ در زمره یانگاشته شده، و   ین 
فلسفه  د  یمباحث  م  ی نیمعرفت  از سوی قلمداد  که  آنجا  از  بالَخره:  مبان  ی گردد.  اکتشاف    ی سوم،  منطق 

با ید نبا د ین،  و  د   ی شناسروش  ی دهایها  توصیفهم  مقام  )در  پ ین  نگرش  با  و  مین یشیه  را  از  ی (  و  کاود، 
د  ی طراح  یهاانگاره ش یپ فهم  سیمنطق  من  با یگوی خن  به  و  باسته ید،  و  مباد  یهای ستگی ها  از    ی برآمده 

الهیپ  یخمسه  ای م  یام  جرگه یپردازد،  در  مباحث  مبان  ین  جا   یمسائل  سویگی م  یمنطق،  از   یه یرد، 
ها گمانه ( درصدد کشفی نیف و بانگرش پسین )در مقام توصیمنطق فهم د   یز از آنجا که فلسفه یچهارم ن

منطق فهم    یتواند از مباحث فلسفه ی ن بحث مین موجود است. ایر نهاده بر منطق فهم د یتأث  یهاانگاره و  
ر در  یر کرد، که بر حسب هر تقریکرد تقریا چهار رویتوان با سه  ی ن اصل را مید: پس ایشمار آن به ید

ن  یرها، در ایتقر  یهخواهد گرفت. چون طرح هم  یا چهارگانه جایسه    یهااز دانش   یکیمسائل    یجمله 
ل به  یش با م ین اصل، کمابیو مجمل ا   یر مسامحی نجا به تقرینک ایناچار ا ست، به یمجال محدود، ضرور ن

 .میکنی منطق اکتشاف مطلوب، بسنده م ی طراح  یبرا ییر آن همچون مبنا یسمت تقر
،  یت و مختصات مباد یصائب و جامع از ماه  یل تلقیه، در صورت تحصیبراساس اصل چهارم نظر

استقصاء و شناخت مؤلفه  استقراء و  تحل  یهاو  تنسی آنها، و  قاعده   ی بندق، طبقه ی ل و  ر و  یتأث  یمندسازو 
خصا خصایتعامل  و  مبادیل  مؤلفه   ی ص  فرا و  در  دیها  فعل  و  فهم  دی )تحق  ی نی ند  تحقق  و  با  یق  و  ن( 

و    ینید  یهاها و آموزهتوان به کشف صائب و جامع گزاره ی ل، مینابحق دخ  یهار یر متغیاز تأث  ی ریشگیپ
د  یوه یش و روزآمد  کارآمد  دست  یاجراء  تقرین  به  بنا  و  پس یافت.  نحوه   ینیر  و  نظام  به  تکون    یناظر 

د ن  ی نیمعرفت  زاویو  از  د  ی مبان  ی واکاو  یه یز  فهم  منطق  میدانش  دی ن،  معرفت  گفت:  ـ    ی نیتوان 
خمسه    یر سرشت و صفات مبادی، تحت تأثیگری هر عامل د ینیآفرلَجرم و افزون بر نقش الَعم ـ ی بالمعن

م تعامل  میو  صورت  آنها  روشی ان  و  فهم یرا  یهای شناسبندد،  نیدج  این  از  بشدت  ناخواه  خواه  ن  یز، 
 .ص متأثرندیل و خصایخصا



« و  ی، به دو صورت »افقینیمعرفت دند تکون و تطور یآنها، در فرآ یهاو مؤل فه  ی ر ـ تعامل مبادیتأث
«، ی« و »فرا عنصرینا عناصری«، »بیسان( و در سه سطح  »درون عنصر« )شبکه ـ هرمی»عمود

 .ابدییان میجر
  

 عتی شر استنباط منطق یبرا یشنهادی پ  یالگو 5.1.4

از حوزه   یابیدست   یبرا اكتشاف هر كدام  اجتهاد و  از ید  یمعرفت  یهندسه   یهابه منطق مطلوب  ـ    ن 
با یجمله شر ـ  با منظورداشت اصول چهارگانه یعت  براینظر  ید  ك از  یات هریمقتض  یشناختند روشی ه، 

 .شود یسازو سامانه   ی بندل اصل سوم، صورتیمذكور در ذ یپنجگانه   یمباد
 :ردیر صورت تحقق گیز یهاوه یاز ش یكیتواند بر اساس  ی دمان منطق اجتهاد، میچ
كردها«، ی: »اصول«، »ابزارها«، »رویعنی،  یدستگاه روشگان   یهامؤل فه ب  یك( بر اساس و به ترتی

 .استنباط  یندها«یها« و »فرا»اسلوب 
ترت به  و  اساس  بر  سامانه یدو(  مصدر یعن یخمسه،    یمباد  یب  دیشناخت:مبدأ  مبدأ  مبدأ  ی شناختن ی،   ،

 .یشناخت، و مبدأ مخاطب / انسانیشناخت، مبدأ قلمرو یشناختمعرفت
ن  ین در ایشیپ   ی ـ از الگوها  ی قیا تلفیـ    یكیا  یاصول فقه،    یب ساختار كنونیاساس و به ترتسه( بر  
 .اصحاب آن  یشده از سوشنهاد یا پیدانش و 
ـ از جمله   یمعرفت یهندسه  یهاك از حوزهیروشگان اكتشاف هر  یبه دانش اختصاص  یابیدست  یبرا
  ی د طی ر بایند زیمورد اشاره، فرا  یشگفته و الگوهایپ  یگانه سه  یهاوه یعت ـ بر اساس هركدام از ش یشر
 :شود

 به نحو صائب و جامع احرازگردد،  ی نید یامگزاریپ  یخمسه  ی ك از مبادی اولَا: سرشت و صفات هر 
به طرز صائب و جامع افراز   ی ك از مبادیسرشت و صفات هر   یشناختند روشی ات و برآیاا: مقتضیثان
 شود،

برآ روش ی ثالثاا:  مجموعهیمقتض  یمجموعه  ی شناختند  تلفیباهمد   ی مباد  یات   تعاملی گر  تبعات  و    ی ق 
 ها اعمال گردد،آن

 شود،  ی بندطبقه   یدستگاه روشگان یپنجگانه یهاق و تعامل، متناظر به مؤل فه یرابعاا: محصل تلف 
مجموعه الگویروش  یهامؤل فه   یخامساا:  اساس  بر  ن  ی ،  و  نظر،  هر  یمورد  با  متناسب  از  ی ز  ك 

ق و  ی« تنس یاختصاص  ی ك »دانش روشگانیأت  ی شده در ه   یبندن، صورتید   یمعرفت  یهندسه   یهاحوزه
 .ابدین یتدو

ماه دیمثلًا  و مختصات مصدر  تحل یت  مقتضین  ویات هریل، سپس  از  تبیژگیك  آن ییها  برآن،  ند  یگاه 
و  ی شناختروش مؤلفه   ی ژگیآن  قالب  تع   یهادر  تأث ییروشگان  و  مباد ین،  تأثر  و  لَ   یر  گانه  سه   یهاه یدر 
 ده شده و اعمال گردد. والسلًم یسنج
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ابتناء    یه ین نظرییجلسه را به تبك یم كه یمنطق فهم قرآن شد  یه یقی تصد  یگذشته وارد مباد   یجلسه   از
ح  یمنطق فهم قرآن را توض  یابتناء، مباد  یهیم تا براساس نظرین جلسه قصد داریم. در ایاختصاص داد

  .میبده
از توض  یهینظر  در پیابتناء، بعد  آنها »پ   یكیكه    یاصل  یانگاره ش یح چهار  ن«  ید  یوارانگارام یاز 

با اطراف    یگزارام یند پی، در فرایگریام دیم، مثل هر پیام قلمداد كنیرسالت و پن را  یم كه اگر د ی بود، گفت
  ی دارا  یگزارام یند پیام و فرایپ  یقت اطراف خمسه یر و مرتبط است. درحق یام و خطاب درگیپ  یخمسه 

ن،  یم، د یكن   یم و قواعد فهم را براساس آنها طراحیات را بشناسیهستند كه اگر آن خصوص  یاتیخصوص
م، منطق فهم  یكن   ی ن اساس طراحیز بر ایر و فهم قرآن را نین اگر قواعد تفسیخوب فهم خواهد شد. همچن 

 .میم قرآن را خوب فهم كنیتوانی د و میآی قرآن به دست م
را    ی نیام د یخطاب و پ  یخمسه و اطراف پنجگانه   یات و خصائل مباد یتوان خصوصی وه میدو ش   به

 ان كرد؛ یب
م؛  یجا خصائل و خصائص هركدام را بازگو كنك یم و به صورت یریرا در نظر بگ( هر پنج محور اول

م و  یكن  ی د، قاعده طراحیآی كه به دست م  ییهاخصائل و خصائص، براساس خصلت  ییكه بعد از بازگو
 .میكن  یها طراحصه یخود را به تناسب آن خص یقاعده
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ل آن  یپنج دسته كردن و مطالب را ذ  ی م و به جایك مقدار مسئله را بازتر كنی كن است  ن روش ممیا  در

مباد آوردن،  مبدأ  كن  ی گوناگون  یپنج  فهرست  تنسیرا  و  ساخت  در  كه  قرآن  ی م  فهم  و ضوابط  قواعد  ق 
  .ن هستندیآفرس آن قواعد نقشیتأس  ی صاحب نقش هستند و همانند مبدأ برا

م. متن به مثابه متن عام  ی « مطرح كنیشناختمتن  یرا تحت عنوان »مباد   یمباد ك دسته از  یمثال   یبرا
متن واجد خصائل و خصوص  یو هرگونه  است،  آن طرف  با  انسان  براساس    یاتیكه  و  سری است    ی ك 

  ی كه رمز  یلًممثال ك  یشود، برای ژه نمیو  یهان قاعده شامل كلًم ید. البته ا یتوان فهمی قواعد، كلًم را م
قوا اباشد  به  داشت.  خواهد  را  خود  خاص  و ضوابط  ترتیعد  سلسله خصوصی ب  ین  ویك  و  ها  یژگیات 

متن كلًم  و  متن  مطلق  به  مربوط  كه  دارد  همگوجود  كه  است  ا متن  یشده  واجد  ین خصوصیها  را  ات 
ا بگوی هستند؛ مانند  به انگیینكه  از ماتن  ی ان منویب  یزه یم، متن،    ی است. ماتن قصد  دهصادر ش  یماتن، 

ن كلًم را بفهمد و از رهگذر فهم  ید ای داشته كه قصد ابراز آن را داشته و كلًم را ساخته است. مخاطب با
ز عاقل است و  یدا كند. مؤلف نید آورده است به مراد و مقصود مؤلف دست پیكه مؤلف پد  یكلًم و متن

همچن و  كند  منتقل  مخاطب  به  را  خود  غرض  كه  دارد  تیقصد  مخاطب   هوجن  چه  با  كه  سخن    یدارد 
م و آنچرا كه از  ید آن كلًم را حمل بر مراد او كنید بایاز مؤلف به ما رس  ی كلًم  یجه وقتید؛ درنت یگویم

بگیكنی كلًم و متن درك م به عنوان مقصود و مراد مؤلف در نظر  ا یریم  ند را در اصطلًح،  ی ن فرایم. 
 .اند همان مقصود مؤلف استینما ی م چهآن نكه ظاهر متن و یم. اینامی ت ظواهر« می»حج

  ی ا و رسا ینكه ظاهر، گو یم، اما به هر حال اصل ایگذری م  یاز مباحث جانب  یانجا از پاره یدر ا  البته 
ن متن را ساخته  یمقصود خود آن كلًم را پرداخته و ا  یالقا یز برایمراد و مقصود مؤلف است و مؤلف ن

 .است



ز هست،  ین  ی گرید  ی ن حال احتمال معانیكند و در عی به ذهن تبادر م  یی م كه اگر معناینی د ببیبا  سپس
معناییگویم آن  م  یی م  تبادر  نشانه ی كه  به عنوان  یاست. حج  یقی حق  ی معنا  یكند،  و  ی ت ظواهر  اصل  ك 

به ذهن خطور م  ییقاعده، و در نظر گرفتن معنا  به عنوان معنا ی كه  هستند كه    ی واعد، قیقیحق  یكند، 
 .اندپردازش و ارائه شده   یو عقلًئ یهستند كه با ساخت و بافت انسان  یمتون یو همه ی دناظر به متن عا

  ی ه ین است كه از ناحیاست و فرض بر ا  ییك متن عقلً ی ز  ین قسم است. قرآن نیز از همیم نیكر  قرآن
  ی گرید  یهایژگیو  ی متن قرآن  یتوان براین حال میو به زبان عقلً صادر شده است. اما در ع  یتعالحق 
ك متن  ی كه قرآن    است م. درست  ییبری متن قرآن نام م  ی اختصاص یهایژگیز قائل شد كه از آنها به و یرا ن 

ن متن نهفته است و ما  یدر ا  ین است كه مراد الهیفرض ما اش یاست و پ  ییاست و لسان آن، لسان عقلً
م،  یم و به آن اعتماد كنیر را فهم كن د ظاهیر متون بایم و طبق سا یرا كشف كن  ید همان مراد الهیز باین
ز هست و  ین  یانی ك متن وحی ن متن، یكه ا  م یاشد توجه داشته بین حال با یدر ع ی را ظاهر حجت است. ولیز

  .ها هستندی ژگیفاقد آن و یشود كه متون عاد ی برخوردار م ییهای ژگین از ویبنابرا
وحییگویم  یوقت متن  قدس  یقدس  یعنیاست،    یانی م  متن  طبعاا  و  دارا  یاست  و    ی و  احكام  قداست، 

ده به  یعق  یعنید لحاظ شود، یت متن قرآن در مقام فهم آن با ین قدسانیخاص خود را دارد. هم  یاتیخصوص
برآیقدسان قرآن  متن  با  یند یت  متن  فهم  قواعد  قالب  در  كه  داشت  صورتیخواهد  شوند.    ی بندد 
 .ندارند  یاگر متون از آن بهره یمتن قرآن است كه د  یژگیك وی خودْ   یانگاری قدسان
م. اگر  یرا به دست آور  یات و فروضیك سلسله خصوصی د  ی ك مبدأ است، بایقرآن كه    یژگین ویا  از

قواعد و    ی ها خواهد بود كه در قالب مبناك سلسله انگاره ی   یدكننده یم، مولد تولیانگاره قلمداد كنش ین را پیا
  .شوندی م یندبا خود قواعد صورتی

كم  ت دست یان یوح  ی عنیز هست،  ین  ی انیمفاد وح  ی است، حاو  یانیم متن وحییگوی كه م  ی هنگام  نیهمچن
ك  ین  یشود؛ همچنی م و مربوط به صورت متن می كه به آن اشاره كرد  ی ك وجه لفظیكند،  ی دا میدو وجه پ
است و    یانیوح  نآ  یهم الفاظ قرآن و هم معان  یعن یاست،    یانیم قرآن وحییگوی كه م  ی . هنگامیوجه معن

ر و  ین خطاناپذیاست، بنابرا یانی متن وح یقرآن مورد نظر است. اگر مفاد و محتوا یت لفظ و معنایانیوح
ا از  به دست میمعصوم است و عصمت متن قرآن  ایآی ن موضوع    ی تعالن متن كه حق ید و چون ماتن 

ن  یاست معصوم است، محتوا  نز  یمتن  لفظ  لفظ قرآن ن  واهدز معصوم خیمعصوم خواهد بود و  ز  یبود. 
در قرآن   ی خاص از قرآن غلط نازل شده است. كلمات یاد كه كلمه یتواند بگوی نم ی كس یعنیمعصوم است، 

به طرزیدار نزول  بدو  در  كت اب  كه  دلنوشته   یم  به  و  برا  یتی ل حساسیاند  مسلمانان  از    یریجلوگ   ی كه 
داشتند یتحر قرآن  به همان هف  كردند  اصرار  بر همان    آنكه قر  یأتی،  است،  شده  كتابت  نزول  بدو  در 
گر  یأت د یدانند كه به هی ز میگردد و همه نیاست كه به كاتب برم  ی ن بحثید كتابت شود. البته ا یأت بایه
باشد؛  تواند غلط  ی است، پس نم  یانیناا وحیم لفظ عیین است كه بگویز ممكن است نوشته شود؛ اما مهم این
گونه است و  نیز قرآن همین   یو... راه ندارد. در محتوا و معان  یبلًغ  ،ی، صرفی در قرآن غلط لغو  یعنی

شود )اگر  ی است. پس آنچه كه از قرآن فهم م ییز عصمت محتوا یقرآن ن ی ت محتوا و معنایانیوح یلَزمه
 .ر خواهد بودیفهم صائب باشد( خطاناپذ

ن متلًئم با فطرت انسان  یو د   ی انین وحید  ینكه حاو یبا توجه به ا   ی انیگر متن وحید   یژگیو  نیهمچن
فطرت  گزارهاست،  بودن  آموزهنمون  و  كر  ی قرآن  یهاها  قرآن  تعالیاست.  حامل  فطریم  بسا    ی م  و  است 

تراك و  الفاظ  كه  گفت  قرآن یبتوان  فطرین  یب  بس   ی ز  و  لف   ی برا  یاریهستند  اعجاز  حتیو    ی ظقرآن،    ی ا 
است كه بسا   یتیز خصوصیقرآن ن   یهاها و آموزه گزاره   ینمونن فطرتیقائل هستند. بنابرا  یاعجاز صوت
  ی قرآن )لفظ و معنا   یهات الفاظ و آموزهیانیاز آن نتوان سراغ گرفت. همانطور كه وح  ی در متون عاد
شود  ی د میو ضوابط تول   قواعد  سلسله ك  ی ن مبنا  یدر سطح قواعد و ضوابط فهم دارد و از ا   یند یقرآن( برا

ا  فهم  در  بایكه  كتاب  فطرتین  از  برد،  كار  به  را  آنها  گزارهد  بودن  آموزه نمون  و  ز  ین   یقرآن  یهاها 
اد كرد و مثلًا اگر در مقام سنجش معرفت به دست آمده از قرآن احساس  یقواعد را اصط  یاتوان پاره یم



د در صحت فهم و اصابت فهم خودمان به متن  یست با ین  ارسازگ  ی م آن معرفت حاصل با فطرت آدمیكرد
ك  یآمده از فهم قرآن با فطرت متلًئم و سازگار باشد  د معارف فراچنگین كه با یم. خود ا ید كنیقرآن ترد

  .سنجش و فهم به دست آورد یتوان قاعدهی ن اصل میاصل است و از ا 
قرآن هست »حك  یگرید  تیخصوص متن  در  است. حكی مانگیكه  قرآن  دو  را دست   یمانگی«  در  كم 

 :ر كردیتوان تفسی سطح م
متناول بودن؛ هر  ن  ی ( عاقلًنه  باشد  شده  انسان عاقل هم صادر  از  ایكه  سر   و  نكه  یز عاقلًنه است 

زند و با یم انسان عاقل برخلًف قصد خود حرف نمییگوی ن است. میز همیم ظاهر، حجت است ن ییگویم
متون   خصوص در  ی ت ظواهر ـ حتیان كند. درواقع حج ی قصد خود را بت و  یخواهد ن ی ن عبارات میان ا یب

ا   یی عقلً   ی انسان  یعاد به  برمیـ  اصل  ای ن  به  قرآن  حكیگردد.  قطعاا  معنا  است،  ین  متن  ی  ی عنیمانه  ك 
 .تخاطب نازل شده است یی عقلً یوه یاست و به لسان عقلًء و برابر با ش ییعقلً

قرآن را در نظر   یمانگیتر حكیدرون یهیمانه است و لَ یقرآن حكتوان گفت كه ی گر میث دی( از حدوم
كه توجه    یبرخوردار است. هنگام  یخاص  ییو ژرفا  ی، سازواری، ستواریم از سختگیگرفت. قرآن كر

ن مسئله  یز ایصادر شده كه حكمت جزء اوصاف اوست و در سراسر قرآن ن  یمیم كه قرآن از حكیكنیم
ان  ین با عقل و شأن عقل بیقرآن و د  یان رابطهیكه در ب  ی اتیآ  یو مجموعهان شده  یر مختلف بیبه تعاب 

  ی مانگیاز حك  ی ات حاكی ن آیا   یشود و مجموعهی ه میها آم كه شامل ده یام كرده یشده را ما به چهارده تقس 
ن صورت یمانه است، در ایمضمون حك وم قرآن به لحاظ ساختار، زبان، محتوا یم است. اگر گفت یقرآن كر

ك سلسله قواعد و ضوابط  ی د  ین اصل سرچشمه گرفته باشد. باید از ا یقواعد فهم با  ی ام كه پاره یرید بپذیبا
 .نشأت گرفته باشد  یت و خصلت قرآنین خصوصیم كه از ا ین كلًم داشته باش یفهم ا یبرا

ست، بلكه  ین   ی نید  یو تجربه  یك الهام عرفانیاست، صرفاا    ی انیم قرآن وح ییگوی كه م  ی هنگام  نیهمچن
ت است و  یهاست؛ اگر غرض هدات انسانین غرض آن هدایاست كه نازل شده است؛ بنابرا یعیتشر یوح

هدا است،  ت یقرآن  و ضوابطی مآل  قواعد  سلسله  م  ی ك  برآی كه  ایتواند  تیند  باشد،  مبنا  و  ی م  د یولن  شود 
است،    یی م كه زبان قرآن عقلًیمثال در بحث زبان قرآن گفت  ی است. برا  ی از مبان  ی امنشأ پاره  یمآلت یهدا
ا  یبه زبان اشاره و    یبودن زبان منافات ندارد، ممكن است عاقل   ك یبودن زبان با رمزآلود و سمبلیی عقلً

ن موارد با عاقل بودن مبدأ متن  یا  د،یط و ظروف دوپهلو سخن بگوی حسب شرا ید، حتیرمزآلود سخن بگو
البته در اصل هدا  یمنافات ا  یم اگر زبان رمز، فهم متن را با مشكل مواجه كند و  ییگویم  یمآلت یندارد. 

ت بشر را برعهده داشته باشد، در  ین متن ارتباط برقرار كند، چون بناست كه قرآن هدایمخاطب نتواند با ا 
سخن گفته باشد كه تنها    یز هستند؛ اگر قرآن به لسانیهستند، اوساط مردم ن  نت نوابغ و نخبگایان بشریم

  یمآلت یر شوند، با هدا یز در آن متحیخواص ن  ی ریپذل دوپهلوبودن و قرائت یخواص بفهمند و بسا به دل
 .ب نقض غرض خواهد شدی ن ترتیافتد و به ای ت اتفاق نمیست و هدا یقرآن سازگار ن

  ی كیكند كه  ی د میرا تول  یگرید   یهاند دارد و انگارهی ك برآیخودْ    یمانگیار حكدر كن  یمآلت یهدا  لهذا 
ا غلبه با متشابهات باشد.  ید رمزآلود و دوپهلو باشد و ینكه زبان قرآن نبایها عبارت است از ا از آن انگاره 

ن  یا  ن غرض محقق شود. به یسخن گفته باشد كه ا  ید و لَبد به طرزیت است، بایچون غرض قرآن هدا
به    یاب یاست با عدم امكان دست  ی ربودن مساویپذشود، چون قرائت ی ابطال م  یریپذقرائت   یه یب نظریترت
 .میابییقرآن را درم یت زبانیهو یمآلت ین از اصل هدا ین. بنابرایمتع  یمعنا

شود و  د كه مراد فهم یسخن بگو  ی م بناست به زبانیم كه قرآن كریكنی افت مین اصل دریاز هم  نیهمچن
آن به ایهدا نیت محقق گردد؛ و به تبع  دارد و  یمتع  یم معنا یم كه قرآن كریكنی دا میز دست پین نكته  ن 
  ی د معنایها باشد، با آموزه   به ت متوقف بر فهم و التزام  ید. اگر بناست هدایآی نجا به دست مین معنا در ایتع
م،  یر كن یران سیآن، ح  یهاه ین معنا و لَ ید بیم كه باید. اگر فكر كنیداشته باشد كه بتوان به آن رس  ینیمتع
 .دیش آیتواند پی نم ی ن اتفاقیچن



انگاره و انگاره خواهد شد كه  ش یدر مقام فهم متن، مشتمل بر دو دسته پ  ی شناختب مبدأ متن ین ترتیا   به
صادر    یدر چارچوب قواعد  یگریك متن است و مانند هر متن دی   نكه قرآنیك دسته از آنها به اعتبار ای

قابل فهم است، به دست م آن جهت كه قرآن كیدوم ن  ی د و دسته یآی شده و  از  است،    ی انیمتن وح  م یرز 
قدس  یمتن فطرت یمعصوم،  هدا،  و  هرتینمون  و  است،  ا یمآل  از  خصوصیك  نین  حیات  به  ث  یز 

 .باشد ید قواعد و ضوابط یتول  ی تواند مبنایز م ینها نیگردند. هركدام از ا یمتن قرآن برم یاختصاص
اطراف خمسه را به دو صورت م  ی كه مباد  میگفت تبی و  اییتوان  پنج عنصر فرای ن كرد، اول  ند  ینكه 

نها را توسعه  ی م ایر است و ممكن است بتوانیدرگ  یم كه با چه عناصریم و مشخص كنینیرا بب   یگزارام یپ
ك  یبه كدام یشناسمتن ت یم كه خصوصییم بگویم. حال اگر بخواهی ن كنیینها را تبیا  یگریر دیبا تفس  م ویده

 .ام برگرددید به مبدأ وسائط و وسائل پیالقاعده بای شود، علی خمسه ارجاع م ی از مباد
هنگام  یبرا وح  یمثال  خود  اله  ی كه  ساحت  م  ی از  میصادر  نازل  لفظ  قالب  در  به  ی شود  و  شود 

ن متن درواقع  یرد. پس لفظ و متن واسطه هستند. ا یگی ار ما قرار میشود و در اخت یصورت كتاب ظاهر م
و در صورت   یاست كه از ساحت اله  یزیآن چ  یاست. وح  یوح  یست، بلكه قالب و حاوین  یخود وح

 ی توان در زمرهی م  ی ثی را از ح  ی شناسمتن  یرد. مسئلهیگی شود و در دسترس بشر قرار می نازل م  متن
واسطه  بگنجان  یشناس مبدأ  ابلًغ  وسائل  و  وسائط  ایو  اگر  درحقینچن ی م.  باشد  دسته ین  در    مبدأ   ی قت 

 .ردیگی قرار م یشناسمعرفت
 :ام و رسالت پنج طرف داردی كه پ میگفت
 ، یمبدأ مصدرشناخت ـ
 ، ی شناختمبدأ مخاطب  ـ
ق و وسائط  ی كنند. در آنجا پنج طری مخاطب منتقل م  و مقصد به   ام را از مبدأ یكه پ  یوسائط و وسائل  ـ

الهیانتقال حكمت و شر  یرا برا  یاپنجگانه  از    یكیم كه  یبازگو كرد  ی به ساحت بشر  ی عت از حضرت 
دهد. به  ی م  لیرا تشك  یگریز بخش د یث نیدهد. حدی ل میرا تشك  یق نقلی از طر  یاست كه بخش   یآنها وح

ن  یم، بنابرا یكن   ین بخش بررسید در ایم، متن را بایكن   یوسائل را بررسم وسائط و  یب اگر بخواه ین ترتیا
متن  »مبدأ  میشناختمطلب  زمره ی «  در  معرفت  یتواند  گیشناخت»مبدأ  قرار  مباد ی«  منتها    ی رد؛ 

است كه    یاتیخصوص  یبه علًوه   یاله  ینامهیوح   یژه یكه مراد از آن سرشت و صفات و  یشناختمتن
ك مبدأ  یرد و  یمنطق فهم قرآن گ   ی شناختمعرفت  ی ل مبادیتواند در ذ ی آن هست، مواجد    ییهر متن عقلً

مستقل قلمداد    یك دسته یم و آن را به صورت  یپنجگانه ملتزم بمان یبندمستقل قلمداد نشود و به همان دسته 
اینكن ن  یگاه ایقت گرانیروشگان فهم متن مقدس است، در حق  ،نكه روشگان مورد بحثیم؛ اما به اعتبار 

ت را به صورت  ین خصوصین اعتبار این متن باشد، به ا یت و مختصات ا یت و ماهیتواند هویروشگان م
 .قلمداد خواهد شد ی شناختمعرفت ی از مباد یدرواقع جزئ یم ولیمستقل طرح كرد

 ی مصدرشناخت مبدأ 
ا   یگری د  مبدأ در  طرح  یكه  قابل  مصدرشناختنجا  مبدأ  ا  ی است  مصدر  تعالیاست.  )حق  متن  (  ی ن 

ر دارد، و  یتأث  یگزارام یند پیاركان و اضلًع فرا  یند و همه ی فرا  یدارد كه در همه  یها و مختصاتیژگیو
  .مانه استیحك  زیم است، متن نینكه مبدأ حكیم به اعتبار ایرگذار است و گفتیز تأث یدرخصوص متن ن یحت

ا   نیبنابرا مبدأ  و  ایمصدر  كه  آن  و  متن  است، خصوصین  شده  او صادر  از حضرت  متن  و ین  ات 
و  ییهایژگیو آن  كه  دق  ی هنگام  یژگیدارد  تبی كه  و  احصاء  برآ ییقاا  شود  و    یی ندهاین  قواعد  قالب  در 

 .دهدی ل میاز قواعد و ضوابط منطق فهم قرآن را تشك ی ضوابط خواهد كه بخش
 ی شناختمعرفت  مبدأ
پیز كه گفتین   یشناختفتمعر  مبدأ انتقال  از وسائل و وسائط  ن یم    ی مصدرشناخت  ز همانند مبدأ یام است 

عقل در فهم   یشامل كاركردها  یشناخت را مبدأ معرفتیبرخوردار است، ز  یشتریاست و البته از تنوع ب
  ی دارند )برا   ربردكه در فهم قرآن كا  یر منابعی و سا  یشناختطور شامل بحث متن نیشود و همیقرآن م



م  یقائل باش یا آلیو   یفطرت در فهم، كاربرد استقلًل ین اگر برایشود؛ و همچن یز میث و خبر( ن یمثال حد
ستند، اما  ین  یو دق  ید عقلیكه آنچنان كه با  یك سلسله قواعدی فهم متن    ینجا لحاظ شود. اگر برا ی د در ایبا

 .شودی مسائل و مطالب م زن نوع ایز شامل ا ینكنند ی ت میعقلً آنها را رعا
مبدأ    به حال  مبادیهر  پ  ی شناختمعرفت   یا  انتقال  وسائل  و  وسائل  مختصات  شرح  الهی كه  و    ی ام 

ك  ی ن شرح  یشود و براساس همی است، انجام م  یمربوط به مرادات اله   یهاها و مدركمُدرك  یهایژگیو
 .دیآی ز به دست میسلسله قواعد و ضوابط ن

 ی شناختنید  یمباد
ا یام قرآن »دیپ  یام است. ماده یپ  یهمان محتوا و ماده   درواقع   ی ن وجه از اطراف خمسه ین« است. 

،  یام الهیخطاب و پ   ینكه ماده ینجا به اعتبار ایبرخوردار است و در ا   یت خاصیاز اهم یگزارام یند پیفرا
د  یاتین است و خصوصید دارد، خصوصیكه  ا  یامادهات همان  ین  آن    یون متن حایاست كه  و حامل 

دارد كه آنها را    ییهای ژگیك سلسله وین  ید   یعنی د در مقام فهم متن لحاظ شود؛  یات بایاست؛ آن خصوص
پذ یبا باشید اجمالَا  پیم و  یرفته  به آنها  باش  یا  آنها متن را فهم كنیبرده  توجه به  با  ایم و  ن متن  یم، چون 

كنش   یشود و هم شامل حوزهی د مینش و عقا ی ب یث قلمرو هم شامل حوزه ی ح ن ازینكه دی آنهاست؛ ا یحاو
م احكام  و  رفتار  حوزه ی و  شامل  هم  م  یشود،  اخلًق  و  گزاره ی منش  بر  مشتمل  هم  و    ی علم  یهاشود 

قلمرو ا یآن وس   یاست،  د یگوی است كه م  ین برعكس نظر كسان یع است. و  ارزشیند  تنها  ان  یها را بن 
د  یر خود را در تول یدگاه تأثین دو دیشود. ا یو وارد فروع نم ردندا یرفتار یهادستورها و آموزهكند و یم

م فهم  پیقواعد  و  دش یگذارد  قلمرو  كه  است  آن  ما  همه یفرض  و  است  گسترده  نیحوا  ین  و    ی ازهایج 
 .دهدی انسان را در دو عالم پوشش م  یو مناسبات یستیز

ماده   نیبنابرا نظركه    یشناختمبدأ  اصل  م  یه یدر  مطرح  ایكنی ابتناء  در  مباد ی م،  قالب  در    ی نجا 
م  ی شناختن ید  یاختصاص ظهور  و  مختصاتی بروز  درون  از  و  برم  یكند  قواعدیشماری كه  د  یتول   یم 

 .آوردی د میشود كه آن قواعد منطق فهم قرآن را پدیم
 ی شناختمخاطب  مبدأ

مخاطب   منظور مبدأ  ا   ی شناختاز  از  است  ایعبارت  مخاطب  خصوصینكه  با  انسان  كلًم  و  ین  ات 
منتقل    ی را به مخاطب  یین رسالت، خطاب و متن، ماده و محتوا یاست و بناست كه مصدر ا  ییهایژگیو

نجا  ی. حال در ا كنداا فهم كند و ثالثاا بتواند به آن ملتزم باشد و عمل یافت كند، ثانیكند كه آن مخاطب اولَا در
التزام جوارحیگی نام م  »اعتقاد«   ی و جوانح  ی لبالتزام ق دهد. ی ل میكه »عمل« را تشك   ی و جسم  یرد و 

شود و  ی ن مخاطب برشمرده مین مختصات و خصائل ایم، بنابرا یروبرو شو  ین مخاطبیبناست كه با چن 
 .شود  ردهد به كار بیشود كه در فهم متن بای م ی ند آن قواعد و ضوابطیبرآ

 ی شناختقلمرو ـ متعلق  مبدأ
ن  یم كه متعلق دید بدان یاست. درواقع با  یگزارام یند پی گر فرایمتن ضلع د  یشناس و متعلق   ی قلمروشناس

مثال    ی شود، برای ل میا تشكیاند. قرآن از انواع قضاام كدام یپ   یهام كه متعلق ییبگو  ی ریا به تعبیست؛ و  یچ
د  ین جهات را بایات ایخصوص دارند؛ یز انواع مختلفینها ن یك از ا یو... و هر ی، انشائیاخبار یایاز قضا

  .میكن یبندو صورت ی بندم و در قالب قواعد و ضوابط، دسته یاستخراج كن
ا  ما متنینجا خصوصیدر  كرد  یشناختت  ایرا برجسته  به  ترتیم و  پ ین  مبدأ  پنج  كردیب،  البته  یدا  و  م 
  ی است و در اصل همان پنج طرف یشناختات معرفتیاز خصوص  یجزئ  ی شناختت متنیم كه خصوصیگفت

 .شودی ده مینجا دیم در ا یابتناء مطرح كرد یه یرا كه در نظر
د  یتول   ی چه قواعد  ی ن مباد یك از ایم كه از هرینی م و ببیاز بحث را باز كن   یگری د  یه ید لَ ینجا بای ا  در

م كه اجزاء  یام كرده یق منطق فهم قرآن تنظیتحق   یرا به عنوان فصول اصل  ییهاك سلسله بحث ی شود.  یم
د كه فاز  یآیبه وجود م فصلنها حدود ده یا یم و لذا از مجموعهی د بحث كنیق بایف را برحسب مصادیتعر

نجا ما از  ی تا ا  یریدهد كه خود مسائل علم منطق فهم قرآن خواهد بود و به تعب ی ل میسوم مطلب را تشك



ده است، البته  یان رسی به پا  یم، بحث مبادیزان بسنده كنین میم به همیم و اگر بخواهیكردی بحث م  یبادم
م و  ین چهارچوب را عرض كردیه همیخطابات شرع  یه یز هست و در بحث نظریل ن ین بحث قابل تفصیا

بر مباد  ییهااست كه از انگاره   یاد یالَن مدت ز كه  ی م؛ درحالیكنی شوند بحث می خمسه مترتب م  ی كه 
پ  ی اگر مباد تازه لَ ش یخمسه  قلمداد شوند،  شوند كه در  ی ها، قواعد و ضوابط مانگاره   یبعد  یهیانگاره 

  .میاردهتر بحث كمفصل یبحث خطاب شرع
ف  یه قرآن، سنت و عقل را تعریتصور یست در مبادی ن ی ازیا نید آیكه داشت  یری: با توجه به تفس سئوال

ا یاز آ   ید، كه بعضیت ظواهر مطرح فرمودی درخصوص حج  كه  یم؟ در بحثیكن   ی هام دارند و برخیات 
هام مطرح  یشود، در مقام ابلًغ كه شارع مقدس، مطمئناا اسرار و ای ز اسرار دارند، چند مسئله مطرح مین
ذات اقدس حق مشخص است،    یكه مقصود خداوند بوده و از مبدأ صادر شده برا  ی نیمتع  یست و معناین

نجا چند شبهه مطرح  یشود در مقام ابلًغ است كه در ای اسرار م  یا دارایكند و  ی دا میهام پیاما آنچه كه ا 
قرآن   یا تمامینكه آیم، اشكال دوم ایدار تن است كه در مقام لفظ، اختلًف قرائیاز شبهات ا  یكیشود و یم

م به حج یرا  تعمیتوان  بخشی ت ظواهر  و  یم  برخید؟  آ  ی ا  دارایاز  كه  كه  یحج  یات هستند  ت ظواهراند 
توان ی ا میم معنا و مقصود شارع چه بوده است؟ آ یم و بفهمیتبادر معنا را منكشف كن  یم از مسئله یتوانیم

كه    یاتیت ظواهر هستند، آیحج  یقرآن دارا  یهستند؟ اگر همه  واهرت ظیحج  یقرآن دارا  یگفت كه همه
ات  یآ   یبرخ یعنیاست،    ی كین است كه مطلب تشكینكه نظر شما ایا ایشود؟ و  ی هام و اسرار دارند چه میا

ز هستند كه تنها معصوم از آنها اطلًع  ین  یبطن و اسرار  ین حال دارایدر ع  ی ظواهر هستند ول  یدارا
آورد، باز  یاست كه معصوم از آن سر درم  یبطن  یت ظواهر دارایم كه حجیقائل باش نجای ادارد؟ اگر در  
رسد.  ی ه نمیآ  ی به كنه معنا  ی گرید كه آنها معتقدند جز فهم معصوم فهم كس د یآی ش میون پ یبحث اخبار

 م؟ید سراغ فهم معصوم برویا بایم؟ و یریا در نظر بگ تبادر ر  ید همان معناینجا ما بای حال ا
 

م، گفتم كه چون اصطلًحات را  یه بحث كردیتصور  یاول كه راجع به مباد  یرشاد: در جلسه   استاد
است مشخص   یكه قرآن  یشود و اصطلًحاتیم  ی بندز اصطلًحات دسته یت ن یم، در نها یاف كردهیقبلًا تعر

  انین صورت در پایم. به ایز مشخص كنیاصطلًحات را ن  یموضوع  یحوزه را قرار است  یشود، زیم
از كلمات را در فهرست آورده    یلیم. البته خ یكنی مه میم و به طرح ضمیكنی را جدا م  یاصطلًحات قرآن

نشدیبود آنها  وارد شرح  كه  برا یم  والَ  تعر  یم،  از »سنت«  من  خاصیمثال  كرده   یف  كه كس  ارائه  ام 
را مطرح كردم    نهاكردم، اشكالَت آ  یف از »سنت« را بررسیتعار  یرده است. من همهارائه نك  یگرید

 .ام اشكالَت مورد نظر وجود نداردكه از سنت ارائه داده  یفین تعریكنم در ا یو فرض م
آ یبه مطلب دوم كه سئوال كرد  راجع اید  البته  ی ا سراسر قرآن  نگونه است كه ظواهر آن حجت است؟ 

شود. قرآن  ی م میرظاهر تقسیكم به سه سطح نص، ظاهر و غز دست ی، متون قرآن نیگری مانند هر متن د
.  میفهمی مارجاع متشابهات به محكمات، متشابهات را    یشامل متشابهات هم هست، منتها براساس قاعده 

،  شودیم و ظواهر حجت هستند مخدوش نمید به ظواهر تمسك كن ین اصل كه با یتوان گفت كه ای جه میبالنت
ست، ظهور هم ندارد و  یتنها نص ن م فلًن متن متشابه است، آن متن درواقع ظاهر ندارد، نه ییگوی بعد م

آ یا   برم. فرض  یر كنیا نص  تفسید آن متن را با ارجاع به متن ظاهر و  یبا ات متشابه را به  ین است كه 
دهیآ ارجاع  محكم  آیات  نیم؛  را  محكم  حجیات  براساس  میز  ظواهر  ن یآم،  یفهمیت  را  متشابه  ز  یات 

تك  با  و  حج یبالواسطه  بر  فهمیه  ظواهر  حجیاده یت  اصل  براساس  را  محكمات  چون  فهم یم؛  ظواهر  ت 
كردیكرد فهم  به محكمات  ارجاع  با  هم  را  متشابهات  ن   م،یم، سپس  متشابهات  به حج یپس  باواسطه  ت  یز 

 .شودی ن قاعده مخدوش نمید و ایظواهر رس
باشد مسئله یآن ذوبطون نن سئوال كه مگر قریا  درخصوص  اگر ذوبطون  ربودن قرآن  یپذفهم  یست؟ 

ست. اگر  یبودن ن ذووجوه   ی بودن به معناد گفت قرآن ذوبطون است و ذوبطونیشود؟ در جواب بای چه م
  ی عنیـ   رداز آن فهم خواهد ك  ی ابه گونه   ین ندارد و هر كسیمتع  ی د قرآن ذووجوه است و معنایبگو  یكس



د تا انسان  یآی به دست نم  ینیمتع  یچگاه از آن معنای را هیت كند، زیتواند هدا ی ـ قرآن نم یریپذهمان قرائت
ست كه قرآن  ین معنا ن یر)ع( كه فرمودند قرآن ذووجوه است به ایر حضرت امیراه را كشف كند و تعب

اظهر حمل    ی معناات قرآن را بر  یآ   ی افرادن معناست كه ممكن است یر است، بلكه به ا یپذم ذاتاا قرائت یكر
گر  یتابد، احتمالَت دیك احتمال حمل كنند، احتمال را برمیا بر  یظاهر حمل كنند، و  ی نكنند، بلكه بر معنا

ستند، بلكه ممكن است ظواهر  یم نص. نصوص كه ذوجوه نییگوی م ظاهر و نمییگویز وجود دارد كه مین
را كشف كنند؛ منتها   ین اصلیمتع ی توانند معنایك سلسله قواعد م یذووجوه باشند، منتها اهل فهم بر اساس 

آ  است  بدو مواجهه ممكن  بعد گفته شود كه معنا   یاه یدر  آ یا  یخوانده شود و  دیه چین  است، و    یگری ز 
م. قرآن  یم به قرآن استدلَل كنیم و نتوان یروبرو شو  یكاتین تشكیه ممكن است با چن یاول   یعملًا در مواجهه

ول  ازین دارد  استنطاق  ا   یبه  با  ذوبطونیذوبطون  ندارد،  منافات  ان  به  و  یبودن  بطن  كه هر  معناست  ن 
را كه    ی اهیه است و هر لَ یلَ ه یقرآن است، منتها قرآن لَ   ی م، همان معنایفهمی از قرآن را كه م  یاهیلَ 

میبفهم لَ یتوان ی م  به  پیریز  یه یم  لَ یببر  ی ن  مفسر  درك  توان  نیریز  یهاه یم. حسب  مین  درك  شود؛  ی ز 
انسان لَ ین حسب مقتضیهمچن ایكنی را كشف م  یترنیریز  یهاهیات زمان و عصور و رشد  نكته  یم.  ن 
ند قرآن ذوبطون است و  ی ون هم بگویاگر اخبار  ی ر است و حتیپذم قرآن فهم یینكه بگویندارد با ا   ی منافات

ن ساخته  ما  از  آن  می فهم  جواب  در  اخبارییگوی ست،  نم  ندیگویمون  ی م  را  قرآن  فهمی ظواهر  و  یتوان  د 
م  ییگویبودن قرآن مم؛ اما در ذوبطونیقرآن را بفهم یریات تفس ید به استناد رواید بفهمد و ما بایمعصوم با

ن  یریز  یهاه یتوانند لَ ی ها هستند كه مانسان   یاری فهمد و بسی حتماا بطن و سطح اول را م  یكه انسان عاد 
  ی اهیم و قطعاا تا هر لَ یافت كنین را از معصوم دریریز  یهاهیندارد كه لَ   یاشكال  تهرا هم درك كنند. الب 

ت ظواهر و  ین نكته با حجیماند كه سهم معصوم است و ا ی م  ییهاه یدرك كند باز هم لَ   ی كه انسان عاد
  كلًم ز از  ینصوص قرآن ن  ی در فهم صورت و ظاهر و حت  یندارد. البته حت  یربودن قرآن منافات یپذفهم

جز    یزیچ چید »ما در فهم قرآن به ه یفرمایكه م  یی ان علًمه طباطباین ب یم. ولذا ایست یاز ن ینیمعصوم ب
تواند مخدوش باشد.  ی ست( مین نین ظاهر حمل شود كه چنیشان به همی م« )البته اگر كلًم ایاز نداریقرآن ن

  .مین بفهمیمعصوم میعالد از لسان معصوم و به مدد تیات را بایاز آ  یرایبه هر حال ما بس 
اولَا به معناذوبطون   لهذا  نذووجوه   ی بودن  باعث سرگشتگرتیست كه ح ی بودن  باشد و  در معنا    ی آور 

ت  یاول را با حج  یهاه یه است، لَ یلَ هیم قرآن لَ یی گوی اا اگر میر سئوال ببرد و ثانین معنا را زیشود و تع
م بعضی ظواهر  كرد.  فهم  ن  یتوان  لَ یافراد  زه یز  بطون  و  ارجاع  یریها  الفاظ  فهم  قواعد  به  هم  را  ن 

ن  یمعرفت هم هم  ی اند و مرحوم آقارا مطرح كرده   ی ن نظریه چن یدر كفا  ی دهند. مرحوم آخوند خراسانیم
بعض داشت،  را  ن  یهااز عرب   ینظر  ذوبطونیمعاصر  به هز  را  تفسیمبودن  مین صورت  ما  ی ر  كنند. 

ت هم  یشان وارد كردم كه در نها یبر نظر ا   لم كه من ده اشكایالله معرفت داشتت یبا مرحوم آ  ی نقد  یجلسه 
 .نداد  ین نقدها پاسخیشان به ا یا

ز  یخاص و ن  یو قوه   توان به قواعد و فهم ظواهر ارجاع داد و ذائقه ی بطون را نم  یفهم همه   یهمه
ب  یانفس  یهات یصلًح ظواهر  فهم  دارد.  لَزم  صلًحیخاص  به  م  ی آفاق  یهات یشتر  اما  ی ارجاع  شود، 
 . والسلًم هستند كننده نییار تعی م بسین قرآن كری ریز یهاه یمفسر در فهم بطون و لَ  یانفس یهات یصلًح
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گذشته صحبت    یابتناء است، در جلسه   یهیق كه همان نظرین تحق یا   یمبنا برا   یهینظر  درخصوص 
م و در قالب چند  یه را بر منطق فهم قرآن آغاز كنیق نظری ل و تطبیم تفصین جلسه قصد داریم. در ا یكرد

كنم كه  یرگذار است. اجمالَا عرض مین منطق تأثیا   ی بر طراح  ی ن مبادیم كه چگونه ا یمحور نشان بده
م  یتنظ   یه و ساحت از نظر عرضیو چند رو  یو طول  یه از نظر عمودید مجموع مباحث را در چند لَ یبا
ك سلسله  ی  یشوند، سازنده ی رفته میكه پذ  ی ك سلسله مبانیم كه ییم بگویخواهی ابتناء م یه یم. ما در نظریكن

ا ید بتوانیفهم كه با  ی شوند برای اصول و قواعد م م، سپس اگر از  یو فهرست كن  ی بنددسته   ار  ین مبانیم 
قاعده و  ید، مشخص كنیآی به دست م  یاصول  یمبان از هر اصل  ی ا قواعدیم و  به دست    یبرا  یكه  فهم 
  ی عنین شده است.  یقت منطق فهم قرآن تدویافتد درحقین اتفاق بیم. اگر ایكن  ی بندد را استخراج و دسته یآیم
فرا یا طین  را  مبیكن   ی ند  ابتدا  كه  كن  ی انم  استخراج  هری را  از  برآمده  اصول  سپس  مبانیم؛  از  را    ی ك 

ن صورت یم؛ كه در ای ك از اصول را هم استخراج و مشخص كنیم؛ و قواعد برآمده از هریمشخص كن
 .میاكرده  یمنطق فهم قرآن را طراح یبدنه 

 :ل شده استیر تشكیز یكه از محورهام یم و گفت یح داد یدر دو جلسه گذشته توض یمبان درخصوص 
دارد، به عنوان    ی كه مبدأ هست  یمختصات  یری و به تعب  یشناختمبدأ ـ جهان  ی اول در قالب مبان  محور
وح د  یمُنزل  مرسل  و  است  قرآن  آن  حاصل  مبانیكه  و  مسائل  و  است،  آن  سند  قرآن  كه  كه    یی ن 

 .میدار ی و مسائل مربوط به هست یدرخصوص هست
گردد كه از  ی ر قرآن برمین و طبعاا فهم و تفس ی فهم د  یشناخت است كه به وجه معرفت ییدوم مبان   محور

شود و آنچه كه مربوط به  ی م. آنچه كه مربوط به خود متن می ام نام بردیآنها به وسائط و وسائل انتقال پ
ن متن كه  یا  یبه محتوا  ربوطم  یو مبان  یكنند و مبادی كمك م  شود كه به ما در فهم متنی م  یگر منابعید

آمده    یتوان گفت كه در قرآن مطالبی ن است و نمیرا آنچه در قرآن آمده است اجزاء د ین است، زیطبعاا د 
د نیكه جزء  نحوین  به  و  بخش یذ   یست  مید  یمعرفت  یهندسه   یهال  بنابرا ی ن  محتوایگنجد.  و  مفاد    ی ن 

ن و مسائل  یم كه نگاهمان به دیید بگویم بایش از آنكه با قرآن مواجه شوین است. آنگاه ما پیقرآن همان د
مولفه ید  ی اساس هوید  یهان،  دین،  دیت  سرشت  غاین،  و  دین  چیت  این  از  كه  مبادیست؛  به    ی نها 

كردیتعب  ی شناختنید كلیر  به قرآن در  از ورود  قبل  اگر  و  دیم.  د یات  باشندا  یدگاهین،  نمیشته  م  یتوانی م 
دگاه غلط  یم اما آن دیرا انتخاب كرده باش  یدگاهی قبل از ورود د  ی اگر حت  ایم و  یفهم كن  یقرآن را به خوب

پ به فهم صائب دست  با قرآن  دل  ی م و اگر در مواقعیكنی دا نمی باشد، مطمئناا در مواجهه  ل صراحت  یبه 
م  یخواه یادی ز  یها و خطاهام اما در كل و كلًن دچار لغزشیاورینظر صائب هم به دست ب  یر قرآنیتعاب

ن كه  یاز سرشت و صفات د  ین و دركیاز د  یك شناخت یم  ینكه با متن مواجه شوی ن قبل از ایشد. بنابرا 
 .مید داشته باشیاست با  ی كتاب اله یماده  ی محتوا

د آن را  ین جهت كه انسان مخاطب كتاب است و هم باز از آین  ی شناسم درخصوص انسانیگفت  نیهمچن
دارد،   یا عملیو    ینظر  یهات ینكه انسان چه ظرفیجه درخصوص اید به آن عمل كند، درنت یبفهمد و هم با

هم    یعنیكند؛  ی م  دایل پینها تفصیا  یقرآن همه  یم؛ گرچه با مطالعه یتر نظر به دست آورده باشش ید پ یبا
م  یكنی دا می ن پیاز قرآن راجع به د یكند چون اطلًعات فراوانی دا میل پ یتفص  ی شناسن یمطالب مربوط به د

انسان هم  پ   ی شناسو  توسعه  میما  مؤلفه یكند. همچن ی دا  قلمروهان مختصات  و  د   ییها  قرآن  یاز  در  كه  ن 
امده  یل در قرآن ن یات و تفصی ئاست، البته جز  حن در قرآن مطرید  ی قلمروها  یمطرح است كه طبعاا عمده 

ا اساس را ما از قرآن  یات و  یا لَاقل كل یها آمده است و  بخش   یات و اساس در قرآن و در همهیكل  یول
ن قسمت به عنوان متعلق  یات را هم از قرآن استخراج كند. از ایئزك معصوم جی م و ممكن است  یفهمیم

ن ید  یهابخش   یشناختو متعلق   ییمختصات قلمرو  یعنیم،  یكنی ر میكه مورد مطالعه هستند تعب  ییهاحوزه
  .ردید مورد بحث قرار گیاست كه با ییمحورها و مباد  ین مجموعه یآن است. ا  یكه قرآن، حامل و حاو



جلسه وارد    نیاست كه در ا   یو مباد  یه مبانیك لَ یم كرد؛  یه تنظید در چند لَ یها را باكه بحث   گفتم
د یرا تول یكند و اصول و قواعدیدر قالب اصول و قواعد ظهور م یمباد یه یلَ  یم؛ ولیشویل آن میتفص
در    یشناختدر مبدأ معرفت   مثلًا   یعنیم،  یم وارد استنباط اصول و قواعد بشویخواهی كند. در فن  دوم میم

م  ییم بگویخواهیا اجمالَا میمند است و  م كه معرفت ممكن است، معرفت روشییم بگویخواهیمجموع م
م لفظ  یریدهند. اگر بپذی ل میما را تشك  یهاانگارهشیها و پفرض ش یپ یكل  یهان بحث یلفظ دال  است، كه ا 

ل  است و  م كه لفظ دایا اگر گفتیست؛ و  یآن چ  یم كه قواعد دلَلت ییم بگو یتوانی از جنس علًئم است آنگاه م
برند و قرآن به همان لحن و لسان سخن  یاست كه عقلً به كار م  ی هم مانند الفاظ  یم كه لفظ قرآنیرفتیپذ

ا  است،  ایما م  یهافرض ش ینها پیگفته  بر  استخراج كن یشود كه  ا ی م. درنتین اساس قواعد را  نجا  یجه در 
ك متن و لفظ است و لفظ  ینكه یعلًوه بر ان متن ی د كه ا یا اگر گفت یشود و ی ظهور مطرح م  تیحج یمسئله 

ن متن ید ا ییگویشود، می ت ظواهر میم كه حج یر ید بپذیم بایفهمی ز دال  است و آنچه كه از ظاهر آن مین
 .دیآی به دست م ی گریز اصل دیبودن نی ن قدسیهم هست كه از ا یقدس
میا  از دست  به  است،  علًمت  »لفظ«  چیآینكه  به  كه  م  یزید  دلَلتی دلَلت  و  ظاهر    ی كند  از  كه 

است    ی ن متن قدسید كه ا ییگوی گر هم میث د یت ظواهر است. از حیم كه همان حج ید قبول كنیم بایفهمیم
  ی به مبدأئ بو منسو  ین متن معصوم است و خطا در آن راه ندارد. چون قدس یاست، ا  ی تعالو مبدأ آن حق 

آن را    یست. اگر محتوا ی زش و خطا در آن نز عصمت دارد و لغین متن ن یاست كه معصوم است، پس ا
ن  ید از همید با ید اسفار ملًصدرا را هم بخوانیخواهی م. اگر شما میاقت را كشف كرده یم، حقیخوب بفهم

د لفظ دال  و علًمت است و اگر ملًصدرا گفته »عدم العله، علة لعدم المعلول« یید و مثلًا بگو یر برویمس
ست و وجود معلول  یم كه اگر علت نباشد معلول هم نیفهمی نند و از آنها مكی دلَلت م  یزین كلمات به چیا

م بعد  است،  علت  وجود  گرو  همییگوی در  ظاهریم  م  ی ن  بایفهمی كه  و  است  حجت  بگو ی م  منظور  یید  م 
ایید بگویتوانی نم  گری ن بوده است. اما درخصوص متن اسفار دیملًصدرا چن است و    ی ن متن قدسید كه 
ن  یاست معصوم است و حالَ كه معصوم است خطا در آن راه ندارد، ولذا شروع به نقد ا  ی حالَ كه قدس

م  یمدعا میكنی ملًصدرا  و  آییگوی د  ای د  اصلًا  مین حرف صحیا  بعد  است؟  مگر »عدم«  یپرسی ح  كه  د 
بایم ایتواند علت باشد؟ ملًصدرا  بگو  انجی د  دفاع كند، و  از وجود    یاف حصهد كه عدم مضایاز خود 

ا نیدارد، و  بعد    یتی د كه هم علیید بگویتوانی جه میست. درنتی نجا عدم مضاف است و عدم مطلق  دارد. 
نقد كن از وجود در عدم    یااز وجود به چه معناست؟ چه حصه   یاد حصه یید و بگویممكن است مجدداا 

  ی عنیز ید و اصالة الوجود نیاعتقاد ندار  برد؟ مگر شما به اصالة الوجود ی ت بالَ میرا تا حد عل است كه آن 
ماه و  است  وجود  است  اثر  منشأ  كه  ن ی آنچه  نیت  هم  عدم  بالطبع  و  ایست  بحث ی ست.  انگونه  در  ن  یها 

 .شودی خصوص قابل طرح م
اناا متن  یاح  یعنیكند،  ی ا درك نمیكند و  ی ا عقل شما درك میاست،    ی د كه متن قدسیاگر گفته باش   اما

د  یتواند مخالفت هم نكند و بگوی م  یرا درك كند ولتواند آنی ست و عقل نمی ر نیخردپذ   ی خردتاب است ول
كند اما  ی را درك نمآمد كه عقل آن   ید اگر در متن مقدس مطلبییگوی ستم. بعد مین حرف نیمن در حد ا
ند  یگوی عامه ماند، مثلًا ن معنا گرفتهیمتشابهات را به هم  ید. بعضیرین را بپذ ید ای كند بای مخالفت هم نم

هستند كه هم به    ین كسانیكند كه مؤمنیح میمان آورد و قرآن هم تصرید به آن ایمتشابهات آن است كه با
است، معصوم است،    ی ن متن مقدس است، وحیند ا یگوی م  را یآورند، زی مان میمحكمات و هم متشابهات ا

اله از ساحت  و  آمده  ماوراء  نم  ی از  و  شده  بنابرای صادر  باشد،  ایتواند خطا  كه  ولو  ین هرآنچه  متن   ن 
 .میمان داشته باشید به آن ایآن است با   یمتشابه حاو
قدسیا   ن، یبنابرا لفظ  تبع خطاناپذ  ی ن  به  به دست  ی از قدس  ی گریر است و اصل دیهم هست، و  بودن 

توانند با هم  ین دو مید كه ایپردازیبا حكم عقل م  یكه شما به معارضت نص قرآن  یهنگام  د. سپسیآیم
قرآن و حكم    نص حجت مثل    ی م و دو دال  قطعی را قبول ندار  ی زین چیتعارض داشته باشند. البته ما چن

را   یقرآنك طرف نص ی است؛ اگر از  یطرف ظنك یهستند. لزوماا در تعارضات  یعقل هردو قطع یقطع



  ی لیعقل است، خ   یحكم ظن  ید ولیرا دار  یگر حكم عقلیو معصوم است و از طرف د  ید كه قدسیدار
د.  یآی ش میپ مرجحات د كه خطا در آن راه ندارد و بحث ییگوی د و میدهی ح میروشن است كه نص را ترج

  .اصول و قواعد د یتول  یبرا شودی م ه یم كه پایكنی را بحث م ییو مبان ی ن مرحله مبادیبه هر حال ما در ا 
  اناا یکه اصول و قواعد و اح میشویکه وارد مسائل منطق فهم قرآن م دییفرمای در فن دوم ملًحظه م اما

  ی عقلًن  ،یدارند و چه قواعد فطر  یدوال و مدرکات چه اصول مییگوی ضوابط باشند. لهذا در فصل اول م
عقل دال  است    مییت که بگو سیو بنا ن   م یبحث کن  ی شناساز معرفت  میخواهی . در آنجا نمم یدار  ی انیوح   ایو  
که عقل دال  است و معرفت    م ینه. قبول کرد  ا یحجت است    ن یعقل در د  م ییبگو   م یخواهی بلکه م  ر؛ یخ  ای

چه؟    یشناسن یاست، اما از نظر د  دکنندهیکه عقل تول  میارفته یپذ   ی شناساز نظر معرفت  یعنی  کند،ی م  دیتول
 هم حجت است؟  نیدر د ایآ

که خود    میکنی اطلًق م  یدوال  را به منابع  م،یامدارک و مدرکات را دو دسته کرده   نجایدر ا  درواقع
تولمدرک  و  م  د یاند  م  کنند ی معرفت  اطلًق  اجماع(  سنت،  )کتاب،  مدارک  به  را  اسناد  که جزء    میکنی و 

را که از    ی قواعد  ز ین  م . در فصل سودهندی م  لیدو دسته را تشک   بی ترت  نیکه به ا   شوند،ی طرائق قلمداد م
 .قواعد حاکم است نیرا که بر ا یو در فصل چهارم ضوابط میکنی بحث م  دیآی آن دو فصل به دست م

کرد، و در فن دوم    میرا بحث خواه  هاانگاره ش یو پ  یمبان  م،یکنی که اکنون بحث م  یاه یدر لَ   نیبنابرا
 .شودی بلکه اصول و قواعد و ضوابط استخراج م شودی بحث نم هاانگاره ش یاز پ  گرید

نظر  ما بحث  شرع  یه یدر  کرد  یخطاب  مطرح  خارج  درس  عنوان  به  توف  م، یکه  و    ق یخداوند  داد 
منطق فهم قرآن    یآن را در حوزه   یسازاده یابتناء که قصد پ  یهینظر  نیو هم  م، یبه دست آورد  یاتجربه 
  ن یم؛ به ایکرد  ی ابتناء چهارچوب اصول را طراح  یه ی. براساس نظرم یکرد  ادهیفقه پ  یدر حوزه   م،یدار

را که در بالَ    ی اچندگانه   یهاه یسپس لَ   م، یداد  قی حکم تطب  یابتناء را ابتدا در حوزه   یه یصورت که نظر
شود و    یطراح  دیبا  میکه گفت  یها و مناهج فرعاز منطق   قتی . درحقم یدر آنجا بحث کرد  م،یمطرح کرد

از مدرک قرآن   میخواهی بحث م  نیهم  رمحور است، مثلًا دمنبع   ایمحور و  تا از آنها مدرک پنج   ایچهار  
د  یبرا کن   نیفهم  دار  م،یاستفاده  قصد  بفهم  میکن  یرا طراح  یمنطق  میو  چگونه  قرآن را  آن    میکه  از  تا 
کن  نید  میبتوان  استنباط  حال هممیرا  در حوزه  نی.  است  ممکن    نیمطرح شود. همچن   زین  ثیحد  یبحث 
علم، احکام    د، یعقا   یازجمله حوزه  ، ینیمعرفت د  یها و اضلًع مختلف هندسه معطوف به حوزه   یمناهج

 .و اخلًق
داشتم، منطق    یجار  یلی درس خارج که در سال تحص  یوچهار جلسه که گفتم در حدود چهل   همانطور

در کل با    نکه یشده است که ضمن ا  نیکه تدو  می ابتناء بحث کرد  یه یس نظررا براسا  ید یاصول فقه جد
  م، یکن  دنبال  زیکه موضوع منطق فهم قرآن را ن  کندی به ما کمک م  م،یشوی ابتناء آشنا م  یه یکاربرد نظر

  ی چهار مبنا  ، یاست. درخصوص خطاب شرع  نی مع   یحوزه کیدر   ه یهمان نظر  کردناده ی هم پ  نیا   رایز
و بعد    م، یخطاب را مطرح کرد  یاز آن که اضلًع خمسه   ی سپس در بخش  م،یکرد  یرا بررس  هینظر  یکل
معطوف به    ی ول  م، یکن  ی را ط  ریس   نیهم   دیهم با   نجا ی. در امی پنج ضلع را معطوف به حکم باز کرد  نیهم
همان    م،یکن  یسلسله از جلسات ط  نیدر ا   دیکه با یریساختار و مس  نیاز منابع که قرآن است. بنابرا  یکی

هم    نیکه تدو  یشاءالله متن خطاب شرعو ان  میکرد   یط  یاست که ما درخصوص خطاب شرع  یریمس
 .شما قرار خواهد گرفت اریشده در اخت 

ا  یمبدأئ  نیاول در  م  نجایکه  مصدرشناخت  میکنی مطرح  مباد  ایو    یمبدأ  ـ    یدرواقع  »مبدأ 
ل وح  یمربوط به مبدأ هست  یهاگارهانش یپ  یعن یاست،    ، «یشناختجهان د   یو منز    نی. همچن نیو مرسل 

  م،یکنی و بحث م  میریپذی که ما م  یی شناس ی و براساس هست  م یکنی بحث م  نجا یهم در ا  ی شناسی راجع به هست
 .هستند رگذاریها که بر منطق فهم قرآن تأث ارزش  نی. همچنمیبه سراغ قرآن برو  دیبا

را چگونه    ی و مصدر وح  ی است که ما مبدأ هست  نیا   رد یمورد توجه قرار گ  د یکه با  یاز مطالب  یکی
درک  میکنی م  ی تلق چه  دار  یو  آن  اوصاف  م یاز  چه  برا  یو  قائل هست  ی را  آقام یآن  گروه    نیشاکر  ی .  در 



بحث    قیتحق   نیا  رکه د  ،«نیفهم د  یهاانگاره شیو پ   یرا انجام دادند با عنوان »مبان  یکار  نیمنطق فهم د 
  یه ینظر  ریتحت تأث  زیطرح ن   نیاست. ا  شتریب  ن یدر فهم د  یخداشناس  ند یو برآ  ی و خداشناس  یمبدأشناس

آقا  نی. همچنست یکنند بد ن  یکتاب را هم بررس  نیابتناء کار شده که اگر دوستان ا که    تباری عل  ی کتاب 
 .اندانجام داده  نیشاکر ی مشابه با آقا یکار

اصول و قواعد باشد که ما ناظر به آن اوصاف   د یمبدأ تول  تواند ی م  ی تعالکه از حق   ی اوصاف  یمجموعه
ل قرآن قائل هست  یبه عنوان مبدأ وح  یتعالحق   یکه برا  هایژگیو و از   یندی چه هستند و چه برا م،یو منز 

برا دارند.  قواعد  حق  ینظر  در  »حکم«  ما صفت  دار  یتعالمثال  قبول  حتماا   کتابو    میرا  را  با او    د ی 
درک    یرا که برا   یروش  نیهمچن   م، یانسان معقول قلمداد کن  د یو مخاطب او را با  مینمون قلمداد کن حکمت

م کار  به  او  حکم  د یبا  میبندی کلًم  و    ی روش  باشد.  معقول  نظر    « میکه صفت »عل  یهنگام  ایو  را در 
  نیاست بنابرا   م یخداوند عل  م ییاگر بگو  شد، اصول و قواعد با  یسرک یمبدأ    تواندی صفت م  ن یا  میریگیم
ناح   ی متن  دیبا از  باشد، ز  یه یکه  نازل شده صائب  اگر    شناسد ی را م  قی است پس حقا  میاگر عل   رایاو  و 

بر حقا  یکلًم او صادر شد مشتمل  دقا   ق یاز  لسان و زبان قرآن و    نیبر هم  ی است. مبتن  قیو  حکمت، 
  ی که در مقام تخاطب نقض غرض نکند و اگر به نحو  دیآی به دست م  م ین کرمتن قرآ  ی زبان  اتیخصوص

برا که  کند  فهم   ی تخاطب  نم  ر یپذمخاطب  با حکمت  و  شده  نقض غرض  مؤ  نی. همسازدی نباشد    د ینکته 
 .شودی ظواهر م ت یبحث حج
به عنوان اصول و پس از    ی مناسب  ی ندهایبرآ  تواندی که م  یصفات اله  نیاز دوستان بتواند ا  ی کی  اگر

تأمل داشته    ندها یبرآ   یکند و رو  ی بندآن به عنوان قواعد و خاصه فهم قرآن داشته باشد، فهرست و طبقه 
هم    نیشاکر  یآقا   نیچن و هم  تباری عل  یاز کتاب آقا   دی توانیخصوص م  نی. در اکندی کمک م  اریبس   د یباش

  م یو نشان بده  م یمسئله را به اثبات برسان  نیا   دیطبعاا بامنطق فهم قرآن    قی . البته در اصل تحقدیاستفاده کن
 .دیآی به دست م ی که چه قواعد

که در آنجا قواعد فهم را    م یشوی برسد وارد فن دوم م انیپنجگانه به پا  یبحث از محورها  نکه یاز ا  پس
به    یزودبه   بیترت   نیبه دست خواهد آمد. به ا  یمبان   نیهمان است که از ا   زیو قواعد فهم ن   میبحث کن دیبا
حال اگر   نیم آورد. اما در عیرا به دست خواه یچه قواعد  یمباد نیا یکه از مجموعه میرسی بحث م نیا

اسام  یفهرست م  یاز  تول  توانندی که  به روند بحث کمک    دیمبدأ  شود،  فراهم  باشند  فهم  قواعد  و  اصول 
هزار اسم و    ندیگوی که م  میرا دار  ریهمچون جوشن کب  ییخود دعا  یهیمثال در ادع  یخواهد کرد. برا

کلمات مشخص   یو معنا ستین  ریپذشناخت  خداوند ندیگوی م ی سلب اتیدر آن آمده است. در اله   یصفت اله
  م ییگوی اگر راجع به خداوند م  ست، ین   میکنی که راجع به انسان اطلًق م  ییکلمات به آن معنا   ا یو    ستین

به همان معنا  م یعالم و عل  ا   یی پاسخگو  ی . من براستین   میکنی که به انسان اطلًق م  یی است، علم    نیبه 
که هزار اسم و صفت خداوند متعال    میدار  یینوشتم که ما دعا  شانیا  به  ک یجان ه  یمسئله و در نقد آقا 
آ آمده است؛  آن  ب  نها یا   ا یدر  آن است که خداوند شناخت   ی همه حاک  نها ی ا  ر؛ یخ  معناست؟ ی لغو و    ریپذاز 

توص صفت  هزار  به  چون  به  شودی م  ف یاست،  تمسک  با  ما  که  همانطور  چن  کی.  به    ی پاسخ  ن یدعا 
اله  ا  میدهی م  ی لبس   اتیطرفداران  بس  نیا  زین   نجایدر  م  اریدعا  کار  کس  د یآی به  اگر  براساس    ی و  بتواند 

  ی ندی صفات چه برا  نیکند که ا  ق یتحق  م، یقائل هست او    ی که برا  یو صفات  میدار  ی تعال  یکه از بار  ی شناخت
  ی برا  هک  یراجع به صفات و اوصاف  ایخواهد داشت. و  ییکارآ  اریاصول و قواعد فهم دارد، بس   دیدر تول

هست  قائل  ز  میائمه  در  معرفت  ارتیکه  مباحث  است،  آمده  اصل   ی اریبس  یشناسجامعه  در  که  دارد 
 قابل طرح است.  هینظر نیهم یشناسمعرفت
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بحث »منطق فهم قرآن« قرآن    یفهم قرآن است، عنوان اصل  ین بخش، مبادیموضوع بحث ما در ا 
اصل موضوع  ا  یاست،  »مبادیدر  قسمت  فرع  ی ن  موضوع  و  است  قرآن«  فهم    ی»مباد  یمنطق 

جزئ  ی شناختمعرفت موضوع  و  است  قرآن«  فرع  ی فهم  موضوع  ا  یاز  »كلیدر  مبادینجا    ی ات 
 .« استیشناختمتن

ا  ی شناختمعرفت   یمباد در  پ یرا  انتقال  وسائل  و  وسائل  و  »مختصات  به  الهینجا  و  ی ام   یهای ژگیو 
ك   ی ترعیوس   یرا به معنا  یشناسن محور معرفتیم. ما در ا یكنی م« اطلًق  یها و مدارك مرادات الهمدر 

بحث    ی شناسام است را معرفتیانتقال پ  یله یطه و وسی رامون هرآنچه كه وسیم و بحث در پیبری به كار م
 .میكنی اطلًق م ی شناختمعرفت  یو مباد
نجا سرشت و صفات  ی« است. در ایشناختمتن  ی»مباد   ی شناختمعرفت   یمباد   ی اصل  ی از محورها  یكی
توان ی را م  ی شناختمتن   یم. مباد یكنی قلمداد م  یشناخت معرفت   یاز مباد   ی را جزئ  ی اله  ینامهی وح  یژهیو

 :م كردی به دو دسته تقس
ه كه راجع به عموم متون قابل فرض هستند  یمباد .1  .عام 
 .كه مربوط به متن مقدس است یاختصاص  یمباد .2
  ی شناسنجا معرفتیرا ما در ا یم، زیكنی م  ی تلق  ی شناختمعرفت   ی جزء مبادرا    ی شناختمتن  ی م مباد یگفت

ام و  یانتقال پ یكه واسطه  یزیم كه عبارت است از: »بحث از هرآن چ یكنی تر اطلًق معیوس  ییرا به معنا 
الهیافت پی»سنت« در جهت در  ی ا حتید معرفت است«. آنگاه كه از »عقل«، »فطرت« و  یتول و    ی ام 

برا یهمچن واسطه  و  منبع  مثابه  به  »كتاب«  اله   ین  مرادات  و كشف  میفهم  سخن  از  ییگوی ه  درواقع  م، 
 .میكنی بحث م ی شناختمعرفت  یمباد

خصوص  یهنگام از  الهیكه  كلًم  وح  ی ات  صفات  و  سرشت  م  ی اله  ینامه ی و  »مبادیكنی بحث    ی م 
ن بخش قلمداد شود. اگر  یاز ا   ی تواند جزئیقرآن مر قرآن به  یرد. بحث از تفس یگی« شكل میشناختمتن
رد،  یر قرآن به قرآن مورد بحث قرار گیمربوط به تفس  یهاانگاره ش یها و پ رساخت یو ز  ی و مبان  یمباد

 یهاد از بخش یر قرآن به قرآن را با یل خواهد داد و بحث تفسیرا تشك   یشناخت متن  یاز مباد  یابخش عمده 
 .میكن  یتلق ی شناختمتن  ی مباد ی اساس
 :كرد  یبندتوان طبقه یه میكم به سه لَ الَعم را دست  ی بالمعن  یم كه مبانیشتر گفتیپ

 (هاانگاره ش یده )فراپ یبع  یمباد .1
 (هاانگارهش یطه )پ یوس  یمباد .2
 (هابه )انگاره ی قر یمباد .3
اند  به یطه و قریوس  یدرواقع مباد م، یكنی مطرح م  ی شناختمتن  ی از اصول را به مثابه مباد  ی اپاره   یوقت
از مباد یهستند. ما علًقمند هست  یاده یبع   یبر مباد   ی كه مبتن به »مبانی بع  یم كه  تعب یده    ی عنیم،  یر كنی« 

جه  ی م. درنتیكنی ر میمت به فهم تعب یبه مبدأ عز  یجمع مبدأ است و ما از مباد   ی رساخت و نه مبدأ. مبادیز
ده(  یتر )بعكم دوردستا دست یتر و  ق یتر و عمیدرون  یها و مبانض فرش یبر پ   یمبتن   ی شناختمتن   یمباد

كه از سرشت و    ی ند شناختی م و براید بشناس ی م سرشت و صفات متن مقدس را لزوماا باییگوی نكه می است. ا
فهم    یشناساز روش  یام كه بخش عمده ین كنیم را در قالب قواعد و ضوابط تدویم داریصفات قرآن كر

توان  ی تر است كه از آن جمله می نیشیپ یهافرض ش یادها و پ یسلسله بنك ی بر  ی دهد، مبتنی ل میقرآن را تشك
م تا  یكن   یم و بر آن اساس قواعد طراحینامه را بشناس یم سرشت و صفات وحییگوی كه ما م  یگفت هنگام

آن قواعد قرآن را فهم كن به ایدر چهارچوب  بر  یم  ن است كه فهم و شناخت  یان جهت است كه فرض 
محتوا فهم  در  متن  نقش   ی مختصات  متنیآفرآن  است. هرگونه  فهم  ین  میآنچنان  كه هست. هر ی ده  شود 

لحاظ نشود و با تفطن   یات هر متنیگر تا خصوصیر د یشود. به تعبی اتش فهم میبا توجه به خصوص  یمتن
م و بسا در فهم آن به  یبفهم ی م به درستیتوانی م آن متن را نمیات با متن مواجه نشویو توجه به آن خصوص



هم اختصاص ندارد، اگر    یفرض است و به متن قرآنش یك پین مسئله  یم. ایا هرگز نفهمی م و  یخطا برو
ن متن از چه  ید كه ا ید؛ بدانید از آن شناخت داشته باش ید قبلًا با یرا هم فهم كن  ی ك متن ادبید  یشما بخواه

ه شده  یكه در آن تعب   یو معرفت  ی، فرهنگیخیات تاریدار است؛ خصوصبرخور  یاتیها و خصوصیژگیو
ت ماتن آن  یبه شخص یت هر متنیرا كه هویصادر شده ز  ین متن از چه مبدائید اید بدان یست؛ چنانكه بایچ

 .رگذار استیار تأثیات ماتن و مؤلف در فهم متن بس یص خصوصیگره خورده است و تشخ
متن    یات ماتن و صادركننده یفهم خصوص  یم، ول یكنی متن بحث مات  ینجا ناظر به خصوصی ما در ا

در و  درك  مضامیدر  و  محتوا  بسیافت  آن  تع ین  انیی ار  كما  است.  دیكننده  عوامل  ازجمله  ینكه  گر 
ا  یح و  یز در فهم صائب و صحیكه فهمنده واجد آنهاست ن  ییهات یات فهمنده و صفات و صلًحیخصوص

 .دل هستنیح متن دخ یناصواب و ناصح
ا  به  توجه  ایبا  در  ما  انگاره ینكه  از  بحث  پ نجا  و  انگارهش یها،  حت یها  تعب انگاره ش یفراپ  یا  به  و  ر  یها 

ف  یر قلمداد خواهد شد. در مجموع تعریتفس  یم، از جنس فلسفهیكنی به می طه و قریده، وس یبع   یج مبادیرا
پ از  مبادانگاره ش یما  و  پ  یشناختمتن  یها  اصول  قرآن،  لحاظ    یاانگاشته شیفهم  و  درك  بدون  كه  است 

كه ما    ییهابحث شود. در سلسله ی سر نمیم  ی اله ینامهی لوازم مترتب بر آنها فهم صائب، جامع و كامل وح
ك بخش  یه شد و به دنبال پردازش مجدد آن دو مقاله  یم كه بر همان اساس هم دو مقاله تهیدر گذشته داشت 
ه در فهم قرآن«  یپا  یها به »نهادهاانگارهش ین پی ن را به خود اختصاص داد، از ایفهم د   از كتاب منطق 

 .میر كردیتعب
ن  یتر از اش یگر هستند كه فراتر و پی د  یك سلسله مبانیبر    یمبتن  یو مبان  یب خود مباد ین ترتیبه ا
 .بر آنها هستند ی مبتن ین مبادیم و تازه ای م راجع به آنها بحث كنیخواهی هستند كه امروز م ییمباد

نها به  یاز ا  یم، هرچند كه ممكن است بعضیشمریبرم  یشناختمتن   یده نهاد و مبنا را به عنوان مباد 
گر به دست  ید یادها را از بعضین اصول و بنیاز ا یگر باشند و درواقع بتوان بعضید یفرع بعض ینحو

  .گر قلمداد شوندید  یا از لوازم بعضیآورد و 
 :ر هستندینهاد به شرح زن ده  یا

 . قرآن یمحتوا و متن تیانیوح 8.1

البته ا  ی انیم آن وحین محتوا و مفاهیو همچن  یمتن و لفظ قرآن توان به  ی م  ی ن دو مدعا را حتیاست. 
الفاظ؛ وحیان یمثابه دو مبنا قلمداد كرد: وح  ز  ین دو نیك از ا یت محتوا و معارف. بر هری انیت متن و 

بودن لفظ، انسان توجه دارد و ملتزم است كه  ی انیفرض وحش یمترتب است. در مقام فهم متن با پ یآثار
بالنتی  ی حت نبوده است.  با ی ك حرف  خطا هم در قرآن  و    ی شیجهات گو  ی ا حتیجزء و  د به جزءبه یجه 

ا به لحاظ  ن متن ریاست كه ا  ین هم در حالید. ا یمتن هم ملتزم بود و بر آن اساس متن را فهم  یقرائت
است اما الفاظ    ی انیمحتوا وح  ی عنیست،  ی ن  یان یالفاظ قرآن وح  ی م، اما به زعم برخیدانی م  ی انی ز وحین

است، مسلم است كه خطا در آن راه    یم كه الفاظ انسانییباشد و بگو  ین توهمیچن   ی است، وقت  یانسان 
ق  ی م. لفظ دقیشوی ار مشكل مز دچیخود در فهم معنا ندر لفظ خطا محتمل باشد خودبه   یدارد و هنگام

ام  یتواند پی موارد نم  یدر بعض  یانین متن وحیست، معنا را درست منتقل نكرده است و مخاطب این
  ی امدها و آثاریپ  یانگاشتن نص  و لفظ قرآن هم دارای انیب وحی ن ترتیكند. به ا  یرا درست تلق  یاله

ك  یت معنا و محتوا را هم  یانی ك اصل قلمداد كرد و وحی ت متن و الفاظ را  یانیاست. لهذا بسا بتوان وح
 .گریاصل د



 .قرآن یمآلتی هدا و یمندتیغا 8.2
را    یمآلت یو هدا  یمندت یت است. غایت بشری تاا هدایت آن نها یمند است و غات یك متن غایم  یقرآن كر 
  ی ت نباشد، برخیت آن هدا یغا   یمند باشد ولت یتواند غای م  یك كرد. متن الهیگر تفكیكد یتوان از  ی ز مین

ت، مآل و مقصد  یم هداییگوی است؛ اما آنگاه كه م  یی افزارتیح   ی ت متن الهیاند كه غانجا توهم كرده ی در ا
ر  یت فهم قرآن تأثیفیفرض در كش ین پیشود و ای ر میتفس   یگریت به صورت د ین متن است غایا  یی نها

داشته باشد.    یهدائ  یجه ید نتیآی م به دست مید هرآنچه كه از قرآن كریخواهد داشت و لزوماا با  ییبسزا
مثال    ید كند؛ برایرا تول  یگریبودن قرآن اصول دمآلت یمند و هداتین اصل غایچنانچه ممكن است هم

عقلًن زبانی اصل  ساخت  زمره   ی بودن  در  )كه  ن   یكی  یقرآن  مستقل  اصول  ا یاز  در  شده  یز  آورده  نجا 
اگر قرآن غامآلت یو هدا  ی مندانگارت یغا  یتوان زاده ی است(، م بات یدانستن قرآن باشد.  د در  یمند است 
را    ی ا هر مطلبینشود و    یهدفی ن شود و موجب بیرا به كار گرفته باشد كه هدف تأم  ی ام زبانیانتقال پ

آن در ا ینتوان از  به  ترت یافت كرد كه  مآل است  ت یرآن هداشود. اگر قی رد م  یریپذقرائت  یب مسئله ین 
ن باشد.  یآفررت یتواند حی ن نمیشود كه چندپهلو و مهمل باشد، همچن ی ا و رسا باشد و نمید گویزبان آن با

اصل حال  هر  عقلًئ  ی به  ساخت  نحوی مثل  به  قرآن  زبان  غای م  یداشتن  بر  مترتب  و    ی مندت یتواند 
را مستقلًا    ی بودن ساخت و بافت زبان قرآنیی توان عقلًی ز میت ن یباشد. چنانكه به لحاظ اهم  یمآلت یهدا
تواند دو اصل در عرض هم قلمداد شود.  یم  یمآلت یو هدا  یمندتیك اصل قلمداد كرد. در هر حال غای

میبنابرا هدا ت یتواند غای ن  و  باشد  ممكن نت یمند  نباشد، گرچه  هدایمآل  كه  ا ت یست  اما  مآل  نشود  نگاشته 
 .مند استت یم غا ییبگو

 .قرآن یزبان تیهو و ساختار بودنیی عقلا 8.3
سان كه عقلً  است و آن  ییعقلً   یهااز سنخ زبان  ی قرآن  ی ت زبانیم زبان و هوینكه ما معتقدین ا یدر ع 

لسان تخاطب  ز با عقلً و با انسان به همان  یكنند خدا نی برقرار م  ی كنند و ترابط كلًمی با هم مخاطبه م
رد یگی ن متن سرچشمه میت ا یت و قدسان یان یاز آن از وح  یدارد كه بخش  یاتیفرموده است. البته خصوص

ك متن لزوماا مستلزم  ی بودن ساخت زبان  یی ر دارد. عقلًیبودن است كه در لسان هم تأث ی ان یوح  ی و مقتض
 .استنگونه  ی بودن حتماا ای ان یست و البته وحیبودن ناز خطا و لغزش  یبر

دارد كه    ی اتیها و خصوصیژگیشود، اما وین متن قلمداد م یزبان قرآن وجه مسلط بر ا  ییساخت عقلً 
 .دا نشودیپ ی بشر ی ات ممكن است در متون عادین خصوصیا

 .قرآن یمحتوا تیمعقول و یمانگیحك 8.4
است. تعالیمعارف حك   یم مشتمل بر مجموعه یقرآن كر  نه در    ی عقل  یهاآموزهم با  یم قرآن كریمانه 
است.    یناساز است و كاملًا در تلًئم با معارف عقل  یعقل   یها و قواعد قطعافته یبا    یز است و نه حتیست

ا  نیالبته  معنا  آن  به  نكته  همهی ن  است  قادر  عقل  كه  كند،   یقرآن  یهاآموزه   یست  ادراك  ا  را  به  ن  یاما 
ت و با عقل سازگار است و خردتاب است و عقل با  سی ز نیگرز و عقلیستعقل  ی معناست كه معارف قرآن

القاء می آن مخالفت نم البته ممكن است عقل از درك ناتوان باشد، اما آنچه به لسان قرآن  شود را  ی كند. 
 .است ی د كه ضدعقلیتواند بگوی كند و نم ی تواند نفینم

 . یقرآن یهاآموزه ینمونفطرت 8.5

ام  ی س یه یح آیاست. به تصر  یاست كه فطر ی ن ید ی را قرآن حاوینمون است، زقرآن فطرت  یهاآموزه
ام  یپ  یام اسلًم است و همه ی پ  یاست و قرآن حامل اصل  ین فطریكه نازل شده است د  ینیروم د  یسوره

م  ین كرست كه قرآینگونه ن ین كم ندارد و ایاز معارف د  ی زیه شده است. قرآن چیم تعبیاسلًم در قرآن كر



 یتوانند همه یگر منابع احاله كرده باشد. در مقام فهم همه نمیخود را به د مات و معارفیاز تعل  یاپاره
حاوآن كه قرآن  را در  ی چرا  میآن است  كنند. معصوم  د ی افت  تمام  را  یتواند  دست  ك ین  به  قرآن  از  جا 
ن را از قرآن،  یاز معارف د  یناچار بخشبه   یمراجعه كند، اما انسان عاد  ی گریآنكه به منبع دی اورد بیب

 .كندی افت میدر یل عقل یگر را به دلَ ی د یااز آن را از سنت و پاره   یاپاره
تواند تمام  ی م  ی گر هستند و انسان عادیكدیمكمل    ی انسان عاد یاناا فطرت، برا یكتاب، سنت، عقل و اح

د از مجموعه  ی نیمعرفت  ب ی ا  ی را  به دست  انینها  اما  ن یسان معصوم چن اورد.  از هرین  از ایست و  ن  یك 
 .افت كندین را درید یه یحاق و حاش  یتواند همهی چهار منبع م

 .قرآن یمحتوا شمول و تیجامع 8.6
كه قدرت دارد تا با باطن    ی م كسیرود. البته گفتی است كه از آن توقع م  ی زیآن چ  یقرآن جامع همه  

برقرار كند، م ارتباط  ب  ی عیار وسیتواند معارف بسی قرآن  به دست  از قرآن  ایرا  قت  ی نجا درحقیاورد و 
قت  یت اوست. درحقیحسب ظرف  ی هر كس  ی ت قرآن برایاست. جامع  ی ك معنا نسبیت و شمول در  یجامع
ت و  یدر حد قابل  ی ست و هر كسی آشكار ن همه  ین است، اما برا یتمام د ینكه حاوین ایت قرآن در عیجامع

توان گفت كه  یرد. اما به هر حال در مجموع می گیقرآن قرار م  یمعارف  یهاجلوه   ی استعداد خود مجلً
وح متن  عنوان  به  د   یان یقرآن  كسریحامل  و  نقص  اسلًم،  كاست   ین  حت  یو  كه    یندارد.  است  ممكن 

لحاظ علم  یرمعصومیغ  یهاانسان  به  قاعده   افته وی رشد  یكه  بتوانند در چهارچوب  باشند  ع  یتفر  یكامل 
اورند. البته  یرا به دست ب   ی معارف اسلًم  یكه در قرآن القاء شده است همه  ی فروع بر اصول، از اصول

 .مقدور نباشد یزی ن چیممكن است چن یات احكام و دستورات عملیدر جزئ

 .قرآن یدرون یسازوارگ و انسجام 8.7
مجموعه  مناسبت   یامتشتته   یقرآن  حسب  نكه  باشد  شده  نازل  اقتضائات  تبع  به  و  چنانكه  یها  ست، 
شد ی تر مشود و قرآن فربهینازل م یشتری ات بیبود، آ ی امبر درازتر میاند كه اگر عمر پتوهم كرده یبعض

وس  اسلًم  معیو  احی تر  و  كاملیشود  غلط  به  جامعاناا  و  متر  و یتر  مشخص  ساختار  با  قرآن    شد. 
شدن و كمتر رو به منقطع  یامبر اعظم وحیات مبارك پیها و سال آخر ح فرود آمده است و ماه  یاشده نییتع
نكه  یست كه قرآن ناتمام و ناقص ماند. شاهد هم ا ین معنا ن یقطع شد، اما به ا  یعیتشر  ی آمد. وحی م  یوح

آ اواخر نازل م  یاتیدر عمل  آ ی كه در  بود و  به كاهش رفته  اكمال    یافه یشر  یه یشد رو  اتمام و  كه از 
كند  ی است و رسماا خود قرآن اعلًم م یعیتشر  یزدن بر وح مُهر ختم   ی د به معنایگوی ن سخن مینعمت و د
وح رابطه   یعیتشر  یكه  البته  شد.  زم  یمنقطع  و  نشده.  یآسمان  قطع  مطلقاا  از صفات حضرت   یكین 

شان  یا ی را برا  یآمدند و معارفی ن بر او فرود مگر فرشتگا یل و دیجبرئ  ی عنیز محدثه است،  یزهرا)س( ن 
هم    یعاد  یافت آنها بودند و از دسترس آحاد انسانیشان مستعد دری بود كه ا  یام خاصهیآوردند و تعال یم
دست و نسل به نسل در  بهن شد و دست یت در قالب مصحف تدوین هم شد و در نهایماند و چن ی د دور میبا
نكه فرشته با  ی ث و اید حضرت حجت)عج( است. تحدیماند و اكنون در    ی ن)ع( باقیطاهر  یار ائمه ی اخت
بگو  یكس حدیسخن  و  وحی د  است.  بوده  نشده  قطع  كند  كسب    ی فیتعر  یث  در صورت  معرفت  اهل  كه 

الهاماتیصلًح بتوانند  باقیدر  یت  همچنان  كنند  وح  یافت  نزول  عهد  در  چنانكه  در    یعیتشر  یاست. 
  ی كه نب  ی است، به كسان  یك نبی كه نوبت    یهمان زمان  یعنین بوده است،  یز همین   اءیر انب یسا  یهادوره

شده است. بعد از انقطاع  یم  یوح  یمانند مادر موس  یك انسان عادی شد. به  ی م  یفیتعر  یز وحینبودند ن 
ب قرآن  یترتن  ید. به ایایب   یگریامبر د ینگونه نبوده كه كلًا ارتباط قطع شود تا پیا  یك نبیو ارتحال    یوح
درون  یك ساختاری از   لحاظ  به  و  است  ن  یبرخوردار  ا یمتشتت  البته  میست.  را  اصل  ی ن اصل  به  توان 
  یم و بعضیقلمداد كن   یاصل  ی م مبانیتوانی ها و نهادها را مه یاز پا  یقرآن ارجاع داد. لهذا بعض  ی مانگیحك



ن ترابط  یبرخوردارند به رغم چن  یخاصت  یاز اهم  ینكه بعضیم، اما از باب ا یگر را به آنها ارجاع بدهید
  ی توان مورد بحث قرار داد و از لوازم و تبعات آنها برای ك اصل مستقل میآنها را به عنوان    ی و ترتب

 .فهم قرآن استفاده كرد یساخت قاعده 

 .قرآن یبرون یمندسامان 8.8
ك كتاب  ینگونه تصور نشود كه قرآن مانند  یمند است. اهم سامان   ی رونیم به لحاظ ساختار بیما معتقد 
كه    یانسان  ی بندن صورتیندارد. ا   یمشخص  ین صورت و سامانهیل ندارد، بنابرا یب و تفصیتبو  یانسان 

ك  ین  یگر نخواهد بود. اید كه دیخواهد رس  ینبوده و روز  یج است روزیرا   یفات بشریدر خصوص تأل
امایتدو  یوه یش است،  همه یآ  ن  انسان   یا  منابع  و  هم  یمتون  از  شیهم  پین  در  ی م  ی رویوه  مثلًا  كند؟ 
در    یسندگان كه مهارت تامین نویتردستره یشود؟ چی شعرا از روش فصول و ابواب استفاده م  یهاوانید

است   یگریآن طور د یبندا صورتیل نشده است و یب و تفصیاند كه تبوارائه كرده  ینگارش دارند آثار
ش و   تابع  و  نیرا  یهاوه یمطابق  متداول  كتب  متنی ج  مثلًا  تول   یست.  شعر  قطعات  قالب  و  یدر  شده  د 

فصلغزل ا  یبندغزل  است.  كری شده  قرآن  صدوچهاردهینكه  سور  به  تقس م  ساختار  یگانه  است  شده  م 
ن  یا  دی ن متن بایده است و در فهم ایو سنج یمنطق  ی ن ساختار، ساختاریو خاص قرآن است و ا  یاختصاص

جا  ی الكتاب باست. فاتحة   رفته یها صورت نپذك یمات و تفكین تقس یل ایدلی جا و بی ساختار را لحاظ كرد. ب
نشده است و  فاتحة  ب  یا سورهیالكتاب  ن  یچن  یی قواعد و مبان  ی آخر نشده است و رو  یل سورهیدلی ناس 

الكتاب،  مثال ام   ی او مشخص است، برا  یهاگر نام ین نام و دیفاتحةالكتاب چنانچه از ا  یآمده است. سوره
فاتحةالكتاب    ی در سوره  ی كل قرآن و معارف اسلًم  یده و فشرده یم كه گزین یبی م میكنی ملًحظه م  یوقت
كم دو بار نازل شده است، در اول قرآن واقع  ن سوره دستینكه این نكته كه به رغم ایه شده است. ا یتعب

آن حاكم است و كسان  ی نبوده و منطق  ی شده است تصادف دق  ی زین چیكه منكر چن   یبر    ی قیهستند سخن 
ست و  یح ن یاز صحابه صح  یا به جمعیات و سور به عثمان و  یآ  یبندن و صورتیتدو  یند. احاله یگوینم

مرتبت)ص( صورت بسته و  ی حضرت ختم  یاست و به ارشاد و اشاره  ی انیقرآن وح   یم سامانه یما معتقد
ات را كه بر او فرود آمده  ی آ  یشود آن بزرگوار مجموعهی ن كرده باشد و نمین متن را تدوید ا یوم بامعص
  ی كنون   یر و سامانه یاز س  ی ا را ترك كرده باشد. دقائق و طرائف و ظرائفی گونه رها كرده باشد و دننیهم

آمد.  ی د آنها به دست نمبو  یگریقرآن به شكل د  یبنداد و استنباط است كه اگر صورتیقرآن قابل اصط
ن مقصود  یز با همیر ن یاز تفاس  یدارد و بعض  یوند یش و پس خود پ یدارد و با پ   یگاهیگران  یاهر سوره

  ی كرد همهین رویبا هم  یی طباطبا  یر كاشف و امثال آن. مرحوم علًمهیمثال تفس   ی نوشته شده است، برا
 .هم سامانمند است یلحاظ برونب قرآن به ین ترت یاند. به اكرده  یسور را بررس

 .فهم مقام در  معصوم كلام با  قرآن روشمند تعامل و ترابط 8.9
قول  با سنت  نی م  یقرآن را  با قرآن میتوان فهم كرد، چنانكه سنت معصوم را  د. كلًم  یتوان فهمیز 
رآن كما هو  رمعصوم فهم تمام قیغ  یهاما انسان   ی با كلًم معصوم كاركرد متقابل  مشابه دارند و برا  یاله

ممكن    یم قرآنی ز بدون لحاظ تعالیست. چنانكه فهم كلًم معصوم نیسر نیحقه بدون تمسك به كلًم معصوم م
الحائط    یح قرآن سازگار نبود دستور ضرب علیشود اگر با صری ست و آنچه به معصوم نسبت داده مین

كه به    یا فهم ما خطاست و معرفتیرود و  ی ر سئوال میا متن مجعول است كه وثاقت متن زیم كه  یدار
 .را كنار گذاشتد آنیست و در هر حال بای م درست نیادست آورده 



 .فهم مقام  در نی معصوم كردار  با  قرآن روشمند تعامل و ترابط 8.10
م  یدانی كلًم و قول معصوم را سنت مستقل م  یك تلقی از منابع است. در    ی كیفعل معصوم حجت است و   

دارند كه افضل و بلكه    ییهان دو با هم تفاوت یم و ایدانی م  ی گریمعصوم را هم سنت دو كردار و فعل  
در تعامل    ی انیز با كلًم وحیم. كردار و فعل معصوم نیگر جدا كنیكدین دو منبع را از یاصح آن است كه ا

عصوم ر فعل میست، چنانكه تفسی فعل معصوم ن  یبدون ملًحظه   یو ترابط روشمند است و فهم كلًم اله
 .شودی ممكن نم ی ز بدون درك كلًم الهین

ب دوازده اصل به دست  ین ترتیم، به ایم و دو اصل قلمداد كنیك كنیه و تفكیاگر دو اصل اول را تجز
ای نكه می د. كما ایآیم به بعض  یتر طرح كرد و بعضن اصول را فشرده یتوان  داد و  ید   یرا  گر ارجاع 

اگر  ید  یرا مستلزم بعض  یبرخ به  این ترتیانگاشت و  تعداد  داد و حتیب  به شش    ین نهادها را كاهش 
ت  یو معقول   ی مانگیت و... مثلًا به حكی، جامعی، انسجام و سازوارگیمانند سامانمند  یاصل رساند. اصول

 .كندیدا م یب تعداد اصول كاهش پی ن ترتیشود و به ایارجاع م
ا یشك هریب برایك مبنا و  یتواند  ی ن اصول میك از  نهاد  اله  ی معرفت  یفهم و مواجهه   ی ك    ی با كلًم 

ن  یكه مجموع آن قواعد با هم تدو  ید كه هنگامیآی از آنها به دست م یم قواعدیل كنیقلمداد شود و اگر تحل 
 .دیآی شوند منطق فهم قرآن به دست م

كه معطوف به خود متن    یها و مختصاتیژگی ن بحث ویم در ایجلسه گفت  یطور كه در ابتدا البته همان
د جداگانه بحث  یشوند را بای ر عناصر در فهم معطوف میكه به سا  ییهای ژگیم و ویكنی م  یاست را بررس

داشته باشد كه با لحاظ آن مختصات متن صادره از او درست    ی تواند مختصاتی م ماتن می كرد، چنانكه گفت
گردد، مثلًا  ی م برمیكنی ر میفهم تعب  یكه به عنوان مباد  یامختلفه   ین نكته به مباد یو بهتر فهم شود. البته ا

قلمداد   ی از مباد یكنند و جزئی ز دخالت میو... كه آنها ن ی شناختو انسان  ، مبدأ مخاطب یمبدأ مصدرشناخت
 .شوندیم

قرار داد. ثقل مباحث منطق فهم قرآن    یك جلسه مورد بررسید در  یها و نهادها را باه ین پایك از ایهر
ا دوازده  یه و  ین ده پایا  یبرخوردارند ول  یت خاصیز از اهمین  ار نهادهین نهادها هستند. البته سایز همین

ك  یك ی د  یكنند كه بای د میرا تول  یشتریبرخوردارند و قواعد ب  یشتریب   یكنندگنییو تع  یرگذارینهاد از تأث
 م. والسلًم یكن  ید را بررسیآینها به حساب میند ای كه برآ یعدم و قوایكن ینها را بررسیا
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م  یم. گفت یكردی ل در فهم قرآن بحث میدخ  یلفظ ـ محتواشناخت  یو مباد  یشناختمتن  یدرخصوص مبان 
ك آنها را  یك ی ل دوازده مبدأ در موضوع قابل بحث است كه  یكه در مجموع حدود ده و در صورت تفص

 :عبارت بودند از ی ن مبادیم. ا یح دادیتوض
 قرآن؛  ی ت متن و محتوایانیوح .1
 قرآن؛  یمآلت یو هدا یمندتیغا .2
 بودن ساخت زبان قرآن؛ ی عقلًن .3
 ت قرآن؛ یو معقول  ی مانگیحك .4
 ؛ یقرآن یهاآموزه  ینمونفطرت .5
 قرآن؛  ییشمول محتوا   ت ویجامع .6
 قرآن؛  یدرون یانسجام و سازوارگ .7
 قرآن؛ ی برون یمندسامان .8
 ترابط و تعامل روشمند قرآن با كلًم معصوم؛ .9

 ترابط و تعامل روشمند قرآن با كردار معصوم؛ .10
را بتوان به    ین مبانیاز ا  ی هستند و بسا بعض ی ، كلًن و كلین مبانیاز ا یم كه بعضین تذكر دادیهمچن
  ی و جزء و كل  یگر نسبت طولیبه بعض د  یاز مبان  ینكه نسبت بعضیگر ارجاع داد، به جهت ا یبعض د
  .است

د ابتدا خود آن  یم با یكن  ی را بررس  ین مباد یا  یم به صورت كاربردیم حداقل اگر بخواهیدر ادامه گفت 
  ی ن مبدأئیم كه چن یاثبات كن  یابا كمك ادله م، سپس اجمالَا  یكن  یرا بررس  آن مبدأ   یهات و مؤلفه یمبدأ و غا

اعتقاد و التزام    یشناختـ روش   یشناختا لوازم معرفتیآن مبدأ و   یشناختند روش یاست و سوم، برآ  یقطع
 .دیآی ن محور سوم »قواعد فهم قرآن« به دست میم كه از ا ی ح بدهیبه آن مبدأ را توض

 م ی كر قرآن یمحتوا و لفظ متن، تیانیوح 9.1
ت و متن و مضمون یانیم بود. منظور وحیت متن و لفظ و محتوا و مضمون قرآن كریان یمبدأ وحن  یاول

  ی عندالله  یثین متن از هر ح یدارد. ا  یت من عنداللهیم، مطلقاا هوین است كه قرآن كریو لفظ و محتوا ا
ه و  یآبه ه یه و آجملبه واژه و جمله بهندارد. از نظر نص و عبارت، الفاظ آن واژه   یچ وجه بشریاست و ه

ناح  یزیسوره چ بهسوره آن و هم لفظ و    ی نازل شده است؛ هم مضمون و محتوا  ی تعالحق   یه یاست كه 
ج  یر رایكه نازل شده است، بازخورد حوادث زمانه باشد و به تعب  یاتینص آن. هرچند كه ممكن است گاه آ

است كه    ی با اسباب النزول و عوامل  داشته باشد، اما به هر حال آنچه در ارتباط   یاسباب و نزول عصر
ست، بلكه در هر حال اگر  ی ل نینازل شود، در محتوا و لفظ دخ   یاا سوره یه و  یزه و بهانه شده كه آیانگ
خدا آمده است، و    یه، لفظاا و مضموناا از سویشده است، سوره و آ  یاه ینزول آ  یزه یسبب و انگ  یزیچ
 .ات و سور استیبودن آی عنداللهر من یاز تعب ی ن نكته جزئیا

نه چیهمچن نازل شده است  آنچه  افزوده شده و نه چ  ی زین    ی عنیاز آن كاسته شده است،    ی زیبر آن 
تحر تحریقرآن  است.  نشده  ا  یناشدگف یف  ملًك  وح یدرواقع  قرآن  متن  كه  است  چ   ی انین  و    ی زیاست 

ك اصل و  یف شود،  یتوان تحری و نمف نشده است  یقت كه قرآن تحرین حق یست. ا یت ن یانیاضافه بر وح 
ن در یالدفت ن یكه ب  یت متن موجود است. متنی انیوح  یست، بلكه پشتوانه یت نیانیدر قبال وح  یگرید   یمبنا

ا به  است.  مسلمانان  ا یدسترس  از  نكته  تأكین  جهت  برخین  كه  كرده   ی د  تحرتصور  عدم  و  یاند،  ف 
ن و  یاز معاصر  یتنها بعضن نكته را نه یمتن است. ا ت  یانیك اصل مستقل در عرض وحی  یریناپذ فیتحر
ن نوع مسائل قرآن در اصول مطرح  یكه ا   ییهاون ـ خاصه در زمانیاز اصول یبرخ یسندگان، كه حتینو



بودن  ی انیل وحیدل  ی ریناپذف یم تحرییگوی ما م  یاند. ول ك اصل مستقل قلمداد كرده ی ز به مثابه  یشد ـ، نیم
ن  یریناپذف یبر تحر  یز مستقلیت چ یان یاز وح   یمتن است و جدا  به كتاب ی مترتب  اگر  كه در    ییهاست. 

به صورت    یریناپذ فیو تحر  یناشدگف ید كه بر تحرین یبی د میر نوشته شده مراجعه كن یتفس  ی مبان  ینهیزم
  ی شود كه وحی ناشده است و معلوم مف ین متن تحریم كه ا یما اعتقاد دار  ی مستقل پرداخته شده است، ول

 .است
ا یذ تحل یل  در  نكته  ماهین  مؤلفه ی ل  و  میانیوح  یهات  اضافه  قرآن  تحریكنی ت  كه  معانیم  به  را    ی ف 

در    یی الله خوت یاند. مرحوم آمطرح كرده   ی ن علوم قرآنیف را متخصصیا انواع تحریاند و  مختلف گرفته
ف اطلًق  یاز آن انواع اگر درست باشد كه به آنها تحر یكنند. بعضی ف را مطرح میان تا ده نوع تحری الب
ا  یر قرآن عامداا و  یدر مقام تفس  ی ده شده باشد و كسانینكه قرآن بد فهم یم در قرآن واقع شده است؛ مثلًا ایكن

آ اتفاق تحری كرده باشند. اگر به ا   یات را بد معنیات و روایسهواا  در قرآن    یفی ن تحریم، چنییف بگو ین 
خود است و    ی شود، والَ قرآن سر جا ی ف قرآن گفته مین اشكال مسامحتاا تحریست و البته به اواقع شده ا

مفسر است و نه    ی ده است و درواقع بدفهمیرا بد فهمر كرده آن یكه قرآن را تفس  یف نشده، بلكه فردیتحر
در قرآن    یفی رن تحیند چن یگوی كنند و می هم مطرح م  یی خو  ی ن قسم را مرحوم آقایف خود قرآن. همیتحر

ول است.  شده  تحر  یواقع  ا یاطلًق  به  پذ یف  و  مسئله  دقین  حرف  آن  ای ن  یقیرش  بر  ما  و  نكته  یست  ن 
بر آن افزوده    یزیصه( و نه چ یف به نق یكاسته شده )تحر  یزیم نه چ یم كه مسلماا از قرآن كریاصرار دار

  .(ادت یف به زیشده است )تحر
ذ  ی سوم  ینكته  در  ماهیكه  وحیل  مت  یانیت  ا ی قرآن  از  است  عبارت  كرد  مطرح  وقتیتوان    ی نكه 

در    ی انی روحیجه مسائل غیخدا فرود آمده و بالنت   ی ن معناست كه از سویاست به ا   ی انیم قرآن وح ییگویم
تأث ایقرآن  است.  نداشته  می ر  مطرح  بعضاا  الع ی نكه  كه  ذهنیشود  بالله  پیاذ  قرآن  یت  در  اكرم)ص(  امبر 

و    یی كه بر گوهر ماورا  ی زیده است، ناصواب است. چی ه در قرآن بازتابا فرهنگ زمانیمنعكس است و  
 .افتاده استیان نزول قرآن اتفاق ن یر گذاشته باشد در جریقرآن تأث  یانیجوهر وح

ها و یژگیو یاست كه مخاطب آن انسان با همه  یم متنیست است كه قرآن كرین  ین نكته بحثیالبته در ا
ام خود را به مخاطبش كه  یپ  ید با ابزاریمخصوص به خود است و قهراا قرآن با  یهایكمالَت و كاست

قرآن استفاده كرده است    یرسانام ی پ  یمثل زبان برا  یجه از ابزاریكرده است. در نت ی انسان است منتقل م
دارد و    ی قیها و مضای د. آنگاه زبان انسان كاستیگوی را با انسان سخن میشد زی ن مید چن یز بایو لَجزم ن

میا مواجههین  در  حال  هر  به  باشد.  افتاده  اتفاق  حصر یغ  یتواند  در  ما  قرآن  متن  با  رمعصومانه 
ممكن   ییدر جاها ی عنیوجود دارد.  یتین محدودی م و چنیكه زبان ذاتاا مبتلً به آن است هست ییهات یمحدود

كاست  قرآن  یذات  یهای است  متن  در  این  یزبان  از  باشد.  داشته  وجود  خود    نیز  زبان  كه  جهت 
رمعصومانه با آن مواجه شود محدود  یخواهد غیكه م   یكس  یكم براز دست یدارد، متن ن   ییهات یمحدود
مك یاست،   د ییگوی وقت  او طرز  كه  قرآن روبروست  با  كامل  انسان  و  ارتباط    یگریم معصوم  قرآن  به 

خود    ی و برون  یدرون  یهات یك متن روبروست كه بسته به صلًحی با    یانسان عاد  ی كند، ولیبرقرار م
برخوردار   یخاص  یی و ماورا  یو معنو  یت انفسی تواند با قرآن ارتباط برقرار كند. قهراا اگر از صلًحیم

م ب یباشد،  قرآن  واقع  با  او  تماس  ولیزان  شد،  خواهد  با    یشتر  انسان  هم  باز  هر صورت  متن  ی در  ك 
 .روبروست
بفهمیآنها با  كه با  یقواعد و ضوابط  ین جهت مجموعهیبه هم به دو دسته ی د قرآن را  با  یم  د  یكلًن 

شود.  یتقس بایم  كه  و ضوابط  قواعد  از  دسته  دقیك  شود  بسته  كار  به  قرآن  فهم  در  و  ید  قواعد  همان  قاا 
م نوشته  یك حكی را كه    ی د مد نظر باشد. اگر بنا باشد كتابیبا  ی ك متن انسانیفهم    ی است كه برا   ی ضوابط

برا یت كنید رعایرا با  ی قواعدم چه  یاست فهم كن  با  یم؟  ای مثال ما  ك فرد  یم كه  ین بگذارید اصل را بر 
ما    ی م برایفهمی را م  ی زیجه قصد القاء مراد داشته و اگر ظواهر عبارت چیم با ما سخن گفته و درنت یحك

 .دیآی ت ظواهر به دست مینجا حجیحجت است و از ا 



جهیالبته   برآمد  ضوابط  و  قواعد  از  سلسله  اختصاصك  وح  یات  مثل  است،    ی عنیبودن،  ی انیمتن 
قدس  ییماورا بایشوینگاشته روبرو مك متن انسان یبا    یبودن. شما وقتی و  بدان ید  د؛  ید ظواهر را حجت 
منتفیهمچن را  لفظ  در  خطا  احتمال  بایدانی نم  ی ن  را  ظواهر  قرآن  با  مواجهه  در  بدانید.  حجت  به  ید  م، 
كنند، اما به  ی استفاده كرده كه آحاد بشر با آن زبان با هم ارتباط برقرار م  ی زبانن متن از  ینكه ا یا یاقتضا
و خطاناپذ ی انیوح   یاقتضا نمیبودن  بدهیتوانی ربودن  احتمال خطا  آن  در  درحالید  انسانی د،  متن  در    ی كه 

ول است  حجت  منتف  یظواهر  خطا  درحالی ن  ی احتمال  ولی ست،  است  حجت  ظواهر  قرآن  متن  در    ی كه 
پاره   یمال خطا منتفاحت به وجه انسان  یااست. لهذا  اقتضای از قواعد ناظر  مختصات مخاطب    ی بودن و 

ن  یت است. بنابرایان یل وح یاز قواعد ناظر به و راجع به مختصات خود قرآن از قب یاپاره   یقرآن است ول 
ز با  ین  یسخن گفته كه آحاد انسان  ین متن با زبانی م كه در حال ایریپذی است م ی انیم متن وحییگوی اگر ما م

 .كنندی همان زبان باهم تخاطب م
شود ی شده توسط انسان در قرآن نقل ما حوادث واقع یو    ی انسان  یافته یا دریرفته و  ین معارف پذ یهمچن
  یاع است و اگر واقعه یحوادث و وقا   یآگاه به همه   ی تعالندارد. حق   ی ت منافاتیان ین نكته با وح یكه البته ا

افتاده باشد قرآن همان را از سویش در ح یزار سال په اتفاق  ت  یان ین با وحیكند و ایان میب   یات انسان 
به لسان    ی تعالات انسان اتفاق افتاده و همان محتوا را حق یاست كه در ح  یزینكه محتوا چ یمنافات ندارد. ا 

شود ی ندارد و سبب نم یمنافات  تیانی كند با وحیبه انسان امروز منتقل م  یاو به صورت معصومانه  یوح
 .كه مطلب خطا باشد

مطالعه  دقت و كمافراد كم   ینكه برخی است و ازجمله ا  یاكه مطرح كردم دافع شبهه   یك از مواردیهر
نكه  ی اند، ولو ادر ذهن داشته   یخاط  یهارا كه انسان   یزیهمان چ  یكند ولیخ نقل میاند كه قرآن تارگفته 

نباشد و شاباطل باشد، مطابق با وا اساط یقع  باشد.  پرداخته ی عات  ب  یذهن   یهار و  ج  ین مردم را یآحاد در 
ب هم  قرآن  ای بوده،  سقم  و  به صحت  توجه  چنیآنكه  مردم  كه  آن جهت  از  و  داشته  مطالب  تصور  ین  ن 

  تواند مطالب غلط ی كنند كه در قرآن می ب توهم می ن ترتیع را بازگو كرده است، و به این وقایاند اكردهیم
راه   ناصواب  مطالبیو  باشد،  غلط  یافته  ب  یكه  انسان یمشهورات  درنتن  است.  بوده  است  یها  ممكن  جه 

غلطیالع مطلب  غا  ی اذبالله  با  برایرا  ناصواب  مطلب  باشد.  كرده  نقل  ا  ی ت صواب  نها  یمقصد صواب. 
 یهاشاهنامه افسانه اند. چطور ممكن است  سه كردهیا شاهنامه مقای  یمولو ی به غلط، قرآن را با مثنو ییگو

را   ییهاداستان   یا مثنوینقل كرده باشد و    یت عرق ملیو تقو  ییسراحماسه   یزهیرا به انگ   یتیفاقد واقع
و شبان را    ی از آنها افسانه و غلط است، مثلًا داستان موس  یارینقل كرده باشد كه مشهورات است و بس

اتفاقیآورده باشد كه چن ایاز باب ا  یواقع نشده است، ول   یحضرت موس  یاصلًا در زندگ  ین  ن  ینكه از 
ن دست مطالب را كه  یاند كه قرآن از از توهم كردهینها نیكرده باشد؛ ا  یعرفان  یریگجه یداستان غلط نت 

 .ن مردم مشهور است نقل كرده استیب
تواند غلط باشد و امكان ندارد كه  ی د نمیآیفرود م  ی به لسان وح  یمطلب  ی م وقتییگوی نجا میاما ما در ا 
تاریخداوند متعال   باشد. مگر الع  یرا ولو با مقصد معقول  ی خیك مطلب غلط  به  ی بازگو كرده  اذبالله خدا 

ا  یوسف چگونه بوده است، داستان نوح چگونه بوده و  یندارد كه مثلًا داستان    یآگاه  ی خیتار  یهات یواقع
از    یبوده و گروه جوان  ی انوسیدق   یده است كه زمانید مردم شنداستان اصحاب كهف چگونه بوده و همانن

نها  ی خداوند متعال نداند و ا  ینادرست بوده باشد ول   یان قصهیكه چنی اند، درحالدست او پناه به غار برده
د  یخ آگاه است، پس چرا باین باب كه افواه مطرح است، نقل كرده باشد. خداوند به واقع تاریرا صرفاا از ا

ان  یب یغلط برا  یخیك مطلب تاری مگر خداوند متعال مجبور است كه از    یغلط را نقل كند؟ وانگه  مطلب
از داستانی مقصود معقول و صائب استفاده كند؟ م بزند و بعد    ی خیصائب و درست تار  یهاتواند  مثال 

ا   یتی هدا  یبرداربهره برایبكند.  توجیا  ینها  را  خود  غلط  توهم  مینكه  كنند  نت یگوی ه  و    یریگجه یند 
ست. به نظر ما  یح ن یه اصلًا صح ین توجیشود، اما اصل مطلب غلط است كه ای م  ی تیهدا  یهایبرداربهره



حتی انیوح ا  یبودن  حیشامل  مین  هم  نبای ث  كه  برا ی شود  ناصواب  مطالب  از  قرآن  مقاصد صواب    ید 
 .مطالب غلط و خطا باشد ی تواند حاوی نم یرا وحیاستفاده كرده باشد، ز

به مردم ابلًغ كرده است، چون در    یان را با زبان عربینیش یع پیم كه قرآن وقایسئوال: اگر قائل باش 
ا ناخواه در لسان مردم  یاند، خواه  داشته   یان كه زبان عبرین یشی ا گفتار از پیك لغت  یكردن  ها ترجمهزبان

بایا آنچنان كه  نمد  ید و شای نگونه است كه  ای ترجمه  ایشود، چطور قرآن در  ن مقام صحبت  ین مقام در 
واژه ذكر كرده به ناا و واژه یا عیان بوده و ین یشیكه كرده ماحصل گفتار پ یاا ترجمه یكرده، ترجمه كرده و آ

را ترجمه كرده  نكه ماحصل آن ی ا ایوسف گفت را ترجمه كرده و  یعقوب به  یكه    ین عباراتیاست؟ مثلًا ع
 است؟ 

  ی ادا كرده به زبان عرب  ی است و كس  یخیكه تار  ین عباراتیع  ییم در جاها یممكن است كه قرآن كر
آنجایتبد باشد،  كرده  بازگو  و  شب یكه عبارت موضوع  ییل  دارد،  تحقیت  در  كه  آنچه  می ه  اگر  ییگوی ق  م 
  ی است در مواردد، قرآن ممكن  ی م كنید اشكال ندارد كه نقل مستقیاوریشاهد مثال ب  ید از عبارتیخواهیم
كاریچن ا   ین  اگر  مثلًا  باشد.  كرده  نكته موضوعیرا  بگوین  بخواهد  قرآن  كه  باشد  داشته  با  ییت  لقمان  د 

ز و  یآمآورد آكنده از نگاه محبت ی « را میا بن ین عبارت »یفرزند خود چقدر با محبت و مهربان بوده، ع
ن  ینجا عی دارد در ا  ی آموزش  یها با فرزندانشان چون جنبه تكلم انسان  یوه یپدرانه لقمان به فرزند خود. ش 
كلمه متن  به ز كلمه یت داشته باشد و قرآن نیممكن است حفظ متن موضوع  ی عبارت آورده شده است. گاه

گر  ید  یی ن ممكن است در جا یكرده باشد. همچن  ی اللفظتحت   یدرآورده باشد و ترجمه   یمنقول را به عرب
انتقال پیها و تعابی ت نباشد و عبارات و تلقمقصود عبار را آن  ییكه قرآن قصد بازگو  یام و هدفی ر در 

كه قرآن   ییهان است كه داستان یستند، آنگاه ممكن است نقل به مضمون كرده باشد. مسلم ای ل نیدارد دخ
در قرآن    است كه  یان قصهیتروسف كه مفصلیار مفصل بودند. داستان حضرت  یآمده در مقام وقوع بس

جه در  ی ار خلًصه بازگو شده است. درنتیست و بسیسه ن یخ اتفاق افتاده قابل مقاینقل شده با آنچه كه در تار
ان مضمون مورد نظر و شاهد مثال بسنده شده است. لهذا هر دو نوع آن وجود دارد،  یجاها به ب   یاریبس
برگردانده شده    یه باشد به عربت داشتیكه نقل متن و عبارت موضوع  ین نص و متن، درصورتیع  ییجا

كه به حد لَزم از مضمون مورد نظر بوده همان مقدار را قرآن به صورت نقل به معنا و    ییاست و جا 
 .آورده است یمضمون ییبازگو

وح یبنابرا مبدأ  از  ما  نكتهیان ین  چند  قالب  در  و  قرآن  كرد  یات  اشاره  میكه  كنیتوانی م  استفاده  م،  یم 
است، مقدس    یانیوح  ین متن وقتیم اید، به هر حال بدانیت متن را اضافه كن یجهت، قدسن  ین به ایهمچن

بار به  ك یشود و  ی م  یمعن  یریناپذك یو تشك  یریناپذ ف یتحر  یبار به همان معناك یت  یاست. قداست و قدس
  ی انم قرآن لَجرم به لفظ انسییگوی ك متن مقدس را دارد. درست است كه می ات  ین معناست كه خصوصیا

گر است.  ید  ی متون انسان  یین معنا نخواهد بود كه تاب متن قرآن طاقت و تاب معنایفرود آمده، اما به ا 
  ی گریداشته باشد و د  یقیع و عمیار وس یبس  ییتاب معنا  یكیباشد،   یتواند انسانی كه دو متن م  یهمانطور
كه    ی كند با متنی ان میم بی ك انسان حكی را كه    یتوان متن ی ا مینداشته باشد. آ  ی عیق و وسیعم  یی تاب معنا

عادیاز   انسان  ن  یك  دو  هر  و  شده  انسانیصادر  واحد  یز  زبان  از  و  كرده   یاست  كسان  یاند،  استفاده 
ك كتاب  یك فصل آن متن،  یا  یك عبارت و  ید و از  یم را مطالعه كنیانگاشت؟ ممكن است متن انسان حك

بنو به عنوان شرح  ولیمفصل  ول  یمتن  یگرید فرد    یسد.  نگاشته  كه شرح   یچ عمقیه  ی را  بردار ندارد 
 .باشد

از نظر تاب   یمتفاوت كمال  یصادره از دو انسان با دو مرتبه   یهمانطور كه ممكن است دو متن انسان
هم   ی، ولو به لسان انسانیمتن قرآن ییو طاقت محتوا ییمتفاوت باشند، تاب معنا  ییو طاقت محتوا ییمعنا

م باشد،  متونیصورت  با  انسان  یتواند  ساخته كه  بس ها  بعضی اربسیاند  چنانكه  باشد؛  متفاوت    ی ار 
ن  یاست. البته ظاهراا ا  یاند فوق كلًم انسان و دون كلًم الهز گفته یر)ع( نیر حضرت امیدرخصوص تعاب

امام    یانشنامه د  ین سخن خطاست و من در مقدمه یا  یر)ع( است ولیل از كلًم حضرت امیعبارت تجل 



ر  یل و تصغیك نوع تنزیدر باطن    ین است ولین حرف به ظاهر تحس یام. ا ن نكته اشاره كرده یبه ا  یعل
م فوق كلًم  یینكه بگویو معصومانه است و به صرف ا یرا كلًم معصوم كلًم قدسانیكلًم معصوم است، ز

و    ییگاه هدایگاه و پا یكه از جا  ات و متون مأثور از معصوم آنگاهیكند، چون روا ی ت نمیبشر است كفا
قابل مقا  ی شود، همانند متن وحی ت معصوم صادر میهادو انسان  نیاست و با متن  به هر    ی ست. ولی سه 
كه    ی ند متنی خواهند بگوی اند و همانطور كه مر)ع( گفته ین عبارت را درخصوص كلًم حضرت امیحال ا 

سا متن  با  شده  انسان یاز معصوم صادر  بنابرار  است،  متفاوت  متنیها  ناح  ی ن  از  متعال    یه یكه  خداوند 
استفاده كرده بالَتر از متن    ی ب و قواعد انسانیو به رغم آنكه از الفاظ و ترك   ی ق اولیفرود آمده به طر

 .است برخوردار  یالعاده و فوق انسانفوق  ییاست و تاب و طاقت محتوا  یانسان 
ن است كه  یاست، ا  ی انیت مترتب دانست و از مختصات متن وح یانیتوان بر وحی كه م  یگریث د یح

ن مطلب  یز بر ایاست. خود قرآن ن   یز و اعجازی ك متن اعجازآمیم ین متن اعجازنمون است و قرآن كریا
 .امبر اعظم)ص( استیل نبوت پین متن اعجاز است و دلیكند كه ای د میح و تأكیتصر

ت متن و محتوا و لفظ و  یان یل وحیتوان در تحلی است كه م  یاكه مطرح شد، نكات عمده   ی اچند نكته 
 .ان كردیم بیمضمون قرآن كر

 قرآن یان ی وح مختصات و تی ان ی وح اثبات یادله 9.1.1

م مراجعه  قرآن  خود  به  ابتدائاا  وح  ی شواهد  ی عنیم،  یكنی ما  بر  كریانی كه  قرآن  تصریت  تأكیم  و  د  ی ح 
م،  یبرس  ی زیم به شناخت چی م كه به هر حال اگر بخواهیكنی ن شكل استدلَل مین جهت به ا یا از اكند. میم

ن  یكند به ایح میم كه تصریدار  ی اتیم آ یقت است. در قرآن كریآن رجوع به خود آن حق  یهاازجمله راه 
ل  ب ه   یاز قب  ی اتیخداوند متعال آمده است. آ  ی ن متن از سوینكته كه ا وحُ الْأ مل: »ن ز  ا »ما  ی[، و  1نُ«]یالرُّ

رُ و  ما ط غى«] ، إ نَّ ع ل  ی [، و  2زاغ  الْب ص  ل  ب ه  كْ ب ه  ل سان ك  ل ت عْج  ر   أنْاهُ ف اتَّب عْ  ی ا »لَ تحُ  مْع هُ و  قرُْآن هُ، ف إ ذا ق ر  نا ج 
لْ ب الْقرُْ ی[، همچن 3ان هُ«]ینا ب  ی قرُْآن هُ، ثمَُّ إ نَّ ع ل   نْ ق بْل  أ نْ  ن »و  لَ ت عْج  حْ یإ ل    قْضى یآن  م  دْنیك  و  ب   ز    ی هُ و  قلُْ ر 

لْماا«] ا4ع  امثال  آی[.  ا ی ح میات تصرین  از سویكند كه  خداوند متعال است. از دست    ی ن قرآن فرودآمده 
ر یم را زیقرآن كر  یا مضمونی  یانت لفظیكه وح  یسرن افراد خام یاد هستند و ایار زیاربسیز بسیات ن یآ
م مراجعه كنند، متوجه  یكه اگر به قرآن كری زنند، درحالی اند و حرف مده یبرند، انگار قرآن ند ی ئوال مس
اد  ینها سخن گفته و خود قرآن فرینا و امثال اینزلنا، انزلناا، اوح  ی ریشوند كه قرآن صدها بار با تعابیم
و    ی ز اطلًق دارد و فرودآمدن لفظین فردآمدن ن ی خداوند متعال است، كه ا  ی زند كه فرود آمده از سویم

ار جاها فراتر از اطلًق است و صراحت دارد كه لفظ و محتوا و  یبس   ی شود. حتی را شامل م  یمضمون
ناح از  ادله   یه یمضمون  است.  متعال  م  یاخداوند  قرآن  از خود  ا ی كه  در  آورد  دست  به  ن جهت  یتوان 

 .تاد اس یار زیبس
إ نْ كنُْتمُْ فیز بسیداند نی و اعجازنمون م  ی كه قرآن را فوق بشر  ی اتین آیهمچن  ی ار است ازجمله: »و  

لْنا ع لى یر   ا ن زَّ مَّ ق بٍ م  نْ دُون  اللََّّ  إ نْ كُنْتمُْ صاد  كُمْ م  ثْل ه  و  ادْعوُا شهُ داء  نْ م  ةٍ م  نا ف أتْوُا ب سوُر  وا  ن  ف إ نْ ل مْ ت فْع لُ یع بْد 
دَّتْ ل لْكاف ر  ی و  ل نْ ت فْع لوُا ف اتَّقوُا النَّار  الَّت ةُ أعُ  جار  قوُدُه ا النَّاسُ و  الْح  «.]یو  ح دارد كه اگر  یات تصرین آی[ ا5ن 

د، سپس گواهان و همراهان خود  یاوریه آن بیك سوره شبید  ید داریم تردیبه آنچه ما به عبد خود نازل كرد
د  یز كن ید توانست پس پرهی د كه هرگز نخواهید. اگر نتوانستیاوریك سوره بی د  یاگر توانستد،  ی را فرابخوان

د  یكن  ین تصوریكافران فراهم شده و اگر شما چن  یآن است كه برا   یمه یكه انسان و سنگ ه  یاز آتش
ن  یكه هم در آن زمان در بی شود، درحالیقرآن مطرح م  ی ن صراحت اعجازنمونید بود. با ا یكافر خواه
ایتار  ین مسئله مطرح شده و هم در همه یجوامع ا ن  یز همیقرآن الَن ن  یعنیشود،  ی ن ادعا تكرار میخ 

ای را م  ی تحد تحدیكند و  ن  ی ن  نزول  به عصر  بعد از چهارده قرن الَن هم ما  ی محدود و منحصر  ست. 
  ی گری ات دیا آیكوثر و   ی قادر است مثل سوره  یم اگر بشرییگوی م و میكنی م  ی مسلمانان به تبع قرآن تحد

  .اوردیاورد، بیاز قرآن ب



آیهمچن می د  یه ین  »أ مْ  یفرمای گر  لَ  ید:  ب لْ  ل هُ  ت ق وَّ ف لْ یقوُلوُن    ، نوُن  دیؤْم  ب ح  كانوُا  یأتْوُا  إ نْ  ثْل ه   م  ثٍ 
ق «]یصاد  ثلْ ه  و   ین: »أ مْ  ی[، همچن6ن  ةٍ م  نْ دُون  اللََّّ  إ نْ كنُْتمُْ  قوُلوُن  افْت راهُ قلُْ ف أتْوُا ب سوُر  ن  اسْت ط عْتمُْ م  ادْعوُا م 
ق «]یصاد  ثْل ه  مُفْت ر  یگر: »أ مْ  ید یه ی[، و آ 7ن  رٍ م  نْ  یقوُلوُن  افْت راهُ قلُْ ف أتْوُا ب ع شْر  سوُ  ن  اسْت ط عْتمُْ م  اتٍ و  ادْعوُا م 

ق صاد  كُنْتمُْ  إ نْ  اللََّّ   ف إ لَّمْ  یدُون    ، أ نْتمُْ  یسْت جین  ف ه لْ  هوُ   إ لََّ  إ له   لَ  أ نْ  و   اللََّّ   لْم   ب ع  ل   أنُْز  أ نَّما  ف اعْل مُوا  ل كُمْ  بوُا 
[» نُّ ع لى یفرمای گر مید  ی ا در جا ی [ و  8مُسْل مُون  نْسُ و  الْج  ع ت  الْْ  ثلْ  هذ ا الْقرُْآن   یأ نْ    د: »قلُْ ل ئ ن  اجْت م  أتْوُا ب م 

ثْ یلَ   د  یایپشت به پشت هم ب   ی [، نه انسان كه جن هم اگر همگ9راا«]یل ه  و  ل وْ كان  ب عْضُهُمْ ل ب عْضٍ ظ ه أتْوُن  ب م 
نم را  قرآن  ب یتوانی چونان  فرود  آیاورید  ا   یات ید.  قبیاز  كرین  قرآن  در  وح یل  بر  كه  هست  ت،  یان یم 

 .كندی د میتأك  یو تاب و طاقت گسترده و ژرف قرآن ی بشر ، فوق یاعجازنمون
نْ ب  ی أتْ یح دارد: »لَ یقرآن تصر ی ریبر خطاناپذ یاتین آیهمچن لُ م  لْف ه  ت نْزید  ی ن  یه  الْباط  نْ خ  نْ یه  و  لَ م  لٌ م 

ك میح  نْد  غ  یا »أ  ف لً  ی[ و  10دٍ«]یمٍ ح  نْ ع  ل وْ كان  م  الْقرُْآن  و   دُوا فر  اللََّّ  یت د بَّرُون   ج  ل و  اخْت لًفاا ك ث ی  [  11راا«]یه  
  ی زین چیافتند و چنیی م یاریبود در آن اختلًف بس یر خدا آمده بود و اگر بشرین قرآن از جانب غیاگر ا

  ی هات و مؤلفه یانی ات است كه بر وحیاز آ  ییهاات نمونه ین آیست. ای در متن قرآن ن  یچ تناقضیست. هین
 .كندی د میح و تأكیقرآن تصر یانیوح

تواند  ی م اقامه كرد كه از جمله آنها میت قرآن كریان یتوان بر وحی ات می را هم علًوه بر آ یگرید یادله 
 :ر باشد یموارد ز

انب یم ادعا میقرآن كر .1 ظهور    یل وعدهین و مشخصاا تورات و انج ی ش یپ  یاء و كتب آسمانیكند كه 
م ین ادعا را قرآن كریتر داده است. ا ش یز پیم را نینزول قرآن كر  ی، وعده امبر خاتم)ص( را داده استیپ

م بازگو  مؤكداا  و  جاهایمكرراا  در  كر  یكند.  قرآن  ایمختلف  »الَّذیم  ازجمله:  آمده،  مطلب  تَّب عوُن  ین   ین 
النَّب   سوُل   نْد هُمْ ف  ی  ی الَّذ  ی الْأمُ     ی الرَّ كْتوُباا ع  م  دُون هُ  نْج   ی ج  الْْ  «]یالتَّوْراة  و   كه آن    یلی [، در تورات و انج12ل 
شان و  یظهور ا  یای امبر و قضایكردند كه اسم پ یان بوده است، ملًحظه م یحی ان و مسیهود یار یروز در اخت

هیهمچن ما  اما  است.  آمده  قرآن  فرود  تارین  نقل  كه  یندار  ی خیچ  نصریم  و  الع ی بگو  ی هود  چرا  یند  اذبالله 
ند، بلكه  یگوی چگاه نمینزول قرآن آمده است؟ ه  یل اسم تو و وعده یتورات و انج  ید؟ كجاییگویدروغ م

نند كه  یبیاندازند و خسارت می كنند و جنگ را می خواهند باج و خراج بدهند و مقاوت و مخالفت میم
امده است.  یل ن یدر تورات و انج   یی ن ادعایند چنیتوانستند بگو یهمه من یا  ی امبر نروند. به جایر بار پیز

ز  یكنند و گاه نی ر میتعب  یاست، گرچه گاه  یهم موارد فراوان ی لیو انج یموجود تورات یهان نسخه یدر هم
ن  یم در آن زمان چنینكه قرآن كرینباشد، ا یل فعلی به فرض كه در تورات و انج یبر انكار دارند، ول یسع
بوده كه    یل آن زمان مطالبیشود كه در تورات و اناجی شخص مز انكار نكرده مین  ی كرده و احد  ییادعا

  ی امبر اعظم)ص( به حكم وحیم و ظهور پیل بر آن است كه قرآن كرین نكته دلیبعدها حذف شده است. ا 
 .است ی انیاست و قرآن وح

كه در    ی كنند و علًئمی مراجعه م  ی انیهودیان و  یحینكه مس یشود از ا ی نقل م  ی ن قصص فراوانیهمچن
شان  یكنند، بارها آن بزرگوار و اصحاب ایامبر اكرم)ص( فحص میاند را راجع به پده یل د یتورات و انج

ن همان است كه وعده شده  ینكه، ا یدا كنند بر ا یپ  یكنند تا شواهد صدقی م  یند؛ سئوالَت خاصیآزمایرا م
ا بر  علًوه  نصرانیهودین  یاست.  و  زیان  اجابت    یاد یان  در  كه  ادعایپ  یادعابودند  را  یا  یامبر،  شان 

كه    ی ح كردند. درواقع مسلمانانیامبر)ص( را تصریپ یادعا  یعنیمان آوردند، یرفتند و به آن حضرت ایپذ
بودند كه    ییهادند و درواقع همانین نجوشیامدند و از زمیدر آن زمان مسلمان شدند كه از آسمان فرود ن 

مس  یهودیقبلًا   شدند،  یو    یحی و  مسلمان  و  بودند  مشرك  ادعا  ی كسان  یعنیا  كه  بر  یپ  ی بودند  را  امبر 
ل بر آن است كه متن  ین نكته دلیمان آوردند و خود ایشان ا یرفتند و به ایت و ارتباط با ماوراء پذ یانیوح

ماورا و   یعنیاست،    ییقرآن  شاهد  بوده یماورائ   یهایژگیآنها  قرآن  را  یاند، همچن ت  قرآن  نزول  ن طرز 
قرآن كرش كه  است  شده  احراز  آنها  بر  و  بودند  متن وحی م  یاهد  مسلمان    ی انیك  احراز  دنبال  به  و  است 

امبر  یت قرآن را احراز كردند و به پیانیم وحیها انسان در عهد نزول قرآن كرون یلیب م ین ترت یشدند. به ا 



ت بشود.  ی وثاقت به وحدان  نان ویتواند موجب حصول اطمی هم م  ی ن نكته به لحاظ عقلًنیمان آورند. و ا یا
ت قرآن  یان یبه وح   یونیلیامبر و مردمان اهل نزول در شمارگان میپ  یعصرهام هم یكنی نكه ما مشاهده میا
م بودند  یقرآن كر  یانیات وحیو خصوص  یب نخوردند و شاهد نزول وحیهمه آدم كه فرنیمان آوردند، ا یا

 .كه در راه آن جان باختند یمان یمان آوردند، ایز این جهت نیو به هم
ن  ییاست و تب  ی ل چندوجهیم به آن تمسك كرد و البته دلیت قرآن كریان یتوان بر وحی كه م  یگری ل دیدل
ای آن بس است،  لحاظ لفظیار مفصل  به  ازجمله  از جهات گوناگون و  ادب  ین است كه قرآن  ،  ی، هنری و 

  ی ن مطالب علمیكه در آن زمان ا  یرف علم، دقت در طرح معایها و وجه حكم، اتقان آموزهی، علمیفن
و    ی خیتار  یهاییگوش ی، به لحاظ پ یبیغ  یع نبوده، به لحاظ انباء و اخبار از گذشته، به لحاظ اخبارهایشا

از    ی عنیت قرآن است،  یانی ل وحیبودن قرآن دلز است. اعجازنمونیگر قرآن اعجازآمیات مختلف د یثیبه ح 
آمده است، ز اعجازبودگیماوراء  اعجازبودن خارق یپ   ی را  دارد،  با ماوراء  نالعاده وند  ست،  ی بودن صرف 

باشد. به    یبا سحر شدن  ینباشد ول  یشدنواقع   یالعاده سحر كرد كه در حال عادشود به صورت خارق یم
ن  یمتر فاصله از زمك  یمرتاض با    ین قرار گرفت ولیاز زم  یك متریتوان در فاصله  ی نم  ینحو عاد

مد  را  خود  میریوزن  فضا می ت  در  و  معنای كند  به  اعجاز  ن العاده خارق   یماند.  بلكه  یبودن محض  ست، 
ت و نبوت باشد والَ كرامت و  یاثبات حقان  یزهید اولَا به انگ یدارد و ازجمله با  ی اعجاز درواقع مختصات

كند قابل آموزش  ی العاده ممرتاض كار خارق رقابل آموزش باشد. اگر  ید غین بایمادون كرامت است، هچن
د یاست، ز به  به نسل  آنها نیرا نسل  لهذا اعجازنمونز فرا گرفته ی گران منتقل شده و  ل  یبودن خودْ دلاند. 

 .میاهم منتقل شده  یت به اعجازنمونیان یاز وح  ی ن حال به نحویت است، و در عیانیوح
ب و مكاتب  یقرآن با مكات  یی و معنا   ی انیاق ب یتفاوت سبك و ستوان به آن تمسك كرد ی كه م  ی گریل دیدل
  ی فرد است كه صورت انسان اق قرآن منحصربهین و پس از آن است. به هر حال سبك و سیش یپ  یبشر

 .ت متن قرآن استید ماورائیز مؤین نكته ن یندارد و ا
دیمؤ وح  یگرید  بر  تأیانی كه  انگشت  قرآن  مییت  ای د  ایگذارد  ما  كه  است  انسان   نین  از  را    ی قرآن 
لحاظ عادیافتیدر او م  ی م كه به  امی از  انسان  به  تعبیتوان  امیر كرد و دین  دانستند و  ی ن میگران او را 

دروغ هرگز  نشن  یمردم  او  كلًمیاز  لحاظ  به  و  د  یدند  زبان  به  انسان  ی نیو  را  قرآن  كه  یافتی در  یما  م 
است برخورد كرده و امانت و   یانیك متن وح ین باب كه  ین متن، از ایمعصوم است و او قولَا و فعلًا با ا

حت و  است  محرز  ما  بر  او  حت  ی صداقت  و  امانت  و  صداقت  را  ینظ  ی زیچ  ی كافران  او  عصمت  ر 
 .ن بر عصمت اویو صداقت او اذعان دارند، مؤمن یداررمسلمانان بر امانت یاند. غرفته یپذ

بعد    یشاءالله در جلسه م محور سوم است كه ان یكرت قرآن  یان یمبدأ وح  ی شناختداد روش ند و برونیبرآ
 .م كرد. والسلًمیمطرح خواه 
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 م یكر قرآن تی انیوح مبدأ یشناختروش دادبرون و ندیبرآ  10.1
ند و  ی م به برآیدیم و رسیكنی قرآن بحث م  یت متن و محتوایانی وح  یمبناچند جلسه است كه راجع به  

 .میت قرآن كریانی مبدأ وح ی شناختداد روشبرون
ل خود مبناست،  ید مطرح شود؛ محور اول تحلیبا  یك از محورها سه بحث كلیم كه در هریح دادیتوض

ن مبناست كه متن و  یاثبات ا   یمحور بعدست؟  ی قرآن چ  یت متن و محتوا یانی وح  یمثلًا مراد ما از مبنا 
م از نظر متن و محتوا  ین مبناست كه مثلًا اگر قرآن كریند ایاست، محور سوم برآ   یانی قرآن وح  یمحتوا
قائل به    ی نكه اگر كسین مبنا با ا ینكه تفاوت ا ید، و ایآی ن اصل به دست میاز ا  ی جیاست، چه نتا   یانیوح
 ست؟ یت متن باشد و نه محتوا، چیانیا قائل به وحی ت متن نباشد، و یانی قائل به وح ی ت محتوا باشد ولیوحان

خدا آمده، اما محتوا    یه یهست و از ناح  ی انیاند كه متن وح ف را گفته ین مطلب سست و سخیا  یبعض
درست است كه متن نازل شده و   یعنیر فرهنگ زمانه است. یا تحت تأثیامبر اعظم و یت پ یر ذهن یتحت تأث
تأثییپا  یند وحیدر فرا اما تحت  آمده است،  و فرهنگ زمانه و عوامل    یوح  یكننده افتیت دریر ذهنین 
ن  یعصر آن  برعكس  است.  گرفته  باشد )نظر سروش همیقرار  داشته  قائل  است  ممكن  كه  یز  است(  ن 

ته باشد(.  ن نظر ممكن است قائل هم داش یامبر است )البته ا یعبارات، عبارات پ  یاست ول  یمحتوا، الهام
 ست؟ ی انگاشتن محتوا چی انیز دستاورد وحیانگاشتن متن و ن ی انید كه دستاورد وحید دینجا بایدر ا
م تا  ی ن محورها را مشخص كنید ساختار ایو كلًن هستند، اما با   ی اساس  ین سه محور گرچه محورهایا

ت  یل ماهیگنجد. مثلًا در بخش تحلی نها میل ایدر ذ  یم چه مباحثیل بدهینها را تفصی مشخص شود كه اگر ا
كردی انیوح   یهامؤلفه باز  را  زیت  و  كردآن  یهارمجموعه یم  مشخص  و  یرا  برآیم  سوم  بخش  در  ند  یا 
ن محور مراجعه  یبه ا  ی خواهد داشت، وقت  ی ندیم چه برا ی دانست  ی انیت، اگر ما متن و محتوا را وحیانیوح
لَ یكنیم م  ییهاه یم  دست  لَ یآی به  نحو  ییهاهید،  به  ن  یكه  برایخودشان  هستند؛  مبنا  وقت  ی ز    ی مثال 
ت كه قرآن  یشود، مثل اصل قدسانی د میك سلسله اصول تولیاست    یانیقرآن وح  یم متن و محتواییگویم
ت متن و محتوا است،  یانیند قول به وحی ات براین خصوصیر است، ا یناپذ ر و خدشه یم مقدس، خطاناپذیكر
انگاشتن  ی انیاست متفرع از اصل كلًن وح   یك اصل هستند، منتها اصلیدام  خودشان هر ك  یبه نوبه   یول
 .و محتوا یوح

واقع یهمچن بحث  خطاناپذی قرآن  ییهاگزاره   یینمان  با  هرچند  خدشه   ی ری،  پ  ی ریناپذو  است،  یدر  وند 
است كه    ییرد، و آن در جا یقرار بگ   ی گر از مبانید   یل بعضیگر ممكن است در ذ یك جهت دیمنتها از  

معنا  یینماواقع به  بگیشناختار  ی را  نظر  در  وقتیریبودن  مثلًا  حك ییگوی م  ی م.  قرآن  بایم  است،  د  یمانه 
د بتواند  یمآل است بات یا اگر قرآن هدایمعرفت باشد و    ید حامل و حاویباشد و با یآن شناختار  یهاگزاره

  قت را كشف خواهد كرد؟یطب از كجا حق ت كند، والَ مخایبه مخاطب معرفت منتقل كند تا مخاطب را هدا
از    یند یبرا  یعنیشده باشد،    یت ناشیانیتواند از وحیقرآن م  ی نیت دیت و حجیمرجع  ین مسئله یهمچن

  ی چی از آن سرپ  یشود كسی ا میمبدأ آمده آ  یاست و از سو  یانیم وحیت قلمداد شود. اگر قرآن كریانیوح
قت محض پشت  یشود به حقی ا میقت محض است، آیر و حقیمبدأ آمده و خطاناپذ   ی كند؟ هرگز. اگر از سو

نپذ و  زد  پذیپا  ضرورت  معنایرفت؟  به  با یحج  یرش  و  است  آنیت  پذد  پذیرا  ضرورت  رش  یرفت. 
با یمرجع تلقید ایت است كه  آن مراجعه كن یكن  ی ن متن را به مثابه مرجع  به    ی حاو  ن متن یرا ایم زیم و 
 .ق استی حقا

است و    ی انیقرآن وح  یاست؛ متن و محتوا  ین یر دوال  د یبر سا  یقرآن  ین بحث تقدم دلَلت قطعیهمچن
باشد( مقدم شود.    یدلَلت قطع  یكه حاو  یر منابع )البته درصورتیكند كه قرآن بر سای م  ن نكته اقتضاءیا

آن هم قطع  یگرچه كلًم معصومانه، آنگاه كه سنداا و دلَلتاا قطع نم  یاست،  آن عبور ی است و  توان از 
ول نحو  ی كرد،  به  حال  ا یب   ی به هر  باین  دو  مقاین  بگ  یاسه ید  در  یصورت  دارم  خاطر  من  از    ی كیرد. 



م، مثلًا  ین انواع ادله داشته باشیب   ییاهسه ی د مقایدر مبحث تعارض ادله با  ی جلسات مطرح كردم كه به نحو
با سنت و كتاب و همیب با عقل، عقل  ب نین سنت با سنت، كتاب با كتاب، عقل  با  ین هریطور متقابلًا  ك 
در بحث انواع ادله در مقام تعارض، هشت نوع نسبت را    یخطاب شرع  یه ی. من در مطلب نظریگرید

ن یكند، ا ی دا می ح پیترج  یگریبر د  یكی  یاساس چه قواعدنكه قاعده دادم كه بریام و ضمن امطرح كرده
مثال به طور   ی تقدم دارد. برا  یگری ام كه كدام بر دام و گفته هشت فرض را در كنار هم فهرست كرده 

م ییگوی نجا میسنت تقدم دارد. لهذا در ا   یكتاب معلوم است كه بر دلَلت ظن  یآشكار متن با دلَلت قطع
  ی ه یك آید معرفت تقدم دارد. عكس آن هم قابل تصور است، مثلًا شما در قبال  یمقام تول كتاب بر سنت در  

آ یاست كه با  ی عید )سنداا و دلَلتاا(، خوب طبیدار  یاه یا متشابه، سنت قطع ی  یظن به سنت قطعید  ه  یه را 
  ی ز همان مطلبا  یشود كه بخشی ح باز میبه عنوان تعادل و تراج  ینجا مبحثین در ایم. بنابرایارجاع بده

ن دو است. فروض مختلف  ین ایاز مسائل هم بحث تعارض ب  یكین كتاب و سنت  یاست كه در دادوستد ب
ت متن و  یان یند از وح یتوان به عنوان برا یكه م یگر ین بحث د یم. بنابرایاورید در آنجا ب یآنها را با  یو مبان

  ی امبر در مقام تلق ی را پیاست، ز  ی نیل  د ر دوایقرآن بر سا  ی محتوا به دست آورد موضوع تقدم دلَلت قطع
تعبیمعصوم است، همچن  یاز وح از وحین در مقام  نن یا  ی ر  بر وحیت پیست كه ذهنیگونه  ر  یتأث  ی امبر 

پ  نمیامبر معصوم است، هم در دریبگذارد.  تعبی افت خطا  كه    ی هنگام  ی عنی،  ی ر وحیكند و هم در مقام 
  ی م كه عبارات و نص  وحیبه مخاطب منتقل شود. البته ما معتقد هست  ید به زبانیشود بای افت میدر  یوح
از منابع    یست و از خداست؛ اما در بعضیامبر نیر آن هم از پ یاست، پس تعب  یانی هم وح  یقرآن  یعیتشر

اتفاق    یری( در آنجا طبعاا تعبیث قدسیم )همانند حدیارجاع بده  یك نوع وحیممكن است اگر سنت را به  
 .افتدیم

امبر با توجه  یق پی، از طریبار  یه یم كه چون متن، متناا و محتواا از ناحییگوی ن جهات میتوجه به ا   با
برخوردار   یت خاصیشود از قطعی غ به انسان منتقل میر و تبلیر، تفسی، تعب ی شان در مقام تلقیبه عصمت ا

 .است
 یپژوهنند. در بخش سنت آن كار ك   یرا مطرح كنم كه دوستان بر رو  ی نجا قصد دارم بحثیمن در ا

دارد، و آن    یك بحث جد ی اج به  یاحت   یام ولن موضوع را به اشاره طرح كردهین، ایكتاب منطق فهم د 
ن دو مطلب  یم كه این كتاب و سنت دو مطلب مشهور داریب  یسه ی نكه ما در مقایبحث عبارت است از ا 
ا ولو  است،  وی درست  و سلف هست  اعاظم  لسان  در  و  است  م  نكه مشهور  كه می عنوان  ند:  یگوی شود، 

تلقیا   ییالسند است«. گوی الدلَله و ظنی الدلَله است، سنت قطعی السند و ظنی »كتاب قطع به    ین حرف 
ن  ین جملًت ایدانم، مفهوم ای نها را مخدوش میا   ی د. من هر دویآی از بزرگان م  ی لی قبول شده و در آثار خ
از ناح السند است چون  ی است كه كتاب قطع نازل شده و تحر  یه یمسلماا  ن یف نشده و عیخداوند متعال 

السند است، اما  ی ار ماست، پس قطعی ن الَن در اختیالدفتن یخداوند متعال نازل شده است ب  یآنچه از سو
اند  مختلف قابل حمل باشد. برعكس گفته   ی ات ممكن است بر معانیرا متون و ظواهر آیالدلَله است، زی ظن

ظن رسای سنت  ما  دست  به  روات  براساس  حال  هر  به  چون  است  و  یلسند  است  ننیق یده  اما  یآور  ست، 
به نظر میقطع است.  ای الدلَله  استدلَلیرسد كه هر دو  با كل ن  دارند مخدوش است. در ا  ی تیها  نكه  یكه 

له است؟  الدلَ ی الَطلًق ظن ی د كه قرآن علیتواند بگو ی م  ی ست، اما چه كسی ن  ی السند است حرفی قرآن قطع
الهیاز آ  یاه یچ آیقرآن فاقد نصوص است؟ ه  یعنی أ  ی»  ست؟ ینص در مدعا ن  ی ات  ا الَّذیا  نوُا كُت ب   یه  ن  آم 
آیا نص نی[، آ1امُ«]یكُمُ الص   یع ل   آیتوان ای ا می ست؟  ار روشن ی ه بسیكرد؟ آ  یمعن  یگریه را به شكل دین 

تشر را  و وجوب صوم  میاست  ا ی ع  آیكند.  قطعه جزء  ین  و  است  است، همچنی قرآن  لحاظ  یالسند  به  ن 
از    یل بعضیرا ذ  یاحتمالَت  یبعض  ینكه گاهی ندارد. ا یگرید  یالدلَله است و قطعاا معنای ز قطعیدلَلت ن

میآ بی ات  كه  آی دهند  است،  منطق  و  چنیمبنا  احتمالَتیا  قاعده   ین  بطل    یمشمول  الَحتمال  جاء  »اذا 
م با یالَستدلَل«  و  گفیشود؟  بسد  محتملًت  ایت  ظاهر شد؟  پس  شد،  نی ار  آ ی نگونه  فراوانیست.  در    ی ات 

م قابل توجه خواهند  یات را فهرست كنین آیالدلَله است و اگر ای قطع  یعنیم كه نص است یم داریقرآن كر



به محض طرح   احتمال بی بود.  ناحی جا و بی ك  د و مصب احتمالَت  یه را محل تردیآ  یكس  یهی مبنا از 
ستند  یمعنا و منطق اصلًا احتمال ن ی جا و بیتوان گفت كه چند احتمال وارد است. احتمالَت بی نمكند و ینم

 .ستی شود قابل حمل نیكه از آن به عنوان نص فهم م  ییه جز به معناین آ یولذا ا
روا همیدرخصوص  هم  ا نیات  است.  بگویطور  حدیی نكه  ظن یم  آی ث  است،  حد ی السند  اصلًا  ث  یا 

است و    ی م كه متواتر قطعین« داریمانند »ثقل  یث یشوند؟ ما احاد ی ث متواتر چه میم؟ احاد ی السند نداریقطع
ن  ین عامه و هم بین با اسناد متنوع در تمام اعصار هم بیث ثقل یست. حدی بر آن ن  یاچ شبهه و خدشه یه

منبع محكم  ش از صد یو ب یعیل شیست و شصت منبع اصیش از دویث در بین حدیخاصه نقل شده است. ا 
عام مهم  آش  ی و  مرحوم  دستور  به  است.  شده  وشنوینقل  قوام  آ یخ  مرحوم  شاگردان  از  كه  الله ت ی)ره( 
برا  یبروجرد حدیش  ی بود،  به  الَزهر راجع  ثقلیخ  كتابچه یث  برا   یان  و  بس  ینوشتند  كه  فرستاد  ار  یاو 

  ی اجعه كنند و به مذهب جعفرتوانند مریبه هم م  یخ شلتوت هم فتوا داد كه مذاهب اسلًمیمؤثر بود و ش
ن كتابچه حدود  یست. ای منحصر در چهار مذهب اهل سنت ن  یتوان مراجعه كرد و مذاهب اسلًمیهم م

 .تمام اسناد را استخراج كرده و منابع در آن آورده شده است  یپنجاه صفحه است ول
ا ترت یبه  احادین  به  یم و نم یدار  ی السند فراوانی ث قطعیب ما  قاعده توان    یگفت كه همه   یكل  یمثابه 
ظنیاحاد هچنی ث  هستند.  ایالسند  نن ین  همه یگونه  گفت  بتوان  كه  قطعیاحاد  یست  و  ی ث  هستند  الدلَله 
مختلف قابل حمل باشد.    ی به معان  ی ثیك متن حد یم و ممكن است یالدلَله هستند فراوان داری كه ظن  یثی احاد

هم معصومیبر  خود  اساس  علین  السلًم  ین  الهفرمودههم  كلًم  مثل  ما  كلًم  كه  بر    یاند  مشتمل  و  است 
الدلَله  ی الدلَله هستند و هم متشابهات دارد كه ظنی محكمات و متشابهات است، هم محكمات دارد كه قطع

 .هستند
م ایریپذی اما  از  كه  ادعا  یم  چهار  كل  ی كین  ایقطعاا  آن  و  دارد  قطعی ت  اما  ی نكه »كتاب  السند است«، 

نكه سنت  ید ماست و ا یالسند است محل تردی نكه سنت ظنید ماست، ایالدلَله باشد محل تردی كتاب ظننكه  یا
تردیالدلَله است نیقطع بر دلَلت ظن  ی د ماست و دلَلت قطعی ز محل  دارد. همچنیحد  ی قرآن  تقدم  ن  یث 

بر دلَلت قطع  یدلَلت قطع آن هم م  یقرآن  دارد. چنانكه عكس  تقدم  د كه دلَلت توان تصور كریعقل 
دارد و دلَلت قطع   یعقل بر دلَلت ظن  یقطع تقدم  دارد و ما با    یسنت بر دلَلت ظن   یقرآن  تقدم  قرآن 

 .میكنی ر میقرآن را فهم و تفس ی ، دلَلت ظنیا سنتیو   یعقل یدلَلت قطع
اعد  د، التزام به قویآی ت متن و محتوا قرآن به دست میانیند قول به وحیكه به عنوان برآ   یگریمطلب د
م كه قواعد فهم متن به اشكال  یااست. قبلًا اشاره كرده   ی وح  ی و فهم محتوا  ی انیفهم وح  یژه یو ضوابط و

طبقه  قابل  در    یبندمختلف  تقس یاست.  ما  یك  داریم  ضوابط  و  قواعد  سلسله  متنیك  هر  فهم  در  كه    ی م 
  ی م كه به متن وح یسلسله قواعد هم دارك یفهم لفظ است.    ی( كاربرد دارد و قواعد عامه یو اله  ی )انسان

است.    ی و مربوط به قواعد فهم وح  ی ك سلسله ضوابط هم هست كه مختص به فهم وحیاختصاص دارد،  
با یا تفكیكدید از  ینها را  نهادها  یك كرد. در مبانی گر  به عنوان  ه در فهم قرآن و مختصات متن  یپا   ی كه 

است را به ما    یان یرا كه از اختصاصات فهم متن وح  یاژهیقواعد و ضوابط و  م، آن دسته ازیاگفته   یقرآن
تعبیم به  و  متن وح ی   ی ریدهد  فهم  كه مخصوص  را  قواعد و ضوابط  با  ی انیك سلسله  ا ی است  در  نجا  ید 

 .میم و به كار ببند یكن  ییشناسا 
  ی ان یاست كه مربوط به كل متون وح  یتوان گفت كه »مقدمات حكمت« چهارچوبین خصوص میدر ا
ا متكلم  ی م و  یك حكیرا از    ی متن  ی و سنت هم كاربرد دارد. وقت  ی انیاست كه در فهم متن وح  یانیروحیو غ
در درون آن نهفته،   یصادر شده، مراد  یجد ین متن براساس ارادهید كه ایی د بگوی د اولَا بایشنویم یعاقل

انتقال مراد و منو آن میصادر شده و با  یو مقصود  یبه قصد  از ظاهر  اعتنا كن یفهمی د به آنچه  م و  یم 
متون مطرح كرد. البته ممكن است    یتوان راجع به همه ی ل را مین قبیاز ا   ی ظاهر آن حجت است. مسائل

صادر شود، كه    یك از فردیو سمبل  ین متون رمزیا الفاظ مشوش و همچنیو    یالفاظك متن مبهم و شبه ی
القاء مراد   یبرا   یمیاست كه از حك   ی نجا متونی ست. بلكه منظور ما در ای متون در نظر ن  نگونهینجا ایدر ا



د با تمسك به مقدمات حكمت فهم  یباشد و چه نباشد با  یانین متن را چه وح یبه مخاطب صادر شده است. ا
 .كرد
ت كرد.  یرعان اصول را  ید ایز بایشود و در فهم قرآن نیگونه اصول و قواعد شامل قرآن هم منیا

ست؛  یاست و زبان خاص ن   یاست كه زبان قرآن هم زبان عقلًئ  یفرض مبتنش ین پین نكته بر ایالبته ا
لذا با م،  یكنی كه كلمات عقلً را فهم م  یرا با همان قواعدد آن یخداوند متعال به زبان عقلً سخن گفته و 

 .دیفهم
گر هم  یند دین برا یاست. بنابرا  ی متن قرآن  یهایژگیر ویا سایت و  یان یوح   یز مقتضایك دسته قواعد ن ی
م و  ی د ملتزم شویكاربرد دارد با  یانیكه در فهم متن وح  یاژه ین خواهد بود كه ما به قواعد و ضوابط ویا

شناسا را  وحیكن  ییآنها  براساس  و  با یان یم  تأسید  یت  قواعد  سلسله  كنیك  و  یس  خصلت  از  برآمده  كه  م 
وح یخصوص سرشت  و  متن  یا   ی انیت  ان  میاست.  ما  به  قواعد  نداریگوی ن  حق  شما  كه  روش  ید  به  د 
قرآن را آنچنان   یفرد ی عنیم، ییگوی م یر به رأید كه در اصطلًح به آن تفس یپناه ببر یاقه ی و سل یادیاصط
ا  یاز آنها و   یر كند كه بسا بعضیتفس  ییهاانگاره ش یها و پدانسته ش یبر پ  ی ا مبتنیر كند و  یپسندد تفسی كه م
ن  یچن  ی ل كند. كسیرا كه خود قبول دارد به متن تحم   ییمعنا  ی ریآنها ناصواب است و به تعب  ی همگ  یحت
كه    ی و خاص  ی اژهیز قواعد و ضوابط ویفهم متن و ن  ید براساس قواعد و ضوابط عمومیندارد و با   ی حق

 .د، متن را فهم كردیآیت برمیان یاز وح
ك سلسله صفات و  ی د از  ی ن متن مواجه شوند بایخواهند با ای كه م  یاست، افراد  یانین متن وحیاگر ا
ن نكته به صورت اجمال  یز به ایگذشته ن  یخاص برخوردار باشند. در جلسه   ی و آفاق  ی انفس  یهات یصلًح

ام  ت كرده یرا هدا   یا)ره( رساله ینی امام خم  یو پژوهش  یآموزش  یش در مؤسسه یم. چند سال پ یاشاره كرد
»صفات   آن  عنوان  صلًحكه  برا  یهات یو  بود.  فهرستیا  ی مفسر«  من  رساله  و    ی ن  صفات  از 

  ی هاتیبودم، همانند داشتن تقوا در درون و صفات و صلًح  م كرده یتنظ   یو درون  یانفس  یهات یصلًح
  .ات عربیبا ادب یی مثل آشنا یبرون

ت  یشأن  یم، افراد دارایكار ببرفهم قرآن به   یت را برا یان ید قواعد متناسب وحیم باییگویگونه كه مهمان
رت یم بصیبودن قرآن كریو لَهوت  ید به قدسیتوانند با متن مواجه شوند. طبعاا مفسر با یت میو صلًح

به علم و    ی التزام عمل  ی عنیاز طهارت و تقوا برخوردار باشد،    ی د از مراتبی ن مفسر بایداشته باشد، همچن
توان در ی ز میعلم را ن  یت در علم و الراسخون فین بحث راسخیشد؛ همچن ده حاصل از فهم داشته با یعق
ق  یالسلًم تطب هم یت علیاهل ب  ید آنها قرآن را فهم كنند. البته الراسخون گاه بر ائمه ینجا مطرح كرد كه بایا

ن گاه  و  شده  معنایداده  ا  یترعام   ی ز  عنوان  به  است.  شده  داده  آن  ائمهیبه  ب  ینكه  علیاهل  السلًم  هم یت 
توانند با  ی اند و معلم   ی هم هستند كه راسخون ف  ی گرانی د  ی ن عنوان هستند، ولیق اكمل و اوضح ایمصاد

  ی است كه مخاطب قرآن همه ی ن درحالیرند، والَ مخاطب قرآن محدود خواهد شد و ایمتن قرآن تماس بگ
به شرط رعایدر حد ظرف  یو هر كس   ت است یبشر ا یو منطق م  یت مبان یتش و  الهیتواند از    ی ن كلًم 
ا یدر  یزیچ به  كند.  ترتیافت  این  صلًح  ن یب  و  صفات  از  مقتضا  ییهات یدسته  است  یانیوح  ی كه  ت 

 .درخصوص مفسر قابل طرح است
است    ی ت متن قرآنیقدسانت و  یانیوح  یكه مقتضا  ین قواعد و ضوابط عام و قواعد و ضوابطیبنابرا

 .شود یآورو جمع  یید شناسایبا
با یگفت برآیم كه  براساس  یند هری د  از اصول را  كه    یم. هنگامیكن  یبندو طبقه   یبندك منطق دسته ی ك 

در    یو عمود  ی كه طول  ی م و هنگامیكنی اطلًق م  یبندم به آن دسته ین یبیم  یمطالب را به صورت عرض
م.  یها را لحاظ كن ها و طبقه د رتبه ینجا بایم چون در ا یبری را به كار م  ی بندطبقه م اصطلًح  یریگی نظر م

رد  ین كار صورت بگیا ید براساس منطقیم كه البته بایبرس  ی ن مبانیند ا یبرا یبندو دسته   یبندد به طبقه یبا
 .ندهاستیبرا  یبندو طبقه  یبندكه درواقع منطق دسته 



  ی ندهایندها، برا ین برایاز ا   یام پاره ییكرد كه بگو  ی بندوه دسته ین شیتوان به ایندها را میازجمله برا 
م.  یآوری را به دست م  یقواعد و ضوابط  ی عنیگردد،  ی كه به قواعد برم  یی هستند، مثلًا آنجا  یشناختروش

جعل به صورت  ما  )دییگویم  ی البته  چن یم  تقس یگران  گزاره   یمی ن  به  را  »قواعد«  قضندارند(  و  یاها،  ا 
به دست میكنی اطلًق م  ی اساتیق آن، »فهم«  با كاربست  قی د و »ضوابط« را به قضایآی م كه    ی اساتیا و 

كن  میاطلًق  مضبوط  را  قواعد  كه  درستی م  و  قواعد  سلًمت  و  تضم  یكند  را  آنها  میكاربرد  كند.  ی ن 
فهم و قواعد و ضوابط    یوه یكه به ش  ی شناختروش  ی ندهایبه برا   یك از مبانیند هریم كه برایین بگویهمچن

م راجع  برای فهم  و  برای شناختمعرفت   یندهای شود  كه  و    ییندهای ،  است  معرفت  جنس  تولی از  نوع  د  ی ك 
  .هستند یبندشود، قابل طبقه ی معرفت قلمداد م

برا  یگرید  یدسته  عنوان  به  میكه  مبانی ند  كرد  طرح  سا  یفرع  ی توان  در  است  ممكن  كه  ر  یاست 
م  یداشت  یهاند. همانطور كه در مثال یای درجه دوم به حساب ب  یعوامل مبنا قلمداد شوند و مبان  عناصر و

استنباط میت خطاناپذی انیوح   یكه مثلًا از مبنا از مبنای ربودن  قرآن را    یت زبانیهو  یمآلت یهدا  یشود، 
م هدایكنیكشف  قرآن  اگر  بات یم،  است  زبانیمآل  به  دسته   ی د  پس  كند،  فهم  بشر  كه  باشد  گفته    یسخن 

از به تأمل است تا  ی نجا نیاست. در ا  یفرع  یتوان طرح كرد مبانی ند می توان به عنوان برایكه م  یگرید
تواند به صورت مشترك هم  ی م  ی بندن طبقه یم كه ا یكن  ی بندندها را چگونه طبقه ین برا یمشخص شود كه ا 
 اشد. والسلًم قابل طرح ب یمبان یدرخصوص همه
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البته ایكردی مطرح م  ی و مبان  یرا قبل از ورود به مبحث مباد  ید بحثیما با   ن بحث به صورت یم. 
د  یبه صورت خودآگاه و آشكار با   ی ش مورد توجه بوده ولیوبكم   یشنهادیپ   یدر ساختار و هندسه   یارتكاز

دمان  یو چ  یمباد یبندم و آن بحث »منطق طبقه یشد ی م یگرفت، سپس وارد بحث مبانیمورد بحث قرار م
 .« بودیمباد  ی ند بروندادهایانواع برآ 

فهم    ی ا دوازده مبدأ و مبنا برایده    ینظر  یو مباد   یم كه چرا در مبانییبگو  ید با منطق مشخصیبا
،  ین درخصوص كلًن مبادیست؟ همچنیچ  ین مبادیرد. منطق اید مورد بحث قرار گیقرآن لَزم است و با

ده    یشناختمعرفت  یپنج هستند و مباد   یاصل  ینكه چرا مبادید منطق ا یم؟ با یكنی چرا پنج مبدأ را مطرح م
د  یچگونه با  یمباد   ی روندادهاندها و بیدمان برا ینش و چیم كه چید مشخص كنیا دوازده تا هستند؟ سپس با ی

ا  دسته یباشد.  منطق  به  درواقع  كه  مطلب  دو  طبقه   یبندن  برم  یبندو  بای مباحث  بحث  یگردد  ابتدا  د 
 .میكردیم

داد تا  ی ار ما قرار میدر اخت  ی گرفت و چارچوب و منطقی قرار م  ی تر مورد بررسش ین بحث پید ایبا
 .می پرداختی آن م  یو بروندادها ی مباد یبه بحث از مجموعه

مطلبیا م  ین  مطرح  امروز  كه  تبیكنی را  درواقع  كلًنییم،  چهارچوب  كل    ی ن  به  ناظر  هم  كه  است 
  ی ـ افق  یم، به صورت عرضیكن  ید صورتبندیمنطق فهم قرآن است، كه كل منطق فهم قرآن را چگونه با

م و  ی ن چهارچوب مشخص كنیدر قالب ا  را یك از مبادیگاه هرین جا ی. همچنیـ عمود یو به صورت طول
 .میمورد بحث قرار بده

 :م یدو چهارچوب و سامانه روبرو هست یرینكه ما با دو منطق و به تعبیاول ا
افق   یعرض  یسامانه  .1 بایـ  كنی؛  مشخص  مباد ید  كه  د  ی اصل  یم  قرآن  یفهم  متن  فهم  ازجمله  و  ن 

  ی مبدأشناخت  یمثال مباد  یست؟ برا ی چ  یبندن صورتیا  ی شوند و مبنا  ی بندنش و صورتید چ یچگونه با 
همچنیدار مبادیم،  مباد  ی شناختن ید  ی ن  بایدار  یشناختمعرفت  ی و  كه  كنیم،  مشخص  اید  منطق  ن  یم 
ترتیچ  ی ریو به تعب  یـ افق  یبه صورت عرض  یدمان مباد یست. چی چ  ی بندطبقه  چگونه    ی مباد  یبی دمان 
 ست؟ ی آن چ  ید باشد و مبنایبا

هم  یمباد  یمجموعه .2 برانیو  بروندادها یطور  و  مباد  ییندها  از  م  ی كه  دست  در  یآی به  چگونه  د 
 م؟ ینش كنیچ  یو ترتب یا عمودیو  ی طول یسامانه 

فهم    یم مبادییگوی ، چنانكه مثلًا میو افق  یعرض  یكیم،  یدمان داریگر ما دو سامانه و چیر دیبه تعب
ن را  ین است. ما د ید   یانگاروارهام یز پ یابتناء پنج مبدأ است. منطق آن ن  یه ین با توجه به اصول نظرید

 یابعاد خمسه و اضلًع پنجگانه   یدارا   یگزارامیند پیم قهراا فرایرسالت دانست  ی م و وقتیانگاری رسالت م
ام«  یپ  یقلمروام« و »متعلق و یپ  ی«، »محتوایرسانام یام«، »وسائط و وسائل پ یام«، »مخاطب پی »مبدأ پ

به   یدمان عرضیو چ   یبندنجا قرآن از نظر دسته ین و در ایانگاشتن دوارهام ی را براساس پ  یاست. ما مبان
دمان  ین سامانه و چیپنج ضلع است. بنابرا  یدارا  یگزارام یند پیم فرا ییگویم چون میكنی م میپنج قسم تقس

ام  یوار است و در محل بحث ما، قرآن پام ین پینكه دیانگاره است و آن اش یك پیبر    ی مبتن  یمبان  یعرض
هنگام چن   ی است.  پیكه  هر  شد،  پین  مبدأ  كه    یامی ام،  مبادیدارد  از  دسته  تشك  ی ك  میرا  پی ل  ام  یدهد، 

دارد، همچن و وسائلیمخاطب  از طر  ین وسائط  پ ی كه  آنها  میق  منتقل  به مخاطب  مبدأ  از  پی ام  ام  یشود، 
ا  یام متعلقی پ  ی از محتوا  یدارد و هر بخش  ییمحتوا فرض   یگزارام یند پین پنج ضلع را در فرا یدارد. 

ب منطق  ین ترت یم. به این پنج ضلع سروكار داری با ا  یگزارام ی ند پیام است و در فرای م، قرآن هم پیكنیم
 .شودی مشخص م ی مبان یعرض یبنددسته 

را كه مربوط    یام( انواع مبادی)وسائل و وسائل پ   یشناختمبدأ معرفت   یهی، مثلًا در لَ یبعد  یهیدر لَ 
وسائط و    یم. در حوزه ینش كنیچ  یو افق  یاز نظر عرض  ید با منطق مشخصیشوند با یافزارها مام یبه پ

پ آن جهت كه محل بحث قرآن است، خود قرآن وسی وسائل  پ  یله یطه و وس ی ام از    ی ام است. وحیانتقال 



كتاب    یرا برا   یاتینجا خصوصیانسان است. در ا   یعنیام  یبه مخاطب پ  ی مبدأ تعالام از  یانتقال پ  یوه یش
بود و... .    یمآلت یهدا  یو بعد   ی مانگیحك   یگریت متن و محتوا بود، د یانیاز آنها وح   یكیم كه  یذكر كرد
ا  با  یپس در  افق  یدمان عرضیك سامانه و چینجا  بر چیروبرو هست   یبیترت  یـ  دمان و  یم و منطق حاكم 

را    ی ندی ام فراین پیم و ایدانی ام مین و قرآن را پین است كه ما د یكلًن ا  یه ین سامانه در لَ یا   یبندورتص
ك دسته  ی گانه  ن اضلًع پنجیك از ا یم، كه هریبا پنج ضلع طرف هست  یگزارام یند پیكند كه در فرا ی م  یط

 .دیآی به دست م یمبان یدمان عرضیب منطق چ ین ترتیدهد و به ای ل میرا تشك ی از مباد
دار  ی دوم  یسامانه  ـ    یدمان طولیك سامانه و چ یبا    ی عنیاست،    ی طول  یم سامانه یكه با آن سروكار 

ابتناء ما ابتدا چهار    یه یم؟ براساس نظریطرف هست  یه از مبان ینكه ما با چند لَ یم، ایسروكار دار  یعمود
دار پ  یكیم،  كه  یاصل  پ   ین است، هنگامی د  یانگاروارهام یاز چهار اصل  به  ید   یانگاروارهام یكه  ن را 
كند كه بحث ما پنج ضلع داشته باشد.  ی رش اقتضاء مین پذیم، خود ایریپذی از اصول اربعه م  ی كیمثابه  

ایبا پنج ضلع طرف هست   یگزارام یند پیرا در فرایز دوم هستند و ماقبل آن    یه ین اضلًع پنجگانه لَ ی م. 
شوند  ی نها خُرد می رسالت، ا  یا اضلًع و ابعاد خمسه یخمسه    ی مباد  یه یرگانه هستند. بعد از لَ اصول چها
ذ در  هركدام  یو  مباد ی ل  سلسله  برا  یك  تول یو  م یندها  وقتید  ما  خصوصیریپذی م  یشود.  كه  ایم  ن  یت 

ن  یشود كه البته در ای د میتول  یاریبس  یفرع  یاست، مباد  یو قدس  یانی ن است كه وحیافزار )قرآن( اام یپ
كرد بحث  ایخصوص  مبادیم.  لَ   یفرع  ی ن  پ   یه یدرواقع  لَ انگاره ش یسوم  هستند.  مباد  ی هیها  ما    ی اول 

  ی سوم از نوع مباد   یهیانگاشتن بود، لَ وارهام یپ  یدوم اضلًع خمسه   یه یابتناء بود، لَ   یه ینظر  یاربعه
م،  یت بحث كردیان ید كه در مثال حاضر راجع به وحن یآی ن انواع خمسه به دست میك ا یك ی هستند كه از  

گفت وقت یسپس  كه  محتوا وحییگوی م  یم  و  متن  لَ   ی انیم  مبان  ی گرید  یه یاست،  پ   ی از  پدفرض ش یو  د  یها 
 .شودی د میك اصل تولی نجا یر است و در ا یاست، پس خطاناپذ   یانی نكه حال كه وحی د، ازجمله ایآیم

ب  ین ترت یها به اه ین لَ یم كه ایه روبرو هستیعام با سه لَ  یها به معنا انگارهش یگر ما بحث پ یر د یبه تعب
دارند. چیكد یبا    ینش عمودیك چی ترتب  یو عمود  ی دمان دوم طولیگر  دارد، ولذا ما    ی است و صورت 

د،  یآی بودن به دست می انیبودن و در طول آن است و از وحی انی ربودن مترتب بر وحیم كه خطاناپذیگفت
قبل  ی ترتب  یك سامانه ی پس   ترتهم   یاست و همانند  به نحو عمودین   یب یعرض و  بلكه  بار    یستند،  بر هم 
 .شوندی گر قلمداد میكدیند  ی ند و برایآی شوند، از هم برمیم

ز خود قرآن  ین و نیوارانگاشتن دام ی اول پ  یسامانه   ی م، مبنایب با دو سامانه سروكار دارین ترتیبه ا
است و    یدوم ترتب  یم. سامانه ین پنج اصل و پنج نوع مبدأ دارید بنابرایگوی اول به ما م  یاست. سامانه 

م و باز از هر  یرا استنباط كن  ی چه بنا و اصل  یینكه ما از چه مبدأ و مبنا ی ه بر هم مترتب هستند. ایلَ بههیلَ 
كن  یاصل استنباط  قاعده  قاعده یچند  هر  و  و ضوابط  یام  چه ضابطه  چهارچوب  م  یدر  كار  رود، ی به 
  یم و در سامانه یدهی اول ساحات را مورد بحث قرار م  یكند. در سامانه ی بحث را مشخص م  یهاهیلَ 

  .میكنی ها را بحث مه یدوم سطوح و لَ 
عده  ا چند قاید و  یآی به دست م  ییاز چه مبنا   ی م چه اصلین است كه مشخص كن یدوم ا  یمنطق سامانه 

است چنانكه    ی از مبدأئ یناش  ی است و هر اصل  یاز اصل   ی ناش یاد. هر قاعده یآی فراچنگ م  ی از چه اصل
  یم در سامانه ین كن ییق تبیم به صورت شفاف و دقین بحث را بتوانیبود. اگر ا  ییاز مبنا یناش  یهر مبدأئ
با   درختیدوم  ساختار  م  یك  ساختاریشوی روبرو  ر  ی م،  مبانیكه  در  چند  یشه  و  مبانیدارد  از  تنه    ی ن 

  ی توان به مباد ی ها را مل شده و هر شاخه از آن برگ و بار دارد. تنه یتبد  یهابرخاسته و هر تنه به شاخه 
مبادیتشب مثلًا  كرد،  مبدأشناختیشناختمعرفت   ی ه  مخاطب ی،  نی شناخت،  تنه  هر  شاخه ی.  كه    ییهاز  دارد 

دارد كه مثلًا قواعد هستند.    یی هاز برگ ین   ی استند و هر شاخهدوم هدسته   یها مباد م آن شاخه یكنیفرض م
قاعده به   یاهر  مكه  نیكار  نتیرود  میم  یاجه یز  كه  نتا ییگویدهد  آن  تولیم  معرفت  و  میج  ها وه یدشده، 

 .هستند



ك ساختار  یمختلف آنها تأمل كند و    یهاه یو لَ   ی و طول  یعرض  ین دو سامانه یبتواند در ا  ی اگر كس
طراح  یدرخت روشن  ی را  به  م  ی كند  در  ی مشخص  مطالب  از  دسته  چند  با  ما  كه  دانش  ی شود  ك 
هست  یشناختروش ا یروبرو  در  ایم.  علم  ینجا  ازجمله  مختلف  علوم  در  كه  آمد  خواهد  دست  به  مسئله  ن 

ه و چند ساحت و سطح از مطالب طرف یه و رویز علم منطق فهم قرآن ما با چند لَ ین و نیمنطق فهم د
  .میسته

سادگیا به  دانش یدر    ینكه  م  یشناختروش  ك  اصول  دو  یگویمثل  به  مطالب  تقسیند  دسته  سه  م  یا 
  ی« و »مسائل« و در علم اصول هم به راحتیسه جزء است، »موضوع«، »مباد یشوند و علم دارایم
ه«،  یادب  ی »مباده« و  یلفظ   ی ه«، »مبادیعقل  یه«، »مبادیكلًم  ی م، »مباد یدار  ی ند چهار دسته مباد یگویم
  .كنندی است كه مطرح م  یزین چیتر از اعی ار وس ین دانش اصول بسیدر هم ی ست، و مبادی گونه ننیا

اند و آنچه كه امروزه مشهور است  ف داشته یه تعریاصول  یا بزرگان ما و اصحاب اصول از مسئله یو  
  ی اس استنباطیق   یآنچه كه به مثابه كبرا ه عبارت است از یاصول  ین است كه مسئله یرفته شده است ایو پذ

م »ما  یعنیرد،  یگیقرار  كبری :  میلق  ی قع  تصور  و  الَستنباط«،  تنها  ی اس  اصول  علم  در  ما  كه  شود 
ه است.  یاصول  یاست مسئله   یاس استنباطیق  یكه كبرا  یزین است كه هرآنچ یم و آن ای جور مسئله دارك ی

كه به عنوان مسائل اصول در   ی د كه چه مقدار از مسائلیكن د و مشاهده  یمراجعه كن  یحال به منابع اصول
از مسائل   یاریار كم است و بس ین مسائل بس یاس استنباط هستند. درصد ا ی ق  ی شود كبرای ن دانش بحث میا

اس  ی ق  یستند كه هرگز كبرای نها جزء مسائل نید ایتواند بگوی هم نم  یشود و احدیدر علم اصول بحث م
نم قرار  د یگی استنباط  نقش  و  طر  یگریرند  در  البته  دارند.  استنباط  می در  قرار  استنباط  اما  یگی ق  رند 

 .رندیگی اس قرار میدر ق یهستند كه مثل كبر یاه یم لزوماا قضییست كه بگوی گونه ننیا
شاءالله امسال م و ان یادانش اصول انجام داده   یبندطبقه   ینه یدر زم  یدوستان اطلًع دارند كه ما بحث

میتكمرا  آن بنده یكنی ل  اگر  نو  یم.  تصور    یی طلبه مطلب  باشد،  هم  اگر هزار  و  باشم  داشته  اصول  در 
شود كه به  یشود و تصور می است كه در دانش اصول مطرح م  یمطالب  یبندن بحث طبقه یكنم كه اولیم

 یهم از رو  یالبته بعضا چهار و  یبه دو    یشوند. بعد هم مبادی م میو مسائل تقس  یمباد  یكل  یدو دسته 
اس  یق  ینكه مسئله آن است كه كبرا ی ك قسم و آن هم ایاند و مسائل را هم به  م كرده یخطا به شش قسم تقس

درحال  ی استنباط مبادی باشد.  هم  فلسفه یبس  یكه  ساختار  در  ما  و  است  متنوع  ب  یار  به  از  یاصول  ش 
تقسست یب فصل  كرده یوچهار  ایام  هم  مسائل  و  نن یم  گوناگونسیگونه  انواع  به  مسائل  خود  و  م  یتقس  ی ت 
  ی ده و بخش یبع  یكه به مباد   ییشده در دانش اصول را به مبانز مجموع مطالب بحث یت نیشود. در نهایم

م،  یكنی به اطلًق میقر  ی طه و مبادیوس  یاز مباد  ی كه به بخش  یم و به مباد یكنی طه اطلًق می وس  ی از مباد
  ی ك قسم از آن قسمیدارد كه    یاره یفراوان هستند. مسائل دانش اصول انواع كثم. اما مسائل  یام كرده یتقس

 .ردیگی اس استنباط قرار میق ی است كه كبرا
مسئله  هم  یدر  هم  قرآن  فهم  بایمنطق  ما  و  هست  مطلب  این  چهارچوب  در  طبقه ید  مسائل،    یبندن 

م،  یكن یبندطبقه   یو بسا حت یبندو دسته  ی اسشنشوند را گونهی قلمداد م یند مبادیرا كه به مثابه برا  یمطالب
ن  ی عنی آنها  لَ یخود  در  یلَ ه یز  باشند.  طبقه یه  می ن  ی بندك  بعضییگویز  ا  ی م  قضای از  كه    یی اینها  هستند 

 .اندز ضابطه ین  یاند و بعضقاعده
برا یا نمونه  باب  از  ای ا  ینجا  روشنینكه  را  سامانه  دو  كنن  میتر  برا ییگوی م  ما  كه  به  ی ا  یم  ك  ینكه 

طبقه   یبندصورت دسته   یبندو  جامع یصح   یبندو  و  صائب  و  مطالب  یاح  در    یاز  دانش  یكه  ك 
م كرد كه  ین چند كار ملًحظه خواه یم، سپس براساس اید چند كار بكن یم بایوجود دارد برس  یشناختروش

 .ها و انواع مطالب به دست خواهد آمده یاز لَ   یچه فهرست
ز به چه  یم و نیكنی مبدأ اطلًق م  ی زیم، به چه چیكنی مبنا اطلًق م  یزیلًا به چم كه اصیید بگویاول، با

 .میكنی مسئله اطلًق م یزیچ



و مسائل هم    ی گوناگون هستند، مباد  یم، چون مبانیم كن ید تقس ینها را بایك از ایدوم، در مقام انواع هر
م. مسائل  یبه داریقر  ی م و مبانیطه داریوس  ی م، مبانی ده داریبع  ی م مبانییگوی م  ی گوناگونند. چنانكه در مبان

ن به همیرا  ترتیز  د در سطوح و ساحات مختلف  یكه با  یمباحث  یم. از مجموعهیكن  ی بندد دسته یب باین 
ا  شود،  دسته یبحث  م  ی بندن  دست  تعریآی به  به  راجع  كه  با   فید  كن یآنها  بحث  زید  همه یم،  مسائل    یرا 

طور  همان یعنیمه است،  یك دانشواره و علیخودْ   یدر هر دانش یاك مطلب و مسئله یف دارند، و هر یتعر
توان  ی توان بحث كرد. همانطور كه می ز میتوان بحث كرد راجع به هر مسئله نی ك دانش می كه راجع به  

ز  یت و روش آن مسئله نیف مسئله، غایك علم سخن گفت، از تعریت و روش  یف، موضوع، غایاز تعر
 .توان بحث كردیم

  ی توان بحث كرد، از كاركردشناسی آن م یشناسی توان بحث كرد، از هستی ف مین جهت از تعریبه هم
د  توان بحث كرد، از طرز كاربری ت آن مین از حجیتوان بحث كرد، همچنی آن م  ی شناختو مسائل معرفت

مس  در  آن  استخدام  میو  فهم  مسئله ی ر  بالَخره  كرد.  بحث  تول  ی اتوان  قرآن  فهم  منطق  در  میكه  د  یكنی د 
 .تواند باشدی ك بحث می  ی ر و فهم قرآن به كار برده شود، پس بحث كاربردشناسیبناست كه بعداا در تفس 

ب موازیسپس  با مطلب  و مطلب  مسئله  با  ین هر  نسبت یخودش  در  م،  یكن  یسنجد  هم  با  مسائل  چون 
 .مید مشخص كنینها را بای تعامل و گاه در تعارض هستند و نسبت ا

  .میكن ی شناسب ین مسائل را آسی م كاربرد ای م كه بتوانیهست ییهاازمند به سنجه یسرانجام ن
میا س یخواهی نجا  براساس  كرد  یریم  مطرح  مثال یكه  پ   یم  قرآن  خود  كنیرا  كه  یاده  حجج    یكیم  از 
 :مین مسائل روبرو شوید با ایرا با یحجت شرع ی . در ساختار كه استیشرع

نجا  ی دانند كه در ایر میپذدانند، بلكه قرائت یر نمیپذقرآن را فهم  یا قرآن امكان معرفت دارد؟ كسان یآ .1
 م؟یم جزء كدام هست ید مشخص كنی شود كه بای دا میدو راه پ 
دارد؟ فهم قرآن    یناروشمند  یهاوه یا شی ا قرآن روشمند است؟  یمعرفت قرآن؛ آ  یمندروش .2 وجود 

ن معنا،  ید؟ به ایآی ست به دست میشده نكه شناخته  یا روشیا شهود و  یست، بلكه حسب تصادف یروشمند ن
 .ت استیل صلًحی ك نوع تحصیست، بلكه  ی روش به مفهوم كاربرد قواعد ن

 ا بر هم مترتب است؟ ید آیآی دست مكه به  یمعرفت؛ معرفت ی ندمندیفرا .3
به  یا قریطه  یوس  یم، مبادیاده كن یقرآن پ یرا رو ی ن مبادیده هستند، اما اگر همیبع ین سه مبحث مباد یا
روشمند  ی عنیشوند،  یم قرآن،  معرفت  فرا  یامكان  قرآن،  ا   یندمند یمعرفت  اگر  قرآن.  سه  یمعرفت  ن 

اند و جزء منطق فهم  هستند و جزء فلسفه   یشناسمعرفتم، مباحث  یمبحث را به صورت مطلق بحث كن
ن سه مبحث را قرآن  یستند، اما اگر متعلق ای منطق فهم قرآن هم ن  یبه ی قر  ی جزء مباد  ی ستند و حتیقرآن ن

 .شوندیدانش منطق فهم قرآن م  یبه ی قر یم، آنگاه جزء مبادی بدان
 .زبان یشناخترفتت معیحج ی عنیبخش است؟ الَطلًق معرفتی ا كلًم، علیآ .4
قواعد .5 م  ی چه  كمك  ما  معرفتی به  كه  را  كلًم  كنكند  فهم  است  ضوابط    یعن یم؟  یبخش  و  قواعد 
دار  ییعقلً  یعموم به خاطر  لفظ.  از  م قواعد و ضوابط فهم كتاب دو دسته هستند،  ید كه گفتیاستظهار 
م جواب  یبری به كار م  یولو متون بشر یگریم آن قواعد در فهم هر متن دیكنیكه فرض م یعموم یدسته 
متون است،    یاست كه راجع به همه   یت ظواهر اصلی د با آن قواعد فهم كرد. حجیدهد و متن را بایم
 .هستند یكه ذاتاا رمز ی جز متونبه

دارد    ییهاها و دلَلت ی كارآمد  ی قواعد و ضوابط استكشاف از متن مكتوب. چون لفظ به نحو شفاه .6
ه از دوال  درخصوص الفاظ  یم به دو لَ یتوانی. ما میگرید  یهای د كارآمدیآیصورت متن درمبه    یو وقت

 م، یقائل شو
 ، (ی)اصل ی ـ دال  ذات
 .(و مكمل ی)فرع ی ـ دال ظل  



وان یكند و حی دلَلت م  یی ك معناین عبارت به  یشود مثلًا »اسد« ای ك لفظ مواجه میكه شما با    یهنگام
  ی ن مدلول لفظ است و خود لفظ دال  اصلیكند. ا یكند به ذهن شما خطور میم یزندگمفترس كه در جنگل 

كنم، مثلًا »قرائن مجاز«.  ی ر میو مكمل تعب   یظل    یهام كه من از آنها به دال  یدار  ییهان دال  یاست. همچن
كند، اما  ی ن مفترس موای»اسد« دلَلت بر ح  ین كلمهید مثلًا ایگوی شود و می دا می پ  ی مكمل  یهاباره دال  ك ی

ر در حمام  یك شی الحمام«، من    ی ت اسداا فیه آمده است و گفته: »رأیا حالی ه و  یلفظ ینه یك قریدر كنار آن  
ا ید میدم،  میگوی نجا  كلمه یند مشخص  كه  معنا  یشود  در  معنا  یقی حق  یاسد  در  و  نرفته  كار  به    ی خود 

ر درنده كه در حمام وجود ندارد، پس منظور  یحمام و شد در یگوی نكه میا ینه ی به كار رفته، به قر یمجاز
لفظ و    ی قیحق  ی ن معنایكه ب  ن وجه شبه یده است. ا یرا در حمام د  ین عبارت پهلوان است و پهلوانیاز ا
م،  یبخشی ن میما وجود دارد كه با الماح و اشاره به آن وجه شبه، معنا را تع   یمورد اراده   ی مجاز  یمعنا
ا می كه  د ی نها  لَ   یهاال  شوند  و  و    یه یمكمل  لفظیدوم.  شما  مثلًا  مطابقیدار  یا  دلَلت  كه  مثل    ی د  دارد، 
نها است، اما گاه به  یا دار، ا یت  یلفظ ب  یوار، سقف، كف و اتاق. مدلول مطابقیدر، د  ی عنیت  یت«، بی»ب

د  یگوی م  یفرد  زد، ویری فرو م  یرد، مثلًا سقف اتاقیگی م  ی ظل    ید و از آن معنایبری به كار م  ینحو ظل  
اتاق را در معنا لفظ  نه همه   ی »اتاق خراب شد«، مجازاا  برد. سقف خراب شده و  اتاق    یسقف به كار 

از اتاق است    ی كه سقف جزئ  ی خود هستند. اما به مدد مناسبت جزء و كل  یوار و در آن سر جایرا دیز
  .مید یشن بخیت را تعیلفظ اتاق و ب ی م و معناین لفظ را به كار بردیمجازاا ا 

را كه    یزیلفظ است. شما چ   یظل    یمعنا  یالتزام  یلفظ است، معنا  یذات  یمعنا  یمطابق  یدرواقع معنا
با   معنایملًزم  م  ی اصل  ی ك  اراده  لفظ  آن  از  اصلی كنی است  دال   ما  پس  فرع  ی د،  دار  یو  مكمل  م،  یو 

 .میدار ی ظل    یو معنا یذات ی ن معنایهمچن
م كه كلًم چندگونه  ینی د ببیم كلًم دال  است باییگویكه ما م  یدال  باشد. هنگامتواند  ی كلًم چندگونه م .7

د مورد بحث  ینجا بایم چندگونه هستند كه در ا یكه با آنها سروكار دار  ییهاا مدلول یتواند دال  باشد و  یم
 .ف آن روشن شودیرد و تكل یقرار گ
ر از لفظ و قواعد و ضوابط استكشاف از  استظها  یی عقلً  یبعد از آنكه از قواعد و ضوابط عموم .8

و اقسام آن. كلًم   یت كلًم قدسیت و هویم. ماهیروی م ی م، به سراغ متن مقدس و كلًم قدسیمتن بحث كرد
هدا   ی انیوح   یقدس كتاب  ات یاست،  از  كه  است  براینها  یمآل  م  یی ندهای ك سلسله  دست  ا یآی به  كما  نكه  ید. 

زاست،  م همانطور كه مطلق كلًم معرفت یید بگوی م سپس با ییگوی را م  یات كلًم قدسیكه خصوص  یهنگام
 .است یبخش و شناختارن معرفت یزاست و زبان دهم معرفت  ی كلًم قدس

نجا بحث  ی د در ایعت هم حجت است را با یحجت است و ظواهر كتاب در شر  ینكه كلًم قدسیل ایدلَ  .9
 .میكن

  ی امطالب است كه اصل كتاب را حجت كرده است و به نقطه از    یی هاه یو لَ   ی از مبان  ی نجا مباحثیتا ا
 .میم كه به كتاب تمسك كنیدیرس

ركتاب مثلًا كتاب با سنت، كتاب با عقل، كتاب با  ین كتاب و غیب  یو تعارض  ی تعامل  ی سنجنسبت  .10
ن  یب  كند و اگریكند، در كجا تعارض میا عقل و فطرت تعامل میكتاب با سنت، و  ییفطرت. در چه جاها 

 د كرد؟ ین كتاب و عقل تعارض بود چه با یا بید كرد و  ی كتاب و سنت تعارض بود چه با
ام  یات آن پیدر كتاب و خصوص  ی ام منطویپ  ی عنیشود،  ی كتاب م  یكه مربوط به محتوا   ی مباحث .11

 .ردیگی مورد بحث قرار م
  ی شناخت عت یت شریجه حج یآن. درنت  یدیو نوع عقا  یها، مثلًا نوع احكام آن، نوع اخلًقام یانواع پ .12
ان در روزگار ما  یشاذگرا  یم. برخیدهین و احكام را مورد بحث قرار میا سنت درخصوص تقن یكتاب  

 .ستیم، در احكام قابل تمسك ن یاوری ها را به دست ب م ارزشیتوانی ند ما از كتاب تنها میگویم
عام و    ی عقلًئ  یعنید كه قواعد هم طبعاا دو دسته هستند،  شوی استظهار م  ینها قواعدی سپس بر اساس ا

 .ابراز كلًم مقدس یاختصاص



ا بروی اگر ما در  به سمت سنت  دینجا  ن  ی سنجازجمله وثاقت   یگری م، مباحث  شود.  ی ز مطرح میخبر 
 .آن بحث كرد ی ریناپذف یت و انتساب قرآن و تحریتوان از سند ی چنانكه راجع به كتاب هم باز م
گر را بحث  یكدیات با  یاز آ  ی م و قواعد مربوط به رفع تعارض ظاهریشوی سپس وارد درون قرآن م

 .میكنیح اخبار را بحث میم. درخصوص سنت تعادل و تراجیكنیم
 .كاربست قرآن و كتاب  ی شناسب یا آسیو   ییآزمای شود به درستی م ینكه منتهیتا ا 

م و  یكنی را در كل منطق فهم قرآن طرح م  یمباحث   ی، مجموعه یطول  یك رابطه ی ن ما براساس  یبنابرا
ز مختصات متن و  ین   ینظر  ی و در مباد  ینظر  یآن و امروز در مباد   یهاك از بخش یدرخصوص هر

گر دارند  یكدیبا    ی ترتب  ی منطق  یش رابطه یوبكه كم   ی ار و سامانه یك سی م با  یكنی كتاب را بحث م  ی محتوا
 .میمواجه هست 

البته بحث كلًن  نیا ا   ی بحث  د و  ینمایده میچ یمقدار پك یم و  ینجا به اجمال مطرح كردیاست و ما در 
ا بتوان  انضمامیهرچه  را  مباحث  هری ن  به  و راجع  كرد  مطرح  مثال یتر  مطلب    یترروشن  یهاك  زد 
م ولی آشكارتر  ب   ی شود،  تأمل  احتیبه  از  احی ش  و  دارد  با یاج  برایاناا  نمودار  ی د  آن  ی ترس  ی آن  كه  كرد  م 

 .كندی ان می گر نمای كدین مسائل را به ینمودار نسبت تمام ا 
آنهاست كه به    ی ندهایو برا   ی( مبادی)طول  یبند ( و طبقه ی)عرض  ی بندپس اصل بحث ما منطق دسته 

كه  است    ی بندكه همان دسته   یدمان عرضیم، سامانه و چ یب عرض شد ما دو سامانه سروكار دارین ترت یا
آنجا گفت  پ   ی م مبنایدر  پیم است، قرآن  یانگاشتن قرآن كروارهام یما  پیك  بایام است، اگر  است  ند  ید فرا یام 

فهم قرآن    ی كل  ی ن معلوم شد كه مبانیپنج ضلع است. بنابرا  ی ند داراین فرایكند، كه ا  ی را ط  یگزارام یپ
  .شودی ن چهارچوب فهم میدارد و در ا  ین منطقیچن

لَ   یهنگامالبته   به  معرفتیروی م  یبعد  یه یكه  مبدأ  مثلًا  كه  م  یشناختم  ملًحظه  كه  یكنی است  م 
 .دیآی م به دست مینجا مطرح كردی كه تا ا ییهابحث 

و هم    یو مباد   ی م كه هم مبانیز سروكار داری ن  ی و ترتب  ی، عمودیدمان طولین با سامانه و چیهمچن
م  یح دادیرا توض  ی ریز سین  یدارند. در نسبت طول  ی ت طولگر نسبیكد یمسائل بر هم مترتب هستند و با  

م، سپس  یف را بده ید تعاریم، مثلًا ابتدا با یقبل از ورود به بحث لَزم دار یمقدمات یكارها یسركیكه اولَا 
الجمله  ی م و فیا سنت وارد شدیم. سپس براساس كتاب و یك كنیدو را از مسائل تفكن یو ا یرا از مبان یمباد

 :م كه هفت مسئله است یرد گفتید مورد بحث قرار بگ یرا كه با ی مسائل و مباحث
 ، ی شناسی ستیچ .1
 ، یشناس یهست .2
 ، یكاركردشناس .3
 ، یشناست یحج .4
 ، یكاربردشناس .5
 ، یشناسنسبت  .6
 .یشناسب یآس .7
نكته را كه به  ست  یب به ب یم و قریكتاب و سنت آورد  یها را روهمان  ی بحث هستند ول  ی نها محورهایا
 :م كه عبارتند ازیه هستند در بحث از مسائل و مطالب ذكر كردیست لَ یتوان گفت بی م ینحو

 امكان معرفت؛ .1
 معرفت؛ یروشمند .2
 معرفت؛  ی ندمندیفرا .3
 كلًم؛  یبخشمعرفت .4
 استظهار از لفظ؛   ییعقلً یقواعد و ضوابط عموم .5
 قواعد و ضوابط استكشاف از متن مكتوب؛  .6



 ؛ یت كلًم قدسیت و هویماه .7
 ؛ یكلًم قدس یمعرفت یكاركردور .8
 ظواهر كتاب و سنت؛  ی شناختعت یت شریحج .9

  گر منابع؛یكتاب با د  یسنجنسبت  .10
 یی محتوا  یه ین در لَ یهمچن
د كه از  یبگو  ی؛ ممكن است كسینیا اخلًق و علم دی ا كلًم  یعت  یشر  یت ظواهر در قلمرویحج .12
توان استنباط  ی توان استنباط كرد، اما علم نمید هم مین عقایعت )فقه( استنباط كرد همچنیتوان شری كتاب م

 .تیت دارد و هم حج یتوان استنباط كرد و كتاب هم ظرفی م كه مید ثابت كنینجا ما بای كرد، كه ا
 گر؛ یكد ینها با یا  یسنجنسبت  .13
 كلًم مقدس؛  ی معنافهم یضوابط اختصاص .14
 ت قرآن؛یسند .15
 ح؛ یتعارضات و تعادل و تراج .16
 ؛ ییآزمایدرست .17
 .الوقوع از فهم قرآن لَزم است بحث شودمحتمل یتدارك خطا  یكه برا ییهاوه یش ی نیبازب .18

  .دارند ی گر ترتب طولی كدین محورها با یا
م، ازجمله الَن  یاده كنیپ   یك از مباد ید راجع به هریم با ینجا به دست آوردی را كه در ا  ی ن چهارچوبیا

مبحث وح میانیكه  با یكنی ت را مطرح  ببیم  مطالبینی د  از  مقدار  چه  اصل    یم  شد درخصوص  كه مطرح 
 ت قابل بحث هستند. والسلًم یانیوح
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مجموعه  میگفت با  ییمبان  یكه  گیتدربه د  یكه  قرار  بحث  مورد  ا یج  براساس  و  مبان یرد  و    ین  قواعد 
ك  ینها به دو مبنا تفكی م ممكن است دو مورد از ای ن گفتید، ده مبناست. همچن یایدست بضوابط فهم قرآن به 
ن  یم جز اییست كه بگوی ن ونهگنیدارند و ا ییا دوازده مبنا صورت استقراین ده و یا یشوند؛ البته مجموعه

 .ن فهرست افزوده شودیهم بر ا یگری د یشتر مبانیست، ممكن است با تأمل بین نیجز ا است و  
 :دیآی دست مكم سه دسته مطلب به دست  ین مبانیم كه از ا یح داد یتوض نیهمچن

 د؛ یآی دست م« به ی«، »مبادیاز »مبان ـ
 د؛ یآیدست مبه هستند، »قواعد« به ی قر یكه درواقع مبان ی از مباد ـ
 .ز در چهارچوب »ضوابط«، كاركرد و كاربرد دارندیقواعد ن  ـ
ار  یكرد بحث بس  ی بندرا طبقه   ی ا مجموع مبانیك و  یك ی ج حاصل از  یند و نتایتوان برای چگونه م  نكهیا
م كه اگر قرار بود به صورت  یم. البته گفت یرا عرض كردات و اجمال آن یقبل كل   یاست كه جلسه  یتیبااهم
بایبحث كن  یترق یدق از اد  یم،  از مبانیقبل  را مطرح    ی بندطبقه   نطقم، روش و میبشو  ینكه وارد بحث 
به یكردیم طرح  متن  در  گرچه  ارتكازم.  منطقیا  یصورت  چهارچوب  در  و  شده  لحاظ  منطق  كه    ین 

 .ه شده است ین طرح تهیم كرد ایرا عرض خواهل آن یتفص
ب دوازده محور یترتم، به یمباحث منطق فهم قرآن ارائه داد   یكه راجع به مجموعه  ی اه یفهرست اول  در

ح یرا توضعنوان محور اول مطرح كرده و انواع و اقسام آن را به   ی مبان  ییمطرح شده بود. مثلًا از سو
  ی ، مبانیقرآن و كلًم اله یگاروارانام یپ  یم كه برمبنایابتناء گفت  یه یم كه براساس اصل سوم نظریداده بود

د  یآیدست مبه  ین مبانیكه از ا  یین اقسام پنجگانه مباد یل هركدام از ا یم شود و ذیبه پنج قسم تقس  تواندیم
كه متن قرآن دارد،    ی م اختصاصاتی« بود گفتیشناختمعرفت   ی ه كه »مبنایم، و در مانحن فیرا آورده بود 

م و وسائط و وسائل فهم  یدار یشناختمعرفت یك مبنایم كه یكرده بود لرا قبونیا  یعنید برشمرده شود؛  یبا
ق كتاب به  ی ن است، ما از طریم از وسائط فهم دی م، سپس خود قرآن كریدینامی م  یشناختمعرفت   یرا مبنا

از وسائط و بلكه   یكیعنوان ن جهت قرآن به یم. به همیكنی افت می ن را دریم و دیشویمتصل م یساحت اله
وسیوس  نیرتمهم و  د  یله ی طه  من  یفهم  معرفت ی قلمداد  مسائل  چهارچوب  در  و  جا   یشناسشود    ی فهم 
آموزه گزاره   ینمونت متن و محتوا«؛ »فطرت یان یمانند »وح  ی ز مباحثین نیل ایرد. در ذیگیم   یهاها و 

ادب  ی شناخت«؛ »مختصات زبانیمآلت یقرآن«؛ »هدا  ی مانگی«؛ »حك یقرآن   « یختشنانید   ی«؛ »مباد یو 
 .میو... را طرح كرده بود

دست  ن مبنا به یاز ا   یمباد  یسرك ی د كه  یز ملًحظه كردیم ن ی كرد  یت« كه بررسیانی»وح  ینمونه   در
و بعد از    یل مبانیرا در ذ   ی دهم كه ما مبادیح می نجا توضی م. در ایآمد كه آنها را هم مورد بحث قرار داد 

و ضوابط است. آنگاه    دز مولد قواعین  ی است، مباد  ی مولد مباد  ی شناختمعرفت   ی م. مبانیكنی آن فرض م
 .میكنی ت را بحث میانیم كه فعلًا مبدأ وحید بحث كن یرا با  یك از مبادیهر

ن، اسناد و مدارك فهم  ین و فهم د یمانند دوال و مدركات د  ی ، مسائلیمباد  یریو به تعب   ی از مبان  بعد
م كه منطق  یم؛ البته ولو نگفته بودینها را ذكر كرده بودین و امثال ا ین، ضوابط فهم دین، قواعد فهم دید

م به  یشنهاد داده بودین منطق فهم قرآن پ ید و تدویق و تول یتحق   یكه برا یادر سامانه  یست، ولیچ  یبندطبقه 
ن منطق و روش را از  یم ا یملحوظ بود. منتها الَن قصد دار  یبندروش و منطق طبقه   یصورت ارتكاز
ارتكاز تفص  ی لاجما  ی حالت  خودآگاه  حالت  بایاوریب   ی لیبه  لهذا  بگویم.  مبانیید  چگونه  كه    ی بنددسته   ی م 

شوند  ی م  یبندشوند و چگونه قواعد دسته ی م  یبنددسته   ی ك از مبانی برآمده از هر  یشوند، چگونه مباد یم
 .و چگونه ضوابط

  ی م كه مقدم بر مباد یدار ی مبانك یم ین نكته كه بدانیك منطق است، ایز خودْ یكه مطرح شد ن یمطلب نیا
رامون  یم كه پیمقدم بر قواعد است، و ملًحظه كن   ی است ول  ی م كه متأخر از مبانیدار  ی است، سپس مباد

چ جا   ی زیقواعد  در  و  دارد  وجود  ضوابط  عنوان  قواعد    ی به  كه  است  شده  مطرح    ی واحدها  آنخود 



ا یآی ا فهم به دست مهستند كه با كاربست آنه  یاشناسانه ا روش یشناسانه  معرفت نكه كل از ادات  ید. مثلًا 
  ی رساند؟ از كل با چه شروطین عموم را میا  ی ن قاعده با چه شروطیك قاعده است، اما ای عام  است،  
د  ی با  ی طیم با چه شرا یكار ببراست به   م  ن كل را كه از ادات عایم ایكه بخواه  ی م و هنگامیفهمیعموم م

نكه در متن كل ینكه كل كاركرد عام  داشته باشد و بر عام دلَلت كند و ایكاركرد و ام؟ شروط  یكار ببربه
ط استخدام و كاربرد  ی ط كاركرد دلَلت بر عام و شرایم، شرایاوریعام به استخدام درب  ی معنا  ی ادا  یرا برا 

كاركرد و    ا شروط یط  ی شرا  ی عنیم؛ ینامی ن دو دسته را ضوابط میست؟ ا یچ   ی گرید  ین كل، و هر قاعده یا
ك قاعده چگونه به  ین  یدارد؟ همچن  یك قاعده كاركرد دلَلیم كه  ییگوی م  یط كاربرد. با چه شروطیشرا

م درمیكار  استخدام  به  و  ایآیرود  مید؟  ضوابط  را  مطلب  نوع  دو  مینامی ن  ملًحظه  ما  یكنی م.  كه  د 
ترت   كی براساس   ا یب  یب طولیمنطق،  بر مبادیگفت  یمبان  یعنیم،  ین مباحث فرض كردین  آنها    یم  از  كه 

ر  یكه بر قواعد حاكم است كه با تعب  ید و ضوابطیآی دست مبه   یكه از مباد   یبرآمده است، سپس قواعد
 .شوندی رامون قاعده مطرح میكه پ  یی زهایچ  یعنیم،  ینامیها مراقاعده یپ  یگرید

  یی بندن طبقه ینكه ما به چنی ا  یم. برا یاكردهت  یرا رعا  ی، منطق و روشیطول  یبندر و طبقه ین سیا  در
م و مشخص  یكن  یبنددسته   یم؛ مثلًا قواعد را به صورتین مباحث بشویا   یهاهید وارد لَ یم با یدا كنیدست پ 

 م؟ یقاعده دار وع شوند؟ چند نی م یبند دسته   یو براساس چه منطق ی م كه قواعد با چه روشیكن
فهم متن هستند،    ین دسته قواعد عامه یالَطلًق است، كه ا ی ن علكه ناظر به فهم مت  یمثال قواعد  یبرا

 .دیتوان متن را فهمی ن قواعد می، با ا یباشد و چه بشر ی انیچه متن وح  یعنی
وح   یقواعد  نیهمچن متن  فهم  در  مبه   ی انیكه  ایكار  هم  یرود،  ولینها  قواعدند  از  دسته  از    یك 

 .هستند ی انیاختصاصات متن وح 
ز براساس  یك ضوابط و قواعد را ن ینكه تفكیقواعد است، كما ا  یبند دسته   ینوع روش براك  ی وه  یش  نیا
ك  یكه    ییزهایم چینیم بب یخواستی «. در آنجا میكاركرد  یوه یم، كه عبارت بود از »شیوه انجام دادیك شی

را »قاعده« كه اسم آن   دكنید گزاره میتول  یكیم  یدیهستند چند نوع كاركرد دارند؟ د  یشناختواحد روش
نوع    یعنیم؛  یكند كه اسم آن را »ضابطه« گذاشتی ط قاعده را مشخص می شروط و شرا  یگریم، د یگذاشت

ك  یفهم را از هم تفك   ی شناختروش  ی كاركرد قاعده با نوع كاركرد ضابطه به ما آموخت كه چگونه واحدها
د  یك گزاره تولیكند از قرآن  ی د میتول   ی نید  یارهز رود گی رأساا به كار م  یاقاعده   ی م. وقتیكن   یبندو دسته 

  ن ین قاعده را مضبوط كند و ایکاربرد ا  ا یرود كه دلَلت  ی آنگاه به كار م  ی شناختشود. اما واحد روشیم
 .است ی شناختروش  یواحدها یروش برا  کیخود 

  زیاز قواعد و ن   یبعض  نکهی براساس ا  م یکن  یبند ممکن است قواعد و ضوابط را دسته   زیگاه ن   چنانکه 
  ز یگزاره است و کارکرد ضابطه ن  دی برخوردارند. کارکرد قاعده تول  ی شتریب   یضوابط از وسعت کارکرد

ضوابط کلًن    ز یقواعد و ن  ی ما بعض  ی جدا هستند، ول گریکد یجهت از    ن یکردن قاعده است و از امضبوط
کارکرد که هر    ینه براساس کارکرد، بلکه براساس دامنه   یعنیضوابط خُرد؛    ا یقواعد و    یو بعض  میردا

  ز ین  یدارد، بعض  یفراوان  یاز قواعد فهم دستاوردها  یچقدر برونداد دارد. بعض  یهر ضابطه  ایو    قاعده
مطرح    ه یو قواعد اصول  ه یه قواعد فقهسیو مقا  هی که قواعد فقه  یبحث  ه یدارد؛ شب  ی محدودتر  یدستاوردها

  ی مختص به باب  یکه بعض  شوندی م  ی بنداساس دسته   نیازجمله بر ا  هیقواعد فقه   شودی که گفته م  شودیم
اکثر   ای بلکه در همه و  ست،یباب محدود ن کیکه مخصوص  میدار یادر فقه قاعده  ی عنی ستند، یدون باب ن
 یو قاعده   رودی لَضرر در صوم به کار م  یعدهلَضرر. قا  یه همانند قاعد  رود،یکار مبه   یابواب فقه
قاعده را در باب صلًة هم    نی. همستیداشت، روزه واجب ن   انیانسان ز  ی اگر صوم برا  دیگویلَضرر م

ببربه   د یتوانیم بگو  دیکار  به   د ییو  تعق  ی اگونهاگر صلًة  شما بودند،    ب یبود که ضرر داشت، و مثلًا در 
که مستلزم ضرر است.    لیدل  نیاز شما ساقط است، به ا  ییو نماز تمام گو  دینماز خوف بخوان  دیتوانیم

ن م  یقاعده   زیدر وضو  کار  به  را  نبا میبری لَضرر  دارد  اگر ضرر  تحص  دی.  آب  کن  ل یبا  و    م یطهارت 
  .واجب است هیآن طهارت تراب  یجااز شما ساقط است و به  ه یطهارت مائ



  ع یکاربرد وس  یهستند ول  هیدر عداد قواعد فقه  نکهی که با ا  مید را هم دارقواع  یبعض  گریطرف د  از
که    شودی نماز اعاده نم  یمشخص  یدر جاها   دیگوی قاعده در م  نی»لَ تعاد«. ا   یمثال قاعده   ی ندارند، برا

ندارد،    ی ارتباط  گر ید  اباست و با ابو   ی مختص به باب  نیقاعده تنها محدود به باب صلًة است. بنابرا   نیا
کاربرد دارد. در آنجا    یفقه  یهاباب  یدون باب ندارد و در همه  یلَضرر اختصاص به باب  یاما قاعده
مثال    ی که باشد، برا  یحال هر نوع کارکرد  م،یگذاری کارکرد م  ی را بر ملًک دامنه و گستره  ه یقواعد فقه

  ر یاز تأث  ی عیوس  یضابطه دامنه   ا یو   قاعده   ک یکه    است  ن ی. مهم ایکارکرد انضباط  ا یباشد    یکارکرد دلَل
ها قاعده   ی بندطبقه   یبرا  یاوه یش   زین  نیدارد. که ا  یمحدودتر  یدامنه   یاقاعده و ضابطه   کیرا دارد، و  
 .هاستو ضابطه 
  یدامنه   ی از مبان  یکار بست. بعضبه   توانیهم م   ی و مباد  یمبنا را در خصوص مبان   نیهم  چنانکه 

.  شودی م  د یاز آنها تول  یدارند که طبعاا قواعد و ضوابط کمتر  ی محدودتر  یدامنه   ی دارند و بعض  یعیوس
ا   گونهنیهم  زین   یمباد   نیهمچن از  ما  حال  هر  به  مبدأئ  نیهستند.  حو  یدوازده  در    ی مبنا   یزه که 

 یاز نظر گستره   ا یو... آ  ی مآلت یهدا  ،ی مانگیحک  ت، یفطران  ت، یانیوح  ی عنی  م، یمطرح کرد  ی شناختمعرفت
دارد، تا   ترع یبس وس یمتن کارکرد یمانگی. مثلًا حکست ین نیدارند؟ هرگز چن یمساو یکارکرد، کارکرد

  ن یهمچن  شوند،ی م  ی با هم معن  املداشت. کتاب و سنت در تع  د یکه بر ترابط کتاب و سنت تأک  یآن اصل
  شوند، ی محدود قلمداد م  ی مباد  ن یدارند، بنابرا  یودترمحد  ی ندهایبروندادها و برا   نها ی ترابط کتاب و عقل. ا

مبدأئ مبدأ حک  ی اما  حت  یمانگیمثل  برا  تیان یوح   یو  و  در    نیدارند. همچن  یترگسترده   ی ندهایبروندادها 
  ی شناخت انسان  ی با مبنا  ی شناختمعرفت   ی مبنا  یو بروندادها  ند یبرا   ا ی، آمیهم دار  ی شناختانسان  ی مبنا   ی مبان
را دو دسته    یمبان  توانی کارکرد و برونداد م  یگستره   یبرمبنا  یعنیاست؟ طبعاا متفاوت است؛    یمساو

 .قواعد و ضوابط را هم دو دسته کرد ،یمباد نیکرد و همچن
م  نهای ا  بیترتنیا   به منطق  توانی را  دسته   ی براساس  دار  یعرض  ی بندمشخص  خاطر  به  که    دیکرد. 
(.  ی )ترتب  یطول ی(، و سامانه یبی)ترت یعرض یمباحث دو سامانه حاکم است، سامانه   ی بر مجموعه  م یگفت

  ت یوضع  نیمه  زیاست، در قواعد ن   ی شناختانسان  ا ی  ی شناختدر عرض مبدأ مخاطب   ی شناختمبدأ معرفت 
 .هم دارد ی و ترتب یهستند. صورت طول  گریکد یدر عرض  یهست که بعض

  توان یرا م شودی که در علوم مطرح م یمباحث م،یقلمداد کن دیم جد عل کیاگر منطق فهم قرآن را  میگفت
با هم دارند،    یعرض  ب یترت  کیکه    یی کرد. آنجا  نشیچ   یصورت طولبه  نیو همچن  یصورت عرضبه

بر هم ترتب دارند،    ی و طول  یصورت عموددانش هستند. آنگاه که به  نیبافت و ساخت ا   ی انگار پودها
  دمانیچ   م،یو نظام دار  دمانیکه ما دو چ  میگفته بود  زیگذشته ن  یعلم هستند. در جلسه   نیا  یانگار تارها

ترت  ی افق  ایو    یعرض ه  ی بیکه  و  د  کیچ یهستند  سامانه   حیترج  یگری بر  و  طول  یندارد  که  و    ی دوم 
به ا  ی و ترتب  یعمود شما    ی ترتب  یدر سامانه   . مثلًا د یآی دست مبه   یگریاز د  ی کیصورت که    نیاست. 
و بسا ضوابط را هم بر قواعد مقدم    دیدانی را بر قواعد مقدم م  ی مباد  د، یدانی م  ی را مقدم بر مباد  یمبان
اد یدانیم هستند،    نها ی .  مترتب  هم  تول  یمباد   ، یمبان  ی عنیبر  تول   ی مباد  کنند، ی م  د یرا  را  قواعد    د یهم 
 .کنندیم

  م ییبگو  د یبا   م یکن  یبندمباحث را جمع   ی بندطبقه  یشناس منطق و روش  نیا  می اهاگر بخو  ب یترت  نیا  به
 :که

 یعرض یعلم و ازجمله منطق فهم قرآن ما دو سامانه  کیمسائل  یمجموعه نشی و چ دمانی: در چاولَا 
 .میدار یـ عمود  یو طول یـ افق

وجود دارد.    ی بندو طبقه   ی بنددسته   ی برا  یگرید  یهاقواعد، ضوابط و روش   نها یهرکدام از ا   لیذ  در
ا دار  زین  نجایدر  دسته   م یتوجه  ترت  یبندکه  به  طبقه   یعرض  بی را  طول  یبندو  ترتب  به  اطلًق    یرا 
نسبت مبان  ی. ما هنگاممیکنیم به مباد  یکه  به قواعد بحث م  یو مباد  یرا    ی بندطبقه   رواقعد  میکنی را 



هستند.    هیلَ هیلَ   نهایمترتب باشند. پس ا  گرید  یبر بعض  زیاز قواعد ن  یچنانکه ممکن است بعض  م،یکنیم
 .شودی قلمداد م یبنددسته   میکنی عرض را بحث مهم ی مثال مبان ی که برا یاما زمان
دارد که به    یعیوس   اریبس  یدامنه   ی کی.  میکن  یبندو کارکرد دسته   ریتأث   ی: ممکن است به گستره اا یثان

قواعد    زین   یدون باب ندارند و بعض  ی که قواعد عامه هستند و اختصاص به باب  م یمثال زد  ی اه یقواعد فقه
کرد.    یبنددسته   توانی علوم را هم م  گریمسائل د نیا  ریخاصه هستند و محدود به باب خاص هستند و نظ 

  د یو منطق فهم قرآن مورد بحث است، تول نیکه در منطق فهم د یشناختروش یاز واحدها یکارکرد بعض
ا کردن قواعد است که به  مضبوط   گر ید  ی . کارکرد بعضمیگذاری را »قاعده« م  نها ی گزاره است که اسم 

 .ستا یدرون  یبندنوع دسته  کیهم   نی. امییگوی آنها »ضابطه« م
که عبارت    کندی م  یبندکه کل مسائل و مباحث را طبقه   میدار  ی فرانگر و برون  ی بنددسته   کیما    پس

طبقات و انواع   نیاز ا  کیکه در درون هر میها دارسلسله روش   کیقواعد و... و  ،یمباد  ، یاست از مبان
  ی بندم یعام و خاص تقس  ا یخُرد و    ا یقواعد را به کلًن و    ا یو    ی مباد  ا یو   ی مثال مبان  ی برا  روند،ی کار مبه
 .ردیپذیصورت م مات یتقس نیکه در آن براساس کارکرد ا م یدار ی گریروش د ا ی. و کنندیم

وس  م یتقس  ک ی  نکه یا   کما و  تقس  زین   ی عیکلًن  که  دارد  مبان  م یوجود  مباد  یبراساس    ی عنیاست.    ی و 
که    ی و قواعد و ضوابط  شوندی دسته م  کیهستند    یشناختمعرفت   یاز مبنا   یکه ناش  ی قواعد و ضوابط

  ، یو مباد  ی انبراساس انواع مب  جه ی . درنتشوندیدسته م   کی  زیهستند ن  ی شناختانسان  ی مبنا  ند یو برا   ی ناش
 . والسلًم. دیآی دست مانواع قواعد و ضوابط به 
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مبان به  م  یراجع  بحث  قرآن  گفت ی فهم  نظریشد؛  اصول  ازجمله  كه  پ   یهیم  و  ید  یانگارام یابتناء،  ن 
كر قرآن  پیدرخصوص  وح  یانگارام ی م،  اله  ی متن  كتاب  پ  یو  براساس  پنج  ین   ی انگاشتگام یاست.  با  ز 
 .میام و فهم آن مواجه هستیپ  یریگند شكلیعنصر و طرف در فرا

ابزارها و  ن معنا كه خواص و مختصات منابع و  یاست، به ا  ی شناختن اركان ركن معرفت یاز ا   یكی
صورت قاعده و ند آن مختصات به یشود و برا   ید بررسیرند، با یگی ام قرار میر انتقال پ یكه در مس  ی لیوسا

ا  یضابطه  بر  شود.  منظور  اساس خصوصیفهم  بهین  قرآن  باات  خاص  متن  دیمثابه  ای د  و  شود  ن  یده 
م  یم و گفتیت را برشمردین دوازده خصوصیشود. همچنی فهم آن م  یسلسله قواعد برا ك ی ات منشأ  یخصوص

 م، ید بحث كنیكه در سه مرحله با 
 ت، یـ اصل خصوص

 ت، یـ اثبات وجود خصوص
 .تیآن خصوص ی شناختند روش یـ برا 
ا  مبنا یتا  كردیانی وح  ینجا  بحث  را  توضیت  و  دادیم  ایم خصوصیح  قرآن  متن  كه وح یت  است    ی انین 

را انجام  ن نهاد و مبنا، اثبات آنیل ایبعد از تحل ن است.  یم كه چنی اثبات كرد  یااست، سپس براساس ادله 
م كه مناسب بود  ی ز گفتیت ن یانیوح ی بحث از نهاد و مبنا یم. در انتها یكرد یرا بررسند آنیم، سپس برا یداد

د قرآن  ی« است كه براساس آنها با یشناختروش  یواحدها   ی بندم و آن »طبقه یدادی هم انجام م  یگریبحث د 
فهم مورد بحث    ی شناسر روشیاز مطالب كه در مس  ی ام پاره ید مشخص كنیمعنا كه بان  ید. به ایرا فهم
از آنها از نوع قواعدند و   یااند و دسته ی از آنها از نوع مباد یاهستند و پاره   یرند از نوع مبانیگیقرار م
ن بحث  یشوند كه ا ك  ی گر تفكی كدیشناخته و از    ید به نحو ین چهارگونه بایاند. از از نوع ضوابط ین  یبرخ
كرد  یرا ط جلسه مطرح  ولیدو  داد یتوض  ی م،  ا یح  بود  بهتر  كه  ایم  به  از ورود  قبل  مبحث  مبانین    ی ن 

  .میرا هم ارائه كرد یبندم و طبقه یچند نوع تقس  ی شناختروش  ین واحدهاین از ایشد. همچنی مطرح م
ن هستند. منتها  یآفرند فهم نقش ی هستند كه در فرا  یز آن مطالبین  یشناختروش   یمنظور ما از واحدها 

زیا   یگاه و  مبنا  ولینها  هستند  بعیطه  یوس   ی مبان  ی رساخت  به یا  مده  نیآی حساب  گاه  و  زیند،  رساخت  یز 
د مسئله  یماا تولیهستند كه مستق  یبه آن دسته از مبانیقر  یشوند. مبانی به قلمداد میقر  یاز مبان  یهستند، ول

ن  یت ظهور به ایحج  یرد. مثلًا قاعده یپذیاند و براساس آن قاعده فهم صورت مقاعده ز  یكنند و گاه ن یم
و كاربرد    یط كارآمدی شروط و شرا  ی عنیز ضابطه هستند،  ین   یمعناست كه ظاهر متن حجت است. بعض

 .كنندی ها را مشخص مقاعده
م كه  یبا قرآن مواجه هست  م چونیمثال گفت   یز وجود داشت، براین  ی گرید  ی بندم یتقس  یهاوه ین شیهمچن

سلسله قواعد و ضوابط وجود دارد كه در فهم ظاهر قرآن كاربرد دارد و  ك یظاهر و باطن است،    یدارا
باطن قرآن مؤثرند؛  یسلسله دك ی باطن  ی فهم ظاهر  یعنیگر هم در فهم  تابع مبان  ی و  و قواعد    ی قرآن هم 

  ی دارد؛ بلكه فهم باطن  یو الهام  ی آن حالت اشراق  یهمه ا  یاست و    ی م اتفاقییست كه بگویگونه نن یاست و ا
  .است  یز تابع قواعدیقرآن ن
رسد و بحث را با طرح  ی ان میپاز هست، به ین   ی ن مبانیتراز مهم   ی كیت كه  یانی وح  یب مبنا ین ترتیبه ا
 .میدهی ت قرآن« بحث را ادامه می»فطران یمبنا

 قرآن تی فطران یمبنا

ن  یبه ا  یطور كه در فهم كتاب الههمراه است. همان  یو با فطرت آدم  نمون استم فطرتیقرآن كر
ا ی نكته توجه م بای انیاست و براساس وح  یانین متن وحیشود كه  به ی ایدست ببه   ی د قواعدیبودن  كار د و 

 .ن لوازم را داردیبودن قرآن هم همی بسته شود، توجه به فطر



ن قرآن مطابق با فطرت بشر فرود آمده است و  یم كه ایبدان د  ی م بایم قرآن را بفهمیخواهی كه م  یهنگام
فهم به  آ  ی اگر  پ  ی اه یاز  دست  قرآن  كردیاز  بدان ی دا  نبود،  سازگار  با فطرت  كه  به  یم  قرآن  فهم  در  كه  م 
هم    یمآلت یطور اصل هدان یگونه است و همنیت هم همیو عقلًن  ی مانگیم. چنانكه اصل حكیاخطار رفته 

دارد كه از    یند یت كند، لوازم و براین نكته كه قرآن آمده است تا بشر را هدا یدارد. ا  را  ینیآفرن نقش یهم
ر  یپذن است كه فهم یآن ا  یمآل است لَزمهت یباشد و چون هدا  ی د زبان قابل فهمی نكه زبان قرآن بایجمله ا

نازل شده    یرا فهم كرد، والَ اگر قرآن مثلًا به زبانسخن گفته باشد كه بتوان آن   ی باشد و خداوند به زبان
  یابیت و راه یز سبب هدایگاه نچید و ه یآیدست نمن از آن به یچگاه فهم متعی ر باشد، هیپذباشد كه قرائت 
 .قرآن خواهد بود یمآلت ین نكته نقض هدا ینخواهد شد و هم

ست، سپس  ی چ  ینمونم كه مراد از فطرتیقرآن ابتدا لَزم مشخص كن  یهاآموزه  ینموندر مورد فطرت
بودن را در قالب اصول و  نمونند فطرت ید برآ ینمون است و بعد از آن با م كه قرآن فطرت ید اثبات كن یبا

 .میقرار ده یكه در فهم قرآن مؤثر است مورد بررس یقواعد

 قرآن نمونیفطرت اثبات  ادله 13.1

 (روایات و قرآن) عتی شر ینمون فطرت اول دلیل 13.1.1
جْه ك  ل لد   یفرمای روم كه م  یام سوره ی س  یه یبه دلَلت آ نید: »ف أ ق مْ و  الَّتین  ح  ت  اللََّّ   ا ف طْر  النَّاس     ی فا ف ط ر  

ل   لْق  اللََّّ «،]یها لَ ت بْد یع  ن است.  ید  یز درواقع متن اصلینمون است و متن قرآن نن خداوند فطرت ی[ د 1ل  ل خ 
دیدرحق ما  حد یقت  قرآن،  متن  از  را  و ساین  دریث  منابع  میر  كریكنی افت  قرآن  میم.  لسان  یبای م  به  ست 

ا از  و  باشد  آمده  فرود  آیفطرت  مین  ای ه  كرد؛  یتوان  فهم  نكته را  فطر  ی عنین  قرآن  كه  باشد  بنا    یاگر 
د  دینباشد،  فطریگر  اصل  ین  متن  قرآن  بود.  باید  ینخواهد  پس  است،  م ین  لحاظ  به  هم  و  د  معنا  حتوا، 

 .یو ساختار ی، صوریباشد و هم به لحاظ لفظ ی مرادات فطر
م كه منظور از  ینجا توجه داریز در ایح قرار گرفته است. ما نیح و تلمیه چند نكته مورد تصرین آیدر ا

كار رود. فطرت به  به   ی مختلف  ی است. فطرت ممكن است به معان  یه همان فطرت ملكوتین آیفطرت در ا
لحاظ ماده.  از خلقت به   یئت و نوع خاصی خاص از خلقت، به لحاظ ه  ی»خلقت« هست، اما نحوه   یمعنا

كلمه  در  دارد،    یدرواقع  دو جهت وجود  د  یكی»فطره«  و  ماده ی»ه  یگری »ماده«  آن.  »ف«،    یئت« 
ن معنا كه فطرت  ی. به اآن هر دو دلَلت خاص دارند  یغهیئت »فطره« و شكل و صی»ط« و »ر« و ه

خلقت دلَلت    یخلقت متفاوت است. واژه   ینه و با كلمهیش یپی الگو و بی و ب  یدلَلت دارد بر خلقت ابداع
  یكند. اما ماده ی نه نداشته باشد، دلَلت نمی شیكه الگو و پ  ینشی آفر  ی لزوماا به معنا  ی نش دارد ولیبر آفر

ئت علًوه بر ماده دارد  ین هیكه ا  یگری نه است. جهت دیشیپی ن دلَلت كه بی»ف«، »ط«، و »ر« بر ا 
لْس ت اا« به  ییگوی كه شما م  ی خاص دارد. هنگام  یان است كه »الفطره« دلَلت بر نحوه یز این ل سْتُ ج  د: »ج 
ر« تفاوت  یره«، با »سی»سشود  ی كه گفته م  یاز نشستن. ولذا هنگام  ین معناست كه نشستم، نوع خاصیا

خاص اشاره    ی فرد  یره یس  كه به   ی طرز خاص رفتن. ولذا هنگام  ی عنیره  یس  یرفتن، ول  ی عنیر  یدارد. س
معنا یم به  و  یشود،  رفتار  طرز    یژه یطرز  بر  دلَلت  كه  است  »فعله«  وزن  بر  هم  فطره  اوست. 

 .بودن داردخاص 
خاص انسان« كه مخصوص انسان است   ینهی شیپی نش  بیشود از »طرز آفریجه فطرت عبارت میبالنت

دارا  انسان  د   ی خلقت خاص  یو  كه  بنابرا یاست  آن هستند.  فاقد  موجودات  كلمه یگر  دلَلت    ین  »فطره« 
ن  یكنند كه ای ادعا م  ید مطهریشه  یخاص انسان«. مرحوم علًمه   یالگوی نه و بی شیپی دارد بر »خلقت ب

مند است  ن بحث كه انسان فطرت یجه ا یاست. درنت  ی اختراع قرآنواژه قبل از قرآن نبوده است و درواقع  
 .ندارد ی نظر یاست و سابقه   یقرآن یه یك نظری

 :شودیه چهار نكته مطرح میآ  نیدر ا



دارد و سرت    یمتعال  ی(، كه جنبه یدر مقابل فطرت ملك  ی آن )فطرت ملكوت  ی خلقت از نوع فطر .1
و    یعنداللهت منین اساس »فطرت« هویاست. بر ا  یتعالمنسوب به حق كند،  ی ت مین انسان را حكایبر
 یدهد و جنبه ی ل میانسان را تشك یندارد. غرائز انسان وجه ملك  ی تیعت كه قدس یدارد؛ در مقابل طب   یقدس
ست. اگر در انسان فطرت  ی ن  ی د اما خود آن متعالی ایانسان درب یتواند به خدمت تعال ی ندارد؛ البته م یمتعال
كمال   یخواه، عدالت یخواهلمع كمال  ی هست، همگ  یخواهو  تشك  ی وجه  را  میانسان  آدمی ل  اما    ی دهند، 

شكم  یدارا جنس  یشهوت  هرآنچه   یو  به  و  دارد  ذات  حب   شاخه   است،  دامنهكه  و  او    یها  ذات  حب  
دارند؛   یملك ینها جنبه یاست. ا یا حب  مال جزء حب  ذات آدمیمثال حب  ولد و  یهستند، علًقه دارد. برا 

دهند. پس  ی ل میدارند و فطرت آدم را تشك  یملكوت  یهاحب  علم، حب  كمال، حب  عدالت و... جنبه   یول
نسبت داده شده    یتعالی ن است كه چون فطرت به ذات بارید ایتوان فهمی ه مین آ یكه از ا  یان مسئله یاول

 .است  یو من عندالله ی، قدسی، ملكوتیاست، پس اله
پان  یا .2 آدم   یه یفطرت  آدم یخلقت  برپایان است و  آفر  یه یان  ا ده شده یآن  به  نمط  یاند؛ خلقت بشر  ن 

ز  ین   یف فطرت ملكوتیاست«. در تعر  یآدم  یهست  یگر: »فطرت نحوه ی ر دیصورت بسته است. به تعب
ست  ه این فقره از آیمستند بر ا   ی ژگین وی. ایآدم  یهست   یتوان گفت كه فطرت عبارت است از نحوه یم

الَّت اللََّّ   ت   »ف طْر  فرمود:  ع ل    ی كه  النَّاس   ا  ی عنیها«  یف ط ر   از  كه  ساخت  مفطور  آن  براساس  را  ن  یانسان 
ها«  ید كه فطرت اساس خلقت است و خلقت خاص انسان برساخته بر آن است و »علیآیعبارت هم برم

  ی ن نكته است كه جهت اشتراكیز ا ید نیآی دست من فقره به یكه از ا   یگری ن نكته دارد. جهت دیدلَلت بر ا
فطرت سرشته انسان  یهمه  یعنیدارد،    یو عموم به  حها  و  و هستی اند  فطرت  انسان   یهمه   یات  به  ها 

پدیآدم  یسرشته شده و ذات همه  آن  براساس  آمده است؛  یان  ا   ی عنید  آ ینكه از ایعلًوه بر  ه  ین بخش از 
ت فطرت از یم و درواقع خصوصیكنی دن« را هم استفاده مربویم، »فراگیكنی بودن« را استفاده م»اساس 

آیا به ین  مه  فطریآی دست  كه  معناست. خصوصی د  چه  به  فطریبودن  ملكوتیت  من عندالله  ی ،  بودن  ی و 
انسان    ی ات و هستین طرز خاص  حید آمده است، همچن ی بر آن اساس پد  ی آدم  ی ن نكته كه هستیاست و ا
 .اندن مبنا سرشته یها بر ا انسان یاست و همگ   یر آدمیفراگ یطور وجه و جنبه نیاست. هم
است از    یتیك خصوصی گونه تصور نشود كه فطرت  ن یاست. ا  یمیو فرااقل   ی ن فطرت فرااقوامیبنابرا

خصوص انسان   یهاتینوع  كه  مثلًا  فرهنگ  كه  دارند  میها  قوم  دی ك  قوم  و  باشند  داشته  گر  یتوانند 
 .گر نباشدیم د یباشد و در اقل یمیا در اقل یتوانند و  ینم

همچن  .3 فراتاریفطرت  فرازمان  ی خین  ا  ی و  و  هست،  نن یهم  دوره یگونه  در  كه  در    یاست  و  باشد 
ن رفته است.  ین برود انسان ازب یگر نباشد. تا انسان هست فطرت هم هست و اگر فطرت ازبید   یادوره

لْق  اللََّّ « مل   ید: »لَ ت بْدیفرمای كه م  یولذا فقره بعد است    ین اصلًا جوهر خلقت آدمید كه ایخواهد بگویل خ 
فطرت خود را ازدست داده   یرسد كه آدمیفرانم  یكند و روزی ر نمییست و تغ یل نیقابل تبد  یو خلقت آدم
  یی ایو جغراف  ی می، اقلی، زمانیخیر باشد و به ظروف تاریناپذل یتبد  ی ن باشد كه فطرت آدمیباشد. اگر چن

اساس عقا   یا ملیو   نباشد،  برایوابسته  ن اساس  یشود؛ همچنی م  ی شناسو جهان   ی شناسد، معرفتیعقا   ید 
ن فطرت  ین را برابر ا یكند كه دی حكمت خدا اقتضاء م  ی عنید نازل كند.  یكه خدا با  ی ز اخلًقیاحكام و ن

 ین معنا كه همه یا  كند به ی فرود آورده باشد. پس »الناس« اسم جنس با »ال« است كه دلَلت بر عموم م
  ی ریر فراگین تعبین عنصر كه از ایها را براساس ا انسان   یفطور فرمود همه  یعنین هستند،  یها چنانسان 
ن قوم  یا ا ین زمان و آن زمان و یا   یهاانسان  یعنی ها،  انسان  یشود همه ی كه گفته م  ی شود و وقتی ده میفهم

در    یدر معرض زوال باشد ول  یوجود داشته باشد ول  یتین ممكن است خصوصیست. همچن یو آن قوم ن
لْق  اللََّّ « كه نشان مید: »لَ ت بْد یفرمای ه مین آیا ت  ین وضعیست و تا بشر هست ایر هم نیپذدهد زوالی ل  ل خ 

 .هم هست
 :نكهی شود كه عبارت است از ای ده میفهم یمند ات فطرت و فطرتیه خصوصین آ یب از ا ین ترتیبه ا 

 .دارد یو وجه ملكوت  یاست، پس مقدس و قدس  یاولَا: من عندالله



 .است  یو فرااقوام ی میو فرااقل یاا: همگانیثان
 .ر استیناپذو زوال  یخی فراتار ی عنیر است، یناپذل یثالثاا: تبد

 :دیتوان فهمی ز را میه سه چین آ یب از ا ین ترتیبه ا 
 .مند استانسان فطرت .1
 .نمون استن فطرت ید .2
نمیرا قرآن حامل دینون است؛ زقرآن هم فطرت  .3 نازل    یرفطریتوان گفت كه قرآن غی ن است و 
 .است ی فطر ی متن و محتوا ی حاو ی شده، ول
فطریدرنت از  مراد  آموزهی جه  »سازگار  یهابودن  از:  است  عبارت  فطرت    یقرآن  و  ذات  با  آن 

م  یاقوام و اقال   یهمه   یاست و برا  ی و فرامكان  یهمچون فطرت انسان فرازمان   ی م قرآنیتعال  یعنیان«؛  یآدم
ظروف نزول    یهایژگیگر ویو د  یو بوم  یخته به خصائص و خصائل قومی نازل شده است و آلوده و آم

 .ستی خود ن
هات گزاره قابل ادراك است    یانسان( به صرافت طبع آدم  یشناسو جهان   یشناس)معرفت   ینشیب  یهاام 

  ی مندرج و منطو  یو منش  یكنش   یهام آموزه یشود. طبع سلی مربوط م  ی ن صرافت طبع به فطرت آدمیا  و
ش دارد و از  یگرا  یقرآن  یهادها و ارزش یرد. نفس بشر درواقع به بایپذی در قرآن )اخلًق و احكام( را م

نشاینبا و  تعالیگر  یقرآن  یدهایدها  است.  قرآن یزان  ب  یابد  یم  و  یبدی و  است  تبدل  نیقابل  ست.  ی ل 
مل یتبدقابل ن ینبودن  دو  هر  و  باشد  داشته  معنا  دو  باشد،  یتواند  درست  ا یز  به  لَ یك(  كه  معنا  و  ین  زال 

  ی نیم د ین نكته كمال تعال ین آن شود. درواقع از ای گزیتواند جا ی نم  یزیل ندارد و چ یلَزوال است؛ دو( بد
ك روز یست كه یگونه ن نیشود و ای ست و عوض نمیر نیپذلیم تبد ییگوی م. ما میم استنباط كن یتوانی را هم م

م« خلق شده  یاحسن تقو ین خلقت »فین انسان و ا یشود و همچنی را خلقت زائل نمین تعالم زائل شود، زیا
ن  یم است. به ا یز احسن تعلیم« است نیموصوف به »احسن تقو  ی ار و الگوین مع یاست و آنچه مطابق با ا

ن  یز مطابق با این  ی مات الهیل هم ندارد و از آن جهت كه تعل یشود، بدل و بدی ل نمیتبدل كه خلق بشر  یدل
م  یب آنچه آموزه در قرآن ذكر شده است، احسن تقوین ترت یز هست. به ایم ن ین احسن تعل ینكته است، بنابرا 

 .ل نداردین و بدیگزیاست و جا
م،  یه تمسك كنین آ یم به ا یتوان ی م باز هم میز بحث كن یت قرآن نیپس اگر بنا باشد راجع به كمال و جامع

 .ن استیم هم بهتری ن است، تعل یم بهتریاست و تقو یم مبتنیم بر تقوی را تعلیز
  یبه یقر ی و مبان یاز مباد  ی كیم، كه یل كردین و تحلییم را تبیقرآن كر ینمونب اصل فطرت ین ترتیبه ا

 .شودی فهم قرآن قلمداد م
 ی قرآن یهاآموزه  ینموناثبات فطرت 

  ی لی د گفت كه به چه دلینمون است، حال بام كه قرآن فطرتیروم برداشت كرد  یام سورهی س  یه یاز آ
 نمون است؟ م كه قرآن فطرتیكنی ادعا م
نكه  ی ه ضمن این آیه است. این آیز همیكند و مصداق آن نی م  یین ادعایم چن یل اول: خود قرآن كریدل
شود و هم مقام اثبات. قرآن در اصل  یه هم مقام ثبوت فهم مین آیاز ا  ی عنیكند، ی ز میاثبات نكند، ی ن مییتب
م، بلكه در طرز یم به آن احتجاج كن ی نمون است تا بتوانست تا اثبات شود كه فطرت ی ت خود منتظر نیحج

آن حاجتمند اصل فطرت ایهست  ینمونفهم  از ظاهر  آیم. لهذا  نمون است و  رت م كه قرآن فطیفهمی ه مین 
  .ز حجت استیظاهر قرآن ن
ن)ع( صادر شده است و  یكه مستقلًا از ساحت معصوم  ی ثیز فراوان آمده است. حال احادیث ن یدر احاد

ن  یث را از ا یب احاد ین ترت یهستند. به ا  یلیكه تفص  ی ثیا احادیه آمده است و  ین آ یل همیكه ذ  یثی ا احادی
 :كردم یتوان تقس ی ث به سه دسته میح

 .كنند كه با آن مدعا با متن كتاب سازگار استی را مطرح م یی كه خود رأساا مدعا یثی احاد .1
 .موسوم هستند یریت تفس یكند كه به روای ر را میه را تفسیكه آ یثی احاد .2



  مثال  یدهند. برای ل میرا تفصآن یاند و معناه آمده ین آیل ایه هستند و در ذ یكه مرتبط به آ  یثیاحاد .3
ذ آیدر  غ    یه یل    َّ لِلّ  كی»حُن فاء   مُشْر  ب ه «]یر   فرموده2ن   كه: »حن[  فطریف یاند  درواقع همان  و  یت  ت است« 

حنفرموده كه  معنا ف یاند  به  روای فطر  یبودن  متن  است.  ا یبودن  به  ع ل  یت  است:  آمده  بْنُ    ی ن صورت 
اه   ة  ع نْ أ ب  یابْن  أذُ  رٍ ع ن   یعمُ    یه  ع ن  ابْن  أ ب  یم  ع نْ أ ب  یإ بْر  ار  عْف رٍ ع ق ال  س أ لْتهُُ ع نْ ق وْل  اللََّّ  ع زَّ و    ین ة  ع نْ زُر  ج 

َّ  غ   حُن فاء  لِلّ  لَّ  ك  یج  مُشْر  ن  یر   ق ال  »الْح  ب ه   الَّت  یف  ین   ة   الْف طْر  ن   م  النَّاس  ع ل    ی ةُ   ُ ت درواقع  یفی[ حن 3ه ا«.]یف ط ر  اللََّّ
فطر د بودیهمان  است.  حنین  د ین  همان  فطریف  ا  ی ن  میاست.  گفته  پی نكه  و حضرت یشود  امبر)ص( 

آلوده نشده است    ی نیردیكه مشوش نشده و عناصر غ  ینی الوده و دین ن ید یعنیف بودند، ین حن یم به د یابراه
 .زه و پاك استیشود كه پاك ینمون من فطرت یكه درواقع همان د

علموا  یاند: »قال فطرهم على معرفة أنه ربهم و لو لَ ذلك لم ه فرموده ین آیر همیدر تفس یگریدر خبر د
كند،  ی انسان را مطرح م  یمندنكه فطرت یث علًوه بر این حدی[ ا4«.]إذا سألوا من ربهم و لَ من رازقهم

د یگویم معرفت  كه  م  ی فطر  ی نید  بعد  باریفرمای است،  اگر  كه  نداده    ی برا   ی فطر  ی تعالی د  قرار  انسان 
  ی ت پیبرد، به رازقی م  ی ت پیببرند. بشر به ربوب  ی ن پید  ی از مبان  ی توانستند به بعضی نها اصلًا نمیا بود،
ت  یت و رازقید بتوان گفت كه درواقع ربوب ی از فطرت اوست. شا یفطرت و ناش ینها به اقتضایبرد و ایم

د  یگویم  یفطرت و عقل آدمكند كه بشر فطرتاا شاكر است و  ی دا میپ  ی تجل  یتعالت حقیدر وصف منعم
كه اصل است. چنان   یم عقلیك تعل ی ست، بلكه  ین  ینید  یك آموزه ی كه شكر منعم واجب است. شكر منعم  

خاص آن    ینجا به معنایدر ا   ینی. البته منظور از دی نیاست و نه اصل د  یك اصل عقلیاذعان به واجب  
به    ین یاخص آن و منابع د  ین به معنا ی، اما دشودی م  ینی ن اعتبار دین است و به ایاست. عقل از منابع د 

توان به آن تمسك  ی د »الله موجودٌ« نمیای»نقل« منظور است. اگر در لسان قرآن ب  یعنیمحدود آن    یمعنا
اییگوی را میكرد، ز با متن  یآی نجا دور لَزم میم خدا فرموده است كه من هستم و در  آنكه ما  قبل از  د. 

و    ی فرانقل  یه یك قضی »الله موجودٌ«    یه یهست. ولذا قض  ییم كه خدا یابیی مم به عقل دری مقدس مواجه شو
م، به  ی( مواجه شو یان ین وحیخاص آن )د  ی ن به معناینكه با دی قبل از ا  ی عنیاست؛    ی نیفراد  ی ك گزارهی

 .وجود دارد ییم كه خدایارفته یم و پذ یاافته یعقل و فطرت وجود خدا را در
 

  یه یو حامل آن است كه به آ   یعت كه قرآن حاویشر  ینمونشد بر فطرت   یمبتنل اول ما  ین دلیبنابرا
بر    ی ز مبتیل دوم ما ن ین خصوص وجود دارد. دل یز در این  یگری ات دیم و آ یروم مثال زد  یام سوره یس

عت بر هم  یمند است و فطرت و شرنمون است و انسان فطرت عت فطرتید شریگوی است كه م  ی اتیروا
 .داردانطباق 

 یرحمان  رحمت یمقتضا و یاله عدالت و حكمت: دوم لی دل 13.1.2

د كه با  یا یفرود ب  ی نیكند. اگر د ی را اقتضاء م  ی زین چینمون باشد و حكمت چند فطرت ین بایاصولَا د
ن خلًف عدالت هم هست،  یكند. همچنی ن نمیم چنیندارد خلًف حكمت است. حك  یسازگار  یفطرت آدم

كه شود كه بر او واجب باشد كه برخلًف فطرت خود عمل كند. چنان ی ار دشوار می انسان بس  ی را برایز
د مطابق با  ین او با ین است. خداوند متعال رحمان است، پس دید  ینمونهم فطرت یرحمت رحمان یمقتضا

  ی اگونهنجا به ینسازد. در ا  یآورده باشد كه با فطرت آدم ینیفطرت بشر باشد و خلًف رحمت است كه د
رحمت   یو مقتضا یحكمت و عدالت اله یم. لَزمهیكنیم یعت استدلَل عقلیانت و شرید ینمونبر فطرت

حاو  ینید  یهاآموزه  ینمونفطرت   یرحمان قرآن  كه  آموزه  یاست  حامل  قرآن    ی نید  یهاو  پس  است، 
 .نمون استفطرت

 :شود كهیگونه من یبخش به ان یمقدمات ا 
 .(است )فطرت یمشخص یسرشت و خصائل ذات  یانسان دارا .1



تشر .2 تلًئم  و  تطابق  الهیدر صورت عدم  گزاره   یمعنا)به   ی ع  شامل  كه  نظر  یهاعام  و    ی حكمت 
گاه  رمطبوع، بلكه  ین را غی، اعتقاد و التزام به دی ن آدمیو تكو  یعت الهیشود( و شری ن مید  یحكمت عمل

میغ ایرمقدور  و  بالغهیكند  حكمت  برخلًف  هم  اله  یاله   ین  عدالت  برخلًف  هم  و  مخالف    ی است  و 
واسعه   ی تعالعدالت حق  برخلًف رحمت  هم  و  بنابرا  یاله  یاست  تعالیاست.  الهین  فطرتی با  ی م  نمون د 

 .باشد
فرااقل  یمقتضا .3 رسالت  و  فراتار  یمیدعوت  فطرت   یخی و  انموناسلًم،  وقتیدن  یبودن  است.    ی ن 
  ی داند، و نبی م  ی و جاودان  ی مرتبت)ص( را جهانی امبر ختمیدعوت پ  یم رسالت قرآن و قلمرویقرآن كر
ات فطرت است.  ینها خصوصیرا اینباشد، ز  ین فطریا ممكن است كه دی كند، آی ر میك بشر تعبیرا هم  

گونه نین هم همیم درخصوص دیاست. قرآن كر ی خیو فراتار یمی، فرااقل ی است فرااقوام یكه فطر یزیچ
  ی ات ین، آید. بنابرایفرمای ن مییگونه تبن یرا ا  یانت ختمیت د یامبر اكرم و خصوصیكند و رسالت پ ی بحث م
به  مستقكه  فطرتیصورت  به  خصوصیتصر  ینمونم  اما  ندارد،  قلمرویح  و  قرآن  رسالت  دعوت    یت 

ن دعوت  ین رسالت و در ایكه در ا   ی نین است كه دیات این خصوصیا  ی كند، مقتضای ان میامبر را بیپ
فطر است صورت  گرفته  قرار  توجه  باشد، ز  ی مورد  اگر خصوصیداشته  فطریرا  داشت  ی ات  را  بودن 

 .تواند باشدینم ی و جاودان ی شود، والَ جهان  یو جاودان ی تواند جهانیم
و   یجهان یخاص باشد، مدعا یمختص و محدود به عصر و مصر یقرآن یهاب اگر آموزه ین ترت یا به
باشد تا بتواند    ید فطریبا  یم قرآن جملگیم كه تعالییگوی جه ما میح نخواهد بود و درنتیبودن صحی جاودان

 .بودن را احراز كندی و جاودانگ ی صفت جهان
داند.  ی م  ی اله  ی ثاق ازلی و م  ی عهد الست  ی ایت رسالت و نزول قرآن را احیغا  ی اتیم در آ یقرآن كر .4

  ی ثاق ازلیم   یایو اح  ید عهد الست یت نزول خود را تذكر، تجدیمرتبت و غای اگر قرآن رسالت رسول ختم
د منطبق  یبا یات قرآنی دهد كه آی جه مین نتیا جز ا یداند، آ ی كه در عالم ذر با انسان بسته شده است، م  یاله

 ثاق با فطرت است، باشد؟ ی كه م یثاق ازلیكه عهد با فطرت است و م یبر عهد الست
آ فراوانی در  شاء   یا   ی ات  نْ  ف م  ة؛ٌ  ر  ت ذْك  إ نَّهُ  »ك لًَّ  ازجمله:  است،  گرفته  قرار  توجه  مورد  مسئله  ن 
هُ«،]   ی عنیخواهد به قرآن متذكر شود،  ی ن قرآن تذكره است و هركه مید كه ایفرمای د می [با تأك6[  ]5ذ ك ر 

ن مطلب آمده است.  یز همین 11 یه یعبس آ یانسان. در سوره یو فطر یثاق ازلیمتذكر به همان عهد و م
رٍ«،]ید: »ل ق دْ یفرمای در قرآن هست كه م ی گریر دینكه تعب یكما ا نْ مُدَّك  كْر  ف ه لْ م  [ ما قرآن  7سَّرْن ا الْقرُْآن  ل لذ  
م كه زبان  یم. و درواقع به زبان فطرت نازل كردیآسان كرد  و پندگرفتن و متذكرشدن  ی ادآوری  ی را برا

 هست؟  یارندهی ادآرنده و پندگیا  یسر و ممكن است. آیسهل و مطلوب و م

 .كنندی د عهد قلمداد میت نزول را تذكر و تجد یات رسالت رسول خدا و غایاز آ یان پاره یبنابرا
  ی از اسام  ینها همگینامند كه ا ی ا تذكره می  یا ذكر یات اصلًا خود قرآن را ذكر  یاز آ  یان دسته یهمچن

)آل  نحل:  57عمران:  قرآنند.  انب44/   طه:  50اء:  ی/  فصل ت:  87و8/ ص:  69س:  ی/  30/  القلم:    41/   /
ل: 48/ الحاق ه: 52و51  .(81ر: ی/ تكو29/ الَنسان: 49/ مد ثر: 19/  مزم 

ا ترتیبه  پاره ین  به  آ ید   یاب  از  حیگر  از  دیات  برایم  ی گریث  فطرت  ی توان  قرآن نموناثبات  بودن 
 .م تمسك كردیكر

ز  یبار نك ی است،    ید فطریم توح ییگویوقت مك یاست.   یم آشكارا فطریاز خطابات قرآن كر  یبعض .5
كه قرآن    یعصر خودش سخن گفته است. گرچه كلًم  یهام هم با فطرت انسان یم حضرت ابراهییگویم

ابراه لسان حضرت  نقل میاز  ابراه  ی كند خطابی م)ع(  به مردم عصر خود كرده است، ولیاست كه    ی م 
الْأ رْض    ید: »أ  ف  یفرمای ن خطاب را كرد. میتوان ای شه میهم ر  السَّماوات  و   ا در الله  ی[ آ8«]اللََّّ  ش كٌّ فاط 

خداوند و زم  ی شك است،  آسمان  فاطر  به یكه  است؟  فطرت  ن  و  هم چون مخاطب وجدان  تناسب  حسب 
 .ت خداوند هم استفاده شده استیث فاطری انسان است از ح



ل ق   ی ن بیز این  38  یه یزمر آ  یو سوره  25  یه یلقمان آ  یدر سوره نْ خ  ان آمده است: »و  ل ئ نْ س أ لْت هُمْ م 
الْأ رْض  و  س خَّ  و   ل  السَّماوات   ر   الْق م  و   الشَّمْس   ُ«،]یر   از مردم9قوُلنَُّ اللََّّ اگر  ا  ی[  نیكه هنوز  اند  اوردهی مان 

آفریها و زمآسمان  ید كه چه كسیسؤال كن به    یعن ید، خواهند گفت كه خداوند متعال خالق است.  ین را 
 .است یتعالدگار حق یكنند كه آفری فطرت اذعان م

هات آموزه یل بر ایتواند دلی ات مین آیا ن قرآن  یاست و بنابرا  ی فطر  ی قرآن  یهاها و گزارهن باشد كه ام 
فطریكر برآ   ی م  بحث  فطرت یاست.  بعد  ینمونند  پذ  ی عنیاست،    یمطلب  كریرفت یاگر  قرآن  كه  م  یم 

م  یبحث خواه   یآت  یشاءالله در جلسه آن چگونه خواهد بود؟ كه ان   یشناخت ند روشینمون است، برافطرت
 .كرد. والسلًم

 .30هی، آ30روم/سوره[1]
 .31هی، آ22حج/سوره[2]

 .12، ص 2، جینیخ الكل ی، الشیالَصول من الكاف [3]
 .241، ص 1المحاسن، أحمد بن محمد بن خالد البرقى، ج [4]
 .54هی، آ74مدثر/سوره[5]

 .55هی، آ74مدثر/سوره [6]
 .17هی، آ54قمر/سوره[7]
 .10هی، آ14سوره/میابراه [8]
 . 38هی، آ 39[زمر/سوره9]
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م.  یكردی منطق فهم قرآن است، بحث م  یشناختمعرفت  یمباد  یقرآن را كه از زمره  ینمونمبدأ فطرت 
بودن قرآن نمونفطرت یمعنا یعنیم،  یكن ین مبدأ را بررسید مقام ثبوت ایم كه ابتدا بایگفت یر مباد یمثل سا
تحل كن یرا  توضیل  ثبوتاا  را  و اصل مطلب  بده یم  مرحلهیح  در  با  یم.  كنی دوم  را بحث  اثبات  مقام  و  ید  م 
فطرت  یادله  را بررسنمونمثب ت  قرآن  نیكن   یبودن  مقام سوم  در  تثب یم.  مقام  كه  برایز  ایت هست،  ن  یند 

  ی مترتب است و قهراا از مباد  ی، چند مبدأ فرعیمبدأ اصل ن یم كه بر ایم و مشخص كنیاصل را مطالعه كن
 .دیآیدست مبه  ین اصل چه قواعد و ضوابطیمترتب از ا  یفرع

فطرت  كر  ینمونمبدأ  درواقع  یقرآن  مباد  ی كیم  اول  ی شناختمعرفت  ی از  كه  است  قرآن  آنها  یفهم  ن 
ن آنها  یم، و سومیال بحث هست« است كه در ح ینمونن آنها »فطرت یم، دومیت« بود كه بحث كردیانی»وح

 .و اصول یگر مباد ی« متن و محتوا است و د یمانگیز »حكین
م،  یرا مطرح كن  ین اصل مواردیاز ا   یناش  یبه یقر  ین نهاد، در قالب مبادیا  ید بعد از بررسیطبعاا با 

آنگاه ضوابط  ن قواعد و  یا  یی د و پس از آن ضوابط كارآ یآی دست مبه   ی ن مبادیكه از ا   ی سپس قواعد فهم
 .ردیقرار گ  یابین قواعد مورد ارزیكاربرد ا

و    یطول   یشوند: سامانه ی م  یبه دو صورت سازمانده یشناختروش  ی واحدها  یم كه مجموعهیقبلًا گفت
سامانه   یعمود افق  یعرض  یو  سامانه ی و  ا   ی طول  ی.  نهاد  یبه  و  اصل  از  كه  است  صورت  ن 
مبادینمونفطرت ضوا  یبه یقر  ی ،  و  به قواعد  را  ب بط  را  یاوریدست  ضوابط  قواعد  به  ناظر  سپس  م، 

قواعد هستند و    یی كه ناظر و مرتبط به كارآ   یز خودْ دو دسته هستند، ضوابطیم كه ضوابط نیمشخص كن
ط  ی دوم ضوابط كاربرد است كه شرا  یكنند و دسته ی ان میقواعد را ب   یو كارور  یدرواقع شروط كارآمد
، قواعد و  ید مشخص شود كه مباد یز باین  یكنند. از نظر عرضی قواعد را بازگو ماستعمال و استخدام  

 .ضوابط چند دسته هستند
ا سه  یدو و    یم كه فطرت دارایقابل طرح هستند؛ گفت  ینمونند اصل فطرتیعنوان براكه به   ییاما مباد

  :كاركرد كلًن است
 .توان ادراك كردی ق را می ااز حق  یاری، با فطرت بسیو ادراك یشناختـ كاركرد معرفت
دارد و  ی سلسله كارها وامك یشود. فطرت انسان را به انجام  ی ، كه به عمل مربوط میكیـ كاركرد تحر

انجام   بازمی از  كارها  سلسله  پارهیك  منشأ  فطرت  درواقع  انسان  یها مش یگرا  ی ادارد.  و  سلسله  ك ی شود 
م كرد،  ی»علًئق« و »اقدامات« تقس  یتوان به دو دسته یا مها رش ین گرایكند. البته ای دا میها را پشیگرا
ا  فطرت  یبه  كه  معنا  و كشش ك ین  و همچنسلسله علًئق  كنش ك ی ن  یها  و  اقدامات  انسان  سلسله  در  را  ها 
هم   یكیب كاركرد تحرین ترت یشود. به ای فطرت راجع م ی كین دو دسته به كاركرد تحریكند، كه ا ی جاد میا

 یها و ذوق و علًقه ن معنا كه فطرت هم در كشش یدر ساحت علًئق است و هم در ساحت اقدامات، به ا 
 .دارد یی ر و كارآیر دارد و هم در مقام عمل و فعل تأثیتأث یآدم

ا  به  ما  كاركردهایاگر  كن  ین  توجه  با یفطرت  طبعاا  قلمرویم،  در  هم  را  فطرت  در    ید  هم  و  حكمت 
افتد؛  ی شت انسان مؤثر می م. فطرت هم به معرفت انسان و هم در معینشأ اثر بدان م  ی حكمت علم  یقلمرو

  ی ث از آن طبعاا به فهم بخشین حیافت كرد كه ای توان دری را با فطرت م  ی نید   یهااز آموزه  یاپاره   یعنی
از معارف    یاعت با فطرت، پاره یكند. با الهام از فطرت و براساس انطباق شری كمك م  یاز معارف قرآن

ز فطرت  ین یقرآن  یهاآموزه ین در مقام اجرا یشود. همچنی ادراك م یق قرآن یاز حقا یافهم و دسته   یقرآن
نوع هماهنگی به یك  و كشش  تلًئم  تعال،  قرآنیسمت  اجرا  یم  هم  در عمل  را    یقرآن  یدستورها  یدارد. 

 .افتدی و روان اتفاق م ییقاصورت تلات فطرت، به ی ه به مقتضی، شب یقرآن یكند و دستورهای ل میتسه
براساس فطرت   ی از مباد  ی كین  یبنابرا به  ینمونكه  ایآوری دست مقرآن  آن  یم،  از  ن است كه فطرت 

دارا ادراك  ی جهت كه  به  یشوی با قرآن مواجه م  یاست، وقت  یكیو كاركرد كلًن تحر  یكاركرد كلًن  م 
كند كه با قرآن انس  ی م و فطرت به ما كمك میكنم فهم یتوانی را م یاز معارف قرآن  یافطرت پاره یاقتضا



عت با فطرت  ین از آن جهت كه شریم. همچنیم و قرآن را فهم كنیرم و با باطن قرآن ارتباط برقرار كنیبگ
رد.  یگی در دسترس انسان قرار م  یم، معارف قرآنیك اصل قبول داریعنوان  ن نكته را به یانطباق دارد و ا

 .میریگی را م ین مددیمعرفت و ادراك قرآن از فطرت چن ب ما در مقامین ترتیبه ا 
به   ی ن مبدائیدوم از ایآی دست مكه  است  الهید عبارت  آن است كه فطرت  بر  است و با    ی نكه فرض 
ن و  یرا از متن د   ی جه اگر معرفتیعت(، درنتیشر ی معرفت  یه یانطباق دارد )نه فقط لَ   یالَمرعت نفس یشر

ك سنجه را  ی نجا نقش  یم و فطرت در ا یرا با فطرت بسنج م آنیتوانی م، میآورده باشدست  ازجمله قرآن به 
 .مین بپردازیا كل دیم به بازشناخت صحت و سقم فهم حاصل از قرآن و یتوانی كند. با سنجش می فا میا

ست  ی سازگار ن  ی دست آمده است كه با فطرت آدمن به یا از كل دیاز قرآن و   ییهاها و آموزهاگر گزاره 
م و صحت و سقم  یكنی دا میفهممان دست پ  یشناسب ی ب ما به آسین ترتیكند، به ای را طرد مو فطرت آن 
د از  میفهم  را  قرآن  و  تشخیتوانی ن  بدهیم  ادراكیص  كاربرد  از  بعد  فطرت  دوم  كاربرد  درواقع  و    ی م. 
سنجش یشناختمعرفت كاربرد  م،  كمك  ما  به  فطرت  است.  معرفت حاصی گرانه  تا  د كند  از  فهم  یل  و  ن 

بسنج به با  ینظر و    یآمده در حوزه ك مطلب فراهم ی م  ین یبی م و آنگاه كه میدست آمده از قرآن را  ا عمل 
ن  آن یام كه در فهم خطا كرده یفهمی ست، میفطرت سازگار  دیكنی چرا كه تصور مم و  از  ا قرآن  ین و  یم 
ها با فطرت، تنافر  افته یست. تنافر معرفت و عدم تلًئم یم و درست است، درواقع درست ن یافراچنگ آورده 

خطابودن استنباط و فهم ما    یتواند نشانه ی م میان فراچنگ آوردهیا دینام فهم از قرآن و  آنچه كه به   یعمل
 .قلمداد شود
ا شریالبته  انطباق  اصل  براساس  ما  كه  نكته  نتین  فطرت  و  پیم،  یكنیم  یریگجه ی عت  و ش یك  فرض 

ا انگش یپ آن  و  دارد  شریاره  كه  است  ا ین  البته  هستند.  تلًئم  در  هم  با  فطرت  و  ن یعت  نكته  به  ین  از 
دارد، ولو ضابطه   یگذارقاعده   ی مطرح و بررس  یشناسمعرفت  یك مبدأ، جزء مباد یمثابه  به   یمندشدن 

دست  معرفت به   یسازگارتوان عدم تلًئم و عدم  ی م  یم كه با چه قواعد و ضوابطی نید بب یشود. والَ با یم
دست آمده با  ن عدم تلًئم و بلكه تنافر آنچه كه از كتاب به یص داد، همچنیآمده از قرآن را با فطرت تشخ 

ن  یم. پس دومیكنی نجا مطرح میاصل مطلب را در ا   یاز به ضابطه و قاعده دارد، ولیات فطرت نیمقتض
ك سنجه، در  ین است كه فطرت چون  یم ا یآوریدست م قرآن به   ینمونفطرت   ی مباد  یكه در زمره  ی مبدأئ

 .كاربرد خاص است ی معرفت حاصل از قرآن، دارا ی مقام سنجشگر
كه با متن مقدس    یط مفسر متن است. اصولَا كسیتوان مطرح كرد، شروط و شرای كه م  ی گریمبدأ د
و متن    یتاب الهبا ك  یبرخوردار باشد. درواقع مفسر در مواجهه   یت خاصید از صلًحیشود بای مواجه م
با به  یمقدس  رعاك ید  را  آنها  و  باشد  مسلط  و  آشنا  ضوابط  و  قواعد  همچن یسلسله  كند.  سلسله  ك ین  یت 
سُّهُ  ی»لَ    یه یتواند با متن قرآن مواجه شود. درخصوص آ ی را دارا باشد كه اگر آنها را داشت م  یاوصاف م 

« برخ رند،  یتوانند با باطن قرآن تماس بگین میمعناست كه تنها معصومن  یه به ایاند آ گفته   ی إ لََّ الْمُط هَّرُون 
بعض نید  یو  ظاهریگر  حكم  به  كرده  یز  گفتهاخذ  و  كساند  باشد    یاند  مطهر  و  باشد  داشته  وضو  كه 

بزند؛ اما شا یم به قرآن دست  با تعمیتواند  آی ا   یم معنا ید  به ین  بتوان گفت: نه یعنوان  ه و  احتمال  تنها  ك 
د مطهر باشد )وضو داشته  یز با ید مطهر باشد، بلكه جسم او نیتنها روح او باد پاك باشد، و نه یوجود فرد با
د طهارت  ید پاك باشد تا بتواند با قرآن ارتباط برقرار كند، جسم با ید او هم مطهر باشد. روح با یباشد(، با

تواند با قرآن تماس  ی وش نمزه باشد. ذهن مشوه و مشید پاك یز بایداشته باشد، و وضو داشته باشد، ذهن ن 
بگ ی است م  ی كه فطر  ی رد. ذهنیبگ تماس  آن  بایتواند با قرآن مواجه شود و با  د  یرد. در مقام فهم قرآن 

توانند به  ی با قرآن مواجه شوند، نم  یرو شد. اگر با ذهن آلوده، مشوش و التقاطبا قرآن روبه  یذهن فطر
 .دا كنندیحاق  و باطن قرآن دست پ

ا كنیخواهی م  نجا ی در  استفاده  فطرت یم  كه  م  ینمونم  اقتضاء  فطری قرآن  ذهن  با  كه  قرآن    یكند  با 
د پالوده  ین است كه ذهن مفسر با یم ایط مفسر متن مقدس و قرآن كری م و جزء شروط و شرایرو شوروبه

 .ندرو شود و بتواند آنها را فهم كروبه یات الهیبا آ  یباشد و نه آلوده، تا با ذهن و نگاه فطر



ن است كه در یافت كرد ایقرآن در  ینمونتوان از فطرتی ك مبدأ می كه به مثابه    یاجه ین نتیپس سوم
د با قرآن  یبا   یرالتقاطیرمشوب و غیرمشوش، غیم مفسر غیش شرط كنیشاپیم پیمقام برخورد با قرآن كر

سان كه  قرآن را آن   ی طررو شد. اذهان فبا قرآن روبه  ید با ذهن فطریگر بایر دیرو شود و به تعب روبه
م اذهانی هست  كنند.  فهم  اند   ی توانند  و  افكار  و  آراء  با  غ  یهاشه یكه  آكنده  ی آم  یرفطریگوناگون  و  خته 

با آنچنان كه  نمیهستند هرگز  ارتباط معنوی د  ادراك    یو معرفت  یتوانند با قرآن  برقرار كنند و قرآن را 
 .كنند

اقتضاء    ی نكه حكمت الهی توان الهام گرفت عبارت است از ای قرآن م  ینمونكه از فطرت   یمبدأ چهارم
بهره    یرفطریفهم و غرقابلیرمتعارف، غیان مرادات خود از زبان دور از تبع، غیكند، حق متعال در بیم
نه بشر انضمامینگ در    شدهها رسوبفرهنگ  یمهیضمانسان به   یعنی ،  یرد. خطاب قرآن به بشر است، 

نها،  یت، گناه و امثال ایمعص  یمهیضمشده، انسان به رسوب   یهافكر و فلسفه   یمهیضمذهن او، انسان به 
غ انسان  فطر  یرانضمامیبلكه  انسان  اله  یو  كلًم  اله  یمخاطب  كلًم  سخن    ی است.  فطرت  لسان  به 

القاء شده   یرز فطرطاقتضاء دارد كه كلًم به   یز فطرت است. حكمت اله ین  ی د و مخاطب كلًم الهیگویم
وه  یبا همان ش  یعیصورت طبد كه بشر به یبا بشر سخن بگو  ی اقیجه خداوند متعال با سبك و سی باشد، بالنت

قرآن، زبان قرآن  ینمونم كه براساس فطرتیریجه بگی م نتیخواهی ن نكته میكند. از ا ی محاوره م یگریبا د
جه در  یتر است. درنتك یدارد كه به زبان فطرت انسان نزد  یعیطبساختار شبه   ی عنیاست،   یك زبان فطری

م كه مخاطب قرآن فطرت است، خود  ی ن جهت توجه كنید به ایو فهم زبان قرآن با   ی نیل زبان متون د یتحل
ن بنابراز فطرتیقرآن  است،  با ینمون  انواع زبانین  از نظر  د  ییهاد  به زبان  ن و زبان قرآن یكه راجع 
ممط آی رح  كه  زبانیشود  قرآن  نمادیسمبل  ی ا زبان  و  آی ك  و  است  قرآن  ی ن  تخصصیا زبان  و    یك زبان 

م  یی نجا بگوی د در ایاست، با  یقت فطریو درحق  یو انسان   ییعقلً   یا زبان قرآن زبانیعرف خاص است،  
تحل  یگونه در  است.  دیسوم  متون  زبان  كر  ی نیل  قرآن  بایو  بدانی م  زبان  ید  ساخت  كه  ساختم    ی قرآن 

 .است ی آدم یعت انسان و متناسب با خصائل ذاتیسازگار با فطرت و طب
م داد كه براساس حكمت و با توجه به  یح خواهی م توضیرسیقرآن م یمانگ یكه به اصل حك یبعداا هنگام

م  یاند، شارع مقدس و مبدأ و منشأ قرآن كرز هست، عقلً مخاطبیم عقل بشر نینكه مخاطب قرآن كریا
بلكه رئ  م یحك العقلًء،  بایاست و كاحد من  است،  العقلًء  ن یباشد. ا  ی د زبان او زبان عقلیس    ی ز عقلینجا 
 .كندیشعور فهم می است كه موجود ذ یست، بلكه منظور زبانین  ی فلسف یمعنابه

باشد، آنچنان   یعقلًن یكند كه زبان قرآن، زبانی م هم اقتضاء میقرآن كر یمانگین وصف اصل حكیبا ا
د  یكند، و زبان قرآن بای ن كمك میهم به هم  ینمونمثابه عاقل آنها را ادراك كند. اصل فطرتكه انسان به 

م و مبدأ  یم بتواند با آن ارتباط برقرار كند. اگر بنا باشد كه خداوند حكیباشد كه فطرت سل  یفطر  یزبان
ندارد،    یتخاطب كند كه با فطرت او سازگار  از زبان با انسان  یخاص  یاق و با نوعیبه سبك و س   یوح

كه    ی عت را داشت و طبعاا زبان و متنیاقتضاء انطباق فطرت و شر یبرخلًف حكمت است كه حكمت اله
 .سازگار با فطرت باشد ی د زبانیعت است بایحامل شر

مباد یا ناش  ین  كه  ارزشمند »فطرت  یرا  نهاد  و  اصل  اله  ینموناز  است میكلًم  به ی «  نوان عتوان 
هربه   یمباد بر  آورد.  ایدست  از  مباد یك  آثار  ین  است  هر  ی ممكن  و  باشد  ایمترتب  از  مباد یك    ی ن 

از قواعد فهم   یااد كرد كه پاره یرا اصط   ییهاك آنها بتوان قاعدهیداشته باشد و از هر  یچهارگانه اقتضائات
جعل    ی كلًم و كتاب اله  ینمونفطرت   ی را به اقتضا  ی د ضوابطیل بدهد. چنانكه ما بایقرآن را بتواند تشك

  ینمونرا به اتكاء فطرت   ید ضوابطین بایداشته باشند. همچن  ییم كه براساس آن ضوابط، قواعد كارآیكن
  .است ینمونفطرت ی م كه مقتضایت كن یقرآن و در مقام كاربرد قواعد رعا

به  یقر  یشود، مبادی به حاصل میقر  یله مباد ك سلسیم،  یقرآن كر  ینمونن از اصل و نهاد فطرت یبنابرا
پین انگاره یها و  انگاره ش یز  تول  ییهاا  قاعده مید مسئله و  یهستند كه  ا  یكند؛ سپس قواعدیا  ن  یكه مولد 



و  انگاره ش یپ انگارهی ها  براا  تول  ی هاست،  میفهم  درواقع شروطی د  كارآ  ی شود؛  تضم  یی كه  ن  یقواعد را 
 .اندكاربرد قواعد مناسب  ی كه برا یكند و ضوابطیم

م، بتوان  یآوری دست من اصل به یكه ما از ا  ین چهار مبدائ یشتر علًوه بر ای البته ممكن است با تأمل ب
اصط   یگری د  یمباد هم  ایرا  در  البته  كرد.  بای اد  ای نجا  براساس  به ید  مبدأ  چهار  نهاد  دستن  از  آمده 

 شود. والسلًم  ی و كاربرد طراح یی قواعد و ضوابط كارآ یسرك ی ، ینمونفطرت
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م كه با چند  یشنهاد دادیر را پیتفس یشناسك روشی ابتناء  یه ینظر یدر بحث منطق فهم قرآن ما بر مبنا  
ل و  یاز به تفصیمقدار ن ك  ین بحث  ین جهت كه ای م. به ایكنی ق آن را دنبال میتن از دوستان به عنوان تحق

 .مین كنییبار تبك ی شود، طرح را ی كه انجام م یقی شنهاد كردند به موازات تحق یداشت، دوستان پ ییرمزگشا
ا پیدر  را  ده محور  حدود  داد ین طرح  تأسیشنهاد  آنها  كه حاصل  قرآن    ی شناسك روش ی س  یم  فهم  در 

 یه یرا در چهارچوب نظر  ی ن مبادیكه ااست    یشناس ن روشیا   ین محورها مبادیاز ا   یخواهد شد. بخش

 .میكرد ی بنداست صورت ی ابتناء كه بر پنج اصل مبتن
ما با پنج    یرسانام یند پی پنج ضلع است و در فرا یدارا  یام الهین به مثابه پیابتناء، د  یه یبر اساس نظر
 :میضلع مواجه هست

 (؛ یتعالام )حق یضلع مبدأ پ .1
 )انسان(؛ ام یضلع مخاطب پ .2
از ضلع سوم به    ی ن(؛ در اصطلًح علمیام )نبوت، امامت و منابع دی ل انتقال پیضلع وسائط و وسا .3

 .میكنی ر میتعب  ی شناختعنوان مبدأ معرفت 
  خواهد از مبدأ به مخاطب منتقل كند؟ ی را م یزین چه چ یام؛ دیپ  یضلع مضمون و محتوا .4
پ یپ  یمتعلق حوزه .5 طر  ییهاام یام؛  از  مخاطب،  به  مبدأ  از  وسای كه  و  وسائط  میق  ابلًغ  شود،  ی ل 

دها و  یگر بایهاست، بار دست یها و نبار متعلق هست ك یگر ی ر دیام متفاوت است. به تعبیپ یقلمرو و حوزه
 .دهاستیدها و نشایگر شایدهاست و بار دینبا
فرایا پنج ضلع را اضلًع  پین  دیكنی م  یتلق  یرسانام یند  و چون  پ یم  است،  رسان رسول ام ین رسالت 

ن پنج  یركردن این را با درگیم دیم. اگر بخواه یند فهم كنین فراید در ا ی ن را بایاست و خدا مرسل است، د 
فرا در  پ یضلع  كن   یرسانام یند  با یفهم  ا یم،  مختصات  بی د  دست  به  را  ضلع  پنج  مقتضیاوری ن  و  ات   یم 
را به كار    ی شناسن روشیكه ا  ی م، و هنگامیر بدهیتأث   یشناسروش ن  ین پنج ضلع را در تدویمختصات ا

ابتناء است و منطق فهم    یه ینظر  یكه عرضه شد خلًصه   یم. مطالبیاافت كرده یام را درست دری م، پیببند
 .شودی ن مییه تب ین نظریا  ی قرآن بر مبنا

ا معرفتی در  مبدأ  از  بحث  مقام  ما در  مبدأشناخیهست  یشناختنجا  در  كه  به  آنچه   ی تم  كه اصطلًحاا  را 
با یمنابع د  است  با یم قرآن را فهم كنیخواهی رد. اگر میقرار گ   ید مورد بررسین معروف    ی د به اتكا یم، 
م و آن  ی دار  یی ن مبنایم. البته ما در منابع فهم دیز عقل و سنت هستند، فهم كنین كه خود قرآن و نیمنابع د 

ن  ین خصوص چند مقاله هم تدویم. در ایكنیم  ی ك منبع تلقیز چونان  ین نكته است كه »فطرت« را نیا
 .ن شده استییشنهاد من در آنها تبین پ یام كه اكرده

معرفتیبنابرا مبدأ  درخصوص  اجمالَا  ما  م  یشناختن  بحث  قرآن  فهم  مباد یكنی منطق  از  و    ی م 
 .قرآن مورد بحث ماست یفطر مندبودن انسان و لزوم فهمن و فطرتیبودن دنمون، فطرت یشناختمعرفت

 :شودی سه بحث طرح م ی ك از مبادیدرخصوص هر
 .نمون استم كه قرآن فطرت ید ثابت كنی نجا بای مثال در ا یل اصل مدعا؛ برا یتحل .1
 .میكنی مدعا بحث م یراجع به ادله  .2
 .میكنی م یش مبدأ را بررسیریند پذیبرا .3

مبدأ سوم متمركز    یم، و الَن بر رویاقرآن مراحل اول و دوم را بحث كرده  ینموندرخصوص فطرت
نمون هم هست؛ مانه است، فطرت ینمون و حكطور كه حكمتم كه قرآن همانیابحث كرده   یعنیم؛  یهست

م اگر  ییم بگویخواهی م كه میم و الَن در بحث سوم هستیبودن قرآن را بحث كردنمونفطرت  یسپس ادله 
منطق   ی در طراح یجی شود و چه نتای آن چگونه م یشناخت ند روشینمون است، برا كه قرآن فطرت  میریبپذ

 .فهم قرآن دارد



ه  یك نهاد پای ا  یك مبنا و  ینكه  ی م. بعد از ایابودن قرآن را طرح كردهنمونند فطرتیه از برایك لَ یقبلًا  
تر از  ی م. كلیآوری ه مطلب به دست مینهادها چند لَ ن  یم، از هركدام از ایكنی فهم قرآن مطرح م  یرا برا

از    ی دوم  یه یلَ   ی ن مبادیك از ایم، سپس هریپنجگانه است كه در بالَ مطرح كرد  ی همان مباد  ی تمام مباد
)عقل، فطرت، كتاب و    ی شناخت، منابع معرفت یشناخت مبدأ معرفت   یبعد  یه یمثال لَ   ی دارد كه برا  یمباد

بودن قرآن  نمونمثال فطرت  یاست، برا ین مبادی ك از ایسوم كه مترتب بر هر یه یسنت( هستند. سپس لَ 
كند.  ی د میرا تول  یبعد   یهیرا در لَ   یمباد  یك سری ن مسئله  یم كه همیرفت یك مبدأ پذین را به عنوان  یا دی

ك  یز  ین  یفرع  یكند؛ بعد از مبادی د میرا تول   یفرع  ی ه از مبادیك لَ یبودن  نمونرش فطرتین پذیبنابرا
به نام ضوابط قواعد    یگری د  یه یز لَ یقواعد ن  یه یشود كه قواعد فهم است. بعد از لَ ی د می گر تولید  یهیلَ 

است و دو    ی اول آن متفرع بر مبدأ قبل  یهیه است كه لَ یسه لَ   یهر مبدأ دارا  ی عنیشود؛  ی د میو فهم تول
 .افتدی ا به كاربستن آنها فهم اتفاق مكند كه بی د میرا تول ی شناختروش  یز واحدهایه نیلَ 

پذ  از  فطرتیبعد  قرآن  نمونرش  مبادی بودن  سلسله  مبتنی ك  ا  ی ،  مبادیبر  از  خود  كه  كلًن  مبدأ    ی ن 
آن    یم و تتمه یگذشته بحث كرد  یك بخش از آن را در جلسه یشود كه البته  ی د می است تول  یشناختمعرفت
 :میر اشاره كردیقبل به مطالب ز یجلسه م. در  یكنی ن جلسه مطرح میرا در ا
دارا .1 است،    ی فطرت  كاركرد كلًن  ادراك  ی عنیدو  ب   یكاركرد  تولیكه  را  دانش  و  مینش  و  ی د  كند 

و    ی نظر  ی م كه فطرت حكمت فطریكند. ما معتقد هستی د میزش را تولیش و انگیكه گرا  یكیكاركرد تحر
 .میدانی زات عقل مولد ادراك و حركت مكند و فطرت را به موای د میتول  ی عمل یحكمت فطر

رسان شئون ی اریتواند  یم  یحكمت عمل  یو هم در قلمرو  یحكمت نظر  یهم در قلمرو  یفطرت آدم
پاره   ی شتیو مع   یمعرفت باشد. درك  آموزه   ی ااو  از رهگذر    ی از معارف قرآن  ی و فهم بخش  ی نید  یهااز 

م كه  یدار  ی اتی ات و رایشود. آ ی عت با فطرت قابل دسترس میالهام از فطرت و به مدد اصل انطباق شر
چن یشر اگر  است؛  منطبق  فطرت  با  مقتضیعت  است  اقتضا  یاتین  دارد.  شر  ی هم  انطباق  بر  یاصل  عت 

 .د لحاظ شودیعت بایاست كه در مقام فهم شر یی زهایفطرت چ
م كه فطرت  یرید بپذیگاه بانمون است، آن ن فطرتین كل دیو همچن  یم كلًم الهیرفت یكه پذ  ی هنگام .2

ن باشد، به مثابه سنجه هم  یآفرزش نقش یا در انگی د معرفت و  یتول  یتواند نقش منبع برای نكه میعلًوه بر ا
م، اگر  یعرضه كنم آن را به فطرت  یآوری دست من به یاز د  یكه معرفت  یدا كند. هنگامیتواند كاربرد پ یم
ن مطابق  یرا بنا بر آن است كه دیم كه معرفت ما به خطا رفته است، زیفهمی م با فطرت تنافر دارد، میدید

احساس كرد اگر  باشد.  دیبا فطرت  از  نمیم فطرت معرفت حاصل  باین را  د در صحت معرفت  یپسندد 
ح  یطرت در سنجش و شناخت صحامده است. پس ف ی دست نم كه معرفت صائب به ییم و بگوید كنیخود ترد 
  .توان كاربرد داشته باشدی ز مین  ینیم در معرفت د یاز سق
ا ،  ی حكمت عمل  یو خاصه در حوزه  یو هم حكمت عمل  ی حكمت نظر  یب هم در حوزه ین ترتیبه 

ن و عدم تلًئم  یم و تنافر معرفت حاصل از دیریكار بگم به یتوانی ك سنجه می را چونان    یم آدمیفطرت سل
 .خطابودن استنباط ما باشد یتواند نشانه ین ـ از جمله قرآن ـ با فطرت میاز منابع د  یمعرفت یهاافته ی

نكته یسوم .3 فطر   ی ان  مبدأ  از  دنمونتكه  و  قرآن  میبودن  دست  به  ا یآین  مقام  ید  در  كه  است  ن 
و    یآفاق  یهات یاز صلًح  ی ااز مجموعهد  یشود. مفسر بای د میك شرط مهم تول ی ن  یمفسر د   یمواجهه، برا

ر قرآن بشود، بتواند  ین و تفسیفهم د  یوارد عرصه  یست كه هر كسیگونه ننیبرخوردار باشد. ا   یانفس
صائبیتفس ب  یر  دست  به  قرآن  بایاز  مفسر  مجموعهیاورد.  صلًح   یاد  و  ی)درون  یانفس   یهات یاز   )

 .( را دارا باشدی رونی)ب  یآفاق یهات یصلًح
د  یت با یكه مفسر قرآن، به مثابه شروط صلًح  ی از صفات  یكیم  یانگاشتن قرآن كرنمونبراساس فطرت 
د كوشش  یبا   ی ن است كه مفسر در مواجهه با كلًم الهیقابل طرح است، ا  ی فهم متن قرآن  ی دارا باشد و برا
 یهاافته ید ابتدا با  یبا ن معنا كه مفسر نیمدار مواجه شود و از مدار فطرت خارج نشود؛ به اكند تا فطرت 

سور ی كند در حد م  ی شده مختلف با قرآن مواجه شود، بلكه سعمطرح   یهاانگاره ش یگران و پی ا دیخود و  



رمشوب به سراغ متن  یبا ذهن غ  یعنیشائبه و به نحو زلَل با متن قرآن مواجه شود،  ی ، با فطرت بیبشر
ن از آنجا كه لسان و  یافت كند. بنابرایمطالب را در ی وح یب بتواند از سرچشمه ین ترتیمقدس برود تا به ا

  ی ر به رأینجا اگر ذهن مشوب باشد خطر تفس یكرد. در ا  ی د با آن مواجه فطریاست، با  یام قرآن فطریپ
 .ش خواهد آمدیپ

مند نمون است )كه هست( و اگر انسان فطرت نكه اگر قرآن فطرتیمبدأ چهارم عبارت است از ا  .4
محتوا است )كه   قهراا  فطر  یهست(،  و مفاه  ی خطاب  كه حق   یفطر  یمیاست  القاء    ی تعالاست  بشر  به 

باشد.    ی د فطریتخاطب« با  یب »سازكار و ابزارهاین ترتیز فطرت بشر است. به ایكند و مخاطب ن یم
ن  مختصات زبا  ی عنیم؛  ی دا كنی ن دست پیه در زبان دیك نظرید به  یفرض ما با ش ین پ یبر ا  ی جه مبتنیدرنت

اق  یت ساخت، سبك و سیتوان به هویز میگر نی د. البته از طرق دیا ین اصل به دست بیا   یقرآن بر مبنا
دیزبان قرآن و   پیا زبان  آنها همیتراز جمله مهم  یدا كرد، ولی ن دست  كه ما    ی ن بحث است. هنگامین 

را مخاطب آن هم  یباشد، ز  ید فطریز باین زبان آن نیاست، بنابرا  ی م قرآن فطری م محتوا و تعالییگویم
اید با فطرت دریرا با  ی است و خطاب قرآن  یفطر سخن گفته    ی د به زبانیب قرآن باین ترتیافت كند. به 

انسان با فطرت سل باشد كه عموم  ا یها  ارتباط برقرار كنند. با  آن  با  برخیم خود بتوانند  از    ین اوصاف 
نكه  ید باطل باشد. ازجمله ا یشود بای ن مطرح من و ازجمله زبان قرآیكه درخصوص زبان د  ییهاه ینظر

فلسف زبان  به  قرآن  و  است  خاص  عرف  زبان  قرآن،  زبان  كه  شود  است.    یگفته  گفته  سخن  انسان  با 
سخن گفته باشد كه عرف خاص نباشد،    ید به زبانیستند. قرآن با یلسوف ن یرا همه كه فیست، زیگونه ننیا
  ی ها مخاطب قرآن هستند؛ وجه مشترك همهانسان  یمه ست، و هی ك عرف خاص نیرا مخاطب قرآن  یز

را به كار بسته    ید در مقام تخاطب با انسان زبانیمندبودن آنهاست. پس خداوند باز در فطرت یها نانسان 
 .ك باشدینزد  یعیبه زبان طب  ی عنیداشته باشد؛  ی باشد كه ساخت فطر

 :امرا ذكر كرده  ی ن خصوص ده معنیدارد و من در ا ی زبان اطلًقات مختلف یكلمه
عت  یطب  یبر رو  ی شناساست. زبان  یشناسعت زبان كه موضوع زبانیطب  یعنی«،  یعیزبان طب» .1

  .ها وجود داردكه در تمام زبان یاتیخصوص  یعنیكند،  یزبان كار م
مثال زبان    یرسد، برای شتر به ذهن میباشد كه ب  یزین چیممكن است مقصود از عبارت زبان هم .2
ان  یدر م ی كه عمدتاا به نحو جعل ی ها، آواها و الحانها، صوتب یواژگان، ترك یعنی؛ یا زبان عربی یفارس

ر خود به مخاطب از آن استفاده  یالضم  یانتقال ما ف  یوضع شده و آنها برا  یاك جماعت و در جامعه ی
 .شودی علم بلًغت مطرح من معنا از زبان در صرف و نحو و یكنند. مباحث ا یم

ن است.  یو نماد   ی ا رمزینماست  ك زبان واقع ی ن معنا كه  یزبان؛ به ا  ی ت دلَلیو هو  یساخت بلًغ .3
و    یهیتشب است  پراستعاره  معیو  زبان  به  نیا  شعر  زبان  مانند  و  است  و  ی ار  زبان یست  غزل،  مانند  ا 

كه از    ییم. آنها ین معنا نظر داریدتاا به همم، عمیكنی ن صحبت میكه از زبان د   ی ست. ما هنگامیچندپهلو ن 
ن مختصات  یا زبان دیاست و    یا فارسی  ین عربیند كه زبان دیخواهند بگوی كنند نمی ن بحث میزبان د
كه از   یزبان را هنگام یسوم از كلمه  ین معنایست، بلكه ا ینها اصلًا محل بحث نیرا دارد. ا یعیزبان طب
 .نظر دارندكنند مد ی ن صحبت میزبان د
از اصطلًحات كه اهل آن    یاا زبان فلسفه. مجموعه یو    یاضیزبان عرف خاص؛ همانند زبان ر .4

ست  ی كه اهل آن زبان ن  یكنند، و كسیگر ارتباط برقرار میكدیعرف و اصحاب آن علم، با آن زبان با  
ا زبان  یشود كه آی طرح من پرسش مینجا ایشود. در ای ار هم باسواد باشد متوجه آن زبان نمیاگر بس  یحت
 ا نه؟ یزبان عرف خاص هست  یت دلَلیا زبان قرآن به لحاظ هوین ید

 .ن و زبان قرآن محل بحث استیسوم در بحث زبان د  یز همانند معنایچهارم ن یمعنا
ند: چون كه با طفلًن سروكارت فتاد / هم  یگویمثال م  یند؛ برایگوی م مناسبات را زبان مینوع تنظ .5

  .گانه رفتار كرد و با او به زبان بچه صحبت كردد بچه ین معنا كه با بچه باید گشاد؛ به ایبا یزبان كودك



ن  یشود«، به ای ن فرد زبان سرش نمیشود »ای مثال گفته م  یمراد از زبان، منطق است. برا   یگاه .6
 .منطق است ی جا زبان به معنانیشود. در ا ی د متوجه نمیآوری د و منطق میكنی ه میمعنا كه هرچه شما توج

م و  یكه امروز به پارادا یكرد فكریرو یرود، به معنای ز به كار مین  یدستگاه معرفت یزبان به معنا .7
  .شودی ا گفتمان شناخته می

شود: جانا  ی مثال گفته م  یشود. برای ر هم اطلًق میالضم  یو ما ف  یریگزبان به موضوع و جهت .8
 .یكنی ر ما را آشكار میالضم  یو ما ف یزنی حرف دل ما را م  یعنی؛ ییگوی سخن از زبان ما م

 .تكلم ی ن عضو جارحیهم یعنیزبان،  .9
م  یوقت دییگوی ما  معناین  یم زبان  قرآن،  م  ی ا زبان  اراده  را  چهارم  ایكنی سوم و  به  البته  معنا  یم.  ن 

  .ر هستندیدرگن اصطلًح یبا ا  یآن دو تلق ی است، ول ی قاا همان معانی ست كه دقین
نتا   یكی از فطرتی كه م  یجیاز  اله نمونتوان  ایو قرآن در  یبودن كلًم  ن است كه حكمت  یافت كرد 
ن  ینمون است، ساختار زبانقرآن فطرت  یكند كه چون محتوا یاقتضاء م  یاله باشد.  ز فطرت یآن  نمون 

د  یباشد، پس با  یمخاطب كلًم الهها  ز فطرت است و بناست فطرت انسان یاست، مخاطب ن   یمحتوا فطر
زبان فطربه   ی ساختار  هم  رفته  ا   ی كار  اگر  مسائلنیباشد.  باشد،  قب  ی گونه  ا یاز  زبان  یل  قرآن،  زبان  نكه 

م از زبان فلسفه استفاده كرده است؛  یتوان گفت كه مثلًا قرآن كریشود و نمیعرف خاص است مردود م
صورت عام با  ها بهرا بناست عقلًء و انسان یاست، ز  یزتوان گفت كه زبان قرآن زبان رمی ن نمیهمچن

اله رمز  ی كلًم  متعال  خداوند  كه  است  حكمت  خلًف  و  كنند  برقرار  خ  یارتباط  و  بزند  از    ی لی حرف 
د امكان  یگونه است با ن یف است و اگر ایت و ابلًغ و تكل ینجا هدای ها متوجه آن نشوند. غرض در اانسان 

  ی ز فطریف ن یاست كه تكال   ین درصورتیافت كرد. ایف را بتوان دریو تكل   ت وجود داشته باشدیتحقق هدا 
 .ك به زبان فطرت با انسان تخاطب كندی ، نزدیاست كه خداوند متعال به زبان یاست و در صورت

محاوره زبان  همان  فطرت،  س   یعن یاست،    ییعقلً  یازبان  و  لسانیساخت  با    یاق  عقلً  گر  ی كدیكه 
م ولی محاوره  محاور  ی كنند؛  خصوصی  یی عقلً  ی زبان  و  صور  و  وجوه  و  دارد  غالب  وجه  ات  یك 

و    یی كه ما از زبان عقلً  ی روند. وقتی ت تخاطب و تكلم آنها هم به كار میز دارد كه حسب غایرغالب نیغ
محاوره م  ی بشر  ی ازبان  آییگوی سخن  ای م،  به  گاه  یا  نرود؟  كار  به  استعاره  آن  در  كه هرگز  معناست  ن 

و رعا  یی و رسا  یی بای ز  یبرا میكلًم  بالَبردن  و  بلًغت  تأثیت  فنون    ی رگذاریزان  از  نفس مخاطب  در 
صنا  یبلًغ ادبیو  م  ی ع  ای استفاده  و  محاورهیشود  با  مسئله  منافات  یان  زبان  ا  ی بودن  در  نجا  یندارد. 
ز  یدر زبان به كار برود. گاه ن   یعین صنا ین سمت كشش دارد كه چنیتوان گفت كه همان فطرت به ایم

 .ز ممكن استین ن یز سخن گفته شده است كه ایحسب مورد به رمز ن
اگر بگویبالنت تابع ساخت و س  یام زبان قرآن محاوره ییجه  ا   یفطر  یاق مخاطبی است و  به  ن  یاست، 
ن دیمعنا  تماماا در  یست كه متن قرآن و  بین  زبان شده است. در    یبندروح صورتی ك ساخت خشك و 
ن سا یقرآن  مانند  انسانیز  تخاطبات  آن صنا  ی ر  س یاز  و  سبك  و  ظرائف اق یع  و  فنون  و  در    یها  عقلً  كه 

 .ها بهره گرفته استز از همان یبرند، قرآن ن ی است، بهره م ی ن فطریك به زبان د یتخاطب عام كه نزد
اند  ده ی نكه دی ازجمله ا  دارد و  یاست، جهات  یاند زبان قرآن زبان رمزگفته   ینكه بعضی ازجمله اسرار ا

ها به  وارها عرفانی  یعرفان  یهااست. مسلك   یها رمزوارهنیها و دن یا دیها و  از مسلك   یكه زبان بعض
ن بود كه  یز ایه آنها نیند. توج یگویاند. اهل عرفان و ارباب معرفت به زبان رمز سخن مرمز سخن گفته

شود كه از زبان رمز استفاده كنند و  ی ن نكته سبب میرد كه ا یقرار گ  ید در دسترس هر كسیق نباین حقایا
ن  یكه قرار است ا  ی ست، هنگامین   یالَذهاننیاست و چندان ب  یعرفان شخص  یهاافته یل كه  ین دلیا به ا ی
تعب   یشخص  یهاافته ی درآیبه  ایر  در  ادب ید،  انتقال،  و  نقل  تركین  و  واژگان  ساخته    یخاص  یهاب یات، 
 .كندی ك میرمتعارف نزدیغ یهامطلب را به زبان شود كهیم

د ین دلَ یهمچن پاره ین  یگریل  دارد و ازجمله  ان  یاد   ی بعض  ین یاز مشكلًت كه در متون د  ی از وجود 
ف وجود دارد و در آن جوامع نظری بشرساخته   ا  یبودن و  ك یبودن، سمبل ی ل رمزیاز قب   یزبان  یهاه یا محر 



مطرح است كه    ی نید  ی هاا به عنوان گزارهیقضا  ی ك سریاند كه  ده یاست. د دا شده  یمعنادارنبودن زبان پ 
 .است یها رمزن گزارهیند ا یگوی ن میست، بنابرای ر نیپذم عقلیفهمی كه ما از آن م یزیچ

موجب    یز عواملیاسلًم ن   یا یدآمدن زبان رمز شده است، در دنیگونه عوامل كه سبب پدن یعلًوه بر ا
وجود دارد، البته در كم    یم رمزیند در قرآن مفاهیگوی نكه میشده است؛ ازجمله ا  ییهاه ین نظریت چنیتقو
در قرآن    یم رمزیاز مفاه  یالجمله بعضی قرآن ممكن است اختلًف باشد، اما ف  یم رمزیاد مفاهیا زیو  

برا  است.  آدم را رمز  ییطباطبا   یمثال مرحوم علًمه   یآمده  بر  و سجده  آدم  خلقت  دانند.  ی م  یداستان 
پ   یهنگام قرآن  در  مورد  چند  برخیكه  شد،  بنابراگفته   ی دا  قرآن رمزیاند  ول  ین زبان  ن  یچننیا   ی است، 

دلیپ   ی عنیست؛  ین تعمی ل نمیداكردن چند مورد  ا یبكن   ی م جزئیشود كه ما  استدلَل  یم و  نوع مغالطه  ین  ك 
چنان  محاوره است.  در زبان  مطالب رمز  یی عقلً  یاكه  ولیآیم  یهم  كه زبان عقلً  ی نم  ید،  گفت  توان 

 .است یك زبان رمزیكاملًا 
وجه    ید بر مبنایها بازبان  یبندرفت كه دسته ید پذ ین دست وجود دارد، اما با یاز ا  یهاتیدرواقع توج

 .است  ی، زبان فطریاق مسلط بر زبان قرآنیرد و ساخت و س یها صورت پذاق زبانیغالب ساخت و س 
ا میدر  مبدأیخواهی نجا  از  ا  ینمونفطرت   م  قرآن  كن نی زبان  استفاده  بایگونه  قرآن  كه زبان  زبانیم    ی د 
  ی م و آنها را برایهستند با قرآن مواجه شو   یكه از سنخ قواعد فقه  ی د با قواعدین بایباشد، بنابرا  یفطر

 .میفهم قرآن به كار ببند
الهیبنابرا حكمت  م  ین  حق ی اقتضاء  كه  ب  یتعالكند  زیدر  از  خود  مرادات  و  یغ  یبانان  رمتعارف 

به   ی عیطور طبها بهسخن گفته باشد كه انسان  یاقیرد، بلكه با بشر به همان سبك و سیرقابل فهم بهره نگیغ
ك به فطرت  ی و نزد  یعیطبشبه   ی د از ساختاریرو زبان قرآن با نیكنند. از ا ی گر محاوره میكدیوه با  یآن ش

تحل باشد و قهراا در  با  ین یمتون دل زبان  یانسان برخوردار  آن  با فطرت و یو فهم  به ساخت سازگار  د 
 .توجه شود یآدم یعت و متناسب با خصائل ذاتیطب

متن قرآن و    یبودگنمونبر مبدأ فطرت  یاست كه مبتن ییندهایاول از برا یهیكه مطرح شد، لَ   ی مطالب
 .دیآی م به دست میقرآن كر
لَ  ان  ی بعد  یهیدر  آتكه  جلسات  در  توضیخواهبحث    ی شاءالله  كرد،  میم  فطریدهی ح  قواعد  كه    ی م 

د تأمل  یوجود ندارد، با  یآشكار  یچ رأیچ مطلب مدون و هین موضوعات از آنجا كه هیست. البته در ا یچ
م كه دوستان هم مطالعه كنند و كاوش كنند  یم و توقع دارین جلسات مطرح كنیرا در ا یم و مطالب خامیكن
 .رفته پخته شودخام رفته  ین مدعاهایتا ا 
د راحت بتوان اثبات كرد و  یجا شانیاست، تا هم  ین و قرآن فطریم زبان دییبگو  ی نكه ما به سادگیا
فطرت    یه یبر نظر  یكتاب رشحات را كلًا مبتن  ی آبادشاه   ی اند؛ مرحوم آقاز فرمودهیاز بزرگان ن  یبعض

تفصنگاشته  به  آنجا  در  كه  فرمودهیاند  بحث  و  ل  ولیبساند  خوب،  و  ساختارمند  هم  قواعد    یار  به 
ار خوب كار كرده  یفطرت بس   یمسئله   یز روین  ی د مطهریشان شهیما بعد از ا  ین فلًسفه یاند. بنپرداخته 

فهم هم    یك قاعدهیبه    یحیصر  یچ اشاره یه  یاند و حت را مطرح كرده   یز مسائل كلیشان نی است، اما ا
ن ورود یاند. بنابراقواعد وارد نشده   یهیبا عنوان فطرت دارند اما به لَ   ی كتابز  ین یالله جوادت یاند. آ نكرده
م  ی كن  ی عنوان نمونه چند قاعده را طراحم به یتوانی ا ما میسخت مباحث ماست كه آ  یقواعد نقطه   یه یبه لَ 

گاه  است، آن  ی نمون است و زبان و مخاطب آن فطرم قرآن فطرتییگوی كه م  ی م كه هنگامیح دهیو توض
 م. والسلًم یاز قرآن دار یمعرفت یهاد گزاره یدن متن قرآن و تول یفهم ی برا یچه قواعد فطر
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« دارد و  یم كه فطرت هم كاربرد »علمیم و گفتیف كردیرا سابقاا تعر  ی ن انسانیو بر  ی فطرت متعال 
»عمل كاربرد  علم«.  یهم  ن  یكاربرد  »آگاهیفطرت  صورت  هم  صورت    یز  هم  و  دارد  تصور«  و 

زش  یش« و »انگیش و واگرای»گرا  یز به دو شاخه یفطرت ن   ی كه كاربرد عملق«. چنانی و تصد  ی»گواه
 .شودی م میزش« تقسیو گر

و  ش  یل و نفرت )گرا یدارد كه هم م  یعمل  ییرفتار كارا   ی، در حوزه یمعرفت  ییفطرت علًوه بر كارا 
ایواگرا میش(  مرحله ی جاد  از  هم  و  واگریگرا  یكند  و  میش  تجاوز  تحری ش  نقش  و  و    یكیكند 
ا  یبرود و    یزین معنا كه انسان به سمت چیرد، به ایگی زش( را به عهده میزش و گری)انگ   ینیآفرحركت
  .زدیبگر  یزیچ  یاز سو
  ی ا مجرایم فطرت به مثابه منبع  یدشود. ما معتقی ع میار وسی فطرت بس  یره و گستره یب داین ترت یبه ا 

تواند به رفتار انسان  ی كه در مقام عمل هم مبرخوردار باشد، چنان ی قابل توجه ییتواند از كارایمعرفت م
 .م رفتار انسان شودیكمك كند و موجب تنظ 

عمل  یعلم  یكاربردها ن  ی و  هركدام  كه  را  تقسیفطرت  قسم  دو  به  موردیز  به صورت  هم  شد،    یم 
از    ی م، فهرستیاز به موارد اشاره كن ینكه حسب نی ا یم. برا یان كرده ییحوزه تببه ام و هم حوزهفهرست كرده 

ته   یتصور  یعلم  یكاركردها كرده یرا  زده یاه  مثال  مورد  دوازده  حدود  و  برایام  به    یم؛  »علم  مثال 
گونه است  نیاو ا   یت وجودخود«؛ انسان تفطن به خود دارد، انسان تفطن به »حُسن و قبح« دارد و ساخ

به    ی شابرهانیو پ   یشاآموزشیصورت پا استدلَل كند. انسان به ین و  ییتب  ین مسئله را كسیست ایو لَزم ن
نكه  یكند. ای « را درك مییبا ین انسان »زیكند. همچنیكند و آنها را تصور می دا میق تفطن پی از حقا یلیخ

نجا نه  ی ا  ی عنیافتد؛  ی اتفاق م  یست به صورت فطریبا ن ی ز  یگریز د یباست و چی ز  یزیفهمد چی انسان م
استدلَل   یم( و نه استدلَل. كسیاول با آموزش سروكار ندار  یا لَاقل در وهلهیآموزش مؤثر است )و  

از مسائل را به    یار هم نباشند. انسان پاره یپذزها استدلَلیچ   یباست؛ بسا بعضیز زیكند كه فلًن چینم
، علم به وجود  یكند. علم به خالق و علم به وجود رب، علم به وجود باری م  یمدد فطرت ادراك تصور

لت، درك  یر و فضیت، درك كمال، درك خی(، علم به خود، علم به علیمنعم، علم به خود وجود )درك هست
قبح، درك حق  نوبودگییبا یقت، درك خلود، درك زیحسن و  بدعت و  آموزشی ، درك    ی ، درك عدل و... 

م  یبرهان هم بكن  یاست؛ ممكن است بر آن اقامه   ی شابرهانیتوان گفت پی ا میست و  یهم ن   ی انستند و برهین

 .شوندی م ادراك هم میبرهان بكن یش از آنكه اقامه یپ یول
  ی ق استحاله ی شود؛ مثلًا تصدی ق را سبب میو تصد  یهم دارد و گواه  یقیتصد  یفطرت كاربرد معرفت

ز با هم  یكند كه دو چیوجود اجتماع خودْ تصور است و مثلًا فرد تصور من. البته ادراك  یضیاجتماع نق 
دارند  یاند و  ا نشده ی اند  جمع شده  تناقض  با هم  به محال یا  ادراك  بعد از  ندارند؛  نق ا  اجتماع دو  ض  یبودن 

میتصد برای ق  تصد  یكند.  می مثال  بزرگ ی ق  كل  كه  و  كند  است  از جزء  نیتر  را  یا  به علت  معلول  از 
حكم   یتعالی بار  ی از صفات اصل  یان به پاره یكند، همچنی حكم م  ی ا به وجود مبدأ تعالیكند، و ی ق میتصد
چنیم كه  صفاتیكند  بار  ین  همیبا  یرا  باشد.  داشته  مصادنی د  به  میطور  حكم  كمال  درواقع  یق  كند، 

اش و  مفاهیاشخاص  و  كمالی اء  م  ی م  كمال  به  ملحق  بر  یرا  و  مكمال كند  حكم  آنها  به  ی بودن  حكم  كند. 
حسن یفض حُسن  به  حكم  فضائل،  حق لت   وجود  به  حكم  نف یها،  تصدیانگارچ یه  یقت،  واقعی ،  بودن  ی ق 

ك بار هم  ی م، و  یكنی را ادراك م  یی بای، زیشناسیی با ی. ما با زیی بای ق زیبر مصاد  یی بای، حمل زیجاودانگ
اییگویم از زیبه غ  ی شناسییبا ی م. زیكنی محكم    یعنیبا هستند،  یزها زین چیم    ی شناسیی بای . زیباشناسی ر 

ق است. حكم به  یبا است كه حكم و توأم با تصدی ز زین چ ینكه ا یگفتن ا  یعنی  ی باشناسیتصور است، اما ز
نكه انسان  یست، اما ا یرعدل چیست و غیفهمد عدل چیها، حكم به حُسن و لزوم عدل، انسان مع یبداعت بد

سن است«  ی ك مسئله است و اید عدل حسن است، حُكم است. ادراك و تصور خود عدل  یبگو نكه »عدل ح 



دارد،  یتصد كاربرد  دو  هر  و  است  آگاه  ی عنیق  گواه  ی هم  هم  و  همچن  ی است  به  یاست.  حكم  انسان  ن 
 .ق استینها همه تصدی كند، كه ای ن میقیت عقل و اعتبار  یحج

آگاه گواهی فهرست  و  تصورها  و  تصد   های ها  استقرایفطر  یهاق یو  البته  است    یی ،  ممكن  و  است 
نها  ی ا  ی بتواند به نحو منطق  یكه ممكن است كس ق را ارائه كرد؛ چنانی از مصاد  یبتوان فهرست بلندبالَتر

  .كند یبندرا طبقه 
ك  یش.  یش و واگرایم كه فطرت با دو دسته كاركرد سروكار دارد؛ گرایهم گفت   یدر بخش كاركرد عمل

م همچنلیسلسله  و  نفرت ی ن  یها  سلسله  دسته   یفطر  یهاك  آنكه  چه  دارد؛  كاركردها  یوجود  از    ی دوم 
ا  یو    یزیكردن و رفتن به سمت چ حركت   ی عنیزش،  یزش و گریفطرت هم هست كه از آنها به انگ  یعمل

 .زشیا زجر و گر ی زش و یبعث و انگ ی عنی؛ یزیدورشدن از چ
كند؛ ازجمله حب خدا، حب  ی را به ما ارائه م یی ز فهرست بلندبالَ یفطرت ن  ی ن دو دسته كاركرد عملیا
م و به وجود  یكنیخدا را تصور م  ی عنیاست؛    یك امر فطر یم  یكنی دا مینكه ما علم به خدا پ ی. ایورزنید

ن  یدوم است، و حال كه چن یق به وجود او مسئله ی ك مسئله است، تصدیم. تصور خدا یكنی ق می او هم تصد
خداشناس  ییخدا از  )بعد  كن  ی( خداپرستیهست  هم اضافه  دیرا  كاركرد  م  یگریم،  به وجود  آورد.  ی را 

 .شودی عمل مربوط م ی است و به حوزه  یعمل یاز نوع حكمت فطر ی خداپرست
به حوزه  خدا  م  یتصور  مربوط  تصدیمعرفت  به حوزه ی شود،  واجب  به وجود  مربوط  یق    معرفت 

ن  ین چنیش است؛ علًوه بر ای(، همان گراییرا انسان دوست دارد )خداگرا  یی ن خداینكه چن یشود، اما ایم
هر چهار كاركرد    ی تعالب راجع به حق ین ترتیاست. به ا  یگریز مطلب د ین ن ید كه ا ید پرست یرا با  یی خدا

(، وجود او  یم )خدافهمیكنیفطرت قابل طرح است. خدا را تصور م  یو عمل  یاز دو دسته كاركرد علم
ت هم  ید از او تبعی م باییگوی (، سپس مییم )خداگرایكنی ل می(، به سمت او می م )خداشناسیكنیق می را تصد

ست.  ینبودن نی ا نقلی  یعقل  یبه معنا   یابودن مقولهی هستند. فطر  ی(. هر چهار دسته فطری كرد )خداپرست
  ی ن حال برهانیباشد و در ع  یتواند فطریم  یزی م رفتار است. چ یمعرفت و تنظ   یاز مجار  یكیفطرت  

 .ندارد ی ن اشكالیهم باشد و ا یباشد، نقل ی و عقل ی فطر ی زیهم باشد، چ
كه    یی ن خداگرایرا آورد؛ ازجمله هم  یتوان مواردی م  یفطر  یهاشیها و واگراش ین ضمن گرایبنابرا

ش داشته باشد و علًقمند باشد و  ین گراین معنا كه انسان به د ی«؛ به اییگران ی»دن  یم، همچن یمطرح كرد
مناش مناشید  یجزء  بحث  در  است.  فطرت  فلسفه ید  ین  در  مبانید  ین  براساس  فطریش  ین،  بودن ی عه 

شود و  ی نم  ییگران یسبب د  یشناختست و عوامل روانی ا ترس نیجهل و    ییگرانیاست. منشأ د  ییگرانید
بودن  یهم داشته باشد با درون  یبرون  یمناش  یا اگر بعضیندارد و    یو برون  یمنشأ اجتماع  ییگرانیا دی

  ی نین قوانیت است و دیو مدن   ی ن مدنیازمند به قوان یالطبع است و نی ن منافات ندارد. انسان مدنید   یمناش
اخت میدر  قرار  انسان  اجتماعیار  انسان  بای دهد.  و  است  د د  یالطبع  با  و  كند  اداره  را  خود  ن  یاجتماع 

اشكالیم كرد.  اداره  را  اجتماع  ا  یتوان  بگون یندارد  اجتماعییگونه  منشأ  كه  كاركرد    یم  و  باشد  داشته 
ما را به سمت    ی ل عقلیندارد كه دلَ   یراد ین این برود. همچن ین سبب شود انسان به سمت دید   یاجتماع

اید در  ما  اما  ببرد.  می ن  قییگوی نجا  كه  ام  از  گرایبل  مسائل  دین  به  فطریش  آن  به  و علًقه  است؛    ین 
هم    یعنیشود؛  ی خته میانگ  ی نید  یعمل به دستورها  ی ش، انسان براین با كمك فطرت علًوه بر گرایهمچن
  .زشیش و هم انگ یگرا

د  یست. اگر حب نفس نباشد شا ی ( نی)برهان  یاست و عقل   ی ك امر فطریز كاملًا  ین حب نفس نیهمچن
پات  یح دوام  وقتی بشر  نكند.  كن   ی دا  میتأمل  متوجه  بسیشوی م  كه  نفس    یاریم  به حب  شئون  و  امور  از 

ل تعلق به خود است؛ مقام را دوست دارد، به  ین به دلیگردد. انسان فرزند خود را دوست دارد و ایبرم
ا  است.  یخاطر  آن خود انسان  از  تعلق به خود است؛ مال را دوست دارد چون مال  طور ن یهمنكه مقام 

حت و  گاهیغ  ی كمال  ا  یركمال،  به جهت  است  علًقمند  كمال  مقابل  به  میانسان  تصور  نفع  ی نكه  به  كند 
بد اگر  ای اوست.  تصور  به  است؛  در مصداق  باشد خطا  داشته  دوست  انسان  هم  ای ها  بدینكه  خوب    ی ن 



دارد    یمنف  یجنبه كه    یخودخواه  یرود. حب نفس لزوماا به معنای است و به نفع اوست به سراغ آن م
مثبت است. اگر متعلقات و   یخواهشتنی گردد، حب نفس، خوی برنم یشه به خودخواهیست. حب نفس هم ین

گردد و  یاز امور و شئون به حب نفس برم  یاری م كه بسیكنی م، ملًحظه میفروع حب نفس را شمارش كن
 .فطرت چقدر كاربرد دارددهد كه ین مسئله نشان م یاست و ا ی ك مطلب فطریخود حب نفس 

، تنفر و  یل به قدرت و برتری؛ میل به خلود، تنفر از زوال و نابودیعشق به علم، نفرت از جهل؛ م 
م یگر ضعف؛  از  زیز  به  زشتیپسندیی با یل  و  زشت  از  تنفر  می،  خلًقی؛  به  نوگرای ل  و    یی ت، 

سن و تنفریل به كمال و نفرت از نقص؛ می؛ م یخواهبداعت ل به فضائل و نفر  یح؛ میاز قب  ل به حُسن و ح 
از ظلم؛ گرا نفرت  به طیاز رذائل؛ حب عدل و  ا یبات، واگرایش نسبت  نسبت به خبائث.    ی نها همگیش 

ن  ین معنا كه از ا یشوند و كاربرد هم دارند، به ا ی فطرت قلمداد م  یشیو واگرا  یشیگرا  یعمل  یكاركردها
م برایكاركردها  كرد.  استخراج  قاعده  گرا  یتوان  اصل  اگر  طیمثال  به  واگرا ی ش  و  به    ییبات  نسبت 
د در استنباط احكام به  یگاه باگونه خلق كرده است، آننیم كه خداوند متعال هم انسان را همیریخبائث را بپذ

  .مین كاركرد فطرت بها بده یا
ه ما از  ك  ی توان ذكر كرد. هنگامی را م  یها )بعث و زجر( هم مواردزشیها و گرزشیدر فهرست انگ 
حفظ نفس و    ی كوشش برا  یعنین حب،  یا یم، حركت در راستایكنی صحبت م  یخواهشتن ی حب ذات و خو
زش و حركت است. شوق به پرستش به تعبد، درواقع انسان شائقانه به سمت  یزش و گریمتعلقات آن، انگ

میپرست حركت  پرستی دن  عمل  برانگیكند.  هم  و  دارد  دوست  هم  را  می دن  انی خته  و  مشود  دهد.  ی جام 
 .زش استیش است و اقدام به آن مربوط به انگ یداشتن آن مربوط به گرادوست

نفرت دارد. در مقام    یل به خلود دارد و از زوال و نابودیخلود و طرد زوال؛ انسان م  ی كوشش برا
میانگ كوشش  هم  بی زش  دست  به  را  خلود  كه  بگی كند  فاصله  زوال  از  و  برایاورد  اقدام  ل  یتحص  ی رد. 

آوردن نجا كسب قدرت و اقدام به فراچنگیل به قدرت است و در ایش می. در گرای قدرت و طرد ناتوان
م مطرح  می قدرت  حد  در  ضعف،  از  نفرت  آنجا  در  ایشود.  در  است،  مطرح  و  ی ل  ضعف  طرد  نجا 

م  ییزداضعف م ی مطرح  آنجا  در  زیشود.  به  انگ  یپسندیی بایل  بخش  در  بود،  گریمطرح  و  زش،  یزش 
زیزهنرور همچن  یباسازی،  زشتیو  طرد  زشت  ین  مو  قرار  فهرست  در  لذت یگیها  از  رد.  بردن 
برد و  ی خود فطرتاا لذت م  ی كند از عمل هنریم  یكه خود خلق اثر هنر  ی . آن كسیو هنرمند  یهنرورز

كسیا و  دارد  دوست  را  رفتار  هنر  ین  اثر  م  یكه  مشاهده  و زیرا  هنر  كه  آن جهت  از  را    ییبا یكند، 
مشاهده  از  و  دارد  پ  یدوست  التذاذ  حال  میآن  تماشاچ ی دا  درواقع  نحو  یكند.  م  یبه  فطریبه  خود    یل 

خود پاسخ    یل فطریبه م  یگریكند و هنر و هنرورز به طرز دی را تماشا م  یدهد كه اثر هنری جواب م
 .كندی را خلق م یدهد كه اثر هنریم

برا نیهم تلًش  خود  یطور  آن  از  و  حُسن  قبكسب  طرد  و  قبح  دفع  و  سن  ح  فهرست  یكردن  در  ح 
آوردن دستكسب و حفظ كمال و زدودن نقص؛ به   یرد. كوشش برایگیقرار م  یزش فطریزش و گریانگ

شود.  ی زش مربوط میزش و گریدر بخش انگ  یكاركرد عمل   ی كمال و طرد و دوركردن نقص به حوزه
قت و رفع و دفع جهل از  ی كشف حق  ی ش براكسب و حفظ فضائل و دفع و رفع رذائل. كوش  ی كوشش برا

 .است ی فطر یعمل یز ازجمله كاركردهایخود ن
ها با عقل ها جان باختند. اگر انسان خ انسان یهمه در طول تار ن یتحقق عدالت. ا  ین مبارزه برایهمچن
ن  یحسابگر و محاسب دنبال عدالت هستند كه در عدالت منافع و مصالح آنها تأم  یو حكمت عمل  یابزار

ز كه جانشان هست  ین چیترشود و ظاهراا مهم یب آنها نمینص  ی زین راه كشته شوند كه چیشود، اگر در ا
  ی ده به معاد و بهشت و دوزخ اگر كسیست. فارغ از عقین   ی ن عمل عقلیاند، پس ظاهراا ا را از دست داده 

  ی عنیدهد؛  یدست م  یخواهاست كه به از عدالت   ی رسد التذاذی ن فرد میكه به ا  ی دنبال عدالت باشد، نفع
د عدالت خوب است،  یگوی كند. فطرت او میموافقت م  یك فطریكند و با تحری فطرت را اجابت م  یندا

ن عمل اجابت  ی. درواقع ا دا كند یكند كه عدالت تحقق پیم یگذاره یز اقدام و سرمایعدالت محقق شود و او ن



ن هم نداشته باشد كه  یبكند و احساس كند كه ضرر است، د  یفطرت است. فرد ممكن است محاسبه عقل
ن هم وجود ندارد؛ اما  یریو شفقت نسبت به سا   یرخواه یخ   یبرد، حتی معتقد باشد نفع آن را در آخرت م

  .تر است نجا مقدم و مهم ی و اجابت امر فطرت در ا یارضا
برا نیهم كوشش  تحص  یطور  و  ط یكسب  نیل  خبائث  دوركردن  و  جنبه یبات  كاركرد    ی كیتحر  یز 

  یفطرت را در حوزه  یم كه قلمرویح دادیباا بلندبالَ را توضین فهرست تقریشود. ما ا ی فطرت قلمداد م
  .فطرت ی شتیو مع یكاركرد عمل  ینگاه به گستره یعن یم؛ یح داده باشیمعرفت و عمل توض

ز فهرست  ینجا ن ین كرد. در ایین كه محل بحث ماست تبیفهم د  یتوان در حوزهیرت را مكاركرد فط
ن  یم كه در ایاشود ارائه كردهی م  ی ن منتهین كه به فهم دید  ی از كاركرد فطرت در قلمرو  ینسبتاا مفصل 

كاركردها به  را  كاركردها  كاركردها   یفهرست،  و  تقس   یعام  كرده یخاص  كاركردهایام    ی عنیعام    یم. 
ن و  یت د یشود و به كلی ن مربوط نمیاز د   یكه به فهم بخش خاص  ییو كاركردها  ی فرابخش  یكاركردها

  یشود و درواقع كاركردهای ن مربوط مید  یمعرفت  یهندسه   یهان و اضلًع و حوزهید  یهاحوزه   یهمه
ن،  یق امكان كشف و درك دی ا تصدیو    ی آدم  یریپذن یو د  ییگرانینقش در د  ی فایمثال ا   یعام هستند. برا

نها  ی كند، و امثال ای منطق كمك م  ی ن؛ فطرت در ساخت مبانیمنطق فهم د   ی برا  ی مساعدت در مبناپرداز
 .عام هستند یكاركردها

پاره  بخش   یكاركردها  یافطرت  به  معطوف  كه  دارد  هم  مع  یهاخاص  اضلًع  و  از    ی نیخاص 
  ی فطرت در قلمرو  ید، كاركردهایعقا  یفطرت در قلمرو  ین است؛ مثل كاركردهاید  یمعرفت  یهندسه
  ی عنی؛  ینی اخلًق د  یفطرت در قلمرو  ی، كاركردهاینی احكام د  یفطرت در قلمرو  ی، كاركردهاینیعلم د

 .رندیگیقرار م یفرابخش یكه در مقابل كاركردها یبخش یكاركردها
ن صورت كه كاركردها را در  یاكرد؛ به    یبندز دسته ین  ی توان به صورت سومی ن كاركردها را میا

نقش نوع  ا   یقالب  معرفت  در  میكه  دسته ی فا  شبی كن  یبندكند  تقسیم؛  هم    ی میه همان  كه درخصوص عقل 
گونه است و  نیز همیكند، فطرت ن ی د میه تولیبخش است، قضم، عقل معرفت ییگویم. در مورد عقل میدار
استنطاق    یتواند چون ابزار برا ی بخش است ممعرفتنكه  یكند. فطرت علًوه بر ای د میتول   یفطر  یهیقض
  ی م كه البته نقطه یر منابع، مثلًا با فطرت، قرآن را فهم كنیسا   ی انندگیگو  ی عنیدا كند، یر منابع كاربرد پیسا

ن به  یتول  یایدشده، قضا یطور در مقام سنجش معرفت تولن ین نكته است. همیز همیثقل بحث ما  دشده را 
 .میفطرت عرض كن

«، قصد  یـ اسلًم  یگاه علوم انسانیداشتم با عنوان »فطرت همچون گران  یك سخنرانی ش  ید سال پچن
علوم    یاسلًم  ی هیا نظری، و  یـ اسلًم  ی علوم انسان  یه یتر كنم و به صورت نظرن مدعا را كامل یدارم ا 
كردم و به  ی ن خصوص تأمل میاست ارائه كنم. در ا  یكه موضوع آن علوم انسان  ی ، در كنفرانسیانسان 

توان گفت كه  ی نجا می د كرده، و البته در ایرا تول یت فطرت، علوم انسانیتوان با محوری د كه مینظرم رس
 .شودی د نمیتول یاسلًم یت فطرت علوم انسان ی، جز با محوریبراساس نگاه اسلًم
ن معنا كه  یم. به ا یكنی ساز علم را مطرح متی و ماه   یركن  یهاعلم مؤلفه   ی د كه ما برایاستحضار دار

بعضییگویم مؤلفه   ی م  آنها  از  وجود  با  كه  هستند  پد یها  علم  میك  »مبانیآی د  مثل  مباد  ی د،  «،  یو 
  یدهندهل یتشك  ی ركن  ینها به عنوان مباد ی ت« كه از ای»موضوع«، »مسائل«، »منطق و روش« و »غا

ها با  ن مؤلفه یا  یها برخوردار باشد و همه ن مؤلفه ید كه از ایآی وجود مگاه به آن   ی م. هر علمیكنی اد میعلم  
از پنج عنصر به شرط تناسق و    یبرخوردار  یك علم در گرویت  یهم در تناسق و سازوار باشند. علم 

  .است یسازگار
نظر گران  یه یبراساس  و  محور  را  فطرت  اگر  اركان،  انسان یتناسق  علوم  بده  یگاه  علوم  یقرار  م، 

اسلًمیانسان  مطالب  ی ،  و  محورها  شد.  بعض  یخواهد  كه  ا  یرا  در  اعاظم  مطرح  یاز  خصوص  ن 
بسیفرمایم برا یند،  است.  قبول  قابل  و  ارزشمند  محور  یار  با  جایمثال  و  منزلت  و  »عقل«  گاه  یت 

است و هرآنچه كه    ینیعقل هرچه كه هست، د  یشود و داده ی د میتول ینی م علم دییدن به آن بگویبخشخاص 



ا  یست  ی ا علم نینبود    یاست و اگر عقل  ی نیبود، د  یاگر عقل  ین هر علمیست. بنابراین  ی نیست، د ی ن  یعقل
ن حال  یاست و منطق دارد و ارزشمند است، در ع  یه است و چهارچوب خوبیك نظرین  یست. این  ینید

رسد ی به نظر م یعلوم انسان   یبال آن مطرح كرد. در حوزه ها را در قپرسش  ی هم ممكن است بتوان برخ
دهد،  ی را به ما م  یعلم انسان  ی ن معنا كه فطرت هم مبادیم، به اید كن یت فطرت تأك ید بر محوریكه ما با 

انسان انسانی است و هم كمك م  یهم موضوع علم  تول   ی كند كه مسائل علوم  ز فطرت را  یم و نید كنیرا 
ن  یشدن آن و همچنی قلیز سلًمت فطرت و صیكار برد و نبه  ید علوم انسانیروش در تولتوان همچون  یم
 .كرد یتلق یـ اسلًم ی ت علوم انسانیعنوان غاتوان به ی ت فطرت را میفعل

محور قراردادن فطرت    یه یم، در سا ی علم قائل هست  ی كه برا  یركن  یب پنج عنصر و مؤلفه ین ترتیبه ا
م،  یكنی را طرح م یگاه واحد ین است كه چون گرانیشود و هم مهم ای م میهم تعم ، یعلوم انسان یدر حوزه

 .ز برخوردار خواهد شدیما از تناسق ن  یم، علوم انسان یكنی نكه پنج عنصر را مطرح می ولو ا
د  ی با  یهر علم  یعنی،  یمانعة الخلو  یمندگاه یم، تناسق اركان و گرانییگوی تناسق اركان م  یه یدر نظر

از    ی كید با هم سازوار باشند، اما حسب مورد ممكن است  یز باین پنج مؤلفه ن یپنج مؤلفه باشد و ا   ی دارا
گرانیا است  ی نها  ممكن  اما  قلمداد شود. همه شرط هستند،  و    ینقطه   یكیگاه  در محور  شود.  قلمداد  ثقل 

م؛  یگاه را خود فطرت بدان ی انم، بلكه گریك از پنج مؤلفه ندانیچیگاه را بسا هیقراردادن فطرت ما گرانكانون
م و  یپنجگانه را دار  یهان مدعا هم مؤلفه یدر هر پنج مؤلفه عنصر فطرت حضور دارد و براساس ا  یعنی
ن شده  یهم تأم  یمندگاه ی ن گرانیم و همچن یها را دارز چون فطرت در همه جا حضور دارد تناسق مؤلفه ین

ن  یاز كاربردها تأم  ی عنوان بخشهم به   ی نید  ی م انساند علیب نقش كاركرد فطرت در تولین ترتیاست. به ا
 .شودیم

ام، در بخش  كه راجع به بحث فطرت نوشته   ی ن جهت مطرح كردم كه در مقالَتین نكته را از ایمن ا
جبران    ینجا مطرح كردم، درواقع برای كه در ا ین یین تبیام و اح نداده ین مبحث را چندان توضی، اینیعلم د

ا بر  را  بخش  آن  ما  كه  بود  خلأ  میآن  اساس  تبیتوانی ن  كنییم  همچنین  كاركردهایم،  در    ین  را  فطرت 
  .ن شدییتب  ی ن بخش هم تا حدین جلسه مطرح شد، ایكه در ا ی م كه با مطالبیعلم طرح نكرده بود یحوزه

ركرد فطرت در فهم  م« و به تبع آن »كایقرآن كر  ینمونالبته روشن است كه محل بحث ما »فطرت
ن بود،  یكاركرد فطرت در فهم د   ی م عام بود، به معنایح دادینجا توضیكه ما ا   ی ریقرآن« است؛ و البته تعب

ق بر  ی ن بحث كاملًا قابل تطبیجه این است و بالنت ی د  یو مشتمل بر همه   یبه هر حال قرآن سند اصل  یول
ن  ید   ین و فهم فطرید ینمونانسان و فطرت یمندفطرت   ی ه كه از قرآن برایاست. ما آن ما  ی مباحث قرآن

كن یتوانیم استفاده  از سایم  نمیم،  منابع  در روایتوانی ر  البته  نیم؛  مطالب زیات  است.    ی ادیز  شده  مطرح 
 والسلًم. 
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