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                         اول سخن
ــان  ــر بی ــه بش ــیدن ب ــعادت بخش ــود را س ــی خ ــه اصل ــه وظیف ــلام ک ــن اس ــن مبی ــک دی ــی ش ب
می کنــد؛ بــرای رســیدن بــه ایــن هــدف، برنامه هایــی را ارائــه داده اســت کــه بخــش عملــی ایــن 
ــه تکامــل و ســعادت، بــی نیــاز از ایــن مهــم  ــرای رســیدن ب برنامــه »فقــه« نامیــده می شــود. بشــر ب

ــه دســتورات الهــی عمــل کنــد. ــاز دارد ب ــرای ادامــه زندگــی، نی نیســت و ب
فقــه، بــه ابــزار و وســایلی نیازمنــد اســت کــه یکــی از آنهــا، علــم اصــول اســت و از ایــن نــگاه، 
اهمیــت و فایــده علــم اصــول از ارزش فقــه دانســته می شــود؛ همــان طــور کــه فقــه، جایــگاه رفیعــی 
در معــارف اســلامی و در زندگــی فــردی و اجتماعــی و الهــی انســان دارد، اصــول نیــز کــه مقدمــه 
ــدم در  ــه ق ــانی ک ــن رو کس ــت. از همی ــد داش ــرافت و ارزش خواه ــدار ش ــان مق ــت، هم آن اس
ــداء رکــن  ــم اصــول نیســتند و از همــان ابت ــاز از عل ــی نی ــد ب ــر می دارن اســتنباط احــکام شــرعی ب
اصلــی اجتهــاد آشــنایی بــا علــم اصــول فقــه بــوده اســت کــه در عصــر معصومیــن و پــس از آنها در 

حوزه هــای علمیــه بــه تحصیــل ایــن دو علــم توصیــه و توجــه می شــده اســت.
از ســوی دیگــر اهمیــت رشــته فقــه در نظــام حقوقــی کشــور بــر کســی پوشــیده نیســت؛ چنانکه 
یکــی از منابــع اصلــی علــم حقــوق، فقــه می باشــد. فقــه بــه عنــوان نظــام حقوقــی اســلام، از زمــره 
ــد. درنتیجــه  ــون در آن نقــش مهمــی را ایفــا می کن نظامهــای حقــوق نوشــته شــده اســت کــه قان
مباحــث مربــوط بــه قانــون همچــون قانــون گــذاری، قانونگــذار، قانــون گرایــی و...  اهمیتــی ویــژه 

بــرای فقــه دارنــد.
در عصــر حاضــر عــلاوه بــر حوزه هــای علمیــه کــه دروس اصلــی تحصیلــی آنــان فقــه و اصــول 
می باشــد مراکــز آمــوزش عالــی و دانشــگاه ها نیــز بــه تأســیس »رشــته فقــه و مبانــی حقوق اســلامی« 

مبــادرت ورزیــده و بــرای برطــرف کــرد نیازهــای الهــی و حقوقــی جامعــه قــدم برداشــته اند.
دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی کــه از همــان بــدو تأســیس، یکــی از اهــداف خود را گســترش 
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اندیشــه اســلامی و برطــرف کــردن نیازهــای الهــی جامعــه می دانــد بــا تدریــس ایــن رشــته بــرای 
تمامــی دانشــجویان خــود در تمــام مقاطــع قدم هــای بســیار موثــری را در این راســتا برداشــته اســت. 
بــا توجــه بــه اهمیــت ایــن رشــته نســبت بــه ســایر علــوم اســلامی، ایــن دانشــگاه، رشــته فقــه و مبانــی 
حقــوق اســلامی را بــه صــورت مســتقل تأســیس نمــود و در حــال حاضــردر ســه مقطع کارشناســی، 

کارشناســی ارشــد و دکتــری در حــال برگــزاری اســت.
 ازســوی دیگــر، بــا توجــه بــه نقــش اساســی نشــریات دانشــجویی در پــرورش علمــی و فرهنگی 
ــوم  ــه عل ــجویان در زمین ــی دانش ــای پژوهش ــاختن فعالیت ه ــه س ــزوم نهادین ــز ل ــجویان و نی دانش
اســلامی و بــا توجــه بــه اهمیــت و جایــگاه رشــته فقــه و مبانــی حقــوق اســلامی، در دانشــگاه علــوم 
اســلامی رضــوی بــر آن شــدیم تــا بــا انتشــار دوفصنامــه دانشــجویی تحــت عنــوان »گفتمــان فقــه و 
اصــول« در تحقــق اهــداف دانشــگاه و برطــرف کــردن نیازهــای پژوهشــی علمــی و حقوقی اســاتید 

و دانشــجویان و طــلاب حوزه هــای علمیــه در ایــن زمینــه گام برداریــم.
کــه بــه لطــف خــدا و توجهــات حضــرت رضــا و حمایت گــروه فقــه و مبانی حقــوق، موفق 
بــه دریافــت مجــوز انتشــار نشــریه از کمیتــه ناظــر بــر نشــریات شــدیم کــه جــادارد از حمایت هــا و 
زحمــات جنــاب آقایــان حجــج الاســلام دکتــر جهانگیــری مدیریــت محتــرم گــروه فقــه و اصول و 
جنــاب شــریعتی نــژاد معاونــت فرهنگی و مســوول کمیته ناظر برنشــریات و دکترســید حامدحســین 
هاشــمی و دکتــر ســید ابوالقاســم حســینی زیــدی کــه از ابتــدا بــا حمایت هــا وراهنمایــی هــای خــود 
در تحقــق ایــن امــر بــه دانشــجویان رشــته فقــه و مبانــی حقوق اســلامی کمــک کردند تشــکرکنیم.

                                                                               
                                                                                                       امید عادل
                                                                                                        پاییز 95
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ادله و مبانی ریاست مرد بر خانواده از دیدگاه فقه و حقوق اسلامی

ادله و مبانی ریاست مرد بر خانواده 
از دیدگاه فقه و حقوق اسلامی

علی عامری  1

چکیده
در اســلام بــر تشــکیل خانــواده تأکیــد فــراوان گردیــده اســت کــه بــرای تثبیــت و تقویــت و هدایــت 
ــوان و  ــتعداد، ت ــل اس ــه دلی ــرد ب ــل، م ــدگاه عق ــس و سرپرســت می باشــد. از دی ــه رئی ــرم ب ــاز مب آن نی
شایســتگی بیشــتر نســبت بــه زن و فرزنــد، بایــد عهــده دار ایــن مســئولیت گــردد. فقهــای اســلامی، آیــات 
34 ســوره نســاء و 228 و 237 ســوره بقــره و همچنیــن روایــات صحیحــه و معتبــره فراوانــی را به عنــوان 
ادلــه و مبانــی ریاســت مــرد بــر خانــواده ذکــر کرده انــد. حقوقدانــان نیــز مبنــای حقوقــی ریاســت مــرد 

ــون مدنــی می داننــد. را چندیــن مــاده، من جملــه مــاده 1105 از قان
کلید واژه ها: خانواده، ریاست، ادله، مبانی

مقدمه

ــد  ــواده می باشــد؛ هرچن ــر خان ــط انســان، ریاســت ب از موضوع هــای مهــم فقهی-حقوقــی در رواب
در نــزد فقیهــان و حقوق دانــان اســلامی، ریاســت مــرد بــر خانــواده امــری مفــروغ عنــه می باشــد؛ 
ولــی در روزگار معاصــر در پــی ورود فرهنــگ غــرب و بــا توجــه بــه مســائلی چــون کنوانســیون 
ــان و  ــائل زن ــه مس ــبت ب ــط نس ــا افراط وتفری ــراه ب ــای هم ــان و دیدگاه ه ــه زن ــض علی ــع تبعی رف
ــواده، شــاهد اتهامــات متعــدد دنیــای غــرب علیــه شــریعت اســلام هســتیم و از ســوی دیگــر  خان

1. کارشناسی ارشد فقه و مبانی حقوق دانشگاه علوم اسلامی رضوی.
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حجــم پرونده هــای نــزاع خانوادگــی در دادگاه هــای خانــواده و افزایــش آمــار طــلاق در ســالیان 
اخیــر بیانگــر ایــن مطلــب اســت کــه نظــام خانــواده دچــار مشــکلات و آســیب هایی شــده اســت 
ــه  ــبت ب ــن نس ــک از زوجی ــناخت هری ــدم ش ــی از ع ــیب ها، ناش ــکلات و آس ــن مش ــر ای ــه اکث ک
تکالیــف، وظایــف و نقش هــای خانوادگــی می باشــد. دراین بیــن فقهــا گرچــه به صــورت جــدی 
و به عنــوان یــک مســئله، بــه موضــوع موردبحــث توجــه نکرده انــد؛ امــا از لابــه لای برخــی گفته هــا 
ــعی  ــش س ــن پژوه ــر در ای ــن خاط ــه همی ــت یافت. ب ــی دس ــه قابل توجه ــی و ادل ــه مبان ــوان ب می ت
بــر آن اســت کــه ایــن ادلــه و مبانــی را در جهــت تثبیــت ریاســت مــرد بــر خانــواده بــرای تقویــت 

خانــواده، مــورد بررســی قــرار دهیــم.

1. حکم عقل
بــرای اســتمرار حیــات خانــواده و برقــراری نظــم و جلوگیــری از نــزاع و هرج ومــرج در آن بــه 
مدیــر و رئیســی نیــاز اســت کــه تدبیــر و اداره امــور آن را بــه عهــده گیرد و عقــل بی نیــاز از هرگونه 
ــد. لیکــن، بحــث در ایــن اســت  ــی از جانــب شــرع، ایــن ضــرورت را درک می کن ــان و خطاب بی
ــد ازنظــر عقــل کســی کــه از اســتعداد،  کــه عهــده دار ایــن ســمت و مســئولیت کیســت. بی تردی
تــوان و شایســتگی بیشــتری در ایــن مــورد برخــوردار اســت، بایــد ایــن ســمت و مســئولیت را بــر 
عهــده گیــرد؛ چراکــه تقدیــم شــخص ناتــوان و ناشایســت در مقابــل شــخص توانــا و شایســته، ظلم 
ــه ریاســت  ــی حکــم ب ــچ گاه به طورکل ــن عقــل هی ــاروا می باشــد؛ بنابرای ــواده و ن ــه اعضــای خان ب
مــرد نمی کنــد؛ بلکــه درصورتی کــه مــرد دارای شــرایط اهلیــت و توانایــی مناســب باشــد، وی را 
ــد از قــدرت و  ــه زن و فرزن ــب نســبت ب ــد؛ و ازآنجاکــه مــرد به طــور غال شایســته ریاســت می دان
نیــروی بدنــی و صلابــت اندیشــه و خــرد اجتماعــی و اقتصــادی بیشــتری برخــوردار اســت؛ عقــل، 
ــدان  ــی کــه زن و فرزن ــواده معرفــی می کنــد؛ در حال وی را مســئول وظیفــه ســنگین ریاســت خان
ــواده می باشــند، بلکــه  ــوان از تصــدّی ریاســت خان ــر، نه فقــط نات صغــار به مقتضــای توانایــی کمت
خــود آن هــا نیازمنــد حمایــت بــوده و ســپردن مقــام ریاســت بــه آن هــا، امــری خــلاف عدالــت و 

ــوم، 1405 203-201؛ قطــب ،1378 100،101(  ناپســند تلقــی می گــردد.   )بحرالعل
در مقابــل، اصــل اوّلــی عقلــی، عــدم ولایــت هــر انســانی اســت بــر دیگــری   )اصــل عدم ســلطه(. 
بــر طبــق ایــن اصــل، انســان به موجــب وضــع قوانیــن توســط خــود نمی توانــد دیگــران را بــه اطاعت 

الــزام نمایــد؛ مگــر آنکــه از ناحیــه خداونــد چنیــن حقی به کســی داده شــود.
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ادله و مبانی ریاست مرد بر خانواده از دیدگاه فقه و حقوق اسلامی

2. ادله نقلی
بعدازآنکــه مشــخص گردیــد عقــل، مســتقلًا حکم بــه ریاســت هیچ یک از افــراد خانواده نســبت 
بــه یکدیگــر نمی کنــد، نوبــت بــه ادلــه نقلــی؛ یعنــی قــرآن و روایــات معصومیــن   )علیهم الســلام( 

ــد. می رس

2-1. قرآن

2-1-1. آیه ۳4 سوره نساء
انِتَاتٌ 

َ
الِحَــاتُ ق مْوَالِهِــمْ فَالصَّ

َ
نفَقُــواْ مِــنْ أ

َ
لَ اللّــهُ بَعْضَهُــمْ عَلَــی بَعْــضٍ وَ بِمَا أ سَــاء بِمَــا فَضَّ امُــونَ عَلَــی النِّ وَّ

َ
جَــالُ ق الرِّ

تِــی تَخَافُــونَ نُشُــوزَهُنَّ فَعِظُوهُــنَّ وَاهْجُرُوهُــنَّ فِــی الْمَضَاجِــعِ وَ اضْرِبُوهُــنَّ فَــإِنْ  حَافِظَــاتٌ لِلْغَیــبِ بِمَــا حَفِــظَ اللّــهُ وَاللاَّ
ــه  ــد، ب ــان زنان ان ــت و نگهب ــردان سرپرس ــرا؛ »م ــا کبِی ــهَ کانَ عَلِی ــبِیلًا إِنَّ اللّ ــنَّ سَ ــواْ عَلَیهِ ــلَا تَبْغُ ــمْ فَ طَعْنَک

َ
أ

خاطــر برتری هایــی کــه خداونــد، ازنظــر نظــام اجتمــاع بــرای بعضــی نســبت بــه بعضــی دیگــر قــرار داده 
اســت و بــه خاطــر انفاق هایــی کــه از اموالشــان در مــورد زنــان می کننــد وزنــان صالــح، زنانــی هســتند کــه 
متواضع انــد و در غیــاب همســر خــود اســرار و حقــوق او را در مقابــل حقوقــی کــه خداونــد بــرای آن هــا 
قــرار داده حفــظ می کننــد و امّــا آن دســته از زنــان را کــه از ســر کشــی و مخالفتشــان بیــم داریــد، پنــد و 
انــدرز دهیــد و اگــر مؤثــر واقــع نشــد در بســتر از آن هــا دوری نماییــد و اگــر هیــچ راهــی به جــز شــدّت 
عمــل بــرای وادار کــردن آن هــا بــه انجــام وظایفشــان نبــود، آن هــا را تنبیــه کنیــد و اگــر از شــما پیــروی 
کردنــد، راهــی بــرای تعــدّی بــر آنــان نجوییــد، بدانیــد خداونــد بلندمرتبــه و بــزرگ اســت و قــدرت او 

بالاتریــن قدرت هــا اســت.«   )مــکارم شــیرازی و همــکاران، 1۳۷4 ، ۳۶9(

2-1-1-1. شأن نزول آیه
در تفاســیر اهــل ســنت آمــده کــه آیــه دربــاره ســعد بــن ربیــع بــن عمــر و زنــش حبیبــه دختــر 
زیدبــن ابــی زهیــر نازل شــده اســت. ســعد و زیــد هــر دو از انصــار بودنــد. حبیبــه از ســعد نافرمانــی 
کــرد و او وی را کتــک زد. حبیبــه به اتفــاق پــدر خدمــت پیامبــر رفــت. ســعد عــرض کــرد: 
دختــرم را بــه او داده ام و ســعد او را زده اســت. پیامبــر فرمــود: قصــاص کنیــد! آن هــا رفتنــد کــه 
قصــاص کننــد؛ امــا پیامبــر فرمــود: بازگردیــد! اینــک جبرئیــل نــازل شــد و ایــن آیــه را نــازل 
کــرد؛ ســپس فرمــود: »مــا چیــزی اراده کرده ایــم و خداونــد چیــز دیگــری اراده فرمــوده و آنچــه خــدا 

اراده کــرده، بهتــر اســت.« پــس قصــاص را رفــع کرد)زمخشــری، 14۰۷ ، 5۰۶(.
ایــن حدیــث بــا مضمونــی مشــابه و از طــرق دیگــر نیــز از پیامبــر نقل شــده اســت کــه تنهــا 
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تفــاوت آن بــا نقــل فــوق در نــام زوج یــا زوجیــن موردبحــث اســت.   )طبرســی ،1۳۷2 ، ص ۶9(
مرحــوم علامــه طباطبایــی، در تفســیر المیــزان اشــکال مهمــی بــه احادیــث در مــورد شــأن نــزول 

آیــه وارد می ســازند؛ بــه ایــن مضمــون کــه: 
شــاید ایــن مــورد ســؤال از مــوارد نشــوز زن بــوده کــه زدن وی مجــاز دانســته شــده اســت؛ وگرنــه 
ذیــل آیــه یعنیفــان اطعنکــم فلاتبغــوا علیهــن ســبیلا آن را نفــی می کنــد. ایشــان می افزاینــد، 
 در ظاهــر ایــن روایــات اشــکال دیگــری نیــز هســت و آن اینکــه ظاهراً فرمــوده حضــرت پیامبر
و حکــم قصــاص، جــواب مســئله ســائل و حکــم مســئله اســت نــه قضــاوت؛ زیــرا طــرف دیگــر 
ــه، تشــریع  ــن لازم اســت آی ــوده اســت؛ بنابرای ــه: شــوهر زن( آنجــا حاضــر نب دعــوا   )مدعــی علی
پیامبــر را تخطئــه و باطــل کــرده باشــد و ایــن امــر با عصمــت آن حضــرت منافــات دارد. آیــه را نیز 
نمی تــوان بــر نســخ حکــم شــرعی ســابق کــه توســط پیامبــر بیان شــده اســت، توســط حکــم 
شــرعی لاحــق کــه به موجــب آیــه مشــخص گردیــده اســت حمــل کــرد؛ زیــرا نســخ درجایــی 

اســت کــه به حکــم ســابق عمــل شــده باشــد، درحالی کــه چنیــن اتفاقــی نیافتــاده اســت.
در ادامه ایشان می فرمایند: 

ــرف  ــول  تص ــرت رس ــکام حض ــی از اح ــکام، در برخ ــع اح ــع و رف ــال در دف ــد متع »خداون
می فرمایــد؛ ولــی این هــا همــه در احــکام ولایــت و حکومــت آن حضــرت اســت نــه در تشــریفات 

و احــکام شــرعی؛ چــه ایــن طــرز تخطئــه باطــل اســت.   )طباطبایــی،141۷، ۳49(
درشــان نــزول فــوق کــه در منابــع معتبــر روایــی شــیعه نقــل نشــده اســت، یــک اشــکال تاریخــی نیز 

وجــود دارد بــه این شــرح: 
ســعد بــن ربیــع از انصــار بــوده و در جنــگ احــد بــه شــهادت رســیده اســت. مورخــان، قائل انــد 
ــزول ســوره  ــده اســت؛ درحالی کــه قطعــاً ن ــع گردی کــه جنــگ احــد در ســال ســوم هجــری واق
ــزول ســوره نســاء بعــد از ســوره احــزاب اســت  ــرا ن ــوده؛ زی نســاء بعــد از ســال ششــم هجــری ب
ــن  ــت؛ بنابرای ــده اس ــری نازل ش ــم هج ــال شش ــدق در س ــگ خن ــلال جن ــزاب در خ ــوره اح و س
ــن ربیــع گذشــته باشــد.  ــزول ســوره نســاء بایــد حداقــل ســه ســال از شــهادت ســعد ب در زمــان ن
ــام صحابــی  ــا شــاید ن ــزول آیــه، ســعد دیگــری باشــد ی ــن ربیــع مذکــور درشــان ن شــاید ســعد ب
دیگــری به اشــتباه ســعد ذکرشــده اســت.   )شــفیعی مازندرانــی،1۳9۰ ، ۷۰ و ۶9( درهرحــال بــا توجــه بــه 
نقل هــای زمخشــری و دیگــران از شــأن نــزول ایــن آیــه کــه در بعضــی از آن هــا به جــای ســعد و 
ــه  ــرده شــده اند می تــوان نتیجــه گرفــت کــه ایــن اشــکال اساســی ب همســرش افــراد دیگــری نام ب
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ــد. ــمار نمی آی ش

2-1-1-2. بررسی واژگان آیه
الف( مراد از »الرجال« و »النساء«

معنــای لغــوی دو واژه »الرجــال« و »النســاء« تقریبــاً روشــن اســت کــه بــه معنــای مــردان وزنــان 
ــا  ــاره آن ه ــا درب ــران و فقه ــت و مفسّ ــن نیس ــه روش ــن دو واژه در آی ــود از ای ــی مقص ــت؛ ول اس

اختلاف نظــر دارنــد.
برخــی الــف و لام در »الرجــال« و »النســاء« را الــف و لام جنــس دانســته و گفته انــد: مقصــود از 
رجــال و نســاء در ایــن آیــه جنس مرد و زن اســت   )طوســی، ص 1۸9؛ طبرســی1۳۷2 ، ۶۸؛ زمخشــری14۰۷ 

5۰5؛ رازی، 142۰، ۷۰؛ طباطبائی141۷ ۳4۳-۳44(
علامه در تفسیر المیزان می فرمایند:

»مــردان قائــم بــر زنان انــد و علــت ایــن امــر دو چیــز اســت یکــی زیادت هایــی اســت کــه خــدای 
تعالــی بــه مــردان داده، به حســب طاقتــی کــه بــر اعمــال دشــوار و امثــال آن دارنــد و دیگر بــه خاطر 

مهریــه ای اســت کــه مــردان بــه زنــان می دهنــد و نفقــه ای کــه همــواره بــه آنــان می پردازنــد.«
ایشان در ادامه آورده اند: 

»از عمومیــت علــت در ایــن آیــه بــه دســت می آیــد کــه حکمــی کــه مبتنــی بــر آن علــت اســت، 
یعنــی قیــم بــودن مــردان بــر زنــان نیــز عمومیــت دارد و منحصــر بــه شــوهر نســبت به همســر نیســت 
ــر همســر خــود قیمومیــت داشــته باشــند، بلکــه حکمــی کــه  ــان نیســت کــه مــردان تنهــا ب و چن
ســاء؛ اطلاقــی  ــی النِّ ــونَ عَلَ امُ وَّ

َ
جــالُ ق ــان اســت. پــس الرِّ ــوع زن ــر ن ــوع مــردان ب ــرای ن جعل شــده ب

ــر در  ــه ظاه ــاتٌ؛ ک ــاتُ قانِت الِح ــد: فَالصَّ ــه می فرمای ــدی ک ــلات بع ــا جم ــام دارد و ام ــام و تم ت
خصوصیاتــی اســت کــه بیــن زن و شــوهر هســت، پــس نمی خواهــد ایــن اطــلاق را مقیــد کنــد، 
بلکــه می خواهــد فرعــی از فــروع ایــن حکــم مطلــق را ذکــر نمــوده، جزئــی از میــان جزئیــات آن 
کلــی را بیــان کنــد؛ بنابرایــن ایــن حکــم جزئــی اســت کــه از آن حکــم کلــی استخراج شــده، نــه 

اینکــه مقیــد آن باشــد.   )طباطبائــی141۷، ۳4۳-۳44(
 امــا در مقابــل، گــروه دیگــری از مفسّــران و فقهــا معتقدنــد: در ایــن آیــه، واژه »رجــال« بــه معنــای 
شــوهران و واژه »نســاء«، بــه معنــای همســران اســت؛ بنابرایــن، مفــاد آیــه ایــن می شــود که شــوهران 
تنهــا برزنــان خــود حــق سرپرســتی دارنــد و ایــن ســلطه نیــز فقــط در محــدوده رابطــه خانوادگــی 
اســت و مقصــود برتــری همــه مــردان بــر همــه زنــان نیســت.   )مطهــری ، 1۳۸9 ،142؛ جــوادی آملــی ، 
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1۳۷۸ ، ۳91؛ جــوادی آملــی،1۳۸۳ ش، ص 55۰( 
در همین رابطه آیه الّل جوادی آملی می فرماید: 

»اگــر زن در مقابــل مــرد و مــرد در مقابــل زن، به عنــوان دو صنــف مطــرح هســتند، هرگــز مــرد 
قــوّام و قیــم زن نیســت و زن هــم در تحــت قوّامیــت مــرد نیســت، بلکــه قوّامیــت مربوط بــه موردی 
اســت کــه زن در مقابــل شــوهر و شــوهر در مقابــل زن باشــد. قــوّام بــودن در ایــن مقــام نیــز نشــانه 

کمــال و تقــرّب الــی الّل نیســت.«   )جــوادی آملــی ، 1۳۷۸ ، ۳91(
نتیجــه اینکــه مــا قــول هــر گــروه را کــه بپذیریــم آیــه بــه سرپرســتی و ریاســت خانــواده دلالــت 
ــلَ اللّــهُ بَعْضَهُــمْ عَلَــی بَعْــضٍ ایــن را می رســاند کــه مقصــود برتــری همه  دارد. گرچــه جملــه بِمَــا فَضَّ
.   )طریحــی، ،141۶ ، ص  لهَُــم عَلیهِــنَّ مــردان بــر همــه زنــان نیســت، وگرنــه بایســت می فرمــود: بمــا فضََّ
مْوَالِهِــمْ در آیــه موردبحــث و آیاتــی کــه ادامــه آن آمــده 

َ
نفَقُــواْ مِــنْ أ

َ
142( همچنیــن عبــارت بِمَــا أ

اســت، می رســاند کــه قــرآن کریــم درصــدد بیــان رابطــه خــاص میــان زن و شــوهر اســت؛ زیــرا بــا 
توجــه بــه قرایــن موجــود در آیــه، مــراد از ایــن عبــارت هزینه هایــی از قبیــل مهریــه و نفقــه اســت؛ 
انِتَــاتٌ حَافِظَــاتٌ لِلْغَیــبِ نیــز مؤیــد ایــن 

َ
الِحَــاتُ ق عــلاوه بــر این هــا، ادامــه آیــه کــه می فرمایــد: فَالصَّ

قــول اســت و نشــان می دهــد کــه آیــه مربــوط بــه زندگــی زناشــویی اســت؛ زیــرا ایــن فــراز از آیــه 
نیــز دربــاره ارتبــاط زوجیــن باهــم اســت و نکاتــی دیگــر از روابــط زناشــویی را بیــان می کنــد. 

پــس برخــلاف نظــر علّامــه کــه فرمودنــد بــه خاطــر عمومیــت دلیــل ذکرشــده در آیــه، ســلطه 
ــه نشــانگر ایــن اســت کــه مــراد از  ــه نظــر می رســد اولاً: ســیاق آی مــردان عــام و مطلــق اســت، ب
رجــال، خصــوص ازواج و مــراد از نســاء خصــوص زوجــات اســت؛ زیــرا بحــث کلــی آیــاتِ قبل و 
بعــد در رابطــه بــا احــکام زن و شــوهر اســت؛ و ثانیــاً خداونــد قوّامیــت مــرد بــر زن را معلــول این دو 
نفَقُــواْ قــرار داده و ایــن ســلطه مخصــوص همــه مــردان بــر همــه زنــان 

َ
لَ اللّــهُ... وَ بِمَــا أ علــت بِمَــا فَضَّ

نیســت و تنهــا درجایــی ایــن قوّامیــت هســت کــه ایــن دو شــرط باشــد. ایــن دو شــرط نیــز فقــط در 
زندگــی زناشــویی وجــود دارد؛ ثالثــاً قائــل شــدن بــه ولایــت تامـّـه، خــلاف فقــه و احــکام اســلامی 

اســت؛ زیــرا می بینیــم کــه خــود فقهــا ولایــت را محــدود کرده انــد   )مغنیــه ، 199۰، ۳14(
ب( واژه »قوّامون«

واژه »قوّامــون« جمــع »قــوّام« بــوده و قــوّام صیغــه مبالغــه از ریشــه قیــام اســت. مــاده قیــام، گاه 
به وســیله حــرف »بــاء« متعــدی می شــود کــه بــه معنــای عــزم بــر کار و انجــام آن  اســت   )ابــن فــارس 
،14۰4 ، 4۳( وگاهــی هــم بــا حــرف »علــی« متعــدی می شــود کــه دارای دو معناســت؛ اگــر متعلــق 
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آن شــئ و امــر باشــد، بــه معنــای ثبــات و ایســتادگی خواهــد بــود و اگــر متعلــق آن ذات باشــد، بــه 
معنــای مراقبــت، ملازمــت، محافظــت و اصــلاح می آیــد.   )ابــن منظــور،1414 ، 49۷؛ ابــن اثیــر،ص 124؛ 
طریحــی ، 142-141( و در »تــاج العــروس« آمــده کــه ابــن اثیــر گفتــه: »الَقَْــوْمَ« در اصــل مصــدر »قـَـامَ« 
اســت و ســپس در اســتعمال بــرای مــردان نســبت بــه زنــان غلبــه پیــدا کــرد و مــردان بــدان نامیــده 
امُــونَ عَلـَـی النسَّــآء« هســتند در امــوری کــه اقامــه و انجــام آن در شــأن  شــدند زیــرا کــه آن هــا »قوََّ
زنــان نیســت و نیــز قیــام بــه معنــای محافظــت و اصــلاح در ذیــل آیــه موردبحــث ذکرشــده اســت. 

  )زبیــدی ، 1414، 59۰ و 59۶(
در قامــوس قــرآن، »قــوام« را بهتریــن و کامل تریــن قیام کننــده معنــا کــرده و مــراد از قــوام در 
ــه  ــد.   )قرشــی، 1412، 51(. حمیــری واژه قوامــون در آی ــان می کن ــه موردبحــث را »سرپرســت« بی آی
ــان و حمایت کننــده از ایشــان ذکــر کــرده اســت.  ــه معنــای تأمین کننــده نفقــه زن موردبحــث را ب
  )حمیــری ، 142۰، 5۶۷۶(. در المفــردات آمــده: القیــام علــی اضــرب: قیــام بالشــخص و قیــام للشــی هــو 

المراعــاة للشــی و الحفــظ لــه.   )راغــب اصفهانــی،1412، ۶9۰(
در تفسیر »مجمع البیان« شیخ طبرسی آمده است: 

ــه و  ــرای مبالغ ــوّام( ب ــا   )ق ــن اوزان و صیغه ه ــت و ای ام اس ــوَّ ــام و قَ ــم و قیَ ــرد قیَ ــود م ــه می ش گفت
ــی ، 1۳۷2 ، ۶۸( ــت.   )طبرس ــادی اس ــر و زی تکثی

در تفسیر کاشف آمده: 
»مــراد از قیــام بــر زن، ســلطه مطلقــه نیســت به طوری کــه زوج رئیــس دیکتاتــوری باشــد و زوجــه 
مرئــوس او بــوده و اراده و اختیــاری نداشــته باشــد؛ بلکــه مــراد ایــن اســت کــه بــرای مــرد علیــه زن 
نحــوه ای از ولایــت اســت و ایــن ولایــت را فقهــا هــم محــدود کرده انــد بــه جعــل طــلاق در دســت 

زوج و اینکــه زن مــرد را در فــراش اطاعــت کند.«   )مغنیــه،199۰ ، ۳14(
محمد بن جریر طبری از قدیمی ترین مفسران اهل سنت به نقل از ابن عباس گفته است: 

منظــور از قوّامــون در آیــه شــریفه، یعنــی امــرا و حاکمــان و برزنــان اســت کــه طبق دســتور خداوند 
از شــوهران اطاعــت کنند.   )طبــری، 29۰(

قرطبی می نویسد: 
»قــوّام، بــر وزن فعّــال بــرای مبالغــه در قیــام بــر شــئ و اســتقلال در تدبیــر و اجتهــاد در حفــظ آن 

اســت«  )قرطبی، 14۰5 ق، 1۶9( 
ــی، 1۳۸2  ــواده می داند)زحیل ــری خان ــت، اداره و رهب ــای ریاس ــه معن ــون را ب ــی قوام ــة زحیل وهب
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ــه نقــل از شــیخ محمــد عبــده آمــده اســت:  ،119(؛ همچنیــن در تفســیر المنــار ب
ــه اختیــار و اراده خــودش  منظــور از قیــام در آیــه، ریاســت اســت، ]امــا[ ریاســتی کــه مرئــوس ب
تصــرف می کنــد و معنایــش ایــن نیســت کــه مرئــوس مقهــور و بی اختیــار باشــد و عملــی را بــدون 
دســتور رئیــس خــود انجــام ندهــد، زیــرا مقصــود از قیــم بــودن شــخصی بــر دیگــری ایــن اســت 

کــه راهنمــا و مراقــب او باشد)رشــید رضــا، 69(.
صاحــب تفســیر الفرقــان هــم معتقــد اســت کــه قوّامــون بــه معنــای مراقبت نیکــو از زنــان و حفظ 
و حراســت شایســته از آنــان اســت و ایــن قوّامیــت بــرای برتــری گــروه مــردان برزنان نیســت و هیچ 

ولایتــی بــرای مــردان برزنــان قــرار داده نشــده اســت  )صادقی تهرانــی، 1۳۶5، ۳۶-۳9(
حضرت آیت الّل جوادی آملی در این زمینه چنین می فرمایند:

قــوّام بــودن نشــانه کمــال و تقــرب بــه خــدا نیســت. مــرد چــون مســائل اجتماعــی و اقتصــادی و 
ــه عهــده  ــر ب ــزل و اداره زندگــی را بهت ــن نیازمندی هــای من ــال و تأمی ــل م ــرای تحصی کوشــش ب
ــی چنیــن  ــا اوســت، ول ــزل هــم ب ــه اســت، سرپرســتی داخــل من ــن هزین ــرد و مســئول تأمی می گی
نیســت کــه از ایــن سرپرســتی بخواهــد مزیتــی هــم بــه دســت آورد، بلکــه یــک کار اجرایــی و 
ــودن وظیفــه اســت  ــوام ب ــوم و ق ــه یــک فضیلــت؛ به عبارت دیگــر »روح قی یــک وظیفــه اســت ن
ــه مــرد  ــو در تحــت فرمــان مــرد هســتی، بلکــه ب ــد ت ــه زن بگوی و این چنیــن نیســت کــه قــرآن ب
ــن  ــه را به صــورت تبیی ــا ایــن آی ــر. اگــر م ــه عهــده بگی ــزل را ب ــو سرپرســتی زن و من ــد ت می گوی
وظیفــه تلقــی کنیــم نــه اعطــای مزیــت، آنــگاه روشــن می شــود الرّجــال قوّامــون یعنــی »یــا ایهــا 
الرجــال کونــوا قوامیــن«؛ یعنــی ای مردهــا شــما بــه امــر خانــواده قیــام کنید. «  )جــوادی آملــی ، 1۳۷۸ 

)۳91-۳92 ،

بــه نظــر اســتاد محمدتقــی جعفــری معنــای »قــوام« ایــن اســت کــه مــرد سرپرســت و اجراکننــده 
مصالــح خانوادگــی اســت؛ نــه قیــم به اصطــلاح فقهــی و حقوقــی؛ زیــرا قیــم کســی را می گوینــد 
کــه اختیــار تصــرف در مــال و توجیــه زندگــی کــس دیگــر را در اختیــار داشــته باشــد؛ ماننــد قیــم 
ــر زن نــدارد؛ زیــرا زن در  ــه و ســفیه. مســلمّ اســت کــه مــرد به هیچ وجــه قیمومتــی ب صغیــر، دیوان
تمــام شــئون اقتصــادی، اخلاقــی، مذهبــی و اجتماعــی از آزادی و اختیــار کامــل برخــوردار اســت. 

  )جعفــری، 1۳5۷، 2۷۰(
بــا اســتناد بــه نظــر علمــاء گفته شــده اســت کــه ترکیــب مــاده »قــوّام« بــا حــرف »علــی« کــه در 
ــا  ــر کاری اســت کــه ب ــات ب ــای مراقبــت و دوام و ثب ــه معن ــه موردبحــث استفاده شــده اســت ب آی
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ادله و مبانی ریاست مرد بر خانواده از دیدگاه فقه و حقوق اسلامی

ــی، 1۳۸۳ ، 2۷ و 2۶(. نوعــی نظــارت و اعمــال قــدرت همــراه اســت)علائی رحمان
ازآنچــه ذکــر گردیــد ایــن مطلــب اســتفاده می گــردد کــه بــا توجــه بــه اینکــه واژه »قوّامــون« 
ــع محافظــت  ــرد را به تب ــد قوامیــت و ریاســت م ــه موردبحــث آمــده، بای ــی« در آی ــا حــرف »عل ب
ــی  ــون« مزیت ــن واژه »قوّام ــرارداد؛ بنابرای ــا ق ــه آن ه ــرای تحقــق بخشــیدن ب ــزاری ب ــت و اب و مراقب
بــرای مــرد نســبت بــه زن نیســت؛ بلکــه وظیفــه ای در جهــت تحقــق بخشــیدن بــه مصالــح خانــواده 

می باشــد.
ْلَ الّل بعَْضَهُمْ عَلیَ بعَْضٍ و بمَِا أنَفَقُوا ج( عبارت بمَِا فَضَّ

نْفَقُــوا »ســببیه« و متعلـّـق بــه واژه »قوَّاموُنَ« اســت و »ما« 
َ
ــلَ اللَــه و بِمَــا أ حــرف »بــاء« در بِمَــا فَضَّ

در ایــن دو عبــارت »مصدریــه« اســت؛ یعنــی بــه ســبب آن برتــری از ســوی خداونــد و آن انفاقــی 
کــه برزنــان می کننــد، ســمت قیمومیــت و سرپرســتی زنــان را دارا هســت.   )طریحــی، 141۶، 142(

 اما واژه »فضل« در بما فضّل الله به معانی زیر به کاررفته است.
لســان العــرب: معنــای فضــل و فضیلــت روشــن اســت، ضــد کمــی و کاســتی اســت   )ابــن منظــور 

 .)524 ،1414،
ــری و  ــد دربرت ــت بلن ــت از مرتب ــارت اس ــت و عب ــت اس ــد نقیص ــت ض ــروس: فضیل ــاج الع ت
تفضیــل داد او را بــر غیــر او؛ یعنــی بــرای او مزیتــی را ثابــت کــرد یــا تفضیــل داد او را یعنــی او را 

ــدی، 1414، 5۷۸(  ــرارداد.   )زبی ــر ق ــا او را برت ــر دانســت ی برت
مفــردات راغــب: معنــای بمــا فضــل الّل ایــن اســت کــه مــردان مخصــوص بــه فضیلتــی ذاتــی در 

مقایســه بــا زنــان شــده اند.   )راغــب اصفهانــی ،1412، ۶۳9( 
مرحوم شـــیخ طوســـی فزونـــی وبرتری مـــردان را در عقـــل و درایت آن ها نســـبت به زنان 

می داند   )طوســـی، 1۸9(. 
مرحوم طبرسی گفته است: 

مراد برتری مردان در اموری از قبیل دانش، عقل، عزم و رأی نیکو است)طبرسی، 1۳۷2، ۶9(.
در تفســیر »روض الجنــان و روح الجنــان« بــرای مــلاک تفضیــل وبرتــری مردان برزنــان در کلام 

ــلَ اللّــهُ بَعْضَهُــمْ عَلَــی بَعْــضٍ- بیانــات مختلفــی آمده اســت؛ ازجملــه گفته اند:  خداونــد -بِمَــا فَضَّ
منظــور برتــری در عقــل و نیــز زیــادی دیــن و یقیــن در مــردان اســت. زن در عقــل و دیــن ناقــص 
اســت؛ بــه ایــن دلیــل کــه چنــد روزی را در مــاه نمی توانــد نمــاز بخوانــد و روزه بگیــرد. همچنیــن 
گفته شــده بــه دلیــل نقصــان گواهــی زن اســت؛ چــون شــهادت دو زن، معــادل یــک مــرد اســت؛ 
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وعــده ای گفته انــد بــه دلیــل جهــاد کــردن اســت؛ کــه خداونــد مــردان را امــر بــه جهــاد فرمــوده، 
درحالی کــه بــه زنــان امــر کــرده در خانه هــای خــود بماننــد. شــخص دیگــر می گویــد بــه دلیــل 
نمــاز جمعــه و جماعــت اســت کــه بــر زن واجــب نیســت. حســن بصــری معتقــد اســت کــه دلیــل 
آن وجــوب نفقــه اســت کــه بــه عهــده مــردان می باشــد، نــه زنــان. عــده ای هــم گفته انــد بهتریــن 
ــوهر  ــک ش ــش از ی ــا زن بی ــرد، ام ــار زن بگی ــد چه ــرعاً می توان ــرد ش ــه م ــت ک ــل آن اس تفضی
نمی توانــد داشــته باشــد. نیــز گفته انــد بدیــن ســبب کــه حــق طــلاق بــا مــردان اســت و در حدیــث 
آمــده کــه »طــلاق بــا مــردان اســت و عِــدّه نگه داشــتن بــا زنــان«؛ و نیــز گفته انــد بــه دلیــل میــراث 
و ســهم الارث بیشــتر مــردان اســت و عــده ای گفته انــد برتــری مــردان بــه دیــه ایشــان اســت؛ چــون 
ــری مــردان، نبــوت ، امامــت و خلافــت  ــل برت ــه مــرد اســت و گفته شــده دلی ــه زن نصــف دی دی
اســت؛ چــون خداونــد هیــچ زنــی را بــه پیغمبــری نفرســتاده و از ایشــان امــام و خلیفــه قــرار نــداده 

ــت  )رازی، 14۰۸، ۳4۸-۳49(. اس
علّامــه طباطبائــی، عقــل و توانایــی بدنــی را فضــل خــدا می شــمارد. ایشــان در المیــزان 

می فرماینــد: 
طایفــه مــردان بــه داشــتن عقــل نیرومندتــر و ضعــف عواطــف، ممتــاز از زنان انــد، وزنــان به داشــتن 

عقــل کمتــر و عواطــف بیشــتر ممتــاز از مردان اند  )طباطبائــی، 141۷ ق، ج 4، 543(.
بــا بررســی ســخن علمــاء شــاید بتــوان گفــت کــه ایــن واژه بــه دو معنــای »زیــادی وبرتــری« آمــده 
اســت کــه در آیــه شــریفه فضــل بــه معنــای زیــادی اســت و ایــن زیــادی در عقــل معــاش و قــدرت 
بدنــی بــرای تحصیــل مــال و تأمیــن نیازمندی هــای منــزل و اداره زندگــی اســت. به عبارت دیگــر؛ 
ــه مــرد واگذارشــده؛  ــه، یعنــی مدیریــت اســت کــه ب ایــن کلام در مقــام تبییــن رکــن اصلــی خان
یعنــی بــه مــرد، اضافــات و به تبــع آن مســئولیت های بیشــتر و چه بســا ســخت تر داده شــده اســت و 
اینکــه بــه معنــای برتــری نیســت؛ زیــرا برتــری ملاک هایــی نظیــر تقــوا را دربــر دارد و بــه فرمــوده 

آیــه الّل جــوادی آملــی: 
اگــر کســی معیــار فضیلــت را در مســائل مــادی و پسُــت و مقــام خلاصه کنــد، باید در اصــل تفکر و 
ارزیابــی خــود تجدیدنظــر کنــد. آن نظــام کــه مســائل را از محــور طبیعــت و مــاده می نگــرد، کســی 
را کــه دارای میــز بزرگ تــر، سِــمت برتــر و حقــوق و مزایــای بیشــتری اســت، افضــل می دانــد؛ امــا 
اســلام بــه این گونــه امــور بهــا نمی دهــد و می گویــد: عظمــت انســان بــه جــان آدم اســت و چیــزی 

کــه خــارج از جــان آدم اســت فقــط ابــزار اجرایــی اســت  )جوادی آملــی ، 1۳۷۸ ،۳9۳(.
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ــا  ــد ی ــر بعضهــم علــی بعــض، نوعــی ابهــام وجــود دارد کــه مــراد از »بعــض« مردان ان در تعبی
زنــان یــا اعــم از هــر دو؟ 

برخی می گویند: 
ــس  ــر دو از جن ــرد ه ــد زن و م ــان ده ــه نش ــت ک ــری آورده اس ــن تعبی ــل چنی ــن دلی ــه ای ــدا ب خ
ــود  )تهرانی ، 14۰4،  ــاوت نمی ش ــا متف ــس آن ه ــازات، جن ــل و امتی ــاوت در فضای ــا تف ــد و ب واحدن

.)۷۷-۷۸

در مجمع البحرین آمده: 
خداونــد بــا آوردن تعبیــر »بعضهــم علــی بعــض« به جــای »فضّلهــم علیهــنّ« نخواســته اســت بفرماید 
کــه یکــی از علــل قــوام بــودن مــرد، تفضیــل هــر یــک از مــردان بــر هــر یــک از زنــان اســت؛ زیــرا 

چه بســا زنــی از بســیاری از مــردان برتــر باشــد  )طریحی،141۶ ، 142(.
مرحوم مغنیه نیز تعبیری شبیه مجمع البحرین دارد به این بیان که:

 ایــن تعبیــر بــه ایــن دلیــل آمــده کــه ممکــن اســت در میــان زنــان، زنــی بــا فضیلت تــر از هــزاران 
مــرد یافــت شــود. ازایــن رو، بــا واژه »بعــض« مطلــب ادا شــده اســت  )مغنیه،199۰ ، ۳15(.

ــان  ــه زن ــردان نســبت ب ــری وجــودی م ــر برت ــن تعبی ــراد از ای ــده م ــرآن آم ــوس ق ــی در قام ول
.)52،  1412 است  )قرشــی، 

مرحوم شهید مطهری معنای این تعبیر را چنین گزارش می کند: 
ــرد اســت  )مطهری،   ــر م ــرد دارد، حــق حکومــت ب ــر م ــر زن و زن ب ــرد ب ــری کــه م ــه خاطــر برت ب
ــت  ــب خلق ــرد به حس ــد، م ــرف دارن ــه دو ط ــی ک ــوع مزایای ــب مجم ــی »به موج 1۳۸9 ،1۳5(؛ یعن

بــرای حکومــت در خانــواده ساخته شــده نــه زن  )مطهــری، مجموعــه آثــار اســتاد شــهید مطهــری، بی تــا،  
.)۸۳2

ــه نظــر می رســد  ــه قانتیــت کــه در ادامــه آیــه آمــده، ب ــا توجــه بــه مطالــب پیشــین و تعلیــل ب ب
گــزارش شــهید مطهــری بــا ظاهــر ابهــام تعبیــر بعضهــم علــی بعــض ســازگاری بیشــتر دارد؛ زیــرا 
مــرد قــدرت در فرماندهــی مدبرانــه دارد و زن توانایــی در فرمــان پذیــری عاشــقانه و ایــن همــان 

وجــه تفضیــل طرفینــی زن و مــرد نســبت بــه یکدیگــر اســت.

2-1-1-3. مطالب قابل استفاده از مجموع آیه در ارتباط با ریاست مرد بر خانواده
بــا توجــه بــه مباحــث مذکــور روشــن می شــود کــه بیــن مفسّــران و متفکــران شــیعه و ســنی در 
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ــواده اتفاق نظــر وجــود دارد کــه بیانگــر  ــرد در خان ــورد ریاســت م ــه موردبحــث در م تفســیر آی
ــواده و حمایــت و حفاظــت از آن و تأمیــن معــاش و  حکــم مســؤولیت و سرپرســتی مــرد در خان
تدبیــر امــور اقتصــادی خانــواده اســت و اینکــه آیــه هیــچ گاه در مقــام اثبــات برتــری مــردان برزنــان 
نیســت؛ بلکــه قــرآن تنهــا در ســیاق ســخن از زندگــی زناشــویی کــه درنهایــت یکــی از دو طــرف 
بایــد عهــده دار مســئولیت باشــد، از قوامیــت مــرد نســبت بــه زن ســخن می گویــد کــه هرگــز دلیلــی 
بــر عــدم صلاحیــت و یــا عجــز زن نیســت؛ بنابرایــن در اســلام ریاســت اجرایــی خانــواده از بــاب 
ــه از بــاب اثبــات فضیلــت  ــه مــرد واگذارشــده اســت ن تقســیم مســئولیت در زندگــی زناشــویی ب
ذاتــی؛ و همچنیــن مــرد در ایــن مســئولیت دارای ســلطه تــام نیســت و تنهــا حــق مدیریــت در آن 
دایــره ای کــه شــرع بیــان کــرده را داراســت. به عبارت دیگــر اســلام در واگــذاری رســالت ســنگین 
قوامیّــت، مــرد را بــه حــال خــود واگــذار نکــرده بلکــه پیوســته قیــود و شــرایط، الزامــات و تکالیفــی 
حقوقــی و اخلاقــی را درآیــات متعــدد بــر او متذکــر می شــود؛ ازجملــه: رفتــار بــر اســاس قســط 
ــرد در  ــرد؛ م ــن اصــل شــکل می گی ــه همی ــر پای ــواده ب ــرد هــم در خان اســت  )نحل/9( و ریاســت م
خانــواده، حافــظ و مجــری عدالــت اســت. به عبارت دیگــر مــرد نمی توانــد خــارج از حکــم خــدا 
ــر اســاس اغــراض نفســانی  ــواده تحکــم نمایــد و اعمال نظرهــای شــخصی ب ــه افــراد خان نســبت ب

ید. نما

2-1-2. آیه ۲۲۸ سوره بقره
رْحَامِهِــنَّ إِنْ کــنَّ 

َ
ــهُ فِــی أ نْ یکتُمْــنَ مَــا خَلَــقَ اللَّ

َ
ــرُوءٍ وَ لَا یحِــلُّ لَهُــنَّ أ

ُ
نْفُسِــهِنَّ ثَلَاثَــةَ ق

َ
صْــنَ بِأ قَــاتُ یتَرَبَّ وَ الْمُطَلَّ

ــذِی عَلَیهِــنَّ بِالْمَعْرُوفِ  رَادُوا إِصْلَاحــاً وَ لَهُــنَّ مِثْــلُ الَّ
َ
هِــنَّ فِــی ذلِــکَ إِنْ أ حَــقُّ بِرَدِّ

َ
ــهِ وَ الْیــوْمِ الخِْــرِ وَ بُعُولَتُهُــنَّ أ یؤْمِــنَّ بِاللَّ

ــهُ عَزِیــزٌ حَکیــمٌ   )بقره/22۸( جَــالِ عَلَیهِــنَّ دَرَجَــةٌ وَ اللَّ وَ لِلرِّ
زنــان مطلقــه، بایــد بــه مــدت ســه مرتبــه عــادت ماهانــه دیــدن   )و پــاک شــدن( انتظــار بکشــند! ]عــده 
نگهدارنــد[ و اگــر بــه خــدا و روز رســتاخیز ایمــان دارنــد؛ بــرای آن هــا حــلال نیســت کــه آنچــه را خــدا در 
رحم هایشــان آفریــده، کتمــان کننــد و همسرانشــان، بــرای بازگردانــدن آن هــا   )و از ســر گرفتــن زندگــی 
زناشــویی( در ایــن مــدت،   )از دیگــران( ســزاوارترند، درصورتی کــه   )به راســتی( خواهــان اصــلاح باشــند؛ 
و بــرای زنــان، هماننــد وظایفــی کــه بــر دوش آن هاســت، حقــوق شایســته ای قــرار داده شــده و مــردان بــر 

آنــان برتــری دارنــد و خداونــد توانــا و حکیــم اســت  )مکارم شــیرازی، 1۳۷4، 15۳(.
ــه  ــر همســر ب ــرد ب ــات ریاســت م ــرای اثب ــه ب ــن آی ازآنجاکــه وســعت بحــث و اســتدلال از ای
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وســعت آیــه قبلــی نمی رســد و حتــی در برخــی از نوشــته ها، ایــن آیــه را مربــوط بــه مســئله رجــوع 
شــوهر بــه همســرش در ایــام عــده می داننــد کــه ربطــی بــه اثبــات ریاســت مــرد بــر خانــواده نــدارد؛ 
لــذا بحــث از ایــن آیــه را به صــورت مختصــر و بــدون ورود تفصیلــی و جداگانــه در شــأن نــزول 

ــم. ــرار می دهی موردبررســی ق
 ِــذِی عَلَیهِــنَّ بِالْمَعْــرُوف بــه نظــر می رســد دو واژه »معــروف« و »درجــه« در دو آیــه وَ لَهُــنَّ مِثْــلُ الَّ
جَــالِ عَلَیهِــنَّ دَرَجَــةٌ نقــش اساســی در تبییــن موضــوع موردبحــث مــا داشــته باشــد؛ لــذا ابتــدا  و وَ لِلرِّ
بــه بررســی ایــن دو واژه پرداختــه و ســپس تفاســیر مربوطــه را در پــی می گیریــم و درنهایــت نتایــج 

حاصــل از مجمــوع آیــه را ذکــر خواهیــم کــرد.

2-1-2-1. بررسی واژگان آیه
معــروف در لغــت، بــه معنــای شناخته شــده و ضــد منکــر می باشــد  )ابن منظــور، 1414 ،2۳9؛ 
ــود  )راغب  ــناخته ش ــرع ش ــا ش ــل ی ــیله عق ــی آن به وس ــه خوب ــی ک ــر فعل ــن ه ــی،۳2۷( و همچنی قرش

ــی،1412 ، ۳۳5(. ــت است  )قرش ــه و منزل ــای مرتب ــه معن ــت ب ــه در لغ ــی، 1412 ،5۶1(. درج اصفهان
لیکــن بــه منزلــت آنــگاه درجــه میگوینــد کــه بلنــدی در آن منظــور باشــد مثــل پلهّــی نردبــان 
ــن  ــت در ای ــه و منزل ــا مرتب ــش ب ــن فرق ــی،1412 ، ۳1۰(؛ بنابرای ــاختمان  )راغب اصفهان ــای س و طبقه ه
اســت کــه مرتبــه بــه لحــاظ ترتــب در مراتــب و تقــدم و تأخــر اطــلاق می شــود و منزلــت بــه اعتبــار 
فــرود و جایگیــری در مــکان و موقعیــت می باشــد؛ ولــی درجــه بــه اعتبــار صعــود و رفعــت اطــلاق 
می شــود  )مصطفوی ، 14۰2 ق، 1۸2(؛ بنابرایــن در مفهــوم درجــه، نوعــی رفعــت و علــو اخــذ گردیــده 

اســت.

2-1-2-2. بررسی تفاسیر مربوطه
مفســران در معنــای درجــه و مصــداق آن، نظــرات گوناگون دارنــد. اکثر مفســران آن را وجوب 
ــا، 241؛  ــی، بی ت ــیر کرده اند  )طوس ــرد تفس ــت م ــت و ریاس ــود و قوامی ــران خ ــان از همس ــت زن اطاع

زمخشــری ، 14۰۷، 2۷2؛ فیــض کاشــانی، 1415 ، 25۷؛ رشــید رضــا، بی تــا،۳۸۰(.
ــه از  ــن کلم ــت؛ ای ــده اس ــه نوشته ش ــن آی ــروف« در ای ــه »مع ــورد کلم ــان در م در مجمع البی
کلمــات عجیبــی اســت کــه جامــع تمــام مــواردی اســت که بــه حســن معاشــرت در روابــط زوجین 
راجــع اســت و معنــای کلمــه »درجــه« را عبــارت از فضیلــت دانســته و طاعــت را به عنــوان مصــداق 
ایــن فضیلــت ذکــر کــرده اســت؛ و همچنیــن در آن بعضــی از اقــوال در مــورد آیــه چنیــن نقــل 
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گردیــده اســت: گفته انــد معنــای درجــه فضیلــت اســت کــه آن عبــارت اســت از حــق اطاعــت، 
حــق اســتمتاع، زیادتــی ارث مــرد و جهــاد، ایــن رأی مجاهــد و قتــاده اســت. برخــی گفته انــد درجه 
یعنــی منزلــت، بدیــن معنــا کــه مــرد می توانــد در معاملــه زیادتــی از زن بســتاند ... ایــن را ابــن عباس 
گفتــه اســت. شــخص دیگــر گفتــه معنــای آیــه ایــن اســت کــه زن از مــرد کام می گیــرد و مــرد از 

ــم برزنان اند  )طبرســی، 1۳۷2، 5۷5(. ــد و قائ ــد کــه نفقــه می پردازن ــی دارن ــی مــردان فضیلت زن، ول
مرحــوم اردبیلــی دلیــل اینکــه منزلــت و درجــه، حــق مــرد اســت را تعلــق حــق مــرد بــه نفًــس زن 
می دانــد امــا حــق زن را در امــوری چــون مهــر، تأمیــن معــاش، تــرک آزار و اضــرار و امثــال آن 
ــه زن را احتمــال ســبب  ــا، 59۳(. فخــر رازی، کثــرت تکالیــف مــرد نســبت ب ــی ، بی ت می داند  )اردبیل
وجــوب قیــام زن بــه خدمــت مــرد می دانــد و ازاین جهــت منزلــت و درجــه ای را بــرای مــرد نســبت 
بــه زن قائــل می شــود  )رازی، 142۰، 441(. قرطبــی معتقــد اســت کــه فزونــی درجــه مــرد بــه عقــل و 

تــوان وی در انفــاق و دیــه و میــراث و جهــاد اســت  )قرطبی، 14۰5، 125(.
ــا  ــه ایــن معن ــه قبــل می شــمارد؛ ب ــةٌ را متمّــم جمل جَــالِ عَلَیهِــنَّ دَرَجَ ــه لِلرِّ علامــه طباطبایــی آی
کــه اســلام در تعییــن حقــوق و تکالیــف هــر یــک از زن و مــرد بــه اســتعداد آن هــا توجــه کــرده و 
متناســب بااســتعداد و اســتحقاق آنــان، حقــی بــه آنــان عطــا فرمــوده اســت کــه ایــن همــان معنــای 

ــت  )طباطبایی، 1۳۷4، 414 و ۳49(. ــدل اس ــاوی و ع ــی تس حقیق
جَــالِ عَلَیهِــنَّ دَرَجَــةٌ قیــدی کامل کننــده بــرای  صاحــب رســاله بدیعــه نیــز معتقــد اســت آیــه لِلرِّ
حکــم ســابق اســت و همــه آیــه معنــی واحــدی را می رســاند؛ و آن ایــن اســت کــه فطــرت، بیــن 
ــان در ایــن مواهــب  ــر زن ــا رعایــت برتــری مــردان ب زن و مــرد احــکام واحــدی را منجــر شــده ب
اجتماعــی؛ بنابرایــن بــا همیــن معیــار اســلام بیــن زن و مــرد تســاوی قائــل شــده اســت؛ و مــلاک 
ــم  ــد کــه عال ــان را فقــط اعَمــال و وظائفــی می دان ــه زن ــا نســبت ب ــه برتری ه ــردان ب اختصــاص م
فطــرت بــه هــر یــک از آنــان محــوّل کــرده اســت؛ مثــلًا بــرای مــردان نســبت بــه زنــان درجــه تعقّل 
و بنیــه جســمانی بیشــتر قــرار داده اســت کــه موجــب درجــه و مزیــت مــردان نســبت بــه زنــان شــده 
اســت؛ و معنــای تســاوی در حقــوق مــرد و زن را تعــادل می دانــد و معنــای عــدل را دادن حــق هــر 
صاحــب حــق به انــدازه درخــور اســتحقاق، نــه بیشــتر و نــه کمتــر، می دانــد.   )تهرانــی ،14۰4، ۸۸-92(

جَــالِ عَلَیهِــنَّ دَرَجَــةٌ متمّــم جمله قبل  آیــه الل مــکارم نیــز در تفســیر نمونــه معتقدنــد کــه فــراز لِلرِّ
اســت کــه می گفــت: 

ــودن و  ــه معنــای مســاوی ب ــی ایــن ب ــون عدالــت در حــق زن هماننــد مــرد جــاری اســت، ول »قان
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ادله و مبانی ریاست مرد بر خانواده از دیدگاه فقه و حقوق اسلامی

ــیرازی ،1۳۷4، 15۷(. ــت«  )مکارم ش ــف نیس ــوق و وظائ ــابه در حق تش
ــذِی عَلَیهِــنَّ بِالْمَعْــرُوفِ را ناظــر بــه اصــل  آیــه الل جــوادی آملــی، تماثــل در فــرازوَ لَهُــنَّ مِثْــلُ الَّ
حــق و تکلیــف دانســته اســت نــه تســاوی و تجانــس؛ و واژه معــروف در ایــن فــراز را بــه معنــای 
جَــالِ عَلَیهِــنَّ دَرَجَــةٌ توان  هــر چیــزی کــه موردقبــول عقــل و نقــل باشــد می گیــرد و معنــای آیــه لِلرِّ
مدیریتــی مــرد دانســته و مســتند ایــن انتخــاب را ســیاق آیــات کــه بیانگــر احــکام خانــواده اســت 

ــی ، 1۳۸۳، 2۶1-2۶4( ــوادی آمل ــد.   )ج ــان می کنن بی

2-1-2-3. نتایج حاصل از مجموع آیه
خلاصــه این کــه ظاهــر آیــه مطابــق نظــر بیشــتر مفســران، اثبــات نوعــی درجــه و منزلــت بالاتــر 
بــرای مــردان به عنــوان تبصــره ای بــر قاعــده مماثلت حقــوق زن و شــوهر اســت؛ و هیچ ناســازگاری 
و تناقضــی در صــدر و ذیــل آیــه بــه ایــن صــورت کــه ابتــدای فــراز آیــه بــر برابــری تأکیــد دارد 
و ذیــل آن بــر امتیــاز یکــی از دو گــروه بــر دیگــری دلالــت دارد، بــه وجــود نیامــده اســت؛ زیــرا 
ــه  ــه و ن ــتن درج ــی دانس ــا توصیف ــه ب ــد؛ بلک ــر نکرده ان ــن اظهارنظ ــران چنی ــهور مفس ــا مش نه تنه
ارزشــی دانســتن آن و معنــای خــاص عدالــت مبنــی بــر اعطــای حــق بــه هــر صاحــب حــق، صــدر 
ــذِی عَلَیهِــنَّ  و ذیــل آیــه را کامــلًا هماهنــگ دانســته اند به خصــوص اینکــه در فــراز وَ لَهُــنَّ مِثْــلُ الَّ
بِالْمَعْــرُوفِ بحثــی از حــق و تکلیــف مــردان بــه میــان نیامــده اســت؛ بلکــه ســخن از برابــری حقــوق 
زنــان بــا تکالیــف زنــان اســت نــه تماثــل حقــوق و تکالیــف زنــان و مــردان، بلــه در فــراز بعــدی آیه 
جَــالِ عَلَیهِــنَّ دَرَجَــةٌ تصریــح بــه ایــن می شــود کــه بــرای مــردان نســبت بــه زنــان درجــه  یعنــی لِلرِّ
هســت و ایــن تقابــل مــردان بــا زنــان اســت؛ به عبارت دیگــر خداونــد در ایــن آیــه درجــه داشــتن 
حــق مــردان علیــه زنــان را در تقابــل تکلیــف زنــان بــا حــق مــردان بازگــو کــرده اســت ولــی بــرای 

بیــان تماثــل حقــوق زنــان بــا تکالیــف زنــان، اصــلًا از مــردان ســخنی بــه میــان نیــاورده اســت.
ــف زن، باوجــود  ــوق و تکالی ــه حق ــرد نســبت ب ــف م ــوق و تکالی ــن حق نتیجــه اینکــه اگــر بی
تفــاوت موقعیــت آن دو تناســب وجــود داشــته باشــد دیگــر مطابــق نظــر مشــهور کــه صــدر آیــه 
ــه  ــا یکدیگــر می گرفتنــد، قائــل شــدن ب ــان ب ــه معنــای مثلیــت حقــوق و تکالیــف مــردان وزن را ب
درجــه ای بــرای مــردان منافاتــی بــا ایــن مثلیــت نخواهــد داشــت؛ زیــرا روح ایــن تماثــل که تناســب 
اســت رعایــت شــده اســت و حتــی لزومــی نــدارد کــه ذیــل آیــه را تبصــره ای بــر صــدر آن بدانیــم 

ــه تناقــض شــویم  )دادمرزی،1۳9۳، 25۳-25۷(. ــه اینکــه قائــل ب تــا چــه رســد ب
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پــس ایــن آیــه نیــز چــون آیــه قوّامــون مربــوط بــه ریاســت مــرد در روابــط زوجیــن می باشــد و 
شــامل ولایــت پــدر بــر فرزنــدان نمی شــود.

۲-۱-۳. آیه ۲۳7 سوره بقره
وْ یعْفُــوَ 

َ
نْ یعْفُــونَ أ

َ
ــدْ فَرَضْتُــمْ لَهُــنَّ فَرِیضَــةً فَنِصْــفُ مَــا فَرَضْتُــمْ إِلاَّ أ

َ
ــوهُنَّ وَ ق نْ تَمَسُّ

َ
بْــلِ أ

َ
قْتُمُوهُــنَّ مِــنْ ق وَ إِنْ طَلَّ

هَ بِمَــا تَعْمَلُونَ بَصِیــر   )بقره/2۳۷(. قْــوَی وَ لَا تَنْسَــوُا الْفَضْــلَ بَینَکــمْ إِنَّ اللَّ ــرَبُ لِلتَّ
ْ
ق
َ
نْ تَعْفُــوا أ

َ
ــکاحِ وَ أ ــذِی بِیــدِهِ عُقْــدَةُ النِّ الَّ

ــا آن هــا تمــاس بگیریــد و _آمیــزش جنســی کنیــد_ طــلاق دهیــد،  ــان را، پیــش از آنکــه ب و اگــر زن
ــه  ــرای آن هــا تعییــن کرده ایــد، _لازم اســت_ نصــف آنچــه را تعییــن کرده ایــد _ب درحالی کــه مهــری ب
آن هــا بدهیــد_ مگــر اینکــه آن هــا _حــق خــود را_ ببخشــند، یــا _درصورتی کــه صغیــر و ســفیه باشــند، 
ولــی آن هــا، یعنــی_ آن کــس کــه گــره ازدواج بــه دســت اوســت، آن را ببخشــد؛ و گذشــت کــردن شــما 
_و بخشــیدن تمــام مهــر بــه آن هــا_ بــه پرهیــزکاری نزدیک تــر اســت؛ و گذشــت و نیکــوکاری را در میــان 

خــود فرامــوش نکنیــد کــه خداونــد بــه آنچــه انجــام می دهیــد، بیناســت  )مکارم شــیرازی،1۳۷4 ، 19۸(.
ــکاحِ که نقــش کلیدی در موضــوع موردبحث  ــذِی بِیــدِهِ عُقْدَةُ النِّ در ایــن آیــه به بررســی فــراز الَّ

دارد، می پردازیــم.

2-1-3-1. فراز »الَّذِی بیِدِهِ عُقْدَةُ النِّکاحِ«
احادیــث فراوانــی در مــورد تفســیر ایــن فقــره از آیــه وجــود دارد کــه بیشــتر آن ها ولایــت پدر و 
جــد پــدری را بــر صغــار ثابــت می کند  )عروســی حویــزی، 1415، 2۳5-2۳۳، عیاشــی ،1۳۸۰ ، 12۶-125(؛ 
ازجملــه آن هــا حدیثــی اســت کــه در من لایحضــره الفقیــه آمــده کــه امــام صــادق در مــورد 
ایــن فقــره از آیــه می فرماینــد: »آن کــس کــه اختیــار عقــد زن بــه دســت او بــوده یــا پــدر اســت، یــا 

بــرادر یــا وصــی پــدر و یــا آن کــس کــه از جانــب زن یــا ولــی زن وکیــل اســت«  )صدوق، 14۰9 ، 19۶(
فقیهــان امامــی اتفــاق دارنــد کــه ایــن فقــره از آیــه دلالــت بــر ولایــت پــدر و جــد پــدری بــر 

ــی ،141۳، 115(. ــه: طوســی، 14۰۷ ، ۳۸9؛ طبرســی،141۰ ، 1۶۶؛ حلّ ــغ دارد  )رک ب ــر بال ــر باکــره غی دخت
شیخ طوسی در التبیان در تفسیر این فقره از آیه می نویسد: 

بــر دختــر باکــره غیــر بالــغ، هیچ کــس غیــر از پــدر و جــد پــدری اش ولایــت ندارد  )طوســی، 
بی تــا،2۷۳(. 

و نیز در تفسیر شاهی آمده: 
ــکاحِ کســی اســت کــه در دســت اوســت عقــد نــکاح دختــر باکره  ــذِی بِیــدِهِ عُقْــدَةُ النِّ مــراد از الَّ
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غیــر بالــغ و او نــزد اصحــاب مــا ولــی اجبــاری اســت کــه عبــارت اســت از پــدر و جــد نســبت بــه 
ــی، 14۰4، ۳۳۸(. صغیره  )جرجان

 بعضــی ماننــد ابوحنیفــه، شــافعی در قــول دوّم خــود، احمــد و دیگــر صاحب نظــران فتــوا داده اند 
کــه مــراد از ایــن فقــره از آیــه، زوج می باشــد؛ چراکــه ایــن زوج اســت کــه بســتن عقــد نــکاح یــا 
گشــودن آن _طــلاق_ بــه دســت اوســت   )رک بــه: ابــن کثیــر ،1419، 4۸۷؛ زحیلــی، 141۸، ۳۸۳؛ ســایس، 
بی تــا، 1۶9(. امّــا قــول اصــحّ همــان قــول اوّل اســت؛ چــون وقتی کــه ســخن از عفــو زنــان از مهریــه 
ــکاحِ اولیــای آنان  ــذِی بِیــدِهِ عُقْــدَةُ النِّ خودشــان بــه میــان آمــد، اقتضــای این ســخن این اســت کــه الَّ
باشــد تــا عفــو در هــر دو جهــت، واحــد باشــد و نیــز آیــه بــا خطــاب بــه ازواج   )شــوهران( شــروع 
َّــذِی ... کــه  ــوَا ال ــونَ أوَْ یعْفُ  ســپس فرمــود: یعْفُ قْتُمُوهُــنَّ ــی کــه فرمــود: وَ إِنْ طَلَّ شــد، آنجائ
ــانی،  ــیرازی،1۳۷4، 2۰2؛ کاش ــکارم ش ــا، ۶9۳-۶92؛ م ــد  )حلیّ، بی ت ــر می باش ــر حاض ــه غی ــاب ب ــن خط ای

.)42 ،1۳۳۶
ــکاحِ یعنــی هــو ولــیُّ أمرها  )طوســی، ۳92( و به مقتضــای اخبــار  ــذِی بِیــدِهِ عُقْــدَةُ النِّ نتیجــه اینکــه الَّ
متکثـّـره و اجمــاع؛ پــدر، مــن بیــده عقــدة النــکاح اســت. پــس معنــی حدیــث چنیــن می شــود کــه 
»پــدر کــه ازجملــه کســانی اســت عقــدة النــکاح در دســت او اســت، ولــیّ جمیــع امــور صغیــره 
اســت؛ و بــه اجمــاع مرکــب ایــن حکــم در خصــوص صغیــر نیــز ثابــت می شــود.   )نراقــی، 1422، 94(

2-2. احادیث معصومین   )علیهم السلام(
در منابــع روایــی، روایــات زیــادی در مــورد ریاســت شــوهر بر همســر و ولایــت پدر بــر فرزندان 
صغیــر و محجــور خانــواده وجــود دارد کــه درمجمــوع می توانــد ریاســت مــرد بــر خانــواده را بــه 

ــاند. اثبات رس
ازآنجاکــه ذکــر همــه ایــن روایــات و بررســی آن هــا موجــب اطالــه کلام و خــارج از وســعت 

ــه چنــد روایــت اشــاره می شــود ــه ب ــرای نمون ــذا ب ایــن رســاله می باشــد؛ ل

۲-۲-۱. روایات مربوط به ریاست مرد بر همسر
ــدٍ عَــنِ ابْــنِ مَحْبُــوبٍ عَــنْ  حْمَــدَ بْنِمُحَمَّ

َ
صْحَابِنَــا عَــنْ أ

َ
ةٍ مِــنْ أ ــدُ بْــنُ یعْقُــوبَ عَــنْ عِــدَّ الــف( مُحَمَّ

 بِــی ةٌ إِلَــی النَّ
َ
بِــی جَعْفَــرٍ  قَــالَ: جَــاءَتِ امْــرَأ

َ
ــدِ بْــنِ مُسْــلِمٍ عَــنْ أ مَالِــک بْــنِ عَطِیــةَ عَــنْ مُحَمَّ

قَ  نْ تُطِیعَــهُ وَ لَ تَعْصِیــهُ وَ لَ تَصَــدَّ
َ
ةِ فَقَــالَ لَهَــا أ

َ
وْجِ عَلَــی الْمَــرْأ ــهِ  مَــا حَــقُّ الــزَّ فَقَالَــتْ یــا رَسُــولَ اللَّ

عــاً إِلَّ بِإِذْنِــهِ وَ لَ تَمْنَعَــهُ نفســها وَ إِنْ کانَــتْ عَلَــی ظَهْــرِ قَتَــبٍ وَ لَ  مِــنْ بَیتِــهِ إِلَّ بِإِذْنِــهِ وَ لَ تَصُــومَ تَطَوُّ
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رْضِ وَ مَلَئِکةُ 
َ
ــمَاءِ وَ مَلَئِکــةُ الْ تَخْــرُجَ مِــنْ بَیتِهَــا إِلَّ بِإِذْنِــهِ وَ إِنْ خَرَجَــتْ بِغَیــرِ إِذْنِــهِ لعنتهــا مَلَئِکــةُ السَّ

ــی تَرْجِــعَ إِلَــی بیتهــا؛ محمــد بــن مســلم از امــام محمدباقــر روایــت  حْمَــةِ حَتَّ الْغَضَــبِ وَ مَلَئِکــةُ الرَّ
می کنــد کــه فرمــود: زنــی نــزد پیامبــر آمــد و عــرض کــرد: ای رســول خــدا، حــق شــوهر بــر زن 
چیســت؟ فرمــود آنکــه از شــوهرش اطاعــت کنــد و عصیــان و نافرمانــی او نکنــد و بــدون اجــازه او از خانــه 
چیــزی را صدقــه ندهــد و بــی اذن او روزه مســتحب نگیــرد و اگــر بــر پشــت شترســوار بــر مرکــب اســت 
شــوهر را از خویــش منــع ننمایــد؛ و جــز بــا اجــازه او از خانــه بیــرون نــرود کــه اگــر بی اجــازه او بیــرون رود 
فرشــتگان آســمان و زمیــن و فرشــتگان رحمــت و غضــب بــر او نفریــن فرســتند تــا آنگاه کــه بــه خانــه اش 

ــی، 14۰9 ، 15۷-15۸(.  ــر عامل ــی، 14۰۷ ،5۰۷-5۰۶؛ ح برگردد  )کلین
ایــن روایــت از جهــت ســند مشــکلی نــدارد؛ چــون یــا صحیحــه اســت بــه دلیل موثــق بــودن تمامی 
راویــان آن  )نجاشــی،14۰۷، ۷۶، 14۰، ۳2۳، ۳۷۷، 422( و یــا حداقــل معتبــره است  )ســبزواری، 141۳، 19۸؛ 

مــکارم شــیرازی، 1424، 11۷( و از جهــت دلالــت نیــز بــر وجــوب اطاعــت زن از شــوهر دلالــت دارد.
ب( شــیخ صــدوق نقــل می کنــد کــه امــام صــادق فرمــود: خداونــد رحمــت کنــد بنــده ای را 
کــه رابطــه خــود و زوجــه اش را درســت تنظیــم کنــد؛ زیــرا کــه خداونــد عزّوجــل اختیــار زن را بــه 

دســت او ســپرده و او را قیـّـم بــر زن قــرار داده اســت  )حرعاملی ،14۰9، 1۷۰؛ قمّــی، 14۰9، 44۳(.
ــی چــون از مرســلات جزمــی مرحــوم صــدوق اســت، مــورد  ــن روایــت مرســله اســت؛ ول ای
اعتنــای برخــی می باشــد  )روحانی، 1412، ۳۸۳( و ازنظــر دلالــت نیــز بــر اصــل تفــوق شــوهر نســبت بــه 

زوجــه اشــاره دارد  )دادمــرزی، 1۳9۳، 2۶۷(.
ج( سلیمان بن خالد از ابی عبدالل  روایت می کند که فرمود: 

»گروهــی نــزد رســول گرامــی اســلام آمدنــد و عرضــه داشــتند: ای پیامبــر خــدا! مــا 
مردمانــی را دیدیــم کــه بــه یکدیگــر ســجده می کردنــد. حضــرت فرمــود: اگــر جایــز بــود کــه 
بنــدگان خــدا بــه یکدیگــر ســجده کننــد، هرآینــه فرمــان مــی دادم کــه زن هــا بــر شوهرانشــان 

ــی ،14۰9، 1۶2(. ســجده نمایند  )کلینــی، 14۰۷، 5۰۸-5۰۷؛ حــر عامل
ایــن روایــت ازنظــر ســند صحیحــه اســت؛ زیــرا ســلیمان بــن خالــد توســط شــیخ مفیــد توثیــق 
شــده اســت و نجاشــی او را وجیــه دانســته اســت  )خویی، بی تــا، 2۶1( و از نظــر دلالــت نیــز بــر وجــوب 

اطاعــت زوجــه از زوج اشــاره دارد.
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۲-۲-۲. روایات مربوط به ولایت پدر بر فرزند
الف( محمد بن اسماعیل بن بزیع نقل می کند که:

»از امــام رضــا  پرســیدم: پــدری دختــر صغیــرش را بــه ازدواج دیگــری درآورده و بعدازآن 
پــدر فــوت کــرده اســت وآن دختــر قبــل از هم بســتری بــا شــوهر، بالــغ می شــود، آیــا ازدواج 
انجام شــده صحیــح اســت یــا اختیــار بــه دســت آن دختــر اســت؟ امــام  فرمــود: تزویجــی 

کــه پــدرش انجــام داده اســت، صحیــح می باشــد.«   )کلینــی،14۰۷ ،۳94(
در ســند ایــن روایــت محمــد بــن اســماعیل بــن بزیــع وجــود دارد کــه ثقــه اســت   )خویــی، بی تــا، 1۰۳( 
و ازنظــر دلالــت نیــز ایــن روایــت همچــون آیــه 237 ســوره بقــره دلالــت بــر ولایــت پــدر در تزویــج 

دارد. صغار 
ــی  بِ

َ
ــنْ أ ــی نَصْــرٍ عَ بِ

َ
ــنِ أ ــدِ بْ ــنِ مُحَمَّ ــدَ بْ حْمَ

َ
ــنْ أ ــادٍ عَ ــنِ زِی ــهْلِ بْ ــنْ سَ ــا عَ صْحَابِنَ

َ
ــنْ أ ةٌ مِ ــدَّ ب( عِ

ــهِ  ــنِ عُبَیدِ اللَّ ــادِ بْ ــدَ زِی ــوْمٍ عِنْ ــذَاتَ ی ــی لَ ــالَ: إِنِّ ــهِ  قَ بِی عَبْدِ اللَّ
َ
ــنْ أ ــنِ زُرَارَةَ عَ ــدِ بْ ــنْ عُبَی ــرَاءِ عَ الْمَغْ

جَ ابْنَتِــی بِغَیــرِ إِذْنِــی  بِــی زَوَّ
َ
مِیــرَ إِنَّ أ

َ
ــهُ الْ صْلَــحَ اللَّ

َ
بِیــهِ فَقَــالَ أ

َ
الْحَارِثِــی إِذْ جَــاءَ رَجُــلٌ یسْــتَعْدِی عَلَــی أ

قْبَلَ 
َ
جُــلُ قَالُــوا نِکاحُــهُ بَاطِلٌ قَــالَ ثُــمَّ أ ذِیــنَ عِنْــدَهُ مَــا تَقُولُــونَ فِیمَــا یقُــولُ هَــذَا الرَّ فَقَــالَ زِیــادٌ لِجُلَسَــائِهِ الَّ

 لَیــسَ 
َ
جَابُــوهُ فَقُلْــتُ لَهُــمْ أ

َ
ذِیــنَ أ قْبَلْــتُ عَلَــی الَّ

َ
لَنِی أ

َ
ــا سَــأ ــهِ فَلَمَّ بَــا عَبْدِ اللَّ

َ
عَلَــی فَقَــالَ مَــا تَقُــولُ یــا أ

ــهُ  بِیــهِ فِــی مِثْــلِ هَــذَا فَقَــالَ لَ
َ
نَّ رَجُــلً جَــاءَ یسْــتَعْدِیهِ عَلَــی أ

َ
هِ  أ نْتُــمْ- عَــنْ رَسُــولِ اللَّ

َ
فِیمَــا تَــرْوُونَ أ

بِیــهِ 
َ
بِیــک قَالُــوا بَلَــی فَقُلْــتُ لَهُــمْ فَکیــفَ یکــونُ هَــذَا وَ هُــوَ وَ مَالُــهُ لِ

َ
نْــتَ وَ مَالُــک لِ

َ
هِ  أ رَسُــولُ اللَّ

خَــذَ بِقَوْلِهِــمْ وَ تَــرَک قَوْل  )کلینــی، 14۰۷، 395(.
َ
وَ لَ یجُــوزُ نِکاحُــهُ ]عَلَیــهِ[ قَــالَ فَأ

ــاد وجــود دارد کــه مــورد اختــلاف اســت. برخــی وی را  ــن زی در ســند ایــن روایــت ســهل ب
ضعیــف می داننــد   )نجاشــی، 14۰۷، 1۸5( ولــی ازنظــر برخــی دیگــر، وی ثقــه اســت  )زنجانی،۳۸۰۷( و 

ــی، 14۰۷، ۷5 ،1۳۳ ،2۳۳(.  ــه می باشند  )نجاش ــان ثق ــه راوی بقی
ــا  ــر إلّا م ــه پس ــه ب ــور متعلق ــع ام ــدر در جمی ــت پ ــر ولای ــت ب ــوی اس ــل ق ــت، دلی ــر دلال ازنظ
أخرجــه دلیــل؛ بــه خاطــر اینکــه حضــرت رســول  در جــواب پســر در مخاصمــه ای کــه پســر 
بــا پــدر خــود داشــت، فرمودنــد: »أنــت و مالــک لبیــک؛ یعنــی تــو و مــال تــو از آن پــدرت هســتید و 

ــت  )نراقی، 1422، 95(. ــار اس ــو را او مخت ــه ت ــه ب ــور متعلقّ ــع ام جمی

3. مبانی و ادله حقوقی ریاست خانواده
ــاده  ــت م ــرده اس ــرح ک ــواده را مط ــت خان ــئله ریاس ــه مس ــی ک ــون مدن ــن ماده قان صریح تری
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ــته:  ــرر داش ــه مق ــد ک   )1105( می باش
در روابط زوجین ریاست خانواده از خصائص شوهر است.

ــت  ــاده   )976،1005،1114،1117( ریاس ــد م ــی، مانن ــون مدن ــواد قان ــی از م ــد در برخ  هرچن
خانــواده مفــروض گرفته شــده اســت و آن هــا را می تــوان در زمــره ادلــه قانونــی ریاســت خانــواده 
بــه شــمار آورد؛ بااینکــه ایــن مــواد جــزو آثــار ریاســت خانــواده می باشــند، ولــی در متــن قانــون 
مدنــی هیــچ اشــاره ای بــه مبانــی حکــم ایــن مــواد نشــده اســت. بااین وجــود در اظهــارات بســیاری 
ــای  ــان مبن ــال یکــی از حقوق دان ــت می شــود؛ به عنوان مث ــاده   )1105( یاف ــی م ــان، مبان از حقوق دان
ایــن مــاده را همــان آیــات قــرآن کریــم   )نســاء/ ۳4؛ بقــره/ 22۸( کــه در بحــث از ادلــه قرآنــی مطــرح 

ــاده می نویســد: ــن م ــل ای ــام تعلی ــد و در مق ــد، می دان گردی
ــات  ــواده و مراع ــور خان ــی در ام ــری نهای ــه تصمیم گی ــت ک ــوهر آن اس ــت ش ــود از ریاس مقص
مصالــح آن بــه عهــده شــوهر اســت کــه بــه بخشــی از آن امــور در قانــون تصریح شــده اســت؛ مثــل 
انتخــاب محــل ســکونت   )مــاده 1114 ق. م( و انتخــاب شــغل   )مــاده 1117 ق. م( و مــواردی هــم که 
ــود  )طاهری،141۸ ،19۸(. ــل ش ــد عم ــادت بای ــرف و ع ــق ع ــت، مطاب ــده اس ــون پیش بینی نش در قان

استاد محقق داماد نیز در مقام تعلیل این ماده می فرماید: 
اگرچــه به موجــب تعلیمــات اســلامی هــر یــک از زن و مــرد حقوقــی نســبت بــه یکدیگــر دارنــد 
و هیچ کــدام مجــاز بــه تجــاوز بــه حــقّ دیگــری یــا خــودداری از انجــام وظائــف و تکالیــف خــود 
و یــا تعــدّی از حــدود اختیــارات خویــش نیســتند؛ امـّـا درعین حــال بــرای خانــواده کــه خــود یــک 
جامعــه کوچکــی اســت، رئیــس و سرپرســت معیــن گردیــده کــه ایــن ســمت و عنــوان بــه مــرد 

ــا، 22۸(. ــت  )یزدی، بی ت ــده اس ــاء ش اعط
حقوقدان دیگری بعد از ذکر ماده 1105 ق.م می نویسد: 

هــر جمعیتــی کــه بــا یکدیگــر زندگانــی می کننــد، اگرچــه دو نفــر باشــند؛ درروشــی کــه پیــش 
می گیرنــد، همیشــه اختلاف ســلیقه پیــدا می نماینــد کــه اغلــب توافــق بیــن آن هــا حاصــل 
ــل  ــج منح ــود به تدری ــت به خودی خ ــا آن جمعی ــمکش ها و گفتگوه ــر کش ــردد و در اث نمی گ
خواهــد شــد. قانــون مدنــی بــرای رفــع اختلافاتــی کــه ممکــن اســت در خانــواده موجــود شــود 
ــواده را از خصائــص شــوهر قــرار داده اســت کــه در مــورد اختــلاف، زن ازنظــر او  ریاســت خان

پیــروی نمایــد.«  
این حقوق دان در جای دیگر در مقام تعلیل این ماده می نویسد: 
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»بقــاء نظــم خانــواده منــوط بداشــتن رئیــس اســت کــه بتوانــد آن را اداره نمایــد تــا جلوگیــری از 
انحــلال آن شــود و تنهــا شــوهر شایســتگی آن ســمت را دارد«.   )امامــی،4۳۳؛ ص 1۰۸(

نتیجه گیری
در میــان ادلــه و مبانــی ریاســت مــرد بــر خانــواده هرچنــد عقــل بــدون نیــاز بــه هرگونــه بیــان 
ــرای تعیــن  ــی ب ــواده می کنــد؛ ول ــرای خان ــه وجــود رئیــس ب و خطــاب از جانــب شــارع حکــم ب
شــخصی کــه عهــده دار ایــن مســئولیت شــود نیــاز بــه تائیــد شــارع دارد. در میــان ادلــه نقلــی بیــن 
مفسّــران و متفکــران شــیعه و ســنی اتفاق نظــر وجــود دارد کــه آیــه 34 ســوره نســاء بیانگــر حکــم 
مســؤولیت و ریاســت مــرد در خانــواده بــرای حمایــت و حفاظــت از آن و تأمیــن معــاش و تدبیــر 
امــور اقتصــادی آن می باشــد؛ و آیــه 228 بقــره نیــز اثبــات نوعــی درجــه و منزلــت بالاتــر بــرای مــرد 
ــرد در  ــد ریاســت م ــت می توان ــن درجــه و منزل ــق ای ــد کــه یکــی از مصادی ــه زن می کن نســبت ب
ــکاحِ آیه 237 ســوره بقره نیزمی تــوان ولایت  ــذِی بِیــدِهِ عُقْــدَةُ النِّ محیــط خانــواده باشــد و از فقــره الَّ
پــدر بــر فرزنــدان را در محیــط خانــواده برداشــت نمــوده و از مجموعــه روایاتــی کــه به عنــوان ادلــه 

نقلــی ذکــر گردیــد نیــز می تــوان ریاســت مــرد بــر اعضــای خانــواده را برداشــت نمــود.
 در مــورد ادلــه و مبانــی حقوقــی ریاســت مــرد بــر خانــواده، می تــوان مــاده 1105 قانــون مدنــی 
را صریح تریــن مبنــا در ایــن مــورد دانســت کــه مقــرر داشــته: »در روابــط زوجیــن ریاســت خانــواده 

از خصائــص شــوهر اســت«.
بــه دلیــل اینکــه در موضــوع مــرد، بحث ادلــه اجتهــادی _آیــات و روایــات_ وجــود دارد، دیگر 
ســخنی از اجمــاع و اصــول عملیــه مطــرح نمی گــردد؛ زیــرا باوجــود آیــات و روایــات، اجمــاع، 

مدرکــی و فاقــد اعتبــار اســت و طــرح اصــول عملیــه در صــورت فقــدان ادلــه اجتهــادی اســت.
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24. راغب اصفهانی، حسین بن محمد  )1412 ق(، مفردات الفاظ القرآن، لبنان: دارالعلم، چ 1.

25. رحمانی، امیر  )1391(، بررسی فقهی مدیریت در روابط زن و شوهر، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی 
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بررسی تصویر واجب تخییری در علم اصول

سیّد ابوالقاسم حسینی زیدی1 

چکیده 
یکــی از تقســیمات واجــب در بــاب اوامــر در علــم اصــول، تقســیم واجــب بــه تعیینــی و تخییــری 
ــوان کار  ــی اســت کــه نمی ت ــی واجب ــان داشــته اند: واجــب تعیین اســت کــه مشــهور در تعریــف آن بی
دیگــری را جایگزیــن آن ســاخت برخــلاف واجــب تخییــری کــه مکلــف می توانــد یکــی از چنــد کار 

را اختیــار کنــد.
امـّـا اصولییــن در تصویــر و تفســیر واجــب تخییــری از نواحــی مختلــف دچــار مشــکل شــده اند کــه 

بــه ســه مورداشــاره خواهــد شــد و بــرای توجیــه آن بــه تعریفــی بــرای واجــب تخییــری پرداخته انــد.
در ایــن جســتار بــه هشــت نظریــه در مــورد تصویــر واجــب تخییــری بــه همــراه برخــی از اشــکالات 
ــق  ــانی، محق ــد خراس ــوم آخون ــیر مرح ــا تفس ــن آن ه ــه مهم تری ــت ک ــده اس ــا اشاره ش ــر آن ه وارد ب

اصفهانــی، محقــق نائینــی و آیــت الل خویــی اســت.
کلید واژه ها: واجب تخییری، واجب تعیینی، علم اصول، غرض.

مقدمه
واجــب از جهــات مختلــف در علــم اصــول مــورد تقســیم بندی قــرار می گیــرد؛ دریکــی از ایــن 
تقســیمات واجــب بــه دو قســم تعیینــی و تخییــری تقســیم می گــردد کــه در تعریــف آن این گونــه 

1. استادیار گروه فقه و اصول، دانشگاه علوم اسلامی رضوی.
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بیان شــده اســت کــه: واجــب تعیینــی واجبــی اســت کــه نمی تــوان کار دیگــری را جایگزیــن آن 
ســاخت مثــل نمازهــای یومیــه   )عراقــی، 1411، 4۸(؛ برخــلاف واجــب تخییــری کــه مکلــف می تواند 
یکــی از چنــد کار را اختیــار کنــد ماننــد کفــاره روزه کــه مکلــف مخیــر اســت بیــن آزاد کــردن 

بنــده و شــصت روز روزه و اطعــام شــصت نفر   )صــدر، 141۷، 21۳؛ آملــی، 1۳95، ۳۷۶(.
در ثبــوت واجــب تخییــری نــه عرفــا و نــه شــرعاً تردیــدی نداریــم؛ ماننــد تخییــر بیــن خصــال 
کفــارات افطــار عمــدی. ولــی اصولییــن در تصویــر آن از نواحــی مختلــف دچار مشــکل شــده اند و 

ــی، 1352، 1۸2(. ــرای واجــب تخییــری پرداخته اند  )نائین ــه تعریفــی ب ــه آن ب ــرای توجی ب

1. دلیل عدم تطبیق واجب تخییری با قواعد
1. چگونــه ممکــن اســت اراده متشــخصه موجــوده بــه احــد الأشــیاء کــه در واجــب تخییــری 

ــرد و حال آنکــه أحــد الأشــیاء مبهــم اســت. ــق بگی وجــود دارد، تعل
2. وجــوب متقــوم بــه طرفــی اســت، یعنــی بــه متعلــق وجــوب اضافــه پیــدا می کنــد کــه بایســتی 
در موطــن جاعــل متعیــن باشــد و امــکان نــدارد کــه متعلــق وجــوب مبهــم باشــد؛ به عبارت دیگــر 

وجــوب تخییــری بعــث مولــوی اســت و بعــث به ســوی أحــد مبهــم امــکان نــدارد.
3. بعــث در مقایســه بــا انبعــاث متضایفیــن می باشــند و به انبعــاث به مــردد غیرمعقول اســت  )مکارم 

شیرازی، 142۸، 4۷5(.

2. چهار نظریه از طرف مرحوم آخوند
مرحوم آخوند برای تصویر واجب تخییری چهار نظریه را نقل می نماید:

1. یــک واجــب تعیینــی داریــم یعنــی واجبــی کــه تــرک آن مطلقــاً جایــز نیســت و یــک واجب 
تخییــری داریــم کــه آن هــم ترکــش جایــز نیســت مگــر آنکــه بــه بدلــش رجــوع شــود؛ بــه عبــارت 
ــه لا  ــبیل البدلی ــی س ــراً عل ــب تخیی ــدال واج ــن الأب ــد م ــی کل واح ــری یعن ــب تخیی ــاه واج کوت

ــر، 14۳۰، 1۳۸(. تعییناً  )مظف
2. وجــوب تخییــری وجــوب واحــد لا بعینــه اســت؛ تفاوتــش بــا نظریــه اوّل آن اســت کــه در 
نظریــه اوّل متعــدد واجــب بــود   )کل واحــد مــن الأبــدال( و در اینجــا وجــود واحــد واجــب اســت.
ــا انجــام  ــه معنــای وجــوب کل واحــد مــن الأطــراف تعیینــاً اســت کــه ب 3. واجــب تخییــری ب
یکــی از اطــراف بقیــه اطــراف ســاقط می شــود. هرکــدام از خصــال کفــارات تعیینــاً واجــب هســتند 
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کــه بــا انجــام یکــی بقیــه ســاقط می شــوند.
ــف کشــف می شــود؛  ــار مکل ــا اختی ــری اســت کــه ب ــدالل واجــب تخیی ــن عن 4. وجــوب معی
مرجــع ایــن قــول ـ کــه ســخیف ترین اقــوال اســت ـ ایــن اســت کــه واجــب تخییــری مشــروط بــه 

ــانی، 14۰9، 14۰(. ــت  )آخوند خراس ــف اس ــار مکل اختی

2-1. تصحیح مرحوم آخوند برای قول مشهور
ــل  ــدل« در مقاب ــی ب ــه إل ــوز ترک ــد: »یج ــف کرده ان ــن تعری ــری را چنی ــب تخیی ــهور واج مش
واجــب تعیینــی. مرحــوم آخونــد در مقــام تفســیر واجــب تخییــری ابتدائــاً می خواهنــد همیــن قــول 

ــد: ــذا می فرماین ــد و ل ــح کنن مشــهور را تصحی
ــی مقایســه گــردد. اشــکال  ــا واجــب تعیین ــد ب ــری ســنخی از وجــوب اســت و نبای واجــب تخیی
ــب  ــه واج ــت و حال آنک ــوده اس ــی ب ــب تعیین ــت در واج ــه ذهنی ــت ک ــل آن اس ــه دلی ــض ب تناق
تخییــری ماهیتــاً بــا واجــب تعیینــی متفــاوت اســت. حقیقت وجــوب تخییــری أحد الفعلین ســنخی 

ــا: ــن ویژگی ه ــا ای ــت ب ــوب اس از وج
الــف( لازم نیســت همــه اطــراف اتیــان گــردد و جایــز اســت یــک کــدام از به ســوی بدلــش تــرک 

شود.
ب( بر اتیان یکی از اطراف ثواب است.

ج( در ترک هر دو یک عقاب است.
د( تــرک یــک کــدام مگــر بــا آوردن بــدل جایــز نیســت کــه مفهومــش همــان ویژگــی اوّل اســت 

.)12۰   )ایروانی،1422، 

2-2. اشکالات به تفسیر دوّم
ــی  ــی باشــد، یعن ــه مفهوم ــراد لا بعین ــی؟ اگــر م ــا مصداق ــی اســت ی ــه مفهوم منظــور از لا بعین
مفهــوم مــردد نــه مصــداق خارجــی مــردد کــه امــری باطــل اســت؛ زیــرا مفهــوم مــردد قابــل انطباق 
ــه  ــم ب ــح و مــلاکات قائ ــرا مصال ــرد زی ــرار بگی ــف ق ــق تکلی ــد متعل ــر خــارج نیســت و نمی توان ب

وجــودات خارجیــه هســتند.
امـّـا لابعینــه مصداقــی هــم باطــل اســت زیــرا مــردد اصــلًا مصــداق و خارجیــت نــدارد؛ آنچــه در 

خــارج اســت مشــخص و معیــن اســت  )ر ک: فاضــل موحــدی لنکرانــی، )بــی تــا(، 49۳(.
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2-3. اشکال به تفسیر سوّم
ایــن قــول هــر یــک از ایــن دو را تعیینــاً واجــب می دانســت کــه بــا فعــل یکــی از دوشــی دیگری 
ســاقط می شــد؛ ایــن قــول باطــل اســت زیــرا اگــر امــکان اســتیفای غــرض هــر یــک از دو طــرف 
ممکــن باشــد وجهــی نــدارد کــه بگوییــم: واجــب بــا انجــام یک طــرف ســاقط می شــود زیــرا هــر 
یــک از دو غــرض لازم الإســتیفاء اســت؛ و اگــر اســتیفای هــر یــک از دو غــرض ممکــن نباشــد، ـ 
کــه بنــا بــر همیــن شــد ـ ایجــاب هــر یــک از دو طــرف تعیینــاً وجهــی نــدارد زیــرا مکلــف قــدرت 

بــر اســتیفا نــدارد و لــذا ایجــاب تعیینــی دو طــرف قبیــح اســت.

2-4. اشکال آخوند به تفسیر چهارم
امـّـا قولــی کــه أحدهمــا معیــن عنــدالل را واجــب می دانــد، اشــکالات زیــادی دارد کــه مرحــوم 
آخونــد بــه یــک اشــکال اکتفــا فرمــوده اســت. اگــر هرکــدام وافــی بــه غــرض هســتند به نحوی کــه 
صلاحــت بــرای تشــریع هــر یــک وجــود دارد، ایجــاب یکــی ترجیــح بلا مرجــح اســت؛ دو غرض 
قابــل اســتیفا نیســت کــه در تفصیــل دوّم آخونــد معلــوم شــد ولــی هــر یــک وافــی بــه غرض اســت 
کــه بــا اســتیفای آن، اســتیفای غــرض دیگــر ممتنــع اســت و لــذا ایجــاب یــک کــدام تعیینــاً ترجیح 

بــا مرجــح اســت  )آل شــیخ راضــی، 142۶، ۳۶۰(.

3. نظریه پنجم در تفسیر واجب تخییری   )مرحوم آخوند(
آخوند در مطلب تفصیل می دهند و بیان می دارند که از دو حال خارج نیست:

1. واحد بودن غرض در هر دو فعل:
الــف( یــا مــلاک و غــرض داعــی امــر در هــر دو فعــل واحــد اســت؛ به طوری کــه هــر یــک از 
دو فعــل وافــی بــه غــرض می باشــند کــه بــا آوردن فعــل غــرض از امــر ســاقط می گــردد و لــذا تنهــا 
یــک غــرض وجــود دارد و تمــام اطــراف می تواننــد غــرض را اســتیفا نماینــد. اگــر غــرض واحــد 
باشــد، کاشــف از یــک جامــع بیــن افعــال اســت از بــاب اینکــه امــور متباینــه امــکان نــدارد در اثــر 

واحــد مؤثــر باشــند؛ اگــر اثــر واحــد شــد، حتمــاً مؤثــر هــم یکــی اســت.
بــه عبــارت آخونــد هــر فعلــی علــت بــرای صــدور غــرض اســت و لــذا هــر فعلــی علـّـت اســت 
و به مقتضــای ســنخیت بیــن علــت و معلــول اگــر مصــدر ایــن غــرض چنــد فعــل اســت ولــی همــه 
موجــب و علـّـت بــرای یــک غــرض هســتند از بــاب قاعــده »ل یصــدر الواحــد ال مــن الواحــد للــزوم 

الســنخیه بیــن العلــه و المعلــول« پــی می بریــم کــه آنچــه واجــب اســت جامــع بیــن افــراد اســت.
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بررسی تصویر واجب تخییری در علم اصول

در ایــن صــورت واجــب، کــم جامــع وحدانــی اســت و واجــب تعیینــی اســت ولــی زیرمجموعه 
ایــن واجــب و مصادیــق آن واجــب تخییــری اســت کــه تخییــر عقلــی اســت؛ زیــرا شــارع تنهــا 

جامــع را واجــب کــرده اســت کــه دارای مصادیقــی اســت.
2. متعدد بودن غرض در هر دو فعل:

ب( اگــر امــر بــه أحــد الشــیئین بــه ایــن مــلاک اســت کــه در هرکــدام از دو فعــل غرضــی مباین 
بــا غــرض در فعــل دیگــر وجــود دارد و اگــر یــک کــدام آورده شــود تنهــا همــان غــرض حاصــل 
می گــردد؛ حصــول غــرض در فعــل دیگــر بســتگی بــه اتیــان فعــل دیگــر دارد. در ایــن دو صــورت 

هرکــدام از ایــن افــراد واجــب شــرعی تخییــری هســتند.
قســم اوّل از محــل بحــث خــارج اســت ولــی در قســم دوّم حــق همــان تفســیر اوّل اســت کــه 
ــا ویژگی هایــی کــه بیــان شــد  )آخوند خراســانی، 14۰9،  وجــوب تخییــری ســنخی از وجــوب اســت ب

.)141

3-1. اشکال اوّل به قسم اوّل تفصیل آخوند
ایشــان در شــق اوّل تفصیــل فرمودنــد کــه اگــر غــرض واحــد باشــد، بایــد جامعــی حقیقــی برای 
ــل غــرض وحدانــی باشــد؛ زیــرا واحــد کــه غــرض اســت جــز از واحــد  فعلیــن باشــد کــه او محصِّ
صــادر نمی شــود. پــس وحــدت غــرض کاشــف از وحــدت محصــل و مؤثــر آن غــرض اســت و 
لــذا واجــب شــرعاً همــان جامــع اســت کــه متعیــن اســت و تخییــر در مصادیــق آن به صــورت تخییر 

ــت. عقلی اس
غــرض واحــد در صورتــی کشــف می کنــد از اینکــه مؤثــر واحــد اســت کــه غــرض واحــد، 
شــخصی باشــد. در موضــوع علــم، شــبیه همیــن مطلــب گفته شــده اســت ولــی اگــر غــرض نوعــی 
و کلــی باشــد، کشــف نمی کنــد کــه حتمــاً از واحــد صادرشــده باشــد؛ زیــرا ممکــن اســت چنــد 
ــرض را  ــوع غ ــرض ن ــد غ ــن چن ــتند و ای ــریک هس ــرض ش ــی غ ــه در کل ــه هم ــد ک ــرض باش غ

ــد. ــکیل می دهن تش
در ایــن صــورت وحــدت نوعــی غــرض کاشــف از ایــن نیســت کــه مؤثــر در غــرض نوعــی 
ــرض  ــی غ ــت کل ــه در تح ــود دارد ک ــرض وج ــد غ ــع چن ــرا درواق ــد؛ زی ــی باش ــع وحدان جام
ــی باشــد. ــر در چنــد غــرض یــک جامــع وحدان ــدارد کــه مؤث ــذا اقتضــاء ن ــه اســت و ل قرارگرفت
بــرای روشــن شــدن بیشــتر مطلــب بــا امــور تکوینــی مقایســه می شــود. حــرارت واحــد نوعــی 
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اســت کــه اثــر کلــی دارد؛ هیــچ اشــکالی نــدارد کــه از متعــدد صــادر شــود ماننــد صــدور حــرارت 
از خورشــید، آتــش، غضــب، حرکــت. در ایــن صــورت، نه تنهــا جامــع واحــد لازم نــدارد بلکــه 
وجــود جامــع حقیقــی اصیــل معقــول نیســت زیــرا نمی تــوان بیــن آتــش کــه از جواهــر اســت و بین 

غضــب کــه از اعــراض اســت، جامــع درســت نمــود.
در مــا نحــن فیــه غــرض اگرچــه واحــد اســت ولــی در اصــل غــرض بــودن واحــد اســت ولــی 
یــک کلــی اســت کــه دارای اشــخاص متعــدده اســت و لــذا مؤثــر در آن هــا هــم افعــال متعــدده 
متباینــه می باشــند و لــذا عــدل اوّل تفصیــل آخونــد فروریخــت؛ زیــرا منظــور از الواحــد در قاعــده 
واحــد شــخصی اســت ولــی اگــر نوعــی باشــد هــر فــردی از ایــن نــوع از غــرض می تــوان از مؤثری 
صــادر شــود و لزومــی نــدارد کــه مؤثــر در ایــن غــرض جامــع وحدانــی باشــد  )روحانی، 141۳، 4۸4(.

3-2. اشکال دوّم به قسم اوّل تفصیل آخوند
برفــرض کــه غــرض واحــد شــخصی باشــد، خطابــات شــرعیه بایــد قابل فهــم عــرف باشــد و 
از دســترس فهــم عــرف خــارج نباشــد؛ پایه گــذاری خطابــات شــرعیه و مســائل دقیــق فلســفیه روا 
نیســت و لــذا اگــر جامــع بایــد قابل فهــم عــرف باشــد چــرا شــارع از اوّل وجــوب را روی جامــع 
نبــرده اســت تــا بخواهیــم از راه مطلــب دقیــق عقلــی بگوییم: اگرچــه وجوب بــر روی امــور متعدده 

آمــده اســت ولــی جامــع واجــب است  )ســبحانی، 142۳، 514(.

3-3. اشکال اوّل به قسم دوّم تفصیل آخوند
آخونــد در ایــن شــق وجــوب را ســنخ خاصــی دانســتند کــه بــا آوردن یــک کــدام، دیگــری 
ســاقط می شــود. اصــلًا فــرض نمــودن بیــن دو غــرض متضــاد در خــارج بــا ایــن فــرض کــه مکلــف 
بــر ایجــاد هــر دو تکلیــف قــادر باشــد، بعیــد اســت، بــل هــو ملحــق بأنیــاب الأغــوال؛ زیــرا تضــاد 

بیــن غرضیــن بــا عــدم مضــاده بیــن فعلیــن معنــا نــدارد.

3-4. اشکال دوّم به شق دوّم تفصیل آخوند
ایــن اشــکال از مرحــوم محقــق اصفهانــی اســت؛ آیــا تضــاد بیــن غرضیــن مختــص بــه صورتــی 
اســت کــه یــک کــدام را قبــل از دیگــری بیــاورد بــه ایــن معنــا کــه وقتــی اطعــام ســتین را بیــاورد و 
غــرض قائــم بــه ایــن غــرض را اســتیفا نمایــد برایــش ممکــن نباشــد کــه غــرض بــه صیــام ســتین را 
اســتیفا نمایــد؛ امـّـا اگــر هــر دو را باهــم در زمــان واحــد بیــاورد، می خواهیــد بگوییــد تضــادی بیــن 
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غرضیــن نیســت.   )صــورت اوّل(
یــا اینکــه منظورتــان از تضــاد بیــن غرضیــن آن اســت کــه تضــاد تعمیــم دارد و حتــی در موردی 
کــه هــر دو فعــل را در یک زمــان بیــاورد؛ مثــلًا مخیــر بیــن قرائــت و کتابــت قــرآن بشــود.   )صــورت 

دوّم(
در صــورت اوّل بــر مــولای حکیــم کــه نمی خواهــد غــرض فــوت شــود لازم اســت کــه بــه هــر 
دو غــرض امــر کنــد تــا هــر دو غــرض اســتیفا شــود کــه در ایــن صــورت خــلاف فــرض واجــب 

ــت. تخییری اس
امـّـا در صــورت دوّم کــه تضــاد تعمیــم داشــته باشــد، تالــی فاســدش آن اســت کــه اگــر دو فــرد 
ــرا  ــاورد، در ایــن صــورت وجــوب از او ســاقط نشــود؛ زی واجــب تخییــری را در زمــان واحــد بی
تضــاد بیــن غرضیــن شــامل ایــن صــورت هــم می شــود. ایــن عــدم ســقوط وجــوب در صــورت 
آوردن هــر دو خــلاف ضــرورت اســت زیــرا شــکی در ســقوط واجــب نیســت  )اصفهانی،)بي تا( 2۶9(.

3-۵. اشکال سوّم به قسم دوّم تفصیل آخوند
لازمــه شــق دوّم تفصیــل تعــدد عقــاب در صــورت تــرک هــر دو فعــل اســت زیــرا مفــروض 
ــلاق  ــر اط ــود. به عبارت دیگ ــاقط می ش ــف س ــی تکلی ــل یک ــا فع ــه ب ــت ک ــر دو اس ــوب ه وج
وجــوب هرکــدام مقیــد بــه عــدم آوردن دیگــری شــده اســت کــه لازمــه اش آن اســت کــه اگــر 
مکلــف هــر دو را تــرک نمایــد، مســتحق دو عقــاب اســت؛ زیــرا فــرض آن اســت کــه هرکــدام 

ــه اســت. ــری را هیچ یــک از فقهــا نپذیرفت فعلــی هســتند. تعــدد عقــاب در واجــب تخیی

3-6. اشکال چهارم به قسم دوّم تفصیل آخوند
ایــن تفصیــل مخالــف ظواهــر ادلــه اســت زیــرا ظاهــر از عطــف بــا »أو« آن اســت کــه واجــب 

ــی، 141۸، 1۷5(. یــک کــدام اســت و شــما واجــب را هــر دو گرفتید  )موســوی خمین

4. نظریه ششم در تفسیر واجب تخییری   )محقق اصفهانی(
وجــوب تخییــری عبــارت اســت از: وجــوب هــر یــک از دو طــرف بــه خاطــر وجــود مــلاک 
مســتقل در هــر یــک، بــدون آنکــه نیــازی باشــد کــه فــرض کنیــم تضــاد بیــن مــلاکات باشــد ـ کــه 
صاحــب کفایــه فــرض نمــود و بــه خاطــر همــان تضــاد بــود کــه فرمــود: اتیــان بــه هــر یــک از دو 
طــرف مانــع از اســتیفای طــرف دیگــر اســت ـ بلکــه مصلحــت ارفــاق و تســهیل، ترخیــص در ترک 
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یــک کــدام را اقتضــاء نمــوده اســت.
پــس شــارع هــر دو را واجــب کــرده اســت؛ زیــرا در هــر یــک از دو طــرف غــرض و مــلاک 
ملــزم وجــود دارد؛ لکــن در تــرک هــر یــک بــه بدلــش بــه دلیــل تســهیل بر مکلفیــن ترخیــص داده 

اســت. مکلــف یکــی از دو راه را انتخــاب می کنــد:
الف( هر دو را ترک می کند که با یک عقاب معاقب است زیرا حق داشته است یک کدام را 

ترک کند و لذا بر ترک یک کدام تنها یک عقاب دارد.
ب( انجام هر دو طرف یا تمام اطراف است که دو ثواب دارد.

البته شارع در مثل خصال کفارات سه گونه ارفاق و تسهیل دارد:

1. تسهیل تام و تمام که موجب ترخیص در ترک یک کدام شده است؛
2. تسهیل غیر تام و ناقص در صورتی است که خصال کفاره مرتبه باشد. در این صورت به ترک 

یک کدام ترخیص شده است ولی بدل واقع شدن دیگری، بدل اضطراری است؛
3. اصلًا ارفاقی در کار نباشد، مانند جایی که در کفاره جمع باشد؛ مانند آنکه باکار حرامی افطار 

کند که به دلیل نبودن تخییر از محل بحث خارج است.
درنتیجــه غرض هــا باهــم در تضــاد نیســتند _کــه بیــان صاحــب کفایــه بــود_ بلکــه در تبایــن بــا 
یکدیگــر هســتند و ایــن مولاســت کــه گاهــی مــولا ارفــاق تمــام دارد کــه نتیجــه اش ترخیــص در 

تــرک یــک کــدام اســت. پــس تســهیل موجــب تخییــر شــده اســت نــه تضــاد بیــن اغــراض.

4-۱. اشکال اوّل به فرمایش محقق اصفهانی
ــری اســت و  ــن اطــراف در واجــب تخیی ــه کلام ایشــان جــواز بلکــه اســتحباب جمــع بی لازم
حال آنکــه از ادلــه جــواز یــا اســتحباب جمــع اســتفاده نمی شــود؛ مثــلًا در اماکــن تخییــر بیــن قصــر 
و تمــام، هیچ کــس ملتــزم بــه اســتحباب جمــع بیــن قصــر و اتمــام نشــده اســت، بلکــه در بعضــی از 
مــوارد تخییــر جمــع بیــن اطــراف حــرام اســت؛ ماننــد تخییــر در حــد محــارب بیــن قتــل یــا ســلبش 

  )دار زدن( یــا قطــع دســت وپایش مــن خــلاف یــا نفــی بلــدش.

4-۲. اشکال دوّم به فرمایش محقق اصفهانی
لازمــه تفســیر ایشــان درصورتــی کــه مکلــف هر دو طــرف را تــرک نمایــد، تعدد عقاب اســت؛ 
ــه در تــرک  ــدل مرخــص اســت ن ــی ب ــرا مکلــف طبــق تفســیر ایشــان در تــرک کل منهمــا ال زی
هــر دو به طــور مطلــق؛ و لــذا اگــر هــر دو را تــرک کــرد بایــد دو عقــاب بشــود و فقیهــی ملتــزم 
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بــه تعــدد عقــاب نشــده اســت. شــرط ارفــاق کــردن شــارع آن اســت کــه یکــی را انجــام دهــد و 
ــود. درصورتی کــه هــر دو را تــرک کنــد دیگــر ارفاقــی در کار نخواهــد ب

4-۳. اشکال سوّم به فرمایش محقق اصفهانی
کلام ایشان مخالف ظاهر دلیل است، زیرا ظاهر عطف با أو وجوب أحدهما است.

4-4. اشکال چهارم به فرمایش محقق اصفهانی
مــا طریقــی بــه احــراز غــرض و مــلاک از غیــر از راه تعلــق امــر نداریــم و چــون امــر بــه احــد 

ــدد مــلاک را کشــف نمــود. ــوان تع ــه اســت، نمی ت ــن تعلق گرفت الطرفی

4-۵. اشکال پنجم به فرمایش محقق اصفهانی
راهــی بــرای احــراز مصلحــت تســهیل و ارفــاق بــه حــدی کــه موجــب جــواز تــرک واجــب 

شــود، نداریــم.

۵. نظریه هفتم در تفسیر واجب تخییری   )محقق نائینی(
ایشان در أجود التقریرات می فرمایند: 

واجب، فرد مردد است  )نائینی، 1۳52، 1۸۳( ؛ 
ایشان به صورت ادعا می فرمایند: 

اراده تشــریعه امــکان دارد بــه فــرد مــردد تعلــق بگیــرد و آنچــه اشــکال دارد در اراده تکوینیه اســت 
کــه امــکان نــدارد بــه فــرد مــردد تعلــق بگیرد.

برخــی از اصولییــن ماننــد صاحــب المنتقــی کلام نائینــی را اســتغراب شــمرده اســت کــه ادعایی 
ــة  ــع علمی ــب م ــک ل یتناس ــإن ذل ــد. ف ــه نمای ــل اقام ــه دلی ــود ک ــان لازم ب ــر ایش ــت و ب ــش نیس بی

البحث  )روحانــی، 141۳، 491(.
ولــی اشــکال ایشــان وارد نیســت. اگرچــه مرحــوم نائینــی توضیحــی نــداده اســت؛ ولــی بــه دلیــل 
روشــنی آن اســت. اراده تکوینیــه و تشــریعیه در یــک امــر باهــم اشــتراک دارنــد و آن اینکــه هر دو 
اراده هســتند و یــک تفــاوت دارنــد کــه تکوینــی و تشــریعی بــودن اســت. درواقــع از چهــار جهــت 

از یکدیگــر افتــراق دارنــد:
1. اراده تشــریعه از ناحیــه شــارع و مولاســت و مــولا نســبت بــه امــر صــل فاعلیــت نــدارد بلکــه 

فاعلیــت بــرای اراده مکلــف اســت؛
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ــه تعبدیــه و توصلیــه تقســیم می شــود و ایــن تقســیم در اراده تکوینیــه معنــا  2. اراده تشــریعیه ب
نــدارد؛

3. معقــول نیســت کــه اراده تکوینیــه بــه امــر کلــی و مبهــم تعلــق بگیــرد بلکــه متعلقــش جزئــی 
حقیقــی اســت زیــرا ارده تکوینیــه علــت بــرای وجــود نفــل در خــارج اســت و تعلــق علــت جــز بــه 

وجــود کــه عیــن تشــخص اســت محــال اســت.
برخــلاف اراده تشــریعیه کــه تعلــق بــه کلیــات می گیــرد، حتــی اگــر مقیــد بــه قیــود کثیره شــود؛ 
ماننــد آنکــه شــارع بگویــد: »صــل فــی المســجد یــوم الجمعــه ظهــراً جماعــه فــی اوّل الوقــت.« تــا 
زمانــی کــه در خــارج محقــق نشــود جزئیئــت معنــا نــدارد و در صــورت موجــود شــدن در خــارج 

جایــی بــرای اراده تشــریعیه باقــی نمی مانــد و طلــب حــال می شــود.
اراده ای کــه بــه مــردد تعلــق نمی گیــرد، تکوینیــه اســت چــون علــت تامــه اســت و لــذا نمی تــوان 
متعلــق اراده مــردد باشــد؛ چــون مــردد غیرقابــل بــرای وجــود اســت ولــی اراده تشــریعیه علــت برای 
وجــود نیســت بلکــه اثــرش ایجــاد داعــی امکانــی در نفــس مکلــف اســت کــه مکلــف هــم گاهــی 
امتثــال می کنــد و گاهــی امتثــال نمی کند.  )ایــن مــورد مربــوط بــه بحــث ماســت کــه چگونــه اراده 

تشــریعیه در فــرد مــردد راه دارد؟( 
ــراد حاصــل  ــه أحــد الأف ــذا اگــر غــرض ب ــع غــرض و مــلاک اســت و ل 4. اراده تشــریعیه تاب

ــت. ــع اراده اس ــم تاب ــولا ه ــاب م ــرد و خط ــق می گی ــراد تعل ــد الأف ــه أح ــم ب ــود اراده ه می ش
درنتیجــه مــولا یــا بــه اطعــام یــا بــه صیــام امــر می کنــد و لــذا مکلــف بــه معیــن نبــوده و مخیــر 
اســت؛ همچنیــن مکلــف بــه جامــع هــم نیســت بلکــه هــر یــک از افــراد علی البــدل اســت؛ ماننــد 

وصیــت کــردن کــه بــه أحــد الفردیــن فــلان مقــدار پرداخــت گردد  )نائینــی، 1۳52، 1۸4(.

6. نظریه هشتم در تفسیر واجب تخییری   )آیت الل خویی(
یکــی ازنظرهــا ایــن اســت کــه در واجــب تخییــری متعلــق تکلیــف امــر انتزاعــی اســت در مقابل 
واجــب تعیینــی کــه در آنجــا واجــب متأصــل اســت  )خویی، 2۶(. دو اشــکال صاحــب ایــن مدعــا بــر 

خــودش نمــوده پاســخ داده اســت.

6-1. اشکال اوّل
جامــع انتزاعــی صلاحیــت بــرای تعلــق تکلیــف نــدارد، زیــرا تکلیــف تابــع مصلحــت و مفســده 
اســت و چــه مصلحتــی در مفهــوم انتزاعــی وجــود دارد؟ مفهــوم انتزاعــی امــری ذهنــی اســت و 
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مصلحــت در فعــل مکلــف در خــارج اســت.

پاسخ:
ــم کــه شــارع در امــرش  ــدر می دانی ــه همین ق ــم؛ بل ــه شــناخت ســنخ غــرض نداری ــا راهــی ب م

مصلحتــی اســت کــه ایجــاب را اقتضــا دارد لکــن ســنخ مصلحــت بــرای مــا روشــن نیســت.
ــد  ــر را گفته ان ــا او تخیی ــه کــه ب ــه لازم اســت. ظاهــر ادل ــر ظاهــر ادل از طــرف دیگــر تحفــظ ب
همیــن جامــع انتزاعــی اســت؛ از طــرف دیگــر می دانیــم کــه متعلــق وجــوب در خــارج متحصــل 

غــرض شــارع اســت.
ــاره افطــار عمــدی واجــب کــرده  ــام شــهرین را در کف ــا صی ــام 60 مســکین ی ــولا اطع ــلًا م مث
اســت؛ معنــای ایجــاب آن اســت کــه خصوصیــت اطعــام یــا خصوصیــت صیــام دخالتــی در غــرض 
مــولا نــدارد وگرنــه بایــد واجــب تعیینــی بشــود؛ و لــذا آنچــه واجــب اســت خصوصیــت نیســت 

بلکــه جامــع بیــن ایــن دو امــر یــا امــور اســت.

6-2. اشکال دوّم
امــر انتزاعــی یعنــی شــی ای کــه در نفــس اســت و این چنیــن چیــزی قابلیــت تعلــق غــرض بــه 

ــدارد. آن را ن

پاسخ:
مــراد مــا از تعلــق امــر بــه أحدهمــا از ایــن بــا اســت کــه أحدهمــا بــر هــر یــک از دو فعــل در 
ــن  ــت و ای ــده اس ــس خارج دی ــت نف ــس اس ــه در نف ــر آنچ ــت؛ به عبارت دیگ ــق اس ــارج منطب خ

ــی کــه در خــارج محقــق می شــود. ــرای آن افعال ــی اســت ب ــزاع آلت انت
البتــه تطبیــق ایــن امــر انتزاعــی بــر مــا فــی الخــارج بــه دســت مکلــف اســت کــه بــر صیــام یــا 

اطعــام منطبــق نمایــد.
از ایــن کلام معلــوم شــد کــه هیــچ تفاوتــی بیــن واجــب تعیینــی و تخییــری جــز در یــک امــر 
نیســت. متعلــق وجــوب در واجبــات تعیینیــه طبیعــت متأصلــه اســت و در واجبات تخییریــه، طبیعت 
ــق  ــه تطبی ــات تعیینی ــه در واجب ــور ک ــد و همان ط ــی ندارن ــر تفاوت ــی دیگ ــت. از نواح ــه اس منتزع

واجــب بــا مکلــف اســت در واجبــات تخییریــه هــم همیــن اســت.
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نتیجه گیری
در ثبــوت واجــب تخییــری نــه عرفــاً و نــه شــرعاً تردیــدی نداریــم ولــی اصولییــن در تصویــر آن 
از نواحــی مختلــف دچــار مشــکل شــده اند و بــرای توجیــه آن بــه تعریفــی بــرای واجــب تخییــری 
ــه نظــر می رســد دو جــواب از ایــن اشــکالات قابــل قبول تــر از دیگــر پاســخ ها  پرداخته انــد کــه ب

ــد: می باش
الف( واجب، فرد مردد است و اراده تشریعه امکان دارد به فرد مردد تعلق بگیرد و آنچه که اشکال 
دارد در اراده تکوینیه است که امکان ندارد به فرد مردد تعلق بگیرد. با توجّه به این که اراده 
تشریعیه تابع غرض و ملاک است و لذا اگر غرض به أحد الأفراد حاصل می شود اراده هم به 
أحد الأفراد تعلق می گیرد و خطاب مولا هم تابع اراده است؛ در نتیجه مولا یا به اطعام یا به صیام 

امر می کند و لذا مکلف به معین نبوده و مخیر است.
ب( در واجب تخییری متعلق تکلیف امر انتزاعی است در مقابل واجب تعیینی که در آنجا واجب 
متأصل است؛ مراد ما از تعلق امر به أحدهما از این باب است که أحدهما بر هر یک از دو فعل 

در خارج منطبق است.
ــه عبــارت دیگــر آنچــه کــه در نفــس اســت نفــس خــارج دیــده اســت و ایــن انتــزاع آلتــی  ب
اســت بــرای آن افعالــی کــه در خــارج محقــق می شــود؛ البتــه تطبیــق ایــن امــر انتزاعــی بــر مــا فــی 

الخــارج بــه دســت مکلــف اســت کــه بــر صیــام یــا اطعــام منطبــق نمایــد.
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انواع تشویق در فقه
احمد قاسمي1

چکیده
ــار  ــی(، پــس از انجــام رفت ــوب  )ازنظــر شــخص مترب ــه یــک محــرک مطل ــای ارائ ــه معن تشــویق ب

ــت. ــار اس ــل و رفت ــت آن عم ــرار و تثبی ــش، تک ــور افزای ــوب، به منظ مطل
ــوع و گســترده  ــی، بســیار متن ــژه در مســائل تربیت ــری تشــویق در رفتارهــای انســانی، به وی به کارگی
اســت؛ و ازآنجاکــه خــدای تعالــی بــرای تمامــی افعــال آدمــی، تکلیــف و حکمــی قــرار داده اســت، 
ایــن تشــویق ها نیــز دارای حکمــی فقهــی هســتند کــه بایــد آن را بررســی و بیــان نمــود. در ایــن تحقیــق 
ــی از  ــه بعض ــت و ب ــده اس ــروه معرفی ش ــرام و مک ــتحب، ح ــب، مس ــوع واج ــار ن ــویق چه ــرای تش ب

ــت. ــده اس ــا پرداخته ش ــق آن ه مصادی
کلید واژه ها: تشویق، فقه، حکم تشویق. 

مقدمه
تشــویق و تنبیه دو روش تربیتی و از اجزاء لاینفک فرآیند رشــد انســان اســت و اســتفاده از آن، 
در رشــد و تربیــت اســلامی و غیــر اســلامی، رســمی و غیررســمی معمــول و رایــج بــوده اســت. در 

1. دانشجوي کارشناسی ارشد فقه و مباني حقوق دانشگاه علوم اسلامي رضوي.
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دیــن مبیــن اســلام بــه تنبیــه و تشــویق اهمیــت زیــادی داده شــده اســت؛ مخصوصــاً بــه تشــویق که از 
آن به عنــوان یــک ابــزار بــرای انجــام اعمــال خــوب اســتفاده کــرده اســت.

ــده اند و  ــم مطرح ش ــا ه ــای فقه ــی در کتاب ه ــورت مصداق ــویق به ص ــه تش ــوط ب ــث مرب مباح
ازآنجاکــه تمــام افعــال مکلفیــن در اســلام، قابل بررســی اســت، لازم اســت بــه »تشــویق« هــم از ایــن 

منظــر نــگاه شــود و انــواع آن بــا توجــه بــه  حکــم تکلیفــی بیــان شــود.
ــا  ــراد دارد، تشــویق ب ــده اف ــه آین ــا گســتره نگاهــی کــه فقــه و دیــن مبیــن اســلام ب همچنیــن ب
رویکــرد دینــی می توانــد آینــده افــراد را تضمیــن کنــد و آن هــا را در مســیر هدایــت قــرار دهــد. 

1. حکم اولی تکلیفی تشویق

1-1. تشویق در لغت
تشویق به معنای به هیجان آوردن آمده است.  )ابن منظور، 1414 ، 159؛ جوهری، 141۰ ، 15۰4(

1-2. تشویق در اصطلاح
تشــویق در اصطــلاح بــه معنــای ارائــه یــک محــرک مطلــوب  )ازنظــر شــخص متربــی(، پــس از 
انجــام رفتــار مطلــوب، به منظــور افزایــش، تکــرار و تثبیــت آن عمــل و رفتــار اســت؛ مثــلًا پــس از 
ســلام کــردن متربــی، هدیــه ای بــه او تقدیــم می کنیــم یــا او را بــا کلامــی همچــون آفریــن، زنــده 

ــا، 15۸( ــادی، بی ت باشــی و... مــورد تشــویق قــرار می دهیــم.  )حاجــی ده آب
ــی  ــا عمل ــار ی ــه رفت ــوان هرگون ــت اســت، تشــویق را می ت ــت محب چــون شــوق، نتیجــه دریاف
ــه ای  ــد. به دیگر ســخن، تشــویق گون ــایند دیگــری انجــام می ده ــرای خوش دانســت کــه کســی ب
پــاداش و بــه کار بــردن عامــل یــا عواملــی اســت کــه افــراد را بــه نیکــوکاری وادارد. تشــویق بــرای 
ارائــه محبــت صــورت می گیــرد و نشــانه اعــلام رضایــت و پذیــرش رفتــار دیگــری اســت )معین، 

ــه اســت. ــای اصطلاحــی به کاررفت ــه همیــن معن 1۳۶۳، 2۸(. در عــرف هــم تشــویق ب

1-3. حکم اولیه تشویق
در قــرآن و آموزه هــای دینــی، از محــرّک تشــویق به طــور فــراوان استفاده شــده اســت کــه ایــن 
مســئله می توانــد مطلوبیــت تشــویق را فی الجملــه اثبــات کنــد؛ بــرای توضیــح بیشــتر، چنــد مثــال 

ــم: را ذکــر می کنی
فْــسَ عَــنِ الْهَــوی فَإِنَّ  ــهِ وَ نَهَــی النَّ ــا مَــنْ خــافَ مَقــامَ رَبِّ مَّ

َ
خداونــد متعــال در قــرآن کریــم می فرمایــد: وَ أ
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وی  )نازعات/4۰ و 41(.
ْ
ــةَ هِــی الْمَــأ الْجَنَّ

خداونــد متعــال در ایــن آیــه بــرای کســانی کــه از مقــام خداونــد در هراســند و بــه همیــن خاطــر 
بــر نفــس خــود در برابــر گنــاه و... غلبــه می کننــد، تشــویقی در نظــر گرفتــه اســت و آن تشــویق 

اعطــای بهشــت بــه آنــان می باشــد.
ــت.  ــت اس ــت و آن بهش ــرار داده اس ــی ق ــل و رغبت ــان ها می ــرای انس ــد ب ــه، خداون ــن آی در ای
در اینجــا بایــد توجــه داشــت کــه وظیفــه انســان فی نفســه ایــن اســت کــه گنــاه را تــرک کنــد و 
به طــرف آن نــرود، امــا خداونــد رحیــم بــرای اینکــه انســان مشــتاق بــه ایــن کار شــود، بهشــت را 

ــرارداد. ق ق ــوِّ ــوان مش به عن
تحقیــق: حکــم اولیــه تشــویق، اباحــه اســت و بهتریــن دلیــل بــرای فهمیــدن حکــم اولیه تشــویق، 
اصــل حلیــت و اصــل اباحــه می باشــد؛ یعنــی هــر فعلــی حــلال و مبــاح اســت مگــر اینکــه دلیــل 

خاصــی بــر تــرک حرمــت و تــرک آن آمــده باشــد.

2. حکم تشویق با توجه به ذی المقدمه
ــان و  ــه را بی ــکام خمس ــه اح ــه ب ــا توج ــویق ها ب ــواع تش ــه ان ــم ک ــا در پی آنی ــث م ــن مبح در ای

ــم. ــر نمایی ــای آن را ذک روش ه

2-1. تشویق واجب
ــن  ــت. در ای ــده اس ــویق لازم شمرده ش ــوارد، تش ــه در آن م ــت ک ــده اس ــواردی آم ــه م در فق

ــرد. ــم ک ــان خواهی ــرای آن را بی ــماریم و روش اج ــویق های لازم را می ش ــوارد تش ــار، م گفت
به طورکلی در فقه برای تشویق واجب چند مصداق ذکرشده است:

الف. مقدمه واجب؛
ب. مولفة القلوب؛

ج. جنگجویان در جهاد.
ما در ذیل به جهت اختصار فقط به دو مورداشاره می کنیم:

مبحث اول: مقدمه واجب
ــوان  ــم، تشــویق به عن ــه آن بپردازی ــم در اینجــا ب ــا می توانی ــی کــه م یکــی از تشــویق های واجب
ــه  ــد مقدم ــول دارن ــه واجــب همــه قب ــم کــه در مقدم ــلًا ذکــر کردی ــه واجــب می باشــد. قب مقدم
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ــدار  ــن مق ــل واجــب اســت و بحــث در وجــوب شــرعی آن می باشــد و همی واجــب، ازنظــر عق
وجــوب بــرای مــا کافــی اســت کــه بگوییــم مقدمــه واجــب اســت. حــال در مــا نحــن فیــه اگــر 
تشــویقی باعــث انجــام کار واجــب می شــد، از بــاب مقدمــه می توانیــم بگوییــم کــه ایــن تشــویق 
واجــب می باشــد. به طــور مثــال، فرزنــدی کــه بــه ســن بلــوغ رســیده؛ امــا هنــوز عمــل بــه فریضــه 
مهــم نمــاز نمی کنــد و پــدر و مــادر می داننــد اگــر فرزنــد خــود را تشــویق کننــد، فرزنــد نمازخــوان 
می شــود، در ایــن مــورد از بــاب مقدمــه واجــب، می تــوان گفــت بــر پــدر و مــادر واجــب اســت 

کــه فرزنــد خــود را تشــویق کننــد تــا نمــاز خــود را بخوانــد.

مبحث دوم: مؤلفه القلوب
ــاب زکات  ــه در ب ــت ک ــوب اس ــة القل ــلامی، مولف ــه اس ــب در فق ــویق های واج ــی از تش یک
بیان شــده اســت کــه یکــی از کســانی کــه زکات بــه آن هــا تعلــق می گیــرد، افــراد مولفــة القلــوب 

ــی، 14۰4، ۳۳9( ــا، 294؛ نجف ــی، بی ت ــت.  )الزحیل اس

۲-۱-۱. دلیل وجوب این نوع تشویق
قــابِ وَ  لُوبُهُــمْ وَ فِــی الرِّ

ُ
ــةِ ق فَ دَقــاتُ لِلْفُقَــراءِ وَ الْمَســاکینِ وَ الْعامِلیــنَ عَلَیهــا وَ الْمُؤَلَّ مَــا الصَّ 1. آیــه کریمــه إِنَّ

ــهُ عَلیــمٌ حَکیــم  )توبــه/60( ــهِ وَ اللَّ ــبیلِ فَریضَــةً مِــنَ اللَّ ــهِ وَ ابْــنِ السَّ الْغارِمیــنَ وَ فــی سَــبیلِ اللَّ
در ایــن آیــه خداونــد متعــال می فرمایــد کــه صدقــات بــرای هشــت گــروه می باشــد و یکــی از 

ایــن گروه هــا، مؤلفــة قلوبهــم می باشــد.
خْــرَجَ مِنْــهُ الْعُشْــرَ مِنَ 

َ
، فَأ

َ
خْــرِجَ بَــدَأ

ُ
خْــرِجَ مِنْهَــا مَــا أ

ُ
2. در روایــت مفصلــی آمــده اســت: »... فَــإِذَا أ

خَذَهُ 
َ
وَاضِــحِ، فَأ وَالِــی و النَّ ا سُــقِی بِالدَّ وْ سُــقِی سَــیحاً، و نِصْــفَ الْعُشْــرِ مِمَّ

َ
ــمَاءُ، أ ــا سَــقَتِ السَّ الْجَمِیــعِ مِمَّ

سْــهُمٍ: لِلْفُقَــراءِ، وَ الْمَســاکینِ، وَ الْعامِلِیــنَ 
َ
ــهُ عَلــی ثَمَانِیــةِ أ هَهَــا اللَّ تِــی و جَّ هَــهُ فِــی الْجِهَــةِ الَّ الْوَالِــی، فَوَجَّ

سْــهُمٍ 
َ
ــبِیلِ؛ ثَمَانِیةَ أ ــهِ، وَ ابْــنِ السَّ قــابِ، وَ الْغارِمِیــنَ، وَ فِــی سَــبِیلِ اللَّ فَــةِ قُلُوبُهُــمْ، وَ فِــی الرِّ عَلَیهــا، وَ الْمُؤَلَّ

یقْسِــمُ بَینَهُم... «  )کلینــی، 14۰۷، ۷21(
حضــرت می فرماینــد: زمانــی کــه از زمین هــا، محصــولات برداشــت شــد، یک دهــم زمین هایــی کــه 
به وســیله بــاران آبیــاری شــده اند و یک بیســتم زمین هایــی کــه به وســیله صاحبــش آبیــاری شــده اســت را 
جــدا می کننــد و بــه هشــت ســهم تقســیم می کننــد بــرای فقــراء، مســاکین، عاملیــن، مولفــة قلوبهــم، رقاب، 

غارمیــن، فــی ســبیل الل و ابــن الســبیل و بــه آنهــا تحویــل می دهنــد...
ایــن حدیــث هــم صریــح در ایــن اســت کــه زکات بــه هشــت قســم تقســیم می شــود و یکــی از 
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آن هــا بــه مولفــة القلــوب تعلــق می گیــرد و به نوعــی ایــن تعلــق حــق بــه خاطــر تشــویق ایــن گــروه 
بــه جهــاد و میــل بــه اســلام می باشــد.

ــرای اســلام همیــن مولفــة القلــوب می باشــد. چــون  ــه: یکــی از تشــویق های بســیار مهــم ب نکت
ــا دادن  ــلًا ب ــد. مث ــود می افزای ــدرت خ ــه ق ــف ب ــیوه های مختل ــه ش ــود، ب ــن کار خ ــا ای ــلام ب اس
ــه اســلام و حتــی مســلمان شــدن آن هــا  ــه ایــن افــراد، باعــث نزدیکــی آن هــا ب مقــداری زکات ب
ــدار اســلام شــوند و در  ــا طرف ــا باعــث می شــود کــه آن ه ــه آن ه ــا دادن زکات ب ــا ب می شــود و ی

ــا کفــار بجنگنــد. ــا اســلام، آن هــا در کنــار مســلمانان ب زمــان جنــگ کفــار ب
تذکر: مولفة قلوبهم چه کسانی می باشند؟

نسبت به مولفة قلوبهم، چند قول وجود دارد:
قــول اول: منظــور کافرانــی اســت کــه در جنــگ میــل بــه کمــک بــه مســلمین داشــته باشــند. 

ــی، 1412، ۳12(  )عامل
دلایل این قول:

هِ وَ  ــهَ وَ خَلَعُــوا عِبَــادَةَ مَــنْ دُونَ اللَّ ــدُوا اللَّ فَــةُ قُلُوبُهُــمْ قَــالَ هُــمْ قَــوْمٌ وَحَّ 1. روایاتــی مثــل: »... وَ الْمُؤَلَّ
ــهِ...«.  )حر عاملــی، 14۰9، 212( ــداً  رَسُــولُ اللَّ نَّ مُحَمَّ

َ
لَــمْ تَدْخُــلِ الْمَعْرِفَــةُ قُلُوبَهُــمْ أ

در ایــن حدیــث آمــده کــه مولفــة قلوبهــم کســانی هســتند کــه وحدانیــت خداونــد را قبــول دارد 
و غیــر خــدا را عبــادت نمی کننــد امــا قبــول ندارنــد کــه پیامبــر اکــرم، رســول خــدا اســت.

2. اجماع.  )نجفی، 14۰4، ۳۳9(
نقد و بررسی:

1. روایت مذکور مرفوع است و نمی توان به آن استناد کرد.
2. اجماع محتمل المدرک است و اعتبار ندارد.

قول دوم: منظور منافقین هستند تا به کمک مسلمانان جهاد کنند.  )عاملی، 1412، ۳1۳(
: وَ  ــهِ عَــزَّ وَ جَــلَّ لْتُهُ عَــنْ قَــوْلِ اللَّ

َ
بِــی جَعْفَــرٍ، قَــالَ: سَــأ

َ
دلیــل ایــن قــول: روایاتــی مثــل: »عَــنْ أ

ــهِ، وَ  ، وَ خَلَعُــوا عِبَــادَةَ مَــنْ یعْبَــدُ مِــنْ دُونِ اللَّ ــهَ عَــزَّ وَ جَــلَّ ــدُوا اللَّ فَــةِ قُلُوبُهُــمْ؟ قَــالَ: هُــمْ قَــوْمٌ وَحَّ الْمُؤَلَّ
ــهِ  وَ هُــمْ فِــی ذلِــک شُــکاک فِــی بَعْــضِ مَــا جَــاءَ بِــهِ  ــداً رَسُــولُ اللَّ نَّ مُحَمَّ

َ
ــهُ، وَ أ نْ لَإِلــهَ إِلَّ اللَّ

َ
شَــهِدُوا أ

فَهُــمْ بِالْمَــالِ وَ الْعَطَــاء...«.  )کلینــی، 14۰۷، 191( لَّ
َ
نْ یتَأ

َ
- نَبِیــهُ أ ــهُ- عَــزَّ وَ جَــلَّ مَــرَ اللَّ

َ
ــدٌ فَأ مُحَمَّ

در ایــن روایــت حضــرت می فرماینــد: مولفــة قلوبهــم کســانی هســتند کــه وحدانیــت خداونــد 
را قبــول دارنــد و غیــر خــدا را عبــادت نمی کننــد و شــهادت بــه وحدانیــت خــدا و رســالت نبــی 
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اکــرم داده انــد؛ امــا در بعضــی از چیزهایــی کــه پیامبــر اکــرم  )ص( آورده اســت، شــک دارنــد؛ کــه 
خداونــد بــه پیامبــر امــر کــرد بــرای تألیــف قلــوب آن هــا، مال هایــی بــه آن هــا عطــاء کنــد.

از این حدیث برداشت می شود که منظور از مولفة قلوبهم منافقین هستند نه کفار.
قــول ســوم: مولفــة قلوبهــم دو گــروه هســتند، کافــران و مســلمانان.  )حلــی، 141۰، 45۷؛ الزحیلــی، 

بی تــا، 29۸(
دلیــل ایــن قــول: آیــه مطلــق آمــده و شــامل کافــران و مســلمانان هــر دو می شــود و تخصیــص 

بــه یکــی از آن هــا نیــاز بــه دلیــل دارد کــه مــا دلیلــی نداریــم.  )حلــی، 141۰، 45۷(
نقد و بررسی: روایاتی که ذکرشده مخصص آیه است.

قــول چهــارم: ســهم مولفــة قلوبهــم فقــط بــه مســلمانان داده می شــود و بــه کفــار در حــال کفــر 
ــا، 299( نمی تــوان داد، اگرچــه از بــاب تألیــف قلــوب باشــد.  )الزحیلــی، بی ت

دلیــل ایــن گــروه: روایتــی از خلیفــه دوم اســت کــه گفتــه: »إنــا لا نعطــی علــی الإســلام شــیئاً، 
فمــن شــاء فلیؤمــن، ومــن شــاء فلیکفر؛مــا علیــهِ اســلام چیــزی عطــا نمی کنیــم، هــر کــه می خواهــد 

ایمــان بیــاورد و هــر کــه می خواهــد کفــر بــورزد.«  )الزحیلــی، بــی تــا، 299(
نقد و بررسی: روایت در کتب شیعه ذکر نشده و نمی توان به آن اعتماد کرد.

تحقیــق: بــه نظــر می رســد بــا توجــه بــه دلایــل ذکرشــده و نقــد و بررســی آن هــا، بهتریــن قــول، 
قــول دوم باشــد؛ چــون روایــت صحیــح دارد و معــارض معتبــری هــم نــدارد.

۲-۱-۲. جنگجویان در جهاد
یکــی دیگــر از تشــویق های واجــب در فقــه اســلامی، تشــویق به وســیله دادن مقــداری از غنائــم 

بــه کســانی می باشــد کــه در جهــاد شــرکت کرده انــد.

2-1-2-1. دلایل این تشویق
ا غَنمِْتمُْ حَلالاً طَیبا  )انفال/آیه ۶9(  .1فکَلوُا ممَِّ

خداونــد متعــال می فرمایــد ازآنچــه بــه غنیمــت گرفته ایــد اســتفاده کنیــد کــه حــلال و طیــب 
اســت.

ــه  ــه ب ــا توج ــدارد و ب ــکالی ن ــم اش ــتفاده از غنائ ــه اس ــرد ک ــت ک ــوان برداش ــه می ت ــن آی از ای
ــد. ــان می باش ــرای جنگجوی ــص ب ــتفاده مخت ــن اس ــات، ای روای

2. اجماع؛ این اجماع از رجوع به کتب مختلف فقهی شیعه و عامه استفاده می شود.
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3. روایاتــی کــه در دال بــر تقســیم غنیمــت بیــن جنگجویــان اســت.  )کلینــی، 1429 ، 4۳ بــه بعــد؛ حر 
عاملــی، 14۰9، 111 بــه بعد(

2-1-2-2. روش این تشویق
ــه  ــر بچ ــی اگ ــتند حت ــه هس ــه در معرک ــانی ک ــه کس ــردن، ب ــمت ک ــل از قس ــا قب ــول اول: ت ق
یــک روزه باشــد، غنیمــت تعلــق می گیــرد. بــه اینکــه بــرای کســانی کــه پیــاده هســتند یــک ســهم 
ــرای  ــود و ب ــهم داده می ش ــد، دو س ــب آمده ان ــک اس ــا ی ــه ب ــانی ک ــرای کس ــود و ب داده می ش
کســانی کــه بــا بیشــتر از یــک اســب آمده انــد ســه ســهم داده می شــود.  )عاملــی، 141۷ ، ۳5؛ طوســی، 

ــا، 5۶( ــی ت ــی، ب 14۰۷، 2۰1؛ الزحیل
بِیــهِ عَــنِ ابْــنِ مَحْبُــوبٍ عَــنْ مُعَاوِیــةَ بْــنِ وَهْــبٍ قَــالَ: 

َ
دلیــل: روایاتــی مثــل: »عَلِــی بْــنُ إِبْرَاهِیــمَ عَــنْ أ

مَــامُ فَیصِیبُــونَ غَنَائِــمَ کیــفَ تُقْسَــمُ قَــالَ إِنْ قَاتَلُــوا عَلَیهَا مَعَ  ــرِیةُ یبْعَثُهَــا الِْ ــهِ  )السَّ بِــی عَبْــدِ اللَّ
َ
قُلْــتُ لِ

خْمَــاسٍ...«. 
َ
رْبَعَــةَ أ

َ
سُــولِ وَ قُسِــمَ بَینَهُــمْ أ ــهِ وَ لِلرَّ خْــرِجَ مِنْهَــا الْخُمُــسُ لِلَّ

ُ
مَــامُ عَلَیهِــمْ أ ــرَهُ الِْ مَّ

َ
مِیــرٍ أ

َ
أ

 )کلینــی، 1429، 44(
ــه  ــام ب ــا اذن ام ــگ ب ــد: اگــر جن ــم ســؤال شــد، حضــرت فرمودن ــه تقســیم غنائ از حضــرت نســبت ب
فرمانــده انجام شــده بــود، یک پنجــم آن بــرای خــدا و رســول اســت  )خمــس( و بقیــه آن بیــن جنگجویــان 

ــود. ــیم می ش تقس
مِیــرُ الْمُؤْمِنِیــنَ: إِذَا کانَ مَــعَ 

َ
هِ، قَــالَ: قَــالَ أ بِیــهِ عَــنْ جَــدِّ

َ
ــهِ عَــنْ أ و مثــل: »عَــنْ حُسَــینِ بْــنِ عَبْــدِ اللَّ

فْــرَاسٌ فِــی الْغَــزْوِ لَــمْ یسْــهَمْ لَــهُ إِلَّ لِفَرَسَــینِ مِنْهَا.« )کلینــی، 1429، 44(
َ
جُــلِ أ الرَّ

راوی می گویــد کــه امیرالمؤمنیــن فرمودنــد: مــردی کــه در غــزوات چنــد اســب بــه همــراه دارد، 
فقــط بــرای دو اســب خــود ســهم می بــرد نــه بیشــتر.

ــق  ــهم تعل ــه س ــد، س ــب آمده ان ــا اس ــه ب ــانی ک ــه کس ــهم و ب ــک س ــاده ی ــه پی ــول دوم: ب ق
.)5۶ بی تــا،  الزحیلــی،  4۰۶؛   ،141۳ می گیرد. )حلــی، 

دلیــل: روایــت ابــن ماجــه و بیهقــی: »أن الرســول أســهم یــوم حنیــن للفــارس ثلثــة أســهم: للفــرس 
ــا، 5۶(. ســهمان وللرجــل ســهم« )الزحیلی، بی ت

پیامبــر اکــرم در غــزوه حنیــن بــرای کســی کــه اســب آورده بــود ســه ســهم در نظــر گرفتند؛ 
یــک ســهم بــرای صاحــب و دو ســهم برای اســب.

تحقیــق: بــه نظــر می رســد همــان قــول اول بهتریــن نظــر باشــد کــه تشــویق پیــاده یــک ســهم و 
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صاحــب یــک اســب، دو ســهم و صاحــب بیشــتر از دو اســب، ســه ســهم اســت و کامــلًا بــا روایات 
هماهنــگ می باشــد.

2-2. تشویق مستحب
نســبت بــه تشــویق هایی کــه در فقــه اســلامی مســتحب باشــد، مــا بــه یــک مــورد دســت یافتیم 
و آن هــم تشــویقی کــه مقدمــه بــرای انجــام کار مســتحب شــود کــه ایــن تشــویق از بــاب مقدمــه 

ــی، 141۷، ۳5۶( ــدر، 141۷، 2۸۷؛ عراق ــانی، 14۰9، 2۳4؛ ص ــد خراس مســتحب، مســتحب می باشــد.  )آخون
به طــور مثــل اگــر پــدر یــا مــادری بــرای گرفتــن روزه توســط فرزنــد خــود کــه بــه ســن بلــوغ 
نرســیده اســت، جایــزه ای معیــن کننــد، ایــن تشــویق، مســتحب می باشــد؛ و یــا اگــر معلــم یــا مربــی 
ــه اردو  ــو را ب ــی، ت ــرآن را بخوان ــاه رمضــان یــک دور ق ــد اگــر در م ــوز خــود بگوی ــه دانش آم ب

ــاب مقدمــه مســتحب، مســتحب می باشــد. ــرم، ایــن تشــویق هــم از ب می ب

2-3. تشویق حرام
نســبت بــه تشــویق حــرام، یــک مــورد را می تــوان ذکــر کــرد و آن تشــویقی اســت کــه مقدمــه 
حــرام می باشــد، یعنــی اگــر بــرای انجــام کار حرامــی تشــویقی گــذارده شــود، ایــن تشــویق حــرام 
می باشــد. مثــلًا اگــر فــردی بــه فرزنــد خــود بگویــد اگــر موســیقی  )حــرام( را فرابگیــری، بــرای تــو 

فــلان جایــزه را می خــرم، ایــن تشــویق، تشــویق حــرام می باشــد.
تذکر: این تنبیه بنابر اقوالی است که مقدمه حرام را بالجمله یا فی الجمله حرام می دانند.

2-4. تشویق مکروه
در ایــن گفتــار هــم یــک قســم بــرای آن می توانیــم ذکــر کنیــم و آنجایــی اســت کــه تشــویق 
مقدمــه بــرای انجــام کار مکــروه واقــع شــود. به طــور مثــال غــذای داغ جلــوی کــودک گذاشــته 
می شــود و بــرای او مســابقه می گذارنــد کــه اگــر زود، تمــام قضــا را خــوردی، تــو را بــه پــارک 
می بریــم و کــودک غــذای داغ _کــه خــوردن آن مکــروه می باشــد_ را زود می خــورد تــا مــورد 

تشــویق واقــع شــود.
حکــم ایــن قســم عینــاً حکــم تشــویق حــرام می باشــد و همــان چهــار قــول در ایــن مــورد نیــز 
ــه  ــت ک ــد گف ــد، بای ــروه می دانن ــروه را مک ــه مک ــه مقدم ــانی ک ــول کس ــر ق ــت و بناب ــاری اس ج

ــالا کراهــت دارد. ــال ب تشــویق در مث
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 نتیجه گیری
1. حکم اولیه تشویق در اسلام، اباحه است و دلیل آن اصالت الحل و اصالت الاباحه می باشد.

2. در اسلام تشویقات با چهار حکم واجب، مستحب، حرام و مکروه وجود دارد.

3. تشویق واجب در اسلام، چند نوع می باشد: مقدمه واجب، مؤلفه القلوب، جنگجویان در جنگ.

4. تشویقات مستحب، حرام و مکروه با توجه به حکم ذی المقدمه آن می باشد.
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بررسی طواف زن حائض در فقه مقارن

مهدی عبادی1

چکیده
ــد  ــه معتق ــان در حــج می باشــد. شــیعه امامی یکــی از مشــکلات احــکام حــج، بحــث قاعدگــی زن
اســت کــه زن حائــض نمی توانــد طــواف را به جــا آورد. پــس بایــد در ضیــق وقــت نایــب بگیــرد؛ امــا 

در بیــن مذاهــب اربعــه اهــل ســنت دو نظریــه کلــی وجــود دارد:
1. زن حائض نمی تواند طواف کند.

2. زن حائض می تواند با تحفظ و غسل طواف را خودش به جا آورد، البته در ضیق وقت.
این نوشتار به بررسی ابعاد مختلف بحث از منظر فقه مقارن پرداخته است.

کلید واژه ها: طواف، حائض، حج، فقه مقارن.

مقدمه
حــج و عمــره اعمــال بســیاری دارد و یکــی از واجبــات آن هــا طــواف خانــه کعبــه اســت. ایــن 
عمــل از فرایــض اصلــی حــج و همــره اســت و هــم بــر مــرد و هــم زن، واجــب است )موسســه دائــرة 

المعــارف الفقــه الاســلامی، 214(.

1. دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه علوم اسلامی رضوی.
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ــدی، 14۰9 ،45۸( و دور چیــزی چرخیــدن  ــای احاطــه کــردن،   ) فراهی ــه معن »طــواف« در لغــت ب
  )جوهــری، 14۰۷، 1۳9۶؛ ابــن منظــور، 14۰5، 225( بــا پــای پیــاده را گوینــد و طائــف بــه کســی گوینــد 
ــه معنــای دور  ــی، 142۶، 5۳1(؛ در اصطــلاح فقــه، »طــواف« ب ــه می گردد )راغــب اصفهان کــه دور خان

کعبــه چرخیــدن اســت)ابن منظــور، 1405، 225 (.
در احــکام اســلام، »طــواف کعبــه« ازجملــه واجبــات حــج بــه شــمار مــی رود کــه فــرد با شــرایط 
ــدی، 141۶، 41۳؛ شــیخ صــدوق،  ــه( بگردد )فاضــل هن ــه دور خانه خــدا  )کعب ــد هفــت مرتب خاصــی بای
ــم  ــان خت ــه هم ــروع و ب ــود ش ــد از حجرالاس ــوط بای ــر ش ــه در ه ــورت ک 141۸، 225 (؛ بدین ص
ــیخ  ــت  )ش ــوط اس ــه، ش ــواف در فق ــر ط ــام دیگ ــی، 1۳۶5، 2۸۷(. ن ــد، 141۰، 4۰۰؛ نجف ــیخ مفی شود )ش
صــدوق، 225 ( بــا ایــن تفــاوت کــه طــواف بــه مجمــوع انجــام هفــت شــوط اطــلاق می گردد)نجفــی، 

1۳۶5، ص 2۸۶ (.
طــواف نیــز دارای شــرایط و احکامــی اســت. طهــارت از حــدث و خبــث، جــزو شــرایط طــواف 
ــح نیســت.  ــن شــرط را نداشــته باشــد طــواف او صحی ــن اگــر کســی ای واجــب می باشــد؛ بنابرای
ضمــن اینکــه شــرط قطعــی ورود به مســجدالحرام نیــز طهــارت از خبث است)مســتند الشــیعۀ 12/ 54؛ 

المعتمــد فــی شــرح المناســک 4/ 292(.
ــه دلیــل نداشــتن شــرط طهــارت، نه تنهــا طوافــش صحیــح نیســت بلکــه امــکان  زن حائــض ب
ورود بــه مســجدالحرام را نیــز ندارد.ایــن جســتار در پــی آن اســت کــه از منظــر فقــه مقــارن حکــم 

طــواف زن حائــض را بررســی نمایــد.

1. حکم خوردن دارو برای قطع خونریزی و ادای طواف
برخــی زنــان، راه حلــی را کــه بــرای انجــام مناســک خــود در نظــر می گیرنــد، اســتفاده از دارو 
بــرای تأخیــر در عــادت ماهیانــه یــا قطــع خونریــزی می باشــد. ابتــدا حکــم ایــن مســئله را از دیــدگاه 

مذاهــب، بیــان می کنیــم.

1-1. شیعه امامیه
طبــق نظریــه فقهــای شـــیعه امامیــه، خــوردن قرص هایــی کــه از حامله شــدن جلوگیــری می کند 
و عــادت ماهـــانه را بــه تـــأخیر می انــدازد تـــا زن بتوانـــد روزه مــاه مبــارک رمضــان را بگیــرد، یــا 
ــز اســت و  ــا شــرط اســت را انجــام دهــد، جای ــی کــه طهــارت در آن ه ــا اعمال ــد و ی طــواف کن
اعمــال زن در ایــن هنــگام صحیــح و مجــزی می باشــد  )مناســک حــج محّشــی، 1۳۸2، ص ۳۰5؛ حســینی 
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خامنــه ای، اســتفتائات جدیــد، 21۳( و هیــچ مانعــی از صحّــت نیســت.
دلیــل عمــده ایــن مســئله آن اســت کــه احــکام حائــض تــدور مــدار الطهــر والحیض _ بــر محور 
دو عنــوان حیــض و پاکــی از حیــض دور می زنــد_ هــر زمــان کــه عنــوان حائــض بــر زن صــادق 
باشــد عبــادت بــر او حــرام می شــود، آمیــزش مجــاز نخواهــد بــود، دخــول در حــرم ائمّــه و مســاجد 
ــه هــر  حــرام می گــردد و ســایر احــکام نیــز مترتّــب می شــود و اگــر ایــن عنــوان صــدق نکنــد، ب

ســبب کــه باشــد، تمــام ایــن امــور جایــز می شــود.
در بحــث مذکــور عرفــا بــه چنیــن زنــی حائــض نمی گوینــد؛ بلکــه او را طاهــر می داننــد، عینــاً 
ــر او  ــت ب ــل جناب ــه غس ــد ک ــری می کن ــی جلوگی ــروج من ــیله ای از خ ــه به وس ــخصی ک ــل ش مث

ــود. ــب نمی ش واج
ــر را  ــکام طاه ــود و اح ــی نمی ش ــن زن ــامل چنی ــات ش ــات و روای ــات آی ــه اطلاق ــه این ک نتیج
ــی می شــود؟  ــن زن ــی الْمَحیــضِ )بقــره/ 222( شــامل چنی ــه شــریفهفَاعْتَزِلُوا النّســاءَ فِ ــا آی دارد. آی
و از ســوی دیگــر آیــا آیــه شــریفه وَلا تَقْرَبُوهُــنَّ حَتّــی یَطْهُــرْنَ )بقــره/ 222 ( شــامل چنیــن زنانــی 

ــت. ــر« اس ــض« و »طُه ــر »حی ــدار ب ــون م ــود؛ چ ــامل نمی ش ــن ش ــردد؟ به یقی می گ
اطــلاق روایــات نیــز همیــن مطلــب را ثابــت می کنــد. در ایــن روایــات مــدار بــر رؤیــت دم و 
تْ.« )وســائل  هْــرَ صَلَّ ندیــدن آن اســت. مثــلًا در روایتــی از امــام صــادق می خوانیــم: » وَإذا رَأتِ الطُّ
ــرُ.«  )وســائل  مَ تَفْطُ ــدَّ ــۀُ ال ــم:»ای ســاعَۀ رأتِ المَْرْئَ ــا در روایــت دیگــری می خوانی ــث 1 (؛ و ی الشــیعه/ حدی

الشــیعه، حدیــث ۳ (
بنابرایــن، حکــم تابــع دیــدن و ندیــدن خــون اســت. هــرگاه زن بــه هــر علتّــی خــون نبینــد، تمــام 

عباداتــی کــه بــر او واجــب اســت را بایــد انجــام دهــد و صحیــح اســت )مکارم شــیرازی، 14۶(.

1-2. سلفیه 
اســـتعمال قرص هــای جلوگیــری از عـــادت ماهـــانه بــرای زنــان تــا این کــه اعمــال حج یــا عمره 
را بــه انجــام برســانند، جایــز اســت.  )کتــاب فتــاوی المــرأة، فتــاوای بــن جبریــن، 70( البتــه به شــرط 

اینکــه ضــرر بــرای جســم نداشــته باشــد.  )قرضــاوی، 1380(

1-3. مالکیه
اگــر زن، دارویــی را بــرای قطــع خــون مصــرف کنــد آیــا طوافــش صحیــح اســت یــا نــه؟ ابــن 

فرحــون در مناســکش در قســمت »الــکلم علــی طــواف الفاضــه« گفتــه اســت: 
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و مصــرف دارو توســط زنــان بــرای قطــع خــون و پــاک شــدن از حیــض، اگــر بدانــد کــه خــون 
ــر اجمــاع، جایــز نیســت و حکمــش  ــا ب را یــک روزه قطــع یــا کمتــر از ده روز قطــع می کنــد، بن
حکــم حائــض اســت؛ و اگــر طهــرش 8 تــا 10 روز ادامــه داشــت و در ایــن ایــام، طــواف نمــود، 
طوافــش صحیــح اســت؛ و اگــر بعــد از 2 یــا 3 تــا 5 روز خونریــزی او برگشــت، ایــام پاکــی ملحــق 
ــی  ــا در حــال حیــض طــواف نمــوده و طوافــش باطــل اســت؛ و درجای ــه حیــض اســت و گوی ب
ندیــده ام کــه حکــم جاهــل در ایــن مســئله بــا عالــم بــه آن، فرقــی داشــته باشــد.  )المبســط فــی الفقــه 

المالکــی بالادلــه، ۶49(

ابن رشد می گوید: 
زنــی از مالــک دربــاره مصــرف دارو بــرای جلوگیــری از خونریزی پرســید و او پاســخ داد: صحیح 
نیســت و او را از ایــن کار بازداشــت بــه خاطــر ضــرری کــه ممکــن اســت بــرای جســمش داشــته 

باشد.
بایــد توجــه داشــت کــه آیــا مصــرف دارو بعــد از شــروع خونریــزی بــوده یــا قبــل از آن؟ پــس 
ــه  ــل از 8 روز محکوم ب ــا قب ــود ت ــع ش ــزی قط ــورد و خونری ــض دارو بخ ــروع حی ــد از ش ــر بع اگ

حیــض اســت.  )التمهیــد ابــن عبدالبــر، ص 2۶۷(

2. حکم طواف حائض
حــال ایــن ســؤال مطــرح می شــود کــه اگــر زن حائــض طــواف کــرد، آیــا طــواف او صحیــح 

اســت یــا باطــل؟ اقــوال در ایــن زمینــه بدیــن شــرح اســت؛

2-1. شیعه امامیه
طــواف حائــض بـــدون تردیـــد باطــل اســت و همه فقهای شـــیعه در ایــن خصوص اتفــاق نظریه 

دارند.

۲-۱-۱. ادله
زیــرا ایــن مســئله یکــی از مصـــادیق قطعــی اجتمـــاع امرونهــی می باشــد کــه در علــم اصـــول 

ــوط بحــث شــده اســت. به طــور مبسـ
اولاً: انطباق دو عنوان بر یک مورد صورت گرفته است.

ثانیــاً: ترکیــب بیــن امــر  )انجــام طــواف( و نهــی  )حرمــت مکــث در مســجد( ترکیــب اتحــادی 
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اســت؛ بنابرایــن اگــر زن حائــض طــواف کنـــد، از آن رهگــذر کــه طــواف، عنوانــی اســت کــه 
تحقــق آن بــا انجــام حرامــی بــه نـــام مکــث در مســـجد، آن هــم مســـجدی چـــون مســـجدالحرام 
صــورت می گیــرد؛ یعنــی مأموربــه او کــه طــواف اســت بـــا نهــی ورود به مســـجد، در یـــکجا جمع 
شـــده اســت. روی همیــن اســاس کــه بــر طــواف حائــض، طبیعــت مأموربــه منطبــق گردیـــده؛ پس 

ــه الصــادق، 1۸4( طــواف حائــض فاســد می باشــد.  )فق
در این خصوص دو روایت قابل نظر و تأمل است؛

1. قال الإمام الباقر فی حـــدیث الجنب والحائض: »ویـــدخلن المســـجد مجتازین ولیقعدان 
فیــه ولیقربــان المســـجدین الحرمیــن«. امــام باقــر  در حدیث جنب و حائــض فرمودنــد: »در حال 
عبــور بایــد داخــل مســجد شــوند و نمی تواننــد در آن بنشــینند و نزدیــک مســجدالحرام و مســجدالنبی هــم 

نمی شــوند.«  )وســائل الشــیعه، 2۰9؛ الحدائــق الناضــرة، 25۶(
2. قـــال ابوجعفر : »إذاکـــان الرجـــل نائمًا فی المســـجدالحرام أو مســـجدالرسول  فـــاحتلم 
فأصـــابته جنابـــه فلیتیمــم ولیمــر فــی المســـجد ال متیممــا حتــی یخــرج منهمــا ثم یغتســل وکـــذلک 
الحائــض إذا أصابتهــا الحیــض تفعــل کذلــک«. امــام باقــر در حدیــث دیگــری فرمودنــد: »اگــر 
مــردی در مســجدالحرام یــا مســجدالنبی خوابیــده باشــد و محتلــم و جنــب شــود پــس بایــد تیمــم کنــد و از 
مســجد عبــور نکنــد مگــر بــا تیمــم تــا زمانــی کــه خــارج شــود و غســل کنــد؛ و همچنیــن حائــض زمانــی 

کــه حیــض بــه او رســید، همیــن کار را بایــد بکنــد.«  )وســائل الشــیعه، 2۰5(
از طریــق اهــل ســنت نیــز روایت شــده اســت کــه پیامبــر خــدا بــه زن حـــائض فرمودنـــد: 
»فاقضــی مایقضـــی الحـــاج غیــر أن لتطوفــی بالبیــت حتــی تغتســـلی«. به جــا آور آنچــه را کــه حاجــی 
ــز  ــوکانی، 119( و نی ــی.  )ش ــل کن ــه غس ــی ک ــا زمان ــده ت ــام ن ــواف را انج ــه ط ــی آورد. غیرازاینک ــا م به ج
رســول خــدا فرمودنـــد: »الحـــائض تقضـــی المناســک کلّها إل الطــواف«. حائض همه مناســک 

ــوکانی، 119(. ــز طواف)ش ــد به ج ــام می ده را انج

2-2. حنفیه
 در مـذهب حنفیه دو قـول وجود دارد:

ــه روایــت  ــا توجــه ب ــد همــه اعمــال حـــج را انجــام دهـــد مگــر طــواف؛ ب  1. حائــض می توان
ــور. مذک

دلیل عقلی: چون طواف در حال حیض به دو جهت حرام است:
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الف: ورود به مسجد.
 ب: ترک نمودن طهارت که واجب است.  )حاشیه ابن عابدین، 5۸1(

2. طواف زن حائض صحیح است؛
دلیــل: زیــرا طهـــارت از حـــدث و طهــارت از نجاســت شـــرط صـــحت طــواف نیســت.  )علــوی 
مالکــی، 1( و نیــز دربــاره وجــه صـــحت طــواف حائــض گفته انـــد که چون طواف، شـــرط صـــحت 
ســـعی اســت و ســـعی بـــدون طــواف صـــحیح نیســت؛ پــس زن حائــض باید همــه مناســک، حتی 

طــواف را بــه انجــام برســاند.  )حاشــیه ابــن عابدیــن، 5۸2(

2-3. مالکیه 
زنــی کــه در ایــام عــادت ماهانــه اســت، ولــی خــون قطــع می شــود و خــودش را پــاک می کنــد، 
طــواف او صحیــح است)حاشــیه ابــن عابدیــن، 5۸2(؛ پــس بــر حائــض جایــز نیســت نزدیــک مســجد 

شــود تــا آنکــه پــاک گــردد.  )مالــک بــن انــس، ۳12(
2-4. شافعیه

در مذهب شافعیه دو قول نقل شده است:
1. زن حـائض می تواند تمـام اعمال حـج را انجام دهـد مگر طواف و نماز.  )شافعی، 15۸(

2. طواف زن حائض صـحیح می باشد.  )سید محمد بن علوی مالکی، 1(
ادله همان است که در بالا ذکر شد.

2-۵. حنابله
 یکــی از دو روایــت احمــد بــن حنبــل، صحــت طــواف زن حائــض را بیــان می کنــد؛ بنابرایــن 
قــول، ارتبــاط بیــن طهــارت و طــواف، هماننــد ارتبــاط بیــن طهــارت و نمــاز نیســت. در طهــارت و 
نمــاز ارتبــاط شــرط و مشــروط وجــود دارد؛ ولــی در طـــواف چنیـــن نمی باشد)ســید محمــد بن علوی 
مالکــی، 1(؛ امـــا قـــول دیگــر چنین اســت: حـــائض از مکث نمـــودن در مســـجد و طواف منع شــده 

اســت.  )ابــن قدامــه حنبلــی، ۳(

2-6. سلفیه
 اگــر زن قبــل از انجــام طــواف حـــج افاضــه حائــض شـــد و بــرای او ایــن امکان وجود نـــداشت 
کــه صبــر کند تـــا پـــاک شــود آنــگاه طــواف را انجـــام دهـــد؛ زیرا ســـایر مســـافران بــرای او صبر 
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نمی کننــد و امــکان بازگشــت نیــز وجــود نـــدارد، چــون از ســاکنین کشــورهایی مثــل انـــدونزی و 
مغــرب و ... اســت،  در ایــن صــورت جایــز اســت پــس از تحّفــظ خــودش، طــواف را انجــام دهـــد 

و طــواف او صـــحیح و مجــزی اســت.  )بــن بــاز، 1414، ۷۶(

نتیجه
در همه مذاهب چهارگانه کلًا دو قول وجود دارد:

1. حائض نمی تواند طواف کند.
2. حائض می تواند طواف کند و طوافش صحیح است. 

البتــه قــول دوم در مواقــع ضــرورت مورداســتفاده قــرار می گیــرد؛ یعنــی زمانــی کــه وقــت تنــگ 
اســت و حائــض طــواف افاضــه را انجــام نــداده اســت. در ایــن صــورت بایــد تحفــظ نمایــد یعنــی 
از خــروج خــون به وســیله پنبــه و غیــره جلوگیــری کنــد و غســل کنــد و طــواف نمایــد تــا بتوانــد 
ســعی را انجــام دهــد و اعمالــش را کامــل نمایــد. بــه دلیــل آیــه 16 ســوره تغابــن: فاتقــوا اللــه مــا 
اســتطعتم؛ و بــه دلیــل قــول پیامبــر : »اذ امرتکــم بشــیء فاتــوا منــه مــا اســتطعتم.« )صحیح بخــاری، 

ــا(، 9۷5( ــح مســلم، )بی ت 1401، 2۶5۸؛ صحی
ــد  ــه بای ــد ک ــه می گوین ــد. حنابل ــاره بده ــوان کف ــتری به عن ــد ش ــه بای ــد ک ــا می گوین حنفی ه
ــر  ــاره ای ب ــد کــه کف ــا معتقدن ــه و مالکی ه ــن تیمی ــی اب ــاره بدهــد. ول ــوان کف گوســفندی را به عن
عهــده او نیســت؛ زیــرا ایــن امــر موافــق شــریعت آســان اســت.  )الحــج فــی الفقــه المالکــی و ادلتــه، 2/ 

)12۷

3. حائض و طواف وداع

3-1. شیعه امامیه
 بــر حائــض حــرام اســت طــواف وداع و هرگونــه طــواف دیگــر انجــام دهــد؛ زیــرا هــم فاقــد 
طهــارت اســـت و هــم داخــل شــدن در مســجدالحرام بــر او حرام هســت. البته شـــیعه امامیــه طواف 
ــروه  ــد.  )گ ــی اهــل ســـنت آن را واجــب می دانن ــد، ول ــراد مســـتحب می دان ــرای ســایر اف وداع را ب

نویســندگان، 1۳۸2، 5۰۸(

3-2. مـذاهب اهل سـنت
 در خصـــوص انجـــام طـــواف وداع، زن حـــائض هیچ گونــه وظیفــه ای نـــدارد و جایــز اســـت 
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طــواف وداع را تــرک کنـــد و از مکــه خـــارج شــود.  )منتهــی المطلــب فــی تحقیــق المذهــب، ۷۷9(
دلیــل: احتجــاج کرده انــد بــه روایتــی از ابن عبــاس: پیامبــر اکــرم  فرمــان داد بــه مــردم کــه 
در پایــان اعمالشــان، طــواف وداع انجــام دهنــد مگــر اینکــه زنــی حائــض باشــد که در ایــن صورت 

ایــن طــواف از او ســاقط اســت.  ) شــافعی، 1403، 24۳؛ سرخســی، 41(
ســـلفیه: اگــر زن اعمــال حـــج را بــه پایان رسانـــد و قبل از طــواف وداع حائض شــد؛ این طواف 
از او ســاقط می شــود و می توانــد مســافرت کنــد و از مکــه خــارج شــود و حــج او صحیــح اســت. 

 ) بن باز،1414، ۷4(

4. وظیفه حائض در ضیق وقت از قول امامیه
اگــر زنــی، در عرفــات، یــا مشــعر، یــا منِــا متوجــه شــود کــه بعــد از اعمــال منــا حائــض می شــود 
ــد و او  ــه وطــن برمی گردن ــا وقــت پــاک شــدن صبــر کنــد؛ مثــلًا هم ســفرهای او ب ــد ت و نمی توان
نمی توانــد در مکــه بمانــد، اعمــال بعــد از منِــا؛ یعنــی طــواف حــج و نمــاز آن ، ســعی ، طــواف نســاء 
و نمــاز آن را تأخیــر نینــدازد و بعــد از اعمــال روز عیــد در صــورت امــکان فــوراً انجــام دهــد تــا 

نیــازی بــه نیابــت نباشــد.
زن، پــس از پــاک شــدن از حیــض بایــد غســل کنــد و وضــو بگیــرد و طــواف و نمــاز را خودش 
انجــام دهــد، ولــی چنانچــه احتمــال دهــد کــه پــس از پــاک شــدن، قبــل از آنکــه از اول حیــض ده 
روز بگــذرد دوبــاره خــون ببینــد و نتوانــد دوبــاره اعمــال را بجــا آورد، می توانــد به عــلاوه آنکــه 
خــودش طــواف و نمــاز را انجــام می دهــد، بــه کســی هــم نیابــت دهــد کــه طــواف و نمــاز را از 
ــود، مشــکلی  ــد و اعــاده اعمــال ممکــن نب ــاره خــون دی ــا اگــر بعــداً دوب طــرف او انجــام دهــد ت

نداشــته باشــد.  )گروه نویسندگان ،1۳۸2 ، 1۸۸(
اگــر زنــی در بیــن طــواف حــج حائــض شــود، بایــد فــوراً از مســجد خــارج شــود و چنانچــه قبل 
از تمــام شــدن دور چهــارم حائــض شــده اســت، پــس از پــاک شــدن، طــواف را از ســر می گیــرد و 
بقیــه اعمــال را انجــام می دهــد و اگــر بعــد از تمــام شــدن دور چهــارم حائــض شــده، پــس از پــاک 
شــدن طــواف را تکمیــل کــرده و بقیــه اعمــال را انجــام می دهــد و در هــر دو صــورت اگــر نتوانــد 
ــا تکمیــل طــواف و انجــام نمــاز طــواف و  ــرای اعــاده ی ــد، ب ــا وقــت پــاک شــدن در مکــه بمان ت
طــواف نســاء و نمــاز آن نایــب می گیــرد و ســعی را خــودش بجــا مــی آورد.  )گروه نویسندگان ،1382، 

)1۸9
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اگــر زنــی پــس از نمــاز طــواف حــج، قبــل از ســعی، یــا در بیــن ســعی حائــض شــود، باید ســعی 
را انجــام دهــد و طــواف نســاء و نمــاز آن را پــس از پــاک شــدن، بجــا آورد و چنانچــه نتوانــد صبــر 
کنــد بــرای انجــام آن نایــب می گیــرد.  )مناســک حــج، ویــژه بانــوان، ص 19۰( البتــه ایــن مســئله شــقوق 

و ادلــه مختلفــی دارد کــه در ایــن مختصــر نمی گنجــد.
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اخلاق حرفه  ای دیپلمات در منابع استنباط فقهی
محمدرضا محمودی1
امیررضا قانع 2

سجاد قمری فام3 

چکیده
ــت  ــگاه و اهمی ــون دارای جای ــته تاکن ــی، از گذش ــع جهان ــی در جوام ــار سیاس ــی و رفت  دیپلماس
ویــژه ای بــوده و رفتــار دیپلماتیــک دولتمــردان و سیاســتمداران در روابــط بین المللــی از ایــن جایــگاه 
معنــا و تبلــور یافتــه اســت. دیــن اســلام، آیینــی اســت کــه نه تنهــا بــه مباحــث ایمانــی و اعتقــادی شــخص 
توجــه دارد؛ بلکــه بــرای تمامــی شــئون زندگــی انســانی اعــم از فــردی و اجتماعــی برنامــه و راهــکار 
ارائــه داده اســت. بــر همیــن اســاس تبییــن و تحلیــل ایــن جایــگاه از منظــر اســلام نیــز قابل بررســی بــوده 
ــی  ــیار اساس ــوی بس ــام آور و الگ ــه پی ــه معصومینک ــر ائم ــلام و دیگ ــر اس ــه پیامب ــه ای ک به گون
ــه اهمیــت ایــن جایــگاه  در تمامــی شــئون زندگــی اعــم از مدیریــت، حکومــت و سیاســت هســتند؛ ب
ــر از  ــط خارجــی نقــش دیپلماســی را پررنگ ت ــار سیاســی خویــش در رواب ــه و در ســیره و رفت پرداخت

مفاهیــم دیگــر معنــا نمــوده اســت.
کلید واژه ها: دیپلماسی، اخلاق، قرآن، توحید.

1. دانشجوی مقطع کارشناسی دانشگاه علوم اسلامی رضوی 
2. دانشجوی مقطع کارشناسی دانشگاه علوم اسلامی رضوی
۳. دانشجوی مقطع کارشناسی دانشگاه علوم اسلامی رضوی
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مقدمه
 بیــداری جهــان اســلام و گســتردگی روابــط بین الدولــی و بین المللــی در قالــب روابــط 
دیپلماتیــک و کنســولی کشــورهای جهــان، ضــرورت دیپلماســی را بــا رویکــرد اســلامی مبرهــن 
ســاخته اســت. اگــر دیپلماســی را هنــر مذاکــره و یــک وســیله کاربــردی در راســتای نیل بــه اهداف 
ــد  ــم  می توان ــر اعظ ــی پیامب ــون دیپلماس ــات همچ ــات و روای ــر آی ــی از منظ ــم، دیپلماس بدانی
الگــوی برتــر در ایــن زمینــه باشــد؛ زیــرا شــیوه های حضــرت بــر جهان بینــی واقع بینانــه و اصــول و 

ارزش هــای انســانی متکــی بــوده و خاســتگاه الهــی داشــته اســت. 
درواقــع زیربنــای دیپلماســی پیامبــر اســلام، رســاندن پیــام انسان ســاز وحــی بــه همــه ملت هــا 
ــه کمــال واقعــی و ایجــاد حکومــت  در همــه زمان هاســت. هــدف اســلام جــز رســاندن انســان ب
واحــد جهانــی بــر اســاس قســط و عــدل نیســت. تصویــر کلی کــه امــروزه از دیپلماســی، به ویــژه در 
روابــط اســتکباری، در اذهــان وجــود دارد، مفهومــی آمیختــه بــا شــیطنت، فریبــکاری، دغل بــازی، 
ــتفاده از  ــکنی، سوءاس ــی، عهدش ــی، گزافه گوی ــاز طلب ــار، امتی ــی کاری، افتخ ــاق، مخف دروغ، نف
فرصت هــا و امکانــات بــه معنــی فراســت های وارونــه و دیگــر ارزش هــای منفــی اســت؛ تــا آنجــا 
کــه زبــان دیپلماســی بــه زبــان رمــز شــهرت یافتــه اســت. در بررســی دیپلماســی و رفتــار سیاســی 
ــنا  ــی آش ــای سیاس ــری از برخورده ــیوه دیگ ــا ش ــلام ب ــر اس ــان پیامب ــژه در زم ــلام به وی در اس
ــادگی،  ــت، س ــت، صراح ــوأم باصداق ــت، ت ــداول اس ــروز مت ــه ام ــلاف آنچ ــه برخ ــویم ک می ش
عــدم تظاهــر بــه قــدرت، قاطعیــت؛ دلیــری و شــجاعت اســت و دانســتن و بررســی چنیــن شــیوه ای 

ــژه ای برخــوردار باشــد. ــد از اهمیــت وی می توان
 هــدف ایــن نوشــتار بررســی و تحلیــل جایــگاه اخــلاق دیپلماســی و رفتــار سیاســی، از منظــر 
ــاص  ــور خ ــی به ط ــوی عمل ــوان الگ ــت به عن ــنت اهل بی ــام و س ــور ع ــات به ط ــات و روای آی
همچــون روش هــا، شــیوه های برخــورد و واکنش هــای سیاســی اســت کــه اســلام در روابــط بیــن 
ــر  ــای پیامب ــرده و در برخورده ــیم ک ــی ترس ــی های اصول ــوان خط مش ــا به عن ــا و دولت ه ملت ه
اســلام در روابطــی کــه بــا ملت هــا، اقــوام و ســران کشــورها و زمامــداران عصــر خویــش داشــته 

اســت پرداختــه خواهــد شــد. )احمدرضــا خزائــی، 1۳9۳، 1۳2-1۰۳(
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1. مفهوم دیپلماسی
 واژه »دیپلماســی« از ریشــه یونانــی دیپلومــا )Diploma( اخذشــده کــه معنــای لغــوی آن صفحه 
ــه می شــود کــه به موجــب آن،  ــه ســندی گفت ــا« ب ــرگ تاشــده اســت و در اصطــلاح »دیپلوم ــا ب ی
عنــوان یــا امتیــازی بــه شــخص داده می شــود. واژه »دیپلماســی« و »دیپلمــات« از ایــن ریشــه مشــتق 

ــی، 2۶5(. ــد زنجان شــده اند)صدر، 14/ عمی
واژه دیپلماسی به گونه های مختلف تعریف شده است؛ مانند: 

ـ اداره امور بین الملل به وسیله سفیر و دیگر مأموران دیپلماتیک؛ 
ـ اداره امور بین دولت ها به وسایل مسالمت آمیز؛ 

ـ هنــر دیپلمــات در اداره امــور خارجــی دولــت بــه وســایل مســالمت آمیز، خصوصــاً بــا مذاکــره 
و گفتگو )دفتر همکاری حوزه و دانشگاه، ص 21۰.( 

اما در یک جمع بندی از همه تعاریف ارائه شده می توان چنین بیان داشت که: 
ــت،  ــی دول ــط خارج ــه رواب ــوط ب ــائل مرب ــل مس ــرای حل وفص ــت ب ــی اس ــی روش »دیپلماس

به وســیله گفتگــو یــا هــر روش مســالمت آمیز دیگــر.«

2. منابع حقوق دیپلماتیک
 هــر نظــام حقوقــی از مبنایــی سرچشــمه گرفتــه و بــا اســتناد بــه آن منابــع، قوانیــن حقوقی شــکل 
می گیرد)میــری زاده، 14(. باوجــود گوناگونــی نظریــات حقوقدانــان مســلمان دربــاره منابــع حقــوق 
اســلام، می تــوان در یــک تقســیم بندی کلــی منابــع حقوقــی اســلام را بــه دودســته اصلــی و فرعــی 
تقســیم نمــود. منابــع اصلــی کــه عبارت انــد از: کتــاب )قــرآن کریــم( ســنت، اجمــاع و عقــل )بــه 
ــلا،  ــیره عق ــرف، س ــد از: ع ــه عبارت ان ــی ک ــع فرع ــری، 14( و مناب ــاس( )مطه ــنت قی ــل س ــر اه نظ
شــهرت، معاهــدات، قواعــد حقوقــی بین الملــل و احــکام حکومتــی. شــایان ذکر اســت کــه ایــن 
نوشــتار بــا اســتناد بــه برخــی از آیــات قــرآن کریــم و روایــات عظیم الشــأن به عنــوان منابــع حقــوق 

دیپلماتیــک، بــه اخــلاق در ایــن حرفــه اشــاره خواهــد شــد.

3. خطوط کلی و اصول اخلاقی دیپلماسی در اسلام
 منظــور از دیپلماســی و رفتــار سیاســی در اســلام، فعالیت هایــی اســت کــه پیامبــر اعظــم و 
اهل بیــت و نیــز نماینــدگان و ســفرای منتخــب ایشــان، مســتند بــه آیــات قــرآن کریــم و درراه 
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ــه خط مشــی های  ــت اســلامی و تحقــق بخشــیدن ب ــه مقاصــد و ادای وظایــف سیاســی دول ــل ب نی
کلــی اســلام درزمینــه سیاســت خارجــی و همچنیــن، پاســداری از حقــوق و منافــع دولــت اســلامی 
ــت  ــرو حکوم ــارج از قلم ــلمان در خ ــای غیرمس ــی و دولت ه ــای دین ــل و گروه ه ــان قبای در می
ــد  ــد. )عمی ــدان مهــم اشــاره نمودن ــات پرگهــر خویــش ب ــل روای ــد و در ذی اســلامی انجــام داده ان

ــی، 2۷2( زنجان

3 ـ 1. خطوط کلی دیپلماسی ترسیم شده توسط قرآن کریم
ـ پایبندی به تعهدات و پیمان ها؛ )انفال /42، توبه/۷، نحل/91-92، اسراء/۳4(

ـ التزام به عدالت و نظم عادلانه بین المللی؛ )مائده /۸( 
ـ احترام به حقوق بی طرفان در جنگ و مخاصمات بین المللی؛ )نساء/9۰( 

ـ صلح و دوستی و قبول پیمان های صلح جویانه؛ )انفال/۶1(
- اجتناب از توسعه طلبی و تجاوز در جهان و مبارزه با عاملان استکبار و کمک به ملت هایی که 

برای رهایی خویش با استکبار مبارزه می کنند؛ )قصص/۸۳(
ـ رفتار دوستانه و مسالمت آمیز با ملت هایی که در اندیشه دشمنی نیستند؛ )ممتحنه/۸(

- رفتار متقابل و منصفانه با دولت هایی که در روابط خود امانت و عدالت و انصاف را رعایت 
)رحمان/.۶۰( می کند؛ 

- مقابله و معامله به مثل با متجاوزان و تجاوز نکردن از حد معقول. )بقره/194، شوری/42-4۰(
در یک جمع بندی کلی، می توان چنین بیان کرد که اصول و خطوط کلی دیپلماسی و رفتار 

سیاسی در اسلام و

3 ـ 2. اصول اخلاقی دیپلماسی از منظر آیات و روایات
آنچه از فرامین الهی و آیات قرآن کریم استنباط می شود. بدین قرارند: 

۳ ـ۲ـ ۱. اصل توحید 
 توحیــد از مهم تریــن مبانــی سیاســت خارجــی دولــت اســلامی اســت. ایــن اصــل، محــور اصلــی 
دیپلماســی در اســلام مــی باشــد. پیامبــر اعظــم نیــز دعــوت خویــش را از توحیــد شــروع کــرد 
ــه دعــوت  ــی اولی ــوده اســت. مبان ــد، هــدف اصلــی سیاســت خارجــی آن حضــرت ب و توحی
پیامبــر اعظــم نیــز توحیــد بــود. دعــوت اولیــه آن بزرگــوار در دوران دعــوت ســری بــر توحیــد 
و یگانگــی خداونــد متعــال اســتوار بــود. همچنیــن در نامه هایــی کــه پیامبــر اعظــم )ص( بــه ســران و 
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پادشــاهان آن روزگار نوشــته اند، قبــل از هــر چیــز، آن هــا را بــه توحیــد دعــوت کــرده و در بیشــتر 
نامه هــای خــود بــه بــزرگان و ســران مســیحی بــه ایــن آیــه شــریفه اشــاره می فرماینــد که:قــل یــا 

  اهل الکتاب تعالوا الی کلمه سواء بیننا و بینکم الا نعبد الا الله و لا نشرک به شیئا

۳ ـ ۲ ـ ۲ ـ اصل نفی سبیل )عزت و سیادت اسلامی( 
 قاعــده نفــی ســبیل بــه لحــاظ دلیــل و ســند شــرعی بســیار معتبــر اســت و آیــه قرآنــی، حدیــث 
پیامبــر اعظــم ، اجمــاع فقهــای اســلام و دلیــل عقلــی از مســتندات آن اســت. ایــن مســتندات 

ازاین قرارند؛ 
ـ قرآن:

  ولن یجعل الله للکافرین علی المومنین سبیلًا
بــر اســاس آیــه نفــی ســبیل، راه هــر نــوع نفــوذ وســلطة کفــار بــر جوامــع اســلامی در حوزه هــای 

مختلــف سیاســی، نظامــی، اقتصــادی و فرهنگــی باید مســدود شــود.
ـ حدیث اعتلا: 

از پیامبــر اعظــم )ص( روایت شــده کــه فرمــوده: »الاســلام یعلــو و لایعلــی علیــه و الکفــار بمنزلــه 
الموتــی لایحجبــون و لایورثون«. 

۳ـ۲ ـ۳. بهره گیری از روش های مسالمت آمیز در حل وفصل اختلافات؛ 
ـ قرآن کریم:

ــح و  ــا صل ــت، ام ــح اس ــگ و صل ــر جن ــتمل ب ــی مش ــی اجتماع ــم، زندگ ــرآن کری ــر ق  در نظ
همزیســتی مســالمت آمیز، عنایــت حرکــت اجتمــاع و هدفــی اســت کــه انبیــای الهــی برای اســتقرار 
آن آمده انــد، زیــرا مهم تریــن هــدف ارســال رســل، اســتقرار عدالــت اجتماعــی اســت و ایــن در 

معنای واقعی خود، صلح و امنیت اجتماعی را به همراه خواهد داشت.  
ــا دیگــران و ایجــاد صلــح  ــه ایجــاد روابــط مســالمت آمیز ب ــان را ب قــرآن کریــم همــواره مؤمن
همگانــی و عمومــی دســتوررداده اســت: یــا ایهــا الذیــن امنــوا ادخلــوا فــی الســلم کافــه و لا تتبعــوا خطــوات 

: ـ رفتــار سیاســی پیامبــر اعظــمالشــیطان انــه لکــم عــدو مبیــن
 عــلاوه بــر آیــات متعــدد قــرآن کریــم، عملکــرد پیامبــر اعظــم نیــز بــر همزیســتی 
ــرای  ــزه در مخالفــان ب ــرای ایجــاد انگی ــد دارد؛ چنان کــه آن حضــرت )ص( ب مســالمت آمیز تأکی
ــورد  ــی در م ــای جزئ ــز، از توافق ه ــرات صلح آمی ــه مذاک ــان ب ــاندن آن ــی و کش ــای اصول توافق ه
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ــه مســائل  ــا توافــق و قــرارداد و معاهــده درزمین قــدر مشــترک ها هرگــز صرف نظــر نمی کــرد و ب
ــی،  ــد زنجان ــر و بیشــتر همــوار می کــرد.  )عمی ــه توافق هــای اصولی ت ــرای رســیدن ب فرعــی، راه را ب

)2۷
ــر  ــی رخ داد. پیامب ــه، جنگ های ــه مدین ــم ب ــر اعظ ــرت پیامب ــس از هج ــی، پ ــر تاریخ ازنظ
اعظــم پس ازایــن جنگ هــا کــه حــدود شــش ســال طــول کشــید، اســتراتژی صلــح را دنبــال 
ــه اســت. در روابــط خارجــی  کــرد کــه بارزتریــن و ملموس تریــن نمــود عینــی آن صلــح حدیبی
پیامبــر اعظــم اصــل بــر صلــح اســت و جنــگ حالــت اســتثنایی دارد کــه بنــا به ضــرورت چهــره 
ــی،  ــی و دیپلماس ــت خارج ــوزة سیاس ــم درح ــر اعظ ــی پیامب ــار سیاس ــع رفت ــد. درواق می نمای
اصالتــاً مبتنــی بــر دعــوت بــود و ایــن نــوع رفتــار، در آغــاز رســالت و پــس از تشــکیل حکومــت 

اســلامی در مدینــه و فتــح مکــه تــا آخــر عمــر ایشــان، ادامــه داشت)شــیرخانی، ص 191(.
ـ شیوه های سیاسی حل اختلافات در دیپلماسی و رفتار سیاسی پیامبر اعظم

الف( مذاکره: 
مســتقیم ترین راه حــل اختلافــات، مذاکراتــی اســت کــه طرفیــن نــزاع می تواننــد بــرای روشــن 
شــدن وضــع و اخــذ تصمیــم نهایــی بــا یکدیگــر داشــته باشــند. ایــن روش حــل اختــلاف از دیدگاه 
حقــوق اســلام بلامانــع بــوده و عمــلًا نیــز پیامبــر اعظــم )ص( در دیپلماســی و رفتــار سیاســی خــود 

در موارد متعددی این شیوه را دنبال کرده است، ازجمله:  )الظالمی، 139( 
ـ مذاکره با نمایندگان قریش و ماجرای نمایندگی ابوطالب از طرف سران قریش؛ 

ـ مذاکره با نمایندگان مردم یثرب در عقبه اولی و عقبه ثانی؛ 
ـ سفارت جلیس بن علقمه، مرد سیاسی ـ نظامی قریش؛ 

ــاد  ــش و انعق ــوص قری ــتاده مخص ــرو، فرس ــن عم ــهیل ب ــا س ــم ب ــر اعظ ــرات پیامب - مذاک
قرارداد تاریخی صلح حدیبیه؛ 

ـ مذاکره با نمایندگان ثقیف )طایف(؛ 
ـ مذاکره پیامبر اعظم در جریان فتح مکه؛ 

ـ مذاکره با سفرای ملوک حمیر و مذاکره با هفتاد هیأت نمایندگی)زرگری نژاد، 2۳(.
ب( حکمیت و داوری:

 دیگــر روش حــل اختــلاف، حکمیــت و داوری اســت. در ایــن شــیوه، هیات موردقبــول طرفین، 
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مأموریــت حــل اختــلاف را پذیرفتــه و اختیــار دارد تــا راه و روش حــل اختــلاف را ارائــه دهــد. 
پیامبــر اعظــم نیــز حکمیــت و داوری را در رفتــار سیاســی خــود بــرای حــل اختــلاف به عنــوان 
یــک قاعــده حقوقــی بین المللــی بــه کاربردنــد، چنان کــه اختــلاف بــا یهــود بنــی قریظــه بــه شــیوه 

حکمیــت حل وفصــل گردیــد. )ابــن هشــام، 2۶۷(
در اینجــا لازم اســت کــه بــه روش هــای دیگــر حــل اختــلاف، همچــون میانجی گــری، ســازش 
و راه حــل حقوقــی نیــز کــه مــورد تائیــد حقــوق بین الملــل اســت اشــاره شــود. نیــک مســلم اســت 
کــه ایــن روش هــا در دیپلماســی و رفتــار سیاســی پیامبــر اعظــم ســابقه نداشــته اند؛ امــا بافهــم 
صحیــح دیــن اســلام می تــوان بــه قطــع بیــان داشــت کــه ایــن روش هــا نیــز مــورد تأییــد و تأکیــد 
اســلام اســت و ازنظــر حقــوق اســلام، اعمــال ایــن روش هــا منعــی نــدارد و در ضمــن، در روایــات 
بســیاری کــه از امامــان معصــوم بــه دســت مــا رســیده، آنــان مســلمانان را بــرای ثبــوت صلــح 
ــوزه و  ــکاری ح ــر هم ــد. )دفت ــن روش هــا تشــویق کرده ان و رعایــت حقــوق اجتماعــی همدیگــر بدی

دانشــگاه، 41-۳9(

۳ ـ ۲ ـ 4 ـ رعایت احترام متقابل و نزاکت بین المللی
یکــی از مهم تریــن ویژگی هــای دیپلماســی اســلام، اصــل رعایــت احتــرام و نزاکــت در روابــط 

بین الملــل اســت. )خلیلیــان، 25۳(
ــان الهــی؛ بامــروت برخــورد کــرده و اقلیت هــا  ــگان و پیــروان ادی ــا بیگان اســلام در برخــورد ب
را دارای حقــوق ویــژه ای دانســته اســت. اســلام در مــورد بیگانــگان از ســخت گیری پرهیــز دارد. 
ــرورزی  ــلوک و مه ــس س ــه ح ــت و ب ــگان اس ــا بیگان ــه ب ــه رابط ــبت ب ــی نس ــاهل دین دارای تس
ــه  ــدگان هم ــفرا و نماین ــا س ــورد ب ــم در برخ ــر اعظ ــیره پیامب ــوازار، ۶۳(. س ــد )ب ــتور می ده دس
ــان ایجــاد  ــرای آن ــود و کمتریــن مزاحمتــی ب ــوع خشــونت ب ــه دور از هــر ن ــز و ب ملــل، محبت آمی

نمی کرد.  
در کتــب تاریخــی، در خصــوص رفتــار سیاســی پیامبــر اعظــم روایت شــده اســت که ایشــان 
ــر  ــار می کــرد. بناب ــر رفت ــی هرچه تمام ت ــرام و مهربان ــا احت ــل خارجــی ب ــا فرســتادگان مل همیشــه ب
عــادت و خــوی متعالــی خــود، بــه آن هــا تحــف و هدایــای فراوانــی ارزانــی می داشــته اند و در مقــام 
توصیــه بــه اصحــاب خــود در ایــن مهــم می فرمــود: »پــس از مــن نیــز بدیــن گونــه عمــل کنیــد«. 

)رشــید، ۸5-۸4(
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۳ ـ ۲ـ ۵. اصل وفای به عهد و احترام به قراردادها و پیمان ها
ــر  ــت. ازنظ ــدات اس ــه تعه ــرام ب ــل احت ــل، اص ــط بین المل ــول در رواب ــن اص ــی از مهم تری یک
ــه عهــد، یــک سیاســت راهبــردی و بلندمــدت اســت. تحــت  ــه پیمــان و وفــای ب اســلام، التــزام ب
هیــچ شــرایطی قابل نقــض نیســت. فلســفه تأکیــد دیــن اســلام بــر لــزوم وفــا بــه عهــد و پیمــان، ایجاد 

زمینــه توافــق بــر همزیســتی و زندگــی مســالمت آمیز اســت.
مستندات اصل وفای به عهد و احترام به قراردادها و پیمان ها عبارت اند از: 

ـ آیات قرآن کریم:
درآیات قرآن کریم، به وفای به عهد و قراردادها بسیار تأکید شده است. 

 والموفون بعهدهم اذا عاهدوا
 یا ایها الذین امنوا اوفوا بالعقود

  الذین یوفون بعهدالله و لاینقضون المیثاق
  واوفوا بالعهد ان العهد کان مسؤولا

 والذین هم لا ماناتهم وعهدهم راعون
: ـ سنت و رفتار سیاسی پیامبر اعظم

 انــس بــن مالــک از پیامبــر اعظــم روایــت می کنــد کــه حضــرت فرمودنــد: »لدیــن لمــن 
ل عهدلــه«؛ همچنیــن رســول اعظــم فرمــود: »المومنون عند شــروطهم« 

ـ تاریخ اسلام:
 در تاریــخ اســلام، نمونه هایــی بســیار از رعایــت اصــل وفــای بــه عهــد اســت چنانچــه در قضیــه 
ابوجنــدل بعــد از صلــح حدیبیــه و فــرار وی از مکــه بــه مدینــه و اســترداد آن از طــرف پیامبــر به 

مشــرکین مکــه، نوعــی واضــح از رفتــار سیاســی پیامبــر اعظــم مشــاهده می شــود.  
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نتیجه گیری
از مطالــب بیــان شــده مــی تــوان ایــن طور نتیجــه گیــری نمودجایــگاه اخــلاق دیپلماســی و رفتار 
سیاســی،مهم اســت و بایــد بــه آن توجــه کــرد و در ایــن مقالــه نیــز از منظــر آیــات و روایــات بــه 
طــور عــام و ســنت اهــل بیــت )علیهــم الســلام( بــه عنــوان الگــوی عملــی بــه طــور خــاص چونــان 
ــا و  ــن ملته ــط بی ــای برخــورد و واکنشــهای سیاســی اســت کــه اســلام در رواب روشــها، شــیوه ه
دولتهــا بــه عنــوان خــط مشــی هــای اصولــی ترســیم کــرده و در برخوردهــای پیامبــر اســلام در 
روابطــی کــه بــا ملتهــا، اقــوام و ســران کشــورها و زمامــداران عصــر خویــش داشــته اســت پرداختــه 

شــده اســت.
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بررسی قضاوت بر مبنای عدالت از منظر قرآن کریم 

بررسی قضاوت بر مبنای عدالت از منظر قرآن کریم 
حسن عیوضی1

چکیده
ازآنجایی کــه خداونــد موجــودات را در حــد تعــادل و بــدون کم وکاســتی آفریــده و تدبیــر 
جهــان همــواره بــر اســاس عــدل اســت و عدالــت فرمــان خداونــد متعــال بــوده و خــود او نیــز هــادی 
موجــودات بــه آن اســت و مبنــای ثــواب و عــذاب الهــی سیســتمی عادلانــه اســت؛ پــس خداونــد جهــان 
را بــر اســاس عــدل آفریــده و بــه آن هدایــت کــرده و دســتور داده تــا بــر اســاس آن نیــز داوری شــود.
ــه ای  ــه ســاحت عمــل انســانی و اجتماعــی ســرایت داد؛ به گون ایــن ســه گــزاره مهــم را می تــوان ب
ــت  ــترش عدال ــه گس ــد و ب ــرار دهن ــش ق ــای کار خوی ــت را مبن ــی، عدال ــای اجتماع ــه در طراحی ه ک
توصیــه کننــد و مــردم را از حســاب وکتاب دقیــق خداونــد آگاه ســازند. بدیــن ترتیــب طراحــان نظــام 
اجتماعــی بــر آن باشــند تــا نظامــی مبتنــی بــر عــدل درســت کننــد تــا رضایــت خداونــد جهــت اجــرای 
عــدل را فراهــم ســازند. او جهــان را بــر اســاس عــدل خلــق کــرده و دســتور داده بــه عدالــت قضــاوت 
کنیــد پــس وای بــر جامعــه ای کــه عدالــت در آفرینــش را نقــض کنــد از توصیــه بــه گســترش عدالــت 

طفــره رود و مبنــای عادلانــه قضــاوت را فرامــوش کنــد.
ــاره  ازآنجاکــه منبــع دســت اول دیــن اســلام قــرآن کریــم اســت مــا پــس از توضیــح مطالبــی درب
عــدل و قضــا در چنــد آیــه از کلام الل مجیــد بــه داوری عادلانــه و مقــام داوری بــر مبنــای حــق 
ــا  ــه اســت می پــردازد ت ــه بحــث قضــاوت عادلان ــاً اشــاره صریــح ب ــه آیاتــی کــه تقریب می پردازیــم البت
بــرای خواننــده محتــرم روشــن شــود کــه ایــن کتــاب آســمانی چــه انــدازه بــه داوری بــر مبنــای عــدل 

ــل اســت. اهمیــت قائ
کلید واژه ها: قرآن، قضاوت، عدالت

1. دانشجوی کارشناسی ارشد رشته فقه و مبانی حقوق اسلامی.
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مقدمه
همان طــور کــه آگاهیــم، زندگــی انســان یــک زندگــی اجتماعــی و گروهــی اســت و بــدون 
تردیــد ایــن زندگــی بــا همــه خوبی هایــی کــه دارد؛ تزاحــم و برخوردهایی نیــز در آن قابل مشــاهده 
اســت و بــه تعبیــر دیگــر زندگــی گروهــی بــا تمــام منافــع مــادی و معنــوی کــه دارد، دارای نقــاط 
ــع  ــراد و دف ــوق اف ــاق حق ــر احق ــر س ــه ب ــه همیش ــت ک ــی اس ــد و آن نزاع های ــز می باش ــی نی منف
تعدی هــا صــورت می گیــرد کــه اگــر ایــن منازعــات بــا قضــاوت و داوری صحیــح حــل نشــود، 
ــل  ــرای ح ــاوت و داوری ب ــت قض ــوان گف ــس می ت ــردد؛ پ ــاد می گ ــون فس ــری کان ــع بش جام
ــی  ــع ابتدای ــی در جوام ــت؛ حت ــته اس ــود داش ــریت وج ــان بش ــام در می ــن ای ــات از قدیم تری منازع
ــده  ــوب می ش ــن کار منص ــرای ای ــوی او ب ــرادی از س ــا اف ــه ی ــم قبیل ــوی زعی ــی داوری از س نوع
ــه  ــرا عمــر آن ب ــرای مســئله قضــاوت پیــدا کــرد؛ زی اســت. در حقیقــت نمی تــوان تاریخچــه ای ب
وســعت عمــر جوامــع انســانی اســت. البتــه بایــد ایــن نکتــه را تذکــر داد کــه ایــن کشــمکش ها، 
گاه میــان دو یــا چنــد نفــر و گاه در میــان دو گــروه و گاه میــان دو یــا چنــد ســرزمین می شــود و 
ضــرورت نــدارد کــه همیشــه ناشــی از تجاوزگــری و خودخواهــی باشــد. اگــر جامعــه ای از هر نظر 
در اوج باشــد، بازبرداشــت ها و ســوءتفاهم ها وعــدم آگاهــی بــه جزئیــات حقــوق اجتماعــی ممکن 

اســت ســبب کشــمکش میــان افــراد گــردد.
ــار حــق و عــدل اســت.  ــز معی ــش نی ــن حــق اســت، کتاب کوتاه ســخن اینکــه چــون اســلام دی
ــان  ــه قســط و عــدل در می ــر پای ــب آســمانی ب ــم کــه فلســفه ارســال رســل و کت ــه بگویی این گون
ــاسِ  نْــزَلَ مَعَهُــمُ الْکتَــابَ بِالْحَــقِّ لِیحْکــمَ بَیــنَ النَّ

َ
ــرِینَ وَ مُنْذِرِیــنَ وَ أ بِییــنَ مُبَشِّ ــهُ النَّ بشــریت اســت. فَبَعَــثَ اللَّ

فِیمَــا اخْتَلَفُــوا فِیــهِ )بقــره/ 21۳(. حــال ایــن مقالــه در نظــر دارد قضــاوت برمبنــای عــدل و عدالــت 
را از منظــر قــرآن کریــم کــه گویــای حــق و حقیقــت و دوســتدار اجــرای عــدل و عدالــت اســت 
را مــورد بررســی قــرار دهــد تــا روشــن شــود ایــن کتــاب آســمانی چــه انــدازه بــه اجــرای عدالــت 

بهــاداده اســت.

وظایف پیامبران
طبــق آنچــه از آیــات قــرآن بــه دســت می آیــد، پیامبــر اســلام ایــن وظایــف را بــر عهــده داشــتند 

اگرچــه برخــی از ایــن وظایــف بــر عهــده ســایر پیامبــران نیــز بوده اســت:
وْحَینَــا إِلَــی إِبْرَاهِیــمَ وَ 

َ
بِییــنَ مِــنْ بَعْــدِهِ وَ أ وْحَینَــا إِلَــی نُــوحٍ وَ النَّ

َ
وْحَینَــا إِلَیــک کمَــا أ

َ
ــا أ 1. دریافــت وحــی: إِنَّ
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یوبَ وَ یونُسَ وَ هَارُونَ وَ سُــلَیمَانَ وَ آتَینَا دَاوُدَ زَبُوراً )نســاء/1۶۳(
َ
سْــبَاطِ وَ عِیسَــی وَ أ

َ
إِسْــمَاعِیلَ وَ إِسْــحَاقَ وَ یعْقُوبَ وَ الْ

مَّ الْقُــرَی وَ 
ُ
وْحَینَــا إِلَیــک قُرْآنــاً عَرَبِیــاً لِتُنْــذِرَ أ

َ
2. بیــان و تعلیــم وحــی بــرای ســایرین: وَ کذلِــک أ

ــعِیرِ )شــوری/۷(. ــةِ وَ فَرِیــقٌ فِــی السَّ مَــنْ حَوْلَهَــا وَ تُنْــذِرَ یــوْمَ الْجَمْــعِ لَ رَیــبَ فِیــهِ فَرِیــقٌ فِــی الْجَنَّ
َ یأْمُرُکــمْ أنَْ تُــؤَدُّوا الْأَمَانـَـاتِ إلِـَـی أهَْلهَِــا وَ إذَِا حَکمْتُــمْ بیَــنَ النَّــاسِ أنَْ تَحْکمُوا  3. قضــاوت عادلنــه: إنَِّ اللَّ

یعاً بصَِیراً)نســاء/5۸(. َ کانَ سَــمِ ــا یعِظُکــمْ بهِِ إنَِّ اللَّ َ نعِِمَّ باِلعَْــدْلِ إنَِّ اللَّ
ــلَاةَ  ُ وَ رَسُــولهُُ وَ الَّذِیــنَ آمَنُــوا الَّذِیــنَ یقِیمُــونَ الصَّ 4. ولایــت امــر، ریاســت و حکومــت: إنَِّمَــا وَلیِکــمُ اللَّ

کاةَ وَ هُــمْ رَاکعُــون )مائــده/55( وَ یؤْتُــونَ الــزَّ
ــه و  ــژه وظیفــه قضــاوت عادلان ــوده اســت به وی ــران ب ــر عهــده بســیاری از پیامب ایــن وظایــف ب

دادگســتری بــر عهــده همــه پیامبــران بــوده اســت.
عــدل مفهومــی مقــدس ویکــی از اســمای حق تعالــی اســت )طباطبائــی، 141۷، 1۳-۸( در ایــن طــرز 
تلقــی لازمــه فهــم عــدل فهــم آن در سیســتم الهــی اســت سیســتمی کــه هرجزیــی آن اجــزای دیگر 
را تبییــن می کنــد و هــر مفهــوم آن کلیــد فهــم مفاهیــم دیگــر اســت. پــس شایســته اســت حقیقــت 
ــای آن در  ــق و جلوه ه ــم مصادی ــای ففه ــا راهنم ــردد ت ــق واکاوی گ ــرت ح ــدل در کلام حض ع
زوایــای گوناگــون حیــات بشــری باشــد. پــس بایــد دنبــال ایــن مطلــب باشــیم کــه لــب و جوهــره 

مفهــوم عــدل در قــرآن چیســت؟

مفهوم شناسی عدل در فرهنگ قرآنی
ــه جالــب  توجــه اســت کــه هــر واژه مســیر  ــه ریشــه واژه عــدل، ایــن نکت ــن ب پیــش از پرداخت
ــای  ــرآن، جلوه ه ــتفاده در ق ــوه اس ــب نح ــی برحس ــد ول ــی میکن ــل را ط ــول و تکام ــور، تح تط

ــود. ــا ش ــن دیدگاه ه ــه بی ــود مقایس ــعی می ش ــال س ــون دارد؛ ح گوناگ

الف: عدل چیزی است که در آن انحراف و کجی نباشد و متضاد جور است. همین حکم به  حق 

دادن را عدالت گفته اند)ابن منظور، 1414، 4۳1(.
ب: عدالت لفظی است به معنای مساوات. عدل )به فتحه( و عدل )به کسره( نزدیک به یکدیگرند. 
عدل در مواردی از احکام که با چشم دیده می شوند به کار می رود؛ مانند او عدل ذلک صیاما 
)مائده/95( و عدل )به کسره( وعدیل در مواردی که با حواس دیگر درک می شوند؛ مانند وزن 
و اعداد. عدل تقسیم به اجزای مساوی است و گزاره بالعدل قامت السماوات والارض متذکر 
این امر مهم است که اگر هر یک از ارکان عالم اضافی یا ناقص بود از نظم خارج می شد)راغب 
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اصفهانی، 1412، 552(.
همان  درواقع  نباشد؛  آن  در  فزونی  و  است که کاستی  افراط  وتفریط  بین  ج: عدل، حد وسط 

)5۷  ،1۳۶۰ )مصطفوی،  است  حقیقی  اعتدال 
در مقابل عدل، »جور« قرار دارد که عبارت است از تمایل به خروج از متن حق و از مصداق های 

بارز ظلم است که بر تضییع حق و ادا نکردن آن دلالت دارد)مصطفوی، 1۳۶۰، 5۶(.
د: عدل به معنای فدیه یا مثل است و عدالت به معنای میانه روی در امور گفته می شود)طریحی، 

.)42۰  ،1۳۷5
و  پاداش  به یک سو،  انحراف  و  تمایل  بدون  و  بی طرفانه  بر همتایی، یکسانی، قضاوت  ه: عدل 
سنجش، وسط راه، دو شخص یکسان و دو چیز هم وزن دلالت دارد. عادل کسی است که 
قوای روحی و نفسی اش معتدل باشد ویکی از غرایز و قوایش بر دیگری چیره نشود)طالقانی، 

.)51  ،1۳۶2
کلمــه عــدل را کــه معانــی آن را دانســتیم بــا مشــتقاتش 28 بــار در قــرآن تکــرار شــده اســت. 
چــون عــدل در نظــام خلقــت محســوس اســت و بــا وجــود هــر موجــود قریــن و همــراه اســت. در 
قــرآن دربــاره اش زیــاد بحــث نشــده اســت؛ برخــلاف ظلــم کــه ضــد عــدل اســت زیــرا مصــدر 
ظلــم و مشــتقاتش در قــرآن 288 بــار در قــرآن تکــرار شــده اســت و ایــن عــدد بــزرگ در مقابل آن 
عــدد کوچــک عــدل زشــتی ظلــم را بیشــتر روشــن می کنــد. از همین جــا می تــوان نتیجــه گرفــت 
کــه وظیفــه قــوه قضاییــه چقــدر خطیــر و تکلیــف قاضــی چه انــدازه مشــکل و مهــم اســت و عذابی 
کــه خداونــد متعــال بــر ظالــم وارد خواهــد کــرد، چقــدر وحشــتناک و دردنــاک اســت و وای بــر 

زمانــی کــه قاضــی ظالــم و حقــوق مظلــوم را ضایــع ســازد)محمودی، 1۳۸5، 15(.

تقسیم بندی مفهوم عدالت
ــل  ــه در ذی ــد ک ــیم بندی کرده ان ــاوت تقس ــه ای متف ــه گون ــگران ب ــا و پژوهش ــت را علم عدال

ــود: ــاره می ش ــه آن اش ــاراً ب اختص
الف: راغب اصفهانی بر آن است که عدل را می توان به دو قسم تقسیم کرد که عبارتند از:

1. عدل مطلق: عدلی که عقل انسان به  خوبی آن را کاملًا درک می کند و در هیچ زمانی منسوخ 
نمی شود؛ نظیر این معنی که باید به کسی که به تونیکی کرده است، نیکی کنی و کسی که به 

تو آزار نمی رساند آزار نرسانی.
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2. عدل شرعی: عدلی که ممکن است در بعضی از زمان از یاد برده شود؛ مانند حکم قصاص)راغب 
اصفهانی، 14212، 552(.

ب: علمای اخلاق بر آن هستند که عدل را می توان به سه گونه تقسیم کرد:
عدل شرعی: عدلی که بر حالت نفسانی پرهیز از گناه دلالت دارد، حالتی نفسانی که برای   .1
ایمان در انسان ایجاد می شود و موجب ترک گناهان کبیره و اصرار بر صغایر و منافیات مروت 

و اهتمام به اجرای واجبات می شود نظیر آیه: یحکم به ذو عدل منکم)مائده/95(.
عدل اخلاقی: عدلی که برای اتصاف به آن باید متعلق به همه اخلاق پسندیده بود عدلی که   .2
حد وسط افراط وتفریط در میان و دسته از خاقیات زشت و ناپسند است)طیب اصفهانی، 1۳۷۸، 

.)۳14
3. عدل معاشرتی: عدلی که موجب می شود تا میان مردم احساسات خود را به عدالت ابراز کند 

و برای کسی حق نا به جا ایجاد نکند)طیب اصفهانی، 1۳۷۸، ۳14(.
ج: علامه طباطبایی عدالت را به دودسته تقسیم کرده است:

با  انسان  رفتار  اخلاق،  مقوله  به  که  عدالتی  فردی:  عدالت  یا  نفسش  برابر  در  انسان  عدالت   .1
می پردازد. گناه  از  پرهیز  و  خویش  عاقبت  خویش، 

2. عدالت نسبت به دیگران یا عدالت اجتماعی: عدالتی که به مقوله اخلاق اجتماعی و رفتار با 
.)۳۳۳ ،141۷ اجتماعی می پردازد)طباطبایی،  آحاد 

ــور  ــم )پ ــرآن کری ــی در ق ــت پژوه ــاب عدال ــور در کت ــی پ ــم عل ــزت و میث ــور ع ــر پ علی اصغ
ــر  ــون مدنظ ــای گوناگ ــوان از منظره ــی را می ت ــت اجتماع ــه عدال ــته اند ک ــان داش ــزت،1/1۷( بی ع

ــرارداد. ق
الف: عدالت در ساحت ذهن و ابراز احساسات:

حالتــی کــه بــه ابــراز احساســات از انحــراف و شــدت و ضعــف بــه دور و مطابــق حــق باشــد؛ 
کــمْ شَــنَانُ  ــهِ شــهُدَاءَ بِالْقِسْــطِ وَ لَا یجْرِمَنَّ امِیــنَ لِلَّ وَّ

َ
ذِیــنَ ءَامَنُــواْ کونُــواْ ق ــا الَّ یهُّ

َ
آنجــا کــه خداونــد می فرمایــد: یأ

ــهَ خَبِیــرُ بِمَــا تَعْمَلُــون )مائــده/8(. ــهَ إِنَّ اللَّ قُــواْ اللَّ قْــوَی وَ اتَّ ــرَبُ لِلتَّ
ْ
ق
َ
لاَّ تَعْدِلُــواْ اعْدِلُــواْ هُــوَ أ

َ
ــوْمٍ عَلــی أ

َ
ق

ب: عدالــت در ادای امانــت و انجــام رســالت پیامبــر: یعنــی پیامبــر بایــد در برخــورد بــا افــراد جامعــه 
مِــرْتُ 

ُ
وبیــان حقایــق از عدالــت خــارج نشــود و مســاوات را رعایــت کنــد آنجــا کــه می فرمایــد: وَ أ

عْــدِلَ بَینَکــمُ )شــوری/15( )طبرســی،1۳۷2، ۳۸(.
َ
لِ

یمَانُکــمْ 
َ
وْ مَــا مَلَکــتْ أ

َ
لاَّ تَعْدِلُــواْ فَوَاحِــدَةً أ

َ
ج: عدالــت در رفتــار بــا همســر و اعضــای خانــواده: فَــإِنْ خِفْتُــمْ أ
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لاَّ تَعُولُــواْ )نســاء/۳(.
َ
دْنــی أ

َ
ذَالِــک أ

د: عدالــت در برقــراری صلــح و دوســتی: یعنــی هنــگام برقــراری صلــح و اصــلاح بیــن افــراد عادلانه 
سِــطُواْ إِنَّ 

ْ
ق
َ
صْلِحُــواْ بَینهَمَــا بِالْعَــدْلِ وَ أ

َ
قضــاوت کنیــد آنجــا کــه در آیــه 9 ســوره حجــرات می فرمایــد: فَأ

امِیــنَ  وَّ
َ
ذِیــنَ آمَنُــوا کونُــوا ق یهَــا الَّ

َ
ــهَ یحُــبُّ الْمُقْسِــطِین)مصطفوی، 1360، 59(. عدالــت در شــهادت: یــا أ اللَّ

.ه بِالْقِسْــطِ شُــهَدَاءَ لِلَّ
هْلِهَــا 

َ
مَانَــاتِ إِلــی أ

َ
واْ الْ ن تُــؤَدُّ

َ
مُرُکــمْ أ

ْ
ــهَ یأ و: عدالــت در داوری و حکمرانــی و اصــلاح امــور افــراد: إِنَّ اللَّ

.ِــاس وَ إِذَا حَکمْتُــم بَیــنْ َ النَّ
ــی و  ــدود اله ــن ح ــت در تعیی ــت عدال ــرورت رعای ــت و ض ــر اهمی ــات ب ــن آی ــر: در ای تذک
حکمرانــی و داوری تأکیــد شــده اســت و بــه رابطــه محبت آمیــز خــدا بــا مخلوقاتــی کــه بــه اقامــه 

عــدل می پردازنــد مشاهده شــده اســت.
ــفُ نَفْســاً  وْفُــوا الْکیــلَ وَ الْمِیــزَانَ بِالْقِسْــطِ لَا نُکلِّ

َ
ز: عدالــت در ســخن گفتــن و نــگارش عقــد قــرارداد: وَ أ

کــمْ تَذَکرُونَ)انعــام/152(. اکــمْ بِــهِ لَعَلَّ وْفُــوا ذلِکــمْ وَصَّ
َ
ــهِ أ رْبَــی وَ بِعَهْــدِ اللَّ

ُ
لْتُــمْ فَاعْدِلُــوا وَ لَــوْ کانَ ذَا ق

ُ
إِلاَّ وســع ها وَ إِذَا ق

یعنــی رعایــت عدالــت در کلام و گفتــار واجــب اســت آن چنان کــه در ایــن آیــه فرمــوده اســت 
رْبَــی )مصطفوی، 1۳۶۰، 59(.

ُ
لْتُــمْ فَاعْدِلُــوا وَ لَــوْ کانَ ذَا ق

ُ
ذَا ق

ــاسَ  وْفُــوا الْمِکیــالَ وَ الْمِیــزَانَ بِالْقِسْــطِ وَ لَا تَبْخَسُــوا النَّ
َ
ــوْمِ أ

َ
ح: عدالــت در معاملــه و خریدوفــروش: وَ یــا ق
رْضِ مُفْسِــدِینَ )هــود/۸5(.

َ
ــوْا فِــی الْ شْــیاءَهُمْ وَ لَا تَعْثَ

َ
أ

ــا  ــه معنــای معــادل ب ط: عدالــت در معنــای مثــل و ماننــد در هفــت مــورد از قــرآن کریــم عــدل ب
ــم: ــاره می کنی ــه دو مورداش ــه ب ــه ک ــه کار رفت ــوض ب ع

 َقُــوا یوْمــاً لَا تَجْــزِی نَفْــسٌ عَــنْ نَفْــسٍ شَــیئاً وَ لَا یقْبَــلُ مِنْهَــا شَــفَاعَةٌ وَ لَا یؤْخَذُ مِنْهَا عَــدْلٌ وَ لَا هُــمْ ینْصَرُون وَ اتَّ
)بقره/4۸(

 َقُــوا یوْمــاً لَا تَجْــزِی نَفْــسٌ عَــنْ نَفْــسٍ شَــیئاً وَ لَا یقْبَــلُ مِنْهَــا عَــدْلٌ وَ لَا تَنْفَعُهَــا شَــفَاعَةٌ وَ لَا هُــمْ ینْصَــرُون وَ اتَّ
)بقــره/12۳(.

ــمَاءِ  نْــزَلَ لَکــمْ مِــنَ السَّ
َ
رْضَ وَ أ

َ
ــمَاوَاتِ وَ الْ ــنْ خَلَــقَ السَّ مَّ

َ
ی: عدالــت در معنــای روی گردانــی و انحــراف: أ

ــوْمٌ یعْدِلُــونَ )نمــل/۶۰(.
َ
ــهِ بَــلْ هُــمْ ق  إِلــهٌ مَــعَ اللَّ

َ
نْ تُنْبِتُــوا شَــجَرَهَا أ

َ
نْبَتْنَــا بِــهِ حَدَائِــقَ ذَاتَ بَهْجَــةٍ مَــا کانَ لَکــمْ أ

َ
مَــاءً فَأ

قضا در لغت و اصطلاح
ــی بعضــی  ــد در لغــت عــرب اســتعمال های متعــددی دارد و حت ــا م ــد و قضــا ب ــدون م قضــا ب
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بررسی قضاوت بر مبنای عدالت از منظر قرآن کریم 

از اهــل بحــث ده مــورد بــرای اســتعمال آن ذکــر کرده انــد کــه نقــل آن مــورد و بیــان اشــکال و 
مناقشــه در آن طبــق موضــوع مــا تفویــت وقــت اســت آنچــه مهــم اســت بیــان معنــای آن در عــرف 

و شــرع مقــدس اســلام اســت.
فقهــای اســلام در مقــام تعریــف قضــا تعبیرهــای مختلفــی دارنــد کــه بــه بعضــی از آن تعریف ها 
ــه شــود: قضــا  ــر ایــن اســت کــه گفت ــه نظــر می رســد تعریــف کــم اشــکال ت ــده ب اشــکال گردی
اعمــال ولایــت شــرعی اســت در جهــت حکــم بیــن مردم هنــگام وقــوع نــزاع و خصومــت و فیصله 
دادن بیــن آنــان و همچنیــن حکــم نمــودن بیــن مــردم و رفــع خصومــت؛ در عــرف متشــرعه قضــا 
ــده نمی شــود؛ بلکــه حقیقــت  ــز قضــا خوان ــده می شــود. چنان کــه صــرف ولایــت شــرعیه نی نامی
قضــا ترکیبــی اســت از اعمــال ولایــت مذکــور و در طریــق حکــم بیــن مردم بــرای رفــع خصومات 
و حکــم در مصالــح عمومــی اســت قضــا بــه همیــن معناســت کــه مــورد تجلیــل و تکریــم آیــات 
ــران صلــوات الل  ــه پیامب قــرآن کریــم و روایــات گردیــده اســت و از مناصــب و مواهــب الهــی ب

ــی، ج1، ۳9(. علیهــم به حســاب آمــده اســت)محمدی گیلان
اکنــون بعــد از ایــن مقدمــات کــه بــرای روشــن شــدن بحــث ذکــر شــد بــه بررســی آیاتــی کــه 

تقریبــاً اشــاره ای صریــح بــه قضــاوت بــر مبنــای عدالــت اســت، می پردازیــم:
آیه اول

هُ وَ لا تَکنْ لِلْخائِنِینَ خَصِیماً )نساء/ 105(. راک اللَّ
َ
اسِ بِما أ نْزَلْنا إِلَیک الْکتابَ بِالْحَقِّ لِتَحْکمَ بَینَ النَّ

َ
ا أ إِنَّ

قبــل از اینکــه بــه دلالــت آیــه بــرای قضــاوت به حــق پرداختــه شــود شایســته اســت در موردشــان 
نــزول آیــه مطالبــی ذکــر شــود تــا بحــث از شــفافیت بیشــتری برخــوردار شــود. بــرای ایــن آیه شــان 
نزول هــای متفاوتــی ذکرشــده اســت کــه ایــن تفاوت هــا درشــان نــزول بــه بحــث مــا هیــچ ایــرادی 
وارد نمی کنــد، چــون نــزول قــرآن بــر اســاس حــق اســت قضــاوت هــم بایــد برمبنــای حــق باشــد 
نــه وابســتگی حزبــی، گروهــی، منطقــه ای و نــژادی و به عبارت دیگــر چــون بحــث عدالــت و حــق 
در نــزد خــدا از اهمیــت و جایــگاه بســیار بالایــی برخــوردار اســت و در آیاتــی فلســفه ارســال رســل 

ذکرشــده اســت، من جملــه:
نْــزَلَ مَعَهُــمُ الْکتــابَ بِالْحَــقِّ لِیحْکــمَ بَیــنَ 

َ
ــرِینَ وَ مُنْذِرِیــنَ وَ أ بِییــنَ مُبَشِّ ــهُ النَّ ــةً واحِــدَةً فَبَعَــثَ اللَّ مَّ

ُ
ــاسُ أ کانَ النَّ

ــاسِ فِیمَــا اخْتَلَفُــوا فِیــهِ )بقــره/21۳(. النَّ
ــه آن اشاره شــده اســت  ــر تفاســیر ب ــاً در اکث ــان یکــی از شــأن نزول هــا کــه تقریب ــه بی اکنــون ب
می پردازیــم کــه موضــوع این چنیــن بــود کــه شــخصی از یــک قبیلــه معــروف، مرتکــب ســرقتی 
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شــد. چــون موضــوع بــه اطــلاع پیامبــر رســید، آن ســارق، گنــاه را بــه گــردن شــخص دیگــری 
انداخــت کــه در خانــه او زندگــی می کــرد. متهّــم، بــا شمشــیر بــه او حملــه کــرد و خواســتار اثبــات 
ایــن ادّعــا شــد او را آرام کردنــد ولــی یکــی از ســخنوران قبیلــه را همــراه جمعــی بــرای تبرئــه خــود 
خدمــت پیامبــر فرســتاد. پیامبــر، طبــق ظاهــر و بــر اســاس گواهــی آنــان، ســارق واقعــی را تبرئــه 
کــرد و خبردهنــده ســرقت را )بــه نــام قتــاده( ســرزنش نمــود، ولــی قتــاده کــه می دانســت گواهــی 
آنــان دروغ اســت بــه شــدّت ناراحــت بــود. ایــن آیــه نــازل شــد و مظلومیــت قتــاده و صحنه ســازی 
و گواهــی دروغ آنــان را روشــن ســاخت )مــکارم شــیرازی،1۳۷4، 11۰طوســی، ۳/۳1۶ ؛طباطبایــی، 141۷، 
5/۷4 ؛ طبرســی،1۳۷2،1۶1؛ قرائتــی، 1۳۸۳، 2۳/۷4( البتــه عــده ای از مفســرین اینشــان نــزول را بــه خاطــر 
اینکــه بــا ذیــل آیــه تنافــی دارد، رد می کننــد؛ چــون در ذیــل آیــه آمــده اســت ولا تکــن للخائنیــن 
ــا ســرقت و بــه خاطــر همیــن  ــه ب ــا ودیعــه ســازگاری دارد، ن خصیمــا و از آنجایــی کــه خیانــت ب

اشــکال وجهــی دیگــر را شــأن نــزول پذیرفتند)طوســی، ۳/۳1۸(.
حال بعد از بیان شأن نزول به دلالت این آیه شریفه می پردازیم:

علامــه طباطبایــی ادعــا دارنــد کــه ایــن آیــه و چنــد آیــه بعــد ســیاق واحــدی دارنــد و در یــک 
زمینــه ســخن دارنــد و آن توصیــه بــه عــدل در داوری و نهــی از ایــن اســت کــه قاضــی در قضــای 
خــود بــه یکــی از دو طــرف دعــوی متمایــل بشــود؛ و حاکــم در حکــم راندنــش به ســوی مبطلیــن 
ــد، حــال مبطــل هــر کــه می خواهــد باشــد و محــق  ــان حــق جــور کن ــر صاحب ــد و ب گرایــش یاب
هــر کــه می خواهــد باشــد )طباطبایــی، 141۷، ۳/۳1۸( ظاهــر »حکــم بیــن مــردم« داوری در بیــن آنــان 
در مخاصمــات و منازعاتــی اســت کــه بــا یکدیگــر دارنــد؛ منازعاتــی کــه تــا حکــم حاکمــی در 
کار نیایــد برطــرف نمی شــود. خــدای تعالــی در ایــن آیــه شــریفه داوری بیــن مــردم را غایــت و 
نتیجــه انــزال کتــاب قــرار داده اســت. درنتیجــه مضمــون آیــه شــریفه بــا مضمــون آیــه زیــر منطبــق 
نْــزَلَ مَعَهُــمُ الْکتــابَ بِالْحَــقِّ لِیحْکمَ 

َ
ــرِینَ وَ مُنْذِرِیــنَ وَ أ بِییــنَ مُبَشِّ ــهُ النَّ ــةً واحِــدَةً فَبَعَــثَ اللَّ مَّ

ُ
ــاسُ أ می شــود: کانَ النَّ

ــه،  ــوم علام ــر مرح ــق نظ ــس طب ــی، 141۷، 5/۷1( پ ــه )بقره/21۳()طباطبای ــوا فِی ــا اخْتَلَفُ ــاسِ فِیمَ ــنَ النَّ بَی
ــاب را  ــی کت ــدای تعال ــه خ ــود ک ــن می ش ــاند ای ــیاق آن را می رس ــه س ــه به طوری ک ــون آی مضم
بــر تــو نــازل کــرد و احــکام و شــرایعش را و طریقــه داوری را بــه تــو بیاموخــت تــا تــو خــود نیــز 
در مرافعــات و نزاع هــا آن رأیــی را کــه خــدا بــه نظــرت می رســاند اضافــه کنــی و بــه ایــن وســیله 
اختــلاف طرفیــن نــزاع را برطــرف ســازی)طباطبایی، 141۷، 5/114(. البتــه علامــه در برداشــت از ایــن 
آیــه یکه تــاز نیســت؛ بلکــه مفســرانی دیگــر نیــز یــادآور شــدند کــه خداونــد در ایــن آیــه نخســت 
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بــه پیامبــر ص توصیــه می کنــد کــه هــدف از فرســتادن ایــن کتــاب آســمانی ایــن اســت کــه اصــول 
حــق و عدالــت در میــان مــردم اجــرا شــود. گرچــه روی ســخن در ایــن آیــه پیامبــر )ص( اســت ولی 
شــک نیســت کــه ایــن حکــم یــک حکــم عمومــی نســبت بــه تمــام قضــات و داوران می باشــد و 
بــه همیــن دلیــل چنیــن خطابــی مفهومــش ایــن نیســت کــه ممکــن اســت چنیــن کاری از پیامبر ســر 

بزنــد زیــرا حکــم مزبــور ناظــر بــه همــه افــراد اســت )مــکارم شــیرازی، 1۳۷4، 112(
آیه دوم

عْــرِضْ عَنهْــمْ وَ إِن تُعْــرِضْ عَنْهُــمْ فَلَــن 
َ
وْ أ

َ
ــحْتِ فَــإِن جَــاءُوک فَاحْکــم بَینهَــمْ أ کالُــونَ لِلسُّ

َ
اعُونَ لِلْکــذِبِ أ سَــمَّ

ــهَ یحُــبُّ الْمُقْسِــطِین )مائــده/42( وک شَــیا وَ إِنْ حَکمْــتَ فَاحْکــم بَینهَــم بِالْقِسْــطِ إِنَّ اللَّ یضــرُّ
ــده  ــه ع ــی را ک ــان نزول ــا ش ــت. م ــده اس ــی ذکرش ــای متفاوت ــان نزول ه ــه همش ــن آی ــرای ای ب

ــویم: ــادآور می ش ــتند را ی ــا داش ــدان اعتن ــرین ب ــری از مفس کثی
جریــان از ایــن  قــرار بــود کــه بعضــی از یهــود کــه زنــای محصنــه کــرده بودنــد، بــه امیــد نجــات 
از کیفــر سنگســار کــه در دیــن یهــود نیــز آمــده اســت، بــرای داوری نــزد پیامبــر آمدنــد، غافــل 
از آنکــه حکــم اســلام هــم سنگســار کــردن زنــاکار اســت، چــون دیدنــد حکــم اســلام نیــز همــان 
اســت، حاضــر بــه پذیــرش حکــم پیامبــر  نشــدند )طباطبایــی، 141۷، 5/۳41؛ طبرســی،1۳۷2، ۳/۳۰4؛ 

رازی، 142۰، 11/۳۶2؛ قرائتــی 1۳۸۳، ۳/۸۸؛ شــانلی، 1412، 2/۸94(
ــم از  ــات ه ــه در روای ــت ک ــحت اس ــت، س ــح اس ــد توضی ــه نیازمن ــن آی ــه در ای ــه ای ک کلم
ــا و منظــور آن در آیــه توضیــح داده خواهــد شــد. اهل بیــت  ســؤال شــده اســت و اکنــون لغت

ــه ضمــه  ــه معنــای اســتیصال و از بیــن بــردن اســت و اگــر ســین ب ــه فتــح باشــد، ب اگــر ســین ب
باشــد، اســم مصــدر و شــی ء مســتأصل شــونده اســت و راغــب آن را پوســتی کــه مســتأصل شــود 
گفتــه اســت و ایــن کلمــه ســه بــار در قــرآن آمــده کــه هــر ســه در ســوره مائــده آمــده است)قرشــی، 
ــه معنــای هــر حرامــی کــه قبیــح الذکــر باشــد  1۳۷1، ۳/۳۷۳( و در کتــب لغــت دیگــر ســحت را ب
و موجــب ننــگ شــخص شــود؛ ماننــد قیمــت ســگ و خمــر و خنزیر)فراهیــدی،141۰، ۳/1۳2؛ ابــن 

ــور، 1414، 2/41(. منظ
ســحت در شــریعت معانــی زیــاد بــرای آن ذکرشــده اســت کــه یکــی از ایــن معانــی رشــوه در 

حکــم اســت کــه بــه دو روایــت اشــاره می کنیــم:
»عــدّه مــن أصحابنــا، عــن أحمــد بــن أبــی عبــد اللّــه »1«. عــن الجامورانــی، عــن الحســن بــن علی 

:بــن أبــی حمــزة، عــن زرعــة، عــن ســماعة قــال: قــال أبــو عبــد اللّه
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ــا الرّشــا فــی  السّــحت أنــواع، منهــا کســب الحجّــام إذا شــارط و أجــر الزّانیــة و ثمــن الخمــر. فأمّ
ــه العظیم«)قمــی، 1۳۶۸، 4/121(. ــر باللّ الحکــم فهــو الکف

»محمّــد بــن یحیــی، عــن أحمــد بــن محمّــد عــن محمّــد بــن ســنان، عــن ابــن مســکان، عــن یزیــد 
بــن فرقــد، عــن أبــی عبــد اللّــه قــال: ســألته عــن السّــحت؟ فقــال: الرّشــا فــی الحکم«)قمــی، 1۳۶۸، 

.)4/121
حــال بــا توضیحاتــی کــه داده شــد، مــراد از ســحت روشــن شــد کــه بــه معنــای رشــوه اســت 
یعنــی علمــای یهــود رشــوه خوار بوده انــد )قرائتــی، 1۳۸۳، ۳/۸9( و ایــن بامعنــای لغــوی هم ســازگاری 
ــرد،  ــانی می ب ــاع انس ــت را از اجتم ــراوت و برک ــا و ط ــوال صف ــه ام ــرا این گون ــتری دارد؛ زی بیش
ــکارم  ــا خشــکیدن آن می گــردد )م ــدن پوســت درخــت باعــث پژمردگــی و ی همان طــور کــه کن
شــیرازی، 1۳۷4، 4/۳۸۶( پــس از مطالبــی کــه ذکــر شــد؛ ایــن نکتــه بــه دســت می آیــد کــه هــر مالــی 
کــه از راه حــرام بــه دســت آیــد ســحت اســت و ســیاق آیــه دلالــت دارد بــر اینکــه مــراد از ســحت 
ــوم می شــود کــه  ــام معل ــن مق ــن وصــف در ای ــراد ای ــان رشــوه اســت و از ای ــه شــریفه هم در آی
ــزد پیامبــر فرســتادند، در داســتانی کــه پیش آمــده بــود بــرای  ــه ن علمــای یهــود کــه آن عــده را ب
اینکــه بــه حکــم واقعــی خــدا حکــم نکننــد رشــوه گرفتــه بودنــد و حکمــی غیــر حکــم خــدا کرده 
بودنــد چــون اگــر حکــم خــدا رو اجــرا میکرنــد یک طــرف از دو طــرف نــزاع متضــرر می شــد و 
ــد. از همین جــا روشــن می شــود  ــا دادن رشــوه ضــرر را از خــود دور ســاخته بودن همیــن طــرف ب
ــحْتِ« دو صفــت اســت کــه بــرای مجمــوع افــراد  کالُــونَ لِلسُّ

َ
اعُونَ لِلْکــذِبِ أ کــه دو جملــه: »سَــمَّ

مربــوط بــه ایــن داســتان ذکرشــده و امــا ازنظــر توزیــع جملــه اول صفــت بــرای یهودیانــی اســت 
کــه نــزد رســول خــدا آمدنــد و جملــه دوم صفــت آن علمایــی اســت کــه رشــوه گرفتنــد تــا 
زنــاکار سنگســار نشــود. البتــه هــم جملــه اول و هــم جملــه دوم شــامل کســان دیگــری هــم کــه 
وضــع آنــان رادارنــد می شــود و حاصــل معنــای آیــه ایــن اســت کــه یهودیــان دو طایفه انــد؛ یــک 
طایفــه علمــای ایشــان اند کــه رشــوه خوارند و طایفــه دیگــر مقلدیــن ایشــان اند کــه اکاذیــب آن 

ــی، 141۷، 5/۳41(. ــد و می پذیرند)طباطبائ ــوش می دهن ــا را گ علم
ــر مبنــای قســط و  در دلالــت ایــن آیــه، مفســرین در دو موضــع بحــث کرده انــد:1. قضــاوت ب

عــدل؛ 2. مختــار بــودن قضــات مســلمان در جــاری کــردن احــکام اســلامی بــر اهــل ذمــه.
چــون قســم دوم از بحــث مــا اجنبــی اســت، بــه توضیــح قســم اول می پردازیــم: وَ إِنْ حَکمْــتَ 

.ــهَ یحُــبُّ الْمُقْسِــطِین فَاحْکــم بَینهَــم بِالْقِسْــطِ إِنَّ اللَّ
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خــدای تعالــی در ایــن آیــه ســفارش فرمــوده کــه اگــر خواســتی حکــم کنــی جــز بــه قســط و 
عــدل حکــم نکنــی؛ درنتیجــه برگشــت مضمــون ســرانجام بــه ایــن می شــود کــه خــدای ســبحان 
راضــی نمی شــود کــه غیــر حکــم او را جــاری کنــد یــا بایــد حکــم او را جــاری کنــد و یــا اصــلًا 
در کارشــان مداخلــه نکنــد تــا اگــر حکمــی دیگــر در بیــن آنــان جاری شــد بــه دســت آن حضرت 
جــاری نشــده باشــد)طباطبائی، 141۷، 5/۳41( مرحــوم طبرســی در تفســیر و ان حکمتــم فاحکــم بینهم 
بالقســط بیــان جالبــی دارد کــه اگــر خواســتی میــان آن هــا حکــم کنــی بــه عدالــت و بــه قولــی بــر 
طبــق قــرآن و شــریعت اســلام حکــم کــن )طبرســی؛1۳۷2؛۳/۳۰4 آلوســی؛1415؛۳/۳1۰( یعنــی در یــک 

معنــا حــق یعنــی قــرآن و شــریعت.
آیه سوم

ــا  ــهَ نِعِمَّ ــدْلِ إِنَّ اللَّ ــواْ بِالْعَ ن تحَکمُ
َ
ــاسِ أ ــنْ َ النَّ ــم بَی ــا وَ إِذَا حَکمْتُ هْلِهَ

َ
ــی أ ــاتِ إِل مَانَ

َ
واْ الْ ــؤَدُّ ن تُ

َ
مُرُکــمْ أ

ْ
ــهَ یأ إِنَّ اللَّ

ــاء/5۸(. ــراً )نس ــمَیعَا بَصِی ــهَ کاَنَ س ــهِ إِنَّ اللَّ ــمُ بِ یعِظُک
ایــن آیــه شــریفه دو فقــره اســت؛ یکــی دســتور بــه ادای امانــات بــه صاحبانــش و دیگــر حکم به 
عدالــت کــردن. فقــره دوم ارتباطــش بــا آیــات قبل روشــن اســت؛ چــون آیــات قبل پیرامــون حکم 
کــردن یهــود بــه نفــع مشــرکین و علیــه مؤمنیــن دور مــی زد. در فقــره دوم هــم دربــاره همیــن معنــا 
بــه عمــوم مــردم خطــاب نمــوده، می فرمایــد: وقتــی در بیــن کســانی کــه اختــلاف دارنــد حکــم 

می کنیــد بــه عدالــت حکــم کنیــد.
و امــا وجــه ارتبــاط فقــره اول بــه آیــات قبــل، ایــن اســت کــه در آغــاز معرفــی یهــود فرمــود: 
)هیــچ می بینــی کســانی کــه بهــره ای از کتــاب داده شــده اند چگونــه بــه جبــت و طاغــوت ایمــان 
ــدا و  ــات خ ــر آی ــده بیانگ ــمانی آم ــای آس ــه در کتاب ه ــه آنچ ــت ک ــوم اس ــد( و معل می آورن
ــی ســپرده  ــه اهــل هــر کتاب ــی ب ــه اســت و ایــن خــود امانتــی اســت کــه خــدای تعال معــارف الهی
و از آنــان میثــاق گرفتــه کــه بــه گــوش مردمــش برســانند و از اهلــش کتمــان نکننــد. ایــن قرائنــی 
ــی نیســت،  ــات تنهــا امانت هــای مال ــد ایــن احتمــال اســت کــه منظــور از امان کــه ذکــر شــد مؤی
ــه اهلــش برســد نیــز  بلکــه شــامل امانت هــای معنــوی از قبیــل علــوم و معــارف حقــه کــه بایــد ب

.)4/۳۷۸  ،141۷ می شــود)طباطبائی، 
اگرچــه خطــاب آیــه عــام اســت ولــی در روایتــی ایــن عمومیــت تخصیــص بــه حــکام خــورده 

اســت:
ــه امــام بعــد از خــود بســپارد و امــام حــق   خــدای تعالــی، امــام را دســتور داده کــه امانــت را ب
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نــدارد امانــت را از امــام بعــدی دریــغ بــدارد، مگــر نمی بینــی کــه دنبالــش فرمــوده: وَ إِذا حَکمْتُــمْ 
ــا یعِظُکــمْ بِــهِ )و چــون در بیــن مــردم حکــم کنید دســتورتان  ــهَ نِعِمَّ نْ تَحْکمُــوا بِالْعَــدْلِ، إِنَّ اللَّ

َ
ــاسِ أ بَیــنَ النَّ

داده بــه ایــن کــه بــه عدالــت حکــم کنیــد(، پــس ای زراره خطــاب در ایــن آیــه بــه حــکام اســت 
ــی، 1416، 380(. )بحران

ــه دســت برداریم و علــت  ــن آی ــا از عمومیــت ای ــن تخصیــص باعــث نمی شــود کــه م ــی ای ول
ــی نقــل می کنیــم: ــان مرحــوم علامــه طباطبائ ایــن را از زب

ــت  ــل آن دلال ــه طــرق بســیاری از ائمــه اهل بیــت روایت شــده و ذی ــث ب ــن حدی صــدر ای
دارد کــه منظــور ائمــه تطبیــق مصــداق امامــت بــر مضمــون کلــی آیــه اســت و خلاصــه آیــه 
شــریفه دربــاره مطلــق حکــم نازل شــده، دســتور می دهــد هــر حقــی را بــه صاحبــش بدهیــد و قهــرا 

بــر مســئله امامــت هــم منطبــق می گردد)طباطبائــی، 141۷، 4/۳۸(.
همیــن بیــان زیبــا موردپســند صاحــب تفســیر الکاشــف نیــز قرارگرفتــه اســت، بــه ایــن بیــان کــه 
ــان داده و وجــوب عــدل  ــه وجــوب عــدل فرم ــت ب ــه رد امان ــس از دســتور ب ــد پ ــه خداون در آی
اختصــاص بــه قاضــی نــدارد، بلکــه شــامل والــی هــم می شــود و والــی عــادل کســی اســت کــه بــه 
تمــام نواحــی زندگــی اعــم از صحــت و فرهنــگ و معــاش و آزادی بــرای همــگان اهتمــام دارد و 
هم چنیــن می فرمایــد قاضــی بایــد در هــر چیــز بیــن خصمیــن مســاوات را رعایــت کنــدو هــر حــق 
را بــه ذی حــق برســاند و بــا صرف نظــر از دیــن ، عقیــده ، صداقــت و عداوتــش حکــم کند)مغنیــه، 

.)2/۳5۷ ،1424



دو فصلنا مه

گفتما     ن  
فقه    و   اصو  ل

سال اول
پاییز و زمستان

1395

93

بررسی قضاوت بر مبنای عدالت از منظر قرآن کریم 

نتیجه گیری
از مجمــوع ایــن آیــات و آیــات دیگــر به روشــنی ایــن مطلــب بــه دســت می آیــد کــه از دیــدگاه 
قــرآن، داور ، قاضــی و حاکــم از آن خداســت و کســانی که از ســوی او به داوری و قضا می نشــینند 
و هــر چــه غیــر آن اســت، حکــم جاهلیــت و داوری طاغــوت و شــیطان می باشــد و ازآنجاکــه یکی 
از صفــات خــدا عــدل اســت، حکــم خــدا عیــن عــدل اســت و بــه خاطــر همیــن در قضــاوت اولیــن 
منبــع بــرای داوری بایــد قــرآن باشــد؛ چــون جــز حــق در قــرآن نیســت از در حکومــت اســلامی 
سلســله مراتب قضــات بایــد بــه اذن و فرمــان پــروردگار منتهــی شــود و مشــروعیت آنــان ازآنجــا 
نشــاءت بگیــرد. پیامبــر ایــن مقــام را از خداونــد گرفتــه و امامــان معصــوم از ســوی خداوند، 
ــود  ــروعیت کار خ ــلامی مش ــات اس ــده اند و قض ــام برگزیده ش ــن مق ــرای ای ــرش ب ــیله پیامب به وس
ــد:  ــده می فرمای ــوح بیان ش ــب به وض ــن مطل ــن، ای ــوره مؤم ــه 20 س ــد. در آی ــا می گیرن را از آن ه
و اللــه یقضــی بالحــق و الذیــن یدعــون مــن دونــه لا یقضــون بشــی ء خداونــد به حــق داوری می کنــد و 
ــد بنابرایــن تنهــا  ــی( ندارن ــل قبول ــه داوری )قاب ــر از او می خواننــد، هیچ گون معبودهایــی را کــه غی
قضــاوت و داوری خداونــد و اولیــاءالل قابل قبــول اســت، نــه داوری هــای شــرک آلود و غیــر الهــی.
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رویکرد سنجی اجرای اجباری تعهد قراردادی 

 

رویکرد سنجی اجرای اجباری تعهد قراردادی 
)با تکیه  بر حقوق ایران و حقوق انگلیس و فرانسه و فقه اسلامی( 

ابوالفضل فرح بخش1
سجاد ذوقی گنجعلی خانی2

چکیده
در نظــام حقوقــی ایــران، اجبــار متعهــد بــه اجــرای تعهــد درجــه اعــلای جبــران خســارت محســوب 
ــراردادی  ــدات ق ــداری تعه ــات و پای ــاء ثب ــت بق ــوان در مصلح ــأ آن را می ت ــع منش ــود و درواق می ش
یافــت؛ امــا در فقــه اســلامی در خصــوص شــیوه جبــران نقــض تعهــد از ســوی متعهــد اتفاق نظــر وجــود 
نــدارد. برخــی از فقهــا متعهــد لــه را در اعمــال فســخ و یــا اجبــار متعهــد مختــار دانســته اند، امــا برخــی 

ــزام متعهــد را مقــدم دانســته اند. دیگــر ال
در فرضــی کــه زمــان به صــورت وحــدت مطلــوب مدنظــر طرفیــن تعهــد اســت، پــس از انقضــاء 
موعــد مقــرر دیگــر اجبــار متعهــد بــه ایفــای تعهــد بــرای متعهــد ثمــری در برنــدارد؛ لــذا چنیــن الزامــی 

در فرضــی مطلــوب متعهــد اســت کــه زمــان شــرط تعهــد باشــد نــه قیــد آن.
ــوی  ــد از س ــار متعه ــخ، اجب ــق فس ــال ح ــب اعم ــد در قال ــران می توان ــوق ای ــد در حق ــار متعه اجب
مراجــع عمومــی، اقــدام مســتقیم اجرایــی، اجــرای غیرمســتقیم )فشــارهای بدنــی و مالــی( تحقــق یابــد؛ 
امــا در نظــام حقوقــی کامــن لاو، ازآنجاکــه ایــده اساســی بــر آن اســت کــه نتیجــه عــدم اجــرای تعهــد 
ــد  ــار متعهــد را جــز در مــوارد خــاص نمی پذیرن ــذا اجب ــه جبــران خســارت اســت؛ ل تکلیــف متعهــد ب
ــار  ــارت از وی اختی ــذ خس ــد و اخ ــار متعه ــن اجب ــد بی ــی، متعه ــی رومی_ژرمن ــام حقوق ــا در نظ و ام

داده شــده اســت.
کلید واژه ها: خسارت قراردادی، اجبار متعهد، وحدت مطلوب، اجبار مالی و بدنی، تعدد مطلوب.

1. دانشجوی مقطع دکتری حقوق خصوصی دانشگاه علوم اسلامی رضوی،
2. دانشجوی کارشناسی حقوق دانشکده حقوق کرمان
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مقدمه
اجــرای تعهــدات اعــم از قــراردادی و غیر قــراردادی، مبنــای نظــام اجتماعــی اســت و درنتیجــه، 
الــزام مســتقیم و غیرمســتقیم متعهــد بــه انجــام تعهــد، اســاس ایــن نظــام اســت. اگــر متعهــد متخلــف 
را کــه علاقــه ای بــه اجــرای قــرارداد نشــان نمی دهــد، نتــوان ملــزم بــه اجــرای تعهــد خویــش کــرد، 
تکلیــف و تعهــد در روابــط حقوقــی و اجتماعــی، مفهــوم خــود را از دســت خواهــد داد. چگونــه 
می تــوان شــخص را متعهــد بــه انجــام یــا تــرک عملــی دانســت، درحالی کــه وادار ســاختن او بــه 

اجــرای آن ممکــن نباشــد.
ــه نهیــب  ــون واگــذارد و ب ــار مدی ــه اختی ــوان ب ــن و انجــام تکلیــف را نمی ت مســلماً اجــرای دی
وجــدان و نــدای احســاس متعهــد در ایــن امــور بســنده کــرد کــه از خواســته های ســامان نیافتــه و 
ــد  ــود. در اینجــا بای ــان ب ــوان در ام ــان درون ســرکش بســیاری از انســان های ســودجو نمی ت بی پای
ــای  ــاره ای از نظام ه ــت و در پ ــاوت اس ــاره متف ــی دراین ب ــای حقوق ــل نظام ه ــرد، راه ح ــاره ک اش
ــه اجــرای عیــن تعهــد  حقوقــی، قاعــده اولیــه ایــن اســت کــه حتی الامــکان، متعهــد بایــد ملــزم ب
ــه پرداخــت  ــوان حکــم ب ــار متعهــد اســت کــه می ت ــاً در صــورت عــدم امــکان اجب شــود و صرف
خســارت صــادر نمــود؛ در برخــی دیگــر، الــزام متعهــد بــه اجــرای عیــن تعهــد به صــورت اســتثنایی 
تجویــز شــده و در حالــت عــادی، اصــل بــر لــزوم جبــران خســارت ناشــی از عــدم اجــرای تعهــد 
ــه،  ــی، متعهد ل ــای حقوق ــری از نظام ه ــروه دیگ ــره در گ ــد؛ و بالاخ ــرای آن می باش ــای اج به ج
مخیــر بیــن درخواســت اجــرای تعهــد و اخــذ خســارت می باشــد؛ امــا برخــی مثــل حقــوق ایــران بــر 
طبــق فقــه اســلامی اولویــت را به اجبــار متعهــد می دهنــد بــه ایــن معنــا کــه ابتــدا طــرف قــرارداد را 

ــرد. ــرار می گی ــه ق ــه ثانوی ــد و خســارات در مرحل ــرارداد می کنن ــه اجــرای ق ــور ب مجب
 بــرای وادار ســاختن متعهــد بــه اجــرای تعهــد خویــش، قانــون راه هــای مختلفــی را به تناســب 
طبیعــت و شــرایط تعهــد پیش بینــی کــرده اســت.  برخــی از ایــن شــرایط مربــوط بــه امــکان مــادی 
الــزام متعهــد می باشــند و برخــی مربــوط بــه امــکان حقوقــی الــزام متعهــد. ایــن شــرایط عبارت انــد 
ــودن،  ــزام متعهــد، مســتقل ب ــا منفــی، امــکان ال ــرارداد، امــکان اجــرای تعهــد مثبــت ی از: بقــای ق
ــق  ــتناد به ح ــدم اس ــرارداد و ع ــل ق ــز تعدی ــدت و نی ــای م ــد، انقض ــرای تعه ــان اج ــیدن زم فرارس

حبــس موجــود و خــودداری طــرف دیگــر از اجــرای تعهــد.
درخواســت اجبــار بایــد از مقام هــای عمومــی صــورت پذیــرد و هیچ کــس حــق نــدارد 
خودســرانه بــر مدیــون خــود مــورد فشــار و تهدیــد قــرار دهــد. اگــر مفــاد عقــد تحت ســند رســمی 
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درج شــده باشــد، طلبــکار می توانــد از دفتــر تنظیم کننــده ســند یــا اداره ثبــت درخواســت صــدور 
ــه نمایــد؛ و هــرگاه ســند عقــد عــادی باشــد، اجــرای آن از دادگاه خواســته می شــود. اجرائی

 در اینجا می توان به موادی که موارد امکان اجبار متعهد را بیان می کند اشاره کرد:
1 ـ ماده 376: »در صورت تأخیر در تسلیم مبیع یا ثمن ممتنع اجبار به تسلیم می شود.«

2 ـ ماده 476: »موجر باید عین مستاجره را تسلیم مستاجر کند و در صورت امتناع موجر اجبار 
می شود و در صورت تعذر، اجبار مستأجر خیار فسخ دارد.«

3 ـ ماده 534: »هرگاه عامل در اثناء یا در ابتدا عمل آن را ترک کند و کسی نباشدکه عمل را 
بجای او انجام دهد، حاکم به تقاضای مزارع عامل را اجبار به انجام می کند و یا عمل را عامل 

ادامه می دهد و در صورت عدم امکان مزارع حق فسخ دارد.«
4 ـ ماده 237: »هرگاه شرط در ضمن عقد شرط فعل باشد، اثباتا یا نفیا کسی که ملتزم به انجام 
شرط شده است باید آن را بجا بیاورد و در صورت تخلف، طرف معامله می تواند به حاکم 

رجوع نموده و تقاضای اجبار به وفا شرط بنماید.«
5 ـ ماده 238: »هرگاه فعلی در ضمن عقد شرط شود و اجبار ملتزم به انجام آن غیرمقدور، ولی 
انجام آن به وسیله شخص دیگری مقدور باشد؛ حاکم می تواند به خرج ملتزم موجبات انجام 

آن فعل را فراهم کند.«
6 ـ ماده 239: »هرگاه اجبار مشروط علیه برای انجام فعل مشروط ممکن نباشد و فعل مشروط هم 
ازجمله اعمالی نباشد که دیگری بتواند از جانب او واقع سازد، طرف مقابل حق فسخ معامله 

را خواهد داشت.«

1. مبانی و قلمرو قاعده

   1-1. مبانی حقوقی
ــران خســـارت  ــه اعــلای جب ــه اجــرای عیــن تعهــد، درجـ ــار متعهــد ب ــران، اجب  در حقـــوق ای
محســوب می شــود )شــمس، 1۳۸9، ۳92/1( و در توجیــه آن گفته شــده کــه دو طــرف عقــد هنگامــی 
ــود)کاتوزیان،  ــرا ش ــتی اج ــرارداد به درس ــه ق ــند ک ــود می رس ــراردادی خ ــود ق ــوب و مقص ــه مطل ب
1۳۸۰، ۸4/4(؛ لــذا اگــر متعهــد متخلــف را نتــوان ملــزم بــه اجــرای تعهــد خویــش نمــود، طرفیــن بــه 
مقصــود موردنظــر نرســیده و تکلیــف و تعهــد در روابــط اجتماعــی،  مفهــوم خــود  را از دســت 
می دهــد؛ زیــرا بــدون امــکان وادار ســاختن شــخص بــه اجــرای تعهــد خــود، نمی تــوان او را متعهــد 



  گفتمان      فقه   و اصول            

دو فصلنا مه

گفتما     ن  
فقه    و   اصو  ل

سال اول
پاییز و زمستان

1395

98

بــه انجــام کاری دانســت. قــرارداد بــرای متعهــد لــه ایجــاد حــق می کنــد و قانــون بایــد رســاندن حق 
را بــه صاحــب آن، از طریــق الــزام مدیــون، تأمیــن کنــد )شــهیدی، 1۳۸9، 44(. بنابرایــن لازمــه احتــرام 

بــه قــرارداد، برقــرار کــردن ضمانــت اجــرا بــرای آن اســت.
همچنیــن مصلحــت پایــداری و ثبــات قــرارداد، به عنــوان دلیلــی دیگــر بــر عــدم امــکان فــوری 
فســخ قــرارداد منقــوض ذکرشــده و ضــرر عــدم نیــل متعهــد لــه بــه اهــداف قــراردادی خــود، در 
ــن  ــور یافت ــور به منظ ــات متص ــایر توجیه ــده و س ــز شمرده ش ــدوح، ناچی ــت مم ــن مصلح ــر ای براب
راهــی بــرای امــکان فســخ قــرارداد نیــز مــردود اعــلام گردیــده اســت )شــهیدی، 1۳۸9، 1۷۷(. عــلاوه 
بــر این هــا، گفته شــده کــه امــکان فســخ معاملــه لازم، حکمــی ثانــوی اســت و افــراط در اجــرای 
آن روا نیســت )کاتوزیــان، 1۳۸9، ۳/ش 5۸۷(؛ بــه همیــن جهــت قانــون نیــز امتنــاع یکــی از طرفیــن را از 
اجــرای تعهــدت خــود از موجبــات امــکان فســخ قــرارداد از ســوی متعهــد لــه، به حســاب نیــاورده 

اســت.

1-2. مبانی فقهی قاعده
 روش اخذشــده توســط قانــون مدنــی ایــران ، برگرفتــه از نظریــه مشــهور فقهــای امامیــه اســت. 
ــی  ــرات مختلف ــه، نظ ــروط علی ــط مش ــرط توس ــای به ش ــوب وف ــوص وج ــه در خص ــای امامی فقه

ــد:  دارن
بعضی از فقهـا مانند شهید ثانی و آیه الل خویی  معتقدند:    )1

بــا تخلــف از شــرط، ضــرری بــرای مشــروط لــه بــه وجــود می آیــد کــه جبــران آن از دو طریــق 
امکان پذیــر اســت: فســخ معاملــه و الــزام مشــروط علیــه؛ و هیچ یــک از ایــن دو راه، ترجیحــی بــر 

دیگــری نــدارد. لــذا حــق انتخــاب بــا مشــروط لــه می باشــد. )خویــی، بی تــا، 4۳/2( 
در تأییــد ایــن نظــر گفته شــده وجــود خیــار ناشــی از قاعــده لاضــرر می باشــد و چه بســا رجــوع بــه 
حاکــم و طــرح دعــوا، خــود موجــب ضــرر مشــروط لــه باشــد؛ بنابرایــن نبایــد حــق خیــار مشــروط 

لــه را تــا قبــل از مراجعــه بــه حاکــم ســلب نمــود )محقــق دامــاد، 1۳۸۸، 44/2(.
انصاری، معتقدند که اختیار فسخ معامله  از فقها مانند علامه در تذکره و شیخ  بیشتری  2( عده 
دیگر ضرری  باشد،  علیه ممکن  اجبار مشروط  اگر  است. حال  برای جبران ضرر مشروط له 
امکان  لذا فسخ، فقط وقتی ممکن است که  باشد.  به حق فسخ  تا ضرورتی  نیست  قابل تصور 
اقتباس  مورد  نظر،  همین  نباشد.  فراهم  جایگزینی_  اجرای  طریق  از  مشروط علیه_ولو  اجبار 
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است. قرارگرفته  ماده 239  تنظیم  در  مدنی  قانون  نویسندگان 

1-3. نظریه مختار
نظــر غیــر مشــهور از کارآمــدی بیشــتری در جهــت تضمیــن حقــوق متعهد لــه برخــوردار اســت؛ 
چراکــه ســختگیری افراطــی قانون گــذار مدنــی در ضــروری شــمردن احــراز تعــذر اجبــار متعهــد، 
منتهــی بــه ایــن نتیجــه نامطلــوب می شــود کــه حتــی در مــواردی کــه از ابتــدا عــدم تمایــل متعهــد 
بــه اجــرای تعهــد و عــدم امــکان اجــرای تعهــد از طریــق ثالــث آشــکار اســت، بازهــم امــکان فســخ 
فــوری قــرارداد وجــود نــدارد و متعهد لــه ناگزیــر از طــی کــردن راهــی دشــوار و نافرجــام اســت 

کــه از دیــد او تنهــا جنبــه تشــریفاتی دارد.

2. نقش چگونگی زمان ایفاء تعهد )زمان، قید تعهد است یا شرط تعهد(

2-1. ایفای تعهد در وقت و موعد مقرر به صورت وحدت مطلوب است
باشــد و  قــرارداد  به صــورت وحــدت مطلــوب مدنظــر طرفیــن  در فرضــی کــه زمــان 
به عبارتی دیگــر زمــان قیــد تعهــد باشــد؛ پــس از گذشــت موعــد مقــرر، دیگــر ایفــای تعهــد بــرای 
ــه  ــلًا شــخصی ب ــدارد کــه متعهــد تعهــدش را ایفــا کنــد؛ مث ــه مفیــد نیســت و ضرورتــی ن متعهد ل
ــا  ــی کــه مجلــس عروســی ی ــخ معین ــرای تاری ــوه ب ــو می یــک میوه فروشــی مــی رود و پنجــاه کیل
ــل  ــن تحوی ــخ معی ــور را در تاری ــروش، شــیرینی مزب ــی میوه ف نامــزدی دارد ســفارش می دهــد، ول
ــت  ــان وق ــرای هم ــوه، آن را ب ــفارش دهنده می ــه س ــود. ازآنجاک ــام می ش ــم تم ــد و مراس نمی ده
ــا از طــرف  ــدارد؛ بداهت ــه ن ــه آن متعهد ب خــاص می خواســته و بعــد از انتفــای آن مــدت، نیــازی ب
مقابــل تقاضــای ایفــاء بــه تعهــد را نــدارد و معمــولاً تقاضــای خســارت عــدم ایفــای بــه تعهــد را 
ــد از او  ــا می توان ــق را دارد و تنه ــن ح ــا همی ــه او تنه ــت  و البت ــان اس ــش خواه ــرف مقابل از ط
مطالبــه خســارت کنــد؛ امــا ایــن حــق را نــدارد کــه الــزام او را بــه انجــام تعهــد را از دادگاه حقوقــی 
بخواهــد؛ چراکــه درواقــع زمــان قیــد تعهــد بــوده اســت و آن زمــان خــاص دیگــر وجــود نــدارد که 

بتــوان تعهــد را در ضمــن آن انجــام داد و درواقــع اجــرای تعهــد غیرممکــن شــده اســت.

3-2. ایفای تعهد در وقت و موعد مقرر به صورت تعدد مطلوب است
ــرارداد  ــه در ق ــی« ک ــت و »زمان ــن آن اس ــی طرفی ــور اصل ــد منظ ــام تعه ــرض، انج ــن ف در ای
ذکرشــده اســت، جنبــه فرعــی دارد. به عنــوان نمونــه، شــخصی کــه تعهــد بــه انجــام یــک پــروژه 
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ســاختمانی را در ظــرف ســه ســال می دهــد، اگــر ســر موعــد نتوانــد پــروژه را بــه پایــان برســاند امــا 
ده روز بعــد توانایــی اتمــام آن را دارد اگرچــه بــه جهــت تأخیــر در ایفــای بــه تعهــد بایــد متحمــل 
خســارت به طــرف مقابــل شــود امــا ازآنجاکــه زمــان قیــد تعهــد نبــوده اســت تعهــد متعهــد در اتمام 
پــروژه همچنــان باقــی اســت و طــرف مقابــل می توانــد الــزام وی را بــه ایفــای تعهــد در خــارج از 

موعــد معین شــده را از محکمــه خواســتار شــود )بهرامــی، 1۳9۰، ۳5۰ و ۳51(.

3. شیوه ها و کیفیت اجبارِ متعهد

3-1. شیوه های اجبار
  قانــون مدنــی ایــران بــه پیــروی از نظریــه مشــهور، اجــرای مســتقیم تعـــهد را به عنــوان اولیــن 
ــه  ــت ک ــی اس ــتا طبیع ــن راس ــت. در ای ــرده اس ــی ک ــرارداد پیش بین ــض ق ــا نق ــه ب ــل مقابل راه ح
متعهــد لــه بــرای اجبــار متعهــد ناگزیــر از مراجعــه بــه مقامــات عمومــی خواهــد بــود. بااین حــال، 
ــرای تســریع در  ــدا از طریــق گروکشــی، متعهــد را ب ــا ابت ــه اجــازه داده ت ــه متعهــد ل قانون گــذار ب

ــا قــرار دهــد. اجــرای تعهــد، در تنگن

۳-۱-۱. مرحله نخست: اعمال حق حبس
همان طــور کــه گفتــه شــد، نخستیـــن وســیله ای کــه قانون گــذار در قراردادهــای معــوض بــرای 
ــه  ــرای متعهــد ل ــه اجــرای تعهــد خــود، در نظــر گرفتــه، پیش بینــی حــق حبــس ب اجبــار متعهــد ب
اســت )کاتوزیــان،1۳۸۰، ۸۷/4(؛  بدیــن ترتیــب کــه متعهــد لــه می توانــد تــا قبــل از اجرای تعهــد متقابل 
از ســوی متعهــد، از اجــرای تعهــد متقابلــی کــه بــر عهــده خــودش قرارگرفتــه، خــودداری نمایــد. 
ــه ایفــای تعهــد  درواقــع اعمــال حــق حبــس، متعهــد را در وضعیتــی قــرار می دهــد کــه او وادار ب
خــود می شــود، بــدون آن کــه متعهــد لــه مجبــور شــود بــرای الــزام متعهد، بــه دادگاه متوســل شــود. 
     حــق حبــس در قانــون مدنــی در مــورد عقــد بیــع ذکرشــده، لکــن لــزوم رعایــت عدالــت 
معاوضــی در کلیــه قراردادهــا و عــدم وجــود ویژگــی خــاص در عقــد بیــع، چنیــن اقتضــا می کنــد 
کــه ایــن حــق، اختصــاص بــه عقــد بیــع نداشــته باشــد و وجــود آن در تمــام قراردادهــای معــوض، 

ثابــت دانســته شــود)کاتوزیان،1۳۸۰، ۸۷/4(.  
اعمــال حــق حبــس، مســتلزم وجــود شــرایط خاصــی اســت کــه تشــریح آن از حوصلــه ایــن 
نوشــتار خــارج اســت و در ایــن مقــام، صرفــاً اشــاره بــه وجــود ایــن حــق بــرای متعهــد لــه و امــکان 
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اســتفاده از آن بــرای اجبــار متعهــد، کافــی بــه نظــر می رســد.   

۳-۱-۲. مرحله دوم: اجبار متعهد از سوی مراجع عمومی
در صــورت عــدم امــکان توســل به حــق حبــس یــا انصــراف متعهــد لــه از اعمــال این حــق، نوبت 
بــه اقــدام بــرای اجــرای اجبــاری تعهــد می رســد. بــرای اجــرای اجبــاری تعهــد، متعهــد لــه ناگزیــر 
ــن خصــوص معمــول  ــی در ای ــدام اجرای ــا اق ــد راس ــود و نمی توان ــد ب ــه دادگاه خواه از رجــوع ب
ــرارداد، از دو طریــق کــه در طــول هــم هســتند، اقــدام  ــرای اجــرای صحیــح ق ــز ب دارد. دادگاه نی
ــود؛  ــرا می ش ــتقیم اج ــورت مس ــد به ص ــد، تعه ــته باش ــکان داش ــه ام ــدا درصورتی ک ــد. ابت می کن
و در غیــر ایــن صــورت، از طریــق اعمــال فشــارهای مالــی و بدنــی، زمینــه الــزام متعهــد بــه ایفــای 

ــم می گــردد. ــد )به صــورت غیرمســتقیم( فراه تعه

3-1-2-1. اقدام مستقیم اجرایی
همان طــور کــه گفتــه شــد، قاعــده در حقــوق ایــران ایــن اســت کــه تعهــد به صــورت مســتقیم 

اجــرا می شــود. اجــرای مســتقیم تعهــد، بســته بــه نــوع تعهــد متفــاوت اســت:
1( اگر موضوع تعهد، تحویل عین معین باشد، مطابق ماده 42 قانون اجرای احکام مدنی مصوب 
1356 توسط دادورز، از متعهد اخذ و تسلیم متعهد له می شود. تا زمانی که عین موضوع قرارداد 
وجود دارد، نه طلبکار می تواند مثل یا قیمت آن را از مدیون مطالبه کند؛ و نه بدهکار حق دارد 
مال دیگری به جای آن بدهد، هرچند که نقصی در آن پدید آمده باشد. تنها پس از تلف عین 
یا عدم امکان تسلیم آن است که می توان »بدل« را پذیرفت و معادل تعهد را - که معمولاً بهای 

آن است_ از بدهکار گرفت )ماده 4۶ قانون اجرای احکام مدنی(.
2( اگر موضوع تعهد، تسلیم مال کلی یا التزام به پرداخت وجه باشد، اموال مدیون بنا به درخواست 

طلبکار، توقیف و جهت تأدیه طلب، به فروش می رسد )ماده 49 و 59 قانون اجرای احکام مدنی(.
امــکان توقیــف و فــروش امــوال بدهــکار، نتیجــه حــق وثیقــه عمومــی و ناقصــی اســت کــه هــر 
طلبــکار بــر دارایــی مدیــون دارد. مجمــوع امــوال شــخص، وســیله تأمیــن  بدهی هــای اوســت.  بــه 
ــب خــود  ــه طل ــون را به منظــور تأدی ــی مدی ــر جــزء از دارای ــد ه ــکار می توان ــن جهــت،  طلب همی

توقیــف کنــد )فــراز اول مــاده 2 قانــون نحــوه اجــرای محکومیت هــای مالــی(.
3( اگر موضوع تعهد انجام کار معینی باشد که متعهد از انجام آن امتناع ورزیده، درصورتی که 
انجام عمل مورد تعهد، مقید به مباشرت مدیون نباشد، متعهد له می تواند شخصاً تعهد را انجام 
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دهد یا انجام آن را توسط دیگران، از دادگاه تقاضا کند و در هر دو صورت، پرداخت هزینه 
اقدام بر عهده متعهد است )ماده 4۷ قانون اجرای احکام مدنی(.

در ایــن فــرض، چنانچــه مباشــرت متعهــد، قیــد تعهــد باشــد، انجــام آن توســط طلبکار یــا مدیون 
مقــدور نخواهــد بــود و نوبــت بــه اعمال فشــارهای غیرمســتقیم می رســد.

ماده 222 قانون مدنی نیز که مقرر می دارد: 
ــه نفــع او شــده اســت،  ــه کســی کــه تعهــد ب ــد ب ــاء تعهــد، حاکــم می توان در صــورت عــدم ایف
اجــازه دهــد کــه خــود او عمــل را انجــام دهــد و متخلــف را بــه تأدیــه مخــارج آن محکــوم نمایــد، 

منصــرف از مــوردی اســت کــه مباشــرت مدیــون در انجــام تعهــد، شــرط اســت.
ــد  ــد، متعه ــده باش ــزام پیش بینی ش ــه الت ــا وج ــد ی ــام تعه ــدم انج ــارت ع ــراردادی، خس ــر در ق اگ
ــورت  ــی در ص ــال _حت ــت؛ و درهرح ــزام نیس ــه الت ــت وج ــد و پرداخ ــرای تعه ــن اج ــر بی مخی
پرداخــت وجــه التــزام_ بایــد کار مــورد تعهــد را انجــام دهــد؛ زیــرا وجــه التــزام، بــدل تعهد نیســت 

ــمس، 1۳۸9، ۳9۳(. ــان، 1۳۸۰، ۷29/4؛ ش )کاتوزی

3-1-2-2. اجرای غیرمستقیم )فشارهای بدنی و مالی(       
ــر عهــده دارد  فشــار غیرمســتقیم وســیله ای اســت کــه مدیــون را وادار می کنــد کاری را کــه ب
ــر شــخص  ــا ب ــه دو صــورت پیش بینی شــده اســت: ی ــران ب ــوق ای ــزام در حق ــن ال انجــام دهــد. ای

ــی(. ــزام مال ــر امــوال او )ال ــا ب ــی( و ی ــزام بدن مدیــون، فشــار وارد می شــود )ال
1( اجبار بدنی: اجبار بدنی فشاری است که بر جسم و روح متعهد وارد می شود تا او را وادار به 
اجرای تعهد کند. این فشار معمولاً از راه بازداشت متعهد انجام می شود )شهیدی، 1۳۸9،1۸9(. 
در حال حاضر، مطابق مفهوم ماده 2 قانون، نحوه اجرای محکومیت های مالی مصوب 1377 
هرکس محکوم  به پرداخت مالی به دیگری شود، چه به صورت استرداد عین یا قیمت یا مثل 
آن و یا ضرر و زیان ناشی از جرم یا دیه و آن را تأدیه ننماید و مالی هم از او در دسترس 
نباشد، دادگاه بنا به تقاضای محکوم له، ممتنع را درصورتی که معسر نباشد تا زمان تأدیه حبس 

خواهد کرد.
توسط  مزبور  عمل  انجام  و  ورزیده  امتناع  تعهد  انجام  از  متعهد  درصورتی که  مالی:  اجبار   )2
شخص دیگری نیز ممکن نباشد، مطابق تبصره ماده 47 قانون اجرای احکام مدنی، باید وفق 
آیین  قانون   729 ماده  برابر  شود.  عمل  )سابق(  مدنی  دادرسی  آیین  قانون   729 ماده  دستور 
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دادرسی مدنی مصوب 1318، درصورتی که موضوع تعهد، انجام عملی باشد که انجام آن جز 
به وسیله شخص متعهد ممکن نیست، دادگاه می تواند به درخواست متعهد له، مدت و مبلغی را 
معین نماید که اگر محکوم علیه مدلول حکم قطعی را در آن مدت اجرا نکند، مبلغ مزبور را 
برای هرروز تأخیر به متعهد له بپردازد. بنابرایــن، یکــی از راه هــای غیرمســتقیمی کــه بــرای الــزام 
متعهــد مقررشــده، تعییــن جریمــه مســتمر اســت کــه موجــب در هــم شکســتن مقاومــت متعهــد 

می گــردد.
مشــکلی کــه در حــال حاضــر در اعمــال ایــن ضمانــت اجــرا وجــود دارد ایــن اســت کــه در 
اصلاحــات اخیــر قانــون آییــن دادرســی مدنــی، مفــاد مــاده 729 ســابق بــه لحــاظ طــرح ایــراد از 
ســوی شــورای نگهبــان  از متــن فعلــی قانــون آییــن دادرســی مدنــی حــذف گردیــده اســت. حــال 
در چنیــن شــرایطی ایــن مســئله قابل بررســی اســت کــه آیــا بــا وصــف حــذف مــاده 729، حکــم 

آن هنــوز بــه قــوت خــود باقــی اســت یــا خیــر؟
دراین بــاره دو نظــر متفــاوت از ســوی حقوقدانــان ابرازشــده اســت؛ عــده ای بــا ایــن اســتدلال که 
حکــم مقــرر در مــاده 729 ســابق، از طریــق ارجــاع صریــح در مــاده 47 قانــون اجرای احــکام مدنی 
ــون اجــرای احــکام  ــی از مقــررات  قان ــع جزئ ــن حکــم فی الواق ــد ای ــده، معتقدن منصــوص گردی

مدنــی محســوب می شــود. لــذا مفــاد آن همچنــان معتبــر و لازم الاجراســت )شــمس، 1۳۸9، ۳9۳(.
در مقابــل، مطابــق نظــر دیگــر، بــا توجــه بــه مفــاد مــاده 529 قانــون آیین دادرســی مدنــی جدید، 
ــن ترتیــب ارجــاع  ــی مصــوب ســال 1318 صریحــاً نســخ شــده و بدی ــون آییــن دادرســی مدن قان
تبصــره مــاده 47 قانــون اجــرای احــکام مدنــی نیــز منتفــی گردیــده اســت )شــهیدی، 1۳۸9،1۸۶(.  از 
ســوی دیگــر، حتــی اگــر ارجــاع تبصــره مــاده 47 نیــز منتفــی و بلاموضــوع تلقــی نگــردد، بــا توجه 
بــه این کــه قانون گــذار بــه هنــگام وضــع قانــون جدیــد آییــن دادرســی مدنــی در مقــام بیــان بــوده 

و درعین حــال ســکوت اختیــار نمــوده، لــذا ســکوت در مقــام بیــان دلالــت بــر نســخ دارد.
بــه نظــر می رســد هرچنــد اعتقــاد بــه نســخ مــاده 729 موجــب تعطیــل شــدن بخشــی از مقــررات 
مربــوط بــه تنظیــم روابــط اجتماعــی شــده و متعهــد بی میــل را بــه اســتنکاف از اجرای تعهد تشــویق 
می کنــد، لکــن بــا توجــه بــه نظریــه شــورای نگهبــان  کــه مانــع از درج مقــرره موردنظــر در قانــون 
جدیــد شــده و مجلــس شــورای اســلامی نیــز ایــن ایــراد را پذیرفتــه و باوجــود امــکان اصــرار بــر 
مصوبــه پیشــین، از ایــن امــکان بهــره نبــرده، اعتقــاد بــه نســخ، اقــرب بــه غــرض مقنــن اســت. رویــه 

قضایــی نیــز بــر منســوخ دانســتن شــیوه پیشــین تمایــل دارد.
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نکتــه قابل ذکــر این کــه در زمــان حکومــت قانــون آییــن دادرســی مدنــی ســابق نیــز اجبــار مالــی 
وســیله متعــارف اجــرای حکــم نبــود و فقــط یــک حربــه کمکــی محســوب می شــد. لــذا هــرگاه 
امــکان اجــرای مفــاد تعهــد، مســتقیماً یــا به وســیله دیگــران وجــود داشــت، اســتفاده از اجبــار مالــی 
منتفــی تلقــی می گردیــد. بــه همیــن جهــت تبصــره مــاده 47 قانــون اجــرای احــکام مدنــی تأکیــد 
کــرده بــود: »انجــام عمــل توســط شــخص دیگــری ممکــن نباشــد« بنابرایــن دادگاه نمی توانســت 
بــرای اجبــار مدیــون بــه امضــای ســند رســمی، جریمــه تعییــن کنــد. چــون امــکان امضــای ســند 

توســط نماینــده دادگاه وجــود داشــت )کاتوزیــان، 1۳۸۰، 14۰ و 141(.

4. مطالعه تطبیقی در نظام های حقوقی

4-1. ضمانت اجرای عدم ایفای تعهد در حقوق انگلیس 

4-۱-۱.  قاعده-عدم امکان اجبار متعهد
در حقــوق انگلیــس صرفــاً در مــوارد اســتثنایی، متعهــد متخلــف، ملـــزم بــه انـــجام عیــن تعهــد 
می شــود. دلیــل آن ایــن اســت کــه در کامــن لا ایــن ایــده کــه انعقــاد قــرارداد، وظیفــه لازم الاجــرا 
ــن اســت کــه  ــه ای ــده اساســی و اولی ــدارد. بلکــه ای ــد، وجــود ن ــاء آن را ایجــاد می کن کــردن ایف
ــارت  ــت خس ــه پرداخ ــد ب ــدن متعه ــف ش ــراردادی، مکل ــزام آور ق ــد ال ــرای تعه ــدم اج ــه ع نتیج

خواهــد بود)عابدیــان، جــزوه درســی(.
در ایــن نظــام حقوقــی، چنیــن تصــور می شــود کــه پرداخــت خســارت ناشــی از عــدم انجــام 
ــا  ــد ب ــه می توان ــران خســارت اســت؛ چــون متعهــد ل ــرای جب تعهــد، معمــولاً وســیله ای مناســب ب
ــهیدی، 1۳۸9، 1۸۳ و  ــت آورد)ش ــه دس ــری ب ــود را از راه دیگ ــوب خ ــارت، مطل ــن خس ــت ای دریاف
1۸4(. مطلــوب متعهد لــه از اجــرای قــرارداد هــم رســیدن بــه موقعیــت و منافــع خاصــی اســت کــه 
قــرارداد را بــرای نیــل بــه آن مقصــود، منعقــد نمــوده بــود؛ لــذا ایــن مطلــوب، از طریــق پرداخــت 
ــه در موقعیــت مــورد انتظــار وی )موقعیتــی کــه در  ــرار دادن متعهد ل خســارت متناســب و مــآلا ق
صــورت اجــرای صحیــح قــرارداد، در آن قــرار می گرفــت( تأمیــن می گــردد. بــه همیــن جهــت در 
حقــوق انگلیــس، صرفــاً در صورتــی حکــم بــه اجــرای عیــن تعهــد صــادر می شــود کــه پرداخــت 
خســارت بــرای جبــران ضــرر و زیــان متعهد لــه کافــی نبــوده و یــا بــه دلیــل خاصــی تعیین خســارت 
ممکــن نباشــد. حتــی وجــود شــروط قـــراردادی بــرای ایفــای عیــن تعهــد، باعــث اجبــار دادگاه بــه 
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صــدور حکــم بــه اجــرای عیــن تعهــد نمی گــردد.
یکــی از دلایــل اکــراه دادگاه هــا بــرای صــدور حکــم بــه اجــرای عیــن تعهــد ایــن اســت کــه 
ســرپیچی متخلــف قراردادی از اجرای دســتور دادگاه را موجب خدشــه در شــأن و جایــگاه دادگاه  
می داننــد.  عــلاوه بــر ایــن، صــدور حکــم بــه ایفــای عیــن تعهــد، مشــکلات اجرایــی فراوانــی بــه 
همــراه دارد؛ خصوصــاً در قراردادهایــی کــه  اجــرای عیــن تعهــد مســتلزم اعمــال نظــارت مســتمر از 
ســوی دادگاه می باشــد؛ زیــرا در چنیــن مــواردی دردســر زیــادی بــرای دادگاه و مأموریــن اجــرای 

حکــم ایجــاد خواهــد شــد.
از ســوی دیگــر، اجبــار بــه ایفــای عیــن تعهــد، نوعــاً موجب ســلب آزادی های شــخصی متعـــهد 
می گــردد و بــا آزادی و شــرافت انســانی او تعــارض دارد. عمــلًا نیــز اجبــار متعهــدی کــه رغبتــی 
بــه ایفــای تعهــد نــدارد، نتیجــه مطلوبــی بــه بــار نمــی آورد )کاتوزیــان، 1۳۸۰، 12۷(؛ بــه همیــن جهــت، 
ــت؛ و  ــر اس ــرون به صرفه ت ــر و مق ــرای وی  راحت ت ــه، ب ــه متعهد ل ــارت ب ــوری خس ــت ف پرداخ
ــد.  ــح  می ده ــد، ترجی ــن تعه ــرای اجــرای عی ــا انتظــار ب ــه مدت ه ــن شــیوه را ب ــز همی خــود او نی
لــذا مادامی کــه انتظــارات معمــول متعهد لــه از طریــق دیگــری قابــل جبــران اســت، اعمــال فشــار 
بــر متعهــد امــری ناپســند و غیراخلاقــی می نمایــد؛ زیــرا از طریــق پرداخــت خســارت، هــم ضــرر 
متعهــد لــه جبــران می شــود و هــم متعهــد بــر طبــق میــل خــود عمــل می کنــد. عــلاوه بــر این هــا، 
ــرای دادگاه  ــرارداد ب ــرر در ق ــاف مق ــا اوص ــده ب ــات ارائه ش ــاق خدم ــراز انطب ــه اح ــده ک گفته ش

دشــوار اســت)عابدیان، جزوه درســی(.
ایــرادی کــه بــر روش انتخابــی حقــوق انگلیــس واردشــده ایــن اســت کــه گفتــه می شــود قاضی 
ــن جهــت در  ــه همی ــرار داده و صــلاح او را تشــخیص دهــد. ب ــه ق ــد خــود را به جــای متعهد ل نبای
تحــولات اخیــر حقــوق انگلیــس تــلاش شــده تــا اختیــار انتخــاب بیــن اخــذ خســارت و اجــرای 

عیــن تعهــد، بــه متعهــد لــه داده شــود.

4-۱-۱-۱. استثنائات قاعده- موارد امکان اجبار متعهد
ــوارد  ــز در م ــس، دادگاه ج ــی انگلی ــام حقوق ــد، در نظ ــح داده ش ــلًا توضی ــه قب ــور ک همان ط
اســتثنایی کــه پرداخــت خســارت بــرای جبــران زیــان وارده بــه متعهد لــه کافــی نباشــد، از صــدور 
دســتور اجــرای عیــن تعهــد خــودداری می کنــد. دادگاه صرفــاً زمانــی مبــادرت بــه اتخــاذ چنیــن 
تصمیمــی می کنــد کــه بــرای اجــرای بهتــر و کامل تــر عدالــت، مفیــد باشد)شــهیدی، 1۳۸9، 19۳(. 
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بنابرایــن هنگامی کــه پرداخــت خســارات نتوانــد متعهــد را در موقعیتــی قــرار دهــد کــه اگر قــرارداد 
ــد،  ــلاح بدان ــه ص ــد، چنانچ ــت، دادگاه می توان ــرار می گرف ــت ق ــد، وی در آن موقعی ــرا می ش اج
متعهــد را مجبــور بــه ایفــای عیــن تعهــد نمایــد. بنــد یــک مــاده 52 قانــون بیــع انگلیــس، یکــی از 

مصادیــق ایــن حالــت را بیــان نمــوده اســت: 
»در دعــاوی مربــوط بــه قــراردادی کــه به موجــب آن تحویــل عیــن معینــی مــورد تعهــد قرارگرفته، 
یــا در مــواردی کــه کالایــی بــرای قــرارداد تخصیــص داده شــده، دادگاه می توانــد درصورتی کــه 
ــرارداد را صــادر  ــن تعهــد موضــوع ق ــه تقاضــای خواهــان، دســتور اجــرای عی ــد،  ب صــلاح بدان

نماید...«.
ــول،  ــه غیرمنق ــوط ب ــی مرب ــوق عین ــا دیگــر حق ــن ی ــال زمی ــای انتق ــال در قراردادهـ به عنوان مث
ازآنجاکــه بــرای زمیــن نظیــر در جــای دیگــری پیـــدا نمی شــود، حکــم بــه پـــرداخت خســـارت 
ــت  ــا پرداخ ــه ب ــر این ک ــود، مگ ــادر می ش ــرارداد ص ــن ق ــرای عی ــه اج ــم ب ــه حک ــود. بلک نمی ش
خســارت بتــوان نظیــر آن را تهیــه کــرد. مثــلًا اگــر مــورد تعهــد، تحویــل یــک واحــد آپارتمــان از 
برجــی باشــد کــه بــا دریـــافت خســـارت بتـــوان نظـــیر آن را خریــد، از دادن حکــم به اجــرای عین 

ــزوه(. ــود)عابدیان، ج ــز می ش ــرارداد پرهی ق
عــلاوه بــر آنچــه ذکــر شــد، لازم اســت گفتــه شــود کــه شــرط دیگــر بــرای صــدور حکــم بــه 
ــی، ایــن اســت کــه ایــن طریــق جبرانــی، در عمــل و در  اجــرای اجبــاری، به عنــوان طریــق جبران
مقــام اجــرا مشــکلات عمــده ای را ایجــاد نکنــد. به عنوان مثــال اگــر تعهــد متعهــد بــه حــدی نامعلوم 
و غیرصریــح باشــد کــه اجــرای اجبــاری حکــم بــه لحــاظ ابهــام یــا اجمــال دشــوار شــود، حکــم بــه 

اجــرای اجبــاری داده نخواهــد شــد)عابدیان، جــزوه(.
ازآنچــه گفتــه شــد معلــوم می شــود کــه صــدور حکــم بــه اجــرای عیــن تعهــد منــوط بــه احــراز 
دو شــرط اســت؛ یکــی ناکافــی بودن ســایر طــرق جبرانــی )به ویــژه پرداخــت خســارت(؛ و دیگری 
مشکل ســاز نبــودن حکــم بــه اجــرای عیــن تعهــد در مقــام اجــرای عملــی حکــم. بدیهــی اســت 
ــه به طــور  ــد ل ــوب متعه ــول باشــد، مطل ــی پ ــغ معین درصورتی کــه موضــوع تعهــد، پرداخــت مبل
ــل  ــرای اص ــای اج ــارت به ج ــت خس ــردد  و پرداخ ــن می گ ــد، تأمی ــن تعه ــرای عی ــا اج ــی ب طبیع

تعهــد منتفــی خواهــد بــود 
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رویکرد سنجی اجرای اجباری تعهد قراردادی 

4-2. ضمانت اجرای عدم ایفای تعهد در حقوق فرانسه

4-۲-۱. قاعده- اختیار متعهد له در انتخاب بین اجبار و اخذ خسارت
در حقــوق فرانســه، اجــرای عیــن تعهــد در درجــه نخســت، موردتوجــه قــرار دارد. دلیــل ایــن 
توجــه، ظاهــراً ایــن اســت کــه در حقــوق ایــن کشــور، به موجــب مــاده 1134 قانــون مدنی، قــرارداد 
به عنــوان قانــون طرفیــن تلقــی شــده و از اهمیــت زیــادی برخــوردار اســت. بااین حــال، متعهــد لــه، 
در صــورت عــدم اجــرای تعهــدات قــراردادی از ســوی متعهــد، مخیــر در تقاضــای اجــرای عیــن 
قــرارداد یــا مطالبــه خســارت ناشــی از عــدم اجــرای تعهــد )پــس از فســخ قــرارداد توســط دادگاه( 
می باشــد. مــاده 1143 قانــون مدنــی فرانســه در ایــن خصــوص بــه متعهــد لــه اجــازه می دهــد اجــرای 
عیــن تعهــد را بــه هزینــه متعهــد از دادگاه تقاضــا کنــد و همچنیــن متعهد له مجاز اســت که شــخصاً 
تعهــد را بــه هزینــه متعهــد انجــام دهــد، بــدون آن کــه به حــق او دایــر بــه مطالبــه خســارت، خللــی 
وارد شــود. مــاده 1144 قانــون مدنــی نیــز بــه متعهــد لــه اجــازه می دهــد تــا عیــن تعهــد را بــه هزینــه 

متعهــد، از طریــق شــخص ثالــث انجــام دهد)اجــرای جایگزینــی(.
همچنیــن مطابــق مــاده 1184 قانــون مدنــی، در قراردادهــای معــوض، وجــود شــرط فاســخ در 
صــورت عــدم اجــرای تعهــد از ســوی یکــی از طرفیــن، همــواره مفــروض اســت. منتهــی قــرارداد 
به صــرف نقــض، به خودی خــود منحــل نمی شــود؛ بلکــه طرفــی کــه قــرارداد بــه نفــع او اجرانشــده، 
ــد از  ــن تعه ــای عی ــه ایف ــار او را ب ــد، اجب ــر باش ــد امکان پذی ــزام متعه ــه ال ــد درصورتی ک می توان

دادگاه درخواســت کنــد؛ و نیــز می توانــد فســخ قــرارداد و دریافــت خســارت را تقاضــا نمایــد. 
همیــن ترتیــب در مــاده 1610 قانــون مدنــی فرانســه در خصــوص عقــد بیــع مقررشــده اســت. 
ــه  ــق ایــن مــاده، اگــر فروشــنده از تســلیم مبیــع در زمــان مقــرر خــودداری کنــد، خریــدار ب مطاب
انتخــاب خــود می توانــد درخواســت فســخ قــرارداد یــا تســلیم کالا را از دادگاه بکنــد؛ و ایــن در 

صورتــی اســت کــه نقــض قــرارداد منســوب بــه فروشــنده باشــد.
ــد و  ــرار دارن بدیــن ترتیــب، اجــرای عیــن تعهــد و پرداخــت خســارت در عــرض یکدیگــر ق
ــه حــق دارد کــه یکــی از دو شــیوه  ــذا متعهــد ل ــدارد. ل ــا اولویتــی بیــن آن هــا وجــود ن ترجیــح ی
ــده، صــدور حکــم  ــاده آم ــن م ــه همان طــور کــه در مت ــد. البت یادشــده را به دلخــواه، انتخــاب کن
بــه ایفــای عیــن تعهــد، تنهــا در صورتــی ممکــن اســت کــه ]از ابتــدا[ امــکان اجــرای اصــل تعهــد، 

معلــوم باشــد.
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در حقــوق فرانســه عــلاوه بــر الــزام متعهــد بــه اجــرای مســتقیم تعهــد، الــزام و اجبــار غیرمســتقیم 
نیــز پیش بینی شــده کــه از دو راه اجبــار بدنــی و اجبــار مالــی، محقــق می شــود:

1( اجبــار بدنــی: در تمــدن باســتانی، طلبــکار می توانســت بدهــکار را از بیــن ببــرد یــا به صورت 
بــرده بفروشــد. بعدهــا ایــن روش متــروک شــد و به جــای آن، متعهد لــه حــق داشــت بدهــکار را 
در زنــدان خصوصــی خــود نگــه دارد، یــا تــا تصفیــه دیــن از ثمــره عمــل او بهره منــد شــود. بعــداً 
زنــدان خصوصــی بــه زنــدان عمومــی تبدیــل شــد و تدریجــاً همیــن روش هــم به عنــوان اقدامــی 
غیرانســانی، تلقــی گردیــد. در حــال حاضــر، اجبــار بدنــی صرفــاً در مــورد محکومیــت بــه جریـــمه 
در حــق دولــت،  برقــرار اســت. لــذا در شــرایط کنونــی، اشــخاص خصوصــی  نمی تواننــد از اجبــار 

بدنــی متعهــد بــرای اجــرای تعهــد ســود ببرنــد.
2( اجبــار مالــی: به طورکلــی اجبــار مالــی، وســیله ایجــاد فشــار در جهــت وادار کــردن متعهــد 
بــه اجــرای تعهــد و مفــاد رأی دادگاه محســوب می شــود. در ایــن راه، دادگاه می توانــد مبلغــی را 
تعییــن کنــد کــه متعهــد درازای هــرروز تأخیــر بــه متعهــد لــه بپــردازد.  ایــن مبلــغ، خســارت تأخیــر 
در انجــام تعهــد محســوب نمی شــود. بــه همیــن جهــت حتــی اگــر درنتیجــه تأخیــر، واقعاً خســارتی 
بــه متعهــد لــه وارد نشــده باشــد، بازهــم ایــن جریمــه از متعهــد، قابــل دریافت اســت.  جریمــه مزبور 
در حقــوق فرانســه بــه موســوم »اســتریت« می باشــد کــه به صــورت قطعــی یــا غیرقطعــی از ســوی 
دادگاه بــرای دوره زمانــی معینــی مقــرر می شــود و در صــورت اســتمرار تخلــف، امــکان تمدیــد 

آن بــرای دوره بعــدی هــم وجــود دارد.
توســل بــه جریمــه مالــی علی الاصــول در مــواردی جایــز اســت کــه ضمانــت اجراهــای قانونــی 
بــرای الــزام متعهــد بــه ایفــاء تعهــد ناکافــی یــا غیرعملــی باشــد. بااین حــال دادگاه هــای فرانســه در 
عمــل _بــه لحــاظ خــودداری مأمــوران اجــرا از اجــرای احــکام تخلیــه و به منظــور ضمانــت اجــرا 
بخشــیدن بــه احــکام خــود_ در مــواردی هــم کــه امــکان اجــرای رأی از طریــق توســل بــه وســایل 
قهرآمیــز یــا اجــرای جایگزینــی _توســط ثالــث بــه هزینــه متعهــد_ وجــود داشــته، از ایــن وســیله 
اســتفاده کرده انــد؛ ماننــد الــزام بــه تســلیم مــال منقــول معیــن، انتقال و تســلیم مــال غیرمنقــول معین، 

الــزام بــه تخلیــه عیــن مســتاجره و ...)عابدیــان، جــزوه(
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ماهیــت جریمــه مالــی: از ایــن نهــاد به عنــوان وســیله ای بــرای تهدیــد محکوم علیــه بــه اجــرا 
استفاده شــده اســت؛ لــذا اعتقــاد ایــن بــوده کــه میــزان  نبایــد محــدود بــه خســارت شــود، بلکــه باید 

بــر اســاس سرســختی و کیفیــت آمادگــی محکوم علیــه بــرای اجــرا تعییــن شــود.
 در عمــل، مــلاک ارزیابــی و تعییــن ایــن خســارت در محاکــم، خســارت احتمالــی وارده بــه 
ــوده اســت؛ امــا نظــر دیــوان عالــی کشــور فرانســه در  ــه به واســطه عــدم اجــرای تعهــد ب محکوم ل
ایــن خصــوص ایــن بــوده کــه نهــاد مزبــور ارتباطی بــه »خســارت« نــدارد و میــزان آن باید بــر مبنای 
درجــه تقصیــر متعهــد در نقــض تعهــد قــراردادی و شــرایط و وضعیــت اقتصــادی او تعییــن شــود. 
درنتیجــه، ایــن نهــاد واجــد ماهیــت کیفــری اســت و نوعــی از جبــران خســارت قلمــداد نمی شــود.
     حقوقدانــان فرانســوی انتقاداتــی بــه ایــن نهــاد وارد کرده انــد. ازجملــه این کــه: چــرا مبلغــی 
ــارت  ــر خس ــلاوه ب ــده، ع ــم دادگاه مقررش ــرای حک ــن اج ــرای تضمی ــیله ای ب ــوان وس ــه به عن ک
اصلــی، بــه متعهد لــه پرداخــت می شــود؟ خصوصــاً آن کــه میــزان آن بــر اســاس درجــه تقصیــر و 

ــن می شــود. ــت اقتصــادی او تعیی ــودن عمــل متعهــد متخلــف و وضعی ســرزنش آمیز ب
     درنتیجــه همیــن انتقــادات بــود کــه در ســال 1971 هنــگام بحــث از لایحــه ای راجــع بــه تعییــن 
ــه  »اســتریت« پیشــنهاد شــد کــه نصــف مبلــغ معینــه بــه صنــدوق دولــت واریــز و نصــف دیگــر ب

متعهد لــه داده شــود. لکــن پیشــنهاد مزبــور بــه تصویــب نرســید. )عابدیــان، جــزوه درســی(
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 نتیجه گیری
از مطالب این جستار نتایج ذیل حاصل می شود:

محسوب  جبران خسارت  اعلای  درجه  تعهد  اجرای  به  متعهد  اجبار  ایران،  حقوقی  نظام  در   .1
قراردادی  پایداری تعهدات  ثبات و  بقاء  می شود و درواقع منشأ آن را می توان در مصلحت 

یافت.
2.  در فقه اسلامی، در خصوص شیوه جبران نقض تعهد از سوی متعهد اتفاق نظر وجود ندارد، 
برخی از فقها متعهد له را در اعمال فسخ و یا اجبار متعهد مختار دانسته اند؛ اما برخی دیگر الزام 

متعهد را مقدم دانسته اند.
در فرضی که زمان به صورت وحدت مطلوب مدنظر طرفین تعهد است؛ پس از انقضاء موعد   .3
در  الزامی  لذا چنین  برندارد؛  در  ثمری  متعهد  برای  تعهد  ایفای  به  متعهد  اجبار  دیگر  مقرر، 

فرضی مطلوب متعهد است که زمان شرط تعهد باشد نه قید آن.
اجبار متعهد در حقوق ایران، می تواند در قالب اعمال حق فسخ، اجبار متعهد از سوی مراجع   .4

عمومی، اقدام مستقیم اجرایی، اجرای غیرمستقیم )فشارهای بدنی و مالی( تحقق یابد.
تعهد  اجرای  عدم  نتیجه  که  است  آن  بر  اساسی  ایده  ازآنجاکه  کامن لاو،  حقوقی  نظام  در   .5
نمی پذیرند. خاص  موارد  در  جز  را  متعهد  اجبار  لذا  است؛  خسارت  جبران  به  متعهد  تکلیف 
6.  در نظام حقوقی رومی ژرمنی، متعهد بین اجبار متعهد و اخذ خسارت از وی اختیار داده شده 

است.
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مصاحبه با حجت الاسلام دکتر محسن جهانگیری

مصاحبه با حجت الاسلام دکتر محسن جهانگیری
)مدیر گروه رشته فقه و مبانی حقوق اسلامی دانشگاه علوم اسلامی رضوی(

آشــنایی بیشــتر بــا رشــته فقــه و مبانــی حقــوق اســلامی در مصاحبــه بــا دکتــر محســن جهانگیری 
مدیــر گــروه رشــته فقــه و مبانــی حقــوق اســلامی دانشــگاه علــوم اســلامی رضوی:

ــیری  ــم مس ــا بتوانی ــم ت ــی داری ــتوراتی اله ــه دس ــاز ب ــالم، نی ــی س ــک زندگ ــرای ی ــان ب بی گم
صحیــح در پیــش بگیریــم. رشــته فقــه و مبانــی حقــوق اســلامی، می توانــد راه اســتنباط و اســتخراج 

احــکام الهــی، از آیــات و روایــات همــوار ســازد.
دانشــگاه علــوم اســلامی از ابتــدای تأســیس خــود، تمــام همــت خــود را در راســتای گســترش 
اندیشــه های اســلامی و عقایــد شــیعی بــه کار بســته اســت؛ و رشــته فقــه و مبانــی حقــوق اســلامی 

نیــز در زُمــره علومــی اســت کــه در همیــن راســتا تشکیل شــده اســت
ــا  ــی حقــوق اســلامی، رشــته  ایســت کــه دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی ب رشــته فقــه و مبان

ــه نیازهــای فقهــی و حقوقــی جامعــه تشــکل داده اســت. توجــه ب
ــی  ــه و مبان ــرم گــروه فق ــر محت ــری؛ مدی ــر جهانگی ــاب دکت ــا جن ــش رو کــه ب ــه پی در مصاحب
ــم از  ــوم اســلامی رضــوی ترتیــب داده شــده اســت، تــلاش کرده ای حقــوق اســلامی دانشــگاه عل

ــر شــویم. ــن رشــته باخب ــات ای ــده شــغلی و دیگــر جزئی ــا، آین ویژگی ه
ــل  ــه دلی ــگاه ب ــال در دانش ــته های فع ــه رش ــه کلی ــه اینک ــه ب ــا توج ــول: ب ــه و اص ــان فق گفتم
گذرانــدن واحدهــای دروس حــوزوی ذیــل مــدرک تحصیلــی خــود، مــدرک رشــته فقــه و مبانــی 
حقــوق اســلامی را نیــز اخــذ می کننــد، بــه نظــر شــما هــدف از ایجــاد رشــته فقــه و مبانــی حقــوق 

اســلامی در دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی چیســت؟
دکتــر جهانگیــری: عمــده هــدف از ایجــاد ایــن رشــته، شناســایی افــراد علاقه منــد بــه رشــته فقــه 
و اصــول و حمایــت علمــی و عملــی از ایــن افــراد بــرای مقاطــع بالاتر و بــه وجــود آوردن تخصص 
بــرای دانشــجویان و طــلاب، بــرای رســیدن بــه درجــه اجتهــاد اســت. بــا توجه بــه اینکــه علاقه مندی 
افــراد از دوره کارشناســی مشــخص می شــود و در دانشــگاه، رشــته فقــه نداشــتیم، بــه نظــر می رســد 
عمــده افــرادی کــه وارد دانشــگاه می شــوند دنبــال تخصص هایــی به غیــراز فقــه و اصــول هســتند؛ 
هرچنــد در کنــار دانش هــای تخصصــی خودشــان موظــف بــه گذرانــدن فقــه و اصــول نیــز بودنــد 
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ولــی بــا توجــه بــه مغایــرت هــدف تحصیلــی ایشــان و اهــداف دانشــگاه، بــه نظــر رســید کــه اگــر 
ســرمایه گذاری صــورت گیــرد و رشــته ای بــا همیــن عنــوان تشــکیل شــود کــه علاقه منــدان را از 
همــان اول جــذب نماییــم. در ایــن دوره چهارپنج ســاله نیــز، مســتعدین را کــه آمادگــی ورود بــه 
ــرادی در  ــن اف ــم. وجــود چنی ــد را حمایــت کرده ای ــه ســمت اجتهــاد دارن ــل ب ــر و می مقاطــع بالات
ســایر رشــته ها، اتفاقــی و نــادر بــود؛ و بهتــر می شــود بــر روی کســی کــه از همــان ابتــدا علاقه منــد 
ــوی  ــلامی رض ــوم اس ــگاه عل ــر، در دانش ــرد. به عبارتی دیگ ــرمایه گذاری ک ــته اند س ــن رش ــه ای ب
ســایر رشــته های تحصیلــی به عنــوان مقدمــه ای بــرای تخصــص در فقــه اســلامی دنبــال می کننــد. 

تربیــت فقیــه اســلامی هــدف اصلــی دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی اســت.
گفتمان فقه و اصول: این رشته تا چه مقطعی در دانشگاه تدریس می شود؟

 دکتــر جهانگیــری: این رشــته در ســه مقطــع تحصیلی کارشناســی، کارشناســی ارشــد و دکتری 
در دانشــگاه موجــود اســت؛ منتهــا در مقطــع دکتــری در حــال حاضــر عنــوان رشــته »فقــه جزائــی« 
اســت؛ کــه در آینــده نزدیــک گرایش هــای دیگــری هماننــد »فقــه مدنــی« و »فقــه سیاســی« در ایــن 

مقطــع افــزوده خواهد شــد.
گفتمــان فقــه و اصــول: عمدتــاً یــک طلبــه رشــته فقــه و مبانــی حقــوق اســلامی در دانشــگاه 

ــد؟ ــوم اســلامی رضــوی چــه دروســی را می گذران عل
دکتــر جهانگیــری: دروس مــا بــه ســه بخــش تقســیم می شــود. دروس حــوزوی کــه عمدتــاً بین 
همــه رشــته ها مشــترک اســت، بــا ایــن تفــاوت کــه در رشــته فقــه و اصــول بــا افــزودن واحدهایــی 
تــلاش شــده اســت کتــب مربوطــه به طــور کامــل تدریــس شــود. دومیــن گــروه دروس عمومــی 
اســت؛ و ســوم دروس تخصصــی فقــه و اصــول کــه در ســه مقطــع برنامه ریزی شــده و به هم پیوســته 
ــوند،  ــنا می ش ــن دروس آش ــات ای ــا کلی ــی ب ــجویان در دوره کارشناس ــه دانش ــتند؛ به طوری ک هس
ــری بحث هــای  ــی مطــرح می شــود و در دوره دکت در دوره کارشناســی ارشــد بحث هــای تکمیل

اجتهــادی طــرح خواهنــد شــد.
دروس تخصصــی دوره کارشناســی؛ ماننــد آیات الاحــکام، قواعــد فقهیــه، آشــنایی بــا مســائل 

مســتحدثه، رجــال، حدیــث، تفســیر و حــدود بیســت واحــد از دروس رشــته حقــوق می باشــند.
گفتمان فقه و اصول: جایگاه این رشته در جامعه علمی حوزه و دانشگاه چیست؟

دکتــر جهانگیــری: در حــوزه تکلیــف ایــن رشــته مشــخص اســت واصلی تریــن وظیفــه حــوزه 
محســوب می شــود. ولــی در دانشــگاه های دیگــر، جایــگاه ویــژه ای نــدارد و صرفــاً در کنــار ســایر 
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رشته هاســت. ایــن ویژگــی دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی کــه به عنــوان یــک مرکــز حــوزوی 
تلقــی می شــود کــه پیشــانی تمــام تخصص هــا بایــد فقــه و اصــول باشــد و طبیعــی اســت ایــن رشــته 

اهمیــت ویــژه ای داشــته باشــد.
ــت ازنظــر ســرفصل و هــم  ــد توجــه کــرد در دانشــگاه های دیگــر هــم کیفی ــه را بای ــن نکت  ای
تعــداد ایــن واحدهــا کمتــر اســت؛ ولــی در دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی در تنظیــم ســرفصل 
ســعی شــده واحدهــا، هــم بیشــتر و هــم باکیفیت تــر باشــد. عــلاوه بــر آن، حالــت اســتمرار و دوام 
هدفمنــد آن در هــر ســه مقطــع دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی اســت کــه از اهمیــت بیشــتری 

ــردی در جامعــه دارد؟ ــراز بحــث تدریــس ایــن رشــته چــه کارب برخــوردار اســت. به غی
بهتریــن کاربــردش نیــل بــه اجتهــاد اســت کــه مهم تریــن و ســنگین ترین مســئولیت هــر طالــب 
علمــی به حســاب می آیــد تــا بتوانــد هــم خــود و هــم دیگــران را هدایــت کنــد. بعــد پژوهشــگری 
بــه معنــای خــاص خــودش هــم اهــل تتبــع و هــم اهــل نظــر باشــد؛ و در مرحلــه ســوم تدریــس؛ 
ــن  ــه ممک ــم. چراک ــر گرفته ای ــوم در نظ ــدف س ــدف و ه ــتیابی ترین ه ــل دس ــا آن را قاب ــه م ک
اســت کســی بتوانــد مــدرس خوبــی باشــد امــا پژوهشــگر خوبــی در ایــن رشــته نباشــد. درنهایــت 

پژوهشــگر خــوب می توانــد بــا تتبــع درســت در منابــع بــه اجتهــاد نائــل آیــد.
ــه باشــد.  ــف جامع ــای مختل ــد پاســخگوی نیازه ــه می توان ــک پژوهشــگر فق ــز ی ــه نی در جامع
ــد تمــام کاربردهــای رشــته فقــه و مبانــی حقــوق را در  ــه مــا می توان به عــلاوه اینکــه دانش آموخت

جامعــه داشــته باشــد. هرچنــد کــه هــدف اصلــی دانشــگاه همــان اســت کــه عــرض شــد.
البتــه بــه اذعــان متخصصیــن ســایر رشــته های تحصیلــی و بــر اســاس تجــارب اشــخاص در ســایر 
مشــاغل هماننــد اســتاد حقــوق، وکیــل، مشــاور حقوقــی ادارات و شــرکت ها، قاضــی و دفتــردار 
ــری  ــای افزون ت ــول از موفقیت ه ــه و اص ــنِ در فق ــلاق، متخصصی ــا ازدواج و ط ــمی ی ــناد رس اس

برخوردارنــد.
ــه در  ــد ک ــی دارن ــدی خاص ــه توانمن ــته چ ــن رش ــجویان ای ــول: دانش ــه و اص ــان فق گفتم

دانشــجویان ســایر دانشــگاه های کشــور موجــود نیســت؟
ــی  ــی تلق ــته تحصیل ــوان یک رش ــته به عن ــن رش ــگاه ها ای ــایر دانش ــری: در س ــر جهانگی دکت
می شــود کــه گذرانــدن واحدهــا و کســب نمــره بــرای کســب مــدرک تحصیلــی کفایــت می کند. 
در دانشــگاه علــوم اســلامی رضــوی بــه علــت این کــه دانشــجویان مســائل فقهــی، اصولــی، منطقــی 
و ادبیاتــی خیلــی عمیق تــر را مطالعــه می کننــد، هیــچ جــای شــکی نیســت کــه موقعیتــی ممتــاز در 
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بیــن دیگــر دانشــجویان کشــور خواهنــد داشــت؛ و ازنظــر ایــن دانشــگاه تا زمانــی که بــه آن اهداف 
ــزان  ــذا تمــام تــلاش برنامه ری ــده اســت؛ ل ــن رشــته را نگذران ــا اینکــه ای ــد، گوی ــدا نکن دســت پی
دانشــگاه از طریــق امتحانــات شــفاهی، امتحانــات کتبــی تــوأم بــا متن خوانــی، از طریــق مباحثــات، 
برگــزاری کلاس هــای روش تدریــس، روش تحقیــق و پژوهشــگری، افــراد را بــرای اجتهــاد تربیت 
نمایــد. چــون ایــن موضــوع دغدغــه اصلی اســت، طبیعتــاً تأثیرگذار اســت، هــم درس خوانــدن، هم 

تربیــت نهایــی؛ درحالی کــه در ســایر دانشــگاه ها ایــن هــدف دنبــال نمی شــود.
می تــوان گفــت، اســاتید بــزرگ رشــته های دیگــر مثــل رشــته حقــوق در ایــران -کــه مرتبــط 
بــا فقــه می باشــد- کســا نی انــد کــه فقــه را عمیــق مطالعــه کرده انــد. مثــل مرحــوم دکتــر شــهیدی، 

یــا دکتــر لنگــرودی و نظایــر آنــان.




