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  1قشیرى القاسم ابو

 و کتّاب و علما اکابر از قشیرى محمد بن طلحۀ بن الملک عبد بن هوازن بن الکریم عبد القاسم ابو الاسلام زین    

 متولّد) کنونى قوچان( استوا ناحیۀ در قمرى هجرى 386 سال الاول ربیع در هک است هجرى پنجم قرن متصوفۀ و شعرا

 »قشیر بنى« را خاندانش که »کعب بن قشیر« به است نسبت قشیرى .است جهان را بدرود گفته 465و در سال  گردیده

  . اندخواندهمى نیز

  مؤلفّات قشیرى و آثار

 صروفم خویش خاندان تربیت و استفاده و افاده به را خود عمر راکث قشیرى آیدمى بدست مقدمات این از چنانکه

 »المفترى ذبک تبیین« در نمونه چند جز او مکتوبات از ولى گفتهمى هم شعر و بوده منشآت و تألیفات داراى و داشته

 گفتۀ به وى ؤلّفاتم اام امنیافته ترپیش قطعه چند نیز اشعارش از و امنیاورده بدست چیزى سبکى از »الشافعیۀ طبقات« و

 فیۀ،الصو آداب التذکیر، فى التّحبیر است، نموده تألیف 410 سال از پیش را آن که کبیر تفسیر: از است عبارت سبکى

 الاجوبۀ یونع: کندمى یاد گونهبدین سمعانى را آن نام که( الأسئلۀ اصول فى الاجوبۀ عیون الجواهر، الاشارات، لطائف

 لقلوبا نحو النهى، اولى نکت المناجاة، کتاب) کردیم نقل الرّحمن هبۀ حال ترجمۀ ضمن در ما و الأسئلۀ فنون فى

  .الرسالۀ الاربعین، السماع، احکام) است کتاب یک دو هر دیگر، ظاهرا کتاب( القلوب نحو کبیر،

  قشیریه  رسالۀ

 در آن پایان و 437 سال در آن تهیۀ به روعش و فرستاده اسلام شهرهاى صوفیان به را آن قشیرى که است پیامى یا نامه

 و پیشین مشایخ سنن و آداب از نمایان صوفى انحراف و طریقت در فساد ظهور آن نوشتن علّت و 438 سال اوائل

 داده شرح گداز و سوز روى از را مطلب این مقدمه، در مصنّف و بوده دروغین و حقیقت از دور مدعیان ظهور

 در است انصوفی عقاید بیان در اول فصل است، باب چهار و پنجاه و فصل دو بر مشتمل رفتههمروى کتاب این.است

 نظر موافقت هک است بوده آن قشیرى نظر و شده توجه بیشتر صفات و توحید مسئلۀ به آنها میانۀ از که اصول، مسائل

                                                           
  برگرفتھ از مقدمھ مرحوم بدیع الزمان فروزانفر بر رسالھ قشیریھ. -١ 
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 فصل دو این اول، فصل از است مانندى خلاصه و نتیجه دوم فصل و برساند باثبات اشعرى عقاید با را صوفیه مشایخ

 و احوال بشرح مخصوص است بابى فصل دو ازین پس.است درآمده) اول باب( باب یک بعنوان فارسى ترجمۀ در

 و) 369 متوفّى( رودبارى، عطاء بن احمد اللهّ عبد ابو تا) 162 متوفّى( ادهم بن ابراهیم از صوفیه مشایخ اقوال نقل

 و ایتحک چند سپس و کندمى ذکر وفاتشان تاریخ و زندگى در مختصرى با را تن سه و تادهش حال شرح مجموعا

 کرده تفادهاس سلمى الرّحمن عبد ابو استادش الصوفیۀ طبقات از را باب این مطالب غالب آورد،مى آنها گفتۀ از سخن

  .است کوشیده باختصار توانسته که آنجا تا و

 ودهب آن سببش ظاهرا و است زده تن آنان احوال ذکر از که بردمى نام را خود رینمعاص از تن چند باب این آخر در

 دقاّق على ابو هب که عشقى همه با چندانکه شود داده نسبت آنها از یکى به ارادتىکم یا بتمایل است خواستهنمى که

 بردىم بکار مشایخ احوال ترجمۀ در که دقّتى لحاظ از باب این. کندنمى ذکر نیز را وى حال ترجمۀ دارد خود پیر

  .بود تواند متصوفه و تصوف تاریخ مآخذ از یکى و دارد بسیار اهمیت است مختصر و فشرده هرچند

 سیرتف و شرح را صوفیه اصطلاحات از اىعده باب درین است، صوفیان تعبیرات و مصطلحات شرح در دوم باب

 تفسیر آورد،مى آن توضیح و تعریف تکمیل براى و مقام بمناسبت و ردمو آن در را پیران حکایات و سخنان و کندمى

 بقا و فنا و هتفرق و جمع تعریف مانند رسدمى بنظر تاریک و پیچیده گاهى اگر و است روشن و دقیق موارد اکثر در او

 محمد حامد واب از نظر قطع و است وصول آخرین درجات از و ادراك مرحلۀ از دور خود معنى این که آنست براى

 دیگران است، تهنگذاش باقى ابهامى جاى و کرده تفسیر تحلیلى نظر و منطقى بطرز را طایفه این مصطلحات که غزّالى

 و کرده تفسیر را اصطلاح پنجاه قشیرى باب درین.اندنکرده تعریف را کلمات این امثال قشیرى از ترروشن و بهتر هم

  . است داده دیگرتوضیح فصول و ابواب ضمن در را دیگر بعضى

 شیرىق که صوفیه سنن و اخلاق و معاملات و آداب و مقامات و احوال ذکر بر است مشتمل کتاب این دیگر ابواب   

 تمعاملا و مقامات از را احوال المثل فى و نکرده رعایت را ترتیب آنها ذکر در »اللّمع« در سرّاج نصر ابو برخلاف

 یا یک و ابب آن بمناسبت کریم قرآن از آیه دو یا یک بذکر شودمى آغاز بابى هر استثنا بدون است، نساخته جدا
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 انگیزلد اشعار نیز گاه و پردازدمى قوم پیران و سلف و صحابه از حکایات و اقوال بنقل پس وزان نبوى حدیث چند

   اعتماد و آوردمى دیگران و صوفیه از

 را خود عقیدة ،است تأویل محتاج او بنظر سخنى یا حدیثى که نیز موارد از بعضى در است، روایت و نقل بر بیشتر او

 و اثبات طرق از یکى عهد آن در که سند سلسلۀ با روایات این کلّیۀ افزاید،مى توضیحى مقام باقتضاى و کندمى بیان

  است. شده رعایت الامکان حتىّ روش این نیز مشایخ حکایات در شود،مى مذکور است مطلب صحت

 تاریخ یا یقتطر اصول از بخواهند که کسانى و است تصوف معتبر و مهم اسناد و مآخذ از یکى قشیریه رسالۀ گمانبى

  .بود نخواهند نیازبى هرگز کتاب بدین مراجعۀ و مطالعه از باشند داشته مستند و درست اطّلاع تصوف

 مریدان و شاگردان جمله از که عثمانى احمد بن]حسن[ على ابو نخست اندنوشته حاضر کتاب مقدمۀ در آنچه مطابق

 که است وجودم نسخه دو ترجمه ازین کرد، نقل پارسى باز رسالت این آراسته، فضل بانواع و بود القاسم ابو امام استاد

 سالۀر ترجمۀ اسناد در ما سند و نشده یاد مترجم نام آنها از یکهیچ در ولى گفت خواهیم سخن آنها دربارة پس ازین

 یکهیچ در ازیر است درست آن شکبى و کردیم نقل حاضر کتاب مقدمۀ از که است همان عثمانى على ابو به قشیریه

 که ندارد جودو دلیلى بنابراین و اندنداده نسبت کس دیگر به را آن و امندیده قشیریه رسالۀ مترجم از ذکرى مآخذ، از

  .باشیم هداشت شک عثمانى على ابو به آن انتساب در

  

  ششم و چهل باب

  توحید در

  .واحد اله الهکم و تعالى اللّه قال

 مگر بود، هنکرد چیزهیچ پیشینگان از مردى گفت سلّم و علیه اللّه صلّى رسول که گوید عنه اللهّ رضى هریره ابو

 تن از یمىن و بسائید و بسوزید مرا بمیرم من چون که را خویش اهل کرد وصیت پس بود کرده درست توحید]آنک[

 و[ تعالى خداوند]دبو گفته که[ کردند چنان جهد، باد که روزى افکنید بدریا نیمه دیگر و بیابان اندر بردهید، بباد من
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 شرم از رب ای گفت کردى چرا گفت شد زنده گرد، زنده گفت را او بیاورد، بازآر، ببردى آنچه گفت را باد ]تقدس

  .بیامرزید را او تعالى خداى ، تو

 اى وحدته آیددر لغت در و بود توحید]هم] [آن[ است یکى که بدانستن و بیگانگى بود کردن حکم توحید بدانک و

 خوانند کىی را آن که دیگر چیزهاء بخلاف است چیز یک او ذات تعالى و سبحانه حقّ و بیگانگى را او کردم صفت

 لمتماث اجزاء و خوانند مردى را او شخص نکچنا مجتمع بود متماثل اجزاى است یکى گویند آنک عرف در که

  . اینست بخلاف تعالى و سبحانه حقّ خوانند شخص یک را او جملۀ و سر و چشم و پاى و دست چون دارد

 نفى][را[ ندگىمان و او ذات از را تقسیم کند، نفى ]که آنست[ یکیست او آنک معنى اندگفته تحقیق اهل از بعضى و

 را حقّ است]حقّ[ توحید است]چیز[ سه توحید و .او افعال در بازو کند شریک نفى و او صفات]و او حقّ[ از]کند

 حکم نآ و را خلق است حقّ توحید دیگر یکیست، او بدانک او دادن خبر و او بیگانگى اوست علم آن و سبحانه

  .را بنده توحید آفریدن، و است موحد بنده که]بدان[ اوست

  

 و کردن محک و[ یکیست]تعالى[ خداى بدانچه است بنده علم آن و را تعالى و حانهسب حقّ است خلق توحید سدیگر

 است تلفمخ پیران عبارت و. تجرید و ایجاز بشرط توحید، معنى در جملتیست این و یکیست، او که ازو دادن خبر

  .توحید معنى اندر
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 را یزهاچ او صنع و نیست بمزاج چیزها همه اندر خداى قدرت که بدانى آنک گفت توحید از پرسیدند را النون ذو   

 ىتعال خداى بندد صورت دلت اندر هرچه و نیست غایت را او صنع و اوست صنع چیزها همه علت و نیست بعلاج

  .آنست بخلاف

 نزاد، ازو کس و زادن کس از یکیست او که یگانگى حقیقت به را حق دانستن یکى گفت توحید از پرسیدند را جنید    

 هم و.البصیر عالسمی هو و شىء کمثله لیس. نیست جائز برو چگونگى، و تصویر و تشبیه و کردن نفى ندادا و اضداد

 خداى و رددگ ناچیز]همه[ علمها و گردد نیست اندرو رسوم که بود معنیى]توحید[ گفت]توحید از[ پرسیدند را جنید

  .کند ادا حیرت به توحید، در رسد نهایت به چون عقلا عقل که گوید جنید هم و. بود بازل که بود حال آن بر تعالى

از و دنبری برادران از و دانستن یکى را قدیم و برداشتن حدث است]چیز[ پنج توحید اندر ما اصول گوید صرىح 

  .ندانند]آنچه و[ دانند آنچه کردن فراموش و کردن مفارقت خوبش وطنهاى

 دو گفت .گفتمى سخن توحید اندر حصرى ]و[ ببغداد ودمب منصور جامع صحن اندر گفت. شنیدم مغربى منصور از

 یعنى توحید نه است علم گویدمى مرد این اینکه2 گفت دیگرى فرا یکى شدندهمى1 آسمان به که دیدم]را[ فریشته

 وقت رد]آن با[ بازآمدن]و[ حال غلبۀ بوقت بود وسائط بیفکندن توحید گوید فارس.بودم بیدارى و خواب میان که

 به[ بود موحد صفت توحید گوید شبلى.سعادت و شقاوت از را اقسام بنگرداند ]نیکوئى که[ بدانستن و احکام

  .رسم اندر] بود موحد حلیۀ و حقیقت
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 قدرت احکام ات بود افکنده حق تقدیر مجارى پیش در را خویشتن بنده آنک گفت خاص، توحید از پرسیدند را جنید

 و او وجود بحقایق او استجابت از و را، او خلق دعوت از و او نفس از او، بفناء ودرمى برو او، توحید بحار در او،

 بود آن آن و ازو اوست مراد آنچه در را او حق بیستادن او، حرکت و حس بذهاب او، قرب حقیقت در او وحدانیت

  .بود آنک از پیش بود چنانک باشد و است بوده اول که گردد آن باز بنده حال آخر که

 گفت توحید، از پرسیدند را اللهّ عبد بن سهل.نماند خلق بصفات او صفات که گفت توحید، از پرسیدند را بوشنجى    

 حد ار وى و ایمان بحقایق است موجود او و نبینند را او دنیا اندر و ]روانه برو[ احاطت بعلم است موصوف خداى ذات

 از است محجوب خلق او، قدرت و او ملک اندر آشکارا، را خداى ببینند سر بچشم عقبى اندر و نه حلول و احاطت و

 مؤمنان و نیابد در را او عقل و ، بشناسد را او دلها و او علامتهاء به خویشتن به را ایشان نمود راه و] او ذات کنه[ معرفت

  .]نه[ ادراك و احاطت نگرند، درو سر بچشم

 بترك آیند، بیرون نفس اوطان از و کنند جدا حدث از قدم که نستآ متفردّاند آن بر صوفیان که توحیدى گوید جنید

  .باشد همه بجاى حق تا نداند آنچه و داند آنچه و بگویند خویش آمدخوش

 است جدا وحیدت علم گوید جنید.  نشود کم او تشنگى هرگز افتاد توحید دریاء در هرکه که گوید حسین بن یوسف

 ونوشتندفر بساط را توحید علم تا سالست بیست ]قرب که[ گوید جنید هم. اوست علم مفارق او وجود و]او[ وجود از

 پشۀ فتنبرگر از بود عاجز رسید توحید علم ذره یک بر هرکه گوید شبلى. گویندهمى سخن او حواشى اندر مردمان ،

  .بود وى بر آنچه گرانى از
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 از هرکه یحکو گفت مفرد حقّ بزبان مجرّد توحید از گو خبر را ما گفتند پرسیدند را شبلى گوید سرّاج نصر ابو    

 و بود تپرسبت کند اشارت بدو هرکه و بود ثنوى کند اشارت بدو هرکه و بود ملحد عبارت، به دهد جواب توحید

 و ودنب حاصل را او رسید بدو که پندارد هرکه و بود جاهل شود خاموش ازو هرکه و بود غافل گوید سخن درو هرکه

 کنند زتمیی هرچه و نیافتست او نماید]ى[ وجد خویشتن از هرکه و است دور او است نزدیک او که کند تاشار هرکه

 سلی[ بود مصنوع و محدث شما همچون گردد شما با همه آن، معانى]ین[ ترتمام در بعقل کنند ادراك را آن و]بوهم[

  ].البصیر السمیع هو و شىء کمثله

 سبحانه قّح تقدیر راهشاه در گوئى که باشد چنان دل و وجد و بسرّ که آنست خاص توحید گوید الحسین بن یوسف

 که نوناک نه حس را او و گشته فانى خویشتن از او رودمى او بر[ توحید دریاهاى در او قدرت احکام تا بود ایستاده

  . برو سبحانه او حکم جریان اندر بود پیش که همچنانست هست

 از بود ضافتا افکندن توحید اندگفته و.اندطفیل خلق و جلاله جلّ راست حق توحید که بزرگان از گویند بعضى و

 و بود بشریت آثار]محو[ گفت چیست توحید گفت را طمستانى بکر بو کسى.من از و بمن و مرا نگوید خویشتن

  . الهیت تجرّد

 

 داشت گاهن است تأیید علامات از که بود شده سخت برو علّت و خویش عمر آخر اندر گفت، شنیدم على ابو استاد از

 پیراى،اخنن به راه،شاه در ترا اگر که خواهدمى آن بدین گفت و کرد تفسیر را آن آنگاه پس حکم، اوقات در توحید،

  .خاموش و باشى شاکر تو کند پارهپاره



١٠ 
 

 اول گوید خرّاز سعید ابو. باشد نشنیده توحید از بوئى هرگز بندد صورت او نزدیک به توحید هرکه گوید شبلى

 به لىشب.جملگى به گشتن خداى با و مرد دل از چیزهاست همه گشتن فانى]بدان تحقّق و[ توحید]علم در[ مقامى

  .کنىهمى طلب خود به را او]زیرا گفت نه[ گفت نیاید درست چرا]ترا[ توحید که دانى گفت کسى

 حقیقت به که ودب کس و بیند خدا به همه حادثها که بافعال کنند کشف را او توحید که مردمان از بود کسى اندگفته و

 فرقهت بوصف وى ظاهر و بسرّ سرّا بود جمع مشاهدة اندر و بود او دون هرچه از گردد نیست او حس کنند، کشف را او

 .بود
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  باب پنجم 

 در مجاهدة 

اللهّ  درى رضى اللّه عنه گوید پرسیدند پیغامبر را صلّىقال اللهّ تعالى و الّذین جاهدوا فینا لنهدینّهم سبلنا. ابو سعید خ

  .ختن و اشک از چشم ابو سعید فروریترین جهاد، گفت کلمۀ حق پیش سلطان ستمکار گفتعلیه و سلمّ از فاضل

   .ه، خداى باطن او را بیاراید بمشاهدهرکه ظاهر خویش را بیاراید بمجاهداستاد ابو على [دقاّق]گوید ه

  نباشد ازین طریقت هیچ بوى نیابد. ه اندر بدایت صاحب مجاهد و بدانک هرکه

مجاهده اندر  مگر به چیز یابد از حقیقتزگشایند و هیچابو عثمان مغربى راست کى هرکه پندارد که این در بر وى با

 غلط است. 

دم اندر لفظ هم از وى شنیاستاد ابو على گفت هرکه اندر بدایت او را برخاستى نبود اندر نهایت وى را نشستى نبود. و 

   .، حرکات ظاهر برکات سرّ برآورد هبرک هالحرک

بو یزید گفت به دوازده سال آهنگر نفس خویش بودم و پنج سال آینۀ دل خویش بودم و یک سال اندر آینه 

ر باطن دپس بنگرستم دیگربار  .نگریستم، زنّارى دیدم بر میان خویش ظاهر دوازده سال در آن بودم تا ببریدم مى

خویش زنّارى دیدم پنج سال اندر آن کردم تا چگونه ببرم پس مرا کشف افتاد، بخلق نگریستم همه را مرده دیدم، 

  چهار تکبیر بر ایشان کردم. 

آید که گفت یا جوانان کار به جوانى کنید پیش تا به پیرى رسید که ضعیف شوید چنین که من و و از سرى همى

  اقت عبادت وى نداشتى. اندرین وقت هیچ جوان ط
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اب اند ناخوردن الاّ بوقت فاقت و ناخفتن مگر بوقت غلبۀ خوابو الحسن خرّاز راست گفت این کار بر سه چیز بنا کرده

  و سخن ناگفتن مگر بوقت ضرورت. 

د بگشاید وابراهیم ادهم گفت مرد به جایگاه نیکان نرسد تا شش عقبه بنگذارد [اول در نعمت در بندد و در سختى بر خ

و دوم در عزّ ببندد و در ذلّ بگشاید و سوم در توانگرى ببندد و در درویشى بگشاید. چهارم در سیرى ببندد و در 

 گرسنگى بگشاید و پنجم در خواب ببندد و در بیدارى بگشاید و ششم در امید ببندد و در منتظر بودن مرگ را بگشاید] 

  امى بود دین وى بر وى خوار بود. ابو عمرو نجید گوید هرکه تنش بر وى گر

  ام وى را به بازار فرستید تا کسب کند. ابو على رودبارى گوید صوفى پس پنج روز اگر گوید گرسنه

خو باز کردن نفس است از آنچه دوست دارد یعنى خلاف کردن اندر همه روزگار و نفس را  هو بدانک اصل مجاهد

از طاعات چون وقت نشستن بر اسب هوا سرکشى [کند]لگام تقوى [دو]صفت است شتافتن بشهوات و سر کشیدن 

واجب بود باز کشیدن و چون حرونى کند بقیام کردن موافقت، تازیانۀ مخالفت بر وى فرو گذاشتن و چون بوقت 

خشم از جاى برخیزد مراعات کردن حال او که هیچ منازلت نیست عاقبت او نیکوتر از عاقبت خشمى که سلطان او 

  ز آرام نگیرد چیکسته کنى و آتش او به مدارا فرونشانى و چون شراب رعونت شیرین شود اندر ذوق او، به هیچبرفق ش

مگر بمناقب او گفتن و آراستن آنچه چشم وى بر آن افتاده است واجب بود این بر وى بشکستن برنج و مذلّت و به 

ر بود و جهد خاص اندر صافى کردن احوال کى و جهد عام اندر عمل بسیا .پوشیدن تا حقارت اصل خویش بداند 

خوابى سهل بود و آسان، و معالجت اخلاق بد کردن تا باخلاق نیکو بدل شود صعب است و گرسنگى کشیدن و بى

 .دشوار
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هاى آفات نفس و اسرار علّتهاى نفس آنست که مدح دوست دارد و هرکه جرعتى از وى بخورد هفت و از پوشیدگى

به مژة چشم بردارد و نشان این آنست که چون این ازو منقطع شود کاهلى و سستى اندر وى پیدا  آسمان و هفت زمین

  آید. 

کرد همه بصف اول به سالهاى بسیار روزى وى را عایقى افتاد [کى]پگاه بمسجد و یکى از پیران اندر مسجد نماز مى

 در مسجد ندیدند، از سبب این ازو بپرسیدند گفتچند او را نیز چون اندر آمد بصف آخر بایستاد، به یک نتوان شد 

ام به خداى، آن روز که مردمان مرا بآخر کردم که چنان دانسته بودم که اخلاص بجاى آوردهساله نماز قضا مىچندین

  صف دیدند، خجل شدم، دانستم که نشاط من اندر آن روزگار از رؤیت مردمان بوده است، نمازها قضا کردم. 

چندین حج کردم بر تجرید، مرا پیدا گشت که آن همه حظّ نفس بوده است از آنک مادرم روزى مرتعش گوید 

گفت سبوئى آب برکش، بر من گران بود، دانستم که فرمان بردن نفس از آن حجها بحظ و شرب بودست نفس را 

 که اگر از نفس فانى بودمى آنچه حقّ شرع بودى بر من گران نیامدى. 

آن قوت  دیدم پنداشتمىکه بزاد برآمده بود از حال او گفت اندر حال برنائى اندر خویشتن حالها مىزنى را پرسیدند 

  حال است چون پیر شدم آن از من بشد، دانستم که آن قوت برنائى بوده است و من حال پنداشتم. 

شودند بر وى و ن بشنید الاّ که بنبخکس نبود از پیران که حکایت این پیرزاستاد ابو على دقاّق رحمه اللّه گوید که هیچ

  گفتند انصاف بازو بوده است. 

ذو النوّن مصرى گوید خداى عزیز نکند بندة را به عزّى عزیزتر از آنک بوى نماید خوارى نفس او و هیچ بنده را خوار 

  .نکند خوارتر از آنک او را از خوارى نفس او محجوب کند تا ذلّ نفس خویش بیند
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  چیز نبود که مرا بترسانید الاّ که در زیر قدم آوردم. گوید هیچابراهیم خواص 

  محمد بن الفضل گوید راحت اندر خلاص یافتن است از آرزوهاى نفس. 

ابو على رودبارى گوید آفت از سه چیز درآید، بیمارى طبیعت و ملازمت عادت و فساد صحبت، گفتم بیمارى طبیعت 

عادت چیست گفت بحرام نگریستن و شنیدن گفتم فساد صحبت چیست چیست گفت حرام خوردن، گفتم ملازمت 

  .گفت آنچه هرچه اندر نفس فرا دیدار آید از شهوات متابعت وى کنى 

   .ابو القاسم نصرآبادى گوید زندان تو تن توست [و نفس توست]چون از وى بیرون آمدى براحت افتادى جاودانه 

ر مسجد ابو عثمان ایثار بودى به فتوحى که بودى و شب معلوم با ما نبودى و ابو الحسین وراق گوید ابتدا کار ما اند

چون کسى به مکروهى پیش بازآمدى از وى کینه نگرفتیمى بنفس و عذر خواستیمى و تواضع کردیمى او را، چون 

  حقارتى فرا دیدار آمدى اندر دل ما از کسى، او را خدمت کردى و نیکوئى، تا آن بشدى. 

ید نفس همه تاریکى است چراغ او سرّ اوست و نور چراغ او توفیق است هرکه اندر سرّ او صحبت نکند ابو حفص گو

   .توفیقى از خداى، کار او همه تاریکى بود

استاد امام رحمه اللهّ گوید معنى آنچه چراغ او سرّ اوست آن خواهد که سرّ بنده بود میان او و میان خداى تعالى و آن 

ود و قوت خویش بیزار ش هنه بوى و نه ازوست و تا [از]حیل و بدان بداند که حادثها به خدایست محل اخلاص وى بود

کس که توفیق او را درنیابد علم او را سود ندارد بر دوام اوقات پس دست در توفیق زند از شرّ نفس خویش که آن

  رّ نباشد مصرّ باشد. بنفس خویش و نه به خداوند خویش و از بهر این گفتند پیران هرکه او را س

کس عیبهاى نفس خویش نبیند مادام که او را از خویشتن چیزى نیکو آید، عیبهاى خویش ابو عثمان گوید هیچ

 کسى بیند کى اندر حالها خویشتن را نکوهیده دارد. 
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   .کس کى عیب خویش نبیند که معاصى برید کفرستابو حفص گوید زود بود هلاك آن

   .ام از خداى چیز مرا از اعمال خویش نیکو نیامدست که من بدان ثواب چشم داشتهابو سلیمان گوید هیچ

  سرى گوید دور باشید از همسایگان وانگر و قرّایى بازارى و عالمان امیران. 

ذو النّون گوید فساد بر خلق از شش چیز درآید از ضعیفى نیت اندر کار آخرت، دیگر آنک تنهاى ایشان گرو شهوت 

ود، سدیگر غلبۀ امل دراز دارد با نزدیکى اجل ، چهارم ایثار رضاء خلقان بر رضاء حق، پنجم متابعت کردن ایشان ب

نرهاى اند و ههوا و باز پس افکندن سنّت رسول صلّى اللّه علیه و سلّم، ششم آنک زلّتهاى سلف حجت خویش کرده

  .اند ایشان جمله دفن کرده
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  گزیده 

  کشف المحجوب

کشف المحجوب تألیف ابوالحسن علی بن عثمان بن ابی علی جلاّبی هجویري، یکی از مهمترین کتب صوفیه است،  

لحاظ معرّفی بزرگان فرق صوفیه، هم از نظر سبک نوشتاري و هم از جهت احتوا بر امهات مسائل تصوف، هم از 

کهنگی نثر، و هم از جهت نظریات بدیع مؤلّف. کشف المحجوب، شامل سه بخش است: بخش نخست، مقدمه مؤلف 

در سبب علّت تألیف کتاب. بخش دوم، دربردارنده اطّلاعات کلّی در باب تصوف و تراجم احوال صوفیان معروف تا 

جویري. بخش سوم، که در حقیقت، قسمت اصلی کتاب است و نام کشف المحجوب ظاهرا به مناسبت همین زمان ه

است. هجویري در این یازده کشف، مسائل مختلف تصوف را مورد » کشف«بخش بر کتاب نهاده شده، شامل یازده 

 .بحث و بررسی قرار می دهد

م به اهتمام ژوکوفسکی در لنینگراد انتشار یافت. چاپ قابل توجه دیگري  1926کشف المحجوب نخستین بار در سال 

ش در اسلام آباد (مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان)  1374هم به اهتمام دکتر محمد حسین تسبیحی در سال 

د نسخه دیگر، با مقدمه دکتر محمود عابدي انتشار چاپ منقّح و مصحح این کتاب با استفاده از چن .صورت گرفت

  .2یافته است

  

  

  

  

                                                           

  نوشته مصطفی ذاکري.هجویري،  المحجوبِ برگرفته از مقاله کشف -٢ 
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  [حسین بن منصور حلّاج]

 و منهم، مستغرق معنی و مستهلک دعوي ابوالمغیث الحسین بن منصور الحلاج، رضی اللّه عنه

 .از مستان و مشتاقان این طریقت بود و حالی قوي و همتی عالی داشت

اند: به نزدیک گروهی مردود است، و به نزدیک گروهی مقبول؛ چون عمرو مختلف و مشایخ این قصه اندر شأن وي

بن عثمان و ابویعقوب نهرجوري و ابویعقوب اقطع و علی بن سهل اصباهانی و جز ایشان گروهی رد کردندش؛ و باز 

وقف اندر امر وي تابن عطا و محمدبن خفیف و ابوالقاسم نصر آبادي و جمله متأخرّان قبول کردندش؛ و باز گروهی 

اند، چون جنید و شبلی و جرَیري و حصري و جز ایشان، و گروهی دیگر به سحر و اسباب آن وي را منسوب کرده

 .کردند

اند اما اندر ایام ما شیخ ابوسعید و شیخ ابوالقاسم کُرَّکان و شیخ ابوالعباس شقانی رضی اللهّ عنهم اندر وي سري داشته

اگر وي یکی از ارباب معانی و «اما استاد ابوالقاسم قشیري رضی اللّه عنه گوید که:  .گ بودو به نزدیک ایشان بزر

حقیقت بود به هجران ایشان مهجور نگردد و اگر مردود حق و مقبول خلق بود به قبول خلق مقبول نگردد؛ به حکم 

 «.بزرگ داریم تسلیم وي را بدو بازگذاریم و بر قدر نشانی که در وي یافتیم از حق، وي را

اند مر کمال فضل و صفاي حال و کثرت اجتهاد و ریاضت جز اندکی منکرنیاما از این جمله مشایخ رضی عنهم به

 .وي را

و اثبات ناکردن ذکر وي بی امانتی بودي اندر این کتاب، که بعضی از مردمان ظاهر ورا تکفیر کنند و بدو منکر باشند 

و سحر منسوب گردانند وپندارند که حسین منصور حلاج، حسن بن منصور حلاج است؛ و احوال ورا به غدر و حیلت 

آن ملحد بغدادي که استاد محمد زکریا بوده است و رفیق ابوسعید قرمطی. این حسین که ما را در امر وي خلاف است 
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ت که اندر حال و روزگار فارسی بوده است از بیضا، و رد و هجر مشایخ وي را، نه به معنی طعن اندر دین و مذهب اس

 .است

و وي ابتدا مرید سهل بن عبداللّه بود و بی دستوري برفت از نزدیک وي، و به عمروبن عثمان پیوست و از نزد وي بی 

دستوري برفت و تعلق به جنید کرد. وي را قبول نکرد، بدین سبب جمله مهجور کردند وي را. پس مهجور معاملت 

ر وي به و اگ» أنا و الحلاج شیء واحد، فخلَّصنی جنونی و أهلَکه عقلهُ.«ه شبلی گفت: بود نه مهجور اصل. ندیدي ک

انی هو عالم ربانی. او عالم رب«، و محمد بن خفیف گفت: »من و حلاج یک چیزیم«دین مطعون بودي شبلی نگفتی: 

 .نهم هجران و وحشت بار آورد، و مانند این. پس ناخشنودي و عقوق پیران طریقت و مشایخ رضی ع»است

 .و وي را تصانیف ازهر است و رموز و کلام مهذَّب اندر اصول و فروع

ام، پنجاه پاره تصنیف وي بدیدم اندر بغداد و نواحی آن و بعضی به خوزستان و فارس و من که علی بن عثمان الجلابی

تر، بعضی تر و بعضی ضعیفن باشد، از آن بعضی قويکه ابتداي نمودهاي مریداو خراسان. جمله را سخنانی یافتم چنان

تر. و چون کسی را از حق نمودي باشد به قوت حال عبارت دست دهد و فضل یاري کند. سخن تر و بعضی شنیعسهل

منغلق شود، خاصه که معبر اندر عبارت خود تعجب نماید. آنگاه اوهام را از شنیدن آن نفرت افزاید، و عقول از ادراك 

گروهی منکر شوند از جهل و گروهی مقر آیند به جهل. انکار ایشان » این سخن عالی است.«ماند. آنگاه گویند که: باز

چون اقرار باشد. اما چون محققان اهل بصر ببینند، در عبارت نیاویزند و به تعجب آن مشغول نگردند از ذم و مدح فارغ 

 .شوند و از انکار و اقرار برآسایند

چه سحر اندر اصول سنت و جماعت حق ه حال آن جوانمرد را به سحر منسوب کردند، محال است؛ از آنو باز آنان ک

چه که کرامت و اظهار سحر اندر حال کمال، کفر باشد و از آنِ کرامت اندر حالِ کمال، معرفت؛ از آناست، چنان
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م، ر باب اثبات کرامات مشرّح بیارییکی نتیجه سخط خداوند است جل جلاله و یکی قرینه رضاي وي. و این سخن د

ان شاء اللّه. و به اتفاق اهل بصیرت، از اهل سنت و جماعت مسلمان ساحر نباشد و کافر مکرم نه؛ که اضداد مجتمع 

هاي پیوسته هاي بسیار و روزهنشوند و حسین رضی اللّه عنه تا بود اندر لباس صلاح بود از نمازهاي نیکو ذکر و مناجات

هاي لطیف. اگر افعال وي سحر بودي این جمله ازوي محال بودي. پس درست ي مهذب و اندر توحید نکتهو تحمیدها

 .شد که کرامات بود و کرامات جزولی محقق را نباشد

اند و بر وي اعتراض آرند اندر کلمات وي به معنی امتزاج و اتحاد و آن تشنیع و بعضی از اهل اصول وي را رد کرده

نه اندر معنی؛ که مغلوب را امکان عبارت نبود تا اندر غلبه حال عبارتش صحیح آید و نیز روا بود  اندر عبارت است

که معنی عبارت مشکل بود که اندر نیابند مقصود معبر را، وهمِ ایشان مر ایشان را از آن صورتی کند، ایشان مر آن را 

 .انکار کنند. آن انکار ایشان بدیشان باز گردد نه بدان معنی

اما من گروهی دیدم از ملاحده بغداد و نواحی آن خَذلَهَم اللّه که دعوي تولا بدو داشتند و کلام وي را حجت 

کردند؛ چون روافضه اندر تولاي علی، زندقهخود ساخته بودند واسم حلاجی بر خود نهاده و اندر امر وي غلو می

 .ق فرَق، ان شاء اللّه عزّ و جلّرضی اللّه عنه. اندر رد کلمات ایشان بابی بیارم اندر فر

چه مغلوب بوده است اندر حال خود نه متمکن، و کلام متمکنی و در جمله بدان که کلام وي اقتدا را نشاید؛ از آن

باید تا بدان اقتدا توان کرد. پس عزیز است وي بر دل من بحمداللّه اما بر هیچ اصل طریقش مستقیم نیست و بر هیچ 

ی ها بوده است، به معن، و اندر احوالش فتنه بسیار است.و مرا اندر ابتداي نمودهاي خود از وي قوتمحل حالش مقررنه

ام به دلایل و حجج علو کلام و صحت حالش ثابت کرده و اندر براهین، و پیش از این در شرح کلام وي کتابی ساخته

را که  جا این مقدار نیز بیاوردم. پس طریقیام، اینکرده جز آن کتاب منهاج نام ابتدا و انتهاش یادام بهکتابی که کرده
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به چندین احتراز اصل آن را ثابت باید کرد، چرا بدان تعلق و اقتدا کنند؟ اما هوي را هرگز با راستی موافقت نباشد، 

 .جوید از طریق اعوجاج تا اندر آن آویزدپیوسته چیزي می

ا هلاك هاي گوییعنی زبان» لسنۀَُ مستَنطقات تحت نُطقها مستَهلَکات.الأ«آید که گفت، رضی اللهّ عنه: از وي می

هاي خاموش است. این عبارات جمله آفت است و اندر حقیقت معنی هذر باشد. چون معنی حاصل بود به عبارت دل

الب را ر آید و طمفقود نگردد. چون معنی مفقود بود به عبارت موجود نگردد، سواي آن که اندر آن پنداشتی پدیدا

 .هلاك کند تا وي عبارت را پندارد که معنی است. واللّه اعلم

  

 الحالِ و المقامِ بینَ الفرقُ

 بیان و علوم اندر متداول و عباراتشان، اندر جاري و طایفه این میان اندر است مستعمل لفظ دو این که بدان

 معلوم از نبود چاره اما بود؛ حدها این اثبات جاي نه باب این و .نیست چاره این علم از را طالب مر و محققان

  .اعلم االلهّ و محل این اندر این گردانیدن

 رعایت و گزاردن حق و حق راه اندر باشد بنده اقامت محل میم نصب به و بود اقامت میم رفع به مقام که بدان

 مقام از که نباشد روا و .آدمی بر ببندد صورت که چندان کند، ادراك را آن کمال تا را مقام آن مر وي کردن

 خود

 توکل آنگاه زهد، آنگاه انابت، آنگاه باشد، توبه مقامات ابتداي چنانکه بگزارد؛ آن حق که آن از بی گذرد اندر

 و



٢١ 
 

 .کند توکل دعوي زهد بی و کند زهد دعوي انابت بی و کند انابت دعوي توبه بی که نباشد روا و .این مانند

  ).164( الصافات/ .» معلُوم مقام لهَ إلاّ مناّ وما« گفت: وي که السلّام علیه جبرئیل از داد برخ را ما تعالى خداي و

  .معلوم مقامی ورا که الا ما از نیست کس هیچ .

 یا و بیاید، چون کرد توان دفع کسب به را آن خود از آنکه بی پیوندد، دل به ازحق که باشد معنیی حال باز و

 .برود چون کرد نتوا جلب بتکلف

 اندر اکتسابش مقدار به وي ودرجت اجتهاد محل اندر وي قدمگاه و طالب، راه از بود عبارت مقام پس

 وي مجاهدت تعلق بی بنده دل به وي لطف و تعالى خداوند فضل از بود عبارت حال و .تعالى حق، حضرت

 .جملۀمواهب از حال و مکاسب جملۀ از مقام و افضال، جملۀ از حال و بود اعمال جملۀ از مقام آنچه از بدان؛

 حق که بود حالى به وي قیام بود، فانی خود از حال صاحب و بود قایم خود مجاهدت به مقام صاحب پس

  .آفریند وي اندر تعالى

  :اند مختلف اینجا عنهم االلهّ رضی مشایخ و

 :گوید و دارد روا حال دوام عنه هاللّ رضی محاسبی حارث و ندارند روا گروهی و دارند روا حال دوام گروهی

 مشتاق نه و باشدي محب محب نه نباشدي، روا آن دوام اگر .اند احوال جمله بسط و قبض و شوق و محبت

 جملۀ از را رضا وي که است آن از و نشود واقع بنده بر آن اسم نگردد، صفت را بنده حال این تا و مشتاق،

  .» حالٍ فکرَِهتُه علی اللهّ قامنیاَ ما سنۀً أربعینَ منْذُ « است: این بر است گفته نابوعثما آنچه اشارت و .گوید احوال
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 بقیت فإنْ کَالبروقِ الأحوالُ «گوید: عنه االلهّ رضی جنید چنانکه ندارند؛ روا دوام و بقا را حال دیگر گروهی و

 هوس و نفس حدیث که بود؛ حال نه شود باقی آنچه و نپاید و بنماید که باشد برق چون احوال» .النَّفْسِ فحدیثُ

  باشد. طبع

است  وي نام چون حال»  .تَزوُلُ بِالقَلْبِ تحَلُّ کما إنَّها یعنی کَآسمها، الأحوالُ« معنی: این اندر گفتند گروهی و

 .بر صفت قیام و گردد صفت شود باقی هرچه و ؛ حال زایل ثانی اندر و بود متصل دل به حلول، حال اندر یعنی

   .باشد محال این و باشد وي صفت از کاملتر موصوف که باید و بود موصوف

 مراد که بدانی بینی، مقام و حال که جا هر کتاب، این اندر و طایفه این عبارات اندر تا آوردم بدان فرق این و

  .است چیز چه بدان

 و کسب در طرفش یک که است محلی آن و احوال، بدایت و است مقامات نهایت رضا که بدان جمله در و

 پس .است آن اندر مجاهدت انقطاع و نیست، مقام آن فوق و آن، غلیان و محبت اندر یکی و است اجتهاد

 دید، خود به خود رضاي ابتدا اندر که آن که کند احتمال کنون .ازمواهب آن انتهاي و بود ازمکاسب آن ابتداي

  .است حال گفت دید، حق به خود ضاير انتها اندر که آن و است مقام گفت

 را مریدان که آن بجز است، نکرده خلافی معاملات اندر تصوف؛اما اصل اندر محاسبی مذهب حکم است این

 ابوحمزة روزي چنانکه .بودي درست آن اصل هرچند بودي، خطا موهوم که معاملاتی و عبارات از کردي زجري

 که داشت مرغی شاه وحارث بود حال صاحب و مستمع مردي آمد، راند وي نزدیک به بود وي مرید که بغدادي
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 »فرتکَ «:گفت و برگرفت کارد و برخاست حارث .بزد نعرهاي بوحمزه .بکرد بانگی ساعت آن اندر .کردي بانگ

 یامطرود أسلم «گفت: را بوحمزه .کردند جدا وي از را وي و افتادند شیخ پاي در مریدان .کرد وي کشتن قصد و

 از تردد وي با را شیخ .دانیم موحدان جملۀ از و دانستهایم؛ اولیا خواص از را وي جمله ما الشیخ، ایها« گفتند: »

 توحید مستغرق بجز را وي باطن و نه، دیدار خوبی بجز وي اندر و نیست تردد وي با مرا «:گفت حارث» ؟ کجاست

 نشانی وي معاملت اندر ایشان مقالت از تا حلولیان؛ افعال به دباش ماننده که کرد باید چیزي چرا ورا اما .نمیدانم

 حق و افتد؟ سماع باحق را وي چرا کند، بانگی خود هواي و عادت مجاري بر و ندارد عقل که مرغی باشد؟

 چیزها به را وي .نه حال و وقت وي سلام با جز و نه، آرام وي کلام بر جز را وي دوستان و نه، متجزي تعالى

  .»نه روا قدیم بر وامتزاج اتحاد و نه حلول و نزول

 فعلم چون اما بودم، درست اصل اندر من که هرچند الشیخ، ایها « گفت: بدید، شیخ نظر دقت آن بوحمزه چون

  .»بازگشت و کردم توبه قومی، فعل به بود ماننده

 بی را سلامت راه است ستوده سخت طریقی این و .کردم مختصر من و است بسیار طرُف را وي جنس این از و

» .التُّهمِ مواقف یقفَنَّ فَلا الآخر الیومِ و بِااللهِّ یومنُ کانَ منْ «گفت: السلّام علیه پیغمبر و .کمال بر صحو اندر تکسیر

  .ایستیدا مه تهمت مواقف بر قیامت، روز به و دارد ایمان خداي به که هر

 صحبت با این و دهد معاملتی چنین مرا تا بخواهم تعالى خداي از وستهپی ام، الجلابی عثمان بن علی که من و

 الجهلِ من باللهّ فنعوذُ.گردند تو دشمن نکنی، موافقت ایشان ریاي و معصیت در اگر که نیاید؛ راست زمانه مترسمان

  .الضَّلالۀَ و

  الکلام فی الفناء و البقاء 
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 .)النحل/96( .»نْد اللّه باقٍما عنْدکُم ینفَْد وماع«قوله، تعالى: 

 .)الرحمن/ 27و  26( .»کُلُّ منْ علَیها فانٍ ویبقی وجه ربکِّ ذوُالجلالِ و الإکرامِ«و قوله، تعالى: 

 بدانکه فنا و بقا بر زبان علم به معنی دیگر بود و بر زبان حـال بـه معنـی دیگـر و ظاهریـان انـدر هـیچ عبـارت از

  :گونه باشد پس بقا بر زبان علم و مقتضاي لغت بر سه .اندکه اندر این عبارت رتر نیعبارات متحی

 که طرف اول وي اندر فناست و طرف آخر اندر فنا؛ چون این جهانکه ابتدا نبود و در انتهـا نباشـد و یکی بقایی

 نآن بهشـت اسـت و دوزخ و آگشـت و هرگـز فـانی نشـود و  که هرگـز نبـود و بـوده اندر وقت هست ودیگر بقایی

 جهان و اهل آن و سدیگر بقاییکه هرگز نبودکه نبود و هرگز نباشدکه نباشد و آن بقاي حق اسـت و صـفات وي

 جلاله لم یزل و لایزال وي با صفاتش قدیم است و مـراد بقـاي وي دوام وجـود وي اسـت. تعـالى اللـّه عمـا جلّ

   .اوصاف وي با وي مشارکت نیست یقولُ الظّالمونَ. کس را اندر

  :پس علم فنا آن بودکه بدانیکه دنیا فانی است، و علـم بقـا آنکـه بـدانیکـه عقبـی بـاقی اسـت؛ لقولـه، تعـالى

 گفت؛ از آنکه بقاي عمر آن جهان اندر فنـا بر وجه مبالغت» ابقی«اینجا » الاعلی)./17والآخرَةُ خیرٌ و أبقی («

  .نباشد

 ي حال و فنايِ آن، آن بودکه چون جهل فانی شود لامحاله علم باقی ماند، و معصـیت فـانی شـود طاعـتاما بقا

 گردانید و نیز غفلت فانی شود به بقاي ذکر؛ یعنـی بنـده چـون باقی ماند، چون بنده علم و طاعت خود را حاصل

 ز غفلـت فـانی شـود بـه ذکـر وي بـاقیگردد و به علم وي باقی شود از جهل بدو فانی شود و چون ا به حق عالم

   .شود و این، اسقاط اوصاف مذموم باشد به قیامِ اوصاف محمود
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 اما خواصِّ اهل این قصه را بدین عبارت نه این بایدکه یادکردیم و اشارت ایشان اندر این اصل، بـه علـم و حـال

 ل نکنند؛ آنانکه از رنج مجاهدت رسـته باشـندنیست و ایشان فنا و بقا را بجز در درجۀکمال اهل ولایت استعما

 ايه و از بند مقامات و تغیر احوال جسته و طلب اندر یافت برسیده و همه دیـدنیهاي دیـده بدیـده و همـه شـنیدنی

 ده،هاي سر بیافته، و اندر یافـت آن آفـت یافـت آن بدیـ  هاي دل بدانسته و همه یافتنی گوش بشنیده و همه دانستنی

 ه وگشـت وروي از جمله بگردانیده و قصد اندر مراد فانی شده و راه برسیده دعـوي سـاقط شـده و از معنـی منقطـع

 گشته احوال لباسِ آفت پوشیده در عین مراد از مراد بیمراد مانده مشـرب از کرامات حجاب شده، مقامات غاشیه

یّ عـنْ«ى: کل ساقط ببوده، انس با مستأنسات هدرگشته؛ لقوله، تعال نْ حـ  لیهلک منْ هلَک عـنْ بیِّنَـۀٍ و یحیـی مـ

  ).الانفال/42(.»بیِّنَۀٍ 

   :و اندر این معنی من میگویم

  فَنیَــــــــــت فنــــــــــائی بفقَــــــــــد هــــــــــوائی

  فصــــــار هــــــوائی فــــــی الامــــــور هــــــواك

 

 چون بنده اندر حالت وجـود اوصـاف، از آفـت اوصـاف فـانی» فاذا فَنی العبد عنْ أوصافه أدرك البقاء بِتَمامه.«

 شد به بقاي مراد اندر فناي مراد باقی شد؛ تا قرب و بعدش نباشد ووحشت و انسش نماند. صحو و سکر و فراق

 ، سمات و ارقام نه. اندر این معنی یکی از مشایخ رضی اللهّو وصال نبود. طمس و اصطلام نه و اسما و اعلام نه

   :عنهم میگوید

مقــــــــامی و الرسُّــــــــوم طــــــــاحمــــــــا ولاهک  
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  فَنیَـــــــــت بـــــــــه عنّـــــــــی فَنـــــــــازلَنی بِـــــــــه

  بـــــاً و لابعـــــدافلســـــت أري فـــــی الوقْـــــت قُر

  فهـــــذا ظهـــــور الحْـــــقِّ عنـــــد الفَنـــــا قصَـــــدا

 ـه فنـاک فی الجمله، فنا از چیزي جز به رؤیت آفت آن و نفی ارادت آن درست نیایدکه هرکه را صورت بسته است

 مـن«زي را دوست داردگویـدکـه: از چیزي به حجاب آن چیز درست آید برخطا است. نه چنانکه آدمی چون چی

 که این هـر دو صـفت طالـب اسـت و انـدر فنـا» ام. من از آن فانی«و تا چیزي دشمن داردگوید: » بدان باقیام.

   .محبت و عداوت نیست و اندر بقا رؤیت تفرقه نی

 ـخصگشتن ش و نیست این فنا به معنی فقد ذات«وگروهی را اندر این معنی غلطی افتاده است و میپندارندکه: 

   .و این هر دو محال است» است و این بقا آنکه بقاي حق به بنده پیوندد.

 ون نگاهکرد. چ که با من اندر این معنی مناظره که مدعی بود به تفسیر وتذکیر و علم و اندر هندوستان مردي دیدم

 کـرد. و از جهـال ایـن طایفـه ـیدانسـتکردم وي خود می فنا را نشـناخت و بقـا را و قـدیم را ازمحـدث فـرق نم

  .نباشد وار آن انقطاع و طینتی اجزاي فناي هرگز بود؛که عیان ۀکلیت می روا دارند و این مکابر بسیارندکه فناي

 ، محال بود. و اگـر»فناي عین«اگرگویند: » بدین فنا چه میخواهید؟«که:  پس مر این مخطیان و جهله راگوییم

 ، روا بود فناي صفتی به بقاي صفتی دیگر؛که حوالۀ هر دو صفت به بنـده باشـد و محـال»اي وصففن«گویند: 

 ـریم بـهم«گوینـد:  کـه کسی به صفت غیري قایم باشد و مذهب نسطوریان، از رومیان و نصاري، آن است باشدکه

 یافت تا باقی شد بـه بقـاءمجاهدت ازکل اوصاف ناسوت فانی شد و بقاي لاهوت بدو پیوست. و وي بدان بقا 

 اللّه، و عیسی نتیجۀ آن بود. و اصل ترکیب عیسی نه از مایۀ انسانیت بـود؛کـه بقـاي وي بـه تحقیـق بقـاي الهیـت
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 و این جمله» اند به یک بقاکه آن قدیم است و صفت حق است. بود. پس وي و مادرش و خداوند هر سه باقیان

 گوینـد و مـر قـدیم را اندکه ذات خداوند را محل حـوادث از مجسمه و مشبههموافق است مر قول حشویان راکه 

   .صفت محدث روا دارند

 که: چه محدث محل قدیم بود و چه قدیم محل محدث؟ و چه قدیم را وصفی محدث بـود و چـه گوییم با جمله

 دانـد و صـنع و صـانع را یـاگر محدث را وصفی قدیم؟ و جواز این مذهب دهر باشد و دلیل حدث عالم را باطل

 قدیم بایدگفت و یا هر دو را محدث به امتزاج مخلوق با نامخلوق و حلول نامخلوق به مخلوق و این خسـران مـر

 گویند و یـا حـادث را محـل قـدیم یـا صـنع و صـانع را قـدیم، ایشان را بسنده باشدکه چون قدیم را محل حوادث

 محدثی صنع، صانعشان را محدث بایدگفت؛که محل چیز چون عین چیز بود. چونگردد  چون به برهان ضرورت

 گویند یا قـدیم را محل محدث بود باید تا حال هم محدث باشد. پس این جمله را یا لازم ایدکه محدث را قدیم

 ـزج بـودمحدث و این هر دو ضلالت بود. و فی الجمله، هر چیزیکه به چیـزي موصـول و مقـرون و متحـد و ممت

 حکم هر دو چیز چون یکی بود. پس بقاي ما صفت ماست و فناي ما صفت ما و اندر تخصـیص اوصـاف مـا را

  .فناي ما چون بقاي ما بود و بقا چون فنا. پس فنا وصفی بود به بقاي وصفی دیگر

 ، هـم»هفنا را بدو تعلق ن« ، روا بود و اگر از بقاکه:»بقا را بدو تعلق نباشد«و باز اگرکسی عبارت از فناکندکه: 

 من فَنی منَ الْمراد بقی بالمراد. هرکه از مراد خـود فـانی«روا بود؛که مراد از آن فنا، ذکر غیر بود و بقا ذکر حق. 

 ؛ از آنچه مراد تو فانی است و مراد حق باقی. چون قایم به مراد خود باشی مـراد تـو»شود به مراد حق باقی شود

  .شود قیامت به فنا بود؛ و باز چون متصرف مراد حق باشی مراد حق باقی بود قیامت به بقا بودفانی 

 و مثال این، چنان بودکه هرچه اندر سلطان آتش افتد، به قهر وي به صفت ویگردد. چون سـلطان آتـش وصـف
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 ن تصرف آتش انـدر وصـفتر؛ اما ای شیء را اندر شیء مبدل میگرداند، سلطان ارادت حق از سلطان آتش اولى

   .آهن است و عین همان است، هرگز آهن آتش نگردد. واللّه اعلم

 فصل 

   .مشایخ را رضی اللّه عنهم اندر این معنی هر یکی لطیفهاي است به رمز

 بقـاء اءبقال و العبودیّۀِ، یۀِالفناء فناء العبد عنْ رو«ابوسعید خرازگوید رضی اللّه عنه،که صاحب مذهب استکه: 

الالهی بشاهد ه.العبد«   

 فنا فناي بنده باشد از رؤیت بندگی و بقا بقاي بنده باشد به شاهد الهی؛ یعنی اندرکردار بندگی آفت بـود و بنـده

 کردار خود دیـدار نباشـد و از دیـد فعـل خـود فـانیگـردد و بـه دیـد فضـل به حقیقت بندگی آنگاه رسدکه ورا به

 د تعالى باقی، تا نسبت معاملتش جمله به حق باشد نه به خود؛کـه آنچـه بـه بنـده مقـرون بـود از فعـل وي،خداون

 کامل بود. پس چـون بنـده از متعلقـات خـود فـانی بجمله ناقص بود و آنچه از حق تعالى بدو موصول بود، جمله

   .گردد شود به جمال الهیت حق باقی

 ر فنا وکردن اند صحت بندگی» العبودیّۀِ فی الفَناء والبقاء. هصحّ«اللّه علیه:  هید، رحمگو و ابویعقوب نهر جوري

 بقاست؛ از آنچه تا بنده ازکل نصیب خود تبرا نکند شایستۀ خدمت به اخلاص نگردد. پس تبرا از نصیب آدمیت

   .فنا بود و اخلاص اندر عبودیت بقا

 ، و مـاهالعبودیّـ هو صـحّ هإخلاصِ الوحدانیّعلمْ الفناء و البقاء و یدور علی «ه: اللّه علی هگوید، رحم ابراهیم شیبان

 ».ههذا فهَو المغالیطُ و الزّندقکانَ غیرَ 

 


