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 مقدمه 
ترین نوع مطالعات در دوران معاصر  ای در زمره کاراترین و اثربخشرشتهمطالعات میان
مطالعات سبب شده است که هر روز  شوند. اهمیت فزاینده این دست از  محسوب می

بیش از گذشته مورد توجه و نظر مجامع آکادمیک و دانشگاهی قرار بگیرند. نباید از نظر  
ها  ایرشته ای از پیچیدگی بسیار بیشتری نسبت به تکرشتهدور داشت که مطالعات میان

اند، راز داشته نظران در این حوزه نیز اب طور که بسیاری از صاحببرخوردار هستند. همان
باشد و به هر میزان که از  ای می رشته ترین ملاک برای تحقق میانگفتگو و تلفیق اصلی

میان با  شود  کاسته  آن  ضعیف رشتهتحقق  دیگر  ای  طرف  از  بود.  خواهیم  روبرو  تری 
ها با همدیگر بیشتر باشد، برقراری ارتباط و پیوند نیز میان  هرچقدر که میزان تمایز رشته

با  پیچیده  آنها با مطالعات قرآنی، ارتباط و دیالوگ  بر این اساس مرتبط  بود.  تر خواهد 
بسیار سختحوزه مهندسی  و  تجربی  پیچیدههای  و  از حوزهتر  و  تر  انسانی  های علوم 

اجتماعی است. این قرابت و دوری هم ناظر است به تمایز روشی و هم تمایز موضوعی  
محوریت موضوعی قرآن کریم با هدایت انسان است و متناسب  دیگر.  ها با هماین حوزه

کنند. از طرف  ای پیدا میهای تاریخ و علوم اجتماعی اهمیت ویژهبا این موضوع نیز حوزه
به دانشبودگی قرآن سبب میدیگر متن به مراجعه  با آن ما را ناچار  ارتباط  هایی  شود 

های دانشی از بیشترین ارتباط  این حوزهشناسی، هرمنوتیک و تفسیر گرداند.  همچون زبان
های علوم طبیعی با فاصله  و تلازم با مطالعات قرآنی برخوردارند. اما از طرف دیگر حوزه

حوزه این  به  نسبت  میبیشتری  قرار  دانشی  با  های  نیز  تجربی  روش  بالمآل  و  گیرند 
 گیرد.پیچیدگی بیشتری در مطالعات قرآنی مورد نظر قرار می

گیری از  ایم ضرورت استفاده و بهرهنباید از نظر دور داشت که هر چه به پیش آمده
به دیگر رشته است.  نمایان شده  بیشتر  قرآنی  مطالعات  در  دانشی  در  های  شکل خاص 
ای همچون علوم شناختی در این ارتباط بسیار مورد توجه  های فرارشته حوزهدوران اخیر  

شناسی شناختی و ... شناسیِ شناختی، روانهای آن از قبیل عصبقرار گرفته و زیرشاخه
های  اند. افزون بر گونهبیش از پیش در ارتباط با مطالعات قرآنی مورد نظر قرار گرفته

های غافل بود؛ درهای کاربردی نیز در دههپیشین، نباید از توجه به حوزه
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های قرآن و توان به استخراج سبک زندگی مبتنی بر آموزهشکل خاص می این ارتباط به
روان و  اجتماعی  و مسائل  برای حل معضلات  قرآنی  راهکارهای  به  توجه  -ضرورت 
تی  شناختی توجه نمود. جوامع اسلامی در دوران معاصر بیشتر متوجه نقایص و مشکلا 

اند شده و همین موضوع نیز ضرورت  که در شیوه حکمرانی و مدیرت اجتماعی داشته
شناختی  های روشدهد. البته باید توجه داشت که کاستیسازی را بیشتر نشان میکاربردی 

روی در  به حوزهبنیادینی  و  آورد  است  داشته  وجود  قرآنی  مطالعات  در  کاربردی  های 
ق و استفاده از اصطلاحات دانش مدرن سبب شده است که با  انگاری در ایجاد تلفیساده
بهگونه باشیم.  روبرو  مطالعات  این  از  معیوبی  زندگی  های  سبک  حوزه  در  ویژه  شکل 
ای با کتابهای فقهی و اخلاقی و توان فهرستی از آثار را مشاهده کرد که تمایز ویژهمی

ناصری ندارند. اینکه یک اصطلاح و ترم  هایی همچون اخلاق  های رایج در کتابتوصیه 
های اخلاقی و فقهی فروکاسته  مشخص در علوم اجتماعی مثل »سبک زندگی« به توصیه

 ای است. رشته گران از مطالعات میانشود ناشی از کژفهمی و بدفهمی پژوهشمی
اکنون پیشمجموعه با توجه به ضرورتای که  با هدف  های پیشرو داریم  گفته و 

حوزهگرده در  که  پژوهشگرانی  آوردن  میانم  مطالعات  مختلف  قرآن رشته های  ای 
. این کتاب، مجموعه مقالاتی است  استنظر و صاحب ایده هستند گردآوری شده  صاحب

ای قرآن و ششمین همایش ملی اعجاز  رشته المللی مطالعات میانکه در »اولین همایش بین
اند  بهشتی برگزار شد مورد پذیرش قرار گرفته در دانشگاه شهید  1400قرآن« که در سال 

شناسی،  ای قرآن: روشرشتهو اینک بجهت اهمیت این موضوع، در قالب »مطالعات میان
بخش اول حاوی مقالاتی    بخش مستقل منتشر شده است.  5ها« و در  ها، و نمونهگونه

اند از جهت  توانستهباشند. مقالاتی که به نحوی  است که با مقوله »اعجاز قرآن« مرتبط می
های نوینی را مرتبط با اعجاز قرآن مطرح نمایند در این بخش جای  نظری و عملی ایده

اند  شدهاند. شایان ذکر است که موضوعاتی که به »قرآن و علوم طبیعی« مربوط می گرفته
شناسی« اختصاص  به »روش  دوم بخش    اند.  نیز در همین قسمت مورد بحث قرار گرفته 

با روشده و در آن مقالاتی جای گرفته پیدا کر از انحاء  به نحوی  های نوین در  اند که 
میان هستند.  رشتهمطالعات  مرتبط  قرآن  به ای  دیگر  بخش  علوم  سه  و  »قرآن  به  ترتیب 

اند. به نظر  های زبانی« اختصاص پیدا کردهاجتماعی«، »قرآن و تاریخ« و »قرآن و دانش



  3مقدمه  

به  رسد علاقهمی میانمندان  با  رشته مباحث نظری و عملی در حوزه مطالعات  قرآن  ای 
ها پرداخته شده است، به یک  توجه به تنوع مباحث و موضوعاتی که در این کتاب بدان

 مجموعه نسبتا کامل و متنوع از طریق این کتاب دسترسی پیدا خواهند نمود.
ای قرآن و ششمین  شتهرالمللی مطالعات میانلازم به ذکر است که »اولین همایش بین

ای قرآن، انجمن علمی  رشتههمایش ملی اعجاز قرآن« به اهتمام پژوهشکده مطالعات میان
با همکاری    و  اعجاز قرآن ایران، معاونت قرآن و عترت وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی

  ها و مراکز علمی کشور برگزار شد. دانشگاه کوفه در زمره مراکز بسیاری دیگر از دانشگاه
( نیز با حضور و  IQSAالمللی مطالعات قرانی« )مشارکت کننده خارجی و »انجمن بین

سخنرانی رئیس هیئت مدیره خود، دکتر هولگر زلانتین در این همایش مشارکت نمود. 
دانم از تمامی مراکز و نهادهای مشارکت کننده در این همایش و همچنین  در اینجا لازم می

ها: راضیه شریف زاده، معصومه  )خانم  کمیته اجرایی  تمامی اشخاصی که بخصوص در
و لیلا   بایگی  قاسمی، مرجان شهبازی، ستایش برادران، مرضیه پورمحمد، ملیحه علیزاده

شکل خاص بر  در پیشبرد همایش اثربخش بودند تشکر ویژه داشته باشم. به    فر(طاهری
لازم می ازخود  همایش خصوصاً  دانم  علمی  خانم  کمیته  روحانی    سرکار  فرزانه  دکتر 

مشهدی، دبیر علمی همایش که در برگزاری شایسته همایش مشارکت نمودند نیز تشکر  
 ویژه داشته باشم. 

 

 )عضو هیئت علمی دانشگاه شهید بهشتی(  قاسم درزی
 1401ماه بهمن

gh_darzi@sbu.ac.ir 
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 ها نمونه  و ها،گونه  ها،روش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
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للعادة إلى أحداث طبیعیة: بین تفاسیر  وارقالمعجزات النبویة من خ
 ةالحداثیین والأحمدی

 1الدکتور نبیل حسین 

 ملخص

ن صوروا الإسلام كدين جامد ون والمستشرقون والمبشرونهاية القرن التاسع عشر، المستعمر  في
الحديث الأوروبي.  وخرافي   العالم  الإنجليزية وزيارتهم  وغير متلائم مع  اللغة  وبعد دراستهم 

الإسلام   بأنّالتصورات الهجومية ضد الإسلام وجادلوا  على هذه    بعض المسلمين  أوروبا أجاب
لدت وانتشرت في القرنين التاسع والتي    والثورة الصناعيةهو دين متصالح مع التغييرات الفلسفية  

عبر المجلات الأدبية والجرائد   تهماعن الإسلام نشروا كتابالمدافعون    وهؤلاءعشر والعشرين.  
 الإسلاميين   لمفكرينالإنجليزية لكتابات  أما موضوع بحثنا هو الالعربية والفارسية والأوردية.  

بما أن معظم المسلمين لا يتحدثون  .مكمدخل للتعبير عن أراءه تفسير القرآنالذين استخدموا 
الإسلامية،  الإنجليزية   العلوم  لمناقشة  يستعملونها  أبحاثهم    المؤلفيناختيار هؤلاء  ولا  لكتابة 

يمكننا أن و. الإسلاميةالكلاسيكية الإنجليزية يمثل انفصال عن الأنماط  ىالقرآن إل تهموترجم
الاختيار هذا  من  الإ  نستنتج  المجتمع  يكن  لم  المسلامي  أنه  في  جمهورهم  الوحيد  ستهدف 

 المسلمين منهم وغيرهم.   –بل قصدوا كل الناطقين باللغة الإنجليزية  ،كتاباتهم
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القرن العشرين في مصر، يمكن  بناءً على دراسة وليد صالح في تاريخ التفسير واتجاهاته في  
السلفيين والحداثيين. هذه الدراسة تبحث  ومذاهب: الأشاعرة  ثلاثة    إلى   تفاسير القرآنتصنيف  

الحداثيين لأنبياء  و تفاسير  المنسوبة  للمعجزات  تأويلاتهم  إسرائيل التجديدين خصوصاً  بني 
والجماعة  المعتبرة عند اهل السنة  التفاسير  عن  الحداثية اختلفت  في القرآن. التفاسير   المذكورة

النبوية في    ا يفترضو كانوا  غالباً  المفسّرون  . أولاً،  بوجوه  وقائع تاريخية القرآن  بأن المعجزات 
في الماضي  مان وموسى وعيسى حدثت في تواريخ محددة  يصحيحة. المعجزات المنسوبة لسل 

اً وصحيحاً. ثانياً، العلماء الأجلاء افترضوا  القرآنية وثقت هذه المعجزات توثيقاٍ دقيقوالآيات  
. بما أن الأحداث الخارقة  وبأمره  الله  بإذنحدث  الحدوث يمكن أن تُأن الأحداث المستحيلة  

المعجزات لا تحتاج   إلهية،  بتدخلات  تاريخية تأويل  أي  إلى  للعادة تحدث  أنها أحداث  إذ 
 صحيحة.

تناقض النظریات العلمیة الطبیعیة السائدة،    لا  بوجوهروا المعجزات  ن فسّوالحداثیأما   
  السید المسیح روا معجزات  ن فی القرن التاسع عشر الذین فسّ یالمسیحیاتباعا لأنماط العلماء  

الحداثی للحدوث.  قابلة  تجریبیة  الحواریّوالمسیحین  وکأحداث  أن  افترضوا  اعتقدوا    نین 
فی أحجار مغمورة بالماء. عیسى مشى  أنهم رأوا عیسى یمشی على الماء، بینما فی الحقیقة  

 
المقدسّلمعجزات    التفسیریةالدراسات   المسیحی  الکتاب  نقد  حول  ن  یتمحورت 

ل جهة  لوالیهود  من  المقدس  لتقبلکتاب  العلمیة  نتائج  ودراسة  عصر    النظریات  ونماذج 
  فی عصر    نالحداثیی  المسلمین. هذه الدراسة تعالج تفاسیر  من جهة أخرى   التنویر الأوروبی

أیضاً. فی عصر    ن فی أوروبا ناقشوا موضوع المعجزات فی الِإنجِیلیتاب المسیحیالکُ  بعض
فی   المشهورالتنویر  الکتاب  والتی    ونأوروبا، بعض  الطبیعیة  الألُوهِیَّة  فکرة  تعتبر  اعتنقوا 

مبدأ أن الله خالق للکون    اعتنقواالحدوث. بینما  مستحیلة    للعادةالإلهیة الخوارق    تالمعجزا 
أو  ینزل بکتاب أو یؤید دینا  والمسبب الأول، لم یعتقدوا أن الله یؤثر فی أعمال الکون أو  

العلماء   معجزات.  مفهومة    اعتقدوا  نالطبیعیویحدث  الطبیعیة،  المعجزات  کأحداث  أن 
تن لم  تفسر کأحداث  الطبیعیتاریخیه، یجب أن  تنتهک  ةتهک قوانین  التی  . لإن الأحداث 
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الطبیعیة   کأحداث  قوانین  المعجزات  فسروا  العلماء  بعض  الحدوث،  مستحیلة  اعتبرت 
 اِعتِیَادِیّه تحدث فی أوقات مناسبة. طبیعیه نادرة الحدوث أو کأحداث 

( سبینوزا  سنة  باروخ  )1670المتوفی  هیوم  ودیفید  سنة  (  أن    جادلا (  1748المتوفی 
  ى تمثل مَشِیئَة الله. وعل   ةأن الطبیعی  اعتقداالکونیة إذ    ةالمعجزات هی انتهاک للقوانین الطبیعی

والمَشِیئَة الإلهیة. بما   الطبیعیةهذا فإن الأحداث الفعلیة المستحیلة الحدوث تنتهک قوانین  
جادل أن الدلیل    ها، فإن المعجزات مستحیلة الحدوث. هیوم أیضاًنقضیستحال    أن مَشِیئَة الله
دلیلاً کافیاً لإثبات    دتع   المعجزات الخارقة للعادة هی الإشاعات والتی لا  ثالوحید لحدو

. لذلک هیوم یعتقد أن هذه الإشاعات خاطئة  الاستثنائیة لقوانین الطبیعیةحدوث المعجزات  
عدم  الشک و  الإشاعة. ثم اتخذ هیوم  من بعدومن قبل  ودلیله عدم حدوث هذه المعجزات  

هذه   أن الدلیل الوحید لحدوثثبوت اشاعات منهجا لکثرتها عند أمم وملل مختلفة. وقال 
قابل    تعدوالتی    ة الإشاع  هو المعجزات   المعجزات  استنتج أن  . سبینوزا  للتأکیددلیلاً غیر 

التوراة   فی  المقدّس  المذکورة  الکتاب  أو  أو  أو کأسطورة  طبیعیه  تفسر کأحداث  أن  إما 
 . الکتاب المقدّسالمعجزات نظریاً وتجنب مناقشة  . هیوم ناقش حکایة رمزیة

المسیح  السید معجزات فهم أشهر من رفض  توماس والستونالکتّاب المسیحیین بین 
تألیفاته من عام    على ظاهرها  الإنجیلالمذکورة فی   والتی حوکم  1730  إلى  1727فی   ،

أسباب طبیعیة او تأویلات    لهذه المعجزاتصوّر المسیح، إذ أنه السید لجحوده بمعجزات 
 والرمزیة.  ةأخلاقی

کل  حرم  أو الأناجیل الأربعة ی   العهد الجدید أن تاریخ جمع    اعتقدوا بعض المشککین  
القرون   تلک  معرفة حقیقة أمر المعجزات وسبب  من الحکم على  من خلف وغاب عنه 

إذا بعض الحکایات  أو کانوا من أوائل أطباء    وهمیین  انواکالمسیح وتلامیذه  اشاعاتها. ربّما  
المتأخرین  ن  یبعض المسیحی ربّما  طبیعی وعلمی، أو    تأویلتحتوی على    ةکقصص العافی

وقدموا هذه   )الأساطیرتصوروا  ریماروس  هیرمان صمویل  ( رفض  1768المتوفی سنة  . 
ک المعجزات  مستحیلة  حدوث  أأحداث  فیما  شکک  ولکنه  المسیح ن  الحدوث،    السید 

  یات الخرافیة الحکان زوروا بعض  ون المتأخروحییوتلامیذه مارسوا خدیعة بصریة، أو المس
للتوراه والفلاسفة الملاحدة    الناقدین   نالأکادیمیی. إنها لیست مصادفة أن  ى بن مریمعن عیس

ألفو    نالحداثیی، قبل وفی حین المسلمین  الکتاب المقدسّالمذکورة فی رفضوا المعجزات  
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القرآن وتفسیره  مؤلفاتهم المثال،  فی  ). فعلى سبیل  (  1874المتوفی سنة  دیفید ستراوس 
قدّمها  الطبیعیة التی    بأمر الله خوارق للعادة وصحة التأویلاترفض إمکانیة وجود معجزات  

المنسوبة إلى  قصص المعجزات  لیست ل  هأن   رأى . ستراوس  معاً  التنویر  دما بع  هعصر  ومفکر
الم أیّة حقیقة  السید  لا بصفة خوارق للعادة ولا بتأویل طبیعی. بل إن هذه  تاریخیة  سیح 

شرحاً    ذکرت فی العهد القدیموآیات    تتصویریا استخدمت  القصص فی العهد الجدید  
. رودلف بولتمان، أشهر عالم  رفع شأنهلوتوضیحاً لحقیقة السید المسیح ومنزلته عند الله و

أن یجرّدوا معجزات السید    الکتاب المقدسراء  العشرین، أحث قُالجدید فی القرن  للعهد  
یعنی فی  فی شکل قصصی.  کعقائد  ویعتبروها    فهمهم للتک القصصالمسیح وأن یعیدوا  

رأی بولتمن إن المسیحیین فی القرون الماضیة رووا قصص لتعلیم وشرح عقائدهم. إنهم  
ذا کانت عقیدتهم أن السید المسیح  استعملوا قصص المعجزات کأدلة لصحة عقائدهم. مثلا إ

هو ابن الله رووا قصة فیها معجزة على ید السید المسیح أو مسیحی متدیّن أو فیه طیر او  
حیوانات أخرى تنطق أو هاتف من السماء أو ما یشابهه وفی آخر القصة تُثبت تلک العقیدة  

 القصة أو الراوی.   فیعلى لسان هؤلاء الشخصیات 

قاصد دین المسیحیة وقصص المعجزات هی مکارم الأخلاق والدعوة  أن مبولتمان  قال  
الأخلاقیة  الدروس  وهذه  تزال    إلیها.  المسیحیةلا  لدین  من    جردتوإن    ثابتة  الأساطیر 

من    المقدسة.النصوص   واللطف  والرحمة  والحلم  والحکمة  الجود  تزال  لا  بمعناه  قال 
 جریدنا أو تأولینا تلک المعجزات. الفضائل والبغض والبخل والقسوة من المثالب بعد ت

فهم   فی  بولتمان  ومنهج  ستراوس  منهج  استخدم  أنه  یبدوا  سروش  عبدالکریم 
لحقائق الإلهیة شکل فی جوهرها، ولکن اللغة والرموز  ل  ه لیست أن  قالالمعجزات عندما  

 الحقائق. هذه والأساطیر هی عوامل تاریخیة لفهم 

لصیاغة رفض المسلمین   نالأوروبیین مع أقرانهم  هذه الدراسة تقارن تفاسیر المسلمی
 للنمط الموجود فی الدراسات الأوروبیة. للمعجزات کاستمداد 

مبراطوریة البریطانیه على  الإ   تحت سیطرةالمفسرین المسلمین فی هذه الدراسة عاشوا  
عن أقرانه    تکفلت بدراستهم للغة الإنجلیزیة کلغة ثانیة. مختلفاًالهند وأتوا من عوائل نخبة 

 للإسلام، ولکن  امعتنقنمساویا وسابقاً(  محمد أسد )لیوبولد فایس    کان  ،نأسیوییالجنوب  
الإنجلیزیة تعترف  لتعلم اللغة الإنجلیزیة. التفاسیر المکتوبة باللغة    ا کان محظوظ  مثل هؤلاء 
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فی  یة ونفوذها  البریطان  ةکبیر. الإمبراطوریبفائدة اللغة الإنجلیزیة والتی تتمتع بجمهور قراء  
اللغة الإنجلیزیة    ا یستخدموالقرنین التاسع عشر والعشرین دفع المسلمین فی جنوب أسیا أن  

مع المبشرین المسیحیین.    الانفعالیةلجمع الأغراض، حتى فی المجادلات  کلغة للتواصل  
ن  ی لموالعسکری والثقافی بعد الحرب العالمیة الثانیة حث المسالنفوذ الأمریکی الاقتصادی  

إلى   للوصول  الإنجلیزیة  باللغة  النشر  بینما  على  الأمریکی.  القراء   نالأوروبیوجمهور 
ن فی  والمسلمرغب  تمنوا أن ینشروا صورة حسنة عن المسیح،    المبشرون  نوالأمریکیو

المهاجرین المسلمین فی أمریکا مع  للأمریکیین  إقناع وتبسیط الإسلام   أیضاً. زیادة عدد 
 هذه التفاسیر.  أدى إلى انتشارن الأفارقه ربما ییالحرکات الإسلامیة من الأمریکتواجد 

ربما قراءة أفکار الأوروبیین فی موضوع المعجزات بشکل مباشر أو غیر مباشر حث  
للطبیعیین    ن الحداثیی  المفسرینالمسلمین   مماثلة  بحجج  المجازیّه    والتأویلاتللمجادلة 

  قدموا ن سید أحمد خان )أردو( ومحمد عبده )بالعربی(  . بالرغم من ألقصص المعجزات
إنجلیزیة،    تأویلات غیر  بلغات  للقرآن  تستمر  مجازیّه  للقرآن  لم  الحداثیة  التفاسیر 

فی هذه  ة  المعالج   المؤلفات الحداثیةفی المجتمع الإسلامی.  الاتجاه الرئیسی والمعجزات ک
 نها تمثل رأی الأقلیةأیضا بل إ  وضوعمعظم الدراسات التفسیریة فی الم  للا تمثالدراسة  

 .بین التفاسیر الإنجلیزیة المتنوعة فی هذا العصر

والجدیدة تستند إلى أراء التراثیة فی التفسیر وتقبل قراءتهم    ةمعظم التفاسیر الکلاسیکی
بأمر الله. اعتقد   للعادة حدثت  والمسلمین    المسیحیونللمعجزات، والتی اعتبرت خوارق 

المعجزات   المعجزات من  بأن  لأنبیائه فی مجتمعاتهم. حذف  الله  وتأیید من  و  أداة  هی 
 حذف الحجج والآیات من الله والأدلة المدعمة لدینه.  یؤدی إلى قصص الأنبیاء، 

)المتوفی سنة   علی  یتضمنون مولانا محمد  الدراسة  مالک  1951الکُتّاب فی هذه   ،)
(، ومحمد أسد  1985)المتوفی سنة  (، غلام أحمد پرویز  1977غلام فرید )المتوفی سنة  

ومجتمع علمی من خلاله یطبعون وینشرون طلاب  (. کل کاتب لدیه  1992)المتوفی سنة  
تفسیر محمد أسد حظیت بقراءة واسعة لإنه أوروبی أعتنق الإسلام فی    مؤلفاتهم التفسیریة.

لإسلامی.  مطلع القرن العشرین والذی أنشئ علاقات مع شخصیات سیاسیة قویة فی العالم ا 
والشاعر   الحدیثة  السعودیة  للمملکة  بن سعود أول ملک  عبدالعزیز  محمد أسد صاحب 
منحته   والتی  پاکستان  لدولة  المتحدة  للأمم  دبلوماسیاً  والذی أصبح  إقبال  الأدیب محمد 
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إلى   بالإضافه  وصحفی.  موهوب،  لغوی  الإنتاج،  غزیر  کاتب  کان  أسد  محمد  الجنسیة. 
والتی    1959والتی نشرت فی عام    "الطریق إلى مکة "لته الروحانیة  تعلیقاته القرآنیة، رح

بعدد  من الخصائص؛  حظیت بشهرة بالغة ولایزال یطبع. تمیزّت ترجمة وتفسیر أسد للقرآن  
المفاهیم    منها فی  المشکک  الحدیث  للقارئ  أخلاقیة  وتعالیم  الجمیلة  الأدبیة  اللمسات 

التأوی ومنها  للدین.  والقدیمة  للأحکام  التقلیدیة  حداثیة  وفتاوى  للقرآن  المجازیة  لات 
الشرعیة. وأضاف محمد أسد بتفسیره إشاراته وآراء دینیة الموافقة بالنظرات الإصلاحیة.  
بسبب تأویلات أسد العقلانیة، الملک فیصل ألغى رعایة العمل. شرع محمد أسد فی کتابة  

ة حظرت کتاب أسد فی  ولکن السعودی  1980ونشر العمل فی عام    1960تفسیره فی عام  
 . 1974عام 

ملحة   رغبة  وشارکا  البعض  بعضهم  ساندا  أسد  ومحمد  إقبال  محمد  أن  بالرغم 
فی   الحداثیین  المفکرین  من  مجموعة  ألهم  إقبال  الإسلامی،  للفکر  حداثیة  لإصلاحات 
جنوب أسیا، کغلام أحمد پرویز وهو مفکر مستقل ومشکک فی الأحادیث النبویة وسیطرة 

اهب الکلاسکیة على الثقافة الإسلامیة. مع ذلک فإن پرویز یعتقد أن الإسلام هو  علماء المذ 
پرویز   کان  البشریة.  مشاکل  یحل  وسیاسی  واقتصادی  دینی  فی  نظام  لمثالیا  دین  نظراته 

المشبهة بالمدافعین عن الإسلام الآخرین    )یعنی رأى أن الدین هو الحل الکامل(  سلامالإ
فی فترته. الکتاب الذین ألفوا مؤلفات للدفاع عن الإسلام فی وسط القرن العشرین خصوصاً  
  ر فی اللغة الإنجلیزیة کتبوا خارج نطاق الحلقات التقلیدیة التعلیمیة. کتابات پرویز لا تظه 

ات الإسلامیة التقلیدیة ولا فی ثقافة  أی تدریب تقلیدی فی علم الأسانید ولا فی علم الدراس
حلقات علماء وفقهاء المذاهب الإسلامیة. پرویز یشبه النخب الیساریة فی پاکستان والتی  
نظرت للإسلام کتراث نقی ضلله الفقهاء. بالرغم من رفض پرویز لحرکة الإسلامیین کأبی  

لیبرال بإسلامی  وصفه  ویمکن  بأفکارهم  تأثر  وغیره،  الماوردی  فلسفته  علاء  تحاول  ی. 
إصلاح بعض الأفکار المثالیة الغربیة الدیمقراطیة مع نظرة پرویز للدولة الإسلامیة وتاریخ  

وبقیة الأوقاف التابعة   "طلوع الإسلام" نشرت تفسیر پرویز وأطروحاته عبر مجلة  الإسلام.
 للمجلة التی اهتمت بنشر وترجمة أعمال پرویز. 

راء إقبال وخان، بل مثلث أراء الکتب الجماعة الأحمدیة  أراء پرویز الحداثیة لم تمثل أ
الذین نشروا کتبهم بالإنجلیزیة والأردو فی نهایة القرن التاسع عشر ومطلع القرن العشرین.  
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.  1917أول کتابات تفسیریة للقرآن أکملت لتلمیذ میرزا غلام أحمد مولانا محمد علی فی 
  الجماعة الأحمدیة اللاهوریة امها عند  شهرة تفسیر محمد علی یمکن أن تنسب لاستخد

ولکنه لیس  مجدد ومسیح والإمام المهدی الموعود  )والتی رأت أن میرزا غلام أحمد هو  
ولویس   محمد  إلیجاه  قاده  والذی  المتحدة  الولایات  فی  الإسلام  أمة  حرکة  وفی  بنبی( 

 ها الکونیة.. حرکة أمة الإسلام استخدمت تفسیر محمد علی لتصیغ عقیدتها وفلسفتخانفر
هذه   واستخدم  لاهور  فی  والقانون  الإنجلیزیة  واللغة  الریاضیات  درس  علی  محمد 
المهارات فی حیاته. علی کان دکتوراً لمادة الریاضیات قبل أن یفتح شرکة قانون فی لاهور. 
علی کرس حیاته للحرکة الأحمدیة وکان ذا قیمة عالیة فی مجتمعه. علی عمل مع میرزا  

خلیفته مولانا نور دین الدین وأنشئ مجموعة لاهور الأحمدیة التی حدثت  غلام أحمد، و
 عند موت نور الدین. علی نشر مؤلفاته بالإنجلیزیة والأوردو. 
. کان فرید عضواً للطائفة  1963مالک غلام فرید أکمل ترجمته وتعلیقاته للقرآن فی عام  
رزا غلام أحمد کان نبیاً والمسیح  المعروفة عالمیا بالجماعة الأحمدیة والتی اعتقدت بأن می 

 الموعود.
جمیع الأحمدیین )طائفتای محمد علی وفرید( مقتنعون بإن شخصیة عیسى بن مریم  
القرن التاسع عشر، میرزا غلام أحمد نشر فکرة أن السید   قد ماتت ولن تعود. فی نهایة 

أ غلام  میرزا  وضع  کشمیر.  فی  ومات  شرقاً  ورحل  الصلب  من  نجى  قد  حمد  المسیح 
ادعاءات والتی أعدها کاِستِیفاء للنبوات المسیحائیة فی الیهودیة والمسیحیة والإسلام، أحمد  
وضف تأویلات مجازیة للقرآن والأحادیث النبویة المختصة بعیسى بن مریم. جادلت بقیة  
المسلمین مع الأحمدیة أن عیسى بن مریم باشر معجزات فی الماضی ومتوقع أن یباشر  

ادعاءاته المسیحیة لزم على میرزا غلام      مجوعه کعلامة بعثته ونبوّته. لتدعیمعجزات عند ر
أحمد أن یتغلب على افتراضات وتوقعات تقلیدیة بخصوص المعجزات الخوارق للعادة  

أداهم  القیامة   لیوم المتقدمة العلاماتو للأحمدیین  العقائدیة  المحفزات  فإن  وهکذا   .
یین بدلًا من مباشرین للمعجزات وبدلوا قراءتهم الحرفیه  الأنبیاء کإصلاحیین أخلاق  الیصورو

 بقراءة مجازیة للقرآن الکریم والأحادیث النبویة. 
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 الأسئلة 

الدراسة   ه  تضعهذه  ما  الأسئلة:  يعتقد   وبعض  ماذا  المؤلفين؟  هؤلاء  فلفسفة  في  المستحل 
التفاس الكُتاب على  ويرد هؤلاء  يقر  كيف  المعجزة؟  تعريف وغرض  التقليدية  الكاتب عن  ير 

لتلك الآيات  المعجزات حقائق طبيعية وتاريخية أم  القران؟ هل يعتبرون أن  للمعجزات في 
القرآنية تأويل مجازي؟ هل يعتمد هؤلاء الكتاب على علماء العهد الجديد في دراستهم؟ إذا  

 وجد الاختلاف، كيف تختلف الطائفة الأحمدية عن أقرانهم الحداثيين من اهل السنة؟ 

 فردیة ات حالات دراس
مثل الکتاب المقدّس، القرآن یقص بعض المعجزات القرآنیة التی حدثت فی حیاة الأنبیاء.  

عام لجمیع الطرق التی فهم بها کل کاتب مفهوم المعجزة هو خارج نطاق هذه    اِستِعراض
المعجزات   تدرس  الدراسة  لدراسات حالات فردیة کأمثلة. هذه  والتی حصرت  الدراسة 
المنسوبة لموسى وسلیمات وعیسى بن مریم وعدید من المعجزات منسوبة لهؤلاء الأنبیاء  

معتقد  لتطبیق  فرصة  المفسرین  تعطی  أمثلة  التی  یقدم  القرآن  المعجزات.  تأویل  فی  اتهم 
بعض المجتمعات التاریخیة. ربما یظهر نبی فی مجموعة یدعی وحیاً    نَجَاةلأعمال إلهیة فی  

هو  من الله وأن کفرهم سیؤدیهم إلى دمارهم المداهم. وفی هذه القصص کل ما یحدث  
سب إلى الله أیضاً، فمثلاً: نجاة  ت فی قصص الأنبیاء تنفتجّالأحداث التی ا بأمر الله وإرادته.  

أو أفراد. کیف فهم الحداثیون التدخلات الإلهیه    جَمَاعَةمن البلاء، انتصار عسکری، أو دمار ل
فی مثل هذه الأحداث وإلى أی مدى تفاسیرهم متناسقة مع نظریاتهم تجاه المعجزات. أنا  

  الاتفاقات والتناقضات ی نفهم  التفاسیر حول طبیعة أعمال الله فی تلک الحالات لک  اسْتَعرْض
تقلیدیاً او اوّلوها    بین تأویلهم المعجزات النبویة وهذه الحوادث الأخرى، أفهموا بعضها 

طبیعیة کأحداث  کذلک    کلها  رمزیة.  یونس    اسْتَعرْضوأمثال  لقصة  الحداثیة  التفاسیر 
 . قرودوانمساخ البشر الى 

والأح المعجزات  حول  النظريات  المطاف،  نهاية  هي  في  الأمم  تاريخ  في  الرهيبه  داث 
  نظريات عن الله. هذه الدراسة تحاول فهم المشاركات من الحداثيين للعقيدة الإسلامية.

 أسالیب شروح التفسیر 
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المفسر بعض وبنو  في  المعالجه.  بصدد  التي  الآيات  لفهم  المناهج  من  مجموعة  الحداثيون  ن 
بظاهرها وبالمعنى الحرفي من دون تغيير. في تلك  الحالات فهم الحداثيون قصص المعجزات  

أقر الحداثيون أن الله سبب أحداث عجيبة في حياة الأنبياء والطرق التي سببت هذه ،  حالات
في أي نقاش جاد حول    نالأحداث لاتزال مجهولة. وفي أحيان أخرى الحداثيون لا يشرعو

ن  يوهذه الأحوال، قبل العلماء الحداث  . في كلللنظر ملفتًا كنت لم   هذه الأحداث كأن المعجزات
حجج معظم علماء علم الكلام والعقائد الإسلامية. في العصور الوسطى إنّ المتكلمين بشكل 
عام قالوا أن هذه المعجزات في حياة الأنبياء حصلت لتشريع رسالتهم وتثبيت نبوتّهم وكذلك 

ل قبلوا تلك القصص التي تصور الله  لتقوية إيمان الجمهور. إن الحداثيين أيضاً في بعض الأحوا
كأنه حافظ أو مدمر لإمة ما نتيجة لإيمانهم أو كفرهم. استعداد الحداثيين لقبول إمكانية التدخل  
الإلهي وأسباب غيبية للمعجزات يدل على أن انقسام الحداثيين من التراث العقائدي غير صافي 

الع الفلاسفة في  بالمقابل، يبدو أن بعض  انقسموا  وغير كامل.  الوسطى  من   بشكل كاملصور 
 .نالتفاسير الحرفية للنصوص المقدسة والعقائد المشهورة لعلماء السنة والشيعة الكلاسيكيي

 الأفلاطونية المحدثةبفلسفة    ا على سبيل المثال، بعض الفلافسة من الطائفة الإسماعيلية قبلو 
  ء حيث أن الله يمثل جوهر محير وغير قابل للوصف وغير قابل للعلم لإن الله خارج نطاق الشي 

عن الوحي بالنصوص المقدسة وخلق الكون الفعلي منسوبة   ةواللاشىء. القوات الكونية المسؤول 
هوم  والنشاط. المف ثَباتالحاجة إلى الحركة بين ال  تَعَدّىت بشكل غير مباشر إلى الله والذي ذاته

الأفلاطوني الحديث يرفض أي محاولة لنسب إلى الله أي أفعال فعلية لإنها توحي أن الكائن  
يتصرف في كون محدد بزمن. السمو الإلهي هو أن الله عالي السمو كلي العلم لدرجة    مُتَفَوِّقال

 إلى أعمال مخصصة لتحويل مشيئته إلى أعمال.  جلا يحتا
ي العصور الوسطى أول تاريخ أدبي في التراث الإسلامي  ف   نربما تظهر تفاسير الإسماعيليي

لمفهوم الأفلاطونية الحديثة، لقبول التأويلات المجازية للمعجزات كنظام شامل، ورفض الفهم  
(  ٤٢٩الحرفي للمعجزات بل واعتبارها سخيفة. وهكذا كتب أبو منصور البغدادي )توفي سنة  

 ٢ت الناقضات للعادات. أن فلاسفة الإسماعيلية: قالوا برفع المعجزا 
 

2. Abū Manṣūr al-Baghdādī, Kitāb Uṣūl al-dīn, p. 230. 
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في هذا الاتجاه. المفاهيم   نأنهم يتبعون الإسماعيليي  نفي هذه الدراسة لا يبدو  نالحداثيو
التقليدية لله لم تتغير في تفاسير الحداثيين. إن الله لا يزال يتدخل في مجريات التاريخ ويخلق  

على  ناثيون مع الإسماعيلييكون وينزل وحيا وينصر المؤمنين ويدمر الأمم الكافرة. اتفق الحد
أن العالم الكوني لا يبدو أن يجري بمعجزات خوارق للعادة ولهذا فالمعجزات المنسوبة للأنبياء 

الحداثيون على ست أساليب تأويلية لفهم    يعتمدلابد من إعادة تفسيرها لفهم معناها الحقيقي.  
 المعجزات:  

 أولاً: تقلیدی 

مع ظواهر الآيات والنصوص واعتبروا معجزة خارقة للعادة.   في حالات نادرة الحداثيون اتفقوا
 مع ذلك، فإن الحداثيون فسروا المعجزات في الخمس الطرق التالية. 

 ثانیاً: طبیعی

تتعار   نالطبيعيي لا  بطرق  المعجزات  المعجزات    ضفسروا  للطبيعة.  العملية  المشاهدات  مع 
تساعد الأنبياء والمؤمنين. فعلى سبيل   موصوفة كأحداث طبيعية سواءً نادرة أو معتادة والتي

المثال، انشقاق البحر الأحمر فسر كحدث مصادف محظوظ والذي ساعد النبي موسى وبني  
محاولتهم    أعُِيقَأغرق جيش فرعون    المدّ البحر الأحمر لموسى وأمته، ولكن  جَزَرَ    إسرائيل.

 وكحدث إلهي تاريخي  لاعتقال بني إسرائيل. النصوص المقدسة وصفت هذه الأحداث شعرياً
 في تاريخ بني إسرائيل. 

لتأويل  وللحداثيين   أو حلم  المعجزات  أسلوب آخر  المعجزة كرؤية  طبيعيا وهي وصف 
لنبي. المعجزة التي تظهر في الحلم هي رموز لأحداث ربما تحدث في حياة نبي أو تاريخ أمته.  

ظاه  الخارجي  العالم  في  التي حدثت  المعجزات  الحالة،  هذه  في   هيرا  في  أحلام  تصورات 
وقصة إبراهيم (  ٢٥٩)سورة البقرة آية  عام    الواقعة. أمثلة على هذا قصة بعث وإحياء نبي بعد مئة

  ي ذ(. فريد وصف هذه القصص كرؤى جربت من قبل  ٢٦٠والطيور الأربعة )سورة البقرة آية  
  3. تتالياوإبراهيم،  لْكِفْلٱ

 
3. Alī, p. 122 n. 348; Farid, pp. 328-331. 
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نادرة   لمحمد علي، في حالات  فيهاطبقاً  يروا رؤية  أو جماعة أن  عجائب    يمكن لأمّة 
رأوا . مثل ذلك الرؤية الجماعية لموسى وفرعون والسحرة والمشاهدون الذين  ومعجزات أيضاً 

موسى يبدو وكأنه يتغير إلى ثعبان لانتصار موسى على سحرة فرعون الذين واجهوه. على  عصا  
ذلك كما كان الأمر    {لَكِنْ شُبِّهَ لَهُمْوَوضح أن عصا موسى لم يتحول إلى ثعبان في الحقيقة }

مشابهةً للأنبياء الذين يجربون الرؤى    (.١٥٧بمشاهدة صلب السيد المسيح )سورة النساء آية  
من الله، يمكن لأمة بشكل جماعي أن تجرب رؤية معينة. شرح محمد علي أن هذه اللحظات  

 تكون بين اليقظة والنوم. 
القراءات  من  الأخلاقية  تتأمل   الدروس  أن  يجب  متطابقة:  والطبيعية  التقليدية  والتفاسير 

الأمة في الأحداث وتكون شاكرة للأيام التي جربت فيها المعجزة أو تفادوا مصيبة ما. يتعلم 
 ة بالمعاصي يمكن أن تدمر نتيجة لعصيانها.  مَغمُوسالجمهور أن الأمم ال

يعتمد المفسرون الحداثيون على    في الحالات الانفرادية المدروسة آنفاً، عدا محمد أسد،
أسباب طبيعية للمعجزات. وظف محمد أسد تأويلات طبيعية في حالات قليلة مقارنة بسابقيه.  

 من التراث التقليدي )مستخدماً الأساليب المشروحة آنفاً(.  جَذرِيّبل يفضل أسد انقسام 

 ثالثا: مجازی 

لغيبيات والحقائق الأخلاقية. كسبيل يفسر الحداثيون المعجزات كقصص مجازية والتي تشرح ا 
، نالمثال، القرآن يصف عيسى بن مريم كمحيي الموتى وعافى الأعمى. طبقاً لهؤلاء الحداثيي

الذين جربوا   مريم ونجاحه في مساعدة هؤلاء  بن  يتحدث مجازياً عن دعوة عيسى  القرآن 
 الموت الروحي والعمى، والذي يجر إلى الكفر والضلال. 

واحد قطعة  الأول  في  الشخص  في  يتحدث  المسيح  المعجزة }ة،  نفس  الْأَكْمَهَ  لوصف  وَأُبْرِئُ 
(. فهم الحداثيون بأن عيسى بن مريم ٤٩{ )آل عمران آية  اللَّهِ  بِإِذْنِوَالْأَبْرَصَ وَأُحْيِي الْموَْتَى  

أتقياء ليكونوا  أنه سيهديهم ويحيي إيمانهم بالله  الحالايتحدث مجازياً، بمعنى  ت،  . في بعض 
النصوص تقص المعجزات النبوية في الشخص الثالث ولأنبياء آخرين بالشخص الأول. في كلا  

 .  بل يُفهم مجازياً  بظاهره يُقرأ الحالتين، لا
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 رابعاً: أشعار روحانیة

القرآن يعبر عن الكون شعرياً. الأكوان والمجرات وكل شيء في الأرض موصوفها أنها تسجد 
 والوعي وأنهم يسبّحون الله. أمثلة على ذلك: لله وتمتلك روحاً وعقلاً 

 ( ١٨ :الحج)
وَالنُّجُومُ  وَالْقَمَرُ  وَالشَّمْسُ  الْأَرْضِ  فِي  وَمَن  السَّماَوَاتِ  فِي  مَن  لَهُ  يَسْجُدُ  اللَّهَ  أَنَّ  تَرَ  أَلَمْ 

 .  وَالْجِباَلُ وَالشَّجَرُ وَالدَّوَابُّ وَكَثِيرٌ مِّنَ النَّاسِ

 ( ٧٢ :الأحزاب )
 . إِنَّا عَرَضْنَا الْأَمَانَةَ عَلَى السَّماَوَاتِ وَالْأَرضِْ وَالْجِبَالِ فَأَبَيْنَ أَن يَحمِْلْنَهَا وَأَشْفَقْنَ مِنْهَا

 ( ١١ :فصلت )
 طاَئِعِينَ  نَاأتََيْ  قَالَتَا   كَرْهًا  أَوْ  طَوعًْا  ائْتِيَا  وَلِلْأَرضِْ  لَهَا  فَقَالَ  دُخَانٌ  وَهِيَ  السَّمَاءِ  إِلَىثُمَّ اسْتَوَى  

 ( ٦ :الرحمن)

 وَالنَّجْمُ وَالشَّجَرُ يَسْجُدَانِ 

 ( ٥-١ :الزلزلة)

الْإِنسَانُ مَا لَهَا،  وَأَخْرَجَتِ الْأَرْضُ أَثْقَالَهَا،  إِذَا زُلْزِلَتِ الْأَرْضُ زِلْزَالَهَا يَوْمَئِذٍ تُحَدِّثُ  ،  وَقَالَ 
 لَهَا! بِأَنَّ رَبَّكَ أَوْحَى، أَخْبَارَهَا

في بعض الحالات، تُجسم الجمادات والحيوانات كأناس في القرآن وقصص الأنبياء. في  
{قال محمد أسد  وَسَخَّرْنَا مَعَ دَاوُودَ الْجِبَالَ يُسَبِّحْنَ وَالطَّيْرَالأنبياء }من سورة   ٧٩تفسيره لآية 

ند الله وأنهم يسبّحون الله  ليشير إلى منزلة الكون والحيوانات ع  يعبر عن الخلق شعرياأن القرآن  
. ومعناه أن الكون مخلوق مسخّر مجري بأمر الله وليس المفهوم أنه للجمادات تواجدهم  في

 عقول أو أرواح في الواقعة. 
الآيات فيها تجسم   تفسيروأما الحيوانات فللحداثيين أسلوب آخر. إنهم يتجهون إلى إعادة  

ومعناه أن الحمائر والخنزير والقردة الواقعة.    نفهمها كإشارات إلى رجال في الحيوانات لكي  
 والطيور في القرآن رموز مجازية لإصناف مختلفة من الرجال. 
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إذاً لظاهر الآية مفهوم وهو تجسم أو أنسنة الحيوانات والجمادات. أما الحداثيون فيفسّرون  
ل وأعمالهم تلك الآيات لنفهمها كنقاش عن حيونة الإنسان وأن القرآن يعبر عن بعض الرجا

 كحيوانات مجازاً ورمزياً.

 خامساً: دحض الأساطیر

لقت  وقال   التي  الباطلة  والمعتقدات  الأساطير  يذكر  القرآن  أن  تفسيره  في  غلام أحمد پرويز 
لله   بنات  الملائكة  أن  هي  المشهورة  والأمثلة  يرفضها.  لكي  أحياناً  العربية  المنطقة  في  قبولاً 

العزى واتهام النبي سليمان بتعليم وممارسة السحر. قال پرويز  وأسماء أصنام العرب كاللات و
أن المسلمين الأوائل والتقاليد المتأخرة فهموا بشكل خاطئ بعض الأساطير والمعتقدات الباطلة 
كالتاريخ والمعتقدات الصحيحة والمؤكدة في القرآن. پرويز يستخدم هذا النوع من الجدال عندما 

علّما السحر هاروت وماروت. قال پرويز أن القرآن رفض الحكاية    يناقش قصة الملكين اللذين
معناه أنه ليس للسحر ولا لهذه المعتقدات حقيقة. لذلك يرفض پرويز    ٤فضلاً من تأكيدها.   كاملة

قصة نزول الملائكة لتعليم السحر كأسطورة كما رفض القرآن اتهامات سليمان في تلك الآية  
 من سورة البقرة(.  ١٠٢)آية 

 سادساً: الاعتماد على المعتقدات المشهورة

الكلاسيكية كان محمد أسد وهو آخرهم في   العقائد  انقسام جذري من  الحداثتين، أكثر  بين 
التراث الشعبي او قصص  كتابة تفسيره. في بعض المواضع، يقول محمد أسد أن القرآن يقص  

  ٥. خلاقالأ مكارممن أجل تدريس مشاع 
الأجداد  عن الفلكلور الشعبي، او مأثورات شعبية يأخذها الابناء عن  عبارة  والتراث الشعبي  

. والقول بهذا يختلف عن التفسير المجازي )المذكور سابقا والتي ربما تفقد مصداقية تاريخية
 بالأسلوب الثاني( بوجوه. 

يُفهم من التفاسير المجازية أنه للقصص الإعجازية كمعالجة وإحياء السيد المسيح لقومه  
واقع تاريخي وهوأنه كان طبيب الإيمان يعالج الناس من أمراض أخلاقية وروحانية مثل النفاق 

 
4. Parwez, p. 55.  
5. Asad, p. 642; 77.Q21:82 n. 
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. هذه الأمثلة مبنية على لحظات تاريخية في دعوة عيسى بن مريم وإن  والبخر والكبروالكفر  
يزال يؤكد أن    معاصريهيعد معالج  كان لا   القارئ لا  البدنية لايزال طبيبهم رمزياً.  للأمراض 

 القرآن يصف الشخص التاريخي عيسى بن مريم وإن كان وصف أعماله رمزياً. 
في   عن   تعليقاتأما  يتحدث  النمل  وسمعه  سليمان  كالنبي  القصص  لبعض  أسد  محمد 

جيشه، يقول المؤلف أنه أحداث بلا قواعد تاريخية. بل هذه القصص أساطير والأنبياء يلعبون  
ليدرّس  بل  تاريخية  لحظة  تثبيت  او  لرفض  القصص  القرآن لا يقص هذه  الأساسية.  الأدوار 

التراث مثل قصة يوسف وزلي القرآن  الأخلاق. بعض  خة ربما تحكى لأغراض أخرى خارج 
يفهم  أسد  محمد  فإن  وهكذا  تعليمية.  ومواقع  كأمثال  القصص  هذه  يستخدم  القرآن  لكن 

 المعجزات النبوية من تلاث خطوات:  
 واحد: فهم القصص حرفياً كلحظات في حياة الأنبياء. ✓
 يخ الأمم. اثنين: فهم القصص مجازياً مشيراً إلى لحظات في حياة الأنبياء وتار ✓
يوج ✓ أدوار. لا  يمثلون  والأنبياء  وتراث شعبي  كأمثال  القصص  فهم  مقاربة   دثلاثة: 

 تاريخية او أساس واقعي لها. 

في تبني رموز ثقافية وممارسات سائدة في القرن السابع في المنطقة    مقاربيوجد حدث  
أخرى كالصلاة والصوم  و عبادات    مَنَاسِكُ الحَجّالعربية لإصدار بعض أحكام وشعائر إسلامية.  

الله أعاد مشروعية هذه   العلماء أن رسول  بلا شك تحتوي على سوابق قبل إسلامية. وقال 
العلمانيون فهم لا  الإبراهيمي وكما أرادها الله.    تها إلى اصلهاالعبادات باستعاد  المؤرخون  أما 

سماعيل بل يرونه من يقرون بوجود الله ولا أن الكعبة في اصلها من بنايات النبي إبراهيم و إ
آثار قديمة للمشركين. وإنما كان دور رسول الله اخذ هذه الشعائر والعادات المنتشرة في الحجاز  

ثم ربطها بقصص أنبياء الله وآل إبراهيم جديداً. في    الأساطير المربوطة بهاوازالتها من اصولها و 
 أول من ربط قصة بناية الكعبة  تلاوته القرآن الكريم وتعليمه قصص الأنبياء قد يكون رسول الله

 ومناسك الحج بالنبي إبراهيم وذريته. 
الله  ،  ولذلك إذا لا يوجد أصل إبراهيمي لشعيرة معينة للحج تتم شرعيتها بفعلها رسول 

نفسه. يعني إذا تبنى رسول الله تلك الشعيرة كان كافياً لتبديل اعتبارها من أي أهمية كانت لها 
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. القرآن تبنى واعتبر  على نحوٍ مماثلمحمد أسد حول تبني التراث تفهم    ةفَرضيّللمشركين. ربما  
مشهورة للأنبياء بجذب انتباه القارئ إلى الحقائق الخالدة والدروس الأخلاقية المستنتجة   قصص

بالنسبة  تاريخ.  كتاب  وليس  أمثال  كتاب  القرآن يصبح  فإن  القصص. وهكذا  والمستفادة من 
تبدي الرحلة الروحانية والتي كل البشر يجب    بني إسرائيلأنبياء    بْرِزتُ  لمحمد أسد، الأمثال التي

تخدع،   التي  المعاصي  بالسوء،  الأمارة  النفس  مع  يتعارك  أن  يفعلوها: كل شخص يجب  أن 
هذه الأمثال وإذا كانت تحتوي على قصص تاريخية  مسألة أصول  والتحديات للتقرّب إلى الله.  

التحقيق نطاق  خارج  هو  البشر   مقاربة  رحلة  بخصوص  توفرها  التي  للشروح  مهم  وغير 
الروحانية. هذه الأمثال تظهر البنية النفسية لكل من يشرع في هذه الرحلة الروحانية لفهم الله 
الروحانية، كل مثل   الرحل  ولعيش حياة متديّنة وصالحة. بحكم أن الأنبياء شرعوا في نفس 

 يمكن أن ينطبق بشكل عالمي لكل الأنبياء. 
 للقرآن نقارنة لتفاسير الحداثييم

 آيات في موسى 

 مُّبِينٌ ثُعْبَانٌ هِيَ فَإِذَا  عَصاَهُفَأَلْقَى  

   ٢٠- ١٧وطه آية  ١٠٧الأعراف آية 

   وَنَزَعَ يَدَهُ فَإِذَا هِيَ بَيْضَاءُ لِلنَّاظِريِنَ
 ٢٢وطه آية  ١٠٨الأعراف آية 

 التفاسیر

احياناً. محمد أسد يبدو أن يقبل قصص   التقليدي والحرفي  نظرة سريعة   ٦المعجزات بشكلها 
لشروحات محمد أسد تشير أنه ترك روايات وقصص المعجزات من غير تغيير في تأليفاته 
الأولية خصوصاً في الروايات المتعلقة بسيدنا موسى. على سبيل المثال، عندما موسى ضرب  

من سورة البقرة(،    ٦٠{ )آية  عَيْنًا  عَشْرَةَ   ثْنَتَاٱ  مِنْهُ  نفَجَرَتْٱفَالحجر بعصاه وبشكل اعجازي }
  ٧محمد أسد قبل هذه الرواية من غير أي تعليق. 

 
6. For example, see Asad, pp. 526-527 for commentary on the miracles that appear in Q20:17-22. 

7. Asad, p. 20 
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بينما تحول    "تحول حقيقي"كـ    ومحمد أسد وصف تحول عصا موسى ثعباناً في حاشية
إنه غير    ٩" لنبوته.  خِصِّيصة  متعالي  سطُُوع  "اليد البيضاء لموسى تلمع بـ    ٨السحرة كان وهماً. 

واضح لماذا محمد أسد يقبل معجزات موسى في فهمها التقليدي. ربما محمد أسد قبل تاريخية 
 ١٠والتقليد الحاخامي.  الكتاب المقدس العبريهذه الأحداث نتيجة لتربيته وتدريبيه في قراءة  

اة موسى كانت نشأته اليهودية وتعليميته الدينية ربما وفر أساس يقيني أن القصص حول حي
تاريخية أكثر من أنها أمثال. محمد أسد نشر شروحاته لتسعة فصول من القرآن من خلال دعم  

ربما الدعم الأولي الذي حضي   ١١الملك فيصل السعودي واشتراك من اتحاد المسلمين العالمي. 
كتابته   في  ظهرت  التي  القصص  لبعض  المجازية  التأويلات  يتفادى  أن  جعله  أسد  محمد  به 

لأولية. إمكانية أخرى هو أن أفكار محمد أسد تغيرت إلى اتجاه مدني جذري ومشكك في  ا 
عقدين من الزمن في خلالها عمل على شروحاته. قبول محمد أسد للمعجزات كخوارق للعادة 

 في بعض الأحيان يبقى أمراً غامضاً. 

 ١٢.محمد علي شرح معجزات عصا موسى بشكل طبيعي عن طريق تفسير الحوادث كرؤى
الحالي عصرنا  وهي    في  غريبة  تعتبر  رؤية  نظريته  تجرب  ربما  الأمم  نادرة  حالات  في  أن 

جماعية. ولكن هذه النظرية كانت مشهروة عند علماء الاجتماع في القرن التاسع عشر والقرن  
الأكاديمي في    نوالعشرين.  للأديان  الرئيسي  السبب  وتنظير  لاكتشاف  بحثوا  الذين  العلمانيون 

ادعوا أن كل الأمم يمكن جماعياَ تجرب حالات ورؤى متغيرة. الجماعة يمكن أن تشهد العالم  
نفس الرؤية )لحيوان، روح، إلخ( والذي يعطي صعود لنوع معين من المعتقدات أو الشعائر التي 

 ١3رمزي.  اعِتِبَارتطورت بعد ذلك. محمد علي ذكر القارئ أن لقصص عصا موسى واليد البيضاء  
مثلت العصا الجماعة التي ستنتصر على أعدائها، بينما اليد البيضاء مثلت حجج موسى العقلية 

 
8. Asad, p. 250 n. 89. 
9. Asad, p. 249 n. 85. 
10. See Martin Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold Weiss),” pp. 

225-247. 
11. Kramer, “The Road from Mecca: Muhammad Asad,” pp. 225-247. 
12. ‘Alī, p. 351 n. 926. 
13. ‘Alī, p. 627 n. 1582. 
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من المهم التنبيه أن الموقف الجذري هو اعتبار أن لغة القرآن كلها   ١٤" تلمع بشكل واضح."التي
خية  بهذا الموقف، بينما محمد علي يحاول أن يقدم أسس تاريحْتَجّ  لغة رمزية. پرويز يبدو أن ي

للصور المستخدمة في الآيات وهي أن بني إسرائيل وفرعون وقومه رأوا رؤية جماعية. فريد  
يتبع محمد علي في إنكار تحول العصا إلى ثعبان فعلياً ويشرح الأحداث كرؤية جماعية بأهمية 

أيضاً.  القدرة على قال    ١٥رمزية  أن موسى واجه رجال خداعيين عندهم  محمد علي وفريد 
أعين   الآية  خدع  معنى  وهذه  كثيرة.  بأعاجيب  }  ١١٦الناس  الأعراف  سورة  أَلْقَوْا  من  فلََمَّا 

بِسِحْرٍ عَظِيمٍ النَّاسِ وَاسْتَرْهَبُوهُمْ وَجَاءُوا  الوهم { يعني هؤلاء ضلوا الناس بسَحَرُوا أَعْيُنَ  فن 
قديم في  وهو يعتمد  الفرعونية  الحضارة  فن  الفن  .  بمجمهذا  المشاهدين  إيهام  وعة من على 

وليس المراد من الآية    .عن طريق استخدام الخداع البصري وخفة اليد  القدرات الخارقة للطبيعة
 فعلياً.  ةنتهاك للقوانين الطبيعيأنه كانت للسحرة قدرة على الا

قدرة سيدنا موسى على المجادلة المنطقية   ١٦پرويز فهم معجزات موسى كرموز للدعوة. 
التي تحولت إلى أفعى. وقال پرويز أن سحرة  البيضاء والعصا  اليد  في محكمة فرعون تمثل 

 فرعون كانوا قسيسين ينشرون دين خاطئ. 

 آیات فی سلیمان

 . (١٧ :النمل) لطَّيْرِٱوَ  لْإنِسِٱوَ لْجِنِّ ٱمِنَ  ۥجُنُودُهُ نَََحُشِرَ لِسُلَيْمَ 

 . (٢١-٢٠  النمل:) تَفَقَّدَ الطَّيْرَ فَقَالَ مَا لِيَ لَا أَرَى الْهُدْهُدَ أَمْ كَانَ مِنَ الغَْائِبِينَوَ

 التفاسیر

متردّد في تأويله  وهو  لمحمد علي، وجود الطير في جيش سليمان يلمح إلى عدة إمكانيات  
{ يقول أن  اسُ عُلِّمْنَا مَنطِقَ الطَّيْرِوَقَالَ يَا أيَُّهَا النَّمن سورة النمل }  ١٦لتفسير آية    ١٧الآيات. 

 
14. ‘Alī, p. 352 n. 926. 
15. Farid, pp. 815-816, 1627-1628. 
16. Parwez, pp. 241-242, 430-431. 
17. For example, see ‘Alī, p. 746 n. 1846. 
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. ثم يحتمل في موقف  ١٨"من مكان إلى مكان آخر"سليمان استخدم طيور ناقلة لتنقل الرسائل  
 آخر أن الطيور في جيش سليمان ربما تفهم كحصن سريعة. 

لـ   مجازية  كإشارات  الجن  يفهم  علي  تحت  " محمد  جبلية  قبائل  إلى  المنتمين  الرجال 
في قصة سليمان والهدهد، غضب سليمان لغياب الهدهد وأعلن أنه سيعذب   ١٩" سيطرة سليمان.

أو سيقتل الطير إذا كان غائباً من غير عذر مقبول. عندما الهدهد أتى، وضح أنه تأخر بسبب 
طبقاً اِستِكشَافعملية   كمشركين ووصف شركهم  المواطنين  الهدهد وصف  سبأ.  مملكة  في  ية 

 (.  ٢٦-٢3وآيات  ٢٧وتوحيده )القرآن سورة  لإيمانه بالله
المخابرات في جيش سليمان.    "الهدهد"فهم محمد علي وفريد وپرويز   لشرطي  كاسم 

إلقاء طير صغير في عذاب شديد بقوة ملكية عظيمة كسليمان، وشهادة " وضح محمد علي أن  
يعقل. أمر لا  هو  بالوحدانية  غير  ٢٠" طائر  إنه  المؤلفين،  الثلاثة  قصة    لهؤلاء  يُفهم  أن  معقول 

 الهدهد على ظاهرها. 

في جيش سليمان. يحتمل أنهم رجال وصفوا  الطيور  محمد علي، تردد فريد في تأويل  مثل  
ناقلة.  طيور  او  مجازياً  علييّن   ٢١بالطيور  إلى  فهم رجال صالحون وصلوا  كرجال،  فهموا  إذا 

يضاً. أما الجن في جيش سليمان والفردوس الأعلى بتقواهم. ويحتمل أن تفسر الطيور كخيالة أ
 يقول فريد أنهم رجال من حجم كبير. 

پرويز   ٢٢پرويز يفسر الحيوانات والجن في القرآن مجازياً كإشارات إلى أناس مختلفين. 
كإشارة إلى الخيول وركابه. ويحتمل پرويز أن الطيور هي مجموعة قبائل اسمها    "الطيور "يفهم  

قبيلة في جيش سيدنا سليمان. وأشار  ليس الخيالة أو سيد  . ثم يفهم الهدهد كاسم رئ"طير"
الحداثيي لهذا   نبعض  أدلةً  الحيوانات  بأسماء  والقبائل  الأفراد  تسمي  في  العرب  عادات  إلى 

 التأويل.  

 
18. ‘Alī, p. 746 n. 1844.  
19. ‘Alī, p. 746 n. 1846. 
20. ‘Alī, p. 746 n. 1849; Farid, p. 1970, 1972. 
21. Farid, p. 1966. 
22. Parwez, pp. 579-580. 
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المستخدم في   الشعبي  القصص عن حياة سليمان والحيوانات كالتراث  محمد أسد يعتبر 
 يحاول أن يؤوّل الآيات مجازياً. بل يفسّر الآيات  لكنه لا  ٢3القرآن لتدريس حقائق أخلاقية. 

مذكر بهذه القصة أنه يمكن لأصغر حيوان أن  "حول الهدهد على ظاهر المعنى ويقول القارئ  
 ٢٤"يمتلك معرفة يجهلها سليمان بكل حكمته.

 آیات فی السید المسیح

بْرِئُ الْأكَْمَهَ وَالْأَبْرَصَ  وَأُ  الطَّيْرِ فَأَنفُخُ فِيهِ فَيَكُونُ طَيْرًا بِإِذْنِ اللَّهِأَنِّي أَخْلُقُ لَكُم مِّنَ الطِّينِ كَهَيْئَةِ  
 (. ١١٠ :المائدة) و  (٤٩ :آل عمران ) .وَأُحْيِي الْمَوتَْى

 الشرح 

  ٢٥يتفق الحداثيون أن المعجزات المنسوبة إلى السيد المسيح كانت رموز مجازية عن دعوته.
الحداثيون متأكدون نتيجة إلى بعض نصوص دينية والتجربة الإنسانية العالمية أنه لا يرجع أحد 

وذكر الله لمن يعان  معنى احياء السيد المسيح الموتى هو دوره في إحياء الإيمان   ٢٦من الموت. 
شفاهم  من الخمود الروحاني او ضاع إيمانه. وأما الأعمى فهم الذين لم يروا الحق وضلوا عنها ف

هم أفراد شنعوا پرويز وقال  ٢٧السيد المسيح بدعوته. وقال فريد: الأبرص من لم يُكمل إيمانه. 
 ٢٨لشخصياتهم السيئة وكيانهم الدنئ فوصفوا بالأبرص مجازاً. 

 آیات فی یونس 

فَالْتَقَمَهُ ،  انَ مِنَ الْمُدْحَضِينَفَسَاهَمَ فَكَ،  إِذْ أَبَقَ إِلَى الْفلُْكِ الْمَشْحُونِ،  وَإِنَّ يُونُسَ لَمِنَ الْمُرْسَلِينَ 
مُلِيمٌ وَهُوَ  الْمُسَبِّحِينَ  ،الْحُوتُ  مِنَ  كَانَ  أَنَّهُ  إِلَى  ،  فلََوْلَا  بطَْنِهِ  فِي    : الصافات ) يُبْعَثُونَ.    يَوْمِلَلَبِثَ 

 . (٤٨  :القلم)و  (١٤٢- ١3٩

 التفاسیر

 
23. Asad, p. 642; Q21:82 n. 77. 
24. Asad, p. 646 n. 19. 
25. ‘Alī, pp. 156-158; Asad; Farid, pp. 401-402; Parwez, pp. 117-118, 195 
26. For example, see ‘Alī, p. 157 n. 430; Farid, pp. 402-403. 
27. Farid, p. 402. 
28. Parwez, pp. 117-118. 
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بين الحداثيين يتفق مع    يفهم كل مفسّر قصة يونس والحوت بشكل مختلف. ولا ويجد أحد
التفاسير الكلاسيكية للكتاب المقدس او القرآن. على طريقة طبيعية يقول پرويز أن الحوت لم 

محمد علي بنحو مماثل يقول أن الحوت لم   ٢٩يبلع يونس وإنما أخذ رجله بفمه قبل أن يتركه.
فلََوْلَا أَنَّهُ كَانَ  ة: }القرآن يصف يونس بجملة شرطي  3٠يلتهم يونس وإنما جذب أكعابه إلى فمه. 

يُبْعَثُونَ{ يعني لو لم يكن يونس من المسبحين لله لكان  يَوْمِلَلَبِثَ فِي بطَْنِهِ إِلَى ، مِنَ الْمُسَبِّحِينَ
القيامة. فسر محمد علي الآيات كعبارات شرطية  بطن الحوت قبره وبقي في البحر إلى يوم 

صريح أن يونس دخل في بطن الحوت. في أسلوب مفاجئ  افتراضية لا تدل بشكل شامل ولا  
وغير متنسق، محمد علي فسر الطن مجازياً بالقبيلة. وهكذا يؤول القرآن لكي يقول أنه لو لم 

 3١ولم يصر نبياً. "لبقي رجل اعتيادي في قبيلته"يكن يونس ممن ذكر الله،  
كما ذكرت في قصة يونس  "فريد عرض تفسير تقليدي لأحداث يونس، ولكنه أضاف  

لذلك. طبقاً  وتفسر  مجازياً  تقرأ  وربما  الروحاني  لصعوده  تكون وصف  ربما  هذا   3٢" القرآن 
ليفهموا قصة يونس كمثل لصعود ومعراج   للقراء  أبواب  التعليق الأخير في قصة يونس يفتح 

 يونس الروحاني إلى الله. 
ازية. عندما يونس  مجقِصّةٌ  كنقطة بداية، محمد أسد يفترض أن قصة الحوت كاملة هي  

محمد أسد انفصل   33" يرمز إلى ظلام عميق لروحانية مضطربة. "التهم من قبل الحوت، الحدث  
لا يفترض    "أسطورة." و كـ    "قصة واسعة الانتشار"بشكل جذري عند وصف قصة الحوت كـ  

يونس   ذهن  المؤلف وجود  ليجلب  تراثية  أمثلة  يتبنى  القرآن  أسد،  لمحمد  أصلا.  الحوت  او 
لا تحتاج   "أسطورة يونس"ارئ إلى فضل كثرة ذكر الله والتوبة في أوقات الظلام الروحي.  الق

وصحيح. مثال يونس    مضبوطأن تكون مبنية على أحداث تاريخية لكي يكون تعاليم النص  
 والحوت يحكي قصة عالمية تصف الرحلة الروحانية لكل من يرحل فيها.

 التدخل الإلهي
 

29. Parwez, p. 742, 1006. 
30. ‘Alī, p. 876 n. 2122. 
31. ‘Alī, p. 876 n. 2123. 

32. Farid, p. 2235 n. 3354. 

33. Asad, p. 778 n. 56. 
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 (Q5:60غُوتَ )لطَّٱوعََبَدَ  لْخَنَازيِرَٱوَ رَدَةَلْقِٱوَجَعَلَ مِنْهُمُ 
 ( ٦٠:المائدة)

 .فلََمَّا عَتَوْا عَن مَّا نُهُوا عَنْهُ قُلْنَا لَهُمْ كُونُوا قِرَدَةً خَاسِئِينَ
 (. ١٦٦ :الأعراف ) و( ٦٥ :البقرة)

في عصيانهم لله، رجال   3٤هنالك اتفاق بين تفاسير الحداثيين لفهم هذه الآيات مجازياً. 
هذه الجماعة عرضوا قلوب وعقول تشبه الحيوانات ولم يكونوا مؤمنين او عقلانيين. وهكذا  
التفاسير  الدنيا. كل  الحياة  الغيب، يُعتبرون كحيوانات عند الله، لكنهم استمروا كأناس في  في 

بن عباس الذي  ماعدا پرويز بشكل حريص استندت على الروايات من السلف كمجاهد تلميذ ا 
المشهورة فهمت الآية بشكل   التفاسير  ليعتقد أن  القارئ  الحدث مجازياً. هذا ربما يقود  أول 
مجازي، ولكن العكس صحيح. معظم المفسّرين اعتقدوا بمسخ جماعة من بني إسرائيل بعد 
كل  مع  واتفق  مستحيلاً  يعتبر  لم  الحدث  هذا  السبت.  يوم  حفظ  في  الله  لأوامر  عصيانهم 

اضيات عصر ما قبل الحداثة بنسبة إلى المعتقدات الدينية والسحر والأمور الغيبية. بما أن  افتر
پرويز قدم شروحات مختصرة، هو غالباً يستغني عن الإشارة إلى تفاسير ما قبل الحداثة أو  

 الروايات. 

 الخلاصة 

بالطريقة   للطبيعة  أي ادعاءات خارقةبعد عصر التنوير اكتشف العلميون والعلماء انه لم يؤكد أحد  
طائفة دينية او كتبها. مشابهاً  ادعاءات  بوقوع معجزة هو الإيمان بادعاءات  العلمية. بل أساس كل  

الطبيعي طبقاً لمشيئته،   العالم  اعتقدوا بما أن الله خلق  المسلمين  الطبيعيين، بعض  للمسيحيين 
الله   وخلق  لمشيئة  انقطاعات  على  تحتوي  للعادة  الخوارق  بوقوعها. لذلك  الاعتقاد  فرفضوا 

ولاعتبار العلمانيين والملحدين الاعتقاد بخوارق للعادة سخيفة اضطر المسلمون الحداثيون إلى 
تأويل معظم المعجزات المذكورة في القرآن مجازاً او طبيعياً لأن لا يُتهم القرآن بالخطأ. وقالوا  

 ية.إن القرآن يستخدم الرموز والاستعارة لترسيخ دروس أخلاق

 
34. ‘Alī, p. 38 n. 107; Asad, p. 181 n. 77, 260 n. 133; Farid, pp. 132, 636; Parwez, pp. 47, 185. 
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الحداثيين    -وقال محمد أسد   المعجزات تبنت أساطير   -بشكل خاص بين  أن قصص 
لتدريس مكارم الاخلاق. القرآن أحياناً يرفض تاريخية الأساطير وأحياناً يسكت   مَوقِعتراثية ك

تاريخية  ثبوت  أن  أسد  محمد  ويقول  مستفادة.  الأخلاقية  التعاليم  الحالات،  كلا  في  عنها. 
الهدف الرئيسي من رواية هذه القصص. يذهب بعض المفسرين إلى تأويل   الأحداث ليس هو

لا   بطرق  المعجزات  فسروا  الذين  هم  والطبيعيون  اخرى.  حالة  في  طبيعيا  ثم  مجازا  معجزة 
تتناقض مع المشاهدات التجريبية للطبيعية. في هذه الحالات، النصوص وصفت بشكل شعري  

ف والاعتيادية  الطبيعية  الظواهر  اعتبروا ورمزي  أخرى،  حالات  في  جماعته.  أو  نبي  حياة  ي 
المعجزات كأحداث نادرة الحدوث، ولكن مع ذلك أحداث طبيعية ناتجة من عمليات طبيعية.  
تناقض رئيسي لم يبدوا موجوداً بين تفاسير الأحمدية وغيرهم من الحداثيين. ولا أحد من  

ن او المسيحيين السابقين الذين ناقشوا  المسلمين الحداثيين أعترف بأنه تأثر بأفكار الأوروبيي
موضوع المعجزات في القرن السابع عشر. لا توجد أدلة ملموسة أن المسلمين في هذه الدراسة  
اطلعوا على كتابات المسيحيين الذين سبقوهم بقرنين إلا ربما محمد علي. أشار محمد على  

ديد ليوضح صحة الاستنتاجات إلى موسوعة اليهود وبعض المقالات الأكاديمية في العهد الج
معتقداته التي يقدمها الباحثون غير المسلمين. مع ذلك، محمد علي لم يدعي أنه يتبع   إثبَاتو

الدول   على  وتهيمن  سياسياً  أوروبا  تصعد  عهد  في  الكتاب.  هؤلاء  افتراضيات  أو  منهجية 
لمين المتحفظين والمقلدين لهؤلاء الحداثيين ليبثوا تهمة أقرانهم المس  مُخَسّرالإسلامية، سيكون  

المفسرين   سكوت  يشرح  ربما  هذا  غربي.  بفكر  متأثرين  أنهم  الإسلامية  المذاهب  لعلماء 
 الحداثيين عن التشابه في أفكارهم مع بعض المسيحيين الذين كتبوا بضعة أجيال قبلهم.  

 
 فهرس المصادر 

1. Ali, Maulvi Muhammad, The Holy Qurʾān: Containing the Arabic Text with 
English Translation and Commentary (Surrey: Unwin Brothers, Gresham 
Press, 1917).  

2. Asad, Muhammad, The Message of the Qurʾān (Dubai: Oriental Press, 2008). 
3. Baghdādī, Abū Manṣūr ʻAbd al-Qāhir, Kitāb Uṣūl al-dīn (Istanbul: Madrasat 

al-Ilāhīyāt bi-Dār al-Funūn al-Tūrkiyya, 1928). 



28   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

4. The Holy Qurʾān with English translation and commentary, ed. Mālik Ghulām 
Farīd, 5 vol. (Rabwah, West Pakistan: Oriental and Religious Publ. Corp., 
1947-1963). 

5. Kramer, Martin, “The Road from Mecca: Muhammad Asad (born Leopold 
Weiss),” The Jewish Discovery of Islam: Studies in Honor of Bernard Lewis, 
pp. 225-247 (Tel Aviv: The Moshe Dayan Center for Middle Eastern and 
African Studies, 1999). 

6. Parwez, Ghulam Ahmad, Exposition of the Holy Quran (Lahore, Tolu-e-Islam 
Trust, 2010). 

 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  شناسی معرفت  کید بر جامعهأتطور دانش اعجاز قرآن کریم با ت سیر

 موردی قرن چهاردهم ة مطالع 
 1حمدی حاجی اسمعیلی اردکانی

 چکیده
از اواخر قرن سوم هجری آغاز و دانش برآمده از این موضوع    ًًاصطلاحااعجاز قرآن کریم  

در قرن سیزدهم به تدریج، رشد    تحولاتی شده و پس از افول فراگیر  ها دچاردر طی قرن
  کرده و در قرن چهاردهم ارتقاءکمی وکیفی بالایی می یاید. به نظر می رسد عوامل اجتماعی

از سایر عوامل ایجاد  بیش  نقش    در  با روش  داشته  تحولات مذکور  تحقیق  این  است. در 
و در راستای محورنظری   تحلیلی و با استفاده از رویکرد جامعه شناسی معرفت،  -توصیفی 

های فوق مولفهة  برای دست یابی به صحت فرضی  همایش یعنی سیر تطور اندیشه اعجاز قرآن،
نهاد دین و سیاست و ساختاجتماعی موثر در روند دانش اعجاز قرآن کری هایی  م چون 

عوامل نهادی و ساختی و    دیگر بررسی شده و تاثیر این  های رایجمانند صوفیه و گفتمان
آینده برای  استفاده  تحلیل و  قرآن کریم جهت  اعجاز  دانش  بر دگرگونی  مورد    گفتمان ها 

توجه به ابعاد    توجه قرار گرفته است. بررسی ها نشان می دهد تلاش نهاد دین در گسترش
جدید اعجاز قرآن همچون اعجاز علمی، نقشی بستر ساز را داشته اما استمرار سیاست زدگی  

تلاش  و    شده  باعث تقویت توجه به مسایل علمی و ایجاد » احساس حقارت«،  علمی در ادامه
مختلف برای نشان دادن کار آمدی به روش های گوناگون، باعث    نهاد دین و ساخت علماء

گسست گرایی و تلاش های نهاد سیاسی    نهاد  و ایجاد  »گفتمان پاسخگویی« می شود  گسترش
  به آن کمک کرده و سرانجام به رواج ساخت های  غرب گرای حاکم در کشور های اسلامی 

   انسان گرایانه می انجامد. تفسیر تدبری و

 واژگان کلیدی 
 چهاردهم.جامعه شناسی معرفت؛ نهاد دین؛ گفتمان؛ قرن ؛ اعجاز قرآن

 
 . ، یزد، ایراندکتری علوم قرآن و حدیث، گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده الهیات، دانشگاه میبد . دانشجوی1

hhajismaeeli@chmail.ir 
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 مقدمه  . 1
که   تغییرات مختلفی یافته،  اعجاز قرآن کریم، این مفهوم از هنگام ایجاد و تطور اصطلاح

،  بر می خوریم که خود  ...، به نقش مهم شرایط اجتماعی، سیاسی وآنبا بررسی تاریخی  
فتمان، گ  عنوان  آن  به  توان  می   که  –غالب در یک عصر    یا جریان های  باعث ایجاد جریان

مورد    -داد معرفت  دانش جامعه شناسی  را در  این سلسله علل  بررسی  لذا  شده است. 
علم و خرده نهاد ها و ساخت  ،  سیاست،  توجه قرار دادیم تا از نقش نهاد هایی چون دین

اجتماعی نوپدید مانند گسست گرایان و تدبر    -هایی چون مذهب و جریان های دینی
دست یافته    تطورات در این دانش  حتی الامکان به علل  م و از این طریقاه شویآگ  گرایان

کرده و پیشنهاد هایی برای چگونگی    این دانش پیش بینیة  برای آیند،  و با این تحلیل
  به آن منظور که   .. ارایه دهیم.  گفتمان ها و،  تقویت یا تضعیف برخی نهاد ها، ساخت ها

آنبا د  خطاهای گذشته  حتی الامکان از  به مسیری    تکرار نشده،  رس گرفتن  و جریان 
شروعی برای تحقیقات بعدی  ،  می تواند  این مختصر  به علاوه.  هدایت شود  متعادل تر

   باشد.

 پیشینه  .1.1
یافت نشد    در این موضوع  با ارتباط وثیق  مطلبی  با بررسی در منابع مجازی و فیزیکی 

جامعه مورد  در  مطالبی  از  شنگرچه  معرفت  ماننداسی  اسلام  »دیدگاه  بر  :  درآمدی 
اسلامجامعه دیدگاه  از  معرفت  و،  «شناسی  بنجار،  باقری  دومین ،  1393،  حمدی  اثر 

  https://civilica.com/doc/348799،  تهران  کنفرانس ملی جامعه شناسی و علوم اجتماعی،

م به چش،  109شماره    ،1385معرفت    جامعه شناسى معرفت در قرآن« صادق گلستانى،یا »
قاسم    محسن   می خورد و همچنین به مطالب تحلیلی در مورد تاریخ اعجاز چون کتاب

فکره اعجاز  ،  ش  1390،  دانشگاه کاشان،  نماهستی،  تاریخ و تحلیل،  یعنی اعجاز قرآن،  پور
  سیر تاریخی اعجاز قرآن  چاپ دوم و، ق1400، بیروت، الرساله ،  القرآن از نعیم الحمصی

اما تلفیق    بر می خوریم،  ش  1392دفتر تبلیغات خراسان رضوی،،  سید حسن سیدی  از
تا کنون دیده    معنای اصطلاحی اعجاز قرآن کریم و جامعه شناسی معرفت   یعنی  این دو

در پژوهش حاضر، تلاش می شود با پی گیری سیر تحول معنای    بنابر این  نشده است
نشان    انتهای آن  تا  هجری  اصطلاحی ومصادیق اعجاز قرآن کریم، از ابتدای قرن چهاردهم
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چه    زمانی مورد نظر ة  سویه های غالب از دید جامعه شناسی معرفت در باز  - 1  دهیم که : 
مهم ترین مولفه های جامعه شناسانه در تحول دانش اعجاز قرآن کریم    -2  بوده است؟

  مذهبی و... کدام است ؟   - در طی دوران مذکور، اعم از نهاد ها و ساخت های اجتماعی
  - 4  کدام ایده های نظری غالب وگفتمان ها در این دوره تاثیر جدی داشته است؟  -3

چگونه این گفتمان ها با مولفه های جامعه شناسانه تعامل داشته وبرهم تاثیر گذار بوده  
بررسی این موارد و سوالات دیگر مرتبط، ما را به زمینه های رشد کمی و کیفی    است ؟

 رهنمون می شود.  مباحث اعجازی در قرن چهاردهم

 روش شناسی. 1.2
یعنی روش  .  یا روش هاست  دانشی درجه دوم، جهت شناخت روش ،  1روش شناسی 

مقایسه و یافتن محدودیت ها و نقاط ضعف و قوت  ، روش های علومة شناسی به مطالع
در این راستا لازم است تا روش پژوهش حاضر را به  (12،  1390)بی نا،  آنها می پردازد.  

 . ذکر کنیم برای تشخیص بستر بحثوضوح 

 روش پژوهش  . 1.2.1
  و   دینی  درون  مختلف  منابع  از  تحلیلی  –روش ما در این پژوهش به صورت توصیفی  

کتابخانه  و  دینی  برون حوز  بودخواهدای    عمدتا  وارة  در  الگو  دینی  درون  ة مطالعات 
به  هرمنوتیکی  بدون یعنی  تیکی  سمانة  متن و بافت کلام بیش از الگو وار  یعنی متوجه 

مطالعات برون دینی نیز حتما از مطالعات  ة  در حوز.  توجه به متن برای ما مفید خواهد بود
 جامعه شناسی معرفت بهره گرفته شده است. مطالعاتة  در حوز تطبیقی -تاریخی

 چارچوب نظری . 1.2.2
زیر را    اصطلاحچند    از  در راستای فهم بهتر مفاهیم به کار برده شده در مقاله باید منظور

تبیین کرد تا به فهم بهتر نتایج کمک کرده و از هرگونه سوء تفاهم احتمالی جلوگیری  
 شود:

ة  رابطة  مطالع»  معرفت یعنی  جامعه شناسی  در این مقاله  شناسی معرفت:جامعه  الف:
ة  شود و همچنین مطالعاجتماعی که از آن ناشی میة  شخصیت او و زمین،  انسانة  بین اندیش

 
1. Methodology 
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و    28:   1393، بر یک دیگر و سایر جوامع.«) خالدی  یعنی گفتمان ها  های غالبایدهآثار  
از جامعه  (12:   1370،  توکل تعریف های مختلف  دلیل  به  نیز در    البته  معرفت  شناسی 

  تقریبا مورد اتفاق ،  جابه جایی هایی دارد اما آن چه به عنوان تعریف مطرح شد  تعریف،
 به شرح زیر است:   در جامعه شناسی معرفت  ه های مهمعوامل و مولف  در این جهت  است.

اقتصادی،  در مقیاس کلان، ساخت اجتماعی »نظام« طبقه»  :1اجتماعی   ساخت بندی 
الگویی میان گروه یا دیگر روابط  اجتماعی  بزرگ اجتماعینهادهای  و در مقیاس    های 

بنابر    شود.وب میها محسخرد، ساختار اجتماعی، »شبکه« ی روابط میان افراد یا سازمان
می اطلاق  پایداری  مناسبات  و  روابط  به  اجتماعی  ساختار  یا  این  افراد  میان  که  شود 

ها و هنجارهای فرهنگی،  های اجتماعی یک جامعه، تحت مجموعه مشترکی از ارزشگروه
می توان به  ،  ( از تراکم ساخت های اجتماعی20،  1966)برگز، لاگمن،    « .برقرار باشد

 .  (1397»نهاد اجتماعی« رسید) لوپز، اسکات، قاضیان، یک 
های  ساختارها و سازوکارهای نظم و همکاری هستند که رفتار گروه»:  2نهاد اجتماعی 

،  پایداری اجتماعی  کنند. نهادها، از طریق اهداف،انسانی را در اجتماعات معین راهبری می
و با ساختن و تقویت قواعد، رفتار  شوند  ها و مقاصد افراد انسانی بازشناسی میزندگی

همان گونه که بیان    (151  :1376،  )کوئن« .کنندافراد را در مناسبات اجتماعی هدایت می
شد، نهاد ها می توانند از طریق ساخت های اجتماعی ایجاد شوند و یا مستقل از آنان  

ی رفتاری ای که  برای اشاره به آداب و رسوم و الگوها  یک بار البته نهاد از طرفی   باشند.
های رسمی خاص دولتی و خدمات عمومی اهمیت دارد، برای جامعه و همچنین سازمان

می کار  از سوییبه  و  اجتماعی،  »  رود  نظم  و سازوکارهای  ساختارها  عنوان  به  نهادها، 
ترین موضوعات مطالعه در علوم اجتماعی و اقتصاد درمیان افراد جامعه، یکی از اصلی

از این میان می توان به نهاد    (4  :1397فلاح زاده،  ؛290  :2012،  حیدر) «.آیندشمار میبه
  ای عمومی دربرگیرنده واژه  اشاره کرد نهاد البته ،  و اقتصاد  دین،  سیاست  هایی اصلی چون

ت، و  اهی،  تعاونی، نهضت، انجمن، کانون، آموزشگاه، حزب، شورا، شرکت، خانه،  اداره
معنایی فراتر است که هم آداب و رسوم و  ،  این جا  غیره است اما معنای مد نظر ما در

 
1 Social Structure 
2 Social Institution 
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به .  الگوهای رفتاری را در بر می گیرد و هم ساختار ها و سازو کارهای منظم ) همان(
دنبال کشف ارتباط میان  به،  شناسانشناسی معرفت، جامعهجامعه  »طور کلی باید گفت، در
و در جانب دیگر» شرایط    ؛ در یک سوی این رابطه، »معرفت«اندپدیدارهای اجتماعی  
شناسی معرفت  قرار دارد. جامعه  -...  شامل عوامل نهادی، ساختی و  -اجتماعی وجودی«  

و فرآیندی را که از طریق آن انواع، معرفت  دریافته  خواهد چگونگی این ارتباط را  می
لحاظ  یابد، را بررسی کند. این مطلب که چگونه معرفت بهثبات و تحول می،  گرفته  شکل

  " تعیّن اجتماعی معرفت"  مهم   یابد، همان است که به مسألهجتماعی تشخّص و تعیّن میا
 .(41: 1385) علیزاده و دیگران، «موسوم است.

از فلسفه گرفته تا   ی کاملی از محصولات تفکر، گستره »: منظور از معرفت،1عرفت م
اکثر    »اما    (18  :1373  )سبزیان،«.  ایدئولوژی، از دکترین سیاسی گرفته تا علم کلام است

شناختی خاصی  بدان علت که واجد وضع معرفت  اند، »علم تجربی«شناسان مدعیجامعه
جامعه مورد  میاست،  محسوب  نیز  دلیل    شود.شناختی خاصی  عمدتاً  به  استدلال،  این 

فیلسوفان علم و مورخین  جامعه،  پذیرفته شده به  را  دانش علمی  تحلیل دقیق  شناسان، 
جا، سخن از جامعه شناسی علم  لذا در این  (13/  1 :1384)مایکل،    «اند.ها واگذاردهدیشهان

 به معنای تجربی آن نخواهد بود.
را توصیف کرده که به   یک »روش صوری تفکر«»گفتمان،    (: discourse)  گفتمانب:  
گفتمان ها و تحلیل    تا حدودی به  کند. البته زبان شناسیی» زبان« ابراز وجود میواسطه

آن نزدیک است با این تفاوت که در تحلیل گفتمان به جای ساختار متن در پی کشف  
افراد    یا  فرد  -...  چون صداقت، آرامش، شعف و  -روان شناختی-های اجتماعیویژگی
در حالی که جامعه شناسی   (1383:12،  سلطانی، 8،  1395، شوکتی،  )رضایی پناه  «.هستیم
تفسیر ساختارهایی است که می تواند در ایجاد گفتمان ها موثر واقع  تبیین و  ،  معرفت

  است یا به تبیین ساختارهای   تاثرات این گفتمان ها بر یک دیگر  شود، یا بررسی تاثیر و
آن ها بر تفکر و منش   متفاوتی می پردازد که منجر به تحولات اجتماعی دیگری شود که

 
1. Reason 
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اعجاز    در این جا باید   درست است که 1  (انهم)  .مستقیم دارند  جوامع انسانی تاثیری 
گفتمان ها    ازاما   ؛مورد توجه قرار گیرد،  از دیدگاه کلیت جامعه شناسی معرفت  قرآن کریم

امری که بعدها به    سخن گفته می شودنیز    –به آن    به خاطر اقبال زیاد  -و تحلیل آن ها  
)توکل و دیگران،    ته اسوجود آمده و از بحث جامعه شناسی معرفت جدایی پیدا کرد

1395) . 

 روش جمع آوری داده ها .1.2.3
عمدتا از منابع مکتوب و کتابخانه  ،  تاریخی موجودة  داده های مورد نظر ما به خاطر فاصل

قابل استخراج است به گونه ای که در هر جا از مجموع منابع    ای به صورت فیش برداری
آوری و تدقیق در آن همت گماشته شده  به جمع  ،  برداشت دخالت عوامل اجتماعی شده

 .  است

   روش آماری .1.2.4
حاضر بررسی  و ،  گرچه  شرایط  برآورد  برای  اما  ندارد  کمی  و  محسوس  آمار  چندان 

از جهت    از درصد سنجی داده ها استفاده شده است داده هایی که در مجموع،  موقعیت ها
 کمیت و کیفیت معنا دار بوده اند.

 یافته ها   .2
در قرن چهاردهم را    توجه به اعجاز علمی و محتوایی قرآن  که  مختصر دریافتیم  در این

عاملان دانسته    نهادی که توسط،  باید حاصل تلاش نهاد قدرتمند سیاست علم زده دانست
  آموختگان غربی به فعالیت پرداخته اش در داخل اعم از غرب زدگان و دانش  یا نادانسته

  مسلمان در برابر غرب و پیشرفت هایش ة  جامع  «احساس حقارت»و مهم ترین عامل  
های دیگر  دین اعم از علماء و ساخت  گویی نهادو همین امر سبب پاسخ  آمدهحساببه

به شیوه های مختلف شد و در کنار آن با دخالت نهاد های سیاسی غرب گرای حاکم در  
  .را دامن زد گرایی اسلامی و تدبر محوریجریان گسست، کشورهای اسلامی
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تاثیر مولفه های جامعه شناسی معرفت در گسترش کمی یا کیفی مفهوم  (: 1)جدول 
 اصطلاحی اعجاز قران کریم )قرن چهاردهم( 

 

 

 

 بحث و بررسی   .3

 ردیف  قرن  عامل یا عوامل 

 رکود نیمه اول قرن سیزدهم 
قرن 

سیزدهم  
 هجری 

 تلاش نهاد دین و علماء)عامل بستر ساز( 5
 عامل اصلی( ادامه استمرار سیاست زدگی علمی) 

آغاز تحول و  
تغییر نیمه دوم  
 قرن سیزدهم 

تاثیر نهاد علم سیاست زده )علم پرستی( ) عامل اصلی( توسط  
 « و  دانشمندان درس خوانده در غرب  یا  زدگان  نهاد غرب 
ایجاد   سپس  و   » پیشرفت  مفهوم  توسط  حقارت  احساس 

 . گفتمان و نگاه این جهانی
علماء در رشته های مختلف برای  تلاش نهاد دین و ساخت  

نشان دادن کار آمدی به روش های گوناگون از هماهنگی تا  
 . اصلاح طلبی سیاسی و اصلاح طلبی دینی) عامل درجه دوم(
ایجاد نهاد سلفی گری) گسست گرایی( در میان شیعه و اهل 

 .سنت
های   کشور  در  حاکم  گرا  غرب  سیاسی  نهاد  های  تلاش 

 .ایران برای مقابله نرم با حوزه ها و نهاد دیناسلامی از جمله  
 رواج ساخت تفسیر تدبری 

 رواج ساخت تفاسیر انسان گرایانه

 علم زدگی
قرن 

 چهاردهم 
6 
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به سیر تحولات دانش  ،  در این مقاله با استناد به مولفه های اصلی جامعه شناسی معرفت
از توجه به شواهد    پرداخته شده به گونه ای که،  1اصطلاحیاعجاز قران کریم با تعریف  

قابل تشخیص  ،  متفاوت در مورد معنای اصطلاحی »اعجاز قرآن کریم«ة  بره  هفت   تاریخی،
  اصطلاحی معنای اعجاز قرآن کریم در قرون اول  که از عدم استفادة  برهه ای   هفت است،  

ادامه یافته    در قرن چهاردهم  اعجاز علمیبا تمرکز بر  حداکثری    استفاده  اخر سوم تااو  الی
 و نهایتا به تعادل می رسد. 

 دوم قرن سیزدهمة نیم آغاز تحول و تغییر،  .1-3
انتهای قرن بر قرار کنند  سیزدهم هـجری ضعف  در  به عنوان  در   ثباتة  نهاد حکومت 

ن،  در این میا  اما  خود نمایی می کند،  2و قدرت سیاست سکولار    قدرت نهاد علم  مقابل
دست    اشکال گوناگوندر  پاسخ گویی    بهمسلمان  ة  جامع  نهاد دین به عنوان مدافع مهم

 4ق(   1323ش( و شیخ محمد عبده)م    1275)م  3طلبانی چون سیدجمالاصلاح.  می زند
  ماندگی و رخوتی را که مسلمانان به آن دچار شده بودند، در» احیاگری «راه چاره عقب

این یعنی بامهم    نقش  یافتند و  همفکران، ساخت    نهاد دین و شخصیت های دینی که 

 
بی بدیل    -نه از نوع خرق عادت سایر انبیا ء و به صورت صرفا مادی  -. اعجاز قرآن را اصطلاحا خرق عادت1

اصطلاحی ازمیان  الهی دانستیم که موجب اثبات نبوت توسط پیامبر صلی الله علیه و آله شده است . این تعریف  

 جمیع تعریف های دانشمندان در طول قرون مختلف انتخاب شده به گونه ای که جامع و مانع باشد . 

اکبر اسد  ،  سکولاریزم و اسلام . سیاست سکولار، سیاست جدای از دیانت است . برای اطلاعات بیش تر ر ک :  2

 29 شماره ،1381 خرداد ، مبلغانعلیزاده

  اسلامی   مذاهب  تقریب  برای  که  عالمی(  ق1314-1254)  افغانی  الدینجمال  سید  یا  اَسَدآبادی  نالدّی ُ جَمال  . سید3ّ

 هایحکومت  منتقدان  از  او.  داشت   اروپا  و  اسلام  جهان  مختلف  مناطق   به  سفرهایی  هدف،  همین  با  و  کوشید

  .. داشت  اعتراض  اسلامی  کشورهای  در  انگلیس  استعماری  سیاست  به  چنینهم.  بود  قاجار  و  عثمانی  مانند  سلطنتی

  محمدجواد  ،« دینی  فکر  احیای  نهضت  گذار  بنیان  اسدآبادی؛  الدین  جمال  سید»  برای اطلاعات بیشتر ر ک : کتاب

 ش 1400 کتاب، صاحبی، بوستان

برای اطلاعات بیشتر رک:    .است  مصری  الدین، فقیه و حقوقدانسیدجمال  فکرانهم  و  شاگردان  از،  عبده  . محمد4

  علی   دکتر  نوشته  ایران بوم و  اسلام  تمدن  و فرهنگ   آفرینندگان  جیبی  های  کتاب  مجموعه  از  «عبده  محمد شیخ»

  سیاسی   و  کلامی  و نیز اندیشه  شده  منتشر  امیرکبیر  انتشارات  سوی  از  اول  نوبت  برای  91  سال  در  که  ولایتی  اکبر

 . 2شماره   اول،سال ، 1396 ،جستارهای حقوق عمومی ،محمد حسنوند  عبده، محمد علامه

http://ensani.ir/fa/article/author/177001
http://ensani.ir/fa/article/journal-number/41763/%D8%AC%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D8%B1%D9%87%D8%A7%DB%8C-%D8%AD%D9%82%D9%88%D9%82-%D8%B9%D9%85%D9%88%D9%85%DB%8C-%D8%B3%D8%A7%D9%84-%D8%A7%D9%88%D9%84-%D9%BE%D8%A7%DB%8C%DB%8C%D8%B2-1396-%D8%B4%D9%85%D8%A7%D8%B1%D9%87-2
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آن بود که مسلمانان ضمن ،  این قشرهدف  .  را شکل داده بود  اجتماعی علماء تاثیر گذار
مند شوند.  بهرهنیز    از دستاوردهای جدید علمی،  هاارزش بهحفظ هویت دینی و پایبندی  

اسلامی کشورهای  در  احیاگرانه  موج  به    این  بازگشت  شدموجب  سازگاری    قرآن  تا 
و به   یافته  دین رونق  توجه و بازگشت به نهاد،  گرفته  معرفت دینی و معرفت علمی شکل

خصوصا مباحث محتوایی مربوط به اعجاز قرآن کریم با  ی تبع آن نگاشته های علوم قرآن
امری که سرانجام در دنبال شود.  بیشتر  احمد اسکندرانی دمشقی)م  آثارمحمدبن  شدت 

وی در کتاب الاسرارالنورانیه آیاتی درباره آفرینش  .  این قرن به اوج می رسد  ق( در1299
می داند   اثبات قدرت خداوند  را آورد و هدف وی از ذکر این آیاتها و زمین میآسمان

( اسکندرانی هدف از تألیف این کتاب را اثبات  148-122ق،صص  1389الاسرار النورانیه،)
می نکته  ق این  خداوند  که  اسراری  داند  و  فواید  آن  در  چون  است؛  کرده  نازل  را  رآن 

داند.  آوردن مردم میاست؛وی هدف از نزول قرآن و ذکر مسائل علمی و کیهانی را ایمان
می  نتیجه وی  که  اندیشهدیگری  مؤمن  اینکه  عظمت  گیرد  و  آفرینش  اسرار  که  ـ  ورز 

شاهده می شود که تعبیرات به م  یابد ـ از مؤمن نادان بهتر است.) همان(آفریننده را درمی
حرکتی که  .  کار رفته توسط او نسبت به گذشتگان، نشان از حرکتی جدید و متفاوت دارد

 می توان آن را آغازی برای پرداختن به مباحث اعجاز علمی دانست.

 قرن چهاردهم. 3.1

بعاد به گونه ای که در ا  دارد  بالا در این قرن میزان توجه به مباحث اعجاز قرآن رشدی  
در ابتدای    کردند   اتی مختلف و خصوصا در باب اعجاز علمی دانشمندان مختلف اقدام 

این قرن همگرایی و کمک میان نهاد دین و نهاد علم دیده می شود امری که قبلا در آثار  
اسکندرانی تاحد زیادی نمایان شده بود. در این راستا می توان تحولات گوناگون را در  

 :ه کردیک سیر تاریخی مشاهد

تلاش برای همگرایی توسط نهاد دین و ساخت اندیشمندان دینی معتقد به .  3.1.1
 اصطلاحات سیاسی 
های علمی میلادی یعنی قرن پیشرفت  هجری با آغاز قرن نوزدهم  ابتدای قرن چهاردهم

تلاش  ة  به علاو  -زمین و تحوّل مستمر آنهمراه است که رشد علوم تجربی در مغرب
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  موجب شده است تا نگاه انسان   -استعمارگران و پیروان آن ها در تحمیل خود به جهان
نهاد سیاست و حکومت جهانی استعماری بر  ة  و این یعنی غلب  به جهان دگرگون شود

ها ی  تمام عرصه اما این تحول  پیشرفت مادی  نهاد های دیگر با استفاده از نهاد اقتصاد و
دادن میان معرفت دینی و علمی یعنی تاثیر متقابل هر دو  آشتی  زندگی بشر را فراگرفت.

تاثیر علم بیشتر  البته  از  نهاد و  ة  اواخر قرن گذشته دغدغ  با پشتوانه هایی که ذکر شد، 
شده بود. بزرگانی که به نوعی    بسیاری از مصلحان اجتماعی و اندیشمندان جهان اسلام

کردن یا  امروزی،  معرفت دینی  کردن  شفافبه نهاد دین تعلق داشتند. قصد آنها عمدتا  
  1317که اندیشمندانی چون اقبال لاهوری ) م یست  جهت ن »کارآمدی« آن بوده است. بی

تحلیل عقب به  میق(  قرآن  .پرداختندماندگی مسلمانان  نیز  الدین  را    کریم  سید جمال 
و معتقد   تتمامی حقایق و نیازهای زندگی بشـری می دانسة منبعی مقدس و در بردارند

شود، می توان دریافت که مضامین آن   و عمل  در صـورتی کـه قرآن به درستی فهم  بود
طبعا گسترش بررسی  ،  این نوع اندیشه.  (1375کاملاً بـا عقـل انطباق دارد. ) صاحبی،  

قرآن کریم را خصوصا در ابعاد علمی و سپس اجتماعی به دنبال    مباحث مربوط به اعجاز 
اولین گروه متاثر از نهاد علم و سیاست استعماری  ،  »اصلاح طلبان سیاسی«بنابر این  .  دارد

اگر به سـمت    ندمعتقد   آنان.  اصلاحات سیاسی می دانند  هستندکه جهـان اسلام را نیازمند
می توان نقش نهاد دین   تعـالیم دینـی بـاز گردیم، این مشکل حل خواهد شد. بنابر این

اعجاز قرآن کریم در ابعاد مختلف    بوط به نگارش هایو بازگشت به آن را در تحولات مر
با »سید جمال .  دید این جریان فکری  « است و شـاگردان او مثل »شیخ محمد    شروع 

در سوریه نیز همین افکار    ق(  1320عبده« در مصر و »شـیخ عبـدالرحمن کـواکبی«) م  
نام    (ش  1319انی«) م  از »میرزا محمد حسن آشتی  را ادامه دادنـد در ایران نیز می توان

این جریان1395پاکتچی،  )  برد. و   (.  از اعجاز قرآن  را  سعی کرد فهم و خوانش خود 
 می  را  آنة  نمون.  دهد  گسترش  -است  سنتی  دیدگاه  همان  که  –خصوصا اعجاز علمی  

.  .( یافت97-104:    93  اسدآبادی،)  هندی  خان  احمد  سر  به  جمال   سید  جواب  در  توان
به » شمس العلوم و کنز الحکم    اجمالی شیخ عبدالرحمن کواکبی  اعتقادهمین گونه است  
که طبعا از آن می توان در    (2:  1378معرفت،  )  الاستبداد«  در» طبائع  «بودن قرآن کریم

به هر حال اعتقاد این گروه استفاده محکم و حداکثری  .  بحث اعجاز علمی بهره ها جست
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مشاهده می شود از حد فاصل مشروطیت    یی که از مباحث قرآنی و عمل به آن است.تا جا
میان جریان های اسلام  همراهی  تا قبل از جنگ جهانی دوم نوعی    و جهان اسلام   در ایران

و تفوق محسوسی  د  وجود داردر استفاده از دستاوردهای دانش بشری    گرا و غرب گرا
 دیده نمی شود.  1ل برخی مسائجز در 

و    کننده علم جدید آغاز شدهرشد خیره،  2انس از دوران رنساین در حالی است که  
  - البته از خاستگاه آن یعنی رنسانس و مسیحیت  -  در درون خود، نطفه تعارض با دین را

با وجود    دانش اسلامی،ة  ( البته با ورود علوم مختلف به حوز1392) محیطی اردکان،  دارد.
در غرب این چالش    چرا  شکل گرفت  میان این دو به تدریج همراهی  زمینه های تعارض 

حاصل تعارض میان دستاوردهای علوم طبیعی و دین بود در حالی که این تعارض در  
 .(1399اسلام وجود نداشته و ندارد. )رفیعی و دیگران،

 
 

و حقارت.  3.1.2 ماندگی  عقب  مفهوم  قرآن    ورود  اعجاز  مبحث  به  بیشتر  توجه  و 
 خصوصا اعجاز علمی 

به تدریج با احساس ضعف مسلمانان  مفهوم  با ورود  ولی  به معنای غربی و  ،  پیشرفت 
آن نهاد و ساخت های  ة  نتیج  غرب زدگی  وحاصل از نهاد قدرت استعماری و سیاست  

 شده  حاصل   های  آگاهی  اثر  در  که  –و خصوصا علم تجربی    با کمک نهاد علم،  همراهش
ی پذیرفته  مفهوم »عقب ماندگی« به مفهوم  ؛-بودمستولی    کلامی  و  علمی  های  عرصه  در

این مفهوم به »گفتمانی رایج « بدل    تا جایی که   همان()  شده در میان مسلمین تبدیل شد

 
:تحلیل جامعه  .1 بیشتر رک  اطلاعات  برای  است؛  اخلاقی  عمدتا  با  اختلافات  از وقوع جنبش مشروطه  شناختی 

- 59، شماره  15سال  الله معمار، دانشکده ادبیات و علوم انسانی،  رحمه استفاده از نظریه فشارساختاری اسملسر،

58. 

ب علمی و اصلاحات مذهبی و پیشرفت هنری رنسانس، جنبش فرهنگیِ مهمی بود که آغازگر دورانی از انقلا  .2

بین سده میانه )قرون وسطی( و دوران جدید است. واژه رنسانس در اروپا شد. این عصر، دوران گذار  های 

فرانسوی و به معنای تولد دوباره یا نوزایی است. برای اطلاعات بیشتر ر ک : تاریخ فلسفه در قرون وسطی و  

 . 1382سمت،   رنسانس، محمد ایلخانی، تهران:
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در واقع نهاد های قدرت سیاست    و علماء مختلف را به »پاسخ گویی « بیشتر واداشت  شده
علم گرایی  ،  به ارمغان آورد و این مفهوم  و علم، احساس ضعف را با مفهوم عقب ماندگی

باز هم زمینه ،  علم گرایی و در واقع نهاد علم ایجاد شده بر اثر ناتوانی،  گسترش داد امارا  
زه ها برای پاسخ گویی  فراهم کرد. در این راستا انگی  را درنهایت  را برای توجه به نهاد دین

 :  متفاوت بود

 تقویت نهضت پاسخ گویی با انگیزه های گوناگون . 3.1.3
  اعجاز علمی قرآن را   توجه بیش از حد به بحث  خشی ازب  :الف: جبران عطش معتقدان

از منتج  حقارت  احساس  حاصل  توان  مسلمان    حس  می  مولفان  برخی  ماندگی  عقب 
نقد مستقیم مستشرقان)  علم پرستی حاکم در غرب  دربرابر سیاست (  1392،  نفیسی  و 

روش  و این    در صدد» جبران این عطش« بودند،  دانست. آن ها با نگارش تفاسیر علمی
( از نمونه  1393پاکتچی،،  )همانتا حد زیادی آلام آنها را کاهش می داد اما زودگذر بود

با عنوان   ق( 1358) م   ی این تلاش ها می توان به تفسیر محمد بن طنطاوی جوهریها
الکریم القرآن  تفسیر  تقی    الجواهر فی  نوین محمد  تفسیر  به  تعدیل شده ای  به نحو  و 

 اشاره کرد.  ش( با عنوان پرتویی از قرآن  1358طالقانی)م   تفسیر   ش( و  1366شریعتی ) م  
ة  این گرایش به نگارشهای علمی در حوز:    ب: ذوق زدگی دانش آموختگان غربی

قرآن از سوی دیگر حاصل ذوق زدگی برخی از دانش آموختگان در غرب و متاثران از  
آنان  م  نیز   نحله های فکری  نهاد قدرت  تاثیر  آنان تحت  ، ند علم سیاست زدهبود چرا 

مشاهده    که به ناگاه مواردی را از آن چه آموخته بودند در قرآن  برتری را در علم می دیدند
  این افراد می توان بهة  از نمون  (همان،  همانمی پرداختند.)    و با اشتیاق به آن ها  کرده

  ( ش  1373  م )  بازرگان  مهدی،  -عددی  اعجاز  بحث   گر  آغاز  –  (م  1990)م    رشاد خلیفه
  می   برگشته،  فرنگ  از  یک  برای  اقدام  این.  کرد  اشاره(  ش  1381  م)سحابی  الله   ید  و

نیز داشته و ارتباط حداقلی او با دین را حفظ کند. بنابر این   حکم ثتبیت عقاید راتوانست  
همه حاصل همان علم گرایی یا علم زدگی و علم    و اندیشه های مشابه  موارد یاد شده

نیز به شمار می    جریان غالب بر جهان غرب  نگ جهانی دوم بوده که پرستی قبل از ج
 . رفت
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اجتماعی   ج: جریان اندیش  تفسیر  گراییة  و  به غرب، :    گسست  گرایش  از سویی 
حاصل ایجاد این فکر در میان علمای جهان اسلام بود که چرا ما نباید مانند آنان چنـین  

ما و فرهنگ غرب در ایجاد این    داشته باشیم ؟ نکات مشترک  ای  «تحـولات اجتماعی»
)پاکتچی،   قرار کرد؟  بر  آشتی  دو  این  میان  توان    ( 1393تحولات چیست؟ چگونه می 

موثر بوده اما خود باختگی حاصل از سیاست  ،  این جا هم نقش نهاد علم  می شودمشاهده  
این مهم علاوه بر توجه و اعتقاد به مباحث  .  وجود نداردبه دلیل دیدگاه اجتماعی    زدگی،

متوجه  در میان تعالیم اسلام اجتماعی   جنبهبه    نگاه افراد راعلمی و تجربی در قرآن کریم  
خود تلاشی از جنس  ة  قرآن کریم را نشان دهند و هم برای آیند  تا هم کارایی دین و  کرد
بنابراین گرایشی که در این دوره به طور جدی در حوزه مطالعات    کنند.  ی طریق  ارایه

منطقی و ملایمی   تمایلکه    است  یا »تفسیر عصری«  قرآنی دیده می شود، »تفسیر اجتماعی«
( به گونه ای که نوع نگاه مسلمانانی که  1376،  1ایازی،ج  )  دارد  هم به مسایل علم تجربی

 نگارش هایی که در آن  می بینیم  در آنها  را   در قرن های جدید با غرب در تماس بوده اند 
از نهاد قدرتمند سیاست    متاثر  این جهانی افزایش پیدا کرده و به طور کلی  رنگ و بوی

  1جهانی با کمک نهاد علم تجربی است. 
،  م(  1935) م    رشید رضامحمد    افرادی مانندة  در اندیش  در جهان اسلام،  از سویی 

در سطح علمی نیز  ،  یا نهاد ملیت  یعنی ساخت ملی  نوعی توجه به بحث» عرب گرایی«
افراد متعلـق بـه این گروه بر این نکته اصرار دارند که فهم عرب از خطا  زیرا  دارد    وجود

گسست    از ویژگی های جریان،  توجههای های قرآنی، فهـم عمیق تری است در واقع این  
گسست گرایان معتقدند برای فهم نصـوص    .گرا ست که در عصر جدید ایجاد شده است

  را نفی کرده و مسـتقیما بـه سراغ سـنت سلف   ساله  1400دوران    قـرآن و سنت باید تمام
این    لسنتهای انتقـال یافتـه در طـو،  پیوست گرایان  درحالی که ،  برویم  اعراب زمان نزول

از در کنار هم قرار گرفتن افکار »طه    (1389را به رسمیت می شناسند. )فرمانیان،    قرون

 
کند که طرز تلقی سید جمال و عبده از آیات قرآنی مرتبط با اعاده مجد  رشیدرضا در مقدمه تفسیر المنار بیان می  .1

و عظمت به جامعه اسلامی و مقابله با استعمار و اصلاح اجتماعی مسلمانان وی را تحت تأثیر قرار داده و او 

یافته است.  یک از شیوه های تفسیری پیشینیان نمیده که او در هیچآن را نوعی تفسیر از رخدادهای اجتماعی دی

 . 12 – 10ص ،ق1373، قاهرة، دارالمنار، 1ق(، ج 1354برای اطلاعات بیشتر رک: المنار، رشید رضا )م 
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یک جریان ادبی در جهان    ق(  1266افکار» شیخ محمد عبده«) مو    م(  1973حسین«) م  
به اعجاز  ایجاد می شود  عرب تبع آن مباحث مربوط  به  را    کـه »تفسـیر اجتمـاعی« و 

روشی است کـه افراد دیگری    و در واقع آغازگر  سعه می دهددرحوزه» ادب و زبان« تو
این مسیر را ادامـه دادنـد. شخصـیت برجسته این    (م  1983چون »محمد خلف الله« )م 
در   است وی در قالب بیان نهضت ادبی خود، کاری   م(  1966جریان » امـین خولی« ) م 

دهدة  حوز می  ارایه  شناختی  روان  مباحث  و  انسانی  حسینی)  .  علوم  طیب  ،  همان، 
ادبی را گسترش می    -تا حد زیادی تفسیر اجتماعی،  این حرکت نیز  (1400،  مرتضوی

 کند.می به جریان تدبر گرایی نیز کمک ، دهد اما جریان ادبی ایجاد شده
تفسیر اجتماعی در ایران » طـالبوف تبریـزی«)    چهره های همسو با جریان  یکی از  

تبیین مسائل اجتماعی سعی کرده برداشت جدیدی از آیات  او برای  .  است  ش(1289م  
کند آبادی،  )  ارائه  شاه  دیگر    (1397طالبوف،  اجرای  اوبحث  و  قانون  بر  قرآن  تأکید   ،
آغاز مشروطیت، مسال   بودهعدالت   با  بـه شدت در فضای  ة  چرا که  قـانون و عـدالت 

  ر مطالعاتی که در مورد به خاط  طالبوف  .(1394،  همان، معتمد دزفولیاست )  جامعه مطرح 
مسائل جهان اسـلام    فرهنگ غرب از طریـق آشـنایی با روسیه و عثمانی داشته سعی کرده

را در قرآن پیگیری کند و به این واسطه از اسلام در برابر موج غرب گرایی به دفاع بر  
ن  بیش از پیش از قرآة  این چنین افکاری در جهان اسلام طبعا به استفاد.  خیزد )همان(

انجامیده و مباحث محتوایی قرآن را به ویژه در خصوص قانون گذاری و مسایل اجتماعی  
در  .  اثری قابل تامل در مبحث اعجاز قرآنی می گذارد  برجسته می کند و به طور طبیعی

دانست که در اثر تماس    طالقانی،  واقع او را باید همردیف افراد دلسوزی چون طنطاوی
اجت های  نهاد  از  غرب،  است.با  پذیرفته  تاثیر  آنها  »ابوعبدالله    ماعی  دیگر  شخصیت 

اثر  است ق(    1360زنجانی«)م  در  کرده    که  سعی  الاجتماعیـه«  القرآن  مجموعه  »اصول 
،  بی تااز قرآن استخراج کند کـه بـه تنظیم روابط اجتماعی بپردازد.) زنجانی،    قانونهایی 
راستاست    (1347،  و مدرس کادر همین  عبدالرسول  م» ملا   (   در که    ق(  1366شانی« 

موضوع    انصافیه«ة  »رسال مشروطهبا  طرح  ،مشروعیت  های  نمونـه  مباحـث    اولـین 
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و  اسلامی«  1»اومانیسـم   داده  ارایه  کندسعی    را  را  می  غربـی  اومانیسـم  برای    مبانی 
کـرده مبـانی اومانیسـم را از دیدگاه    تلاشدر ایـن رسـاله  او    قرار دهد   مورد نقد ،  معتقدان

قـرآن استخراج کند و نشان دهد که قرآن نیز برای انسان و افـراد جامعـه بشـری ارزش  
 . (1340) رساله انصافیه، . است قائل شده

ترین  برجسته  هند    از  به جغرافیای  متعلق  با    کهافراد  نحوی  بـه  را  گرایـی  تجدد 
  1898«)م    »احمـد خان هندی«،  کنندمی  احث دینی ارائه  استفاده از قرآن و در قالب مب 

سعی می کند نهادهای مدنی و فرهنگ موجود در غـرب را به نحوی در    وی   م( است
به همین  .  و در عین حال مبانی اسلام را نیـز حفظ کند  جهان اسلام »شبیه سازی« کرده 

ی اش مبتنی بر نوعی  دلیل روشهای کاری او هم در تفسیر علمی و هـم در تفسیر اجتماع
آیـه را با فکر و اندیشه ای که    او  در واقعو    و البته عمدتا نادرست است  تطبیقی  مطالعه

دارد منطبق می کند. این گونه» تحمیل« در مبانی قرآنی باعث نتایج خاصی شده است.  
لی  معجزه را به دلیل تخطی اش با قوانین طبیعت، منکر بوده وآن را به عنوان دلیوی  مثلا  

،  طبعا برخوردی این چنینی با مبحث مهم اعجاز  بر نبوت و رسالت پیامبران نمی پذیرد.
نقش نهاد قدرتمند استعمار    واکنش های مختلفی را نیز در پی خواهد داشت. در واقع
روشن است که    .(ش  1387،  سیاست زده با سلاح علم را در امثال او باید دید) ایازی

  افرادی   .برجسته است،  گسترش دفاع از قرآن و مباحث اعجاز  نقش این گونه افراد نیز در
تلاش می کنند هم به اصل مبانی پایند باشند و هم معجزه را به  ،  در جواب به این تفکر

طریقی عقلی اثبات کنند. شاید بتوان اولین کسی را که به او نقد وارد کرد را خود سید  
ای که در    نگاه اجتماعی  می شود کهمشاهده    (97-104،  1393  )اسدآبادی،  جمال دانست

کریم    به مباحث اجتماعی و انسان شناسانه در قرآن  توجهبالا نمونه هایش ذکر شد، نوع  

 
  دوران   در  آن  مفهوم  و  معنی  اما  شده،   ابداع  نوزدهم  قرن  در  که  بوده  آلمانی  ای  واژه (HUMANISM) . اومانیسم1

  شخصیت   که  روحی  حالت  و  فکری  شیوه  یک: »از  است  عبارت  کنونی  عام  اصطلاح  رفته و در  کار  به  رنسانس

  برای.  «تفکر  و  شیوه  و  حالت  این  با  موافق   عمل  نیز  و  شمارد؛  می  مقدم  چیز  همه  بر  را  او  کامل  شکوفائی  و  انسان

  معارف،   نشریه  نیز   و  1386  دینی،  اندیشه  و  فرهنگ ،  بیات  عبدالرسول،  ها  واژه  فرهنگ :    ک  ر  بیشتر  اطلاعات

 . 14 شماره، 1382 سال ماه مهر امانیسم،
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و داده  تغییر  کریم،  را  قرآن  محتوای  به  مربوط  مباحث  تقویت  اعجاز    ضمن  به  توجه 
   .لاجرم تقویت خواهد کرد، محتوایی آن را نیز
ازگروه  :  دینیان  د: اصلاح طلب از شرایط اجتماعی  دیگری  »اصلاح طلبان    متاثران 

معتقدنـد اساسا در فهم از دین    اصلاح طلبان سیاسی  که بر خلاف گروه  دینی« هستند
عبده« از جمله کسـانی   ».  بروند   اند و لذا باید به سمت فهم صحیح از دین  دچار مشـکل

جاست که می توان در   همین.  اسـت که بعدا در گروه اصـلاح طلبـان دینی قرار گرفت
آیات بحث اخبار  ،  و رشید رضا ذیل آیات تحدی و اعجاز و سایر آیات مرتبط  اوالمنار  

اعجاز تشریع  ،  اعجاز سلامت از اختلاف،  از غیب و نیز آیات مربوط به اعجاز بیانی و ادبی
ر ایـن  کـه داندیشمندانی  از دیگر    1یافت.  ... راواشاراتی به اعجاز علمی    و قانون گذاری

ق( و »ابو الکلام آزاد«) م    1332)م    2گـروه قـرار می گیرنـد؛ »جمـال الـدین قاسمی«
این گروه دنبال فهم خا لص   که صریحاً معتقد به اصلاحات دینی اند.  هستند  3ق( 1379

به گونه ای که افرادی مثل »سید قطب« که به ایـن گروه تعلق دارد،بـه  اند    تری از دیـن
القرآن« می گذاردوضـوح   بر آن نگذارد و    اسـم کتـابش را »فـی ظـلال  نام تفسیر  تا 

(  1395  طالقانی و نام گذاری » پرتویی از قرآن«.)پاکتچی،  همین گونه است سید محمود
ارتباط میان گسست گرایی و اصلاح طلبی دینی به نحو بارزی مشخص    واقع اینجادر  
قومیت گرایی یا ساخت قوی مرتبط  ،  ملیت  سیاست علم زده و نهاد  و نقش نهاد  شده

بازگشت به دین آغاز شده است. بنابر این در  ة  برجسته می شود. اکنون به نوعی مسال
زمینه را برای پرداختن به مباحث اعجاز قران در محتوا از جمله  ، این حرکت ها، مجموع

کند. می    ترهموار    نگرشی جدید  اعجاز علمی و تشریعی و اجتماعی به شکلی نو و با

 
به آدرس های مقابل مراجعه کرد :  1  ،7، ج245ص  ،3، ج223، ص1المنار، رشید رضا، ج  . برای مثال می توان 

 .427-428 صص

  العرب  العلماء (. 2011) العلاونه احمد: ک ر بیشتر اطلاعات برای ادب فنون در متبحر و دمشق  اهل شافعی . عالم2

 . الإسلامیة دارالبشائر: بیروت. مکتباتهم ومآل المعاصرون

،  نهرو  و  گاندی  رزمهم  اردو،  زبانِ  سبکِ  صاحبْ  سبکِ  صاحبْ  نگار، ادیبِروزنامه  خطیب،  پیشه،  سیاست  . محقق،3

  سیاسی  اندیشه  در  سیری:  بیشتر ر. ک  اطلاعات  برای  استقلال،  از  پس  هندوستان  پرورش  و  آموزش  وزیر  نخستین

 .1 ج ق1395 بیروت،، امین، حسن الاسلامیه،الموسوعه نیز و. ش1356 جیبی،  تهران،، عنایت، حمید عرب،
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  »شریعت )محمد حسـن( سـنگلجی«چون    شیعیانی  در آثار  گرایش اصلاح طلبی دینی
مبنای اصـلی آنچـه کـه شـریعت سـنگلجی مطـرح می کند،  . می یابدنیز بروز (1322)م

اسـت، یعنـی معتقـد اسـت در طـی قـرون متمادی پیرایه هایی به   تهـذیب گرایینوعی 
اید این پیرایه ها را بـزدا ییم و لازمه اش مراجعه مجدد به متون  دین بسته شده و اکنون ب

کلیـدهایی لازم اسـت کـه ایـن    ،وی معتقد است برای فهم قرآن.  است  اصلی و قرآن
کلیـدها در خود قرآن وجود دارد و به این ترتیب برای اینکه شکل تحریف شـده دیـن، 

 ـ، ما را فریب ندهد .) کنیم ک مـتن اصـیل اسـت حرکـتمی بایست به سمت قرآن که ی
،  گرایش اصلاح طلبی،  ( مشاهده می شود1392خان محمدی،  ،  بی تا،،  شریعت سنگلجی،

به توجه بیشتر به قرآن کریم انجامیده و راه را برای    نوگرایی و به نوعی گسست گرایی،
علمی،    از جنس توجه به معارف قرآن در ابعاد  تحقیقاتی.  بعدی آماده کرده است  تحقیقات

ة  این ها حاصل هجوم بی رحمان ة  البته هم  .که قبلا به آن اشاراتی شد  اجتماعی و اقتصادی
نهاد قدرتمند سیاست علم زده بود که جریان دینی را چند پاره کرد اما به هر حال بازگشت  
به دین را شکل داد، بازگشت به دینی که حاصلش توجه بیشتر به قرآن و نو اندیشی در 

 اد علمی، اجتماعی و سیاسی بود.آن در ابع

   اتفاقات فرهنگی پهلوی اول .3.1.4
  و   حاکمیت  نهاد  یعنی  –  پهلوی اول  در عین حال بعضی اتفاقات فرهنگی نیز در دوره

قش موثری در حوزه تفسیر  ظاهرا ندر ایـران رخ داده که   -وابسته به غرب  سیاسی  نظام
و مشخصا اعجاز قرآن کریم داشته است. این اقدامات بی تاثیر از وابستگی    و علوم قرآنی

و انتخاب افرادی مثل    شکل گیری وزارت فرهنـگ.  علم زدگی سیاسی نبود  از جریان  شاه
است  موارد  این  ة  از جمل  ش( بـه عنـوان وزیـر فرهنـگ  1359) م  »علی اصـغر حکمـت«

نی و تفسیری و تأسیس دانشگاه کرده و به طـور  دی  مجموعه ای از کتب  که اقدام به انتشار
این مجموعه  و مولفان    در راس مدرساناما  مسائل اسلامی و قرآنی می پردازند    جـدی به

و به آن پایبند    منقد  که ضمنا به نظام» حوزه«اند  ها افرادی از تحصیل کرده های حوزوی  
اند فروزان  نبوده  الزمان  وبدیع  حکمت  اصغر  علی  مثل  که    ش(  1349)م    فر افرادی 

طبیعتا از کسانی استفاده کرد که    اما رضاشاه،  داشتند  در نظام سنتی ایران  تحصیلات بومی 
 (.1386)پاکتچی،   باشند منتقدات جدی شیوه معمول مطالعات دینی که جزو گروه
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به نظام تک    این افراد  عمده ترین انتقاد الف: توجه بیشتر به تفسیر و علوم قرآنی :
به فقـه و اصول در آن خیلی پرداخته شده و به رشته های دیگر    است که  هحوزی  بعد

و به همین دلیل است    1مثل فلسفه، علـوم قرآن و حدیث و تاریخ توجه اندکی می شود  
راه را  ،  و این مساله  پرداختن به مباحث قرآنی و علوم قرآنی جدی گرفته می شود  کـه

طالقانی و محمد تقی    افرادی مانند آیت اللهتا    برای نگارش های بعدی فراهم می سازد 
 کنند. اقدام   به نوشتن تفاسیر جدید ش(1366شـریعتی ) م  

مهم دیگر    با تکیه بر زبان فارسی : گرایش   ب: بومی سازی و عمومی سازی تفسیر
  تکیه بر »زبان فارسی« توسط ،  سازی تفسیر«  گرایش به» بومی و عمومی،  در این دوره

در  .  است  قرآن کریمة  ترجم  و بحث دیگر  که با ملیت همراه شده  نهاد حکومت است
م    ( رازی  ابوالفتوح  تفسیر  راستا  یاید  529همین  می  انتشار  میرزا    ق(  مانند  افرادی  و 

موضوع نشان    و این  مـأمور بـه تصحیح آن می شوند   ق(  1393ابوالحسـن شـعرانی) م  
ت است. همین گونه است تصحیح و  بـرای آنهـا دارای اهمی  می دهد فارسی بودن تفسیر 

جریان دیگر، گرایش به ترجمـه    (1395،  همو  )  2انتشار تفسیر » کشف الاسرار « میبدی.
ش( به   1368ی تفسـیری »زین العابدین رهنما« )م   فارسـی قرآن است. از جمله ترجمـه

رهنما« »تفسیر  دانشگایعنی    نام  و  اساتید حوزوی  از  تعـدادی  و  او  مشـترک    هی کـار 
یک ترجمه کامـل از قـرآن تهیـه    ترجمه »بدیع الزمان فروزانفر«، است او،  نمونه دیگرو

آنچه اکنون منتشر شده است  .  کـرده کـه مفقود شده و تنها دو بخش آن موجود است
کتابی است با عنوان »آیات منتخب از کلام الله مجید « که منتخبی است از آیات قرآن  

 
. البته این دیدگاه به احتمال زیاد، متاثر از شخصیت شخص وزیر فرهنگ و منسوب به رضا شاه بود، چرا که او،  1

 : و نیز 1393ترسید. برای اطلاعات بیشتر رک: دانشنامه جهان اسلام، عبد الحسین آذرنگ، از شاه بسیار می 
EIr (2003). "Hekmat, ʿAli-Aṣḡar". Encyclopædia Iranica. XII, Fasc.. New York: Bibliotheca 

Persica Press. 2 .145-149 
 است  صفحه 800 حدود  دارای جلد، هر که تاس  جلد ده بر مشتمل، تفسیر »این  که: نویسد می هنر محمد . علی2

  ده   هر  که  نمود  تصویب  و  برد  شریف  تفسیر  این  ارزش  به  پی  حکمت،  اصغرعلی  اشارت  به  تهران  دانشگاه  و

  تجدید   مکرر  صورتبه  کبیر  امیر   انتشارات   توسط  کتاب،  این.  گردد  آراسته  طبع  زیور  به  ایشان،  اهتمام  به  مجلد

 همو،:  ک  ر  بیشتر  اطلاعات  برای،  2  ص،  1376  الاسرار،  کشف  در  گذار  و  گشت  هنر،...«،    است  شده  چاپ

 . 44 شماره ،1376 پژوهش آیینه همان،
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به    1348تا    1344و بعضا از    1317تا    1313های  میان سال ی وی که    مجید به ترجمه
 .(1376)پاکتچی، مناسبت انجام یافته است

مفسـر، قرآن را به صورت  یعنی  می شویم    »تفاسیر ابتدایی« مواجه  گاهی با،  به علاوه 
 به ساکن تفسیر کرده و به تفاسیر  ابتدا

و سهل    این همین بومی سازیبنابر  .  است  نشده  ای  مراجعه  هیچ  -سلف  ولو  –پیشین  
تدبر  ،  تفسیرجریان    الوصول کردن با جریان  تفسیر نویسی  دانی و  تفسیر  تا  باعث شد 

  افرادی  های  نظر  اظهار برای  را  زمینه  و  شده  همراه  –  پرداخت  خواهیم  آن  به  که  –گرایی  
 همان( )  .  آورد  فراهم  تفسیر  قواعد   در  متتبع  و  خوانده   درس  و  حوزوی  محققان  از   غیر 
کـه بـه دنبـال جریان های    تفاسیر گسسـت گرا قلمداد کردة  تفاسیر را باید در دست   این

افرادی در    برداشتی نو بیافرینند.،  تا بدون توجه به سنت گذشته  اجتماعی آن عصر هستند 
  1348که به عنوان نمونه می توان به »سید ضیاء الدین طباطبایی«،)م    زمینه کار کردند  ایـن
او کتابی به نام »تفسیر  .  اشاره کرد  هزار و سیصدخرداد    چهارمالوزرای ایران تا  سرئی   ش(

تفسیر و روش نوشتن    هدف خود را ازآن  » تفسیر روشنی« دارد و در مقدمه  یا  روشن«  
در    صدرالدین الهی نیز  .است  بیـان کرده  آن را توضیح آسان آیات الهی به روشی ساده

  این تفسیر جزوه گونه یاد می کند از    ز سید ضیا« ی کتابش، هایی اها و نگفتهبخش »گفته
 .(1394الهی،)

  ج : تلاش در جهت به کارگیری اهل سنت : انتقاد دیگری که »وزارت معارفی ها«
کاهش    از تشیع بود، بنابر این حاکمیت، در صدد  به حوزه داشتند، دفاع تمام قد حوزه

از علمای اهل سنت در دانشگاه    ین راستابرآمد و در ا  فاصله بـین شـیعه و اهـل سـنت
بـه عنـوان    ش(  1359» احمـد ترجـانی زاده«) م    یعنییک عالم شافعی    مثلا  ،1استفاده کرد 

تبریز تازه تأسیس  از  می شود    شیعی منصوب  در شهر ی تماما  اسـتاد دانشگاه  او پس 
،  اما در این مدت  دارد و سالها ریاسـت آن را بـر عهده    شدهمدتی رئیس دانشکده ادبیات  

 
به مسالة  1 برنامه داشته و  به روحانیت  . البته شواهد نشان می دهد که حاکمیت در صدد تفرقه بوده و یا نسبت 

ات مانند ازدواج ولیعهد با فوزیه در آشنایی  وحدت، چندان توجهی نمی کرده است اما به هر حال برخی اقدام

  و   فوزیه  با  ولیعهد  دو اقلیم ایران و مصر و شیعه و سنی موثر بوده است .برای اطلاعات بیشتر ر ک: ازدواج

 .  parsine.com/000wU4ش، موجود در آدرس:  1393، رسول جعفریان، فقه سیاسی، !سنی و شیعه وحدت

https://www.parsine.com/000wU4
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اعجاز قرآن   آن به  در  می نویسد که  با عنوان » شگفتیهای آفرینش«جزء سی امی    تفسیر
شدهکریم   جریان  توجه  همین  های،  و  نگارش  می  مسیر  تر  روشن  را  . کند  اعجازی 

ما نوعی از توجه به اسلام و عظمت آن را می    نیز،  اودر آثار دیگر    (1350)ترجانی زاده،
شابه کاری که علمای مصری در آیات علمی قرآن کریم انجام دادند تا نشان دهند،  م،  بینیم

در واقع می توان وی را در   (1386قنبری، ندارد )قرآن چیزی از تمدن جدید علمی بشر 
قامت یک مصلح فرا مذهبی دید و این امری است که بر جریان رایج بازگشت به مجد و  

به جای آن که به نفع ،  اقدامات دولت  این  لذا.زند  دامن می،  عظمت اسلام در آن دوران
 به ضرر آن ها تمام شد.، نهاد قدرتمند علم زدگی سیاسی جهانی باشد

  انسان قرن بیستم و تولد تدبر گرایی . 3.2
به جز ایران در جهان اسلام هم به راه افتاد  ، البته عمومی سازی تفسیر و فهم قرآن کریم 
تاثیر از   و نهاد های مختلف  تربیت شده  نقش انسان  بی  بیستم توسط    نبود که   در قرن 

عزیز خانی،  ،  ترجیح می داد به نحوی خـودش هـم در فهـم، نقشـی داشته باشد ) طاهری
  هم تا حدی این نقش را به رسمیت شناخته اند، بنابر این   ( محققان علوم قرآنی1390

نوشـته شـده اند. در واقع عمومی    روی کردی  چنـین  طیفی از تفاسیر قـرن حاضـر بـا
یعنی نهاد    بود و البته تفکر حاصل از علم گرایی  سیاست علمی  سازی تفسیر متاثر از نهاد

توسط سید قطب به جهت عدم استفاده از روش   و ابتدا  هبا هم همراه شد   علم که این دو
کار گرفته شده و در   به  -ار مانند به کارگیری روایات و اخب  -های سلف و سنت تفسیری

جهت این    -به جز ابزار عمومی زبان  -نهایت برای به دست آوردن ابزارهای تخصصی
ادبی در مصر منجر شد جریانی که در الازهر، دانشکده ای به   به جریانی،  نوع از تفسیر

  »طه حسین«افرادی چون  ،  (1382) سرو قامت،    آورد  ادبیات به وجود میة  دانشکد  نـام 
  و   (1977) الجندی،  می کنند  نقد و مطالعه ادبی ایجاد    ی  ارهـای جدیدی را در زمینهابز

  نیز   بزرگترین نظریه پرداز مطالعات ادبی در دوره معاصـر  م(  1966»امـین خولی« ) م  
) طیب حسینی، مرتضوی،  می کند    تألیف  آثار متعـددی در حـوزه مباحـث ادبـی قـرآن

»محمد  ،  م(  1966مـه افکـارش در »علـی عبدالرزاق« ) م  او شـاهد ادا   ( بعـد از1400
م( هستیم که بـه دنبـال نوعی تحول در    2010خلف الله« و »نصر حامد ابوزید « ) م  

ایران بیش از هر جایی از مصر    ( لازم به ذکر است که1398پاکتچی،  )  ند.ابزارهای تدبر
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) همان(    پیشگام گرفته است.  افرادی چون  همین فضا  بنابراین  تاثیر  بر  آن روزگار  در 
و وی در تفسیر خود به کاربرد ساختاری واژگان و   نیز موثر واقع شده  مرحوم طالقانی

نقش آهنگ آنان و هماهنگی با مقاصد و معانی آیه توجه کرده و حتی در مواردی با هدف  
 .(3  :1348اثبات مطالب علمی آیات، از این رابطه بهره می جوید) طالقانی، 

عدم پاسخ گویی کافی این نوع از روش تدبری مبتنی بر ابزارهای زبانی، نوع  اما   
  اشراقی   را  آن  توان  می  که  –سیر و سلوک  ،  تدبر مبتنی بر معنویت  دیگری از تدبر، با عنوان

تدبری که تهـذیب نفس و دستیابی به درجات معنویت را مایه    می آورد.   وجود  به  -نامید
از ابزارهـای علمی و ،  و برای جبراننبوده  روش هم گویا    ما این ا  1. فهم قرآن می داند
  اما .  حاصل می شود که می توان این روش را »روشی ترکیبی« دانست  معنوی در کنار هم

قابل دفاعی ارایه نشده    و مبنای  در هیچ کدام از سه نوع تدبر ذکر شده، چهار چوب باز  
ق مباحث قرآنی و خصوصا جنبه هایی  طبعا شکل گیری این چنین شیوه ای به رون  .است

شاید حاکمان پهلوی هم مایل  .  می انجامد  که نشان از برتری آن دارد به صورتی بی قاعده
نوع تدبر گسست گرا در میان عامه    این  رواج  »ند چرا کهدبه رسیدن به چنین نتیجه ای بو 

  فردی   هایروان شـناختی اسـت و تنش    شده که عمدتا»دین فردی«    مردم موجـب رواج
ولی دیـن جمعـی را تضعیف می   می آفریند زندگی معنا داریو  کردهانسان را بر طرف 

نتیجه ای جز انهدام دین جمعی ندارد و عامـل تفرقـه    بنابر این تدبر گسست گرا  کند.
اسـت یعنی کارکرد مهم دین که میثاق اجتماعی و عامل وحـدت است را از میان می  

  .(325: 1389، ) پاکتچی« برد

  گرایش به تفسیر انسان شناسانه. 3.2.1
همراه    جریان توجه به قرآن و دین موجب شد مسلمانان به مسایلی چون انسان شناسی 

آثار دکتر »محمـد  ی متفاوت  یکی از اولین نمونه ها   نیز متوجه شوند  با نگاشته های علمی

 
  تطهیر » کتاب در که است «صاد  عین( »ش 1387 م)  «حائری صفایی علی» زمینه این در برجسته شخصیتهای از . 1

  نفـی  را  لغت  همچون  علومی  با  آشنایی  و  نیست  علمی  ابزارهای  به  توجه  بـی  کـه  هرچنـد  «قـرآن  جـاری  با
تأکیـد  قرآن  فهم  ابزار  عنوان  به  که  چیزی  ترین   عمده  اما  کند  نمی آن    « معنوی  سلوک  و  سیر»  کنـد،  می  بر 
 (.42،ص1ج، 1381 حایری،.) است
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،  در مورد موضوع مورد بحث   ر اومهمترین اث  م( است  2002) م  1حمیـد الله حیدر آبادی«
بـه نـام »الایلاف« یـا »روابـط اقتصـادی دیپلماتیـک« در  به فرانسـوی  مقاله ای است 

سعی کرده با مطالعه روابط اقتصادی مکه با سرزمینهای    وی  که   قُرَیْش«  مورد آیـه »لِـإیلافِ
فهـم جدیـدی از  دیگر مفهـوم ایلاف و سوره ی قریش را مورد بازبینی قـرار داده و  

از دیگر افراد موثر در این زمینه می توان به »محمد طالبی  .  ارایه دهد  ســوره ی قـریش
از جمله    «الوسط  امت»و  «  الله  عیال   »دو اثر او یعنی  که  اشاره کرد   م(  2017تونسی«)م  

  است   م در جهان اسلام در مورد انسان شناسی با روشی علمی80دهـه   شاخص ترین کتب
) عصمتی .  مقالات مختلفـی در نقـد و ارزیابی آن ارائه شده است،  سوی منتقدین  که از

، سیاست آموزشی فرانسویانحاصل  ،  شاید ظهور افراد ی چون طالبی  (1400و دیگران،  
جریانی که بر بازخوانی میراث اسلامی به ویژه تفاسیر قرآنی کلاسیک  باشد    در تونس

موضوع نشان از دخالت نهاد حاکمیت و سیاست در شکل  همان( و این    تأکید دارد )
گیری فهم جدید در قرآن دارد مساله ای که در مورد دکتر حمید الله هم تا حد زیادی  
قابل تعمیم است ) همان(، و این فهم جدید حرکت به سوی برداشت های فوق العاده و 

تحت    الجزایری نیز  ( م  2010»محمد ارغون ) ارکون(« ) م    .اعجاز گون را هموار می سازد
با مسیحان کاتولیک و فضای چند فرهنگی الجزایر   علیخانی و دیگران،    )تاثیر زندگی 

  آثار   -  شهروند  –از جمله مفهوم مسلمان    -  مطالعات انسان شناسانهة  در زمین،  (1390
این تحولات باعث رواج مباحث علمی و  ة مجموع)همان( . گذاشته است جای به متعدد

 شد.به تبع آن گسترش مباحث مزبوط به اعجاز قرآن کریم    در جهان اسلام واجتماعی  
اما باید تلاش بسیار    .این مساله استة  حجم و تنوع آثار معرفی شده در قبل، بازگو کنند

ع اسلامی از سویی و تلاش متنوع نهاد دین و  مدر جوا   نهاد سیاست و حکومت غربی 
گفتمان علم  ، مد نظر قرار داد. به هر حال ، ت منددانشمندان را در واکنش به آن نهاد قدر

 
  فرانسه است. وی مسلط   زبان  به  قرآن   مترجم  هند و نخستین  قاره  شبه  بزرگ  علمای  از  یکی  اسلامی،  نامدار  . محقق 1

  خدا   برای اطلاعات بیش تر ر ک : زیر نویس مقاله پیامبر  .است  نوشته  کتاب  250  از  بوده و بیش  زبان  17  به

و نیز  (10 تا 9 از  ،7 تا 6 از - صفحه 4)  138 شماره -  1360 مهر و صلی الله علیه و آله، پیام یونسکو، شهریور

 . /http://islahnet.comو  wikinoor.irتارنما ویکی نور و اصلاح نت به ترتیب با آدرس های: 

http://islahnet.com/
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و جهان   چیره شدهبر گفتمان تفکر دینی  ،  گی حاصل از رواج فکر علمی نهاد حاکمیتدز
 اسلام و مباحث مرتبط با علوم قرآنی و در مورد کار ما اعجاز قران کریم را دگرگون کرد. 

 نتیجه گیری و پیشنهاد. 4
سیاست علم   نقش مهم نهاد  ت می توان نتیجه گرفت کهبا نگاهی اجمالی به آنچه گذش 

توسط نهاد دین و ساخت های    زده و وابستگان آنان در ایجاد گفتمان پاسخ گویی و دفاع
نهاد دین و ساخت های آن  نقشی که در اثر ضعف باید همواره مد نظر قرار گیرد مرتبط

در    ثانیا  و  اعجاز علمیة  زمیناولا در    انحرافی و افراطی  واکنشی  باعث،  به دلایل مختلف
شد و متاثر از جهان غرب،    سایر جنبه های آن خصوصا اعجاز در زمینه های اجتماعی

و در جهت   واکنشی که می توانست فعالانه تر بوده،  تغییر یافت،  باز هم در قرن معاصر
ط نهاد بیشتر به جریان های آینده ایجاد شده توس  این امر لزوم توجه.  تفکر علم زده نباشد

استعمار و ضد دین را بیش از پیش روشن کرده و ضرورت تقویت نهاد دین و حکومت  
بنایر این برای آن   .می کندواضح  ،  آن  با  مقابله  جهت  در  را   -حکومتی  دین  نه  و  –دیتی  

که سمت جریان مباحث اعجاز عوض شده و به جای دفاع و انفعال، فعالانه و با تسلط  
  باید » همگرایی« علمی و عملی ،  به گفتگو بنشینیم،  ث مهم اعجازبا جهان پیرامون در مباح 

  و   یافته  افزایش..  .  و  اقتصادی  فرهنگی،،  علمی  مراودات  و   ها  همایش  با  –جهان اسلام  
ایران،   عجاز قرآنا  بحث  در  موثر  مسلمان  کشورهای  داخلی«  »وحدت،  ضمن  در مانند 

به علاوه  ،  آگاهی بخشی ملت ها ارتقاء یابدمصر، مالزی، ترکیه و هند نیز با هوشیاری و  
در راستای    -به تشکیل »هیاتی اندیشه ورز« داخلی و بین المللی،  با ارتقاء این وحدت

آن ایجاد  یا  گویی  پاسخ  گفتمان  نقشه های دشمن    -هدایت  و  منجر شود که حرکات 
ندانه عمل  حقیقت و اسلام را شناسایی کرده و با فرماندهی واحد و تقسیم کار، قدرت م 

و مبارزه   تقویت نهاد دین به معنای واقعی   را با  زمینه ی»دفاع فعالانه«  کنیم. این اقدامات 
فراهم می آورد امری که    درست کلمه  به معنای  با دین حکومتی و احیاء »حکومت دینی«

 میسر خواهد شد. ،  می تواند از وظایف آن هیات اندیشه ورز بوده و با توکل و کار مداوم

 
 منابع 
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 قرآن کریم .1

 .اسلامی ابوالحسن، ، جمالی,ش،) مقالات جمالیه( 1393اسد آبادی، سید جمال الدین،  .2

 ، بی نا.  (الاسرار النورانیه) ،ق 1389احمد)اسکندرانی، محمدبن .3

   سمت.: تهران، رنسانس( و وسطی قرون در فلسفه  ش، )تاریخ1382، ایلخانی، محمد .4

  علی اصغر حکمت(، دانشنامه جهان اسلام،ش، )  1393آذرنگ، عبد الحسین،  .5

 . )مقدمات و کلیات(، قطره (شناسی شناخت جامعه)  ،ش 1384منوچهر،  آشتیانی، .6

 . ، تهران، علمی و فرهنگی(تحلیل گفتمان انتقادی )ش،  1385زاده، فردوس، آقاگل .7

 ، مجیدی، فریبرز چ دوم،(ساخت اجتماعی واقعیت)ش،    1387برگر، یتر و توما الکمتن،   .8

   .تهران، علمی و فرهنگی

  دینی. اندیشه و  فرهنگ، ها( واژه ش، )فرهنگ 1386عبد الرسول، ، بیات .9

 .السلام علیهانجمن دانشجویی الهیات دانشگاه امام صادق .تاریخ تفسیر. 1389پاکتچی، احمد  .10

المعارف  ، بخش کتاب شناسی، مرکز دایره  (اعجاز القرآن) ش،    1398جمعی از نویسندگان،   .11

  .بزرگ اسلامی

شناسی فلسفی ترجمه سعید ، درآمدی بر مکاتب علم(چیستی علم ، )(1378الن، )  چالمرز .12

   .زیبا کلام، تهران سمت 

تاریخ فکره اعجاز القرآن منذالبعثه النبویه حتی )  ق(  1400حمصی، نعیم) نقد و تعلیق( : ) .13

 عصرنا الحاضر(، الرساله، بیروت، الطبعه الثانیه،  

   .السلام علیهامام صادقة سبحانی، جعفر، موسس .( مرزهای اعجاز1385) خویی، سیدابوالقاسم .14

 . 1ج  قاهرة، دارالمنار، ،(المنار ) ق( 1373رشید رضا، محمد، ) .15

مثابه  ، امر سیاسی به(تحلیل گفتمان سیاسی) ش(، 1395وکتی، مقرب،)پناه، امیر و شرضایی .16

مقالاتی از ارنستو لاکلا، شنتال موف، نورمن فرکلاف، روث،    یک برساختِ گفتمانی، ترجمه 

   .تیسا

 ش(، ) اصول القرآن الاجتماعیه(، بی نا. 1348زنجانی، ابوعبدالله، ) .17

صالحی، .18 افندی،  مصطفی  )  نصرالله    سلانیکی،  حسین،  علی،  بن  تاریخ  )  ش(   1390، 

 ، طهوری.  (سلانیکی

https://www.gisoom.com/search/book/author-332699/%D9%BE%D8%AF%DB%8C%D8%AF%D8%A2%D9%88%D8%B1%D9%86%D8%AF%D9%87-%D9%86%D8%B5%D8%B1%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87-%D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD%DB%8C/
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قدرت، گفتمان و زبان: سازوکارهای جریان قدرت در )ش،  1383سلطانی، سید علی اصغر،   .19

 . ، نی(جمهوری اسلامی ایران

، مشهد، دفتر تبلیغات خراسان  (سیر تاریخی اعجاز قرآن)   ،ش  1392سیدی، سید حسین،   .20

 . رضوی
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آماری قصص قرآنی از دو منظر وجوه اعجاز قرآن و    بررسی کمی و
 رویکرد تنزیلی 

 1محمدعلی زکی 

 چکیده
های  معارف قرآن کاربرد»قصّهاهداف و  های ظریف و متنوع در فهم و بیان  یکی از شیوه

از  قصص قرآنی یکی ازوجوه برجسته اعجازقرآنی وهم چنین  ،  قرآنی« است.بدون شک
خردمندان  تا  هایی است  واقعیت  ،های قرآنیداستان.  ترین مباحث علوم قرآنی استجالب
آن عبرت  از  هد  گرفتهها  موجب  پژوهش    ایتو  هدف  اساس  شود.براین  مومنان 

 حاضربررسی کمی وآماری قصص قرآنی بارویکرد تنزیلی خواهدبود.

 واژگان کلیدی 
 آماری. و بررسی کمی اعجازقرآن؛ قصص قرآن؛ ترتیب نزول؛
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 روش شناسی
مبنای    در نظر گرفته شده است.  »استفاده از اسنادومدارک موجود«  نوع  از  تحقیق حاضر

با توجه به کلید  .  اطلاعات اولیه با استفاده از پژوهش مرتضی کرباسی تنظیم شده است
واژه های اصلی و با مراجعه به »المعجم المفهرس«آیات دیگری نیز شناسایی گردید که  
پژوهش   های  داده  گزارش  برآن  بود.علاوه  شده  واقع  موردغفلت  کرباسی  درپژوهش 

 »برحسب نزول« تنظیم خواهد شد. 

 یافته ها 
سوره قرآن جای گرفته    50آیه شمارش شده اندکه در   1472آیات قصص قرآنی شامل   
ند.رویکردتنزیلی معرف آن بوده که آیات قصص قرآنی از دومین سوره نازله)سوره قلم(تا  ا

آخرین سوره نازله )سوره توبه(مشاهده شده است.برحسب نزول، نتایج نشان ازآن داشته  
  9درصد در سور مدنی)   18  سوره( و41درصد مجموع آیات پژوهش در سورمکی)  82  که

درصد آیات مدنی )شامل    8آیه( و  1352ات مکی)شامل درصد آی  92سوره( قرارداشته اند.
 آیه( شناسایی شده اند. 112

 نتیجه گیری   و بحث
الف(  سنخ شناسی سوره های پژوهش برحسب نزول در چهار دسته انجام شده است:   

ابتدای بعثت)سوره قلم(تاسوره ق ) شامل   تا آغاز علنی    سوره(،7از  ب( از سوره قمر 
علنی شدن دعوت پیامبر    ازآغاز  ج(سوره(،  15حجر()شامل    سلامی ) سورهشدن دعوت ا

د( سوره   سوره( و  19)شامل  (تاپایان دوره مکی )سوره عنکبوت  )ص( )از سوره انعام( 
 سوره(.  9)شامل  های مدنی 

 مقدمه . 1
  های به داستان.  تأکید فراوانی بر استفاده از قالب داستان، برای ارائه معارف، دارد.قرآن  
نزدیک  .ها استشود. قصص جمع قصه و به معنای داستانقصص القرآن گفته میقرآنی،
داستانآیات    سومبه یک قرآن  قرآن، درباره  نزول  نیز رویدادهای دوره  و  پیشینیان  های 
کردن، تذکر  ، موعظه)ص(  ها را اطمینان خاطر پیامبرقرآن اهداف خوداز بیان داستان.است

درس  مؤمنان انسو  در    ها انگرفتن  تأمل  به  قرآن  از  فراوانی  آیات  است.  کرده  معرفی 
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های قرآنی ساختگی و  براساس آیات قرآن، داستان  .اندسرگذشت پیشینیان، سفارش کرده
گیرند و موجب  ها عبرت میهایی است که خردمندان از آنای نیست؛ بلکه واقعیتافسانه

آدمیان، اعمال  انبیاء    ز بیان سرگذشت بنا به اشارات قرآن، مراد ا.شودهدایت مؤمنان می
آنامت تجربه و عبرتها و علل سقوط  تحصیل  به  نیز تشویق  تهذیب  ها  برای  آموزی 

؛ آل عمران  120؛ هود:100:)هوداخلاق فردی و اجتماعی و جستن راه هدایت بوده است
انبیای گذشته، مبین همان پیوستگی گذشته  (.140: به اقوام و  تاریخی قرآن  و    اشارات 

آموزی از تاریخ است و این معنی  آینده، تبیین هدف تاریخ و تجربة تاریخی، یعنی عبرت
الْاَلْباب لِاولِی  عِبْرَةٌ  قَصَصِهِم  فی  کانَ  »لَقَدْ  همچون  چند،  آیاتی  در  و    (111یوسف:«)را 

به صراحت    ( 99طه: «)ا ذِکرْاًتَیْناکَ مِنْ لدَُنّٰ  »کَذلِکَ نَقُصُّ عَلَیْکَ مِنْ اَنْباءِ ما قدَْ سَبَقَ وَ قَدْ ا
 :نویسدالانبیاء«می  قصص فی   المجالس  »عرائس  کتابش  مقدمة در  »ثعلبی«بیان کرده است.

(  قصص)  هاییداستان[  اسلام  پیامبر  یعنی  مصطفی،]  خود  برگزیدة  برای  قادر،  خداوندِ
 کند:می  حکایت حکمت یا هدف پنج برای را پیشین  مردمان و گذشته پیامبران از

  از   و  بود  امّی  او  زیرا  است؛  محمد  نبوت   صدق  بر  دلیلی   عرضة   حکمت،  نخستین
 .  بیاموزد را هاداستان  این توانستنمی دیگری طریق

 .  اوست امت و محمد  برای اخلاقی هاییاسوه آوردنفراهم دوم حکمت
  بر   امتش  و  محمد   برتری  بر  تأکید  هاداستان  این  جزء  به   جزء  نقل  حکمتِ  سومین 

 .  است پیشین  هایامت
  آنان   عاقبت  و  پیامبران  هایداستان  نقل  طریق  از خداوند  که  است  این  چهارم  حکمت

 ..  . .است  داشته را اسلامی  جامعة تربیت و تعلیم قصد دشمنانشان، و
  یاد   و  نام  حفظ  گذشته،  صالحان  و  پیامبران  سرگذشت  بازگویی  در  حکمت  پنجمین

 آنهاست  کارهای  و
اى مورد توجه  برخلاف بسیارى از موضوعات قرآن، مبحث قصص به گونه شایسته»

چند حجم وسیعى از قرآن )قریب یک سوم( به قصص    مفسرّان قرار نگرفته است. هر
اند، اختصاص یافته، اما بیشتر مفسّران با رویکرد موضوعى به بررسى قصص قرآن نپرداخته

آیابلکه صرفا در خلال تفسیر سوره نیز تفسیر کردهها،  اند.نگاه  ت مربوط به قصص را 
که برخى از  دهى به آنهاست؛ چنانکارهاى اهمیتموضوعى به قصص قرآن یکى از راه
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یکی  ، قصص قرآنى را به عنوان  سید محمدباقر حکیمدانشمندان حوزه علوم قرآنى مانند 
رار داده و قصّه  مستقل مورد بحث ق دانسته که به طور  موضوعى از انواع و اشکال تفسیر  

 (.37 :137حکیم، «)دانند هاى بیانى قرآن کریم مىترین شیوهرا یکى از مهم
هدف اصلی پژوهش عبارت است از »بررسی و شناسایی کمی/آماری آیات قصص  
قرآن باتکیه بررویکردتنزیلی«.برای این اساس سوالات پژوهش شامل موارد ذیل خواهند  

 بود: 
کمی/آماری چه تعداد از آیات و سوره های قرآن اختصاص به قصص  ( از نظر  1

 قرآنی دارند؟ 
(آیات قصصی قرآن به تفکیک سوره های قرآن متکی بر رویکرتنزیلی چگونه توزیع  2

 شده اند؟ 
( به لحاظ کمی/آماری،آیات قصصی قرآن به تفکیک سوره های مکی و مدنی قرآن  3

 چگونه می باشند؟
ی چگونه می توان آیات قصصی رابه ترتیب سوره های قرآن ( به لحاظ کمی/آمار4

 رتبه بندی نمود؟  
نازل  5 های  سوره  وترتیب  تفکیک  به  قرآن  قصصی  های  سوره  به  آیات  نسبت   )

 چگونه گزارش شده اند؟   (شده)برحسب رویکرد تنزیلی
( چگونه می توان آیات قصصی قرآن راباتوجه به رویکرتنزیلی سنخ شناسی)دسته  6
 مود؟بندی(ن

 پیشینه پژوهش. 2
کرباسی)  مرتضی  ماجراهای  48،  1373پژوهش  و  قصص  »جدول  به  اختصاص   )

واقعه)قصه(  209مورداشاره در قرآن«داشته که درآن جداولی به ارائه اطلاعات مربوط به  
واقعه  32به ترتیب مصحف شریف ازسوره بقره تا سوره ناس گزارش شده که البته تعداد 

واقعه به مثابه قصص  177رسول گرامی اسلام)ص( بوده ومابقی  مربوط به دوران حیات  
صه ونکات تربیتی آن در قرآن« ( در پایان کتاب » ق1381مهدوی )    قرآن ثبت شده است.

( در پیوست کتاب » تربیت درقصص قرآن: مبانی،اصول و روش  1393چنین بیات )  و هم
قصص قرآن را البته بدون ذکر ( درباره آیات  1373ها«از اطلاعات اولیه پژوهش کرباسی )
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(با عنوان »رهیافتی  1393منبع مقاله مذکورمورداستفاده قرارداده اند!؟ کتاب عابدالجابری)
به قرآن کریم: در تعریف قرآن«به بررسی قصص قرآن برحسب تاریخ نزول ملتزم بوده و 

احمدی)   است.مقاله  مواجه شده  نزول  ترتیب  برحسب  قرآنی  تحت  (90،  1396باقصه 
وبه ع رااستخراج  قرآن  تاریخی  آیات  کریم«،  قرآن  تاریخی  آیات  »ساختارهندسی  نوان 

 صورت موضوعی ودرقالب سه عنوان تقسیم نموده است:
نیستتند و مورد اصل   به پیامبرو امت خاصی  آیاتی است که  به  عنوان اول، مربوط 

 ره تا سوره فصلت(.  آیه از سوره بق  58سوره و  21تاریخ یا اشاراتی به پیامبران است) شامل  
،  عنوان دوم مربوط به رویدادهای مختلف تارخی است که به صورت کوتاه و مفصل

موضوع مثل اصحاب فیل، اصحاب اخدود    23اما بدون تکرار درقؤان آمده است) شامل  
 و غیره(.

عنوان سوم شامل موضوعات پرتکرار، به عنوان یکی از شاخص های آیات تاریخی  
ه معمولا با تفصیل وقایع تاریخی همراه است که شامل سیزده داستان  قرآن بررسی شده ک
 پیامبران بوده است.  

 روش شناسی. 3
تحقیق حاضرازنوع»استفاده از اسنادومدارک موجود«درنظرگرفته شده است.مراحل جمع   

 آوری ونهایی کردن اطلاعات عبارتند از: 
 .  ( بوده است1373رباسی ) مبنای اطلاعات اولیه پژوهش بااستفاده از مقاله ک  (1
پژوهش حاضر آیات مربوط به حوادث زمان پیامبر)ص( را درنظر نداشته و تاکید    (2

 بر دو بخش قصص انبیاء و حوادث گذشته خواهد بود.
البته لازم به ذکراست که برای کسب اطمینان درخصوص داده های مقاله کرباسی،    (3

به »المعجم المفهرس«آیات دیگری شناسایی    باتوجه به کلید واژه های اصلی وبا مراجعه
)البقره:  در پنج سوره    آیه  15سی موردغفلت واقع شده که شامل  گردید که درمقاله کربا

 شمارش شده است. (  50-55( و )النجم:  42-45( )الحج:  6؛  5( )غافر:70( )التوبه:  93؛ 92
ک  (4 بوده  ترتیب مصحف شریف  به  قرآن  برحسب سوره های  کرباسی  ه گزارش 

پژوهش حاضرپس از تکمیل اطلاعات اولیه، اقدام به گزارش داده ها برحسب نزول سوره  
 های قرآن خواهد نمود.
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 یافته ها . 4
مشخصات آیات قصص قرآنی به ترتیب نزول به تفکیک سوره های مکی )جدول شماره   
شماره  1 )جدول  مدنی  های  سوره  شده 2(و  گزارش  داستان  شرح  مختصر  (با 

مربوط به نام سوره، ترتیب نزول، ترتیب مصحف، آیات قصص، تعداد  است.اطلاعات  
براساس اطلاعات آمده می  ،  آیات قصص نیز در جداول مربوط آمده است.علاوه برآن

توان دریافت که در هرسوره چندداستان نیز وجود دارد.برای نمونه سوره قلم دومین سوره 
اشاره به ماجرای  داستان شامل الف(    ام سوره در مصحف شریف، دربردارنده دو  68نازله،  

عذاب   و  قرارگرفته  امتحان  بودندومورد  هایی  باغ  صاحب  که  ای  جنه)عده  اصحاب 
(  50تا    48یادآوری ماجرای حضرت یونس و ماهی)آیات    ( و ب(33تا  17)آیات  شدند(

 بوده است.
 

 ( مشخصات آیات قصص قرآنی در سوره های مکی به ترتیب نزول1)جدول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 17 33تا17 68 2 قلم 1

  اشاره به ماجرای اصحاب جنه

)عده ای که صاحب باغ هایی 

مورد امتحان قرارگرفته و   و بودند

 عذاب شدند( 

 3 50تا48 68 2 قلم 2
یادآوری ماجرای حضرت یونس و  

 ماهی

 2 16و 15 73 3 مزمل  3
اشاره ای کوتاه به عصیان فرعون و  

 عذاب خداوند 

 13 16تا4 89 9 فجر 4
اشاره به طغیان و کفران قوم عاد و  

 ثمود و فرعون و عذاب خداوند 

 6 55تا50 53 22 نجم 5
اشاره به هلاکت اقوام عاد، ثمود،  

 نوح و لوط)موتفکه( 



62   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 5 15تا11 91 25 شمس 6

تکذیب قوم صالح توسط قوم  

کشتن ناقه ای او و عذاب  ثمود و 

 خداوند 

 6 9تا4 85 26 بروج 7
اشاره ای به سوزانده شدن  

 اصحاب اخدود 

 3 14تا12 50 32 ق 8

اشاره ای کوتاه به تکذیب قوم  

نوح،عاد، ثمود،فرعون، لوط،  

 اصحاب رس و اصحاب ایکه 

 9 17تا9 54 36 قمر  9
اشاره به حضرت نوح وعذاب  

 خداوندبقوم او 

 اشاره به حضرت هود و قوم عاد  5 22تا18 54 36 قمر  10

 10 32تا23 54 36 قمر  11
اشاره به حضرت صالح و قوم  

 ثمود 

 اشاره به حضرت لوط و قوم او  8 40تا33 54 36 قمر  12

 اشاره به فرعون وهلاک فرعونیان 6 46تا41 54 36 قمر  13

 4 15تا12 38 37 ص 14
اشاره به قوم نوح،عاد، فرعون،  

 ثمود، لوط و اصحاب ایکه 

 10 26تا17 38 37 ص 15
یادی ازداوود وماجرای داوری  

 اومیان دوبرادرمتنازع 

 10 40تا30 38 37 ص 16

اشاره به حضرت سلیمان وبرخی  

ازمسخرات اووداستان بازگشتن 

 خورشید و. ...... 

 درباره حضرت ایوب  4 44تا41 38 37 ص 17
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 4 48تا45 38 37 ص 18

حضرت ابراهیم،اسحاق، یادی از 

یعقوب، اسماعیل، الیسع ئ  

 ذوالکفل 

 15 85تا71 38 37 ص 19

ملائکه  ة داستان خلقت آدم،سجد

براو، نافرمانی ابلیس و رانده شدن  

 او

 8 18تا11 7 38 اعراف  20

خلقت حضرت آدم، سجده  

فرشتگان، نافرمانی ابلیس و رانده 

 شدن او 

 داستان حضرت نوح و دعوت او  6 64تا59 7 38 اعراف  21

 8 72تا65 7 38 اعراف  22
داستان حضرت هود ودعوت  

 ورسالت اودرمیان قوم عاد

 7 79تا 73 7 38 اعراف  23
داستان حضرت صالح ونبوت  

 اودرمیان قوم ثمود 

 داستان حضرت لوط وقومش  5 84تا80 7 38 اعراف  24

 9 93تا85 7 38 اعراف  25
ورسالت  داستان حضرت شعیب 

 اودرمیان اصحاب مدین 

 10 112تا103 7 38 اعراف  26
داستان دعوت حضرت موسی  

 ازفرعون 

 14 126تا113 7 38 اعراف  27
داستان ساحران فرعون وایمان  

 آوردن آنان به حضرت موسی 

 11 137تا127 7 38 اعراف  28

ماجراهایی از فرعونیان وموسی،  

بلاهای واردشده بر  

فرعونیان،هلاکت فرعون و  

همراهانش و نجات بنی اسرائیل،  



64   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

درخواست بنی اسرائیل از حضرت  

 موسی برای ساختن بت 

 6 147تا142 7 38 اعراف  29

رفتن موسی به کوه طوربرای  

دریافت الواح تورات وسخنان  

 خداوند با وی 

 7 154تا148 7 38 اعراف  30

گوساله پرستی بنی اسرائیل  

درغیبت موسی و بازگشت اوازکوه  

 طور و غیره

 2 156و155 7 38 اعراف  31
انتخاب هفتادنفرازبنی اسرائیل  

 برای ملاقات با خداو..... 

 یادآوری چندماجراازبنی اسرائیل  4 162تا159 7 38 اعراف  32

 داستان اصحاب سبت 4 166تا163 7 38 اعراف  33

 داستان بلعم باعورا  3 177تا175 7 38 اعراف  34

 17 29تا13 36 40 یس 35
داستان مردم شهر انطاکیه ورسالت  

 سه پیامبردرآن شهر 

 2 36و 35 25 41 فرقان 36
اشاره به داستان حضرت موسی و  

 هارون 

 3 39تا37 25 41 فرقان 37
اشاره به قوم نوح، عاد، ثمود  

 واصحاب رس 

 15 15تا1 19 43 مریم  38

داستان زکریاودعای او، استجابت 

دعای او، بشارت به یحیی، 

 او ة تولدیحیی ومطالی دربار

 21 36تا16 19 43 مریم  39

آمدن فرشته خدانزدمریم، مژده  

تولدعیسی، تولد وی وسخنان 

 اودرگهواره 
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 10 50تا41 19 43 مریم  40
داستان حضرت ابراهیم وبحث و  

 اوباآزردرباره بت ها احتجاج 

 3 53تا51 19 43 مریم  41
اشاره کوتاهی به رسالت حضرت  

 موسی

 4 57تا54 19 43 مریم  42
اشاره به نبوت حضرت اسماعیل و  

 ادریس

 27 36تا9 20 44 طه 43
داستان بعثت حضرت موسی در  

 کوه طور 

 5 41تا37 20 44 طه 44

داستان وحی به مادرموسی مبنی  

فرزندش دردرون  برگذاشتن 

 صندوق و رهاکردن او در آب 

 35 76تا42 20 44 طه 45

داستان رفتن موسی وهارون  

نزدفرعون، تکذیب وی و ایمان  

 آوردن ساحران 

 3 79تا77 20 44 طه 46
خروج موسی و بنی اسرائیل  

 ازمصر و غرق شدن فرعونیان

 17 99تا83 20 44 طه 47

داستان گمراهی بنی اسرائیل  

باگوساله پرستی و بازگشت  

 حضرت موسی ازکوه طور 

 8 123تا116 20 44 طه 48

داستان سجده فرشتگان برآدم  

ووسوسه ونیرنگ ابلیس و هبوط 

 آدم وحوا به زمین

 41 51تا10 26 46 شعراء  49
داستان رفتن موسی وهارون  

نزدفرعون واظهاررسالت، داستان 



66   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

ساحران و فرعون وایمان آوردن  

 آنها به موسی 

 16 67تا52 26 46 شعراء  50
فرار و خروج بنی اسرائیل ازمصرو  

 هلاکت فرعونیان در دریا

 22 89تا68 26 46 شعراء  51
گفتگو و بحث حضرت ابراهیم با  

 ابراهیم آزر و قومش، دعاهای 

 داستان حضرت نوح وقومش  18 122تا105 26 46 شعراء  52

 داستان حضرت هود وقوم عاد  17 140تا123 26 46 شعراء  53

 داستان حضرت صالح وقوم ثمود  19 159تا141 26 46 شعراء  54

 داستان حضرت لوط وقوم لوط  16 175تا160 26 46 شعراء  55

 16 191تا176 26 46 شعراء  56
داستان حضرت شعیب وقومش)  

 اصحاب ایکه( 

 8 14تا7 27 47 نمل  57

بعثت حضرت موسی  

درکورطورواشاره به دعوت او از  

 فرعون

 4 19تا16 27 47 نمل  58
گفتگوی سلیمان باپرندگان و 

 داستان مورچه وسلیمان

 24 44تا20 27 47 نمل  59
داستان هدهدوسلیمان ودعوت  

 اوازبلقیس)ملکه سباء( 

 داستان حضرت صالح وقوم ثمود  9 53تا45 27 47 نمل  60

 داستان حضرت لوط وقوم او  5 58تا54 27 47 نمل  61

 4 6تا3 28 48 قصص 62

وضعیت فرعون و فرعونیان و بنی 

اسرائیل پیش از رسالت حضرت  

 موسی
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 8 14تا7 28 48 قصص 63

گذاشتن موسی درصندوقی درآب،  

رسیدن موسی نزدفرعون  

 وبازگشت اونزدمادرش 

 7 21تا15 28 48 قصص 64
کشته شدن یکی از قبطیان به 

 دست موسی و خروج اوازشهر 

 7 28تا22 28 48 قصص 65

ورود موسی به شهرمدین، کمک  

به دودختر شعیب وماندن  

ازدواج بایکی از دختران   نزدشعیب

 وی

 7 35تا29 28 48 قصص 66
بازگشت موسی ازمدین و بعثت  

 اودرمیان راه در کوه طور 

 8 43تا36 28 48 قصص 67

رفتن موسی وهارون نزدفرعون،  

دعوت اوبه ایمان، تکذیب فرعون  

 و هلاکت او 

 3 46تا44 28 48 قصص 68
سخن خداوندبا پیامبراکرم درباره  

 موسی

 داستان موسی و قارون 7 82تا76 28 48 قصص 69

 4 7تا4 17 49 اسراء  70
دوفساد وتباهی بنی اشاره به 

 اسرائیل و جزای آن 

 6 65تا61 17 49 اسراء  71
نافرمانی ابلیس ازسجده برآدم  

 ورانده شدن ازدرگاه خداوند 

 4 104تا101 17 49 اسراء  72
اشاره به نه معجزه حضرت موسی  

 و هلاکت فرعون 

 داستان حضرت نوح  3 73تا71 10 50 یونس  73



68   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 12 86تا75 10 50 یونس  74

رفتن موسی و هارون نزدفرعون  

ودعوت ازاو و ایمان آوردن عده  

 ای

 6 92تا87 10 50 یونس  75

فراروخروج بنی اسرائیل  

ازمشروهلاکت فرعون وهمراهانش 

 در دریا

 1 98 10 50 یونس  76
نجات قوم یونس از هذاب  

 خداوند 

 24 48تا25 11 51 هود  77
داستان حضرت نوح وقومش،  

 طوفان نوحساختن کشتی و 

 داستان حضرت هود و قوم عاد  11 60تا50 11 51 هود  78

 داستان حضرت صالح و قوم ثمود  8 68تا61 11 51 هود  79

 5 73تا69 11 51 هود  80

آمدن ملائکه نزدحضرت ابراهیم  

وهمسرش و بشارت به  

 تولداسحاق 

 3 76تا74 11 51 هود  81
گفتگوی فرشتگان و حضرت  

 لوط ابراهیم درباره قوم  

 داستان عذاب قوم لوط  7 83تا77 11 51 هود  82

 12 95تا84 11 51 هود  83
داستان حضرت شعیب و اصحاب  

 مدین 

 2 96و 95 11 51 هود  84
ارسال حضرت موسی به سوی  

 فرعون

 داستان کلمل حضرت یوسف  99 102تا3 12 52 یوسف 85
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 17 44تا28 15 53 حجر 86

آفرینش حضرت آدم، سجده  

فرشتگان،نافرمانی ابلیس ورانده 

 شدن او 

 10 60تا51 15 53 حجر 87

آمدن فرشتگان نزدحضرت ابراهیم  

وبشارت به تولداسحاق وگفتگو 

 درباره قوم لوط 

 17 77تا61 15 53 حجر 88
آمدن فرشتگان نزدحضرت لوط  

 ونزول عذاب برقوم لوط 

 7 84تا78 15 53 حجر 89
اصحاب  اشاره به مردم شهرایکه) 

 ایکه(واصحاب حجر 

 گفتگوی حضرت ابراهیم با آزر  2 75و 74 6 54 انعام  90

 8 83تا76 6 54 انعام  91
گفتگو وبحث حضرت ابراهیم  

 باستاره وماه و خورشیدپرستان

 داستان حضرت نوح وقومش  4 82تا79 37 55 صافات 92

 18 100تا83 37 55 صافات 93

داستان حضرت ابراهیم، ماندن  

اودرروز عیددرشهر و شکستن بت  

 ها

 13 113تا101 37 55 صافات 94

ماجرای رویای حضرت ابراهیم و  

ذبح اسماعیل، یادی ازاسحاق  

 پیامبروفرزندان ابراهیم و اسحاق 

 یاد وذکری از موسی و هارون  8 122تا114 37 55 صافات 95

 9 132تا123 37 55 صافات 96
اشاره ای به حضرت الیاس  

 وداستان قومش

 اشاره به حضرت لوط و قوم او  6 138تا133 37 55 صافات 97

 قسمتی ازداستان حضرت یونس 10 148تا139 37 55 صافات 98



70   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 8 19تا12 31 56 لقمان  99
اعطای حکمت به لقمان و سخنان  

 و سفارش های اوبه فرزندش 

 4 13تا10 34 57 سباء 100
نعمت های خداوندبه داوود و  

 سلیمان

 اشاره به ماجرای وفات سلیمان 3 14 34 57 سباء 101

 قوم سباء و سیل عرم  7 21تا15 34 57 سباء 102

103 
 مومن 

 )غافر(
 2 6و5 40 59

اشاره به تکذیب پیامبران توسط  

قوم نوح و اقوام پس ازآن و بیان 

 عاقبت امرکافران در دنیا و آخرت 

104 
 مومن 

 )غافر(
 24 46تا23 40 59

برخوردفرعون و هامان با نبوت و  

رسالت حضرت موسی و داستان 

 مومن آل فرعون 

 3 28تا26 43 62 زخرف  105
گفتگوی حضرت ابراهیم با آزر و  

 قومش

 11 56تا46 43 62 زخرف  106
ارسال موسی به سوی فرعون  

 وواکنش وپاسخ وی 

 درباره حضرت عیسی  4 60تا57 43 62 زخرف  107

 20 36تا17 44 63 دخان 108
بنی اسرائیل ویادآوری داستان 

 نجات آنها ازعذاب فرعون 

 اشاره به قوم تبع  1 37 44 63 دخان 109

 داستان حضرت هود و قوم عاد  6 26تا21 46 65 احقاف  110

 4 37تا34 51 66 ذاریات 111

آمدن فرشتگان نزدابراهیم  

وهمسرش برای بشارت به تولد  

گفتگودرباره عذاب قوم  اسحاق و 

 لوط 
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 3 40تا38 51 66 ذاریات 112
آیات خداوند درباره ارسال موسی  

 به سوی فرعون 

 درباره قوم عاد، ثمود و نوح  6 46تا41 51 66 ذاریات 113

 داستان اصحاب کهف  18 26تا9 18 68 کهف  114

 12 44تا32 18 68 کهف  115
داستان و ضرب المثلی ازدوانسان  

 بااعمال متضاد 

 نافرمانی ابلیس ازسجده بر آدم  1 50 18 68 کهف  116

 6 65تا60 18 68 کهف  117

داستان شروع سفرموسی  

وهمراهش )یوشع بن نون(  

 درجستجوی خضر 

 داستان هم نشینی موسی باخضر  17 82تا66 18 68 کهف  118

 19 101تا83 18 68 کهف  119
داستن ذوالقرنین و یاجوج و 

 ماجوج

 4 123تا120 16 69 نحل 120
اشاره به برخی ازویژگی های  

 حضرت ابراهیم 

 28 28تا1 71 70 نوح 121
رسالت حضرت نوح واشاره به  

 برخی از حوادث دوران نبوت او 

 4 8تا5 14 71 ابراهیم  122
بعثت حضرت موسی  

 وگفتاراوباقومش

 6 14تا9 14 71 ابراهیم  123

هود)عاد(،قوم  رفتاروسخن قوم 

صالح)ثمود(وقوم نوح با  

 پیامبرانشان

 7 41تا35 14 71 ابراهیم  124
بخشی اززندگی حضرت ابراهیم  

 وبرخی ازدعاهای او 



72   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 7 57تا51 21 72 انبیاء  125

گفتگوی حضرت ابراهیم با  

آزروقومش وتهدید ابراهیم  

 برشکستن بت ها

 16 73تا58 21 72 انبیاء  126

هاواحتجاج ابراهیم  شکستن بت 

علیه قومش، انداختن اودرآتش  

 وسردشدن آتش بروی 

 اشاره به حضرت لوط و قومش  2 75و 74 21 72 انبیاء  127

 اشاره به حضرت نوح و قومش  2 77و 76 21 72 انبیاء  128

 5 82تا78 21 72 انبیاء  129
اشاره به حوادثی اززندگی  

 داوودوسلیمان

 اشاره به حضرت ایوب  2 84و 83 21 72 انبیاء  130

 2 86و 85 21 72 انبیاء  131
اشاره به اسماعیل، ادریس و  

 ذوالکفل 

 اشاره به یونس)ذوالنون(  2 88و 87 21 72 انبیاء  132

 2 90و 89 21 72 انبیاء  133
اشاره به دعای زکریا، استجابت  

 خداوندوتولد یحیی 

 1 91 21 72 انبیاء  134
کوتاهی به حضرت مریم و  ة اشار

 فرزندش عیسی 

 2 97و 96 21 72 انبیا  135
اشاره به یاجوج وماجوج و یکی از  

 علامت های قریب الساعه 

 داستان حضرت نوح  7 30تا23 23 73 مومنون  136

 داستان یکی ازاقوام پس ازقوم نوح 11 41تا31 23 73 مومنون  137

 5 49تا45 23 73 مومنون  138

اشاره به دعوت حضرت موسی  

ازفرعون، تکذیب او و  وهارون 

 هلاکتش 
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 1 50 23 73 مومنون  139
اشاره کوتاهی به حضرت مریم و  

 فرزندش عیسی 

 6 18تا13 41 74 فصلت 140

داستان قوم 

عادوثموددربرخوردباحضرت هود  

 و صالح 

 7 10تا4 69 77 حاقه 141

سرنوشت قوم عاد وثمود، درباره  

عصیان قوم لوط ) موتفکات(  

 وفرعون

 17 26تا15 79 80 نازعات 142
دعوت موسی ازفرعون  

 وعنادوعصیان او 

 2 15و 14 28 84 عنکبوت 143
رسالت حضرت نوح درمیان  

 قومش

 3 18تا16 28 84 عنکبوت 144
گفتگوی حضرت ابراهیم باقوم  

 خود

 6 27تا22 28 84 عنکبوت 145
گفتگووبرخوردقوم ابراهیم با وی  

 و الطاف خداوند بر او 

 3 30تا28 28 84 عنکبوت 146
سخنن حضرت لوط باقومش  

 وپاسخ آن ها 

 2 32و 31 28 84 عنکبوت 147
آمدن فرشتگان نزدحضرت ابراهیم  

 وگقتگودرباره قوم لوط 

 3 35تا33 28 84 عنکبوت 148
رفتن فرشتگان به میان قوم لوط و  

 نزول عذاب 

 2 37و 36 28 84 عنکبوت 149
داستان حضرت شعیب درمیان 

 مردم شهر مدین 
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 2 39و 38 28 84 عنکبوت 150
قوم عاد، ثمود، قارون،فرعون و  

 هامان
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 مشخصات آیات قصص قرآنی در سوره های مدنی به ترتیب نزول (2)جدول 

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 9 38تا30 2 86 بقره 151
ة  فرشتگان، خدعخلقت آدم، سجده 

 شیطان و هبوط آدم و حوا از بهشت 

 13 61تا49 2 86 بقره 152
بنی اسرائیل  ة اشاره به نه قضیه دربار

 و حضرت موسی 

 اشاره به داستان اصحاب سبت  2 66و 65 2 86 بقره 153

 داستان ذبح گاودرمین بنی اسرائیل  7 73تا67 2 86 بقره 154

 2 93و 92 2 86 بقره 155

معجزات موسی، ماجرای  اشاره به 

گوساله پرستی وگرایش بنی 

اسرائیل به آن، یادآوری پیمان  

خداوند و نعمات الهی بربنی  

 اسرائیل 

 تعیین ابراهیم به عنوان امام  1 124 2 86 بقره 156

 5 129تا125 2 86 بقره 157
ساختن کعبه ودعاهای حضرت  

 ابراهیم وحضرت اسماعیل 

 1 133 2 86 بقره 158
گفتگوی حضرت یعقوب با  

 فرزندانش درهنگام موت 

 6 251تا246 2 86 بقره 159

تجهیز سپاه طالوت و جنگ با 

فلسطینیان وکشته شدن جالوت  

درجنگ با بنی اسرائیل به دست  

 داوود

 1 258 2 86 بقره 160
بحث و جدال نمرودباحضرت  

 ابراهیم درباره خداوند 

 1 259 2 86 بقره 161
عزیرپیامبروزنده شدن  داستان موت 

 اوپس ازصد سال 
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 1 260 2 86 بقره 162
یقین نمودن حضرت ابراهیم به روز  

 حشر با کشتن چهار پرنده 

163 
آل  

 عمران 
 3 37تا35 3 88

نذرکردن مادرحضرت  

مریم)همسرعمران(وتئلد حضرت  

 مریم 

164 
آل  

 عمران 
 دعای حضرت زکریاوتولد یحیی 4 41تا38 3 88

165 
آل  

 عمران 
 گفتگوی ملائکه با حضرت مریم  2 43و 42 3 88

166 
آل  

 عمران 
88 3 44 1 

نزاع درباره تکفل و سرپرستی  

 حضرت مریم 

167 
آل  

 عمران 
 4 48تا45 3 88

بشارت ملائکه به حضرت مریم  

 درمورد تولد عیسی 

168 
آل  

 عمران 
 9 57تا49 3 88

اشاره به چند واقعه در زندگی  

معجزه از  حضرت عیسی و چند 

 وی

 3 6تا4 60 90 ممتحنه 169
استغفار حضرت ابراهیم برای آزر و  

 نهی خداوند از تاسی به آن 

 3 155تا153 4 91 نساء 170
یادآوری چندجریان از وقایع بنی 

 اسرائیل 

 اشاره به شبهه قتل حضرت عیسی  3 159تا157 4 91 نساء 171

 4 45تا42 22 103 حج  172

تکذیب پیامبران الهی  اشاره به نتایج 

و هلاک شدن اقوام آنها به دلیل  

 ظلم آنها به خودشان
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 ترتیب 

 مصحف 

 آیات 

 قصص 

 تعداد 

 آیات 
 شرح قصص 

 3 12تا10 66 107 تحریم 173
مثال خداوند در باره همسران لوط،  

 نوح، فرعون و دختر عمران 

 1 5 61 110 صف 174
اشاره به سخنی ازحضرت موسی با  

 قومش

 1 6 61 110 صف 175
بشارت حضرت عیسی به رسالت  

 پیامبراکرم)ص( 

 2 13و 12 5 112 مائده  176
گرفتن پیمان از بنی اسرائیل و پیمان  

 شکنی آنان

 7 26تا20 5 112 مائده  177

دعوت حضرت موسی ازبنی 

اسرائیل برای جهاد و ورود به اریحا  

 و بهانه گیری آنان و عذاب خداوند 

 5 31تا27 5 112 مائده  178
قابیل)فرزندان  داستان هابیل و 

 حضرت آدم( وکشته شدن هابیل 

 2 111و110 5 112 مائده  179
سخن خداوندباحضرت عیسی و  

 اشاره به چندمعجزه و حادثه او 

 4 115تا112 5 112 مائده  180
درخواست حواریون ازعیسی برای  

 نازل کردن مائده ای آسمانی

 1 70 9 113 توبه  181

نوح،  اشاره به اخبار اقوام پیشین 

عاد، ثمود، ابراهیم، مدین و  

موتفکات، آمدن پیامبران الهی به  

همراه معجزه برای هدایت اقوام  

ایشان، ظلم اقوام به خودشان  

 موجب هلاکت ایشان شده است. 

 استغفار حضرت ابراهیم برای آزر  1 114 9 113 توبه  182
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سوره های مکی )جدول  توزیع فراوانی آیات قصص قرآنی به ترتیب نزول به تفکیک   
( گزارش شده است.اطلاعات مربوط به نام  4(و سوره های مدنی )جدول شماره  3شماره  

سوره، ترتیب نزول، تعداد کل آیات سوره، تعداد کل آیات قصص هر سوره نیز در جداول  
براساس اطلاعات آمده می توان دریافت که در هرسوره  ،  مربوط آمده است.علاوه برآن

اختص هر  چندآیه  درخصوص  جداول  این  است.اطلاعات  داشته  قرآنی  قصص  به  اص 
شاخصی   وآماری  کمی  ازنظر  جداو.ل،  این  در  برآن  علاوه  است.  شده  گزارش  سوره 
محاسبه شده که معرف نسبت آیات قصصی هر سوره به تعداد کل آیات هر سوره بوده  

  20وده، دارای تعداد آیه ب52است. برای نمونه در سوره قلم)دومین سوره نازله(که دارای  
محاسبه شده است. با این   38آیه قصصی شمارش شده است.نسبت مذکور در سوره قلم  

 درصد سوره قلم دربردارنده قصص قرآن می باشد.  38توضیح که 
 

 توزیع فراوانی آیات قصص قرآنی در سوره های مکی به ترتیب نزول  (3) جدول

 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 تعداد 

 سوره آیات 

 تعداد 

 آیات قصص 
 نسبت 

 38 20 52 2 قلم 1

 10 2 20 3 مزمل  2

 65 13 20 9 فجر 3

 10 6 62 22 نجم 4

 33 5 15 25 شمس 5

 27 6 22 26 بروج 6

 7 3 45 32 ق 7

 65 36 55 36 قمر  8

 53 47 88 37 ص 9

 50 104 206 38 اعراف  10

 21 17 82 40 یس 11

 6 5 77 41 فرقان 12

 54 53 98 43 مریم  13
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 تعداد 

 سوره آیات 

 تعداد 

 آیات قصص 
 نسبت 

 76 95 125 44 طه 14

 73 165 227 46 شعراء  15

 53 50 93 47 نمل  16

 58 51 88 48 قصص 17

 13 14 111 49 اسراء  18

 20 22 109 50 یونس  19

 58 72 123 51 هود  20

 89 99 111 52 یوسف 21

 51 51 99 53 حجر 22

 6 10 165 54 انعام  23

 37 68 182 55 صافات 24

 33 8 24 56 لقمان  25

 22 12 54 57 سباء 26

 30 26 85 59 غافر 27

 20 18 89 62 زخرف  28

 36 21 59 63 دخان 29

 24 6 25 65 احقاف  30

 22 13 60 66 ذاریات 31

 66 73 110 68 کهف  32

 3 4 128 69 نحل 33

 100 28 28 70 نوح 34

 33 17 52 71 ابراهیم  35

 38 43 112 72 انبیاء  36

 20 24 118 73 مومنون  37

 20 6 30 74 فصلت 38
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 ردیف 
 نام

 سوره 

 ترتیب 

 نزول 

 تعداد 

 سوره آیات 

 تعداد 

 آیات قصص 
 نسبت 

 13 7 52 77 حاقه 39

 33 17 46 80 نارعات 40

 33 23 69 84 عنکبوت 41

 
 ( توزیع فراوانی آیات قصص قرآنی در سوره های مدنی به ترتیب نزول 4) جدول

 نسبت  تعداد آیات قصص  تعداد آیات سوره  ترتیب نزول  نام سوره  ردیف 

 17 49 286 86 بقره 42

 11 23 200 88 آل عمران  43

 25 3 12 90 ممتحنه 44

 3 6 176 91 نساء 45

 5 4 78 103 حج  46

 25 3 12 107 تحریم 47

 14 2 14 110 صف 48

 16 20 120 112 مائده  49

 2 2 129 113 توبه  50

 

 سنخ شناسی سوره های قصص قرآنی: 
 ها: (برحسب نسبت آیات قصصی به سوره 1
پژوهش درخصوص سنخ شناسی سوره های قصص قرآنی برحسب »نسبت آیات   

قصصی به کل آیات سور های قرآن« نشان ازآن داشته که سورتحقیق را می توان در پنج  
   (:5دسته طبقه بندی نمود ) جدول شماره 

تنها سوره ای است که    الف( درصد آن اختصاص به قصص قرآن 100سوره نوح 
 صد(در2داشته است)  

درصد آیات قصص قرآنی    50درصد(دارای حجم بالای    26سوره پژوهش )13  ب(
درصد در صدر آنها قرار داشته و سوره اعراف با    89شناسایی شده اند. سوره یوسف با  
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اسامی    50 است.  گرفته  قرار  دسته  این  فهرست  انتهای  در  سوره  13درصد 
فجر و    درصد(،66، کهف)درصد( 73درصد(، شعراء) 76طه)  درصد(،89عبارتنداز:یوسف) 

)به طور مشترک و جداگانه هرکدام   و هود)به طور مشترک و 65قمر  درصد(، قصص 
درصد(، حجر )  53درصد(، ص)53درصد(، نمل)  54درصد(، مریم)    58جداگانه هرکدام 

 درصد(.50درصد(، اعراف) 51
دربردارنده بیش از یک سوم آیات قصصی شمارش    درصد(  20ده سوره پژوهش )  ج(

درصد(،  37صافات)   درصد(،38ه اند. سوره های انبیاء و قلم )به طور مشترک و جداگانهشد
شمس، لقمان، ابراهیم، نازعات، عنکبوت )به طور مشترک و جداگانه    درصد(،36دخان)

 درصد(. 30درصد(و غافر) 33هرکدام 
 درصد شمارش شده اند.  28تا   20درصد(دربردارنده بین 24دوازده سوره ) د(
 درصد محاسبه شده اند.  20درصد(دارای کمتراز  28سوره )  چهارده ر(
 

( رتبه بندی سوره های دارای آیات قصص قرآنی به ترتیب نسبت تعداد آیات 5)جدول 
 قصص به تعداد آیات سوره

 نسبت  سوره  ردیف  نسبت  سوره  ردیف  نسبت  سوره  ردیف 

 20 یونس  33 37 صافات 17 100 نوح 1

 20 فصلت 34 36 دخان 18 89 یوسف 2

 20 مومنون  35 33 شمس 19 76 طه 3

 17 بقره 36 33 لقمان  20 73 شعراء  4

 16 مائده  37 33 ابراهیم  21 66 کهف  5

 14 صف 38 33 نازعات 22 65 قمر  6

 13 حاقه 39 33 عنکبوت 23 65 فجر 7

 13 اسراء  40 30 غافر 24 58 قصص 8

 11 آل عمران  41 27 بروج 25 58 هود  9

 10 نجم 42 25 ممتحنه 26 54 مریم  10

 10 مزمل  43 25 تحریم 27 53 نمل  11

 7 ق 44 24 احقاف  28 53 ص 12
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 نسبت  سوره  ردیف  نسبت  سوره  ردیف  نسبت  سوره  ردیف 

 6 فرقان 45 22 سباء 29 51 حجر 13

 6 انعام  46 22 ذاریات 30 50 اعراف  14

 5 حج  47 21 یس 31 38 انبیاء  15

 3 نحل 48 20 زخرف  32 38 قلم 16

    2 توبه  50 3 نساء 49

 بر حسب ترتیب نزول) رویکردتنزیلی(: (2
پژوهش درخصوص سنخ شناسی سوره های قصص قرآنی برحسب رویکردتنزیلی   

بندی)دسته   طبقه  تاریخی  در چهارمرحله  توان  می  را  که سورتحقیق  داشته  ازآن  نشان 
 نمود: (بندی

بعثت(: )ابتدای  قرآن  نزول  اول  فجر،نجم،    مرحله  مزمل،  قلم،  سوره  هفت  شامل 
درصد(قصصی شمارش شده   4آیه)    55درصد(که دربردارنده  14بروج وسوره ق )شمس،  

آیه قصصی بوده است.درمرحله اول، به   8/7اند.به طورمتوسط هرسوره مرحله اول دارای
داستان برخی ازاقوام گذشته به صورت »اشاره) ذکر و یادآوری« بسنده شده است.اسامی  

گزارش شده که بیشترین    6ل در جدول شماره  اقوام گذشته به تفکیک سوره های مرحله او 
شته و قوم فرعون و قوم عاد)به صور مشترک  اد  سوره(  4آنها اختصاص به قوم ثمود ) در 

اشاره ای کوتاه به عصیان فرعون    هرکدام در سه سوره( وقوم نوح )دردوسوره(آمده است.
در سومین سوره نازل شده )مزمل( نشان از اهمیت تاریخی سوره مزمل    و عذاب خداوند 

وهم چنین اهمیت داستان فرعون و مقایسه آن با دعوت محمدی داشته است.درسوره  
قوم عادوثموداشاره شده است.  دو  یادآوری  به  فرعون،  قوم  داستان  ذکر  بر  فجر،علاوه 

اهمیت تاریخی سوره می    درصدسوره فجراختصاص به قصص قرآنی داشته که معرف 65
باشد.دوسوره مزمل و فجر از نظر زمان نزول به یکدیگر نزدیک هستند) سومین و نهمین 
با فاصله اندکی درپی هم نازل شده اند)   نیز  سورنازله( و سه سوره نجم، شمس و ق 
بیست و دومین، بیست و پنجمین و بیست و ششمین سور نازله(.داستان ذکرشده دردو 

بروج )اصحاب اخدود( متمایزازسایر سوره های این مرحله بوده اند) جدول    سوره قلم و
6.) 
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 ( مشخصات اقوام گذشته مورد اشاره در سور ابتدایی بعثت به ترتیب نزول6)جدول 

 ترتیب 

 نزول 

 نام

 سوره 
 قوم عاد  قوم نوح 

 قوم 

 ثمود 

 قوم 

 لوط 

 قوم 

 فرعون 

 اصحاب 

 رس

 اصحاب 

 ایکه 

   *     مزمل  3

   *  * *  فجر 9

    * * * * نجم 22

     *   شمس 25

 * * * * * * * ق 26

 

سوره از سوره قمر)سی و ششمین سوره نازله( تا    15شامل    :مرحله دوم نزول قرآن
درصد(    31آغاز علنی شدن دعوت اسلامی ) سوره حجر، پنجاه و سومین سوره نازله()

محاسبه شده اند.به طورمتوسط هرسوره مرحله  ( درصد  60آیه قصصی)    881که دارای  
آغازین سوره های مرحله دوم  آیه قصصی بوده است.سوره قمر به منزله    7/58دوم دارای  

درصد آن اختصاص به قصص قرآنی داشته و معرف اهمیت  65پژوهش محسوب شده که  
تاریخی سوره قمر می باشد.براساس بیان غرض و هدفمندی سوره قمر از زبان المیزان  

 می توان پی به اهمیت تاریخی سوره قمر در مجموعه آیات قصص قرآنی برد: 
ه از آخرش که متقین را وعده بهشت و حضور در نزد خداى  این سوره به جز دو آی»

پاره  آنگاه دوباره به نقل  .است  انذار و تهدیدتعالى مى دهد بقیه آیاتش یکسره مربوط به  
  را نقل مى کند   خشم و عتاب آنهااما پیداست که با    بر مى گردد،  اى از آن داستان ها

  (.109/ 37)المیزان: 
پس    .نتیجه گیرى از مطالب و اخبار عبرت انگیزى استبـه منزله    55تا43آیـات  *»

در حقیقت این آیات در درجه اول انعطافى به اخبار امت هاى هالکه دارد، و در نـتـیـجـه 
خـطـابـى اسـت به قوم ر سول خدا )صلى اللّه علیه و آله و سلم(، که کفار شما بهتر از  

طور که خداى تعالى آنها را به ذلت    کفار امت هاى طاغى و جبار گذشته نیستند، و همان
 ( 167، «)همانبـارتـریـن وجـه هـلاک کـرد



84   اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

تا    (سوره از آغاز علنی شدن دعوت پیامبر ) ص  19شامل    مرحله سوم نزول قرآن:
عنکبوت سوره  تا  انعام  سوره  از   ( مکی  دوره  قصصی    424درصد(که  40)(پایان  آیه 

هرسوره  درصد(29) طورمتوسط  است.به  شده  دارای    راشامل  سوم  آیه    2/22مرحله 
 قصصی بوده است.

قرآن نزول  چهارم  )  :مرحله  مدنی  سوره  دارای    18نه  قصصی)    112درصد(  آیه 
آیه قصصی بوده است)    12درصد( بوده اند.به طورمتوسط هرسوره مرحله چهارم دارای  8

 (.7جدول شماره  
بین سوره  مشحصه اصلی آیات پژوهش »درپی هم بودن وفاصله زمان نزول اندک   

قمر تا پایان دوره مکی) سوره    های تنزیلی« ازسوره های مرحله دوم و سوم)سوره های
عنکبوت(گزارش می شود.فاصله محسوسی بین نزول سوره های پژوهش مشاهده نشده  
واین نتایج بازگوکننده طرح موضوع قصص قرآنی به صورت منظم و بافاصله اندکی بوده  

قصص قرآنی پژوهش مربوط به مرحله سوم بوده ولیکن   است.اگرچه بیشترین سوره های
 بیشترین حجم آیات قصصی اختصاص به مرحله دوم داشته است.

 

سنخ شناسی آیات و سوره های قصص قرآن به تفکیک مراحل نزول قرآن به   (7)جدول 
 تعداد و درصد 

 مراحل چهارگانه نزول 
 قرآن 

 سوره های 
 قصص قرآنی 

 آیات 
 قصص قرآنی 

 درصد تعداد  درصد تعداد 

 4 55 14 7 مرحله اول 

 60 881 30 15 مرحله دوم 

 29 424 38 19 مرحله سوم 
 8 112 18 9 مرحله چهارم 
 100 1472 100 50 جمع کل 

 

 . نتیجه گیری 5
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داردقرآن    معارف،  ارائه  برای  داستان،  قالب  از  استفاده  بر  فراوانی  اهداف  .تأکید  قرآن 
داستان بیان  خاطرخوداز  اطمینان  را  موعظه)ص(پیامبر ها  مؤمنان،  تذکر  و    کردن، 

بررسی   پژوهش حاضرهدف اصلی  براین اساس  معرفی کرده است.  هاگرفتن انساندرس
بر باتکیه  قرآن  آیات قصص  کمی/آماری  است. رویکرد  و شناسایی  بوده  تحقیق  تنزیلی 

مبنای اطلاعات اولیه  .  گرفته شد نظر  در مدارک موجود« و  نوع»استفاده از اسناد از  حاضر
.  استفاده از پژوهش مرتضی کرباسی بوده که به »ترتیب مصحف شریف« تنظیم گردید با
نیز  با   دیگری  المفهرس«آیات  »المعجم  به  مراجعه  وبا  اصلی  های  واژه  کلید  به  توجه 

غفلت واقع شده بود.علاوه برآن گزارش داده های   شناسایی شد که در مقاله کرباسی مورد
تنظیم و گزارش شد.پژوهش دریافته که آیات قصص قرآنی   نزول«  پژوهش »برحسب 

بیشترین آیات  سو  50آیه شمارش شده اندکه در   1472شامل   اند.  ره قرآن جای گرفته 
قصص قرآنی دردوسوره شعراء و اعراف بوده اند.نتایج نهایی پژوهش به قرار ذیل گزارش  

 می شوند:  
مشخصات آیات قصص قرآنی به ترتیب نزول به تفکیک سوره های مکی و   اول:

 گزارش شد  2و 1سوره های مدنی با مختصر شرح داستان در جداول شماره 
وزیع فراوانی آیات قصص قرآنی به ترتیب نزول به تفکیک سوره های مکی    تدوم:

 .گزارش شد 4و3و سوره های مدنی در جداول شماره 
به کل    سوم: آیات قصصی  برحسب نسبت  سنخ شناسی سوره های قصص قرآنی 

 . آیات سوره ها در پنج دسته طبقه بندی انجام گرفت
شناسی    چهارم: بسنخ  قرآنی  قصص  های  نزول)  سوره  ترتیب  حسب  ر 

شناسی(انجام   سنخ  یا  بندی  بندی)دسته  طبقه  تاریخی  چهارمرحله  رویکردتنزیلی(در 
 گرفت:

سوره(،ب( از سوره قمر تا آغاز علنی  7ابتدای بعثت)سوره قلم(تاسوره ق )شامل  الف(
ازآغازعلنی شدن دعوت پیامبر    ج(،  سوره(  15)شامل    شدن دعوت اسلامی ) سوره حجر(

سوره( ود( سوره های    19)شامل  (ه انعام(تاپایان دوره مکی )سوره عنکبوت)ص( )از سور
 سوره(.  9مدنی)شامل 

 پنجم: جمع بندی نهایی پژوهش:
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نازله)سوره   سوره  ازدومین  قرآنی  قصص  آیات  که  بوده  آن  معرف  رویکردتنزیلی 
آن قلم(تا آخرین سوره نازله )سوره توبه(مشاهده شده است.برحسب نزول، نتایج نشان از

درصد در سور    18  سوره( و41درصد مجموع آیات پژوهش در سور مکی )   82  داشته که
درصد آیات مدنی    8آیه( و  1352درصد آیات مکی)شامل  92سوره(قرارداشته اند.  9مدنی) 
 (.8آیه( شناسایی شده اند) جدول شماره   112)شامل  

 (نتایج نهایی پژوهش به تفکیک موضوع به تعداد و درصد8جدول 

 شرح 
 آیات قرآنی  سوره های قرآنی  قصه قرآنی 

 درصد تعداد  درصد تعداد  درصد تعداد 

 92 1352 82 41 82 150 مکی

 8 112 18 9 18 32 مدنی

 100 1472 100 50 100 182 جمع کل 

 منابع 
محمدحسن.)   .1 مطالعات 1396احمدی،  مجله  کریم،  قرآن  تاریخی  آیات  (.ساختارهندسی 

 .104تا 85، پاییز وزمستان، صفحات 62، شماره 23حدیث، دورهتاریخی قرآن و 
،  26-25، فصلنامه پژوهش های قرآنی، شماره  اهداف قصص قرآنى(.1380اشرفی، عباس.)   .2

 .357تا 344بهار و تابستان، صفحات 
 (.تربیت درقصص قرآن: مبانی،اصول و روش ها، تهران، نشر سرمستان.1393بیات، مریم.)  .3
 . ، علوم قرآنى، تهران، تبیان(.1378.) اقرحکیم، سید محمدب .4

 المرکز العالمی للدارسات الاسلامیه. ،تهران،القصص القرآنیق(. 1425حکیم، محمدباقر.)  .5
(. دانشنامه قرآن و قرآن پژوهی، جلد دوم، تهران، انتشارات 1377خرمشاهی، بهاءالدین. ) .6

 دوستان و ناهید. 
آن کریم: در تعریف قرآن، ترجمه محسن آرمین، (.رهیافتی به قر1393عابدالجابری، محمد.) .7

 چاپ اول، تهران، نشر نی. 
(. جدول قصص و ماجراهای مورداشاره در قرآن، مجله مطالعات 1373کرباسی، مرتضی.) .8

 .57تا48، صفحات 2تاریخی قرآن و حدیث، پاییز، شماره 
مطالعات (. جدول قصص و ماجراهای مورداشاره در قرآن، مجله  1380کرباسی، مرتضی.) .9

 .104تا92، صفحات 5تاریخی قرآن وحدیث، بهار، شماره 
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 (.قصه ونکات تربیتی آن در قرآن، قم، بوستان کتاب. 1381مهدوی، سعید)  .10
(. نگرشی بر داستان های قرآن و ویژگی های آن، مجله 1382نساجی زواره، اسماعیل.)   .11

 .41تا  38، صفحات 262پاسدار اسلام، مهرماه، شماره 
حس .12 محمود.)مرویان  های 1384ینی،  پژوهش  مجله  قرآن،  های  قصه  در  تربیتی  (.اهداف 

 .221تا  200، صفحات 41، شماره 11قرآنی، بهار، دوره 
(.تاملی در شاخص های قصه در قرآن، مجله ادب عربی،دوره  1392شجاع پوریان، ولی الله.)   .13

 .134تا  113، پاییز و زمستان، صفحات 2، شماره 5



 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 ن کریم در سوره انشراح آاعجاز تشریحی قر 

 2فر امین عبدالهیمحمد      1زاده  الله عباس حجت
 4مرتضی عبدالجباری         3ی آباد ع یشف ییآقا یباس علع

 6یفراهان یرضا ماستر       5محسن بهرامی

 چکیده

دلیل آشنایی نسل جدید با مبانی علوم تجربی، بررسی آیات تجربی قران در افزایش سطح آگاهی های دینی  به  
و ارتقای سطح سلامت معنوی آنان موثراست،هدف این مقاله تبین اعجاز تشریحی سوره انشراح است،زیرا  

)کالبد شناسی(    های تشریحی  ریشه ومعانی واژه های کلیدی و استعاره های آیات آن حاکی از اشاره به ساختار 
قفسه سینه و ستون فقرات و کار کرد ویژه آن در عمل تنفس، تکلم، تحمل وزن، تکیه گاه جمجمه، اتصال  
ماهیچه های ارادی اندام فوقانی و گردن است:شرح) تکه های باریک گوشت(،صدر)سینه(،وزر)بار سنگین بر 

)ستون فقرات(، ذکر)نام بردن،تکلم(، شرح صدر)  ستون فقرات(،نقص) شکستن، صدای فشار مفاصل(، ظهر 
گشادگی قفسه سینه(. مبانی تشریحی: کارماهیچه های بین دنده ایی شرح و قبض قفصه سینه است، حجاب  
حاجز)دیافراگم( حجم فضای سینه را کم و زیاد می کند، چهار انحنای ستون فقرات، مقاومت آن را در تحمل  

ابر بیشتر می نماید،فشار منفی پرده جنب ریه ها، فشارکمر شکن اتمسفر را فشاری، هفده بر  -نیروهای کششی
خنثی کرده وماده سورفکتانت ریه ها کشش سطحی عظیم صد متر مربعی هر ریه را بسیارکم می کند تا فرایند  

ر بیماری  تنفس، تکلم و تحمل فشارانجام پذیر شود و انسان قادر باشد به آسانی به اعمال ارادی خود بپردازد، د
نفوذ هوا به پرده جنب)پنومو تراکس( عمل تنفس با درد واختلالات تکلمی همراه بوده و دربیماری سندرم  
زجر تنفسی نوزادان ناشی از کمبود سورفکتانت،عمل تنفس با زجر و سختی انجام می گردد و حتی منجر به 

   .مرگ در اثر سختی تنفس می شود
 واژگان کلیدی 

 .اعجاز  انشراح؛ شناسی؛ قران؛کالبد  تشریح؛
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dr.abbaszadeh79@gmail.com,dr.abbaszadeh@sbmu.ac.ir 
 ایران.ی، تهران، بهشت دیشه یعلوم پزشک دانشگاه ،یدانشکده پزشک ح،یو علوم تشر یولوژیگروه ب ،اریاستاد. 2

m_amin58@yahoo.com 
.ایران  تهران،  ی،بهشت  دیشه  یعلوم پزشک  دانشگاه  ،یدانشکده پزشک  ح،یو علوم تشر  یولوژیگروه ب  علوم اعصاب،  اریاستاد  .3
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 abdoljabari@sbmu.ac.ir                       دانشیار، گروه معارف، دانشگاه علوم پزشکی شهید بهشتی، تهران، ایران. .4
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   مقدمه. 1

تطبیق، یافته های مسلم علوم تجربی با آیاتی ایست که این  ،  بررسی علوم تجربی قران
اصفهانی،  آن استنباط می شود)  از  با  (1383علوم  قرآن  آیات  معانی ظاهری  اگر  یعنی   ،

اما استفاده  ، از آن نتایج علمی استفاده کرد نتایج قطعی علوم تجربی موافق باشد می توان
ایجاد شبه نابجا در اذهان می گردد، بررسی های علوم    از تئوری های علمی متغییر موجب

توجه اساتید حوزه های علمیه قراردارد )اصفهانی،   (. اگر چه  1387تجربی قران مورد 
تأثیری در اصل و    درشناخت معنای آیات موثر است، اما  مکان و مخاطبان آیات،  زمان

ندارد آیات  به فهم    ومی،  هدف متن  نزول قرآن،  با درک شرایط و موقعیت های  توان 
مثلا بعضی از مفسرین ،  (1390جامعی از آیات قرآن کریم دست یافت )رستمیان،طباطبایی،

آیات پنج و شش سوره انشراح محدود به شخص پیامبر اکرم)ص(و   معاصر معتقداند که
بلکه یک قاعده کلی است و بشارت به همه انسان های مؤمن    وده،زمان آن حضرت نب

 .  (1353مخلص و تلاشگر می باشد )مکارم،

تفسیر های علمی کامل نیست زیراعلم در تحول و تکامل است،    باید توجه نمود که 
برداشت علمی از آیات    بنابر این،  وبسیاری از رازهای علمی در آینده روشن تر می گردد

اما    (،1388بیق آن برمطالب علوم تجربی نباید قطعی تلقی شود)نور محمدی،قرآنی و تط
این کار هم نباید مانع از پژوهش های مورد نیاز طالبان علم و دین باشد. باید توجه نمود 

از آخرین یافته های علمی اثبات  ،  که استادان دانشگاه علاقه مند به بررسی علمی قران
برعلوم    دارند و می کوشند تااولویت حکیمانه جهان بینی قرانیرشته مربوطه آگاهی    شده

( و در بررسی علمی قران هم ضروری میانه روی را  1399تجربی رعایت شود)گلشنی،
(، امید است با رعایت نکات یاد شده نتایج این  1362مد نظر قرار می دهند)سبحانی،  

و فرهیختگان با قران گردیده   دانشجویان،  تحقیق موجب ارتباط بیشترنسل جوان و به ویژه
 و سبب افزایش سلامت معنوی و آرامش قلبی ناشی از درک حقایق قرانی آنان شود. 

   پیشینه پژوهش. 1.1 
پژوهش های دهه های اخیر درباره ساختار مغز و ساقه مغزی ورابطه آن با آموزه های  

ی ایمان و اثرات  (نشان می دهد که کارکرد روانfergosen,2021دینی و سلامت معنوی )
انگیزی   شگفت  تاثیرات  معنوی  وسلامت  بهداشت  ایجاد  در  معنویت  شناسی  زیست 
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دهم اکتبر را به نام روز    (WFMHفدراسیون جهانی بهداشت روان)(،  Clark,2012دارد)
زیرا بر اساس اعلام جهانی  (  WHO,2021جهانی بهداشت روان نام گذاری کرده است)

سازمان جهانی  (.  WHO.2021هیچ سلامتی وجود ندارد)،  بهداشت بدون سلامتی روانی
( 2013- 2020  را برای سال های)  برنامه اقدام جامع سلامت روان  2013بهداشت درسال  

انسانی   جوامع  همه  روانی  سلامت  توجه  ضرورت  از  حاکی  که  نمود  تمدید 
تئولوژیک(در ،  (.WHO,2021است،) الهیاتی)  دانشگاهی  مجله  هزار  چهار  انتشارحدود 
نشانگر توجه جهانی به بهداشت و سلامت معنوی است، کار کرد  (  wiki,2021)  جهان

منابع دینی درایجاد و تقویت سلامت معنوی به اندازه ایست که پس از اختراع دستگاه  
  1530هم درسال  اولین کتابی ایست که چاپ شده است و چاپ اولین قران چاپ، انجیل

ود دستگاه چاپ به ایران اولین کتاب چاپ شده در  دراروپا انجام گرفته است، بعد از ور
است) قران  نیز  دینی  (  Wiki,2021ایران  منابع  به  جهان  مردمان  مبرم  نیاز  از  حاکی  که 

 است،اولین ترجمه قران به زبان لاتین مربوط به قرن دوازدهم میلادی است که توسط 
(Robert of Ketton,1143)  ( انجام شده و مشهور به قران روبرتRobert’s ’Quran  )

 و به تدریج(  Vigliano,2016این ترجمه در دو جلد به چاپ رسید)  1534در سال    است،
اصل  ،  در عصرحاضر و گسترش شبکه جهانی اینترنت،  قران به اکثر زبان ها ترجمه شد

قرار دارد، بررسی منابع و مقالات نشان می    و ترجمه قران به راحتی در دسترس همگان
که بر قران    در  دهد  که علاوه  دارد  وجود  تجربی  علوم  زمینه  در  بیناتی  و  آیات  کریم 

اند  ،  مسلمان  پژوهشگران پرداخته  بدان  هم  مسلمان  غیر  پژوهشگران 
(Bucaielle,2003)،(L.Moore,1983)  ،(Loukas,2009)  ، و اروپایی  جوانان  به  پیام 

به مطالعه مستقیم قران در راستای همین   آنان  موضوع قابل تحلیل  آمریکایی و دعوت 
ایی، )خامنه  که  1393است  تشریحی است  نکات  انشراح حاوی  آنجائی که سوره  از   .)

مقاله   این  است،هدف  نگرفته  قرار  دانشگاهی  متخصصان  علمی  بررسی  مورد  تاکنون 
 بررسی اعجاز نکات تشریحی سوره انشراح می باشد.

 روش شناسی. 1.2
پس از ترجمه سوره،ترجمه و  است،    یی ا  هسیو مقا  یل یتحل  یفیاز نوع توصاین پژوهش  

  ی ومعان   شه یرسپس    دیو موارد مشابه ادغام گرد  هو خلاصه شد  یگرد آور  اتیآ  ریتفس



92  اعجاز قرآن  یمل  یشهما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

ها  اتیآ  یها  واژه فرهنگ  شد  از  مطالب  هاستخراج  عصاره  )کالبد    یحیتشر  و 
به واژه هایشناخت از  اتیآ  ی(مربوط  کالبد شناس   هم    ها   افتهی  بیان گردیده و  یمراجع 

شده   یدسته بند،  و تنفس نهیقفسه سی  حی تشر یو مبان  ر،ی تفس، یدرسه بخش: واژه شناس
   .قرار گرفته است. یر یگ جهی حاصل مورد بحث و نت جیونتا

 یافته ها . 2

ضَ  الَّذِي أَنقَ  (٢( وَوَضَعْنَا عَنكَ وِزْرَكَ)٢( أَلَمْ نَشْرَحْ لَكَ صَدْرَكَ)١بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ)
فَإِذَا فَرَغْتَ    (٧( إِنَّ مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا ) ٦فَإِنَّ مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا )   ( ٤وَرَفَعْنَا لَكَ ذِكْرَكَ)  (٤ظَهْرَكَ)
 .) سوره الشرح((. ٩( إِلي رَبِّك فَارْغَب)٨فَانصَبْ) 

مهربان.) بخشنده ِی  خداوند  نام  عطا  1یه  صدر  شرح  تو  به  آیا  پیامبر!(  ()ای 
برنداشتیم)2م؟)نکردی تو  از )دوش(  را  بار سنگینات  تو  3(و  برای  )بار گرانی( که  (؟آن 

(پس )بدان که( با هر سختی آسانی  5(و نام تو را بلند )آوازه( گردانیدیم.)4کمرشکن بود.)
(پس هر وقت )از کاری( فراغت یافتی )برای  7(آری، با هر دشواری آسانی است.)6است.)

ا تعب  به  را  اشتی8نداز.)کار جدید( خود  و  با رغبت  پروردگارت روی  (و  به سوی  اق 
 (.1371)قرائتی، . دآور

  واژه شناسی
بلند بریدن،شرحه،شرحه کردن گوشت،تشریح.صدر: اعلای   به قطعات  شرح:گوشت را 

مردم چیز،سینه  هر  موضع.  مقدم  جای،  موضوع،بنهادن،  وضع:  بر  را  چیزی  بار  ،  نهادن 
، گسستن،  عهد شکستن،  حمل،نهادن بار)زایمان(.نقض: شکستننهادن،خلاف رفع،وضع  

ضدّ بَطن.رفع: برداشتن و بلند  ،  ظهر: پُشت.  خراب کردن بنا،آواز بند)مفصل(اندام مردم
 (. اشّرحُ 1373بر زبان راندن )دهخدا،،  کردن چیزی، خلاف وضع.ذکر: یاد کردن، گفتن

ا کردن گوشت از اندام(،والقطعه منه  والتّشریح:قَطعُ اللحَم عن العضو قَطعا)بریدن و جد 
 .(1999الشرحه:هولحم مشروح، الشرح:الکشف)ابن منظور، ، شرحه و شریحه

 تفسیر
به معنی گسترش دادن قطعات گوشت و تولید) ورقه های    نشرح از ماده شرح در اصل

صدای  ،  نقض  و شرح صدر در مقابل ضیق صدر است، انقض از ماده  نازکتر است  گوشتی(
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آیه می گوید خداوند  ،  کمر است به هنگامی که زیر بار سنگینی قرار می گیرد  مهره های 
آن بار سنگین و کمرشکن را از تو برداشت، گستردگی مفهوم آیات همه مشکلات را  

اکرم )ص( پیامبر  به شخص  پنج وشش اختصاص  آیات  آن    شامل می شود و  و زمان 
نوید می    و به همه انسانها  مطرح است   حضرت ندارد و بلکه به صورت یک قاعده کلی

 .(1353، دهد که همیشه در کنار سختی ها آسانی ها است )مکارم
نشرح گوشت را از هم جدا نمودن،وضع چیزی را بجای خود نهادن،وزر بار سنگین  

صدربه معنی بالای سینه، قفسه    و تحمیل شده وانقض استخوان را درهم شکستن است،
و ماهیچه ها و   ون و هوا است که از استخوان هاصندوقچه ریه، مجرای خ،  حافظ قلب

پرده های نرم و کش داری ساخته شد که پیوسته در حال انقباض و انبساط است، و چون  
هر گونه تأثر فکری و نفسانی، در حرکات قلب و دوران خون و چگونگی تنفس ظاهر  

آیا با نور علم سینه    آیه اول:،  می شود، آن آثار معنوی را به این دستگاه ها نسبت می دهند
نهادن است و وزر  برداشتن و فرو  را وسیع نکردیم؟ مفهوم وضع،  قلبت  باز و  را  ات 
عموما به سنگینی های معنوی گفته می شود، نقض به معنای در هم شکستن یا صدای  

استعاره ازتحمل ناپذیر  ،  آنست، نسبت آن به ظهر)پشت( که محل تحمل بار سنگین است
تعبیر دیگری    این وزر توان فرسا  باشد، در این تفسیر آمده است که  این عضو می  شدن

از ضیق صدر است، گویا از این جهت که فشار و سنگینی راه تنفس آزاد را می بندد، به 
اثر آن ضیق صدرگفته می شود و از این جهت که اعضاء حمل را ناتوان می کند به اثر  

می باشد    زر همان سنگینی فشار وحیمقصود از و  آن وزر کمر شکن گفته می شود، و
 . (1362)طالقانی،
  و شرح صدر رسول خدا)ص(  در اصل لغت به معناى باز کردن گوشت است  شرح

انقاض ظهربه معناى   و  بار سنگین است  به معناى  کلمه وزر  وسعت نظر وى است و 
چون کسى ،  و مراد از انقاض ظهرغالبا معناى لغوى آن نیست  شکستن پشت کسى است

بلکه منظور ظهور آثار  ،  ت کسى را آنطور نمى شکند که صداى تخت و کرسى کندپش
است  سنگینى  آن  بردن  بین  از  معناى  به  وزر  وضع  و  است  آدمى  بر  وزر    سنگینى 

  .(1382ایی،اطب)طب
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و به صدای مفصل    صدر و قلب کنایه از نفس انسان است،  صدر اعم از قلب است
 .(1386)رفسنجانی،ها نقیض می گویند 

شرح صدر به معنای گشایش سینه و بالا رفتن ظرفیّت انسان است تا بتواند ناملایمات  
بیانگر آن است که این اصل عمومی است و    حذف حرف فاء در آیه ششم،  را تحمّل کند

  .(1385مخصوص پیامبر نیست )قرائتی،
 .(1387)بهرام پور،اعطای شرح صدر،بر طرف کردن مشکلات ابلاغ رسالت است  

ای پیامبر سینه ات را به وسیله علوم و حکمت هایی که در آن به ودیعت نهاده ایم، 
 .(1374گشایش دادیم )طبرسی،

آیا ما سینه تو را به وسیله مقام نبوت و علم باز نکردیم و قلب تو را توسعه    یا محمدّ 
 .(1376و خوشنودی ندادیم )نجفی، 

  یع به پیامبر داده تا بتواند مشکلات را تحمّل کند، شرح صدر، یعنی خدا روحی وس
  .(1388بار کمرشکنی را از دوش پیامبر )ص( برداشت، )اصفهانی،

تو را یاری کرد و    بود که پشت تو را شکسته بود، خداوند  آن ثقل و وزر آن چنان
 .(1386این بار سنگین را از دوش تو برداشت )طیب، 

و بار سنگین را   ( ترا باز نکردیم و منشرح نساختیم،آیا برای تو، ما، سینه) یعنی دل 
 .(1348از دوش تو برنداشتیم،آن باری که پشت ترا گران ساخته بود )خسروی،

این}ایات{ اختصاصی به پیامبر ندارد گرچه در زمینه پیامبر وارد شده است؛ درباره 
هم{این طور است،  درباره امم این چنین است، درباره آینده }،  انبیا }هم{این چنین بود

چه اینکه درباره گذشته همین طور بود، منتها آن مصداق برترش و مصداق برینش درباره  
   .(1398پیامبر است)آملی،

 

 مبانی تشریحی 
استخوانی انعطاف قفسه سینه شامل ستون فقرات، دنده ها،    دیواره ماهیچه ای  قابل  و 

دیافراگم تشکیل می دهدتنفس،یکی  استخوان جناغ و ماهیچه ها بوده و قاعده آنرا پرده  
وبالا و پایین رفتن دیافراگم و تغیر  از مهمترین کارهای قفسه سینه است، جنبش دنده ها
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توسط ماهیچه های بین دنده ایی باریک و نواری شکلی  ،  ابعاد دیواره های قفسه سینه
ه های  در زبان عربی به این شکل از ماهیچ،  (Gray's Aanatomy,2010) انجام می شود
ها شریحه لحم)باریکه گوشت،نوار گوشت(می گویند. شش ها)ریه ها(    باریک و بریده

اندام هرمی شکل اسفنجی)متخلخل(هستند  دو  نازک   با ساختاری  کیسه  از    که هر یک 
نسبت به    پرده جنب پوشیده شده اند، فشار فضای بین دو لایه کیسه جنب  بنام   دولایه ای

به همین علت شرح و قبض ریه ها و عمل تنفس به   فشار هوا)اتمسفر( منفی است و
آسانی انجام می شود )از بین رفتن این فشار منفی، منجر به جمع شدن شش ها و اختلال  

دیافراگم و  بالا و پایین رفتن، تغیر فشار درون پرده جنب  عامل اصلی، تنفسی می گردد(
 به قفسه سینه است انقباض و انبساط عضلات بین دنده ایی و همکاری عضلات متصل

(Guyton.2006)ها ریه  اسفنجی  ملیون حبابچه    ، همچنین ساختار  پانصد  شامل حدود 
این حبابچه    در دیواره نازک،  و عمل مبادله هوا با خون (Ochs.2003)میکروسکوپی است

کل مساحت  شود،  می  انجام  ها  ها  حبابجه  است،  این  مربع  متر  صد   حدود 

(Fröhlich,2016)بسیار  ، این مساحت  ، از نظر مهندسی، نیروی حاصل از کشش سطحی
  باید نیروی عظیمی صرف می شد   زیاد است وبرای خنثی کردن آن برای هر نفس کشیدن 

کشف    با  قرن بیستم  درنیمه دوم  علت سهولت تنفس،  نیروی کشش غلبه پیدا کند  تا بر این
،  (Luca,2021) کتانت( در ریه ها روشن گردیدماده موثر کم کننده کشش سطحی )سورف

با   تنفس  این ماده مانع از چسبندگی سطوح حبابچه ها می شود وبه همین دلیل عمل 
ازاواخر دوران رحمی در   ،سورفکتانت(Chen,2019) کمترین نیرو امکان پذیر می شود

درم  سن ،  تا شش های جنین آماده تنفس شوند (Akella ,2013 ) ساخته می شود  جنین
از عوامل مهم مرگ و میر    نارس که دچار نقصان سورفکتان هستتند  زجر تنفسی نوزادان

بالینی نشان می دهد که اگرپرده جنب سوراخ   .(Polin, 2013)نوزادان است مشاهدات 
وارد فضای جنب گردیده که این حالت را ورود هوا به سینه)استرواح الصدری    شود و هوا

گویند می  تراکس(  پنومو  نفس    یا  صدری،نفس  نفس،آنژین  تنگی  بروز  موجب  که 
  موجب   زدن،سرفه،اضطراب وافزایش ضربان قلب می شود و حتی صحبت کردن بیمار نیز

تنفسی   دربیماری سندرم زجر  نمی شود،همچنین  بلند  دردناک است و صدای شخص 
ن که آ  سختی انجام می گردد  عمل تنفس با ،  نوزادان که ناشی از کمبود سورفکتانت است
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بیمار می    منجر به مرگ   را در پزشکی نشانگان زجر تنفسی نامیده اند که در حالت شدید
 .شود

،  محل اتصال دنده ها و عضلات تنفسی و غیر تنفسی،  ستون فقرات، محورقفسه سینه
نخاع است،  حافظ  بدن  به  فشاری  کششی  نیروهای  ناقل  و   Gray’s)جاذب 

Anatomy,2010)  بهترین شکل است؛ زیرا ضربه ها و   ها، شکل انحنا دار ستون مهره
را ها  سینا،،  آسیب  کند)ابن  می  تحمل  بیشتر  دیگری  هرشکل  دراواخرقرن  1365از   ،)

هجدهم مشخص گردید که مقاومت ستون فقرات تابع تعداد انحناها به توان دو به علاوه 
انحنا(  و مقاومت ستون فقرات انسان)با چهار   (تعداد انحنا هاN) (N2+1) یک می باشد

پژوهش های جدید نشان می  ،(Kapandji,1974)هفده برابر بیشتراز خالت بدو انحنا است
دهد که ساختار بیومکانیکی انحناهای ستون فقرات طوری است که مقاومت نهایی آن تا  

با وجود استفاده ازمدرن    البته،  .(Morningstar,2005)سی و هفت برابر افزایش یافته است
ها تکنولوزی  فقرات  ترین  ستون  بعدی  سه  های  مدل  و  ای  آر  :ام  های  ،  مانند  روش 

کامپیوتری،  های  الگوریتم  و  آنتروپومتریویک  های    ژئومتریک،  پیچیدگی  دلیل  به 
  میزان مقاومت ستون فقرات باید منتظر نتایج   بیومکانیکی برای شناخت دقیق  بیولوژیکی و

فس شامل دم و بازدم)سرح  اگر چه ظاهرا عمل تن  .(Hwang,2016پژوهش های آتی بود)
و قبض( قفسه سینه است اما در حقیقت هر عمل دم و بازدم حاصل فرایند بسیار پیچیده  

فقرات ستون  تشریحی  های  ساختار  افزایی  هم  و  همکاری  از  که  ها،پرده ،  ایست  ریه 
کنترل   و  عروقی  قلبی  دستگاه  هماهنگی  و  ودیافراگم  ای  دنده  بین  های  جنب،ماهیچه 

تکلم از ویژگی های نوع انسان  .  (Guyton,2006امکان پذیر می گردد)  دستگاه عصبی 
حلق، حنجره    یحی تشر  گفتار وکلام با ساختار  رابطه  به  یشهزار سال پ  نایابن س  و  است

است)شفای پرداخته  زبان  این 1395،  محمدصالحه،  یعسکر  ،شریفی،مهد یو  آغاز   )  
و پردازش ان در دهان    نجرهبا کنترل هوای بازدم توسط ماهیچه های ظریف ح  فرایند

  (Acheoah,2017) برای توجیه ناشناخته های آن نظریاتی ابراز شده  انجام می گیرد ولی
 . که هنوز به اثبات نرسیده است

 بحث و بررسی  . 3
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قاموس    نشرح را مطابق  کلمه  بررسی منابع تفسیری نشان می دهد که بیشتر مفسران ریشه
بریدن گوشت به قطعات کوچک و باریک )شریحه    معنیبه    های زبان عربی از واژه شرح

شرح صدر را گشادگی سینه و وسعت نظر  ،  لحم( در نظر گرفته و صدر را همان سینه
وزر را سنگینی  ،،  )در مقابل ضیق صدر: گرفتگی و تنگی سینه و تنگ شدن راه تنفس(

ی ناشی  نقص را شکستن و صدا ،  های مادی بر پشت و فشار روحی برقلب(، بار سنگین
را برداشتن بار سنگین   وضع نقض ظهر را شکستن پشت، ظهر را پشت،، فشاربه مفاصل

وضع وزر را برداشتن بار سنگین از پشت دانسته اند، و رفع ذکر را بلند آوازه ،  کمر شکن
تعدادی    همچنین  (،1362  طالقانی،  .1394  طباطبائی،  .1388  گرانیدن بیان کرده اند )مکارم،

یک   مختص به شخص و زمان آن حضرت ندانسته و  ات پنج و شش راآی،  از مفسرین
ها انسان  همه  برای  کلی  اعصار  قاعده  همه  است  و  گرفته  نظر  (. 1353)مکارم،  در 

رسالت  1358)قرائتی، زمینه  در  آیات  این  اگرچه  که:  نمایند  می  تاکید  هم  وافرادی   .)
انبیا دیگر هم چنین    و درباره  ایشان نبوده و  پیامبر)ص( نازل شده،ولی مختص شخص

و همه امت ها این چنین است، و در گذشته هم همین گونه    در مورد مردمان دیگر  بوده و
اسلام )ص(   منتها آن مصداق برترش پیامبر،  هم همین گونه خواهد بود  آینده  بوده و در

 (. 1398است )جوادی آملی،
ط به اقدام پیامبر)ص(  ( مربو 9( و )8احدی از مفسرین اظهار نموده اند که آیه های )

به نصب خلافت امامعلی)ع( می باشد: پس تو چون از نماز و طاعت پرداختی برای دعا  
دار) برنصب خلافت علی )ع( همت مصروف  پرداختی  نبوت  تبلیغ  از  به  8یا چون  (و 

کس   از  و  باش  مشتاق  و  متوجه  همیشه  خلق  از  توجه  قطع  و  خود  خدای  سوی 
(.قران پژو هان عقیده دارند که بیشتر مثال های قران 1378(.) الهی قمشه ای،9میندیش)

است   کریم مشاهده  قابل  و  ملموس  و  عینی  های  پدیده  باره  در  طبیعی    ازعلوم 
 .  (1393)کوهکمری،رورده،

نقش    را بطه آن با تکلم و موضوع   و  مسئله تنفش و انقباض و انبساط قفسه سینه  و
هر    از ملموس ترین مثال هایی است کهیکی    وتحمل حمل بار بر پشت  ستون مهره ها

، همان گونه که اشاره شد از نظر واژه شناسی،  انسانی به طور روز مره بان مواجه است
گفته می شئد و به معنی بازکردن و جدا کردن و   نازک شرح در اصل به نوارهای گوشتی
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حی آن پیوستگی تشری ،  صدر آمده  تشریح گوشت هم به کار می رود،و چون در رابطه با
قفسه   تشریح  درس  که  پزشکی  گروه  دانشجویان  زیرا  نماید،  می  تر  مشخص  را  ها 

وجود  می دانند که در هر طرف قفسه دوازده دنده، سینه)قفسه صدری( را خوانده باشند
  پر نموده است،این ماهیچه ها دقیقا   دارد که فضای بین آن ها را ماهیچه های بین دنده ای

هستند و اگر  (و دراز مانند )شرحه، شرحه لحم، شرحه شرحهبه صورت نوار های باریک  
قفسه سینه می    کم و زیاد کردن فاصله دنده ها و کمک به شرح و قبض  چه کار آن ها

انقباض و انبساط پرده دیافراگم ،  باشد ولی عامل اصلی افزایش و کاهش حجم قفسه سینه
را باز هم آسان تر می   عمل شرح و قبض سینه،  فشار منفی درون پرده های جنب،  است

ریوی های  حبابچه  های  دیواره  کلی  است  نماید، سطح  مربع  متر  نظر  ،  حدود صد  از 
، کشش سطحی این مساحت بسیار عظیم است، ماده سورفکتانت ریه ها  مهندسی نیروی

و انقباض نموده و    اتساع  کشش سطحی ریوی را به حداقل رسانده تا ریه ها به آسانی
،  البته آشکار است که در فرایند تنفس،  به بهترین وجه انجام شود  سیتبادل گاز های تنف

تشریحی هماهنگ و هم افزایی انجام    توسط مجموعه، برداشتن بار سنگین فشار آتمسفر
  عضلات بین دنده ایی، دیافراگم، فشار منفی ،  ستون فقرات  می شود که شامل: انحنای

انسان حتی در حالت کار و حمل بار بطوریکه    و اثر ماده سورفکتانت است،  پرده جنب
و ستون فقراتش   و تکلم نماید های سنگین بر پشت خود می تواند به طور طبیعی تنفس

بار مقاومت بیشتری داشته باشد که اگر این    تا سی و هفت  در زیر فشار کارهای سخت 
عَنکَ  می شد)وَوَضَعْناَ    شکسته و خورد  در زیر فشارهای جو   انحنا ها نبود ستون فقرات 

الَّذِی أَنقَضَ ظَهرَْکَ(،اگر چه شان نزول و خطاب آیات مورد بحث در رابطه باز  ،  وِزْرکََ
بار خصومت برداشتن  و  الشان)ص(  عظیم  پیامبر  مبارک  سینه  رسوم    کردن  و  مشرکان 

بر   از پشت ایشان است ولی واژه ها و مفاهیم این آیات به طورشگفت انگیزی  جاهلییت
استوار می باشد، با توجه   ی قفسه و فرایند تنفس و رابطه آن با تکلمبستر ساختار تشریح

قران   با  قران  تفسیر  روش  بر  درتاکید  طباطبایی  علامه  های  رهنمود  به 
(مشاهده می شود که ممکن است واژه شرح صدر هم در مورد پیامبران به 1353)علامه،

،  وَیَسِّرْ لِی أَمرِْی ،  اشْرَحْ لِی صَدْرِیکار رفته باشد،مانند سوره انشراح و سوره طه: قَالَ رَبِّ  
)موسى( گفت پروردگارا)اکنون که مرا به این کار  ،  یَفْقهَُوا قَوْلِی،  واَحْلُلْ عُقْدَةً مِنْ لِساَنِی
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ام بیفزا( و کارم  ام را برایم گشاده گردان )و بر صبر و حوصلهبزرگ مأمور فرمودى( سینه
از   گره  و  فرما،  آسان  برایم  بفهمندرا  )خوب(  مرا  سخنان  )آنها(  نما،تا  باز    ( زبانم 

  آنان هم باز شود ولی کفر در آن جای   (و هم دررابطه با کفارباشد و سینه1383)قرائتی،
، بلکه کسی که سینه  106بگیرد: لکِنْ مَنْ شرََحَ بِالْکُفرِْ صَدْراً فَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللهِ. نحل: 

ز ایمان با شادی به استقبال کفر برود( پس بر آنان از طرف  به روی کفر بگشاید)و بعد ا
است))قرائتی،  بزرگ  عذابی  برایشان  و  است  غضبی  و 1383خداوند  الهی  بامشییت   ،)

فَمَنْ یُرِدِ اللَّهُ أَنْ    قوانین آفرینش،عمل شرح و قبض سینه در هرفردی امکان پذیر است :
ومََنْ یُرِدْ أَنْ یُضلَِّهُ یجَْعَلْ صَدْرَهُ ضَیِّقاً حرََجاً کَأَنَّماَ یَصَّعدَُّ فِی    یَهدِْیَهُ یَشرَْحْ صَدْرَهُ لِلْإِسلَْامِ

اش را براى )پذیرش( اسلام  . خداوند هرکه را بخواهد هدایت کند، سینه125السَّماَءِ،انعام  
اش  هاى خلافش( بخواهد گمراه کند، سینهگشاید و هر که را )به خاطر اعمال وخصلتمى
رود)به دلیل دهد، گویا به زحمت در آسمان بالا مى)از پذیرفتن ایمان( سخت قرار مىرا 

(.و حتی ضیق صدر و رابطه آن 1383هوادر بالای جو نفس تنگ می شود()قرائتی،  فقدان
تکلم  یَضِیقُ    درمورد  با  :وَ  بیان گردیده است  الهی)حضرت موسی کلیم الله( هم  انبیای 

گردد و زبانم  ام تنگ مىشعرا. و سینه  14.  هارُونَ  لِسانِی فَأَرْسِلْ إِلى  صدَْرِی وَ لا یَنْطَلِقُ
(،البته در این  1383شود، پس هارون را )نیز(رسالت بده)تا مرا یارى کند()قرائتی،باز نمى

   .ساختارتشریحی قفسه سینه و تکلم هم دقیقا اشاره شده است به رابطه آیه

 نتیجه گیری . 4

پیامبر   زیبایش فرمان خدا و همچنان که  دارد،ظاهر  بطن  اند:قران ظهر و  )ص( فرموده 
باطنش عمیقش علم خدا است، وعجایبش بی شمار و هرگز گرد فرسودگی بر آن نمی 

(. اگر از دیدگاه تشریحی به آیات مذکور توجه کنیم می توانیم  1378نشیند)بحار الانوار،
لوقات توجه کن که چه طرح  این تذکر را هم به گوش جان بشنویم که:ای اشرف مخ 

انحنا    های شگفت انگیزی که در آفرینش تو بکار بردم :آیا بار سنگین فشار اتمسفر را با
از پشت تو برنداشتم ؟ آیا کشش سطحی حبابچه های ریوی را با ماده   های ستون فقرات

قفسه سینه وفشار منفی پرده جنب    ماهیچه های  کم کننده کشش سطحیکم نکردم،آیا با
که ت  را  اعمال  این  فشار های  نکردم؟  آسان  را  درهم    نفس  را  فقرات  بود ستون  ممکن 

بشکند، از پشت تو بر نداشتم و تو را اشرف مخلوقات و خلیفه الله قرارندادم ودر جهان  
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سختی همه کار های تنفسی را به اعمال راحت وخودکار و آسان    بلند آوازه ات نکردم؟ و
و آن سختی ها را برتو آسان نکردم؟بنابر این تو بعد از رهایی  انجام شونده تبدیل ننمودم؟  

قوی به کار و خدمت   با توکل بر خداوند بخشنده مهربان، با اراده، سختی ها  از این همه
چون هر نفسی که فرو می رود ممد حیات است و چون بر آید ،  به بندگان خدا بپرداز

رنعمتی شکری واجب، بنده همان پس در هر نفسی دو نعمت موجود و بر ه، مفرح ذات
به که زتقصیر خویش عذر به درگاه خدای اورد ورنه سزاوار خداوندیش کس نتواند که  

 به جای آورد. فتبارک الله الاحسن الخالقین، الله اعلم به حقایق الامور.
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طباطباهیمرض  ان،یرستم .9 تابستان    دی س  ،یی،  و  بهار  بافت    یقیتطب  ی،بررس1390کاظم، 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 صیحة ویرانگر 
 1مصطفی مرادی

 چکیده
فرستاده شده،  در قرآن کریم داستان برخی از اقوام پیشین که در بیشتر موارد، پیامبرانی نیز برای آنها   

با ذکر سرنوشتشان روایت شده است. اگرچه هدف اصلی قرآن از نقل چنین حوادث تاریخی، عبرت
های گذشتگان است، اما دقت در ظرائف نقل چنین  ها و تکذیبیری مخاطبان قرآن از ناسپاسیگ

های مختلف  تواند دارای اشارات علمی برای پژوهشگران رشتههایی توسط خداوند متعال، میداستان
ها  علوم باشد. از آنجا که روایت سرنوشت گذشتگان در قرآن کریم بیشتر جنبة انذار دارد، پایان داستان

اغلب ختم به عذاب الهی شده که به حسب موقعیت جغرافیایی، نوع گناهان قوم و همچنین دلایل 
در سورة عنکبوت چهار  دیگر، این عذاب دارای بروزهای خارجی متفاوتی بوده است. خداوند متعال  

های اقوام تکذیب کنندة گذشته را طوفان، صیحه، فروبردن در زمین و غرق کردن در  نوع از عذاب
های الهی، عذاب به وسیلة صیحه است که باعث نابودی  یکی از انواع عذاب  آب ذکر کرده است.

در لغت به معنای صدای اقوام مختلفی از جمله قوم ثمود شده است. با توجه به این نکته که صیحه 
های زیاد آن به موج صوتی)نوعی  بلند و قوی ترجمه شده است، در این پژوهش، به دلیل شباهت 

  –نوعی موج صوتی قوی با دامنة بزرگ  -(  shock waveموج فشار(، صیحه متناظر با موج شاک )
  صدای   ایجاد  با  توأمان  اندتومی  امواج،  از  نوع  این  که  داده  نشان  علم  پیشرفت.  است  شده  گرفته  نظر  در

  در   جدی  هایآسیب  ایجاد  قابلیت  همچنین  و  باشد  داشته  بالایی  بسیار  تخریب   قدرت  بلند،  بسیار
 . دارد نیز را  بدن زندة هایبافت
های عربی بررسی شده و سپس آیات  نامهدر این مقاله ابتدا معانی مختلف واژة صیحه طبق لغت 

اند، مورد مطالعة دقیق قرار داده بعضی از اقوام گذشته دچار آن شدهقرآن در مورد عذاب صیحه که  
شده است. پس از آن با مطالعة امکان ویرانگری صیحه، هم به لحاظ قرآنی و هم به لحاظ آخرین  
دستاوردهای علم فیزیک، به عنوان پیشنهادی برای تفسیر علمی، موج شاک که نوعی از امواج صوتی 

 احتمالی برای عذاب صیحه مطرح شده است. است، به عنوان مصداقی
 کلیدی  واژگان

قرآن و    ؛ امواج شاک  ؛صیحه در قرآن  ؛تفسیر علمی  ؛ای قرآنرشتهمطالعات میان  ؛اعجاز علمی قرآن
 علم.

 
 m_moradi@sbu.ac.ir        تهران، ایران. ای قرآن، دانشگاه شهید بهشتی،رشتهاستادیار پژوهشکده مطالعات میان .1
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 مقدمه  .1

های پیشین، نقش پررنگی در قرآن کریم دارد. اگرچه  روایت سرنوشت برخی از امت 
پایان بسیاری از این اقوام گذشته، ختم به عذاب الهی شده است، با این وجود اقوامی نیز  

اند که آن جمعیت صدواندی هزار نفره، یافته ذکر شدهه عنوان اقوام نجاتدر قرآن کریم ب
نمونه   این  از  ماهی،  شکم  از  شدن  خارج  از  بعد  یونس)ع(  حضرت  هدایت  تحت 

های  (. بحث در مورد گذشتگان در قرآن کریم منحصر به امت148و  147  /است)الصافات
به سعادت یا شقاوت شده باشند، نیز  دارای فرستادة الهی )اعمّ از نبی یا رسول( که منجر  

- 31  :توان به عنوان نمونه به روایت داستان دو پسر حضرت آدم)المائدهشود که می نمی
جای قرآن کریم و از جمله پس از  طبق فرمایش مکرر خداوند در جای.  ( اشاره کرد27

ها، عبرت  داستاننقل سرنوشت اقوام مختلف در سورة شعراء، هدف اصلی از بیان این  
(. به همین 190، 174، 158،  139،  121،  103،  68های الهی است)الشعراء:گرفتن از نشانه

دلیل است که خداوند متعال در روایت سرنوشت پیشینیان، عموما به نام سرزمین اقوام،  
  دادن و حتی ذکر اسامی افراد، نپرداخته و اولویت ها، زمان رخهای آن امتنوع نژاد انسان

 آموز قرار داده است.های عبرترا با نقل قسمت
هایی که خداوند در قرآن کریم سرنوشتشان  همانطور که اشاره شد، بیشتر اقوام و امت 

-اند که این عذاب به صورترا روایت کرده، در نهایت به خشم و عذاب الهی دچار شده 
های  چهار نوع از عذاباز سورة عنکبوت به    40های مختلفی بروز داشته است. در آیة  

 ای شده است: گیر اقوام گذشته شده اشارهالهی که دامن
فَمِنْهُمْ مَنْ أَرْسَلْنَا عَلَيْهِ حاَصِبًا وَمِنْهُمْ مَنْ أَخَذتَْهُ الصَّيْحَةُ وَمِنْهُمْ مَنْ خَسَفْنَا    بِذَنْبِهِفَكُلًّا أَخَذْنَا  

 (. ٤٠:وَمَا كَانَ اللَّهُ لِيظَْلِمَهُمْ وَلَكِنْ كَانُوا أَنْفُسَهُمْ يظَلِْمُونَ )العنكبوت بِهِ الْأَرْضَ وَمِنْهُمْ مَنْ أَغْرَقْنَا  
و هر یک ]از ایشان[ را به گناهش گرفتار ]عذاب[ کردیم از آنان کسانى بودند که   

بر ]سر[ ایشان بادى همراه با شن فرو فرستادیم و از آنان کسانى بودند که صیحه ]مرگبار[  
ا فرو گرفت و برخى از آنان را در زمین فرو بردیم و بعضى را غرق کردیم و ]این[ آنها ر
 نبود که بر ایشان ستم کرد بلکه خودشان بر خود ستم میکردند.  خدا

های گوناگونی  های پیشین بصورتهای الهی در امتشاید بتوان گفت اینکه عذاب
اند و یا حتی امکاناتی که به  کردهمیبوده، به نوع گناه آن قوم، سرزمینی که در آن زندگی 
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اند، مرتبط بوده باشد که دلیل این تنوع، از موضوع بحث ما در این مقاله  کردهآن تفاخر می 
های مختلف قرآن کریم به  هایی که خداوند متعال در قسمت خارج است. یکی از عذاب

معنای صیحه در  آن اشاره کرده است، عذاب از طریق صیحه است. در این پژوهش ابتدا 
لغت عرب و سپس آیات قرآن و همچنین اقوام دچارشده به چنین عذابی را مورد بررسی  

دهیم. با روشن شدن معنای صیحه، به بررسی احتمالی مصادیق علمی آن پرداخته  قرار می
 بندی مطالب خواهیم پرداخت. های زیر، به جمعو پس از پاسخ دادن به سوال 

 توان یافت؟ ای می مصادیق علمیبرای صیحه چه  ✓
های حیاتی در انسان  توانند باعث ایجاد تخریب یا آسیب آیا امواج صوتی، می ✓

 شوند؟ 

 بررسی صیحه در لغت و قرآن کریم  .2

(  2/521:  منظور  ابن)  صدا   معنای  به  را(  ح  ی،  ص،  حروف  از   ریشه  دارای)  صیحه  واژة 
  به   اصل  در  صیحه  که  شده  گفته  همچنین.  اند  گفته(  3/270:  فراهیدی)شدید  صداى  و

- راغب)شود  حاصل  پارچه  شدن  پاره  یا  چوب  شکستن  از  که  است  صدایى  معناى
  که   داند  می  «عظیمى  صداى»  معنای  به  را  صیحه  نمونه،  تفسیر  صاحب(.  282: اصفهانی
  گونه   هر   بلکه   ندارد،  آن  به  اختصاص  ولى  آید -مى  بیرون  حیوانى   یا   انسان  دهان   از  معمولًا
 (. 9/200:  شیرازیمکارم) شود مى  شامل را  عظیم  صداى
  تکرار   که   است   رفته  کار  به  کریم  قرآن  در  صیحه  واژة  فقط(  ح  ی  ص)  صیح   ریشة  از 
  دسته   سه  در  را  صیحه  واژة  حاوی  آیات  توان¬می  منظر  یک   از.  رسدمی  مرتبه  13  به  آن

  دستة   دارد،  اشاره  صیحه   توسط   مختلف  اقوام  هلاکت  به  که   آیاتی   نخست   دستة  داد؛  قرار
  ؛ 53  ،49یس:)قیامت  با  همزمان  یا  پیش  وقایع  از  یکی  عنوان  به  صیحه   از   که   آیاتی   دوم
  شود می  آیه  یک   شامل   فقط  که  هم  سوم   دستة  و  است  آورده  میان  به  سخن(  42ق:  ؛15ص:
 دو  های¬ویژگی  از  کدام¬هیچ   که(  4المنافقون:)آمده  بلند  صدای  یا  صدا  و  سر  معنای  به

 آمده  صدا   معنای   به  صیحه   نیز   سوم  و   دوم  دستة   آیات   در   اگرچه.  ندارد  را   قبلی   دستة
  خواهند  قرار   مطالعة و بررسی مورد  نخست دستة آیات فقط  پژوهش، این  در ولی است،
  گذشته   اقوام  عذاب  عنوان  به  را  صیحه  که  است  آیاتی  بررسی   ما  هدف  چراکه  گرفت،
 . است کرده مطرح
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  آیات   این   از   آیه   4  در  شده  هلاک   اقوام   نام   که  دارد  وجود   آیه  8  نخست،  دستة   در 
  آیات .  نام  بدون  یا  غیرصریح   صورت   به  دیگر  بعضی  در  و  است  آمده  صریح   بصورت
  حضرت   پیامبرشان  که   است  ثمود  قوم   به  مربوط  صریح   طور   به   قمر  و(  ع)هود  سورة
  هلاک   به  ترتیب  به  نیز  حجر  سورة  73  آیه  همچنین  و(  ع)هود  سورة  94  آیة  بود؛(  ع)صالح
  4در .  دارد  صریح  اشارة(  ع)لوط  قوم  و((  ع)شعیب  حضرت  پیامبرشان)  مدین  قوم  شدن
  طور   به  اینجا   در   که  است  نشده  ذکر  قومی  نام   صراحتا   آمده،  صیحه   واژة  که  دیگر  آیة

 . پرداخت  خواهیم آنها بررسی  به مختصر
هایی  نوع از عذاب  4سورة عنکبوت، همانطور که در مقدمه نیز گذشت، به    40آیة   

ها صیحه است. که اقوام گذشته را به هلاکت کشانده اشاره کرده که یکی از این عذاب
صاحب تفسیر المیزان، صیحه در این آیه را مربوط به قوم ثمود و قوم شعیب)ع( )مدین(  

سیر نمونه صیحه در این آیه را مرتبط با قوم  ( و صاحب تف16/127:  دانسته )طباطبایی
بعضی از تفاسیر    (.16/273:  شیرازیثمود و بعضی دیگر از اقوام ذکر کرده است)مکارم 

متقدم هم برای صیحه در این آیه قوم ثمود و قوم شعیب)ع( را ذکر کرده اند؛ به عنوان  
ین مطلب را نقل کرده نمونه، صاحب تفسیر جامع البیان ذیل روایاتی از بعضی صحابه هم

شود که کم و بیش دیگران (. با مراجعه به دیگر تفاسیر نیز مشاهده می 20/97:  است)طبری
( شاید بتوان چنین  39و  38اند. اما با نگاهی به آیات قبل )نیز همین اقوال را مطرح کرده
  38ات  به ترتیب مربوط به اقوام ذکرشده در آی  40های آیة  استفاده کرد که گویی عذاب

است. از آنجایی که قبل از این آیه به ترتیب از عاد، ثمود، قارون و فرعون سخن    39و  
عذاب آمده،  میان  آیة  به  در  شده  ذکر  صیحه،    40های  حاصب)تندباد(،  ترتیب  به  نیز 

گردند. با بیان  توانند برها میخسف)فروبردن در زمین( و غرق، به همان اقوام و شخصیت 
اگرچه    40آیه    این احتمال، صیحة ثمود خواهد شد؛  با قوم  مرتبط  نیز  سوره عنکبوت 

همانطور که نظر مفسران نیز گذشت، همگی به مصداق بودن قوم ثمود)در بیشتر موارد 
اند. آیة دیگری که عذاب صیحه بصورت  همراه با قوم شعیب)ع(( در این آیه اشاره داشته

است. اگرچه در این آیه سخن از  سورة حجر    83غیرصریح به قومی تعلق گرفته، آیه  
خانه )ساختن  مردمان  ویژگی  آیات،  سیاق  اما  است،  حجر  و  اصحاب  کوه(  دل  در  ها 

نیز   را  داشته که اصحاب حجر  آن  بر  را  برجسته  آنها)صیحه(، مفسران  همچنین عذاب 
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کنند. )طباطبایی تلقی  ثمود  /  6:  طبرسی  ؛122/  11:  شیرازی؛ مکارم185/  12:همان قوم 
آیة  34/  14:  طبری  ؛157/  19:  خررازیف  ؛528 آیة دیگری که محل بحث است،   .)41  

سورة مؤمنون است که اقوال در مورد آن مختلف ذکر شده است. صاحب تفسیر نمونه  
کند که آن دو قوم عاد و ثمود دو احتمال را برای قوم ذکر شده در این آیات مطرح می 

عاد از طریق تندباد شدید بوده و به دلیل اینکه  است. در ادامه با اشاره به اینکه عذاب قوم  
عذاب این قوم)قوم ذکرشده در سورة مؤمنون(، صیحه ذکر شده، احتمال قوم ثمود را 

ای که در آن واژة صیحه آمده و نامی  آخرین آیه  (.14/235:  شیرازیکند )مکارمتقویت می
وره مرتبط با اصحاب  سوره یس است. عذاب صیحه در این س  29از قومی ذکر نشده، آیة  

قریه ذکر شده است. اینکه این شهر)قریه( کدامیک از شهرها بوده است معروف و مشهور  
در میان مفسران این است که انطاکیه از شهرهاى شامات بوده است و این شهر یکى از  
شهرهاى بسیار معروف روم قدیم بوده و هم اکنون از نظر جغرافیایى جزء قلمرو کشور  

توان گفت  بندی آیات صیحه میبه عنوان جمع  (.339/    18:  شیرازی)مکارم   تاسترکیه  
شوند که فقط آیات یک دسته از آنها به عذاب  می   مورد( شامل سه دسته  13که این آیات )

آیة آن به قوم ثمود، یک آیه   5آیه وجود دارد که   8اقوام گذشته اشاره دارد. در این دسته  
آیه به قوم لوط)ع( و یک آیه هم به اصحاب قریه )شهر  به قوم مدین)شعیب)ص((، یک 

 انطاکیه( اختصاص دارد.  

 مصادیق احتمالی صیحه در علم جدید  .3
در علمِ فیزیکِ امواج، بسته به اینکه موج نیاز به محیط مادی برای انتشار داشته باشد یا   

تق الکترومغناطیسی و امواج مکانیکی  به دو دستة امواج  به  سیم میخیر، امواج را  کنند. 
از امواج الکترومغناطیسی و موج صوتی و موج ایجاد    xعنوان نمونه، نورِ مرئی و اشعة  

می همچنین  هستند.  مکانیکی  امواج  از  طناب،  در  به جهت  شده  نسبت  را  امواج  توان 
کننده، به دو دستة امواج طولی و امواج عرضی تقسیم کرد. موجی  جابجایی ذرات نوسان

ط آشفته، عمود بر جهت انتشار موج، نوسان کنند، موج عرضی و موجی  که ذرات محی
راستا( با جهت انتشار موج، نوسان کنند را موج طولی  که ذرات محیط آشفته، موازی)هم

 نامند. می
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صدا یک موج مکانیکی است که از ارتعاش رفت و برگشت ذرات محیطی که موج   
اگر یک موج صوتی از چپ به راست در هوا  آید.  کند، به وجود میصوتی از آن عبور می

جابه چپ  سمت  به  هم  و  راست  سمت  به  هم  هوا  ذرات  باشد،  حرکت  حال  جا  در 
کند. حرکت ذرات، در راستای جهت  شوند، زیرا انرژی موج صوتی از آن عبور میمی

امواج   به عنوان  را  در هوا  امواج صوتی  این همان چیزی است که  است.  انرژی  انتقال 
توان گفت که امواج صوتی مهمترین مثال از امواج  کند. بنابراین میشخص میطولی م

می آنها  محیط  طولی هستند.  به خواص  که  با سرعتی  مادی  محیط  از طریق هر  توانند 
کنند، ذرات در محیط مرتعش  بستگی دارد حرکت کنند. همانطور که امواج حرکت می

حرکت موج ایجاد کنند. این تغییرات    شوند تا تغییراتی در چگالی و فشار در جهتمی
شود. امواج صوتی، خود به سه  فشار می های پرفشار و کممنجر به ایجاد یک سری ناحیه

 دهند. شوند که محدودة فرکانسی متفاوتی را پوشش میدسته تقسیم می
( امواج قابل شنیدن: امواجی هستند که در محدودة حساسیت گوش انسان قرار  1)

های مختلفی مانند آلات موسیقی، تارهای صوتی انسان و  توان به روش را می   ها دارند. آن
 بلندگوها تولید کرد. 

( امواج فروصوت: امواجی هستند که فرکانس آنها کمتر از محدودة قابل شنیدن  2)
توانند از امواج فروصوت برای برقراری ارتباط با یکدیگر استفاده کنند،  ها میاست. فیل

 ترها از هم فاصله داشته باشند.حتی اگر کیلوم
ها بالاتر از محدودة قابل شنیدن  ( امواج فراصوت: امواجی هستند که فرکانس آن3)

شود، از امواج فراصوت  ها از آن استفاده میکه برای بازیابی سگ  "بی صدا"است. سوت  
شنیده  کند. صدای فراصوت منتشر شده توسط آن به راحتی توسط سگ ها  استفاده می 

تواند آن را تشخیص دهد. از امواج فراصوت در  وجه نمیشود، اگرچه انسان به هیچمی
 (. Halliday et al, 2013, p.520) تصویربرداری پزشکی نیز استفاده می شود

از آنجایی که یک موج صوتی شامل یک الگوی تکرارشونده از مناطق پرفشار و   
نیز می  1ند، گاهی اوقات به آن موج فشار کنفشار است که در یک محیط حرکت میکم
برای  گ بشر،  دست  ساختة  ابزار  یک  یا  انسان  گوش  چه  آشکارساز،  یک  از  اگر  ویند. 

 
1. Pressure Wave 
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تشخیص موج صوتی استفاده شود، نوسانات فشار را با برخورد موج صوتی به دستگاه  
تشآشکارساز تشخیص می را  بالا  خیص  دهد. در یک لحظه در زمان، آشکارساز فشار 

فشاریم یک  ورود  با  این  بعدی،    1دهد؛  لحظة  در  دارد.  مطابقت  آشکارساز  محل  در 
آشکارساز ممکن است فشار عادی را تشخیص دهد. در نهایت یک فشار کم، مربوط به  

 .3در محل آشکارساز، تشخیص داده می شود 2شدگی ورود یک رقیق
به عنوان یک پدیدة صوتی شنا که برای سال   4امواج شاک   اند، احتمالًا  خته شدهها 

اند. موج شاک درواقع موج صوتی  اولین بار در ارتباط با انفجارها مورد توجه قرار گرفته
با دامنة بسیار بزرگ است که در آن حداکثر فشار ممکن است چندین پوند در هر فوت  

  با سرعتی بیشتر از سرعت امواج   مربع از فشار معمولی اتمسفر بیشتر شود. این امواج،
هنگامی که یک موج شاک از منبع    کنند.صوتی معمولی مانند بوق و سوت، حرکت می

شود، شدت و سرعت آن در مقایسه با امواج صوتی معمولی، قبل از  ثابت خود دور می
یابد. وقتی یک موج شاک از یک  اینکه به طور کامل از بین برود، به سرعت کاهش می

ی مانند صدای یک انفجار از یک فاصلة دور را  کند، ممکن است وی صدایناظر عبور می
ای و ناگهانی را در همان جهت انتشار  بشنود و همچنین ممکن است که یک فشار لحظه

مطالب ذکرشده، در مورد امواج شاک از یک منبع ثابت،    موج شاک، در خود حس کند.
ند و توسط  شومانند انفجار دیگ بخار، صادق است؛ اما امواج شاک به این محدود نمی

های سریع که با سرعت مافوق صوت حرکت می کنند،  اجسامی مانند هواپیماها یا جت
 (. Gerhard, 1967شوند)نیز تولید می

های ایجادکنندة موج شاک به میزانی است که توجهات بسیاری  مقیاس و تنوع پدیده 
ی فِمتومتر  های بسیار کوچک و نسبیترا به خود جلب کرده است. امواج شاک در مقیاس

(m15 -10)  هسته مواد  خوشه در  در  شاک  امواج  تا  طول  ای  با  کهکشانی  های 
 (. Davison, 2008مورد توجه دانشمندان قرار گرفته است) (m25 10)گیگاپارسک

 
1. Compression 

2 Rarefaction 

3. Sound is a Pressure Wave, 

    https://physicsclassroom.com/class/sound/u11l1c.cfm 

4. Shock Waves 
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یک نوع موج شاک است که به اندازة کافی قوی است که فشار هوای    1موج انفجار  
دهد معادلات حاکم  موج شاک ناچیز است و اجازه میزمینه در مقایسه با فشارِ پشتِ  پس

  1960و    1950های  های معادلات انفجار با جزئیات بیشتری در دههساده شوند. پاسخ
آن زمان، پاسخ از  بررسی قرار گرفت.  توصیف  مورد  برای  انفجار  امواج  معادلات  های 

خترفیزیک، امواج  های فیزیکی مختلف از جمله اامواج شاک ناشی از بسیاری از پدیده
لوله در  الکتریسیته  توسط  که  میانفجاری  هدایت  شاک  در های  انفجار  امواج  شوند، 

الکتروگاز، جریان گاز در شراره دینامیک  مغناطیسی و  های خورشیدی و دینامیک گاز 
 ( Hendijanifard, 2015امواج انفجار ناشی از لیزر، استفاده شده است. )

شود. در تخریب توسط یکی از انواع موج شاک، مشاهده می( نمونة  1در شکل ) 
-چنین موجی که ناشی از یک انفجار است، هوای موجود در پشت جبهة شاک به سرعت

کند. این بادها به نوبة خود یک فشار  گیرد و باد قدرتمندی ایجاد میهای بالا شتاب می
ایجاد می  برابر اجسام روبروی انفجار  امواج شاک باعث جهش آنی  کنند.  دینامیکی در 

شود. ترکیبی از پرش فشار )به نام فشار بیش از حد( و فشار در قسمت جلویی ضربه می
می انفجار  موج  آسیب  باعث  دینامیکی  فشار فشار  هم  و  حد  از  بیش  فشار  هم  شود. 

به حداکثر مقادیر خود می با رسیدن موج شاک  به قدرت  دینامیکی  بسته  رسند؛ سپس 
 .2شود ک بازة زمانی، از چند دهم ثانیه تا چند ثانیه، موج شاک میرا می انفجار، طی ی 

 
1. Blast Wave 

3. https://atomicarchive.com/science/effects/blast-wave.html 
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 ( اثرات موج انفجار)نوعی از موج شاک( بر یک خانة معمولی با قاب چوبی.1شکل 

 

های مختلفِ فشارِ بیش از حدِ موجِ انفجار برحسب فاصله از منشأ موج، همراه  دامنه 
( نشان داده 2تلف توسط موج انفجار، در شکل )های مخبا میزان صدمات وارده به محیط 

ترین محدوده که فشار تقریبا  شود، در نزدیک شده است. همانطور که در شکل مشاهده می 
ای را به انسان وارد کند و تواند صدمات کشنده کیلوپاسکال است، موج انفجار می   1373

یابد. فشار  یز کاهش میمنجر به مرگ شود. با افزایش فاصله، میزان فشار بیش از حد، ن
بیشتر می  245 به فروپاشی ریهکیلوپاسکال و    98که فشار  ها شود در حالیتواند منجر 
تواند به پردة گوش آسیب برساند. فشار موج انفجار در فواصل بالاتر،  پاسکال می کیلو

بر محیط خواهد داشت، مانند ترک های مشاهده شده در پنجره. در برخی تأثیر جزئی 
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بینند و در موارد شدید، ممکن ها، تیرها و دیوارها آسیب میرد، اجزایی مانند ستونموا
 (. shirbhate, 2021است ساختار کلی یا بخشی از سازه فرو بریزد)

 

 
 برحسب فشار و فاصله از منشأ موج  ( صدمات ناشی از موج انفجار،2شکل

 

مخرّبی، هم بر محیط و هم  توانند اثرات  طور که مشخص شد، امواج شاک می همان 
های زیستی بدن انسان داشته باشند. این تخریبِ زیادِ ناشی از موج انفجار)شاک(  بر اندام 

سنگ یا دیگر اجرام آسمانی با کرة زمین  ای، برخورد شهاب تواند توسط انفجار هستهمی
توان  ینی میو یا هر نوع منبعِ موجِ شاکِ قویِ دیگری نیز رخ دهد. به عنوان یک نمونة ع

نیچر  های مجلات  میلادی( در یکی از زیرمجموعه  2021ای که اخیرا)در سال  به مقاله
(Scientific Report  )های  به چاپ رسیده، اشاره کرد که در آن گزارش شده است: حفاری

دهد یک حادثه الحمّام واقع در غرب اردن کنونی نشان میشناسی در شهر تل جدید باستان
سال پیش، این شهر ساحلی در نزدیکی دریای    3650ث شده است تا حدود  کیهانی باع 

تخمین می نابود شود. محققان  کامل  به طور  این شهابمرده  انفجار  قدرت  زنند  سنگ 
برابر قویتر از بمب اتمی هیروشیما ایجاد کرده است. تجزیه و تحلیل  1000  تخریبی معادل 

سنگ  دهد یک شهاب الحمام نشان میانی تل های تپة باست شواهد برجای مانده در ویرانه



  115  یرانگرو یحةص

کیلومتر بالاتر از سطح زمین منفجر شده است و پس    4متر در ارتفاع    50به عرض تقریبا  
هزار درجه ایجاد کرده است. حرارت ایجاد    2کننده، موجی از گرمای  از یک نور خیره

ه و اشیاء فلزی  ها را سوزاندهای چوبی خانهشده به حدی بوده است که بلافاصله بدنه
های سفالی و آجری را ذوب کرده است. با این حال این  مانند شمشیر، نیزه و حتی سازه 

همة تخریب نبوده، چند ثانیه بعد یک موج شاک انفجار عظیم از راه رسیده و همه چیز  
کاخ   مجموعة  به ضخامت    5از جمله  مستحکم  دیواری  با  کرده   4طبقه  ویران  را  متر 

 (. Bunch, 2021است)
شناسی در دانشگاه سانتا باربارا  دکتر جیمز کنت، استاد زمین  1به گزارش یورونیوز  

های کوارتزی در این ناحیه یافتیم که با فشارهای شدیدی  گوید: »ما سنگدر کالیفرنیا، می
ترین مواد  اند و این بسیار عجیب است؛ چراکه سنگ کوارتز یکی از سختضربه دیده

نفرة کارشناسان   21زدن به آن بسیار دشوار است. محاسبات تیم  معدنی است و ضربه  
نمی انفجار  این  داد  دهانة  نشان  چراکه  باشد،  بوده  سیارک  برخورد  از  حاصل  توانسته 

سنگ  برخوردی در محل وجود ندارد، بلکه انفجار ناشی از یک جرم آسمانی نظیر شهاب
های سفالی را ذوب کرده  گلدانگویند انفجار، سطوح خارجی  بوده است. دانشمندان می

دانشمندان معتقدند    .اندتکه« شدههای نزدیک به محل حادثه »تکهها و اسکلت انسانو آجر
الحمّام همان سدوم، یا شهر قوم لوط)ع(، است که مطابق روایات کتاب مقدس به دلیل تل

باستان  »اعما  استاد  سیلویا،  فیلیپ  با  تحقیق  دااین  در  مقدس  کتب  نشگاه شناسی 
میساوت بوده  همکار  آمریکا  ترینیتی  سِفر  وست  در  شده  ذکر  مشاهدات  »همة  گوید: 

پیدایشِ عهد عتیق با یک ضربه هوایی مطابقت دارد. وی اضافه کرد: »هرچند با اطمینان 
توان گفت که شهر ویران شده همان شهر سدوم عهد عتیق است،  صددرصد علمی نمی

سال پیش احتمالا به    3600بار در  از این حادثة فاجعه  با این حال توصیف شاهدان عینی
یک سنت شفاهی تبدیل شده و در قالب یک گزارش مکتوب در کتاب مقدس تورات در 

 مورد نابودی قوم لوط)ع( آمده است.«

 
1. https://per.euronews.com/2021/09/23/scientists-say-found-cosmic-impact-evidence-that-

destroyed-ancient-city-of-sodom-in-jordan 
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هرچند نویسندگانِ مقالة مذکور، سخنی از قرآن و روایت آن در مورد هلاکت قوم   
میان   به  کردهنیاوردهلوط)ع(  بسنده  تورات  پیدایش  سِفر  گزارش  به  فقط  و  اما  اند  اند، 

همانطور که در قسمت بررسی واژة صیحه در قرآن گذشت، یکی از اقوامی که توسط  
اند، قوم لوط)ع(  صیحه )یکی از مصادیق احتمالی آن موج شاک(، به عذاب الهی دچار شده

ای عذاب قوم لوط)ع( در قرآن کریم، هم است. نکتة قابل توجه در اینجا آن است که بر
بارانِ سنگ)الأعراف73:از لفظ صیحه استفاده شده)الحجر   ؛ 173:الشعراء  ؛84: ( و هم از 

ها،  (، که با درنظر گرفتن تمامی این74:الحجر  ؛82:( و هم از نوعی زلزله)هود58:النمل
ذکر است که با مطالعة  شنان در این گزارش دارد. شایان  های باستانمطابقت خوبی با یافته
شناسی آن، شاید بتوان قوم ثمود را نیز به عنوان یک  های باستانمقالة مذکور و گزارش

طبقة مستحکمِ    5های  شناسی دانست، زیرا هم کاخمصداق احتمالی برای این یافتة باستان
 ؛ 82:جرالح  ؛ 84:)الأعراف  هاهای قوم ثمود در دل کوهسازیذکرشده در مقاله، با ساختمان

بیشتری)پنج مرتبه( در  149:الشعراء تأکید  با  اینکه بحث صیحه،  ( سازگاری دارد و هم 
 مورد عذاب قوم ثمود در قرآن کریم به کار رفته است.  

 گیری نتیجه .4

ها و همچنین کاربردهای آن در قرآن کریم به عنوان نامهبا بررسی واژة صیحه در لغت 
های جدید در جهان  ، پیشنهادی احتمالی بر پایة پیشرفتیکی از انواع عذاب اقوام پیشین 

امروز، به عنوان تفسیر علمی آیات حاوی عذابِ صیحه داده شد. در این پژوهش مشخص  
اند چهار  وسیلة عذابِ صیحه )ذکرشده در قرآن( از بین رفته شد، اقوامی که در گذشته به

ط)ع( و اصحاب قریه)انطاکیه(. با اند؛ قوم ثمود، قوم مدین)شعیب)ع((، قوم لوقوم بوده
های واژة صیحه و تشابه آن با موج صوتی)نوعی موج فشار(، احتمال  توجه به ویژگی

اینکه موج شاک )نوعی از امواج صوتی( بتواند یکی از مصادیق احتمالی عذابِ صیحه  
در قرآن باشد، تقویت شد. با بررسی علمی موج شاک و فیزیک مرتبط با آن، مشخص  

ه امواج شاک توأمان با ایجاد صدای بسیار بلند، توانایی تخریب بسیار زیادی را )در شد ک
حالاتی که منشأ ایجاد موج شاک دارای انرژی بسیار باشد( نیز دارند. همچنین نشان داده 

ها محدود به تخریب اشیاء نبوده و قدرت ایجاد صدمات کُشنده در  شد که این تخریب
های شدید، امواج شاکِ ایجاد شده توسط  یک نمونه از این تخریبها را نیز دارد.  انسان
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باستان توسط  اخیرا  که  زمین،  کرة  با  آسمانی  اجرام  شناسان کشف شده است، برخورد 
مورد بررسی و به عنوان شاهدی بر مطالب ارائه شده در مقاله آورده شد. در نهایت، از  

استخدام علوم مختلف  آنجایی تفسیر علمی،  آیات قرآن کریم  که هدف  بهتر  برای فهم 
های جدید برای  است، در این پژوهش تلاش شد گامی در این راستا برای ایجاد روزنه

 تر آیات عذابِ صیحه ارائه شود.فهم ملسموس
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 ن اسرار آهن در قرآ

 1علی مقدسی
 چکیده

در قرآن اشارات علمی بسیاری به کار رفته که برخی از آن ها از دیرباز و برخی نیز در سالیان اخیر با ابزار  
سوره حدید،    25. برخی آیات از جمله آیه  سازدعلم روشن شده و شاید بسیاری دیگر را گذشت زمان آشکار  

وَ  "ن روتمرکز اصلی این پژوهش بر بخش  با ادبیاتی خاص به معرفی آهن و نسبت آن با انسان میپردازد. از ای
»منافع«    از آیه است. سپس بر مفاهیم کلمات »انزلنا«، »باس« و  "أَنْزَلْنَا الْحدَیدَ فیهِ بَأسٌْ شَدیدٌ وَ منَافعُِ لِلنَّاسِ

های معنایی فشار، مقدار، انتزاع )غیر مادی( و موقعیت ناملایم در کلمه  مولفه تمرکز کرده و با به دست آمدن
با »خواص«، به ویژگیهای آهن انسان    »باس« و همچنین روشن شدن مفهوم »منافع« و تفاوت آن  که برای 

های  رتباط آن با آهن، در کنار برخی ویژگیبررسی واژه »منفعت« و ا  منفعت محسوب میشود پرداخته میشود.  
آهن از جمله نقش آن در میدان مغناطیسی زمین و محافظت موجودات زنده نسبت به پرتوهای کیهانی، نقش  

های زیستی که در آن اتم آهن  فلزی در سیستم-های شیمیایی ترکیبات آلیمحافظتی از لایه اوزون و ویژگی
ای هستند که  ل و انکار ناپذیر آهن در حیات بشر اشاره کرده و به گونهوجود دارد، همگی به نقش بی بدی

های  همچنین مطابق با مولفه های معنایی فشار و موقعیت  بدون آن چرخه زندگی به نحو موجود برقرار نمیشد.
!  نا ملایم در واژه »باس«، روشن میشود که خواص ومنافع آهن نیز تحت چنین شرایطی برای بشر رقم میخورد

های فیزیکی همچون تحمل فشار، استحکام و سختی آن  ای هستند که قابلیتکاربردهای آهن همگی به گونه
که برای حیات بشر و میدان مغناطیسی    "دینامو" لحاظ شده است. همچنین خواص مغناطیسی آهن و پدیده  

های ی آهن در سیستمزمین ضروری است تحت فشار و دمای بسار بالا ظهور و بروز میکنند. خواص شیمیای 
رخ داده و منافع بی بدیلی را برای   "پورفیرینی"زیستی نیز اغلب تحت فشار و ممانعت فضایی مولکولهای  

همچنان که خداوند می فرماید: قلُْ أنْزَلهَُ الذّی یعَْلمَُ السِّرَّ فِی السّماواتِ وَ اْلأرْضِ    حیات موجودات رقم میزند.
یما؛ً »بگو: آن را کسی نازل ساخته است که رازِ نهان ها را در آسمان ها و زمین می داند، و إِنهُّ کانَ غَفُورًا رَّح

آمرزند آمده»مهربان استة  هموست که همواره  اند و  . عبارات قرآن دقیق، بی نقص و کاملا حساب شده 
ببریم، ولی امید آن  اگرچه امروزه به کمک و ابزار علم میتوانیم به عمق مفاهیم و بعد علمی اعجاز قرآن پی  

های  میرود که با پژوهشهای بیشتر بتوان از قرآن به عنوان پیشران علمی و همچنین منبعی الهام بخش در نظریه
علمی بهره برد. نهایتا اینکه نه تنها عبارات قرآن میتوانند به وسیله علم درک شوند، بلکه انگیزه کشفیات علمی  

 د. به وسیله قرآن کریم نیز تقویت میشو
 واژگان کلیدی 

فلزی آهن.  -ترکیبات آلی ؛ میدان مغناطیسی آهن ؛نقش آهن در حیات ؛آهن در قرآن  ؛اعجاز علمی قرآن

 
 تهران، ایران. ای قرآن کریم، دانشگاه شهید بهشتی،رشته پژوهشکده مطالعات میان 1

moghaddasi.am110@gmail.com 
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 مقدمه 
های بسیاری است که تامّل در آنها همگی میتوانند معجزه بودن  قرآن کریم دارای ویژگی 

ویژگی اینکه  انگیزتر  شگفت  کند.  ثابت  اندیشمندی  هر  به  را  آسمانی  کتاب  های  این 
آنها با یکدیگر و همچنین ابعاد علمی  ظاهری و ساختاری در کاربرد واژگان و ارتباط میان  

اند، نه تنها با یکدیگر منافاتی ندارند، بلکه در یک تعبیر  گوناگونی که در آن اشاره شده
اند. چنین معانی جامعی، برخی ساده و همه فهم بوده و مطابق  پرمعنا و جامع، جمع پذیر 

زبدگان و خواص هر    با فهم عامه مردم در زمانهای مختلف، و برخی نیز عمیق و ویژه
عصر میباشد. از چنین ژرفای نامحدود در روایات با عنوان » بطن« یا » بطون« یاد شده و  

)خوئی،   میدانند.  متواتر  را  روایاتی  چنین  برخی  معرفت،  214:    1417حتی  :  1377؛ 
 (.  254:  1392بابایی، ؛99

ایست که برای  یژهآنچه که مفاهیم بطنی را از ظاهر قرآن متمایز میکند، ساز و کار و
، و همانگونه که از سخنان  (91:  1397. )معرفت،  4استخراج مفاهیم و مطالب به کار میرود

گهربار امام باقر)ع( آمده، بطون قرآن رمز ابدیت و جاودانگی آن بوده و قرآن را همانند  
تاویل  خورشید و ماه تشبیه میکنند و میفرمایند: » ظاهر قرآن همان نزول آن، و باطن قرآن  

هنوز تحقق نیافته است. قرآن همانند خورشید    برخیآن است. برخی از قرآن تحقق یافته و  
بنابراین    (97،  89:  1403. )مجلسی،5و ماه همواره در حال جریان و پرتو افشانی است«

قرآن همانند آثار بشری در تنگنای زمان و مکان نبوده و میتوان همچون چشمه جوشانی 
 های پنهان آن بهره جست.  از معارف و لایه

 پیشینه پژوهش

بی تردید یکی از مهمترین مراحل در فهم متون قرآنی، فهم کلمات و واژگان است. این  
-ای برای پژوهشمرحله که ظهور آیات و معنی ظاهری آنها را میسَّر میکند، میتواند مقدمه 
اهیم بطنی، اغلب  های بیشتر و برای فهم عمیقتر باشد. اگرچه در گذشته برای درک مف 

ای جز رجوع به روایات نبود، ولی امروزه با پیشرفت و توسعه تخصصی در علوم  چاره
 مختلف میتوان ساز و کارهای نوینی در درک عمیقتر آیات یافت. 

در ارتباط با موضوع »نزول آهن«، در کنار پژوهشهای تخصصی در حوزه معنا شناسی  
ای لغات  وین در این حوزه همچون تحلیل مولّفه کلمات و لغات قرآنی، توسعه روشهای ن
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و همچنین توسعه و تعمیق در علم اصول فقه نیز نقش بسیار موثری در فهم لغات مرتبط 
 ( 1397راستگو،   ؛116- 93:  1393با این بخش ایفا میکند. )عابدینی،

های علوم تجربی نیز فرصتی ویژه فراهم آورده تا بتوان مطالعات  همچنین پیشرفت 
های پنهان معنایی آیات مرتبط  فهم لایه  در  "سازوکار ویژه"ای را نیز به عنوان  ن رشتهمیا

  با آهن توسعه داد. سد ذوالقرنین که در ساختار آن آهن و مس به کار رفته، میتواند نمونه 
اثبات و  مناسبی از کاربرد شیمی، فیزیک و علوم مواد در مطالعات میان رشته  برای  ای 

 (Moghaddasi,2021محسوب شود. )لمی قرآن توسعه اعجاز ع
وَ أنَْزَلْنَا الْحَدیدَ فیهِ  "سوره الحدید:    25تمرکز اصلی این پژوهش بر بخشی از آیه   

است. در همین راستا به مفهوم کلمه »انزلنا«، »باس« و »منافع«    "بَأسٌْ شَدیدٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاسِ
اینجاست که   همان معنی حسی و   "انزال " آیا مراد از  پرداخته خواهد شد. مطلب مهم 

فیزیکی آن و نازل شدن از بالا به پایین است؟ مراد از »باس« چیست و چه ارتباط معنایی  
های آهن برقرار میکند؟ آیا میتوان از نتایج علوم  با »حدید«، »منافع« و خواص و ویژگی

به عنوان ساز و کتجربی در کنار بررسی برای فهم  های معنی شناختی کلمات  ار ویژه 
 بطون قرآنی بهره جست؟  

اهمیت پاسخ به سوالات مذکور در این نکته است که اگر بتوان از علوم تجربی برای   
فهم بطون قرآنی بهره برد، پس متقابلا استفاده از مفاهیم عمیق و چند لایه آیات برای ایده  

های رو ویژگی  ز اینپردازی و نظریه پردازی در علوم تجربی نیز امری ممکن است. ا
یکدیگرمیتواند   با  آنها  میان  ارتباط  و  قرآن  واژگان  در  رفته  کار  به  و ساختاری  ظاهری 
اشارات با ارزش علمی در پی داشته و تعابیر جامع از آنها نیز ابعاد علمی گوناگونی داشته  

 باشد. 

 ها یافته
ل حدید در آیات:  لمه آهن )حدید( شش مرتبه در قرآن به کار رفته است؛ استعما  ک 

)فبصرک    22:به معنی آهن و در ق  25: و الحدید  10: ، سباء21:، الحج96: ، الکهف50:الاسراء
 الیوم حدید( به معنی تیز به کار رفته است. 

د« و به معنی شدت و حدّت و بر وزن مبالغه فعیل آمده و در -د-حدید از ریشه »ح 
»    25آیه   لِیَقُومَ  سوره حدید  الْمیزانَ  وَ  الْکِتابَ  مَعَهُمُ  أنَْزَلْنا  وَ  بِالْبَیِّناتِ  رُسُلَنا  أَرْسَلْنا  لَقَدْ 
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« نیز همانگونه که در معنی   مَنافِعُ للِنَّاسالنَّاسُ بِالْقِسْطِ وَ أنَْزَلْناَ الحَْدیدَ فیهِ بَأسٌْ شَدیدٌ وَ
د« -د-واژه »باس« خواهد آمد و با قرینه واژه »شدید«، اشاره به همین معنی در ریشه »ح

 دارد. 
همچنین در آیه مذکور، انزال آهن در ادامه انزال کتاب و میزان و به دنباله آنها آمده   

اری قسط و عدل )سلاح و جنگ افزار(، در  است. بنابراین در کنار کاربرد آهن برای برقر
 فلز آهن، آیات و بیناتی برای مردم و منافعی نیز برای آنان قرار داده شده است.  

همانگونه که خداوند می فرماید: قُلْ أنْزَلَهُ الّذی یَعْلَمُ السِّرَّ فِی السّماواتِ وَ اْلأرْضِ   
نازل ساخته است که رازِ نهان ها را در آسمان ها    إِنّهُ کانَ غَفُوراً رَّحیماً؛ »بگو: آن را کسی

؛ عبارات قرآن دقیق، بی »مهربان است ة  و زمین می داند، و هموست که همواره آمرزند
اند و دقت و کنکاش در ظرائف و عبارات دقیق آیات  نقص و کاملا حساب شده آمده

ابزار علم    به کمک  میتواند ما را به ابعاد علمی جدیدی رهنمون سازد. از سویی دیگر و
های زیادی  میتوان بیشتر به عمق مفاهیم و بعد علمی اعجاز قرآن پی برد. اگرچه پژوهش

خالی   جای  همچنان  ولی  است،  گرفته  صورت  آهن  مورد  در  تجربی  علوم  زمینه  در 
پژوهشی که بتوان نقش کلیدی کلمات به کار رفته در آیه مذکور را روشن کند احساس  

 میشود. 
-ابتدا مفردات آیه مورد بررسی قرار خواهد گرفت و سپس خواص و ویژگی  در ادامه

های منحصر آهن بررسی شده و نهایتا ارتباط معنایی دقیق و واضح میان مفردات آیه و 
 خواص اثبات شده آهن در متون علمی بیان خواهد شد. 

 واژه »نزل« 
یَنزِلُ« و در لغت به معنی    - زَلَیَفعِلُ؛ نَ -اژه » نزول« مصدر ثلاثی مجرد بر وزن » فَعَلَو 

»فرود آمدن چیزی از بالا به پایین« است. ولی بیشتر اهل لغت در نوع و کیفیت فرود 
آمدن اختلاف کردند. کاربرد های قرآنی نزول را میتوان در معانی نه گانه ذیل خلاصه  

ثمانیه، نزول حدید، وارد شدن، ا انعام  باران، نزول لباس، نزول  رسال، قول،  کرد: نزول 
 ( 1393نزول تورات و انجیل و نزول قرآن. )عابدینی، 

تا معانی مذکور به صورت نزول مادی و حسی تعبیر    در تعبیر برخی تلاش شده 
شوند. بنابر چنین تعبیری » انزلنا « نشان می دهد که آهن از کرات دیگر به زمین آمده  
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و حدید را از باب اطلاق مسبَّب   است. در این صورت میبایست نزول لباس، انعام ثمانیه
 (.58: 1418بر سبب در نظر گرفت. )عسگری، 

هرچند برخی مفسرین از نزول نعمتهای خداوند تعبیر به نزول مقامی، از باب تشبیه   
اند.  معقول به محسوس، و به معنی »نعمتی که از شخص بزرگی به زیر دستان میرسد« کرده

 . (59/ 1:  )مکارم شیرازی
 معنی   به  و  آمدن  پایین  به  بالا   از  یعنی  مکانی  نزول   معنی   به  همیشه  نزول   بنابراین 
  شخص   از  نعمتی  گاه  هر  مثلا .  است  مقامی  نزول   معنای   به   گاهی  بلکه   نیست  آن  حسی
در قرآن   جهت  همین  به  شود  می  «  نزول   »   به  تعبیر   آن  از  رسد   می   دستان  زیر   به  بزرگی

این کلمه در مورد نعمت های خداوند به کار رفته است اعم از آنهایی که از آسمان نازل  
می شود مانند باران و یا در زمین پرورش پیدا می کند مانند حیوانات چنان که می فرماید:»  

. معلوم است که چهار پایان از  (6  /برای شما هشت زوج از چهار پایان نازل کرد«)زمر
فرود نیامده اند بنابراین انزلنا در این گونه موارد به معنای نزول مقامی است یعنی  آسمان  

ویا می فرماید:» ای فرزندان    .نعمتی که از یک مقام برتر به مقام پایین تر داده می شود
 .(26:آدم لباسی برای شما فرو فرستادیم که اندام شما را می پوشاند«)اعراف

ه موارد اشاره به مواهبی است که از مقام بالایی به مقامات  تعبیر به انزال در این گون
پایین تر داده می شود و از آنجا که خزائن همه چیز نزد خداوند است و او است که آهن 
علی   حضرت  که  چنان  است  شده  انزال  به  تعبیر  آفریده  گوناگونش  منافع  برای  را 

است«)طبرسی،   آن  خلقت  آهن،  کردن  نازل  از  :  مجلسی  ؛ 59/  1:1424:  فرمود:»منظور 
90/114.) 

بنابراین تعبیر نزول در این استعمالات نزول مقامی است و در استعمالات روزانه نیز  
زیاد به کار می رود و مثلا می گوییم از طرف بالا چنین دستوری صادر شده است. از  

بندگان ارزانی شده تع به  به  آنجا که نعمتهای پرودگار از طرف مقام والای ربوبیت  بیر 
 (. 6/134:  نزول در آن کاملا قابل درک است. )مکارم شیرازی

 واژه »باس« 
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( برخی اهل لغت از آن به شدّت  1404باس در اصل به معنای شدّت است.)ابن فارس،  
منظور،  )ابن  اصفهانی،  1414و سختی  راغب  ؛  1375؛ طریحی،  1409؛فراهیدی،  1374؛ 

 ( 1412اند. )ابوهلال عسگری،  ف نیز آورده( و برخی دیگر آن را به معنی خو 1371قرشی،  
بَأسًْا   أَشدَُّ  به کار رفته است: در »وَاللَّهُ  نیز »باس« در معانی مختلفی  در قرآن کریم 

( به  42( به معنی قدرت، در »فَأَخَذنَْاهُمْ باِلْبَأْسَاءِ وَالضَّراَّءِ« )انعام/84وأََشدَُّ تَنْکِیلًا« )نساء/ 
( به معنی  177:الصَّابرِِینَ فِی الْبَأسَْاءِ وَالضَّراَّءِ وَحِینَ الْبَأسِْ« )بقرهمعنی شدت و رنج، در »وَ

)حشر شَدِیدٌ«  بَیْنَهُمْ  »بَأسُْهُمْ  در  جنگ،  و  القَرار«  14:سختی  »بئس  در  پیکار،  معنی  به   )
( و 12:رْکُضُونَ« )انبیاء( به معنی ناپسندی، در »فَلَماَّ أَحَسُّوا بَأْسَنَا إِذاَ هُمْ مِنْهَا ی29َ:)ابراهیم

( به معنی عذاب و در »عَسَى اللهَُّ أَنْ یَکُفَّ  29:»فَمَنْ یَنْصرُُناَ مِنْ بَأسِْ اللَّهِ إِنْ جَاءَناَ« )غافر
 ( به معنی آسیب به همراه چیرگی آمده است. 84:بَأسَْ الَّذِینَ کَفرَُوا« )نساء

ه و همانگونه که بیان شد معانی  بار در قرآن تکرار شد  73در کل باس و مشتقات آن  
مختلفی برای آن آمده است. برخی برای »باس« یک ریشه به معنی »شدت و سختی در  

 ق(1430ناملایمات« تعریف میکنند. )مصطفوی،
های معنایی فشار، مقدار، انتزاع  بررسی معنی شناختی واژه »باس« نیز گویای مولفه 

هایی همچون فقر،  ستعمال این واژه را در موقعیت)غیر مادی( و موقعیت ناملایم بوده که ا 
جنگ،کفر و شرک و امثال آن که مردم برای برجسته سازی ناملایمات ممکن ساخته و  
است.  شده  استعمال  الهی  عقوبات  با  بشری  عقوبات  و  کفر  فضای  در  نیز  قرآن  در 

 ( 1397)راستگو 
غیر مادی( و موقعیت ناملایم  بنابراین میبایست مولفه های معنایی فشار، مقدار، انتزاع )

بَأسٌْ شَدِیدٌ« )حدید/ فِیهِ  الحَْدِیدَ  »وَأنَْزَلْناَ  »باس« که در  را در نظر  25را در واژه  آمده   )
 .گرفت.

 واژه »منافع«
همانگونه که در بخش قبل آمد، به واسطه واژه »باس«، مولفه معنایی انتزاع )غیر مادی(  

ار رفته است. چنین ارتباطی را شاید بتوان برای  برای واژه »حدید« که مادی است به ک
جان »حدید« و در استعمال واژه »منافع« که برای یک موجود زنده کاربرد دارد، ماده بی
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را به تنهایی لحاظ کنیم میایست از »خاصیت« آن سخن   یافت. اگر شیء مادی »حدید«
 یدا میکند. گفت حال آنکه »نفع« برای یک موجود زنده و دارای حیات معنی پ

آید. »ضرر« اسم مصدر است و تقابل میان  مفهوم »نفع« عموما در مقابل »ضرر« می 
باشد؛ بدین صورت که اگر از    " عدم و ملکه"و یا    "تضاد"ضرر و نفع میتواند از نوع  

ضرر تعبیربه عدم منفعت کنیم تقابل تضاد، و اگر تعبیر به نقص در منفعت شود تقابل  
 شود.  عدم و ملکه حاصل می

تضاد به دو مفهوم وجودی و عدمی گفته میشود که اجتماع آنها در صدق محال،   
ولی ارتفاع آنها ممکن است؛ بدین صورت که ممکن نیست در یک لحظه و در رابطه با  
یک موضوع مشخص، همزمان منفعت و ضرر داشته باشیم ولی ممکن است هیچ کدام  

ال آنکه عدم و ملکه به دو مفهوم وجودی  از منفعت و ضرر با هم رخ نداده باشند. ح
درموضوعی خاص گفته میشود که قابلیت و شانیت اتّصاف به آن دو مفهوم در آن وجود  

ای که آن موضوع با منفعت توصیف میشود  داشته باشد. بنابراین همانند تضاد، در لحظه 
، اگر ممکن نیست که با همان جهت و حیثیت متّصف به ضرر شود؛ ولی برخلاف تضاد

موضوعی نتواند با منفعت توصیف شود، حتما از همان جهت و حیثیت متّصف به ضرر  
 خواهد شد. 

با قرینه استعمال »باس« با مولفه معنایی انتزاع و غیر مادی بودن برای واژه »حدید«  
میتوان اینگونه استدراک کرد که منفعت و ضرر مفاهیمی غیر از خواص و عدم آن خواص  

م به هر ماده ای نسبت داد زیرا هر ماده برای یک شیء  ادی است. خاصیت را میتوان 
ویژگی های منحصر به خود را دارد. در حالی که منفعت را نمیتوان به سادگی به هر ماده 
ای نسبت داد و حتما میبایست ویژگی هایی در آن لحاظ شده باشد که مرتبط به نوعی  

 آن منفعت را دارد باشد. ارتباط خاص میان آن ماده و چیزی که شانیت 
بنابراین و با قرینه نزول آهن و وجود منافع برای مردم، میتوان برداشت کرد که مجَری  
بسیاری از تدابیر و الطاف الهی برای بشر و امور مهم او از طریق آهن باشد و فقدان چنین  

 عنصری نیز میبایست مانعی مهم در مسیر مسائل مهم بشری باشد. 
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آهن میبایست چیزی بیش از فراهم آورنده برخی شرایط رفاهی    در نتیجه خواص
برای انسان باشد و به نظر میرسد خواص آن ناظر و ملازم با شانیتی است که بشر آن را  

 منفعت میبیند، یعنی اصل زنده بودن و حیات!
 

 ای به گستره توسعهآهن، ماده
است که در نخستین دوره   7.87و چگالی    26آهن نام یک عنصر شیمیایی با عدد اتمی 

  آهن .  است زمین  سازنده  عنصر جرمی،بزرگترین  نظر  از آهن. از فلزهای واسطه قرار دارد
  اکسیژن   با   هوا  در  وقتی  اما   ست خاکستری  رنگ  به  مایل  براق  اینقره  و  صاف  سطوح  دارای 
 ترکیبات آهن  آید که به آنها اکسید درایای در میوهقه  یا   قرمز  رنگ  به  شود می  ترکیب

 .شود  می گفته زنگ یا
های آهن تقریباً  و آلیاژهای آن از پرکاربردترین نوع فلزات می باشند. هسته اتم آهن

صال در هر نوکلئون است. بنابراین آهن با روش همجوشی , های ات دارای بالاترین انرژی
سنگین ترین و با روش شکافت اتمی , سبکترین عنصری است که بصورت گرمازایی  

 تولید می گردد.  
به دلیل قیمت ارزان و مقاومت بالا و طیف گسترده خواص آهن نسبت به دیگر   

است.استفاده   بیشتر  فلزات  تمامی  از  آن  کاربرد  اسکلتفلزات،  در  آهن  های  گسترده 
های بزرگ، ریل آهن، چارچوب تجهیزات و استفاده از ساختمانی، بدنه اتوموبیل، کشتی

 خواص مغناطیس آهن در کامپیوترها گویای این مطلب است. 
همچنین در کنار خواص آهن، به دلیل ارزان بودن و در دسترس بودن، مصرف آهن   

امروزه در کلّ میتوان اغلب صنایع را بر پایه آهن  در طول تاریخ همواره بیشتر شده و  
دانست. بنابراین پس از کشف آهن، این ماده موجب تحولاتی در اغلب مسائل زندگی  
بشر شده و این تحولات را میتوان مزیّت و منفعت نامید و هیچ ضرری در به وجود آمدن  

توسعه پایدار تا  این خود سبب میشود  و همچنین ادغام    فلز آهن وجود نداشته است. 
 صنایع با یکدیگر بر پایه آهن امری شدنی و ممکن باشد.

https://www.britannica.com/science/iron-chemical-element
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بنابر مطالب مذکور روشن میشود که چرا علی رغم اینکه آهن به میزان زیادی وجود  
های  دارد و قیمت آن هم مناسب است، اما باز هم بسیار با ارزش است. حتی نا خالصی 

جود آمدن طیف وسیعی از خواص در آهن  این فلز هم به نوعی مفید بوده و سبب به و
برای فلز آهن   از کاربردهایی است که  نیز یکی  آلیاژهای آن میشود؛ و این  ناخالص و 
و   موثرّ  نحو  به  دارد  وجود  آهن  فلز  در  که  موادی  تمام  از  میتوان  یعنی  دارد،  وجود 

 ارزشمندی بهره برد. 

 خواص مغناتیسی
های  گویند یکی از پدیدهی و نور قطبی هم میکه به آن سپیده قطب (aurora) شفق قطبی 

نور است.  زمین  کره  زیبای  بسیار  و  جوی  کرده  آسمان حرکت  در  که  زیبا  بسیار  هایی 
خورشید، الکترونها و پروتونهای زیادی را در فضا    .مانندی دارندهای منحنیمعمولا شکل

مغناطیسی زمین به دام  پراکنده میکند و هنگامی که به زمین نزدیک میشوند، توسط میدان  
در قطب ها، میدان مغناطیسی وارد    .روندها میافتاده و با حرکتی مارپیچی به سمت قطب

های پر انرژی و مشابه تخلیه  جو زمین شده و درون جو، این ذرات از طریق برخورد
تراز یونوسفر زمین   تابش نور در گازهای  الکترونی درمحفظه لامپ فلورسانس، سبب 

باد  میگردند. ذرات  برخورد  با  دیگر،  عبارتی  مولکول به  به  خورشیدی  جو، های  های 
خود پس از دریافت   e های آن تحریک شده و هر عنصر نسبت به چیدمان مداریمولکول 

انرژی، برانگیخته شده و به تراز انرژی بالاتر رفته و به دلیل آنکه در لایه بالاتر پایدار  
 .کنندهای مرئی یا نامرئی آزاد میرت فوتوننیست انرژی دریافت شده را به صو

شفق   پیدایش  سبب  جو  ملکولهای  توسط  نور  تابش  و  برانگیختگی  حقیقت  در 
های اکسیژن از خود نور  های مایل به قرمز و اتمهای نیتروژن از خود نورقطبیست. اتم
   .کنندسبز منتشر می

های  فظ در مقابل اشعههمچنین میدان مغناطیسی زمین به عنوان سد و پوششی محا  
هایی از اتمسفر زمین عبور  کهکشانی و کیهانی نیز عمل میکند. هنگامی که چنین اشعه

ها میشوند. هنگامی که چنین  ها و پیونمیکنند سبب تولید ذرات جدیدی همچون میون
زیستی  اشعه ملکولهای  به  میتوانند  میرسند،  زمین  به سطح  آن  مشتقات  همراه  به  هایی 

-آسیب برسانند. مطالعات دقیق نشان میدهد که تاثیر تجمّعی چنین اشعه DNAهمچون 
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( باشند.  خطرناک  بالقوه  حیات  برای  میتواند  ضعیف،  مغناطیسی  میدانهای  در   هایی 

Glassmeier, 2010 ) 
میدان مغناطیسی زمین از یک طریق دیگر نیز نقش محافظتی برای حیات دارد. در  

های کیهانی و خورشیدی میتوانند با دو جزء مهم عهاش  صورت تضعیف چنین میدانی،
تشکیل دهنده اتمسفر، یعنی نیتروژن و اکسیژن، واکنش داده و تولید نیتروژن اکسید کنند.  
اکسید و  نیتروژن دی  تا  داده  اوزون استراتوسفر واکنش  با  ادامه  در  نیز  اکسید  نیتروژن 

به تخلیه استراتوسفر از  مولکول اکسیژن تولید شوند. ادامه چنین روندی میتو اند منجر 
اوزون شده و به راحتی میزان زیادی از امواج ماوراء بنفش، که آثار زیانبار آن برای حیات  

 ( Glassmeier, 2010به سطح زمین میرسند.) شناخته شده هستند،
همچنین وابستگی تکنولوژیکی بشر به ابزارهای الکترومغناطیسی و طیف وسیعی از   

محافظ مغناطیسی زمین اهمیت آن را بیشتر به نمایش گذاشته و تضعیف    خواص میدان
 ,Lingam,2017; Lammerهای جبران ناپذیر درپی خواهد داشت. )این میدان، خسارت

2009 ) 
جامد   آهن  از  عمدتا  که  زمین،  کره  داخلی  هسته  در  میتوان  را  میدانی  چنین  منشا 

، که مذاب و آهنی میباشد، جستجو  تشکیل شده، و حرکت های همرفتی در هسته خارجی
 ( Smirnov, 2016کرد. )
فرم    در  معمولی  دمای  در  در    BCCآهن  است.  فرومغناطیسی  خاصیت  دارای  و 

تبدیل    HCPدماهای بالاتر ساختار با خواص فرومغناطیسی آهن به هم ریخته و به فرم  
دانشمندان وجود فرم   اگرچه مطالعات گذشته  سته زمین  را در شرایط ه  BCCمیشود. 

و    BCCولی مطالعات اخیر تشکیل مجدد ساختار  (  Soderlind, 1996تایید نمیکردند، )
با   ( Anatoly, 2017فرومغناطیس را در شرایط دمایی و فشاری بسیار بالا تایید میکنند. )

لحاظ هسته جامد فرومغناطیس و نظریه دینامو )که حرکت آهن مذاب شبه پلاسما در  
ایجاد جریان و میدان مغناطیسی میشود(، وجود میدان مغناطیسی   هسته خارجی سبب 

 زمین به راحتی توجیه میشود.
ای در هسته زمین  های هستهمنشا جریان دینامو نیز میتواند حرارت حاصل از واکنش 
دمای نزدیک به سطح خورشید و همچنین انرژی حاصل از انجماد تدریجی هسته    و در
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دارد،   موجود  عناصر  میان  در  را  پایدارترین هسته  آهن  که  آنجایی  از  دانست.  خارجی 
زمین در طی واکنش آهنی هسته  ترکیب  واپاشی هسته خلوص و  ای  های همجوشی و 

 تضمین میشود. 
معنایی فشار، مقدار، انتزاع )غیر مادی( و موقعیت    هایاستعمال واژه »باس« با مولفه 

ناملایم، همگی با حضور همزمان فاز جامد و فاز مایع با خواص مغناطیسی )که میدان و 
های مثال  غیر مادی محسوب میشود( و در شرایط دمایی و فشاری بسیار بالا از ویژگی

ه در قرآن داشته و به زدنی عنصر آهن است که مطابقت دقیقی با عبارات استعمال شد
 طور همزمان نمیتوان در سایر عناصر فلزی یافت.  

 خواص شیمیایی و سازگاری با سیستم های زیستی 

به دست  آلی  ترکیبات  واسطه  به  نمیتوانستند  که  دلیل عملکردهایی  به  زنده  موجودات 
یند های  آورند، از فلزات استفاده کردند. در میان فلزات، آهن از بیشترین اهمیت در فرا

جایگاه در  آهن  وجود  است.  برخوردار  متالوپروتیینزیستی  از  بسیاری  فعال  های  های 
های انتقال الکترون دخیل در فرایند های زیستی همچون انتقال و ذخیره اکسیژن و واکنش

 ( Crichton,2001در داخل سلول ضروری است. )
ها برای  ، انسانها و باکتریای مهم است که تمام گیاهان، حیواناتعنصر آهن به اندازه

زنده ماندن به آن نیاز داشته و عملا بدون آن تمام زندگی از بین رفته و قادر به ادامه  
 حیات نمیباشند. 

از لحاظ تکاملی نیز موجودات زنده به دلیل فراوانی عناصر آهن مجبور به استفاده از 
،پس از آلومینیم، در کره زمین،  فلز آهن دومین عنصر  آن نبودند؛ زیرا که از لحاظ فراوانی

هرچند در (  Cox, 1989; Wedepohl, 1995 .)و چهارمین عنصر در پوسته زمین میباشد
یون   اکسیژن کم،  با  اتمسفر  دلیل  به  گیری حیات،  در آب   Fe+2آغاز شکل  فراوانی  به 

ملیون سال قبل(؛ ولی پس از تولید فراوان اکسیژن توسط    3500دریاها وجود داشت )
) روارگانیسممیک آن  اکسندگی  خاصیت  و  غلظت    2500ها  قبل(،  سال  به    Fe+2ملیون 

تبدیل شدند و این خود چالشی بزرگ   Fe+3های نا محلول  سرعت کاهش یافته و به یون
 ( Holland, 2006 های زیستی بود.)برای انتخاب و مدیریت وجود عنصر آهن در فرایند
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های  ها و آهن شامل یونند میان پروتئینهای کاتالیستی پیوهرچند در برخی چرخه 
4+Fe    5و+Fe   های آبی آهن غالباً مبتنی بر دو تراز اکسایشی  میاشند، ولی شیمی محلول
2+Fe    3و+Fe    2میباشد. هر دو حالت+Fe    3و+Fe    از لحاظ ترمودینامیکی پایدار و از نظر

نیاز    ترکیباتی از فلزاتسینتیکی واکنش پذیر میباشند. از طرفی موجودات زنده همواره به  
دارند که خیلی پایدار و یا ناپایدار نبوده و بتوانند در تبدیلات مختلف مشارکت داشته  

-باز را در فرایند-های اسیدبرخی انتقالات الکترونی و واکنش  Fe+3و    Fe+2  باشند. تبدیل
 ای حیات تسهیل میکنند.ه

میتو   متنوع خود  دلیل شیمی کوئوردیناسیون  به  برای  آهن  مناسبی  بسیار  گزینه  اند 
های کوئوردیناسیونی  میتوانند حالت  Fe+3و  Fe+2های زیستی باشد. هر دو حالت سیستم

پتانسیل کنار  در  را  دهند. چنین  متنوعی  قرار  اختیار  در  گوناگون  احیای  و  های کاهش 
های انتقال  فرایندهای شیمیایی، آهن را به یک گزینه بسیار عالی برای کاتالیست  ویژگی

در سیستم است.الکترون  تبدیل کرده  زیستی  مختلف  حالت(  Manu, 2017)  های  های 
احیاء آن موثر است. شعاع اتمی  -یونی و اسپینی آهن روی شعاع اتمی و پتانیل اکسایش

های زیستی محسوب میشود؛ به عنوان مثال غالب ترکیبات  یونها پارامتری موثر در سیستم
فلزی در داخل مولکولهایی به نام پورفیرین یافت میشوند. - ری از ترکیبات آلیآهن و بسیا

و  هموگلوبین(  )در  هم  گروه  الکترون،  انتقال  زنجیره  در  که  آروماتیک  آلی  حلقه  این 
های مهم دیگر یافت میشود، دارای یک موقعیت حفره گونه در داخل  بسیاری از موقعیت

وانند در داخل این حفره به فعالیت بپردازند. )شکل  خود بوده و یونهای فلزات مختلف میت
در حلقه های پیرول    π( صلب بودن حلقه پورفیرین از غیر مستقر بودن الکترونهای  1

باشند، مثل پورفیرین نیکل، حلقه   ناشی می شود. اگر اتمهای فلز بیش از حد کوچک 
می شود. اگر اتم فلز    چین می خورد و باعث نزدیکی بیشتر اتمهای نیتروژن پیرول به فلز

بیش از حد بزرگ باشد نمیتواند در حفره جای بگیرد و در بالای حلقه می نشیند. حلقه  
پورفیرین در کنار واکنش متفاوت کوئوردیناسیونی )شیمیایی( با یونهای فلزی، به دلیل 
صلب بودن در صفحه و آروماتیک بودن، قابلیت انتخاب یونها بر اساس اندازه و سایز  

)پیکومتر( نمیتواند به درستی    78pmبا شعاع اتمی    Fe+2ها را نیز دارد. به عنوان مثال  آن
پورفیرین قرار گرفته و در صورت قرار گرفتن داخل حفره، ممانعت فضایی    4Nدر حفره  
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وتحریک آن برای تبدیل آسانتر    Fe+2و خروج حلقه از صفحه سبب ناپایدار شدن یون  
یون   یونی    Fe+3به  شعاع  )55pm)کمتر  با  میگردد.   )Collman, 2004; Keiji, 2006  )

های یونی و کوئوردیناسیونی،  بنابراین اندازه شعاع اتمی آهن و میزان تغییرات آن در حالت
هایی همچون هموگلوبین و آهن را به بهترین گزینه در ارتقاء عملکرد زیستی پروتئین

 ( Liu, 2014; Dos Santos, 2010ها تبدیل کرده است. )سیتوکروم

 
 : ملکول پورفیرین و اتم آهن در حفره مرکزی آن. 1شکل

 

حلقه   و  آهن  اتم  میان  نقص  بی  و  دقیق  مطابقت  و  همخوانی  میتوان  نهایت  در 
های زیستی عمل  های فلزی در سیستمپورفیرین، که همانند یک قالب برای حضور اتم

زنده برشمرد. همخوانی میان خواص  میکند، را دلیل بر خواص ویژه آهن در موجودات  
های زیستی، منجر به خواص  و مشخصات اتم آهن با ماهیت و ساختار کربنی سیستم

سبب  ،  Fe+2اعجاب انگیز آن میشود. فشار و ممانعت فضایی حلقه پورفیرین بر یونهای  
و    Fe+3به    Fe+2کاهش سومین انرژی یونیزاسیون و امکان تبدیل آسان و سریع یونهای  

بالعکس را به آسانی و در دمای بدن فراهم میکند. این مطابقت و همخوانی برای اتم های  
آهن بسیار بالا بوده و میتواند نقش موثر آهن در فرایندهای زیستی را به روشنی توصیف  

در نتیجه، مطابق با بررسی معنایی واژه »منفعت« و »ضرر«، نه تنها میتوان وجود یک    کند.
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را و  حلقهموقعیت  واسطه  به  را  زنده  موجودات  و  آهن  میان  خاص  شانی  های  بطه 
های معنایی واژه »باس« که در  پورفیرینی درک کرد، بلکه این منفعت را میتوان از مولفه

آن فشار و موقعیت ناملایم است نیز درک کرد. زیرا که خواص یونهای آهن در فشار و 
ای تنظیم شده و دقیق است که  به گونه  ممانعت فضایی که حلقه پورفیرین اعمال میکند

سیستم نیازهای  با  بر  کاملا  گواه  همخوانی  این  و  داشته  همخوانی  زیستی  و  زنده  های 
 شانیت »منفعت« برای عنصر آهن است! 

 بحث و بررسی
یَقُومَ النَّاسُ بِالْقِسْطِ وَ لَقدَْ أَرسَْلْنا رُسُلَنا باِلْبَیِّناتِ وَ أنَْزَلْنا مَعَهُمُ الْکِتابَ وَ الْمیزانَ لِدر آیه »  

«، انزال آهن و منافع آن به دنبال انزال کتاب  أَنزَْلْنَا الْحَدیدَ فیهِ بَأسٌْ شَدیدٌ وَ مَنافِعُ لِلنَّاس
افع  و میزان آمده است. توالی کلمات در آیه مذکور گویای آیات و بیّناتی برای مردم در من 

های »نزل«، »باس« و  فردات آیه همچون واژهبررسی م   های آهن میباشد.آهن و ویژگی
واژه »نزل«    میان این کلمات را نشان میدهد.  »منافع«، ارتباط معنایی دقیق و حساب شده

در این آیه به معنی نزول حسی و از بالا به پایین آمدن نیست، بلکه به معنی نزول مقامی  
یباشد. همچنین میبایست  و به معنی »نعمتی که از شخص بزرگی به زیر دستان میرسد« م

مولفه های معنایی فشار، مقدار، انتزاع )غیر مادی( و موقعیت ناملایم را در واژه »باس«  
به هر ماده نیز نمیتوان به سادگی  ای نسبت داد و حتما  در نظر گرفت. واژه »منافع« را 

آن هایی در آن لحاظ شده باشد که مرتبط با نوعی ارتباط خاص میان  میبایست ویژگی
 ماده و چیزی که شانیت آن منفعت را دارد باشد.  

بنابراین با قرینه استعمال »باس« با مولفه معنایی انتزاع و غیر مادی بودن برای واژه   
»حدید« و همچنین استعمال واژه »منافع« میتوان اینگونه استدراک کرد که مَجری بسیاری  

از طریق آهن باشد و فقدان چنین عنصری  از تدابیر و الطاف الهی برای بشر و امور مهم او  
نیز میبایست مانعی مهم در مسیر مسائل مهم بشری باشد. همچنین فهم چنین نقش مهمی، 

ی و تعالی اجتماعی مردم  بازگو کننده آیات و بیّناتی برای مردم و نقش در ارتقاء معنو 
آلیاژهای آن پرکاربمیباشد.   ردترین نوع  همچنین کمی جستجو نشان میدهد که آهن و 

فلزات بوده و به دلیل فراوانی، مقاومت فیزیکی و خواص مغناطیسی نقش محوری در  
بنابراین تحولاتی که این ماده در اغلب مسائل زندگی بشر به توسعه صنعتی جوامع دارد.  
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وجود آورده را میتوان مزیّت و منفعت نامید و هیچ ضرری در به وجود آمدن فلز آهن  
با   وجود نداشته است. تا توسعه پایدار و همچنین ادغام صنایع  این خود سبب میشود 

 یکدیگر بر پایه آهن امری شدنی و ممکن باشد. 
ویژگی دیگر  فیزیکی  از سویی  با خواص  لایه  دو  بتواند  تا  میشود  آهن سبب  های 

اگرچه همانند هسته خارجی تحت   مختلف در هسته زمین تشکیل دهد؛ هسته داخلی 
ای در نمودار فاز آهن سبب  و دمایی قرار دارد، ولی موقعیت آستانه  شرایط عظیم فشاری 

تا مجددا وارد فاز   با خواص فرومغناطیسی شده و در کنار جریان عظیم    BCCمیشود 
دینامو در هسته خارجی، که در شرایط فشاری و دمایی بالا مذاب و شبه پلاسما میباشد،  

-که برای محافظت زمین از امواج و اشعه  تولید میدان مغناطیسی مناسب و پایداری کرده
فشاری   میباشد. چنین شرایط دمایی و  بسیار حیاتی  های مخرب کیهانی و خورشیدی 
برای پدید آمدن منفعت بزرگ میدان مغناطیسی، مطابقت دقیقی با عبارات استعمال شده 

ر ابعاد د  مان نمیتوان در سایر عناصر یافت.همچون »باس« در قرآن داشته و به طور همز
های پورفیرینی،  های موجودات زنده داشته و حلقهاتمی نیز آهن مطابقت عجیبی با ساختار

که همانند یک قالب و واسطه میان ساختارهای زیستی و مواد معدنی همچون فلزات و  
اعمال میکنند سبب تبدیل    Fe+2آهن عمل میکنند، با فشار و ممانعت فضایی که بر یون  

و بالعکس را در دمای بدن فراهم میکند. این مطابقت    Fe+3به    Fe+2ای  سریع و آسان یونه 
و همخوانی برای اتم های آهن بسیار بالا بوده و میتواند نقش موثر آهن در فرایندهای  
با بررسی معنایی واژه »منفعت« و   نتیجه، مطابق  زیستی را به روشنی توصیف کند. در 

و رابطه شانی خاص میان آهن و موجودات  »ضرر«، نه تنها میتوان وجود یک موقعیت  
های  های پورفیرینی درک کرد، بلکه این منفعت را میتوان از مولفهزنده را به واسطه حلقه

معنایی واژه »باس« که در آن فشار و موقعیت ناملایم است نیز درک کرد. زیرا که خواص  
ای تنظیم یکند به گونه یونهای آهن در فشار و ممانعت فضایی که حلقه پورفیرین اعمال م

های زنده و زیستی همخوانی داشته و این  شده و دقیق است که کاملا با نیازهای سیستم
 همخوانی گواه بر شانیت »منفعت« برای عنصر آهن است! 

 نتیجه گیری 
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هایی دقیق و حساب شده هستند  نزول آهن، قوت شدید و منافع برای مردم، همگی واژه 
آهن و ارتباط آن با موجودات زنده را به دقت توصیف میکند.  های که خواص و ویژگی

امروزه و با توسعه تجربی علوم و تکنولوژی این امکان فراهم شده تا بتوانیم ارزش و بار 
  قاً آن را مورد کاوش قرار دهیم. ها را در قرآن کریم سنجیده و عمیمعنایی جملات و واژه

موهبت بزرگی که از جانب خداوند در فلز آهن   واژه »انزل« اشاره به نزول مقامی آهن و
های معنایی فشار، مقدار،  برای بشر قرار داده شده است دارد. همچنین واژه »باس« با مولفه

انتزاع )غیر مادی( و موقعیت ناملایم، میتواند ارتباط میان یک شیء مادی »حدید« با واژه  
 »منافع« که برای بشر وجود دارد را بر قرار کند.  

در نهایت بررسی های علمی از خواص آهن در زمینه خواص فیزیکی، مغناطیسی   
های زنده و خواص شیمیایی آهن، نه تنها به روشنی گویای ارتباط منفعت گونه با سیستم

را روشن میکند، بلکه خواص و منافع آهن را کاملا مطابق و هماهنگ با استعمال واژه  
 آن )فشار و موقعیت ناملایم( توصیف میکند.  های معنایی»باس« در قرآن و مولفه

های دقیق و موشکافانه علمی در مورد عبارات و مفاهیمی که در قرآن  چنین پژوهش 
کریم آمده انگیزه برای باور و اقناع علمی به اعجاز علمی این کتاب آسمانی را تقویت  

که در قرآن   های مفهوم شناختی در کنار توصیفاتی از طبیعت کرده و ضرورت بررسی
 آمده را روشن میکند. 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 مبانی، موازین و مصادیقِ زبان ریاضی قرآن 
 1حسین کمالی محمد

 چکیده
إنبائی است که حسب آن،   باز مورد توجّه متألهین بوده؛ حسابی  دیر  از  ابجد که  حساب 

آنجا که حروف، تشکیل دهندة  شوند. و از  گذاری می« شماره1000« تا »1حروف ابجد، از »
اند. استنطاق  عبارات هستند، بالتبع آنها نیز دارای مقادیر و از همین طریق نیز قابل استنطاق

عبارات بوسیلة حساب ابجد در میان اهل معرفت مسبوق به سابقه است؛ استنطاقی که اگر 
یز خواهد شد.  موضوع آن، عبارات قرآنی باشد، به تدریج موجب کشف زبان ریاضی قرآن ن 

ترکه از جمله کسانی است که به زبان ریاضی قرآن معتقد؛ بلکه آنرا زبانی مشترک و لذا ابن
به غیر عرب می  انتقال اعجاز زبان قرآن  البته ایشان و دیگران دربارة  موجب  دانسته است. 

اند. اماّ از  ماهیّت، مبانی و موازین زبان ابجد و بالتبع زبان ریاضی قرآن توضیحی ارائه نداده  
توان فهمید، ماهیّت این زبان مبتنی بر نوعی اشتراک  صغریاتی که در این زمینه خواهد آمد می 

دوگانة کمّی، معنوی؛ مبنای تصدیقی آن براهین نظم و علیّت؛ و موازین آن هر آن چیزی  
و    است، که لازمة تحقق یک نظم ریاضیِ غیر قابل استناد، به واضع و مستعمِل، در مفردات 

پرست«، هر  مریم« و »یگانهابنالمسیح عیسی مرکبات است. بعنوان مثال ابجد عبارتِ »اسمه
« است؛ اشتراک معنوی آنها هم که روشن است؛ این اشتراکها، قابل 748دو برابر با عددِ »

استناد به واضع یا مستعمل این عبارات نیز نیست؛ پس فاعل این اشتراک، که برخوردار از  
صوری و غایی است، خالق اللسان و منزل القرآن است، نه عرب یا فارسی زبانان؛    نوعی نظم

 واین است اجمالی از بحث زبان ریاضی قرآن.

 واژگان کلیدی 
قرآن؛   ریاضی   شناسی؛ زباننظم؛ زبان  سنین؛ برهان  احتمالات؛ حساب  ابجد؛ حساب  حساب

 ترکه.  ابن
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 مقدمه 
حکماء زبان ریاضی را مختصّ به عالم ماده و مثال، و معقولاتِ را خارج از این کمند  

تواند، مفید صید و انتقالِ معانی  ( و بالتبع چنان زبانی نمی 32:  1381دانند. )جوادی،می
 کلامِ الهی باشد. مجرّد و معقول، بویژه  

انتشار)کمالی،   آماده  ای  مقاله  در  نیز  تفصیلاً  و  آمد،  خواهد  اجمالًا  چنانکه 
( به آن پرداخته شده، حساب أبجد، علمی إنبائی و 80شفلسفی،، معرفت 1402تابستان

نظریّة   تنها  نه  لذا  المعنی« است؛  و  الکمّ  آن »عبارات مشترک  حقیقی است که موضوع 
تواند راهی، برای صید و کند، که میه عالم مادّه و مثال را ابطال میاختصاص ریاضیات ب

 انتقال معانی مجرده، بوسیلة اعداد نیز باشد، منتهی به واسطة الفاظ و حروف. 
شود که با کتاب الهی پیوند یابد.  و ارزش این علم دقیقة الهی، زمانی بهتر شناخته می  

شدن زبان قرآن، به واسطة زبان جهانی ریاضی  پیوندی که یکی از ثمرات آن، جهانی تر  
 است. و این همان معنایی است که عارف صاحب نظر، ابن ترکه نیز به آن اشاره کرده: 

القرآن نازلا لعامّة  "  فلا بدّ أن لا یکون    -و لیس للعرب خاصّة   -الناسأنّه لما کان 
احب لسان منه نصیبه؛  الاستفادة منه مخصوصا بلسان دون لسان، و یلزم أن یکون لکلّ ص

و لا یمکن ذلک إلا بالاستنتاجات الحرفیةّ العددیّة، فإنّ العدد لیست خاصّة أیّ لسان فکلّ  
العربیّة   أنّ ظاهره  الألسنة، علما  لسان من  القواعد فی کل  بالاستفادة من ذلک  یفسرّ  آیة 

  .(47: 1378)صائن الدین،  ".-لاینکر- محفوظة حجیّتها و عربیّتها
چنانکه خواهد آمد علم ابجد، و بالتبع زبان ریاضی قرآنی، یک علم میان رشته   البته 

عرفان،   مانند  علومی  هستند،  ریاضی  غیر  علوم  از  آن  موازین  و  مبانی  است، چون  ای 
لذا ما بخشی از این مقاله  . ... فلسفه، کلام، حدیث، ادبیات، زبان شناسی، اصول، تقویم و

این علم دقیقه، که عمدتاً مربوط به دیگر علوم هستند اختصاص    را به بیانِ مبادی و موازینِ
و برای هر قسم مثالهای    نموده داده ایم. پس از آن به أهمِّ اقسام مسائل این علم اشاره  

بُعدِ  توحیدی،  ترسیم سه جدول، حولِ سه موضوع  ادامه، ضمن  در  و  ایم.  نموده  ذکر 
ت ایم. سه  داده  بسط  را  مباحث  تطبیقی  و  از  صغروی  ریاضی،  زبان  بر  علاوه  که  طبیق 

زبانهای مشترک دیگری نیز برخوردارند؛ زیرا در تطبیقِ اول، به استنطاقِ آیات مربوط به  
حضرت مسیح ع و آئین جهانی مسیحیّت پرداخته ایم؛ و در تطبیق دومّ و سومّ، به استنطاقِ  
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رالعقول. و آن دو  آیات نجومی قرآن، جهتِ رمزگشایی از دو پدیدة نجومی، کلامیِ محیّ
 پدیده عبارتند از:  

 الشّموس. هشتم علیه السلام، ملقّب به شمسه/شمسی با میلاد امام 1388/ 8/ 8تقارن  -1

؛ با عدد شعری، منقول از  1392اللیلِ مَولِد الرضّا، به افق مشهد الرضّا، در سال  تناظرِ ساعه  -2

 الزمّان«.آن حضرت، دربارة »نطق

سنین و ساعات نیز،  ابجد، بلکه حسابِند، نه تنها حسابِدهدو پدیده که نشان می
أبجدِ آیاتِ مربوطه؛  ریاضی قرآن باشند، منتهی به واسطة حساب    توانند تجلیگاهِ زبانمی

 واقعه در آنها.    المعنی، با حوادثالکمّ، با آن سنین و ساعات؛ و مشترک یعنی آیاتِ مشترک
غریات نیز امروزه بسیار آسان است. زیرا هم  آزمایی کمّی این ص  راست ضمن اینکه   

دهند، در دسترس  افزارهایی که مقارنات نجومی، کلامی مذکور را نشان میمنابع و نرم 
افزارهایی که محاسبات  ؛ و هم نرم -... افزار بادصبا ومانند سررسیدها، نرم   -همگان است

از قسمی که همزه یا گچپژ را    افزارها،دهند. البته باید دقت کرد نرم ابجدی را انجام می
 کنند، نباشند.  محاسبه نمی 

 پیشینة پژوهش

ارتباط راز آلود قرآن و حساب جمل از قدیم همواره مورد توجّه مفسرین در همه مذاهب  
اولین مفسرِّ کلّ قرآن و زیدی مذهب   ق، کهه  150مقاتل، متوفای  اسلامی بوده است. ابن

با حساب جمّل سخن    -حروف مقطعه–بوده، در تفسیر خویش از ارتباط فواتح السوّر  
:  1423مقاتل،  گفته و این حروف را با حساب ابجد کبیر، قابل استنطاق دانسته است. )ابن

5/ 204) . 

(  209ند. )همان،  سیوطی و زرکشی نیز در الإتقان و البرهان چنان دیدگاهی داشته ا
فارس هم ضمن تأیید این قول آورده: و هو قول حسن لطیف لان اللّه تعالى انزل على  ابن

نبیه الفرقان، فلم یدع نظما عجیبا، و لا علما نافعا الا أودعه إیاه، علم ذلک من علمه و  
«( طنطاوی که از مفسرین متأخر اهل سنت است نیز  209جهله من جهله(. )همان،ص» 

ریاضی فواتح سور را بعنوان یک زبان زمزی و مشترک پذیرفته و بر قدمت حساب  زبان 
 .(211ابجد کبیر، و مقبولیّت آن نزد دیگر امم، بویژه یهود تصریح کرده. )همان، 
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شود که ارتباط قرآن، بلکه همة کتب آسمانی، با حساب  از آنچه گذشت معلوم می  
همة اعصار بوده است و این نقطة اشتراک این    ابجد کبیر، مورد اتفاق ادیان و مذاهب، در

پژوهش با پیشینه مذکور است. اماّ این پژوهش نقطه افتراقی نیز با پیشینه مذکور دارد که  
سبب شده است موضوعاً ارتباطی به حروف مقطعة قرآن پیدا نکند؛ و آن نقطة افتراق، که  

، این است که موضوع  باشدمقتضای مبانی تصوّری و تصدیقی بحث، به شرح آتی می
المعنی« است؛ و از آنجا که حروف   زبان ریاضی قرآن »عبارات قرآنی مشترک الکمّ و 

توانند با چیزی مشترک المعنی باشند  مقطعه، در معنای خاصّی ظهور ندارند، اساساً نمی
و لذا موضوعاً از بحث ما خارجند؛ بر خلاف مفردات و مرکبات تام و ناقصِ قرآنی، که  

لیل معناداری، داخل در موضوع بحث ما هستند؛ و این همان نقطة افتراق ما با اندک  به د
  پیشینه این بحث است که در ادامه باز هم به آن خواهیم پرداخت.

همچنین معلوم شد این پژوهش هیچ ارتباطی با پژوهشها و دعاویِ رشاد خلیفه که   
او است. چون پژوهشهای او نه مرتبط  مدّعی اعجاز قرآنی بود نداشته، بلکه به نوعی نقد  

به تسرّی تعدید به معانی قرآن، که مربوط به تعداد حروف و کلمات قرآن، بویژه حروف 
اسلام(؛ و حال اینکه حروف مقطعه، به دلیل اجمال و  جهانمقطعه است)خلیفه، دانشنامه

اماّ سؤالاتی  فقدانِ ظهور، به نظر ما موضوعاً از بحث زبان ریاضی قرآن خارج است. و  
 بخش، به دنبال پاسخ دادن به آنها است عبارتند از:  7که این پژوهش در  

 زبان ریاضی قرآن چی است؟  -و ماهیّت –موضوع  .1
 مبانی تصوّری زبان ریاضی قرآن چی است؟  .2

 مبانی تصدیقی زبان ریاضی قرآن چی است؟  .3
 است؟ موازین احراز و استظهار صغریات این علم دقیقة قرآنی کدام  .4
..، به چه اقسام و اصناف   .5 تناظر و.  به اعتبار طرفین  متناظر،  عبارات قرآنی 

 شوند؟ مهمّی تقسیم می
 در چه مسئلة مهمّی، و چگونه، قرآن به زبان ریاضی سخن گفته است؟ .6
چه نتائج عامّ یا خاصّی، بر علم زبان ریاضی قرآن، مترتّب شده یا خواهد   .7

 شد؟ 
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تناظر قرآنی محصّل، معرّفی شده، که کمّا    40، حدوداًشایان ذکر است در این مقاله 
دلیل اکتفاء به این مقدار هم، التزام به بیان   و کیفاً در تاریخ این علم قرآنی بی نظیر است.

 تناظراتِ قابل انتقال، قابل استناد و قابل استنتاج بود، و الا این تعداد قابل افزایش بود.  

 موضوع 

شود این  منقول و محصّلِ »علم زبان ریاضی قرآن« استفاده می آنچه از تأمّل در صغریات 
المعنی« است؛ مفهومی  قرآنی مشترک است که موضوع این علم دقیقه، »عبارات و  الکمّ 

کلّی که مانند موضوع دیگر علوم، بر موضوع تمام مسائل این علم منطبق است. زیرا تمام  
رت یا واقعیت دیگر، اشتراک معنوی  مسائل این علم در عین اشتراک عددی، با یک عبا

»اسمه مانند:  دارند  عیسینیز  »یگانه748مریم=ابنالمسیح  و  بیان 748پرست= «  این  از   .»
شود، صرف احتساب کمیّت آیات و سور، سبب دخول آنها در مسائل این علم  معلوم می 

الکمّ هستند  شود؛ کما اینکه استقراء و احصاء آنچه با عبارات قرآنی، صرفاً مشترک  نمی
نیز ارتباطی با این علم نداشته و تشکیل دهنده مسائل و    -و نه مشترک الکمّ و المعنی  –

  مصادیق آن نخواهد بود.

 مبادی تصورّی . 1

 جهت وضوح بیشتر موضوع، توضیح مختصری در باب اجزاء آن خالی از فائده نیست: 

 کمّ.1.1
آنها طبق حساب  نانکه اجمالًا گذشت مراد ما از کمّیت عبارات  چ قرآنی، عدد ابجدی 

شود و در آن حروف،  ابجد کبیر است؛ حسابی که به آن حساب جمّل، و جفر نیز گفته می
 شوند: گذاری میبالأجماع، به ترتیب ذیل شماره 

 

 معنی. 1.2

 8ح= 7ز= 6و= 5هـ= 4د= 3ج= 2ب/پ= 1ا/ء=

 70ع= 60س= 50ن= 40م=  30ل=  20ک/گ=  10ی= 9ط=

 600خ= 500ث=  400ت=  300ش= 200ر= 100ق= 90ص= 80ف=

 1000غ =  900ظ= 800ض= 700ذ=
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مراد ما از معنی اعم از معانی موضوع له، مستعمل فیه، حقیقی، مجازی، مقرون به قرائن   
از مراتب معنا می این هر مرتبه  بنابر  یا نوعی است.  یا متصل و شخصی  تواند  منفصل 

تشکیل اشتراک معنوی مذکور دخیل باشد. از این مطلب  داخل در بحث ما بوده و در  
شود که در موضوع ما، رکن »معنی« بر خلاف رکن »کمیّت« مقول به تشکیک  استفاده می

ح عبارات  دو  معنوی  اشتراکِ  گاهی  لذا  مانند  است،  است،  و    (413:توبه)الداکثری 
 « و گاه حداقلی. 413»پشیمانی=

 اشتراک . 1.3
آمد، مراد ما از اشتراک کمّی در موضوع بحث، اعمّ از تساوی است، لذا  چنانکه خواهد   

شوند. اماّ مراد از اشتراک معنوی اشتراک  نیز مشترک الکمّ حساب می  1838و    18:38أمثال  
معنوی مصطلح نیست. بلکه هر گونه ارتباط معنوی بین دو عبارت است، خواه بر یکدیگر  

شایع باشند، یا قابل حملِ حقیقه و رقیقه باشند، و    قابل حمل اولی باشند، یا قابل حمل
.. باشد. بنابر این  .  تناظر، تلازم، یا تقارن و یا اصلاً قابل حمل نباشند، بلکه بین آنها نوعی

مراد از اشتراک معنوی، اعم از اشتراک در ذاتیات، یا در اعراض است. ضمن اینکه در  
ی، بعضی از انحاء اشتراکات لفظی نیز دیده بعضی مصادیق، علاوه بر اشتراک کمّی و معنو 

 .  ... شود، مانند اشتراک، در مفردات، قافیه، جناس، سجع، عَروض ومی

 نظیر  .1.4
مشترک    عبارات  علم  این  موضوع  متناظر-چون  هر    -یا  به  لذا  است،  المعنی  و  الکمّ 

 یم. کنعبارت، به دلیل تناظر کمّی و کیفی، با عبارت دیگر، »نظیر« اطلاق می
 
 

 نظم . 1.5
تواند بعنوان یک مسئله در علم زبان  و معنوی با آیات قرآن، در صورتی می اشتراک کمّی

الّا   و  باشد،  از یک نظم مادّی، صوری و غایی  برخوردار  که  ریاضی قرآن مطرح شود 
تواند صغرای استدلال ما را که مبتنی بر برهان نظم است تشکیل دهد. مراد از نظم  نمی

یعنی نظمِ ریاضیِ    -یا جنسِ نظم  –صوری و غایی هم بدین شرح است: نظم مادّی  مادّی،  
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یعنی همان اشتراک دوگانه؛ و    -یا فصلِ نظم  -مبتنی بر حساب ابجد کبیر؛ نظم صوری
نظم غایی یعنی تناسب و سنخیّتِ نظم صوری مذکور، با غایات معلومِ پرودگار، غایاتی  

به    -امامت و امثال آن، به نحوی که از وجود آن نظم،    مانند توحید، نبوت عامّه و خاصّه،
بتوان به وجود یک نقش، طرح و تقدیر قبلی پی برد. )یادداشتهاى    -تعبیر شهید مطهری

 . (280/ 8:استاد مطهرى 
مقطّعه را موضوعاً  شود که چرا ما حروف  از آنچه در مبادی تصوّری گذشت معلوم می

ابجد، قابل .. این حروف را با حساب.  مقاتل ولاف ابناز این علم خارج دانسته و بر خ
دانیم. زیرا این حروف اگر چه از کمیّت و بالتبع از قابلیّت اشتراک کمّی با استنطاق نمی

به دلیل فقدان ظهورِ معنوی، از قابلیتِ اشتراک معنوی برخوردار   امّا  نظائر برخورداند، 
معنی خواهد بود. لذا اساساً فاقد دلالت  ارة آنها بینبوده و بالتبع نظیر و نظمِ ثنوی نیز درب

پس   است،  تصوّری  دلالت  بر  فرع  هم  تصدیقی  دلالت  چون  و  بود،  خواهند  تصوّری 
 موضوعاً از بحث زبان ریاضی قرآن خارج خواهند شد.  

مقطعه وارد روایتی که در زمینه استفاده بی ربطِ بعضی از یهودیان، از کمیّت حروف
بین حروفمیاست هم نشان   تفکیک ما،  تفکیک  مقطعه و غیر حروفدهد که  مقطعه، 

مقطعه، به دلیل فقدان هر  دهد، کمیّتِ حروفصحیحی است. زیرا منطوق روایت نشان می
گونه دلالت تصوّری، قابلیت دلالت بر هیچ متکمِّمِ متناظری را ندارند؛ امّا مفهوم تعلیل  

مقطعه باز است؛ چون  از کمیّت، در غیر حروف در آن نشانگر این است، که باب استفاده
دلالت  بر خلاف حروف  هیچ  که  نیست  اینگونه  لذا  و  بوده  برخوردار  معنی  از  مقطعه، 

 تصوری بر هیچ معنایی نداشته باشند، بلکه فقط نسبت به معانی غیر متناظر ساکتند. 
قرآن، مثلاً ا از حروف مقطعه گفتند مروایت هم این است که عده ای از یهودیان می

السلام از  سال است. حضرت علی علیه  71فهمیم که مدت حکومت اسلام  می  (71:الم)از  
 ایشان پرسید دلیلتان چی است؟ یکی از آنها جواب داد: 

  يْسَ فِي مَاتَقُولُونَ وَ لَ  علََى  دَلَ  الْجُمَّلِ فَقَالَ عَلِيٌّ ع كَيْفَ..صواب رَأيِْنَا دَلِيلُهُ أَنَّ هَذَا حِسَابُ.  
ةً عَلَى هَذِهِ  هَذِهِ الْحُرُوفِ إِلَّا مَا اقْتَرَحتُْمْ بِلاَبَيَانٍ أَرأيَْتُمْ إِنْ قِيلَ لَكُمْ إِنَّ هَذِهِ الْحرُُوفَ لَيْسَتْ دَالَّ

 بِعَدَدِ هَذَاالْحِسَابِ أَوْ أَنَّ عَدَدَ  أَنَّ كُلَّ وَاحِدٍ مِنْكُمْ قَدْ لعُِنَالْمُدَّةِ لِملُْكِ أُمَّةِمُحَمَّدٍ وَ لَكِنَّهَا دَالَّةٌ علََى
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لعَِلِيٍّ عَلَى كُلِّ أَنَّ  أَوْ دَناَنِيرَ أَوْ  دَرَاهِمَ  الْحِسَابِ  بِعَددَِ هَذَا  منَِّا  وَ  لِكُلِّ وَاحِدٍ منِْكُمْ   وَاحِدٍ ذَلِكَ 
ءٌ مِمَّا ذَكَرْتَهُ مَنصُْوصاً  بَا الْحَسَنِ لَيْسَ شَيْمِنْكُمْ ديَْنٌ عَدَدُ مَالِهِ مِثْلُ عَدَدِ هَذَا الْحِسَابِ قَالُوا يَا أَ

وَ   الم ءٌ مِمَّا ذَكَرتُْمُوهُ مَنصُْوصٌ عَلَيْهِ فِيوَ الر وَ المر فَقَالَ عَلِيٌّ ع وَ لَا شَيْ وَ المص المعَلَيْهِ فِي
 ( ٢٦: ١٤٠3)صدوق،. ... وَ الر وَ المر  المص

 مبانی تصدیقی. 2

 حساب ابجد .2.1
( مستقلاً به اثبات حقیقی  80:  1402ای آماده انتشار )کمالی، تابستان  چون نگارنده در مقاله 

نصیر،  ام، در این مقاله فقط به بیان تطبیقاتی از میرداماد، خواجهبودن حساب ابجد پرداخته
دهد، ن میکنم، تطبیقاتی که نشاالله اکتفاء میحسن زاده و مرحوم حافظیان رحمهمعلامه

 موضوع این علم، از نظر ایشان نیز »عبارات مشترک الکمّ و المعنی« بوده است:
، متحّد بالذات  "وجود" و"ایجاد" ، و همچنین"وجوب" و"ایجاب"]...در عالم حقیقت  

العددند، هر  متوافق  "ایجاد"و  "وجود"و متغایر بالاعتبارند؛ در عالم حروف و أسماء نیز 
به نوزده  یک  اند در عدد، هر یک  نیز متوافق  "ایجاب"و  "وجوب"و  .  ...حساب جمّل 

   .(236: 1380)میرداماد، است.[ حساب جمّل هفده که عدد رکعات صلوات یومیهبه
رَفِیعُ]حق  است:  ستوده  چنین  را  خود  ذات  کریم  قرآن  در    الدَّرَجات تعالی 

به17:مؤمنال) رفیع  مبارک  کلمه  ابجدى(.  محیط    360حساب  بهاست؛  قسم    360دایره 
نامند و جمع آن درجات است که رفیع  شود؛ و هر قسم را درجه مىمتساوى قسمت مى

 . (142 :1374درجه است. ..... [)طوسی، 360الدرجات
زندگى، ]مثال در کلمه چون تطابق لفظ علم با عمل، دیوانگى با آسودگى، زمزم با آب 

خواب با راحت، والد با ام، ملّا با سواد، قلعه    توبه با پشیمانى، زبان با دهان، لعل با نگین،
با کشمش، حق با میزان، و ما با ولى؛ عارف شبسترى گوید:  با برج، نخود  نبی چون ه 

مقابل گردد اندر لی مع الله و مثال در جمله چون: »اول من آمن« با    آفتاب آمد ولی ماه
 .  (204  /2: 1381طالب«.[ )حسن زاده،ابىبن»علىّ
باشد یافتم  وآله میعلیهالله ه از قرآن مجید را که متعلّق به حضرت رسول صلی ]ده آی 

و فوق صفحه نوشتم هر ده آیه را یکجا عدد گرفتم اعداد آنها را که بحساب ابجد جمع  
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علیه  اشعار سعدی  انتخاب  به  بعد شروع  آنها گذاردم و  بود زیر  از  شده  نمودم  الرحمه 
وسلّم در علیه وآلهاللهر مدح حضرت رسول اکرم صلیکتاب بوستان او که قصیده ای د

حال خوشی گفته که به یقین در آنوقت با تأثرّات و ایمان کامل متوسّل بآل و اهل بیت  
 . (48: 1358اطهار شده است این اشعار را ذیل آیات مبارکه قرآن نوشتم[ )حافظیان، 

 2358صراط مستقیم=تکن تعلم+ ویهدیهم الیما لم]الف:وعلمک
 2358رسول=اگر دعوتم رد کنی ور قبول+ من و دست و دامان آل 

قلب:قل نذیرمبین+  لکم  انا  انما  الناس  ایها  الناسیا  ایها  الیکمرسول انییا  -الله 
 2544جمیعاً=
 ( 23-22)همان،   [2544فاطمه+ که بر قول ایمان کنم خاتمه=خدایا به حقّ بنی 

 برهان نظم  . 2.2
از   و  »آیاتِ    چنانکه گذشت  قرآن،  ریاضی  زبان  پیدا است، موضوع  نیز  آتی  صغریات 

متناظر الکمّ و المعنی« است. و چون تناظر دوگانة مذکور، بعنوان یک نظم مکرّر، قابل  
حمل بر صدفه و یا قابل استناد به واضع و مستعمل الفاظ نیستند، مصادیق برهان نظم  

ازمحسوب می  ما  با شناخت  این نظم  دارد، و   شوند. و چون  صفات خداوند سنخیّت 
الهی است، بر خلاف عموم مصادیق برهان نظم،  بر علوم و کتاب  بر آن، مبتنی  علاوه 
موجب تشکیل یک برهان لمّی خواهد شد، نه إنّی. چون علم به صفات و افعال ناظم، 

 موجبِ کشف این نظم ریاضی قرآنی شده است، نه بالعکس. 
ثبات نظم و هماهنگی استدلال می کند، پیش از پی  کسی که از برهان لمّ برای ا" 

بردن به اصل نظام، به وجود مبدأ آگاهی یافته است و علم خود به نظم را از طریق علم  
 .(244:  1395آملی،)جوادی "ست آورده است.به ذات واجب و صفات او به د 

   تجمیع احتمالات .2.3 
ک معنوی، مفهومی مشکّک و از حیث دقّت، از آنجا که معنای تناظر، بویژه تناظر یا اشترا  

قوّت، فصاحت و معرفت دارای مراتب است؛ استفاده از کبرای »تراکم ظنون« و »تجمیع  
احتمالات« در بعضی استنطاقات اجتناب ناپذیر است و آن مواردی است که عبارت یا  

احراز صغرای  عبارات مشترک الکمّ و المعنی، با آیات قرآن، از کمیّت و کیفیت لازم جهت  
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یک نظم گویا، برخوردار نباشند. و چون در جای خودش ثابت شده که حساب احتمالات،  
( لذا تطبیقات  31- 9:  1399تواند مفید یقین معرفت شناختی باشد )ربانی گلپایگانی، می

 مبتنی بر این مبنا نیز ارزش معرفتی خواهند داشت. 

 تکلّم  . 2.4
در خداوند، همواره یکی از مهمترین مباحث علم   چگونگی ثبوت و اثبات صفت »تکلّم« 

گویند برای اثبات اینکه کلام از خداوند صادر شده است، دو کلام بوده است. معتزله می
راه وجود دارد: اول: نبی صادق خبر دهد که این سخن کلام خدا است؛ دومّ: کلام طوری  

در سنگ و درخت ایجاد کند.  واقع شود که از هیچ قادری بر نیاید؛ برای مثال، کلام را  
گیرد؟  «( حال »زبان ریاضی قرآن« در کدام یک از این اقسام جای می5، ص»1395)لطفی،  

زیرا مبنای آن یعنی علم ابجد،   -جواب این است: به لحاظ مبانی و موضوع در قسم اول  
  - ؛ به لحاظ نتائج و مصادیق در قسم دوّم-و موضوع آن یعنی آیات قرآن إنبائی هستند

استنا قابل  العاده،  خارق  نظمِ  یک  بعنوان  مذکور،  ثنوی  اشتراک  بشری  زیرا  متکلّم  به  د 
 .نیست

 
 

 تجلیّ .2.5

دانستیم که اشتراک مورد بحث ما از دو طرف تشکیل شده است؛ یک طرف آیات قرآن  
که استناد آن به خداوند روشن است؛ طرف دیگر کلمه، جمله، مصرع، بیت، یا تاریخی  
که علاوه بر اشتراک معنائی، با آیات قرآن، اشتراک عددی نیز دارند. و بدیهی است زمانی  

اشتراک دوگانه مذکور می به    شود  آن مستند  که هر دو طرفِ  داد  به خداوند نسبت  را 
مواجه   بشری  منشَئات  با  غالباً  ما  اشتراک،  دیگر  در طرف  که  آنجا  از  و  باشد.  خداوند 

رسد و نیاز به مساعدت مبانی  هستیم، استناد اشتراک به فاعل فرا بشری مشکل به نظر می
ل آیا مبانی چنان مساعدتی  خداشناسی، انسان شناسی و زبان شناسی خواهد داشت. حا

شود مسئله »تجلّی« که یکی از مبانی عرفانی بوده در پاسخ عرض میرا خواهند داشت؟  
»الله مانند:  عموماتی  )سیدو  بخلقه«.  لخلقه  تأیید  155:  1414رضی،المتجلّی  را  آن  نیز   )

. و چون طرف  تواند استناد طرفِ غیر قرآنی اشتراک به خداوند را نیز تبیین کندکند، می می
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دیگر اشتراک، یا مفرد است، یا مرکب است، یا عددی خاص مانند تواریخ است، و یا  
مقام نیز   4یک واقعیّت خارجی است، لذا علاوه بر عامّ فوق، اجمالًا به ادله تجلّی در هر  

 کنیم: اشاره می

 تجلی در مقام وضع .2.5.1
ساختة خدایان باشند نه حاصل اندیشة    هاای از نامگوید بعید نیست که پارهافلاطون می 

(. بعضی اصولیین از جمله مرحوم نائینی ره نیز معتقدند  707  /2:  1380آدمیان )افلاطون
بشر. به  »وضع«  علم  تعلیم  یا  و  الهام  طریق  از  منتهی  است،  خداوند  لغات    واضع 

فرمایند:  یبهجت ره هم دربارة اوضاع لغات مالعظمی( مرحوم آیت الله 33  /1417:1)خوئی،
:  مباحث الأصول)أصله واحد معلّم ملهم بالکلّ.«  »و لعلّ منشأها تعلیم الأسماء للبشر الذی

مقام وضع می(38  /1 در  تجلّی  به  تعبیر  آن  از  ما  که  معنائی است  این همان  و  و  کنیم 
واژ دو  که  است  لذا  ندارد؛  هم  زبان  عرب  واضع  به  و    (413:توبه)الاختصاصی 

د413»پشیمانی= عبارتِ  «  اینکه  کما  دارند.  نیز  عددی  اشتراک  معنوی،  اشتراک  عین  ر 
السماء« نیز از مؤیدّات تجلّی در مقام وضع هستند، حتّی در وضع منمشهورِ »الأسماءتنزل 

 اعلام شخصیه، چنانکه مثالهای مبتنی بر آن خواهد آمد.  

 تجلیّ در مقام استعمال .2.5.2
ز نظم و نثر، بیش از مفردات، با آیات قرآن تناظر ثنوی  چنانکه خواهد آمد، مرکبات، أعمّ ا

کنند؛ تناظری که جز با مبنای تجلّیات خداوند، در مقام استعمال الفاظ، قابل تبیین  پیدا می
نیست. مبنائی که البته شواهدی نقلی نیز دارد. شواهدی مانند: »ما قال فینا شاعر بیتاً الا  

جاهم فی فکرهم و کلّمهم فی ذات عقولهم« و نیز عمومِ  أیدّه الله بروح القدس«؛ »عباد نا 
 »انطقنا الله الذی انطق کلّ شئ«  آیة شریفة

  در مقام خلق و تربیت مستعمل فیه تجلیّ . 2.5.3
تناظر پیدا می   با آیات قرآن  کنند که موطن صدق آن استعمالات در گاهی استعمالاتی 

ل، ایجاد، تعلیم و تربیتِ مستعمل فیه نیز خارج است. لذا در این موارد علاوه بر استعما
مستند به خداوند خواهد بود، مانند تمام مصادیقی که علاوه بر اسم، آیتیت مسمّی نیز  

 ... در ادامه.. «1145«؛ » 1137«؛ »1119«؛ » 1109معلوم است، از جمله نظائر اعداد »
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 تجلیّ در مقام تعدید و تشریع .2.5.4
ی حساب ابجد، ارتباط کمّی و معنوی آیات با پدیده های  یکی دیگر از تطبیقات قرآن 

اعتباری، شمارشی مانند تواریخ است. نسبت به این موارد نیز علاوه بر نبوی بودن مبدأ  
« و نیز اطلاقِ »والله  28:ای مانند عمومِ »من احصی کلّ شیئ عدداً. جنتقویم هجری، ادلّه 

تعملون.   آنهانیز می  «96:  صافاتالخلقکم و ما  تقویم و -تواند، مصحّح استناد موضوع 
به خداوند باشد. در علم مادّه تاریخ نیز که همواره مورد توجّه علماء ماضین    -ساعت

نیز در آن مشاهده می انگیزی  نتائج اعجاب  شده، همین مبنا مرتَکَز ماده بوده، و گاهی 
، در جدولِ  8/8/1388رّخ  تاریخ سرایان بوده است. کما اینکه تطبیقات قرآنی منطبق، بر مو 

ممکن است گفته شود تقویم شمسی چنانکه علامه    نیز بر همین مبنا استوار است.  6-2
طهرانی ره نیز در رساله نوین آورده، اساساً بدعت و حرام است، لذا نه خود تقویم قابل  

و لذا  استناد به مبادی عالیه است، و نه تقارنات و تناظرات آن. اما این قول صحیح نیست.  
( به نقد نظر ایشان پرداخته است،  9  :1400نگارنده، در مقاله ای مستقل )کمالی، تابستان

تا هر گونه مانع ثبوتی، بین زبان ریاضی قرآن، و زبان ریاضی سنین هجری شمسی، مرتفع  
 شود.
استناد آن،   -«1- 6مانند مثالهای جدول»- نکته: اگر هر دو طرف تناظر قرآنی باشند 

 جلیّات مذکور نخواهد بود.مبتنی بر ت 

 ظهور و بطون .2.6
اش، در ظواهر آن خلاصه شده، و  اگر قرآن مانند غالب کتابهای بشری، مدالیل تصدیقی  

فاقد معانی و مدالیل باطنی بود، بحث زبان ریاضی از اساس منتفی شده و قابل استناد به  
مفسرّین شیعه، که تمام فرق  صاحب قرآن نبود. امّا خوشبختانه نه تنها فقهاء، محدّثین و  
 .(  29،شماره1382اسلامی بر ذو بطون بودن قرآن اتفاق دارند.)کلانتری، قبسات 

 تجرید معنائی. 2.7
یکی دیگر از مبانی مرتبط با زبان ابجدی قرآن، مسئلة وضع الفاظ برای ارواح معانی و  

ما از اشتراک معنوی    ( است. چون مراد14/130:  1417یا نظریّه تجرید معنائی)طباطبایی،  
در صغریات این این علم، اشتراک تامّ نیست، و لذا در غالب موارد درک اشتراک نیاز به  
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«،  1120« و »خورشید= 1120تجرید جزئیات دارد، مانند اشتراک »من آیاته یریکم البرق= 
شود. همچنین است  که اشتراک، با تجرید معنای برق از مصداق توأم با رعد حاصل می

که    -جدولِ ساعت توحید  -دقیقه، در ادامه  18:38اک آیات ساعتی قرآن، با ساعت  اشتر 
 اشتراک، متوقّف بر تجرید آیات ساعتی، از معنای قیامت، به معنای خاصّ است. 

 بیانیّت فعل . 2.8
زبان ریاضی قرآن، بر خلاف زبان خود قرآن، زبان فعلی است، نه قولی. زیرا اقوال الهی،  

آن الموضوع  امّا خوشبختانه،    جزء  الهی است.  تجلیّات  افعال و  آن  است و جزء دیگر 
شود: و من النّاس  حسب مبانی اصولی، بیان، اختصاص به قول ندارد و شامل افعال نیز می 

انیس   إلیه. )نراقی،  بیاناً و هو ضعیف غیر ملتفت  الفعل لایصلح لأن یکون  من قال: إنّ 
 . (838: المجتهدین

 
 
 

 و استظهار صغریات  موازین احراز. 3

 دارا بودن نظم مادّی، صوری و غایی . 3.1
از مباحثی که در بخش موضوع، مبادی تصوری، و مبادی تصدیقی گذشت معلوم شد   

که مسائل علم قرآنی مورد بحث، باید از یک نظم مادّی، صوری و غائی خاصّ برخوردار  
 باشند، و الّا از مسائل این علم نخواهند بود. 

 قابلیت استناد نظم به ناظم بشری  عدم. 3.2
این هر    بنابر  نه مصنوع.  باشد  مکشوف  باید  بحث،  مورد  نظم  که  معلوم شد  همچنین 

قرآن   ریاضی  زبان  مصادیق  از  باشد،  بشری  فاعل  به  استناد  قابل  یا  مستند،  که  تناظری 
 نخواهد بود. مانند تطبیق منقولِ ذیل: 

یُقِیمُونَ الصَّلَوةَ وَ یُؤْتُونَ نُوا الَّذِینَعلم الحساب: انّمَاوَلِیُّکُمُ اللهُ وَرَسُولُهُ وَالَّذِینَ ءاَمَوفی"
-بْنُ أبیطَالِب و وزنه محَُمَّد  المصطفى رَسُولُ اللهِ وَ بَعدَْهُ الْمرُْتَضَى عَلِیّ  الزَّکَوةَ وَهُمْ راَکِعُونَ
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حساب وعدد  آلافوعَِترَْتُهُ؛  ثلاثة  منهما  واحد  ثمانون.)وخمسمکلّ  و    " (3580ائة 
 ( 1416:10/196)طهرانی،

  3570ابیطالب« محاسبه نشده؛ ثانیاً بی الف هم جمعاًابنزیرا اولًا الف »ابن« در »علی 
ثالثاً  می و  نظم–شود؛  قبول  بشری است، چون   -بر فرض  ناظم  به  استناد  قابل  باز هم 

مرکبِ »مُحَمَّد المصطفى الی....عِترَْتُهُ« یک ترکیب تقریباً شخصی است نه نوعی و لذا نظم  
 کند نه یافتنی.  نظمی ساختنی می  -ولواحتمالًا-را 

.  شود که هر گونه انشائات بشری؛ اعمّ از اسم، نثر و نظم واز این مطلب معلوم می 
یا هر گونه تصرّف یا انضمامی در آیات و روایات؛ که منتج به تناظر، با آیات قرآن   ؛..

بو خواهند  آفرین  زبان  به  استناد  قابل  صورتی  در  نوع  شوند،  گویش  با  مطابق  که  د، 
 مستعملین باشد نه شخصِ مستعمل، والا استناد آن نظم به مستعمِل و متصرِّف اولی است. 

 قواعد اصولی در احراز و استظهاررجوع به  .3.3
که هر برداشتی از ظواهر آیات قرآن، منوط به انطباق با قواعد اصولی است، و    همچنان 

خواهد بود؛ هر برداشتی از بواطن آیات قرآن نیز چنین است  الا فاقد کاشفیت و حجیّت 
شود که عبارات مشترک  و قابل استناد به زبان آفرین نخواهد بود. از این مطلب استفاده می

الکمّ و المعنی، در صورتی مفید معرفت خواهند بود که مفیدِ اطمینان باشند، نه ظنّ؛ مبیَّن  
سنّت، عقل، تاریخ، و علم، موافق باشد نه معارِض؛  باشند، نه مجمل؛ با محکماتِ کتاب،  

دلالتِ تصوّری آنها نوعی باشد، نه شخصی؛ دلالتِ تصدیقی آنها کاشف از مرادِ جدّی  
شود، و در نهایت هم اخذ به قدر متیقّن می.  ...  ناظم باشد نه مرادِ امتحانی یا تعلیمی و

مّا در نهایت دلالت لبّی است نه  چون دلالت در بحث ما اگر چه مبتنی بر الفاظ است، ا
لفظی. و این نکته، بویژه در باب تناظر آیات قرآن، با أسماء و اعلام شخصی باید مورد  
توجه قرار گیرد؛ و الّا ممکن است آیتیّت اسم و تسمیّه، که قدر متقیّن است، به آیتیّت  

   طلبد.مسمّی سرایت داده شود که صحیح نیست و دلیلی غیر از اشتراک ثنوی می

 اقسام تناظرات قرآنی . 4

 اقسام به لحاظ طرفِ قرآنیِ تناظر .4.1
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تواند یک کلمه، یا یک سوره  حسب کشف و استقراء نگارنده، طرف قرآنی تناظر، می 
کوچک، یا یک آیه، یا بعضی از یک آیه، یا جمع دو آیة متوالی و یا غیر متوالی باشد.  

انضمام، یا با تصرّفی مجاز باشد. جهت وضوح  تواند یک عبارت قرآنیِ با  همچنین می 
 شود:بیشتر، مثالهایی برای این اقسام ذکر می 

و نیز    /نساء، »ثلاثه«، »غلوّ« شمرده شده.(171)درآیة  1036غلوّ=  1036کلمه: ثلاثه= ✓
 مانند: توبه= پشیمانی 

 931القعده=ذی 11 931(=5الشمس و القمر بحسبان)الرحمن/ تمام آیه: ✓

 1109الأئمّه=ثالث 1109(=27یتها النفس المطمئنه ارجعی)فجر،بعض آیه: یا ا ✓
 . 2- 6« در جدول 4827آیة متوالی: مانند کشفِ متناظر با عدد »  2جمعِ  ✓

آیة غیر متوالی: مانند کشف منقول از استاد حافظیان، و کشفهای متناظر با    2جمع   ✓
 .3- 6« در جدول  1838عددِ» 

 کلّ سورة توحید، در ادامه.  سوره: مانند مثال و مصرعهای متناظر با ✓
فی ✓ واذکر   + موحِّد!  مجاز:  ضمیمة  ابراهیم)مریمبا  سوره    1788(=41:الکتاب  کلّ 

   1788توحید= 

توضیح: انضمام کلمة »موحدّ« به آیة شریفه فوق، از آن جهت مجاز است که هم با 
انضمام که  به« که در میان أنبیاء، نماد توحید است سنخیت دارد، و هم با نتیجة  »منضمٌّ

 تساوی مجموع، با سوره توحید باشد. 
 748مریم=ابنعیسی المسیحاسمه  748با تصرّفِ مجاز: سلام علیه یوم ولادته= ✓

از زبان آن حضرت است    (33:مریم  )ولدتُّ.  یومعَلیَّتوضیح: اصل آیة فوق »والسلام 
صرّف هم، علاوه  که با تصرّف، تبدیل به »سلام علیه یوم ولادته« شده است. وجه جواز ت 

بر شرط عامِّ انطباق با گویش نوع اهل لسان، تناسبات معنائی پیش و پس از تصرّف و 
 در قرآن است. -(15و سلام علیه یوم وُلدَِ.)مریم/–دارا بودن مشابه 

 غیر لفظی: گاهی طرف قرآنی یک تناظر، یک پیام قرآنی است نه یک لفظ قرآنی.  ✓

 اقسام به لحاظ طرفِ غیر قرآنیِ تناظر .4.2
که طرف قرآنی تناظر دارای اقسام است، طرف غیر قرآنی تناظر هم به حسب   همچنان 

استقراء و کشف، دارای اقسام و اصناف است. اقسام کلّی این نظائر هم سه قسم است که  
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ر زبانی، زمانی و  توانند اصنافی نیز داشته باشند و آن سه قسم عبارتند از نظی هر کدام می 
 عینی، بدین شرح و تطبیق: 

 نظیر در زبان . 4.2.1
از آنجا که نظائر زبانی آیات قرآن، خود اصناف گوناگونی دارند، ما هر صنف را با ذکر   

 کنیم:مثال بیان می 
حسین آرام جانم/ حسین روح و  1109نظیر منظوم: یا ایتها النفس المطمئنه ارجعی= ✓

 1109روانم=
 1471(=53:مسجّع: هذا ما توعدون لیوم الحساب)صنظیر   ✓

   1471ماه و خورشید را لب اللباب=   1471بشنو از شمس و قمر حرف حساب= 
تعدون  ✓ مما  سنه  الف  مقداره  کان  یوم  فی  ترکیبی)عددی/حروفی(:    نظیر 

   1404=1سال1243پس از   1404/سجده(=5)
   1120خورشید=  1120=(12:رعدال من آیاته یریکم البرق) نظیر در أسامی أشیاء: ✓
اشخاص: ✓ أسامی  در  یوحی)طه/   نظیر  لما  فاستمع  امیر    756(=13الف:  سید 

   756=2سیدّشنوا 

محمود    639(=19آل عمران:فانّ الله سریع الحساب)  639ب: ن والقلم ومایسطرون=
 639=3سریع القلم 

دینی: ✓ القاب  در  الکتاب)مریم/ نظیر  آتانی  الله  عبد  -العبدمحمدتقی  1119(=30إنّی 
   1119=4هجت ب

لبثوا عددا) ✓ لما  الحزبین احصی  ای  لنعلم  دینی:  احزاب    1137(=12:کهفالنظیر در 
 1137اثناعشریّه=

 
سال واندی    1243، به شمسی،8/8/1388ش، تا144ق، برابربا دیماه148ذیقعده  11. فاصلة میلاد امام هشتم ع در  1

 بوده است. 

 چی.. سایت قلم1399کشوری، در علوم تجربی، سال   1رتبه . 2

 . 1400–1392. نویسنده مشهورو مشاوررئیس جمهور وقت3

 . فاتشانی برتأل بهجت)ق( یالعظماللهت یآخود نوشتِ  عنوان. 4
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یلتقیان)الرحمن ✓ البحرین  مرج  دینی:  اخبار  در  قاسم    1145(=19:نظیر  احمد  عیسی 
   1145=1بحرینی است 

صنع  ساعه یفکرّفیها فی  908=(77الاکلمح البصر)نحل/نظیر در روایات: وما امرالسّاعه ✓
 ( 201ص26)وافی، 908الله=

✓  ( الحساب  فانّ الله سریع  ادعیه:  در  من احصی کلّ شیئ    639/آل عمران(=19نظیر 
 639/جوشن(= 84عدداً) 

 1891(=52نظیر در ضرب المثلهای فارسی: و عندهم قاصرات الطرف اتراب)ص/ ✓

 1891واز=کند همجنس با هم جنس پر باز با باز کبوتـر با کبوتـر

 نظیر در زمان.4.2.2
تواند کماً  هر کمیّتی که علاوه بر کمیّت، حامل یک معنای ذاتی با عارضی نیز باشد، می  

و معناً، با آیات قرآن متناظر شود. و از آنجا که معنا داری مخصوص حساب جمّل نیست،  
معنی دار باشد؛    توانندو حساب سنین و ساعات نیز با توجّه به تقارن با حوادث واقعه، می

توانند در این علم جزء الموضوع شده، و متناظر با  پس حساب سنین و ساعات نیز می 
 آیات قرآن باشند. مثال برای این دو صنف:

 در حساب سنین:   ✓

o =1404فی یوم کان مقداره الف سنه مماّ تعدون 
o  1404(=64)نور/ یوم یرجعون الیه فینبئهم بما عملوا والله بکلّ شیئ علیم 

o 8+8+1388=1404 

 در حساب ساعات:  ✓

- 6دقیقه؛ به شرح مذکور، در ادامه،   18:38مانند تناظر آیات ساعتی قرآن، با ساعت 
 ، جدولِ ساعت توحید. 3

 نظیر در اعیان و علوم .  4.2.3

 
تابعیت!! شد. با میلادی، از میان انواع مجازاتهای ممکن، از قضاء، سلب  2016. رهبر شیعیان بحرین که در سال1

 -، و تعداد مجازاتهای ممکن- میلیون  1حدود  -، تعداد شهروندان بحرین_ آیه  6236-توجه به تعداد آیات قرآن  

 ؛ احتمال وقوع تصادفی این آیتِ سیاسی/شیعی درحدّ صفر است. -گونه مجازات 10حداقل
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 360درجات دایره= 360«=15الدرجات.غافر/کلمة»رفیع« در »رفیع 
ا، با کلمات بیان کنیم نه با اعداد، مصداق هر دو قسم نظیرِ  نکته: اگر یک زمان معنی دار ر  

 زبانی و زمانی خواهد بود. 

 اقسام به لحاظ تناظرات کمیّ .4.3
دلالت    موجب  که  دارد  اهمیّت  آن جهت  از  ما  بحث  در  کمیّ  تناظرِ  که  است  روشن 

مفهومِ »تساوی«  شود. و چون این دلالت، اختصاص به  تصوری، بر یک معنای دیگر می
 گیرند.ندارد، لذا همة اقسام ذیل در بحث ما جای می

 
 

 تساوی دو عبارت: مانند اکثر مثالها .4.3.1

 تساوی با عبارتی دیگر+ عددی رُند   .4.3.2
 .5- 2-6«، در جدولِ »روزِ توحید«،  4827« = » 4000+ 827مانند مثال »

 تناظرِ غیر مساوی  .4.3.3
تناظر، اعداد اعشاری باشند. زیرا اگر چه به دلیل اعشار نداشتن  مانند هر جا که یک طرفِ  

حساب ابجد، امکان تساوی با معدودات اعشاری نیست، امّا امکان تناظر و دلالت هست.  
دقیقه،    18:38، و بالتبع متناظر با ساعت  1838مانند آیات و روایات زمانیِ متناظر با عدد  

 ، جدول »ساعت توحید«.3-6در ادامه،  

 بسطِ تطبیقاتِ صغروی، حول سه موضوعِ ریاضی، توحیدی. 5

و دهها    -موضوعاتی هستند که نگارنده، نه یک یا دو تناظر، بلکه چندین تناظر قرآنی 
، دربارة آنها کشف نموده و آنچه  -طلبدتناظر غیر قرآنی، که ذکر آنها مجال دیگری را می

بحث صغروی می این  موضوعادر  این  از  مورد  اتفاقاً  آید سه  که  موردی  ت است. سه 
ارتباطات لطیفی نیز با هم دارند، زیرا مورد اول مربوط به مولودی است که پیروانش او  

دانند؛ و مورد دومّ و سومّ مربوط به مولدِ مولودی است که پیروانش  تثلیث« میرا »ضلعِ
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وحید افعالی  دانند. شگفتی این تطبیقات هم این است که بدون ت توحید« میاو را »شرطِ 
 قابل تحقّق و تحلیل نیستند. 

 حساب ابجد و زبان ریاضی قرآن .5.1

 حسابِ سنین و زبان رباضی قرآن .5.2

در    الشموسی؛  شمس  آیتی  شمسی،  تقویمی  در  ولوی؛  آیتی  نبوی،  تقویمی  در  اینکه 
برجه، آیتی مربوط به هشتم از    12گاهشماری  تاریخی ایرانی، قبلة جغرافیای ایران؛ در  

دوازده امام؛ و در کشوری با اکثریِّتِ اثناعشری، آیتی اثناعشری ظاهر شود؛ طبق حساب  
توانست محمول به اتفاق باشد. لذا نگارنده برآن شد که علاوه بر حساب  احتمالات، نمی

نتائجی حاصل شد، که  احتمالات، از حساب ابجد نیز در تحلیل این آیت کمک بگیرد؛ و  
 مصادیق قرآنی ذیل، بخشی از آن نتائج دقیقه است:

 : »توحید«1جدولِ 
پیام مهمّ توجّه داده    4چند آیة عیسوی قرآن، که در آنها خداوند، به زبان تناظرِ ریاضی نیز، بر  

:  4مسیح ع  : رسالت حضرت  3: بطلان تثلیث  2: حقانیتِ توحید  1پیام عبارتند از:    4است. آن  
  رسالت حضرت محمدص.

1351 = 
1351 = 

 «  30أنیّ عبدالله آتانی الکتاب وجعلنی نبیّاً.»مریم/

 « 110انّما أنا بشر مثلکم یوحی الیّ.»کهف/ 

1597 = 
1597 = 

 /نساء« 171انما المسیح عیسی ابن مریم رسول الله و کلمته.»
 /صف« 6مبشراً برسول یأتی من بعدی اسمه احمد.» 

1036 = 
1036 = 

 «  171ثلاثه »نساء/ 
فِی دِینِکُمْ. ..    لاَتغَْلُوایَاأَهْلَ الْکتَِابِ  -»همان«. ...نکته: »غلوّ« شماری قول »ثلاثه« درآیة غلوّ. 

 - . ثلَاَثَةٌوَ لاَتَقُولوُا 

748 = 
748 = 
748 = 

 ( 45اسمه المسیح عیسی إبن مریم.)آل عمران/

 یگانه پرست 
 ( 98علماً.)طه/ لا اله الاّ هو وسع کلّ شیئ 

428 = 
428 = 

 ( )مرجع ضمیر در »انّه« حضرت عیسی ع است.( 61و انه لعلم للسّاعه.)زخرف/
 توحید
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 : »روزِ توحید« 2جدول
ه شمسی، با زاد روزِ حضرت شمس الشموس ع    8/8/1388استنطاق آیات قرآن، در باب تقارنِ  

 ه قمری   1430در سنه

: تناظراتِ تاریخ عددی  1
و توصیفی تقارن مذکور،  

 با دو آیه از قرآن: 

الیه فینبئهم بما عملوا و الله بکلّ شیئ علیم )نور،  :  1-1 یوم یرجعون 
64=)1404 

8+8+1388=1404 
   1404(=5: فی یوم کان مقداره الف سنه مما تعدّون)سجده،2-1

   1404روز شمس الشمّوس و أنیس النّفوس=

: تناظرِ عدد مذکور، با  2
 آیه ای منضمّ از قرآن: 

 1404(= 2الی اجل مسمّی)رعد/زمان+ الشمس و القمر کل یجری 
 )وجه جواز انضمام کلمة »زمان« به آیه روشن است.( 

: تناظر تاریخِ توصیفیِ  3
-تقارن مذکور، با اشبه 

 /سجده(: 5الآیات به آیة )

   1311(= 47انّ یوماً عند ربّک کألف سنه مماّ تعدوّن)حج،  

   1311علی ابن موسی الرضّا=  1311أربعه الثّمانیّات=
   1311قمری= هجری148متولد سنه  

: تناظر تاریخِ ترکیبی 4
 تقارن، با دو آیه از قرآن: 

 931القعده=ذی11  931(= 5: الشمّس و القمر بحسبان)الرحمن،1-4
  8بعلاوه   8  1632(=4: الشمس و القمر رأیتهم لی ساجدین)یوسف/2-4

   1632= 1388بعلاوه 

: تناظر تاریخ فرا حزبی  5
تقارن، با دو آیة متوالی از 

 قرآن: 

-الحزبینآذانهم فی الکهف سنین امداً*ثمّ بعثناهم لنعلم ایفضربنا علی
   4827لما لبثوا عدداً=  احصی

 4827میلادی=2009قمری+1430شمسی+ 1388

 4827= 4000«+ عددِ رنُدِ 827»امام هشتم=

ناخودآگاه  : تناظر 6
مصرعهایی چند، که در  
توصیف تقارن مذکور  
سروده شده اند، با آیاتی  

 از قرآن: 
}این مصرعها، جزئی از  
دوبیتی هایی نمادین اند، 
که جمع ابجد آنها برابر با  

 است.{  8888عدد 

بسم1-5 قلالرحمنالله:  الصمدلمالرحیم  احدالله  یولدولم  هوالله  یلدولم 
 1788کفواأًحد=لهیکن

أولّ حرکـت=  توحیــدی  گــر  به  1788هسـت  ما  است:  این  و  آخر 
 1788الحرکه= و الیهمنه

 1788بود یکتا گوهرِ ارضِ عجم=   1788در ولادت آیتِ توحید شد= 
 2490إثناعشر شهرا=الشّهور عنداللهعدّه ( إن36: )توبه،2-5

   2490ثامن از إثنا عشر ماه است و نور= 
 2490 شد به شهرعلم خاتم فتح باب= 

   2490تقویم هجری إعتباری بشری نیست= 
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 حسابِ ساعت و زبانِ ریاضی قرآن .5.3
ولو نطق   فینا + نعیب زماننا و العیب و ما لزماننا عیب سوانا + زماناً + النّاس کلّهم یعیب 

 1838الزمّان بنا هجانا= 
(، با مضمونِ  1021الآمال/صع )منتهی  حضرت رضااینکه ابجدِ شعر فوق، منقول از   

مشهد  ، به افق  مولد الرضاعباشد؛ ساعتِ اولین لحظة حلولِ    1838»نطق الزّمان«، برابر با  
توانست  باشد؛ تناظری است که طبق حساب احتمالات نمی  18:38هم برابر با عدد    الرضا

د نیز در  اتفاقی باشد. لذا نگارنده برآن شد که علاوه بر حساب احتمالات، از حساب ابج
تحلیلِ این پدیدة نجومی کمک بگیرد؛ و نتائجی حاصل شد، که مصادیق غالباً قرآنی ذیل،  

 بخشی از آن نتائج دقیقه است: 
 

 1310(=34الله لاتحصوها )ابراهیم/: وإن تعدّوا نعمه3-5
 1310پیدا جلوات بیشمارش=  1310تمام نعمه، کونوا شاکرین=

تعدّون= 4-5 مماّ  سنه  الف  مقداره  کان  یوم  فی  با   1404:  هایش  آیه 
 1404حساب جمل استنطاق شد= 

 : »ساعتِ توحید« 3جدولِ 
شهریور   25، برابر با  1434ذی قعدة   11استنطاق آیات و روایات ساعتی، در رابطه با ساعه اللّیل

 به افق مشهد ،1392
}این دقیقة دهری، با کمک منوی »برو به تاریخِ. ..«، در »نرم افزار باد صبا« و نیز در تقویم قدس  

 همان تاریخ، قابل مشاهده است.{  
  ، به افق مشهدالرضّاع 1434اولیّن لحظة دخول الیّل میلاد الرضّا ع، سنه   18:38

( }تصرف مجازِ صورت گرفته، تبدیل 12و یوم تقوم ساعه الثامن یلبس المجرمون)روم/ = 1838
 »الساعه« به »ساعه الثامن« است.{  

 (+ بل کذّبوا بالساّعه  201ص26ساعه یفکّر فیها فی صنع الله)وافی، = 1838

 فرقان(  11(+ بل کذّبوا بالساّعه) 77و ما امرالساّعه الا کلمح البصر)نحل/ = 1838

 (17و ما امرالساّعه الاّ کلمح البصر أو هو أقرب+ لعل السّاعه قریب.)شوری/ = 1838

 ( 47(+ الیه یردّ علم الساّعه)فصّلت96جعل اللیّل سکناً والشمس والقمرحسباناً)أنعام  = 1838
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 نتیجه گیری . 6

قرآن«؛   ریاضی  »زبان  موازین  و  مبادی  موضوع،  ماهیّت،  تبیینِ  بر  مقاله، علاوه  این  در 
مصادیقی نیز برای آن معرفی شد. مصادیقی که علاوه بر دارا بودن جنبة اعجاز، نتائج عام  

 شرح ذیل نیز بر آنها مترتّب است: و خاصّ مهمّی به 

 نتائج عامّ   1-7
اینکه متضمن چه معنایی بوده، و چه پیامی را القاء    مصادیق زبان ریاضی قرآن، فارغ از

 گوییم:کنند، نتائج و فوائد ذیل را به دنبال دارند، لذا ما به این نتائج، نتائج عامّ میمی
اثبات مبنای ریاضی این علم: گذشت که علم ابجد علمی نقلی است؛ امّا این تا زمانی   ✓

نشود. امّا حال که به برکت تطبیقات  است که نظم حاصل از کاربست آن مشاهده  
علاوه بر مبانی نقلی، مبانی عقلی نیز    قرآنی، نظم حاصل از آن قابل مشاهده است،

 کنند. خواهد یافت، زیرا برهان نظم و علّیت، آن را پشتیبانی می 
اثبات مبانی خداشناسانه و انسان شناسانه این علم: یعنی توحید افعالی؛ و تجلّی حق   ✓

و    -درحوزة زمانهای مقیاسی-ت و اعتبارات انسانی، اعم از اعتبارات زمانیدر انشائا 
 . -در حوزة لغات عربی و فارسی -زبانی

اثبات مبانی زبان شناسانه این علم: مانند وضع الفاظ برای ارواح معانی؛ و نیز وضع   ✓
 الهی أسماء، حتّی در اعلام شخصی.

ز وجوه اعجاز قرآن است، بنابر این  اثبات وحیانی بودن قرآن: زبان ریاضی قرآن، ا ✓
 کند.»قرآن« را نیز اثبات می

عبدالکریم  ✓ شیعیان،  میان  در  که  مباحثی  از  یکی  قرآن:  الفاظ  بودن  وحیانی  اثبات 
سروش به آن دامن زده، نظریّه بشری بودن الفاظ قرآن است که البته »زبان ریاضی  

ل مورد بحث، اگر چه اشتراکات  کند. زیرا اشتراکات محیّر العقو قرآن« آن را رد می
گیرند، لذا اگر همان معانی با الفاظ  معنوی است، اماّ به واسطة الفاظ قرآن شکل می

دهد که نه تنها  خورد. و این نشان میشدند، تناظرات مذکور رقم نمیدیگری بیان می 

 (  463،ص3الشَّمْسَ وَ الْقَمرََ آیتََانِ مِنْ آیَاتِ اللَّه. )رسول اکرم ص، کافی،ج = 1838

 اشرقت شمس الشموس  = 1838
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استناد آیات  الفاظ قرآن، بلکه الفاظِ نظائر آنها نیز الهی اند نه بشری، با این تفاوت که  
 به خداوند از باب وحی است، اماّ استناد نظائر آیات از باب الهام. 

اثبات فرا زبانی بودن مفاهیم قرآن: چنانکه گذشت، نظیر بسیاری از آیات، اعمّ از   ✓
و پرست  یگانه  پشیمانی،  مانند  هستند؛  فارسی  زبان  به  مفرد،  و  نثر  این .  ...  نظم، 

قرآن به زبان عربی نازل شده است، امّا به لحاظ    دهند که اگر چهمصادیق نشان می
نمی  الاّ  و  است؛  آمیخته  نیز  فارسی  الفاظ  با  معانی،  های  ارواح  واگویه  با  توانست 

  فارسی، کمّاً و معناً متناظر شود.
اثبات فرا زمانی بودن قرآن: از مصادیق متأخّرِ زبان ریاضی قرآن، بویژه آنچه در باب  ✓

شود که قرآن اختصاص به زمانی دون زمان ندارد. اده میحساب سنین گذشت، استف
بینیم خداوند، در آیت آفاقی و انفسی  شود که میو این جاودانگی زمانی روشن تر می 

، زبان ریاضی قرآن را، به عدد سنین هجری، که یک عددِ پویا است، پیوند  8/8/1388
 زده است. 

اینکه الفاظ برای ارواح معانی وضع    اثبات استعمال مرکبّات قرآنی، در ارواح معانی: ✓
)فرزانه،   دارد.  و  داشته  قائلانی  بزرگان،  میان  در  باشد،  امّا  113، ص» 1397شده   )»

استعمال مرکبات در ارواح معانی، قول بدیعی است که مرکبات قرآنیِ مشترک الکمّ 
 و المعنی، به شرح و تطبیقی که گذشت، مصداق و مثبِت آن است. 

 نتائج خاصّ
هی است که صغریات این علم، اختصاصی به موارد مذکور در این مقاله ندارد. زیرا  بدی

توان ثبوتاً مبتنی بر تجلیات لایتناهای الهی، و اثباتاً مبتنی بر کشف و استقراء است. لذا نمی
توان اهمّ نتائج خاصّ آن را منحصر در افراد، یا اصناف خاصّی از مصادیق دانست. امّا می 

فاد، از صغریات این مقاله را، این امور دانست: توحید؛ نبوت عامّه و خاصّه؛  نتائج مست
امامت؛ اثناعشریت، مرجعیّت؛ ارتباط حساب أبجد، با حساب سنین و ساعات؛ و یوم الله  

و همة ایام الله ملازم با یوم الله مذکور، از جمله عید غدیر و میلاد دیگر    8/8/88بودنِ  
 ائمّه اثناعشرع. 

قرآن«، به معنای  ریاضییان لازم به ذکر است که طرح این مباحث، حولِ »زباندر پا
وجود دلالت تصدیقی، در کمّ همة مفردات و مرکبات قرآنی نیست. زیرا نسبت کمیّت  
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عبارات قرآنی، به عبارات مشترک الکمّ و المعنی؛ مانند نسبت وضع است به استعمال؛ و 
الاستعمال نسبة مابالقوّة  فنسبةالوضع إلىفعلیّت:    نسبت وضع به استعمال، نسبت قوه به

فعلا.   إلى للملازمة  إیجاد  والثانی  الاعتباریّة،  الشأنیة  للملازمة  جعل  فالأوّل    مابالفعل؛ 
 «( 37،ص»1،ج1388)بهجت، 

لذا اگر چه »کمّ« همة مفردات و مرکبات قرآنی، مانند لغات، شأنیّت دلالت را دارند؛  
امّا فعلیت این دلالت، بستگی به تجلیّات پرودگار، در مقامات مختلف، به توضیحی که  

 گذشت دارد.  
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  نشأه ) نخستین  خلقت  به مربوط  قرآنی  وآیات شیمیایی  تکامل رضیه 
 حیات (  الاولی

 1قادر حبیبی 

 چکیده

  خلقت   به  مربوط  مبحث  بررسی  به  کریم،  قرآن  به  استناد  با  تا  است  آن  درصدد  پژوهش  این
 Chemical)  شیمیایی  تکامل  فرضیه  استخدام  با  و  پرداخته(  الاولی  نشأه)  نخستین

evolution)،  سنتز   شیمیایی،   تکامل   فرضیه  اساس  بر.  دهد  قرار  مطالعه  مورد  را  آن  
  شرایط   در  خاص  شیمیایی  عناصر  و  کوچک  مولکولهای  از  مهم  بیوشیمیایی  مولکولهای

  از   استفاده  با  تحقیق،  این  در.  است  گرفته  انجام  حیات،  ماقبل   دوران  در  زمین  کره  اولیه
  حیات   چگونه  که  دادیم  توضیح شیمیایی،  تکامل  در  درگیر  شیمیایی  و  فیزیکی  فرآیندهای

  به   مربوط  آیات   سازگاری   پژوهش  این  های   یافته.  است  شده  آغاز   زمین   کره  روی  بر
  تکامل   واقعیت  اگر.  داد  نشان  را  شیمیایی  تکامل  فرضیه  با(  الاولی  نشأه)  نخستین  خلقت

  طول   در  چگونه  که  بدهیم  پاسخ  سوال   این  به  کنیم  تلاش  بایستی  بپذیریم  را   شیمیایی
  مطلق   مرج  و  هرج  از  حیات  شاید،   گیرد؟  می   منشا   نظم  نظمی،بی  از  زمین  کره   اولیه   تاریخ 
  آن  نظم حفظ  و نظمی بی  کاهش جهت در خارج از شده دریافت انرژی و نگرفته نشأت
  به   خود  تولید  که  دادند  نشان  تحقیق،  این  در  شده  ارایه  علمی   شواهد.  است  بوده  موثر

  هوشمندانه   طراحی   نتیجه،  در  و  بوده  ناممکن  حیات   اولیه  های   مولکول  تصادفی  و  خودی
 .  است بوده کار در ای

 کلیدی  واژگان
 . کلان تکامل؛  تصادف پدیده ؛ حیات؛ حیات ماقبل زمین ؛شیمیایی تکامل  ؛الاولی نشأه
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 مقدمه . 1

  مانند : دارد  وجود  علمی  آوردهای  دست  و  قرآنی  های   آموزه  توافق  از  فراوانی  های  نمونه
  زوجیت   حجر،  سوره  22  آیه  در  گیاهان  لقاح  نحل،  سوره  89  آیه  در  زمین  و  ها  کوه  حرکت
  بخاطر   اگرچه  ،(160:  1379  جدید،  کلام  خسروپناه،..) .  و   یس  سوره  36  آیه  در  گیاهان
  از   علمی  دستاوردهای  این  زمانی،  برهه  هر  در  تجربی  علوم  بودن  نسبی  و  بودن  ناقص
  پرداخت   به  توجه  با  ولی  هستند  ناتوان  قرآنی  آیات  در  نهفته   علمی  مفاهیم  کامل  درک
  تجربی   علوم   بودن  ناقص   بخاطر   مفاهیم  آن  از   بسیاری   که)  علمی  عمیق   مفاهیم  به  قرآن
  های   شگفتی  از  جدیدی  ابعاد  علوم  پیشرفت  با  و  باشد  می  مستتر  ما  برای  حاضر  حال   در

  می   آشکار  بشر  برای  قرآن  علمی  اعجاز  پیش،  قرن  14  در(  شود  می  آشکار  ما  برای  آیات
  آثار   در  تجربی علوم مختلف های  شاخه  آوردهای   دست  و   قرآنی  های  آموزه  توافق.  شود

  نخستین  خلقت   به  مربوط  آیات  سازگاری  ولی  است  گرفته  قرار  بررسی  مورد  بزرگان
  درصدد   تحقیق  این.  است  شده  واقع  غفلت  مورد  1شیمیایی  تکامل  فرضیه  با(  الاولی  نشأه)

  دست   براساس  قرآن(  الاولی  نشأه)  نخستین  خلقت  به  مربوط  آیات  تفسیر  یا  تطبیق 
  علم   های  یافته  آخرین  از  گرفتن  بهره  برای  تلاشی  بلکه  باشد   نمی  تکامل  علم  آوردهای
  انسان   کریم  قران  در  خداوند .  باشد  می  الهی  کتاب  آیات  بهتر   فهم  جهت  شیمیایی  تکامل

  کیفیت   شناخت  برای(  انسانی  معرفت  کسب  ابزارهای  بعنوان)  عقل  و  حس  از  استفاده  به  را
  این (.  308-5/312  ص  المیزان،  طباطبایی،)  است  فراخوانده  خلقت  قوانین  و  هستی  عالم

  خلقت   به   مربوط  مبحث  بررسی   به  کریم،  قرآن  به  استناد   با  تا   است  آن  درصدد  پژوهش 
 مطالعه   مورد  را  آن  شیمیایی،  تکامل  فرضیه  استخدام  با  و  پرداخته(  الاولی  نشأه)  نخستین

  خلقت  به مربوط آیات علمی ژرفای و شگفتی شیمیایی، تکامل  ماهیت  مطالعه. دهد قرار
  کتاب   در  اینکه  دلیل  و.  کند  می  آشکار  ما  برای  بیش  از  بیش   را(  الاولی  نشأه)  نخستین
.  گردد  می  روشن  شود  می  تاکید  نخستین  خلقت  در  تحقیق  و  تفکر  بر  همه  این  خداوند

  همچنین  خاک  از  زمین  کره  در  حیات   اشکال  پیدایش کامل  توضیح  بر  علاوه  مقاله  این  در
  یا   و  است  بوده  تصادفی  حیات   اولیه  های   مولکول   تولید   آیا   که  شد  خواهد  داده  توضیح
 . است بوده  کار در هدفداری آفرینش اینکه

 
1 .Chemical Evolution 



  165  یات( حی)نشأه الاول  ینمربوط به خلقت نخست یقرآن یاتوآ  یمیاییتکامل ش یهرض

 (  الاولی نشأه) نخستین خلقت به مربوط قرآن آیات از برخی. 2

 آیات :  باشند  می  گروه   دو  شامل  نخستین  خلقت  به  مربوط  آیات  ،مقاله  نگارنده  نظر  از
  و  حیات   پیدایش  به   مربوط آیات   دوم   گروه  و  زمین   و  ستارگان  نخستین   خلقت  به   مربوط

  پیدایش   و  آفرینش   از  پس  زمین   کره  روی  بر   «حیات»  پیدایش .  زمین  کره  روی  بر   جانداران
  بحث   مورد  ستارگان  و  زمین  نخستین  خلقت  به  مربوط  آیات  اینجا  در.  است  داده  رخ  زمین

  نظر   مد  حیات(  الاولی  نشأه)  نخستین  خلقت  به  مربوط  آیات  تحقیق  این  در.  باشند  نمی  ما
 :باشد می زیر شرح به آنها از برخی که باشند می

 آگاه   خود  اوّل   نشأه  از   شما  شکبی  و  تَذَکَّرُونَ؛  لَا  فَلَوْ   الْأُولَى  النشأةَ  عَلِمْتُمُ  لَقدَْ  وَ»
  الواقعة )   «شوید؟نمی(  آخرت  عالم)  متذکر  چرا   پس(  آوردیم  وجودتان  به  عدم  از  که)  شدید

:62.) 

 منکران  این  از  لَازِب ؛  طِین    مِنْ  خلََقْنَاهُمْ  إِنَّا  خَلقَْنَا   مَنْ  أَمْ  خَلقًْا   أَشدَُّ   أَهُمْ  فاَسْتَفْتِهِمْ»
  خلق   ما که  دیگر(  عظمت  با)  موجودات  یا  است ترسخت آنها  خلقت  آیا  که  بپرس  قیامت
   (.11:  صافاتال.« )بیافریدیم چسبنده گل از  اول  در را  اینان  ما و ایم؟کرده

  مِنْ  ثُمَّ نطُْفَة   مِنْ ثُمَّ ترَُاب   مِنْ خَلَقْناَکُمْ  فَإِنَّا الْبَعْثِ  مِنَ رَیْب   فِی  کُنْتُمْ إِنْ  النَّاسُ  أَیُّهَا یَا»
  مُسَمًّى  أَجَل   إِلَى   نشأءُ  مَا  الْأَرْحَامِ  فِی   وَنُقِرُّ  لَکُمْ  لِنُبَیِّنَ   مخَُلَّقَة   وغََیرِْ   مخَُلَّقَة    مُضْغَة   مِنْ  ثُمَّ  علََقَة  
  لِکَیْلَا  الْعُمرُِ   أَرْذَلِ  إِلَى   یُرَدُّ  مَنْ   وَمِنْکُمْ  یُتَوَفَّى   مَنْ   وَمِنْکُمْ  أَشُدَّکُمْ  لِتَبْلُغُوا  ثُمَّ  طفِْلًا  نخُرِْجُکُمْ  ثُمَّ

 وأََنْبَتَتْ  وَرَبَتْ  اهْتزََّتْ  الْماَءَ  عَلَیْهَا  أَنْزَلْنَا  فَإِذاَ  هَامِدَةً  الْأَرضَْ  وَترََى  شَیئًْا  عِلْم   بَعدِْ  مِنْ  یَعْلَمَ
  مردگان   بعث(  بر  خدا   قدرت  و  قیامت  زرو)  در  شما  اگر  مردم،  ای  بَهِیج ؛  زَوْج   کُلِّ  مِنْ

  از   نخست  را  شما  ما(  که  کنید  توجه  دلیل  بدین  خود  شک  رفع  برای)  دارید  ریبی  و  شک
  آفرینشی   با  گوشت  ایپاره  از  آنگاه  بسته،  خون  از  گاه  آن  نطفه،  آب  از  گاه  آن  آفریدیم  خاک
  از )   و  سازیم  آشکار  شما  بر (  را  خود  قدرت  تحولات  و  انتقال  این  در)  تا  ناتمام،  و  تمام 
 گاه  آن  معین،  وقتی   به  تا  بخشیم می  قرار  رحمها  در  گیرد  تعلق   ما  مشیّت  را  آنچه(  هانطفه
( و  کرده  زیست)  تا  آریم  بیرون(  رحم  صدف  از  گوهر  چون )  طفلی  صورت   به  را  شما

  سن   به  برخی  و  بمیرد(  بین  این   در)  شما   از   برخی   و  برسید  خود  رشد   و  بلوغ  حد  به  سپس
  هیچ   و  شود   خرف   هوش و  دانش   از پس که آنجا  تا  رسد  ناتوانی   و  ضعف   دوران  و  پیری 
  خشک   وقتی  بنگری  را  زمین(  که  آن  معاد  بر  خدا  قدرت   ادله   از  دیگر  دلیل)  و  نکند،  فهم
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 نمو(  آن  در  هاتخم)  و  شود  خرم  و  سبز  باریم  فرو  آن  بر  باران  چون  گاه  آن  باشد  گیاهبی   و
 (.5:  حجال.« )برویاند زیبا گیاه نوع هر از و کند

  عَلَى   اللَّهَ  إِنَّ  الْآخِرَةَ  النشأةَ  یُنْشِئُ  اللَّهُ  ثُمَّ  الْخلَْقَ  بدََأَ  کَیْفَ  فَانظُْرُوا  الْأَرْضِ  فِی  سِیرُوا  قُلْ»
  تا )  کرده ایجاد  را  خلق  چگونه  خدا  که  ببینید  و  کنید  سیر  زمین   در  که  بگو  قَدِیرٌ؛  شَیْء    کُلِّ
  آخرت   نشأه  خدا   سپس (  که  شود   روشن   خوبی  به  شما  بر  نخست   خلقت  اسرار   مشاهده   از
 (. 20: عنکبوتال.« )تواناست  چیز هر بر خدا  همانا  کرد، خواهد ایجاد را

  به   را  چیز  هر  که  خدایی  آن  طِین ؛  مِنْ  الْإِنْسَانِ خلَْقَ  وَبدََأَ  خَلَقَهُ  شَیْء   کُلَّ  أَحْسَنَ  الَّذِی»
(  کمال   و  حسن  بدین  پست)  خاک  از  نخست  را  آدمی  و  کرد  خلقت  وجه  نیکوترین
 (.7: سجدهال.« )بیافرید

  کافران   کاَفِرُونَ؛  رَبِّهِمْ  بلِِقَاءِ  هُمْ  بَلْ  جَدِید   خَلْق   لَفِی  أَإِنَّا  الْأَرضِْ   فِی  ضَلَلْنَا  أَإِذاَ  وقََالُوا»
 نابود(  خاک  در  و  خاک)  زمین   در  ما  آنکه  از  پس  آیا  که  گویند (  انکار  و  تعجب  روی  از)
  شهود   به  آنها  بلکه(  شد  خواهید  زنده  البتّه  بلی! )شد؟  خواهیم  زنده  نو  از  باز  شدیم  گم  و
 (. 10: سجدهال.« )کافرند خدایشان لقاء و

  خلَْقَهُ  وَنَسِیَ  مَثَلًا  لَنَا  وَضرََبَ  .مُبِینٌ  خَصِیمٌ  هُوَ  فَإِذاَ  نُطْفَة   مِنْ  خَلَقْنَاهُ  أنََّا  الْإِنْسَانُ  یرََ  لَمْ   أَوَ»
  و  عَلِیمٌ؛ خلَْق   بِکُلِّ  وَهُوَ مَرَّة  أَوَّلَ أَنشأهَا   الَّذِی  یُحْیِیهَا قُلْ. رمَِیمٌ  وَهِیَ  الْعظَِامَ  یحُْیِی مَنْ  قَالَ 
  استخوانهای   این:  گفت  کرد،  فراموش  را  خود  آفرینش  و  زد(  جاهلانه)  مثلی  ما  برای

  کرد   ایجاد  را  آنها  بار  اول   که   کندمی  زنده  خدایی آن:  بگو  کند؟می  زنده  که  باز  را  پوسیده
 (. 79  و 78  ،77: یس.« )داناست ایآفریده هر به او و

( معاد  به  ایمان  برای)  آدمی  آیا  شَیْئاً؛  یَکُ  لَمْ   وَ  قَبْلُ  مِنْ  خلََقْنَاهُ  أنََّا  الْإِنْسَانُ  یَذْکرُُ  لَا  أَوَ»
  «کردیم؟  ایجاد  را  او  ما  بود  صرف  معدوم  و  محض  هیچ  که  اول   که  شودنمی  آن  متذکر

 (. 67: مریم)

  وَ   السَّمَاواَتِ  فِی  الْأَعْلَى  الْمَثَلُ  لَهُ  وَ  علََیْهِ  أَهْوَنُ   هُوَ  وَ  یُعِیدُهُ  ثُمَ  الْخلَْقَ  یَبدَْأُ  الَّذِی  هُوَ  وَ»
 به) گاهآن و بیافریند را خلایق نخست  که است خدایی او و الْحَکِیمُ؛  الْعَزِیزُ  هُوَ وَ الْأَرضِْ
 ذات  آن  و  است  آسان  و  سهل  بسیار  او  بر(  ایجاد  مثل)  اعاده  این  و  گرداند  باز(  معاد  عالم
  مقتدر   و  است(  تعقل  و  وصف  حد  از)  ترعالی  مثالی  و  مظهر  زمین  و  آسمانها  در  را  یکتا
 (.27: رومال .« )اوست تنها( امور حقایق به) دانا و کامل



  167  یات( حی)نشأه الاول  ینمربوط به خلقت نخست یقرآن یاتوآ  یمیاییتکامل ش یهرض

 حیات تعریف. 2.1

  تعریف   یافتن  دانشمندان  مهم   وظایف  حال   عین  در  و  اصلی  های  دغدغه  از  یکی  همواره
  که   «حیات»  اصطلاح  برای   مشخصی   تعریف  که   است  این  واقعیت.  است  «حیات»  پدیده
  1944  درسال(.  2002  چیبا،  و  سلاند)  ندارد  وجود  باشد،   دانشمندان  همه  پذیرش   مورد

. نوشت  باره  این  در  نیز   کتابی  و  کرد   مطرح  را  سوال  این   شرودینگر  اروین  نام  به   دانشمندی
  و   مکان  در  که  را  فرآیندهایی  که  دهد   پاسخ  سوال   این  به  بتواند  تا  بود  کوششی   او  کتاب
  سه   محققان  از   بسیاری .  دهد  توضیح   دهند  می  رخ  جانداران   بدن  محدوده  در  معین  زمان

 :کنند می  تعریف زنده های  سیستم برای را  اساسی ویژگی

 . آورد می فراهم را بعدی های سیستم تولید امکان  که «تکثیری  خود» -1

 . شود می  زنده های گونه نمو و توسعه باعث  که  «جهش» -2

 .میکند  فراهم را نمو  تداوم و زنده های  سیستم  در تعادل   ایجاد  امکان که «متابولیسم» -3

ارائهNASA)  ناسا   توسط  که  دیگر  کرات  در  حیات  تعیین  برنامه  اساس  بر   شده   ( 
 (: 2008 راچفس،) شود  می مشخص زیر تعاریف  با حیات است،

  نظر   مد  تکامل  تحمل  توانایی  که  است  ذات  به  قائم  شیمیایی  سیستم  یک  حیات  -
 .باشد داشته  را داروین

  تکثیری   خود  تواند  می  که  است  RNA  های  مولکول   از  جمعیتی  از  متشکل  حیات  -
 . کند  هدایت را حیاتی فرآیندهای و انجام

 بیرون،  محیط  از  غذا  و  انرژی   دریافت  با  که  است  «خود  به  متکی»   سیستم  یک  حیات  -
 . برد می پیش  خود اجزاء تولید  جهت در را درونی فرآیندهای

 شده  مجزا  بیرون  محیط  از  تراوا  نیمه  جزء  یک  طریق  از  که  است  سیستمی  حیات  -
  را   داخلی  اجزاء  تولید بتواند  تا میکند مبادله  بیرون  محیط  با   را  غذا  و  انرزی  آن  طریق  از  و

 .  دهد انجام

  گیر  همه   تعریف  یک  باید   باشیم  هستی  نظام  در  حیات  کشف   دنبال  به  بخواهیم  اگر
  یک   در  حیات  ها،  آندوسپور  ها،  پریون ها،  ویروس  تعریف  این  در  و  گردد  ارائه  حیات  از

  مد   را هستند تکثیری خود  به قادر  که  ها  ربات  حتی  و کامپیوتر ویروسهای  آزمایش، لوله
  امروزه.  است  برانگیز  جدال   حیات  از  مشخص  تعریف  یک   ارائه  بالاخره.  داد  قرار  نظر
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  عالم   تشکیل  فرضیه  این  اساس  بر.  است  همگان  پذیرش  مورد  «بزرگ  انفجار»  فرضیه
  به   منحصر »   حالت  یک  با  فرآیند   این .  گردد  می   بر   پیش  سال  15×109  حدود  به  هستی
  مفاهیمی   بزرگ  رخداد  آن  با  و   بود   همراه  ماده  و  مکان  زمان،  شروع  با  و  شد  آغاز  «فرد

 (. 2000  مونرو،) شدند متولد ماده و مکان زمان، همچون

.  شد  مطرح  کالوین  نوبل  جایزه  برنده  توسط  بار  اولین  «شیمیایی   تکامل»   اصطلاح
  از   مهمی  بیوشیمیایی  های  مولکول   سنتز  به  مربوط  های  فرآیند  شامل  شیمیایی  تکامل

.  باشد  می  زمین  کره  اولیه  شرایط  در  خاص  شیمیایی   عناصر  و  کوچک  های  مولکول
  از   پس نوکلئوتیدی بازهای  و  چرب  اسیدهای  و  ها  اسیدآمینه شامل  ساختاری مولکولهای

  فرضیه . اند گردیده حیات  گسترش اولیه مراحل در «تراکمی بسپارش» دچار گیری شکل
  از   عبارتند  آنها   از   مورد  سه  که  است   مطرح  حیات   اولیه  های  مولکول   منشأء  درباره  های

 (: 2008 راچفس،)

  ها  قند  و  اسیدچرب  آمینه،   اسید  های  مولکول   و  دارند  داخلی  منشأء  مولکولها  این  -
  نظیر   هایی  مولکول   از  و  زمین   کره  لیتوسفر  یا  و  هیدروسفر  اتمسفر،  در

CO،CO2،CH4،N2،H2O  وNH3 اند آمده وجود به . 

  شمسی  منظومه  در  موجود  دیگر  کرات  در  و  دارند  خارجی  منشأء  ها  مولکول   این  -
  شهاب   یا  دار  دنباله  های  سیاره  طریق  از  سپس  و  اند  شده  تولید  شمسی  منظومه  از  خارج  یا

 .اند  شده  منتقل  زمین به ها سنگ

  پس  که ترتیب این به باشند داشته درونی منشأء هم و  بیرونی منشأء هم شاید یا و -
 .اند کرده کامل را گیری شکل های واکنش زمین کره  به کرات سایر  از انتقال  از

  دسترس  در  اولیه  های  مولکول   این  سنتز  راههای  بررسی  برای  امکان  سه  کلی  بطور 
  بررسی   و  کامپیوتر  در  تئوریک  های  مدل   آزمایشگاه،  در  ها  واکنش  سازی  شبیه:  باشد  می

 کره   خود  روی  وحتی  سنگ  شهاب  قمرها،  ها،  سیاره  در  ها   واکنش  این  به  مربوط  شواهد
  سوالات   از  تعدادی  به  توانند  می  هم  کنار  در  روش  سه  این  که  است  این  حقیقت.  زمین
 . دهند جواب نشده داده پاسخ

 زمین کره خاک از جانداران  خلقت:  حیات زمینی منشأ اثبات. 2.2
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 ای  در  چرخشستاره  حول   که   دست  دور  سیاره  یک   از  زمین   کره  در  حیات  منشأ  شاید 
 است، باشد و توسط  اسپورهای  مقاوم در برابر  اشعه یا با روش  های دیگر، حیات از آنها 
 خوانده شده و امروزه در بین  »به کره زمین انتقال  یافته باشد. این مفهوم به نام » پانسپرمیا

  .دانشمندان طرفدارانی دارد

 در   دار  کربن  آلی  ترکیبات  از  زیادی  تعداد  کشف  به  فوق  فرضیه  طرفداران  از  برخی
  دارای   اسیدآمینههای  یا  کربوهیدرات  میتوانند  آلی  ترکیبات   این.  کنند  می   استناد  شهابسنگها

  ویژگی  بنابراین  و  باشند  برابر  تقریبا مقدار  به  ولی  متفاوت  نوری   فعالیت  با  ایزومر  نوع  دو
  اسیدآمینه   از  تعدادی   حال،  این  با.  دهند  می   نشان  را  نوری  جزئی  فعالیت   با  مخلوط  یک
 همراه   به  مشاهدات  این.  نمیشود  وارد  پروتئینها  ساختار  در  شهابسنگها  در  شده  یافت  های

  تصادفی   شیمیایی  واکنشهای  طریق  از  احتمالا  آلی  ترکیبات  که  میدهند  نشان  دیگر  یافتههای
  جدا   محلهای   به  متعلق  اینکه  یا  و  شدهاند  تولید  خودبهخودی   بصورت   شهابسنگها   در

 (.2008  راچفس،) آمدهاند بوجود زیستی فرآیندهای طی  در که هستند شهابسنگها شدن

  به   فضا  از  حیات  اشکال   یا  اسپور  انتقال   که  میکنند  اعلام  «پانسپرمیا»  فرضیه  مخالفان 
  خیلی   حیات  اشکال   اگر.  است  بافی  خیال   یک  شبیه  و  ندارد  امکان  سفینه  کمک  بدون  زمین
  امکان   خورشیدی  تابش  سیستم  یا  سفینه  طریق  از  زمین  سیاره  به  آنها  انتقال   باشند  بزرگ
  زمین   میدان  به  آنها  ورود  باشند   کوچک  خیلی  حیات  اشکال  و  عوامل  آن  اگر. نیست  پذیر

  اندازه   هرگاه  که  میکند  پیشنهاد(  1997)  ساگان.  نیست  مقدور   خورشیدی  فشار  بخاطر
  ذرات   حالیکه   در   نمیشوند  رانده   زمین  فضای  از  باشند،  میکرومتر   6/0  از  بزرگتر  ذرات

  دهندهی   سیارهی  بایستی  پس .  میشوند  رانده  زمین  فضای  از  میکرومتر  6/0  از  کوچکتر
  سیاره   تا  کند  رها  را  میکرومتر  یک  اندازهی  در  ذراتی  مثال   برای   حیات  اشکال   یا  ذرات  این

  داغ   خیلی  بایستی  دهنده  سیارهی  به  مربوط  خورشید  دیگر  طرف  از.  نراند  را  آن  مقصد
  داشته   وجود  بالا  حرارت   با  خورشیدی   چنین   اگر  اما(.  باشد  داشته   بالایی  تابش  فشار)  باشد 
  هنگام   در  این   بر  علاوه.  میگردد  پرتابی  ذرات  نابودی  باعث  بالا  تابش  فشار   اثر   در   باشد،
  خورشید   از  حاصل  فرابنفش  پرتو  مثال   عنوان  به  بسیارند  خطرات  سیارهها،  میان  از  گذر

  حیاتی   ذرات  باشد  قرار  اگر.  میبرد  بین  از  روز  یک   مدت  در   را  ذرات  ما،  شمسی  منظومه
  خطرات   جمله  از.  باشند  سنگین  و  بزرگ  خیلی  بایستی  شوند  محافظت  فرابنفش  پرتو  از
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  و   کیهانی  اشعه  حضور  ستارهها،  اطراف  شده  یونیز  گازهای  بالا،  حرارت  وجود  دیگر
 (.2008 راچفس،) است خورشیدی گرانشی  جاذبه توسط  ذرات این  جذب

  توانستهاند   ذرات  این  که  بپذیریم  را(  1996،  پارسونز  مثل )  نویسندگان  برخی  نظر  اگر 
  ذرات   این  سرراه  جدی  مانع.  میماندند  باقی  همچنان  مشکلات  باز  برند،  در  به  سالم  جان

 و   ساگان.  برسند  زمین  به  و  کرده  طی  را  آن  اسپورها  بود  قرار  که  است  فضایی  مسافت
  وجود   حیات  واجد  سیاره  میلیون  100  ما  کهکشان  در  اگر  که   کردهاند  محاسبه  همکارانش

  فقط   سال   میلیارد  یک   طی  در  کنند،  پرتاب  اسپور  تن  1000  آنها   از   یک   هر  و  باشد   داشته
  فرضیه   متوجه  که  مشکلاتی.  رسید  خواهد  زمین  به(  میکروسکوپی  جاندار  یک)  آنها  از  یکی
  به   نسبت  زمین  سیاره  در  حیات   شکلگیری   آیا   که  میکند  تقویت   را   سوال  این   است   فوق

  در   تردیدها و  شک این  نیست؟ آسانتر  و  پذیرتر امکان  کرات  سایر از  حیات  انتقال فرآیند
  مولکولی   شناسی  زیست  درباره  ما  اطلاعات  افزایش  همراه  به  حیات  زمینی  خارج  منشأ  باره
  است  کرده  جلب   حیات   منشأ   بودن  زمینی  به  را  دانشمندان  از  بسیاری  توجه   بیوشیمی،  و
  پیدایش   که  رسیم  می  نتیجه  این  به  حیات  منشأ  بودن  زمینی  پذیرش  با(.  2008  راچفس،)

  ماقبل   دوران  در  زمین  کره  در  موجود  خاک  همان  از  زمین  کره  روی  در  زنده  موجودات
 (.  خاک از زنده موجودات خلقت) است پیوسته  بوقوع حیات،

  شیمیایی تکامل فرضیه براساس خاک از زنده موجودات خلقت کیفیت. 2.3

  را   تابش  از  ثابتی  نرخ  خورشید  این.  است  متوسط  اندازه  با   خورشید  یک  دارای  ما  سیاره 
.  میکند  فراهم  زمین  در  حیات  توسعه  برای  کافی  اندازه  در  و  طولانی  زمانی  دوره  یک  درطی

  تشکیل   توانایی  شامل  زمین  در  موجود  کربن  عنصر  فرد  به  منحصر  شیمیایی  ویژگیهای
  تعداد  که  است  شده  باعث  آن،  الکترونهای  ضلعی  چهار  ترتیب   و  کوالانسی  پیوند  چهار
  جالب .  آید  پدید  خاص  و  پیچیده  بعدی،  سه  ساختارهای  با  پایدار  آلی  مولکولهای  از  زیادی
  پژوهشگران   و  است  نبوده  زمین   کره   به   محدود  مولکولهایی   چنین   وجود  که  است  توجه

 بین  متراکم  ابرهای  در  مولکولها  این  از  انواعی  وجود  به  طیفسنجی،  روش  از  استفاده  با
 .  بردهاند پی  ستارهای

  برای   زمین  مزیتهای  دیگر   از  دور،  گذشتههای  در  زمین  در  آب   زیادی  مقادیر  وجود 
  به   و  بوده  پایدار   مایع  یک   دما   از   وسیعی   طیف  در   آب.  است  بوده  شیمیایی   تکامل   شروع
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  این   آب  دیگر  های   مزیت  از.  است  داده  را  شدن  یونیزه  اجازه  مختلف  بازهای  و  اسیدها
 بصورت   آلی  مواد  حاوی  اجسام  که  بطوری  آید،  می  در(  یخ)  منجمد  بلور  شکل  به  که  است

  برای  را آب  که  ویژگیهایی  و ساختار.  میمانند باقی شناور  های یخ زیر در آب در محلول
  دمای   در  آب(  1: )میباشد  زیر  موارد  شامل  است  ساخته  مناسب  زمین  کره  در  حیات  شروع
  در   گاز  حالت   به  نیز   پایین   دمای   در  اگر.  میآید  در  گاز  حالت  به  گراد  سانتی  درجه  100

  امکان   بدن،  از  آب  خروج  و  هوا   شدن  گرم  با (  2)  نداشت،  وجود  حیات  امکان  میآمد،
  لایه   بصورت   و  است  کمتر  آب  از  یخ  تراکم(  3)  و  میکند  فراهم  را  بدن  شدن  خنک

 (.2008  راچفس،)میگیرد قرار   تالاب روی بر زمستان در محافظتی

  مدت   به  هیدروژندار  گازهای  کیهان،  در  آن  ترکیبات  و  هیدروژن  فراوانی  بخاطر 
  زمین،   تاریخ  اوایل  در  چه  اگر.  است  میشده  یافت  زمین  کره  اولیه  تاریخ  در  طولانی

  تابش   از  حاصل  انرژی  همراه  به  گازها  خروج  ولی  است،  نداشته  وجود  آزاد  هیدروژن
  آمینه،   اسیدهای  مانند  متنوعی  آلی  مولکولهای  شکلگیری  باعث   فرابنفش  پرتو  و  خورشید
  برای   لازم  انرژی  و  ساختار  که  شدهاند  پیریمیدینها  و  پورینها  چرب،  اسیدهای  قندها،

  درجه   350  آب  دمای  با  دریا  اعماق  در  موجود  منافذ .  آوردهاند  فراهم  را  حیاتی   فرآیندهای
  نیتروژن   اکسید  یا  نیتروژن  ترکیب  از  حاصل  آمونیاک  انبوه  تولید   برای  محلهایی  گراد  سانتی

  خلاصه   بطور.  میشدند  محسوب  معدنی  کاتالیزورهای   دیگر  و  آهن  حضور   در  داغ  آب  با
  واکنشهای   انجام  برای  مولکولی  پیشسازهای  کند،  ظهور  حیات  که  آن  از  قبل:  گفت  میتوان

  مواد   انرژی،  منابع  دیگر   عبارت  به.  اند  داشته  وجود  زندگی  شکلگیری   جهت  بیوشیمیایی
. است  بوده  مهیا  گذشته  در  زنده  جهان  یک  خلق  برای  مناسب  های  وحلال   دما  شیمیایی،
  تکامل .  شد  مطرح  کالوین  نوبل،   جایزه  برنده  توسط  بار  اولین  «شیمیایی  تکامل»   اصطلاح
  مولکولهای   از  مهم  بیوشیمیایی  مولکولهای  سنتز  به  مربوط  فرآیندهای  شامل  شیمیایی
 به (.  2008  راچفس،)  میباشد  زمین  کره  اولیه  شرایط  در  خاص  شیمیایی  عناصر  و  کوچک
  در   ها  سلول   پیش  پیدایش  باعث   توانسته  شیمیایی  تکامل(  2010)   همکاران  و  میدر  اعتقاد
 .گردد حیات ماقبل زمین

  کره   اولیه  شرایط  در  کوچک   مولکولهای  از  مهم  بیوشیمیایی  مولکولهای  سنتز  مدل  
  شیکاگو   دانشگاه  در  قبل  سال  50  از  بیش  حدود  در  میلر   استانلی  توسط  بار  اولین  زمین



172   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

  نحوه   بررسی  برای  و  داد  انجام   ایوری  استادش  توصیه  به  را  آزمایش  این  میلر.  شد  عنوان
  این  برای. کرد بازسازی الکتریکی تخلیه از استفاده با را زمین کره اولیه شرایط اوره سنتز

  حاصل   نیروی  یا  و  ساخت  مهیا  را  هیدروژن  و  آب  آمونیاک،  متان،  از  مخلوطی  میلر  منظور
  هفته  یک  گذشت   از  پس.  شد  ساده آلی  های  مولکول   ساخت  به  موفق  الکتریکی  تخلیه   از
  در   شده  انباشته  ترکیبات  تجزیه  و  کروماتوگرافی  با  او  الکتریکی،  تخلیه  مداوم  اعمال   از
  آمینو   مثل  ای  ساده  های  مولکول   ترکیبات،  از  بسیاری.  پرداخت  آنها  شناسایی  به  مایع  فاز

 . شوند می  یافت جانداران بدن  در که  بودند اوره و اسیدها

 
 جو  در  موجود  گازهای  از  اولیه  آلی  مولکولهای  تولید  سازوکار  بازسازی(  1)  شکل

 (. 2008 راچفس،) کرد ابداع میلر  که روشی از  استفاده با زمین  کره اولیه

  تولید   باعث  که  شیمیایی  های  واکنش  از  وسیعی  طیف  مدل   این  اساس  بر  واقع  در 
  قرار   شناسایی   مورد  اند،  شده  حیات  گیری  شکل  برای  نیاز  مورد  ترکیبات   از  بسیاری
  های   محیط  که  کنند  می  اثبات   ها  آزمایش  دیگر  همراه  به   ها  مدل   از  قبیل  این.  گرفت

  حیات   آنکه  از  قبل.  اند  داشته  وجود  زمین  کره  بروی  آلی  ترکیبات  تولید  برای  لازم  شیمیایی
  توسط   تا  داشت   خود  در  را  ساده  آلی  های  مولکول   از  زیادی  مقادیر  زمین  بگیرد،  شکل
  هایی   آمینه  اسید  روش،  این   با  توانست  میلر  بعدها.  شوند  تولید  زنده  موجودات  آنها
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 عنوان   با  خود  مقاله  توانست  1953  سال   در  میلر.  کند  سنتز  نیز  را  وآلانین  گلایسین  همچون
  میلر . برساند چاپ به ساینس مجله در را «زمین کره اولیه شرایط در ها آمینه اسید تولید»
  گلوتامیک   اسید  و  لاکتیک  اسید  فرمیک،  اسید  توانست  ها  واکنش   انجام  زمان  و  دما   تغییر   با
  غلظت   که   داد  نشان  ها   واکنش  این   کینتیک  روی  بر  تکمیلی  بررسی.  کند  سنتز  راحتی   به  را

  افزایش   ابتدا  هیدروژن  سیانید  غلظت  که  حالی   در  یابد   می  کاهش  واکنش  طی  در  آمونیاک
  ها   آمینه  اسید  غلظت  واکنش،  زمان  افزایش   با.  رسد  می  ثابتی  مقدار  به  سپس   و  یافته

  حضور   در  واکنش  این  در.  ماند  می  ثابت  آلدهید  مقدار  که  حالی  در  یابد  می  افزایش
  واکنش   چنین  البته.  شد  می  سنتز  گلایسین  آمینه  اسید  آمونیاک،  و  هیدروژن  سیانید  آلدهید،
  راچفس، )شوند  می   ممانعت  اکسیژن   حضور   در  شوند   می   آمینه  اسید   تولید   به   منجر  که  هایی
2008 .) 

( N2+CH4+H2)  کاهنده  جو  یک  در  الکتریکی  تخلیه  از  استفاده  با  بعدی  آزمایشات
  همچون  دیگری  های  آمینه  اسید  سنتز  به  منجر  مایع  شکل  به  گازها  سازی  فشرده  روش  با  و

  داد   نشان(  2007)  ریوز  آزمایشات.  شد  ها  پورین  سایر  و  آدنین   حتی   و  آلانین-ßو  آلانین
  شرایط  این.  است  صفر  نزدیک  آمینه  اسیدهای  سنتز  عملکرد  گازها  سازی  فشرده  بدون  که

  آتشفشان   های  دهانه  در  گازها  سازی  فشرده  و  بالا   گرمایی  انرژی  کاهنده،  محیط  یعنی
  از   پس  سال   چند.  باشد  می  مهیا  نیز  هستند  ها   اقیانوس  کیلومتری  2- 3  عمق  در  که  هایی
  فرمالدئیدها   حضور   در   میتواند  HCN  مریزاسیون  پلی  که   داد   نشان (  2006)   شوارتز  میلر، 

 در.  گردد  سنتز  نیز  سیتوزین  نهایت  در  اوره  دخالت  با  و  شود  تحریک  دیگر  آلدئیدهای  و
  به   موفق  دیگری   محققان  همچنین .  آمد  دست   به  اوراسیل   سیتوزین،  محلول  هیدرولیز  اثر

  آدنین   تولید  و  لوینک  درجه  343  دمای  در  آمونیوم   سیانید  دهی   حرارت.  شدند  آدنین  سنتز
  فرمول  و  است  ATPو  نوکلئوتیدها   ساز  پیش  آدنین.  شد  میسر  روز  چند  از  پس
 (.2008 راچفس،) میباشد 5(HCN) یا H5C5N5آن

  کیلومتری   2- 3  عمق  در   که  هایی   آتشفشان  های  دهانه  در  خاک،  از  سلول  تولید  شرایط
  را   خاک  معدنی   مواد از  ها  سلول  پیش تولید کیفیت  زیر  شکل.  بود  مهیا  بودند  ها اقیانوس

 .دهد می نشان مرحله سه در
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  زمین   اولیه  اتمسفر (  بالا  تصویر . )زمین  کره  در  حیات  گیری  شکل  نحوه  (2)  شکل
  شدن   سرد  با.  شدند  می  خارج  آتشفشانها  دهانه  از  که  بود  آب  و  N2،  CO2  گازهای  حاوی
  وارد   اقیانوس  داخل  به  و  شده  شسته   باران   آب   توسط  گازها   این   از   مقداری   آب   بخار
)شدند   تولید   باعث  برق  و  رعد  و  آتشفشان  فوران  از  حاصل  انرژی(  وسط  تصویر. 

(  پایین  تصویر . )شد  گازها  از(  آمینه  اسیدهای  و  نوکلئوتیدها  مثل )  آلی  کوچک   مولکولهای 
  را   ها  پروتئین  و  نوکلئیک  اسیدهای  همدیگر،  با  پیوند  تشکیل  با  آلی  کوچک  مولکولهای

  های   حفره  این .  گرفت  انجام  غشایی   های  حفره  یا  ها  وزیکول  در  سنتز   این.  ساختند
  بعدی  مراحل در اولیه سلولهای. گرفتند قرار( پروتوسلولها) اولیه  سلولهای  منشأء غشایی

 (.2010  میدر،) بودند تکثیر  به قادر کامل  سلولهای این  که ساختند  را کامل  سلولهای

  بزرگ   زمانی  مقیاسهای   در  زمین   کره  حیات  در  که  ای  گسترده  تغییرات  بنابراین، 
  که   کلان  تغییرات  جمله  از.  است  شده  زمین  حیات  در  کلان  تکامل  به  منجر  افتاده،  اتفاق
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  وقوع   به  میتوان  است،  پیوسته  بوقوع  بزرگ  زمانی  مقیاسهای  در  و  زمین  کره  حیات  در
  شواهد   چند  هر.  کرد  اشاره  اولیه  سلولهای  و  زیستی  مولکولهای   تولید  برای  شیمیایی  تکامل

  شیمیایی   تکامل  وقوع  جزییات  ولی  نیست،  دست  در  شیمیایی  تکامل  دوران  از  سنگوارهای
  شده   انجام  بزرگ  زمانی  مقیاسهای  در  که  اولیه  سلولهای  و  زیستی  مولکولهای  تولید  برای
 (. 2008 راچفس،) است شده  روشن دانشمندان توسط  است

 شیمیایی   تکامل هدفمندی اثبات. 2.4

  اینکه   خاطر  به  و  نداریم  کاملی  اطلاعات  زمین  گذشته  مولکولی  جزئیات  مورد  در  متأسفانه
  بهترین   در.  است  اندک  زمین  گذشته  درباره  ما  دانش  هستند  کمیاب  مولکولی  های  سنگواره
  اساس   بر  را  گذشته  مولکولی  های  رویداد   از  برخی  کلی   خاصیت  کنیم  می  تلاش  ما  حالت
.  کنیم  سازی  باز  شده  کنترل   شرایط  تحت  حاضر  حال   مولکولی  ساختارهای  و  ها  واکنش

 در   که  را  افرادی  ذهنی  چارچوب  است  بهتر  گذشته،  مولکولی  رویدادهای  بررسی  از  قبل
  تلاش  بایستی ما  که  معنا این به. بگیریم نظر در را کنند می تامل  حیات منشأ بودن زمینی
  مرج   و  هرج  از  زمین  کره  اولیه  تاریخ  طول   در  چگونه  که  بدهیم  پاسخ  سوال   این  به  کنیم

  نظم   نظمی،  بی  از   چگونه  دیگر  بیان  به.  آمد  پدید   «زندگی»  نام  به  منظم  پدیده  مولکولی
  اجزاء  از  سلول   یک  خودی  به  خود  تولید  باز  یعنی  مدرن  و  امروزی  زبان  به  گیرد؟  می  منشأ
  یک   آیا:  کنیم  استفاده  مثال  یک   از   است   بهتر   مطلب   این  فهم   برای.  ریز  بسیار  و  نظم  بی

  آثار  سال   میلیاردها  طی  در  تحریر   ماشینی  کیلدهای  تصادفی  دادن  فشار  با  تواند  می  میمون
 و(  106)  کلمه  میلیون  یک  به  را  شکسپیر  های  نوشته  ما  اگر   حتی  کند؟  خلق  را  شکسپیر
  رویدادی   چنین  احتمال   کنیم،  محدود  کلید  26  به  را  تحریر  ماشین  الفبای  حروف  تعداد
  میلیون   یک  ثانیه  هر  در  بتواند  میمون  یک  اگر  حتی  که  است معنی  این  به  این.  است  محال 
.  باشد  می  7×    101414965  در  بار  یک   ای  واقعه  چنین  رخداد  احتمال   کند،  تایپ  را  کلمه

 خودی  به  خود  بصورت  آلی  پیچیده  های  سازه  آمدن  بوجود  شانس  مشابه،  استدلال   با
  تصادفی   صورت  به  آمینه  اسید  100  با  کوچک  آنزیمی  ایجاد  احتمال   حتی  است  اندک  بسیار
  نوع  20 از یکی دارد امکان آنزیم توالی از موقیعت هر در که چرا باشد می 20- 100برابر
  اسید   آمینو  یک  افزودن  با  بخواهیم  تصادفی  بطور   ما  اگر  بنابراین .  شود  مستقر  آمینه  اسید
  نیاز   سال   4×10122  کنیم  تولید   را  اسید  آمینو   100  از  متشکل  کامل  آنزیمی  ثانیه   هر  در
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  مهیا   را  تصادفی  اتفاقات  این  همزمان  انجام  برای  مکانی  امکانات   هرگاه.  داشت  خواهیم
  کفاف   آمینه  اسید  100  طول   با  پپتیدی  تولید   جهت  نوری  سال  میلیارد  10  وسعت  سازیم،
  بنابراین (. 2000 مونرو،) است  نیاز مورد  سال   10103 آنزیم این  تولید برای . کرد نخواهد 

 به  خود  پیدایش  آن،  مکانی  و  زمانی  امکانات  و  زمین  کره  عمر  طول   گرفتن  نظر  در  با
 .  است ناممکن حیات، آلی اولیه  های مولکول  خودی

 ولی  کند،  حفظ  را  یافته  سازمان  ساختارهای  بتواند  که  نیست  مجزا  سیستم  یک  حیات 
.  کند  حفظ  زنده  ارگانیسم  در   را  نظم  بتواند  تا   کند   می  دریافت  خارج  از   را   موادی   و  انرژی

  واکنش   انجام  برای  آن  توانایی  اولیه  جاندار  یک  در  حیات  های  ویژگی  ترین  اساسی  از
  و   بدن  ساز  و  سوخت  بین  حلقه  که  است  بدیهی.  باشد  می  تکثیر  و  رشد  به   مربوط  های
  شده   گنجانده  نوکلئیک  های  اسید  و  ها  پروتئین  بین  پیچیده  روابط  در  که  اطلاعات  انتقال 
  در   توانند  می  پروتئین  شبه  ترکیبات.  است  نداشته  را  پیچیدگی  این  ابتدا  همان  از  اند،

.  شوند  تولید  نوکلئیک  اسیدهای  حضور  بدون  و  آمینه  های  اسید  بر  مشتمل  واکنش  مخلوط
  تولید  های  پروتئین   چند  هر.  کنند  عمل  متنوع   آنزیمی  مسیرهای   در   توانند  می   ترکیبات   این
  را   ای   آمینه  اسید  منظم  های  توالی  جمله  از   ها   پروتئین  ویژگی   شیمیایی   روش   به   شده

 و  بقا  برای  لازم  متابولیکی  عملکردهای  که  کند  می  اثبات  نوعی   به  آنها  وجود  ولی  ندارند
  سازهای  پیش  و  ساختارها  تشکیل.  است  بوده  تر  ساده  بسیار  گذشته  در  جانداران  رشد

  است،   نداشته   وجود  حیات  پیچیده  های   جلوه  با   رقابتی  که  شرایطی  در  بویژه   بدوی  حیات
 (.  2000  مونرو،)رسد می نظر  به معقول 

  انرژی   و  نگرفته  نشأت  مطلق  مرج  و  هرج  از  زندگی  که  دهند  می  نشان  بالا   نکات
  اشاره   دانشمندان.  است  بوده  موثر  آنها  نظمی  بی  کاهش  جهت  در  خارج  از  شده  دریافت
  ضروری   نیازهای  عده  یک  بتواند  که   بود  جهتی  در  ما   شمسی  منظومه   تکامل  که  اند  کرده
 .سازد  مهیا  را امروزی  حیات توسعه  برای

 گیری  نتیجه. 3

  سلول  از  را  جانداران  پیکر  و  ساخته  را  ها  سلول   و  آلی  مواد  معدنی،  مواد  از  که   خداوندی 
  با   را  آنها   دوباره  آنها  پیکره  از  مانده   بجا   آلی  مواد  از   تواند   نمی  چگونه   است   داده  شکل
 در   دقت   تحقیق،  به.  دهد  جای  جدید  عوالم  در  و  کرده  طراحی  قبلی  های   ویژگی  همان
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  جانداران   دوباره  آفرینش   از   سختتر   نخستین   آفرینش   که  دهد  می  نشان  شیمیایی  تکامل
  خلقت   به  مربوط  آیات   علمی  ژرفای   و  شگفتی  شیمیایی،  تکامل   ماهیت   مطالعه.  است

  بر   خداوند  اینکه  دلیل  و  کند   می  آشکار  ما  برای  بیش  از  بیش  را(  الاولی  نشأه)  نخستین
  سوره   20  آیه  جمله  از  تحقیق  این  در  شده  ذکر  مختلف  آیات  در  نخستین  خلقت  در  تحقیق

  إِنَّ  الْآخِرَةَ  النشأةَ  یُنْشِئُ  اللَّهُ  ثُمَّ  الْخَلْقَ  بدََأَ  کَیْفَ  فاَنْظرُُوا  الْأَرْضِ  فِی  سِیرُوا  قُلْ)»  عنکبوت
  ایجاد   را  خلق  چگونه  خدا که  ببینید  و  کنید  سیر  زمین  در  که   بگو  قَدِیرٌ؛  شَیْء   کُلِّ  عَلَى  اللَّهَ
  تأکید .«(  تواناست  چیز  هر  بر  خدا  همانا  کرد،  خواهد  ایجاد  را  آخرت  نشأه  خدا  سپس  کرده
  در   موجود  حیات   اشکال   پیدایش  توضیح  بر  علاوه تحقیق،  این .  گردد  می وشنر  کند،  می
  اولیه   های   مولکول   تولید  که   کند  می   اثبات   ،(خاک  از  جانداران  خلقت )  خاک  از   زمین  کره

 . است بوده کار در ای هوشمندانه  طراحی و نبوده تصادفی   حیات
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  هایسیستم  مهندسی شیءگرایی در  منظر از  توحید سوره علمی شگفتی 
 افزاری نرم 

 1مهری   ابراهیم

 2بشارتی رضا محمد
 چکیده

 صدها  که  است  رایانشی  علوم  و   افزار  نرم  مهندسی  در  قرن  نیم  قدمت  با  ای  نظریه  شیءگرایی  منطق 
  داشته   نقش   آن  تکامل  و  تکوین  در  غیرمستقیم  صورت  به  پژوهشگر  هزاران  و  مستقیم  صورت  به  پژوهشگر

  و   بارزترین.  است   افزاری  نرم  های   سیستم  مهندسی  حیطه  در  علمی  نظری  هایبنیان  معدود  جزء  و  اند
  در   و  ها   سیستم  سازی  پیاده  فن  زمینه  در   شیءگرا  نویسی  برنامه   اولا  شیءگرایی،  دستاوردهای  ترینمهم 
  نویسی   برنامه   در   چه)  شیءگرایی  رویکرد   و   منطق.  هاست سیستم  مدلسازی زمینه  در   کلاس نمودار  ثانی

  صورت   به   افزاری  نرم  هایسیستم   ایجاد زمینه  در   را  خود موفقیت(  شیءگرا   مدلسازی  در  چه   و   شیءگرا
  موضوعه  اصول یا) ستونها روی بر ،(دیگر نظریه هر مانند) شیءگرایی .است  نموده ثابت متواتر و مکرر
  این  تمامی.  پیچیدگی  مدیریت  و  ساختاری  مدلسازی  توارث،  انتزاع،:  مانند  مواردی  است،  شده  بنا(  ای

  کل   توان  می  و  است  آمده  جمع  توحید،  مبارکه  سوره  در  صراحت،  و  روشنی  به  موضوعه،  اصول  و  ستونها
  یا   علمی  شگفتی  ابعاد  از  یکی  الواقع  فی.  نمود  بازتوصیف  توحید،  سوره  اساس  بر  را  شیءگرایی  نظریه
  صفات،   توصیف  روش  برای  لازم   موضوعه  اصول  تمامی  کردن  بیان  در  توحید،  سوره  در  علمی  اعجاز
 از حدیثی در .هاست سامانه و موجودیتها انواع توصیف و مدلسازی برای معانی تعریف روش و هویتها
  برداشت   اساس  بر.  است  شده  اشاره   آخرالزمان  در  توحید  سوره  آیات  در  تعمق  امکان  به(  ع)سجاد  امام

  از  یکی  شاید  که  است  شده  پیشنهاد  مقاله  این  در  شریف،  حدیث  این  از (  ره)  طباطبائی  علامه  علمی
  و افزاری   نرم علوم زمینه  در سوره این علمی اعجاز زمینه در تدبر  توحید، سوره در  علمی تعمق  مصادیق
 . هاست سیستم و ها موجودیت توصیف روش
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 مقدمه . 1

در زمینه مهندسی    2های نظری مشترک و پذیرفته شدهیکی از معدود بنیان  1شیءگرایی  
( است. اگرچه تنها حدود ای های نرم افزاری رایانه ای )و حتی بعضا غیر رایانه  سیستم

تکامل   و  تاسیس  از  قرن  برخی  نیم  توان  می  ولی  است،  گذشته  نظریه  این  تدریجی 
مرتبط  ریشه تحلیل  فلسفی  روش  و  ریاضیات  معناشناسی،  منطق،  علوم  به  را  آن  های 

رویکرد یک  گفتمان3دانست. شیءگرایی  روش  4،  و    5و  طراحی، ساخت  تحلیل،  برای 
افزاری )برای کل چرخه حیات شامل ایجاد سیستم  6سازی پیاده نرم  و  ،  7های  نگهداری 

 تکامل سیستم( است.  
درست    "شیء "از منظر شیءگرایی، هر سیستم نرم افزاری از سنگ بناهایی به نام   

این اشیاء هستند که سیستم را می سازند. اشیاء را می توان واحدهای معنادار  . شده است
های  یا تصوری دانست که هر کدام از این واحدها، دربرگیرنده بخشی از محتوا  8انتزاعی 

)همانند   شیءگرایی  مدل  لذا  هستند.  سیستم(  تصدیق  و  تحقق  از  بخشی  )یا  سیستم 
 9انتزاع "یا همان  "تصور و تصدیق" ی ریاضیات جبری و منطق(، با پیوند دادن دو حوزه

پالایش  همان    "10و  سازی   11اعلان"یا  پیاده  دارد."12و  انتزاعی سروکار  وجه  دلیل  - به 
- یل سیستم بسیار مناسب است. به دلیل وجه پالایشیاعلانی خود، برای تحل- صوریت 

بسیار مناسب است. چون هم پیاده-تصدیقی پیاده سازی سیستم هم  برای  سازی خود، 
وجه تحلیل و هم وجه پیاده سازی را توامان پوشش می دهد، برای طراحی سیستم ها  

برای مراحل و جن به های  هم بسیار مناسب است. در واقع نوعی نظریه انسجام بخش 
 مختلف چرخه ایجاد و تکامل نرم افزار است. 

 
1 Object Orientation 

2 De facto Standard 

3 Approach 

4 Paradigm 

5 Methodology 

6 Implementation 

7 Development 

8 Abstractions 

9 Abstraction 

10 Refinement 

11 Declaration 

12 Implementation 



  181  یافزارنرم هاییستم س یدر مهندس یءگراییاز منظر ش یدسوره توح یعلم  یشگفت

ساخت دیگر، شیءگرایی بر روی چند ستون اساسی بنا شده  همانند هر نظریه خوش
و  1است که از اهم آن می توان به انتزاع )کلاس ها و اشیاء(، توارث )شامل تخصیص  

های اشیاء( و    مدلسازی ساختاری )مانند انواع روابط بین کلاس   ((،GenSpec)2تعمیم  
 .( اشاره کرد4و کلاس های واسط  3)مانند چندریختی  پیچیدگیمدیریت 

با رویکرد تفسیر و تدبر علمی در آیات سوره مبارکه توحید، این نظریه قابل پیشنهاد   
  مبارکه   سوره  در  صراحت،  و  روشنی  به   موضوعه،  اصول  و   ستونها  این  است که تمامی

  توحید،   سوره  اساس  بر  را   شیءگرایی   نظریه  کل  توان   می   و  است   آمده  جمع  توحید،
  توحید،   سوره  در  علمی  اعجاز  یا  علمی  شگفتی  ابعاد  از  یکی  الواقع  فی.  نمود  بازتوصیف

  روش  و 6هویتها  ،5صفات  توصیف روش  برای لازم   موضوعه  اصول   تمامی  کردن بیان در
 .هاست سامانه و 8موجودیتها  انواع  توصیف و  مدلسازی  برای 7معانی   تعریف

 پیشینه پژوهش . 2
مطالعاتی وجود دارد که میان شیءگرایی و فلسفه صدرایی نگاشت برقرار کرده اند. از   

آنجائیکه فلسفه صدرایی، نوعی مطالعات تالهی است، و از آنجائیکه موضوع سوره توحید  
را می توان )به نوعی( تاله دانست، لذا این دسته از پژوهش ها به صورت ضمنی )و نه 

 ه حاضر نزدیک شده اند. صریح( به موضوع این مقال
همچنین نظریاتی میان برخی از فقهای صدرایی )مانند علامه جوادی آملی( وجود  
دارد که علوم ریاضی و انتزاعی را با علوم توحید، به نوعی، مرتبط می دانند. این دست  

 از نظریات هم همراستا با رویکرد این مقاله حاضر است. 
در میان فقهای صدرایی )منبعث از   "ارواح معانی وضع الفاظ برای "نظریه ای به نام 

تفقه ایشان در اصول فقه( وجود دارد )مانند امام خمینی )ره(( که با رویکرد هستان نگاری  
دارای   شیءگرایی  روش  در  موجود  معناشناسی  نحوه  همچنین  و  شناسی  هستان  و 
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و   معناشناسی  و  از شیءگرایی  قسمی  دیگر سخن،  به  است.  هستان  مشابهتهای جدی 
اصول فقهی صدرائیون، تجلی یافته است. پس نه  -نگاری آن در قالب این نظریه منطقی

تنها نویسندگان مقاله حاضر، بلکه پیشتر از ایشان، علمای صدرایی موفق به استنباط یک  
منطق دارای مشابهت با شیءگرایی از دل معارف توحیدی اسلام و مکتب امام صادق )ع( 

شده فقه(  اصول  توحیدی،    )یعنی  معارف  دل  از  شیءگرایی  منطق  استخراج  پس  اند. 
 اینگونه که عرض شد، مسبوق به سابقه است.

یهودی( با آراء  -برخی پژوهشگران میان آراء معناشناسی پاتنم )متفکر معاصر غربی
برخی متالهان شرقی، شباهتهایی تشخیص داده اند. نظر به اینکه آراء پاتنم، بی ارتباط با  

ناسی در شیءگرایی نیست، می توان این یافته این پژوهشگران را در جهت  روش معناش
 رویکرد مقاله حاضر دانست. 

اینکه    جالب  و  است  رئالیسم  )که صاحب روش  )ره(  طباطبائی  علامه  مرحوم  از 
شیءگرایی را دانشمندان فن، نوعی روش رئالیسمی می دانند( منقول است که کل معارف  

ى( بر مبنای توحید قرآنی سوره توحید بنا شده است و می  اخلاق  و  فروعى   و  )اصولى
علامه   رئالیسم  روش  اگر  نمود.  استنباط  را  ها  آن  توحید  سوره  محتوای  از  توان 

مرتبط با آن دانست(، لذا می توان فرض کرد   یاطباطبائی)ره( را بخشی از دیانت ایشان )
ر است،  استنباط  قابل  توحید  از سوره  که  اموری  از جمله  این  که  است.  رئالیسم  وش 

 نزدیکترین رویکرد پیشین به رویکرد مقاله حاضر است. 

 روش شناسی. 3
در این مقاله ما به تحلیل مقایسه ای مفاهیم و محتوای سوره توحید با مفاهیم و محتوای   

این دو  بین  ارتباط و اشتراکات مفهومی  پردازیم و سپس  اصول نظریه شیءگرایی می 
این امر نوعی برقراری نگاشت بین مفاهیم و محتوای   (بیین می نماییمسامانه محتوایی را ت 

می   1دو نظریه است و از این لحاظ در زمره مطالعات تحلیل و مدلسازی رسمی مفاهیم 
. از این رهگذر نتیجه می گیریم که مفاهیم و محتوای اصول نظریه شیءگرایی را  )گنجد

می توان با محتوای سوره توحید، بازتوصیف نمود. لذا به نظر می رسد که اصول و مفاهیم  

 
1 Formal Concept Analysis \ Concept Modeling 
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بیان شده است والله   توحید  تحلیل سیستم ها، در سوره  برای  بنیانی نظریه شیءگرایی 
 اعلم.  

 یافته ها  . 4

که یکی از   1لفافه بندی مفاهیم آیه اول سوره مبارکه توحید می توان به مفهوم  از نص و 
مفهوم   همچنین  و  شود  می  برشمرده  شیءگرایی  اساسی    انتزاعاصول  اصول  از  که 

دلالت رود،  می  شمار  به  شیءگرایی  همچنین  و  تجریدی  علوم  نمود. ریاضیات،  یابی 
ره مبارکه توحید و این مفاهیم در نمودار یابی مفهومی بین نص آیه اول سوزنجیره دلالت

 آورده شده است. 1
همچنین و  مفهوم لفافه بندی    ، علاوه برسوره مبارکه توحید  دوماز نص و مفاهیم آیه  

یابی  یابی نمود. زنجیره دلالتدلالت  2آوری عملیات می توان به مفهوم فراهم  ،مفهوم انتزاع
آیه   بین نص  توح  دوممفهومی  مبارکه  مفاهیم در  سوره  این  و  آورده شده   2  نمودارید 

 است. 
از نص آیه سوم سوره مبارکه    3و در پی آن چندریختی، در نمودار    3بری مفهوم ارث 

و مدلسازی    5نشینی ، چندریختی، ارتباط هم4توحید دلالت یابی شده است. مفاهیم چندی 
 دلالت یابی شده است.   4از نص آیه چهارم سوره مبارکه توحید در نمودار   6ساختاری 

انتزاع، چندریختی، ارث که  به ذکر است  و مدلسازی ساختاری  همچنین لازم  بری 
نمونه دلالتهمگی  طریق  از  لذا  هستند.  پیچیدگی  مدیریت  الگوهای  از  این  هایی  یابی 

 ز دلالت یابی نمود.مفاهیم، می توان نهایتا مدیریت پیچیدگی را نی
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 دلالت یابی برخی مفاهیم و اصول شیءگرایی از آیه اول سوره توحید.   (:1) نمودار
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 . دی توح  سوره دوم هیآ از  ییءگرایش اصول و  میمفاه یبرخ یابی دلالت   (:2) نمودار

 
 . دیتوح سوره سوم هیآ از  ییءگرایش اصول و  میمفاه یبرخ یابی دلالت   (:3) نمودار
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 . دیتوح  سوره  چهارم هیآ از  ییءگرایش اصول و  میمفاه یبرخ یابی دلالت   (:4) نمودار

 بحث و بررسی  . 5

)یعنی   شیءگرایی  اساسی  مفاهیم  و  اصول  دیدیم،  پیشین  بخش  در  که  طور  همان 
بری، چندریختی، مدلسازی ساختاری و مدیریت پیچیدگی( را می  بندی، انتزاع، ارثلفافه

یابی، استخراج نمود. آیا دیگر جزئیات نظریات  توان از آیات سوره توحید با روش دلالت
با دیگر جزئیات شیءگرایی، مرتبط یافت؟ در این مجال    تالهی و توحیدی را نیز می توان 

به ذکر چند نمونه اکتفا می کنیم تا نشان دهیم که جزئیات دیگر نیز در این دو نظریه، با  
 یکدیگر قابل ارتباط اند. 
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.. از مفاهیمی هستند که اگرچه منتسب به  .  علم الله، امر الله، روح الله، خلق الله و 
ی توان آن ها را مستقلا نیز توصیف و ادراک نمود )ولو جزئی یا از  خداوند هستند ولی م

 2و واسطها   1های انتزاعی طریق تجلیات آنها(. شبیه این ساختار مفهومی، می توان به کلاس
در شیءگرایی اشاره نمود که جنبه ای قابل توصیف مستقل یا ادراک مستقل از یک شیء  

ن جنبه و شیء، وحدت در ذات شیء وجود دارد  ارائه می کند که اگرچه تصدیقا بین آ
)یعنی به نحوی یکپارچه درون شیء یا کلاس مربوطه پیاده سازی شده است(، ولی به  
صورت مستقل هم قابل تصور )و ارجاع( است. مثلا شیء کبوتر از کلاس پرنده، دارای  

شیء کبوتر  است که اگرچه پیاده سازی آن )تصدیق آن( با ذات   "پریدنی"واسطی به نام 
 را توصیف نمود. "پریدنی " واسط  3دارای وحدت است، اما تصورا می توان امضاء 

تمامی کلاس های    Objectمثال دیگر، کلاس    زبان های شیءگرایی است که  در 
بسیطه  "و    " امر واحده الهی"دیگر، از آن مشتق شده اند. در مفاهیم توحیدی هم با مفهوم  

ستیم که تمامی اشیاء را از حیث حقیقت وجودی، یک خلق  روبرو ه  "الحقیقه کل الاشیاء 
 ."از واحد جز واحد صادر نمی شود"واحد الهی و هم سنخ می داند که 

را به صورت    "رحمه الله"، می توان صفت الهی "رحمتی وسعت کل شیء"با لحاظ  
ن  مدلسازی نمود که تحت فراخوانی دیگر اشیاء قرار می گیرد و از ای   4یک کلاس تکین 

را در اختیار دیگر اشیاء قرار می دهد. فراخوانی تابع    "رزق "و    "نعمت" طریق، اشیاء  
کلاس های دیگر )و دیگر توابع آنها( انجام    5این شیء تکین، در تابع سازنده   "دریافت "

می شود. اما جندالله را می توان به صورت یک کلاس انتزاعی دارای تعداد بسیار زیادی  
 مدلسازی نمود. 6نمونه
از رهگذر این مدلسازی ها می توان به مدلسازی معارف اسلامی با شیءگرایی و  

، معماری ها و مدلهای منتزع از  8با تکیه بر الگوها  7همچنین مدلسازی مسائل جهان واقع 
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 1ساختارها و ساختمانهای ملکوت )بر اساس معارف اسلامی( پرداخت. یعنی به استنباط 
وهایی از نظام پیچیده ملکوت )بر اساس معارف توحیدی و اسلامی( پرداخت  مدلها و الگ

الهام گرفت. در علوم مهندسی معمول   پیچیده  برای سازماندهی سیستم های  آنها  از  و 
است که از طبیعت الگو می گیرند و می توان با تکیه بر معارف توحیدی، از ملکوت هم  

برداری کرد. در اینجا به سه نمونه اشاره می  برای سازماندهی سیستم های مهندسی، الگو  
 کنیم:

مورد اول( در ادعیه صحیفه سجادیه هنگام فراخوانی و دعا به درگاه الهی، دعا معمولا  
با صلوات آغاز می شود. می توان از این موضوع الگو برداشت و یک روش یا الگوی  

ن برنامه نویسی پیشنهاد  جدید فراخوانی را برای سیستم های مهندسی نرم افزار و همچنی
 3نرم افزاری یا هر شیء که می خواهد یک فراخوانی   2ینمود. به این نحو که هر مولفه

است و    5را مشخص کند که به آن پایبند   4را انجام دهد، بایستی ابتدا یک بافت معنایی 
است را    علاوه بر متغیرها و بافت شامل ایشان، بایستی آن بافت معنایی که به آن پایبند

 6نیز به مقصد فراخوانی معرفی یا ارسال نماید )مثلا از طریق ارسال یک هستان شناسی 
(. چنین الگو یا مدلی می تواند برخی از مشکلات و مسائل سیستم های  7یا گراف دانش 

 را حل نماید. 8نرم افزاری خصوصا در زمینه بررسی پایبندی 
واسطه خیر و رحمت الهی بودن و جایگاه  مورد دوم( نقش ولی الله الاعظم از نظر  

توسلی ایشان برای مومنین، می تواند الهام بخش یک معماری چندعاملی برای سیستم  
 های پیچیده باشد.  
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در سیستم های    2که برای مدلسازی هماهنگیReo  1مورد سوم( زبان برنامه نویسی  
در   را از لایه پردازش داده ای )خلق( 3، لایه پروتوکل کنترلی)امر( ]9[طراحی شده است 

جدا می کند. این تفکیک، کاملا مشابه با ساختار تفکیکی    4سیستم های کامپیوتری هم روند 
ملک و ملکوت و وظیفه ملائکه نسبت به دنیای مادی است. می توان از جزئیات معارف  

 .، الهام مهندسی گرفتReoاسلامی پیرامون این تفکیک برای تکامل زبان 

 نتیجه گیری . 6

  اشاره  آخرالزمان   در   توحید  سوره  آیات  در  تعمق  امکان  به (  ع)  سجاد   امام   از  حدیثی  در
شریف می توان    حدیث  این  فقهای صدرایی از  علمی  برداشت  اساس   بر.  [8]است  شده

توحید   تفسیر سوره  تدبر و  نکاتی در  بتوانند  آخرالزمان  نمود که مردمان متعمق  تصور 
ی جدید باشد. بر اساس روش تحلیل رسمی مفاهیم با کمک مدلسازی  بیابند که تا حد 

  بندی، لفافه  یعنی)  شیءگرایی  اساسی  مفاهیم  و  زنجیره دلالت مفاهیم، دیدیم که اصول 
  از   توان  می   را (  پیچیدگی  مدیریت  و  ساختاری   مدلسازی   چندریختی،  بری،ارث  انتزاع،
همچنین هم در ادبیات پیشین و   .نمود  استخراج  یابی،دلالت  روش  با  توحید  سوره  آیات

هم در دو نمونه ای که در این مقاله ارائه شد، دیدیم که برخی از دیگر جزئیات نظریات  
 متالهین )خصوصا صدرایی( با نظریه شیءگرایی دارای قرابت و ارتباط است.

 منابع 

   المیزان فی تفسیر القرآن.علامه طباطبائی، سید محمد حسین،  .1
ایزدی  ،متولیان .2 رضا،  محمدمحمد  افزار،  ،  نرم  مهندسی  کارشناسی  صنعتی  پروژه  دانشگاه   ،

 . 1390شریف، 

 . 1395، انتشارات اسراء، منزلت عقل در هندسه معرفت دینیعلامه جوادی آملی،  .3
حسن،خمینی .4 سید  معنا:  ،  صادقی  ،سیدمحمدحسن  مخبر،  ،  گوهر  قاعده  سیدمحمود،  بررسی 

 . 1396، انتشارات اطلاعات، ارواح معانیوضع الفاظ برای 
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تختمشلو، .5 مهدیگلشنی،  جواد  اکبری  درونی:  ،  رئالیسم  رئالیسم  ،  برای  پاتنم  جایگزین 
 .16، شماره 1392، سال پنجم، پاییز و زمستان متافیزیکی، متافیزیک

،  34-33، شماره  9، نقد و نظر، دوره  نگران در حدیث امام سجاد)ع(ژرفعسکرى سلیمانى،   .6
 .1385ار به



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 مثابه معجزهه  قرآن ب  یدار یشن  های و جاذبه  یی در فوران آوا  یبازنگر 
 1زهرا اخوان صراف 

 چکیده

مینگرد    متن«  کیمثابه  هکتاب مقدس، قرآن را »ب  د ی با تأثر از مطالعات جد   درنم  پژوهی قرآن 
 زهرگ  ر صامبیپ  آنکهحال .  است فروکاسته   مربوطهبه رد شبهاتِ  زین   مؤمنانه  هایو به تبع کنش

  ی برا  یی بایبه نظم و ز  شد ی مأمور بود آنچه شفاهاً به او ابلاغ م بلکه  نکرد    افتی دری  مکتوب
و   دنیبه شن  خواند، اولاًی که قرآن رسماً به آن فرام  قومش بخواند. »دوگانه استماع و انصات«

  با   اند،که خود را به صوت قرآن گشوده   یارینفوس بسو    از تلاوت مربوط است  یر یاثرپذ
  همه مطالعات با این  اند.باخته جان  ی حت  ایمدهوش شده و    ای   مؤمن  متأثر، متحول،  آن  استماع
طلا  ی حت   ی ان بی  اعجاز قرون  وج  یی در  به  نوشتاروخود  نظری  ه  وجوه  قرآن  اهم  و  داشته 
 است.آن در اهمال مانده  یی آوا  یِگذارو تأثیر  یداریشن  یِباشناختیوجه ز  ی عنیقرآن،    ی اثربخش

اولوحاضر    پژوهش از  قرآن«  یداریوجه شن  تی»اصالت و  از  می سنت دینی نشان  را  دهد، 
شود، تحلیل ی و معناگرا حاصل م  بایز  یاهکه از استماع خاموش و متأملِ تلاوت  یی فوران آوا
آن شاهد عملی  بر    کند و از تجارب مستمعان و اجراکنندگان تلاوتمی تی عرضهزیباشناخ

افزونمی  نتیجه  این جاذبهآورد. در  کند  های اعجازگون، آشکار می بر یادآوری و بازخوانی 
های مشارکت با پیام  مجاهدت برای بسط و بارورکردن گونه"قرآنی از  فروکاهش مطالعات

استماع و  -"الهی  آن، در عمیقکه  قطعه  برای حتی یک  های فطری مؤثر  ترین لایهانصات 
سازی متن  علمی بر سر تاریخ رسمی های شبههای بیمارگون و نزاعسازی به مسئله  -افتد می 

پژوهی مدرن  مکتوب و اصالت نسخه موجودِ پیام الهی و امثال آن، که شاکله عمومی قرآن
 ت.راهه اسمایه و بی است، تا چه پایه بی 

 کلیدی  واژگان
 قرآن. ییاعجاز آوا ی؛اله ن یطن ؛انصات ؛استماع قرآن ؛تلاوت ؛قرائت؛ قرآن  یداریجاذبه شن

 
 akhavan_qom@yahoo.com              ، ایرانوزه و دانشگاه. استادیار، مدرس ح1
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 مقدمه 

را بیشتر به فهم و تدبر در آیات و تأثر از    -یا سماع و استماع قرآن  –موضوع شنیدن   
زنند حال آنکه این تنها یک جنبه از تأثیر شنیدن قرآن است و از این  محتوای آن پیوند می

موضوع پژوهش حاضر به وجه    نظر شاید استماع با قرائت چندان تفاوتی نداشته باشد.
اعجاز نهفته  اصیل تکیه بر استماع و انصات یعنی گوش سپردن به قرآن و تأمل در آن یا  

دهد در مقابل نوشتار و یا  نظر دارد و به دنبال این است که نشان  در اصوات و آوای قرآن
است و بر جاذبه اعجازگون    قرآن  یداریوجه شنبا    تیاولوو   اصالتحتی گفتار قرآنی،  

از این رهگذر بر ضرورت   انگشت بگذارد و  ترتیل یعنی قرآنِ نیکوخوانده،  یا  تلاوت 
احیا، بسط علمی و بارورسازی این وجه اعجازی با تکیه بر رویکردها و ابزارهای جدید  

   علمی و پژوهشی تأکید کند.
جاز شنیداری قرآن نیست؛  های فوق العاده یا اعغایت این پژوهش حتی اثبات جاذبه 

-های پیشبلکه منظور نهایی ایجاد تنبهی است که معاصران را به جای بازی بر صحنه
ساخته نفی یا اثبات اصالت و اعجاز قرآن، به چشمداشت بهره و وجبه اعجاز شنیداری  

گاه سلوک و اصلاح عملی فرد  به مجلس استماع و انصات بنشاند؛ که امید است خیزش
 در دوره معاصر باشد.  و جامعه 

ترین وجه اعجاز قرآن و فعال کردن برداری از اصیلاهمیت این بحث افزون بر پرده 
آفرینی بیشتر با توجه به این امر  های بالقوه این نهاد در اثربخشی و تحول تمامی پتانسیل

می قرآنروشن  در  که  نزاعشود  را  جویندگان  انرژی  و  توان  تمامی  مدرن  های  پژوهی 
گذارد تا بر مشارکت با پیام الهی  مکد و توجه و رمقی برای آنان باقی نمیعلمی میهشب

 ورزی کنند.و بازآزمایی تجربه خطاب تمرکز و اندیشه

( در  388ی )متوفایخطاب  و  اعجاز القرآن«  ی( در رساله »النکت ف384ی )متوفا یرمان 
القرآن«،    انی»ب در    یاند. زمخشرسخن گفتهرآن  های بیانی قجاذبه  نیاز انوعی  بهاعجاز 

اعجاز القرآن«    ی در »معترک الاقران ف  ی وطیو س  کوثر«رساله »اعجاز القرآن فی سورة ال
  ت یقرآن را حکا  اتیعرب در برابر شکوه آ  غانیو بل  بانیاد  ری و تح  ییدای و ش  یفتگیش

باختگان قرآن  حکایات جانالقرآن«    یکتاب »قتلدر  (  427ی)متوفا یاند. ابواسحاق ثعلبکرده
عباس   بیحب  کرده،حکایت در  یالله  همکارش  تأثیر    و  کشتگان  و  قرآن  سماع  کتاب 
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را ح قرآ  یق یاعجازگون موس ثعلب  تیکان  قتل   یرا معرف  یکرده،  را    یو کتاب  او  القرآن 
کرده جمله  کرمان  دینواند.  ترجمه  از  متعدد  آثار  در  بهی  »زبان  کتاب  معجزه«  در  مثابه 

قرآن   یدر موضوع اعجاز تأثیر  زی ن  یمقالات کند.  ر این باب مطرح میتوجهات بنیادینی د
نوشته   م«،یقرآن کر  یدرباره اعجاز تأثیر ی خطاب ه ینظر یاست از جمله »بررس نوشته شده

  ی »اعجاز تأثیر  ی،قرآن« از شمس الحق افغان  یو »اعجاز تأثیر   یجواهر   دمحمدحسنیس
 ی. ازیا  یدمحمدعلی نوشته س «یالقرآن« ثعلب ی»قتل یبر واکاو د یقرآن با تاک

اما هیچیک از این آثار به منظور استدلال بر اصالت و اولویت وجه شنیداری نسبت   
فراخوانی   و  قاریان  و  مستمعان  تجارب  از  آن  بر  عملی  شاهدآوری  و  وجوه  سایر  به 

ن حیث  جویندگان به بازآزمایی آن تجارب شگفت، سامان نیافته و پس اثر حاضر از ای
   سابقه است.بی

 نظر در لحن و موسیقای قرآن دو وجه دارد که نوشتار حاضر به وجه دوم توجه دارد: 
اول  شگفتی  –وجه  یعنی  قرآن؛  موسیقایی  وزن  جذابیت  و  بودن  که  ریتمیک  هایی 

مربوط به فعل گوینده قرآن است نه انفعال شنونده آن. این وجه هنگام تحلیل موسیقایی  
کند و ربط چندانی به شنیدار آن ندارد. درست مثل آنکه یک قطعه موسیقی  قرآن تجلی می

را از روی نت نوشته شده بر کاغذ تحلیل کنیم و دریابیم که بسیار استادانه و شگفت  
است. شگفتی ظاهر شده در این حالت با آثار و عجائبی که هنگام اجرا جلوه  تنطیم شده

 کند فرق دارد. می
وای قرآن در نفوس؛ یعنی آن شگفتی که در انفعال شنونده تجلی  تأثیر آ  – وجه دوم  

کند. این وجه صرفاً آوایی است و با مطالعه از نوشتار قابل بررسی نیست. این وجه  می
کردنی محل بحث جستار حاضر است. از آنجا که اعجاز آوایی آیات قرآن حسی و لمس

یا تکیه    اه تحلیل و اثبات آن، تجربهاست و برای ادراک و اذعان باید تجربه شود، تنها ر
 بر تجارب معتبر دیگران است.  

جستار حاضر در گفتار اول به اثبات نظری اصالت و اولویت وجه شنیداری قرآن  
پردازد و در گفتار دوم با تکیه بر شواهد و تجارب عینی، از میزان و انحای اثرگذاری  می

 هایت نتایج را ارائه خواهد کرد. دارد و در نمیو جایگاه آن در اعجاز پرده

 وجه نظری اعجاز شنیداری قرآن -فتار اول. گ1
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 اصالت و اولویت وجه شنیداری قرآن در سنت دینی 

مروری فشرده بر قرآن، روایت و سنت فقهی و عرفانی و اصول و آداب تلاوت قرآن، 
 کند:میجایگاه استماع قرآن را در سنت دینی ما آشکار 

و وعی در خصوص دریافت آیات الهی، اهمیت ویژه دارد؛ غایت   از نظر قرآن، سمع
تذکر است-قرآن بودن و  آیه  برای  برای کسانی حاصل می-که  بشنوند؛ ذکری  شود که 

(. درک برخی  37:داشته باشند یا گوش بیفکنند)ق –یعنی مرکز تعقل –آنهاست که قلب 
(،  23: ؛ الروم:؛ النحل67:از آیات الهی برای آنان که گوش شنوا دارند شدنی است)یونس

زمینه  عوامل  از  است)التغابننیوشیدن  رستگاری  خود  16:-ساز  نشنیدن  بر  جهنمیان  (؛ 
می وعی  10- برند)الملکحسرت  با  سمع  هضم  –(؛  با  دریافت  اثر  -یعنی  که  است 
(؛ اجنه در بازنمایی تأثر خود  44:)الانعام(؛ شنیدن مؤثر قرین اندیشه است12:دارد)الحاقه

( و اینکه شنیدن، مقدمه باور 1:؛ الجن30و29: )الاحقافورزندقرآن، بر سمع تأکید میاز  
نشنیدن است(؛ سبب عدم13:)الجناست ایشان،  از  نافرمانی  و  انبیا  از  - )الانبیاءپذیرش 

 (.204:)الاعرافگشاید(؛ استماع قرآن و انصات در مقابل آن باب رحمت را می45:
فرادهنده به آن، در پاداش مساوی    کننده قرآن و گوشلاوتشده که ت از پیامبر ص نقل

سود آن   ای از کتاب خدا را استماع کند،هر کس آیه(. نیز  4/261:  1408هستند.)نوری،
( از حضرت صادق ع نقل شده  4/259:  1408برای او از کوهی از طلا بیشتر است.)نوری،

نویسد  ای برای او میخداوند حسنهآنکه بخواند،  بی  هر آنکه حرفی از کتاب خدا را بشنود
(. خود پیامبر  2/612:  1407)کلینی،بردبخشد و یک درجه او را بالا میرا از او می گناهی و

مسعود امل و مبلغ قرآن، نیز مشتاق استماع و تأثر از آن بودند. به ابنکننده و حیعنی تلقی
فرمودند: برایم قرآن بخوان. عرض کرد: من برایتان قرآن بخوانم حال آنکه به شما نازل  
شده است؟ فرمودند: من دوست دارم آن را از دیگری بشنوم. سوره نساء را خواند تا به  

: 1401شان پر از اشک شد.)بخاری، دار، و دیدگاند نگهآیه »فکیف اذا جئنا« رسید فرمودن
5/180) . 

هنگام  یثیاحاددر   انصات  و  سکوت  لزوم  قرآن    از  شدن  سخن  خوانده 
استماع »حمد« و »سوره« را که امام جماعت  (. فقها  2/44:  1380عیاشی،.)استشدهگفته

م میقرائت  واجب  مأمومین  بر  جماعت  (.  17/209:  1418)خوئی، دانندیکند،  امام  اگر 

https://fa.wikifeqh.ir/%DA%AF%D9%86%D8%A7%D9%87


  195 مثابه معجزهقرآن به  یداریشن یهاو جاذبه ییدر فوران آوا یبازنگر

اى از قرآن تلاوت کند، مستحب است سکوت  فرد دیگرى، آیه  و  مشغول قرائت باشد
(.  7/71:  1374شیرازی،)مکارمدکند تا او آیه را پایان دهد، سپس امام قرائت را تکمیل کن 

کسانی که    شود هم خود نمازگزار بشنود و همجهر به قرائت قرآن در نماز، باعث می
 رسد. صدای او به ایشان می

به دلیل   برترین شیوه معرفت خدا است. صوفیه  از نظر سنت عرفانی سماع قرآن 
سو، انس با سماع از سوی دیگر از استماع قرآن بسیار  حقیقت مطلقه دانستن قرآن از یک

اری چون  باختن و بیهوشی و تأثرات عمیق و شدید آنان در آثاند. حکایات جانمتأثر شده
های آن« فراوان است. آنان از تلاوت قرآن به مثابه سلاحی  کتاب »سماع قرآن و کشته

کردند. صوت خوش و سماع، نقش اساسی در فرآیند  میبرنده علیه رقبای خویش استفاده
ساخت. گاه صوفیه قرآن خودی وارد میعرفا را به وجد و بیدریافت عرفانی ایفا کرده،  

 .(57-55:  1390)عباسی و پوراکبر،بردندای نوعی »انتحار نیکو« بکار میو تلاوت آن را بر

اهمیت نهادهای ترتیل، اجازه قرائت قرآن، تحمل آن با سماع یا قرائت، تجوید و  
امثال آن در بین مسلمانان نشان از حساسیت اجرای تلاوت و تأثیر شنیداری قرآن نزد  

اند مراد  ( گفته4:است.)المزملیل قرآن کردهقرآن دارد. قرآن کریم، سفارش به ترت اصحاب 
بتواند  طورى که شنونده واضح بخوانند به و شمرده ی،قرآن را با تأن که  از ترتیل آن است
،  که مقصود از ترتیل هالمؤمنین ع نقل شداز امیر( 1/55: 1377.)طاهری، کلمات را بشمرد

است.) خود  مخارج  از  آن  اداى  و  حروف  نظر  64/323  :1403مجلسی، محافظت  از   )
شود؛ با وجود شهرت و تواتر قرآن، این  مسلمانان قرائت قرآن، امری بسیار مهم تلقی می

کردن به قرائتی از قرائات قرآن با سند متصل  شیخ قرائت است که به قاری اجازه روایت
دهد با این مفاد که شخص مجُاز، قرآن را  تا رسول خدا ص، را می- از قاری به قاری  –

با رعایت تجوید و اشراف بر نقاط  -از حفظ یا بدون حفظ–ر کامل و به درستی  بهطو
( یکی از شروط اساسی  13:  1422است.)نک:الجرمی،مشابه در قرائات، برای استاد خوانده

در اجازه برای قرائت، رعایت تجوید است. تجوید را زیور قرائت دانسته، اینگونه تعریف  
شان و با  بازگرداندن آنها به مخارج و اصول   حروف و  ترتیب ادا کردن حقوقاند:  کرده

روى یا بیراهه رفتن یا تکلّف  شان، بى آنکه در این امر زیادهلطف و نرمى به زبان آوردن 
 .(326/ 1: 1380.)سیوطی،شود
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 تحلیل زیبا شناختی زبان قرآن و تلاوت آن . 2
آوردند؛ به خاطر سرسپرگی  ایمان میهای اولیه نزول  مؤمنان که با همان بسته  هیهسته اول 

نهاد  به معارف قرآن یعنی اسرار هستی و نظام نوینی که در زندگی فرد و جامعه بنیان می
کرد، نبود. چه، در باره بسیاری از ها اعمال می و اصلاحات بنیادینی که نسبت به ناراستی
که همگان   قرآنانگیز  یرتحبلکه با زبان  بود؛  این امور هنوز چیزی نازل یا نهادینه نشده

می تحدی  به  زندگ  یهست  خواند،را  و  دگرگون شد  درون سخت  از  تحول    شانیآنان 
پ  ص  امبریپ.  است  آن  یقی قرآن موس  یهنر   یهاجلوه  نیمهمتراز    یکی  .افتی   روان یبه 

کرد   الْقرُْآنَسفارش  صوت  بأَِصْواَتِکُم«    »زَیِّنُوا  ب  ییبایز  نیکوبا   شتر یقرآن 
ز  ییبایز(  273/ 4:  1408وری، .)نشودیم حسن   وریو  صوت  را  قرآن 

و طراوت    ی را عامل شاد  ی قیموس نیمفسران هم  یبرخ(  615/ 2:  1407.)کلینی،اندخوانده
مؤم بهشت  در  ت   نیهم  از   .دانندیمنان  وقت   دیکأرو  که  حاضر    یشده  قرآن  محضر  در 
به تحلیل و ریشه. عناوین پیشدی گوش جان بسپار  دی شویم تأثیر  رو  یابی این جذبه و 

 پردازد.می

 های شنیداریهای زبان عربی و ساختار خاص قرآن برای تجلی جاذبهقابلیت. 2.1
آوا و تلفظ   صرف کند ویاز خود ساطع م   یی سحرانگیزروین یزبان عرببرای درک اینکه 

  و   یقدس،  باشکوه  ییفضا  یی،معنا  ت یرا دارد که فراتر از اهم  ت یقابل  نیکلماتش ا  قیدق
کت کرد. تنوع و تفاوت زیاد مخارج  در محفل قرائت قرآن شر   دیبا،  آورد  دیپد  یپرانرژ 

ادای کیفیت  تراکم صامتصامت  و  و  توالی  پیچیده،  ها،  بسیار    ف یظر  یهاتفاوتهای 
ها و انتقال صوت از مخرجی به مخرج دیگر، عناصری چون غنه  ها و مکثوایی، کششآ

کند  حروف مثل تکریر و اطباق و استعلا و... ایجاد می  صفاتو قلقله، امکان مانوری که  
  یعنی   قرآن  سو، و ساختار زبانیشود از یکو همه آنچه در علم تجوید بر آن تأکید می

از سوی دیگر است    اتیآ  ی انیفراز و فرودها در بند پا  ایبند  عیترج،  مانند تکرار  ییهالفهؤم
بسیاری از این عوامل که   یدر قرائت معمول. کندکه اثرگذاری شگرف قرآن را توجیه می 

ند. در  رسیآزارنده به نظر م  شده،ناکارآمد    شوند،های استادانه بارز می در اجرای تلاوت
به   . شاعرانه دارد  یدر اثرگذار   یانقش عمده  ییقایموس  یهانشان  ،صوتقرائت متکی 

های  فراز و فرودها و مصوتها و  حین تلاوت قرآن در ظرفیتی که تنوع و تراکم صامت
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شوند که ذاتِ الفاظ  در الفاظ جاری می دهد، معانی با چنان فوران آوایی  ممتد به آن می
ای به غایت باشکوه  ، نغمه-ولو ناخودآگاه و بدون آگاهیِ آموخته از معنا  –دار شده  جان

امیانه گفتار، ظاهر  ای و اجرای ع آفریند. این جاذبه و تأثیر در عربی محاورهو تأثیرگذار می
یی  آوا  فیظر  یهاتفاوتو نیز  ها  مصوت  یآهنگها و خوشتفاوت صامتشود چون  نمی

کل خود فقط در    تیدر کل  یعرب  ییبدنه آوا  روند و در واقعدر ادای عامیانه از میان می
 . شده است حفظ تلاوت قرآن تر درجامع یشعر و به صورت 

 د توان شنیکلام خدا را تنها می. 2.2
پژوهان است که پیامبر اکرم ص  ت. مورد اتفاق قرآناس  یخواندنکریم در اصل  قرآن   
مکتوب  چیه بستهنکرد  افتیدر  یمتن  و  دریافت کرده  ند  به شکل شفاهی  را  های وحی 

امر کرده بدیشان  القرآن  -استهمانطور که خود قرآن  برای  -(4-«)المزمللایترت »و رتل 
خوانده سایر  مخاطبان  پیامبر  اند.  زمان  در  و  بودند  خواندنی  ابتدا  در  هم  مقدس  متون 

شدند اما ساختار زبانی  صدا خوانده نمیشدند و بیعهدین هم در مکه و مدینه تلاوت می
قرآن تفاوت کلی داشت چون گفتار پیامبرانه از سنخ عبری کهن یا وعظی درباره خداوند  

واسطه  است قرآن گفتار بیدادهیا شعری معنوی نبود. حسب تصویری که خود به دست  
خداوند است و برای همین به خلاف عهدین حتی پس از اختراع دستگاه چاپ و امکان  

ماند. متن مکتوب قرآن امری فرعی است و نقشی بیش از  نشر انبوه، متنی خواندنی باقی 
کمک به حفظ کردن آن ندارد. ترجمه قرآن، هر چند ابزاری کمکی است اما هرگز خودِ  

 . دی گویخداوند سخن م  حقیقتدر    ،شود  یقرآن تلاوت من کلام نیست. مهم اینکه وقتی  آ
  توان یبلکه تنها م  گویدد او خود با ما سخن میبخوان را تواند کلام او ینم ی در واقع کس

. این راز مهم اهمیت و معجزگی وجه شنیداری است. نمازهای پنجگانه اولًا  دیآن را شن
سوره قرآنتکرار  زبان   ی جار  ،های  بر  خداوند  کلام  آن،  کردن  به  فرادادن   ،گوش 

. به همین دلیل نظافت دهان پیش از نماز  است  ی قدس  یحاضرکردن آن در قلب و عمل 
گاه کلام الهی باشد. پس گوش سپردن به تلاوت قرآن صرفنظر  شده تا تجلیاکیداً توصیه 

م الهی است که بر زبان  از دریافت محتوا، به خودی خود ارزشمند است چون این کلا
  د یاز خداوند پرس   ییاؤیدر ربن حنبل در    احمد شود. نقل است  موجودات فانی جاری می 
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بدون    که یا  فهم  شنید:»با  پاسخ  فهم«؟  »بدون  یا  بسپارند  گوش  فهم«  »با  قرآن  به 
 .  (41: 1399فهم«.)نک:کرمانی، 

 تلقی زیباشناختی مسلمانان از قرآن  .2.3
در مطالعه قرآن مثل یک کتاب عادی، از روی متن و مثلاً در کتابخانه یا پشت میز تحریر،   

شود این است  ، چندان آشکار نمیهنگ قرآنامتنوع و ضرب  یها های متن مثل طنینجلوه
و    زی برانگ  تأمل  ات یجزئ   ،اتیمختلف آ  ی عملکردها  ،جمله  یاجزا   یظاهر   ی خوانهم  که
آور ملال   حشو،  که صرفاً خواننده قرآن است  مثلاً خاورپژوهی  یمتناوب برا  یبندها عیترج

ابتدا م  ییو  نظر  دقبرای    .رسندیبه  مسلمان  جذبه    ،متن  یهانشان  نی هم  قاًیشنونده 
تغ  :کنندیم  جادیا  یباشناختیز باعث  تلاوت  شخصِ  رییطرز  جملات    یدستور   فراوان 

که در    آنی در قرات ی حکا  ستندیکم ن؛شودیسخن پرشور م  نیکل گستره ا  نییناتمام و تع
را در   مینقل قول مستق انیآغاز و پا  ز یو ن ندهیگو ر ییآنکه تغ یاند بشده انیقالب گفتگو ب

کند و نیز به  را برای مدیریت اجرا آسان می  یر این قالب است که کارِ قا  ؛کندنییآنها تع
ی و بیرونی متن قرآن، از همین  اما خواننده امروز کند.  ده برای فهم متن کمک میشنون

  و نبود فرم مطلوب   عدم انسجام منطقی   برو    شودیرشته افکارش گسسته م  خصوصیات
قرآن   ییقایموس  یژگیو  نی هم  قاًیمسلمانان دق  یدر مقابل برا  .ردیگیمخرده  در این کتاب

مسلمانان که قرآن بتواند    دهی عق  نیا. اما  آن است  یمعجزه و در واقع معجزه اصل  نیترمهم
  ، نیفراتر از ا  یکتاب و حت  نیبهتر  ی،متقاعدکننده و از جنبه ادب  ی،شناختییبایبه لحاظ ز

اصالت    د أیی برهان در ت   نیتر قاطع  ی،ژگیو  نیباشد و هم  همتایب  ،در نظر همه افراد و اقوام
غربی نامعقول و تعصب دینی محسوب است. نیز  ر بسیاری از محققان، از نظباشد  یوح

  ی برا   یشاهدرا کاملاً درک کرد،    کتاب  ی اینتوان محتوا یبا استفاده از ترجمه نماینکه  
  تلاوت   یبرا یمتن. قبول اینکه قرآن شودیم  یمسلمانان تلق  ییادگرایبن یو حت ینظر تنگ

هم منتقل کننده   یشناختییبایبه لحاظ ز  ژهیبلکه به و  یکه نه فقط به لحاظ نظر است  
 مطالعات قرآنی محسوب است.  مهمی در شرفتیپ  ،معناست

 نسبت متنِ پذیرنده تلاوت و اجرا کننده آن . 2.4
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رفت، قابلیت اجرای هنری دارد.  های متعددی که به آنها اشارهمتن قرآن به دلیل ظرفیت  
  کند یو خلاقانه را لحاظ م  ی هنر  یاجراها   ازاتیع خود تمام امتطب تنها بسته به  قاری نه  

بالاتر می   کندیم  ییسراههیبد  ،بلکه  مشارکت  ماتن  و  متن  با  خود  تنها  نه  بلکه  و  کند، 
هایی مثل  از قابلیت  گیریدهد. یعنی با بهرهشنونده را نیز در این فرآیندِ اجرا مشارکت می

و   مختلف،  نغمات  یا  قرائات  با  تکرار  آنها،  بر  برگشت  و  رفت  قطعات،  تکرارپذیری 
تلاوت شکل می ابتدا در  و  نهادهایی مثل وقف  به شنونده  عناصری که در قالب  گیرد 

می مثلاً  امکان  کند.  موسیقایی  مشارکت  تلاوت وی  با  می   هیآدهد  قطع  را  کند،  مدنظر 
ی تازه  اقیردد تا تمام قطعه را با شور و اشتگیدوباره به متن برمکند،  ار میفرازی را تکر
  با عبارات تشویقی   از ابراز احساسات شنوندگان  ختهی برانگ  یِقار   یصدا  یوقت.  تلاوت کند

  شنوندگان که  یوقت ،ردیگیاوج م»ما شاءالله«، »سبحان الله« و...  یفتح علیک«،الله »همانند 
  خواند یم  یقار   ی وقت،  را دوباره تکرار کند  هیآ  خواهند یخودجوش از او م  با شور و شعفِ

همه مجلس    آن  که ضرباهنگ  الله«  الله»  دهندیپاسخ م  یابه گونه   ییو حاضران با همسرا
ها همان مشارکت موسیقایی است. میان فقیهان همواره این بحث مطرح  کند، اینرا پر می 
مسلمان    عارفانِاما  منحرف کند    معنای کلام توجه را از    د یقرآن نبا  یواآ  ییبایزبوده که  

ی،  دار ی اعتراض که جذبه شن  نیدر مواجهه با او  قرآن به وجد آمدند    یبا نوا  لیاز همان اوا
در قرن هفتم    ی چون عمر سهرورد  یعارفان  است،  یاصول اسلاممبتنی بر تغنی و خلاف 

  د ی کند به او بایرا رد مماع  س  ،احساس و عاطفه است  یخود ب  عتیآنکه در طب»  گفتند
نمعنین    گفت در  را  مقاربت  ناب  ابدییلذت  ز  نا یو  شکوه  لذت    ییبایاز 

 . (44: 1399)نک:کرمانی،برد.«ینم
 
 

 گشودگی و پذیرابودن متن در مقابل ابتکار عمل قاری. 2.5
شواهد،    اعراب  یهانسخه  نینخستحسب  بدون  که  نق  یگذار قرآن    ی ها یگذارطهو 

پ  مرسومِ شخص  نظارت  با  طرح   شیب  یز یچ  باًیتقر  ،شد  تکتاب  ص  امبریامروز    ی از 
  ک پیامبر ص گاه ی   خودِنبود.    ،شدیقابل فهم م   ی شفاه  ی ات یو روا  ری ه با تفسی کمیترس 
های مختلف  ند و یا قرائتمختلف به اشکال متفاوت قرائت کرد  یهاتیعرا در موق  هیآ
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را از قاریان پذیرفتند. مصاحف عثمانی تحمل قرائات مختلف را داشت تا جایی که یکی  
تا به امروز آنست که رسم الخط مصاحف عثمانی تحمل آن را  از شروط اعتبار قرائت 

برخی مستشرقان معتقدند    توان آن گونه کهیا نمقرائات ر   در  یمتن  یهاتفاوتداشته باشد.  
ب  ییهافیها تحرتفاوت  نیا  .داد  ح یتوض  ص  امبریپ  یبا فراموش    اصلی ابهام  ی از نسخه 

و    شدیم  یتلق  یمثابه متن شفاهبه   اولًاقرآن    ،آن  رکه د  برآمدِ تاریخی هستندبلکه    ؛ستندین
سرا  یقار همانند  متن صرفاً  نوازنده    ای  ندهیقرآن  که  خواننده  نبود  آن    اتی جزئ  یتمام ی 
 . بودافتهی انتقال  شده وی بیانطور شفاهبهسر خبره متنی بود که بلکه مف .شده باشد تکتاب

ها هستند و گرنه چنانچه از پیامبر ص مأثور  اند قرائات اجتهادات صاحبان آن گفته 
ها به وجوه ادبی و بلاغی و محتوایی استدلال کنند  بودند قاریان نبایستی برای درستی آن

اسن  یا  قرائتشان  شهرت  به  بود  کافی  ارجاع  و  پیامبر  به  آن  صحیح  اد 
نیست.  181-179:  1391دهند.)نک:معرفت، درست  هم  است  درست  هم  حرف،  این   )

کردند. اما این بدان معنا  شان حجت اقامه میدرست است چون قاریان واقعاً بر قرائات
آوری در پی اثبات این بود که قرائتِ معینِ تأیید شده همین  نیست که قاری با این حجت

کنندگان به آن،  ل در مقابل اشکا   –چه بسا در کنار اسانید قرائتش    –اوست؛ بلکه    قرائت
می  اقامه  دلیل  خود  گزینش  و  قرائت  بودن  موجه  متن،  بر  توقیفی  بسترِ  بر  پس  کرد. 

است. افزون بر ادای حروف    های مختلف با اجتهاد و گزینش راویان شکل گرفتهقرائت
.. هم جاری است و  .  یوه خواندن و وقف و ابتدا وو کلمات، این اجتهاد در گزینش ش

 متن توقیفی شفاهی اولیه، با گشودگی پذیرای این اختیارات و اجتهادات است.  
شد که  های نزدیک به آن، قاری به کسی اطلاق میاند در عصر نزول و زماننیز گفته

بود.)عسکری، تفسیر  از تلاوت و  اعم  بود و قرائت قرآن  به  1/290:» 1416مفسر هم   )»
گمانم این لزوم مفسر بودنِ قاری، به اجتهاد و تفسیرگریِ او در متن و قرائت آن مربوط  

تواند  باشد نه کشف معنای آن؛ و تفسیر برای معنایابی، مقوله دیگری باشد که قاری می
الجمله اختلافِ قرائات  که فی  1واجد آن هم باشد. این بیان، تعارض حدیث احرف سبعه 

و از جانب واحد فرو فرستاده   ستقرآن واحد ا   گویدکند، با حدیثی که میمی  را توجیه

 
 «(1/12:»1380)عیاشی،. إن القرآن نزل على سبعة أحرف1
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کند. اختلافاتِ  ، را هم حل می 1آمده است   د ی آن پد  انیها از طرف راوشده اما اختلاف
دارِ اولیه قرار دارد نه در عرض آن. قاری با  اجتهادی قاریان در طول بستر ِپذیرا و ظرفیت

کند که به خود او منسوب  کند، یک نمونه نهایی از آن ارائه می ه میمشارکتی که با متن اولی
  مطالبه  ،دارد یشفاه یریگجهت تاًیکه ماه فرهنگی شود در بستراست. از اینجا معلوم می 

گیری قرائات  ، منطقی نیست و از واقعیت شکلقرآن  تناز م   یقطع  یا نسخه  جوییو پی
 کریم، دور است. در دامان قرآن

 گیری نتیجه. 3.6
به دلیل مختصات زبان عربی و نیز ساختار ویژه قرآن، این متن قابلیت اجرای موسیقایی   

دهد. سنت  های شنیداری ممتاز قرار میدارد که آن را ظرف تجلیات اعجازگون و جاذبه
 کند.دینی وجه سمعی قرآن را مطرح و تأکید می

اشتند و بر همان اساس با این متن متحول  مسلمانان اولیه از قرآن تلقی زیباشناختی د
شان را تغییر دادند، فداکاری کردند، خود را معرض  شدند، ایمان آوردند، عمل و زندگی

 باختند. تحولاتی عظیم مثل هجرت و جهاد گذاشتند و جان
می تنها  و  است  خداوند  کلام  را  قرآن  پیام  این  قاری  که  هربار  شنید.  را  آن  شود 

رسد، شود و به گوش مستمعان میخداوند در حنجره و دهان او جاری میخواند، کلام  می
های زبان عربی و ساختار قرآن و عناصر  و به هر میزان که قاری متبحر و آگاه به ظرفیت

های شنیداری و تأثیر  تر باشد، جاذبهپذیر آن، در اجرای معناگرای نغمه قرآن موفقانعطاف
 ها، افزون خواهد شد. آن در دل 

 وجه تجربی اعجاز شنیداری قرآن  : گفتار دوم. 2
کردنی است و برای ادراک و اذعان باید تجربه  از آنجا که اعجاز آوای قرآن حسی و لمس 

های  یا تکیه بر تجارب معتبر دیگران است. در نمونه  شود، راه تحلیل و اثبات آن، تجربه
، اثر اندیشیدن  -مثلاً بیهوش شدن یا مرگ شخص  –ذیل، حتی اگر رخدادِ پس از تلاوت  

 
الْقُرآْن1َ إِنَّ  قَالَ:  ع  جعَْفَر   أَبِی  عَنْ  نَزَلَ  .  یَجِی  واَحِدٌ  الِاختِْلَافَ  لَکِنَّ  وَ  واَحدِ   عنِْدِ  قبَِلِ  مِنْ  مِنْ  )کلینی،  الرُّوَاةءُ 

1407«:2/630)» 
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به معنا به نظر بیاید نه شنیدن لفظ؛ باز هم مهم آن است که آیه از خود شخص یا دیگری، 
 شنیده شده نه اینکه مثلاً از بر یا از روی متنی بدون صوت خوانده شده باشد. 

 شدید و شیدایی و شیفتگی شنوندگان از نغمه قرآن تجارب تأثرات . 2.1
بندی حکایات در باب متأثر و مجذوب شدن، از بدی منصرف شدن، به تحلیل و طبقه

یک و  دادن  جان  دم  در  شدن،  بیهوش  و  مدهوش  آوردن،  ایمان  گراییدن،  باره  خوبی 
د عینی و  پرکشیدن در اثر نغمه قرآن، در واقع شاهدآوری برای ایده مورد بحث، در بع

 تجربی آن است.  
ما  میزان صحت و ضعف این روایات تاریخی، محل بحث این نوشتار نیست چرا که  

تار  نجایدر ا . اینکه در حافظه تاریخیِ  مییگویسخن م  یفرهنگ  ایدهی که از پد  خینه از 
باشد، جنبه بسیار مهمی از  مسلمانان حکایاتی راجع به زیبایی اعجازآمیر قرآن جا افتاده

منان نشان ؤ را در جامعه م  ایگاه قرآن یعنی جنبه زیباشناسی و تأثیر تلاوت آهنگین قرآنج
تلقی مسلمانان از کتاب مقدس خود سرمایه   دهدیم ای ادبی و هنری و ظرفی  و اینکه 

 است. های اعجازگون بودهبرای تجلیات الهی با جاذبه

 ایمان گروندگان نخستین و مقوله زبیاشناختی قرآن. 2.2
ترین و مؤثرترین عامل برای ایمان آوردن و  آید اصلیچنانکه از منابع سنن و سیره برمی 

گرویدن به دین پیامبر ص، وجه استدلالی کلام یا مواعظ او نبوده بلکه نقش سلوک و  
فرمود، در سرسپردن به دین او  العاده او و سخنی که عرضه میهای معنوی و فوق جاذبه

گرویدند که  در بیشتر موارد اشخاص هنگامى به اسلام مىاست و  تر بودهمراتب قویبه
  ص   رسول خدااند که  . در کتب سیره آوردهشنیدندمىتلاوت قرآن را در نماز یا غیر آن  

مردم  و  -تلا القرآن –ها قرآن خواند  و مردم را به خدا دعوت کرد و براى آنت  سخن گف
-(. آورده303/ 1:  1413.)نک:ذهبی،  او پیوستند  در نتیجه آنان بهکرد  را به اسلام ترغیب می

که  ا فرمان    مظعونبنعثمانبراى    رپیامب ند  احسان  و  عدل  به  کرد:»خدا  تلاوت 
  همان جا ایمان در قلبم ریشه دواند و عشق به محمد   ویدگ عثمان مى  (90-النحلدهد.)مى

آغاز شدص   من  عباراتی  1/138:  1410سعد، .)ابندر  گروندگان  شگفتى  (گاه  از  حاکى 
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شنود مسلمانی این آیه را  اند. یک عرب بدوی وقتی میبه زبان آورده  همراه با شادمانى
 پ کند: تلاوت می

نجَِیًّا » مِنْهُ خَلَصُوا  دهم  واهى مىآورد که گمی  (، فریاد بر80-)یوسف«فَلَمَّا اسْتَیْأَسُوا 
   «(1:262:»1409)عیاض، بگوید.چنین سخنى تواند نمیى چ مخلوقیه

با ابوالحیسر انس بن رافع از یثرب به  که    ز بنو عبدالاشهل بودنی اایّاس بن معاذ جوا
آنان را  د ص  د. هنگامى که محمنتا از قریش در برابر خزرج پیمان بگیر   ه بودمکه آمد

این بهتر  ،  به خدا قسمای مردم!  :  گفتایّاس   ،خواند  یشانفراخواند و آیاتى از قرآن را برا
   .(1/288:  1413ذهبی،ید و به اسلام گروید.)اهاست از آن چیزى که شما به خاطرش آمد

استنتاج کرد که ایمان و تسلیم در مقابل    توانمىاز مجموعه حکایاتی از این دست   
ورندگان در تعبیر  ویژه آنکه ایمان آبه  واقع شده  شناختىیک پدیده زیبایى قرآن به منزله  

اند که ناظر به مقوله  از سبب تحول خود تعابیری مثل احسن، حسن و جمیل به کار برده
 زیباشناختی است.

ذات تأثیر دعوت پیامبر ص بر شاعران و ادیبان، نیز نحوه تأثر آنان از سماع قرآن و  
اختی داشته و  اظهارات آنان، نشان از آن دارد که عرضه و جلوه قرآن کریم وجهه زیباشن
 است. مصدر وحی روی این وجه اصیل در پیشبرد دعوت قرآن، حساب کرده 

 اقسام تأثرات شدید از شنیدن قرآن . 2.3
 انیباور صوف  نیاجست.  توان پی بیشترین حکایات کشتگان قرآن را در آثار صوفیه می 

با    هی صوف  وندیپ  نیهمچن  وبوده    دخیل  ی ری تأثیرپذ   نیا  در  مطلق است   ی قتیکه قرآن حق
در   است.، تأثر بیشینه و بروز حالات شگفت در این موضوع را رقم زدهو سماع یق یموس

تابی و کردن، هیجان روح از نغمه الهی باشد یا فزع و بی  این تجارب، سبب قالب تهی
تکانه  تحمل  با  شخص  عموماً  قیامت،  روز  جاندهشت  و  شدید  تجربهای  ای  برافکن، 

 ذاشته و گام به اقلیم و ساحتی دیگر زده است. از جمله: را پشت سرگ  1حدی 

 
( در فلسفه اگزیستانسیال رخدادهای بحرانی و یا خاصی هستند که انسان  Limit situation)های مرزی. موقعیت1

های سخت  های بزرگ، بحرانهایی چون مرگ، شانسدهد. موقعیتها، خود اصیل وجودش را بروز میدر آن

 «(74-51:»1392دید و...)نک:خردمند و نظرنژاد، و حوادث ناگوار زندگی، کشمکش های ش
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در دم جان سپردن در اثر استماع قرآن؛ از قتاده نقل است که گفت در همسایگی  
گفتند و او را از شدت خوف، تاب شنید قرآن نبود  عتبه، پیرمردی بود که او را مسور می

داد. و چند روز بیهوش بودی  خواندند فریادی سرمیای را نزدش میو چون حرفی یا آیه
 إِلىَ الْمُتَّقِینَ نحْشُرُ تا آنکه مردی از خثعم بر او وارد شد و این آیات را تلاوت کرد:»یَومَْ

وَ الرَّحْمَانِ  * از  86و85-وِرْداً«)مریم جَهَنَّمَ  إِلىَ الْمجُْرِمِینَ نَسُوقُ وَفْداً  من  گفت:  ( پس 
از   نه  دوباره گناهکارانم  پس  برخوان.  دوباره  خواندی  را  آنچه  قاری!  ای  پرهیزکاران. 

 (218: 1390خواندمش، فریادی برآورد و به آخرت پیوست.)عباسی و پوراکبر،
هوش و  إِذا  مدهوشی  رَبَّکَ  اذْکرُْ  خواندند:»وَ  شبلی  نزد  چون  است  نقل  باختن؛ 

ای  اندر ذکر مانده. نعره(، گفت: شرط ذکر، نسیان است و همه عالم  24:«)الکهفنَسیت
هوش شد. چون به هوش آمد گفت: عجب از آن دلی که کلام وی بشنود و زد و بی

- 512:  1304برجای ماند و عجب از آن جانی که کلام وی بشنود و برنیاید.)هجویری،  
513). 

کسی   شنید  که  آنگاه  و  بود  عیار  عیاض  بن  فضیل  معصیت؛  ترک  و  عظیم  تحول 
(. گفت: یا رب! گاه  16:)الحدیدالله« لِذِکرِْ قلُُوبهُمْ تخَشَعَ أَن ءاَمَنُواْ لِلَّذِینَ یَأْنِ لَمْ خواند:»أَمی

 .(28: 1367آمد. و توبه کرد.)نک:قشیری،  
آوردن اعمال صالح روی  به عبادت و  -به طاعت و  و  برداشتن  دنیا  از  حتی دست 

وعظ گفتی. یک روز این آیه    مردی بود از ابناء دنیا و خلق را ؛ نقل شده-دعوت روکردن
(. دست از دنیا و اسباب برداشت و روی به  3: «)الزمرالخْالِص خواند که » أَلا لِلَّهِ الدِّینُمی

کرد. چنان شد  خواند و دعوت میکرد و خلق را به اخلاص میدر خدا آورد و عبادت می
 . (150: 1390راکبر،که در روزگار وی، به زهد و اخلاص مثل او کسی نبود.)عباسی و پو

ها  ویژه آنگاه که فارغ از نقدهای تاریخی به آناین تأثرات شگرف از تلاوت قرآن، به
ای در حافظه فرهنگی مسلمانان توجه شود، جاذبه شنیداری قرآن را تا صدر  مثابه پدیدهبه

کند  می  ای مطرحنحو برجستهالعادگی آن بالا آورده، آن را در افق اعجاز قرآن بهوجوه فوق
 زند. و به استمرار جریان تحدی پیوند می

 در اعجاز شنیداری قرآنمعاصر رویکردها و تجارب . 2.4
 های زیبا و بسط دیدگاه معجزه انگاری زبان تلاوت
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های شنیداری قرآن بواقع غریب و تحسرآور پژوهانه به جاذبهعنایت مطالعات اعجاز
نیست که   این  تنها  این جستار  نگاه زیباشناختی که می است. دغدغه  توانسته فوق  چرا 

تر  های اخیر اینچنین مغفول است. امر مهمکم در سدهبشری بودن قرآن را ثابت کند دست
انصات   و  استماع  با  اولًا  آن  واقعی  غایات  و  شنیدنی  متنی  اساساً  قرآن  که  آنست 

طور به محاق  الشعاع رویکردهای ثانوی، اینشدنی باشد و شنیداری بودن آن تحتتحصیل
رسد در این باره وجود دارد، بعضی از دانشیان باشد. با همه قصوری که به نظر میرفته
های اخیر رویکرد زیباشناختی به متن قرآن را مدنظر قرار داده در  روزگار ما در دهههم

 اند.  بار دادهوهای دانشگاهی خود، پرورده و برگآثار علمی و رساله
، در تباریران یا  ینگار آلمانپژوهشگر و روزنامه  س،ینو داستاناز جمله نویدکرمانی   

و تأثیر تلاوت    یشناسبایز  یها جنبهآثار خود از رساله، مقاله، مصاحبه و سخنرانی، به  
 1است. پرداخته   یو هنر  یادبای  سرمایهمثابه  کتاب به  نیمسلمانان از ا  یقرآن و تلق   نیآهنگ

داند که در جلسات تلاوت قرآن از قاریان به نام  توجه خود را در دورانی میاو ریشه این  
مصر قرآن شنیده و تجربه مشارکت مستمع با متن و قاری و گوینده را به طور زنده شاهد  

است. وی  گر بوده، در متنِ تلقیِ زیباشناختی مسلمانان واقع شده و چه بسا خود تجربه
و در   کیچرا وسط تراف  قاًیدق  دمی پرسیدر مصر م   ین تاکسهر بار که از رانندگاگوید  می
گذا  یگرما   ریز قرآن  قرائت  کاست  پاسخرن سوزان  دل  آوررتی شان حد  نآن   لیبود  ه ها 

کردند بلکه  یم  هیخود تک  ی نداریآن و نه بر د  یمعنا   یکلام قرآن بود و نه ژرفاافزایی  روح
 . (1399)کرمانی، باسیز  اریبس»جمیل جداً«    دم ی شنیمها  پاسخ را از آن   نیبرعکس همواره ا

به عربی  زبان  امتیازات  به  می کرمانی  که  ظرفی  جاذبهعنوان  با  را  معانی  های  تواند 
عنوان کتابی دشوار، کند؛ با مطرح کردن قرآن بهکند، تأکید میسحرانگیز شنیداری عرضه

د؛ اینکه قرآن متنی فشاربر ضرورت دانستن زبان عربی برای نیل به معانی قرآن پای می
کند؛ جاذبه و تأثیر قرآن  برای تلاوت و استماع است را با توجهات زیباشناختی تقریر می

کنیم، در واقع کلام مستقیم خداوند  کند که وقتی قرآن را استماع می را به این امر مربوط می 
 

. برخی مکتوبات وی عبارتنداز: وحی به مثابه فرایند ارتباط، خدا زیباست: تجربه زیباشناختی قرآن، ترس از خدا:  1

شرقی،  -های غربیعطار، ایوب و شورش متافیزیکی، ما کیست؟ آلمان و مسلمانانش، بین قرآن و کافکا: کاوش

 «(129-91«؛»10-1:»1399نک:کرمانی، ) تی قرآن درتاریخ صدر اسلاموجه زیباشناخ
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ساختاری به    داند که اولًا جنبه خواندنی دارد و از لحاظشنویم؛ قرآن را متنی می را می
تواند به فراخور بوطیقای خود  است و تنها زمانی میوضوح برای تلاوت کردن تنظیم شده

یابد تا با اثری  قابل مقایسه می  1به اجرا در آید؛ این متن را بیشتر با پارتیتور یابد که    تحقق
و جنبه  بودن قرآن    یبه خواندن ادبی؛ وی قائل به قرابت بین متن قرآن با شاعرانگی است؛  

زبان   چیکه به ه-آن  یزبان عرب  رینظیب  ییبایتلاوت قرآن و ز  تیو بر جذاب  ی آنشفاه
 . ورزدیاصرار م - ستیترجمه ن بلقا یگرید

به فرهنگ   یابیدستوی معتقد است بررسی تلقی زیباشناختی مسلمانان اولیه باید تا  
و هنر    انیارتباط م  و  ابدیفهمند ادامه یکه خود مسلمانان م   یابه گونه  یو فهم فرهنگ ام

  ی در دوره پست مدرن که جنبه استعداد  ژهیوبهرا    شده  داری که در اسلام پد  یبه صورت دین  
 . (1399داند.)کرمانی،میپژوهش   ستهیشا شده، بدل   د یجد یقتیهنر به حق

 شنوندگان غیر مسلمانان تجربه سید قطب در درخشش تأثیرگذار آیات الهی برای 
سوره یونس کلام را به غلبه و تأثیر ادای قرآنی بر قلوب و    38سید قطب ذیل آیه   

رسد که  و اینکه حتی گاهی کار به جایی می  بردامتیاز چشمگیر آن نسبت ادای بشری می
افتد و فهمند مؤثر می مجرد تلاوت قرآن بر کسانی که حتی یک حرف هم از عربی نمی

ای شخصی از یک  کند. آنگاه تجربهحوادث عجیبی که در این باره هست اشاره میبه  
گیرد و در  کند که برای اقامه نماز جمعه در کشتی از ناخدا اجازه میسفر دریایی نقل می

اند، به همراه کارکنان مسلمان  نفر از آنان مسلمان بوده 6مسافر کشتی که فقط  120جمع 
خواند؛ در حالی که مسافران غیر  آن، خطبه و نماز جمعه میآفریقایی کشتی بر عرشه  

  ان ی از پا  پسنویسد:»نگریستند. وی میمسلمان اطراف آنان حلقه زده فریضه اسلامی را می
گروه    ن یا  انی گفتند در م  کی را تبر  تی موفق نیها نزد ما آمدند و ااز آن  ادى ینماز، گروه ز

و   تویاست که از جهنم ت   وگسلاوىیاهل    ىحیزن مس  کی   میدیخانمى بود که بعداً فهم
  د یی»بگو  .. گفت.  العاده تحت تأثیر نماز ما قرار گرفته بوداو فوق  .فرار کرده است  سمیکمون

گفت...؟« سرانجام به او گفتم که ما به لغت عربى سخن مى  به چه زبانیشما    شیکش  نمیبب

 
گیرد  لاحی در موسیقی است به معنای دستورنوشتی که در اختیار رهبر ارکستر و نوازندگان قرار میطپارتیتور، اص   1.

 (. «47:»1399 کرمانی، )نک: استنویسی شدهو در آن شرح وظایف و ترتیب اجرای قطعات نت
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دم، اما به  یکلمه از مطالب شما را نفهم  کیولى او گفت: من هر چند    .میکردصحبت مى
العاده  که نظر مرا فوق  زىیتر چمهم  ن یداشت، و از ا  بى یکه کلمات، آهنگ عج  دمیوضوح د

وجود داشت که از   ىیهالاى خطبه امام شما، جملهبود که در لابه نیبه خود جلب کرد ا
بود، آن چنان که لرزه   قىیالعاده مؤثر و عمها داراى آهنگ فوقجمله  نیا.  ممتاز بود  هیبق

کنم هنگامى که امام شما  بود، فکر مى گرىیمطالب د هانی ا ایانداخت، گوبر اندام من مى
  ن یفکر کردم و متوجه شدم ا کمى  شد!القدس مىکرد، مملو از روحها را ادا مىجمله  نیا

 خواندم.را مىها لاى خطبه و ضمن نماز، آنقرآن بود که من در لابه اتیها همان آجمله
چنان نکته ساخت که آهنگ مخصوص قرآن آن  نیما را تکان داد، و متوجه ا  انیجر  نیا

  د ی فهمد تحت تأثیر شدکلمه از معناى آن را نمى  کیرا که    ىیمؤثر است که حتى بانو
 . (1787- 3/1785: 1412شاذلی،) «دهدخود قرار مى

نوعی نواندیش  برجسته قرآن که بهاهمیت تجربه فوق از آن رو است که یک مفسر  
یابد، مفسری که به  طور جدی درخور ذکر و تأمل در اثر تفسیری خود میاست آن را به

»التصویر الفنی فی    در اثر دیگرش   وهای زیباشناختی آیات الهی توجهی ویژه دارد  جلوه
 زند. حول نمایش هنری در قرآن قلم می القرآن«

 ه تلاوت عبدالباسط بازخورد غیرمسلمانان ب. 2.5
، در پاسخ به پرسش از تأثیر تلاوت وی بر غیرمسلمانان که از جانب یک  1عبدالباسط 

در حقیقت هنگام  گوید:»بود، میشبکه مصری در بازگشت وی از سفر پاریس مطرح شده
حکم ترسناکی  سکوت  کریم،  قرآن  به تلاوت  گویی  بود،  هنگام  فرما 

دو یا سه روز بعد در  ..  . اند،دگان روی سرهایشان نشستهشان( پرن دادن)گوششاناستماع
فرانسوی خواندیم کهروزنامه دقیقه طول کشید در حالی که  "  :های  پنج  گویی تلاوت 

قاری یک ساعت تمام تلاوت کرد. گذر زمان را در این تلاوت حس نکردیم و به سرعت  
 2«".سپری شد

 
 دانند. در دوران معاصر می قاری مهم تأثیرگذار چهار( را یکی از 1988-1927) عبدالباسط محمد عبدالصمد. 1

 : فیلم مصاحبه مزبور در پیج اینستاگرام نگارنده موجود است .2
https://.instagram.com/tv/CWpl8ubqqAB/?utm_medium=copy_link 
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تلاوت توسط خودِ قاری، دست  این  دارد. کنقل تجربه  توجه  قابل  م دو دستاورد 
توصیف قاری از واکنش و نحوه حضور مستمعان نشان از این واقعیت دارد که برای  -یکم

بینی نیست که تلاوت به چه راهی خواهد رفت و مستمعان را خود قاری هم قابل پیش
به کجا خواهد برد. گویا مدیریت قاری بر تلاوت خود صوری است و شعوری دیگر  

  5برای مستعمان یک ساعت تلاوت به اندازه  -کند. دومتأثیر آن را مدیریت می تلاوت و
کم در حد حس و شعور شنوندگان، تلاوت، جلسه را  است. یعنی دستدقیقه نمود کرده

العادگی شنیداری قرآن  ای از فوقاست. و این هر دو بهرهای فرازمانی فرو بردهدر خلسه
 دارد.

نشده و دفتر  هاست چندان جدی گرفتهاعجاز شنیداری قرآن سدهنتیجه آنکه هرچند  
های سمعی وبار است، اما افسونگری و جذابیت مطالعات قرآنی در این فصل، کم برگ

آثار جدید برخی از  قرآن کریم همچون پری به  با قوت  رویی که تاب مستوری ندارد، 
های موسیقایی  ره طلایی تلاوتها و تجارب مفسران و قاریان در دومعاصران و نیز تلقی 

است. به گمان، های جدیدتر در تلاوت و ترتیل قرآن، راه یافتهمصری و حتی گرایش
وقت آن است که با ادبیات و عناصر نوینِ عرصه زیباشناسی، شکوه شنیداری قرآن باز  

 بال و پر بگیرد و به میدان بیاید.

 نتایج . 3
نت فقهی و تراث عرفانی ما شواهد و قرائن بسیار  در خود قرآن کریم، روایات اسلامی، س

وجه بر  را  آن  اولویت  و  قرآن  شنیداری  وجه  اصالت  که  دارد  وجود  و زیادی  گفتاری 
 دهد. مینوشتاری آن نشان

های بیانی آن  حسب شواهد تاریخی جاذبه شنیداری و آوای تلاوت قرآن و شگفتی
د، و تحت تربیت آن قرار داد. آنان که بود که مسلمانان اولیه را به سوی این پیام کشی 

لطایف به  که  بودند  نیاوردند کسانی  آن ایمان  تأثیر  در معرض  را  الحیل کوشیدند خود 
 نگذارند و از اعجاز و دلربایی آن بگریزند. 

سمع  فراوانی  نهادهای  حفظ،   – محور  ترتیل(،  یا  قرآن)تلاوت  زیباخوانی  قبیل  از 
طور  که از ابتدای تاریخ قرآن، حول قرائت آن به-قرائتتجوید، تلقی و اجازه با سماع و 

بسیار جدی شکل گرفت و تأکید شد، نشان از آن دارد که بازآفرینی متن قرآن با صوت  
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خوش، بستر جریان و اتصال وحی است و در قالب اصوات و الحان حاملِ قرآن است  
و درانداخت چون در  شود شاهد وحیانی را در آغوش کشید یا خود را به دامان اکه می 

 کند. این ظرف است که او خود را رها و جاری می

که    خصوص صوفی و عرفانی ما حکایاتی فراوان درباره کسانیدر تراث اسلامی به
  ا ی  مؤمن   متأثر، متحول،  آن  استماع  با   اند، وجود دارد کهخود را به صوت قرآن گشوده

ت شگرف مربوط به مضمون و محتوای  اند. این تأثراهباختجان  یحت  ا یمدهوش شده و  
بودند و بعضی از  ها پیشتر از آن هم از آن مضمون آگاه شدهپیام نبود چون بسیاری از آن

انگیز  آن  اعجاب  و کشش  این جذبه  فلذا  نداشتند.  را  پیام  فهم محتوای  امکان  اصلاً  ها 
 مربوط به اعجاز جاری در صوت قرآن است. 

مثابه ها بهویژه آنگاه که فارغ از نقدهای تاریخی به آنقرآن، بهتأثرات شگفت از سماع  
ای در حافظه فرهنگی مسلمانان توجه شود، جاذبه شنیداری قرآن را تا صدر وجوه پدیده
کند و به ای مطرح مینحو برجستهالعادگی آن بالا آورده، آن را در افق اعجاز قرآن بهفوق

 ند.  زاستمرار جریان تحدی پیوند می

در دوران معاصر رویکردهایی پدید آمده است که اثر را به وجه زیباشناختی قرآن  
میمربوط می زیبا  را  زیبا  بهداند، خدایِ کلام  پیام وحیانی،  زبان حامل  از  و  مثابه  بینند 

های زیبای  ها خود تلاوتکنند. ریشه این رویکردها آنست که صاحبان آنمعجزه یاد می
 اند.نیوشیده و حلاوت آن را چشیده-یا دیگراناز خود  –قرآن 

توجه به جاذبه شنیداری قرأن افزون بر جهت اعجازپژوهانه، ضرورت انصراف نظر   
پژوهی مدرن است، را  پایینی، که شاکله قرآننمایِ فروکاسته و دستهای علمیاز نزاع

های  سازیر تله مسئلهدهد که افتادن جریان عام مطالعات قرآنی، دکند و نشان میمعین می
سازی متن مکتوب و اصالتِ نسخه  افراطی و بیمارگونه از قبیل جدال بر سر تاریخ رسمی

ی سمّی و فخرفروشانه بخشی از استشراق مدرن است، یکسره موجودِ پیامِ الهی که آورده
صورت محدود و متعادل  بیهوده و خسارت است. چراکه هرچند پرداختن به این مسائل به

تواند یک شعبه تخصصی موجه و سودمند باشد اما نیل به غایاتِ هدایتی و سلوکی  یم
های پرحاشیه و پردامنه بر متن مکتوب نیست. استماع صوت قرآن قرآن نیازمند پژوهش

بسته یا  آیه  آن و حتی  از  بلکه بخشی  به ای  و  آن،  از  ایجاد  کوتاه  برای  وجهی اعجازی 
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دلانه به کشف و کاربستِ روزآمدِ معارف قرآن، کافی بوده رغترین آثار و اهتمامِ فاعظیم
نشین اعجاز  ای از رازهای پردهتوان گفت بر گوشه و هست. اگر این را دانستیم، تازه می

 ایم.قرآن واقف شده 
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 رویکردهای اعجاز متن شناسی   قرآن و متن
 1سید حسین سیدی

 2مائده بیگم شیرازی 

 چکیده
تردیدی نیست که تمام پژوهش های متن شناختی در فرهنگ اسلامی در پرتو متن قرآن به  

آمده است.تلاش بلاغت دانان، ادیبان، ناقدان و شعرشناسان در راستای فهم و درک از  وجود  
قرآن و پژوهش های اعجاز توسط بلاغت دانان و متکلمان نیز، همگی در حوزه متن قرآن  
شکل گرفته است.قرآن کریم، به مثابه یک متن و به طور خاص متن ادبی،ظرفیت بالایی در  

محور در جهان اسلام داشته است. و این امر همواره برای شکل گیری پژوهش های متن  
پژوهشگران مسئله آفرین بوده است. بدین معنا که هریک از پژوهشگران به ویژه متن شناسان 
و کسانی که به حوزه تحلیل متن علاقه مند بوده و هستند، به قرآن به عنوان متن توجه ویژه  

ن قرآن بر این اصل مبتنی است که قرآن دارای نشان داده اند.پیش فرض این رویکرد به مت
بنابراین بایسته است تکلیف این موضوع، یعنی متن بودن   ویژگی های یک متن می باشد 
قرآن روشن شود.آیا معیارهای متن بودگی را در قرآن می توان یافت؟ و بنابر نظر متن شناسان  

هایی مثل انسجام، پیوستگی،    ارتباطی با ویژگی-آیا متن قرآن به عنوان یک رخداد کلامی 
تناسب،قصد،پذیرش و مقبولیت،بافت و بینامتنیت در ارتباط است؟ و آیا این معیارها با متن  
قرآن سازگار است؟رهیافت مقاله به اعجاز رویکرد متن شناسانه است. بدین معنا که متن  

ر سنت  قرآن یک متن ویژه با سازوکارهای خاص خود است که درک بی بدیل بودن آن د 
 زبان شناختی عرب تنها از راه مطالعه متن شناختی ممکن است. 

 واژگان کلیدی 
 . متن بودگی ، اعجاز ،متن، قرآن
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 . مقدمه 1
مهم و  نخستین  قرآن،  متن  که  بگوییم  شکلاگر  عامل  میان ترین  در  متن  نظریة  گیری 

محوری مسلمانان فهم متن    مسئلةچون  ایم؛  گزاف نگفته  مسلمانان بوده است، سخنی به
چون قرآن بیش از هرچیز، از نظر آنان یک متن بوده است    یعنی قرآن بوده است و  مقدّس

گیری  تدریج موجب شکل  های این متن بههای زبانی؛ بنابراین، تحلیل مؤلّفهو دارای نشانه
 هایی دربابِ متن و چیستی آن شده است.دیدگاه

دیگر، مراد  عبارتش مدّنظر است، گونة نوشتاری متن است. به آن چه در این پژوه 
 باشد. است که ناظر بر بررسی چیستی متن، معنای متن و فهم متن می textاز متن همان 

شناسی به مسئلة متن  رو، در زبان   متن از این منظر، پیوستگی ذاتی با زبان دارد. ازاین
ناظر بر آن است که از    1شناسی متنزبان  دهند. اصطلاحمی  ایو چیستی آن اهمیت ویژه 

شناخت توصیفی، آوایی، ترکیبی و حتّی جمله نیز باید فراتر رفت  های زبانحوزة بررسی
شناسی متن  واسطة ظهور دانش زبان  مثابه کلّیتی فراتر از جمله نگریست. به  و به متن به
شناسی  تمایز افکنده شد. یعنی در زبانبررسی، یعنی نحو جمله و نحو متن،    میان دو گونه

تری از آن یعنی متن توجّه  جدید از حدود و مرزهای جمله فراتر رفته و به ساخت بزرگ
شناسی متن، یعنی انتقال در  شناسی جمله به زبانشده است. بنابراین انتقال از مرحلة زبان

به اهداف.  و  کاربست  ابزار،  زبان  عبارتروش،  در  متدیگر  این  شناسی  تبیین  ن، هدف 
ابزاری، جمله بهمسئله است که چه  را  میها  پیوند  معناییِ هم  واحد  آن یک  از  و  دهد 

سازد؟ پس این مرحلة انتقالی، یعنی انتقال نحو جمله به نحو  پیوسته و منسجم میهمبه
ییر  متن، تنها انتقال و تغییر ناچیز در سطح اسم یا موضوع آن نبوده است، بلکه انتقال و تغ

شناسی متن، به توصیف و چیستی متن، تحلیل متن،  در نگرش به متن بوده است. در زبان
 شود. مسئلة دریافت در متن و مسئلة قصد در متن پرداخته می

متن نوشتار است؛ چون در متن نوشتاری  ،  بنابراین آنچه اکنون درپی بررسی آن هستیم 
توان از اعمال  معانی متکثرّ است و می واسطة قطع رابطه و گسست میان آن و گوینده، به

گوید: »متن  که ریکور هم به آن اشاره کرده است. او میمعنایی گسترده سخن گفت، چنان
توانند خوانندة بالقوّه آن  تواند بخواند، گشوده است و همگان میبه روی هرکس که می
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کته به اثر ادبی  باشند. پس در قیاس با بسته بودن مکالمه، متن گشوده است و همین ن
نظر  ها باشد؛ بهپایان خوانشیعنی تعداد بی  دهد که درنهایت اثری باشد گشوده،امکان می

خواندن از  هریک  دربرمیمن  را  متن  که  گفتن  در  تازه  است  رخدادی  بدان  ها  تا  گیرد 
 (.23 /فعلیّتی تازه بخشد« )ریکور، همان، 

ین پژوهش به متن نوشتار، بررسی متن  گفته، یعنی رویکرد ا  با توجّه به مطلب پیش  
زبان دانش  بر  تکیه  دانش    1شناسی متنبا  نگاه در حوزة  این  با  بود. مسئلة متن  خواهد 

متن جای میزبان باره تلاششناسی  پنجاه میلادی درین  از دهة  هایی صورت  گیرد که 
یی، ترکیبی و  شناسی توصیفی، رفتاری، آواگرفته است تا مطالعات زبانی متن از مرز زبان

عنوان روشی برای تحلیل متن  به   2مسئلة تحلیل گفتمان   1952جمله فراتر رود. تا اینکه در  
بوده   4که هدفش کشف ساختار متن   3شناسی توصیفی کارگیری زبانمطرح شود. ولی با به

تری، یعنی  شناسی مدرن از این روزگار به بعد از مرز جمله به ساخت بزرگاست، زبان
 آورد.روی میمتن، 

 نحو جمله و نحو متن . 2

بهزبان  رسیدن.  متن  به سطح  تحلیل جمله  از سطح  یعنی  متن،  دیگر،   عبارت  شناسی 
 عنوان یک واحد کامل.   بررسی متن به

آن است که در متن با نحو متن  بسنده تفاوت نحو جمله  بررسی جمله  به  شناسی 
 شود.  های انسجام متن هم توجّه میجلوهها و شود، بلکه به بررسی روابط بین جملهنمی

شود و تر از جمله تکیه میعنوان یک واحد بزرگدر زبان شناسی جدید، بر متن به
پیوسته با آغاز و انجام و منسجم و دارای ارتباط  هم  متن هم از نظر آنان، کلامی است به

حال با فرهنگ حاکم بر آن که در آن تولید شده است، پیوند دارد. بنابراین  درونی و درعین
تحلیل    عنوان پدیدة قابل  شناسی است، به متن بههای زبانشناسی متن که از شاخهزبان
دوات و روابط دخیل در تحلیل متن  شناسی متن گردآوری انگرد و از وظایف زبانمی

 
1. Textual Linguistics 

2. Discourse Analysis 

3. Descriptive Linguistics 
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با توجّه به بافت    است. تحقّق »این امر با نشان دادن نقش آن روابط در تحقّق انسجام متن
 (.56: 2000)الفقی،  و ارتباط است«

پردازد.  شناسی متن به بررسی روابط درون متن و ادغام سطوح مختلف زبان میزبان 
شود و بر امور زیر تأکید  تحلیل بررسی می  قابل  عنوان یک پدیدة  در این دانش، متن به

 دارد:

مؤلّفه .1 بیان  یعنی  متن:  معنایی توصیف  و  زبانی  روابط  متن،  متن، موضوع  های 
 ها موجود در متن و انسجام بین جمله

 تحلیل متن: بررسی روابط بیرونی متن و توجّه به بافت  .2

 کنندة متن ریافتنقش متن در ارتباط از طریق بیان احوال تولیدکننده و د .3

 تعیین گونه، هدف و غایت متن  .4

  : 1992گانة آوایی، ترکیبی و معنایی )فضل،  آگاهی از ساخت متن در سطوح سه .5
247.) 

تری به تمام متن روی آوردند و سوی واحد بزرگ  شناسان از تحلیل جمله بهمتن 
نبود که متن صرفاً از جمله  آن را مبنای تحلیل آثار نوشتاری قرار دادند. امّا مرادشان آن  

دانستند. »اگر جمله، وحدت نحوی بوده است،  تر است، بلکه آن را نوع متفاوتی میبزرگ
تر نیست، بلکه  ها یا جملة بزرگیا صرِف مجموع جمله  1ترمتن یک وحدت نحوی بزرگ

 4در یک بافت   3است؛ واحدی معنادار   2وحدتی از نوع متفاوت است. یعنی وحدت معنایی 
یابد و یا  هایی تحقّق میشکل جمله  (. البتّه این واحد معنایی به168  :1998)عبدالمجید،  

 در متن ظهور و تجلّی دارد. 
 

 های متنمؤلّفه . 2.1

 
1. Large Grammatical Unite 

2. Semantic 

3. Meaning 

4. Context 
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تشکیل شده است. بنابراین در    3و کاربردشناسی   2و معناشناسی   1هر متن از سه بخش نحو 
شود و هم به نحوی در متن پرداخته می  شناسی هم به تحلیل ساختاربررسی متن در زبان

های کاربردشناختی متن در موقعیتی که پدید آمده است. برای تحلیل متن مانند هر  جنبه
های متن ما را به مفهوم  های آن پرداخت. بررسی مؤلّفهپدیدة دیگر باید به تحلیل مؤلّفه

هایی که متنی را به متن  یژگیبودگی، یعنی کلّیة ودهد. »مراد از متنتوجّه می 4بودگیمتن
 (.152 : 1386کنند« )البرزی،  تبدیل می

 بافت. 2.2

باشد. پیداست  های متن میهای مهم فهم متن است و خود نیز از مؤلّفهاز مؤلّفه  5بافت  
کشد و بنابراین برای تحلیل متن باید زبان را  که معنا و پیام را واژه در زبان بر دوش می

تنهایی    حلیل زبانی به مراد و مقصود متن رسید. بنابراین متن یا خود بهفهمید و سپس با ت 
گردد. فهم متن  های بیرونی درک میشود و یا به قرینهواسطة واژگان آن فهمیده می  و به
باشد و  می  6نامیم که معادل آن در زبان انگلیسی واسطة خود متن را »بافت متن« می  به

رت )دستور واژگان( و جهان بیرون وجود دارد و در  شبکة روابطی است که میان صو
 (. 425 :1369دهد« )ساغروانیان، حقیقت معنای خارجی زبان را تشکیل می

، بسیار مهم است و در مباحث معناشناسی فهم  پس در فهم متن شناخت این مؤلّفه
 متن، کشف مرکزیت آن و دستیابی به معنا از اهمیت بسیاری برخوردار است. 

تدریج دریافتند که دیگر بررسی واژگان و ساختار دستوری برای فهم   شناسان بهمتن 
ای یافت.  تر شد و جایگاه ویژه  فهم متن پررنگکند و توجّه به بافت برای  متن کفایت نمی

 شود.بافت که همان سبک روابط در متن است، به دو نوع تقسیم می

های  ب چه متنی قرار گرفته است و جملهبافت متن: اینکه یک عنصر زبانی در چارچو -1
و  آن  معنای  و  نقش  تبلور  در  تأثیری  چه  متن،  درون  در  عنصر  آن  از  بعد  و  قبل 

 دیگر چه تأثیری در تبلور صوری، کارکردی و معنایی آن دارند. عبارتبه
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کار رفته است  : یعنی بررسی معنا در بافتی که در زبان در آن بافت به1بافت موقعیت  -2
می117  :1390)سیدّی،   گفته  هم  زبانی  غیر  بافت  آن  به  که  بافت  این  در  شود،  (. 

گیرد.  بررسی متن در چهارچوب موقعیتی که متن در آن تولید شده است، صورت می
آید. بنابراین فهم متن  گرایان بر این باورند که هیچ متنی بدون زمینه پدید نمیبافت
ها نوشته  ایی است که آن متن با تأثیرپذیری از آنهها و موقعیتبر فهم زمینه  مبتنی

کردند  گرایان است که تنها به خودِ متن تکیه میشده است. این دیدگاه نقطة مقابل متن
ها  تک کلمات نهفته است. یعنی در ترتیب آن  گفتند: »هستی خود متن در تکو می

 (.25 :1377منزلة وجودی از نوع خاص« )پالمر،  اش بهو در معانی

 بودگی های متنمؤلّفه . 2.3

گونه  های روساختی متن را آن: مراد از پیوستگی آن است که جنبهcohesionپیوستگی   -1
 (.3: بوگرانددهد)دیکدیگر پیوند میبینیم، به یشنویم و میکه ما آن را می

ها را به دو بخش عمده تقسیم  بخش در متن، آنهالیدی در بحث ابزارهای انسجام -1
 . (35  : 1393)هالیدی،ابزار انسجام واژگانی -2دستوری، ابزار انسجام  -1ند:  کمی

متن  -2 انسجام  متن  2مسئلة  معیار  دومین  بهاز  میبودگی  به  شمار  دستیابی  برای  آید. 
انسجام متن دو طریق وجود دارد: نخست، ارجاع مکرّر به اشیای واحدی در درون 

ومعلول و روابط انسجام متن علّت کمکبهیک متن؛ دوم از طریق پیوند اجزای متن 
 (. 171:ای )البرزیتضاد؛ یعنی ازطریق انسجام رابطه

شناسی از  شود، هم در حوزة معرفتکه به آن قصدی بودن معنا هم گفته می  3قصد  -3
شناسان معتقدند که قصد  شود و هم در حوزة تفسیر متن. بسیاری از متنآن بحث می

گیری متن تأثیرگذار است. اماّ کسانی هم هستند  ر شکلو نیّت نویسنده یا گوینده د
کنند. مسئلة قصد با مسئلة مهم  که رابطة میان معنای متن و قصد مؤلّف را انکار می

و جنجالی »مرگ مؤلّف بارت در پیوند است. از نظر بارت، برای فهم متن باید مؤلّف  
هنگ عمومی، یک تصوّر  گوید: در فرمی 4مرگ مؤلّف کناری زد. وی در کتاب  را به
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طور ظالمانه بر محور مؤلّف و زندگی و تمایلات وی  از ادبیات وجود دارد که به
 ( 56،ص 1384)بارت،متمرکز شده است.

منظور از مقبولیت، نگرش گیرندة متن است نسبت به متن تا متنی پیوسته  : 1مقبولیت  -4
، گیرندة متن در پی  دیگر عبارت(. به9بوگراند، ص.  و منسجم را دریافت کند )دی

مفید بودن یا متناسب بودن است. گیرندة متن که در متن نوشتاری، خواننده است و  
در متن گفتاری، شنونده، هر دو در پی حفظ پیوستگی و انسجام متن هستند. گیرندة  

 دهی کند که بتواند آن را فهم نماید.متن باید متن را در ذهن خود چنان سامان

اخلاقی در عناصر متن  مراد، انتظار یا عدم انتظار، آشنایی یا ناآگاهی و بی: 2رسانی پیام -5
در ویژگی متن این است که اگر متن آنچه را    مسئله(. امّا  10بوگراند، ص.  است )دی

رسانی است  آن متن دارای ویژگی پیام  به او اطلاع دهد،  داندکه شنونده یا خواننده می
رسانی است؟  را به وی گوشزد کند، دارای ویژگی پیام  های خوانندهو یا اگر نادانسته
کار رود و برای او آشنا   هایی برای خواننده یا گیرنده بهعنوان نشانه  البتّه اگر متن به

های گیرنده  بر این، نادانسته  باشد، در فهم متن بسیار تاثیرگذار است. اماّ اگر علاوه
 را هم تکمیل کند، مفید خواهد بود. 

های معیار در متنیّت است. مراد از موقعیت، زمان، مکان، شرایط  از ویژگی 3موقعیت  -6
فرهنگی و... است. تأکید کسانی چون هالیدی بر مطالعات اجتماعی زبان و بررسی 

بر مسئلة موقعیت و نقش آن در متنیّت دلالت    4شناختینشانهآن از منظر اجتماعی  
ای با روابط میان زبان و ساختار جامعه  ور ویژهط  گفت: ما بهکه هالیدی میدارد. چنان
 (. 37است، در ارتباط هستیم )هالیدی،    اجتماعیای از نظام  که جنبه

های دیگر نیز در ارتباط است و دو یعنی اینکه یک متن با متن  5بودگی درونیمتن -7
 شیوه در بررسی آن پیشنهاد شده است: 

o  به اعتبار انواع متون 

o  (.13بوگراند، )دی متونبه اعتبار سایر 
 

1. Acceptability 

2. Informativity 

3. Citationality 

4. Social-Semiotic 

5. Intertextuality 
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  1نظریة دریافت. 2.4

در بحث خوانش و تأویل متن، مسئلة دریافت در متن ادبی یا متون مقدّس از مسائل فهم   
وجو کرد.  شناسی است. ریشة نظریة دریافت را باید در دیدگاه ارسطو جستمتنحوزة  

کارتاسیس  مسئلة  به  2»او  زیبایی  را  تجربة  )هولب،  مثابه یک  بود«  کرده  مطرح  شناختی 
می65  :1994 را  دریافت  نظریة  مسئلة  جدید  دوران  در  امّا  چون  (.  مکاتبی  در  توان 

ساختصورت روس،  پراگگرایان  انگاردنگرایان  رومان  پدیدارشناسی  هرمنوتیک  ،  ، 
جامعه و  داده  گادامر  اهمیت  خواننده  نقش  به  دریافت  نظریة  در  یافت.  ادبیات  شناسی 

)پاسخ خواننده یا واکنش خواننده( بر این مسئله اشاره دارد. در این   3شود و عبارت می
 شود. سنگ نقش نویسنده ارزیابی مینظریه نقش خواننده هم

 هم بر آن بود که سه رویکرد سنّتی در خوانش متن ادبی داریم:تودوروف 

  4فرافکنی -1

  5تفسیر  -2 

 بوطیقا  -3

خواهد به مؤلّف یا جامعه یا موضوع  فرافکنی قرائتی است که از طریق متون ادبی می
دیگری برسد که موردعلاقة منتقد باشد. تفسیر، مکمّل فرافکنی است. فرافکنی در صدد  

متن و فرا رفتن از آن است، امّا تفسیر اصرار دارد در درون متن بماند. امّا در  حرکت از  
شوند )اسکولز،  وجوی اصول عامی هستیم که در آثار خاص متجلّی میبوطیقا به جست

1383:  203  .) 

  6تأویل. 2.5

رود، از تأویل هم سخن بگوییم. سخن از طبیعی است وقتی از خوانش متن سخن می 
بندی کلّی، متون را  گردد. اگر در یک تقسیمل از هرچیز به سرشت متون بازمیتأویل قب

علمی، متون ادبی و متون مقدّس تقسیم کنیم، روشن است که  به سه دستة متون گزارشی
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های معنایی نیستند و  پذیر نیستند. متون علمی دارای لایهقسم نخست این متون، تأویل
یابد. امّا آن دو گونه، یعنی متون ادبی و متون مقدسّ،  نمیبنابراین تأویل در آن متون راه  

نماید. چون  رسیم، مسئلة تأویل بیشتر رخ میپذیرند اما وقتی به متون مقدّس میتأویل
متون مقدسّ، متونی چند لایه و طبعاً دارای تعدّد معنایی هستند، چه در سطح واژگان و 

در متون دینی از سازوکارهای رسیدن   چه در سطح ترکیب و چه در سطح معنا. »تأویل
ا روی دیگر  به فهم متن است. این مسئله از چنان اهمیتی برخوردار است که »تأویل ر

 (.364  :1380)ابوزید،  اند«متن دانسته

 شناسی قرآن و متن .  2.6

شناسی در فرهنگ اسلامی در پرتوِ متن قرآن  های متنتردیدی نیست که تمام پژوهش 
دانان، ادیبان، ناقدان و شعر شناسان همگی در راستای  است. تلاش بلاغت  وجود آمدهبه

دانان و متکلّمان نیز در حوزة های اعجاز توسط بلاغتفهم و درک از قرآن و پژوهش
 متن قرآن شکل گرفته است.

مراد از متن بودن قرآن، نافی این نکته نیست که قرآن از حیث محتوا و مضمون  
نبوده است، بلکه مُراد زبان ویژه و زبانی متفاوت با زبان متعارف عرب    پژوهانمدّنظر متن

دیگر ادبیّت متن    عبارتاست. متن قرآن از حیث ساخت و صورت، وجه ادبی دارد و به 
پذیر و با  وضوح روشن و غالب است. وجه غالب متن قرآن، وجه ادبی، تأویل   در آن به
پژوهان قرآنی معطوف  رهنگ اسلامی، تلاش متنشعریّت متن است. بنابراین در ف  ویژگی

ویژگی آشکارسازی  نهبه  است.  بوده  آن  متنیِ  متنهای  بلکه  تنها  مسلمان،  پژوهان 
داشتهمتن توجّه  متن  این  ادبی  بررسی  به  نیز  بررسی حوزهپژوهان غیرمسلمان  های  اند. 

متن معمختلف  بیان،  بدیع،  مانند  گذشته  در  اسلامی  فرهنگ  در  تجوید،  پژوهی  انی، 
شناختی و بالاخره ادبیّت متن، همگی نشان از آن است  ای، زباناللّغه  مطالعات معنایی، فقه

به قرآن  مورد  که  ادبی  متن  متن  مثابه  جدید  توجّه  مطالعات  در  است.  بوده  پژوهان 
و قرآن زبان  کاربردشناسی  واژگانی،  نحوی،  آوایی، صرفی،  پیرامون سطوح  نیز  پژوهی 

 تمان نیز نشان از این رویکرد دارد.تحلیل گف

 پژوهی قرآن رویکردها در متن. 3
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گرفته دربارة اعجاز قرآن از قرن دوم هجری تاکنون، دو های صورتاز مجموع پژوهش 
 رویکرد عمده در بحث اعجاز مطرح بوده است: 

 محور رویکرد متن -1

 (. 16 :1392رویکرد معنا محور )سیّدی،  -2

ها و ها و شگفتیپژوهان وجه همّت خود را کشف زیبایینخست، قرآندر رویکرد   
ها آنچه وجه امتیاز این کتاب بر  های بدیع و اعجازگونة متن قرار دادند. ازنظر آنجنبه

ها و انسجام متن و ساختار زبانی  ها و شگفتیهای آسمانی است، جنبة زیباییدیگر کتاب
امّا در رویکرد دوم تلاش  و  می  قرآن است.  از خداشناسی  تبیین معارف قرآن،  با  شود 

 های علمی و اخبار عینی، به آن توجّه شود.معارف عقلانی تا کشف جنبه

زبانی   ادبی،  زبان  اینکه  به  با عنایت  و  قرآن  ادبی  زبان  به  توجّه  با  دیگر،  منظر  از 
متن قرآن رویکرد درون  بررسی  این رویکررمزآلود است،  در  به متنی خواهد داشت.  د 

سبکویژگی بلاغی،  بههای  و  پرداخته  شناختی  قرآنی  گفتمان  و  کاربردشناختی  ویژه 
اینمی از  این  شود و هدف  یکپارچگی متن قرآن است.  انسجام و  اثبات  بررسی،  گونه 

معنا که »تفاوت اصلی میان رویکرد  گیرد. بدینرویکرد در برابر رویکرد مذهبی قرار می
ن است که رویکرد ادبی در پی یافتن پیوستگی و رویکرد مذهبی  ادبی و مذهبی به قرآن ای

(. اماّ در فرهنگ اسلامی،  25، ص.  1395درپی ناپیوستگی متن است« )میرو عبد الرؤف،  
کار بستند. ویژگی عمدة  پژوهان رویکردهای دیگری را نیز در بررسی متن قرآن بهقرآن

درون  که همگی  آن است  رویکردها  واین  به جنبه  متنی هستند  برونتوجّهی  متنی  های 
 . (69-46، 1392بندی کرد)سیدّی، صورت زیر تقسیم توان بهندارند. این رویکرد را می

 رویکرد ذوقی . 3.1
های یک متن، باید از قوّة تشخیص حُسن و قبح و  مراد آن است که برای درک زیبایی

زیبایی متننقد  رویکرد،  این  در  بود.  برخوردار  قریحة  شناختی  از  هم  باید  شناسی 
که  شناختی برخوردار باشد و هم از معیارها و قواعد سنجش کلام، آگاه باشد؛ چنانزیبایی

بر همزیستی یابند که علاوههای اعجاز را کسانی درمیز جنبهگفت: »برخی اخلدون میابن
خود اعجاز را درک  باشند و بنا به ذوق  با زبان عربی و کسب ملکة زبانی، دارای ذوق هم  

 کنند«. 
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گفت: »طالب اعجاز  رویکرد باقلانی در بررسی متن قرآن، رویکرد ذوقی است. او می 
و حساّسیت باشد. چنین کسی هرگاه به قرآن    باید دارای ذوقی در درجة عالی از احساس

(. باقلانی بر آن است با  3  :1954یابد قرآن معجزه است« )باقلانی،  گوش سپارد، درمی
 توان به نظم شگفت و تألیف عجیب و اوج بلاغت قرآن پی برد.ذوق ادبی می

 زبانشناختی رویکرد . 3.2

شناسی بوده است. آثاری  ة زبانپژوهان درحوزهای قرآناز قرن دوم هجری تمام تلاش 
قتیبه  ابن  القرآن  تاویل مشکلفراّء و    القرآن  معانیمثنّی،  ابوعبیده معمربن  مجاز القرآنچون  

طرح مسئلة نظم. در این رویکرد،    و معتز و واسطی و نظام معتزلی، جرجانی  و جاحظ و ابن
 شود.به سبک زبانی متن توجّه می

 رویکرد هنری . 3.3

وجو  شناختی جستهای رویکرد زبانتوان در کاستیه به رویکرد هنری را میعلّت توجّ 
شناسان در بررسی مسائل بیان و نظریة  اند، عموم مردم از سبک زبانکه گفتهکرد. چنان

شناسان را تلاش ظاهری  اند و تلاش زبانویژه در قرآن، راضی نبودهادبیات و بلاغت، به
دارد و  پردازد و از ماورای واژگان پرده برنمیوی در معنا نمیکااند که به ژرفدانستهمی

ها و امور صوری و جمود و بیان را در قرآن به فهم مجرّد  در نهایت، ادبیات را به ساخت
دهد و از ذوق ادبی و  و ساده و خشک و محدود به مسائل احکام و شریعت سوق می

کند و از  از شُکوه سرشار میهای سبکی که جان را  درک تصویرهای هنری و شگفتی
 (.74 :1961برد، خالی است )سلام،  های اعجاز بالا مینردبان

 رویکرد نقد ادبی. 3.4

های نقدی دربارة مباحث زبانی قرآن در قرن اوّل و بخش زیادی از قرن دوم، پژوهش 
به یک  مثاپژوهان و ناقدان عرب به قرآن بهصورت گرفت و از نیمة پایانی قرن دوم، قرآن

های نقد ادبی با رویکرد اند و آثاری در این زمینه پدیده آوردند که پایهمتن توجّه کرده
پژوهان در حوزة متن قرآنی در رویکرد نقد ادبی از همان آغاز  قرآنی را بنیان نهاد. قرآن

 به دو جریان تقسیم شدند.
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بودن -1 باور  این  بر  و  بودند  اهل سنّت  د که کلام  معناگرایان که درحوزة فکری 
عبارت است از معنای موجود در نفس و درنتیجه کلام خداوند، قدیم و معنایی  

 در ذات خداوند است. 

گرایان؛ در میان معتزله و شیعیان که بر این باور بودند، کلام همان واژگان ساخت -2
 (.32 :1992و اصوات است و کلام خداوند هم مخلوق است )زیتون، 

 شناختی. زیبایی -2شناختی، زبان -1یان شکل گرفت: در رویکرد نقدی هم دو جر 

سرآغاز مباحث زبانی در هر دو جریان مذکور، مجاز بوده است. آثاری چون مجاز  
گیرند. در رویکرد نقد ادبی،  القرآن ابوعبیده و مجاز القرآن فراّء در این دو جریان قرار می

باقلانی و  رماّنی، خطّابی،    پژوهان چونگیری اصطلاحات توسط متنسازی و شکلمفهوم
عبدالجبار معتزلی، پدید آمد: مانند لفظ، معنا، ترکیب، سطح آوایی، سطح معنایی، فاصله،  

 رابطة لفظ و معنا، نظم و تألیف.

 شناختی متن قرآن مطالعة زبان . 4

آفرین  مثابه یک متن شگفت در تمدّن اسلامی همواره برای پژوهشگران مسئلهقرآن به 
عنوان یک متن ادبی  ها بر متن قرآن، به پژوهان ازگذشته عموم آن. در میان قرآنبوده است
کردند. از جمله عبدالقاهر جرجانی که با رویکرد ادبی به متن قرآن، اعجاز آن را  تکیه می

لی رویکرد ادبی در متن قرآن را دوباره  وبررسی کرده است. در دوران جدید، امین الخ
شناختی در متن  روی، بررسی ادبیّت متن قرآن و مطالعات زبان  هر  مطرح کرده است. به

می نشان  ویژهآن،  متن  قرآن،  که  آن. دهد  فهم  برای  ویژه  سازوکارهای  با  است  ای 
پژوهان با توجّه به ادبی بودن متن قرآن به بررسی آن پرداختند. بنابراین  روی، قرآنهمینبه

کاملاً ادبی بود. با وجود بداهت و روشنی  پژوهان کلاسیک(  ها )قرآن»نقطة عزیمت آن
های بیشتری هم نیاز داریم که ویژگی ادبی قرآن را  این امر، آیا به توضیحات و استدلال 

ی صرفاً عینی و علمی بنگریم، آیا متون دینی و از جمله  ر ثابت کنیم؟ حتّی اگر از منظ
دارای   زبانی و  متونی  )یعنی  ساختقرآن کریم، در درجة نخست،  تمثیلی  های روایی، 

داستانی و شعری( نیستند؟ و اگر چنین است، آیا جز همین روشِ برخاسته از سرشت  
 (.24، ص. 1380متن، هیچ روش دیگری برای فهم آن در اختیار داریم؟«)ابوزید، 
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دهد و بنا به  های مقدّس، تن به مطالعات متن شناسیک میقرآن همچون دیگر کتاب 
د مولتون در کتاب مطالعة ادبی کتاب مقدّس، کتاب مقدسّ برخلاف آثار ادبی  قول ریچار

  خودی   یونانی، عبری و آلمانی، تافتة جدابافته از تاروپود حماسه، غنا و نمایش است که به
  :1390گونه مطالعه، طرحی نو در انداختن است« )میر،  خود شایستة بررسی است و این

عنوان تنها متن موثّق مقدّس، ای که دارد، بههای متنیبا ویژگی  (. بنابراین قرآن کریم هم23
ها  دهد. »متن قرآنی با قرار دادن خود در معرض تأویلهای متن شناسیک میتن به تحلیل

تمامی زمان را در  تفسیرهای مختلف، خویش  ها، محور و اساس فرهنگ  ها و مکانو 
ن و روشن، دارای کارکرد خبری صرِف  سازد. متون دارای دلالت معیّاسلامی می-عربی

شان رمزگشایی از پیام و رسانیدن گیرنده به مضمون و محتوای  هستند که وظیفة اصلی
های زبان عادی  تمامی از داده  پیام به گونة کامل و نهایی است. این گونه متون تقریباً به

ن امر برخلاف وضعیتِ کنند. ایوجه زبان ویژة خود ابداع نمی  هیچ  کنند و بهپیروی می
یابیم؛ برخی آیات  متونِ برجسته و ممتاز است. در قرآن کریم، سطوح زبانی مختلفی می
های  یابیم که دلالتکارکرد خبری و اطلاعاتی صرِف دارند، اماّ در دیگر آیات زبان ادبی می

 (. 312 :1380توبرتو و سازوکارهای ابداعی ویژة خود را دارند«)ابوزید، 

سراغ    های آن ناظر بر واقع است یا خیر، باید بهزبان متن قرآن که آیا گزاره  دربارة 
های متون رفت. سخن بر سر ادبیّت متن قرآن  شناسی و ویژگی بندی متون در زبان  دسته

های  است که آیا همچون متون ادبی دارای ابهام است و ابهام معنایی دارد؟ یا اینکه گزاره
رسانی؟ شأن کتاب آسمانی آن است که چون ابلاغ یا اطلاعخبری هستند و در خدمت  

تواند از  گری نازل شده است، ابلاغ پیام باشد؛ ولی متن کتاب مقدّس نمیبرای هدایت
 توانند چنین تقسیم شوند: حیث می های ادبی متن بهره نبرد. متون ازاینویژگی

ها متوجّه زبان آن دن آن اند: یک دسته متونی که اساساً موقع خوان»متون دو دسته 
دور از هرگونه پیچیدگی دارند. این زبان،  حدّامکان زبانی روشن و ساده به    شویم و تا نمی

معنای نهایی پیام    شود. توجّه ما صرفاً بهشفاف است و شاید بتوان گفت زبان حذف می
ته جای است و زبان چیزی بیش از ابزاری برای درک پیام نیست. متون علمی در این دس

 گیرند. می
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ها و حتّی رازهای زبانی  در متون دستة دوم، پیام به شیوة بیان وابسته است. پیچیدگی 
آید؛ زیرا پیام چیزی جز این پیچیدگی نیست. در این متون، معنای  شمار میاینجا امتیاز به

دن این  شود. در زمان خوان شمار پنهان میهای بینهایی یا وجود ندارد یا در پشت تأویل
متعارف و    کند به آن بیندیشیم. گاه نامتون، زبان حضور دارد، زنده است و ما را وادار می

دشوار است. در متون دستة نخست، آفرینندگی خواننده در کمترین حد وجود دارد، تنها  
باید دانش تخصّصی یا هوش متعارف داشت تا پیام را فهمید. اماّ خواننده در متون دستة  

خود پیچیدگی  دوم،  به  دقّت  و  تأمّل  راه  از  را  معنا  درهرحال، باید  بیافریند.  زبان  های 
- 68  :1385داند« )احمدی،  ترین عنصر متن ادبی مییاکوبسون ابهام و ابهام معنایی را مهم

69 .) 

قصد اعجاز متنی  باید یادآور شد که از همان آغاز، سه گروه به مسئلة متن قرآن به  
ادبی گروه  میان پرداختند:  در  قرآن  متن  ادبی  وجه  اینکه  علّت  مفسرّان.  و  متکلّمان  ان، 

گردد. یعنی تفاوتی که میان معجزة  پژوهان غلبه یافت، به طبیعت معجزة قرآن برمیقرآن
قرآن با دیگر معجزات پیامبران دیگر وجود دارد، آن است که معجزات دیگر پیامبران،  

پژوهان برای  ص(، عقلی و ادبی است. قرآنحسّی بوده است، ولی معجزة پیامبر اسلام)
های دانش متعدّدی  های زیادی درزمینة معیارهای متن در حوزهبررسی متن قرآن، تلاش

 شود.اختصار بررسی می اند که بهانجام داده

 بر این رویکردها مبتنی است:  معیارهای متن در سنّت ادبی مسلمانان

 رویکرد نقدی -1

 های متن شعری بندیانسجام -

 تناسب شیوة نظم با غرض شعر -

 رعایت چینش و ترتیب  -

 ها انسجام فصل -

 ادامة فصل پیشین در فصل بعدی  -

 ها در بیان و هدفارتباط فصل -

 ها از حیث عبارات، نه اهداف ارتباط فصل -

 ها از حیث اهداف، نه عبارات ارتباط فصل -
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 ها روابط میان فصل -

 ال از جزئی به کلی و برعکس انتق  -

 دلالت عنوان فصل بر تعیین اجزای فصل  -

 پایان قصیده، استدلالی باشد بر آغاز آن  -
 رویکرد بلاغی  -2

 الصدر سطح واژگانی: مطابقت، تکرار، تناسب، ردالعجز الی -

سطح معنای: پیوستگی عقلانی، جامع عقلی، جامع توهّمی، تمثیل، تأکید،    -
 ایضاح 

کار  - افعال  سطح  اختلاف  خیالی،  پیوستگی  روانی،  پیوستگی  بردشناسی: 
 کلامی، دخالت موقعیت برای رفع اختلاف 

 رویکرد تفسیری  -3

 سطح نحوی: عطف، إرجاع، اشاره   -

 دهی گفتمان، چینش گفتمانسطح معنایی: موضوع گفتمان، سازمان -

 وخصوص روابط: بیان و تفسیر اجمالی، تفصیل، عموم -

 شناختی رویکرد زبان -4

 سطح واژگانی: تفسیر واژگان، تکرار، اعراب  -

 سطح نحوی: عطف، اشاره  -

 رویکرد اعجاز متن  -5

 وخصوص، تکرار، اجمال، ایجاز، اطنابسطح واژگانی: عموم -

 سطح نحوی: خبر، انشا، تألیف، پیوستگی، ایهام  -

دادن، حصر،    - بیم  رجا،  عدول،  معنایی:  سورهسطح  آغاز  ها،  اختصاص، 
 (.205  :1991ومنسوخ )خطّابی،  مناسبت، ناسخ

بیش از سایر مؤلفه ها حائز    متن در قرآن  انسجام  ،متن  ةهای چندگاندر میان مؤلّفه
توجّه    با  ،دیگرکنند. ازطرفاساساً متن را به انسجام آن، متن اطلاق میچون    اهمیت است

بررسی متن قرآن،   ةبه متن قرآن، بیشترین چالش نزد مسلمانان و غیرمسلمانان در حوز
 انسجام متن آن بوده است.  
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تعبیر این    نگاهی تاریخی به مطالعات ادبی یا زبانی و به  در تبیین مطالب ذکر شده
متن این حوزه  پژوهش،  تا روشن شود که مطالعات  باشیم  داشته  قرآن  در شناسیک در 

 مطالعات سنّتی متن قرآن و مطالعات جدید به چه میزان بوده است.

 رویکرد سنّتی 

که نگاه    شده در کتاب سیر تاریخی اعجاز قرآن کریم، جز نظریة صرف هبا بررسی انجام 
عنوان نخستین دیدگاه دربابِ اعجاز  متنی به اعجاز قرآن داشته است، از »نظام« بهبرون

بعد توسط جاحظ و ادامة آن توسط جرجانی و واسطی و خطّابی   متنی در نظریة نظم و
اند. توجّه به متن قرآن از  متنی اعجاز سخن گفتهو باقلانی و دیگران، همه در حوزة درون 

 مثابه یک متن ادبی آغاز شد و این رویکردها از همان آغاز دو جنبه داشت:قرن دوم به

 قتیبه فراّء و ابوعبید و ابن توجّه به زبان قرآن در آثار کسانی چون -1

 (. 62  :1392توجّه به ادبیات و بیان آن در آثار نظام، جاحظ و جرجانی )سیدّی،   -2

بررسی متناین  بلاغتهای  جانب  از  هم  متکلّمان. محور  هم  و  است  بوده  دانان 
محور قرآن پرداخته است، ابوبکر باقلانی است.  نخستین متکلّم اشعری که به اعجاز متن

 های مختلف چنین است: ا رویکردهای اعجاز با توجّه به این آمار در قرنام

 شناختی قرن اوّل و دوم و چهارم: رویکرد لغوی و زبان -

 شناختی قرن هفتم و هشتم و دهم: رویکرد بلاغی و زیبایی -

 قرن چهارم: رویکرد لغوی  -

های  سطح آگاهیاند تا درحدّ توانِ دانش خرد و  به طور کلی گذشتگان تلاش کرده
 کردند. شناسیک تکیه میهای متنروزگارشان به متن قرآن توجّه کنند و معمولًا بر جنبه

 رویکرد جدید 

 پژوهی با دو رویکرد مواجه هستیم: در دوران جدید، در قرآن

تحت که  نخست  در  رویکرد  علمی  رویکرد  به  در جهان غرب  علمی  مسائل  تأثیر 
این رویک در  به متن و ویژگیاعجاز معروف است.  توجّهی نمیرد  آن  بلکه  های  شود، 

  هدف اثبات و استخراج مطالب علمی از آیات است که در تفسیر الجواهر طنطاوی به 
العلوم و العرفان  رسد و در آثار کسانی چون علی فکری با کتاب القرآن ینبوع  اوج خود می
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اعجاز1951) در  و رشاد خلیفه  متولّی   (  و محمد  )عددی  دیگران  1978الشعراوی  و   )
 ظهور و بروز یافته است. 

پژوهان به متن قرآن و ادبیّت محور است، بسیاری از قرآناماّ در رویکرد دوم که متن 
اند. کسانی چون مصطفی صادق الرافعی با کتاب اعجاز القرآن، سیدّ قطب  متن توجّه کرده

رمض  و  العظیم  النباء  در  درّاز  و  الفنی  التصویر  روادر  من  در  البوطی  به  ع  ئان  القرآن 
 اند.های متنی اشاره کردهویژگی

پردازد و به نقش آوا در ساخت واژگان  درّاز در النباء العظیم به زبان و سبک قرآن می
های بیانی قرآن را  و آهنگ عجیب و زیبایی آهنگین و ریتمیک پرداخته است و ویژگی

 شمارد:در چهار مرتبه برمی

 ارة پارة اجزایش قرآن درب -1

 قرآن در یک سورة آن  -2

 ها قرآن در برخی سوره -3

 طورکلی قرآن به -4

 داند:دهد و آن را در امور زیر میوی اعجاز را به سبک قرآن ارجاع می

 اعتدال در لفظ -1

 وفای به معنا  -2

 تفاوت خطاب عام و خاص  -3

 توجّه به عقل و عاطفه  -4

 بیان تفصیلی  -5

 (.45 /1  :1960اجمالی )درّاز،  بیان  -6

پردازد و به سبک ویژه و  القرآن، به سبک قرآن میروائع محمد رمضان البوطی در من
 های زیر است: کند و بر آن است سبک قرآن دارای ویژگیانحصاری قرآن نیز اشاره می

 نظم شگفت و زیبایی که نه از نوع شعر است و نه نثر  -1

 ها مام مطالب و موضوعسطح والا و یگانه در ت  -2

 های مختلف تکرار معانی در قالب -3

 (. 85 : 1977خطاب به همة مردم با واژگان خاصّ خود )البوطی،   -4
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گوید و های گوناگون آن سخن میوی از تصویر در قرآن با ابزارهای متعدّد و جلوه
ها  ین جملهها گاه در یک متن و گاه در متون متعدّد آمده است. ابر آن است تمام این

 قرار زیر است: به

 خارج کردن مدلول لفظ ازحوزة معنای مجرّد به حوزة تصویر محسوس  -1

 ای متحرّک و پویا تغییر و تحوّل تصویرها از شکل صامت به صحنه -2

 . (201سازی صحنه با توجّه به اقتضای آن )همان،برجسته -3

داشت توجّه  هم  قرآن  سبک  و  متنی  اعجاز  به  اَربری هخاورشناسان  مقدمّة    1اند.  در 
ناپذیر  اش بر اعجاز ادبی وقتی قرآن تأکید دارد و از همین رهگذر آن را ترجمهترجمه

گوید: »من ترجمة خود را تفسیر نامیدم تا این عقیدة قدیمی را  کنند. او میتوصیف می
  :1955پذیر نیست« )اربری،  تصدیق کنم که قرآن )همچون هر شاهکار ادبی دیگر( ترجمه

41  .) 

 ، فهمباطنی دارد. تأویل  گوید: »قرآن معانیمی  نآقر  ى متند منلایه  دربارةکربن هم  
شناسی فلسفی، یعنی درجات  یعنی سطح معنایی که با انسان  ،است. پس تأویل  نآن بطو

ها جاری  زیرا همواره در روان  ؛. قرآن کتاب زنده استآمادگی افراد پیوند نزدیک دارد 
وجه به هیچنی قرآن بهاست و این جریان تا روز قیامت ادامه خواهد داشت. معانی درو
  : 1371شایگان،  )  ندارد«  رویدادهای تاریخی یا به نظام اجتماعی دوران تولّد قرآن ارتباط

106.) 
د:  یگومی  قرآن  دربارة بلاغت  ،استاد دانشگاه پنسیلوانیای امریکا  ،2گون.  اس.  کارلنون 

شود،  که درست تلاوت میآن، بلاغت آن است. قرآن هنگامی»یکی از مزایای عظیم قر
به لغت عربی آشنا باشد و یا نباشد، آن را بفهمد یا نفهمد، تأثیر شدید در او    چه شنونده

 (. 36لیقلی، ع) «ترجمه نیستگیرد. این مزیت بلاغی قابلو در ذهنش جای می گذاردمی
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طلبد تا به راز متن از حیث متن بودگی قرآن به مثابه متن،سازوکارهای ویژه ای می -1
رسید،این کار با توجه به کیفیت ویژه نزول آن، تنها به واسطه زبان شناسی متن ممکن  

 است. 
با توجه به گزارش ارائه شده در رویکردهای بررسی اعجاز متن قرآن مشخص شد   -2

مهم ترین دغدغه قرآن پژوهان چه در حوزه فرهنگ اسلامی و چه در فرهنگ غربی، 
 مسئله انسجام متن قرآن است.

بدون توجه به ویژگی های متنی قرآن کریم با معیارهای متن بودگی در زبان شناسی   -3
جدید، دو چالش عمده هم چنان سر راه باورمندان به این کتاب مقدس وجود خواهد  

 حوزه تفسیر متن و دیگری در حوزه ترجمه. داشت؛ یکی در
برای ارائه یک ترجمه روان و کارآمد و تفسیر مطلوب، بهترین راه توجه به معیارهای   -4

 متن بودگی قرآن و نشان دادن انسجام متن است.

 منابع 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

شناسی اسلامی بر مبنای عُرفی بودن زبان متون   سنجی روان امکان
 1دینی 

 2عبداللّهی آرشام زاده

 3زهرا محقّقیان

 چکیده
شناختی های زبانفرضایضاح کیفیّت ارتباط علوم تجربی و متون دینی، در گرو تبیین بعضی از پیش

متون است. آنچه در این مقاله خواهد آمد، تبیین یک نظریه در باب »زبان قرآن« و نیز لوازم  آن  درباره  
شناختی وحی را  مذکور، حجیّّت معرفت  شناسی اسلامی« است. نظریه »روان  پذیرش آن در موضوع

ی شناسانهروانهای  گزارهانگارد که  چنین میداند. در نتیجه،  گیرد و زبان آن را »عرُفی« میمفروض می
 ها،صادق بودن آنلذا    .به معنای معهود میان مشافهان دلالت دارد؛ یعنی  به زبان عرفی بیان شده  قرآن

ی مشافهان تابعی از صادق بودن آن معانیِ معهود است. آن معانی، تصورّاتی است که از تجارب ساده
آن تجارب، محصول به آمده و  ابزارپدید  و رفتار   ذهنی  ی علمی در مطالعههاو روش  کارگیری 

معانی و تصورّاتی  انسان نبوده است. به همین جهت، آن تجارب الزاماً با واقعیّت مطابقت ندارد و لذا  
ها سرچشمه گرفته نیز الزاماً با واقعیّت مطابقت نخواهد داشت. از این رو، الفاظی که به آن که از آن

-فرض زبانی این پیشمعانی و تصورّات اشاره دارد نیز الزاماً با واقعیّت مطابق نخواهد بود. لازمه
روان علم  موضوع  شناخت  در  که  است  این  بهشناختی،  دینی گزاره  شناسی  متون  در  مندرج  های 

ها با روش علمی و فلسفی، مستقلّ از اعتبار آن متون، مورد ارزیابی داده نشود و آن گزاره  «مرجعیّت»
ای کتابخانهتحلیلی و  -روش توصیفی   شده برای نوشتن این مقاله،قرار گیرند. روش تحقیق استفاده

 است. 

 واژگان کلیدی 
 شناسی.روان ؛زبان ؛علم ؛ذهن ؛واقعیّت 
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 بیان مسئله. 1
از یک به وجوه عدیده  تمایز میعلوم گوناگون  از آن وجوه، موضوع دیگر    یابند. یکی 

است که هر علم در پی آن    ها، و سومی غایتیها در آنتوجیه گزاره  علوم، دیگری روش
 (. 24  :1387است )سروش،  

پردازد  شناسی، علمی است که به مطالعه رفتارها و فرایندهای ذهنی انسان می روان
ها و نظریات در این علم، گزاره یابی به  دست. روش  (429:  1391)اتکینسون و دیگران،  

(. 204:  1379است )باربور،    1و به طور عام در هر علم تجربی دیگر، رجوع به واقعیّت 
علمی    کوشد که از طریق مشاهدهدازد، میپرشناسی به تحقیق میی روانکسی که در حیطه

مند کردن  هایی به دست آورد. او در پی کمّیّت ها و آزمایش، دادهها، مصاحبه با آنانسان
-مند است. هدف محقّق این رشته در پژوهشها به نحوی ساماناز آن  ها و استنتاجاین داده

به دست دهد و بتواند به    عینی  های بنیادی این است که از موضوع مورد مطالعه، توصیفِ
-پدیده بینیآنچه که توصیف کرده، بپردازد. در اثر تبیین مشاهدات، او قدرت پیش تبیین
بیشتر   برای مطالعهآورد ) ها را به دست میآن  مهارضبط و  و    ،نسانیِ مورد مطالعههای ا
 (. 205-177 :1396بونژه و آردیلا، ر.ک: 

، محصول برقراری »ارتباط زبانی« خداوند  این کتاب،  شوداستنباط می  قرآن  که از چنان
او القاء    و قوم   )ص(. قرآن کلامی است که »خطاب« به پیامبرحضرت محمدّ)ص( استبا  

  قرآنه که  آمد  این کتاباست. در  هبه آناین خطاب  ابلاغ  »واسطه«ای برای    شده و وی
(. آنچه دعوی نبّوت  97بقره:  الکند )نازل می)ص(  بر قلب پیامبربه اذن خدا  را »جبرئیل«  

از ادّعای نبوّت،    پیش سازد، یکی این است که او  را »درخور اعتنا« می )ص(  حضرت محمدّ
بیاموزد؛   یمضمون فصیح و بلیغ قرآن را از و  تاای با کسی نداشته  هیچ ارتباط آموزشی 

از ادعّای نبوّت و    قبل  او(. دیگری این است که  48عنکبوت:  الیعنی »امّی« بوده است )
را به کذب و خیانت متّهم نکرده   ویاز آن به صداقت و امانت شهره بوده و کسی    بعد

 او(. نیز  17-15اند( )یونس:  کرده  اش)جز کسانی که فقط در دعوی نبوّت تکذیباست  
ای به خرج داده که بر  العادهداری بر آن، جدّیّت فوق گیری دعوی خویش و پایدر پی

 
1. Referring To The Fact 
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چنین پیش و  (. هم3شعراء:  ال؛  6کهف:  الدلالت دارد )این دعوی  به صدق    ویاطمینان  
که ادّعاهای محوری  یعنی سایر انبیاء، اوصیاء، اولیاء و عرفا(  )  اند هایی بودهانسان  وپس از ا

ی این  که تبانی همه  اندرا تجربه و تصدیق کرده  شهایرا تکرار، و بعضی از آموزه  وی
ویژه نماید؛ بهی آنان به اختلالات ادراکی، بعید میگویی و ابتلای همهبر دروغ  شخاصا

ازهاآنکه   که  به مأثوراتی  توجّه  با  از یک زندگی سالم و اخلاقی  باقی  ایشان    ،  مانده، 
به خاطر دعوی خویش از مخاطبان خود مزد  حضرت محمدّ)ص(  اند. نیز  برخوردار بوده

از دعوی نبوّت   از این راه، محرومیّتِ خویش را در دورانِ پیش  و مزیّتی نخواسته که 
اختصاص مزایا را  پیشنهاد    و(.  47-46؛ سبأ:  87- 86؛ ص:  104- 103جبران کند )یوسف:  
،  17:  1374کردند، نپذیرفته است )طباطبائی،  دعوی مخالفت میاین  از سوی کسانی که با  

بر شناخت انسان از عالم و آدم اثر  نیز    ویچنین، حتّی »احتمال صدق« دعوی  (. هم284
)یعنی سعادت و شقاوت ابدی(  را به بعضی از منافع و مضارّ بلندمدّت    انسانو    گذاردمی

او می که    دهدتوجّه می  خود تغییر در سبک زندگی  از حیث    شود.موجب  و در آخر، 
گفتن ایشان امر ممتنع و محالی نیست و عقلاً  متافیزیکی، وجود خداوند و ملائکه و سخن

نماید که  ، چنین میشواهد و قرائن  (. با توجّه به این34-33:  1395ممکن است )نراقی،  
 است.  »معقول«امری و اعتنا به آن، )ص( اکرمگرفتن دعوی رسالت رسول جدّی

نقولات  ، با محتوای وحی و سایر م 1ی علمیشناسی را به عنوان یک رشته آنچه روان
دو  پیوند میدینی   آن  میان  نسبت  تبیین  برای  را  »نظریه«  یک  و وجود  ضروری  بخشد 
که موضوع    شد. گفته  ستهاهر دوِ آنمورد اعتنای  د، موضوعات مشترکی است که  سازمی

  در آیاتی به این موضوعات . قرآن نیز  استشناسی، رفتارها و فرایندهای ذهنی انسان  روان
ی  ه است. با مشاهدهاشتبینی و مهار، عرضه دها توصیف، تبیین، پیشده و برای آناشاره کر

 آید: هایی پدید میپرسشچنین ها در متون دینی، ین گزارها
 اند؟ قعیّت رفتار و ذهن آدمی مطابقبا واهایی آیا چنین گزاره -1

استدلال  -2 گزارهچه  آن  مطابقت  توجیه  برای  معتبری  و  های  رفتار  واقعیّت  با  ها 
 ؟ ذهن آدمی، عرضه شده است

 
1. Discipline 
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ی همان موضوعات هستند، امّا از  هایی که دربارهها با گزارهی این گزارهرابطه -3
 اند، چیست؟هایی جز وحی، تحصیل و توجیه شده راه

می -4 گزارهاگر  گزارهان  و  وحی  از  مأخوذ  تعارضهای  وحی،  از  نامأخوذ    ی های 
 وجود داشته باشد، چه راهی برای حلّ و رفع آن وجود دارد؟

توان  های وحیانی« می های انسانی« و »داده ی »یافتهی نسبت همهاین سؤالات را درباره
-شناسانه و زبانرفت های معفرضها، تنقیح و توجیه پیش گویی به آنپرسید. برای پاسخ

های بسیاری در راستای تبیین  تا کنون تلاششناختی مربوط به این موضوع، لازم است.  
باقری،   ر.ک:  جمله،  )از  شده  انجام  دو  این  میان  مصباح1382نسبت  ؛  1397یزدی،  ؛ 

ها، عرُفی بودن زبان متون (؛ هرچند در اکثر قریب به اتفّاق این تلاش 1386آملی، جوادی
-یابی به علم دینی، و به طور خاصّ »روانسنجی دستبه عنوان مبنائی برای امکان  دینی،

-بعضی از مفروضات معرفتشناسی اسلامی«، مورد توجّه قرار نگرفته است. در این مقاله  
 .خواهد شدایضاح  موضوعاین ی  سانهشناشناختی و زبان

  متون مندرج در    1های توصیفیِنسبتِ میان گزارهبه  آنچه در ادامه خواهد آمد، صرفاً  
توصیفیِ رواندینی و گزاره از موضوع    شناسیهای  حکایت دارند،    واحدی تجربی، که 

های  ؛ هرچند مدعّیات و ادلّه بر نگرش محقّق به نسبت میان گزارهتوجّه خواهد داشت
های توصیفی به  در موضوع مورد بحث، گزاره  واهد گذاشت.این دو نیز اثر خ  2تجویزیِ 

بینی«( فرایندهای ذهنی  شود که به »توصیف« و »تبیین« )و احیاناً »پیشهایی گفته میگزاره
هایی است که به کیفیّت »ضبط  های تجویزی، گزارهپردازد و گزارهو رفتارهای انسان می 

 بخشد. وسو میها سمتو مهار« آن پدیده
شناسی اسلامی« ایضاح ی ورود به موضوع، نویسنده در ابتدا مراد خود را از »روانبرا

ویژگی می از  یکی  سپس  میکند؛  قرار  بحث  مورد  را  )عینیّت(  علم  آنهای  گاه دهد؛ 
کاود؛ و بعد، مقتضای این اثرگذاری و  اثرگذاری و فعّالیّت ذهن را در فرایند شناخت می

نیز می انی برمیفعّالیّت را در ادراکات وحی به این که ذهن و زبان در هم  رسد؛  پردازد 
اند و زبان قرآن متناسب با ذهنیّت مخاطبان آن است؛ و در آخر، به جهت تناسب  تنیده

 
1. Descriptive 

2. Prescriptive 
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گزاره ورود  می یادشده،  قرآن ممکن  به  را  واقع  را  های خلاف  امکان  این  لوازم  و  داند 
 شمارد برمی

 شناسی اسلامی«مراد از »روان
هایی است که در متون  شناسی اسلامی، محصول تفسیر گزاره، مراد از روانمقالهدر این   

درباره معتبر  رواناسلامی  موضوعات  گاه ی  هر  دیگر،  عبارت  به  است.  آمده  شناسی 
گیرد، از راه رجوع به متونی  شناسی مورد تحقیق و مطالعه قرار میموضوعاتی که در روان

موجّه است، شناخته شود، محصول  )ع(  ی اطهارو ائمّه)ص(  اسلام  شان به پیامبرکه انتساب
(. در این فرایند،  188- 185  :1397یزدی،  شناسی اسلامی« خواهد بود )مصباحآن، »روان
ی رفتارها و که دربارهرا  هایی  از طریق تفحّص در قرآن و احادیث معتبر، گزارهمحقّق  

می گرد  است،  انسان  ذهنی  و  ورآفرایندهای  گزارهمید  آن  تفسیر  راه  از  که  ها،  کوشد 
 را بشناسد. واقعیّت آن موضوعات

 »عینیّت« در علم
ی مفهوم  توضیحی دربارهی  عرضهی ماهیّت زبان متون دینی،  برای فهم رأی مختار درباره

است. پذیرش این    از خصائص »علم«  1نماید. »عینیّت«علم و خصائص آن، ضروری می
ین پایه است که واقعیّتی مستقل از ذهن فاعل شناسا وجود دارد  خصیصه برای علم، بر ا

ها  گیری از آنالأصول شناختنی است و معیارهایی عام و کلّی هست که با بهرهکه علی
توان صحّت و سقم باورها را سنجید و یک باورِ ناظر به واقع را بر باورِ دیگرِ ناظر به  می

 (. 20: 1373واقع، ترجیح داد )نراقی، 
شناسی، باور محقّق این است که واقعیّتی مستقل از ذهن او وجود دارد روانعلم  در  
هاست.  الأصول شناختنی است و این واقعیّت، رفتارها و فرایندهای ذهنی انسانکه علی
گیری و استنتاج(  هایی عام و کلّی هست )مانند مشاهده، مصاحبه، آزمایش، اندازهنیز روش
هایی را در اثر مواجهه با این واقعیّت به دست  توان شناختها می نگیری از آکه با بهره

 (. 48:  1396سنجید )بونژه و آردیلا، ها را و اعتبار آن دورآمی

 
1. Objectivity 
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؛ یوسف:  5-3نجم:  الیابد )نیز، که شخص در آن به »علم« دست می  در ادراک وحیانی
الأصول  ست که علی این است که واقعیّتی مستقل از ذهن او ه  نبیباور  (،  114؛ طه:  3

از طریق   مفهومی  )ارتباط  وحی  یا  تکلّم  فرایند  در  واقعیّت  این  و  است  شناخت  قابل 
کند. اطمینان نبی به واقعی بودن آنچه که  آشکار می  ینشانگان زبانی( مراد خود را بر و

پذیرش صدق و  ادراک خود  به  او  اعتماد  برای  معتبری  مبنای  یعنی  -آن    تجربه کرده، 
آمیز بودن ادراک خود  ای بر کذب و وهماست )تا زمانی که قرینه   -با واقع  مطابقت آن

ها اشارت رفت، باور مخاطبان  (. نیز قرائنی که در مقدمّه به آن18-1نیافته است( )نجم:  
او معقول می ادراک  به صدق و اصالت  را  و  )تا زمانی که قرینه  سازدنبی  بر کذب  ای 

 .اند(آمیز بودن ادراک وی نیافتهوهم
شناسی( و وحی جا: روانآید که علوم تجربی )در اینبر اساس این تحلیل، به نظر می 

شناسد )محقّق یا  گیرد: کسی که میی برخوردارند که سه جزء را دربرمیساختار واحداز  
شود )موضوع تحقیق یا محتوای وحی(، و فرایند شناخت  نبی(، واقعیّتی که شناخته می

 ی وحی(. اقعه)مراحل تحقیق یا و

 »فعالیت ذهن« در فرایند ادراک
می  آشکار  ادراکات،  از خصائص  منفعل  بعضی  ادراک،  فرایند  در  انسان  ذهن  که  سازد 

گذارد. تبیین صحیح این خصائص، جز با محض نیست و به نحوی بر این فرایند اثر می
توان  صائص، می پذیرش بازیگری و فعّالیّت ذهن در فرایند ادراک، میسّر نیست. از این خ

دیگر در ادراک واقعیاّت، و »تفاوت«  به وقوع »خطا« در ادراکات، »اختلافات« آدمیان با یک
معرفت اعتبار  و  ارزش  »تنوّع«  )فنایی،  شناسانهو  کرد  اشاره  بشری  ادراکات  :  1392ی 

 (. 229و143
به روی در معرفت  را میشناسی،  از ذهن  واقعیّت مستقل  پذیرد و کردی که وجود 

شود  گرایی منتقدانه« گفته می داند، »واقعذهن را در ادراک واقعیّت، فعّال و اثرگذار می
سره مسبوق یکرا  ها  ، دادهکرد(. این روی 233- 228)برای مطالعه بیشتر ر.ک: همو، همان  

؛ بلکه  انگاردمی  حال مرا    ی فارغ از تعبیرو در نتیجه، مشاهده داند  میها  و مصبوغ به نظریه
»مشاهده«ای در کار نیست و هر چه هست، »فهم«  پندارد که در فرایند شناخت، اساساً  می

)نراقی،   اتفاق نمی(. مشاهده21:  1373است  آدمیان در خلأ  بلکه آنی  -ها »علیافتد؛ 
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دهند«  شان بدان فرمان میهای مقبول کنند که نظریهالأصول، آن چیزهایی را مشاهده می
د؛  شناس نمیرا  گاه با ذهن خالی واقعیّت  به تعبیر دیگر، آدمی هیچ  (.«12»:  1372)همو،  

  است که از قبل در ذهن او وجود داشته و اصولاً آغشته  بلکه همواره ذهن او به معلوماتی  
داده ترکیب  از  است  عبارت  شناخت،  دانسته»مکانیزم  با  تازه  )فنایی، های  پیشین«  های 

فقط متأثرّ از متعلَّق ادراک نیست؛ بلکه به نحوی، از محیط، یعنی این فرایند    .(245:  1392
(. 233  :)همو، همان  پذیردمی ذهنیّت، احساسات، معلومات و تجارب پیشینِ مُدرکِ، اثر  

از واقعیّت توجّه دارد، و نظر از    2کند و به وجهی به واقعیّت نظر می  1هر کس از منظری 
همههمه به  توجّه  و  مناظر  ازی  وجوه،  نه    ی  است؛  )خداوند(  مطلق«  »عالم  خصائص 

 (. 571- 562 :»جاهل مقیدّ« )انسان( )همو، همان

 در ادراک وحیانی 3«منتقدانهگرایی مقتضای »واقع 
در ادراک وحیانی، باور نبی این است که واقعیّتی مستقل از ذهن  ، گفته شدطور که همان

در فرایند تکلّم یا وحی )ارتباط  الأصول قابل شناخت است و این واقعیّت  او هست که علی 
او آشکار می  بر  را  زبانی( مراد خود  نشانگان  راه  از  گرایی  کند. مقتضای »واقعمفهومی 

« این است که گفته شود ذهنیّت نبی در فرایند این ادراک، منفعل محض نیست  منتقدانه
»منشأ« ادراک    ی این تأثیر، این نیست کهگذارد. لازمهو به نحوی بر این فرایند اثر می

بلکه   بگیرد؛  او »سرچشمه«  ذهن  از  و وحی  تلقّی شود  نبی  ذهن  به  وحیانی،  این  باور 
و در   است  بخشی به »مضمون« این ادراک اثرگذاراست که ذهن نبی در شکلواقعیّت  

 (.408- 407: پذیرد )همو، همانذهن او این ادراک صورت می های ظرفیّت»چارچوب«  

»صورت    ،این است که وحی  ،ادراک وحیانی از ذهن نبی  اثرپذیری  ترین جلوهروشن
پدیده دارد. »وحیِ عربی«،  زبانزبانی«  لذا واجد ویژگیای  و  پدیدههمند  زبانی  ای  های 

از جمله ویژگی  است.  مواجهه  ،هااین  اثر  در  زبان،  اهل هر  که  با  این است  ی خویش 
ها«  آورند، الفاظ و »گشتاری از نسبت می  دستها به  واقعیاّت هستی و شناختی که از آن

  گیرند میکاربه ها و تصوّرات خویش  ( را برای اشاره به شناخت59:  1396)فراستخواه،  

 
1. Perspective 

2. Aspect 

3. Critical Realism 
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دلالت دارد. الفاظ مانند ظروف توخالی  ایشان  که بر همان تصوّرات و معهودات ذهنی  
  نیّت اهل زبان درباره ها تابعِ ذهها را با هر معنایی پر کرد. معانی آننیستند که بتوان آن

 کنند. ها اشاره میواقعیّاتی است که با آن الفاظ به آن
مقتضای این تلقّی از ارتباط ذهن و زبان، این است که معنای الفاظ و عبارات قرآن  

د؛ بلکه بر تصوّر  دار)و متون دینی دیگر( الزاماً بر واقعیّت، چنان که واقعاً هست، دلالت ن
کند. در  ها دلالت می ی آن واقعیّتن )و متون دینی دیگر( دربارهقرآ  شافهانو ذهنیّت م

ق باشد، الفاظ و عبارات قرآن )و متون دینی  مطابواقعیّت  با  که تصوّرات ایشان    مواردی
نیز   واقعیّت مطابقدیگر(  بود؛    با  در  و  خواهد  ایشان    مواردیاگر  واقعیّت  تصوّرات  با 

نخواهد    با واقعیّت مطابقمتون دینی دیگر( نیز  نباشد، الفاظ و عبارات قرآن )و  مطابق  
ادراک   تابع  قرآن،  عبارات  و  الفاظ  معنای  دیگر،  عبارت  به  کتاببود.  این  از    مشافهان 

گیری این معانی، ذهنیّت ایشان بازیگر و فعّال بوده و در شناخت  واقعیّت است و در شکل
  آن را به طور »کامل« نشناخته است.   واقعیّت صرفاً از متعلَّق ادراک اثر نپذیرفته و الزاماً
 ذهن و زبان انسان واجد محدودیّتی نازدودنی است.

شناسی )یعنی بر این اساس، در مواردی که الفاظ و عبارت قرآن به موضوعات روان
دهد؛ بلکه صرفاً بر  هایی خبر نمیذهن و رفتار انسان( اشاره دارد، از واقعیّت چنین پدیده

 کند. ها دلالت می مخاطبان این کتاب از آنذهنیاّت و تصوّرات 

 »عُرفی« بودن زبان قرآن 
اثر   ادراک  «مضمون»   به  بخشیشکل  در   نبی  گفته شد که ذهن    در   و  گذارد می  وحیانی 

پذیرد. باید توجّه داشت  می  صورت   ادراک  این  که   اوست  ذهن   هایظرفیّت  «چارچوب»
ای که در اختیار وی قرار داشت،  امکانات زبانیهای ذهن پیامبر اسلام)ص( و  که ظرفیّت

عرفی بودن  گفت. ی او نبود. او به زبانِ »متعارفِ« »قومِ خود« سخن میساخته و پرداخته 
که رسول  گوید  سخن می  ، خطاب به کسانیاین کتابزبان قرآن متضمّن این معناست که  

ا ایشان مواجهه داشته  سال رسالت خویش به طور رودررو ]= مشافهه[ ب  23  در )ص(  اکرم
 است. 

 توان اقامه کرد: این موضوع، شواهدی می  تبیین بهتربرای  
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وقتی که مخاطب هنوز به وجود نیامده، خطِاب با او قبیح، بلکه محال، است   .1
 دهد.و خداوند کار قبیح یا محال انجام نمی

یک کار از کسی )امر و نهی(؛    انجام یا ترکِ  کردنِکردن، یعنی طلبتکلیف .2
  کردن کسی که تکلیف، متوجّه اوست، به وجود نیامده، طلبوقتی که  و تا  

 انجام یا ترک یک کار از او امکان تحقّق ندارد.
شود، تکلیف خود  کردن، متوقّف بر این است که کسی که تکلیف میتکلیف .3

را فهم کند. کسی که به وجود نیامده، توان فهم ندارد تا به او تکلیف شود؛  
 شود.یف نمیپس به او تکل

اند. شواهدی که این مدّعا را تقویت  الفاظ، برای شخص حاضر، وضع شده .4
»عدم صحّت  می و  »تبادر«  واضع«،  »نصّ  از  است  عبارت  جمله،  از  کند، 

قمی،   )میرزای  دو«  هر  موجود،  و  معدوم  با  مخاطبه  یا  معدوم  با  مخاطبه 
1431  :1/ 517-518 .) 

ن به  ان است«، زبان آن هم زبان مشافهاشافهاگر پذیرفته شود که »قرآن، خطاب به م
آمد؛   تصوّراتی دلالت  حساب خواهد  و  معانی  بر  آن  در  مندرج  عبارات  و  الفاظ  یعنی 

در پی خواهد    ذیلوگرنه، لوازم  خواهد کرد که میان مشافهان معهود و رایج بوده است؛  
 بود: 

یی با او سخن نگفته  اگر متکلّم مراد خود را از طریق تکلّم به مخاطب »نفهماند«، گو .1
 شود و بدون تحقّق آن، عملی عبث است.گفتن به قصد »تفهیم« انجام می سخن  است.

ها را تکلیف کند، اگر متکلّم مراد خود را از طریق تکلّم به مخاطب »نفهماند« و آن .2
 ند.خبریبآن از ها را به کاری تکلیف کرده آن

بهره بگیرد، ولی معانی معهود او را    اگر متکلّم برای تکلّم از الفاظ معهود مخاطب .3
نفهمد. نکند، موجب شده که او مراد وی را  چه، مخاطب برای کشف مراد    قصد 

 متکلّم، جز کلماتی که میان ذهن آن دو، واسطه است، راه دیگری در اختیار ندارد. 
ای سخن بگوید که مخاطب آن را نفهمد و آن سخن، بر امر و  اگر متکلّم به گونه  .4

تقیّد    باشد،مل  مشتنهی   عدم  و  بود.  نخواهد  ملتزم  نواهی  و  اوامر  آن  به  مخاطب 
عقابی در پی نخواهد داشت و نشده،  و فهمیده  نهی و امری که فهمانده  مخاطب به  
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باشد،   داشته  موردی عقابی وجود  برای چنین  بلابیان  اگر  بود؛ چه،  عقاب  خواهد 
 نشده است. مخاطبان هنوز معذورند و حجّت بر ایشان تمام 

  : 1390این چهار مورد، قبیح و محال است که از خداوند سربزند )نکونام،    و همه
لذا خداوند، الفاظ و عبارات قرآن را به همان معنایی استعمال کرده که میان   (.73-74

فهم باشد و لوازم باطل  اش برای ایشان قابلمشافهان معهود و رایج بوده است؛ تا کلام 
 ید. مذکور در پی نیا

آورد، »فصاحت و بلاغت«  عرفی بودن زبان قرآن می  ایشاهد دیگری که نکونام بر 
و ، خالی،  لفظ غریب یا تعقید معنویاز  آن است. کلام فصیح و بلیغ، کلامی است که  

(. اگر قرآن، فصیح و بلیغ باشد،  74  همان:،  هموباشد )  متناسب با حال و فهم مخاطب 
:  به زبان متعارف عرب عصر نزول، دانست« )همو، همان»باید زبان قرآن را عرفی، یعنی  

به عبارت دیگر، فصاحت و بلاغت قرآن اقتضاء دارد که الفاظ عبارات مندرج در    (.75
 فهم باشد.شده، ساده و قابلآن برای مشافهان شناخته

بودن کلام رسولان برای  فهمی مسلمان به قابلدینی، بعضی از فلاسفهیافتی بروندر ره
اند. به عنوان ها قرار دادهفرض تفسیر کلام آناند و این واقعیّت را پیش شان اشاره کردهوم ق

رشد اشاره دارد که شرع به دو قسم ظاهر و باطن تقسیم شده: ظاهر، عبارت  نمونه، ابن
مَثَل از  باطن، است  تفهیم معانی مجرّدِ غیبی مورد استفاده قرار گرفته؛ و  برای  هایی که 

یابد.  که واقعاً هست، جز برای اهل برهان تجلّی نمیانی موردنظر است که چنانهمان مع
و سبب ورود امثال و بیان ظاهری به شرع، این است که »بعضی از مردم فقط چیزی را  

هایی نیز مخاطب  کنند که قبلاً در تخیّل ایشان گنجیده باشد« و چنین انسانتصدیق می
  ظاهر   سخن  این   از   نویسد: »پس،سینا می(. نیز ابن47- 45:  1986رشد،  شرع هستند )ابن

نهاد  شد گفت.  خلایق  یجمله   با  که   است  آن  بر  شریعت  که  آنچه  نتوان    ایشان   و 
  فراخور درنتوانندیافت،    آنچه  و  کند  بیان  شریعت  صاحب  هست،  کهچنان  درتوانندیافت

)ابن  بیان  تشبیهات  و  تمثیلات  به  ،ایشان  فهم می  .(562:  1388سینا،  کند«  »و و  گوید: 
توضیح دهد که    ایگونه  بهبرای ایشان    را   لازم است که ]پیامبر[ موضوع معاد  چنین،این

نیز  و نفوس  کیفیّت آن را تصوّر کنند به آن آرام گیرد. و برای سعادت و شقاوت  شان 
(. آنچه  384  :1385« )همو،  کنند فهمند و تصوّر می هایی بزند از چیزهایی که آن را میمَثَل
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فهم بودن کلام الهی  الرّئیس محلّ توجّه است، تأکیدی است که وی بر قابلاز کلام شیخ 
 برای مخاطبان آن دارد. 

 توان استشهاد کرد: توجیه این مدعّا به آیاتی از قرآن میدینی، برای یافتی دروندر ره
ا آن را قرآنی عربی نازل کردیم؛ باشد که تعقّل  »إِناّ أنَزَلناهُ قُرآناً عَرَبِیّاً لَعَلَّکُم تَعقِلونَ؛ م

 (. 2کنید« )یوسف: 
بِلِسانِ یَسَّرناهُ  یَتَذَکَّرونَ؛ قطعاً آن ]قرآن[ را به زبان تو آسان کردیم؛  کَ »فَإِنَّما  لَعلََّهُم   
 (.58دخان: ال باشد که تذکّر بپذیرند« )

مَن یَشاءُ    یهُ مَن یَشاءُ وَ یَهدیِّنَ لَهُم فَیُضِلُّ اللّ »وَ ما أَرسَلنا مِن رَسول  إِلاّ بلِِسانِ قَومِهِ لِیُبَ
ش نفرستادیم تا برای آنان تبیین  ا وَ هُوَ العَزیزُ الحَکیمُ؛ و هیچ پیامبری را جز به زبان قوم 

کند  گذارد و هر که را که بخواهد، هدایت میراه میکند. پس خدا هر که را که بخواهد، بی
 (.4راهیم: و اوست عزیزِ حکیم« )اب

فهم نباشد، »یُسر« بودن آن، در صورتی که قرآن برای مخاطبان قابلکه    واضح است
بالتّبع، نمیمعنا و مفهوم نمی ی تعقّل، تذکرّ و هدایت ایشان شود. نیز  تواند مایه یابد و 

؛ وگرنه، «(586-584، »5: ج1376)جعفری،    »زبان قوم« یعنی »زبانِ قابل فهم برای قوم«
رس معهوداگر  معانی  و  بگیرند  کار  به  را  قوم  مستعمَل  و  معهود  الفاظ  و ولان  مفهوم   ،

پذیرد و مراد ایشان به مخاطبان  مستعمَل قوم را از آن الفاظ مراد نکنند، »تبیین« انجام نمی 
 د.شونتقل نمی م

اند. بسیاری از ایشان در تفسیر  مفسرّان بسیاری استنباط مذکور را در آثار خود آورده
اند که ارسال رُسُل به لسان قومی که در میان  ی ابراهیم خاطرنشان کردهی چهارم سورهآیه
-شان را بفهمند )مقاتلاند، به این جهت است که مخاطبان ایشان کلامها مبعوث شده آن
(. و علاوه بر این که خودشان بفهمند،  13/121:  1412؛ طبری،  397/  2:  1423سلیمان،  بن

دیگران به  بی-  بتوانند  مخاطب  که  کسانی  نبودهواسطهیعنی  انبیاء  بفهمانند    -اندی  نیز 
اند که به  (. بعضی از مفسرّان اشاره داشته257:  1410؛ شبر، 136/ 2:  1413جامع، ابی)ابن

انبیاء، به جهت ادراک آسان بر مراد  تر و وقوف کامللسان قوم بودن کلام  تر مخاطبان 
اند  (. حتّی بعضی گفته 501/  3:  1386؛ نهاوندی،  63  /19:  1420ایشان است )فخررازی،  

)بیضاوی،   انجام گیرد  به »سرعت«  بایستی  ادراک  این  کاشانی،  ؛ فیض3/192:  1418که 
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(. اگر کلام ایشان مشتمل بر مفاهیمی نباشد که مورد توافق مخاطبان قرار  79  /3  :1415
آن برای  و  قابل گرفته  ضمیرشان  در  )ابنها  است  (،  431-429/  2:  1410عربی،  تصوّر 

(. و اگر انبیاء حقیقتی را بر زبان  13/80:  1419اللّه، شود )فضلحجّت بر ایشان تمام نمی
افتند )روزبهان بقلی،  ها به هلاکت می شان است، آنآورند که فراتر از معرفت مخاطبان

 / 12:  1390ائی،  (. از این رو، زبان مستعمَل متون دینی، زبانی عادی )طباطب 253/  2:  2008
( است که مخاطبان با آن الفت 269/  10:  1371شیرازی،  (، معمولی و رایج )مکارم15-16
 (. 245 /2: 1413اند )حجازی،  داشته

 کلام وحیانی بهامکان ورود »کذب«  
ی اهل زبان با واقعیّات  گفته شد که معانی الفاظ و عبارات در هر زبان، محصول مواجهه

جا که فهم الزاماً به واقع  و از آناست    »محصول فهم«،  هاست. »معنا«آنو فهم ایشان از  
»فهمِ بدیلِ بهتر« وجود دارد، معنا هم الزاماً    یابی بهدستکند و همواره امکان  اصابت نمی

نی الفاظ و عبارات قرآن نیز  ااست. مع  تغییربر واقع دلالت ندارد و همواره در معرض  
مواجهه قرمحصول  مخاطبان  آنی  از  ایشان  فهم  و  واقعیاّت  با  »معنای  آن  یعنی  هاست. 

ها  الفاظ و عبارات قرآن«، »محصول فهم مخاطبان قرآن از واقعیّت« است که خداوند آن
جا که فهم ایشان از واقعیّات الزاماً به واقع  و از آن  را برای القاء مقاصد خود به کار گرفته 

هاست، الزاماً بر واقع  آن نیز، که بر وفق فهم آنکند، معنای الفاظ و عبارات قراصابت نمی 
هایی وجود داشته باشد که  به تعبیر دیگر، ممکن است که در قرآن گزاره  دلالت ندارد.

گزاره این  نیز ممکن است که  و  باشد.  واقع،  یعنی خلاف  به  کاذب،  واقع،  های خلاف 
طوف باشد. به بیان شناسی، یعنی ذهن و رفتار انسان، راجع و معموضوعات علم روان

ی ذهن و رفتار انسان وجود داشته باشد  هایی دربارهدیگر، ممکن است که در قرآن گزاره
ها مطابقت نداشته باشد. از این رو، امکان ندارد که این کتاب،  که با واقعیّت این پدیده

الخطاب  شناسی، مرجعیّت یابد و رأی مندرج در آن، فصلبرای شناخت موضوعات روان 
شناس  در چهارچوب این تلقّی، »روانشناختی باشد. به عبارت دیگر،  های روانژوهشپ

 . اسلامی«، به تعریفی که در آغاز مقاله آمد، امکان تحقّق ندارد

باید خاطرنشان ساخت که نقدهای الاهیاتی وارد بر این نظر، قابل حلّ است. به عنوان  
دیگر، وجود خطا  طا« و »دروغ« از یکنراقی پس از تفکیک سه مفهوم »کذب«، »خنمونه،  
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داند: »آنچه با خیریّت خداوند  و دروغ را در قرآن منتفی، و وجود کذب را در آن ممکن می
قصد   است،  ناسازگار  او  علم  با  آنچه  و  دروغ[،   =[ است  فریب  قصد  است،  ناسازگار 

رض کرد که خداوند  توان ف اصابت به واقع و ناکامی در آن ]= خطا[... بنا بر این، کاملاً می 
قصد او بیان ناکام حقیقت یا  های کاذب را گنجانیده باشد؛ اماّ  ای گزارهدر پیام خود پاره 

های کاذب لزوماً با خیریّت  . در این صورت، وجود آن گزارهفریفتن مخاطبان نبوده باشد
ذب به  (. و در مقام توجیه ورود ک166 :1393ناسازگار نخواهد بود« )نراقی،   و علم باری

استدلال می چنین  پاره کلام خدا  »در  از  کند:  استفاده  با  را  خود  پیام  گوینده  موارد،  ای 
کند؛ هرچند که خود لزوماً به آن مفروضات باور مفروضات و باورهای مخاطبان بیان می

که   است  آن  گوینده  فرض  موارد،  این  در  مفروضات  ندارد.  قالب  در  پیام  آن  محتوای 
 (. 167 :« )همو، همانافتدثرّتری نزد ایشان مفهوم و مقبول می مخاطبان به نحو مؤ

می  یاد  ظاهری«  نگاه  طبق  بر  قرآن  »نزول  عنوان  با  موضوع،  این  از  و  نکونام  کند 
سخن گفته و نظر به این  )ص(نویسد: »قرآن به زبان متعارف عرب حجاز عصر پیامبرمی

آنان مبتنی بوکه دانش آن بر نگاه ظاهری  با همین نگاه  ها از جهان  بیانات قرآن هم  د، 
 (. 1 :1392است« )نکونام، 

تصوّرات و مفاهیمی که در اثر مواجهه با واقعیاّت در ذهن مخاطبان قرآن ایجاد شده  
گیری از »ابزار« پژوهش  ها از واقعیاّت، که از طریق بهرهبود، محصول »فهم علمی« آن

بلکه محصول »فهم  پدید می  1علمی  نبود؛  واقعیّات  آن  2عرفی«آید،  واقعیاّت )چه  از  ها 
دریافت در  که  بود  مشهود(  واقعیّات  چه  و  سادهغیبی  حسّی  تصرّف  های  و  ایشان  ی 

ممکن است  اند که  ها ریشه داشت. بعضی از مفسرّان اشاره کردهدریافت شان در آنخیال 
مثیلات قرآن »خیالات« مخاطبان نیز به مضمون آیات قرآن شکل دهد؛ یعنی تشبیهات و ت 

  : 1374در واقعیّت ریشه نداشته باشد )طباطبائی،    شایدبر وفق تصوّرات مخاطبان است که  
17/  211-212.) 

  شناسی«های مربوط به »روانسراسر قرآن درخور ذهنیّت مخاطبان است. از نمونه 
در او  توان به خلق آدم از »گِل« و »دمیدن روح«  ، میشناسی«()یا به تعبیر بهتر: »انسان

 
1. Scientific Research 

2. Common sense 
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(. باور به خلق آدم از خاک، آب و باد )نفخِ 9سجده:  ال،  29حجر:  ال ،  72اشاره کرد )ص:  
به  آیات  این  در  بوده،  مخاطبان  ذهنی  معهودات  از  که  است.  نَفَس(،  یافته  بازتاب  قوّت 

این است که واژگانی چون »روح«، »نفس« و »طین« در قرآن، جز بر آنچه    ،ی مهمّنکته
ی حمل کرد که  ای ها را بر معانتوان آناند، دلالت ندارد و نمیفهمیدهها میمخاطبان از آن

 اند. در قرون بعدی، در متون فلسفی و عرفانی یافته 
در کلام خداوند  ): خلاف واقع(  ود کذب  ججا که امکان وچه گفته شد، از آنبنا بر آن 

): ذهن و  شناسی  ن): قرآن(، منتفی نیست، صرف ورود توصیف و تبیین موضوعات روا
به پیشوایان دینی معتبر است(،    ب آنمتن دیگری که انتسا هر  در قرآن )یا  رفتار انسان(  

کند و باید صحّت و  ها را توجیه نمیصدق آنها با واقع نیست و  دلیلی برای مطابقت آن
ستقلّاً،  ها در قرآن )و متون دینی معتبر دیگر(، منظر از وجود آنها را با صرفسقم آن گزاره

ها بر سبیل مماشات با  آن گزاره  ممکن است که کرد.    عرضهها قرینه  آنه سود  آزمود و ب
)و سایر متون دینی( فهم برای ایشان در قرآن  قابل  نظریاتنگاه ظاهری مخاطبان و بر وفق  

گزاره آن  مستقلّ  بررسی  این موضوع،  »امکان«  باشد. صرف  یافته  را  ورود    ضرورت ها 
 د. بخشمی

 
 

 گیری نتیجه. 2
آید که شناخت انسان از واقعیّت، این مقاله معتبر باشد، این نتائج به دست می  اگر ادلّه  

گذارد و معانیِ  پذیرد. این تأثرّ، بر زبان انسان اثر میدرخور ذهنیّت اوست و از آن، اثر می
دهد. یعنی زبان او  الفاظِ مستعملِ او را در نسبت مستقیمی با فهم او از واقعیّات قرار می

اوست. قرآن خطاب به مشافهان خود   ی فهمدهنده که شکلاو، و بل  همواره حاکی از فهم
ها و مشتمل بر نگاه ظاهری  هاست؛ لذا درخور فهم آنش زبان آناو زبانگوید سخن می

جا که فهم مخاطبان قرآن  و از آنانسان، است.  ذهن و رفتار  ها، از جمله  ها به پدیدهآن
هاست، از جمله  های کاذبی که درخور ذهنیّت آنالزاماً صادق نبوده، ممکن است گزاره

به  ی موضوعات رواندر حیطه یافته باشد.    این کتابشناسی،  -های روانگزارهلذا  راه 
آزمون و  ، در بادی امر، »حجّیّت« ندارد و به  و احادیث معتبر  قرآنشناختی موجود در  
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  ن ا شبه صدق   متون دینیدر  ها  آن  جودبه صرف و توانست و نمید انمارزیابی مستقل نیاز 
برای    متون دینی معتبرباور آورد. به بیان دیگر، »مرجعیّت«  ها با واقع(  )یعنی مطابقت آن

های روانی، امری ناموجّه است و در این حوزه،  پدیده  یبارههای »تجربی« درارزیابی یافته
ها با  های آندر صورت تعارض یافته. و  ند استهای تجربیِ روشممرجعیّت با پژوهش

-بان آنشود که »روش تجربی« پشتهایی پذیرفته می، یافتهو روایی  های قرآنیآموزه
شناسی اسلامی«، یعنی شناخت واقعیّت ذهن و رفتار انسان  تر، »روانبه بیان کوتاه  هاست.

تحقّ امکان  معتبر،  دینی  متون  سایر  و  قرآن  به  رجوع  از  با صرف  بعضی  چه،  ندارد.  ق 
کم امکان  شناختی مندرج در متون دینی، مطابق با واقع نیستند )یا دستهای روان گزاره

شناختی مطابق با واقع نیز  های روانها با واقع هست( و بعضی از گزارهعدم مطابقت آن
 های دیگر کسب معرفت به دست آیند. اند و باید از راهدر متون دینی نیامده
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

مطالعه   - های قرآنی نویسی نظام انسانی دیجیتال و حاشیه ابزار علوم 
 نسپشن ی موردی پلتفرم ا

 1اکرم طیبی 

 2علی کاظمی 

 چکیده 
اند  انسانی دیجیتال تولید شدهنویسی متون در حوزه علومهایی که برای حاشیهاز پلتفرم

پی  نویسی معنایی( اشاره کرد که در آزمایشگاه یوکیتوان به اینسپشن )پلتفرم حاشیهمی
دارمشتاد   توسعه  -دانشگاه  مؤسسهآلمان  در  و  کار  یافته  به  کلارین  عضو  پژوهی  های 

ها استفاده  سپاری پروژههای فردی، گروهی و یا جمعتوان در پروژهزار میرود. از این ابمی
های قرآنی )به طور  نویسی نظامکارگیری این ابزار در حاشیهکرد. هدف پژوهش حاضر به

خاص دو نظام ارجاع و دانش عرفی(، یافتن نقاط قوت و ضعف استفاده از آن در متون  
راه ک ارائه  و  قرآنی،  فارسی  و  رفع چالشعربی  برای  منظور،  ارهایی  این  برای  هاست. 

ای تعریف شد و آیات سوره مبارکه صافات )متن عربی و تفسیر فارسی(  مطالعه موردی
این    هاییافتهنویسی شدند. از  با این ابزار برای نظام ارجاع و نظام دانش عرفی حاشیه

می محلیپژوهش  برای  ابزارهای حاشیهتوان  متناسب  سازی  کاربران  نویسی  نیازهای  با 
 های وابسته استفاده کرد. ایرانی حوزه علوم قرآنی و دانش

 واژگان کلیدی 
 نویسی؛ نظام ارجاع؛ دانش عرفی. انسانی دیجیتال؛ حاشیهقرآن؛ پلتفرم اینسپشن؛ علوم
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 مقدمه . 1
منابع علوم قرآنی حاوی اطلاعات ارزشمندی برای بازسازی دانش عرفی مخاطبان اولیه  

ها  اما ماهیت بدون ساختار این داده  و تعیین مرجع هستند.هم مرجع یابی  و  قرآن مجید  
کند. ابزارهای  های جای گرفته در متون ایجاد میچالشی برای بازیابی و استفاده از داده

ساختاریافته به متون با ضبط و تبدیل دقیق متون بدون ساختار به  توانندینویسی م حاشیه
عنوان بخشی از پایپ لاین پردازش زبان صورت جداگانه یا بهبهو    این فرایند کمک کند

پردازش زبان طبیعی برای استخراج   یهاکیتوان از تکنمی  .دن تر استفاده شوبزرگطبیعی  
پ از  یکی  لیکن  کرد،  استفاده  آنازها ی نشی اطلاعات  نویسی  حاشیه  یها دادهمجموعه  ی 

اعتبارسنج و  آموزش  برای    . ها ضروری هستندبرنامه  ی استاندارد طلایی است که هنوز 
متون   گونهنینویسی سریع و دقیق ابرپسند برای حاشیهلازم است ابزارهایی کار  نیبنابرا

الذکر قرار گیرد تا آنها  و در اختیار متخصصان آشنا به منابع فوق  شود بدون ساختار تولید
 ها را تولید نمایند. دادهاین مجموعهنویسی و حاشیهصورت دستی بهمتون را 

شود. در انجام می  یجیتال انسانی دعلومهایی است که در  حاشیه نویسی از فعالیت 
به   به این حوزه خواهیم پرداخت.  انسانی دیجیتال  علوماینجا  و ارائه دهندگان خدمات 

ای  شد، مجموعهانسانی محاسباتی شناخته میعنوان علومانسانی دیجیتال که قبلاً بهعلوم
ای را به کار  افزارهای رایانههای داده دیجیتالی و نرمهایی است که پایگاهشناسیاز روش

دادهمی از  عظیمی  حجم  تا  روشگیرد  به  را  بهها  که  کند  بررسی  دستی  هایی  صورت 
ای دانشگاهی شدن، این حوزه در مراجع آکادمیک هم  شدنی نیست. علاوه بر رشتهانجام

کنفرانس و هرساله  یافته است  بینجایگاهی  دیجیتال  علوم  در حوزهالمللی  های  انسانی 
کنند و مجلاتی  هایی با این عنوان منتشر میناشران علمی معتبر مجموعه  شود،برگزار می

این حوزه اختصاص یافته انسانی دیجیتال، محلی  اند. علومبه نشر آخرین دستاوردهای 
رایانه علوم  تلاقی  محل  که  است  ابزارهایی  ابداع  و  تدریس  تحقیق،  مطالعه،  ای  برای 

شناختی است و دامنه آن  تند. ماهیت آن روشانسانی هسهای علوم)محاسباتی( و رشته
وتحلیل، ترکیب و ارائه اطلاعات به شکل الکترونیکی. ای؛ یعنی بررسی، تجزیهرشتهبین

علوم علومدر  حوزه  دو  تأثیروتأثر  دیجیتال  مطالعه  انسانی  را  محاسباتی  علوم  و  انسانی 
این رسانه  شود.می به کار گرفته  ومهای علهای دیجیتالی وقتی در حوزهچگونه  انسانی 
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بر این حوزهمی تأثیر میشوند  به  گذارند، و این علومها  انسانی متقابلاً چه چیزهایی را 
می محاسباتی  مک  ؟افزاینددانش  سونسن  2016و    2010و    2005  کارتی،)آنسورث،  ؛ 

انسانی  (. برخی علوم2019و    2016؛ گلد و کلاین،  2013ول،  راک،  2011گلد،    ؛2009
میدیج اجتماعی  تعهدی  را  منابع  یتال  کردن  رقومی  برای  ابزارهایی  تولید  به  که  دانند 
اند و نتایج تحقیقات را به اشتراک  هایی ایجاد کردهانسانی پرداخته است. آنان شبکهعلوم
)می اورلاندو  پروژه  یا  متن  رمزگذاری  ابتکار  حتی  جمله  TEIگذارند؛  از  هم  را   )

 (.2011بام،  نشمارند )کرشعه برمیدستاوردهای کلیدی این جام

به حوزه    دهندگان خدمات  ارائه  میان  دیجیتال  علوماز  به کلارین  میانسانی  توان 
نهادی اروپایی    1منابع زبانی مشترک و زیرساخت فناوری( سرواژه:  کلارین )  اشاره کرد.
ایت  ها برای حمتأسیس شد. مأموریت آن ایجاد و حفظ زیرساخت  2012در سال    است که

به دادهاشتراکاز  پایداری  و  استفاده  )بهگذاری،  دیجیتال  زبانی  نوشتاری،  های  صورت 
انسانی و اجتماعی است. ای( و ابزارهای زبانی برای تحقیق در علومگفتاری یا چندرسانه

پیشرفته ابزارهای  بهرهکلارین  کاوش،  کشف،  برای  را  حاشیهای  نویسی،  برداری، 
ای از  دهد. این کار از طریق شبکهها ارائه میدادهب این مجموعهوتحلیل یا ترکیتجزیه

فعال   دادهمیانجام  مراکز  مخازن  دانششود:  مراکز  و  خدمات  مراکز  زبان،  همه   .های 
. ابزارها  به این شبکه دسترسی دارند  کنندهاعضای جامعه دانشگاهی در کشورهای شرکت

های داده را  توان مجموعهکه میطوری، بههمکاری متقابل دارندهای مراکز مختلف  و داده
پژوهشگران  و پشتیبانی از کار  انجام عملیات پیچیده    جهترا    با هم ترکیب کرد و ابزارها 

متصل   یکدیگر  گستردهبه  طیف  کلارین  حاشیهکرد.  خدمات  و  ابزارها  از  نویسی،  ای 
 دهد.  های زبان ارائه مییل یا ترکیب دادهوتحلتجزیه

یکی  2اَنو وب. افزار اشاره کردتوان به سفارش ساخت نرمی کلارین میهاتیفعالاز  
نرم استقبال  از  با  و  دارمشتاد ساخته شد  دانشگاه  در  آنها  به سفارش  که  بود  افزارهایی 

ه پژوهشگران آن دانشگاه  افزار دیگری بنرم  ،محققان مواجه شد. پس از اتمام آن پروژه
در اختیار مجموعه کلارین و همکاران   3پلتفرم اینسپشن   2018سفارش داده شد. از سال  

 
1. CLARIN- 'Common Language Resources and Technology Infrastructure' 

2. WebAnno 

3. Inception 
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ی سیستم قبلی، امکانات جدیدی به اینسپشن افزوده هاباگآنها قرار گرفت. علاوه بر رفع  
از   است.  دهندگان    توانیم آنها    نیترمهمشده  کرد. سفارش  اشاره  دانش  پایگاه  آن  به 

حاشیه  اینسپشن  اندیمدع عمومی  محیط  چندکاربره  دو  است.نویسی  برای    هدف   آنها 
ساخت  )نویسی متن  سه جنبه اساسی حاشیهتجمیع  )الف(    اند:افزار خود تعیین کردهنرم

مدل  حاشیه  یسازپیکره،  و  ابزار   (نویسیدانش  با   ،واحد  یدر  آنها  ترکیب  )ب( 
نویسی. ماشین برای بهبود کارایی و کیفیت حاشیه  های کمکی مبتنی بر یادگیریمکانیسم

بصری، پیکربندی    حال نیکاره و درع رابط کاربری همهاز:    انداین ابزار عبارتی  هایژگیو
حاشیه  ر یپذ انعطاف همطرح  اجرای  توانایی  حاشیهچند  زمان  نویسی،    ، نویسیپروژه 

کار   گردش  از  حاشیهدر  پشتیبانی  و  مراحل  توافق  نویسی  سیستم  برونمقایسه  دادها. 
و پیوند، و    ییزداابهامی اسمی،  ها تی شناسایی موجوداینسپشن  مدیریت دانش عمومی  

پذیری  به انعطاف. علاوه بر این، باتوجهسازدیم  ری پذ امکانمرجع یابی اسناد را  هم  در نتیجه
مدل اینسپشن پیشرفته  ،  وظایف  می   ت اس  ممکن  همسازی  همچنین،  انواع  تواند  و  از 
 .کندهای فایل پشتیبانی میفرمت

نویسی  کارگیری اینسپشن در حاشیههدف پژوهش حاضر معرفی و بهبنابر مراتب بالا،  
های قرآنی )به طور خاص دو نظام ارجاع و دانش عرفی(، یافتن نقاط قوت و ضعف  نظام

هاست. ارائه راه کارهایی برای رفع چالشاستفاده از آن در متون عربی و فارسی قرآنی، و  
گذاری و  نویسی فرایند زمان بر و فرسایشی است که گاه منجر به خطا در برچسبحاشیه

های گوناگون از جمله  قابلیت  دارایشود. استفاده از ابزار کاربرپسند  اشتباهات دیگر می
دادن خطاهای به  نشاننویس، گذاری خودکار، ارائه پیشنهاد به حاشیهیادگیری و برچسب
فراهم و  روشمصحح  به  آنها  اصلاح  امکان  میآوردن  سریع  و  ساده  تواند  های 

توان برای  های این پژوهش مینویسی متون علوم قرآنی را بهبود بخشد. از یافتهحاشیه
نویسی متناسب با نیازهای کاربران ایرانی حوزه علوم قرآنی  سازی ابزارهای حاشیهمحلی

 . ی وابسته استفاده کرد ها و دانش

 پیشینه تحقیق . 2
، نویسی متونابزارهای حاشیه،  انسانی دیجیتال لومهای ع مطالب این بخش به زیر مجموعه 

انسانی دیجیتال. فینلیسن و اریاویک  علومتقسیم شده است.    معناشناسی قالب فیلمورو  
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نویسی،  ، ابتیاع، حاشیه)ایده، مدل   را  ایمرحلهنویسی هفت( چرخه فرایند حاشیه2017)
با چارچوب  آموزش و تست، ارزیابی و تجدیدنظر، توزیع( پیشنهاد دادند. این چرخه 

استابز،   و  )پاستاجوسکی  مَترِ  تفاوت2013مفهومی  دارد(  پیشنهادی    :هایی  فرایند  در 
  به نوشتگان هر حوزه لازم است نظریه قبل از ایجاد مدل اولیه، باتوجه  فینلیسن و اریاویک

 بیانهای زبانی محتمل در پروژه  ای کلی از دادهزبانی مبنای پژوهش مشخص شود و ایده
نویسی مناسب  نویسی، باید ابزارهای حاشیهشود. پس از ایجاد مدل، و قبل از شروع حاشیه

پروژه باید در   ،نویسی و ارزیابیوظایف پروژه را تهیه کرد. پس از تکمیل مراحل حاشیه
 و توزیع شود.  ایگان در دسترس عموم قرار گیردقبال هزینه یا ر

به موضوع کسب مجوزهای لازم )مالکیت معنوی(،    حاشیه نویسی  از ابتدای پروژه
پاک برای  ابزار  بستهامکانات  اضافی،  اطلاعات  دادهسازی  صدور  بندی  و  تولید  ها، 

)فرمتنسخه و  های  آرشیوها  با  سازگار  بهمخزنهای(  پرد )های( هدف  اخته  طورجدی 
ابزار حاشیه دلیل مشکلات ساخت  به  میشود. همچنین  توصیه  معمولًا  از  نویسی  شود 

ابزارهای آماده استفاده شود. در مرحله انتخاب ابزار مناسب باید دقت و وسواس لازم به  
پذیری، پشتیبانی، ورود، خرج داده شود تا از مشکلات بعدی تا حد ممکن نظیر توسعه

، عدم وجود مستندات یا پشتیبانی، یادگیری دشوار، رابط کاربری  صدور یا تبدیل ناکافی
های سیستم پیشگیری شود. البته باید هزینه  ضعیف، نصب سخت، ناپایداری، کندی و باگ

 .(2017  ،فینلیسن و اریاویک)بر بودن، را به این موارد افزود 
نویسی  که برای حاشیه  جامعی  رغم جستجوی فراوان، نگارندگان نتوانستند پلتفرمعلی

 متون عربی یا فارسی طراحی شده باشد بیابند.  

هایی است که  ای از پژوهشآید نمونهنویسی متون. آنچه در پی میابزارهای حاشیه 
اند. کامیابی گل، اخلاقی، عسگریان و حبیبی  نویسی متون اشاره کردهبه ابزارهای حاشیه

و  1397) معرفی  به  خود  مقاله  در  مقاله(  پیکرة  ساخت  چگونگی  های  توصیف 
پرداختهعلمی دانشگاه مشهد  نرمپژوهشی  پیکرهاند.  و ساختهافزار  اند  سازی که طراحی 
فایلمی در  را  پیکره  جملهتواند  به  مجزا  تشکیلهای  ریشة  های  کند،  تجزیه  آن  دهنده 

بزند.   کلمات  بر  نحوی  برچسب  و  کرده  استخراج  را  ا  آنها کلمات  بزارهای  معتقدند 
اند؛ مانند  پردازشِ ایجادشده برای متون زبان فارسی یا رایگان منتشر نشدهاستاندارد پیش
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( یا  2012و نور )  (، سراجی، مقیسی2013(، سرابی، مهیار و فرهودی )2010فرد )شمس
( ایمانی  و  خلش  کدباز  ابزارهای  )مانند  نیستند  برخوردار  مناسب  دقت  (،  2014از 

 . (2015( و منشادی )2010و دهداری )جدیدنژاد، محمودی 

علومدادهپایگاه  پژوهشگاه  در  رایانه  کمک  با  فارسی  زبان  )دادگان(  و  های  انسانی 
ها  شمسی آغاز کرد و فاز چهارم آن با حجم داده  70مطالعات فرهنگی کار خود را در دهه  

افزارهای  و نرمرونمایی شد. در بخشی از سایت از ابزارها    1398میلیون واژه در    350تا  
شده است مانند: ابزارهای درونداد و ویرایش  بردهمستقل برای پردازش زبان فارسی نام

واژه )جستجوگرها،  فارسی  متن  پردازش  ابزارهای  فارسی،  واژهمتن  های  نامهشمارها، 
یکسان ابزارهای  چندتایی(،  و  باهمایی  آماری،  متنبسامدی،  فارسی،  سازی  های 

تقطیعسازی کدها  یکدست متون فارسی،  تحلیلو کاراکترهای  و  گرهای نحوی و  گرها 
های  زنی خودکار متنبرای جملات فارسی، ابزارهای آوانگاری و برچسب نمودار درختی

   (. اما ابزارهای مورداستفاده معرفی شده در دسترس نیستند.1398فارسی )عاصی، 

افعال زبان فارسی بر پایه    ( گزارشی از تهیه سامانه و پیکره معنایی1400فلاحی ) 
های معنایی افعال ارائه کرده است. طبق گزارش این پیکره )در دو مرحله فهرست  مؤلفه
ها( در قالب فایل اکسل تهیه شده است و برای تولید رابط کاربری  ها و فهرست جملهفعل

 سامانه یا اجزای دیگر آن از ابزار دیگری نام برده نشده است. 

شناختی که برای  ای از ابزارهای زبان( به معرفی مجموعه2014همّو )  اسماعیل، یقی و
تولید عربی  زبان  تاریخی  معناشناسی  اند    مطالعات  برنامه  پرداختهشده  درباره  اند. 

کند، متن سند را  های آن آپلود میداده  فرا  همراهاند: یک سند را  سازی خود آوردهپیکره
یاب عربی اصلاح شده خوجه ریشه کلمات  از ریشهکند، با استفاده  میتوکن  پردازش و  

می استخراج  میرا  بازیابی  را  متن  در  کلمه  هر  ریشه  و  صرفی  الگوی  برای  کند،  کند، 
کند، تمام اطلاعات را  گذاری اجزای کلام از برچسب گذار استنفورد استفاده میبرچسب

سی صرفی و نحوی  نویدارای حاشیه  XMLیک فایل  و نهایتا    کند،کامپایل می  XMLدر  
را برای تسهیل ردیابی توسعه    HACSSبرنامه  آنها  دهد.  از سند پردازش شده ارائه می

ساز اصطلاح، موتور  اند که از چهار ماژول اصلی تشکیل شده است: نمایهزبانی تولید کرده
 کننده، ویرایشگر فرهنگ لغت. جستجوی اصطلاح، هماهنگ
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از معناشناسی قالب    دانشگاه لیدز همهای قرآنی  معناشناسی قالب فیلمور. در پژوهش 
( هم از معناشناسی قالب  2014(استفاده شده است. الشهری )2009مانند شرف و اتول )

های افعال عربی و انگلیسی استفاده کرده است. در فارسی  برای مقایسه و نمایش ویژگی
نمایش ویژگی برای  ا هم  قالب استفاده شده  از معناشناسی  نمونه:  های فعل  برای  ست؛ 

 (.  1398(، رحمتی نژاد و همکاران )1394نایب لوئی، عاصی و افراشی ) 

توان  نویسی دانش عرفی میای از کاربرد معناشناسی قالب در حاشیهعنوان نمونهبه 
( به مدل 2017به مودی  او  کرد.  اشاره  فعالیت(  درباره  عرفی  دانش  های روزمره  سازی 

پیش و  بازنویسی،  اسکریپت)ترتیب،  از  استفاده  با  رویداد(  بهرهبینی  و  از  ها  گیری 
های آمار و احتمالات مبتنی بر شبکه پرداخته است. او معتقد است حاصل کار  تکنیک

مرجع  هایی مانند استدلال زمانی، همبرای پردازش زبان طبیعی و هوش مصنوعی در زمینه
فید خواهد بود. مبنای نظری به های پاسخگویی به سؤالات میابی، درک داستان و سیستم
نامه نظریه معناشناسی قالب فیلمور است و از بازنمودهای به  کار گرفته شده در این پایان

توجه دانش اسکریپت در درک زبان  سبک فریم نت استفاده شده است. تاکید بر سهم قابل
 . بینی گفتمان از دیگر نتایج این پژوهش استو پیش

اند؛  ترمن و پینکال پیکره اینسکریپت )ساختار متن روایی( ساختهمودی، آنیکینا، اوس 
دهد که حول محور  داستان. هر داستان سناریوی واحدی را نشان می 910ای از مجموعه

کردن مو، و غیره. افعال و  سناریو مختلف متمرکز شده است؛ مانند پختن کیک، کوتاه  10
اع رویدادهای خاص اسکریپت و انواع  صورت دستی با انو عبارات اسمی هر داستان به

کنندگان  اند. تهیهنویسی شدهمرجع یابی حاشیهکنندگان و متن نیز با اطلاعات همشرکت
فرد  دهد و منبعی منحصربهآن معتقدند این مجموعه تنوع واژگانی غنی ای را نشان می

 برای مطالعه نقش دانش اسکریپت در پردازش زبان طبیعی است.

نظ  ویژگیچارچوب  بررسی  برای  و    پلتفرمهای  ری.  فینلیسن  پیشنهادی  مدل  از 
نظام ارجاع از نظریه هلیدی و متیسون   1( استفاده شد. برای تهیه طرح 2017اریاویک ) 

استفاده شد. برای تهیه طرح نظام دانش عرفی از نظریه معناشناسی قالب فیلمور    2014

 
1. Schema 
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هم در ارتباط هستند. تعیین مرجع ضمیر  استفاده شد. نظام ارجاع و نظام دانش عرفی با  
 کند.  به شناسایی فاعل/قائل به دانش کمک می

های  نویسی نظاماز اینسپشن در حاشیه  توانیآیا مشود  ها مطرح میحال این پرسش
نقاط قوت و ضعف   .قرآنی )به طور خاص دو نظام ارجاع و دانش عرفی( به کار گرفت

مشکلات را برطرف    توانیاند؟ چگونه ماستفاده از آن در متون عربی و فارسی قرآنی کدام
 کرد؟ راه کارها؟ 

 شناسی تحقیق  روش. 3
موردنظر    پلتفرمهای  تر ویژگیبرای بررسی دقیق  و  ین پژوهش از نوع مطالعه کیفی استا

ه این بخش ابتدا توصیف مختصری  یک مطالعه موردی در آن تعریف شده است. در ادام
لیست( بررسی و مقایسه  شود و سپس سیاهه )چک)اینسپشن( ارائه می  پلتفرم منتختباز  

منظور پاسخ به سؤالات  شود. این سیاهه بهنویسی و روش کار معرفی میابزارهای حاشیه
و   فینلیسن  حیطه خصوصاً  این  در  پژوهش  ادبیات  از  برگرفته  و  تدوین شده  پژوهش 

 به تجربیات پژوهشگران است. ( و باتوجه2017اریاویک )

کند.  نویسی تعاملی و مدیریت دانش را در پلتفرم واحدی ادغام میاینسپشن حاشیه
توان پیکره را با استفاده از قابلیت موجود در پلتفرم  نویسی، میدر مرحله قبل از حاشیه

نویسی شده( بهره جست؛  ه یا حاشیههای آماده )سادتهیه کرد یا از قابلیت پذیرش پیکره
علاوه بر روش مستقیم بارگذاری اسناد در اینسپشن، جستجو و انتخاب اسناد از مخازن  

نویسی محقق ساخته  پذیر است. پس از تهیه پیکره، یا طرح حاشیهامکان  هماسناد خارجی  
ها و  دانش، لایههای  ای مانند پایگاهشدهشود یا از انواع عناصر از پیش تعریفایجاد می

توان  های لازم میشود. پس از طراحیها تعبیه شده در ابزار استفاده میمجموعه برچسب
حاشیه به  کار  و  جست  بهره  ابزار  پروژه  مدیریت  امکانات  مصححنویساز  و  ها  ها 

هایی مختلف وجود دارد. طبق اظهارات  نویسیاختصاص داد. امکان اصلاح و ادغام حاشیه
نویسی و نمایش  ها و استانداردهای رایج نمایش حاشیهن، این پلتفرم از قالبسازندگان آ

آورد. این سپاری را فراهم میامکان همکاری گروهی و جمع  و  کند،دانش پشتیبانی می
گیرد و نویسی کاربر یاد میدارد که از حاشیه  "کنندگان توصیه"ابزار بخشی تحت عنوان  

دهد. اجزای اصلی هر پروژه در هاداتی نویسی ارائه میها پیشنها و مصححنویسحاشیه
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نویسی، یک یا چند کاربر برای کار  اند از: یک یا چند سند برای حاشیهاینسپشن عبارت
های اسمی،  نویسی )مانند اجزای کلام، موجودیتروی پروژه، یک یا چندلایه برای حاشیه

کنندگان برای  چند پایگاه دانش، توصیهاند از: یک یا  ..(. اجزای اختیاری عبارت.  مرجعهم
حاشیه خودکار  مجموعه  پیشنهاد  او،  گروه  و  پروژه  مدیر  برای  رهنمودهایی  نویسی، 

 .(2021اینسپشن،  گروهاسناد و غیره ) مخزنها، برچسب

حاشیه ابزارهای  مقایسه  و  بررسی  سیاهه  مشخصهگفتهپیشنویسی  در  ابزار  ،  های 
 شوند:  ته تقسیم مینویسی به سه دس مناسب حاشیه

عبارتمشخصه  .الف که  معمول  فرمتهای  صدور  و  ورود  از:  فایلاند  های  های 
نویسی  ای، واسط کاربری حاشیهنویسی چندرسانهنویسی چندلایه، حاشیهمختلف، حاشیه

حاشیه میان  توافق  محاسبه  مشتری،  نیازهای  با  تغییر  تجمیع  نویسقابل  رابط  ها، 
های  وتحلیل الگو، ایجاد طرحوتحلیل پیکره و تجزیهه فراداده، تجزیهها، تهینویسیحاشیه

 نویسی مبتنی بر وب، دسترسی به منابع خارجی.  دلخواه تگ مسطح، حاشیه

مشخصه عبارتب.  که  ویژه  طرحهای  ایجاد  از:  حاشیهاند  دلخواه،  های  نویسی 
باتوجه مصورسازی فایل  بررسی صحت  پشتیبا ماهرانه،  مشخصات،  گردشبه  از  کار  نی 

حاشیه لاین  پایپ  وظایف(،  مدیریت  و  فایل  نقش،  تنظیم،  )کاربر،  قابل  نویسی 
 وجو.  سپاری، پرسپیوسته، آموزش آنلاین، جمعهمنویسی دستی و خودکار بهحاشیه

عبارتج. مشخصه که  و  های خاص  تشخیص  اصلی،  متن  تصحیح  قابلیت  از:  اند 
حاشیه خطای  ویرایشگرتصحیح  حاشیه  نویسی،  کاربری،  طرح  رابط  سازنده  نویسی، 

گیری آموزش  های مجموعه، مدیریت و اندازهها و نسخهمدیریت مشخصات، دستورالعمل
و مدیریت مجوزها،    مخازنبندی در آرشیوها، توزیع در  نویس، پشتیبانی از بستهحاشیه

 های( با قابلیت انتشار.های )فرمتصدور به قالب

گفته شد که  پژوهش    همان طور  فرایند حاشیه  حاضر نگارندگان  نویسی  از چرخه 
نویسی، آموزش و تست، ارزیابی و تجدیدنظر،  ای )ایده، مدل، ابتیاع، حاشیهمرحلههفت

به نوشتگان لازم است نظریه زبانی  اند. قبل از ایجاد مدل اولیه، باتوجهتوزیع( استفاده کرده
ام دانش عرفی مشخص شد )به ترتیب  مبنای پژوهش در دو زیربخش نظام ارجاع و نظ 

های زبانی پروژه معناشناسی قالب فیلمور( تا شمایی از داده  2014نظریه هلیدی و متیسون  
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آنگاه طرح آید.  این طرحهای حاشیهبه دست  بعد  تدوین شد. در مرحله  ها در  نویسی 
شدند.  حاشیه  پلتفرم اجرا  اینسپشن  مثال  نویسی  دانش  عبارتبرای  حاوی  عرفی  های 

برچسبشدندشناسایی   طرح  برای  استفاده  .  قالب  معناشناسی  از  واژه   .شدگذاری 
تن  نویسی م خوردند. حاشیهگذاری  برچسببرانگیزنده قالب شناسایی شد و اجزای قالب  

به این  دانش عرفی  بازسازی  سوی  قدمی  پیکرهاست.  درصدد ساخت  بنیاد است و  کار 
مراتب ممکن است به این نتیجه  و آشکار شدن سلسهاما با پیشرفت کار  نیست؛  انتولوژی 

 . گنجاند بالاترتوان در چند قالب ها را میکه اغلب قالب درسی
دقت مدنظر قرار گرفت. مقاله  گانه سیاهه فوق بههای سهنویسی بخشهنگام حاشیه

 خواهد پرداخت. حاصل از بررسی سیاهه ها حاضر به گزارش یافته

 ها افتهی . 4
نویسی  کارگیری ابزار و بررسی آن با استفاده از سیاهه بررسی و مقایسه ابزارهای حاشیهبه

یافته به  اینجا  در  داد.  نشان  را  زیر  مشخصهنتایج  از  هریک  برای  پژوهش  های  های 
حاشیهچک مناسب  ابزار  میلیست  قبل  بخش  در  شده  ارائه  بعضی نویسی  پردازیم. 

 .  اندشده  نیاز نبود حذف و برخی ادغامها را که مستقیماً موردمشخصه
دهد متون زبانی را  اجازه می  هاسی نوهینویسی اینسپشن به حاشرابط کاربری حاشیه

که  حاشیه است،  آسان  نسبتاً  آن  از  استفاده  و  است  بصری  کاربری  رابط  کنند.  نویسی 
نویسی  حاشیه  یا هنویسی تأثیر گذارد. این ابزار از طرحتواند بر سرعت و کیفیت حاشیهمی

کند. همچنین قابلیت مهم دیگر آن انتخاب شده )نظام ارجاع و دانش عرفی( پشتیبانی می
از زبان آنها است.    یها پشتیبانی    1شکل  عربی و فارسی و خصیصه راست نویسی در 

ه برای آیه نویسی )نظام ارجاع و دانش عرفی( انجام شدنمایی از رابط کاربری و حاشیه
بن واژه  د  شده و  صورت خودکار انجام  دهد. توکن سازی بهسوره صافات را نشان می

صورت دستی انجام  هم مرجع و روابط معنایی به،  گذاری اجزای کلامسازی، برچسب
 .  ه استشد
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 اینسپشن  پلتفرمنویسی آیه در محیط حاشیه  (:1)شکل 

 

ضمایر، امکان انتخاب از یک حرف و تا کلمه  به ویژگی زبان عربی در بخش  باتوجه 
دارد. همبرای حاشیه از  حاشیه  طورنینویسی وجود  بر یک زنجیره  نویسی در چندلایه 

توان  نویسی کلمه است اما میحاشیه  فرضِپیش  واحدپذیر است.  حروف یا کلمات امکان
انتخاب کرد. اگر از  تنظیمات جزئیات لایه را تغییر داد و سطح کاراکتر یا دیگر سطوح را  

های از پیش تعبیه شده استفاده شود امکان حذف آنها وجود ندارد اما به هر پروژه لایه
توان روی  نویسی هم مرجع میتوان افزود. حاشیههای دلخواه میهای جدید با ویژگیلایه

زمان چندین اسپن هم مرجع  تواند همچند توکن در یک جمله انجام شود. یک توکن می
برای آیه سوره صافات  چند لایه    نویسی نمایی از رابط کاربری و حاشیه  2پذیرد. شکل  ب

وجود    همهای دانش به پروژه  نویسی امکان افزودن پایگاهعلاوه بر حاشیه  دهد.را نشان می
ای  تا آیات به آن متصل شوند )نمونه  ندویکی قرآن را به پروژه افزود  پژوهشگراندارد.  

پایگاه اتصال  پایگاهاز  ساخت  امکان  وب(.  در  موجود  دانشی  جدید  های  دانش  های 
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در این فاز از پروژه به   ولیفراهم بود    پلتفرم( و ذخیره آنها در  یهای دانش محل)پایگاه
 .ه نخواهد شدآنها پرداخت

 اینسپشن  پلتفرمیابی در مرجعنویسی هم حاشیه  (:2)شکل 

 بررسی شده   یهامشخصه. 5

فرمت صدور  و  فایلورود  فایلهای  اینسپشن  مختلف.  فرمت  های  را  با  متنوع  های 
  pdf  ،txtهایی با فرمت  نویسی این پروژه، فایلپذیرد. هنگام طراحی گردش کار حاشیهمی

نویسی شده  پذیرفت. برای صدور متن حاشیهکه اینسپشن آنها را می  بود.. در اختیار  .  و
 . است ود که در اینسپشن موجودمدنظر ب XML 1.0 هم فرمت

 دهد. نمایی از این امکان اینسپشن را نمایش می  1شکل   نویسی چندلایه:حاشیه

ها. اینسپشن این قابلیت را دارد که یکی از عملیات  نویسمحاسبه توافق میان حاشیه
نویسی شده و تضمین کیفیت آنها است. توافق  های حاشیهاساسی که در بررسی مجموعه

ها و  توان لایه. میگردداسناد محاسبه می تمامها در نویسبین حاشیه  ساس هر ویژگیبر ا
اند از کاپای  ها عبارتهایی را انتخاب کرد تا برای آنها توافق محاسبه شود. ضریبویژگی

کوهن، کاپای فلیس، آلفای کریپندورف )اسمی( و آلفای کریپندورف )واحد کننده(. در  
ز این قابلیت استفاده نشد اما به دلیل اهمیت آن ذکر شد که این قابلیت  این فاز از پروژه ا

 وجود دارد.  پلتفرمدر 
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ها. این قابلیت را دارد. این قابلیت اینسپشن به داور اجازه  نویسیرابط تجمیع حاشیه
های مختلف ادغام کند  نویسها را از حاشیهنویسیراحتی حاشیهسرعت و بهدهد تا بهمی

ا  یک  میتا  انجام  واحد  پنجره  یک  در  را  کار  داور  کند.  تولید  طلایی  و  ستاندارد  دهد 
ایجاد   ،نویسیدقیقاً مانند صفحه حاشیه  ؛های جدیدی در آن صفحهنویسیتواند حاشیهمی

. در این فاز از پروژه از این قابلیت استفاده نشد اما به دلیل اهمیت آن ذکر شد که  نماید
 جود دارد. و پلتفرماین قابلیت در 

پروژه در  اغلب  که  کارهایی  از  یکی  فراداده.  حاشیهتهیه  گرفته  های  نادیده  نویسی 
نویسی است. اینسپشن این امکان را فراهم  شود، تهیه فراداده درباره خود فرایند حاشیهمی

نظیر   به اطلاعاتی  تا مدیران پروژه  را    یسند  چهنویس  کدام حاشیهاین که  کرده است 
مدت زمانی که یک  یا  اند،  نویسی شدهکدام اسناد قبلاً حاشیه  یا  کرده است،نویسی حاشیه
نویسی فردی  نویس روی یک سند خاص کار کرده است یا منشأ یک سند حاشیهحاشیه

، توسط چه کسی و  ه استبه چه ترتیبی اصلاح شد   و،ه استدر ابتدا چگونه ایجاد شد
است،    چگونه شده  باشندانجام  داشته  میا  .دسترسی  را  اطلاعات  برای  ین  توان 
حاشیهتجزیه فرایند  اندازهوتحلیل  یا  بعدی،  بهبودهای  برای  بهرهنویسی  و گیری  وری 

 نویس استفاده کرد. کارایی حاشیه

تجزیهتجزیه و  پیکره  پروژه وتحلیل  یک  شروع  هنگام  رایج  کاری  الگو.  وتحلیل 
نویسی شود.  رار است حاشیهای است که ق نویسی زبانی، تعیین مشخصات مجموعهحاشیه

وتحلیل کلمات کلیدی  ها تجزیهها، جملهشمارش انواع سند، واژه  می شود به  برای مثال 
در اسناد راهنمای اینسپشن به این قابلیت اشاره نشده  . اشاره کرد ...( وKWICدر زمینه )

 است. 

توانایی تعریف یک طرح برچسب  های حاشیهایجاد طرح نویسی دلخواه. اینسپشن 
های  تواند از محدودهبرآن طراح میکند. علاوهها را فراهم میدلخواه و اعمال آن بر داده

در بندی  توان از مرزهای جمله( عبور کند. دانهها، نمیها، جملات، پاراگرافمتنی )نشان
است ممکن  مختلف  حاشیهسطوح  شود،  تنظیم  کاراکتر  سطح  روی  وقتی  را  .  نویسی 

 نویسی با عرض صفر مجاز است.  توان در هر جا ایجاد کرد. حاشیهمی
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نویسی از طریق رابط آوری حاشیهنویسی مبتنی بر وب. توانایی انجام و جمعحاشیه
 های اینسپشن است.قابلیتدیگر  از مبتنی بر وب  

توا  خارجی.  منابع  به  لغت دسترسی  فرهنگ  مانند  خارجی  منابع  به  دسترسی  نایی 
تواند یک قابلیت کلیدی  شناسی( میهای دانش )هستیالکترونیکی، اصطلاحات، یا پایگاه

پروژه از  بسیاری  حاشیهبرای  پایگاههای  به  دسترسی  باشد.  دانش  نویسی  از    همهای 
 های اینسپشن است.قابلیت

  ها را دارد.نویسیاشیهمصورسازی. اینسپشن قابلیت مصورسازی ح

ویژه برای  های اینسپشن است که بهاز قابلیت آنپشتیبانی از گردش کار و مدیریت  
ریزی برای ایجاد  نویسی مفید است. منظور از گردش کار، فرایند برنامهمدیر پروژه حاشیه

شرفت  ها، و نظارت بر پینویسها میان حاشیهنویسی، توزیع وظایف و فایلپروژه حاشیه
فایل چه  اینکه  پیگیری  طریق  از  آنها  کسی  کار  چه  توسط  و  زمانی  چه  در  هایی 

میحاشیه محدودیتنویسی  آیا  شوند  شوند،  رعایت  باید  که  دارد  وجود  هایی 
حاشیهعنوان)به یک  حاشیهمثال،  ابتدا  باید  از  نویس  قبل  باید  فایل  یک  یا  کند،  نویسی 

 . غیرهنویسی شود( و دیگری حاشیه

نویسی اصلی  ها قبل از شروع حاشیهنویسی قابل تنظیم. گاه پروژهایپ لاین حاشیهپ 
حاشیه خودکار  چندلایه  میابتدا  اعمال  متن  روی  توکننویسی  مانند:  ،  یساز کنند 

سازی و تجزیه نحوی. اینسپشن یک  واژهگذاری جزء کلام، بنبندی جمله، برچسبتقسیم
نویسی را  دهد تا نوع حاشیهکه به مدیران اجازه می  برنامه یادگیری ماشین عمومی دارد

ها آموزش  های آموزشی را وارد کنند، و یادگیرنده را بر اساس این دادهتعریف کنند، داده
نویسی  دیده حاشیهتوان به طور خودکار با مدل آموزشهای جدید را میدهند. سپس داده

قابل تنظیم اما در حال حاضر برای فارسی  نویسی  کرد. استفاده از قابلیت پایپ لاین حاشیه
 و عربی کاربرد ندارد.

اینسپشن است. متن تصحیح شده به سه دیگر  قابلیت تصحیح متن اصلی    قابلیت 
 شود. صورت )بعد از غلط، قبل از غلط، جایگزینی با غلط( درج می

حاشیه طرح  قابلیتویرایشگر  از  نیز  از  نویسی.  دیگر  یکی  است.  اینسپشن  های 
ویرایش طرحویژگی امکان  موردنیاز،  و مشخصات حاشیههای  از طریق یک  ها  نویسی 
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جای ویرایش مستقیم آنها در فایل است. اینسپشن اجازه ایجاد  رابط کاربری اختصاصی، به
نویسی برای هر نشانه باشد، با  تواند حاشیهدهد که مینویسی جدید را میهای حاشیهلایه

های روی کلمه یا ایجاد  نویسیمقادیر از پیش تعریف شده، حاشیهای از  یا بدون مجموعه
 نویسی مرجع یا وابستگی.قوس برای حاشیه

شده تا کاربران    جادینویسی نمونه ا راهنما کاربر جامع دارد و چندین پروژه حاشیه
ی  کوتاه آموزشی برا   یهالمیها تمرین کنند. فبتوانند مطالب راهنمای کاربر را در آن پروژه 

 آن موجود است.  تی سامختلف در وب  یهاتشریح بخش

 یوبررسبحث . 6
اینسپشن در حاشیه  توانیآیا م ابزار  های قرآنی )به طور خاص دو نظام  نویسی نظاماز 

ارجاع و دانش عرفی( به کار گرفت؟ نقاط قوت و ضعف استفاده از آن در متون عربی و 
 ت را برطرف کرد؟ راه کارها؟ مشکلا توانیاند؟ چگونه مفارسی قرآنی کدام

  ف ی ط  . این ابزاربر وب است  یباز و مبتنمنظوره، منبعنویسی همهاینسپشن ابزار حاشیه
و  یعیوس برا   هایژگیاز  حاشیه  یرا  تجربه  محدود  ،نویسیبهبود    ی ابزارها   یهاتیرفع 

حاشیه زمان  کاهش  و  مموجود  ارائه  را    .دهدینویسی  محلی  به  توانیمپلتفرم  صورت 
استفاده کرد. البته سایت    افزار نرم  نصبنیاز به    بدوننصب کرد یا از نسخه آنلاین آن  

.اما برای آموزش همکاران  کندینمها توصیه  اصلی اینسپشن نسخه آنلاین را برای پروژه
امکان است.  مناسب  کاربر  جادی ا  طرحی  )مدیر،    یحساب  متفاوت  با سطوح دسترسی 

به  (سی نوهیحاشمصحح،   دارد.  اسناد، هایکربند ی پ  یگذار اشتراک  ب،ی ترت نیاوجود   ،
. نکته مثبت  شودیم  ریپذ نویسی امکاندر گروه حاشیه  هایشناسیو هست  هایسینوهیحاش

  دیگر   مدیریت گردش کار ازاست.  برای ذخیره و بازیابی    هافرمتدیگر پشتیبانی از انواع  
ی زبان خاص  هایژگیوعنوان یک کارکرد عمومی فارغ از  بهکه    بودهای اینسپشن  قابلیت

 است. استفادهقابل های قرآنینویسی نظامحاشیهدر طراحی و نظارت بر کار 
کند. امکان  ی پروژه را بیشتر میسازآمادهی آماده سرعت کار  گذاربرچسبی  ها هیلا 

نویسی برای  نیاز پژوهشگران فراهم است. امکان حاشیه  ی خاص متناسب باها هیلا افزودن  
ها عموماً بر اساس یک طرح نویسی پیکرهحاشیهنظام ارجاع و دانش عرفی وجود دارد.  

و   هاهیلا . امکان تعریف طرح و انتخاب  شودانجام میاز پیش تعیین شده    نویسی حاشیه
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اما  اینسپشن  در    هابرچسبمجموعه   دارد.  که طرح حاشیهباتوجهوجود  این  نویسی  به 
است در عمل با موضوعات جدیدی    پیشنهاد شده مبتنی بر نظریات موجود است، ممکن

زنی،  نویسان در حین برچسبحاشیهتا    آوردیم این امکان را فراهم  اینسپشن  مواجه شد که  
خود را ذکر کنند. در مرحله بعد    دلیلمجموعه اضافه کنند و  ی جدیدی به  هابرچسب
 ی کند.ریگمیتصمدرباره پذیرش آن  تواندیم مصحح

و ویژگی از راست به چپ   (موردبحثاز زبان فارسی و عربی )زبان متون   اینسپشن
ی  ساز واژهبناما امکان    شودیمی انجام  خوببهی  سازتوکنکند.  بودن خط آنها پشتیبانی می

و برچسب نحوی خودکار برای عربی یا فارسی وجود ندارد. ابزارهای کاربرپسندی در 
به مجموعه اینسپشن اضافه کرد در دسترس نبود.   زبان فارسی یا عربی که بتوان آنها را
تولید   امکان  حاضر  حال  در  حداقل    کارههمهی  هاپلتفرماگر  است  بهتر  ندارد  وجود 
به پایه  متن  پردازش  کار  صابزارهای  سرعت  تا  گیرند  قرار  دسترس  در  آزاد  ورت 

 نویسی بیشتر شود.  حاشیه
. این ویژگی در استنویسی  ویژگی دیگر امکان انتخاب سطح کاراکتر برای حاشیه

زیرا گاه لازم است تنها یک حرف   استمهم  پژوهشگران  نویسی ضمایر عربی برای حاشیه
از قابلیت    دوشیمو گاه ضمیر محذوف است. در مورد دوم    عنوان ضمیر انتخاب شودبه

و استفاده    دن کینمی عمل  خوببهاستفاده کرد اما این قابلیت  اینسپشن  صفر در    عرضدرج  
 از آن با مشکلاتی همراه است.  

حاشیه  طورنیهم برامکان  چندلایه  در  کلمات    نویسی  یا  حروف  از  زنجیره  یک 
 ی مهم بود.  ابی مرجع نویسی همحاشیهاست که در پذیر امکان

قابلیت از  اصلی  متن  تصحیح  اجازه  اینسپشن  مفید  های  قابلیت  که    داد یماست 
 .  شودتصحیح اشتباهات ایجاد شده در مرحله اول دیجیتال کردن متون 

است.   انگلیسی  زبان  به  کاربری  در    هبباتوجهرابط  سطور  این  نگارندگان  تجربه 
به کارپذیران حوزه   نکته منفی  انسانعلومسفارش کار  باعث عدم    دیآیم  حساببهی  و 

پروژه   در  کار  داوطلبان  تعداد  چشمگیر  کاهش  و  رابط شودیماستقبال  کردن  فارسی   .
 دهد. ی آموزش کارپذیران را نیز کاهش  ها نهیهزاین مشکل را رفع کند و    تواندیمکاربری  

 ی ریگجهینت. 7
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نویسی متن عربی و برای حاشیه  توانیاینسپشن م   پلتفرمنتایج این پژوهش نشان داد از   
؛ اما این که استفاده از آن با سهولت و سرعت  فارسی تفسیر سوره صافات استفاده کرد

به    ری پذ انجام نیاز  تعداد  هایبررسباشد  با  دارد  کنندهشرکتیی  ابزار    .بیشتر  از  استفاده 
تواند امکان  تواند فرایند دیجیتال کردن متون را تسریع و تسهیل کند. ماشین میمناسب می

ها برای  بررسی وسیع و عمیق منابع علوم قرآنی را فراهم آورد اما لازم است ابتدا متن
ست  ماشین قابل خواندن و فهمیدن باشند. قدم اول تهیه نسخه الکترونیکی از این متون ا

فهم  گذاری آنها و قابلکه تا حد زیادی با موفقیت انجام شده است. مرحله بعد برچسب
.. را  .  وپاسخ، وکردن آنهاست تا ماشین بتواند طبق درخواست عملیات جستجو، پرسش

رسد در  در دسترس عموم قرار دارد به نظر نمیدر حال حاضر  به آنچه  انجام دهد. باتوجه
از یک سو    را ی حاصل شده باشد. شاید بتوان حجم زیاد متونبخش دوم موفقیت چندان

طاقت حاشیهو  فرایند  بودن  موفقیت  فرسا  عدم  این  دلایل  از  دیگر  سوی  از  را  نویسی 
تواند تسهیل گر قدم دوم در فرایند  نویسی میدانست. وجود ابزارهای کاربرپسند حاشیه

ای نگارندگان این مقاله نشان دیجیتال کردن این متون باشد ولی تا جایی که جستجوه
زبان در دست نیست. در نبود نویسی مناسبی برای کاربران فارسیدهد ابزارهای حاشیهمی

داشت منابع زبانی کافی برای پردازش ماشینی منابع علوم    انتظارتوان  چنین ابزارهایی نمی
های موجود مانند  در قدم اول از پلتفرم  شودیمپیشنهاد    قرآنی تولید و منتشر شود؛ لذا

ی در ایران  انسانعلومی خاص مخاطبان حوزه  هایژگیو  بهباتوجهاستفاده شود و  اینسپشن  
کاربران بیشتری    بیترت نیابه  رودیم رابط کاربری فارسی طراحی شود. امید  اینسپشن  برای  

 نویسی سرعت بیشتری پیدا کند. به استفاده از این ابزار ترغیب شوند و حاشیه
درباره این ابزار متولی آن یعنی نهاد اروپایی کلارین است که وظیفه    توجهقابلنکته  
ی را برعهده دارد. انسانعلومی لازم برای دیجیتال کردن منابع  هارساختیز  آوردنفراهم

افزارهای جدید متناسب با نیازهای  این نهاد در اجرای بخشی از وظایف خود ساخت نرم
و از سوی دیگر مراقبت    دهدیمسفارش    هادانشگاهی را به  نانسا علوم  پژوهشگران حوزه

ی تولید شده از حاصل کارهای قبلی پشتیبانی کنند. زیرا این موضوع  ابزارهاکند که  می
در تداوم کار دیجیتال کردن منابع بسیار مهم و اساسی است. کلارین همچنین مخازنی را  

ل شده فراهم کرده است. این خدمت  متون دیجیتا قراردادنبرای نگهداری و در دسترس 



272   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

از   حوزه  هادغدغههمواره  فعالان  پیشنهاد  انسانعلومی  است.  بوده  دیجیتال    شود یمی 
ی  سازگارساز نهادهای فعال در حوزه علوم قرآنی بخشی از منابع خود را به تولید و یا  

دیجیتال اختصاص دهند.  ی مخاطبان ایرانی علوم قرآنی  هایژگیوافزارهای موجود با  نرم
تهیه رابط کاربری فارسی و استفاده از    تواندیمکه در بالا اشاره شد،    طورهمان  ،قدم اول 

 .. باشد. . و ها هیلا ی فارسی در هابرچسبتوضیحات و 
های اینسپشن که در این  زمان و غیره برخی از قابلیتیی مانند  هامحدودیتبه دلیل  

ها. رابط تجمیع  نویساند از: محاسبه توافق میان حاشیهارتعب وهش بررسی نشد  فاز از پژ
حاشیهنویسیحاشیه بهها.  خودکار  و  دستی  جمعهمنویسی  پرسپیوسته،  وجو، سپاری، 

بندی در آرشیوها، توزیع در  نویسی، پشتیبانی از بستهتشخیص و تصحیح خطای حاشیه
 و مدیریت مجوزها. مخزن اسناد

تحقیقات   برای  فرایند حاشیه.  آتیپیشنهاد  بر و هزینه  دلیل ماهیت زمان  نویسی  به 
م به  شودیموجب  نتواند  دانشجو  یا  محقق  آموزش    ییتنهافرد  برای  لازم  اسناد  تعداد 

را حاشیه  یهاستمیس بزرگ و دقیق  نویسی کند. لازم است  هوش مصنوعی در مقیاس 
منبع رایگان،  مناسب  با پشتیباابزارهای  بر وب  مبتنی  بهباز و  و  مداوم در    یروزرساننی 

به تا  گیرد  قرار  داده  جیتدراختیار  بدون ساختار  حاشیه  یهابر حجم  اسناد  نویسی شده 
  ی هادر پژوهشه پردازش زبان طبیعی و هوش مصنوعی  افزوده شود و زمینه برای استفاد 

باره  در  ییهاپژوهش  شودیبزرگ مقیاس در منابع علوم قرآنی فراهم گردد؛ لذا پیشنهاد م
ی فارسی و عربی و نیز  هازبانویژگی    بهباتوجه  روزآمدنویسی  ی ابزار حاشیههایژگیو

 انجام پذیرد. نیازهای مخاطبان ایرانی 

ساختارحاشیه حاشیه  افتهی نویسی  حاشیهحاصلِ  ابزار  با  متن  اساس  نویسی  نویسی 
هوش    یهاستم یها برای آموزش و توسعه ابزارهای پردازش زبان طبیعی و سدادهمجموعه

نویسی حتی برای افراد تجربه زمان بر است و . اما فرایند حاشیهکنندیمصنوعی را بنا م
م  ی کندبه زبانشودیانجام  برخی  در  برای  .  لازم  زمان  متوسط  درباره  تحقیقاتی  ها 

عنصر داده جای گرفته در متن انجام شده است اما از تحقیقات  تعداد نویسی طبق  حاشیه
در    ییهاپژوهش  شودیزبان فارسی و عربی اطلاعی در دسترس نبود لذا پیشنهاد مبرای  

 این باره انجام پذیرد. 
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درباره سهولت و سرعت  در شرایط واقعی )و نه پژوهشی(  است نظر کاربران    مناسب
که بخشی  شود  با سایر ابزارهای موجود مقایسه  و با شرایط کار  سنجیده    با اینسپشنکار  

  ی شناس نویسی متون زبانپرت که برای حاشیهمانند ابزار    دهندیرا انجام م  از این کارها
 در سطح آوایی، واجی، صرف و نحو کاربرد دارد.
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 های استشراقی پیش روی مطالعات مدرن و روشمند قرآن چاله 
 1صراف  زهرا اخوان

 چکیده

از   یبشر  های دانش  یی و باززا  یابی دوره مدرن، درک ضرورت باز  یعلم  صهیخص  نتریمهم
  یبه مطالعات قرآن  ستمیدوم قرن ب  مهیکه از آغاز ن   محققانی .  است  قرآنو علوم  ریجمله تفس

معاصر غرب    ی علوم انسان ی مطالعات بر اساس دستاوردها ن ی کردند ا هیمشغول شدند، توص
  ، ی فرم  نقدِ  ،ی ادب   نقدِ  ،ی خی تار  نقدِ  ر،یتفس  یِچون لزوم روشمند   یعناصرو    شود  یبازنگر

آوردند.    دانیابزارها را به م  نیمسلمانان با ا  یریسنت تفس  ی و اعتبارسنج   کیمباحث هرمنوت
است که فهم متن را   یند یفرآکه منظور از آن    دارد  د یتأک  یبر لزوم روشمند  ، د یجد   میپارادا
مع  سازدی م  موجّه فرآ  ی ط  کند ی م   نیو  م  یند یچه  دست  به  متن  از  همان    نیا.  د آیی معنا 
تجربه کلیسا بر قرآن    ایست که آا  نیپرسش ا  .است  تجربی مطرح در علومپرسابقه    تم«ی»الگور

و    ی نیردیغ  ی شدن به کُنش  لیامکان تبد   زین   یریو تفس  ی مطالعات قرآن قابل تکرار است و  
ی به معنای مدرن آن، روشمند   تیماهبا ریزشدن در    را دارد؟ پژوهش حاضر اولاً  ی تجرب

هدف    یسوهفقط گام اول را بکند که  های مورد توصیه را آشکار می عدم کفایت نوع الگوریتم
دهد  ی عبور م  تن مفهمنده را از جهان اول    تیدر نها  ی،با نگاه سرد آفاق  دارد. یعنی ی متن برم

  یِ ناکام  دادنضمن نشان  دارد. سپس    که جهان دوم متن است، فاصله  ی انیمتن وح  تِیبا غااما  
 که   –  گریی رونبی  آفتِ  ها،روش  نیبر ا  یکه مطالعات مبتن  کندی آشکار م   ها،از نمونه  ایپاره
گزیری از گذار دارد و پس هر چند    -شودی آشکار م  ی و عدم همدل  معرفتی   نقص  شکل  به

اساس چنین  بر  تفسیر  برای مدرنیزه کردن  نگرانی  اما شتابزدگی و  نیست  تفسیر مدرن  به 
 . هایی لزومی نداردیافته

 گان کلیدی واژ
 ؛ریشدن تفس  ی علمان  ؛خاورپژوهان  تفسیر مدرن قرآن؛  روش  مدرن کتاب مقدس؛  مطالعات

 .تمی الگور ؛متد گری؛ نقص بیرونی 

 
 akhavan_qom@yahoo.com           ، ایرانحوزه و دانشگاه. استادیار، مدرس 1
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 مقدمه . 1
  ن تریمهمهای بشری است. قرآن کریم، پیام وحیانی خداوند و تفسیر آن، از جمله دانش 

از جمله    یبشر  هایدانش  ییو باززا  یابیدوره مدرن، درک ضرورت باز  یعلم  صهیخص
  ی به مطالعات قرآن   ستمیدوم قرن ب  مهیکه از آغاز ن  خاورپژوهانی.  است  قرآنو علوم  ر یتفس

معاصر   یعلوم انسان  یمطالعات بر اساس دستاوردها  نیاکه  ند کرد  هیمشغول شدند، توص
هایی سامان دادند که در  . آنان تحقیقات قرآنی خود را بر مبنای روششود  یغرب بازنگر 

مطالعات مدرن کتاب مقدس مؤثر افتاده اما تفسیر متن مقدس را از قدسیت خود به زیر  
ین تحقیقاتِ تجدیدنظرطلبانه، از قیاس  های تجربی قرار داده بود. در اآورده، ذیل دانش

که بعضاً با مختصات کتاب مسلمانان و غایات    قرآن به کتاب مقدس نتایجی به دست آمده
ها و نتایج حاصل از  خوان نیست. پژوهش حاضر نقد آن روشباوران، همقرآن و قرآن

مسلمانان    ر یتفس  یبازسازاصلاح و  کاوی در روند  ، ژرفهدفها را هدف نگرفته بلکه  آن 
و نقد و تحلیل تأثیرهایی است که در این راستا تفسیرپژوهان معاصر از    در دوره مدرن

ای  های عمدهاین بحث، آسیب  موضوعاند یا ممکن است بپذیرند.  محققان غربی پذیرفته 
از    –مسلمانان– تواند به فرآیند گذار ما  است که جریان تجدید نظرطلبی استشراقی می 

   وارد کند. تفسیر سنتی به تفسیر مدرن

چارچوب  فرضپیش  بازسازی  بایستگی  و  گذار  ضرورت  بحث،  تفسیر  این  های 
اسلامی است. بسیاری از آنچه که گذشتن از سنت تفسیری به سمت تفسیر عصری و  

ایجاب می درونامروزی  تفسیر عصری، حی  دینی است؛ ضرورتکند،  لزوم  مثل  هایی 
غضّ طری بودن کلام خداوند    ن داشتن آن مثل جریان ماه و خورشید،بودن قرآن، جریا

  ت یشکاک  زیو ن  یغرب  یپژوهمطالعات قرآن  هیضرورت هم در سا  نیاز ا  دیگری  بخش.  و... 
است. توجه بحث  آمده  دیپد   ی دانش بشر  ییو باززا  یمدرن جهان علم به سمت بازساز

بایسته و  است  معطوف  دوم  بخش  به  مواجههحاضر  بصیرت،  علم   های  با  و  آگاهانه  یِ 
-های استشراقی جدید، میان را با تحقیقات و توصیه مفسران مسلم پذیرِگشوده و تعامل 

 کاود. 
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گران غربی  دار با پژوهشاهمیت ویژه این بحث، افزون بر لزوم تعامل مثبت و سکینه
راهبردی است که این  وری از دستاوردهای آنان، در ارزش  و غیرمسلمان به منظور بهره

 بحث در بازپژوهشی تفسیر توسط خود مسلمانان در دوره معاصر دارد. 

می  که  حاضر  آوردهپژوهش  و  توصیه  و  خواهد  مقدس  کتاب  مدرن  مطالعات  ی 
استشراق جدید را بر تفسیرپژوهی معاصر پایش و ردگیری کند، با ریزشدن در بسیاری  

ها را مدون و ها و آوردهکلی عصاره این توصیه از این تحقیقات، در گام اول با نگاهی  
این دستاوردها تا چه  "کند که  هایی ضمن این نوشتار، بررسی می تحلیل و با ذکر نمونه

غایات  تواند به حوزه تفسیرپژوهی مسلمانان وارد شود و همچنان  میزان و با چه قیودی می
و در گام    "؟ یل و تأمین شودمطالبات تفسیرپژوهانه باورمندان تحصو    قرآن محفوظ باشد

با ریزشدن در برخی آیه از  پژوهیدوم  های مستشرقان آشکار خواهد کرد که آن دسته 
لعات  کند و مطاهای تفسیری آنان که بواسطه آن برای تفسیر اسلامی، القای نگرانی مییافته

جدی   داند، سست است و اعتنای های مدرن آنان منحصر میروشمند و منتج را در شیوه
های آن ضروری کند چرا در عین اینکه بازپژوهی تفسیر و روشنیاز ندارد و مشخص می

 شد.  است، از تنور محققان غربی، چندان آبی برای این منظور گرم نخواهد
پیش  اول  گام  به  حاضر  نوشتار  اول  خواهد  گفتار  دوم  گام  به  دوم  گفتار  و  گفته 

 پیشنهادات بازتاب خواهد شد.پرداخت و برآمد این تحقیق در نتایج و 

 پیشینه پژوهش . 2
آسیبژرف و  سابقهکاوی  خاورپژوهان  قرآنی  مطالعات  تاریخ  شناسی  درازای  به  ای 

های بحث حاضر محسوب هستند.  نوعی پیشینهاستشراق دارد و همه آثار این عرصه به
ده شده و کمتر  ویژه در سده اخیر بارها و بارها پژوهیاین موضوع از منظرهای مختلف به

کتاب، پایگاه، کنفرانس و فعالیت علمی در این عرصه وجود دارد که گریزی هم به نقد  
شناسی این دست مطالعات نداشته باشد. لذا با وجود شناخته بودن موضوع در و آسیب

نگاری تفصیلی برای این بحثِ مختصر، زیاده و  فضای آکادمیک مطالعات قرآن، پیشینه
آراء المستشرقین حول القرآن  »کتاب  توان به  وار از آن میان میبود. نمونه  زا خواهدملالت

را   استشراقتاب مذکور، ابتدا  بسنده کرد. ک عمر بن ابراهیم رضوان تألیف  «الکریم و تفسیره
رامون قرآن، در باب دوم، نظرات  های آنان پیآثار و نوشته  ،تعریف نموده، در باب اول 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%85%D8%B1_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%DB%8C%D9%85_%D8%B1%D8%B6%D9%88%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86_%D9%88_%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D8%B4%D8%B1%D8%A7%D9%82
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آن جواب  و  کریم  قرآن  پیرامون  مستشرقین  مستشرقین  نظرات  به  سوم  باب  در  و  ها 
  ،اند پرداختههای تفسیری و شبهاتی که در این باره وارد کردهو روش تفسیر قرآن پیرامون

قرآن   مصدر  از  اعم  کریم  قرآن  پیرامون  را  مستشرقین  مختلف  اشکالات  نموده  سعی 
ها را به طور  است و یا مضمون و دلالت آیات و یا تفسیر قرآن مطرح و پاسخ آن وحی که

نماید ارائه  نظریه.  مبسوط  زمینه،  این  استشراق  در  از    وپردازان  آنألیفت بعضی  را  ات  ها 
ها را نیز بررسی نموده  های آنان و عوامل لغزش آن در بعضی از موارد لغزشگاه ومعرفی 
مقاله  است. در  قبل  دهه  دو  نیز  »آسیبنگارنده  عنوان  با  قرآنی  ای  مطالعات  شناسی 

 است.یابی کردهبه تفصیل این موضوع را ریشه 1خاورپژوهان«

بالقوه مطالعات مدرن کتاب مقدس و رویکردهای    با این تأثیرات  در  همه، کاوش 
منظری که پژوهش حاضر به آن تجدیدنظرطلبانه مستشرقان معاصر بر تفسیر اسلامی از  

ای و مطالعه آثار  خصوص به دلیل آنکه، علاوه بر تتبع کتابخانه ای ندارد بهپرداخته، سابقه 
های این تحقیق از رهگذر تعامل مستقیم نگارنده های این عرصه، بخش عمده دادهچهره

ا ضمن های علمی انجمن مباحثات قرآنی یبا محققان غربی معاصر برای تدارک نشست
 است.ارتباطات علمی شخصی، پدید آمده

 برآمد عمده تفسیرپژوهی خاورپژوهان  :گفتار اول. 1
قرآن  یهاجنبه  انمی  از مطالعات  غرب  یمختلف  تفس  ری )غ  یمحققان    یرپژوهی مسلمان(، 

  نیا  هایپژوهش  عمده  برآمد  .گرددیبرم  ستمیاست و سابقه آن به قرن ب  دتری جد  یاحوزه
سلمانان و  م  یر یعدم اعتبار سنت تفس  ،2ر یو فراتفس  یپژوههیآ  یعرصه در دو محور اصل

های خود خاورپژوهان ها و پژوهشمنحصر دانستن مطالعات قرآنی موفق و معتبر به روش
تفسیر   اعتبار  عدم  چرایی  ذیلاً  است.  مقدس  کتاب  جدید  مطالعات  بر  مبتنی  که  است 

 شود.واکاوی و مراد آنان از لزوم روشمندی تحلیل و بررسی می اسلامی از آن دیدگاه، 

  دلایل عدم اعتبار تفسیر اسلامی از دید خاورپژوهان. 1.1

 
 . 1382، زمستان 81. منتشر شده در فصلنامه مشکوة، شماره 1

 های فراتفسیری پرداختن به مباحثی چون منابع تفسیر، مناهج تفسیر، و متد تفسیری است. . مراد از بحث2

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%88%D8%AD%DB%8C
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نقدها و ملاحظاتی که نسبت به تفسیر مسلمانان از دل تفسیرپژوهی محققان غربی بر   
ظر آنان هر  گردد. از ن و تفسیر اجتهادی برمی  –مأثور–آید به دو محور تفسیر روایی  می

یک از این دو رسته تفسیر به دلایلی مخدوش است و لذا تفاسیر مسلمانان فاقد روش  
 علمی است:  

گردد که گزیش و گزارش روایات  اعتباری تفسیر مأثور از دید آنان به این بر میبی
های کلامی متأخر از نزول متأثر است.  تفسیری در تفسیر نقلیِ مسلمانان شدیداً از گرایش

المعارف اسلام در مدخل تفسیر  ( در ویرایش اول از دایرة1953ارون کارا دی وو )م  ب
مسئله شرعی،  نوشته بیان  برای  که  روایات ساختگی هستند  این  اغلب  »به ظاهر  است: 

کلامی و یا صرف ارائه توضیح و تبیین مطلبی و گاه به هدف لهو و    –اهداف اعتقادی
ز همین روی، ناقدان دوره معاصر بر این باورند که  اند. اتفریح خاطر جعل و وضع شده

توان اخبار صحیحی از اسباب نزول قرآن و چگونگی شیوع آن در میان  از این تفاسیر نمی
  Carra de Vaux, (1913-1936), Tafsīr)مردم به دست آورد.« )

گردد و اینکه این  به روشمند نبودن آن برمیاعتباری تفسیر اجتهادی از دید آنان  بی
قسم تفسیر حتی حسب مبانی و آرای خود مسلمانان واجد اعتبار نیست و اشکالاتی بر  

المعارف  چاپ شده در دائرة  "آغاز علم تفسیر قرآن"آن وارد است. کلود ژیلو در مقاله  
ا بررسی کرده  های تفسیری رقرآن وثاقت متون تفسیری قرون نخستین و مشروعیت روش

 است:  اعتبار دانستهو و آن را به دلایل زیر بی
o  ،شروع تفسیر اجتهادی از اواخر سده دوم و مستند نبودن به سیره پیامبر ص

 صحابه و تابعان و سایر دانشمندان اسلامی تا قبل از زمان مذکور؛

o  مخالفت اندیشمندان اسلامی باتفسیر اجتهادی؛ 

o هادی؛ مخالفت روایات با تفسیر اجت 

o ( .عدم موافقت قرآن با تفسیر اجتهادیGilliot,2002: vol.2 ) 

وری  توصیه نهفته خاورپژوهان به مفسران معاصر، روشمند کردن تفسیر و بهره  لذا
 آن از دستاوردهای نوین علوم انسانی در غرب یعنی علمانی کردن آن است.

 توصیه محققان غربی در تفسیرپژوهی . 1.2

https://referenceworks.brillonline.com/search?s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.au=%22Carra+de+Vaux%2C+B.%22&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
https://referenceworks.brillonline.com/search?s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.au=%22Carra+de+Vaux%2C+B.%22&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-1/tafsir-SIM_5605?s.num=30&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
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در    یبه مطالعات قرآنى مشغول شدند، بازنگر  ستمیدوم قرن ب  مهیکه از آغاز ن  یمحققان
ای که در  نکتهکردند.    هیمعاصر غرب را توص  یعلوم انسان   یهابر داده  یقرآن مبتن  ریتفس

های بررسی  مندی از شیوهآثار قرآنی سه ده اخیر مستشرقان به خوبی آشکار است، بهره
گیری این  های تفسیری آنان است. برای پیر اغلب پژوهشو تحلیل حوزه علوم انسانی د

امر اولًا باید دید منظور آنان از روشمند نبودن تفسیر اسلامی چیست؟ آنگاه سنجید که  
تا چه حد با باور و توقع مسلمانان   معنایی که از روشمندی تفسیر قرآن مد نظر است 

ت؟ و نیز آثار تفسیرپژوهی خود  یافتنی اس نسبت به این کتاب سازگار و بنابراین تحقق
تا چه پایه علمی و موفق    –است  ها اعمال شدهکه معیارهای ایشان در آن  –این محققان  

 است؟ بوده

منظور از فقدان روش این نبود که هیچ یک از تفاسیر  :  منظور از نبود روش در تفسیر
های گوناگون رایشها و گمسلمانان تابع قواعدی مدون در استنباط متون نیست؛ یا صبغه

ندارد؛ یا سبک )استایل( و پیکربندی معینی ندارد. روشن است که تفاسیر اسلامی تابع  
های  هست و صبغه  –شودمثل آنچه در مباحث الفاظ گفته می  –قواعد استنباط از متون  

روایی، عرفانی،  مانند  به  .  مختلفی  ترتیب  به  مثلاً  دارد  هرکدام سبک خاصی  و  دارد   ..
میقرائت،   و...  مشکل  لغات  توضیح  نزول،  قرآنشأن  کلام  در  دقت  پژوهان  پردازد. 

می مشخص  آنغیرمسلمان  منظور  که  است؛ کند  تفسیر  کردن  الگوریتمیک  لزوم  ها 
های علمی از این الفاظ به آن  مفسر دقیقاً طی چه گام"کند  هایی که معین میالگوریتم
 " ؟رسدمعانی می

 الگوریتممتد در تفسیر قرآن یا . 1.3

شوند  ها است، که به ترتیب خاصی اجرا میای متناهی از دستورالعملمجموعه الگوریتم 
به عبارت دیگر یک الگوریتم، روشی گام به گام برای حل    کنند.ای را حل میو مسئله

ت. الگوریتم های الگوریتم اسمسئله است. شیوه محاسبه معدل در مدرسه، یکی از نمونه
 بایست چهار شرط زیر را داشته باشد:  –یا دستورالعمل گام به گام برای حل  –

o   اقوال استیعاب  حد  تفسیر  حوزه  در  مثلاً  باشد؛  مشخص  آن  پایان  و  شروع 
   باشد. تفسیری باید معلوم
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o   ترتیب و اجرای مراحل مشخص باشد؛ 

o  دستور    با زبان دقیق و کاملاً بدون ابهام بیان شود؛ اگر زبان شفاف نباشد یک
   رود.مختلف خواهد داشت و خاصیت الگوریتمی از دست می  هایبرداشت

o   بر اساس همه مبانی باید  تمام شرایط مختلف حل مسأله را دربربگیرد؛ یعنی 
پیش هیچ  و  دهد  الگوریتم  جواب  کننده  اعمال  خصوص  در  نباید  فرضی 

ان دارد نوع  ای در این فرایند نیاز است که امکوجودداشته باشد، پس اگر داده
 .(1393مخاطبان الگوریتم آن را ندانند باید توضیح داده شود.)هوروویتس: 

 مثالی از الگوریتم معنایابی کتاب مقدس  
به مثابه    2فرمی   1های معنایابی کتاب مقدس شاید نقد جدیدترین و پرطرفدارترین روش

تاریخی  باشد که توجه نواندیشان مسلمان را هم جلب    4و نقد ادبی  3پیوندی میان نقد 
 5است.کرده

به دنبال طبقه بندی واحدهای متن  نقد فرمی یک شیوه نقد کتاب مقدس است که 
مثل عاشقانه،  اشعار  مانند  )الگوهایی  است  ادبی  الگوهای  اساس  بر  گفتهمقدس  ها،  ها، 

ا به بازه زمانی نقل شفاهی  کند هر دسته رها و اساطیر(. این شیوه سپس تلاش میسوگنامه
خود برگرداند. هدف این است که صورت اصلی نقل شده مشخص گردد و نیز رابطه  

شود. بعضی این شیوه را بر قرآن  بین زیست و تفکر آن زمان با توسعه سنت ادبی دانسته
 ( Neuwirth, 2009اند.) سازی دانستهنیز قابل پیاده

 مراحل نقد فرمی  
 نقد فرمی چهار مرحله دارد و دقیقاً یک الگوریتم است: 

 
 نا و نه نقد به معنای انتقاد.نقد یعنی تحلیل به منظور دریافت مع. 1

2. form Criticism 
3. Criticism  Historical 
4. Literary Criticism 

هایی که در اجتماع وجودداشته و براساس آن عادتی شکل گرفته و براساس آن  . در نقد تاریخی شرایط و زمینه5

نازل شده است لحاظ می به متن مقدس  آیاتی  ادبی  نقد  نگاه میبهشود. در  ادبی  برای  مثابه یک متن  شود و 

 شود.استخراج معنا از اصول فهم متن ادبی استفاده می
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ی  بر مبنا  متنی معمولًا  یواحدهاها؛ که  جدا کردن واحدهای متن یا  جدا کردن تکه  -1
. برای مثال در قرآن، واحدهایی که شکل خاص و هماهنگ  شوندشان جدا میشکل ادبی

همراه   استنتاج  با  که  واحدهایی  یا  دارند،  مشخصی  پایان  قرار  و  واحد  یک  در  است 
گونه ادبی    یواحدها بر مبنا یبنددستهتواند یک یا چند آیه باشد.  گیرند. هر واحد میمی
 «،... واقع شد که» معمولًا با عباراتکتاب مقدس فرمی  یگیرد. واحدها ها صورت میآن 
که» »...  در سالی  »...  گویدیهوه چنین می«،  کلمات«،  امثال .. هستند.  اینها  و  آغاز    «  آن 

و الف با پدرانش  «، »زمین چهل سال آرام بود»آن  شوند و معمولًا با عباراتی چون  می
در  «، ».. است.  یاین تورات برا«، »سخنان یهوه«، »او حکومت کرد  یب به جا »و    «خوابید

مایه متن یا تغییر شخصیت یا رخداد یا موقعیت در  درون پذیرند.  پایان می   ...«آن روزگار
تر  فرمی کوچک  یتعیین فرم نقش دارد. هر واحد فرمی خودش قابل تقسیم به واحدها 

 . است

اینکه    -2 تکه؛  ادبی  ژانر  تعیین  و  نبوتحلیل  متن  با یک  یا    ی آیا  داریم  کار  و  سر 
که  توجه داشت  باید  ها؟ )مناجات یا آواز یا موعظه یا نامه یا سروش یا تمثیل و جز این

تواند شامل قطعات خردتر  بیش از یک گونه ادبی داشته باشد یا میتواند  هر قطعه ادبی می
 .(با گونه ادبی متمایز باشد

گونه ادبی چه ربطی با وضعیت خارجی  تعیین موقعیت در زندگی؛ به این معنا که  -3
تواند باشد؟ شکست در  می  یاین متن حاصل چه رخداد  ؟ در جامعه مخاطب داشته است
و نزاع در جامعه یا عبادت؟ مناسکی تکرار شونده    یاعتمادجنگ یا فاجعه طبیعی یا بی

   استثنایی؟ ییا رخداد 

پیشی  -4 و  اجتماعی  بستر  و  ادبی  ژانر  بین  ارتباط  دانستن  از  معنا پس  زمینه  افتن 
-های ادبی و تاریخی جمعفرهنگی؛ در این مرحله قصد مؤلف و پیام اثر بر مبنای ویژگی

 شود.بندی می 
 ( h.h.,1987:106-108)نتیجه گیری رح پرسش و طر -5

 پرسش و نظر . 1.4
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با این بازنگری و الگوریتمیک کردن    -و در صورت امکان همدلانه  -اگر با مواجهه نقادانه
مجموعه به  قرآن،  پرسشتفسیر  از  میای  بدهیم  علمی  پاسخ  سنت  ها  میان  پلی  توانیم 

 ایجاد کنیم:تفسیری و تفسیر جدید که مبتنی بر شکاکیت مدرن است  
o کند؟ چه کسی و چگونه الگوریتم را طراحی می 

o آزمایی  سنجی و راستیچه کسی و با چه معیاری الگوی طراحی شده را ارزش
 کند؟ می

o   از نظر علمی هر الگوریتمی حتماً خروجی خواهد داشت، اما آیا هر تفسیری از
د به  دقیق  کاملاً  ولو  الگوریتم  یک  اعمال  نتیجه  در  که  خدا  آید،  کتاب  ست 

که   باشیم  مطئمن  از کجا  یا  الهی است؟  مرادات  راستای  در  و  معتبر  تفسیری 
یا حتی ضد معنا و مقصود   دارای اعوجاج و تحریف  الگوریتم  خروجی یک 

 وحیانی نباشد؟ 

تری هم وجود دارد که فرآیند حرکت سریع به سمتِ متد مدرن  های بنیادیپرسش
 کند: ل میبد "تر هایی آهستهتأنی و گام"را به 
o ی بایسته با متن مقدس، مواجهه معنایابی الفاظ است؟ در این  آیا تنها مواجهه

فرآیند جایگاه بطون قرآن کجاست؟ آیا این روشمندی پس از عبارات، راهی به  
؟ بالاتر از آن، مطابق بعضی رویکردهای  1گشاید اشارات و لطایف قرآن نیز می 

هایی برای خواندن، ای زیستن نه کتابهایی هستند بر مدرن، متون مقدس جهان
های زبانی از جهان اول متن عبور کرد و پای به باید با ابزارهایی چون دانش

آیا آن متدها راهی به    2جهان دوم گذاشت و در درون آن زیستنی جدید آغازید. 
 این مهم دارند؟ 

 
از امامان معصوم ع روایت شده است که کتاب خدا بر چهار صورت است؛ عبارت، اشاره، لطایف و حقایق.    1.

تا:  السلام. )شعیری، بیعبارت برای عوام است، اشاره برای خواص، لطایف برای اولیا و حقایق برای انبیا علیهم

 «4:105ق: » 1405«؛ ابن ابی جمهور، 41»

اند که در شناخت گسست میان محصول تفسیر علمانی شده با  ای ارائه کردهصر اندیشه . برخی از اندیشوران معا 2

قرآن، در واقع شامل دو جهان    یعنی  جهان متن مقدّس،مواجهه مطلوب با قرآن سودمند است. حسب این اندیشه  
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o   به اهداف آن کارآ آیا خروجی فرآیند تفسیر الگوریتمیک متن مقدس، نسبت 
آنکه: بود؟ توضیح  این است که    خواهد  تفسیر مدرن  ادبی در  نقد  اول  شرط 

انجام می از خصوصیات متن  نواندیشان مسلمان عرصه  صرفنظر  شود و حتی 
بر آنند که اصلاً لازم نیست تفسیر ادبی   –مثل طه حسین و امین الخولی  –تفسیر  

م شود. )نک: طه حسین، را مفسر مسلمان انجام دهد و یا با ملاحظات دینی انجا
( اما باید توجه داشت که در این صورت آنچه از این الگوریتم  216/ 14:  1974

آید تفسیر متن نامقدس است چون خصوصیات مقدس بودنش از آن  بدست می
گرفته شده است. حال پرسش این است که آیا چنین روشی نسبت به توقعاتی  

ثل علم الموهبه، الهام ارتباط با  که مفسر مسلمان دارد پاسخگو هست؟ اموری م
از همه مه و  از قرآن  متن، وحی شخصی،  تأثر  بوده -متر معنای  بنا  تفسیر  که 

اند؟ آیا باید نتیجه و خروجی  در این الگوریتم کجا لحاظ شده  -طریق آن باشد
الموهبه و الهام و.. القا  الگوریتم به ماشین محاسباتی دیگری داده شود تا آن علم

 کنیم؟  ها تهیه میها مراحلی از طراحی الگوریتمی است که ما مسلماناین  شود؟ یا

o واقعاً می ما مسلمانان  الگوریتمیک  خواهیم متن مقدسآیا اساساً  تفسیر  را  مان 
به   سنتی  تفسیر  از  گذار  از  ناگزیر  را  ما  مدرن،  آنکه: شکاکیت  توضیح  کنیم؟ 

های علوم انسانی  همین داده  کند اما خود محققان غربی در پرتو تفسیر مدرن می
رسیده  نتیجه  این  به  منظر  معاصر  از  است.  راززدایی شده  مدرن  جهان  که  اند 

ماکس وبر راز زدایی یا تقدس زدایی از جهان، بارزترین ویژگی جهان مدرن  
«( مارتین  179: »1394است که بشر را در بیچارگی و بحران قرار داده است.)وبر،  

 
تنز.  است  زیمتما اعراب در عصر  بازتابنده فرهنگ  اوّل  اما جهان دومّ جهان  یوح  لیجهان  است که    یاست، 

دارد و    یصرفاً ابزار  یجهان اوّل متن نقش  ن،یبنابرا  تاباند و تقدّس متن قائم به آن است.یرا بازم  یاله  ق یحقا

به    رساند.یجهان دوّم، م   یعنیاست که خواننده را از جهان خود به جهان مقدّس متن،    یپل آموزه “بازگشت 

دانست که در قرآن و   یتجربه خطاب  ییبازآزما یعنیمقدّس، بازگشت به جهان دومّ متن    یبه معنا  دی قرآن” را با

  ، قرآن  در جهان مقدّسِ  ستنیز  ق ی آن است که از طر  ورزدین  نیکرد. مسلمان راست  یاسلام تجلّ  امبریبر قلب پ 

چو از آل    دییمعراج برآ  بهید:  آیو همگام با او به معراج برم  د،یآزمایرا در وجود خود م   امبریپ  یانیتجربه وح

 .(163-151صص :1390. )نراقی،دیچو بر بام بلند  دیماه ببوس   رخ/دیرسول
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گوید دوران معاصر دوران مدرن، دوران  غیبت خدا میبوبر در کتاب کسوف یا  
(. به زبان ادبیات Buber, 1999, pp. 65-92غیبت خداوند یا دوران کسوف است )

عرفانی اسلامی، تا دوران پیشامدرن، معنویت نداشتن و عدم برقراری ارتباط با  
فرو  درون خود  در  باید سر  بود، شخص  خود  به  نپرداختن  نتیجه  امر قدسی 

کرد. اما از نظر محققان غربی، انسان مدرن با وجود رعایت  برد و تزکیه میمی
ای  شود. گویی ذات وجود به گونههمه این موارد، باز با غیبت خدا مواجه می
ها این را به مختصات نتایج علوم  شده که خداوند دیگر در آن تجلی ندارد. آن

پنجره بود که خداوند از آن   گویند پیش از این، سهدانند و میمدرن مربوط می
 کرد:  تجلی می

وَ  طبیعت؛ چنان که حسب منطق قرآن » أَ فَلا یَنظُْرُونَ إِلَى الْإِبِلِ کَیْفَ خلُِقَتْ *  -1
..  .  (، انسان چون به شتر یا به آسمان و زمین و18و17  -إِلَى السَّماءِ کَیْفَ رُفِعَتْ« )الغاشیة

می بود.نگاه  آیه  برایش  همه  و   کرد،  شده  راززدوده  پیرامون،  جهان  اجزای  امروزه  اما 
شود و با  خاصیت آیه بودن خود را از دست داده است، چون همه چیز تحلیل علمی می

 فرمول قابل بیان است. 

ق: 1410)تمیمی آمدی،   «فَقَدْ عرََفَ رَبَّه  نَفْسَهُ عَرَفَ  درون انسان؛ طبق منطق »مَنْ  -2
برد در اعماق وجودش با امر قدسی ملاقات  درون خود فرو می( انسان اگر سر به  588
.. چیزی  .ها وها و هورمونکرد. اما امروز غیر از فعل و انفعالات فیزیولوژیک، آنزیممی
 بیند.نمی

(،  164:تَکْلیماً« )النساء کلمه؛ طبق قطعاتی نظیر » وَ کَلَّمَ اللَّهُ مُوسى -کتب مقدس -3
کرد. تا زمانی  بود که خداوند از طریق آن در جهان نورافشانی می ای کلمه و کتاب پنجره

خواند به ای میهای پیچیده تفسیر تاریخی پیش نیامده بود، وقتی که کسی آیهکه بحث
اش زیر و  ای از ماوراء است تمام هستیشد که این، پیام و نامهمحض اینکه متوجه می

کند باید ژانرش را تشخیص بدهد، تکه  ه میشد. اما امروز وقتی که متن را نگازبر می
است بلکه تصریح  گویند متن مقدس هم راز زدوده شدهاش کند و... این است که میتکه

 مثابه هر متن ادبی دیگری است. شود که این متن، متنی ادبی بهو تأکید می
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رآن  یعنی ق  -پرسش آخر آنکه در این میان که آخرین روزنه از پنجره متن یا کلمه   
مایلیم آخرین روزنه  -کریم آیا  با  هنوز علمی نشده است،  را هم  پنجره  این آخرین  ی 

 علمانی کردن، قیراندود کنیم؟ 
پژوهی خاورپژوهان معاصر، آشکار  های آیهدر گفتار بعدی با بررسی بعضی از نمونه

یابی  های مذکور حتی در معناهای بنیادین، اِعمال روششود که افزون بر این چالشمی
خواهد  های این ناکامی نشان دادهمجرد و سرد هم توفیق قابل قبول ندارد، آنگاه ریشه

 شد. 

 ارزیابی متدهای پیشنهادی محققان غربی برای مسلمانان  :گفتار دوم. 2
هایی از  با این پیش فرض که بازسازی سنت اسلامی حتماً لازم است، بررسی نمونه

کند که  پژوهی و نیز مباحث فراتفسیری آشکار میآیه   های محققان غیر مسلمان درنقّادی
آن مطالعات، از منظر علمی روش از ارزش علمی خود  آنان پیشنهاد  صرفنظر  هایی که 

است، مد نظر مسلمانان    ختهی آن محققان را برانگ  ت یها حساسآنچه در آن نمونهکنند و  می
و   تازهکشفنبوده  مسلماهای  تفسیری  جریانِ  خلافِ  و    ی برا  تواندینم  نانیاب 

نگران  رپژوهانیتفس چندان  باشدمسلمان  به    کننده  که  بیرونیچرا  فقدان  آفت  یا  گری 
insider info1  می واضح  دیگر  زاویه  از  پیشنهادی  مبتلاست.  متد  و  الگوریتم  این  شود 

 تواند توقعی که مسلمان از کتاب مقدس خود دارد را برآورد. نمی
می  حاصل  نتیجه  این  کار  پس  به  دست  عجله  با  مسلمانان  نیست  لازم  که  شود 
های علوم انسانی معاصر غرب شوند چرا که در نهایت  بازپژوهی تفسیر بر اساس داده

جستجوهای آیه به آیه اشکالاتی را گزارش و برای رفع آن متد پیشنهاد کرده است که از  
 اساس جدی و واقعی نیست.

 آید.از آن جستجوها در ذیل میهایی  نمونه

 تفسیر »المزمل« و »المدثر« . 2.1 

 
برای افراد داخل آن سازمان دانسته  های طبقهداده  .1 بندی شده داخل یک سازمان که به سبب صمیمیت و انس 

 اند. اطلاعرود و افراد بیرونی از آن بیشمار میبه
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أَیُّهَا الْمدَُّثِّرُ  1- در باره دو تعبیر مزمل و مدثر در آیات »یا أَیُّهَا الْمُزَّمِّلُ« )المزمل  ( و »یا 
اُری رُبین  1-)المدثر ، تفاسیر در این دو وصف را سه  –خاورپژوه معاصر یهودی  – («، 

تبییندسته می های خنثی  های مذمتی. تبیینهای ستایشی و تبیینهای خنثی، تبیینداند؛ 
های ستایشی پیامبر  پردازد. در تبیینبدون ذکر هیچ دلیلی تنها به بیان لغوی این واژگان می

های  یابد که خود را در ردایی بپوشاند. تبیینص بنابر غرضی مقدس و الهی فرمان می
نات یا  قصور  را  محمد ص  بودن حضرت  پوشیده  ادای  مذمتی علت  در  وانی حضرتش 

گیری و انزوا، و عدم تمایل او به داند و این نشانه عدم فعالیت، گوشهرسالت نبوی می
اطلاق   کسی  به  مزمل  است.  رسالت  وظایف  انجام  در  موجود  مشکلات  با  رویارویی 

شود که در حال خواب، خود را در پتویی پوشانیده است و این واژه به نحو استعاری  می
 قُمْ../  .  إِلاَّ قَلیلاً  اللَّیْلَ  های بعدی )قُمِ رود. فرمانهلی و عدم فعالیت به کار میدر بیان کا

( دستوراتی هستند در جهت تغییر این حالت نابجا و انجام وظایف با شجاعت و  فَأَنذِر
 فداکاری. 

تر از دو دسته دیگرند و بر این فرض  از نظر وی، دسته سوم تفاسیر عموماً قدیمی 
بوده که وی می  نیمبت نابجا  پوشیدگی حضرت، حالتی  که  آن خارج  هستند  از  بایست 
شده است. این نگرش ظاهراً مولود آن بستر و محیط قدیمی است که در آن هنوز می

به محمد ص  این  اندیشه عصمت حضرت  بعد  دوران  در  بود.  نشده  حاکم  کامل  طور 
از پیامبر یا دست کم حالتی خنثی    تریپوشیدگی چنان تفسیر شد که بیانگر حالت موجه

 باشد.  
اند تا پیش از نزول نخستین وحی، حضرت  گوید: مؤلفان مسلمان واقف بودهوی می 

کرده است و به همین دلیل قرآن، او محمد ]ص[ هیچ نوع از رسالت نبوی را ابلاغ نمی
لرسول« خطاب کرده را صرفاً با عناوین »المزمل« یا »المدثر« و نه با عنوان »النبی« یا »ا
اند: »انا النذیر العریان«.  است. در تفسیر سهیلی، به پیامبر منسوب شده است که فرموده

کند  گوید تعبیر »نذیرِ عریان« به معنای کسی است که مصصم و فعالانه اقدام میسهیلی می
ر  آنگاه می افزاید که عادت و شیوه هشدار دهندگان عرب این بود که در حال اعلام خط

لباس خویش را درآورده و آن را تکان می دادند تا نسبت به هشدار خود جلب توجه  
هشداردهنده پس  جامهکنند.  در  را  خود  که  نمیای  است،  پوشانیده  تواند  هایش 
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هشداردهنده برهنه)النذیر العریان( باشد. محتوای سخن سهیلی این است که عنوان مدثرّ،  
عنوان نذیر و هشداردهنده قومش نشان  اش بهفهکوتاهی حضرت محمد را در ادای وظی 

« دستوری  فَأَنذِر قُمْ اند. فرمان »دهد. او را به دلیل عدم فعالیت و سستی، مدثّر خواندهمی
 است به کنار نهادن »تدثرّ« و رو آوردن به »انذار عریان«.  

هایی که  اند و نقلگیرد که مسلمانان آیات را تفسیر کلامی کردهاو چنین نتیجه می
اند که با دیدگاه کلامی  است آیه را توضیح دهد چنان گزینش و پالایش کردهممکن بوده

اند. )نک: رُبین، خود سازگار باشد لذا در تفسیر این آیه از »انا النذیر العریان« سخن نگفته
 .(25- 18،  1388نیا،  ترجمه کریمی

 نقد و نظر  
ر سهیلی که دیدگاه کلامی عصمت را قائل  نویسنده فوق تفسیرهای قدیمی مانند تفسی 

گوید دیگر مفسران، این تفسیر قدیمی را نادیده انگاشته،  داند و مینبودند را درست می
 insiderگری یا نقص  اند. این آیه پژوهیِ ربین، به آفت بیرونیدر تاریخ تفسیر گم کرده

info    مبتلاست. توضیح آنکهinsider info  که از جایی قابل کسب    اطلاعاتی داخلی است
نیست و تنها افراد داخلِ یک مجموعه در اثر انس با آن فضا به آن دسترسی دارند و بسیار  

کند چیزهایی از دیدش  طبیعی است که کسی که از بیرون یک مجموعه به آن نگاه می
و -ها  شد که در آن قرنمخفی بماند. اگر او این اطلاعات داخلی را داشت متوجه می

ای از عصمت وجود نداشت که با اینگونه عتابی  اصلاً چنان تلقی  -تا همین امروزحتی  
گوید  اند و مجموع قبل و بعدش هم همین را میها ملاطفت آمیزش دیدهکه خود مسلمان

ها به چنین عصمتی قائل نبودند که عتاب لطیفِ ارشادی را منافی  مخالف باشد. اساساً آن
بلکه اصلاً بداند   همین موارد است که مکانیزم و چگونگی عصمت را  معنای عصمت 

ها از عصمت حتی با چنین عتابی سازگار بود لذا وجهی ندارد که  دهد. تصور آننشان می
های مسلمانان  از حدیث سخن نگویند تا تفسیر قدیمی را نادیده بگیرند. آگاهی از دیدگاه

م نیز دیدگاه امکان توجیه عتاب  های چهارم و پنجدهد که حتی در قرندر تفسیر نشان می
باشند و ربط به پیامبر وجود داشته است و اینطور نیست که این تفسیر را مخفی کرده

 ندادن آن به حدیث »انا النذیر العریان« به سبب منع کلامی بوده باشد. 
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نیز گفتنی است که پوشیدگی مورد بحث هم، سستی از انجام رسالت و مسئولیت  
طبیعی کسی است که با چنین رسالت سنگینی مقابل شده است. جالب    نبوده بلکه حالت 

اینکه رسول خدا ص به هدایت خود وحی، از آن پوشیدگی به در آمده، در وقت ابلاغ 
رسالت به آن اهتمام کرده است. مسلمانان با این حد از عتاب نسبت به پیامبر ص مشکلی  

 ندارند. 
ر بعضی از قرون، رویکرد غالب هم هست  از جمله رویکردهای مسلمین که از قضا د

آمیز نسبت به پیامبر ص است و آنرا راهی برای اعصام ایشان  اصل وقوعِ عتابِ ملاطفت
ها است  دهد. از طریق همین عتابدانند که توجه به آن، مکانیزم عصمت را توضیح میمی

انجام می پیام، مصون میکه رسالت  و  بر مصونیت وحی شود  دلیل  بهترین  این  و  ماند 
 است.  

اری ربین همچنین گفته است: »توضیح زمخشری در باب سستی حضرت محمد به  
گیرد.« )رُبین، هایش بارها مورد انتقاد آلوسی قرار میدلیل خوابیدن در تحت پوشش جامه

اند بیان آن عتاب با تقریر و تعبیری  ده مسلمانان با آن موضع گرفته( اما آنچه عم25:  1388
است که مستلزم منقصت پیامبر ص باشد. چنان که آلوسی بر سوء تعبیر زمخشری انتقاد  

 . (15/114ق: 1415ممزوج به رأفت. )آلوسی،  است نه اصل بیان عتابکرده

 « تَب وَ لَهَبٍ أبَىِ یَدَا تَبَّتْ»تفسیر . 2.2
گفته  مسد  سوره  اول  آیه  تفسیر  در  مسلمانان  تفاسیر  نخستین  اند  بیشتر  ابولهب  وقتی 

دعوت علنی پیامبر را شنید، به وی گفت: تَبّاًلَکَ، )لعنت برتو( و سوره مسد ناظر به همین  
نازل شد نمونه: طبری،  ماجرا  )برای  این  30/218ق: »1412.  از  «( پرسش خاورپژوهان 

آنان روایتی  تفسیر این است که چرا   نفرینی متوجه دستان ابولهب شده است. به زعم 
اند. آن روایت، خبر غزال  وجوددارد که مسلمانان آن را مخفی کرده و به تفسیر ربط نداده

گذران بود و با رفیقانش قمار  کعبه است که مطابق آن ابولهب که فردی عیاش و خوش
ال طلایی کعبه که عبدالمطب در  کرد، روزی پول کم آورد و تصمیم گرفت غزبازی می

حفر چاه زمزم آن را پیدا کرده بود برباید. دستان سارقان قطع شد اما ابولهب از عقوبت  
 گریخت. 



290  اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

که اکنون با دعوت  -ها این آیه در صدد بیان این مطلب است که ابولهب  از نظر آن
و در این قالب ای دارد  در دزدی و در گریختن از عقوبت سابقه  -کندپیامبر مخالفت می

اند. در این  او را تعییر نموده است؛ اما مسلمانان این خبر را به انگیزه کلامی پنهان کرده
های قرآن هم  مورد افزون بر مخدوع و ساختگی بودن، تحریف مسلمان نسبت به آموزه

شکنانه بودن رسالت  مطرح است. انگیزه کلامی این است که در سده نخست قصه بت
بیرون ریخت و حتی بود. او همه مجسمهاوج گرفته   حضرت محمد ص از کعبه  ها را 

توانستند بپذیرند که پیامی که او ها را پاک نمود و به همین خاطر مسلمانان نمینقاشی
ها احترامی قائل بوده و سرقت رفتن غزال کعبه را طعنی برای ابولهب  برای بت  آورده
د تا همان عقیده نادرست را درست کنند و بعد است، لذا این خبر را کتمان کردندانسته

 . (65:  1379روایت را پنهان کردند.)نک: رُبین، 

صرفنظر از اینکه این خبر از دو مصدری است که یکی از آنها سند ندارد و دیگری  
سند ضعیف دارد، و صرفنظر از اینکه یک دلیل تضعیف آن از جانب مسلمانان این بوده  

اگر این    است و لذا احتمال داده شده که خبری دخیل باشد، حتی  که شبیه به نقلی یهودی
ای که در صدد بیان  در سورهکند که  مشخص می  Insider Infoروایت قابل پذیرش بود،  

مخالفت ابی لهب با رسالت پیامبر و شدت برخورد با این قضیه است به مسائلی که در  
شود. همانطور که در گزارش یک  نمی اند پرداختهدانستهآن جامعه مطرح بوده و همه می

شود نه امور جانبی مثل گرم بودن محیط یا  سخنرانی مطالب ارائه شده سخنران نوشته می
است. چون گزارش وضعیت راننده  ای که سخنران را به محل رساندهخصوصیات راننده

این   بنابراین  ندارد.  اهمیتی  یا  و  یا واضح است  نیست،  به یا اصلاً در دستورکار  روش 
به   ابتلا  بیرونی"خاطر  داده  " گرینقص  از  بسیاری  آن  اثر  در  میکه  دست  از  روند  ها 
 صلاحیت ندارد.

از این رو با تأکید بر ضرورت بازسازی چارچوب های فهم و رهانیدن متن از سنت  
 فهم، باید گفت: 

مده اعتباری منسوب به سنت تفسیری که از چنین مطالعاتی برآروشی و بیهم آن بی-
باره از سنت تفسیری به درآییم و به دنبال متد مدرن  کننده نیست که یکچندان نگران
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-گری حاصل شدههایی است که عمدتاً از آفت بیرونیبیفتیم چرا که مبتنی بر حساسیت
 است. 
می  - پیشنهاد  تحقیقات  این  از  که  روشی  این  نمیهم  علمی،  منظر  از  تواند  شود، 

 مطالبات تفسیرپژوهی اسلامی باشد.پاسخگوی 

 نتایج و پیشنهادات . 3
تفس  یر تفسی  سنت  از  گذار -1 پاسخگو  یریبه  مطالبات    تی شکاک  یکه  و  مدرن 

و متن مقدس را از سنت فهم آزاد کند، لابدُمنه است اما    معاصر باشد  ی رپژوهیتفس
  ی ققان غربمح  هایمتدناشی از اِعمال    هایچالهها و  در این فرآیند باید مراقب تله 

 بود. 

آیه -2 دو شاخه  در  نظر طلب،  تجدید  تفسیرپژوهانه خاورشناسان  و  مطالعات  پژوهی 
مباحث فراتفسیری دو دسته برآمد عمده دارد. اینکه تفسیر مسلمانان فاقد اعتبار است.  

های اعمال شده در تفسیر مدرن کتاب مقدس در مورد قرآن هم توصیه  اینکه روش
های علوم انسانی  ه اول بایستی تفسیر اسلامی به کمک دادهشود و برای رفع نقیصمی

 جدید در غرب، بازسازی شود. 

اعتبار می -3 بی  را  تفسیر مسلمانان  دلیل عمده  به دو  تفسیر  این مطالعات  اینکه  داند. 
 اجتهادی روشمند نیست و تفسیر روایی از رویکردهای کلامی متأثر است. 

تفسیر قرآن باید روشمند باشد و قرآن را ترین توصیه این مطالعات آنست که  مهم -4
مثابه یک متن ادبی بنگرد و از ابزارهای نقد تاریخی و سایر متدهای مدرن بهره  به

 بگیرد.

شود چیزی از قبیل  منظور از متد به معنای مدرن آن که در حوزه تفسیر مطرح می -5
نمونه الگوریتم مقدس،  متن  فرمی  نقد  است.  علمی  مسائل  حل  از  های  این  ای 
 ها است. الگوریتم

دقت در خصائص و غایات قرآن کریم از یک سو، انتظار و مطالبات باورمندان از   -6
دهد  ای پرچالش فراروی این امر قرار میتفسیر قرآن کریم از سوی دیگر مجموعه

هایی  های علمی حل مسئله شود و یا از نتایج چنین روشکه تفسیر قرآن تابع الگوریتم
هایی که این پژوهش مقابل تفسیر علمانی شده قرآن  دارد در پرسش سیراب شود. جا  
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وقت با غایات قرآن و  قرار داده است، تأملات علمی دقیق انجام شود و این مهم آن
نظارت   به  و  توسط  نظر  مد  الگوریتم  که  بود  خواهد  همسو  باورمندان  انتظارات 

و سطوح تفسیر قرآن  باورمندان طراحی شده باشد تا مختصات، غایات و انتظارات  
در آن لحاظ شده باشد و راهی به تفسیر متنی مقدس بگشاید تا از طریق آن از جهان  

ترین غایت قرآن اول متن عبور شود و مخاطب پا به جهان دوم متن بگذارد و اصلی 
 یعنی تجربه خطاب را بازآزماید.

حتی خود آنان کند که  بررسی مصداقی مطالعات قرآنی جدید خاورپژوهان آشکار می  -7
اند و پس  ها برای معنایابی آیات به توفیق قابل قبولی دست نیافته در اِعمال این روش

افزون بر اشکال کلی، انحصار و بلکه اصل تبعیت تفسیر مدرن اسلامی از الگوهای  
 پیشنهادی، با اشکال صغروی عدم توفیق در مصادیق روبرو است.

گردد که ریشه برمی  Insider Infoگری یا نقص  گفته به آفت بیرونیعدم توفیقِ پیش -8
   دو نقیصه ضعف معرفتی و عدم همدلی است.

با این اوصاف هر چند ضروری است که مسلمانان در دوره مدرن تفسیر قرآن را   -9
چنین   اساس  بر  تفسیر  کردن  مدرنیزه  برای  نگرانی  و  شتابزدگی  اما  کنند  روشمند 

 هایی لزومی ندارد.یافته

 منابع 
 قرآن کریم .1
،  عوالی اللئالی العزیزیة فی الأحادیث الدینیةق(.  1405الدین. )ابن ابی جمهور، محمد بن زین .2

 دار سید الشهداء للنشر. 
، 81،  22شناسی مطالعات قرآنی خاورشناسان، مشکوة،  (. آسیب 1382اخوان صراف، زهرا.) .3

4-16. 

،  القرآن العظیم و السبع المثانی  روح المعانی فی تفسیر ق(.  1415آلوسی، محمود بن عبدالله.) .4
 دارالکتب العلمیة. 

 ، دارالکتب الإسلامی. غرر الحکم و درر الکلمق(.  1410تمیمی آمدی، عبدالواحد بن محمد.) .5
6. ( اری.  کعبه:  1379ربین،  غزال  و  ابولهب  دستان  مسد(.  سوره  تفسیر  به  مرتضی نگاهی   .

 .60-66، 25، ترجمان وحینیا، کریمی



  293  مطالعات مدرن و روشمند قرآن یرو یشپ یاستشراق یهاچاله 

، بیناتنیا.  مرتضی کریمی  تفسیر کلمات مزمل و مدثر(،(. رسول پوشانیده )1388)ربین، اری.   .7
 .28-16، 27سال هفتم، 

 ق(. آراء المستشرقین حول القرآن الکریم و تفسیره، دارطیبه.1413رضوان، عمر ابراهیم. ) .8

 ، مطبعة حیدریة.جامع الأخبارتا(.  شعیری، محمد بن محمر. )بی .9

 ، دارالمعرفة. جامع البیان فی تفسیر القرآن)تفسیر طبری(ق(.  1412طبری، محمد بن جریر. ) .10
11. ( حسین.  طه  الصیف(،  1974.  حسین)فی  طه  الدکتور  لمؤلفات  الکاملة  المجموعة   .)

 دارالکتاب.

12. ( آرش.  و غا  ث ی حد  (.1390نراقی،  مقالاتبیحاضر  اله  ی:  باب  نگاه    ،بت یغ  اتیدر  نشر 
 معاصر.

 تهران: هرمس. ، احمد تدین،هقدرت جامع ندی (.1394)  وبر، ماکس. .13
آینه  مهرداد عباسی،    جریان شناسی تفاسیر قرآن در دوره معاصر،(.  1383ویلانت، رتراود. ) .14

 .145-130، 86، پژوهش

 ها، امیر علیخانزاده، پرتونگار. (. طراحی الگوریتم1393هوروویتس، آلیس.) .15
16. Carra de Vaux, Barron . (1913-1936). “Tafsīr”, in: Encyclopaedia of 

Islam, Brill. 
17. Gilliot, Claude. (2002). “Exegesis of the Qurān: Classical and Medieval”. 

Encyclopadia of the Quran. Brill. Pp. 99-123. 
18. Hayes, John H. Holladay, Carl R. (1987). Biblical Exegesis: A Beginner’s 

Handbook. 
19. Martin Buber. (1999). Eclipse of God, Humanity Books, esp. Ch. V ” 

Religion and Modern Thinking”, pp. 65-92. 
20. Neuwirth, Angelika. (2009). Qur'anic Readings of the Pslams. In The 

Qurʾān in Context: Historical and Literary Investigations Into the 
21. Qurʾānic Milieu, Brill. 733-777. 

 
 



 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

قرآن  با  قرآن  موضوعی  شبکه ؛  تفسیر  نظم  انسجام،  بر  تأکید  و  با  ای 
 راهکاری برای فهم روشمندانه و کاربردی قرآن  فراعصری بودن متن: 

 1سادات حسینی فاطمه
 چکیده 

ساز، زنده و پویا، مستلزم فهمی  ی انسانهای قرآن کریم، به عنوان کتابآموزه از مندی بهره
صحیح و تفسیری کاربردی از آن است. راهکاری که در این مقاله برای فهم روشمندانه  
قرآن معرفی شده است، بدون پیشینه نیست؛ »استنطاق قرآن« نام دارد که نخستین بار از  

برآوردن از  سوی امام علی )ع( مطرح گردیده است. همچنین، در علوم روز، از »سخن  
شود. نویسنده، با به کار بستن  متن« یا استنطاق، به عنوان یکی از سطوح هرمنوتیک یاد می

این راهکار، کتابی به نام »جنسیت و پیوندهای انسانی: نگرشی نو و قرآن محور« نگاشته  
های کتاب جدید است و از آن مقالاتی نیز استخراج که آماده چاپ است. بسیاری از یافته

ای از نتایج کتاب  ه است. از آنجا که نگرش نویسنده به قرآن کاربردی است، چکیدهشد
را، گرد هم آورده است؛ تا فارغ از اینکه مطالب به دست آمده را چه کسی، از کدامین  
کتاب و با کدامین شیوه به دست آورده است، خواننده را به داوری درباره کارآمدی قرآن، 

های برآمده از  سیت فراخواند. بدیهی است اگر قوانین و برنامهدر موضوعات مرتبط با جن
انسان معاصر کارساز باشد، خود دلیل    سازی زندگیساله، برای بهینه  1400کتابی با قدمتی  

این راهکار در موضوعات   از  استفاده  اگر  بود. همچنین،  اعجاز آن خواهد  بر  محکمی 
د به کار بستن آن در دیگر موضوعات،  رومربوط به جنسیت کارآمد باشد، امید آن می

انسانی، که سال  برای اسلامی نمودن علوم  را  به تحقق  زمینه  برای  نظام  هاست رهبری 
  اند، فراهم سازد.پیوستن آن فراخوان داده

 کلیدی  واژگان
 جنسیت و پیوندهای انسانی. ؛تفسیر موضوعی قرآن با قرآن ؛اعجاز
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   مقدمه. 1
هاست ذهن بسیاری از  موضوع زن و خانواده یکی از ده چالش مهم دنیاست که سال  

اندیشمندان ایران و جهان را به خود مشغول ساخته است. اکنون که چهل سال و اندی از  
انقلاب می آن میپیروزی  توقع  پاسخی  گذرد،  اسلامی،  مقدس جمهوری  نظام  که  رود 

ات و شبهات در زمینة قوانین و احکام اسلامی مربوط به زن  شایسته برای بسیاری از ابهام 
باشد. داشته  خانواده  بنیان  و  نواندیشانة  نگاه  برکت  از  اسلامی،  اگرچه  جمهوری  گذار 

بسیاری از زنان مسلمان فرصت حضور در محافل علمی، فرهنگی و سیاسی را یافتند؛ اما  
زهای جامعه باشد؛ آمار بالای طلاق، قوانین موجود نتوانسته است پاسخگوی بسیاری از نیا

.. گواه این ادعاست. خوشبختانه، رهبر فرزانة نظام نیز به این موضوع  .  آمار پایین ازدواج و
برای اسلامی  تنهاای داشته و نهتوجه ویژه بلکه  سازی علوم  در موضوع زن و خانواده، 
اند. در پی این  ان دادههاست که به مراکز حوزوی و دانشگاهی کشور فراخوانسانی، سال 

در   برای مشکلات جامعه  مناسب  پاسخی  یافتن  برای  زیادی  پژوهشی  مراکز  فراخوان، 
برای دیدن فهرستی از این تلاش ها و همچنین ضرورت آن، مقالات )رضایی  تلاشند. 

 ( را ببینید. 1394؛ قرائی: 1397اصفهانی،  
به قرآن به عنوان یک متن،   از آنجا که این کتاب، به صورتی روشمند و با نگریستن

به نتایج بسیار جدیدی دست یافته است، توجه خوانندة محترم را به برخی نکات جلب  
 نماید: می

از آنجا که در متن قرآن اختلاف نظر جدی وجود ندارد و پژوهش بسیار روشمند    -1
 انجام شده است، امکان نقد علمی آن وجود دارد. 

سیاسی، فراجنسیتی و حتی فراملی است. موضوع کتاب  نگاه نویسنده به قرآن، فرا  -2
هم، اسلام نیست؛ قرآن است؛ قرآن به عنوان کتابی برای همة جهانیان؛ نه فقط مسلمانان. 

ها  از این رو، نتایج به دست آمده نیز قابلیت سازگاری با همه فرهنگ (.138عمران:  )آل 
 را دارد.

که اثری پژوهشی است، بتواند    ی انسانی«»جنسیت و پیوندها رود که کتاب  امید آن می
های موجود در حوزة زن، مرد و خانواده زمینه را برای یافتن پاسخی مناسب برای پرسش
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فراهم نماید. گفتنی است سه مقاله استخراج شده از کتاب، در پنجمین همایش ملی اعجاز  
  قرآن پذیرفته شده است.

 پیشینه پژوهش .2
های اصلاح دینی  ویژه نهضتهای اجتماعی، بهاخیر با نهضت  تاریخ تفسیر در یک قرن  

ترین  توان گفت که یکی از مهمبه جرأت می  در سراسر جهان اسلام همراه بوده است.
تنزل جایگاه تفسیر نقلی، و ا اندیشه اصلاحی در تفسیر قرآن،  تأثیرگذاری  همیت  ابعاد 

یر قرآن با قرآن، نه فقط به عنوان یافتن تفسیر قرآن بر اساس خود قرآن بوده است؛ تفس
یک روش تفسیری، بلکه به عنوان رویکردی مستقل که خواستار مبنا قرار گرفتن قرآن 

(. مبنا قرار گرفتن قرآن در  113و    112:  1396نویس و دیگران،  در تفسیر است. )کشیک
توان  خورد. به اختصار میتفسیر نیز، خواسته یا ناخواسته، به مبحث استنطاق قرآن گره می

 گفت: 
»تفسیر قرآن به قرآن، به معنای رفع ابهام و توضیح معانی آیات در پرتو آیات    -1

داز تاریخ تفسیر،  ان (. این روش در چشم 361:  1387مرتبط با آن است. )عمید زنجانی،  
پویاترین رهیافتی است که برای فهم و تفسیر آخرین کتاب آسمانی مورد استفاده قرار  

  (.130: 1399گردد.« )شریفی و دیگران، گرفته و پیشینه آن به زمان معصومین برمی
جنبه  -2 یک،  هر  استنباط،  و  تأویل  موضوعی،  تفسیر  قرآن،  با  قرآن  از  »تفسیر  ای 

گیرد و اطلاق »استنطاق قرآن« بر هر یک از آنها درست است.« را در برمیاستنطاق قرآن 
 (.159:  1388)صفره و دیگران،  

»روش »تفسیر قرآن به قرآن« و روش »تفسیر موضوعی« مکمل و متمم یکدیگرند    -3
می قرآن  نظر  »استنطاق«  به  دو  آن  اجرای  حاصل  حل  و  و  سؤالات  پاسخ  که  انجامد 

بشر   گوناگون  عرصهمشکلات  در  در  عملی  احکام  و  اخلاقی  اعتقادی،  مختلف  های 
 (.160: 1388های فردی و اجتماعی است.« )صفره و دیگران،  حوزه
»امروزه از سخن برآوردن از متن یا استنطاق، به عنوان یکی از سطوح هرمنوتیک    -4

   (.114: 1392مقدم،  شود.« )ایزدی و اخوانیاد می - فن تفسیر و فهم معنای متن -
»اساس استنطاق بر این است که یک متن ممکن است با سپری شدن زمان و پیدا    -5

های جدیدی قرار گیرد که در  شدن شرایط فرهنگی و اجتماعی جدید، در مقابل پرسش
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گونه سؤالات در متن مطرح نیستند اما ممکن است  زمان ایجاد متن مطرح نبوده است. این
آن برای  متن  داش بالقوه  پاسخی  )باقری،  ها  باشد  و  91:  1387ته  )ایزدی   ».)

   (.114: 1392مقدم،اخوان
های پیشین  گیری دانشمندان مسلمان از روش تفسیری قرآن با قرآن در سدهبهره -6

وجود داشت؛ اما در سده چهاردهم هجری تحول شدیدی یافت و به رویکردی جدی  
رویک این  طرفدار  مفسران  شد.  تبدیل  خداوند  کلام  تفسیر  »علامه  در  تفسیری،  رد 

الامین   محمد  »الشیخ  و  القرآن«  تفسیر  فی  »المیزان  در  طباطبایی«  سیدمحمدحسین 
نویس و دیگران،  اند. )کشیکالشنقیطی«، در »أضواء البیان فی ایضاح القرآن بالقرآن« بوده

 (.122 و111:  1396
آمده و    های نوینی که در عرصه فهم متن به وجود»در حال حاضر، با توجه به روش

همچنین با عنایت به نیازهای عصر کنونی، فهم و تفسیر قرآن در کنار استفاده از روش  
:  1399های نوین و کارآمد است.« )شریفی و دیگران،  گیری از شیوهسنتی، نیازمند بهره

توان گفت: در این مقاله، روشی که برای فهم قرآن معرفی شده است، تلفیقی  (. می128
با قرآن از  های سنتاز روش ی و نوین فهم قرآن است. تفسیر موضوعی و تفسیر قرآن 
های سنتی و بررسی قرآن به عنوان یک متن از مباحث هرمنوتیک که روشی نوین  روش

آید. از آنجا که در کتاب »جنسیت و پیوندهای انسانی« متن قرآن  است، به حساب می
ن معنای برخی واژگان و یا  ای فرض شده است، برای یافتمنسجم و دارای نظم شبکه

عبارات، به دیگر کاربردهای آن واژه یا عبارت و همچنین، ساختارهای زبانی و دستوری  
های  ای شده است؛ همچنین، تا جای ممکن، از پژوهشمشابه در آیات دیگر، توجه ویژه

م  های سنتی و نوین فهکند که تلفیق شیوهمعناشناسی نیز بهره گرفته است. یادآوری می
های سنتی و نوین بدون پیشینه نیست. در این دو مقاله، از کارآمدی تلفیق شیوه  قرآن،

 (.  1399؛ شریفی و دیگران، 1394فهم قرآن، سخن به میان آمده است: )یساقی، 
همچنین، نظریه نویسنده برای روشمند نمودن فهم قرآن، در جمهوری اسلامی نیز،  

های متعددی در حوزه  ای به معرفی نظریهر مقالهبدون پیشینه نیست. رضایی اصفهانی د
 پرداخته است که از این قرارند:ای قرآن و علوم مطالعات میان رشته

 الله محمدهادی معرفت های آیتنظریه -1



  299 ی ... برا یبودن متن: راهکار  یو فراعصر  یابر انسجام، نظم شبکه یدقرآن با قرآن؛ با تأک یموضوع  یرتفس

 الف: نظریه بطن قرآن
 الله معرفت ب: نظریه نسخ مشروط، تمهیدی و تدریجی آیت

 و علوم، محمدعلی رضایی اصفهانی  ای قرآننظریه تفسیر موضوعی میان رشته -2
 نیا نظریه اعجاز شناختی قرآن، علیرضا قائمی -3
 نظریه منطق گفتمان قرآن، محمدباقر سعیدی روشن  -4
 نظریه ابتناء علوم انسانی بر قرآن -5
 

نظریه  این  ارتباط  انسانی« میدرباره  پیوندهای  و  کتاب »جنسیت  و روش  توان  ها 
برای   نویسنده  آیتگفت:  روش  از  قرآن،  بطن  است.  یافتن  نموده  استفاده  معرفت  الله 

همچنین، از آنجا که کتاب به موضوع حقوق و ارتباطات زن و مرد در خانواده و جامعه، 
رود که نتایج کتاب همان علمی  به صورت موضوعی، پرداخته است، احتمال بسیار می

نظریه در  اصفهانی  رضایی  که  سباشد  آن  تولید  از  او  اش،  است.  آورده  میان  به  خن 
ای، راه دیگر روشمند کردن تعامل دانش قرآنی با  نویسد: »تفسیر موضوعی میان رشتهمی

دهی به علوم  تواند منتهی به جهتعلوم جدید در مورد یک مسأله یا موضوع است و می
اصفهانی،   )رضایی  زمینه شود«.  این  در  علم  تولید  و حتی  اگرچه،  37:  1397انسانی   .)

ناختی بهره فراوان برده است  شهای زبانکتاب »جنسیت و پیوندهای انسانی« از پژوهش
پیش نمیفرضو  اما  دارد،  قرآن  گفتمان  شیوه  درباره  نظریه  هایی  ارتباط  درباره  توان 
نیا و سعیدی روشن با روش کتاب، نظر دقیقی ارائه داد. نظریه ابتناء علوم انسانی  قائمی

هایی است که منجر به نگارش کتاب شده است. درباره این  فرضبر قرآن نیز، از پیش
های اکید مقام معظم رهبری،  نظریه در مقاله رضایی اصفهانی چنین آمده است: »از توصیه

پایهانجام پژوهش و  انسانی  قرآنی در زمینه علوم  مبانی قرآن های  بر  این علوم  گذاری 
او را از جهات مختلف مورد توجه قرار    است. از آنجا که قرآن کتاب هدایت انسان است

های مربوط به علوم انسانی بر  های قرآنی و ابتناء نظریهداده است. بنابراین توجه به آموزه
نه میقرآن  ضروری  بسیار  بلکه  ممکن،  قرآنتنها  بانوان  با  دیدار  در  ایشان  پژوه  باشد. 

گونه فکر تحقیقی  دون اینکه هیچای، بفرمایند: »این علوم انسانی را ما به صورت ترجمهمی
می کند،  پیدا  راه  آن  در  بدهیم  اجازه  را  دانشگاهاسلامی  تو  در  آوریم  و  خودمان  های 
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دهیم؛ در حالی که ریشه و پایه و اساس علوم انسانی  های مختلف اینها را تعلیم میبخش
بخش از  یکی  کرد.  پیدا  باید  قرآن  در  بارا  است.  این  قرآنی  پژوهش  مهم  در  های  ید 

های گوناگون به نکات و دقائق قرآن توجه کرد و مبانی علوم انسانی را در قرآن  زمینه
کریم جستجو کرد و پیدا کرد. این یک کار اساسی و بسیار مهمی است. اگر این شد، آن  

توانند بر این  در علوم مختلف انسانی مینظران    وقت متفکرین و پژوهندگان و صاحب
های دیگران، توانند از پیشرفتی رفیعی را بنا کنند. البته آن وقت میپایه و اساس بناها 

ها و کسانی که در علوم انسانی پیشرفت داشتند، استفاده هم بکنند، لکن مبنا باید غربی
قرآن بانوان  از  جمعی  با  )دیدار  باشد«  قرآنی  کشور،  مبنای  )رضایی 28/7/88پژوه   ».)

  (.43: 1397اصفهانی،  
می  هنگام  یادآوری  در  است،  ریاضی  ارشد  کارشناس  که  کتاب  نویسنده  که  کند 

شناسی آشنایی نداشته است. از این نگارش کتاب، با مباحث مرتبط به علوم قرآنی و زبان
رو، نویسنده هیچ ادعایی از نظر تسلط بر آن علوم ندارد. همچنین، شیوه بیان نویسنده و 

ها را ندارد. شباهت  وش متخصصان آن رشتههای بیان و رروش انجام آن نیز، پیچیدگی
متن قرآن به ساختارهای ریاضی از نظر دقت و اصل موضوعی بودن، و انگیزه فراوان  
برای فهم قرآن، منجر به نگارش چنین کتابی شده است. نویسنده بر این باور است که با  

نیز، کاین روش می ادعا  این  بر  او  نمود. شاهد  را علمی  قرآن  فهم  که  توان  تابی است 
وار  نگارش آن از بیست و یک سال پیش، آغاز شده است. اگرچه، وجود نظمی ریاضی

تواند نشان اعجاز آن باشد؛ اما اگر بتوان از متنی  تنهایی نیز میدر یک متن غیرریاضی، به
ای برای علوم  ساله دارد، به اصولی دست یافت که بتواند به عنوان پایه  1400که قدمتی  

کار رفته و در زندگی انسان معاصر نیز کارآیی داشته باشد، جنبه دیگری از اعجاز  روز به  
 قرآن را به اثبات خواهد رساند. 

محور  آموخته ریاضی است، ناخودآگاه، همان نگاه مسألهاز آنجا که نویسنده دانش 
از شیوه استفاده  بسریاضیات و  به کار  نیز  فهم قرآن  را در  ته  های گوناگون حل مسأله 

است. این موضوع در بین کارشناسان علوم دینی نیز، بدون پیشینه نیست و در این زمینه 
اند. حاتمی، روش تفسیر موضوعی را با رویکرد حل مسأله تبیین نموده مقالاتی نیز نگاشته
(. قرائی نیز به اهمیت استفاده از تخیل خلاق در فهم قرآن توجه  1399است؛ )حاتمی،  
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(. گفتنی است تخیل خلاق، کاربرد مهمی در فرآیند حل مسأله  1399ئی،  نموده است؛ )قرا 
سازی زمینه استخراج صحیح نظریه  در هر موضوعی دارد. همچنین، کریمی با هدف فراهم

پردازی قرآنی در حوزه تفسیر موضوعی را تبیین  قرآن در مسائل گوناگون، فرآیند نظریه
(؛  1398زی قرآنی دوازده مرحله دارد. )کریمی،  پردانموده است. از نظر او فرآیند نظریه

ای  از نظر نگارنده، اگر در نظر گرفتن قرآن به عنوان یک متن منسجم، دارای نظم شبکه
پردازی  ای که او برای نظریهو فراعصری را به مفروضات کریمی بیفزاییم، دوازده مرحله
ده برای فهم قرآن خواهد بود.  قرآنی معرفی نموده است، کاملاً قابل انطباق با روش نویسن

پیشینه پژوهش می باب  آن است کهمطلب دیگری که در  افزود  فهم روشمندانة  :  توان 
می که  است  گفتمان  تحلیل  علم  همان  علوم قرآن،  همه  از  تلفیقی  را  آن  دانست.    توان 

  (.219: 1396)نامداری و عبادی،  

 محور«و قرآن معرفی کتاب »جنسیت و پیوندهای انسانی: نگرشی نو  .3
  در این کتاب، نویسنده کوشش نموده تا در هنگام بررسی قرآن در هر موضوعی، همه 
باورهای خود در آن موضوع را کنار گذاشته و به عنوان انسانی که از هیچ فرقه یا تفکر  

کند، به قرآن فقط به عنوان یک متن تحریف نشده که مدعی است اگر  خاصی دفاع نمی
(، نگریسته و بدون سندیت دادن  30کوه را خاشع خواهد نمود؛ )فرقان:    بر کوه فرود آید،

به هیچ منبع دیگری، غیر از خود متن، و فقط با در نظر گرفتن اصولی که از خودِ قرآن  
 ای روشمند به فهم قرآن بپردازد.  استخراج شده است، به شیوه

همه   میان  پژوهش،  واژه  این  حروف،  شامل  قرآن،  و ها،  اجزای  آیات  عبارات، 
به  های آن، پیوند معنایی و ارتباطات گسترده و گوناگونی قائل است. از این رو،  سوره

نگرد. )صفره پیوسته می هم  مند، هماهنگ و بهمتن قرآن به عنوان یک سازمان بسیار نظام
  آیات   (. کلیت روش این تفسیر آن است که ابتدا همه1394؛ قرائی،  153:  1389و دیگران،  

مربوط به یک موضوع را گرد هم آورده است و سپس با در نظر گرفتن اصولی مشخص،  
  نظر قرآن در آن موضوع، از آنها استنتاج شده است.

 گرفته است:نویسنده از نوشتن این کتاب، سه هدف اساسی را پی  
های گوناگون از مردمان مسلمان،  نشان دهد که بسیاری از احکام رایج در فرقه -1

   قرآنی ندارد.  شود، ریشهعنوان احکام اسلام شناخته می که به
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برهان بر اینکه این نظریات    با نقد برخی از نظریات رایج در هر موضوع و ارائه  -2
تنهایی از قرآن استخراج شوند، معتقدان به این نظریات را به تفکر  توانند بهنمی
   تر در نظریات ارائه شده فراخواند.عمیق

ای روشمند و به طور مستقل، از قرآن استخراج شده  ی که به شیوها با بیان نظریه -3
 است، زمینه را برای فهم بهتر قرآن فراهم سازد. 

 اصولی برای فهم روشمندانه و کاربردی قرآن  .4

نویسنده برای فهم قرآن به اصولی پایبند است. بیشتر این اصول از کتاب »قرآن در اسلام«   
فهم قرآن، »استنطاق قرآن«   ست. گفتنی است گاهی این شیوهعلامه طباطبایی گرفته شده ا 

اخوان ایزدی و  و دیگران؛  نامیده شده است. )صفره  اعتبار  نیز  دادن  برای نشان  مقدم(. 
یا کتاب به آیات، مقالات و  هایی استناد شده است که نشانی آن آمده علمی هر اصل، 

 است. این اصول از این قرارند: 
o   :که در فهم یک آیه یا هر دسته از آیات وجود داشته باشد،    هر ابهامی اصل اول

باید با استفاده از لفظ خود قرآن حل شود. به بیانی دیگر، قرآن باید در دلالت  
 ( 33- 29:  1353؛ طباطبایی، 82نساء:  الخود مستقل باشد. )

o :پیامبر )ص(، آیات قرآن را به مرور زمان و تدریجی برای مردم بیان   اصل دوم
)نمود است.  ا 32فرقان:  اله  برخی    (.106سراء:  لا؛  در  اصل،  این  پذیرش  با 

موضوعات، ترتیبی برای آیاتی که موضوع یکسانی دارند، پیشنهاد شده است. 
این ترتیب، با توجه به ارتباط منطقی مطالب بیان شده در آیات به دست آمده  

   است.
o   :باید همه آیات مربوط  برای فهم نظر قرآن در یک موضوع خاص،  اصل سوم

با توجه به نزول تدریجی قرآن و وجود نسخ در    به آن موضوع بررسی شوند.
ای مفهوم آیه دیگری را کامل کند. از این رو، برای  آیات آن، ممکن است آیه

  رسیدن به فهمی درست از آیات قرآن، این کار ضروری است.

o   :؛  89نحل:  الآید. )ست میاز قرآن، کلیات برنامه زندگی بشر به داصل چهارم
 (. 9اسراء: 
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o :برای فهم قرآن، لازم است دانش بشری از دو منظر مورد توجه قرار    اصل پنجم
گیرد؛ یکی در فهم قرآن و دیگری در یافتن جزئیات موضوعاتی که کلیات آن 

و    105:  1394؛ یساقی،  61:  1377در قرآن بیان شده است. )مجتهد شبستری،  
106.) 

o   :گفتاری( است؛ زبان قرآن، از    -قرآن، چندساختاری )نوشتاری  زباناصل ششم

،  ؛ شاکرین49و    48:  1388معرفت،  )  بیان، گفتاری است، نه نوشتاری.  نظر شیوه
 .(1397؛ آجیلیان و دیگران،  1391

o :هفتم شبکه  اصل  نظم  دارای  و  منسجم  متنی  دیگر سخن،  قرآن  به  است.  ای 
بر همه قرآن،  یکپارچگی متن  )قرائی،  اج  وحدت و  افکنده است.  زایش سایه 

(. با پذیرش این اصل، افزون بر استفاده از فرهنگ واژگان، گاهی برای  1394
ها و یا عبارات، به دیگر کاربردهای آن واژه یا عبارت و   فهم معنای برخی واژه

ای   همچنین، ساختارهای زبانی و دستوری مشابه در آیات دیگر نیز، توجه ویژه
 . (1392ی، شده است. )فعال

o   :آید، نباید محدود به زمان خاصی  حکمی که از قرآن به دست میاصل هشتم
؛ راد و  107نبیاء:  لا ها، معنا داشته و قابل اجرا باشد. )ا زمان  باشد و باید در همه

 (. 1394نژاد، مؤمن

o   :سوره    60در آیه  .  ها مهم است و نه ابزاردستورهای قرآن هدفدر  اصل نهم
به  به قرآن  اگر  نیست.  آیه  به ظاهر  انفال واضح است که مقصود قرآن، عمل 

شود که در همه  هم پیوسته و هماهنگ بنگریم، نتیجه می  عنوان یک ساختار به
گونه است و انتظار خداوند از ما هدف آیات است و نه عمل به جای قرآن این

ای را برای به دست  فت مراحل چهارگانهالله معرظاهر آنها. در این باب، آیت
 کند: آوردن باطن آیات معرفی می

 به دست آوردن هدف آیه؛ -1
الغای خصوصیت از زمان و مکان و افرادی که در اصل تحقق هدف   -2

 دخالت ندارند؛ 
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 استنباط قاعده کلی؛  -3
:  1397تطبیق قاعده کلی مذکور بر مصادیق جدید.« )جعفری و باکویی،   -4

88  .) 
و  -5 امروز  با زندگی  قوانینی سازگار  یافتن  برای  این اصل،  به  پایبندی 

 قابل اجرا در دنیای مدرن، یک ضرورت است. 
o :افعال مذکر،    اصل دهم و  بردن ضمایر  به کار  زبان قرآن،  بر هیچ جنسی در 

ای دلالت افعال و ضمایر مذکر، بر جنس مذکر، نیاز به شاهدی  کند؛ بردلالت نمی
   (. 1399؛ خیری و دیگران،  1387؛ زاهدی،  44و    43:  1393در متن است. )ودود،  

o   :از قرآن به دست میاصل یازدهم نباید سختی و مشقت  در حکمی که  آید، 
 (.78حج: الباشد. )

o   :؛  106بقره:  الکنند. )آیاتی هستند که آیات دیگری را نسخ میاصل دوازدهم
 (. 102و  101حل:  الن

o   :روند، قابل فهم  قرآن برای کسانی که با قصد بد به سراغ آن میاصل سیزدهم

 پ(.1373؛ فراستخواه، 46و  45؛ اسراء: 79؛ واقعه: 44نیست. )فصلت:  

o  :دو نوع آیه وجود دارد: محکم و متشابه؛ از آیات محکم، برای  اصل چهاردهم
؛ خرمشاهی:  23؛ زمر:  7شود. )آل عمران:  متشابه استفاده میروشن شدن آیات  

1376  :732-745.) 
 شود که: و یادآوری می 

توان بدین روش بررسی کرد و به نتایج کارآمدی  الف( اینکه کدامین موضوع را می
موضوع مورد نظر باید در قلمرو   :توان گفتمشخص نیست. می رسید، در آغاز پژوهش 

 (. 1398آن سخن گفته باشد. )کریمی، به اندازه کافی درباره قرآن باشد و قرآن 

نیست.   موضوع، ممکن  بررسی هر  از  پیش  و جزئیات،  کلیات  میان  مرزبندی  ب( 
منظور از کلیات همان موضوعاتی است که از آن در قرآن سخن به میان آمده است و 

شود که هدف  د میای نشده است. تأکیمنظور از جزئیات، مطالبی است که به آنها اشاره
 نگارنده، فقط یافتن کلیات است. 
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متخصصان    پ( یافتن اصولی از قرآن در یک موضوع، تازه آغاز راه است. بر عهده
های مختلف علوم انسانی است که با در نظر گرفتن این اصول، جزئیات مربوط به  شاخه

 ای قابل اجرا در عصر کنونی ارائه کنند.گونههر موضوع را به 

   چکیده نتایج کتاب .5

 های اجتماعی زنان : حقوق و فعالیت1بخش 
فعالیت در  مشارکت  اجتماعیالف:  زمینه  :  های  در  زنان،  از  قرآن  انتظار  میزان  باب  در 

شود، بلکه بیعت پیامبر  تنها هیچ منعی مشاهده نمیهای اجتماعی، نهمشارکت در فعالیت
آیات قرآن، به سخن گفتن از رفتار و منش  ی از  خشتر از آن، اختصاص ببا زنان، و مهم

های سیاسی، فرهنگی  ملکه سبا در آیات سوره نمل، مؤید پذیرش حضور زنان در فعالیت
و اجتماعی است. افزون بر آن، موضوعاتی همچون، آفریده شدن حوا از آدم و نقصان 

 عقلی زنان ریشه قرآنی ندارد.  
موضوع اصلی عبارت  :   مربوط به شهادتب: ارائه فهمی متناسب با زمان برای آیات  

بقره، بیان تفاوت ارزش شهادت زن و مرد نیست؛ بلکه موضوع    سوره  282  جنجالی آیه
آنان   نظر  اظهار  افراد در موضوعاتی است که  آگاهی  به میزان  توجه  آن، اهمیت  اصلی 

از    ارزش حقوقی دارد. امروزه، با توجه به افزایش جمعیت و گسترش معاملات، استفاده
کاری در امور گوناگون کارساز نیست و برای برآورده نمودن هدف  شاهد برای محکم

از روش است  لازم  نمونهآیه،  استفاده شود.  امروز  زندگی  با  سازگار  این  های  از  هایی 
های دیگری نیز جایگزین  .. است که ممکن است در آینده روش.  ها ثبت اسناد وروش

 .(1397آن شود. )حسینی، 
 :فاوت قصاص و دیه زن و مرد در قرآنپ: ت 

در قرآن، در صورت قتل عمد، اجازه قصاص داده شده است؛ اما به گذشت   -1
 تشویق شده است.  

اولیای مقتول باید نصف دیه را به    این قانون که اگر مردی زنی را بکشد، -2
 قرآنی ندارد.  قاتل بپردازند تا بتوان قاتل را کشت، ریشه
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مقدار دیه نیامده است و از این رو، نصف بودن دیه در قرآن هیچ سخنی از   -3
 زنان نسبت به مردان ریشه قرآنی ندارد. 

  روش کلی تقسیم ارث، تسهیم به نسبت است. دلیل تفاوت :  ت: شیوه تقسیم ارث
 ( 1397زنان و مردان در سهم ارث، جنسیت آنان نیست. )حسینی، 

   : روابط اجتماعی زنان و مردان 2بخش 
بندی به صورت محرم   گونه تقسیمدر آیات قرآن هیچ : زن و مرد در جامعهالف: ارتباط 

نمی دیده  نامحرم  انسانشود. میو  روابط  به  مربوط  قوانین  در  دیدگاه  توان گفت  از  ها 
   بیان شده است که عبارتند از:های گوناگون افراد جنسیتی، شش قانون برای گروه

دامنی و در نتیجه پوشش  ت حیا و پاکهای یکسانی به دو جنس، بر رعایسفارش -1
 شده است. 

 ه است. آمدنگاه کردن  چگونگیسفارش یکسانی به دو جنس، در  -2
شده -3 مشخص  دربارهافرادی  نکاتی  رعایت  به  زنان  آنان،  حضور  در  که   اند 

برای آنها وجود اند و افرادی که چنین سفارشی  چگونگی پوشش سفارش شده
 ندارد. 

برهنه ببینند و افرادی  اند که نباید همسران را در حالت نیمهافرادی مشخص شده -4
ای که محدودیت کمتری در که چنین محدودیتی ندارند. به دیگر سخن، دسته

 رعایت حیا دارند. 
واج با آنها حرام و کسانی که ازدواج با آنها حلال  اند که ازدافرادی مشخص شده -5

 است. 
  - اگرچه روابط جنسی، بخشی از این نوع ارتباط است   -ارتباط بین همسران که   -6

  هایی وجود دارد.در روزهای خاصی، برای آن نیز قوانین و محدودیت
زنان  های خداوند در ارتباط  بندی، گواه آن است که هدف از سفارش این نوع تقسیم

بخشی روابط   و مردان در جامعه، ایجاد محدودیت برای آنان نیست؛ بلکه هدف، سامان
ها )غیر از همسران(،  در فرهنگ قرآن، تا آنجا که در روابط انسان  بین دو جنس است.

شود، ارتباط آنها مجاز و خارج از آن نهی  اثری از روابط جنسی و هوسبازی دیده نمی
 قرآن:  شده است. در این فهم از
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 دار دیگری حرام است. ازدواج موقت، ازدواج سفید و هرگونه رابطه مدت -1
از قبل   -2 یتیمانی است که مرد  به امور مالی  بیشتر  شرط چندهمسری، رسیدگی 

سرپرستی آنان را به عهده گرفته است؛ و شرایط آن آنچنان سنگین است که به  
   آید.آسانی پیش نمی

دستوازدواج -3 به  )ص(  پیامبر  هیچهای  آنها  در  و  بوده  خداوند  شائبه  ر  گونه 
هایی، ویژه شخص ایشان بوده و  شود. جواز چنین ازدواجهوسبازی یافت نمی

  قابل گسترش به دیگر مردان نیست.

 : زنان و مردان ب: پوشش
تقوا بهترین پوشش برای زنان و مردان است. )برای درک بهتری از مفهوم تقوا،   -1

 ( را ببینید. 1400نیا و دیگران،  ؛ و قائمی1396مقالات )رام و دیگران، 
ترین هدف از سفارشاتی برای چگونگی و مقدار پوشش زنان، پیشگیری از  مهم -2

 فحشا است.
 در قرآن، بیشتر تأکید بر چگونگی پوشش است؛ نه مقدار آن.  -3
انسان -4 یعنی مخاطب قرآن  لباس، رفتاری طبیعی است،  های  در قرآن، پوشیدن 

برابر گرما، سرما و  نیستند؛ انسانبرهنه   با هدف محافظت در  هایی هستند که 
 زیبایی، پوششی بر تن دارند.  

از سفارش -5 به هدف  در جامعه  زن  این است که  زنان،  به پوشش  مربوط  های 
 های اندامش به چشم نیاید.  جسمی و زیبایی صورتی ظاهر شود که جنبه

 ، دارای جاذبه جنسی دانسته شده است. زنان ، گریبان بازدر قرآن -6

برای مردان، پوشش  برای پوشش دیگر بخش -7 زنان و هم  برای  بدن، هم  های 
عرف کنونی پوشش زنان در ایران، کند که  عرف جامعه ملاک است. تأکید می

 شامل پوشش موی سر نیز هست. 

 : روابط همسران 3بخش 
به رابطه همسران،یادآوری می  نگاه قرآن  از آنجا که    - اخلاقی  شود که  حقوقی است. 

و  درباره سفارش »جنسیت  کتاب  ندارد،  وجود  نظر جدی  اختلاف  قرآن،  اخلاقی  های 
های اخلاقی  پیوندهای انسانی« به بررسی اجمالی آنها بسنده نموده است. برای سفارش
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رف:  ؛ گرجی و معا1395خواه،  قرآن برای ارتباط همسران، مقالات زیر را ببینید: )ملکوتی
1399.)   

 قوانین اقتصادی خانواده در قرآن  ای ازالف: چکیده
های اقتصادی خانواده که شامل خوراک،  مسئولیت  در قوانین اقتصادی قرآن، همه -1

ای مورد توجه  مرد است. این موضوع، تا اندازه  پوشاک و مسکن است، به عهده 
الش هست،  شیر برای فرزند زیر دو س  قرآن است که حتی مرد موظف به تهیه

 حتی اگر خود مادر فرزندش را شیر دهد. 
 پدر است.   های مالی کودک بر عهدهدر صورت طلاق، مسئولیت -2
برای بهرهمرد متعهد می -3 مندی جنسی از همسر دائمی و قانونی خود، به شود 

 همسرش اجری بپردازد.  
  های مالی زن در زمان عدّه نیز به عهده در صورت تصمیم بر طلاق، مسئولیت -4

 بگذرد. مرد است، مگر اینکه زن خودش از این حق 
تا یک سال، هزینه -5 مرد، ورثه موظفند  از  در صورت فوت  را  های زندگی زن 

   گونه وصیت کنند(.دارایی شوهرش تأمین کنند؛ )لازم است مردان این
های اقتصادی خانواده، سبب یک درجه برتری مرد نسبت به پذیرش مسئولیت -6

د اساسی این درجه، مدیریت بحران در شرایطی است که  همسرش است. کارکر
 34  خودخواهی زن، ممکن است سبب از هم پاشیدن نظام خانواده گردد؛ )آیه

 نساء(.   سوره
های اقتصادی خانواده بر دوش مردان جامعه گذاشته شده  از آنجا که مسئولیت -7

اگر ورثه، است، در مواردی سهم ارث زنان، نصف مردان است. به عنوان نمونه،  
ناگفته   باشند، سهم هر دختر نصف سهم هر پسر است.  برادرانی  و  خواهران 

های میراثی، صرفاً ریشه در جنسیت  نماند که در قوانین مربوط به ارث، تفاوت
 برند. ندارد، زیرا پدر و مادر از فرزند خود به یک اندازه ارث می

 

 »جنسیت و پیوندهای انسانی«کنونی و نفقه در کتاب  قانون نفقه ب: مقایسه 



  309 ی ... برا یبودن متن: راهکار  یو فراعصر  یابر انسجام، نظم شبکه یدقرآن با قرآن؛ با تأک یموضوع  یرتفس

زندگی همسر و فرزندان را بپردازد.   در قوانین کنونی نفقه، مرد موظف است هزینه 
ای حقوقی  را آیه  کنند و این آیهنساء مستند می  سوره  34ه  از آنجا که این مطلب را به آی

خت نفقه، زن گویند: در برابر پردانگرند و میپندارند، به نفقه نیز با دید حقوقی میمی
زن در برابر شوهر، تمکین    موظف به تمکین از شوهر است. در قوانین کنونی، تنها وظیفه

های زندگی همسر  در این کتاب نیز، مرد هزینه  و یا برطرف نمودن نیازهای جنسی اوست.
پردازد؛ اما این مطلب، از آیات طلاق نتیجه شده است. با این استدلال  و فرزندان را می

مرد قرار گرفته است، لزوماً در دوران زندگی نیز،   ی پس از طلاق، تکلیفی بر عهدهکه وقت
گونه که همسران را  الب است که خداوند همانج  خواهد بود.  او  چنین مسئولیتی بر عهده

از نگاه حقوقی به یکدیگر پرهیز داده است، در بیان آیات نیز، مسائل حقوقی را در هنگام  
ح نموده است و در دوران زندگی، حتی به بیان قوانین حقوقی  بیان قوانین طلاق مطر

 (. 1397ای اخلاقی است. )حسینی، هنساء، آی سوره 34 نپرداخته است. در این کتاب، آیه
در این کتاب، به این نکته توجه شده است که در قوانین قرآن، گاهی سهم ارث زن،  

گیرد؛ پس پرداخت  مردان قرار می  نصف مرد است. در نتیجه، ثروت جامعه بیشتر در دست
ویژنفقه،   آنچنان  نمیهحق  ایجاد  به همسر،  نسبت  مردان،  برای  به شیوهای   کند؛ چون 

نموده و مردان، نفقه را زودتر و به صورت نقدی پرداخت   شود. جامعهدیگری جبران می
ان حقی ایجاد  کنند. این پیشگام بودن، برای آنبه صورت نسیه، با ارث بیشتر، دریافت می

کند؛ آنان در خانواده، یک درجه بر همسر خود برتری دارند و خداوند از زنان خواسته  می
 که این حق را بپذیرند.  

همانا موضوعی در آیات قرآن مشهود است و آن اینکه در این قوانین، خداوند بیشتر   
بار از عبارت    دغدغه استفاده شده  »حدوداللّه«  حقوق زنان را دارد. در آیات طلاق، ده 

نساء، به زنان سفارش شده است که در هنگام ازدواج،   سوره  21  تر اینکه در آیهاست. مهم
 از مردان پیمان محکمی بگیرند. 

بخشی به روابط   پرداخت اجر، یکی از راهکارهایی است که در قرآن، برای سامان 
  ج و تشکیل خانواده، بسیار با جنسی زن و مرد، بیان شده است. در قرآن، موضوع ازدوا

اهمیت است و تنها روش مجاز برای تنظیم روابط جنسی است. در قرآن، راهکارهای  
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مرج  و  زیادی برای تشکیل خانواده و همچنین حفظ نظام خانواده و پیشگیری از هرج
 ای از این راهکارها بیان خواهد شد.  جنسی ارائه شده است که در اینجا خلاصه

 راهکارهای اجتماعی الف: 
 شرایط ازدواج برای همگان؛ فراهم کردن  -1
 تعیین مجازات سنگین برای ارتکاب انواع فحشا؛  -2
 رواج فحشا؛ تعیین مجازات سنگین برای  -3
 ارائه قوانینی محکم برای ازدواج و طلاق.  -4

 هایی به زنان و مردانب: سفارش
   شهوانی در جامعه؛روابط پرهیز از هرگونه  -1
 دامنی در جامعه؛ سفارش به حیا و پاک  -2
 دامنی در خانواده؛  سفارش به حیا و پاک  -3
 مراقبت بر نگاه و دیدن؛  -4
 پرهیز از رقابت با همسر؛ )از منظر قرآن، همسران مکمل یکدیگرند(.   -5
 مدارا با همسر؛  -6
   تلاش برای استحکام و حفظ نهاد خانواده. -7

 مردان  پ: قوانینی ویژة
 ر در هنگام ازدواج؛ پرداخت اجر به همس  -1
 های مالی خانواده؛ پذیرفتن مسئولیت -2

شود زنان  کند و سبب میقوانین اقتصادی خانواده، برای زنان ایجاد استقلال مالی می
به فحشا نشوند. مردان با ایمان،  در هیچ شرایطی، به سبب مشکلات اقتصادی، مجبور 

 مسئول ایجاد چنین امنیتی برای زنان جامعه هستند.  
 زنان  هایی ویژةت: قوانین و سفارش

رفتار، با هدفِ نداشتن جذابیت جنسی    پوشش و شیوه  هایی دربارهسفارش -1
 در جامعه؛

 گرفتن پیمانی محکم از مردان هنگام ازدواج؛ -2
 پذیرفتن یک درجه برتری شوهر بر زن در خانواده؛ -3



  311 ی ... برا یبودن متن: راهکار  یو فراعصر  یابر انسجام، نظم شبکه یدقرآن با قرآن؛ با تأک یموضوع  یرتفس

 مراقبت بر چگونگی ارتباط با همسر، در چارچوب قوانین قرآن.  -4
های اخلاقی قرآن، منسجم و هدفمند  شود که قوانین حقوقی و سفارشملاحظه می

 بخشی به روابط زن و مرد در جامعه است.  همگی در صدد ساماناست و 

 : قوانین ازدواج، طلاق ومرگ 4بخش 

 : پیش از ازدواج  1بند 
o توجه به  در قرآن سن مشخصی برای ازدواج تعیین نشده است. اما با    :  سن ازدواج

 ازدواج وجود دارد، شرایط زیر از ضروریات ازدواج است.  قوانینی که درباره
o  :شرایطی که هم برای مرد و هم برای زن، لازم است 

به آن اندازه از رشد فکری و اجتماعی رسیده باشند که عهد و پیمان برای   -1
زدواج، نساء، قرارداد ا  سوره  21ه  آنان معنا داشته باشد. زیرا با توجه به آی
 گیرد؛ پیمان محکمی است که زن از مرد می

 آمادگی جنسی داشته باشند؛   -2
آیه -3 به  توجه  توانایی    سوره  6  با  و  باشند  برخوردار  کافی  رشد  از  نساء، 

 نگهداری مال خود را داشته باشند.
o :توانایی تأمین مخارج زندگی همسر و پرداخت اجر به او را    شرط ویژه برای مرد

 نساء(. هسور 34و  24 داشته باشد )آیات
ساله وجود ندارد. از این رو،   13ساله و حتی    9شرایط بالا، اغلب برای دختر    نکته: 

 قرآنی ندارد.  ریشهقرار دادن این سنین، به عنوان سن قانونی ازدواج دختران، 
o دختر ازدواج  در  پدر  ملک:  اجازه  ازدواج  برای  فقط  قرآن  اجازه  در  به  نیاز  یمین 

بیان نشدن این شرط برای ازدواج دیگر دختران، نشانگر آن است  ست؛  ه  شصاحب
شک، این موضوع با احترام قائل  ای برای ازدواج آنان لازم نیست. بیکه چنین اجازه

 شدن فرزندان برای خانواده و مشورت با آنان منافاتی ندارد. 
 : ازدواج 2بند 

پیمان انسانی است که زن و مرد را در کنار  با توجه به آیات قرآن، ازدواج یک پیوند و   
دهد تا در پرتوی آن به اهداف بلندی همچون آرامش و سکونت، بقای نسل  هم قرار می
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انسانی، رفع نیازهای جنسی، همراهی در امور زندگی و مشارکت در زندگی معنوی دست  
این مقصد عظیم    هایزن است و دشواری  یابند. از آنجا که بیشترین بار بقای نسل بر عهده

تا در  را او به دوش می باری سنگین به همان میزان بر دوش گیرد  باید  نیز  کشد، مرد 
های  این تفاوت زن و مرد در آفرینش، ریشه تفاوتها تعادل به وجود آید.  تقسیم مسئولیت

 زن و مرد در قوانین خانواده است. 
 : طلاق 3بند 
 ق استخراج نموده است، از این قرار است:ترین مطالبی که نویسنده از آیات طلامهم

 گیرد:فقط یک نوع طلاق وجود دارد که در دو مرحله انجام می -1
بود، قطع  با شروع    اول:  مرحله  ✓ با ازدواج حلال شده  دوران عدّه، روابطی که 

 شود. می
 شود. انجام میپس از سپری شدن دوران عدّه، جدایی به طور کامل  دوم:    مرحله ✓
از   ✓ مرحلهپس  دو  را   گذراندن  یکدیگر  با  ازدواج  حق  زن،  و  مرد  آن  طلاق، 

 نخواهند داشت، مگر اینکه زن با فرد دیگری ازدواج کند و از او طلاق بگیرد.
طلاقه کردن زن، هدر این دیدگاه، مفاهیم طلاق دوم، سوم، بائن، مبارات، خلع و س -2

 هیچ جایگاهی ندارد. 
زنان و مردان   ، از آن سخن گفته است، ربطی به همه228 ای که خداوند در آیهدرجه -3

درجه فقط  آن، ندارد؛  ازای  در  و  دارد  همسرش  به  نسبت  مرد  هر  که  است  ای 
   مرد گذاشته شده است. های زیادی بر عهدهمسئولیت

بین یک زن و یک مرد که هر دو طرف پیمان    پیمانی استازدواج از نظر حقوقی،   -4
طلاق نیز شکستن پیمان ازدواج است. هر دستوری که در قرآن،  پذیرند. تعهداتی می

 ها وجود دارد، در این پیمان ویژه نیز وجود دارد. برای دیگر پیمان
با هم بسته -5 آنها تمایل  ازدواج پیمانی است که زن و مردی  اند و هر زمان یکی از 

تواند برای شکستن پیمان اقدام کند. به دیگر سخن، زن و مرد حقوق  داشته باشد، می
 یکسانی برای شکستن پیمان ازدواج که همان طلاق است، دارند.

با توجه به اینکه در هنگام ازدواج، قرار است استمتاع تا پایان عمر ادامه داشته باشد   -6
ار زود اتفاق افتد؛ یا در مواردی  گاهی ممکن است این توقف بسیو در صورت طلاق،  
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که زن مرتکب فحشای آشکاری شده است، شکستن حدود الهی از طرف زن صورت  
باشد و به مرد، و پس    ؛...  گرفته  در هنگام طلاق، دادن مقداری پول از طرف زن 

  گرفتن مقداری از آن، از طرف مرد ایرادی ندارد.
تر  ن پیمان ویژه که وجود فرزند، آن را ویژهها، ایافزون بر قوانین حاکم بر دیگر پیمان -7

 کند، شرایطی دارد که در آیات مربوط به ازدواج و طلاق بیان شده است.  نیز می
تواند مانع این کار  پس از طلاق، اگر مادر بخواهد کودکش را شیر دهد، پدر نمی -8

 شود. در این مورد تفاوتی بین فرزند دختر و پسر وجود ندارد. 
 های مالی فرزند، همچون دوران زندگی مشترک، بر عهدهمسئولیت  پس از طلاق، -9

که قرآن  -مسئولیت مادری خود را، با نه ماه بارداری  مادر، بخش مهمی از  پدر است.  
انجام داده است. از این رو، چنین مسئولیتی    -ای قائل استنیز برای آن ارزش ویژه

کند، که در برابر  مشترکشان ایجاد نمی  ای برای او نسبت به فرزندبرای پدر، حق ویژه
 ای همچون حضانت داده شود.آن، به او حق ویژه 

قرآن، در اینکه پس از طلاق، حضانت کودک با چه کسی باشد، سکوت کرده   -10
 است. 

 : فوت شوهر 4بند 
تا  به مردان سفارش شده است که وصیت کنند پس از مرگشان همسرشان را   -1

 نکنند؛ اگر خود زن خارج شود ایرادی ندارد. شوهر بیرون سال از خانه یک
 زن باید چهار ماه و ده روز پس از فوت شوهر، صبر نموده و ازدواج نکند. -2
اما   -3 است،  شده  نهی  زن  ازدواج  و  پنهانی  روابط  از  عدّه  دوران  در  اگرچه 

 خواستگاری از زن ایرادی ندارد. 

 نتیجه گیری   .6
استخراج شده از قرآن در زمینه حقوق و ارتباطات زن و  رسد که قوانین  به نظر می -1

مرد در خانواده و جامعه، جامع، معقول و کارآمد باشد؛ و این ظرفیت را داشته باشد  
ریزی حقوق خانواده با مبنای قرآنی، استفاده شود. البته،  ای برای پیکه به عنوان پایه

  تشخیص نهایی، بر عهده کارشناسان علوم انسانی است.
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 آمیز در حوزه جنسیت، ریشه قرآنی ندارد. شود که قوانین اعتراضملاحظه می -2
ویژه موضوع اقتصاد در قرآن، با استفاده از این روش، به  بررسی دیگر موضوعات، به -3

 شود. پژوهان پیشنهاد میقرآن

 ع نابم
(. نوشتاری بودن زبان 1397پور، س. ک. )زاده، ع؛ طباطبائیآجیلیان مافوق، م. م؛ اسماعیلی .1

های قرآنی دانشگاه  های دیسکورس گفتاری و نوشتاری، آموزهقرآن در مقایسه با شاخصه
  .132 -105،  28 علوم اسلامی رضوی، شماره

(. ضرورت، ماهیت و روش استنطاق از منظر روایات 1392مقدم، زهره. )ایزدی، م؛ اخوان .2
 .126 -103، 12، پیاپی 2، شماره 6اهل بیت )ع(، مطالعات قرآن و حدیث، سال 

 هنگ و ارشاد اسلامی. تهران: وزارت فر هویت علم دینی،ش(. 1387باقری، خ. ) .3
(. اصول و راهکارهای تفسیر قرآن بر اساس مقتضیات زمان، 1397جعفری، ن؛ باکویی، م. ) .4

 . 108 -79،  23، شماره 12قرآن و علم، سال 
شناسی تفسیر قرآن، پژوهی، روش(. رویکرد حل مسأله در گسترة قرآن 1399حاتمی، م. ر. ) .5

 . 134 -124، 1، شماره 1سال 
سوره    34(. راهکارهایی برای حفظ نظام خانواده با توجه به آیه  1398. )حسینی، ف. س .6

 نساء و آیات وابسته به آن، پنجمین همایش ملی اعجاز قرآن، دانشگاه شهید بهشتی. 
(. روش تقسیم ارث در قرآن، پنجمین همایش ملی اعجاز قرآن، 1398حسینی، ف. س. ) .7

 دانشگاه شهید بهشتی. 
قایسه ارزش شهادت زن و مرد در قرآن، پنجمین همایش ملی (. م1398حسینی، ف. س. ) .8

 اعجاز قرآن، دانشگاه شهید بهشتی.
 تهران: ناهید. پژوهی،قرآن(. 1376خرمشاهی، ب. ) .9

زده عربی و بازنمایی  (. پژوهشی درباره زبان جنسیت 1399خیری، م؛ نیازی، ش؛ سرشار، م. )  .10
 . 108  -73، (4)17تحقیقات علوم قرآن و حدیث، آن در قرآن کریم، 

)راد، ع؛ مؤمن .11 ا.  زبان1394نژاد،  ادبی و  مبانی  قرآن،  (.  تفسیر  در  تطبیق  شناختی جری و 
 . 79 -57. (33)14تحقیقات علوم قرآن و حدیث، 
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ا. )رام، س؛ مهرمحمدی، م؛ صادق .12 (. تبیین مفهوم تقوا از  1396زاده قمصری، ع؛ طلایی، 
نامه های آن در پرورش تقوا، پژوهششناختی با تأملی در آیات قرآن و دلالت منظر انسان

  .125 -103، 1 (1)7مبانی تعلیم و تربیت، 
13. ( ا.  چالش1399رجبی،  دیدگاه  (.  از  علمی  تحجر  پیامدهای  و  و  ها  رهبری  معظم  مقام 

 . 820 -789، (85)24رفت از آن، مطالعات معرفتی راهکارهای برون
(. نقش انقلاب اسلامی در پیدایش و گسترش مطالعات میان  1397رضایی اصفهانی، م. ع. ) .14

 .  46 -13، (23)12ای قرآن و علوم، قرآن و علم، رشته
ورای فرهنگی اجتماعی زنان،  جنسیت و جنس زبانی در قرآن کریم، ش(.  1387زاهدی، ک. )  .15

 . 102 -79، 42 ، شماره11سال 
16. ( ر.  ح.  چهار1391شاکرین،  جامعیت  برون (.  و  قرآن  زبان  روشوجهی  آن، داد  شناختی 

 .24 - 9، 28، شماره 8پژوهشی اندیشه نوین دینی، سال  -فصلنامه علمی 
ک تفسیر قرآن به  (. بررسی قواعد مشتر1399نیا، ع. ر؛ شریفی، غ. م. )شریفی، ص؛ قائمی .17

قرآن و نظریه میدان معنایی بر اساس روش علامه طباطبایی و ایزوتسو، تحقیقات علوم قرآن 
 . 158 -127، 45، پیاپی 1، شماره 17، سال ث و حدی

های قرآن و حدیث،  مجله پژوهش.  استنطاق قرآن(.  1389صفره، ح؛ معارف، م؛ پهلوان، م. ) .18
   .163-139، 1شماره ، 43سال 

همدانی، س. م. ب؛ قم: دفتر انتشارات موسوی    تفسیر المیزان،(.  1380ایی، س. م. ح. )طباطب .19
 اسلامی. 

 تهران: دارالکتب الاسلامیه. قرآن در اسلام،(. 1353باطبایی، س. م. ح. )ط .20
توان خواند و نیوشید و فهمید، فصلنامه  (. قرآن را تنها با زبان ایمان می1373فراستخواه، م. ) .21

 . 58 -52، 2، شماره 1بینات، سال 
، 9های قرآن، اندیشه نوین دینی، سال (. منطق صوری فهم معنای واژه1392فعالی، م. ت. ) .22

 .  22 -7، 32شماره 
(. تحلیل میدان معنایی همنشینی تقوا و  1400نیا، ع؛ خلجی، س؛ شیرافکن، م. ح. )قائمی .23

   .62 -35 86ساختار معنایی قرآن با تأکید بر روش ایزوتسو، ذهن، شماره ایمان در 
سلطان .24 )قرائی  ا.  چالشاسلامی(.  1394آبادی،  ضرورتی  علوم،  مطالعات   برانگیز،سازی 

 . 22 -5، 62، پیاپی1، شماره 19معرفتی در دانشگاه اسلامی، سال 
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ا. )قرائی سلطان .25 اعتبار معرفت 1397آبادی،  تی تخیل خلاق در حوزه فهم شناخ(. بررسی 
 . 207 -185، 18، شماره 8آیات قرآن، کتاب قیم، سال 

های ای یا فراخطی آن، پژوهش (. فهم قرآن در پرتو نظم شبکه 1394آبادی، ا. )قرائی سلطان .26
 . 60 -41، 7، پیاپی 1، شماره  4شناختی قرآن، سال زبان

زه تفسیر موضوعی، مطالعات قرآن و پردازی قرآنی در حو (. فرآیند نظریه1398کریمی، م. ) .27
 .217 -189، 25، پیاپی  1، شماره 13حدیث، سال 

28. ( م.  معارف،  پژوهش  گیری(. جهت 1399گرجی، ف؛  قرآن،  در  آیات طلاق  اخلاقی  های 
 . 205 -177، 40دینی، شماره 

 تهران: طرح نو.هرمنوتیک، کتاب و سنت، (. 1377مجتهد شبستری، م. ) .29
 قم: موسسه فرهنگی تمهید.  علوم قرآنی، (.1388معرفت، م. ه. ) .30
 .  34  -7،  (16)5سراج منیر، ، مفسران و فهم روشمندانه از متن(. 1393معماری، د؛ خامدا، ف. ) .31
 تهران: انتشارات علمی و فرهنگی. شخصیت و حقوق زن در اسلام، (. 1390مهریزی، م. ) .32
پژوهشی    -قرآن، دوفصلنامه علمی (. تحلیل گفتمان بشارت در  1396نامداری، ا؛ عبادی، ز. ) .33

 .236 -217، 12، پیاپی2، شماره 6شناختی قرآن، سال های زبانپژوهش
 پویا، ا؛ آگاهی، م؛ تهران: حکمت.  قرآن و زن،(. 1393ودود، آ. ) .34
گرایانه و هرمنوتیک، فقه و تاریخ  (. شباهت مبانی تفسیر موضوعی برون1394یساقی، ع. ا. ) .35

 .121 - 103، 43 ، شماره11تمدن، سال 
 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 مدار قرآن کریم واگرایی مطالعات تفسیری معاصر از غایات انسان 

 1صرافزهرا اخوان 
 دهیچک

 براساس   که  مستشرقان  متأخر  تحقیقات   از   مسلمانان  معاصر  تفسیری  مطالعات   تأثیرپذیری
  مقدس   کتاب  مدرن  مطالعات  هایروش   به  قیاس  با  و  غرب  معاصر   انسانی   علوم  دستاوردهای

  متدهای   در  شدن  ریز  با  حاضر  پژوهش.  شود  تراز  کریم  قرآن  غایات  با  بایستی   پذیرفته  صورت
  مدرن   تفسیر  نهایی   محصول   که  آفاقی   تفسیر  به  کردن  بسنده  که  دهد می   نشان  تفسیری  مدرن
  عناصر   در  فهمنده  توان  صَرف  با  ندارد؛  تطابق  کلام  این  مخاطب   و  متکلم  هدف  با  است

  را  الهی  آیات شود؛می  حجاب مقدس کلام دریچه از الهی  تجلی  مقابل ،. ..و ادبی  و تاریخی 
 به  کشد؛می   زیر  به  قرآن  معاصران  فهم  حد   تا  را  الهی   مراد  دهد؛می   تنزل   ادبی   عبارات  به

 بودن  ذومراتب  و  صنف  هر  تفسیری  اقتضائات  و  آیات  نبودن  صنفهم  و  قرآن  بودن  ذوبطون
  همه   از  و  تطبیق  و  تفکر  فرآیندهای  از  است؛  توجهبی   فهم،  معتبرِ  منابع  به  رجوع  لزوم  و  هافهم

  و   عرفانی   مزایای  از  را  او  متن  سطح  به  فهمنده  کردن  محدود  با  و  است  قاصر  تأویل  مهمتر
 به  باورمندان  برای  وقتآن   مقدس   متون  تفسیر  جدید   متدهای  فلذا  کند می   محروم  آن  ایمانی 
  شود طراحی   مسلمان  پژوهانقرآن  نظارت  تحت  اولاً  که  است  سودمند   قرآن  فهم  در  کریمقرآن

 توجه   ابتدایی،  گام  این  از  بعد   ثانیاً  و  باشد   ملحوظ  آن  در  کتاب  این  جایگاه  و  نقش  اهداف،  تا
  آغاز   آیات  تأویل  و   تطبیق  و   انفسی   سیر   با   که  باشد   بعدی  مراتب   به  معطوف  بایست  اصلی 
  نهایی  مطلوب  مواجهه  به  و  زند گام  خویش  درون  یعنی   آن  متناظر  جهان   در  شخص  تا   شودمی 
 . آید نائل  خطاب،  تجربه  بازآزمایی   در  مشارکت  و  شدن  نبی   الاذواقشریک  یعنی   مقدس  متن  با

 واژگان کلیدی  
 . ی انفس ریس ؛ی آفاق  ریتفس ؛ی متد علم ؛خاورپژوهان ؛مدرن ری تفس ؛یریسنت تفس

 

 
 akhavan_qom@yahoo.com           ، ایران دانشگاه. استادیار، مدرس حوزه و 1
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 مقدمه . 1
شکاکیت مدرن که از شعب  تفسیر متون مقدس از آنجا که دانشی بشری است از آثار   

های بشری را  های دانششکاکیت دکارتی است که بازنگری و بازسازی در همه شاخه
آزادسازی متن مقدس از سنت فهم   کند، منفک نیست و بنابر این در بایستگیضروری می

تردیدی نیست. این بایستگی تنها لزومی   به معنای گذار از سنت تفسیری به تفسیر جدید
ن چالشتئوریک  و  و معضلات  گرایش  -هایییست  با  ناسازگاری ظاهری  قبیل  های  از 

ها،  های علوم طبیعی، حقوق حیوانات و زنان و همه انسانانسان امروزی، با بعضی از داده
های اخیر عملاً پیش روی فهم متن پدیدار شده،  که در دهه  -معضلات اقتصادی و...  

است. چیزی که هست فرآیند علمی این گذار بایست  گواه این ضرورت در میدان واقع  
تئوریزه شود و آنچه از سنت تفسیری ما مسلمانان به دوران حاضر قابل انتقال است و  

ها و نهادهای جدیدی که به این عرصه وارد خواه و روشنیز عناصر و آن ارکان تحول 
 شوند باید مشخص گردند.می

توسط پروتستانتیزم و دیگر رویکردها از    در سده اخیر، تفسیر مدرن کتاب مقدس 
یک سو و مطالعات قرآنی مستشرقان از سوی دیگر و تأثیر این دو بر مفسران مسلمان،  

های مطالعات  ها و توصیهبه تبعیت از روش  تفسیر قرآن را به آستانه تحولی سترگ برد که
فرآیندی علمانی و    رود تا تفسیر قرآن را هم از کنشی الهیاتی بهمدرن کتاب مقدس، می

نقد تاریخی و  نگرد و با ابزارهایی چونمثابه یک متن ادبی میالگوریتمیک که قرآن را به
 پردازد، تغییر ماهیت دهد. ادبی و فرمی به کاوش در متن می

سازی تحول در عرصه تفسیر و این  پژوهش حاضر با هدف برداشتن گامی در علمی  
های تفسیر مدرن  ها و زاویهت، در نظر دارد فاصلهفرض که چنین تحولی ضروری اس پیش 

های قرآنی و تفسیری سلوکی و مبتنی بر محور هدایت انسان متون مقدس را با دیدگاه
از روش این است که تفسیرپژوهی مدرن که  های  واکاوی کند. فرضیه پژوهش حاضر 

وشمندی  هر چند در عرصه پژوهش و ر - نوین تفسیر کتاب مقدس در غرب متأثر است
با    - تواند برای تفسیرپژوهی باورمندان هم دستاوردهای ارجمند داشته باشد اما  آن می

به موازات تطورات جدید  مدار قرآن کریم زوایهغایات انسان هایی قابل توجه دارد که 
روز از آن غایات دورتر خواهد شد و اینجا  ها تفسیر مدرن روزبهواسطه آنشدیدتر و به
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شود. از دل این پژوهش این نتیجه مهم به  ها آشکار میاین دست پژوهش اهمیت بیشینه 
تواند به کار باورمندان  وقت میآید که متد علمانی مدرن تفسیر متون مقدس آندست می

های مربوط به تفسیر روشمند قرآن، تحت نظارت  به قرآن کریم بیاید که اولًا الگوریتم
هداف و نقش و جایگاه این کتاب در آن ملحوظ  پژوهان مسلمان طراحی شود تا اقرآن

شود و ثانیاً تنها مرتبه و گامی ابتدایی در فهم قرآن به شمار رود و توان و توجه عمده  
-شود. تأصیلمعطوف به مراتب بعدی شود که با سیر انفسی تطبیق و تأویل آیات آغاز می

 این فرضیه است. خمینی ره شواهد اثبات پژوهانه بزرگانی چون امامهای قرآن
-ای از رویکردهای تفسیرپژوهان نواندیش و ریشهاین نوشتار در مرحله اول چکیده 

کاود و ها را میهای اصلی آنکند و ماهیت و شاخصهای این رویکردها را عرضه می
که رویکرد سلوکی و    –ای در افادات تفسیری  در مرحله دوم با روش تحقیق کتابخانه

دارندانسان و    - محور  دو  آن  واگرایی  اسباب  و  پرداخت  خواهد  دو  این  مقایسه  به 
های منحصرکردن فهم متون مقدس در مواجهه علمانی با آن را،حتی از نظر خود آسیب

 محققان غربی مطرح و در پایان نتایج و پیشنهادات پژوهش را عرضه خواهدکرد.

 پیشینه پژوهش .2

-هانه تا کنون اثری با این غایت پدید نیامدهدر حد اطلاع نگارنده در میان آثار تفسیرپژو
تواند قلمداد  عنوان پیشینه، پشتوانه و منابع پژوهش حاضر میاست. اما از میان آنچه به

 دو دسته آثار مهم هستند:  شود
امام -1 بزرگانی چون  و  و سلوکی  عرفانی  تفاسیر  قرآنی صاحبان  میان آثار  از  خمینی 

های  اعم از آنچه نگاشته خود ایشان است مثل آداب الصلاة و تفسیر سوره  –متأخران  
حمد، توحید و قدر و آنچه از بیانات ایشان که توسط دیگران مدوّن شده است مانند  

و    -قرآن کتاب هدایت و کتاب فهم القرآن  خمینی،تفسیر و شواهد قرآنی در آثار امام
که   -مثل مشکاة الانوار، و جواهر القرآن و درره  -ابو حامد غزالی از میان متقدمان  
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مدار  در عین تفکر سنتی به نوعی نواندیش نیز محسوب هستند و به غایات انسان
 1. قرآن کریم توجه دارند

حققان غربی یا غیرمسلمان که به کاوش  های م آثار مفسران نواندیش قرآن و پژوهش -2
از جمله قرآن اهتمام کرده الکریم«  در متون مقدس  القرآن  تفسیر  اند. »الجواهر فی 

، کتاب »مناهج تجدید فی النحو و البلاغة و التفسیر«  -نوشته شیخ طنطاوی جوهری
»ا  الشاطی،  بنت  عائشه  اثر  الکریم«  للقرآن  البیانی  »التفسیر  الخولی،  امین  و از  سلام 

مدرنیته: تحول یک سنت فکری« نوشته فضل الرحمن عالم پاکستانی و »مفهوم النص«  
ای از آثار نواندیشان مسلمان است. از میان  از دانشمند مصری نصرحامد ابوزید نمونه

یک   راهنمای  کتاب  مقدس:  کتاب  »تفسیر  در  هایس  اچ.  جان.  نیز،  غربی  محققان 
به را  فرمی  نقد  شیوه  شیوهعنومبتدی«  معرفی  ان  مقدس  متون  فهم  برای  نوین  ای 

 است.نموده

 « مقاله  آلمانی،  خاورشناس  ویلانت  دوره   یشناسجریانرتراود  در  قرآن  تفاسیر 
« را برای جلد دوم دایرة المعارف انگلیسی قرآن نگاشته است. این مقاله که توسط  معاصر 

ویژه  هاى تفسیر قرآن بهایشترین گرمهممهرداد عباسی به فارسی ترجمه شده، به معرفی  
امروز   به  تا  نیمه قرن نوزدهم  از  در    یاصل  ی هاگرایشاست و  پرداختهدر کشور مصر 

نو   یارابطه یتفسیر در پی، تفسیر علمی، تحلیل ادبی، تحلیل تاریخی و گرایعقل)تفسیر 
 است.هایی بررسی کرده( را همراه با ذکر نمونهو مستقیم با قرآن

در روند این پژوهش دسترسی چندان مستقیمی به تفاسیر مدرن کتاب    گفتنی است که 
ها در این  ای از گزارشمقدس و آثار پروتستانتیزم در اختیار نبوده و لذا عمدتاً به پاره

امکان   آثار مترجم فراوان،  دلیل نو بودن موضوع و نبود  به  نیز  تکیه شده است و  باب 
باب استیعاب همه رویکردهای جدید تفسیری   تحقیق درخور فراهم نبوده و پس در این

 میسور نبوده و این عمده محدودیت این پژوهش است.  

  های تفسیرپژوهی مدرنرویکردها و توصیه :گفتار اول. 1

 
خمینی)ره(  های امام. در این مقاله برای پرهیز از پراکندگی پژوهش برای استشهاد، از میان مفسران سنتی بر دیدگاه1

 تمرکز شده است. 
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ها، حتی حسب  تفسیر قرآن از سویی یک دانش بشری است و مثل همه این دست دانش 
نیازمند  تشخیص خود قرآن بازیابی حسب مقتضات دوران  پژوهان مسلمانان  باززایی و 

جدید است. تفسیرپژوهی خاورپژوهان و محققان غیرمسلمان، بازنگری در سنت تفسیری  
را توصیه می قرآن  مسلمانان  تفسیر  بازسازی  برای  و  تفسیر کتاب مقدس  –کند    – مثل 

   کند.های علوم انسانی معاصر غرب ارائه میکارهایی مبتنی بر یافتهراه
در  شگرای  قرآن  تفسیر  به  مسلمان  مفسران  جدید  رویکردهای  و  نواندیشانه  های 

های اخیر در  دوران معاصر، بیشتر در کشورهای عربی به ویژه مصر شکل گرفته و از دهه
های  های بر آمده از دوران جدید، یافتهاست. پرسشمیان اندیشوران ایرانی نیز راه یافته

و سیاست جامعه مسلمانان و تأثیر مطالعات قرآنی    جدید علمی و تأثیر غرب بر فرهنگ 
کتاب   تفسیر  در  رویکردهای مدرن  از  متأثر  یا محققان غیرمسلمان که خود  مستشرقان 

گیری محتوای این تفاسیر  مقدس و تأثیر نهضت پروتستانتیزم در این باره است، در شکل
 اند. نقش داشته

 های مفسران مسلمان نواندیش  رویکردها و گرایش
 های مفسران نواندیش عبارتند از:ترین گرایشبرخی از مهم 
چون  عقل  -1 اندیشوارنی  با  هندیگرایی  احمدخان  و   1898-1817)سید  م( 

اقتصادی    1905- 1849)محمدعبده مصری و  سیاسی  برتری  تأثیر  تحت  دو  هر  که  م( 
 ح کردند. تمدن جدید غرب در دوران استعمار بودند و رویکرد عقلی در فهم آیات را مطر

شیخ طنطاوی  داری »الجواهر فی تفسیر القرآن الکریم« نوشته  تفسیر علمی با میدان  -2
به توضیحاتی پیرامون    -ق  1358م    - جوهری از اعجاز قرآن مفصلاً  با هدف دفاع  که 

است. تفسیر علمی از  علومی که مدعی است پیشتر در آیاتی از قرآن ذکر شده پرداخته
ل مواجه نشد؛ مثلاً امین الخولی در »مناهج تجدید« ردیه مفصلی بر  سوی مسلمانان با اقبا

 آن نوشت.
استاد زبان و ادبیات عربی دانشگاه    –  امین الخولیتفسیر ادبی که با رویکرد ادبی    -3
آغاز شد و بنیادهای آن از جمله عناصر مطرح در این پژوهش است که    -1967م  - مصر،  

رساله    در   طه حسینانجامد. همکار او  بعضاً به واگرایی تفسیر جدید با غایات قرآن می
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 رآن هم ، ق ها استکتب مقدس میراث ادبی همه انسان  بود که « اشاره کردهفی الصیف»
دلیلی ندارد که تحقیق    بهره برند،  باید تحلیل ادبی شود و از تحقیقات جدید ادبی در آن
امین الخولی که این ایده را    ز نظرا   .در باره کتب مقدس فقط به علمای ادیان سپرده شود

تفاوتی با    ،مثابه کتابی مشتمل بر فنون ادبیهمطالعه قرآن ب  به طرحی عملی تبدیل کرد،
او تأکید داشت که به دست آوردن معنای    ؛ی مطالعه هر اثر ادبی دیگری نداردهاروش

  عائشه بنت الشاطی   تواند بدون درنظر گرفتن ملاحظات دینی انجام شود.صحیح متن می
بخش1998)م   براساس  را  الکریم«  للقرآن  البیانی  »التفسیر  مفاهیم  (،  اصلی  های 
کاران مقبولیت  الشاطی حتی بین محافظهتفسیری بنتآثار  خولی نگاشت.    شناختی روش

  شناختی سبک  اثبات اعجاز  جز   و کاری  پردازدمسائل حساس اعتقادی نمیه  ب  او  دارد چون
(  1991)م    محمداحمدخلف الله کند.نمی  شناسیزبان  پیشرفته  هایروش  طریق  از  قرآن

به برای  ابزارهایی  بیابد. از نظر اکوشید  با زبان  و داستانروز شدن قصص قرآن  باید  ها 
ها هماهنگ باشد و پس داستان  رایج مخاطبان، مرتبط و با احساسات و شرایط ذهنی آن

پیامبران از نظر تاریخی تا حد زیادی واقعیت ندارد هرچند اعراب عصر نزول به واقعی  
آن  را در  بودن  در شرایط مختلف  پیامبر  داشتند. وی همچنین وضعیت روحی  یقین  ها 
بیند. همین نتایج سبب عدم تصویب رساله او در هیأت پیامبران گذشته منعکس میقصص  

 بررسی و گناهکار شناخته شدن او توسط برخی علمای الازهر شد. 
مثابه یک متن ادبی باید  رویکرد تاریخی بودن قرآن؛ پس از این ایده که قرآن به  -4

یجه رسیدند که ارتباط متن قرآن در بافت تاریخی خود تفسیر شود، دانشمندانی به این نت
کند.  های تفسیری ایجاد میتر است و این تغییری بنیادین در روشبا تاریخ بسیار گسترده

طور خاص  ( تأکید داشت که قرآن به2013عالم پاکستانی )م    محمد داود رهبراز جمله  
وید. از نظر  گسال پایانی زندگی پیامبر سخن میوسهدرباره شرایط و وقایع بشری بیست

و 1988)م    الرحمنفضل دینی  اخلاقی،  بیاناتی  شامل  قرآن  نیز  پاکستانی  دیگر  عالم   )
اجتماعی است که پاسخگوی مسائلی خاص در شرایط تاریخی معینی است. به همین  
خاطر فرایند تفسیر امروزه نیازمند حرکت از وضع حاضر به عصر نزول و سپس بازگشت  

مرحله استخراج معنای تاریخی، تعمیم و تطبیق را تصویر  به دوره حاضر است. او سه  
مثابه یک متن  (، نگاه خولی به قرآن به2010)م    نصرحامد ابوزیدکرد. دانشمند مصری  
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دانست که باید طبق اصول    –نص  –ادبی را تعمیم داد و به صراحت قرآن را یک متن  
ارتباط سی.ای. شانون  به  –علمی   الگوی  نتیجه گرفت  فهمیده شو  –طور خاص  او  د. 

ها را به رموزی  مفسران امروزی هم باید با رموز مخاطبان عصر نزول آشنا شوند و هم آن
توانند به  قابل فهم برای شرایط فرهنگی زمانه خود تبدیل کنند و بدون نگاه نقادانه نمی

آید. سنت تفسیری تکیه کنند چون بازگشایی رموز هر زمان فقط به کار همان دوران می
نیز واقعیت قرآنی، گفتار شفاهی پیامبر است    -دانشمند الجزایری  -محمد ارکوناز نظر  

است. این گفتار که در متن مکتوب  که به اعتقاد خود پیامبر و مخاطبانش وحی الهی بوده
های زبانی و متنی گره خورده با شرایط ویژه تاریخی  مصحف عثمانی تجلی یافته در گونه

است. این متن تا آنجا که  ای و نمادین شکل گرفتهبیانی اسطوره  هایو در قالب اسلوب
آنچه  البته    . ی بالقوه نامحدودی از هر تفسیر جدید استای به دامنهتاریخ ادامه یابد دریچه

ای دیالکتیکی  شود به این شرط معتبر است که در رابطهاز حقیقت دینی که فهمیده می
   (140- 138: 1383. )نک: ویلانت، بین متن وحیانی و تاریخ قرار بگیرد

رویکردهای تفسیری جدید دیگری نیز در خلال سده اخیر پدید آمدند که با هسته    -
 شود.ها صرفنظر میبحث حاضر ارتباط مستقیم ندارند و از طرح آن

 های خاورپژوهان در تفسیرپژوهی جدیددیدگاه
صرفنظر از سایر نقدها و    –کند که  به مطالعات تفسیری خاورپژوهان آشکار می1نگاهی 
گری« دارد به این معنا که بسیار طبیعی است  تفسیرپژوهی آنان آفت »بیرونی  –هاآسیب

نگرد اطلاعات همه جانبه کسانی که در دامان  که کسی که از بیرون به تراث یک دین می
ئل داخلی است،  اند را ندارد و نیز فاقد همدلی کافی با آن موضوعات و مساآن دین بالیده

آورد خطاهای  های علمی ممتازی به کار گیرد، تفسیری که به دست میهرقدر هم روش
داشتن   نظر  مد  نیز  متن  به  بیرونی  و  آکادمیک  و  علمی  نگاه  در  حتی  لذا  دارد.  فاحش 
ضمن   هم  نگارنده  را  موارد  این  توضیح  است.  ضروری  باورمندان  معرفتیِ  ملاحظات 

 
تفسیر1 نمونه  برای   مدثر   و  مزمل  کلمات  از  و(  Rubin, 2007: pp 93-98)  مسد  سوره  از  ربین  اری   . 

(Rubin, 1993: pp 96-107). 
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مثابه یک متن ادبی، مادام  بعلاوه فهم قرآن به   1است.بیان کردهنوشتار دیگری به تفصیل  
یعنی همان متن ادبی و خطاب عصر نزول    –  2ای برای عبور از جهان اول متن که مقدمه

و رسیدن به آستان جهان دوم متن نباشد که اغراض سلوک و تربیت نفس را تأمین و   -
ندان به کار تأمین غرض مسلمانان از  کند چفرصت بازآزمایی تجربه خطاب را فراهم می

 آید. تفسیرپژوهی نمی
داران و توصیه کنندگان به تفسیرپژوهی  در کل از نظر خاورپژوهان جدید، که طلایه

جدید هستند، تفسیر اسلامی فاقد اعتبار است چون این تفسیر یا مأثور است یا اجتهادی؛  
نان فاقد روش علمی است: گزینش  دلایلی مخدوش است و لذا تفاسیر مسلماکه هر یک به

های کلامی متأخر از نزول،  و گزارش روایات تفسیری در تفسیر نقلیِ مسلمانان از گرایش
تفسیر اجتهادی    Carra de Vaux, (1913-1936), Tafsīr)) متأثر است   فاقد روش علمی  و 

بوده، حتی حسب مبانی و آرای خود مسلمانان واجد اعتبار نیست و اشکالاتی بر آن وارد  
مسلمانان    یری سنت تفس که یست ن نای  روش فقدان از منظور(  Gilliot,2002: vol.2)   است.
یا استایل و پیکربندی ندارد،   گوناگون ندارد  یها شیها و گراصبغه  ای   مدون ندارد  یقواعد 

مفسر    کندیم  نیکه مع  ییهاتمی؛ الگوراست  ری کردن تفس  کی تمیلزوم الگور  منظور  کهبل
 3. رسدیم  یالفاظ به آن معان  نیاز ا  ییهاچه گام یط  قاًیدق

 
. نگارنده این موضوع را در انجمن  «پیش روی مطالعات مدرن و روشمند قرآن  استشراقی  هایچاله»  . نک: مقاله1

 مباحثات قرآنی نیز ارائه داده و فایل صوتی آن در کانال تلگرامی آرشیو این انجمن قابل دسترسی است. 

اند که در شناخت گسست میان محصول تفسیر علمانی شده با  ای ارائه کردهبرخی از اندیشوران معاصر اندیشه .  2

قرآن، در واقع شامل دو جهان    یعنی  جهان متن مقدّس،مواجهه مطلوب با قرآن سودمند است. حسب این اندیشه  

تنز.  است  زیمتما اعراب در عصر  بازتابنده فرهنگ  اوّل  اما جهان دومّ جهان  یوح  لیجهان  است که    یاست، 

دارد و    یصرفاً ابزار  یجهان اوّل متن نقش  ن،یبنابرا  تاباند و تقدّس متن قائم به آن است.یرا بازم  یاله  ق یحقا

- 151:  1390)نراقی،    رساند.یجهان دوّم، م   یعنیاست که خواننده را از جهان خود به جهان مقدّس متن،    یپل

163.) 

.  کنند ای را حل میشوند و مسئلهها است که به ترتیب خاصی اجرا میای متناهی از دستورالعملعهمجمو  . الگوریتم3

  ترتیب اجرای مراحل مشخص باشد؛   شروع و پایان آن مشخص باشد؛الگوریتم بایست چهار شرط داشته باشد:  

هوروویتس، ترجمه علیخانزاده،    ک:)ن   تمام شرایط حل مسئله را در بر بگیرد.  به زبان دقیق و بدون ابهام بیان شود؛

 : »فصل اول«( 1393

https://referenceworks.brillonline.com/search?s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.au=%22Carra+de+Vaux%2C+B.%22&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
https://referenceworks.brillonline.com/search?s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.au=%22Carra+de+Vaux%2C+B.%22&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-1/tafsir-SIM_5605?s.num=30&s.f.s2_parent=s.f.book.encyclopaedia-of-islam-1&s.start=20&s.q=+Carra+de+Vaux
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ها مبنای تأثراتی در مسلمانان امروزی است که مد نظر این پژوهش است؛  این توصیه
  - هایی است  خروجی چنین الگوریتمخواهیم بدانیم تفسیری از قرآن کریم که  یعنی می

، تا چه حد غایت مطلوب و منظور از مواجهه با قرآن -یعنی محصول تفسیر علمانی قرآن
 کند. را برای باورمندان ارضا می

مدار  های تفسیرپژوهی مدرن به رویکرد سلوکی و انسانعرضه شاخص:گفتار دوم.  2
 در مواجهه با قرآن کریم  

ها،  های پشتوانه آنمعاصر در عین گشودگی نسبت به آن پیشنهادها و دادهمفسران مسلمان  
های خود تراز و تعدیل کنند. یک  بایستی این تأثر را بر اساس هویت، اصول و نیازمندی

راه وصول به این مهم ارائه و تطبیق دقیق و عمیق عناصر این تحول به ارکان هویتیِ خود  
که    –مدار قرآن کریم  یری علمی مدرن با غایات انسانهای متد تفساست. مقایسه شاخصه

الجمله در افادات قرآنی و تفسیری کلاسیک و مدرنی که رویکرد سلوکی و انفسی  فی
ها و پیشنهادات گذار از تفسیر سنتی به تفسیر  ها و ضرورتدارند، منعکس است، تفاوت

 نماید.جدید را آشکار می

 تفاوت در هدف. 2.1
تفسیر مدرن صرفاً به دست آوردن معنای متن است. این هدف با مواجهه علمی  هدف   

آمدنی است و به تأمل و تفکر عمیق فهمنده نیاز ندارد. بر این  و فرمولیزه با متن به دست
اساس این قسم تفسیر با آنچه مد نظر باورمندان به این متن است تفاوت ماهوی دارد. از  

مقصود از تفکر آن است که از  با متن باید عمیقاً تفکر کرد.  خمینی در مواجهه  نظر امام
آن  وجوی مقصد و مقصود کند و چونآیات شریفه جست مقصد قرآن، چنانچه خود 

اخراج از همه مراتب ظلمات به عالم    صحیفه نورانیه فرماید، هدایت به سُبُل سلامت و
تفکر در آیات شریفه مراتب سلامت    نسان بها نور و هدایت به طریق مستقیم است، باید

وارد شده به دست آورد   النهایه آن، به تفسیری که از اهل بیترا از مرتبه دانیه تا منتهی
- 203:  1394خمینی،. )نک: امامشده قاری قرآن باشدسلامت قوای ملکیه و ملکوتیه، گم  و

رت از دارالغرور به دارالسرور خالق و بیان هج بط مخلوق به( تفسیر باید کیفیت ر204
مفسر باید  است بیان کند و  را همانطور که در این کتاب به ودیعت گذاشته شدهوالخلود  
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تعلیم کند، و مردم باید برای تعلّم شئون الهیه به آن رجوع کنند تا    شئون الهیه را به مردم
ی وظیفه تفسیر از بیان معنای  «( یعن195خمینی،همان، »)امام.  آن حاصل شود استفادت از

یابد و با این حساب بسنده کردن به  می  بیان کیفیت تعالی و ارتقای انسان توسعهمتن به  
 کند.رویکرد مدرن، اساساً معنای تفسیر را محقق نمی

 مثابه یک متن ادبی« با رسالت تفسیر و مفسر ناسازگاری نگره »قرآن به. 2.2
مثابه یک متن ادبی و صرفنظر از ویژگی قدسی آن ریم بهدر تفسیر جدید به متن قرآن ک  

واقع در رویکرد جدید »متنِ نامقدس«  (، و لذا به136:  1383شود)نک: ویلانت،  نظر می
شود. این رویکرد با آنچه در رویکرد سلوکی برای دست یافتن به حقیقت قرآن  تفسیر می

دستن یافتن به حقایق باطنی  ضروری است، همگرایی ندارد چون برداشتن دو گام برای  
قرآن ضروری است: باور به وجود مقامی دیگر ماورای این مقام حیوانی؛ ملتزم شدن به  

( و این  171و    166:  1384خمینی،آداب شریعت، عبادات و انُس گرفتن با ادعیه )نک: امام
 یک با مختصه مذکور تفسیر مدرن همخوان نیست.دو گام هیچ

فسران سنتی که تلاش قابل توجه خود را معطوف الفاظ و  باب حتی به م  در این 
مثابه یک متن ادبی  شود صرفاً بهکنند، تعریض وارد است که به قرآن نمیظاهر متن می

که مقصدش جهات بلاغت و    ستین   خی کتاب سکاکى و ش  ن یصاحب انگریست چون » 
]...[ عالم بحث کند  خ یتا در اطراف تار  ستیمسعودى و ابن خلکان ن؛...  فصاحت باشد

ا اح  هیّاله   ةفی صح  نیبلکه  ح قلوب  اءیکتاب  اله  یابد  وةیبه  معارف  و  .« است  هیّعلم 
تفسیری کشف و آشکارسازی    (194:  1394خمینی،امام) از مفسر و تلاش  توقع اصلی 

ت و  جهت اهتدای آیات به عالم بالا و حیث دستگیری و هدایتگری آن به طرق سعاد
رسالت مفسر   (192 نک: همان،)استز  ممتعلّفهماندن سلوک طریق معرفت و انسانیت به 

تفهیم مقاصد قرآن است )نک: همان،به ( و چنان نگاهی ناکافی بلکه  193واقع شرح و 
 (.192و 191موجب احتجاب از قرآن و غفلت از ذکر الهی است )نک: همان، 

داشت به  مسلمانان مفید است که با چشموقت برای  لذا از منظر سلوکی تفسیر آن
مثابه صحیفه و نسخه الهی نگریسته شود  نقش تربیتی و ربانی آن انجام شود و به متن به

  مثابه متنی ادبی.نه صرفاً به
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 مواجهه سرد معناشناسانه به متن، بستن پنجره تجلی الهی. 2.3
ها در  بی دارد که هر کدام از آناز نظر باورمندان به قرآن مواجهه با قرآن سطوح و مرات 

شود به زیبایی  تأثیر بر مخاطبان و وصول به غایت نزول قرآن جایگاهی دارد. قرآن را می 
شود خود را به آن سپرد و در الفاظ و معانی  برد، میتلاوت کرد و از وجوه هنری آن بهره

متن آن را تحلیل  شود به قصد معناشناسی  آن غرق شد و از آن لذت برد و شفا گرفت، می 
ها همه به جهان اول متن مربوط است. با عبور از جهان اول متن که  و بررسی کرد، این

توان در آستان جهان دوم ایستاد  در کمند زیست و هستی مخاطبان زمان نزول است می
تر  و پیام هدایتی و سلوکی قرآن را آشکار کرد، جهان دوم متن که به حقیقت قرآن نزدیک 

انی است برای زیستن نه متنی برای خواندن؛ باید به آن پای نهاد و در آن گام  جهاست،  
الاذواق نبی ص و مخاطب مستقیم پیام قرآن کریم  زد و با آن به حیات رسید و شریک

 .  شد
ی تفاسیر موجود از دخالت جدی پیرامون این مهم قاصر هستند، اما  هرچند جمله  

کند. گویی نگاه علمی،  اش این نقیصه را بارزتر میعلمیتفاوت  تفسیر مدرن با نگاه بی
حجابی در مقابل نورانیت و معنویت آیات است و نور الهی که پیشتر از دریچه کلمات  

رسد؛ آیات دیگر در معنای اصلی  تراوید، دیگر به قلب نمیاین کتاب مقدس بیرون می
در بافت متن ایفا کننده نقشی    خود یعنی اشاره و نشانه و آیت به گوینده نیستند و تنها

پنجره پیشتر  که  مقدس  کلمه  دیگر  عبارت  به  هستند.  معنا  تشکیل  تجلی  در  برای  ای 
 1است.پروردگار بر بندگان بود، با علمانی شدن تفسیر، قیراندود شده

مثابه شود متن، تنِ معنا است همانطور که پزشک به بیمار بهمیدر نگرش مدرن گفته 
گرد بدون آنکه توجه کند که او نیکوکار است یا بدکار و توقعی از او ندارد،  نیک تن می

جوید. در حالی که غایت اصلی باورمندان به  دارد و درمانی میتنها پیکر او را پاس می

 
. این همان اتفاقی است که از منظر محققان غربی برای انسان مدرن در سه زمینه رخ داده و منجر به طرح ایده 1

است. از نظر ماکس وبر »راز زدایی یا تقدس زدایی از جهان بارزترین ویژگی جان  غیبت یا کسوف خداوند شده

«(. بر اساس این ایده، در تفسیر کلام مقدس با بازشدن پای نقدهای تاریخی و 179: »1394)وبر،  مدرن است«  

ورز و  ی عمیق وجودی که میان روح فرد دینهای مقدس، دریافت قدسی و دیگر مکالمهی کتابادبی به حوزه

 .(Buber, 1999, pp. 65-92) گیردشد، دیگر صورت نمیخداوندی که این کلام، سخن او محسوب می
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الاذواق نبی ص بشوند و تجربه خطاب  این است که شریک  -مخصوصاً عارفان  -قرآن  
تواند نه ادعا دارد که چنین غایتی را تحصیل  ز نه می را بازآزمایی کنند. تفسیر مدرن هرگ

باره می به قرائت آ  یکسنویسد: »خواهدکرد. امام در این  و   اتیکه خود را عادت داد 
به خود    یا هیو آ  یکم قلب او صورت ذکر کم  ،یاله  نیتدو و  ن یاز کتاب تکو  هیّاله  ی اسما

(  217:  1394خمینی،« )امامالله شود...  ت یالله و آذات محقق به ذکر الله و اسم   و باطن  ردیگ
کم کم به   قرآن کرد، در قلب آن اثر کند و  ی که تفکر و تدبر در معان  ی کسگوید: »نیز می
از   کیبگذرد و هر  زین شامل حالش شود، از آن مقام  یاله   قیرسد و اگر توف نیمقام متق

جذوات و جذبات خطابات   دیو شا شود    هی اله اتیاز آ  یاهیآن آ  یاعضا و جوارح و قوا 
تا آنکه    ابدیعالم در  نی»إقرأ واصعَد« را در هم  قتیحق کند و  خودیرا از خود ب  وا  ه،یاله

را   نا  متکلمش از    واسطهیبکلام  من  و  تو  وهم  در  آنچه  و  شود.  د،یبشنود  «  آن 
 . (500: 1371خمینی،)امام

 بالفعل یا بالقوه عصر نزول کردن به فهم  بسنده. 2.4
گفته فقط قادر است قرآن را از دیدگاه مخاطب اولیه  ظاهراً تفسیر مدرن با مختصات پیش
هایی در باره متن به تواند دادههای نوین فهم متون میآن تفسیر کند. توجه دارم که شیوه

فسیر جدید  آمد اما در هر صورت توان رویکرد تما بدهد که در آن زمان به دست نمی
این است که به دست آورَد این متن از آن گوینده در آن شرایط برای آن مخاطبان اقتضای  
چه معانیی را دارد. در حالی که هدف غالب باورمندان به قرآن کریم از تفسیر قرآن صرفاً  
وصول به آن معانی نیست که بالفعل یا بالقوه آن متن برای آن شرایط در بر داشت. از نظر  

ورمندان قرآن پیام هدایتی جاویدان است و همه ما مخاطب آن هستیم تا مسائل مهم  با
خصوصیات   این از( و »20:93:  1378خمینی،دارد و بفهماند. )نک: امامحیاتی را زنده نگه

حد انسان   باب معرفت را باز کرده است تا حدودی که در هم کتاب آسمانی ماست که
و مادیات   هم است  وباب  را  معنویات  به  مادیات  اتصال  و  حکومت هم را  را   باب 

 (. 17:433: 1378خمینی،)امام «را و همه چیز را خلافت باب هم و
مقتضای زنده بودن و جاری بودن قرآن در حیات مسلمانان در همه عصرها، زنده و 

مکان پویا بودن تفسیر است و اینکه هر شخص و قومی بتواند حسب شرایط و زمان و  
خود، فهمی متناسب از آن به دست آورد. این مهم، نیازمند دوباره خوانی و باززایی متن  
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تفسیر   با  هرگز  توقع  این  است.  شرایط جدید  هر  در  تجربه خطاب  بازآزمایی  بلکه  و 
 شود.علمانی شده الگوریتمیک برآورده نمی

 غفلت از ذوبطون بودن ذات قرآن. 2.5
الگوریتم    تنها یک سطح خروجی    - استنهاد شدهکه تا کنون پیش   از قسمی  – إعمال 

دارد پس به تعدد بطون و سطوح مختلف فهم توجهی ندارد. از نظر باورمندان به این  
کتاب، قرآن سطوح مختلفی از معنا و بطون مختلف دارد. تفسیر مدرن با حدی از بیان آن  

اشارات و لطایف و حقایق    است به فراسوی عبارات یعنیکه تا کنون تدوین و ارائه شده
هایی است  برای قرآن، منازل و مراحل و ظواهر و باطنگوید: »راهی ندارد. امام می  1قرآن

پایین آکه  مرحله  دارد«   نترین  قرار  تعینات  گورهای  و  الفاظ  پوسته  در 
»37:»1395خمینی،)امام و  و  38«  مرگ  آن،  باطن  به  نرفتن  و  قرآن  ظاهر  در  توقف   .)»

ویژگی59است. )نک: همان، »جهالت   به خاطر  آنکه  پیام وحیانی و  «( بخصوص  های 
کیفیت تلقی آن از مصدر وحی توسط پیامبر ص، این متن آکنده از رموز است. دریافت  

است و با ادراک  قرآن توسط پیامبر ص از نظر عارفان ما به صورت مشاهده غیبی بوده
افت شهودی این است که جز در لفافه  عقلی صورت نگرفته است. لذا اقتضای این دری

 «( 137:» 1384خمینی،توانسته برای دیگران بیان شود. )نک: امامالفاظ و امثله نمی

 قصور از فرآیند تأویل  . 2.6
تفسیر مدرن به دست میآنچه الگوریتم  دهد در نهایت چیزی است که در تراث  های 

مطرح است. غایت فهمنده قرآن از    2تأویل   شناسانه ما تنزیل نام دارد. مقابل این معنا،قرآن
نظر باورمندان وصول به تأویل قرآن یا تحقق آن است. از دید عارفان ما حقیقت قرآن  

ای دیگر باز هم نازل شده است و در مرتبهبرای اینکه بر قلب پیامبر وارد شود تنزل کرده

 
: عَلَی العبِارَةِ، وَ الإِشارَةِ، وَ روایت شده است که کتاب خدا بر چهار صورت است لیهم السلاماز امامان معصوم ع .1

  .اءِ علیهم السلامنبیِاللَّطائِفِ، وَ الحَقائِق؛ِ فَالعِبارَةُ لِلعَوامِّ، وَ الإِشارَةُ لِلخَواصِّ، وَ اللَّطائِفُ لِلأوَلیِاءِ، وَ الحَقائِقُ لِلأَ

 «( 41تا:»)شعیری، بی

فقََالَ ظهَْرُهُ تنَْزِیلُهُ وَ بطَْنهُُ تَأْوِیلهُُ مِنهُْ مَا    روایت شده است: »مَا مِنَ القُْرآْنِ آیةٌَ إِلَّا وَ لَهَا ظهَْرٌ وَ بَطْنٌ  )ع(. از امام باقر2

 «(.196: »1404)صفار،  قَدْ مَضَى وَ منِْهُ مَا لَمْ یَکُنْ ...«
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«(  162:» 1384خمینی،مامو لباس لفظ پوشیده تا برای دیگران هم قابل فهم گردد. )نک: ا
در مقابل این سیر نزولی مخاطب باید به کمک سیر و سلوک، سیری صعودی انجام دهد  

باطنی و  بالاتر  مراتب  فهم  به  منزلی  و  گام  هر  در  )نک:  تا  آید  نائل  قرآن  از  تری 
«( این همان فرآیند تأویل یا بازگرداندن کلام به مرجع اصلی خود  50تا، »خمینی،بیامام
دنیا محقق  است را در همین  برو(  بالا  و  )بخوان  اقرأ و اصعد  امام خطاب  نظر  از  . که 
 ( تفسیر علمانی مدرن به این امور هیچ توجهی ندارد.500:  1371خمینی،کند. )نک: اماممی

 قصور از فرآیندهای تفکر و تطبیق  . 2.7
این دیدگاه قرآن،   است. در  «در رویکرد سلوکی مواجهه بایسته بسیار مهم با متن »تطبیق

پس، وظیفة سالک الی اللّه آن است  ملاک درست یا نادرست بودن رفتار سالکان است »
  تطبیق  توضیح  در   «( امام208:» 1394خمینی،)امام«.  دارد که خود را به قرآن شریف عرضه

  را   آن  مفاد  کند،می  تفکر  که  شریفه آیات  از  آیه  هر  در  که  است  آنچنان: »نویسدمی  چنین
  بدان   را  خود  امراض و  کند  مرتفع  آن  واسطة به  را  خود  نقصان  و  کند،  منطبق  خود  حال  با

  خبیثة   اوصاف  به  خود  و خواندیم  مطرود  و  ملعون  را  شیطان  عمر  اول   از  ما]...[  دهد  شفا
  را   ما  کرد  دور  قرب  درگاه  از  را  او  آنچه  ندارد،  خصوصیتی شیطان  .. .  .هستیم  متّصف  او

  آن   در  نیز   خود   کنیممی  ابلیس  به  که  هاییلعن  ترسممی.  یابیم  راه  درگاه آن  به  که   نگذارد 
  از   بخواهد  که  کسی   بالجمله،  نویسدمی  ایشان  («206:» 1394خمینی،امام« ).باشیم شریک
  خود   حالات   با   را  شریفه   آیات  از یک  هر   باید   بردارد، کافی  بهرة   و  وافر   حظّ  شریف  قرآن
قدر مسلم این مهم با تفسیر علمانی شده قرآن    (همان. )کند کامله  استفادة  تا  کند  تطبیق 

 آید. کریم به دست نمی

 بی توجهی به هم صنف نبودن همه آیات قرآنی  . 2.8
اندازد، به  متد علمی در تفسیر مدرن علاوه بر اینکه بطون مختلف آیات را از چشم می  

توجه است. چون  اصناف مختلف آیات و اقتضائات مختلف تفسیری هر صنف نیز بی
تمامی آیات یکسان اعمال میالگوریتم شود و همه را به یک چشم  های پیشنهادی در 

در حالیمی در دستجات مختلفی طبقهبیند.  آیات  کتاب  این  به  باورمندان  نزد  بندی  که 
تفسیری با هر صنف متفاوت است: »این کتاب شریف برای    شوند که مواجهه بایسته می
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سعادت جمیع طبقات و قاطبة سلسلة بشر است، و این نوع انسانی در حالات قلوب و  
امکنه مختلف هستند، و  ازمنه  و  این کتاب  .  عادات و اخلاق  این جهت است که  از   ..

دع را  مردم  متشتته  طرق  و  متعدده  فنون  و  مختلفه  اقسام  به  وت  شریف 
«( امام قرآن را به دو دسته عملی و علمی تقسیم نموده  187:» 1394خمینی،فرموده«.)امام

است. دسته اول عمومی و برای عمل کردن است و باید برای عموم قابل فهم باشد اما  
آیات علمی نه تنها لازم نیست برای همه قابل فهم باشد بلکه اصلاً بیان آن مطابق فهم  

«( ایشان برای فهم آیات دسته اول را  128:»1391خمینی،ت.)امامعموم توده ممکن نیس
داند اما نسبت به دسته دوم که بعضاً لسان تمثیل و رمز هم دارد،  تفسیر آفاقی را کافی می

ها مواردی است که تفسیر علمانی شده جدید  شمرد. همه اینتفسیر انفسی را ضروری می
 به آن توجهی ندارد.

 بودن فهم قرآن حسب مخاطبان ذو مراتب  . 2.9
مندی است. اینکه معلوم باشد مفسر طی  ترین مختصه تفسیر مدرن توصیه به روشمهم 

است. این تفسیر  ها و مراحلی از آن الفاظ به این معانی رسیدهکدام فرآیند و ضمن چه گام
به نیست.  منعطف  فهمندگان  درک  و  فهم  مراتب  حسب  بر  چندان  ویژه الگوریتمیک 

صیات روانی و تزکیه روحی و طهارت باطن نقشی در آن ندارد نیز به فهم ویژگان خصو
بخش فهم دیگران باشد، توجهی ندارد. از نظر عارفان ما قرآن ذو تواند منبع الهامکه می

در تبیین تفاوت  «( امام  162:»1384خمینی،شود )نک: اماممراتب است که بر قلب وارد می
مثلاً،   "...فَلَمَّا جَنَّ عَلَیْهِ اللَّیْلُ رَءَا کَوکَْباً" :  از کریمة شریفةوید: » گمیمراتب فهم از قرآن  

 ...کنندمعنوی حضرت ابراهیم علیه السلام را ادراک می اهل معرفت کیفیت سلوک و سیر
کیفیت تربیت و تعلیم جناب خلیل الرحمن امت خود را،  و دیگران از آن سیر آفاقی و

قصص و حکایات، مثل قصة آدم و ابراهیم و موسی و   منوال، سایر  ادراک کنند، و بدین 
یوسف و خضر، که استفادات اهل معارف و ریاضات   یوسف و عیسی و ملاقات موسی و

 . (189-188: 1394خمینی،)نک: امام«فرق دارد و مجاهدات و دیگران هر یک با دیگری 
طور  کتابی نیست که توسط بشر بهپذیر بودن است و قرآن  اما حقیقت قرآن فوق فهم 

تمام و کمال قابل تفسیر باشد چون برای این کار علوم دیگری در ماورا نیاز است که  
دند و باید ها را واجالسلام آنها هستند و تنها معصومان علیهمهای عادی فاقد آنانسان



332   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

ی تفسیری در  ها این است که تلاش  .(92:  1384خمینی،)نک: امام  از ایشان استفسار کرد
هایی ناتمام است و تفسیر و فهم جامعی از قرآن وجود  همه انواع رویکردهایش، تلاش

های قرآن کریم را  ای از پردهندارد. هر یک از مفسران بنابر تخصص و فن خود، پرده
های قرآن است و نه  اند به تعبیر امام اوراق و پردهاست. آنچه مفسران نوشتهتفسیر کرده

ق  معانیتفسیر  همه  به  امامرآن  )نک:  ای(92-91:  1384خمینی،.  به  توجه  با  سنت  .  نکه 
تفسیری غیر عرفایی بیشتر با توجه به عالم آفاقی شکل گرفته و در مقابل روش عرفا در  

اند  تفسیر قرآن روش انفسی است گروه اول به وجه فردی و سلوکی قرآن کمتر توجه کرده
آیات کمتر پرداخته به وجه اجتماعی  به  اند در حالیو گروه دوم  توجه  امام  نظر  از  که 

از  رسالت قرآن د فیلسوفان و عارفان  امثال  این دو جنبه ضروری است و غفلت  ر هر 
های معنوی و عرفانی از آیات در  جهات دنیاوی آیات و در سوی مقابل تخطئه برداشت

 «( 3:221:» 1378خمینی،ها مختلف هر دو خلاف واقع بوده است.)نک: امامدوران
ای بیان بستر تاریخی ویژه  نگرد که درتفسیر علمانی شده، قرآن را بسان متنی می 
انَّما یَعرِفُ  است، به من خوطب به و نقش ایشان در تفسیر توجهی ندارد اما بنابر »شده

بِهِ خُوطِبَ  مَن  استفادهالقرُآنَ  الله  رسول  تنها  می«  قرآن  از  را  است  بایسته  که  و  ای  برد 
« محرومند  استفاده  این  از  بادیگران  هم  اولیا  او،  تعلیم  به  او  مگر  )نک:  تعلیم   »

(. لذا است که فهم جمیع مراتب متن بدون مراجعه به مخاطبان  135:  1384خمینی،امام
 ویژه آن یعنی معصومان ع دست نیافتنی است.  

 محدودیت به سطح متن و محرومیت از فوائد ایمانی و عرفانی آن . 2.10
ود به چارچوب متد  بندد و او را محدالگوریتمی کردن تفسیر دست و پای مفسر را می 

کند،  های فهم را به ناروشمندی و غیر علمی بودن متهم میکند و سایر روشعلمی می 
بند تفکر و تدبر در  این امر حتی اگر در مرتبه تفسیرآفاقی مطلوب و مفید باشد، نباید پای
ای که از این رهگذر  قرآن باشد. لذا محدود کردن تلاش تفسیری و عدم توجه به نقیصه

که  جز آنکه  اعتقاد   آفریند. عارفان ما اینهای بزرگ میشود، حرمان گیر مفسر میمندا
هایی  را از حجاب  ستین  فی استفاده از قرآن شر را حقّ  یاند کس دهی فهم  اینوشته    نیمفسِّر
نسبت به محدودکنندگان مواجهه    دانند که مانع استفاده از این صحیفه نورانیه است. اماممی
  ، یرأ به ری را به تفس فهیشر اتیتفکّر و تدبرّ در آ گویدقرآن به مواجهه سرد علمی، میبا 

http://www.imam-khomeini.ir/fa/c78_64726/%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%87_%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA_%D9%87%D9%85%D8%A7%DB%8C%D8%B4_%D8%A7%D9%86%D8%AF%DB%8C%D8%B4%D9%87_%D9%87%D8%A7%DB%8C_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86%DB%8C_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D8%B3_%D9%80_%D8%AC%D9%84%D8%AF_1/%D9%85%D8%AC%D9%85%D9%88%D8%B9%D9%87_%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA/%DA%86%DB%8C%D8%B3%D8%AA%DB%8C_%D8%AA%D9%81%D8%B3%DB%8C%D8%B1_%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86_%D8%A7%D8%B2_%D8%AF%DB%8C%D8%AF%DA%AF%D8%A7%D9%87_%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AE%D9%85%DB%8C%D9%86%DB%8C_%D8%B1%D8%AD%D9%85%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87#footnote14
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  ف ی باطله قرآن شر ةدی فاسد و عق  یرأ   ن یا  ةاند؛ و به واسط که ممنوع است، اشتباه نموده
از جم استفاده عار   عیرا  بکلّ  یفنونِ  را  آن  که    یاند؛ در صورت نموده  مهجور  ی نموده و 

  ی به رأ  ری تا تفس  ستین  ریمربوط به تفس وجه  چیبه ه  یو عرفان   یمانیو ا  یادات اخلاقاستف 
های اخلاقی  واضح است که مراد از خارج کردن استفاده  (199:  1394،خمینیباشد.)امام

عنوان محدوده مجاز  و ایمانی و عرفانی از حوزه تفسیر، این است که حصارهایی که به
بندد بشکند. وگرنه تفسیر همه این  تفسیر، دست و پای مفسر را در سطح الفاظ متن می

 گیرد.تجربه خطاب را در بر می  ها از سطح الفاظ متن گرفته تا آخرین مرحله یعنیفعالیت

 نتیجه. 3
رساند و با تحقق بخشیدن  رسد تفسیر آفاقی ما را به آستانه جهان انفسی متن میبه نظر می 

است. اینکه   فرآیند تحقق بخشیدنِ انفسی به آیاتشود. تأویل ها، کلام الهی تأویل می آن 
ه اسم تفسیر انفسی وجود دارد یا در  مرتبه انفسی بیان نیاز دارد یا نه، یعنی اینکه چیزی ب

رسد پایان  این مرحله فقط تحقق بخشی و تأویل مطرح است جای سخن دارد. به نظر می
تلاش آفاقی ما در عبور از جهان اول متن آگاهی به تفسیر انفسی است. اینجا آستانه جهان  

ت به تحقق  دوم متن است؛ شاید بتوان گفت تا اینجا خطاب استمعوا تأویل شده و نوب
. با تحقق بخشی آیات در نفس،  1است بخشی خطاب انصتوا و گام زدن در نفس رسیده

آن میمآل  تأویل میها محقق  آیات  یا  بازآزموده میشود  تجربه خطاب  و  و  شود  شود 
دهد. چه بسا پس از رفع حجاب از متن  ملاقات با امر قدسی به فراخور هر مرتبه رخ می

فسی تلاش بیشتری نیاز نباشد و همانجا باشد که شخص به جهان  یا آگاهی از تفسیر ان
آن می در  تفرج  زیست و  به  و  آمده  در  رنجدوم  و  ریاضات  این صورت  در  ها  پردازد 

مربوط به قبل رفع حجاب است و همان هم چه بسا همه موهوبی باشد یعنی انسان به  
گیری  شود و پیامذواق نبی میالا شود، او شریکشود، معرفت به او اعطا میمتن گشوده می
آید با ملاحظه تمامی این  کند. آنچه از افادات تفسیرپژوهانه امام به دست میرا تجربه می

مراتب است؛ چیزی که با بسنده کردن به تفسیر علمانی در بهترین حالت فقط اولین سطح  

 
 (.204 -)الأعراف تُرْحَمُونَ لَعَلَّکُمْ أَنْصتُِوا وَ لهَُ وَ إِذا قُرِئَ الْقُرآْنُ فَاسْتَمعُِوا. 1
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الهی راهی  شد و پس از آن تا وصول به غایت آیات  آن یعنی تفسیر آفاقی حاصل خواهد 
 طولانی در پیش است. 

 پیشنهادات . 4
جهت    در  مدرن  شکاکیت  نتایج  از  که  مسیحیت  در  مقدس  متون  تفسیر  در  بازنگری 

شدن فرآیند فهم کتاب مقدس از  آزادسازی متن مقدس از سنت فهم بود، منجر به تبدیل 
ی تفسیر مدرن  هاها و توصیهیابی دغدغهیک کُنش الهیاتی به یک رفتار علمی شد. با راه

به چالش کشیده  و    مدرن  ک ی هرمنوت   انیو با ظهور جرکتاب مقدس به عرصه تفسیر قرآن  
متن    کیمثابه  در حوزه تفسیر اسلامی نواندیشان به متن قرآن بهاصلِ متن    تِیّقدسشدن  
 گریستند. ن یبشر

های صحیحی دارد  از آنجا که اصل حرکت اصلاح و بازسازی سنت تفسیری ریشه 
ضای مواجهه آن با مختصات دوره مدرن است، مسلمانان بایست خود برای گذار از  و اقت

قدم باشند. لذا تأمل در تحولات تفسیرپژوهی و آثار مثبت  این سنت به تفسیر جدید پیش
 های اصلاحی در حوزه تفسیر بینجامد.تواند به تراز و تعدیل شدن حرکت و منفی آن می

اعتباری  سده اخیر و اندکی پیش از آن، حکم به بی   برآمد تفسیرپژوهی مستشرقان در
بود.  متدعلمی  از  نابرخورداری  و  آن  بودن  مخدوع  احتمال  مسلمانان،  تفسیری  سنت 

بایست  های علمی جدید بازسازی شود. لذا میپیشنهاد شد تفسیر اسلامی نیز در سایه داده
 مند شود.های علمی روشبا الگوریتم

پیاده  و  الطراحی  محققان  گوریتمسازی  توسط  قرآن  تفسیر  برای  علمی  های 
گشا باشد اما به دلیل آنکه نقص  تواند از جهاتی روشنگر و افقغیرمسلمان، هرچند می 

اند و  گری دارد یعنی توسط کسانی انجام شده که در دامان این دین نبالیدهطبیعی بیرونی
به در مرحله  لذا  دقیق هستند، حتی  فهم  برای  و همدلی لازم  معرفت  فاقد  طور طبیعی 

های  مثابه یک متن با الگوریتمتفسیر آفاقی هم، همواره توفیق علمی ندارد. تفسیر قرآن به
علمی مشروط بر آنکه توسط باورمندان طراحی و نظارت شود، هرچند در استخراج پیام  

سوی هدف متن  آمیز باشد، اما فقط گام اول را بهتواند موفقیتمی  سطحی و اولیه متن
دارد. این گام علمی با نگاه سرد آفاقی در نهایت فهمنده را از جهان اول متن عبور  برمی
 رساند. دهد و به آستان جهان دوم که حامل غایت اصلی متن وحیانی است، میمی
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با عنوان نبی، امام،   فردانسان،   کلیز ا  -هدف قرآن ترسیم مسیر تعالی نهادِ مخاطب 
با   -با عناوین خانواده، جامعه، امت، حکومت  جمعقائد، عالم، متعلم، پدر، مادر، فرزند؛ 

ها(، تبیین  طی مدارج ابتغاءَ وجه الله، از طریق بیان حقایق تکوینی )واقعیات جهان و سنت
ها و  ها و احکام و آیین برنامه  ها و هنجارها تاهای فکری و عملی )از بیان ارزشبایسته

 مناسک( است.  

با ریز شدن در متدهای مدرن تفسیری و نیز تعمق در تراث تفسیرپژوهانه با رویکرد  
سلوکی به تفصیل آشکار شد که بسنده کردن به تفسیر آفاقی که محصول نهایی تفسیر  

ان فهمنده در مدرن است، با هدف متکلم و مخاطب این کلام تطابق ندارد؛ با صرَف تو 
شود؛  ..، مقابل تجلی الهی از دریچه کلام مقدس حجاب می .  عناصر تاریخی و ادبی و

دهد؛ مراد الهی را تا حد فهم مخاطبان عصر نزول  تنزل می  عبارات ادبیرا به    آیات الهی
کشد؛ به ذوبطون بودن قرآن و هم صنف نبودن آیات و اقتضائات تفسیری هر  به زیر می

به منابع فهم  صنف و ذو مر توجه  لزوم  بودن فهم فهمندگان و  یعنی معصومان    -اتب 
توجه است؛ از فرآیندهای تفکر و تطبیق و از همه  بی   -...  السلام و ادعیه مأثوره وعلیهم

مهمتر تأویل قاصر است و با محدود کردن فهمنده به سطح متن او را از مزایای عرفانی  
که از نظر باورمندان  دهد. درحالیسیر آفاقی توقف میکند و در حد  و ایمانی آن محروم می

ها در نهایت برای عبور از جهان اول متن سودمند است و با کشف مقاصد آیات  همه این
رسد که باید سیر انفسی آغاز کند و در جهان متن  نهایتاً شخص به آستانه جهان دوم می

درون خ یعنی  آن  متناظر  در جهان  و  بیاغازد  دیگر  مواجهه  زیستی  به  و  زند  گام  ویش 
مطلوب نهایی با متن مقدس نایل شود که همانا شریک الاذواق نبی شدن و مشارکت در  

   بازآزمایی تجربه خطاب است.
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  هاختیار )مطالع و  جبر مفهوم  درک   در تفسیری  هایافزوده نقش  تبیین
 انعام(   سورة: موردی

 1کمانرقیه رنگین

 2آبادیفرزانه تاج
 چکیده

  آن   بر  کریم  قرآن  آیات  از   تعدادی  در  که   است  مسائلی  جمله  از  عالم  بر  خداوند   ارادة  حاکمیت  موضوع 
 اوقات گاهی نیست، عربی آنها اصلی زبان که مخاطبینی برای ویژه به  آیات این مطالعه. است  شده تأکید

 هایافزوده   کارگیریبه .آورد می  همراه  به  را  اختیار  و  جبر  موضوع  با  رابطه  در  کلامی   و  فلسفی  هایکژفهمی 
  سوء   این  از  مانع  حدودی  تا  تواندمی   که  است  راهکارهای  از  یکی  آیات،  این  ترجمه  زمان  در  تفسیری
  قرآن معاصر فارسی ترجمه هشت واکاوی با تا دارد تلاش حاضر جستار دلیل همین به. شود هابرداشت 

  ،(اصفهانی  رضایی  و  وندآدینه  حجتی،  فولادوند،  ای،قمشه   الهی  شیرازی،  مکارم  انصاریان،  طباطبایی،)
  آیات   از  سری  این  در  الهی  کلام  مقصود درست  درک   در  تفسیری   هایافزوده   این تأثیر  میزان برای  تبیینی
  مشیت   بر  دلالت  غیرمستقیم  یا  مستقیم  صورت  به  که  انعام  سورة  از  آیاتی  ابتدا،  منظور  این  به.  دهد   ارائه
  بر  ادامه  در.  گردید  استخراج  مذکور  هایترجمه   از  آنها  برگردان  سپس  و  انتخاب  دارند،  جبر  مسألة  و   الهی

  توضیحی  آیات  این  مضمون  درباره  تفسیری،  کتب  از  گیریبهره  با  و   کلامی  و  فلسفی  هایتحلیل  اساس
 وجود  عدم  یا  وجود  دلیل  به  مخاطب  ذهن  در  جبر  شائبة  تقویت  یا  ایجاد  احتمال  نهایت  در  و  شد  ارائه

  برگردان   در  مترجمین  دقت  میزان  تا  شد  تلاش  براین،علاوه .  گرفت  قرار  مطالعه  مورد  تفسیری  افزوده
  رفع  در  پررنگی  نقش  تفسیری  هایافزوده (  1  که   دهد می  نشان  نتایج.  شود  سنجیده  آیات   این  اصلی   مفهوم

 بر  تنها  آیات،  این  برگردان  در  که  اندکرده   تلاش  مترجمین(  2  کنند؛می  ایفا  آیات  از  جبر  مسأله  کژفهمی
 و   باورها  اعمال  از  امکان  حد  تا  و  کنند  عمل  نقلی   و  عقلی  قراین  و  موجود  تفسیری  مباحث  اساس
  و   انصاریان  اصفهانی،  رضایی(  3  بپرهیزند؛  اختیار  و  جبر  مفهوم  با  رابطه  در  خود  شخصی  هایدیدگاه
  شبهه  زیادی  حد  تا  اندتوانسته  ترجامع   تفسیری  هایافزوده   کارگیریبه   و  تردقیق  هایترجمه   ارائه   با  حجتی
 . اندکرده   برطرف این در را جبر

 واژگان کلیدی 
 های تفسیری؛ جبر و اختیار. شناسی ترجمه؛ قرآن؛ افزوده آسیب
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 مقدمه  .1

  دیرباز   از  که  است  موضوعاتی  از  آن  قرآنی  جنبه  از  ویژهبه  اختیار  و  جبر  نظام  بررسی 
  حول  مختلفی  فکری  مکاتب  و  است  بوده  پژوهانقرآن  و  اندیشمندان   توجه  مورد  همواره

  در   جبر  مسألة  دربارة  گذشته  هایقرن  در  که  دیدگاهی  برخلاف .  است  گرفته  شکل  آن
  و   مشورت  تحقیق،  عقل،  بر  تکیه  مطلق،  اختیار  رویکرد  امروزه  داشت،  جریان  عموم   افکار 
  غیرمادی   عوامل   تأثیر   و  دارد  جریان   خود  آیندة  سرنوشت   ساختن   و   گیریتصمیم  سپس
  بر   صراحتاً  کریم  قرآن  آیات  از  بسیاری  در  وجود  این  با.  گیردمی  قرار  توجه  مورد  کمتر
  جبرگرایان   نظر  و  رأى  با  متناسب   آیات  ظاهر  و  است  شده  تأکید  الهی  مشیت  مطلق  نفوذ
 سردرگمی   دچار  اختیار  و  جبر  میان  مرز  درک  در  آیات  این  با  مواجهه  در  فرد.  است
  واسطه   به   باید  و  نیست  عربی  زبان  گویشور   او  که   زمانی  ویژه به  سرگشتگی  این .  شودمی

  ترجمه  در.  شودمی  چندان  دو   یابد،  دست   آن  واقعی  و  درست  مضمون  به  آیات  این   ترجمه
  قرآنی   مترجم  خطیر   نقش  دارند،   که  برانگیزیچالش  موضوع  به   توجه  با   آیات  از  گروه  این
  مشخص   پیش  از  بیش  گزیند،برمی  قرآن  معانی  بیان  و  انتقال  برای  وی  که  ایشیوه  و

  جبر  موضوع   درست شناخت آیات، این  ترجمه  برای قدم   ترینضروری و اولین. شودمی
  برای   متن  برگردان  مختلف  های روش  از   استفاده  بعدی  گام.  است  مترجم  توسط  آن  ابعاد  و

.  است  تفسیری  توضیحات  و   اضافات  از  استفاده  آنها  از  یکی  که  است   مفاهیم  درست  انتقال 
  ترجمه  زیرا  نیست؛  پذیر امکان  هاافزوده  این از گرفتنبهره  بدون  قرآن ترجمه تردید  بدون
  و  مبهم  ایترجمه  ها،افزوده   از  گونهاین  فاقد  ترجمه  و  است   تفسیر  از  ایخلاصه  قرآن
 در  چه  اگر  هاافزوده  این  از  استفاده.  (305:  1386اصفهانی،   رضایی)  بود  خواهد  نارسا

  از   باشد   داشته  همراه   به  است   ممکن  را   هایی آسیب  اما  است   راهگشا   موارد  از   بسیاری
  را   خود   کلامی  خاص  دیدگاه  و  ذهنی   هایفرضپیش  مترجم  است  ممکن  که  این  جمله

  تعابیر   و  کلمات  از  استفاده  واسطه   به  وی  توضیحی   هایافزوده  اینکه  یا  بیفزاید  متن  به
مقدمه کوتاهی    به  توجه  با.  شود  متن  از  نادرست  برداشت  و  شبهه  ایجاد  به  منجر  خاص

ذکر شد   پرسشکه  برای  پاسخی  یافتن  در صدد  است:تحقیق حاضر  ذیل  آیا  (  1  های 
ظاهر دلالت بر جبر دارند، رابطة مشیت، قدرت و هخواننده با مطالعة ترجمه آیاتی که ب

-کدام(  2  های تفسیری است؟علم الهی را با اختیار انسان خواهد دانست یا نیاز به افزوده
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قمشه الهی  شیرازی،  مکارم  انصاریان،  )طباطبایی،  منتخب  مترجم  هشت  از  ای، یک 
آدینه حجتی،  از  فولادوند،  استفاده  با  اصفهانی(  رضایی  و  توضیحی،  افزونهوند  های 

در ادامه پس از مرور پیشنه مطالعات و   اند؟تری برای این آیات ارائه کردهبازگردان دقیق 
بندی  های منتخب مورد بررسی قرار گرفته و در نهایت جمعروش انجام پژوهش، داده

 شود. مباحث مطرح شده ارائه می

 پیشینه پژوهش. 1.1

پژوهش  متعددی  تاکنون  اختیار  های  با  الهی  و علم  مشیت، قدرت  ارتباط  درخصوص 
 توان به موارد ذیل اشاره کرد: انسان انجام شده است که از آن جمله می

شناسی مشیت در قرآن کریم و رابطة آن را  (، به مطالعه مفهوم1392کوهی شمسیر ) 
دانسته که از    اند. آنها مشیت خداوند را ناشی از علم و قدرت اوبا اختیار انسان پرداخته

علاوه است.  خداوند  عدل  و  رحمت  حکمت،  آن  دیگر  کردهلوازم  بیان  که  براین،  اند 
بنابراین،   باشد.  داشته  را  انتخاب  و  خواستن  توان  انسان  که  است  این  خدا  خواست 

های ارادی انسان جبراً از او صادر نمی شود، بلکه به اراده و مشیت خدا استناد  فعالیت
وهش، هدایتی که در بسیاری از آیات مربوط به مشیت خداوند دانسته  دارد. در این پژ

شود و اضلال الهی، امری  شده، هدایت تکوینی ویژه دانسته شده که شامل افراد خاص می 
 کیفری است که نتیجة سوء اختیار خود اهل ضلال است. 

اؤون (، به موضوع سیر اندیشة مفسران در موردآیة »و ما تش1393ترابی و نصیری )
اند. برخی مفسران و متکلمان این آیه را ناظر بر جبر و برخی آن  الا أن یشاء الله« پرداخته

اند. نتایچ پژوهش آنها حاکی از آن  را شاهدی بر اختیار انسان در پرتو ارادة الهی دانسته
ادوار مختلف تفاوت داشته و متأثر از   آیه در  است که فهم و برداشت مفسران از این 

به ظهور رسیده که با الهام از مکتب    ات کلامی و فلسفی مطرح در محافل دینی بومباحث
اند. این مقاله نیز به  اهل بیت علیهم السلام به بیانی روشنی از امر بین الامرین نایل آمده

ها نپرداخته بلکه هدف آن بررسی سیر اندیشة مفسران در تفسیر آیة  شناسی ترجمهآسیب
 مزبور بوده است.  

(، رابطة مشیت الهی در هدایت و اضلال را با مسئلة اختیار  1394سرشار و محمدی ) 
انسان با مقایسة نظر طباطبایی و بهبودی مورد تحقیق قرار داده و در پی پاسخی نوین  
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اند. آنها در ابتدا در پی تعریفی مناسب برای مشیت  برای مسئلة جبر و اختیار انسان بوده
مشیت انسان با خواست خدا و نقش مشیت خدا در القای ایمان خدا و سپس نوع ارتباط  

اند که اگر مشیت را عبارت  اند و در نهایت چنین نتیجه گرفته ها برآمدهیا شرک به انسان
از نوامیس و فرمول های طبیعت بدانیم، آنگونه که بهبودی گفته است، زمانی مشیت خدا  

راه و همگام شود. اما اگر مشیت را بنا به  رسد که با قوانین طبیعت همبه منصة ظهور می
تعریف طباطبایی به دو صورت تکوینی و تشریعی درنظر بگیریم، هدایت و اضلال الهی  

گیرد و انسان از روی  در بخش هدایت و مشیت تشریعی بر اساس حکمت خدا قرار می
 کند یا برعکس. اختیار خواست خود را با خواست خدا یکی می

  23(، رابطة مشیت الهی و اراده انسان را در تفسیر آیات 1396وحیدی )اکبرنژاد و ت  
  لا  وَ﴿اند با سنجش آراء تفسیری درباره آیات  سوره کهف واکاوی نموده و کوشیده24و  

اللَهُغَد  ذلِکَ  فاعِلٌ  إِنِّی  ء لِشَیْ  تَقُولَنَ یَشاءَ  أَن  إِلاَّ    آیات   این  به  متفاوت  منظری  از  ﴾ا * 
بررسی تفاسیر قائل بر تسلط اراده    و  شناسی مفهوم  بحث   از   پس  آنها   راستا  ین ا  در .  بنگرند

  خداوند و نیز تفاسیری که قائل بر این هستند که این آیات در تضاد با ارادة انسان نیستند، 
تواند به تقویت  اند که باور به تحقق مشیت الهی در عالم هستی میبه این نتیجه رسیده

نمای ایفا  مهمی  بسیار  نقش  دینی  دستورات  انجام  در  انسان  عکس  ارادة  دقیقاً  این  و  د 
اند. اگر انسان چنین باور داشته  برداشتی است که گروهی از این آیات و آیات مشابه داشته

باشد که اختیاردار و حاکم مطلق عالم، خداوندی است که مقدر فرموده که غلبه با رسولان  
آوران او پیام  کنندگان پیامش باشد، یقیناً به این نتیجه خواهد رسید که با اطاعت ازو ابلاغ 

توان به فلاح و رستگاری دست یافت و این امر  می  -آوران اوو تنها با اطاعت از پیام  -
راغب را  عالم  او  پروردگار  که  حزبی  بپیوندد.  خدا  حزب  به  که  ساخت  خواهد  تر 

 .اش را مقدر فرموده استپیروزی
افزوده  با نقش  رابطه  از جمله عزیزی  در  اندکی  بسیار  تحقیقات  نیز  تفسیری  های 

(1390 ( کندی  نبی  )1390(؛ محمدی  دهنوی  و همکاران    (؛1390(؛ نصوحی  ابراهیمی 
گرفته که در هیچ یک از آنها نیز به موضوع مورد  ( صورت1395( و زندرحیمی ) 1393)

بحث این تحقیق پرداخته نشده است. به این ترتیب نگاهی گذرا به پیشینه تحقیق نشان  
بررسی موردی  ،  شناسی جبر و اختیاردهد که تمامی این آثار در راستای تعریف مفهوم می
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بوده از این دست  ترجمه آیات حاوی    اند و توجهی به موضوعبرخی آیات و مباحثی 
ها  ها و تاثیری که این ترجمهشناسی این قبیل از ترجمهو آسیب  مضامین جبر و اختیار

-براین، در پژوهشتواند بر روی فهم مخاطب از مساله داشته باشد، نشده است. علاوهمی
های تفسیری صورت گرفته نیز موضوع جبر و اختیار  هایی که در رابطه با نقش افزوده

خورد که همین موضوع نوآوری و ضرورت انجام تحقیق حاضر را به خوبی  م نمیچشبه
 دهد. نشان می

 روش شناسی .1.2
های تفسیری را در تحلیلی نقش افزوده  -پژوهش حاضر تلاش دارد به شیوه توصیفی 

آیه    12ای  به روش کتابخانه  ابتدادرک مفهوم جبر مورد بررسی قرار دهد. به همین منظور  
ن سوره انعام که به طور مستقیم یا غیرمستقیم دلالت بر مشیت الهی و نفوذ آن بر  از مت

افعال و سرنوشت انسان دارد، انتخاب شد. در ادامه پس از استخراج برگردان فارسی این  
آیات از متن هشت ترجمه فارسی معاصر قرآن، یعنی ترجمه آقایان طباطبایی، انصاریان،  

وند و رضایی اصفهانی، تلاش شد بر  ولادوند، حجتی، آدینهای، فمکارم شیرازی، قمشه
تحلیل پایه  بر  همچنین  و  تفسیری  کتب  برای  اساس  توضیحی  منطقی،  و  فلسفی  های 

های مذکور  های تفسیری در ترجمهمضمون آیات ارائه شود. در نهایت نیز نقش افزوده
و موفقیت مترجمین    در رفع یا ایجاد شبهه جبر مورد بررسی قرار گرفت و میزان دقت

 در رفع شبهه مربوط به جبر سنجیده شد. 

 بحث و بررسی ها و یافته .2
به پرسش   منظور پاسخگویی  به  این بخش  به در  تحقیق  داده  های  های موجود  بررسی 

پردازیم. به منظور انسجام مطالب، هر آیه به طور مجزا مورد برگرفته از سوره انعام می
می قرار  دربررسی  ترجمه  گیرد.  آیه،  هر  برای  میهای هشتابتدا  ارائه  در  گانه  و  شود 

نهایت برای    شود و درهای تفسیری، این موارد به بحث گذاشته میصورت وجود افزوده
 شود.  گیری ارائه میهر آیه بر اساس مباحث مطرح شده، نتیجه

ء   شىَ  کلُ   إِن یَمْسَسْکَ بخِیرْ فهَُوَ عَلىَوَ إِن یَمْسَسْکَ اللَّهُ بِضرُ ّ فَلاَ کَاشِفَ لَهُ إِلَّا هُوَ وَ
 ( 17قَدِیرٌ ) 
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طباطبایی: اى محمد! اگر خداوند تو را به فقر و یا مرض و یا مکروه دیگرى مبتلا  
کند، کسى جز او نیست که بلا را از تو بگرداند، و اگر خیرى بتو برساند کسى نیست که  

 هر چیزى قادر است.از آن جلوگیرى کند، تنها او است که بر 

انصاریان: و اگر خدا تو را آسیب و گزندى رساند، کسى جز او برطرف کننده آن 
[؛ پس او بر هر نیست، و اگر تو را خیرى رساند ]حفظ و دوامش فقط به دست اوست

 کارى تواناست.  

به تو برساند، هیچ کس جز او نمى تواند آن را  مکارم شیرازی: اگر خداوند زیانى 
سازد! و اگر خیرى به تو رساند، او بر همه چیز تواناست؛ )و از قدرت او، هر    برطرف

 گونه نیکى ساخته است.(  

ای: و اگر از خدا به تو ضررى رسد هیچ کس جز خدا نتواند تو را از آن الهی قمشه
ضرر برهاند، و اگر از او به تو خیرى رسد )هیچ کس تو را از آن منع نتواند کرد( که او  

 چیز تواناست.   بر هر

فولادوند: و اگر خدا به تو زیانى برساند، کسى جز او برطرف کننده آن نیست، و اگر  
 خیرى به تو برساند پس او بر هر چیزى تواناست.  

مسأله: اگر خداوند به تو شری بدهد، کسی نمی تواند آن را دور کند. آیا از خداوند  
 شود؟ شر صادر می

فانی، خدا هستی مطلق و نامحدود است و هستی بر اساس رویکرد فلسفی و عر 
مطلق، خیر محض و کمال صرف است. هیچ گونه نقص و محدودیتی در ساحت قدسی  

گردد و فیض الهی )وجود( منزه از  او راه ندارد. بنابراین، همة خیرها به فیض الهی باز می
ن است که  (. نتیجة مهم این بحث ای2/353:  1379هاست. )ملاصدرا،  نقایص و کاستی

برمی آن  به  شر  و  اعتباری  ماهیت  و  است  خیر  مساوق  و  اصیل  بنابراین،  وجود  گردد. 
سورة مبارکة انعام و آیات مشابه    17ترجمة عبارت »و این یمسسک الله بضر...« در آیة  

نباید حامل این معنا برای خواننده باشد که از سوی خدا سختی، محنت، زیان یا ضرری  
و سپس نتیجه بگیرد که این سختی و محنت نوعی شر از سوی خدا  رسد  به بندگان می

ای، فولادوند، برای بندگان است! در حالی که با مطالعة ترجمة انصاریان، مکارم، قمشه
آدینه و  میحجتی  نتیجه  همین  به  خواننده  احتمالًا  طباطبایی  وند  ترجمة  در  اما  رسد؛ 
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دارد  امتحان را دارد، خواننده را به تفکر وامیکارگیری واژة »مبتلا« که معنای آزمایش و  به
که احتمالًا این بیماری یا محنت بر اساس حکمت و نوعی آزمون الهی است و محکی  

(. رضایی اصفهانی با آوردن 3/630:  1388است برای آشکار شدن حقیقت انسان )قرائتی،  
ظاهر زیانی از    گر بهروشنی تأکید کرده است که اافزودة تفسیری ]امتحان یا مجازات[ به

  107سوی خدا به بنده برسد برای امتحان یا مجازات عمل خود او است. البته در آیة  
وند با آوردن سورة یونس نیز همین عبارت »و این یمسسک الله بضر...« آمده است و آدینه

اگر    کند که[ این توضیح را به مخاطب القا میافزودة تفسیری ]براى امتحان یا کیفر گناه
سختی یا زیانی به تو برسد برای امتحان یا برای کیفر گناهت است، مسألة جبر را برطرف  

 سورة انعام به این مطلب اشاره نکرده است.  17کند؛ در حالی که وی در ذیل آیة می

فىِ ءَاذَانهِمْ وَقْرًا وَ إِن يَرَوْاْ   قُلُوبهِمْ أَكِنَّةً أَن يَفْقَهُوهُ وَ  وَ مِنهْم مَّن يَسْتَمِعُ إِلَيْكَ وَ جعََلْنَا علَىَ
 الْأَوَّلِينَ  كُلَّ ءَايَةٍ لَّا يؤُْمِنُواْ بهِا حَتىَّ إِذَا جَاءُوكَ يجُادِلوُنَكَ يَقُولُ الَّذيِنَ كَفَرُواْ إِنْ هذَا إِلَّا أَسطَِيرُ

(٢٥ ) 

لهاى آنان  دهند، لیکن ما بر دطباطبایی: از آنان کسانى هستند که به کلام تو گوش مى
 اى که از فهمشان جلوگیرى کند افکنده و گوشهایشان را سنگین کردیم.پرده

مى گوش  سخنانت  به  آنان  از  گروهى  و انصاریان:  لجاجت  کیفر  ]به  ما  و  دهند، 
دل کفرشان بر  پوشش[  گوشهایشان  در  و  نفهمند،  را  آن  که  دادیم  قرار  هایشان هایى 

 سنگینى نهادیم ]تا نشنوند[. 

دهند؛ ولى بر دلهاى آنان  اى از آنها به )سخنان( تو، گوش فرامىشیرازی: پاره  مکارم
 ایم.ایم تا آن را نفهمند؛ و در گوش آنها، سنگینى قرار دادهها افکندهپرده

دلهاشان  قمشه بر  پرده  ما  ولى  دارند،  فرا  تو گوش  به سخن  آنان  از  بعضى  و  ای: 
 ... . ایم،گوشهاى آنها سنگینى نهادهایم که فهم آن نتوانند کرد و در نهاده

ها  [ ما بر دلهایشان پردهدهند، و ]لىفولادوند: و برخى از آنان به تو گوش فرا مى
 [. ایمایم تا آن را نفهمند، و در گوشهایشان سنگینى ]قرار دادهافکنده

دهند اما به علت نافرمانى  گروهى از مشرکان، به تو گوش فرا مىحجتی: اى پیامبر،  
غوطه پردهو  آنها  دلهاى  بر  شدن،  هدایت  از  گرفتن  فاصله  و  معاصى  در  شدن  ها  ور 
 ایم. ایم تا آن حقایق را درک نکنند و در گوش آنان سنگینى قرار دادهافکنده
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ها افکندیم، هاى آنان پردهلى بر دل دهند، وها به تو گوش فرامىاى از آنوند: پارهآدینه
 [  ایمها سنگینى ]قرار دادهتا آن را نفهمند و در گوش آن

فرا   گوش  تو،  )سخنانِ(  به  که  هستند  کسانى  آنان  از  برخى  و  اصفهانی:  رضایی 
ایم. تا آن را بطور عمیق نفهمند؛ و هایى افکندههاى آنان پردهدهند؛ در حالى که بر دل مى

 ایم.[ آنان، سنگینى ]قرار داده هاىدر گوش
ای پرده و برگوش آنها سنگینی قرار می دهد تا نفهمند!  مساله: خداوند بر دل عده 

 آیا این پرده بر دل و سنگینی بر گوش برای عدم درک حقیقت به جبر از سوی خداست؟
ر  شود این است که اگاولین چالشی که پژوهشگر با مطالعة ترجمة آیة فوق دچار می 

دهد تا حقیقت را درک نکنند  ها سنگینی قرار میای پرده و برگوش آنخداوند بر دل عده
یقین جبری از سوی خداست. در حالی که در  ها ایمان نیاورند، بهو با دیدن آیات و نشانه

شود صفات و خصوصیاتی  رویکرد عقلی و فلسفی آنچه باعث عدم درک حقیقت می
و استکبار )در بعد عملی( است که قدرت و توان معرفت  همچون عناد )در بعد نظری(  

از دست می را  واقعیات  (. طباطبایی، مکارم  9/331:  1379دهد )ملاصدرا،  به حقایق و 
قمشه الهی  آدینهشیرازی،  و  فولادوند  ندادهای،  این چالش  رفع  برای  توضیحی  اند.  وند 

قهون«، معادل »فهم عمیق«  تفاوت ترجمة رضایی اصفهانی در این است که برای فعل »یف
شود که مطلق فهم از این گروه گرفته  را برگزیده است و اندکی موجب تأمل خواننده می

با  نمی انصاریان  اما  منع خواهند شد.  از فهم عمیق حقائق  به دلایلی  بلکه احتمالا  شود 
دهد که این پوشش قلب  توضیح می  ]به کیفر لجاجت و کفرشان[آوردن افزودة تفسیری  

و عدم درک حقیقت، اثر لجاجت و کفر خود آنان است. نکتة مهم در ارجاع ضمیر »منهم«  
است که اگر با افزودة تفسیری توضیح داده شود بخش قابل توجهی از این شبهه برطرف  

شود که پرده شود که حجتی این اشاره را نموده است؛ لذا برای خواننده قابل فهم میمی
شود نه بر هر فردی. همچنین وی با  قرار داده می  "مشرکین"بر دل و سنگینی بر گوش  

ور  ها، عدم درک حقایق را به علت نافرمانى و غوطهتوضیح بیشتر افکنده شدن پرده بر دل 
است که بدین ترتیب ترجمة آیه برای    شدن در معاصى و فاصله گرفتن از هدایت دانسته

وضیحی برای این مسألة جبر که در ذهن  شود. بقیة مترجمین هیچ ت خواننده بدون ابهام می
سورة    7اند. البته در آیات دیگر قرآن کریم نیز همچون آیة  شود ندادهخواننده ایجاد می
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سورة جاثیه، عواملی همچون نقض پیمان، کفر به    23سورة نساء و آیه    155بقره، آیه  
بر دل بعضی  آیات خدا و قتل انبیاء به غیر حق در نص صریح آیه موجب مهرزدن خدا  

 عنوان شده است.  

إِن كاَنَ كَبرُ عَلَيْكَ إِعْرَاضُهُمْ فَإِنِ اسْتطََعْتَ أَن تَبْتَغِىَ نَفَقًا فىِ الْأَرْضِ أَوْ سلَُّمًا فىِ السَّمَاءِ  
 ( 3٥ )فَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْجَاهِلِينَ فَتَأتِْيهم بِايَةٍ وَ لَوْ شَاءَ اللَّهُ لَجَمَعَهُمْ عَلىَ الْهُدَى

سازد،  طباطبایی: )حاشا( خدا است که اگر بخواهد همة آنان را بر هدایت مجتمع مى
 پس زنهار که از جاهلان نباشى. 

به راه هدایت گرد  اگر خدا مىانصاریان: و   آنان را ]به جبر و زور[  خواست همه 
[ پس هرگز ]نسبت به روحیات و اوصاف  آورد؛ ]ولى هدایت اجبارى فاقد ارزش استمى

 خبران مباش.کافران لجوج که خواستار هدایت نیستند[ از بى

ع خواهد کرد. مکارم شیرازی: امّا اگر خدا بخواهد، آنها را )به اجبار( بر هدایت جم
 )ولى هدایت اجبارى، چه سودى دارد؟( پس هرگز از جاهلان مباش!  

کرد؛ پس تو البته  خواست همه را مجتمع بر هدایت مىای: و اگر خدا مىالهی قمشه
 از جاهلان مباش.  

آورد، پس زنهار از  خواست قطعاً آنان را بر هدایت گِرد مىفولادوند: و اگر خدا مى
 نادانان مباش.  

تواند آنها را اجبارا بر هدایت جمع کند اما هدایت  حجتی: و اگر خدا بخواهد مى
 اجبارى سودى نخواهد داشت پس هرگز از جاهلان مباش. 

آورد، پس زنهار از  وند: و اگر خداى خواست، قطعا آنان را بر هدایت گرد مىآدینه
 نادانان مباش. 

، حتماً آنان را بر هدایت جمع  خواسترضایی اصفهانی: و اگر )بر فرض( خدا مى
 کرد؛ پس هرگز از نادانان مباش!  آورى مى

آیا هدایت اجباری مطابق با حکمت    کند.مسأله: اگر خدا بخواهد همه را هدایت می
 است؟ 
ذهن   در  را  پرسش  این  الهدی«  علی  لجمعهم  الله  شاء  لو  »و  عبارت  آیه،  این  در 

کند، پس چرا هدایت نکرد؟  همه را هدایت می  کند که اگر خدا بخواهدخواننده ایجاد می



348   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

پاسخ این است که هدایت اجباری، بیهوده و منافى حکمت و مصلحت عالم اختیار است  
یابد؛ درضمن، هدایت  تکامل و سعادت بشر فقط با اختیار معنا می  (.2/40:  1363)کاشانی،

ات دارد. کسانی  های اشخاص مناف اجباری با نظام علت و معلول و استعدادها و ظرفیت
توانند در مسیر حق قرار بگیرند که گوش شنوا و قلبی آماده داشته باشند. از طرف  می

دیگر، تعلق ارادة الهی به هدایت هر شخص، مشروط بر ارادة خود بنده است و بستگی  
از میان هشت مترجم مذکور، انصاریان با   .به انتخاب هدایت یا گمراهی توسط او دارد

ت اجبارى فاقد ارزش است«، مکارم با عبارت »هدایت اجبارى، چه سودى  عبارت »هدای
دارد؟« و حجّتی با عبارت »هدایت اجباری سودی نخواهد داشت«، ابهام نهفته در مسأله  

 اند.  ای نکردهاند و بقیة مترجمین به این موضوع اشارههدایت اجباری را پاسخ گفته

  مَن يَشَإِ اللَّهُ يُضْلِلْهُ وَ مَن يَشَأْ يجَعَلْهُ عَلىَ  صُمٌّ وَ بُكْمٌ فىِ الظُّلُمَاتِوَ الَّذيِنَ كَذَّبُواْ بِايَاتِنَا  
 صرِاطٍ مُّسْتَقِيم

اند، کسى  طباطبایی: و کسانى که آیات ما را تکذیب کردند کر و کورانى در ظلمت
 دهد. کند و کسى را که بخواهد در راه راست قرارش مىرا که خدا بخواهد گمراه مى

لال  و  کرها  کردند،  تکذیب  را  ما  آیات  که  کسانى  در  انصاریان:  رفته  فرو  هایى 
[ گمراه  اند؛ خدا هر که را بخواهد ]به کیفر تکذیب آیاتشهاى جهل و گمراهىتاریکى

 دهد. [ بر راه راست قرار مىکند، و هر که را بخواهد ]به پاداش تصدیق آیاتشمى

آنها که آیات   هایى هستند که در  ما را تکذیب کردند، کرها و لال مکارم شیرازی: 
کند؛ و هر کس  ها قرار دارند. هر کس را خدا بخواهد )و مستحق باشد،( گمراه مىتاریکی

 را بخواهد )و شایسته بداند،( بر راه راست قرار خواهد داد. 

ر  ای: و آنان که تکذیب آیات ما کردند کر و گنگ در ظلمات )جهل( به سالهی قمشه
برند. مشیّت الهى هر کس را خواهد گمراه سازد و هر که را خواهد به راه راست هدایت  

 کند. 

اند، لال وها ]ىِ کفر[ کرفولادوند: و کسانى که آیات ما را دروغ پنداشتند، در تاریکی
 دهد. گذارد؛ و هرکه را بخواهد بر راه راست قرار مىهرکه را خدا بخواهد گمراهش مى

ور شدن در ا که آیات ما را تکذیب کردند بخاطر اعراض از حق و غوطههحجتی: آن
دنیاى تاریک و ظلمانى گناه و معصیت و بوجود آمدن موانعى در جهت شنیدن حقایق و  
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اند  بازگو کردن آیات پروردگار و نعمتهاى او و شکر و سپاس به درگاه خدا کر و لال شده
اند و هر کس را خداوند صلاح بداند  قرار گرفتهخبرى  هاى جهل و بىکه دائما در تاریکی

مى گمراه  او  به حق  بخاطر سرکشى  او  گرایش  بخاطر  بداند  شایسته  را  هرکس  و  کند 
 کند و بر راه راست قرار خواهد داد. هدایت مى
اند هرکس  هاى ]کفر[ کر و لال وند: آنها که آیات ما را دروغ پنداشتند در تاریکیآدینه

گذارد و هرکس را بخواهد ]و شایسته ببیند[ ]و مستحق باشد[ گمراه مىرا خدا بخواهد  
 بر راه راست قرار خواهد داد.

هایى  هاى ما را دروغ انگاشتند، ناشنوایان و گُنگرضایی اصفهانی: و کسانى که نشانه
تاریکى در  که  او،(  هستند  کارهاى  )بخاطر  بخواهد  را  کس  هر  خدا  دارند.[  ]قرار  ها 

کند؛ و هر کس را بخواهد )و شایسته بداند،( بر راه راست قرارش خواهد  گمراهش مى
 داد. 

کند و هر کسی را بخواهد بر صراط  مسأله: خداوند هر کسی را که بخواهد گمراه می
 دلیل و به جبر خواهد بود؟ دهد. آیا هدایت و گمراهی بیمستقیم قرار می

کند این است که  ین آیه خطور میاولین چیزی که به ذهن پژوهشگر پس از مطالعة ا 
کند و هر کسی را بخواهد بر  مگر خدا عادل نیست؟! اینکه هر کسی را بخواهد گمراه می

دهد، اگر ارتباطی به عملکرد خود انسان نداشته باشد که خلاف  صراط مستقیم قرار می
معنی مساوات  را مرور کنیم که بعضی به   باید معنای عدل   عدالت خواهد بود. در اینجا ابتدا

تری  اند. اما آیا همواره عدالت همان مساوات است؟ شاید تعریف مناسبو برابری گرفته
گونه به  گیرد  قرار  خود  متناسب  جایگاه  در  چیزی  هر  که  باشد  این  عدالت  ای  از 

مناسب و شایسته خود را از هستی و کمالات آن دریافت کند و به حق و سهم   سهم که
نیز در تعریف عدل فرموده است: »العدل یضع   )ع(حضرت علی  دیگران تجاوز نکند.  

ره است. عبارت:  ترین تعبیر در این باکه دقیق (437الامور مواضعها« )نهج البلاغه، حکمت
»وضع کل شیء فی موضعه و اعطاء کل ذی حق حقه« را نیز فلاسفه در تعریف عدل به  

آنچه بدیهی است این است که تا در نظام خلقت،    .(54:  1391اند، )سبزواری،  کار برده
های گمراهی توسط  گیرد و تا زمینهاهلیت برای هدایت پیدا نکند، هدایت صورت نمی

http://wikifeqh.ir/%D8%B3%D9%87%D9%85
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B9%D9%84%DB%8C
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ن آماده  فرد  نمیخود  پیدا  گمراهی  برای  اهلیت  »فیضلّشود،  أهل    کند.  من  لیس  لأنّه 
 (.  2/119: 1415)فیض کاشانی، «الهدى
به کیفر    انسان مربوط  داده که گمراهی  آیه، توضیح  این  ترجمة  انصاریان در ذیل 

تکذیب آیات و هدایت او به راه راست، نتیجه و پاداش تصدیق آیات خواهد بود. مکارم  
او نموده است؛ یعنی تا کسی    "استحقاق" شیرازی برای توضیح عبارت مزبور اشاره به  

کند و در مقابل تا فردی  های گمراهی را برای خود فراهم نکند خدا او را گمراه نمیزمینه
جبر   مسأله  بدینوسیله  و  گرفت  نخواهد  قرار  هدایت  مستقیم  در صراط  نباشد  شایسته 

، دلیل کر و لال بودن انسان در برابر حقائق را اعراض وی  توضیح داده شده است. حجّتی
وجود آمدن موانع  ور شدن در دنیاى تاریک و ظلمانى گناه و معصیت و بهاز حق و غوطه

شود که سرکش باشد و  دانسته و تأکید کرده است که فردی طبق مشیت خدا گمراه می
یت خدا بر راه راست قرار  فردی که شایسته باشد و گرایش به حق داشته باشد طبق مش 

آدینه گرفت.  میخواهد  تأکید  خود  ترجمة  در  انسانوند  خود  استحقاق  موجب  کند  ها 
ها در راه راست خواهد بود. رضایی اصفهانی  ها موجب هدایت آنگمراهی و شایستگی آن

اش دانسته  نیز گمراهی انسان را بخاطر کارهای خود او و هدایت او را بخاطر شایستگی
ها تاحدی در این زمینه قانع خواهد  با ارائه این توضیحات، خوانندة این ترجمه  .است

 اند.شد؛ اما مابقی مترجمین توضیحی برای دلیل این فعل خدا ارائه نکرده
 . ( ٤١بَلْ إيَِّاهُ تَدعْوُنَ فَيَكْشِفُ مَا تَدعُْونَ إِلَيْهِ إِن شَاءَ وَ تَنسَوْنَ مَا تُشرْكُونَ ) 

 برد. و او است که اگر بخواهد آن گرفتارى را از شما مىطباطبایی: 

او را خوانده آن  به سبب  بخواهد آسیب و گزندى که  اگر  او هم  و  اید،  انصاریان: 
 کند.  برطرف مى

 سازد.اید، برطرف مىمکارم: و او اگر بخواهد، مشکلى را که بخاطر آن او را خوانده

 فت شما را از سختى برهاند. ای: تا اگر مشیّت او قرار گرالهی قمشه

 گرداند. فولادوند: و اگر او بخواهد رنج و بلا را از شما دور مى

اید  حجتی: و تنها خداست که اگر بخواهد مشکلى را که به بخاطر آن او را خوانده
 سازد. برطرف مى

 گرداند. وند: ]و اگر او بخواهد، رنج و بلا را از شما دور مىآدینه
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اید، برطرف  و اگر ]خدا[ بخواهد، آنچه را به خاطر آن )او را( خوانده  رضایی اصفهانی:
 سازد. مى

مسأله: اگر او بخواهد شما را از سختى برهاند...، این خواسته و مشیت خدا بر نجات   
 حکمت و از روی جبر است؟ دلیل و بیانسان از گرفتاری و استجابت دعای او آیا بی

من  " کیمانه الهی است. ناگفته پیدا است که تعبیر  های حمشیت های الهی، خواسته 
حساب، فضل و مرحمت  )هر کس را بخواهد( مفهومش این نیست که خدا بى  "یشاء

مى کسى  به  را  مشیتخود  بلکه  حکمت  دهد،  با  توأم  اینجا  )مکارم  است  در   .
ای(. اگر خدا بخواهد شما را از گرفتاری نجات می24/110:  1371شیرازی، ن  دهد، در 

یقین حکمت ساری و جاری است. اما ظاهراً مترجمین نیازی به  خواسته و مشیت خدا به
اند زیرا بازتاب جبر در این آیه قوی نیست. اما  توضیح عبارت »إن شاء« در این آیه ندیده

مخاطب پس از تلاوت آیه و توجه به ترجمة آن که »اگر او بخواهد گرفتاری شما را  
حکمت دلیل و بیشود که این خواستن آیا بیش برای او ایجاد میکند« این پرس برطرف می

گیرد که پاسخ درخواست انسان  است؟ در چه زمانی و چه شرایطی مشیت خدا تعلق می
را بدهد؟ شاید به عبارت »اگر خدا بخواهد« عبارت »و اگر حکمت بداند« در پرانتز اضافه  

 شد.  شد، مفهوم جبر از آیه برداشت نمیمی

ءٍ حَتىَّ إِذَا فَرِحُواْ بِمَا أُوتُواْ أَخَذْنَاهُم شىَ  لَمَّا نَسُواْ مَا ذُكِّرُواْ بِهِ فَتَحْنَا عَلَيْهِمْ أبَْوَابَ كُلّفَ 
 . (٤٤بَغْتَةً فَإِذَا هُم مُّبْلِسُونَ )

: پس وقتى عذاب ما را به کلى از یاد بردند درهاى همة لذائذ مادى را به  طباطبایی
شان گشودیم و وقتى سرگرم و شادمان به آن شدند بناگاه گرفتیمشان، پس آنگاه  روى

 ایشان فرومانده و خاموشانند.  

[ به آن یادآورى شده بودند،  انصاریان: پس چون حقایقى را که ]براى عبرت گرفتنشان
کردند، درهاى همة نعمت ها را به روى آنان گشودیم، تا هنگامى که به آنچه  فراموش  

[ گرفتیم، پس یکباره ]از  داده شدند، مغرورانه خوشحال گشتند، به ناگاه آنان را ]به عذاب
 نجات خود[ درمانده و نومید شدند. 

آنها  به  را  آنچه  و(  نبخشید،  سودى  )اندرزها  که  هنگامى  )آرى،(  شیرازی:    مکارم 
یادآورى شده بود فراموش کردند، درهاى همه چیز )از نعمتها( را به روى آنها گشودیم؛ 
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ا را گرفتیم )و سخت مجازات  تا )کاملا( خوشحال شدند )و دل به آن بستند(؛ ناگهان آنه
 .کردیم

الهی قمشه ای: پس چون آنچه به آنها تذکر داده شد همه را فراموش کردند ما هم  
ه روى آنها گشودیم تا چون به نعمتى که به آنها داده شد شادمان و  ابواب هر چیز را ب

 .  .. مغرور شدند ناگاه آنها را )به کیفر اعمالشان( گرفتار کردیم

فولادوند: پس چون آنچه را که بدان پند داده شده بودند فراموش کردند، درهاى هر  
داده شده بودند شاد گردیدند؛  چیزى ]از نعمتها[ را بر آنان گشودیم، تا هنگامى که به آنچه  

 [ آنان را گرفتیم.ناگهان ]گریبان

حجتی: ما هم، چون اندرزهاى پیامبران براى هدایت آنها سودى نبخشید و آنچه که  
به آنها یادآورى شده بود فراموش کردند، درهاى همه نعمتها را به روى آنها گشودیم تا  

دریاى غفلت غرق شدند آنگاه ناگهان آنان  کاملا خوشحال شدند و دل به آنها بستند و در  
 را گرفتیم و سخت مجازات نمودیم. 

وند: پس چون آنچه را که به آنها یادآورى شده بود، فراموش کردند، درهاى  آدینه
همه چیز ]از نعمتها[ را به روى آنها گشودیم، تا ]کاملا[ خوشحال شدند ]و دل به آنها  

 . گرفتیم[ آنها را  بستند[، ناگهان ]گریبان

رضایی اصفهانی: و هنگامى که آنچه را بدان یادآورى شده بودند، فراموش کردند،  
ها( را به روى آنان گشودیم تا هنگامى که به آنچه داده شده  درهاى همه چیز )از نعمت

 بودند، شادمان گردیدند؛ ناگهان )گریبان( آنان را گرفتیم.... 
کند و خدا درهای نعمت را باز می"ماید:  فرمسأله: آیه پس از طرح نسیان مردم می

ناگهانموجب شادمانی می و سپس  ناامیدی    شود  و  دچار خموشی  و  گرفتار  را  انسان 
 . دلیل این افعال خدا چیست؟"کند می

توسط    یادآوری شده  اصول  که  بندگانی  برای  خدا  اصلی روش  دلیل  آیه  این  در 
صراحت آمده: »فَلَمَّا  آیه به  در آغاز  خدای متعال را به فراموشی سپردند ذکر شده است.

ها تذکر داده شده بود فراموش  نَسُواْ ماَ ذُکِّرُواْ بِهِ«. یعنی وقتی مردم حقایقی را که به آن
ها شادمان شدند و ها گشوده، آن کردند، در مرحلة اول خداوند در نعمت را به روی آن

با آوردن  ها را کیفر کرده است. مناسب است که  ناگهان خدا آن آیه  مترجم در ترجمة 
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های تفسیری، توضیح مناسبی از این روش خدای متعال ارائه کند. در این آیه دو  افزوده
گزینه نیاز به توضیح دارد؛ گزینة اول دلیل مذموم بودن شادمانی بر اثر دریافت نعمت و 

ی دلیل  نیز مجازات پس از اعطای نعمت، که از بین هشت ترجمة انتخاب شده، طباطبای
مذموم بودن شادمانی را واژة »سرگرم« شدن آورده است و برای بخش دوم که مجازات  
را   نعمت  برابر  در  شادمانی  بودن  مذموم  دلیل  انصاریان  ندارد.  توضیحی  است،  الهی 
»مغرورانه خوشحال شدند« آورده و برای بخش دوم توضیحی ندارد. مکارم »دلبستگی به  

دن شادی آورده است و پس از آن بروز »مجازات سخت« را  ها« را دلیل مذموم بونعمت
مطرح کرده است. حجتی نیز »دلبستگی و غرق شدن در دریای غفلت« را موجب مذموم  

قمشه الهی  میان  این  در  اما  دانسته،  عذاب  نزول  و  شادمانی  کاملبودن  ترجمة  تری  ای 
ر را در کنار شادمانی مطرح  نسبت به بقیه ارائه داده است زیرا علاوه بر اینکه موضوع غرو

ها را به کیفر  کرده برای بخش دوم که گرفتاری پس از شادمانی است نوشته است: »آن
دلیل از سوی  اعمالشان گرفتار نمودیم« و بدین ترتیب شبهة احتمالی بروز مجازات بی

 خدا برطرف شده است.  
قُلوُبِكُم مَّنْ إِلَاهٌ غَير اللَّهِ يَأْتِيكُم   ارَكُمْ وَ خَتَمَ علَىَقُلْ أَ رَءيَْتُمْ إِنْ أَخَذَ اللَّهُ سمعَكُمْ وَ أبَْصَ  

 . (٤٦بِهِ انظُرْ كَيْفَ نُصرَّفُ الايََاتِ ثُمَّ هُمْ يَصْدِفُونَ)

طباطبایی: بگو خبر دهید مرا که اگر روزى خداوند گوش و چشمهایتان را از شما  
ى دیگرى که گوش و چشم و دل دیگرى  گرفته و بر دلهایتان مهر نهد آیا کیست آن خدا 

کنیم آیات خود را براى ایشان و با این حال باز هم  به شما بدهد، ببین چگونه تکرار مى
 کنند.آنان اعراض مى

اند[ بگو: به من انصاریان: ]به آنان که براى خدا به خیال باطلشان شریکانى قرار داده 
[ نِهد،  بختىهایتان مُهر ]تیرهگیرد، و بر دل هایتان را بها و چشمخبر دهید اگر خدا گوش

کدام معبودى جز خداست که آنها را به شما دهد؟! با تأمل بنگر چگونه آیات خود را به  
 گردانند.  کنیم، سپس آنان روى مى[ بیان مىهاى گوناگون ]براى هدایت اینانصورت

را بگیرد، و بر دلهاى    مکارم: بگو: »به من خبر دهید اگر خداوند، گوش و چشمهایتان
شما مهر نهد )که چیزى را نفهمید(، چه کسى جز خداست که آنها را به شما بدهد؟!«  
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گونه به  را  آیات  چگونه  مىببین  شرح  آنها  براى  مختلف  روى  هاى  آنها  سپس  دهیم، 
 گردانند!  مى

بر  هاى شما را گرفت و مهر  ای: بگو: مرا گویید، اگر خدا گوش و چشم الهی قمشه
ها  دل شما نهاد )تا کور و کر و جاهل شدید( کدام خدایى غیر از خدا هست که این نعمت

کنیم باز آنها را به شما باز دهد؟! بنگر که ما چگونه آیات را به انواع گوناگون بیان مى
 کنند! اعراض مى

هایتان  فولادوند: بگو: »به نظر شما، اگر خدا شنوایى شما و دیدگانتان را بگیرد و بر دل
مُهر نَهدَ، آیا غیر از خدا کدام معبودى است که آن را به شما بازپس دهد؟« بنگر چگونه  

 تابند؟ کنیم، سپس آنان روى برمى[ بیان مىآیات ]خود[ را ]گوناگون

فکر کرده تاکنون هیچ  آیا  بگو:  و مشرکان  کافران  به  پیامبر،  اى  اگر  حجتی:  که  اید 
بگیرد و بر دلهاى شما مهر نهد و دیگر چیزى درک  خداوند گوش و چشمهاى شما را  

نکنید چه کسى جز خداست که آنها را به شما بازگرداند؟ ببین، ما چگونه آیات را به 
 گردانند. دهیم اما آنها از قبول دعوت ما روى بر مىهاى مختلف براى آنها شرح مىگونه

گانشان را بگیرد و بر دلهایتان  وند: بگو: به نظر شما، اگر خدا شنوایى شما و دیدآدینه
مهر نهد، آیا غیر از خدا که معبودى است که آن را به شما بازپس دهد؟« بنگر چگونه  

 تابند؟ کنیم، سپس آنان روى برمى[ بیان مىآیات ]خود[ را ]گوناگون
رضایی اصفهانی: بگو:« آیا ملاحظه کردى اگر خدا، شنوایىِ شما و دیدگانتان را بگیرد،  

دهد؟! »بنگر  هاى شما مهر نهد، چه معبودى غیر از خدا، آن ]ها[ را به شما مىدل و بر  
 تابند!  کنیم، سپس آنان روى بر مىهاى مختلف بیان مىها را بگونهچگونه نشانه

ها مهر بزند چه کسی  ها را از انسان بگیرد و بر دل مسأله: »اگر خداوند گوش و چشم 
   یا این آیه دلالت بر جبر دارد؟ها را خواهد داد؟« آاین نعمت

معانی    از  یکی  که  است  »إن«  حرف  عرب،  زبان  در  پرکاربرد  کلمات  از  یکى 
بر وجود شرط مشروط می آن را  »إن« شرطیه وجود جزا  کند )صفایی، شرطیت است. 

نکتة مهم اینکه بر خلاف »لو« شرطیه که جملات شرطی ناظر به زمان  (.  1/249:  1387
اند،  کند، آن دسته از جملات شرطی که با استفاده از »إن« تشکیل شدهگذشته را ایجاد می

ها مراد خواهد بود، هرچند فعل موجود در آن فعلی ماضى همواره معنای آینده در آن
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واب این شرط محذوف است و تقدیر کلام  باشد. در این آیه )ان( حرف شرط است و ج
من اله غیر    "فأخبرونى"چنین است: »ان اخذ اللّه سمعکم و أبصارکم و ختم على قلوبکم  

فلا احد یأتیکم به  "  یا جواب  »ان«  جواب  من اله غیر الله  "فأخبرونى"  جمله  ؛ یعنی،اللّه«
احتمالی باشد؛ یعنی، به واقع  است. نکتة دیگر اینکه باید شرط »إن« موضوعی    "غیر الله 

شدن شرط در آینده، قطع و یقین نداشته باشد. بر خلاف جمله شرط »إذا« که وقوع آن  
دهد گرفتن شنوایی و  که این مورد هم نشان می(؛  1/249:  1387)صفایی،  حتمى است  

ها امری قطعی نیست بلکه مشروط است. از سوی دیگر، آیه با  بینایی و مهر زدن بر دل 
تواند قدرت  دهندة قدرت و احاطة خدا بر امور است؛ خداوند میجه به سیاق، نشانتو

این که خداوند   بگیرد،  از شما  را  بر    " تواندمی" دیدن و شنیدن و درک حقائق  دلالت 
فرماید:  شود که میتر میقدرت خدا دارد نه بر جبر. در آیة بعد هم این موضوع روشن

ی و یا به صورت آشکار به سراغ شما بیاید آیا به جز خدا  »اگر عذاب خدا ناگهان و پنهان 
گوید:  کسی قادر به نجات شما خواهد بود؟«. در تعریف قدرت خدا صدرالمتألهین می

قادر کسی است    (.307/  6 :379»فالقادر من ان شاء فعل و ان لم یشأ لم یفعل« )ملاصدرا،
باید توجه داشت که شرط صحت  که اگر بخواهد انجام دهد و اگر نخواهد انجام ندهد.  

باشد و چه بسا با نفی یکی از دو طرف شرطیه  قضیه شرطیه صدق مقدم و تالی آن نمی
اش  دهد لازمهگوید اگر بخواهد انجام میملازمه در قضیه صحیح باشد. بنابراین، وقتی می

این    دهد. بنابراین، مترجمین منتخب در موردخواهد و انجام میاین نیست که حتما می
 اند. آیه دلالتی بر جبر نیافته و نیازی به افزودن توضیح تفسیری ندیده

ةٍ إِلَّا  وَ عِندَهُ مَفَاتِحُ الْغَيْبِ لَا يَعلَْمُهَا إِلَّا هُوَ وَ يعَْلَمُ مَا فىِ الْبرَّ وَ الْبَحْرِ وَ مَا تَسْقُطُ مِن وَرَقَ
 . (٥٩ضِ وَ لَا رَطْبٍ وَ لَا ياَبِسٍ إِلَّا فىِ كِتَابٍ مُّبِينٍ)يعَْلَمُهَا وَ لَا حَبَّةٍ فىِ ظلُُمَاتِ الْأَرْ

داند  داند آنها را مگر خودش، و مىهاى غیب، و نمى طباطبایی: و نزد خدا است خزینه
افتد برگى از درختان، مگر اینکه او از افتادنش  هر چه را که در بیابان و دریا است، و نمى

هاى زمین و نیست هیچ ترى و خشکى، مگر  ر تاریکىاى دبا خبر است، و نیست دانه
 اینکه در کتاب مبین خدا است. 

داند. و به آنچه  انصاریان: و کلیدهاى غیب فقط نزد اوست، و کسى آنها را جز او نمى
داند، و هیچ  افتد مگر آنکه آن را مىدر خشکى و دریاست، آگاه است، و هیچ برگى نمى
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[ و هیچ تر و خشکى نیست مگر آنکه در کتابى روشن ]ثبت   هاى زمین،اى در تاریکىدانه
 است. 

داند. او  مکارم شیرازی:کلیدهاى غیب، تنها نزد اوست؛ و جز او، کسى آنها را نمى
افتد، مگر اینکه از آن داند؛ هیچ برگى )از درختى( نمىآنچه را در خشکى و دریاست مى

، و نه هیچ تر و خشکى وجود دارد، جز  اى در تاریکیهاى زمینآگاه است؛ و نه هیچ دانه
 اینکه در کتابى آشکار ]در کتاب علم خدا[ ثبت است.  

ای :و کلیدهاى خزائن غیب نزد اوست، کسى جز او بر آن آگاه نیست و  الهی قمشه
افتد مگر آنکه  داند و هیچ برگى از درخت نمىنیز آنچه در خشکى و دریاست همه را مى

هاى زمین و نه هیچ تر و خشکى، جز آنکه اى در زیر تاریکىانهاو آگاه است و نه هیچ د
 در کتابى مبین مسطور است. 

داند، و آنچه در  [ آن را نمىفولادوند: و کلیدهاى غیب، تنها نزد اوست. جز او ]کسى
داند، و هیچ  [ آن را مىافتد مگر ]اینکهداند، و هیچ برگى فرو نمىخشکى و دریاست مى

[  اریکیهاى زمین، و هیچ تر و خشکى نیست مگر اینکه در کتابى روشن ]ثبتاى در ت دانه
 است.  

حجتی: کلیدهاى غیب، تنها نزد اوست و جز او کسى آن را نمیداند، آنچه در خشکى  
افتد مگر اینکه از آن آگاه است، و نه هیچ  داند، هیچ برگى از درختى نمىو دریاست مى

تر و خشکى وجود دارد جز اینکه در کتاب آشکار که  یچاى در مخفیگاه زمین و نه ه دانه
 همان کتاب علم خداست ثبت است.

داند و آنچه  [ آن را نمىوند: و کلیدهاى غیب، تنها نزد اوست و جز او ]کسىآدینه
[ از آن آگاه افتد، مگر ]اینکه[ نمىداند و هیچ برگى ]از درختىدر خشکى و دریاست مى

در مخفیگاه زمین، و هیچ تر و خشکى نیست، جز اینکه در کتاب  اى  است، و هیچ دانه
 .آشکار ]در کتاب علم خدا[ ثبت است

رضایی اصفهانی: و کلیدهاى )منابعى که از حسّ( پوشیده است تنها نزد اوست؛ جز  
را نمى آنها  را در خشکى و دریاست مىاو کسى  آنچه  برگى فرو داند. و  داند؛ و هیچ 

هاى زمین، و هیچ تر و  اى در تاریکىنکه( از آن آگاه است؛ و هیچ دانهافتد، مگر )اینمى
 هیچ خشکى نیست جز اینکه در کتاب روشنگر )علم خدا ثبت( است. 
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ها دلیل بر جبر نیست؟ آیا اینکه خدا  مسأله: آیا علم خدا بر وقایع، پیش از وقوع آن
ها از قبل تعیین شده  سانداند که چه کسی شقی و سعید خواهد بود، یعنی سرنوشت انمی

یکی از مسائل عمیق و پیچیدة فلسفی   انسان با اختیار علم الهی مسأله سازگاری  است؟
و  خداونداست.   امور گذشته  نیز رخ  ،  حال  به همة  آینده  در  که  تمام حوادثی  بر  بلکه 

به علم پیشین الهی   باور شود که آیامیخواهد داد واقف است. حال، این پرسش مطرح  
نمی عالم  در  جبر  بهموجب  اعتقاد  با  باور  این  آیا  سازگار   آزادی و اختیار شود؟  انسان 

بل از عمل انسان بداند که شخص خاصی عمل معینی  است؟ گروهی معتقدند: اگر خدا ق
یابد و خودداری از آن ناممکن  را در آینده انجام خواهد داد، انجام آن عمل ضرورت می

گردد و این معنایی جز مجبور بودن آن شخص در انجام آن عمل نخواهد داشت و  می
 این یکی از مبانی جبرگرایی بوده است.  

  علم   است،  علت  که  جهت  آن  از  علت  به  »علمعلامه حلی در کشف المرادش گوید:   
  کسوف   یا  خسوف  زمانی  چه  در  گویدمی  منجم  یک  که  این  مثال   برای  هست.  نیز  معلول   به

  عبارت  به دارد. علم فلکی محاسبات و قوانین به وی که است  دلیل این به افتد،می اتفاق
  علم   نیز  هاآن  وقوع  چگونگی  و  زمان  به  دارد،  معل  کسوف  و  خسوف  علل  به  چون  دیگر
  در   را  علل   این   هنگامی   دارد،  علم  بیماری  یک  علل  به  چون  پزشک   یک  که  این  یا  دارد؛
  مواجه   مشکلاتی  چه  با  دیگر  روز  چند  تا  بیمار  این   که   دهدمی  تشخیص  دید،   بیمار  یک
  موجودات   همه  که  شکل  این   به  گوییم.می  خداوند   برای  نیز  را  استدلال   همین  مثل  شود؛می
  خداوند   علم  بنابراین  ندارند؛  خداوند  جز  به   علتی  هیچ  و  هستند  خداوند  وجود  معلول  عالم
  دیگر   عبارت  به  است.  شده  آنها  تحقق  سبب  که  است  حیثیتی  به  علم  عین  خود،  ذات  به

  است   شده  صادر  آن  از  جهان  همه  که  است  حیثیتی  به  علم  خودش،  ذات  به  خداوند  علم
ولی    (.113- 114  :1334)سبحانی،  معلول   به  علم  با   است  ملازم   حیثیت،  آن  به   علم  و

( معتقد است که علم پیشین الهی به 471: 1367ملاصدرا به تبعیت از میرداماد )میرداماد، 
عالم ممکنات و نیز افعال اختیاری انسان از سنخ علم انفعالی )مانند علم منجم به خسوف  

( نیست. علم پیشین خداوند از سنخ علم فعلی است  و کسوف که مؤثر بر معلول نیست
و علم علت به معلول از سنخ علم فعلی است. از آنجا که خداوند به ذات خویش عالم  
است و ذات الهی علت تحقق عالم ممکن است، علم الهی به ذات خود سبب علم به 

http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%87%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86
http://wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
http://wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%A7%D9%84
http://wikifeqh.ir/%D8%A8%D8%A7%D9%88%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AE%D8%AA%DB%8C%D8%A7%D8%B1
http://wikifeqh.ir/%D8%A2%D8%B2%D8%A7%D8%AF%DB%8C
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انسان )نظیر مثال  های آن امور نیز خواهد بود. از این رو مقایسه علم الهی با علم  معلول 
منجم( مقایسه صحیحی نیست؛ زیرا علم پیشین الهی از سنخ علم فعلی است که سبب  

شود، در حالی که علم انسان )نظیر علم منجم( از سنخ علم انفعالی است. تحقق معلوم می
نکتة مهم این است که اگر چه علم الهی سبب فعل انسان است، لکن اقتضاء کنندة وجود  

ظر گرفتن این نکته است که فعل انسان مسبوق به قدرت و اختیار وی است؛  فعل با درن 
زیرا قدرت و اختیار انسان از جمله اسباب و علل تحقق فعل می باشند. لذا اینکه در آیه 

افتد  داند؛ و هیچ برگی نمیتأکید شده است خداوند آنچه را در خشکی و دریاست می
نه بوده و در کجا افتاده و چه سرنوشتى در کمین داند که چگومگر اینکه خدا آن را می

 کند.  آن است، دلالت بر جبر پیدا نمی

قَوْمُهُ  حَاجَّهُ  أَ تحاجُّونىّ  وَ  هَدئَنِ  قَالَ  قَدْ  وَ  اللَّهِ  أَن    فىِ  إِلَّا  بِهِ  تُشرْكُونَ  مَا  أَخَافُ  لَا  وَ 
 . ( ٨٠فَلَا تَتَذكََّرُونَ) أَ كُلَّ شىَءٍ علِْماً وَسِعَ رَبىّ شَيْئا يَشَاءَ رَبىّ

ترسم مگر اینکه پروردگار  دهید نمى... و من از کسانى که شریکش قرار مى  طباطبایی:
 من چیزى بخواهد، علم پروردگارم به همه چیز وسعت دارد..

مى...    انصاریان: قرار  او  شریک  شما  که  آنچه  از  من  نمىو  آنکه  دهید  مگر  ترسم 
 [ بخواهد، دانش پروردگارم همه چیز را فراگرفته است... من  پروردگارم چیزى را ]درباره

ترسم )و به دهید، نمىو من از آنچه شما همتاى )خدا( قرار مى...    مکارم شیرازی:
من زیانى نمى رسانند(! مگر پروردگارم چیزى را بخواهد! وسعت آگاهى پروردگارم همه  

 گیرد.چیز را در برمى

خوانید بیمى ندارم مگر آنکه خدا  چه شما شریک خدا مىای: و هیچ از آنالهی قمشه
 بر من چیزى بخواهد، پروردگار من علمش به همه موجودات محیط است...

او مى.  فولادوند: آنچه شریک  از  آنکه پروردگارم  .. و من  ندارم، مگر  بیمى  سازید 
 چیزى بخواهد. علم پروردگارم به هر چیزى احاطه یافته است...  

به من زیانى دهید نمىو من از آنچه شما شریک خدا قرار مى  ...  حجّتی: ترسم و 
رسد مگر پروردگار چیزى را بخواهد، آگاهى پروردگار من آنچنان وسیع است که  نمى

 گیرد.همه چیز را در بر مى
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دهید بیمى ندارم ]و به من زیانى وند: و من از آنچه شما شریک ]خدا[ قرار مىآدینه
وردگارم چیزى را بخواهد، پروردگار من، علمش بر همه موجودات و  رسد[ مگر پرنمى

 همه چیز احاطه دارد. 

دهید، ترسى ندارم )و به من  و من از آنچه شریک او قرار مى...    رضایی اصفهانی:
رسانند،( مگر پروردگارم چیزى را بخواهد؛ علم پروردگارم بر هر چیز گسترده  زیانى نمى

 شوید؟!  است؛ آیا )غافلید( و متذکرّ نمى
ترسم مگر اینکه  دهید نمیمسأله: با توجه به جملات »از آنچه شریک خدا قرار می

واهد«، مشیت خدا چیست؟ آیا مشیت خدا این است که حضرت ابراهیم)ع( خدایم بخ
ها قادر به نفع و ضرر  که بتبترسد یا مشیت این است که به او ضرر وارد شود یا این

   شوند؟
مشیت خدا بر این تعلق    کند که آیامطالعة این آیه برای پژوهشگر ایجاد ابهام می 
ها بترسد یا ممکن است مشیت خدا بر این  های آنگیرد که حضرت ابراهیم)ع( از بتمی

ها قادر شوند نفع یا ضرری داشته باشند؟! که وجه اول نشان جبر است  تعلق گیرد که بت
رسد. نظر میو وجه دوم نیز بر مبنای عدم تعلق مشیت و قدرت حق به امر محال باطل به

نویسد: »شما  ل است. وی میتوضیح طباطبایی در المیزان ذیل این آیه دقیقاً بر وجه او
بتمى پرستش  به  وادار  مرا  ترس  به ملاک  بتخواهید  این  از  من  اولا  کنید،  ها  هایتان 
ربوبیت نمى بر  دلیل  خود  ترسم  همین  تازه  بترسم  که  هم  فرضى  به  ثانى  در  و  ترسم، 

هاى شما؛ زیرا او خواسته است که من از شرکاى شما  پروردگار من است، نه ربوبیت بت
به ترس  (. اما  273/ 7:  1374رسم...« )طباطبایی،  بت زمخشری در این آیه مشیت خدا را 

داند.  ها میدهد بلکه تعلق مشیت خدا را به تواناشدن بتحضرت ابراهیم)ع( ارجاع نمی
نمی شما  معبودهای  نمی»از  زیرا  خدایم  ترسم  آنکه  مگر  برسانند  یا ضرری  نفع  توانند 

د که اگر گناهی کردم و مستوجب انزال مکروه شدم، مثلا به  ها را قادر سازبخواهد و آن
ای از ماه یا خورشید رجمم کند یا اینکه خدا آنها را قادر سازد که به من  ستاره یا شقه

(. فخر رازی سه وجه را ذیل این آیه بررسی نموده 2/42:  1407ضرر برساند« )زمخشری،  
 (. 13/48: 1420)فخررازی،   است



360   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

دهید ترسى ندارم إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی؛ مگر اینکه  چه شریک او قرار مىالف( و من از آن
 گناهی بکنم و خدا بخواهد عقوبتم کند. 

مگر    خدا بخواهد مرا به مکروه دنیا مبتلا کند و بعضی نعمش را از من قطع کند.
بت ورزید بترسم. یعنی خدا آن  اینکه خدایم بخواهد و من از آنچه شما به آن شرک می

را زنده کند و به آن این امکان را بدهد که به ضرر یا نفع من کاری انجام دهد و قادرش  
کند که خیر یا شری را به من برساند. نتیجه اینکه بعید نیست که انسان در طول عمرش  

ها طعنه زده، مکروهی به او برسد و انسان نادان بر این باور شود که چون به الهیت بت
و رسیده است. ابراهیم )ع( این را بیان نمود تا اگر مکروهی هم به او رسید  این مکروه به ا

ظاهر آیه به هر سه این وجوه دلالت    گیرد کهوی سپس نتیجه میبه این دلیل حمل نشود.  
ای برسد و کند و نتیجه این است که بعید نیست انسان در طول عمرش رنج و حادثه می

ها بوده است. لذا ابراهیم این مطلب را بیان  راض از بتکنند به دلیل اع نادانان گمان می
اما در مورد وجه سوم نکته این است کاری که مشیت    کرد تا از این امر پیشگیری شود.

گیرد باید امکان تحقق داشته باشد. پس چیزی که ذاتاً محال است  و قدرت بر آن تعلق می
بر هر کاری بدین معنا نیست که    گیرد و مشیت و قدرت داشتن خدامورد تعلق قرار نمی

برای مثال بتواند خدای دیگری بیافریند زیرا خدا آفریدنی نیست. لذا وجه سوم که خدا  
رسد. در تفسیر نمونه با بیان بهتری  ها را قادر سازد سخن مصابی به نظر نمیبخواهد بت

ئاً« در حقیقت این استثناء  این مطلب توضیح داده شده است. دربارة »إِلَّا أَنْ یَشاءَ رَبِّی شَیْ
ها به کلى نفى شده و براى  شبیه استثناء منقطع است، زیرا قدرت بر سود و زیان از بت

نیز   این جمله مفسران احتمالات دیگرى  معنى  اثبات گردیده است، گرچه در  خداوند 
همه صحیح داده از  توضیح  این  اما  مىاند،  نظر  به  جمتر  این  با  ابراهیم  »گویا  له  رسد: 
مبارزهمى این  گیرودار  در  اگر  بگوید  و  کند  احتمالى  پیشگیرى  یک  فرضاً  خواهد  ها 

ها ندارد، بلکه مربوط به خواست  اى هم براى من پیش بیاید هیچگونه ارتباطى به بتحادثه
جان مالک سود و زیان خود نیست تا چه  شعور و بىپروردگار است براى اینکه بت بى

نتیجه    (.318/  5:  1374و زیان دیگرى باشد.« )مکارم شیرازی،  رسد به اینکه مالک سود
ای و فولادوند مشیت خدا را به  اینکه پژوهشگر با مطالعه ترجمه طباطبایی، الهی قمشه

ارجاع می ابراهیم)ع(  آوردن ترس حضرت  با  اصفهانی  و رضایی  مکارم شیرازی  دهد. 
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دهند  را به این سمت سوق میرسانند( ذهن مخاطب  افزودة تفسیری )به من زیانی نمی
وند  دهد که موجب نفع و ضرر بندگان باشند. حجتی و آدینهها توانایی میکه خدا به بت

رسد( مگر پروردگارم چیزی بخواهد، مشیت  با آوردن افزودة تفسیری )به من زیانی نمی
بهام جبر  دانند. که هر سه وجه به نوعی حامل اخدا را مربوط به تعلق زیان به بندگان می

 است. 
علَىَ  إِبْرَاهِيمَ  ءَاتَيْنَاهَا  حُجَّتُنَا  تِلْكَ  نَّشَاءُ  قَوْمِهِ  وَ  مَّن  دَرَجَاتٍ  حَكِيمٌ    نَرْفَعُ  رَبَّكَ  إِنَّ 
 ( ٨3عَلِيمٌ)

ابراهیم علیه قومش دادیم هر که را بخواهیم   به  این است حجت ما که  طباطبایی: 
 کیم و علیم است.بریم زیرا پروردگار تو حدرجاتى بالا مى

[ حجت و برهان ما بود که به ابراهیم در برابر  انصاریان: و آن ]دلایل استوار و محکم
بریم؛ زیرا پروردگارت حکیم [ درجاتى بالا مىقومش عطا کردیم؛ هر که را بخواهیم ]به

 و داناست. 

جات هر  مکارم شیرازی: اینها دلایل ما بود که به ابراهیم در برابر قومش دادیم! در
 بریم؛ پروردگار تو، حکیم و داناست. کس را بخواهیم )و شایسته بدانیم،( بالا مى

ای: این است حجّتى که ما ابراهیم را بر قومش دادیم. ما هر که را بخواهیم الهی قمشه
 بریم، که خداى تو به نظام و صلاح عالمیان آگاه و داناست.  به درجات رفیع بالا مى

جّت ما بود که به ابراهیم در برابر قومش دادیم. درجات هر کس  فولادوند: و آن ح
 بریم، زیرا پروردگار تو حکیم داناست.  را که بخواهیم فرا مى

حجتی: اینها دلایل ما بود که به ابراهیم در برابر قومش دادیم، درجات هر کس را  
 بریم، پروردگار تو دانا و حکیم است.  بخواهیم و شایسته باشد بالا مى

وند: و آنچه گذشت از بیانات و گفتار ابراهیم )ع( حجّت و برهان ما بود که آنرا  آدینه
بالا مى او  بر قوم  باشد  دادیم که حجّت  او  همانا  به  را که خواهیم  بریم درجات هرکه 

 پروردگار تو حکیم و دانا است. 

ر قومش دادیم!  رضایی اصفهانی: و این ]ها[ دلیل ما بود که آنها را به ابراهیم در براب
مىرتبه بالا  باشد(  )و شایسته  بخواهیم  را  تو،  هاى هر کس  پروردگار  که  براستى  بریم؛ 

 اى داناست. فرزانه
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دهیم« مشیت خدا در این آیه برداشت جبر  مسأله: »هر که را بخواهیم ترفیع درجه می
 دارد؟ 

رسد رفع درجه باید با شرایط باشد. ترجمة آیة فوق دلالت بر جبر دارد. به نظر می
واژه درجه، به طور مجاز در مراتب کمالات معنوى مانند علم، ایمان، کرامت، شوکت و  
جاه و امثال آن استعمال شده است. بنابراین، معناى اینکه خداوند هر که را بخواهد به  

است که هر که را بخواهد به مراتبى از کمالات معنوى و فضایل   برد، ایندرجاتى بالا مى
کند  واقعى رسانیده و اگر مانند علم و تقوا کسبى باشد، توفیق تحصیل آن را روزیش مى

و اگر مانند نبوت، رسالت و رزق غیر کسبى و غیر اختیارى باشد به مقتضاى مصالحى  
(. اما اغلب مفسرین  7/204:  1390دهد )طباطبایی،  داند، اختصاصش مىکه خودش مى

اند: براى اینکه اشتباهى پیش نیاید که گمان کنند خداوند در این  توضیح دیگری را افزوده
و درجاتى    "پروردگار تو، حکیم و عالم است" شود میفرماید:  ترفیع درجه تبعیضى قائل مى

تا کسى    دهد روى آگاهى به شایستگى آنها و موافق موازین حکمت است ورا که مى
:  1374( )مکارم شیرازی،  شایسته نباشد از آن برخوردار نخواهد شد )إِنَّ رَبَّکَ حَکِیمٌ عَلِیمٌ

(. مکارم شیرازی، حجتی و رضایی اصفهانی با افزودة تفسیری )و شایسته بدانیم(  7/286
یا )و شایسته باشد(، ابهام و احتمال برداشت جبر در ترفیع درجة بعضی نسبت به بعضی 

اند. طباطبایی، انصاریان و فولادوند با تأکید بر بخش پایانی آیه »زیرا  را از آیه منتفی نموده
اند که این  پروردگارت حکیم و داناست«، شبهه را تا حدی برطرف نموده و تفهیم کرده

 تعالی خواهد بود.  ترفیع درجه با توجه به حکمت و علم باری

يُ وَ  الْيَسَعَ  وَ  إِسْمَاعِيلَ  لُوطًاوَ  وَ  العَْلَمِينَ)  ونُسَ  عَلىَ  فَضَّلْنَا  كُلاًّ  وَ  ٨٦وَ  ءَابَائهِمْ  مِنْ  وَ  (؛ 
(؛ ذَالكَِ هُدَى اللَّهِ يهَدِى بِهِ  ٨٧صرِاطٍ مُّسْتَقِيمٍ) وَ اجْتَبَيْنَاهمُْ وَ هَديَْنَاهُمْ إِلىَ ذُرِّيَّاتهِمْ وَ إِخْوَانهِمْ
 ( ٨٨شركُْواْ لَحَبِطَ عَنْهُم مَّا كانَُواْ يَعمَْلُونَ)وَ لَوْ أَ مَن يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ

طباطبایی: و همچنین اسماعیل و یسع و یونس و لوط از شایستگانند و ما همه آن 
(؛ و بعضى پدران و نوادگان و برادرانشان 86داده بودیم )  پیغمبران را بر اهل زمانه برترى

(؛ آن هدایت خدا  87است هدایت کردیم )را، و )این پیغمبران( را برگزیدیم و به راه ر
کند و اگر آنان شرک آورده است که هر که از بندگان خویش را بخواهد بدان هدایت مى

 (.88شد )کردند حبط مىبودند اعمالى که مى
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[، و همه را بر جهانیان انصاریان: و اسماعیل و یَسَع و یونس و لوط را ]هدایت کردیم
[، و پدران و فرزندان و برادرانشان برخى را ]برترى عطا کردیم  (؛ و از86برترى دادیم. )

(؛ این هدایت خداست که هر  87آنان را برگزیدیم و به راهى راست هدایت نمودیم. )
کند، و اگر ]آنان با همه عظمت و مقامى که  کس از بندگانش را بخواهد به آن هدایت مى
دادند، تباه و اً آنچه عمل شایسته انجام مىداشتند براى خدا[ شریک قرار داده بودند، یقین

 (88شد. )اثر مىبى

مکارم شیرازی: و اسماعیل و الیسع و یونس و لوط را؛ و همه را بر جهانیان برترى  
(؛ و از پدران و فرزندان و برادران آنها )افرادى را برترى دادیم( و برگزیدیم 86دادیم. )

ین، هدایت خداست؛ که هر کس از بندگان خود  (؛ ا87و به راه راست، هدایت نمودیم. )
اند،  کند! و اگر آنها مشرک شوند، اعمال )نیکى( که انجام دادهرا بخواهد با آن راهنمایى مى

 (88گیرند(. )اى از آن نمىگردد )و نتیجهنابود مى

ای: و نیز اسماعیل و یسع و یونس و لوط را )هدایت کردیم( و ما همه  الهی قمشه
(؛ و نیز برخى از پدران و فرزندان  86بران را بر عالمیان شرافت و برترى دادیم. )آن پیغم

راست هدایت   راه  به  و  برگزیدیم  دیگران  بر  را  آنان  و  داده  را فضیلت  آنها  برادران  و 
(؛ این است راهنمایى خدا که به آن هر یک از بندگانش را بخواهد هدایت  87نمودیم. )

 ( 88شد. )آوردند اعمال آنها نابود مىمىکند، و اگر به خدا شرک  مى

و اسماعیل و یسع و یونس و لوط، که جملگى را بر جهانیان برترى دادیم.    فولادوند:
[، و آنان را  (؛ و از پدران و فرزندان و برادرانشان برخى را ]بر جهانیان برترى دادیم86)

خداست که هر کس از  (؛ این، هدایت  87برگزیدیم و به راه راست راهنمایى کردیم. )
کند. و اگر آنان شرک ورزیده بودند، قطعاً آن چه بندگانش را بخواهد بدان هدایت مى

 ( 88رفت. )دادند از دستشان مىانجام مى

(؛  86حجتی: و ما اسماعیل و السیع و یونس را بر مردم عصر خود برترى بخشیدیم)
یدیم و به راه راست هدایت نمودیم. و از پدران و فرزندان و برادران آنها افرادى را برگز

کند  (؛ این هدایت خدا است که هر کس از بندگان خود را بخواهد با آن راهنمائى مى87)
 گردد.و اگر آنها نیز که پیامبرند مشرک شوند آنچه را عمل کرده بودند نابود مى
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یکوکاران  گان و نوند: و اسماعیل و الیسع و یونس و لوط ]نیز، همه از شایستهآدینه
(؛ و برخى از پدران و  86[ را بر جهانیان برترى دادیم. ) هستند[ و ما همه آنان ]پیامبران

[ و بر دیگران برگزیدیم و به راه راست هدایت  فرزندان و برادرانشان را ]فضیلت داده
(؛ این است رهنمونى الهى که به وسیله آن هریک از بندگانش را که بخواهد، 87نمودیم. )

 گرداند. کند و اگر به خدا شرک آورند اعمال آنها را نابود مىت مىهدای

رضایی اصفهانی: و اسماعیل و الیَسَع و یونس و لوط )را راهنمایى کردیم(؛ و همگى 
(؛ و از پدرانشان و نسل آنان و برادرانشان )برخى را بر  86را بر جهانیان برترى دادیم. )

زیدیم؛ و ایشان را به راه راست، راهنمایى کردیم. جهانیان برترى دادیم( و آنان را برگ
(؛ این، رهنمود خداست؛ که هر کس از بندگانش را )شایسته بداند و( بخواهد، با آن 87)

اند حتماً از ایشان کند! و اگر )بر فرض( شرک ورزند، آنچه همواره انجام دادهراهنمایى مى
 ( 88شود. )تباه مى

ها آیا دالّ بر عنایت خاص خدا و ران از میان انسانانتخاب و گزینش پیامب   مسأله:
 جبر دارد؟ 

شود، این است که چرا در  های مهمی که در بحث نبوت مطرح مییکی از پرسش 
شوند و به آنان مقام عصمت  ها تنها افراد خاصی به عنوان پیامبر انتخاب میمیان همة انسان

شود؟ آیا این انتخاب بر اساس لیاقت و شایستگی خود آنان بوده، یا صرفاً موهبتی  داده می
براساس ادلة نبوت عامه،    الهی است که خداوند به آنان داده و به دیگران نداده است؟ 

گزیند و  خداوند افرادی را از جنس خود بشر به عنوان الگو و هادی برای نوع بشر برمی
دهد. بنابر این، بدون شک پیامبران و امامان )ع( مورد عنایت  ها علم و عصمت میبه آن 

و شایستگی ارادة معصومین)ع( است؛ درواقع،   الهی هستند. اما این موهبت ناشی از قابلیت
ای از بندگانش در بالاترین حد ممکن از  دانست که عدهخداوند با علم مطلق خود می

گیرند و مطیع محض خداوند خواهند بود، لذا آنان را برگزید و  استعداد خود بهره می
ار کند که به مصونیت  ای برخوردموهبت ویژه به آنها عطا نمود و آنان را از علم و اراده

کامل و مطلق )عصمت( برسند تا در پرتو آن راهنمایانی موثق و مطمئن برای همه افراد  
فرماید: چون شکیبائی کردند و به آیات بشر شوند. چنانی که خداوند متعال در قرآن می

ت می  ما یقین داشتند برخی از آنان را پیشوایانی قرار دادیم که به فرمان ما مردم را هدای
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هایی  فرماید: به درستی که خداوند متعال انسانامام صادق )ع( هم می  .)4)سجده،   کردند.
های آنان را پاکیزه گردانید و ها را پاک و بدنرا از فرزندان آدم انتخاب کرد و تولد آن

ها را در پشت مردان و رحم زنان در حفظ خویش قرار دارد نه به جهت طلبی که از  آن 
دا باشند،  خداوند  میشته  خلقت  هنگام  در  خداوند  که  آنجا  از  او بلکه  از  که  دانست 

کنند و هیچگونه شرکی ]حتی شرک خفی[ نسبت  کنند و او را عبادت میفرمانبرداری می
دارند. پس اینان بواسطة فرمانبرداری از خداوند به این کرامت و منزلت والا  به او روا نمی 

 (.170/ 10مجلسی، اند )در نزد خداوند نائل شده
پژوهشگر را به تأمل ذیل نقش جبر    88و   87، 86از هرجهت، مطالعة ترجمة آیات  

وند  های منتخب، آدینهیا اختیار درخصوص گزینش انبیاء خواهد کشاند. در میان ترجمه
آیة   شایسته  86ذیل  از  )همه  تفسیری  افزودة  برتری  با  دلیل  هستند(  نیکوکاران  و  گان 

با    88یسع و لوط را توضیح داده است. رضایی اصفهانی ذیل ترجمة آیة  اسماعیل و ال
دهد و مابقی مترجمین  افزودة تفسیری )شایسته بداند( هدایت خاص انبیاء را توضیح می

است که ابهام جبر را از    88اند زیرا احتمالا به دلیل نص آیة  ای نداشتهبه این مساله اشاره
 شود.«  اند حتماً از ایشان تباه مىد، آنچه همواره انجام دادهبرد. »و اگر شرک ورزن می بین

ها مردان صالحى بودند  (؛ یعنى »گرچه آن)وَ لَوْ أَشْرَکُوا لَحَبِطَ عَنْهُمْ ما کانوُا یَعْملَُونَ 
داشتند، ولى  و با نیروى عقل و اندیشه و با تمام وجود خود در طریق هدایت گام برمى

الهى   توفیق  اگر  آن باز  حال  نمىشامل  آنها  بازوى  زیر  او،  مهر  پر  دست  و  را  شد  ها 
ها و هر کس وجود داشته و دارد.براى اینکه کسى  گرفت، امکان لغزش درباره همة آننمى

تصور نکند آنها به اجبار در این راه گام گذاشتند و همچنین کسى تصور نکند که خداوند  
بى استثنایى و  و  آننظر خاص  داشته است، مىدلیل در مورد  این  " فرماید:  ها  اگر فرضا 

مى مشرک  داشتند  که  موقعیتى  و  مقام  همه  آن  با  باد  پیامبران  بر  اعمالشان  تمام  شدند، 
گردد یعنى آنها نیز مشمول همان قوانین الهى هستند که درباره دیگران اجرا مى  "رفت.مى

 (. 5/332: 1371و تبعیضى در کار نیست. )مکارم شیرازی، 
 . ( ١٠٧وَ مَا أَنتَ عَلَيهْم بوَِكِيلٍ) وَ مَا جعََلْنَاكَ عَلَيْهِمْ حَفِيظًا وْ شَاءَ اللَّهُ مَا أَشْركَُواْوَ لَ

دار  ایم و عهدهآوردند، ما ترا نگهبان نکردهخواست شرک نمىطباطبایی: اگر خدا مى
 (.107امور ایشان نیستى ) 
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آوردند، ]ولى خواست  ار[ شرک نمىخواست آنان ]به طور اجبانصاریان: اگر خدا مى
[ و ما تو را بر آنان نگهبان و کارساز قرار ندادیم ]تا  خدا آزادى انسان در انتخاب است

 . (107آنان را به اجبار به پذیرش دین وادار کنى.[ )

آوردند،( و هیچ یک خواست، )همه به اجبار ایمان مىمکارم شیرازی: اگر خدا مى
ایم؛ و وظیفه ندارى آنها را  تو را مسئول )اعمال( آنها قرار ندادهشدند؛ و ما  مشرک نمى

 ( 107)به ایمان( مجبور سازى! )

آوردند، و ما تو را نگهبان ایشان  خواست آنها شرک نمىای: و اگر خدا مىالهی قمشه
 .(107نکردیم و تو وکیل آنها نیستى. )

و ما تو را بر ایشان نگهبان  آوردند،  خواست آنان شرک نمىفولادوند: و اگر خدا مى
 . (107ایم، و تو وکیل آنان نیستى. )نکرده

مى خدا  اگر  مىحجتی:  ایمان  اجبار  به  همه  مشرک  خواست  هیچکس  و  آوردند 
شد، ما تو را مسئول اعمال آنها قرار ندادیم بنابر این وظیفه تو مجبور نمودن آنان به  نمى

 .(107ایمان آوردن نیست. )الى 

آوردند[ و آنها را از شرک  خواست ]همه به اجبار ایمان مىو اگر خدا مى  وند:آدینه
 [ ایشان قرار ندادیم.داشت و ما تو را نگاهبان و مسئول ]اعمال بازمى

ورزیدند؛ و تو خواست، )آنان( شرک نمىرضایی اصفهانی: و اگر )بر فرض( خدا مى
 .(107ان نیستى. )ایم؛ و تو حمایتگر آن را بر آنان نگهبان قرار نداده

 مسأله: اگر منشأ ایمان و شرک از خدا باشد، آیا این موضوع دلالت بر جبر دارد؟ 
مى تسلی  آیه  »این  طباطبایی  گفتة  شرک  به  از  اینکه  به  را  )ص(  خدا  رسول  دهد 

رسد، اندوهناک نشود،  بیند زحماتش در باره هدایت آنان به جایى نمىمشرکین و اینکه مى
لت ایشان به مشیت خداى تعالى بستگى دارد و ایشان اگر تو را به  چون هدایت و ضلا

بینى که خداوند آنان را به جرم  توانند به تنگ آورند، لذا مىاند خدا را نمىتنگ آورده
با او مکر  نمایند و خودشان را از خدا بزرگتر مىاینکه در زمین استکبار مى شمارند و 

روم داشته براى همیشه هلاکشان ساخت، و بدین  کنند از نعمت ایمان و هدایت مح مى
و هدایت محروم   ایمان  توفیق  از  را  ایشان  و  برگردانید  به خودشان  را  وسیله مکرشان 

)طباطبایی،  است: 7/401:  1374ساخت.«  این  آیه  این  ذیل  در  نور  تفسیر  توضیح  اما   .)
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انسان»مشیّت و اراده بر آزاد گذاشتن  الهى  اى از این  نشانههاست و وجود مشرکان،  ى 
 (.527/ 2: 1383آزادى است. »وَ لَوْ شاءَ اللَّهُ ما أَشرَْکُوا« )قرائتی، 

فإنی لو أردت إزالة الکفر عنهم لقدرت، و لکنی ترکتهم مع کفرهم، فلا ینبغی أن  
)فخررازی،   بکلماتهم.  قلبک  آناگر می"  (.13/108:  1420تشغل  از  را  کفر  ها  خواستم 

ها را با کفر رها کردم پس تو قلبت را با کلماتشان مشغول  توانستم ولی من آن بردارم می
لوسی در تفسیر خود با توجه به »لو« شرطیه آیه را توضیح  . هم فخر رازی و هم آ"نکن
دهند. »و لو شاء اللَّه أن لا یشرکوا ما أشرکوا، و حیث لم یحصل الجزاء علمنا أنه لم  می

یحصل الشرط، فعلمنا أن مشیئة اللَّه تعالى بعدم إشراکهم غیر حاصلة« اشاره به »لو« از  
حاصل نشود، شرط )عدم مشیت بر    ادات شرط است. وقتی جزای شرط )عدم شرک(

ها حاصل نشده است. شود. لذا مشیت خدای متعال به عدم شرک آن شرک( حاصل نمی
طور اجبار(  در این آیه انصاریان با آوردن افزوده تفسیری )به  (.4/236:  1415)آلوسی،  
نمی را  شرک  آیه  به خوبی  انتخاب است(  در  انسان  آزادی  )ولی خواست خدا  آوردند 

ح و ابهام را برای خواننده برطرف کرده است. مکارم شیرازی نیز با آوردن افزودة توضی
ایم ها قرار ندادهآوردند( و ما تو را مسئول )اعمال( آنتفسیری )همه به اجبار ایمان می

تلاش بر توضیح آیه کرده است. رضایی اصفهانی به »لو« شرطیه توجه کرده و با آوردن 
فر  )بر  تفسیری  خدا  افزودة  )برفرض(  اگر  است.  کرده  منتفی  را  جبر  برداشت  ض( 

 اند. رفع این ابهام انجام نداده خواست. اما مابقی مترجمین تلاشی در زمینهمی

 نتیجه گیری . 3
آیه از متن سوره انعام که به طور مستقیم یا غیرمستقیم دلالت بر مشیت    12در این نوشتار   

های تفسیری هشت  سان دارد انتخاب و افزودهالهی و نفوذ آن بر افعال و سرنوشت ان
قمشه مکارم،  انصاریان،  )طباطبایی،  آدینهمترجم  حجتی،  فولادوند،  رضایی ای،  وند، 

  صورت لفظ دهد که ترجمة این آیات بهاصفهانی( بررسی شد. نتایج این بررسی نشان می
ها و افعال  گیریمیمکند که انسان در تصلفظ این باور را در ذهن خواننده تقویت می  به

خود نقشی ندارد؛ باید تسلیم مشیت خدا باشد و این مشیت ارتباطی با تلاش او ندارد. 
تعلق   امری  بر  الهی  اگر هم مشیت  آیات قرآن  از  بسیاری  این در حالی است که طبق 

گیرد بنا به حکمتی مانند آزمون الهی است. در این مواردکه معنی آیه روشن و دقیق  می
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های تفسیری این نقصان  گیری از شیوه ترجمه تفسیری یا همان آوردن افزودهبهرهنیست،  
ای به متن، ابهامی که واژه در زبان  کند. به بیان دیگر، با افزودن واژه یا جملهرا جبران می

شود. البته باید به خاطر داشت که در  مقصد برای خواننده ایجاد کرده است، برطرف می 
ها آنچه در جستار حاضر مورد بررسی قرار گرفت، افزودن این افزودهمورد آیاتی مانند  

با مترجم  داده  مستلزم آشنایی  اندکی کنکاش در  با  های  مفاهیم فلسفی و کلامی است. 
توان به این نکته پی برد که مترجمان در ترجمه این آیات روند یکسانی  تحقیق حاضر می 
شده اند، گاهی ترجمة ارائههمة تلاشی که کرده  اند و در برخی موارد بارا در پیش نگرفته

شود. های فلسفی و کلامی برای خوانندة متن میبرای آیه مورد نظر منجر به ایجاد کژفهمی
توان  در رابطه با سنجش میزان دقت مترجمان در برگردان درست مفهوم این آیات، می

تی و انصاریان بیش از  گفت که از بین مترجمین منتخب، آقایان رضایی اصفهانی، حجّ
های تفسیری مناسب در رساندن  اند و با افزودن افزودهدیگران به این موضوع توجه داشته

 اند. کردهتر عملسازی معنایی و رفع ابهام از آیات موفقمفهوم آیات، شفاف

 منابع 
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Introduction: the context of the works and the thought of 
Muḥammad Bāqir al-Ṣadr.1 

Pietro Menghini ( University of Naples, Italy)  

Peitro Menghini (University of Naples, Italy) 
 
Abstract 

 

Muḥammad Bāqir al-Ṣadr (1935-1980) is probably one of the most influential 
Muslim thinkers of the 20th century, according to the Lebanese scholar Chibli 
Mallat.2 His vast production and collection of works had a strong influence over 
prominent thinkers and political leaders, such as Ayatollah Ruhollah Khomeini, 
to quote probably the most important, and the whole circle of Muslim intellectuals 
gathered in Iraq during the 60s and the 70s, labelled by Mallat as the Shi’i 
International of Najaf.3 Bāqir’s influence also extends beyond the field of 
intellectual production to the field of political activism, taking part in the 
foundation of the party al-Daʿwah al-Islāmiyyah in Iraq.4  

His intellectual and political activities can be inserted in the long and broad 
current defined as Islamic Reformism. This current can be traced back as far as 
the end of the 18th century and the early 19th century, spanning up to the second 
half of the 20th century and even the beginning of the 21st. As already widely 
highlighted, Islamic Reformism is strictly linked to the response to European 
Colonialism and Imperialism as one of its main driving factors.5 Bāqir al-Ṣadr’s 
work makes no difference, integrating itself within the already strong, as he writes 
in the 1950s, movement of Islamic Reformism, itself inextricably connected with 
the longer discursive tradition of Islam, as Talal Asad has defined it.6  

 
1. Word in Arabic in the Online Oxford Dictionary will follow the transcription found in the 

aforementioned dictionary. Names, titles of books, publishing houses or terms not present 
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Dialettologia Araba. Roma: Carocci editore, 2009, pp. 29-31. The title of books and words 
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2. Mallat, Chibli. The Renewal of the Islamic Law: Baqer al-Sadr, Nağaf and the Shi'i 

International. Cambridge: Cambridge University Press, 1993, p. 7. 
3. Ibid., pp. 7, 19, 45. 

4. Aziz, Talib M. The Role of Muhammad Bāqir al-Ṣadr in Shi'i Political Activism in Iraq from 

1958 to 1980. International Journal of Middle East Studies, n. 25, 1993, pp. 207-222. Rizvi, 

Sajjad. Political Mobilization and the Shi'i Religious Establishment “(marja'iyya)”. Royal 

Institute of International Affairs 1944-, Vol. 86, No.6, Post-American Iraq, November 2010, 

pp. 1299-1313. Shanahan, Rodger. Shi'a Political Development in Iraq: The Case of the 

Islamic Da'wa Party. Third World Quarterly, Vol. 25, No. 5, 2004, pp. 943-954. Yamao, 

Dai. Transformation of the Islamic Da‘wa Party in Iraq: From the Revolutionary Period to 

the Diaspora Era. Asian and African Area Studies, vol.7, n.2, 2008, pp. 247-248. 

5. Pink, Johanna. Modern and Contemporary Interpretation of the Quran. In Rippin, Andrew 

and Mojaddedi Jawid (Eds.). The Wily Blackwell Companion to the Qur’an. Hoboken: John 

Wiley & Sons, 2017, pp. 479-493. https://doi.org/10.1002/9781118964873.ch32. 
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The environment in which Bāqir al-Ṣadr has elaborated his work and 
carried on his political activities was one marked by the consequences of the 
British colonial occupation of Iraq, under the form of a League of Nations 
Mandate of type A from 1914 – 1932 and indirect influence up to 1958. 

Among these consequences, at least according to Bāqir’s vision, was the 
widespread rise of Left-wing political movements, in particular after ʿAbd al-

Karīm Qāsim1958 Revolution. The growth in popularity of the Left-wing 
political movements, particularly among dispossessed and oppressed masses 
and university students and middle-class, brought Bāqir and other young 
clerics to conclude that the quietism practised by clerics in Iraq was not an 
option anymore.1 Consequently, in 1957-58, they decided to create the al-
Daʿwah party to counter Left-wing movements and bring back Islam as a 

relevant element in the political life of Iraq. This situation was not confined 
just to Iraq but was widespread among the countries of the Islamic World. 

In her article on the shift of the economic focus of the Tunisian party 
Ennahda from social and economic justice to neo-liberalism, Ben Salem 
highlights how Islamist parties in their history have put particular stress on 
social and economic justice to compete with socialist and Left-wing ideologies 
and political movements.2 

Henceforth, Bāqir al-Ṣadr was also involved in creating a political 
movement to confront the growing competition of Left-wing and socialist 
political movements. Nevertheless, the Iraqi thinker was also involved in the 
intellectual elaboration aiming at countering the ideologies of these Left-wing 
movements. 

This opposition to Left-wing political movements was only the immediate 
manifestation of Western Influence, according to Bāqir.3 The formally ex-
colonial environment of Iraq during the 1950s and early 1960s reminded Bāqir 
and other Muslim thinkers that the influence of Western Imperialism could 
manifest itself in different forms. For this reason, Bāqir hoped to create a 
comprehensive theory of the Islamic State and to counter, through the 
reconstruction of an Islamic Method, Western Influence, as stated by Mallat.4 
It is not a case that Bāqir in Iqtiṣādunā elaborates a critique of both capitalism 
and Marxism, expressing in such a way its consciousness of the broader 
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context of Epistemic Colonisation and Decolonisation, not focusing only on 
the contingent problems and treats. 

Thus, to sum up, the ex-colonial environment of Iraq during the 1950s and 
the early 60s is the backdrop against which Bāqir al-Ṣadr elaborated his 
thought and his profound critique of Western thought. With the Revolution of 
1958 in Iraq and the growth in strength of secular forces, close to socialism on 
one side, and on the other, the memory still fresh of direct British influence 
on the country since 1914 up to 1932, and then indirect influence up to 1958, 
in his whole work Bāqir is striving to shake off Western Imperialism. 

Furthermore, Ṣadr’s work is also inscribed in a more specific discourse, 
which Hamid Mavani theorises as the shift in Shi’i iğtihād from Individual-
oriented to Society-oriented. Mavani argues that Shi’i scholars mainly focused 
on day-to-day problems at an individual level instead of a societal level due 
to their political history as a minority rarely in power.1 Therefore, Mavani 
argues that we can outline a shift in this trend in the period preceding the 
Iranian revolution of 1979, moving towards a society-oriented exegesis. 
Whether Mavani analysis is accurate or not, what is interesting, as we will see 
continuing with our study, is that his critique of Shi’i practices of 
interpretation is very similar to that of Bāqir al-Ṣadr, as also highlighted by 
Mallat, who outlines the will of the Iraqi thinker to elaborate a comprehensive 
Islamic approach to different fields of societal life.2 

Thus, framed within the context of Islamic reformism as a reaction to 
European Imperialism, and British imperialism in Iraq and the growth of 
secular forces stemming from the Qāssem revolution of 1958, Bāqir’s work 
is deeply connected and aware of the different types of influence that 
European imperialism can employ, both in political, economic and cultural 
terms. At the same time, it is deeply aware of the need for change within the 
Shi’a interpretation practices. Keeping in mind this context and its influence 
on Ṣadr’s work can help us understand his work and our analysis of it.  

Bāqir expressed his project in his principal works, such as Falsfatunā, 
where he offered an epistemological critique of capitalism and the materialist 
school of thought.3 In Iqtiṣādunā, the work we will analyse in this 
presentation, he continues this critique, moving it on the economic field. 
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Finally, in works as Muqadimah fī-l-Tafsīr al-Mawḍūʿī li-l-Qurʾān and al-
Durūs fī-l-ʿIlm al-Uṣūl al-Fiqh, he develops a new Islamic methodology.1 

Notwithstanding the importance of these works and their influence on 
other thinkers, the thought of Bāqir al-Ṣadr is still relatively understudied, 
with only one major published work by the aforementioned Chibli Mallat The 
Renewal of Islamic Law: Bāqir al-Ṣadr, Najaf and the Shi’i International and 
an unpublished PhD thesis on his Islamic Political theory by Talib Aziz.2 
Several articles have also been published by Mallat, Aziz, and Hanna Batatu 
on Ṣadr’s political thought and activities, contributing to studying his 
involvement in politics and the growth of the Shi’a political movements in 
Iraq since the end of the 50s3. Of course, more attention has been devoted to 
this thinker by scholarship in Arabic, as far as my knowledge goes. Significant 
works by Āḥmad ʿAbdallah Abū Zayd al-ʿĀmilī, Bāqir al-Ṣadr: al-Sīra wa al-

Masīra fī ḥaqāʾiq wa waṯāʾiq, by Muḥammad Ḥusseīnī 1989, al-Imām al-
Šahīd Muḥammad Bāqir al-Ṣadr and by Ṭālib ʿAzīz al-Ḥamadanī al-Ḥayāh al-

siyāsiyah la-l-Sayyid al-Šahīd Muḥammad Bāqir al-Ṣadr min 1958 ilà 1980 
has been published on Bāqir’s thought.4 

The attention of scholars has also been devoted to Bāqir al-Ṣadr’s work on 
economics, but without one major work on the topic. Scholars such as Nasir 
Nabi Bhat, Rodney Wilson, Nejatullah Siddiqi, Mohamed Aslam Haneef, Syed 
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Nawab Haider Naqvi, Talib Aziz, Hafas Furqani have worked on the 
economic thought of Bāqir al-Ṣadr. They focused on various aspects of his 
work and the new solutions he provides for an Islamic economic doctrine1. 

What has not been highlighted in these works on Bāqir al-Ṣadr’s 
Iqtiṣādunā, and what we will try to argue in this article, is the anti-imperialist 
nature of Bāqir’s work and the focus that he puts in it on the fight against 
Epistemic Colonisation as a central moment to overcome economic 
dependency. Furthermore, none of the aforementioned authors has stressed 
the importance of Tafsīr Mawḍūʿī in the construction of Bāqir’s new Islamic 
method and consequently also his Economic doctrine. 

Henceforth, the study will argue for the central role of the fight against 
Epistemic Colonisation, of which we will give a definition continuing with the 
article, in building Bāqir’s critique of Western Economic domination of the 
Islamic world in Iqtiṣādunā. In doing this, we will highlight how the economic 
dimension of subordination is deeply connected in Sadr’s work to a broader 
kind of subordination that we can define as cultural subordination, subsumed 
in Epistemic Colonisation. 

Furthermore, the study will argue for the use of Tafsīr mawḍūʿī as a tool 
to fight Epistemic colonisation and thus economic subordination.  

To better understand and outline Bāqir’s thought dynamics, we will 
analyse Iqtiṣādunā within the framework of the construction of counter-
hegemony and Epistemic Decolonisation. We will argue that such a 
framework allows us to understand the scope of Bāqir’s critique in Iqtiṣādunā 
fully, not just limited to an economic critique strictu senso, but a more 
comprehensive critique of general European domination Islamic countries. 
Furthermore, this is also connected with the conference’s more general topic 
putting in contact with Quranic Exegesis with other disciplines such as 
Decolonial studies and economic decolonisation. 

The paper will be structured in five parts. Following this brief introduction 
to the context of Bāqir’s work, the framework of this study, and a short review 
of the literature on his thought, particularly regarding Iqtiṣādunā, the article 
will present its theoretical framework. The theoretical framework will be 
explained, and its importance and usefulness highlighted. In the third part, we 
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will present Bāqir’s theory on the Economic subordination of the Ummah. In 
the fourth, the role of Tafsīr Mawḍūʿī in building an alternative will be 
presented, and it will be analysed within the aforementioned theoretical 
framework. Finally, I will conclude the work, outlining some partial results 
and possible paths for future research development. 

The theoretical framework of Cultural hegemony and Epistemic 
Decolonisation. 

As we highlighted in the introduction, Bāqir was preoccupied with 
countering the ideologies of such Left-wing movements and the influences 
and the supremacy of what he identified as Western ideologies more in 
general. In this paper, we will frame this effort in two ways; the first one will 
explore how this effort can be read as constructing an alternative Cultural 
Hegemony to that proposed through European Colonialism and Imperialism. 
The second frame we will suggest is the struggle for an Epistemic 
Decolonisation, as the contextual frame in which the construction of Cultural 
Hegemony can be inserted. As understood by Asef Bayat in his work Making 
Islam Democratic,1 the construction of Cultural Hegemony draws on 
Gramscian theory of Cultural Hegemony. Gramsci, in his work Quaderni del 
Carcere, defines Cultural Hegemony as:  

La supremazia di un gruppo sociale si manifesta in due modi, come 
dominio e come direzione intellettuale e morale. Un gruppo sociale è 
dominante dei gruppi avversari che tende a liquidare o a sottomettere anche 
con la forza armata, ed è dirigente dei gruppi affini e alleati. Un gruppo sociale 
può e anzi deve essere dirigente già prima di conquistare il potere governativo 
(è questa una delle condizioni principali per la stessa conquista del potere); 
dopo, quando esercita il potere ed anche se lo tiene fortemente in pugno, 
diventa dominante ma deve continuare ad essere anche dirigente.2 

Thus, Gramsci explains how a social group, to reach political power, has 
first to reach intellectual and moral domination, imposing its vision of the 
world, its cultural hegemony, in Gramsci’s terms.3 Cultural Hegemony means 
the capacity of a social group to shape mentalities, symbols, lifestyle, 
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language, theoretical elaboration and epistemologies of other social groups. 
This hegemony consolidates political supremacy, making it near-impossible 
even to think and elaborate rebellion and subversion of the social group in 
power. Asef Bayat, drawing on this theory, explores the idea that social 
movements have to build an alternative to the current cultural hegemony 
existing in their society before reaching political power. Bayat explores how 
social movements focus on creating alternative value systems and institutions 
before attempting to conquer political power.1 This attempt can be defined as 
the construction of a counter-hegemony, opposed to the existing one. In the 
context we are exploring, the current hegemony, according to Bāqir’s 
preoccupation, is that of Western Imperialist powers. Henceforth, Baiqr’s 
work moves within this theoretical universe, trying to elaborate a counter-
hegemony to oppose Wester Imperialist hegemony. By attempting to build 
comprehensive theories on economy and philosophy, as Mallat states, Bāqir 
understands the necessity of defying Western Cultural hegemony to rebel 
against it and gain independence. 

The condition defined by Gramsci as cultural hegemony is to be seen in 
this context as the effort by Imperialist powers to dominate their colonies not 
only politically and economically but also at a deeper level, intellectually and 
morally, as the key to conquer power. This situation can be defined as 
Epistemic Colonisation. The relationship of power and the possible shift in it 
defined by the concepts of cultural hegemony and counter-hegemony is thus 
also explorable within the more precise concepts of Epistemic Colonisation. 
These concepts explain how the relationship of power generally described by 
Gramsci and Bayat are analysed by Bāqir al-Ṣadr in his works. Precisely as in 
the relationship between Hegemony and Counter-Hegemony, Epistemic 
Colonisation finds its opponents in Epistemic Decolonisation. 

The first of these two concepts, Epistemic Decolonisation, strictly 
connected with the second, is defined by Ngugi wa Thiong’o (1938 -), his 
book Decolonising the Mind.2  

Defined as the fight against the imposition, in a Colonial/Imperialist 
context, of ways of thinking, theorising, interpreting the world and building 
methodologies, Epistemic Decolonisation includes concepts such as 
intellectual and Economic Extraversion that we are going to outline.3 The 
presentation argues that integrating and studying the economic thought of 
Bāqir al-Ṣadr in the framework of Epistemic Decolonisation can provide us 
with a much more nuanced and yet understudied approach to Bāqir al-Ṣadr’s 
economic thought. Therefore, instead of exploring and explaining it only in 

 
1. Bayat. Making Islam Democratic. p. 19. 
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terms of what he proposed as a new Islamic economic system, we will 
highlight the more general objective of his efforts and the relationship of this 
effort with the contingent historical condition. Furthermore, this approach can 
help us successfully highlight the connections present in Bāqir’s work 
between Epistemic Colonisation and Economic Subordination, as Bāqir 
explains in the introduction of Iqtiṣādunā. 

In this framework, the concepts of Epistemic colonisation, Intellectual 
Extraversion and Economic Extraversion will help us frame Bāqir’s theories. 
In particular, the notion of Epistemic Colonisation is defined by Ngugi wa 
Thiong’o as:  

[…] annihilate a people’s belief in their names, in their languages, in their 

environment, in their heritage of struggle, in their unity, in their capacities and 
ultimately in themselves. It makes them see their past as one wasteland of non-
achievement, and it makes them want to distance themselves from that 
wasteland. It makes them want to identify with that which is furthest removed 
from themselves, for instance, with other peoples’ languages rather than their 
own. It makes them identify with that which is decadent and reactionary, all 
those forces that would stop their own springs of life.1 

Thus, according to the author, the most critical step in colonisation is 
controlling the culture, which means the way he produces knowledge, the way 
one defines himself and, finally, the control of the mental universe of the 
colonised leads to a deeper kind of control.2 With this kind of Epistemic 
Colonisation, culture, philosophy, the tradition of the coloniser is 
systematically undervalued and discredited.3  

Thus, discrediting and destroying ways of thinking, producing knowledge 
and methodologies is defined as Epistemic Colonisation by Ngugi. 
Furthermore, Ngugi builds a connection between this kind of colonisation and 
political and economic subordination.4 He states that without Epistemic 

 
1. Thiong’o, Ngugi wa. Decolonising the Mind. p. 3. 
2. Ibid., p. 30. The real aim of colonialism was to control the people's wealth: what they 

produced, how they produced it, and how it was distributed; to control, in other words, the 

entire realm of the language of real life. Colonialism imposed its control of the social 

production of wealth through military conquest and subsequent political dictatorship. But its 

most important area of domination was the mental universe of the colonised, the control, 

through culture, of how people perceived .themselves and their relationship to the world. P. 

30 Cultural control, and here literary scholarly practice, irrespective of any individual 

interpretation and handling of the practice. P. 30 For colonialism this involved two aspects 

of the same process: the destruction or. the deliberate undervaluing of a people's culture, 

their art, dances, religions, history, geography, education, orature and literature, and the 

conscious elevation of the language of the coloniser. 

3. Ibid., p. 30. 

4. Ibid., p. 30. Economic and political control of a people can never be complete without cultural 

control. P. 30 Economic and political control can never be complete or effective without 

mental control. To control a people's culture is to control their tools of self-definition in 

relationship to others. 
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Colonisation, colonial economic or political control can not be complete, 
reconnecting with Gramsci’s idea of the importance of Cultural Hegemony as 
the first step in political domination.  

The entanglement of knowledge, politics and economics in colonial or 
imperial contexts is also noticed by Samir Amin (1931-2018), who theorised 
the idea of Economic Extraversion in his work. It explores the concept of an 
economy totally subordinated to the whims of a colonial or imperial power, 
which imposes the idea of underdevelopment on the colonised people, to 
justify intervention in the name of development and civilisation. After the 
colonisation, the colonial power uses this idea to describe the reality created 
by the same intervention.1 Furthermore, applying the concept of economic 
extraversion to Epistemic Colonisation, Paulin Houtondji (1942 -) defines 
cultural extraversion as the dependence in terms of culture, knowledge, and 
epistemology on the European powers.2  

Henceforth, Epistemic Decolonisation is deployed to fight against the 
imposition of colonial Epistemologies and the destruction of other ones. These 
theories, set within the broader frame of hegemony and counter-hegemony, 
help us read in the work of Bāqir al-Ṣadr the deep relationships of power 
supporting Colonial and Imperialist rule. Against these relationships of power, 
more profound and less evident than political or economic subordination but 
still deeply connected with them, Bāqir al-Ṣadr developed his work and 
thought. 

Bāqir al-Ṣadr’s fight on Epistemic Colonisation. 

As we highlighted in the introduction, Iqtiṣādunā is the main focus of this 
study, among the works of Bāqir al-Ṣadr. The book is structured in three parts. 
The first two deal with the critiques of Marxism and capitalism, while the third 
focuses on providing an Islamic alternative. Before these three parts, Sadr 
delivers to the reader an introduction dense with concepts, which sets the stage 
for the rest of the book and deals with the aforementioned ideas. 

In this introduction, Sadr describes how the Islamic countries came to 
perceive themselves as backwards and underdeveloped. That happened as 
European countries, after ideally dividing the world between rich and poor 
countries, found in this division a justification to interfere in the affairs of 
countries defined as poor and underdeveloped with the excuse of helping them 
develop.3 But this development was an excuse to exploit resources in the so-

 
1. Amin, Samir. Eurocentrism: Modernity, Religion, and Democracy: A Critique of 

Eurocentrism and Culturalism. New York: Monthly Review Press, 2009. 
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Series, N. 78, 2009. 

3. They [the European countries] had divided up the world into countries that were 

economically advanced and those which were economically poor or backward, on the basis 
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called poor countries and expand the power and domination of European 
Powers, according to Bāqir.1 This exploitation led to actual 
underdevelopment. Such a situation was coupled with the previous idea of 
underdevelopment spread by European countries, as they needed a 
justification to meddle in the affairs of other countries. 

Henceforth, Sadr articulates this subordination process to European 
countries in three phases. The first is the political subordination which implies 
the direct rule of European countries over the so-called backwards nations.2 
The second phase of subordination is economical and is the prosecution of the 
political subordination even if countries have independent governments. In the 
second stage, as in the first, but in a different way, the European economy is 
free to exploit the Islamic countries and monopolise its resources.3 The third 
and most crucial phase is subordination in the method (Minhağ). The 
backwards countries can not frame their problems and find solutions or fight 
for independence outside of the European understanding of their problems. 
Henceforth, they can not eliminate European domination, both in political and 
economic fields.4 These three phases can intertwine, but the stage that most 
countries in the Ummah are living in right now, experiencing as a colonial 
reality, is the second stage of economic subordination.5 

 
of their economic level and productivity potential. The countries of the Islamic world were 

all in the latter category, which, according to European logic, had to acknowledge the 

leadership of the advanced countries and give them free scope to infuse their spirit in them 

and map out for them the road to advancement. (Author’s translation). al-Ṣadr. Iqtiṣādunā. 

pp. xviii, xix. 

1. […] to exploit their chief resources, to fill their vacuum with foreign capitalism and to 

monopolize a number of economic conveniences on the pretext of training the natives of the 

various countries to shoulder the burden of the economic development of their countries. 

(Author’s translation). Ibid., p. xix. 

2. The first is political subordination which found visual expression in the economically 

advanced European Nations exercising of direct rule over the backward nations. (Author’s 

translation). Ibid., p. xix. 

3. The second is Economic subordination, which went hand in hand with the rise of politically 

independent governments in the backward countries. This subordination found expression 

in the European economy being given full scope to play on the scene of these countries in 

different ways: to exploit their chief resources, to fill their vacuum with foreign capitalism 

and to monopolize a number of economic conveniences on the pretext of training the natives 

of the various countries to shoulder the burden of the economic development of their 

countries. (Author’s translation). Ibid., p. xix. 

4. The third is subordination in method which was practised by the people of the Islamic world 

in numerous experiments. Through these experiments, they tried to gain political 

independence and get rid of the domination of the European economy. They began to think 

of reliance on their own power to develop their economy and overcome their backwardness. 

However, they were only able to understand the nature of the problem shown by their 

economic backwardness within the framework of the European understanding of it. 

(Author’s translation). Ibid., pp. xix, xx. 

5. Ibid., p. xxi. 
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For this reason, Bāqir focuses so much on economics in his general work. 
But he knows that this subordination is connected with a more profound one, 
the one expressed by the third phase of subordination, the subordination in the 
method. In describing the idea of a need in the first place for liberation in terms 
of methodology, before economic and political independence, we understand 
how this line of reasoning corresponds precisely to the fight on Epistemic 
Colonisation, as also containing a struggle to rebuild methodologies not 
influenced by Imperialist cultural influence. This struggle is the one outlined 
as part of our theoretical framework. Exactly like Ngugi wa Thiong’o, Bāqir 
states that there can not be economic liberation if, in the first place, there is no 
Epistemic decolonisation and subsequent liberation. The Iraqi thinker defines 
his attempt at Epistemic Decolonisation and his fight against cultural 
imperialism as the attempt to build a new Islamic methodology. Furthermore, 
in describing the economic subordination of the Islamic countries, Bāqir 
explains how the economy in Islamic countries is extroverted, following 
Samir Amin’s definition, toward the development of European countries and 
under their monopoly in terms of resources.  

The second is Economic subordination, which went hand in hand with the 
rise of politically independent governments in the backward countries. This 
subordination found expression in the European economy being given full 
scope to play on the scene of these countries in different ways: to exploit their 
chief resources, to fill their vacuum with foreign capitalism and to monopolise 
a number of economic conveniences on the pretext of training the natives of 
the various countries to shoulder the burden of the economic development of 
their countries.1 

Consequently, he also identifies Intellectual extraversion as defined by 
Houtondji as linked to the economic extraversion and its cause. 

By analysing Sadr’s work within the framework of Epistemic 
Decolonisation, we could define the fight against subordination in the method 
as part of a fight against imperialism in general. At the same time, concepts of 
economic and intellectual extraversion can help us analyse the connection 
made by Bāqir between the economic and the methodological or 
epistemological levels of subordination.  

Bāqir focuses on building an Islamic Economic System, and he does that 
by trying to use an Islamic method. By focusing on these two aspects, he 
understands how without an Epistemic Decolonisation, Economic liberation 
is not possible. At the same time, he realises how Islamic countries are mainly 
under the economic domination of western powers, at the moment he writes. 
Furthermore, by connecting economic and methodological subordination, 
Bāqir shows excellent consciousness of the process of knowledge production. 
Paulin Houtondji has described this connection: 

Intellectual extraversion henceforth seemed to me a result, indeed a 
particular feature of economic extraversion. Of course, the former could not 

 
1. Ibid., p. xix. 
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be reduced to the latter. More than ever, the temptation of economism had to 
be resisted, and the specificity of scholarly activity, in relation to the process 
of production and exchange of material goods, acknowledged. Nonetheless, I 
found an approach that situated the production of knowledge in the general 
context of production tout court and that examined North/South relations in 
the field of science and technology on this basis both illuminating and 
heuristically fruitful.1 

Houtondji explains how situating knowledge production within the 
discourse of economic production is a fruitful intuition, which we also find in 
Bāqir’s work. In this context, Bāqir’s introduction to Iqtiṣādunā and his 
intuition that without liberation in method, there is no economic and political 
liberation are broader intuition on how relationships of power work in a 
society. This intuition makes his work not just a treatise on the Islamic 
Economy but also an exploration of broader concepts such as hegemony and 
counter-hegemony. 

As a matter of fact, Bāqir deals with these issues but does not theorise 
them. However, using the Epistemic Decolonisation framework, we can 
theorise and highlight these concepts in Bāqir al-Ṣadr’s thought.  

Francois Burgat and William Dowel, in their study on Islamism in Egypt 
and North Africa, explain how the construction of an independent Islamic 
discourse is to be considered the third phase of decolonisation, focusing on 
cultural and discursive liberation, after the political and economic one.2 

This consideration perfectly fits Bāqir’s works and our framework for its 
analysis, highlighting how the work of the Iraqi thinker responds to this phase 
of the decolonisation, trying to liberate discourse and culture in order to 
complete the economic and political decolonisation. 

The method that Bāqir is trying to develop or to rediscover, as he thinks 
that principles of Islamic economics are already present in the Qur’an and the 
Sunna,3 is the Islamic method (Minhağ) and the economic doctrine in Islam 
(niẓāriyyah al-iqtiṣādiyyah al-islāmiyyah).4 

To develop or rediscover this Islamic method and thus fight against 
Epistemic Colonisation, Bāqir uses various tools to draw on the Qur’an and 
the Sunna, one of the most important is the Thematic Qur’anic exegesis (Tafsīr 
Mawḍūʿī). 

 
1. Houtondji. The Struggle for Meaning. p. 225. 

2. Bayat. Making Islam Democratic. p. 18. Burgat, Francois and Dowel, William. The Islamic 
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3. al-Ṣadr. Iqtiṣādunā. p. xxii. 

4. There is a whole debate about the stress that Muḥammad Bāqir puts on the fact that he is 

working on a doctrine and not on a science of Islamic economics. Furqani. What is Islamic 

Economics. p. 2. Bāqir ays also that Islamic economics is a framework for society to work 

in. al-Ṣadr. Iqtiṣādunā. pp. xxiii-xxiv. 
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The Thematic Exegesis in the Work of Bāqir al-Ṣadr.1 

As already highlighted by some studies, the Thematic Exegesis (Tafsīr 
Mawḍūʿī) is one of the innovative genres in contemporary Qur’anic Exegesis.2 
This kind of Exegesis attempts to bring together the analysis of different 
verses from the Qur’an, focusing on a specific theme. As the traditional types 
of Tafāsīr, this one also provides elucidation, explanation, interpretation, 
context or commentary for a clear understanding of God’s word. The 
difference is the focus on a specific subject and the wide use of rational 
reasoning and interpretation (Iğtihād). 

Bāqir al-Ṣadr uses this kind of Exegesis to produce a coherent and 
comprehensive account of the Qur’anic perspective on Economics while also 
providing a critique of Capitalism and Socialism.3 Moreover, the Thematic 
Exegesis allows Bāqir to offer a complete picture of the Islamic doctrine 
(niẓāriyyah) on Economics, which was needed according to the Iraqi thinkers 
to counter Western influences.4 As we have examined in the previous section 
of the article, the Iraqi thinker argues that Economic and Political Liberation 
from Imperialist Powers is not possible without liberation in the method. 
Through Tafsīr Mawḍūʿī, he proposes to find in the Qur’an itself a new Islamic 
Method to solve the economic and political problems, focusing in this book 
on the first ones. 

There is a need for studying the concepts of the Qur’an and Islam. This 
need has become more pressing with the emergence of new views and ideas 
resulting from the interaction between the Islamic world and the West, with 
their vast, variegated cultural experience in different fields. As a result of this 
interaction, a Muslim finds himself confronted with numerous ideas related to 
various spheres of life. Therefore, it is necessary to determine the Islamic 
viewpoint regarding them. Furthermore, the Islamic texts must be studied 
intensively and made to speak to discover the Islamic standpoint, affirmative 
or negative, in regard to them. These viewpoints of Islam, when determined, 
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89, pp. 17- 29. https://www.islamic-sources.com/. Last Accessed: 29/12/21. al-Ṣadr, 

Muḥammad Bāqir. qaddimah fi-l-Tafsīr al-Mawḍūʿī la-l-Qur’an. Amman: The Prince Ghazi 

Trust for Qur’anic Thought. 2020. https://www.quranicthought.com/ar/books/. Last 

Accessed: 30/12/21. pp. 13-8. 

2. Pink, Johanna. Striving for a New Exegesis of the Qur’an. Oxford Handbooks Online, 2017, 

pp. 1-14. 

ttps://www.oxfordhandbooks.com/view/10.1093/oxfordhb/9780199696703.001.0001/oxfo

rdhb-9780199696703-e-013. 

     Last accessed: 10/12/21. 10.1093/oxfordhb/9780199696703.013.013. 

3. al-Ṣadr elaborates on the theme in his works. al-Ṣadr. Muḥammad Bāqir. al-Durūs fī-l-ʿIlm 

al-Uṣūl al-Fiqh. Baġdād: Markaz al- Ābḥāṯ wa al-Dirāsāt al-Taḫaṣṣūṣiyyah la-l-Šahīd al-

Ṣadr, 2015. al-Ṣadr, Muḥammad Bāqir. Muqaddimah fi-l-Tafsīr al-Mawḍūʿī la-l-Qur’an. 

4. al-Ṣadr. Thematic Approach to Qur'anic Exegesis. p.14. 

https://www.islamic-sources.com/
https://www.quranicthought.com/ar/books/%D9%85%D9%82%D8%AF%D9%85%D8%A7%D8%AA-%D9%81%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%81%D8%B3%D9%8A%D8%B1-8%A7%D9%84%D9%85%D9%88%D8%B6%D9%88%D8%B9%D9%8A-%D9%84%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86-%D9%85%D8%AD%D9%85/


384   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

would enable us to solve the problems in diverse fields of human existence 
that human intellectual experience has sought to address.1  

In supporting this kind of Exegesis, Bāqir criticises what he calls Divisive 
Exegesis (al-tafsīr al-tağzīʾī). According to the Iraqi thinker, this divisive 

Exegesis is close to the traditional forms of Exegesis, studying one verse at a 
time. However, he criticises it for not being able to structure the knowledge it 
gathers and focusing on everyday problems, incapable of providing a more 
comprehensive societal approach.2 Bāqir’s critique of Divisive Exegesis also 
helps us position his work within the shift in contemporary Shi’a Iğtihād 
highlighted by Mavani.3 As we have explained in the introduction, the shift 
marks a change from an individual-oriented Exegesis to one focused on 
society’s problems. Bāqir works precisely within this framework, trying to 
offer an answer to broad issues of society with his Exegesis, such as 
rediscovering the Islamic methodology and creating a new Islamic Economic 
theory.  

The result of the analytic method of Tafsīr at its best is the vast collection 
of Qur’anic meanings taken into consideration separately. That is, we become 
aware of a large number of ideas and teachings of the Qur’an, which are 
disconnected and piled up in such a motley manner that it is not possible for 
us to identify the link existing between them or to discover their pattern of 
arrangement. After going through this exercise, we can’t understand the view 
of the Qur’an regarding the different spheres of human activity.4 

On the other hand, as we said, the Tafsīr Mawḍūʿī can answer a specific 
question, approach a topic and focus on one issue in response to a question of 
the exegete. According to Bāqir, in this kind of Exegesis, the scholar has a 
different approach to the text. He starts from a problem in society, gathering 
information and theories about that problem and structuring his ideas. Only 
afterwards, the scholar approaches the Quranic text with questions and 
deliberates on the information he gets from the text, does not just listen.5 

In contrast [to the Divisive Exegesis], following the thematic method, the 
exegete does not start his activity from the Qu’anic text but the reality of life. 
Instead, he focuses on a particular subject from among the various problems 
relating to the ideological, social or cosmological aspects of life, employing 
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the accumulated results of human thought and experience concerning that 
subject, the questions raised, and the solutions suggested regarding it the gaps 
present therein. Thereafter, he turns to the Qur’anic text, though not in the role 
of a passive listener and a recorder.1 

The exegete studies his topic by relating it, within the limits of his 
capacity, the imperfect intellectual experience of humankind as represented 
by various thinkers’ correct and incorrect viewpoints, focusing the light shed 
by them on the problem at hand. Then set aside the results of his enquiry, he 
turns to the Qur’an, not as a mute listener but as one entering a dialogue. In an 
inquisitive and contemplative spirit, he questions the Qur’an, beginning with 
the Qur’anic texts concerning the subject of his study. His aim here is to 
discover the Qur’an’s standpoint concerning the topic under research and 
arrive at a conclusion inspired by the text while comparing it with the ideas 
and viewpoints relating to the subject.2  

Sadr describes the practice of entering into a dialogue with the Qur’an as 
Istinṭāq (to make the text speak), referring to a tradition of the Imam ʿAlī ibn 

Abī Ṭālib. This reference confirms a relationship with a tradition beyond the 
mere connection with reformism, setting Bāqir within Islam discursive 
tradition in continuity with the past. This continuity is evident even with 
Bāqir’s innovations and changes.3  

The expression Istinṭāq used by ʿAlī, the son of the Qur’an, is the most 

splendid term describing the function of thematic Tafsīr as a dialogue with the 
Qur’an, posing the problems of a particular subject to it with the purpose of 
eliciting Qur’anic replies to them.4  

This kind of Exegesis starts from a social problem, real-life experience, 
and then derives the solution from the Qur’anic text and not the opposite way 
around. In this way, the Exegesis does not become an operation secluded 
from reality and separated from human experience.5 By drawing on all 
these elements, the possibility of facing society-oriented problems, the 
real-life experience point of view and the comprehensive approach, Bāqir 
tries to provide the Islamic method he is attempting to find. 

In the introduction to his book, Iqtiṣādunā, Baqi presents the method of 
Exegesis he is using to deduce from the Qur’anic text the methodology 
mentioned above and Islamic Economic doctrine. 

 
1. al-Ṣadr. Thematic Approach to Qur'anic Exegesis. p. 8. 

2. Ibid., p. 9. 

3. Nayed. The Unitary Qur’anic Hermeneutics of Muhammad Baqir al-Sadr. p. 3. al-Ṣadr. 

Muqaddimat fi al-Tafsīr al-Mawdû‘i lil-Qur'an. p. 20. 

4. al-Ṣadr. Thematic Approach to Qur'anic Exegesis. p. 9.. 

5. Nayed. The Unitary Qur’anic Hermeneutics of Muhammad Baqir al-Sadr. al-Ṣadr. al-Durūs 

fī-l-ʿIlm al-Uṣūl al-Fiqh. P. 22. al-Ṣadr. Muqaddimat fi al-Tafsīr al-Mawdû‘i lil-Qur'an. p. 

20. 
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However, we believe that the reality of Islamic legislation in economics is 
neither produced extempore nor is born of views separated and isolated from 
each other. On the contrary, the Islamic reality in these fields is built upon a 
unified base and common balance of conceptions. It emerges from the theories 
and generalities of Islam in the affairs of economic life.1 

However, Bāqir does not mention the use of Thematic Exegesis in 
Iqtiṣādunā directly. Nevertheless, his frequent stress over the need for a 
comprehensive vision of Islamic economic doctrines and the need to 
understand specific issues, such as riba’ or private property, in the general 
context of these theories, pushes us to consider the use he made of thematic 
Exegesis in this work. 

The thematic method strives, for instance, to arrive at the Qur’anic view 
about prophethood, the view of the Qur’an regarding economic theory, its 
view about the laws which fashion the course of history, and its view 
concerning cosmology.2 

Furthermore, in his lesson about thematic Exegesis, Bāqir explicitly draws 
a connection between this kind of Exegesis, the possibility of exploring new 
doctrines of Islam, such in economics, and opposing, with these new 
doctrines, Western’s cultural influence.3 From this last particular connection, 
we can see what role has this kind of Exegesis in the fight against Epistemic 
colonisation that Bāqir has put up and its role in the fighting, in this specific 
case Iqtiṣādunā, against economic extraversion.  

Thus, the Thematic Tafsīr is the new method meant to free the Islamic 
countries from subordination in the methodology of the Western powers. 
Through this liberation also liberation on the Economic and political level is 
possible. The struggle for a new methodology thus has to be seen as the 
attempt to create a counter-hegemony as the first step to reach political power.  

Conclusions 

In this paper, we have analysed how the concepts presented by Bāqir al-Ṣadr 
in his work Iqtiṣādunā can be read through the lens of Epistemic 
Decolonization, setting this theory within the framework of Gramscian 
Cultural Hegemony.  

Using such theories, we analysed and defined Bāqir’s ideas in the 
introduction to Iqtiṣādunā while highlighting their Anti-Imperialist potential. 
In highlighting the need for a new method to be used against Western method 
domination, as Part of a general struggle for Epistemic Decolonisation, we 
also pointed out one of the tools Bāqir uses to rediscover or discover this 
method is Tafsīr Mawḍūʿī. Subsequently, we analysed the use and the 
conception that Bāqir has of this kind of Tafsīr. Finally, we outlined its central 
role in building a comprehensive method against Epistemic Colonisation and, 

 
1. al-Ṣadr. Iqtiṣādunā, vol. 2 part 1. p. 47. 

2. al-Ṣadr. Thematic Approach to Qur'anic Exegesis. p. 10. 

3. al-Ṣadr. Thematic Approach to Qur'anic Exegesis. p.14. 
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in this particular case, in rediscovering or discovering the Islamic Economic 
Doctrine in the general contest of the Islamic reformist movement and, more 
specifically, within the shift highlighted by Mavani of Shi’a exegesis from 
individual-oriented issues to societal-oriented ones. 

This exploration of Muḥammad Bāqir al-Ṣadr’s thought through the lens 
of Gramscian theories and the framework of Epistemic Decolonisation allows 
us to highlight the importance of Bāqir’s work not only in terms of Islamic 
Political Thought but also within the development of social sciences. As 
recently argued by El Sharky, there is a need to rediscover intellectuals of the 
Arab world and their works as original theories and not just as an afterthought, 
as she defines the mainstream view on their works.1 She calls for the 
rediscovery of the potential of creating epistemologies in the works of these 
intellectuals. In this sense, the work of Bāqir al-Ṣadr has to be read not just as 
an expression of Islamic philosophy but as a work of philosophy tout court. It 
has to be considered among the works reflecting on issues of hegemony and 
counter-hegemony within the context of colonisation and imperialism, 
opening the way to the construction of epistemologies based on this work. 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 های رفتار ارتباطی سازی الگوی قرآنی کرامت در گونه کاربردی 
 1احد فرامرز قراملکی

 2مریم قاسم احمد 
 چکیده
سازی مفاهیم اخلاقی قرآن یکی از نیازهای مهم جامعه امروز است که پاسخگویی به آن با  کاربردی

یی  هاای و شیوه رشتهگیری از رویکردهای میانتوجه به گسترة چندتباری این مفاهیم، غالبا نیازمند بهره
ایم تا از طریق رویکرد معناشناسی تاریخی و روشمند است. در همین رابطه در این جستار کوشیده

انسان ریشهدستاوردهای  کاربردهای  زبان-شناسی،  در  را،  »کرم«  واکاوی واژه  مورد  سامی  های 
اسانه  قراردهیم و با آگاهی از تحول و توسعه معنایی در فضای عصر نزول و نیز به کمک مطالعه معناشن

  _تر از کاربردهای متنوع این ریشهساختار قرآن و از خلال روابط همنشینی و جانشینی، خوانشی دقیق
بندی ها را در دو گروه مفاهیم و مصادیق دستهتوان این دادهواژه ارائه نمائیم. همسو با این هدف، می

این حاصل  داد.  قرار  تحلیل  مورد  منطقی  تحلیل  رویکرد  طریق  از  سپس  دست  و  به کاوش  یابی 
خواهد بود. مؤلفة »ارتباط و   گانه» دهش توأم با شرافت ذاتی در یک رفتار ارتباطی«های سهمؤلفه

-نسبت داشتن« ضرورت بررسی »کرامت« را به مثابه یک رفتار ارتباطی و همچنین آگاهی از ویژگی
راری یک ارتباط مؤثر آشکار  های ارکان اصلی یک ارتباط یعنی فرستنده، گیرنده و پیام را در برق

بررسیمی قرآنی ریشه  سازد.  کاربردهای  این تحلیل  در  عالی  الگویی  از ترسیم  »کرم«، حاکی  واژه 
رابطه است که بر پایه ارتباط »رب« در قالب ربوبیت و با بیشترین بسامد از یک سو و رسولان الهی 

تواند مورد مداقه قرار  رفتار ارتباطی میهای  است. این الگو در دیگر گونهاز سوی دیگر ارائه شده
بخشی و در نتیجه بهبود روابط انسان با خالق، با خود، با دیگران و با محیط زیست  گیرد و به رضایت

-گیر( بر مبنای الگوی قرآنی باید دارای چه ویژگی گر و ارتباطمنجرشود. اینکه طرفین ارتباط)ارتباط
های رفتار ارتباطی چیست؟ سوالاتی است که برای دیگر گونه  دستاوردهای این الگو  هایی باشند و

مطالعه از طریق  پژوهش  توصیفیاین  کاربردی_ ای  با هدف  و  کرامت تحلیلی  قرآنی  مفهوم  سازی 
 درصدد پاسخگویی به آنهاست.

 واژگان کلیدی 
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 بیان مسئله. 1
-سازیاجتماعی از طریق بهینهسازی مفاهیم اخلاقی قرآن در زندگی فردی و  کاربردی  

-فردی(، با افراد جامعه)رفتار میانارتباط با خالق)رفتارفرافردی(، با خود فرد)رفتار درون
برون )رفتار  زیست  محیط  با  و  به  فردی(  انسان  دستیابی  مهمترین طرق  از  فردی(یکی 

ای  رشته میان  هایسعادت است. اما دستیابی به چنین هدفی غالبا نیازمند استفاده از بررسی
یی روشمند برای کاربست این مطالعات است. آگاهی و احاطه به زوایای یک  هاو شیوه
ساله و حتی    1400واژه قرآنی و مفاهیم برآمده از آن که طی یک فرایند تاریخی  ریشه

است و در این فراز و فرود دستخوش تحولات  غالبا بسیار قبلتر از آن به دست مارسیده 
ها در کاربردهای  هایی معناشناسانه و کاربست این تحلیلست، نیازمند تحلیل بسیار شده ا

-متنوع آن است. فقدان چنین رویکردهای روشمندی باعث شده است که اگرچه پژوهش
شود، اما غالبا  سازی انجام می های متعددی در خصوص مفاهیم قرآنی و باهدف کاربردی

سازی« این مفاهیم  اند و به »کاربردیفراتر نرفته هایی از حیطه »توصیف«  چنین پژوهش 
-ها و مقالهنامهها، پایاناند. چنانکه دستاورد پژوهشی رسالهدر روابط انسانها منجر نشده

نیز انجام شده یافتههایی که در خصوص مفهوم قرآنی کرامت  هایی کاربردی  اند، غالبا 
داشتن و ارتباطی بودن«، مفهوم کرامت را  که وجود مؤلفه »نسبت  اند. درحالیارائه نکرده

می  مرتبط  ارتباطات  حوزه  میبا  و  از  سازد  یکی  که  ارتباطی  رفتارهای  بهبود  در  تواند 
تغییرات  های جامعه امروز است، بسیار نقشبحران آفرین باشد و حتی در شرایطی که 

فظ و  اجتماعی، اقتصادی و بخصوص سیاسی دوسه قرن اخیر بر پیچیدگی روابط و ح
های بشر امروز قرار  تداوم مطلوب آنها افزوده و ارتباطات را در زمره مهمترین دغدغه

ای که دانشمندان  هایی کاربردی برای بهبود روابط ارائه کند. حوزهاست، دستورالعملداده
دانند و به فقدان اثربخشی  های اخیر را متاثر از آن می روانی ده_ عمدة این مشکلات روحی

نتیج منتسب میه عدم رضایتدر  روابط  در  روابط مندی  که  معناست  بدان  این  سازند. 
مندی در ارتباطات او مهمترین مسئله انسان معاصر است که باید  انسان امروزی و رضایت

هایی برای چگونگی تداوم و اثربخشی آن جستجو و ارائه نمود. با توجه به  دستورالعمل
های معناشناسانه و از طریق  یم تا بر اساس بررسیااین ضرورت در این پژوهش کوشیده

رویکردهای تاریخی، قومی و با استفاده از روابط همنشینی و جانشینی در ساختار قرآن  
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ها، الگویی کاربردی از مفهوم قرآنی کرامت در رفتارهای  و سپس تحلیل منطقی این یافته 
هایی  ی قرآنی باید دارای چه ویژگیارتباطی ارائه دهیم. اینکه طرفین ارتباط بر مبنای الگو 

های رفتار ارتباطی چیست؟ سوالاتی است  دستاوردهای این الگو برای دیگر گونه   باشند و
از طریق مطالعه این پژوهش  توصیفیکه  با هدف کاربردی _ ای  و  سازی مفهوم  تحلیلی 

 قرآنی کرامت درصدد پاسخگویی به آنهاست.
لیل مفهومی آن بر اساس روابط ساختاری آن کاربردهای تاریخی، قومی کرامت و تح

  . در قرآن
  ، شودمی  تعبیرکرم که از آن به معناشناسی تاریخی    ةریشهای تاریخی کاربرد  بررسی 

  های زبان  در  ریشه  این  است.  سامی  هایزبان  در  ریشه  این  گیریشکل  فرایند  حاکی از
آرامی، و  اکدی،    بارش   و  حاصلخیز  زمین  شراب،   انگور،  معانی  در  عبری،  حبشی 

 (Dillman /834 ؛Leslau/787؛Gesenius/445؛ Black/148 ؛CAD/v8 200-206)باران
عربی   زبان  در  بخششو  معنای  اس ،  سخاوت،  به  آمده  اعتبار  و  براساس  احترام  که  ت 

تغییر کاربردهای مفهوم بخشش    توانهای حاصل از معناشناسی»قوم،فرهنگی«، میبررسی
را به مفاهیم سخاوت، بخشش، اعتبار و احترام در زبان عربی به وضوح   ابر و بارش باران

 شناسی قابل بررسی است. های انسانرا بر اساس تحلیل دریافت که
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یکی از کاربردهای    _ ها حاکی از ارتباط تنگاتنگ »بخشش«بر این اساس این تحلیل 
کرم ریشة  »احترام«    _ اصلی  و  »اعتبار«  »قدرت«،  کسب  چنان1هستند با  فضای  .  در  که 

بخششقبیله از  شواهدی  جاهلی  افراطگرایی  جایگاه  های  به  دستیابی  قصد  به  و  گونه 
ی اطلاع از انگارة بخشش  است)برا   قدرت و در نتیجه کسب اعتبار و احترام قابل پیجویی

 (.1397احمد و دیگران، در عصر نزول، نک:قاسم
بار کاربرد در کنار واژگان دیگری در    47بررسی ساختاری ریشه »کرم« در قرآن با   

-شبکه معنایی ریشه را تا حدودی آشکار می   3و روابط جانشینی   2قالب روابط همنشینی
  به   و برای دستیابی  ریشة کرم در قرآن  هاینجانشی  و  هانشین هم  پس از استخراج  سازد.

 
دادن، گرفتن و پس  کند در بخشش سه مولفة »، تاکید میTHE GIFTSمارسل موس در کتاب مشهور خود،    1

به  دادن برای دستیابی  الزامی  با انگیزه و  این پدیده را  )نک:    سازداعتبار و احترام مواجه می« وجود دارد که 

Mauss.2000 .) 
2. Relation syntagmatic 

3. Relation paradigmatic 
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معنایلفهمؤ رویکردکمبه   توانی، میهای  داده  تحلیل  ک  این  در  هامنطقی،    گروه   دو را 
ی  ها   ها و جانشیننشینهم، تمامی  1شماره  تصویر  نمود.  بندی  دسته  مصادیق  و  مفاهیم

 . دهدمی ایم، نمایشکه ما در دو بخش مصادیق و مفاهیم تفکیک کرده  ریشة کرم را
هرمی    شده ریشة »کرم« در قرآن را، در گانه استخراجدر ادامه تمامی مصادیق پانزده

ایم. توجه به تنوع این مصادیق و نسبت آنها با یکدیگر  (، ارائه کرده2شناسی )تصویر هستی
وان به  ت بندی جایگاهی هر کدام از این مصادیق باشد. بر اساس آن میتواند مبنای رتبهمی

نگرشی سیستمی از یک کل دست یافت که اجزا و عناصر آن همه با یکدیگر در ارتباط  
رتبه دارای  دسته  هر  »رب«بوده،  مصداق  هرم  این  رأس  در  متمایزند.  عنوان    ای  به 

که در جهانبینی قرآن خالق و علت أشرف    پربسامدترین مصداق »کرم« در قرآن واقع شده
جهانبینی جاهلی نیز از جایگاه متمایزی برخوردار است.    سایر مصادیق است و حتی در

توان مشاهده های این هرم میترین لایهرا نیز در پائین  آدم« و سپس »زوج«مصداق »بنی
های  آیند. در لایهنمود که هم از لحاظ بسامد و هم رتبه در درجة نازلتری به شمار می

اجهیم که اگرچه با یکدیگر متفاوتند اما،  مو میانی نیز با سه مصداق مَلَک، رسول و کتاب
شوند، هرسه را  برای هستی محسوب می  پروردگاررسان  از آنجا که هرسه به نوعی پیام

تر از »رب« و بالاتر از  ایم که از نظر رتبه پائیندر کنار یکدیگر و در یک رتبه قرار داده
 آدم هستند.بنی
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با مصداق  اند، مواجهیم.  هایی از إعطاء و بخششگونهخود  هایی که  در لایه سوم 
ی جانشینی با مفهوم »بَهیج« دارد، به بخشش و روزی خداوند  ج« که در قرآن رابطه»زَو

و پرمحصول اشاره دارد که در کاربردهای تاریخی واژه    در قالب گیاهان و درختان پربازده
»زوج کریم«، گیاهی است که در اثر  شود.  نیز مشاهده می  های آرامی و عبریو در زبان

بازدهی بسیار پرمحصول شده و اعطاء و بخشش آن )به معنای دهش( به بندگان، درنتیجة  
(، به 2تر این مصادیق در هرم )تصویر  فراوانی و غنای محصولی آن است. تحلیل دقیق 

ارند،  های مختلفی قرار دخوبی گویای آن است که مصادیق ریشة »کرم«، اگرچه در رتبه
می این  وجود  از  با  پس  ما  که  گرفت  درنظر  آنها  میان  مشترک  و  جامع  مفهومی  توان 

به عنوان مفهوم جامع و نوعی همبستگی معنایی میان این   های متعدد به »ربوبیت«بررسی
مصادیق، دست یافتیم؛ به این معنا که مفهوم »ربوبیت« در »کرامت« مدخلیت دارد. مصداق  

آدم و زوج در ها مانند مَلَک، رسول، بنیت است. و سایر مربوب»رب« یک طرفِ ربوبی
سوی دیگر قرار دارند. در فرایند ربوبیت، »ملائکه« که خود مربوبند، و در سطوح بعد  

ها را نیز  ای میان رب و سایر مربوب»رسول و کتاب«، از نظر تربیت و رشد، نقش واسطه
ی ربوبیت و یا تربیت و رشد را در این هرم  توان رابطهدار هستند. از این جهت میعهده

وضوح ملاحظه نمود که خود نوعی دهشِ ربوبی و در نهایتِ اشرفیت)دو مؤلفة کرم(  به
بندی مصادیق از بالا به پائین، قابل مشاهده است. هر مرتبه  است که در این هرم در رتبه

های  ش در قالب گونهی بعد دارای نوعی اشرافیت و دهش است و این دهنسبت به مرتبه
گیرد. گیاهان از این حیث که دهش دارند و از این حیث  آن در مرتبة سوم هرم انجام می

افزایی و ثمردهی هستند و »قول« نیز از دو جهتِ حاصل و اثر ِنیک دارای  که دارای ارزش
ش  اند. زیرا مقصود ما تنها دهِش مادی مانند جهانبینی جاهلی نیست؛ بلکه ده نوعی دهش

به عبارت دیگرمی یا  و  امری سودمند  قالب  آن می  تواند در  برای  باشد که  توان  کمال 
تواند کمال وجودی، علم، حیات و..باشد  شرافت و شایستگی نیز متصور شد. کمالی که می

 که، همه نوعی رشد هستند.  
از سوی دیگر اطلاق لفظ »کریم« برای سایر مصادیق را باید از سنخ اشتراک معنا   

گونه یا  مراتب  با  همراه  که  شده  مختلفهای  نامید  بیان  هرم  این  در  اگرچه  آن  است. 
توان چنان که اشاره شد، معنای  ها و مراتب وجود دارد، اما میتمایزهایی میان این گونه
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  ی ارتباط   یندفرا  یک»کرم« در    یشة ر  ینو جانش  ینهمنش  یقمصاد   یت« را جامع مشترکربوب»
  «رب و مربوب»  یهو حاصل ارتباط دوسو  یدو موضع  یخود محمول که  دانست  در قرآن  

  ین همنش  یقکه از مصاد  یزن  یملائکه و کتب آسمان  یامبران،شامل پ  یرسولان الهو    است
از    که  حضور دارند  یهارتباط دوسو  ینکرم هستند، به عنوان واسطه در ا  یشهر  ینجانش  و

که    چیزیو اشرف بودن    یالب معطدر دو ق  ،»الأشرف«  ة قاعد  یو بر مبنا  ینرأس به پائ 
   یابند.ینمود م شود،ی إعطاء م
ی بسیار مهم و لازم و ملزوم ریشة  »شرافت و إعطاء« که در جهانبینی قرآن دو مؤلفه 

آیند، در جهانبینی عرب جاهلی، از مقولة اشتراک لفظی ریشة »کرم« به  »کرم« به شمار می
مصادیق بکاررفته این ریشه در قرآن که ما در هرم  بندی  آمدند. در حالیکه با طبقهشمارمی

کرم ارائه کردیم، وجود هردو مؤلفه را در قالب ربوبیت به تصویر کشیدیم. چنانکه قرار  
ی  گرفتن مصداق »رب« در صدر هرم، حاکی از شرافت توام با إعطاء، به عنوان هسته

لکه شرافت، یک بُعدِ ربوبیت  توان این دو را اشتراک لفظی نامید. باصلی کرامت بوده، نمی
و إعطاء نیز بُعدِ دیگرآن است که ما ممکن است هردو بُعد را فقط به دلیل ارتباط آنها  

توان ادعا نمود  گیرند، میباهم، به یک نام بنامیم. هنگامی که این دو در مصداق قرار می
ند که ما از طریق  اکه در مفهوم، اشتراک لفظی رخ نداده، بلکه شرافت و إعطاء، دو مؤلفه

و ملزوم    ناپذیر و لازمایم. این دو تفکیکیافتهتحلیل مصادیق ریشة »کرم« به آنها دست
سو و معطی بودن آن از سوی  ی ربوبیت، شرافت رب از یککه لازمهیکدیگرند؛ چنان

 نماید.دیگراست که در یک نسبت)ارتباط( رخ می
های لاینفک این ریشه  داشتن« که از مؤلفه »نسبتدر دستیابی به این مؤلفة سوم یعنی   

 یو چند موضع  یموضعیک  یها محمول   یزها و تمامنطق محمول   توان به مبنایاست، می 
نمود. حس  یبرا  توجه  برادر  »حسن  عبارت:  در  نوع  ینمثال  بودن  برادر    ی است«، 

  باط ارت  ینا ییر گشکل یحداقل دو طرف برا  یازمندما ن ینجااست. در ا (relation)ارتباط
بودن قائم به دو طرف   یداست«، سف  یدسف  یوارمانند: »د  ی که در عبارت   ی. در حالیمهست

محمول و  م  به  ( concept)یموضع  یک  ینبوده  اآیدیشمار  به    یک محمول    یقطر  ین. 
دو    یممفاه  یانگرب  یموضع محمول  و  صفات  موضع  یاو  نشانگر    یچند  کرامت  مانند 
به فرد   یفرد  یعنیهاست.  نسبت دارد.    یزی چ  یا   ینسبت  و  مانند رابطهکرامت  ی رب 
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مربوب که در رابطة میان رب و ملائکه و رسولان و کتاب، رب و انسان، رب و گیاهان  
بودن محمول »کرم«    یچند موضع  یامنطق محمولها به دو    یقاز طرنیز مشهود است. ما  

 . یابیمیمؤلفه دست م  یکبودن آن به عنوان   یداشتن و ارتباطنسبت  یعبارت   در قرآن و به
القرآن، به عنوان حاصل  در اینجا ذکر این نکته خالی از لطف نیست که منابع وجوه 
ای به این های علمای مسلمان دربارة وجوه متعدد واژگان قرآن نیز، اگرچه اشارهاندیشه
نداشتهمؤلفه هوها  با  اما،  »کرم«  اند  ریشة  وجوه  از  را  اعطاء  و  شرافت  تمام  شمندی 
اند، حاکی  اند. اطلاق وجوه و نه معانی برای مفاهیمی که ذیل واژة »کرم« ذکر شدهدانسته

نویسان است. به بیان دیگر این اندیشمندان به درستی از  های وجوهاز دقت نظر اندیشه
فت و نفِاست را، ذیل وجوه متعدد ریشة اند، تا آنجا که شراارتباط این مفاهیم آگاه بوده 

؛  228:  1381مقاتل،  اند)نک برای مثال:  »کرم« و از معانی محوری این واژه در نظر گرفته
  /   6:  1377؛ قرشی،  494:  1422؛ نیشابوری،  249:  1378؛ تفلیسی،  456:   1384دینوری،  

اندیشه105 این  از  نتایج حاصله  اشاره  (.  به صراحت  اگرچه  نیز  مؤید  انددهنکرها  اما   ،
ند؛ زیرا شرافت و نِفاست را بدون در نظر  دستاوردهای معناشناسیِ تاریخی این پژوهش

توان معنای محوری ریشة »کرم« دانست. چنانکه  ی بخشش و إعطاء، نمیگرفتن مؤلفه
ی  های معناشناسی تاریخی، قومی و ساختاری، دو مؤلفهپیشتر نیز گفتیم، بر مبنای یافته

با درجات   فرایند معناسازی ریشة »کرم«  تمامی  با شرافت در  توأم  إعطاء و بخشندگی 
ی اصلی إعطا و بخشش توأم  توان هستهرو میخورد. از اینشدت و ضعف به چشم می

توان  است، می کاررفتهبا شرافت را، به وضوح در تمامی آیاتی که ریشة »کرم« در آن به 
بر این اساس دو   در تمامی کاربردهای    -مفهوم إعطاء)دهش( و شرافتمشاهده نمود. 

ناپذیر کرامت هستند که در یک رفتار  های لازم و ملزوم و تفکیکمولفه،  -ریشه کرم  
 . 1یابند نمود می (ارتباطی )مولفه سوم

 
. برای مطالعة بیشتر این مبحث در خصوص بررسی ریشة »کرم« بر پایه رویکردهای معناشناسی تاریخی، قومی و  1

مفهومی کرامت در قرآن و روایات در پرتو    احمد، مریم، تحلیلهای مستخرج، نک: قاسم ساختاری و تحلیل داده

های سنجش آن در رفتار ارتباطی؛ رساله دکتری به راهنمایی دکتر احدفرامرز قراملکی،  دانش معناشناسی و ملاک

 ، فصل دوم و سوم(. 1396زاده و مشاوره دکتر احمد پاکتچی، دانشگاه تهران، دکتر عبدالهادی فقهی
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 الگوی قرآنی کرامت  .2
 جانشینی(آن، که پیشواکاوی ریشه کرم در قرآن بر مبنای روابط ساختاری)همنشینی و   

مفهوم کرامت با سه    ای معنایی از کاربرداز این به تحلیل آن پرداختیم، در حقیقت شبکه
کند که با توجه  مؤلفة دهش توام با شرافت ذاتی در یک رابطه یا رفتار ارتباطی ارائه می

رتقای  تواند به عنوان الگویی برای تقویت و ابه صدور آن از منبع ذات عالی ربوبی، می
فردی( مطرح شود. کاربردهای قرآنی  فردی و برونمابین انسانها )فردی، میان روابط فی

ویژگی و  اوصاف  از  حاکی  ریشه  که  این  است  عزیز(  حکیم،  غنی،  است)حمید،  هایی 
توانند  انسانها نیز در روابط خود می  اند، امااگرچه به نحو اتم در ذات باریتعالی ظهور یافته 

اوصاف بپردازند. زیرا اگرچه سبک رفتار ربوبی از حیث ذاتی و عرَضی    به پرورش این
بودن، با سبک رفتاری انسان متفاوت است و اتصاف رب به کرامت به نحو ازلیه و ناشی  
از ذات غنی باریتعالی است، با وجود این تحقق کرامت غیر ربوبی نیز هرچند به صورت  

شود تا  ی بودن سبک رفتار غیرربوبی باعث میپذیر است. البته عرََضعارضی، اما امکان 
 شخصیت صاحب رفتار)کنشگر( نیز از حیث اتصاف به کرامت متفاوت باشد. از این رو

یابد. و تنها درصورتی که کرامت به صورت شاکله  در دوگونه »نادر« یا »پایدار« ظهور می
ل گشته و هویت و ای پایدار مبد و منش نمود و عَرضَ یابد و در وجود انسان به ملکه
شود و در صورتی که اتصاف فرد  نحوة وجودی او را تشکیل دهد، فرد کریم نامیده می 

 توان او را کریم نامید.به شکل نادر باشد، نمی 
تحلیل   از مشککاین  به وضوح حاکی  به  ها  بسته  زیرا  است.  کرامت  مفهوم  بودن 

ارتقا یا تنزل خواهد بود. در اینصورت های افراد اتصاف به کرامت قابل  شرایط و آموزه
با ارتقای این خصیصه در وجود انسان به خوی ثابت و پایدار تبدیل خواهد شد) برای  

  مطالعة بیشتر در خصوص رفتارهای پایدار و نادرنک: قراملکی(.
در حقیقت می   قرآن  در  کرامت  ربوبی  تبیین مدل  گفته شد،  آنچه  اساس  تواند  بر 

پایدار به این خصیصه و ارتقای آن باشد. این مدل با ارائه مصادیقی از    الگویی در اتصاف 
های فرایند دهش  گیرندگان اصلی پیام ربوبی )رسول، ملک، کتاب( و اوصاف و ویژگی

توام با شرافت ذاتی در یک ارتباط دوسویه)کرامت(، الگویی در بالاترین سطح و مرتبه  
داری و قوت و پذیری، امانتدر نهایت اطاعتکند. در این مدل، پیام ربوبی  ترسیم می
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و دقیقا منطبق با مراد و هدف    (اقتدار )از مفاهیم همنشین و جانشین ریشة کرم در قرآن
هایی از مصادیق  شود. همچنین این مدل گونهدریافت می  رب )فرستنده( و توسط رسولان 

هایی چون معروف کند که خود ویژگیدهش را در قالب قرض، صدقه، انفاق معرفی می 
و طیب بودن، شایسته تمجید و تحسین بودن )حمید از مفاهیم همنشین و جانشین ریشة 
کرم در قرآن( را دارا هستند که در نهایت دستاوردهای ارزشمندی را در یک رفتار ارتباطی  

 کند. را ارائه می

 مؤلفه ارتباط و دوسویه بودن در الگوی قرآنی کرامت .2.1

های ریشه کرم در قرآن بیان شد، دهش توأم با شرافت ذاتی  ر تحلیل مولفههمانگونه که د
دو مؤلفة مفهوم کرامت هستند که در قالب ارتباطی دوسویه و به عنوان سومین مؤلفة این  

می  تعریف  می ریشه  تعبیر  ارتباطی  رفتار  به  آن  از  که  ارتباط  مولفه  وجود  شود، شود. 
سازد. قبل  آشکار می   هه نظر یک رفتار ارتباطیبررسی مفهوم کرامت را از وج  ضرورت
هایی دارد و در مفهومی چون  خواهیم بدانیم رفتار ارتباطی چیست و چه ویژگیاز آن می

 های مهم آن چگونه کارکردی خواهد داشت؟ کرامت و به عنوان یکی از مؤلفه
مختلف    های بسیار مهم دانش است، در ساحت علومارتباط از آنجا که یکی از حوزه

  Communicationواژة  از ریشه  ارتباطاست.  و از زوایای متفاوت مورد بررسی قرار گرفته
به مفهوم خدمت و در اصل بیانگر اشتراک در دو نقطه و یا دو فرد است. رفتار  muni  از

آن   از  گاه  که  به    relationship  بهارتباطی  نیز  می  communicationوگاه  شود، تعبیر 
شناسی،  اقتصاد، مدیریت، جامعه  همچون مفهومی چند تباری است که در علوم مختلفی  

های گوناگون  گیرد. پژوهشگران حوزهروانشناسی و حتی پزشکی مورد بررسی قرار می
های بشری را در تداوم ارتباط و پیوند  ها و ناتوانی(، ریشة تواناییTherapeutic)درمانی

 یابند.یری الگوهای ارتباط موثر میاو با دیگران و بکارگ

دانند: منبع  ترین اجزای یک فرایند ارتباطی را شامل سه جزء میدانشمندان، اصلی
وضع   نمادین و متکی برنمادهای  فرایندی  مولدِ دارای قصد و نیت در برقراری ارتباط،

ندة پیام  شده از سوی فرستنده و هدفمندی پیام، که البته هدف همان القا مفهوم به گیر
توان گفت  بندی تعاریف متعدد می (. به این ترتیب باجمع50-48: 1363، فرهنگیاست )
مشروط بر آنکه در گیرنده  است؛  فراگرد انتقال پیام از سوی فرستنده برای گیرنده    ،ارتباط
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(. 57:  1369پیام مشابهت معنا با معنای مورد نظر فرستنده پیام ایجاد شود)محسنیان راد، 
مندی  مابین فرستنده و گیرنده، درنهایت به رضایتگی و در اصطلاح مشابهت فیاین ویژ

بخش میان اعضا  ای که بر پایه روابطی رضایتدو طرف منجر خواهد شد وطبیعتا جامعه
 ای سالم و متعالی خواهد بود.  آن شکل گرفته باشد، جامعه

 گر در الگوی قرآنی کرامت  های ارتباطشاخصه. 2.1.1
واژه کرم در قرآن، از آنجا که بالاترین بسامد اختصاص  -اس بررسی ساختاری ریشهبر اس 

یکی از طرفین    -گربه مصداق رب دارد، طبیعتا بیشترین ارتباط توسط رب به عنوان ارتباط
توان الگوی قرآنی کرامت  گرفته است. به همین دلیل می با هستی شکل  -اصلی یک ارتباط

گرِ رب را در  گرِ »رب« مورد واکاوی قرار داد. قرآن ارتباطارتباطهای  را از حیث شاخصه
این مفاهیم که  شبکة معنایی »کرامت« حکیم، جلال، حمید، غنی و عزیز، دانسته است. 

آیند و از نظر نحوی مرکب و  همه همنشین و یا جانشین عبارت »ربِ کریم« به شمار می
ی دارای جلال، غنا و حکمت و عزتند، در  مشتق از ذات و مبدأ اشتقاق و به معنای ذات 

البته در صورتی که درخصوص فرستنده  بارابطه   مانند  خداوند عین ذات اوهستند.  ای 
انسان بکارروند، زائد بر ذات اویند. ذاتی فقیر که بخشش عارض برذات اوست. ویژگی  

، زیرا به  هم برای رب و هم رای غیر او قابل بررسی است،  بودن در تقابل با فقیرغنی
 نوعی برتری اشاره دارد که دو گونه قابل تحلیل است: 

ب  –الف(    عرَضی(  یا  )ذاتی  نفسی  مثال    -برتری  برای  دیگران.  نگاه  در  برتری 
بودن، حاکی از شرافت و نوعی برتری درونی است که رأی و نظر دیگران در آن  غنی

د( و عرَضی)برای انسان( دخالتی ندارد و درونی است و خود دو گونه ذاتی)برای خداون 
توان اشاره داشت که حاصل  است. در نقطه مقابل، به نوعی دیگر از شرافت و برتری می

از نظر و رأی   که  برتری و شرافتی است  است. مانند »حمید« که حاصل  نگاه دیگران 
شود. و هر دو ویژگی شرافتِ نفسی و شرافت از نگاه  دیگران شایسته احترام و اعتبار می

ی  غنا لازمه   در مفهوم کریم برای رب مشاهده نمود. به این ترتیب  توانران را می  دیگ
گری است و دهش در گرو غِناست و جوشش بخشش برآمده از ذاتی غنی  منطقی دهش

است که در نگاه دیگران نیز شایسته تحمید و تحسین است. ذاتی که مانع از بروز ایذاء  
 بار در انجام دهش خواهد شد. داشتی مانند احترام و اعتو یا چشم
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هدفی و گری رب و مربوط به بدفرجامی و بی»حکمت« دیگر شاخصة مهم دهش 
فرجامی و هدفمندی آن است. زیرا دهشگری خداوند براساس اوصاف کرم در  یا نیک

فرجامی یک فعل است و این ویژگیِ ذاتی رب  قرآن متصف به حکمت، هدفمندی و نیک
  دهد. زیرا از ربِ دهشگر و متفاوت از کرامت جاهلی ارائه می  و الگویی است که قرآن

الگوی جاهلی کرامت بر مدار انسان و با هدف ارتقای قبیله و تفاخر و دریافت اعتبار و  
، انسانقرآن رمز هدفمندی دهش را در رفتار ارتباطی    گرفت، در حالی کهاحترام شکل می

ی مانند ریاکاری، دست یافتن به مقام و ثروت  اداند و بر هر انگیزهعنصر تقوای الهی می
 کشد. در دهشگری خط بطلان می و احترام

 گیران یا صیدکنندگان مفهوم در الگوی قرآنی کرامت  ارتباط. 2.1.2
گیر و معنایی که ازمقصد به  ، در هر فرایند ارتباطی، فرستنده، ارتباطشدکه اشاره    چنان

آیند. اگر معنی موردنظر در فرستندة پیام  به شمار میشود، سه رکن اصلی مبدأ ارسال می
نشان دهیم، ارتباط هنگامی به صورتی    Mشده در گیرندة پیام را با َو معنی متجلی  Mرا با  

که َ  شد  خواهد  برقرار  نسبت َ  Mمساوی    Mکامل  عبارتی  به  یا  برابر    Mبر    Mباشد 
ت در معنی صادرشده از سوی  (. بر این اساس مشابه 141-140:  1396راد،  باشد)محسنیان

گیری موفق ارتباط خواهد  فرستنده و معنی دریافت شده توسط گیرنده، شرط اصلی شکل 
 بود. 
بازخوانی الگوی قرآنی کرامت حاکی از وجود این نسبت برابر در ارتباط میان منبع   

هرم  گیران است. این گروه را که ما پیش از این در »ربوبی با برخی از مصادیق ارتباط
هایی هستند که  (، در رتبه دوم، رسولان الهی نامیدیم، دارای ویژگی2کرم«)شکل شماره  

کنند مشابهت کامل دارد به  معنی متجلی شده از مصدر ربوبی با آنچه آنها دریافت می
نامیده شده نیز به وصف »کریم«  آنها  نیز  بیان دیگر این گروه دارای  همین دلیل  به  اند. 

اند و به همین دلیل نیز تعامل و نوع ارتباط  رین نوع ارتباط با منبع ربوبیت بهترین و عالی 
تواند به عنوان الگویی عالی مطرح شود. در این ارتباط خداوند  آنها با مصدر ربوبی می

گر یا فرستنده( و رسولان)ملائکه، پیامبر و کتاب( طرف کنش هستند که  کنشگر)ارتباط
کنند. واکاوی کاربرد وصف »کریم«  هایت مشابهت دریافت میپیام صادرشده از مبدا را با ن

هایی را ازنوع ارتباط رسولان  در آیات مربوط به کاربرد ریشه واژه کرم، اوصاف و ویژگی
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تواند به مثابه یک  های رفتار ارتباطی میسازد که در دیگر گونهبا منبع ربوبی آشکار می
 الگو مطرح شوداین اوصاف عبارتند از:. 

هایی را که دراین دسته آیات، در توصیف  یکی از ویژگی  :ف( اطاعت و فرمانبرداریال
رابطه رسولان به عنوان گیرندگان پیام ربوبی، باید مورد توجه قرار داد، چنین است: وَ 

 هُمْ بِأمَرِْهِ یَعْملَُونَ، قالُوا اتَّخَذَ الرَّحْمنُ وَلدَاً سُبحْانَهُ بَلْ عِبادٌ مُکرَْمُونَ، لا یَسْبِقُونَهُ بِالْقَوْلِ وَ
وَ هُمْ مِنْ خَشْیَتِهِ مُشْفِقُونَ«    یَعْلَمُ ما بَیْنَ أَیْدیهِمْ وَ ما خلَْفَهُمْ وَ لا یَشْفَعُونَ إِلاَّ لِمَنِ ارْتَضى

(. این آیات در حقیقت به ویژگی اطاعت و فرمانبرداری ملائکه با عنوان  28تا  26:  نبیاءلا )ا
با وصف »مکرمون« دارند. براین اساس    1ای اشتدادی ه دارد که، رابطهعباد مکرمون اشار

شده خداوند به عنوان کنشگر توسط ملائکه به بهترین شیوه دریافت و صید معنی ارائه
دهند دقیقا با پیام و هدف ربوبی )به معنای  آنچه را که انجام می  است. زیرا آنها،انجام شده

و   است  منطبق  )کلی(  فرستنده  منبع  میان  معنی  دریافت  در  کامل  و خداوندمشابهت   )
 است.گیرنده)رسولان(، محقق شده

امانت قدرتب(  و  قوت  با  توام  فرمانبرداری  :  داری  و  اطاعت  ویژگی  بر  علاوه 
است:»إِنَّهُ لَقَوْلُ  شدهرسولان، باید به وصف »امین« نیز اشاره کرد که پیامبر به آن ستوده

(. »امین« در  21تا   19:تکویرالیم ، ذِى قُوَّة  عِندَ ذِى الْعرَشِْ مَکِین، مُّطاَع  ثم أَمِین «)رَسُول  کَرِ
این آیات و موارد دیگری در قرآن، به عنوان جانشین کریم به کار رفته است. این بدان  

  گیر، دارای امانتند. معناست که رسولان در رفتار ارتباطی خود با پروردگار در نقش ارتباط
رو، معنی دریافت شده از منبع پیام را علاوه بر آنکه در کمال اطاعت و فرمانبرداری  از این

کنند، به دلیل امانتداری بدون هیچگونه محدودیتی دریافت و در آن تصرفی  دریافت می
داری  نخواهند داشت. همچنین وصف »ذی قوه« در ادامه این آیات نیز ویژگی مهم امانت

 دارد. بیان می رت را در دریافت معنی از مصدر ربوبیتوام با قوت و قد

 
توانند با یکدیگر چند نوع ارتباط داشته باشند که ارتباط اشتدادی به  واژه ها می. در معناشناسی ساختاری، زوج1

ی »کرم«  های معنایی مادهست)برای مطالعه بیشتر نک: مؤلفه هامعنای تقویت و تایید یکدیگر یکی از این رابطه

، 50قرآن وحدیث، دوره  های  پژوهش   منطقی،–در قرآن بر اساس معناشناسی ساختاری و رویکردهای تحلیلی  

 . 96(، بهارو تابستان 1شماره ) 
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که درحالیست  ریشهبنی  این  مصادیق  دیگر  از  کرم  آدم،  کرم  –واژه  درهرم 
در دریافت معنی    -شماره(، در رتبه نازلتر از رسولان الهی قرار داده شده است2)تصویر 

ویژگی فاقد  ربوبی،  منبع  قاز  تفاسیر  انبوه  هستند. حجم  از سوی  های رسولان  که  رآن 
های متمادی از صدر اسلام  انسانها به عنوان مراد و معنی صادرشده از منبع ربوبی در قرن

که است  حقیقت  این  گواه  است،  شده  نگاشته  معنی    تاکنون  دریافت  و  مفاهیم  صید 
نشیب و  فراز  )ارتباطخداوند)کنشگر(،  مخاطبان  سوی  از  را  بسیاری  طی  های  گیران(، 

حتینموده و  نمی  است  توانائیهنوز  که  داشت  اذعان  درستی  به  مفسران،  توان  های 
ها و درک و فهم آنها از کلام خدا تا چه اندازه به مفاهیم و معانی صادرشده  سازیفرضیه

 است.  از سوی خداوند)فرستنده( نزدیک بوده
بر این اساس انبوه آیاتی را که قرآن، مخاطبان وحی را به دلیل عدم اطاعت صحیح   

توان تبیین این حقیقت دانست  دهد، میز فرامین الهی و یا نافرمانی مورد نکوهش قرار میا
گیران در رابطه بامنبع صادرکننده ربوبی، در درک که این دسته از مخاطبان، به مثابه ارتباط

الَّذِى خلََقَ،  به خطا رفته  معنی و محتوای آن رَبِّکَ  باِسْمِ  »اقْرَأْ  آیات  خلََقَ  اند، چنان که 
یَعْلَمْ، کلاَّ لَمْ  الْانسَانَ مَا  باِلْقَلَمِ، عَلَّمَ  الْأَکرْمَُ، الَّذِى عَلَّمَ  اقرَْأْ وَ رَبُّکَ   إِنَّ  الاْنسَانَ مِنْ عَلَق ، 

(، حاکی از نحوة تعامل نادرست و درک توام  7تا1:علقالالاْنسَانَ لَیَطْغَى، أَن رَّءاَهُ اسْتَغْنىَ«)
رفتار ارتباطی با خداوند است. برمبنای رفتار ارتباطی کریمانه، خداوند  باخطای انسان در  

سوره    5تا   1دانسته به او آموخته است) به انسان نعمت حیات بخشیده و آنچه را که نمی
قلم( در حالی که مواجهة انسان به عنوان گیرنده پیام ربوبی، نه از جنس درک و دریافت  

سوره قلم(.   7و    6ه از جنس طغیان و نافرمانی است)این دهشِ توام با شرافت ربوبی، ک
تصریح به نادرستی درک و دریافت پیام کریمانه خداوند به عنوان کنشگر از سوی انسان 
  در سورة مبارکة انفطار نیز بیان شده است. این آیات مواجهة انسان با پیام الهی را »تکذیب«

نی موردنظر خداوند در این ارتباط  اند که خود حاکی از عدم دریافت و صید معخوانده
 از سوی انسان است. 

واژه کرم  -همچنین برمبنای آیات سورة مبارکه فجر که از دیگر موارد کاربرد ریشه 
در قرآن نیز هست، انسان هنگامی که با رفتارکریمانه پروردگار و بخشش نعمات بسیار  

درک و دریافت نکرده و در    گیرد، به درستی پیام پروردگار رااو مورد آزمایش قرار می
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زند. در  توجه به اطعام نیازمندان سرباز میپاسخ به این منت و بخشش، از اکرام یتیمان و  
به   باید  خداوند)فرستنده(،که  موردنظر  اصلی  مفهوم  صید  و  درک  جای  به  هنگام  این 

داده او  به  باشد که رب  امانتی  برای  انسان  از سوی  با سپاس  توام    است، صورت کنشِ 
نَعَّمَهُ می ابْتلََئهُ رَبُّهُ فَأَکرْمََهُ وَ  إِذاَ مَا  پندارد خداوند او را خوار نموده است: »فَأمََّا الْانسَانُ 

  أَهاَنَنِ، کلاَ بَل لَّا تُکْرمُِونَ  أَکْرَمَنِ، وَ أمََّا إِذاَ ماَ ابْتلََئهُ فَقَدَرَ عَلَیْهِ رِزْقهَُ فَیَقُولُ رَبىّ فَیَقُولُ رَبىّ
الْمِسْکِینِ، وَ تَأْکلُُونَ الترَّاثَ أکَْلًا لَّمًّا، وَ تحُبُّونَ الْمَالَ حُبًّا    الْیَتِیمَ، وَ لاَ تحَضُّونَ عَلىَ طَعَامِ 

 (.  20- 15: فجرالجَمًّا«)
مخاطبان   های نادرست از سویگونه دریافتبررسی آیات قرآن، ما را با انبوهی از این 

های الهی و عدم صید درست مفهوم توسط  درک نادرست پیام  سازد که حاکی ازمواجه می
، رسول و ملائکههاست؛ این در حالی است که قرآن با استعمال وصف کریم برای  انسان

هایی برای مخاطبان خود  کتاب، الگویی عالی از دریافت و صید دقیق مفهوم را با ویژگی
می تصویر  دیگر  به  در  ارتباطی  رفتار  اثربخشی  که  این گونهکشد  به  توجه  مستلزم  ها 

 هاست. ویژگی

 دستاوردهای الگوی قرانی کرامت بر پایه شبکه معنایی کرامت در قرآن . 2.1.3
شاخصه  بررسی  و  کرامت  قرآنی  کاربردهای  واکاوی  از  پس  ارتباطاکنون  و های  گر 

قرآنی را ارائه  توان دستاوردهای این الگوی  گیر در یک رفتار ارتباطی کریمانه، میارتباط
نمود. این دستاوردها که برآمده از روابط همنشینی و جانشینی ریشة کرم در قرآن هستند،  

گونه از  هریک  او)دروندر  خود  و  انسان  میان  و  ارتباطی  رفتار  افراد  های  فردی(، 
بر اساس  فردی(،امور قدسی)فرافردی( و یا محیط زیست)برونجامعه)میان نیز  فردی(و 

طرفین   این  کنش میتنوع  پیشنهادی  الگوی  در  باشد.  داشته  متعددی  کارکردهای  تواند 
پژوهش که بر پایه کرامت ربوبی ارائه گردید، کوشیدیم تا به تشریح ابعاد رفتار ارتباطی  

های رفتار ارتباطی  تواند مبنای دستیابی به شاخصهمیان رب و هستی بپردازیم. این الگو می
اشد. اکنون به مهمترین دستاوردهای شاخصه کرامت در رفتار  ها بکریمانه در دیگر گونه

پردازیم که بر مبنای روابط همنشینی و جانشینی از شبکه معنایی کرامت در  ارتباطی می 
 است:ساختار قرآن به دست آمده
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 . خودآگاهی2.1.3.1
مولفة  گیری یک ارتباط و ناشی از  های بسیار مهم در شکل»خودآگاهی« یکی از شاخصه 

می به شمار  »کرامت«  مفهوم  در  ذاتی  ارتباطی  شرافت  رفتار  بر  ویژگی علاوه  این  آید؛ 
های رفتار ارتباطی  فردی یعنی ارتباط میان انسان و خود او، در اثربخشی دیگر گونهدرون
آفرین خواهد  فردی، برون فردی و حتی فرافردی بسیار نقشرفتار ارتباطی میان  مانندنیز  

ش پیامبر گرامی اسلام)ص(: مَنْ عرََفَ نَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّه که آگاهی و شناخت  بود. فرمای 
 انسان از خود را مقدمة خداشناسی معرفی نموده به این حقیقت اشاره دارد. 

تعریف ما از کرامت مبنی بر دهش توام با شرافت ذاتی، نقش این مؤلفه را درتعیین   
های رفتار  فردی( و حتی با دیگر گونهان و خود او )درونتعامل و ارتباط میان انس  نوع

توان نوع دهش را  سازد؛ زیرا به میزان شناخت و آگاهی از خود، میارتباطی مشخص می 
برگزید. اینکه درقبال خود دهش توام با شرافت و در نتیجه احترام و عزت داشته باشیم 

و خودکم رذیلت  از جنس  یا  شو  میزان  اساس  بر  میبینی،  تعیین  خود  از  شود. ناخت 
امکان را می به ما این  با دیگران، دهشی کریمانه  خودآگاهی  دهد که در رفتار ارتباطی 

داشته باشیم، در دهش چه از نوع رفتاری و چه گفتاری بر مطلوبیت بیفزاییم و آنچه را  
آگاه  شایسته و بایسته درون ارزشمند و عزتمند ماست به دیگران تقدیم کنیم. نفس خود

می  عزتمند  خویشتنِ  برای  که  را  میآنچه  اعطا  نیز  دیگران  به  امر  کند.  پسندد،  در این 
فعالیت اثربخشی روابط منجر  زندگی،  و  تقویت  به  ابعاد زندگی  تمام  های شغلی و در 

 شود. می
ارزشیِ حاصل از خودآگاهی نه تنها از نظر قرآن که از نظر روانشناسی به عنوان  خود 

بنیادی انگاره اصلی  از خود، دیگران و محیط پیرامونی به شمار  ن در اصلاح  انسان  های 
عزتمی خود،  حرمت  خودآید.  دستاوردهای  از  احترام،  و  از  نفس  حاصل  ارزشیِ 

 آید. به شمار می خودآگاهی
« 2»خودکارآمدی «، این مفهوم را با عنوان  شناختی اجتماعی»نظریه  آغازگر    1بندورا 

و خودکارآمدی عبارت است از احساس ما از عزت نفس و ارزش  تعبیر نموده است.  

 
1. Albert Bandura 

2. Self Efficacy 
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خود، احساس کفایت و کارایی در کنارآمدن با مسائلی که در روابط ارتباطی ما شکل  
ای خودمهارگری است که یکی از مبانی و الزامات  گیرد. کارکرد اصلی چنین خصیصهمی

از این اشاره شد، کرامت قرآنی  چنان که پیش    زیرارود.  اصلی کرامت در قرآن به شمار می
به معنای دهش افراطبر خلاف کرامت جاهلی که  اعتبار و های  با چشمداشت  و  گونه 

احترام به قبیله است، تنها بر محور »تقوا« و به تعبیر دیگر خصیصه خودمهارگری شکل  
  پذیری شود، به اطاعتگیرد و برخلاف کرامت جاهلی که به استخفاف و ذلت منجر میمی

کِهتری در   زیرا  انجامید.  اعتبار در معیت الله خواهد  و  از عزت  با حسی  توام  از خالق 
 پیشگاه رب، مِهتری در مقابل دیگران است.  

ای، ممانعت از رفتار توام با تحقیر و آزار و ریا و تزویر در  دستاورد چنین خصیصه
رتباطی و مطلوبیت  هنگام دهش خواهد بود. قرآن عنصر تقوا را ضامن اثربخشی رفتار ا

از سوره مبارکه بقره، تصریح شده است    177داند. چنانکه در آیه  آن در طرفین ارتباط می
که متقین کسانی هستند که علاوه بر اصلاح روابط فرافردی خود)ایمان به خدا و روز 

فردی خود نیز از  قیامت، ملائکه، کتب آسمانی و پیامبران الهی(، در اصلاح رابطه میان
اند.  یق انفاق مال توام با گذشت و بدون چشمداشت و به قصد تقوای الهی، کوشیدهطر

ایزوتسو معنای پایه و اساسی تقوا را حائل و سپر قراردادن چیزی برای مصونیت از چیزی  
توان چنین تحلیل  (. براین اساس می 305:    1361)ایزوتسو،  داندکه از آن هراس داریم، می

مانند سپری، به خودکنترلی منجرشده، فرد را از انجام اموری که با  نمود که عنصر تقوا به  
زیست   و حتی محیط  دیگران  با  و چه  با خداوند  ارتباطی  رفتار  در  خودِ عزتمند، چه 

دارد که در نهایت به رعایت حقوق متقابل در روابط و حس منافات دارد، بر حذر می
 احترام منجر خواهد شد.  
مل خودکنترلی در تمامی گونه های رفتار ارتباطی و از الزامات  پایبندی به تقوا از عوا
أَکرَْمَکُمْرفتار کریمانه به شمار می أَتْقاکُمْ«)  آید:»إِنَّ  اللَّهِ  بر  13:حجراتال عِندَْ  ( که علاوه 

نیکی هدفمند  انجام  و  نیازمندان  یاری  برای  انگیزه  ازشکلتقویت  مانع  رفتار  ها،  گیری 
ی الهی  یت و منت و اهانت با دیگران بوده، روابط میان افراد را به انگیزهاذ  ارتباطی توام با

گونه و نیز گسترش و تعمیق  پیوند داده، باعث خلوص و شتاب بیشتری در اعمال دهش
ها  شود. که البته اطمینان خاطر از جبران صدقات و بخششفردی در جامعه میروابط میان
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ین برابر، که خداوند در قرآن از آن با تعبیر »قرض  از سوی خداوند آن هم به میزان چند
دار شدن حیثیت و آبروی کند، علاوه بر ممانعت از خدشهحسن« و یا »مضاعفه« یاد می

ی  پایبندی به عنصر تقوا و انگیزه  عدم  شود. در مقابلها نیز منجر میافراد به رواج بخشش
انگاره شریفالهی،  پستی  و  خود  جاهلی،  پنداری  جهانبینی  مانند  را  دیگران  انگاری 

ی استکبار  گیری انگارهتقویت و به کبر، غرور، نخوت و استخفاف منجر خواهد شد. شکل
و غرور در رفتار ارتباطی فرد با خداوند) رفتار ارتباطی قدسی(، مانع از تواضع و فروتنی  

ناسپاسی در دیگر گونه  در انسان شده و او را به سوی ناسپاسی پروردگار و در نتیجه  
پنداری خود  های رفتار ارتباطی نیز سوق خواهد داد. زیرا غرور و تکبر عامل اصلی بزرگ

ای، حتی تعامل فرد  شمار پروردگار خواهد بود. چنین انگارهشمردن نعمات بیو ناچیز  
تحت نیز  را  زیست  محیط  و  طبیعت  شکلبا  از  مانع  و  داد  خواهد  قرار  گیری  الشعاع 

بینی انسان، به مثابة قلمروِ مقدس و محلی برای انعکاس نیروهای خلاق الهی خواهد  انجه
 شد)بنگرید به: نصر، سید حسن، دین و نظم طبیعت(.

 . احترام2.1.3.2
شکل  در  احترام  تعیینمؤلفة  از  یکی  کریمانه  رفتار  یک  در  کنندهگیری  اصلی  های 

آید که به دلیل اهمیت به تحلیل آن در گونه  دهی الگوهای رفتار ارتباطی به شمار میشکل
 پردازیم:های مختلف رفتار ارتباطی می

حرمتی« یا احترام به خود  »خود:  فردینقش مؤلفة احترام در رفتار ارتباطی میانالف(  
به معنایِ »برای خود ارزش قائل شدن و خود را پست و حقیر ندیدن« است. احترام به  

شود، در مقابل »از خودبیگانگی« قرار  به عزتمندی نیز یاد می  ارزشی که از آنخود و خود 
کند، که  شود یا خود را فراموش میدارد. از دیدگاه قرآن، انسان زمانی از خود بیگانه می

شود  دچار خدافراموشی شود؛ یعنی قطع ارتباط انسان با خالق و پروردگار، موجب می
به خود ند توجهی  ببرد و  یاد  از  نیز  را  اللَّهَ  خود  نَسُوا  کَالَّذینَ  تَکُونُوا  »وَ لا  باشد:  اشته 

شناسی و  (. این مفهوم در ادبیات روان19  :حشرالفَأَنْساهُمْ أَنْفُسَهُمْ أُولئِکَ هُمُ الفْاسِقُونَ«)
آید. انگارة احترام به  برخی علوم دیگر، از جمله مفاهیم رایج و بحث برانگیز به شمار می
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دهی الگوهای رفتاری، های اصلی در شکلکننده، یکی از تعیین1خود و یا »حرمت خود«
 آیدعاطفی و بازتاب نگرش فرد به خود و دنیای بیرونی به شمار می

آید  نیز به شمار می شناسـان روانشناسـان و جامعـهاین مفهوم از مفاهیم مورد تاکید 
شـخص دربـاره خصوصیات  هـایی اسـت کـه    مبتنی بـر ارزیـابی قضـاوتو به باور آنان  

مـ عمـل  بـه  ارکان    و   آوردی  خـود  اجتماعی  اصلی  هسـتهاز   نک:   )است  سازگاری 
تواند اساس نگرش و باورهای فرد، چه در رفتار ارتباطی  ( که می1373ب ) .نسـ  اسـلامی 

 فردی باشد. فردی و چه در روابط بروندرون 
رزشمندبودن، این احساس  شناسی عزت نفس، عبارت است از احساس انظر رواناز  

. به شودمان در طول زندگی ناشی میها، عواطف و تجربیاتاز مجموع افکار، احساس
 نفس عزت به را نیاز انسان اساسی نیازهای از یکی (1970-1908)2همین دلیل نیز مازلو 

 به فرد نیاز یعنی مهارت، کفایت و شایستگی، احساس شامل که  داند خودمی به احترام یا

 . (1376سیف، (شود می خودش به نسبت دیگران در مثبتی تصویر ایجاد
شناسان، اولین محرّک برای ارتکاب خطا و  فقدان عزّت نفس، به تعبیر برخی از روان

گناه است؛ زیرا اگر فردی برای خود، احترام و ارزش قایل نباشد، تن به هر پستی و خفّتی  
انسان را سخیف   داد. زشتی و خطا،  ذلیل میخواهد  با عزّت نفس همخوانی  و  و  کند 

می خویش  محافظت  در  همیشه  ارزشمند،  خودِ  آلوده  ندارد.  را  آن  هرگز  و  کوشد 
به عنوان سبک  110،  1391کند)مساعد و منطقی،  نمی به خود،  ارزشی  بی  (. فردی که 

و  کند  است، با دیگران نیز به همین سبک، رفتار میرفتاری و یا منش پایدار او درآمده
باشد، قطعا نمی پایبند  به رفتارهای خودارزشی  نتواند  ارزشمندی در  کسی که  به  تواند 

فردی ملتزم باشد. زیرا رفتار ما با دیگران غالبا به همان سبکی  فردی و برونروابط میان
نکه اگر فردی نتواند اسرار خویش را حفظ کند، هرگز  کنیم چنااست که با خود تعامل می

 
در انستیتو روانپزشکی لندن طی است که،    (Maria Callias)  این پژوهش حاصل راهنمایی دکتر ماریا کالیاس  .1

به    1993-1996های  سال مبتلا  نوجوانان  در  خود  حرمت  »بررسی  عنوان  و  تحت  ارتباطی  رفتار  مشکلات 

 است. افسردگی« انجام گرفته

2. Abraham Maslow 
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صورتی نسبتا پایدار، اسرار دیگران و یا اسرار سازمانی را حفظ کند)قراملکی،  تواند به  نمی
1395  :127  .) 
ارزشی  برخی دانشمندان روانشناس بر این باورند که هرچه فرد بیشتر احساس بی 

انحرافی   او در رفتارهای  به همان نسبت، احتمال درگیرشدن  نماید،  را در خود تجربه 
می بافزایش  حتی  و  »خودشکفتگی یابد.  نظریة  اساس  از  396:  1364نژاد،«)شعاری1ر   ،)

های مثبت و ذاتی خود  افراد به طور کلی در صدد کسب رشد و تکمیل توانایی  آنجا که
هستند، افراد دارای نگرش منفی به خود)نوعی دهش( که مرتکب رفتارهای انحرافی نیز  

زشی مثبت هستند. در چنین  ارهای جایگزینی برای کسب خوداند، در جستجوی راهشده
گروه تشویق  و  همگنان  پیشنهاد  با  فضایی  انحرافی  رفتارهای  ارتکاب  به  را  افراد   ،

کند)کاپلان گذاری مثبت به خود، دعوت میی ارزشهای متفاوت و دربرگیرندهدیدگاه
 (. 1983:، ولز و رنگین 1980
گیرد. در مرحلة  ل میتعامل میان خودارزشی و رفتارهای انحرافی در دو مرحله شک  

شود و در مرحلة دوم همبستگی مثبت  نخست باعث به وجود آمدن رفتار انحرافی می
آید. زیرا جستجو برای دستیابی به  میان رفتارهای انحرافی و حرمت خود به وجود می

هایی که دارای رفتارهای انحرافی هستند سوق  ارزشی، فرد را به گروهتسکینی برای بی
داد تا از این طریق مورد حمایت گروه همگنان قرارگرفته و به میزان مناسبی از  خواهد  

 یابد. احترام دست
میان  ب( ارتباطی  رفتار  در  احترام  مؤلفة  از  :  فردینقش  کلی  طور  به  احترام 

های آن است که در نتیجه دهش توام  دستاوردهای رفتار ارتباطی کریمانه در تمامی گونه
شود. به این ترتیب مانع از دهش توام با استخفاف و ناسپاسانه  می   با شرافت ذاتی محقق

بیمی با  توام  رفتاری  اجازه  نیز  ناشایست  ارتباطی  رفتار  در  حتی  قرآن  و  شود.  حرمتی 
»وَالَّذینَ لا یَشْهَدُونَ الزُّورَ وَ إِذا مرَُّوا باِللَّغْوِ مَرُّوا    :دارددهشی توام با استخفاف را روا نمی

، بر التزام به احترام در رفتار ارتباطی با دیگران  (. این آیه به صراحت72:فرقانال «) کرِاماً
با احترام سربزند،  تاکید دارد و حتی درصورتی که از سوی طرف کنش رفتاری مغایر 

العین  داری را نصبکنشگر مجوز رفتاری خلاف احترام نخواهد داشت و باید خویشتن
 

1. Self-Actualization 
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ز فرامین امام علی)ع( نیز، به منظور رعایت احترام در یک  خود قرار دهد. در بسیاری ا
-داری، در مقابل رفتارهای دیگران تصریح شدهپوشی و خویشتنرفتار ارتباطی به چشم

   (.213)سیدرضی، غَفْلَتُهُ عَمَّا یَعْلَمُ« [ أَعْمَالِ الْکَرِیمِاست.: »مِنْ أَشرَْفِ ]أَفْعَالِ

ویژه در دهش با یتیمان و فقرا بر رعایت اصل احترام  علاوه بر این قرآن به طور   
بَلْ لا تُکرْمُِونَ (. به همین دلیل نیز گاه سخنی 17:فجرالالْیَتیمَ« )  توجه و تاکید دارد»کلاَّ 

داند و در  نیک را به مراتب برتر از دهش توام با اذیت و آزار و تحقیر طرف ارتباط می
داند.  های افراد میکننده دهشک رفتار ارتباطی، باطلمقابل، تحقیر و منت گذاشتن را در ی

فردی به اهانت و آزار و اذیت و در نتیجه قطع  فقدان عنصر کرامت در رفتار ارتباطی میان
های انسانها را نیز چنانکه قرآن به ارتباط منجر خواهدشد و در این صورت حتی بخشش

  ذینَ آمَنُوا لا تُبْطِلُوا صَدَقاتِکُمْ بِالْمَنِّ وَ الْأَذى یا أَیُّهاَ الَّ آن اشاره دارد، باطل خواهد ساخت)
الْآخرِِ الْیَومِْ  وَ  بِاللَّهِ  یُؤْمِنُ  وَ لا  النَّاسِ  رئِاءَ  مالَهُ  یُنْفِقُ  رهنمودهای    ).  264:هالبقر(...کَالَّذی 

در  قرآن دربارة اصلاح انفاق و صدقات هم از بعد انگیزشی و هم از بعد شیوة انجام آن  
ارائه شده راستا  و صدقات    استهمین  انفاق  ابطال  باعث  را  آزاری  و  منت  نوع  هر  و 

مَعرُْوفٌ وَ مَغْفِرَةٌ خَیْرٌ    شود،»قَوْلٌداند و در مقابل، قولی که به نیکی بر زبان رانده میمی
دهش کریمانه  (، به مثابه نوعی رفتار ارتباطی کلامی و  263:بقرهال)مِنْ صَدقََة  یَتْبَعُها أَذى«

مندی و مطلوبیت طرف کنش بیانجامد وحتی به تعبیر قرآن تواند به رضایتدر گفتار، می
 برتر از دهشی از نوع صدقات و انفاق باشد. 

درهمین رابطه دستورالعمل قرآن در اصلاح رفتار ارتباطی کلامی با والدین نیز قابل   
لاَّ إِیَّاهُ وَ بِالْوالدَِیْنِ إِحْساناً إمَِّا یَبْلُغَنَّ عِنْدکََ الْکِبَرَ  رَبُّکَ أَلاَّ تَعْبدُُوا إِ   توجه است: »وَ قَضى

(. این  23أَحَدُهُما أَوْ کِلاهُما فَلا تَقُلْ لَهُما أُفٍّ وَ لا تَنْهَرْهُما وَ قُلْ لَهُما قَوْلًا کَریماً« )اسراء/ 
داند که در آن  می میآیه به صراحت یکی از مصادیق رابطة خوب را در نوعی ارتباط کلا

توان  احترام و ارزشمندی را به طرف کنش )در این آیه والدین(، منتقل سازد. در قرآن می
واژگان دیگری مانند »معروف«، را به عنوان جانشین »کریم« در این بافت در نظر گرفت  

قرآن    گیرند.کار  که از مخاطبان خواسته شده تا در ارتباط کلامی خویش »قول معروف« به
برادرش(  و  پیامبرخویش)موسی  دو  از  نیز،  فرعون  چون  مخاطبی  با  رابطه  در  حتی 

»فَقُولا لَهُ قَوْلًا لَیِّناً لَعلََّهُ   خواهد به منظور اثرگذاری بیشتر با او به نرمی سخن بگویند:می
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جانشین دیگری برای »قول  تواند  (. واژة » لَیِّن« در این آیه نیز می 44:)طه  یَتَذَکَّرُ أَوْ یَخْشى«
 کریم« باشد. 

های دیگری نظیر »معروف،  از مجموعه آیاتی که در آنها از ترکیب واژة »قول« با واژه 
می و  است  رفته  کار  به  قرآن  در  حَسَن«  سَدید،  مَیسور،  با  لیّن،  آنها  جانشینی  از  توان 

هر موقعیتی با توجه به توان دریافت که قرآن در  عبارت»قول کریم« یاد کرد، به خوبی می
شرایط موجود، بهترین روش را در نحوة بیان و گفتار به مثابة رفتاری ارتباطی توصیه  

باشد، سفارش میمی تأثیر را در مخاطب داشته  بیشترین  کند)برای  کند و به کلامی که 
(. توجه به  170:  1388کنی،مطالعه روابط همنشینی و جانشینی قول در قرآن، نک: مهدوی

توان یکی از  فردی را میین حد از مطلوبیت و تأثیرگذاری کلام در رفتار ارتباطی میانا
نظر کنشگر و هم طرف کنش به  گذاری در روابط هم از نقطهمصادیق احترام و ارزش

 شمار آورد.  
واژه کریم -های ریشهمؤلفة احترام در دیگر مصادیق یک رفتار ارتباطی و همنشین 

ر و پاداش به مثابه دیگر مظاهر دهش اگر با انتقال احساس ارزشمندی  در قرآن، مانند اج 
تواند موجب اثربخشی و تداوم  و برخواسته از شرافت درونی به طرف کنش توام شود می

ارتباط شود. برهمین اساس قرآن اجر و پاداش الهی را با ویژگی مضاعفه توصیف نموده  
 افزاید.  اش بخشندگان، بر اثربخشی ارتباط می و به این ترتیب با وعدة دوبرابر ساختن پاد

نام    به  دیگری  مفهوم  با  احترام،  مؤلفة  با  همسو  و  قرآنی  کرامت  معنایی  درشبکه 
و به معنای رفعت و برتری    از نظر معنا در مقابل ذلّت »عزت« نیز مواجه هستیم. عزّت

ا آمده  منظور:  یافتن  إنَِّک374َ  /5ست)ابن  ذُقْ  آیة  در  »عزیز«  الْعَزِیزُ  (.  أَنْتَ   
(،  664  /27:  (، اگرچه در قالب استهزاء به کار رفته)برای نمونه نک:رازی49:دخانال)الْکَرِیمُ

شناسی اقتصادی نیز مؤید  های انسانبا این وجود یکی از اوصاف بخشنده است که داده
که هر  آن است. مفهوم عزت در آیه فوق در حقیقت به عزت و کریمِ پنداری اشاره دارد  
شود، فردی ممکن است به آن دچار شود و آنچه را در نظر دیگران کریم و عزیز تلقی می

باور کند. در حالیکه عزیزِ واقعی از دیدگاه    ی آنها از خود و جایگاهش به عنوان انگاره
وَ لِلْمُؤْمِنینَ    وَ للَِّهِ الْعِزَّةُ وَ لرَِسُولِهِ»  قرآن، تنها خداوند و به تبع او پیامبر و مؤمنان هستند:

(. عزیز نیز از مفاهیمی است که در مواجهه با  8  :المنافقون«)وَ لکِنَّ الْمُنافِقینَ لا یَعْلَمُونَ
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جهانبینی قرآنی دچار تغییر شد و از الگوهای مادی به الگوهای معنوی، توسعه کاربرد  
اعتبار قبیله و  یافت. قرآن به صراحت دستیابی به کرامت را به قصد دستیابی به عزت و  

الهی   با تقوای  التزام  تنها در صورت  با آن مورد نکوهش قرار داده و کرامت را  تفاخر 
داند. اگرچه مفهوم عزت با کبر در مصداق بسیار به هم نزدیک هستند و غالباً  شایسته می

در نظر دیگران به اشتباه، به جای یکدیگر تصور می شوند، باوجود این، باید عزت را  
ت از نخوت و کبر دانست؛ زیرا برخلاف عزت که پس ازخداوند، رسول و مؤمنان  متفاو

گیرد، کبر تنها از آنِ خداست و هیچ کس در این ویژگی با خداوند شریک  را نیز دربر می
نیست. در جهانبینی جاهلی، از آنجا که محور کرامت، انسانی است و نه ربوبی، ارتباطی  

شود، در حالی که در جهانبینی قرآنی کبر برای  لاحظه میتنگاتنگ با کبر، فخر و نخوت م 
 بنده معنایی نداشته، تنها از آنِ خداست. 

با محیط زیست:  نقش مولفة احتراج(   ارتباطی  رفتار  نیز  م در  این  از  چنانکه پیش 
تاریخی کرامت در زبان بازدهی و اشاره شد، در بررسی  با کاربرد  های عبری و آرامی 

است که  ج کریم« به کار رفتهگیاهان مواجهیم. در قرآن نیز عبارت » زَوسرسبزی برای  
ج بهیج« در قرآن، مؤید این کاربرد تاریخی است. از آنجا که کرامت  جانشینی ترکیب » زَو

در جهانبینی قرآن، در بالاترین مرتبة خود از آن »رب« است که علاوه بر انسان با تمامی  
ج)گیاه(، رفتاری ارتباطی از جنس ربوبیت دارد و  انند زَوهای هستی مموجودات و گونه

همه در پرتو انوار اعطاء و شرافت ربوبی هستند، شایسته احترام و توجهند. بر این اساس  
ای از قدرت خداوند و هماهنگ با انسان در  قرآن، طبیعت و محیط زیست را نیز نشانه

ی طبیعت، پنداشتِ صحیح و روشنی از  داند و با تأکید بر ابعاد معنوتقدیس خداوند می
کند. بررسی آیات مکی به وضوح از اهداف  طبیعت را جایگزین نگرش اعراب جاهلی می 

بخشی انسان از ارتباط او با خداوند و جهان هستی است، پرده  این آیات که همانا آگاهی
پس از آن   بینی انسان ودارد. پیامد چنین رهنمودهایی در گام نخست، تغییر جهانبرمی

نگرش انسان و الگوهای ارتباطی    درک جایگاه او در جهان هستی و در نهایت نیز تغییر
 .(15 :1393اوست)فولتز و همکاران، 

قرآن همواره در رفتار ارتباطی انسان در قبال محیط زیست به تدبر و تفکر دعوت   
طبیعتمی در  پروردگار  مظاهر  تبیین  را  قرآن  آیات  که  همچنان  و  جهان  می  کند  داند، 
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خواند که  طبیعت را نیز، بیانگر رحمت و قدرت بیکران الهی و شایسته تفکر و تدبر می
 باید به قوانین و قواعد آن پایبند بوده و احترام گذاشت.  

تسبیح از  قرآن  آفریدهتعبیر  و  طبیعت  آن  گری  وَ :های  السَّبْعُ  السَّماواتُ  لَهُ  »تُسَبِّحُ 
ء  إِلاَّ یُسَبِّحُ بحَِمدِْهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبیحَهُمْ إِنَّهُ کانَ  هِنَّ وَ إِنْ مِنْ شَیْالْأَرضُْ وَ مَنْ فی 
سرایی آفرینش در ستایش خداوند اشاره دارد  نوعی از هم  (، به44:  سراءلا حَلیماً غَفُوراً« )ا 

آن عاج  از درک  انسان  تَسْبیحَهُمْ،  تَفْقَهُونَ  لا  به تصریح  بنا  آئین  ز است.که  و    بنابراین، 
آورند هم، بخشی از مناسک عظیمی است که در حلقة  ها به جای میمناسکی که انسان

این از  اجراست.  آفرینش در حال  بیتسبیح  به تخریب    حرمتی کهرو هرگونه آسیب و 
طبیعت و نابودی گیاهان و حیوانات منجرشود، درحقیقت به معنای پاره کردن زنجیر این  

به  تسبیح   نیایش مخلوقات  نابودکردن پرستندگان خداوند و خاموش ساختن صدای  و 
پیشگاه عرش الهی است و حتی به معنای نفی غایتی است که عالَم طبیعت به خاطر آن 

شده تا  آفریده  آفرید  آن  برای  را  عالم  خداوند  معروف،  روایتی  اساس  بر  زیرا  است؛ 
بیعی چیزی جز خداشناسی آنها نیست.  های طهای آفریدهحضرتش شناخته شود و نیایش

این در نهایت بدان معناست که تخریب طبیعت، هم با تخریب جماعتی بشری که چنین  
شود و هم با تخریب فضای طبیعی چنین جماعتی مساوی است)برای  گناهی را مرتکب می

 (.  366و 367: 1385مطالعه در خصوص پیامدهای تخریب طبیعت نک:نصر،  
بیعت و درک دهش سخاوتمندانه آن، ما را در قرائت مهر و نشان  فهم دینی نظم ط

ن و رؤیت امر قدسی در طبیعت توانا  های آخداوند بر چهرة موجودات و استماع نیایش
سازد. امری که نه تنها از سر احترام انجام خواهد شد، بلکه تلقی آن به عنوان بخشی  می

شود که هر موجودِ آفریدة  کند و به ما یادآور میترمان را، به ما إعطا میاز خودِ بزرگ
دلیل و منطق هر مخلوقی که به فضل  سازیِ بیاندازه ارجمند است و گناهِ تباهخداوند، چه

 دهد، چه گناه عظیمی است)همان(.  وجودش بر نقش و نشان الهی گواهی می
ر دستاوردهای  پذیری از دیگداری و مسؤلیتامانت  :امانتداری و مسولیت پذیری   د(

 آید. الگوی قرآنی کرامت است که از شبکه معنایی »کرم« در قرآن به دست می
پذیری در رفتار ارتباطی درون  دامن به معنای نوعی مسئولیتداری مفهومی فراخامانت

 نسبت به y در قبال  x است. در امانت داری y و x شخصی و میان شخصی و نسبتی بین
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z .مسئولیت دارد z  ی متعلق بهامر y است. بر حسب اینکه مراد از x و y   چه کسی باشد
تنوع حسب  بر  نیز  امانت z و  میابعاد  متفاوت  همکاران، داری  و  ،  1386شود)قراملکی 

مهمی را به    دستاوردهای  های رفتار ارتباطی داری در تمام گونهامانت  .(12و    11مقالات  
-پذیری در قبال خود منجر میبه مسئولیت فردی  آورد؛ در رفتار ارتباطی درونارمغان می

شود و مانع خودفراموشی، خودآزاری و یا خودکشی خواهد شد. زیرا تمامی اعضای بدن  
انسان به صورت امانت در اختیار او هستند و به فرموده امام سجاد)ع( مستلزم حقوقی  

ی که با خود انجام  هستند که باید حق آنها ادا شود. به همین دلیل نیز انسان در قبال رفتار
تعبیر شهادتمی باید پاسخگو باشد.  بوده،  دادن اعضا و جوارح انسان در  دهد، مسئول 

(. بر  21  :فصلتال بودن انسان در قبال خوداست)روز قیامت، ناظر به همین ویژگی مسئول 
برای رسیدن به کمال    های انسان، صرفا امانتی از جانب خداوند است کهاین اساس دارایی

کس حق ندارد از این امانت در جهت خلاف  در اختیار او قرار داده شده است و هیچ
بهره از  مصالح خود  نشان  انسان،  علیه  قیامت  در  و جوارح  اعضا  کند، شهادت  برداری 

تام مالک  انسان  اینکه  و  دارد  انسان  نزد  در  اعضا  این  وگرنه  امانت  نیست  آنها  الاختیار 
 (.  1394لک خود، امر معقولی نخواهد بود)مساعد، شهادت آنها علیه انسان و ما

در    انسان  معرفت  افزایش  و  بندگی  رابطه  بهبود  موجب  امانتداری  اصل  به  توجه 
مواجهه با رب و هستی خواهد شد و مانع از هر نوع تصرفی در حدود الهی و نظام هستی  

به  احترام و مسئولیت  شده،  میانایجاد حس  ارتباطی  با خانواده،  فرپذیری در رفتار  دی 
 شود.  همکاران و... منجر می 

امانتداری و مسئولیت  نیز  دستاورد  با محیط زیست  انسان  ارتباطی  رفتار  پذیری در 
شود.  پذیری در قبال آن میگیری انگارة احترام به محیط زیست و مسئولیت موجب شکل

ش ربوبی است  ای از فضائل حق و دهزیرا بر اساس مبانی اسلام، هستی هر موجود زنده
باشد. درختان، حیوانات،  و از این رو دارای ارزش و حقوقی فراخور طبیعت خود می

ها دارای ارزش و حقوقی هستند که انسان در ارتباط خود باید به  ها و کوهحتی رودخانه
حقوق آنها مانند تمامی مخلوقات احترام بگذارد. زیرا حقوق آنها توسط خداوند و نه  

تواند هر زمان که بخواهد این حقوق  رو انسان نمیا داده شده است، از اینانسان، به آنه
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رو  با خداست، از این  1را زیرپا گذارد. به دیگر سخن تمامی هستی دارای وجودی ربطی 
امانت   ای، دستاورد دیگری چونباید به پاسداشت آن همت گمارد. پرورش چنین انگاره

طی انسان با طبیعت، پررنگ خواهد ساخت و دخل و  پذیری را در رفتار ارتباو مسئولیت
وری و رو استفاده بهینه و مطلوبیت بهرهتصرف انسان را به حداقل خواهد رساند. از این

به دور از اسراف ارمغان مواجهة توام با احترام با طبیعت خواهد بود که به دهش مداوم  
 شد. طبیعت در قبال انسان و کاهش بلایای طبیعی منجر خواهد 

رفتار ارتباطی پیامبر گرامی اسلام که مردم را به کاشت نهال درختان تشویق نموده، 
داشت و مانع از  کرد، حیوانات را دوست میتخریب مراتع را در هنگام جنگ منسوخ می

 شد، از الگوهای زیبای رفتاری با محیط زیست در همین رابطه است.  آزار آنها می
نگرش و باور درونی که نعمات پروردگار همه امانت الهی در  این  :  سپاسگزاری  هـ(

از نعمات الهی را در درون   مندیدست اوهستند، روحیه سپاسگزاری و در نتیجه رضایت 
و   او  تواضع و فروتنی  و  با خداوند  رابطة فرد  بر اصلاح  بارور ساخته و علاوه  انسان 

نیازی خداوند)  اقرار به غنا و بی  سپاسگزاری در برابر ذات الهی، درک فقر و نیازمندی و
الحَْمید؛ فرقان/ الْغَنِیُّ  اللَّهُ هُوَ  وَ  اللَّهِ  إِلَى  الْفُقرَاءُ  أَنْتُمُ  النَّاسُ  أَیُّهاَ  به اصلاح رابطة  15یا   ،)

که خود در جهانبینی قرآن از الزامات رفتار ارتباطی    فردی نیز از طریق انفاق و صدقاتبین
 خواهد شد.کریمانه هستند، منجر 

ی دهش،  که پژوهش ارزشمندی در خصوص پدیده  2شناسان مانند موس برخی انسان 
است، لزوم عنصر »جبران« را جزء لاینفک  به مثابة نوعی مبادله، از خود به یادگار گذارده

ی دهش با الزام »جبران هدیه« مواجه  داند و براین باور است که همواره گیرندهدهش می
آنج از  و  تعاملی  است.  توام خواهدبود، در پدیدة بخشش،  الزام  این  با  ا که هر دهشی 

به همین دلیل نیز انگیزه و مواجهه    زنجیروار در یک رفتار ارتباطی رقم خواهد خورد.
ارتباط، از امری منفرد خارج    شود تاکنشگر و طرف کنش و حتی کنشِ دهش باعث می

 
ها،  ها و ممکنهای ملاصدرا است، بر اساس بحث »اصالت الوجود«، وجود معلولوجود ربطی از نوآوری. اصطلاح  1

 .آیندخویش به شمار میشوند و عین اضافه اشراقی و ربط به علت »وجود فقری« برشمرده می

2. Marcel Mauss 
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کرامت

خودآگاهی

احترام

امانتداری
مسئولیت 
پذیری

سپاسگزاری

وابستگانه  حالتی  و  مض1شده  در  بگیرد.  خود  الزامی  به  چنین  با  وضوح  به  قرآنی  امین 
های متنوعی ترسیم  مواجهیم. در قرآن جبران هدیه از طریق الزام به سپاسگزاری در قالب

ماندگان، انفاق، صدقه و زکات و آنهم با رعایت  دادن سهم نیازمندان و درراه   شده است:
مبنا مورد توجه    بر همین  اصل تقوا و پرهیز از اهانت و آزار و اذیت در بخشش و اعطا

-قرار گرفته است. حتی خداوند خود را نیز از قاعده الزام به جبران دهش مستثنی ننموده
شود)هرچه در اختیار  های دراختیار آنها انجام می است و دهش بندگان را که از امانت 

  انسان است از سوی پروردگار به امانت به انسان اعطا شده است(، به صورتی مضاعف 
کند. تحقق چنین دستاوردی نوعی ارتباط تراکنشی را میان انسان و رب شکل  جبران می

خواهد  بخشد و سپس از بندگان میدهد. چنانکه خداوند از سر شرافت به بندگان میمی
طریق قرض، انفاق و صدقه، جبران کنند. سپس  این بخشش را با دادن سهم نیازمندان، از  
ت امانت او در نزد بندگان است چندین برابر  خود این بخشش بندگان را که در حقیق

و در نتیجه اثربخشی در رفتار   کند و رضایتهای بیشتر را محقق میکند دهشجبران می
   ارتباطی برای کنشگر و طرف کنش را به دنبال خواهد داشت.

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 گیری نتیجه .3

 
1. Relational 
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  به   پاسخگویی  که  است  امروز  جامعه  مهم  جمله نیازهای  از   قرآنی  مفاهیم  سازیکاربردی 
 است. روشمند  هاییشیوه و ای رشتهمیان  رویکردهای از گیری بهره نیازمند آن

  رویکردهای   طریق  سازی مفهوم قرآنی کرامت ازکاربردی  این ضرورت موجب شد تا
  واکاوی   مورد  ساختاری  معناشناسی  و  شناسی انسان  دستاوردهای  و  تاریخی  معناشناسی

  ریشه   جانشینی   و  همنشینی  روابط  طریق   از کرامت  معنایی  این اساس شبکه بر .  گیرد  قرار 
  مفاهیم   گروه  دو  در  منطقی   تحلیل  رویکرد  با کمک   گردید و  استخراج  قرآن  در  واژه »کرم«

  شرافت  با دهش توام  حاکی از وجود سه مولفه هاتحلیل که  گردید  بندیدسته مصادیق و
  ارتباطی بود.  رفتار یک  در ذاتی

در    پژوهش  این  عزیمت  نقطه  کرامت،  ذاتی  مؤلفة  عنوان  به  داشتن،  نسبت  و  ارتباط 
بررسی کرامت به مثابه یک رفتار ارتباطی شد و از آنجا که در هر ارتباط، فرستنده، گیرنده و 

این سه رکن در رفتار ارتباطی    پیام سه رکن اصلی برقراری ارتباط هستند، ما نیز به استخراج 
واژه حاکی از  _ بررسی کاربردهای این ریشه  ها پرداختیم.های آنرآن و ویژگی کریمانه در ق

اساس   براین  بود.  با هستی  ارتباط کریمانه رب  و  واژه »رب«  برای  بسامد  بیشترین  وجود 
برپایه فرستنده)ارتباط بیشترین بسامد در    گر( رب ترسیم گردید.الگوی قرآنی ما  همچنین 

ولان الهی« در قالب ملائکه، پیامبر و کتاب و پس از آن نیز میان مصادیق پس از رب به »رس
آدم و زوج)گیاهان( اختصاص داشت. هدفمندی)حکمت(، غنی و دارای کمترین بسامد به بنی 

گر دریک رفتار ارتباطی کریمانه است  های رب برای ارتباط عزت بودن از مهمترین ویژگی
گرانی مانند انسان، بد، برای ارتباطیاکه اگرچه به صورت ذاتی در خصوص رب ظهور می 

عارضی و قابل ارتقاست. بیشترین میزان هدفمندی در رفتار ارتباطی انسان در خصیصه »تقو«ا 
پذیری و امانتداری توام با قوت« در »دریافت  های »اطاعتخورد. همچنین ویژگی به چشم می 

ویژگی  مهمترین  از  مفهوم« صادرشده،  و  مراد  گیرندگو صید  محسوب  های  ربوبی  پیام  ان 
رساند و این ویژگی شود که مشابهت و مفاهمه در دریافت پیام را به بالاترین درجه می می 

به رسولان اختصاص یافته است. قرآن رفتار ارتباطی کریمانه را بر پایه مدل ارتباط رب با  
الگوی عالی  تواند به عنوان است که می هایی به تصویر کشیدهرسولان و با اوصاف و ویژگی

های جامعه کنونی  بخشی و بهبودی روابط که از مهمترین دغدغهرفتار ارتباطی به رضایت
است، منجرشود. اتصاف به لوازم یک رفتار ارتباطی کریمانه مبنی بر دهش توام با شرافت  
است،   شده  کشیده  تصویر  به  رسولان  و  رب  رابطه  قالب  در  قرآنی  الگوی  در  که  ذاتی 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

تطبیقی اصول حاکم بر روابط انسانی از دیدگاه قرآن و اعلامیه  طالعه م
 حقوق بشر 

 1فرزانه روحانی مشهدی

 2زهرا عزیزی 
 چکیده

تنظیم آداب درروابط انسانی به منظور فراهم کردن نیازهای اجتماعی انسان، در نیل به تکامل و  
دایت الهی و استخراج  مندی از کتاب هها موثر است. هدف از این پژوهش بهرهسعادت انسان

ای با اعلامیه  نگر و به صورت مبحثی فرارشتهاصول حاکم بر روابط انسانی است که با نگرشی کل
 حقوق بشر مقایسه و به صورت تفسیری اجتماعی مبتنی بر جامعه واحد جهانی ارائه خواهد شد.

در شش حوزه   پژوهش حاضر با نگاه جامع به آیات مربوط به روابط انسانی در قرآن کریم
دهد. برای نمونه  اعتقادی، اجتماعی، خانوادگی، اقتصادی، سیاسی و علمی، مورد بررسی قرار می

های پیش گفته استنباط شد. مانند اصل آزادی عقیده و  در این پژوهش اصول متعددی در حوزه
اخلاق  اختیار، انسانی،  کرامت  رعایت  اصل  اعتقادی،  روابط  در  الهی  ادیان  در  مداری، اتحاد 

اصلمسئولیت  اجتماعی،  روابط  در  راهبردی  عدم خطای  به  توجه  نیکی،    پذیری،  با  معاشرت 
تکریم زنان، توازن در حق و تکلیف، داشتن قلمرو خصوصی در روابط خانوادگی، اصل توسعه 

اقتصادی، اصل ولایت  اموال غیر در روابط  تقدم  اقتصادی، مالکیت و عدم تصرف در  مداری، 
محوری، وفای به عهد در روابط سیاسی و اصل ضرورت همراهی تعلیم  عدالت   صلح بر جنگ،

برای    و تعلّم با تزکیه، مسئولیت صاحبان علم در روابط علمی. قرآن کریم با ارائه الگو و روش
 . ست ا برای هدایت بشر  های الهی آموزهموید تکفل  ،های گوناگوندر حوزه تعاملات انسانی

 گان کلیدی واژ
 انی در قرآن، اصول حاکم بر روابط انسانی، حقوق بشر. روابط انس

 
 f_rohani@sbu.ac.ir   ای قرآن، دانشگاه شهید بهشتی، تهران، ایران.رشتهپژوهشکده مطالعات میان ،. استادیار1

بهشتی،  ای قرآن، دانشگاه شهید  رشتهآموخته کارشناسی ارشد رشته اعجاز قرآن، پژوهشکده مطالعات میان. دانش2

 zahra.azizi1394@gmail.com           تهران، ایران. 
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 مقدمه  .1
روابط انسانی در یک رابطه دوسویه با کمالات مادی و معنوی و ادراکات انسان  اجتماع و  

باشد  در مسیر رشد و تکامل در حال حرکت هستند. اهمیت روابط انسانی به این جهت می
که انسان موجودی اجتماعی است. لذا تنظیم روابط و تعاملات بشری جهت فراهم کردن  

می، مورد توجه است. بر همین اساس انسان نیازمند  نیازهای انسانی، اعم از روحی یا جس
کیشان خود  کیشان، و حتی غیر همآداب یا ضوابطی برای معاشرت با اطرفیان، اقوام، هم

تکامل و  این  به غایت  نیل  برای  تعالی  و  تبارک  تعاملات است. خداوند  این  به جهت 
انسانی و ا تعاملات  برای  ابناء بشر، اصول و قواعدی را  جتماعی طراحی و به سعادت 

از کل  واسطه انبیاء الهی )ع( بیان فرموده است. در پژوهش حاضر روابط دوسویه انسانی  
های مختلف  را واکاوی نموده و اصول حاکم بر روابط انسانی در حوزهآیات قرآن کریم  

اعتقادی، اجتماعی، خانوادگی، اقتصادی، سیاسی و علمی را ارائه و با اعلامیه حقوق بشر  
 نماییم.ه عنوان طرحی انسانی مقایسه میب

 پیشینه پژوهش .2

با توجه به دو بخشی بودن پژوهش حاضر مبنی بر استخراج روابط انسانی از قرآن کریم   
هایی با موضوع روابط انسانی در قرآن کریم  و مقایسه آن با اعلامیه حقوق بشر، پژوهش 

که ارتباطی کلی یا جزئی با پژوهش حاضر دارند مورد بررسی قرار گرفته شد و به منظور  
پژوهش حاضر معرفی اجمال این آثار صورت پذیرفته    ایز و نوآوریتبیین جایگاه، وجه تم 

 است. 

ها از دیرباز و در واقع با نزول وحی الهی  سابقه توجه به تعاملات اجتماعی انسان
های متعددی در ارتباط  مورد توجه بوده است. در عصر حاضر نیز کتب ارزنده و پژوهش

های مورد توجه در این زمینه  از پژوهش  با روابط انسانی تنظیم و تالیف گردیده است.
است که به آثار روابط   "روابط اجتماعی از نگاه قرآن"تألیف عبدالهادی مسعودی با عنوان  

اجتماعی از جمله: برادری بین افراد، عزت و اقتدار در سایه روابط اجتماعی و اتحاد، 
اشاره نموده به عنوان اصول    است. همچنین ده اصل را  نشاط روحی و سعادت انسان 

بودن، هوشیاری،   دیگران  یاد  به  برابری،  و  برادری  از جمله:  اجتماعی  روابط  بر  حاکم 
صداقت و وفاداری، رفق و مدارا، ادب، آراستگی، کاستن از نامهربانی و پاکی در ارتباطات  
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نموده بخشبیان  دستهاند. سپس  با یک  را  تالیف خود  دوازدههای  عناوین  بندی  با  گانه 
اری اجتماعی، همدردی و ایثار، همراهی و مدارا، احسان، حلم و بردباری، عفو و همی

گذشت، خیرخواهی و نصیحت، همنشینی با عالمان و محرومان، همسخنی )اهمیت سخن  
پذیری از پیامبر و امامان )ع(، ارتباط علمی با افراد شایسته و در زندگی(، پیروی و فرمان

ی بر اساس مودت و رحمت و اخلاق نیکو را با استناد  یادگیری، و در نهایت همسردار 
 (. 1393اند )مسعودی  به آیات کتاب الهی ارائه کرده

به نقش    "قرآن و علوم انسانی "هایی از تالیف ارزشمند دیگری با عنوان  در بخش 
روابط   بخش  در  است.  شده  پرداخته  روان  بهداشت  در  اجتماعی  و  خانوادگی  روابط 

له ارحام و روابط خویشاوندی در قرآن و همچنین نقش پدر و مادر  خانوادگی به ذکر ص
روابط  دهنده  بهبود  و عوامل  نموده  بررسی  را  آنان  به  نسبت  انجام وظایف اسلامی  و 
اجتماعی )رفتار مناسب و صفات مناسب اخلاقی و اجتماعی( به جهت برخورداری از  

دارد. مت روان انسان را بیان میجایگاه مناسب اجتماعی و همچنین نقش این موارد در سلا
عنوان از انواع روابط انسانی با استناد به آیات قرآن،  40در بخش دیگری از این کتاب با 

ذیل روابط اجتماعی اشاره شده است که عبارتست از: اتحاد در جامعه، جهاد و هجرت،  
ل مربوط  صلح، سیاست خارجی اسلام، اندیشه رهبری و حاکمیت، عدالت اجتماعی، مسائ 

بی کودکان  و  مردان  و  زنان  پیمانبه  همنشینان،  صدقه،  و  انفاق  و  فقر  های  سرپرست، 
و رفاه  و  امنیت  شغل،  و  کار  کورکورانه،  تقلید  معاشرت،  و  آداب  است  .  اجتماعی،   ..

(. شایان ذکر است که در بیان وجه تمایز پژوهش حاضر با تالیف  1391)رضایی اصفهانی  
آیه از قرآن کریم که   1970هش حاضر بصورت یک پیکره جامع فوق، باید گفت که پژو

نوع رابطه از انواع روابط انسانی با    3227حاوی روابط انسانی است ارائه نموده و تعداد  
بندی شده بندی در شش حوزه مجزا )که در مقاله دیگری ارائه خواهد شد( دستهدسته

 است.  
عددی وجود دارد که هر یک به ابعاد  در ارتباط با موضوع پژوهش حاضر، مقالات مت

)خطیبی    "روابط انسان در قرآن"اند. پژوهشی با عنوان  مختلفی از روابط انسانی پرداخته
( به نحوه تعامل انسان با دیگر موجودات که در فطرت انسان به ودیعه نهاده شده  1387

یان شده است، که در ذیل ب است، پرداخته است و روابط انسان در قرآن را به سه دسته
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.  رابطه انسان با محیط  _ انسان با خدا    رابطه  _ رابطه انسان با خودش    _  تقسیم کرده اند:

نویسنده در رابطه انسان با خود به موضوع ارزش خودشناسی و بازگشت هر عمل به  
خود اشاره نموده است. در رابطه انسان با خداوند به ارتباط تکوینی و تشریعی اشاره  

است و رابطه انسان با محیط نیز به دو دسته تقسیم شده است، محیط طبیعی و  نموده  
دو  محیط انسانی. در رابطه انسان با محیط طبیعی به مفهوم دنیا پرداخته شده است که به

قابل تقسیم است و جهان پیرامون ما به علت این که مخلوق و آیه    گونه مذموم و ممدوح
اشد و آنچه مذموم و قابل نکوهش است نحوه تعامل ما  تواند مذموم بخداوند است نمی

با محیط همه پدیده  با جهان است. های پیرامون انسان اعم از  همچنین در رابطه انسان 
اند. در نهایت با درج یک نمودار، های دیگر یا دیگر موجودات را نام بردهارتباط با انسان

 کر نموده است.بندی شده و آیات مربوطه را ذسه نوع رابطه دسته
)سجادی    "چهارگانه انسان  قرآن و بازتاب تربیتی روابط"در مقاله دیگری با عنوان   
چهارگانه انسان و رشد و تربیت در سایه این ارتباط اشاره شده است و  ( روابط1388

پذیرد که در دوره پس  خودشکوفایی و رشد اخلاقی در بستر باور به فطرت صورت می
فطرت انسانی نادیده گرفته شد و به خودشکوفایی در پناه علم تجربی  از رنسانس جایگاه  

از:   با خدا،  _ پرداخته شد. روابط چهارگانه عبارتست  ایمان، پرستش،   ارتباط  در قالب 
به معنای خداگونه شدن و در نتیجه تکامل بی نهایت   ارتباط با خود،  _ توکل و استغفار  

جامعه،  _ انسان   با  مور ارتباط  این  نوع  در  حقیقت  خودشناسی  که  است  شده  اشاره  د 
شناختی است و این مبنای تکامل اجتماعی در قالب عدالت خواهی و پاسخگویی به نیاز  
از   با الگوگیری  نیازمندان و همچنین مشارکت در خیر خواهی و مدد رسانی است که 

تاریخ ارتباط دارد.   با سه  _ خوبان و دوری از بدان  با طبیعت،  تعامل سود نوع   ارتباط 
تثبیت   نامحدود در راستای  نعمتهای  از  استفاده  زیبایی دوستی و  اشباع حسن  خواهی، 

رساند  بندی گردیده است. ارتباط واقعی با طبیعت انسان را به خدا میعقاید خود تقسیم
و در نهایت پیگیری حکیمانه این تعامل، تعالی همه جانبه انسان و سعادت دو جهان را 

 کند. تامین می

)بروجردی   "روابط خانوادگی از منظر تفسیر المیزان " در پژوهشی دیگری با عنوان  
مسؤلیت1393  رزمیان،  اشرفیعلوی،   و  سرپرستی  نحوه  خانواده،  تشکیل  نحوه  های  ( 

http://tat.atu.ac.ir/?_action=article&au=12881&_au=%D8%B9%D8%A8%D8%A7%D8%B3++%D8%A7%D8%B4%D8%B1%D9%81%DB%8C
http://tat.atu.ac.ir/?_action=article&au=12882&_au=%D8%B1%D8%A7%D8%B6%DB%8C%D9%87++%D8%B1%D8%B2%D9%85%DB%8C%D8%A7%D9%86
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ت به یکدیگر را در قرآن مورد بررسی قرار  مرتب بر اعضاء و حقوق افراد خانواده نسب 
ارتباط بین   _ داده است و ارتباطات در خانواده به سه دسته زیر تقسیم بندی شده است:  

تأمین اقتصادی و خوراک و    –زن و شوهر )رفتار و اخلاق همسران نسبت به یکدیگر  
یازهای مادی،  ارتباط والدین با فرزندان )تأمین ن  _ حفظ اسرار همسر و...(.    –پوشاک  

ارتباط فرزندان با    _ رعایت قوانین بهداشتی جسم و محیط زندگی(    –معنوی و روحی  
 دعا در حق پدر و مادر و...(  –احسان به پدر و مادر  -والدین )اطاعت 

همزیستی مسالمت آمیز انسان از دیدگاه قرآن و نظام بین  "پژوهشی نیز با عنوان   
های قرآنی و نظام  ( به مقایسه اجمالی آموزه1393)موحدی ساوجی    "المللی حقوق بشر 

المللی حقوق بشر پرداخته است. هدف از نگارش این مقاله، ردی بر ادعای نخستین  بین
دعوت به صلح در مغرب زمین بیان شده است و همچنین تبیین مفهوم صلح و همزیستی  

به دیگران است.    در اسلام و حتی فراتر از صلح در برابر جنگ، یعنی تعاون و احسان
الملل و تالیف  نویسنده پس از بیان تاریخچه مختصری از زمان تشکیل انجمن حقوق بین

-اعلامیه حقوق بشر به مقایسه تطبیقی اصول ذکر شده در این اعلامیه با آیات قرآن می
آمیز در برابر اصول  های قرآن بر یک همزیستی مسالمتپردازد. این قیاس مبنی بر توصیه

ه شده در اعلامیه حقوق بشر است. نتیجه این قیاس و تحلیل آیات این است که  نگاشت 
تجربه از  پس  جهان  در  گامآنچه  و  است  شده  حاصل  جنگ  طولانی  برای  های  هایی 

آمیز و آزادی بشر و رعایت حقوق انسانی برداشته شده است، قرنها  همزیستی مسالمت
سفارش شده است. نویسنده پژوهش،  پیش توسط ادیان الهی و به خصوص اسلام به آن 

های اصیل دینی و ارضاء نیازهای معنوی  توجه به این اصول و راهنمایی جستن از آموزه
 اند. انسان را راهی برای تامین صلح و تسالم در جهان دانسته

عنوان    با  دیگری  مسالمتراه"پژوهش  همهای  قرآن  آمیز  دیدگاه  از  ادیان  زیستی 
( در 1397)فرهنگ سدید   "شمنی نسبت به پیروان ادیان دیگر ممنوع توزی و دکریم/کینه
بندی ده تایی آیات مربوط به همکیشان و غیر همکیشان ذکر شده است که این  یک دسته

نفی نژادپرستی    –توجه به اصول مشترک    –آزادی عقیده و فکر  -بندی عبارتست از :  دسته
به   –ها  پذیرش حقوق اقلیت  –د صلح  از پیشنها  استقبال   –آمیز  گفت وگوی مسالمت  –

آسمانی   کتب  و  انبیاء  شناختن  بین  –رسمیت  برتری    –الملل  صلح  توهمات  با  مبارزه 
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ادیان دیگر   بین  –جویانه  این پژوهش میتعاون در مسائل  تواند رهنمای خوبی  الملل. 
 برای پژوهش حاضر باشد. 

به صورت اجمالی ذکر خواهد شد، همانند    آن  متعدد دیگری که عناوین  مقالات 
هایی که توضیح مختصری در ارتباط با آنها گذشت، هر یک روابط انسانی را در پژوهش

حوزه خاصی از کتاب الهی مورد پژوهش قرار داده و تعاملات انسانی را در همان حوزه 
اند. صادی و غیره مورد بحث و بررسی قرار دادهخاص مانند خانوادگی، سیاسی و یا اقت

راهکارهای  "(،  1380)سجادی    "اصول سیاست خارجی در قرآن"از جمله این مقالات:  
اقتصادی رونق  برای  قبادی    "قرآن  و  عابد  روابط  "(،  1393)عبداللهی  اصول  و  مرزها 

قرآن در  ریا    "خانواده  بی  اجتماعی  "(،  1371)سقای  روابط  بر  قرآن  اندیشه  تاثیر  در 
مسالمت  " (،  1396)نجفی    "مفسران همزیستی  اسلاماصل  در  غیرمسلمانان  با    " آمیز 
های متعدد دیگر که هر یک منحصرا به بعد خاصی از روابط انسانی  (، و نمونه1390)امینی

 اند.پرداخته 
هایی که ذکر گردید، باید گفت  در بیان وجه تمایز پژوهش حاضر با تمامی پژوهش 

پژ در  در حوزهکه  انسانی  روابط  انواع  تا  برآنیم  رو  پیش  اعتقادی، وهش  مختلف  های 
اجتماعی، خانوادگی، اقتصادی، سیاسی و علمی را از کل آیات قرآن استخراج نموده و  
امکان ارائه الگویی از قرآن در ابعاد مختلف روابط دوسویه انسانی در قیاس با اعلامیه  

عیت در استخراج آیات مربوط به روابط دوسویه  جام جهانی حقوق بشر فراهم نماییم.
انسانی از ابتداء تا انتهای قرآن کریم و عدم انتخاب گزینشی آیات در جهت بررسی صرف  

ترین وجوه تمایز پژوهش حاضر  یک حوزه از روابط انسانی از نکات مورد توجه و مهم
میان اصل و فرع،  بندی جدیدی با رویکرد تمایز  رو دستهاست. همچنین در پژوهش پیش

 های ارائه شده است. با عنوان اصول حاکم بر روابط انسانی در حوزه

   روش پژوهش.3

استخراج    پذیرفته است. در این پژوهش صورت تحلیلی - توصیفی شیوه به حاضر پژوهش  
 چون مختلفی تفاسیر و لغوی ترجمه از  روابط انسانی از تمامی آیات قرآن کریم با استفاده

  1970ای با  قالب پیکره   .. در.  نمونه و تفسیر،  تفسیر فی ظلال القرآن المیزان، یفشر تفسیر
دسته بندی در شش   نوع رابطه از انواع روابط انسانی و 3227آیه حاوی روابط انسانی و 
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حوزه اعتقادی، اجتماعی، خانوادگی، اقتصادی، سیاسی و علمی مورد واکاوی قرار گرفت  
سانی مستخرج از این روابط با اعلامیه جهانی حقوق بشر مورد  و اصول حاکم بر روابط ان

 .  قیاس قرار گرفت

 سوال پژوهش . 3.1

 حاکم بر روابط انسانی در قرآن کدام است؟  اصول -1
اصول حاکم بر روابط انسانی از منظر قرآن کریم با اعلامیه    درها  شباهت و تفاوت  -2

 حقوق بشر کدام است؟ 

 داده های پژوهش  .3.2
با  داده  از    1970های پژوهش حاضر شامل یک پیکره جامع،  آیه حاوی روابط انسانی 

نوع رابطه از انواع روابط انسانی در شش حوزه اعتقادی،   3227قرآن کریم است و تعداد 
، خانوادگی، اقتصادی، سیاسی و علمی )که در مقاله دیگری ارائه خواهد شد(  اجتماعی

 بندی شده است.  دسته
، در  1324تعداد کل روابط انسانی مستخرج از آیات قرآن کریم در حوزه اعتقادی  

اجتماعی   خانوادگی  1775حوزه  حوزه  در  اقتصادی  250،  حوزه  در  حوزه  156،  در   ،
 رابطه است.   106و در حوزه علمی   154سیاسی 

استخراج شده است. اصول   پیکره  این  از  با استفاده  انسانی  بر روابط  اصول حاکم 
مستخرج از روابط ذکر شده و اعلامیه جهانی حقوق بشر از منابع این پژوهش خواهند  

 بود. 

 روش جمع آوری داده ها. 3.3
آیات قرآن از    ها، در گام نخست استقصاء کاملآوری دادهدر پژوهش حاضر برای جمع 

های متفاوت،  هایی با روشمندی از ترجمهابتداء سوره حمد تا انتهای سوره ناس با بهره
تفاسیر، تمامی   به  با مراجعه  ترجمه معنایی و محتوایی و همچنین  ترجمه لغوی،  مانند 
سپس   و  جایگذاری  در جدولی  داشت،  وجود  انسانی  دوسویه  روابط  آن  در  که  آیاتی 

اصول حاکم بر روابط انسانی استخراج گردید. موارد مستخرج از قرآن کریم هایی از  نمونه
 با مفاد اعلامیه حقوق بشر مورد مقایسه قرار گرفت.
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 یافته ها و بحث و بررسی .4

 اصول حاکم بر روابط اعتقادی . 4.1
از اجتماعی، خانوادگی، اقتصادی، سیاسی و    بر سایر روابط اعم  رابطه حوزه اعتقادی 

است. مطلق  و خصوص  عموم  نسبت  به صورت  نکات    علمی  کلیه  که  جهت  این  به 
شود، به جهت  های مختلف به آن پرداخته میمستخرج از روابط انسانی که ذیل حوزه

گردد. ای از روابط اعتقادی محسوب میموعهاستنباط از آیات کتاب الهی، در واقع زیر مج
 شود.زیرا اثر عقیده بر عمل هویدا می

 اصل آزادی عقیده و اختیار  .4.1.1
در طرح الهی، نبی مکرم )ص( که مسئولیت ابلاغ دین را برعهده داشتند، به وسیله انذار   

؛ هود:  19لمائده :نمودند، آنچه از آیات متعدد انذار و بشارت )او بشارت مردم را آگاه می
2: الحجر  الحج:  89؛  الفرقان:49؛  فاطر:  115الشعراء:    ؛56؛  :24؛  یس  :11؛  القمر  ؛  36؛ 

( قابل استنباط است، حق انتخاب افراد و آزادی عقیده و اختیار آنان  45النازعات:؛2نوح:
های  در امر دین است. چرا که در نظر گرفتن تشویق و تنبیه برای راهیابی بعنوان محرک

باشد. پذیرش سرپرستی طاغوت توسط کافران نشانگر  انسانی، نشانه عدم وجود جبر می
  : )البقره  است  عقیده  و  آیین  علنی  الانعام:257و    256آزادی  علامه  3الانسان:؛35؛   .)

اند، اولین احتمال  دو احتمال در نظر گرفته   "لا إِکْراهَ فِی الدِّینِ " طباطبایی)ره( در تفسیر  
ه و نفی اکراه در دین است و حکم مستخرج از آن این است که، اجبار  خبرى بودن جمل

و اکراه بر دین و اعتقاد جایز نیست. و احتمال دوم انشایی بودن جمله و بیان یک حقیقت 
تکوینی است و نهی از عمل اجبار و اکراه در دین است، چرا که اعتقاد و ایمان قلبی به  

قادات و ادراکات و امور قلبی اکراه و اجبار  محصول کسب معارف علمی است و در اعت
 (. 524/ 2:  1390، راه ندارد )طباطبایی

اصل   این  در  انسان  آزادی عقیده  و  انتخاب  و حق  تفکر  قدرت  و  اراده  به  احترام 
هویداست چرا که گزینش هدایت و ضلالت و مسئولیت ناشی از این انتخاب نیز بر عهده  

 انسان است.  
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لامیه جهانی حقوق بشر بر آزادی بیان و عقیده و حق جستجو و  اع  19و    18در ماده  
وجدان و دین، آزادی دگراندیشی،  ،  دریافت و انتشار اطلاعات و همچنین آزادی اندیشه

آزادی علنی آیین و عقیده و همچنین تغییر مذهب اشاره شده است، همه موارد ذیل اصل  
 گیرد.لق ذکر شده است، قرار میآزادی عقیده و اختیار که در طرح الهی به صورت مط

 اصل اتحاد در ادیان الهی )با محوریت انسانیت( .4.1.2
انسان  بین  گسترده  روابط  الهی  طرح  رسمیت  در  به  آسمانی  کتب  و  ادیان  همه  در  ها 

  اند شناخته شده است و همه انبیاء در طول مسیر حرکت خود مکمل و موید یکدیگر بوده
 (.  285)البقره/
اند،  ایت به این مطلب که ادیان الهی جملگی از یک مبدأ و منبع سرچشمه گرفتهبا عن 

منطقی است که اشتراکاتی در عقاید، احکام و یا اخلاق در آنها یافت شود. موضوع دعوت  
همه انبیاء الهی اتحاد برای ایجاد جامعه جهانی با هدف مشترک توحید بوده است )فصلت  

ای از فرستادگان الهی اشاره شده است: دعوت مردم  وت عده(. چنانچه در قرآن به دع14:
  26هود:؛3(، حضرت نوح )ع()نوح:16العنکبوت:   ؛258توسط حضرت ابراهیم )ع( ) البقره:

)ع()هود:25و   هود  :؛50(، حضرت  :(21الاحقاف  )ع()هود  النمل  61، حضرت صالح  ؛ 
( و  50و    49طه  (، حضرت موسی )ع()36؛ العنکبوت:84(، حضرت شعیب )ع()هود :45:

(. همگی با بیانی به مقتضای فضای جامعه و 64؛ الزخرف :30حضرت عیسی )ع()مریم :
؛ رضایی  136نماید )البقره /با هدف مشترک، به توحید و ایمان به خداوند متعال دعوت می

(. این خانواده عظیم که بر پایه عقیده واحد بنا شده است و در آن 273:  1392اصفهانی، 
اد و نسب ملاک نیست، تنها یک عامل را در گسست از خانواده اسلام مؤثر  رنگ و نژ

داند و آن عدم اتصال به عقیده و انحراف از آن است، که در این صورت حتی در یک می
شود )سید قطب،  گروه و نژاد و یا نسب مشترک نیز رابطه و پیوند نزدیکی گسسته می 

ح الهی برای رفع اختلافات و نزاعات بین (. و راهکار پیشنهادی در طر113/  1:  1425
و   51؛ آل عمران:139ادیان الهی، ترغیب به اتحاد بر اساس مشترکات دینی است )البقره :

. با توجه به سیر حیات بشر از جهل و عناد به سوی تعقل و تحمل، و  (46؛ عنکبوت :64
تفکر، به واسطه توسعه  مندی از ابزار زبان و ذهن در سایه رشد عقلانی و ارتقاء  با بهره

ها به عنوان یک جامعه جهانی، تقارب و تعامل هر چه  فناوری شبکه ارتباطی بین انسان
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ورزان و    پذیر خواهد بود، چرا که به واسطه محاوره و مراوده اندیشه  بیشتر ادیان امکان
ا نموده و چه بسا دستاوردی فراتر  اتهامات، سیمای حقیقت رخ  ابهامات و دفع  ز  رفع 

 (. 1386اتحاد در ادیان، بلکه به دین واحد و مشترک جهانی دست یابیم )رشاد :
اعلامیه حقوق بشر که به حقوق برابر و عدم تمایز همه افراد از هر رنگ    2در ماده   

به    28و نژاد و جنسیت و زبان و مذهب و عقاید سیاسی را بیان نموده و همچنین ماده  
از نظم اجتماعی و بین المللی اشاره شده است که  محق بودن اشخاص، در برخورداری  

وتقارب و تعامل هر چه بیشتر ادیان بر اساس مشترکات    پرستیدر طرح الهی نفی نژاد
 دینی در سایه اصل اتحاد ادیان الهی با محوریت انسانیت قابل دستیابی خواهد بود.

 اصول حاکم بر روابط اجتماعی  .4.2
ها، نظام بخشیدن و تحقق تربیت افراد بشر  در طرح الهی هدف از بیان روابط بین انسان 

آن هدف  که  است  مختلف  شوون  است    در  بشر  افراد  آخرت  و  دنیا  سعادت  تضمین 
 (.2/588: 1390)طباطبایی،

 اصل رعایت کرامت انسانی )در سایه تساوی(  .4.2.1
حه تعالیم اسلام مطرح شده است )الاسراء  در طرح الهی کرامت انسانی به عنوان سر لو 
ها و نجات یک انسان  گناه به مثابه قتل همه انسانتا جایی که کشتن یک انسان بی  (.70/

انسان به مثابه نجات همه  یا انحراف(  : )از مرگ  قرائتی  32ها ذکر شده است )المائده  ؛ 
رد انحصارطلبی کسانی    لذا در طرح الهی به جهت مبارزه با برتری جویی افراد و (.1383

کردند و برای خود امتیازاتی قائل بودند،  تر از دیگران معرفی می که خود را ویژه و شایسته
و  135و  111نماید که مصداقی از عدالت اجتماعی است )البقره :درخواست ارائه برهان می 

الهی که به  (. با عنایت به یگانگی در هدف ادیان  18؛ المائده :73؛ آل عمران : 258و   140
نمی یافته است،  انتقال  مردم  به  الهی  انبیاء  نژاد  واسطه  یا  و  گروه  را مختص  دین  توان 

تواند متعلق به  خاصی دانست. اعتقاد و عقیده متعلق به کسی است که ایمان دارد و نمی
: )البقره  باشد  نژاد خاصی  یا  گروه  در  و محصور  نژادی  و  لذا هر  135قرابت خونی   .)

ر رعایت عقیده و ایمان استوارتر باشد، از هر گروه و نژادی شایستگی وراثت  انسانی که د
انسان از  تعالی و هیچ یک  اینکه میان خداوند  بدون  دارد.  را  نسبتی  عقیده  قرابت و  ها 
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و   جویانه  برتری  تفکر  به  که  است  متعددی  آیات  گفتار  این  موید  باشد.  داشته  وجود 
ان واسطه  به  نصاری  و  یهود  بطلان میبرگزیدگی  عقیده، خط  از  تبیین  حراف  در  کشد. 

( که پس از مژده پیشوایی  124)البقره :"إِنِّی جاعِلُکَ لِلنَّاسِ إِماماً  "مسئله با استناد به آیه  
قوم به حضرت ابراهیم )ع(، در پاسخ سوال ایشان در ارتباط با پیشوایی ذریه و فرزندشان  

که حاوی    "قالَ: لا یَنالُ عَهدِْی الظَّالِمِینَ" ه ایشان فرمود:  پاسخ ردی ب  "قالَ: وَ مِنْ ذُرِّیَّتِی؟"
هاست که در جهان بینی اسلامی، امامت و پیشوایی مردم، امری  این پیام مهم به همه انسان

موروثی نبوده و نژاد و نسب در آن مؤثر نیست، بلکه عامل مؤثر در دریافت امانت الهی،  
و عقیده و عمل است. و این همان مبارزه با برتری    استحقاق افراد بر اساس پیوند دین

جویی بر اساس نژاد و نسب و قرابت خونی است. و حاصل سخن اینکه در طرح الهی  
همه روابط و پیوندها در سایه تساوی و عدم برتری انسانها بر اساس عقیده و عمل بنا  

نباشد و عمل  به عقیده  متکی  که  روابطی  و  و هرگونه ضوابط  به رسمیت  شده است   ،
 (.113- 112/ 1:  1425شناسد )سید قطب،  نمی

ها بر اساس عدالت بنا شده برای تحقق امر کرامت و حفظ حرمت، روابط بین انسان
است و علاوه بر آن به نیکی با یکدیگر تشویق و ترغیب نموده است و ظلمی در آن  

ها و  حرمت انسان  (. نکته قابل تأمل در این طرح برای حفظ90پذیرفته نیست )النحل :
اجرای عدالت، در نظر گرفتن تکلیفی برابر با توان هر فرد است )و نه تساوی مطلق بین  

 .  (286و  233افراد( )البقره :
اعلامیه حقوق بشر مبنی بر اینکه تمام ابنای بشر آزاد زاده شده و در حرمت    1در ماده  

ی همه افراد در برابر قانون را  که عدم تبعیض و تساو   7و حقوق برابرند، و همچنین ماده  
مد نظر قرار داده است، جملگی موارد ذیل اصل کرامت انسانی در سایه تساوی، با در  

گیرند. نکته حائز اهمیت در قرآن، عدم موروثی بودن  نظر گرفتن تمامی جزئیات قرار می
ب افراد  شایستگی  و  استحاق  است.  امر  این  در  نسب  و  نژاد  تاثیر  عدم  و  رای  پیشوایی 

پیشوایی جامعه مد نظر طرح الهی است که ماده و بند مشخصی از بیانیه حقوق بشر به 
 این مهم نپرداخته است. 

 اصل اخلاق مداری )اخلاق محوری(  .4.2.2
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های اخلاقی توصیه شده در طرح الهی نباید در پس احکام و قوانین نادیده انگاشته  زیبایی 
مرتبه الفاظ ذهنی و انتزاعی باقی نمانند، الگوهایی    ها درشود. خداوند برای اینکه انسان 

نماید که اخلاق و هنجار و ناهنجار  برای غنای بیشتر و بالا بردن کیفیت زندگی معرفی می
گذارد   نمایش  به  است  یافته  عینیت  و  ظهور  که  شخصیتی  عنوان  به  بدی  و  خوبی  و 

  " حب طعام   " ( منظور از8)الانسان:  " تِیماً وَأَسِیرًاوَیُطْعِمُونَ الطَّعَامَ عَلَى حُبِّهِ مِسْکِیناً وَیَ"
توان  اشتیاق و اشتهاى زیاد به خاطر شدت احتیاج به طعام است، مؤید معنای این آیه را می

رسید مگر  هرگز به خیر و خوبى نمى  "لَنْ تَنالُوا الْبرَِّ حَتَّى تُنْفِقُوا مِمَّا تحُِبُّونَ   "آیه شریفه
   (. 203/  20:  1390،  ؛ طباطبایی92دارید انفاق کنید )آل عمران :ت مىوقتى که از آنچه دوس

وَالَّذِینَ  "توان با خشونت و ستیز سامان داد.  ها را نمیدر طرح الهی روابط بین انسان 
)ره( در  (. علامه  37)الشوری :  "یجَْتَنِبُونَ کَبَائِرَ الْإِثْمِ واَلْفَواَحِشَ وَإِذاَ مَا غَضِبُوا هُمْ یَغْفرُِونَ
اى اجمالى به احکامى که درباره  تفسیر این آیه بیان نمودند که خداوند تعالی بعد از اشاره
را   "وَ إِذا ما غَضِبُوا هُمْ یَغْفرُِونَ "تحریم گناهان کبیره و فواحش تشریع فرمودند در ادامه 

رین  متذکرشدندکه به فضیلت عفو و گذشت در هنگام خشم و غضب اشاره شده و از بارزت 
خُذِ الْعَفْوَ وَأمُْرْ بِالْعرُْفِ  "(. همچنین آیه  92/  18:  1390صفات در مؤمنین است )طباطبایی،  

باشد که به  ( در مورد بخشش و چشم پوشی می199)الاعراف :  "وَأعَرِْضْ عَنِ الجَْاهِلِینَ 
ه این  کند که نتیجعنوان سیره حسنه و رفتار ملایمی است که پیامبر )ص( را بدان امر می

ها و نفوس به سوی حضرتش باشد. آنچه مسلم  سیره و ملاطفت، توجه و گرایش دل 
هایى است که مربوط به شخص حضرت بوده، و نه است، اغماض و چشم پوشی از بدی

   (.497/ 8:  1390مواردى که حق دیگران با اسائه به ایشان تضییع گردد )طباطبایی،

شکنجه و آزار و مجازاتی که منجر به تنزل  اعلامیه حقوق بشر به عدم    5در ماده   
مقام انسانی گردد، اشاره شده است. وقتی اخلاق نادیده انگاشته شود و امیال ناصواب  

ها در صحنه زندگی میدان  مدیریت نگردد، عواطف و احساسات کنترل نشده و هوس
ها میلیون  هگیر خرد و دانش در قرن بیستم، دکنند، و در نتیجه با افزایش چشمداری می

 . شوند.. کشته می. انسان با جنگ و اسلحه و

 بخشش به معنای بخشودگی و بخشندگی
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 بخشش به معنای بخشودگی

انتقام، تشویق انسان  با وجود جواز  بر  در طرح الهی برای اصلاح در روابط انسانی  ها 
جزَاءُ    وَ  "چشم پوشی از خطای دیگران و گذشت از عقوبت خطا یا گناه افراد شده است.

( در این آیه خداوند  40)الشوری / " ... سَیِّئَة  سَیِّئَةٌ مِثْلهُا فَمَنْ عَفا وَ أَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَى اللَّهِ
به   بازپس گرفتن حق خود در مقابل ظالم  بیان حکم مظلوم در  تعالی پس از  تبارک و 

له عفو و گذشت و  همان میزانی که به او ظلم شده است، او را به فضیلت برتری از جم
  (.95/ 18: 1390دهد )طباطبایی،اصلاح دعوت نموده و وعده اجرش می

الْجَمِیلَ  "ازجمله الصَّفْحَ  :  "فَاصْفَحِ  رسول  85)الحجر  به  تعالی  و  تبارک  خداوند   )
مؤاخذه ترک  با  بخشش  و  گذشت  معناى  به  صفح  دستور  )ص(  را    رحمت  عتاب  و 

فح علاوه بر عفو، معنای روی خوش نشان دادن یا  فرمودند. در واقع در معنای واژه ص
: 1390پس از عفو به روی خود نیاوردن در رویارویی با خطاکار نهفته است )طباطبایی،

(. همچنانکه امام رضا علیه السلام صفح جمیل را به عفو بدون مؤاخذه تفسیر  280/  12
ء   کُلِّ شَیْ  أْتِیَ اللَّهُ بِأمَْرِهِ إِنَّ اللَّهَ عَلىفَاعْفُوا وَ اصْفَحُوا حَتَّى یَ"(.  1383اند )قرائتی  نموده
تعالی به مسلمانان دستور مى109)البقره :   "قَدِیرٌ  دهد که در برابر  ( در این آیه خداوند 
هاى انحرافى یهود به جهت باز گرداندن از ایمان به کفر، شما آنان را عفو و صفح  تلاش

امر الهی در شرایط فشار شدید دشمن بر مسلمانان به  نمایید، تا فرمان الهی برسد. این  
عنوان راهکاری برای سازندگی در خویشتن و همچنین جامعه اسلامی بوده است )مکارم  

 (. 399/  1: 1376شیرازی،
( خداوند تعالی به رسول خود امر  14)الجاثیه :  "قُلْ لِلَّذِینَ آمَنُوا یَغْفرُِوا  "در جمله 

خیزند، بگو رفتار و گفتار دشمنان را  ه در صدد دفاع از حق برمیفرمود که به مومنانی ک
نادیده گرفته و عفو کنند. در واقع با آنان به مخاصمه و بگومگو نپردازند و متعرض حال  

لِیَجزِْیَ قَوْماً    "ایشان نشوند. در انتهای این آیه به علت عفو و اغماض اشاره شده است،  
: 1390اند خواهند رسید )طباطبایی،  ودى به کیفر آنچه عمل نمودهبه ز  "بِما کانُوا یَکْسِبُونَ

الْقرُْبى  "(  18/249 أُولِی  یُؤْتُوا  أَنْ  السَّعَةِ  وَ  مِنْکُمْ  الْفَضْلِ  أُولُوا  یَأْتَلِ  وَ    وَ لا  الْمَساکِینَ  وَ 
معنای آیه با توجه به آیات  ( در22)النور : "الْمهُاجِرِینَ فِی سَبِیلِ اللَّهِ وَ لْیَعْفُوا وَ لْیَصْفحَُوا 

قبل و بعد به افرادی که تهمت می زنند، انتقاد شدیدی شده است. این آیه در راستای  
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سوگندی است که برخی از اصحاب برای عدم انفاق به تهمت زنندگان یاد کردند، آنان  
از    ای بالاتربه معناى نادیده گرفتن که مرحله  "صَفح"به معناى بخشیدن و    "عفو " را به  

مندی  های قبلی افراد و بهرهعفو است، دعوت کرده است. در واقع نادیده گرفتن لغزش
أَ لا تحُِبُّونَ أَنْ یَغْفرَِ اللَّهُ  "محرومان از وسعت مالی را یادآور شده است. در انتهای این آیه  

بخشش دیگران را موجب نزدیکتر شدن و جلب بخشش و مغفرت الهی بیان نموده    "لَکُمْ
 (. 1383ت )قرائتی: اس

 بخشش به معنای بخشندگی

در طرح الهی با هدف رهایی از فقر راهکارهایی عملی در قالب بخشش قسمتی از اموال،   
تاکید بر انفاق و ایجاد برادری بین مسلمانان ارائه شده است. این راهکارها جهت تعدیل  
ثروت و نزدیک کردن افق زندگی طبقات مختلف جامعه، و در نتیجه ایجاد وحدت و  

های کینه و دشمنی نیز از بین رفته  ه در این شرایط، انگیزههمبستگی افراد اجتماع است ک 
و با حاکم شدن فضائل اخلاقی، سعادت دنیا و آخرت افراد جامعه نیز تامین و تضمین  

   (.588/  2: 1390شود )طباطبایی،می
در    (272)البقره:  "...  اللَّهِ وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیرْ  فَلِأَنْفُسِکُمْ، وَ ما تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاءَ وَجْهِ    "

شود و به سود  گران می شود که نفع حاصل از انفاق عاید انفاقاین جمله از آیه متذکر می 
هر مالی    "وَ ما تُنْفِقُوا مِنْ خَیرْ  یُوَفَّ إِلَیْکُمْ وَ أَنْتُمْ لا تظُْلَمُونَ  "لذا فرمود:  خود شماست.
شود و کوچکترین ستمى بر انفاق کننده نخواهد  میکنید به تمامی به شما داده  که انفاق می

شد، و این منفعت امرى است حقیقى که خداوند تعالى آن را بدون کم وکاستی به تمامی  
  (.2/612: 1390به شما باز خواهد گرداند )طباطبایی،

( در این آیه 261)البقره /  "...  مَثَلُ الَّذِینَ یُنْفِقُونَ أَموْالَهُمْ فِی سَبِیلِ اللَّهِ کَمَثَلِ حَبَّة   "
کنند، همانند  شریفه، مثل کسانی که مالی در جهت کسب رضایت خداوند تعالی انفاق می

دانه  که  تشبیه شده است  بروید، کسی  سنبل  دانه هفت  آن  از  و  بکارد  سَبْعَ    "ای  أَنْبَتَتْ 
و در هر سنبل    "نْ یَشاءُ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلِیمٌ سَنابِلَ، فِی کُلِّ سُنْبلَُة  مِائَةُ حَبَّة  وَ اللَّهُ یُضاعِفُ لِمَ

دهد، به این علت که  صد دانه باشد و خداوند تعالی به هر کس که بخواهد چند برابر می
خداوند واسع است و مانعی برای محدود ساختن فضل الهی وجود ندارد. موید این آیه 

رضُِ اللَّهَ قَرْضاً حَسَناً، فَیُضاعِفَهُ لَهُ أَضْعافاً  مَنْ ذاَ الَّذِی یُقْ   "در کثرت فضل و کرم الهی، آیه  
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است  245)البقره    "کَثِیرَةً نفرموده  معینی  عدد  به  محدود  را  کثرت  که  است،   )
  (.593/ 2: 1390)طباطبایی،

کند  در طرح الهی مؤمنین را تشویق به انفاق از مال خود به عنوان تجارتی ماندگار مى 
: ت 29)فاطر  حاصل  که  اجتماعی، (.  تاثیر  بر  علاوه  نیازمندان  نیاز  رفع  برای  افراد  لاش 

نیز می افراد  درونی  بالندگی  و  رشد  :موجب  )البقره  و  265گردد  پذیرش  البته شرط   .)
مقبولیت انفاق در پیشگاه خداوند تبارک و تعالی، کیفیت عمل و همراهی انفاق با اخلاق  

د، بدین معنا که منت، آزار، اذیت و  و منش انسانی است که موجب ارزندگی آن می گرد
ریاء ارزش این کوشش را از بین خواهد برد و برای مالی که به جهت ریاء و غیر خدایی  

 انفاق شده 
(. در این طرح  264و 263و  262است، بهره و برکت و ازدیادی وجود ندارد )البقره :

شده است و به مومنان    پذیرد نیز مورد توجه واقعکیفیت اموالی که از آن انفاق صورت می 
اند انفاق نمایند، نه اینکه به  ای که کسب کردهشود که از روزی و اموال پاکیزهیادآور می

(. در ادامه به  267جهت تنگ نظری و بخل از اموال ناپاک و پست انفاق نمایند )البقره :
ی هستند که  پردازد، آنان تهیدستانمعرفی افرادی که استحقاق دریافت انفاق را دارند می

اند و به خاطر مناعت طبع از مردم با اصرار چیزی درخواست  در راه خدا به تنگنا افتاده
 . (.587/ 2:  1390طباطبایی،   ؛273کنند )البقره :نمی
؛  177آیات مربوط به بخشش و آزادی بردگان در ازای کفاره برخی گناهان )البقره : 

( نشانگر این موضوع است که آزادی  13و  12البلد    ؛60التوبه:   ؛89؛ المائده :92النساء :  
بردگان مورد هدف و توجه در طرح الهی بوده است ولیکن با توجه به فضای موجود در 

بایست این مهم در بستر زمان و با    ابقه طولانی داشته، میداری سبافت جامعه که برده
برای حل  فراهم شدن زمینه الهی  فردی و اجتماعی صورت پذیرد، در طرح  های لازم 

مسئله اجتماعی لازم بود که حکمی در بستر واقعیات موجود در جامعه ارائه گردد و نه  
)برده داری( جهت تبیین مفهوم  آرمان قرآن. در واقع قرآن از واقعیت موجود در اجتماع  

می بهره  نیازمندان  از  دستگیری  بردهخیرخواهانه  نظام  اینکه  نه  یا  جوید  تایید  را  داری 
،  پذیرش نماید، بلکه از موارد مورد پذیرش قوم جهت استدلال بهره می جوید. )ایازی

1396  :102.) 
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فظ حقوق اقتصادی،  اعلامیه حقوق بشر به امنیت اجتماعی افراد با ح   22در ماده   
این بیانیه به منع    4اجتماعی و فرهنگی برای رشد آزادانه شخصیت و همچنین در ماده  

بندگی و بردگی افراد اشاره شده است. در اصل اخلاق مداری نه تنها امنیت اجتماعی  
میسر   نیز  افراد  درونی  بالندگی  و  رشد  بلکه  ماند،  خواهد  محفوظ  عرصه  هر  در  افراد 

یان ذکر است که رشد شخصیت افراد صرف اجرای قوانین صورت نخواهد  گردد. شامی
توان  بخشندگی( می  -بخشش )بخشودگی  سار فضائل اخلاقی از جملهپذیرفت و در سایه 

 به غنای زندگی و تعاملات بهتر دست یافت. 

 همکاری و تعاون 
یت و یاری  در طرح الهی روابط انسانی فارغ از هر نوع ملیتی به همکاری، تعاون، حما 

باز می وَ    "دارد.  یکدیگر در عمل خیر تشویق نموده و از همکاری در گناه و دشمنی 
التَّقْوى الْبرِِّ وَ  الْعدُْوانِ  تَعاوَنُوا عَلَى  الْإِثْمِ وَ  تَعاوَنُوا عَلَى  ( این جمله  2)المائده    "...  وَ لا 

لکِنَّ الْبرَِّ مَنْ آمَنَ بِاللَّهِ وَ    وَ  " در آیه    "بر  "بیانگر اساس سنت اسلامى است و موید معنای 
(. در 177نیکى تنها نزد کسى است که به خدا و روز جزا ایمان دارد )البقره :  "الْیَومِْ الْآخرِِ 

به معناى تسلیم امر و نهى خدا بودن است، در نتیجه معناى    "تقوا  "این آیه همچنین کلمه
توان دریافت که افراد جامعه برای رسیدن  می   "بر و تقوا "برآمده از تعاون و همکاری بر 
  " ایمان و عمل صالح"و یا به عبارت دیگر بر    "بر و تقوا "به صلاح و تقواى اجتماعى بر 

اجتماع کنند، و در مقابل آن تعاون بر گناه و تعدى بر حقوق حقه مردم، موجب عقب  
  (.266/ 5:  1390افتادگى از زندگى سعادتمند خواهد شد )طباطبایی، 

آمیز و آزادی گردهمایی  های مسالمتاعلامیه حقوق بشر به تشکیل انجمن  20ر ماده  د
اشاره شده است. در طرح الهی نه تنها منعی برای همکاری و تعاون وجود ندارد بلکه 
تشویق به همکاری در امور خیر شده است و البته از همکاری در گناه و تعدی بر حقوق  

 دارد.دیگران باز می

 صل مسئولیت پذیری )انحصار مسئولیت عمل(ا .4.2.3
خاَفِضَةٌ  "ها متفاوت است  در روز قیامت میزان سنجش خداوند با میزان سنجش انسان  

ها براساس سعی و تلاش و دستاوردهای خویش مورد سنجش  ( و انسان3)الواقعه :   "راَفِعَةٌ
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لکرد اوست و با توجه  . سنجش هر فردی به میزان و نحوه عم(134گیرند )البقره : قرار می
گیرد و مهم نیست  گذاری قرار میبه اینکه چه عملی انجام داده است مورد توجه و ارزش

که همراه با چه کسانی باشید )مثل زن فرعون یا زن لوط( یا جد شما چه کسانی باشند  
می خود  گذشتگان  به  که  یهودیان  به)مانند  الهی  طرح  در  اهمیت  حائز  نکته   بالیدند(. 

یت شناختن هر انسان در برابر قانون و با در نظر گرفتن شعور و حق انتخاب و در رسم
 باشد.نتیجه انحصار مسئولیت عمل هر فرد به خود می

( هیچ نفسی که حامل وزر و بار  38؛ النجم :18)فاطر :  "وَلاَ تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخرَْى" 
کشد،  ر گناه کس دیگرى را به دوش نمیگناه خود باشد، غیر از وزر و بار گناه خود، با
شود و تنها کیفر گناه  کشد بازخواست نمیدر واقع هیچ نفسی جز آنچه خود به دوش مى

  " ءٌ وَ لَوْ کانَ ذا قُرْبىحِمْلهِا لا یُحْمَلْ مِنْهُ شَیْ  وَ إِنْ تَدْعُ مُثْقلََةٌ إِلى"خود را خواهد دید.  
وه آمده باشد و از دیگرى درخواست به دوش کشیدن  اگر کسی که از بار گناه خود به ست

هر چند   "وَلَوْ کَانَ ذاَ قُرْبَى" مقداری از بار خود را کند، احدى درخواست وی را نپذیرد، 
:  1390درخواست کننده خویشاوند باشد، مثل پدر یا مادر یا برادر یا خواهر )طباطبایی،

17/48.)   
شناختن افراد در برابر قانون مورد توجه  اعلامیه حقوق بشر به رسمیت    6در ماده  

ای  همین بیانیه به مسئولیت افراد در قبال جامعه  29قرار گرفته است و همچنین در ماده  
پذیری و انحصار  اند، مطرح شده است. این موارد ذیل اصل مسئولیتکه در آن رشد یافته 

 گیرد. مسئولیت عمل هر فرد به خود قرار می

 عدم خطای راهبردی اصل توجه به .4.2.4
نماید که با توجه به تعاملات انسانی در اجتماع، گاهی افراد در طرح الهی خاطرنشان می  

دهند. افراد مغرض به واسطه مجادلات باطل  اعمال زشت را با پوششی زیبا، زینت می
افراد می آیین و عقاید  افراد ذیموجب مشتبه ساختن  به شوند. همچنین  نیل  برای  نفع 

ف خود، با ایجاد تغییراتی در الفاظ دینی و تعویض عناوین، اعمال زشت را زینت  اهدا
شوند، مثلا ربا را بیع خواندن، یا داده و موجب خطاهای راهبردی در افراد اجتماع می 

 رشوه را هدیه خواندن از جمله این خطاهاست.
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 مَواضِعِهِ وَ یَقُولُونَ سَمِعْنا وَ عَصَیْنا  مِنَ الَّذینَ هادُوا یحُرَِّفُونَ الْکَلِمَ عَنْ" به عنوان نمونه  
عْنا وَ  وَ اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَع  وَ راعِنا لَیًّا بِأَلْسِنَتِهِمْ وَ طَعْناً فِی الدِّینِ وَ لَوْ أَنَّهُمْ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَ

لَعَنَهُمُ وَ أَقْومََ وَ لکِنْ  لَهُمْ  لَکانَ خَیرْاً  بِکُفرِْهِمْ فَلا یُؤمِْنُونَ إِلاَّ قَلیلاً    اسْمَعْ وَ انظُْرْنا    " اللَّهُ 
: این 46)النساء  یهود  از  آیه طایفه  این  در  را در غیر  طور توصیف شده(  اند که کلماتی 

آنجایى که باید به کار رود استعمال کنند، مثلا وقتى بخواهند اعلام اطاعت کنند از واژه  
باید بگویند:  شود و غالبا پس از  استفاده می   "سمعنا" نه این که بگویند:   "و اطعنا"آن 
گویند.  می  "سمعنا" ، و با اینکه قصد اطاعت ندارند، به عنوان استهزا:  "سمعنا و عصینا "

گوش بده( غالبا پس از آن باید بگویند:    -شود )اسمعهمچنین زمانیکه به فردى گفته مى
یعنى بشنو که    "مَعْ غَیْرَ مُسْمَع اسْ"خدا شنوایت کند( نه این که بگویند   -)اسمعک اللَّه  

دهد.  را مى  "اسْمَعْ غَیْرَ مُسْمَع   "در لغت یهود معناى  " راعنا"خدا شنوائیت ندهد، و کلمه
شدند تا سخن باطل  یهودیان مورد بحث آیه، با تغییراتی در نحوه بیان خود موجب می

به صورت ادب و    خود را به صورت حق جلوه دهند درحالیکه قصد آنان اهانت بود که
کردند. )راعنا( به معنی )اجازه بده( یا درخواست مهلت است، در حالی  احترام عرضه می 

معنایى که لایق به ساحت مقدس رسول خدا    -که در زبان یهود معناى زشتى داشت  
احترامى  به همین جهت فرصت را غنیمت شمرده و هرگاه قصد طعن و بى -)ص( نبود 

   (.580/ 4:  1390کردند )طباطبایی،، این کلمه را استعمال مىنسبت به حضرت داشتند
و البته در طرح الهی راهکار و پیشنهاد جایگزین مناسب در انتهای آیه برای دریافت  

وَ لَوْ أنََّهُمْ قالُوا سَمِعْنا وَ أَطَعْنا وَ اسْمَعْ وَ انظْرُْنا لَکانَ  "خیر و قوام بیشتر ارائه شده است.
( اینکه فرموده: استعمال واژگان جایگزین موجب ادب در  46)النساء :  " وَ أَقْوَمَخَیرْاً لَهُمْ

تر است از آنچه در شود، که مسلما بهتر و با قوامبرابر دین و خضوع در مقابل حق می
  (.581/  4:  1390کردند )طباطبایی،  اراده واژگان برای طعن فرض می

مَنُوا لا تَقُولُوا راعِنا وَ قُولُوا انْظرُْنا وَ اسْمَعُوا وَ للِْکافرِِینَ  یا أَیُّهَا الَّذِینَ آ"همچنین در آیه  
( در طرح الهی خداوند تبارک و تعالی واژه )انظرنا(، را بجای  104)البقره /  "عَذابٌ أَلِیمٌ

تا   این کلمه  ارائه فرموده است. منع شدید از گفتن  به عنوان جایگزین مناسب  )راعنا( 
گردد. معنای این کلمه در آیه )النساء  پیچی از امر الهی موجب کفر میجایی است که سر 

   (.373/ 1:  1390( ذکر شده است )طباطبایی، 46/
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ها، توجه به انعکاس سخنان برای  نکته حائز اهمیت در طرح الهی روابط بین انسان 
ای آن جلوگیری از سوء استفاده دشمنان است. در استفاده از الفاظی که وجوه مشترکی بر

 بایست توجه نمود تا از ساده انگاری افراد برای رسیدن به مقاصد قابل تصور است، می
ناصواب سوء استفاده نگردد. البته توجه به این مطلب که در نهی از عمل یا رفتاری،  
راعنا( را ارائه و سپس از   پیشنهاد جایگزین مناسب )استفاده از واژه انظرنا بجای  ابتدا 

 . مورد نظر که ممکن است مورد سوء استفاده قرار گیرد، نهی نماییمسخن یا رفتار 

اعلامیه حقوق بشر به عدم تفسیر این بیانیه به نحوی که مغایرت و تضادی    30در ماده  
با مفاد آن به وجود آید، اشاره شده است که این مورد ذیل اصل توجه به عدم خطای  

 گیرد.راهبردی در طرح الهی قرار می 

 ل حاکم بر روابط خانوادگیاصو .4.3
اساس زندگی بشر بر نهاد خانواده بنا شده است، چرا که به واسطه اراده الهی همه ابناء  

اند. لذا حفظ  بشر از یک نژاد واحد و به واسطه پیوند خانوادگی واحد زاده و تکثیر شده
: )النساء  سید قطب،    ؛1حیات اجتماع در گرو حفظ روابط خانوادگی و خویشی است 

(. در طرح الهی تشویق به ازدواج برای ایجاد آرامش روانی و همچنین  574/  1:  1425
 (.21دریافت دوستی و مودت و محبت توصیه شده است )الروم :

 اصل معاشرت با نیکی .4.3.1
عنوان   به خانواده اولین مکانی است که هر انسانی به آن تعلق دارد، لذا خانواده میبایست 

فراهم نماید   انسانی عالی اهداف  نیل به برای امن و مستعد محیطی اجتماعی، نهاد ترینمهم
های متعددی در ارتباطات افراد  (. برای دستیابی به این مهم توصیه405:  1389)طباطبایی،  

د اجتماعی در طرح الهی مطرح شده است که از مهمترین موارد آن نحوه معاشرت  این نها
 با اعضاء خانواده است:  

والدین؛   با  آیات متعدد مورد  معاشرت  در  با والدین  الهی نحوه معاشرت  در طرح 
؛ العنکبوت  23و    36:؛ الاسراء  151: ؛ الانعام  83: توصیه و توجه قرار داده شده است )البقره  

 (.  15:؛ الاحقاف 14:ان لقم ؛8:
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در طرح الهی به رفتار شایسته با همسر در هر شرایطی توصیه  معاشرت با همسر؛  
بایست زنان را  ( تا جایی که حتی در صورت طلاق و جدایی، می19:شده است )النساء  

توانایی و وسعت مالی بهرهبا هدیه (. 49:؛ الاحزاب  236:مند ساخت )البقره  ای به قدر 
اند که حتی اگر مهری تعیین نشده باشد، از چیزی مطابق  ره( در این باب آوردهعلامه )

(. دکتر نوبهار در  2/367:  1389مند نمایند )طباطبایی،پسندد، زنان را بهرهآنچه عرف می
قاعده لزوم معاشرت به معروف در  "ای با عنوان  باب رفتار متقابل زن و شوهر در مقاله

های  های مستخرج از کتاب و سنت، عرفاند که علاوه بر آموزهآورده  "روابط زن و شوهر 
عقلانی که به صورت نص صریح یا ضمنی در کتاب الهی نهی نشده است، با در نظر  

توان نظامی معقول  های دینی میگرفتن عرف جامعه و اقتضائات زمان هماهنگ با آموزه
 (. 1394نمود )نوبهار آمد را با توجه به قاعده معاشرت به معروف تبیین و کار

والدین نقش موثری در شکوفایی استعداد فرزندان و به فعلیت  معاشرت با فرزند؛  
بایست علاوه بر تامین مادیاتی مانند  رساندن قوای نهفته در وجود آنان دارند، در نتیجه می

خوراک و پوشاک فرزندان، از جهت معنوی نیز به تربیت و پرورش استعدادهای فرزندان  
  (.211:  1382شنایی با فضائل انسانی اهتمام ورزند )بهشتی،  و آ

 اصل تکریم زنان  .4.3.2
در طرح الهی الگو و اسوه قرار دادن زنی برای تمام مومنان اعم از زن و مرد، نشانگر   

(. در قرآن به طور خاص  12و  11امکان ارتقاء جایگاه یک زن و اکرام اوست )التحریم :
و مجزا بر کرامت زنان تاکید شده است. برای نمونه منع از تهمت زدن به زنان پاکدامن  

(. در طرح الهی حتی در 23نیا و آخرت قابل تامل است )النور :و عواقب این عمل در د
صورت طلاق و جدایی و یا رجوع و زندگی با یکدیگر، در هر صورت توصیه به نیکی  

با عنایت این که طرح قوانین الهی و ابلاغ آن    ( 229و احسان با زنان شده است )البقره :
گذشت،  اهلیت هرگاه مردی درمیدر میان افرادی صورت پذیرفت که به رسومات دوره ج

بردند و یا اینکه از ازدواج او  همسرش را بسان اموال و انعام او به ارث می  خویشان وی
داشتند تا زمانی که آن زن با دادن فدیه خود را  ممانعت نموده و او را در منزل نگاه می

 بازخرید 
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وت از عرف جامعه،  نمود، اسلام در چنین شرایطی با یک جهان بینی متفا و آزاد می
به زنان کرامت و منزلتی والا بخشید که از مصادیق آن حرام اعلام کردن به ارث بردن  
زنان است، همچنین حق آزادی عملکرد در ازدواج مجدد به زنان پس از مرگ همسر و 

. معاشرت محترمانه و شایسته با زنان را در هر شرایطی  (234یا طلاق را داده است )البقره :
( و فراتر از آن دعوت از مردان به شکیبایی و تلاش برای  19نماید )النساء :ه میتوصی

(. از  605/  1:  1425ایجاد صلح و مودت در سایه باور ایمانی و انسانی است )سید قطب،  
توان  های مختلف اجتماع موارد زیر را میمصادیق دیگر توجه به جایگاه زنان در حوزه

 بیان نمود:
زنان و توصیه به نفقه و انفاق، به اندازه وسعت و توانمندی   اقتصادی توجه به تامین 

. عطیه مهریه به زنان و  (34النساء:   ؛7مالی نشانگر اکرام و توجه به زنان است )الطلاق :
اختیار زنان در بخشش توام با رضایت و یا عدم بخشش آن نمونه دیگری از توجه و  

( و وصیت به  4همچنین پرداخت مهریه )النساء:( و  20و  19و  4اکرام زنان است )النساء :
: بهره )البقره  وی  اموال  از  همسران،  مرگ  از  پس  زنان  :  ؛240مندی  جملگی    (7النساء 

نشانگر توجه به تامین اقتصاد زنان و در نهایت حفظ کرامت اوست. در این زمینه در  
 آیات قرآن به موارد متعددی اشاره شده است که به عنوان نمونه:

لیت اجتماعی و اقتصادی زنان در ارتباط با امر به معروف و نهی از منکر و پرداخت  مسئو
 (.71زکات اموال )التوبه :

جنبش در  حضور  و  اجتماعی  پیامبر)ص(  فعالیت  با  بیعت  درخواست  و  سیاسی  های 
 (.10( و یا مهاجرت زنان بعلت پذیرش اسلام )الممتحنه :12)الممتحنه :

ا  در  زنان  عملکرد  همسرآزادی  مرگ  یا  و  طلاق  از  پس  ازدواج  داشتن    مر  نظر  در  با 
 (.234و 232)البقره :مناسبات اجتماعی 

 (.32اند )النساء : مندی زنان از اموالی که کسب کردهمالکیت و بهره
 (.40تساوی زنان و مردان در انجام عمل و دریافت اجر )غافر :

  (.12 و11)النساء: ارث بردن زنان از اموال والدین و همسر
دارد که هر فردی سزاوار و محق به زندگی، اعلامیه حقوق بشر بیان می  3در ماده  

این بیانیه به عدم محدودیت افراد در   16آزادی و امنیت فردی است. همچنین در ماده  
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عنوان   به  از خانواده  ماده حفاظت  این  ذیل  و  اشاره شده است  آن  و فسخ  ازدواج  امر 
ها را متذکر شده است. در طرح الهی و در فضای جامعه  ت زیربنای جامعه توسط حکوم

نزول، نحوه معاشرت و آزادی عملکرد و همچنین برای نخستین بار ارث بردن زنان مطرح  
جامعه در  زنان  اقتصادی  حقوق  به  اهمیت  است،  برده  شده  ارث  به  زنان  خود  که  ای 

ن و حفظ کرامت و امنیت  های مهم و ارزشمندی در جهت ارتقاء جایگاه زنا شدند، گاممی
 آنان بوده است 

 اصل توازن در حق و تکلیف )تساوی در حقوق انسانی(  .4.3.3
به عنوان اساسی   نهاد خانواده  اینکه  به  ترین رابطه در اجتماع مطرح است و  با عنایت 

باشد، لذا پذیرش تعامل در این نهاد، حقوقی بر متشکل از دو رکن اصلی زن و مرد می
که اختلاف در  نماید. البته باید خاطر نشان کرد  نسبت به دیگری ایجاد می  عهده هر یک 

تفاوت آنان شده  نظام خلقت زوجین به جهت تکامل یکدیگر، سبب  هایی در تکالیف 
ها قیومیت و سرپرستی خانواده و تهیه خوراک  ( از جمله این مسئولیت288است )البقره :

مچنین پرداخت مهریه و صداق زنان توسط  ( ه34و پوشاک توسط مردان است )النساء :
)النساء:   بعلاوه 25و  4مردان  ایام  این  در  خانواده  نفقه  پرداخت  و  جهاد  در  شرکت   )

پرداخت نفقه همسر در ایام عده همگی بر عهده مردان است. تفاوت در تکلیف با توجه  
ه است. این  به استعداد و توانمندی به جهت تفاوت در خلقت زنان و مردان قرار داده شد

ها از نظر انسانیت برابرند.  تفاوت در جنسیت و به تبع آن در تکالیف است و اما همه انسان 
 با توجه به لزوم تناسب حق و تکلیف و وجود تکالیف 

بیشتر در مردان، خداوند متعال اختیارات بیشتری برای مردان قائل شده است. البته  
خالفتی ندارد بلکه با تشابه و یکسانی حقوق  کتاب الهی با تساوی حقوق زنان و مردان م

 (. 1396به نقل از دارانی، ملکی، و سهیلی:  ؛1369مخالف است )مطهری:
های انسانی  در طرح الهی تساوی زن و مرد در شأنیت و همسانی آنان در کرامت  

است، خداوند متعال هیچ برتری و امتیازی برای مرد و زن قائل نشده است و تنها ملاک  
(. مرد  13معرفی شده است )الحجرات :   "تقوی "و ارجحیت در نزد خداوند تعالی   ریبرت 

و زن با ماهیت و سرشت یگانه هر یک به منزله نیمی از پیکره آدمیت، مکمل یکدیگر در  
این   که  است  اهمیت  حائز  الهی  طرح  در  مهم  نکته  این  به  توجه  هستند.  خانواده  امر 
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معنی همسانی در استعداد و وظیفه نیست  همنوعی و یگانگی در سرشت و ماهیت به  
  (.575: 1، 1425)سید قطب  

درطرح الهی تساوی حقوق زنان و مردان علاوه بر شانیت انسانی در ابعاد گوناگونی  
مطرح شده است. در حوزه اعتقادی آیات متعددی به تساوی حقوق زنان و مردان اشاره  

و   اجر  دریافت  و  انجام عمل  در  تساوی  است.  هیچ  کرده  نشدن عمل  ضایع  همچنین 
؛ النحل  124؛ النساء /195عمران /؛ آل40عاملی، اعم از زن و مرد اشاره شده است )غافر /

(. در حوزه اجتماعی نیز به انحصار مسئولیت هر یک از زنان و مردان  19؛ الاسراء /97/
/ )فصلت  است  شده  اشاره  خود  عمل  به  /46نسبت  المدثر  اقتصادی، 38؛  حوزه  در   .)  

اند، مطرح شده است  مندی هر یک از زنان و مردان از آنچه کسب نمودهمالکیت و بهره
(. همچنین برابری حقوق زنان و مردان در موارد متعددی مانند: 32؛ النساء / 286)البقره /

فعالیت حق  همسر،  انتخاب  حق  پرسشگری،  حق  بیان،  آزادی  حق  حیات،  های  حق 
همچ و  تجاری  و  اقتصادی  جنبشاجتماعی،  در  حضور  حق  جملگی  نین  سیاسی  های 

نشانگر تساوی در حقوق زن و مرد است. به عبارت دیگر زنان و مردان در اصل نخست  
های فطری برابرند. آنچه موجب چالش تبعیض در افراد است، قواعد و انسانیت و جنبه

ط در  ..( مربوط به نقش اجتماعی و تنظیم رواب.  مقررات )ارث، دیه، قصاص، حضانت و
با توان   افراد است. قرار دادن تکلیف متناسب  با استعداد و توانمندی  اجتماع، متناسب 

 (.286انسان، عین عدالت است )البقره /
با توجه به اینکه مفهوم تساوی با تشابه متفاوت است، باید گفت حقوق زنان مساوی   

باید خاطر نشان کرد که   تفاوت، ملاک و حقوق مردان است اما لزوما مشابه نیست و 
 (. 1396گذاری نیست )دارانی، ملکی، و سهیلی  معیار برتری یا ارزش

در اعلامیه حقوق بشر مفهوم تساوی و تشابه مترادف هم گرفته شده است. تساوی   
توان مدعی برقراری عدالت شد. در  به معنای تشابه نیست و صرف ایجاد تساوی نمی 

و تکلیف، تساوی در شأنیت انسانی و نه لزوما    طرح الهی با عنایت به اصل توازن در حق
تشابه در وظیفه اشاره شده است. بدین معنی که حق و تکلیف هر فرد برابر با توانمندی،  

توان مدعی رعایت  استحقاق و استعداد هر فرد قرار داده شده است که در این شرایط می
 عدالت شد. 
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 اصل داشتن قلمرو خصوصی و عدم تعرض به آن  .4.3.4
در طرح الهی رعایت حریم خصوصی و اجازه گرفتن برای ورود به آن از مواردی است   

که مورد توجه است. بخشی ازآداب معاشرت و اجازه قبل از ورود به خانه افراد و سلام  
بُیُوتِکُمْ یا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُو"کردن بعد از ورود را بیان نموده است   بُیُوتاً غَیْرَ  ا لا تَدْخلُُوا 

(. در این آیه علاوه بر طرح موضوع لزوم  27)النور :   " أَهْلهِا    حَتَّى تَسْتَأْنِسُوا وَ تُسَلِّمُوا عَلى
که   "تَسْتَأْنِسُوا "اجازه برای ورود به حریم خصوصی، نحوه انجام این عمل را نیز با واژه  

شود که این اجازه گرفتن همراه با الفاظ یا رفتار  ست، یادآور میا  " انس" بر گرفته از ماده  
خشن نیست بلکه اجازه گرفتن همراه با ادب و محبت و در محیطی دوستانه صورت  

پذیرد و عاری از هر نوع خشونتی است. موید این مطلب توصیه به سلام کردن بعد  می
 (.  14/427: 1376ارم شیرازی،ای از صلح و دوستی است )مکاز اذن ورود است که نشانه 

شود که در صورت عدم دریافت اجازه و یا عدم پذیرش و  در آیه بعد نیز متذکر می  
به حریم خلوتگه    (. در این طرح28پاسخ رد از سوی صاحب خانه، داخل نشوید )النور :

ای برای اوقات خلوت و اجازه کودکان در ارتباط  همسران نیز توجه شده است و توصیه
 (. 58این حریم خصوصی نیز شده است )النور :با 

معنوی و شخصیتی    قلمرو  به  افراد  مادی  قلمرو  به  توجه  بر  الهی علاوه  در طرح 
یَا أَیُّهَا  "نماید  ها را نهی میها هم توجه شده است و تجسس در امور فردی انسانانسان

عْضَ الظَّنِّ إِثْمٌ وَلاَ تجََسَّسُوا وَلاَ یَغْتَبْ بَعْضُکُمْ بعَْضاً الَّذِینَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا کَثِیراً مِنَ الظَّنِّ إِنَّ بَ
 أَیحُِبُّ 

)حجرات    "أَحدَُکُمْ أَنْ یَأْکُلَ لحَْمَ أَخِیهِ مَیْتاً فَکرَِهْتُمُوهُ واَتَّقُوا اللَّهَ إِنَّ اللَّهَ تَوَّابٌ رَحِیمٌ
دم مایلند پوشیده بماند. و  ( سوء ظن به دیگران و تجسس و تفحص در اموری که مر12:

اند و از مجموع عبارات استفاده  که با عبارات مختلفى آن را تفسیر کرده-همچنین غیبت 
بشنود  می اگر  بگویى که  او چیزى  این معناست که در غیاب فردی درباره  به  شود که 

د  ( درحالیکه خداون18/485:  1390طباطبایی،   ؛137/  9:  1372ناراحت شود )مجمع البیان،  
پوشاند و با افراد از روی ظاهرشان رفتار  ها را بر دیگر افراد در پس پرده میعیوب انسان

دری و تجسس و ظاهر نمودن نماید، مردمان نیز در تعاملات اجتماعی خود اجازه پردهمی
عیوب نهانی یکدیگر را ندارند، در جامعه و نظام اسلامی همه افراد دارای حق آزادی و  
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که تعدی به حریم آنان به هیچ وجه جایز نیست. برای حفظ حریم هر فرد  کرامت هستند  
.  ها، حریم رازها، اعتقادات و عیوب وبایست امنیت در کلیه امور از جمله حریم خانه می

ای برای تعدی به این حریم جایز نیست جز این که شخصی  .. برقرار باشد و هیچ رخنه
انجام دهد ک بزهی  یا  گناه  از نص  ه شامل ضمانت خود آشکارا  برگرفته  های اجتماعی 

  (.955/ 5: 1387؛ خرم دل، 3346/ 6: 1425صریح گردد )سید قطب،  
اعلامیه حقوق بشر عدم مداخله و مزاحمت در قلمرو خصوصی افراد و    3در ماده  

دارد که این  محق بودن افراد به داشتن استراحت و اوقات فراغت را بیان می  24در ماده  
 رعایت تمام جزئیات در طرح الهی مطرح شده است. موارد با 

 اصول حاکم بر روابط اقتصادی  .4.4
در طرح الهی با هدف فقرزدایی و تعدیل ثروت در بین افراد و ایجاد برادری، وحدت و  

به   اموال  از  قسمتی  بخشش  و  انفاق  به  با عناوین مختلفی  اجتماع  افراد  بین  همبستگی 
ستمندان و در راه ماندگان توصیه و تشویق شده است )البقره  والدین، نزدیکان، یتیمان، م

  (.2/588: 1390؛ طباطبایی،  215:

 اصل توسعه اقتصادی )با محوریت پرهیز از فساد(  .4.4.1
دین    اصول  از طرح  متعدد، پس  آیات  در  که  است  بدان جهت  اقتصاد  مسئله  اهمیت 

مانند نماز و سپس به مسئولیت  همچون توحید و معاد به مسئله مسئولیت فردی و عبادی  
( و رابطه بین امور 3اقتصادی در اجتماع یعنی زکات و انفاق پرداخته شده است )البقره :

دینی و عبادی و مسئله اقتصاد در برخی آیات قابل تامل است، به طوری که در آیاتی از  
و  96اف:  کتاب الهی توصیه به ایمان وتقوا برای دریافت برکات الهی شده است )الاعر 

(. همچنین در کتاب الهی آموزش دعا برای درخواست توأمان نعمات الهی در دنیا و  156
آموزه در  اقتصادی  رشد  ارزش  و  جایگاه  نشانگر  است  آخرت  الهی  کتاب  های 

 (. ماحصل رشد اقتصادی و توجه به مسئله زکات و انفاق در جامعه عباتند از:201)البقره:
 (81؛ 80؛  8 ؛7؛ النحل:172ی )البقره :ایجاد آسایش و رفاه اجتماع .1
2. :   ؛ 60ایجاد تعادل در ثروت و فقرزدایی و همبستگی بین افراد اجتماع )التوبه 

 (.26الاسراء :  ؛268البقره :
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 (.113هود : ؛60ایجاد اقتدار و بازدارندگی دشمنان در امور سیاسی )الانفال :  .3
اقتصادی در این طرح حائز    البته آنچه که در نحوه عملکرد جهت نیل به اهداف رشد 

اهمیت و قابل تامل است توجه به عدم فساد، معامله حلال، رعایت میزان و عدل و قسط  
؛ الاعراف  152الانعام :  ؛88؛المائده :130؛ آل عمران :  275درروابط اقتصادی است )البقره :

از بیان  (. اقتصاد سالم در اجتماع به قدری حائز اهمیت است که پس  85و  84هود :  ؛85:
ایدئولوژی و مسائل اعتقادی و توحید، به آن پرداخته شده است. توصیه به کسب روزی  
حلال و عدم تضییع حقوق دیگران و رعایت حقوق افراد در روابط اقتصادی در همه  

برداری برای همه اعصار است و منع از فساد در همه وجوه فردی و اجتماعی قابل بهره
  (.202/ 9: 1376، بل تأمل است )مکارم شیرازیابعاد از جمله اقتصاد قا

اعلامیه حقوق بشر آزادی در انتخاب شغل و شرایط منصفانه کاری و   23در ماده   
مندی از خدمات اجتماعی  بهره 25دارد. همچنین در ماده  حفظ کرامت انسانی را بیان می 

هی توجه به مسئله  برای تامین سلامتی و رفاه خود و خانواده مطرح شده است. در طرح ال 
اقتصاد چنان حائز اهمیت است که پس از بیان مسائل اعتقادی و توحید، به آن پرداخته 

 شده است. 

 اصل مالکیت و عدم تصرف در اموال غیر .4.4.2
در طرح الهی ممنوعیت تصرف در اموال دیگران به ناحق و داد و ستد با رضایت طرفین   

تجارتی صحیح از نکات م  برای  :(، در این آیه خداوند  معامله  )النساء  ورد توجه است 
سازد که از خوردن اموال یکدیگر به  متعال مقتضیات ایمان را به مومنان خاطر نشان می

ناحق حذر کنند و در اموال یکدیگر تصرف ننمایند که شایسته مومنان نیست. خوردن  
ی، خیانت در امانت  اموال همه مصادیق آن از جمله: ربا خواری، رشوه خواری، قمار باز

شود. البته در آیه مورد نظر تجارت و داد و ستدی که با  و معاملات حرام را شامل می 
قطب، )سید  است  شده  مستثنی  پذیرد،  انجام  معامله  طرفین  (.  2/639:  1425رضایت 

پرداخت حق و عطیه زنان و تصرف در صورت بخشش زنان با رضایت، نشانگر اصل  
 (.  4عیت تصرف در اموال غیر است )النساء :مالکیت در اموال و ممنو

منع   ناحق  به شیوه  دیگران  اموال  در  تصرف  برای  انحراف  ایجاد  از  الهی  در طرح 
ای از  اند، نشانه مندی مردان و زنان از اموالی که کسب کرده(. بهره188نماید )البقره :می
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الکیت هر یک بر  فعالیت اقتصادی و کسب مشروع برای زنان و مردان در اجتماع و م
 (. 1375؛ ابراهیمی:32اموال کسب شده است )النساء : 

اعلامیه حقوق بشر به حق مالکیت افراد و عدم محرومیت از این حق    17در ماده  
افراد حق برخورداری از پیشرفت علمی و حیات    27اشاره شده است و همچنین در ماده  

وی تولیدات علمی و آثار ادبی  هنری داشته و همچنین حق حفاظت از منافع مادی و معن
مندی افراد از آنچه کسب  و هنری خویش را دارند. در طرح الهی اصل مالکیت و بهره

 اند و ممنوعیت تصرف در اموال غیر مطرح شده است.کرده

 اصل ولایت مداری )در سایه اتحاد( . 4.5
توصیه شده است  در آیات متعددی پس از اطاعت از خداوند، به اطاعت از رسول گرامی  

( و در صورت اختلاف نظر در امری، آن را به خداوند تبارک تعالی و پیامبر  46)الانفال :
  " اطیعوا الرسول "   (مرتبه  11(. حتی در آیاتی )حدود  59گرامی )ص( ارجاع دهید )النساء:

است.   بیشتر  رسول  از  اطاعت  به  توصیه  آمار  احتساب  این  با  و  است  آمده  تنهایی  به 
تَنَازَعُوا فَتَفْشلَُوا وَتَذْهَبَ رِیحُکُمْ واَصْبِرُوا إِنَّ    " ر آیههمچنین د وأََطِیعُوا اللَّهَ وَرَسُولَهُ وَلاَ 

ذکر شده    "ولاتنازعوا"( بعد از توصیه به اطاعت از رسول،46)الانفال :   " اللَّهَ مَعَ الصَّابرِِینَ
 است. 

نی  مختلف  سلائق  نداشتن  معنی  به  اختلاف  نداشتن  جریان  البته  در  دین  ست. 
ای که از پویایی  پسندد و در جامعهبرخورداری از اتحاد، عدم هوشمندی )جهل( را نمی

لازم برخوردار باشد احتمالا تعارض منافع و اختلاف نظر هم وجود خواهد داشت. ولی 
توان  در میان همین اختلافات، اتحاد که لازمه پایداری و تداوم یک ملت است را نمی 

گردد اختلاف در آراء نیست بلکه پیروی  نگاشت. آنچه موجب جدال و نزاع مینادیده ا
انگاری حق می نادیده  باعث  و  از هوی و هوس  از خداوند  امر اطاعت  به  تذکر  شود. 

:  1387سازد )خرم دل،  رسولش موجبات خویشتنداری و صبر در هر کارزاری را فراهم می
ب3/330 آیه مذکور  الهی در  پیشنهاد طرح  انسانی  (.  ولا  "رای رفع اختلافات در روابط 

 است.   "تنازعوا 
در طرح الهی به دستوری جامع برای افرادی که در انتظار دستیابی به هدف غایی و  

(. التزام به ولایت در جامعه  200ولایت تام حقیقی هستند اشاره شده است )آل عمران /
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اجتماعی به نام دین و دستورات    بعد از اطاعت از خداوند و به عنوان اصل، مبنا و منشور
صامت، نیاز ضروری به دستورات ناطق و قرار دادن ولایت به عنوان محور وجود دارد.  

که صبر مطلق است و تمام مصادیق صبر فردی و صبر    "صابروا " و    "اصبروا"توصیه به  
  " وارابط"گیرد، که برای ایجاد صلاحیت در تحقق این ارتباط یعنی  اجتماعی را در بر می

  گیرد، لازم است. گستره این ارتباط که مطلق بیان شده است و انواع ارتباط را در بر می
شامل مراتب اعتقادی و ارتباط قلبی نسبت به اهل بیت )ع(، رابطه در تمام شئون کلان  
اجتماعی، اقتصادی و تمام مصادیق سیاسی است. مومنان برای نیل و دستیابی به حاکمیت 

( بیت  امام زمان )عج( است، میولایی اهل  از دو ع( که همان حاکمیت مطلق  بایست 
مرحله عبور کنند: اصبروا و دیگری صابروا )صبر فردی و صبر اجتماعی(. صبر هر فرد  

و   با تکیه و پیوند با صبر دیگری در اجتماع موجب اتصال نیروها خواهد شد و رابط
دستیابی به هدف نهایی که همان   اتصال این نیروهاست که سعادت دنیا و آخرت جامعه و 

 (.  4/144:  1390،  گردد )طباطباییظهور و غلبه کامل اسلام است، حاصل می

نکته حائز اهمیت در طرح الهی توجه به مسئله اتحاد در بین افراد اجتماع و مصلحت  
إِنِّی  "باشد. همانطور که در آیه  اندیشی و عدم ایجاد تفرقه حتی به صورت مقطعی می

( برادر موسی علت  94)طه :  "تُ أَنْ تَقُولَ فرََّقْتَ بَیْنَ بَنِی إِسْرائِیلَ وَ لَمْ تَرقُْبْ قَوْلِی خَشِی
را دو دستگی در قوم و ایجاد تفرقه و اختلاف در اتفاق  پرستش گوساله ممانعت از   عدم

می  معدودی  عده  جز  آنان  اطاعت  عدم  موجب  که  نمود  مطرح  شد  ظاهری 
(. خداوند تعالی در آیات متعدد مومنان را به عدم تفرقه و ایجاد  14/270:  1390)طباطبایی،

  فرماید )آل( و از اختلاف و نزاع نهی می103عمران :نماید )آل رابطه برادری تشویق می
( به این جهت که اختلاف موجب سستی و از بین رفتن شکوه و عظمت 105عمران :

ایمان می :اهل  نتیجه46گردد )الانفال  یابد  همیاری، فتنه و فساد گسترش می  عدم  ( در 
 (. 73)الانفال : 

اعلامیه حقوق بشر به انتخاب آزادانه نمایندگانی برای اداره امور کشور    21در ماده  
به اصل ولایت  الهی  تنازع و  اشاره شده است.در طرح  اتحاد و رفع  ایجاد  برای  مداری 
 شده است. اختلافات و فتنه و فساد در سایه ایشان اشاره  

 اصل تقدم صلح بر جنگ )جنگ برای دفاع(  .4.5.1
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نموده است   صلح در روابط انسانی پس از دعوت به تقوی الهی، توصیه به در طرح الهی
مذاهب    ،برقراری صلحو  آمیز  ارتباطات مسالمتایجاد  در موارد متعددی برای    .(1:نفال  لا )ا

دینی   مشترکات  به  را  میانسانی  و  مختلف  عمران  ؛139:بقرهال)نماید  ترغیب    ؛ 64:  آل 
ها  گیری افراد از جنگ و ارائه پیشنهاد صلح از سوی حکومتهمچنین کناره.  (15:شوری  ال

. علامه )ره( در تفسیر این آیه و  (90: نساء  الرا مورد استقبال و پذیرش قرار داده است )
پیوندند و یا افرادی از کفار که  پیمانان مسلمانان می مشرکینی که به هم  عدم تعرض به

دارند که نه بر علیه مسلمانان بوده و موجب تمایلی به قتال با مسلمانان نداشته و اعلام می
  " سلم" رسانند، به موضوع پیشنهاد  شوند و نه همراه با آنان بوده و سودی میضرر می
( به این نکته از طرح الهی اشاره  63الفرقان :  ؛89ه آیات )الزخرف :اند و با اشاره بپرداخته 

اند که رسول خدا )ص( و مومنین به اقتضای مصلحت مامورند که برای تبلیغ دین  کرده
خداوند تعالی و رساندن کلمه حق به گوش ستمکاران، با سلام کردن به غیر مسلمانان با  

 (.  5/52:  1390تقرب جویند )طباطبایی، آنان مانوس و با دلهای آنان ممزوج شده و
البته در طرح الهی جنگ با قواعد منطقی مشخص بیان شده است: جنگ و قتال در 
زمان اشاعه مفسده و تهاجم دشمن که در صورت جنگ افروزی از جانب دشمنان و برای  

نند  ک( و یا افرادی که نقض پیمان می193و  191از بین بردن فتنه و فساد است )البقره :
( و همچنین  29( و دفاع از مظلوم )الفتح :39(. جنگ در مقابل ظلم )الحج :14- 13)التوبه :

(. در صورت باز ایستادن طرف مقابل از جنگ، دشمنی با 40جهت دفع شر است )الحج :
در واقع جنگ با کسانی که قصد   رسد و دشمنی فقط با ستمکاران است،آنان به پایان می

و حتی در این شرایط نیز توصیه به عدم تجاوز و تعدی شده   جنگ دارند مجاز است
: )البقره  واقع190است  تسالم،   (. در  استثناء در اصل اصیل صلح و  تنها  الهی  در طرح 

مقابله به محاربان و متجاوزان به حقوق انسانها است، که راهی جز مقابله با آنان نیست  
 (.  1393)موحدی ساوجی :

الَّذِینَ یقُاتِلُونَکُمْ"یه  علامه )ره( در تفسیر آ  (  190)البقره :  "وَ قاتِلُوا فِی سَبِیلِ اللَّهِ، 
اند که آیات قتال مقید به قتال از سوی مشرکین است. لذا قتال در اسلام جنبه دفاع  آورده

انسان حق  :از  )الحج  آیات  در  که  همانطور  دارد  را  مقابل  40- 39ها  در  قتال  به  اذن   )
کنند. بر خلاف جنگ به معنای تجاوز به حد و مرز  ست که مقاتله می مشرکینی داده شده ا
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گیرند، لذا در انتهای  دیگران، دفاع محدود به زمانی است که افراد مورد هجوم قرار می
با ذکر به دنبال فرمان قتال  تَعْتدَُوا "آیه و  از حد و    "وَ لا  به معنی خروج  و نهی مطلق 

(. در آیات دیگر  88/  2:  1390ده است )طباطبایی، تجاوز، هرگونه تجاوزی را نهی فرمو
تری  توصیه به سختگیری و قتل مشرکینی شده است که به جهت فتنه )شرک(، رفتار سخت 

داشته به ترک وطن  با مسلمانان  را مجبور  آزار، رسول خدا )ص( و مسلمانان  با  و  اند 
نماید که در  تحدید می ( و البته مدت قتال را با وجود فتنه )شرک(  192نمودند )البقره :
( 193گیری از فتنه، عدوان و قتالی نخواهد بود مگر با ستمگران )البقره :صورت کناره

( دلالت بر دعوت مردم به دین خداوند قبل از قتال دارد  40همانطور که در آیه )الانفال :
ادامه اشاره  (. در  2/90:  1390و در صورت پذیرش دعوت، قتالی نخواهد بود )طباطبایی،  

های حرام و حریم مکه و مسجدالحرام نموده است و اذن  به هتک حرمت مشرکین در ماه
تعدی برای مقابله به مثل داده شده است. تشریع قصاص به جهت تجاوز طرف مقابل با  
رعایت برابری و عدم خروج از حد و حفظ جانب عدالت صورت پذیرفته است )البقره 

:194  .) 

دوستی و رابطه با کسانی باز می دارد که در ارتباط با دین به از  ها  در طرح الهی تن
ممتحنه  ال)  داری از شهر و دیارشان اخراج می کندجنگ برخاسته و افراد را به بهانه دین

اش را به خاطر پاکدامنی از شهر و دیارشان اخراج  ( یا در مواردی پیامبر خدا و خانواده9:
افراد را به پذیرش آیین خود اجبار نموده و یا  ،کفار  در شیوه  البته( و  56:نمل  المی کنند )

. ماحصل بحث فوق مذموم و ممنوع  (13:کند )ابراهیم  تهدید به اخراج از شهر و دیار می
بودن تجاوز ابتدایی به دیگران است و تعدی و تجاوز برای مقابله به مثل و در مقابله به  

بنابراین دفاع مذموم ن بوده و خروج جامعه از زیر بار ظلم و ستم و  تجاوزگران است. 
   (.92/ 2: 1390ذلت و خواری فضیلت است )طباطبایی،

اعلامیه حقوق بشر به حق زندگی و آزادی و امنیت فردی افراد و همچنین    3در ماده  
به حق تابعت افراد و عدم تبعید از شهر و دیار اشاره شده است. در طرح   15و 9در ماده  

و تعدی به دیگران به هر نحوی مذموم و البته دفاع محدود به زمانی است    الهی نیز تجاوز
گیری از جنگ،  گیرند. نکته پیشنهادی طرح الهی برای کنارهکه افراد مورد هجوم قرار می
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رسد استقبال و پذیرش پیشنهاد صلح از لوازم  استقبال از پیشنهاد صلح است که به نظر می
 ت که در بیانیه مذکور بدان پرداخته نشده است. ایجاد امنیت فرد و اجتماع اس 

 اصل عدالت محوری  .4.5.2
توان متصور شد قانون عدل است که تمام نظام  ترین قانونی که در طرح الهی میجامع  

جامعه انسانی نیز    )بالعدل قامت السماوات و الارض(.هستی بر محور آن بنا شده است  
ستی، ناگزیر به پیروی از قانون عالم شمول عدل  به عنوان جزئی از مجموعه عظیم عالم ه

  در روابط بین افراد   وعدالت در اجتماع    (. برپایی336/  11:  1376است )مکارم شیرازی، 
از موارد حائز اهمیت در   (. 25الحدید :  ؛ 90)النحل :  اشاره شده است  در آیات متعددی 

تعالی  توصیه    طرح الهی تبارک و  )النساء  اوری  به عدالت در دو موعظه خداوند  است 
در  (. عدالت در حکم، حتی  152(، رعایت عدالت هرچند خویشاوند باشند )الانعام :58:

داوری پذیرش  الهی   ،کیشانهم غیر  صورت  طرح  توجه  در  )  مورد    ، (42:مائده  الاست 
ست که در صورت وجود دشمنی و  همیت ا ا  حائز  رعایت عدالت در طرح الهی چنان

در این آیه مومنینی مورد خطاب    ،(8:مائده  ال)  ت شده استخصومت نیز توصیه به عدال 
قرار دارند که در مقام شهادت در مقابل مشهود علیه با سابقه دشمنی و انگیزه بغض قرار  

شود که این امر موجب انحراف از مسیر حق و عدالت در آنان  اند، لذا متذکر می گرفته
کند و شهادت را  های شخصی نهی مینگردد و از ظلم نسبت به مشهود علیه با غرض

انتهای آیه عدالت را وسیله به لفظ قسط نموده است. در  به  مقید  برای نیل و قرب  ای 
   (.5/385:  1390نماید )طباطبایی،تقوی معرفی می

طرح الهی به برقراری عدالت و همچنین نیکی و برقراری روابط مبتنی بر دوستی  در  
 .(9- 8:  ممتحنهالتعرض ندارند توصیه شده است )با افرادی که قصد جنگ و  و صلح  

شود،  ای مورد تاکید است که خداوند تعالی متذکر میمراعات جانب عدالت تا به اندازه
در شهادت جانب عدالت را رعایت کنید حتی اگر به زیان خود یا والدین و نزدیکانتان  

اند ت دادن به حق آورده(. علامه )ره( در باب رعایت عدالت در شهاد135باشد )النساء :
دیده که  آنچه  بیان  که  یابی  جایگاهی حضور  در  اگر  شنیدهکه  یا  منافع  ای  ای، خلاف 

شخصی یا منافع والدین و یا خویشاوندان باشد، نباید از ادای آن مضایقه و یا تحریفی  
 (. 5/176: 1390بنمایی )طباطبایی،
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مراجع دادرسی در برابر نقض  اعلامیه حقوق بشر به دسترسی موثر به    8در ماده   
این بیانیه برابری افراد در دادرسی و رعایت عدالت    10حقوق اولیه و همچنین در ماده  

طرف و مستقل اشاره شده است. در طرح الهی موضوع عدالت در داوری  در دادگاهی بی
کیشان چنان مورد توجه است که رعایت آن حتی  همکیشان و غیرو شهادت در مورد هم

زمانی که خلاف منافع شخص و یا نزدیکان وی شود، توصیه شده است و حتی در   در
شود که این امر موجب انحراف از  صورت وجود سابقه دشمنی و انگیزه بغض متذکر می

 مسیر حق و عدالت در آنان و سبب ظلم نگردد. 
 
 

 اصل وفای به عهد )یا نقض پیمان شکنی( .4.5.3
د مطلق و عام است و کلیه عقود و معاهدات در حوزه طبق نظر غالب مفسران لفظ عه 

( و خانوادگی)المومنون  1(، اقتصادی )المائده : 4(، سیاسی )التوبه :34اجتماعی)الاسراء :
شود. علامه )ره( در تفسیر  ( را شامل می 20الرعد : ؛155؛النساء :27( و اعتقادی )البقره :  8:

پایبندی به عقد یا همان عهد، یک دستور عمومی است  اند که  آورده  " أَوْفُوا بِالْعُقُودِ"آیه  
ها و همه مصادیق آن و هر چیزی که در عرف زندگی فردی و اجتماعی  و شامل همه پیمان

های دینی و الهی، اصول عقاید، اعمال عبادی،  عقد و پیمان محسوب گردد از جمله: پیمان
عقد معاهدات،  معاملات،  همچنین  و  امضائی  و  تشریعی  می  احکام  غیره  و  شود  نکاح 

  (.5/258: 1390)طباطبایی،
( و  56در طرح الهی وفای به عهد مورد تاکید و نقض پیمان مذموم است )الانفال   

تنها جواز نقض پیمان در صورت عدم پایبندی از جانب طرف مقابل معاهده داده شده  
اند و به  پیمان شده پیمانان ما هم(. همچنین به کسانی که با هم4؛ التوبه :58است )الانفال :
آیند در حالی که از پیکار کناره جویی نموده و پیشنهاد صلح دارند، اجازه  سوی ما می

 (.90تعرض داده نشده است )النساء :
با عنایت به اینکه هیچ وثوقی به پایبندی مشرکین به مراعات حرمت عهد و پیمان  

ن را به مسلمانان داده است و البته این مجوز  وجود ندارد، خداوند تعالی مجوز نقض پیما
که به واسطه مقابله به مثل با عهد شکنی مشرکان صادر شده است، بدون اعلام و اطلاع  



  457  حقوق بشر یهقرآن و اعلام یدگاهاز د   یاصول حاکم بر روابط انسان  یقیمطالعه تطب

نباید عملی گردد و مسلمانان به هر نحوی از خیانت حتی به مقدار نقض پیمان بدون  
کفار در پاسخ به نقض  (. مجوز نقض پیمان مسلمانان با  58اند )الانفال :اطلاع منع شده

پیمان از جانب آنهاست، چرا که در طرح الهی میان افراد عهدشکن و افراد متعهد و وفادار  
اند و به هیچ  به عهد خود، استثناء قائل شده است. مشرکینی که به عهد خود پایبند بوده

د  اند، حفظ و محترم شمردن پیمان با چنین افرادی تا سررسی وجهی نقض پیمان نکرده
مدت آن واجب است. در انتهای آیه نیز علت وجوب وفای به عهد و محترم شمردن آن، 

   (.9/201:  1390؛ طباطبایی،4به عنوان مصادیقی از تقوی اشاره شده است )التوبه :
در اعلامیه حقوق بشر در ماده و بند مشخصی به اصل وفای به عهد و حفظ و محترم  

 داخته نشده است.شمردن معاهدات و عدم نقض پیمان پر

 اصول حاکم بر روابط علمی .4.6

های هستی، علم و دانش معرفی شده است  در طرح الهی هدف از آفرینش همه پدیده
متعال در میان همه پدیده12)الطلاق : ابناء بشر منت  ( و خداوند  بر  های جهان هستی 

ای  در اولین سوره نهاده است و وجود او را به زیور علم و دانش زینت بخشیده است. لذا  
که کتاب آسمانی را با آن افتتاح فرمود پس از سخن از نعمت ایجاد عالم و آدم، نعمت 
علم و دانش را یادآور شده است و ارزش و جایگاه این نعمت علم و بینش را به نمایش  
گذارده است. ذکر کرامت خداوند متعال در این آیات با صیغه )افعل تفضیل( این نکته را  

  ؛ 1- 5نماید که اعطاء علم و دانش به آدمی والاترین کرامت الهی است )العلق:  د میگوشز
   (.43-46: 1378حجتی،

 اصل ضرورت همراهی تعلیم و تعلم با تزکیه .4.6.1
در طرح الهی برای نیل به هدف غایی آفرینش، توجه به امر تعلیم و تربیت در جهت  

ترین حقایق  ز جهل و تاریکی به سوی عالیرشد و شکوفایی افراد به سوی کمال و عبور ا
ای  عالم صورت پذیرفته است. در واقع خداوند تبارک وتعالی بر انسان منت نهاد و فرستاده

تا انسان را تزکیه و به واسطه کتاب الهی تعلیم نماید )آل عمران:   از بین مردم برگزید 
س هدف اصلی و غایی از  ، تربیت ملکات اخلاقی در انسان و تزکیه نفو (2؛ الجمعه:164

تربیت و محصول تعلیم و تعلم است. با توجه به این مطلب که به صورت طبیعی تعلیم  
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مقدم و لازمه تربیت و تزکیه است، در آیات مذکور تزکیه قبل از تعلیم ذکر شده است که  
محتمل است که منظور از تزکیه قبل از تعلیم در این آیات پاک شدن از شرک و عقاید  

/  3:  1376باشد تا آمادگی برای تعالیم الهی ایجاد گردد )مکارم شیرازی،و خرافی می  باطل
159.)  

.  (44النحل: ؛2اند )یوسف:ها به خردورزی و اندیشه دعوت شدهدر طرح الهی انسان
رسالت همه انبیاء الهی تبیین و آگاه سازی بشر از وظایف و مسئولیتش در برابر خداوند  

ت  تعالی و  برابر خویشتن است و نبی مکرم  تبارک و  افراد دیگر و همچنین در  با  عامل 
تبیین مفاهیم و تعالیم الهی با محوریت اندیشه و خردورزی  اسلام )ص( نیز به جهت 
برای گام نهادن در مسیر حق و تکامل و البته در سایه اختیار و انتخاب و نه اجبار، در  

افزایش علم وآگاهی در موارد    (.243/  11:  1376میان مردم مبعوث شدند )مکارم شیرازی،
(، آغاز این آیه با استفهام انکاری موجب  9های این طرح الهیست )الزمر: متعدد از توصیه

شفاف سازی موضع اسلام در خصوص مقام علم و عالم در مقابل جهل و جاهلان است.  
آنان در   مطلق ذکر شدن عدم تساوی این دو گروه موید این مسئله است که عدم تساوی

باشد  نزد خداوند تعالی، مردم آگاه و همچنین در دنیا و آخرت و حتی در ظاهر و باطن می
شیرازی،  است  394/  19:  1376)مکارم  شده  یاد  عمل  بدترین  عنوان  به  تعقل  عدم   .)

است  22)الانفال:  شده  واقع  مذمت  مورد  نیاکان  از  کورکورانه  پیروی  که  همانطور   )
 (23-22؛ الزخرف :28)الاعراف :

اعلامیه حقوق بشرآموزش و پرورش افراد به صورت عمومی عنوان حق    26در ماده  
همگانی و در جهت رشد همه جانبه شخصیت انسان و گسترش حسن تفاهم، دگرپذیری  

های نژادی و دینی مطرح شده است. در طرح الهی  ها و گروهو دوستی میان تمام ملت
یت اندیشه و خردورزی جهت تربیت ملکات اخلاقی  تبیین مفاهیم و تعالیم الهی با محور

 در انسان و تزکیه نفوس هدف اصلی و غایی از تربیت و محصول تعلیم و تعلم است.

 اصل مسئولیت صاحبان علم. 4.6.2
، نیاز به انواع تربیت دینی، همانطور که تربیت و تعلیم از اهداف مهم پیامبران الهی بوده

..( در جامعه محسوس است. توجه به آموزش و .  سیاسی، جنسی واخلاقی، اجتماعی،  
تواند راهگشای بسیاری از معضلات امروز جامعه باشد.  تربیت در زمینه روابط انسانی می
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چرا که ریشه تمام باورها، منش، طرز تفکر و نحوه عملکرد هر فردی اکتسابی است و با 
آیتم تغییراتی ایجاد نمود. سکوت توان در کهای سیستم میتغییر در یکی از  ل سیستم 

شود، مسئولیت عالم در جامعه عدم سکوت و روشنگری  عالم موجب انحراف جامعه می 
وَقَالَ الَّذِینَ  "باشد تا جامعه به بیراهه کشانده نشود.  است و مسئولیت جاهل سکوت می

)القصص    "عَمِلَ صَالحًِا وَلَا یلَُقَّاهاَ إِلَّا الصَّابرُِونَأُوتُوا الْعِلْمَ وَیْلَکُمْ ثَوَابُ اللَّهِ خَیرٌْ لِمَنْ آمَنَ وَ
خطاب به افراد نادان که آرزو داشتند که   اسرائیل که به خدا علم داشتند،مؤمنین بنى( 80:

شد، توبیخ و راهنمایی  ای کاش همانند ثروت قارون، سعادتی عظیم نصیب آنان نیز می
شود، بهتر و فرادی با ایمان به همراه عمل صالح می کردند که ثواب خداوند که شامل امی

وَیرََى الَّذِینَ أُوتُوا الْعِلْمَ  "همچنین در آیه    (.16/117:  1390،ارزشمندتر است )طباطبایی
م  عال  ( افراد6)سباء    " الَّذِی أُنْزِلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ هُوَ الْحَقَّ وَیَهْدِی إِلَى صِرَاطِ الْعَزِیزِ الْحَمِیدِ

کند و در بیان تفاوت دیدگاه عالمان، در مقابل کافرانی  الهی معرفی میباللَّه و عالم به آیات  
دارد که به حقایق قرآن علم و آگاهی  کنند، بیان میکه از روی جهل قیامت را انکار می

:  1390، نمایند قرآن و قیامتی که از آن خبر داده شده، حق است )طباطباییداشته و درک می
أَفَمَنْ یَعْلَمُ أَنَّماَ أُنزِْلَ إِلَیْکَ مِنْ رَبِّکَ الْحَقُّ کَمَنْ هُوَ  "همچنین آیات دیگری    (.540  /16

( در ارتباط با تفاوت عالم و جاهل از استفهام  19)الرعد:  "أعَْمَى إِنَّماَ یَتَذَکَّرُ أُولُو الْأَلْبَابِ
برای نفی تساوی این دو گروه استفاده شده اس الهی  انکاری  علم به حق،  ت. در طرح 

کورى    حق مصداقو جهل به  و متذکر شدن مختص به صاحبان خرد است    بودهبصیرت  
   (.467/ 11: 1390، )طباطبایی استذکر شده 

( به آگاهی و تشخیص صاحبان علم به حقانیت آیات  108- 107در آیات )الاسراء:  
شده است. نبی مکرم اسلام )ص(  الهی و مسئولیت هدایتگری آنان در میان مردم اشاره  

»کلکمْ راع ، وَ کلکمْ مَسْؤُولٌ عَنْ رَعِیتِهِ« هر کدام از    در باب مسئولیت همگانی فرمودند:
دهند بازخواست خواهید  شما مسئول هستید و درباره افرادی که به سخن شما گوش می

داند، اگر  آن چه میکه هر کدام از اهل ایمان در رابطه با    شوداز کلام نبوی درک میشد. 
چه یک کلمه باشد، باید مُعلم دیگران باشد، یعنی به اهلش برساند و تبلیغ کند و از نا  

  1385،)رخشاد  داند مُتَعَلم باشد ای که نمیاهل احتراز و کتمان نماید و نسبت به کلمه
  (.381: 1409منیه المرید، ؛2/68:



460   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

افراد از دریافت آموزش و پرورش    در اعلامیه حقوق بشر با توجه به محق بودن همه
در جهت رشد همه جانبه شخصیت، ماده و بند مشخصی به اصل مهم مسئولیت هدایتگری  

 صاحبان علم و نحوه کسب تعلیم و تعلم پرداخته نشده است. 
 
 

 نتیجه گیری . 5

استخراج اصول حاکم بر روابط انسانی در شش حوزه مجزا مورد تحلیل و تفسیر قرار   
اصول حاکم بر روابط انسانی در  _ گرفته است. این قسمت مربوط به سوال اول پژوهش 

 باشد. این اصول عبارتند از:می _ قرآن کدام است
اتحا .1 اختیار، اصل  آزادی عقیده و  اعتقادی: اصل  بر روابط  ادیان اصول حاکم  در  د 

 الهی. 
انسانی، اصل اخلاق .2 بر روابط اجتماعی: اصل رعایت کرامت  مداری،  اصول حاکم 

 اصل توجه به عدم خطای راهبردی.و  پذیریاصل مسئولیت 
با نیکی، اصل تکریم زنان، اصل   .3 بر روابط خانوادگی: اصل معاشرت  اصول حاکم 

 آن.  تساوی در حقوق، اصل داشتن قلمرو خصوصی و عدم تعرض به 

اصول حاکم بر روابط اقتصادی: اصل توسعه اقتصادی با محوریت پرهیز از فساد،  .4
 اصل مالکیت و عدم تصرف در اموال غیر.  

مداری در سایه اتحاد، اصل تقدم صلح بر  اصول حاکم بر روابط سیاسی: اصل ولایت .5
  محوری، اصل وفای به عهد.جنگ، اصل عدالت 

رورت همراهی تعلیم و تعلم با تزکیه، اصل  اصول حاکم بر روابط علمی: اصل ض .6
های الهی  هایی از تعداد کثیری از توصیهبه عنوان نمونهکه    مسئولیت صاحبان علم

 فراهم شده است.  
زیر    20ماده و    30های مختلف با  در تطبیق اصول ذکر شده از قرآن کریم در حوزه

است که؛ نسبت اصول    ماده موجود در اعلامیه جهانی حقوق بشر آنچه حاصل شد این
مستخرج از قرآن و مفاد ذکر شده در اعلامیه، نسبت عموم وخصوص مطلق است. موارد 

ای از کل است که با توجه به استخراج  ذکر شده در بیانیه هر کدام به صورت زیر مجموعه 
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تعدادی معدودی از اصول حاکم بر تعاملات انسانی از قرآن منتج شده است. این قسمت  
ها در اصول حاکم بر روابط انسانی از  شباهت و تفاوت  _ ه سوال دوم پژوهش  مربوط ب

باشد. شایان ذکر است که مواردی  می  _ منظر قرآن کریم با اعلامیه حقوق بشر کدام است
که به موضوع عطف به ماسبق نشدن حکم افراد اشاره  11از مفاد این اعلامیه مانند ماده  

و همچنین مسئله ازدواج با محارم    (275له ربا )البقره:شده است، در قرآن نیز در باب مسئ
( ذکر شده است که این مورد به عنوان اصل شناسایی نشده  23قبل تشریع حکم )النساء:

   است.
در طرح الهی موارد متعددی از روابط فردی و اجتماعی مورد توجه قرار گرفته است  

 مله این موارد؛  که در اعلامیه جهانی حقوق بشر منظور نشده است. از ج
 عدم موروثی بودن و عدم تأثر نژاد و نسب در امر پیشوایی و رهبری مردم.  .7
نادیده انگاری اخلاق که از موارد ضروری رشد و بالندگی شخصیت افراد است، که   .8

 گردد. این مهم در سایه توجه به فطرت انسانی در نیاز به معنا و معنویت محقق می

وی و تشابه؛ تساوی به معنای تشابه نیست و صرف ایجاد  مترادف انگاشتن مفهوم تسا .9
توان مدعی برقراری عدالت شد. تساوی در شأنیت انسانی است نه لزوما  تساوی نمی 

تشابه در وظیفه. بدین معنی که در قرآن حق و تکلیف هر فرد برابر با توانمندی، 
توان مدعی  می استحقاق و استعداد هر فرد قرار داده شده است که در این شرایط  

 رعایت عدالت شد. 
می .10 نظر  به  که  پیشنهاد صلح؛  از  از  استقبال  صلح  پیشنهاد  پذیرش  و  استقبال  رسد 

 ملزومات ایجاد امنیت فرد و اجتماع است.

وفای به عهد و عدم نقض پیمان؛ حفظ و محترم شمردن معاهدات فردی، اجتماعی   .11
 و بین المللی که از مبانی ایجاد صلح و امنیت است.

مسئولیت هدایتگری صاحبان علم و نحوه کسب تعلیم و تعلم؛ دریافت آموزش و   .12
پذیری و هدایتگری  پرورش در جهت رشد همه جانبه شخصیت، نیازمند مسئولیت

 صاحبان علم است. 

رسد برای دستیابی به صلح جهانی، قوانین وضع شده در اعلامیه جهانی  به نظر می
 حقوق بشر، شایسته بازنگری است.
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 محورآیات طلاق: نگرشی نو و قرآن  
 1سادات حسینی فاطمه

 چکیده
گذشته  چهل سال  و در  برگرفته از قرآن و روایات است،    با وجود اینکه قوانین خانواده در ایران 

ازدواج کاهش روز افزایش و آمار  روزبه آمار طلاق    ها تأکید شده، امانیز بیش از پیش بر اجرای آن
بدون شک، این وضعیت در خانواده ایرانی، در تناقض با اهدافی است که قرآن برای  یابد.می

این موضوع   به  نابسامانی، طبیعی است که  بیان نموده است. در چنین شرایط  تشکیل خانواده 
مده است.  ای به دست آبیندیشیم که شاید فهم ما از آیات و روایات ایرادی دارد که نتایج وارونه

سوره بقره، نشان    230و    229سوره طلاق و آیات  1در این پژوهش، با ارائه فهمی نو از آیه  
، طلاقه کردن دهیم که قوانین رایج طلاق، همچون دادن حق طلاق به مرد، طلاق خلع و سهمی

بقره  سوره   230و  229ریشه قرآنی ندارد. گفتنی است این قوانین، از نظر ریشه قرآنی، به آیات 
اند. در این مقاله نظریات رایج تفسیری درباره این آیات، با توجه به دقت، انسجام منسوب شده

ترین ایرادی که به نظریات رایج تفسیری وارد است،  و استقلال متن قرآن، نقد شده است. مهم
پذیرفتن  این،  بر  افزون  باشد.  مستقل  دلالت خود  در  باید  قرآن  که  است  اصل  این  با    تناقض 
نظریات رایج تفسیری، در تناقض با دقت و انسجام متن قرآن است. گفتنی است در فهم ارائه 
شده از این آیات، هیچ اثری از برخی قوانین طلاق، همچون دادن حق طلاق به مرد، طلاق خلع  

 شود:  شود؛ فقط یک نوع طلاق وجود دارد که در دو مرحله انجام میطلاقه کردن دیده نمیو سه

 شود. دوران عدهّ، روابطی که با ازدواج حلال شده بود، قطع میه اول: با شروع مرحل ✓
 پذیرد.صورت میبه طور کامل  یمرحله دوم: پس از سپری شدن دوران عدهّ، جدای ✓

 ی کلید واژگان
 حق طلاق؛ طلاق خلع؛ سه طلاقه؛ قرآن. ؛تفسیر موضوعی

 
 fatima.husseini@yahoo.com ز، شیراز، ایران.دانشگاه شیرا، کارشناسی ارشد ریاضی محضآموخته دانش .1
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 مقدمه  .1
های مختلفی به همراه آورده است. زنان و مردان بعضاً دارای  ه، نابسامانی»گذار به مدرنیت

ها  ها در تناقض با فرهنگ سنتی خانوادههای خاص خود هستند که این خواستهخواسته
پایه نیست اگر  دهد. از این رو، بی ها را افزایش میقرار گرفته و تنش بین اعضای خانواده

و برساخت بهینه محیط اجتماعی از آغاز تولد افراد تا دوران    ادعا کنیم بازنگری در باورها
ها منجر گردد«. )زارعان،  تواند به کاهش طلاق و استحکام خانوادهکودکی و بزرگسالی می

هایی که  دهد سیاست(. کاهش آمار ازدواج و افزایش آمار طلاق، نشان می134:  1395
تاکنون در ارتباط با قوانین خانواده اعمال شده و نگاهی که به خانواده در ایران امروز  

لنگد که ما چنین  توان گفت که جایی از کار میشود، نگاه درستی نیست. به جرأت میمی
برایمان حفظ   اگر  داریم.  اعتقاد  آماری  به خانواده مقدس  اگر  بنیان خانواده مهم است؛ 

داریم، لازم است به بازنگری جدی در قوانین خانواده بها دهیم؛ و این بازنگری، جدی  
از آیات و روایات   بنیادهای قوانین، که همان فهم ما  در  بازنگری  با  نخواهد شد، مگر 

 است.  
  و طلاق خلع،   طلاقه کردن، سه داگرچه قوانین طلاق، همچون دادن حق طلاق به مر 

قرآنی، به آیات    همگی ریشه در احادیث دارند، در نظریات رایج تفسیری، از نظر ریشه
ترین ایرادی که  اند. مهممنسوب شده  230و    229ویژه، آیات  بقره، به  سوره  232تا    228

است که قرآن  با اصول این مقاله، به نظریات رایج تفسیری وارد است، تناقض با این اصل  
باید در دلالت خود مستقل باشد. پرواضح است که نظریات رایج تفسیری شیعه و سنی، 

ایم اگر بگوییم: در تفسیر آیات طلاق،  بیش از اندازه وابسته به روایات است و بیراه نگفته
 شود.  تحمیل روایات بر قرآن، آشکارا دیده می

ی فهم قرآن به آنها پایبند است، بیان خواهد  در این مقاله، ابتدا اصولی که نویسنده برا 
شد. از آنجا که قوانین به دست آمده درباره طلاق، با نظریات رایج تفسیری تفاوت اساسی  

شود تا خواننده مطمئن شود که آیات  دارد، ابتدا فهم نویسنده از کلیت آیات طلاق بیان می
تفاسیر شیعه و سنی که مبنای    طلاق بدون روایات نیز قابل فهم است. سپس کلیت دیدگاه

آنها روایات است، بیان و نقد خواهد شد. در پایان، ترجمه استاد فولادوند که مبنای آن  
 شود. نظریات رایج تفسیری است، نقد می
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 پیشینه پژوهش .2
ها، رویکرد  های فراوانی انجام شده است، اما بیشتر این پژوهشدر موضوع طلاق پژوهش

( از دیدگاه  1400شناختی، یا اخلاقی دارند. مقاله )عابدی و امینی:  روانشناختی،  جامعه
)بهرامی مقاله  و  است  نگریسته  موضوع حق طلاق  به  بشر  معیرمحمدیحقوق  و  : نژاد 

توان گفت دو مقاله اخیر، به سبب  تاریخی به حق طلاق دارد. می  -( نگرشی فقهی1394
اند؛ اما از متن مقالات  ق به مرد« برآمدهانتساب به شرع، در صدد توجیه »دادن حق طلا

دانند و موافق تغییر این قانون هستند. در باب  مشخص است که این قانون را ظالمانه می
هایی با رویکرد حقوقی نیز، فراوان است؛ اما بیشتر این مقالات  نامهطلاق، مقالات و پایان

اند. در  شرعی قوانین موجود پرداختهنیز، به تحلیل جزئیات و یا اقناع دیگران برای اعتبار  
فقط مقاله خدادادپور و دیلمی، به کلیت قوانین طلاق، توجه داشته و   بررسی انجام شده،

با وجود آنکه    است.با نگاه حقوقی به موضوع سوء استفاده مردان از حق طلاق پرداخته  
های  یان پژوهشطلاق از موضوعاتی است که قرآن بسیار مفصل به آن پرداخته است، در م

پژوهش جای  شده،  قرآنانجام  حقوقی  برخی  های  البته،  است.  خالی  بسیار  محور 
معارف:  پژوهش و  )گرجی  از جمله:  است؛  انجام شده  اخلاقی  رویکرد  با  قرآنی،  های 
(؛ اما در 1398نیا و احمدیه :  ؛ حکمت1398؛ فدایی :  1399  ؛؛ صفری و مظفراف :1399

طلاق،   قوانین  که  از شرایطی  خلع،  طلاق  و  مرد  به  طلاق  حق  دادن  همچون 
دربارهاعتراض که  قوانینی است  پژوهش  آمیزترین  دارد، چنین  زنان وجود  هایی  حقوق 

اگرچه می نیستند؛  نیاز جامعه  پژوهشپاسخگوی  قرآنتوانند مکمل  محور  های حقوقی 
توان از  دانند، نمیای افراد زیادی قانونی را ظالمانه بباشند. بدیهی است وقتی در جامعه

های اخلاقی کسی که آن قوانین بدو منسوب شده  افراد آن جامعه توقع داشت، به سفارش
 است، گوش فرادهند. 

محور دیگری که به کلیت قوانین طلاق پرداخته است، مقاله مستقیمی پژوهش قرآن
)إنّ القرآن  نویسد: »مسأله طلاق از اهم مسائلی است که باید بر مبنای اصل  است که می

ها و جهات ارتباطی آیات مورد بازبینی قرار گیرد.«  یُفَسِّرُ بَعضه علی بعض( در همه لایه
(؛ در مقاله پیش رو، نگارنده تلاش نموده است که در چنین مسیری  93:  1388)مستقیمی،  

قی  ای برای قوانین حقوگام بردارد و از قرآن اصولی استخراج کند که بتواند به عنوان پایه
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شود که کتاب مهریزی به سبب نگاه انتقادی به فهم مفسران  طلاق به کار آید. یادآوری می
پور به سبب ترجمه جدیدش برای »الطلاق  از آیات، و همچنین روایات طلاق و مقاله حق

 اند. های این مقاله، تأثیر جدی داشتهمرتان« در یافته

 اصولی برای روشمند کردن فهم قرآن با قرآن  .۳
ای با عنوان  نویسنده برای فهم قرآن به اصولی پایبند است. این اصول در مقاله جداگانه

ای و فراعصری بودن متن:  با تأکید بر انسجام، نظم شبکه ؛»تفسیر موضوعی قرآن با قرآن
راهکاری برای فهم روشمندانه و کاربردی قرآن« به ششمین همایش اعجاز قرآن فرستاده 

ن اصول از کتاب »قرآن در اسلام« علامه طباطبایی گرفته شده است.  شده است. بیشتر ای
فهم قرآن، »استنطاق قرآن« نیز نامیده شده است. )صفره و    گفتنی است گاهی این شیوه

مقدم(. گفتنی است نگارنده، با استفاده از این روش، که تلفیقی  دیگران؛ ایزدی و اخوان
کتابی با عنوان »جنسیت و پیوندهای انسانی:   های سنتی و مدرن فهم قرآن است،از روش

 محور« نگاشته که آماده چاپ است.  نگرشی نو و قرآن

  بررسی آیات طلاق با دیدگاه نویسنده .4
 اند، عبارتند از: هفت گروه از آیات که به موضوع طلاق پرداخته 

 3تا  1طلاق/  .1
 7تا  4طلاق/  .2
 232تا  228بقره/  .3
 49احزاب/  .4
 237و  236بقره/  .5
 233بقره/  .6
 227تا  224بقره/  .7

ترین  اند، به مهمدر این آیات، که بخش قابل توجهی از قرآن را به خود اختصاص داده
موضوعات حقوقی و اخلاقی که ممکن است پس از طلاق به وجود آید، پرداخته شده  
است. این موضوعات، شامل قوانین طلاق، حقوق و تکالیف زن و مرد پس از طلاق و 

ترین اختلاف  کلیف فرزندان حاصل از طلاق است. این قوانین بسیار جامع است و به مهمت 
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گذاری باشد، پرداخته  و نیازمند قانون  هدمنظرهایی که ممکن است پس از طلاق به وجود آ
 حقوق  ای برای نوشتن قوانین طلاق، مورد استفادهتواند به عنوان پایهیاست. از این رو، م

های اخلاقی قرآن در بابِ طلاق، بسیار معقول و کارآمد  رد. همچنین، سفارشدانان قرار گی
بین زن و مرد دیده نمی تبعیض  از  شود؛ مقاله )گرجی و معارف:  بوده و در آنها اثری 

های اخلاقی بیان شده در آیات طلاق  محور به بررسی ظرافت( بسیار جامع و قرآن1398
 پرداخته است.

سوره بقره که به  230و   229سوره طلاق و آیات   1بررسی آیه در این مقاله فقط به 
 اند، بسنده خواهد شد. کلیت قوانین طلاق پرداخته

   1 :طلاق -1

نَّ وَاتَّقُوا اللّهَ رَبَّكُمْ لَا تُخْرِجُوهُةَ  يا أيَهَا النَّبِي إِذَا طَلَّقْتُمُ النِّسَاءَ فطََلِّقُوهُنَّ لِعِدَّتِهِنَّ وَأَحصُْوا الْعِدَّ
وتَِلْكَ حُدُودُ اللّهِ وَمَن يتَعَدَّ حُدُودَ اللّهِ فَقَدْ  ةٍ مُّبَينَةٍ مِن بُيوتِهِنَّ وَلَا يخْرُجْنَ إِلَّا أَن يأْتِينَ بِفَاحِشَ

   ﴾ ١﴿ ظَلَمَ نَفْسَهُ لَا تَدْرِي لَعَلَّ اللّهَ يحْدثُِ بَعْدَ ذَلِكَ أَمْرًا 
 لغات:
مدت مشخصی پس از تصمیم بر جدایی است که در آن مدت، زن حق ازدواج  عدِّه: 

 با فرد دیگری ندارد.  
 شمارش را تمام کنید.  أَحْصُوا:  
 : جدا شدن.  فرَْقْ  از آنها جدا شوید. فَارِقُوهُنَّ: 
اى پیامبر! هنگامی که خواستید زنان را طلاق گویید، با ]نگاه داشتن[ عدّه    ترجمه: 

و حساب عدّه را داشته باشید و از خدا پروردگارتان بترسید. آنان را از  طلاقشان گویید  
شده  خانه آشکارى  کار زشت  مرتکب  آنکه  مگر  نروند  بیرون  و  مکنید،  بیرون  هایشان 

کس از مقررات خدا ]پاى[ فراتر نهد، قطعاً به خودش   باشند. این است احکام الهى! و هر
 ( 1از این، پیشامدى پدید آورد. )دانى، شاید خدا پس  ستم کرده است. نمى

 توضیحات:  
کند که طلاق باید  شروع شده است، اشاره می »یا أَیهاَ النَّبِی«الف: اینکه آیه با خطاب 

 در نزد پیامبر و در نتیجه در دوران کنونی از طریق قانون انجام پذیرد.
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لِعدَِّتِهِنَّ:ب:   فطََلِّقُوهُنَّ  النِّسَاءَ  طَلَّقْتُمُ  از    إِذاَ  امنظور  طلََّقْتُمُ«  که  »إِذَا  است  »چون  ین 
گوید:  نحل که می   سوره   98  همانند آیه   خواستید طلاق دهید، با نگاه داشتن عدّه طلاق دهید«؛
.  خواستی قرآن بخوانی   »چونیعنی:  »فَإِذاَ قرََأْتَ الْقُرْآنَ فاَسْتَعِذْ بِاللّهِ مِنَ الشَّیطَانِ الرَّجِیمِ«؛  

فَاغْسِلُوا وُجُوهَکُمْ وَأَیدِیکُمْ إِلَى  ةِ  »إِذاَ قُمْتُمْ إِلَى الصَّلاگوید:  ی مائده که م  سوره  6ه ، یا آی ..«
   ..«.. »چون خواستید نماز بخوانید؛ یعنی:  ...« الْمرَاَفِقِ
نگاه داشتن عدّه طلاق دهید. سپس    است؛ یعنی با   »با«به معنی    »لِعِدَّتِهِنَّ«در    »لِ«پ:  

الْعِدَّةَ«»وَگوید:  می  باشید«؛ یعنی:  أَحْصُوا  »تا  . به دیگر سخن، یعنی:  »حساب عدّه را داشته 
 پایان مدت عدّه صبر کنید«.  

فقط در صورتی که دلیل طلاق، فحشای آشکار زن باشد، نیازی به نگاه داشتن  ج:  
   عدّه نیست.

دانى، شاید خدا پس از این  »نمى ؛ یعنی:  أمَرْاً«»لَا تدَْرِی لَعَلَّ اللّهَ یحدِْثُ بَعدَْ ذَلِکَ  چ:  
شک،  کند؛ بیعدّه را بیان می  لطیفی، فلسفه  . در این قسمت با اشارهپیشامدى پدید آورد«

کند، و فرصتی  زده جلوگیری می های شتاببا هم زندگی کردن پس از طلاق، از تصمیم
 برای اندیشیدن بیشتر است. 

 230و  229 :طلاق -2

نَّ  الطَّلَاقُ مَرَّتَانِ فَإِمْسَاكٌ بِمَعْرُوفٍ أَوْ تَسْرِيحٌ بِإِحْسَانٍ وَلَا يحِلُّ لَكُمْ أَن تَأْخُذُوا مِمَّا آتَيتُمُوهُ  
فَلَا جُنَاحَ عَلَيهِمَ اللّهِ  أَلَّا يقِيمَا حُدُودَ  فَإِنْ خِفْتُمْ  اللّهِ  أَلَّا يقِيمَا حُدُودَ  إِلَّا أَن يخَافَا  فِيمَا    اشَيئًا 

فَإِن   ﴾ ٢٢٩﴿ افْتَدَتْ بِهِ تلِْكَ حُدُودُ اللّهِ فَلَا تَعْتَدُوهَا وَمَن يتَعَدَّ حُدُودَ اللّهِ فَأُولَئكَِ هُمُ الظَّالِمُونَ  
تَرَاجَعَا إِن طَلَّقَهَا فَلَا تَحِلُّ لَهُ مِن بَعْدُ حتََّى تَنكِحَ زَوْجًا غَيرَهُ فَإِن طَلَّقَهَا فَلَا جنَُاحَ عَلَيهِمَا أَن ي

   ﴾ ٢3٠﴿ ظَنَّا أَن يقِيمَا حُدُودَ اللّهِ وتَِلْكَ حُدُودُ اللّهِ يبَينُهَا لِقَوْمٍ يعلَْمُونَ  
 لغات: 
  از نظر راغب، اصل معنی طلاق، نداشتن عهد و پیمان است. طلاق: 
 داشتن است. به معنی گرفتن و نگاه  مِسْکْ و إمْساکْ  :إمِساک 
 خوب.  شناخته شده؛ کار معروف: 

 هر دو به معنی رها کردن است.  تَسرِیح: سرَح و تَسرِیح 
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»تِلْکَ حدُُودُ  کند.  میان دو چیز که از اختلاط آن دو جلوگیری می  مرز. واسطه حدّ:  
.  »آنهاست مرزهای خدا، پس به آنها نزدیک نشوید«(؛ یعنی:  187)بقره/  اللّهِ فَلَا تَقرَْبُوهَا«  

یا خط و حلال  حرام  معنای    حدودالله،  به  آیات  این  در  »حدودالله  قرمزهای خداست. 
 (. 11:  1399مرزهای خانوادگی و زوجینی است«؛ )هوشیاری،  

 عوض.   فدِی: : عوض داده شود با آن. افْتدََتْ بِهِ
خوبى نگاه داشتن یا   ای[ است. پس از آن یا ]باید زن را[ بهطلاق دو ]مرحله  ترجمه: 

به آنان[ رها کردن. و براى شما روا نیست که از آنچه به آنان  شایستگی ]همراه با نیکی   به
ستانید. مگر آنکه ]طرفین[ در به پا داشتن حدود خدا بیمناک باشند.  اید، چیزى بازداده

دارند، در آنچه که زن به عنوان  پاى نمى پس اگر بیم دارید که آن دو، حدود خدا را بر
ن است حدود خداوند؛ پس، از آن تجاوز مکنید.  نیست. ای  عوض بپردازد، بر آن دو گناهى

( و اگر ]شوهر[  229و کسانى که از مرزهای خداوند تجاوز کنند، آنان همان ستمکارانند. )
او را طلاق گفت، پس از آن دیگر ]آن زن[ براى او حلال نیست، تا اینکه با شوهرى غیر  

ر آن دو ]همسر سابق[  از او ازدواج کند. پس اگر ]شوهر دوم[ وى را طلاق گفت، اگ
دارند، گناهى بر آن دو نیست که به یکدیگر بازگردند.  پا مى پندارند که حدود خداوند را بر

 . (230کند)دانند، بیان مىو اینها حدود خداوند است که آن را براى قومى که مى
 توضیحات: 

ول، اعلام قصد جدایی  ا  ؛ مرحلهای است«مرحله   »طلاق دو ، یعنی:  »الطَّلَاقُ مرََّتَانِ«الف:   
   دوم وقوع جدایی است. است، که پس از آن باید زن عدّه نگهدارد؛ و مرحله

ای[  ]مرحله »طلاق دو؛ یعنی:  »الطَّلَاقُ مَرَّتَانِ فَإمِْسَاکٌ بِمَعرُْوف  أَوْ تَسرِْیحٌ بِإِحْسَان «ب:  
شایستگی ]همراه با نیکی به  داشتن یا بهخوبى نگاه   است؛ پس از آن یا ]باید زن را[ به 

 او[ رها کردن«.  
یابد و یا از یکدیگر جدا  طلاق، یا زندگی مشترک ادامه می  پس از پایان دو مرحله

 شوند. می
»وَلَا یحِلُّ لَکُمْ أَن تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیتُمُوهُنَّ شَیئًا إِلَّا أَن یخاَفَا أَلَّا یقِیماَ حُدُودَ اللّهِ فَإِنْ پ:  

  مْ أَلَّا یقِیماَ حُدُودَ اللّهِ فَلَا جُنَاحَ علََیهِمَا فِیماَ افْتَدَتْ بِه تِلْکَ حُدُودُ اللّهِ فلََا تَعْتدَُوهَا وَمَن خِفْتُ
»و براى شما حلال نیست که از آنچه به آنان  ؛ یعنی:  یتَعدََّ حدُُودَ اللّهِ فَأُولئَِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ«
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مگر آنکه ]طرفین[ از به پا داشتن حدود خدا بیمناک باشند؛ پس  ستانید،    اید چیزى بازداده
دارند، در آنچه که زن به عنوان عوض  پاى نمى اگر بیم دارید که آن دو حدود خدا را بر

نیست. این است حدود احکام الهى. پس از آن تجاوز مکنید و    بپردازد، بر آن دو گناهى
   آنان همان ستمکارانند«.کسانى که از حدود احکام الهى تجاوز کنند، 

هایی است که مرد در هنگام زندگی با همسرش  هزینه همه »مِمَّا آتَیتُمُوهنَُّ«منظور از  .1
به او پرداخته است و یا به پرداخت آن متعهد شده است؛ مانند اجر، مخارج زندگی  

   زن و یا هر دارایی دیگری که از روی احسان و علاقه به همسرش داده است.
افراد و در نتیجه قانون است، نشان    که مخاطب آن همه  »إِنْ خِفْتمُْ«عبارت  آوردن   .2

قانون    دهد که تشخیص اجرا شدن یا نشدن حدود الهی در بین همسران، بر عهدهمی
 است. 

با توجه به اینکه در هنگام ازدواج، قرار است استمتاع تا پایان عمر ادامه داشته باشد   .3
ست این توقف بسیار زود اتفاق افتد، یا در مواردی  و در صورت طلاق، گاهی ممکن ا

که زن مرتکب فحشای آشکاری شده است، شکستن حدود الهی از طرف زن صورت  
در این آیه بیان شده است که در هنگام طلاق، نه دادن مقداری پول  ،  ...  گرفته باشد و

 رد. از طرف زن به مرد ایرادی دارد و نه پس گرفتن مقداری از آن، از طرف م 
 

 کلیت دیدگاه تفاسیر شیعه و سنی در بابِ طلاق  .5
رایج در قوانین طلاق و نظریات   از اصطلاحات  برخی  تفسیری،  بیان نظریات  از  پیش 

می تعریف  را  هیچتفسیری  که  است  قرآن  کنیم.گفتنی  متن  در  اصطلاحات  این  از  یک 
اند. مفسران  موضوع طلاق پرداختهآنها ریشه در روایاتی دارند که به    نیامده است؛ همه

اند، در تفاسیرشان، رایج، روایات را مکمل قرآن فرض نموده  شیعه و سنی، که بنا بر شیوه
اند. در این کتاب، که به قرآن به عنوان یک متن  برای فهم قرآن، از این قوانین بهره جسته

عبارات و قوانین مرتبط  کدام از این   کامل، منسجم و هماهنگ نگریسته شده است، هیچ
آنها جایگاهی ندارند. تفسیری، این اصطلاحات و   با  بهتر نظریات  برای فهم  در اینجا، 

 شود:قوانین بیان می
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تواند همسر  اختیار طلاق در دست مرد است؛ مرد هر وقت بخواهد می  حق طلاق مرد: 
 کند. برای تصمیم خود بیان  طلاق دهد و لزومی ندارد که دلیل خاصی  خود را

آید و به این معناست که  از رجوع به معنای بازگشت می  »رجعی«  کلمه  طلاق رِجْعی: 
در طلاق رجعی، پس از طلاق، تا پایان مدت عدّه، برای شوهر حق رجوع و بازگشت به 

تواند پس از طلاق، در ایام عدّه، به قصد  وضعیت زوجیت وجود دارد. یعنی شوهر می
ام کاری مثل خریدن هدیه برای همسرش، بگوید از طلاق  رجوع، با نوشتن چیزی یا انج

 خواهد با همسرش همچنان زندگی کند.منصرف شده است و می
مقابل طلاق رجعی قرار دارد؛ یعنی برعکس طلاق    طلاق بائن، در نقطه   طلاق بائِن: 

هر طلاق،  از  بعد  شوهر  رجعی،  و  زن  عده،  مدت  در  اما  نگهدارد،  عدّه  باید  زن  چند 
 نند از جدایی پشیمان شوند. توانمی

اگر مردی نخواهد همسر خود را طلاق دهد و همسر او مایل به طلاق  طلاق خُلْعْ: 
تواند  باشد، اگر مرد با بخشیدن مهریه از طرف همسرش نیز راضی به طلاق نشود، زن می 

 مقدار دیگری پول به مرد بپردازد تا همسرش او را طلاق دهد. 
معنی بیزار شدن از یکدیگر است. تفاوت این طلاق با طلاق  مبارات به    طلاق مبارات: 

بیزاری زن و شوهر دو مبارات  این است که در  این شیوه خلع  در  جدید    جانبه است. 
.. توافق  .  موضوعات، مانند مهریه، جهیزیه، حضانت و  طلاق، همسران باید بر سر همه

 کنند. 
اگر مردی سه بار همسرش را    طلاقه کردن زن این است که حکم سه  طلاقه کردن:   سه 

توانند به یکدیگر رجوع کنند، مگر اینکه زن با مرد دیگری ازدواج  طلاق دهد، آن دو نمی
 کند و از او طلاق بگیرد.

تفسیر  همقایس و سن  ینظریات  و  :  یشیعه  خُلْعْ  مرد، طلاق  به  دادن حق طلاق  در 
  ی شود؛ فقط برخ جدی دیده نمیطلاقه کردن، بین مفسران شیعه و سنی اختلاف نظر  سه

توان  یطلاقه کردن زن، هر سه طلاق را ماهل تسنن بر این باورند که هنگام سه  یها از فرقه
وجود دارد؛ که به   یدر یک جلسه انجام داد. البته، در جزئیات قوانین، اختلاف نظرهای
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مقاله، نظریات    موضوع این مقاله ربطی ندارد. از این رو، منظور از نظریات رایج در این
 فخر رازی( است.   رایج شیعه )نظر علامه طباطبایی( و سنی )نظر امام

 نظریات رایج درباره آیات طلاق و نقد آنها . 6

 1:الف: طلاق
در    »لِ«  ، در تفاسیر گوناگون، به استناد روایات، حرف»فَطَلِّقُوهُنَّ لِعدَِّتِهِنَّ«عبارت    درباره

مقصود این است که زن در زمانی  » اند:  گفتهدانسته و  زمان و وقت  را به معنی  »لِعدَِّتِهِنَّ«  
. با مفروضات تفاسیر یاد  «طلاق داده شود که به محض وقوع طلاق وارد زمان عدّه شود 

باشد. زیرا نگاه داشتن عدّه،   « ی »طلاق رِجع شده، لازم است طلاق نیز در این آیه به معنی  
به صورت زیر   قرآن«  ی خواندن ه  »ترجم این آیه در    ندارد.  ی برای انواع دیگر طلاق مفهوم

بدهید،    ی رِجع خواهید زنانتان را طلاق  ی »پیامبر، وقتی تو و مسلمانان م ترجمه شده است:  
آمیزش طلاقشان بدهید. حساب عدّه را هم دقیق نگهدارید. صاحب  ی ب یِ  در روزهای پاک 

   ..«. .  طلاق را رعایت کنید   ی ها اختیارتان خدا را در نظر بگیرید و شرط 
به سبب    اًدر این آیه، برای جور درآمدن مفهوم آیه، در ترجمه آیه، کلمه رجعی، صرف

در تناقض با    »لِعدَِّتِهِنَّ« در ترجمه »فَطَلِّقُوهُنَّ« اضافه شده است؛ این وجود حرف »ل« در  
 داند.  یاصل است که قرآن را در دلالت خود مستقل ماین 

آن از    پرسش: اگر  که  بیندیشند  نکته  این  به  است  محترم خواهشمند  پژوهشگران 
های روایی نبود، آیا امکان داشت که مترجم و مفسر قرآن، از وجود حرف »ل«  فرضپیش
  ای بگیرد؟!چنین نتیجه»لِعدَِّتِهِنَّ«  در 

 230و  229 :ب: طلاق
 این نظریات در قالب چند پرسش نقد خواهند شد:   

»الطَّلَاقُ مَرَّتَانِ فَإِمْسَاکٌ بِمَعرُْوف  أَوْ تَسْرِیحٌ بِإِحْسَان  وَلاَ یحِلُّ  در عبارات    :   1پرسش  
، برخی  229  در آیه   ..«.  لَکُمْ أَن تَأْخُذُوا مِمَّا آتَیتُمُوهُنَّ شَیئاً إِلَّا أَن یخاَفَا أَلَّا یقِیماَ حدُُودَ اللّهِ

مرََّتَانِ« صورت    »الطَّلَاقُ  به  است«را  بار  دو  روایات،    »طلاق  استناد  به  و  کرده  ترجمه 
به معنی  »طلاق«  کلمه  آیه را،  این قسمت  رِجعدر  ترجمه  گرفته   «ی»طلاق  این  ایرادات  اند. 

 چیست؟ 



  475  محورنو و قرآن   یطلاق: نگرش یاتآ

 این ترجمه دو ایراد دارد:  پاسخ: 
نسبت دادن نوع خاصی از  ، بر عموم دلالت دارد. از این رو، »ال«طلاق با  هالف: کلم
   بحث دارد. یجا - اگر وجود داشته باشد  -طلاق به آن 

منطق ارتباط  هیچ  دیدگاه،  این  با  مرََّتَانِ«  بین    یب:  أَوْ  و  »الطَّلَاقُ  بمَِعرْوُف   »فَإمِْسَاکٌ 
بِإحِْسَان « با حرف عطف    تَسرِْیحٌ  آنکه عبارت دوم  ندارد؛ حال  شروع شده    »فَ«وجود 

حفظ    یخوب دو قسمت آیه، به  ی باط منطقاین مقاله، ارت   یپیشنهاد  ، با ترجمهاما  .است
 شود. می

»فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا یقِیمَا حدُُودَ اللّهِ فَلَا جُنَاحَ علََیهِمَا فِیمَا افْتَدَتْ بِهِ  از عبارات    : 2پرسش  
  ی ، برخ 229  ه در آی تلِْکَ حُدُودُ اللّهِ فَلَا تَعْتدَُوهاَ ومََن یتَعدََّ حدُُودَ اللّهِ فَأُولئَِکَ هُمُ الظَّالِمُونَ«  

   شود؛ ایراد این برداشت چیست؟ ی نتیجه م   طلاق خلع«» اند که از این آیه  به استناد روایات گفته 
شود؛ اینکه حق طلاق با  طلاق خلع نتیجه نمی  درباره  یاز متن این آیه، چیزپاسخ: 

وجود ندارد که نشان دهد، پس دادن   یاشود؛ حتی هیچ اشارهیمرد است نیز نتیجه نم
  مال از طرف زن به مرد، در ازای گرفتن طلاق است.

»فَإِن طَلَّقَهَا فَلاَ تَحِلُّ لَهُ مِن بَعدُْ حَتَّى تَنکِحَ زَوْجاً غَیرَهُ فَإِن طَلَّقَهَا  عبارات    در :  3پرسش  
لِقَوْم    یبَینُهاَ  اللّهِ  حدُُودُ  وَتِلْکَ  اللّهِ  حدُُودَ  یقِیماَ  أَن  ظَنَّا  إِن  یترَاَجَعاَ  أَن  علََیهِمَا  جُنَاحَ  فَلاَ 

  »طلاق«،  »پس اگر شوهر او را طلاق گفت«یعنی:    »فَإِن طَلَّقَهَا«،، عبارت  230  در آیه یعْلَمُونَ«  
 اند. ایراد آن چیست؟ ه گرفت   »طلاق سوم«را به معنی  
  »طلاق سوم«  یدر این قسمت آیه را، به معن»طلاق«   ه که کلم  یهیچ شاهد متن   پاسخ: 

روایات آمده  که در   -طلاقه کردن زن  اینکه حکم سه  یبگیریم، وجود ندارد و فقط برا
 گونه ترجمه شده است. از آن نتیجه شود، این قسمت آیه، بدین  -است

  ی توان برا یممورد نظر نویسنده برای آیات طلاق،    هگرفتن ترجم نظر با در  :4پرسش  
طلاق، به قانونی معقول دست یافت که در آن سخن از انواع طلاق نیست. با این وصف،  

های مختلف آیات، طلاق را به  ، در بخشییچ شاهد متناست به اینکه، بدون ه یچه نیاز
 گوناگون در نظر گیریم؟! یمعان

   رد دلایل قرآنی برای دادن حق طلاق به مرد . 7
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کتاب   نیامده است. در  میان  به  به مرد  از دادن حق طلاق  قرآن، سخنی   در هیچ جای 
فاسیر، برای دادن  روایات و دلایل قرآنی بیان شده در ت  »شخصیت و حقوق زن در اسلام«

گفتنی است دلایل روایی نیز در همان کتاب بررسی و   بیان شده است؛حق طلاق به مرد،  
در این کتاب، فقط دلایل قرآنی مفسران را   (.463- 443: 1390نقد شده است. )مهریزی،  

   کنیم. این دلایل از این قرارند:کنیم؛ سپس با اصول این کتاب رد میبیان می
»بسیاری از آیات قرآن، ضمن بازگو کردن احکام طلاق، مردان را مخاطب   اول: دلیل  

کند که  و آنها را مورد امر و نهی قرار داده است. این آیات به صورت ضمنی گوشزد می
بایست از خطاب مشترک استفاده شود، یا زنان نیز مانند  مرد حق طلاق دارد؛ وگرنه می

 (. 443ان: مردان مورد خطاب قرار گیرند« )هم
 برای رد این دلیل، کافی است نگاهی به آیات طلاق بیندازیم و ببینیم که: پاسخ:  

شروع   »یا أَیهَا النَّبِیُّ«طلاق که بیان کلیت قانون طلاق است، با عبارت    1  الف: آیه
شده است و از همان آغاز، خیال همه را راحت کرده است که در زمان پیامبر، شخص  

ی حکم طلاق بوده است. از این رو، در زمان کنونی مسئول اجرای  پیامبر مسئول اجرا
 توان چنین حقی را برای مردان نتیجه گرفت. طلاق قانون است و از این آیه نمی

شروع شده است و مخاطب    »یا أَیهَا الَّذِینَ آمَنُوا«احزاب با عبارت    سوره  49  ب: آیه
 است. رتبط با هر دو جنس های آیه نیز، م آیه، هم زن و هم مرد است؛ سفارش

 حالت مصدری دارد. »الطَّلَاقُ مرََّتَانِ«بقره، عبارت  سوره 229 پ: در آیه
استفاده شده است. گویی،    »حدُُود اللّه«ت: در آیات مربوط به طلاق، ده بار از عبارت  

مطلقه  طلاق، نگرانی جدی از اجرا نشدن عدالت از طرف مردان، نسبت به همسر  درباره
در موارد گوناگونی به مردان سفارش شده است که در هنگام طلاق،    . همچنین،د داردوجو

بنمایند را  شود که  به مردان سفارش میوقتی    ؛مراعات حقوق و حتی احساسات زنان 
 شود که زنان را مخاطب آیه قرار دهد؟!  مراعات حقوق زنان را بنمایند، آیا می

ده بار از عبارت »حدودالله« استفاده شده  دقت شود که در سرتاسر قرآن فقط دواز
 است؛ و ده بار آن در آیات طلاق است. 

 با صیغه »مُطَلَّقة«  زنی که طلاق گرفته است، از واژه  : در آیات قرآن، برای دلیل دوم 
 ( 444دهنده مرد است. )همان:  دهد طلاقاسم مفعول یاد شده است که نشان می
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»وَکَیفَ  گوید:  نساء می  سوره  21آیه توان پرسید که: در  از موافقان این نظریه میپاسخ:  
کند که زن از  ؛ و بیان میتَأْخُذُونَهُ وَقدَْ أَفْضَى بعَْضُکُمْ إلَِى بَعْض  وَأَخَذنَْ مِنکُم مِّیثَاقًا غَلِیظًا«

پیمان   مرد  از  زن  ازدواج،  هنگام  در  اینکه  از  آیا  گرفته است.  محکمی  پیمان  شوهرش 
 توان نتیجه گرفت که حق ازدواج با زن است؟! گیرد، میمی

حقوقی است که بین زن و مردی   -واقعیت امر این است که ازدواج پیمانی عاطفی 
های اخلاقی بسنده شده است. شود. در قرآن، برای بخش عاطفی آن به سفارشبسته می

که  برای بخش حقوقی است که قانون و ضابطه وجود دارد. از نظر حقوقی، مرد است  
پیمان است و نقش    پذیرد. از این رو، در هنگام ازدواج، زن گیرنده تعهدات مالی را می

شود و نقش مفعولی دارد. در  از او تعهد گرفته میفاعلی دارد؛ اما مرد کسی است که  
هنگام طلاق، برعکس است؛ مرد فاعل است و زن مفعول؛ زیرا مرد از تعهداتی که نسبت  

شود؛ اما زن فردی  نامیده می »طالِق«کشد و از این رو ، دست میبه همسرش پذیرفته بود
بین می بود، از  به او پذیرفته شده    »مطلّقة«رود. از این رو  است که تعهداتی که نسبت 

 شود.نامیده می

 ها در نظریات رایجنقد ترجمه . 8
است، برای  نظریات رایج تفسیری انجام شده    استاد فولاوند، بر پایه  از آنجا که ترجمه 

شود. دقت شود که استاد  استاد فولادوند بیان می رایج، ایرادات وارد بر ترجمه نقد نظریه
به ترجمه اضافه شده    ،فهم آیاتبه منظور  و    نیستمتن آیات    در  هایی کهفولادوند، بخش

 است را، داخل کروشه قرار داده است. 
 

 1 :طلاق -1
آنان طلاقشان گویید و حساب    بندى[ عدّه اى پیامبر، چون زنان را طلاق گویید، در ]زمان

هایشان بیرون مکنید، آن عدّه را نگهدارید، و از خدا، پروردگارتان بترسید. آنان را از خانه
ه مرتکب کار زشت آشکارى شده باشند. این است احکام الهى.  و بیرون نروند مگر آنک

دانى،  کس از مقررات خدا ]پاى[ فراتر نهد، قطعاً به خودش ستم کرده است. نمى و هر
 (1شاید خدا پس از این، پیشامدى پدید آورد. )
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 ایرادات: 
لاق خلع،  بندی عدّه، فقط در طلاق رِجعی مفهوم دارد، زیرا در ط طلاق دادن در زمان  -1

 مبارات و بائن که در نظریات رایج تعریف شده است، عدّه هیچ مفهومی ندارد. 
شد:  با توجه به مطالب بند پیشین، در این آیه، برای کامل شدن مفهوم آیه باید گفته می  -2

  ..«. . بندی[ عدّه طلاقشان گویید و   »ای پیامبر! چون زنان را طلاق ]رِجعی[ گویید، در ]زمان 
تا    لازم است که بدون هیچ شاهدی در متن، دو کلمه  یعنی، آیه اضافه شود  به  کلیدی 

اصل است که قرآن این  های رایج سازگار شود. این در تناقض با  مفهوم آن با برداشت
  د.باش در دلالت خود مستقل  باید

 230و  229بقره/  -2 
شایستگی   خوبى نگاه داشتن یا به طلاق ]رِجعى[ دو بار است. پس از آن یا ]باید زن را[ به 

ستانید. مگر آنکه    اید، چیزى بازآزاد کردن. و براى شما روا نیست که از آنچه به آنان داده
پا داشتن حدود خدا بیمناک باشند. پس اگر بیم دارید که آن دو، حدود   ]طرفین[ در به

بر برای آزاد کردن خود[  پاى نمى   خدا را  بر  دارند، در آنچه که ]زن  فدیه دهد، گناهى 
حدود ]احکام[ الهى؛ پس، از آن تجاوز مکنید. و کسانى که از  ایشان نیست. این است  

( و اگر ]شوهر براى بار  229حدود ]احکام[ الهى تجاوز کنند، آنان همان ستمکارانند. )
با   اینکه  تا  نیست،  او حلال  براى  زن[  ]آن  دیگر  آن،  از  گفت، پس  را طلاق  او  سوم[ 

غیر از او ازدواج کند ]و با او همخوابگی نماید[. پس اگر ]شوهر دوم[ وى را  شوهرى  
دارند، گناهى بر  پا مى طلاق گفت، اگر آن دو ]همسر سابق[ پندارند که حدود خدا را بر

گردند. و اینها حدود احکام الهى است که آن را براى    آن دو نیست که به یکدیگر باز
  .(230د)کن دانند، بیان مىقومى که مى

 ایرادات: 
، هیچ شاهد متنی که نشان دهد منظور از طلاق، طلاق رِجعی است وجود  229  در آیه  -1

 ندارد.  
نسبت دادن نوع خاصی از طلاق  ، بر عموم دلالت دارد. از این رو،  »ال«طلاق با    کلمه  -2

  جای بحث دارد. - اگر وجود داشته باشد - به آن 
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»طلاق  یک بار به معنی    »طلاق«هیچ شاهد متنی، کلمه  پشت سر هم، بدون  در دو آیه  -3
گرفته شده است. چنین ترجمه و برداشتی، بدون   »طلاق سوم«و یک بار به معنی    رِجعی«

به چنین   آیات،  از متن  بتواند  بوده و محال است که کسی  ناممکن  به احادیث،  استناد 
اول است، بلکه، به فرض بلاغت  تنها در تناقض با اصل  ای دست یابد. این شیوه، نهنتیجه

 کند.قرآن نیز، خدشه وارد می
اشاره دارد و تکلیف آن مشخص   2که به نوعی به عدد   »الطَّلَاقُ مرََّتَانِ«غیر از عبارت  -4

حتی اگر انواعی از طلاق و تعددی  -دهد که این آیات  شد، نگاهی کلی به آیات نشان می
از   .ها و انواع آن نیستدر صدد بیان تعداد طلاق اصلاً -در دفعات آن وجود داشته باشد 

نظر مفهومی، وقتی هنوز سخن از نگاه داشتن عدّه است، چه جایی برای بیان انواع طلاق  
 است؟! 

 گیرینتیجه .9
طلاق   1ترین مطالبی که نویسنده از آیه  تر شدن مطلب، در این بخش مهمبرای روشن  -1

 شود: بقره استخراج نموده است، فهرست می 230و   229و آیات 
 گیرد:فقط یک نوع طلاق وجود دارد که در دو مرحله انجام می الف:
بود، قطع  با شروع    اول:  همرحل ✓ با ازدواج حلال شده  دوران عدّه، روابطی که 

 شود. می
 شود. انجام میپس از سپری شدن دوران عدّه، جدایی به طور کامل  دوم:    همرحل ✓

طلاق، آن مرد و زن، حق ازدواج با یکدیگر را نخواهند    گذراندن دو مرحلهپس از  
 داشت، مگر اینکه زن با فرد دیگری ازدواج کند و از او طلاق بگیرد.

طلاقه کردن    ب: در این دیدگاه، مفاهیم طلاق دوم، سوم، بائن، مبارات، خلع و سه
 زن، هیچ جایگاهی ندارد.

اند و هر زمان یکی از آنها تمایل  و مردی با هم بستهپ: ازدواج پیمانی است که زن  
باشد، می به دیگر سخن، زن و مرد حقوق  داشته  تواند برای شکستن پیمان اقدام کند. 

 یکسانی برای شکستن پیمان ازدواج که همان طلاق است، دارند.
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نساء،    سوره  24ت: با توجه به اینکه در هنگام ازدواج، با توجه به فهم نویسنده از آیه  
پردازد، و قرار است استمتاع تا پایان عمر ادامه داشته  مرد برای استمتاع به زن اجری می

در صورت طلاق،   و  در  باشد  یا  افتد؛  اتفاق  زود  بسیار  توقف  این  گاهی ممکن است 
مواردی که زن مرتکب فحشای آشکاری شده است، شکستن حدود الهی از طرف زن  

هنگام طلاق، دادن مقداری پول از طرف زن به مرد، و پس  در  ؛... صورت گرفته باشد و
 گرفتن مقداری از آن، از طرف مرد ایرادی ندارد. 

مقاله،  شود که  یادآوری می    این  روش  از  استفاده  با  و در  نگارنده،  »جنسیت  کتاب 
همه آیات مربوط به حقوق و ارتباطات زن،   ،محور«پیوندهای انسانی: نگرشی نو و قرآن

هایی  برخی پرسشو  ده است؛  نموبررسی  را  انواده و همچنین همه آیات طلاق  مرد و خ
  که ممکن است به ذهن برسد، در آن کتاب پاسخ داده شده است.

 

 از پژوهشگران محترم، خواهشمند است: -2 
نیم دیگران:  الف:  و  )پروین  مقالات  به  بهرامی1399نگاهی  معیرمحمدی، ؛  و  نژاد 

ن مقالات، از قوانین طلاق در جاهلیت، سخن به میان آمده است؛  ( بیندازند. در ای1394
شود که قوانین کنونی طلاق، همچون دادن حق طلاق به مرد، طلاق خلع،  و ملاحظه می

 محکم در قوانین جاهلیت قبل از اسلام دارند. پاییو رجعی همگی رد 
که کسی از متن    ب: به این نکته نیز توجه فرمایند که بدون روایات طلاق، محال است

و سپس، از خود بپرسند که:    تنهایی، بتواند قوانین کنونی طلاق را استخراج کند.قرآن، به
های دوران جاهلیت، از طریق روایات، وارد فرهنگ  آیا این امکان وجود ندارد که سنت

 مسلمانان شده و بر فهم مفسران از آیات قرآن اثر گذاشته باشد؟  
به کارشناسان علوم قرآن و  دغدغه علاقه  به منظور برطرف شدن  -3 به روایات،  مندان 

شود، به بازبینی دوباره منابع روایی خود بپردازند. بعید نیست اگر با  حدیث پیشنهاد می
  نگاهی نو به همان منابع پیشین بنگرند، تأییداتی بر نظریه بیان شده در این مقاله نیز بیابند. 

 ع بانم



  481  محورنو و قرآن   یطلاق: نگرش یاتآ

ضرورت، ماهیت و روش استنطاق از منظر روایات (.  1392مقدم، زهره. )اخوانایزدی، م؛   .1
، پیاپی 2، شماره 6دوفصلنامه علمی پژوهشی مطالعات قرآن و حدیث، سال اهل بیت )ع(، 

12 ،103- 126. 

بررسی تاریخی طلاق با توجه به حق  (.  1394نژاد مغونیه، ع؛ معیرمحمدی، م. ع. )بهرامی .2
 . 126  -109، 3، شماره 2، سال قه و حقوق خصوصیطلاق، جستارهای ف

مطالعه تطبیقی (.  1400راد، م. ع؛ صفری، ع. ) پروین ج؛ نوری خسروشاهی، پ؛ مهدوی .3
نامه قرآن و حدیث، ، پژوهشطلاق در فرهنگ جاهلیت و قرآن با تکیه بر بسترهای معرفتی

 . 73 -45، 28شماره 

 قم: مرکز نشر اسراء. ، کریم تسنیم: تفسیر قرآن(. 1385جوادی آملی، ع. ) .4

)حق .5 ن.  مَرَّتان، 1395پور،  الطَّلاق  معنای  توضیح  و  قرآن  در  زنان  طلاق  حق  اثبات   .)
 /http://www.3danet.ir ،1395. 

م. )حکمت  .6 احمدیه،  م؛  در حکم طلاق،   (.1398نیا،  »احسان«  و  »معروف«  بررسی شرط 
  -69،  2، شماره  7انشگاه الزهرا(، دورهدوفصلنامه مطالعات زن و خانواده )پژوهشکده زنان د

88. 

(. سوء استفاده از حق طلاق و راهکارهای قانونی مقابله با  1388خدادادپور، م؛ دیلمی، ا. ) .7
 . 92 -73، 17، شماره 5پژوهی، سال  آن، فصلنامه خانواده

 اساطیر. اصغر حلبی، تهران:  ، علیتفسیر کبیر یا مفاتیح الغیب (. 1371رازی، ف. ) .8

، شماره  16های مشاوره، ج  پژوهش  فراتحلیل عوامل مؤثر بر طلاق،(.  1396زارعان، م. ) .9
61 ،134- 146. 

،  های قرآن و حدیث استنطاق قرآن. مجله پژوهش(.  1389صفره، ح؛ معارف، م؛ پهلوان، م. ) .10
 .  163-139، 1، شماره 43سال 

جتماعی پیشگیری از طلاق از منظر  (. راهکارهای ا 1398صفری، ع.آ؛ مظفراف، م. مظفراف. ) .11
 . 146 -110، 5، شماره 3تخصصی مطالعات قرآن و علوم، سال  -قرآن، دوفصلنامه علمی 

همدانی، س.م. ب. قم: دفتر انتشارات  موسوی  ،تفسیر المیزان(.  1380طباطبایی، س. م. ح. ) .12
 اسلامی.

 ، تهران: دارالکتب الاسلامیه. قرآن در اسلام(. 1353طباطبایی، س. م. ح. ) .13

14. ( ا.  امینی،  م؛  بشری(.  1400عابدی،  حقوق  ضرورت  شرعی،  حکم  زنان:  طلاق  ،  حق 
 . 234 -217، 31، پیاپی 1، شماره 16دوفصلنامه حقوق بشر، سال 
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15. ( ا.  طلاق، 1398فدایی،  موضوع  در  قرآن  پیشنهادی  رفتارهای  الگوی  تحلیلی  بررسی   .)
 . 94- 80، 16و 15سال چهارم، شماره  تخصصی پاسخ، -فصلنامه علمی 

الکریم »دفتر مطالعات تاریخ و ، تهران: دارالقرآن ترجمه قرآن مجید(.  1376فولادوند، م. م. ) .16
 معارف اسلامی«.

(. ارتباط معنایی آیات در مسئله طلاق؛ در سه حوزه اصول فقه، 1388مستقیمی، م.س. ) .17
  - 93،  43، شماره  11جتماعی زنان، سال  ا  -شناسی، فصلنامه شورای فرهنگیتفسیر و زبان

124. 

 ، تهران: دارالکتب الاسلامیه.تفسیر نمونه(. 1379مکارم شیرازی، ن. و دیگران. ) .18

 سبز.  تهران: ستاره ،رسان(. ترجمه خواندنی قرآن به روش تفسیری و پیام1397ملکی، ع. ) .19

تشارات علمی و  ، تهران: شرکت انشخصیت و حقوق زن در اسلام(.  1390مهریزی، م. ) .20
 فرهنگی. 

)هو  .21 م.  س.  کوهساری،  حسینی  ح؛  شکوری،  ج؛  مرزهای 1399شیاری،  و  حدود   .)
علمیروان دوفصلنامه  »حدودالله«،  واژه  بر  مشتمل  آیات  بر  تأکید  با  خانواده    - شناختی 

 .30 -7، 13، شماره  7پژوهشی مطالعات اسلامی زنان و خانواده، سال 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان العات ممط
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  آمیز قرآن در مواجهه با تنوع أدیان بر همزیستی مسالمت رویکرد مبتنی 
 گرایی کارل رانر( )بررسی نقادانه شمول 

 1نیاهاشمیسید هادی 

 چکیده
دین خاص و بطلان سایر ادیان    به گواهی تاریخ، اعتقاد به انحصار حقانیت و رستگاری 

شده است. در مسیحیت تاکید    های دینی بسیاری ها و جنگو مذاهب، خاستگاه خشونت
گرایانه   انحصار  رویکرد  این  ندارد.  وجود  رستگاری  کلیسا  از  خارج  که  است  این  بر 

قرن از آغاز پیدایش آن،   20پس از    هرچند.  بسیاری را به دنبال داشته استهای  جنگ
در نیمه دوم قرن بیستم نجات بخشی سایر ادیان را به صورت تلویحی    کلیسای کاتولیک 

و مشروط پذیرفت. اما از آغاز ظهور اسلام، قرآن کریم بر همزیستی مسالمت آمیز میان 
توان  رویکرد منحصر به فردی دارد که می،  ی تحقق آنپیروان ادیان الهی تاکید دارد و برا

گرایی در نجات نامید. عمل به این آموزه قرآنی نوید بخش صلح پایدار در  آن را تکثر
های دو دین اسلام و مسیحیت،  جوامع بشری خواهد بود. این تحقیق با مقایسه میان آموزه

ع مواجهه با تنوع ادیان به برجستگی و مزیت رویکرد قرآن در مقایسه با مسیحیت در نو 
رساند. در این پژوهش  های مذهبی را به اثبات میای عاری از خشونتهدف تحقق جامعه

 .  فقط شاخه کاتولیک است، مذهب شیعه و از مسیحیت، منظور از اسلام

 واژگان کلیدی 
   .آمیزهمزیستی مسالمت انحصارگرایی؛ پلورالیزم؛ شمول گرایی؛ کلمه سواء؛ نجات؛

 
 ، ایران. . دانشجوی دکتری الهیات مطالعات تطبیقی ادیان گرایش الهیات مسیحی، دانشگاه ادیان و مذاهب، قم1

hasheminia1352@gmail.com 
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 مقدمه . 1
  واکنشی   و  اندیشانه،  مصلحت  و  تاکتیکی  ، رویکرددر مسیحیّت نوع نگاه به سایر ادیان 

است؛به همین دلیل ورود نگرش مدارا محور به مسیحیّت، طی    خارجی  عوامل  قبال   در
فرایندی طولانی در گذر تاریخ و در پی وقوع حوادث متعدد، همراه با مقاومت سرسختانه  

آموزه قرآن کریم  اسلام،  در  امّا  بود.  کاتولیک  به روشنی  کلیسای  که  دارد  فراوانی  های 
آمیز در جامعه انسانی را  د صلح محورانه و هدف غایی و عالی همزیستی مسالمترویکر

به منظور تحقق همزیستی مسالمتکندتوصیه می و  . قرآن کریم  آمیز در جامعه انسانی 
دهد که  گرایی در نجات( را ارائه میتحقق صلح پایدار، نجات بخشی حداکثری )تکثر

ت با مسئله تنوع ادیان است. در این پژوهش مقصود  متمایز و برتر از نوع مواجهه مسیحیّ
 است.  اُخروی  رستگاری عذاب و از رهایی دین، بخش بودن نجات از

طبیعی این عالم مورد تأیید قرآن کریم است و از آیات    مظاهرها و  انساناختلاف  
( امّا اختلاف، نباید دستمایه خشونت و انحصار  24- 22الهی شمرده شده است. )روم:  

آمیز بین پیروان ادیان مختلف  بر همزیستی مسالمت  طلبی قرار گیرد؛ به همین دلیل خداوند
گرایانه است نه مصلحت آمیز. قع. همزیستی مورد نظر قرآن کریم وا کندتأکید میالهی  

ادیان الهی  مبتنی بر این اعتقاد است که رفتار دوستانه با پیروان سایر  گرایانه،  رویکرد واقع
و نوع نگرش ما به رستگاری    ،است  بر اعتقاد به نجات بخش بودن سایر ادیان استوار
همه ادیان آسمانی نجات  . وقتی هاستپیروان سایر ادیان الهی، تنظیم کننده رفتار ما با آن

تلقی شوند این  .  ادیان وجود نداردو خشونت میان پیروان این  دلیلی بر جنگ    ،بخش 
، همزیستی صلح آمیز در جامعه انسانی را  رویکرد قرآن، علاوه بر جنبه کارکردگرایانه آن

موزه  کند. بنابراین بررسی و تبیین این آرتر میتر، و صلح مبتنی بر آن را پایدامستحکم
ه در پاسخ به الحاد جدید، از اهمیت بسزایی برخوردار  ویژقرآنی در شرایط فعلی و به

و منابع اینترنتی    ایکتابخانه  هایداده  از  استفاده  با  و  ایمقایسه  روش  به  است. این پژوهش
 است.   گرفته انجام

  است،   فراوانی شده  تحقیقات  تاکنون  ادیان  مسئله تنوع  با  قرآن  مواجهه  نوع  مورد  در
  کارکرد   توجّه اصلی به  تحقیق  این  است. اول اینکه در  متمایز  جهت  سه  از  تحقیق  این  لیکن

مواجهه اینکه،  ادیان  تنوع  مسئله  با  قرآن  نوع  دیگر  جهت  پناه    مسیحیّت  است.  در 



  485...  یان قرآن در مواجهه با تنوع أد  یزآممسالمت  یستیهمز بری مبتن یکرد رو

  همزیستی   سازبستر  که  کندمی  عرضه  بشری  جامعه  بر  را  دینی  است  مدعی  گرایی،شمول 
  نزولش در  زمان  از  قرآن  برخلاف مسیحیّت،   است.  هاانسان  بین  محبّت  و  آمیزمسالمت

  میان  واقعی آمیزمسالمت همزیستی و بشریت برای آشتی و صلح  پیام حامل اسلام، صدر
نقد  تحقیقی  تاکنون.  هاستانسان که    گرایی شمول   رویکرد  در  رانر کاتولیکی    کارل 

(Rahner, Karlاز آن نمایندگی می )،است. بنابراین  نشده  رویکرد قرآن  با  مقایسه  در  کند  
  کاتولیک  کلیسای  نظریه  بر  قرآنی  نگاه  برجستگی  تمایز و  به  نگاهی  پژوهش  این  واقع  در
 .دارد آمیزمسالمت همزیستی و  ادیان  تنوع  مسئله خصوص در

 طرح مسئله . 2
ادی  سایر  با  تعامل  نحوه  به  پاسخ  معمول  ن  ادر  طور  انحصابه  رویکرد  سه    ، رگراییبه 

نجات فقط  است که    رویکرد اول بر این اعتقاد شود.  اشاره می  گراییگرایی و کثرتشمول 
رویکرد دوم به نیست.  در سایر ادیان نجاتدر انحصار یک دین و اعتقاد خاص است و 

 . کنداشاره می  اصدین خیک  در    آنت  و محوریّ  ناادیالجمله نجات در سایر  وجود فی
گرایی حقیقت در  معتقد است. نسبی  در همه ادیان  تت حق و نجا رویکرد سوم به نسبیّ

سؤال این است که شباهت    کند.به عدم ترجیح هیچ دینی بر دیگری اشاره میاین رویکرد،  
 و تفاوت رویکرد اسلام و مسیحیّت در مواجهه با تنوع ادیان چیست؟

ها باشد، بر اساس رویکرد اول  انسانای صلح مدار، بین  اگر هدفمان تحقق جامعه 
، ادیان دیگر را زیرا وقتی پیروان یک دین خاص  خواهد بود،اندیشانه  همزیستی مصلحت

  دانند، انگیزه و عامل درونی بر تعامل دوستانه با پیروان سایر ادیان ندارند؛ بنابراین باطل می
و اخلاقی    های قانونیهرماز ا و خشونت مذهبی    اریجگیری از هرگونه ناهنشبه منظور پی
غیر قابل  نظری  و لوازم  یقت است  ت در حقرویکرد سوم مستلزم نسبیّ  .شوداستفاده می

دیگری   و    دارد قبول  مبانی  با  است  اصولکه  ناسازگار  میان    قرآنی  در  دلیل  همین  به 
پیرو  نیز  کلیسای کاتولیک  به آن هستند و در  اقلیتی معتقد  اندیشمندان مسلمان، گروه 

راهکاری قابل توجه برای    ،در مسیحیّتگرایی(  )شمول   رویکرد دوم اما  .  انی نداردچند
  قرائت،   این  در. »است  تنظیم نحوه تعامل و مواجهه با پیروان سایر ادیان در نظر گرفته شده

  پیروان   که  باورند  این  بر  لیکن  هستند  ادیان  سایر  در  حقیقتی  هرگونه  منکر  آن  طرفداران
  تعالی   حق   فیض  و  عنایت   و  لطف  مشمول   خود  دین  به  عمل  صورت  در  دیگر   ادیان
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  نام بی  مسیحیان  دیگر  ادیان  جوی  خدا  صادق  پیروان  رانر   کارل   تعبیر   به  و  شد  خواهند 
قراملکی،    .«هستند   مبانی   شناخت  دیدگاه،  این  اساس  بر  همچنین  (18:  1397)قدردان 

  محصول   نجات  و  رهایی  دیگر   عبارت  به.  است  ضروری  دین  هر  پیروان  برای  رستگاری
  خود   وظیفه  را   نام گم  مسیحیان  سازی   آگاه  گرا شمول   مسیحیان  و  رانر   لذا  است   معرفت 

رانر.دانندمی )گم  مسیحیت  نظریه  طرح  با  کارل  (ابداع  Anonymous Christianityنام 
 .  استکننده این نظریه 

 قرآن و تکثر ادیان. 3
گرایی استناد  مسلمان بر اثبات انحصارگرایی و یا کثرتوران  با بررسی آیاتی که اندیشه

 رسیم:اند به نتایج ذیل میکرده
  مقابل  در تسلیم قرآن کریم به معنای  در مفسران واژه »اسلام«  از به نظر بسیاری ✓

 لذا هیچ دلالتی بر انحصار نجات در دین اسلام ندارد   بودن است، حق
و بی ✓ باطل  را  کفّار  اعمال  انحصارگرایی  آیاتی که  بر  دلیل  دانسته است،  نتیجه 

  کسی   یکی  است؛  فته  کارر  به  معنی  دو  به  کافر  کریم   قرآن  قرآن نیست زیرا در
  دشمنی  عناد روی از  اما  دریافته  را  حق  که  کسی  و دوم  است   نرسیده حق به که
  فراوانی   آیات  اول،  گروه  به  نسبت  و  است   دوم  گروه  به  ناظر  آیات  این.  کندمی
   .رساندمی پاداش به و داندنمی هدر باشد، ایذرّه ولو را هاآن عمل قرآن، در

همچنین    .نیست  قرآن  در  گراییکثرت  پذیرش  مفهوم به  لزوماً،  گراییانحصار  رد ✓
بر نگرش    گرایان و تعبیر نور و هدایت از تورات و انجیل، دلالتیمؤاخذه انحصار

 متکثرانه قرآن ندارد.
  پیوند   به  معتقد  دو  هر  که  است  این  گرایی،کثرت  و   ارگراییانحص  مشترک  ویژگی ✓

  چون   اول   رویکرد  طبق   بنابراین.  هستند  حقانیّت  و  نجات  میان  تام  ارتباط  و
  بخشی   نجات   ویژگی  فاقد  را  ادیان   سایر   داندمی  دین  یک   در  منحصر   را  حقانیت 
  لحاظ   به  نیز  گرایانهکثرت  رویکرد.  داندنمی  سعادتمند  را  آن  پیروان  و  دانسته
  معتقد   داند،می  حقانیت  دارای  هم  عرض  در  و  تساوی  نحو  به  را  ادیان  همه  اینکه

  دین   بر  بشر  کردن  سعادتمند   در  را  دینی  هیچ  و  است  ادیان  همه  بخشی  نجات  به
 .دهدنمی ترجیح دیگر
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توان نتیجه گرفت  گرایان میبا جمع آیات مورد استناد انحصارگرایان و کثرت ✓
قر را    دارد  متعالی  رویکردی  ،ادیان  تعدد  مسئله   با   مواجهه  در  آنکه  آن  و 
 به  دعوت  را  کتاب  اهل  کریم  قرآن  در  .خداونداند گرایی در نجات نامیدهکثرت
!  کتاب  اهل  ای  »بگو: است   کرده  ابراهیمی  ادیان  بین  مشترک  امر  مثابه  به  توحید
  را   یگانه  خداوند   جز   که   است؛  یکسان  شما   و   ما  میان  که   سخنی   سوی  به   بیایید

  غیر -  را  دیگر  بعضی  ما،  از  بعضی  و  ندهیم؛  قرار  او  همتای  را  چیزی  و  نپرستیم
:  بگویید  زنند،  سرباز(  دعوت  این  از)  هرگاه.  نپذیرد  خدایی  به  -یگانه  خدای  از

(. در ادامه به مشخصات رویکرد  64مسلمانیم.« )آل عمران:    ما   که   باشید   گواه
  ازیم.پردقرآن به این موضوع می

  رفتار مسالمت آمیزبا تکیه بر مشترکات .4
  پژوهش   این  موضوع  با  ارتباط  در  کریم  قرآن  آیات  ترینمهم  از  عمرانسوره آل   64آیه  
آیه،  محوری  واژه  تفسیر  نوع  اساس  بر.  است این  در    یا   انحصارگرایانه  موضع  »سواء« 
 خصیصه   به  اشاره  ضمن  پژوهان  قرآن  از  برخی  .گرددمی  معلوم  مفسّر  گرایانه  کثرت
  وجه  را سواء کلمه   به تمسّک به  قرآن  دعوت شریفه  آیه این به  اشاره با  انسان گرایی فرقه

  و   گرافرقه  بندگان  داد  به  الهی  فراگیر   رحمت  که  اینجاست»  دانند:می  آن  بخشی  نجات
  قرار   فرقه  هر  یا  فرد  هر  کارنامه  ارزیابی  مبنای  را  صالح  عمل  و  توحید  و  رسدمی گراتفرقه
  وحدتی   که  نگریست  عمران  آل   سوره  64  آیه  به  باید  منظر  این  و  نگاه  این  پرتو  در.  دهدمی
  ارزیابی   برای  معیاری  و  ملاک  و  سازدمی  برجسته  هست،  کثرت  همه  این  میان  در  که  را

  را   جایش  نباشد  معیاری  چنین  اگر.  دهدمی  دست  به  گراتفرقه  و  گرافرقه  انسان  کارنامه
گرفت.«    خواهد  شماردمی  برگزیده  قوم  یا  ناجیه  را  خود  که   ایفرقه  هر  داعیه  و  ادعا  فقط

 ( 553:  1372)خرمشاهی،  
  دعوت  طرفی از. کندرا تأیید می کتاب اهل اعتقاد بودن موحدّانه  شریفه بنابراین،آیه 
  اینکه  نه  دهد،می  نشان  را  آن  بودن  بخش  نجات  جنبه  اعتقاد،  این  به  عمل  به  کتاب  اهل
  به   دعوت  حدّ   در  صرفاً   شریفه  آیه   بنابراین.  گردد  تلقی  اندیشانه  مصلحت  دعوتی   صرفاً
  پلورالیزم   شریفه،  آیه  این  از  تواننمی  گرچه.  )پلورالیزم اجتماعی( نیست  کتاب  اهل  با  مدارا
  کردن   محدود  و  اجتماعی  پلورالیزم   بر  شریفه  آیه  دلالت   تنزّل   لیکن  کرد؛  استنباط  را  دینی
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  تمسّک   اگر .  است  شریفه  آیه   روشن  دلالت   و   ظاهر  خلاف  نیز  مدارا  به   دعوت  به  آن  معنای 
 در  دارد،  وجود  مشترک  نحو  ابراهیمی به  ادیان  در  و  است  توحید  همان  که  سواء  کلمه  به

 است.   کرده  آن  به  عمل  به  دعوت   خداوند  چرا  ندارد،  نقشی  ادیان  این  پیروان  بخشی  نجات
  گرچه  است  آن  مؤیدّ  نیز  السلامعلیهم  معصومین  سنّت  که  قرآن  دیدگاه  اساس   بر 
  انحصار  مفهوم   به  امر   این   اما  دانست،   حق   بر   دیگرهم  عرض  در   را  ادیان  همه  توان نمی

  قرآنی   هایآموزه  اساس  بر  نیز  الهی  سایر ادیان  بلکه  نیست؛(  ص) محمدی  اسلام  در  نجات
الجمله حقانیت تورات و انجیل را تأیید کرده قرآن فی.  هستند  نجات  مشمول   روایات،  و

نجات   اهل  را  دارند  خود  آسمانی  کتب  حقانیت  به  اعتقاد  که صادقانه  کسانی  و  است 
 است.  هاحقانیت آن  بر مبتنی هاآن رستگاری و کتاب اهل داند. بنابراین نجاتمی

آنان کهالبته نمی  بلکه  پیوند زد  به حقانیت  به طور کلی  را  صدق در   توان نجات 
الهی خواهند بود و ما مامور    فیض  و  لطف   اند و مشمول اعتقاد دارند نیز مشمول نجات

(  اجتماعی  پلورالیزم)مدارا    مبنای  ایم. این امر الهی، بربا آنان شده  آمیزمسالمت  همزیستی  به
سوره    106قرآن کریم در آیه  .  است  ها آن  یافتگی  نجات  بر   اعتقاد  اساس  بر  بلکه   نیست

می معرفی  عذاب  اهل  معاند،  کفار  همچون  را  منافقین  اینکه  از  پس  گروه توبه  از  کند 
ها را به خود واگذار کرده است، و امر آن هستند «اللّه لأمر  مُرجَون» برد که نام میدیگری 

ها به مثابه افراد معذب نداریم، بلکه چون قضاوت در  یعنی ما حق قضاوت در مورد آن 
نباید  اوند واگذار شده است لذا با تکیه بر لطف و رحمت واسعه الهی  ها به خدمورد آن

آنها را معاند تلقی کنیم. در تأیید این مطلب به یک اختلاف دیرینه کلامی میان فرَق اسلام  
کنیم. بر خلاف اشاعره که معتقدند تفاوتی میان عدل و فعل خدا نیست و هرچه  اشاره می

انسان نیکوکار را عذاب کند و در مقابل معتزله که    خدا انجام دهد عین عدل است ولو
دانند، شیعه معتقد است، لطف و رحمت خداوند را ملزم به عمل به وعد و وعیدش می

تواند به وعیدش عمل نکند. بنابراین  الهی از عدلش پیشی گرفته است و لذا خداوند می
مت الهی اقتضا دارد کسانی  ، لطف و رحبه اعتقاد شیعه ولو خداوند وعده عذاب داده باشد

شوند و افراد مشمول »مُرجَون  اند و جاهل قاصر محسوب میرا که صدق در اعتقاد داشته
با دهد،  نجات  خود  عذاب  از  را  اللّه«    با   مواجهه  نوع  در  ما  تکلیف  فرض   این   لأمر 

 .است  معلوم هستیم هاآن یافتگی نجات به معتقد که  الکتاباهل
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 رویکرد قرآن به تنوع ادیانمبانی . 5
  قرآن   رویکرد   مبانی  باید  قرآن  نظر  مورد  آمیزمسالمت  همزیستی  کامل  و  صحیح  درک  برای
 کرد: فهرست ذیل شرح به توانمی را مبانی این. گرفت  نظر  در را ادیان  تنوع  مسئله به
پرستان  از قرآن کریم بر وحدت خدا    متعددی   آیات:  اصل وحدت در مقابل الحاد •

تأکید می .  است  توحید  بر  الهی  دین  محور   و  کند. اساسحول محور خدای واحد 
  تمسّک   به  دعوت  را  همگان  که  است  آسمانی  ادیان  پیروان  بخش  وحدت  عامل  توحید

وحدت از چنان در فرهنگ اسلامی  .کندمی  کفر  و  الحاد  مقابل  در  یگانگی  و  آن  به
کند.  را مطابق با فطرت انسانی معرفی میاهمیت والایی برخوردار است که برخی آن  

 . (124/ 2:  1386)طباطبائی،  

همزیستی مبتنی بر صلح، مبنا و اصل پذیرفته شده قرآنی  مثابه اصل اولیه:  صلح به   •
است. اسلام برای نهادینه    اسلام  در  آن  اهمیت  دهنده  نشان   صلح،  بر  قرآن  . تأکیداست

یان ابراهیمی یعنی توحید و نهاد ابداعی  سازی صلح در جامعه از نهاد مشترک میان اد
  برد.اُخوّت و توجّه به کرامت انسانی بهره فراوان می

  تندرستی   و  درستی  معنای  به  «سلم»  از  اسلام  واژه :   معنای عام اسلام در عرف قرآن  •
  الظاهره   الافات  من  التعری:  السلامه  و  السلم: »گویدمی  اصفهانی  راغباست    آسایش  و
از  در .(422:  1412  اصفهانی،  راغب)  «الباطنه  و   و   واژه  این  قرآن  آیات  بسیاری 

  فَلَن   دِینًا   الِإسْلاَمِ  غَیرَْ   یَبْتَغِ   مانند: »وَمَن   است  رفته  کار  به  لغوی   معنای  به  آن  مشتقّات
اسلام در این  ،  زمخشری  1(.85عمران:  الْخاَسِرِینَ.«)آل   مِنَ  الآخِرَةِ  فِی   وَهُوَ  مِنْهُ   یُقْبَلَ

کرده  ترجمه  تعالی  خداوند  به  خود  داشتن  تسلیم  و  توحید  معنای  به  را  آیه 
  وجود  بیشتر  خدایی  دین  یک  کریم  قرآن  منظر  ( از1/381:  1407است.)زمخشری،  

و آن دین چیزی نیست   اندآمده  دین  یک  همین  ترویج  برای  تمامی پیامبران  و  ندارد
  پیامبران   به  را  بودن  مسلمان  و  اسلام  یمکر  قرآن  که  روست   جز دین توحید. همین

آیه    است  داده  نسبت  نیز  پیشین ذیل  المیزان  تفسیر  عمران    80صاحب  آل  سوره 
 دین  همان  که  است  توحید  دین  مسلمون«  انتم  »اذ  جمله  در  اسلام  از  گوید: »مراد می
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اسلام در  (. بنابراین مراد از  440/ 3:  1386.« )طباطبائی،  است  انبیا  همه  نظر  از  خدا
 شود. میفرهنگ قرآنی دین توحید است و شامل همه ادیان الهی ابراهیمی

  است   شده  نقل(  ص)  خدا  پیامبر  از  معروفی  حدیث:  هارحمت بودن اختلاف امت •
( صرفنظر از مباحث  355:  1403)طبرسی،    «.است  رحمت   من،  امّت   که: »اختلاف

نظریات مختلفی بیان شده است. ازجمله  سندی این روایت، نسبت به معنای دلالی آن  
نظر  از  زیرا  ادیان است  تکثر  و  تنوع  به معنای  این نمی  دلالی  اینکه، اختلاف    توان 

  با   زیرا  کرد؛  آن تفسیر  ذاتی  مطلوبیت  و  درگیری  و  تفرقه  بودن  رحمت  به  را  حدیث
  بر   که  معتبری   و  متعدد  و احادیث  آیات  از  بسیاری  نصّ  نیز  و  منطق  و  عقل  حکم
توان اختلاف در این  بنابراین می  دارد.  کنند، منافاتمی  تأکید  تفرقه   از   اجتناب   وبوج

. این تفاوت نه  ها تفسیر کردروایت را به تنوع و تکثر ادیان و تفاوت افکار و سلیقه
تنها مذموم نیست بلکه موجب رشد و تعالی افکار و جذابیت حیات طبیعی انسانی  

از جمله    قرآن  آیات  برخی   در  تکثر(  و  معنی، )تنوع  این  به  واژه اختلاف  شود.می
 نیز به کار رفته است.22سوره روم آیه 

به  • ادیان  »معرفی عوامل خصومت  ابراهیمی«،  ادیان  به  »رویکرد محترمانه  همچنین 
آن با  مبارزه  آنهدف  تقویت  راستای  در  ادیان  مشترکات  کردن  برجسته  و  ها«، ها 

ها«،  نژاد پرستی«، »تکلیف به میزان وسع و توان انسان  »توصیه به جدال احسن«، »نفی
به   عقیده  تحمیل  بودن  »ناممکن  الهی«،  واسعه  رحمت  و  عدل،حکمت  بر  »تکیه 
دیگران« و » توجه به محدودیتهای زبان« از دیگر مبانی رویکرد قرآن به مسئله تنوع  

 ادیان است.  
توان  رویکرد قرآن به مسئله تنوع ادیان، نمیبا توجه به آنچه گفته شد و با لحاظ مبانی   

آمیز میان پیروان ادیان مورد تأکید قرآن کریم را راهبردی تاکتیکی و  همزیستی مسالمت
توان معتقد بود  مصلحت اندیشانه )پلورالیسم اجتماعی مبتنی بر مدارا( تفسیر کرد. آیا می

وص میان پیروان ادیان فقط مدارای  ها به خصکه قرآن با این همه تأکید بر صلح میان انسان
با دیگران را مدّ نظر داشته است؟ در بسیاری از آیات قرآن که ملاک نجات را ایمان و 

کند و کتاب  ها را مؤمن معرفی میداند و با خطاب محترمانه اهل کتاب، آنعمل صالح می
ستند ولی باید با  ها بر باطل هکند، آیا پذیرفتنی است که بگوئیم آنها را تصدیق میآن 
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ها بر اساس مدارا، همزیستی سلم آمیز داشت و اگر چنین است پس چرا قرآن کریم آن 
الهی سازگار آن  و حکمت  عدالت  با  رویکرد،  این  و چگونه  است  کرده  تصدیق  را  ها 

توان معتقد به احسان الهی و رحمت واسعه خدا بود با این وجود، فقط  است؟ چگونه می
اهل نجات باشند؟ فرض کنیم که خداوند به ما دستور  ای خاص،  روان فرقهعدّه قلیلی و پی 

مسالمت همزیستی  و  کتاب  اهل  با  ابراهیمی،  مدارا  ادیان  پیروان  با  یک  آمیز  اساس  بر 
تاکتیک اجتماعی مصلحت اندیشانه داده باشد، با این فرض، دعوت اهل کتاب به عمل  

 دارد؟  مفهومی و معنی چه  مسیحیّت و یهود و اسلام بین( 64عمران: به »کلمه سواء« )آل 
ها مناقشه کرد، اما با  توان بر هر یک از این مبانی و دامنه دلالت آن بنابراین گرچه می

توان تفسیری  و لحاظ مجموع مبانی این رویکرد، نمی  هانگاه کلی به آیات مرتبط با آن
تأکید    میان پیروان ادیان ابراهیمیآمیز جز این داشت که قرآن کریم بر همزیستی مسالمت

دارد و این همزیستی واقع گرایانه است و برمحور این واقعیت اعتقادی استوار است، که  
در تعاملات اجتماعی  اکثر پیروان اهل کتاب، اهل نجاتند. چنانچه پیروان ادیان ابراهیمی

رفتار خود را بر این  و زیستی خود، این آموزه و دستور قرآنی را ملاک عمل قرار دهند و  
بنیان و اعتقاد تنظیم کنند، دیگر شاهد هیچ خشونت دینی میان پیروان این ادیان نخواهیم  

نجات  بود. چگونه می را اهل  دو یکدیگر  بود که هر  دینی  پیروان دو  نزاع  توان شاهد 
 دانند.می

 ادیان تنوع و مسیحیّت. 6
محبّت بنا نهاده است. فقط در عهد جدید  مسیحیّت دینی است که بنیان تعالیم خود را بر   

  نامه  در  محبت  از  تعریف  ترین بار تکرار شده است. مفصل  200کتاب مقدس واژه محبّت  
  محبّت   برد؛نمی  حسد  محبّت  است؛  مهربان   و  حلیم  محبّت»  .است  شدهبیان  قرنتیان  اوّل 
 گیرد نمی   خشم  شود؛نمی  طالب  را  خود  نفع  و  ندارد  ناپسندیده  اطوار  ندارد؛  غرور  و  کبر
  چیز همه  در  کند؛می  شادی  راستی  با  ولی  گردد،نمی  خوشوقت   ناراستی  از  ندارد؛  سوءظنّ  و

  متحمل   را  چیز  هر  و  است  امیدوار   حال  همه  در  نماید؛می  باور  را  همه  و  کندمی  صبر
فراوانی  های  با این وجود در تاریخ مسیحیّت شاهد خشونت(  7-4:  13  قرنتیان. )«باشدمی

ها است که نشان دهنده تئوریزه کردن پاپ  های مسیحی و نگرشهستیم که مبتنی بر آموزه
های دویست ساله صلیبی و چهل ساله فرانسه در قرن  خشونت در مسیحیّت است.جنگ
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های  م از نمونه  17ساله اروپا در قرن  های سیها و جنگها و پروتستانم بین کاتولیک  16
های در پناه مسحیتِ مدعی محبت،  ی مسیحیّت است. این خشونتاین خشونت مذهب

به پیروان مسیحیّت  ناشی از آموزه متعلّق  هایی در این دین است که نجات را منحصراً 
 .  کند که خارج از کلیسا رستگاری نیستو صراحتاً اعلام می داندکاتولیک می

 مفهوم نجات .7
این  به  ابتدا نگاهی اجمالی  باشیم.    اجازه دهید  داشته  تعالیم  مفهوم در مسیحیّت  »بنابر 

سنتی مسیحیّت، نجات عبارت است از بخشش الهی گناهان ما، بخششی که، با توجه به  
ها در گناه نخستین حضرت آدم، صرفاً بارنج کشیدن حضرت مسیح و  سهم همه انسان

میسّ  بر صلیب  او  نجات39:  1384  )لگنهاوزن  «.ر استفداکاری  آموزه    مسیحیّت   در  (. 
  طریق  از   نجات  دیگری  و  بشریت   تاریخ  طول   در  نجات  فرایند   یکی  معناست  دو  شامل 

هایی است که بدون  همانندی عیسی مسیح در نجات از جمله آموزه. بیفدا شدن مسیح
سال تاریخ مسیحی، مسیحیّت رویکرد    2000. لذا در طول  ایمان به آن، نجات ممکن نیست

های خونین حتی  داشته است و همین نگرش، عامل اصلی بسیاری از نزاعگرایانه  انحصار
تا حدود نیم قرن قبل، در کلیسای کاتولیک   بوده است. این رویکرد  با همکیشان خود 
ادامه داشت؛ اما در دوران معاصر، این رویکرد مخالفان زیادی داشت و کلیسای کاتولیک  

هایتاً با تغییر نگاه کلیسای کاتولیک به سمت  را با تنگنای شدیدی مواجه کرده بود، لذا ن
آمیز و بسط آموزه محبّت در سایر فرَق مسیحی و دیگر ادیان، مواجه  همزیستی مسالمت

آموزهشدیم از  برخواسته  جدید  رویکرد  این  جبر  .  از  متأثر  بلکه  نیست  مسیحی  های 
  است   واکنشی  ،آمیزمسالمت  همزیستی  مسئله  مسیحیّت  . دراجتماعی دوران معاصر است

و  مدارا واژه اولین بار ذیل موضوع این در برابر عواملی که ریشه در دوره رنسانس دارد.
 شانزدهم سده  مذهبی هایجنگ  در. »شد  مسیحی  الهیات وارد  شانزدهم  قرن  از تدریج  به
  که   بود  این   هاآن  عقلانی  ثمره  تنها  که  هاییجنگ  شد   انگلیسی   زبان  وارد  کلمه  این

  یکدیگر   بگیرند   یاد  یعنی)دارند    روا   تساهل  یکدیگر  برابر   در  باید   ها کاتولیک  و   هاپروتستان
  یعنی   گراییسرزمین  (الف)  سرگذراند  از  را  مرحله  سه   دینی   سازش(...  کنند  تحمّل  را

  مهاجرت   اجازه  مخالفان  به   اما  گرفت  نظر  در  خود  برای   مذهبی  منطقه،  هر  که  ایدوره 
  به   دین  یک  آن  در  کهرسمی  کلیسای   مخالفان  مشارکت  یا   داری   روا   اصل (  ب. )دادمی
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 و.  بود  حداقل   مردم  عامه  برای   دینی  الزامات   چه   اگر  شدمی  رسمی شناخته  دین  عنوان
 اجازه   مذهبی  کامل  آزادی  آن  در  که  عقیدتی  مخالفان  با  همزیستی  و  صلح  به  پایبندی(  ج)

  حدود   از  بعد  آمیزمسالمت  همزیستی  اصل  بنابراین(  1182:  1399« )اعوانی، .شدمی  داده
  مطرح   مسیحیّت  در  الزامات برون دینی،  اثر  بر  و  تدریج  به   و  مسیحیّت  تاریخ  از   قرن   17

شد. این رویکرد در مسیحیّت تاکتیکی مصلحت اندیشانه برای همگامی با جهان معاصر  
 1ورزد.می  تأکید  آمیزهمزیستی مسالمت  بر  خود  نزول   صدر اسلام و زمان  از  قرآن  است؛ اما 

بر ریشهرویکرد فعلی کلیسای کاتولیک  های دینی و  کنی خشونت، دغدغه بشری 
برطرف نمی را  ادیان  پیروان  با تلاش  جنگ میان  اقدامات کلیسای کاتولیک  نتیجه  کند. 

چون  الهی رانر دانانی  خشونت  کارل  رفع  راستای  همزیستی در  دینی،  و  مذهبی    های 
نفع    مدارا  بر  مبتنی  آمیزمسالمت به  ادیان  سایر  مذهبی  و  دینی  اعتقادات  تفسیر  یا  و 
  تحمّل   مدارا محور، حاوی دستور اخلاقی متضمّن  های مسیحی است. این نگرشآموزه

این دستور، باطن  در  نهفته  اعتقاد  بطلان  دیگری است و  بنابراین گرچه    است.  دیگری 
شود،  کلیسای کاتولیک گامی به جلو محسوب می  رویکرد فعلی، نسبت به موضع قبلی 

با   کارل رانر .بشر را فراهم کند خواسته مورد واقعیِ آمیزمسالمت همزیستی  توانداما نمی
نام گامی مهمّ در تحقق صلح پایدار میان ادیان برداشت. نظریه  ابداع نظریه مسیحیان گم

شمول  اغلب  که  میوی  خوانده  و  گرایی  تلقی  شود  کاتولیک  کلیسای  رسمی  رویکرد 
شود در مقایسه با نگاه قرآن به تنوع ادیان و نحوه مواجهه با پیروان ادیان دیگر قرابت  می

 زیادی دارد.  

 رانر  کارل.8
جهانی    شورای  تاثیرگذار  دانانالهی  از  شد.  متولد  آلمان  فرایبورگ   م در  1904  سال   در 

  از   مسیحی  ایمان   های بنیان  و  الهیاتی   های کنکاش  جلدی   چند   مجموعه .  بود  دو  واتیکان 
در .نام استگم مسیحیّت نظریه  طرح لحاظ به بیشتر وی شهرت . است وی آثار مهمترین

گرایی از سوی  شمول   نظریه  پاسخ به این سؤال که چه عامل و یا عواملی موجب طرح

 
برای اطلاعات بیشتر ر. ک مقاله: »شکل گیری مدارای دینی در مسیحیت در مقایسه با اسلام«، حدادی، بهروز.   1

 147-123، صفحه 1400  تابستان و ، بهار17 ادیانی، هایپژوهش
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مطرح شده است  رانر مختلفی  نظررا شد، فرضیات  این  از  یکی  اساس  بر    رانر »  :یات. 
  دیگری   دین  هیچ  او قول   به  که  این برای  داند،می  مسیحیّت ضد  بر  تهدیدی را  گراییتکثر
اما    (110:  1384)ریجاردز،    «است  خدا  تجلی  یگانه  که  ندارد  ادعایی  چنین  مطلق   طور  به

آمده و تعامل با پیروان    سر  به  مسیحیّت  با  ادیان  سایر  رقابت  و  جدایی  از طرفی دوران
توجه به تنوع و تکثر    ادیان دیگر در گستره جهان، شرایط را به نحوی رقم زده است که 

 دیوار به دیوار همسایه جهان مردم »تمام رانربه تعبیر  است، کرده اجتناب ناپذیر را ادیان
سایر    (Darton, 1966: 117)  «یکدیگرند  معنوی با  تعامل  نحوه  در  تجدیدنظر  بنابراین 

 ادیان ضرورتی غیر قابل انکار بود.
  «یابند  نجات  هاانسان  همه  تا   خواهدمی  خدا»  مقدس   کتاب  اساس  بر  رانر به اعتقاد  

لذا نجات جهان شمول مسیحی لازم است رویکرد خود را نسبت  (  4:  2  تیموتائوس  اول )
ت مشخص کند. از طرفی یگانگی عیسی مسیح در  به پیروان سایر ادیان در مقوله نجا

  قرار   غفلت   مورد   نباید   که   است  امری  نجات   برای   مسیح  عیسی  به  ایمان  ضرورت  نجات و
  تمام   بگوییم  که  اندجمع  قابل  صورتی  در  تنها  فرض  دو  این  رانر  دیدگاه  طبق. »گرفتمی
ای  بنابراین رانر چاره  (112:  1384)ریچاردز،  «شوند می  خدا   فراطبیعی  لطف  مشمول  بشر

از   یا  و  کند  مسیحیّت  وارد  نحوی  به  نیز  را  ادیان  سایر  پیروان  یا  اینکه،  جز  نداشت 
بشری صرفبی نجات  تنها مسیر  عنوان  به  عیسی مسیح  دوم  همانندی  کند. فرض  نظر 

  را   وی  نهایت  در  گذاره،  دو  این  بین  هماهنگی  برای  وی  تلاش   امکان پذیر نبود، بنابراین
  گسترده   قدری  به  ابداعی  نظریه   این  شمول   دایره.  رسانید  نامگم  مسیحیّت  نظریه  طرح  به
 شد. می شامل  را ملحدان حتی که بود

اولیه  رانر   گناه  بود.  مواجه  نیز  دیگری  مشکل  از  با  فدیه  و  تثلیث  آموزه  تجسدّ،   ،
نجات  آموزه مقوله  با  عمیقی  پیوند  که  هستند  طرحهایی  لذا  دارند،  نظریه    مسیحی 
ها بود. البته این نکته را نباید از نظر دور  مجدّد این آموزه تفسیر گرایی رانر نیازمندشمول 

های قبلی، بازخوانی  قرار دارد؛ بنابراین علاوه بر آموزه  رانرداشت که خدا در کانون الهیات  
های  به تفسیر مجدد آموزه انر ر آموزه خدا نیز ضرورتی اجتناب ناپذیر بود. بر این اساس 

پرداخت. تفسیر مجدد خدا به لحاظ انکشاف    معاصر   دوران  با  هماهنگ   قرائتی  مسیحی و
و  رانر  گرایی مورد نظر  بود. برای فهم شمول   رانرالهی ذات بشری، در کانون توجّهات  
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ادیان دیگر،  آمیز با پیروان  تاثیر آن در فهم نجات و نحوه تاثیر آن بر همزیستی مسالمت
 لازم است نگاهی گذرا به مبانی نظریه وی داشته باشیم. 

  کاتولیکی  تفکّر  مهمّ  هایبخش  از   از انسان شناسی است. یکی  رانرشروع تحقیقات  
  مایکل به نقل از    استنلی گرنز.  است  «طبیعیاگزیستانسیل فرا»   به  مشهور  وی   دیدگاه  رانر 
  برای   که  استعامی  اسم  اگزیستانسیل  »کندمی  تعریف  چنین  را  اگزیستانسیل  باکلی  جی،
  او   انسانیت  سبب  که  رودمی  کار  به  انسان  هایتوانائی  یا  ویژگیها  از  دسته  ان  به  اشاره
  اساس   ( بر370:  1389)گرنز،    «سازند می  متمایز  وجود  حالتهای  سایر  از  را  او  و  هستند

  ها انسان  تمام   و  است   کرده  پیدا   تجلّی   عالم،  تمام   بر   خلقت  طریق   از  خدا  فیض   دیدگاه،  این
  خدا   انکشافی  خود  که  است  ظرفیّتی  دارای  ذاتشان  مکان،  دین یا   نژاد،  گرفتن  نظر  در  بدون

گام اول در   رانر.  است  انسانی  وجود  در  اساسی  عنصری  ظرفیّت  این  کند؛می  دریافت  را
اثبات نظریه خود را به توضیح عنصر ذاتی انسان قرار داد تا ظرف پذیرنده فیض را تبیین  

 زیرا آموزه فیض در تبیین مکاشفه الهی نقشی بنیادین دارد. کند، 
  این   تنگاتنگ   ارتباط  دارد.  ای   ویژه  جایگاه  مسیحی   تفکر   ( درGrace)  فیض   آموزه

 بودن غامض و مسیحی  تفکرّ در رستگاری با آموزه
آغاز    در  مسیحیّت  در  است. فیض خاستگاه شقاق  شده  آن  به  ویژه  توجه  موجب  آن
 بین اختلاف دلیل دینی است. اصلاح نهضت دوره

   بود. آموزه همین تفسیر، کاتولیک کلیسای و مارتین لوتر
درالهیات    ضروری   انسان  رستگاری   برای   که  پروردگار است  لطف   مسیحی   »فیض 

 ماورا   و( حیات موهبت چون)طبیعی فیضهای. است
  که   را   انسان   طبیعی  ماوراء  فیضهای  وسیله   به  پروردگار.  اند  شناخته   متمایز  را   طبیعی

 محروم   جاودانی حیات از ذاتی گناهکاری علت به
  اساس  طبیعی  ماوراء فیض . سازدمی آماده حیات  این  از برخورداری  برای  است شده
  مسیحیان   مقدس  آیینهای  به  توسل  با  فیض  کسب  نحوه  مورد   در....است  مسیحی  الهیات
  ها پروتستآن.دانندمی  فیض  کننده  اعطا  را  مقدس  آیینهای  کاتولیکها.  دارند  نظر  اختلاف

 ( 14/152: 1381شمارند.« )مصاحب، می الهی فیض از  آیاتی فقط را هاآن 
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  در   فیض  آموزه  اینکه  جز  نداشت  ایچاره  خود  ابداعی  نظریه  اثبات  منظور  به  رانر
  حاصل   آموزه،  این  از  رانر  مجدد  تفسیر .دهد  قرار  بازخوانی  مورد  را  کاتولیک  کلیسای
 است:  مکاشفه  نوع 4 به معتقد   رانر است. الهی، مکاشفه و شناسیانسان تلفیق

 فوق  ما  و  طبیعی  گرایش  انسان  مکاشفه  نوع  این  اساس  بر:  فرابودی  مکاشفه .1
  انسان   به  فرابودی  تجربیات  طریق  از  مکاشفه   این .  دارد  خدا   سوی  به  طبیعی

  انسان   به  خاصّی  اطلاعات   اما  آورد،می  خدا پدید  از  ضمنی  شناختی  رسد،می
 .دهدنمی

  صورت   مکانی  و  زمان  در  خدا  از  ایمقوله  مکاشفه  :ایمقوله  یا  واقعی  مکاشفه .2
  طبیعی   ماوراء  و  طبیعی  فرابودگی  خدا،  فیض  طریق   از  هاانسان  که  پذیردمی

  چنین   است  ممکن  ادیان  تمام  در  که  بود  معتقد  رانر.  بخشندمی  فعلیّت  را  خویش
انسان  خدا  فرابودگی  که  آید  بوجود  شرایطی   خدا   انکشافی  خود  طریق  از  و 

  دینی   هیچ  پیرو  که  کسانی  یا  دینی  هر  پیروان  لحظاتی  در چنین  و  آید  وجودبه
 شوند. می نام گم مسیحیان  به تبدیل  نیستند

  قالب   در  خاص،  و  رسمی  پذیرتر،  مشاهده  مکاشفهِ  نوع  این:  ترواقعی  مکاشفه .3
  مکاشفه   دارد.تفاوت  قرار  آن  بنیاد  بر  مسیحی  کلیسای  و  گیردمی  شکل  کلیسایی

  مکاشفه   نوع  دو  این  در  فیض آموزه .است  درجه لحاظ  از صرفاً  سوم  و  دوم  نوع
  کند.می ایفا   محوری نقشی

  خدا   انکشافی  خود  نقطه  ترینعالی  مسیح  عیسی  در  خدا  تجسم:  مطلق  مکاشفه .4
 .است بشر تجربه و تاریخ  در خدا حضور ترینواسطهبی  و

  را  نامگم  مسیحی  نظریه  و  داد  وسعت   را  خدا   فیض   مفهوم   رانر  بینش،  این  دنبال  به
  شده   خدا  فیض   مشمول   نداند  خود  ولو  که   شود می  گفته  کسی  به   نامگم  مسیحی.  کرد  ابداع 

  را   فرد  که  شودمی  موجب  الهی   مکاشفه  این.  است  شده  محقّق  وی  برای  الهی  مکاشفه  و
  لذا چنین فردی نجات   و  کنیم   تلقّی  مسیح  به  دارانایمان  دایره   )هرچند خود او نداند( در

  نجات   مسیح  طریق  از  توانندمی  مردم  همه  ،دیدگاه  این  طبق  بنابراین،  بود.  خواهد  یافته
 . باشند نشنیده چیزی انجیل یا مسیح مورد  در اگر حتّی یابند،

 را در چهار نظریه ذیل خلاصه کرده است:   رانرگرایی ، شمول گلین ریچاردز
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  حقیقی   دین  دارد؛  نظر  در  را   آدمیان  همه  که  داندمی  مطلقی  دین  را  خود  مسیحیّت  .1
 کند.می  متصل  خدا به را انسان که  است مشروعی و

  لطف   از  ناشی  نیز  هاآن  اما  اندخدای  طبیعی  شناخت  وسیله  مسیحی  غیر  ادیان .2
 است.  شده  آدمی اعطا به آزادانه مسیح خاطر به که هستند  خدا فراطبیعی

  باید   خدا  فراطبیعی  لطف   کنندگاندریافت  عنوانبه  مسیحی   غیر  ادیان  پیروان .3
 .شوند  تلقی گمنام مسیحیان

  صورت   این  در  آورند  وجود  به  نامگم  مسیحیّت  از  صورتی   مسیحی   غیر  ادیان  اگر .4
  طلایه   را   کلیسا   باید  بلکه  بداند،  نجات  انحصاری مدعی را  خود  تواندنمی  کلیسا 
  مسیحی   غیر  ادیان  نزد  که   دانست  پنهانی   واقعیت  یک  از  صریحی   جلوه  یا  دار

 .(112- 111:  1384دارد)ریچاردز،  وجود

 نقد و بررسی . 9
  رانر گرچه در مقایسه با رویکرد گذشته کلیسای کاتولیک نسبت به سایر ادیان، دیدگاه  

با سایر ادیان محسوب می به آن وارد شده گامی به سوی تعامل  نیز  شود اما مناقشاتی 
 است: 
بر نظریه مسیحیان   .1 به نقل از جان هیک در مناقشه  یکی از اندیشوران معاصر 

  افتخاری   مدرک   اخذ  مانند کمی  بودن  نامگم  سیحیگوید: »ممی  کارل رانر نام  گم 
گیرد   دانشگاهی  تعلیمات  تحت  فرد  اینکه  بدون  یعنی  است  دانشگاه  از   قرار 

  قانع   دلیل  چند   به  دیدگاه  این   هیک   نظر   از.  گرددمی  اعطا  او  به  افتخاری   مدرک
  تشخیص  به  قادر  و  شماردمی  حقیر  را  مسیحیان  غیر  دیدگاه  این  زیرا  نیست  کننده
  به   محوری  خود  از  تغییر  در  تواند می  مسیحی  غیر  فرد  ایمان  که  نیست  امر  این

  ایمان   طریق  از  نجات  معنای  اساساً  نیز  و  باشد  داشته  مثبت  نقش  محوری  حقیقت
  مدرک   اندازهبی  دانشگاه  اگر.  کندمی  رنگ کم  را   مسیح  رستاخیز  و  مرگ  به

  . (94 :1384 « )لگنهاوزن،.یابدمی تنزل  او خود مدرک   ارزش  کند  اعطا  افتخاری

، تعارض آن با رویکرد کتاب مقدس  ایراد دیگری که بر این نظریه وارد شده .2
  نقطه   ، »مهمترینمثابه یک قاعده بنگریمنام را به. اگر نظریه مسیحیان گماست
  که   احتمال   این  یعنی)  استثنایی  احتمالی  دگردیسی  و  تبدیل   رانر  نظریه   ضعف
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(  باشد  قرار داشته  فیض  قلمرو  در  است  ممکن  است   نشنیده  را  انجیل  که  فردی
  ای گونه  به  هاانسان  همه  به  کلیسا  آن  اساس  بر  تا  است   معیار  و  قانون  یک  سطح  تا

  مقدس  کتاب  رویکرد  که حالی  در   هستند،  نام بی  مسیحیان  همه،  گویی   که  بنگرد
یابند.«    نجات  مسیح  به  ایمان  با  و  اندگشتهگم  هاانسان  همه  گویی  که  است  این
 . (511: 1396لین، )

پیوند می .3 انحصاری مسیحیّت  و حقانیت  نجات  بین  را  رانر  فقط کسی  و  زند 
یافته می برای  نجات  این حقیقت که عیسی مسیح خدای متجسدّ،  بر  داند که 

ای جز این برای  نجات بشر آمده، ایمان داشته باشد. به عبارت دیگر رانر چاره
  داشته  را  فرض پیش این  باید  ،نباشم  گمنام مسیحی  به معتقد   بیند: »اگرنمیخود 
  ولی   رسد،می  نجات  به  واقعاً  که  دارد  وجود  نجات  برای   واقعی  راهی  که  باشم
  داشته   فرضیپیش  چنین   توانمنمی  من   اما .  ندارد  مسیح   عیسی  با  ارتباطی   هیچ
  نجات   مسیح  به  وابسته  فرد  هر   اینکهبه  اعتقاد  با   همزمان  اگر  بنابراین.  باشم
  پیروی   خود  وجدان  از  که]  عالم  این  در  افراد  برخی   که  باشم  معتقد  یابد،می
  جز   دیگری  ایده  هیچ  اند،نشناخته  رسمیت  به  را  مسیح   عیسی  صریحاً[  و  کنندمی

 (. Meister, 2010: 466  «.رسدنمی  من  ذهن  به  نامگم  مسیحیّت  نظریه  به  تمسّک

  رویکرد   به   مسیحی  غیر   ادیان  جایگاه  ارزیابی  مورد  در  کونگ   هانس  اگر .4
  است   معتقد  همچنان  رانر  پردازدمی  کلیسامداری  رویکرد  مقابل  در  خدامداری

  به   مداری،  کلیسا  بر  تمرکز  با   رانر  بنابراین   نیست  رستگاری  کلیسا،  از  خارج  که
  نیّت   حُسن  دارای  افراد  تمام   برای  را  کلیسا  و  پردازدمی  آموزه  این  جدید   تفسیر

ایراد    .ندانند  خود  ولو  اندبوده  کلیسا  در  داخل  آغاز  از  که  داند می  نام(گم  )مسیحی
نام با  این رویکرد این است که تلقی متدیّنان به سایر ادیان به عنوان مسیحی گم

ندارد سازگاری  آنان  اعتقاد  کونگ.  حقیقت  مسلمان  می  هانس  هیچ  یا  گوید 
با طیب خاطر نمییهودی اصیل و دارای عزت   بهنفس  او  عنوان  پذیرد که از 

نام  پذیرند بودایی گمنام یاد شود؛ مسیحیان نیز با طیب خاطر نمیمسیحی گم
این گونه تحریف کردن معنای مفاهیم   باید پذیرفت که  بنابراین  نامیده شوند. 

. بهتر  کلیسا و نجات پاسخی غیر قابل قبول به چالش ادیان غیر مسیحی است
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، و سپس در پرتو  صادقانه بپذیریم که خارج از کلیسا نیز رستگاری هست است
 . (106: 1384)ریچاردز، این اعتراف دعاوی صدق مسیحیّت را بررسی کنیم

پردازد و این مسئله  اساساً به مسئله صدق معتقدات ادیان دیگر نمی  رانررویکرد   .5
یض و گسترده کردن  گذارد. تلاش برای توسعه مفهوم فرا بدون پاسخ باقی می

همانندی عیسی مسیح  مفهوم کلیسا به نحوی که پیروان سایر ادیان را مؤمن به بی
آمیز  در نجات بشر تلقی کنیم، پاسخی در خور برای تحقق همزیستی مسالمت

گرایی به نحوی تغافل از پاسخ به این سؤال است و  نیست. طرح نظریه شمول 
ک  کلیسای  دیرینه  ادعای  این  تکرار  تلویحاً  دیگر  زبانی  به  و  را مجدداً  اتولیک 

کند که نجات فقط از طریق ایمان به عیسی مسیح است و خارج از کلیسا  می
 رستگاری و نجاتی وجود ندارد.

 نتیجه گیری . 10
)انحصار    دارند  از حقانیت نسبی  نیز  ادیان  پیروان سایر  بر اساس رویکرد قرآن کریم، 

و از رستگاری و نجات برخوردار خواهند بود. این امربه مفهوم    ( حقانیت کامل در اسلام
نباید همزیستی صلح محور   اما  نیست.  اَحسن  اساس جدال  بر  گفتگو  باب  بسته شدن 
مبتنی بر اعتقاد به اهل نجات بودن پیروان ادیان آسمانی را منوط به نتایج گفتگوی پیروان  

ه سواء« و اصل مشترک ادیان الهی، بنیان  این ادیان کرد. تمسّک به توحید به مثابه »کلم
اعتقاد به اهل نجات بودن است و تعامل با پیروان این ادیان باید بر محور این اعتقاد باشد.  

آمیز پیروان ادیان الهی، بسیار مستحکم خواهد  در این صورت اساس همزیستی مسالمت
یروان ادیانی که معتقد  توان میان پهای مذهبی نخواهیم بود. آیا میشد و شاهد خشونت

، خشونت دینی را تصور کرد؟ همزیستی پیروان ادیان بر  به نجات و رستگاری یکدیگرند
تواند صلح پایدار جوامع بشری را به  محور مدارا و التزام اخلاقی به تحمّل یکدیگر، نمی

تاریخ بر  است،    شده  مدارا   و  محبت  به   توصیه  ادیان  این  همه  در  اینکه  ارمغان آورد. با
گرایی  دهد. شمول های خونین پیروان ادیان آسمانی گواهی میها و جنگوقوع خشونت

گرایی نگرفته است زیرا در  نام نیز فاصله چندانی از انحصارو نظریه ابداعی مسیحیان گم
کند، ایمانی که پیروان  داران به مسیح متجسّد معرفی میواقع پیروان سایر ادیان را ایمان

دانانی چون  کنند. بنابراین گرچه در قرن اخیر به مدد الهیو یهود آن را انکار میاسلام  
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آمیز واقع گرایانه در مسیحیّت کاتولیکّ  کارل رانر و به هدف تحقق همزیستی مسالمت
همزیستی  تلاش بر  کریم  قرآن  متعالی  رویکرد  با  آن  رهاورد  اما  است،  شده  هایی 

اصله بسیار دارد. با این وجود لازم است، مسئله دعوت  آمیز پیروان ادیان الهی فمسالمت
به کلمه سواء، جوانب فقهی، و اعتقادی آن و لوازم این دعوت الهی مورد بررسی بیشتری  

 قرار گیرد. 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 کاربرد صنعت در قرآن کریم  شناسی وگونه و جایگاه فرهنگ کار 

 1آبادیرضا تاج

 چکیده

اگر با تفکر، دقت و تیز بینی در قرآن کریم بنگریم خواهیم دید که دربسیاری از آیات   
به زیبایی اشاره شده    سرمایهاین کتاب بزرگ آسمانی به زحمت تلاش و تولید و حتی  

توجه است واژه هایی مثل عمل، کسب، شغل، صنع، سعی،    آنچه آشکار و قابل.  است
بار ذکر گردیده است وقتی انسان در آیات    600  زرع، جهد، کدح در قرآن کریم حدود

قرآن کریم دقت و کنکاش می کند به این نکته اساسی می رسد که به راستی در کدام  
از  .  بیان شده است  به دقت موارد،  کتاب آسمانی این همه راجع به کار و تولید و صنعت

ین عامل پیشرفت  آنجا که کار و تلاش با داشتن و به کار بردن تخصص و مهارت، مهمتر
عملی از  ةمادی و حتی معنوی انسان و جامعه است، خداوند در قرآن دستور به استفاد

همان گونه که برخی از پیامبران را به این امر برای  .  دانش و مهارتها را به انسان می دهد
صنایع در زندگی بشر تاثیر فراوانی داشته  .  ساختن وسایل مورد نیازشان راهنمایی کرد

یکی از جیزهایی که شاید کمتر مورد توجه مردم قرار گرفته باشد، توجه خداوند  .  است
رشته صنعت و یادگیری آن در جهت افزایش قدرت اقتصادی    فرهنگ کار و  متعال بر
بوده است  لتهایونظامی م ، قرآن کریم بر لازم و مهم بودن  خداوند در آیات.  مسلمان 

های مختلف برای مبارزه و مقابله با دشمنان تأکید  اقتدار مسلمانان در موارد و صحنه  
 .  تقویت و اقتدار صنعتی مسلمانان است، مهم  کرده است که یکی از موارد

 واژگان کلیدی 

. تولیدات صنعتی  ؛گونه شناسی  ؛صنعت در قرآن کریم  ؛فرهنگ کار دراسلام؛  سبک زندگی

 
مرکز تحقیقات و آموزش کشاورزی و منابع طبیعی استان    رسانی،آموخته کارشناسی ارشد کتابداری و اطلاعدانش  .1

 tajabadireza@yahoo.com               ایران.   مرکزی،
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 مقدمه . 1
از اینرو خداوند  ،  انسان گل سرسبدآفریده های خداوند و خلیفه او بر روی زمین است

بالندگی و تکامل را به آدمیان عنایت کرده تا بتوانند  ،  نیز زمینه و استعداد شکوفایی  متعال
بدین ترتیب خداوند متعال طبیعت را به گونه  .  به وظیفه خلیفگی خود در زمین عمل کنند

ای آفریده که همه نیازهای آدمی را برآورد و به انسان ویژگیهایی بخشیده که بتواند از  
انسان در تعامل  .  شادابی پدید آورددر جسم و جان خود نشاط و  ،  این مواهب بهره برده

از اینرو خدا  ،  با طبیعت همواره باید متوجه باشد که جانشین خدا در روی زمین است
،  گونه در زمین زیست کرده و با مخلوقات برخوردی خدا پسندانه داشته و از سر حکمت 

سته  ظالمانه و مطابق خوا،  مصلحت و خردورزی از طبیعت بهره برد، نه انجام گسیخته
سودمند  ،  در تعالیم اسلامی و از جمله قرآن کریم در این باره مطالب مختلف.  های نفسانی

از هنگام نزول تا  ، قرآن کریم. مقاله آمده است و راهگشایی وجود دارد که از آنها در این
سرچشمه پیدایش و سرمایه پرورش بزرگترین و پاک ترین روحها، بلندترین  ،  هم اکنون

عالی ترین معارف، نغز ترین ادبیات و ،  عمیق ترین افکار،  ترین اراده ها  استوار،  همتها
دل انگیز ترین هنرها در عرصه های گسترده و حوزه های حیات فکری،فرهنگی، علمی،  
اجتماعی،ادبی و هنری مسلمانان در همه اکناف عالم و در پهنه تاریخ پر افتخار فرهنگ  

 داشتن با تلاش و کار که آنجا ( از9:  1380انی،  ده است. )رضائی اصفهو تمدن اسلامی بو

 و انسان معنوی و حتی مادی پیشرفت عامل مهمترین مهارت، و تخصص بردن به کار و
می   انسان را به مهارتها و دانش  از عملیة  استفاد به دستور قرآن در خداوند است، جامعه
گونه.  دهد نیازشان   مورد وسایل ساختن برای  امر این به را پیامبران از برخی که همان 

خلجی و  مقدم  اخوان   ( کرد.  تاثیر  72- 71:  1397،  راهنمایی  بشر  زندگی  در  صنایع   )
یکی از جیزهایی که شاید کمتر مورد توجه امت قرار گرفته باشد،  .  فراوانی داشته است

توجه خداوند متعال بر رشته صنعت و یادگیری آن در جهت افزایش قدرت اقتصادی  
اقتدار  ، خداوند در آیات قرآن کریم بر لازم و مهم بودن. ل مسلمان بوده است ونظامی مل 

مسلمانان در موارد و صحنه های مختلف برای مبارزه و مقابله با دشمنان تأکید کرده است  
تقویت و اقتدار صنعتی مسلمانان ،  پردازیمکه یکی از مواردی که در حال حاضر به آن می

 .  است
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 بیان مسئله. 1.1

رآن اساس جامعه اسلامی و پایه گذار تمدن اسلامی و منبع اولای تشریعو فقه و منشا  ق 
قرآن به مثابه قانون اساسی اسلام و مهمترین سند دینی  . تفکرات و تدبرات مذهبی است

کتاب هدایت انسانها در حوزه زندگی فردی و اجتماعی در همه اعصار می  ،  مسلمانان
ار کهنگی برآن بنشاند و از طراوت آن بکاهد و همراهی  باشد که گذر زمان نتوانست غب 

بی تردید آشنایی با این کتاب  .  با او سبب زیادت در هدایت و نقصان در گمراهی است
از اینرو انسان عصر حاضر با احساس  ،  آسمانی و فهم آن وظیفه دینی هر مسلمان است

ز فضایل اخلاقی و عواطف  فقر و نیاز و دور افتادگی از خویشتن خویش و فاصله گرفتن ا
علی رغم گذر ایام و پیشرفت علم  ، انسانی و محبوس شدن در اضطراب ها و نگرانی ها

و دانش امکان بهره مندی بیشتر از ساحت این کتاب آسمانی برای هدایت گری به مراتب  
تر است و انسان عصر مدرن برای رسیدن به حقیقت ناب آن را جز در دین  ،  نیازمند 

)رحیمی و .  سراسر معنویت اسلام و کتاب ارزشمند و هدایت گر قرآن نخواهد یافت
با19:    1394،  مسلمی پطرودی در جوامع امروزی و صنعتی، صنایع    اینکه به توجه (و 

مهمترین از یکی  مختلف و  گذارترین  کار  بوده است، مسائل  تاثیر  الگو بشر   و وجود 
،  انحرافات وجود  .می رسد نظر  لازم و ضروری به ه،رشت این در و قوانین  راهنماها، تذکرات

مردم   بین  فعالیتهای صنایع و اشتغال و کسب و کار در در گرفتاریها و موانع و چالشها
همانا در این مقوله،    نیاز به رجوع و بررسی در راهنما و منبعی مهم می باشد که،  جامعه

 . می باشد قرآن کریم

فرهنگ کار و صنعت در    ل هستیم که بررسی نماییمدر این تحقیق به دنبال این سوا 
قرآن کریم به چه معنایی به کار برده شده است و دارای چه اهداف و گونه هایی می باشد  

  ؟

 بیان اهمیت و ضرورت موضوع  . 1.2
پاسخ به سوالات وگرفتاریها و معضلات بشر در زندگی صنعتی کنونی در آیات قرآن   

دارد که   باشدکریم وجود  آنها در زندگی کاری و اشتغال می  به .  راهنمای  بایستی  لذا 
 .  غور و تدبر وتفکر کرد، درستی در آیات قرآن کریم
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 پیشینه تحقیق. 1.3
 ( عنوان  1381عصیانی  تحت  خود  ارشد  کارشناسی  نامه  پایان  در  در    "(  کار  فرهنگ 

آثار   -1سوالات زیر است:  است که پژوهش ایشان درصدد پاسخ به    اشاره کرده  "اسلام 
تامین معاش چه آثار و برکاتی برای    -1فردی و اجتماعی کار چیست؟   کار به غیر از 

احکام  ،  اخلاق کاری چیست؟ چگونگی انجام کار  -3شخص کارگر و جامعه در بردارد؟  
بایدها و نبایدهای کار چیست؟ چون هدف اصلی دین اسلام هدایت  ،  اخلاقی و ارزشی آن

به صلاح و فلاح آنان در دنیا و آخرت است و کار و مسائل مربوط به آن نقش  انسانها  
تبیین   به  توجه خاصی  مکتب  این  و سفیران  قرآن  لذا  دارد،  انسان  در رستگاری  مهمی 

 .  خطوط این مساله داشته اند
  " قرآن و دانش: فلزات و مواد معدنی    " ( در مقاله ای تحت عنوان  1385تروپو ) 

ترکیببیان کرده است   یا  هایی  که موادی جلادار، غیرشفاف و قابل گداختن و عناصر 
شوند.در قرآن کلمات  اند و در طبیعت یافت میشیمیایی که محصول فرآیندهای غیر آلی

شود، فلز و معدن به کار نرفته است،اما به دو فلز بسیار پرکاربرد در سیاره زمین اشاره می
حاس( یک بار و نیز مس گداخته)قطر( دو بار  به طوری که آهن)حدید( شش بار، مس)ن 

به کار رفته است. و انزلنا الحدید فیه بأس شدید و منافع للناس؛آهن استحکام بسیار و 
هایی در  آتونی زبر الحدید؛آهن به شکل قطعه"(  25الحدید:).  منافع فراوان برای بشر دارد

و    "(  21الحج:).  "سازندن میو لهم مقامع من حدید؛گرزها را از آ"( 96  الکهف:آید«.)می
( »یرسل  10)سوره سبأ،آیه  .  "ألناّ له الحدید؛و خداوند آهن را برای داوود نرم ساخت  

تنتصران فلا  نحاس  و  نار  من  شواظ  بی  ؛علیکما  بر  مس)دودی  قیامت  روز  در  شعله( 
می فرستاده  فرو  »35  الرحمن:شود«.)گناهکاران    … الصدفین  بین  ساوی   اذا  حتی   …( 

  و …( » 96 الکهف:). "رنین مس گداخته را برای ایجاد سدی، میان دو کوه ریخت  ذوالق"
 (. 12 سبا:عین القطر؛و خداوند چشمه مس را برای سلیمان روان ساخت«.)  له اسلنا

اهمیت کار از دیدگاه قرآن و روایات    " ( در مقاله ای تحت عنوان1390علی محمدی)  
از ارزش والایی برخوردار می باشد تا جایی    بیان کرده است که از دیدگاه اسلام کار  "

وجودی انسان با سعی ة  که به عنوان راز آفرینش و حکمت وجود مطرح است و جوهر
و گستره کار از جهت زمان و مکان وسیع می باشد چون خداوند    و تلاش نمایان می گردد
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سخر انسان  بزرگ با لطف بی انتهایش، آسمان و زمین و نعمت های موجود در آن ها را م
کرده است و انسان را مأمور به استفاده از آن ها نموده است چون ابزار فکری و عملی  
در وجود انسان نهاده است لذا خداوند متعال جهادگران اقتصادی را هم ردیف مجاهدین  
نظامی معرفی کرده است و در آیات و روایات به کسب تجارت و کار و تلاش دستور  

بهترین جزء عبادت نامیده می شود و عبادت نیز در قرآن هدف  داده شده است و کار  
خلقت گفته شده است. در روایات متعدد کار و تلاش را عامل عزت و شرافت و کرامت  
می دانند لذا باشرف و کریم ترین انسان ها که انبیاء و اوصیاء آن ها باشند از کارگران  

و در کار نباید کم گذاشت که از    طول تاریخ بودند و به کارهای مختلف می پرداختند 
انبیاء این است که کار و تولید بایستی صحیح و کامل انجام گیرد و اموری که  ة  اصول هم

 .  مانع تلاشند مثل جهل و رکود و کسالت و سستی و خواب بیشتر بایستی اجتناب کرد
 ( ارشد خود تحت عنوان    (1390کرمی  نامه کارشناسی  پایان  کار و فرهنگ    " در 

بیان کرده است که حیات بشر بر اساس حرکت و کار    "سترش آن در قرآن و حدیث  گ
خداوند در قرآن .  بنا نهاده شده است و این امر مهم ریشه در فطرت وجودی انسان دارد

از  .  کریم آیات متعددی نازل نموده که هدایتگر بشر به سوی این امر فطری می باشند
نیز که راهنمایان حقیقی بشر به سوی کمال بعد از    پیامبر اکرم )ص( و ائمه معصوم )ع(

دهنده    ؛کلام وحی هستند نشان  که  روایت شده است  زمینه  این  در  باری  گهر  سخنان 
ما در این رساله به بررسی ابعاد مختلف کار و تلاشگری و .  اهمیت این موضوع می باشد

  ؛ ن زمینه وجود داردروشهای گسترش آن بر مبنای قرآن کریم و احادیث مختلفی که در ای
این رساله مشتمل بر سه فصل است که در فصل اول آن به کلیات پرداخته  .  پرداخته ایم

در فصل دوم به مطالعه فرهنگ کار و نگرش اسلام به بیکاری با زیر شاخه هایی  .  ایم
عوامل کم  ،  ارزش و اهمیت کار در قرآن و روایات،  همچون جایگاه فرهنگ کار در اسلام

.. و در فصل سوم به تقسیم بندی کار و راههای گسترش آن یا زیر شاخه هایی  . کاری و
کارهای شایسته و ناشایست، آثار آنان و روشهای گسترش فرهنگ کار  ،  همچون انواع کار

تحلیلی با استفاده از ابزار کتابخانه ای    -.. پرداخته ایم. این رساله به روش توصیفی  .  و
مید است که بتوان از آن به عنوان راهنمایی برای گسترش فرهنگ کار  ا.  انجام گرفته است

 .  و تلاشگری در میان افراد جامعه از آن استفاده نمود و مثمر ثمر واقع شود
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بررسی مقاله »کشاورزی    "( در مقاله یا تحت عنوان1391رضایی هفتادر و همتیان )
شتار حاضر به بررسی و نقد مدخل  بیان کرده اند که نو  "و گیاهان در قرآن« دیوید وینز  

پردازد. نویسنده ضمن بررسی در دایرة المعارف قرآن لیدن می  "کشاورزی و گیاهان    "
پردازد که در زمینه کشاورزی و  مفصل کشاورزی و گیاهان در قرآن به معرفی کتبی می

ذخیره  .  دان های غیرعربی به عربی ترجمه شدهگیاهان به رشته تحریر درآمده و یا از زبان
نظام کشاورزی،  سرسبز  محصولات  مزارع  سوزان،  و  سرد  باد  زیرزمینی،  آبیاری  های 

مقاله  در  که  است  مواردی  در جهنم  روئیده  گیاهان  آب،  پر  و  باغ سرسبز  دو    آخرت، 
 ورد بررسی و نقد قرار گرفته است  شناسی شده و مآسیب

اعجازآمیز قرآن در  شگفتی    "( در پژوهشی تحت عنوان  1393میری زهره اکبری ) 
اظهار کرده است    "اشاره به سازه مستحکم آهن و مس در عملیات سدسازی ذوالقرنین  

که قرآن کریم معجزه الهی است که با رشد و توسعه توانایی های علمی بشر، جنبه هایی 
سوره کهف    98تا    83از اعجاز علمی یا شگفتی های علمی آن پدیدار شده است. آیات  

تان ذوالقرنین و ماجرای ساختن سد توسط او، به برخی از نکات و حقایق  ضمن بیان داس
علمی درباره صنعت ایمن سازی، نفوذ ناپذیری و محکم ساختن فلز آهن از طریق قرار  
دادن روکشی از مس روی آن یا به عنوان نوعی بندکشی اتصال دهنده آهن به مس به  

شده است. این در حالی است که امروزه عنوان یک فناوری مستحکم و نفوذ ناپذیر اشاره  
ضرورت استفاده از این عناصر از جمله نوآوری های پذیرفته شده علمی به حساب می  
آید. افزون بر اینکه استفاده از این فناوری دست کم در رویه دیوارهای سدهای غیر آبی 

ستحکام ویژه  می تواند به عنوان یکی از کاربردهای محتمل آن در نفوذ ناپذیر کردن و ا 
دیوارها و اشیایی که از این آلیاژ استفاده می کنند یا به عنوان ابزار و تکنیکی به منظور  
تقویت اتصال برخی از انواع عناصر فلزی به ویژه آهن مورد استفاده قرار گرفته، باعث  

  .ایجاد تحول در برخی صنایع گردد
( در پژوهشی تحت  1393ابراهیمی جویباری و میری و مسعودی ثانی جویباری ) 
بیان کرده اند که در تکاپوی زندگی به ویژه   "بررسی گردشگری در قرآن کریم  " عنوان

در ابعاد اقتصادی، فرهنگی، سیاسی و تاریخی، سفر و گردشگری و سیر و جهانگردی  
دارای نقشی تعیین کننده و سرنوشت ساز است. از دیر زمان مردمان خردمند برای سیر  
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ه ویژه ای قائل بوده اند و آن را بخشی از زندگی اجتماعی و انسانی خویش  و سفر جایگا
قرآن کتابی است جامع و فراگیر که به عنوان منبع بنیادی و اساسی در  .  می شمرده اند

فهم و دست یابی به احکام شرعی سخن نخستین را می زند. هر پژوهشگری از هر زاویه  
ه مقصود و مطلوب مورد نظر خویش دست می  و افقی به این گنجینه خداوند بنگرد ب

در این مقاله با استفاده از روش توصیف و تحلیل به بررسی سیر و سیاحت و انگیزه .  یابد
های ان در قرآن کریم و روایات پرداخته شده است. بررسی های موجود در این مقاله  

و دریافت    نشان داده است که اصل مساله گردشگری و سیر و جانگردی و نیز برداشت
 .  ژرف و عمیق از این سیر و سفر، مورد عنایت و توجه خداوند متعال در قرآن کریم است

های تولید  اولویت  "( در مقاله پژوهشی خود تحت عنوان  1394میرجلیلی و یوسفی ) 
بیان کرده اند که اسلام خواهان عزّت و اقتدار مسلمانان در    "   از دیدگاه قرآن و روایات 

ا از جمله عرصه اقتصادی است و تولید مقدمه رسیدن به این هدف بزرگ  هتمامی عرصه
ای قائل شده و مسلمانان و پیروان خود را رو، اسلام برای تولید اهمیّت ویژهاست. از این
های مختلف تولیدی چون تولیدات کشاورزی، دامداری، صنعتی و نیز تجارت  به فعّالیّت

کند. با توجه  یع و ترویج این سه بخش دعوت میها در راستای توزتولیدات این بخش
های کفر،  نیازی جستن از کشوربه اینکه رسیدن به رشد تولید و خودکفایی مسلمانان و بی

ها در  طلبد که از جمله آنها رعایت اولویتعیب و نقصی را میها و راهکارهای بیروش
ز آیات قرآن و سخنان گهربار  تولید است، در این مقاله سعی بر آن است تا با استفاده ا
تولید از دیدگاه اسلام در  پیامبر اکرم)ص( و ائمه معصومین)ع( به معرفی اولویت های 

راستای رسیدن به رشد و اقتدار اقتصادی مسلمانان بپردازیم. هدف از این نوشتار تشویق  
 های تولیدی است. تولیدکنندگان به رعایت اولویت

تاریخ    " یان نامه کارشناسی ارشد خود تحت عنوان  ( در پا1396غفاری کهیایی ) 
بیان کرده است که موضوع این پژوهش، بررسی تاریخ    "کشاورزی و دامداری در قرآن  

وسیله بتوان از رشد و توسعه  کشاورزی و دامداری با استناد به آیات قرآنی است تا بدین
در این تحقیق تاریخ  .  ردهای مختلف آگاهی و اطلاع پیدا ککشاورزی و دامداری در دوره 

گیرد و سپس به ارائه  کشاورزی و دامداری با استفاده از آیات قرآن مورد بررسی قرار می
های مختلف و در میان  نحوه دلالت آیه بر رشد و توسعه کشاورزی و دامداری در دوره
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  شود. پس از آن، نظرات مفسران پیرامون آیه مورد بحث آوردهبرخی اقوام پرداخته می
نتیجه ای گرفته شده  شده و در آخر هر مبحث از مجموعه مطالب مطرح شده در آن، 

است.فصل اول کلیات است که شامل دو بخش مقدمات تحقیق و مفهوم شناسی موضوع  
که  می است  معطوف شده  کریم  قرآن  در  کشاورزی  تاریخ  بررسی  به  دوم  فصل  شود. 

پیامبران، کشاورزی برخی  میان  در  انواع  در سرزمین  بررسی کشاورزی  و  مختلف  های 
می فصل  این  اصلی  محورهای  کشاورزی  تاریخ  .  باشدمحصولات  شامل  سوم  فصل 

باشد که دامداری در دوران برخی از انبیای مهم الهی در این  دامداری در قرآن کریم می
گیرد.فصل چهارم، خلاصه و نتیجه گیری از مباحث مطرح فصل مورد بررسی قرار می

ای اطلاعات  تاریخ کشاورزی و دامداری دربردارنده پاره.  فصل گذشته استشده در دو  
تواند یکی از ابعاد تمدن  باشد. بررسی تاریخ مذکور میدرباره زندگی انسانهای گذشته می

به آن احتیاج   تا کنون همواره  بوده و بشر از آغاز  بشر که همان کشاورزی و دامداری 
ر نماید و آیندگان با استفاده از آیات قرآن بررشد و داشته و دارد را برای همگان آشکا

توسعه این دو شغل مقدس پرداخته و از نکات و رهنمودهای آن کمال استفاده را بنمایند.  
رسالت سنگین در بخش کشاورزی و دامداری، با توجه به ازدیاد جمعیت و اهداف رشد  

بنابراین .  واردات خواهد بودو توسعه اقتصادی، حرکت به سمت خودکفایی و بی نیازی از  
با آگاهی و اطلاع از تاریخ کشاورزی و دامداری به نقش و اهمیت آن در زندگی بشر از  

 .  شودآغاز تاکنون و تا آینده پی برده می
رویکرد اخلاقی    "( در پایان نامه کارشناسی ارشد خود تحت عنوان  1396منصوری ) 

ت که معرفی دقیق مسأله همراه با تشریح ابعاد بیان کرده اس  " کار و تلاش در قرآن کریم  
و حدود آن.قرآن کریم که یک آیین زندگی است در آیات متعدد خود و در مناسبت های  
فراوان عمل و تلاش را در حیطه های اخلاقی در دو بعد فردی و جمعی جهت معیشت  

ان خود قرار  و کسب حلال، مورد تایید، تمجید و نیز دستور کار پیامبران و دیگر بندگ
داده است. و مقدار پاداش اخروی را بر اساس عملی که فرد انجام می دهد تعیین نموده 

( و اینکه برای  39النجم:إِنْسانِ إِلاَّ ما سَعَی« )است. در این راستا فرموده است »وَ أَنْ لَیْسَ لِلْ
روز رستاخیز  انسان جز سعی در قرآن کریم به خیر گرایی انسان نیز اشاره شده است ودر  

روز   ( آن35)نازعات/  کرده های خود را به یاد می آورد: » یَومَْ یَتَذَکَّرُ الْإِنْسانُ ما سَعی«
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است که انسان آنچه را که در پی آن کوشیده است به یاد آوَرَد. آیات قرآن کریم در گزاره  
اراده تشریعی  های اخلاقی و عملی خود بیانگر آن است که منشأ الزامات اخلاقی، وحی و  

خداوند است زیرا خداوند متعال نه تنها خالق جهان هستی است، بلکه به تنهایی و بی 
کند و اوست که قوانین حاکم بر افراد و جوامع انسانی را  هیچ شریکی، جهان را تدبیر می

نماید و از آنها خواسته تا به روش نیکو این جهان را آباد سازند: نیز جعل و اعتبار می
وَ أَنْشَأَکُمْ مِنَ الْأَرْضِ وَ اسْتَعْمرََکُمْ فیها« او شما را از زمین پدید آورد و در آن شما را  »هُ

می خداوند  نیز  انبیاء  سوره  در  و  داد  الْخَیرْاتاستقرار  فِعْلَ  إِلَیْهِمْ  أَوْحَیْنا  »وَ  «  فرماید: 
آیه در    400ن کریم حدود . در قرآ( و انجام کارهای نیک را به آنها وحی کردیم73:)انبیاء

تشویق به کار و تلاش و بیان ارزش و اهمیت کار و عمل در چارچوب موازین اخلاقی  
و شرعی نیز وارد شده است. و همچنین تعدادی از آیات به مشاغل پیامبران بزرگوار الهی  
پرداخته که آنها در کنار رسالت مندی و هدایت گری برای جامعه اسلامی اشتغال به کار  
و فعالیت داشته تا هم معاش خویش را تأمین نمایند و هم دیگران را در این مسیر تشویق  

 . به کار و تلاش کنند به همین جهت به مشاغل برخی از آنان اشاره می شود

  ( عنوان  1398نجاتی  تحت  ای  مقاله  آهن "(در  در  بأس  قرآنی  مفهوم    بازخوانی 
ای الهی است  ده است که قرآن کریم معجزهبیان کر  "ای  های فیزیک هستهبراساس یافته

شود. امروزه اهمیت  های علمی آن پدیدار میهایی از شگفتیکه با پیشرفت دانش، جنبه
در حوزه زمینآهن  و  فیزیک  نجوم،  پزشکی،  از جمله:  گوناگون  اثبات  های  به  شناسی 

چنین وجود رسیده است. به عنوان مثال، آهن در بدن انسان کاربردی حیاتی دارد و هم
شود که از اتمسفر زمین  های درونی زمین باعث ایجاد یک میدان مغناطیسی میآن در لایه

کند. علاوه بر این، اهمیت آن در نجوم و منحصرا  در برابر پرتوهای کیهانی محافظت می
سوره حدید ضمن اشاره به    25در ساز و کار سوختن ستارگان غیر قابل انکار است. آیه 

گوید. این پژوهش در صدد آن است تا  ر آهن از شدت و سختی آن سخن میمنافع عنص 
سوره حدید، منافع آهن و مباحث مربوط به نزول آن از آسمان را    25با استناد به آیه  

پردازد که  مورد بررسی قرار دهد. علاوه بر این، با توصیف ساختار هسته به موضوع می
اشاره قرآن کریم به سختی و شدت    یست.شدت و سختی آهن منحصر در تولید اجسام ن

 آهن در کنار منافع آن را شاید بتوان یک جنبه از شگفتی علمی قرآن کریم دانست.
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اهتمام راهبردی قرآن و   "( در مقاله ای تحت عنوان  1399عسگری و فرشادنیا ) 
ده در  پروری، نقش حیاتی و تعیین کننبیان کرده اند که دام و دام  " روایات به صنعت دام  

خودکفایی یک جامعه ایفا می کند. دیدگاه قرآن به عنوان کتاب آسمانی و اهل بیت)ع(  
اسلامی   جامعه  راهنمای  و  راهگشا  موضوع،  این  خصوص  در  آن  مفسران  عنوان  به 

با هدف حصول راهبردهای منابع دینی در مدیریت    شود. در پژوهش حاضر،محسوب می
آیات   تحلیل  به توصیف و  پرداخته شده است.    قرآن و روایات معصوماناین صنعت، 

پروری و بهره وری از چهارپایان را با دو رویکرد مادی و معنوی،  قرآن، موضوع دام و دام
گاه در بطن هم و گاه در کنار هم بیان کرده و به هر دو بعد اهمیت داده است. همچنین  

ا ائمه  اکرم)ص(و  که حضرت رسول  می شود  مشخص  روایات  بررسی  به  با  طهار)ع( 
پروری و نقش آن ها در تأمین غذای انسان و پایدار بودن اقتصاد خانواده  مسئله دام و دام

دام به  به اشتغال  برخی موارد  اند و در  داده  بالایی  دامداری  و جامعه اهمیت  پروری و 
پروری جزء اصول مدیریت جامعه انسانی شمرده شده  ای که دامگونه  شده، به  دستور داده

ت. نگاه تطبیقی این تحقیق میان متون دینی و صنعت دام، حاکی از آن است که قرآن  اس
انسانی   جامعه  راهبرد  را  دامی  تولیدات  دام،  و صنعت  تجربی  علوم  همانند  روایات  و 
دانسته، ولی افزون بر آن، به جنبه های غیرمادی دامداری اهمیتی ویژه بخشیده که امتیاز  

 م است.منابع دینی نسبت بدین علو 
 

 هدف اصلی تحقیق . 1.4 
 فرهنگ کار و انواع صنعت در قرآن کریم   جایگاه و اهمیت بررسی

 سوال اصلی 
 در قرآن کریم کدامند؟  (حوزه های صنعت )کار و اشتغال 

 روش تحقیق . 1.5
به صورت اسنادی و کتابخانه ای و با  ،  جمع آوری اطلاعات و مطالب در این پژوهش

 .منابع معتبر استفاده شده استاستفاده از 

   و فرهنگ لغت درکتب وجوه بررسی واژه صنع . 2
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 در لغت صنعت. 2.1

روزی می    احسان و،  نیکی کردن،  انجام دادن،  ساخته شده، ساختن  صنع در لغت به معنی
الیدین به معنی مرد ماهر  باشد می باشد )    چیره و استاد کار،  زبر دست،  و رجل صنع 

کار می رود تنها به  در قالب فعل به  هرگاه  صنعت از ریشه صنع .  (313:  1378،  بستانی
بیشتر معنای انجام کاری که با ممارست،  ،  این کلمه در عربی  شود.انسان نسبت داده می

صُنع  .  (347  /6:  1360نظر است ) مصطفوی،وأم با دقتتمرین و مهارت توأم و همچنین ت 
نیکوی فعل است، پس هر صُنعی فعل اس به انجام  نیست. صنع  اما هر فعلی صنع  ت، 

آنها منسو  به فعل می گردند )راغب  حیوانات و جمادات نسبت داده نمی شود، اما  ب 
 .  (493: 1412، اصفهانی

عمل کردنِ با مهارت و علم و دقّت است، این قیدها در    اصل واحد در ماده ی صنع  
دیگر خصوصیاتش دارد،  جمیع مشتقات آن علاوه بر اختصاصاتی که هر صیغه از هیئت و  

  تصنیع   لحاظ شده است. بنابراین صنع عملی است که با مهارت و دقّت انجام می شود.
)    دلالت بر استمرار در صنع می کند  مصانعة  دلالت بر زیادی در دقّت عمل می کند و

هرگاه در صورت صرفی    صنع  گفتنی است که ریشه فعلی.  (285  /6:  1360مصطفوی،
شود نه به حیوان و جماد. این کلمه در عربی  فقط به انسان نسبت داده میکار رود،  فعل به

گونه که تحقیق در استعمال قرآنی  دهد تا آفریدن همانقدیم، بیشتر معنای انجام کار می
است. منتها نه هرکاری، بلکه کاری که با ممارست، تمرین و مهارت توأم    آن را تأیید کرده

،  پیشه،  به معنی کار  و نیز صنعه  .(1987ابن منظور،    است )نظر  و همچنین توأم با دقت
  الفرس به معنی پرورش و خوب   است و صنعه  هنر صنعت یکبار کارکردن و انجام دادن

و امراتان صناعان و   امراه صناع الیدین.  (313:  1378،  نگه داشتن اسب است ) بستانی
 .(313:  1378،  ) بستانی  باشدنسوه صنع به معنی زن یا زنهای چیره دست و استادکار می  

حرفه  الصناعه معنی  خیاطی  هنر،  پیشه،  به  غیره،  مثل  و  باشد  صنعت،  بافندگی  و  .  می 
  ؛1323:  2008:  1429تی و مصنوعی می باشد )مختارعمر،  صنع ،  ساختگی  الصناعی به معنی

دیگر.  (313:  1378،  بستانی منبعی  در  صناعت،  همچنین  معنی  به  الصنع  و  ،  الصناعه 
،  مهن و فنون به معنی صنایع و صناعات الیدویه به معنی صنایع دستی، ت و حرفصناعا

لغت صانع و عامل  ،  الصناعه والفن و الحرفه به معنی صنعت،  الاحسان به معنی صنع  نیز
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منسوب الی الصنعه به معنی صنعتی  ،  فنان ذوفن و ماهر به معنی صنعتگر،  به معنی صنعتکار
و نیر التصنیع به معنی    صناعتی به معنی صنعتی،  معنی کشور صنعتیو بلاد الصناعیه به  

العمل والصنعه به معنای صنع  ، در جای دیگر. (499/ 2:) المنجد صنعتی کردن می باشد 
نعت می باشد  المصنوعات و الصناعات به معنی ص،  صنائع،  همینطور الصنعه.  می باشد

سبهانی،   صنعا (.  441:  2008؛ 1429)رووف  جمع  :  2008؛  1429،  مختارعمرت) صنعه 
1324  .) 
صناعت معادل پیشه و کار و حرفه و صنعت آمده است  ،  در لغت نامه دهخدا و معین 

باشد می  آن صناعات  جمع  واژه صنعت .  و  معین  فرهنگ  صنعه(  در  گونه  ،  )ع،  بدین 
بیان می    وسیله ای است که بشر بدان عقیده خود را راجع به کمال   "تعریف شده است : 

تا  ،  کلیه تغییراتی که بشردر مواد طبیعی می دهد، چاره، حرفه، حیله، پیشه، کار، هنر، کند
 . (2167: 1371، ) معین "بهتر و بیشتر از آنها استفاده کند 

 صنعت در اصطلاح. 2.2
کتاب  ،  اعَاتشیخ صدوق در کِتَابُ الْمَعِیشَةِ، باَبُ الْمَعاَیِشِ وَ الْمَکَاسِبِ وَ الْفَواَئِدِ وَ الصِّنَ 

از جمله قدیمی ترین آثار در حوزه کسب   (156،  3،  1413الفقیه )صدوق،    من لایحضره
فقهی،   های  پژوهش  از  بسیاری  زیربنای  که  آورده  پدید  را  آن  احکام  و  آداب  و  وکار 

جامع ترین اثر فقهی در حوزه ،  اخلاقی بعدی در این باب است، کتاب مکاسب محرمه
کسب وکار، از آثار گران سنگ شیخ اعظم مرتضی انصاری است و بخش نخست آن به 

ب وکارهای حرام اختصاص یافته و انواع گوناگون این گونه کسب ها بررسی شده  کس
 (. 5  /1: 1415است )انصاری، 

قراملکی در کتاب اخلاق حرفه ای  در حوزه مطالعات اخلاق صناعت نیز، فرامرز   
به نقش اخلاق حرفه ای در موفقیت سازمان ها می پردازد. او با طرح   ( 1385قراملکی،  )

اخلا با  چیستی  آشنایی  پرداخته،  سازمان  اخلاقی  های  مسؤولیت  تبیین  به  ای  حرفه  ق 
مسائل اخلاقی سازمان و شیوه های مواجهه با آنها در کسب وکار و مهارت حل اثربخش  

ان  ) آقاشریفیلاق در سازمان را بررسی کرده استآنها و طرح مطالبی درباره ی ترویج اخ
 .( 12:  1396،دیگراناصفهانی و 
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نعت وصناعت) صناعه( در آثار دانشمندان اسلامی در دو حوزه کلی به کار مفهوم ص 
گرفته شده است.دانشمندان و مهندسانی مانند سنان بن ثابت در رساله اصول خمسه و  

الحیل، مبحث خود را در    جزری در کتاب الجامع النافع فی صناعه  العمل  العلم و  بین 
صناعت بخشی از علوم کاربرد ی وبه  ،  معنا در این. حوزه صناعه الحیل تعریف کرده اند

جلال الدین  ،  . دانشمندان دیگر مانند ابن سینا(78:  1389،  )رحیمی  ویژه مهندسی است
صنعت در معنای عمومی تری به کار گرفته اند  ، و نیز اخوان الصفا، میر فندرسکی، دولی

نیز، تحت این    یعلوم کاربردی و مهندسی می شود بلکه هنر و معمار  که نه تنها شامل
واژه صناعت به کار برده ،  بیش از صنعت،  در آثار متفکران مسلمان.  نام قرار می گیرند

صناعت به معنی پیشه صانع  .  به معنای ساختن است،  صناعت از ریشه صنع.  شده است
، )رحیمی.ء شاخته شده استشی  ،  مصنوع.  صنعت گفته می شود،  است و عمل صانع

1393  :37) . 

 ر لسان قرآنصنعت د  .2.3
به    "صُنع  "مرتبه آمده از جمله در آیات ذیل :    20کلمه صنع و مشتقات آن در قرآن   

:   1360) مصطفوی، بردن مهارت و رعایت دقت می باشد  کارمعنای انجام کار همراه با به
تنها یک بار به صورت صنع در    -1موارد کاربرد آن بدین صورت است :    . و(347  /6

سوره کهف به    104در آیة    -2.  سوره نمل آمده است،  88در آیة    صنع الله  ترکیبیقالب  
به صورت   -3صورت مصدری صنعاً برای اشاره به کارهای جهنمیان در دنیا آمده است. 

به صورت صنعه لبوس    -4سوره شعراء وارد است.    129مصانع به معنای کاخها در آیة  
سوره انبیاء وارد است. در سایر موارد    80ر آیة  د،  در اشاره به زره ساختن حضرت داوود

از لحاظ صرفی به صورت فعل به کنار رفته است. در این موارد به صورت مشترک هم  
برای اشاره به کارهنای کسانی کنه افعالشان مستحق صواب یا عقاب است به کار رفته  

 اعراف،137ه، سوره مائد 63و  5به این صورت که در آیات  . (194: 1399، است )نجفی
فاطر به ترتیب فعل صنع در    8شعراء و    139کهف،    104  نمل،  112رعد،    31  هود،  16

رابطه با پیمان شکنان، گناهکاران حرامخور، فرعون و قومش، جهنمیان و دشمنان پیامبر  
قوم عاد و اهل جهنم    )ص( و ناسپا سان، زیانکارترین مردمان، ساحران دشمن موسی،
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این تعداد کاربرد بیشتر است از تعداد کاربردهایی که فعل صنع در  استعمال شده است.  
 .(195: 1399، )نجفیه با درستکاران استفاده شده استرابط

  41و  39سوره انبیاء که به زره سازی حضرت داوود اشاره شده، در آیات  80در آیة  
  د سوره طه به اصطناع و پرورش دادن و برگزیده شدن حضرت موسی به وسیله خداون

سوره عنکبوت فاعل فعل صنع، پیامبر )ص( و مؤمنان    145  متعال اشاره شده و در آیة
آیة    است. به مؤمنان فعل صنع نسبت داده شده است  3همچنین در  با این  .  سوره نور 

آفریدن و  در مورد ساختن  فعل صنع هم  قرآن کریم  در  که  باید گفت  چه  ،  توصیفات 
بنه کنار رفته   -د کشتی سازی حضرت نوح )ع(ساختن و آفرینش الهی و چه بشری مانن

این فعل و   از ریشه  بیشترین معنایی کنه  البته  به معنی انجام دادن کار کنه  است و هم 
  مشتقات آن در قرآن کریم مستفاد می شود، همین معنا است نه آفریدن و خلق کردن

هوده نیز استعمال  ناگفته نماند: آن در قرآن در معصیت و کارهاى بی.  (195:  1399،  )نجفی
شده. می شود گفت که در آن دقت و محکمى و اهمیت منظور است نه جودت و فرقش  

 با فعل همین است. 
 (. ١3٧ عراف:الا)  " فِرعَْوْنُ وَ قَوْمُهُ وَ ما كانُوا يَعْرِشُونَ يَصْنَعُ  وَ دَمَّرْنا ما كانَ "

 بردند تباه ساختیم.ىآنچه فرعون و قومش می ساختند و آنچه از بناها بالا م
بصیغه    "تُصْنَعَ   ِ ".  (39)طه:   "عَیْنِى  عَلى  لِتُصْنَعَوَ أَلْقَیْتُ عَلَیْکَ مَحَبَّةً مِنِّی وَ    ")لِتُصْنَعَ(  

مجهول بمعنى تربیت شدن است یعنى بر تو محبت انداختم و طورى کردم تا تو را فرعون  
 و زنش دوست دارند و تا زیر نظر من تربیت شوى.

 . (٤١)طه: "( لِنَفْسِى وَ )اصْطَنَعْتُكَ "
لِنَفْسِهِ:    اصْطَنَعَهُ  "اصطناع به معنى تربیت و اختیار بکار میرود در اقرب الموارد هست:  

یعنى: اى موسى تو را براى خودم و اینکه رسول من باشى تربیت کردم یا براى   "اختاره 
وَ عَلَّمْناهُ )صَنْعَةَ(    "ء گفته است.  شىخودم اختیار نمودم. راغب آنرا مبالغه در اصلاح  

بَأْسِکُمْ مِنْ  لِتُحْصِنَکُمْ  لَکُمْ  بافى  (80)انبیاء:آیه    "  لَبُوس   زره  لبوس  صنعت  از  منظور   .
ظاهر می شود. کلمه مصانع در    "  لِتحُْصِنَکُمْ مِنْ بَأْسِکُمْ  "حضرت داود است. چنانکه از  
لَعَلَّکُمْ   مَصانِعَ   تَبْنُونَ بِکُلِّ رِیع  آیَةً تَعْبَثُونَ. وَ تَتَّخِذُونَأَ  ".  این سوره به کار برده شده است

 (. 129 و128 )شعراء: " تخَْلدُُونَ
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 فرهنگ کار از دیدگاه اسلامی. 2.4

 گفتیم که هر فرهنگی را باید از دو جنبه بررسی کرد: نظری و عملی.

نگرشی است که یک مسلمان بر اساس  فرهنگ نظری کار از دیدگاه اسلامی، همان  
باورهای اسلامی، به کار پیدا می کند. این نگرش، با توجه به دید کلی اسلام درباره انسان، 
منابع   در  و تلاش  کار  به  نسبت  که  توصیه های خاصی  و  زندگی  و  کار  معاد،  و  مبدأ 

زمینه کار  ( آن چه از اسلام در  189:    1383اسلامی شده است حاصل می شود. ) نیک فر،
و زندگی به دست ما رسیده است، برای عمل کردن و نمود یافتن در رفتار و روابط کاری  

بپیماییم.   است را  راه دیگری  بپذیریم و در عمل  را  از دیدگاه نظری چیزی  این که  نه 
بنابراین، جنبه عملی فرهنگ کار از دیدگاه اسلامی چیزی جز انطباق عملکردها با دستور  

که در بینش اسلامی وجود دارد، نیست. رفتار انبیا و اولیای الهی که بهترین  العمل هایی  
الگوی انسان ها هستند، همواره مؤید گفتار آنان بوده و جز بر اساس باورهای خداپسندانه،  
نه،   یا  این گونه است  آیا فرهنگ کار در جوامع اسلام  این که  چیزی نمی گفتند. ولی 

اطلاعات و آمار عملکرد مسلمانان در کشورهای گوناگون   نیازمند پژوهش میدانی و کسب
 . (189:  1383) نیک فر،صورت های فرضی آن اشاره می گردد است که به

 
 

 نمود فرهنگ کار در جوامع اسلامی . 2.5

اگر آمار دقیقی از عملکرد مسلمانان به دست آید، احتمالًا فرض های زیر را می توان  
 تأیید کرد: 

یعنی    ، اساسا به بینش اسلامی نسبت به کار توجّهی ندارنددر برخی از جوامع .1
بلکه گفته های    از جنبه نظری با فرهنگ کار از دیدگاه اسلامی آشنایی ندارند 

بیگانگان درباره کار و زندگی را پذیرفته اند و بر همان اساس نیز عمل می کنند.  
 بیگانه هستند.  در نتیجه، در نظر و عمل نسبت به فرهنگ اسلامی در این زمینه

در برخی جوامع، از لحاظ نظری کمابیش نسبت به فرهنگ کار از دیدگاه اسلامی   .2
 آشنا هست، ولی در عمل راهی را پیمودند که گروه اول رفتند.
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شاید امروزه نتوان جامعه ای اسلامی یافت که در نظر و عمل بر اساس بینش   .3
اسلامی با کار و زندگی برخورد کنند گرچه افراد کمی پیدا می شوند که این  
چنین باشند.آن چه مطلوب است، حاکمیت فرهنگ اسلامی در نظر و عمل می  

در تمامی ابعاد اسلامی  باشد که مستلزم تلاش جدی برای نهادینه کردن فرهنگ  
 . (190  -189: 1383زندگی است) نیک فر، 

   در قرآن بررسی کلمات مرتبط با صنعت. 3

 واژه حدید در قرآن . 3.1 
نحاس)مس( یک بار و نیز قطر )مس گداخته  ، در قرآن کریم واژه حدید )آهن( شش بار

مهل که  همچنین ماهیت دقیق فلز گداخته ای موسوم به  .  شده( دو بار به کار رفته است
  ( ذهب )طلا،  از میان فلزات گرانبها.  نامعلوم است،  در قرآن سه بار از آن نام برده شده

است شده  ذکر  قرآن  در  بار  شش  )نقره(  فضه  و  بار  نجاتی .  هفت  از  نقل  ،  )به 
 ( واژه حدید در شش سوره از قرآن کریم بیان شده است : 148:ص1398

 . (10: ای او نرم کردیم) سباءن را برآه. وَ أَلَنَّا لَهُ الحَْدِیدَ -1

 . (96:کهفال) . قطعات بزرگ آهن برایم بیاوریدآتُونِی زُبَرَ الْحَدِیدِ -2

و آهن را نازل کردیم که در آن  .  وانزلنا الحدید فیه باس شدید و منافع للناس  -3
 (. 25:حدیدالاست) نیروی شدید و منافعی برای مردم

 (. 50:سراءالا: شما سنگ باشید یا آهن)  بگو .  قل کونوا حجاره او حدیدا -4

 .(21:حج  ال).  و برای آنان گرزهایی از آهن )سوزان( است.  و لهم مقامع من حدید  -5

 .(22:مروز چشمت کاملا تیزبین است) قو ا. الیوم حدید فبصرک  -6

  22سوره حدید،جامد است هر چند بر وزن فعیل است اما در آیه    25حدید در آیه  
 .  و صفت مشبه است زیرا معنای وصفی دارد و مفهوم تیزبینی را می رساند سوره ق، مشتق  

 سیر و سفر و مشتقات آن در قرآن ة واژ. 3.2

سیر و سفر و مشتقات آن و واژه های دیگر در قرآن کریم در آیات متعدد نام برده ة  واژ
کلمات  است که در کلیات مشابه هستند اما در مفهوم هدف خاصی را دنبال می کند. این 

 عبارتند از:
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بارسیر ومشتقات آن به کار رفته است که از دیدگاه قرآن    27سیر: در قران کریم    -1
سیر روی  ة  واجتناب از طاغوت است.دربار  پرستش خدای یکتا،  عاملی برای بعثت انبیاء

.  آیه یا مستقیما امر به گردشگری نموده است  14.  زمین در قرآن بسیار سفارش شده است
تاکید شده و یا با طرح سوال مانند افلم یسیروا فی الارض خداوند    " فی الارض  سیرو"با  

 . (116:  1385)شالچیان،تقیم امر به گردشگری می فرمایدغیر مس

مورد است. در سفر    12سفر یا مشتقات آن به کار رفته  ة  سفر:آیاتی که در آنها واژ  -2
انی دیگر حضور می یابد اما  جسم از مکانی حرکت را آغاز و طی مسافتی در مک ،  مادی

در سفر معنوی روح در ملکوت زمین و آسمان طیران نموده و مسافر را به مقصد می  
 رساند.

سیاحت ذکر شده است، سیاحت به معنی  ة  آیه دربار  3سیاحت: فقط در قران    -3
 جریان و سیر است و آن را سیر با مهلت معنی کرده اند. 

قرآن آمده است. در عرف هجرت از محلی    مرتبه در  31هجرت و مشتقات آن    -4
به محل دیگر و در مفاهیم قرآنی، هجرت سفر از دیار کفر به سرای ایمان است وبیش از  

  سایر واژه هادر قرآن ذکر شده است.

آیه شریفه ذکر شده است، عالی ترین نوع سفر در    9عروج با مشتقات آن در    -5
 کمال سیر وسلوک است.ة مرحل

مرتبه در قرآن ذکر شده است رحل به   4،  ه، این واژه مترادف سفررحل و رحل  -6
 معنی سفر است.

آن    -7 و مشتقات  واژه  این  مفهوم    10سری،  به  و  ذکر شده است  قرآن  در  مرتبه 
 حرکت شبانه است.

مرتبه با مفهوم حرکت و رفتن آمده است. )سقائی و    28ذهب، در قرآن کریم    -8
 ( 46و حج:   137)آل عمران:  سیروا فِی الْاَرْضِ ی:( گردش گر1393، آبدار اصفهانی

 زراعت و کشاورزی . 3.3 

 . (64و  63 :واقعهال) و تَحرُْثون الزّارِعون 

ف ل  .  کشاورزی و زراعت گفته می شود،  به طور کلی به تولید محصولات و گیاهان
به  .  دو نیم کردن یا شکافتن است،  واجد معنای اصلی،  ح به زمین  این واژه در اطلاق 
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اطلاق  .  (90/   3:  1412،  ) راغب اصفهانی.  یا شخم زدن است،  معنای شیار کردن، کشتن
فلاح بر کشاورز و فلاحت بر کشاورزی از آن روست که زمین با زراعت از بوار )بایر  

در آن ملحوظ است. )  چنانکه شکاف و گشایش نیز  .  بودن( می رهد و آباد می گردد
دیگر ریشه هایی که در قرآن به معنای کاشتن به کار می  .  (207/  2:    1378ی آملی، جواد
سوره مبارکه واقعه به آن اشاره شده است وبا    64و  63ر ث هستند که در آیه    ح،  روند

 .  کلمه زرع هر دو با هم به کار رفته اند
(  .

َ
ون

ُ
حْرُث

َ
ت مَا  مْ 

ُ
يْت
َ
رَأ
َ
ف
َ
زْرَعُ 63: واقعه،الأ

َ
ت مْ 

ُ
ت
ْ
ن
َ
أ
َ
أ  )  (

َ
ارِعُون الزَّ حْنُ 

َ
ن مْ 

َ
أ  
ُ
ه
َ
(.  64  : واقعهالون

ن خود  به  را  زرع  و  کشاورز  به  را  حرث  من  خداوند،  افلح  قد  دهد.  می  سبت 

   . (۹: شمسال)زکاها

ن    به   راغب در مفردات می گوید : کلمه فلح  فتحه فاء و سکون لام به معنای شکافت 

  فلاح   کلمه  و .  شود   می  شکافته  آهن  با   آهن  –یفلح    بالحدید  است و لذا می گویند الحدید

ن و به دست آوردن و رسیدن به آرزو است معنای ظفر به و این به دو نحو است :  .  یافت 

اخروی دنیوی و دیگری  به  ،  یکی   است یعنن 
ی

به سعادت زندگ دنیوی رسیدن  اما ظفر 

است و عزت  توانگری  و سپس  بقاء  اول  درجه  در  وآن  سازد  را گوارا   
ی

زندگ ی که  ن .  چی 

ن  160:   13۹4ده،  رضازا) ن راغب در مفردات خود گفته : الفلح به معنای شکافت  ( همچنت 

  می   شکافته  آهن  با   آهن  یعنن   –  یفلح  بالحدید   الحدید"  .  است و در مثل گفته شده است

ن   به   گویند   می  فلاح   هم   را   برزگران  اگر   و   شود  ن   آنان  که  است  عنایت  همت     . شکافند   می   را   زمت 

   صنعت دامداری. 3.4
   .(68نحل:  ال)  حلن (؛73  - 71(؛ أنعام)یس:23قصص:الالرِّعا ) 

پرورش و نگهبانی دام و استفاده از دام  ،  دام داشتن،  دامداری به معنای عمل دامدار
داشتن و پرورش حیوانات اهلی مانند بز، گوسفند و گاو و  ،  مانندگاوداری و گوسفنداری

 . نظایر آن
نی و پرورش آن است مانندگاوداری و گوسفند  دامداری به معنای حفظ دام و نگهبا

غنم،  داری مثل  هایی  واژه  از  است،  رعاء،  و  شده  استفاده  انعام  و  هاشمی .  نعجه   (  
 ( 13/312:  1386رفسنجانی، 

دام را معادل  ،  اما کارشناسان رشته تفسیر،  کلمه دام در قرآن کریم به کار نرفته است
،  هاشمی رفسنجانی)  ؛(116/ 13  :1386،  رفسنجانی  ) هاشمی.  انعام و چهار پایان گرفته اند
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رفتن    (1/42:    1382،  دشتی)؛  (13/312:  1383 راه  اساس  بر  که  قرآن  از  ای  آیه  طبق 
استحیوانات کرده  بندی  طبقه  را  آنها  قبول    (45:نورال)،  قابل  را  دیدگاه  این  توان  می 
 . دانست

،  عاد گوناگونی مانند پوشاکبا یادآوری منافع حیوانات در اب (6و5  :نحل  الآیات قرآن )
مردم را به دامداری و تیهه فراورده های دامی  ،  حمل و نقل، باربری، خوراک و اثات منزل 

 .  فرا می خواند
و غنم در معنای دام استفاده شده است  ،  نعجه،  از واژه هایی مانند رعاء  در قرآن کریم

 معنای ذیل می باشند :  به
 .  جمع آن نعاج است. نعجه : به معنی میش است -1

 گاو ماده و آهوی ماده را نیز در آن وارد دانسته است : ، راغب
أَکفِْلْنِ فقََالَ  وَاحِدَةٌ  نَعجَْةٌ  وَلِیَ  نَعجَْةً  وَتِسْعُونَ  تِسْعٌ  لَهُ  أَخِی  هَذاَ  فِی  إِنَّ  وعََزَّنِی  یهاَ 

 .(23:)صالخِْطَابِ

داوود .  فقط یک میش دارم  نود و نه میش دارد و من.  گفت: این براد ر من است 
او با درخواست یک میش تو برای افزودن آن به میش هایش بر تو ستم    مسلما " گفت : 
 ". نموده
الرعی: در اصل نگه داشتن حیوان است یا با غذایی که جانش را حفظ کند یا با    -2

: رعیته : حفظش کردم تا بچرد  ،  دور کردن دشمن از او می گویند  : گذاشتم  و ارعیته 
 .  چراندم

 .  مرعی : چراگاه. الرعی : علف و خوراک دام
داری مورد استفاده قرار می  و همه این واژه ها در امور مربوط به دامپروری و دام

 .(2/82: 1412، مفردات الفاظ قرآن، ) راغب اصفهانیگیرد
  ؛ که معروف است که در آیه گفته شده: و من البقره و الغنم  (الغنم : ) گوسفند  -3

سپس درباره هر غنیمتی که از دشمنان  ،  یافتن به آن  و دسترسی  یدن به گوسفند یا غنمرس
،  ) راغب اصفهانی.  و غیر ایشان در دسترس قرار گیرد و به دست آید به کار رفته است

1412:  2 /717 ) 

 انعام  
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  حال  بودن  نیکو  و  زندگی خوشگواری   معنای  به  و،  نعم  از  –  همزه  کسر  به  –مصدر انعام  
  اطلاق   چهارپایان  و  بهانم  بر  و  است  ریشه  همین  از  نیز  –  همزه  فتح  به  –  انعام.  آید  می
  آنها   رفتن  راه  و  شوند  می  مند  بهره  آنها  از  خود  معاش  و  زندگی  در  ها  انسان  زیرا  شود  می
 . (21/500: 1388، ) جوادی آملیمت ) نرمی( استنعو با نیز

والانعام خلقها لکم فی ها دف ء و منافع و منها    "در این مورد می فرماید :    خداوند
وسیله گرما و ، ( و چهارپایان را آفریده است که در آنها برای شما5آیه، ) نحل ". تاکلون

خورید می  آنها  از  و  است  موجود  تفسیر.  سودهایی  صاحبان  منظر  از  انعام  ،  مصادق 
مه انعام را که جمع نعم  کل،  علامه طباطبایی.  گاو و شتر است،  حیواناتی مانند گوسفند

آنان را  ،  نرم است  است شامل گوسفند ریال گاو و شتر می داند که چون پوست بدنشان 
والانعام و    " آیت الله جوادی آملی هم ذیل آیه    .(12/310:  1374) طباطبایی،  نعم گویند
دانسته که طبق    "الحرث   ابزارهای ضروری زندگی  و  الهی  نعمتهای  را در شمار  انعام 

انسان را از سرما نگه  ،  کرک و پشم حیوانات اهلی،  پوست.  نافع بسیار دارند،  ت قرآنآیا
 . (13/312: 1388،  ) جوادی آملیرد و گوشتشان ماده غذای آدمی استمی دا

 بهیمه  
بهیمه هر چیزی است که نطق و سخن ندارد و در صدایش گنگی و ابهام هست اما در  

احلت لکم بهیمه  " :    خدای تعالی فرموده.  بهیمه گویندپرندگان و وحوش را هم  ،  عرف
مصادیق  .  ستوران چرنده اش بر شما حلال شده است،  از میان وحوش.  (1:مائده  الالانعام)
.  اند  دانسته  –  شده  ذکر  قرآن  در  که   – گوسفندان و شتران و مشابه آن  ،  را اهل لغت  بهیمه

 . (1/312:  تا بی، اصفهانی  راغب)
  - 1سوره مائده در تعریف بهیمه دو قول را بیان می کند :    1تفسیر آیه  طبرسی در  

،  یعنی شتر.  است و ذکر بهیمه برای تاکید است  (چارپایان )انعام،  مقصود از بهیمه الانعام
هر  .  مقصود جنینی است که در شکم حیوانات است،  گاو وگوسفند بر شما حلال است

دن مادرش ول اینکه مرده از شکم مادر خارج  بر سر بری،  مویش روییده باشد،  گاه جنین
  - 2. امام صادق )ع( نیز روایت شده است از امام باقر )ع( ، این مطلب.  شود، حلال است

نهایتا  .  آهوو گاو وحشی است،  حیوانات وحشی مانند خر وحشی،  مقصود از بهیمه الانعام
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یم حرام شده قرآن کر  آیه را بر همه این اقوال قابل تطبیق می داند مگر چیزهایی که در
 .(6/183: 1372است) طبرسی، 

مراد از بهیمه  "قرائتی صاحب تفسیر نور به روایت امام صادق )ع( که فرمودند :   
نتیجه  .  او نیز به شمار می رودة  تزکی ،  مادرشة  جنین حیوان ذبح شده است که تزکی،  الانعام

آمده بار در قرآن  الانعام که سه  بهیمه  این به  ،  می گیرد که  بودن گوشت  معنای حلال 
و شامل گوسفند است  است)چهارپایان  و شتر  گاو  معانی  2/228:  1388،  قرائتی،  نیز   )

مشابهی ذکر کرده اند چنانچه در جمع بندی این قسمت می توان گفت که انعام و بهیمه  
ی آیات مصادیق دیگری  هر چند در برخ،  بیشتر اشاره به شتر، گوسفند و چهارپایان است

 .نظر استمد 
 

 سفینه و دریانوردی، جاریه، صنعت کشتی سازی )الفُلک(. 3.5 
داستان   این واژه بیست و سه بار در قرآن کریم استعمال شده که هشت مورد آن درباره  

حضرت نوح )ع(و یک مورد درباره حضرت یونس )ع( و چهارده مورد آن عام و درباره 
( یکی از قرینه  11:  1396،  شیرازی و آبین).  مزیت و اهمیت بهره برداری از کشتی است

نوع  ،  می کند تا در حوزه کشتی و کشتی رانی  که کمک ،  ها و دلالتهای لفظی قرآن کریم
جرین  ،  یصنع،  همراه شدن افعالی چون اصنع،  کاربرد و بهره برداری فلم مشخص می شود

اعد صرفی  که این موضوع با توجه به معنی و قو،  و تجری با فلک در سیاق آیات است
و با نگاه بلاغی، مفاهیم خاصی را در باره نوع کارکرد و بهره برداری کشتی را  ، و نحوی

کند  به مخاطب آبین.  القاء می  و  و صنعتی شدن 14:  1396،  )شیرازی  بحث صنعت   )
خداوند به صراحت دستور  .  برای اولین بار با فرمان الهی آغاز می شود،  ساخت کشتی

آبینساخت کشتی را تحت نظار  :  1396،  ت وکنترل مستمر خود می دهد. )شیرازی و 
، ( خداوند موضوع صنعتی شدن کشتی در سه جای قرآن مطرح می کند که سه مورد17

 .  مشاهده می شود 27آیه ، و المومنون 38و  37آیات  ، در سوره های هود
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إِنَّهُمْ مُغْرَقوُنَ. ويََصْنَعُ الْفُلْكَ   الَّذيِنَ ظَلَمُوا وَاصْنَعِ الْفُلْكَ بِأعَْيُنِنَا وَوَحْيِنَا وَلَا تُخَاطِبْنِي فِي    "
  "  مِنْكُمْ كَمَا تَسْخَروُنَ قَالَ إِنْ تَسْخَرُوا مِنَّا فَإِنَّا نَسْخَرُ  وَكلَُّمَا مَرَّ عَلَيْهِ مَلَأٌ مِنْ قَوْمِهِ سَخِرُوا مِنْهُ

   .( 3٨-3٧ :هودال)

و زیر نظر ما و وحی ما کشتی را بساز و در باره کسانی که ستم کرده اند با منن   
و ]نوح[ کشتی را می ساخت و هر بار که  .  چرا که آنان غرق شدنی اند،  سخن مگوی

اگر ما را مسخره    "او را مسخره مى کردند. مى گفت:  ،  اشرافى از قومش بر او مى گذشتند
 ".گونه که مسخره مى کنید، مسخره خواهیم کرد  مى کنید، ما ]نیز[ شما را همان

حَتَّى إِذَا كُنْتُمْ فِي الْفُلْكِ وَجَرَيْنَ بِهِمْ بِرِيحٍ طَيِّبَةٍ وَفَرِحُوا   هُوَ الَّذِي يُسَيِّرُكُمْ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ
دعََوُا اللَّهَ مُخلِْصِينَ    وا أَنَّهُمْ أُحِيطَ بِهِمْبِهَا جَاءتَْهَا رِيحٌ عَاصِفٌ وَجَاءَهُمُ الْمَوْجُ مِنْ كُلِّ مَكَانٍ وَظَنُّ

  .( ٢٢: )يونس نَكُونَنَّ مِنَ الشاَّكِرِينَلَهُ الديِّنَ لَئِنْ أَنْجَيْتَنَا مِنْ هَذِهِ لَ
گاه که در کشتی نشینید و کشتی دهد تا آناوست آن که شما را در برّ و بحر سیر می

کت آرد و آنها بدان شادمان و خوشوقت باشند ناگاه باد  با باد ملایمی سرنشینان را به حر
تندی بر کشتی بوزد و سرنشینان از هر جانب به امواج خطر در افتند و خود را در ورطه 
هلاکت ببینند آن زمان خدا را به اخلاص و دین فطرت بخوانند که )بار الها( اگر ما را از  

 خواهیم کرد.این خطر نجات بخشی دیگر همیشه شکر و سپاس تو 
نُوحٌ ابْنَهُ وكََانَ فِي مَعْزِلٍ يَا بُنَيَّ ارْكَبْ مَعَنَا وَلَا    وَهِيَ تَجْرِي بِهِمْ فِي مَوْجٍ كَالْجِبَالِ ونََادَى

   .( ٤٢:كُنْ مَعَ الْكَافِريِنَ)هود تَ
مانند کوه گردش می امواجی  را در میان  آنان  آن کشتی  داد که در آن حال نوح و 

تی درآی و با  به کناری رفته بود ندا کرد که ای پسر، تو هم با ما بدین کش  فرزندش را که
 . کافران همراه مباش

ا  إِنَّ فِي خَلْقِ السَّماَوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتلَِافِ اللَّيْلِ وَالنَّهَارِ وَالْفُلْكِ الَّتِي تَجْرِي فِي الْبَحْرِ بِمَ
مِنَ السَّماَءِ مِنْ مَاءٍ فَأَحْيَا بِهِ الْأَرْضَ بَعْدَ موَتِْهَا وَبَثَّ فِيهَا مِنْ كُلِّ دَابَّةٍ   يَنْفَعُ النَّاسَ وَمَا أَنْزَلَ اللَّهُ

 (. ١٦٤:بقرهالوتََصْرِيفِ الرِّيَاحِ وَالسَّحَابِ الْمُسَخَّرِ بَيْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ لآَيَاتٍ لِقَوْمٍ يعَْقِلُونَ. )
ها که بر روی  ن و رفت و آمد شب و روز، و کشتیمحققا در خلقت آسمانها و زمی 

آب برای انتفاع خلق در حرکت است، و بارانی که خدا از بالا فرو فرستاد تا به آن آب، 
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زمین را بعد از مردن زنده کرد و سبز و خرمّ گردانید، و در پراکندن انواع حیوانات در  
میان زمین و آسمان مسخرّ    زمین، و گردانیدن بادها )به هر طرف( و در خلقت ابر که

  .ای واضح برای عاقلان استاست، در همه این امور ادلّه

)الاسراء  إِنَّهُ کَانَ بِکُمْ رَحِیمًا  رَبُّکُمُ الَّذِی یزُْجِی لَکُمُ الفُْلْکَ فِی الْبحَرِْ لِتَبْتَغُوا مِنْ فَضْلِهِ
:66).  

آورد تا از  را به حرکت می  ها پروردگار شما همان است که به دریا برای شما کشتی
 .  فضل خدا )یعنی روزی( طلبید، که او درباره شما بسیار مهربان است

فَاسْلُکْ فِیهَا مِنْ   فَأَوْحَیْناَ إِلَیْهِ أَنِ اصْنَعِ الفُْلْکَ بِأَعْیُنِناَ وَوَحْیِناَ فَإِذاَ جَاءَ أمَرُْنَا وفََارَ التَّنُّورُ
إِنَّهُمْ   وَلاَ تُخاَطِبْنِی فِی الَّذِینَ ظَلَمُوا  أهَْلَکَ إِلاَّ مَنْ سَبَقَ عَلَیْهِ الْقَوْلُ مِنْهُمْکُل ّ زَوْجَیْنِ اثْنَیْنِ وَ
 . (27 :مُغرَْقُونَ )المومنون 

ما هم به او وحی کردیم که در حضور ما و به وحی و دستور ما به ساختن کشتی 
و آب از تنور فوران کرد پس در آن  گاه که فرمان )طوفان از جانب( ما آمد  پرداز، تا آن

کشتی با خود از هر نوع جفتی )نر و ماده( همراه بر و اهل بیت خود را هم جز آن کس  
که در علم ازلی ما هلاک او گذشته )یعنی زن و فرزند نا اهلت را( تمام به کشتی بنشان،  

 .  و به شفاعت ستمکاران با من سخن مگو، که البته آنها باید همه غرق شوند

 . ( ١١٩: هُ فِي الْفُلْكِ الْمَشْحُونِ)شعراءفَأَنْجَيْنَاهُ وَمَنْ مَعَ

 .در آمدند به ساحل سلامت رساندیمما هم او را با همه آنان که در آن کشتی انبوه 

 . (١٤٠:صافات ال)قَ إِلَى الْفُلْكِ الْمَشْحُونِإِذْ أَبَ

آن گاه که به کشتی پر جمعیتی گریخت )زیرا به قومش وعده عذاب داد و آنها از  
دل توبه و انابه کردند و خدا رفع عذاب کرد. او به دریای روم گریخت تا نزد قوم خجل  

 و شرمنده نرود(. 
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 . (41حُونِ)یس، آیه ت

و برهان دیگر برای آنان آن که ما فرزندان آنان )یعنی بشر( را در کشتی پربار سوار  
 .  گردانیدیم
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وَلِتَبْلغُُوا عَلَيْهَا حَاجَةً فِي صُدوُرِكُمْ وعََلَيْهَ الْفلُْكِ تُحمَْلُونَوَلَكُمْ فِيهَا مَنَافِعُ  ،  )غافرا وعََلَى 
   .(٨٠آيه

و )از سواری و باربری و شیار زمین( حوائج و    و نیز نفع بسیار دیگر از آنها ببرید
اغراضی که در دل دارید با آنها )در سفر و حضر( انجام دهید و بر آنها )در خاک( و بر  

 . شویدها )در آب( سوار میکشتی

 . ( ١٢:لزخرفعَامِ مَا تَرْكَبُونَ)ا وَالَّذِي خَلَقَ الْأَزْوَاجَ كُلَّهَا وَجَعَلَ لَكُمْ مِنَ الْفُلكِْ وَالْأَنْ

 (. 3:يُسْراً )الذاريات  فَالْجَاريَِاتِ

 .آیندی که به آسانی به حرکت درمیو سوگند به کشتیهای

 صنعت زره سازی در قرآن  . 3.6

 . (٨٠:انبياء)كُمْ فَهَلْ أَنْتُمْ شاكِروُنَوَ عَلَّمْناهُ صَنْعَهَ لَبُوسٍ لَكُمْ لتُِحْصِنكَُمْ مِنْ بَأْسِ
خاطر شما به او آموختیم، تا شما را در جنگ هایتان حفظ کند؛  و ساختن زره را به  

)این نعمت های خدا( هستید؟ منا فضلا  آیا شکر گزار  داود  آتینا  لقد  له .  و  الفا  ..... و 
) سبا  "لوا صالحا انی بما تعملون بصیر.  و اعم  ان اعمل سایغات و قدر فی الفرد.  الحدید

.... و آهن را برای او نرم  .  لتی بزرگ بخشیدیم( و ما به داود از سوی خود فضی11-12  :
و   کردیم ]و به او دستور دادیم [ که از آهن زره فراخ و گشاد بساز و حلقه زره به اندازه
 ."یک شکل گردان و خود با قومت همه نیکوکار باشید که من کاملا به هر چه کنید بینایم

ابزارهای نظامی  ،  اساسی بخش صنعتیکی از تولیدات  ،  سوره انفال   60بر اساس آیه  
است که هر جامعه ای برای حفظ اقتدار و امنیت خود به آن نیاز مبرم دارد وتولید آن در  

و   در آموزش یک فن  کمیت و کیفیت از چنان اهمیتی برخوردار است که خداوند متعال 
بر    دفاعی را در نظر گرفته و آموزش آن را خود  ساخت یک وسیله،  به پیامبرش  صنعت

وَأَلَنَّا لَهُ الْحَدِیدَ. أَنِ    یَا جِبَالُ أَوِّبِی مَعَهُ واَلطَّیرَْ  وَلَقَدْ آتَیْنَا دَاوُودَ مِناَّ فَضْلًا  عهده می گیرد :
فِی السَّرْدِ بَصِیرٌ    واَعْملَُوا صَالِحًا  اعْمَلْ سَابِغاَت  وقََدِّرْ  تَعْملَُونَ  بِماَ  و ما به داود از    "إِنِّی 

.... و آهن را برای او نرم کردیم ]و به او دستور  .  فضیلتی بزرگ بخشیدیم  سوی خود
و یک شکل گردان و   دادیم [ که از آهن زره فراخ و گشاد بساز و حلقه زره به اندازه
  .(12-11 :) سبا  "بینایمخود با قومت همه نیکوکار باشید که من کاملا به هر چه کنید 
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خود   برای اینکه بتواند از دسترنج،  ود )ع( استدر آیه دوم که خطاب به حضرت دا
این آیه به ما می آموزد که  .  به او تعلیم داده شده است  چگونگی ساختن زره،  استفاده کند

صنعتگری سازنده است و فایده صنعت وی تنها  ،  پیامبر خدا که رئیس کشور دینی است
چه  ،  دیگر نیز می رسد  به خود او باز نمی گردد بلکه سود اجتماعی دارد و به مردمان

او فایده ای بزرگ دارد و آنان را از شر    برای امت ،  زرهی که پیامبر صنعتگر می سازد
به ،  پس جامعه زنده در حال رشد.  دشمن در جنگ محافظت می کند نیازمند  همواره 

گشودن راههای اکتشافات صنعتی و توجه کامل به ،  تشویق صنعت گران،  تقویت صنایع
 .(485/  4 : 1380دید می باشد)حکیمی، ون ج استفاده از فن

ابزارهای    نظامی در دفاع از ارزشهای اسلامی در برابر مخالفان  بنابراین استفاده از 
چنانچه خداوند  ، در جامعه امری اجتناب ناپذیر است خارجی و داخلی و اجرای عدالت

در جامعه   عدالت   برقراری،  در سوره حدید پس از اینکه هدف خود را از ارسال پیامبران
رسلنا بالبینات و انزلنا معهم   لقد ارسلنا "از منافع آهن سخن به میان می آورد : ، می داند

الناس بالقسط و انزلنا الحدید فیه باس شدید و منافع للناس و   الکتاب و المیزان لیقوم 
 .  ینصره و رسله بالغیب ان الله قوی عزیز لیعلم الله من

پیامبرانمان را با دلیلهای روشن فرستادیم و با آنها کتاب و ترازو را نیز نازل  ما    "
کردیم تا مردم به عدالت عمل کنند و آهن را که در آن نیرویی سخت و منافعی برای  

می    او و پیامبرانش را یاری،  به نادیده  فرو فرستادیم تا خدا بداند چه کسی،  مردم است
 .(25 الحدید:زمند است)توانا و پیروزیرا خدا ، کند

کتب آسمانی  ،  به سه وسیله مجهز بودند : دلائل روشن  پیامبران،  با توجه به این آیه
 .  و معیار سنجش حق از باطل و خوب از بد

هر قدر سطح اخلاق و اعتقاد و   ولی از آنجا که به هر حال در یک جامعه انسانی
ه طغیان و گردن کشی بر دارند و مانع  باز افرادی پیدا می شوند که سر ب،  تقوا بالا باشد

الحدید فیه باس شدید و    و انزلنا   " در ادامه آیه می فرماید :  .  اجرای قسط و عدل شوند
ما آهن را نازل کردیم که در آن قوت شدیدی است و نیز منافعی برای    ".  منافع للناس

 مرد  
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تواند   برای اجرای عدالت وقتی می  الهی  انبیای  به هدف نهایی  تجهیزات سه گانه 
  1381رخوردار باشد)مکارم شیرازی،  برسد که از ضمانت اجرایی آهن و باس شدید آن ب

 :5 /110). 
 هایی کامل، فراخ و به اندازه، بود حضرت داود علیه السلام، موظف به ساختن زره

های کامل و فراخ  و به او گفتیم: زره ( 11:، )سباان اعمل سـبغـت وقدر فی السرد..؛ 
ه آنچه انجام  ها را به اندازه و متناسب کن! و عمل صالح بجا آورید که من ب، و حلقهبساز
 . دهید بینا هستممی

 
 

 تناسب در بافت زره

به    "سرد"جمع سابغة است، که به معنای زره فراخ است. و کلمه    "سابغات"کلمه   
فرمود:   اینکه  و  است.  زره  بافتن  السرد"معنای  فی  ت   -قدر  زره  بافتن  بگیردر    " قدیری 

های زره را اندازه گیری کن، تا با هم مناسب شوند. و جمله  معنایش این است که حلقه
/ 16:  1374  دید)طباطبائی،و النا له الح   "یک نوع تفسیر است برای جمله   "ان اعمل...  "

 . بود (سازی، کاری مشروع در آیین حضرت داود )عنعت زرهص (.546

های کامل و فراخ  و به او گفتیم: زره  (11:سبا  السرد..؛)ن اعمل سـبغـت وقدر فی  ا 
چه انجام  ها را به اندازه و متناسب کن! و عمل صالح بجا آورید که من به آنبساز، و حلقه

 .دهید بینا هستممی

 محکم کاری در صنعت 

می  دستوری  داود  به  خداوند  واقع  و در  صنعتگران  همه  برای  سرمشقی  باید  که  دهد 
ا ایمان جهان باشد، دستور محکم کاری و رعایت دقت در کیفیت و کمیت در  کارگران ب

مصنوعات، آن چنان که مصرف کنندگان به خوبی و راحتی بتوانند از آن استفاده کنند، و  
گوید: زره را گشاد و راحت درست کن، تا  به داود می. از استحکام کامل برخوردار باشد

ها را بیش از اندازه کوچک و رفتار نشود، نه حلقهجنگجو به هنگام پوشیدن در زندان گ
باریک کن که حالت انعطاف خود را از دست بدهد، و نه زیاد درشت و بی قواره که گاه  
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.  نوک شمشیر و خنجر و نیزه و تیر از آن بگذرد، همه چیزش به اندازه و متناسب باشد
در اختیار داود    "الحدید  النا له   "اصلی را به مقتضای   "ماده  "خداوند هم  خلاصه اینکه

گذاشت، و هم طرز صورت بخشیدن و ساختن زره را به او آموزش داد، تا محصولی  
   (.31/ 18  :1388 ) مکارم شیرازی،. فراهم گردد "صورت  "و "ماده "کامل از این 

ي بِما  مَلُوا صالِحاً إِنِّأَنِ اعْمَلْ سابِغاتٍ وَ قَدِّرْ فِي السَّرْدِ وَ اعْ  /سبا(١٠وَ أَلَنَّا لَهُ الْحَديدَ ) 
 . ( ١١:تعَْمَلُونَ بَصيرٌ« )سبا

()و به او گفتیم:( زره های کامل و فراخ بساز، و 10و آهن را برای او نرم کردیم)  ...
حلقه ها را به اندازه و متناسب کن! و عمل صالح بجا آورید که من به آنچه انجام می  

 .  دهید بینا هستم

ن می فرماید: خداوند تعالی آهن را برای داود نرم ساخت  علامه طبرسی در مجمع البیا
برای آنکه دوست میداشت که از زحمت و دست رنج خود بخورد و زندگی کند، پس  
آهن را نرم کرد برای او و صنعت زره سازی را باو آموخت و او اوّل کسی بود که زره و  

و عیالاتش خورده و   لباس رزم را اختراع کرد و آن را میفروخت و از بهاء آن خودش
 . زیادی آن را تصدّق میداد

از حضرت صادق علیه السلام روایت شده که فرمود، خدا بداود وحی نمود تو خوب  
بنده ای هستی مگر آنکه تو از بیت المال میخوری، پس داود چهل روز گریه کرد، پس  

هزار درهم خدا آهن را برای او چون موم نرم ساخت و هر روز یک زره می ساخت و به  
  (.225/  20: 1372ال بی نیاز گشت) طبرسی، میفروخت...واز بیت الم

 صنعت سد سازی در قرآن  . 3.7
 .  )باز( از اسباب مهمی )که داشت( استفاده کرد. ثُمَّ أَتْبعََ سَبَبًا

 قَهوُنَ قَوْلًا.حَتَّى إِذَا بَلَغَ بَيْنَ السَّديَّْنِ وَجَدَ مِنْ دوُنِهِمَا قَوْمًا لَا يَكَادُونَ يَفْ
تا به میان دو کوه رسید و در کنار آن دو )کوه( قومی را یافت هیچ سخنی را نمی 

  (فهمیدند ) و زبانشان مخوص خودشان بود
قَالُوا يَا ذَا الْقَرْنَيْنِ إِنَّ يَأْجُوجَ وَمَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِي الْأَرْضِ فَهَلْ نَجْعَلُ لَكَ خَرْجًا علََى  

 عَلَ بَيْنَنَا وَبَيْنَهُمْ سَدًّا.أَنْ تَجْ
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)آن گروه به او( گفتند : ای ذوالقرنین ! یاجوج و ماجوج در این سرزمین فساد می  
 آیا ممکن است ما هزینه ای برای تو قرار دهیم که میان ما و آنها سدی ایجاد کنی؟،  کنند

 .  أَجْعَلْ بَیْنَکُمْ وَبَیْنَهُمْ رَدمًْاقَالَ ماَ مَکَّنِّی فِیهِ رَبِّی خَیرٌْ فأََعِینُونِی بِقُوَّة 
مرا با نیروئی یاری دهید تا  ،  بهتر است،  گفت : آنچه پروردگارم در اختیار من گذارده

 . میان شما و آنها سد محکمی قرار دهم
إِذَا جَعَلَهُ نَارًا قَالَ آتوُنِي آتُونِي زُبَرَ الْحَديِدِ حَتَّى إِذَا سَاوَى بَيْنَ الصَّدَفَيْنِ قَالَ انْفُخُوا حَتَّى  

 .  أُفْرِغْ عَلَيْهِ قِطْرًا 
تا وقتی که میان دو کوه را  بیاورید ) وروی هم بچینید(  برایم  قطعات بزرگ آهن 

گفت  ،  در آن بدمید تا آتش قطعات آهن را سرخ کرد  (پوشانید، گفت : ) آتش بیفروزید و
 .  مبر روی آن بریز : مس مذاب برایم بیاورید تا

انجام سدي ساخت )سر  نَقْبًا.  لَهُ  اسْتطََاعُوا  وَمَا  يَظْهَرُوهُ  أَنْ  اسطَْاعُوا  قادر    (فَمَا  آنها  كه 
 . نبودند از آن بالا روند و نمي توانستند سوراخي در آن ايجاد كنند 

)آنگاه( .  عدُْ رَبِّی حَقًّافَإِذاَ جَاءَ وعَدُْ رَبِّی جَعلََهُ دَکَّاءَ وَکَانَ وَ  قَالَ هَذَا رَحْمَةٌ مِنْ رَبِّی
گفت : این از رحمت پروردگار من است ! اما هنگامی که وعده پروردگارم فرا رسد، آن  

ذوالقرنین    آیات فوق به یکی از سفرهای.  را در هم می کوبد و وعده پروردگارم حق است
اشت بهره ی که در اختیار دبعد از این ماجرا باز از اسباب مهم  "اشاره کرده می گوید :  

راه خود ادامه داد تا به میان دو کوه رسید و در آنجا    همچنان  "ثم اتبع سببا    " .  گرفت
حتی اذا بلغ بین  . گروهی غیر از آن دو گروه سابق یافت که هیچ سخنی را نمی فهمیدند

 .  السدین وجد من دونهما قوما لایکادون یفقهون قولا 
منطقه کوهستانی   به یک  او  اینکه  به  و اشاره  د  از  )غیر  آنجا جمعیتی  در  و  رسید 

یافته بود تمون در سطح بسیار    (جمعیتی که در شرق و غرب  از نظر  مشاهده کرد که 
همان سخن گفتن او ،  تمدن انسانی  پائینی بودند چرا که یکی از روشن ترین نشانه های

ظور از  من ،  داده اند  بعضی نیز این احتمال را.  (576  /12:  1388،  ) مکارم شیرازی.  است
این نیست که آنها به زبانهای معروف آشنا نبودند بلکه  .  "یفقهون قولا    لا یکادون  "  جمله

 . بسیار عقب مانده بودند آنها محتوای سخن را درک نمی کردند یعنی از نظر فکری
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و سرسختی به نام یاجوج    آن جمعیت که از ناحیه دشمنان خونخوار،  در این هنگام
، مقدم ذوالقرنین را که دارای قدرت و امکانات عظیمی بود،  ددر عذاب بودن  و ماجوج

گفتند : ای ذوالقرنین ! یاجوج و ماجوج در این  ،  دست به دامن او زده،  غنیمت شمردند
آیا ممکن است ما هزینه ای در اختیار تو بگذاریم که میان ما و  ،  سرزمین فساد می کنند

قالوا یا ذا القرنین ان یاجوج  (.  577/  12  :1388جاد کنی ؟ ) مکارم شیرازی،  آنها سدی ای 
 علی ان تجعل بیننا و بینهم سدا   و ماجوج مفسدون فی الارض فهل نجعل لک خرجا

با اینکه، حداقل زبان ذوالقرنین را نمی فهمیدند ممکن است از طریق  ،  این گفتار آنها
این .  حساب آوردعلامت و اشاره بوده باشد و یا لغت بسیار ناقصی که نمیتوان آن را به  

الهام الهی به  یا  آنها به وسیله بعضی از مترجمین  تفاهم میان   : ،  احتمال را ینز داده اند 
/  12  :1388،  ) مکارم شیرازیاز پرندگان با سلیمان بوده استهمچون سخن گفتن بعضی  

،  آن جمعیت از نظر امکانات اقتصادی ،  از این جمله استفاده می شود،  به هر حال (.  577
فکر و نقشه ناتوان بودند لذا حاضر شدند هزینه  ،  خوبی دشاتند اما از نظر صنعتوضع  

آنرا پذیرا   اینکه ذوالقرنین طرح و ساختمان  بر  رابر عهده گیرند مشروط  این سد مهم 
 . گردد

آنچه را خدا در اخیتار من گذارده )    ؛چنین اظهار داشت،  اما ذوالقرنین در پاسخ انها
قال ما مکنی فیه  .  و نیازی به کمک مالی شما ندارم  (د بگذاریداز آنچه شما می خواهی

 . خیر ربی
. نیرومندی ایجاد کنم  سد،  تا میان شما و این دو قوم مفسد،  مرا با نیروئی یاری کنید

 .  فاعینونی بقوه اجعل بینکم و بینهم ردما
عدا  ولی ب،  در اصل به معنی پر کردن شکاف به وسیله سنگ است  ردم ) بر وزن مرد(

کردن لباس می شود گفته  به معنی وسیع تری که شامل هر گونه سد و حتی شامل وصله  
  (.578/ 12:  1388،  ) مکارم شیرازیشده است

) آلوسی .  به سد محکم و نیرومند گفته می شود  "ردم    ":    معتقدند  جمعی از مفسران
و طبق این  (  تفسیر کبیررازی در    افی و فخر در روح المعانی و فیض کاشانی در تفسیر ص

بنا کند دارند  انتظار  آنچه  از  بیش   : داد  قول  آنها  به  ذوالقرنین  توجه  .  تفسیر  باید  ضمنا 
به یک معنی است و آن حائلی است    (سد ) بر وزن قد( و سد ) بر وزن خود  "دشات :  
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  میان این دو فرق   بعضی،  که میان دو چیز ایجاد می کنند ولی به گفته راغب در مفردات 
،  مکارم شیرازی ا حائل های طبیعی دانسته اند)گذاشته اند، اولی را مصنوع انسان و دومی ر

1388:  12  /578.)  
.  آتونی زبر الحدید.  برای من بیاورید  قطعات بزرگ آهن  " سپس چینن دستور داد :  
هنگامی که  .  به معنی قطعات بزرگ و ضخیم آهن است  ( زبر جمع زبره ) بر وزن غرفه

یکدیگر صادر کرد تا کاملا میان دو   دستور چیدن آنها را به روی،  قطعات آهن آماده شد
 . حتی اذا ساوی بین الصدفین. کوه را پوشاند

و از این تعبیر روشن می شود که میان دو  ،  صدف در اینجا به معنی کناره کوه است
ذو القرنین تصمیم ،  ی بوده که یاجوج و ماجوج از آن وارد می شدندشکاف،  کناره کوه

به آنها گفت : مواد آتش زا ) هیزم    سومین دستور ذوالقرنین این بود که.  داشت آنرا پر کند
بیاورید و آن را در دو طرف این سد قرار دهید و با وسائلی که در اختیار    (و مانند آن
. قال انفخوا حتی اذا جعله  آهن را سرخ و گداخته کردتا قطعات    آتش بدمید  دارید در آن

  (.579/ 12 :1388،  مکارم شیرازی) نارا
قطعات آهن را به یکدیگر پیوند دهد و  ،  از این طریق  او می خواست،  در حقیقت 

همان کاری را که امروز به وسیله جوشکاری  ،  با این طرح عجیب،  سد یکپارچه ای بسازد
شدند و به هم جوش    حرارت به آهن ها داده شد که کمی نرم  داد یعنی به قدری  انجام 

گفت : مس ذوب شده برای    "سرانجام آخرین دستور را چنین صادر کرد :  .  خوردند !
بریزم این سد  روی  به  تا  بیاورید  قطرا  ".  من  علیه  افرغ  آتونی  ترتیب.  قال  این  به  ، و 

را از نفوذ هوا و پوسیدن حفظ   مجموعه آن سد آهنین را با لایه ای از مس پوشانید و آن
 . کرد !
مقداری مس    اگر، به اثبات رشیده، بعضی از مفسران نسز گفته اند : در دانش امروز 

ذوالقرنین چون از این حقیقت  ،  مقاومت آن را بسیار زیادتر می کند،  به آهن اضافه کنند
 (. 579/ 12: 1388، مکارم شیرازی) ود، اقدام به چینن کاری کردآگاه ب

ولی بعضی   (در معنی قطر، همان است که گفته شد )مس مذاب  ضمنا مشهور است
این  ،  سر انجام.  از مفسران آن را به روی مذاب تفسیر کرده اند که خلاف معروف است

سد به قدری نیرومند و مستحکم شد که آن گروه مفسد، قادر نبودند از آن بالا بروند و 
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) مکارم  طاعوا له نقبا  فما اسطاعوا ان یظهروه و ما است.  ی ایجاد کنندنه قادر بودند در آن نقب
  (.580/ 12: 1388، شیرازی

ذوالقرنین در بنای سد از  .  از هر نظر در این داستان مدنظر بوده است  محکم کاری 
آنها  ،  قطعات بزرگ آهن استفاده کرد و برای اینکه این قطات کاملا به هم جوش بخورند

رطوبت و  ، خت و برای اینکه عمر سد ولانی باشد و در برابر تصرف هوارا در آتش گدا
پوشاند   مس  از  ای  لایه  با  را  آن  کند  مقاومت  جلوگیری  باران  آهن  پوسیدگی  از  تا 

 (.585/ 12  :1388،  مکارم شیرازیکند)

 نتیجه گیری . 4
صنعت، درزمینه  روایات و قرآن آیات در تامّل با  و  کار   و توجه قابل نکات  فرهنگ 

 این و می کند بیان را صنعت های  و شگفتی منافع و فواید قرآن،. شود دیده می راهبردی 

 ویژه جایگاه از نشان همه که است شده بیان  معنوی و مادی شکل دو  به را فواید و منافع

 نقش دهنده نشان خود که است بشر احتیاجات اساسی تامین در آن نقش و کار و صنعت

اثر وجودی صنعت گران این است که کار مردم را کفایت می کنند،    است. آن راهبردی
زیرا به یاری فکر و بازوی خود، مـصنوعاتی )کـالاها و سـرمایه ای و مصرفی( می سازند  
این   که  است  آن  بازرگانان  وجـودی  فـلسفه  ندارند.  را  آن  ساخت  توان  دیگران  که 

د را استمرار بخشند. اگر مصنوعات  مصنوعات را به بازارهای مصرف رسانند و چرخه تولی 
صاحبان صنعت به یاری تـجارت بـه بـازارهای مصرف روانه نگردد، تولید صنایع ادامه  
ابزاری و  به کالاهای  نظامیان،قضات و کارمندان  یابد و طبقاتی چون کـشاورزان،  نمی 

  مصرفی مورد نیاز دست نمی یابند در نتیجه ادامه کار آن ها ممکن نیست.

اسلام تمام امکانات و شرایط لازم جهت تـحقق اصـل رشـد، و بهره برداری کامل   
از طبیعت را در نظر گرفته است.این امکانات و وسائل را به دو دسته تقسیم کرده، بعضی 
ریشه تـربیتی داشـته و مکتب اجتماعی باید آنها را درایجاد و تضمین کند و برخی دیگر  

ولت و بـا رعـایت مقررات عمومی مکتب، به مرحله عمل  که وسائل اجراست، تـوسط د
در می آید، اسلام به عنوان یک تمدن بزرگ و سیستم اجتماعی حداکثر بـیش بینی را در  

اسلام، حکومت اسلامی را مـلزم نـموده تـا نهایت تلاش  .  ایـن زمینه به کار برده است
لید و توزیع آن مبذول و نظارت  و کوشش خود را در راه تهیه ابزار و بالا بردن سطح تو
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کامل بر آن داشـته بـاشد. و روشـن است نظارت در این دو زمینه که نقش بسیار مهمی  
در اصلاح جامعه دارد، به دستگاه های اداری نـیرومند کـه این کارهای مهم و حساس را  

ارزشهای    انجام دهند نیاز دارد. با بهره وری از مواهب طبیعی الهی و رعـایت اخـلاق و
اسلامی درتولید و استفاده از ابزار و وسائل تولید و حمایت های حکومت اسلامی، همراه  
با بـرنامه ریزی و مـدیریت عالی و بهره گیری از اساتید و متخصصان ما هر دودلسـوز 
و گـسترش فـرهنگ تولید در جامعه و تربیت و آموزش نیروی انسانی مـاهر،زمـینه را  

یفیت کالاها و مصنوعات و صنایع ایرانی و اشتغالزائی بیشتر و موجبات  برای ارتقای ک 
 قطع وابستگی بـه بـیگانگان و استقلال اقتصادی کشورمان را فراهم مـی نمائیم.

قرآن کریم به بیان صنایع و حوادث موجود در زمان انبیاء پرداخته است و نقل تاریخ  
یم، صنایع گذشته ای است که به دست  برخی از صنایع موجود در قرآن کر.  نموده است

انبیاء بزرگ الهی یا در خدمت آنها بوده است. مثل صنعت زره سازی، تسخیر باد، ذوب  
نقل تاریخی آن بشر امروز را با  ،  فلز، صنایع استخراج معادن مس مذاب و غیره. بنابراین

قرآن، زمان تاریخچه تمدن و صنعت آشنا می کند. ولی برخی دیگر از صنایع مندرج در  
سوره   20خاصی ندارد. مثل آیات مربوط به گردشگری و تشویق به سیر و سیاحت. آیه  

بگو در زمین سیر کنید. پس بنگرید که چگونه خلقت   عنکبوت در این زمینه می فرماید:
به علاوه پاره ای از حوادث تکنیکی اساساً خبر از آینده است، آن هم آینده  .  شروع شد

ثل وقوع قیامت و توان تکنیکی که بتواند همه استعدادهای زمین را آشکار  ای بسیار دور. م
سازد. بنابراین، نمی توان گفت که قرآن کریم فقط به بیان تاریخچه صنعت پرداخته است.  
یا فقط به آینده صنعت اشاره کرده است. قرآن کریم به بیان گذشته و آینده و فرمولهای  

اشاره نموده است. بنابراین، اگر خود قرآن ما را    علمی و صنعتی که همیشگی هستند،
دعوت به تعقل و تفکر در خلقت و آیات آن نموده است برای به کار بستن فکر و تعقل  
است و یکی از روشهای به کار بستن تفکر در خلقت، الگوگیری از خلقت و طراحی  

 .(231/  1398دیگران:  مشابه در ایجاد مصنوعات و صنعت است. )سلیمی و 

 منابع 
 قرآن کریم  .1
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

بررسی جایگاه فقر و ثروت )غنی( در قرآن کریم با استفاده از تکنیک  
 تحلیل محتوا 

 1مهدی امامی میبدی 
 چکیده

که  در مکتب اقتصاد اسلامی، فقر و توزیع ثروت یکی از مسائل محوری این مکتب بوده به طوری
کارهایی  با استناد به آیات و روایات اسلامی، انفاق، زکات، خمس، صدقات و. .. به عنوان راه

که در مبانی اقتصاد برای بازتوزیع درآمد در اقتصاد و کاهش فقر مطرح شده است. از آنجایی
ترین مبنای فکری این نظام است، تحلیلی بر جایگاه فقر  لامی، محتوای آیات قرآن کریم اصلیاس

ها و نیز ارتباط این دو کلید واژه اصلی با کلمات  و ثروت در آیات کریمه از حیث فراوانی آن 
گاه  تواند دیدگاه جامعی را ارائه نماید. در این راستا، هدف اصلی این مقاله، بررسی جایدیگر می

از تکنیک تحلیل محتوا می با استفاده  قرآن  آیات  این تکنیک،  »فقر و ثروت )غنی(« در  باشد. 
واژه فراوانی  بررسی  همامکان  نیز  و  واژهها  واژهرخدادی  دیگر  با  را  نظر  مورد  فراهم های  ها 

غنی و    رخدادی واژه فقر با واژهدهند که، بالاترین هم نماید. نتایج به دست آمده نشان میمی
رخدادی واژه غنی با واژه فقر بوده است. به عبارتی زوج واژه »فقر و غنی« همچنین بیشترین هم

توان محور اصلی تعامل میان  در آیات قرآن کریم شکل گرفته است. همچنین، واژه اموال را می
ل و نفس  های واژه »غنی« با فقر، کفر ورزیدن، اموارخدادیاین واژه قلمداد کرد. بیشترین هم

انسان است. به عبارتی، در آیات قرآن کریم، نوعی نگاه احتیاطی و خطر برای افراد برخوردار از  
دیگر این مقاله آن است که، مفهوم فقر    این شرایط وجود دارد. در نهایت، یکی از نتایج مهم

 گرفته شود.   تر از واژه مسکین است و لازم است تمییزی میان این دو واژه در نظربسیار گسترده

 واژگان کلیدی 
 . تحلیل محتوا ،آیات قرآن کریم ،اموال ،غنی ،ثروت، فقر
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 مقدمه . 1
اقتصادی یک جامعه   و  اجتماعی  در حیات  و موضوعات مختلف  مسائل  با  فقر  پدیده 

به طوری دارد،  و گسترده  محکم  ناهنجاریارتباطی  از  بسیاری  ریشه  اخلاقی که،  ،  های 
پردازان متعدد از جمله اقتصاددانان )نظیر  .. است. نظریه.  فرهنگی، اجتماعی، اقتصادی و

رابینز 1985،  1سن روانتری 2002،  2؛  درز1910،  3؛  جامعه1995،  4؛  )لویس (،  ، 5شناسان 
کارهایی برای  .. سعی در ارائه راه.  مداران و(، روانشناسان، سیاست1972،  6؛ کوهن 1959

پور و  اند )امانیکنی آن بوده های فقر و محرومیت و در نهایت ریشهرهایی بشر از آسیب
(. با این حال، یک مرحله اساسی در راستای کاهش پیامدهای پدیده فقر  1396همکاران،  

کلیدواژه دیگر  و  واژه  این  از  دقیق  فهم  محرومیت،  این  و  با  مرتبط  نظیر  های  مفهوم 
توان از منابع معتبر به  های »ثروت« و »غنا« است. برای دستیابی به این هدف میگزاره

علم اقتصاد استناد نمود. اما، منابع غنی اسلامی به ویژه آیات قرآن   خصوص در حوزه
ها دست  توان به فهم عمیقی از این کلیدواژهکریم یکی از منابع پرمحتوایی است که می

 یافت.  
های مختلف مورد توجه قرار گرفته است.  ر قرآن کریم، مسأله فقر و ثروت به شکلد

از یک سو، مال و ثروت به عنوان یک امانت مطرح شده است که در اختیار انسان قرار  
. 7های دنیوی خداوند ذکر شده است ها و نعمتدارد و مالک اصلی تمامی اموال، ثروت

های  ها به شکلای برای قوام و قیام همه انسانان وسیلهاز سوی دیگر، مال و ثروت به عنو
ای برای  تواند وسیله(. مال از این دیدگاه می1396مختلف مطرح شده است )اصغری،  

سوره بقره،  155توان در آیات  آزمایش انسان قرار گیرد. به عنوان مثال این موضوع را می
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 فرمانروایى   که ندانستى نَصِیر؛ مگر وَلَا  وَلِیٍّ  مِنْ اللَّهِ   دُونِ مِنْ لَکُمْ  وَمَا واَلْأَرْضِ  السَّمَاوَاتِ  مُلْکُ لَهُ اللَّهَ  أَنَّ تعَْلَمْ  ألََمْ 7

 (.107ندارید )بقره،  یاورى و سرور خدا جز  شما و خداست آن از زمین و هاآسمان
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صورتی که انسان نگاهش به دارایـی   . در1سوره تغابن مشاهده کرد  15سوره انفال و   28
ها را نوعی دوستی خدا بر خود بداند،  و امـوال، به عنوان برتری بر دیگران باشد و آن

پندارد، اما اگر مطابق آیات  قطعاً ابتلا به فقر و نیاز را موجـب خـواری و ذلالت خود می
ها باشد، نه تنها  انسانهای دنیوی، وسـیله آزمـایش  قرآن کریم، نگاهش به اموال و ثروت

احتیاج و نیاز او را آزار نداده، بلکـه سـعی و تلاش نموده در میدان آزمایش که سنت  
 (.  1388الهی است، سربلند و سرفراز بیرون آید )پاکزاد، 

در نقطه مقابل غنا، قرآن کریم فقر را به عنوان تهدیدی برای عقاید و اخلاق بشر و  
تواند با  ات جامعه مطرح شده است. همچنین این پدیده مینیز خطری برای امنیت و ثب

ها از دین را  گردانی آندخالت شیطان، مردم را از راه راست منحرف نموده و زمینه روی
)همان(.   3تواند منجر به قتل اولاد شود گونه، فقر حتی می. در شرایطی افراط2فراهم نماید 

نیز پدیده فقر و نیاز به  در روایات  تواند  ای مطرح شده است که میعنوان پدیده  مالی 
انسان را از مسیر فطری خود خارج و در راه رسیدن به سعادت و رستگاری باز دارد. بر 

الفَقرُْ انْ یکونَ کُفراً؛ نزدیک است که فقر به  اساس روایاتی از پیامبر اسلام )ص(، »کاد
بِک اَعوذُ  إِنّی  »اللّهم  و  انجامد«  الکُفرِْ   کفر  نَعم؛  من  قال:  أیعدِلان؟  رجلٌ:  فقالَ  الْفَقرِْ  و 

 
 با   را  شما  همه  الصَّابِرِین؛َ قطعاً  وَبَشِّرِ  وَالثَّمَراَتِ  واَلْأَنْفُسِ  الْأمَْوَالِ  مِنَ  وَنقَْص   وَالْجُوعِ  الْخَوْفِ  مِنَ  بِشَیْء   وَ لنَبَْلُوَنَّکُمْ .1

  کنندگاناستقامت  به  ده  بشارت و  کنیممی  آزمایش  هامیوه  کمبود  و  جانی،  و  مالی  زیان  گرسنگی،  ترس،  از  چیزی

 . (155بقره، )

  و   است  آزمایش  وسیله  شما  اولاد  و  اموال  بدانید  عَظِیم؛ٌ و  أجَْرٌ  عِندَْهُ  اللَّهَ  وَأَنَّ  فِتنَْةٌ  وَأوَْلَادُکُمْ  أمَْوَالُکُمْ  أَنَّمَا  وَاعْلَمُوا

 .(28انفال، )  است  خدا نزد( برآیند امتحان عهده از  که هاآن  برای) عظیم پاداش

  عظیم   پاداش  و  اجر  و  هستند،  شما  آزمایش  وسیله  فرزندانتان  و  عَظیِمٌ؛ اموال  أجَْرٌ  عنِْدَهُ  واَللَّهُ  فِتنَْةٌ  وَأوَْلَادُکُمْ  أمَْواَلُکُمْ  إِنَّمَا

 (. 15تغابن، ) است خدا نزد

  هنگام   به)   را  شما  عَلیِم؛ٌ شیطان،  وَاسِعٌ  واَللَّهُ وَفَضْلًا منِهُْ  مغَْفِرَةً یعَِدُکُمْ  واَللَّهُ بِالْفَحْشَاءِ وَیَأمُْرُکُمْ الْفقَْرَ  یعَِدُکُمُ  الشَّیطَْانُ .2

  فزونی   و  آمرزش  وعده  خداوند  ولی  کند،می  امر(  ها زشتی  و)  فحشا  به  و  دهد،می  تهیدستی  و  فقر  وعده  ،( انفاق

) داناست(  چیز   هر  به)   و  وسیع،  قدرتش  خداوند،  و  دهد،می  شما  به   وفا   خود،  هایوعده  به  دلیل،  همین  به. 

 .(268بقره، ( ) کندمی

  قتل  به فقر ترس از  را فرزندانتان کبَِیراً؛ و خِطْئًا کَانَ قَتْلهَُمْ إِنَّ وَإِیَّاکُمْ نَرْزُقهُُمْ نَحْنُ إِمْلَاق  خَشیَْةَ أَوْلَادَکُمْ تَقْتُلُوا وَلَا .3

 .(31اسراء، )  است بزرگی گناه هاآن قتل مسلماً دهیم،می  روزی را شما و هاآن ما نرسانید،
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بارخدایا، من از کفر و فقر به تو پناه میبرم. مردی عرض کرد: آیا این دو با هم برابرند؟  
های فقر و محرومیت موضوعی انکارناپذیر  (. بنابراین، آسیب1388فرمود: آری« )پاکزاد، 

اجتماعی، فرهنگی و عقیدتی در جامعه  ناپذیر اقتصادی،  تواند پیامدهای جبراناست که می
 به دنبال داشته باشد.  

های »فقر« و »ثروت« در آیات قرآن کریم عموماً در تقابل با یکدیگر  قرارگیری واژه 
مطرح شده است. به عبارتی، یک زوج واژگانی از مصدرهای مختلف این دو واژه )نظیر،  

گرفته است. مروری بر این آیات  ..( در آیات وحی شکل . مال، ثروت، مترف، مسکین و
دهد که این  ( نشان می38:  ؛ محمد32:  ؛ نور6  :؛ نساء181  :؛ آل عمران273  :)مانند بقره

نیازی خداوند و فقیر بودن  زوج واژگان در برخی آیات در نگاه اعتقادی برای بیان بی
اند  شده  بندگان و در برخی آیات در نگاه مسائل فقهی، حقوقی و اخلاقی به کار گرفته 

نشینی دو واژه »فقیر« و »غنی )یا ثروت(« در بسیاری از  (. هم1398)پاکتچی و همکاران،  
آیات نشان از وجود یک رابطه قابل تأمل میان این دو واژه دارد. این در حالی است که 

ها تأکید شده است. در بسیاری از مطالعات اعم از اقتصادی و اسلامی بر مفهوم انتزاعی آن
های کلیدی  ی جایگاه این دو واژه در قرآن کریم از حیث ارتباط معنایی با دیگر واژهبررس
 توان بستر فهم بهتری از رابطه تعاملی میان این زوج واژه را فراهم نماید.  می

زوج واژه »فقر و ثروت )غنا(« در قرآن    با توجه به مسائل مطرح شده، تحلیل جایگاه 
بسزایی در نگرش به این دو مسأله در جامعه اسلامی داشته باشد.  تواند اهمیت  کریم می

کاوی و تحلیل یک متن است. های مهم در حیطه متنتکنیک تحلیل محتوا یکی از تکنیک
قابلیت روش،  میاین  که  دارد  مهمی  هم های  واژگان،  معنایی  ارتباط  رخدادی  تواند 

های  ی قرار دهد. با توجه به ویژگی.. را مورد بررس.  ها، فراوانی موضوعات وکلیدواژه
این تکنیک، در مطالعه حاضر برای بررسی جایگاه زوج واژه »فقر و غنا« در آیات قرآن 

 کریم، از روش تحلیل محتوا استفاده شده است.  
های انجام شده در حوزه جایگاه فقر و  در ادامه، بخش بعدی، به مروری بر پژوهش 

ربردهای روش تحلیل محتوا در معارف اسلامی پرداخته  ثروت در متون اسلامی و نیز کا 
است. پس از آن، روش پژوهش مورد استفاده در این مطالعه تشریح شده و در بخش  
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یافته یافتهچهارم  بررسی  تحلیل شده است. بحث و  آمده و  های حاصل  به دست  های 
 اند.  رفتههای پنجم و ششم مورد توجه قرار گها به ترتیب در بخشبندی از آنجمع

 پیشینه پژوهش. 2
شکل  به  که  است  جذابی  موضوعات  از  یکی  ثروت،  و  فقر  در موضوع  مختلف  های 

های توصیفی، اجتهادی، مطالعات اسلامی مورد توجه و بررسی قرار گرفته است. شیوه
هایی است که برای تحلیل این مسأله در آیات قرآن کریم، ترین شیوه.. مهم.  استنباطی و

ای ارائه شده از آن و احادیث ائمه اطهار )علیهم السلام( به کار گرفته شده است.  تفسیره 
های پیشین صورت گرفته در این  در این بخش سعی شده است تا به مروری بر پژوهش

 حوزه پرداخته شود. 
بندی  با توجه به موضوع مورد بررسی در این مقاله، مطالعات پیشین به دو دسته تقسیم

ته اول به مروری بر مطالعات پیشین در حوزه بررسی جایگاه فقر و ثروت شوند. دسمی
های تحلیل  در قرآن کریم و دسته دوم به مروری بر مطالعات در زمینه کاربرد و قابلیت

 . پردازد محتوای متون اسلامی می

 مطالعات پیشین در حوزه بررسی جایگاه فقر و ثروت در قرآن کریم. 2.1

گیری از روش عنوان شده تعامل میان دو مفهوم  خود با بهره  مطالعه( در  1399عباسی ) 
البلاغه  های نهجفقر و ثروت بر اساس متون اسلامی شامل آیات و روایات با تأکید بر خطبه

پرداخته است. با در نظر گرفتن واژه مال به عنوان حد مشترک در این تعامل، نتایج مطالعه  
ر اساس مفهومی مقابل هم هستند و واژگان دیگری به دهد که، ثروت و فقر بنشان می

 باشند. درجات فقر و ثروت می دهندهعنوان واژگان جانشین وجود دارند که نشان
( همکاران  و  عارف  مطالعه1399ربانی  در  شاخص(  بررسی  به  حد  ای  نظیر  هایی 

زدگی اه و رفاهکفاف، شأن، جایگاه و حد توسعه در زندگی، به دنبال تبیین تفاوت میان رف
می نشان  مطالعه  این  نتایج  است.  روایات  و  آیات  بر  تأکید  با  اسلام  نگاه  که،  در  دهد 

 گری یکی از مصادیق دنیاگرایی است و در دایره اسراف و اتراف قرار دارد.  اشرافی
 ( همکاران  و  داده1398پاکتچی  از  استفاده  با  خود  مطالعه  در  زبان(  شناسی  های 

گیری زوج واژه فقر  های شکلشناسی، زمینهتاریخی و الگوهای عمومی در دانش انسان
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و غنا را در آیات قرآن کریم با توجه به شرایط زندگی در شبه جزیره عربستان در آستانه  
دهد که، زوج واژگانی مذکور شکل  نتایج مطالعه نشان می  اند.ظهور اسلام بررسی نموده

حاضره مردمان  فکر  طرز  از  بادیهگرفته  نه  )و  و العرب  تنگدستی  به  نسبت  العرب( 
 اقتصادی شبه جزیره بوده است.  -اندوزی در بافت فرهنگی ثروت

ای با روش تحلیل مضمون به بررسی  ( در مطالعه1398عترت دوست و همکاران )
دهند که، در های تحقیق نشان میاند. یافتهایجادکننده فقر از دیدگاه اسلام پرداختهعوامل  
مضمون به عنوان عوامل مؤثر بر ایجاد فقر    30های دین مبین اسلام، به طور کلی  آموزه

میشناسایی شده که  آناند  و  توان  اجتماعی(  و  عوامل کلان )حکومتی  دسته  دو  در  ها 
 بندی نمود. معیشتی( تقسیم -ی و فردیمعنو  -عوامل خرد )فردی

( در مطالعه خود با روش تحلیلی به دنبال بررسی مبانی  1396رجایی و محمدیان ) 
دهد که، انسان مکلف است در هر باشند. نتایج نشان میعدالت توزیعی در قرآن کریم می

داوند، همنوعان  که در برابر خفعالیت اقتصادی، استفاده بهینه از امکانات داشته به طوری
 و طبیعیت مسئول است.  

تبیین مفهوم  ( در مطالعه1396قائمی اصل و همکاران )  به  با رویکرد توصیفی  ای 
با مفهوم فقر در اقتصاد متعارف   غنای کفافی مستخرج از ادبیات فقه امامیه در مقایسه 

راد واجب النفقه  های فرد و اف های تأمین هزینهدهد که، شاخصاند. نتایج نشان میپرداخته
گیری از درآمد بالفعل و بالقوه،  ها در طول یک دوره یکساله با بهرهوی، متناسب با شأن آن

 دهند. های غنای کفافی را تشکیل میشاخص
توصیفی به بررسی نقش و اهمیت    -( در تحقیقی با رویکرد تحلیلی1396اصغری ) 

دهد که،  ست. نتایج مطالعه نشان میزکات در تولید ثروت از نگاه قرآن کریم پرداخته ا
در صورتی که گردآوری و هزینه کردن زکات با مدیریت صحیح انجام شود، زکات توان  
تأمین مالی بالایی برای حذف فقر ایجاد اشتغال برای ارتقای نیروی کاری و مهارتی فقرا  

 دارد. 
محتوا به تبیین  ای به روش توصیف و تحلیل  ( در مطالعه1396پور و همکاران )امانی

اند. نتایج  تطبیقی دیدگاه امام علی )ع( در خصوص حد فقر و عوامل مؤثر بر آن پرداخته
دهد که، حد فقر از دیدگاه امام علی )ع( کفاف است که مبنای آن نیاز،  مطالعه نشان می
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های جسمی و روحی، جایگاه حقیقی و حقوقی  روی و اعتدال است. همچنین ویژگیمیانه
 ه عوامل مؤثر بر حد کفاف است. از جمل
احمدی  و  )حسینی  مطالعه1395فر  در  کتابخانه(  روش  با  رفاه  ای  موضوع  ای، 

واقتصادی و شاخصه تکاثر  ثروت،  مانند فقر،  آن  آیات و روایات مورد  .  های  در  را   ..
جه  اند که، رفاه اقتصادی در زندگی نتیاند. محققان به این نتیجه رسیدهبررسی قرار داده

ایمان و تقوا، بهترین یاور انسان برای عبادت و بندگی و رشد فرهنگی فردی و اجتماعی  
 است.  
خود به مقایسه رویکردهای فقر چندبعدی    ( در مطالعه1393عسکری و غفورزاده ) 

پرداخته توصیفی  تحلیل  رویکرد  با  متعارف  اقتصاد  و  اسلام  نشان  در  مطالعه  نتایج  اند. 
باشد، بلکه، معیارهای فقر  م یک رویکرد و یک خط فقر مدنظر نمیدهد که، در اسلا می

و همگرایی   نابرابری  رفع  دنبال  به  اسلام  و  دارد  توجه  نسبی  فقر  بُعد  به  بیشتر  شرعی 
 طبقات نختلف اجتماعی به یکدیگر است. 

( از شاخص1393سیدنورانی  گروه مهم  دو  تحقیقی  در  درآمد شامل  (  توزیع  های 
آنهای سنجش  شاخص انطباق محتوای  را جهت  نابرابری  و سنجش  اقتصاد  فقر  با  ها 

دهد که، تنها دو گروه از است. نتایج این مطالعه نشان می  اسلامی مورد بررسی قرار داده
ها هستند که از نظر حقوق  های مورد بررسی با عنوان فقر مطلق و فقر فرصتشاخص

 د.  باشن اقتصادی در اسلام دارای تناسب بیشتری می
( قبادی  و  عابد  مطالعه1393عبداللهی  در  نموده(  سعی  تحلیل  ای  از  استفاده  با  اند 

داده نشان  کریم،  قرآن  رونق توصیفی  و  جهاد  اهمیت  بر  تأکید  با  کریم  قرآن  که،  اند 
آبادانی  های بهرهاقتصادی، در آیات بسیاری، شیوه گیری از مواهب طبیعی را عمران و 

 فت اقتصادی افراد و جوامع پیش روی آنان نهاده است. زمین و دستیابی به پیشر

هایی در قرآن کریم  ( در تحقیقی با تحلیل توصیفی به بررسی مهارت1388پاکزاد )  
که   آنجایی  از  است،  معتقد  پرداخته است. محقق  فردی  مالی  فقر  بر  نمودن  غلبه  برای 

های  گیری مهارتبهره  سختی و گرفتاری لازمه لاینفک زندگی آدمی است، بشر ناگزیر از
   .باشدگانه )شناختی، رفتاری، معنوی( ارائه شده قرآنی در غلبه نمودن بر فقر مالی میسه
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توصیفی    -ای بر اساس یک روش تحلیلی( در مطالعه1388عسگری و غفورزاده ) 
و استفاده از منابع تفسیری و فقهی، پدیده فقر و اقسام آن را در اسلام مورد بررسی قرار  

دهد که، در قرآن کریم و روایات متعددی، فقر به عنوان  اند. نتایج این مطالعه نشان میداده
عامل منفی در زندگی انسان معرفی شده است که باید به زودی رفع گردد. اما در مقابل،  

شود در برخی از روایات عباراتی پیرامون ستایش فقر و جایگاه فقرا نزد خداوند دیده می
نماید، لذا حل تعارض روایات و تبیین موضع  ک نوع تعارضی در این زمینه میکه ایجاد ی 

اسلام و شیوه مواجهه آن با مقوله فقر ضرورتی انکار ناپذیر است. بررسی منابع اسلامی  
کند که، فقر و ثروت هر یک به نوبه خود نعمتی الهی است که بنده وظیفه  نیز مشخص می

 دارد به مقتضای آن عمل کند.  
( در تحقیقی به بررسی اهداف توزیع ثروت از منظر قرآن کریم  1387نژاد )رستم 

دهد که، مشکلات اقتصادی بشر ناشی از کمبود مواد اولیه  پرداخته است. نتایج نشان می
بهره و  ناعادلانه  توزیع  آن  اساسی  علت  بلکه  نیست،  طبیعت  بخل  از  یا  نادرست  وری 

 امکانات موجود است.  
ها و فضاهای  ( در مطالعه خود پدیده فقر را نتیجه بی قاعدگی1386ری )دادگر و باق  

اند و معتقدند که، لازم است در جامعه اسلامی  اقتصادی و اجتماعی غیراستاندارد دانسته
ای و  موضوع فقر از دیدگاه شریعت باید مورد بررسی قرار گیرد. مقاله با روش کتابخانه

تایج مطالعه به مقایسه حد فقر شریعت در منابع  تحلیل وصفی صورت پذیرفته است. ن
 اسلامی مختلف پرداخته است.  

( پدیده1378شاکر  استنباط  کلیات روش  و  اصول  کتاب خود،  در  اجتماعی  (  های 
ویژه فقر و غنا از قرآن و حدیث را بررسی نموده است. نگارنده اهمیت مال و ثروت  به

گیری از آیات  د اسلامی بررسی نموده و با بهرهو درجةاعتبار آن را از نظر اسلام و اقتصا
 قرآن کریم، شیوه مواجهه اسلام با مال و ثروت را بیان کرده است. 

 مطالعات پیشین در حوزه کاربرد تکنیک تحلیل محتوا در متون اسلامی. 2.2
فتاحی  و  )حبیبی  متن1400زاده  تحلیل  با روش  تحقیقی  در  ارتباط  (  بررسی  به  کاوی 

دهد که، قرآن  اند. نتایج مطالعه با بررسی کلیدواژه »مال« نشان میاخلاق و اقتصاد پرداخته
کریم به هر دو بُعد فردی و جمعی اخلاق در اقتصاد پرداخته و بیشترین مفاهیم مورد  
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گذاری بر پایه  های صرف اموال، آثار حبّ مال و ارزشبط با راهبررسی، به ترتیب مرت 
 ثروت بوده است.  

های خودکنترلی  ( در مطالعه خود به شناسایی و تحلیل مؤلفه1399ملک و همکاران )
دهد که،  های تحقیق نشان میاند. یافتهو معیارهای آن و تعیین میزان توجه به آن پرداخته

مؤله اما این  کلام  در  شامل  ها  )ع(  رضا  و    92م  روایت  مجموع    30مضمون  از  درصد 
بر تأثیر بر بُعد عاطفی  های رضوی است. همچنین بُعد شناختی خودکنترلی علاوه روایت

تحلیل و تفکر در کنترل نفس  ،  های عقلانیها و اعتلای مهارتو رفتاری به رشد آگاهی
 شود. و در نهایت سعادت بشر منجر می

های تحقیق متعدد در حوزه ای به دنبال معرفی روشدر مطالعه  (1398دوست )عترت 
متون اسلامی بر مبنای منطق خاص بوده است. مطالعه حاضر سعی در ارائه الگویی برای  

ها در علوم  سازی کاربست این روشفرایند فهم حدیث پرداخته و گامی در راستای بومی
گانه مذکور  های سهق با استفاده از روشهایی نیز در این تحقیاسلامی برداشته است. مثال 

 ارائه شده است.  
تقوی )بخشی  ابعاد روان( در مطالعه1398زاده و  بررسی  به  شناسی موجود در ای 

اند. نتایج  نامه مذکور و ترسیم الگویی اسلامی از رفتار حاکم با معناکاوی واژگان پرداخته
تاری استخراج شده از متن نامه با روش  های رفدهد که، مجموع گزارهاین مقاله نشان می

توان  ها میکند که در صورت رعایت آنگفته، جامعه و نظام اداری سالم را ترسیم میپیش
پذیر و در حال رشد و حرکت برخوردار  محور، مسئولیتای رشید، فعال، فضیلتجامعه
 .  بود

منبع معتبر مذکور  ( در مطالعه خود به بررسی تطبیقی دو  1398نژاد و امیدی )قاسم
دهد که، واژه اند. نتایج به دست آمده نشان میدر موضوع محبت و مشتقات آن پرداخته

های معنایی متعددی نظیر حب معبود و عبد، حب رسول  حب در اصول کافی دارای لایه
نوعان و مؤمنان است. با این وجود،  ها و هموخدا و اهل بیت )علیهم السلام( و حب انسان

های معنایی شامل حب معبود و عبد، حب رسول  اژه در صحیح بخاری دارای لایهاین و
 ای به حب اهل بین نشده است. شود اما اشارهها را شامل میخدا و انسان
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( در تحقیقی با تکنیک تحلیل محتوا به بررسی این حدیث  1397زاده و بابازاده )فتاحی
دهد که،  اند. تحلیل کمّی نشان میهو رازگشایی از آن در خصوص موضوع جبر پرداخت

های اخلاقی و مسئولیت انسان در قبال اعمال خود در روز قیامت که دلالت بر  توصیه
 مسأله اختیار دارد، بیشترین موضوعات مطرح شده در حدیث هستند.  

هایی از کاربرد روش تحلیل محتوا و  ای به بیان مصداق( در مطالعه1396پور )جانی 
در حوزه حدیثهاقابلیت آن  که  ی  است  داده  نشان  مطالعه  این  است.  پرداخته  پژوهی 

های بسیار خوبی جهت فهم و نقد احادیث برخوردار بـوده تاکنون این روش از قابلیت
و از همـین روی پیشنهاد نموده است که، محققان و پژوهشگران عرصه علوم دینی به 

های مختلف جامعه، از  ینـه آن بـه گروه جهت استفاده بهینه از دانش خـود و عرضـه به
 این روش در تحقیقات خود نیز بهره بگیرند. 

( در مطالعه خود به ارائه مباحث نظری و تجربی در  1392جانی پور و شکرانی ) 
اند.  های تحلیل متون با تأکید بر احادیث معتبر اسلامی پرداختهخصوص کارکرد روش

های بسیار خوبی جهت فهم و نقد احادیث  از قابلیت  نتایج نشان داده است که، این روش
قابلیتدارا می برخی  به طور  باشد. همچنین  احادیث  فهم  در  تحلیل محتوا  های روش 

 ها اشاره شده است.  مستند در این مقاله بدان
ای با رویکرد تحلیل کمّی و کیفی به مقایسه  ( در مطالعه1392باقری و همکاران ) 

نظ  در  تغییر  رواناهداف  پرداختهریات  )ع(  علی  امام  دیدگاه  با  نشان  شناسی  نتایج  اند. 
شناسی تجربی، دهد که، اهداف تغییر از دیدگاه امام علی )ع( ضمن شمول اهداف روانمی

 کند. اهداف جدیدی چون ذکر و انتخاب آزادانه را مطرح می
 ( همکاران  و  اخلا1390رنجبریان  اصول  رابطه  تبیین  به  تحقیقی  در  آگاهی، (  قی، 

نهج در  با حکمت  عمل  و  اجتماعی  پرداختهملاحظات  مذکور  تکنیک  با  با  البلاغه  اند. 
کوتاه حکمت  238بررسی   از سخنان  نهجمورد  متن  در  یافتهآمیز  پژوهش  البلاغه،  های 
که یکی از  دهد که، اصول اخلاقی بیشترین رابطه را با حکمت دارد به طورینشان می

 ای آن بوده است. هترین مؤلفهمهم

در مجموع، مروری بر مطالعات پیشین در حوزه جایگاه فقر و ثروت در آیات قرآن 
دهد که، با توجه به گستردگی موضوع فقر در جهان، بررسی این مسأله در  کریم نشان می



  549  محتوا یلتحل یکبا استفاده از تکن یم( در قرآن کریفقر و ثروت )غن یگاهجا یبررس

ای به آن شده است.  های اخیر توجه ویژهدیدگاه تعالیم اسلامی موضوعی است که در سال 
های متعددی لازم است تا در این حوزه به تبیین  ، همچنان مطالعات و پژوهشبا این حال 

.. در متون اسلامی به  .  اندوزی، رهایی از فقر وصحیح و دقیق جایگاه فقر و ثروت، مال 
ویژه قرآن کریم پرداخته شود. نکته دیگری که از بررسی مطالعات پیشین به دست می  
آید، آن است که، عمده مطالعات با روش زبان شناسی تاریخی، الگوهای عمومی و تحلیل  
توصیفی موضوع را بررسی کرده اند. اما عمده مطالعات صورت گرفته در متون اسلامی  

حلیل محتوا عمدتاً مربوط به احادیث و روایات بیان شده از ائمه اطهار )علیهم با روش ت 
های آن را  ای که موضوع فقر و ثروت را قرآن کریم و ارتباطباشد و مطالعهالسلام( می

 بررسی کرده باشد، بر اساس اطلاعات محقق یافت نشد.  
ا به بررسی متون اسلامی  نکته حائز اهمیت دیگر از مطالعاتی که با روش تحلیل محتو 

اند، آن است که، تمامی این مطالعات، در روش تحلیل محتوا صرفاً بر فراوانی  پرداخته
های مهم روش تحلیل محتوا، بررسی  که، یکی از قابلیتاند، در حالیواژگان متمرکز شده

ی  ها های کلیدی در متن مورد بررسی است. بررسی این موضوع که واژهرخدادی واژههم
واژه کدام  با  همراه  بیشتر  نظر،  مورد  آمدهکلیدی  آیات  در  میها  یافتهاند،  های  تواند 

ارزشمندی را ارئه نماید. نکته قابل تأمل دیگر آن است که، در مطالعات این حوزه عمدتاً  
از ترجمه و یا تفسیر آیات برای تحلیل استفاده شده است، در حالی که، بررسی و مقایسه  

محتوا  میتحلیل  آیات  فارسی  و  عربی  متن  دو  هر  نماید. ی  ارائه  را  مهمی  نتایج  تواند 
 توان به صورت زیر دانست: ترین نوآوری و دستاورد این مطالعه را میبنابراین مهم

 تحلیل محتوای آیات قرآن کریم برای بررسی جایگاه فقر و ثروت در آن -1
های مهم  رخداد واژههم  رخدادی واژگان کلیدی برای تحلیلهای همترسیم ماتریس -2

 و کلیدی با یکدیگر 
مقایسه تحلیل محتوای متن عربی و فارسی آیات قرآن کریم مرتبط با پدیده »فقر و  -3

 ثروت )غنا(«
در این راستا و با توجه به اهدافی که در پژوهش حاضر در خصوص جایگاه فقر و  

 زیر خواهد بود:  ترین سؤالات پژوهش به صورتثروت در قرآن کریم مدنظر است، مهم
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های مرتبط با آن )نعمت، روزی، های کلیدی فقر و ثروت و کلیدواژهجایگاه واژه -1
 ..( در آیات قرآن کریم چیست؟ . مال، مسکین، غنی و

های مرتبط  های اصلی فقر و ثروت )و کلیدواژههای مهم در کنار کلیدواژهواژه کدام -2
 اند؟  رخداد بودهآن کریم همها در آیات قرها( بیشتر از سایر واژهبا آن

 شناسیروش. 3
پردازان علوم انسانی و اجتماعی به  با توسعه جوامع انسانی و رشد علم و فناوری، نظریه

های مرتبط با این علوم به ویژه  های مهم و اساسی در روش تحقیق در حوزهمحدودیت
ورت گرفته است تا  های متعددی ص ها پی بردند. تلاشموضوعات مرتبط با رفتار انسان

تری را از  های نوین پژوهشی، تحلیل شناختی صحیحبتوان با ابداع و به کارگیری روش
های  مسائل مرتبط در حوزه علوم انسانی و اجتماعی ارائه نمود. در این میان، یکی از روش

آوری اطلاعات با توجه به موضوع و اهداف تحقیق در حوزه  مهم در شناسایی و جمع
سانی، روش »تحلیل محتوا« است که دارای کارکردهای متنوعی بوده و نتایج آن  علوم ان

از قابلیت اثبات و روایی بالایی برخوردار است. در این روش، این امکان برای محقق  
داوری و قضاوت، به تحلیل خالص متن  شود که، بتواند به دور از هرگونه پیشفراهم می

 (. 1392پور و شکرانی، ای متنوع عرضه نماید )جانیه بپردازد و نتایج آن را در قالب
استفاده از این روش در تحلیل متونی که از بار معنایی و محتوایی بالایی برخوردار  

ترین  تواند نتایج ارزشمند و قابل تأملی را ارائه نماید. آیات قرآن کریم، مهمهستند، می
ای در دین مبین اسلام است که تحلیل محتوای آن در موضوعات و  منبع فکری و اندیشه

تازههای مختلف میپدیده گران قرآنی و  روی مفسران و تحلیلای را پیشتواند دریچه 
این از  بگشاید.  اسلامی  برای  معارف  محتوا  تحلیل  روش  مطالعه،  این  در  که  روست 

 کاوی آیات وحی در زمینه فقر و ثروت انتخاب شده است. متن

 روش پژوهش  . 3.1
برای    1نیک تحلیل محتوا باشد که از تکتوصیفی می  -این پژوهش دارای ماهیت تحلیلی 

بررسی جایگاه فقر و ثروت در قرآن کریم استفاده شده است. اساس این نوع از تحلیل، 

 
1. Content Analysis 
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های مهم در  ها و گزارهرخدادی واژهبررسی فراوانی واژگان کلیدی و همچنین تحلیل هم
 متن مورد بررسی است. محتوای متن مورد نظر برای استخراج اطلاعات مورد نیاز تکنیک، 

آن ترجمه فارسی  پیشین  آیات قرآن کریم و  بر اساس مطالعات  آیات  این  که  ها است 
اند. محتوای این آیات در ارتباط با پدیده فقر  آوری شدهصورت گرفته در این حوزه جمع

 باشد.  های ناشی از آن میهای آسیبو غنا )ثروت( و راه
رکوردهای اطلاعاتی )متن آیات    ها از اولین قدم در تحلیل محتوا، استخراج کلیدواژه 

سازی موضوعی متن مورد بررسی پرداخته  قرآن کریم( است. در مرحله بعدی به نمایه
« استفاده شده است. مبنای الگوریتمی  1افزار » پری مپ شود. برای انجام این کار از نرممی

م، هر آنچه که  باشد. بر اساس این الگوریتمی  2گلچین«  -افزار، الگوریتم »شکاف این نرم
..( با یک علامت ستاره جایگزین  .  در متن مفهومی ندارد )مانند حروف اضافه، افعال و

دو ستاره قرار  شود. سپس، هر چیزی که بین  دهی گفته میها شکافشوند که به آنمی
شود. این اصطلاحات احتمالی  گیرد به عنوان یک اصطلاح احتمالی در نظر گرفته میمی

ا تلفیقی  واژهبا  فراوانی  میانگین  متن،  در  اصطلاحات  فراوانی  پارامتر  چهار  های  ز 
واژهتشکیل تعداد  موضوعی،  اصطلاح  تشکیلدهنده  تعداد  های  و  اصطلاح  آن  دهنده 

شوند. در آخر با دهی میحضور آن اصطلاح به عنوان جزئی از اصطلاحات دیگر، وزن
از آن متن استخراج شود، تعیین شده و   هایی که بایدیک تابع لگاریتمی، تعداد کلیدواژه

رخدادی  شوند. پس از این فرایند، ماتریس همها انتخاب )گلچین( میترین کلیدواژهمهم
 شوند.  ها ترسیم و نتایج حاصل تحلیل میواژهمیان کلید

، نمای شماتیک از مراحل انجام و روش پژوهش حاضر ترسیم شده است.  1در شکل  
 احل انجام پژوهش به شرح زیر است:  بر طبق این شکل، مر

مطالعات   -1 از  )ثروت(«  غنا  و  »فقر  پدیده  با  مرتبط  کریم  قرآن  آیات  شناسایی 
 پیشین، 

 
1. Ravar PreMap 

زاده راوری، عضو هیأت علمی دانشگاه یزد طراحی الگوریتم آن توسط دکتر محمد توکلیمپ و  افزار پرینرم  .2

 شده است. 
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شناسایی آیات قرآن 
کریم مرتبط با موضوع 

 فقر و غنا

مطالعات 
 پیشین

 آیات منتخب
 )ترجمه فارسی(

 آیات منتخب
 )متن عربی(

فراوانی واژگان 
 کلیدی

رخدادی ماتریس هم
 های کلیدیواژه

 هابندی یافتهجمع

بندی خوشه
 مراتبیسلسله

افزار به صورت مجزا  سازی متن فارسی و متن عربی آیات منتخب در نرمنمایه -2
 برای تحلیل محتوا  

یک تحلیل  استخراج فراوانی واژگان کلیدی از دو نوع متن مرحله دوم، با تکن -3
 های اصلی موضوعی  محتوا و تعیین گزاره

نتایج مرحله  رخدادی گزارهترسیم ماتریس هم -4 به  توجه  با  های اصلی منتخب 
 قبل، 

گزارهخوشه -5 مراتبی  به طیف موضوعی  بندی سلسله  دستیابی  برای  های اصلی 
 منسجم در خصوص پدیده مورد بررسی  

 بنی و نتیجه گیری بحث جمع -6
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 نمای شماتیک روش انجام پژوهش : (1)شکل 

 چارچوب نظری . 3.2
ادبیات نظری بسیار غنی در مفهوم فقر و ثروت وجود دارد. فقر در لغت به معنای ضد 
غنی و به معانی مختلف از جمله، نیاز، ضعف، نداشتن دارایی و کمبود دارایی و اموال در  

است  آمده  متعدد  کفا1منابع  معنای  به  غنی  واژه  مقابل  در  بی.  نیازی، یت،  کم  نیازی، 
(. در 1396پور و همکاران،  گری، برخوردار از رفاه و دارایی بیان شده است )امانیتوان
ای از مسأله فقر و غنا وجود اجتماعی نیز تعریف واحد و یکپارچه  -های اقتصادیحوزه

اساسی«؛ ناتوانی  توان »ناتوانی در تأمین نیازهای  ترین تعاریف رایج از فقر را میندارد. مهم
در تأمین حد کافی نیازهای اساسی برای رسیدن به یک زندگی آبروومند و شایسته به  

ای چند عاملی  )همان(. فقر در واقع، پدیده  2عنوان شرط لازم در رسیدن به کمال« دانست 
و پیچیده است. پیچیدگی این پدیده، از ابعاد مختلف و متعدد بودن عوامل ایجادکنندة آن 

شود. به همین دلیل، علوم مختلف انسانی و اجتماعی با رویکردهای گوناگونی  ی میناش
 (. 1398دوست و همکاران،  و عترت  1391اند )محمدی و همکاران،  به این پدیده نگریسته

در کتاب مفردات الفاظ القرآن، راغب اصفهانی فقر را به چهار صورت معنا کرده   
نیازمندی زیستیاست:  و  مادی  و    های  وسایل  از  برخورداری  عدم  زنده،  موجودات 

 
ق؛ مصطفوی،  1414ق؛ ابن منظور،  1414ق؛ راغب اصفهانی،  1414ق؛ ابن عباد،  1409. رجوع شود به: فراهیدی،  1

 ق1414ق؛ ابن فارس، 1414؛ فیومی، 1368

 رجوع شود.  1375؛ کارشناس، 1369 ؛ اسدی،1375؛ کتابچی، 1375به زیاری،  .2
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امکانات اولیه و اساسی زندگی، آزمندی و بسنده نکردن به امکانات موجود و بالاخره به  
یاد شده،  از چهار مورد  آورده و بدیهی است که  به خدا  نیاز  معنی احساس همیشگی 

ومی صفتی  ها ضروری و فطری است، دومی امری منطبق با واقعیت است، سنخستین آن
است ناپسند و نکوهیده و چهارمی صفتی است پسندیده و ضروری برای هر فرد موحد  

 (.  1388ق و عسگری و غفورزاده، 1412و مؤمن )راغب اصفهانی،  
ای است که بر مفهوم »غنی و غنا« دلالت  در نقطه مقابل، »ثروت« پرتکرارترین واژه 

گری و ترین معنای ماده غنی، تواندهد که، اصیلها نشان میدارد. بررسی لغوی این واژه
شناسان بسیاری برای تبیین این واژه از مفهوم مقابل آن ثروتمندی است. همچنین واژه

برده طوبهره  به  درید، ریاند،  )ابن  الفقر  ضد  »الغنی  عبارت  واژه  این  تعریف  در  که، 
های دیگری نیز وجود دارند که به عنوان جایگزین  اند. برخی واژهم(« به کار برده1998

ها است  شود. »منعم«، »مترف« و »متاع« از جمله این واژهبرای ثروت و غنا استفاده می
 (. 1399)عباسی،  

دارد، اقتصاد است که  عه انسانی را بر اساس خود پایدار میترین عاملی که جاممهم 
خداوند آن را مایه قوام جامعه قرار داده است. مال و ثروت در زندگی فردی و اجتماعی  

که، قرآن کریم، ثروت را عامل پایایی و قیام  کند. چنانانسان، نقش بسیار بااهمیتی ایفا می
نجایی که، مال سبب قیام و استقلال است، آن را بنا . در واقع، از آ1داند فرد و جامعه می

 (. 1393بر اطلاق مسبّب بر سبب برای مبالغه به قیام نامیده است )عبداللهی عابد و قبادی،  
میلادی در راستای    1929و    1919های سال  در جهان، مطالعات فقر به دلیل بحران 

این دست به طور جدی مطرح شد. شروع  درآمد  توزیع  میبهبود  را  مطالعات  به ه  توان 
های  )تبیین شاخص  3گیری میزان فقر در لندن( و راونتری )اندازه  2اقتصاددانانی نظیر بوت 
توان از دهه  میلادی دانست. شدت توجه به مطالعات فقر را می  19فقر( در اواخر قرن  

ر  سازی دمیلادی به دلیل پذیرش برنامه اصلاح ساختاری، آزادسازی و خصوصی  1980
 

  خود   اموال  مَعْروُفًا؛ و  قَوْلًا   لَهُمْ  وَقُولُوا وَاکْسُوهُمْ  فِیهَا   واَرْزُقُوهُمْ قِیَامًا  لَکُمْ  اللَّهُ   جَعلََ   الَّتِی  أمَْوَالَکُمُ   السُّفَهَاءَ  تُؤْتُوا  وَلَا  .1

  لباس   و  دهید،  روزی  هاآن  به  آن،  از  و  ندهید  سفیهان  دست  به  داده  قرار  شما  زندگی  قوام  وسیله  خداوند  که  را

 (. 5بگوئید )نساء،  ها آن به شایسته سخن و بپوشانید  هاآن بر
2. Booth 
3. Rowntree 
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به دانست،  دهه  طوریجهان  ملل  ریشه  2006- 1997که، سازمان  دهه  نامید  را  فقر  کنی 
 (.  1393)عسکری و غفورزاده، 

 شود:  در ادبیات اقتصاد کلان متعارف، دو نوع فقر به طور کلی مطرح می
گردد که فرد در تأمین حداقل  این نوع فقر به وضعیتی اطلاق میفقر مطلق:   -1

اولی اساسی  مانند خوراک،  نیازهای  است  حیات ضروری  برای  که  ه خود 
بین ناتوان است. سازمان  و مسکن،  منطقه  پوشاک  به  توجه  با  کار،  المللی 

  5/ 25کیلو کالری و  2380تا    2180زندگی، نیازهای پایه هر فرد در روز را 
 (. 1377متر مربع فضای مسکونی اعلام کرده است )گریفین،  5/7تا  

شود که در آن فرد، از دستیابی  قر به وضعیتی گفته میاین گونه ففقر نسبی:   -2
به سطح معیشت متعارف در حد متوسط جامعه ناتوان باشد. این نوع فقر  
در واقع بر نوعی مقایسه میان افراد جامعه و طبقات درآمدی وابسته است.  
به عبارت دیگر، نوعی نابرابری میان طبقات مختلف مردم جامعه را مدنظر  

می همکاران،  )امانی  1د ده قرار  و  به  1396پور  معمولًا  نسبی،  فقر  خط   .)
گرفته   نظر  در  جامعه  )هزینه(  درآمد  توزیع  میانه  معینی  درصد  صورت 

آنمی درآمد  که  افرادی  پایینشود.  فقیر  ها  گیرد،  قرار  آستانه  این  از  تر 
 (.  1376شود )راولیون، محسوب می

شود، فقر را دارای چهار  یات برداشت میدر رویکردی اسلامی و آنچه از آیات و روا
 (: 1398دوست و همکاران، اند )عترتوجه دانسته

الف( وجه اول فقر در واقع همان نیازهای ضروری زندگی است که در میان تمام  
موجودات وجود دارد. در قرآن کریم با اشاره به نیازهای اولیه زندگی انسان مثل غذا، 

 .  2ی جنسی به این موضوع اشاره شده است لباس، خواب و تأمین نیازها 
 

؛  1377، یوسفی،  1375؛ زیاری،  1379؛ رئیس دانا،  1383؛ فیتس پاتریک،  1386برای مطالعه بیشتر، به دادگر،  .  1

 شود. رجوع  1381زاهدی اصل، 

 در  آنچه  از  مردم  مبُِین؛ٌ ای  عدَوٌُّ  لَکُمْ  إِنَّهُ  الشَّیْطَانِ  خطُُوَاتِ  تتََّبعُِوا  وَلَا  طیَِّبًا  حَلَالًا  الْأَرْضِ  فِی  مِمَّا  کُلُوا  النَّاسُ  أَیُّهَا  یَا .  2

است   شما  آشکار  دشمن  او  اینکه   چه  نکنید،  پیروی  شیطان  هایگام  از  و  بخورید  پاکیزه  و  حلال  است  زمین

 (. 168)بقره، 
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ب( وجه دوم فقر، فقری است که از عدم تلاش برای کسب و کار و ایجاد درآمد  
 .1شود ناشی می

ج( وجه سوم فقر، فقر روحی و معنوی انسان است. در آیات متعددی از قرآن کریم، 
برخورداری از دین و مسلک و  مندی از اعتقادات صحیح و سالم و نیز عدم  عدم بهره
مثابه نوعی فقر و کمبود دانسته شده و پاسخ صحیح به این نوع از نیاز انسان را  مذهب به

 . 2در فطرت بشر معرفی کرده است
تعالی و نیازمندی انسان به قُرب الهی  د( وجه چهارم فقر، فقر در مقابل ذات باری

 باشد. می
موضوعی است که از حدوداً دو قرن گذشته در  در مجموع، مسأله فقر و محرومیت، 

جهان مورد توجه قرار گرفته است با این حال، مطالعات موجود نشان از وجود ادبیات  
  15»فقر و ثروت )غنا(« در آیات قرآن کریم است که    غنی و پرمحتوا در خصوص پدیده

بنابراین، تحلیل محتوای زوج بر پیامبر اسلام نازل شده است.  واژه فوق در   قرن پیش 
 تواند نتایج ارزشمندی را ارائه نماید.  آیات وحی می

 روش تحلیل محتوا  . 3.3
سنجی است که متن محور  های تحلیل کیفی و علمروش »تحلیل محتوا« از جمله روش 

اهمیت والایی   از  »مفهوم« و »معنای« متن در کنار »عدد« و »شمارش«،  بوده و در آن، 
ای  ای کـه از تحلیل تک تک کلمات و سپس استخراج مقولهـهبرخوردار بوده بـه گون

شود. در این  کلی از متن، معنایی فراتر از آنچـه در نگـاه اول حاصـل شده بود، ایجاد می
تکون و ایجاد یک مـتن شناسـایی  روش تلاش می شود در فرایندی معکوس، مراحل 

های  متن را تحلیل نمود. پژوهش شـده، و از این طریق به واکاوی ماهیت متن پرداخته و

 
عَلیِمٌ؛    واَسِعٌ  واَللَّهُ  فَضْلهِِ  مِنْ  اللَّهُ  یغُنِْهِمُ  فقَُرَاءَ  یَکُونُوا   إِنْ  وإَمَِائِکُمْ  عبَِادِکُمْ  مِنْ  وَالصَّالِحیِنَ  منِْکُمْ  الْأَیَامَى  وَأَنْکِحُوا  .1

  تنگدست   و فقیر  اگر  را،  درستکارتان  و  صالح  کنیزان  و  غلامان  همچنین و  دهید  همسر  را  همسربی زنان  و  مردان

 .(32نور، )است  آگاه و  واسع  خداوند سازد،می نیازبی خود فضل از  را آنان خداوند باشند

  النَّاسِ  أَکثَْرَ وَلَکِنَّ  الْقَیِّمُ الدِّینُ ذَلِکَ اللَّهِ لِخَلْقِ تبَْدِیلَ لَا عَلیَْهَا النَّاسَ فطََرَ الَّتِی اللَّهِ  فطِْرَتَ حنَیِفًا لِلدِّینِ وجَْهَکَ . فَأقَِم2ْ

  آفریده،   آن  بر  را  هاانسان  خداوند  که  است  فطرتی  این  کن،  پروردگار  خالص  آئین  متوجه  را  خود  یعَْلَمُون؛َ روی  لَا

 (. 30دانند )روم، نمی مردم اکثر  ولی  استوار و محکم آئین و دین است این نیست، خدا  آفرینش در دگرگونی
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انجام شده بر مبنای این روش در حوزه علوم دینی و به ویژه متون حدیثی نشان داده 
های بسیار خوبی جهـت فهم و نقد احادیث برخوردار بوده  است که این روش از قابلیت

 و از همین روی است که محققان و پژوهشـگران عرصـه علـوم دینـی بـه جهت استفاده
گروه به  آن  بهینه  عرضه  و  خود  دانش  از  در  بهینه  روش  این  از  جامعه،  مختلف  های 

 (. 1396پور،  گیرند )جانیتحقیقـات خود بهره می
به اعتقاد لورنس باردن، به عنوان یکی از پیشگامان روش تحلیل محتوا، این روش   

محتوای یک    را در حقیقت فـن پژوهش عینی، اصولی و کمی به منظور تفسیر و تحلیل
که، تفکر بنیـادی آن عبـارت است از قرار دادن اجزای یک متن  داند، به طوریمتن می

پاراگراف جمـلات،  انتخاب  )کلمات،  کـه  واحـدهایی  حسـب  بـر  آن  ماننـد  و  هـا 
(. در حقیقت تحلیل محتوا  1375اند )باردن،  شوند( در مقولاتی که از پیش تعیین شدهمی

هـا و مفـاهیم معینی  کند که آن مـتن بـرای انتقـال پیاممعنی پیدا می  در رابطه با متنی
کلمـات   مـورد  در  محتوا  تحلیل  لذا  باشد؛  ماهیتی مشخص  دارای  و  باشد  نوشته شده 

پور،  رود. )جانیای کـه دارای مفاهیم ساده بدیهی و مشخصی هستند به کار نمـیعامیانـه
1396  .) 
ها دارد، برای مثال  ی خاصی در پژوهش و تحلیل دادهها روش تحلیل محتوا، مزیت 

ای  استناد دقیق و استفاده آسان از این روش، به طوری که به کارگیری آن به تخصص ویژه
نیاز نداشته و بخش زیادی از اطلاعات لازم جهت شناسایی موضوع، با این روش قابل  

)کریپندورف،   است  سال 1378گردآوری  در  پژوهشگ(.  اخیر  اسلامی  های  علوم  ران 
بهرهکوشیده با  تا  روشاند  از  را  گیری  کریم  قرآن  آیات  متن،  تحلیل  علمی  نوین  های 

بازخوانی کرده و وجوه دیگری از اعجاز محتوایی کلام الهی را بازنمایی کنند )حبیبی و  
 (.  1400زاده، فتاحی

ویژگی  از  همیکی  ماتریس  ترسیم  امکان  محتوا،  تحلیل  روش  مهم  دادی  رخهای 
واژگانی، اساس   1رخدادی واژگان کلیدی استخراج شده از متن است. ترسیم ماتریس هم

های اجتماعی است. به این معنا که  بندی و تحلیل شبکهتحلیل محتوا با استفاده از خوشه
ها، باید هر اصطلاح  پس از استخراج اصطلاحات موضوعی مدارک مورد نظر و اصلاح آن 

 
1. Co-occurring Matrix 
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اصطلاحات جستجو کرد تا مشخّص شود که اصطلاح مورد نظر با   را یک به یک با سایر
از اصطلاحات دیگر، در چند مدرک به صورت مشترک آمده اند. ایده »تحلیل  هر یک 

آمدن   1983ها« که در سال  رخدادی کلیدواژههم بود که  این  توسط کالون مطرح شد، 
ست. بنابراین، اگر میزان  دهنده محتوای آن مدرک ا کلمات با همدیگر در یک مدرک، نشان

گیری شود، میتوان شبکه مفاهیم یک زمینه علمی را ترسیم کرد. رخدادی اندازهاین هم
این شبکه، با شمارش تعداد دفعات با هم مطرح شدن هر گزاره موضوعی با موضوعات  

 (.  1394زاده راوری، و توکلی 1391شود )الهی و همکاران، دیگر ترسیم می
گر یک گزاره موضوعی است که به دلیل یک یا  دادی، هر گره بیانرخدر شبکه هم

تواند  ها میاند. این وابستگیها قرار گرفتهچند وابستگی موضوعی در کنار سایر گزاره
،  1.. باشد )سرات .  ها وترازی آنها، روابط معنایی میان واژگان، همها، دیدگاهشامل ارزش

ارتباطی اجتماعی میان اصطلاحات موضوعی، امر منطقی به نظر  (. هرچند برقراری  2009
رخدادی میان واژگان، این فرصت را فراهم نموده است رسد، اما امکان سنجش همنمی

رود، که، پیوند میان موضوعات را به شیوه فنونی که برای تحلیل روابط اجتماعی به کار می
های تکنیک »تحلیل محتوا« که  وجه به مزیت(. با ت 2008،  2مورد مطالعه قرار داد. )آرورا

در بالا اشاره شد، این روش، به عنوان روش انجام پژوهش حاضر برای بررسی جایگاه  
 زوج واژه »فقر و ثروت )غنا(« در آیات قرآن کریم استفاده شده است.  

 آوریها و روش جمع داده. 3.4
، مرحله  1آن در شکل شماره  بر اساس روش پژوهش این مطالعه و نمای شماتیک انجام   

باشد.  اول، شناسایی آیات قرآن کریم مرتبط با پدیده زوج واژه »فقر و ثروت )غنا(« می
به تفسیر    1-2ها در بخش  مطالعه مرتبط با این حوزه که شرح آن  17در این مرحله از  

  ها با موضوع توسط محقق بررسی بیان شد، آیات مرتبط استخراج شد و سپس ارتباط آن
گونه که از جدول مذکور  آورده شده است. همان  1گردید. نتایج حاصل در جدول شماره  

ثروت« می  55شود،  مشاهده می و  »فقر  با موضوع  مرتبط  آیاتی  دارای  به سوره  باشند. 
اند که نشان  های قرآن کریم به این مسأله توجه نمودهدرصد از سوره  50عبارتی، حدود  

 
1. Serrat, 2009 

2. Arora, 2008 
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آیه از آیات وحی    171ن کتاب وحی دارد. همچنین در مجموع،  از اهمیت این مسأله در ای
اند. بر اساس این نتایج، در مرحله بعد، در ارتباط مستقیم با پدیده »فقر و ثروت« بوده

منتخب«   آیات  عربی  »متن  و  منتخب«  آیات  ترجمه  »متن  قسمت  دو  در  محتوا  تحلیل 
 صورت گرفته است.  

 

ها با موضوع  م به همراه تعداد آیات مرتبط آن های قرآن کری: لیست سوره (1)جدول 
 »فقر و ثروت )غنا(«

ف
ردی

 

نام  

 سوره

تعداد  

ف آیه
ردی

 

نام  

 سوره

تعداد  

ف آیه
ردی

 

نام  

 سوره

تعداد  

 آیه

ردی

 ف

نام  

 سوره

تعداد  

 آیه

 15 20 بقره  1
ذاری

 ات
 1 فاطر  43 2 همزه 29 3

 30 3 لیل  16 15 توبه  2
یوس

 ف
 1 یس 44 2

 1 لقمان 45 2 یونس  31 3 قلم  17 9 نسا 3

 1 حاقه  46 2 نحل  32 3 نمل  18 7 مائده 4

 1 حج 47 2 طه  33 3 کهف 19 7 قصص  5

6 
آل  

 عمران
 1 مدثر 48 2 واقعه  34 3 محمد  20 5

 21 5 سبأ  7
مؤمنو

 ن
3 35 

ابراهی 

 م 
 1 زمر  49 2

 1 ص 50 2 حجر 36 3 حشر  22 4 اعراف 8

 23 4 انفال  9
عنکبو

 ت
 1 فرقان  51 2 رعد 37 3

 38 2 نور  24 4 اسرا 10
شور 

 ی
 1 بلد  52 2

 25 4 حدید 11
منافقو

 ن
 1 جمعه  53 2 انسان 39 2

 40 2 فجر  26 4 معارج 12
زخر

 ف
 1 ضحی  54 2
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ف
ردی

 

نام  

 سوره

تعداد  

ف آیه
ردی

 

نام  

 سوره

تعداد  

ف آیه
ردی

 

نام  

 سوره

تعداد  

 آیه

ردی

 ف

نام  

 سوره

تعداد  

 آیه

 55 1 صف  41 2 تغابن  27 4 روم  13
مجاد

 له
1 

 171 مجموع  1 فتح  42 2 انعام  28 3 هود  14

 های تحقیقمنبع: یافته

 ها یافته. 4
در این بخش، به ارائه نتایج نهایی از تحلیل محتوای آیات منتخب قرآن کریم مرتبط با  
تحلیل   پژوهش،  مطابق روش  است.  شده  پرداخته  )غنی(«  ثروت  و  »فقر  واژگان  زوج 

ها به طور مجزا  محتوا در دو بخش بر اساس متن فارسی آیات منتخب و متن عربی آن
 اند.  ها در دو بخش مجزا ارائه شدهساس، یافتهانجام خواهد شد. بر این ا 

 های مربوط به قسمت اول: متن فارسی آیات منتخبیافته. 4.1
های حاصل از تحلیل محتوای متن فارسی آیات منتخب قرآن در این قسمت، به ارائه یافته

نتایج  کریم در ارتباط با پدیده »فقر و ثروت )غنی(« پرداخته شده است. در هر بخش،  
حاصل به سه صورت ارائه شده است. ابتدا فراوانی واژگان کلیدی استخراج شده از متن  

ها  آورده شده است. با توجه به تعداد بالای واژگان استخراج شده که گزارش تمامی آن
واژه با بالاترین فراوانی در جدول گزارش شده    30باشد، تنها  پذیر نمیدر مقاله امکان

و سپس    گزاره کلیدی بر اساس نتایج فراوانی واژگان انتخاب شده  5  است. پس از آن،
افزار استخراج و نتایج آن به شکل نمودارهای تارعنکبوتی  ها از نرمرخدادی آنماتریس هم

گزاره با بالاترین    30مراتبی،  بندی سلسلهترسیم شده است. در نهایت، با استفاده از خوشه
 اند.  بندی شدهفراوانی، خوشه

جدول    واژه2مطابق  »انفاق«  ،  و  »ایمان«  »روزی«،  »اموال«،  »پروردگار«،    5های 
بر اساس متن فارسی داشتهگزاره تکرار را در آیات منتخب  بالاترین  اند.  ای هستند که 
نیازی )در ترجمه فارسی کلمه غنی در آیات بوده است(« به ترتیب  های »فقر« و »بیواژه

اند. به عبارت دیگر، بر اساس نتایج این جدول، گزاره رار گرفتهق  15و    11های  در جایگاه
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را می کلیدی»اموال«  قرآن توان  آیات  در  ثروت  و  فقر  موضوع  با  ارتباط  در  واژه  ترین 
واژه بالای  تکرار  که  بالای  دانست  اهمیت  از  نشان  آن  کنار  در  »انفاق«  و  »ایمان«  های 

و امانت در اختیار انسان قرار داده است،  قرارگیری اموالی که خداوند به صورت نعمت  
 در مسیر صحیح ایمان و انفاق دارد. 

های استخراج شده از متن فارسی آیات منتخب مرتبط با  : فراوانی گزاره(2)جدول 
 موضوع »فقر و ثروت )غنا(«

ف
ردی

 

 گزاره
تعداد  

 فراوانی 

ف
ردی

 

 گزاره
تعداد  

ف فراوانی 
ردی

 

 گزاره
تعداد  

 فراوانی 

1 
پروردگ 

 ار
 21 11 فقر  11 89

شکرگزار 

 ی
7 

 7 فضل خدا  22 9 ترس  12 44 اموال  2

 7 مردم  23 9 جهاد کردن  13 29 روزی  3

 7 نیازمندان  24 8 اطعام  14 27 ایمان 4

 15 21 انفاق  5
غنی 

 نیازی( )بی
 6 پرهیزکاران  25 8

6 
نعمت  

 خدا 
 6 پیامبر  26 8 مستحقان  16 16

 6 روز جزا  27 7 گرفتنتنگ  17 15 آسمان 7

 28 7 حکومت  18 14 پاداش  8
قدرت 

 خدا 
6 

 6 کافران  29 7 رسول خدا  19 14 زمین 9

10 
عطا 

 فرمود 
 30 7 زندگی دنیا  20 12

هدایت 

 کردن
6 

 های تحقیقمنبع: یافته

واژه »اموال«، »روزی«، »انفاق«، »فقر« و »غنی« به    5با توجه به موضوع مورد بررسی،   
ها در شکل  رخدادی آنهای کلیدی انتخاب و نمودار تارعنکبوتی ماتریس همعنوان گزاره

ترسیم شده است. مطابق این شکل، به عنوان مثال، گزاره کلیدی »اموال« به ترتیب   2شماره  
رخدادی را داشته است. به  ان«، »انفاق«، »پاداش« و »جهاد کردن« بالاترین همهای »ایمبا واژه
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عبارتی، مفاهیمی چون، تقویت ایمان به خدا در میان صاحبان مال، انفاق کردن اموال، کسب 
پاداش و اجر در این مسیر و جهاد کردن در راه خدا از طریق بخشش اموال در مسیر صحیح  

ی دانست که در کنار اموال از نگاه خداوند متعال بیان شده است.  ترین مفاهیم توان مهممی 
 رخدادی بالای واژه »غنی« با واژه »فقر« است. نکته قابل تأمل دیگر از این شکل، هم

  

  

0
2
4
6
8

10
12

ایمان
انفاق

پاداش
جهاد کردن

اولاد

باطل

چند برابر
رسول خدا

عطا فرمود
هدایت کردن

وسیله
بخشش

بهشت

روز جزا

روزی

زکات
قرض الحسنه

یتیم

اموال

0

2

4

6

8

نتنگ گرفت
نعمت خدا

انفاق

ایمان

بندگان

شکرگزاری
اطعام

اموال

ترس

زمین

فقر

قدرت خدا

روزی

0

5
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رخدادی واژگان کلیدی بر اساس متن  تارعنکبوتی ماتریس هم  هایمدل : (2)شکل 

 های تحقیقمنبع: یافته  فارسی آیات منتخب 

گزاره(3)در شکل    با روش  ،  منتخب،  آیات  فارسی  متن  از  کلیدی مستخرج  های 
خوشهسلسه شدهمراتبی،  میبندی  نشان  نتایج  قبول،  اند.  قابل  سطحی  در  که،  دهد 

می را  درموضوعات  طبقه  6  توان  به  خوشه  مربوط  اول موضوعات  نمود. خوشه  بندی 
نیاز یا نیازمند کردن مردم را شامل  های خداوند، حکمت و قدرت خداوند در بینعمت

های بعدی، به ترتیب، انفاق کردن، ایمان، روزی، اموال و خداوند را شامل  شود. خوشهمی
 شود.  می
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 های مربوط به قسمت دوم: متن عربی آیات منتخبیافته. 4.2
پس از ارائه نتایج حاصل از تحلیل محتوای متن فارسی آیات منتخب، در این قسمت به   

شماره   جدول  در  شد.  خواهد  پرداخته  آیات  عربی  متن  محتوای  تعداد  3تحلیل   ،30  
طور  اند، آورده شده است. همانای که بیشترین فراوانی را در آیات منتخب داشتهگزاره

لله«، »اموال«، »رزق«، »الارض« و »یشاء« بالاترین فراوانی  های »ا شود، واژهکه مشاهده می
های کلیدی دیگر  های »انفاق«، »مسکین«، »غنی« و »فقر« از واژهاند.همچنین واژهرا داشته

اند. مقایسه نتایج  جای گرفته  19و    17،  16،  12های  مرتبط هستند که به ترتیب در جایگاه
ها )البته با فراوانی متفاوت  طابق قابل انتظار گزارهنشان از ت   2این جدول با جدول شماره  

های  دهد که، گزارهبه دلیل ترجمه از عربی به فارسی( دارد. با این حال، نتایج نشان می
مطرح شده در تحلیل محتوای متن عربی آیات با جزئیات بهتری نسبت به متن فارسی،  

دهند. قاعدتاً در ترجمه عبارات  میارتباط مسائل را با پدیده »فقر و ثروت )غنی(« نشان  
 عربی ممکن است دخل و تصرفی در فهم عبارت اصلی کلام وحی به وجود آید.  

آنجایی  ارتباط    5که  از  بالاترین  »فقرا«  و  »غنی«  »مسکین«،  »رزق«،  »اموال«،  گزاره 
، ماتریس  4مفهومی با پدیده مورد بررسی را دارند، لذا در ادامه و مطابق شکل شماره  

ها به صورت نمودارهای تار عنکبوتی ترسیم شده است. یکی از رخدادی این گزارههم
رخدادی واژه »اموال« به عنوان  نکات قابل تأمل از این شکل آن است که، بیشترین هم

بوده است. این موضوع نشان از اهمیت  اصلی به معنی راه  با واژه »سبیل«  ترین گزاره، 
اموال در اختیار انسان در راه درست آن است که در غیر    برداری ازبالای صرف و بهره

تواند موجب بدبختی و فقر را برای صاحب آن  این صورت مطابق آیات قرآن کریم، می
رخدادی بالای واژه »رزق« با واژه »یشاء«  به دنبال داشته باشد. نکته دیگر در مورد هم

دهد. بعد از آن بیشترین  می  است. به عبارتی، خداوند به هر که بخواهد رزق و روزی
رخدادی این واژه با واژه »یبسط« به معنی گسترش و وسعت دادن رزق است. نهایتاً  هم
رخدادی بالای دو واژه »فقر« و »غنی« نشان از تشکیل این زوج واژه در آیات قرآن هم

بندی  همراتبی، خوش، در مرحله آخر به شیوه سلسله3گانه جدول  30های  کریم دارد. گزاره
افزار  بندی ارائه شده که توسط نرمترسیم شده است. خوشه  5اند که نتایج آن در شکل  شده
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بندی بر اساس متن فارسی آیات منتخب(  )خوشه 3انجام شده است، در مقایسه با شکل 
 بندی دارد. نشان از دقت و کیفیت بالاتر خوشه

 بندی نمود: زیر دستهخوشه  9توان در  ترین سطح، موضوعات را میدر پایین
 امور مربوط به حیات دنیا   -1
 کارهای خیر و نیکی  -2

 دهد نظیر انفاق و ایمان نوع اعمال که مسیر حرکت را نشان می -3

 تواند به صورت فقر یا غنی بوده و مسائل مربوط به آن  شرایط زندگی که می -4
 حالت مسکین شدن  -5
 گرفته است.مال الله که در آسمان و زمین در اختیار انسان قرار  -6

 ها اراده خداوند در اعطا و گسترش روزی به انسان -7

 مال و اموال در اختیار انسان  -8

 خداوند که در رأس همه امور است.  -9
 

های استخراج شده از متن عربی آیات منتخب مرتبط با  : فراوانی گزاره(3)جدول 
 موضوع »فقر و ثروت )غنا(«

ف
ردی
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تعداد  

ف فراوانی 
ردی

 

 گزاره
تعداد  

ف فراوانی 
ردی

ره 
گزا

 

تعداد  

 فراوانی 

 21 15 مال الله  11 97 الله 1
یعلمو

 ن
12 

 12 مُلک  22 15 انفاق  12 44 اموال  1

 12 قوم  23 15 الناس  13 28 رزق 3

4 
الار 

 ض
24 14 

السماوا 

 ت
 12 عذاب  24 15

 12 اعلموا  25 14 نفس 15 19 یشا 5

 12 اجر  26 14 مسکین 16 19 خیر  6

 11 مؤمنون  27 14 غنی 17 18 سبیل  7

 11 شکرا  28 14 الدنیا  18 18 رب 8

 11 رسول 29 13 فقرا  19 17 شیء 9



  567  محتوا یلتحل یکبا استفاده از تکن یم( در قرآن کریفقر و ثروت )غن یگاهجا یبررس

 11 الحیاه  30 13 فضله  20 16 آمنوا  10

 های تحقیقمنبع: یافته
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رخدادی واژگان کلیدی بر اساس متن عربی  : نمودار تارعنکبوتی ماتریس هم (4)شکل 

 های تحقیقمنبع: یافته   منتخبآیات 

 بحث و بررسی  . 5
مطالعه حاضر با هدف بررسی جایگاه زوج واژگان »فقر و ثروت )غنی(« در آیات قرآن  
کریم طراحی شده است. برای دستیابی به این هدف نیز از روش تحلیل محتوا استفاده  

قرآن کریم بر   های حاصل از تحلیل محتوای آیات منتخبشده است. با توجه به یافته
به دو سؤال اصلی پژوهش،  اساس دو بخش متن فارسی و متن عربی آن ها، در پاسخ 

 توان نتایج را بدین صورت خلاصه نمود: می
مقایسه نتایج این مطالعه با دیگر مطالعات در بخش پیشینه پژوهش نشان از نوعی   -1

های  تعامل میان واژه(، 1399همسویی نتایج دارد. به عنوان مثال، در مطالعه عباسی ) 
دهد  فقر و ثروت بر محور واژه »اموال«انجام شده است. نتایج این مطالعه نیر نشان می

ترین گزاره کلیدی مرتبط با موضوع فقر و ثروت بوده است. که، واژه اموال اصلی
اند که انسان مکلف است در  ( نشان داده1396همچنین مطالعه رجایی و محمدیان )

تصادی، استفاده بهینه از امکانات داشته و در برابر خدا و همنوعانش و  هر فعالیت اق
رخدادی  طبیعت مسئول است. تحلیل محتوای به دست آمده در این مطالعه نیز از هم

واژه با  اموال  واژه  و بالای  »خداوند«  اموال(،  از  استفاده  )مسیر  »سبیل«  نظیر  هایی 
 ند.  ک»انسان« دارد که مفهوم فوق را تداعی می
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در برخی مطالعات، بر تفاوت مفهومی دو واژه »فقر« و »مسکین« تأکید شده است.   -2
تر از مسکین و برخی نظری عکس دارند.  ای پایینپردازان فقر را مرحلهبرخی نظریه

بندی موضوعات، فقر و مسکین به لحاظ  دهد که، در خوشهنتایج این مطالعه نشان می
اند که به نوعی موضوع تفاوت محتوایی  بندی شدهمفهومی، در دو خوشه مجزا دسته

رخدادی، واژه »مسکین«  های همکنند. همچنین در ماتریسفقر و مسکین را تأیید می
بیشترین هم یتیم  و  داشته است، در حالیبا اطعام  با غنی،  رخدادی  »فقر«  که، واژه 

  ت. این بدین معنی رخداد داشته اس .. بیشترین هم.  فضل خدا، سبیل، اموال، تعلمون و
 تر از مسکین است.  تواند باشد که، مفهوم فقر بسیار گستردهمی

های پرتکرار بوده است که نشان  های خداوند یکی دیگر از واژهشکرگزاری از نعمت -3
از اهمیت این مسأله در مواجهه با پدیده فقر و ثروت دارد. نکته قابل تأمل از این  

در   که، شکرگزاری  آن است  واژهواژه  بررسی هممیان  مورد  کلیدی  رخدادی  های 
اصلی آن با دو واژه غنی و رزق بوده است. این موضوع اهمیت تبیین نگاه خضوع  

هایی که خداوند اعطا نموده است برای جلوگیری از اسراف اموال  و فروتنی به نعمت
 دهد. را نشان می

از متن عربی آیات بسیار  های مستخرج  دهد که، عمق مفهومی گزارهها نشان مییافته -4
 تر از متن فارسی است. بیشتر و دقیق

های واژه »غنی« با فقر، کفر ورزیدن، اموال و نفس انسان است.  رخدادیبیشترین هم -5
نوعی نگاه احتیاطی و خطر برای افراد برخوردار از این  ،  به عبارتی، در آیات قرآن

  یشتر از واژه فقر بوده است. از شرایط وجود دارد. به عبارتی، توجه به واژه غنی ب
طرفی، مدیریت شرایط غنی، از جمله عمل به انفاق، زکات، مصرف اموال در راه 

می منابع  اسراف  و  ورزیدن  کفر  عدم  و  صحیح،  فقر  رفع  برای  زمینه  خود  تواند 
 محرومیت را ایجاد نماید.  
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 گیری نتیجه. 6
های ناشی از آن باعث شده است تا این موضوع به یکی از موضوعات و  فقر و آسیب

پیشچالش همیشگی  اقتصادی،  های  مختلف  نظریات  کنار  در  شود.  تبدیل  بشر  روی 
اجتماعی و سیاسی برای رفع این مسأله، توجه به منابع غنی و پرمحتوای دین مبین اسلام  

گذاران این حوزه فراهم نماید اگرچه مطالعاتی  ستتواند نتایج ارزشمندی را برای سیا می
  ای که با روش در بررسی این پدیده در معارف اسلامی صورت گرفته است، اما مطالعه

رو، کاوی و تحلیل دانش به بررسی این موضوع پرداخته باشد، مشاهده نشد. از اینمتن
ن کریم با روش تحلیل  مطالعه حاضر به بررسی جایگاه فقر و ثروت )غنی( در آیات قرآ

ترین سؤال پژوهش حاضر آن است که، تشکیل زوج واژه »فقر  محتوا پرداخته است. مهم
ها به چه صورت بوده است؟ برای  و ثروت )غنی(« در آیات قرآن کریم در کنار دیگر واژه

پاسخ به این سؤال و دیگر سؤالات پژوهش، در مرحله اول، آیات مرتبط با زوج واژگان  
از مطالعات این حوزه استخراج گردید. سپس در دو بخش مجزا فراوانی واژگان،   مذکور

ها با روش تحلیل محتوا بر  بندی سلسله مراتبی آنهای کلیدی و خوشهرخدادی گزارههم
اساس متن فارسی و متن عربی آیات منتخب صورت پذیرفت. نتایج به دست آمده نشان  

رخدادی  ژه فقر با واژه غنی و همچنین بیشترین همرخدادی وادهند که، بالاترین هممی
واژه غنی با واژه فقر بوده است. به عبارتی زوج واژه »فقر و غنی« در آیات قرآن کریم  

توان محور اصلی تعامل میان این واژه قلمداد شکل گرفته است. همچنین، واژه اموال را می
 کرد. 

های بیان شده در متن  ات و گزارهبندی و خلاصه نمودن موضوعدر نهایت، با خوشه
ترین مسائل مطرح شده در این کتاب  توان محوریآیات قرآن کریم، موضوعات ذیل را می

پایین به  بالاترین سطح  از  )ثروت(«  و غنی  »فقر  پدیده  در خصوص  ترین سطح  وحی 
 دانست: 

 خداوند )الله( در رأس همه امور است.   -1
نعمت -2 و  الله  مال  آسمانهایی که خداونشرح  در  اختیار  د کریم  در  زمین  و  ها 

 انسان قرار داده است.  
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اراده خداوند در اعطای رزق و روزی به هر که بخواهد و همچنین در وسعت   -3
 ها دادن و گسترش آن

حالت -4 نعمتانواع  با  برخورد  در  انسان  که  نظیر  هایی  دارد  خداوند  های 
تواند منجر به  می  .. که.  شکرگزاری، کفر ورزیدن، عذاب، نقش رسول خدا و

 رسیدن به حالت فقر، مسکین و یا غنی بشود.  
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  «لرزش »در قرآن و    «اقشعرار » درآمدی بر مطالعه تطبیقی 
 شناختی روان و   شناختیزیبایی 

 1جواد دانیالیمحمد

 2اسماعیلی ایولی علی 
 چکیده 

ای های قرآن و نشانهقرآن لرزش بدن مومنان در هنگام مواجه شدن با آیات قرآن را یکی از ویژگی
از جنبه این واکنشی تجربی و غیرارادی است که  است.  الهی معرفی کرده  های روانی، از هدایت 

اشاره مستقیم قرآن به این حالت روانی  شناختی و فیزیولوژیک قابل بررسی است. با وجود  زیبایی
توجه کمی به علل و فرایندهای تجربی همراه با آن شده است. ایمان حالتی معنوی و لرزش بدن و  
پدیده های همبسته با آن همگی مادی هستند. به همین دلیل تحقیق بر این پدیده، راهی برای کشف 

گشاید. این مطالعه به روش مقایسه ای میان مباحث  هایی از ارتباط عمیقی میان ماده و معنا میروزنه
شناختی، جامعه شناختی قرآنی و تفسیری در خصوص این پدیده و ویژگی های روانشناختی، زیبایی

شناختی و فیزیولوژیک لرز مطالعه ای تطبیقی برقرار کرده است. البته به دلیل گستردگی و نیز زیست
ن حوزه میان رشته ای این مطالعه فقط جنبه درآمد و ارائه مباحث و نیز عدم وجود ادبیاتی در ای

برخی جنبه های تحقیقاتی را به عهده گرفته است. این مطالعه پس از بررسی نتایج تحقیقات مختلفی 
های مطالعاتی گوناگون انجام شده است، نتیجه گرفته که اقشعرار در قرآن  که بر این پدیده در حوزه

یقی با لرزهای روانی، زیبایی شناختی و اجتماعی دارد و آثار زیستی آن  شباهت ها و اتحادهای عم
نیز در تمام این موارد تا حدودی مشترک است اما وجوه افتراق و تفاوت نیز در میان تمام آنها وجود 
دارد، با این وجود ارتباط این پدیده ها به صورت تشکیکی و شدت و ضعفی از یک حقیقت را بیان  

 .  می دارد

 کلیدی  ژگانوا
 شناختی؛ قرآن.شناختی؛ لرز روانلرزش بدن؛ اقشعرار؛ لرز زیبایی
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سنخ ایمان و هدایت الهی از امور ماورای مادی است و شناسایی ارتباط میان امور ماورای  
مادی و امور مادی یکی از دشواری های علوم است. در این میان برخی روزنه ها میان  

علوم ماورای مادی قلبی وجود دارد که بسیار ارزشمند و غنیمت    علوم مادی تجربی و
هستند. از جمله این روزنه های ارتباطی که کمتر اندیشمندی مخصوصا درجهان اسلام  
بدان پرداخته است، مسئله لرزش بدن در هنگام مواجهه با قرآن یا هر حالت معنوی دیگر  

شانه ریزش گناهان دانسته شده است.  است که در قرآن نشانه هدایت الهی و در روایت ن
این نشانه در حالتهای روانی دیگری از جمله مواجهه با یک هنر موسقیایی، شعر عمیق،  
یک اتحاد اجتماعی و همدلی ایثارگرانه و بسیاری از حالت های دیگر نیز رخ میدهد.  

مورد  این پدیده در حوزه های جامعه شناسی، روانشناسی و فیزیولوژی و عصب شناسی  
بررسی قرار گرفته است. این دستاوردها فرصت مناسبی را دست می دهد تا ابعاد ناشناخته  
لرزش بدن که در قرآن با اصطلاح اقشعرار بیان شده است را واکاوی نماییم و شباهت  
ها و تفاوت های این روزنه ارتباطی میان عالم ماده و عالم معنا را بشناسیم. یکی از فواید  

یافتن رابطة قابل تجربه و آزمایش پذیر میان ایمان و هدایت الهی و سیستم این تحقیق  
 عصبی و روانی انسان است.  

 تحلیل قرآنی اقشعرار. 2
کند. این اثر به  سوره مبارکه زمر به اثری از قرآن بر اندام و قلب مومنان اشاره می  23آیه 

 فرماید:می  23است. آیة   توجهیدلیل اینکه قابل بررسی تجربی است نشانة بسیار قابل 

 تَلينُ  اللَّهُ نَزَّلَ أَحْسَنَ الْحَديثِ كِتاباً مُتَشابِهاً مَثانِيَ تَقْشَعِرُّ مِنْهُ جلُُودُ الَّذينَ يَخْشَوْنَ رَبَّهُمْ ثُمَّ
وَ مَنْ يُضْلِلِ اللَّهُ فَما لَهُ مِنْ ذِكْرِ اللَّهِ ذلِكَ هُدَى اللَّهِ يَهْدي بِهِ مَنْ يَشاءُ    جلُُودُهُمْ وَ قلُُوبُهُمْ إِلى

 هادٍ
خداوند بهترین سخن را نازل کرده، کتابى که آیاتش )در لطف و زیبایى و عمق و  

انگیز( که از شنیدن آیاتش  محتوا( همانند یکدیگر است آیاتى مکرّر دارد )با تکرارى شوق
س برون و درونشان نرم و افتد سپترسند مىلرزه بر اندام کسانى که از پروردگارشان مى

شود این هدایت الهى است که هر کس را بخواهد با آن راهنمایى  متوجّه ذکر خدا مى
 کند و هر کس را خداوند گمراه سازد، راهنمایى براى او نخواهد بود!  مى
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در این مقاله ابتدا به بررسی واژه تقشعر و اثر آن که به صورت نرمی پوست و قلب  
 یم پرداخت.شود خواهظاهر می 

 بررسی لغوی . 2.1
تقشعر از اقشعر یقشعر اقشعرار بر وزن لفعلل یفعلل یفعلل افعلال از ابواب ثلاثی مزید  

اقشعر یعنی به شدت  ،  است و رباعی مجرد ندارد و معنای خود را با مبالغه می رساند
اصفهانی    ( اما از نظر راغب370،  1424،  یا لرزه بر اندامش افتاد ) محمد الخطیب،  لرزید

و فراهیدی اصل آن قشعر و القشعر بوده و رباعی مزید دارد و قشعر که رباعی مجرد آن 
(  622،  1388،  باشد. ) راغب اصفهانیاست به معنای لرزه اندام آن ها را فرا گرفت، می

فهو   تغیر  و کل شی  نحوه  و  فزع  من  الجلد  اقشعرار   : القشعریره  است:  گفته  فراهیدی 
لسنه من شده المحل واقشعرت الارض من المحل و الجلد من الجرب  مقشعر واقشعرت ا

طریحی هم می گوید :   (287/    2  1409،  و اقشعرت البنات اذا لم یوجد ریاه ) فراهیدی
یقال اقشعر جلد فلان فهو مقشعر اذا اخذته قشعریره ،  ای تنقبض منه  (...  » تقشعر منه جلود

 ( 458/ 3  1386،  و الجمع القشاعر ) طریحی

 اصطلاح تقشعر در قرآن. 2.2
( در این سوره هم »اقشعر« به  23« فقط یک بار در قرآن آمده است )زمر: کلمه »تقشعر

پوست معنای  به  »جلود«  گفته همراه  بنابراین  است.  آمده  از  ها  قرآن  در  قشعر  کلمة  اند 
جمع  ،  قشعریره به معنای لرزه است » اقشعر جلده « یعنی پوستش لرزید و منقبض شد

شدن پوست تن حالتی که هنگام ترس به انسان دست می دهد و لرزشی که بر اندام در  
،  1372،  هنگام ترس ایجاد می شود و راست شدن مو بر بدن هم گفته می شود. ) قرشی

به تصویر کشیدن اوج خشیت انسان های خاشع    (6/8 بیان تمثیل و  از نظر زمخشری 
 .(4/157،  1370است ) زمخشری، 

 
 

 شأن نزول آیه. 2.3
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در شان نزول آیه شریفه از ابن عباس نقل شده که یاران رسول خدا دلتنگ شدند و به آن  
حضرت عرض کردند برای ما سخن بگو و این آیه نازل شد. نام خدا مبتدا واقع شد و  
نزول بر پایه آن قرار گرفته است که دلیلی بر عظمت و سترگی » احسن الحدیث « و 

،  ی و تاکیدی بر این است که از جانب خدا نازل شده است. ) زمخشریگواهی بر نیکوی
4 ،158 ) 

چون این آیه شریفه با آیه قبل ارتباط معنایی دارد ضروری است که به مفهوم آیه  
هدایت با ، ... «. ماقبل توجه نمائیم. » افمن شرح الله صدره للاسلام فهو علی نور من ربه

همان شرح صدر و نورانیت قلب است و ضلالت هم با لازمه  لازمه اش تعریف شده که 
... « مبتدا است  .  اش که قساوت قلب از ذکر خداست، تعریف شده است. » فمن شرح الله
آن قرآن است   و خبر آن در تقدیر است؛ یعنی کسی که خداوند با شرح صدر و نور که

 ( 166/   8، 1415، ی) طبرس . هدایتش کرده مثل کسی است که دارای قساوت قلب است
این آیه نسبت به آیه قبل اجمال بعد از تفصیل است،  ، ... «. »الله نزل احسن الحدیث

چون در آن جا هدایت را به طور مفصل بیان کرده بود و در این آیه بطور اجمال بیان می  
است   کریم  قرآن  بهترین سخن  از  منظور  هست.  نیز  آن  توصیف  و  قرآن  بیان  که  کند 

   (50مرسلات: و 34)طور:
 در ادامه سه توصیف از امتیازات قرآن بیان می گردد که عبارتند از :  

1» متشابها  کتابا  و  ،  .»  باشد  می  آن هماهنگ  با  آن  مختلف  که قسمت های  کتابی 
برخلاف کلام انسان که وقتی گسترده می شود اختلاف و  ،  تضادی در میان آن ها نیست

انندی معانی آن در درستی و استواری و برحق و  تناقض هایی در آن پیدا می شود. هم
سودمند بودن برای مردم و تناسب الفاظ آن و همخوانی در چینش و تناسق و نظم در 

 اعجاز و خاموش کردن خصم را در بر می گیرد. 

المیزان می گوید: این تشابه غیر از تشابهی است که در مقابل  علامه طباطبایی در 
(  7تشابه دومی صفت بعضی از آیات قرآن است )آل عمران:چون  ،  محکم استعمال شده

اما در اینجا همه آیات را متشابه خوانده است. تشابه مقابل محکم به معنای واضح نبودن  
است و این تشابه به این معنا است که سراسر قرآن از این جهت که اختلافی با هم ندارند  

 . (17/406:  1370، م هستند) طباطبائیمشابه ه، و هیچ آیه اش با آیه دیگر ضدیت ندارد
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جمع مثنیه به معنای معطوفه و مکرر است و قرآن را » مثانی « خوانده ،  .» مثانی «2
چون بعضی آیاتش انعطاف به بعضی دیگر دارد و هر یک دیگری را شرح و بیان می کند  

 (  82بدون این که اختلافی در آن ها یافت شود )نساء: 
ار مباحث قصص و مواعظ و اندرزها دارد که هرگز ملال  این وصف اشاره به تکر 

آور نیست بلکه نشاط آفرین است. این تکرار از اصول مهم فصاحت است که انسان به  
هنگام لزوم چیزی را برای تاثیر عمیق بخشیدن تکرار کند اما به شکلی تازه و صورتی نو  

و یا این که اشاره به تلاوت که ملامت خیز نباشد. مطالب مکرر قرآن تفسیر یکدیگر است  
قرآن و کهنه نشدن بر اثر تکرار دارد و یا تکرار نزول که یک بار دفعی و بار دیگر تدریجی  

 . (432/  19:  138،  و در طول بیست و سه سال بوده است) مکارم شیرازی

 نفوذ عمیق قرآن بر انسان  .3
 :که در دو مرحله استاین بحث 

 .. « .  الف( » تقشعر منه جلود الذین ✓
طبرسی در معنای آن می گوید : » ای تاخذهم قشعریره خفوفا مما فی  ،  » تقشعر منه «

جمع شدن شدید پوست بدن است از ترسی که در اثر شنیدن خبر  ،  الارض من الوعید «
و این جمع شدن پوست  ،  دهشت آور و یا دیدن صحنه ای دهشت آور دست می دهد

قرآن شنیدن  اثر  در  اشخاص  عظمت  تنه ،  بدن  برابر  در  را  خود  که  است  این  بخاطر  ا 
پروردگارشان مشاهده می کنند و در چنین وضعیتی با شنیدن کلام خدا متوجه عظمت و  
کبریایی او گشته و خشیت بر دل هایشان احاطه می یابد و پوست بدن شان شروع به  

   (8/168:  1415،  جمع شدن می کند. ) طبرسی
به  در روایتی از   از خشیت خداوند  پیامبر)ص( درباره اثر حاصل از اقشعراری که 

 آید چنین آمده است: وجود می
 « عَنِ النَّبِيِّ ص أَنَّهُ قَالَ: إِذَا اقْشَعَرَّ جِلْدُ الْمؤُْمِنِ مِنْ خَشْيَةِ اللَّهِ تَحَاتَّتْ عَنْهُ خطََايَاهُ»

گناهانش   لرزد  می  خدا  خشیت  از  مومن  پوست  که  )نوری،  فرومیهنگامی  ریزد. 
1408  :11 /231 ) 
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کند، خوفی که مایه بیداری  نفوذ عمیق قرآن بر انسان، در او ایجاد خوف و ترس می 
و آغاز حرکت است و انسان را متوجه مسئولیت های مختلف می کند و در مرحله بعد  

 حالت نرمش و پذیرش سخن حق را به او می بخشد و به دنبال آن آرامش می یابد. 
بان تقشعر جلودهم و  طبر ینعتهم  باولیاءالله  : » هذا نعت  سی در توضیح می گوید 

تطمئن جلودهم و تطمئن قلوبهم الی ذکر الله و لم ینعتهم بذهاب عقولهم و الغشیان علیهم  
   (انما ذالک فی اهل البدع و هومن الشیطان « ) همان

 .. « . » ثم تلین جلودهم و قلوبهم الی ذکرالله( ب ✓
احتیاجی  ،  کلمه » تلین « متضمن معنای سکون و آرامش است چون اگر چنین نبود

نداشت که حرف الی متعددی شود و معنایش این است : پس از جمع شدن پوست ها از  
بار دیگر پوست بدن شان نرم می شود و دل هایشان آرام می گیرد و با ذکر  ،  خشیت خدا

قبلی که جمع شدن پوست ها را بیان می کرد    خدا، بار دیگر آرامش می یابند. در جمله
سخنی از قلوب به میان نیاورد چون مراد از قلوب جان ها و نفوس است و جان اقشعرار  

ندارد و عکس العمل جان ها در برابر قرآن خشیت و ترس است.    ( ) جمع شدن پوست
   (17/408) طباطبایی :

 » ذلک هدی الله یهدی من یشاء « 
کند. به معنای  ویژگی قرآن را مطابق با همان هدایت الهی معرفی می  در ادامة آیه این

دیگر این تأثیرات قرآن بر مومنان شامل لرزش و سپس آرامش همان هدایت الهی است  
 کند.های مومنان خود را نمایان میکه به این صورت بر جان

 بررسی تجربی لرزش حاصل از تحول روانی. 3.1
ها تحقیقات علمی حوزه  روانشناسی و عصب شناسی  در  موسیقی،  زیبایی شناسی،  ی 

احساس لرزش حاصل از یک تحول احساسی، زیبایی شناختی یا معنوی مورد بررسی  
قرار گرفته است. این احساس به دلیل اینکه تا حد زیادی درونی است با عناوین مختلف  

( درونی  و  کلی  تعاریف  و  شود  می  بSubjectiveبیان  آن  شناسایی  برای  برده (  کار  ه 
اصطلاحمی )شود.  غیررسمی Frisson, Chills, Goosebumpsهای  طور  به  حتی  و   )  
(Skin Orgasm  زیبایی لرزش  و  است  شده  گرفته  کار  به  حالت  این  توصیف  برای   )

( )Aesthetic Chillsشناختی  موسیقیایی  لرزش  و   )Music Chills روانی لرزة  و   )
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(Psychogenic shivers  تجربه حتی  و   )( لرز  بخش   euphoric experience ofلذت 

chills  ) اصطلاح های به کار گرفته شده در مقالات علمی حوزه های مختلف است و در
 Spiritual Chills orبرخی مطالب روحی و معنوی نیز از اصطلاح بدن لرزة معنوی و )

Goosebumps.استفاده شده است ) 

دکتری  تز  که  بنیستر  لرزهااسکات  درباره  را  اش  لرز  بوده است  زیبایی شناختی  ی 
  نیبا ا  ...  شود.  یلرز اغلب به عنوان نشانه اوج لذت شناخته مکند: »اینگونه تعریف می 

کرد و ممکن است به   احساسمختلف   یشناختییبایز یها وزه در ح توانیحال، لرز را م
 ( Bannister, Scott. (2020), 2 «)شود.  ی ساز مختلف مفهوم  یهاروش

به هرحال برای شناسایی ماهیت و منشأ پدید آمدن بدن لرزه ای که حاصل از درک  
معنوی است به وجه مشترک لرزهایی که عواملی غیر از سرما و بیماری آنها را به وجود  

 آورند خواهیم پرداخت.می

 زیست شناسی لرز . 3.2
  ی دهد تا دما یکند و به بدن اجازه میم  دی ما تولگر  تلرز عضلااز نگاه زیست شناختی  

تواند به طور    یهسته انسان م  یحفظ کند. دما  ریی در حال تغ  یایخود را در دن  یمرکز
  ی آستانه ها، مرگ رخ م  ن یکند. خارج از ا  ر ییتغ  گراد یدرجه سانت  42تا    28  نیموقت ب

گرما سرعت رشد پاتوژن را کاهش    رایلرزند، ز  یم  تبدر صورت    نیدهد. انسان ها همچن
ا  یم بهبود م  یمنیدهد و پاسخ  را  نیزبخشد.    یبدن زنده  تواند    یم  راست شدن موها 

  ی نازک   هی شود که لا   یمو م  یباعث برآمدگ  یلرزش عضلان  رایباشد، زلرز    یعوارض جانب
 ,Schoeller.F)رسد.  یگرما به حداقل م دناز دست دا جهی کند و در نت  یم جادیاز هوا ا

Encyclopedia Britannica  )  به علاوه هماهنگی بسیاری میان احساسات ذهنی و واکنش
( پوست  هدایت  میزان  با  لرز  مستقیم  ارتباط  باعث  این  و  دارد  وجود   فیزیولوژیک 

Bannister, 2020, P.2)    داده آزمایش ها نشان  و گشاد شدن مردمک چشم می شود. 
سمت هایی از موسیقی ایجاد می شود همبستگی  است لرز زیبایی شناختی که در نتیجه ق

 (BrunoLaeng, 2016, P.172) .مستقیمی با نشانه زیستی تغییر سایز مردمک چشم دارد
تغییرات زیست شناختی دیگری در نتیجه لرزهای زیبایی شناختی به اثبات رسیده  

د بیشتر  شناختی  زیبایی  لرزهای  درزمینه  تحقیقات  اینکه  دلیل  به  البته  لرزهای  است.  ر 



582   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

-حاصل از موسیقی گسترش پیدا کرده است، بیش از همه ابعاد، نتایجی از تغییرات زیست
 شناختی حاصل از لرزهای موسیقیایی در دسترس است. 

موسیقیلرزها از  حاصل  شناختی  زیبایی  قلب   با  ی  ضربان  نشانه  ،  1افزایش 
تغییرات  3عمق تنفس   و  2الکترومایوگرام    ت ی در فعال  ریینشان دهنده تغ  همراه است. این 

شدت لرز و    میانرابطه    لی است. تحل  یکیولوژیزیف  یروان یها   تیفعال  ریو سا  خودمختار
یی از مغز است  ساختارهانشان دهندة تغییرات در    4میزان جریان خون در مناطقی از مغز 

با لرز  است.مرتبط    5پاداش مغز   یمدارها  که    جریان خون در مناطق   ش یافزا  با تشدید 
و مخچه    یو حرکت  ()تالاموس  یختگی برانگ  یندهایمناطق مرتبط با فرآمغز و    کی مبیپارال

  ی قیاز موس  یناش  یمشاهده شده در ارتباط با لرزها  تیفعال  ید. الگو وشمیمشاهده    زین
آنچ کهمشابه  است  تصو  یزی  مطالعات  و    یسرخوشخصوص  در    ی مغز  یربرداریدر 

  مشاهده شده مانند نمونه تجویز کوکائین به افراد معتاد به کوکائین    ندیاحساسات خوشا
 (. ,P.11821 Blood ,2001)است

 منشأهای غیرمادی لرز . 3.3
اینست که   این مقاله  از  نکتة مورد بحث  های زیستی در شرایط علتانسان ها مستقل 

به طور    شوند.ب دچار لرز می خاص روانی بدون وجود علتی از جمله دما، بیماری و ت
کلی می توان لرزهای روانی را در یک دسته بندی کلی در مقابل لرزهای ناشی از تغییر  
دما و بیماری دسته بندی کرد. این لرزها مقطعی و کوتاه مدت است و به صورت گذرا  
در قسمت سینه ایجاد می شود و از طریق ستون فقرات منتشر می شود و گاه اثر آن در  

 پذیرد.  کل بدن منتشر می شود و پایان می
 کنند:  های روانن را تجربه میها در موقعیت های مختلفن این لرزانسان

لرز روانشناخن  و  1 مادی مشخص  الگوی غی  به عدم شناخت  . در مقالات علمی 

 زیباني شناخن  اذعان شده است. 

 
1. Heart Rate 

2. Electromyogram 

3. Respiration Depth 

4. Regional Cerebral Blood Flow 

5. Brain Reward Circuitry 
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ی کرده اند: توالی  . برخن عوامل کلیدی در لرز حاصل از موسیف  را اینگونه ن2 تیجه گی 

 ,Grewe & Othersمنظم، ورود صدا و آغاز یک بخش جدید که خلاف انتظار است)

2011, 448 .) 

 لرزهای اجتماعی . 3.4
به طور همزمان    یکه گروه  یشود. زمان  یلرز م  جادی باعث ا  یاجتماع  یها   تیموقع  یرخب

  ک ی  ی کنند، انسان ها مستعد لرز هستند. وقت  یبه آن فکر م  ای دهند    یرا انجام میک کار  
مشترک  تیجمع وقت  یهدف  مل  یدارند.  سرود  م   یبه  خود    ایدهند    یگوش  از  شاهد 

از    یفکر جمع  ی. وقتکنندجانفشانی می  دشانیعقا  یبرا  یهستند. وقت  یگذشتگ مهمتر 
  ی م  زی ندارند ن  یاجتماع  تی که ماه   ییها  تیشود. اما انسان ها از موقع  یم  یفرد  یزندگ
 (. Schoeller.F, Encyclopedia Britannica)لرزند

موفقیت درصورت  ها  انسان  موارد  برخی  فردیدر  مسئلة  های  یک  حل  مثل  شان 
نیز می یا فیزیک  ی لرزش    توانینم  نیبنابرالرزند.  ریاضی  از  ناشی  فقط   سمیمکان  کرا 

درونی و درک ارزش  دانست و بهتر است آن را حاصل از یک موفقیت عمیق    ی اجتماع
 آن دانست.

 های روانی و اجتماعیهمبستگی لرزها با ویژگی. 3.5
نتایج آزمایش های تجربی نشان می دهد میان احساس لرز در موقعیت های روانی و  

ی یک روانشناس  مک کرویژگی های روانی افراد همبستگی های قابل تأملی وجود دارد.  
روانی با ویژگی های شخصیتی پژوهش  شخصیت است که درخصوص ارتباط لرزهای  

گوید لرزهای زیبایی شناختی با »گشودگی به هستی« که یکی از پنج  کرده است. او می
به    یاز گشودگ  ییکه سطح بالا   یافرادگروه شخصیتی است، همبستگی روشنی دارند.  

  جاد ی ا  یرعاد یدور و غ  یتوانند ارتباط ها  یکنند و م   یدارند، در برابر ابهام مدارا مهستی  
مکرر به بزرگ شدن و    ازی و در ن   ی آگاه  یر یدر وسعت، عمق و نفوذپذ   یکنند. گشودگ

کنجکاو، مبتکر و    نیهمچن  ومتوجه جهان    شتریافراد ب. این  شود  ی م  دهی تجربه د  یبررس
برند و از آنها    یدارند از هنرها لذت م  یاز گشودگ  ییکه سطح بالا   یافراد  هستند.  یلی تخ

 ن یا  یو وقت  کنند،ینگاه م  ها یو به نقاش  خوانندیها در واقع شعر مکنند. آن  یم  یقدردان 
 (. McCrae, 2007 P.6-10لرز زیبایی شناختی هستند)مستعد  دهند،یکار را انجام م
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و    هاتی احساسات، موقعاز    یا تنوع گستردهاسکات بنیستر در تحقیقی تلاش کرده  
و مفاهیم را در تاثیرگذاری بر لرزهای زیبایی شناختی بررسی کند. در نتیجه  ها    یق یموس

می او  تحقیق  زیبایی  این  لرزهای  که  مشترکی  های  ویژگی  توان  نمی  راحتی  به  گوید 
  یی قایموس  یها، لرزها با توجه به تنوع پاسخشناختی را ایجاد می کنند را شناسایی کرد. وی  

ممکن است    ات یتجرب  نیا   داند بلکه به نظر وینمی  منحصر به فرد  ی پاسخ عاطف  ک را ی
لحن به    رات یی لرز توسط تغ  ای آ  کهباشد    نیا  ی، متفاوت و وابسته بهدارشناختی از نظر پد

همراه    جسمی  واکنش   شخص.انتظار حالت    ا ی خواننده  یصدا وجود آمده یا متن ترانه یا  
هر دو پاسخ    اینکهجالب    است و متفاوت    نهیبا لرز از اشک تا احساس گرما در قفسه س

 1. بنیستر دو پژوهش آلگوهستند  طمرتب  یو اجتماع  یشناخت  ییبایز  بتیو احساس با ه
  ها نشانه  حسب  لرزها را بر  از  کند. وی بسیاریرا برای اثبات این رابطه معرفی می   2و براود

قابل    روایت  یک  های شخصیت  یا  اجراکنندگان  با  همدلی  مانند  اجتماعی  فرآیندهای  و
 (. Bannister, 2020داند)می  تفسیر

این همبستگی می با وجود  این واکنشبنیستر اما  اتحاد  معمولًا    هاگوید بسیاری از 
  ی تجربه عاطف   ی هادر رابطه با تفاوت  یمهم  یها سرنخ  توانندمی   ندارند ولرز    انحصاری با
چگونه احساسات مختلف    دهدیکه نشان مکند  اشاره می  ه تحقیقی ب  ژهیوبهاو    .ارائه دهند

در مکان احساس شو  یها ممکن است  بدن  تمایزهای    3، دن مختلف  که  پژوهشی  نیز  و 
 ( Ibid) 4پدیدارشناختی اشک و لرز را مورد بررسی قرار داده است. 

با وجود همراهی لرزهای روانی و زیبایی شناختی با بسیاری از واکنش های  بنابراین  
ها اتحاد کاملی  تر نشان می دهد که نمی توان میان این واکنشزیستی، تحقیقات گسترده 

یافت و آنها را به یک عامل منتسب کرد. بلکه پیچیدگی و وجود عوامل بسیار مختلف  
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های مختلف آنها  نها روشن است و شناسایی دستههای همراه با آدر انواع لرز و پدیده
 نیازمند تحقیقات بسیار دقیق و ظریفی است.

 نظریات تجربی توجیه کننده لرزهای غیرمادی . 3.6

نظریات مختلفی در توضیح و تبیین علت و منشأ و فرایند پدید آمدن لرزهای روانی و  
  ییبایز  یلرزها   یه تجربمطالع  یسه راه برا  زیبایی شناختی مطرح شده است. دست کم

  ،پدیده  ک یولوژیساختار ببررسی  (  1وجود دارد: )و کشف فرایندهای مؤثر بر آن    یشناخت
از این دستآن و    یهورمون  تحولات  ،یعصب  یولوژ یزیف عملکرد    بررسی(  2، )اموری 

ب  ولرز    یروان کنجکاو  ن یرابطه  غ  ی ریادگی و    یلذت،  ن   ره، یو  در    بررسی (  3)  ت یهاو 
انسان ها   شتریمثبت در بی یا  منف  یباعث لرزها   یی دادهایکه چه نوع رواینها   زانندهیبرانگ

و  یم و  اشتراکات    یژگیشوند  و  ها  ایها    هایی زانندهیبرانگ  نیچن  ی تفاوت 
 (. Schoeller.F, 2015, 2)ستیچ

هایی از جنس  اما اینکه چه ارتباطی میان انگیزاننده های روانی و شناختی با واکنش
توجیهات برخی  که  است  سوالی  دارد،  وجود  دما  به  و   یکیزی ف  ،یکیولوژیزیف  واکنش 

 ی برای آن گفته شده است: کیولوژیب
احساس و دما   نی. رابطه بداندمیتب    را مانند  یروان  یلرزها   ی،کیولوژیزی ف  حیتوض»

  ی ناش  افزایش گرمای بدناز    ی شواهد  زی خزندگان ن  یاست و حت  یمیقد  اری در واقع بس
ما نشان  را  استرس  کردن  ی،کیزی ف  حیتوض  دهند.  یز  به   پخش  را  لرز  هنگام  در  گرما 

 IBMدر  1رولف لندر  کدانی زی ، ف1961کند. در سال یپردازش اطلاعات در مغز مرتبط م
گرما همراه    پخش کردنبا    دی کرد که هر گونه پاک کردن اطلاعات با  مطرحاصل را    نیا

  ی، کیولوژیب  حیتوض.  ...  شد  دییتأ  یبه صورت تجرب  ونی در ل  شی چند سال پ  نیباشد. ا
  م ی . ممکن است بتوانکندیدما در بدو تولد مرتبط م   دی شد راتییمنشأ تفکر انسان را به تغ

  یی هاسمیمکان  نیرابطه را ب  نیابه دلیل زمینه خاصی که در آن، اندیشه انسان روشن شده،  
. به میمشاهده کن  کنند،یم  میکه دما را تنظ  ییهاسمیو مکان  کنندیم  م یکه شناخت را تنظ

همراه باشد. از آن زمان،    یانسان   دهیا  نیبا اول  یلرز ممکن است به خوب  کی   گر،یعبارت د
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 ,Schoeller.F« ).میکن  ی آن ژست را تکرار م  دی شا  م،یکن  یمهم را درک م   یز یهر بار که چ

Encyclopedia Britannica ) 
تواند  شولر متخصص علوم شناختی ارائه شده است میای که توسط  اما تبیین شناختی 

باشد. شولر میدقیق تبیین های دیگر    ی است که لرزها  نیا  کارآمد  هیفرضگوید: »تر از 
و    رونیب  یای کسب دانش در مورد دن  یانسان برا   یدرون  زهیانگ  یبا ارضا   یشناخت  ییبایز

  طیبه کشف و درک شرا ازی ن نیانسان، ا. در مرتبط استها  تیو موقع ایاشمعنادار درک 
تر، شواهد    نییپا  واناتیدر ح  یبقا است. در واقع، حت  ی برا  کیولوژیب  ی ازی ن  شی پ  یطی مح
رقابتیوجود    یبرا   یقو رابطه  های    میان  یک  دارد.  و خوردن    یاکتشاف واکنش  وجود 
روان  یشناساخلاق  ی هاهینظر م  وانات یح  ی شناسو  اکتشا  دهندینشان  رفتار  در    یف که 

ها، کسب  در انسان  .شودیم   ختهی به سمت اکتشاف برانگ  یدرون   زهی با انگ  ،پستانداران بالاتر
  ی سازمدل   یرونیب  یایو دن  ی ذهن  ییبازنمامیان    شباهت  شی افزاصورت  به  تواندمی دانش  
 (Schoeller F (2015), 1) .شود

کاوش است    نوعیادراک  گوید  شولر در مقاله دیگری در توضیح این دیدگاهش می
  ی حس  ی هاگنال یاست که دائماً س  ل یدل  نیبه ا  م،یرا درک کن  ی زیچ  میتوان یاگر م  اصولًا  و
مدل   یافتیدر با  خارج  .  میدهیم   قی تطب  خود  یذهن  ی هارا  با  ذهن  انطباق  عملیات  این 

شود.  همواره در اجراست به طوری که گاه یک تصویر با یک مدل ذهنی دیگر اشتباه می
ای  آگاهانهاحساس ، فرد  باشداز جهان منطبق  یاز فکر با بخش بزرگ یبخش بزرگ یوقت

این فرایند دائما درحال رخ  .  مینامیم  یشناخت  ییبایکه ما آن را احساسات ز  کندپیدا می
اتفاق می ناآگاهانه  بسیاری موارد  اگر در یک احساس مهمی،  دادن است و در  اما  افتد 

ذهنی شما انطباق داشته باشد، احساس زیبایی شناختی آگاهانه است   ادراک شما با شکل
لرز اتفاق  ای  -ضربان قلب، عرق کردن  شی بدن مانند اشک، افزا راتییتغ  قی از طر نیاو 
  ی رسد انسان ها هم وقت   یاست که به نظر م   نیا  دنیدر مورد لرز  بیافتد. نکته عج  یم

  ی در کنار هم قرار م   یبه خوب  زی همه چ  و  ندکن  ینیب  ش یپبه موقع  را    یرفتار اجسام خارج
پ  زیچ  چیکه ه  یهم وقت  ود  ن لرز  یم  د،نریگ از کنترل    تیوضع  و  ستین  ینیب  شی قابل 

  دهد که در موقعیتی رخ می  یروان  یلرزها اینست که    یشنهاد یپ . فرضیه  شود  یخارج م
  خوداوج    به نقطة عطف یا   یذهن  ی هامدل   با   یحس  یها گنال یس  یشباهت کل  میزاندر آن  
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  ان یب  یتابع تشابه شرط  رییبر حسب نرخ تغ  ی اضیتوان به صورت ر  ی را م  نی. ارسدیم
  ی مطابقت دارد. وقت   یباشناختیاحساس ز  کی با    ی ریادگیدر    ی ریی هر تغ  نه،یزم  ن یکرد. در ا
  ی کند م  یر یادگیکند و    یم   ل یرسد، مشتق آن به سمت صفر م  ی منقطه عطف  تابع به  
ا دارد.  کیبا    نیشود.  مطابقت  شما  دانش  کل  در  عطف  )نقطه   »Schoeller.F, 

Encyclopedia Britannica ) 
  ستم یس یشباهت کل ،باشد که در آن  یدادیلرز ممکن است مربوط به روبه نظر وی 

که مشتق تابع به سمت صفر    ی مثبت(، زمان  ای  یرسد )منف  یخود م  اکثربه حد  یشناخت
به    فرد (1  شود که  یم  جادیا  تیفعال  کیتوسط  وقتی  لرز    گر،یکند. به عبارت د  یم  لیم

  ی اطلاع  چیه(  2  ایکند    یآنها را درک م   یآت  یامدهایو پ  یخارج  یدادهایطور کامل رو
  ی نیب  ش یقابل پ  یفعل   طیاز مح  ر یغ  یگر ید  ز یچ  چ یکه ه  ی زمان   یعنیدر مورد آنها ندارد.  

 ی نیب  شی توسط سوژه قابل پ  زیچ  چیتواند رخ دهد و ه  ی م  یکه هر اتفاق  یزمان  اینبود  
(  یشناخت  یی بایز  ی مثبت )لرزها  ار یبس  ی دهد که چرا لرز با نشانه ها  یم  حی توض  ن ی. استین

  همبستگی شود. در هر دو مورد،    یم   ختهیترسناک( برانگ  ی)لرزها   ی منف  اریبس  یو نشانه ها 
 ,Schoeller F (2015))  .رسد یبه اوج خود م  ی رونیب  یای سوژه و دن  یدرون  یها مدل   نیب

1) 
(  ارضایعدم    ای)  یبا ارضا  یباشناختیکه احساسات ز  هیفرض  نیاشولر معتقد است  

  ی ق یاحساسات موس  نهیدر زم  ایشگاهیمطابقت دارد، به طور آزم  شناختانسان به    ازین
کند.  را برای تأیید این ارتباط معرفی می  2و ماساتاکا   1و دو پژوهش کاباناک   ه استشد  دیی تا

البته شولر اذعان می کند که مطالعه در زمینه ارتباط حس زیبایی با کسب شناخت بسیار  
 سنجی کافی برای شناخت رفتارهای کشفی وجود ندارد. دشوار است و ابزارهای روان

 آرامش بعد از لرزش از نگاه تجربی. 3.7

رم شدن پوست و قلب می شود. دقیقا در پدیده شناسی  در قرآن پس از لرزش سخن از ن
لرزش روانی گفته شده است که اکثر افرادی که این لرز را تجربه کرده اند بعد از آن 
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که باعث  هایی  گوید: »داستاناحساس آرامش می کنند. شولر در توضیح این آرامش می
  ی ها غلبه بر تعارض  یا براهممکن است با اجازه دادن به انسان  شوند،یلرز م  ختنی برانگ

ممکن است    ییداستان ها  نیذهن، باعث کاهش تنش شوند. چن  یاساس  یهابخش  انیم
با   ،مقاوم هستند  رییاندازه در برابر تغ  کیبه  رکه هر دو عنص   ییجادر به ما کمک کند تا 

 2ی شناخت  یناهماهنگ  هینظر  1957که در سال    ،1نگر یلئون فست  .میمقابله کن  یدرون  یتضادها
خود    یغلبه بر تضادها  ی. ذهن برادی نام  3حداکثر دامنه   یرا ناهماهنگ   نیرا ابداع کرد، ا

در   های بسیارنامند، و ما از کار  یم  4افسانه   کیرا    نی. مردم شناسان اندیآفر  یداستان م
«  شوند.  یلرز در ستون فقرات م  جادی ها احتمالًا باعث ا  نییکه آ  میدان  یم  یانسان شناس

(Schoeller.F, Encyclopedia Britannica ) 
شولر در ادامه دو مثال برای توجیه لرز اجتماعی به دلیل مواجه شدن با تعارضات  

می بیان  »درونی  برا کند:  مثال  دو  اساس   نیا  یما  تعارضات    ی کی.  میآور  یم  یگونه 
بیفرهنگ  یگریو د  یکیولوژیب ا  یکیولوژی. تضاد  شود که، در   یم  یناش  تی واقع  نیاز 

  ماً یممکن است هرگز مستق ،یابیمبقا میگونه با اهداف مشترک    کی که ما به عنوان    یحال
ها ذهن  هدف  باش  یدسترس  گرید  یبه  بنابرامینداشته  مواردی.  در  ما  کهن  نظر    ی  به 

  نیب  ی اساس  ی از ناهماهنگ  ی ناش  گری. مثال دمیلرز  یمهماهنگی کامل با دیگران داریم  
  ی از سو  ی حاکم کنون  یسو و منطق نظام اجتماع  کیاز    یانسان   وانینوع دوستانه ح  تیماه
کاهش    یشرط لازم برا   یهمدل   یکه چرا وقت   دهندیم  حی توض  ها هیفرض  نیاست. ا  گرید

  ت ی مرد بد در نها  ی. وقتدی بلرز  لمیممکن است در طول ف   شود،یبه حداقل م  روایتتنش  
 ( Ibid« )دهد. ی پسر خوب را نجات م

 جمع بندی و نتیجه گیری . 4
شود لرزش بدن در نتیجه یاد خدا که  سوره زمر و توضیح مفسران روشن می  23از آیه  

در آیات قرآن به طور بارزی وجود دارد، یکی از نتایج محسوس و قابل تجربه هدایت  
ایتی از رسول خدا)ص( نیز آمده که نشانه ریزش  الهی است. این ویژگی ایمانی در رو

 
1. Leon Festinger 

2. Cognitive Dissonance 

3. Dissonance of Maximum Amplitude 

4. Myth 
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لرز با  زیادی  بسیار  شباهت  پدیده  این  است.  و گناهان  شناختی  اجتماعی،  روانی،  های 
های لرزهای روانی از جمله احساس اوج لذت از موفقیتی  شناختی دارد. ویژگیزیبایی

عالی با یک جمع  شود یا لرز اجتماعی که از احساس اتحاد و همدلی متدرونی حاصل می
آید، یا لرزهای شناختی که از انطباق ذهنیات عمیق انسان  یا یک ایثار جمعی به وجود می 

آید یا لرزهای زیبایی شناختی که در نتیجه رویارویی با  با آنچه در واقع می یابد پدید می
به    شوند، همگیزیبایی متعالی و غافلگیر کننده یا زیبایی مورد انتظار انسان حاصل می

نوعی بیان کننده مواجهه قلبی انسان با نشانه های قدسی و متعالی خداست. به ویژه وقتی  
به حالت آرامش بخش بعد از این لرزها توجه می شود شباهت آنها با اقشعرار قرآنی که  

نرمی جسم و قلب حاصل می لینت و  آن  از  بنابراین  بعد  شود، کاملا واضح می شود. 
ار داشت که نتایج فیزیولوژیکی مانند عمیق شدن تنفس، کم و زیاد  توان به خوبی انتظ می

شدن جریان خون در قسمت هایی از مغز، و گشاده شدن مردمک چشم که در لرزهای  
آید. با این وجود روانی و زیبایی شناختی حاصل می شود در اقشعرار هم به وجود می

د، اما وابستگی و استقلال این پدیده وجوه افتراق و تفاوت نیز در میان تمام آنها وجود دار
ها به گونه ای است که همگی به نوعی شدت و ضعفی از یک حقیقت واحد هستند که  

دهند. توضیح بررسی  های گوناگون خود را نشان میدر موقعیت های مختلف به شکل
 طلبد. این نکته تحقیق مجزایی را می 

اینست که لرزهای زیبایی شناختی با حالت  نکته جالب توجه از این مطالعه تطبیقی  
-شخصیتی »گشودگی به هستی« همبستگی داشت. قرابت میان این لرزها با اقشعرار می

تواند نشان دهدة همبستگی حالت شخصیتی »گشودگی به هستی« با ویژگی ایمانی منجر  
تواند  رده تر میبه اقشعرار باشد. از تطبیق بیشتر این یافته ها با آزمایش های تکمیلی و گست 

به دستاوردهایی درخصوص بهره گیری از ایمان در جهت بهبود زندگی و درمان مشکلات  
های عصبی و روانی به نفع ایمان بهره  توان از کنترل عصبی و روانی استفاده کرد و نیز می

 هایی برد.

 منابع 

 قرآن کریم )ترجمه آیت الله مکارم شیرازی(  .1



590  اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

ترجمه حسین خداپرست، نشر  ات الفاظ قرآن کریم،درفم  (1388)راغب اصفهانی، حسین،   .2
 .نوید اسلام، قم، چاپ اول

عمر،   .3 بن  محمود  انتشارات (  1389)زمخشری،  انصاری،  مسعود  ترجمه  کشاف،  تفسیر 
 .چاپ اول ،4ققنوس تهران، ج

،ترجمه سید محمد باقر موسوی  المیزان تفسیر القران  (1370)طباطبائی سید محمد حسین،   .4
 ، نشر بنیاد علمی و فکری علامه طباطبایی، چاپ چهارم. 17 همدانی، ج

، چاپ 8، ج  مجمع البیان فی تفسیر القرآن(  1415)طبرسی، امین الاسلام فضل بن حسن،   .5
 .اول

سید احمد حسینی، تهران، انتشارات    :تحقیق،  مجمع البحرین  (1386)طریحی، فخرالدین،   .6
 .کتابفروشی مرتوی، چاپ اول

ذکر مهدی المخزومی و دستور ابراهیم   :تحقیق  العین،(  1409)فراهیدی، خلیل بن احمد،   .7
 . ، موسسه دارالهجره، چاپ دوم در ایران2السامرائی، ج 

 . بیستم چاپ ،تهران، دارالکتب الاسلامیه 19،ج فسیر نمونهت( 1380)مکارم شیرازی،  .8
 ، قم، موسسه آل البیت علیهم  مستدرک الوسائل( 1408نوری، حسین بن محمد تقی، ) .9

10. Algoe, S. B., and Haidt, J. (2009). Witnessing excellence in action: the ‘other-
praising’  emotions of elevation, gratitude, and admiration. Journal of 
Positive Psychology, 4(2), 105-127. Doi: 10.1080/17439760802650519. 

11. Bannister S. (2020). A survey into the experience of musically induced chills: 
Emotions, situations and music. Psychology of Music. 48(2):297-314. 
doi:10.1177/0305735618798024 

12. Bannister, Scott. (2020). A Vigilance Explanation of Musical Chills? Effects 
of Loudness and Brightness Manipulations. Music & Science. 3. 
10.1177/2059204320915654. 

13. Blood, A. J., & Zatorre, R. J. (2001). Intensely pleasurable responses to music 
correlate with activity in brain regions implicated in reward and emotion. 
Proceedings of the National Academy of Sciences of the United States of 
America, 98(20), 11818–11823. https://doi.org/10.1073/pnas.191355898 

14. Braud, W. (2001). Experiencing tears of wonder-joy: Seeing with the heart’s 
eye. Journal of  Transpersonal Psychology, 33(2), 99-111. 

15. Bruno Laeng, Lise Mette Eidet, Unni Sulutvedt, Jaak Panksepp, (2016) Music 
chills: The eye pupil as a mirror to music’s soul, Consciousness and 
Cognition, Volume 44, Pages 161-178, ISSN 1053-8100, 
https://doi.org/10.1016/j.concog.2016.07.009. 
(https://www.sciencedirect.com/science/article/pii/S1053810016302045) 

16. Grewe O, Katzur B, Kopiez R, Altenmüller E. (2011) Chills in different 
sensory domains: Frisson elicited by acoustical, visual, tactile and gustatory 
stimuli. Psychology of Music; 39(2):220-239. 
doi:10.1177/0305735610362950 

file:///C:/Users/LENOVO/%25D8%25A8%25DB%258C%25D9%2586%20%25D8%25B1%25D8%25B4%25D8%25AA%25D9%2587%20%25D8%25A7%25DB%258C%20%25D8%25A7%25D9%2582%25D8%25B4%25D8%25B9%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25B1/26351-2.pdf
file:///C:/Users/LENOVO/%25D8%25A8%25DB%258C%25D9%2586%20%25D8%25B1%25D8%25B4%25D8%25AA%25D9%2587%20%25D8%25A7%25DB%258C%20%25D8%25A7%25D9%2582%25D8%25B4%25D8%25B9%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25B1/26351-2.pdf
file:///C:/Users/LENOVO/%25D8%25A8%25DB%258C%25D9%2586%20%25D8%25B1%25D8%25B4%25D8%25AA%25D9%2587%20%25D8%25A7%25DB%258C%20%25D8%25A7%25D9%2582%25D8%25B4%25D8%25B9%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25B1/26351-2.pdf
https://www.researchgate.net/publication/340528356_A_Vigilance_Explanation_of_Musical_Chills_Effects_of_Loudness_and_Brightness_Manipulations
https://www.researchgate.net/publication/340528356_A_Vigilance_Explanation_of_Musical_Chills_Effects_of_Loudness_and_Brightness_Manipulations
https://www.researchgate.net/publication/340528356_A_Vigilance_Explanation_of_Musical_Chills_Effects_of_Loudness_and_Brightness_Manipulations
https://doi.org/10.1073/pnas.191355898
https://doi.org/10.1016/j.concog.2016.07.009
https://www.sciencedirect.com/science/article/pii/S1053810016302045


  591  یشناختو روان  یشناختیی بای»اقشعرار« در قرآن و »لرزش« ز یقیبر مطالعه تطب یدرآمد

17. McCrae, R.R. (2007)  Aesthetic Chills as a Universal Marker of Openness to 
Experience. Motiv Emot 31, 5–11. https://doi.org/10.1007/s11031-007-9053-
1 

18. Schoeller F (2015) Knowledge,  curiosity, and aesthetic chills.  Front. Psychol. 
6:1546. doi: 10.3389/fpsyg.2015.01546 . 

19. Schoeller, F. (2015). The shivers of knowledge. Human and Social Studies, 
4(3), 26-41. 

20. Schoeller, F. (Invalid Date). Psychogenic shivers: why we get the chills when 
we aren’t cold. Encyclopedia Britannica. 
https://www.britannica.com/story/psychogenic-shivers-why-we-get-the-
chills-when-we-arent-cold 

https://doi.org/10.1007/s11031-007-9053-1
https://doi.org/10.1007/s11031-007-9053-1
file:///C:/Users/LENOVO/Downloads/fpsyg-06-01546.pdf
file:///C:/Users/LENOVO/Downloads/fpsyg-06-01546.pdf
file:///C:/Users/LENOVO/%25D8%25A8%25DB%258C%25D9%2586%20%25D8%25B1%25D8%25B4%25D8%25AA%25D9%2587%20%25D8%25A7%25DB%258C%20%25D8%25A7%25D9%2582%25D8%25B4%25D8%25B9%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25B1/The%20Shivers%20of%20Knowledge.pdf
file:///C:/Users/LENOVO/%25D8%25A8%25DB%258C%25D9%2586%20%25D8%25B1%25D8%25B4%25D8%25AA%25D9%2587%20%25D8%25A7%25DB%258C%20%25D8%25A7%25D9%2582%25D8%25B4%25D8%25B9%25D8%25B1%25D8%25A7%25D8%25B1/The%20Shivers%20of%20Knowledge.pdf
https://www.britannica.com/story/psychogenic-shivers-why-we-get-the-chills-when-we-arent-cold
https://www.britannica.com/story/psychogenic-shivers-why-we-get-the-chills-when-we-arent-cold


 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

شناختی سنت گشایش برکت در قرآن  روان   – بررسی تحلیلی قرآنی 
 کریم 

 دردشتی احمدرضا 

 رمضانعلی حسنی 

 چکیده
های تکوینی خداوند که در قرآن کریم توصیف و تبیین شده، سنت برکت  یکی از سنت

بارد که اهل آن از ایمان و ای فرو میها را در جامعهاست. بنابه این سنت، خداوند برکت
تقوای   و  ایمان  ارتباط  سو  یک  از  اینکه  به  توجه  با  باشند.  برخوردار  با  تقوا  مذهبی 

های مادی  دیگر سو ظاهرا برخورداری های مادی از لحاظ علمی روشن نیست و از برکت
نماید، این پرسش/شبهه مطرح  تر میکشورهای غربی از کشورهای اسلامی بسیار بیش

شده که اگر شرط نزول برکات، ایمان و تقواست، پس چرا کشورهای غربی و سکولار  
تری  و کشورهای اسلامی که ظاهرا از ایمان و تقوای بیش  تری برخوردارنداز برکات بیش

می افزونبهره  برکات  باید  سنت،  این  طبق  و  انواع  برند  از  شود،  نازل  آنان  بر  تری 
اند. این واقعیت چگونه با سنت برکت سازگار است؟  ها و مشکلات در رنجماندگیعقب

پیشرفت  رشد  اساسا  اینکه   بر  مضاف    های ویژگی  معلول   هرچیز  از   بیش   جوامع،  و 
  مدیریت   جمعی،  خرد  تلاش،  ریزی،برنامه  هوشمندی،)  شناختیجامعه  و  شناختیروان
  نظر   مورد  تقوای  و  ایمان  و  است  جوامع  آن  سیاستمداران و مردم(  غیره  و  مصرف  و  تولید
تقوا و    نباشد،  مانع  اگر  قرآن، ایمان،  با بررسی مفاهیم  این نوشتار  تأثیرگذار نیست! در 

های  های زندگی بابرکت از نگاه قرآن، سنت اسلامی و رهیافترکت و تبیین شاخصهب
های  شناسی جوامع غربی و اسلامی از لحاظ برخورداری از شاخصهعلمی و نیز آسیب

 ایم. نزول برکات، به این پرسش/شبهه پاسخ داده

 واژگان کلیدی 
 .  های الهی،؛ رفاه مادی،؛ پیشرفتایمان؛ تقوا؛ سنت  ؛برکت
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 مقدمه . 1
ها  های پرشماری در گستره حیات فردی و اجتماعی انساندر قرآن کریم از قوانین و سنت

ها یا همان قوانین تکوینی، بر زندگی تک تک افراد یا  سخن گفته شده است. این سنت
ها در طول حیات بشر حاکم و جاری  های انسانی و یا مجموعه انسانحیات جمعی گروه

فتح: الشود )بنگرید به:  ها تفسیر میارچوب مفهومی آناست و همه امور آفرینش در چ
های الهی تغییرناپذیر و  (. از منظر قرآن کریم سنت2-1؛ عنکبوت:  77- 73سراء:  لا ؛ ا 22

ها استمرار دارد  ناپذیر بوده و از آفرینش نخستین انسان تا پایان حیات آخرین آن تحویل
عنکبوت:  الهایی مانند آزمایش )وان به سنتت(. در این راستا می77سراء:  الا و    23فتح:  ال)
(، امهال  7سراء:  الا (، عکس العمل )20سراء:  لا (، عدالت )ا 8-7زلزال:  ال(، پاداش و کیفر )1

هایی که در قرآن ( اشاره کرد. یکی از سنت53)زمر:    ( و توبه182عراف:  الاو استدراج )
  لَفَتَحْنا   اتَّقَواْ  وَ  آمَنُوا  الْقرُى  أَهْلَ  أَنَّ  لَوْ  کریم توصیف و تبیین شده، سنت برکت است: »وَ

  اهل  اگر  یَکسِبُونَ«: و  کانُوا  بِما  فَأَخَذنْاهُمْ  کذَّبُوا لکنْ  وَ  الْأَرْضِ  وَ  السَّماءِ  مِنَ برَکَات   علََیْهِمْ 
یقینا  تقوا  آورده و  ایمان  هاآبادی بودند،   ها آن  بر  زمین  و  آسمان  از   هاییبرکت  ورزیده 
به کیفر   را کردند، پس آنان تکذیب و رسولان ما را( )افسوس که آیات ولی گشودیم؛می

( بر اساس این آیه کریمه علت  96عراف:  لا کردیم! )ا   هلاکشان  گرفتار و  دستاوردهاشان
ها از زمین و آسمان، ایمان و تقواست و فقدان این دو عنصر، جوامع  فروباریدن برکت

شناسان و روشنفکران  کند. دیربازی است که شرقمواجه میانسانی را با فلاکت و هلاکت  
آن از  کتابمتأثر  در  سخنرانیها  مقالات،  پرسش/شبههها،  مجازی  فضاهای  و  را  ها  ای 
کنند که هم اعتبار قرآن کریم را فروکاهند و هم به تلویح یا تصریح اسلام و  مطرح می

دی و معنوی مسلمانان معرفی کنند. های ماماندگیها و عقبمسلمانی را عامل نابسامانی
شود که بنابه تصریح قرآن، سنت الهی درباره جوامع این  در این پرسش/شبهه گفته می

گشوده   آنان  بر  زمینی  و  آسمانی  برکات  کنند،  پیشه  تقوا  و  آورند  ایمان  اگر  که  است 
ان و  ایمشود. اگر این سنت از حقیقت برخوردار است، پس چرا بسیاری از جوامع بیمی
نسبتبی لاییک  و  جوامع سکولار  یعنی  نزولات    مؤمن،  و  مسلمان  جوامع  به  تقوا،  از 

تری برخودارند! سرّ  آسمانی، برکات زمینی و رشد و پیشرفت مادی و حتی اخلاقی، بیش
های الهی، میزان ایمان، این واقعیت در چیست؟ اگر ملاک نزول برکات و بارش نعمت
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های اسلامی است، پس چرا کشورهای غربی با  ام و ارزشرعایت تقوا و تحفّظ بر احک 
از برکات آسمانی و زمینی و دیگر پیشرفت این مسائل،  ها برخوردارند و  عدم رعایت 

کشورهای اسلامی، که ظاهرا در مراقبت بر احکام اسلامی، رعایت تقوا و دارابودن ایمان  
اند، بلکه به انواع مشکلات و  ماند، نه تنها از بسیاری از این برکات محرودینی پیشقدم

آسیبنابسامانی از  و  گرفتار  کاستیها  و  میها  رنج  مختلفی  اینکه  های  بر  مضاف  برند. 
شناختی  ها و شرایط روانماندگی یا پیشرفت فرد یا جامعه، بیش از هرچیز به ویژگیعقب

ولید و  ریزی، تلاش، خرد جمعی، مدیریت ت و فرهنگ عمومی جامعه )هوشمندی، برنامه
مصرف و غیره( مدیران، سیاستگزاران و همه مردم آن جامعه بستگی دارد و ایمان و تقوای  

های مادی و دنیاگروی، اگر مانع نباشد، یقینا  اسلامی، به سبب تأکید بر اجتناب از لذت
حرکت دهنده نخواهد بود. بنابر این در پاسخ به این پرسش یکی از دو تحلیل قابل تصوّر  

آنچه قرآن به عنوان سنت الهی گفته، نادرست و خرافه است و یا اگر گفته قرآن  است: یا  
تری برخوردار بوده و کشورهای  حق است، کشورهای سکولار از ایمان و تقوای بیش

بی بر  محکمی  دلیل  خود  امر  این  در  که  هستند؛  تقوا  و  ایمان  فاقد  و مسلمان  اعتباری 
 حقانیت اسلام است!  عدم

های تفسیری به توضیحی درباره این سنت الهی پرداخته شده و برخی در همه کتاب
ای، خصوصا  های مفهومی این آیه تبیین شده است، اما هنوز تبیین دقیق و همه جانبهاز لایه

با نگاه علمی، از این سنت الهی ارائه نشده است. در پژوهش حاضر با تحلیل مفهومی و 
و پیشرفت در منابع اسلامی و علمی، سه هدف را  های ایمان، تقوا، برکت  مصداقی واژه

دنبال می کنیم: یکی تبیین صحیح و جامع سنت برکت، دوم تفسیر صحیح آیه و سوم  
ها  ای که تقریر آن در مقدمه ارائه شد. ضرورت این دست پژوهشپاسخ به پرسش/شبهه

از    اندیشه و اصلاح فرهنگی و اجتماعی پوشیده نیست. از یک سو لزوم   بر اهل دفاع 
سازد و از دیگر سو  های اسلامی، تفسیر و تبیین صحیح آن را مدلّل میاعتقادات و آموزه

ها، به عنوان چراغ راه و شاخص صلاح و فلاح جوامع  تفسیر و تبیین صحیح این آموزه
نابسامانی پیشرفت همه جانبه، حلّ مشکلات و رفع  بر  را  راه  های آن جوامع  اسلامی، 

تحلیل  گشاید؛ زیرا می آموزهتفسیرها و  و  ناقص مفاهیم  و  تنها  های غلط  نه  دینی  های 
کند، بلکه خود به عامل نیرومندی در برابر کمال و  کمکی به حلّ مشکلات مسلمانان نمی
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شود؛ چنانکه متأسفانه تاکنون نیز چنین بوده است )رک: بالندگی فرد و جامعه بدل می
  (.1377مطهری،  

 شناسی صحیح تفسیر قرآن لزوم توجه به روش . 2

شبهه موردبحث از شبهاتی است که حتی اذهان بسیاری از مردم را درگیر کرده است. به   
این گونه شبهات و پرسشنظر می از هرچیز بیرسد ریشه و منشأ  بیش  توجهی و  ها، 

است. کریم  قرآن  تفسیر  معتبر  و  از روش صحیح  و   غفلت  دینی  از  اعم  هرمتنی،  فهم 
 :1396فسیر متون است )رک: بابایی،  ها و قواعدی تتلزم رعایت چارچوبغیردینی، مس

، فصل اول(. بر این اساس هرتفسیری از آیات و مفاهیم قرآنی که بدون در نظرداشت  1
نیست استناد  قابل  و  بوده  نامعتبر  باشد،  قرآنی  متن  تفسیر  قواعد  و  و   (اصول  اسعدی 

اصطلاحات و مفاهیم قرآنی )ایمان، تقوا   (. در مسأله موردبحث فهم18  : 1389همکاران، 
ها و عوامل فردی و اجتماعی  و برکت(، ارائه ملاک جامع برکت و تبیین همه شاخص

بختی و بدبختی جوامع و نیز ارزیابی عینی و مصداقی جوامع غربی و اسلامی از  خوش
های  ها، ضروری است. تمرکز سهوی یا عمدی بر برخی از آیات و آموزهلحاظ آن شاخص

هایی که در انگاشتن برخی دیگر )به خصوص تفسیرها و تفصیلقرآنی و غفلت و نادیده
سنت اسلامی و کلام معصومان )علیهم السلام( بیان شده(، این توهم را دامن زده که عامل  

بختی جوامع، از نگاه قرآن، تنها در برپایی شعائری چون نماز، روزه، اعتکاف و دیگر  نیک
ای صرفا به این مناسک پایبندی  شود و بر این اساس، اگر جامعهخلاصه میاعمال عبادی  

ای با ایمان و با تقواست و طبق سنت الهی باید برکات آسمانی و زمینی  نشان داد، جامعه
های تعیین خوشبختی، یعنی ها و شاخصهبر آن گشوده شود. نکته مهم دیگر اینکه ملاک

های آسمانی و زمینی هم عبارت دیگر مصادیق برکتهمان مبارک بودن یک جامعه، و به  
هایی مانند نرخ نزول باران،  ای از ابهام قرار دارد. از این رو تمسک به شاخصدر هاله

تواند  خیز، سود ناخالص ملی و غیره، اگر چه در شرایط خاصی میهای حاصلوجود زمین
تر  تر و انسانیهای مهماز ملاکبه عنوان بخشی از مصادیق برکت به شمار رود، اما معمولا  

 در تعیین برکات جوامع غفلت شده است.  

 مفهوم شناسی ایمان، تقوا و برکت  . 2.1
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تحلیلی، نخستین و مهم از نوع  تحلیل و  در یک پژوهش علمی، خصوصا  ترین بخشِ 
های مطرح شده در ذیل آن، تجزیه و تحلیل مفاهیم کلیدی پرسش  بررسی پرسش و فرضیه

در دانش لغت شناسی و متفاهم عرفی و احیانا اصطلاح خاص آن دانش است. از این رو  
ن ایمان، تقوا و برکت را از لحاظ لغوی و در  پیش از ورود به بررسی پرسش اصلی واژگا

 کنیم: اصطلاح قرآنی بررسی می

 واژه ایمان . 2.2

: 1360از ریشه واژگانی امن، به معنای آرامش و امنیت خاطر گرفته شده است )مصطفوی، 
(. در اصطلاح قرآنی به معانی متعددی آمده است. در برخی از آیات قرآن، ایمان  150/ 1

(، پیامبری محمد  136  یق قلبی به وجود، یگانگی و عدالت خداوند )نساء:به معنای تصد
( و نیز تصدیق  171نساء:  البن عبدالله و همه پیامبران پیش از او )صلی الله علیهم اجمعین( )

(. 157:  1385( استعمال شده است )شیروانی،  22مجادله:  ال بودن روز قیامت )قلبی قطعی
قرآنی اصطلاح  در  ایمان  نمی  البته  اطلاق  قلبی  تصدیق  صرف  همراهی  به  بلکه  شود، 

فرماید: تصدیق قلبی با عمل جوارحی و اقرار زبانی لازم است. امام رضا علیه السلام می
با  باور  ایمان همانا گره خوردن  باللسان و عمل بالارکان«:  بالقلب و نطق  »الایمان عقد 

وارحی( و درونی )جوانحی( است  های بیرونی )جقلب و اقرار با زبان و عمل با اندام
. از این رو ایمان به خدا، شعورمندی هستی، عدم واکنش یکسان  (66/71:  1403)مجلسی،  

هستی در برابر خوبی و بدی، پیامبری محمد و دیگر پیامبران )علیهم السلام(، وجود و  
ارزش غیره،  ثبوت  و  معنوی، صداقت، سخاوت  آزادی  عدالت،  مانند  الهی،  اصیل  های 

انسانا رستاخیز  به  از یمان  دوزخ  و  بهشت  در  آنان  بد  و  نیک  سرانجام  حتمیت  و  ها 
رود. ایمان به معنای اعتقاد قلبی به حقانیت این امور و  متعلقات ایمان دینی به شمار می

 التزام عملی به لوازم این اعتقادات است.  
 
 

 واژه تقوا . 2.3
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وقایه، به معنای حفظ و نگهداشتن است  واژه تقوا در اصل »وقوا« و از ریشه واژگانی   
 (. 402/  15:  1375 )ابن منظور،

هایی که ممکن است  تقوا در اصطلاح قرآنی، عبارت است از محافظت نفس از آسیب
: 1369های خداوند متعال فرد یا جامعه را گرفتار کند )راغب،  به سبب مخالفت با فرمان

تقوا همان تجسد و ت (479/  3 ایمان قلبی و به معنای انجام  . به بیان دیگر،  بلور واقعی 
ترین  کم(.  506/  1:  1386  رفتارهای خداپسندانه و ترک رفتارهای خداناپسند است )نراقی، 

آملی،   )جوادی  است  شرعی  محرمات  ترک  و  واجبات  انجام  همان  تقوا،  :  1378حد 
سط(2/155 تقوا  برای  اسلامی،  معارف  و  مبانی  اساس  بر  اخلاق  معلمان  البته  و  .  وح 

اند:  لایه برشمرده  را  ترک  1هایی  و  واجبات  انجام  از  است  عبارت  آن  و  عام  تقوای   .
. تقوای خاص و آن عبارت است از نگهداشتن و پیراستن نفس از  2محرمات شرعی؛  

اخلاقی؛  خصلت به فضائل  آن  آراستن  و  نکوهیده  آن 3های  و  الخاص  تقوای خاص   .
 )همان(.   جه به غیرخداوندعبارت است از محافظت دل از محبت و تو

 واژه برکت . 2.4
  «رک بَ»،  «برکت»گوید: اصل کلمه  مفردات مىالدر  اصفهانی  راغب  واژه برکت در لغت:   
  .شودلیکن در غیر این معنا نیز استعمال مى  ؛و به معناى سینه شتر است  -به فتحه باء    -

به معناى این است که    «البعیرک  رَبَ»و    «؛است  تفلانى داراى برک »گویند:  از آن جمله مى
ثبات یافتن  شتر سینه خود را به زمین زد و چون این معنا مستلزم یک نحو قرار گرفتن و  

استعمال کرده  هم   ،که لازمه معناى اصلى است  ،را در ثبوتبرکت  کلمه  از این رو  ،است
(«. نیز  تندبرجا شده و به عقب برنگشدر جنگ پاى)  ابترکوا فى الحرب»گویند:  مىمثلا  و  

و    مبراکاء»  ،گیرندمحلى را که مردان دلیر و شجاعان لشکر موضع مى  ،به همین مناسبت
در جایى که حیوان  ، ماده برک(. همچنین  119:  1412)راغب اصفهانی،    نامند مى «بروکاء»

« )چهارپا  ابترکت الدابة»گویند:  مى  ،خوردایستد و به هیچ وجه تکان نمىاز راه رفتن بازمى
نیز به همین جهت    بت بر جایش ایستاد(.ثا انبار را  انبار  زیرا    ؛نامندمى  «رکه بِ»آب  آب 

. پس معنای برکت مستلزم نوعی ثبوت در متعلق  شدن و قرار گرفتن آب استمحل ثابت
   (.396/ 10: 1375آن است )ابن منظور، 



  599  میبرکت در قرآن کر شی سنت گشا شناختیروان  – یقرآن یلیتحل یبررس

و  چیزىبه معناى ثبوت و پایدارى خیر الهى در  در اصطلاح ادب اسلامی  برکت   
   (.119: 1412)راغب اصفهانی،   استآن رشد و افزایش 

 تفسیر آیه از زبان مفسران . 3
  استفاده از واژه برکات، استعاره .  است  فراوان  خیر  در آیه شریفه، انواع   مقصود از »برکات«، 

زیرا برکت، امری عینی و قابل اشاره نیست؛ بلکه مفهومی انتزاعی است که    است.  بالکنایه
  شود. برکات یت کارکرد یک پدیده در رساندن خیر به دیگر موجودات، فهمیده میاز کیف

  تشبیه   دارد،  جریان  هانعمت  مجرای آن،  از   )باران، نور، دما، خاک وغیره( که  ایمجاری  به
به   آورند و تقوا بورزند،  مردم ایمان  چون  و  است  مسدود  مجاری  این  لکن  است؛  شده

  مقدار   به برودت و حرارت  و برف و باران از  یابد ومی ریانج هاآن قدر ایمان و تقوا، بر
  مفسّران برکت را به معناى خیر نافع   .(201/  8:  1390بارد )طباطبایی،  بر آنان فرو می  نافع 

دانند و بین آن و نظام جارى اسباب و  مى  ،اعمّ از مادّى و معنوى  ،و امرى غیرمحسوس
معتقدند برکت، امرى نسبى است و در هرچیزى به که  چنان  ؛بینندمسببات منافاتى نمى

مثلا وقتی گفته   (.280/  7:  1390)طباطبایی،    حسب هدفى است که در آن نهفته است
شود فلان غذا برکت دارد، به معنای آن است که خیرات و منافعی که از آن غذا به  می

نی یک پدیده به  رو هرچه کیفیت خیررسا   رسد، ثبات و استمرار دارد. از اینخورنده می
های کم  تر، ماناتر و سودمندتر باشد و آسیبچیزهایی که باید به آن خیررسانی کند، قوی

هایی که با آن مرتبط است برسد، آن پدیده، برکت  تری از آن به دیگر موجودات و پدیده
تری برای چیزهای دیگر خواهد داشت. بر این اساس برکت، مفهومی انتزاعی است  بیش

 شود. های دیگر انتزاع میها در ارتباط با پدیدهونگی کارکرد پدیدهو از چگ
 و  کامل جامعه  ساز سعادتعامل و زمینه  آنچه  بر اساس این برداشت از آیه کریمه 

)به   ایمان و تقوا است، خیرهای نافع و فراوان اقتصادی و غیراقتصادی آسایش عمومی و
ها و  ای تشخیص وجود برکت در ظرفیتاز این رو بر   .معنای حقیقی و جامع آن( است

های ابزاری و کمی مانند  توان صرفا به شاخصههای مادی و معنوی یک جامعه، نمیزمینه
آوری پیشرفته،  آن جامعه استناد کرد. فن  صنعت  و  تر شدن تکنولوژیپیشرفت و پیچیده

صورتی    های حاصلخیز و غیره درصنعت مدرن، رشد اقتصادی، نزول بارن و برف، زمین
که جامعه از ایمان و تقوا برخوردار نباشد و اهداف مؤمنانه و پرهیزگارانه را دنبال نکند،  
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بودن یک چیز از دو جهت قابل بررسی است و این  شود؛ زیرا برکتبرکتی را موجب نمی
بودن خود آن پدیده از  اند: یکی نافعبودن، مکمل یکدیگردو جهت به صورت لازم الجمع

ای که بشر از آن پدیده در جهت خیر و سعادت  ت درونی و دیگر نوع استفادهلحاظ وضعی
ای از لحاظ وضعیت درونی، خیر و نافع  دهد. از این رو ممکن است پدیدهخود انجام می

بختی خود و دیگران  باشد؛ اما انسانی که از ایمان و تقوا تهی است آن را در جهت نگون
ع را تباه سازد، بلکه آن را به عاملی برای نابودی خود و  به کار گیرد؛ و نه تنها آن مناف 

تنها آن زمینه تبدیل کند. در این حالت، نه  ها و عوامل مادی به هدف مطلوب  دیگران 
تواند به عاملی  رساند، بلکه میرسد، و خیر مانا و سودمندی را به جامعه نمیخود نمی

علق:  السمت سقوط و انحطاط بکشاند )  علیه اهداف موردانتظار تبدیل شده و جامعه را به
تواند در رفتار یا کارکرد یک پدیده ارزیابی  (. برکت همانگونه که می44نعام:  لا و ا  7  -6

شود، ممکن است از مجموعه عوامل و پدیدهای مرتبط با هم، که هدف واحدی را محقق  
ت در برخی از  کنند، به دست آید. بنابر این یک جامعه فاقد ایمان و تقوا ممکن اس می

هایی را نشان دهد، اما به سبب فقدان یا ناکافی  های رفاه و رشد مادی، پیشرفتشاخصه
بودن ایمان و تقوای جمعی، برایند فرایندها و دستاوردهای آن جامعه، برکتی را در پی  

 نداشته باشد. 

  ایمان و تقوای حقیقی در معارف اسلامی. 4
به برخی از گزاره  به معنای تصدیق ذهنی  ایمان در ادب قرآنی، صرفا  ها نیستغ  پدیده 

با حقایقی است که مؤمن وجود آن را در گستره   ارتباط وجودی  به معنای عمق  بلکه 
ها، سطوح و ابعاد بر پایه آن و متناظر با  هستی باور دارد و زندگی خود را در همه لایه

کن و  به  ترل میآن هدفگذاری، مدیریت  قلبی  از عقیده  عبارت است  واقعی  ایمان  کند. 
ساختن  حقایق هستی و رفتار بر اساس آن اعتقادها و در جهت اهداف غایی الهی و محقق

های اصیل در زندگی انسان. خداوند متعال در آیات ابتدایی سوره مبارکه مؤمنون،  ارزش
( این چنین توصیف کرده است:  مؤمنان را )درواقع نقش ایمان در ابعاد وجودی فرد را

ایمان رستگارند؛ همان اند )دلی فروتن و ترسان از  ها که در نمازشان خاشع»یقینا اهل 
دهند و کسانی  انند و زکات میمقام و عذاب الهی دارند( و از رفتار بیهوده روی گردان

ر در رابطه با  ، مگ (استمنا  و  لواط   و  زنا)اند  های جنسی خود از گناهکه نگهدارنده اندام
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آنان نیست؛ پس هرکس  شان، که در این گونه ارتباطهمسران و کنیزان بر  ها سرزنشی 
اند  )برای لذت جنسی( جز این دو راه را بجوید، از تجاوزکاران است؛ و )مؤمنان( کسانی

ورزند. آنان همان  که در امانت و بر عهد خود مراقبت دارند و بر نماز خود محافظت می
ند که بهشت فردوس را به ارث خواهند برد!«. البته آیات دیگری از قرآن هم به اوارثان

ویژگی )مثلا  توصیف  است  پرداخته  مؤمنان  از  دیگر  مجموعه  4-2نفال:  الا های   .)
خصوصیات مطرح شده در این آیات، الزاما و اطلاقا بر ساحت فردی و ساحت اجتماعی  

)و حاکم عادل و مشروع( در امور سیاسی و   ها انطباق دارد؛ اطاعت از رسول خدا انسان
شدن دل و افزایش ایمان هنگام شنیدن آیات قرآن و اعتماد به (، ترسان62نور:  النظامی )
(، برخی از دیگر خصوصیاتی  2نفال:  الا ها و وعیدهای خداوند حکیم ) ها و وعدهفرمان

 است که برای اهل ایمان بیان شده است.

ای ایمان در قرآن کریم باید به آن توجه کنیم این است که  نکته مهمی که در فهم معن
قرآن کریم علاوه بر شخصیت و هویتی که برای فرد انسانی قائل است، هرجامعه )و به 

( و برای آن  34عراف:  الا تعبیر قرآن، امت( را دارای شخصیت و هویت واحد دانسته )
ایی ممکن است سرنوشت یک  کند. بر اساس این نگرش مبن ها و قوانینی معرفی میسنت

جامعه با سرنوشت تک تک افراد آن جامعه متفاوت باشد. یعنی ممکن است فرد، مؤمن  
بی جامعه  بیولی  فرد،  یا  را  ایمان  فرد  که  همچنانی  قرآن  باشد!  مؤمن  جامعه  و  ایمان 

می قرار  انگیزهمخاطب  افکار،  به  و  ساخته  مخاطب  هم  را  جامعه  رفتارهای  دهد،  و  ها 
به ایمان و   (. بر این اساس وقتی جامعه در کلیت آن80خواند )طه: آیه  فرا میصحیح  

تقوا پشت کند، ایمان و تقوای برخی از افراد آن جامعه در تغییر سرنوشت بد جامعه مؤثر  
تر  های بیشنخواهد بود. هرچند خداوند برای رهایی آن مؤمنان و محافظت آنان از آسیب

می یاری  آنان  )به  بد جامعه  165عراف:  لا ا رساند  از سرنوشت  هم  مؤمنان  مسلما  اما  (؛ 
(غ خصوصا اگر امر به معروف و نهی از  25تقوا مصون نخواهند بود )انفال:  ایمان و بیبی

   (.293/ 8:  1390)طباطبایی،  منکر را به شایستگی برگزار نکنند
ای از فرائض  در ادبیات دینی، منحصر در ترک برخی گناهان و انجام پاره  تقوا  واژه 

 (، 193تلاش هدفمند و نافع )نهج البلاغه، خطبه    (،109:  1403کار )مجلسی،    نیست؛ بلکه 
آیهسیاست )احزاب:  صحیح  خطبه    جوییعلم  (،1ورزی  البلاغه،  حرکت 193)نهج   ،)  
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)البقره:   اجتماعی  و  فردی  البلاغه، خطبه  189اصلاحی  )نهج  نظم  دوراندیشی  193(،   )
اندازه انسجام    گیری)همان(،  و  همگرایی  )همان(،  زندگی  در  عقلانی  محاسبات  و 

(،  38اجتماعی، رایزنی و مشورت در همه امور مخصوصا، امور کلان اجتماعی )شوری:  
(، پرهیز  83تلاش برای حفظ منافع ملی و اجتماعی و پرهیز از اقدامات ناسنجیده )النساء:  

مصرف و  اسراف  )الاعراف:  از  ری(31زدگی  از  اجتناب  پاش،  و  تباهخت  و  کردن  ها 
(، نظام اقتصادی مبتنی بر عدالت و تولید واقعی 27و    26ها و درآمدها )الاسراء:  سرمایه
محور و تلاش پیگیر برای رعایت حقوق افراد و (، نظام قضایی عدالت281-275)البقره: 
( 159ان:  خویی در ارتباطات اجتماعی )آل عمر (، اخلاق نیکو و نرم58  داری )نساء:امانت

بخش نیازها و مسائل فردی واجتماعی است  های مطلوبی که سامانو بسیاری از ویژگی
تر و شود، بلکه در نبود آن معضلات افزونها حل نمیو بدون آن نه تنها مشکلات انسان

ها  فردی و جمعی انسان   تقوا مفهوم جامعی است که همه شؤون  آید.تری پدید میپیچیده
د و سطوح زیر پوشش خود دارد و همه فضائل عقلی، علمی و عملی فرد  را در همه ابعا

شود. امام علی علیه السلام در توصیف جایگاه تقوا نسبت به دیگر  و جامعه را شامل می
فرماید: »تقوا رئیس اخلاق است« )نهج البلاغه، حکمت فضائل نظری و عملی انسان، می

گیرد. لی، عاطفی و رفتاری انسان را در بر می(. اخلاق از منظر اسلامی، همه شؤون عق410
ورزیدن و رفتار کردن است و از این رو به  اخلاق به یک معنا، سبک اندیشیدن، عاطفه

های تقوا در زندگی  تمامیّت زندگی انسان نظر دارد. بر این اساس رعایت برخی از مؤلفه
امع را به دنبال نخواهد  فردی و اجتماعی، هرگز آثار و پیامدهای مثبت تقوای کامل و ج

  برای   را   انسان  که   است  فضائلی  همه  به  تخلق  معنای   به  تقوا   اسلامی   فرهنگ  داشت. در
(. 193  خطبه:  البلاغه  نهج)  کند می  آماده  و  تربیت  الله  الی  قرب  تحقق  و  هستی  با  هماهنگی

  خداوند   تشریعیتکوینی و    اراده  و  مشیت  اساس  بر  زندگی  به  را  تقوا  توانمی  رو  این  از
  تکوینی و تشریعی   اراده  با   منطبق   زندگی  سبک  یعنی  تقوا  تر،روشن  تعبیر  به.  کرد  معنا

  مشیت   با  ابعاد  و  شؤون  همه  در  هاانسان  جمعی  و  فردی  زندگی  سبک  هرچه.  خداوند
  زندگی   در  تقوا  باشد،  داشته  تریبیش  انطباق  خداوند،  تشریعی  هایارزش  و  احکام  و  الهی
  توان می  روشنی  به  اسلامی  روایات  و  آیات  مرور  با.  است  یافته  تریبیش  بروز  و  ظهور  هاآن 

 به  خداوند،  تشریعی  هایچارچوب  و  هابرنامه  ها،ارزش  قوانین،  گستره  که  دریافت



  603  میبرکت در قرآن کر شی سنت گشا شناختیروان  – یقرآن یلیتحل یبررس

  هایی عرصه همه  بلکه  نیست،  محدود  فردی   عبادات  حوزه در  شرعی محرمات و  واجبات
 جمعی   و  فردی  ترمطلوب  زندگی  برای  انسانی  مفید  تجربه  و  مؤید  عقل   مطهر،  شرع  که

  ورزند، می  تأکید   آن  صحت   بر  علم   و  عقل  شرع،  که  مؤثری  راهکارهای  و   کندمی  مشخص
  گوناگونی   هایویژگی  کریم  قرآن  در.  گیردمی  قرار  الهی  تشریعی  مشیت  محدوده  در

  پرداخت   نماز،  اقامه  غیب،  به  ایمان.  است  شده  بیان  تقوا  و  ایمان  اهل  دیگری هم برای
  هوشیاری   ،(4-3:  هبقرال)  مرگ  از  پس  جهان  به  یقین  پیشین،  پیامبران  قرآن،  به  ایمان  زکات،

  پذیرش   و  خدا   برای  کار   انجام   ،(201:  اعراف)  جنی  و  انسی  شیاطین   های وسوسه  برابر  در
  در   ظلم  از  اجتناب  ،(61:  هودال )  زمین  آبادانی  برای  تلاش  ،(27:  مائدهال)  سالاریشایسته

  کریم   قرآن  که  است  هاییدیگر ویژگی(  82:  نعاملا ا )  اجتماعی  و  فردی  هایچهره  همه
  تقوا،  و ایمان مفهوم از بحث این در آنچه .است برشمرده تقوا و ایمان با هایانسان برای
 ایمان.  است  آن  جامع  معنای  به  تقوا،  و  ایمان  گیرد،می  قرار  سنجش  ملاک  و  توجه  مورد

  فردی   خود  کردن  هماهنگ  برای  تلاش  و  مهربان  و  حکیم  خدای  وجود  به  باور  معنی  به
  که   است  هدفی  سوی  به  حرکت  و  خداوندگار  مشیت  با  ابعاد،  و  سطوح  همه  در  جمعی  و

 (.6: نشقاقلا ا  و 157  -155: بقرهال) تکاپوست در آن سوی به هستی همه

 های تقوا جلوهگذاری متفاوت در مصادیق و ارزش. 4.1
توجه به این نکته لازم است که فضائل اخلاقی هم از لحاظ اهمیت در جایگاه و رتبه   

یکسانی قرار ندارند. بنابه روایتی از امام صادق علیه السلام سه خصلت و رفتار اخلاقی  
و جامعه   فرد  از سوی  آن  وانهادن  و  نیست  پذیرفته  آن  ترک  در  که هیچ عذری  است 

رفتار و چه بدرفتار باشند،  . خیررسانی به والدین، چه نیک1به دنبال دارد:  عواقب بدی را  
رفتار  . وفای به عهد، چه با نیک3رفتار و چه بدرفتار،  . ادای امانت به صاحبش، چه نیک2

. در روایت دیگری از امام صادق )علیه السلام(  (56/  71:  1403و چه با بدرفتار« )مجلسی،
و اخلاقی  فراوانی    درباره سلامت  به  بیان شده است: هرگز  روانی فرد و جامعه چنین 

های شبانه آنان ننگرید )و آن را ملاک قضاوت نیک و بدشان قرار  ها و نالهنمازها و روزه
. (106/  2:  1407شان! )کلینی،  ندهید(، بلکه بنگرید به صدق در گفتار ادای امانت در میان

عبادی  دهد که صرف پرداختن به مناسک ن میاین روایت و روایات مشابه به خوبی نشا
در یک جامعه، نه نشان از سلامت ایمانی آن جامعه دارد و نه آثار ایمان و تقوای حقیقی  
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آورد. اساسا مناسک دینی و عبادات عملی فردی و اجتماعی برای تقویت  را به وجود می
خصلت بالندگی  مادا و  و  شده  داده  قرار  اخلاقی  و  شخصیتی  نیک  چنان  های  که  م 

هایی را پدید نیاورده و رشد ندهد، حکایت از آن دارد که همان مناسک عبادی  خصلت
هم به صورت صحیح و درستی انجام نگرفته است. از آیات و روایات اسلامی به خوبی 

آثار سهمگین دیگرف  گناهان  به  نسبت  اخلاقی  گناهان  از  برخی  که  فهم است  تر  قابل 
ی افراد و جوامع مسلمان دارد؛ همچنانکه برخی از رفتارها و  دنیایی و آخرتی، حتی برا

اخلاقیات مطلوبف آثار نیکی حتی برای افراد و جوامع کافر به دنبال دارد. به عنوان مثال  
 ( غیبت  مانند  )ا12حجرات:  الگناهانی  تهمت  بی58حزاب:  لا (،   ،)( (، 18هود:  ال عدالتی 

(، وانهادن امر  31عراف:  لا (، اسراف )ا 41اف:  عرلا (، ظلم )ا27نفال:  لا خیانت در امانت )ا 
( ازمنکر  نهی  و  معروف  عمران:  5مائده:  البه  )آل  اجتماعی  واگرایی  و  تفرقه   ،)103  ،)

اعتنایی  (، بی188بقره:  الخواری و سوء استفاده از مقام و موقعیت سیاسی حاکمان )هویژ
(، استبداد و  171بقره:  الورزی و تلاش و تکاپوی هدفمند برای آبادانی زندگی )به عقل

ها خصلت دیگری که هرکدام به تنهایی برای  ( و ده159خودکامگی حاکمان )آل عمران:  
نابودی و ناکامی فرد و جامعه کافی است. بنابر این اگر برخی از جوامع کافر و سکولار  

به سبب  بینیم یا برخی از جوامع مسلمان را  ها موفق و کامیاب میای از زمینهرا در پاره
کنیم، ریشه در این دارد ای از مشکلات و معضلات، گرفتار سختی و رنج مشاهده میپاره

پاره از رفتارها و ویژگیکه  این سو ای  در  دارد و  کافر وجود  نیک در آن جوامع  های 
بسیاری از مسلمانان به سبب تصور نادرست از معنای ایمان و تقوا، نسبت به امور مهمی  

  .کننداعتنا رفتار میتوجه و بیکه گفته شد، بی

 شناسی برکت در جهان غرب و جهان اسلام آسیب . 5
  تأمین   فقر،  کاهش  همچون  اجتماعی،  و  فردی  رفاه  بهبود  هایشاخص  ثبات  و  پیشرفت
  مشروع و   هایگزاری  سرمایه  امنیت  اقتصادی،  ثبات  تورم،  رفع  یا  کاهش  پایدار، اجتماعی

.  است   معیشتی  و  اقتصادی  مسائل   حوزه  در  کشورها   همه  اهداف  ترینمهم  بیکاری  رفع
  امنیت   مهم  عوامل  از  یکی  اجتماعی  عدالت   به  معطوف  و  زاددرون  پویا،  پایدار،  اقتصاد

  خلاف   بر   ؛(1382:187  محسنی،)  رودمی  شمار  هرجامعه به  روانی  سلامت  و  اجتماعی 
  رشد   و  موفقیت  شاخصه  تنها   سالم،  اقتصاد  مطلوب،  زندگی  هایشاخصه  از  مدرن  تلقی
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  اهداف   به  جامعه  توجه   و  معنویت   و   اخلاق  رشد  سالم،  اقتصاد  کنار  در.  نیست  جامعه  یک
  رشد   بدون  سالم  اقتصاد  اساسا  و  است  لازم  مطلوب  جامعه  ارزیابی  برای  هم  فرامادی
(. 114  -111:  النحل)  نیست  ممکن  متعالی  معنویت  و  اخلاقی  فضائل  هایشاخصه
  فرامادی  و اخلاقی فضائل ولی یافته، دست پویا و سالم اقتصاد به فرض، به که ایجامعه

  بدنی   های لذت  و  بدن  در  شدن منقبض  روحیه  که  است   ایجامعه  نکرده،  نهادینه  خود  در  را
  شهروندان   قلب  و  ذهن  بر  جوسلطه  ایخصیصه  عنوان  به  را   خودخواهی  و  کرده  تقویت  را

  برای   نه  خود  قدرتمند   اقتصاد  از  یقینا  اخلاقی  فضائل  از  عاری  جامعه.  کندمی  چیره  خود
  بهره  هاجویی  لذت  و  ها شهوت  در  تربیش  هرچه  شدنغرق  سود  به   بلکه  متعالی،  اهداف
  مشکلات   از  برخی  دادن  سامان  برای  خوبی   ابزار  تواند می  چه   اگر   مادی  ثروت .  برد  خواهد 
 و   دنیازدگی  برای  ابزاری  به  نباشد،  معنوی  فضائل  و  اخلاق  همراه  اگر  اما  باشد؛  زندگی
  از (.  7-6:  العلق)  کشاندمی  وجودی  انحطاط  به  را  هاانسان  و  شودمی  تبدیل  پرستیشهوت

  وجود   بر  جانبه،   همه  بالندگی  و  رشد  به  رسیدن  در  هاجامعه  موفقیت   کریم   قرآن  نگاه
حتی یک بررسی گذرا و  .  است  موقوف   و  متوقف  معنوی و  مادی  متعدد  عوامل  و  هازمینه

دهد که هم در جهان غرب و هم در جهان اسلام، مقوله  غیرعلمی هم به خوبی نشان می
ایمان و تقوا در اندازه و کیفیت مطلوب آن در هیچیک از این جوامع صورت واقع نیافته  

شود؛ به همین سبب هم جهان غرب و هم جهان اسلام با مشکلات فراوانی  و رعایت نمی
اند. بله در برخی از کشورهای  های گوناگون اقتصادی، سیاسی و غیره مواجهقلمرو  در

غربی شاهد رفاه نسبی موجود در میان طبقه متوسط جامعه هستیم. این رفاه نسبی، معلول  
ظرفیت گرفتن  کار  به  پیگیر،  تلاش  منضبط،  از  کار  پرهیز  مادی،  و  فکری  خداد  های 

نظم  تن رعایت  و  تنبلی  و  این خصوصیات، خود  آسانی  و  تجربی است  عالمانه  کار  و 
ریزی  رود؛ زیرا نظم، تلاش، همت، برنامههای مفهوم جامع تقوا به شمار میبخشی از مؤلفه

ترین عناصر اخلاقی است و و دوراندیشی، توجه به علم و دانش، وجدان کاری از مهم
نه، کشورهای پیشرفته  در مفهوم تقوا گنجیده است. اما برخلاف برخی تصورهای عامیا

برند و  ای رنج میهای مختلف زندگی از مشکلات فراوان و پبچیدهغربی هم در حوزه
های زندگی انسانی دست پیدا کنند.  اند به وضعیت مطلوبی در همه حوزههنوز نتوانسته

نیازمند تأمین  برای  خانواده  اعضای  همزمان  اشتغال  مستلزم  که  معیشت،  های  سختی 
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آمار قابلروزمره است توجه خودکشی، قتل، جنایت، سوء مصرف  ، فروپاشی خانواده، 
های جسمی و روانی مانند ایدز، افسردگی و فروکاهش روبه مواد مخدر، فراگیری بیماری

فزونی تعاملات عاطفی میان افراد جامعه، خصوصا اعضای خانواده و فامیل تنها بخش  
(. آیا برای  113- 1373:112)جعفری،   ناچیزی از مشکلات موجود در جوامع غربی است

و  عمومی  فرهنگ  حوزه  در  جوامع  این  دورشدن  جز  سببی  مشکلات،  اینگونه 
شدن در فرایندها و  های انبیا و غرقهای کلان اجتماعی و سیاسی از آموزهسیاستگذاری

م  های مفهوای دیگر از مؤلفهطلبانه، یعنی فاصله گرفتن از پارهاهداف سودمحورانه و لذت
های دیگر، عفت،  تقوا )اجتناب از محارمی مثل شرب خمر، ربا، ظلم به کشورهای و ملت

توان تصور کرد؟! از آنجا که جوامع غربی اکثرا  عدالت اجتماعی و اقتصادی و غیره(، می
می اداره  لیبرالیسم  فکری  نظام  اساس  جهتبر  با  اقتصادی  آزادی  و  رشد،  شود  گیری 

الیستی است، اصل عدالت اقتصادی و اجتماعی در این جوامع،  ترین اصل مقبول لیبر مهم
های تولید شده توسط اکثریت  ترین ثروتمقبول و معمول نیست و به همین علت، بیش

جامعه به اقلیت ناچیری از ثروتمندان تعلق گرفته و اکثریت مردم از حداقل ثروت تولید  
در کشورهای اسلامی به علت    (. در این سو1381:476شوند )بیات،  شده برخوردار می

جامعه گوناگون  های  زمینه  و  عوامل  روانوجود  سیاسی،  شناختی،  تاریخی،  شناختی، 
های بسیاری هستیم. تحلیل و تبیین این  ماندگیفرهنگی و اعتقادی، متأسفانه شاهد عقب

  ها و تحقیقات ها، کار ساده و آسانی نیست و نیازمند بحثها و نابسامانیعقب ماندگی
 زیادی است.  

 های برکت و خیر حقیقی جلوه . 5.1
های  تاریخ وحتی مرور آیات قرآن درباره امت  بررسی  با  ممکن است گفته شود که ما 

قرار داشتند، یعنی همان    پیامبران  برابر  در  گروهایی که همواره  کنیممی  مشاهده  پیشین،
از از    و  اشراف مستکبر  طبقه  ملأ، معمولا  مادی برخوردار    ها و ثروت  دارای  و  مواهب 

  از   بینیم که بسیاری . امروزه هم می(185/  8:  1390)طباطبایی،    انداجتماعی بوده  امکانات
  که   ایگونه  اند؛ بهمادّی  هاینعمت  در  غرق  مطلوب و  رفاه  دارای  فاسق،  و  کافر  جوامع

ان در بازارهای  ریزند تا قیمت کلاهای آن می دریا به خود را های اضافیگندم حتی گاهی
های  و نابسامانی  با فقر، محرومیّت  معمولًا  اسلامی  جوامع  مقابل،  جهانی کاهش نیابد؛ در
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بوده و رو  روبه  نیازمندند.  برای حل مشکلات  مختلف  و سکولار  کافر  به جوامع  شان 
های هلاکت بار به  ماندن و گریز از قحطیبرخی از کشورهای مسلمان حتی برای زنده

ورهای غربی نیاز دارند. در حالی که طبق آیه مذکور باید از لحاظ تنعم و های کشکمک
اگر در گذشته ملأ و امروز    باشند!  آمیز از غربیان وضع بهتری داشتههای برکتوفور نعمت

کشورهای سکولار و حتی ضدخدا، فاقد ایمان و تقوا هستند، پس چرا این همه وفور  
ه است؛ در حالی که طبق سنت برکت، باید در فقر و  نعمت و رفاه مادی آنان را فرا گرفت

 فلاکت و بیچارگی به سر برند؟ 

 رفاه مادی مساوی با برکت نیست . 5.2
این است که:  آیه  در  اولًا  پاسخ  یا وفور نعمت  این  نه رفاه  برکت است  از  های  سخن 

خود   برکت،..«.نیک پیداست که  .  گشاییممی  هاآن   روی  بر  را  برکت  »... درهای:  مادی
الهی  مادی می  امکانات  و  ثروت  نیست؛  رفاه  و  مادّی  تنعم  و  ثروت تواند حامل برکت 

فرد و جامعه را    آید کهبه حساب می  برکت  و  خیر  زمانی  های مادی،باشد. وفور نعمت
 جانبه مادی و معنوی یاری کند وهمه  ارتقای  و  انسانی  جامع و عالی  اهداف  بردپیش  در

  عواطف   و  برادری  عدالت و مساوات،  آرامش روانی، اخلاق متعالی،علاوه بر آسایش،  
را به  زنده  مثبت  نگهدارد؛  پویا  برکت  پرتو  در  که  ایگونه  و  انسانی    پیوندهای  ها،آن 
در همه سطوح، افراد جامعه    امنیّت  و مهربانی گسترش یابد و  دوستی  نوع  شود،  مستحکم

در جوامع اسلامی را که  جریان پویای عواطف مثبت انسانی    توانمی  را دربر گیرد. آیا
موجود در   عاطفهروحیه خشن، سرد و کم محصول همین ایمان و تقوای ناقص است، با 

توان انکار کرد که اکثر افراد در کشورهای غربی برای  آیا می برابر دانست؟! غربی  جوامع
دگی و انس با حیواناتی مانند سگ  محبتی به زن فرار از احساس آزاردهنده تنهایی و بی

برند؟! اساسا علت اهمیت سگ در زندگی مردم در غرب چیست؟ آیا به این سبب پناه می
نیست که در آن جوامع، افراد برای تجربه احساس محبت و وفاداری از تعاملات انسانی  

شود بسیاری  می  برند؟! در مقابل، آیاناامید شده و به تعاملات عاطفی با حیوانات پناه می
های انسان  دار، کمکهای برکت در جوامع اسلامی، مثل عواطف خانوادگی ریشهاز جلوه

کمک و  خیریه  مراکز  انواع  کشورها،  همه  به  نسبت  حساسیت  دوستانه  داوطلبانه،  های 
.. را نادیده گرفت و به حساب  .  های جهانی و بین المللی،عدالتیها و بینسبت به ظلم
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مقصو عیبنیاورد؟!  از  دفاع  هرگز  مقایسه  این  از  کمد  و  کاریها،  فردی  بد  عادات  ها، 
بی  بیانضباطیجمعی،  نخبگان  نظمیها،  و  عمومی  فرهنگ  سطح  در  موجود  های 

ارائه تحلیل و تبیینی منصفانه و دقیق    سیاستگذار در جوامع اسلامی نیست؛ بلکه مقصود
پیامدهای خیرها و شرهای موجود و  است.    از علل و عوامل  دنیای غرب و اسلام  در 

ملت   بنیادهای فکری  در  که  عمیقی  تحول  و  ایران  اسلامی  انقلاب شکوهمند  پیروزی 
یابی سنت  مسلمان و پیرو اهل بیت )علیهم السلام( رخ داد، بهترین نمونه برای مصداق

و   آگاه  دینی  عالمان  سیاسی  و  فکری  رهبری  پرتو  در  ایران  ملت  است.  الهی  برکت 
های حقیقی اسلام را بهتر  مانند امام خمینی و آیه الله خامنه ای، مفاهیم و ارزش  بینروشن

بی مجاهدت  و  تلاش  با  و  دریافتند  گذشته  خود از  دگرگونی  نظیر  و  و تحولات  ها 
آوری، های بسیار گسترده و عمیقی را در عرصه مختلف اقتصادی، تولید علم، فنپیشرفت

ایجاد  خدمات عمومی، محیط زیست و دیگر   ایران  بزرگ  ابعاد مادی و معنوی کشور 
های پیشرفت در جایگاه نازل  ای که از کشوری که در همه ابعاد و عرصهکردند؛ به گونه

برساختند  جهانی  عرصه  در  مهم  و  پیشرفته  کشوری  بود،  برخوردار  اهمیتی  کم   1و 
  (.254:  )نوروزی و همکاران، بی تا

های مادی جهان غرب مسأله مهم دیگر  پیشرفت  ثانیا بررسی منابع و عوامل تاریخی
امروزه در کشورهای    که  رفاهی  و  است. هرگز قابل انکار نیست که بخش زیادی از ثروت

تاریخی   انگلستان، فرانسه و آمریکا( وجود دارد، محصول غارت و چپاول  غربی )مثل 
نو و فرانو    های کشورهای ضعیف و فقیر جهان در دوران استعمار کهنه،منابع و ثروت

 (.269-268  :1359 آزادمنش، کاوه به نقل از باران، است )پل
های  های متنوع و به کار گرفتن پیشرفتهای خود، با شیوهاستعمار در همه جلوه 

ها و امکانات  است تا ضمن غارت ثروت  آورانه در هردوره تاریخی، کوشیدهعلمی و فن
دارد.    نگه  و فرهنگی  های اقتصادی، سیاسیماندگیعقب  در  را   آنان  کشورهای ضعیف،

قرنسال  بلکه  در  ها  اسلامی  کشورهای  از  بسیاری  سران  و  پادشاهان  که  هاست 
 

  ایران«، دو  اسلامی جمهوری ساله  سی تهدیدات و  ها تیموری، »چالش تر بنگرید به: عباس. برای اطلاعات بیش 1

  امام   سپاه   رسانی   اطلاع  )پایگاه  103  صفحه  ،1390  سال  اسلامی،  تحقیقات  ژوهشکدهتهران: پ  حصون،  ماهنامه

 . (4 ص مقدس، دفاع ویژه  شهادت، رسم ماهنامه نیز رضا)ع( و
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های غیرانسانی کشورهای زورگو به جوامع اسلامی خیانت  ابزارقرارگرفتن برای سیاست
های غربی تأیید  کنند و همواره هم از جانب سیاستمدران، حاکمان همان کشورکرده و می

شد حمایت  می و  و  راهه  جنگشوند.  فرقهاندازی  میان  در  مختلف  گروههای  و ها،  ها 
زمینه و  مسلمان  سلاحکشورهای  فروش  برای  از  سازی  برخی  به  جنگی  ادوات  و  ها 

کشورهای غربی در بناکردن  های شیطانی  کشورهای غرب آسیا در ادامه همان سیاست
های فرهنگ و اقتصاد جوامع مسلمان است. آیا چنین ثروت  بهرفاه اقتصادی خود بر خرا

توان مصداق برکت الهی نامید؟! ها و دست یافتن به چنان رشدهای اقتصادی را میافزونی
توان این رفاه و پیشرفت ظاهری را برکات و خیرهای نازل شده از سوی خداوند  آیا می

 (.1337:37نهاد؟! )لیبرته، ترجمه صبوری،   نام

  الهی عذاب رفاه بدون ایمان و تقوا، مقدمه . 5.3
قرآن کریم و گفتار پیشوایان دین رفاه و تنعم بدون رعایت تقوا و اخلاق   آیات  ثالثا بنابه

ها را موجب نشده، بلکه بختی انسانو همراهی فضائل انسانی، نه تنها آسایش و خوش
وسیله رنجخود  پدیدآمدن  گرفتاریی  و  ع ها  مقدمه  و  گوناگون  ذابها  کیفرهای  و  ها 

 دنیایی و آخرتی است. 
ابتلا )الانعام:   (، 178(، امهال )آل عمران:  182(، استدراج )الاعراف:  46- 42مفاهیم 

)النساء:   های الاهی در  ( و غیره در قرآن کریم، که هرکدام به سنتی از سنت56عذاب 
است که رفاه مادی و   تها اشاره دارد، گویای این حقیق زندگی فردی و اجتماعی انسان

ها نیست،  حیوانی همیشه عامل خوشبختی و آرامش و آسایش مانا و سودمند برای انسان
  ( و کیفر فرد و جامعه 182(، استدراج )الاعراف:  95بلکه گاهی عامل آزمایش )الاعراف:  

   (.80/ 4:  1390( است )طباطبایی،178)آل عمران: 
 فرماید: »وَها میها و امتنت آزمایش انسانسنت آزمایش: قرآن کریم در تبیین س 
 جاءَهُمْ   إِذْ  لا   فَلَوْ  یَتَضرََّعُونَ  لَعلََّهُمْ   الضَّرَّاءِ  وَ  باِلْبَأْساءِ  فَأَخَذْناهُمْ  قَبْلِک  مِنْ  أُمَم   إِلى  أَرْسَلْنا  لَقدَْ

  ذُکرُوا   ما  نَسُوا  فَلَمَّا  یَعْملَُونَ  کانُوا  ما  الشَّیطْانُ  لَهُمُ  زَیَّنَ  وَ  قُلُوبُهُمْ  قَسَتْ  لکنْ  وَ  تَضَرَّعُوا  بَأسُْنا
  مُبْلِسُونَ«،  هُمْ فَإِذا بَغْتَةً أَخَذْناهُمْ  أُوتُوا بِما فرَِحُوا إِذا حَتَّى  ء شَیْ کلِّ  أَبْوابَ عَلَیْهِمْ فَتحَْنا  بِهِ

ها و  انواع سختیهای پیش از تو رسولانی را فرستادیم، پس آنان را به  یقینا به سوی امت
ها مبتلا ساختیم تا شاید خاضعانه به درگاه خداوند بازگردند. پس چه شد که  دشواری
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هاشان سخت شد و شیطان  وقتی گرفتار عذاب ما شدند متضرعانه توبه کردند ولی دل 
ها  هایی که( به آن شان زینت داد. پس چون آن چه از )نصایح و توصیهکارهاشان را برای

یادآوری کردیم را فراموش کردند، ابتدا درهای هرخیری را به روی شان گشودیم؛ ولی 
نعمت )وفور  امر  و  بودند  و سرمستانه( غرق شادمانی  )غافلانه  که  نشانه  هنگامی  را  ها 

نمود، به ناگاه آنان را )با کیفری سخت(  شان مشتبه میپنداشتند( بر ایخوشبختی خود می
 (.46 - 42ردیم( )الانعام: شان کگرفتیم )و هلاک

: خداوند سبحان در تبیین سنت استدراج )میدادن دادن به ستمکاران  سنت استدراج 
 فرماید:کردن( میتر به آنان و ناگاه با کیفر سخت هلاککاری و بدرفتاری بیشو اجازه ستم

  کیدِْی   إِنَّ  لَهُمْ  أمُْلِی  وَ  یَعْلَمُونَ  لا  ثُ حَیْ  مِنْ   سَنَسْتَدْرِجُهُمْ   الْحَدِیثِ  بِهذاَ   یُکذِّبُ   مَنْ  وَ  »فَذَرْنِی 
دانند  کنند واگذار! به زودی از آن جا که نمیمَتِینٌ« پس مرا با کسانی که قرآن را تکذیب می

دهم )وسپس با عذابی سخت کیفرشان  دهیم و به آنان مهلت میشان قرار میدر استدراج
( استدراج  183  -182عراف: لاده است! )اشخواهم داد!( همانا نقشه من استوار و حساب

(، در  190/ 3  :  1360  از ریشه واژگانی درجه، به معنای پله نردبان یا راه پله )مصطفوی،
ادب قرآنی به معنای این است که خداوند ظالمان را درجه به درجه و پله پله به کیفر  

ود برای توسعه  های خکند و به آنان اجازه می دهد که از همه ظرفیتبزرگ نزدیک می
آنجا که گمان نمی  از  را  آنان  ناگاه  و  برند  بهره  کند  برند گرفته و کیفر میمنکر و گناه 

 (. 79- 82/ 8: 1390)طباطبایی،

فرماید: »و کسانی که به حقایق  در سوره مبارکه آل عمران می  سنت امهال و کیفر:
دیم، برای آنان خیر است،  هستی کفر ورزیدند مپندارند که آن زمان را که به آنان مهلت دا 

جز این نیست که به آنان مهلت می دهیم تا بر گناهشان بیفزایند وبرای آنان کیفری خوار  
از کردار   ( در سوره ابراهیم می فرماید: »و خداوند را178کننده خواهد بود«. )آل عمران: 

یم که چشم  ستمکاران غافل مپندار؛ جز این نیست که کیفر آنان را به روزی واگذاشته ا
ها از هیبت آن خیره ماند!«. در این دو آیه شریف به سنت امهال و کیفر اشاره شده و 
سخن خداوند گویای این است که سنت الهی در این جهان، مدارا و مهلت دادن به کافران  
ناسپاس و ستمکاران لجوج را اقتضا دارد تا هرکس آنچه در توان دارد در راهی که انتخاب  

ار گیرد و به سرانجام خود نائل شود. از این رو اگر در مقیاس کوچک و بزرگ  کرده به ک
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تنعم و تلذذ غوطه ورند و گویا خداوند از  بینیم که برخی از کافران و ظالمان در  می 
اعمال و رفتار های انان غافل مانده است، از آن روست که ما به هدف خداوند از برپایی  

ل می شویم و گمان می کنیم که این جهان برای پاداش  این جهان و سیر زندگی بشر غاف
یا کیفر خوبکاران و بدکاران آفریده شده است. در حالی که جهان ماده، جهان پرورش  
استعدادهای نیک و بد وجود ادمی برای شکوفاشدن در عالم ملکوت است. انسان های  

خاب خود، ابعاد مختلف  های الهی و بسته به اختیار و انتخوب و بد با استفاده از نعمت
یا   الانهار(  تحتها  داده و درخت بهشتی )جنات تجری من  را پرورش  وجودی خویش 
دوزخی )ان شجرت الزقوم طعام الاثیم( آن را در جهان پس از مرگ و عالم ابدیت به  
تماشا خواند نشست و از میوه آن خواهند خورد و از شیره آن خواهند نوشید. در برنامه  

حق جل و علا شتاب در پاداش و رحمت و مغفرت هست اما عجله در  ربوبی حضرت  
 (.82-79 /8:  1390عقوبت و کیفر نیست )طباطبایی،

بنابه معارف قرآنی، خداوند عزیز و مهربان بر اساس    سنت پاداش کافران در دنیا: 
پایان رحمت خود عملِ هیچ عاملی، از زن و مرد ربوبیت تکوینی و تشریعی و فیض بی

(. هرکس کار خوب یا  8زلزال:  ال،  126بقره:  ال،  195گذارد )آل عمران:  پاداش نمیرا بی
ای  ید و خداوند به اندازه ذرهبدی انجام دهد، پاداش آن را در این یا آن جهان خواهد د

های با ایمان، که سبک زندگی خود  (. از این رو انسان47به کسی ستم نخواهد کرد. )انبیا:  
اند، پاداش نیات و اعمال  را در همه سطوح، بر مشیت الهی و ربوبیت تشریعی او قرار داده

موعود خداوند    صالح خود را از همین جهان تا ابدیت دریافت خواهند کرد و چون بهشت
(، ناگزیر اگر کارهای ناشایستی هم از  62جای هیچ ملال، رنج و عذابی نیست )مریم:  

آنان سر زند در همین جهان یا در فرایند انتقال از این جهان به جهان آخرت، به کیفر  
ها خداوند را در بهشت ملاقات  اعمال بد خویش خواهند رسید و پاک و پیراسته از بدی

( اما کافران ناسپاس و ستمکاران عنود هم ممکن است  110  –  107کهف:  ال. )خواهند کرد
بی انجام دهند که عدالت  کارهای خوبی  این جهان  بی پاسخ  در  را  آن  باید  الهی  کران 
با خوبی بدهد. )الرحمن:   ( از آنجا که سرنوشت کافران  60نگذاشته و پاسخ خوبی را 

( و در دوزخ جز رنج و عذاب نیست،  56:  معاند و ظالمان نافرمان، دوزخ است )نساء
پاداش خوبی29کهف:  ال) ناگزیر  داده می(  همین جهان  در  آنان  در جهان  های  تا  شود 
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مطالبه عادل  خداوند  از  جهان،  آخرت  این  ورای  که  معتقدند  کافران  باشند.  نداشته  ای 
انسان و  نیست  با  جهانی  رو  این  از  شوند.  می  نابود  و  نیست  مرگ،  از  پس  زبان  ها 

هاشان در همین زندگی دنیا هستند و خداوند واسع  هوشمندی خود طالب پاداش خوبی
(  18سراء:  لا و علیم هم پاداش آنان را تا آنجا که نظم و قانونمندی این جهان اقتضا دارد )ا 

های مادی گنجایش و در همین دنیا خواهد داد. از منظر قرآن کریم جهان ماده و نعمت
برای ایمان و عمل صالح را ندارد و آنچه به اهل ایمان در این جهان    ظرفیت پاداش الهی 

رسد پاداش آنان نیست. پاداش ایمان و عمل صالح در جهان آخرت و در بهشت به  می
( و از این رو در مجموع، تمتعات اهل ایمان در دنیا نسبت  17رسد )سجده:  مؤمنان می

قران کریم از انجا که هدف خداوند از    تر است. هرچند به تصریح به تمتعات کافران کم
ها نصیب  های با ایمان بوده است، آنچه از خیرات و نعمتخلقت این عالم پیدایش انسان

)اکافران می ایمان است.  برکت وجود اهل  به  ( خداوند در سوره  32عراف:  لا شود هم 
ایمان خود  کند که اگر بیم آن نبود که اهل ایمان در  تصریح می  33مبارکه زخرف آیه  

می تردید  که  دچار  میکردیم  فراوان  قدر  آن  را  کافران  تمتعات  و  مرفه  زندگی  شدند، 
ها و قصرها برپا کنند؛ زیرا جهان آخرت  هاشان را از نقره بسازند و برای خود کاخخانه

هایی که نه چشمی آن را دیده و نه گوشی  های آن از آن مؤمنان است؛ نعمتو نعمت
در بهشت همه   (.101/  8:  1390ب کسی خطور کرده است )طباطبایی،  شنیده و نه بر قل 

آید و مؤمنان زندگی بهشتی خود را هرگونه  چیز بسته به اراده و خواست مؤمن پدید می
کنند. بنابر این چشم دوختن به شوکت و شکوه ظاهری و که خود دوست دارند برپا می

د آنان  اینکه  تصور  و  کافران  و  مستکبران  و  دنیایی  عزیزتر  مؤمنان  از  درگاه خداوند  ر 
  (.198 – 195اساس است )آل عمران: ترند، پنداری باطل و بیمحبوب

 نتیجه . 6
ها، سنت برکت است. سنت برکت حامل این  های خداوند درباره جامعهیکی از سنت 

زمین و  های خداوند از  حقیقت است که اگر افراد جامعه اهل ایمان و تقوا باشند، برکت
 شوند.های گوناگون گرفتار میبارد و اگر چنین نباشند، به عذابآسمان بر آنان فرو می

مقصود از ایمان و تقوا در این آیه، ایمان و تقوا به معنای جامع و حقیقی آن است و 
منظور از آن صرفا رعایت مناسک دینی نیست؛ همچنانکه مقصود از برکت، صرف وفور  
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نیسنعمت مادی  حقیقی  های  سودمندی  از  و  است  انتزاعی  مفهومی  برکت  بلکه  ت؛ 
   شود.ها انتزاع میهای مادی در زندگی انساننعمت

پیشرفت علمی و تکنولوژیک و تحقق رفاه اقتصادی، حتی در صورتی که همه افراد  
های اجتماعی را زیر پوشش خود بگیرد، اگر همراه با معنویت حقیقی، رعایت  و طبقه

ها معطوف  ها و به سعادت ابدی آنو پاسداشت عدالت و حقوق همه انسان  اخلاق الاهی
پیدایش   برای  مهمی  عامل  خود  بلکه  ندارد،  دنبال  به  را  برکتی  و  خیر  تنها  نه  نباشد، 

های اجتماعی، خصوصا در حوزه اخلاق و معنویت به شمار می رود! همچنانکه  بحران
استدراج، امهال و کیفر و پاداش الهی    های ها عاملی برای تحقق سنتگاهی وفور نعمت

 گیرد. قرار می

 منابع 
 قرآن کریم  .1
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 قواعد مذاکره در آیات قرآن 
 1علیرضا دهقانپور

 2بهناز صادق 

 چکیده
های  دلیل پیشرفتها است. بهنیازها و حل تعارضات میان انسانمذاکره روشی برای تأمین   

به   مختلفی روزافزون در موضوع مذاکره، قواعد   تدریج    برای آن در نظر گرفته شده و 
رسد که قواعد مذاکره که غالبا در  نظر میضروری بهشکل علمی به خود گرفته است.  

ود تا گامی در جهت اسلامی کردن ریزی شده است با دیدگاه قرآنی، بازنگری شغرب پایه
در قرآن، مذاکرات مختلفی بین افراد وجود دارد. این نوشتار، با هدف بررسی    آن باشد.

شود. کاربرد قواعد مذاکره در قرآن نگارش شده است لذا پژوهشی کاربردی محسوب می 
مذاکره    ابتدا آیاتی که به نوعی با موضوع مذاکره مرتبط بودند انتخاب شد و سپس قواعد

بندی شد. پژوهش حاضر حاصل تطبیق و مقایسه قواعد  از کتب و مقالات مربوط دسته
موجود در علم مذاکره را    های مؤلفهتوان  می هاست.  مذاکره با آیات منتخب و تحلیل آن

مطابق با کاربرد قرآنی، تأیید یا رد و یا تکمیل کرد. دیدگاه قرآن در تعیین اهداف مذاکره  
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ی یک زندگی اجتماعی، برقراری ارتباط با دیگران  انسان موجودی اجتماعی است و لازمه  
شود؛  تعارض می ها به دلایل مختلف دچار است؛ بسیاری از اوقات، ارتباطات میان انسان

مذاکره در جهت رسیدن به توافق و تأمین    .های حل تعارض، مذاکره استیکی از شیوه
افتد. المللی اتفاق می ی بینی سطوح از خانواده گرفته تا سطوح پیشرفته نیازها، در همه 

اهمیت مهارت مذاکره این است که در تمامی انواع ارتباطات در سطوح مختلف، صرف  
ی ماهرانه است که  شود بتوان به مقصود خود رسید بلکه با مذاکرهبب نمی داشتن، سحق
( در قرآن به مذاکرات مختلفی که  13،ص. 1396توان به هدف رسید. )فیشر و یوری،  می

خوریم. گاهی شاهد مذاکره شیطان با خدا بر سر  بین اشخاص، مطرح شده است برمی
با حضرت خضر )ع( برای همسفر    مجازاتش هستیم و گاهی شاهد مذاکره موسی )ع(

های زیادی مواجه است و دلیل ماهیت انسانی آن با پیچیدگیبحث مذاکره به.  ...  شدن و
های او در روند مذاکره  کننده در تعیین اهداف و روشنوع نگرش مادی یا معنوی مذاکره

ه غالبا در  رسد که قواعد مذاکره کتاثیر بسزایی دارد. بنابراین مفید و ضروری بنظر می
در جهت اسلامی کردن    گامیریزی شده است، با دیدگاه قرآنی بازنگری شود تا  غرب پایه
(  1395اهمیت اسلامی شدن علوم انسانی بیشتر از علوم تجربی است. )گلشنی،  آن باشد.  

توان علوم )ازجمله  علاوه با نکات و قواعد بیشتری که قابل برداشت از قرآن هست، میبه
در این نوشتار،  (  120، ص.2تا، جه( را تکمیل و بهبود بخشید. )رشید رضا، بیعلم مذاکر

های  پذیرد که قواعد و تکنیکبررسی قواعد مذاکره در آیات قرآنی، با این هدف انجام می
شود، مقایسه  شود با آنچه در فن مذاکره معرفی می مهمی از مذاکره که در قرآن مشاهده می 

ر حد امکان به دیدگاه و رویکرد قرآن به موضوع مذاکره نزدیک  و تحلیل شود تا بتوان د
و از طرف دیگر گامی در جهت اسلامی کردن فن مذاکره برداشت. درواقع تلاش  شد  
شود به این سوال پاسخ داده شود که در مذاکرات موجود در قرآن کریم، چگونه از  می

ها به  ای در آنواعد مذاکرهقواعد مذاکره بهره گرفته شده است؟ به عبارت دیگر، چه ق
اسلامی کردن و بازنگری    توان با توجه به آیات، در جهتکار گرفته شده است؟ آیا می

  در قواعد مذاکره گامی برداشت؟
-در فرایند پژوهش، ابتدا آیاتی که به نوعی با مذاکره ارتباط داشتند انتخاب و دسته 

مربوط به مذاکره به دست آمد، مقایسه    ندی شده و سپس با قواعدی که از کتب و مقالات ب



  617  میبرکت در قرآن کر شی سنت گشا شناختیروان  – یقرآن یلیتحل یبررس

شد و مورد تحلیل قرار گرفت. در این نوشتار، قواعد مربوط به اهداف و محدوده قابل  
شود و سپس به کاربرد بعضی دیگر از قواعد  مذاکره با توجه به دیدگاه قرآنی بررسی می

مذاکره، مدیریت  شود: تعیین اولویت برای شروع  مذاکره از جمله موارد زیر پرداخته می
درخواستبرداشت مقابل،  طرف  عقبهای  افراطی،  شناخت  های  ظاهری،  نشینی 

وار، ترفندهای مذاکراتی طرف مقابل، موضع غیرقابل تغییر، شریک سرسخت، راندن دیوانه
ها به طرف مقابل، تشویق و بینی طرح توبیخی، نمایش عملی قدرت و شایستگی پیش

دادن به مذاکره و تعهدات آن در  صورت جداگانه و پایانبه تهدید توأم، اعتراف گرفتن  
 صورت بدعهدی طرف مقابل.

ندرت انجام شده  رغم اهمیت زیاد آن، بهپژوهش قرآنی پیرامون موضوع مذاکره، به
اند؛  ها و مقالاتی که موجود است معمولا به مذاکره در بعد خاصی پرداختهاست و کتاب

صورت کاربردی و تحلیلی بحث  های فن مذاکره در قرآن بهتکنیک، قواعد و  کدامدر هیچ
 نشده است.  

 تعریف مذاکره  .2
وگو، دیالوگ، انتقال، معاوضه و معنای گفت« بهNegotiation»مذاکره« در زبان انگلیسی » 
( مذاکره در اصطلاح، نوعی تبادل ارتباط برای  498،ص.  1380داد وستد است. )رمضانی،

است وقتی که دو طرف دارای منافع مشترک و در همان حال منافعی    رسیدن به توافق
یوری،  و  )فیشر  هستند.  )راهی،  20،ص.1396متضاد  می 27، ص.1389(؛  گفت  (.  توان 

گفت نوعی  راه  مذاکره  از  توافق  به  نیل  در جهت  امتیاز  ستد  و  داد  یا  تبادل  برای  وگو 
تا از بروز جدال جلوگیری شود. تعریدوستانه می تری  ف دیگری که پذیرش عام باشد 

های وابسته و در عین حال متفاوت  گیری متقابل میان طرفدارد مذاکره را »فرایند تصمیم
گیری توافقی بین  مذاکره فرآیند تصمیم(  231، ص.  2، ج1390داند. )فرهنگی،از هم« می

ریف  ( در تع89، ص.  1380ت. )رضائیان،  افراد به هم وابسته و با ترجیحات متفاوت اس
  بر   وتوافق  هاآنی  بررو  بحث،  آنهای  بند تیاولو،  هاخواسته  صیتشخ  ندیفرا  مذاکرهدیگر،  
رابطههاستسرآن نوع  درواقع هر  انسان.  میان  تقابل میی  به  منجر  که  نیازمند  ها  شود، 

مشترک،   توافق  به  حصول  فرایندهای  انواع  به  است؛  توافق  به  رسیدن  برای  مکانیزمی 
ود. مذاکره همواره با تبادل امتیازات همراه است. امتیازاتی که ممکن  شمذاکره اطلاق می
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- 16، ص.  1396)شعبانعلی، یا معنوی و پیدا یا پنهان باشد است بزرگ یا کوچک، مادی 
15) . 

 هدف از مذاکره   .3 
به اقسام متفاوتی تقسیم میاهداف مذاکره، از جنبه  به  های مختلف  شود. از یک جنبه 

صورت مشهود  تواند بهشود که هرکدام میای تقسیم میغیر مادی و رویهاهداف مادی و  
مانند   مادی  اهداف غیر  تجاری،  معاملات  انواع  مانند  مادی  اهداف  باشد.  و غیرمشهود 
حس دفاع از آبرو، حس معنوی انجام دادن کاری برای کسب رضایت خدا، حس برنده  

در داستان حضرت موسی)ع(    (33،ص.  1396)شعبانعلی،    شدن، کسب مقام و شهرت.
ها وارد وقتی فرعون تصمیم گرفت ساحران را به مبارزه علیه موسی)ع( وادار کند، با آن

در    ساحران)ع( را با سحرشان مغلوب کنند.    ی حضرت موسیها معجزهمذاکره شد تا آن
«  ؟»آیا اگر ما پیروز گردیم، اجر و پاداش مهمی خواهیم داشت:  فرعون گفتند  پاسخ به

( درواقع هم پاداش مادی  113- 114)اعراف:  «.گفت: »آری و شما از مقربان خواهید بود
اعتبار(.   و  )مقام  معنوی  پاداش  این کار در نظر گرفت و هم  تفاوتبرای  از  هاى  یکى 

پیامبران براى ارشاد مردم کار  .  هاست، تفاوت در هدف و انگیزهمخالفان آنانپیامبران و  
اما ساحران تنها براى دنیا و مادیات کار    (،109)شعراء:    خواستند،کردند و مزدى نمىمى
 ( 137، ص.3، ج 1383)قرائتی،  د. ردن کمى

مذاکرهاصلی  مختلف  انواع  که  عاملی  میترین  متفاوت  هم  از  را  معیارهای  ها  کند 
-های کوتاهتعیین اهداف در مذاکره است. کسی که با دیدگاه الهی و با در نظرگرفتن افق

تعیین می  مدت  مذاکره  را در  و اهداف خود  منافع  )اخروی(  بلندمدت  و  کند  )دنیوی( 
نسبت به کسی که کاملا دیدگاه مادی یا معیارهای موقت و زودگذر دارد به نتایجی کاملا  

 رسد.  متفاوت می
 
 

 محدوده مذاکره  .4
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ذاکره وجود ی ترک مآل با نقطهای بین نقطه ایدهبرای هر یک از طرفین مذاکره، فاصله 
محدوده ناحیه،  این  به  میدارد.  گفته  توافق  حصول  محدوده  یا  مذاکره  قابل  شود.  ی 

( قرآن کریم در بیان برخورد غیر اخلاقی زلیخا با حضرت  51، ص.  1396)شعبانعلی،  
فرماید که ایشان به سمت در شتافتند؛ در واقع نه تنها حضرت یوسف  یوسف )ع( بیان می 
 . (25یوسف:  )سرعت به ترک محل، مبادرت ورزیده مذاکره نشد بلکه ب)ع( با آن زن وارد  

توان از آنجا که منطقی نیست انسان از اصول بنیادی و اساسی خود دست بردارد، نمی 
ی اعتقادات و باورهای قلبی و دینی )که با تحقیق و تفکر و رسیدن به حقیقت  در محدوده

صورت قاطع و صریح هر  ر سوره کافرون بهایجاد شده است( وارد مذاکره شد. خداوند د
و مصالحه نفی می مذاکره  کفار،  با  اعتقادی  اصول  در  را  )کافرون:  ای  (. اصل  1-6کند. 

ی موارد در نظر داشت، پافشاری بر اصول و عدم  مهمی که رسول خدا )ص( در کلیه
دربارهچانه و جنبهزنی  در جزئیات  اما  بود،  آن  مقابلی  با طرف  فرعی،  توافق    های  به 
نبوت خود هرگز  طور مثال آن حضرت دربارهرسید. بهمی توحید و یگانگی خدا و  ی 

   .(6، ص. 1392)پیشوایی، آمدکوتاه نمی
با دقت در قرآن و  با کفار و مشرکان در اسلام شرایط و قواعدی دارد که  مذاکره 

ها دست یافت. امروزه یکی از مسائل مهم جامعه نیز  توان به بعضی از آنتاریخ اسلام می
در جایی  چگونگی برخورد و مذاکره با دشمنان انقلاب اسلامی است. باید دانست مذاکره  

دیگر جبهه  یکه یک طرف، جبهه  و طرف  و   ،باطل  یحق  یک طرف جریانِ مستکبر 
مقابل و طرف  خواه  زیاده  و  مظلوم، حق  ،زورگو  بجریان  دادخواه  و  هر  اشد؛  طلب  با 

.  کندصورت ارزشمند و مطلوب نیست و عقل و شرع آن را تجویز نمی  هر   در  و  شرایطی
قرآن کریم گرچه رابطه با کافران را تحت شرایطی مجاز دانسته ولی رابطه با مستکبران  

فرماید:  ( قرآن در مورد حضرت ابراهیم )ع( می12طور کلی نفی کرده است. )توبه:  را به
گاه که  آن؛  شما در پیروى ازابراهیم و کسانى که با اویند سرمشقى نیکوستقطعاً براى  »

بیزاریم. به شما کفر  ما از شما و از آنچه به جاى خدا مى»به قوم خود گفتند:   پرستید 
ورزیم و میان ما و شما دشمنى و کینه همیشگى پدیدار شده تا وقتى که فقط به خدا  مى

جو، حفظ عزتمندی  سلطه  ل دیگر ممنوعیت مذاکره با نظام( دلی4.«« )ممتحنه:  ایمان آورید
نباید متأثر از قدرت استکبار بود و نباید فریب این قدرت  (  8مسلمانان است. )منافقون:  



620   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

آیا   ،کنندها که کافران را به جای مؤمنان، دوست خود انتخاب میهمان»  .ظاهری را خورد
 ( 139: نساءال)« جویند؟عزت و آبرو نزد آنان می

بنابراین در مورد محدوده مذاکره، قرآن دیدگاه خاص و روشنی دارد و ضمن اینکه 
مذاکره کلی  تایید    محدوده  است(  شده  مشخص  مذاکره  فن  بنیانگذاران  توسط  )که  را 

های الهی و معنوی و اهداف اخروی را در اولویت و اهمیت بالاتری قرار  کند، دیدگاهمی
 دهد. می

 قواعد مذاکره  .5
به   پیش  باید  آغاز مذاکرات  قواعد مذاکره  از  از  ترتیب استفاده  آزمایشی،  طور موقت و 

آن ترتیب  ولی  شود  نحوهتعیین  تابع  همیشه  است. ها  مذاکره  رویدادهای  پیشرفت  ی 
( قواعد مذاکره، همواره باید بر اساس موضوع مورد مذاکره  150، ص.1391)موسوی،  

کننده نباشد. در ضمن باید تلاش شود تا  کرهانتخاب شود و بر اساس عادات شخصی مذا
بینی ظاهر شود تا حتی الامکان طرف مقابل فرصت  ها، غیر قابل پیشاستفاده از استراتژی

 ( 149، ص. 1391ریزی کند. )موسوی، ی بهتری پینکند برنامه 
  های مذاکره که در قرآن هم آمده است، پرداختهها و تاکتیکدر ادامه به برخی از روش

 شود: می

 تعیین اولویت برای شروع مذاکره. 5.1
ی مذاکره  ی ادامه و خاتمهتعیین ترتیب و نوع آغاز کردن مذاکره، تا حدی موقعیت و نحوه

اولیهرا مشخص می موضع  زیرا  شروعکند؛  آغازین،  ی طرف  و جملات  لحن  و  کننده 
گیری طرف  استراتژی و موضعکند که بر انتخاب نوع  هایی را به طرف مقابل ارسال می پیام

کند، حجم زیادی از اطلاعات را  گذارد. کسی که بحث مذاکره را باز میمقابل تأثیر می
دهد بنابراین با توجه به  صورت مستقیم و غیرمستقیم در اختیار طرف مقابل قرار میبه

 ی مذاکره باشد: شرایط زیر به منفعت است که شخص، شروع کننده
بیشتری  در موضوع مورد مذاکره، اطلاعات کامل و تجربهوقتی شخص  .  5.1.1 ی 
 ی منصفانه در مذاکره چیست.  داند نتیجهدارد و می
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ها و خلق و خوی او  شناسد و از خواستهخوبی میوقتی طرف مقابل را به .  5.1.2
 آگاهی دارد.
است  خواهد این حس را ایجاد کند که از موضع محکمی برخوردار وقتی می. 5.1.3

 .(55،ص. 1396)شعبانعلی، خواهدداند چه میدقیقا می و
آن مشکل   تعدیل  ارائه دهد،  نامناسبی  پیشنهاد  و  باشد  آغازکننده  اگر طرف مقابل، 

رسد با همین بخش که پیامبران با سایرین داشتند، به نظر میاست. در مذاکرات هدایت
کننده  که مذاکره( درصورتی 10و 6)ابراهیم:  ی مذاکره بودند.  دلایل، معمولا خود، آغازکننده

با ذهنیت طرف مقابل کاملا آشنائی ندارد و از سطح توقعات او اطلاع ندارد، بهتر است  
تر از آن چیزی  ی مذاکره باشد؛ زیرا ممکن است توقعاتش پاییناجازه دهد او آغازکننده

حضرت موسی )ع( و ساحران ی  کننده انتظار آن را داشته است. در مقابلهباشد که مذاکره
شود؛ حضرت موسی )ع( با سحر آشنائی نداشت به همین دلیل  ای استفاده میچنین قاعده 

 تا متوجه چگونگی عملکردشان شود.  اجازه داد ابتدا ساحران شروع کننده باشند 

 های طرف مقابل ها و دیدگاهمدیریت برداشت. 5.2
اطلاعاتی است که برای طرف مقابل ارسال    کننده، کنترل های مهم یک مذاکرهاز مهارت

های طرف مقابل است. )شعبانعلی،  ها و دیدگاهکند یا به عبارت دیگر مدیریت برداشتمی
وقتی که ایشان با برداشت غلط  ( در قرآن، در داستان حضرت نوح )ع(  59،ص.  1396

 ( 25- 31 )هود:کند نگرش آنان را اصلاح کند. شود، سعی میمخاطبین خود مواجه می
طور مداوم و در وگو در مذاکره، باید بهبنابرین طبق دیدگاه قرآنی، در جریان گفت 

های طرف مقابل را با دقت در نوع پاسخ دادن و واکنش  وگو، برداشتهر مرحله از گفت
او و یا از طریق پرسش از او محک زده و در صورتی که دچار سوء برداشت یا سوء  

طور واضح  دگاهی متفاوت از نظر گوینده پیدا کرده بود، آن را بهتفاهم شده بود و یا دی
 وگو را ادامه داد.سازی کرد و سپس گفتاصلاح نموده، شفاف 

 ها به طرف مقابل  نمایش عملی قدرت و شایستگی. 5.3
گاهی لازم است در بعضی از مذاکرات در جهت جلب اعتماد طرف مقابل و برای پیدا   

برتر در مذ بهکردن دست  زبانی، عملا شایستگیاکره،  تأکید  تواناییجای  بهها و  رخ  ها 
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ها، اعتراف و اقرار گرفته شود. طرف مقابل کشیده شود و از او در مورد وجود این توانایی
شیوه برای جلب ایمان و اعتماد  شود قرآن کریم بارها از این با توجه به آیات، دیده می

برده است، جزو همین معجزاتی که برای پیامبران الهی نام    ها بهره گرفته است. انواعانسان
برای ایندسته قرار می الهی  بتوانند قدرت بیگیرد. پیامبران  به  که  حد و حصر الهی را 

ها داستانی  آوردند. یکی از این نمونهها میمردم نشان دهند، انواع معجزات را برای آن
   بقره بیان شده است. 259  یاست که در آیه

 شناخت ترفندهای مذاکراتی طرف مقابل. 5.4
های  کنند. شناخت شیوههای خاصی در مذاکره استفاده میها از شیوهبعضی افراد و گروه 

موقع تصمیم مناسبی  شود بتوان بهها، باعث می های مقابله با آنمذاکره و استفاده از روش
قرآن کریم  (  56، ص.  1396)شعبانعلی،    (؛118اتخاذ نمود و عملکرد بهتری داشت. )بقره:  

آیه  با اهل کتاب نکاتی دارد؛ از جمله  عمران که در آن آل   75ی  در برخورد و مذاکره 
احساس  می و  تعهد  در  حتی  که  است  حدی  تا  کتاب  اهل  بعضی  نژادپرستی  فرماید 

شکنی  نمائده سخن از پیما  13ی  مسئولیت آنها در برابر امانت هم تأثیر دارد و یا در آیه
های مذاکره  خوبی در تکنیکتوان بهگوید. از چنین نکاتی می اسرائیل در معاهدات میبنی

 با آنان استفاده کرد و آن را مد نظر قرار داد. 

 پذیری انعطاف. 5.5
(  153، ص.  1391انعطاف در واقع توانایی و مهارت تعدیل رفتار فرد است. )موسوی،   

ازدهی و عقد قرارداد نشان داد و از مواضع خود پایین  وقتی طرف مقابل تمایل به امتی 
ی حداقل و حداکثر اهداف  توان متقابلا همانطور انعطاف نشان داد و در محدودهآمد، می 
میتعیین را  قاعده  این  مشترک حاصل شود.  توافق  تا  داد  امتیاز  آیهشده  از    61ی  توان 
اگر تمایل به صلح نشان دهند،  ماید: »فری انفال استنباط و تایید کرد؛ جایی که می سوره

و   میل بمعنی «جنح.« »تو نیز از در صلح درآی و بر خدا توکل کن که او شنوا و داناست
  شما   متعرض  کهحاضر شدند  ایشان    که  نحوی  آنه  ب  است  مسالمت  «سلم»  و  است  اقبال 

از  (  152، ص.  8، ج.  1387. )طیب،  یدباش  نداشته  آنها کاریا  ب  هم  شمانشوند    مسلمین
شوند  ها میغالبا گرفتار تردیدها و دو دلی  و قرارداد،هنگام امضای پیمان    درآنجا که افراد  



  623  میبرکت در قرآن کر شی سنت گشا شناختیروان  – یقرآن یلیتحل یبررس

و   ندهددهد در قبول پیشنهاد صلح تردیدی به خود راه  دستور می  )ص(  به پیامبراین آیه  
زیرا    د؛و بر خدا توکل کن  دیر چنانچه شرایط آن منطقی و عاقلانه و عادلانه باشد آن را بپذ 

، ج. 1386)مکارم،    آگاه است  آنها شنود و هم از نیات  را می  ایشانخداوند هم گفتگوهای  
 .(166، ص.  2

 های افراطیتاکتیک درخواست. 5.6
-کنندگان با طرح پیشنهادات افراطی )معمولا در آغاز مذاکره( میدر این روش، مذاکره 

تری  مقابل را پایین آورند و با یک موضع افراطی نتایج مطلوبخواهند انتظارات طرف  
دست آورند؛ استدلال این روش این است که اگر طرف مقابل به نصف این پیشنهاد هم  به

به پیشنهادکننده  برای  خوبی  سود  و  منفعت  شود،  یوری،   راضی  و  )فیشر  دارد.  همراه 
اسرائیل با حضرت موسی  خورد بنی، در بر( در قرآن کریم این استراتژی206، ص.  1396

شود. آنان در پاسخ به حضرت موسی )ع( که فرموده بود وارد زمین  )ع( به کار گرفته می 
و    هستند  »ای موسی! در آن )سرزمین(، جمعیتی نیرومند و ستمگرمقدس شوند گفتند:  
ند، ما وارد  ها از آن خارج شواگر آن  .شویم تا آنها از آن خارج شوندما هرگز وارد آن نمی

 «.ایمجا نشستهتو و پروردگارت بروید و با آنان بجنگید، ما همین  ای موسی!.  خواهیم شد
ی دیگر، در داستان حضرت یوسف )ع( است وقتی که برادرانش  ( نمونه 24و22)مائده:  

پیشنهاد کشتن وی را دادند، یک موضع افراطی داشتند. این موضع افراطی با سخن یکی  
 ( 10ران، کمی تعدیل شد. )یوسف: دیگر از براد

در نتیجه طبق برخورد قرآن کریم، روش مقابله با این استراتژی بستگی به موقعیت  
تری دارد و مانند  و مواضع دو طرف دارد. درصورتی که پیشنهادکننده موقعیت ضعیف

  دهد، باید با پیشنهادش مخالفت شود ی قرآنی، جسورانه پیشنهاد خارج از عرف مینمونه
صورت باید سعی کرد موضعش را متعادل نموده و بعد با او وارد مذاکره و در غیر این

 شد. 

 نشینی ظاهریتاکتیک عقب. 5.7
بر اساس این استراتژی باید به محض شنیدن پیشنهاد طرف مقابل، خود را کمی عقب  

رف  کند؛ در غیر اینصورت طکشید. این تاکتیک، نظر طرف مقابل را تا حدودی عوض می
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شود و بعدا انعطافی  گونه تصور کند که با پیشنهادش موافقت می مقابل ممکن است این
( کاربرد این استراتژی در برخورد 96، ص.  1383)نصر اصفهانی،    از خود نشان ندهد.

انعام بیان شده است. وقتی    79تا    76)ع( با قومش است که در آیات    حضرت ابراهیم
با مجادله و مناظره قابل هدایت  که  را شناخت    ش ب قومعناد و تعص  حضرت ابراهیم )ع(

با آننمی برای پذیرش حق ندارند در قدم نخست  ها  باشند و آمادگی روحی و روانی 
 پرست و ماه و خورشید را معبود خود تلقی نمود. همراهی کرد و خود را ستاره

 تاکتیک شریک سرسخت . 5.8
های  رات برای تسلیم نشدن در مقابل درخواستهایی که در مذاکترین تاکتیکیکی از رایج 

، ص.  1396گیری است. )فیشر و یوری،  رود، انتقال قدرت تصمیمکار میطرف مقابل به
شود که بنده در طور بیان می( درواقع برای عدم پذیرش درخواست طرف مقابل این209

باشد و برای فریب    این مورد تام الاختیار نیستم. این تاکتیک اگر به دروغ و خلاف واقع
صورت اگر  شود و در غیر اینآمیز محسوب میطرف مقابل استفاده شود، تاکتیک خدعه

-آمیز محسوب نمیاز روی راستی و حقیقت استفاده شود، روش درستی است و خدعه
هایی که از پیامبران در قرآن کریم مطرح شده است، از آنجا که ایشان  شود. درخواست

تام بودند و به  ی خداوندنماینده دانستند، گاهی در  الاختیار نمیصورت حقیقی خود را 
به آنان این شیوه را  به  با گرفتند و میکار میپاسخ  نه ما. »و  گفتند کار دست خداست 

ترین سوگندهایشان به خدا سوگند خوردند که اگر معجزه دلخواهشان براى آنان  سخت
 . (109)انعام:  »معجزات فقط در اختیار خداست.««: آورند. بگوآید، قطعا به آن ایمان مى

 وار  راندن دیوانه .5.9
کند و  ای اتخاذ میدر این ترفند معمولا یکی از طرفین مذاکره، موضع بسیار سختگیرانه

نیست. )شعبانعلی،  اعلام می تغییر  قابل  این موضع  به    (78،ص.  1396کند که  توجه  با 
برد، توصیه  ی حاکم بر مذاکره را از بین میی دوستانه اینکه استفاده از این ترفند، فضا

دادن فرایند    کننده از نتیجه شود فقط زمانی مورد استفاده قرار گیرد که شخص مذاکرهمی
مذاکره ناامید شده باشد. این ترفند دقیقا در داستان یوسف و زلیخا استفاده شده است.  

انواع روش که  وزلیخا  تطمیع  دوستانه،  کار    .. .  های  به  خود  به هدف  رسیدن  برای  را 
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گرفت، پس از اینکه از حصول نتیجه ناامید شد، موضع سختگیرانه اتخاذ کرده و با تحت  
  و   کرد   زندان   به  تهدید   را  یوسف  فشار قرار دادن طرف مقابل او را تهدید کرد. زلیخا 

 .(461، ص. 7، ج. 1372)خانی، بماند  زندان در یوسف که  شد راضى

 یک موضع غیر قابل تغییرتاکت .5.10
اینکه وانمود شود موضع من غیر قابل تغییر است، یک روش با ریسک زیاد است که در  

به مذاکرات  از  منافع خاص، کار میبعضی  به یک  که رسیدن  مذاکراتی  در  اغلب  رود. 
اهمیت زیادی دارد و یا در مذاکراتی که رسیدن به توافق برای طرفین اهمیت چندانی  

 .( 207  :1396شود)فیشر و یوری، این شیوه استفاده می  ارد ازند
  فرماید طبقهی اعراف در بیان داستان قوم ثمود هم قرآن میسوره   75-76آیات  در  

که در دل مومنان، شبهه ایجاد کنند تا شاید بتوانند همانند  برای ایناشراف از قوم صالح  
دانید  آیا به راستى شما مى: » گفتندان  دورانی که در بند بودند، دوباره مطیعشان کنند به آن

سخ قاطع آنان  اما با پا ؟«  از طرف خداوند براى راهنمائى ما فرستاده شده است  که صالح
اراده و  تصمیم  از  که  شدند  خودشانقوى    یروبرو  مواضع  روی  ایستادن  حکایت    بر 

افشاری  ( این روش در انواع مذاکره خصوصا در مورد پ238  /6  :1353کرد. )مکارم،  می
 بر اصول طرفین کاربرد دارد. 

 ( Take it or Leave itتاکتیک یابپذیر یا رد کن ) .5.11
وگو گرفته  صورت متقابل و مشترک و ازطریق گفتکه در این روش، تصمیمات بهبا این
المللی مؤثر و کارآمد  شود؛ اما در بسیاری مذاکرات ازجمله مذاکرات تجاری و بیننمی

شود که باید  روش دو راه غیر قابل تغییر پیش پای طرف مقابل گذاشته می است. در این 
دو را انتخاب کند. بعد از شناخت و تشخیص این تاکتیک، برای مقابله با آن  یکی از آن  

توان راه دیگری را انتخاب نمود؛ ابتدا  جای مذاکره در مورد دو راه پیشنهاد شده، می به
وگو ادامه داد و یا  ای شنیده نشده و به گفتویی که جمله باید تاکتیک را نادیده گرفت گ 

،  1396های دیگری ارائه داد. )فیشر و یوری، حلنحوی موضوع را عوض کرد و یا راهبه
رود.  وگوی شعیب و اشراف قومش در قرآن این تاکتیک به کار میدر گفت (211ص.  
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عکس   همین دلیلبه  د بودند،ظاهر بسیار نیرومن  ، از نظرقوم اواشراف متکبر و مغرور  
  .(253-4  /6 :1387)مکارم، العمل آنها نیز شدیدتر از دیگران بود

 تشویق و تهدید توأم  .5.12

چماق و هویج، در اصطلاح به سیاست ارائه تشویق برای رفتار خوب و ارائه تنبیه برای  
کار  ر قرآن به( روشی مشابه این سیاست د17  :1391د. )مارسیانو،  کنرفتار بد اشاره می

رفته است که قابل تعمیم به مذاکره است. این روش، استفاده از تشویق و تهدید توأم  
است. در داستان حضرت یوسف )ع( وقتی ایشان با برادرانش بر سر آوردن بنیامین مذاکره  

میمی استفاده  روش  همین  از  »کند  آماده  کند.  را  آنان  بارهای  )یوسف(  که  هنگامی  و 
بینید  آن برادری را که از پدر دارید، نزد من آورید! آیا نمی  بعدی »نوبت    ساخت، گفت:

و اگر او را نزد من نیاورید، نه   کنم، و من بهترین میزبانان هستم؟من حق پیمانه را ادا می
( بنظر  59-60)یوسف:    ای نزد من خواهید داشت و نه به من نزدیک شوید!«کیل و پیمانه

روش در مذاکره )خصوصا در مسائل تربیتی( مجاز است؛ زیرا جزو  آید استفاده از این  می
شود و در شرایطی، کارایی بیشتری دارد که از جانب  کارانه محسوب نمیترفندهای فریب 

 با قدرت بیشتر استفاده شود.  کنندهمذاکره

 های تأثیرگذار در حوزه احساسات تاکتیک. 5.13

عنوان یک  تواند به کند می فرایند مذاکرات ایفا می احساسات از این نظر که نقش مهمی در  
تاکتیک مورد بررسی قرار گیرد و این متفاوت با کنترل احساسات است. احساسات این  
ظرفیت را دارند که یک نقش مثبت یا منفی را در روند مذاکره ایفا کنند. بروز احساسات  

ور شدن  تواند باعث شعلهمی   تواند عامل تشدید و حتی رفتار غیر عقلائی شود ومنفی می
تواند ابزاری برای دستیابی به  چنین میبست بکشاند اما همستیز شود و مذاکره را به بن

تواند دستیابی به یک توافق و کمک  امتیاز باشد. از طرف دیگر احساسات مثبت، اغلب می 
امتیاز به  تواند عامل ابزاری در حصول یک  به حداکثرسازی منافع مشترک کند و یا می 
علاقه بیشترى  )ع(    حضرت یعقوب(  6  :1394شمار آید. )نکاحی، مرتضوی و فراحی،  

  ها و کمالات خاص نسبت به یوسف داشت. در اینجا در واقع، عوامل مختلف و ویژگی
یوسف موجب شدت محبت و عاطفه طبیعى پدرى شده بود؛ تا جایى که دیگر برادران  
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)مصباح   حتى حاضر شدند او را به چاه بیندازندبه وى رشک بردند و از روى حسادت  
   .(333 /2تا:  یزدی، بی

 بینی طرح توبیخیپیش .5.14
قرآن،   دیدگاه  از  و  آفریده است  و مختار  اندیشمند  عاقل،  موجودی  را  انسان  خداوند 

عواملی در درون و بیرون وجود انسان برای هدایت او به سوی خیر و شر وجود دارد و 
جا نظام بازخواست در قبال  ند آزادانه هر مسیری را انتخاب کند. از همینتواانسان می 

کارهای شر پدید آمده است. بر اساس بینش قرآنی جرم هرگونه رفتار، گفتار و تفکر و 
نیتی است که با اوامر و نواهی کتاب و سنت مخالف باشد. )هادوی تهرانی و معتضدی،  

ای برای اجرای آن آماده کرد و ن به توافق، برنامه( در مذاکره باید بعد از رسید70/ 1389
بینی کرد. طرفین باید به شروط و تعهداتی  چنین تدابیری برای عدم انجام تعهدات پیشهم

صورت اگر هر یک از طرفین به  اند، عمل کنند و در غیر این که در مذاکره توافق کرده
جریمه و  مجازات  نکنند،  عمل  خود  در  تعهدات  برایش  البته  ای  شود.  گرفته  نظر 

که هر یک از طرفین، خلاف تعهداتش عمل کرد، قبل از عملیاتی کردن مجازات  درصورتی
جا بود، او را  های او بیو جریمه، باید از او توضیح و اعتراف خواست و اگر عذر و بهانه

  ورت امکان به او فرصت صورت برای او تخفیف قائل شد و یا در صرد کرد و در غیر این 
 .(130نعام:  الا،  54و36بقره: ال؛ 97نساء: ال)جبران داد

خواهد  )ع( توضیح می  عیسی  خداوند در مورد اعتقاد مسیحیت به تثلیث از حضرت 
عنوان دو معبود غیر از خدا انتخاب  ه  ید: »آیا تو به مردم گفتی که من و مادرم را بفرمامیو  

ندارم آنچه را که شایسته من نیست، »منزهی تو! من حق    دهد عیسی )ع( پاسخ میکنید؟«  
تو از آنچه در روح و جان من است،   .دانیاگر چنین سخنی را گفته باشم، تو می  .بگویم

  باخبر   نهانیقین تو از تمام اسرار  ه  ب  .آگاهی و من از آنچه در ذات توست، آگاه نیستم
 ( 116-118مائده: ال« ).هستی
ی یا حقوقی( در مذاکره مطرح شود  در صورتی که اتهامی در مورد شخصی )حقیق 

باید راجع به آن اتهام تحقیق شود و در صورت نیاز از خود شخص پرسش شود و اقرار  
که به محض شنیدن یک سخن که ممکن است شایعه باشد آن را باور گرفته شود؛ نه این

 کرده و شخص را مورد توبیخ و مجازات قرار داد. 
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 صورت جداگانه  گرفتن بهاعتراف و اقرار . 5.15
قرآن کریم در مورد اقرار گرفتن از مشرکان و بدعهدی آنان در مورد پرستش خداوند   
روزی را که همه آنها را جمع  »کند:  ( از این شیوه استفاده می60-62؛ یس:  172عراف:  الا )

سابتان  گوییم: »شما و معبودهایتان در جای خودتان باشید تا به حبه مشرکان می ،کنیممی
کنیم. سازیم و از هر یک جداگانه سؤال میها را از هم جدا میسپس آن.«  رسیدگی شود

از این    (28یونس: )  «.کردیدما را عبادت نمی زگویند: »شما هرگها میمعبودهایشان به آن
های  طرفای را در موضوع مذاکره استنباط کرد؛ به این صورت که اگر  توان قاعدهآیات می 
نحوی از  ه تعهدات خودعمل نکردند، بهتر است قبل از انجام طرح توبیخی، بهمقابل ب

بردن به واقعیت و دلیل عدم پایبندی  ها اعتراف گرفته شود. یک ترفند خوب برای پیآن
ها سؤال شود تا نتوانند با  صورت جداگانه و مجزا از آنهای مقابل، این است که بهطرف

واقعیت را کشف کرد و نقش و سهم هرکدام را در بدقولی و هم تبانی کنند و بهتر بتوان 
چنین با اجرای این ترفند ممکن  عدم رعایت تعهداتشان به نتایج مذاکره تعیین کرد. هم

تر بتوانند صحبت کنند و در برملا کردن حقایق کمتر، رعایت سایرین  است هرکدام راحت
رفند در اغراض گوناگون و در جاهای  را بکنند و یا از دیگران کمتر خجالت بکشند. این ت

ی پلیس و حتی اختلافات خانوادگی و تحقیقات در مورد  مختلف از قبیل دادگاه، اداره
 افراد و معاملات به کار می آید. 

 دادن به مذاکره و تعهدات آن در صورت بدعهدی طرف مقابل پایان. 5.16
ی اجرا برسد؛ بنابر این برای  لهشود که به مرح آمیز محسوب می یک مذاکره زمانی موفقیت

نهایی قرارداد  ضرب هر  یک  باید  نقشه شده  و  )آقایی،  الاجل  کرد.  تدوین  اجرایی  ی 
-کند؛ می( قرآن قانون مهمی را در جهت پایان دادن به معاهده مذاکره بیان می15/ 1388

-هکه طرف مقابل پایبند به تعهدات خود نبود و قصد خیانت داشت برماید درصورتیف
از    ،هاییو هرگاه با ظهور نشانه»صورت عادلانه و منصفانه باید معاهده را لغو اعلام کرد.  

بطور   کنند  را شکسته، حمله غافلگیرانه  باشی که عهد خود  داشته  بیم  خیانت گروهی 
را دوست   زیرا خداوند، خائنان  لغو شده است؛  پیمانشان  که  اعلام کن  آنها  به  عادلانه 

  صدد   در  است،  بسته  پیمان  تو  با  که  قومى  دهیاحتمال می  اگر  (58:  انفال )  «.داردنمی
  را   هاآن  پیمان  هم  تو  که  کن  اعلام  هاآن  به  باطل کن و  را   خود  پیمان  باشد،خیانت می
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  آنکه   از   پیش .  باشید  یکسان  پیمان،  نقض   به  علم  لحاظ   از  ایشان،  هم   و  تو  هم  تا   اىشکسته
  عهد   و  خیانت  نسبت  تا  نکن،   بجنگ   اقدام  است،  شده  لغو   پیمان  که   کنى  اعلام  آنها  به

  مالى  ضمانت بدون ایشان و تو عهد میان اگر »یعنى: گویندمی برخى. ندهند به تو شکنى
  مال  نخست  است،  مالى  ضمانت  با  عهدى  اگر  و  است  شده  ملغى  عهد  که  کن  اعلام  است،

   .(247/ 10  :136ملغی اعلا کن.« )طبرسی،  را عهد گاه آن بپرداز، را

 گیری نتیجه. 6
قرآن در کنار اهداف بشری و مادی مذاکره، هدف الهی را در راستای هدف تربیتی و   

مدت دنیوی پیش  های کوتاهکند و افق بلندمدت اخروی را در جنب افقمعنوی پررنگ می
در انتخاب روش و نوع مذاکره و   گشاید. نگرش معنوی و اهداف متعالیروی انسان می
بخشد که با نگرش  ، تاثیرگذار است و به آن جهتی الهی میکننده از نتیجهانتظارات مذاکره

   .مادی صرف متفاوت است
اعتقادی و اخلاقی پای   درباره محدوده مذاکره، قرآن در کنار سایر منافع، براصول 

  .داندمیجایز نمذاکره با نظام استکباری را فشارد و می
تکنیک  ولی  مذاکره؛  نه  است  هدایت  کتاب  کریم  به قرآن  امروزه  )که  مذاکره  های 

صورت علمی درآمده است( به زیبایی و بر مبنای منطق در آن قابل مشاهده است و این 
 امر، دلیل دیگری بر جامعیت قرآن و تناسب آن با هر عصر و زمان است. 

ی، تعاملی و رقابتی در قرآن، بر اساس قواعد  انواع مختلف مذاکره از قبیل امتیازده
کارانه  های فریبگیرد و از تکنیکاصولی مذاکره و بر مبنای انصاف و اخلاق صورت می

  شود.استفاده نمی
 توان قواعد روانشناختی مذاکره را مشاهده یا استنباط کرد:با رجوع به آیات قرآن، می

ات هدایتی در صورت نیاز، قاعده »تعیین  پیامبران الهی در مذاکرات تبلیغی و معجز 
های طرف مقابل را مدیریت  ها و دیدگاهبستند. ایشان همواره برداشتکار میاولویت« را به

 کردند.  می
شده  عنوان یک قاعده پذیرفتهها« به طرف مقابل، به »نمایش عملی قدرت و شایستگی

ده شده است. بسیاری از معجزات  در قرآن کاربرد دارد و در بسیاری موارد از آن استفا
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به تبلیغی  مذاکرات  اثبات عملی قدرت و شایستگی در  کار گرفته شده  انبیاء در جهت 
 است. 

ی انواع مذاکره است که قرآن نیز آن را تایید  ناپذیر همهپذیری«، اصل اجتناب»انعطاف
 کند. می

ها و  درخواستدر مورد »موضع افراطی« طرف مقابل، واکنش قرآن تعدیل ابتدایی  
 ی مذاکره است. در صورت امکان ادامه

 نشینی ظاهری« برای اثبات ادعا، روشی مورد تایید از جانب قرآن است.»عقب
پیامبران )ع( در واکنش به درخواست معجزه از تاکتیک »شریک سرسخت« استفاده  

 کردند. می
بار ظلم نرفتن پسندیده  وار«، در برخورد با دشمن به جهت زیر  ترفند »راندن دیوانه

 رسد. است وگرنه در سایر موارد، اخلاقی به نظر نمی
ی قرآنی  تاکتیک »موضع غیر قابل تغییر«، یک روش مقاومتی مورد تایید و استفاده

 است. 
-واکنش قرآن در رابطه با ترفند »یا بپذیر یا رد کن«، بیان دلیل و احتجاج است به

 ها سر باز زند.رسید، از قبول آننظر نمیراه معقول بهکدام از دو طوریکه اگر هیچ 
تکنیک »تشویق و تهدید توام« مورد استفاده قرآن در مسائل تربیتی است. البته کارکرد  

 کارگیرنده، ممکن است منفی یا مثبت باشد. ی فرد بهاین روش با توجه به انگیزه
دی و در نهایت »پایان  بینی طرح توبیخی«، »اعتراف گرفتن« در صورت بدعه»پیش

به مذاکره در صورت بدعهدی طرف مقابل«، قواعدی هستند که در همه  ی انواع  دادن 
 مذاکره باید در نظر گرفته شوند.

توان  ی علم مذاکره به قرآن است و میاین نوشتار تنها گامی کوچک در جهت عرضه
ها را با قواعد  د و آنبا تحقیقات عمیق و گسترده قواعد دیگری را از قرآن استنباط کر

صورت اسلامی و موجود در مذاکره مقایسه کرد تا با تغییر و تکمیل آن قواعد، بتوان به
 بومی بروزرسانی کرده و مورد استفاده قرار داد.  
رسد که تمامی مذاکرات مهم و نظر میدر گام بعدی بسیار مفید و حتی ضروری به

شده، مورد تحلیل  ر اساس قواعد بومی و اسلامی ساز در تاریخ اسلام و ایران، بسرنوشت 
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ها  ها و پیروزیدقیق و موشکافانه قرار گیرد تا نقاط ضعف و قوت مذاکره و دلیل شکست 
اختیار سایرین قرار گیرد. شایسته است علوم مختلف خصوصا در به آمده و در  دست 

مورد بررسی و حیطه علوم انسانی، در حد امکان به قرآن عرضه شود و کم و کیف آن  
تحلیل قرار گیرد تا نکاتی دقیق و راهگشا در جهت تأیید، ترمیم، تعمیق و تکمیل قواعد  

 . های آن رشته معرفتی، علمی و فنی به دست آیدو گزاره
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 ه »مانع« در نظریه قرآنی آزادی تحلیل مؤلف 
 1اسحاق سلطانی 

 چکیده
های قرآن کریم در قبال  به نظریه قرآنی آزادی ضروری است تا دیدگاه  دستیابیجهت   

تشکمؤلفه اساسی  مؤلفه    دهنده یلهای  موارد  این  از  یکی  شود؛  استخراج  آزادی  نظریه 
»مانع« است. در این پژوهش مبتنی بر روش تفسیر موضوعی قرآن کریم، چیستی موانع  

گیرد. با توجه به اینکه مؤلفه محوری  آزادی از دیدگاه قرآن کریم موردبررسی قرار می
ازاینتشکیل و  است  آزادی«  »مدار  آزادی  قرآنی  نظریه  بهدهنده  »حق«    عنصر عنوان  رو 
توان نتیجه گرفت هر آنچه به منازعه و مقابله  شود، میکننده مدار آزادی شناسایی میتعیین

عنوان مانع آزادی در قرآن با عنصر حق پرداخته و سعی در به حاشیه بردن آن دارد به
اجتماعی   ها را در حیات تواند حدود آزادیشود؛ چراکه تنها »حق« میکریم شناسایی می
های خویش باشد. لذا در نظریه قرآنی  ها از آزادیمندی انسانساز بهرهتعیین کرده و زمینه

محسوس و بیرونی که امکان عمل    ی امر  صرفاً  مانند نظریات غربی آزادیآزادی مانع به
کند درک نشده و با توجه به حقیقت روحانی انسان طیفی از موانع  فرد را از او سلب می

اند از  در این میان اهم موانع آزادی در قرآن کریم عبارت  .گیرندناسایی قرار میمورد ش
های خاص خود به مقابله  طواغیت، بزرگان مشرکین و شیطان رجیم که هر یک با روش

 ها هستند. پرداخته و خواهان بسط استبداد و به بردگی گماشتن انسانبا حق 

 واژگان کلیدی 
 مانع.  مدار؛حق آزادی آزادی؛ ؛کریم قرآن
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 مقدمه . 1
انسان شایستگی خلا  نوع  دارا است  فتاز منظر قرآن کریم  را  براین  خداوند    اساس و 

انسان استقلالًا آزاد نیست، بلکه    وضوحبهتوان آزادی را اقتضای طبع وی درک کرد.  می
انسان فطرتاً    درنتیجهشود.  مند میاز این امر بهره  فت الهیبه نحو ثانوی و به سبب خلا

ای که  که اراده او بدون هیچ مانعی تحقق یابد؛ خواسته  استمقتضایی  خواهان دستیابی به
محقق خواهد شد. اما چنین خواستی    ابرار برای  در بهشت خلد  بر اساس آیات قرآن کریم  

متزاح طبع  سبب  به  دنیا،  نیست.    م در  تحقق  قابل  کردن    زیرا آن،  برطرف  برای  انسان 
محتاج اعتبار کردن و به استخدام درآوردن سایرین است. در این مقتضا    نیازهای خود 

،  آشکار شده  عمال آزاد اراده افرادها نیازمند چارچوبی برای عمل هستند که حیطه اِ انسان
  ها مندی انسان از آزادیو زمینه لازم برای بهره  شوداز بروز استبداد و استثمار جلوگیری  

   ید.فراهم آ

ها در حیات  شود ابتدا محور اساسی استیفای آزادی انسانش سعی میدر این پژوه 
بر اساس    پذیرفته شود وعنوان چارچوبی نظری  ، سپس این محور بهشوددنیایی شناسایی  

پژوهش اصلی  کریم-   آن سؤال  قرآن  در  آزادی  اساسی  تفسیر    -موانع  بر روش  مبتنی 
هایی  وشر  سپس.  آشکار شونددی  موضوعی به قرآن عرضه شده و از این طریق موانع آزا

دهند نیز موردبررسی قرار  برای مقابله با آزادی مورداستفاده قرار می  موانعکه هر یک از  
بر  شناسانه مورداستفاده با تکیهگیرد. برای ایجاد انسجام نظری در پژوهش، مبانی انسانمی

المیزان طرح میدیدگاه به  های علامه طباطبائی در تفسیر شریف  این مسیر  از  تا  شوند 
مانع در نس تعییندرک محتوای مؤلفه  با محور اساسی  آزادی در قرآن بت  نظریه  کننده 

 یافت. کریم دست

 پیشینه پژوهش. 2

درآمده  تحریر  رشته  به  متعددی  آثار  آزادی  باب  در  کریم  قرآن  دیدگاه  . اندپیرامون 
کند آزادی را از منظر قرآن  میراحمدی در مقاله »مفهوم آزادی از دیدگاه قرآن« تلاش می

ؤلفه مانع، فاعل و غایت تبیین کنند. ایشان در بحث از مانع به مجموعه  کریم مبتنی بر سه م
و اموری همچون سایر    شود پرداختهمندی افراد از آزادی میعواملی که موجب عدم بهره

معرفی  انسان آزادی  موانع  ازجمله  را  طبیعت  و  نفسانی  هواهای  و  امیال  ها، 
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خان118-115:  1380کنند)میراحمدی، می در  محمدی  (.  آزادی  تحقق  »موانع  مقاله  در 
جامعه از منظر قرآن« تنها بر مؤلفه مانع متمرکزشده و آن را به دودسته درونی و بیرونی  

عنوان مانعی درونی و کارگزاران دین کند. ایشان پیروی از هواهای نفسانی را بهتقسیم می
حساب  ونی آزادی بهیهود و مسیحیت، تقلید بدون تأمل و حاکمان مستبد را از موانع بیر

 (.95-80:  1398محمدی،آورد)خان می
های حاضر بر چارچوب نظری برگرفته از قرآن در باب آزادی،  عدم ابتناء پژوهش 

ها با  رو شویم که نسبت آنعنوان موانع آزادی روبهسنخی بهشود با امور غیر همسبب می
س آزادی در کنار عدم وجود  . اکتفا به تعابیر لفظی و معانی مأنویستیکدیگر آشکار ن

می سبب  باشد  کریم  قرآن  منظر  از  آزادی  مفهوم  بخش  انتظام  که  معین  شود  محوری 
 های صورت پذیرفته امکان ارائه تصویری منسجم از موانع آزادی را نداشته باشند. پژوهش

را می پژوهش حاضر  ممیزه  ارائه چارچوب  وجوه  کرد؛  نکته خلاصه  در سه  توان 
د قرآنی  بهنظری  آزادی«  »مدار  دادن  قرار  مبنا  با  آزادی  باب  تعیینر  کننده عنوان محور 

های مانعیت  ، تبیین روش»مدار آزادی«، شناسایی موانع آزادی مبتنی بر  نظریه قرآنی آزادی
با استخراج چارچوب نظری مشخص از قرآن  پس  هر یک از موانع آزادی در قرآن کریم.  

 شود به این سؤالات پاسخ داد: یسعی م کریم و مبنا قرار دادن آن
چیست؟)سؤال  آزادی  قرآنن  نظریه  استوارکننده  مبنای  با  نسبت  در  آزادی  موانع 

 اصلی(

   کنند؟هریک از موانع آزادی چگونه در مسیر تحقق آزادی اخلال می

 شناسیروش. 3

مبتنی بر روش تفسیر موضوعی   پژوهشبرای دستیابی به پاسخ قرآن کریم در قبال سؤال 
ها  کننده آزادیوارد تعامل با قرآن کریم شده و با اخذ چارچوبی قرآنی در باب محور تعیین

 شود. در حیات اجتماعی انسان، موانع آزادی استخراج می

 روش پژوهش . 3.1
پژوهش حاضر ماهیتی اکتشافی داشته و خواهان عرضه سؤال از چیستی موانع آزادی بر   

به    تفسیر موضوعی از   .قرآن کریم است موضوع یا واقعیت خارجی آغازشده و سپس 
می و  45:  1395رسد)صدر، قرآن  موضوع    خواهدمی (  یک  حول  که  آیاتی  مجموعه 
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مشخص اتحاد دارند را به نحوی یکپارچه درک کند. لذا آغاز این فرآیند متوقف بر درک  
 (. 39: 1395دقیق موضوع است)صدر، 

دارد. فعال  کاملاً  نقشی  مفسر  فرآیند  این  پس  در  بشری    تسلط  ازلذا  مواریث  بر 
موضوع،  طرح پیرامون  تعمیق  اشده  را  خود  سؤال  و  داده  سامان  را  انباشته  دانش  ین 
  حال.  شودمیتعامل فعال با قرآن کریم جهت کشف نظریات قرآنی    سپس وارد.  بخشدمی

مفسر با تسلط بر انبوهی از دانش بشری در برابر قرآن کریم قرارگرفته و سؤالات خود  
 (. 40-39: 1395پردازد)صدر، را عرضه کرده و به استنطاق از قرآن کریم می

است.    کریم  قرآن  بر  مفسر  نظر  تحمیل  دارد،  وجود  در چنین مسیری  که  خطری 
تعاممتعهد بودن برمجموعه کننده  تواند برطرفل با قرآن کریم میای از نکات در حین 

تأکید بر ظاهر الفاظ و عدم عدول از ظاهر به بهانه دستیابی به باطن، توجه    :این خطر باشد
طباطبائی، )علامه  وضع(  از  )غرض  الفاظ  معنای  روح  استعمال  1/16:  1374به  عدم   ،)

ت به سمت  ، توجه به رابطه طولی ظاهر و باطن آیات، ظاهر باب حرکیاتمجازی درآ
(، محکم بودن تمامی آیات قرآن کریم، ولو 46:  1396باطن قرآن کریم)علامه طباطبائی،

کفایت قرآن کریم  (،  33-30/  3:  1374ها به کمک سایر آیات باشد)طباطبائی،اِحکام آن
 ( 1/18:  1374در تفسیر خود و عدم نیاز به عاملی بیرونی)علامه طباطبائی، 

 ارچوب نظری مثابه چمدار آزادی به . 3.2
شود که محور اساسی که زمینه لازم جهت  مدار آزادی در مقام پاسخ به این سؤال طرح می

آزادیبهره از  انسان  اجتماعمندی  حیات  در  را  می  یها  محور  فراهم  چیست؟  کند 
آزادیتعیین ناآزادیکننده  و  چیست؟)سلطانی، ها  بشر  آزادی  105:  1400های  مدار   .)
ها و  کننده آزادیمندی انسان از آزادی و تعیینکننده مبنای بهرهنای است که تبییمؤلفه

مثابه مدار  در حیات دنیایی است. حال باید دید قرآن کریم چه عنصری را به  هاناآزادی
 کند. آزادی معرفی می

 
 

 مدار آزادی در قرآن کریم. 3.2.1
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استخدام گر است که با آغاز حیات دنیایی    فطرتاًدر نگاه علامه طباطبائی انسان موجودی   
ها دامنه استخدام  هر یک از آنبایست  ها مینیازهای مجموعه انسان  رفعبرای    یابددرمی

گری خود را محدود کند. اینجاست که امت واحده نخستین پدید آمده و زندگی اجتماعی  
می »مردمآغاز  بودند   شود؛  امت  یک  به1]ابتدا[  نیافت.  تداوم  روند  این  اما  واسطه  «. 

گرفت قرار  ابتدایی مورد هجمه  و قوی، وحدت  و وجود ضعیف  طبقاتی  و اختلافات    ه 
برخی خروج  (.  177-173  /2  :1374شود)طباطبائی،ومرج میجامعه دچار اختلاف و هرج

حکم عقل، که پذیرش استخدام گری  ها از تعادل و غلبه یافتن امیال باعث شد از  انسان
 متقابل بود، استنکاف ورزیده و وحدت ابتدایی جوامع از میان برود.
در انسان عقل    ، چراکه فطرت توان کافی برای امتداد وضعیت اتحاد اولیه را نداشت

ی  مقدمات حکم خود را از احساسات باطن  ،ها استکننده افعال و کنشتعیین  ، کهعملی
بیند. در مراحل نخستین وجود انسانی قوای غضبیه و شهویه فعلیت داشته  تدارک می  افراد
(. لذا عاملی که  2/222:  1374ی ناطقه قدسیه چندان فعلیت نیافته است)طباطبائی، و قوه

 ها باشد وجود ندارد.  تعدیل گر استخدام متقابل انسان
ر طبع استخدامگر  باگر با تکیه  لذاپس استبداد ریشه در طبع استخدامگر بشر دارد.  

همچنان نظمی حیوانی و استبدادی  نیز    بشر نظمی مهیا گشت که موردتوافق اکثریت بود
توان برای خروج از وضعیت استبداد نمی  زیرااست؛ حتی اگر ظاهری فریبنده داشته باشد.  

 به عامل پدیدآورنده آن پناهنده شد. 
به مقابله    که  ه میدان گذاردپا ب  ی متفاوتبایست عاملمیخروج از این وضعیت  برای   

فرماید »مردم ]ابتدا[ یک  با استبداد پرداخته و نظم را در جامعه مستقر کند. قرآن کریم می
رسانان  عنوان[ مژدهمرور دچار اختلاف شدند[ پس خدا پیامبران را ]به امّت بودند، ]که به

ان مردم در آنچه بر سرش  حق نازل کرد تا میو بیم دهندگان فرستاد و همراه آنان کتابی به
دهد  «. مقارن بودن بعثت انبیاء با بشارت و تهدید نشان می2اختلاف داشتند داوری کند 

کتابی که ایشان با خود به همراه دارند مشتمل بر تشریع و احکامی است که رافع اختلافات  
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یان و شود عنصری که اد(. از این آیه روشن می180/ 2:  1374پدید آمده است)طباطبائی،
شده و با محور قرار گرفتن آن امکان  بر آن به مقابله با استبداد پرداختهشرایع الهی با تکیه

آزادیبهره از  جامعه  اعضای  می  ا همندی  قانون  فراهم  و  شریعت  است.  »حق«  شود 
های انسان را روشن سازد که در مصاحبت کامل با  تواند چارچوب آزادیجهت میازآن

 است.  «حق»
میاما    و  داشته  را  انسانی  جامعه  در  ثبات  و  نظم  ایجاد  قابلیت  »حق«  تواند  چرا 
ای  ترین نکتهدر معنای لغوی حق، مهم  ؟ های خود باشدمندی انسان از آزادیساز بهرهزمینه

جهت که ثابت است حق و امر غیرثابت از  شود ثبات است. امر ثابت ازآنکه تأکید می
باطل خوانده م ثباتش  خداوند  قرآن کریم    (352/ 16:  1374شود)طباطبائی،یجهت عدم 

می معرفی  حق  منشأ  را  از  متعال  که  مبادا  پس  توست.  پروردگار  جانب  از  »حق  کنند؛ 
 «. 2« و »حق از جانب پروردگار توست. پس، از تردیدکنندگان مباش 1تردیدکنندگان باشی 
در مقام تعلیل    ن کریمنفس حق است. قرآ   و  بلکه عین  ،تنها منشأ حقخداوند متعال نه

روست که خدا حق  فرماید »این ازآندهد میاینکه خداوند متعال چرا مظلوم را یاری می
معادل انحصار ثبوت در خداوند است. خداوند متعال ثابت به    ، انحصار حقاین  «.  3است 

(.  16/352:  1374)طباطبائی، قیدبردار نیست  جمیع جهات بوده و وجودی مطلق است که
هم   خداوند متعال تنها ذاتی است که به ذات خویش حق است و درنتیجه تنها منشأ حق

ت. لذا انسان نیز تنها در  و هر ذاتی برای حق بودن نیازمند تکیه به ذات حق اس  اوست
 شود.مند میتعالی است که از حق بهرهسایه عبودیت حق

»پایداری حق و نابودشدنی بودن باطل«،  های حق در قرآن کریم  ترین ویژگیمهم 
(. 214:  1399)سلطانی،است  »فطری بودن گرایش به حق« و »ابزار سنجش و داوری بودن«

که می  لذا کند  ومتواند هرجتنها عاملی  برطرف  را  رج پدیدار شده در حیات اجتماعی 
انساناست»حق«   چراکه  حق.  فطرتاً  مادامیها  و  بوده  بهمصداق  که  گرا  را  درستی  آن 

با حق نمی  دهندتشخیص   به  هرگز وارد نزاع  بنشیند  شوند. وقتی حق در مقام داوری 
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نظمی    ؛آوردمیید  اختلافات خاتمه داده و ثبات و نظم و آرامش انسانی را در جامعه پد
بهره زمینه  و  است  استبداد  هرگونه  از  عاری  آزادیکه  از  انسانی  مندی    فراهم را  های 

به مثابه مدار آزادی طرح شد، هر عاملی که در قرآن کریم حال که عنصر حق به. آوردمی
 مانع آزادی است.   مقابله با حق پردازد

 موانع آزادی در مفاهیم آزادی  .3.2.2
سؤال  مقتضای  به عرضه  آغاز  از  پیش  پژوهش،  است    اصلیروش  لازم  کریم  قرآن  به 

رو مبتنی بر  موردبررسی قرار گیرد. ازاینپژوهش مواریث بشری موجود در باب موضوع  
مؤلفه مدار آزادی به بررسی عنصر مانع در مفاهیم اساسی آزادی، یعنی آزادی مثبت و  

 . شوده میمنفی، پرداخت
»هر فرد انسانی نسبت به خودش، نسبت به فکر و پیکرش،  در مفهوم آزادی منفی   

بایست بنا  (. لذا این نکته که هر یک از افراد می44:  1395حق حاکمیت مطلق دارد«)میل، 
مثابه  ها است تصمیم بگیرند بهبه »خواست« خود در رابطه با هرآن چیزی که مربوط به آن

مثابه بنیاد آزادی منفی  فردگرایی بهزمانی که    .(Hayek,1978:76)شودیک قاعده درک می
بایست در حیات سیاسی و اجتماعی  پذیرفته شد، نتیجه آن است که تنها خواست افراد می

لذا می از  حاکم شود.  به مفهوم »خواست  آنتوان  آزادی کرد.    تعبیر  هر    درنتیجهمدار« 
 د. شوعاملی که سد راهی در برابر خواست افراد باشد، مانع آزادی درک می

کننده حدود آزادی در حیات اجتماعی  بر خواست افراد دارد تعیینقانونی که تکیه 
عنوان موانع تهدیدکننده  ها است. اندیشمندان آزادی منفی جامعه و حکومت را بهانسان
ترین مجرای قوانین و شبه قوانینی هستند که  جامعه و حکومت مهم  زیرا.  نگرندمیآزادی  

های  فعالیت هایی که به دنبال هماهنگ کردند. حکومتنکن یین میچارچوب آزادی را تع
هستند متمرکز  هدایت  طریق  از  بهانسان،  فردی  را  هدایت  ها  بردگی  سوی 

بهو  (  19:  1390)فریدمن،کرده آزادی  اساسی  موانع  میاز  و حساب  دائمی  فشار  آیند. 
گرایشی که طی آن »عموم« در یکنواخت کننده افکار عمومی از دیگر موانع آزادی است؛  

بر کسانی هستند که میپی تحمیل خشونت خواهند  بار معیارهای اندیشه و رفتار خود 
 (.1273: 1388شان را طبق سلیقه خویش اداره کنند)لنکستر،زندگی
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به  انسان  مثبت  آزادی  مفهوم  و  در  عالی)انسانی(  بعد  دو  دارای  که  مثابه موجودی 
وجه قوام    و   ستوبعد عالی وجود ا  به  ش شود که انسانیت ه میدانی)حیوانی( است شناخت

:  1394بعد عالی »عقل« است و تکیه به هر چیزی غیر از عقل وابستگی و انحراف)کانت،
کند مگر آنکه جان)حیوانی(اش را به پیروی  »آدمی، انسانیت خود را محقق نمی  لذا(.  114

(. آنچه آزادی انسانی را محقق  33: 1368از آرزوی انسانی خویش به خطر اندازد«)هگل، 
پس  دی کرد.  اتعبیر به مفهوم »عقل مدار« آز  آنتوان از  بر عقل است، لذا میکند تکیهمی

 .استدر مسیر حاکمیت عقل در فرد و جامعه اخلال کند مانع آزادی هرچه 
موانع آزادی    ینترمهم  -امیال و شهوات درونی  -ابعاد دانی وجود انسان  اساسبراین 

ها سبب نزول انسان از مرتبه انسانیت شده و عقل  آیند. چراکه پیروی از آنحساب میهب
(. 125:  1380های صرف هوای نفس بردگی است«)روسو،برد، زیرا »کششرا به حاشیه می

 شود. پس اگر قانون نیز برآمده از احکام عقل نباشد مانعی بر سر آزادی درک می

 موانع آزادی در قرآن کریم.  4

به را  میقرآن کریم عنصر »حق«  ذکر  آزادی  مدار  آزادیمثابه  که  عاملی  و کند. پس  ها 
برای  ناآزادی لازم  اختلافات شرایط  در  کردن  داوری  با  و  کرده  تعیین  جامعه  در  را  ها 

آورد عنصر »حق« است. لذا هر عاملی که در مسیر  مند شدن از آزادی را فراهم میبهره
 کند مانع آزادی است. میحاکمیت یافتن حق اخلال 

 

 حاکمان طاغوتی . 4.1
عنوان  ها به، طواغیت عالم هستند. آنحاکمیت حقترین موانع بر سر راه  یکی از اصلی

مظاهر استکبار و استبداد با طرح قواعدی از جانب خود نظاماتی حیوانی را در جوامع  
تلاش    آنهاها را به بردگی کشانده و منافع خود را تأمین نمایند.  کنند تا انسانمیحاکم  

برهم زدن نظم جوامع و   مثابه تلاش برای السلام برای تبیین حق را به انبیاء الهی علیهم
معرفی می و    کنند. قرآن کریم موضعایجاد فساد  یعنی فرعون و هامان  طواغیت زمان، 

کند  چنین توصیف میسوی حق را اینالسلام بهقارون، در قبال دعوت حضرت موسی علیه
»پس وقتی حق را از جانب ما برای آنان آورد، گفتند: پسران کسانی را که با او ایمان  
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ترسم آیین شمارا  .. من می. اند بکشید و زنانشان را زنده بگذارید... و فرعون گفتده آور
 «. 1تغییر دهد یا در این سرزمین تباهی بار آورد

 های طاغوتویژگی. 4.1.1
به معنای گردنکشی در برابر حق است. طغیان از همین ریشه و    طاغوت از ماده »طغی« 

آنگاه و  حد  بوده  از  رود  میکه  تجاوز  خود  میمعلوم  استعمال  شود)راغب  کند 
شود که حد خود را رعایت نکرده  (. طاغوت به فردی اطلاق می488 /2 :1369اصفهانی، 

 کند. و در برابر حق گردنکشی می
نه  ح طواغیت  از  بلکه  نیستند،  فروگذار  حق  برابر  در  خویشتنها  کرده،   د  تجاوز 

نگریسته متعال  خداوند  عرض  در  را  یافته  خویش  حق  مصدر  را  خود  استکبار  و  اند. 
آن به  ترین ویژگی طواغیت عالم است و ریشه  ورزیدن و گردنکشی در برابر حق مهم
ناحق سرکشی کردند و  سپاهش در زمین به  و  »او  ؛فراموشی سپردن معاد و قیامت است

 «. 2شوند سوی ما بازگردانده نمیپنداشتند که به
به حدی می  دانسته و   د کهرس این استکبار  فرعون و نمرود خود را رب الارباب 

کنند. نمرود چنان در استکبار خود جسارت به خرج  تبعیت از خود وادار می  همگان را به
عنوان ویژگی انحصاری خداوند  السلام احیاء و اماته را بهدهد که وقتی ابراهیم نبی علیهمی

کند؛ »ابراهیم گفت  ا برای خود اثبات میای رویژگی  ایننپذیرفته و    کند،متعال معرفی می
کنم و  میراند. او گفت: من نیز زنده میکند و میپروردگار من کسی است که زنده می

 «.3میرانم می

 های مقابله با حق روش. 4.1.2
محور اصلی در  .  دهداستبداد خویش دو سنخ فعالیت را انجام می  تداوم   طاغوت برای 

ان تلاش برای تحریف و ایجاد تشکیک در حقانیت رسالت  های آنسنخ نخست از فعالیت
عنوان فردی  گو و خود را بهعنوان یک دروغالسلام را بهاست. فرعون حضرت موسی علیه
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معرفی می به جامعه  دادن حقیقت است  »که در پی نشان  از  .  کند؛  را  او  .. و من جداً 
ها بر سر و دست حاکمان طلا  ازآنجاکه در رسوم آن  همچنین«.  1انگارم گویان میدروغ
ای از جانب خداست »پس چرا بر او  السلام فرستادهگوید اگر موسی علیهآویختند، میمی

«. ساحر  2اند؟ دستبندهای زرّین ]از جانب خدا[ افکنده نشده یا فرشتگان همراه وی نیامده
 طلب خواندن انبیاء نیز از دیگر اقدامات آنان است.و قدرت

ای است  گونههای طاغوت تضعیف اعضای جامعه بهنخ دوم از فعالیتاما محور س 
هایی که در جامعه حضور  حق را نداشته باشند. ایجاد اختلاف میان گروه  رکتوان د  هک

» همانا فرعون در زمین گردنکشی کرد و مردمانش را فرقه  در همین راستا است؛  دارند
وسیله تعیین میزان متفاوتی  «. فرعون به3د کشی فرقه نمود. گروهی از آنان را به زبونی می

بهره گروهاز  از  یک  هر  برای  منزلت  و  زده؛  مندی  دامن  آنان  میان  تفرقه  ایجاد  به  ها 
اسرائیل را به استضعاف کشانده و به بردگی گرفته است. در این حالت همواره برخی  بنی

یافته و لذا امکان دستیابی  های جامعه منافع خود را در امتداد یافتن قدرت طاغوت  از گروه
 رود.به اتحاد و تعاون در جامعه از بین می

استاقدامات طاغوت    دیگر  از  تشکیک  »خفیف« کردن جامعه  مردم  عامه  اینکه   .
می را  رسالت  حقانیت  در  آنطاغوت  که  دارد  این  در  ریشه  »خفیف«  پذیرند  قومی  ها 

ردند، مسلماً آنان مردمانی نافرمان  اند؛»پس قوم خود را خفیف کرد درنتیجه اطاعتش ک شده
  ( 617  /1:  1369خردی است)راغب اصفهانی،سری و کم«. »خفیف« به معنای سبک4بودند

استخفاف به معنای تلاش برای کاهش خرد و تعقل است. طاغوت برای استمرار استبداد    و
آورد که حتی اگر حق مبین  میبا کاهش بهره مردمان از عقل شرایطی را پدید    ،خویش

توان درک مغالطات طاغوت را نداشته    ها عرضه شد، در آن تشکیک کرده و نیز بر آن
 باشند. 
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که  شود. آنگاهالسلام و نمرود دیده میرت ابراهیم علیهچنین وضعیتی در مکالمه حض
معرف اماته  و  احیاء  را  متعال  انحصاری خداوند  ویژگی  برای  ،  کندمی  یحضرت  نمرود 

هایی برای خود تعدادی زندانی را حاضر کرده، یکی را کشته و دیگری اثبات چنین ویژگی
می نگاه  زنده  بهرا  و  خدا  دارد  رسول  حجت  علیه  میراحتی  بااینمغالطه  وجود کند. 

کنند.  حضرت تلاشی برای آشکار کردن مغالطه نمرود نکرده و حجت دیگری مطرح می
  نبی الهی این بدان معنا است که انحطاط فکری و زوال عقلانی به حدی است که اگر  

طاغوت    در واقع(.  2/541:  1374فهمیدند)طباطبائی، دادند، نمیها توضیح هم میبرای آن
راحتی تن به  به و که از درک حق مبین نیز عاجز شده ردهها را استخفاف ک آن یرت به صو

 کنند. استبداد داده و آن را حمایت می

 مشرکین  بزرگان. 4.2
در  کریم  می  قرآن  مشرکین  آن  فرمایدتوصیف  از  ایشان  »پیش  از  بعد  و  نوح،  قوم  ها 

ی قصد کردند که پیامبر خویش  های مخالف، ]پیامبران[ را تکذیب کردند، و هر امت دسته
پس ویژگی  «.  1را با آن از میان بردارند.   قرا گرفتار سازند، و به باطل جدال نمودند تا ح

  توان مشرکین را به دودسته تقسیم کرد؛ بزرگان میمشرتک مشرکین مقابله با حق است. اما  
اکنش یک قوم در  مشرکین و عامه مردم. علامه طباطبائی در موارد متعددی از آیاتی که و

دهند، متعرض این  السلام را صرفاً به بزرگان قوم نسبت میقبال دعوت انبیاء الهی علیهم
ای نداشته  شوند که علت چنین انتسابی آن است که عامه مردم عموماً از خود ارادهنکته می

  گونه در هر شهری رؤسای تبهکارشان   ینکنند. »و بدو صرفاً از بزرگان خود تبعیت می
ها دادیم[ که عاقبت در آن به فریبکاری دست  را گماشتیم ]و همه گونه امکانات به آن 

«. دلیل اینکه صرفاً به  2کنند زنند و درک نمیها صرفاً به خودشان نیرنگ میزدند و آن
های هر قوم تنها اکابر آن بوده و اکابر پرداخته شد و نه عامه مردم آن است که مکرکننده

به سبب محوریت  پس  (.  7/469:  1377ای ندارند)طباطبائی،تقلاً از خود ارادهعامه مردم مس
 شود. ها تمرکز میداشتن بزرگان مشرکین بر نقش آن

 
 5غافر/3

 123انعام/ 4



644   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

 های بزرگان مشرکین ویژگی. 4.2.1
هستند که باهیبت    افرادیخواند. »ملأ«  قرآن کریم بزرگان مشرکین را با عنوان »ملأ« می 

  آنان ( و محل رجوع  10/571:  1374م را پرکرده)طباطبائی،و شکوه خود دیدگان عامه مرد 
» سران قوم که استکبار  ؛ترین ویژگی ملأ استکبار استدر حوزه عقاید و اعمال هستند. مهم

مختص ملأ نبوده و در عموم مشرکین نیز وجود   «. البته استکبار1..  .  ورزیدند گفتندمی
  ها جوشیده ولی در عامه مشرکین استکبار از درون آنملأ استکبار  دارد با این تفاوت که در  

 گرفته است.  به نحو تبعی شکل
کردند  ها این است که آنچه پیامبران الهی به آن دعوت میدلیل استکبار ورزیدن آن 

کرد،  دار میها را خدشهها نبوده و بساط استبداد و تنعم آن آنمطابق میل و خواسته نفسانی  
الهی گردنکشی کرد قبال رسالت  در  علیهم  لذا.  ندلذا  الهی  پیامبران  با  مقابله  السلام  در 

ای دیگر پرداختند و این سنتی بود که مستکبران  ای را تکذیب کردند و به کشتن عدهعده
الهی عل انبیاء  بار پیامبری  یهمهر قوم در قبال دعوت  آیا هر  پایبند بودند؛ » پس  السلام 

چیزی برایتان آورد که دلخواه شما نبود استکبار ورزیدید پس گروهی را تکذیب کردید  
 «2کشتید؟ و گروهی را می

می رسالت  دعوت  قبال  در  مشرکین  بزرگان  موضع  توصیف  در  کریم  فرماید  قرآن 
روشنگرانه به سویشان آمد، گفتند: این سحری آشکار است. و  که آیات ما  »پس هنگامی

باآنکه باطنشان بدان یقین داشت، از روی ظلم و تکبرّ آن را انکار کردند. پس ببین عاقبت  
نفى کردن هر چیزى که در دل و خاطر انسان  «. ماده »جحد« یعنی »3مفسدان چگونه شد 

طور یعنى اثبات کردن هر چیزى  همین  ثابت و درست است و انسان آن را پذیرفته است و
  1369کند و انسان آن را پذیرفته« است)راغب اصفهانی، که دل و خاطر آن را نفى مى

ها عرضه شد و  بر این اساس مشرکین باوجوداینکه حق واضح و آشکار به آن   (.1/382:
و به مقابله با  ها حق بودن آن را دریافتند، به سبب استکباری که داشتند آن را نپذیرفته آن 

 آن پرداختند. 
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 های مقابله با حق روش. 4.2.2
بزرگان مشرکین هیچ دلیل و حجتی برای تشکیک در دعوی نبوت نداشتند؛ چراکه دلیل  

موجب آن محل رجوعی  ها از جایگاه خود که بهمعنا است. آنآوردن علیه حق مبین بی
مردم را    ،اد تردید در دعوت حقو با ایجکرده  باشند، سوءاستفاده  در تصمیمات عامه می

 کنند.  از پذیرش رسالت الهی دور می
یکی از دستاویزهایی که بزرگان هر قوم به تکرار از  :  الف( تمسک به سنن پیشینیان
اند تمسک به آداب و سنن پیشینیان است. بعدازآنکه  آن برای مقابله با حق استفاده کرده

ها بدون ارائه دلیلی  آن  ،شدپرستی آشکار میبت  واسطه تبلیغ و تبیین پیامبران بطلانبه
دهند؛ »بلکه گفتند: ما پدران را منسوب به پدران خود کرده و بر شرک ادامه می  شانعمل

ایم. و همچنین پیش از تو در شدهایم و ما در پی آثار ایشان هدایتخود را بر آیینی یافته
رفین آن گفتند: ما پدران خود را بر  که مت ای نفرستادیم مگر آنهیچ شهری هشداردهنده

یافته آنآیینی  آثار  به  ما  و  میایم  اقتدا  فاحشه1کنیمها  مرتکب  چون  »و  شوند،  «؛  ای 
 «. 2گویند: پدران خود را بر آن یافتیم می

قرآن کریم برای نشان دادن بطلان چنین دستاویزی درآیات مختلف به دو نکته اشاره   
ها.  ران و آبا از عقل و علم و همچنین هدایت نایافته بودن آنمندی پدکند؛ عدم بهرهمی

ها گفته شود: از چیزی که  فرمایند »و چون به آنی بقره میرو قرآن کریم در سورهازاین
ایم گویند: ]نه[ بلکه ازآنچه پدران خویش را بر آن یافتهخدا نازل کرده پیروی کنید، می

فهمیدند و هدایت نیافته بودند ]باز پیروی  چیزی نمی  کنیم. آیا هرچند پدرانشانپیروی می
تقلید از سنت  .«3کنند[؟می باشند،  که بهرههای گذشتگان، مادامییعنی  از عقل نبرده  ای 

که در آن یا از   ودها رجوع شای به آنآزادی بشریت باشد. اما اگر در زمینه  ع یکی از موان
عقل قبحی بر    ،به عالِم هدایت یافته بودندواسطه تمسک  خود علم و هدایت داشته یا به

 یابد. آن نمی
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کنند که قصدشان السلام را افرادی معرفی میها انبیاء الهی علیهمآن:  ب( جنگ قدرت
راستی این  قوم فرعون گفتند: به یابی بر قدرت و تسلط یافتن بر مردم است؛ »سراندست

ماهر است، می از  جادوگری  کند خواهد شمارا  بیرون  درواقع درخواست  1سرزمینتان   .»
به خدای یکتا است را    ناسرائیل و ایمان آوردحضرت، که خاتمه دادن به ظلم علیه بنی

حق متحد    علیه  کنند تا اعضای جامعهتلاشی جهت سلطه یافتن بر قوم فرعون معرفی می
 شوند. 
ایشان »گفتندقوم حضرت شعیب علیه  برابر دعوت  در  نیز  آیا  السلام  : ای شعیب! 

پرستیدند رها کنیم یا در اموال خود  دهد که ما آنچه را پدرانمان مینمازت به تو فرمان می
نکنیم؟ بخواهیم عمل  که  بهانه  گویی«.  2هر طور  با  دین  تا  نبی  برای شخص  است  ای 

ترین حقوق خود، که همان اعمال  را از بدیهی  آنهاسلطه یافته و    مردمتمسک به آن بر  
در    تصرف این  کند.  دارد، محروم  اذعان  آن  به  عاقلی  و هر  است  مایملک خویش  در 

السلام همواره درک استقلالی از خویش را طرد کرده صورتی است که انبیاء الهی علیهم
کنند که هیچ  و خود را صرفاً پیامبری که موظف به ابلاغ دستورات الهی است معرفی می

 ت ندارند. ای از خود در امر خدا و رسالاراده
یکی از اقدامات ملأ بدیهی  :  السلاممندی مادی انبیاء الهی علیهمج( القاء لزوم بهره

مندی مادی نشان  بهره  ؛ از قبیل اینکههای باطل در اذهان عامه مردم استفرضکردن پیش
از قرب الهی است. لذا نعمت یافتن مترفین در دنیا به دلیل آن است که موردتوجه خاص  

م بودهخداوند  علیه  لذااند.  تعال  الهی  نبی  علیه  السلاموقتی  طالوت  را  حضرت  السلام 
کند، بزرگان قوم  برگزیده است معرفی میپس از ایشان  عنوان حاکمی که خداوند متعال  به

مندی مادی ایشان را شایسته  استکبار ورزیده، بافرمان الهی مقابله کرده و به دلیل عدم بهره
آنکه ما برای این  د؛ » گفتند: از کجا او بر ما حکومت داشته باشد، حال دانن این جایگاه نمی

 «. 3تریم و او از مال دنیا چیزی ندارد؟ امر شایسته
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های  فرضیکی دیگر از پیش:  السلام با فرشتگاند( همراهی نشدن انبیاء الهی علیهم
اگر خدا که  این است  فرستاده  وندباطل  مبعبخواهد  بشر  برای هدایت  آن ای  کند،  وث 

فرستاده حتماً از ملائکه بوده و بشر نیست. زیرا بشر قابلیت به دوش گرفتن رسالت الهی  
فرستاد،  خواست ]پیامبر بفرستند[، قطعاً فرشتگانی میرا ندارد؛ »گفتند: اگر پروردگار ما می

 «. 1اید کافریم پس ما به آنچه بدان مبعوث شده
گردد که طی آن انسان  در میان مشرکین بازمیریشه چنین موضعی به اعتقادی خرافی  

تواند با عالم بالا مرتبط شود. پس  غرق در شهوت و غضب است و نمی  و  موجودی مادی
گذارده خواهد شد)طباطبائی،  عهده ملائکه  بر  امر  این  باشد صرفاً  کار  در    اگر رسالتی 

یده خود کوتاه آمده وجود مشرکین در گمان خود بزرگوارانه از عق. بااین(253/ 15:    1374
این میو  محاجه  باشد، گونه  خدا  رسول  بتواند  نیز  انسان  یک  که  بپذیریم  ولو  که  کند 

شده و رسالت وی را تصدیق کنند؛ »و گفتند: ای  نازل   ایملائکهت دارد  همچنان ضرور
ای را  گویی چرا فرشتهای. اگر راست مییقین دیوانهشده، تو بهکسی که قرآن بر او نازل 

 «. 2آوری؟زد ما نمین
موارد    .ترین دستاویزهای بزرگان مشرکین بودمواردی که ذکر شد تنها برخی از مهم

  گو و ساحر و سفیه خواند دیگری همچون تهدید به اخراج، رجم و قتل انبیاء و دروغ
گذاشتن بر حق، خفیف ساختن قوم    رای سرپوشبهایی است که  نیز ازجمله دستاویز  آنان

 اند. تداد دادن به استبداد ورزی خویش استفاده کردهخود و ام

 شیطان . 4.3
های حقیقی اقامه اتحاد و تعاون را  چارچوب  ،عامل دیگری که به مقابله با حق پرداخته 

کند که در تعارض با حق هستند،  هایی میدر جامعه انسانی متزلزل کرده و امر به ناآزادی
های  اید! از گامرماید »ای کسانی که ایمان آورده فشیطان رجیم است. لذا قرآن کریم می

«. در دایره موانع  3کند شیطان پیروی نکنید، ]بدانید که[ او قطعاً به فحشا و منکر امر می
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شود؛ چراکه آغازگر و امتداد  عنوان محور اساسی سایر موانع شناخته میآزادی شیطان به
برابر شکوه و عظمت الهی شیطان رجیم   دهنده انحراف از حق و استکبار ورزیدن در 

 است. 

 های شیطانویژگی. 4.3.1
ویمهم  که  شیطان  ویژگی  معاصی    را  ترین  و  انحرافات  تمامی  محور  به  ،  کردتبدیل 

استکبار ورزیدن در برابر خداوند متعال است. وی نخستین موجودی است که مستقلاً  
کند و نقطه آغاز  متعال سرکشی میبرای خود شأن قائل شده و در برابر عظمت خداوند  

می بنا  را  انحرافات  استکبار  تمامی  از  مراتبی  انحرافی  و  معصیت  در هر  گذارد؛ چراکه 
دهد.  وجود دارد و این شیطان است که چنین توهمی را در سایر موجودات عالم تسری می

ابلیس  فرماید »پس همه فرشتگان یکسره سجده کردند، مگر  به همین جهت قرآن کریم می
 «.1که بزرگی فروخت و از کافران شد 

استکبار ورزیدن شیطان ریشه در این پندار غلط داشت که وی به مالکیت و حکمت  
زند که صاحبش از حکم عبودیت  مطلق الهی مؤمن نبود. »چون معصیت زمانی سر می

خدای تعالی و مملوکیت خودش برای او خارج شود و از اینکه ترک معصیت بهتر از  
انکار حکمت   و  مالکیت مطلقه خدا  انکار  این همان  و  آن است، اعراض کند  ارتکاب 

  (. شیطان با ابزارهایی که در اختیار دارد همین پندار 345:  17،ج1374اوست«)طباطبائی، 
 خواند.را میان جن و انس تسری داده و آنان را به درک استقلالی خویش فرامی

پردازد. ه با حاکمیت یافتن حق در جامعه میشیطان رجیم با اقدامات خود به مقابل
تواند سلطه یابد و نه به ها میباید دقت داشت شیطان نه به لحاظ صوری بر بدن انسان

کند و  لحاظ معنوی بر عقل انسان. وی صرفاً انسان را به فواحش و منکرات دعوت می
یرش امری را  تواند پذ ای است. دعوت صرفاً میحقیقت دعوت عاری از هرگونه سلطه

 (. 65و64: 12،ج 1374در انسان تسهیل کند)طباطبائی، 
درواقع سلطه نداشتن شیطان به معنای آن است که وی ابتدائاً بنا به خواست و اراده  

تواند بر فردی مسلط گشته و بر او حاکم شود. پس سلطه ابتدایی از ناحیه  خویش نمی
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ماید »تسلط او تنها بر کسانی است که  فرشیطان منتفی است. اما قرآن کریم در سوره می
«. بر این اساس  1ورزند گیرند و بر کسانی است که به خدا شرک میاو را سرپرست می

عنوان ولی و سرپرست خود  شیطان بر دودسته سلطه دارد؛ نخست افرادی که وی را به
ه کاملاً  شود کدسته اول شامل طواغیت و بزرگان کفار می اند و دیگری مشرکین.برگزیده

سوی  روی برگردانده و بر اساس اختیار و آگاهی رو به به حق علم داشته و عالمانه ازآن
اند. سایر مشرکین  شیطان آورده و آگاهانه و از روی اختیار سلطه شیطان را بر خود پذیرفته

بر خواست و اراده اختیاری خویش از طواغیت و ملأ  نیز به دلیل تبعیت از ظن و با تکیه
اند، اطاعت کردند.  خود، یعنی افرادی که سرسپرده شیطان بوده وی را ولی خود گرفته  قوم

درنتیجه شیطان بر این افراد نیز سلطه دارد. پس معلوم شد شیطان به نحو ابتدایی بر هیچ  
صورت مستقیم  یابد، مگر اینکه آن شخص با اختیار خود شیطان را، چه بهفردی سلطه نمی

 ستقیم، بر خود مسلط گرداند.  صورت غیرمو چه به

 مقابله با حق . 4.3.2
شیطان رجیم دائماً در تلاش است تا انسان را مشغول نیازهای بعد مادی خویش کرده و  

ها ایجاد کند که نتوانند به جامعه انسانی متحد و متعاون، از این طریق عداوتی را میان آن
های خویش است، دست  ی از آزادیگیرکه مقتضایی برای ظهور انسانیت انسان و بهره

یابند. در این راه یکی از اقدامات شیطان به غوایت کشاندن انسان است؛ »]ابلیس[ گفت:  
«. غوایت از  2شان را به غوایت وا خواهم داشت تردید همهپس به عزت تو سوگند که بی
شود«)راغب  نادانى و جهالتى که از اعتقاد فاسد حاصل مىماده »غوی« بوده و به معنای »

یعنی شیطان برای تحقق اهداف خود سنخی از عقاید را  ( است.  2/732:  1369اصفهانی، 
 ای از علم نداشته و لذا ضلالت محض هستند.  ها تسری داده که هیچ بهرهدر میان انسان

به این منظور شیطان در عواطف انسانی، از قبیل بیم و امید و شهوت و غضب، و   
افکار و اراد برآمده از چنین عواطفی تصرف میسپس در  ها را زینت داده و  کند؛ آنه 

زداید تا جایی که فرد تصدیق با خوبی امر ناپسند کند. پس میدان عمل  زشتی باطل را می

 
 100نحل/5
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بشری   احساسات  و  عواطف  از  استفاده  وی  ابزار  و  انسانی  ادراک  شیطان 
دستگاه  47:  8،ج1374است)طباطبائی،  تصرفاتی  چنین  با  شیطان  را  (.  انسان  محاسباتی 
می اخلال  چنین  دچار  کریم  بیابد.قرآن  رشد خویش  مسیر  را ب  مسیر ضلالت  تا  کند 

امور   دادن  جلوه  »تسویل«)زیبا  همچون  عناوینی  با  رجیم  شیطان  جانب  از  را  اقداماتی 
 کند. ها(، »تزیین« و »وعده فریب« معرفی میناپسند برای نفس(، »املا«)طولانی کردن آرزو 

 گیری جهنتی. 5

تعیین  اساسی  محور  کریم  قرآن  زمینهدر  عامل  و  انسانی  ساز جهت  کننده حدود عمل 
آزادیبهره از  دنبال  مندی  به  این اساس هر عاملی که  بر  انسانی عنصر حق است.  های 

با حق   بهرا می  باشدمقابله  انسانی بهعنوان مانع آزادیتوان  رو حساب آورد. ازاینهای 
حاکمان    -بوده  متعال   جهت که محور و منشأ استکبار در برابر خداوند ازآن-،شیطان رجیم

جهت که با پذیرش ولایت شیطان امتداد دهنده استکبار  ازآن  -طاغوتی و بزرگان مشرکین
عنوان موانع آزادی شناخته  به سبب مقابله فعال با حق به  - در برابر خداوند متعال هستند

باوجود علم به حقانیت حق، به مقابله با آن پرداخته و در  شوند. هر یک از این موارد می
دائمی هر یک    مقابلهورزند. لذا مانعی اساسی در مسیر آزادی هستند.  برابر آن استکبار می

ها را از حقیقت آزادی تهی کرده و در نقطه مقابل  از این موارد با حق عاملی است که آن
کند. استکبار عاملی است که  ر جامعه انسانی میترین کارگزاران استبداد دتبدیل به اصلی

زند. این استکبار از جانب شیطان رجیم آغازشده، موانع مذکور را به یکدیگر پیوند می
وسیله حاکمان طاغوتی در بستر جوامع انسانی رواج یافته و توسط بزرگان مشرکین  به

به مقابله با حق پرداخته،    اختصاصی خودهای  . هر یک از این موانع با روشیابدامتداد می
 گمارند. های انسانی را نابود کرده و اعضای جوامع را به بردگی میآزادی
و ایجاد قاعده و نظام در   ارادهتوان نتیجه گرفت هرگونه اعمال ازآنچه گفته شد می 

حیات اجتماعی انسان که مبتنی بر حق نبوده و به نحو استقلال و در عرض ولایت الهی  
مندی از آزادی  ومرج را از جامعه انسانی زایل نکرده و زمینه بهرهتنها هرج، نهطرح شود

نمی فراهم  انسانرا  بردگی  موجبات  و  کرده  نهادینه  را  استبداد  بلکه  فراهم  کند،  را  ها 
ها پدید آید که زمینه  آورد. لذا از مسیری جز »حق« حتی اگر نظمی در روابط انسانمی
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را فراهم آورد، آن نظم حیوانی بوده، اجزاء حکومی استقرار دهنده   از آزادی آناناستفاده 
 اند.  بهرهآن نیز الزاماً استبدادی هستند و آن مردمان از آزادی انسانی نیز بی

 منابع 
 قرآن کریم .1

(، موانع تحقق آزادی در جامعه از منظر قرآن، علوم سیاسی،  1398محمدی، یوسف)خان .2
 . 98-79، صص 88شماره 

(، ترجمه و تحقیق مفردات الفاظ قرآن با تفسیر  1369فهانى، حسین بن محمد)راغب اص .3
 . 2و1، ترجمه غلامرضا خسروی حسینی، تهران: مرتضوی، جلدلغوى و ادبى قرآن

 (، قرارداد اجتماعی، ترجمه مرتضی کلانتری، تهران: آگاه، چاپ دوم.1380ژاک)-روسو، ژان .4
قرآنی آزادی؛ با تأکید بر آراء علامه طباطبایی،  (، رهیافتی به نظریه  1399سلطانی، اسحاق) .5

 های سیاسی، دانشگاه شهید بهشتی. رساله دوره دکتری اندیشه
های  (، جایگاه مؤلفه »مدار آزادی« در نظریه قرآنی آزادی، رهیافت 1400سلطانی، اسحاق) .6

 .126-101، صص66المللی، شماره سیاسی و بین
 قرآنی، قم: دارالصدر.  های(، پژوهش1395صدر، سید محمدباقر) .7
طباطبائی، سیدمحمد  .8 قم:  1374حسین)علامه  ترجمه محمدباقر موسوی،  المیزان،  تفسیر   ،)

 ، چاپ پنجم.17، 16، 15، 12، 10، 8، 7، 3، 2، 1دفتر انتشارت اسلامی، مجلدات
 (، قرآن در اسلام، قم: بوستان کتاب، چاپ هشتم.1396علامه طباطبائی، محمدحسین) .9

میلتون) .10 مقدمه1390فریدمن،  اثر  (،  بردگی،  راه  در  بردگی«،  »راه  چاپ  پنجاهمین  بر  ای 
 ، تهران: نگاه معاصر. 21-15فردریش فون هایک، ترجمه فریدون تفضلی و حمید پاداش، 

ایمانوئل) .11 قیصری،  1394کانت،  علی  و  عنایت  ترجمه حمید  اخلاق،  مابعدالطبیعه  بنیاد   ،)
 تهران: خوارزمی، چاپ سوم.

لین.و) .12 و 1388لنکستر،  علمی  تهران:  رامین،  علی  ترجمه  سیاسی،  اندیشه  خداوندان   ،)
 فرهنگی، چاپ چهارم، جلد سوم.

، صص 15(، مفهوم آزادی از دیدگاه قرآن، علوم سیاسی، شماره  1380میراحمدی، منصور) .13
109-122. 

استوارت) .14 جان  جواد  1395میل،  ترجمه  آزادی،  درباره  رساله  تهران:  شیخ(،  الاسلامی، 
 فرهنگی، چاپ ششم.  انتشارات علمی
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  (، خدایگان و بنده، ترجمه حمید عنایت، تهران: خوارزمی، چاپ چهارم. 1368هگل، ویلهلم) .15



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

سازی در سبک  های بهشتی و کاربردی نعمتتحلیل محتوای کمی 
 زندگی اسلامی 

 1نیاسعیده سادات موسوی 

 چکیده
  خواهد کرد   را تجربه  آرمانی  زندگی  ،رستگار  انسان  ،از مرگ  پس  جهان  درکه  جایگاهی  

بهشت جمله  از  گوناگونی  عناوین  شده  با  های    .است  تعبیر  نعمت  از  دقیقی  توصیف 
های  بهشتی وگستره بعد حسی و معنوی آنها در قرآن کریم تجلی یافته است، از زیبایی

بصری گرفته تا لذایذ جسمانی. پوشیده نیست که پاره ای از نعمت ها نیز از مقام قرب، 
در اینکه لذات بهشت حسی    مغفرت و رضوان پروردگار متعال سخن به میان آورده اند.

است یا معنوی میان مفسران اختلاف نظر است، از این رو برخی بر این باورند که دلالت  
از انجا که خوانش صحیح نعمت های بهشتی  .  استباطنی و تاویلی این نعمت ها مد نظر 

تاثیر بسزایی در هدفمندی و سبک زندگی اسلامی دارد، این نوشتار بر آن است که با  
تحلیل مح  از روش  تربیت  بهره گیری  نشان دهد که در  بسته  توای کمی و کد گذاری 

قرآنی، سیر بهره گیری از نعمات بهشتی، از نعمت های حسی به نعمات معنوی کمال  
به نعمات بهشتی می توان  یافته است و   به با نگاهی دوباره  علاوه بر دعوت انسان ها 

 انعت به عمل آورد.تعالی سبک زندگی جوامع، از بروز شبهات در این زمینه مم  فضایل و

 کلیدی  واژگان
 تحلیل کمی؛ نعمت حسی؛ نعمت معنوی؛ بهشت. 

  

 
 .ایران ،مشهد دانشکده الهیات و معارف اسلامی دانشگاه فردوسی،آموخته دکتری علوم قرآن و حدیث، دانش. 1

Smrt87@gmail.com 
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 مقدمه  .1
-خوردنیانواع    حسی، از قبیل  ت هایموهباز  بهشت    دربه تعبیر قرآن کریم، افراد نیکوکار  

نعمات معنوی    و  بسترهای آماده،تاج و تخت و لباس اعلی،  حورالعین،  هاها و نوشیدنی
بدیهی است که بدفهمی در  برخوردارند.    و رحمت الهی  لقاء الله  ،الهی  رضوان  همچون

های گوناگون  برخورداری از نعمت های حسی بهشتی سبب پدید آمدن شبهاتی در حوزه
مطالعات قرآنی شده است. برای نمونه در خوانش فمنیسیتی، اشکال مردانه بودن نعمت  

و در    )p263Berthels ,1925,؛p543)Horovitz ,1925,  د آورده استهای بهشتی را پدی 
سطحی بودن و خردی نعمت های حسی آنان را به وادی تاویل کشانده   برداشت عارفانه،

،  فیض کاشانییافته است.)برای نمونه نک:  جنبه تمثیل و تشبیه  ی بهشتیمندی هابهره و
1387  ،4 /97)   

نعمت های بهشتی تاثیر بسزایی در سبک زندگی جوامع  از سوی دیگر،نوع نگاه به  
دارد و تلاش برای فهم این نعمت ها در جهت دهی هدف زندگی و معنای زیستن نقش  

این هدف نهایی است که توجیه گر افعال و کردار    بسزایی اعمال می نماید، به گونه ای که
  .بخشدما بوده و به آن وحدت و هویت می

می توان دریافت آموزه  ،  ه سیر نعمات بهشتی در سور مکی و مدنیبا نگاهی دوباره ب 
بر آن است که   به فضایل و خوبی ها    علاوه بر دعوت جوامع انسانیهای قرآن کریم 

انسان ها را با کمال حقیقی که وصال الهی و عشق و حب الهی است آشنا سازد و با تور 
 .  ارمغان آوردمحبت الهی سبک زندگی متعالی را برای انسان ها به  

پرسش های مهمی که در نوشتار مطرح می شود این است که در قران کریم با توجه  
به سیر نزول سوره ها از مکی به مدنی، بر چه نعمت هایی تاکید شده است ؟ نگاه انسان  

 به نعمات بهشتی چه تاثیری بر سبک زندگی وی دارد؟  
ل محتوا برگزیده شده است.  برای پاسخ به پرسش های اساسی روش کاربردی تحلی

تمامی    ابتدا با معرفی مختصر روش تحقیق به کار رفته در این تحقیق،در ابتدای نوشتار  
نعمت ها به تفکیک سور مکی و مدنی گردآوری و در جدول اکسل کد گذاری شده اند،  
سپس نتایج بر اساس آنها تحلیل شده اند.گفتنی است که منظور از سور مدنی سوره هایی  
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است که بعد از هجرت بر پیامبر نازل شده اند و مراد از سور مکی سوری است که قبل  
  (.23/ 1:  1416، سیوطی از هجرت بر پیامبر نازل شده اند.)

 روش تحلیل محتوای کمی .2

آوری اطلاعات است که با توجه به    های شناسایی و جمع  تحلیل محتوا یکی از روش
موضوع، شرایط و هدف هر تحقیقی، کاربردی خاص پیدا میکند و تلاش دارد از طریق  

بپردازد اسناد  ماهیت  واکاوی  به  متنی،  غیر  و  متنی  مکتوب  اسناد  ر.ک: )بررسی 
در روش تحلیل محتوا، پیامها به صورت منظم کدگذاری و به  .  (93- 47،  1373هولستی،

ی تجزیه و تحلیل  مبندی میشوند که پژوهشگر بتواند آنها را به صورت ک  ای طبقه   گونه
بنا    (.13:  1391،  ؛ ر.ک: هولستی28:  1378،  کریپندورف.)  کند بر این فرض  این روش 

های  ها، شیوهها، نگرشتوان به کشف معانی، اولویتمیهای زبانی    شده که با تحلیل پیام
این روش به عنوان یک تفسیر، میان دو قطب  .  یافتگی جهان دست یافت  درک و سازمان

هدایت   موضوع  پنهان  عناصر  سمت  به  را  پژوهشگر  و  میگیرد  قرار  ذهنی  و  عینی 
 ( 91: 1989باردن، )میکند.

از عبارت، الگوهای ثابت بهره  ،  ل متندر این نوشتار با کدگذاری بسته برای تحلی
پیش از پرداختن به بحث  .  گیری و موارد موافق و مخالف با الگو مشخص شده است 

 تعریف دقیق مقولاتی که مورد تحلیل قرار میگیرند ضروری به نظر می رسد:  

 سور مکی و مدنی   .2.1
است به تفکیک    سوره هایی که در آنها به ذکر نعمت های حسی و معنوی پرداخته شده 

، رحمن،  مکی و مدنی عبارتند از : سوره های مبارکه حجر، کهف، صافات، طور، نبا، واقعه
یس، غاشیه، زخرف، مرسلات، حاقه، مطففین، زمر، دخان در زمره سورمکی و سوره های  
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ر  عمران، توبه، رعد، انفال، نساء، مائده، حدید، مجادله، بینه در زمره سور مدنی قرا
که در مکی بودن و مدنی بودن    می گیرند. گفتنی است که دو سوره مبارکه انسان و حج 

با توجه نوع نعمت های ذکر شده در آن و   (23  /1:  1416، سیوطی آنها اختلاف است.)
ادله دیگر جزو سورمکی به شمار می آیند. نوع نعمت های به کار گرفته در هر سوره می  
تواند ملاکی در جهت تعیین مکی و مدنی بودن سوره به حساب آید که در این نوشتار  

 مجال تفصیل آن نیست.

 نعمت های حسی و معنوی   .2.2
از    نعمات  اعم  و حسی  خادمان  فاخر،  لباس  آلات،  زیور  ها،  خوردنی  ها،  نوشیدنی 

.. و نعمت های معنوی .  حورالعین، تخت های بهشتی، جنات، چشمه و انهار بهشتی و
رحمت و لقای الهی به عنوان کدهای مورد استفاده در ، رضوان الهی، شامل مغفرت الهی

 جدول اکسل انتخاب شده اند. 
تعبیر  حسی از این رو است که در فهم مادی آن حواس  نعمات    گفتنی است که 

پنجگانه دخیل اند وگرنه بنا بر نظر برخی از مفسران خواسته های جسمانی در بهشت  
این   بر  نیستند و نوعی تمثل و ساخته خیال است و  اگر چه محسوس اند، ولی مادی 

)    .اساس که خواهش نفسانی توسط خیال ایجاد می شود، فرقی بین زن و مرد نیست
به عبارت دیگر درک دقیق نعمات بهشتی برای عموم  .  (322/  9:  1981،  صدر المتالهین

( آورده است: انسان  6مردم قابل فهم نیست، طبرسی ذیل آیه »یفجرونها تفجیرا«)انسان:  
هر جا چشمه وجود داشته باشد، آنجا را برای  .  در انتخاب مسکن دنیوی تابع چشمه است

: 1372)طبرسی،.  ند، ولی در آخرت چشمه تابع انسان استساختن خانه انتخاب می ک
( در روایتی نیز راوی از امام رضا )ع( سوالی مطرح می کند: کدامین روایت  617/  10

درباره شجره ممنوعه درست است؟ آیا حضرت آدم خرما خورد یا انگور یا گندم؟کدام؟  
فرمود: : چگونه؟  : همه اش درست است. عرض کردند  یا    امام فرمود  بهشت  درخت 

شاخه آن نظیر دنیا ویا شاخه آن نیست که برای نمونه شاخه گندم برنج ندهد بلکه با ارده  
   (.306/  1:  1378دهد.)صدوق،انسان هر ثمری می

از آن رو که در روش تحلیل محتوا ضروری است که کد گذاری تابع قوانین ثابتی  
تر  ،  باشد تحلیل دقیق  از قوانین  مجموعهبرای  تعیین  ای  برای کدگذاری  شده است.  را 
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این صفت نیز نعمت فزون تری محسوب  ،  جنات اگر صفتی همراه داشته باشد  برای نمونه
لباس یک نعمت جداگانه محسوب می   برای  می گردد. همچنین ذکر اوصاف مختلف 

( دو نعمت 53برای مثال در آیه »یلبسون من سندس و استبرق متقابلین« )دخان/  .  شود
نتایج را تجزیه  و متن را بر اساس قوانین تعیین شده کدگذاری ی گردد. سپس شمارش م
اند. در ذیل نمونه ای از جدول اکسل آمده است که همه سور بر اساس آنها  شدهو تحلیل  

 نمونه جدول کدگذاری  کدگذاری و شمارش شده اند.

 یبهشتنعمت های . 3

 های ذکر شده در سور مکی نعمت  .3.1
نعمات گوناگونی در بهشت نام برده شده اند، اینکه فراوانی هر نعمت به چه میزان است، 

که در سور مکی نام برده شده است،   نعمتی  183از مجموع  .  نکته در خور توجهی است
نعمت به   26نعمت به مقام بهشتی و    26نعمت به جنات و    58نعمت به خوردنی ها،    69

العین و اوصاف آنها و ذکر مغفرت الهی تنها یک مرتبه به کار رفته است. خوردنی  حور
 14مقام و حورالعین با  ،  درصد در رتبه دوم  32جنات با  ،  درصد در رتبه نخست  38با    ها

 درصد در رتبه سوم از نظر فراوانی نعمات بهشتی در سورمکی یاد شده است. 

 ها و نوشیدنی ها خوردنی.3.1.1
اشربه بهشتی از نظر فراوانی در رتبه نخست نعمت های بهشتی قرار دارد. در    اطعمه و

برگزینند برای    بهشتیان  هر آنچهو  های مطبوع  میوه  ،غذاهای بهشتیقرآن کریم آمده است  
وَ  ، »میوه از هر چه اختیار کنند  (20:واقعهال)  «وَ فاکِهَة  مِما یَتخََیرّونَ»  شودایشان آماده می

()با هر نوع( میوه و گوشتی که دلخواه  22:  طور ال)  « بفاکهة  و لحم  مما یَشتَهونَ  امَْدَدناهم
های گوارا افزون بر غذاهای مطبوع،  نوشیدنی  .کنیمآنهاست آنان را مدد )و پذیرائی( می

بخش  های گوارا در بهشت وجود دارد که تازه، خالص و خوشبو و لذتانواع نوشیدنی
(  25:  مطففین ال)  «سقُونَ من رحیق  مخَتومُ»یَ  شونده نوشانده میهای مهر شداز باده،  است
ای سخت سپید که نوشندگان را لذتی خاص دهد، نه در آن فساد عقل است و نه  باده

 ، صافاتال)  «لَذَة  لشّاربین لافیها غَولٌ و لاهم عنها یُنزَفون  بیضاء»  .افتند  مستی  ایشان از آن به
زنجبیل)  (47و    46 طعم  و  تسنیم  چشمه  از  بهشتی  شراب  این  27:مطففینالو  همه   .)
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رغم اینکه بهشتیان نیاز به خادم  علی  صورت می پذیرد،  خادمان بهشتی تشریفات توسط  
می حاضر  کنند  طلب  هرچه  که  چرا  آنان  ندارند  گرد  زیباروی  نوجوانانی  ولی  شود 

آنان پذیرائی میمی از  اَباریقَ و   ولدان  مُخَلَّدونَ  یطوف علیها.»کنندچرخند و  باکواب  و 
مَعین  مِن  به خدمت می18  و  17واقعه:ال)  «کَأس   با  (بر گردشان پسرانی جاودان  گردند، 

های بهشتیان در آنچه گفته شد محدود نعمت.  هائی از باده ناب روانها،آبریزها و کاسهجام
د و حصری نیست، از این رو، های بهشت را حها و لذتگردند، زیرا اساساً نعمتنمی

بیان  کیفیت،  و  مقدار  از جهت  بهشتی  مواهب  بودن  نامحدود  بر  تأکید  با  آیات  برخی 
و فیها ما تَشْتَهیه اِلَانفُس  »مندی از این نعمات تنها به خواست بهشتیان استبهره  دارد کهمی

انشان را خوش  و در آنجا آنچه را دل آنها بخواهد و دیدگ  (71  زخرف:ال)  «و تلذ الاعین
سوره های مبارکه واقعه و رحمن و انسان، سه سوره ای هستند که اوج  رد.آید وجود دا

تصویر پردازی نعمات بهشتی در این سه سوره در قالب کلمات بیان شده است. از مجموع  
خوردنی  های  مندی  بهره  ذکر  به  که  نعماتی  بهشتی  واطعمه  ،  نعمات  اشربه  از  اعم 

به آن است از جمله ظروفی که غذا یا نوشیدنی در ان سرو می    وتشریفاتی که متعلق 
درصد به خود اختصاص می دهد    38شوند یا خادمانی که بهشتیان را پذیرایی می کنند،  

 که بالاترین فراوانی را در نعمت های بهشتی دارا است. 

 جنات بهشتی  . 3.1.2
می خورد، و از نظر ذکر نعمت جنات در اکثر آیات مرتبط با توصیف بهشت به چشم  

فراوانی در رتبه دوم قرار دارد. تصویر خیال انگیز بهشت موعود صالحان در قرآن کریم، 
از زیر سایه شاخساران    متعددی  سارانو چشمه(31:کهفال )جویبارها  بوستانی است که  

  قرار دارد که  شایسته   زلگاه هاییمن(. در این بوستان ها ی بهشتی  45:حجرال )کنندگذر می
  برند به سر میدر آنها  شتیان منزه از هر گونه آلودگی و در نهایت آرامش و آسایش  به
با12:صفال؛  72:توبهال) بهشتی  های  باغ  عالیه)    (.  همچون  ذواتا  10:غاشیهالاوصافی   ،)

النعیم)46:افنان)الرحمن بهشتی  43صافات،ال(،  های  باغ  اند.  رفته  کار  به  از    32(  درصد 
 سور مکی را به خود اختصاص داده اند.نعمت های بهشتی در  

 مقام بهشتی . 3.1.3
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از جمله نعمت های ذکر شده در بهشت مقامات و جلوه و کسوت شاهانه ای است که   
  هائی تخت  بر  گردد، برای نمونه در قرآن کریم آمده است: بهشتی هابه آن ها ارزانی می

  واقعه الد. )ان روبروی هم تکیه داده(  14غاشیه:ال  ؛54بر پشتی های سبز) الرحمن:  باشکوه
   (.20طور : ؛ال 13نسان:الا ؛ 43صافات:ال ؛55؛ یس:33فاطر:ال؛ 16 و 15:

است که بر اندام    ها   های بهشتیهای آراسته از دیگر نعمت  های فاخر و زینتلباس
با   هشتبدر    .گردندها آراسته میشود و به انواع زینتفاخر پوشانده می  لباس هایآنان  
از طلادست مروارید)فاطر،  بندهایی  و جامهآراسته می  (33و  پرنیان  شوند  از  سبز  هائی 
نعمت    26در مجموع  .  پوشندمی  (33  :فاطرال)( و حریر ستبر51:دخانال؛  31  ،کهفالنازک )

مرتبط با مقام های بهشتی ها می پردازد که در رتبه سوم و از نظر    به بیان نعمت های
 درصد نعمات بهشتی در سور مکی را به خود اختصاص می دهد.  15فراوانی 

 حورالعین . 3.1.4
یکی دیگر از نعمت های بهشتی زنان زیبارواست که با وصف حورالعین در قرآن کریم  

با    مرتبه سه  یک مرتبه به تنهایی و  آمده که   قرآن واژه »حور« چهار مرتبه در.آمده است
عین از  22:واقعهال  ؛20: ؛ طور54:خانالد)  .همراه است  صفت  عبارت  قرآنی  ( حورالعین 
  ، (58  :رحمنالیاقوت و مرجان)  و(23و22:واقعهالر صدف)همچون مروارید دزنانی است،  

زیبا)  صورت  و  نیکو  خیمه70  ،هماناخلاق  در  مردان  (پوشیده  دید  از  پنهان  و  ها 
دارای  ، (37 :)واقعه (شیفته شوهران خود36  و 35 :واقعهال) باکره (همیشه 72،همانبیگانه)

زبان  خوش  ،(34:واقعهالهمخوابگانی بالا بلند )  ،(49  و  48  :صافاتال)  نگاه های مملو از حیا 
 ( 33:نبأال) .حوریانی همسن و سال و  (37،همانو فصیح )

لغت نویسان هم عقیده اند که حور جمع حوراء است و به معنای سپیدی چشم در   
)فراهیدی است  چشم  سیاهی    ابن   ؛219/  4منظور،  ابن  ؛288/  3،  مقابل 

باورند که واژه حورالعین فاقد اصالت عربی است و وام  (.مستشرقان نیز بر این  1/458اثیر،
گرفته از زبان دیگر است، اما اینکه از چه زبانی است اختلاف نظر دارند و عقیده رایج  

دارد.   ایرانی  ای  سرچشمه  که  است   )Berthels ,1925,؛ (Wensinck,1971, p581آن 

287-p263 

https://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86
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  برخی چون لوکزمبرگ ،  برگرفته استمعنای آن مباحث زیادی در    درباره حورالعین و
بوده انتقادهای متعددی همراه  با  برداشت  این  اند که  انگور سفید معنا کرده  را   حوری 

فرانسوا دوبلوا این ادعای لوکزمبرگ را مورد نقد قرار  )p263)Luxenberg ,2007,  است.
آورده    داده است و می نویسد که وی فاقد دانش زبانشناسی لازم است و همچنین دبلوا

چگونه می توان پذیرفت که قبل از نزول  ،  تحول در معانی لغات به یکباره اتفاق نمی افتد
فهمیدند و ناگهان همه عالمان مسلمان به اشتباه  قرآن همگان حور العین را انگور سفید می

ادعا فاقد مستندات لازم و  از حورالعین زنان بهشتی را درک کردند، این  تعبیر  و سوء 
 ( 285 :1392بیش نیست.)اندرو ریپین و دیگران، ادعایی 

آرتور جفری نیز با استناد به اشعار کهن عربی به خوبی نشان داده است که کاربست  
این واژه در معنای زنان زیبارو در میان اعراب جاهلی تداول داشته و مفهومی ناآشنا نبوده  

نعمات بهشتی را به  درصد  14( حوریان بهشتی در سور مکی  189 :1372، است.)جفری
 خود اختصاص داده است.  

 

 نمودار نعمات بهشتی در سور مکی  -الف
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 نعمات بهشتی در سور مدنی. 3.2

با سور مکی تفاوتی آشکار نعمتهای گوناگونی در وصف    در سور مدنی در مقایسه  با 
بهشت ذکر شده است. نخست آنکه از ذکر جزییات چگونگی نعمت ها سخن به میان  

خوردنی  از  ذکری  سور  این  در  دیگر  عبارت  است،به  نوشیدنینیامده  و  و ها  ومقام  ها 
»طهارت« بر    اوصاف دقیق حور العین با جاذبه های جسمی نیست، بلکه با آوردن واژه

 بعد معنوی نعمت تاکید کرده است.
و   الهی  الهی، رحمت  الهی، رضوان  مغفرت  معنوی همچون  نعماتی  از  آنکه  دوم 

 الهی نام برده شده است که در سور مکی به این نعمات اشاره ای نشده است.  ملاقات 
  5نعمت به جنات،    25نعمتی که در سور مدنی نام برده شده است،    44از مجموع  

به مغفرت الهی  5،  نعمت  به رضوان  بهشتی  5،  نعمت  به همسران  به    3،  نعمت  نعمت 
درصد    57افته است. جنات با  ملاقات الهی سخن اختصاص ی  نعمت به  1رحمت الهی و  

درصد در   11با    در رتبه نخست، مغفرت الهی و رضوان الهی و همسران بهشتی، هر کدام
  درصد به ترتیب در رتبه سوم   2و ملاقات الهی با    درصد  7رتبه دوم و رحمت الهی با  

 چهارم از نظر فراوانی نعمات بهشتی در سورمدنی قرار دارد.
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 جنات بهشتی   .3.2.1
سور مکی نیز بهشتیان به جناتی وعده داده شده اند که ویژگی های متفاوتی با باغ    در

های دنیوی دارد. از زیر درختان نهرهایی از عسل مصفی و شیر و شراب جاری است  
( میوه های این باغ  72:توبه  ال( و خانه هایی که در این بوستان ها مهیا است.)12:)محمد

ان در این بوستان ها جاویدان اند. همانند سور مکی ذکر  (و بهشتی35:رعد  ال دائمی است)
جنت بالاترین فراوانی را در سور مدنی برخوردار است و بیش از نیمی از نعمات به این  

 جنات اختصاص یافته است. 

 رضوان الهی .3.2.2
در سور مدنی رضوان الهی بالاترین نعمت بهشتی معرفی شده است، در قرآن کریم آمده  

وَعدََ اللَّهُ الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤمِْناَتِ جَنَّات  تجَْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْأَنهَْارُ خَالدِِینَ فِیهَا ومََسَاکِنَ  است: »
 .(72:توبهال) «.الْعَظِیمُ الْفَوْزُ  هُوَ ذَلِکَ أَکْبرَُ اللَّهِ مِنَ وَرِضْواَنٌ طَیِّبَةً فِی جَنَّاتِ عَدْن 

مفسران   از  اند برخی  کرده  تعبیر  قلبی  سرور  و  شادی  احساس  را  الهی    رضوان 
ونزدیکی و کرامت اهل بهشت نزد خداوند    که بیانگر شدت قرب  (5/77،  1372)طبرسی، 

تعالی است. و  نعمت  429/  1:  1422،ابن عربى)  تبارک  والاترین  زمره  در  نعمت  این   )
قرار دارد و اهمیت  (  289/  2:  1407؛ زمخشری، 2/182  ،1423مقاتل بن سلیمان،بهشتی )

/  10:  1412آن بدان است که این نعمت را به نعمت های دیگر عطف نکرده است)طبری، 
126.)  

در روایات نیز رضایت بهشتیان از نعمتهای بهشتی بالاترین نعمت بهشت توصیف  
( امامان اهل بیت)علیهم السلام( تعبیر والاتری از واژه  3/257  ،1416شده است.)سیوطی، 

رضوان را عشق و محبت الهی معنا کرده اند، در روایتی از امام سجاد    ه اند وارائه کرد
)ع( آمده است: که وقتی بهشتیان از انواع نعمت ها بهره مند می گردند خداوند به آنها  

یا ربنا رضاک عنا و محبتک   نعمنماید: راضی هستید و بهشتیان پاسخ می دهند: »خطاب می
تر است از آن خشنودى تو از ما و محبت تو براى ما خوش ؛  ا«لنا خیر لنا و أطیب لانفسن 

 (. 2/290 ،1373،لاهیجى) اىکه بما احسان کرده  ییعطایا و نعمتها
رضوان خدا محدود و    زیرا و حدود آن را درک کند،    رضوانتواند  معرفت انسان نمى

نفر    و بزرگترین سعادت و رستگارى براى یک   مقدر نیست تا وهم بشر بدان دست یابد 
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عاشق و دوستدار این است که رضایت معشوق خود را جلب کند، بدون اینکه در صدد  
   (.339/  9: 1390)طباطبایی،ارضاء نفس خویش بوده باشد

با   عاشق  بنده  و  است  برای معشوق  دستاورد عاشق  بزرگترین  در حقیقت رضوان 
ت بهشت است  رسد. کمترین ثمره رضوان الهی، نعماکسب رضایت الهی به مقصودش می

ها را به عبودیتی فرا می  و نعمت های بهشتی جلوه ای از رضای اوست.قرآن کریم انسان
همان  .  خواند که با عشق و محبت خدا باشد نه برای کسب بهشت و نه از ترس جهنم

الهى ما عبدتک شوقا الى جنّتک و لا خوفا من  »  گونه که در کلام امام علی)ع( آمده است:
تمام آنچه در بهشت    (.128:  1409،  «)علامه حلیاهلا للعبادة فعبدتنارک بل وجدتک  

است از اشجار و انهار و ابنیه و غرفات حیاتی ذاتی دارند حیاتی که با حیات نفس که آن 
ادراک این صور عینا ایجاد آنهاست، چراکه ادراک  ،  را ادراک و ایجاد می کند یکی است

چراکه چنین  ،  نیز عینا همان مشیت خداوند استو فعل در آنها یکی است و مشیت او  
کسی که به مقام رضا و عبودیت رسیده است یعنی جز آنچه خدا می خواهد نمی خواهد)  

 (.  1/381ابن عربی،بی تا: 
یادکرد رضوان الهی، تنها در سور مدنی است و در سور مکی بدان اشاره ای نشده  

 شده در بهشت عنوان شده است.  است و از نظر فراوانی در رتبه دوم نعمات ذکر  

 مغفرت الهی .3.2.3
؛  21)الحدید:بار به عنوان یکی از نعمت های بهشتی نام برده شده است.  5مغفرت الهی  

« در قرآن کریم هم آیی جنت و مغفرت به 221؛ بقره:123؛ آل عمران: 74؛الانفال:9المائده:
 مِّن رَّبِّکمْ وَ جَنَّة  عرَْضُهاَ السَّمَاواَتُ وَ  مَغْفِرَة   ارعُِواْ إِلىَسچشم می خورد، برای نمونه »  

لِلْمُتَّقِین أعُِدَّتْ  غفران از ماده »غفر« بوده و در لغت به معنی   (.123)آل عمران:«الْأَرضُْ 
کند. و در اصطلاح قرآنی به این معنى است  می حفظ پوشیدن چیزی که، انسان را از زشتی

و خداوند  که، مى  بندگان گناهان عیوب    ؛ 406/  4:  1409فراهیدی،    .)پوشاندرا 
از(2/770:    2005الصحاح، را  آنها  اثر کیفر  و عذاب و  و  کرده  محو   گناه حفظ  را 

 (. 609 :1412راغب اصفهانی، .)نمایدمی
قرآن کریم در غالب موارد، مغفرت را در مقابل جنت قرار داده است، و این نیست 
مگر به خاطر اینکه بهشت خانه پاکان است پس کسى که هنوز آلوده به قذارتهاى گناهان  

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D9%81%D8%B8
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%AF%D9%86%D8%A7%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D9%86%D8%AF%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%B0%D8%A7%D8%A8
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%A9%DB%8C%D9%81%D8%B1
https://fa.wikifeqh.ir/%DA%AF%D9%86%D8%A7%D9%87
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%BA%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86#foot-main1
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نمى آن  داخل  باشد  معاصى  پلیدیهاى  خود  و  آمرزش  با  تعالى  خداى  آنکه  مگر  شود، 
  11با    ( مغفرت الهی4/20،  1390هاى او را از بین برده و پاکش کند. )طباطبایی:  قذارت

 درصد در رتبه دوم نعمت های ذکر شده در سور مدنی است.

 همسران بهشتی   .3.2.4
است مطهره  ازواج  مدنی  سور  در  بهشت  های  نعمت  از  دیگر  آل  25)البقره:.  یکی  ؛ 

تی را به خود اختصاص می دهد. در سور  درصد نعمات بهش11( که  57؛النساء:15عمران:
مدنی ذکری از حورالعین نیامده است و با صفت طهارت بر بعد معنوی واژه تاکید کرده  

 است. 

 ملاقات الهی  .3.2.5
قرار گرفتن بنده است در   «لِقاءَ اللَّهِ »مراد ازیکی دیگر از نعمات بهشتی لقای الهی است. 

پروردگارش حجابى نباشد، چنانکه روز قیامت نیز  که دیگر بین او و بین    است  ىیتموقع
درباره کریم  قرآن  که  است،  حقایق  ظهور  روز  قیامت  روز  چون  است،  چنین  اش  این 

الْمُبِینُ »فرمود: الحَْقُّ  هُوَ  اللَّهَ  أَنَّ  یَعْلَمُونَ  یقین مى «وَ  روز  آشکار  آن  که خدا حق  کنند 
 ( 25النور:)است.

تنها در  بدون شک منظور ملاقات   نیست، چرا که ملاقات حسى  حسى پروردگار 
  توان  مورد اجسام است که داراى مکان و زمان و رنگ و کیفیات دیگرند، به طورى که مى

باطنى و دیدار و ملاقات روحانى و  بلکه منظور یک  .دید  ظاهر  چشم  با  را  آنها شهود 
خدا با  حجاب معنوى  قیامت  در  زیرا  -می(  ع)  علی  امام   رود. مى  کنار   ها  است، 

اَللِّقاءُ هُنا لَیْسَ باِلرُّؤْیَةِ، وَالِّلقاءُ هُوَ الْبَعْثُ فاَفْهَمْ جَمیعَ ما فى کِتابِ الله مِنْ لِقائِهِ  » :دمایفر
لقاء به معنى مشاهده با چشم نیست، بلکه لقاء همان رستاخیز و   «؛فاَنَّهُ یَعْنى بِذلِکَ الْبَعْثَ

این نعمت اختصاص به سور مدنی دارد و در زمره نعمت   .برانگیخته شدن مردگان است
 است.   در بهشت انسان تعالی  های بهشتی ذکر و نشان دهنده

 

 

 

 نعمات بهشتی در سور مدنی  -ب 
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 تحلیل محتوای کمی نعمات بهشتی  .4

یابیم که  با نگاه دقیق و تحلیل کمی نعمات بهشتی به تفکیک سور مکی و مدنی در می
مکی به سور مدنی از ذکر نعمات حسی کاسته شده و یادکرد نعمات    در سیر از سور

لقا و محبت الهی،رحمت الهی قوت می گیرد. تاکید بر مولفه  ،  معنوی چون رضوان الهی
عشق الهی در پی تعالی و تطهیر افکار جاهلانه مخاطبان اولیه اسلام پیام مهمی در ارتقای  

هم بیانگر آن است که ذکر نعمات حسی در  سطح آگاهی و معرفت به همراه دارد. این م
راستای هدایت فرهنگی، با توجه به سطح درک مخاطبان اولیه اسلام بوده است و پس از  

سال از دعوت پیامبر و سعی و مجاهدت حضرتش در تربیت نفوس هنگامی   13گذشت 
ردی  که ظرف استعدادشان فزونی گرفت به بیان نعماتی در سور مدنی می پردازد که یادک 

از چنین نعماتی در سور مکی مشهود نیست. به تعبیر ملاصدرا، آن جماعتی که قران به  
لسان آنها صادر شده این امور در چشم آنان عظیم بود و نهایت شوق و شهوت را بدان  

 (  7/47،  1361 :داشتند وگرنه در بهشت هر آنچه نفس بخواهد مهیاست.)صدر المتالهین
ادی از لذایذ، خوردنی و پوشیدنی های فاخر مذکور در  از این رو در سور مدنی ی

سورمکی نیست و در مقابل ذکر حورالعین با جاذبه های جسمی از تعبیر ازواج مطهره  
 گردد. بهره برده است که یادآور طهارت معنوی در جلوه ای والاتر می

های حسی در بهشت نیست بلکه بیانگر تفاوت  ذکر این نکته به معنای نفی نعمت
درخواست بهشتیان در برخورداری از نعمات است، اصحاب یمین که محسوساتی از قبیل  

مغفرت الهی 
12%
ملاقات الهی 

2%
رحمت الهی 

7%

5رضوان الهی 
11%

همسران بهشتی 
11%

جنات بهشتی
57%



666   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

و صالحان مقرب که جز معنویات و   ماکولات و مشروبات و منکوحات طلب می کنند
المتالهینروحانیات درخواستی ندارند. ) ر یادآو  شیخ صدوق نیز (  322/  9  :1981،صدر 

  از آنان   برخی  برخوردارند، در حالی  حسی  تنها از لذات  از بهشتیان  برخی  که  است  شده
معیت  ایدرجه  که در  دارند،  تسبیحفرشتگان  والاتر  از  و  تهلیل  اند    لذت   الهی  ذات  و 
اصرار بر    از موضع  در سده های بعدعالمان  از  برخی  (77-76:  1364صدوق، برند )یم

و  گرفته  فاصله  حسی  لذات از    روحانی  نعماتاند  برتر  بهشت    جسمانی  نعماترا  در 
 (  354 :1903،  رشد نک: ابن) .است شمرده

در نمودار ذیل به خوبی کاهش نعمت های حسی در برابر نعمت های معنوی در  
زندگی در بردارد که در ادامه  سور مدنی آمده است، این امر پیام مهمی را در تعیین سبک  

 به ذکر آن خواهیم پرداخت. 

 
 کاربردی سازی در سبک زندگی   .5

  1929اولین بار توسط »آلفرد آدلر« در روانشناسی در سال  برای  سبک زندگی«  عبارت » 
میلادی ابداع شد. در واقع سبک زندگی که مطابق تعریف مختار، شیوه زندگی منتزع از  

گزیند؛  به طور کامل در گرو هدفی است که انسان در زندگی بر می  افعال اختیاری است،
 .)بخشدتوجیه گر افعال و کردار ما بوده و به آن وحدت و هویت می،  هدف نهایی  زیرا

,2006, p26Warren( .3 
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زندگی فرد سبک  خاص  ذهنی  نقشه  بر  زندگی  مبتنی  از  وی  هدف  است.   و 
این    (122  ،1393گیدنز،) در  را  به جهان دیگر عملکرد وی  نیز  انسانی  نوع نگرش هر 

های دنیوی، گاه انسان را از تامل و فهم  دل مشغولی  زندگی این جهانی معین می سازد.
 دقیق هدف زندگی دور کرده و امور فرعی او را از توجه به اصل باز می دارد.

توجه افراطی    ات بهشتی واز نظر پوشیده نیست که بد فهمی دینی از بشارت های لذ 
به نعمات حسی بهشت گاهی این پندار را در انسان پدید می آورد که اگر هدف رسیدن  
به این بهره مندی هاست، چرا اسباب این بهره مندی را در دنیای کنونی فراهم نیاورد و 

نتیجه    به  و روایات  آیات  از برخی  برداشت  در مقامبرخی    گاه  نقد را فدای نسیه کند! و
اند )مثلاً  آورده   را فراهم  و بیرونی  درونی  اند و زمینة انتقاداترسیده  گیری های نادرست

غلمان نکدربارة   ،  ,2000, p263Ruthven  .) قاضی اکثم  بن  یحیی  که  است  رو  این  از 
های وی از نقل آن قلم به سبب رکاکت زشتکاری  -  در نهایت وقاحتالقضات عباسی  

می گفت : خداوند اهل بهشت را که از ایشان راضی است چنین نعمت   -استمعذور  
کنیزکان   از  بهتر  ایشان  زیرا  کند  برایشان خدمت  را  سیما  که جوانان خوش  داده است 

   .(157/ 1،  بی تا، )ثعالبین این نعمت را در این دنیا نطلبمهستند، چرا م
یک موضوع  در  اخیر  بهبهشتی  لذات  سدة  حورالعین  مسویژه  ،  توجه    هموارهئلة 
  عنوان   به.  .است  داشته  غلبه  نزد آنان  تأویل  به  ، و گرایشرا برانگیخته  دینی  بازاندیشان

  نحوی  چه به بهشت آرمانی در زیست مؤمنه زنان جنسی  برخورداری دربارة اینکه نمونه
بود، پرسشهایی تفاسیر  که  هبرخاست  هجری  از سدة نخست  خواهد  بدان   در  و روایات 
است.   شده  داده  پاکتچی:پاسخ   : محافل(5271/  13  )نک  بهغربی  در  بیشتر    موضوع   ، 

  مندی انگیز از بهرهخیال   تصوری  عنوان  ، و عموماً بهشده  خاص  ، توجهدر بهشت  حوریان
 )Ruthven ,2000,\ ؛p543)Horovitz ,1925,:  نک، برای نمونه است  شده تحلیل جنسی

p263دانشوران  برخی  که  است  در حالی  ، این به  از  از    و عرفانی  متعالی  درکی  متأخر 
 . (5271/  13)نک : پاکتچی، اندگراییده مفهوم

معاصر   پژوهشگران  از  برخی  باور  دوم هجریبه  قرن  اول  نیمة  آغاز  به    ،از  وعده 
برده می  حوریه   کار  به  به جهاد  مردم  تحریک  و  تشویق  برای  بهشتی  )ر.کهای   :شد 
ها وی را به دنیایشان بیند و آن (. یک شهید حوریان را در عالم رؤیا می  37 ـ9،  1993،جرّار



668   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

شوق رسیدن به حوالعین عنان از کف مردان جهادی ربوده و شوق رسیدن کنند.  دعوت می
برای مجاهدان   به عبارت دیگر . ین جهاد ها را برای او آسان نموده است.به او سخت تر

برند،  های بنیادگرایانه و متحجرانه رنج میبه ظاهر مسلمان نیز که از ضعف ایمان و اندیشه
نعمت به  و  وعده  تکفیری  عملیات  برای  ای  انگیزه  حورالعین،  خصوصا  بهشتی  های 

 انتحاری گشته است. 
سیر نعمات بهشتی می توان دریافت که صحیح ترین هدف زندگی    با نگاهی دقیق در

بلکه کمال و تعالی وجودی انسان ها در پرتو تقرب  ، تنها رسیدن به نعمات حسی نیست
خداوندی که منبع کمالات است و همرنگی با صفات الهی، زندگی    .و عشق الهی است

وجودی  ، تصفیه گر الهی بت محبه عبارت دیگر  آرمانی را برای انسان به جلوه می کشد. 
صفات رذیله ناشی از خودخواهی از    ها و زایل کننده زشتی های درونی و برونی وانسان

در روایات نیز آمده است که پیامبر    .استقبیل بخل، امساک، جبن، تنبلی، تکبر و عجب  
برای نمونه نک:    اند))ص( همواره پیروان خویش را به محبت و عشق الهی فراخوانده 

 . (1/123،  1365لینی، ک
هرچه کمال وجودی است، در همة مراتب هستی حضور  و  عشق، کمال وجودی است

عشق الهی،خیر حقیقی مشتاق اند. و این عشق الهی    همه موجودات از درون به  لذا.دارد
.. آمده .  لقای الهی و،  است که وصال به آن در جهان دیگربا تعابیری همچون رضای الهی

شود. توجه به این نعمت معنوی فراموش  برترین نعمتی است که به عاشق داده میاست و  
ها  شده، می تواند عشق نهفته انسان ها را بیدار کند و سبک زندگی متعالی را برای انسان

در زندگی دنیوی می کوشد که خود را شبیه معشوق  عاشق حقیقیِ خداوند    پدید آورد.
ز او می بیند و تمام افعال وی در گرو خیر مطلق و لقای خود بگرداند و عالم را مظهری ا

   الهی است.
 
 

  . نتیجه6
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،  درصد در رتبه دوم  32جنات با  ،  درصد در رتبه نخست  38با    در سور مکی خوردنی ها
درصد در رتبه سوم از نظر فراوانی نعمات بهشتی در سورمکی    14مقام و حورالعین با  

 یاد شده است. 
با  ،  نعمتهای گوناگونی در وصف بهشت  ر مقایسه با سور مکیدر سور مدنی نیز د

تفاوتی آشکار ذکر شده است، نخست آنکه از ذکر جزییات چگونگی نعمت ها سخن به  
میان نیامده است، در این سور ذکری از خوردنی ها و نوشیدنی ها ومقام و اوصاف دقیق  

آوردن واژه با  بلکه  نیست،  با جاذبه های جسمی  العین  بعد معنوی    حور  بر  »طهارت« 
نعمت تاکید کرده است. دوم آنکه در سور مدنی از نعماتی معنوی همچون مغفرت الهی،  
رضوان الهی، رحمت الهی و ملاقات الهی نام برده شده است که در سور مکی به این  

 نعمات اشاره ای نشده است. 
،  درصد در رتبه نخست، مغفرت الهی و رضوان الهی و همس   57جنات با   ان بهشن 

درصد    2و ملاقات الهی با    درصد   7درصد در رتبه دوم و رحمت الهی با    11با    هر کدام

 از نظر فراوانن نعمات بهشن  در سورمدنن یاد شده است. ،  چهارم  به ترتیب در رتبه سوم

با نگاه دقیق و تحلیل کمی نعمات بهشتی به تفکیک سور مکی و مدنی در می یابیم 
مکی به سور مدنی از ذکر نعمات حسی کاسته شده و یادکرد نعمات    که در سیر از سور

لقا و محبت الهی،رحمت الهی قوت می گیرد. تاکید بر مولفه  ،  معنوی چون رضوان الهی
عشق الهی در پی تعالی و تطهیر افکار جاهلانه مخاطبان اولیه اسلام پیام مهمی در ارتقای  

وضوع بیانگر آن است که ذکر نعمات حسی  سطح آگاهی و معرفت به همراه دارد، این م
در راستای هدایت فرهنگی، با توجه به سطح درک مخاطبان اولیه اسلام بوده است و پس  

گذشت   نفوس    13از  تربیت  در  مجاهدت حضرتش  و  سعی  و  پیامبر  دعوت  از  سال 
هنگامی که ظرف استعدادشان فزونی گرفت به بیان نعماتی در سور مدنی می پردازد که  

 دکردی از آنها در سور مکی مشهود نیست. یا
خوبی به  نمودارها  بر در  تاکید  و  حسی  های  نعمت  کاهش  های    نمایانگر  نعمت 

تعیین سبک زندگی اسلامی در   را در  پیام مهمی  امر  این  معنوی در سور مدنی است. 
  بردارد. از نظر پوشیده نیست که بد فهمی دینی از لذات بهشتی و توجه افراطی به نعمات 

  زمینة انتقادات نتیجه گیری های نادرست در سبک زندگی انجامیده و    به  حسی بهشت،



670   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

بیرونی  درونی توان    ست.اآورده  را فراهم  و  بهشتی می  نعمات  با نگاهی دقیق در سیر 
بلکه کمال و ، دریافت که صحیح ترین هدف زندگی تنها رسیدن به نعمات حسی نیست

پرتو تقرب و عشق الهی است.وصال به خداوندی که منبع  تعالی وجودی انسان ها در  
کمالات است و همرنگی با صفات او زندگی آرمانی را به جلوه می کشد، توجه به این  
اعمال و رفتارهای   گیری  تغییر شگرفی در سبک زندگی، جهت  تواند  تربیتی می  سیر 

 آدمی گردد.
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

ی  و اجتماع یبه سلامت روان  یابی در دست یم نقش قرآن کر  یینتب
 ( یزسال شهر تبر 50 تا 15زنان  ین ب ی نسل یانم یسه: مقای)مطالعه مورد 

 1ی مهدو محمد

 2احمدپور زینب

 3ینگهبان قراملک فاطمه

 چکیده

  یو قطع   یح صح   یهامجموعه راه کار و درمان    یک را به عنوان    یشاست و آموزه ها  یتکتاب هدا  یم قرآن کر 
مصون   یبیتا افراد با عمل به آن دستورات از هر نوع آس  کندی م  یانب یو اجتماع  یروانشناس یطهدر ح  یقینیو 

انجام    یو اجتماع  یبه سلامت روان   یاب یدر دست  یمپژوهش با هدف تبیین نقش قرآن کر  ینرو ا  ینبمانند، از ا
بازه   یززنان شهر تبر  یهشامل کل  یآمار   است. جامعه  یمقطع_ یفی است. پژوهش حاضر از نوع توص  رفتهیپذ
نمونه    یلهنفر زن بر اساس فرمول کوکران و به وس  300باشد که    یم  1400سال در سال    "50تا    15"   یسن
سه نسل نوجوان، جوان   ینبوده و ب ینسل  یانم یقتحق  ینا ینساده انتخاب گشته است. همچن _ ی تصادف یریگ

است. ابزار پژوهش عبارت است از: پرسشنامه استاندارد انس با قرآن، پرسشنامه    یدهبه انجام رس  یانسالو م
  ین باشد. همچن   یم   ییز ک   ی(، پرسشنامه استاندارد سلامت اجتماع GHQ28استاندارد سنجش سلامت روان)

و به وسیله نرم    یخط   یونپیرسون و رگرس  ی همبستگ  یب رفه، ضرط  یکواریانس    یل های تحل  نداده ها با آزمو
)با ابعاد: اضطراب،  ی انس با قرآن و سلامت روان  یرهایمتغ   یانشده اند. م   یل و تحل  یهتجز   SPSS25افزار  

اجتماع   ی،علائم جسمان افسردگ   یعملکرد  بیو  در  م  ین(،  نوجوان و  معن  یانسالنسل  وجود    یدار   یرابطه 
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شده است، اما    یادانسان ها ز  یو اجتماع  یروان  یروح  یها   یامروزه مشکلات و نگران 
نسخه ها را    ینجامع تر  ی،و دستور العمل انسان ساز  یبه عنوان کتاب زندگ   یمقرآن کر

ب  ی برا انسان ها و جوامع  اگر هر   کند یم  یان درمان و سلامت  ا  ی انسان  که  کتاب    ینبا 
.  یافتمشکلات خود غلبه یافته و به آرامش دست خواهد    یبر تمام   یردانس بگ  ینوران

م قرآن  در  خداوند  که  باشیدفرما  یهمانطور  آگاه  تنها    ید:  بخش    یادکه  آرام  خدا 
در تفکر اسلامی عقیده بر این است که ویژگیهای منحصر به فرد    1(. 28دلهاست)الرعد/  

ای است که برای رفتارهای اجتماعی و فردی خویش  انسان و ساختار زندگی وی، به گونه
که   است  ضوابطی  و  قوانین  و  الهی  راهنمایی  نیازمند  ابدی،  سعادت  برای  همچنین  و 

 توسط وحی تامین گردد.  ازسوی خداوند

قوانین    برگردانیدن  پاک و  به فطرت  انسان  گردانیدن  باز  ترتیب هدف قرآن  بدین 
ای نیست که در تلاش  نظریه ناقص بشری به قانون الهی است و لذا قرآن، کتاب آموزش

چیره شدن بر طبیعت بوسیله اندیشه و نظر باشد و زمینه را برای غلبه روح بر ماده فراهم  
بلکه تلاش قرآن در آن است که ایمان را بر اساس هماهنگی میان محسوسات و    کند.

معقولات بنا کند، به گونه ای که انسان با داشتن ایمان تنها در جهان غیب به سر نبرد، و  
و   نیروها  میان  زندگی  در  بلکه  نگذراند،  ماده  خالص  جهان  در  هم  را  زندگیش  همه 

  ی، مادی فراهم گرداند)حاتم  ی یت را در همه جای زندگها تعادل ایجاد کند، و معنوطبیعت
1389 .) 

قرآن کریم کتابى است که مستقیما از سوى خداوند براى راهنمایى بشر و به منظور   
دستیابى به سعادت دنیوى و اخروى نازل شده و به تمام ابعاد روحى و روانى انسان در 
آیات نورانى قرآن کریم توجه شده است. گرچه به صراحت نمى توان ادعا کرد که واژه  

در قرآن وجود دارد، ولى وجود مفهوم سلامت و    انروهایى همچون سلامت و بهداشت  
بهزیستى و ابعاد گوناگون وجودى انسان غیرقابل انکار است. آیاتى که درباره شفا بودن 

و   یذکرشده، گویاى این مطلب است)سبحان3و نفى حزن و اندوه مؤمنان    2قرآن کریم
وجه به بهداشت و سلامت  ترین مسائل دین اسلام، ت(. اما یکی از مهم16:  1393همکاران،  

تأمین سلامتی و   جسمانی و روانی است. بعضی از واجبات و محرمّات الهی نیز برای 
و همکاران،    ییپیش گیری از ابتلا به امراض روحی و روانی تشریع شده است)صفورا
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رشد و تکامل    یری گاز جمله شکل  ی قرآن در ابعاد گوناگون زندگ  ی (. آموزه ها1384
  ی آموزشها   یقانس با قرآن از طر  یزندگ  یهار است از همان دوران اولگذیرتاث  یتشخص
  یق عم  یو معان  یمانس با قرآن با مفاه  یزانشود و بسته به م  یآغاز م  یررسمیو غ  یرسم

به کارگ و  م   ینید  یتاز شخص  یزانیم  ی عمل  یآنها در زندگ  یریقرآن    ی در فرد شکل 
را شفا مى دهد؛ موعظه ى قرآن،   رىفک(. استدلال قرآن، رکود  107:  1389ی،)خادمیردگ

قساوت را درمان مى کند؛ تاریخ قرآن تحیرّ را برطرف مى سازد؛ زیبایى آهنگ و فصاحتش  
روح فرارى را جذب مى کند؛ قوانین و احکامش عادات خرافى را ریشه کن مى سازد؛  

را    ىتلاوت و تدبر در آن، بیمارى غفلت را شفا مى بخشد؛ تبرّک به آن، امراض جسم
شفا مى دهد و رهنمودهاى آن، تاریکى ها را روشن مى کند. شفاى قرآن با شفاى داروهاى  
مادّى تفاوت هاى زیادى دارد. داروى قرآن، ضررى را به دنبال ندارد، کهنه نمى شود و  
تاریخ مصرف ندارد. شفا یافته ى قرآن عامل شفاى دیگران مى شود. در نسخه ى شفاى  

و در اختیار همه است، طبیب این دارو، هم ما را مى شناسد،    یشههمقرآن اشتباه نیست،  
هم دوستمان دارد و هم نتیجه ى نسخه اش ابدى است، نسخه و داروى او هم مشابه  

 (. 110-111/  5: 1383ی،ندارد)قرائت

نگاشته است: »خداوند قرآن را    ینقرآن، چن  ی)ره( درباره شفابخشییعلامّة طباطبا 
  ی مطلب دلالت دارد که قلب ها حالات  یناست، بر ا  یماریب  یا در پشفا شمرده و چون شف

  یی، است)طباطبا  یماریشفابخش به ب  یدارند که نسبت قرآن به آن همانند نسبت دارو
  ین، ها و نقص ها است. بنابرا  یبها، ع  یمارىمعمولًا در مقابل ب  (. شفاء 183/  13:  1374
  یمارى کارى که قرآن در وجود انسان ها مى کند، همان پاک سازى از انواع ب  یننخست

(. قرآن کریم در 664/  2:  1386یرازی،هاى فکرى و اخلاقى فرد و جامعه است)مکارم ش 
قرآن بر مؤمنان اشاره    ثبتآیه ى هشتاد و دوم سوره ى اِسراء به شفابخشى و تأثیرات م

آن از قرآن،  و  براى مؤمنان است،  مى کند و مى فرماید:  آن درمان و رحمتى  را که  چه 
 : یشودبرداشت م  ینوران  یهآ  ینکه از ا  ییاما نکته ها و اشاره ها  1(؛82فرومى فرستیم)اسرا/ 

به صورت   -1 که  قرآن  ولى  است  قرآن  آیات  ى  همه  براى  رحمتگرى  و  شفابخشى 
تنهایى مایه ى   شفا و  تدریجى فرود مى آید، هر بخشى ازآن که نازل مى شود به 

 رحمت است. 
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تعبیر »شفاء« به معناى دور کردن بیمارى هاى فکرى و اخلاقى، عیب ها و نقص   -2
هاست و تعبیر »رحمت« اشاره به برکات معنوى و اخلاقى است که با تربیت قرآنى  
در وجود انسان جوانه مى زند؛ یعنى شفا اشاره به مرحله ى پاک سازى و رحمت  

 ن است.  اشاره به مرحله ى نوسازى انسا 

براى   -3 داروى مؤثر دردهاى فرد و جامعه است قرآن نسخه ى حیات بخشى  قرآن 
بیمارى هاى روحى و اخلاقى بشریت است و انسان را از بیمارى جهل، کبر، غرور،  
را   بشر  روانى  و  بیمارى هاى روحى  قرآن  بخشد  مى  نجات  تفرقه  و  نفاق  حسد، 

را   انسان ها  دلیل  بدون  امید، معالجه مى کند و ترسِ  آنها  به  و  برطرف مى سازد 
آرامش، ایمان و توکّل مى بخشد و بشریت را از بیمارى وابستگى به دنیا، شهوت  
پرستى ها، جنگ افروزى ها و مسابقات تسلیحاتى کمرشکن نجات مى دهد و به  

 (.  143/ 12: 1388  ی،اصفهان ییسوى صلح و دوستى رهنمون مى شود)رضا

  یجی او به مراحل سلامت کمال، تدر  یدن انسان و رس ی انرشد رو  یماز نگاه قرآن کر 
به جوهر    یدنغنا بخش  ی است. قرآن برا  یجیاو تدر  یاست؛ همان گونه که رشد جسمان

نموده و   یماو ترس ی را برا  یری بالقوه او، مس ی انسان و شکوفا نمودن استعدادها یوجود
است) پرچم    یشخو  به هدف و مقصد  یدنرس  واهانکه خ  یداندم  یاو را همچون مسافر 

السلام روایت شده است که فرمودند:    یهعل  ی(. از امیرالمؤمنین عل58:  1389و قوه عود،
که در قرآن    یدبطلب   یاریها از قرآن    یو در سخت  ید،پس درمان خود را از قرآن بخواه

:  1381ی،)دشت  ستا   یو گمراه  یکفر و نفاق و سرکش  یعنیها    یماریب  یندرمان بزرگتر
انسان را از چند نوع بیمارى شفا مى بخشد: از بیمارى هاى روانى:    یمقرآن کر(.  237

بهداشت روانى انسان را تأمین مى کند و او را به آرامش، اطمینان، توکّل و تعادل روانى  
مى رساند. از بیمارى هاى جسمى: اولًا، با ممنوعیت برخى غذاهاى زیان آور، مثل مردار،  

ا جلوگیرى مى کند، و ثانیاً، به وسیله ى معرفى برخى غذاهاى  و شراب از بیمارى ه  نخو
مفید و شفابخش، مثل عسل، او را به طرف سلامت جسمى و شادابى رهنمون مى شود.  
از بیمارى هاى روحى و اخلاقى: قرآن درمان بیمارى هایى همچون خودبرتربینى، حسد،  

ای به  و یکرنگى فرامى خواند. از  فروتنى، همیارى    مان،نفاق و شرک است و انسان را 
بیمارى هاى اجتماعى: قرآن شفابخش دردهاى مزمن جامعه ى بشریت، همچون تفرقه،  
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جهل و ناامنى است و انسان را به وحدت، علم و امنیت فرامى خواند؛ همان طور که  
  ی، اصفهان  ییجامعه ى عقب مانده ى عرب جاهلى را به جامعه اى متمدن تبدیل کرد)رضا

  ی دارو  یزکاران،انسان هاست. پره  یدرون  یدردها  یدارو  یم(. قرآن کر144  /12:  1388
رو از محضر    یشپ  یتوان در شبهات و پرسش ها  ی. پس میرندگ  یرا از آن م  یشدرد خو

که    یمتفاوت  یها   یدگاهصدر» با ظهور د  ید شه  یر. به تعبیدروشنگرانه شن  یقرآن، پاسخ ها 
که    یا  یشهاند  یها   یهبر سرما  یهاست و با تکآمده    یدو غرب پد  لاماس  یندر برخورد ب

پ  ینه در اسلام و قرآن در زم دارد، م  یش شناخت اسلام و مشکلات  به    یتوانرو وجود 
بشر امروز را به دست    یمختلف، از قرآن پاسخ پرسش ها   یها   ینهروش در زم  ینبهتر

 (.138:  1390پور، یداللهآورد«)

مطرح   یاست. سلامت موضوع یمهم بشر در حوزه سلامت  یپرسش ها  یناز ا  یکی 
به حس مشترک مردمان    یتا اندازه ا  یآن در هر جامعه ا   یفدر همه فرهنگ هاست و تعر

آمده،   یانبه م  یمعمولا هرگاه از آن سخن  یگردد، ول  یاز سلامت و فرهنگ آنها باز م 
  ی جامعه، در گرو تندرست  یرشد و تعال  یکهحال  دربعد جسمانی آن مورد توجه بوده،    یشترب

(. مفهوم سلامت  244:  1384  ی،روانی و اجتماعی است)سجاد  ی،آن جامعه از ابعاد جسمان
اند که همواره انسان بدان توجه  تراز آن، همچون واژه سلامتی، از مفاهیمیی همهاو واژه

آن   به  دستیابی  برای  و  )کرده  در سال  بهداش1946کوشیده است.  ت،  ( سازمان جهانی 
حالت صحت کامل جسمانی، روانی و اجتماعی و... نه صرفاً فقدان بیماری  "سلامت را به  
 آن است. یاز ابعاد سلامت، بعد روان یکی(. اما 7:  1389 ی،)تبرائ "کرد  یفیا عارضه تعر

 ی روان سلامت

کند: »سلامت  گونه تعریف مینامه سازمان بهداشت جهانی، سلامت روانی را ایننظام 
حالت کامل آسایش و کامیابی زیستی روانی اجتماعی است و صرف فقدان بیماری روانی  

باشد. سلامت روانی در مفهوم عام خود نیز به سلامت فکر و تعادل روانی  یا معلولیت نمی
گردد. همچنین در مفهوم تخصصی، خود  روانی اطلاق می تو دارا بودن خصوصیات مثب

صیل کرده و دارای مهارت و تجربیات خاص با  ای از بهداشت است که افراد تحرشته
(. در واقع  1388دهند)مقدم و همکاران،  های علمی آن را به مردم آموزش میاتخاذ روش
در برابر انواع گوناگون    کنشبلکه توان وا  یست،ن  یروان  یماریتنها نداشتن ب  یسلامت روان
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  یز ن یاقع سلامت رواندار است. در و یبه صورت قابل انعطاف و معن یزندگ یتجربه ها
  یتفعال  ینبه تعادل ب  یابیدست    ی برا  "است    یلذت بردن از زندگ  یفرد برا   ییشامل توانا

(.  24:  1399و همکاران،    ی)صمدیریبه انعطاف پذ   یابیدست    یو تلاش برا  ی زندگ  یها
و مذهب است. مذهب را به    یند  ی،سلامت روان  ینه در زم  یرگذارتاث  یرهای از جمله متغ

 یمو تعم  یاختصاص  یارزش ها  یزو ن  یدهاو نبا  یدهااز اعتقادات با  یعنوان مجموعه ا
  ی زندگ   ینموده اند که قادر است معنا  یفتعر  ی روان  یگاه ها  یهتک  ینو از موثرتر  یافته

  یق علفرد را از ت   یینیتب  یبا فراهم ساز  یزخاص ن  یطو در شرا  درا در تمام عمر فراهم ساز
  یت رضا  ی،موجب شادمان یزورکاتال  یکو مذهب به عنوان    یننجات دهد. د  ییمعنا  یو ب

ب  یدام  ی،از زندگ و    یدهو حرمت نفس گرد  یو معنا در زندگ  یهدفمند   ینی، و خوش 
شدت اضطراب، انواع    ی،شدت افسردگ  یی،احساس تنها  یرنظ  یعوامل   یبر رو  ینهمچن

پر نوع    ی شدت خودکش  یشی،روان  ن  نگرشو  و  آن  زندگ  یزبه  در  مثبت    یرتاث  یثبات 
:  1396نسب و همکاران    ی)رستمیشودم  یادشدهگذاشته و موجب کاهش عوامل نامساعد  

 است.  یسلامت، سلامت اجتماع   یگر(. بعد د50

 یاجتماع سلامت

روانی    ی،از ابعاد سلامت در کنار سلامت جسم  ییک  به عنوان  یامروزه سلامت اجتماع  
  ی تنها عار   یسلامت  یگر که د  ی یافته است. به گونه ا  یاگسترده  یت نقش و اهم  ی و معنو

ب از  انسان در روابط    ی بلکه چگونگ  یست ن  یو روان  یجسم  یها  یماریبودن  عملکرد 
لامت فرد و  س  یابیارز  یارهایبه عنوان مع  یزن  ماعاز اجت  ی تفکر و  یو چگونگ  یاجتماع

به شمار م آرام،    یدر سطح کلان جامعه  اجتماع10:  1388رود)سام  فقط    ی(. سلامت 
ب منف  یابغ  یحت  یا   ی،روان  یماریفقدان  مع  ی،عاطفه  بافت  در    ی پاسخ  یتوانندم  ینیکه 

عبارت است    متی،از ابعاد سلا  یکی به عنوان    ی . سلامت اجتماعیستسازنده قلمداد شود ن
توانا ها  ییاز:  نقش  کارآمد  و  مؤثر  آس  یاجتماع  یانجام  د  یببدون  . سلامت  یگرانبه 
: 1391  یا،ن  یو کار فرد در جامعه است)صفار  یطشرا  یابیدر واقع همان ارز  ی اجتماع
مجموعه معنادار، قابل    یکاجتماع را به صورت    ی،(. فرد سالم از نظر اجتماع106_ 105

که به جامعه تعلق دارد، از    یکنددانسته و احساس م  ییرشد و شکوفافهم و بالقوه برای  
و  یمفهوم سلامت روان یناست. ب یمآن سه یشرفتشود و در پ یم یرفتهطرف جامعه پذ 
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مطالعات نشان داده اند که    یجنتا  ینوجود دارد. همچن  یکیفاصله نزد  ی سلامت اجتماع
  ی روان  یسلامت  یارهایثبت با معم  ستگیهمب  ی( سلامت اجتماعیها  یاس) مق  یارهایمع

از سلامت فرد است که در عرصه    ی (، بخشی(. )سلامت اجتماع1389دارند)سام آرام،  
که بتواند    یمشمر یم یشخص را واجد سلامت اجتماع  یرسد. زمان   یاجتماع به ظهور م

خود را در حد متعارف بروز و ظهور دهد و با جامعه   یاجتماع   یها و نقش ها  یتفعال
( همان قواعد  یاجتماع  یو اتصال کند. )هنجارها  یونداحساس پ  ی،اجتماع  یو هنجارها 

رفتارها و روابط ما را در جامعه    یهستند که چگونگ  یدهاو نبا  یدهابا  یادبر بن  یافتهشکل  
  ی کنند. هنجارها  یم  یینتع  یهر کنش و واکنش، حدود و ثغور  یسازند و برا   یم  ینمع

تع  ی اجتماع   یم، کن  یز پره  ی از گفتن چه سخنان  ییم،بگو  یدکنند چه با  می   یینهستند که 
کن برخورد  ب  یانااح  یو حت  یمچگونه  هنجارها در جامعه    ینا  یت. مقبولیندیشیمچگونه 

ر  و رفتار و گفتا  یم باش  یبند هنجارها پا  ین در اجتماع، به ا  یتعضو  ی گردد ما برا  یسبب م
شامل سطوح مهارت های    جتماعی(. سلامت ا1381ی،)هاشمیمرا با انها وفق ده یشخو

به عنوان عضوی از   توانایی شناخت هر فرد از خودش  اجتماعی، عملکرد اجتماعی و 
جامعه بزرگ تر به حساب می آید و بر شرایط اقتصادی و اجتماعی و رفاه شخصی در  

و در  دارد.  توجه  اجتماعی  شبکه  با  ارتباطات  رابطه  شبکه  رابطه  اجتماعی  اقع سلامت 
است)کفاش محیط  و  فرد  میان  سازگاری  و  تعادل شخصی  و  (. 215:  1394ی،اجتماعی 

از    یکی کرده،   یفاو کارآمدی هر جامعه ا  یایی پو یندر تضم  ی نقش مهم  یسلامت اجتماع 
جوامع    یگردد؛ لذا هدف تمام  ی جوامع مختلف، محسوب م  یسلامت  یابیمحورهای ارز

ان را حفظ نموده و ارتقا بخشند  یش تا سلامت اعضا  یندرا فراهم نما  یطیاست که شرا  ینا
 (. 1393و همکاران،  یری)سف

 پژوهش یتجرب پیشینه. 2

  ی ها   یق تحق  ی بر سلامت روان  یمقرآن کر  یرتاث  یتو با توجه به اهم  یردر چند سال اخ 
انس با قرآن    یماز رابطه مثبت و مستق  یها حاک   یقتحق  ینا   جیانجام شده است و نتا  یادیز

 افراد است. یبر سلامت روان
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تلاوت قرآن بر سلامت روان   یربا عنوان تاث  یقی( در تحق1397و همکاران )  یرضائ 
از آن   یحاک  یقتحق  یحکرمانشاه پرداختند. نتا  یدانشگاه علوم پزشک   یپزشک  یاندانشجو

 مثبت داشته است.   یرتاث یشگروه آزما یمت رواناست که تلاوت قرآن بر سلا 

در   یکه با عنوان ارتباط انس با قرآن و سلامت روان  یقیدر تحق  (1395)  یموسو  
  یج . نتایدهتهران به انجام رس  یدانشگاه علوم پزشک  یراپزشکیدانشکده پ   یاندانشجو  ینب

انس با قران و نگرش به قران رابطه معنادار    یردو متغ  یناز آن است که ب  یحاک  یقتحق
دو مولفه انس با قرآن و نگرش به قرآن با    ینب  یدار  نیرابطه مع  ینوجود داشت. همچن

 مورد مطالعه مشاهده شد.  یانسلامت روان دانشجو

انس با قرآن و   ینرابطه ب  یبا عنوان بررس  یقی( در تحق1393و همکاران )  یآقاجان 
  یق تحق  یحدانشگاه علوم پزشکی کاشان پرداختند. نتا  یشجویان پرستارسلامت روان در دان

به    یحاک مبتلا  افراد  به  نسبت  بیشتری  قرآن  با  انس  سالم،  دانشجویان  که  است  آن  از 
معکوس و معنی داری بین میزان انس با قرآن با    ارتباطمشکلات روان داشتند همچنین  

 افسردگی و اضطراب دانشجویان یافت شد. 

آن بر مؤلفه   یر که با عنوان حفظ قرآن و تاث یقی در تحق ( 1390و همکاران )  یییمیاک 
در مقیاس های اضطراب    که   کند یم  یانب  یق تحق  یج . نتایدهسلامت روان به انجام رس یها

و اختلال خواب، افسردگی و کارکرد اجتماعی، حافظان قرآن از سلامت روان بیشتری  
نظ از  اما  بودند،  وجود  نشانه    ربرخوردار  معنادار  تفاوتی  گروه  دو  بین  جسمانی  های 

نداشت. از سوی دیگر، نتایج نشان دادند که در بین حافظان نیز کسانی که تعداد جزء  
 ینهای بیشتری از قرآن را حفظ بودند، از سلامت روان بالاتری برخوردار بودند. در ا

نشد.    یافت  یت اجتماعانس با قرآن بر سلام  یرتاث  یتحت عنوان بررس  یا  یشینهپژوهش، پ
آن پرداخته    یو مولفه ها  یندارید  یربر تاث  یانجام شده در حوزه سلامت اجتماع  یقاتتحق

در نظر گرفته شده    یندارید  ی از شاخص ها  یمپژوهش، انس با قرآن کر  یناست. لذا در ا
 قرار گرفتند.  یو بررس  یقمورد تحق یتجرب یشینه مقالات به عنوان پ ینو ا

و   ینداریابعاد متخلف د  ینب  یبا عنوان بررس  یقی( در تحق1395و همکاران)  یزادهعل 
پرداختند.    یو سلامت اجتماع  ینداریارتباط د  یدانش آموزان به برس  یسلامت اجتماع
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وجود دارد    ی ارتباط معنادار  ی و سلامت اجتماع  ینداری د یناز آن است که ب  ی حاک  یج نتا
 ارتباط را دارا هستند.  ینتر  یفضع مدیپیاو بعد   یترینقو  یو بعد مناسک

و    یندارید  ینارتباط ب  یبا عنوان بررس  یقی( در تحق1396و همکاران )  یدرخانیح 
اجتماع حاش  یسلامت  مناطق  برس  یا  یهجوانان  به  کرمانشاه  د  یشهر  و    ینداریابعاد 
  ی و سلامت اجتماع  یندارید یناز آن است که ب  یحاک یجپرداختند، نتا  یسلامت اجتماع
 وجود دارد. یارتباط معنادار

  ی و سلامت اجتماع   ینداری با عنوان رابطه د  یقی ( در تحق1395)  یریو ش  یافشان  
از   یحاک  یجپرداختند. نتا  یو سلامت اجتماع   یندارید  ینرابطه ب  یبه بررس  یزدزنان شهر  

 وجود دارد. ییمارتباط معنادار و مستق  یو سلامت اجتماع یندارید ینآن است که ب

تحق1394)  یکفاش   در  ساختار   یقی(  معادلات  مدل  عنوان  ها  یبا  مولفه    ی رابطه 
آن   یرو تاث  ینداریابعاد د  ی به بررس  یاندانشجو  یسلامت اجتماع  یبا مؤلفه ها  یندارید

  ی اعتقاد  ینداریاز آن است که د  یحاک  یجپرداختند. نتا  یان دانشجو  ی بر سلامت اجتماع
 دارد.  یسلامت اجتماع ماعی،انسجام اجت  یربر متغ یمیاثر مستق

 پژوهش  یشناس روش. 3

  یق تحق  یاست. روش اجرا  یینیو با هدف تب  یپژوهش از نوع کاربرد   یندر ا  یقنوع تحق 
است    یمقطع  یبررس  یک  یاز نظر وسعت پهنانگر و از نظر زمان   یق تحق  ین است. ا  یمایش پ

  50تا    15زنان    یهپژوهش کل  ینمحقق در ا  ی. جامعه آماریشود انجام م  یکه در زمان خاص
پژوهش جهت    ینباشند. در ا  ینفر م  354750باشد که طبق آمار   یم  یزسال زنان شهر تبر

نفر انتخاب    300از فرمول کوکرال استفاده شده است و تعداد    ی حجم نمونه آمار  یینتع
  یل ه شامل تحلمورد استفاد  یساده انتخاب شدند. روش آمار   یتصادف  یرینمونه گ  یوهبه ش
داده    یلتحل  ی. برابود  یخط  یونو رگرس  یرسونپ  یهمبستگ  یبطرفه، ضر  یک  یانسوار

داده پرسشنامه    یپژوهش ابزار گردآور  یناستفاده شده است. در ا  SPSSها از نرم افزار  
. اطلاعات با استفاده از پرسشنامه ای شامل اطلاعات دموگرافیک، پرسشنامه انس  یباشدم

جمع آوری   ییزک  یو پرسشنامه سلامت اجتماع(  GHQ)سلامت روان  شنامهبا قرآن و پرس
پرسشنامه    یکرونباخ استفاده شده است. مقدار آلفا  یاز آلفا  یاییپا  ی. جهت بررسدیدگر
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در   یرهااز متغ  یکهر  یباشد که مقدار آن برا  یم  808/0و   873/0  ،930/0  یبها به ترت 
 باشد.   یحد قابل قبول م

   ینظر چارچوب. 4

را با    یند  یمباشد. دورک  یم   یمدورک  یلام  ین،پردازان مطرح در حوزه د  یهاز جمله نظر 
مقدس و نامقدس    ینب  یزو آن را بر اساس تما  یداندجامعه مرتبط م  ینهاد ها  یکل  یت ماه
  ی و انسجام اجتماع  یهم بستگ  ینیباره اعتقاد دارد که مناسک د  یندرا  ی. ویکندم  یفتعر
  ی احساسات مشترک  یند،آ  ی است که انسان ها گرد هم م  ین ا  یامر اساس.  یکنندم  یجادرا ا

وجود دارد، چندان  یکینزد یوند و جامعه پ یند یاننکته که م ین.کشف ایکنندرا تجربه م
  یاست که او گام   ینبحث دارد، ا  یجا  یمدورک  یهاما آنچه در نظر  یست؛شگفت آور ن

م د  یفراتر  موضوع  و  ربان  ینگذارد  همان  که  م   ینع  ست،ا  ت یرا    ی جامعه 
  یکاست که موجود مقدسّ )خدا( را   یندر ا یمدورک یل(. اشکال ام 1389ی، داند)جواهر

انسان به خداست. به  یشباور است که جامعه عامل گرا یناصل اجتماعى مى داند و بر ا
جامعه است که اعتقاد به امر مقدّس را درون انسان    ینمعتقد است که ا   یگر، عبارت د

  یل و اجتماع را چنان اص  یستن  یلبراى فرد اصالتى قا  یم. در واقع، دورکدکن   مى  یجادا
. انسان یستن  یندر حالى که چن  یرد،براى فرد در نظر نمى گ  یتىهو  یچتلّقى مى کند که ه

سقوط آن ها را    یادارد که جامعه فقط مى تواند عوامل رشد    یىدرون خود استعدادها
  یه در نظر  یبر او وارد است ول  یلقب   ینبر ا  تیکالا (. هرچند اش1381ی، فراهم کند)عباس

  یات و اخلاق  یجمع  یباورها  یت با تقو  یمذهب  یها   یینشود که، آ  ی م  ی مسئله بررس  ین او ا
  ین شود. کارکرد د ی جامعه م یباعث همبستگ یکدیگر،شرکت کنندگان به  یوند با پ یزو ن

باعث بالا رفتن    یند  رکیماز نظر دو  ینکردن و انسجام آن است. بنابرا  یکپارچهدر جامعه  
اجتماع  یکپارچگی انسجام  ها  یو  شاخص  عنوان  اجتماع  ی به    ی م  یسلامت 

 (. 46:  1396و همکاران، یدرخانیشود)ح

  یمکتب »روان کاوى« بررس  یانگذاربن  ید،فرو  یگموندز  یهنظر  یدر حوزه سلامت روان 
»سلامت روان« به معناى سازگارى فرد با خود و با خواسته ها    د،یفرو  یدگاه. از دیشودم

سه ساختار    یا انسان داراى سه بخش    یتو فشارهاى جامعه است. وى اعتقاد دارد: شخص
حفظ    یتشاست و مسئول  یت شخص  یىاجرا  یر)من(، که مد  یگوبه نام هاى »بن«،است. ا
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تحت فشار    یط)فرامن( و مح  «یگو)بن(، »سوپرا  «یدتعادل آن مى باشد، همواره از طرف »ا
اش را از    یریتى و مد  یىگردد، قدرت اجرا  یففرد تضع  یگوى . چنانچه ایردقرار مى گ

انسان به ناسازگارى    یت،به هم خورده، در نها  یتتعادل شخص  یجه،دست مى دهد و در نت
روان خود را از  : کسى که سلامت  یعنىفرد ناسازگار    ید،فرو  یده مبتلا مى گردد. به عق
سازگار    یى الگو، هدف نها  یناست. در نظام ارزشىِ ا  یدهگرد   یمارىدست داده و دچار ب

کردن و سازگار شدن فرد با خود و با جامعه اى است که در آن زندگى مى کند ـ جامعه  
مى خواهد باشد! ـ فرد سالم هم کسى است که در جامعه اش زندگى کند، بدون  ههر چ

کسى که با خود    ین،. بنابرایدروان و ذهن او و جامعه اش به وجود آ  ینبتعارضى    ینکها
و تعارض به سر نبرد، بر چسب سلامت مى    یزو جامعه اش سازگار باشد و با آنها در ست

 یرى سازگار شود و با آنها تعارض و درگ  یشخورد، و کسى که نتواند با خود و جامعه خو
  یردریکوندى، و مرض مى خورد. )م  یمارىچسب بداشته باشد ـ جامعه هر چه باشد! ـ بر

  کرده   راهگشا مطرح  اییهنظر  یشناسروان  ینةدر زم  که  یشناساناز روان  یگرد  یکی(.  1386
  یری گموضع یند به نسبت است رویدینو ف   یک که یکسناست. ار  یکسنار یکار  است
 یزندگ  یختار  در طول   وجود آمده  به  یماع اجت  ینهادها  ینب  معتقد است  یدارد. و  یمثبت

  یک   عنوان  به  یند  یکسننظر ار   وجود دارد. به  او ارتباط  یشناختروان  یازهایو ن  انسان
  یکسن است. ار  بشر بوده   «ی»اعتماد اساس  أارض  در خدمت  یختار  در طول   ینهاد اجتماع
  ین تام  یرا برا  و آن  ندانسته  یکودک  دورة  به  بازگشت  عنوان  را به  یند  ید فرو  بر خلاف

هنوز    ی(. در دانش روانشناس 1377نژاد  یمی)رحداندیم  یبشر ضرور  یاعتماد اساس  یازن
  ی ها  یدگاهندارد و د  وجودسلامت روان    ینهدر زم  یو مصداق مشخص و قاطع  یفتعر

دهند. اما از    ی سلامت روان ارائه م  ینتام  یرا را ب  یمتفاوت   یو الگوها   یممختلف، مفاه
دارا ،  قرآن  یدگاهد امر  یفطرت   یانسان  همه    یانثابت و مشترک در م  یخاص است که 

  ی ثابت و بر اساس فطرت اله   ین،مع  یز سلامت روان او ن  ی انسان هاست و برنامه و الگو 
آمده    ی اسلام  یمکه در تعال  ییها  یه(. دستورات و توص74:  1389است)پرچم و قوه عود، 
  یکه در مباحث بهداشت روان  یدارد. در حال  ییبسزا  یرافراد تأث  یاست و بر بهداشت روان

 یرغبت  یب  یرو تأث  یبر اختلالات روان  یخواه  یادهز  یرمانند: تأث  یست،از آن ن  یمصطلح اثر 
 (. 1396یان،)صادقی روان اشتبهد  یندر تأم یابه دن
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است   یدمورد تاک  یندهبه طور فزا  ینقش عوامل اجتماع  یسلامت اجتماع  یفدر تعر 
کرد    یفرا حول مفهوم جامعه بهتر تعر  یسلامت اجتماع  ین از محقق  یکیاساس    ینبر هم
است که در   یجامعه ا  یراستا راسل معتقد است جامعه برخوردار سلامت اجتماع  یندر ا

ه وجود داشته باشد تا  هم  ی برا   یاساس  یبرابر به خدمات و کالاها   یآن فرصت و دسترس
سلامت جامعه    یها   یانگر شهروند عملکرد کامل داشته باشد ب   یکافراد جامعه به عنوان  

  یمتصم  یندبه مشارکت در فرآ یعموم  ی دسترس ی ممکن است شامل عمل به قانون برابر
کرد که    یانب  1998در سال    ییز(. ک120:  1393باشد)توکل،  یاجتماع  یهو سطح سرما  یریگ

ممکن    یا سوال است: آ  ینمطالعات مربوط به سلامت، پاسخ به ا   یخچه حلقه مفقوده در تار
زندگ کیفیت  شخص  یاست  عملکرد  اجتماع  یدر  معیارهای  به  توجه  بدون  را    یافراد 

  یزی چ  یعملکرد خوب در زندگ  کند،یم  یانسوال ب  یندر پاسخ به ا  یکرد؟ و  یابیارز
جسم  یشب سلامت  چالش  روانیو    یاز  و  تکالیف  و  ن   یاجتماع  یهااست  در    یزرا 

کگیردیبرم اجتماع  ییز.  ز  ی مفهوم سلامت  به صورت  سلامت    ":  کندیم  یفتعر  یررا 
فرد از عملکردش در برابر اجتماع)سام آرام،    یابیارز  یعبارت است از چگونگ  یاجتماع
بعد 17:  1388 پنج  تر  یکی  ییزک  ی(. مدل  استفا  یناز متداول  مورد  ده در سنجش  ابعاد 

  ی همبستگ،  یاجتماع یرشپذ،  یاست که شامل پنج بعد انسجام اجتماع یسلامت اجتماع
  ی به جنبه فرد  یشترب  یه نظر  ینا. است  ی اجتماع ییو شکوفا  یمشارکت اجتماع ، یاجتماع

بلکه به سطوح  ،  یفرد  ینه تنها به سلامت اجتماع  یمپردازد. قرآن کر  یم  یسلامت اجتماع
از    یری جلوگ  یرا برا  یو اخلاق  یمعرفت  ی پرداخته و سازو کارها  یز و جامعه ن  دیفر  ینب

  یدگاه نموده است و با عبور از د  یانجامعه ب  یو حفظ سلامت اجتماع  یانحرافات اجتماع
 (.1399 یعتی،داند)شر یانسان مرکز، بستر تکامل فرد را وابسته به جامعه م  یها

 پژوهش  یها یافته. 5

ساله(    35تا    21جوان)  یساله(، گروه سن  20تا    15نوجوان)  یروه سنپژوهش، گ  یندر ا 
نفر نمونه، تعداد    300از    یقتحق  ینباشند. در ا  یساله( م  50تا    36)یانسال م  یو گروه سن

پژوهش    های یافتهباشند.    یم   یانسالنفر م  60نفر جوان و تعداد    147نفر نوجوان، تعداد    94
ب  یزانم  هاز آن است ک  یحاک با قرآن در  نسل   یندرصد، درب  69نسل نوجوان    ینانس 

  یرهای از متغ  یکی تاهل    یتباشد. وضع  ی درصد م  76  یانسال درصد و در نسل م  67جوان  
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نفر   130نفر مجرد و   168  یقتحق ین باشد. در ا ی م یق تحق ین در ا ی مورد بررس ی ا  ینهزم
  یانس وار  یزاز آزمون آنال  یر متغ  ینا  یبررس  ینفر همسرفوت شده هستند. برا   2متاهل و  

درج 1در جدول شماره   طرفه  یک   یانس وار  یز آزمون آنال  یجنتا  طرفه استفاده شده است.  یک
هر    یاندر م  یدهد؛نشان م  Fو مقدار  ی جدول و سطح معنادار  یجشده است. با توجه به نتا

قرآن ن انس با  یانگیتاهل با هم فرق دارند، در م  یتکه به لحاظ وضع  یافراد  ینسه نسل، ب
 تفاوت وجود ندارد.  

 

انس با قرآن و   یرمتغ ینطرفه ب یک یانسوار یزآزمون آنال یج: جدول نتا(1)جدول 
 تاهل  یتوضع

 گروه سنی

 منبع تغییرات

مجموع  

 مربعات 

درجه  

 آزادی 

میانگین  

 مربعات 
F 

سطح معنی 

 داری 

 نوجوان

بین گروه 

 ها
878/219 1 878/219 

درون گروه   418/0 662/0

 ها
335/30578 92 373/332 

  93 213/30798 کل 

 جوان 

بین گروه 

 ها
867/15 62 256/0 

درون گروه   819/0 802/0

 ها
800/26 84 319/0 

  146 667/42 کل 

 میانسال

بین گروه 

 ها
652/698 2 326/349 

درون گروه   432/0 851/0

 ها
198/23386 57 284/410 

  59 850/24084 کل 
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درآمدماهانه خانواده از    یزانانس با قرآن و م  یرمتغ  ینب  یهمبستگ  یزانم  یدر بررس
درآمد ماهانه خانوار    یزانم   یج استفاده شده است. با توجه به نتا  یرسون پ  ی همبستگ  یبضر

(، در هر  <  005/0sig)یاست. باتوجه به سطح معنادار  یرمتغ  یلیونم20تا    یلیونم  1  ینب
  یرهای متغ  ینرابطه ب  یدر بررس  ینباشد. همچن  یدار نم  ی معن  هرابط  ینا  ی،سه گروه سن

متناسب    یآمار   یپژوهش از آزمون ها   یرهای مستقل پژوهش با توجه به سطح سنجش متغ
سلامت    یرهایانس با قرآن با متغ  یرمتغ  ینب  ی همبستگ  یزانم  ی استفاده شده است؛ در بررس

اجتماع و سلامت  ضر  یروان  نتا  ادهتفاس  یرسونپ  یهمبستگ  یباز  است.    ین ا  یجشده 
 درج شده است.   (2) در جدول  یبررس

و سلامت   یقرآن سلامت روان انس با یرمتغ ینب یرسونآزمون پ یج: جدول نتا(2) جدول
 آنها  ابعادو  یاجتماع

 میانسال  جوان نوجوان گروه سنی 

 متغیر و ابعاد آن 
ضریب 

 پیرسون

سطح  

 معناداری 

تعداد 

 مشاهدات 

ضریب 

 پیرسون

سطح  

 معناداری 

تعداد 

 مشاهدات 

ضریب 

 پیرسون

سطح  

 معناداری 

تعداد 

 مشاهدات 

 60 163/0 183/0 147 312/0 084/0 94 34/0 219/0* سلامت روانی 

ابعاد  

سلامت 

 روان 

علائم  

 جسمانی
101/0 332/0 94 063/0- 445/0 147 037/0- 781/0 60 

 60 272/0 144/0 147 969/0 003/0 94 429/0 083/0 اضطراب 

عملکرد  

 اجتماعی 
215/0 037/0 94 **264/0 001/0 147 222/0 088/0 60 

 60 013/0 320/0* 147 061/0 155/0 94 159/0 147/0 افسردگی 

 60 344/0 124/0 147 000/0 352/0** 94 000/0 722/0** سلامت اجتماعی 

ابعاد  

سلامت 

 اجتماعی 

 60 804/0 033/0 147 000/0 301/0** 94 061/0 194/0 شکوفایی 

همبستگی 

 اجتماعی 
197/0- 058/0 94 124/0 135/0 147 062/0 636/0 60 

انسجام  

 اجتماعی 
**348/0 001/0 94 **422/0 000/0 147 **383/0 003/0 60 

پذیرش  

 اجتماعی 
169/0 102/0 94 **231/0 005/0 147 058/0- 659/0 60 

مشارکت  

 اجتماعی 
147/0 158/0 94 *169/0 041/0 147 167/0 204/0 60 

انس با قرآن و   یرمتغ  ینب  یرسونپ  یهمبستگ  یبجدول، مقدار ضر  یجبا توجه به نتا
دار    یدرصد معن  99  یناندر سطح اطم  یسلامت روان؛ در نسل جوان با عملکرد اجتماع
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همچن ضر  یناست.  سلامت    یر متغ  ینب  یرسونپ  یهمبستگ  یب مقدار  و  قرآن  با  انس 
  ی و در نسل جوان با بعدها  یاجتماع  انسجامبا بعد    یانسال در نسل نوجوان و م  ی؛اجتماع
دار    یدرصد معن  99  یناندر سطح اطم   یاجتماع  یرشو پذ   یانسجام اجتماع  یی،شکوفا
 است.  

  یل انس با قرآن از تحل  یمستقل بر رو یرهایمتغ ینسب یرگذاریسهم تاث یینتع یبرا 
تحل  یونی رگرس در  شد.  ب  یونی رگرس  یلاستفاده  مستقل(شامل: سلامت    یرهایمتغ  یناز 
  درآمد ماهانه خانواده( استفاده شده است.   یزانسن و متوسط م  ی،سلامت روان  ی،اجتماع

درصد، در   51  یسلامت اجتماع  یر، در نسل نوجوان متغ3با توجه به نتایج جدول شماره 
متغنسل جوا روان  یرهاین  اجتماع  یسلامت  م  13  ی،و  نسل  در  و    یر متغ  یانسال درصد 

 .کنندیم یینانس با قرآن را تب  یرمتغ ییراتدرصد از تغ 11  یسلامت اجتماع

 انس با قرآن یکننده ها یینو تب یونرگرس یب: جدول ضرا(3) جدول

 دوربین واتسون  ضریب تعیین تعدیل شده  ضریب تعیین همبستگی چندگانه گروه سنی
 008/2 516/0 522/0 722/0 نوجوان
 784/1 133/0 145/0 381/0 جوان 
 802/1 118/0 124/0 352/0 میانسال

 

  یج نتا  ی،آزمون هر سه گروه سن  یج(در نتا>  sig  005/0)یبا توجه به سطح معنادار 
حاکی از این است که مدل رگرسونی ایجاد شده مدل معناداری می باشد و متغیرهای  

 مستقل قادرند تغییرات متغیر وابسته را تبیین کنند.

 یری گ نتیجه. 6

  ی و اجتماع یسلامت روان  یمناسب با فطرت انسان ها برا  یخاص یالگو  یمدر قرآن کر 
تنها در برگ  یمقرآن کر  یافراد وجود دارد. آموزه ها   ی، و اخرو  یویدن  یزندگة  یرندنه 

  ی خصوصا انس با قرآن م ،  ینداریباشد. د  یم  یزن  یو اجتماع  ی فرد  یبلکه ناظر بر زندگ
پژوهش    ین( داشته باشد. در ایو اجتماع  یحوزه سلامت)روان  ودر د  ییبسزا  یرتواند تاث

و با    یکنندم   یفاجوامع ا  یواقتصاد   یکه زنان در توسعه اجتماع  ینقش  یتبا توجه به اهم
ترب  یتعنا مادر در  آ  یت به نقش  آمار  ینده،نسل  به عنوان جامعه  حاضر    یقتحق  یزنان 
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اند. بد ا  یب ترت   ین انتخاب شده  در  پ   یق تحق  ینمحقق  در    یمنقش قرآن کر  یینتب  یدر 
 باشد. یسال(م  50تا    15)  یززنان شهر تبر یندر ب یو اجتماع یبه سلامت روان یابیدست

ب  یزاناز آن است که م  یپژوهش حاک  یج نتا  با قرآن در    69نسل نوجوان    ینانس 
  یر متغ  ینباشد. ب  یدرصد م   76  یانسال درصد و در نسل م  67نسل جوان    یندرصد، درب

وجود    ی داررابطه معنا  یمانس با قرآن کر  یزاندرآمد ماهانه افراد با م  یزان تاهل و م   یتوضع
ار توجّه و  شناسانیاز روان    یکی،  یکسونندارد.  به مذهب،  که   ی دارد. و  یا   یژهاست 

  یازهای را در ن  ینقش مهمّ  یخ، داند که در طول تار  یم  یمذهب را به عنوان نهاد ارزشمند
نسبت  ، یکسونکرده است. ار یفابشر، ا «یه»اعتماد پا یو خصوصاً در ارضا یروان شناخت

  ی اصل  یریآن در جهتگ  یرمانند مذهب و تأث   یدتی،جوانان، به مکاتب عقبه جذب شدن نو
و تعلّق   یمذهب یاجتماع یدر گروه ها  یتکه عضو ینکند. نکته دوم ا یم  یدتأک ی،زندگ

کند.   ی عمل م  یگانگی،در برابر از خودب  یمانند سپر   ی،مذهب  یمانبه اعتقادات، مناسک و ا
تاک  یمبر رابطه مستق  یکسونار انسان  بر روان  نتایکند م  ید مذهب  ن  یقتحق  یج.    یز حاضر 

انس با قرآن و    یباشد. در بررس  یم  یانس با قرآن و سلامت روان   یمنشانگر ارتباط مستق
نسل جوان، انس با قرآن با عملکرد   یناز آن است که در ب  ی حاک  یج نتا  یسلامت روان

  یانسال نسل نوجوان و م  ین در ب  دار دارند. اما   یدرصد رابطه معن  99در سطح    ی اجتماع
خاص جامعه    یطوجود نداشت.لازم به ذکر است پژوهش حاضر در شرا  یدار   یرابطه معن

نداشتند انجام    یمناسب  یطشرا  یکرونا بودند و از لحاظ روح  یماریب  یرکه افراد جامعه درگ
مت روان مشابه انجام شده رابطه معنادار انس با قرآن و سلا  یقاتتحق  ینکهشده، به علت ا

  یم جوانان معنادار بوده است. دورک  ین در ب  طرابطه فق  ینرا داشتند اما در پژوهش حاضر ا
را از عوامل    یندر جامعه پرداخته است. او د  یند  یراست که به تاث  یاز جامعه شناسان

و به    یکپارچگیعامل    یندر جامعه د  یکندم   یدو تاک  یداندم   یدر انسجام اجتماع  یرگذارتاث
پ نتا  یم  یوستگی هم  ن  یقتحق  یجباشد.  م  یزحاضر  ارتباط  قرآن و   ستقیمنشانگر  با  انس 

از    یحاک   یجنتا  یانس با قرآن و سلامت اجتماع  یباشد. در بررس  یم  یسلامت اجتماع
با انس با قرآن رابطه    یبعد انسجام اجتماع  یانسال نسل نوجوان و م  ینآن است که در ب

  ی اجتماع  یرشو پذ   یو انسجام اجتماع  یینسل جوان ابعاد شکوفا  نیدار دارند و در ب  یمعن
انجام شده در نسل   یخط یون رگرس  یجدار دارند. بر اساس نتا یبا قرآن رابطه معن سو ان
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و    یسلامت روان   یرهای درصد، در نسل جوان متغ  51  یسلامت اجتماع   یرنوجوان متغ
  ییرات درصد از تغ  11  یتماعسلامت اج  یرمتغ  یانسال درصد و در نسل م  13  ی،اجتماع

 .کنندیم  یینانس با قرآن را تب یرمتغ

   یو اجتماع یقرآن در سلامت روان ینیدر جهت نقش آفر یشنهادیپ  راهکارهای

 یجمع ی در رسانه ها یقرآن  یسبک زندگ  یینتب -1

 فرهنگ نماز و انس با پرودگار  یجترو -2

   یفرهنگ قرآن  یجدر ترو ینیاخلاص و تواضع مبلغان د -3

  منابع 

  یمقرآن کر .1

  ی و سلامت اجتماع  ینداریرابطه د(.  1396)یدهمحمدآباد، حم  یشر  یدعلیرضا؛س   ی،افشان .2
 66-74 ،1تهران، شماره یدانشگاه علوم پزشک یراپزشکیمجله دانشکده پ یزد،زنان شهر 

عود،منصوره) .3 قوه  اعظم؛  و (.1389پرچم،  اسلام  مکتب  منظر  از  روان  سلامت 
 49- 77، 11،منهاج،شمارهیروانشناس

، سال سوم،  عمده سلامت روان ی جایگاه معنویت در الگوها ی بررس(، 1389)ینرام ی،تبرائ .4
 (.9یاپی)پ 1شماره  ین،و د  یروانشناس

و  یمطالعات جهان ی: ابعاد، محورها و شاخص های(. »سلامت اجتماع1393توکل، محمد) .5
 . 115-135 ،14یستی،شمارهفصلنامه اخلاق ز ،«یرانیا

 . 10شماره  یشه،مجله بازتاب اند ،یماز نگاه دورک  یند(.1389محمد رضا) یقی،دق  یجواهر .6

  ی و اطلاع رسان یقم، موسسه فرهنگ  ،یرابطه قرآن و روانشناس(، 1389محمدرضا) ی،حاتم .7
 .یانتب

ب  یبررس(.  1396نوذر)  یونس؛قنبری،نوربخش،    یل؛هاب  یدرخانی،ح .8 و    یندارید  ینارتباط 
اجتماع حاش  یسلامت  مناطق  کرمانشاه،    یا  یهجوانان  رشهر  برنامه  و    یزیفصلنامه  رفاه 
 .32-66، 30ی،شمارهتوسعه اجتماع

کارکنان سازمان    ینمصرف در م  یانس با قرآن و الگو   یزان (. رابطه م1389)ی عل  ی،خادم .9
 .103-118شماره دوم،  ین،د  و یروانشناس یه،شهرستان اروم  یدولت یها

  یرالمومنینام  یقاتی، قم:موسسه تحقیازدهم، چاپ  ترجمه نهج البلاغه(.  1381محمد)  ی،دشت .10
 السلام. یهعل
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عباس)  یمیرح .11 برد  ی(.مرور 1377نژاد،  غرب  یها   یدگاهکوتاه  روانشناسان  در    یچنداز 
 .9و8قبسات، شماره   ین،د یروانشناس

آموزش   یاثربخش  یبررس( 1396)ی؛علوی،سیدحمیدرضا؛کریمی،منیرهنسب،عباسعل  یرستم .12
   یکردبا رو یشاد

دانش آموزان مقطع متوسط دوره    یمذهب  یریو جهت گ  یروانشناخت  یستیبر بهز   اسلامی .13
 . 47-66، 4شماره ی،اسلام یت و ترب یمتعل یدوم شهر کرمان،فصلنامه مسائل کاربرد

و    یرتفس  ی، قم، ناشر پژوهشها12، ج  آن مهرقر  یرتفس(،  1388)یمحمدعل  ی،اصفهان  ییرضا .14
 علوم قرآن.

بر   یدبا تاک  یو امنیت اجتماع  یرابطه سلامت اجتماع  یبررس(،  1388سام آرام، عزت الله) .15
 .1سال اول، ش  ی،انتظام اجتماع  یپژوهش_ ی، فصلنامه علمجامعه محور  یسپل یافت ره

 یمل  یشیهم اند  ینو شاخص های آن، نخست  ی(، سلامت اجتماع1389سام آرام، عزت الله) .16
اجتماع سخنرانیسلامت  و  مقالات  مجموعه  آموزش    ی.  و  درمان  بهداشت،  وزارت  ها. 

 . یادو اعت   یاجتماع __ یدفتر سلامت روان ی،پزشک

  ی در سلامت روان  یارتز   یآثار روان شناخت(،  1393)یمرح  یردریکوندی،م  یل؛ اسراف  ی،سبحان .17
 . 205و سوم، معرفت، شماره  یست ، سال بانسان یو زندگ 

، ص  20ش    ،یاقتصاد  یاسیفصلنامه س(،  1384جلال)  یدصدرالسادات، س  یرا؛حم  ی،سجاد .18
207. 

و سلامت    یجنس  یت رابطه هو  یین(، تب1393فاطمه)  ی،راوند  یانمنصور  یجه؛خد  یری،سف .19
شناس   یاجتماع جامعه  فصلنامه  تهران،  شهر  جوان  مردان  و  ،  25دوره  ی،کاربرد  یزنان 

 (. 53یاپی)پ1ش

بررس 1399منصوره)  یعتی،شر .20 اجتماع  یهنظر  ی(.  سلامت  رو  ییزک   یابعاد    یکرد با 
 .1201کد مقاله :  ی،قرآن و سلامت اجتماع یالملل ینب ی،همایشقرآن

کر(.  3961احمد)  یان، صادق .21 روان  یمقرآن  بهداشت   معارف،  ینه گنج  ،و 
http://shiateb.com . 

ها(،1391)یدمج  یا،ن  یصفار .22 درا  یروانشناس  یاجتماع  یمؤلفه    ،روانشناسی یرانسلامت 
 (.11یاپی)پ3سلامت،سال سوم،شماره

مهد  یی،صفورا .23 الزام عمل(،  1384)یمانسل  یان،قاسم  ی؛محمد  پرتو  در  به    یسلامت روان 
 . 97معرفت،ش  ،ینید یآموزه ها



  691...  یو اجتماع  یبه سلامت روان یابیدر دست مینقش قرآن کر نییتب

  ی در سلامت جنس  یو اجتماع  ینقش سلامت روان(،  1399) یمجتب  یر،فاطمه؛ دل  ی،صمد .24
 . 40ش  ی،اجتماع یروانشناس  ی، پژوهشهازنان سالمند

  ی، همدان یمحمد باقر موسو  ید، سقرآن  یرتفس یف یزانالم(.  1374) ین محمدحس یی،طباطبا .25
 . ی، قم: دفتر نشر اسلام13جلد

در    یمدورک   یدگاهانتقادى به د  یکردى )رو  ینجامعه شناسى د   یه(. نظر1381الله)  یول  ی،عباس .26
 56(، معرفت، شمارهینباب خاستگاه د

  ی بررس(.  1395)ی،افسانهدهکرد  یمبارکه،الهام؛ واحد  یصالح   ی،زینب؛زهرا؛اکبر  یزاده،عل .27
ب د  ینارتباط  مختلف  اجتماع   ینداریابعاد  سلامت  آموزان،  یو  علم  دانش  –   یفصلنامه 

 .109-128واحد شوشتر، شماره دوم، یدانشگاه آزاد اسلام یعلوم اجتماع  پژوهشی

از    ییدرسها   یتهران: مرکزفرهنگ  یازدهم،، چاپ  5جلد  یرنور، تفس(.  1383محسن)  ی،قرائت .28
 قرآن.

  ی با شادکام  یرابطه نگرش مذهب  ی(، بررس1388زاده، مهناز)  یمهراب  ی؛ مقدم، کبر  یانکاظم .29
و    یواحد بهبهان، روانشناس  یدختر و پسر دانشگاه آزاد اسلام  یاندانشجو   یو سلامت روان

 (. 8یاپی)پ4ش ین،د

ساختار1394)یدمج  ی،کفاش .30 معادلات  ها  ی(معدل  مولفه  ها  یندارید  یرابطه  مولفه    ی با 
 . 213-233، 14 ی،شمارهفرهنگ یراهبرد اجتماع یان،فصلنامهدانشجو یسلامت اجتماع

 .یه، تهران: دارالکتب اسلام2،جلدیرنمونهتفس( 1386ناصر) زی،یرامکارم ش .31

نظر(.1386)یمرح  یردریکوندى،م .32 بهداشت روانى  یهالگوها و  معرفت، شماره  هاى عمده   ،
112. 

اساس    یروان شناخت  یستیبهز   ینی ب  یش (.پ1396)ی،رضاهرند  یزهره؛ جعفر  یدی،وح .33 بر 
ها ها  یروانشناخت  یهسرما  یمولفه  مولفه  معنو   یو  روانشناس  ی،نگرش  نامه    ی پژوهش 

 . 51-64: 2مثبت،سال سوم، شماره

 . 7شماره    ی،زندگ   یث حد  ،مجلهیدر سلامتِ اجتماع  یتأمّل(.  1381شهلا)  ی،اصفهان  یهاشم .34

، فصلنامه  با قرآن  یاندانشجو   یشترانس ب  یمستندات راه ها   یبررس(.  1390پور، بهروز)  یدالله .35
 .146- 119، 6رهشما یری،مطالعات تفس
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بخش چهارم: قرآن 
 و تاریخ 



 

 

 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  معناشناسی اسم الهی »الصمد«: مسیرشناسی ساخت در پرتو روابط 
 1بینامتن قرآن با سنتّ بایبلی 

 2وحید صفا
 دهیچک
رود و تلاش برای های الهی در قرآن کریم به شمار میترین ناماسم الهی الصمد یکی از مبهم 

نظرات، به نتیجه قابل اعتمادی  فهم معنای آن با استفاده از کتب لغت و تفسیر، به دلیل تشتّت  
ها در سابقه تاریخی و تا حدّی ناشی شود. این تشتّت تا حدّی ناشی از تعدّد خود ریشهمنجر نمی

تر و مطمئن  تراز فراموش شدن بافت نزول سوره توحید است. در راستای دریافت درکی دقیق
ماده صمد   که  اینست  پژوهش  این  پرسش  الهی،  اسم  این  معنای  گذشته از  از  را  مسیری  چه 

های خداوند در قرآن کریم مورد استفاده  تاریخی خود طی نموده تا بتواند به عنوان یکی از نام
  های بنقرار گیرد. در این راستا معانی ذکر شده در کتب لغت عربی برای ماده صمد، در مقایسه با  

و موجب شناخت چهار    هشود قرار گرفتآفروآسیایی مختلفی که منجر به ساخت این ماده می 
است. در های معنایی آن در زبان عربی شدهمسیر مختلف برای ساخت این ماده ثلاثی و گسترش

قسطنطنیه، مسیر ساخت این اسم -ادامه با توجه به رابطه بینامتنی سوره توحید و اعتقادنامه نیقیه
نای این اسم قرآنی را فراهم  تر معالهی از میان چهار مسیر محتمل، معیّن شده و زمینه فهم دقیق

از روش مانند  های مختلف زبانکرده است. در پژوهش حاضر  تاریخی  ، ریشه شناسیشناسی 
استفاده شده و در قدم بعدی نتیجه برای تجزیه    شناسی ساخت معناگونهو    مسیرشناسی ساخت 

دهد نام الهی  یقرار گرفته است. مطالعه حاضر نشان م  بینامتنی  نقدهای  تحلیل در اختیار روش
ساخته شده و مسیر گسترش معنایی را تا ساخت    بستن و    پوشاندنای به معنای  الصمد از ریشه

 طی نموده است.  قادر مطلق معنای

 ی کلیدواژگان 
  . ارجاع بینامتنی ؛اشتراک لفظی ؛قسطنطنیه-اعتقادنامه نیقیه ؛ریشه شناسی ؛سوره توحید ؛الصمد

 
کنم. های من پاسخ دادند تشکر میو فرهنگ مهروش که بزرگوارانه به پرسش   Ahmad Al-Jalladوسیله از  بدین  .1

 مقاله متوجه نگارنده است. بدیهی است، ایرادات احتمالی این 

 vahidsafa@gmail.com     طلبه سطح سه، حوزه علمیه مروی، تهران، ایران.  .2
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 مقدمه . 1
  . الهی است که در سوره کوتاه توحید به کار رفته است  1اسماء تَکامد »الصمد« یکی از  

ها و اختلافات تفسیری  معنای این نام از دوران صحابه و تابعین تا به امروز محلّ بحث
. این اختلافات از سویی، ناشی از تعدّد معانی ذکر شده برای ریشه ثلاثی صمد بوده است

شناخت بافت نزول این سوره و نقش این اسم در  هستند و از سوی دیگر ناشی از عدم  
سوره توحید و این نام    جایگاهباشند. با توجه به  اش میقرآن با مخاطبان اولیه  2گفتگوی 

الهی در فرهنگ اسلامی، هدف این پژوهش رفع این دو خلأ، به منظور دستیابی به معنایی  
 تر از این اسم الهی است.تر و مطمئن دقیق

 وهشپیشینه پژ .2
نظرات تفسیری منقول  سده اوّل هجری و    پیشینه بحث در خصوص معنای این اسم به  

ق( در نقلی صمد را به معنای سید و  32ابن مسعود )م  گردد.  باز میاز صحابه و تابعین  
بسیاری  (.  8/497:  1419است )ابن کثیر،  اش به نهایت رسیدهداند که بزرگیسروری می

ق( صمد  105ق( و عکرمة )م  104جاهد )م  له ممهجری از ج  از مفسرین سده اوّل و دوم
معنای کسی می به  )ن دانرا  نیست  توخالی  که  کثیر،  رک:  د  قت؛  8/497:  141ابن    یبة، ابن 

نظراتش 68)م    ابن عباس  (.542/ 1:  1398 از  یکی  در  نیز  معنای کسی    ق(  به  را  صمد 
هایشان نزد او  خواستداند که مردم در حاجات خویش او را قصد نموده و هنگام درمی

در قرون میانی و دوران متأخر    دیدگاه اخیر  .(3/634:  ق1416)سمرقندی،    کنندتضرع می
مورد توجه بسیاری از مفسرین قرار گرفته است )به عنوان نمونه رک: ابوحیان اندلسی،  

 (. 388/ 20: 1417؛ طباطبایی، 571/ 10:  1420
لم یلد و لم یولد« را تفسیر صمد  »عبارت    و برخی دیگر،  ق(90رفیع بن مهران )م  

)طبری،  ن دانمی از حسن  بر  و    (.30/223:  ق141د  به طرق مختلف  که  تفسیری  اساس 
نقل شده، ایشان صمد را به معنای دائم، باقی و ازلی    ق(117)م    تادة ق( و ق110َبصری )م  
 (. 3/634:  1416؛ سمرقندی،  224-30/223:  1412کنند )رک: طبری،  تفسیر می

 
1 Hapax legomenon 

2 Dialogue 
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برخی شود. در  در روایات نقل شده از ائمه اهل بیت )ع( نیز چنین اختلافی دیده می
می  روایات، بزرگ قصد  و  امور کوچک  در  که  و سروری  »سید  معنای  به  شود«  صمد 
به »کسی که توخالی و  و در برخی دیگر    (94:  1398؛ ابن بابویه،  1/123  1407)کلینی،  

بابویه،  میان )ابن  نیست«  تفسیر  140،  93  :1398تهی  است.  (  تفسیر  شده  دو  از  جدای 
است    بیان گردیدهمذکور، تفاسیر دیگری نیز به صورت منفرد برای اسم صمد در روایات  

 (. 92- 90: 1398)ابن بابویه، 
هایی مواجهیم که  از میانه قرن بیستم میلادی با تلاش  مفسرین،  هایجدای از تلاش

شناسی تطبیقی  ا و رویکردهای جدیدی مانند زبانهاین اسم الهی را با استفاده از روش
راستا  در این  کنند.  های سامی و مطالعات تطبیقی عهدین و قرآن کریم مطالعه میزبان
( یاد  1986)  3( و آمبروس 1984)  2، روبن (1981)  1افرادی مانند، شدل  تلاش توان از  می

 .( اشاره نمود2004) 4به کار کویپرس  هاپژوهشکرد و به عنوان یکی از جدیدترین 
  ، که  ها، همچنان پاسخ درخوری برای این پرسش یافت نشدهبا وجود تمام این تلاش

با توجه به تعدد معانی ماده صمد در کتب لغت عربی، نام الهی الصمد برگرفته از کدام  
ای ساخت معنا، این نام چگونه و از چه ریشه  5هاست و از جهت مسیرشناسی یک از آن

در زبان آفروآسیایی ساخته شده و چه مسیری را طی نموده تا بتواند در قرآن کریم به  
تر معنای  . پاسخ به این پرسش ما را در فهم دقیقرود  خداوند به کارهای  عنوان نامی از نام

 نماید.این نام و کارکرد الهیاتی آن در بستر نزول قرآن کریم یاری می 

 شناسی پژوهش روش. 3

های عربی درباره ماده صمد، همه معانی  های فرهنگبا تجمیع دادهدر پژوهش پیش رو،  
دسته   کلی  معنایی  گروه  چند  در  میآن  روش بندی  از  استفاده  با  ادامه  در  و  های  شود 

و مسیرشناسی    8ساخت معنا   ، گونه شناسی7خصوصاً ریشه شناسی   6معناشناسی تاریخی 

 
1. Schedl 

2. Rubin 

3. Ambros 

4. Cuypers 

5. Stratology 

6. Historical Semantics 

7. Etymology 

8. Typology of Semantic Conformation 
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های آفروآسیایی آن ، مسیرهای مختلف برای ساخت ماده ثلاثی صمد از ریشه1ساخت 
ود جایابی های مختلف معنایی در ذیل مسیر ساخت مربوط به خجویی شده و گروهپی
، از میان  بایبلی و پسابایبلیسوره توحید و متون    2شوند. نهایتاً در پرتو روابط بینامتنی می

های معناییِ یافت شده، معنای این نام الهی هم از جهت ریشه و مسیر  مسیرها و گروه
 شود.اش با دقتی دوچندان شناخته می ساخت، و هم از جهت کارکرد الهیاتی

 های عرن  های فرهنگدادهمروری بر 

شد در  برای شناخت معنایی که از این اسم الهی در عصر نزول این سوره فهمیده می 
های کتب لغت عربی که همگی از میانه قرن دوم به بعد نگاشته  گام نخست لازم است داده

ای برای کاوش در در خصوص ماده صمد دسته بندی گردد تا بتواند اولًا دستمایه  ،شده
های باستانی ماده باشد و ثانیاً ما را در خصوص معنای این اسم دست کم در یک و یشهر

های عربی  ترین فرهنگ با مروری بر مهم  تر، یعنی عصر نزول، یاری نماید.نیم قرن عقب 
 آید: معنای اصلی برای این ماده به دست می هشت

ان یکی از معانی این  به عنو  در میانه قرن دوم، کتاب العین :  گروه الف: قصد کردن
ماده، »صَمدَتُ صَمدَ کذا« را به معنای »قصد کردم قصد فلان چیز را و اعتماد کردم بر  

می احمد،  آن«  بن  )خلیل  )م    و  ( 7/104:  م1980داند  مثنّی  بن  معمر  ق(  209ابوعبیدة 
و در   کندمعنا میشود و بالاتر از او کسی نیست  »الصَّمدَ« را به معنای کسی که قصد می 

 (. 2/316: ق1381نامد )ابوعبیده، گوید: عرب اشراف خود را به این نام میادامه می
در کتاب العین در خصوص این معنا توضیحاتی بدین قرار  :  گروه ب: تکیه کردن 

است: »الذی أَصمدَِت إلیه الأمور فلا یعتنی فیها أحد غیره« یعنی »کسی که کارها  بیان شده
:  م1980شود« )خلیل بن احمد،  کارها به کسی غیر او اعتنا نمی  متّکی به اوست پس در

ق( نیز تکرار و در توضیح  385(، این معنا در قرن چهارم توسط صاحب بن عبّاد )م  7/104
شود« )صاحب بن عباد،  آن گفته شده: »و او کسی است که در میان قومش اطاعت می

 . (8/119:  ق1414

 
1. Lexical Stratology 

2. Intertextual Relations 
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العین با اشاره به رابطه دو ماده »ص م د«  :  محکم بودن   <گروه ج: توخالی نبودن  
کند: »المُصمَت الذی لیس بأجوف« یعنی  و »ص م ت« معنای صمد را اینگونه تبیین می 
ق( نیز با  276(. ابن قتیبه )م  7/104:  1980»محکمی که تو خالی نباشد« )خلیل بن احمد،  

احتمال می ارتباط  این  از تحرف  دهد که  تأیید  قتیبه،  دال در صمد مبدل  )ابن  باشد  اء 
به معنای چیز محکمی که در آن 216(. اصمعی )م  476/ 1:  1398 نیز »المُصَمَّد« را  ق( 

-معانی، در ساختاین  علاوه بر  .  (12/107:  1421)أزهری،    داندمیای نیست  حفره و چاله
دهد  ایی مجازی، به ماده شتر قوی که حتی در قحطی و خشک سالی نیز پیوسته شیر میه

( و به انسان قوی و مقاومی که در جنگ گرسنه و 12/107:  1421ة مِصماد« )أزهری،  »ناق
 ( 8/119: 1414است )صاحب بن عباد، شود »صمد« گفته شدهتشنه نمی

العین »الصَمْدَة« و »الصُمْدَة« را به »صخره :  گروه د: زمین سخت و محکم )و مرتفع(
)خلیل    کندمعنا می دکی از آن بیرون باشد«  فرو رفته در زمین که با زمین یکسان است یا ان 

احمد،   مرتفع  7/104:  م1980بن  مکان  معنای  به  »الصَّمَد«  دارد،  اعتقاد  نیز  اصمعی   .)
ق( نیز »الصَمْد«  224(. ابوعبید قاسم بن سلّام )م  107/ 12:  1421مستحکم است )أزهری،  

(، 1/377: 1416ن سلّام، کند )ابوعبید قاسم برا به معنای »زمین مرتفع مستحکم« معنا می 
ق( و ابن درید )م  210دیدگاهی که با حذف مؤلفه ارتفاع توسط ابو عمرو شیبانی )م  

؛ 12/107: ق1421ق( به صورت »الصُلب الشدید« نیز بیان شده است )رک: أزهری، 321
 . (2/657:  م1998ابن درید، 

در معنای )ج( دانست.   1ای از کاهش معنایی توان آن را نمونهدر تحلیل معنای )د( می
نبودن آنکه معنای عام »توخالی  به    <  توضیح  دامنه معنایی  با کاهش در  بودن«،  محکم 

محکم« اختصاص یافته است. مؤلفه معنایی »ارتفاع« نیز که در برخی از کاربردهای    زمین»
 این معنا با معنای )هـ( باشد.   2تواند ناشی از تلفیق شود می لغوی دیده می 
ق( صمد را به معنای هر چیز  385صاحب بن عبّاد )م  :  بلند بودن/شدن  گروه هـ:
ق( »بناء مُصْمدَ«  711( و ابن منظور )م  8/119:  1414داند )صاحب بن عباد،  رفیع و بلند می

 .(259- 3/258: 1375کند )ابن منظور، را به »ساختمان بلند« معنا می 

 
1. Semantic Narrowing 

2. Blending 
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»الصَمدَ« را به معنای »سید قوم« معرفی  العین در اظهار نظر دیگری  :  گروه و: سید قوم
»کسی بالاتر از او نیست و تصمیمی جز از ناحیه    گوید:میکند و در توضیح بیشتر آن  می

نمی گرفته  احمد،  او  بن  )خلیل  )م  7/104:  1980شود«  بن حمدویه  و  255(. شمر  ق( 
هایت  ق( نیز معتقدند صمد کسی است که سیادت و بزرگواری اش به ن 311زجّاج )م  

ق( نیز در اظهار نظر  276(. در نهایت ابن قتیبه )م  12/106:  1421رسیده است )أزهری،  
گوید: صمد کسی است که سیادت  جالبی بین معنای گروه )الف( با )و( جمع کرده و می

کنند )ابن قتیبه،  و بزرگواری اش به نهایت رسیده، زیرا مردم در حوائجشان او را قصد می
را  میان معنای »سید« و »صمد«  تفاوت    قرن چهارم ابوهلال عسکری   (. در1/476:  1398

سید مالک تدبیر امور یک جمع است در حالی که صمد مقتضی  »:  کندابنگونه بیان می
باشد، البته  قوّت و توانایی در امور است زیرا اصل آن از صمد به معنای زمین سخت می

و بوده و اصل آن از صَمدََ به ممکن است صمد مقتضی قصد مردم در حوائجشان به ا
معنای قَصَدَ گرفته شده باشد. هر چه باشد، صمد از سید بلیغ تر است چه اینکه به بزرگ  

می گفته  سید  عشیره  مییک  نیز  او صمد  به  در صورتی  تنها  اما  دارای  شود  که  گویند 
 (. 176- 1/175: 1400)ابوهلال عسکری،  «عظمت شأن بوده و مورد توجه خاص باشد.

رسد به این معنا نباید  با توجه به درک عربی ابن قتیبه و ابوهلال عسکری، به نظر می 
به صورت معنایی مستقل نگاه کرد، بلکه در حقیقت به سید یک قوم بر اساس یکی دیگر  

 شود.از معانی مانند معنای )الف( یا )ج( وصف صمد نیز اطلاق می 
ماد« آن را به معنای »چرمی که با آن سر  العین با اشاره به واژه »الصِ:  گروه ز: بستن

ق(  370( و ازهری )م  7/104:  م1980کند )خلیل بن احمد،  بندند« معنا میظرف را می
(  12/107:  ق1421)أزهری،    شودداند که دور سر بسته میای میرا به معنای پارچه »صِماد«  

معنای درپوش ظرف  ق( صِماد به  231ق(، از ابن اعرابی )م 291و براساس نقل ثعلب )م  
  (.107/ 12: ق1421است )أزهری،  

بودن شُرُف چیزی  به :  گروه ح: در  را  الأمر«  صِمادَة من  علی  »انی  ازهری جمله 
به کاری اشراف داشتن و بدان توجّه نشان دادن )أزهری،   ( و  12/107:  ق1421معنای 

»بات علی صِماد داند و عبارت  می  ،صاحب بن عبّاد آن را به معنای در شرُُف چیزی بودن
  نماید الماء« را به »شب را بدین قصد به سر آورد که ]صبح[ به دنبال آب رود« معنا می 
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(، معنایی که به وضوح ارتباط معنای )الف( با این معنا  119/ 8:  ق1414)صاحب بن عباد،  
 دهد. را نشان می

 ریشه شناسی ماده صمد . 4
های سامی  بازگشت به ریشه  ،مسیر طبیعی،  عربی  واژگان  تاریخی  ریشه  دست یابی به  یبرا

ای باید انتظار وامگیری از زبان و آفروآسیایی است و در صورت یافت نشدن چنین ریشه
های آفروآسیایی اگر ریشه ثلاثی مرتبط وجود  دیگر را داشته باشیم. در خصوص ریشه

باشد   است-نداشته  چنین  مورد صمد  در  ر  -که  نظر  مدّ  بن  تا  کرد  کوشش  در  باید  ا 
اساس  ریشه این  بر  بجوییم.  آفروآسیایی  ثنایی  زبان عربیریشه  های  در    ماده صمد در 

جویی است که در ادامه مورد بررسی خواهد  قابل پیمختلف آفروآسیایی باستان    چهار بن 
 :گرفت

 به معنای »پوشاندن، بستن« α بن. 4.1

های مصری  در زبانآن    هایدهبازمان  که «  به معنای »پوشاندن، بستن  t'em*  1بن آفروآسیایی 
شده است در انتقال به زبان سامی باستان با نامعیّن شدن    و چادی مرکزی نیز نشان داده

 :Orel & Stolbova, 1995بوده است )رک:    (گوش)به معنای بستن  t'Vm*  واکه میانی 

n. 2467 .) 
جنوبی حاشیهبازمانده گروه  در  ریشه  این  ثهای  بن  تکرار  دو روش  با  و   2نایی ای 

های آن واژه گعزی  ریشه ثنایی به ثلاثی یا رباعی رشد پیدا کرده است که از نمونه  3تشدید 
ṭamma  و همچنین واژه    ،بندی کردنبسته  و  به معنای پیچیدنṭamṭama    به معنای پیچیدن

 . (Leslau, 1991: 593و بستن عمامه است )

 
ا  1 آخرک  بومهارد  واجی  نظام   پژوهش،  یندر   است  گرفته  قرار  کار  مبنای  بوده  خصوص  این  در  پژوهش  ینه 

(Bomhard, 2014: 22-30به هم .)ایشان  آوانگاری  از  باستان  سامی  آفروآسیایی و  زبان  هایواژه  برای  جهت  ین  

 . است شده استفاده
2. Reduplication 

3. Gemination 
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و   بر تشدید  آرامی علاوه  برسازها در شاخه شمالی مرکزی  از  استفاده  نیز    1تکرار، 
شود. به  های معنایی متنوعی نیز در این شاخه دیده میشود. به علاوه گسترشیافت می

( و  Jastrow, 1903: 1/540به معنای پر کردن و بستن )  ṭāmamعنوان نمونه واژه آرامی  
)  ṭamṭemواژه   قلب(  یا  )گوش  کردن  مسدود  معنای  (  Brown et al., 1962: 380به 
زبان سریانی    باشند.می است    ṭǝmamدر  متحیر شدن  و  بستن، ساکت شدن  معنای  به 
(Sokoloff, 2009: 536-537 واژه مندایی .)ṭamaia نیز به معنای انسداد و گرفتگی می-
 (.  Drower & Macuch, 1963: 174اشد )ب

سازی  ˁ*و    r  ،*n*  2سازهای پس  واژه  واژه در  دارند.  فعّالی  نقش  شاخه  این  های 
ṭǝmar  ( در زبان آرامی به معنای پوشاندن و محافظت کردنJastrow, 1903: 1/540  )  و

 :Jastrow, 1903به معنای پوشاندن، محافظت کردن و اندوختن است )  ṭāmanواژه آرامی  

شید به کار  نیز به معنای فرورفتن، پوشیده شدن، غروب کردن خور  ṭǝmaˁو واژه    (1/540
 (. Jastrow, 1903: 1/540رود )می

در زبان عبری به معنای مسدود کردن   ṭmmاز شاخه شمالی مرکزی کنعانی، بن فعلی  
به کار می  ṭmṭm(. و بن  Klein, 1987: 245و پر کردن ) رود  در معنای احمق ساختن 

(Klein, 1987: 245  واژه .)ṭāman  ساز  با پس–*n   ان کردن در  به معنای پوشاندن و پنه
به معنای بستن و ساکت شدن    ˀṭm(. همچنین بن  Brown et al., 1962: 380زمین است )

(Klein, 1987: 19)    زمینه ساخت اسم مفعولˀaṭum    به معنای بسته، مسدود، مبهم، سخت
 (. Klein, 1987: 18و غیرقابل نفوذ را فراهم کرده است )

در معنای کر کردن و بستن گوش    ṭummumuای واژه اکدی  در شاخه شمالی حاشیه 
به معنای   ṭamāruفعل    r*–ساز  ( و با استفاده از پسBlack, 2000: 415به کار رفته است )

 (. Black, 2000: 404دفن کردن ساخته شده است ) 
در شاخه جنوبی مرکزی نیز این ریشه حضور دارد، در زبان عربی طَمَّ الإناء به معنای  

(، طَمُّ الشیء بالتراب یعنی پوشاندن چیزی  12/370:  1375را پر کرد )ابن منظور،    ظرف
( و طَمَّ البئرَ به معنای چاه را انباشت و آنرا با 9/149:  1414با خاک )صاحب بن عباد،  

 
1. Formatives 

2. Afformative 
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(. طَمَرَ نیز به معنای پوشیدن و پنهان کردن،  1974/ 9:  ق140زمین مساوی کرد )جوهری،  
 (. 6/151:  1415؛ فیروزآبادی،  9/172:  1414است )صاحب بن عباد،    دفن کردن و پر کردن

دهد، گسترش معنایی  های مختلف زبان سامی نشان می کاربردهای این ریشه در شاخه 
های شمالی مرکزی )کنعانی و  از »پوشاندن و بستن« به »پرکردن و انباشتن« تنها در شاخه 

دهنده قدمت این گسترش معنایی  نشان  شود که این یا  آرامی( و جنوبی مرکزی دیده می
کردند  اجداد عرب، آرامی و کنعانی در کنار هم زندگی میکه  و بازگشت آن به دوره ایست  

پر  Rubin, 2010: 6)رک:   معنای  میان  ارتباط  بودن  معمول  به  توجه  با  اینکه  یا  و   ،)
ش معنایی ابداع  های مختلف دنیا، این گسترکردن/انباشتن و معنای پوشاندن/بستن در زبان

 های زبانی است.  مستقل هر کدام از این شاخه
در زبان سانسکریت که همزاد با چپاندن    -čappهایی از این ارتباط، بن  به عنوان نمونه

در زبان فارسی است، هم به معنای پوشاندن و هم به معنای فشردن است )حسن دوست،  
 2یاورال  یها که از زبان  1ودمورتدر زبان ا  ćoktal-واژه  همچنین  (.  1000  ، ص.1399

دهانه(    یکپرکردن )مثلاً    ی پوشاندن و هم به معنا   یاست هم به معنا  یهموجود در روس
 (Bomhard, 2018: 2/366است )

برآمده از ریشه    ،های معنایی ماده صمدنماید که برخی از گروهدر عربی چنین می
های  )ص عربی( یکی از ابدال   ṣ  عربی( به)ط    ṭباشد. توضیح آنکه ابدال واج    αآفروآسیایی  

های  رایج در زبان عربی است که مورد توجه لغویین عرب نیز بوده است و لیستی از نمونه
(،  98(. در قرآن کریم نیز »حَصَب« )انبیاء/120:  ق1398اند )رک: ابن سکّیت،  آن ارائه کرده

:  ق1420بوحیّان اندلسی،  در قرائت منقول از ابیّ بن کعب »حَطَب« قرائت شده است )ا
7/469 .) 

تعابیری مانند صَمَّتِ القناة به معنای نیزه محکم و تو پر شد، صَمَمُ الحَجرَ به معنای  
با تکیه بر مؤلفه    -( و صمیم به معنای استخوان  88/ 12:  ق1421سختی سنگ )أزهری،  

یافته هستند.  ( بازمانده این صورت ابدال  12/90:  ق1421)أزهری،    -معنایی سخت بودن
زمینه ساخت تعابیر ذیل   t*–ساز نیز همین صورت ابدال یافته است که با استفاده از پس 
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را فراهم ساخته است: أصمَتَ الشیء به معنای سخت و توپر کردن آن چیز )ابوعبید قاسم  
(، مُصمَت به معنای محکم و توپر )ابوعبید  1/887:  1371؛ سیّاح،  2/615:  ق1416بن سلّام،  

بن سلّام،  قا منظور،  2/615:  ق1416سم  )ابن  غلیظ  معنای شیر  به  اللبن  من  الصامت   ،)
 . (2/56:  ق1375

در نهایت باید از تصریح ابن قتیبه و اشاره کتاب العین یاد کرد که معتقدند دال موجود 
تاء است )رک: سطور پیشین(؛ دیدگاهی که با توجه به تقارب   در صمد ابدال یافته از 

تنها در  شناختی به طوری که تفاوت آنی این دو واج از لحاظ زبانمشخصات آوای ها 
( و همچنین تصریح لغویین کهن عرب مبنی بر  Lipinski, 1997: 116است )  1واکداری 

به نظر  103-102، صص.  ق1398رواج این ابدال در زبان عربی )ابن سکّیت،   ( موجّه 
اخت ماده صمد به معنای )ج( و )د( موجب س  αریشه    ،شودنتیجه می   این رواز    رسد.می

 شده است.  
 به معنای »توجه کردن« βهای مسیر ساخت

به معنای »توجه کردن« زمینه ساز ساخت ریشه ثلاثی    imy*sبن ثنایی آفروآسیایی  
Mˁy*S    رک:  به معنای شنیدن در زبان سامی باستان بوده( استEhret, 1995: n.219  .)

های سامی، مصری،  هایی از زبانبا توجه به بازمانده  2ستولبوا این در حالی است که اورل و ا
در زبان آفروآسیایی را به معنای    simaˁ*و    sim*های  چادی مرکزی و چادی شرقی، ریشه

می بازسازی  گوش  و  )شنیدن  دیدگاه Orel & Stolbova, 1995: n.2245کنند   .)
های  توجه به واژگانی از شاخهنیز در این میان قابل توجه است، وی با    3دالگاپولسکی 

های  هایی از زبانسامی، بربری، مصری و چادی از زبان آفروآسیایی و همچنین بازمانده
به معنای شنیدن را به زبان نوستراتیک    mˁV˺i˹*ś  و اورالی سابقه ریشه ثلاثی  4کارتولی 
های زبانی را  در برخی از این خانواده  ˁ*گرداند و دلیل از بین رفتن همخوان سوم  باز می

 (. Dolgopolsky, 2012: n.2069داند )مبهم می
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در نوستراتیک، شواهدْ مخالف دیدگاه دالگاپولسکی    ˁ*البته در مورد همخوان سوم  
از گروه آفروآسیایی   این همخوان یکی از ابداعات زیرشاخه سامی  برای رشد  است و 

(، چه اینکه تمام  Militarev, 2011: 75ریشه است )برای تصریحی به این دیدگاه رک:  
( و همچنین تمام زیر  Dolgopolsky, 2012: n.2069های زبان نوستراتیک )رک:  شاخه
 & Orelهای آفروآسیایی به غیر از گروه سامی عاری از این همخوان هستند )رک:  شاخه

Stolbova, 1995: n.2245ساز  ( و از سوی دیگر خود گروه سامی نیز علاوه بر پس*ˁ   از
سازهای دیگری نیز برای رشد این ریشه از ثنایی به ثلاثی استفاده کرده است )رک: پس 

 ادامه مقاله(.
توان گفت، اگر چه دیدگاه دالگاپولسکی در خصوص  در مورد معنای ریشه نیز می 

مبنی بر وجود    1نماید، اما دیدگاه اهرت صحیح می  سابقه معنای شنیدن در زبان نوستراتیک 
  semمعنای توجه کردن در زبان آفروآسیایی نیز درست است. توضیح آنکه وجود واژه  

نَئو  زبان  در  دیدن  معنای  زبان  2به  )از  اوموتیک  وجود  Ehret, 1995: n.219های  و   )
ای توجه کردن دارند و با  های سامی که همگی ارتباط روشنی با معنهایی از زبانبازمانده

به معنای    sḕmi*معنای شنیدن ارتباط مستقیمی ندارند )رک: ادامه مقاله( و همچنین واژه  
تلقی   آفروآسیایی  ریشه  همزاد  که  باستان،  آلتایی  زبان  در  کردن  احتیاط  و  کردن  توجه 

)می و Starostin et al., 2003: 1230شود  کردن«  »توجه  معنای  قدمت  دهنده  نشان   )  
توان گفت با توجه  صحت بازسازی اهرت در مورد زبان آفروآسیایی است. در نهایت می 

بیشتر شاخه  این معنا کهنبه وجود معنای شنیدن در    ترین معنای های زبان نوستراتیک 
در نوستراتیک است، در حالی که در خود زبان نوستراتیک یک گسترش معنایی نیز  ریشه  

، و هر دو معنا در زبان  ترِ شنیدن ساختهردن را از معنای کهن اتفاق افتاده و معنای توجه ک
   آفروآسیایی وارد شده است.

های مختلف زبان سامی شایان  در شاخه  imy*sهای معنایی واژه آفروآسیایی  گسترش
های زبان که در تمامی شاخه  ˁ*ساز  توجه است. جدای از رشد این ریشه ثنایی با پس
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های آن به شرح ( سایر بازماندهOrel & Stolbova, 1995: n.2245شود )سامی دیده می 
 ذیل است: 

به معنای دیدن،   šāmarواژه آرامی  r*ساز در شاخه شمالی مرکزی با استفاده از پس
نیز  Jastrow, 1903: 2/1600پاییدن، منتظر شدن و مراقبت کردن ) ( و در زبان مندایی 

SMR   هوشیار و  پاییدن  کردن،  توجه  معنای  پس   ،بودن  به  همین  از  است  ساختی  ساز 
(Drower & Macuch, 1963: 333 .) 

به معنای ناظر و واژه    šimiruهای کنعانی یافت شده در تلّ العمارنه  همچنین در نامه
 ,.Brown et alبه معنای مراقبت کردن، پاییدن و نگهداری کردن است )  šāmarعبری  

1962: 1036  .)šāmur  ( در عبری به معنای پاییدن و شب زنده داری کردنBrown et 

al., 1962: 1037  و )ŠMR  فنیقی نیز به معنای نگهبان است )  در زبانKrahmalkov, 

2000: 471 .) 
که در   *ṣ، و تبدیل آن به s*یافتن همخوان اول  1ای با تأکید در شاخه جنوبی حاشیه 

(  128- 127  :1399د کردن معناست )پاکتچی،  های سامی رخداد مرسومی برای مؤکّ زبان
به معنای هدف گرفتن در زبان گعزی    ṣamata، واژه  t*ساز  و همچنین افزوده شدن پس

به معنای هدف گرفتن    čạ̈mätä(. در زبان تیگرینیا  Leslau, 1991: 558ساخته شده است )
 ,Leslauاست )  در زبان امهری نیز به معنای شلیک کردن بدون خطا   čạ̈mmätäبا تفنگ و  

1991: 558 .) 
به معنای قصد و  با استفاده از تشدید همخوان دوم، سَمَّ  در شاخه جنوبی مرکزی 

( و سَمُّ الطریق به معنای راه صاف  8/259: 1414آهنگ کسی را کردن )صاحب بن عباد، 
 r*ساز  ( به کار رفته است و با استفاده از پس 7/208:  1980و مستقیم )خلیل بن احمد،  

( و شب را به سخن گفتن  8/490:  2000مرََ به معنای نخوابیدن در شب )ابن سیده،  سَ
منظور،   )ابن  تیر  4/377:  ق137گذراندن  رها کردن  معنای  به  السهمَ  سَمرََ  و همچنین   )

زمینه ساخت سَمَتَ    t*ساز  شده است. در نهایت پس ( ساخته  2/116:  1415)فیروزآبادی،  
)ابن در ناحیه  1/398:  م1998ید،  به معنای قصد کردن  نیکو،  معنای جهت  به  (، سَمْت 
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مقصود و همچنین طی یک مسیر از روی حدس و گمان را راهم کرده است )خلیل بن  
 (.  8/471:  2000؛ ابن سیده، 7/240: 1980احمد، 

معنای سَمَتَ تأکید یافته و موجب    s >*ṣ*رسد در این شاخه نیز با تبدیل  به نظر می
ای از این  ساخت ماده صَمَتَ به معنای توجه و قصد جدی داشتن، شده باشد. بازمانده

ماده به نقل از عمرو بن کرِکِرة از اعراب بادیه و از اساتید خلیل بن احمد، ذکر شده است.  
به معنای قصد می را  بِتُّ على صِوی صِمات  یعنی: »و  داند و مصرع: »و حاجة   ماتِها« 

داند )أزهری،  حاجتی که شب را به قصد و عزم آن به صبح رساندم« را از شواهد آن می
ق( است که  395(. شاهد دیگری بر این ساخت، برداشتِ ابن فارس )م  110/ 12:  ق1421

:  1366  دهد، صِمات در این کاربرد ابدال یافته از ماده سمت باشد )ابن فارس،احتمال می
(. ازهری نیز زبانزدِ »إنّک لا تشکو الی مُصمِت « یعنی: »تو شکایتت را نزد  3/308-309

کسی که به تو توجّه کند نبردی« را به عنوان نمونه دیگری از این کاربرد ماده صمت ذکر  
 (12/111: ق142کند )أزهری، می

براین،  همانطور که پیشتر بیان شد ابدال واج تاء به دال در زبان عربی رایج است، بنا
رسد. مؤیّد این احتمال، انتظارِ تبدیل ماده صمت به صمد چندان دور از ذهن به نظر نمی

از معانی    ارتباط واژه صِمات و واژه صِماد در معنا و کاربرد است که در ذیل معنای )ح(
مطرح، و ارتباط آن با معنای )الف(    ماده صمد و در عباراتی مانند: »بات علی صِماد الماء«

 مورد تأکید قرار گرفته بود.  نیز
در دوره عربی کهن به معنای  ، βبنابر آنچه گفته شد ماده صمد ساخته شده از مسیر 

توانست به صورت  از این رو می  -معنای )الف(  -قصد و توجه جدّی داشتن بوده است 
اسمی برای سید یک قوم که محل توجه و قصد تمام اعضای آن قوم بود، مورد استفاده 

و به واسطه تأکیدی که در آن وجود داشت نسبت به واژه سید    -معنای )و(  -گیرد  قرار
بلیغ تر و رساتر تلقی شود )رک: سطور پیشین(. معنای )ب( نیز بر اساس مفهوم توجه  

 شود ساخته شده است. ویژه داشتن به یک نفر در کارها، که موجب اتکای به او می

 به معنای » بالا، بالای سر، موی سر«   γهای مسیر ساخت. 4.2
به معنای »بالا، بالای سر، موی سر«، زمینه ساز ساخت واژه سامی    sVm*بن آفروآسیایی  

*sVm  های مختلف  توان در شاخههای این ریشه را میبه معنای بالا بوده است. بازمانده
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به معنای موی سر    māōs، از شاخه اوموتیک، واژه 1آفروآسیایی نیز جست: در زبان یمسا
(Yilma et al., 2002: 21  و واژه مصری )smȝ  ( به معنای شقیقه استLesco, 2002: 

2/38  .)*sammo  های آن در به معنای بالای سر در زبان کوشی شرقی علیا که بازمانده
گدئو زبان هدیا2های  کامباتا   3،  )نشان  4و  شده  وHudson, 1989: 150داده   همچنین   ( 

*sV(ˀV)m ای از  هایش در طیف گستردهبه معنای موی سر در چادی باستان که بازمانده
(، همگی نشانی از حضور گسترده Stolbova, 2009: 86شود ) های چادی یافت میزبان

 های مختلف آفروآسیایی هستند.این ریشه در شاخه 
سامی   پس  sVm*ریشه  افزوده شدن  با  بالا  معنای  ساخ  w*kساز  به  ت  زمینه ساز 
گعزی به معنای تکیه کردن    samakaهای مختلف زبان سامی شده است.واژگانی در شاخه
و   گرفتن  پناه  همچنین    SMKعبری،    sāmaḵو  و  معنای    sǝmaḵمندایی  به  آرامی  در 

ای حبشی و شمالی مرکزی این ساخت هستند  های جنوبی حاشیهحمایت کردن، بازمانده
(Leslau, 1991: 502به این مجموعه .)    باید واژه اوگاریتیsmkt    به معنای بلندی و قله
(del Olmo Lete & Sanmartin, 2015: 2/763و واژگانی از زبان )  های عربی جنوبی

بالا بردن و یا    MK3Sکهن یعنی   تغییر جهت دادن،  به معنای بالارفتن،  در زبان سبائی 
در    MK3Sهمچنین    ( وBeeston et al, 1982: 138; Biella, 1982: 506حمایت کردن )

(. این ریشه ثلاثی به Ricks, 1989: 175زبان قَطَبانی به معنای عهده دار شدن را افزود )
نام ساخت  در  کردن،  حمایت  شخصی  معنای  میدر  های  دیده  نیز  فینیقی  شود  زبان 

(Krahmalkov, 2000: 345 .) 
بالا )بردن(  نکته قابل توجه در این ریشه وجود دو معنای مختلف حمایت کردن و  

های سامی است. منشأ این اختلاف نه تفاوت در ریشه این واژگان، بلکه ارتباط  در زبان
های آن در  میان معنای حمایت کردن و بالا بردن در فرهنگ آفروآسیایی است که نمونه

که موجب ساخت واژه    ˁam*واژگان دیگری نیز قابل پیجویی است. ریشه آفروآسیایی  
است، هم به معنای بالا بردن و هم به معنای حمایت کردن بی نیز شده عمود در زبان عر
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(. ماده سند در زبان عربی که در برخی کاربردها معنای  Bomhard, 2014: 326است )
:  م1980کند )خلیل بن احمد،  ارتفاع و در برخی دیگر معنای اعتماد کردن را حمل می 

ب آن را به »آنچه سقف و دیوار خیمه ( و خودِ واژه مِسماک که لغویین قدیم عر 7/228
اند، خود گواه روشنی بر درک این  ستون خیمه(«، معنا کرده=بری )را به وسیله آن بالا می

 (. 5/318: م1980ارتباط در فرهنگ عربی است )خلیل بن احمد، 
های  بوده که تنها در زبان  d*ساز  استفاده از پس   sVm*راه دیگر رشد ریشه سامی  

در زبان    MD3Sشود.  ی، عربی جنوبی باستان و عربی شمالی باستان دیده میجنوبی مرکز 
این ریشه ثلاثی در    ( بازماندهRicks, 1989: 175قطبانی به معنای اشخاص عالی مقام )

های عربی شمالی باستان نیز،  های عربی جنوبی باستان است. در زبان صفائی، از زبانزبان
به معنای مکان مرتفعی که روی   ṣamdواژه   ṣیل آن به  با مؤکد شدن همخوان اول و تبد

(. در  Al-Jallad, 2022: 22گرفت ساخته شده است ) آن برای خدایان قربانی صورت می
زبان عربی نیز سامِد به معنای قائم و کسی که سرش را بالا گرفته است و سَمَدَ به معنای  

بن   تکبر است )خلیل  از روی  بلند کردن سر  و  ابن  7/235:  م1980احمد،  بلند شدن  ؛ 
( و همچنین إسمأدّ الجرح به معنای ورم  2/489:  ق1407؛ جوهری،  462/ 8:  م2000سیده،  

  (.2/1089:  م1998باشد )ابن درید، کردن آن می
توان گفت، صمد به معنای بلند بودن/شدن )معنای هـ( با  به عنوان جمع بندی می 

ایی از این واژه که برای اشاره به زمین  مؤکد شدن همخوان اوّل ساخته شده و کاربرده
 شود. نیز مربوط به همین ریشه می  -معنای د  -رودمرتفع به کار می

 به معنای »به هم بستن، متصل کردن«  δهای مسیر ساخت. 4.3
های آن به معنای متصل کردن و به هم بستن، که بازمانده  tɬ'im͜*ریشه ثنایی آفروآسیایی  

بری و چادی نشان داده شده است، در انتقال به زبان سامی باستان  های مصری، بردر زبان
  tɬ'amam͜*های ثلاثی  در دو جهت گسترش یافته و ریشه  d*ساز  با استفاده از تکرار و پس
به معنای متّصل کردن، جفت کردن و بستن را ساخته   tɬ'amad͜*به معنای متّصل کردن و 

 (. Bomhard, 2014: n.317; Orel & Stolbova, 1995: n.586است )
شود، افزون  میهای سامی دیده  های مختلف زبانهای این دو ریشه در شاخهبازمانده
اند. های مختلف ابداعاتی نیز در گسترش ریشه و تبدیل آن به ثلاثی داشتهبر این، شاخه
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حاشیه  شمالی  شاخه  اکدی  در  فعل  کردن،   ṣamāduای  جفت  بستن،  هم  به  معنای  به 
نیز  1(. در ابلاییBlack, 2000: 333رود )را( یراق کردن و بستن ) زخم( به کار می  )حیوان

ṣamādum به معنای بستن می( باشدdel Olmo Lete & Sanmartin, 2015: 2/773) . 
کنعانی،   مرکزی  شمالی  کردن،   ṣāmadدر شاخه  بستن، وصل  معنای  به  عبری  در 

ṣāmīd  ( به معنای النگو و درپوش ظرفBrown et al., 1962: 855  ،)ṣemed    به معنای
به معنای   ṣammāhزند، و در نهایت جفت و مساحتی که یک جفت گاو آن را شخم می

 (.  Klein, 1987: 550قفل و موی بافته شده است )
نیز   فینیقی  زبان  در    ṢMDدر  و  زدن  پوشاندن، سقف  معنای  به  فعلی  در صورت 

(. در مورد Krahmalkov, 2000: 417رت اسمی به معنای گُرز به کار رفته است )صو
هایی مانند آن در دوران ارتباط معنایی میان بستن و گرز باید به نحوه ساخت گرز و سلاح

شد  باستان توجه کرد که با بستن یک شیء سخت مانند سنگ به یک چوب بلند انجام می 
(Jones, 2012: 18 در کتیبه .) پ.م توسط پادشاهی به این نام و به  9که در قرن  2کیلاموا

برد که به  به معنای خدای گرز نام می  bˁl ṣmdزبان فینیقی نوشته شده، از خدایی با نام  
 & Krahmalkov, 2000: 417; Hoftijzerکرد )واسطه گرزی دشمنانش را مجازات می

Jongeling, 1995: 970در انتها باید از بن فعلی .)  ṣmm    در زبان عبری یاد کرد که به
 (. Klein, 1987: 550معنای فشردن و دو چیز را به هم پیوستن است )

در زبان مندایی به    MDṢو    3در زبان آرامی  āmadṣدر شاخه شمالی مرکزی آرامی،  
در زبان آرامی به معنای درپوش کاملاً چفت،    ṣāmidمعنای فشردن و متّصل کردن است و  

شیء   و  میالنگو  شده  )وصل   & Jastrow, 1903: 2/1286-1288; Drowerباشد 

Macuch, 1963: 395  نیز فعل زبان سریانی  نوار    ṣǝmad(. در  بستن،  به هم  به معنای 
(. در زبان Sokoloff, 2009: 1291-1292باشد )پیچی کردن، پوشاندن و مسدود کردن می

ن مو از آشفتگی به وسیله باد  نگه داشت  و   به معنای فشردن، محدود کردن  ṣimṣēmآرامی  
به معنای ملاقات کردن، وصل کردن، کوبیده   ṣāmat( و  Jastrow, 1903: 2/1289است )

 
1. Eblaite 

2. Kilamuwa stela 

 (. 32، ص. 1392 چی،است )رک: پاکت  ṣ به  آن یل، تبدآرامی در باستان یسام  'tɬ͜* واج  محتمل تبدیلات از یکی .3
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 :Jastrow, 1903نیز به معنای فشرده شدن و نازک شدن است )  ṣemerشدن و نهایتاً  

2/1289-1290 .) 
فت  به معنای افسار زدن، ج  ṣmdدر شاخه شمالی مرکزی اوگاریتی، صورت فعلی  

ها(  کردن، بستن و صورت اسمی آن به معنای یک جفت از حیوانات یا اشیاء، گله )اسب
   (.del Olmo Lete & Sanmartin, 2015: 2/773-774و گرز یا تبرِ دو لبه است )
  ṣamadaو صورت ابدال یافته    ḍamadaای، زیرشاخه حبشی،  در شاخه جنوبی حاشیه 

سار زدن، بستن و تحت انقیاد درآوردن به کار  در زبان گعزی به معنای جفت کردن، اف
در زبان گوراجی به    ṭämädäدر زبان تیگره نیز به معنای جفت کردن و    ṣämdaرود.  می

(. در  Leslau, 1992: 149-150معنای متصل کردن، متحد کردن و سر هم کردن هستند )
بهبود جراحت، خشک شدن و محکم کردن و   ḍamamaزبان گعزی   به معنای بستن، 

ḍǝmum  باشند و  به معنای سخت و جامد میṭämäṭṭämä    در زبان امهری به معنای پیچیدن
در زبان تیگره به معنای به هم فشردن   ṣämma)پارچه دور سر(، گره زدن کیسه با طناب و  

 (. Leslau, 1992: 150هستند )
در زبان    ḍamaraدر ثلاثی سازی ریشه ثنایی نقش دارد.    r*ز  سادر این شاخه نیز پس

در زبان تیگرینیا به معنای    ṣämmäräگعزی به معنای متصل کردن، به هم محکم کردن و  
 (. Leslau, 1992: 150متحد کردن، اضافه کردن و سر هم کردن هستند )

نام نویسی    به معنای پیوستن و  źǝmدر زیر شاخه عربی جنوبی معاصر، واژه مَهری  
  ṣᴐ́tmǝdبه معنای برخورد اتفاقی با یک نفر است. در زبان جبّالی نیز    ṣǝmūṭکردن و واژه  

اخبار بد می با یک نفر و دریافت  اتفاقی   :Johnstone, 1987باشد )به معنای برخورد 

364  .) 
در زبان سبائی به معنای جفت کردن، متحد    ḍmdدر زیرشاخه عربی جنوبی کهن،  
(.  Beeston et al., 1982: 41; Biella, 1982: 435کردن و دعوت کردن به صلح است )

قطبانی   زبان  )  ḍmrدر  متحد شدن  و  بستن  معنای  ( و صورت Leslau, 1992: 150به 
 :Beeston et al., 1982اسمی این ریشه در زبان سبائی به معنای نوعی قرارداد است )

41 .) 
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اما در زبان عربی و شاخه جنوبی مرکزی، ضَمَّ الشیءَ به معنای آن را بر روی هم  
(، ضَمدََ رأسَه بمندیل به معنای پیچیدن  1/148:  م1998جمع کرد و ضمیمه کرد )ابن درید،  

گویند که هنگام غسل و غیر آن به دور سر ای میای به دور سر و ضِماد به پارچهپارچه
(. ضمد الجرُحَ به معنای پانسمان کردن زخم و 7/724: 1980)خلیل بن احمد،  پیچندمی

و أضمدُْ علیک ثیابَک    (12/6:  1421ضَمدَِ الدمُ به معنای خشک شدن خون است )أزهری،  
 (. 12/6:  1421یعنی لباست را محکم کن )أزهری، 

نمونه زبان عربی  در  که  به )ص(  واج )ض(  ابدال  )ربا  دارد  مختلفی  ابن  های  ک: 
در زبان گعزی نیز مشاهده   ṣamadaبه  ḍamada( و در تبدیل 124-121 :1398  سکّیت،

تبدیل می به صمد  به صَمَّ و همچنین ضمد  )ز(    و  شودشد، ضَمَّ  مسیر ساخت معنای 
های جایگزین نیز به شرح ذیل است: صَمَّ رأسُ القارورة به  شود. کاربرد ریشهتکمیل می

ای که دور سر  ( و صِماد به معنای پارچه144/ 1: 1998ابن درید، معنای بستن درِ ظرف )
شود )خلیل بن احمد،  بندند و همچنین چرمی که به عنوان درپوش ظرف استفاده میمی

  (.12/107: 1421؛ أزهری،  7/104:  1980

 ریشه و مسیر برگزیده برای ساخت اسم الهی »الصمد« . 4.4
کاربردها و معناهای مختلف ماده صمد، مسیرهای مختلفی است  تاکنون روشن شد منشأ 

های متفاوت در زبان آفروآسیایی آغاز و همگی منجر به ساخت یک ماده  که از ریشه
یکی از دلایل اختلاف صحابه و تابعین در مورد معنای نام    1نامی اند. این همواحد شده

   الهی »الصمد« است.
اسم الهي به سرعت، دچار تيرگي در معنا شود، فراموشي  دومين دليلي كه موجب شده اين  

است كه قرآن كريم در حال گفتگو با آن بوده    2بافت تاريخي نزول سوره توحيد و زيرمتني
شود، روايات در خصوص شأن نزول اين سوره است. تا جايي كه به سوره توحيد مربوط مي

، برخي آن را پاسخ به پرسش يهوديان  داستان نيستند. برخي آن را پاسخ به سؤال مشركين هم
نجران مي به پرسش مسيحيان  را پاسخ  آن  ديگر  برخي  :  ١٤٢٠دانند )رك: فخر رازي،  و 

 
1. Polysemy 

2. Subtext 
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(  Neuwirth, 2019: 478دهد )هاي جديد نشان مي. با اين وجود پژوهش( 3٥٧-3٥٦/3٢
نيقيه اعتقادنامه  متن  با  سوره  اين  آيات  مه  3٨١)1قسطنطنيه-تمام  از  يكي  كه  ترين  مم( 

به شمار مياعتقادنامه تاريخ مسيحيت  دارد و در حال گفتگو و هاي  بينامتني  ارتباط  آيد، 
(. آشنايي مسيحيان شبه جزيره با اين متن كليدي  ١پاسخ به اين متن رسمي است )جدول  
هاي يمن را در شوراي نيقيه  هايي كه برخي از اسقفمسيحيت، خصوصاً با توجه به گزارش

  (.١٢/١٩١: ١٤٢٢دانند، هيچ دور از ذهن نيست )رك: علي، ر ميم( حاض 3٢٥)
( ارتباط بینامتنی روشنی با آیه 1:  علاوه بر این رابطه، آیه »قل هو الله أحد« )توحید

עکند: »در تورات نیز دارد که بیان می  2معروف به شمع اسرائیل  ַ֖ מ  ל  שְׁ ֵ֑ רָא  הוָָ֥ה  יִשְׁ ינוּ  יְׁ ַ֖   אֱלֹה 
הוָָ֥ה ד  יְׁ ( یعنی: »بشنو ای اسرائیل! یهوه خدای ماست، یهوه یکی )أحد(  4:  6نیه  « )تثאֶחָָֽ

ارتباط واژه  1است« )جدول این  ד(. کلیدواژه  ( است که معادل معمولِ عدد  eḥad)  אֶחָָֽ
(. واژه متناظر با Kahn, 2014: 403یک، در نظام اعداد شمارشی زبان عبری است )رک:  

eḥad  ک است  أحد  توحید،  سوره  در  از  توراتی،  تلفظ  و  ریشه  در  همسانی  ضمن  ه 
لحاظ دستوری، معادل معمولی برای عدد یک در زبان عربی  از    لیتکامدهای قرآنی بوده و

(  3(. همین استعمال غیر معمول )نادستورزبان 4/415:  ق1428رود )حسن،  به شمار نمی
ه متن دیگری  ، خواننده را ب4در متن قرآنی است که بر اساس نظریه ارجاع بینامتنی ریفاتر 

دهد که در آن متن چنین استعمالی معمول است )برای این نظریه رک: )تورات( ارجاع می
Neuwirth, 2019: 478 ،218- 212: 1394؛ نامور مطلق .) 

 (1)جدول 
 قرآن کریم 

 )سوره توحید( 
 قسطنطنیه-اعتقادنامه نیقیه ( 4: 6تورات )تثنیه 

 قل هو الله أحد 

מַע רָאֵל שְׁ הוהָ אֱלֹהֵינוּ  יְׁהוָה יִשְׁ  יְׁ
ד   אֶחָָֽ

بشنو ای اسرائیل! یهوه خدای ماست. 
 یهوه یکی است 

Πιστεύομεν εἰς ἕνα 
Θεὸν 

 ما ایمان داریم به یک خدا 

 
1. Nicene-Constantinople creed 

2. šǝmaˁ yisraˀēl 

3. Ungrammatical 

4. Riffatere 
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 Πατέρα παντοκράτορα - الله الصمد 
 قادرمطلق  پدر

 - لم یلد و لم یولد 

γεννηθέντα οὐ 
ποιηθέντα 

زاده شده و آفریده   ]پسر[ که
 استنشده 

و لم یکن له کفواً  
 أحد 

- ὁμοούσιον τῷ Πατρί 
 ذات با پدر ]است[هم 

در خصوص اسم الهی صمد، با توجه به رابطه بینامتنی ذکر شده در تمام آیات سوره  
نیقیه اعتقادنامه  متن  با  )توحید- توحید  الصمد«  »الله  آیه  عبارت  باید  (  2:  قسطنطنیه،  با 

«Πατέρα παντοκράτορα  واژه  داشته باشد« از این متن ارتباط بینامتنی .παντοκράτορα  
(pantokrátōra  ترکیب از  که   )πᾶς  (pasو همه  هر،  معنای  به   )  κράτος  (kratos  به  )

شود  ترجمه می  1معنای نیرو و قدرت ساخته شده است در کتاب مقدس به قادر مطلق 
(Liddell & Scott, 1996: 1300, 992; Danker, 2000: 755 .) 

اعتقادنامه، این نام الهی با ترجمه مستقیم و به صورت گرته  این های کهن  در ترجمه
لاتین    2برداری  ترجمه  در  است.  شده  ترجمه  مقصد  زبان  به  τοραάπαντοκρبه   ،

omnipoténtem  ( ترجمه شدهBurn, 1900: 106-109  که خود از دو جزء )omnis   به
(  Glare, 2012: 1374, 1558به معنای قدرتمند ساخته شده است )  potensمه و  معنای ه

ܚܺܝܕو در ترجمه سریانی نیز این اسم به  
ܰ
 :Barnes, 1906( ترجمه شده )aḥiḏ kil) ܟܽܠ ܐ

ܚܺܝܕ( که به وضوح با ترکیب  442
ܰ
( به معنای کل  kil) ܟܽܠ( به معنای قدرتمند و aḥiḏ) ܐ

 (. Sokoloff, 2009: 26ساخته شده است )
می انتظار  گفته شد  آنچه  مجموع  معادل  از  معنایی  نیز  توحید  در سوره  رود صمد 

این    αشخصی با قدرت کامل داشته باشد که از بین مسیرهای چهارگانه پیش گفته، مسیر  
قوی. استفاده از این صورتبندی    <محکم    <تو پر    <پرکردن    <دهد: بستن  معنا را نتیجه می

 
1. Almighty, All Powerful 

2. Calque 

گرته برداری روشی است که در آن برای یافتن معادل یک واژه بیگانه، به جای تکواژهای آن، تکواژهایی از زبان 

 .(Lehman, 1992, p. 264) شودرود و واژه به صورت جزء به جزء ترجمه میمقصد به کار می
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اسماء خداوند در دیگر ادیان ابراهیمی مانند یهودیت نیز مشاهده    برای ساخت اسمی از
شود )به  ( نامیده میṣūr)  צורּخداوند به نام  از بایبل  شود، آنجا که در آیات مختلفی  می

(. این واژه ریشه در بن آفروآسیایی 3:  22؛ دوم سموئیل  3:  18عنوان نمونه رک: مزامیر  
*c'ur    :به معنای بستن و فشردن دارد )رکBomhard, 2014: n.280; Orel & Stolbova, 

1995: n.455های خداوند که معنای  ( و در متن آرامی ترگوم که معمولًا آن دسته از نام
( به معنای قوی، toqip)  תּוֹקֶףکند این نام به  مجازی دارند را با واژگان مناسبی تفسیر می

 (. Jastrow, 1903: 2/1655; Schedl, 1981: 3ترجمه شده است )
در بازگشت به اسم قرآنی الصمد، باید توجه داشت که این اسم الهی جزو تکامدهای  

های پیشااسلامی به جای مانده از جنوب و شمال  ای از کتیبهقرآنی است و در هیچ کتیبه
عنوان اسمی از اسماء خداوند یا نام یکی از خدایان به کار    شبه جزیره عربستان نیز به

ای مستقیم از  نرفته است، از این رو ممکن است بتوان نتیجه گرفت، این اسم الهی ترجمه
های آن مانند ترجمه سریانی باشد که از لحاظ  یا دیگر ترجمه  παντοκράτοραاسم الهی 

دیگر با توجه به اینکه این نام الهی در    معنا مورد تأیید قرآن کریم بوده است. از سوی 
ترجمه می  برداری  به صورت گرته  الهیات مسیحی  به  فضای  توجه  با  بتوان  شده شاید 

استغراق صفات  ارتباط بینامتنی مطرح شده، الف و لام ابتدای الصمد را نیز الف و لام  
این قسم رک:    به نحوی که بتوان به جای آن در معنا لفظ کل را گذاشت )در مورددانست  
عربی این نام الهی نیز بازسازی  - . به این شکل، تحریر قرآنی(354- 1/353: 1428حسن،  

معنای قادرمطلق )کل+قادر( خواهد بود که با توجه به نظریه ارجاع بینامتنی ریفاتر، این  
گرته برداری و واژه سازی توسط قرآن با توجه به نامأنوس بودن آن برای مخاطب عصر  

 قسطنطنیه شود. -توانست، خود موجب ارجاع خواننده به متن اعتقادنامه نیقیهنزول، می 
شد، بررسی چند  های گذشته در خصوص این نام الهی دیده نمیآنچه در پژوهش

از مطالعه   استفاده  با  بود که  الهی  این اسم  در  الهیاتی موجود  و  معنایی  جانبه رسوبات 
به کار گیری همزمانرشته میان ادبی های زبانروش  ای حاضر و  تاریخی و نقد  شناسی 

 )بینامتنیت( به تحقق پیوست و به فهمی روشمند از معنای این اسم منجر شد. 

 نتیجه گیری . 5



  717  یبلی قرآن با سنّت با نامتنیساخت در پرتو روابط ب یرشناسی»الصمد«: مس یاسم اله  یسمعناشنا

، با بررسی ارجاعات فرامتنی و  یا رشتهاز یک مطالعه میان  ی ااین پژوهش به عنوان نمونه 
اسم در عصر نزول قرآن کریم  این    یبینامتنی اسم الهی الصمد، در صدد دستیابی به معنا 

های  و رسوبات الهیاتی موجود در آن بود. از این رو در مرحله نخست با تکیه بر روش
نامی موجود در ریشه ثلاثی صمد، در دوره عربی مَدرَسی را در  شناسی تاریخی، همزبان

بینامتنی سور به رابطه  توجه  با  بعد  ه ذیل چهار ریشه مختلف جای دادیم و در مرحله 
را از میان این چهار ریشه برای ساخت    αقسطنطنیه، ریشه    -توحید با متن اعتقادنامه نیقیه

گیری الصمد به مثابه یک  نام الهی الصمد در قرآن کریم برگزیدیم. از این رو مسیر شکل 
 (: 2نام برای خداوند در سوره توحید اینگونه خواهد بود )جدول 

 ( 2)جدول 
دوره 

گیری شکل
 بن 

 سامی باستان  آفروآسیایی باستان
عربی  
 باستان 

عربی  
 کهن 

عربی  
 کهن/قرآنی

قرآن 
 کریم

 بن 

*t'em 
پوشاندن،  
 بستن 

*t'Vm 
 بستن 

*ṬM 
پر کردن،  
 انباشتن

*ṢM 
پر و  
سخت  
 شدن

 ت مص
پر و  
سخت  
 شدن

 د مص
سخت شدن،  
 قوی شدن 

 »الصمد« 
قادر 
 مطلق

 - - توضیحات
انتقال  
 معنایی

  Ṭابدال 
>Ṣ 
انتقال  + 

 معنایی

ثلاثی  
شدن با  

ساز  پس
*t 

 د  <ابدال ت 
+ انتقال  
 معنایی

اضافه  
 ـ  شدن ال
+ ارتقای  
 معنایی

 منابع 
 قرآن کریم. .1
 دارالکتاب المقدّس.. م(1982الکتاب المقدس: العهدین القدیم و الجدید ) .2
 جامعه مدرسین.  .به کوشش هاشم حسینی .التوحید .ق(1398ابن بابویه، محمد بن علی ) .3
 دارالعلم للملایین. .جمهرة اللغة .م(1998ابن درید، محمد بن حسن ) .4
الهیئة العامّة   .به کوشش علی النجدی ناصف  .کتاب الابدال  .ق(1398ابن سکّیت، یعقوب ) .5

 لشؤون المطابع الامیریة. 
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 دارالکتب العلمیة.  .هنداوی

. به کوشش عبدالسلام محمد هارون. مکتب معجم مقاییس اللغةق(.  1366ابن فارس، احمد ) .7
 الاعلام الاسلامی. 
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 دارصادر.. لسان العرب .ق(1375ابن منظور، محمد بن مکرم ) .10
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 دارالفکر.  .جمیل
13. ( سلّام  بن  قاسم  المصنّف  .ق( 1416ابوعبید،  العبیدی  .الغریب  المختار  محمد  کوشش  .  به 

 الموسسه الوطنیه للترجمه و التحقیق و الدراسات بیت الحکمة.
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 انتشارات دانشگاه امام صادق )ع(. 

(. کمیت و کیفیت در افعال حوزه معرفت در قرآن کریم با رویکرد  1399پاکتچی، احمد ) .17
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 للملایین.
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

 ارائه مدل ارزیابی وابستگی فهم آیات الاحکام به فرهنگ عصر نزول 

 1ریحانه خدامردی

 2فرزانه روحانی مشهدی

 3پورعلیرضا طالب
 چکیده

برخی نواندیشان دینی از جمله نصر حامد ابوزید، سروش، مجتهد شبستری، معتقدند که فهم  
آنان قرآنصحیح   از دلایل  نزول است. یکی  فرهنگی عصر  تاریخی و  مطالعات  در گرو  کریم 

کریم است که شامل احکام فقهی و حقوقی است و متناسب با  وجود آیات الاحکام در متن قرآن
واقعیات اجتماعی و فرهنگی مخاطبان عصر نزول نازل شده است. در مقابل قرآن پژوهانی مانند:  

کریم در دلالت خود تام و  رضایی اصفهانی معتقدند: قرآن الله جوادی آملی،آیت علامه طباطبائی،  
توان به فهمی از مراد الهی در فهم آیات  مستقل است و با استفاده از قرائن پیوسته و درونی می

برآنند که فهم قرآن البته در  رسید. در نتیجه  کریم از مطالعه فرهنگ عصر نزول مستقل است، 
اندکی برای مطالعه فرهنگی قائل هستند. این پژوهش در نظر دارد با ایجاد  برخی آیات ت  اثیر 

تحلیلی نظرات    -ها مدلی ارائه دهد که با روش توصیفیبستری برای داوری این تفاوت دیدگاه
ملاک  و  ارزیابی  است،  شده  نوشته  باره  این  در  که  متونی  اساس  بر  را  تعیین  این حوزه  های 

ها را به عنوان شرط در نظر گرفته،  حکام را استخراج کرده که این ملاک وابستگی فهم آیات الا
کاربر می کرده و هر  این شرطوارد مدل  با  متناسب  پاسخ  دیدگاه خود  با  متناسب  را  تواند  ها 

دریافت و خروجی مدل را تعیین کند، در نهایت این مدل به شکل نمودار درخت تصمیم نمایش  
 شود. داده می

 دی واژگان کلی 
 . فرهنگ زمانه؛ مدل ارزیابی؛  وابستگی فهم؛  آیات الاحکام؛ کریمفهم آیات قرآن

 مقدمه  .1

 
ی، ایران، بهشت  دیقرآن دانشگاه شه ،ی ارشتهانیپژوهشکده مطالعات م  ،د علوم قرآنیآموخته کارشناسی ارش. دانش1
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گمان یکى از مسائل مهم در درک احکام و شناخت آیات تشریعى قرآن، آگاهى از  بى 
جایگاه احکام به هنگام نزول است؛ یعنى اینکه بدانیم، این حکم در چه بسترى تشریع  

اند و این اعمال چه  نسبت به اعمال و مناسک، چه نظرى داشته  شده و درآن زمان مردم
اى داشته، این بحث در فهم شیوة بیان قرآن و نوع پرداختن و توسعه و تعمیم آن سابقه

ای از اندیشمندان آگاهی از شرایط تا جایی که عده  (.132: 1380)ایازی، بسیار مهم است
را در فهم   نزول  آیات قرآنتاریخی و فرهنگی عصر  آیات الاحکام  همه  به ویژه  کریم 

کریم)آیات  ای دیگر بر این باورندکه آیات قرآندانند. در مقابل عدهواجب وضروری می
تعلق   عموم  به  آن  حکم  باشد،  شده  نازل  سببی خاص  و  شرایط  هر  در  اگر  الاحکام( 

زبانی قابل اثبات    هایهایی از جمله ظواهرآیه، معنای آیه و قرینهگیرد و این بانشانهمی
عده میانه  این  در  به  است.  وابسته  احکام  ازآیات  اندکی  فهم  معتقدند  هستندکه  هم  ای 

 آگاهی ازشرایط تاریخی و فرهنگی است و بقیه آیات مستقل از مطالعات فرهنگی است.
کریم نسبت  روش پژوهش، برای ارائه مدلی برای ارزیابی وابستگی فهم آیات قرآن

-های وابستگی فهم با توجه به دیدگاهول است؛ به این صورت که ملاکبه فرهنگ عصرنز
گردد؛ آن گاه اند، استخراج میهای نواندیشان و با تحلیل مطالبی که در این باره نگاشته

کریم شود که ورودی آن یک آیه از قرآنای طراحی میها مدل به گونهبر اساس این ملاک
وابسته، مستقل و نیمه وابسته را برای آیه ورودی است و خروجی مدل یکی از سه حالت  

کند. از اهداف مهم و اصلی پرداختن به این موضوع با این روش، فراهم آوردن تعیین می
ها  امکان گفتگو میان پژوهشگران با رویکردهای گوناگون به این مساله است؛ زیرا ملاک

پژوهش رو هر  این  از  است؛  مدل شده  وارد  به صورت شرطی  پاسخ  را  با  متناسب  گر 
پژوهشی خود به هر شرط، خروجی متناسب را دریافت خواهدکرد. بدین ترتیب مواضع  
اختلاف نظر روشن خواهد شد و امکان تعدیل نگاه از رهگذرگفتگو بر سر این مواضع  

به گونهفراهم می کریم مند در فهم فرهنگی قرآنای که یک نگاه متعادل و مولفه گردد، 
 میسر شود.

 

 پیشینه پژوهش .2
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هایی که درباره فهم فرهنگی آیات الاحکام به نگارش درآمده مانند »کتاب دوائر  پژوهش  
الخوف )قراء فی الخطاب المره(« نصر حامدابوزید است که در موضوع احکام زنان و 
احکام اهل ذمه معتقد است، که این احکام امروزه کارآیی لازم را ندارد و از بین رفته و  

- 10:  2004 )ابوزید،  ی است و برخی دیگر از احکام نیازمند بازبینی جدیدی استتاریخ
(. این رویکرد ابوزید همراهانی از میان اندیشمندان بدست آورده که براین  68:  1383؛  11

کریم باشد یا در غیر  کندکه در متن قرآنی احکام موقتی هستند وفرقی نمیباورند؛ همه
رآن نوشته شده پس ازلا و ابدا ثابت است، این یک تصور  قرآن، اینکه یک حکمی در ق

است)سروش احکام  1389،نادرست  از  بسیاری  که  معتقداست،  نیز  شبستری  مجتهد   .)
کریم آمده باشد و چه در احادیث، احکامی است که به دوران پیامبر)ص( چه در قرآن

نها به این جهت  های درجه دوم و بالعرض و تصادفی مربوط بوده است. آمقاصد و ارزش
می های  مطرح  واقعیت  کلام  یک  در  و  سیاسی  اقتصادی،  تاریخی،  شرایط  که  شدند 

می ایجاب  را  آنها  بود،  وی  دعوت  و  رسالت  جغرافیایی  مرکز  حجازکه  -اجتماعی 
نویسد: در هر حال اوامر  یا در جای دیگرکه می(.  268-267:  1379کرد)مجتهدشبستری،

متصور نخواهد بود؛ چون هم فعل امر و نهی و هم همه    و نواهی فراتاریخی در این کلام
- 166: 1384،  ها و از جمله انسان نبی، موجودات تاریخی هستند)مجتهد شبستریانسان
هایی که ناظر به فطریات  های قرآن را دو دسته خواند، آموزهیا نکونام که آموزه  (.177

های قرآن که به اقتضای  آموزه  است و برای هر عصر و نسلی کارآمد است، اما آن دسته از
هایی که آن شرایط درآن شرایط محیطی و مقطعی نازل شده، بی شک برای زمان و مکان

تواندکارآمد باشد؛ برای مثال، احکام مربوط به برده داری و.....که تنها  حاکم نیست نمی
ده است) های دیگر بی استفاها و مکانالله)ص( بوده و لذا برای زمانویژه عصر رسول

 (.1380، نکونام
صاحبان این دیدگاه حداکثری فهم آیات قرآن به فرهنگ عصر نزول، احکام قرآنی  

دانند و برخی را مربوط به  را در راستای اصلاحات اخلاقی و اجتماعی عصر نزول می
دانند و معتقدند این احکام فرازمانی و فرامکانی نخواهد بود و برهه زمانی آن دوره می

داری، احکام زنان، چند همسری،  اسلامی موقت و برخی تاریخی است. مانند بردهاحکام 
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دانندتا  ارث زنان، حجاب واحکام الذمه و احکام حقوقی و برخی احکام را قابل توسعه می
 بتوانند تفسیر جدیدی ارائه دهند. 

می  از طرفی رویکرد دیدگاه حداقلی، تنها استناد به دانش ادبیات عرب و قرائن کلا 
رسد، پیروان رویکرد حداقلی،  دانند. به نظر میکریم کافی میرا برای فهم صحیح قرآن

آشنایی با شرایط فرهنگی، تاریخی و اجتماعی مردم عصر نزول را در درک بهتر و فراتر  
داند؛ زیرا به روایات، سبب نزول و شان نزول توجه دارد و از آن در  کریم موثر میقرآن

داند و معتقدند،  کریم نمیبرد، اما آن را از شروط وابستگی فهم قرآنه میتفاسیر خود بهر
کریم باید بیش از تکیه بر کاربردهای عرفی و فرهنگی زمان نزول، به در مقام فهم قرآن

توجه   آنها برای همه بشر  عرف قرآن و قرائن کلامی موجود در آیات و نقش هدایتی 
کند؛ به همین دلیل بهترین روش فهم ش را تبیین مینمود؛ زیرا قرآن خود ابهام و اجمال

دانند و براین باورند  کریم را روش تفسیری اهل بیت یعنی »قرآن با قرآن« میآیات قرآن
کریم کریم و فطری بودن زبان آن، متن قرآنکه با تکیه بر جهانی و جاودانه بودن قرآن 
 ص.   .(29: 1387باید مورد بازخوانی قرارگیرد)جوادی آملی،

می نظر  مانند  به  قواعدی  فقهی  کارکرد  پژوهان  قرآن  و  مفسران  این  هدف  رسد: 
مخصص نبودن سبب نزول و اعتقاد به عموم لفظ و....در نحوه اسنتباط احکام، تضمینی  

الله  کریم اشاره دارند همان طورکه علامه طباطبائی و آیتبرای جهانی و جاودانه بودن قرآن
و   آملی  نمیجوادی  محصور  خود  نزول  شان  و  سبب  در  آیات  معتقدندکه  -معرفت 

  (.176: 1354،  ؛ طباطبائی234- 233/ 1: 1387شوند)جوادی آملی،

دیدگاه حداقلی قواعدی را برای آیات الاحکام متصورندکه نشان از عدم وابستگی   
  فهم آیات به فرهنگ زمانه است، طباطبائی درباره آیات احکام در باب قاعده مخصص 

نویسد: آیاتی که در شرایط خاصی  کند و میبودن سبب، بحث جری و تطبیق را اشاره می
کنند، مومنینی که پس از عصر نزول دارای همان  برای مومنین زمان نزول تکالیفی بار می

بی با آن صفات  شرایط هستند  را که  را  دارند و کسانی  را  تکالیف  کم و کاست همان 
شود، بنابراین هرگز مورد نزول خود  ر مکان باشند شامل میمتصفند در هر زمان و در ه

منجمد نشده به هر موردی که در صفات و خصوصیات با مورد نزول آیه شریک است،  
نامیده می این خاصه همان است که در عرف روایات جری  و  نمود  -سرایت خواهد 
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ل در بعضی  . جوادی آملی نیز به مخصص نبودن سبب نزو(71-70:  1353شود)طباطبائی،
را استثنا می نبودن  آیات  از قاعده مخصص  تطهیر که  مباهله،  آیات ولایت،  مانند  داند، 

با   و  بوده  تطهیر  و  مباهله  اهل ولایت،  درباره شخصیت حقوقی  آیات  این  نزول  سبب 
ارتحال شخصیت حقیقی آنان، آیات مزبور نمرده و از بین نخواهد رفت)جوادی آملی،  

ای که به دنبال مورد یا سببی نازل   معرفت نیز معتقد است؛ هرآیهاللهآیت(. 1/234:  1387
شده هم حکم آن مورد را بیان کرده و هم دلالتی فراتر از آن و قابل انطباق بر جریانات  

  (.100: 1385مشابه دارد)معرفت،
کریم را وابسته به  در این بین، رویکردی میانه هم وجود داردکه برخی ازآیات قرآن 

می  فرهنگ رویکرد، می عصرنزول  این  افراد حامی  از  و داند.  اصفهانی  به رضایی  توان 
کریم آمده است که تاثیرگذار باشد  اند، که قرآنخرمشاهی اشاره کرد. اینان بر این عقیده

نه تاثیر پذیر. لذا قرآن، آداب و رسوم عرب جاهلی را مورد نقد قرار داده، با آن مبارزه 
   (.64/ 4: 1393برابر آن منفعل باشد)رضایی اصفهانی،کند، نه آنکه در می

کریم در تاریخ و  پژوهان در رویکردهای میانه و حداقلی، فهم قرآنبنا بر باور قرآن 
شود؛ این باور مبتنی بر مبانی و اصولی در باب فهم  جغرافیای عصر نزول آن محدود نمی

رای تعدیل شروط وابستگی در  دهدکه بکریم است و راهکارها و شروطی ارائه میقرآن
 شود. مدل استفاده می

پژوهش به  توجه  با  دیگر؛  عبارت  میبه  گرفته  صورت  رویکردهای  های  توان 
به مساله وابستگی فهم قرآن به فرهنگ عصر نزول را به سه رویکرد اندیشمندان  کریم 

اندیشمندان  حداکثری، حداقلی و میانه دسته بندی نمود. مطالعه نظرات و دیدگاههای این  
کریم از فرهنگ زمانه،  کریم و وابستگی فهم قرآنو مفسران درباره نحوه تاثیرپذیری قرآن

 کند.  ها و شروط در مدل ایفاء مینقش موثری در تعیین مولفه

 تعریف حکم  .3

می  حکم  تعریف  در  است  راغب  اصلاح  برای  بازداشتن  و  منع  اصلش  حکم،  نویسد: 
دهخدا که حکم را عبارت از  (.  91/  2:  1404ابن فارس،  ؛1383،525:  )راغب اصفهانی

فرمان امرکردن،  میحکومت،  داوری  قانون،  )دهخدا،دادن،  در    (.8041/ 6:  1373داند 
قاموس و صحاح آنرا داورى گفته است، معناى اوّلى این کلمه همان منع از فساد و منع  
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داورى که یکى از معناى    براى اصلاح است و آن در تمام موارد صادق است. قضاوت و
   (.161/  2: 1371) قرشی بنابی،  آن است در حقیقت منع از فساد و براى اصلاح است

قرآن فقهی  تکالیف  آیات  و  فقهی  احکام  به  که  است  آیاتی  الاحکام(،  )آیات  کریم 
شودکه بیانگر  کریم اطلاق میعملی ارتباط دارد. به عبارت دیگر؛ برآن دسته از آیات قرآن

ذهبی درتعریف آیات  (.  312/  1:  1382کام عملی اسلام باشد )دائره المعارف اسلامی، اح
ی احکام فقهی متعلق به مصالح دنیا  الاحکام آورده است: آیات الاحکام که دربردارنده

)ذهبی، باشد  مردم  صورت    (.2/432:  1396وآخرت  به  جامع  صورت  به  تعریف  این 
م صفات اعتقادی و اخلاقی و تکلیف افعال مربوط  مستقیم و غیر مستقیم در برگیرنده تما 

 گیرد.کریم را در بر میبه مکلفین است و تمام آیات قرآن

 تعداد آیات الاحکام. 3.1

کریم مورد اختلاف است: مشهور بین فقها پانصد آیه است.  تعداد آیات الاحکام در قرآن
یف هریک از مفسران از آیات  توان به تعردلیل این اختلاف در تعداد آیات الاحکام را می

ای از آیات الحکام را مربوط به عبادات و معاملات  احکام دانست: برخی مفسران دسته
دانند. سیوطی در  دانند و برخی دیگر مربوط به مسائل اخلاقی، سیاسی و اقتصادی میمی

رکشی نیز  داند و زکریم را پانصد میاتقان از قول غزالی و غیره عدد آیات احکام در قرآن
. برخی دیگر تعداد آن  (2/130:  1376داند)زرکشی، تعداد آیات الاحکام را پانصد آیه می

می آیه  پنجاه  دیگر صدو  برخی  قول  از  دانند،  می  مشهور  رقم  از  کمتر  »آیات  را  بیند. 
آیة و قال بعضهم: مائة و خمسون« )سیوطی، . مانند  (268/  2:  1421الأحکام خمسمائة 

،  آیه پرداخته است)ایازی  370تفسیر »زبده البیان« تنها به تفسیر حدود مقدس اردبیلی در 
الله  دانند، آیت(. دیدگاه سوم هم هست که تعداد را فراتر از رقم مشهور می22:  1380

گوید: آیات مرتبط با اعمال مکلفان )آیات الاحکام( از پانصد آیه بسیار بیشتر  معرفت می
یا ابن عربی که تعداد آیات    (.2/228: 1379رسد)معرفت،است و تقریبا به دو هزارآیه مى

   (.51: 1999داند) صادق بلعید، آیه می 634الاحکام قرآن را  
ایازی معتقد است که اگر منظور از احکام قرآن، فقه قرآن به معنای اصطلاحی باشد،  

اگر فقه  طبعا تعداد آیات الاحکام بسیار محدود و حدود فقه قرآن ناچیز خواهد بود؛ اما  
به معنای مصطلح ملاک استخراج نباشد و روال استنباط به دلالت های مطابقی، تضمنی  
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و آیات صریح محدود نگردد و از امثال قصص و احکام اخلاقی، تکوینی و اعتقادی حکم  
استخراج شود و یا از قواعد عام قرآن در مسائل و موضوعات مختلف ابواب فقه استفاده  

آیه با شمارش های مشهور همخوانی دارد؛ با    500تنها بیش از  شود در آن صورت نه  
های مشهور همخوانی دارد؛ بلکه واقعا ربع قرآن بر احکام، فرائض سنن قرآن و  شمارش

  (.125:  1380دستورات عملی جوارحی و جوانحی در ابواب مختلف دلالت دارد)ایازی، 

 نزولمدل ارزیابی وابستگی آیات الاحکام به فرهنگ عصر  .4
بنابر    یکی  احکام شرعی است.  موضوع  توجه شده  آن  به  دیرباز  از  که  از موضوعاتی 

مطالعات انجام شده، موضوع احکام شرعی حالت وابسته و یا مستقل بودن فهم مخاطب  
هایی است که در  کند. که این حالت بر اساس شرطرا به فرهنگ عصر نزول مشخص می

بیانات و دلایل  با مدل را روشن می  شود و نوع تعامل مامدل مطرح می براساس  کند. 
پژوهان موجود در رابطه با مولفه احکام، پنج قاعده  مطرح شده در آثار اندیشمندان و قرآن

های موثر  ها حاوی هشت شرط است، که ناظر به برخی ویژگیاستخراج شد و این قاعده
 آیات در وابستگی است.  

ه شامل ورودی، اجزا و خروجی است. ارزیابی  در پژوهش حاضر، دستگاه ارائه شد
مدل به صورت کیفی است، ورودی مدل، آیات مد نظر صاحب نظران است و اجزای آن  
شروط و قیودی است که بر اساس این پژوهش در فرآیند تشخیص وابستگی آیات لازم  
درآخر،   و  شده  داده  نمایش  تصمیم  نموداردرخت  از  استفاده  با  شودکه  بررسی  است 

 وجی مدل که سه حالت دارد: مستقل، وابسته و نیمه وابسته است. خر

به  .  4.1 نسبت  آیات  فهم  استقلال  و  وابستگی  نیمه  وابستگی،  مدل:  خروجی  شرح 
 مطالعه فرهنگی 

بدیهی است که هر متن زبانی وابسته به فرهنگ است؛ زیرا زبان یک مقوله فرهنگی است؛  
د وجود  فرهنگی  وابستگی  بالاتر  سطوح  سطح  اما  این  به  حاضر  پژوهش  مساله  اردکه 

شود، سطحی که فراتر از مطالعات لغوی و زبانی، فهم متن را وابسته به مطالعات  مربوط می 
داند. روشن است، اگر مطالعات زبانی را شرط  فرهنگی، تاریخی و جغرافیای فرهنگی می

شمندی این سطح  وابستگی بدانیم، همه آیات وابسته به مطالعات زبانی است و هیچ اندی
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از وابستگی را انکار نکرده است. بنابراین در پژوهش حاضر، زمانی فهم آیه وابسته در 
نظرگرفته شده است که دانستن قرائن زبانی مانند ادبیات عرب و صرف و نحو، همچنین  
سیاق و بافت متنی و آیات مرتبط دیگر برای فهم آیه کفایت نکند؛ بلکه فهم آیه نیازمند  

فرهنگی و تاریخی عصر نزول باشد. به همین ترتیب معلوم شد که مراد از استقلال    مطالعه
فهم آیات از فرهنگ زمانه، آن است که مطالعه زبانی و بررسی سیاق آیه و همچنین آیات  
مشابه برای فهم مراد اولیه آیه کفایت کند. حال اگر در مواردی امکان فهم اولیه از مراد 

اما مطالعات فرهنگی موجب ارتقای فهم مخاطب از آیه شود، این    آیه وجود داشته باشد،
حالت نیمه وابسته به شمار آمده است. البته گاه در مواردی فهم افزونی که بر اثر مطالعه  
فرهنگی حاصل شده مراد آیه نیست؛ یعنی همان فهم اولیه و ساده آیه مقصود خداوند  

در تغییری  فرهنگی  مطالعات  اساس  بر  که  صرفا    بوده  بلکه  است،  نیامده  حاصل  آن 
اطلاعاتی افزون در حوزه تاریخ و فرهنگ عرب عصر نزول فراهم آمده است، در این  

رسم شده و در این    1-4- 1در شکل    حالت فهم آیه مستقل در نظر گرفته شده است.
گیری و لوزی  دهنده تصمیمدر نمودار زیر، مربع نشان  ضمناًشود.  قسمت شرح داده می 

 .استدهنده احتمال شرطی بودن نشان

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 درخت تصمیم مولفه احکام  (:1) نمودار

 مربع قضیه حقیقیه . 4.1.1
یکى از مسائل مهم براى فقیه تشخیص موارد قضایاى حقیقى از قضایاى خارجى است،  

انگیزه  و  بر شناخت جایگاه  مبتنى  دینى  از فرازها و کلمات در نصوص  بسیارى  حتى 
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و   نیست که ما گمان کنیم همواره معانى  اما چنین  تاریخى است،  سخن و فضاشناسى 
باشدکه نتوان از  رجى و محفوف به قرائنى مىکلمات قرآن و احادیث منزّل به قضایاى خا

آن حکم کلى استنباط کرد و این دسته از آیات و روایات مانع استنباط حکم از موارد 
کند در نصوص آیات و روایات بررسى کند و گردد، بلکه فقیه را موظف مىدیگر نمى

یا موقعیت و شرایط تشریع   از قضایاى خارجى تفکیک و  حکم را  قضایاى حقیقى را 
بشناسد و این اختصاصى به آیات قصص ندارد، بلکه در مورد آیات و روایات دیگر نیز  

  (.388:  1380مطرح شده است)ایازی، 
از سوى دیگر، در فقه این نکته مسلم است که احکام، مترتب بر قضایاى حقیقى   

ون تابع  تواند مبین حکم باشند، چهستند و نه قضایاى خارجى، زیرا قضایاى خارجى نمى
اند که ما از خصوصیات آن مطلع نیستیم و چه بسا آن حکم یا پدیده داراى  شرایط خاصى

توان حکم کلى براى همه  رو، نمىشرط و جزئى است که به دست ما نرسیده باشد. از این
. علامه طباطبائی در تعریف قضایای حقیقیه و (387ها و مردم استنباط کرد )همان،  زمان

ماید: حقیقت خارجیه که منشا تشریع حکمى از احکام و یا بیان معرفتى از  فر خارجیه می
کند،  معارف الهیه است و یا منشا وقوع حوادثى است که قصص قرآنى آن را حکایت مى

هر چند امرى نیست که لفظ آن تشریع و آن بیان و آن قصص بطور مطابقه بر آن دلالت  
ه از آن حقیقت خارجیه منشاگرفته و در واقع کند، لیکن همین که آن حکم و بیان و حادث

گوییم: فلان حقیقت خارجیه تاویل فلان  کند، مىاثر آن حقیقت را به نوعى حکایت مى
 (.3/80: 1374آیه است )طباطبائی، 

رود؛ چون  رود، روی یک عنوان کلی میدر قضایای حقیقیه حکم روی افراد نمی 
اید، علما معتقد هستند، اسلام که قانون وضع  شما خاصیت را از این عنوان بدست آورده 

کرده، به شکل قضایای حقیقیه وضع کرده؛ یعنی طبیعت اشیاء را در نظر گرفته و روی  
  ( یا غصب حرام است  است،  مثلاگفته است، خمر حرام  است،  برده  را  طبیعت حکم 

فرق    وقتی که جعل احکام به این شکل شد، طرز استنباط مجتهد.  (2/15:  1381مطهری، 
کند، اگر به نحو قضایای خارجی و فردی و جزئی بود، حکم آن هم متغیر است، اما  می

 (.  2/15:  1381اگر به صورت قضییه حقیقی بود، حکم آن ثابت است )مطهری، 



  731  الاحکام به فرهنگ عصر نزول اتی فهم آ یوابستگ  یاب یارائه مدل ارز

در نتیجه قضایای حقیقیه مبین حکم هستند و قضایای خارجیه چون در ارتباط با  
ه منحصر بر اون فرد خاص است و نیازمند  یک انسان یا ناظر بر اتفاق خارجی است ک
تواند حکم کلی در بر داشته باشد؛ لذا خارج  مطالعه فرهنگی است، در این صورت نمی

 گیرند.از دایره وضع حکم قرار می

ط جوهری و محیطی بودن حکم . 4.1.2  لوزی شر

ها  آن  ایازی معتقد است: احکام قرآن همگى از یک قرار نیستند و داستان جعل و تشریع  
یکسان نیست، بلکه کلیت برخى از احکام در ادیان ابراهیمى سابقه دارد و به عنوان امر  

ها بدان دلیل مطرح  و تکلیفى جوهرى در تمام ادیان الهى مطرح هست و برخى از آن 
عنوان واقعیت متعامل با جامعه پذیرفته  شده که در محیط جزیرة العرب موجود بوده و به 

طور صریح مورد نخست را درکنار  سیارى در قرآن وجود دارد که به شده است. آیات ب
ها قرین  کند و مسئله سعادت و نجات را با انجام آنایمان به خدا و آخرت مطرح مى

ها تغییرکرده و در طى زمان، تکامل یافته است، مانند  داند. البته شکل و خصوصیات آنمى
گرفته و نوعى عبادت همراه با  انجام مىنیایش که در شکل صلات، صوم، حج و قربانى  

وگو، حرکت، امساک و بخشیدن مال به فقیران و یا دستگاه دینى بوده است. قسمتى گفت
دیگر از احکام، چنین کلیتى نداشته و تنها در تعدادى از ادیان سابقه داشته، مانند احکام  

ربارة مسائلى که با  بردگى، ظهار، دیات و احکام خاصى از خانواده. از شواهد روشن د
هاى جغرافیایى مطرح است، مسئله ظهار، لعان، قسامه و بسیارى از فروع فقهى  واقعیت

در باب حقوق، جزا و احکام زنان است؛ زیرا مسئله ظهار، لعان، قسامه و حتى احکام  
متناسب با واقعیات و بینش مردم قبایل نسبت به زنان، از اختصاصات جزیرة العرب بوده 

ها است. نمونة آشکار دیگر، دیه عاقله است که شکل پرداخت  ام قرآن ناظر به همانو احک
اى جزیرة العرب است و در رابطه با  کند و متناسب با بستر قبیلهدیه خطایى را تعیین مى

ها  گسترى، حل مشکلات اجتماعى قتلجویى و جنگموقعیت جغرافیایى، روحیات جنگ
  (.1380:234زى شده است)رک. ایازی،ریو نقص عضوهاى غیرعمدى طرح

براساس گفتارایشان شرط دیگری که در مولفه احکام قرار خواهد گرفت: بررسی  
جوهری یا محیطی بودن نوع حکم است و احکام جوهری مستقل از مطالعه فرهنگی  
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ویژه هستند؛ زیرا موضوعات آن وابسته به شرایط زمان و مکان نیست و اساس آن فطرت  
 نی است. سلیم انسا

ط ثابت ومتغیر بودن مصلحت احکام. 4.1.3  لوزی شر

 گردند:  اندکه ذیلا بیان میاحکام از جهات مختلف مورد دسته بندی و تقسیم قرارگرفته 
و   تاسیسی  احکام  ج(  مولوی  و  ارشادی  احکام  ب(  شرعی  و  عقلی  احکام  الف( 

   (.4-6:  1385امضایی د: احکام تکلیفی و وضعی )محقق داماد، 
خی از این انواع وابسته به مطالعه فرهنگی و برخی ثابت هستند، آن دسته از احکام  بر

 که مربوط به مدل مولفه احکام است، احکام امضایی و تاسیسی است.  
ای در  احکام تاسیسی، احکامی هستند که از طرف شارع جعل و صادر شده و سابقه

اعتباری هستند که عرف و عقلا آنها    اند. احکام امضایی، امورعرف و در بین عقلا نداشته
اند، همانند ملکیت و زوجیت و دیگر منشآت عقود و ابقاعات. به عبارت  را اعتبارکرده

شود) محقق  دیگر؛ به آنچه مورد تایید و پذیرش شارع قرارگرفته »حکم امضایی« گفته می
   (.4- 6: 1385داماد،
کنند وآن نیز  ز موارد فوق بیان میدر این بین برخی نیز تقسیم بندی احکام را جدا ا 

 ی ثابت و متغیر است. طبقه بندی احکام به دو دسته
ای را در رابطه با احکام اسلامی ترتیب دادند، ایشان  الله معرفت تقسیم جداگانهآیت

احکام اسلامی را به دو نوع مصلحت ثابت و مصلحت متغیر، تغییر دادند و در این رابطه  
 فرماید:  می

ا مصلحتالف(  بر  که  عبادات  حکامی  گوناگون  ابواب  مانند  استوارند،  ثابت  های 
، ابواب محرمات، احکام مواریث، نکاح، طلاق، عده، حدود،  (ومقدمات آن ) طهارت ثلاث

قصاص، دیات و احکامی از این دست، در هیچ شرایطی تغییر پذیر نیستند، زیرا مصالح  
به عبارت    (.173- 172:  1386ناپذیرند) معرفت، زیر بنایی اینگونه احکام همیشگی و تغییر  

دیگر این احکام، موضوعا و حکما تغییر پذیر نیستند؛ چون عقل بشر از مناطات آن عاجز  
 است. 

های متغیری نیز وجود دارندکه به شرایط زمان و مکان بستگی دارند و  ب( مصلحت
»بیشتر مسائل سیاسی، نظامی، انتظامی و نیز تشکیلات مربوط به روابط داخلی و خارجی  
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اند«.که با گذشت زمان و و انواع معاملات نو پیدا و موضوعات نوظهور از همین قبیل
ادگرگونی و  احوال  و  شرایط  )معرفت،های  پذیرند  تغییر  در   (.172- 173:  1386وضاع 

نتیجه با تغییر موضوع، اینگونه احکام قابل تغییرند، منظور از تغییر، تغییر دگرگونی حقیقی  
نیست، چراکه هیچ یک از احکام شرعی با حفظ موضوع و مناط و شرایط اجرا تغییر  

رگونی ای یکی از ارکان یاد  نمیپذیرد، بلکه هرگونه تغییر در احکام شرعی برآمده از دگ
   (.3: 1389شده است)خطاط،

توان در اینجا به سخن امام خمینی)ره( اشاره کرد که معتقدند: احکامی که  البته می 
شود، گاه تعبدی محض است که عقلا راهی به فهم و سر و راز و نیاز  از شارع صادر می

احکام شرع ارشاد به راه و روش عقلاست،  آن ندارند، مانند بسیاری از عبادات، اما گاه  
ادله میمانند:  دلالت  ید  اعتبار  یا  ثقه  خبر  اعتبار  بر  که  )موسوی خمینی،ای  :  1385کند 

های  کند، عبادات رازآلودندو عموما دخالت عقل و قضاوتنوبهار نیز اشاره می  (.1/313
(. به عبارت دیگر احکام  1394،عقلی به مانند معاملات، درآنها راه پیدا نخواهدکرد)نوبهار

 شان بدیهی و ثابت است؛ اما جزئیات آن رازگونه است.  جوهری کلیت و اصل
بنابراین یکی از شروط وابستگی فرهنگی در مولفه احکام، آن است که نوع حکم  

 شود.شرعی از لحاظ ثابت یا متغیر بودن مصلحت آن بررسی می

 مربع تنقیح مناط. 4.1.4
تشخیص ثبات و تغییر احکام، عبارت است از مصالح و مفاسد موجود  اولین معیار جهت   

درآنهاست؛ یعنی چنانچه مصالح در یکی ازمتعلقات دائمی باشد به نحوی که تحولات  
زمان ومکان هیچ تاثیری در آن نگذارد، حکم همیشگی است و نیز اگر مفاسد موجود در 

ئمی خواهد بود) احمدی نژاد، برخی از متعلقات همیشگی باشد، حکم مناسب آن هم دا
نویسد: قرآن برای احکام و دستورها فلسفه ذکر  شهید مطهری در این زمینه می(.  5:  1379
میمی این مصلحت  معلول  داده شده،  دستوره  که  است  این  امر  این  معنای  باشد. کند، 

می اصول  میعلمای  قرار  احکام  علل  سلسله  در  مفاسد  و  مصالح  ر  گیرند....نظی گویند، 
دهد، به این  زکات، نماز وجهاد که درباره همه آنها از لحاظ فردی و اجتماعی توضیح می

دهد و  ترتیب قرآن به احکام آسمانی در عین ماورایی بودن جنبه این دنیایی و زمینی می
تاکنه مطلب برای او روشن گردد و تصور  از انسان می خواهد درباره آنها اندیشه کند، 
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و یا    (.56/ 1:  1389یک سلسله رمزهای مافوق فکر بشر است )مطهری،  نکند، اینها صرفا
نویسد: قوانین اسلامی بر اساس مصالح ومفاسد موجود در زندگی بشر  در جای دیگر می

ی مرموز و صددرصد مخفی و رمزی نداردکه بگوید: حکم  است، به این معنا که جنبه
ده و خودش از رمزش آگاه است، خدا به این حرفها بستگی ندارد، خدا قانونی وضع کر

ام براساس همین مصالحی  اسلام اساسا خودش بیان می کند که هرچه قانون من وضع کرده
است که یا به جسم شما مربوط است یا به روح شما، به اخلاق شما، به روابط اجتماعی  
  شما، به همین مسائل مربوط است. یعنی یک امور به اصطلاح مرموزی که عقل بشر هیچ 

  (.2/20: 1381  )مطهری، به آن راه نداشته باشد، نیست
به دلیل مطلب فوق شرط تنقیح مناط مقدم بر شناخت نوع مصلحت در مدل است. 

توان به طورکلی عبادات را دارای مصلحت ثابت دانست، بلکه با تنقیح مناط،  بنابراین نمی
بودن آن به فرهنگ روشن  ثابت یا متغیر بودن مصلحت آن و در نتیجه وابسته یا مستقل  

 شود. می
مفسده یا  مصلحت  حکم،  مناط  از  پشتوانهمراد  که  است  است  ای  حکم  تشریع  ی 

   (.3: 1389)خطاط 
نویسد: »راهی برای انکار تبعیت احکام از مصالح و مفاسد  باره میغروی نائینی در این

مصالح و مفاسدی  در متعلقات نیست. چه اینکه در افعال قطع نظر از امر و نهی شارع،  
 1نهفته است و همین مصالح و مفاسد درواقع علل و مناطات احکام اند«.

برای انکار درک عقل از برخی مناطات  یا در جای دیگر می نویسد: »راهی نیست 
کند وممکن نیست عزل عقل  وهمانا عقل به طور مستقل حسن و قبح الشیاء را درک می

   (.3/59: 1376) غروی نائینی، 2اد بعضی از اشاعره«از درک حسن و قبح آن، همانند اعتق
را درک می احکام  برخی ملاکات  انسان  به طور موجبه جزئیه عقل  بر  پس  و  کند 

 کند.  اساس تجدد و تبدل مناطات احکام جدید و جایگزین احکام پیشین را استنباط می

 
حد ذاتها مصالح و    یالافعال ف  یالمتعلقات و ان ف  یالاحکام للمصالح و المفاسد ف  یهانکار تبع   یال  یلانه لا سب.  1

 و انها تکون عللا للاحمکام و مناطاتها.  یهمفاسد کامنه مع قطع النظر عن امر الشارع و نه

وحسن اخر    یء بقبح الش یستقلو ان العقل ربما    یهالانکار ادراک العقل تلک المناطات موجبه جزئ  یال  یلانه لا سب .2

 .البعض الاشاعره یهعزل العقل عن ادراک الحسن والقبح کما عل یمکنو لا 
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 مربع نوع حکم . 4.1.5
رد، یعنی به همان نکاتی اشاره داردکه هر  کریم جنبه امضایی دابسیاری از احکام قرآن 

می روی  آن  به  النفس  سلیم  میانسان  تایید  را  آن  انسان  پاک  فطرت  کند)  آوردو 
توضیح آنکه، امضا در لغت به معنای اجازه و تنفیذ است و دراصطلاح به    (.1380ایازی، 

و در    (.193:  1374شود )ولایی،شناسایی و تنفیذ عرف و عادتی از طرف شارع گفته می 
اصطلاح احکام امضایی، احکامی است که پیش از انشای شارع مقدس، سابقه وجودی  

اند چه از ادیان الهی سابق برجای مانده باشدو یا در عرف عقلا وجود داشته باشد  داشته
احکام تاسیسی: تاسیس در    (.54:  178و شارع آن را تایید و امضا کرده است )رحمانی، 

گویندکه در عرف  ن و ایجاد کردن است. در اصطلاح به احکامی میلغت به معنای پی نهاد
در اصطلاح    (.1374:194وجود نداشته و شارع آنرا از ابتداء تاسیس کرده است )ولایی، 

گویندکه به دست شارع مقدس انشاء و اختراع شده و پیش ازآن در عرف  احکامی را می
  (.54: 1378عقلا یا شرایع دیگر سابقه نداشته است )رحمانی،

نوبهاردر تفاوت میان احکام امضایی و تاسیسی معتقد است: احکام تاسیسی ضرورتا   
تقسیم اصل  اگر  نیستند،  ناپذیر  دلیلی  تغییر  بپذیریم،  را  متغییر  و  ثابت  به  احکام،  بندی 

  احکام   که  امامی  –براختصاص تغییر به حوزه احکام امضایی نداریم. بر مبنای اعتزالی  
رد، اما در مورد  ندا  اختصاص  امضایی  احکام  قلمرو  به  تغییر  است،  مفاسد   و  مصالح  تابع

احکام امضایی مساله این است که آنها به قلمرو غیر عبادات ارتباط دارند و باب تغییر در  
 احکام غیرعبادی گسترده است )مصاحبه نوبهار باخبرگزاری جماران(.

اضافه تعریفی  داماد  محقق  فوقولیکن  تعاریف  از  امضایی    تر  احکام  با  رابطه  در 
ذکرکرده است، او معتقد است: احکام امضایی اسلام چنین نیست، که به علت مطلوب و 
پسندیده بودن، مورد امضا و تایید شارع قرارگرفته باشند، بلکه این احکام در واقع بر دو  

ایی  توان » احکام امضایی مطلوب « و قسم دوم را »احکام امضقسمند: قسم اول را می
تحمیلی« نامید. قسم دوم آنهایی هستند، که نه به خاطر موجه و مطلوب بودن که به خاطر  
امضاء   آنها، مورد  با  رواج و شیوع در عرف و وجود محذورات اجتماعی در مخالفت 

تحمیل شده است.  قرارگرفته بر شریعت  احکام  از  این دسته  اند و در حقیقت پذیرش 
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ند، بلکه بخاطر عقلایی، منطقی و موجه بودن مورد تایید  درحالی که قسم اول چنین نیست 
 (.  5- 6: 1385اند )محقق داماد،شارع قرارگرفته

 بندی احکام امضایی به دو دسته امضایی و مطلوب است. پس شرط آخر تقسیم

 شرح قاعده اول. 4.2

  اگر موضوع آیه مربوط به حکم شرعی است و حکم از قضایای حقیقیه است؛ ولی پیشینه  
حکم جوهری نباشد و تنقیح مناط آیه وابسته به فرهنگ عصر نزول باشد و منابع درونی  

 فهم آیه نکند؛ درنتیجه فهم آیه وابسته است.  کمکی به
به 1به عنوان مثال  با توجه  : موضوع زنده به گورکردن دختران موضوعی است که 

 ت.  شرایط محیطی و اجتماعی عصر نزول مورد توجه شارع قرارگرفته اس

دارد، علامه   نزول  از جاهلیت عصر  به رسمی  اشاره  این موضوع  بنابرنظر مفسران 
نویسد: »این مربوط به رسم عرب است که دختران را از  ( می8:طباطبائی ذیل آیه )تکویر  

کردند، ایشان همچنین برای شناخت  ترس اینکه ننگ به بار آورند زنده زنده درگور مى
النحل: کند و با توجه به آیات)کریم اشاره میت در بافت قرآنبهترآیه به سیاق دیگر آیا

ایشان رسم جاهلی   (.350/ 20:  1374( به شرایط عصر نزول می پردازد)طباطبائی،58-59
بیند و کریم میکنند و اولویت را بافت قرآنرا با توجه به سیاق و بافت آیات بیان می

کنند. شاید بتوان گفت با توجه  ذکر میسپس مراجعه به تاریخ را در تاییدیه سخن خود  
به اولویت علامه در شناخت آیه با استفاده از منابع درونی، فهم آیه نیمه وابسته خواهد  

ای دارد و از آن به عنوان تنقیح  بود. اما با توجه به اینکه هر حکمی مصلحت یا مفسده
صورت است که با توجه  شود. به نظر می رسد، تنقیح مناط حکم آیه به این  مناط یاد می

کند و با توجه به آیه فوق، هر نوع  به سیاق آیات که حوادثی در آستانه قیامت را بیان می 
ماند و در قیامت از او بازخواست  ظلمی که در این دنیا انسان کرده است، بی پاسخ نمی

شاید  کند: »کریم تاویل عصری آیه را این طور بیان میخواهد شد. بهرامپور مفسر قرآن
ای از کشورها )جاهلیت مدرن( رواج یافته به عنوان  امروز بتوان سقط جنین که در پاره

. با استدلال  (30/95:  1391نوعی زنده به گورکردن در شکم مادر معرفی کرد« )بهرامپور،
 فوق مناط آیه وابسته به فرهنگ عصر نزول نیست و فهم آیه مستقل از فرهنگ است. 
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( در دوران جاهلی بسان طلاق در اسلام بود. اما 1-3:ادله  : موضوع ظهار)مج2مثال 
حکم مردان و زنان دیگر را در رابطه با ظهار، طبق نظر سیوطی در دلیل دیگر اعم از  

  (.80: 1370قیاس یا جزء آن جستجوکرد) حجتی،
بینیم که در شان نزول آیات، روایاتى آمده،  اما علامه طباطبائی معتقد است: »اگر مى 
آیه بعد از فلان جریان نازل شده و یا فلان آیات درباره فلان  مثلا میکه   گویند: فلان 

شخص یا فلان واقعه نازل شده، بارى نباید حکم آیه را مخصوص آن واقعه، و آن شخص 
بدانیم، چون اگر اینطور فکرکنیم، باید بعد از انقضاء آن واقعه و یا مرگ آن شخص، حکم  

و حال آنکه حکم آیه مطلق است و وقتى براى حکم نامبرده    آیه قرآن نیز ساقط شود،
مى ذکر مىتعلیل  مطلق  را  آن  بحث جری    1کند«.آورد، علت  در  دیگر  در جای  ایشان 

آیاتی که در شرایط خاصهمی بار میفرماید:  تکالیفی  نزول  برای مومنین زمان  کنند،  ای 
بی کم و کاست همان تکالیف  مومنینی که پس از عصر نزول دارای همان شرایط هستند 

می سزنش  یا  ستایش  را  صفاتی  صاحبان  که  آیاتی  دارند.  میرا  یامژده  یا  کنند،  دهند 
ترسانند، کسانی را که با آن صفات متصفند در هر زمان و در هر مکان باشند، شامل  می

آیه نزول  مورد  هرگز  بنابراین  آیههستند  یعنی  بود.  نخواهد  آیه  آن  که  ای مخصص  ای 
به هر  د مورد نزول خود منجمد نشده،  نازل شده در  معینی  یا اشخاص  رباره شخصی 

موردی که در صفات و خصوصیات با مرود نزول آیه شریک است، سرایت خواهد نمود 
می نامیده  »جری«  نام  به  روایت  عرف  در  که  است  همان  خاصه  این  شود  و 

   (.70- 71:  1353)طباطبائی، 
تقد است: »روایات شان نزول تنها بیانگر مورد و مصداقی  آیت الله جوادی آملی، نیز مع
گاه مورد یک عام یا مطلق، مخصص یا مقید آن نیست و  برای مفهوم کلی آیه است وهیچ

ی کاهش عموم یا اطلاق نیست، لیکن راهگشای خوبی برای  اینگونه روایات گرچه مایه 
گونه به  را  آیه  تا  است  خومفسر  مورد  با  که  کند  تفسیر  سازگار  ای  و  هماهنگ  د 

 
)و هو الأمر أو الحادثة التی تعقب نزول آیة أو آیات فی شخص أو واقعة( لا یوجب    شأن النزول  . و ما ورد من5

قصر الحکم على الواقعة لینقضی الحکم بانقضائها و یموت بموتها لأن البیان عام و التعلیل مطلق، فإن المدح النازل  

الذم النازل فی حق آخرین معللا بوجود صفات فیهم، لا یمکن قصرهما على شخص  فی حق أفراد من المؤمنین أو  

 . (1/42: 1390مورد النزول مع وجود عین تلک الصفات فی قوم آخر بعدهم و هکذا )طباطبائی،  
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کریم هرگز در محدوده سبب  (. جوادی آملی: »آیات قرآن233:  1387باشد«)جوادی آملی، 
 (.  233: 11387و شان نزول خود محصور نمی شود« )جوادی آملی،

رسد، آگاهی از فایده سبب نزول این آیه، مانع فهم صحیح و دلالت آن  به نظر می
کرده است و هیچ کمک شایانی در فهم مخاطب    شده است و معنای آیه را محدود وتنگ 

گونه گفت: که صرف عدم تمایل  توان ایننداشته است. شرط تنقیح مناط این حکم را می
دار نخواهد  شان را خدشهیا ابراز عدم تمایل زن و شوهر به هم دیگر حدود شرعی بین

وهر عرب زبان  ی این است که فهم آیه وابسته به زن و شکرد و این خود نشان دهنده
ها دارد. در نتیجه سبب نزول  ی زن و شوهرها در همه زماننیست، بلکه صدق به همه

شود. حاصل آنکه فهم آیه مستقل از فرهنگ عصر نزول  آیه مانع فهم صحیح از آیه می 
 است. 

 شرح قاعده دوم . 4.3

حکم  اگر موضوع آیه مربوط به حکم شرعی است و پیشینه حکم جوهری و مصلحت   
ثابت باشد و مربوط به عبادات باشد؛ ولی برای فهم آن احتیاج به منابع بیرونی)سنت(  

آیه وابسته است. صلات، صوم و حج از مواردی هستندکه    باشد، در این صورت فهم 
شوند، کلیت آن در همه ادیان بوده  جزء احکام جوهری و در دسته عبادات محسوب می

تغیی آنها  خصوصیات  و  شکل  عبادات  منتها  است.  یافته  تکامل  زمان  طی  در  و  رکرده 
موضوعا و حکما تغییر پذیر نیستند؛ بلکه همان ثابت و یکنواخت برای همیشه و برای 
هرکی بوده و هست در نتیجه عقل بشر از درک مناطات احکام عبادی عاجز است)احمدی  

ن بوده و مستقل از  گونه احکام عبادی قصد قرآ. لذا فهم بیان کلیت این(.21:  1379نژاد،
شرایط زمانی، مکانی و سنت است. بنابراین برای ورود به جزئیات آن که جزء تفسیر و 

آید و به سنت واگذار شده است به سنت رجوع کرد. مقاصد و معانی الهی به حساب نمی
بنابراین فهم این جزئیات محتاج به رجوع به سنت به عنوان یک قرینه تاریخی خواهد  

که دکتر بابایی از قول علامه طباطبائی به این مساله اشاره دارند: »پذیرفتن    طور  همان  بود.
کمک بودن روایات بر فهم معناى آیات، تصریح به نیازمند بودن به روایات و اینکه برخى  

توان به دست آورد، سنت را در حجیت قرین کتاب قرار  مطالب را جز از راه روایات نمى
)ص( و امامان معصوم )ع( را در تفسیر همة آیات حجت دانستن و دادن و بیانات پیامبر 
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حجت ندانستن آراى صحابه و تابعین و سایر دانشمندان و نادرست دانستن قبول مطلق  
تفسیرى است که   روایات  نقاط قوت دیدگاه وى در مورد  از  آن،  روایات و طرد کلى 

بر این دیدگاه از این تفسیر  )بابایی،ها استدلاایشان در مواردى  / 2:  1381ل کرده است 
270.)  

 شرح قاعده سوم. 4.4

اگر موضوع آیه مربوط به حکم شرعی است و حکم آن محیطی باشد و مصلحت حکم   
 متغیرباشد و قرائن درونی کمکی نکند، فهم آیه وابسته است.

با  195-190: جهاد)1مثال   به معنی قتال  با توجه به سیاق و ظاهر آیات زیر  بقره( 
است، مانند آیاتی که برای جهاد نازل شده است، قتال در اسلام جنبه دفاع دارد،    دشمن

ها دفاع کند، حقى که فطرت  خواهد به وسیله قتال با کفار از حق قانونى انساناسلام مى
انسانیت قائل است، آرى از آنجایى که  سلیم هر انسانى به بیانى که خواهد آمد آن را براى

ع است، و دفاع بالذات محدود به زمانى است که حوزه اسلام مورد  قتال در اسلام دفا
هجوم کفار قرار گیرد، به خلاف جنگ که معناى واقعیش تجاوز و خروج از حد و مرز 

صلحت    کریم:مراحل تشریع حکم جهاد در قرآن  (.2/88:  1374است )علامه طباطبائی،
ناسب با شرایط زمان و مکان  آن ثابت و جزو موارد غیر عبادی است، تاویل آن نیز مت

 خواهد بود، در این صورت فهم آیه مستقل است. 

 شرح قاعده پنجم   . 4.5

اگر موضوع آیه مربوط به حکم شرعی است و حکم محیطی از نوع امضایی تحمیلی   
 فهم آیه وابسته است. باشد،

که بخاطر  داری دارد،  کریم اشاره به موضوع برده: برده داری: نص صریح قرآن(1)  مثال
کریم به صورت تدریجی سعی بر محدودکردن  شیوع آن در عرف عصر نزول است و قرآن
بهانه به  اینطورکه  دارد،  ناپسند  عرف  در  این  مثلا  کنید،  آزاد  و  بخرید  برده  مختلف  های 

کند، به عنوان مثال، کفاره قتل کریم، به ازای هرگناه انسان را وادار به آزادکردن برده می قرآن
  ، 92النسا:» وَ ما کانَ لِمُؤْمنِ  أَنْ یَقْتُلَ مؤُْمنِاً إِلاَّ خطََأً وَ مَنْ قَتَلَ مُؤمِْناً خطََأً فَتَحْریرُ رقََبَة «    خطا

 أَیْمانِکُمْ وَ لکنِْ یُؤاخِذُکُمْ بِما عَقَّدْتُمُ الْأَیْمانَ فَکَفَّارَتُهُ  کفاره قسم » لا یُؤاخِذُکُمُ اللَّهُ بِاللَّغْوِ فی 
  ( 89:مائدهالإِطْعامُ عَشَرَةِ مَساکینَ منِْ أَوسَْطِ ما تُطْعِمُونَ أهَْلیکُمْ أَوْ کِسْوَتُهُمْ أَوْ تَحْریرُ رقََبَة « )
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مِنْکُمْ وَ الصَّالِحینَ منِْ عِبادِکُمْ وَ إمِائِکُمْ إِنْ یَکُونُوا فُقَراءَ یُغْنِهِمُ اللَّهُ   یا آیه » وَ أَنْکِحُوا الْأَیامى 
دهد و یکی  کردن بی همسران می که دستور به ازدواج  (32:نور  النْ فَضْلِهِ وَ اللَّهُ واسِعٌ عَلیمٌ )مِ

إِنَّماَ الصَّدَقاَتُ لِلْفُقَرَاءِ وَالْمَسَاکِینِ وَالْعاَملِِینَ    کند یا آیههمسران را کنیزان معرفی می از آن بی 
  ۗ  الرقَِّابِ وَالغَْارِمِینَ وَفِی سَبِیلِ اللَّهِ وَابْنِ السَّبِیلِ فَرِیضَةً منَِ اللَّهِ    عَلَیْهاَ وَالْمؤَُلَّفَةِ قُلُوبُهُمْ وَفِی 

  یکی  یا.  کند می   معرفی   آنها  آزادکردن   را  زکات   از  سهمی   که  (60التوبه:)    «  حَکِیمٌ  علَِیمٌ  وَاللَّهُ
  الْعَقَبَةُ   مَا  أدَْراکَ ما  - َالْعَقَبَةَ  اقْتَحَمَ  فَلاَ.  است  شده  شناخته  بردگان  آزادکردن  عبادات  برترین  از
دهنده این است که شارع به صورت تدریجی  اینها همه نشان(.  11-13بلد  ال)    رقََبَة   فَکُّ  -

داری شارع این حکم را به عبارتی امضا  در برده  -نه مستقیم  -کندداری را لغو می حکم برده 
کند برای برچیده یم کرده است و زمینه چینی می نکرده است، فقط به صورت تدریجی تحر
کند، عملا جلوی  داری با قیودی که شارع بیان می شدن آن. پس در بالفعل بودن حکم برده 

داری که در بالا ذکر شد. پس شارع در ظاهر  حکم گرفته خواهد شد، مانند قیود تحریم برده
به دلیل شرایط مردم عصر نزول   تحریم نکرده و نیاز به مدت زمان زیادی برای تحریم آن

تر در مقابله با سنت های غلطی  به عبارت ساده  بوده است؛ ولی در عمل تحریم شده است.
کریم تبلیغ که در بستر سالها در جامعه عرب رسوخ پیدا کرده و ریشه دوانده است، قرآن
ابتدایی   انجام داده است و فرهنگ سازی  به گام را  کرده است تدریجی و به صورت گام 

سپس حکم قطعی را ابلاغ کرد. بنابراین فهم آیه با توجه به قرائن درونی مانند سیاق و بافت  
آیات مستقل از فرهنگ زمانه است، هرچند آگاهی از فرهنگ عصر نزول در فهم آیه موثر 

 وابسته است. توان گفت آیه نیمهاست. در نتیجه می 
سوره نساء، با توجه به نظر مفسران: »رویه چند همسری   3: چند همسری در آیه  (2)  مثال

میان ملل و اقوام مختلف بوده است تا جایی که علامه طباطبائی به بیان ان در ذیل آیه می 
هاى قدیم چون مصر و هند و فارس و بلکه پردازد: » انسان از قدیم الایام و در بیشتر امت

د زوجات را سنت خود کرده بود، و چه بسا بعد از گرفتن یک همسر و  روم و یونان نیز تعد
مى  منزل  نماند، مصاحبانى در  تنها  او  اینکه  باشند، و در  براى  تا مونس همسرشان  آوردند 

شد که با ده زن و  شد مثلا یهودیان و اعراب گاه مى عدد معینى منتهى نمى   ها بهبعضى امت
و سپس به اصلاح این   (291/  4:  1374کردند« ) طباطبائی،ى یا بیست زن و یا بیشتر ازدواج م 

نویسد: » اسلام همانند ملل و شرایع  پردازد و می حکم به سنت تعدد زوجات در اسلام می 
آنها بدون حدّ، بلکه آن را  نه چون  پیشین اصل تعدد زوجات را مباح شمرده است؛ ولى 
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/  4:  1374بین نرود « )طباطبائی    محدود و منوط به شرایطى خاص کرد تا حقوق زنان از
ایشان در ذیل آیات شرایط زمان ومکان آیات را مبذول داشته ولی این را دلیل وابستگی    (.267

داند، بلکه با روش تفسیری )قرآن به قرآن(  کریم نسبت به فرهنگ عصر نزول نمی آیات قرآن
کریم به مدلول معانی  نسیاق و بافت آیات )قرائن درونی( و همچنین حجیت ظواهرآیات قرآ

یابند.در نتیجه فهم مرادالهی از آیه نسبت به فرهنگ عصر نزول مستقل خواهد  آیات دست می 
 بود.

 های آیه در مولفه احکام جدول آیات بر اساس ویژگی 2-4-1
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 نتیجه گیری  .5
ها درباره نیازمندی فهم آیات الاحکام به مطالعه  در میان قرآن پژوهان، طیفی از دیدگاه 

اند. بر اساس این شواهد  ارائه دادهفرهنگی وجود داردکه هر یک مبانی و دلایل خود را  
و دلایل یک مدل برای ارزیابی وابستگی فهم قرآن به مطالعات فرهنگی ایجاد شد. ورودی 
مدل، یک آیه و خروجی آن تعیین یکی از سه حالت وابسته، نیمه وابسته و مستقل برای  

م را فراهم آورده های حاکم بر آیات الاحکاهمان آیه است. این مدل قابلیت ارزیابی مولفه
این   ارزیابی  بر اساس  پنج قاعده و هشت ویژگی است، که  طوری که مولفه ها شامل 

شود. شایان ذکر است که شروط به هشت ویژگی در ورودی، خروجی مدل تعیین می 
دست آمده از طیف نظرات در این مدل در نظر گرفته شده و این امکان فراهم آمده تا هر  

انش و پژوهش خود به این شروط پاسخ داده و بر همین اساس  د  کاربر مدل بر اساس
خروجی را از مدل دریافت نماید. این مدل به شکل نمودار درخت تصمیم نمایش داده  

 .شده است

 منابع 
 قرآن کریم .1
. تحقیق عبدالسلام محمدعبدالقادرعطاء. بیروت:  معجم مقیاس اللغه.  1404ابن فارس، احمد.   .2

 دارالفکر. 

فرهنگ

 ی

 جهاد 
حقیقع 

 ه

جوهر 

 ی
 امضایی  عبادی  ثابت 

تغییر  

فهم ما  

نسبت  

 آیه به 

 سیاق 
مطلو 

 ب
 وابسته 

 ایلاء
حقیقی 

 ه
 ثابت  محیطی 

غیرعباد 

 ی
 امضایی 

تغییر  

فهم ما  

نسبت  

 به ایه 

 سیاق 
تحمیل 

 ی
 مستقل 



  745  الاحکام به فرهنگ عصر نزول اتی فهم آ یوابستگ  یاب یارائه مدل ارز

المره .  2004حامد.  ابوزید، نصر   .3 الخطاب  المرکزالثقافی  دوائرالخوف )قراءه فی  بیروت:   .)
 العربی.

 ترجمه مرتضی کریمی نیا. تهران: طرح نو. معنای متن.. 1380 .ابوزید، نصر حامد .4

 . تهران: یادآوران.نقد گفتمان دینی. 1383 .ابوزید، نصر حامد .5

. پایان نامه کارشناسی  استنباط احکام فقهینقش زمان و مکان در  .  1379احمدی نژاد، علی.   .6
 ارشد. دانشگاه تهران. 

. قم: انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه  فقه پژوهی قرآنی.  1380ایازی، محمدعلی.   .7
 قم.

سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی . تهران:  مکاتب تفسیری.  1381بابایی، علی اکبر.   .8
 . قیق و توسعه علوم انسانیدانشگاه ها )سمت(. مرکز تح

 . قم: موسسه انتشارات هجرت.نسیم حیات. 1391بهرامپور، ابوالفضل.  .9

 . قم: اسراء. تفسیرتسنیم. 1387جوادی آملی. عبدالله.  .10

 . تهران: نشر فرهنگ اسلامی.اسباب النزول. 1374حجتی. محمدباقر.  .11

 . قم دانشگاه ارشد نامه پایان«. قرآن احکام پذیری تغییر بررسی» . 1389. مجتبی خطاط، .12

 . تهران: موسسه انتشارات و چاپ دانشگاه تهران. لغت نامه. 1373دهخدا، علی اکبر.  .13

 بیجا. دارالکتب الحدیثه.التفسیرالمفسرون. . 1396ذهبی. محمدحسین.  .14

. ترجمه غلامرضا خسروی  . المفردات الفاظ القرآن1383راغب اصفهانی، حسین بن محمد.   .15
 تهران: النتشارات المکتبه المرتضویه لاحیاء آثارالجعفریه.حسینی. 

  اسلامی  تبلیغات  دفتر:  قم.  معصومین  از  صادره  احکام  بازشناسی.  1378.  محمد  رحمانی، .16
 . قم علمیه  حوزه

اصفهانی.   .17 القرآن).  1393رضایی  تفسیر  نشر    (.4منطق  و  ترجمه  المللی  بین  مرکز  قم: 
 المصطفی)ص(. 

. تحقیق محمد ابوالفضل ابراهیم. بیروت: دارالاحیاء  فی علوم القرآنالبرهان  .  1376زرکشی.   .18
 الکتب العربیه. 

 . تهران: موسسه فرهنگی صراط.بسط تجربه نبوی. 1385سروش، عبدالکریم.  .19

. محقق زمرلی، فواز احمد.  الاتقان فی علوم القرآن. 1421سیوطی. عبدالرحمن بن ابی بکر.   .20
 یه.بیروت: انتشارات دارالکتاب العرب

 جا. مرکز النشر الجامع . بیالقرآن و التشریع. 1999صادق بلعید.  .21



746   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

حسین.   .22 محمد  اسلام.  1353طباطبائی،  در  دارالکتاب  قرآن  تهران:  ستوده.  رضا  مصحح   .
 الاسلامیه.

حسین   .23 محمد  التفسیرالقرآن.  1374طباطبائی،  فی  حوزه  المیزان  مدرسین  جامعه  ترجمه   .
 انتشارات اسلامی.علمیه قم. قم: دفتر  

 .مدرسین جامعه: قم. الاصول فوائد. 1376. حسین محمد نائینی، غروی .24

 . تهران: دارالکتاب الاسلامیه.قاموس قرآن. 1371قرشی بنابی. علی اکبر.  .25

 . تهران: طرح نو.هرمنوتیک کتاب و سنت . 1381مجتهدشبستری، محمد.  .26

 . تهران: طرح نو.دیننقدی بر قرائت رسمی از . 1379مجتهدشبستری، محمد  .27

 . تهران: طرح نو.تاملاتی در قرائت انسانی از دین. 1384مجتهدشبستری، محمد  .28

 علوم  نشر  مرکز:  تهران  سیزدهم،  چاپ.  مدنی  فقه  قواعد.  1385.  مصطفی  داماد،  محقق .29
 .اسلامی

 . قم: بوستان کتاب قم. دائره المعارف الاسلامی. 1382مرکز فرهنگ و معارف قرآن. .30

 .صدرا نشر: تهران. قرآن با  آشنایی. 1389. تضیمر مطهری، .31
 . صدرا نشر: تهران .زمان نیازهای و اسلام. 1381 مرتضی مطهری، .32

 .التمهید موسسه: قم. القرآن علوم فی التمهید .1386. هادی محمد معرفت، .33

. ترجمه حکیم باشی و دیگران. قم: نقد شبهات پیرامون قرآنی. 1385هادی  محمد معرفت، .34
 موسسه فرهنگی التمهید. 

 . قم: انتشارات التمهید.صیانه القرآن من التحریف. 1386هادی  محمد معرفت، .35

 . قم: انتشارات التمهید. تفسیر المفسران. 1379هادی  محمد معرفت، .36

 اسماعیلیان  موسسه: قم. الاصول تهذیب .  1382. الله روح خمینی،  موسوی .37

 . تهران: هستی نما.کریمدرآمدی برتاریخ گذاری قرآن. 1380نکونام. جعفر.  .38

  شناختی  روش  پیامدهای  و  فقهی   بابهای   بندی  تقسیم  در  جستاری. »1394.  رحیم  نوبهار،  .39
 .105-79: 76«. آن

 .نی نشر: تهران. الاصول اصطلاحات تشریحی فرهنگ. 1374. عیسی ولائی، .40

41. http://www.rnobahar.ir/fa/?p=1105 
 



 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

آیات انجیل: زنده شدن   ة حضرت عیسی در قرآن به واسط  جزهتفسیر مع
 ایلعازار 

 1نسرین حیدرزاده اصفهانی 

 چکیده
بررسی و تفسیر معجزه زنده شدن مردگان توسط حضرت    اصلی پژوهش حاضر  مساله 

انجیل   واسطه  به  قرآن  در  توصیفیعیسی  روش  است.  -به  آیه  تحلیلی  سوره    49در 
سوره مائده به معجزات حضرت عیسی همچون زنده شدن مردگان    110عمران و آیه  آل 

است. اکنون در این مقاله قصد داریم روایت زنده علاج اشاره شده  و شفای بیماران صعب 
( را بررسی و  44  -  1:  11شدن ایلعازار توسط حضرت عیسی در آیات )انجیل یوحنا  

معجزه زنده شدن ایلعازر پس از شفای مرد کور در معبد رخ داد که انتقاد و   تفسیر کنیم.
ی این معجزه، به  دهاعتراض فریسیان را در پی داشت. بسیاری از یهودیان مشاهده کنن

بود.  افزایش  به شدت در حال  پیروان حضرت عیسی  و  آوردند  ایمان  حضرت عیسی 
اناجیل ذکر نشده   بیان شده و در سایر  در انجیل یوحنا  تنها  ایلعازر  روایت زنده شدن 

  دهد.این روایت یک داستان تراژدی است که معاد را نشان می است.

 واژگان کلیدی  
 . ؛ معجزه؛ عیسی؛ مریم بتانی؛ مارتا بتانیزنده شدن مردگان ؛ایلعازر  ؛انجیل

  

 
 ایران.  ان،تهر   ،)س(آموخته کارشناسی ارشد، ادیان و عرفان، دانشگاه الزهرادانش .1
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 مقدمه . 1
بررسی و تفسیر معجزه زنده شدن مردگان توسط حضرت    اصلی پژوهش حاضر  مساله

در قرآن از معجزات حضرت عیسی بارها یاد    است.ی انجیل  عیسی در قرآن به واسطه 
 شده است.  
ت عیسی همچون زنده کردن مردگان، عمران از معجزات حضرآل ة  سور  40ی  در آیه

یاد شده است. این آیات به    صعب العلاج  ی گِلی و شفای بیماراندمیدن روح در پرنده
 شرح زیر است. 

إِلى» الطِّینِ    وَ رَسُولاً  لَکُمْ مِنَ  أَخلُْقُ  أَنِّی  رَبِّکُمْ  بِآیَة  مِنْ  قدَْ جِئْتُکُمْ  أَنِّی  إِسْرائِیلَ  بَنِی 
بِإِذْنِ   مَوْتىکهََیْئَةِ الطَّیرِْ فَأَنْفُخُ فِیهِ فَیَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِ اللَّهِ وَ أُبرِْئُ الْأَکْمَهَ وَ الْأَبْرصََ وَ أُحْیِ الْ
 «نْتُمْ مُؤمِْنِینَاللَّهِ وَ أُنَبِّئُکُمْ بِما تَأْکُلُونَ وَ ما تدََّخرُِونَ فِی بُیُوتِکُمْ إِنَّ فِی ذلِکَ لَآیَةً لَکُمْ إِنْ کُ

بنى به سوى  پیامبرى  به(  را  از  »و )عیسى  بگوید( که همانا من  تا  )فرستاد  اسرائیل 
ام. من از گل براى شما )چیزى( به شکل  اى آورده سوى پروردگارتان براى شما نشانه

مى مىپرنده  آن  در  پس  پرندهسازم،  خداوند  اذن  و  اراده  به  پس  مىدمم،  و  اى  گردد. 
بخشم و مردگان را زنده  ن با اذن خدا کور مادرزاد و مبتلایان به پیسى را بهبود مىهمچنی

دهم،  کنید به شما خبر مىهایتان ذخیره مىخورید و آنچه در خانهکنم واز آنچه مىمى
 «.براستى اگر ایمان داشته باشید در این معجزات براى شما نشانه و عبرتى است

رسد که حضرت عیسی بارها مردگان را زنده کرده است.  در این آیات به نظر می  
(  199 /3:  1417زیرا کلمه مرده در آیات بالا به صورت جمع بیان شده است.)طباطبایی،  

از نظر برخی پژوهشگران، حضرت عیسی قادر بود مرده ای را زنده کند و پس از گفتگو  
 .  (102  /3تا: با او، دوباره او را بمیراند. )ابن عاشور، بی

ی مائده نیز به این مساله اشاره شده است. این آیات به شرح سوره   110در آیات   
 زیر است. 

أَیدَّْتُکَ برُِوحِ   »إِذْ قالَ اللَّهُ یا عِیسَى ابْنَ مَرْیَمَ اذْکرُْ نِعْمَتِی عَلَیْکَ وَ عَلى والِدَتِکَ إِذْ 
ا وَ إِذْ عَلَّمْتُکَ الْکِتابَ وَ الحِْکْمَةَ وَ التَّوْراةَ وَ الْإِنجِْیلَ وَ الْقدُُسِ تُکَلِّمُ النَّاسَ فِی الْمَهْدِ وَ کهَْلً 

هَ وَ الْأَبرَْصَ  إِذْ تخَْلُقُ مِنَ الطِّینِ کَهَیْئَةِ الطَّیْرِ بِإِذْنِی فَتَنْفُخُ فِیها فَتَکُونُ طَیْراً بِإِذْنِی وَ تُبْرِئُ الْأَکْمَ
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الْمَ إِذْ تخُرِْجُ  بِالْبَیِّناتِ فقَالَ    وْتىبِإِذْنِی وَ  إِذْ جئِْتَهُمْ  بَنِی إِسرْائِیلَ عَنْکَ  إِذْ کفََفْتُ  بِإِذْنِی وَ 
 الَّذِینَ کَفرَُوا مِنْهُمْ إِنْ هذا إِلَّا سِحرٌْ مُبِینٌ«

»زمانى که خداوند فرمود: اى عیسى پسر مریم! نعمتم را بر تو و بر مادرت یاد کن.  
قدس« )جبرئیل( تأیید کردم. در گهواره )به اعجاز( و در بزرگسالى  الآنگاه که تورا با »روح

تو   به  انجیل  و  تورات  و  و حکمت  کتاب  که  آنگاه  و  گفتى  مردم سخن  با  وحى(  )به 
آموختم، و )فراموش مکن زمانى را که( به اذن من از گِل )چیزى( به صورت پرنده ساختى  

اذن من کور مادرزاد و پیسى گرفته را    اى شد، و باو در آن دمیدى، پس با اذن من پرنده
آوردى، و )به یاد  دادى، و آنگاه که به اذن من، مردگان را )زنده( از گور بیرون مىشفا مى

اسرائیل را از تو کوتاه کردم، آنگاه که تو دلایل روشن  آور( زمانى که )دست ظلم( بنى
گفتند: این، چیزى جز سحر  ى معجزات تو(  برایشان آوردى، پس کافران از ایشان )درباره 

 .آشکار نیست.«

ی )تُخرجُ( یا خارج کردن مردگان از قبور است که به معنی زنده کردن  منظور از واژه 
ة سور  35سوره ق و    11  یا این واژه در آیات  (261  /5تا:  مردگان است. )ابن عاشور، بی

مدفون توسط   اموات مومنون، به معنای إحیاء کردن است که باز هم به معنای زنده کردن
حضرت عیسی است. در این آیات نیز لفظ مرده به صورت جمع )مَوتی( بیان شده که به  

:  1417)طباطبایی،  معنای آن است که حضرت عیسی بارها مردگان را زنده کرده است.  
6 /221.)   

 پیشینه پژوهش . 2
جزات حضرت  ای به نام گفتمان تطبیقی بر مع معجزات حضرت عیسی مقاله  در مساله 

عیسی )ع( در قرآن کریم و اناجیل اربعه توسط آقای رضا خیری در دومین کنفرانس ملی  
ارائه شده است که به صورت کلی به    1398علوم اسلامی و پژوهش های دینی در سال  

ی حاضر ما به صورت جزئی و اما در مقاله   پردازد بررسی معجزات حضرت عیسی می 
کنیم  معجزات حضرت عیسی است تمرکز می   جیل که بیان گردقیق بر یکی از روایات ان 

بر حسب انجیل مرده را زنده کرده است بررسی    و یکی از دفعاتی که حضرت عیسی
 کنیم.می
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حاضر پژوهش  اصلی  توسط   ،مساله  ایلعازار  شدن  زنده  روایت  تحلیل  و  تفسیر 
 ( است.  44  - 1: 11حضرت عیسی در آیات )انجیل یوحنا 

 شناسی  روش . 3 
پژوهش حاضر از  ای انجام شده است و  به روش کتابخانههای این پژوهش  گرداوری داده 

 تحلیلی است.  -نوع توصیفی

 ها . یافته4
در این بخش ابتدا اصل روایت را بیان کرده، سپس به بررسی اصطلاحات روایات می   

 کنیم. پردازیم و درنهایت روایت را تفسیر و تحلیل می
( بیان شده و به شرح زیر  44  -  1:  11دن ایلعازار در آیات )یوحنا  روایت زنده ش 

 است. 
ی مریم و خواهرش  عنیا )دهکده »مردی به نام ایلعازر بیمار بود. او از مردمان بیت

مارتا( بود. مریم همان زنی بود که حضرت عیسی را با عطر تدهین کرد و با گیسوانش  
عازر بیمار شده بود. پس خواهران ایلعازر برای  پاهای او را خشک نمود. اینک برادرش ایل

عیسی پیغام فرستاده و گفتند: سرور ما دوست عزیزت بیمار است. عیسی چون این خبر  
پذیرد بلکه برای تجلیل خداست تا پسر خدا  را شنید گفت: این بیماری با مرگ پایان نمی

دوست داشت. پس چون  ی آن جلال یابد. عیسی، مارتا و خواهرش ایلعازر را  به واسطه
شنید که ایلعازر بیمار است؛ دو روز دیگر در جایی که بود ماند. سپس به شاگردانش  
یهودیان   که  نگذشته  دیری  استاد  گفتند:  شاگردانش  برویم.  یهودیه  به  باز  بیایید  گفت: 

جا بروی؟ عیسی پاسخ داد: مگر  خواهی به آنخواستند سنگسارت کنند و تو باز میمی
بیند  لغزد زیرا نور این جهان را میکه در روز راه رود، نمیزده ساعت نیست؟ آنروز، دوا

ها گفت: که در شب راه رود خواهد لغزید زیرا نوری ندارد. پس از این سخنان به آناما آن
روم تا بیدارش کنم. پس شاگردان گفتند: سرور ما  دوست ما ایلعازر خفته است اما می

که گفت. حال آنخواهد یافت. اما عیسی از مرگ او سخن می  اگر او خفته است بهبود
ها گفت  گاه عیسی آشکارا به آنکند. آنکردند به خواب او اشاره میشاگردان گمان می 

جا نبودم تا ایمان آورید. اما اکنون نزد  ایلعازر مرده است و به خاطر شما شادمانم که آن
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د، به شاگردان دیگر گفت بیایید ما نیز برویم تا  او برویم. پس توما، که به دو قلو ملقب بو
جا رسید، دریافت چهار روز است که ایلعازر را در قبر  با او بمیریم. چون عیسی به آن

اند. بیت عنیا پانزده پرتاب تیر با اورشلیم فاصله داشت. بسیاری از یهودیان نزد مریم  نهاده
برادرشا آنان را در مرگ  تا  بودند  ن تسلی دهند. پس چون مارتا شنید که  و مارتا آمده 

آید به استقبالش رفت اما مریم در خانه ماند. مارتا به عیسی  جا میحضرت عیسی به آن
دانم که هم اکنون نیز هرچه از خدا  مرد. اما میگفت: سروم اگر اینجا بودی برادرم نمی

ارتا به او گفت: بخواهی به تو خواهد داد. عیسی به او گفت: برادرت بر خواهدخاست. م
که به دانم که در روز قیامت برخواهد خاست. عیسی گفت: قیامت و حیات منم. آنمی

من ایمان آورد حتی اگر بمیرد باز زنده خواهد شد و هرکه زنده است و به من ایمان دارد  
کنی؟ مارتا گفت: آری سرورم من ایمان  به یقین تا ابد نخواهد مرد. آیا این را باور می 

آمد. این را گفت و رفت و ام که تویی مسیح، پسر خدا همان که باید به جهان میدهآور
خواند.  خواهر خود مریم را فراخواند و در خلوت به او گفت: استاد اینجاست و تو را می

درنگ برخاست و نزد او شتافت. عیسی هنوز وارد دهکده  مریم چون این را شنید بی
ه مارتا به دیدارش رفت. یهودیانی که با مریم در خانه بودند  جا بود کنشده بود بلکه همان

دادند، چون دیدند مریم با شتاب برخاست و بیرون رفت از پی او روانه  و او را تسلی می
جا که  جا زاری کند. چون مریم به آنرود تا در آنبر سر قبر می  کردندمیشدند. گمان  

جا بودی برادرم  فتاد و گفت: سرورم اگر اینعیسی بود رسید و او را دید به پاهای او ا
مرد. چون عیسی زاری مریم و یهودیان همراه او را دید، در روح برآشفت و سخت  نمی

اید؟ گفتند سرور ما، بیا و ببین. اشک از چشمان  منقلب گشت. پرسید او را کجا گذاشته
داشت. اما بعضی  عیسی سرازیر شد. پس یهودیان گفتند: بنگرید چه قدر او را دوست می

تواست مانع مرگ ایلعازر شود؟ گفتند آیا کسی که چشمان آن مرد کور را گشود، نمی
اش  سپس عیسی باز در حالی که برآشفته بود بر سر قبر آمد. قبر غاری بود که بر دهانه 

سنگی نهاده بودند. فرمود: سنگ را بردارید. مارتا )خواهر متوفا( گفت: سرورم، اکنون 
دهد زیرا چهار روز گذشته است. عیسی به او گفت: مگر به تو  ی ناخوش میدیگر بو

گاه عیسی  نگفتم که اگر ایمان آوری، جلال خدا را خواهی دید؟ پس سنگ را برداشتند. آن
دانستم که همیشه گویم که مرا شنیدی. من میبه بالا نگریست و گفت: پدر تو را شکر می
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جا حاضرند تا ایمان آورند که تو  کسانی گفتم که در این  شنوی اما این را به خاطر مرا می 
ای. این را گفت و سپس به بانگ بلند ندا در داد: ایلعازر بیرون بیا! پس آن  مرا فرستاده

مرده دست و پا در کفن بسته و دستمالی گردِ صورت پیچیده بیرون آمد. عیسی به ایشان  
اری از یهودیان که به دیدار مریم آمده و  گفت: او را باز کنید و بگذارید برود. پس بسی

ها را از  کار عیسی را دیده بودند به او ایمان آوردند. اما برخی نزد فریسیان رفته و آن
 چه عیسی کرده بود، آگاه ساختند.«آن

 اصطلاحات این روایت به این شرح است. 
ی  در منطقه  ی کوه زیتون نزدیک اورشلیمبتانی روستایی در بخش شرقی دامنه  بتانی:

های زیادی داشت و  ها و مسافرخانهاین شهر هتل (Bosetti, sjbp,2016) خاورمیانه بود.
و حدود یک و نیم یا دو    (117  -116:  1339محل سکونت زوار اورشلیم بود )هوزی،  

ی  و تپه 1روی( تا اورشلیم فاصله داشت و به باغ جتسیمانی مایل )حدود نیم ساعت پیاده
اکنون نام روستای     Walter,2013). (a.Braziel,2013, W.بسیار نزدیک بود  نیز  2جلجتا 

است زیرا شخصیت ایلعازر مورد توجه مسلمانان این منطقه بود. از نظر    3بتانی، عذریه 
ها ایلعازر انسانی مقدس بود. به همین دلیل نام روستای بتانی را به یاد ایلعازر به عذریه  آن

روستای بتانی اماکن مقدس زیادی در ارتباط با مریم، مارتا و ایلعازر دارد.  تغییر دادند.  
شناسایی شد و   5میلادی توسط زائران بوردو   333در اوایل سال    4ی سنتی ایلعازر دخمه
 6میلادی یک صومعه  670های بعد، کلیسایی بر فراز این دخمه ساخته شد. در سال  در سال 

این مجموعه  اضا به  تاریخی  این مجموعهی  با  و  ایلعازر در ح فه شد  ی  افظهی عبادی، 
 (J. Kalas,2008)تاریخی مسیحیت ماندگار شد.  

بر اساس سنت آن    مردگان در عصر حضرت عیسی:  تصورات و رسومی درباره  
ی خویش به امید ورود مجدد به بدن پنهان  عصر، ارواح مردگان، چهار روز نزدیک مقبره

ه چهار روزِ کامل سپری شد، روح مرده، آن مکان را کاملا ترک  کشدند اما بعد از آنمی

 
1. Garden of gethsemane 
2. Golgotha’s hill 
3. Azariyeh 
4. Traditional Crypt of Lazarus 
5. Bordeaux 

6. Monastery 
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این برای  صورتش  زیرا  کرد  استخواهد  پوسیده  حد  از  بیش  شود  شناخته   .J) .که 

Kalas,2008) .برخی از آداب و رسوم یهودیان در مراسم دفن مردگان به این شرح است
همراهی    -3ار محتضر،  در کن  1خواندن قسمت آخر شِما - 2حضور فامیل در مقبره،    -1

 . (1380)حسینی، )مراسم سالگرد( 3یرزیت  -5و  2شیوَه-4جسد تا دفن در قبر، 

 خانواده بتانی )مریم، مارتا، ایلعازار( . 4.1
در انجیل لوقا و یوحنا ذکر شده    4مرُتاه به معنای )خداوندِ پرورنده( است. نام مارتا   کلمه

( مارتا فرزند  732:  1380بود. )محمدیان،    6ایلعازر   و برادرش  5است. خواهر مارتا، مریم 
  این   به(  6  –  5:    11ارشد خانواده بود زیرا ترتیب اسامی این سه نفر در آیات )یوحنا  

(  381:  1339)هوزی،  «  داشتمی  دوست  را   ایلعازر   و  خواهرش  مارتا،  »عیسی،.  است  شرح
از طرف    (a.Braziel,2013)متعلق به مارتا بود.    38ی  ی این سه نفر بر اساس آیهخانه

شود، بنابراین  ی مارتا به منزل دعوت می دیگر، حضرت عیسی در مسیر اورشلیم به وسیله
( هیچ  180:  1386احتمالا مارتا فرزند ارشد خانواده و صاحب خانه بوده است. )شمس،  

( در  «117  -116  »:1339از شوهر مریم و مارتا در انجیل ذکر نشده است. )هوزی،    نامی
( ابتدا نام مارتا بیان شده است و سپس نام مریم. در روایت  42  -   38:    10آیات )لوقا،  

)یوحنا   ایلعازر( در آیات  نیز، حضرت عیسی پس از شنیدن خبر  20:  11)زنده شدن   )
ین کسی که برای دیدار او شتافت، مارتا بود و مریم در مرگ ایلعازر به بتانی رفت و اول

  (Bosetti, sjbp,2016)خانه مانده بود. 
اقتباس  ( 59: 26)خواهر موسی( بر اساس آیات )اعداد 7نام مریم از نام عبری میریام  

دلیل   این  به  است.  داشت؛  شده  انجیل وجود  در  مریم  نام  با  زن  که چندین شخصیتِ 
ی  کنند که منظورشان کدام مریم است. خانوادهاکثر روایات مشخص مینگاران در  انجیل 

 
1. Shema 

2. Shivah 

3. Yahrzeit 

4. Martha 

5. Mary 

6. Lazarus 

7. Miriam 
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(  9:  14و )مرقس    (3:  12ای فقیری نبودند زیرا مریم بر اساس آیات )یوحنابتانی خانواده
   (H. Linden) قیمت تدهین کرد.حضرت عیسی را با عطرهای گران

( نامی متدوال  21  -19  :16نام ایلعازر )لازاروس( در قرن اول بر اساس آیات )لوقا  
بر اساس    (J. Kalas,2008)  نیست. ایلعازر دوستی قابل اعتماد برای حضرت عیسی بود.

بود. خانوادهسنت مسیحی، ایلعازر از دو خواهرش )مریم و مارتا( کوچک بتانی،  تر  ی 
  داری و تسلی این خانواده در مرگ ایلعازر، بسیاریی معروفی بودند زیرا برای دل خانواده

ها شرکت  از یهودیان از اورشلیم )بیت المقدس( به بتانی رفته و در مراسم عزاداری آن
آیا خانواده  کردند. برادر و خواهر حضرت  مشخص نیست که  بتانی جزء گروه صد  ی 

( حضرت عیسی را پس از رستاخیز  6:  15عیسی بودند که بر اساس آیات ) اول قرنتیان  
ای از پژوهشگران، ممکن است ایلعازر جزء گروهی  هاز نظر عد  مشاهده کردند یا خیر.

 باشد که روح القدس را در روز پنطیکاست و نبوت همگانی مشاهده کرد. 
گاه سخن  ی بتانی است، ایلعازر هیچی روایات انجیل که در ارتباط با خانوادهدر همه 
باشد.  گویدنمی خودش  روایت  اصلی  موضوع  اگر  حتی   ،(J. Kalas,2008)    اساس  بر

مرگ ایلعازر موجب عبادت و رحمت و فیض باشکوه الهی شد.   (6:  1)آیات افسسیان  
این آیات به این شرح است.»تا به این وسیله فیض پرشکوه جلال او ستوده شود، فیضی  

 (H. Linden)که در آن محبوب به رایگان به ما بخشیده است.« 
ها را بسیار دوست داشت،  عیسی آنای )مریم، مارتا و ایلعازر( که حضرت  خانواده

ی مرگش را فراهم کردند. کسانی که قصد جان حضرت عیسی را داشتند، قصد  مقدمه
بر اساس آیات    (J. Kalas,2008)کردند.جان ایلعازر را نیز کردند و با او با خشونت رفتار  

ای تلاش  قدر با تعالیم حضرت عیسی هویت پیدا کرد که عده( ایلعازر آن17و    10:  12)  
این آیات به شرح زیر است: »پس سران کاهنان    (Pitman,2017)کردند او را از بین ببرند.  

ایشان   از  یهودیان  از  بسیاری  بود  شده  سبب  زیرا  بکشند،  را  ایلعازر  که  شدند  آن  بر 
گاه عملی نشد  طرح کشته شدن ایلعازر هیچ  رویگردان شوند و به عیسی ایمان بیاورند.«

اسا  بر  ایلعازر سیزیرا  تاریخ سنتی،  از مرگ(س  )زنده شدن  از  ماند و    سال پس  زنده 
 (J. Kalas,2008) ها پس از عروج حضرت عیسی زندگی کرد.سال 

 بحث و بررسی. 4
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 و تحلیل روایت زنده شدن ایلعازار در انجیل تفسیر.  4.1
اناجی   ل ذکر نشده  روایت زنده شدن ایلعازر تنها در انجیل یوحنا بیان شده و در سایر 

. دهداین روایت یک داستان درام و تراژدی است که معاد را نشان می  (West,2017)است.  
(W. Smith)  ی زنده شدن ایلعازر پس از شفای مرد کور در معبد رخ داد که انتقاد  معجزه

( در حقیقت حضرت عیسی  148:  1339و اعتراض فریسیان را در پی داشت. )هوزی،  
تاخیز ایلعازر، کوری را شفا داد که نابینا متولد شده بود. نابینایی این  ی رسپیش از معجزه

کور از بدو تولد موجب افزایش عظمت معجزات حضرت عیسی و حیرت مردم شد. به 
ی زنده شدن  شدن دختر رئیس کنیسه و معجزهی زندهغیر از این دو معجزه، خبر معجزه

سراسر یهودا گسترش یافته بود. زمانی که    پیش از این، در   (17-11:  7مرد نائینی )لوقا  
بسیار دور بود. بنابراین مریم و مارتا   1ایلعازر بیمار شد، حضرت عیسی از روستای بتانی

و  نامه  عیسی  حضرت  کردند.  ارسال  عیسی  حضرت  به  ایلعازر  بیماری  مضمون  با  ای 
پیاده پای  با  که  باید سفر طولانی  بتانی  به  بازگشت  برای  )نزدیک    همراهانش  بتانی  از 

گشتند. دو روز بعد از دریافت  رفته بودند را برمی  3به سوی شرق اردن  (2دریای جلیل 
نامه، ایلعازر از دنیا رفت و زمانی که حضرت عیسی به قبرستان رسید، چهار روز از مرگ  

   (H. Linden)ایلعازر گذشته بود. بنابراین رستاخیز ایلعازر پس از چهار روز انجام شد. 
بیت ایلعازر،  زنده شدن  )اورشلیم( خبر  داد.  4المقدس  تکان  یهودیان  را  از  بسیاری 

ی این معجزه، به حضرت عیسی ایمان آوردند و پیروان حضرت عیسی به  مشاهده کننده
که از معجزات  اما برخی از یهودیان به جای آن  (s.jones2017)شدت در حال افزایش بود.  

بودند. علمای یهودی و  های رسالت حضرت عیو نشانه باشند، ناراحت  سی خوشحال 
واقعهمیهن از  پس  یهودی  برنامه پرستان  ایلعازر  زنده شدن  که حضرت  ی  کردند  ریزی 

کاهنان، فریسیان و رهبران یهودی نیز نگران    (J. Kalas,2008)عیسی را به قتل برسانند.  
ها بعد از زنده شدن ایلعازر  گر به این معجزات بودند. بنابراین آنواکنش رومیانِ اشغال 

  (s.jones,2017بلافاصله به کشیدن نقشه برای اعدام حضرت عیسی و ایلعازر پرداختند. 
( 
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( در این زمینه به این شرح است: »کاهن اعظم گفت: شما  53- 50:  11آیات )یوحنا 
وم  ی قکه همهتا آن  بمیرددانید که صلاحتان در این است که یک تن برای قوم  هیچ نمی

نابود شوند. اما این سخن از آن خودش نبود بلکه چون در آن سال کاهن اعظم بود، چنین  
برای   بلکه  قوم،  برای  تنها  نه  و  مرد  خواهد  قوم  برای  عیسی  حضرت  که  کرد  نبوت 

ی قتل او  اند. پس از همان روز، توطئهگردآوردن و یگانه ساختن فرزندان خدا که پراکنده
 را کشیدند.«  
( درباره39و    31:  10آیات  نیز  در    یهودیانی تلاش  (  برای کشتن حضرت عیسی 

گاه بار دیگر یهودیان سنگ برداشته  آخرین حضور او در اورشلیم به این شرح است: »آن
گاه بار دیگر خواستند گرفتارش کنند، اما او از دست  تا عیسی را سنگسار کنند« و »و آن

 ایشان به در شد.« 
پس از زنده شدن ایلعازر، یک شورای خصوصی در    (57-  45:  11اساس آیات )  بر

»پس    1سنهدرین است.  شرح  این  به  آیات  این  شد.  تشکیل  عیسی  قتل حضرت  برای 
بسیاری از یهودیان که به دیدار مریم آمده و کار عیسی را دیده بودند، به او ایمان آوردند 

ده بود، آگاه ساختند. پس سران  ها را از آن چه عیسی کراما برخی نزد فریسیان رفتند و آن
به   این مرد  از  بسیاری  آیات  نشسته و گفتند: چه کنیم؟  به مشورت  کاهنان و فریسیان 

رسد. اگر بگذاریم همچنان پیش برود، همه به او ایمان خواهند آورد و رومیان  ظهور می
 آمده و این مکان و این قوم را از دست ما خواهند ستاند.«

( پس از این واقعه، حضرت عیسی قبل از ورود به اورشلیم  54  :11بر اساس آیات ) 
  این آیات به این شرح است: »از این رو   کرد.از حضور در مجامع عمومی اجتناب می

نام  حضرت عیسی دیگر آشکارا در میان مردم رفت وآمد نمی به  به شهری  بلکه  کرد، 
 ود در آن جا ماند.و با شاگردان خای نزدیک به بیابان رفت اِفرایم در ناحیه 

حضرت عیسی با تاخیر بر بالین ایلعازر حاضر شد. این مساله ارتباطی مستقیم با   
در نجات    بر قتل حضرت عیسی دارد. او برخلاف عادت همیشگی  2تصمیم سنهدرین 
ی مارتا  ای برای شفای ایلعازر نداشت زیرا دو روز پس از دریافت نامهبیماران، هیچ عجله 

 
1. Sanhedrin 

2. Sanhedrin 
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مریم، به سوی بتانی رهسپار شد. شاگردان حضرت عیسی بیشتر نگران جان خود بودند  و  
  (H. Linden)را به تعویق بیاندازند.    1دادند که سفر به یهودیه تا شفای ایلعازر و ترجیح می

ترسیدند  خواستند حضرت عیسی به سرعت ایلعازر را شفا دهد زیرا میاما مریم و مارتا می
نجر به مرگ برادرشان شود. در این میان حضرت عیسی فرمود: بیماری  که بیماری او م
ای از جلال الهی است. مرگ و رستاخیز ایلعازر اهداف خاصی داشت و  ایلعازر نشانه 

ی  بنابراین معجزه  (s.jones2017)ی شوم برای قتل حضرت عیسی را در پی داشت.  نقشه
 ری بشر داشت.زنده شدن ایلعازر عواقب سنگینی بر تاریخ رستگا

تواست دوازده لژیون  ( می54- 53:  26اگرچه حضرت عیسی بر اساس آیات )متی   
از فرشتگان را برای نجات خود و همراهانش هر زمانی که خواست احضار کند اما ترجیح  

بماند.   یهودا  از  »آیا گمان می  (H. Linden)داد دور  این شرح است:  به  آیات  کنی  این 
خواهم که بیش از دوازده فوج فرشته به یاریم فرستد؟ اما در آن  توانم هم اکنون ب نمی

گوید این وقایع  های کتاب مقدس چگونه تحقق خواهد یافت که میگوییصورت پیش
   باید رخ دهد؟«

ایلعازر مقدمه  با  بنابراین رستاخیز  ی رستاخیز حضرت عیسی شد. حضرت عیسی 
رستاخیز    (J. Kalas,2008) افت کرد.زندگی بخشی به ایلعازر، حکم اعدام خود را دری

بر اساس    (West,2017)در ارتباط است.  2ایلغارز با رستاخیز حضرت عیسی و عید پاک 
( حضرت عیسی به عنوان یک شبان، زندگی خود را برای گوسفندانش  10آیات )یوحنا  

هد....«  داز دست داد. »...من شبان نیکو هستم، شبان نیکو جان خود را در راه گوسفندان می
بنابراین از دیدگاه مسیحیان حضرت عیسی با قربانی کردن خویش، موجب بخشیده شدن  

 .اسی در این وقایع زنجیروار داردها شد و مرگ ایلعازر پیوندی اسگناه انسان
های حضرت عیسی موضوعی آشنا در زندگی اوست و مهربانی همیشگی او  گریه 

ی مارتا جمع بودند تا این دو خواهر را  ر خانه دهد. هنگامی که یهودیان درا نمایش می
بیرون رفت. آن ها تسلی دهند، ناگهان دیدند که مریم به سرعت از خانه خارج شد و 

رود اما او به خاطر دیدار حضرت عیسی  گمان کردند که او برای گریه به مزار برادرش می

 
1. Judea 

2. Passover 
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و گمی افتاد  او  پای  به  دید،  را  بودی  دوید. وقتی مریم، حضرت عیسی  اینجا  اگر  فت: 
ها  مرد. هنگامی که عیسی این صحنه را دید گریه کرد و یهودیانی که همراه آنبرادرم نمی 

اید؟  بودند نیز گریه کردند. حضرت عیسی عمیقا منقلب شده بود و گفت او را کجا گذاشته
  برخی گفتند چه قدر ایلعازر را دوست داشت. برخی گفتند که کسی که کور مادرزاد را 

اکنون  شفا داد چگونه نمی به او گفت که  از مرگ نجات دهد؟ مارتا  تواند این مرد را 
جنازه بو گرفته، عیسی گفت: آیا نگفتم که اگر ایمان داشته باشی جلال خدا را خواهی  

ی دوستش ایلعازر به این معنی است که او نیز شبیه  ی حضرت عیسی بر جنازهدید؟ گریه
بود. حضرت عیسی در ا به  ما  ما  با  را  دادن دوستش  از دست  اندوه  و  ین روایت، غم 

 (West,2017) اشتراک گذاشت.

 تفسیر مسیحیان از این روایت در وقایع روز . 4.2
قبرهای  ای نیاز دارند که در آن بتوانند از سنگامروز زنان، مردان و فرزندان به جامعه 

فاصله  تردید،  و  حاشیهشک  اجتماعی،  و  طبقاتی  غم،  نشینی،  ی  اضطراب،  ترس،  ظلم، 
 (West,2017)  اندوه و خسارت رهایی یابند تا بتوانند قدرتمندانه و مستقلانه قدم بردارند.
ی مارتا و مریم  از نظر مومنان مسیحی، خداوند نیز همچون حضرت عیسی که به نامه 

ه  دهد. ایمان ما بها و دعاهای ما فوری پاسخ نمیواکنش فوری نشان نداد به درخواست
صبر ما وابسته است و ما نباید به خاطر عدم اجابت دعاهایمان به خداوند بدبین شویم.  

(Whitefield)   معجزه این  برای  عیسی  معجزات  حضرت  شد.  مصلوب  تماشایی،  ی 
ی الهی رخ داد. بنابراین حضرت عیسی به  العادهی قدرت فوقحضرت عیسی به واسطه 

اثبات میگوید که آب و نان اسصورت نمادین نمی بلکه آن را  از نظر مومنان    کند.ت 
بر صلیب درگذشت و از میان مردگان برخواهدخواست. او برای    مسیحی، حضرت عیسی 

ی گناهان مصلوب شد. از نظر مسیحیان، حضرت عیسی خواهد آمد و یک  پرداخت دیه
روز برای همیشه مرگ را شکست خواهد داد زیرا بر اساس این روایت گفت: من صدای  

بیدار می  کنم. من صدای شادی هستم که اندوه را از میان  زندگی هستم که مردگان را 
برم. من آسایش برای کسانی هستم که در اندوهند. کسانی که متعلق به من هستند به  می

ی دوستانم را خوشحال  شوند. من شادی تمام دنیا هستم. من همهی من شادمان میواسطه 
 (Pitman,2017)شوم. من نان زندگی هستم. اد می ها ش کنم و با شادی آنمی
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 بررسی شخصیت مریم و مارتا بتانی بر اساس این روایت  . 4.3
کردند.  صدوقیان به زندگی با خدا ورای مرگ معتقد نبودند و به این اندیشه اعتراض می 

: گفتندهای یهودیان( می( »صدوقیان )یکی از فرقه8:  23بر اساس آیات )اعمال رسولان  
ها معتقد بودند که روح همراه  ای یا روحی وجود ندارد.« آنهیچ رستاخیزی، هیچ فرشته

ی صدوقیان نبود و به زندگی پس از  ( مارتا جزء فرقه1380شود. )حسینی،بدن نابود می
به قیامت باور داشت و معتقد بود که   1همچون یهودیان ارتدوکس  او مرگ اعتقاد داشت.

اش دوباره زنده خواهد شد. در روز آخر، قیامت انجام خواهد شد و بدن جسم برادر مرده
ی رستاخیز به این شرح است: »خداوند با فرمان  ( درباره16:  4آیات )اول تسالونیکیان  

گاه نخست  ، آنبلندآواز آوای رئیس فرشتگان و نفیر شیپور از آسمان فرود خواهد آمد
( یوحنا  آیات  اساس  بر  شد.«  خواهند  زنده  مسیح  در  هرگز  29-28:  5مردگان  مرگ   )

دانست که  کند. مارتا به این حقایق ایمان داشت و میزندگی جاودانِ مومن را قطع نمی
( 16:  139بر اساس آیات )زبور    (H. Linden)حیاتی برای مردم پس از مرگ وجود دارد.  

ها از پیش تعین شده است. تاخیر حضرت عیسی  های خدا در تمام دورانهها و برنامنقشه
ها  در این روایت، موجب اندوه عظیم مارتا و مریم شد اما پس از آن شادی و دانش آن

خواست که حضرت عیسی مانع مرگ  تر شد. مارتا مینسبت به پیامبر و رستاخیز بیش
ی  امتش است و همه   2و میانجی   دانست که حضرت عیسی شفیعبرادرش شود زیرا می

حضرت عیسی به مارتا گفت: برادرش دوباره   بیماران جذامی و نابینا را شفا داده است.
قیام خواهد کرد. مارتا نیز به این مساله واقف بود اما انتظار نداشت که حضرت عیسی  

ن روایت وجود ایمانی و ایمان در مارتا در ایبرادرش را همان روز زنده کند. ترکیبی از بی
 (Whitefield)دارد. 
و   فرستاده  پیغام  برای عیسی  ایلعازر  »پس خواهران  آیات  اساس  بر  مارتا  و  مریم 

او   از  و  نوشتند  نامه  عیسی  حضرت  به  است.«  بیمار  عزیزت  دوست  ما  سرور  گفتند: 
درخواست کردند که برای شفای برادرشان به بتانی بیاید و به استقبال حضرت عیسی  

ی مقبره با حضرت عیسی بر سر برداشتن سنگ مقبره مباحثه کرد. مارتا در دهانه  رفتند.

 
1. Ortodex 
2. Intercession 
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حضور زنان و مردان در مراسم سوگواری در کنار مریم و مارتا )دو زن( در آیات »یهودیان  
دهد  بسیار نزد مریم و مارتا آمده بودند تا آنان را در مرگ برادرشان تسلی دهند.« نشان می

هودی آن زمان تعصبی در جدایی زنان از مردان در مراسم دینی  که در فضای فکری ی
یهودیان وجود نداشت. همچنین استقبال گسترده از مراسم مرگ ایلعازر به جایگاه بالای  

یوحنا، مارتا جشنی به مناسبت  کند. بر اساس انجیلمریم و مارتا در میان یهودیان اشاره می
اد که در آن گوشت به فراوانی وجود داشت و شکرگزاری از زنده شدن ایلعازر ترتیب د
 12این جشن در آیات )یوحنا،    (37- 38:  1339جشن پر از موسیقی و آواز بود. )هوزی،  

معروف است که در فصل    ( بیان شده و به روایت )تدهین عیسی در بیت عنیا(8  -  1:  
 بعد به تفسیر آن خواهیم پرداخت.

پ  انجیل، مارتا  از روایات  استاد نمیدر هیچ یک  آموزهایین پای  به  و  های  نشست 
توجه نمی با دقت  به حضرت  حضرت عیسی  تمام وجود  با  او  این روایت  در  اما  کرد 

دیدن   با  مارتا  است.  ایمان  و  ناامیدی  امید،  از  ترکیبی  مارتا  سخنان  کرد.  توجه  عیسی 
م که خدا  دانمرد. اکنون نیز میجا بودید برادرم نمیحضرت عیسی گفت: اگر شما این
حضرت عیسی به مارتا این بود:   ی مهمبخشد. جمله هرچه را از او بخواهید به شما می

بمیرند زندگی    . کسانی که 1»من رستاخیز و زندگی هستم  ایمان دارند حتی اگر  به من 
مرد.« نخواهد  هرگز  آورد  ایمان  من  به  و  کند  زندگی  هرکس  و  کرد    . خواهند 

(s.jones,2017)  سی به مارتا بالای آرامگاه ابدی هر فرد مسیحی نوشته  سخنان حضرت عی
که به من ایمان آورد حتی اگر بمیرد باز زنده خواهد شود. »قیامت و حیات منم. آنمی

  : 1339شد و هرکه زنده است و به من ایمان دارد به یقین تا ابد نخواهد مرد« )هوزی،  
با لقب مسیح در انجیل یاد  حضرت عیسی تنها دو بار پیش از مصلوب شدن    (125  -124

شد؛ با این حال مارتا به مسیحیت حضرت عیسی در این روایت اقرار کرد. این روایت  
کند. اقرار مارتا و پطرس  به مقام بالای مارتا در میان شاگردان حضرت عیسی اشاره می

حواری به پیامبری حضرت عیسی به هم شبیه است. در این روایت مارتا، همان جملاتی  
گیر در اعتراف خود به پیامبری عیسی ذکر کرد به کار برد و گفت:  که پطرس ماهی  را

ایمان دارم تو هستی مسیح پسر خدا که باید به دنیا بیاید. در روایت زنده شدن ایلعازر،  
 

1. I am the Resurrection and the Life 
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به این   تثبیت شد. این مراحل  ایمان مارتا طی چهار مرحله مورد محک قرار گرفت و 
که به من ایمان آورد حتی  فت: قیامت و حیات منم. آنآیات »عیسی گ  -1ترتیب است.  

ابد   تا  یقین  به  دارد  ایمان  به من  و  باز زنده خواهد شد و هرکه زنده است  بمیرد  اگر 
آیات »مارتا گفت: آری سرورم من ایمان    - 2کنی؟« و  نخواهد مرد. آیا این را باور می

مارتا به ایمان به    -3آمد.«  می   ام که تویی مسیح، پسر خدا همان که باید به جهانآورده
دهد. عیسی به  »مارتا گفت: سرورم، اکنون دیگر بوی ناخوش می -4کند. مسیح اقرار می

   او گفت: مگر تو را نگفتم که اگر ایمان آوری جلال خدا را خواهی دید؟«
فرایند ایمان مارتا به صورت عمومی و برای جمعیت حاضر در مزار ایلعازر مطرح   

ه ابتدا حضرت عیسی با مارتا سخن گفت و سپس با جمعیت. »پس مسیح از  نشد بلک 
کردی؟  ی چه موضوعی صحبت میمارتا پرسید: آیا فراموش کردی چند لحظه پیش درباره

« از طرفی حضرت عیسی در جمعیت متشکل از زنان و مردان این سوال را »آیا این را  
ام که تویی مسیح، پسر خدا همان آوردهکنی؟ مارتا گفت: آری سرورم من ایمان  باور می

آمد.« تنها از مارتا پرسید. بنابراین برای حضرت عیسی ایمان مارتا به  که باید به جهان می
ی زنده شدن ایلعازر، محکی بر ایمان  عنوان یک یار خاص ارجحیت داشت. انگار واقعه

و غیریهودیان است. از    مریم و مارتا و اثبات پیامبری عیسی بر آن دو نفر و بر یهودیان
ی زنده  ی وقوع معجزهی »برادرت برخواهد خواست.« مژدهطرفی حضرت عیسی در آیه

ی مارتا و شدن ایلعازر را ابتدا به مارتا اطلاع داد در صورتی که جمعیت زیادی در خانه
   (129:  1339ی ایلعازر وجود حضور داشتند. )هوزی، مریم و مقبره

 نتیجه گیری . 6

ت زنده شدن ایلعازر تنها در انجیل یوحنا بیان شده و در سایر اناجیل ذکر نشده  روای 
ی زنده شدن  معجزه  دهد.این روایت یک داستان تراژدی است که معاد را نشان می  است.

ایلعازر پس از شفای مرد کور در معبد رخ داد که انتقاد و اعتراض فریسیان را در پی  
ی رستاخیز ایلعازر، کوری را شفا داد که نابینا متولد  هداشت. حضرت عیسی پیش از معجز

شده بود. نابینایی این کور از بدو تولد موجب افزایش عظمت معجزات حضرت عیسی  
شدن دختر رئیس کنیسه و  ی زنده در میان مردم شد. به غیر از این دو معجزه، خبر معجزه

این، در سراسر یهودا گسترش  پیش از    (17- 11:  7ی زنده شدن مرد نائینی )لوقا  معجزه
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یافته بود. زمانی که ایلعازر بیمار شد، حضرت عیسی از روستای بتانی بسیار دور بود. 
ای با مضمون بیماری ایلعازر به حضرت عیسی ارسال کردند. بنابراین مریم و مارتا نامه 

از    دهحضرت عیسی و همراهانش برای بازگشت به بتانی باید سفر طولانی که با پای پیا
گشتند. دو روز بعد  به سوی شرق اردن رفته بودند را برمی  بتانی )نزدیک دریای جلیل(

از دریافت نامه، ایلعازر از دنیا رفت و زمانی که حضرت عیسی به قبرستان رسید، چهار  
روز از مرگ ایلعازر گذشته بود. بنابراین رستاخیز ایلعازر پس از چهار روز انجام شد.  

بسیاری از یهودیان مشاهده   المقدس )اورشلیم( را تکان داد.ایلعازر، بیتخبر زنده شدن  
ی این معجزه، به حضرت عیسی ایمان آوردند و پیروان حضرت عیسی به شدت  کننده

ی  پرستان یهودی پس از واقعه در حال افزایش بود اما برخی از علمای یهودی و میهن 
 ت عیسی را به قتل برسانند.  ریزی کردند که حضر زنده شدن ایلعازر برنامه

سخنان حضرت عیسی در این روایت به مارتا بالای آرامگاه ابدی هر فرد مسیحی   
باز زنده شود. »قیامت و حیات منم. آننوشته می  بمیرد  ایمان آورد حتی اگر  به من  که 

 خواهد شد و هرکه زنده است و به من ایمان دارد به یقین تا ابد نخواهد مرد.
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

  ( ع) إسراء النبی موسى - تاریخیة مقارنة بین إسرائین  ة دراسة قرآنی
 وإسراء النبی محمد)ص(  

 1عبد الإله عبد الوهاب هادی العرداوی

 2أمل سهیل عبد الحسینی

فلا تقاطع ولا تنافر بينها؛  لا شك أن الرسالات السماوية السابقة كلها امتداد لبعضها البعض،  
لأن مصدرها واحد من عند الواحد، وكلها تؤكد أن لا دين غير الإسلام جامع للقلوب وموحد 
للصفوف ومنقذ للشعوب من الفتن والخطوب، وانه الدين الذي لو تخلفت عنه أمة كان مصيرها  

عِندَ  الدِّينَ إِنَّ} لك:  التهاوي في سراديب الغواية ومستنقعات الضلالة، فقال تعالى مصداقا لذ
الإِسْلاَمُ السماوية، شرقي الأرض    (١٩:آل عمران )  {اللَّهِ  الرسالات  وهذا ما أكدت عليه كل 

وغربها، فهو دين واحد في الأولين والآخرين لا يختلف فيه اثنان، وقد جاءت دعوة كل الأنبياء 
القلوب عل التي جمعت  التوحيد، هذه الرسالة   أيَُّهَا يَا}ى الحب والتآخي،  والمرسلين برسالة 

أَتْقاَكُمْ   اللَّهِ عِندَ أَكْرَمَكُمْ إِنَّ لِتَعَارَفُوا وَقَبَائِلَ وَجعََلْناَكُمْ شعُُوبًا وأَُنثَى ذَكَرٍ مِّن خَلَقْناَكُم إنَِّا  النَّاسُ
دين  ،  (١3:الحجرات)  { هو  الإسلام  أن  على  أكدت  السماوية  الرسالات  كل  فإن  الله  وعليه 

الواحد في الأولين والآخرين لا تختلف إلا صوره ومظاهره، أما روحه وحقيقته فواحدة لا  
أنبياء الله ورسله تختارهم السماء وفق مواصفات هي تحددها، بقي شيء   تتغير، كذلك فإن 
واحد مختلف عندهم هو قضية الأفضلية، يعني هل: أن كل أنبياء الله بدرجة واحدة من القرب  

 .  أم أن هناك تفاوتا؟ الإلهي 
الجواب: نعم هناك تفاوت في الأفضلية والقرب من الله، فهناك الأنبياء أولو العزم، وهناك  

أنبياء لكنهم ليسوا مرسلين، وهناك الأنبياء المقربون وهناك الأنبياء المصطفون، وهذا التفضيل 
ضَّلْنَا بعَْضَهُمْ عَلَى بَعْضٍ مِّنْهُم مَّن  تِلْكَ الرُّسُلُ فَ} قد صرح به القرآن الكريم، فقال عز من قائل:  

جاءت فكرة الكتابة في هذا    ، من هذا المنطلق(٢٥3:البقرة)  { كَلَّمَ اللَّهُ وَرَفَعَ بعَْضَهُمْ دَرَجَاتٍ
  الموضوع لكي نقف على حقيقة الأفضلية مع نبيين عظمين من أنبياء أولي العزم هما: موسى  
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ه وسلم(، فانتظم البحث في ثلاثة مباحث، وقف الأول على ومضات  ومحمد )صلى الله عليه وآل
ثم ليقف المبحث الثاني على ومضات من حياة النبي الخاتم ،  من حياة ومواقف نبي الله موسى  

الله عليه وآله وسلم(، ثم لنعقد مقارنة في نهاية المطاف للوقوف على نقاط الالتقاء محمد )صلى  
لنتعرف بينهما،  خلال   والافتراق  من  وذلك  الأفضلية  مقام  على  حاز  منهما  من  على  أخيرا 

وإسراء محمد ص لنجعل    إسراء موسى  ،  المبحث الثالث الذي سيعقد مقارنة بين الإسرائين
 . من القارئ الكريم حكما في إثبات الأفضلية

 - (: ع) موسى الله نبي حياة من شذراتالأول:  المطلب
 ورد  قرآنية  سورة(  ١١٤)  بين  منف  القصص،  كلك  يستل   وقصته  الأنبياء،  ككل  ليس  نبي  

  أو   المقدس  وكتابه  قومه  سمإ  وذكر  مرة،(٢٠)  زمانه  يةغطا  مع   وقصته  مرة،(  ١3٦)  في  سمهإ
(  ١١٠)  في  ذكرهم  جاء  هقوم  ان:  (١)  حنفي  المنعم  عبد  الدكتور  ىحصأو   مرة،(  ٨٥)  معاً  الاثنين

 لكثره  ؛(القرآن  سقسطا)  عليها  يطلق  التي  السورة  تلك  ،آية(  ٢٨٦)أل    ذات  البقرة  سورة  من  آية
  ان :  عنها  وقيل  ،الحياة  جوانب  كل  في  والفلسفات  والمصطلحات  والآداب  القصص  من  ا فيهام

  الذي   القتل  لحادث  إشارة  الاسم  بهذا   سميت  وقد  ،خبر  وألف  نهي   وألف  أمرٍ  وألف  كمحُ  ألف  بها
 .القاتل اسم تحديد منه هقوم طلب ما بعد( ع) عهده في وقع

  معجزة   وليست  كثيرة  بمعاجز  تعالى  الله  أنقذه  جداً،  صعبة  بأجواء  مصر  في  النبي  هذا   ولد
  الله  عبادة   الى  هدعا  أن  بعد  راشداً  عاقلاً  رجلاً   منه   وخرج  ضيفاً  فرعون  قصر  فدخل  ،واحدة
 . السماء من بأمر الكريمة هيد  على هلاكه فكان الأعلى، ربكم أنا: قائلاً  دعوته فرفض تعالى
  ، القارئ  خيال  يثير  بجديد  تأتي   مرة  كل  أنها  إلا   الكريم،  القرآن  في   طويلة  كانت  وإن  قصته  

  قرأ   نإ   القراءة  يمل  لا  للقرآن  القارئ  فترى  والبيان،  اللغة  بسحر  الحقيقية  الوقائع  في  يشركهُ  بل
 اللغوية   الكثافة  مدى  يجد  كله  القرآن  قراءة  القارئ  أكمل  ما  وإذا   يها،ف  موعظة  من  يجده  لما  قصته

 . له الطاغي  والحضور
  ، (٢)المجاز  سبيل  على(  موسى  كله  يكون  أن  القرآن  كاد: )قيل  حتى  ،(ع)موسى  سيدنا  نهإ  
 لقيا،أ  )ع(الاثنين  أن  إلى  إضافة  ،مصر  في  وقعتا  كونهما(  ع)يوسف   سيدنا  قصة  أشبهت  قصته
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، الأول شأن ذي قصر في عاشا  أنهما الى إضافة ،اليم في لقيأ والآخر الجب في القي أحدهما
 .  جاء ببني إسرائيل الى مصر، اما الثاني فقد كان خلاص بني إسرائيل من فرعون على يديه 

  مكانتةِ  عن  ولا  عمله طبيعة عن  لاو ابيه عن شيئاً لنا يذكر لم عنه، يتحدث  عندما التاريخ
 امرأة   انها  على  عنها  تحدث  حينما  الحسن  بالذكر  أمه  والتاريخ  القرآن  خص  بينما  مجتمعه،  في

 اجدادها   ان  كون  عالياً  المصرية  الديار  في  شأنها  كان  مؤمنه،  شريفة  نابهة،  أسرة  سليلة  عبرانيه
 . ونصف قرنين من أكثر وتعاليمه مجده يتوارثون وبقوا   الصديق يوسف من بطلب جاءوا 

  ولا   يوخابد،  :وقيل  ،أفاحية:  وقيل  باختة،:  وقيل  يجيب،  أنها :  وقيل  ،يوكابد:  اسمها  ان  قيل
  بنو   كان  زمن  في  ولدت  وأنها  ،(3)(ع)إبراهيم  الله  خليل  سلالة  من  انها  يهمنا  الذي  ،اسمها  يهمنا

 وجمالها  العظيمة  لمكانتها  وأنها   الفراعنة،   يد  على  والهوان  المذلة  من  الأمرين   يعانون  إسرائيل
(  ع)يعقوب  بن  لاوي  بن  قاهت  بن  عمران  بها  فاز  وأخيراً  إسرائيل،  بني  ةيعلّ  خطبها  الأخاذ

 . وبنات بنينً من وآخرين موسى ثم مريم ثم هارون صالحة ذرية فأنجبت فتزوجها
 فقال  وليدها  إنقاذ  تستطيع  بواسطتها  التي  ةبالكيفي  إليها  الله   أوحى  أمهُ  به  حملت  أن  بَعد 
وَأَوْحَيْنَاتعالى أَنْ أُمِّ إِلَى : }   تَخَافِي وَلا وَلا الْيَمِّ فيِ فَأَلْقِيهِ عَلَيْهِ خِفْتِ فَإِذَا  أَرضِْعِيهِ مُوسَى 

 (. ٧: القصص) { الْمُرْسَلِينَ مِنَ وَجَاعِلوُهُ إِلَيكِْ رَادُّوهُ إِنَّا تَحْزَنِي
  الموعود   الوليد   حفظ  وهي  ألا  عاتقها  على  الملقاة  بالمهمة  للقيام  أهلاً  وجدتها  السماء  اذاً
 . أمه بطن في الحمل حتى منها ينج لم مذبحة من الكبرى الرسالات بإحدى

  ه لعلم قلبها على تعالى  ربط أن بَعد  تفعله  أن يجب وما عليها وما تصنع ما السماء  علمتها 
 اختارها ، ( ٤:الأنعام) {  رِساَلَتَهُ يَجْعَلُ حَيْثُ : } اللَّهُ أعَْلَمُالقائل هو  أليس شخصيتها، ةبقو تعالى
  مهمة   التابوت  صناعة  أن  رغم  وجه،  أكمل  على  المهمة  لأداء  أهل  أنها  رأت  لأسباب  أبيه  دون
  من   يختار  الله  أن  يدعي   من  على  ردٌ  هذا   وفي  بذلك،  غيره  من   أولى  والأب  الرجال،   بها   يقوم

 يحدثنا  فالتاريخ  ،وافتراء  كذب  فهذا   ،هنقدرات  بمحدودية   هلعلم  النساء   دون  يختار  ما  الرجال
  مهمة   السماء  أوكلت  ىموس  فهذا  ،النساء  إلى  حفظهم  مهمة  أوكلت  الذين  الأنبياء  من  كثير  عن

 الله  جعلها  التي  مريم  أخته  والى   ،تحزن  ولا  عينها  قُريُ  كي  أمِهِ  الي  ،النساء  من  ثلاث  إلى  حفظه
 ومن بتربيته  تكفلت التي المرأة تلك فرعون زوجة آسيا  الجديدة والأم ةالوالد الأم بين واسطة
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  رغم   علهافب  الرجال  من  أقواما  وتعالى  سبحانه  الله  ريّع  حتى  ، وبدينه  به  المؤمنين  أول  كانت  ثم
 عِندَكَ ليِ ابْنِ رَبِّ  إِذْ قَالَتْ فِرعَْوْنَ اِمْرَأَةَ آمَنُوا  لِّلَّذيِنَ  مَثَلاً اللَّهُ : } وَضَرَبَتعالى  فقال  ،امرأة  أنها

 ه قبل  ومن  (.١١  :التحريم)  { الظَّالِمِينَ الْقَوْمِ مِنَ وَنَجِّنِي فِرعَْوْنَ وعََمَلِهِ مِن وَنَجِّنِي الْجَنَّةِ فيِ بَيْتًا
 الله  نجاه حتى الغار ذلك في وضعته ه، التيلأم حفظه تعالى أوكل  وقد( ع)إبراهيم  الله نبي كان
  وهنا   ،إبراهيم  أبينا  قصة  قصته  أشبهت  وبذلك  الله،  دون  من  الربوبية  ادعي  الذي  نمرود  بطش  من

  التاريخ   أن)  المقولة:  نكذب  لكيو  ،حين  كل  فصوله  يعيد  الزمن  وكأن  القصتين  بين  كبير  شبه
 قصة   من  فرعون  يستفد  فلم  ،(مرتين  غبائه  يكرر  الإنسان  أن)  :مكانها   ونضع(  مرتين  نفسه  يعيد

  قومهما  فدستي  لم  بل  فيكون،  كن:  له  يقول  إنما  شيئا  أراد  إذا   الله  نأ  يعِ  ولم  قبله  كان  الذي  نمرود
  أن   إلا  وعلا  جل  الله  من  كان  فما  ربه،   إلى  ويرجع  العبيد  عبادة  ويترك  قبله  الذين  عاقبة  من

 (. آباءنا عليه  وجدنا ما هذا ) نظرية بذلك ليبطل والمعبود العابد النار يورد
  القديسة   هي، ومرأةلإ  حفظه   مهمة  وجل  عز  المولى  وكللي(  ع)عيسى  بعده  من  أتييل  ثم  
 رجالات  حفظ   في  المرأة  أثر  تبين  هنا  فالسماء  وعليه  رضيع،  وهو  لقتل   لولاها  التي  العذراء  مريم

 أبت   السماء  إرادة  ولكن  الأولى  هي  الإلهية  الإرادة  كانت  وإن  -  نفلولاه   ، السماوية  الرسالات
 . الله أنبياء لقتل - بأسبابها الأمور  تجري أن إلا

فؤَُادُفيقول   الأم  تلك  دور  عن  الحديث  الكريم   القرآن  يكمل   ثم   مُوسَى أُمِّ : } وأََصْبَحَ 

  يبين  هنا  ،(١٠:القصص {) الْمُؤْمِنِينَ مِنَ لِتَكوُنَ قَلْبِهَا عَلَى أَن رَّبَطْنَا لَوْلا بِهِ لَتُبْدِي كَادَتْ إِن فَارِغًا
  كل   من  فارغاً  أصبح  قلبها  أن :  يقول   ،اللحظة  تلك  في  موسى  أم  مشاعر  حقيقة   الكريم  القرآن
  العهد   من  فارغاً  أصبح:  وقيل  موسى،  هَم   إلا  شيء  كل  من  فارغاً  أو  موسى،  ذكر  من  إلا  شيء
  بالنسبة   هذا   ،(٤)  كله  ذلك  فنسيت  ابنها،  عليها  نرد  أن  وعدناها  الذي   والوعد  إليها،  عهدنا  الذي

  ة آسي  دور  ليأتي  بعدها  لامه،  الولد   رد   في  السبب   لتكون  مكملاً  دورها  فجاء  الأخت  اما  م،للأ
 بنات  ومن  ،النساء  خيار  من  وهي  فرعون  تزوجها  إسرائيل  بني  من  أصلاً  كانت  التي  مزاحم  بنت

  وبهذا  إسرائيل،  بني  أبناء  بقية  يذبح  كما  فرعون  لذبحه  فلولاها  ،الرسالة  بمنقذة  سميت  الأنبياء،
 آخراً،  ىمجر  الأمور  لأخذت  نفلولاه   الله  وأولياء  أنبياء  إنقاذ  في  العظيم  النساء  دور  إلى  صلخن

 . صالحة  كانت إن كله المجتمع هي بل المجتمع نصف المرأة ليست: لنقول
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 بن  لاوي  بن  قاهت  بن  يصهر  بن  عمران  بن  موسى  هو: )فقيل  ه،نسب  نع  التاريخ  تحدث 
  قاهت   وولد  ،ةسن  وثمانين  تسع   ابن  وهو  ليعقوب  لاوي  وَوِلدَ  ،إبراهيم  بن  إسحاق  بن  يعقوب
 ة،سن  ستون  وله  ليصهر  عمران  وولد  ،يصهر  لقاهت  وولد  ،ةسن   وأربعين  ست  ابن  وهو  للاوي
  عُمر   وكان  ،ةسن  نيسبع  ولعمران  موسى  وولد  ،ةسن  وأربعين  وسبعاً  مائة  جميعهُه  عمر   وكان

 فرعون   وكان  النبي،  شعيب  بنت   صفورا إمرأته    سموإ  ،ةسن  وثلاثين  وسبعاً   مائة  جميعهُ  عمران
 بنت   ةآسي  امرأته  وكانت  الثاني،  يوسف  صاحب  ةمعاوي  بن  مصعب   بن  قابون  ايامه  في  مصر

 . ( ٥)(إسرائيل بني من كانت:  وقيل ،الأول  يوسف فرعون الوليد بن الريان بن عبيد بن مزاحم
  أقسى  ولا لظةغ منه عتىأ  الأرض في  يكن ولم ،أخيه موت بَعد مزاحم بنت ةآسي تزوج 

  ، وَخِولاً   خدماً  ويجعلهم  العذاب  سوء  ويسومهم  يعذبهم  كان  ،فيه  اسرائيل  لبني  كملِ   أسوأ  ولا  قلباً
 مِّنْهُمْ يَسْتَضْعِفُ طَائِفَةً شِيعًَا أَهْلَهَا  وَجَعَلَ الأَرْضِ فِي  عَلا نَّ فِرْعوَْنَإ: }  بقوله  القرآن  وصفه  وقد

اسْتُضْعِفُوا   الَّذيِنَ عَلَى نَّمُنَّ أَن ( وَنُرِيد٤ُ)  الْمُفْسِديِنَ كَانَ مِنَ إِنَّهُ نِسَاءهُمْ وَيَسْتَحْيِي أَبْنَاءهُمْ يُذَبِّحُ
  ، أعماله  في  إسرائيل  بني  صنف  ،(٥  -٤  :القصص) { الْوَارِثِينَ وَنَجْعَلَهُمُ  أَئِمَّةً وَنَجْعَلَهُمْ الأَرضِْ فيِ

 ةعصن  في  منهم   يكن  لم  ومن  ،عماله  في  فهم  له،  يزرعون  وصنف  يحرثون،  وصنف  يبنون،  فصنفٌ
 . ( ٦) الجزية فعليه هعمل من له

  ، (ع)یوسف  الله  نبی   نبوءة  تحقق  وینتظرون  الفرج  ینتظرون  هذا  کل  فی  اسرائیل   بنو  کان 
  من   یظهر  حتى  ویستعبدونهم  إسرائیل  بنی  على  سیظهرون  ةالفراعن   إن:  قائلاً  اخبرهم  الذی 
  بن   اهتف  بن  وهیب  بن  عمران   بن  موسى  اسمه  ،ویخلصهم  عنهم  یفرج   من   لاوی   ولد

 عمران  بنهإ  یسمی  إسرائیل   بنی  من   الرجل   فجعل  اللون،  آدم  الشعر،  جعد  طوال،  غلام  لاوی،
  موسى   انه  یدعی  کلهم  إسرائیل  بنی  من   کذاباً  نوثمان  خرج  حتى   موسى،  ابنه   عمران  ویسمی

 .(7)عمران بن
  على   اشتملت  حتى  المقدس  بیت  من  أقبلت  قد  ناراً  أن  منامه  فی  رأى  فرعون)وکان   
 والمنجمین   السحرة  فرعون  افدع   إسرائیل،  بنی  وترکت  طبالق وأحرقت    فأخذتها  مصر  بیوت

  وقومک   ویخرجک  ملکک  یسلبک  غلام  اسرائیل  بنی  فی  یولد  انه:  فقالوا  رؤیاه  عن  وسألهم
  ةالسحر  من  ذلک  فرعون  سمع  فلما  فیه،  یولد  الذی  زمانه  اطل  وقد  دینکَ  ویبدل   أرضک  من

  بنی   رجال   بین  لقاء   هناک   یکون  لا   حتى  اسرائیل  بنی  من  رجل   کل  بسجن  امر  والمنجمین
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  على   القوابل  ووضع  ،(8)(الغلام  ذلک  ویکون  امرأة  هنمن   تحبل  ان  خوفاً  ونساءهم  اسرائیل
(:  ع)وهیب  بن  عمران  فقال  النساء،   قربن  لا   تعالوا:  قالوا  اسرائیل،  بنو  رأى   فلما   النساء،

  موسى  ام  على  ع قوو  أترکه لا فانی  ه ترک  من   اللهم   المشرکون،  کره   ولو   عداف   الله  فان  توهنآ
 . (9)بموسى  فحملت
  یأمر   کان)  فرعون  أن  اذ  ،بحذُ  إلا   ادومول  اسرائیل  لبنی  یولد  لا   کان  الفترة  هذه  وفی 

  ، أقدامهن  فیقطع  علیه  المرأة  ویوقف  القصب  یشقق  فکان  یضعن،  حتى  لىاالحُب   بتعذیب
  اسرائیل،   بنی  مشیخة  فی  الموت   الله  ىضوق  القصب،  بولدها  فتتقی  تضع  المرأة  وکانت
  الموت   فیهم  وقع  قد   القوم  هؤلاء  إن :  وقالوا  وکلموه،  فرعون  على  ط بالق  رؤوس   فدخل

  من   تبقی  تبت ک  انکَ   فلو !  الکبار؟  وتفنی   الصغار  تذبح  ،غلماننا  على   العمل  یقع   ان  فیوشک
  ولد   فیها  ترکوا  التی  ةالسن  فی  کان  فلما  ،نةس  ویترکوا  ةن س  یذبحوا  أن  فأمرهم  أولادهم
 . (10)(المقبلة  ةالسن  وهی فیها یقتلون التی  ةالسن فی  موسى وولد هارون،
)وقالت  کثیراً   أمه  إغتمت  ولادته  وعند    به   الموکلة  بقلب  الله  فعطف   ،ةالساع  یذبح: 
  لا:  فقالت.  ولدی  یذبح  أن  أخاف:  فقالت  لونک؟  اصفر  قد  مالک:  موسى  لام  فقالت   علیه،
  / طه{) مِّنِّی مَحَبَّةً : } وَأَلْقَیْتُ عَلَیْکَالله قول  وهو  أحبهُ   إلا  احد  هیرا  لا  موسى   وکان.  تخافی

 } وَأَوْحَیْنَاونودیت:    (11)التابوت  موسى  ام  على  الله  وانزل   به،  الموکلة  القبطیة  فأحبتهُ(  39

أَنْ أمُِّ إِلَى  رَادُّوهُ إِنَّا تحَْزَنِی تَخاَفِی وَلا  وَلا  الْیَمِّ فِی فَأَلْقِیهِ عَلَیْهِ خِفْتِ فَإِذاَ  أَرْضِعِیهِ مُوسَى 

بإرضاع   موسى   ملأ   الإیحاء)  ، وهکذا یکون(7  :القصص{) الْمرُْسَلِینَ مِنَ وَجَاعلُِوهُ إِلَیْکِ
  وبالرعایة   کبیرة،  بمسؤولیة  ویقوم  ویترعرع،  ر،یکبو  ،لیحیى  الطفل  ذلک  قخلب  ذانأ  طفلها؛
  عظم   على  ةلدلال  ،الأخطار  من  الطفل  ذلک  لرعایة  السماویة  الأسباب   ةتهیئ  ما أنک  ،الإلهیة
  فی   أنه  موسى،  لام   الإیحاء  فی  تظهر  للطفل   السماویة  والحمایة  ولادته،  منذ   روحیاً   شأنه
  النهر،   فی  الصندوق  إلقاء  ثم  الصندوق،  فی  وضعه  فعلیها  بطفلها،  محیط  ربخط  شعورها  حال 
  ما   وقت   فی  ویجعله  إلیها   سالماً   یرده  سوف   تعالى   فالله .  وجدانی  وثبات   بشجاعة  النیل  نهر

نیر  اسرائیل  بنی  نقاذإب  یقوم  لکی  فرعون،  الى  یرُسَل  رسولًا،   بالقضاء   الطاغیة،  ذلک  من 
 .(12)(یُرد لا   الذی الإلهی
  الرضاعة  قضیة الى  أشیر  أن  أحب بعض  على  مبعضه  الأنبیاء   أفضلیة بیان  فی  دمنا   وما 
 : } وَحرََّمْنَایقول   وأخرى{  هیارضع}   لامهِ  یقول   فمرة   ،مراراً  الکریم  القرآن  علیها  أکد  التی
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  مهمة،   قضیة  المعصوم  إرضاع  ة قضی  الى أن  إشارة  (،13:القصصقَبْلُ {) مِن الْمرََاضِعَ علََیْهِ
  السماء   أرادت  وکأنما  ،شبهة  حلیبها  فی  التی  او  الکافرة  المرأة  خصوصاً  ،امرأة  أی  ترضعه  فلا
  بأنجاسها،   ةالجاهلی  تنجسها   لم  وأصلاب  مطهرة  أرحام   من  أنهم:  مفادها  رسالة  توصل  ان
  لرسول  کذلک  یثبت  أن  فالأحرى(  ع)لموسى  هذا  ثبت  نإف  ثیابها،  مدلهمات  من  تلبسها  ولم
 أن   تقول   التی  الروایة  فنکذب  الأنبیاء،  کل  لىع  الأفضلیة  مکان  ال ن  الذی  وهو(  ص)الله

  هجریة 9 سنه   فی  أسلمت التی  ة المشرک  المرأة السعدیة  حلیمة أرضعته  قد ( ص)الله رسول
}یقول   الکریم  والقرآن  ة مشرک  کانت  هی  إذن  ،(13)الوفود  عام   فی   المشرکین   إن: 

  ة طاهر  غیر ةمشرک  من   ةالنجاس  یرضع   أن للنبی  تسمح  السماء أن  فهل  ،(28  ة/التوب{)نجس
  الجامعة   الزیارة  فی  ونحن  ،( 14)( عدیی  اللبن  فان  الحمقاء  تسترضعوا  لا : )یقول   حدیث   وعندنا 
  ( ص)محمد  فالرسول  ،(15) (الإیمان  ثدی  من  ورضعت: )بقولنا  )ع(الحسین  الإمام   نخاطب 

  ان   لنبی  یجوز  ولا   نبی  لأنه  ة؛مرضع  أیة  یرفض(  ع)موسى  کان  فإذا،  وذاکَ  هذا  من  أولى
  القصر   فی  عشن  قد  هنلّجُ  موسى   علیها  عرض  التی  المراضع  أن  علماً  -  ةنجس  امرأة  ترضعه

 النبوة   إن: )أمین  حمدأ  قال   وکما  الخاتم،  النبی  وهو(  ص)الله  برسول   فیکف  -  الفرعونی
 والروح،  البدن  فی  أکملهم  أی  خُلقاً  و  خلقاً  هعباد  أکمل  الله  یودعها  ةربانی  سفارة  إلا   لیست

  ذلک   وخلاصة  الکاملة،  المثالیة  والأخلاق  والمولد  النسل  وطهارة   والنسب  الحسب   فی  أو
 لم(  ع)موسى  کان  ، فإذا(16)(والکمال   العصمة  لصفات  مستجمعاً  شخصاً  النبوة  یودع  الله  أن

  الله   رسول   نصیب  هو  فما  إذن  ،نعتقد  کما  معاجزه  من  ةواحد  وهذهِ  أمه  ثدی  غیر  ثدی  یقبل
  وزیادة،   والمرسلین  الأنبیاء  أفضل  نهأ بمنزلته  وعقیدتنا   ،المعجزة  هذهِ  من (  ص) محمد  النبی
 أن  إلى  (17)الطبقات  فی   سعد  إبن  وأولهم(  ص)النبی  رضاعة  عن  کتب  من  کل  ندعوا  هنا

  لأننا   والدلالة؛  والمتن  السند  ناحیة  من  الموضوع  هذا  بخصوص  الواردة  الروایات  یبحثوا
 (.ص)بالنبی  ألصقت  التی الأکاذیب  هذهِ  عن الله أمام مسؤولون جمیعاً
  من   علیه  خوفاً  البادیة  إلى(  ص)الله  رسول   بعث  إنما  المطلب   عبد  أن  لدینا  ثبت  وقد 
  فهناک   ،أمه  بطن  فی  جنیناً  کان  عندما  حتى  ة،مر  من  أکثر  یقتلوه  أن  حاولوا  الذین  الیهود
  ، نسائیة  وحلاقة  ة کاهن  تعمل  کانت   التی   الیهودیة   المرأة  هذهِ  الیمامة  زرقاء   أن:  تقول   روایة

  فدخل   آمنة،  على  فدخلت  به  حاملا  کانت  عندما  أمه  بیت  إلى   وصلتة  قابل  کذلک  وکانت
  خنجراً   أخرجت  أن  بعد  تفعلین  ماذا  لها  فقال   -  أمرها   فی  شک   أن  بعد  -   المطلب  عبد 
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  ا عنه  فعفى  فسکتت،  الخنجر  هذا  لمَ:  لها  فقال   ،آمنة  أزین  جئت:  له  فقالت  ،أمه  قتل  تحاول 
  خطف   انه  لیق  حتى  عدیدة  مرات  قتله  حاولوا  ولادتهِ  بعد  کذلک  وکفى،  المطلب  عبد  لأنه
  بها  أخفوه  مغارة  فی  علیه  عثروا   حتى  یجده  فلم  المطلب  عبد   عنه  وبحث  المرات  من  مَرة

 . (19)الأمة  هذهِ رسول انه لدیهم ثبت لأنه  الیهود
  زعم   کما   لا   الیهود  من  لحمایته   کان   إنما   أسد   بنی  مضارب   الى(  ص)   بهاذه  ناذ 

  من   هلن ی  لکی  ةالبادی  الى  به  یذهبون  طفل  لهم  ولد  إذا  عادتهم  من  کان  العرب  بان  الزاعمون
  الزمان   ذلک  فی  والبلاغة  البیان  فی  الطولى   الید  لها   کانت  التی  بلاغتها  وفصیح   بیانها   عذب

  هذا   یذکر  لم  التاریخ  أن  علما  ،ةالبادی  أهل  بشجاعة  ویأخذ   الفروسیة  یتعلم  لکی   وکذلک
  أبنائه   أو  طالب   أبی  بن  علی  حتى  او  عمر  أو  بکر  أبا  أن  ذکر یُ  فلم(  ص)الله  رسول   لغیر

  فقط   هذا  یکون  فکیف  هؤلاء،  زعم  کما   لیکونوا  ، ةالبادی  الى  بهم  ذهبوا   قد   والحسین  الحسن
 (. ص)الله لرسول 
ابن  عندما(  ص)النبی   عمر  أن:  سعد  یقول    کان   أسد  بنی  بادیة  الى  ذهب  الشریف 

  التی   وهب  بنت  آمنة  أمه  کانت   أین  ثم  ،ةرضاع   الى  یحتاج  لا (  شهر36)  وابو(  شهر36)
  مکة   عن  تبعد  أسد  بنی  مضارب  إن  ثم   ،( 20)أربع    وقیل  سنوات   ست  النبی  وعمر  توفت
  تراعیهِ   معه  کانت  فأمه  الطریق،  فی(  ص)النبی  یشرب  کان  فماذا  ،(متر  کیلو  200)  حوالی

  من   یمنعها   مرض  ةمریض  کانت  آمنة  إن:  تقول   ةروای  توجد  ولا   وترضعه،  الطریق  فی
  أن   اربتعبا ( ص)الله لرسول  حمایة هاشم بنی شباب من عصبة  مع  ذهبت هی بل الرضاعة،

  الإنسانیة أمانة الرجل  هذا  حمل لقد نعم کلها، الإنسانیة أمانة حمل قد رجل) المطلب  عبد
  ورحل   ترکه  إلى أن  ولد  أن   منذ  النبی  على  الحفاظ   مسؤولیة  تحمله  خلال   من   عاتقه   على

  إذن   ،(21)(علیه  الحفاظ  فی  هرامشو  لیواصل  بعده(  ع)طالب  لأبی   الأمانة  تارکاً  ربه  الى  مهاجراً
  زوجة   آسیة  کانت  کما  ،ةمرضع  ولیست(  ص)الله  لرسول   حاضنة  کانت  السعدیة  حلیمة
 . مرضعة ولیست( ع)لموسى ةحاضن فرعون
  فیه   وضع  الذی  الصندوق  الیم  حمل  الذی(  ع)موسى  سیدنا   قصة   لإکمال  الآن   نعود 

  لاماً غ  بداخله   ورأت  بفتحه  أمرت  التی   القصر   سیدة  الى   الخدم   واحضره  فرعون  قصر  الى)
 أَوْ یَنفَعَنَا عَسَى أَن تَقْتُلُوهُ لا  وَلَکَ لِّی عَیْن  قُرَّةُ} الجبار فرعون لزوجها فقالت ،الأبصار یبهر

 وأََلْقَیْتُ عَلَیْکَ } قلوبهم فی  محبته الله وألقى ،(9:القصص) { یَشْعرُُونَ لا  وَهُمْ وَلدَاً نَتَّخِذَهُ
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  اقر  لو  به یحلف والذی(: )ص) الرسول  یقول  ،(22)(29 :طه{) عَیْنِی عَلَى وَلِتُصْنَعَ مِّنِّی محََبَّةً
  الله   ولکن  زوجته،  هدى  کما  وتعالى  سبحانه  الله  لهداه  به  أقرت   کما  بنهإ  یکون  أن  فرعون

  ؛ موسى  وهو  حاله  اقتضاه  باسم  تسمیه  أن  أرادت  ةآسی  منتأ  فلما  ،(23)(ذلک  حرمه  وجل  عز
 . موسى: فقیل فعرب الشجر،( شا) و الماء، طبالق بلغة( مو) و والشجر، الماء بین وجد لأنه

 ذلک  بین  حالت  التی  هی  آسیة  الصالحة  المرأة  زوجته  ولکن  قتله  فرعون  حاول   وکم
  أن   تعالى  الله  مشیئة  فشاءت  ،(8  :القصص{) وَحزََنًا عدَُوًّا لَهُمْ  لِیَکُونَ فِرعَْوْنَ آلُ  } فَالْتَقَطَهُ

 اللَّهُ } وَضرََبَ  منواآ  للذین  مثلاً  الله  بها  یضرب   أن  فی  سبباً  ولزوجته  عدواً  لفرعون  یکون

فرِْعَوْنَ   مِن ونََجِّنِی  الجَْنَّةِ فِی بَیْتًا عِندکََ لِی ابْنِ رَبِّ إِذْ قَالَتْ فرِْعَوْنَ اِمرَْأَةَ آمَنُوا  لِّلَّذِینَ  مَثَلاً
 (.11 :التحریم{) الظَّالِمِینَ الْقَوْمِ مِنَ ونََجِّنِی وعََملَِهِ

  فجاء   تکفله،  ةمرضع  من  البحث  مرحلة  وهی  ،جدیدة  مرحلة(  ع)موسى  حیاة  دخلت
  حفظ   فی  نامشرف  ناموقف   لها  کان  التی  ةالمؤمن  العاقلة  ةالصابر  المرأة  تلک  مریم  اخته  دور
 (: ع)موسى حیاة

  ضربها   قد  وأمها  ذلک،ل   التنور  أوقدت   وقد  لأهلها  الخبز   تعد   ةواقف  کانت  عندما  : أولهما
  فهرعت   الولید،   یطلبون  الدار  یقتحمون  بالحرس   وجئت فف  الدار،  زوایا   من   ة زاوی  فی   الطلق
  لترى   للتنور  هرعت  الجند  رحیل  وبعد  بالتنور،  ورمته   ةبخرق  الولید  فلفت  تنذرها  أمها  إلى
  جعلها   قد  المولى  لان  النار؛  تمسه  لم  حیاً  رأته  ان  بعد  ةمبهوت   تقف  بها  وإذا  بأخیها  حصل  ما

قُلْنَا  بالأمس   إبراهیم  على   وسلاماً  برداً  جعلها  کما   وسلاماً   برداً   علیه   بَرْداً کُونِی نَارُ یَا } 

   (.69  :الأنبیاء) إِبرْاَهِیمَ { عَلَى وَسَلامًا
  ابنتها   من  طلبت  الیم،  فی   وألقته  التابوت  فی  الطفل  موسى  ام  وضعت  أن  بعد  :ثانیهما

} وَقَالَتْ   الأمواج تهقذف  إلى أین أخیها عن  البحث  مهمة هی ،وشاقة ةصعب  بمهمة تقوم ان
  فسارت   ى،وفّ   وعداً  وعد  إذا   الله  أن  لعلمها  ؛التابوت  تتبعی  أی (  11  :القصص{) قُصِّیهِ لُأخْتِهِ
  الخدم   بین  فانخرطت  ها،یأخ   لتابوت   الخدم   التقاط  تشاهد   بها  وإذا  تلتمسه،  النهر   شاطئ  على

  القصر  فی  دار  ما  وعرفت   ،(11  :القصص{) یَشْعرُُونَ لا  وَهُمْ جُنُب  عَن بِهِ } فَبَصرَُتْ  فلمحتهُ 
 أَهْلِ أَدُلُّکُمْ عَلَى هَلْ : }لهم  فقالت  کلها  المراضع  الصغیر  الطفل  رفض  ان  بَعد  الفرعونی

  قال   حتى  ،أمرها  فی  القوم  فشک  ،(24)(12:القصصناَصحُِونَ {) لَهُ  وَهُمْ لَکُمْ یَکفُْلوُنَهُ بَیْت 
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  عنیت   إنما:  هی  فقالت  هو،  بیت  أهل   أی  من   الولد  هذا   أن  تعرف  المرأة  هذه  إن: )هامان
 . (25)(عنها  فامسکوا للملک ناصحون أنهم

 . الله  بوعد وثقتها الثاقب بعقلها( ع)موسى حیاة انقضت قد تکون  وهکذا
 حَقٌّ اللَّهِ  وعَدَْ وَلِتَعْلَمَ أَنَّ تَحْزَنَ وَلا  عَیْنُهَا تَقرََّ  کَیْ أمُِّهِ  إِلَى } فَرَدَدنَْاهُ  مهِلأ ( ع)موسى  عاد

  قال  فرعون  ان  وقیل)  بکاؤه،  سکنو  ثدیها   فقبل(  13  :القصص{) یَعْلَمُونَ لا  أَکْثرََهُمْ وَلَکِنَّ
  لا اللبن  طیبة  الریح  طیبة  امرأة  لأنی:  فقالت  غیرک،  من  یرتضع  ولم  منک  رتضعإ  فیک:  مهلأ 

 . (26)(بذلک فرعون فَسرَ منی  رتضعإ إلا  بصبی أوتی أکاد
 أَشدَُّهُ بلََغَ : } وَلَمَّاتعالى عنها قال  والتی والثلاثین ةالثالث بلوغة وبین الحدث هذا وبین

  ذکرها   عن   نحجم  وأحداث  أحداث  جرت  الأربعین  بلغ   أی(  14  :القصص} واَسْتَوَى {)  ،{
 . الإطالة عن بعداً

فَوَجَدَ مِّنْ غفَْلَة  حِینِ عَلَى  الْمدَِینَةَ }وَدَخَلَ  الأربعین  بلغ  لما  انه  المهم  فِیهَا أهَْلِهاَ 

 عَدُوِّهِ مِنْ الَّذِی عَلَى شِیعَتِهِ مِن الَّذِی عدَُوِّهِ فَاسْتَغَاثَهُ مِنْ وَهَذاَ شِیعَتِهِ مِن هَذاَ یَقْتَتِلانِ رَجُلَیْنِ

 ( 15: القصصمُّبِینٌ{) مُّضِلٌّ عدَُوٌّ إِنَّهُ الشَّیْطَانِ عَمَلِ مِنْ هَذاَ قَالَ علََیْهِ مُوسَى فَقَضَى فَوَکزََهُ
  علماً  ،مصر  من خروجه وبین فرعون قصر فی هوجود  بین ة الفاصل  ةالحادث هذهِ  کانت 

  أصبح   انه  حیث  ،(27)نفسه  فیه  فکانت  دفعهُ  قصد  إنما  القتل،  اقاصد   کان  ما(  ع)موسى  ان
  له تق  إنما  أمره،  إلیه  رفع  الذی  القتیل  هذا   أن  یعلموا  لم  وملته  فرعون  أن  أی )  یترقب   خائفاً 
  الله   آتاه   -  الأربعین  عمر   ای  -  ةالفتر  هذهِ  فی  ،(28)(إسرائیل  بنی   من  رجل   نصرة  فی  موسى
  بنفسه،   مستقلاً  موسى  بات  وهکذا  ،وحکم  موسى  فعلم  ،آبائه  بدین  والعلم  والحکمة  النبوة

 لیکون   ؛الدین  فی  والتبحر  والمعرفة  العلم  وفی  التفکیر  فی  القوة  هی  الاستقلال   أدوات  أن  إذ
  مساعدتهم   من  یتمکن  حتى  منهم،  واحد  وهو  لهمومهم،  ومعرفته  للناس  بمخالطته  منه  جزءاً
 قَالَ یَسْتَصْرِخُهُ بِالأمَْسِ اسْتَنصَرَهُ } الَّذِی  ان  حدث  الذی  لکن   کبشر،  إمکانیاته  حدود  فی

 مُوسَى قَالَ یَا لَّهُمَا عدَُوٌّ هُوَ بِالَّذِی یَبْطِشَ أَن أَرَادَ أَنْ ( فَلَمَّا18) لَغَوِیٌّ مُّبِینٌ إنَِّکَ مُوسَى لَهُ

 أَن تُرِیدُ ومََا الَأرضِْ  فِی جَبَّاراً تَکُونَ إِلاَّ أَن تُرِیدُ إِن بِالَأمْسِ نَفْسًا  قَتَلْتَ کَمَا تَقْتُلَنِی أَن  أَتُرِیدُ

  قتل   الذی  ان  الملأ  أمام  الیهودی  هذا  اعلن  فقد  ،(19  -18  :القصص {) الْمُصلِْحِینَ مِنَ تَکُونَ
  فأرسل   موسى   قتله   إنما  بالأمس  المقتول   بأن  فرعون  ذلک  فبلغ   موسى،   هو  بالأمس  القبطی 

  فی   البقاء  مغبة  من  فحذره  إیمانه  کتم  قد  فرعون  آل   من  مؤمناً   رجلاً  الله  فبعث  ،هطلب   فی
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 لِیَقْتلُُوکَ بِکَ الْمَلأَ یَأْتَمرُِونَ إِنَّ مُوسَى یَا قَالَ یَسْعَى الْمدَِینَةِ أَقْصَى مِّنْ رَجُلٌ } وَجاَء  المدینة

 دولته  هووجو  فرعون  أشراف  إن:  قائلاً(  20  :القصص{) النَّاصِحِینَ  مِنَ لَکَ  إِنِّی فَاخرُْجْ
  مصر   من(  ع)موسى  خرج  وبالفعل   یدرکوک،  أن  قبل  فاخرج  قتلک  دقصب  فیک  یتشاورون
  أثناء  عاناه کبیر عناء  وبَعد -  فرعون سطوة عن  لبعدها اختارها  - مدین ارض   نحوَ متوجهاً 
  التعرف   وثانیهما  الشرب،  ماء  من  حاجته  اخذ   أولهما  لأمرین  ربما)  للسقایة  مکاناً  اختار  سفره
  العمل   یبدأ  حتى  یؤویه  أن  یمکن  من  لإیجاد  والتطلع  هناک  الموجودین  من  البلد  وضع  على
  تین البن  ابو  النبی  شعیب  بیت  فی   طلب  ما  لموسى  تعالى   الله  هیأ  بعدها  ،(29)(البلد  ذلک  فی
  لعلامات   کثیراً  احبه  الذی  الوالد   لمقابلة  موسى  ذهب  بعدها  ،(ع)موسى  لهما  سقى  نیاللت

یَا  ابنته  أخبرته  أن  بعد  وجهه  فی  الصلاح  الْقَوِیُّ اسْتَأْجَرْتَ مَنِ خَیرَْ إِنَّ اسْتَأْجِرْهُ أَبَتِ } 

إِنِّی  :له  قال   منه  ذلک  رأى  فلما(  26:القصصالَأمِینُ {)  ابْنَتَیَّ إِحدَْى أُنکِحَکَ  أَنْ  أُرِیدُ } 

 عَلَیْکَ  أَشُقَّ أَنْ أُرِیدُ عِندِکَ ومََا فَمِنْ عَشرًْا أَتْمَمْتَ فَإِنْ حجَِج  ثَماَنِیَ أَن تَأْجرَُنِی عَلَى هَاتَیْنِ

 عُدْواَنَ فَلا الَأجَلَیْنِ قَضَیْتُ أَیَّمَا وَبَیْنَکَ بَیْنِی ذَلِکَ  الصَّالحِِینَ قَالَمِنَ  اللَّهُ شَاء إِن سَتجَِدُنِی

  شعیب   ابنة  من(  ع)موسى  زواج  وبَعد(  28  :القصص وَکِیلٌ{ نَقُولُ مَا عَلَى وَاللَّهُ عَلَیَّ
  بأهله   سار  العشر  قضی  لما  انه)  وقیل  مصر  الى  العودة  أراد  علیه،  اتفقا  الذی  الأجل  وإتمامه

  ملوک  مخافة   الطریق غیر  على   فاخذ  قطیعاً وکانت له  کانت التی الغنمو هوبأولاد امرأته  ای
  جانب   الى  المسیر  فألجأهُ  بالطریق  عارف  غیر  البریة  فی  فسار   ،شهرها  فی  وامرأته   الشام
  ماشیتهُ  وتفرقت   الطریق   وضل  الطلق  امرأته  وأخذ   البرد  شدیدة  مظلمة   ة لیل  فی   الأیمن  الطور 
  وروى   ،ناراً  الطور  جانب  من  آنس   کذلک  هو  مانیبف  ،یتوجه  أین  یدری  لا   فبقى  المطر  فأصابه

  المقدس   بیت  نحو  بأهله  وسار  الأجل  موسىقضى    لما:  قال (  ع)جعفر  أبی  عن  صیرب  أبو
  یحدث   ماذا  یرى  حتى  قلیلاً  المکوث  علیهم  ان  أهله  فاخبر   ،(30)(ناراً  فرأى  لیلاً  الطریق  اخطأ
الْعَالَمِینَ {) اللَّهُ أَنَا إِنِّی مُوسَى یَا أَن }  النداء   یسمع  به  وإذا   سمع )  فقد(  30:القصصرَبُّ 

  ن لأ  الکلام محل ةالشجر  وجعل  فیها  الکلام  لعّف تعالى  الله نلأ   الشجرة  من  النداء(ع)موسى
  أعلى   هِ وهذ   تعالى   کلامه   ذلک   ان   بالمعجز   موسى   وعلم  ، محل  الى   یحتاج  عرض   الکلام
  هو   لک   المکلم  إن)  هذا  ومعنى(  31)(ةواسط   غیر  من  الله  کلام  یسمعوا   أن  عنیأ  الأنبیاء  منازل 
  یکون  او  محل  فی یحل أن عن  وتقدس تعالى أجمعین الخلائق وخالق العالمین  مالک الله
 کلام سَمعت) :التکلیم هذا عن (ع)موسى یقول  ،(32)(جسم  ولا  بعرض لیس لأنه مکان فی
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  الاصطفاء   حصل  وهنا  ،(33)( جهاتی  من  واحدة   جهة   من  اسمعه  ولم  جوارحی،  بجمیع  ربی
}    عنها   قال   التی  المظلومة   الأمة  نبی  لیکون  وجل  عز  المولى  اختاره  فقد  ،لموسى  الالهی
فِی الَّذِینَ عَلَى نَّمُنَّ أَن ونَُرِیدُ  الْوَارِثِینَ وَنجَْعلََهُمُ أئَِمَّةً ونََجْعَلَهُمْ الَأرْضِ اسْتُضْعِفُوا 

  قدح  محاولًا التعب أعیاه  أن بَعد  المکان لیضیئ  النار  عن   یبحث  کان   فبینما (  5  /القصص{)
 أَتاَهَا } فَلَمَّا   ناراً  ظنها  هاآر فلما  الطریق، یسار  على   بعید  من  ناراً  أبصر اذ  فائدة،  دون  الزناد

إِنِّی11) مُوسَى یَا نُودِی  وَأنََا  (12) طُوًى الْمُقدََّسِ باِلْوَادِ إِنَّکَ نَعْلَیْکَ فَاخلَْعْ رَبُّکَ أَنَا ( 

إِنَّنِی13)  یُوحَى لِمَا فَاسْتَمِعْ اخْترَْتُکَ فَاعْبدُْنِی إِلاَّ إِلَهَ لا  اللَّهُ أنََا (   لِذِکْرِی الصَّلاةَ وأََقِمِ أَنَا 

  للأدب   ةرعای  قدمیک  من  النعلین  فاخلع  أکلمک  الذی  ربک  أنا  إنی: )فنودی(  14  -1  :طه{)
  هنا  ،طوى المسمى المبارک المطهر بالوادی انک أیطُوًى {  الْمُقَدَّسِ باِلْوَادِ إنَِّکَ } وأقبل

}تعالى  قوله  معنى  عن (  ع)العسکری  الحسن  إمامنا  عن  وردت  ةروای  تستوقفنی  إنَِّکَ : 

{   الْمُقدََّسِ باِلْوَادِ   لنبیه   الله  امر  عن  الله  رسول   یابن  اخبرنی:  قال   السائل  سأله  اذطُوًى 
إِنِّیع)موسى   فقهاء   فان  ،(12:طه{) طُوًى الْمُقَدَّسِ باِلْوَادِ إِنَّکَ نَعلَْیْکَ فَاخْلَعْ رَبُّکَ أَنَا ( } 

(  ع )موسى  على   افترى  فقد   ذلک  قال  من   :(ع)فقال   ؟المیتة  إهاب  من   أنهما   یزعمون  الفریقین 
  فیهما   موسى  صلاة  تکون  ان  إما  خطیئتین،  من  فیهما  مرلا   خلا   ما  لأنه  نبوته  فی  واستجهله 

 وان  المبارکة  ةالبقع  تلک  فی   لبسهما  له  جاز  جائزة  صلاته  کانت  فان  جائزة؟  غیر  او  ةجائز
، وان کانت صلاته غیر جائزة فیهما  الصلاة من  وأطهر  بأقدس  فلیست مطهرة مقدسة کانت

  عما   فیه  والحرام، ولم یعلم ما جازت الصلاةفقد اوجب على موسى انه لم یعرف الحلال  
  ربه   ناجى  موسى  إن:  قال   فیهما،   التأویل  عن   مولای  یا  فاخبرنی  قلت  کفر،  وهذا  تجز   لم

  سواک   من  عن  قلبی  وغسلت  منی  المحبة  لک  أخلصت  إنی  رب  یا: )فقال   المقدس  بالوادی
  قلبک   من   أهلک   حب  أنزع  أی {  نعلیک فاخلع: }تعالى  الله فقال   لأهله، الحب  شدید   وکان
قائلا:  ،  (34) (خالصة  لی   محبتک  کانت  إن ناجاه  وَأنََاثم   یُوحَى لِمَا فَاسْتَمِعْ اخْتَرْتُکَ } 

  ، الجلالةة ولهیبا  نهایة  فیه  فهذا   ،الیکَ  أوحیه  لما  فاستمع  للنبوة  اصطفیتک )  أی  (13)طه/{
  صروفا   وخاطرک  عقلک  کل   واجعل  له  فتأهب  هائل  عظیم  امر  جاءک  لقد:  قال   فکأنه
فَاعْبدُْنِی إِلاَّ إِلَهَ لا  اللَّهُ أنََا  }إِنَّنِی   الوحی  من   موسى  ها اتلق   ةجمل  فأول   ،(35)(إلیه  وأََقِمِ أَنَا 

  طرح   فقد)  الأنبیاء  لدعوة  اصل  هی  التی  التوحید  مسألة  هی  (14)طه/  لِذِکرِْی{ الصَّلاةَ
  ذلک،   بَعد  الصلاة  امر  له  اصدر  ثم  والتوحید،  الإیمان  لشجرة  کثمرة  الواحد  الله  عبادة  موضوع
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  نسیان عدم فی تأثیراً الطرق  وأکثر والخالق، الخلق بین ارتباط واهم عبادة، اکبر تعنی وهی
  یجوز  لا   انه) :القول  المولى اراد فکأنمااللَّهُ {  أنََا : } إِنَّنِیتعالى وقوله ،(36)(المقدسة الذات
  العلم   بقوة   لإنسان  تألیهیة  فکرة  ای  لمواجهة  لموسى  سماویاً  إرشاداً  وأیضا   بشر،  تألیه   قط

  عث بُ  وبهذا  ،(37)(نفسه  فرعون  هأل  حیث  لمصر،  عودته  طریق  فی  کان  انه  خصوصاً  ،والإیمان
اذْهَبَاله  قال   ثم  بالعصا  تعالى  وابتلاه  اختبره  ان  بَعد(  ع)موسى  {  طَغَى إِنَّهُ فِرعَْوْنَ إِلَى : 

  ، منه  لساناً  أفصح  لأنه  هارون  بأخیه  عضده  یشد  أن  ربه  من  موسى  طلب  عندها،  (43:طه{)
 بِآیَاتِنَا إِلَیْکُمَا فَلا یَصلُِونَ سُلْطاَنًا  لَکُمَا وَنجَْعَلُ بِأَخِیکَ عَضُدکََ : } سَنَشدُُّقائلاً  تعالى فاجابه

(  ع)موسى  بین  حصلت  عظیمة  ثأحدا   وبعد  ،(35  :القصصالْغَالِبُونَ {) اتَّبَعَکُمَا وَمَنِ أَنتُمَا
  لکنهم   ون،عیرج  لعلهم   بینات  آیات   بتسع   -  القبط  ای  -  ابتلاهم  تعالى   انه   وکیف  وفرعون

 یَا قَالُواْ علََیْهِمُ الرِّجزُْ وقََعَ } وَلَمَّا  ،رفعفیُ   عنهم  العذاب  برفع  بموسى  یتوسلون  مرة  کل  فی

بَنِی  مَعَکَ وَلَنرُسِْلَنَّ لَکَ لَنُؤمِْنَنَّ الرِّجزَْ عَنَّا لَئِن کَشَفْتَ عِندکََ عَهِدَ بِمَا رَبَّکَ لَنَا ادْعُ مُوسَى
 أَجَل  هُم إِلَى الرِّجزَْ عَنْهُمُ کَشفَْنَا  }فَلَمَّا  ینکثون  مرة  کل  وفی  ،(134:  الاعراف إِسرَْآئِیلَ{ )

  … }  علیهم  الله  یدعو  ان  إلا   موسى  من  کان  فما   ،(135:  الأعراف{ ) یَنکُثُونَ هُمْ إِذاَ بَالِغُوهُ
 اطْمِسْ رَبَّنَا سَبِیلِکَ عَن لِیُضلُِّواْ رَبَّنَا الْحَیَاةِ الدُّنْیَا فِی وَأمَْواَلًا زِینَةً  ومََلأهُ فرِعَْوْنَ آتَیْتَ إنَِّکَ رَبَّنَا

واَشْدُدْ عَلَى قَالَ الْعَذاَبَ یرََواُْ حَتَّى یُؤمِْنُواْ فَلاَ قُلُوبِهِمْ عَلَى أمَْوَالِهِمْ   أُجِیبَت قدَْ الَألِیمَ 

الَّذِینَ تَتَّبِعَآنِّ وَلَا فَاسْتَقِیمَا  دَّعْوَتُکُمَا    الدعوة )  وهذهِ  ،(89  -88  :یونس{) یَعْلَمُونَ لَا سَبِیلَ 
  خیر   لا   أنه  له  تبین   الذین   وملئه   فرعون  على   ولدینه  تعالى  لله  غضباً(  ع)موسى  من  کانت 
قدَْتعالى  قال   ،إیمان  ولا   شیء  منهم  صلیح  ولا   فیهم،  {  ان  حیث{   دَّعْوَتُکُمَا أُجِیبَت : 
  تدمیر   من  سألتما  فیما  اجبناکما  قد  ای  دعائه،  على  یؤمن  وه خأ  وهارون  یدعو  کان  موسى
  أنتما   ما  وعلى  أمری  على   فاستقیما   دعوتکما  أجیبت  کما  ای } فَاسْتَقِیمَا {    وملئه  فرعون
  مصر   من  بهم  للخروج  اسرائیل  بنی  إعداد  ومن   ،الحق  الى  وقومه   فرعون   ة دعو  من   علیه 
  خلقی   فی  سُنتی  یعلمون  لا  الذین  طریق  تسلکا  لا   ای{  یعلمون  لا   الذین  سبیل  تتبعا  ولا }

 . (38)( أوانه  قبل الأمر عجلانستفت لرسلی، وعدی وانجاز
  ه ادعاء  بعد  ودولته  فرعون  تنهی  ان (  ع)موسى  لدعاء  استجابة  السماء   قررت   وهکذا  

 فَحَشرََ فَنَادَى فَقَالَ یَسْعَى أَدْبرََ وَعَصَى ثُمَّ فَکَذَّبَ  …}  وطغیاناً   تجبراً   وزوراً،  کذباً  الإلوهیة

 وبین  بینهم  دار  وما  السحَرة  حادثة  بعد  کله  دار  وهذا،  (24  -21  :النازعات{) الأعَْلَى رَبُّکُمُ أنََا
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 مُوسَى الْعَالَمِینَ رَبِّ برِِبِّ آمَنَّا قَالُواْ سَاجدِِینَ السَّحَرَةُ } وَأُلْقِیَ السَحرة ایمان وقصة موسى

  جداً   عظیماً   أمراً  -  السحَرة   إیمان  ای  -  الحدث   هذا  فکان (  122-120:الأعراف{) وَهَارُونَ
  غُلباً   فرعون  فَغلُِبَ العالمین،  رب رسول  موسى ان  على  ةمغدا  وحجةً للعذر، قاطعاً  وبرهاناً

 یهددهم   فشرع   الباطل   ودعوى  والعناد  المکابرة   الى   فعدل  مثله،  العالم  یشاهد   لم
 . (39)ویتوعدهم

 ( ع)موسى  إسراء

 أعطاهم  هو  ولا  يرحلوا   يتركهم  لم  فهو  اسرائيل،  بني  نصافلإ  الدعوات  كل  فرعون  رفض  ان  بَعد 
 بني  طلاقإب  فرعون  يطالب  زمناً  موسى  لبث  فقد)  وتجبر،  ىتماد  بل  استعبادهم،  وأنهى  حقوقهم
 ليلاً،  بالرحيل  الإلهي  الأمر  ه جاء   ،(٤٠)(ذلك  في  يماطل  وفرعون  مصر،  من  ليخرجوا   اسرائيل

 : الكريم القرآن من مواضع عدة في المولى الأمر هذا  ذكر وقد
وَأَوْحَیْنَاتعالى  قال  الشعراء  سورة  فی  :الأول  { إِنَّکُم   بِعِبَادِی أَسرِْ أَنْ مُوسَى  إِلَى : 

  اسرائیل   بنی  یترک  أن  السهل  من  لیس  فرعون  أن  تعالى  اعلمه  فقد  ،(52  :الشعراء{) مُّتَّبَعُونَ
 . (41)تشجیعه ه اعلام من  والقصد سیتبعهم، فرعون ان تعالى  اعلمه بل بسلام، یرحلون

 فَاضرِْبْ بِعِبَادِی أَسرِْ أَنْ مُوسَى إِلَى أَوْحَیْنَا : } وَلَقدَْتعالى  قال   ،طه  سورة  فی  :الثانی 

  الإسراء   لان  لیلاً  بهم  سر  أی)  ،(77:طه{) تَخْشَى وَلا  دَرکًَا تخََافُ لاَّ یَبَسًا الْبَحرِْ طرَِیقًا فِی لَهُمْ
  تجعل   البحر  بعصاک  اضرب  والمعنى{  یبسا  البحر   فی  طریقاً   لهم  فاضرب}  لیلاً  السیر
 . (42)(بالعصا بالضرب طریقاً اجعل: قیل  فکأنه طریقاً،

 الْبحَْرَ واَترْکُْ إِنَّکُم مُّتَّبَعُونَ لَیْلاً بِعِبَادِی : } فَأَسرِْتعالى  قال   الدخان  سورة  فی  :الثالث 

 هنا   لکن  متبعون  بأنهم  المولى  یخبره  ایضاً  هنا(  24  -23  :الدخان{) مُّغْرَقُونَ جُندٌ إنَِّهُمْ رَهْواً
  الصادر   الحتمی  وجل  عز  الله امر  هو  فهذا)  سیغرقون هؤلاء ان  اسرائیل  وبنی  لموسى  بشارة
  أساس   کان  الذی  العظیم،  النیل  نهر  فی  جمیعاً  یغرقوا  ان  یجب  بأنهم  القوم  هؤلاء  بحق

  حیاتهم   عصب  کان  الذی  النهر   هذا  تحول   واحد  لهیإ  بأمر!  فیه  ویدفنوا  وقوتهم،  ثروتهم
  الأمر   جاء  إذ  منتصرین  مصر  من  اسرائیل  وبن  خرج  وهکذا  ،(43)(وموتهم  فنائهم  سبب  الى

 اذ .  وسلطته  فرعون  بفعل  إسرائیل   ببنی  قتحا  التی  الظلم  قواعد   هدم  اجل  من  هذا  الإلهی
  اخذ  انه  إلا   الله،  أنبیاء  قصص  ذلک  ظهر تُ  کما  واقعاً،  امراً  بأشکاله  التاریخ  فجر  منذ  الظلم  کان
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  نطاق   فی   محدوداً   ةالسابق  الأقوام   عصور   فی  الظلم  کان  إذ  فرعون،  عصر   فی   ا آخر  شکلاً
 .  حولها من على ةمهیمن او فردةتم أکانت سواء القبائل،
  لکن   ش،بطال  وسائل  تملک   التی  ةالدکتاتوری  الدولة  حیز   الى   خرج  فقد   هنا  من  إما 

غَالِبٌ  الغالبه   هی  الإلهیة   الارادة  بقىت  وَاللَّهُ  أمَْرِهِ }   یَعْلَمُونَ لَا النَّاسِ أَکْثرََ وَلَـکِنَّ عَلَى 

وعَُیُون    جَنَّات  مِّن } فَأَخْرَجْناَهُم وقومة فرعون بحق ةالالهی الإرادة فکانت(  21 /یوسف{)
  مقام   فی   دمنا   وما  ،(59  -57  :الشعراءإِسرْاَئِیلَ {) بَنِی وَأَوْرَثْنَاهَا کَذَلِکَ کَرِیم  ومَقََام  وَکُنُوز 

  شیء  الى  الإشارة  نود(  ع) موسى  وبین(  ص)الأحمد  رسولنا  بین  المفاضلة  عن  الحدیث
 : قالوا  محال   لا   بهم  حادق  الخطر   أن  أحسوا  عندما  موسى  قوم  ان  وهو  المجال   هذا  فی  امنهم
 کَلاَّ: } قَالَ بقوله موسى علیهم  فرد، (61 :الشعراء{) لَمُدْرَکُونَ إنَِّا مُوسَى أَصْحَابُ قَالَ …}

اللَّهَ   } إِنَّ  :الغار  فی  لرفیقة  قال   الکریم  رسولنا  بینما(  62  :الشعراء {) سَیَهْدِینِ رَبِّی مَعِیَ إِنَّ
  فی   نفسه  على  ربه  قدم(  ص) محمدف  کبیر،  فرق  بینهما  نالقولا  فهذان  ،(40  :التوبةمَعَناَ {)
(  ص )محمد  بینما  ربه،  الى  ینطلق   نفسه  خلال   من   هو ف  نفسه،  قدم(  ع)موسى  بینما  ، القول 
  ( ص)الرسول   أکده  المبدأ  وهذا   ربه،  خلال  من  نفسه  یعرف  هو{  معنا  الله   ان: }قال   عندما

البیت)ع( فی أحادیثهم، من ذلک قولهم: ) من عرف نفسه عرف ربه   وهذهِ  ، (44)  (وأهل 
بین الاثنین،  فی  درجة  ایضاً  تمثل   ألا  الاثنین  بین  للأفضلیة  آخرا  اموقف  سجلناو  الأفضلیة 
  من   خروجهم  بعد  ای  سیناء،  الى  معه  منو(  ع)موسى  عبور  بَعد  حصل  الذی  الموقف  وهو
  الله   کلم  لما)  سببه  کان  والذی(  ع)والخضر  موسى  بین  حصل  الذی   اللقاء  موقف  وهو  مصر،
  اسرائیل،   بنی  الى  رجع  موعظة،  شیء  کل  من   وفیها  ،الألواح  هعلی  وأنزل   تکلیماً،  موسى
  خلقاً   الله  خلق  ما:  نفسه  فی  یقول   وهو  التوراة،  علیهم أنزل   قد   الله  ان  واخبرهم  المنبر  فصعد
  ملتقى   عند  رجل   یوجد  انه  علمهُوا   هلک،  فقد  موسى  أدرک:  ان  جبرائیل   الله  فامر  منی،  اعلم

  واخبره (  ع)موسى  على(  ع )جبرائیل  فنزل   ،هعلم  من  وتعلم  هالی  فَصر  منه،  اعلم  البحرین،
  ان   أمرنی   الله  أن:  لوصیه  وقال   الرعب،  ودخله  اخطأ   انه  وعلم  نفسه  فی   موسى   فذل   ،بذلک
 . (45)(وخرجا مملوحاً  وتاًح یوشع فتزود منه  وأتعلم البحرین ملتقى عند  رجلاً اتبع 

  العلم   یطلب   هنا(  ص)فمحمد   ،(114  :طه{) عِلْمًا  زِدْنِی : } رَّبِّیقول (  ص)محمد  بینما 
 عُلِّمْتَ مِمَّا تُعَلِّمَنِ أَن أَتَّبِعُکَ عَلَى هَلْ : }فیقول ( ع)موسى  أما ة،واسط دون مباشرة  الله من

أدخله    لذا  ؛بالواسطة  طلبه  بل  مباشرةً  الله  من  یطلبه  لم  ای  ،(66  :الکهفرُشدًْا{)    الله فقد 



   781دراسة قرآنیة تاریخیة مقارنة بین إسرائین 

،  (ص)  لنبینا  أخرى  درجة  وهذهِ  للتنبیه،(  ع)الخضر  ید  على  ةتدریبی  دورة  وتعالى  سبحانه
مقام المفاضلة فنفاضل هنا بین قوم موسى)ع( وقوم محمد )ص(، فعندما أمُر  وما دمنا فی  

 إِنَّا فَقَاتِلا وَرَبُّکَ فَاذْهَبْ أَنتَ  }  موسى)ع( بالقتال لدخول الارض المقدسة قال له قومه:

  جمر   نخوض  أن  أمرتنا  لو  والله )  :(، أما قوم محمد)ص( قالوا له24:)المائدة{  قَاعِدُونَ هاَهُنَا
  " :    لموسى  إسرائیل  بنو  قالت  ما  لک  نقول   لا  والله   معک،  لخضناه  الهراس  وشوک  االغض
  معک   فإنا  ربک  لأمر  امض  :نقول   ولکنا  "  قاعدون  ههنا  إنا  فقاتلا  وربک  أنت  اذهب

 (  46)(مقاتلون

 (ص)محمد النبیشذرات من حیاة : الثانی المبحث

  مخلوق   افضل  كونه  البشر؛  على  وتعالى  سبحانه  الله  انعم  التي  النعم  من  نعمة  سيرته  في  ةللكتاب  ان 
  آدم،   ولد  سيد  جعله  مما  والكمالات  الفضائل  من  ومنحةله،    حبيباً  الله  اصطفاه  ،كله  الكون  في

 تخمد   ولم  فارس،  انرين  وخمدت  شرفة،  عشرة  أربع  منه  وسقطت  كسرى،  إيوان  ارتج)  بمولده
 قد   عِراباً   خيلاً  تقود  صعاباً  إبلاً   المؤبذان  ورأى  ،ةساو  بحيرة  وغاضت  عام،   بألف  ذلك  قبل

  ( تشجعاً  عليه  وتصبر  أفزعهو   ذلك  راعه  كسرى  أصبح  فلما  بلادها،  فى  فانتشرت  دجلة  قطعت
(٧٤ ).   

  كتب   فالعربي  لمستزيد،  زيادة  مما لا يدع  ،اللغات   وبجميع  المجلدات،  آلاف  فيه  تفلّوقد أ 
 مأخوذاً  بقلبه،  عنه  فكتب  المسلم   أما  القومية،و   ةالعز  ونداء  التراث،  أصالة  أعماقه  وفي  عنه

 مبشر   -  المسلم  غير  -  والأجنبي  عداهما،  ما   كل  عن  الإيمان  ونور  السامية  تهرسال  بإشعاع
 غير  هو  الأحوال  كل  وفي  مغرضاً  او  متكسباً  او  مبالاة،  لا  في  محللاً  كتب  ومستشرق  وباحث

 . والروح العقيدة عن ةبالكتاب معني
 اخرجت  التي  ةالفذ  وبعبقريته  به  التعريف  نريد  عنه  نكتب  فعندما   بحبه  شغفنا  الذين  نحن  أما 
  ومراقي   التوحيد  وعزة  الإيمان  نور  الى  الصفوف  وتمزق  الكفر،  يوومها  ةالظلم  ريدياج  من  العرب
  للعالم  قوللن  عنه  كتبن  ،الإنسان  ومجاهل  الأرض  عوالم  تضيء  شموساً  والمجد  والفلاح  الخير
 عبد   بن  الله  عبد  بن  محمد  انه  ،المدني  التهامي  المكي  العربي  ،الأمي  النبي  محمد  انه:  أجمع

 فهر  بن  غالب  بن  لؤي  بن  كعب  بن  مرة  بن  كلاب  بن  قصي  بن  مناف  عبد  بن  هاشم  بن  المطلب
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  عدنان   بن  معد  بن   نزار  بن  مضر  بن  الياس  بن   ةمدرك  بن  ةخزيم  بن  ةكنان  بن  النضر  بن  مالك  بن
 يوم  الفيل  عام  الأول  ربيع  من  عشر  السابع  في  ولد،  ( ٤٨)  (ع)الله  خليل  إبراهيم  بن  إسماعيل  بن

  تزوج   سنوات  خمس  الشريف  وعمره  ماتت  حبلى،  وأمه  أبوه  توفى،  الجمعة   يوم  وقيل،  الاثنين
  ، سنوات  ثمان  وعمره  المطلب  عبد  جده  مات  ،ةسن  وعشرين  خمس  وعمره  خويلد  بنت  ةخديج

  أبا   يا:  طالب  يلاب  قال  الذي  المطلب  عبد  جده  من  ةبوصي  (٩٤)طالب  أبي  لعمه  كفالته  فتحولت
ة  الوحد  حفظإف  ،أمه  حال  على  امه  ولا  أبيه  حال  على  أبوه  مات  آبائك  من  أحداً  أعلم  ما  طالب

 . (٥٠)شهيد بذلك عليَّ  والله قبلت قد نعم: فقال  وصيتي؟ قبلت هل
  للقارئ   سنتركها  ذلك  تثبت  ةكثير  أخبار  وعندنا  صغير،  وهو  ةالنبو  أمارات  عليه  ظهرت 
 انه :  اجمع   للعالم  نقول   ان  نريد  إنما(  ص) محمد  عن  نكتب  عندما  نحنف  الإطالة،  عن  بعداً  يتتبعها
 الله  فضله  الذي  محمد  ،ليلضوالت   والجهل  الكفر   ريدياج  من  الإنسانية  أنقذ  من  انه  ،وكفى  محمد
  المرسلين   سيد  يخلق  أن  الله  أراد  لما: )قال   عباس  بن   الله  عبد  روى   فقد  أجمعين،  خلقه  على

  خلقاً   اخلق   ان  أريد  إني:  للملائكة  تعالى  الله  قال  النبيين  وخاتم  والآخرين  الأولين  واشرف
  فلولاه   ،الدين  يوم  فيهم  عفوالمش  والآخرين  الأولين  فراش  واجعله  أجمعين  الخلق  على  أفضله

  ، لعظمتي  وعظموه  لكرامتي  وأكرموه  ومحله  منزلته   فاعرفوا   النيران  أسعرت  ولا  الجنان  زخرفت  ما
  ن اذ   هو   هذا   ،( ١٥) (نعصيك  ان  وبجلالك   بالله  نعوذ  مولاه  على  العبد  اعترض  ما:  الملائكة  فقالت
 الدقيقة  تهحيا  بتفاصيل  للدخول  داعي  فلا  ،العظمة   عن  نكتب  عنه  نكتب  عندما  فنحن  ،محمد
 الان   اما،  ورحيله  مولده  اناشيد  يحفظوننا  معلمونا  كان  صغاراً  كنا  عندما  حتى  قد عرفناه  لأننا

  : ( ع)علي   قال  مني،  عليه  أكرم  ولا  مني  أفضل  خلقاً  الله  خلق  ما: )قال   من  عن  نكتب  فنحن
  أنبيائه   فضل  وتعالى  تبارك  الله  إن(:  ص) فقال  جبرائيل،  ام  أفضل   فأنت  الله  رسول  يا:  فقلت

يا   لك بعدي والفضل والمرسلين، النبيين جميع على وفضلني المقربين ملائكته على المرسلين
  أبي  من  حتى  أفضل  هو  بل  ،(٢٥)(محبينا  وخدام  لخدامنا،  الملائكة  فان  بعدك  من  وللائمة  علي

  ولا   ،رالنا ولا  الجنة  ولا حواء  ولا  دمآ  الله  خلق  ما  نحن  لولا:  علي  يا(: )ص)قال  ،(ع)آدم  البشر
 ( 3٥)( الأرض ولا السماء
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  آياته   بعض  في  آدم   ناياب  على(  ص)محمد  الله  تفضيل  من  صحة ما ذهبنا إليه   سناملوقد   
: } قائلاً  خاطبهما  الذي  الرجيم  والشيطان  وحواء  دمآ  بين  دار  ما  عن  تعالى  تحدث  عندما  منها
 الله   من  كان  فما(  ٢٢  :الأعراف{) ( } فَدَلاَّهُمَا بِغُرُور٢١ٍ:الأعراف{)  النَّاصِحِينَ لَمِنَ لَكُمَا إِنِّي

  قولهِ  في   سبباً  عليه  دلاهما  ما  فكان  ،(١٢3:طه{) مِنهَْا جَمِيعًا } اهْبطَِا  لهما  قال  ان  الا  تعالى
}   المولى  تعالى  قال  فعندما(  ص)لمحمد  بالنسبة  أما  نزولاً،  كان  هبوطهما  ان   اي {  اهبطا}  تعالى

 بين   ما  فرق  هناك  يعني  صعوداً  فتدليه (  ٩  -٨  :النجم {أَدْنَى أَوْ قَوْسَيْنِ قَابَ فَكَانَ  فَتَدلََّى دنََا ثُمَّ
 رَبَّهُ آدَمُ وعََصَى : }تعالى  قولهفي    ايضاًا، و صعود  تدليه  ومحمد  نزولا  تدليه  آدم  ومحمد،  آدم

  وهذا)  الاولى  ترك  باب  من  هو  بل  عرفه،ن  الذي  العصيان  يعني  لا  والعصيان  ،(١٢١  :طه{) فَغَوَى
 . هنا  اثارتها  عن  غنى  في  نحنو  أخرى في مجال العقيدة،  ابواباً  له  نلأ  دراستنا  مواضيع  من  ليس

 ان  اي(  ٢:النجمغَوَى {) وَمَا صَاحِبُكُمْ ضَلَّ : } مَاتعالىأما عن نبينا محمد)ص( فيقول   
، فعن آدم قال: )غوى(، اما عن  منه أفضل هو بل( ع)آدم عن يختلف -( ص)محمد - صاحبنا

 . أجمعين الخلق سيد صار  لذا  محمد فقال: )وما غوى(؛
 صلبه  واودعنا(  ع)آدم  خلق  تعالى  الله  ان  ثم  … )  المصطفى  الحبيب  يقول   آخر  موضع  في 
  اكراماً   ولآدم  ةعبودي  وجل  عز  لله  سجودهم  وكان  واكراماً،  لنا  تعظيماً  له  بالسجود  الملائكة  وأمر

  هذا  كل  ورغم  اجمعين،  الخلق  على(  ص)افضليته  تثبت  وبهذا   ،(٤٥)(صلبه  في  لكوننا  وطاعةً
  من   والعشرين  الثامن  في  ةعشر  ةالحادي  ةالسن  في  الدنيا  هذهِ  عن  رحل  ايامه  انتهت  لما  وذاك
  : الرحمنوَالإِكْرَامِ {)  الْجَلالِ ذُو رَبِّكَ  وَيَبْقَى وَجْهُ فَانٍ  عَلَيْهَا مَنْ } كُلُّ  انه  جميعاً  لنفهم  صفر
  بخير  ظفرت   المنيةُ  فيك  ،بشرر كالقصر  ترمي  النكر،  الخطب  وقدة  يا  صفر،  يا  فآه)  ،( ٢٧  -٢٦

  من   رحل  لقد  ،(٥٥)(يعيد  ولا  يبدي  لا  به،  ثاو لا حراك  هو  فها   ،مصرفا  عنها  يجد  ولم  الناس
  جمعاء،   الإنسانية  اسعاد  أجل  من  وجاهد  ناضل  من  رحل  لقد  أجمع،  العالم  الكبير  بقلبه  وسع
 فون ضعالمست  أنتم:  قائلاً  اخبرهم  ان   بَعد  بعده  من  بيته  أهل  سيصيب  ما   مرارة  قلبه  وفي  رحل

  قطع ك  أقبلت  قد  الفتن  ان   نيالمسلم  اخبران    بَعد  رحل  ، هبعد  حقاً  فون ضعالمست  هم  فكانوا   بعدي،
 خلََتْ قَدْ رَسُولٌ مُحَمَّدٌ إِلاَّ } وَمَا  عقبيها  على  ةالام  تبأنقل  ان  بَعد  بعضاً  بعضها  عبيت  المظلم  الليل
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انقَلَبْتُمْ أَوْ مَّاتَ أَفَإِن الرُّسُلُ قَبْلِهِ مِن اللَّهَ  فلََن عَقِبَيْهِ عَلَىَ يَنقَلِبْ وَمَن أَعْقاَبِكُمْ علََى قُتِلَ  يَضُرَّ 
 (. ١٤٤ :عمران آل{) اللَّهُ الشَّاكِريِنَ وَسَيَجْزِي شَيْئًا

 (ص)محمد  اسراء

  في قواعدها ارسى ما بَعد الاسلامية الدولة لأطراف رصين بناء من به قام بما( ص)محمد قام 
  اء نوع  تعب  بعد  هذا   لحص  حساب،  الف  والفرس  الروم  لها  يحسب  دولة  وجعلها  المنورة،  المدينة
افضليته بلا الافضلية  في  رصيده  الى  ذلك  اضاف  ،طويل  وجهاد ، فعطاؤه بلا حدود، فكانت 

 واحد   موضع  في  المولى  ذكره  وقد  الافضلية،حدود، فكان الاسراء والمعراج دليلا آخر على  
 الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ إِلَى الْمَسْجِدِ مِّنَ لَيْلاً بِعَبْدِهِ أَسْرَى الَّذِي : } سُبحَْانَقال  اذ  ،الكريم  القرآن  من

 ة الحادث  هذهِ  ،(١  :الاسراء {) البَصِيرُ السَّمِيعُ إِنَّهُ هُوَ آياَتِنَا مِنْ لِنُرِيَهُ حَوْلَهُ بَارَكْنَا الَّذِي الأَقْصَى
 وعبرها  وتفاصيلها  احداثها  أنشد  بها  منآ  منف  والجاحدين،  المؤمنين  من  الكثير  بال  شغلت  التي

  جحدها   من  اما،  تقهر  لا  التي  الله  قوة  خلالها  من  وليرى  ،ايمانه  مع  ايماناً  ليزداد  ودروسها  ونتائجها
  ليرد   تسعفه  قد  لفظة  او  نص  كل  وراء  لهث  قد  هترا   بل  ،إنكارها  او  لتأويلها  السبل   كل  سلك  فقد

  كذلك   الغيوم،  تحجبها  لا  الشمس  ان  ناسياً  الحقيقة،  وجه  يطمس  ولكي  الصحيح،  الصريح  النص
 رحمة   هبعث  من  هو  ةالمعجز  بهذهِ(  ص) ا محمد  اكرم  من  ان  : مفادها  حقيقة  عن  اغفل  قد  هو

  ت يبق  هؤلاء  امثال  وجود  من  وبالرغم  السماء،  في  ولا  الارض  في  شيء  يعجزه  لا،  للعالمين
  الحقيقة   عن  باحث  لكل  صافياً  معيناً   تيبق  بل  والعبر،  بالدروس  مليئة  والمعراج  الاسراء  معجزة
 ولرحلة  مقدمات  والمعراج  الاسراء  لمعجزة  كان  وقد)  ةوالازمن  العصور  مختلف  في  يرويها

  السماء   برسالة  جاءها  عمن  تخلت  قد  الارض  فهذهِ  ارهاصات،  سبقها  وقد  بدايات  التكريم
  والطهر   الخير  لها  أراد  من  وآذت العمياء،  ةلوالظلا  الجهلاء  ةالجاهلي  من  لينقذها  قَدِم  مَن  وطعنت
 . ( ٦٥) (والمعروف البر لها اسدى عمن واعرضت والنقاء،

 في  الحزن  عام  في(  السلام  عليهما) ةوخديج  طالب  ياب(  ص) الله  رسول  يناصر  رحيل   فبعد
  الا   اهلها  من  كان  فما  الطائف،  الى  الذهاب  به   حدا   مما  له،  قريش  اذى   دتاش  للهجرة   الثالثة   السنة

  وشتموه   فضربوه  العربية،  والتقاليد  الاعراف  وخيانة  والغدر  ةوالخس   اللؤم  بمنتهى  يستقبلوه  ان
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 ابني  ة وشبي  ةعتب  بستان  في(  ص)فجلس  بالحجارة،  يرمونه  وحثالاتهم  همءسفها  عليه  وسلطوا 
 له  وفتحت  ،( ٧٥)(…حيلتي  وقلت  قوتي  ضعف  اشكو  اليك  اللهم: )قائلاً  تعالى  بالله  مستغيثاً  ربيعه
  عنك   تخلت  ان:  له  قال  قد  الله  نأوك  لنصرته  وتسارعت  لنجدته،  الملائكة  وهرعت  السماء  ابواب

 . يخذلونك لا السماء اهل فان  الارض اهل خذلك وان عنك، تتخلى لن السماء فان الارض
 شوال   شهر  في  ذلك  وكان  ايام  عشرة  الرواة  روى  ما  على  الطائف  في  اقامته  مدة  كانت  وقد 
  المولى   ذكر  قلنا  وكما،  للمعجزة  الارهاصات  بداية  الحدث  هذا   فكان  ،( ٨٥)المبعث  من  عشر  سنة

 في  تعالى  ذكرها  فقد  المعراج  حادثة  اما  الاسراء،  سورة  من  الاولى  الآية  في  الاسراء  معجزة
 الْهَوَى يَنطِقُ عَنِ ( وَمَا٢) غَوَى وَمَا صَاحِبُكُمْ ضَلَّ ( مَا١) هَوَى إِذَا  : } وَالنَّجْمِفقال  النجم  سورة

 الأعَْلَى بِالأُفُقِ ( وَهُو٦َ) فَاستَْوَى مِرَّةٍ ( ذُو5) الْقُوَى شَديِدُ ( عَلَّمَه٤ُ) يُوحَى وَحْيٌ إِلاَّ هُوَ ( إِن3ْ)

 كَذَبَ ( مَا١٠) أَوْحَى مَا عَبْدِهِ إِلَى ( فَأَوْحَى٩)  أَدْنَى أَوْ قوَْسَيْنِ قَابَ ( فَكَان٨َ) فَتَدلََّى دنََا ثُمَّ(  ٧)

 الْمُنْتَهَى سِدْرَةِ  ( عِند١3َ) أُخرَْى رَآهُ نَزْلَةً ( وَلَقَد١٢ْ) يَرَى مَا عَلَى ( أَفَتمَُارُونَه١١ُ) رَأَى مَا الْفؤَُادُ

(  ١٧) طَغَى وَمَا الْبَصَرُ زَاغَ ( مَا١٦) يَغْشَى مَا السِّدْرَةَ يَغْشَى ( إِذ١٥ْ) الْمَأْوَى جَنَّةُ ( عِندَهَا١٤)
  او   الصديق  يعني  الذي  بالصاحب  والتعبير)  ،( ١٨  -١:النجم{) الْكُبْرَى رَبِّهِ آيَاتِ رَأَى مِنْ لَقَدْ

  ضل   بين  يفرقوا   لم  المفسرين  من  والكثير  والشفقة  الحب  من  نابع  هيقول  ما  الى  اشارة  لعله  المحب
 فانه  وعليه  ،وتفاوتاً  فرقاً  بينهما  ان  يعتقد  بعضهم  ان  الا  ،للآخر  مؤكداً  منهما  كلاً  عدوا   بلوغوى،  

  ما   يُحبط  وان(  ص)نبيه  عن  والخطأ  والضلال   والجهل  الانحراف  انواع  من  نوع  كل  ان  اراد  تعالى
 . (٩٥)(الصدد هذا  في التهم من اليه اعداؤه وجهه
 واحد  حديث  هناك  ليس  انه  فالظاهر  ةالنبوي  ةالسُن  من  والمعراج   الاسراء  على  الادلة  اما 
  والمراثي   الصور  من  تخللها  ما  مع  منتهاها  الى  هاا مبتد  من  والمعراج  الاسراء  قصة  يجمع

  اري بخال  فمثلاً  القصة،  من  مقطعاً  حديث  كل  تناول  وانما  ،(ص)الله  رسول  رآها   التي  والمشاهد
 الحمار  فوق طويل أبيض ةداب  وهو) بالبراق تيتُوأُ : قال( ص) الله رسول ان مالك بن انس عن

 فربطته:  قال  المقدس،  بيت  اتيت  حتى  فركبته   قال(  طرفه  منتهى  عنده  حافره  يضع  البغل  ودون
 . (٦٠)(الحديث آخر الى( …الأنبياء به يربط التي بالحلقة
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  اسري  لما(: )ص )الله رسول قال :تقول ةرواي ذكر فقد العاملي للحر الشيعة وسائل في اما 
  فصلِ   إنزل  محمد  يا:  فقال(  ع)جبرائيل  ومعي  البراق على وانا الكوفة  مسجد  بموضع  مررت  بي
: المقام  يفيد   ما   منه   أخذن  آخرا   راًبخ  الصدوق  وذكر  ،( ١٦)(فصليت  فنزلت:  قال  المكان،  هذا   في

  جبرائيل   يا:  فقلت  عني،  وتخلف  محمد  يا  تقدم:  جبرائيل  لي  قال  النور  حجب  الى  انتهينا  فلما  …)
  هذا  في  لي  الله  هضعو  الذي  حدي  انتهاء  هذا   ان  محمد  يا:  فقال  تفارقني؟  الموضع   هذا   مثل  في

 في  زجة  ربي  بي  فزج  جلاله  جل  ربي  حدود  لتعدي  اجنحتي  احترقت  تجاوزته  فان  المكان
 لبيك   :فقلت   محمد  يا  فنوديت  مكنونهِ،  من   وجل  عز  الله   شاء  ما   حيث  الى  انتهيت  حتى  النور
  وعليّ   فأعبد  ياي إف  ربك   وأنا  عبدي  انت  محمد  يا:  فنوديت  وتعاليت  تباركت  وسعديك   ربي

  خلقت   اتبعك  لمن  بريتي،  في  وحجتي  خلقي  الى  ورسولي  عبادي،  في  نوري  فانك  فتوكل
 اوجبت   ولشيعتك  كرامتي  اوجبت   ولأوصيائك  ناري،  خلقت  وخالفك  عصاك  ولمن  جنتي
 العرش   ساق  على  المكتوبون  كءاوصيا   ان  محمد  يا:  فنوديت  اوصيائي؟  ومن  يارب  فقلت  ثوابي،

  ااخضر  سطراً  نور  كل  في  نوراً  عشر  يأثن  فرأيت  العرش  ساق  الى  ربي  يدي  بين  وانا  فنظرت
 . (٢٦)(…امتي  مهدي   وآخرهم  طالب  ابي  بن  علي  أولهم  اوصيائي  من  وصي  كل  اسم  عليه  مكتوب

 السماء؟  الى  الله برسول عُرج لماذا : يسأل سائل ولرب
  السماوات   أهل  على  الخاتم  الامي  النبي  هذا   انوار  تشرق  ان  ارادوللجواب نقول: لعله تعالى   

: ة الصيغ  بهذهِ   الدينوري  العباس  ي اب  على  السؤال  هذا   طرح  وقد  الارض،  اهل  على  اشرقت  كما
 ان  تعالى الله علم: )فأجاب السماء؟ الى به  عُرج ان قبل  المقدس بيت الى اولاً بالنبي  أسري  لِمَ

  قد  الارض من بخبر يخبرهم ان فأراد السماء،  اخبار  من به يخبرهم  فيما يكذبونه  قريش كفار
 بيت  بأخبار   اخبرهم  فلما  ،قط  المقدس  بيت  يدخل   لم(  ص)النبي  ان  وعلموا   ،وعاينوها   بلغوها

 لكن   .( 3٦)( الارض  اخبار  في  صدقوه  ان  بعد  السماء  اخبار  في  هكذبوي  ان  يمكنهم  لم  المقدس
:  الرحمن  عبد  في  يونس  سأله  ان  بَعد(  ع)جعفر  بن  موسى  الحسن  ابو  بها  قال  كما  ذلك  في  ةلعلا 
 وخاطبه  النور  حجب  الى  ومنها  المنتهى  سدرة  الى  ومنها  السماء  الى  بنبيه  الله  عرج  ةعل  لأي)

 الزمان،   عليه  يجري  ولا  بمكان  يوصف  لا  الله  إن:  فقال   بمكان؟  يوصف  لا  والله  هناك  وناجاه
 من  ويُريهِ  بمشاهدتهِ  ويكرمهم  سماواته  وسكان  ملائكته   به  فيشرّ  ان  اراد  وجل   عز  ولكنه



   787دراسة قرآنیة تاریخیة مقارنة بین إسرائین 

 عما   الله  سبحان  ،المشبهون  يقوله   ما  على  ذلك  وليس  هبوطه،  بعد  به  يخبر  ما  عظمته  عجائب
 . (٤٦)(يصفون 
  الى   الله  رسالة  اداء  على  وعزماً  صبراً  النبي  نفس  ملأت  قد  الرحلة  هذهِ  تكون  ان  ويمكن 
 مناهج  عبيت  انساناً  مكانه  لتضع  الجاهلي  الإنسان  ر يلتغي  تهدف  التي  الإسلام  أحكام  واشاعة  خلقة،

  صحيحة  الاقوال كل إن: نقول قيل ما كل  على وتعقيباً عليا، ومثلاً  اصلية أهدافاً تبنت إسلامية
 يوم  الى  بَعده  ولا  ه قبل  أحد  بها   يسبقه  لم  الكرامة  فهذهِ  ،والتفضيل  العظمة  على  تدل  دامت  ما

  قدر   على  معراج  له  وكان  إلا  الخلق  الى  رسولاً   الله  يرسل  لم)العلماء:    بعض  قال  نإو  القيامة،
  ة العلي  الحضرات  تلك  الى  بالجسم  الاسراء  مرتبة)  نلأ  غيره  بلغه  ما  يبلغ  لم  ولكنه  ،(٦٤)  (رتبتهُ

 . ( ٦٦)((ص)لنبينا الا الأنبياء من حدلا يكن لم
 والحجج  ةالبين  البراهين  لهي  العظيمة  والآية  المشهورة  المعجزه  هذهِ  ان:  نقول  واخيراً 

 للعادة،  الخارقة  الامور  من  عليه   اشتملت  لما  الكرامات  بعموم(  ص)تخصيصه  على  المحكمة
 آياته   من   ليريه  ،ربٍ  سماوات لو  الارض،  الى  رحلة  فهي  ،مثلها  ادراك   عن  العقول  صر قت  والتي

  تعالى،   الله  الى  الدعوة  في(  ص) مضيه  في  سبباً  ذلك  ليكون  العظمى؛  بدائعه  على  وليشهده  الكبرى
  لمح   في  المكان  له  وزوي(  ع )آدم  لدن   من   الزمان  له  فطوى  الكون،  كنه هذا   عن  فيها  له  كشف)

 . (٧٦)(الغيب حجب له وكشف البصر

 ( الافضلیة فی دراسة) الاسرائین بین نةمقار

  واسراء (  ع)موسى  اسراء  الاسرائين،  بين   ةمقارن  دراسة  قدنعل  المطاف  نهاية  الى  الآن  نصل 
  اليهود  قالت)  ه:مفاد  عباس  لابن  حديثاً  نقل ن  ان  بَعد  الله،  عند  افضل  ايهما  لنعرف(  ص)محمد
 الاف   أربعة  هكلم  وجل  عز  الله  ان:  قالوا   لِمَ؟،(:  ص)النبي  قال  منك،  خير  موسى(:  ص)للنبي
:  قال  ذاك،  وما:  قالوا  ذلك،  من   افضل  انا  أعُطيتُ   لقد(:  ص)النبي  فقال  بشيء،  يكلمك  ولم  كلمة
سُبْحَانَتعالى  قوله إِلَى الْمَسْجِدِ مِّنَ  لَيْلاً بِعَبْدِهِ أَسْرَى الَّذِي :}   الَّذِي الأَقْصَى الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ 

  جبرائيل  جناح  على  وحُملتُ(  ١  :الاسراء{) البَصِيرُ السَّمِيعُ إِنَّهُ هُوَ آياَتِنَا مِنْ لِنُرِيَهُ حَوْلَهُ بَارَكْنَا
  بساق   تعلقتُ  حتى  المأوى  جنة  عندها  المنتهى  سدرة  فجاوزت  ةالسابع  السماء  الى  نتهيتإ  حتى
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 الجبار  العزيز  المهيمن  المؤمن  السلام  انا  الا  اله  لا  الله  انا  إني:  العرش  ساق  من  فنوديت  العرش
  صدقت :  اليهود  فقالت  ذلك،  من  افضل  فهذا   بعيني  رايتهُ  وما  بقلبي  يتهُأور  الرحيم  الرؤوف  المتكبر

 في  جاء ما وفق  الاسرائين  بين ةمقارن بعقد هنا سنقومو .( ٨٦)( التوراة في  مكتوب وهو محمد يا
  ابن   اورده  الذي  سالف الذكر  الحديث  صحة  لنا  يتضح  ةالمقارن  هذهِ  خلال   ومن   الكريم  القرآن
 . عباس
: }  وقال  ،(٧٧  :طه{) بِعِبَادِي  أَسْرِ أَنْ مُوسَى إِلَى أَوْحَيْنَا : } وَلَقَدْلموسى  تعالى  قال  -١
  ، (٥٢  :الشعراء{) بِعِبَادِي أَسْرِ أَنْ  مُوسَى إِلَى : } وأََوْحَيْنَاوقال  ، (٢3  :الدخان{) لَيْلاً بِعِبَادِي فَأَسْرِ
 لَيْلاً بِعَبْدِهِ أَسْرَى الَّذِي (: } سُبحَْانَص)لمحمد تعالى قال بينما، مرةالإ بصيغة كلها الآيات هذهِ

وتسلية    تكريماً(  ص)نبيهُ  به  الله  قصد  فعل  عن  خبراً  وجاء  ،ةمرإ   وعدم  تبجيل  هنا(  ١  /الاسراء{)
  يحرره   بهذا   وهو(  سبحان)  المصدر  سم إب  التسبيح  جعل  مع  اليه  هبنسبت  الحدث  تعظيم  في  وزاد  ،له

 . والحال والمكان الزمان ةمحدودي من
  ورأوا  ةبخطو  ةخطو  معه  وتحركوا   وبصحبتهم  قومه  امام  به  وقام  ليلاً،  موسى  اسراء  وقع   -٢
  أنهم   كما  لمدركون،  إنا:  يائسة  لحظة  في  يظنون  جعلتهم  حتى  واجهتم  التي  الاهوال  اعظم  جميعاً
نكصوا    قد  تراهم  ذلك  مع  ونجاتهم،   وجنوده  فرعون   واغراق  البحر  شق  معجزة  بأنفسهم  عاينوا 
 عَلَى أَصْنَامٍ يَعْكُفوُنَ  قَوْمٍ عَلَى فَأتََوْاْ  الْبَحْرَ إِسْرَآئِيلَ بِبَنِي : } وَجاَوَزنَْاتعالى   قال  أعقابهم  على

  اما ،  (١3٨  :عراف الا {) تَجْهَلُونَ قَوْمٌ إِنَّكُمْ آلِهَةٌ قَالَ لَهُمْ كَمَا اإِلَـهً لَّنَا اجْعَل  مُوسَى يَا قَالُواْ لَّهُمْ
 . الخلق اعين عن بعيداً كان لكنه ايضاً ليلاً وقع فقد( ص)محمد اسراء

 معجزةك  الكريم  القرآن  عن  بالحديث  بدأت  كلها)ع(  موسى  اسراء  ذكرت  التي  ياتالآ  -3
}   وقوله تعالى:  ،( ٢-١:طه{)  لِتَشقَْى الْقُرْآنَ عَلَيكَْ أَنزَلْنَا ( مَا١) } طه  ، قال تعالى:(ص)لنبيل

لَيْلَةٍ   فيِ أَنزَلْناَهُ ( إنَِّا٢) المُْبِينِ ( وَالْكِتَاب١ِ) } حم  و  ،( ٢:  الشعراء{) الْمُبِينِ الْكِتَابِ آيَاتُ تِلْكَ
  الاسراء   سورة  في  وردت  فقد  الكريم  القرآن  لفظة  اما، (3  -١ :الدخان{)  مُنذِريِنَ كُنَّا إنَِّا مُّبَارَكَةٍ

( ص)لمحمد  ةالخالد  ةالمعجز  هو  الكريم  القرآن  كون  ور،سال   كافة  في  الاكثر  وهي(  مرة١١)
 الاسراء  حادثة  من  الاعظم  ةالمعجز  هو  مالكري  القران:  ان  الى  اشارة  لتعطي  العدد  بهذا   فجاءت

 . محددين ومكان  زمان في المحصور
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  اسراء اما    الميقات،  الى  ثم  البر   الى  ثم  البحر  الى  البر  من  كان(  ع)موسى  اسراء  -٤
  ثم  الثانية  ثم  الاولى  السماء  الى  ومنه  الاقصى  المسجد  الى  الحرام  المسجد  من  فكان(  ص)محمد
 او  قوسين  قاب مرحلة الى وصل ثم  المنتهى  شجرة  الى ذلك  كل تجاوز ثم  السابعة ثم …الثالثة
 مقام   هذا   ،(١١  :النجم رَأَى مَا الْفؤَُادُ  كَذَبَ } مَا  ،(١٧  / النجمطَغَى{) وَمَا  الْبَصَرُ زَاغَ مَا }  ادنى
لَقَدْتعالى  قوله  يثبته(  ص)الله  لرسول  جداً  عالٍ   ، (١٨النجم/{) الْكُبْرَى رَبِّهِ آيَاتِ  رَأَى مِنْ : } 
 .لهِولآ(  ص)لمحمد خاص مقام هذا  اذن

  قومه   ای  لقومه  ةالظاهر  الرؤیة  -  ربه  رؤیة  طلب  المیقات  الى  وصل  عندما  موسى  -5
  الله   یروا  ان  اصروا  اسرائیل  بنی  من  جماعة  ان  کون  مطلبهم طرح  فهو  ذلک،  علیه  فرض  من

  ة الوارد  ةالرؤی  هذهِ  ة،المعنوی  الرؤیة  اراد  انه:  یقولون  المفسرین  بعض  لکن  ،(69)یؤمنوا  حتى
  لی  کشف  لو: )ایضا  لقاو  (70)(هار  لم  من   اعبد   وکیف: ))ع( المؤمنین  امیر  حدیث  ضمن
إِلَى وَلَـکِنِ ترََانِی لَن  …: }تعالى  الله  فأجابه  ،(17)(یقیناً  ازددت  ما  الغطاء  فَإِنِ الْجَبَلِ انظرُْ 

 أَفَاقَ قَالَ  فَلَمَّا صَعقًِا  موسَى وَخرََّ  دَکًّا جَعلََهُ لِلجَْبَلِ تَجَلَّى رَبُّهُ فَلَمَّا تَراَنِی فَسَوْفَ مَکاَنَهُ  اسْتَقَرَّ

  هذا   شاهد   ان   بَعد   منه  کان  فما (  143  :الاعراف{) الْمُؤْمِنِینَ أَوَّلُ وأََنَاْ إِلَیْکَ تُبْتُ سُبحَْانَکَ 
 . علیه  مغشیاً مندهشاً  یخر ان الا  الرهیب  المشهد
  يطلب   ولم  يقينه  مع  ويقيناً  ايمانه  مع  ايماناً  الا  الاسراء  قضية  زادته  فما(  ص)محمد  اما

 معرفة   به  زاد  ما  والارض  السماوات  آيات  من  هارا )  تعالى  لانه  ةالمعنوي  ولا  العقلية  لا  ةالمشاهد
 . (٢٧)(ويقيناً
  السماوات   الى(  ص)نبينا  اسراء  اما  المقدسة،  الارض  بإتجاه  كان  اسرائهفي    موسى  -٦
 . ( 3٧)المنام في ذلك يكن ولم بعينه، السماوات ملكوت من رأى ما فرأى السبع

 حتى (  ص)لمحمد  السماوات  اطباق  شق  قد  لكنه  بالعصا،(  ع)لموسى  البحر  الله  شق  -٧
 قَابَ ( فَكَان٨َ) فَتَدَلَّى دنََا } ثُمَّ مرسل نبي ولا  مقرب ملك  لا   قبله يصلها لم ةمكان الى  وصل

 (. ٩ -٨ :النجم{)  أَدْنَى أَوْ قَوْسَيْنِ
 اعظم(  ص)محمد  مع  كان   بينما  هارون،   هااخ  معه  اصطحب  به  اسري  عندما  موسى   -٨
 الْعَرْشِ ذِي عِندَ قُوَّةٍ ( ذِي١٩)  كَريِمٍ رَسُولٍ لَقَولُْ : } إِنَّهُتعالى  عنه  قال  الذي  تعالى  الله  ملائكة
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  الأنبياء   وجمع  موسى(  ص)أمّ   بل  فقط  هذا   ليس  ،(٢١  -١٩:التكوير{) أَمِينٍ ثَمَّ  ( مطَُاع٢٠ٍ) مَكِينٍ
  موسى   قبر  على  مررت(: )ص )فقال  موسى  قبر  على  مَرّ  كذلك  السماء  في  للصلاة  والمرسلين

 . (٤٧)(قبره في يصلي قائم وهو الاحمر الكثيب عند بي اسري ليلة
(  ص)محمد  نبينا  اسراء  بينما  سيناء،  ارض  الى  مصر  ارض  من(  ع) موسى  اسراء  كان  -٩
  منو  …للناس  وضع  ثان  مسجد  الى  للناس  وضع  مسجد  اول  من  مسجد،   الى  مسجد   من  فكان

 . الاقصى  المسجد الى الحرام المسجد  منو ة،قبل الى ةقبل
 ليلاً  إسراء،  ، مثل:موسى  اسراء  وآيات  الاسراء  سورة  آيات  بين  مفردات  تشابه  هناك  -١٠

 . عبادي - بعبدهِ -
( ص)محمد  النبي  بينما  التوراة،  على  حصل  بعدها  ثم(  ليله  ٤٠)  سراءهإب  بقي(  ع)موسى  -١١

 كان   التي  التفاحة  على  وحصل  السماء  الى  به  عرج  ثم   الناس  عن   انقطع  ةليل  بأربعين  اسرائه  قبل
  في  بركتهُ  وذاك  -  كتابه  في  بركتهُ  فهذا   ،ةالصالح  ةالذري  على  منها   حصل   التي(  ع)فاطمة  نتاجها
 .ذريته

 الخاتمة والنتائج

 هذهِ  نتائج  من  اليه  ناتوصل  ما  اهم  لىع   الوقوف  نحاول  دراستنا،  ختام  الى  وصلنا  قد  نحن  ها
 . الدراسة
ي   وجدت-1

   الانبياء  حياة  فصول  اكی    فن
 
   تشابها

 
ا    كبی 

 
  وسيدنا   ابراهيم  ابينا   قصة  خصوصا

  لدليل   التشابه  وهذا   ،(السلام  عليهم)موسى  وسيدنا   يوسف  سيدنا   قصة  وكذلك  موسى،

ي   السماء  حكمة  علی
  يكررون   ممن  البس    علی  ةحج  التشابه  هذا   من  خلقت  قد   انها   فن

ي  مهاتراتهم
 . جديد  بثوب  لكنهم  الطغاة نفس الزمان مر  وعلی فالطغاة وعليه زمان، كل  فن

  من  او  البشر  اوجدها  ظاهرة   ليست  والمرسلين  الأنبياء  بين  التفضيل   ظاهرة  ان  -٢
تِلكَْالكريم  القرآن  بها  قال  الهي  دستور  هي  بل  اختراعاتهم،  {   بعَْضَهُمْ  فَضَّلْنَا الرُّسُلُ : 

 (. ٢٥3:البقرة{)…
  الروايات   خلال  من  ذلك  لنا  وبان  والرسل  الأنبياء  سائر  على(  ص)محمد  النبي  ضلفُ  -3

  الأنبياء   من  لغيره  اعطيت  التي  الامتيازات  كل  الرسل  خاتم  منح  قد  تعالى  انه  عرضناها  التي
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  من  ان فيه ريب ولا شك لا  ومما منهم، غيره لأحد تمنح لم درجات عليهم هزاد  بل السابقين،
 (. السلام عليهم)هانبياء  على بها الله مَن التي ةالالهي المعاجز جملتها

 الهوامش 

 . الإسلامية  الفلسفة   في  مؤلفاً  ١٤٨  حوالي  له  القاهرة  جامعة   في  الفلسفة  ذ استا:  حنفي  المنعم  عبد

  حلمي،   لسهير  ة مقال  ،٢٠١٥/  3/  ٢٠  ،اليومية   الاهرام  جريدة

www.gate.ahram.org.eg . 

 . 3٨٧ -3٨٦/ ١ الطبري /الطبري تاريخ: انظر

 . 3/3٩3، كثير ابن /العظيم  القرآن تفسير: انظر

 . ١3٠/  ١  ،ثيرالا ابن /التاريخ في الكامل

 . ١٨3/ ١ ،الطبري  /الطبري تاريخ: أنظر

 . 3١٧/  ١  ،متى بن نون بن  مدين  /المستبين النور: أنظر

 .  3١٦/  ١ نفسه  المصدر: أنظر

 .  3١٨  -3١٧/  ١  نفسه المصدر

 . ١3١/ ١ الاثير ابن /التاريخ في الكامل

 . 3٤٧ الجزائري الله  نعمة  /المبين النور

 . ٤٧ / الدجاني زاهية /وفرعون موسى  عن والتوراتي القرآني المفهوم

 . ٨٧/  ١  سعد ابن /الكبرى  الطبقات

 . 3٢3/ ١٠٠  /الأنوار بحار

 . ٦٤/ ٢ طاووس ابن  /الاعمال اقبال  /ةعرف  يوم )ع(الحسين الامام زيارة

 . ١٧٢/ ٢ امين  احمد /الإسلام في التكامل

 . طبقاتهِمن   ٨٧/ ١ في الموضوع بهذا افاض قد نجده
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  اعظم  من   فكانت   -  ة الديان  يهودية   -  وشعوذتها   بسحرها  اليمن   ملكت   امرأة:  اليمامة  زرقاء

  وعبد  هاشم . )ايام  ةثلاث  مسيرة   من   تنظر   الخطر  عظيمة  البصر   ادةح   وكانت  والكهنة   السحرة

 (. ٧٠  ،الشاكري لحسين شمس

 . ٤٦ -3٢ سلطان كاظم حيدر /الإسلام نبي السعدية حليمة ارضعت هل: أنظر

 . ٢٦/ ١ الزركلي /الأعلام

 . ٢٩ سلطان كاظم حيدر الإسلام، نبي السعدية حليمة أرضعت هل

 . ٩/  نزيه القميحة /اليه  تعالى الله  ووصايا  عمران بن موسى  النبي حياة

 . 3٢١ /متى بن  نون بن مدين /المستبين النور

 . ٢٨٨ -٢٨٦ الله  فضل الدين نور  مريم /القرآن في نساء: أنظر

 .  3٨١/  ٧  الطبرسي /البيان مجمع

 . 3٨١/  ٧  نفسه المصدر

 . ٢٥٥/ ١3 القرطبي /القرآن لإحكام الجامع

 . ٢3٧  كثير ابن /الأنبياء قصص

 . ٦٠ /الدجاني داهية /والتوراتي القرآني المفهوم

 . 3٩١/  ٧  الطبرسي /البيان مجمع

 . ٢٩٢/  ٧  نفسه المصدر

 . ٢٩٢/  ٧  نفسه المصدر

 . ٢٨3/ ١3 القرطبي /القرآن حكاملأ  الجامع

 . ٤٩/ ٧ البحراني /ةالناظر الحدائق

 .  ٢3١/  ٢ ،الصابوني علي محمد /التفاسير صفوة

 . ٤٧٢/  ٩ الشيرازي مكارم  ناصر /الامثل

 . ٦٤ الدجاني داهية /والتوراتي القرآني المفهوم

 . 3٥٤/  ١ زيدان الكريم عبد /القران قصص من المستفاد 
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 . 333/  ١  نفسه المصدر

 . ١٤١/  ١٩  عاشور ابن /والتنوير التحرير تفسير

 . ١٤١/ ١٩  نفسه المصدر

 . ١٩3/ ٧ الطوسي /التبيان 

 . ١3٤/ ١٦ الشيرازي مكارم  ناصر /الأمثل 

 . ١٨٧٧/ 3 الريشهري /الحكمة ميزان 

 . ٤3٩ الجزائري الله  نعمة /المبين النور 

 ١٩/٢١٨بحار الأنوار، المجلسي،  

 . ١١  /الطبرسي /الورى إعلام

 . 3١٢ /اليعقوبي حيدر /الأنباء أوثق

 . ٢٢٨ -٢٢٧/ ٢ الراوندي الأنبياء قصص: نظرأ

 . ١٧٢ الصدوق / الدين اكمال

 . ٦  /البكري(: ص )محمد النبي مولد في الانوار

 . ٢٤٨ الصدوق / الدين اكمال

 . ٢٤٨  نفسه المصدر

 . نفسه الحديث ٢٤٩  نفسه المصدر

 . ٤٠١ / الموسوي فاضل  /الخلود  فيض من

 . ٢١  /الاسود  موسى /والمعراج الاسراء

 . ٢٢٥/  ٩١ المجلسي /الانوار بحار

 . ٢٠٩/ ٧ العسقلاني /الباري فتح

 . ١٩٢/ ١٧ الشيرازي مكارم  ناصر /الامثل

 .الخلق بدء كتاب ١٤3/ ٢ البخاري /البخاري صحيح

 . ٥٢٦/ 3 العاملي الحر /الشيعة وسائل
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 . ٢٥٠  -٢٤٩ الصدوق / الدين اكمال

 . ١3٢ نوفل الرزاق عبد /ونبياً رسولاً  محمد

 . ١3٩ الصدوق /عالشرائ علل

 . ١٧٥ العزيز   عبد السيد حامد /والمعراج الاسراء

 . ١٧٦  نفسه المصدر

 ٨  نفسه المصدر

 . ١3 /قانصو مشهور هنادي /السبع السماوات الى( ص ) الرسول رحلة والمعراج الاسراء

 . ١٩٢/  ٥ الشيرازي مكارم  ناصر /الامثل

 . ٥٤/ ٤ المجلسي /الانوار بحار

 . ١٥3/ ٤٠  نفسه المصدر

 . ٦٠٩/  ٥  الطبرسي /البيان مجمع

 . 3٤٨/  ٨ الشيرازي مكارم  ناصر /الامثل

 . ١٠٢/  ٧ مسلم /مسلم صحيح

 المراجع و المصادر
  والدراسات،   البحوث  مركز  حمد،  الشيخ  العزيز   عبد  السيد  حامد  ، وتحليل  دراسة  والمعراج   سراء الإ .1

 . م٢٠٠٨ ،١ط بغداد، العراق،  السُني،  الوقف
  محمود :  تحقيق  قانصو،  مشهور  هنادي  ، السبع  السموات  الى (  ص )الرسول  رحلة  والمعراج   سراء الإ .2

 . م٢٠٠٢  - هـ١٤3١ ،١ط لبنان، بيروت، الجديد،   التيار  دار  قانصو،
  المنار   مكتبة  ،الأسود  موسى  ، الحياة  وسنن  الكون  نواميس   بها  الله  خرق  التي  ةالمعجز  والمعراج   الإسراء  .3

 . م١٩٩٧ - ه ـ١٤١٨ ، 3ط  بيروت، حزم، ابن دار  الإسلامية،
 . م١٩٨٠  ،٥ط  لبنان، بيروت،   للملايين، العلم  دار  ،(هـ١٤١٠: ت) الدين  خير: الزركلي  ،الأعلام .4
  منشورات   ،(السادس  القرن:  ت)  الحسن  بن  الفضل  ليع  ابو:  الطبرسي   ،الهدى  بأعلام  الورى  إعلام .5

 . م١٩٧٠ - هـ١3٩٠  ،3ط  النجف، الحيدرية، المكتبة 
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  -   الاسلامي الاعلام  مكتب -  مطبعة الاصفهاني، القيومي  جواد : تحقيق:  طاووس  ابن: الأعمال  إقبال .6
 . هـ١٤١٥ ،١ط ايران،

:  ت) القمي  بابويه بن علي بن محمد  جعفر ابو: الصدوق: ةالرجع اثبات  في النعمة واتمام الدين إكمال .7
 .النجف  الحيدرية،  المطبعة ، (هـ3٨١

  -   هـ١٤١3  ،١ط  بيروت، البعثة،  مؤسسة  الشيرازي، مكارم  ناصر:  المنزل  الله كتاب  تفسير  في  الأمثل .8
 . م١٩٩٢

  بدون )   بيروت،  الهاشمي،   عارف   دار  الله،  عبد  بن  الحسن  ابو :  البكري  ،(ص )محمد  النبي  مولد   في   الأنوار .9
 (.تاريخ

  بيروت،   القارئ،   دار  اليعقوبي،   حيدر  ، وعلمي  وتاريخي   قرآني  بحث  -  الأنبياء   قصص  في  الأنباء   أوثق .10
 . م٢٠١٨  - هـ١٤3٩ ،١ط

  احياء   دار  ،(هـ١١١١:  ت)   باقر  محمد:  المجلسي  :الأطهار)ع(  الأئمة  أخبار  لدرر  ةمعاالج   الأنوار  بحار .11
 . م١٩٨3 ،3ط  لبنان، بيروت،  العربي،  التراث

  دار   ،( هـ٢٢٥ت:)  جرير  بن  محمد   جعفر   ابو:  الطبري  ، الطبري  بتاريخ  المعروف   والملوك  الامم  تاريخ .12
 . م٢٠٠٥ - ه ـ١٤٢٦ ،١ط لبنان،  بيروت، والنشر،  للطباعة ةالامير

  حبيب   احمد:  تحقيق  ،(هـ٤٦٠:  ت)  الحسن  بن  محمد   جعفر  ابو:  الطوسي  ،القرآن  تفسير  في  التبيان  .13
 (. تاريخ بدون) بيروت، العربي، التراث احياء دار  العاملي،

  بيروت،   التاريخ،   مؤسسة  عاشور،  بن   الطاهر  محمد :  عاشور  ابن  بتفسير  المعروف   والتنوير   التحرير   تفسير .14
 (. تاريخ بدون)  ،١ط

 . م١٩٦٨  - هـ١3٨٨ ،٤ط  الأشرف،  النجف النعمان، دار  الكاظمي، امين احمد:  الإسلام في  التكامل .15
 (. تاريخ  بدون)  بيروت،  الفكر،  دار  ،(هـ٢٦١:  ت)  الحجاج  بن  مسلم  الحسين  ابو:  مسلم  ،الصحيح  الجامع .16

  إحياء   دار  ،(هـ٦٧١:  ت)  الانصاري  احمد  بن  محمد  الله  عبد  ابو:  القرطبي  ،القرآن  لإحكام  الجامع .17
 . بيروت  العربي،  التراث

  ، الأضواء  دار  الايرواني،  تقي  محمد  تحقيق  البحراني،  يوسف  ،ةالطاهر  ةالعتر  أحكام  في  ةالناظر  الحدائق .18
 . م١٩٩3 - ه ـ١٤١3 ،3ط  بيروت،

  ، ١ط لبنان، بيروت، الهادي،  دار  القميحا، نزيه  ،اليه  تعالى الله ووصايا( ع)عمران بن موسى  النبي  حياة .19
 . م٢٠٠٠  - هـ١٤٢١

 . مصر الحلبي، البابي   مصطفى مطبعة ،السندي  حاشية  وبهامشه :البخاري  ،البخاري صحيح .20
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 . م١٩٩٥  - هـ١٤١٥ ،٨ط بيروت، الجيل،  دار  الصابوني،  علي محمد:  التفاسير صفوة .21
  الكتب   دار  عطا،  القادر  عبد  محمد:  تحقيق  البصري،  الهاشمي  عبمن  بن  محمد:  سعد  ابن  :الكبرى  الطبقات .22

 . م١٩٩٧ - هـ١٤١٨  ،٢ط لبنان،  بيروت،   ،بيضون علي  محمد العلمية، 
  ، (ه ـ3٨١:  ت)  القمي  بابويه  بن  موسى  بن  الحسين  بن  علي  بن  محمد  جعفر  ابو:  الصدوق  الشرائع،  علل .23

 . م١٩٦٦  - هـ١3٨٥  النجف،  الحيدرية،  المكتبة منشورات
  المعرفة،   دار  ،(هـ٨٥٢:  ت)   حجر  بن  علي  بن  احمد:  العسقلاني  ،البخاري  صحيح  شرح  الباري  فتح .24

 (. تاريخ بدون)  بيروت،
  بابويه   بن  علي   بن  محمد  جعفر  واب:  الصدوق  للشيخ  النبوة،   كتاب  لأحاديث   الحاوي  الأنبياء  قصص .25

  عوض   الحليم  عبد:  تحقيق  ،(هـ٥٧3:  ت)  الله   هبة  بن  سعيد  الحسين ابو الدين  قطب:  الراوندي القمي،
 . هـ١٤3٠ ،١ط  قم، المجلسي،  العلامة مكتبة الحلبي، 

  صدقي   تحقيق،  ، (هـ٧٧٤: ت)  الدمشقي   الحافظ   الفداء ابو:  كثير ابن ،والاثر القرآن  من الأنبياء  قصص .26
 . م٢٠٠٥ - هـ١٤٢٥  ،١ط  لبنان، بيروت، والنشر، للطباعة الفكر دار العطار،  جميل

  عبد   بن الكريم عبد  بن محمد بن  محمد  كرمال ابي   بن علي الحسن  ابو: الاثير  ابن  ،التاريخ في الكامل .27
  دار  القاضي،  الله  عبد  الفداء  أبي:  تحقيق  ،(هـ٦3٠:  ت)  الدين  بعز  الملقب  الجزري  الشيباني  الواحد
 . م١٩٨٧ - هـ١٤٠٧  ،١ط  لبنان، بيروت،   العلمية، الكتب

:  تحقيق ،( هـ السادس  القرن: ت) الحسن  بن الفضل  علي  ابو: الطبرسي  ،القرآن  تفسير في البيان  مجمع  .28
  -   ه ـ١٤٠٦  ، ١ط  والنشر،   للطباعة  المعرفة  دار  الطباطبائي،  اليزدي  الله  فضل  المحلاتي،  الرسولي   هاشم

 . م١٩٨٦
 . م١٩٦١ ،١ط  بيروت،  الحديثة، المطبوعات مؤسسة  نوفل، الرزاق  ،عبدونبياً رسولاً محمد .29
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 ستارة شعری؛ تأملّی بر نظام نزول عذاب اقوام ربوبیتّ خداوند بر 

 1آشتیانیفرهاد احمدی 

 2پناهی شریعت پیمان 
 چکیده

خداوند در قرآن و صحف موسی ع و ابراهیم ع ربوبیت خود بر ستارة شعری را ذکر کرده است؛  
ستاره از سوی برخی  الشِّعْری«. مطابق با دیدگاه مفسّران، به دلیل پرستش این    رَبُّ  هُوَ  أَنَّهُ  »وَ

قبایل عرب، خداوند با نزول این آیه شعری را مخلوقی فاقد تأثیرگذاری و خود را معبود اصلی 
ها بر مشاهدات صورت های موجود، عدم انطباق این گزارشکند. اما تعارض گزارش معرفی می

ی مشرکانة گرفته از حرکت شعری، ناسازگاری با پیوستگی معنایی آیات سیاق و عدم نفی تلقّ
سازد. با توجّه به  اعراب جاهلی از جمله اشکالاتی است که پذیرش این دیدگاه را ناممکن می

ارتباط معنایی سیاق آیات، خداوند ضمن تأیید منشاء اثر بودن این ستاره، خود را فاعل معرفی  
ارادة استقلالی    کاهد وکند و جایگاه شعری را تا حد اسبابی در فرایند نزول عذاب اقوام فرو میمی

های امروز قابل انجام است، ستارة شعری کند. بر پایة محاسباتی که تنها با فناوریآن را نفی می 
دقیقاً از سال هجرت رسول الله ص بعد از هزاران سال ارتفاع گرفتن، شروع به پایین آمدن و 

مان دوران به فرود آمدن  آمیز خود، دقیقاً در هنزدیک شدن به زمین کرده و قرآن در اشارة اعجاب
و نزدیک شدن این ستاره اشاره کرده است. بر این اساس دوران »آزفه« که خداوند در آیة پنجاه  

های نابودکنندة اقوام  دهد، دوران آغاز نزول عذابو هفت سوره نجم خبر از نزدیک شدن آن می 
نزول عذاب نابودکنندة است. انطباق فراز و فرود شعری در طول هزاران سال بر تصویر قرآنی  

های آسمانی و وجه دیگری از  خوانی میان معارف قرآنی و پدیدهاقوام در گذشته و آینده، هم
دهد. با محاسبة زمان بازگشت شعری به جایگاه خود در دوران نزول  اعجاز قرآن را نشان می 

 ده مطرح کرد.های اقوام در آینای برای زمان شروع عذابتوان گمانههای گذشته، میعذاب
 واژگان کلیدی 

  اجرام پرستی؛ پیوستگی معنایی آیات؛ تیشتر؛ ساختار سورة نجم؛ سیریوس؛ رامسس دوم 
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 مقدمه . 1

از قرآن به توصیف ستارگان پرداخته است. در میان این آیات،    متعددیخداوند در آیات   
ای مشخص باشد.  تواند حاکی از نام ستارهای در قرآن به کار رفته که میدر دو آیه واژه

  فرماید؛ »وَ نخستین آیه در سوره طارق قرار دارد. خداوند در آیات ابتدایی این سوره می
[ دیدگاه مفسران  1-3الثّاقِب«.]طارق  النَّجْمُ  -الطّارِقُ    مَا  راکَ أَدْ  ما  وَ  -الطّارِقِ    وَ  السَّماءِ

ای  درباره معنای »طارق« در این آیات گوناگون است. بعضی از مفسرّان طارق را ستاره
ه  خاص و بعضی دیگر با توجه به توصیفی که از طارق در این آیات شده است، آن را ب

 .(15/305:  1415؛ آلوسی، 323/ 10تا:  )طوسی، بیاند معنای مطلق ستارگان دانسته
ای خاص اشاره شده است، آیه چهل و نه سوره  دومین آیه که در آن به نام ستاره 

الشِّعرْی«. بر خلاف آیات مربوط به »طارق«، در آثار روایی،   رَبُّ  هُوَ  أَنَّهُ  نجم است؛ »وَ
ول قرآن بوده ای خاص در آسمان است که مورد توجه اعراب هم عصر نزشعری ستاره

سیوطی،  45/ 27:  1412)طبری،    است. به  6/131:  1404؛  نیز شعری  تفسیری  آثار  در   )
؛ طباطبایی،  283/ 29:  1420ای خاص در آسمان دانسته شده است.)فخررازی،  معنای ستاره

توان  ای که با اطمینان می( بنابراین در میان انبوه ستارگان آسمان، تنها ستاره19/49:  1417
ای در صورت فلکی کلب  ستاره  1آن در قرآن آمده، ستارة شعری است. شعری   گفت نام

 ترین ستاره در آسمان شب است.  اکبر و روشن
های آسمانی نازل شده بر ابراهیم ع و بر اساس آیات سورة نجم خداوند در کتاب

  إِبرْاهیمَ   وَ   -وسی  مُ   صحُُفِ   فی  بِما  یُنَبَّأْ   لَمْ  موسی ع نیز از این ستاره یاد کرده است؛ »أمَْ 
[ علاوه بر این در اوستا نیز شعری  36- 49]نجم   الشِّعرْی«.  رَبُّ  هُوَ  أَنَّهُ  .. وَ.  -وَفّی    الَّذی 

ای که خداوند آن را نگهبان ستارگان قرار داده، بزرگ دانسته  با نام »تیشتر« به عنوان ستاره
( بنابراین خداوند در چند کتاب آسمانی که در فاصلة زمانی  1/324شده است.)پورداوود،  

ر کرده، خود  نازل  بزرگترین رسولان  بر  ستارة شعری  چند هزار سال  دهندة  پرورش  ا 
 است. بدون شک موضوع پر اهمیّتی در ارتباط با ستارة شعری وجود دارد. کردهمعرفی 

 
نام آن از کلمه  (sɪriəs , α Canis Majoris, Alpha Canis Majoris, Alpha CMa ،α Cma. شعرای یمانی) 1

ستاره سگ   Σείριος Seiriosیونانی   گاهی  را  است. سیریوس  گرفته شده  »سوزان«  یا  »درخشان«  معنای  به 

 نامند. می
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تکرار چندبارة خداوند بر پرورش ستارة شعری در چند کتاب آسمانی این پرسش را  
آورد که چه مقولة مهمّی در این موضوع نهفته است؟ چرا خداوند در بین تمام  پیش می
ن و بلکه مخلوقات خود، بارها ربوبیّت خود بر این ستاره را مطرح کرده است؟  ستارگا

باورهایی   محصول  بر ستارة شعری ایجاد کدام خاصیت در آن است؟ چه  این ربوبیت 
داشته است و باور صحیحی که   وجودهای پیشین غلطی در ارتباط با این ستاره در تمدّن

نجم مطرح می در سورة  با موضوعات  کند، چیستخداوند  بر شعری  ربوبیت  مقولة  ؟ 
 کند؟مطرح در آیات مجاور در سورة نجم چگونه ارتباط پیدا می

اند.  فسرّان این آیه را در نسبت با برخی باورهای مشرکانة اعراب جاهلی معنا کردهم
آن تفسیری  رایج در سنّت  این دیدگاه  این  اما  در  نقد قرار گرفته    نوشتارطور که  مورد 

توان آن را به ویژه با تأکید بر پیوستگی  اشکالاتی همراه است که در مجموع میاست، با  
از یک سو و گزارش ناهممعنایی  آیات  این  با ظاهر  از سوی دیگر  تاریخی  خوان  های 

دانست. این پژوهش پس از نقد این دیدگاه با ارائة تبیینی از چرایی ذکر شعری در سورة  
ا بین ظاهر آیات قرآن، جایگاه ستارگان در آسمان و خوانی اعجاب آمیز رنجم، یک هم

هایی را دربارة  توان گمانهدهد که بر اساس آن میوقایع تاریخی رخ داده در زمین نشان می
 حوادثی که در آینده رخ خواهند داد، طرح کرد. 

های پنهان: بازخوانی سورة نجم با نظر به الهگان هویت»   پژوهشدر این حوزه دو  
« نگاشته شده است. این دو شِعری در قرآن کریم: رویکردی گفتمانی به مفهوم»« و عربی

پژوهش نه بر پایة ارتباط معنایی آیات سورة نجم، بلکه بر اساس کاوش در دیرینة الهگان  
، در نهایت  های باستانی منطقهدر فرهنگ  و آیینی ستارة شِعری   ایاسطورهجایگاه  عربی و  

اند. لذا پژوهش حاضر در ایج در سنّت تفسیری به دست دادهخوانشی مطابق با دیدگاه ر
 روش و نتایج خود به کلّی متفاوت با این دو پژوهش است. 

 
 

 نقد دیدگاه مفسران دربارة آیة چهل و نه سورة نجم . 2
غالب مفسرّان بر این عقیده هستند که دلیل ذکر »شعری« در قرآن آن است که برخی از   

شع ستارة  جاهلی  میاعراب  را  شوکانی،  457:  1412)راغب،    پرستیدند.ری  : 1414؛ 
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عبادت  5/141 را  شعری  ستارة  که  بود  کسی  نخستین  ابوکبشه  اقوال  این  مطابق   )
( و به دنبال او قبایل حمیر و خزاعه نیز روی به عبادت این  4/428:  1407کرد)زمخشری،  

و آن را تأثیرگذار در  (  27/135:  1418؛ زحیلی،  19/49:  1417ستاره آوردند)طباطبایی،  
( خداوند نیز با نزول این  22/564:  1374؛ مکارم،  26/ 10:  1420دانستند.)اندلسی،  عالم می

دارد که ستارة شعری مخلوق او است که هیچ گونه تأثیرگذاری در عالم ندارد  آیه بیان می
تفاسیر  438/ 9تا:  و معبود اصلی خداوند است.)طوسی، بی کهن  ( اما این فرضیه که در 

( و اهل سنّت)سمرقندی، 4/166:  1423بن سلیمان،  ؛ مقاتل2/339:  1367شیعیان)قمی،  
 ( ریشه دارد، با اشکالاتی همراه است؛ 27/45: 1412؛ طبری، 3/366تا: بی

ها قابل پذیرش به  ( توصیف صورت گرفته از حرکت ستارة شعری در این گزارش1
وکبشه به این دلیل به عبادت شعری روی  ها ابرسد. چرا که مطابق این گزارشنظر نمی

پیماند، در جهت طول  آورد که این ستاره بر خلاف سایر ستارگان که عرض آسمان را می
( این قول مطلقاً با  9/157:  1422؛ ثعلبی،  26/ 10:  1420کند.)اندلسی،  آسمان حرکت می

ه نیز همانند  مشاهدات حرکت ستارة شعری مطابقت ندارد. از دید ناظر زمینی، این ستار
کند و هیچ حرکت منحصر  قطبین آسمان حرکت می  محور  و همراه با سایر ستارگان حول 

 به فردی ندارد. 
ها ستارة  ها ناسازگار با هم هستند. در حالی که مطابق با برخی از آن ( این گزارش2

:  1420کند،)اندلسی،  شعری بر خلاف سایر ستارگان در جهت طول آسمان حرکت می
تمام  157/ 9:  1422ثعلبی،    ؛10/26 به  را  آسمان  در جهت طول  دیگر حرکت  برخی   )

در   و حرکت  داده  جهتستارگان  نسبت  به ستارة شعری  را  آسمان  اند.)میبدی،  عرض 
 ( 14/69: 1415؛ آلوسی،  9/371:  1371
( هیچ نشانی از این دیدگاه در ظاهر این آیات وجود ندارد. خداوند در سورة نجم  3

به اعتقاد مشرکان دربارة ستارة شعری و عبادت این ستاره از سوی ایشان  ای هرگز اشاره
تأثیر بودن این ستاره به میان نیاورده است.  طور که هیچ سخنی از بینکرده است. همان

این دیدگاه که از سوی مفسرّان سلف بیان شده است و تا امروز بدون تلاش برای انطباق  
آن با حرکت ظاهری ستارة شعری در آسمان، در آثار  آن با ظاهر آیات و حتّی آزمودن  

 تفسیری تکرار شده است.
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( شیوة گویش خداوند در قرآن، در مواردی که بخواهد معبودهای دروغین را نفی  4
کند و خود را به عنوان معبود حقیقی معرفی کند، چنین است که کلام خود را به صراحت  

موضوع در همان آیات سورة نجم قرار دارد.    کند. نمونة خوبی از اینو روشنی بیان می 
ها  خداوند در آیات نوزده تا بیست و سه این سوره، دربارة سه بت که اعراب جاهلی آن

ها را چیزی  کند. خداوند در این آیات به صراحت این بتپرستیدند، صحبت میرا می
ها را پیروی از  داند که هیچ قدرت تسلطی ندارند و پرستش آنجز اسمایی برخوانده نمی

  سُلْطان   مِنْ  بِها  اللّهُ  أَنزَْلَ  ما  آباؤُکُمْ  وَ  أَنْتُمْ  سَمَّیْتُمُوها  أَسْماءٌ  إِلاّ   هِیَ  داند؛ »إِنْهوای نفس می
کار  [ به  23نجم ال«.]الْهدُی  رَبِّهِمُ  مِنْ  جاءَهُمْ  لَقدَْ  وَ  اْلَأنْفُسُ  تهَْوَی  ما  وَ  الظَّنَّ  إِلاَّ  یَتَّبِعُونَ  إِنْ

بردن شیوة گویش صریح در نفی معبودان دروغین در آیات متعدد دیگر در قرآن نیز قابل  
[ اما در آیه چهل و نه سورة نجم، مطلقاً  171عراف الا- 40مشاهده است.]از جمله یوسف 

 شود. چنین صراحتی در لحن خداوند دیده نمی
دانستند. بلکه  نمی  ها و ستارگان را خالق هستیاعراب در جغرافیای نزول قرآن بت 

و  اداره  در  نیز  دیگر  موجودات  برای  عالم،  خالق  عنوان  به  الله  وجود  به  اعتقاد  ضمن 
بودند)طباطبایی،   قائل  مستقل  ارادة  عالم  در  عاشور،  17/597:  1417تأثیرگذاری  ابن  ؛ 

از سوی ایشان به جهت تقرّب به الله    آسمانیها یا اجرام  ( و پرستش بت27/151:  1420
( به این موضوع در آیة سه سورة زمر 334:  2004؛ داود،  205:  1376است.)اندلسی،  بوده  

إِلَی اللّهِ  نیز تصریح شده است؛ » لِیُقرَِّبُونا  إِلّا  نَعْبدُُهُمْ  أَوْلِیاءَ ما  الَّذینَ اتَّخَذُوا مِنْ دُونِهِ  وَ 
؛  35؛  نحلاله  از جملضوع هستند)«. برخی دیگر از آیات قرآن نیز حاکی از این موزُلْفی

   (148؛ نعام؛ الأ 65؛  عنکبوتال
دربارة آیة چهل و نه سورة نجم،   مفسراندهد که دیدگاه  توجه به این نکته نشان می

کند. جایی که مشرکان عرب هم الله را ربّ  اصلاً تلقی مشرکانة اعراب جاهلی را نفی نمی
نماید. در دیدگاه مشرکان عرب  لغو میالشِّعرْی«   رَبُّ هُوَ  أَنَّهُ  دانستند، گفتن »وَشعری می

شعری مانند سایر اجرام آسمانی مخلوق الله بود. البته مخلوقی با ارادة مستقل که باید با  
آیه به دنبال این  انجام مناسکی شفاعت او را جلب می بنابراین خداوند در این  کردند. 

 نیست که تلقّی مشرکانة اعراب را بزداید. 
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های تاریخی، اعراب اجرام آسمانی دیگری را مانند خورشید، ماه  ( به گواه گزارش6
از  49تا:  ؛ سالم، بی284:  1982کردند.)برّو،  و زهره عبادت می ( اجرامی که در آسمان 

تر هستند. اما خداوند در سورة نجم از عبادت  شده  تر و شناختهستارة شعری درخشان
رده و از آن نهی نکرده است. اگر مراد خداوند از آیة چهل  این اجرام سخن به میان نیاو

که نهی از پرستش    داشتو نه مطلق نهی از پرستش اجرام آسمانی بود، این انتظار وجود  
خورشید یا ماه یا نهی از پرستش مطلق اجرام آسمانی را مطرح کند. بنابراین در این آیه 

ح نیست. ذکر اختصاصی شعری حاکی  موضوع پرستش این ستاره به عنوان پروردگار مطر
آیه از وجود عقیده با موضوعات مطرح در سیاق  ارتباط  در  این ستاره و  به  ای خاص 

 است. 
( این جمله نخستین بار در قرآن نازل نشده است. بلکه در حقیقت نقل قولی از  7
معلو کتاب دنبال  به  نباید  لذا  است.  ع  موسی  و  ع  ابراهیم  بر  شده  نازل  آسمانی  م  های 

ساختن نسبت آن با عقاید اعراب پیش از اسلام بود. هزاران سال قبل از اسلام و حداقل  
ها جایگاهی بزرگ  در دو تمدّن عظیم بابل و مصر، ستارة شعری در منظومة اعتقادی انسان

و البته نادرست داشته است و خداوند در سه کتاب آسمانی به دنبال تصحیح این اعتقاد  
های بزرگ جست  ابراین باید اثری از این اعتقاد را در پهنة این فرهنگباطل بوده است. بن

نه در محدودة کوچک حجاز و عقاید اعراب جاهلی. بر این اساس سرایت این باور در  
طور که برخی  شبه جزیره عربستان از سوی دو تمدّن عظیم و با فرهنگ همسایه آن همان

داشته اذعان  محققان  داود،  82:  1983الحوت،  اند،)سلیماز  به  334:  2004؛  نسبت   )
 های حاکی از ابداع عبادت شعری توسط ابوکبشه باور پذیرتر هستند. گزارش
( این نظر آیات قرآن را محدود به ماجرایی در گذشته و مختص به یکی دو قبیلة  8

کاهد. اینکه قبیله  کند و شأن آیات قرآن را تا حد یک گزارش تاریخی فرو میعرب می
کردند تا چه حد اهمیت دارد که خداوند آیاتی از قرآن ستارة شعری را پرستش می  خزاعه

بتوان فرضیه اگر  آن اختصاص دهد؟ در حقیقت  به  را  را  آیه  این  را مطرح کرد که  ای 
محدود به زمان و جغرافیای کوچک نزول خود نکند و آن را صرفاً در نسبت با فرهنگ  

 تر است.  قایسه با این فرضیه قابل پذیرشاعراب آن روزگار معنا نبخشد، در م

 شعری ابزار نزول عذاب اقوام؛ تبیینی از چرایی ذکر شعری در قرآن  . 3
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خداوند در آیة چهل و نه سورة نجم، بر تربیت ستارة شعری تأکید دارد، نه بر خلق آن.  
بین بی از  را  به یکی  اینکه خداوند صفت ربوبیت خود  از  شمار مخلوق خود مستقیماً 

می نسبت  میمخلوقات  وجود  به  را  انتظار  این  دنبال  دهد،  به  مخلوق  آن  در  که  آورد 
های خداوند بر ستارة شعری چه خاصیتی را در خاصیت قابل اعتنایی باشیم. اما تربیت

را در چه صحنه ابزار ساختة خود  این  از  ایجاد کرده است و خداوند  هایی  این ستاره 
 این موضوع ضروری است تا به سیاق آیات توجه کرد.   گیرد؟ برای کشفاستفاده می

خداوند بلافاصله بعد از ذکر شعری، سخن از عذاب هلاکت چهار قوم از اقوام پیشین  
کند که هم او بوده است که این اقوام را هلاک کرده است؛  آورد و تأکید میرا به میان می

  وَ   أَظْلَمَ  هُمْ  کانُوا   إنَِّهُمْ   قَبْلُ  مِنْ   نُوح   قَوْمَ  وَ  - أَبْقی    مافَ  ثَمُودَ  وَ  - اْلُأولی    عاداً   أهَْلَکَ  أَنَّهُ  »وَ
هزار  [ خداوند این آیات را در بین بیش از شش53- 50أَهْوی«.]نجم  الْمُؤْتَفِکَةَ   وَ  - أَطْغی  

ای قرار داده که در آن سخن از شعری به میان آمده است.  آیه قرآن، درست بعد از آیه 
بین این موضوعات متوالی در کلام خداوند، یعنی پرورش ستارة شعری    بنابراین مسلماً

 و نزول عذاب هلاکت بر اقوام گذشته ارتباطی وجود دارد. 
این که خداوند در این فراز از سورة نجم سخن از هلاکت اقوام به میان آورده است،  

به هلاکت یا  اقوام  این  منکر وجود  که مشرکان  نیست  دلیل  این  به  شان  رسیدن  مسلماً 
کند که اخبار اقوام گذشته و به طور  بودند. چرا که خداوند در برخی آیات قرآن تأکید می

ها یاد شده، برای ایشان تبیین شده است. به عنوان  خاص اقوامی که در سورة نجم از آن 
  نُوح    قَوْمِ  قَبْلِهِمْ  نْمِ  الَّذینَ  نَبَأُ   یَأْتِهِمْ  لَمْ  فرماید؛ »أَمثال خداوند در آیه هفتاد سورة توبه می

الْمُؤْتَفِکات« و در آیة نه سورة ابراهیم   وَ  مَدْیَنَ  أَصحْابِ  وَ  إِبرْاهیمَ  قَومِْ  وَ  ثَمُودَ   وَ  عاد   وَ
 لا  بَعدِْهِمْ مِنْ الَّذینَ وَ ثَمُودَ وَ عاد  وَ نُوح  قَومِْ قَبْلِکُمْ مِنْ الَّذینَ نَبَؤاُ یَأْتِکُمْ لَمْ فرماید؛ »أَمی

اللّه«. اعراب به طور خاص با دو قوم عاد و ثمود و سرانجام ایشان آشنا بودند.    إِلاَّ   یَعْلَمُهُمْ
زیستند. این موضوع در قرآن نیز تصریح  چرا که این دو قوم در شبه جزیره عربستان می

از همین رو بعضی    [38العنکبوت]م«.مَساکِنِهِ  مِنْ  لَکُمْ  تَبَیَّنَ  قدَْ  وَ  ثَمُودَ  وَ  عاداً  شده است؛ »وَ
اند که تقدمّ ذکر این دو قوم بر قوم نوح ع، که قبل از  از مفسرّان چنین اظهار نظر کرده

و آثار به جا مانده از ایشان  زیستند، شناخت اعراب نسبت به این دو قوم  این دو قوم می
  .(27/151: 1420عاشور، )ابناست
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دهد که خداوند قصد اِخبار از سرگذشت  آیات هم نشان میعلاوه بر این، لحن این   
این دو قوم را به کسانی که منکر آن هستند، ندارد. خداوند در این آیات بر فاعلیّت خود  

تر خداوند  در هلاکت این اقوام تأکید دارد نه بر هلاک شدن این اقوام. در یک دید کلان
که آیات مورد بحث را نیز شامل    -جم  در سیاق آیات چهل و سه تا پنجاه و سه سورة ن

تأکید بر فاعلیّت خود دارد. در آیات پیشین خداوند تأکید دارد که این او است    - شود  می
گرداند، »زوجین« را از نطفه خلق کرده  میراند و زنده میگریاند، میخنداند و میکه می

[ به دنبال  48- 43نجمالد.]سازنیاز میکند و مخلوقات را بیاست، نشئه دیگر را بر پا می
این آیات است که خداوند خود را پرورش دهندة شعری و عامل هلاکت اقوام معرّفی  

میمی اساس  این  بر  و  کند.  زیست  آیات  این  مخاطب  مشرکانِ  که  گرفت  نتیجه  توان 
 هلاکت این اقوام را باور داشتند.

دادند. چرا  ا نسبت نمیاز سوی دیگر این مشرکان مسلماً هلاکت این اقوام را به خد 
که در این صورت بیان این آیات از سورة نجم لغو و بیهوده خواهد بود. بنابراین مخاطب  
این آیات کسانی هستند که ضمن باور به هلاکت اقوام گذشته، این موضوع را به عامل  

می نسبت  روشن  دیگری  سیاق  این  آیات  بین  معنایی  پیوستگی  گرفتن  نظر  در  دهند. 
دادند؛ بعد از اینکه  که مشرکان هلاکت اقوام گذشته را به کدام عامل نسبت می  سازدمی

کند، انتظار آن وجود دارد که ثمرة  خداوند خود را پرورش دهندة ستارة شعری معرفی می
این تربیت به عنوان خاصیّت قابل توجهی برای ستارة شعری بیان شود. خداوند درست  

وضوع هلاکت اقوام گذشته را مطرح کرده است. به دنبال  پس از بیان ربوبیّت بر شعری، م 
سازد که خاصیّت ویژة ستارة شعری، استفاده  هم قرار گرفتن این دو موضوع روشن می

 گرفتن خداوند از آن به عنوان یک ابزار در هلاکت اقوام است.
خداوند در این آیات به دنبال آن نیست که اعراب شعری را مخلوق او بدانند نه   

القی دیگر. همچنین نه تنها ارتباط شعری و عذاب اقوام را نفی نکرده است، بلکه با  خ
گذارد. خداوند ضمن تأیید منشاء  اشاره به ربوبیت این ستاره بر اثرگذار بودن آن صحه می

کاهد.  اثر بودن این ستاره، جایگاه آن را تا حد اسبابی در فرایند نزول عذاب اقوام فرو می
کند که در حقیقت این او است که فرود آوردن عذاب نابود کننده  ات بیان میاو در این آی



806   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

بر اقوام را انجام داده است نه ستارة شعری و این ستاره ابزاری پرورش یافته در دست او  
 است.  
برای    اعتقاد مشرکان است که  این  آیات سورة نجم در صدد تصحیح  خداوند در 

در نظر نگیرند و آن را عامل عذاب و نابودی اقوام  ستارة شعری شخصیت و ارادة مستقل  
نفی می را  ارادة استقلالی شعری  آیات  این  را.  ندانند؛  اقوام  با عذاب  آن  ارتباط  نه  کند 

کشد.  خداوند نیز در این آیات جهت زدودن این باور مشرکانه فاعلیّت خود را به رخ می 
اوند به شدّت پررنگ شده است،  با این فرض لحن آیات این سیاق که در آن فاعلیّت خد

 یابد. توضیح مقبولی می
ها و به کارگیری ستارگان به عنوان ابزار از سوی خداوند جهت اداره امور آسمان 

های دیگری نیز در قرآن دارد. مطابق با آیه پنج زمین، منحصر به این مورد نیست و نمونه
  السَّماءَ  زَیَّنَّا  لَقدَْ  گیرد؛ »وَده میسورة مُلک خداوند از ستارگان برای طرد شیاطین استفا

لِلشَّیاطین« و مطابق با آیة نود و هفت سورة انعام خداوند    رُجُومًا   جَعلَْناها  وَ  بِمَصابیحَ  الدُّنْیا
ها قرار داده است؛ »وَ هُوَ الَّذی جَعَلَ لَکُمُ النُّجُومَ لِتَهْتَدُوا  ستارگان را برای هدایت انسان

 ماتِ الْبَرِّ وَ الْبَحرْ«. ظُلُ  بِها فی
های تاریخی نیز موافق با چنین برداشتی از آیات سورة نجم است. باور به گزارش 

فرهنگ از  بسیاری  در  زمینی  وقایع  در  ستارگان  تمدّنتأثیرگذاری  دارد.  وجود  های  ها 
ری  بدیلی برای ستارة شعکرة شمالی زمین، جایگاه بیباستانی عمدتاً شکل گرفته در نیم

( در مصر شعری به عنوان پادشاه  21:  2008های آیینی خود قائل بودند.)بروش،  در فرهنگ
( در برخی  5-4: 2007ستارگان، نماد ایزیس الهة طبیعت و باروری بوده است.)هولبرگ،  

( در ایران باستان نیز  16:  2007اساطیر یونان شعری حکایت از هلاکت دارد.)هولبرگ،  
که باعث بارش باران و باروری است)معین، ماد ایزد تیشتر است  شعری با نام شباهنگ ن

1363  :2/16.) 
)مراغی،   اعراب نیز به تأثیر شعری در امور عالم به نحو تصرفات استقلالی باور داشتند

اندلسی،  27/68:  1985 نمی10/26:  1420؛  را خدا  این ستاره  اعراب  به  (  بلکه  دانستند 
:  1420داشتند.)ابن عاشور،  ی در عالم آن را گرامی میواسطة اعتقاد به مؤثر بودن شعر

)مکارم،  مبدأ موجوداتى در روى زمین است  ( قبیلة خزاعه معتقد بودند که شعری27/151
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)فخررازی،  دادندمی( و برخی دیگر فقر و ثروت را به تأثیر ستارگان نسبت  22/564:  1374
1420  :29 /283). 

 ریاعجاز قرآن در اشاره به ستارة شع .4
در بین رویکردهای مطرح به اعجاز قرآن، اعجاز در ابعاد علمی قرآن نیز مورد توجه قرآن 

های  پژوهان قرار گرفته است. اعجاز علمی قرآن به معنای آن است که قرآن بعضی از گزاره 
علمی را که در زمان نزول خود هنوز شناخته نشده بودند، بیان کرده است. این گونه از  

سو  ر دو ساحت قابل پیگیری است. در ساحت نخست، آیاتی از قرآن که هماعجاز قرآن د
گیرند و در ساحت دوم آیاتی از  با برخی »نظریه«های علمی است مورد توجه قرار می

«هایی که در زمان نزول قرآن قابل شناسایی  گیرند که به »پدیدهقرآن مورد توجه قرار می
 .کنندتوسط انسان نبوده است، اشاره می

های علمی، آسیبی است که در ساحت اول رویکرد اعجاز علمی  تحول در نظریه 
نمونهقرآن رخ می تفسیری،  تطبیق  نماید. در سنت  از کوشش مفسران در  های فراوانی 

توان سراغ گرفت  های علمیِ معتبر در دوران حیات مفسر را میآیات قرآن بر برخی نظریه
بی زمان  گذشت  با  دکه  یا  آناعتباری  بودن  نادقیق  کم  این  ست  است.  شده  روشن  ها 

موضوع باعث شده تا این نوع از پرداختن به اعجاز علمی قرآن از سوی برخی از قرآن 
با احتیاط  75-94:  1381پژوهان مورد نقد قرار گیرد)برومند،   ( و امروزه مفسرّان قرآن 

عنو به  بپردازند.  قرآن  علمی  اعجاز  بیان  به  ساحت  این  در  بارز  بیشتری  نمونه  یک  ان 
توان به کوشش مفسرّان پیشین در تطبیق برخی از آیات قرآن به خوانش بطلمیوسی از  می

افلاک آسمان اشاره کرد که بعد از مطرح شدن نظریة کوپرنیک دربارة جایگاه سیارات  
 .(128- 145: 1396)رضوی و دارینی، ت به هم، نادرست بودن آن مشخص شدنسب

کند.  ای از ساحت دوم اعجاز علمی قرآن را آشکار مینجم نمونه  توجّه به آیات سورة 
ای در آسمان که مربوط به جایگاه ستارة شعری در آسمان از  در این آیات قرآن به پدیده

ای  دید ناظر زمینی است، اشاره دارد که تنها امروزه و با بهره گرفتن از محاسبات رایانه
دهندة آن است که قرآن ساختة یک قدرت    قابل آشکارسازی است. این موضوع نشان

 فرابشری است. 
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 . جایگاه شعری در آسمان در دوران نزول قرآن4.1
کره شمالی زمین از ابتدای پاییز تا اواسط بهار متوجه ستارة  های ساکن در نیمغالب انسان 

ترین  شعری درخشان شوند.شعری در جنوب شرقی، جنوب یا جنوب غربی آسمان می
آسمان  ستارة شب در  آن  یافتن  و  با    است  که  به علاوه، هر کسی  است.  همیشه آسان 

شکارچی   کمربندامتداد دادن خط  تواند از طریق  می  ،آشنا باشد شکارچی صورت فلکی
د. ستاره  دار  قرارعرض کمربند    یهشت برابر در فاصلة  تقریباً    شعری  این ستاره را بیابد.

باشد.  دقیقه می  46و   6است و سمت آن نیز در ساعت    ’44°16-شعری دارای زاویه میل  
 دهد. جایگاه ستارة شعری را در میان صور فلکی مجاور نشان می 1شکل 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 جایگاه ستارة شعری در میان صور فلکی مجاور  (:1)شکل 

اعجاز قرآن در اشاره به ستارة شعری را  توجه به شیوة حرکت ستارگان در آسمان،   
توان به مثابه نقاط نورانی  کند. از منظر ناظر زمینی ستارگان و سیارات را میآشکار می

واقع بر سطح یک کرة بزرگ در نظر گرفت که ناظر در مرکز آن قرار دارد. این کرة فرضی  
ارگان، بدون توجه به فاصله  نامند. بدین ترتیب به منظور یافتن مکان سترا »کرة آسمان« می

دهی خواهد بود. این موضوع که  ها تا زمین، هر ستاره با تعیین دو زاویه قابل آدرسآن 
چه زوایایی به منظور تعیین مختصات کره آسمان مورد استفاده قرار گیرند، به تعریف  

 شود. های نجومی مختلف منجر میمختصات
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رای رصد کنندة زمینی مختصات عرض  ترین نوع آدرس دهی آسمان بشاید شهودی 
دهی با در نظر گرفتن سطح زمین به عنوان ارتفاع صفر،  و ارتفاع است. در این نوع آدرس

)نقطة سرسو(   راصد  بالای سر  گرفته می  90نقطه  نظر  در  شود. همچنین سمت  درجه 
به عنوان مبدا محاسبة زاویة عرض در نظر گرفته می نیز    شود. شکل شمال جغرافیایی 

 دهد.شمارة دو مختصات عرض و ارتفاع را در آسمان نشان می
 

 
 مختصات عرض و ارتفاع در آسمان  (:2)شکل 

 

به دلیل چرخش زمین به دور خود، مکان ستارگان در مختصات بیان شده توسط   
ارتفاع و عرض در شبانه روز مرتباً در حال تغییر است. به منظور تعریف مختصاتی که  

بازهمکان   در  آن  ننماید، میستارگان در  تغییر محسوسی  از  های زمانی چند ساله  توان 
مختصات زوایای میل و سمت استفاده نمود. در این مختصات استوای آسمان )زاویه میل  

گردد و به عنوان نمونه ستارة قطبی که  صفر( با توجه به قطب شمال آسمان تعریف می
درجه خواهد داشت. مبداء    90است، زاویه میل تقریبی  تقریباً در قطب شمال آسمان واقع  

زاویة سمت در این مختصات نقطه حمل است که خورشید در زمان اعتدالین در آن قرار  
 دهد. گیرد. شکل شمارة سه مختصات میل و سمت را در آسمان نشان میمی
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 مختصات میل و سمت در آسمان   (:3)شکل 

 

های اصطلاحاً  شوند. دسته اول ستارهتقسیم بندی می  اجرام نورانی آسمان به دو دسته 
ها در کره آسمان دو ها. ستارهثابت هستند که شعری یکی از آنها است و دسته دوم سیاره

حرکت اصلی دارند. حرکت اول که ناشی از گردش زمین به دور محور خود است و 
ساعت یک بار    24ن هر  ها حول قطبین آسماشود که از منظر ناظر زمینی ستارهباعث می

گردش کامل نمایند و حرکت دوم مربوط به چرخش تقدیمی محور زمین است که دورة 
شود که از منظر ناظر زمینی قطب  ساله دارد. این حرکت سبب می  26000تناوب تقریباً  

 آسمان جابجا شود و در نتیجه زاویه میل و ارتفاع ستارگان تغییر کند.
های جغرافیایی مختلف  اط مختلف نیم کره شمالی با عرضارتفاع ستاره شعری در نق
 شود؛ به صورت زیر محاسبه می

Alt = 90 - Lat + Dec 

زاویه میل ستاره   Dec  عرض جغرافیایی مکان ناظر و  Latارتفاع ستاره،    Altکه در آن  
طور که در رابطه فوق مشخص است، در یک عرض جغرافیایی خاص، ارتفاع  است. همان
ی با زاویه میل آن مرتبط است و هرچه زاویه میل بیشتر باشد، ارتفاع بیشتر  ستاره شعر

خواهد بود. به منظور بررسی زاویة میل ستارة شعری در طول زمان، اطلاعات این ستاره 
پس از میلاد از نرم افزار   هزار سال   5000سال پیش از میلاد تا    15000در بازة زمانی  

Stellarium  ی به کتابخانه نرم افزار استخراج شده است.  به کمک کدهای دسترس 
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دهد. شکل شمارة چهار زاویة میل ستاره شعری را در دو بازة زمانی مختلف نشان می 
سال میلادی نشان داده شده   5000تا   -15000در نمودار »الف« زاویه میل در بازة زمانی  

دی این نمودار  میلا  1000طور که در شکل اول مشخص است، در حدود سال  است. همان
  600های دارای یک بیشینه است. در نمودار »ب« بیشینة نمودار با دقت بیشتری بین سال 

طور که در شکل مشخص است، بیشینه این  میلادی نشان داده شده است. همان  650تا  
افتد که هم زمان با هجرت رسول الله ص از مکه  میلادی اتفاق می  622نمودار در سال  
 . به مدینه است

کرة شمالی قرار  این موضوع بدین معنی است که در نقاط مختلفی که عمدتاً در نیم 
درجه و در یک بازة زمانی که تمام دوران   75تا    -15های جغرافیایی  دارند یعنی عرض

گیرد، ستارة شعری دقیقاً در  هزار سال بعد را در بر می  3000تاریخی گذشته انسان تا  
کند،  عنی همان دورانی که قرآن به ستارة شعری اشاره میزمان هجرت رسول الله ص ی

میلادی، شعری بعد از هزاران    622در بیشینة ارتفاع خود بوده است. دقیقاً بعد از سال  
 کند. سال ارتفاع گرفتن، از دید ناظر زمینی شروع به پایین آمدن و نزدیک شدن به زمین می

محصول    ( 49:نجم)الخود بر ستارة شعری خداوند نیز بعد از طرح موضوع ربوبیت   
عذاب  ربوبیت خود بر ستارة شعری یعنی به کارگیری آن به عنوان یک ابزار در ماجرای  

و بعد از آن از نزدیک شدن یک نزدیک شونده    (56- 50کند)النجماقوام پیشین را بیان می
میان می به  »أَزِفَتِ سخن  نزدیک شدن    (57:نجم)الاْلآزِفَة«.  آورد؛  اما چه چیزی در حال 

توان نتیجه گرفت که در این آیه سخن  است؟ با توجه به پیوستگی معنایی این آیات می
که ستارة شعری در  از نزدیک شدن ستارة شعری به میان آمده است. درست در زمانی  

افزارها و محاسبات دقیق  موضوعی که تنها به کمک نرم  - بیشینة ارتفاع خود قرار داشته  
شود و انسان هرگز در زمان نزول قرآن راهی برای محاسبة دقیق آن امروزی مشخص می

کند و خبر از شروع  خداوند در قرآن به این ستاره اشاره می  -در اختیار نداشته است  
گون با آیة نخست سوره نیز که حاکی  دهد. این اشارة معجزهنزدیک شدن آن میدوران  

»النجم« است، هم آمدن  »وَاز فرود  دارد؛  ارتباط  (1:نجمهَوی«)ال  إِذا   النَّجْمِ  خوانی  این   .
های قرآنی صرفاً کارکرد سوگند ندارند و موضوعی که خداوند به  دهد که قسمنشان می

  باط با موضوعات مطرح در آیات پیرامونی و آیات سوره است. خورد، در ارت آن قسم می
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زاویه میل ستاره شعری

بر این اساس صحنة »آزفه« که خداوند در آیة پنجاه و هفت سوره خبر از نزدیک شدن  
های هلاکت اقوام است. دقیقاً به همین علّت است  دهد، شروع دوران نزول عذابآن می

  النُّذُرِ   مِنَ  نَذیرٌ  کند؛ »هذاعرّفی میکه خداوند »آزفه« را انذاری از جنس انذار پیشینیان م
دهد که زمان  ها هشدار میخداوند در آیات پایانی سورة نجم به انسان  (56:نجم)الاْلُأولی«.

مشابه صحنهفرود صحنه نزدیک شدن  هایی  در حال  گذشته  اقوام  عذاب هلاکت  های 
ها جای آنکه به  انسانها را دفع کند. اما  تواند آنهایی که فقط خداوند میاست. صحنه

 (.62-56:نجمای در غفلت هستند )اله چنین مقولهعبودیّت خداوند گردن نهند، نسبت ب
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 زاویة میل ستاره شعری در دوبازة زمانی مختلف  (:4)شکل 

 خوانی قرآن، آسمان و زمینهم . 4.2
نتیجة تکذیب آیات به وسیلة عذاب  در قرآن بارها از اقوامی صحبت شده است که در   

اند. با چینش آیات مربوط به اقوام هلاک شده توسط این گونه عذاب به ترتیب  از بین رفته
شود که در قرآن اولین قومی که با این گونه عذاب نابود شد قوم  توالی زمانی معلوم می

قرآن هیچ قومی    نوح ع و آخرین قوم نیز قوم فرعونِ معاصر موسی ع بوده است. در آیات
شود که بعد از فرعونِ معاصر موسی ع زیست کرده باشد و به واسطة تکذیب  یافت نمی

 آیات الهی با عذاب نابود شده باشد. 
های  علاوه بر این، آیاتی از قرآن نیز به این موضوع تصریح دارند که فرود عذاب 

پیش از او بوده است. از    نابود کننده به دلیل تکذیب آیات مربوط به قوم فرعون و اقوام
آل  ابتدایی سورة  آیات  را  جمله در  اموال و اولاد  آنکه  از  بعد  عمران، راسخان در علم 

الهی نمینجات الهی  (7- 10:عمرانآل )دانندبخش کافران از عذاب  ، دربارة نزول عذاب 
 بِذُنُوبِهِمْ  اللّهُ  فَأَخَذَهُمُ  بِآیاتِنا  کَذَّبُوا  قَبْلِهِمْ  مِنْ  الَّذینَ  وَ  فرِْعَوْنَ  آلِ  گویند؛ »کَدأَْبِچنین می

. به راستی اگر نزول عذاب به واسطة تکذیب آیات  (11:عمرانآل )الْعقِاب«  شَدیدُ  اللّهُ  وَ
قَبلِْهِم«    مِنْ  الَّذینَ  وَ  فِرعَْوْنَ   الهی پس از فرعون هم جریان داشته، تخصیص زدن به »آلِ 

نیز ذکر شده است.یابدچه معنایی می آیات دیگر قرآن  تخصیص در  این    52:انفال )لا ؟ 
 (.54و

در آیات سورة دخان نیز خداوند رسول الله ص را امر به انتظار موعدی در آینده  
مُبین     بدُِخان  السَّماءُ   تَأْتِی یَومَْ  گردد؛ »فَارْتَقِبْ ها عذاب نازل میکند که در آن بر انسانمی
در آن دوران بعد از آنکه خداوند به در   (.10و11:دخان)أَلیم«  عَذابٌ  هذا  النّاسَ  یَغْشَی  -

[، 15]دخان  دارد، اندکی عذاب را بر می(12)الدخان:  ها بر دفع کردن عذابخواست انسان
از قوم  . اگر بعد  (17:دخان) کَریم«  رَسُولٌ  جاءَهُمْ  وَ  فرِعَْوْنَ  قَومَْ   قَبْلَهُمْ  فَتَنّا  لَقدَْ  فرماید؛ »وَمی

 کند؟ ها نمیای به آناند، چرا خداوند اشارهفرعون اقوام دیگری با عذاب مواجه شده



814   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

اسرائیل اگر چه گناهان بزرگی مانند  بعد از هلاکت فرعون معاصر موسی ع، قوم بنی 
را مرتکب شدند، اما هرگز با عذاب خداوند نابود نشدند. در    (70:مائده)الکشتن رسولان  
تری با عذاب الهی از صحنه روزگار  های بسیار کوچکپیش از ایشان با جرمحالی که اقوام  

هلاک   طوفان  با  رسولان  تکذیب  دلیل  به  ع  نوح  قوم  مثال  عنوان  به  شدند.  محو 
نابودی    (37:فرقان)الشدند عذاب  مستحق  کردند  پی  را  شتری  چون  ع  صالح  قوم  یا 
ن با عذاب نابود نشدند. در اما قوم موسی ع با کشتن خود رسولا   (14-13:شمس)الشدند.

اسرائیل قصد قتل ایشان را داشتند و به زعم خود قصد خود زمان عیسی ع نیز با آنکه بنی
را عملی کردند، عذابی نازل نشد. آیاتی از قرآن هم حاکی از آن هستند که فرود عذاب  

افتاده است)ال  بر تأخیر  به  اسلام  به وضوح نشان می  (8:  هودامّت  دهد که  این موضوع 
 ها و زمین اتفاق افتاده است. تغییری در نظام ادارة آسمان

آینده    در  کننده  نابود  نزول عذاب  از  قرآن صحبت  دیگر  آیات  در  دیگر  از طرف 
های قرآن مانند سورة هود اساساً به موضوع به تعویق  بعضی از سوره  (10)الص:است.

عذاب آافتادن  دوبارة  آغاز  و  اقوام  کنندة  نابود  کرده های  پیدا  اختصاص  آینده  در  ن 
های  کند که عذاب: کل اثر( منطق هم ایجاب می1400اند.)احمدی آشتیانی و گوهری،  

نابود کنندة در آیندة پیش روی انسان قرار داشته باشد. چرا که در غیر این صورت ذکر  
 ها و اختصاص دادن آیات متعددی از قرآن به آن، شأنبا تفصیل و جزئیات این عذاب

 کاهد. هایی از احوال گذشتگان فرو میآیات قرآن را تا حد گزارش
بر این اساس در یک نگاه کلان، آنچه در قرآن از نظام فرود عذاب نابودکنندة اقوام   

ها از ابتدای دوران بشر تا زمان موسی  ترسیم شده است حکایت از آن دارد که این عذاب
گار کنونی به مدت چند هزار سال است که  اند و از زمان موسی ع تا روزع واقع شده

این عذاب این عذابوقوع  نیز وقوع  آینده  در  از سر گرفته  ها متوقف شده است و  ها 
 خواهد شد. 

از سوی دیگر مطابق خوانشی که از آیات سورة نجم صورت گرفت، خداوند از   
انگیز  وع شگفتگیرد. موضها استفاده میستارة شعری به عنوان ابزاری در فرود این عذاب

آن است که حرکت ظاهری ستارة شعری که ناشی از چرخش تقدیمی محور زمین است،  
کاملاً با این تصویر قرآنی انطباق دارد. این ستاره از آغاز دوران بشری در حال اوج گرفتن  
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بوده است تا در زمان صدر اسلام به بالاترین ارتفاع خود رسیده است و بعد از آن در  
 شدن مجدد به افق است.   حال نزدیک

افق    به  این ستاره  اقوام  نزول عذاب هلاکت  نمودارهای فوق، در دوران  با  مطابق 
معینی بالاتر رفته است و به دنبال آن ه است. در زمان موسی ع از ارتفاع  تر بودنزدیک

 ها نیز متوقف شده است. ارتفاع این ستاره تا دوران صدر اسلام پیوسته افزودهفرود عذاب
تا   شده است. در تمام این دوران هیچ عذاب هلاکتی نازل نشده است. از صدر اسلام 

در حال کاهش ارتفاع خود است، اما هنوز به ارتفاعی    دوران معاصر نیز اگر چه این ستاره
باز نگشته است. در این دوران نیز عذاب هلاکت نازل   که در دوران موسی ع داشت، 

ری به ارتفاع خود در دوران موسی ع باز خواهد گشت و نشده است. در آینده ستارة شع 
کند. خداوند در قرآن نیز وعده به  بعد از آن برای هزاران سال ارتفاع آن کاهش پیدا می

های  خوانی و انطباق میان معارف قرآنی، پدیدهنزول عذاب در آینده داده است. این هم
اری اجرام آسمانی در زمین از یک  آسمانی و وقایعی که بر زمین رخ داده است، تأثیرگذ 
 دهد.نشان می سو و وجه دیگری از اعجاز قرآن را از سوی دیگر

 آغاز دوران نزول عذاب نابود کنندة اقوام در آینده .5
بیان شد،    اقوام  نزول عذاب هلاکت  ارتفاع ستارة شعری و  بین  ارتباطی که  بر اساس 

اقوام که قرآن خبر وقوع  هاتوان دربارة زمان آغاز مجدد فرود عذابمی ی نابود کنندة 
ها را داده است، گمانه زنی کرد. دایره المعارف بزرگ اسلامی فرعون معاصر موسی ع  آن 

از میلاد در مصر    1237تا    1304های  کند که در سال را رامسس دوم معرفی می پیش 
یاری از  /مدخل آسیه( بس1: 1374کرده است.)دایره المعارف بزرگ اسلامی، حکومت می

( نیز با  19/66:  1985؛ مراغی،  5/163:  1412: قرشی،  14/ 20:  1420مفسرّان)ابن عاشور،  
 دانند. توجه به قرائن موجود حکومت رامسس دوم در مصر را در زمان موسی ع می

میلادی مجدداً    2480با توجه به حرکت تقدیمی زمین، ستارة شعری در حدود سال   
توان آن را زمان که به صورت تقریبی می  -یش از میلاد  پ  1237به ارتفاع خود در سال  

به واسطه   بر زمین  آمده  یعنی آخرین عذاب هلاکت فرود  فرعون  قوم  بر  نزول عذاب 
گردد و از آن به بعد پیوسته از ارتفاع آن کاسته خواهد شد.  باز می  -تکذیب آیات دانست

توان این گمانه را  دث زمین میخوانی میان قرآن و آسمان و حوابنابراین با توجه به هم
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های نابود کنندة  ها مجدداً شاهد نزول عذابسال دیگر انسان  460مطرح کرد که از حدود  
بود. عذاب آناقوام خواهند  نزول  واژة هایی که خداوند در قرآن  با  و  داده  را وعده  ها 

ام بر اساس  »آزفه« از آن یاد کرده است. شکل شمارة پنج زمان بازگشت عذاب هلاکت اقو
 دهد. تغییر ارتفاع ستارة شعری را نشان می

 

 
 زمان بازگشت عذاب هلاکت اقوام بر اساس تغییر ارتفاع ستارة شعری  :(5)شکل 

 گیری نتیجه. 6
در دیدگاه مفسرّان دلیل ذکر شعری در قرآن نفی اعتقاد به تأثیرگذار بودن این ستاره و   

ها بر  های موجود، عدم انطباق این گزارشگزارشمنع از عبادت آن است. اما تعارض  
مشاهدات صورت گرفته از حرکت این ستاره، نبود نشانی موافق این دیدگاه در ظاهر  
آیات و عدم نفی تلقّی مشرکان زمان نزول قرآن بر فرض صحّت از جمله دلائلی است  

 سازد. که پذیرش این دیدگاه را ناممکن می
سازد که خداوند بر اثرگذار  یی بین آیات سیاق روشن میدر نظر گرفتن پیوستگی معنا

گذارد. خداوند ضمن تأیید منشاء اثر بودن این ستاره، جایگاه بودن این ستاره صحه می
کند  کاهد. او در این آیات بیان میآن را تا حد اسبابی در فرایند نزول عذاب اقوام فرو می

نابود کننده بر اقوام را انجام داده است    که در حقیقت این او است که فرود آوردن عذاب
 نه ستارة شعری و این ستاره ابزاری در دست او است. 

تنها به ستارة شعری اشاره کرده   از میان تمام ستارگان، قرآن در زمان نزول خود 
گون قرآن به شروع دوران نزدیک شدن این ستاره درست در زمانی  است. اشارة معجزه
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از هزاران سال ارتفاع گرفتن، شروع به پایین آمدن و نزدیک شدن  است که شعری بعد  
به زمین کرده است. علاوه بر این سیر فرود عذاب هلاک کنندة اقوام از گذشته تا آینده 

طور که در قرآن توصیف شده است، با حرکت ستارة شعری در این بازة زمانی چند  آن 
های آسمانی و ق میان معارف قرآنی، پدیدهخوانی و انطباهزار ساله مطابقت دارد. این هم

وقایعی که بر زمین رخ داده است، تأثیرگذاری اجرام آسمانی در زمین از یک سو و وجه 
 دهد.دیگری از اعجاز قرآن را از سوی دیگر نشان می

بر اساس ارتباط بین ارتفاع ستارة شعری و نزول عذاب هلاکت اقوام و با توجه به   
به قوم فرعون    اینکه آخرین عذاب آیات مربوط  تکذیب  به واسطه  آمده  فرود  هلاکت 

ها  ای را برای زمان از سر گیری نزول این عذابتوان گمانهمعاصر موسی ع بوده است، می
انسان دیگر  قرن  چهار  حدود  از  اساس  این  بر  کرد.  مطرح  آینده  نزول  در  شاهد  ها 

ه خداوند در سورة نجم با واژة »آزفه«  های نابود کنندة اقوام خواهند بود. دورانی ک عذاب
 کند. از آن یاد می
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  یم؛قرآن کر ایرشتهیان مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل یش هما ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ین)مجموعه مقالات اول

قرآن کریم در    هفرهنگی ترجم   ومشکلات زبانی بررسی و مقایسه 
 های انگلیسی یوسف علی و آربری ترجمه 

 1ی فاطمه السادات صفو

 2پناهمحبوبه یزدان 
 چکیده 

قرآن مقدس  مترجمان  کتاب  این  تا  درتلاشند  هنگامی  زبان  کریم  مختلفرابه  خصوصاًزبان    های 
ترجمه چالشانگلیسی  با  مواجههای  کنند،  توجهی  پژوهش میقابل  مسئله،  این  به  توجه  شوند.با 

  می دهدکه در آیات قرآنگردد. نتایج این مطالعه نشانها نمایانشود و چگونگی ترجمة آن استخراج
  ت جدیداشت که مترجمان را با مشکلاهای زبانی و فرهنگی وجود  هایی ازدشواری  نمونه  کریم
کارهای مختلفی برای ترجمة این موارد حاضربر آن است تا مشکلات ها از راهبودوآن  کرده  مواجه

را در دو ترجمة انگلیسی یوسف علی و آربری مورد بررسی و    زبانی و فرهنگی ترجمة قرآن کریم 
این، محقق برای بررسی میزان دقت مترجمان در ترجمه مواردزبانی و  مقایسه قرار بر  دهد. علاوه 

از کتاب  ارزیابی  است. نگارنده برایکردهاستفاده  الاسلام قرائتی  ةتوسط حج  تفسیر قرآن  فرهنگی 
وفرهنگی از نظریة پیتر نیومارک   شده در ترجمه موارد زبانی دومترجم ذکر  توسط  شدهاتخاذ  کارهایهرا 

ای،تفسیر و ترجمة انگلیسی آیات مقایسه  –است.در این مقاله، با استفاده از روش تحلیلی جستهبهره
از دشواری  است تا نمونهگرفته قرآن کریم مورد بررسی قرارمختلف   های زبانی و فرهنگی    هایی 
متأسفانه در اکثر مواقع  که پر کاربردترین این راهکارها ترجمه تحت اللفظی بود اما    بودندکردهاستفاده

مندان به ترجمة  های حاضر برای علاقاند. امیداست یافتهبوده  در انتقال معنی دقیق و کامل ناموفق
 سازد.قرآن کریم به زبان انگلیسی مفید باشد و آنان را از مشکلات ترجمة آن آگاه

 ی کلیدواژگان 
  .نیومار ؛مشکلات فرهنگی؛ مشکلات زبانی؛ ترجمه به زبان انگلیسی کریم؛ قرآن 

 
انگلیسی،  .1 زبان  مترجمی  ولی   کارشناس  دانشگاه  نرجس)س(،  انسانی حضرت  علوم  دانشکده  ادبیات،  و  زبان 

 fatemehsafavi799@gmail.com                                             عصر)عج(، رفسنجان، کرمان، ایران

 ایران  .استادیار، دانشکده علوم انسانی حضرت نرجس)س(، دانشگاه ولی عصر)عج(، رفسنجان، کرمان،2
mahbubeh.yazdanpanah@gmail.com 
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   مقدمه. 1
منبع    مهمترین  و  اسلام  دین  مقدس  کتاب  ترین  اصلی  کریم  اعمال  قرآن  و  اعتقادات 

این کتاب مقدس هم در محتوا و هم در  ت.  مسلمانان در همه ادوار و در کل جهان اس
معنایی خاص  و  سبکی    ،و بی نظیر می باشد و ویژگی های زبانی  همتا  شکل ظاهری بی

تواند با آن را به به طوری که طبق نظر اکثر پژوهشگران مسلمان کسی نمی،  خود را دارد
للخصوص زبان انگلیسی  ا نابراین ترجمه آن به زبان های دیگر  ، بمه کندطور کامل ترج

و مترجمان را با مشکلات زیادی روبرو می سازد به ویژه    یک کار چالش برانگیز است
 . زمانی که در حال ترجمه موارد زبانی و فرهنگی می باشند

جمان مشهور قرآن کریم اقرار کرده اند که این کتاب مقدس یک شاهک  ار است و  می 

 در مقدمه کتابش می نویسد:   پیکتال.  امکان پذیر نیستمل  و ترجمه کردن آن به طور کا

 .  قرآن قابل ترجمه نیست. »
 
اللفظن ترجمه شده است  ت  تح  .. این کتاب در اینجا تقریبا

جم تمام تلاش خود را برای   انجام داده است  درآوردن آن به زبانن مناسبو می 

بی نظیر، همان   سمفونی  زیراآن قرآن مجید نیست، و تلاش، همه سعی آنه اما نتیج  
تنها  در ترجمه غیر قابل انتقال است  وجد می آورد  شوق  انسان را به  که آهنگش . این 

آن   جذابیت  از  چیزی  ارائه  شاید  و  قرآن  معنای  ارائه  برای  است  زبان  )تلاشی  به 
چنین  به زبان عربی بگیرد و  تواند جای قرآن را  هرگز نمی  بنابراین،این ترجمه.(انگلیسی

 :آربری یکی دیگر از مترجمان مشهور بیان میکند  .(.1، ص  1981ل،پیکتا قصدی نیز ندارد)
مسلمانان با ایمان همان کلام خداست، از قدیم الایام به شدت    از آنجایی که قرآن برای»

که تلاش برای تقلید آن   دانندکلامی میة  آن را معجز،  ناپذیر است  معتقد بودند که ترجمه
   (.4، ص1955)آربری،«کفرآمیز است

مشکلات زبانی و فرهنگی و راهبردهای اتخاذ شده در ترجمه    تا مقاله سعی دارد  این   
آنها را در دو ترجمه انگلیسی قرآن کریم که توسط دو تن از مشهورترین مترجمان آن با  

ده است را مورد بررسی و مقایسه  زمینه های مختلف عقیدتی، آموزشی و فرهنگی ارائه ش
 . قرار دهد

ترجمه قرآن کریم بردارد   محقق امیدوار است که گامی هر چند کوچک در زمینه 
-بدین  مترجمان را در مورد مشکلات ترجمه قرآن به زبان انگلیسی آگاه می سازد وو
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  شود که آنان با آگاهی کامل از این مشکلات دست به ترجمه بزنند و می  موجب  صورت
 .حدالامکان از این مشکلات بپرهیزند

 پیشینة تحقیق. 2
  باتوجه به پر اهمیت بودن ترجمه قرآن کریم،مطالعات زیادی درموردآن انجام شده است  

 به تعدادی از مطالعات مرتبط با موضوع مورد بحث اشاره کرده است  که محقق
  زبانی   مشکلات  بررسی  به   خود  مقاله  در(  2012)  نوردین  و  اسماعیل  براخو،  علی، 
  بیان   را  معنایی  و  نحوی  لغوی،  مشکلات  از  تعدادی  آنها.  پرداختند  کریم  قرآن  ترجمه  در

  تحلیل   و  تجزیه.  کردند  اثبات  را  هایشان  ادعا  قرآن  آیات  از   هایی  مثال   آوردن  با  و  کردند
  کشد می  چالش  به  را  کریم  قرآن  مترجمان  زبانی  هایویژگی  از  استفاده  که  داد  نشان  هاداده
  و  عربی زبان دو به لغت فرهنگ تعدادی به کلمات خاص  معنای تعیین برای مترجمان و

 دارند.  نیاز  انگلیسی
  آرایه  دارای  عبارات  ترجمه  مشکلات  بررسی  به  خود  نامه  پایان  (در2014عبدالرازق )

 شده   ارائه   خان  و  هلالی  و  آربری   پیکتال،  توسط  که  انگلیسی  ترجمه  3  در  تام  جناس
ابن   قرآنی  تفسیرهای  از  و  کرد  رابررسی   تام  جناس  آرایه   دارای  آیه  16  او.  پرداخت  است،
  موارد   اکثر  در  که  داد  نشان  ها  داده  تحلیل  و  تجزیه.  نمود  استفاده  الصابونی  و  الطبری  کثیر،

 باشند.  موفق آرایه این ترجمه در نتوانستند مترجمان
  2  در  استعاری  عبارات   ترجمه   مشکلات  بررسی  به  خود   مقاله  در(  2017)  ابراهیم  
و    درویش  پرفسور حسن قریب الله وشیخ احمد  توسط  که   کریم  قرآن  انگلیسی  ترجمه

  و   تجزیه .  کرد  تحلیل   را  استعاره   دارای  آیه   5  و  پرداخت   است،  شده   ارائه  خان  هلالی و
 قرآن   در  موجود  استعاره  و  عام  بطور  استعاره  ترجمه  فرآیند  که  داد  نشان  ها  داده  تحلیل
  مسلط   انگلیسی  و  عربی  زبان  دو  هر  به  که  است  مترجمی  نیازمند  خاص  طور  به  کریم
  کریم   قرآن  و  اسلام  دین  به  مربوط  که  خاصی  موضوعات  مورد  در  باید  همچنین  و  باشد
 . باشد برخورار کافی  تجربه و دانش از  است

  ترجمه   2  در  مجاز   آرایه  ترجمه  مشکلات   بررسی  به  خود  نامه  پایان  ( در2017محمد)  
  مثال  9  وی.  پرداخت  است،  شده  ارائه  وخان  هلالی  و  آربری  توسط  که  نسا  سوره  انگلیسی

 استفاده   طنطاوی  و  کثیر  ابن  قرطبی،  جمله  از  تفسیری  کتب  برخی  از  و  آورد  را  سوره  این  از
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  هایمعادل   موارد   اکثر  در  انگلیسی   ترجمه   دو  که  داد  نشان  هاداده  تحلیل   و  تجزیه.  کرد
  قرآن   در  موجود  مجاز  آرایه  انتقال   در  اما  اند،کرده  حفظ  را   دستوری  و  معنایی  واژگانی،

  زبانی   های   مهارت  خان  هلالی و  و  آربری  که  کند  می   توصیه  محمد .  بودند  ناکام  کریم
  آرایه   این  تشخیص  در   تا  کنند  غنی  عربی  زبان  در  را  خود  دانش   و  دهند  افزایش  را  خود
 .  نشوند مشکل دچار
  خاص   موارد  بررسی  به  خود  مقاله  (در2019)پور  ولی  و  تبریزی  حیدری  چالاک، 

.  پرداختند  است،  شده  ارائه  ایروینگ  توسط  که  بقره  سوره  انگلیسی  ترجمه  در  فرهنگی
  های تفاوت  آنان  و  بود(  1955) ونوتی  سازی   وبیگانه  سازی بومی  مدل   آنها  نظری  چارچوب
  مورد  هر  درصد  و  فراوانی  ارائه  با  توصیفی  آماره  طریق  از  را  استراتژی  دو  این  از  استفاده
  عنوان   به  سازی  بومی  از  ایروینگ   که   داد  نشان  ها  داده  تحلیل   و  تجزیه.  کردند  تحلیل
 .کند  می استفاده  فرهنگی خاص موارد ترجمه  برای اصلی  تکنیک
  3  در  مجاز  و  استعاری  عبارات  ،مواردواژگانی  بررسی  به  خود  مقاله  (در2020)   علی 
 شده  ارائه  هلالی و خان  پیکتال و   علی،  یوسف  توسط  که   کریم  قرآن  انگلیسی  ترجمه
 استفاده  طبری  و  الرازی  القرطبی،  کثیر،  ابن  قرآنی  تفاسیر   از  این،  بر  علاوه.  پرداخت  است،
  پژوهشی   هاییافته.  کرد  تحلیل  را  ومجاز  استعاری  واژگانی،  مورد  هفت  او.  است  کرده
  و   استعاری  واژگانی،  هاینمونه  از  برخی  ترجمه  در  منتخب  مترجمان  که  داد  نشان  وی
  خودداری   اللفظی  تحت  ترجمه  از  باید   و  اندبوده  مواجه  مشکل   با  انگلیسی  زبان  به  مجاز 
  درک  مترجم  است  لازم  که  داد  نشان  این،  بر  علاوه.  کنند  استفاده  آزاد  ترجمه  از  و  کرده

  آن  خاص  زبانی  ساختار   در  ارزشمندی  اطلاعات  زیرا   باشد،  داشته  قرآن  زبان  از  عمیقی
 . است  نهفته

 مقاله حاضر سعی دارد به سوالات ذیل پاسخ دهد: 
  مشکلات   از  مواردی  چه  با  کریم  قران  ترجمه  هنگام  در  آربری  و  علی  یوسف ✓

 شدند؟  مواجهه فرهنگی و زبانی

  فرهنگی   و  مواردزبانی  ترجمه  برای  راهکارهایی  چه  از  آربری  و  علی  یوسف ✓
 اند؟  کرده استفاده  نیومارک نظریه طبق
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 روش شناسی. 3

 وه روش پژ. 3.1
  کیفی   تحقیقات  نوع  از(  کریم  قرآن  یعنی)  بررسی  مورد  متن  پیچیدگی  دلیل  به  پژوهش  این

 پیچیده   موضوع  یک  درک  دنبال   به  محقق  که  شود  می  انجام  زمانی  کیفی  تحقیق.  است
  نظر   به  مناسب  نظر  مورد  مسئله   درک  برای  کمی  های  تحلیل  و  ها  گیری  اندازه  و  باشد
 . نرسد

  مشکلات   بررسی  به  ای  مقایسه  _ تحلیلی  روش  از  استفاده  با   محقق  پژوهش،  این  در
  و   علی  یوسف  انگلیسی  ترجمه   در  رفته  کار  به  راهبردهای  مقایسه  و  فرهنگی  و  زبانی
  و  پرداخت آنها تقسیر و کریم قرآن مختلف آیات بررسی  به محقق .است  پرداخته آربری

 آربری  جان  آرتور  و  علی  یوسف  عبدالله  انگلیسی  ترجمه  دو  با  را  آیات  این  از  یک  هر
 کرد. ارزیابی  و مقایسه

 چارچوب نظری پژوهش . 3.2
  علی   یوسف  توسط  شده  استفاده  فرایندهای   و  راهکارها  بررسی  جهت  محقق  مقاله،  این  در
(  1988) نیومارک  پیتر  نظریه   از   فرهنگی   و  زبانی   مشکلات   از   مواردی  ترجمه   برای  آربری  و

  به   که  دهد  می  ارائه   مختلفی   فرایندهای  و  راهکارها  ترجمه  برای   وی.  است  جسته  بهره
 باشند: می ذیل شرح

  ترین نزدیک  به  مبدا  زبان  دستوری  ساختارهای  فرایند  این  در:  الفظی  تحت  ترجمه .1
  گرفتن   نظر  در  بدون  واژگان  اما  شوندمی  برگردانده  مقصد   زبان  در  خود  های  معادل 
  آنها   معنای  گرفتن  نظر  در  بدون  واژگان  دیگر   عبارت  به.  شوندمی  ترجمه  متن  بافت
  زبان   دستوری  ساختار  با  دستوری  سا ختار  نظر  از  فقط  و  میشوند  ترجمه  متن  در

 (.46، 1988، )نیومارک.میشوند سازگار مقصد
 (. 81، ص  1988) نیومارک، .مقصداستانتقال واژه ای اززبان مبدابه متن: انتقال  .2
فرایند:  بوم سازی .3   ریخت   و  آوایی  نظام  با  شده  منتقل  واژه  و  است  انتقال   درادامه 

 (.82، ص1988) نیومارک،  .کند می پیدا مطابقت  مقصد زبان شناسی
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رآن یک واژه فرهنگی زبان مبدا با واژه فرهنگی  فرایندی است که د:  معادل فرهنگی .4
 زبان مقصدجایگزین میشود.)همان(.

فرایندی است که درآن واژه زبان مبدا باواژه ای باکاربردمشابه در  :  معادل کاربردی .5
 (.83، ص 1988)نیومارک، . زبان مقصد جایگزین می شود

اچندین کلمه درزبان  فرایندی است که درآن واژه فرهنگی زبان مبداب:  معادل توصیفی .6
 .)همان(.مقصدتوصیف میشود

دقیق  :  ترادف .7 معادل  که  مبدا،درجایی  زبان  واژه  برای  معادل  نزدیکترین  بکاربردن 
 (.84، ص1988)نیومارک، .وجودندارد

فرایندی که درآن کلمات مرکب وباهم آیی هابصورت تحت اللفظی  :  گرته برداری .8
 )همان(..ترجمه میشوند

زبان تر:تغییریاجابجایی .9 مبدابه  اززبان  دستوری  باتغییرات  همراه  جمه 
 (. 85، ص 1988)نیومارک،.مقصد

مدولاسیون شامل  .  تغییرنقطه نظر،دیدگاه وغالباتغییردرمقوله های ذهنی:  مدولاسیون .10
علت به جای نتیجه،جزءبه جای کُل،تغییرنمادها،ومعلوم به جای مجهول می شود.) 

 (.88، ص1988نیومارک، 

فرایندی است که درآن برای هرواژه تخصصی از ترجمه رسمی یا    :مقبول ترجمه   .11
 (. 89، ص 1988)نیومارک، . ترجمه ای که مقبولیت عام دارد استفاده میشود

ترجمه ای موقت است که برای ترجمه واژگان تخصصی جدیدازآن   :ترجمه موقت .12
راین د.  استفاده میشودوداخل گیومه منقل میشودتادرفرصت های بعدی عوض شود

 (. 90، ص  1988)نیومارک، . شرایط مترجم به ترجمه تحت اللفظی روی می آورد

اتفاق  :جبران .13 زمانی  فرایند  معنا،جلوهمیاین  فقدان  یا  افتدکه  آوایی،استعاره  های 
-تأثیرات کاربردی درقسمتی ازجمله درقسمت دیگرجمله یاجمله مجاورجبران می

 ) همان(..شود
 )همان(. . اشاحدمعنایی به اجزأ معنایی تجزیةیک و  :تحلیل مولفه ها .14

فرایندی است که درآن کلمه یاعبارتی به متن افزوده میشودیاازآن  :  افزایش وکاهش .15
 حذف می گردد.) همان(. 
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ای  .  فرایندی است که درآن به بسط وتوضیح بخشی ازمتن پرداخته میشود:  بازنویسی .16
شده نوشته  نارسایی  بطور  کارمیرودکه  به  ضمنی    نفراینددرمتونی  یامعنای  اند 

 )همان(..وقسمتهای حذف شده مهمی دارند
میشوند:  ترکیب .17 استفاده  بطورهمزمان  دویاچندروش  درآن  که  است  .  فرایندی 

 (. 91، صفحه 1988)نیومارک،
  ای   افزوده  اطلاعات  مترجم  آن  در  که   است  فرایندی:  پانویس   و  اضافات  ها،  یادداشت  .18

  انتهای   یا  متن   انتهای  صفحه،  پایین  در  متن  نوع  به  بسته  را   زبانی  و  تخصصی  فرهنگی،
 )همان(.  دهد می  ارائه  کتاب

 ابزار پژوهش  .3.3
کریم،  قرآن  اصلی  از:متن  عبارتند  مقاله  این  پژوهش  الاسلام  "تفسیرنور " ابزار  اثرحجة 

ودوترجمةمعروف انگلیسی که توسط مترجمان برجسته ای اززمینه های    (1383)قرائتی
وف عقیدتی،آموزشی  استمختلف  شده  تألیف  از .  رهنگی  عبارتند  دوترجمه  قرآن    »این 

ترجمه  :  قرآن کریم  »  و(  1955)  توسط شرق شناس بریتانیایی آرتورجان آربری  «تفسیرشده
 (. 1934) توسط عبدالله یوسف علی  «وتفسیر

 ترجمه آربری . 3.3.1
است  انگلیسی  به  قرآن  مشهورغیرمسلمان  مترجم  آربری    اواز   ترجمة.  آرتورجان 
عنوان اولین  به  او.  رودمیوفادارترین تفسیرهای قرآن به شمار  خواندنی ترین و  تبرترین،مع

ازآنجاکه  .  منتشرشد  1955  اثربزرگ آربری اولین باردرسال .  رودشمارمیمترجم انگلیسی به
آربری عنوان   فقط میتوانآن را تفسیرکرد،  مسلمانان معتقدبودندقرآن قابل ترجمه نیست و

 . گذاشت "قرآن تفسیرشده"  اثرخودرا

   ترجمه عبدالله یوسف علی. 3.3.2

قرآن کریم را به    عبدالله یوسف علی،محقق مسلمان هندی ومترجم مشهورجهانمیباشد که
او علاقة زیادی به قرآن داشت وسال هادرحال جستجووجمع .  زبان انگلیسی ترجمه کرد

: قرآن کریم  »  تب معروف یوسف علی ازجمله ک.  آوری اطلاعات درمورد ترجمه آن بود
  معانی قرآن کریم،   اواز  ترجمة.  منتشرشده است  1934  است که درسال   «تفسیر  ترجمه و
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اعتبارواصالت ترجمه .  وفادارانه ترین ترجمه به زبان انگلیسی است  بسیاررواج یافته و
مقبول  آنرادرزمره  ازمحققین  بسیاری  که  است  شده  باعث  علی  یوسف  ترین  عبدالله 

 دهند. ترین نسخةانگلیسی قرآن قراروخواندنی 

 آوری داده ها روش جمع . 3.4
  ترجمه   و  کریم  قرآن  مختلف  آیات  از  ها  است وداده  کتابخانه ای  پژوهش حاضر از نوع

  آیات   مطالعه  از   پس .  است  شده  آوری  جمع   علی  یوسف   و  آربری   توسط   آنها  انگلیسی 
  شد   بررسی   آن  ترجمه  و  تفسیر،  آیه  هر   آنها،  انگلیسی   ترجمه  و  تفسیر  کریم،  قرآن  مختلف

  آنها   ترجمه  برای  مترجمان  راهکارهای  و  فرهنگی  و  زبانی  مشکلات  از  هایی  نمونه  تا
 . شود شناسایی

 روش آماری. 3.5
ای برای تجزیه و تحلیل  توصیفی است و روش مقایسه-ای کیفی  پژوهش حاضر، مطالعه

  است.  شده-گرفته کارها به داده

 یافته ها   .4

 زبانی مشکلات. 4.1
ها در عبارات و جملات از آنجایی که هر زبان کلمات خاص خود را دارد و چیدمان آن

به زبان های دیگر با   ترجمه متن اصلی مترجمان هنگام، با زبان های دیگر متفاوت است 
مستثنی نیستند    این موضوعشوند، مترجمان قرآن کریم نیز از  مشکلات زبانی روبرو می

 . شوندزبانی اعم از مشکلات واژگانی، نحوی و معنایی مواجه می   و با این قبیل مشکلات

 مشکلات واژگانی .4.1.1

مهمترین مشکلی که مترجمان قرآن کریم هنگام ترجمه مواجه می شوند سختی ترجمه  
ی از اصطلاحات  برخ  برای  تعدادی از واژگان است. دلیل این مشکل عدم وجود معادل 

اسلامی است. این اصطلاحات هیچ مترادف دقیقی در زبان انگلیسی ندارند و مترجم را  
اصطلاحات  ،  وادار می کند تا آنها را با روش ارتباطی بیان کند. در زیر نمونه هایی از این

 اسلامی آورده شده است: 
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(reward)   _  اجر) (,)(  Grace and Mercy   _  رحمت)(  ,)(Hell   _  جهنم)  ,)
((Hereafter   _  آخرت)(  ,) (governance   _  )ملکوت) (  ,(unbeliever   _  کافر) ,)
(Garden)  _ جنت) ( , )( The pagan  _ مشرک(( . 

 مشکلات نحوی  .4.1.2
زبان مبدا   تفاوت بین زبان ها باعث ایجاد مشکلات نحوی بسیاری در هنگام ترجمه پیام

،  اسپانیایی و ایتالیایی  توجه به باشند،مانند زبانبه زبان مقصد می شود. این مشکلات با  
مشکلات نحوی کمتر میشود و اگر با خانواده های زبانی مختلف تعلق داشته باشند، مانند  

مقصد افزایش یا کاهش می یابد. به    میزان ارتباط بین زبان مبدا و  انگلیسی  زبان عربی و
دیگر مقصد  اگر  عبارت  زبان  و  مبدا  خانوازبان  یک  داشتهبه  تعلق  زبانی  احتمالًا  ،  ده 

یکی از معروف ترین مشکلات نحوی است که    مشکلات نحوی بیشتر میشود.زمان فعل
 د. مترجمان اغلب در ترجمه با آن مواجه می شون

کار یا حالتی در زمان گذشته، حال یا آینده صورت    که  استا  معنبه این    زمان فعل
ید با توجه به معنی کل متن تشخیص که داده  گیرد. در ترجمه قرآن کریم زمان فعل بامی
گاهی یک زمان)زمان گذشته( نشان دهنده زمان های دیگر) زمان  ،به عبارت دیگر  شود

و او باید با توجه    آینده( نیز می باشد و این همپوشانی مترجمان را دچار مشکل می کند
 برای مثال:  به بافت متن زمان فعل را متوجه شود

 { 5بَسّاً{}الواقعه: الُ}وَبُسَّتِالجِْبَ •

• {Arberry} and the mountainscrumbled 
• {Yusuf Ali} And themountains shallbecrumbled to atoms, 

در زبان عربی هر گاه اتفاقی قطعی باشد از فعل گذشته استفاده میشود گویی آن اتفاق  
نیز معتقد است که چون قیامت حادثه ای است که وقوع    حجة الاسلام قرائتی.  افتاده است

قطعی است برای بیان آن از فعل گذشته استفاده شده است اما به معنای زمان آینده آن  
 است. 

برای ترجمه این واژه از راهکار تغییریا جابجایی استفاده کرده است و    یوسف علی
تحت اللفظی استفاده   ر ترجمهاین فعل را به درستی ترجمه نموده است. آربری از راهکا

 کرده است و نتوانسته در ترجمه این فعل موفق باشد 
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 نایی معمشکلات . 4.1.3
است و به بررسی معانی در زبان های انسانی می    معناشناسی به معنای علم مطالعه معنا

نشانه ها، کلمات و عبارات و معنی آنها    رابطه بین دال هایی مانند  . بطور کلی برپردازد
 متمرکز است.مشکلات معنایی یکی از رایج ترین نوع مشکلات زبانی هستند و مترجم 

برخی از ویژگی های معنایی باعث بروز    در قرآن کریم نیز .  با مشکل مواجه می کنند  ار
مشکلات معنایی می شوند و مترجم باید به زبان عربی تسلط داشته باشد تا بتواند معنای  

 کند. دقیق آنان را بیان  

 چند معنایی 

که» میشود  اطلاق  ای  واژه  به  معنایی  باش  چند  می  مختلف  معنا  از  طیفی  )  .  «ددارای 
در زبان های مختلف دارای معانی متعدد    بسیاری از واژگان(.  267، صفحه  1991کریستال،
شامل ده ها    مخصوصا قرآن کریم که،  زبان عربی نیز از این مورد مستثنی نیست  هستند،

 : عنایی است. برای مثال واژه چند م
واژه ارث در قرآن کریم سه معنی دارد که    »( معتقدند که :247/  5:  1383،  ) قرائتی
 . «مال،علم وحکومت عبارتند از:

 مال است بعنوان مثال در آیه زیر  ،  اولین معنی واژه ارث
 ( 28{) الدخان:وَأَوْرَثْناَهَاقَوْماًءَاخرَِینَ  } کَذَلِکَ •

• [Yusuf Ali] Thus (was their end)! And We made other people inherit 
(those things)! 

• [Arberry] Even so; and We bequeathed them upon another people. 

استفاده کرده اند و توانستند    هر دو مترجم برای ترجمه این واژه از راهکار ترادف
 معنی آن را منتقل کنند.

 است بعنوان مثال در آیه زیر علم ،  دومین معنی واژه ارث
 ( 32)فاطر:  عِبَادنَِا اصطَْفَیْنَامِنْنَ الَّذِی الْکِتاَبَاثُمَّأَوْرَثْنَ} •

• {Yusuf Ali} Then We have given the Book for inheritance to such of 
Our servants as We have chosen: 

• {Arberry}Then We bequeathed the Book on those of Ourservants We 
chose; 
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این واژه  یوسف علی   ترجمه  اللفظی استفاده کرده    برای  ترجمه تحت  از راهکار 
آن   است که در اینجا مناسب نیست و معنا را بدرستی منتقل نمی کند.آربری برای ترجمه

  از راهکار ترادف استفاده نموده است و و واژه ای را در ترجمه خود آورده است که به 
و دانش را ارزانی داشتن می باشد. به عبارتی او در مقایسه با   معنی علم  به صورت مجاز

یوسف علی موفق تر عمل کرده اما با این حال نتوانسته معنی واژه را بصورت کامل منتقل  
 .دهد

 بعنوان مثال در آیه زیر سومین معنی واژه ارث، حکومت است
 ( 105{) الانبیا: الصَّلِحُونَ   الْأَرْضَیَرِثهَُاعِبَادِیَ َّرِ أَنبَعدِْالذِّکْ  الزَّبُورِمِن }وَلَقدَکَْتَبْنَافِی •

• [Yusuf Ali}Before this We wrote in the Psalms, after the Message 
(given to Moses): My servants, the righteous, shall inherit the earth." 

• [Arberry] For We have written in the Psalms, after the Remembrance, 
'The earth shall be the inheritance of My righteous servants.' 

هر دو مترجم از راهکار ترجمه تحت اللفظی برای ترجمه این واژه استفاده کردند    
 و در اینجا مناسب نیست و معنا را منتقل نمی کند.

 مجاز
بکار بردن یک واژه برای اشاره کردن به واژه   یول معتقد است که مجاز عبارت است از 

بی مهم و ابزار بلاغی مؤثر، نقشی  مجاز به عنوان آرایه ادکه با آن رابطه نزدیک دارد.دیگر
 ایفا می کند. برای مثال: حیاتی در بیان معانی دقیق برخی پیام ها در سراسر قرآن

  { للِْکَفرِینَ   أُعدَِّتْ  واَلْحِجَارَةُ  النَّاسُ  وَقُودهَُا  تَفْعلَُواْفَاتَّقُواْالنَّارَالَّتِی  لَّمْ تَفْعلَُواْوَلَن  فَإِن •
 { 24}البقره :

• [Yusuf Ali] But if ye cannot, -and of a surety ye cannot, - then fear 
the fire whose fuel is Men and Stones which is prepared for those who 
reject Faith. 

• [Arberry] And if you do not -- and you will not -- then fear the Fire, 
whose fuel is men and stones, prepared for unbelievers. 

از واژه عربیمعتقد است که  قرائتی آیهالْحِجَارَةُمنظور  این  ، بت هایی است که  در 
 نه هر سنگی. پرستش می شده است

هر دو مترجم برای ترجمه این واژه از راهکار ترجمه تحت اللفظی استفاده کردند   
  ”stones“اما نتوانستند معنای را منتقل کنند، با این وجود یوسف علی در ترجمه خود واژه  
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را متوجه نمایید که منظور هر   رابا حروف بزرگ شروع نموده است تا به نحوی مخاطب
افی در داخل ترجمه نیاورده است،اما با استفاده از راهکار  سنگی نیست و هیچ توضیح اض 

 بت هایی است که مشرکان می پرستند.  ، پانویس مشخص کرده است که منظور از سنگ

 جناس تام
»اصطلاح جناس تام زمانی به کار می رود که یک    معتقد است که:  (116، ص  2014پول)  

بط داشته باشد. کلمات دارای جناس  شکل )گفتاری یا نوشتاری( دو یا چند معنای نامرت 
تام کلماتی هستند که معانی جداگانه دارند، اما به طور تصادفی دقیقاً شکل یکسانی پیدا  

 . زبان قرآن مجید مملو از مصادیق متعدد جناس تام است. برای مثال: «کرده اند
  اًیُؤْتِکُم   خَیرْ  قُلُوبِکُم  فِی  اللَّهُ  عْلَمِیَ  إِن  لْأَسرَْی  مِّنَا  أَیْدِیکُم   فِی  لِّمَن  قُل  یَأَیُّهاَالنَّبِیُّ} •

 (70{) الانفال:غَفُورٌرَّحِیمٌ وَاللَّهُ وَیَغْفِرْلَکُم مِنْکُمْ خِذَأُ مِّمَّآ خَیرْاً

• [Yusuf Ali]O Prophet! say to those who are captives in your hands: 
"If Allah findeth any hearts, He will give you something better than 
what has been taken from you, and He good in your will forgive you: 
for Allah is Oft-Forgiving, Most Merciful." 

• [Arberry] O Prophet, say to the prisoners in your hands: 'If God knows 
of any good in your hearts He will give you betterthan what has been 
taken from you, and He will forgive you; surely God is All-forgiving 
,All-compassionate.' 

به معنای  ،  درجمله اول خَیرْا    واژه عربی  »  ( معتقد است که :360/  3:  1383،  )قرائتی 
 . «اسلام وایمان آوردن است

راهکار ترجمه تحت اللفظی استفاده کردند و  در ترجمه این واژه از    هر دو مترجم
 نتوانستند معنا را بدرستی منتقل کنند. 

هدایت اسرا و مسلمان  ،  در جمله دوم  خَیرْا قرائتی معتقد است منظور از واژه عربی  
 شدن آنها می باشد. 

در این قسمت نیز دو مترجم این واژه را با استفاده از راهکار ترجمه تحت اللفظی  
 . ند و نتوانستند معنی دقیق آن را منتقل کنندترجمه کرد

 استعاره
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توصیف چیزی از طریق بکار بردن آن به عنوان چیزی   روش  »استعاره عبارت است از 
،  2014، .)سامرز«متفاوت و نشان دادن این که دارای ویژگی های مشابه با آن چیز است

 (.1149صفحه 
است و مترجمان را با مشکلات    استعاره یکی از چالش برانگیزترین مشکلات معنایی

جدی روبرو می سازد، قرآن کریم نیز که هم در شکل ظاهری و هم محتوا بی نظیر است  
 نمونه های زیادی از استعاره را در خود جای داده است برای مثال : 

  قُلْ   اللَّه  بَعدْمَِوْتهَِالَیَقُولُن  مِن  السَّمَآءمَِآءًفَأَحْیَابِهِالْأَرْضَ  مِنَ  نَّزَّلَ  مَّن  سَأَلْتَهُم  لَئِن }وَ •
 ( 63العنکبوت:)لَایَعْقِلُونَ{ أَکْثَرُهُمْ بَلْه الْحَمْدُلِلَّ

• [Yusuf Ali] And if indeed thou ask them who it is that sends down 
rain from the sky, and gives lifetherewith to the earth after its death, 
they will certainly reply, "Allah!" Say, "Praise be to Allah!" But most 
of them understand not. 

• [Arberry] If thou askest them, 'Who sends down out of heaven water, 
and therewithrevives the earthafter it is dead?' they will say, 'God.' 
Say: 'Praise belongs to God.' Nay, but most of them have no 
understanding 

به خواب زمستانی رفته تشبیه شده است که  به حیوانی  آیه،زمین  وگویی مرده   در 
است و با آغاز فصل بهار دوباره به زندگی عادی خود بر میگردد. خداوند متعال با استفاده 

مذکور حیوان  های  را  ازویژگی  میفتد  پژمرده  زمین  برای  باران  بارش  با  که  اتفاقاتی   ،
، بنابراین دو مترجم که از راهکار ترجمه تحت اللفظی برای ترجمه این  توصیف می کند

 عبارت استفاده کرد ه اند در انتقال معنای کامل شکست خوردند.

 

 

 حذف
خللی ایجاد  حذف به معنای عدم وجود قسمتی ازمتن است که نبود آن در درک مطلب  

های متن قابل تشخیص است. هدف از استفاده از حذف  نمی کند و از طریق دیگر قسمت
ممکن است ترغیب خواننده برای مشارکت در درک متن است. حذف در ترجمه مشکل  

است و باید قسمت های حذف شده    ایجاد می کند زیرا مترجم با یک متن ناقص روبرو
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یک متن مقدس    نماید. قسمت های حذف شده دررا بشناسد، سپس شروع به ترجمه  
 چالش های زیادی روبرو می سازد   کار مترجم را بیش از پیش پیچیده می کند او را با

 برای مثال:
مِن  وَ  ظَلَمُواْوَأَزْواَجَهُمْ  احْشرُُواْالَّذِینَ  } •  لَی  ِاهْدُوهُمْإ  اللَّهِ ِدُون  ماَکاَنُواْیَعْبدُُونَ. 

 (23- 22الصافات:)صرِاَطِالْجحَِیمِ{

• [Yusuf Ali] "Bring ye up," it shall be said, "The wrongdoers and their 
wives, and the things they worshipped "Besides Allah, and lead them 
to the Way to the (Fierce) Fire! 

• [Arberry] Muster those who did evil, their wives, and that they were 

serving ،apartfrom God, and guidethemunto the path of Hell! 

طبق تفسیر قرائتی در ابتدا آیه عبارت )) خداوند به فرشتگان دستور میدهد(( حذف  
 شود: داخل پرانتز آورده و باید به اینصورت در. شده است

{(God commands the angels)Muster those who did evil, their wives, and 

that they were serving،apart from God, and guidethemunto the path of Hell! {. 
این حذف در معنی آیه مذکور تاثیری ندارد یا آن را تغییر نمیدهد اما در زبان انگلیسی  

 . برای اینکه خواننده معنای عمیق آن را متوجه شود بهتر است که آورده شود
و مترجم از راهکار ترجمه تحت اللفظی برای ترجمه این آیه استفاده کردند که  هر د 

افزایش راهکار  از  استفاده  با  باید  آنها  و  نیست  مناسب  اینجا  بهتر  ،  در  درک  منظور  به 
 .عبارت حذف شده را در ترجمه خود می آوردند، خواننده زبان مقصد

 مشکلات فرهنگی . 4.2

همیش که  مشکلات  از  دیگری  است.  نوع  فرهنگی  دارد،مشکلات  وجود  ترجمه  در  ه 
دیگر   اکنون  است،  زبانی  فرآیند  ترین  ساده  ترجمه  که  کنند  می  فکر  مردم  از  بسیاری 

  چنان مرتبط است که هرگز نمی توان   با زبان  توجهی به این حقیقت ندارند که فرهنگ
، صفحه  1964،  نایدا  )را به طور کلی و در ترجمه به طور خاص از هم جدا کرد.  آنها
تفاوت های ساختاری    با  بین فرهنگ در مقایسه  فاوت موجود درت » :  بیان می کند که  (130

 در زبان ها مشکلات بسیار جدی تری برای مترجمان ایجاد می کند«. 
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  از آنجایی که برخی از مشکلات زبانی ترجمه ناشی از تفاوت بین زبان مبدا و مقصد 
ر نتیجه تفاوت بین فرهنگ مبدا و فرهنگ مقصد رخ می  است، مشکلات فرهنگی نیز د

به  ،  در ترجمه هر متن، بطور عام و در ترجمه یک متن مقدس  دهد، بنابراین مترجم باید 
باشدو به فرهنگ توجه داشته  علت آن این است که متون مقدس فرهنگ    طور خاص 

بر می گیرند. عناصرخاص فرهنگی، ازمعروف    یکی  های بسیار عمیق و مفصلی را در 
 ترین مشکلات فرهنگی است که مترجمان اغلب در ترجمه با آن مواجه می شوند.

 صرخاص فرهنگی  عنا. 4.2.1

به مواردی دارند که معادلی در نظام فرهنگی مقصد ندارند    عناصر خاص فرهنگی اشاره
مشکل  و در نتیجه مترجمان در ترجمه کارکردها و معانی آنها از متن مبدأ به متن مقصد با  

 شوند. قرآن مجید منبع بزرگی از عناصر خاص فرهنگی است برای مثال: مواجه می
 ( 1مسد:)وَتَبَّ{  لَهَب  یَدَآأَبِی }تَبَّتْ •

• [Yusuf Ali]Perish the hands of Father of Flame, Perish he 
• [Arberry]Perish the hands of Abu Lahab, and perish he! 

ابو لهب عموی پیامبر ) ،  أبَِیلَهَبٍقرائتی معتقد است در این آیه منظور ازواژه عربی  
 . است ( صلی الله علیه و آله وسلم

یوسف علی از راهکار ترجمه تحت اللفظی برای ترجمه این واژه استفاده کرد است  
معنی انتقال  در  کرده  اما  استفاده  انتقال  راهکار  از  است.آربری  نبوده  موفق  و   است  آن 

 توانسته معنی واژه مذکور را بدرستی منتقل کند.
 {(55{)یس:فاَکِهُونَ  شُغُل   فِی إِنَّ أَصحَْابَالجَْنَّةِالْیَوْمَ} •

• [YusufAli]Verily the Companions Ofthe Garden shall That Day have 
joy In all that they do; 

• [Arberry] See,the inhabitants of Paradise today are busy in their 
rejoicing, 

معنای مکانی منحصربه فر د و عالی است    به،  الْجَنَّةِقرائتی معتقد است واژه عربی  
 وبه کسانیکه نسبت به مقام خداوند خوف و ترس داشته باشند تعلق می گیرد.

راهکار ترجمه تحت اللفظی برای انتقال این واژه استفاده کرده است    یوسف علی از
با حروف   (Garden)))وانسته تمام معنا واژه را منتقل کند، با این وجود با شروع واژه  اما نت

بفهماند که منظور هر باغی نیست و هیچ توضیح دیگری    بزرگ قصد داشته به مخاطب
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در متن نیاورده است اما با استفاده از راهکار پانویس ویژگی های این باغ را شرح نموده 
راهکار معادل فرهنگی برای ترجمه این واژه استفاده کرده است اما ایشان  است.آربری از  

 نیز نتوانسته معنای کامل واژه را منتقل کند. 

 بحث و بررسی .5
محقق با ارزیابی آیات مختلف قرآن کریم وترجمه انگلیسی آنهابه هردوسؤالی که تحقیق  

هانشان دادکه یوسف علی و آربری در قرآن اولًایافته. برمبنی آنها انجام شده بودپاسخ داد
نحوی و معنایی و مشکلات  ، کریم بامواردی ازمشکلات زبانی اعم از مشکلات واژگانی

فرهنگی اعم از عناصر خاص فرهنگی برخورد کردنده اند که آنها رادر هنگام ترجمه با  
ی مختلفی برای ترجمه چنین  بود.ثانیاً،دومترجم ازراهبردها  چالش های زیادی مواجه کرده

آن ها ترجمه تحت اللفظی می    موارد زبانی و فرهنگیا ستفاده کردند که پر کاربردترین
در قسمت زیر محقق به  .باشد امادراکثرمواردنتوانسته اندمعنای دقیق وکامل رامنتقل کنند

تحقیق  بحث و بررسی تعدادی از یافته های تحقیق حاضر با یافته های مذکور در بیشیته 
 می پردازد.
مشکل ترجمه    قرآن کریم باآن مواجه میشوند،  مهمترین مشکلاتی که مترجمان  یکی از
  راهکار   زیرا  مینماید  اتایید  ر(  2020)   یافته های تحقیق حاظریافته های علی.  واژگان است

راهکارهایی   از باید ترجمه تحت اللفظی برای ترجمه این واژگان خاص مناسب نیس تو
 .بدرستی منتقل کند شودکه معنارا استفاده

معروفترین مشکل نحوی،زمان فعل میباشدکه بایدباتوجه به بافت متن ترجمه شود   
یافته های محقق دراین زمینه  .  ازاین رومترجمان راباچالش های قابل توجهی مواجه میکند

ونوردین علی،براخو،اسماعیل  های  هردوتح(  2012)درراستاییافته  قیق  میباشدزیرانتایج 
ترجمه   اللفظی  تحت  ازراهکارترجمه  بااستفاده  رانمیتوان  فعل  زمان  که  ازآناست  حاکی 

 .نمودوبایدبرای انتقال معنای آن ازراهکارتغییریاجابجایی استفاده کرد

مجازیکی ازآرایه های مهم ادبی است که دربیان معانی دقیق تعدادی ازآیات نقش  
.  را انجام دهند  دقت خود  مان نهایت تلاش وبنابراین بایددرترجمه آن مترج  مهمی دارد 

  دو  هر در زیرا  میباشد( 2017) های تحقیق محمدبایافته همراستا یافته های تحقیق حاضر 
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  قرآن را   در  تحقیق محققان به این نتیجه رسیده اندکه مترجمان نمیتوانندکارکردآرایه مجاز
 . به طورکامل منتقل کنند

های   ازآرایه  یکی  تام  قرآن جناس  ظاهری  برزیبایی  اینکه  علیرغم  که  است  ادبی 
مینمایدمی مواجه  رابامشکل  حاضریافته.  افزاید،مترجمان  تحقیق  های  تحقیق  یافته  های 

راتاییدمینمایدزیرادرترجمه جناس تام مترجمان نیازبه استفاده ازکتب  (  2014)عبدالرازق
امتوجه شوندوآنهارابابالاترین  تفسیرقرآن دارند تابتوانندمعنای کلمات دارای جناس تام ر

اللفظی درانتقال معنی   سطح دقت در زبان مقصدمنتقل نمایندوبااستفاده ازترجمه تحت 
 .دقیق شکست میخورند

باشدوازآنجایی که قرآن کریم  یکی ازچالش برانگیزترین مشکلات معنایی استعاره می
تحقیق حاضردرراستای    یافته های.  شوندمملوازاستعاره است مترجمان بامشکل مواجه می

اندکه استفاده میباشدزیرادرهردوتحقیق محققان به ای ننتیجه رسیده(  2017)تحقیق ابراهیم
ازراهکار ترجمه تحت اللفظی برای ترجمه استعاره مناسب نیست ومترجم [ن درانتقال  

 معنی شکست میخورند. 

 نتیجه گیری  .6
مترج هستندکه  ازمواردی  یکی  وفرهنگی  زبانی  به  مقولات  کریم  قرآن  درترجمه  مان 

شوندوآنها راباچالش های دشواری  زبانهای دیگرالخصوص زبان انگلیسی باآن مواجه می
 . روبرومی کند

وتحلیل   وتجزیه  وفرهنگی  زبانی  ازمشکلات  هایی  نمونه  درمقاله حاضرباپیداکردن 
تفسیر کتاب  تو   حجة   آنهابرمبنای  اتخاذشده  راهکارهای  ومقایسه  قرائتی  سط  الاسلام 

 : مترجمان برمبنای نظریه نیومارک،نتایج زیرب دست آمد

  ترجمه تحت اللفظی، :  مترجمان از شش راهکارنیومارک بهره جسته اندکه عبارتنداز .1
و  انتقال، فرهنگی،تغییریاجابجایی،ترادف،پانویس  این    معادل  پربسامدترین 

 . راهکارهاق، ترجمه تحت اللفظی بود

عنای دقیق ناموفق عملکرده اندکه علت رامیتوان عدم  دراکثرمواقع مترجمان درانتقال م  .2
 .دانست (قرآن)کلمه و تفسیر آن و همچنین پایبندی به متن مبدا  آگاهی ازمعنای



  837  یو آربر یعل وسفی یس یانگل یهادر ترجمه میترجمه قرآن کر یو فرهنگ  یمشکلات زبان سهی و مقا یبررس

ازتجزیه وتحلیل داده هااین نتیجه بدست آمدکه یوسف علی به دلیل وفاداری به متن   .3
وبااس  است  کرده  ترجمه  اللفظی  تحت  رابصورت  ازکلمات  تفاده  مبدا،تعدادی 

ازپانویس به شرح وتوضیح معنای آن کلمات پرداخته است به عبارت دیگر،معنای  
آنها را بصورت   به متن مبدا  باطنی کلمات رامتوجه شده است امابه علت پایبندی 

 .تحت اللفظی ترجمه نموده است

ترجمه قرآن کریم بسیارمهم است زیرا میلیونها نفر ازمردم غیرعرب نیازبه دانستن   .4
دارندودرک   کریم  ترجم.  قرآن  که  اگرغیرممکن ة  ازآنجایی  مقدس  کتاب  این 

زبان   بایدبه  است،مترجمان  برانگیزی  کارچالش  هرمترجمی  نباشد،یقینابرای 
داشته   تسلط  کریم  وحتماًتفسیرقرآن  آن  زبانی،تاریخ  عربی،ساختار،خصوصیات 
آن   ومعنایی  لغوی،نحوی  فرهنگ،سطوح  براین،بایددرباره  باشند،علاوه 

 شتربدانندتابتواننددرحدامکان ترجمه ای دقیقا را ارائه دهند.بی
 :محدودیت های مقاله حاضرعبارتنداز

درتحقیق حاضرفقط به بررسی تعدادمحدودی ازموارد زبانی وفرهنگی پرداخته   ▪
 . شده است

یافته هافقط به آیات انتخاب شده محدودمی شود،به عبارت دیگر،ازطریق تجزیه   •
آیات   ارابطورعام  وتحلیل  انه  ونمیتوان  است  آمده  هابدست  یافته  مذکور،این 

 . استفاده کرد
تحقیق حاضرمنحصرا به بررسی ومقایسه ترجمه دوتن ازمترجمان قرآن کریم  ▪

 پرداخت. 
می تحقق حاضر  های  آنیافته  و  باشد  مفید  کریم  قرآن  مترجمان  برای  را  تواند  ها 
توانندطیف وسیع  محققان می   یق اتآتی،آگاه سازد. درتحق  مشکلات زبانی و فرهنگی آن

بررسی   کریم  قرآن  رادرترجمةسایرمترجمان  وفرهنگی  زبانی  ازمشکلات  تری 
می ازسورهکنندوهمچنین  یاتعدادمحدودی  مذکوردریک  مشکلات  بررسی  های  توانندبه 

 قرآن کریم بپردازند.

 منابع 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

 های حاکی از اوقات در قرآن کریم حکمت علمی سوگند به واژه

 1آبادیمهدی نظام

 2اصغر تجریعلی

 3هادی واسعی
 چکیده

. انسان دارد. واژگان و معارف مربوط به  .. اجتماعی، عبادی واوقات نقش مهمی در زندگی روزمره، امور 
اوقات، در قرآن کریم نیز آمده است و در برخی آیات به آن سوگند یاد شده است. یکی از وجوه حکمت  
سوگند های قرآنی، جلب توجه بشر به کشف حقایق پدیده های مورد سوگند است. بر این اساس، کاربرد  

ند، قطعا از روی حکمت و در صدد بیان غرضی است. رهیافت توجه به علوم  واژگان اوقات مورد سوگ
می تواند موجبات کشف حکمت سوگند به واژگان اوقات را از بُعد علمی فراهم کند. پرسش   تجربی،

اصلی این تحقیق آن است که: »حکمت )یا غرض( علمی سوگند به واژه های حاکی از اوقات در قرآن  
ن کار واژگان عربی اوقات و آیات قرآنی مورد سوگند، شناسایی شد که عبارتند  کریم چیست؟« برای ای 

از: عصر؛ شفق؛ لیل اذا یغشی؛ لیل اذا یغشاها؛ لیل اذا سجی؛ لیل و ما وسق؛ لیل اذا یسر؛ لیل اذا ادبر؛ لیل  
؛ نهار اذا  اذا عسعس؛ فجر؛ صبح اذا تنفسّ؛ صبح اذا اسفر؛ مغیرات صبحاٌ؛ ضحی؛ ضحاها؛ نهار اذا تجلی

جلاها؛ لیال عشر؛؛ شفع و وتر؛ قمر اذا اتسق؛ قمر اذا تلاها؛ نجم اذا هوی. این واژگان با استفاده از لغت  
نامه ها، فرهنگ ها و دیگر منابع علمی مفهوم شناسی شدند و مطالب علمی مرتبط با آن در آیات از منابع  

حکمت علمی مرتبط با آن از نظر شناخت  تفسیری و... مورد تحلیل قرار گرفت سپس وجه هدایتی و  
 علمی پدیده یا آثار و کاربرد آن در زندگی انسان و موجودات از نظر علوم طبیعی بیان گردید. 

 واژگان کلیدی 
 ؛ سوگند؛ واژه؛ اوقات، قرآن کریم.حکمت؛ علمی
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وحیانی است    قرآن کریم علاوه بر معنا و محتوایش، تمام الفاظ آن از نظر چینش کلمات، 
این کتاب آسمانی خودش را کتاب حکیم معرفی نموده است لذا می توان گفت: چینش  
واژگان بکار رفته در قرآن کریم نیز حکیمانه است. پیرامون حکمت سوگند های قرآنی  

( جلب توجه  2( برای بیان عظمت و بزرگی پدیده های شگرف.  1چند وجه وجود دارد:  
( زمینه ساز تصوّر و تصدیق بهتر جواب قسم و یا تاکید  3ور.  بشر به کشف حقایق این ام

آن. بر این اساس، کاربرد واژگان اوقات و زمان که درآیات قرآن کریم به آن سوگند یاد 
شده است، قطعا از روی حکمت و در صدد بیان غرضی است. اوقات نقش مهمی در  

امور اجتماعی، عبادی و .  زندگی روزمره،   . بطوری که واژگان و معارف    انسان دارد.. 
مربوط به اوقات، در قرآن کریم نیز آمده است و در برخی آیات به آن سوگند یاد شده  
است. با توسعه و رشد دانش بشری در قرون اخیر، حقایق قرآنی از روشنی و شفافیت  

می تواند موجبات   بیشتری برخوردار شده است. رهیافت این توجه به علوم و حقایق،
مت یا غرض سوگند به واژگان اوقات را از بُعد علمی فراهم کند. بطور خلاصه  کشف حک

)یا غرض( این است: » حکمت  تحقیق  این  به واژه های    پرسش اصلی  علمی سوگند 
بدست آوردن حکمت و اشارتهای    حاکی از اوقات در قرآن کریم چیست؟« و هدف مقاله

ی دیگر حکمت سوگندها پرهیز  علمی آن است و به علت محدودیت مقاله از جنبه ها
 شده است. 

 پیشینه پژوهش . 2

پیرامون سوگندهای قرآنی در سال های اخیر منابع مستقلی منتشر شده است که برخی از  
از:   عبارتند  رزاقی1آنها  ابوالقاسم  نوشته  قرآن«  کتاب »سوگندهای  از    1361در سال    ( 

توحید.   «  2انتشارات  قرآن  بار  پر  نوشته مکارم شیرازى در سال  ( کتاب » سوگندهاى 
( پایان نامه  3از انتشارات مدرسة الإمام علی بن أبی طالب )علیه السلام( در قم.    1386

دانشکده   از  کمایی  مینا  نوشته   » قرآن کریم  در سوگندهای  »پژوهشی  ارشد  کارشناسی 
)توضیحات کلی پیرامون سوگند های    1377علوم انسانی دانشگاه تربیت مدرس در سال  

( پایان نامه کارشناسی ارشد »سوگند در قرآن کریم )جزء اول تا  4رآنی بیان شده است(  ق
.  1388واحد آبادان در سال  اسلامی بیست و نهم(« نوشته سردار نصیری از دانشگاه آزاد  

( پایان نامه کارشناسی ارشد »بررسی و تحلیل سوگندهای جزء سی ام قرآن « نوشته  5
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( پایان نامه کارشناسی  6.  1388آزاد اسلامی واحد آبادان در سال  یدالله برزی از دانشگاه  
ارشد »قَسم در قرآن کریم« نوشته لیلا قلندری، دانشکده علوم انسانی دانشگاه بین المللی  

( مقاله » سوگندهای خداوند به زمان در قرآن کریم« نوشته  7. 1392امام خمینی در سال  
( مقاله » حکمت سوگندهای  8جله مطالعات قرآنی.  در م  1392در سال  . . .  سیٌب تزابی و

قرآن« نوشته حسن خرقانی در شماره یک مجله تخصصی دانشگاه علوم اسلامی رضوی  
 چاپ شد. 

ابعاد کلی سوگندهای   به  آنها  از  برخی  منابع فوق مشخص می شود که  بررسی  با 
نموده اند به بُعد  قرآنی توجه داشته اند و برخی دیگر که به جوانب خاص سوگند توجه  

حکمت علمی یا مبحث اوقات بطور جامع نپرداخته اند. در این مقاله سعی و تلاش بر  
آن است که بطور خاص به این سوال پاسخ داده شود: »حکمت )یا غرض( علمی سوگند  

 به واژه های حاکی از اوقات در قرآن کریم چیست؟«

 روش شناسی .3
آن   ح یشود که توض  یداده م  یو روش جمع آور  یشامل روش پژوهش، چهارچوب نظر 

 عبارت است از:  

   روش پژوهش .3.1
ـ    در  نگارنده  تحقیق  روش توصیفی  از نظرنوع جهت گیری و شناخت  الف(  اینمقاله: 

باشد زیرا در ابتدای هر مبحث تعریف و ویژگی های از آن موضوع ارایه می    می تحلیلی
متناسب با آن بیان می   ه قرآنی، تفسیرعلمیشود که توصیف آن است و سپس پیرامون آی

بنیادی است زیرا به قصد   تحقیقی  گردد. ب( از نظر هدف و نوع نگرش، از یک نظر 
کشف حقایق بیشتر قرآنی می باشد و از طرف دیگر کاربردی است زیرا درجهت فهم  

 د. بهتر عموم مردم از مسایل علمی قرآن کریم می باشد. تا در زندگی خود بکار گیرن 
 
 

 چارچوب نظری  . 3.2
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برای روشن شدن محدودیت های مقاله، مقصود از برخی واژگان عنوان مقاله یا کلمات  
 عبارتند از:  کلیدی

« از ماده »ح ک م« به معنی منع است و بر این قیاس  حکمتواژه »  الف( حکمت:
کند.) می  منع  نادانی  و  جهل  از  زکریا  »حکمت«  بن  فارس  بن  احمد  الحسین،  و    (ابو 

در قرآن کریم بطور  (مصطفوى، حسن  حکمت معارف قطعی و حقایق یقینی عقلی است.)
احکام الهی، فهم و عقل، آیات انذار دهنده، علم پرفایده و   بیانکلی کاربرد حکمت برای  

باشد.) پیامبر )ص( می  بیان شده در سنت  واقع و حقیقت، معارف و احکام  با   مطابق 

،  عرفان،  دانشمندی  ،دانش  ،علم،  دانایی کوثری، عباس( در زبان فارسی نیز حکمت به معنی
درست،  معرفت گفتار  درست،  کردار  فرزانگی،  اس،  حق  ،توارسخن  موافق  کلام  ،  کلام 
  ظن و اقناع   حجت و برهان قطعی که مفید اعتقاد باشد نه مفیدحقیقت هر چیز،    ،معقول 

آن چیز می باشد به عبارت دیگر    جهت   ، سبب  ، دلیل  چیزی؛هر  حکمتو منظور از  . . .  و
  شود، بدون آنکه فاعل را به انجام   یعنی فایده و مصلحتی که بر فعل مترتب می  غایت آن

 دهخدا، علی اکبر(  .)فعل برانگیزد
حکمت در لغت و اصطلاح، بصورت های مختلفی در علوم مختلف فلسفه، عرفان،  

تعریف شده است. مقصود ما از »حکمت« در این مقاله،    اخلاق، قرآن کریم و روایات 
همان معنی لغوی آن یعنی: سبب، جهت، غرض، هدف یا فایده می باشد و منظور ما از  

کمت علمی همان غرض، هدف یا فایده علمی است که در قرآن کریم به واژه  عبارت ح
 های حاکی از اوقات، سوگند خورده است. 

واژه »علمی« منسوب و مربوط به »علم« است. و مفهوم لغوى کلمه »علم«    ب( علمی:
و معادلهاى آن، مثل دانش و دانستن، روشن است؛ ولى معانى اصطلاحى مختلفى دارد  

در این مباحث عبارت است از: »مجموعه قضایاى حقیقى که از    مورد نظر ما   که معنای
تجربی نامیده می شود و علوم تجربی خود    علومراه تجربه حسّى قابل اثبات باشد« که  

شناسى  مانند جامعه  -و علوم انسانى  -مانند فیزیک و شیمى  -شامل دو بخش علوم طبیعى
 ی(  شود. )رضایی اصفهان مى  -شناسىو روان
ها و اقسام مختلف است که براساس  از آنجا که روش تفسیر علمىِ قرآن، داراى گونه 

آنها تعریف هاى متفاوتى از آن ارائه شده است؛ گاهى با عنوان استخراج علوم از قرآن، 
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گاهى با عنوان تحمیل مطالب علمى بر قرآن، و گاهی استخدام علوم در فهم بهتر آیات  
رضایی اصفهانی( لذا مقصود ما از حکمت علمی در این مقاله،    قرآن از آن یاد شده است.)

توضیح اشارات علمی واژگان حاکی از اوقات در قرآن کریم است که با استخدام علوم  
قطعى، به عنوان ابزارى    آیات قرآن صورت می پذیرد؛ یعنى منبع علوم تجربى  بهتر در فهم  

ید و در این راستا تمام معیارها و  براى تفسیر و توضیح اشارات علمى آیات قرآن درآ
 ضوابط تفسیر صحیح رعایت شود و هیچ تحمیل یا استخراجى صورت نپذیرد. 

قسم یا سوگند دارای چند رکن می باشد که عبارتند از: الف(  پ( قسم یا سوگند:  
انشائی )قسم(  ة  الفاظ قَسم یعنی حروف و کلماتی که به وسیله آن جمله خبری به جمل

د. ب( مُقسِم یعنی کسی که سوگند می خورد. ج( مُقسَم به یعنی آنچه به  تبدیل می شو
آن سوگند یاد می کنند. د( مُقسِم لَه یا مُقسِم علََیه یا جواب قسم یعنی همان کار یا مطلبی  
که برای آن سوگند یاد می شود. ه( مخاطب قَسم یعنی فرد یا افرادی که به خاطر آنان  

 ندا(  قسم یاد می شود.)خاکباز، 

شده است الف( از الفاظ »واو« و    در قرآن کریم وقتی به اوقات مختلف سوگند یاد 
»لا اقسم« استفاده شده است. ب( سوگند از جانب خداوند است. ج( »مُقسَم به« شامل  

است. مفید  و  باعظمت  مقدس،  بطور    موجودات  قسم  ها، جواب  بیشتر سوگند  در  د( 
ا با حروف ) ان مشدده، ماء نافیه، لام مفتوحه، ان  صریح ذکر شده است و می توان آن ر

مخففه، لاء نافیه، قد، بل( که ابتدای جمله جواب قسم قرار گرفته است مشخص کرد ولی 
 در بعضی موارد، مفسر قرآن باید با سعی و دقت به آن پی ببرد. 

کند: نخست اهمیت مطلبى که سوگند  سوگندهاى قرآن عموما دو مقصد را تعقیب مى
به خاطر آن یاد شده، و دیگر اهمیت خود این امور که مورد سوگند است، چرا که سوگند  

شود، به همین دلیل این سوگندها فکر و اندیشه انسان  همیشه به موضوعات مهم یاد مى
اندازد تا در باره این موضوعات مهم عالم خلقت بیندیشد، و از آنها راهى به  را به کار مى

ر این مقاله به مقصد دوم سوگند های قرآنی یعنی آنچه بدان سوگند  سوى خدا بگشاید. د
 خورده شده )مقسم به( پرداخته شده است.  

 مقداری از زمان.) (  1واژه »اوقات« جمع »وقت« است و »وقت« به معنی:    ت( اوقات:

(  3  ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا(   ( زمان معلوم.)2فراهیدى، خلیل بن احمد(  
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( پایان  4  فیومى، احمد بن محمد مقرى(  از زمان که برای کاری معین شده است.)  مقداری 
اصفهانى، حسین بن محمد راغب( در مجموع می توان    زمان مشخص شده برای کار.)

گفت: واژه »وقت« از ماده »و ق ت« به معنای زمان محدود به هر چیزی است؛ محدود  
( پس واژه های حاکی  مصطفوى، حسن  باشد.)  به کار یا حادثه یا جریان یا هر چیز دیگری

از اوقات بیانگر واژگانی است که اشاره به زمانی محدود برای انجام کار، حادثه یا جریانی  
دارند و مقدار آن مشخص و قابل اندازه گیری است که در این مقاله مورد توجه واقع  

 شده است.  

 روش جمع آوری داده ها .3.3
  به  اطلاعات   گردآوری  کتابخانه ای است. ابزار  تحقیق،  این  در  اطلاعات  گردآوری  روش

افزارهای    نرم  از  گیری  بهره  با  دستی از کتب و یا فیش های رایانه ای  برداری  فیش  صورت
روش تحلیل اطلاعات    .باشد  می. . .  اینترنتی و  علوم قرآن و تفسیر، پایگاههای  تخصصی

د داشت، اطلاعات جمع آوری شده  بدین صورت است که: با دسته بندی برگه های یا
ابتدا اطلاعاتی را که از نظر   مورد نقد و بررسی قرار می گیرد بدین صورت که: الف( 
سند، اعتبار بالاتری دارد مورد توجه قرار می دهیم. ب( سپس آن اطلاعاتی که از نظر  

در   کیفی محتوای غنی تری دارد ترجیح می دهیم. در آخر به تنظیم مطالب و نگارش آن
 محل خود می پردازیم و تحلیل خویش را ارایه می دهیم 

 یافته ها  . 4

با بررسی های انجام شده در واژه های حاکی از اوقات در قرآن کریم و سوگند قرآنی به  
این زمان ها فهرستی از این آیات بدست آمد که عبارات مُقسم به آنها عبارتند از: عصر؛  

اها؛ لیل اذا سجی؛ لیل و ما وسق؛ لیل اذا یسر؛ لیل اذا  شفق؛ لیل اذا یغشی؛ لیل اذا یغش
ادبر؛ لیل اذا عسعس؛ فجر؛ صبح اذا تنفّس؛ صبح اذا اسفر؛ مغیرات صبحاً؛ ضحی؛ ضحاها؛  
نهار اذا تجلی؛ نهار اذا جلاها؛ لیال عشر؛ شفع و وتر؛ قمر اذا اتسق؛ قمر اذا تلاها؛ نجم  

لغت نامه ها، فرهنگ ها و دیگر منابع علمی  اذا هوی. سپس این واژگان با استفاده از  
مورد تحلیل قرار  ...  مفهوم شناسی شدند و مطالب علمی مرتبط با آنها از منابع تفسیری و

 گرفتند. 
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 بحث و بررسی  . 5

با جستجوی در سوگندهای قرآن کریم مشاهده می شود تعدادی از آنها به واژه هایی  
 حاکی از اوقات قسم یاد شده است که عبارتند از:  

 . عصر 5.1
واژه »عصر«،  ،  واژه مختلف در قرآن کریم آمده است از این ماده  5از ماده » ع ص ر« تعداد  
 د شده است که عبارت است از:»وَسوره عصر به آن سوگند یا  1فقط یک مورد در آیه  

ابو الحسین، احمد بن    سوگند،« ماده » ع ص ر« به معنای فشردن است.)  عصر  اَلْعَصرِْ« »به 
فراهیدى،  ( دهر یا روزگار)1( معانی واژه »عصر« از این ماده عبارتند از:فارس بن زکریا
احمد بن  از سرد شدن  (  2  (خلیل  تاو کاهش  بعد  گرمای ظهر    سرخی   نزدیک  شدت 

( یا  فراهیدى، خلیل بن احمد( عشی )3  ( حمیرى، نشوان بن سعید  آن.)وغروب  خورشید  
اند که عبارتند  ( مفسران در تفسیر این واژه احتمالاتی گفتهمصطفوى، حسنپایان روز. )

( عصر قیام پیغمبر اکرم )ص( یا عصر قیام  2( اشاره به سراسر زمان و تاریخ بشریت1از:  
)ع(   مى(  3مهدى  رخ  انسانها  زندگى  طول  در  که  مشکلاتى  و  فشارها  (  4دهد.  انواع 

  ( وقت »عصر« ]بعد از ظهر[ 5انسانهاى کامل که عصاره عالم هستى و جهان آفرینشند.  
( ناظر به »نماز عصر«. این تفاسیر، با هم تضادى ندارد و ممکن است همه آنها در معنى  6

این مقاله معنای دوم و سوم لغوی و یا معنای  مکارم شیرازى، ناصر( در   آیه جمع باشد.)
پنجم و ششم تفسیری آن با توجه به تعریف وقت که زمانی محدود و مشخص می باشد  

 مورد نظر است. 
  تاریکى  به  رو  تدریجبه    هوا(  1از حکمت های علمی زمان عصر عبارتند از:    یبرخ

بر  فرو  مغرب  افق  در  سر   ،خورشیدتا آن که    رودمى  به  ،حیوانات  و  رندگانپ(  2.  دمی 
  زندگى   نظام  دگرگونى  زمانو    گیردمى  پایان  روزانه  کارهاى(  3.گردندمى  باز  خود  هاىلانه
  و   خود  روزانه  کار  محصول   کس  هر (  4  مکارم شیرازی، ناصر(  . )است ها انسان حیات  و

  چه  شود  معلوم  تا  نماید  می  رسیدگى  کرده،  مصرف  که  را  مالى  و  بدنى  و  فکرى  سرمایه
 طالقانی، سید محمود(  . )است داده  دست از چه و آورده دسته ب

چنانچه »عصر« به معناى »عشى« )بعد از ظهر تا غروب( باشد، سوگند به آن یا ناظر  
  ی هاشم  .)به همان زمان خواهد بود و یا به قرینه ظرف و مظروف، مراد نماز عصر است
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وقت اول وقت عصر یا زمان فضیلت  ( با این اوصاف نیاز است  . . .  اکبر و  ،یرفسنجان
نماز عصر روشن شود. پاره ای روایات اول وقت عصر را به اندازه سایه یک قامت و  
آخر وقت را به اندازه دو قامت دانسته و سخنی از بهار، تابستان و زمستان به میان نیاورده 

لت نماز  زمانی قمشه ای، علی( و مشهور میان فقهاء آن است که مبدا وقت فضی   است.)
دو برابر شاخص است.)زمانی    عصر، رسیدن سایه به اندازه شاخص تا رسیدن آن به اندازه

قمشه ای، علی( اما در آفاق و شهرهایی که هنگام ظهر، شاخص دارای سایه است، در 
آنجا اصل سایه شاخص نمی تواند ملاک عمل قرار گیرد. زیرا ممکن است هنگام ظهر،  

د شاخص باشد. لذا می توان گفت گرایش »راس سایه« به  سایه شاخص بلندتر از خو
جانب مشرق می تواند مبداء حساب قرار گیرد.)زمانی قمشه ای، علی( و اول فضیلت  
نماز عصر در مناطقی که شاخص در هنگام ظهر سایه ای دارد، هنگامی است که مقدار  

انتهای آن هنگامی  طول شاخص افزایش یابد و  ة  سایه شاخص از راس سایه ظهر، به انداز
دو برابر طول شاخص افزایش  ة است که مقدار سایه شاخص از راس سایه ظهر، به انداز

 یابد. 

 شفق. 5.2
واژه مختلف در قرآن کریم آمده است که فقط یک مورد    11از ماده »ش ف ق« تعداد   

  سوره انشقاق به آن سوگند یاد شده است که عبارت است از:  16در آیه  بصورت »شفق«
ماده »ش ف ق« به معنی رقت و نازکی در چیزی    شفق،«  به  »سوگند « بِالشَّفَقِ أُقْسِمُ »فَلا

« به معنای  فقَشَدلالت می کند؛ از این ماده کلماتی مشتق می شود که از جمله آن ها »
قرمزی است که هنگام غروب خورشید در آسمان دیده می شود و علت نامگذاری آن به  

به خاطر رنگ   آن است.)شفق،  بودن  بن زکریا  و رقیق  بن فارس  الحسین، احمد  (  ابو 
از:   عبارتند  که  بیان شده است  واژه  این  برای  نیز  دیگری  ای غروب  1معانی  قرمزی   )

صاحب بن عباد، ( و یا تا نماز عشاء)فراهیدى، خلیل بن احمدخورشید تا وقت عشاء )
انده نور خورشید و قرمزی آن در  ( به تعبیر دیگر باقی م کافى الکفاة، اسماعیل بن عباد
( مختلط شدن نور روز با  2(  جوهرى، اسماعیل بن حماد  ابتدای شب تا نزدیک عشاء.)

هنگام غروب خورشید.) راغب،  سیاهی شب  محمد  بن  در اصفهانى، حسین  اثیر  ابن   )
  النهایه و نیز برخی دیگر از اهل لغت، شفق را از واژگان اضداد می دانند که هم بر قرمزی 
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پس از غایب شدن خورشید در مغرب اطلاق می شود و هم بر سفیدی که در افق غربی  
 . ( جزرى، ابن اثیر، مبارک بن محمد بعد از قرمزی مذکور دیده می شود.)

از نظر علمی شفق در شامگاه، اصطلاحا به هوای گرگ و میش و یا با روشنی کمی   
متمایز می کند.) از روز  را  احیائی، ماشاء الله( در اجرام    اطلاق می شود که شب  علی 

سماوی بدون جو، نظیر ماه، جایگزینی شب با روز فوراً صورت می گیرد ولی، در اجرام  
سماوی دارای جو، نظیر زمین، این جایگزینی اندک اندک و با عبور از یک مرحله انتقالی  

ور خورشید  موسوم به شفق )بعد از غروب خورشید( رخ می دهد. شفق در اثر پراکندگی ن
در لایه های فوقانی جو زمین، )که نور خورشید، به رغم در زیر افق بودن خورشید، هنوز  
به آن ها تابیده می شود( به وجود می آید. ضخامت لایه های روشن شده جوّ و در نتیجه 
 شدت نور پراکنده شده، با دور یا نزدیک بودن خورشید به افق کاهش یا افزایش می یابد.  

دقیق فاصله زاویه ای خورشید از افق در لحظه پایان شفق )لحظه نماز عشا(    تعیین 
به دلیل حرکات و تغییرات نامنظم و سریع در جوّ زمین و وابستگی آن ها به محل مشاهده  
نقاط   در  آسمان  روشنایی  که  این  فرض  با  نیست.  میسر  زمین  کل  برای  )ناظر(،  کننده 

درجه، ناچیز و قابل    18خورشید از افق بزرگ تر از    گوناگون زمین، برای فاصله زاویه ای
که   به طور قراردادی، لحظه ای در نظر می گیرند  را،  پایان شفق  باشد، لحظه  اغماض 

درجه از افق می شود. لحظه محاسبه شده نماز عشا   18خورشید، دارای فاصله زاویه ای 
ط گوناگون زمین و بیش از  دقیقه در نقا  20با فاصله زاویه ای یاد شده، دارای خطای تا  

عرض    10 با  مناطق  در  تابستان،  در  که  است  ذکر  شایان  بود.  خواهد  ایران  در  دقیقه 
درجه نمی رسد.   18درجه، فاصله زاویه ای خورشید از افق به  5/48جغرافیایی بالاتر از  

 ملک پور، ایرج( بنابراین در این مناطق، پایان شفق مشاهده نمی شود.)
تاثیر و طول مدت بین الطلوعین ]یا غروبین[ در عرض های جغرافیایی مختلف،   

درجه خود را در استوا   17متفاوت است. از آن جا که خورشید در مواقع اعتدالین، مسیر 
درجه در ساعت )و به سرعت( طی می کند؛ لذا بین الطلوعین ]یا غروبین[   15با سرعت 

دقیقه طول می کشد، در حالی که با کاهش    12نجومی در استوا حدود یک ساعت و  
تابش، در عرض های بالای جغرافیایی، سرعت حرکت کم می شود و در نتیجه  ة  زاوی

 عدالتی،تقی(  مدت زمان بین الطلوعین ]یا غروبین[ افزایش می یابد.)
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لازم به ذکر است نوعی شفق موسوم به شفق قطبی وجود دارد که با آنچه گفته شد   
ت دارد. در شفق قطبی، نواحی از آسمان که نزدیک به قطب شمال و جنوب  کاملا تفاو

است، روشنایی خاصی پیدا می کند که ممکن است روشنایی کلی یا به شکل بادبزن یا  
به صورت پرده هایی که از آسمان آویخته اند و یا روشنایی سنبله ای شکلی که سر به  

خورشیدی یعنی ذرات بارداری است که    آسمان کشیده باشد. منشأ چنین منظره ای، باد
از خورشید به زمین می رسند. این ذرات با میدان مغناطیسی زمین برهم کنش دارند و 
و   به سوی قطب های شمال  زمین  مغناطیسی  میدان  امتداد خطوط  در  آنها  از  تعدادی 

رد  کیلومتری به جو زمین وا  300جنوب آن شتاب می گی رند. وقتی این ذرات در ارتفاع  
می شوند، اتم های تشکیل دهنده جو را بمباران و آنها را برانگیخته می کنند و در نتیجه  
نور هایی با رنگ هایی مختلف مانند سرخ، زرد، سبز و بنفش ایجاد می شود.)تی دیکسون،  

 رابرت(  
یکی از آثار و نقش وجود شفق در زندگی بشر آن است که: اگر پس از غروب آفتاب  

داد، و هم گرفت، هم چشم ما را آزار مىت و تاریکى شب اطراف ما را مىبلافاصله ظلم
مکارم شیرازى، ناصر( وجود شفق باعث می شود    گذاشت.)بر اعصاب ما تأثیر منفى مى

 حیوانات متوجه فرا رسیدن شب شده و برای فعالیت های حیاتی خود غافل گیر نشوند.  
 
 

 لیل اذا یغشی، لیل اذا یغشاها  .5.3
تعداد    از  یا »غ ش و«  92ماده »ل ی ل«  از ماده »غ ش ی«  و  با   29تعداد    واژه  واژه 

ترکیبات مختلف در قرآن کریم آمده است که از این تعداد، دو مورد واژه »لیل« در کنار  
سوره لیل به آن سوگند یاد شده   1سوره شمس و آیه    4واژه »یغشی، یغشاها« در آیه  

  زمین   که  هنگام  آن  شب  به  « »و یَغْشاها إِذا اَللَّیْلِ »وَ تند از:این آیات به ترتیب عبار   است.
در    بپوشاند،«(  را  جهان)  که  هنگام  آن  در  شب  به  « »قسم یَغْشى إِذا اَللَّیْلِ بپوشاند،« و »وَ  را

همان   مورد معنای واژه »لیل« گفته شده: آنچه مقابل »نهار« است، »لیل« نامیده می شود.
طور که »نهار« زمان پیوسته از طلوع خورشید تا غروب است و این زمان به سبب گسترش  
نور خورشید است؛ در مقابل »لیل« هنگامی است که تاریک می شود و نور پوشیده می  



850   اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

لذا  شود.) از:    مصطفوى، حسن(  برای »لیل« گفته شده است عبارتند    ( ضد 1معانی که 
فراهیدى،    . )تاریکی و سیاهی است(  2  (ى، خلیل بن احمدفراهید  )  .ز( استرو»نهار« )

احمد بن  طلوع  3  (خلیل  تا  یا  دم)صادق(  سپیده  تا  خورشید  غروب  از  آن  محدوده   )
شب، از نظر    ( در مجموع می توان گفت:واسطى، زبیدى، محب الدین  خورشید است. )

د تا طلوع  شرع؛ از غروب خورشید تا سپیده دم است و از نظر عرف؛از غروب خورشی
ابو    خورشید می باشد. اما ماده » غ ش ی« بر پوشاندن چیزی با چیز دیگر دلالت دارد.)

( این ماده به معنی پوشش است تا اینکه به وسیله آن  الحسین، احمد بن فارس بن زکریا
(  مصطفوى، حسن  چیره شود و نفوذ یابد و از مصادیق آن چیرگی تاریکی شب است.)

 مت خاصّى از لیل، یعنى اوّل شب، مورد سوگند واقع شده است.) در این آیات قس  لذا 

 مکارم شیرازى، ناصر(
اى بر  تعبیر به »یغشى« ممکن است به خاطر آن باشد که تاریکى شب همچون پرده 

و یا به خاطر اینکه    دهد،افتد، و آن را زیر پوشش خود قرار مىنیمى از کره زمین مى
مکارم شیرازى،    شود.)تاب با فرا رسیدن آن پوشانده مىچهره روز یا چهره آفتاب عالم 

کند، و  ناصر( شب با تمام برکات و آثارش، از یک سو حرارت آفتاب روز را تعدیل مى
 . مکارم شیرازى، ناصر( از سوى دیگر مایه آرامش و استراحت موجودات زنده است.)

 
 

 لیل اذا سجی. 5.4
فقط واژه »سجی«    »س ج و«  ترکیبات مختلف و از مادهواژه با    92از ماده »ل ی ل« تعداد   

سوره ضحی به آن    2در آیه    یک مورد به همراه واژه »لیل« در قرآن کریم آمده است و
  در   شب  به  سوگند  »و  «  ۗ  سَجى  اۗ  إِذ  اَللَّیْلِ  سوگند یاد شده است که عبارت است از: » وَ

« است و این ماده بر آرام گرفتن  گیرد،« واژه »سجی« از ماده »س ج و  آرام که هنگام  آن
ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا( به عبارتی دیگر معنی    و فراگرفتن دلالت دارد.)

اصلی این ماده، جریان یافتن چیزی است تا این که پایدار شود و بر حالتی دوام یابد. از  
ریک و سیاه  جمله مصادیق این ماده، جریان داشتن روز به سوی شب است تا این که تا
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مصطفوى، حسن( فعل »سجََی« در قرآن به همراه واژه   شود و آرام گرفته و ثابت شود.)
( تاریک شود و در  1و آن زمانی است که شب    لیل آمده و در معنای آن تعبیراتی آمده

صاحب بن عباد، کافى   ( آرام گرفت. )2فراهیدى، خلیل بن احمد(  طول خود بازایستد.)
(  3جوهرى، اسماعیل بن حماد(   بن عباد( یا آرام گرفت و دوام یافت. ) الکفاة، اسماعیل 

( زمانی که  4  ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا،(  سخت تاریک شد و آرام گرفت.)
حمیرى، نشوان بن سعید( یا آرام گیرد    آرام گیرد وهر چیزی را با تاریکی اش بپوشاند.)

فراگیر شود.) تاریکی اش  بپوشاند.) 5الدین(  طریحى، فخر    و  تاریکی اش  به وسیله   )  

 فیومى، احمد بن محمد مقرى( 
»آرامش یافتن« )یکى از معانى ذکر شده براى »سجو«( در آیه شریفه به شب اسناد 
یافته است. این اسناد یا حقیقى است؛ یعنى، با سیطره کامل تاریکى، گویا شب از پیشروى  

تحرّک بودن موجودات  و شب آرام به معناى بىباز ایستاده است و یا اسناد مجازى است  
( در این آیه سوگند به شب است، البتّه نه  . . . اکبر و ،یرفسنجان یهاشم .)در شب است

گیرد، و به دنبال  زمین را فرا مى  تمام شب، بلکه آن هنگام که تاریکى شب بخش عمده
(  2( آرامش.  1»سجُُوّ« دو معنا دارد:  گردد. »سَجِىّ« از ماده  آن آرامش ارزانى زمینیان مى

گسترش، و این دو ملازم یکدیگرند. هنگامى که تاریکى گسترش یابد و کره زمین را فرا  
شد.) خواهد  حکمفرما  نیز  آرامش  کمال    گیرد،  به  زمانى  شب  ناصر(  شیرازى،  مکارم 

فرا گیرد، و  مى سر و  رسد که دو سه ساعت از آغاز آن بگذرد، و تاریکى همه جا را 
صداهاى ناشى از فعالیّتهاى روزانه تدریجاً فرو نشیند، و آمد و شدهاى ابتداى شب قطع  

مکارم شیرازى، ناصر( و    گردد، و آرامش و آسایش کامل براى استراحت فراهم گردد.)
برد، و براى تلاش و کوشش فردا و  طبعا اعصاب و روح انسان را در آرامش فرو مى

مکارم شیرازى، ناصر( زیرا انسان در برابر نور تمایل به تلاش دارد    سازد.)فرداها آماده مى
هاى بدن در  شود، اما در هنگام تاریکى و شب سلول ى فعالیت مىهاى او آمادهو سلول 

رود؛ از گیرند و جهان طبیعت نیز به خواب مىیک حالت آرامش و استراحت قرار مى
 .رضایى اصفهانى، محمدعلى( ست. )ترین زمان براى استراحت، شب ااین رو مناسب

 لیل و ما وسق . 5.5 
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مختلف در قرآن کریم آمده است یکی از آنها بصورت فعل    دو واژه  از ماده »و س ق« 
به آن سوگند یاد شده است    سوره انشقاق   17به همراه واژه »لیل« در آیه    ماضی »وَسَقَ«

کند،« می  آوریجمع  را  آنچه  و  شب   به   وگندس  »و  «  وَسَقَ   ما  وَ  اَللَّیْلِ  که عبارت است از: »وَ
ابو الحسین، احمد    واژه »وسق« از ماده »و س ق« است که بر بردن چیزی دلالت دارد.)

همچنین ماده اصلی »و س ق« به معنی جمع کردن و بردن است. و   بن فارس بن زکریا(
شود  کلمه »وسق« مصدر و به معنی جمع کردن و بردن است سپس بر آن چه جمع می  

برای واژه »وسق« معانی دیگری نیز    مصطفوى، حسن(  و برده می شود اطلاق شده است.)
( جمع کردن یا پیوستن چیزی به چیزی یا قسمتی به قسمت  1  گفته شده که عبارتند از:

اصفهانى،    ( جمع کردن چیزهای جدا از هم است.)2فراهیدى، خلیل بن احمد(    دیگر.)
 حسین بن محمد راغب(  

د سوگند خورده  هر چه تاریکى شب آن را فراگیرشب و    در این آیه، خداوند به 
گردد، در »ما«، موصول است و ضمیرى که به آن برمى« کلمه  وَ ما وَسَقَاست در عبارت »

جان باشد  کلام نیامده است. مصداق »ما وسََقَ«، ممکن است تمام موجودات جاندار و بى
. . .  اکبر و ،یرفسنجان یهاشم )کند.پرده سیاه خود جمع مىکه تاریکى شب، آنها را زیر  

داشت،  ( شب باعث تعطیلى، یا تخفیف فعالیّتهاى روزانه است. اگر روشنایى روز ادامه مى
گرفت، حریصان و دنیاطلبان و دنیاپرستان آن قدر به  و تاریکى شب همه جا را فرا نمى

د که از کار بیفتند.خداوند با تاریکى شب  دادن کار و فعالیّت )بدون استراحت( ادامه مى
مى حفظ  را  جانشان  نتیجه  در  و  نموده،  استراحت  به  مجبور  را  افراد  مکارم    کند.)این 

هم   بعضى  ناصر(  معنا  شیرازى،  چنین  را  آیه  گرفته،  »طرد«  معناى  به  را  »وسق«  کلمه 
مىکرده ظهور  به  خفاء  از  را  ستارگان  که  سوگند  شب  »به  طباطبایى،    )اندازد«.اند: 

 . محمدحسین(

 لیل اذا یسر  .5.6
مختلف در قرآن کریم آمده است که یک    واژه  10از ماده »س ر ی« یا » س ر و« تعداد  

 به آن سوگند یاد شده  سوره فجر 4همراه واژه »لیل« در آیه  مورد آن فعل مضارع » یَسر«
  روشنایی   سوی  به)  که  هنگامی  شب،  به  »و « یَسرِْ  اۗ  إِذ اَللَّیْلِ است که عبارت است از: »وَ

به    « ماده »س ر و«(!است  ظالمان   کمین  در  پروردگارت  که)  سوگند  کندمی  حرکت(  روز
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ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا( و   معنی آشکار کردن چیزی از چیز دیگر است.)
پنهانی و »س ر ی« به معنی حرکت کردن و رفتن بدون تظاهر و آشکار بودن بلکه    ماده

سرَُی )مصدر   معنی واژه مصطفوى، حسن( مخفیانه است؛ چه مادی و چه معنوی باشد.)
(  2فراهیدى، خلیل بن احمد(    ( سیر شبانه. )1از فعل سرََی، یَسرِی( عبارت است از:  

( زمان طی کردن شب با رفتن.  3حمیرى، نشوان بن سعید(    زمان پایان شب سیر کردن. )
 د مقرى( )فیومى، احمد بن محم

گویى شب    در این آیه، راه رفتن را به خود شب نسبت داده است«    إِذا یَسرِْ   عبارت » 
دارد، و به اى است و داراى حس و حرکت که در تاریکى خود گام برمىموجود زنده

تاریکى آن گاه وحشتناک است که به صورت ثابت   کند.سوى صبحى روشن حرکت مى
( اگر انسان در خارج از کره زمین قرار گیرد، تاریکى کره  مکارم شیرازى، ناصر  در آید.)

بیند. اگر شب حرکت نداشت و ایستا بود، یعنى یک طرف زمین  زمین را در حرکت مى
همواره شب، و سمت دیگر آن همیشه روز بود، تمام انسانها بلکه همه جانداران نابود  

باختند. ، و بر اثر سرما جان مىزدندشدند. آنها که در نیمه تاریک زمین بودند یخ مىمى
گرفتند و خاکستر  و آنها که ساکن نیمه روشن زمین بودند، از شدّت تابش آفتاب آتش مى

 مکارم شیرازى، ناصر( شدند.)مى
اگر الف و لام در »اللیل« عهد باشد اشاره به شب معینى است، و به تناسب سوگندهاى  

از عرفات به » مزدلفه« )مشعر الحرام( و گذشته منظور شب عید قربان است که حاجیان  
به هنگام طلوع آفتاب به سوى سرزمین منى    بعد از گذراندن شب در آن وادى مقدس

دانند  اند مىشوند. کسانى که از نزدیک منظره آن شب را در عرفات و مشعر دیدهروان مى
کند  حساس مىکه چگونه از هر گوشه و کنار هزاران هزار نفر در حال حرکتند، گویى ا

   مکارم شیرازى، ناصر( کند.)که شب با تمام وجودش در آنجا حرکت مى
پایانی شب را می فهماند، موافق با برکت ویژه سحر خواهد    قید »یَسر« که بخش 
جوادی آملی، عبدالله( از قَسَم خدا به سحََر )بخش پایانی شب( بر می آید که وقت    بود.)

انسان ها   برای اصلاح  بشر سحََر  سودمند است، چون خود سحر خیزی سبب اصلاح 
 . جوادی آملی، عبدالله( است و نیل به مقام محمود، دستاورد تهجدّ سحر است.)

 لیل اذا ادبر. 5.7
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تعداد   این    واژه  44از ماده »د ب ر«  از  است.  آمده  ترکیبات مختلف در قرآن کریم  با 
»اَ و  »اِدبار«  »اَدبرَ«،  ترکیب  معنای  ترکیبات مختلف، سه  دیگر  واژه های  به همراه  دبار« 

سوره   33اوقات می دهد. در این میان واژه » اَدبَر « به همراه واژه »لیل« یک مورد در آیه 
از: به آن سوگند یاد شده است که عبارت است    شب،   به  »و « أَدْبرََ إِذْ اَللَّیْلِ » »وَ  مدثر 

   کند،« پشت( و برچیند دامن) که  هنگامی

های »اَدبر« و »اِدبار« از ماده » د ب ر« می باشد که این ماده بر پایان و عقب  واژه   
( واژه »اَدبار« جمع  ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا  )یا پشت( چیزی دلالت دارد.)

»دُبر یا دُبرُ« و واژه های »اَدبرَ« و »اِدبار« فعل ماضی و مصدر از باب اِفعال ماده »د ب ر« 
مقصود از   لذا  کردن استبه معناى پشت  است  »إدبار«« که مصدر آن  »أَدْبرََاژه  می باشند. و

( لذا در  . . .  اکبر و  ، یرفسنجان  ی هاشم  .)فرا رسیدن زمان سحر است  ،پشت کردن شب
مکارم    اینجا قسم به مجموعه شب نیست، بلکه به هنگامى است که شب از نیمه بگذرد.)

رکات معنوى آن در آخر شب فزونتر است. نماز  شیرازى، ناصر( برکات شب مخصوصاً ب
شود. نماز شب یکى از  شب، که خیرات و برکات فراوانى دارد به هنگام سحر انجام مى

اسباب سعادت انسان است. لطف و صفایى که نماز شب دارد در نمازهاى دیگر دیده  
زمنمى از هر  بهتر  انسان  است،  بسته  که چشم غافلان  هنگام سحر  زیرا  دیگر  شود.  ان 
تواند با خداى خویش راز و نیاز کند. چون مزاحمتها و عوامل پراکندگى حواس و  مى

رسد. نه تلفنى، نه سر و صدایى، نه مزاحمتهاى دیگر؛ و لهذا  تشتّت خاطر به حداقل مى
 .مکارم شیرازى، ناصر( کند.)انسان حضور قلب عجیبى در خود احساس مى

 لیل اذا عسعس . 5.8
فقط واژه »عَسعسَ« در قرآن کریم به همراه واژه »لیل« آمده است    س ع س«از ماده »ع   

 اۗ  إِذ اَللَّیْلِ سوره تکویر به آن سوگند یاد شده است که عبارت است از: »وَ  17و در آیه  
رسد،« واژه »عَسعسَ« از ماده    آخر  به  و  کند  پشت  که  هنگامی  شب،  به  قسم  »و « عَسْعَسَ

نزدیک به هم دارد. یکی از آن دو به معنای نزدیکی به چیزی و  »ع س« دو معنای اصلی 
. . . طلب آن است و معنای دوم آن، سبکی در چیزی است. پس در معنی اصلی اول،

  واما نظر کسانی که . . . ، یعنی هنگامی که شب روی آوردعَسعَسَ اللّیل  زمانی که گویند:
ند، از این دو اصل خارج است و معنای  را به معنای پشت کردن شب می دان  عسعَسَ اللَّیلُ
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ابو الحسین، احمد بن    آن از سعسع مقلوب شده است ) که به معنای رفتن چیزی است(.)
(  1( دیگر معانی که برای واژه عَسعَسَ اللیل بیان شده است عبارتند از:  فارس بن زکریا

ا هنگامی  ( یفراهیدى، خلیل بن احمد  شب روی آورد و تاریکی آن نزدیک زمین شد.)
( زمانی که روی بیاورد یا  2(  جوهرى، اسماعیل بن حماد  که تاریکی شب روی آورد.)

از »عسعسة« و   آن  )زیرا اصل  به اول و آخر شب است.  این دو مربوط  پشت کند که 
اصفهانى، حسین بن   »عِساس« به معنی رقت تاریکی است که در دو طرف شب است(.)

ن، این فعل را از اضداد ) به معنی اقبل و ادبر( می ( لذا برخی از لغت دانامحمد راغب
( در جمع دیدگاه لغویون، می توان گفت: معنای  جزرى، ابن اثیر، مبارک بن محمد  دانند.)

حرکت کردن و فعالیت در پنهانی است تا به مطلوب برسد و تاریکی    اصلی این ماده،
ی روشنی حرکت می  برای او برطرف شود. از جمله مصادیق آن، شب است که به سو

کند. واژه عسعسة به اعتبار تکرر حروف و مضاعف بودن در آن، بر تکرار و استمرار در  
معنا دلالت دارد؛ در نتیجه این کلمه بر حرکت مستمر به سوی آشکار شدن دلالت دارد  

 ( مصطفوى، حسن  و از لوازم این معنا پشت کردن و رقیق بودن تاریکی در شب می باشد.)

پنهانتاریکى    افق  در  هر چه خورشید  نیست،  یکسان  تاریکتر  شب  تر شود شب 
رسد، و با طلوع سپیده صبح دوباره  گردد، تا اینکه به هنگام سحر به اوج تاریکى مىمى

به   شود.کم کم روشن مى بلکه  تمام شب قسم نخورده،  به  آیه شریفه  این  در  خداوند 
 است، سوگند یاد کرده است.)  بخشى از شب که همان سحرگاهان و اوج تاریکى شب

رود و  مکارم شیرازى، ناصر( و آن نزدیکیهاى اذان صبح است، که هوا رو به روشنایى مى
تکیه روى پایان شب ممکن   مکارم شیرازى، ناصر(  شویم.)به طلوع فجر صادق نزدیک مى

رین  رود، و از این گذشته بهت است به خاطر این باشد که رو به سوى روشنایى و نور مى
حیات   عالم  در  جنبش  و  آغاز حرکت  و  است،  پروردگار  عبادت  و  نیایش  براى  زمان 

 . مکارم شیرازى، ناصر( است.)

   . فجر5.9
واژه با ترکیبات مختلف در قرآن کریم آمده است که یک    24از ماده »ف ج ر« تعداد  
عبارت  سوره فجر به آن سوگند یاد شده است که    1در آیه    مورد بصورت واژه »فَجر«

ف ج ر« است. معنی این  » سوگند،« واژه »فجر« از ماده    دم  سپیده  »به « اَلْفجَرْ است از: »وَ
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الحسین، احمد بن فارس بن زکریا  ماده شکافته شدن چیزی.) به  ابو  ( یا شکافته شدن 
همراه آشکار شدن چیزی است و معنای فَجر، شکافتن تاریکی و طلوع نور و روشنایی  

معانی دیگری بیان شده است که عبارتند از:   ( برای واژه »فجر«سنمصطفوى، ح  است.)
تاریکی در صبح.)1  .)حانور صب(  2(  ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا  ( شکافت 

ابن منظور،    )خورشید در سیاهی شب است.  سرخی  که همان  (فراهیدى، خلیل بن احمد
برای اینکه    (دى، خلیل بن احمدفراهی )  صبح  (3(  ابو الفضل، جمال الدین، محمد بن مکرم

یکی از آن   فجر دو نوع است  (اصفهانى، حسین بن محمد راغب  ).شکافتن شب است
کاذب است و دم گرگ یا روباه نامیده می شود.    بلند و طولانی است که این فجر  ،دو

  ی این زمان   ودر افق پراکنده می شود    وفجر صادق است    که   است  دیگری پهن و گسترده
یا  صبح در حقیقت وقت اذان وردن وآشامیدن را بر روزه دار حرام می کند و است که خ

ابن منظور، ابو الفضل، جمال الدین، محمد    ایجاد می شود.)  فجر صادقامساک روزه با  
 . (بن مکرم

به عبارتی دیگر: شب هنگام که سایه زمین همه جا را پوشانده است، تدریجا شب به  
نوار سفیدی عمودی و شبیه دم گرگ، به نام فجر کاذب ظهور می  پایان می رسد و ابتدا  

کند و فرارسیدن صبح را به دروغ گزارش می دهد و سرّ کذب آن این است که آن پایان  
شب است؛ نه آغاز روز، از این رو پس از مدتی ناپدید می گردد. سپس نوار سفیدی  

روشن تر می شود و با روشنایی   هسراسر افق و کرانة شرقی را فرا می گیرد و لحظه به لحظ
خود، حلول روز را صادقانه نوید می دهد. به این نوار سفید افقی که بالای آن، نوار سیاه  
افقی قرار دارد »فجر صادق« می گویند و سرّ صدق آن این است که آن آغاز روز است.  

ایزند؛ ولی روی  هنگام طلوع فجر صادق، این دو نوار سیاه و سفید کاملاً از هم جدا و متم
هم قرار دارند. نوار سفید رنگ را که پایین تر قرار دارد و سراسر کرانه را روشن می کند  
»خَیط ابیض« و نوار سیاه رنگ را که بالا قرار گرفته و دنبالة شب است »خَیط اسود« می  

ست؛  نامند. نوار سیاه چون بالای افق قرار دارد، هم لبة آن و هم بدنه اش به خوبی پیدا
ولی نوار سفید، چون در پایین افق قرار گرفته است، تنها لبة آن پیداست وبدنه اش زیر  

 .  جوادی آملی، عبدالله( و. پنهان است.) افق
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باش، و زنگ شروع کار و آغاز فعّالیت و جنب و   بیدار  طلوع سپیده صبح اعلان 
استراحت به کند که وقت خواب و  جوش است. طلوع سپیده صبح به انسان اعلان مى

سر آمد، و لحظه تلاش و فعّالیت آغاز شد. این بیدار باش اختصاص به انسانها ندارد،  
بلکه براى تمام جانداران است. همه جانداران با طلوع فجر کار و تلاش و فعالیّت خویش  

کنند. تجربه نشان داده کسانى در زندگى خود موفّق هستند که سحرخیزند و را آغاز مى
خوابند توفیقى  کنند. و آنها که تا نزدیک ظهر مىار و فعالیّت خود را شروع مىصبح زود ک

مکارم شیرازى،    در زندگى نخواهند داشت، بلکه از نظر روحى نیز نشاط کافى ندارند.)
 .ناصر(

سپیده شدن  پیدا  است.  ساده  و  طبیعى  عمومى،  معیارهاى  اسلامى،  احکام  ى  معیار 
قرائتى، محسن( این   تواند بفهمد.)ر هر کجا باشد مىصبح یا تاریکى شب را، هرکس د

مطلب از نظر قرارداد علمی نیز دارای مزیت است زیرا بطور طبیعی و ملموس در مناطق  
مختلف جغرافیایی نزدیک به هم، وقتی افراد شب هنگام به آسمانی بالای سر خود نگاه  

م فجر صادق تشخیص دهند  نمایند؛ می توانند مرز روشنی و تاریکی آسمان را در هنگا 
و به عنوان شروع روز در نظر گیرند ولی چنانچه طلوع خورشید ملاک آغاز روز قرار  
گیرد، آنگاه به علت پستی و بلندی های یک منطقه جغرافیایی، طلوع خورشید برای همه  

 افراد آن منطقه یکسان نخواهد بود. 

 . صبح5.10
تعداد   ح«  ماده »ص ب  در  45از  مختلف  است؛که    واژه  آمده  کریم  آن    5قرآن  مورد 

واژه »صبح« با سوگند بیان شده است که    3بصورت اسم مصدر »صُبح« است، و تعداد  
  چهره   که  هنگامی  صبح  به  »و « أَسْفرََ  اۗ  إِذ اَلصُّبْحِ سوره مدثر: »وَ  34آیات عبارتند از: آیه  

آیه   »وَ  18بگشاید،«،  تکویر:    تنفّس   که  هنگامی  صبح،   به   »و « تَنَفَّسَ اۗ  إِذ اَلصُّبْحِ سوره 
 «  دم سپیده آوران هجوم به  سوگند »و « صُبْحاً اتِۗ  سوره عادیات: »فَالْمُغِیر  3کند،«، آیه 

یکی    است و آن  یدارای معنای اصلی شایع  «ح  ب  ص»ماده  واژه »صُبح، صباح« از   
، صبح نامیده قرمزی آنبخاطر    «بحصُ»از رنگ هاست؛ که اصل آن را قرمز گفته اند. و  

 . و سپس معانی دیگر از این ماده متفرع می شود.)نور روز است  ، نیزاحب و صَ است   شده

بن زکریا بن فارس  الحسین، احمد  این ماده، آشکار  دیدگاه دیگر:    از (ابو  اصل معنای 
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که    می باشد عنوی و حاصل شدن روشنایی ظاهری یا باطنی  در تاریکی مادی یا من  کرد
  ، بحصُ  مصدر و  ،باحصَ.  از مصادیق آن آشکار شدن فجر به واسطه رفتن شب می باشد

معانی    (مصطفوى، حسن  .)قرار داده شده است  احاسم مصدری است که برای زمان صب 
)بعنوان    بحصُگان »صُبح« و »صَباح« بیان شده است عبارتند از: الف(  واژبرخی    که برای

 ( به معنای اول روز و معنای آن به عقیده برخی با صباح یکی است.) 1:    اسم مصدر(

اگر فجر را اول روز   (جوهرى، اسماعیل بن حماد  .)فجر  (2(  فراهیدى، خلیل بن احمد
بح به  مانند صُ  (1:  )بعنوان مصدر(  باحصَبدانیم، هر دو معنی ذکر شده یکی می شود. ب(  

هنگامی است که افق با کرانه خورشید  (  2  (فراهیدى، خلیل بن احمد  .)معنی اول روز است
 ( یعنی نزدیک طلوع خورشید است. اصفهانى، حسین بن محمد راغب )سرخ می گردد.

  سوره مدثر دارای تشبیه است گویى ظلمت شب همچون نقاب سیاهى   34عبارت آیه   
زند و چهره نورانى و پر فروغ  بر صورت صبح افتاده، به هنگام سپیده دم نقاب را کنار مى

مکارم شیرازى، ناصر(    زندگى و حیات است به جهانیان نشان دهد.)  خود را که نشانه
لحظه طلوع فجر صادق آن قدر صفحه آسمان پرجاذبه و جمیل است که گویى آن را نقره 

دهد، و شاید به همین علّت  صبح حالت نشاط عجیبى به انسان مىاند. طلوعِ  پاشان کرده
 مکارم شیرازى، ناصر(  اند.)آن لحظه را آغاز وقت نماز صبح قرار داده

سوره تکویر دارای نوعى استعاره است که صبح، بعد از آنکه ظلمت   18عبارت آیه   
وارى که انجام داده شب را شکافته و طلوع کرده به کسى تشبیه کرده که بعد از اعمال دش

کشد، روشنى افق هم تنفسى از  و لحظه فراغتى یافته تا استراحت کند نفسى عمیق مى
است.) زمخشرى  صبح  محمدحسین(  مى طباطبایى،  کشاف  بپرسى  درتفسیر  اگر  گوید: 

آید با آمدنش روح و نسیمى  گویم: هنگامی که صبح مىمعنی تنفس صبح چیست؟ مى
نسیم  مى همین  پس  ) آورد،  شود.  می  گفته  صبح  تنفس  و  گیرد  می  قرار  مجاز   بطور 

زمخشرى، محمود بن عمر( این مطلب در اکثر نقاط به تجربه رسیده است که آغاز صبح  
 و فجر، جریان نسیمی در بستر صبح در سطح زمین می وزد.

  - که طلیعه روز است  -طلوع فجر صادق بشارت روز است، و آهسته آهسته صبح 
سهاى صبحگاهى نه تنها براى زمین بلکه براى انسانها نیز ارزشمند است.  کشد. نفنفس مى

بدین جهت سفارش شده که در آن هنگام تحرکّ و ورزش بیشترى نموده و نفس عمیق  
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ها، فرحناک و به کام  عظمت صبحدم در رابطه با انسانمکارم شیرازى، ناصر(    بکشیم.)
اس آن  لحظه  ت.بودن  دمیدن صبح،  جالبهنگام  رضایت  اى  شود.)  بخشو  می   فراهم 

 ( . . . اکبر و ،یرفسنجان  یهاشم
ظرف و تاختن در صبحگاه، کنایه از غافلگیر  سوره عادیات بعنوان    3در آیه  صُبحْاً«  » 

لذاکردن دشمن است از حرکت سریع   .  بر دشمن در صبحگاه، پس  غافلگیرانه  هجوم 
اى کارساز  شیوه  ،هاى استراحت اودر لحظهبا پنهان داشتن زمان یورش  سپاهیان در شب،  

( همانطور که در شان نزول این سوره  . . .  اکبر و  ،یرفسنجان  یهاشم  است.)  در جهاد
 یان شده است.پیرامون شیوه نبرد امام علی )ع( در جنگ ذات السلسل ب

 ضحی، ضحاها . 5.11
واژه در قرآن کریم آمده است که دو مورد آن   7از ماده »ض ح ی« یا »ض ح و« تعداد   

سوره شمس به آن سوگند یاد شده است    1سوره ضحی و آیه    1بصورت »ضحُی« در آیه  
برآید )و اَلضُّحى« » قسم به روز در آن هنگام که آفتاب  این آیات به ترتیب عبارتند از:»وَ

   سوگند،«  آن  نور  گسترش  و  خورشید  »به « اۗ  اهۗ  ضُح وَ اَلشَّمْسِ همه جا را فراگیرد(« و »وَ
ابو الحسین، احمد بن فارس    .)بر آشکار شدن چیزی دلالت می کند  «ی  ح  ض»ماده   

امتداد آن در روز است و به این جهت وقت    نور خورشید و  ( و یا گسترشبن زکریا
( بدین ترتیب  اصفهانى، حسین بن محمد راغب امیده شده است.)گسترش نورخورشید ن

مصطفوى، حسن(    معنی اصلی این ماده زمانی است که نور خورشید بر ناحیه ای می تابد.)
(  1برخی برای واژه های »ضحَو« و »ضحُی« اختلاف معنایی قایل هستند که عبارتند از:  

(  2  (فراهیدى، خلیل بن احمد  )از آن است.  و ضُحی، بالاتر  روز استبلند شدن    ،وحْضَ
زمانی است که  ضحَو پس از طلوع خورشید است و بعد از آن ضُحی است؛ و ضحی  

را روش همه جا  کند.خورشید  می  بن حماد  )  ن  اسماعیل  دیگر، جوهرى،  به عبارت   )
آمدن خورشید.) بالا  زمان  الدین  ضُحی،  فخر  که    (طریحى،  بعد(  به  ده  )حدود ساعت 
  ، یَضْحى  ،ضَحِیَجوادی آملی، عبدالله( از این ماده، فعل    برخی آن را »چاشت« می گویند.)

فراهیدى، خلیل بن   ، می باشد.)دگرمای خورشید به او رسیبه معنی:    را داریم که  ضَحًى
 (.احمد
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سوره ضحی، منظور از ضُحى تمام روز نیست، بلکه قسمتى از روز است    1در آیه   
گیرد. یعنى هنگامى که دو سه  که آفتاب در زمین گسترده شده، و سراسر زمین را فرا مى

تى است  مکارم شیرازى، ناصر( سرحدّ کمال روز وق  ساعت از طلوع آفتاب گذشته باشد.)
آفتاب مى از طلوع  باشد زیرا هنگامى که دو سه ساعت  گذرد هم روشنایى  که ضُحى 

رسد. در زمستان  گیرد و هم گرماى متعادلى به همه موجودات مىسراسر جهان را فرا مى
کاهد و در تابستان گرماى آن ساعت قابل  گرماى آن ساعت سردى روز را به شدّت مى

ناصر( تکیه بر خصوص» ضحى« به خاطر اهمیت آن است،    مکارم شیرازى،  تحمّل است.)
چرا که موقع سلطه نور آفتاب بر زمین است. در هنگام چاشت به خاطر روشنایی بیشتر  

و نام بردن این بخش  فعالیت و حضور بیشتری در عرصه های اجتماعی دارند.مردم    روز،
 باشد. تر بودن آن لحظات فرح بخش می تواند به جهتروز 
سوره شمس، »ضحى« در اصل به معنى گسترش نور آفتاب است و این   1در آیه   

در هنگامى است که خورشید از افق بالا بیاید و نور آن همه جا را فرا گیرد، سپس به آن  
مکارم شیرازى، ناصر( لذا »ضحى« که خداوند    موقع از روز نیز»ضحى« اطلاق شده است.)

(  2( نور اوّل روز.  1به دو شکل تفسیر شده است:    در سوره شمس به آن قسم یاد کرده،
  .مکارم شیرازى، ناصر( مطلق نور؛ چه نور موجود در ابتداى روز، یا نور وسط روز.)

 نهار اذا تجلی، نهار اذا جلاّها . 5.12
واژه با ترکیبات مختلف در قرآن کریم آمده است. از این ماده،    113از ماده »ن ه ر« تعداد   

مورد آن به همراه واژه   2  در آیات بکار رفته است که  مورد  57« به معنی »روز«  واژه »نهَار
 اَلنَّهارِ سوره شمس »وَ  3  آیه به آن سوگند یاد شده است که عبارتند از:  »تجلی، جلاّها«

 سوره لیل »وَ  2سازد،« و آیه    روشن  را  زمین  صفحه  که  هنگامی  روز  به  »و « جَلاهّا إِذا
کند،«. معنی اصلی ماده »ن ه ر« بر    تجلّی   که   هنگامی   روز  به  قسم  »و   «  تَجَلّى   إِذا   اَلنَّهارِ 

گشایش یا باز شدن چیزی دلالت دارد. از مشتقات این ماده واژه » نهَار« به معنی گشایش  
ابو الحسین، احمد بن   تاریکی با نور در زمان بین سپیده دم تا غروب خورشید است.)

ریا( از دیدی دیگر ماده »ن ه ر« به معنی جریان همراه با شدت، قدرت و  فارس بن زک 
تندی است و واژه » نهار« از این ماده عبارت است از جریان نور و انتشار حرارت از  

تا نیمه روز افزایش می یابد. این    طلوع تا غروب خورشید؛ که این جریان لحظه به لحظه 
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«، مناسب کلمه نهار است؛ پس این الف بر وسعت  معنا با اضافه شدن الف به کلمه »نهر
مصطفوى،   و امتداد دلالت دارد و در »نهار« نیز جریان، زیاد شدن و وسعت وجود دارد.)

( »نَهار« )روز(  1حسن( لذا برای واژه »نهار« معانی دیگری نیز وضع شده که عبارتند از:  
»لیل« )شب( است.) بن حماد،(    ضد  نور  2جوهرى، اسماعیل  تا  (  بین سپیده دم  زمان 
»نهار« است.)   غروب خورشید است.)   فراهیدى، خلیل بن احمد( که این معنی شرعی 

( از طلوع خورشید تا غروب خورشید است که این  3اصفهانى، حسین بن محمد راغب(  
فیومى،    ( مترادف واژه »یوم«.)4فیومى، احمد بن محمد مقرى(    معنی عرفی »نَهار« است.)

قرشى، سید على اکبر( در مجموع می توان گفت:    یا »روز« است.)  مقرى(  احمد بن محمد
»نهَار« به معنی »روز« از نظر شرعی ابتدای آن سپیده دم و از نظر عرفی ابتدای آن طلوع  

 خورشید است ولی آخر آن در شرع و عرف غروب خورشید است. 
سوگند  د. لذا  گردبرمى  ضمیر مفعولى »جَلَّاها« به »الشَّمسِْ«سوره شمس:    3در آیه   

جلوه لحظه  در  روز  به  خورشید خداوند،  شدن  روزیعنی    گر  آغاز    ی هاشم  ،)لحظه 
( یا به روز هنگامى که کاملاً تجلّى و بروز کند سوگند یاد شده  . . .  اکبر و  ،یرفسنجان

مکارم   هاى ظهر منظور است. به هنگام اوج خورشید در پهناى آسمان.)است که نزدیکى
 شیرازى، ناصر(.  

اى است که سپیده صبح پرده ظلمانى شب را  سوره لیل: منظور آن لحظه  2در آیه   
شود، و همه چیز  راند و بر تمام پهنه آسمان حاکم مىشکافد و تاریکیها را به عقب مىمى

کند همان نورى که رمز حرکت و حیات و مایه پرورش تمام  را غرق نور و روشنایى مى
 مکارم شیرازى، ناصر(.  ات زنده است.)موجود

 لیال عشر  .5.13
به آن   سوره فجر  2یک مورد در آیه    مورد در قرآن کریم آمده است که  4واژه »لیال«  

دهگانه،« واژه    شبهای   به  »و  «  عَشْر   ال  ۗ  لَی  سوگند یاد شده است که عبارت است از: »وَ
آن   به معنی جمع است و واحد شمارش  تنها  »لیلة« است»لیل« کلمه  و بصورت    واژه 

به آن اضافه می شود.)  »لیال« جمع بسته می شود که حرف »یاء« بصورت غیر قیاسی 

ه  هر دو ب  »لیلة«و  «لیلجوهرى، اسماعیل بن حماد( ]یعنی بصورت لیالی می شود[ لذا »
  ؛ براى واحد است  «،لیلة»و  است    معنى جمعه  ب  رد ومف  «لیل »قولى  ه  ب  ا هستند ویک معن
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آمده براى مطلق  اکبر  .)اندولى در قرآن هر دو  برای  قرشى، سید على  »لیال«  لذا واژه   )
 تعدادی از شب ها بکار می رود. 

هاى  نکره آمدن »لَیال « و سوگند به آن ده شب خاص، بیانگر عظمت آنها در بین شب
گانه، اقوال و روایات  دههاى  مراد از شب  اما  (...اکبر و  ،ی رفسنجان  یهاشم  ت.)سال اس

هاى دهه اول ذى الحجه  گوناگونى وجود دارد. مشهورترین آنها این است که مراد، شب
  ی هاشم  د.)اناست. برخى آن را بر دهه آخر ماه رمضان و یا دهه اول ماه محرم تطبیق داده

 است.   گانه نیز کاملا ممکنالبته جمع میان این تفسیرهاى سه (. . . اکبر و ،یرفسنجان
به هر حال برای تعیین زمان این ده روز از ایام ماه قمری لازم است رویت هلال نو  
صورت پذیرد که این مطلب در برخی ایام سال به سهولت انجام نمی شود و نیاز است  
رصدگر به موقعیت ماه در آسمان نسبت به خورشید در هنگام غروب، موقعیت جغرافیایی  

 آشنایی داشته باشد. . . . گرد و غبار و منطقه، شرایط آب و هوایی،

 شفع و وتر . 5.14

سوره فجر    3واژه های »شفع« و »وتر« هر کدام یک بار درقرآن کریم آمده است و در آیه   
  به   »و )سوگند(  «  اَلْوَترِْ   وَ  اَلشَّفْعِ  به آن دو سوگند یاد شده است که عبارت است از: »وَ

و ت ر« است از این ماده معنای تنهایی با یک قیاس  فرد،« واژه »وتر« از ماده »    و  زوج
ابو   بدست نمی آید و کلمات برآمده غیر مشابه هستند واژه »وتر« به معنی فرد است.)

است که بر نزدیکی    الحسین، احمد بن فارس بن زکریا( واژه »شفع« از ماده »ش ف ع«
ابو الحسین، احمد بن فارس    دو چیز دلالت دارد و اینچنین »شفع« مخالف »وتر« است.)

در دیدگاهی دیگر ماده » و ت ر« به معنی »تفرّد« )تنها بودن( است که در مقابل   بن زکریا(
»تشفّع« )زوج بودن( است و »شفع« الحاق چیزی یا نیرویی به دیگری برای هدف مطلوب  

   مصطفوى، حسن( است. از مصادیق ماده » و ت ر« عدد فرد است.)
یستی »شفع« و »وتر« بالغ بر سی و شش نظر بیان نموده اند اما اگر  مفسران برای چ 

براى عهد باشد اشاره به زوج و فرد خاصى است، و به    الف و لام در »الشفع« و »الوتر«
تناسب سوگندهاى گذشته این آیه، منظور از »شفع« روز »ترویه« )هشتم ماه ذى الحجة  

منظور از»وتر« روز »عرفه« است که زائران    شوند( وکه حاجیان آماده کوچ به عرفات مى
خانه خدا در عرفاتند، یا اینکه منظور از شفع روز عید قربان )دهم ذى الحجه( و منظور  
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و   دارد،  کامل  مناسبت  الحجه  آغاز ذى  دهگانه  با شبهاى  که  »عرفه« است  روز  وتر  از 
ایات معصومین  شود )این مطلب در رومهمترین قسمتهاى مناسک حج در آنها انجام مى

 مکارم شیرازى، ناصر(.   نیز آمده است(.)
به هر حال برای دانستن زمان دقیق و درست هشتم و نهم و دهم ماه ذی حجه نیاز  

تجربی رویت شود و انجام دقیق این کار مستلزم    است که هلال نو ماه ذی حجه بصورت
 آشنایی رصد گر به قوانین علمی آن می باشد. 

 سق قمر اذا اتّ .5.15
دو واژه مختلف در قرآن کریم آمده است یکی از آنها بصورت فعل    از ماده »و س ق«

سوره انشقاق به آن سوگند یاد    18در آیه    است که به همراه واژه »قمر«  ماضی »اتّسق«
  کامل   بَدر  که  آنگاه  ماه  به  سوگند   »و « اِتَّسَقَ  إِذاَ اَلْقَمرَِ شده است. که عبارت است از: »وَ

ابو الحسین، احمد بن فارس بن    س ق« بر بردن چیزی دلالت دارد.)  « ماده »وشود،می
و یا به معنی جمع کردن و بردن است. کلمه »وسق« مصدر و به معنی جمع کردن  زکریا(

مصطفوى،   و بردن است سپس بر آن چه جمع می شود و برده می شود اطلاق شده است.)
»افت  حسن( باب  از  فعل ماضی  »اتّسق«  به    عال«واژه  »اتّساق«  و  باشد  »اتساق« می  یعنی 
جوهرى،    ( اعتدال.)2فراهیدى، خلیل بن احمد(    ( جمع شدن و استقرار یافتن.)1معنی:  

اصفهانى، حسین بن   ( جمع شدن و هماهنگی اجزای چیزی است.)3اسماعیل بن حماد(  
نور می شود    ( کامل و پر1محمد راغب( و منظور از »اتساق القمر« هنگامی است که ماه:  

حمیرى، نشوان   ( نورش کامل شود.)2فراهیدى، خلیل بن احمد(   پس استقرار می یابد.)
و جمع می شود و پرُ شدن نورش در شب سیزدهم و چهاردهم   ( نورش پُر3بن سعید(  

( جمع شد و 4ابن منظور، ابو الفضل(    )ماه قمری( است و تا شب شانزدهم ادامه دارد.)
 طریحى، فخر الدین(  کامل شد و آن در شب های مهتابی است.)پرُ نور و قرص 

« به معنى جمع و جور شدن و در اینجا به معنى کمال نور ماه در تعبیر به » إِذاَ اتَّسَقَ
اى دارد، و در همان آغاز شب  شب چهاردهم است. ماه در این حالت جلوه فوق العاده

آثار و برکات فراوانی به ویژه در شب های    مکارم شیرازى، ناصر( کره ماه  کند.)طلوع مى
( تقویم طبیعى ماه: قرص  1مهتابی بر زمین و زندگی بشر دارد که برخی از آنها عبارتند از:  

گردد، در طول بیست و نه و نیم روز یک دور به گرد کره زمین مى  ماه نسبت به خورشید
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طبیعى در اختیار همه    این برنامه منظّم سبب شده که یک تقویم و روزشمار آسمانى و
انسانها قرار گیرد. تقویم طبیعى ماه براى همه کس، و در همه جا قابل استفاده است. با  

برد که ماه قبل به پایان رسیده و ماه جدید آغاز شده است. با کامل  طلوع ماه نو پى مى
خالى شود که شب چهاردهم ماه است؛ و حتّى با دقّت در نیمه  شدن قرص ماه، متوجّه مى

این تقویم طبیعى   توان تشخیص داد که در چه شبى از شبهاى ماه هستیم.و پر ماه مى
نتیجه حرکت منظّم و دائمى قرص ماه است. بنابراین، هنگامى که خداوند به قرص ماه 

مى یاد  برنامهسوگند  و  نظم  به  گویا  بر جهان  کند،  که  نظمى  است،  قسم خورده  ریزى 
( نورافشانى ماه: ماه  2ر زندگى انسانها نیز جریان پیدا کند، آفرینش حاکم هست و باید د

کند. نورى  اى را دارد که در برابر خورشید قرار گرفته، و نور آن را منعکس مىحکم آینه
لطیف و آرامش بخش؛ نه آن قدر روشن است که انسان حریص به سراغ کسب و کار  

نباشد و انسان نتواند مسیر خویش  برود، و نه آن قدر ضعیف و تاریک که قابل استفاده  
اى است که هم مضرّ به آرامش شبانه نیست، و هم در دل شب  را بیابد. بلکه به گونه

( جزر و مد: نیروی  3مکارم شیرازى، ناصر(    باشد.)هدایتگر انسانها به سمت مقصدشان مى
بطور  جاذبه ماه باعث جزر و مد دریاها می شود و این جزر و مد وقتی که قرص ماه  

کامل است )یا زمانی که ماه کوچکترین هلال را دارد( به بیشترین مقدار خود می رسد. 
شدند. چون آب اگر در یک  الف( اگر جزر و مدّ دریاها نبود، حیوانات دریایى نابود مى

ب( در هنگام مد یا    مکارم شیرازى، ناصر(  گردد.)حالت باقى بماند تبدیل به باتلاق مى
ریا، آب های شیرین در مصب رودخانه هایی که به دریا می ریزند، نقاط  بالا آمدن آب د

اطراف آن در خشکی پیش می رود و انسان ها از زمان های قدیم از این موضوع استفاده  
را زیر کشت   اند و زمین های فراوانی  این گونه مناطق کنده  در  کرده، نهرهای زیادی 

( در هنگام مد، پهلوگیری کشتی ها در کنار  مکارم شیرازى، ناصر( پ  درختان برده اند.)
 ساحل و اسکله راحت تر و بارگیری یا تخلیه بار کشتی با مشقت کمتری همراه است.  

 قمر اذا تلاها .5.16

سوره    2از ماده »ت ل و« به همراه واژه »قمر« یک مورد در قرآن کریم در آیه   واژه »تلا« 
و به    عبارت است از: »واَلْقَمرَِ إِذاَ تَلَاهَا« » شمس آمده و به آن سوگند یاد شده است که  

واژه »تلا« از ماده »ت ل و« به معنی پیروی    .«درآید  )خورشید(  ماه هنگامى که بعد از آن
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ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا( و یا اتفاق بعد از چیزی است که آن چیز  است.)
نی ناظر به جهت ظاهری است و این  جلو قرار دارد و اتفاق، پشت سر آن باشد و این مع

مصطفوى، حسن( از مشتقات این ماده واژه »تلا«    مفهوم پیروی از جهت حکم نیست.)
 فعل ماضی از مصدر »تلی« به معنی از پی در آمدن است.

در این آیه به قمر سوگند یاد شده، در حالى که دنبال شمس در حرکت است، و   
کند، تواند باشد: یکى اینکه از خورشید کسب نور مىمراد از دنبال روى قمر دو چیز مى

که در این صورت حال »اذا تلیها« حالى دائمى است، چون ماه دائما از خورشید کسب  
این صورت  نور مى در  که  باشد،  از غروب خورشید  بعد  ماه  اینکه طلوع  یکى  و  کند، 

به صورت هلال در  سوگند دائمى نیست، بلکه در دو حالت ماه است، یکى ایامى که ماه 
طباطبایى، محمدحسین( به عبارت    شود.)آید، و یکى ایامى که تمام قرص آن روشن مىمى

از غروبمىهایىشامل شبدیگر   تابان در آسمان مشاهده    شود که پس  خورشید، ماه 
هاى چهاردهم و قبل و بعد آن، طلوع ماه در پى غروب خورشید است. در شبد. شومى

جانشین بودن ماه براى  ت.  ها اس ن گفت: مراد از »إِذا تَلاها«، فقط همان شبتوابنابراین مى
ماه است. نور  بودن  فرع  بیانگر  آن،  نه عکس  و  نور خورشید    وخورشید  تابع  ماه،  نور 

( در مورد برخی آثار ماه بویژه در حالت بدر بودن  . . . اکبر و ،یرفسنجان یهاشم ت.)اس
 داده شد.سوره قمر توضیح  18آن آیه 

 نجم اذ هوی  .5.17
  واژه »هوی« از ماده » ه و ی« یک مورد به همراه واژه »نجم« در قرآن کریم آمده است و  

«    هَوى إِذا اَلنَّجْمِ به آن سوگند یاد شده است که عبارت است از: »وَ  سوره نجم  1در آیه  
و سقوط دلالت    کند« ماده »ه و ی« بر خالی شدنمی  افول   که  هنگامی  ستاره  به  »سوگند

دارد. )ابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا( و یا تمایل به پایین رفتن است. همانطور  
»هُوِىّ« )مصدر  مصطفوى، حسن(    که سقوط، پایین رفتن ناگهانی چیزی از بالا است.)

 . است «( به معناى فرو افتادن است و در آیه شریفه بر غروب کردن اطلاق شده»هَوى

نماید که مراد از»نجم« مطلق جرمهاى روشن آسمانى است  یه چنین مىظاهر این آ 
)اگر الف و لام »النجم« جنس باشد مفید عموم است(، و بنا بر این، مراد از» هوى نجم«،  

 . طباطبایى، محمدحسین( سقوط و افتادن آن در کرانه افق براى غروب است.)
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 گیری  نتیجه  .6 

ن اوقات سوگند یاد شده است. یکی از وجوه حکمت  در برخی آیات قرآن کریم به واژگا
به کشف حقایق پدیده های مورد سوگند است.   بشر  توجه  سوگند های قرآنی، جلب 

توانسته است موجبات کشف حکمت سوگند به واژگان  رهیافت توجه به علوم تجربی،
سوگند    اوقات را از بُعد علمی فراهم نماید. فهرست واژگان اوقات که قرآن کریم به آن

 یاد شده است به همراه خلاصه معنی و حکمت علمی آن عبارتند از:
سوره عصر آمده و به معنی آخر روز که ابتدای آن وقت فضیلت    1»عصر« در آیه   (1

نماز عصر نیز می باشد. این زمان وقت شروع دگرگونی نظام حیات انسانها، حیوانات  
وگیاهان است و برای تعین وقت اول فضیلت نماز عصر، از سایه شاخص استفاده 

 می شود.  
در   (2 آمده    16  آیه»شفق«  انشقاق  از  سوره  بعد  یا سفیدی آسمان  به معنی قرمزی  و 

غروب خورشید در کرانه غربی است و تا زمان عشاء طول می کشد. این پدیده در  
اثر پراکندگی نور خورشید در لایه های فوقانی جو زمین، پس از غروب خورشید به  

 وجود می آید.
آمده و به    سوره شمس   4سوره لیل و    1، لیل اذا یغشاها« در آیات  یغشی»لیل اذا   (3

معنی اول شب که تاریکی بر زمین چیره می شود می باشد و در حای که نیمی از  
 کره زمین در تاریکی فرو رفته است. 

سوره ضحی آمده و به معنی شب هنگامی که تاریکی اش    2سجی« در آیه    اذا»لیل   (4
سر و صداها   ساعت که از آغاز شب می گذرد 3الی  2فراگیر شود که معمولا وقتی  

 می خوابد و آرامش بر زندگی انسان ها و حیوانات حاکم می شود. 
ه فراگیر شود  به معنی شب هنگامی ک   سوره انشقاق آمده و  17»لیل و ما وسق« در ایه   (5

 می باشد که باعث می شود موجودات مختلف به گرد هم جمع شوند.  
سوره فجر آمده و به معنی پایان شب می باشد و در ضمن    4»لیل اذا یسر« در آیه   (6

حرکت آن را نیز نشان می دهد چنانکه اگر انسان در خارج از کره زمین قرار گیرد،  
 بیند. تاریکى کره زمین را در حرکت مى
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سوره مدثر آمده که به معنی شب هنگامی که از نیمه بگذرد    33لیل اذا ادبر« در آیه  » (7
)سحرگاه( که باعث می شود مزاحمتها و عوامل پراکندگى حواس و تشتّت خاطر به 

 رسد و برای انسان حضور قلب بیشتری فراهم شود. حداقل مى
هنگامی که به سمت   سوره تکویر آمده و به معنی شب  17« در آیه  عسعس» لیل اذا   (8

 روشنی حرکت کند )سحرگاه( که آغاز حرکت و جنبش در عالم حیات است. 
سوره فجر آمده و به معنی سپیده دم صبح ) کاذب یا صادق( است.  1« در آیه »فجر (9

طلوع سپیده صبح اعلان بیدار باش، و زنگ شروع کار و جنب و جوش است. افراد  
ن را در هنگام فجر صادق تشخیص دهند و به  می توانند مرز روشنی و تاریکی آسما

 عنوان شروع روز در نظر گیرند.
سوره عادیات آمده و به معنی    3سوره تکویر و    18سوره مدثر و    34»صبح« در آیات   (10

روشنی اول روز است که از مصادیق آن فجر، بین طلوعین و هنگام طلوع خورشید  
هد، آغاز صبح و فجر، جریان  داست. طلوعِ صبح حالت نشاط عجیبى به انسان مى

نسیمی در بستر صبح در سطح زمین می وزد. بدین جهت سفارش شده که در آن 
همچنین بکشیم.  عمیق  نفس  و  نموده  بیشترى  ورزش  و  تحرّک  هجوم   هنگام 

هاى استراحت  غافلگیرانه بر دشمن در صبحگاه، با پنهان داشتن زمان یورش در لحظه
 است. اى کارساز در جهاد او، شیوه

سوره شمس آمده و به معنی هنگامی   1سوره ضحی و آیه    1« در آیه  ، ضحاها» ضحی (11
است که نور خورشید همه جا را فرا گیرد که می تواند به اول طلوع خورشید و یا 

به  هنگام چاشت است. هنگامى که روشنایى زمین را فرا مى متعادلى  گیرد گرماى 
فعالیت و حهمه موجودات مى اجتماعی  رسد. مردم  بیشتری در عرصه های  ضور 

 دارند.  
سوره لیل آمده که به    2سوره شمس و    3»نهار اذا تجلی، نهار اذا جلاّها« در آیات   (12

معنی هنگام آشکار شدن روز است که مصادیق آن عبارتند از: ابتدای فجر یا طلوع  
 خورشید یا نزدیک ظهر که شدت نور بروز بیشتری دارد. 
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سوره فجر آمده و به معنی شب های دهگانه است که مصداق    2یه  »لیال عشر« در آ (13
آن را دهه اول ذی حجه یا محرم و یا ده آخر رمضان گفته اند. که برای تعیین زمان  

 دقیق آن نیاز به رویت هلال ماه می باشد.  
سوره فجر آمده و به معنی زوج و فرد است که مصداق آن    3»شفع و وتر« در آیه   (14

م و نهم ماه ذی حجه بیان شده است که برای تعیین زمان دقیق آن  هشتم و نهم یا ده
 نیاز به رویت هلال ماه می باشد. 

سوره انشقاق آمده و به معنی هنگام ماه بدر )سیزدهم تا    18»قمر اذا اتّسق« در آیه   (15
آثار و برکات فراوانی به ویژه    شانزدهم ماه قمری بویژه چهاردهم( می باشد. کره ماه 

مهتابی بر زمین و زندگی بشر دارد که برخی از آنها عبارتند از: الف(    در شب های
 تقویم طبیعى ماه. ب( نورافشانى ماه. پ( ایجاد جزر و مد.  

سوره شمس آمده است و به معنی هنگامی است که طلوع    2»قمر اذا تلاها« در آیه   (16
آید، و  ىماه بعد از غروب خورشید باشد، یکى ایامى که ماه به صورت هلال در م

شود. برخی نکات علمی برکات این ایام  دیگری ایامى که تمام قرص آن روشن مى
 در قسمت قبل بیان شد.  

سوره نجم آمده و به معنی هنگام افول ستاره است که پایان   1م اذ هوی« در آیه »نج (17
 هر شب این منظره قابل مشاهده است. 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

Qurʾānic Identity Building: An Discourse Analysis of Asmāʾ 
al-Qurʾān 

Fadhli Lukman1 

 This paper seeks to explains the way in which the Qurʾān historically 
establish its identity through its use of asmāʾ al-Qurʾān (al-qurʾān, al-kitāb, 
al-furqān, and al-dhikr). In doing so, it analyzes every single use of asmāʾ al-
qurʾān terminologies historically within its formative period. This analysis 
requires the use of al-tartīb al-nuzūl approach—that of al-Jābiri—integrated 
with the theory of the order of discourse introduced by Michael Foucault to 
understand the process of identity building of the Qur’an. This study found 
that the Qurʾān language was the tool by which the Qurʾān distributed its 
power both explicit and implicitly. The implicit mechanism was through its 
positional play between the traditional shaʿr and the earlier scripture that 
influence the psychological state of the Quraish. The explicit mechanism is by 
clearly proclaim itself as the Arabic scripture (Qurʾānan ʿarabiyya). Asmāʾ 
al-Qurʾān has an integral role on both strategies. There would be no other way 
better than utilizing language to gain influences for Arabs community who 
appreciated language very much and had high emotional relation to it. With 
both strategies, the identity of the Qur’an had been successfully established in 
its first seven years, even though not many had faith in it.  
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Introduction 

Anyone approaching the Qur’an would face a fundamental question; what is 
the Qur’an?. The question deals with the identity of the Qur’an, which the 
answer is usually the definition. It says that Qur’an is kalāmullah al-munazzal 
ilā muḥammad biwāṣiṭat jibrīl al-muta’abbadu bitilāwatih (the word of God 
which is revealed to Muhammad through Jibril, whose recitation is regarded 
as worship). This is the common definition stated within several books such 
as al-Naba’ al-‘Aẓīm: Naẓrah Jadīdah fi al-Qur’ān al-Karīm of Abdullah 
Darrāz1 and Mabāḥiṡ fī ‘Ulūm al-Qur’ān of Mannā’ Khalīl al-Qaṭṭān.2 Some 
additional phrases mark the other definitions such as lafẓ al-‘arabiy, tawātur, 
mu’jiz, etc. Al-Jabiri lists at least five conventional definitions of the Qur’an 
and further criticizes them as describing ideological biases.3  

What those definitions attempt to explain is the ontology of the Qur’an. 
There is the alternative way to see the identity of the Qur’an. While those 
definitions answer the question of what, this alternative way respond to the 
question of how instead. I will refer it with the term self-identity, i.e. the 
Qur’an identifies itself. Al-Jabiri himself has already introduced the same 
way, somehow he simplified it, by only providing five verses of the Qur’an, 
Q.S al-Syu’arā [26]: 192-196.4 However, there is a chance to solve this 
problem. Here I refer to the theory of Asmā’ al-Qur’ān; list of words that are 
considered as the names of the Qur’an. Among several theories of Asmā’ al-
Qur’ān, I refer to one of the oldest which are proposed by al-Ṭabari. For him, 
there are four names of the Qur’an, i.e. al-Qur’ān (Q.S. Yūsuf [12]: 3), al-
furqān (Q.S. al-Furqān [25]: 1), al-kitāb (Q.S. al-Kahfi [18]: 1), and al-żikr 
(Q.S. al-Hijr [15]: 9).5 Unlike the traditional elaboration to this theory,6 this 
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Āyi al-Qur’ān (Cairo: Maktabah Ibn Taymiyah, t.th), p. 94-96. 

6. Asmā’ al-Qur’ān is of the important chapters in ‘Ulūm al-Qur’ān as it almost exists in every 

book in this genre such as al-Burhān fi ‘Ulūm al-Qur’ān, al-Itqān fi ‘Ulūm al-Qur’ān, 

exegesis works such as Jāmi’ al-Bayān ‘an Ta’wīl Āyi al-Qur’ān, or other references on ‘Ilm 

al-Qira’at. The elaboration on this theory is typical, as it contains the lists of words, one or 

two example from Qur’anic verses, and the reason such term is classified as Asmā’ al-

Qur’ān. This vast attention somehow leave three significant weakness: (1) there is no 

definitive criteria, (2) they are not properly elaborated, and (3) tend to be repetitive from one 

book the other. See Badruddin Muḥammad bin ‘Abdullah al-Zarkasyi (selanjutnya: al-

Zarkasyi), al-Burhān fi ‘Ulūm al-Qur’an (Kairo: Dar al-Ḥadīṡ, 2006), hal. 93-96; Jalāl al-

Dīn al-Suyūṭī (selanjutnya: al-SuyūṬī), al-Itqān fi ‘Ulūm al-Qur’ān (Madinah: al-Maktabah 

al-‘Arabiyah al-Su’ūdiyah, t.th), hlm. 336-339; al-Ṭabarī, Jāmi’ al-Bayān, p. 94. 
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article will explore the role of Asmā’ al-Qur’ān in context of how the attempt 
of the Qur’an to establish its identity in its formative period. 

Method 

 This paper is an effort to describe the identity-building endeavor—self-

identity—of the Qur’an through Asmā al-Qur’ān. It is a report of analyzing 
every single use of Asmā al-Qur’ān terminologies in the Qur’an. This research 
applies historical approach. Our emphasis is on actual use of the terms of 
Asmā al-Qur’ān historically within its formative period. This stance implies 
to the use of tartīb al-nuzūli approach—the one used is the theory of al-

Jabiri—to know the relation between Muhammad, socio-cultural 
circumstances, and the actual use of Asmā al-Qur’ān, integrated with the 
theory of the order of discourse introduced by Michel Foucault, to understand 
the process of identity building of the Qur’an. However, considering the 
limited space, I shall not provide the detailed analysis on every using of Asmā’ 
al-Qur’ān; all I can write down here is the general conclusion of them. Above 
all, the central question to discuss here is how was the actual use of Asmā al-
Qur’ān as the self-identity of the Qur’an?. To answer the question, the 
elaboration of this article is based on two principles, the axiom of Qur’an as 
process1 and the sūrah as unity (thematic sūrah). 

Pre Qurʾānic Context 

This chapter will briefly describe historical context from which the self-
identity of the Qur’an had been started. It will provide an episteme and a 
rupture of discontinuity in the history of Arab. There will be two things to 
describe, the pre-Qur’anic religions in Arab on one side and pre-Qur’anic 
Muhammad on the other side.  

Most of the Arabs early in the seventh century believed in metaphysics 
power owned by stars or other natural phenomena. The names of their tribes 
indicate to totemism, such as al-Kalb, al-Ṣawr, and Ṡa’alabah. They 
worshipped idols, each of which reflected their belief in natural power, such 
as Wadd for the moon, Lattā for the sun, and ‘Uzzā for the flowers.2 
Information on those idols is available within Islamic references such as Kitāb 
al-Aṡnām written by Hisyām ibn Muḥammad ibn Sā’ib al-Kalbī (120-204 H)3 
and Sīrah Nabawiyah of Ibn Hisyām (d. 218 H).4  

Joseph Henninger criticized this theory as it ignored the social structure of 
urban and nomad. He says that contemporary theory on this reveals that the 
religion of nomad people was older than that of urban. He went on saying that 

 
1. Nicolai Sinai, “The Qur’an as Process” in Angelica Neuwirth (ed.), The Qur’an in Context: 

Historical and Literary Investigations into the Qur’āni Milieu (Leiden: Brill, 2010), p. 407. 

2. Syauqi Ḍa’if, Tarikh al-Adab al-‘Arabi (Kairo: Dar al-Ma’arif, 2002), juz. 1, p. 89. 

3. Muḥammad bin Sā’ib al-Kalbī, Kitab al-Aṣnām (Kairo: Dār al-Kutub al-Miṣriah, 1995), p. 

8-20. 

4. Ibn Hisyām, Sirah Nabawiyah, (Beirut: Dār ibn Hazm, 2009), p. 39. 
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the primitive religions of Arab people had three major characteristics: (1) the 
belief in Allah, the supreme and undisputed Lord, (2) the manifestation of His 
power within polytheism, in which they worshiped some astral divinities, and 
(3) they respected ancestors and the Jinn.1 In term of the religion of urban 
people, historians name two major religions, Jewish and Christianity. Both 
religions spread out with the preaching of missionaries and traders on one 
hand and as the implication of Byzantium and Abyssinia imperium on the 
other side.2 Before Muhammad, there were some Jews in Taima’, Fadak, 
Khaibar, Wadi al-Qura, and Yaṡrib, and some Christians in Hīrah, Ghassan, 
and Najran.3 

There are also small numbers of people who did not identify themselves 
as Jew or Christians, nor paganism. They were called ḥanīf. Ibn Hisyām 
mentions four names; Waraqah ibn Naufal, ‘Ubaidillah ibn Jaḥsh, ‘Uṡmān ibn 
Khuwairiṡ, and Zayd ibn ‘Amr ibn Nufail. Some of Qur’anic verses also 
mention them with the very same terminology, such as al-Baqarah [2]: 135, 
Ālu Imrān [3]: 67; 95, al-Nisā’ [4]: 125, etc. The literature on history says that 
these people dreamed of a pure monotheism of Abraham.4 Besides, there were 
also claimants to prophethood. Within one of his articles, “Re-Thinking Other 
Claimants to Prophethood: the Case of Umayya ibn Abī Ṡalt,”5 Al-Makin 
quoted Ibn Khaldun who said names: al-Aswad in Yaman, Musaylima in 
Yamāmah, Ṭulayḥa ibn Khuwaylid from Asad tribe, Abū Āmir and Sajāḥ.6  

As far as the scripture is concerned, those religions are polarized into two 
categories i.e. those with scripture and those without it. Jewish and 
Christianity belong to the first category while the rest belong to the second. 
Ahl al-Kitāb represented the first category while ummiy did the second. The 
term of ummiy itself is a designation by which Ahl al-Kitāb called the Arabs 
because the later did not have scripture. This fact made the former feel 
superior above the Arabs as well as the later also felt inferior under the former. 
The Arabs believed that Ahl al-Kitāb have more knowledge that they got from 
their scriptures. 

 
1. Joseph Henninger, “Pre-Islamic Bedouin Religion” in Lawrence I. Conrad (ed.), The Arabs 

and Arabia on the Eve of Islam (Hampshire: Ashgate Publishing ltd., 1998), p. 112-121. 

2. Ira M dan Lapidus, Sejarah Sosial Umat Islam Bagian I trans. Ghufron (Jakarta: 

RajaGrafindo Persada, 1999), p. 26. 

3. Ahmad Amin, Fajar Islam, trans. Zaini Dahlan (Jakarta: Bulan Bintang, 1968), p. 45. 

4. Ibn Hisyām, Sīrah Nabawiyah, p. 105; Naṣr Ḥāmid Abū Zayd, Mafhūm al-Naṣ (Beirut: al-

Markaz al-Ṣaqāfī al-‘Arabī, 2000), p. 63; Fazlur Rahman, “Pre-Foundations of the Muslim 

Community in Mecca” in Lawrence I. Conrad (ed.), The Arabs and Arabia on the Eve of 

Islam (Hampshire: Ashgate Publishing ltd., 1998), p. 187. 

5. Al-Makin, “Re-Thinking Other Claimants to Prophethood: the Case of Umayya ibn Abī Ṣalt” 

a-Jami’ah, Vol. 48, No. 1, 2010. 

6 Al-Makin, Representing the Enemy: Musaylima in Muslim Literature (Frankfurt: Peter Lang, 

2008); Al-Makin, “From Musaylima to the Khārijite Najdiyya” Al-Jami’ah, Vo. 51, No. 1, 

2013; Al-Makin, “Re-Thinking Other Claimants”, p. 172. 
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The Qur’an also employs these categories with the very same 
terminologies. Ālu Imrān [3]: 75, for example, describes the attitude of Ahl al-
Kitāb towards the Arabs. It says that some of Ahl al-Kitāb were never the men 
to trust, but not the case for some other. That was because they were 
disrespectful towards the Arabs, saying that being arrogance to them—the 

ummiy—are permitted by their scriptures; laysa ‘alaina fi al-ummiyyīna 

sabīl.1 Al-A’rāf [7]: 157-158 states that Ahl al-Kitāb knew the term ummiy 
from their scripture, in which Muhammad was prefigured.2 Ālu Imrān [3]: 75 
mentions ummiy in plural, ummiyīna, and Al-A’rāf [7]: 157 attributes 
Muhammad as al-nabiyy al-ummiy, which means ‘the prophet of ummiy 
people.’ Here we can see that ummiy is the character of Arabs people in which 
Muhammad was delegated. That is also what could be understood from al-
Jumu’ah [62]: 2 and Ālu Imrān [3]: 20. Sense of antonym within both 
terminologies implies that the Arabs were called ummiy because they did not 
have scripture as Ahl al-Kitāb did.3  

The verses as mentioned earlier states that Muhammad was one of the 
ummiys, and with this, he was far from the access to earlier scripture as the 
rest of Quraish. Here appears the proper question; when were the Quraish, 
particularly Muhammad, aware of the Qur’an as Holy Scripture? Had 
Muhammad recognized that al-‘Alaq [96]: 1-5, which he received in Hira’, 
was the holy scripture since that early revelation event? Whole Muslims may 
find it is very easy to identify the Qur’an as the Holy Scripture since it names 
itself al-kitāb in its very first page, in Al-Baqarah [2]: 2. However, that was 
necessarily not the case for Muhammad. We have to say here that Muhammad 
did not recognize al-‘Alaq [96]: 1-5 at the time those verses was being 
revealed by Jibril in Hira’. That is for some reasons. Firstly, al-‘Alaq [96]: 1-
5 apparently did not name itself. Nor did the historical accounts on that early 
revelation event; none of those traditions identified al-‘Alaq [96]: 1-5 as 
scripture or something else.4 That identifications appeared long after the event 
i.e. al-Dukhān [44]: 3, al-Baqarah [2]: 185, and al-Qadr [97]: 1 (the first is 
62nd sūrah in tartīb al-nuzūli and the last two are Madanian sūrahs). Even 
more, the Qur’an itself legitimates that statement. Al-Syūrā [42]: 52 says 
wamā kunta tadrī ma al-kitāb wala al-imān. Here we understand that the 
Qur’an appeared within the strange situation. Nobody, even Muhammad, 
would have supposed that there would be a scripture emerging within their 

 
1. Al-Ṭabarī, Jāmi’ al-Bayān, Juz 5, p. 511. 

2. Abū al-Fidā’ Ismā’īl Ibn Kaṡīr, Tafsīr al-Qur’ān al-‘Aẓīm (Giza: Mu’assasah Qurṭubah, 
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Ghawāmiḍ al-Tanzīl wa ‘Uyūn al-Aqāwīl fī Wujūh al-Ta’wīl (Riyāḍ: Maktabah al-‘Abīkān, 

1998), juz. 1, p.539. 
4. Ibn Hisyām, Sirah Nabawiyah, p. 111-112; al-Ṭabarī, Tārikh al-Rusul wa al-Muluk (Cairo: 

Dār al-Ma’ārif, t.th), juz. 2, p. 298-299. 
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neighborhood. However, with the pretty quick acceleration, the Arabs began 
to aware that their history is shifting to a point beyond anybody could expect. 

The Qur’an: the Symbol of Power 

Islamic literature agrees that the prophecy of Muhammad had begun since the 
Ḥira’ event. The event was an answer of Muhammad’s inquietude on the 
reality so that he worshipped God in the religion of Abraham (ḥanīf). Jibril 
came to him, ordered him to read, and revealed him five verses i.e. al-‘Alaq 
[96]: 1-5. That literature also describes that the event was very tough for 
Muhammad. He was unsure of what had happened. What he knew was that it 
was kāhin or the poet who usually received revelation that way. While he was 
in his confusion in his way back home, Jibril came to him and told him, 
“Muhammad, I am Jibril, and you are the Prophet.” He stated it three times.1  

Al-‘Alaq [96]: 1-5 is the opening of Muhammad prophecy. There are two 
relevant questions related to this case. Did Muhammad himself along with the 
Arabs realize that al-‘Alaq is part of what would later be called the Qur’an 
soon after it was revealed? Did Muhammad along with the Arabs realize that 
he was the prophet at that time? Relating to the first question, I have already 
stated it at the end of the previous chapter. On the other hand, about the second 
question, we can see from the above paragraph, that Jibril had told Muhammad 
that he was the prophet. There were some other Quraish, who possibly knew 
it early enough. Khadijah was the first person to know it while Waraqah ibn 
Naufal confirmed it with his knowledge from his scripture.2 Long before it 
happened, the Monk Baḥīra, whom Muhammad had met during his trading 
journey with Abū Ṭālib, knew the prediction of the upcoming prophet, in 
which he was sure enough that it could be Muhammad.3 It indicates that, other 
than Muhammad, the only one who could potentially know the prophecy of 
Muhammad is the scriber. That is not necessarily the case for the Arabs, the 
ummiy community.  

Here we can say that before the revelation of the Qur’an, Muhammad has 
no authority. Considering that he had the very powerful of it at the end of his 
life, it means that Muhammad had already passed the vast attempt to create 
such authority. History has provides us that such authority emerged before 
two big polarization, the community of ummiy and the Ahl al-Kitāb (scribers). 
Soon after the news on Hira’ event spread, Meccan people had faced 
something strange. At the first place, Quraish assumed that what Muhammad 
was telling was no different from what they have heard from several figures 
such as Quss, Umayyah, Waraqah, etc. Meccan people would finally return to 
their traditional faith, and the one who won would be their gods. They 

 
1. Ibn Hisyam, Sīrah Nabawiyah, p. 111-112; Tabari, Tārikh al-Rusul wa al-Muluk, juz. 2, p. 
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eventually misjudged, however. The Qur’an and Muhammad were entirely 
different as it had the bigger effect than anybody could expect. It resembled 
traditional poem (sya’ir jahiliya) but was apparently different. It had the 
similar mechanism of revelation as traditional sya’ir; however it proclaimed 
higher authority. It came from the master of ‘Arsy (żi al-‘arsy). Muhammad 
received it from rasūl karīm instead of the jin.  

The Qur’an brought Muhammad instant local fame. If Quraish at the first 
place respected him as something reflected by the predicate of al-amīn, they 
had felt confuse as how to treat him afterwards. Al-Walīd ibn Mugīrah, an 
influential figure for Quraish, was unsure of how to call Muhammad with his 
words.1 Since he was revealed beautiful words, which in their tradition was 
called sya’ir, Muhammad had been called as the poet. As the messages within 
his words were strange and alien, he had been called deranged person. Here 
we can see that the existence of the Qur’an had placed Muhammad in a 
particular situation. As the attention for and the popularity of Muhammad had 
been rising gradually as well as intensively, he eventually had the enormous 
influence in its society. I would refer this situation as the power. The Qur’an 
is, therefore, the symbol of power for Muhammad. 

What I mean with the Qur’an as the symbol of power for Muhammad is 
that if he had talked by himself without the Qur’an, he would have been 
ignored. He would have only been regarded as the Monk or Monotheism 
claimant who were quite usual in their society. Somehow, He talked alongside 
the Qur’an, and it indeed affected to something more. He had become worthy 
of big attention. With the Qur’an, Muhammad became the man who had 
power. With the Qur’an, he controlled the discourse and the knowledge of the 
Arabs in theology, prophecy, and scripture just like a man who domesticates 
a horse. The first response could be wildish, tough, and unpredictable. 
However, gradually and intensively, the history proved that only within 23 
years, the power of Muhammad had been recognized not only by Quraish of 
Mecca, but also Madanian people, and all of the population in the Arabian 
Peninsula. 

The symbolic relation is arbitrary and is constructed on the convention.2 
The Qur’an at that time was something certainly new and was attempting to 
achieve recognition on its existence and identity. If it had been so, how would 
have been the convention among the community of Quraish that the Qur’an 
was the symbol of Muhammad’s power; how would it have been possible 
while the existence of the Qur’an itself was not strong enough? The 
convention did not happen automatically; it did not come from nothing. It was 
shaped by the traditional convention of the Arabs on sya’ir and previous 
scripture. In the culture of Arabs, the poet had the reputation as the intellectual 
before the Qur’an had been revealed to Muhammad. The Arabs also felt that 
the Scribers (Ahl al-Kitāb) were superior with the knowledge they got from 

 
1 Ibn Hisyam, Sīrah Nabawiyah, p. 123-124. 
2. Daniel Chandler, Semiotics: The Basic (London: Routledge, 2007), p. 39. 
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their scripture. Both are the conventions of the Arabs. For that matter, when 
the Qur’an at the first place was promoting itself and attempting to gain 
identity-recognition before sya’ir jahiliya, their traditional convention around 
sya’ir jahiliya cascaded to the Qur’an. Afterward, when the Qur’an was 
placing itself among the family of scriptures, the second convention also 
cascaded to the Qur’an. It was from both conventions the symbolic relation 
between the Qur’an and the power of Muhammad had emerged. 

Language as the Tool of Power 

We have already discussed that the Qur’an was the symbol of the power of 
Muhammad. Here, I would argue that this power utilized language as the tools 
to control the discourse. If anybody had desired a radical change in the Arabs 
peninsula in the seventh century, language had been the very effective tool. 
The position of language within the culture of the Arabs has allowed the 
Qur’an to urge the particular psychological effect to their people. Hitti states 
that there will be no people around the world which has the bigger 
appreciation for language as well as get more emotional influences from it 
than the Arabs.1 The psychological state of the Arabs which is eagerly 
controllable through language become the gate for the Qur’an to enter their 
reason and psychological spaces. When the Qur’an was using the language as 
the tool to control the Arabs, it, therefore, distributed its power to them. 

There are two kinds of the strategy of the Qur’an to distribute its power, 
the implicit way and the explicit one. In the perspective of the order of 
discourse, the first way is the implementation of the principle of exclusion; 
the principle by which the discourse is controlled and delimited.2 The Qur’an 
came up within the available two categories i.e. ummiy and Ahl al-Kitāb. The 
first of all, the Qur’an included itself into the first category, the tradition sya’ir 
of ummiy people, because he appeared in Mecca, facing the paganism 
community. Afterward, it propagated its exclusivity and superiority. The first 
time the Qur’an introduced itself used the term of al-żikr in al-Takwīr [81]: 

 
1. Philip K. Hitti, History of the Arabs trans. R. Cecep Lukman Yasin and Dedi Slamet Riyadi 
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27.1 It argued that what Muhammad received through rasūl karīm2 from the 
master of ‘Arsy, which is Allāh or al-Raḥmān was Divine revelation. To some 
extent, the Qur’an introduced its resemblance to traditional sya’ir in the term 
of the mechanism of revelation. It is the genius strategy, indeed, to come into 
the cultural state of the pagan people who found itself bounded tightly to 
traditional sya’ir. However, it was not the only thing the Qur’an propagated 
since it also emphasized its uniqueness. The conventional mechanism of 
revelation was conducted, but it was not without modification. Qur’anic self-
identity in al-Takwīr [81], al-Raḥmān [55], and al-Burūj [85] evidence that 
the revelation of Muhammad is the new category; even though it resembled 
traditional sya’ir, he was different, indeed.3 Here we see that the Qur’an 
introduced its novelty. 

 
1. Etymologically, the term al-żikr has two basic meaning; żikr bi al-lisān and żikr bi al-qalb. 

Aṣfihāni explained that this word means a condition by which human beings were capable 

of keeping something he know— similar meaning with al-ḥifẓ —in one side or presenting 

something abstractly in heart (qalbi) or verbally (qawli). So does Ibn Manẓūr, he explains 

that this word meant to remember something (al-ḥifẓ li syai’ tażkuruhu) or to mention/recite 

something verbally (al-syai’ yajrī ‘alā al-lisān). The proper meaning of these two basic 

meanings in this context seems to be the second, verbal recitation (żikr bi al-lisān). This 

meaning is chosen as the relevant one given the fact that this is the first identification of the 

Quran and happens in the very early period of Mecca. Therefore, the Quran identifies itself 

as something familiar with the cultural context of Quraish, who have a huge relation with 

the poem (sya’ir jahiliya). The basic form of poems at that time were verbal. Therefore, the 

Quran firstly identifies itself as something verbal, al-żikr, to make Quraish tempted to accept 

its existence. However, the fact that it does not directly identifies itself as sya’ir indicates 

that even though it includes itself within the cultural context of Quraish, it does not make it 

identical with the poem. See Rāghib al-Aṣfihāni, Mufradāt fi Gharīb al-Qur’ān, (Beirut: Dār 

al-Ma’ārif, t.th), p. 179; Ibn Manẓūr, Lisān al-‘Arab, (Cairo: Dār al-Ma’ārif, t.th), p. 1507. 

2. The term rasūl in nineteenth verse worth further attention. This word marks the mechanism 

of the revelation of al-ẓikr. Naṣr Ḥāmid Abū Zayd explains that the Arabs believed that a 

supranatural being, namely Jinn, was capable of bridging the metaphysic and the empiric 

world. This Jinn can listen to the secret message from the sky and to reveal it to the poet. 

This kind of belief is the cultural context that allows them to accept the Quran. “It is not the 

existence of Qur’an,” Abū Zayd says, “that they deny rather than the content of it.” The 

relation between secret message, jinn, and the poet describes how the Quraish understand 

the relation between the Quran, rasūl karīm, and Muhammad. That explains why they are 

tempted to classify this revelation, al-ẓikr, like the poem, even though they seem uncertain, 

as the story of al-Walīd ibn al-Mughīrah shows us. See Naṣr Ḥāmid Abū Zayd, Mafhūm al-

Naṣ, p. 32-41; 

3. The establishment of identity building run gradually. Al-Takwīr [81] did not mention that 

the Qur’an comes from God/Allah. It rather said that Quran is the word of rasūl karīm whose 

position was special before żī al-‘Arsy—the God which is named Allāh and al-Raḥmān by 

the next sūrah, al-Fātiḥah [1] and al-Raḥmān [55]. It is through al-Raḥmān [55] the Quran 

clearly states that God/al-Raḥmān teach it for the first time while al-Burūj [85] said that it is 

kept save in lawḥin maḥfūẓ. Therefore, the complete discourse it introduces is that 
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After introducing itself with such novelty, the Qur’an eventually broke 
down that first category. It demolished the authority of traditional sya’ir from 
the very basic aspect, namely the origin. Al-Raḥmān [55]1 and al-Jinn [72]2 

 
Muhammad was received al-ẓikr/al-qur’ān, which is taught by al-Raḥmān (God) with rasūl 

karīm as the intermediary. It gives the different quality for the Quran from sya’ir jahiliya, 

which the later came from jinn as the stolen secret message from the sky. On the other hand, 

it did not name itself al-qur’ān from the first time; it rather uses the pretty ambiguous term, 

al-ẓikr. It does not directly promote its uniqueness and difference but rather includes itself 

into the traditional cultural context of sya’ir jahiliya. It does not immediately proclaim to 

come from God, rather from an intermediary whose position is very close to God (rasūlin 

karīm, ẓī quwwatin ‘inda ẓi al-‘arsy makīn). It is within al-Raḥmān [55] the Quran’s straight 

proclamation that the God himself, the Raḥmān, who teaches the Quran to Muhammad, 

comes forth. Besides, the Quran deconstructs some terminologies and further reconstructs 

the new concept of them within which the Quran was introduced. The revelation of 

Muhammad is named al-qur’ān—the unique special name—within this context. From our 

perspective, this explains that the Quran is indeed in the middle of creating new discourse 

for the Arabs who previously have not experienced the Holy Scripture. From now on, the 

Quran appears as an authentic discourse, the revelation which dazzles Quraish with 

peculiarities it holds. 

1. Anybody approaching al-Raḥmān [55] will see a sentence repeated even for 31 times, fabi 

ayyi ālā’i rabbikumā tukaẓẓibān. Commentary books say that the communicants of the verse 

are the human being and jinn. Repetition of the verses marks the communication is 

happening intensively for the communicants who are not ready to accept the delivered 

message. al-Zamakhsyari said that language style of this sūrah tended to be soft with the 

content about the graces from Merciful God. Al-Islahi affirmed it, saying that unlike the 

other Meccan sūrah such as al-Qamar [54], al-Raḥmān [55] holds the communication with 

Quraish in a unique way, emphasizing the glorious of God, and the Quran is revealed within 

this glorious condition. Unlike al-Zamakhsyari and al-Islahi, I argue that al-Raḥmān [55] is 

not less raucous nor harsh discursively. Al-Islahi proposed a question; does it mean that the 

Quran is also directed to jinn? For Islahi, that is not the case. The real reason is that the 

sprinkling of glorious of the Quran rich them. However, our perspective said that the 

depiction on jinn here has a clear mission, which is to challenge traditional belief of the 

Arabs around sya’ir. As the Arabs believe that certain people with certain quality is capable 

of communicating with jinn who receive stolen secret message from the sky, al-Raḥmān 

[55] radically weaken this belief, placing jinn as the communicant as much as human beings. 

Arabs people who are very close to sya’ir jahiliya should directly sense peculiar things 

within this discourse. See al-Ṭabarī, Jāmi’ al-Bayān, juz. 22, p. 189; al-Zamakhsyari, al-

Kasysyāf, juz. 6, p. 5; Amin Ahsan Islahi, “Tadabbur i Qur'an”, in http://www.tadabbur-i-

quran.org/text-of-tadabbur-i-quran/. Accessed on 8 April 2015; 

2 Al-Jinn [72] begins with a command to Muhammad to tell the Arabs that the revelation told 

him something (qul ūḥiya ilayya). It is said that a community of jinn had heard the Quran, 

and Muhammad had to explain this event to Quraish. When Jinn heard the Quran, they 

astonished, realizing that this contains the truth, and, therefore, they would not set up any 

one with God. Al-Jinn [72] is more radical than al-Raḥmān [55] that it apparently broke 

traditional belief of Arabs on sya’ir jahiliya. The sixth verse up to the tenth clearly depicts 

the idea of Arabs on the relation between jinn and human beings in negative sound. The 

 

http://www.tadabbur-i-quran.org/text-of-tadabbur-i-quran/
http://www.tadabbur-i-quran.org/text-of-tadabbur-i-quran/
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treat jinn and human as the equal beings. The Qur’an stated that Jinn did not 
have the capability anymore to seat on the sky listening to the revelation of 
the sky. They were just like human beings. This way, the Qur’an conducted 
the principle of exclusion through division and rejection strategy. The Qur’an 
did it in a flexible pattern, accommodating particular aspect of the pre-
Qur’anic available categories and showing its novelty, exclusivity, and 
superiority. 

By doing so, the Arabs began to recognize the existence of a novel entity 
around them, namely the Qur’an. Somehow, the Qur’an did not stop at that 
stage since its ultimate goal was to announce its status as something bigger, 
like the Holy Scripture. When the Meccan people began to recognize the 
existence of the Qur’an, they were tempting to compare it to the scriptures of 
Ahl al-Kitāb.1 Consequently, the Qur’an then dealt with the second category, 
the Ahl al-Kitāb; it was the time when the Qur’an for the first time identified 
itself as al-kitāb, the scripture, in Ṣād [38], al-A’rāf [7]. However, I have to 
say here that Ahl al-Kitāb at that early time in Mecca were more to be 
discursive rather than the actual Ahl al-Kitāb whom Muhammad faced in 
Madinah.2 It happened in the third phase of Muhammad’s prophetic career in 
Meccan, when he was openly confronting paganism.  

 
ninth verse says that jinn used to be able to rich some place in the sky where they can steal 

the secret message, but no more after the Muhammad prophecy. The revelation of 

Muhammad demolishes the sacredness of sya’ir jahiliya and even commands him to tell the 

Quraish this decline of the capability of jinn. Qur’anic self-identity using al-qur’ān takes this 

context. See al-Ṭabarī, Jāmi’ al-Bayān, juz. 23, p. 310; Muḥammad Ābid al-Jābirī, Fahm al-

Qur’ān al-Ḥakīm:al-Tafsīr al-Wāḍi’ Ḥasba Tartīb al-Nuzūl (Maroco: Dār al-Bayḍā’, 2008), 

juz. 1, p. 234. 

1 Quraish were shocked with the monotheism teaching of the Quran and says that such teaching 

was absent even within the earlier religions, Jews and Christianity (as referred by Sad [38]: 

7, saying ma sami’na bihaza fi al-millah al-akhirah in haza illa khtilaq). They, therefore, 

question the validity of the Quran. Interestingly, they question it in the manner of 

comparison. The Quran answers them introducing itself as al-kitāb (in Sad [38]: 29 for the 

first time), an equal scripture as that of Jewish and Christianity. Here we understand the 

motive of Biblical material within the Quran as well as Qur’anic self-identity using the term 

al-kitāb. They are not to a dialog with ahl al-kitāb but rather Meccan Quraish, and the use of 

Biblical material and such self-identity are to strengthen the authority of the Quran—the 

Arabs feel inferior under ahl al-kitāb due to their scripture—and, therefore, could effect to 

the effectivity of monotheism proclamation. 

2 Some revisionists argued that there was no possibility the Quran had appeared within the 

seventh century as it talked about ahl al-kitāb and broadened its scope of the audience since 

al-A’rāf [7], which is revealed in Mecca in the fourth year of prophecy. John Wansbrough, 

for example, stated that the content of the Quran showed it was best to say that the Quran 

had appeared within a situation namely sectarian milieu; a polemical circumstance involving 

religious sects such as Jewish and Christianity in Iraq in the period of Abbasiah emperor. 

Mun’im Sirry says that this assumption is baseless historically. They are just a logical 

implication of historical criticism on the Quran. However, in our point of view, the fact that 
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The Qur’an had promoted itself as one of the scripture within Abrahamic 
religions ever since. However, it also insisted its uniqueness, introducing it as 
the different thing. It has the role as muṣaddiq, the confirmer of the scriptures. 
Here we see that the Qur’an already faced two broad category, introduced 
itself between both, and the Arabs eventually recognized its existence before 
both. The Qur’an was successful to create the new discourse, new knowledge, 
for the Arabs on the existence of the new category, namely the Qur’an. 

Interestingly, after in early Meccan period—in the first two phases, from 

al-‘Alaq [96] until al-Qamar [54]—the Qur’an focused more to place itself 

before sya’ir jahiliya, and in the next phase—the fifth Meccan, from Ṣād [38] 

until al-Aḥqāf [46]—it focused more to place itself before the earlier 

scriptures, the intensity of Qur’anic self-identity shifted; Qur’anic self-identity 
begins to focus on itself regardless the other. From now on, the Qur’an began 
to introduce its self i.e. its nature, character, attributes, and functions without 
depicting any relation to both sya’ir jahiliya and previous scriptures. It 
proclaimed its nature as the revelation to Muhammad (Ghāfir [40]: 2, al-
Jāṡiyah [45]: 2, al-Aḥqāf [46]: 2, al-Insān [76]: 23, al-Sajdah [32]: 2, and so 
forth), it has some characters such as ḥaqq, ḥakīm, mubīn, hudā, and so on 
(Luqmān [31]: 2, al-Zumar [39]: 1, al-Syūrā [42]: 17, al-Naḥl [16]: 64; 89, 
Ibrāhīm [14]: 1, al-Baqarah [2]: 2; 185, and so on).  

In Saba’ [34]: 31 we see the interesting point, that the verse reports the 
denial of Quraish towards the Qur’an as well as earlier scripture. Before, in 
Ṣād [38]: 8 the Qur’an reveals a peculiar phenomenon. It is the first time 
Qur’anic self-identity reported in the composition in which the Quraish were 
the subject (it says a’unzila ‘alaihi al-ẓikr min bayninā). Afterwards, it 
happened again in al-Furqān [25]: 34 (waqāla allaẓīna kafarū law lā nuzzila 
‘alaihi al-Qur’ān a jumlatan wāḥidatan). The interesting point here is that the 
Qur’an reports Quraish’s identification of itself firstly used al-ẓikr and 
secondly used al-Qur’ān, just like the Qur’an identified itself for the first and 
second time in al-Takwīr [81]: 27 and al-Raḥmān [55]: 2. When the Qur’an 
reports that Quraish identified itself in the very same way, it could necessarily 
be understood that the Qur’anic self-identity-building endeavor has already 
gained some success. Firstly, Quraish identifies it as al-ẓikr which means that 
they admitted the revelation of Muhammad from Allah/ al-Raḥmān through 
rūḥ al-amīn is a verbal recitation. They already recognized the Qur’an as they 
did on sya’ir jahiliya. Furthermore, the Qur’an reports that Quraish identified 

 
there was little community of Jews and Christianity in the period of Qur’anic formation does 

not mean that Qur’anic depiction of ahl al-kitāb and the existence of Biblical material therein 

are functionless on one side, or would imply to unreliability of historical account on Qur’anic 

formation on the other side. They indeed have the function, but not historically rather than 

discursively. The Qur’an used them as the discourse to talk to Meccan Quraish instead of 

the actual Jews and Christianity. See Mun’im Sirry, Kontroversi Islam Awal: Antara 

Mazhab Tradisionalis dan Revisionis (Bandung: Mizan, 2015), p. 53; 167. 
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itself as al-Qurān, which means that they already had a new awareness as well 
as knowledge of the existence of something peculiar, the existence of 
something similar to sya’ir jahiliya, somehow proclaim the difference; that 
verbal recitation (al-ẓikr) is not sya’ir, but al-Qur’ān. It means that the self-
identity-building endeavor have already introduced a new knowledge in the 
Arabian Peninsula; the Arabs already recognized its existence even though 
little of them decided to belief in it. 

 Saba’ [34]: 31 uses the same linguistic style as Ṣād [38]: 8 and al-Furqān 
[25]: 34, placing Quraish as subject; waqāla allẓīna kafarū lan nu’mina 
bihāẓā al-Qur’āna walā billaẓī bayna yadaihi. The verse talks about the 
challenge of Quraish, in which there is the indication that Quraish already 
recognized the existence of the Qur’an, not related to sya’ir jahiliya anymore, 
rather than related to earlier scripture. Here, we can see the Quraish already 
placed the Qur’an in the higher position than before, the position of Ahl al-
Kitāb toward which they felt inferior and envious. Therefore, the Qur’an was 
already successful to create a new discourse/knowledge in Arabian Peninsula 
around Holy Scripture. The Arabs who only had sya’ir jahiliya in their history 
instead of a sacred scripture like Ahl al-Kitāb, is now recognizing the 
existence of a new holy scripture around them, even though they still disbelief 
in it. Within tartīb al-nuzūli framework, Saba’ [34] was revealed in the 57th, 
in the fourth phase of Meccan where Muhammad was facing the coming tribes 
into Mecca for pilgrimage. The verse is revealed before the socio-economic 
boycott of Quraish happen in the seventh year of Muhammad prophecy, 
respectively. It is necessarily concluded that in the seventh years of 
Muhammad’s prophecy, the new rupture of history on Holy Scripture begins 
to happen in Arabian Peninsula. 

 Exclusion was not the only way the Qur’an utilized to create discourse. It 
also employed the other principle that is called limitation. This procedure 
functions to mastering the power or averting the unpredictability of the 
discourse. After a discourse has been introduced to the public, they will talk 
about it. It will affect to widespread the discourse to the unexpected form. For 
that matter, the discourse has to be controlled and delimited. There are three 
strategies provided by Foucault in this term: (1) commentary, the repeated 
narration about discourse, (2) authorship, not about who deliver the discourse, 
but the external effects which potentially come up from a certain authorship, 
instead, and (3) discipline, in the sense that every discourse implies to an 
establishment of roles, methods, definitions, technique, instruments, from 
which the new prepositions potentially emerge.1 

 There were two strategies used by the Qur’an while it introduced its 
identity in the seventh century. The first is authorship. It is of the most 
important strategy in the discourse of Qur’anic identity. Within al-Takwīr [81] 
and al-Raḥmān [55], the Qur’an clearly identified itself as relating to żī al-
‘Arsy on one hand and the al-raḥmān on the other hand. Both terminologies 

 
1. Michel Foucault, “The Order of Discourse”, p. 56 
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are about God. al-Takwīr [81] did not clearly stated that the qawl that was 
revealed to Muhammad was from the master of the ‘Arsy. Instead, it is the 
words of rasūl karīm whose position is extraordinary by the side of żī al-‘Arsy. 
Unlike al-Takwīr [81], al-Raḥmān [55] did it clear enough, that it was the God 
who taught Muhammad the Qur’an. It means that the qawl brought by rasūl 
amīn was not from himself, but rather the God who taught Muhammad. Not 
only is this authenticity proclamation the main point of division between the 
Qur’an and traditional sya’ir, it but also raised up the position of the Qur’an 
because its origin were from God, rather than the Jinn as the traditional sya’ir 
used to recognize it. 

 Authorship was the strategy by which the Qur’an continuously and 
consistently conducted. I argued before that the Qur’an gradually faced ummiy 
with traditional sya’ir and then Ahl al-Kitāb with the scriptures to introduce 
its existence as well as identity, here I say that authorship was conducted all 
over that period. After al-Takwīr [81], al-Raḥmān [55], and al-Burūj [85], the 
Qur’an successively utilized the strategy of authorship in Ṣād [38], al-A’rāf 
[7], Yāsīn [ ], al-Furqān [25], Fāṭir [35], Ṭahā [20], and so forth for Meccan 
period, and al-Baqarah [2], al-Nisā’ [4], al-Hasyr [59], and so forth for 
Madanian period. The key terminologies of this strategy were anzala, nazzala, 
and awḥa whose subject were God. 

 The continuous and consistent emphasizing on authorship had the role to 
claim the superiority of the Qur’an upon traditional sya’ir and to place itself 
equal to previous scripture, which the Arabs at that time believed to be the 
revelation of God as well. A careful look at this phenomena will reveal that 
this was the implementation of the other limitation strategy, namely 
commentary. Within this strategy, one Qur’anic verse depicts, explains and 
interprets the other verses. In the chronological approach that I employ, the 
verses revealed later continuously described the first discourse of author in al-
Takwīr [81] and al-Raḥmān [55]. 

 It is hardly new in conventional ‘Ulūm al-Qur’ān and Tafsīr literature. 
There is a principle namely al-Qur’ān yufassiru ba’ḍuhū ba’ḍa that is also 
referred as tafsīr al-āyah bi al-āyah. In ‘Ulūm al-Qur’ān, it deals with the 
method by which the Qur’an deliver its message. Sometimes it says something 
concisely (ijāz), and, on the other hand, it also says something else at length, 
sometimes globally (ijmāl), and the other times in detail (tabyīn). Those which 
are stated in general shape in a particular place will be conducted at length in 
the other place. Therefore, compiling verses within a unity of a theme would 
necessarily give a comprehensive understanding.1 

 However, the commentary which is performed by the Qur’an in order to 
create a novel discourse on the existence of a new scripture in Arabs i.e. the 
Qur’an, establish as well as sustain its identity, has a particular. The role of 
tafsir in term of explaining or giving the more definitive elaboration on 

 
1. Ḥusain al-Ẓahabī, Tafsīr wa al-Mufassirūn (Cairo: Maktabah Wahbah. 2000), juz. 1, p. 31. 
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particular thing only happens in case of al-Takwīr [81] and al-Raḥmān [55]; 
the former does not clearly state that the Qur’an came from Allāh, while the 
later explicitly says it is taught by the al-Raḥmān i.e. the God. Other than that, 
the commentary on this authorship does not appear to be the confirmer or the 
more detail information on this rather than to emphasize its early notion. This 
commentary discursively is the effort to sustain the discourse of authorship. 

 While the Qur’an was emphasizing that itself was the scripture just like 
the earlier, it used certain unique language formulation, namely aḥruf al-
muqaṭṭa’ah. I classify this as the implicit way of self-identity discourse. In the 
third phase of Meccan sūrahs, while Muhammad was openly confronting 
paganism, the resistance from Quraish increased. It is reported that while 
Muhammad was preaching Islam whether in concealment or in opened place, 
many weak people converted to Islam, but not the man of note in Quraish. 
When they were walking pass Muhammad’s forum, they denounced and 
censured him, “How dare this grandson of Abd al-Muṭallib arguing that he 
received revelation from the sky.” The denouncement remained verbal until 
Muhammad openly confronted their gods and said woe to the worshippers of 
idols and may they be dead in infidel state. Ever since, the intimidation had 
turned into physical.1 

 The sūrahs revealed in this phase—those which revealed in 47th in 

revelation order successively to the 53rd, al-Syu’arā’ [26], al-Naml [27], al-
Qaṣaṣ [28], Yūnus [10], Hūd [11], Yūsuf [12], and al-Hijr [15]—are opened 

by aḥruf al-muqaṭṭa’ah (ṭāsīn, ṭāsīmim, and alif lām rā) followed by Qur’anic 
self-identity. Al-Syu’arā [26], al-Qaṣaṣ [28] and Yūsuf [12] are opened by 
tilka āyāt al-kitāb al-mubīn, while al-Naml [27] consists of al-Qur’ān as the 
addition word; tilka āyāt al-Qur’ān wa kitābin mubīn, and al-Hijr [15] places 
the words the other way; tilka āyāt al-kitāb wa Qur’ānin mubīn. Yūnus is 
opened with tilka āyāt al-kitāb al-ḥakīm, while Hūd [11] with kitābun 
uḥkimat āyātuhu ṡumma fuṣilat min ladun ḥakīmin khabīr. The phenomenon 
was repeated when Muhammad was facing the economic as well as social 
boycott along with his followers and Banū Hāsyim. The sūrahs revealed in 
this period, Ghāfir [40], Fuṣilat [41], al-Syūra [42], al-Zukhruf [43], al-
Dukhān [44], al-Jāṣiyah [45], and al-Aḥqāf [46], were consistently opened 
with ḥāmīm. Here we see the consistent pattern of the Qur’an using Qur’anic 
self-identity following aḥruf al-muqaṭṭa’ah in fourteen sūrahs. However, that 
are not all. There are only three sūrahs out of the total 29 which are opened 
with aḥruf al-muqaṭṭa’ah, which are not directly followed by Qur’anic self-
identity i.e. Maryam [19], al-Ankabūt, and al-Rūm [30].2 

 
1. Muḥammad Abd al-Jābiri, Fahm al-Qur’ān al-Ḥakīm, juz. 1, p. 200. 

2 This statement referred to Fakhr al-Dīn al-Rāzi. However, Bint Syāti’ objects it; she agrees 

with Ibn Kaṡīr who said that all of sūrahs opened by aḥruf al-muqaṭṭa’ah relate to the notion 

on the Quran. The difference is that al-Rāzī sees the direct notion on that after the aḥruf al-
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We can find an extensive analysis on aḥruf al-muqaṭṭa’ah within the book 
of Bint Syāṭi’ i.e. I’jāz al-Bayāni li al-Qur’ān wa Masā’il Ibn Azraq: Dirāsah 
Qur’āniyah Lughawiyah wa Bayāniyah. She evaluates theories from prior 
experts, in which she concludes that sūrahs with aḥruf al-muqaṭṭa’ah within 
the perspective of tartīb al-nuzūl were revealed in period in which Muhammad 
and his followers were receiving intimidation from Quraish. The accusations 
came up both to him as personal or to the Qur’an itself. They called 
Muhammad mad person, the poet, or the shaman. While sūrahs with aḥruf al-
muqaṭṭa’ah were the response to such intimidation. It contained the 
argumentation on the existence of the Qur’an which denied those accusations.1 
I agree with Bint Syāṭi’, that the intensity of sūrahs with aḥruf al-muqaṭṭa’ah 
is found within sūrahs which were revealed in two very tough conditions i.e. 
the opened-confrontation to paganism (al-Syu’arā [26] up to al-Hijr [15]) and 
social boycott (Ghāfir [40] up to al-Aḥqāf [46]). 

Applying sociolinguistic approach, the other scholar, Faisol Fatawi, adds 
some notions on Bint Syāti’s conclusion. He says that there was a concept of 
saj’ al-kuhhān in the tradition of the Arabs. It was the formulations of words 
that no one could understand except the poet who composed it. However, this 
fact does not mean that the composition was meaningless in a communication. 
Rather than worked semantically, the structure worked pragmatically. It came 
into the psychological state of the Arabs rather than their cognitive. Saj’ al-
Kuhhān did not communicate the meaning; it deliver the emotion instead. 
Here we can see the historical roots of aḥruf al-muqaṭṭa’ah. Just like Saj’ al-
kuhhān used to amaze the Arabs, aḥruf al-muqaṭṭa’ah urged them to feel 
something in their heart, and pushed them to accept the message2 which in this 
case is the Qur’anic self-identity. For that matter, the very existence of aḥruf 
al-muqaṭṭa’ah silently widespread the psychological effect on the Arabs i.e. 
the first generation of the audience of the Qur’an. As the Qur’an used the 
common-recognized mechanism of revelation as that of traditional sya’ir, the 
Qur’an also did influence the psychological state of the Arabs through the 
strong composition of words from which the Arabs could do nothing other 
than to be amazed at the strength of the Qur’an. 

In the second strategy, the Qur’an distributes its power through language 
in an explicit way. Here I refer to Qur’anic proclamation that it is an Arabic 
revelation (Qur’ān ‘arabiy). The Qur’an states it several times in Ṭahā [20]: 
113, al-Syu’arā’ [26]: 195, Yūsuf [12]: 2, al-Zumar [39]: 28, Fuṣilat [41]: 3, 

 
muqaṭṭa’ah, while Bint al-Syāti’ says that even though the second verses of Maryam [19], 

al-Ankabūt [29], and al-Rūm [30] do not directly mention the Quran, the identification 

appears in the other part of these sūrahs. See ‘Āisyah ‘Abd al-Raḥmān Bint al-Syāṭi’, I’jāz 

al-Bayāni li al-Qur’ān wa Masā’il Ibn al-Azraq: Dirāsah Qur’āniyah Lughawiyah wa 

Bayāniah (Kairo: Dār al-Ma’ārif, 1999), p. 159. 

1‘Āisyah ‘Abd al-Raḥmān Bint al-Syāṭi’, I’jāz al-Bayāni li al-Qur’ān, p. 179-180. 

2. M. Faisol Fatawi, Tafsir Sosio Linguistik: Memahami Huruf Muqatha’ah dalam Al-Qur’an 

(Malang: UIN-Malang Press, 2009), p. 129. 
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al-Syūra [42]: 7, al-Zukhruf [43]: 3, and al-Aḥqāf [46]: 12. Al-Ṭabari and al-
Zamakhsyari provide hermeneutical nuance in their interpretation on these 
verses that the Qur’an uses the Arabic language because it is revealed to the 
Arabs people by which they can understand the meaning of it.1 Some other 
emphasize it as the identity of the Qur’an. Al-Zamakhsyari provides two 
theories; one regards whole words of the Qur’an are Arabic, and one other 
says that several words are not necessarily Arabic.2  

In the context of the discourse of Qur’anic self-identity, the question goes 
deeper. It was certain that the Quraish automatically has known the Qur’an 
was Arabic once they heard it. Why would it then give more emphasize on its 
Arabicity (Qur’ānan ‘Arabiyyan)? If it only relates to hermeneutical 
consideration—that is so that they could understand the Qur’an—there would 

be no use of emphasizing its Arabicity. In fact that the Qur’an did emphasize 
it, it, therefore, demands something more. In my perspective, it shows that, 
while doing that, the Qur’an was attempting every effort to proclaim its 
identity through language. Considering that the Arabs did appreciate 
language, it then completely utilized the potential psychological effect of the 
language for them. What Hitti says apparently justifies our argument, that 
there will be no people around the world which has the bigger appreciation to 
language as well as get more emotional influences from it than the Arabs.3 
The Qur’an did therefore distributed its power through language to build its 
identity. 

For that matter, I disagree with Aksin Wijaya, who sees naturalization of 
the transcendent words of God into Arabic in negative sound. Employing 
structuralism linguistic approach, he places language only as the passive 
media to deliver the content of the message of the revelation. Because the 
communication between God and Muhammad had run in non-identifiable 
language, therefore there was a need to naturalize it to human language. It 
explains why Arabic is used. We can see that Aksin places language as a 

 
1. Abū Ja’far al-Ṭabarī, Jāmi’ al-Bayān, juz. 13, p. 6; juz. 17, p. 643; juz. 20, p. 196; juz. 20, p. 

469; al-Zamakhsyari, al-Kasysyāf, juz. 4, p. 415; juz. 5, p. 366; juz. 5, p. 394. 

2. Al-Zamakhsyari provides two theories. The first said that whole words of the Quran are 

Arabic. Allah makes the Quran as mu’jizat to Prophet Muhammad as the proof of his truth. 

In Yūsuf [12]: 2 the Quran says innā anzalnāhu qur’ānan ‘arabiyyan and in Fuṣilat [41]: 44 

it says walaw ja’alnāhu qur’ānan a’jamiyyan.... Both verses imply to a notion that there will 

be no word within the Quran except it is the Arabic word. This perspective is held by al-

Syāfi’i, Abū ‘Ubaydah, Ibn Jarīr al-Ṭabari, Qāḍī Abū Bakr, and Abū al-Husain ibn Fāris. 

The second perspective that is held by Abū Ḥanīfah, says that some words of the Quran are 

originated from another language. There was Arabisation before the Quran uses them. Of 

the words within this category are al-Ṭūr, ṭafiqā, al-qiṣṭ, al-sijl, al-raqīm, tawrāt, injīl, etc. 

See al-Zarkasyi, al-Burhān fi ‘Ulūm al-Qur’an, p. 201. 

3. Philip K. Hitti, History of the Arabs, p. 112. 
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coercive must.1 On the other hand, I see it positively instead. Choosing Arabic 
as the language of the Qur’an as well as emphasizing it explicitly and 
intensively are the precise and exact strategy to distribute power. Because the 
Arabs have the adamant relation to language culturally and psychologically, 
there would be no other strategy better that utilizing language to introduce 
something new and establish certain authority. 

Conclusion 
The article points to three conclusions. The first is that Muhammad was one 
of the Quraish people, he, therefore, was an ummiy who did not experience the 
scripture. For that matter, the Qur’an for him at the first place was as strange 
as it was for the other Quraish. Muhammad did not notice that al-‘Alaq [96]: 
1-5 is the part of the Qur’an during its revelation event at Hira’, not until the 
Qur’an itself told him so. The second says that Muhammad had the good 
reputation in his society as referred by the term al-Amīn. He also had been a 
ḥākim when the Ka’bah was renovated. However, the Qur’an made him the 
prophet. Consequently, without the Qur’an, Muhammad was just an honor 
Quraish. With the Qur’an in his hand, he had something more, referred here 
as power. The Qur’an was then the symbol of the power of Muhammad. The 
third concerns with language. The Qur’an utilized language as the mechanism 
to widespread its power. It was in two ways: the implicit and the explicit. The 
implicit strategy was giving a psychological effect to the Arabs in a silent 
mode while explicit way was declaring and emphasizing that the Qur’an was 
the scripture that used the Arabic language. Using language as the mechanism 
of power was the genius strategy of the Qur’an to establish its identity. 
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

Explanation for Writing and not Writing the Alif in the 
Ancient Qur’an in Light of the Mnnuscripts OF the Ancient 

Qur’an 
Munshid Falih Wadi1 

Abstract 
 Studying the explanations that dealt with the reasons for deleting the letter 
“alif” or proving them are topics that acquire special importance because those 
explanations were not subject to scientific rules, but were in their entirety 
personal jurisprudence, and comparing those explanations in the light of the 
ancient manuscripts of the Qur’an is crucial in studying them, since these 
Qurans are documents that can be Relying on it and resorting to the 
phenomena that emerge in it, this study relies on the comparison between the 
explanations mentioned in the books of Quranic sciences or books of 
interpretation with what is in these manuscripts, as well as the comparison 
between those manuscripts in some places. I came to regard some of the 
phenomena of calligraphy as sacred or to give them ideological explanations, 
and in fact, by tracing the ancient manuscripts, they are nothing more than 
linear phenomena that were subject to factors that develop the Arabic 
calligraphy in its stages of development. It is accredited and has been the 
subject of extensive studies to prove the time of its writing and its scientific 
value. It is no secret to the reader that this study includes matching and 
interview. I hope that I have been able to present the topic in a scientific and 
convincing way. 
Keywords 

graphic alif in Quran, ancient Qur'an, manuscripts 
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Introduction 
 The study of some of the phenomena of writing Alif in the light of The ancient 
Qur’anic manuscripts by knowing their ages and the time of their writing, And 
to meet the explanations given by specialists in the sciences of the Qur’an or 
interpretation is very important, especially since some of these manuscripts 
were written in the early days of Islam in the first Hijri century, such as the 
Tübingen manuscript, which is one of the ancient manuscripts. The 
manuscript dates back to the second half of the first AH century, and according 
to the website of the University of Tübingen, the manuscript may It dates back 
to the period from 649 to 675 AD, that is, twenty to forty years after the death 
of the Messenger of God, may God bless him and grant him peace. The 
manuscript of  

 (The Husseini shrine) in Cairo, the manuscript of Tashkent, and the 
manuscript of the Antiquities Museum in Istanbul. which gave them utmost 
importance to explore fundamental issues that still preoccupy researchers, 
especially in the areas of the original roots of some words in The Holy Qur’an 
and issues of (How to write the words of the Qur'an (Rasm Al Qur'an), which 
some claim was influenced to a large extent by Nabataean Aramaic and 
Nabataean Syriac. 

 All these various studies that dealt with the Qur’anic pronunciation or 
written in the ancient Qur’ans have taken an important part of the researchers’ 
concerns, and there is no doubt that writing systems have developed through 
In times, those Qur’anic books were a good example and a fertile material for 
studying these issues by following the sober and purposeful scientific method 
without following ideological precedences or flimsy suspicions. The increase 
and deletion and the explanations for those increases and decreases, 

research aims:  
explore the linguistic defects that allow the increase and decrease in (write 

the letter Alif), as well as an attempt to study some inscriptions to understand 
by it and an attempt to find philological comparisons that help the researcher 
to reach some explanations for the phenomenon of write the letter Alif, in the 
ancient Qur’ans, and the research depends on the manuscripts of the ancient 
Qur’anic manuscripts. 

 Research questions:The research raises fundamental questions 
Is writing the alif or deleting it subject to a single writing system? 
Is it possible to discuss the jurisprudence of specialized scholars in their 

explanations of the phenomena of writing in the Qur’an in the light of ancient 
manuscripts? 

And the last question is whether it is possible to subject heritage issues 
that were considered taboo in their discussion to scientific debate in the light 
of the documents of ancient manuscripts, which is an application of the 
cognitive approach in issues of heritage 

Research Methodology: The researcher followed the method of matching 
and interviewing by adopting the manuscripts and comparing them with each 
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other, and then matching that with the explanations given by the late scholars 
to justify or prove the deletion of the thousand. 

In the end, I am pleased to extend my thanks to my brother, Dr. Ahmed 
Falih, who is presenting his doctoral thesis in a philological study, as he 
provided me with some manuscripts. I also made every effort to reach 
scientific results. I hope that I have provided students in the field of Qur’anic 
studies with some useful information. 

Places to delete the letter Alif1 
Deleting the letter “alif” or increasing it in places other than the place of 

the increase is one of the issues that are shrouded in ambiguity and are not 
subject to a steady rule despite the attempts of scholars to find rules and 
explanations for this deletion, which are contradictory explanations. On it and 
discussing it in light of some of the data available to us, such as the existence 
of ancient manuscripts of the Qur’an, written inscriptions, or rational 
arguments that can be clear to the reader, Blacher says: The writing style used 
by scribes in writing the Qur’an is still primitive, and also indicates that the 
reproduction of the five basic Qur’ans Existing in Islamic capitals raises a 
serious issue, for the important event is that codification did not exempt from 
memorizing the text by heart, and thus the phonetic and morphological 
differences persisted that appeared in the local 

from memorizing the text by heart, and thus the phonetic and 
morphological differences persisted that appeared in the local dialects, and the 
written text guides the reader and avoids changing words, omissions and 
confusion, but it is not sufficient  

to make the reader’s pronunciation complete and this reality Resulting 
from the lack of character in the Arabic calligraphy2, The previous statement 
and the claim that the style of the calligraphy is still primitive is not accurate, 
because the writing that was found in the old Qur’an refers to an advanced and 
mature style of writing and its laws and regulations, and it was characterized 
by intelligence in embodying some phonetic issues by adding or deleting some 
letters, but the line and its rules remain. Regulation is a matter related to the 
need of the social system, and there was no urgent need to develop these 
systems unnecessarily or an urgent need, and it cannot be claimed that this 
written system has reached the level of perfection. Those additions and those 
developments in the language systems in general, on the other hand, the 
doctrinal explanations of written or verbal phenomena, which are not 
evidenced by proof, neither in terms of the ancient inscriptions nor in terms of 
the manuscripts of the ancient Qur’ans that we have, and they remain just 
jurisprudence lacking evidence and lacking argument and presumption, Like 

 
1. Ibn Watheeq Al-Andalusi, Aljamie lima yahtaj alih min rasm alsuhuf, edited by: Ghanem 

Qaddouri, Dar Ammar, Jordan, 1429AH-2009AD, p. 34-44 

2. Blasher, The Qur’an, its revelation, its transliteration, its translation and its impact, its 

translation into Arabic: Reda Saadeh, The Lebanese Book House, Beirut, first edition, 1974, 

p. 33 
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saying that “every alif in a word has a meaning that has a specificity in 
existence, it has two considerations on the one hand. Moore's top than do not 
realize the sense of the millennium delete the tag line for this and considering 
the one hand, the ownership of real things in science or lower "1 

Tracing the ancient inscriptions shows us that the biblical phenomena, 
whether by deleting the alif or proving them preceded the religious texts, so 
all the explanations based on religious interpretive foundations remain subject 
to discussion and uncertainty. About 300 years before Islam, this inscription 
is a witness to the tomb of Imru’ al-Qays ibn Amr The first, one of the kings 
of the Manathira in al-Hira before Islam. The date of his death has been set to 
the year 328. It is noted from the study of the al-Namarah text, according to 
some specialists, the clear development from the Thamudic, Lihyaniyya and 
Safavid to Arabic The original copy of the inscription is preserved by the 
Louvre Museum in Paris, and its translation is as follows 

 
ti nafs mara alqays bira eamrinw malik alearab kuluh dhu 'asr altuji 

wamalik al'asadayn wanazru wamulukihim waharab madhhaju eakdi waja 
bizji fi hubuj nijirn madint shamru malik maeduun wanazil banih alshueub 
wawakluhuna faras walruwm 

This is a picture of the inscription with Dosso reading, which is the first 
published translation of the inscription in 1907 AD2. We note that the Alif was 
not written in (kuluh, according to the translation meant: kuluha), was it 

omitted because it is From the letters of the  "mawdood3" 

The other is the inscription (Haran al-Lajat), which was found in Jabal al-
Arab (Jabal al-Druze) in Syria in the nineteenth century, and has great value 
among historians and researchers. 

 
1. Al-Zarkashi, (died: 794 AH), Alburhan fi eulum al Qur’an, edited by: Muhammad Abu al-

Fadl Ibrahim, House of Revival of Arabic Books Issa al-Babi al-Halabi and his associates, 

Edition: First, 1376 AH - 1957 AD, 1/389. 

2. Zakaria Muhammad, Naqush earabiah qabl alaislam, Dar Al-Nasher,Palestine2015, p. 9 
3 Zaza, Hassan, Alsaamiuwn walughatihim, Dar al-Qalam, Damascus, 1910 CE, p. 137 
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We note that the first word in this inscription is (Ana), and the word (Tha) 

came to prove the ‘Alif ’ and this indicates that ‘Alif’ represented a letter from 
their spoken and written letters. 

We also note that the last word that came in the third line of the inscription 

(B’am )بعم     and read (B’aam  has been omitted from it, and the ‘Alif’ may  )بعام

have been pronounced for them on the side of the reduction, so it resembled 
the ‘fathah’ so they dispensed with its pronunciation reduced as if it was a 
‘fathah’ instead of writing it, otherwise what is the reason not to write it even 
though they proved it in Other words, and as is well known in Arab dialects 
and local  languages, the issue of reducing the word “Alif” is one of the 
frequent readings that one reads without hesitation from anyone. 

Among the inscriptions that included epigraphic phenomena is the 
inscription Mountain of Assis, which was found in 1964, 105 km east south 
of Damascus. 

 
We note the first word I read (Ibrahim) and I omitted the Alif from it, as 

well as the name (Al-Harith) inscribed without the letter Alif, as well as 
(Sulayman) without the letter Alif, and the reading of the last word in the 
fourth line with (miah) is inaccurate as it seems to me, and we notice the lack 
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of differentiation between names with The Arabic origins and foreign names 
by deleting the alif, then the alif are omitted in all of them in this inscription, 
and the reading that was read for this inscription is: 

(abrhim bin almughayrat alawsi 
 arsalni alharth almalik ealaa 
slimin musalahat sint 
wmiaya) 

 
Places where the letter alif and its explanations have been omitted 

Delete the alif after the ba’ in (Bassim بسم),  If it is added to the 

word “Allah”  where it occurred. Zarkashi said delete ‘Alif’ 

character in (Bassimبسم) alert on the loudness in the first rank of names and 

lead at and that it expired names, it indicates it is added to the name of God 
who is collect all the names, and this was not characterized by only God, 
unlike other names for this wrote a letter Alif with an alert on appearance of 
naming in existence1. Which explain ideological to the issue of language is 
not a presumption that, he said, scientists (Alzaahir, who interpret the text 
literally) say: for short and frequent use of one of the characteristics of Majesty 
noble, the focal point missing from the word prove in line only in basmalah In 

saying in Hood: { bism Allah majriha بِسمِْ الله مجریها } is not deleted only under 

two conditions : to be added to the name of ‘Allah’ and this proved: { biasm 

rabik َباِسْمِ رَبِّک } and be required before (Alaba,الباء( Most Scientists supported 

this saying, With the exception of al-Kisa’i, where he permitted its deletion, 
even if it was added to another name of God, and not only (Allah) as (biasm 

almalik2 (باسم الملک, And al-Zarkashi here declares that the deletion of the alif 

in the “biasm” came for a esoteric requirement, and Only the people of the 
esoteric sciences understand it. Is it possible to explain the linguistic 
phenomenon with esoteric explanations? and is this appropriate in the 
scientific method? and this is questionable in this issue and others, even 
though al-Zarkashi and in the place of his explanation omitted it from 
“Suleiman, Solih, and Malik” even though it is not in a foreign language 
justifying its omission due to the frequent use. The reason he uses is used on 
scholars who are ignorant of the esoteric sciences and the truth, and it is an 
unsteady explanation in many words that revolve around the tongues in 
abundance, with no deletion in them. This bug is not valid for control in the 
rules of Quraanic graphic and dictation. 

 
1. Alzarkashi, Alburhan fi eulum alquran,p. 1,392 

2. Alzarkashi, Alburhan fi eulum alquran. 
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And it deleted the alif if it was with the definite ‘lam’ and he entered the 

word for another ‘lam’ and stuck it in the line, such as: (llalh  , lildaar 

 And the letter alif that ,( للذی lildhiy ,للدار 

preceded it, ‘haa’, was deleted from the name (Allal). And it appeared that 

which is with the lam from its beginning of Allah  الله,  an indication that 

it is the apparent from the point of view of the definition and the statement is 
the subjunctive. It is a ideological reason used by Al-Zarkashi to justify 
writing the letters of the Qur’an and writing the letters is subject to the rules 
of orthography and not to other considerations. 

Delete the alif after the ‘waw  الواو and ‘alfaالفاء to the question, such as: 

(fsyilwaفسئلوا ) Surah Al-Anbiya, verse 7, The 

researcher suggests that the writing of the hamza in “"fsiilwa" So They Asked” 
was written at a later time because the color of the ink is different. The hamza 
was written with blacker ink. And ‘wasl alqarya’ In the Sana'a manuscript 

, In the manuscript of Al-Mashhad Al-Husayni

 Surah Yusuf, verse 82, was written like this (Wasl) Even without 
the place of the hamza, while we noticed in the Tübingen manuscript the 
presence of the hamza in the word (wasl), but in the manuscript of Sana’a, as 
well as in the manuscript of al-Mashhad al-Husayni, the letter “alif” fell 
graphically. And the place of writing the hamza was also deleted, which 

indicates its fall verbally as well. 
The alif is deleted after the question hamza, if it is “kasra”, such as:  أصطفى
بَنِینَ(الْبَناَتِ عَلَى الْ ) Surah As-Saffat, verse 153. We note that the word ( أصطفى 

Estafa) was written with one letter Alif, although it contains tow Alf, Alif or 

the question mark and Alif of the original word. its origin  )أإِصطفى( 

, Likewise, another word was omitted from which the 

interrogative hamzat was also deleted, which is (أتخذتم) Surah Al-Baqarah, 

from verse 80  and its origin(أإِتخذتم) With two 

hamzahs, the original hamza of the word was omitted and the rest of the 
interrogative hamza remained. 
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Deleting the alif after the lam from the word “Allahالله” , Wherever 

it occurred, and they justified it: lest it be formed in the “Allatاللات” script, 

but this argument and reasoning is also not correct, because it was mentioned 
in the Qur’an of Sana’a drawn without the letter “alif” as well 

In the Sana’a manuscript, it is clearly 
drawn without the letter Alif. And it was said: It was raised for ease1, or for 
frequent use2, and Al-Khazen transmitted in his interpretation: It was said that 
when they dropped the alif, they returned its length to the ba’ to indicate the 
length of the omitted alif, and the alif was confirmed in the Almighty’s verse:  
الْعظَِیمِ  Because of its lack of use, and it was said that they ,()فَسَبِّحْ  باِسْمِ   رَبِّکَ 

lengthened the ba’ because they wanted to open the book of Allah with the 
letter most, and it was said that the letter was low in the form, and when he 
called the name of ‘Allah’, he rose and rose and it was said that Omar bin 

Abdul Aziz was saying to his book: lengthen the ‘ba’from(الله  and ,(بسم 

showed the (Seineسین)  and make (Meem میم)as a circle , 

for veneration of Book of God Almighty3. All of these reasons are not valid. 
The writing of the old manuscripts of Qurans refutes all of these explanations. 
The display of indentation (Sin) is found in the old Qurans. And when the alif 

was mentioned in ( الْعظَِیمِ  it indicates the permissibility of (فَسَبِّحْ  بِاسْمِ  رَبِّکَ 

writing and omitting, and the justification for writing it for lack of use is 
incorrect and not apparent, as well as lengthening the ba’a line because they 
wanted to start the Qur’an with a larger letter. It is not always found in the 

ancient Qur'an , This basmalah came at the 
beginning of Surat Al-Kahf in the Tübingen manuscript, and there is no 
‘extension of the ba’ line

 
1 Al-Thalabi, Abu Zaid Abdul Rahman bin Muhammad bin Makhlouf (died: 875 AH), Al-

Jawaher Al-Hassan fi tafsir alquran, edited by: Sheikh Muhammad Ali Moawad and Sheikh 

Adel Ahmed Abdul-Mawgod, dar 'iihya' alturath alearabii- Beirut, Edition: First - 1418 AH, 

1,159 

2. Ibn Juzy Al-Kalbi Al-Granati (died: 741 AH), Al-Tashel lieulum altanzil, edited by: Abdullah 

Al-Khalidi, Dar Al-Arqam bin Abi Al-Arqam - Beirut, Edition: First - 1416 AH, 1,48. 

3. Al-Khazen, Ala Al-Din Ali bin Muhammad (died: 741 AH), libab altaawil fi maeani altanzil, 

Dar Al-Kutub Al-Ilmiyya - Beirut, Edition: First, 1415 AH, 1,16 
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 As is clear in this 

‘Basmalaبسملة’ from the Tashkent manuscript. 

The alif was deleted in (إله، آلهة، آلهكم), and it was deleted from (Al-

Rahman) where it occurred, and from its form same Morphological 

derivation (انسن سلطن،  ي ) and ,(شيطن،  رن   and differed in (سبحان 

ي )  in Surat Al-Isra, verse 93, in some The Qur’an is writing (سبحانك رن 

and in some of it has been deleted. As it is clear in the picture, it has 

been deleted in the Tübingen manuscript  It was also 

deleted in the manuscript of the Almashhad Alhusaynii

We note that the (seine   ن  was written in a (ست 

serrated form with a dot above the Alhaالحاء), and the (raالراء) was 

written closely to the (Aldalالدال) currently known, and the Alyaالياء) 

was written in a curved manner. 

The letter “Alif” of the Qur’an was deleted in two places(  انزلناه   قرءنا انا 
قرءنا) ,Joseph, verse 2 ,(عربیا جعلناه   Al-Zukhruf, Verse 3, Except in the (انا 

Qur’an of Iraq, they are written with the letter “alif”, in fact in the Qur’an of 

Sana’a they are written(قرآنا)  And in the line below it , And 

it is (naنا) and they used to divide the word if the line ended, so he wrote here 

-the continuation of the word, and Al (ناna) and in the line below it (قرآ)

Zarkashi justified that with a rule, that if the book is intended for the 
kingdom(divine) side, then the alif is deleted, but if it means the lower side 

, This criterion 1tenrelated to understanding. Then the letter Alif is writ
mentioned by Al-Zarkashi is not consistent with the ancient inscriptions, as it 

precedes revelation 
So how is this rule suitable in justifying the phenomenon of omission in 

the previous revelation of the Qur’an, and there is no doubt that this rule is not 
suitable in justifying and justifying the omission or mention of the alif on the 

side of the sound scientific method آیَاتُهُ  قرُْآنًا  عربیا لقوم یعلمون  (  کِتاَبٌ )فُصِّلَتْ 

 
1. Al-Zarkashi, Alburhan fi eulum alquran, 1,389. 
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Surah Fussilat, verse3 , The Alf of the Qur’an has been omitted in 

two letters, in which they are synonymous with the (Alktabالکتاب) in 

consideration تعقلون(  )  لعلکم  عربیا  قرآنا  أنَْزَلْنَاهُ  إِنَّا  . Surah Yusuf verse2

, And in another verse  (عربیا قرآنا  جعلناه   Surah Az-Zukhruf)إنا 

verse3,  And the pronoun in both places(جعلناه) is the pronoun 

of the (Alktab الکتاب) mentioned before it and said after that in every one of it 

(  Al-Zamakhshari means that deleting the alif in Surat Yusuf and (لَعَلَّکُمْ تَعْقلُِونَ

Surat Al-Zukhruf from the word Qur’an, because it indicates the recipient’s 
understanding and reasoning for this Qur’an, as it is related to a lower side, In 
the manuscript of al-Mashhad al-Husayni, we found that the “alif” was 
omitted in both places, but in the manuscript of Sana’a, the “alif” was written

, In fact, these explanations need to be reconsidered, because 
the manuscripts of the ancient Qur’an are reliable documents that do not 
support all the explanations that mentioned. Likewise, everything in the 

Qur’an from the (Alkitab الکتاب) and it is without (Alif, except in four places, 

namely Surah Ar-Ra'd with descriptions that have been specified from the 

Universal Book, (لکل أجل کتاب) Surah Ar-Ra'd, Verse 38, This is the book of 

ages, and it is more specific than the book that is absolute or added to (Allah), 
and the alif in it has been omitted in the Sana’a manuscript as well 

. And in Surat Al-Hijr:( ومَاَ أهَْلَکْناَ مِنْ قَرْیَة     
کِتَابٌ معلوم وَلهََا  :Verse4, And in Surat An-Naml (إِلَّا  الْقرُْآنِ وکتاب     آیَاتُ  )تلِْکَ 
 Verse1, This book came after the Qur’an, and the Qur’an came(مبین

after)Alkitab) as it came in Surat Al-Hijr, (تلِْکَ آیات الکتاب وقرآن مبین) Surah 

Al-Hijr, verse 1, So what in Surat An-Naml has the specifics of a revelation 

with the (al-Kitab,اللوح المحفوظ(, so it is a detail of (al-Kitab  اللوح المحفوظ( 
And in the Sana’a manuscript, the letter “alif” is omitted in both places In 

Surat Al-Hijr  and in Surat An-Naml  
Delete the letter Alif from the proper names in (Ibrahim, Ismael, Malak, 

Amran, Luqman لقمن   عمرن،  ملک،  اسمعیل،  (ابرهیم،  , Zarkashi said that the 
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reason for deleting (Alif) from names of non-Arab origin, such as Abraham, 
because it is redundant meaning is apparent in the Arab tongue because 
‘Ajami’ for the Arab hidden soles not an appearance of (Alife) in this words. 
So, Al-Zarkashi's theory, which many followed, is based on the distinction 
between Arab and non-Arab.If the word has an Arabic origin, the letter “alif” 
is written, and if the word is of non-Arabic origin, the letter “alif” is deleted. 
Likewise, Ibn al-Bana’, Abu al-Abbas Ahmed bin Muhammad bin Othman al-
Azdi (died 721 AH), and it was reported on the authority of Abu Amr that the 
letter “alif” was omitted from the names The foreign language used, such as 
Abraham, Ishmael, Isaac, Aaron, Luqman and the like.and Ibn al-Banna said 
that this issue is agreed upon among the Scientists 1. The Qur’an manuscripts 
do not support this theory 

 

pronunciation Written Al-Mashhad Al-Husayni 
Manuscript 

Surah name and 
verse number 

n 

 سلیمان 
sulayman 

 سلیمن
 

Surah Al-Baqarah, 
102 

1 

 صلح  salihصالح  
 

Hud, 89 2 

 یا مالک 
ya malik 

 یملک
 Az-Zukhruf, 77 3 

 
These names are not foreign, however, the letter “alif” has been omitted 

in them. The rule that al-Zarkashi and Ibn al-Bana’ mentioned, claiming that 
it had been agreed upon, does not conform to what is found in ancient 
manuscripts. And when this rule does not apply, they resort to another theory, 
which is the frequent use, and make it a reason to delete the letter Alif. We 
have noticed that there is no evidence for all these sayings, but the ancient 
manuscripts contradict all of that. 

Deleting the alif in (Michaelمیکیل) in the Othman Qur’an. And Abu Amr 

(Gabrielجبریل) recited the parable of Nafi’ and (Mikel)میکل without a hamz2, 

And they differed about the cause of deleting the letter Alif (Mikelمیکل) in his 

saying(َجِبْرِیلَ ومَِیکَال) Surah Al-Baqarah, Verse 98, Although it is of little use, 

and it was not mentioned in the Qur’an except in one place, as it was 
mentioned in three sayings: 

 
1. Look, Ibn al-Banna, Eunwan aldalil min marsum khati altanzil, Dar al-Gharb al-Islami, 

Beirut - Lebanon, first edition, 1990 AD, p. 69 

2. Ibn Mujahid, Ahmed bin Musa bin Abbas Al-Tamimi, Abu Bakr, Al-Baghdadi (d: 324 AH), 

Alsabeat fi alqira'at, edited by: Shawqi Dhaif, Dar Al Maaref - Egypt, Edition: Second, 1400 

AH, p. 167 
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First: Because there is a lot of change in languages and readings, and in 
the seven readings there are three readings 

Nafi’ read it with the hamz without ya after the hamza (Mikaelمیکئل), and 

Hafs and Abu Amr ibn al-Ula read it without a hamz or ya’ (Mikelمیکل), and 

the rest read it with the ya after the hamz (Mikaelمیکئیل). And read outside the 

seven [with two other readings: 

 One of them is (Michael (میکاییل  with two syllables, and the other is 

(Michael (میکیل  with two syllables after al-Kaf without Alif, and it is supported 

by what came in the Manuscript of al-Mashhad al-Husayni , Also 

in the Tashkent manuscript , These are five readings, and 
they are also –local languages, so when the changes of this name increased, 

the letter “alif” was deleted, because deleting is one of the types of change, 
and change becomes familiar with change. This rule is not valid in the science 
of readings or in writing. 

 Second: The letter Alif has been deleted due to its large number of letters. 
The third: The letter Alif has been omitted due to its structure, because it 

was narrated that it is a compound of two names, namely: (Mika (میکا  which 

means servant, and (Elایل) which means God. 

 So (Michaelمیکائیل) on this: Abdullah, as it was said in Israel, as 

previously1. 

11- Delete the letter “alif” in the word (batlaباطل) 
 ت

n

n 

The 

surah 

and 

Surah 

name 

and 

verse 

Al-Mashhad Al-

Husayni Manuscript 

Istanbul 

Archeology 

Museum 

manuscript 

 
1. Al-Shashawi, Abu Ali Hussein bin Ali bin Talha Al-Rajaji (died in 899 AH), Tanbih 

aleatshan ealaa mawrid alzuman fi alrasm alquranii,Editor: Muhammad Salem Harsha, 

College of Arts and Sciences, Tarhuna, Libya, 1,487. 
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numbe

r 

1

1 

Al-

A'raf 

139 

 
missing 

2

2 

Hud

, 16   

 
12- Al-Talamanki said everything in the Book of God that mentions “the 

wind” is written without the letter “alif” except for the one in the beginning of 

the Surah Al-Rum:(  یرُْسِلَ  الرِّیَاحَ  مُبَشِّرَات) From verse 46. It is written with the 

letter Alif; The scientists of the readers all agreed to write the letter Alif1 And 

the wording: The (alrryh الریح) differed among the reciters, so it is read in 

plural and singular in eleven places, and a letter in Al-A’raf (  وهو الذى یرسل
 (الله الذى یرسل الرّیح) :Surat Al-A’raf, verse 36, and a letter in Al-Rum (الرّیح
Surah Al-Rum, verse 46, and a letter in An-Naml. (ومن یرسل الرّیح) Surah An-

Naml, verse 63, and a letter in Fatir (أرسل الرّیح) Surah Fatir, verse 9, and a 

letter in Al-Jathiya: (وتصریف الرّیح) Surah Al-Jathiya, verse 5. 

The following is a table in which we review the places in which it was 
agreed to delete the alif and the differences in it, with the mention of the places 
in the old Qur’anic Qur’ans, including the Mushaf al-Husayni in Cairo, and 
the Qur’an of Sana’a. 

 

ت 
n 

Surah 
name and 

verse 
number 

Al-Mashhad Al-Husayni 
Manuscript 

sana'a 
manuscript 

printed 
Quran 

1
1 

Al-
Baqarah 

164  Unclear 

الریح  
alriyh 
read 

plural 

 
1. Mahmoud bin Muhammad bin Hammoud Radman, Aqwal alamam altalalmanki fi qadaya 

alrasm, Journal of the Imam Shatibi Institute for Village Studies, Issue (28), p. 118 
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2
2 

Al-A'raf 
57   

الریح  
alriyh 
read 

plural 

3 Ibrahim 
18   

 الریح

alriyh 
read in 
singula

r 

4 al-Hijr22   

 الریح

alriyh 
read 

plural 

5 Cave 45   

 الریح

alriyh 
read 

plural 

6 
Al 

Furqan 
48   

 الریح

alriyh 
read 

plural 

7 an-Naml  
63  

Unclear 

 الریح

alriyh 
read 

plural 

8 ar-Rum46   

الریاح،  
Alriya

h 
, the 
only 
place 
where 
I wrote 

the 
letter 
alif 

9 ar-Rum48   

 الریح

alriyh 
read 

plural 

9 Fater 9   

 الریح

alriyh 
read 

plural 
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1
0 

ash-
Shura33   

الریح  
alriyh 
read in 
singula

r 

1
1 

al-
Jathiyah5   

 الریح

alriyh 
read 

plural 

1
2 Saba12' 

  

الریح  
alriyh 
read in 
singula

r 

1
3 

al-
Anbiya81

'  
 

الریح  
alriyh 
read in 
singula

r 

1
4 

ad-
Dhariyat4

2   

الریح  
alriyh 
read in 
singula

r 
 

What we notice on the fourth place is that (الریاح) was written with the 

letter Alif in the manuscript of Al-Mashhad Al-Husayni in Surat Al-Hijr, verse 
22, but the script is different in terms of writing the ra’ 

It differs from the rest of the rak’ahs in terms of shape, as well as the 
presence of red in the calligraphy, which indicates that it was either blurred 
and painted at a later time, or for a specific reason it was re-written with the 

letter alif, and )الریح( was written in all places without the letter alif even in 

the place where the readers unanimously agreed to prove alif. In it, and it is 
the place of Surat Al-Rum, verse (46), it is not proven in this manuscript, and 
the owner of Al-Durra Al-Saqila said, “I do not know about anything.” The 
Danny did not mention only five places in which there are omissions, and he 
remained silent about the rest1. 

The omissions in the letters occurred in the table in which the manuscript 
of the Antiquities Museum in Istanbul was used. 

 

N The word Istanbul Archeology Museum manuscript 
 

1. Al-Labib, Al-Hafiz Abi Bakr Abdul-Ghani, Al-Durra Al-Saqila fi sharh abiat aleaqilh, edited 

by: Abdul-Ali Ayat Zabul, Ministry of Endowments and Islamic Affairs, Qatar, 240 
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 لکن 1
Albaqara 225  

 لکنّ 2
Albaqara 243  

 یرب 3
Al-Furqan 20  

 یقوم  4
Hood 51  

 یحسرتنا  5
Al Anam 31  

 هؤلاء 6
Al Imran 119  

 هانتم  7
Al Imran119  

 هذا  8
Al Imran 62  

 هذان  9
Taha 63  

 أیه 10
Alnoor 31  

 فیم  11
Alnisa' 97  

 عم 12
Al-Naba 1  

 بم  13
Alnaml 35  

We notice in (Hanatum هأنتم) that the hamza was written on the alif, so the 

visible alif is depicted as a hamza in reality, and if we notice (hadhaهذا), it is 

sealed with a thousand, and (hadhanهذان) are also written with the letter alif 

and nun. 
Words that do not delete the letter "alif" 

1 If the hamza is (‘maftuhah’  i.e. the hamza after the interrogative ,(أَ

hamza, then it is not omitted, such as: ( ء الذکرین، ءالله ). 

2 You did not delete Alif Al Wasl in writing the word (Ibn) whether it was 
an adjective or a predicate. 
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3 names that did not delete the letter Alif (Daoudداود, Goliathجالوت, 

Talootطالوت, Gogیاجوج, Magogماجوج) 
4 The copies of the Qur’an agreed to prove the alif in (علیم -Al (سحار 

Shu’ara’, verse 37 
 

N Surah and verse number Al-Mashhad Al-Husayni Manuscript 
  Surah Yunus, verse 59 )ءالله( 1

 At-Tawbah 30 )ابن( 2

 
 ,Al-Baqarah )داوود(،)جالوت( 3

251  

 Al-Baqarah 247 )طالوت( 4
 

 Al-Kahf, 94 )یأجوج، مأجوج( 5
 
The different places between proving the letter Alif and deleting it 
They differed in affirming the alif and omitting it in the following names 

(Harut, Marwat, Heman, 
Qaron, Israel). 

n 
Surah 
and 

verse 
number 

Tashkent manuscript Al-Mashhad Al-Husayni 
Manuscript 
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 )هروت

 ومروت(

Al-
Baqarah 

102 
  

2 

همن،قرون، 
 Al-

Qasas 6, 
Ghafir 

24 

 
Tlass copy, which is an exact 

copy 
From Tashkent (Ghafir24) 

 
alqisas6 

 
In the verse of Ghafir 24 
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3 
 اسراءیل 

Al-
Baqarah 

40   
 

We note in Hrut and Marut, that the Alif was omitted in the first and 
confirmed in the second, even though they are two foreign names, so the 
‘aujma’ is not a cause for deletion and proof, as they are used to the same 
extent. 

 The phonetic explanation remains the closest to acceptance. The alif came 

in (Harutهاروت) after the distraction. It is like the alif in (هذا) omitted because 

they pronounced it with Facilitation, which is the pronunciation of the alif near 

the Alfatha. As for (Marutماروت), the alif is written after the (mim (میم  just 

like the (Ma’un (ماعون  in (هذا)    The manuscript of al-Mashhad 

al-Husayni in Cairo, in Surat al-Ma’un, although it was omitted in his saying 

,Al Imran verse 54 (والله خیر المکرین)  In the manuscript of al-

Mashhad al-Husayni, is there a difference between these places, as if the writer 

feared confusion in (Marutماروت) with another word, so he affirmed the alif, 

and did not fear confusion in (الماکرین) so alif deleted, this is what we are 

assured of Although there is no difference in the pronunciation of 

(Marutماروت), (Al Ma'unالماعون), or (Al Maakreenالماکرین), they are all 

pronounced on facilitation, and by that we mean the pronunciation of the alif 
close to the fatha. And when you write the alif, it is to indicate a warning so 
that the word does not mix with another, and that has nothing to do with 
another issue. Alif is not a letter from the letters, but rather is a sound that 
evolved from the fatha. The way we pronounce it differs from the Arabic 
pronunciation of it before, as there was no alif but a fatha. And if it was written 
in its known form, we thought that it was the alif, but rather it was a sign of 
the hamza at the beginning of the speech, and it is a sign for fear of confusion, 
and writing this sign caused great confusion and confusion until they deleted 
the hamza and differed in the number of letters.Whoever confirms the alif with 
the hamza makes it 29 letters, and if he deletes the hamza as 28 letters, the old 
inscriptions and copies of the old Qur’anic copies of the Qur’an support what 
we have said, unravel the ambiguity and break up the conflict and controversy. 
One of the clear examples of what we have gone to is the drawing of the word 

داود زبورا) :in the Almighty’s saying ,(آتینا)  ,Surah An-Nisa, verse 63 (وءاتینا 

where it was written in two Alif . Note how 
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the first hamza was written   A different slope from the second hamza sign 

immediately after it  To indicate the extension of the sound by pronouncing 
the hamza or facilitating it and extending the sound with it to give the sound 
its articulating field in the amount of air.We also note the writing of the “alif” 

in (Daoudداود), and the letter “alif” for fear of confusion between this name 

and the other names. 
As for the other explanations, they are not supported by the ancient 

manuscripts, Ibn Jinni says, “The (Alharakat) are the parts of the letters of 
extension and the ‘leen’, which are the alif, ‘ya’ and ‘waw’. Some of the waw, 
and the advanced grammarians used to call the ‘fatha’ small alif, the small 
qasra ‘ya’, and the small damma ‘waw’1.Ibn Jinni makes the Arabic letters 29 
by making the alif letters, but he conveys the saying of Abu al-Abbas by 
making them 28 By deleting the alif, the reasoning is that it does not prove the 
case and does not have a stable form, and Ibn Jinni did not accept this opinion, 
although he admitted that the author of the letters of the alphabet because he 
could not apply it to the alif, which is a consonant period, because the 
consonant cannot begin with it, supporting it with the lam before it is movable. 
, to begin with; And this is an affirmation from Ibn Jinni that the alif cannot 
be pronounced in the beginning, so they bring the lam to pronounce it2, and 
this is evidence for it and not for him. It is a verbal image of it and no image 
of it, rather it is a weak letter with a wide exit, and it cannot bear the 
Alharakat’as we have described from its description. 

 If they had to move it, they would turn it to the closest letter to it, which 
is the hamza.And it is a third argument, not for Ibn Jinni, but for him, and it is 
his inability to bear the ‘Alharakat’3 Sibawayh spoke about the letters of the 
extension and the ‘Almad ,Alliyin’ wide letters with the exit, counting their 
exits, not affected by the lip, throat or tongue like other letters. 

And it was reported from Al-Khalil that the reason for attaching the letter 
“alif” after “they wronged” and “thrown”, so they wrote after the waw, ‘Alif’ 

It was also reported from Al-Khalil that some of them say ( رجلأ) and write it 

in the hamza, and this is (حبلأ)4. Ibn al-Skeet gave the name alif to the hamza5, 

 
1. Ibn Jinni, Abu al-Fath Othman al-Mawsili (died: 392 AH), Sir sinaeat al'iierab, Dar al-Kutub 

al-Ilmiyya, Beirut – Lebanon. Edition: the first 1421 AH - 2000 AD, 1,33. 

2. Ibn Jinni, The Secret of the Arabization Industry, Sir sinaeat al'iierab, 1,57 

3. Ibid, 1,86 

4. Sibawayh (died: 180 AH), Alkitab, edited by: Abd al-Salam Muhammad Harun, Al-Khanji 

Library, Cairo, third edition, 1408 AH - 1988 AD, 4,176-177 

5. Ibn al-Skeet, Abu Yusuf Yaqoub bin Ishaq (died: 244 AH), Asilah almantiq , edited by: 

Ahmed Shaker and Abd al-Salam Harun, Dar al-Maaref in Egypt, Edition: Fourth 1987 AD, 

p. 132 
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and Ibn Faris called the hamza the name alif as it came in his book al-Sahibi1. 
As it seems, the linguists did not distinguish between the hamza and the alif, 
but rather confuse them at all, and they often meant the hamza as mentioned 
above. Alif or its addition in various places of the Qur’an, which was revealed 
to us based on copies of ancient manuscripts 

Which were discovered in the twentieth century, and they are considered 
documents that show through scientific methods that they are old. Some of 
them were even written in the first Hijri century. 

 By tracing the positions in it regarding writing the alif, it becomes clear 
to us issues and linguistic or official phenomena, including the phenomenon 
of drawing alif, which became clear that it was not treated as a letter like the 
rest of the letters, but rather a sign that was used for purposes of distinction 
and fear of confusion. As for the reason for not writing it, because they did 
not pronounce it as we pronounce it now. Rather, the sound of the alif was 
tending towards the ‘alfath’, and the way it was pronounced changed due to 
the mixing of non-Arabs with non-Arab societies, and their tongue tends to 
amplify this sound. Also, the scholars who wrote in dictionaries or linguistics 
gave the name “alif” to the hamza, which created this confusion in use and 
ambiguity between the sound of the “alif” and the letter hamza. Which we 
presented, relying on the manuscripts of the ancient Qur’an, is an attempt to 
remove the ambiguity and confusion in the science of drawing and in 
linguistics. 

Conclusions 

By tracing the positions in it with regard to writing the alif, it becomes clear 
that we have linguistic or official issues and phenomena, including the 
phenomenon of writing alif, which became clear that it was not treated as a 
letter like the rest of the letters, but rather a sign that was used for purposes of 
distinguishing and for fear of confusion. The sound of the “alif” tends towards 
the fatha, and the way it is pronounced has changed due to the mixing of non-
Arabs with non-Arab societies, and their tongue tends to amplify this sound. 
Also, scholars who wrote in dictionaries or linguistics gave the name “alif” to 
the hamza, which created this confusion in use and ambiguity between the 
sound of the “alif” and the letter hamza. , which we made, by relying on the 
manuscripts of the ancient Qur’an, an attempt to remove the ambiguity and 
confusion. 

By tracing the explanations mentioned by the scholars, we found that the 
ancient Qur’ans represented a decisive factor in accepting or rejecting those 
explanations. Undoubtedly, the manuscripts of the ancient Qur’anic 
manuscripts are considered documents. Studying some interpretations in the 
light of comparing them with those documents gives a new perception about 
a new epistemological methodology for criticizing Some of the heritage 

 
1. Ibn Faris, Abu al-Husayn (died: 395 AH), Al-Sahbi, Publisher: Muhammad Ali Beydoun, 

first edition 1418 AH-1997 AD, p. 64 
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issues, which were considered outside the area of discussion, that these 
documents of the ancient Qur’an made the research in the issue of 
explanations with an epistemological approach that can rarely be achieved in 
heritage studies. 
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بخش پنجم: قرآن و  
 های زبانیدانش



 

 

 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

سازی روش تحلیل گفتمان فرکلاف در تحلیل آیات قرآن با  بومی
 تمرکز بر موضوع نفاق 

 1زاده فتحیه فتاحی

 2فرشته معتمد لنگرودی

 چکیده
های های اجتناب ناپذیر پژوهشضرورتای از  رشتهبازسازی علوم اسلامی در پرتو مطالعات میان 

گیری از ابزارهای جدید پژوهشی نوعی تدبرّ روشمند است که از دستاوردهای آن دینی است. بهره
توان جهتِ فهم بهتر متون دینی بهره برد. از سوی دیگر، کلام الهی دارای مبانی و الزامات کلامی می 
های جدید  ای باید تطبیق این مبانی با روش رشتهنای است که با توجه به توسعه مطالعات میاویژه

های تحلیل کیفی متن است که  پژوهشی رصد شود. روش تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف از روش
دهد. این  در سه سطح توصیف، تفسیر و تبیین عناصر زبانی و فرازبانی متن را مورد بررسی قرار می

مدار در  تبیین دارد که با توجه به ساختارهای گفتمانروش، مفاهیم قدرت و ایدئولوژی را در سطح 
کند در  کند. مقاله حاضر تلاش میمتون، میان ایدئولوژی و قدرت و نحوه بیان آن ارتباط برقرار می

مؤلفه در  انتقادی  گفتمان  تحلیل  نظری روش  مبانی  میزان همخوانی  نخست  و بخش  قدرت  های 
و در بخش دوم، کاربست روش تحلیل گفتمان در راستای  ایدئولوژی با متون دینی را توضیح دهد  

فهم آیات قرآن با محوریّت آیات نفاق را مورد بحث قرار دهد. نتایج پژوهش حاکی از آن است که  
های روشی در تحلیل  مبانی قدرت و ایدئولوژی در روش تحلیل گفتمان انتقادی با وجود تمام قابلیت

های مبنایی و روشی است. ایدئولوژی و قدرت در سطح  آسیبهای معناشناختی متون، دارای  لایه
گرای آن، با اصول و مبانی فرامادی اسلامی بازنمایی شده در عمیق این روش بنا بر دیدگاه مادی

ای با تعدیل و حذف  رشتهها، پژوهشگر مطالعات بینمتون دینی متفاوت است. با وجود این آسیب
ای، در بررسی متون دینی بپردازد. چنانکه کاربست رشتهاین رویکرد میانجویی از  تواند به بهرهآنها می 

این روش بیانگر کارآمدی آن در فهم آیات نفاق است که در سه سطح ساختاری، ارتباطی و گفتمانی 
 معرفی شده است.  

 واژگان کلیدی 
   نفاق. قدرت،، تحلیل گفتمان انتقادی، الگوی فرکلاف، ایدئولوژی ای،رشتهرویکرد میان

 
 f_fattahizadeh@alzahra.ac.ir          شگاه الزهرا)س(تهران، ایران.. استاد، گروه علوم قرآن و حدیث، دان1

 f.motamad@alzahra.ac.ir.دانشگاه الزهرا)س(. تهراندانشکده  ،ثی علوم قرآن و حد ،یپژوهشگر پسادکتر. 2
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 مقدمه  .1
و  به گسترش علوم  توجه  با  انحصارطلبانه، مطالعات  بروز چالش  امروزه  های رویکرد 

تواند  ای، توجه اندیشمندان را به خود جلب کرده است که اینگونه مطالعات میرشتهمیان
برایند مسائل   ایرشته های شگرفی در توسعه علم باشد. مطالعات میانراهگشای پیشرفت

هاست که مستلزم تبیین  پیچیده، موضوعات چندوجهی و غیرخطی بودن روابط میان پدیده
اندازهای  ها، ابزارها و چشمکنشی و تلفیق دانش، مفاهیم، روشو تحلیل آنها از طریق هم

ای  رشته(. بنابراین مطالعات میان23:  1387ای است)خورسندی طاسکوه،  گوناگون رشته
بر مجموعهبستری  مشارکت  و  همکاری  رشتهای  از  منظور  ای  به  همکاری  این  هاست. 

بهتر یک پدیده   یا فهم  و  آن هم برای حلّ یک مسئله  به یک سیستم منسجم  دستیابی 
رشتگی،  (. یکی از مهمترین مراحل فرایند مطالعه میان56:  1395است)درزی و همکاران،  

افزایش درک و فهم ابعاد مختلف   ر است کههای علمی با یکدیگپایدار میان رشته  1تلفیق 
موضوعات مورد مطالعه، رشد و توسعه علوم، توسعه تفکرّ انتقادی و قدرت خلاقیّت را  

میان مطالعات  دارد.  پی  و  رشتهدر  متفاوت  دید  زوایای  به  پژوهشگر  آشناسازی  با  ای 
دهد  قرار میاندازهای نظری گوناگون، امکانات پژوهشی مناسبی را در اختیار وی  چشم

ای متفاوت از آنچه  سازی به گونهتا به طرح مسئله خود بپردازد و حتی با این ظرفیّت
ای نوآورانه و متفاوت  پروری شده است، به بیان مسئلهای خاص مسئلهتاکنون برای پدیده

 (23:  1389و به تبع، به فهم جدیدی از مسئله بیان شده دست یابد)سجادی و نورآبادی،  
با به   نگرژرف رهیافتی توانبه علوم مختلف می گرایانهکثرت رویکرد داشتن لذا  نسبت 

 (. 44: 1393آورد و بر الگوهای خودکار شده غلبه یافت)ر.ک: پاکتچی،   علوم بدست
روش  از  میانیکی  مطالعات  نوین  گفتمان رشتههای  »تحلیل  حدیث،  و  قرآن  ای 

را    2انتقادی« زبان  مطالعه  این روش،  بافتاست.  درون  فراهم می  در  و اجتماعی  سازد 
سازی  های پنهان در ورای متن و آگاههدف از آن آشکارسازی معانی، اهداف و ایدئولوژی

مخاطبان در این جهت است. به عبارت دیگر، روش تحلیل گفتمان در کنار تحلیل عناصر  
ارد ابعاد و زوایای  های فراتر از متن نیز توجه داشته و تلاش دو اجزای متن، به ناگفته

 
1. Integration 
2. Critical Discourse Analysis 



  921  میاز اوقات در قرآن کر یحاک  یها سوگند به واژه یحکمت علم 

انگیزه موقعیّتی،  بافت  همانند  متن  از  جریانمختلفی  متکلم،  مغلوب  های  و  غالب  های 
های  از جمله پرکاربردترین مدل  1عصر را کشف و تبیین نماید. روش نورمن فرکلاف هم

است. سطح تبیین دارای    4و تبیین  3، تفسیر 2تحلیل گفتمان انتقادی در سه سطح توصیف 
است که در مواجهه با مطالعات قرآنی و حدیثی از الزامات    6و ایدئولوژی   5مفاهیم قدرت 

ای بدون مرزگذاری سنجیده  رشتهویژه برخوردار است. از این رو، نباید در مطالعات میان
را تعیین    ایاستفاده کرد؛ بلکه باید میزان ورود و سطوح قابل استفاده از روش بین رشته

کرد. از این رو، این پژوهش به دنبال ارائه کاربست منطقی قدرت و ایدئولوژی در متون  
دینی است و در راستای تحقق غایت این جستار، مفاهیم قدرت و ایدئولوژی در متون  

آسیب در  شناسی میدینی  انتقادی  گفتمان  تحلیل  کاربست روش  مثال  به طور  و  گردد 
با   بیان میتحلیل آیات قرآنی  بر موضوع نفاق  بنابراین نویسندگان در این  تمرکز  شود. 

 مقاله در پی ارائه پاسخ به دو سؤال اساسی زیر هستند:
مبانی نظری قدرت و ایدئولوژی در روش تحلیل انتقادی تا چه میزان با مبانی متون   ✓

 دینی همخوان است؟ 
 چگونه است؟کاربست روش تحلیل گفتمان انتقادی در آیات نفاق  ✓

هایی متعددی در رابطه با کاربست روش و مبانی  لازم به ذکر است تاکنون پژوهش 
( در  1395تحلیل گفتمان فرکلاف در متون دینی صورت گرفته است. از آن جمله بشیر)

« به بازسازی روش تحلیل گفتمان فرکلاف  کاربرد تحلیل گفتمان در فهم منابع دینیکتاب »
الگوی پیشنهادی خود را تحت عنوان »روش پدام« ارائه داده است.    پرداخته و در نهایت

« ضمن بیان چگونگی  تحلیل گفتمان دین، مبانی نظری( در کتاب »1397همچنین وی)
پیدایش روش تحلیل گفتمان به برخی از اشکالاتی که در مبانی نظری آن در مواجهه با  

شناسی  ( در مقاله »روش1398دوست) متون دینی وجود دارد، اشاره کرده است. عترت
بخش   در  گفتمان«  تحلیل  و  محتوا  تحلیل  متن،  تحلیل  گانه  فرایند سه  در  فهم حدیث 

 
1. Norman Fairclough 

2. Description 

3. Interpretation 

4. Explanation 

5. Power 

6. Ideology 
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در   را  آن  کاربست  و  پدام  الگوی  از  گفتمان  تحلیل  روش  معرفی  به  مقاله  از  کوتاهی 
(  1399ای از روایت امام صادق)ع( نشان داده است. معتمد لنگرودی و همکاران)نمونه

انتقادی گفتمان»  در مقاله  دینیمطالعه  پژوهشکاوی متون  هایی که در زمینه  « مهمترین 
گفتمان ارزیابی  کاربست  و  بررسی  انجام شده  روایی  و  قرآنی  متون  در  فرکلاف  کاوی 

های مبانی نظری روش تحلیل گفتمان انتقادی را  اند و در عین حال مهمترین آسیبکرده
سازی مبانی نظری تحلیل  بومی( در مقاله »1400یش)اند. آلبوغببه طور کلی تبیین کرده

هایی چون شناسایی  « با گزینش روشانتقادی گفتمان فرکلاف برای تحلیل متون حدیثی
ها راهکارهایی برای شناسایی  انگاره، کشف همنشین و جانشیندالّ مرکزی، استخراج پیش

 گفتمان در متون روایی ارائه کرده است. 
تاکنون پژوهش مستقلی درباره کاربست قدرت و ایدئولوژی در  مطابق آنچه بیان شد  

متون دینی با تمرکز بر روش تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف صورت نگرفته است؛ لذا  
پژوهش حاضر در دو بعُد نظری و عملی متفاوت بوده و در بعد عملی به کاربست این  

 پردازد.  روش در آیات قرآن با تمرکز بر موضوع نفاق می

 شناسی تحلیل گفتمان انتقادی مفهوم .2
شناسی  ای و کاربردی در رشته زبانرشتههای میانتحلیل گفتمان انتقادی، یکی از نظریه

گیرد  همگانی است که زبان را در ارتباط تنگاتنگ با جامعه و بافت غیرزبانی آن در نظر می
جامعه بطن  از  که  است  گرایشی  این  و  در  است.  زده  جوانه  بر  شناسی  علاوه  روش، 

بینی  تر، ساختار قدرت و جهاناطلاعات بافت موقعیتی و غیرزبانی، سطوح بالاتر و انتزاعی
 (. 3: 1393زاده و دهقان، شوند)آقاگلگیری زبان دخیل دانسته میدر شکل

کند چراکه به نظر او این تحلیل به تبیین فرکلاف از تحلیل گفتمان توصیفی انتقاد می 
و یا تأثیرات اجتماعی آنها توجهی ندارد. او گفتمانی  اجتماعی کردارهای  شیوه تکوین  

های  نامد؛ زیرا معتقد است زبان عامل تولید و حفظ نابرابریمی  رویکرد خود را انتقادی
ها و رفع آنها از طریق افزایش هشیاری  اجتماعی است و وظیفه آنها کشف این نابرابری

(. بنابراین رویکرد تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف بر  Fairclough, 1989: 32 مردم است.)
این نکته تأکید دارد که از توصیف زبانی باید فراتر رفت تا بتوان به تبیین دست یافت و  

شوند. همچنین  های اجتماعی در زبان خلق و در زبان منعکس مینشان داد که نابرابری
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ای اجتماعی را کشف کرد و شرایط آنها  ه باید بتوان به کمک این رویکردها، این نابرابری
 (.83: 1392را تغییر داد)ر.ک: قجری و نظری، 

کند سه سنّت را  رویکرد فرکلاف نوعی تحلیل گفتمان متن محور است که تلاش می
 با یکدیگر تلفیق کند: 

 ( 1شناسی )شامل گرامر کارکردی هالیدی تحلیل مفصل و دقیق متن در حوزه زبان  -1 
شناسی  ششناختی کلان پرکتیس اجتماعی)شامل نظریه فوکو که رومعهتحلیل جا  -2

نمی قرار  اختیار  در  متن  تحلیل  برای  در    - 3دهد(  مشخصی  خُرد  و  تفسیری  سنّت 
شناسی )شامل اتنومتودولوژی و تحلیل گفتگو( که براساس اینها زندگی روزمره،  جامعه

( به  117:  1397نسن و فیلیپس،  آیند)یورگهای اجتماعی افراد به شمار میمحصول کنش
بی یا  این اصل است که هیچ متن خنثی  بر  مبتنی  این مدل  طرفی وجود عبارت دیگر، 

ها بار ایدئولوژیک دارند. مدل نظری فرکلاف شامل سه سطح توصیف،  ندارد، بلکه متن
است) تبیین  و  و Fairclough, 1989: 26تفسیر  تحلیل  سطوح،  این  از  یک  هر  که   )

 های ویژه خود را دارد. مؤلفه

 
شود. های صوری متن توجه میای است که در آن به ویژگیسطح توصیف، مرحله 

می داده  نشان  سطح  این  تفاوتدر  چگونه  که  در شود  متون  میان  ایدئولوژیک  های 
میبازنمایی ارائه  جهان  از  که  مختلفی  واژگاهای  در  رمزگذاری  دهند  آنها  ن 

طارمی،  شود)آقاگلمی و  اساس  398:  1395زاده  بر  متن  سطح،  این  در  واقع  در   .)
 شود.  شناختی خاص موجود در گفتمان توصیف میهای زبانمشخصه

 
1. Halliday 
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سطح تفسیر روابط موجود در بین فرایندهایی که باعث تولید و درک گفتمان مورد  
عقیده فرکلاف تحلیل در سطح تفسیر، متون   دهد. بهشود، مورد مطالعه قرار مینظر می

دهند، های متنی ارزش میای که به ویژگیهای مبتنی بر دانش زمینه فرضبراساس پیش 
شوند. لذا در این مرحله تحلیل گفتمان به تحلیل فرآیندهای شناختی  تولید و تفسیر می 

 .(215: 1379پردازد)فرکلاف، کنندگان و تعاملات میان آنها میشرکت
پردازد؛  ای است که به بیان ارتباط میان تعامل و بافت اجتماعی میسطح تبیین مرحله

اینکه چگونه فرآیندهای تولید و تفسیر تحت تأثیر اجتماع قرار دارند. فرکلاف هدف از  
سطح تبیین را توصیف گفتمان به عنوان بخشی از یک فرآیند اجتماعی دانسته است و  

دهد که چگونه  یف گفتمان به عنوان کنشی اجتماعی نشان مینویسد: »تبیین با توصمی
می تعیّن  را  گفتمان  اجتماعی،  گفتمانساختارهای  که  این  و  تأثیرات  بخشند  چه  ها 

تأثیراتی که منجر به حفظ یا تغییر آن ساختار می شوند«  بازتولیدی بر ساختارها دارند، 
 (. 245:  1379)فرکلاف، 

 لوژی در تحلیل گفتمان انتقادیمبانی نظری قدرت و ایدئو  .3
گفتمان  در روش  تبیین  ایدئولوژی  سطح  و  قدرت  جنبه  دو  به  فرکلاف  انتقادی  کاوی 

مفهوم از نظر فرکلاف دارای مبانی ویژه خود است که    عنایت دارد که هر یک از این دو
 شود: در این بخش بیان می

 قدرت . 3.1
کاوی انتقادی تبیین روابط میان گفتمان و قدرت اجتماعی است. یکی از وظایف گفتمان 

چنین تحلیلی باید توصیف و تبیین کند که چگونه نوشتار و گفتارِ گروه و نهادهای مسلّط  
بخشد)ون کند و به آن مشروعیّت میکند، آن را بازتولید میاز قدرت سوء استفاده می

کلاف نقطه عطف تحلیل گفتمان انتقادی را توجه به نقش روابط (. فر349:  1382دایک،  
نابرابری و  کژیقدرت  ایجاد  در  نابرابریها  و  قدرت  روابط  ویژه  به  اجتماعی  ها  های 

تأثیراتی که آنها بر سایر    داند؛ یعنی توجه به روابط دیالکتیکی میان گفتمان و قدرت ومی
به عقیده فرکلاف، در دنیای  (.  Fairclough, 2010: 8گذارند)روابط اجتماعی بر جای می

های  جدید قدرتِ مؤثرتر، قدرتِ شناختی است و این شکل از قدرت را افراد با شیوه
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اِعمال می براساس منافع خود ترغیب، تظاهر، دخل و تصرف  اذهان دیگران را  تا  کنند 
کردهای نوشتار و  تغییر دهند. در واقع، مهار و کنترل اذهانِ دیگران اساساً یکی از کار

های صریح  گفتار است. اما باید توجه داشت که مهار و کنترل اذهان همیشه با دستکاری
گیرد، بلکه ممکن است از طریق اشکال ظریف، روزمره و معمول در نوشتار  صورت نمی

می نظر  به  مقبول  کاملاً  و  طبیعی  که  گفتار  رو، و  این  از  شود.  بازتولید  و  اعمال  آیند، 
سازند و نظم ای که کنترل را مشروع میکاوی انتقادی باید بر راهبردهای گفتمانیگفتمان

نابرابر را به ویژه روابط   ,Faircloughدهند، متمرکز شود)طبیعی جلوه می  اجتماعی و 

را سلطه  بنابراین  (.740 :1985 نابرابری اجتماعی میفرکلاف قدرت  یا  به  طلبی  و  داند 
غییر روابط قدرت و همچنین به آشکارسازی قدرت پنهان در نقش زبان در تثبیت و یا ت 

 یا طبقه به و است آورسلطه و نابرابر نامتقارن، پردازد. به عقیده وی، قدرتگفتمان می

(. به عبارت دیگر، فرکلاف بر قدرتی  26:  1386تعلّق دارد)ر.ک: غیاثیان،   خاصی گروه
هایشان در اختیار دارند همچون  طریق گفتمانهای اجتماعی غالب از  کند که گروهتأکید می

کننده، چیزی را تفسیر  های کنترل گفتمان میان پلیس و مردم، استاد و دانشجو. این گفتمان
شوند. آنها این کار  محسوب می   1کنند که معمول، معقول و مطابق با عقل سلیم و القاء می

یا به حاشیه    دهند کهرا غالباً به روشی نامحسوس و محدود انجام می بر میزان حذف 
شده و  تواند حسابنهد. این شرح و القا میهای اجتماعی فرودست تأثیر میراندن گروه

تأیید میسنجیده باشد؛ اما برای افراد ذی کنند غالباً ناآگاهانه و  نفعی که آن را وضع و 
ت دارد  (. برداشتی که فرکلاف از قدر 373- 374،  1386ظاهراً نامحسوس است )تولان،  

به برداشت ماکس وبر نزدیک است. وبر، قدرت را به معنای تحمیل قدرت و اعمال اراده  
کرده   معرفی  قدرت  نمود  بارزترین  عنوان  به  را  سلطه  و  است  دانسته  دیگران  بر 

 (. Weber, 1978: 52است)

 ایدئولوژی. 3.2

 
. از نظر فرکلاف عقل سلیم انباره آثار و نتایج متفاوت مبارزات ایدئولوژیک گذشته است و هم خود هدفی ثابت  1

ایدئولوژی برای ساخت شوند ها، طبیعی و خودکار میبخشی مجدد در مبارزات جاری است. در عقل سلیم، 

 (.102ش: 1379)فرکلاف، 



926  اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

ی است. به طور  های اصلی تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف، ایدئولوژیکی دیگر از مؤلفه 
مند از مفاهیم خصوصاً درباره زندگی یا فرهنگ انسان  ای نظامکلی، ایدئولوژی مجموعه

است. ایدئولوژی از منظر تحلیل گفتمان انتقادی، ابزار ایجاد و حفظ روابط نابرابر قدرت  
گیرد. در واقع، ایدئولوژی با وساطت  در جامعه است و این کار به کمک زبان صورت می

(. ایدئولوژی نزد  84: 1392افتد)قجری و نظری، در نهادهای اجتماعی به جریان می زبان
روش یعنی  است؛  قدرت  خدمت  در  معنایی  بازنماییفرکلاف  جهان  جنبه  های  های 

 ,Faircloughشوند)اجتماعی که سبب به وجود آمدن و یا تداوم روابط نابرابر قدرت می

د(؛  8 :2010 لاینفک  زیرا وی معتقد است رابطه  میان ساختار و رخداد جزء  یالکتیکی 
های صوری متون ممکن است در سطوح متفاوت به ایدئولوژی  گفتمان است و ویژگی

فرکلاف،   )ر.ک:  شوند  از خصوصیات صورت98:  1379آراسته  یکی  وی  های  بندی(. 
برای طبیعیایدئولوژیک گفتمان آنها  توانایی  ا   1ها را،  ز  جلوه دادن برای جلب حمایت 

دانسته  گفتمان غیرایدئولوژیک  مشترک  احساسات  و  باورها  عنوان  به  ها 
 (. Fairclough, 2010: 8است)

 های قدرت و ایدئولوژی در متون دینی شناسی مؤلفهآسیب .4
کاوی فرکلاف با  به منظور تبیین خطّ و مرزهای قدرت و ایدئولوژی در روش گفتمان 

کاوی فرکلاف در حوزه قدرت و ایدئولوژی  ننصوص قرآنی و حدیثی، مبانی نظری گفتما
شود تا در صورت امکان  های روشی بازبینی می های مبنایی و آسیبدر دو بخش آسیب

 سازی مبانی آن پرداخته شود.به حذف، اصلاح یا بومی

 های مبنایی آسیب .4.1
 .معصومان)ع( است.و کلام  قرآن به مسلمانان اعتقادی و دینی نگرش ابعاد مبنا، از منظور 

نگره الهی بودن کلام وحیانی به عنوان قرآن صامت و کلام معصومان)ع( به عنوان قرآن  
-بود. فرکلاف، برداشتی مادی خواهد با فرکلاف متفاوت که کندمی ایجاد را ناطق نتایجی

بری  تواند منتهی به وجود ظلم و نابراطلبانه از قدرت دارد، وضعیّتی که میرایانه و سلطهگ

 
های مسلّط هستند، مبدّل به  هایی که متعلّق به طبقات یا گروهسازی روندی است که در طی آن، گفتمان. طبیعی1

 شوند. های مسلّط میگفتمان
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با مبنای فکری و   تفکرّات در متون دینی  از  اجتماعی در جامعه شود. تطبیق این سنخ 
به   ابزارگرایانه  اینگونه قدرت نرم، رویکردی مادی و  آنها ناسازگار است؛ زیرا  معرفتی 

گرا دارد که این موضوعات با گفتمان اسلامی  دین اتخّاذ کرده و در نتیجه ماهیّت منفعت
ا  است.  نمیناسازگار  نفی  را  قدرت  بیسلام،  ظلم،  بر  مبتنی  قدرت  اما  و کند،  عدالتی 

شمارد و قدرت و اقتدار در سایه عبودیّت خداوند متعال برای  گرا را مردود میمنفعت
(؛ چرا که قدرت از نگاه  85:  1397دهد)ر.ک: بشیر،  تحقق عدالت را مورد تأیید قرار می

تقوا، عدالت و هد  براساس  برپایی عدالت  اسلامی هویّتی  برای  باید عاملی  ایت دارد و 
 نمایی.باشد نه عاملی برای قدرت

در    این دو مؤلفه  ایدئولوژی،  و  در خصوص قدرت  به رویکرد فرکلاف  توجه  با 
ای صاحب قدرت هستند و با برساختن حقایق بر دیگران  جامعه به مثابه آن است که عده

که این  (. در حالی178-177: 1382دایک،  ؛ ون102: 1379رانند)ر.ک: فرکلاف،  حکم می
تفاوت  گنجد. لذامفهوم در ساحت امامان معصوم)ع( که دارای مقام عصمت هستند، نمی

 .دارد گرا وجودایدئولوژی دینی با ایدئولوژی فرکلاف با رویکرد مادی میان اساسی ایه
-وی او بازمیایدئولوژی اسلامی بر پایه توحید است یعنی همه چیز از خداست و به س

-بینی الهی، فرامادی است و جهت هدایتگردد. در متون دینی ایدئولوژی برآمده از جهان
گری و تربیت مخاطبان برای سعادتمندی در دنیا و آخرت است؛ چرا که مرجع ایدئولوژی  

)الروم مستقیم  صراط  سایه  در  و  است  خداوند  جانب  از  و  رباّنی  تبلور  30/اسلامی،   )
( است و تدیّن به دین حق به معنای گام نهادن و 33/اد آن دین حق )التوبهیاید که نممی

 طی طریق آن به وسیله ایمان و عمل است. 
پذیرد؛ زیرا وقتی  بینی اسلامی هیچ تحمیل و اجباری را در پذیرش حق نمیجهان 

ای متناسب با طبیعت و مزاج فرد و اجتماع و مطابق فطرت او باشد، هرگز  ایدئولوژی 
های مادی هست، ندارد)ر.ک:  حتیاج به انضباط شدیدی، آنچنان که در دیگر ایدئولوژیا

بر افراد مدّ نظر متون دینی  11:  1369سیدقطب،   به معنای منفی و تسلط  (. لذا قدرت 
قدرت   بحث  در  است.  انسانی  فطرت  با  متناسب  زیرا  دارد؛  مثبت  معنای  بلکه  نیست؛ 

 مفهومی قدرت،  مدل  بسط جهت یتی و علوم اجتماعیای، علوم تربمیان رشته  هایآموزه

 باید به کار گرفته شود. 
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شناسی ملاک و معیار شناخت، درک و فهم از سوی دیگر، فرکلاف در حوزه معرفت 
نماید که با آن  طلبی را عقل سلیم معرفی میحقیقت و محک درستی و نادرستی سلطه 

که مطابق متون روایی، انسان از دو  واکاوی کرد. در حالیساز را  توان، ابزارهای گفتمانمی
حجّت ظاهری و باطنی برخوردار است. امام کاظم)ع( به هشام بن حکم فرمودند: »خدای  

حجّت است: حجّت ظاهر و حجّت باطن: حجّت ظاهر، پیامبران و امامان)ع(    را بر مردم دو
(. مطابق روایت فوق، عقل  1/16:  1407است و حجّت باطن، عقل است«)ر.ک: کلینی،  

)حجّت درونی(، برتر از حجّت آشکار و بیرونی )انبیاء و ائمه)ع(( تلقی نشده است. در 
کننده و مؤیدّ حجّت ظاهر است، حجّت ظاهر نیز احیاکننده  واقع، حجّت باطن، تصدیق

 و پشتیبان حجّت باطن است. 

 های روشی آسیب. 4.2
ه معنای تسلط بر عقل و خرد مخاطب، با دیدگاه  ایدئولوژی و مفاهیم قدرت و سلطه ب 

ای ایجاد زبان رشتهگرا در متون دینی همسو نیست. یکی از الزامات مطالعات بینحقیقت
ها و  ای باید از روشمشترک از اصطلاحات است لذا پژوهشگران در مطالعات بین رشته

(.  75:  1393چی،  اصطلاحات در چارچوب و مراحل مشخصی استفاده نمایند)ر.ک: پاکت
شود، نباید متعارض با  ای به کار گرفته میبدین ترتیب، واژگانی که در مطالعه میان رشته

ابعاد کلامی اعتقاد به قرآن و کلام معصومان)ع( باشد. رسیدن به زبان مشترک با درنظر  
های کلامی معطوف به متون دینی، مهمترین سطحی است  گرفتن حسّ متقابل و حساسیّت

ای باید مدّنظر قرار گیرد. در واقع، هر علمی ادبیات خاص  ر یک مطالعه میان رشتهکه د
کند؛ اگر  خود را دارد که از آن برای ارائه موضوعات و مسائل مرتبط با خود استفاده می

زبانی ایجاد  ای با یکدیگر را دارند، همای که دو علم قصد همکاری میان رشتهدر حوزه
ارتبا برقراری  مینشود،  غیرممکن  حدّی  تا  و  سخت  علمی  جهانط  مطابق  بینی  شود. 

سازان های اجتماعی گفتمان اسلامی هدف ایدئولوژیک متون دینی فراتر از اهداف گروه
زمان همه  طول  در  که  هستی  حقایق  بیان  راستای  در  و  میاست  است،  ثابت  باشد.  ها 

آنها در متون    کاوی فرکلاف بدون توجهبنابراین کاربست اصطلاحات گفتمان به مبانی 
دینی میتواند آسیبدینی می متون  تحلیل  باشد. هرچند در  تحلیل  زا  الگوهای  از  توان 

گفتمان متن استفاده کرد چرا که همه متون با هر خاستگاهی از راهکارها و ابزارهای زبانی  
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تا با استفاده از تکنیکبهره می ان پیام  کنندگسازی دریافتهای زبانی جهت مجاببرند 
گفتمان عمل کنند. لذا روش تحلیل گفتمان با مطالعه زبان در تحلیل گفتمان متون دینی  
قابل استفاده است؛ اما کاربرد برچسب انتقادی آن با اندیشه دینی ناسازگار است و بنا  

  توان تعدیل یا حذف نمود.برملاحظات دینی می 

 هم آیات نفاقکاربست روش تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف در ف  .5
هایی است در  هر چند روش تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف در بعد نظری دارای آسیب 

های قرآنی و حدیثی در اختیار پژوهشگران  عین حال، شیوة مناسبی برای تحلیل گفتمان
شوند؛  مطالعات دینی قرار می دهد. زبان قرآن و روایات در اثر برقراری ارتباط تولید می

 روش تحلیل گفتمان با معناداری ی گفتمان هستند. از این رو، متون دینی ارتباطیعنی دارا 

یابی به ساختار کلان متون دینی های ملموس و دستدارد. در این روش با عبور از لایه
به محدودیّت حجم  می توجه  با  این بخش  در  برد.  آنها پی  به زیرساخت گفتمان  توان 

ان آیات نفاق در قرآن صورت گرفته است و مهمترین  مقاله، به طور نمونه تحلیل گفتم
 .های استخراج شده در این آیات ارائه خواهد شدگزاره

 تحلیل در سطح توصیف؛ کشف فضای ساختاری . 5.1
نخستین گام در راستای فهم عمیق متن، تبیین فضای ساختاری آن است که در سطح   

گفتمان متوصیف روش  قرار  بررسی  مورد  فرکلاف  روش،  یکاوی  از  این سطح  گیرد. 
تواند سطوح ساختاری  بیشترین همگرایی و پویایی را با متون دینی برخوردار است که می

 و بلاغی متون دینی را بازنمایی و بررسی کند. 
بدون تردید آیات قرآن کریم با گزینش آگاهانه و هدفمند الگوهای زبانی، کارکردهای  

اده است که با کاربست توصیف زبانی و رصد ساختار  مختلف زبان را در خود به ودیعه نه 
می جلوهآنها  زیباییتوان  مختلف  بخش  های  این  در  ساخت.  نمایان  را  آنها  شناسی 
 شود: هایی از تحلیل ساختاری آیات نفاق بیان مینمونه

 هاارزش تجربی واژه  .5.1.1
ست. مقصود از  های سطح توصیف، بررسی ارزش تجربی کلمات در متن ایکی از مؤلفه

تفاوت که چگونه  آن است  تجربی  بازنماییارزش  در  متون  بین  ایدئولوژیک  های  های 
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 :Fairclough, 1989کند)دهند در کلمات آنها تجلی پیدا میمختلفی که از جهان ارائه می

عناصر  (.  112-113 از  دسته  آن  جستجوی  در  انتقادی  گفتمان  تحلیل  دیگر،  عبارت  به 
های اعتقادی و ایدئولوژیک است. در  شان مبتنی بر انگیزهانتخابخاص متنی است که  
کلیدواژه نفاق،  جمله  آیات  از  است.  متن  مولدّ  ایدئولوژی  بیانگر  که  دارد  وجود  هایی 

بطلان واژه بر  اثباتی  که  است  »کاذبون«  واژه  نفاق  آیات  در  تجربی  ارزش  دارای  های 
ونَ قالُوا نَشْهدَُ إنَِّکَ لَرَسُولُ اللَّهِ وَ اللَّهُ یَعْلَمُ إِنَّکَ  شهادت منافقان است: »إِذا جاءَکَ الْمُنافِقُ

لَ الْمُنافِقِینَ  إِنَّ  یَشْهَدُ  اللَّهُ  وَ  التوبه1«)المنافقون:  کاذِبُونَلرََسُولُهُ  ر.ک:  نیز  و  ،  43- 42:؛ 
آنان چهره واقعی خود را پشت سوگندهایشان پنهان کرده77/107 از (. در واقع،    اند و 

 کنند. طریق آن، خود را در جامعه اسلامی محافظت می
ایمان ظاهری منافقان، کفر درونی را در وجودشان به دنبال دارد: »وَ ما مَنَعَهُمْ أَنْ تُقْبَلَ  

أَنَّهُمْ   إِلَّا  نَفقَاتُهُمْ  برَِسُولِهِ...«)  کَفَرُوا مِنْهُمْ  وَ  ر.ک:  54التوبه:بِاللَّهِ  نیز  و  ؛ 3:/المنافقون؛ 
( ایمان زمانی حقیقی و مورد قبول الهی است که با یقین قلبی شروع شده و  66،74التوبه:

شود، سپس در گفتار و رفتار نمود پیدا کند؛ اما ایمانی که در خصوص منافقان مطرح می
 اند.فقط یک وجه زبانی را داراست؛ از این رو در آیات به عنوان کافران معرفی شده

دی  مؤلفهاز  گفتمانگر  تُطِعِ  های  لا  »وَ  آیه  در  أَذاهُمْ«  دَعْ  »وَ  دستوری  کنش  مدار، 
( است  48:  )الأحزاببِاللَّهِ وکَِیلاً«  وَ دَعْ أَذاهُمْ وَ تَوَکَّلْ عَلَى اللَّهِ وَ کَفىالْکافِرِینَ وَ الْمُنافِقِینَ  

(.  14  /22:  1412ری، که به معنای صرف نظر کردن و عدم توجه به آزار منافقان است)طب
دهد؛ یعنی دستور  گزار برای تحقق ارزش، به شکل دستوری، کنش لازم را انجام میکنش

»دَعْ« به پیامبر)ص( برای تحقق این مسئله است که نیروی خود را صرف اعتنا به اعمال  
  ایذایى مخالفان نکند که اگر اعتنا کند و نیروهاى فعال خود را صرف مقابله با این امور 

خواهد فکر طرف را به خود مشغول  نماید دشمن به هدف خود رسیده، چرا که او مى
هایی نظیر »صبر«،  دارد و نیروهاى او را از این طریق هدر دهد. همچنین وجود معنادار واژه

»تقوا«، »توکّل بر خداوند«، »توبه«، »رحمت« و »غفران« در ارتباط با منافقان که همگی  



  931  میاز اوقات در قرآن کر یحاک  یها سوگند به واژه یحکمت علم 

اندیشه هم با منافقان شکل گرفتهزیستی مسالمتحول محور  اند به خوبی  آمیز و مدارا 
 1تواند نمایانگر ایدئولوژی گفتمان الهی باشد. می

 زدایی تشخص. 5.1.2
تشخص شوند،  بازنمایی  غیرانسان  صورت  به  گفتمان  کنشگران    زدایی اگر 

(impersonalization  )می تشخصاطلاق  انتزاعی  شود.  روش  دو  به    کردن زدایی 
(Abstraction)  عینی می(  objectivation)  سازی و  انتزاعی، صورت  شیوه  در  گیرد. 

سازی نیز با بیان حالتی از کنشگران  عینی شوند.کنشگران با صفت و کیفیتی نمایانده می
(. در  171- 170:  1393گیرد)یارمحمدی،  به وسیله واژگان حسّی و ملموس صورت می

فات منافقان را بدین طریق بازنمایی کرده است. شواهد:  آیات متعددی خداوند متعال ص 
قُلُوبِهِمْ فَهُمْ لا    انحراف و گمراهی منافقان در آیه »ذلِکَ بِأَنَّهُمْ آمَنُوا ثُمَّ کَفرَُوا فطَُبِعَ عَلى

( در قالب تجسیم بیان شده است؛ بدین گونه که گناهان همچون  3:  یَفْقهَُونَ«)المنافقون
پوشاند و مانع رسیدن هر گونه خیر و هدایت به  قلب منافقان را می  پرده ضخیمی روی

 شود. آنان می
مُسَنَّدَةٌ«)المنافقون  خُشُبٌ  »کَأنََّهُمْ  آیه  چوب4:در  همچون  منافقان  و  (  سفت  های 

هایشان توان در آنها نفوذ کرد و هرگز در دل اند که به هیچ وجه نمیمحکمی تجسیم شده
شود. ظاهر منافقان به دلیل فریبندگی بسیار، سر و ایمان یافت نمیای برای ورود  روزنه

برمی دیگران  بین  در  زیادی  تسکین  صدای  مایة  که  ندارند  هیچ  باطن  در  ولی  انگیزد؛ 
به عبارت دیگر، در عبارت فوق حالات روحی و درونی منافقان چون    .شان باشدقلب
ورت جسمانی داده شده تا مخاطب  ایمان بودن، نداشتن فهم و شعور، ترس و غیره صبی

های  بتواند آن را در ذهن خود مجسّم و درک نماید. لذا تجسیم و تشبیه منافقان به جسم
 دهد. زیبا و پرصلابت به خوبی تناقض میان ظاهر و باطن آنها را نشان می

یَسْتَغْفرِْ    تَعالَوْا  لَهُمْ  قِیلَ  إِذا  »وَ  آیه  در  رُؤسَُهُم«  »لَوَّواْ  لَوَّواْ  تعبیر  اللَّهِ  رَسُولُ  لَکُمْ 
منافقان    ( به جای واژه اعراض به صورت عینی و ملموس رویگردانی5رُؤسَُهُم«)المنافقون:  

این تصویرسازی از برگرداندن سرها دلالت بر این دارد  از توبه را به تصویر کشیده است.  

 
 .61؛ التوبه:  8؛ المنافقون: 81، 63؛ النساء: 24؛ الأحزاب:  155، 120. ر.ک: آل عمران: 1
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در   حتی  هستند،  گریزان  حق  از  درون  در  آنها  اینکه  بر  علاوه  این  که  نیز  ظاهر 
 شان تجلّی یافته است.رویگردانی

از آنجا که ایمان منافقان، ایمانی است که با شک و تردید همراه است و دائماً در  
ثباتی منافقان که حالت روانی  فضای اضطراب و تردید سرگردانند این حالت دودلی و بی 

ذ بَیْنَ  »مُذَبْذَبِینَ  آیه  در  »مُذَبْذَبِینَ«  واژه  با  إِلىاست  لا  إِلى   لِکَ  لا  وَ    هؤُلاءِ 
 ( مجسّم شده است. 143:هؤُلاءِ«)النساء

 تقابل معنایی .5.1.3
عبارت  و  کلمات  معنایی،  تقابل  از  کار  مقصود  به  یکدیگر  مقابل  در  که  هستند  هایی 

روند. در آیات نفاق این راهبرد در موارد متعددی عنوان شده: در القای گفتمان الهی  می
ضاد رفتاری منافقان و دوگانگی حاکم بر گفتمان مؤمنان و منافقان نقش بسزایی  در تبیین ت 
وَ کند. در آیه »یَقُولُونَ لَئِنْ رَجَعْنا إِلَى الْمَدِینَةِ لَیُخرِْجَنَّ الْأَعزَُّ مِنْهَا الْأَذَلَّ وَ للَِّهِ الْعِزَّةُ ایفا می

( میان دو واژه »أعزّ« و »أذلّ«  8:فِقِینَ لا یَعْلَمُونَ«)المنافقونلرَِسُولِهِ وَ لِلْمُؤمِْنِینَ وَ لکِنَّ الْمُنا
اسلوب تقابل به کار رفته است که در ذهن مخاطب دو گروه عزتمندان و ذلیلان را حاضر 

 نماید.را بیان می -مؤمنان-سازد و عبارت »وَ للهِ« علت برتری عزتمندان حقیقیمی
* أَلا إنَِّهُمْ هُمُ    مُصْلحُِونَفْسِدُوا فِی الْأَرضِْ قالُوا إِنَّما نَحْنُ  در آیات »وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ لا تُ

( فساد در مقابل صلاح است. ادعای منافقان 11،12وَ لکِنْ لا یَشْعرُُونَ«)البقره:  الْمُفْسدُِونَ
رنامه  « اشاره به محکم و ثابت بودن اعتقاد و فکرشان در بمُصْلِحُونَدر عبارت »إِنَّما نَحْنُ 

إِنَّهُمْ هُمُ   تأکید بیان کرده است: »أَلا  خودشان است. خداوند در پاسخ ادعاى منافقان با 
 الْمُفْسدُِونَ« یعنى بدانید آنها جز مفسد نیستند. 

ای از منافقان در جنگ احزاب از پیامبر)ص( اجازه خواستند که برگردند و چنین  عده 
مِنْهُمْ یا أَهْلَ یَثرِْبَ لا مقُامَ لَکُمْ فَارْجِعُوا وَ یَسْتَأْذِنُ فرَِیقٌ   بهانه آوردند: »وَ إِذْ قالَتْ طائِفَةٌ 

( یعنی  13/إِنْ یُرِیدُونَ إِلَّا فرِاراً«)الأحزاب  ما هِیَ بِعَوْرَة وَ    عَوْرَةٌمِنْهُمُ النَّبِیَّ یَقُولُونَ إِنَّ بُیُوتَنا  
آخانه از  ایمن  و  ندارد  درستى  دیوار  و  در  ما،  دشمن  هاى  حمله  و  دزد  مدن 

فرماید: »ما  ( گفتمان الهی در انتقاد به این بهانه چنین می16/286:  1417نیستیم)طباطبایی،  
یعنى دروغ مى فِراراً«  إِلَّا  یُرِیدُونَ  إِنْ  بِعَوْرَة   بدون در و دیوار  گویند و خانههِیَ  هایشان 

 .نیست و از این حرف جز فرار از جهاد منظورى ندارند)همان(
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   (Exclusion) حذف .5.1.4
است.    متن  در  آنها  تجلّی  و  گفتمان  مشارکان  حضور  عدم  حذف،  از  مقصود 

های حذف در  از روش  (Backgroundingسازی)( و کمرنگSuppressionسازی)پنهان
ای است که  سازی، حذف به گونه(. در پنهان168: 1393گفتمان است)ر.ک: یارمحمدی، 

صورت دقیق ممکن نیست. در آیات نفاق این شیوه بیان قابل مشاهده  بازشناسی کنشگر به  
است. شواهد: عمومیّت اطلاق کلمه »ناس« به منافقان »وَ مِنَ النَّاسِ مَنْ یَقُولُ آمَنَّا بِاللَّهِ وَ  

اوند  ( بر ملاطفت خد 11-10:؛ و نیز ر.ک: العنکبوت8:بِالْیَومِْ الْآخرِِ وَ ما هُمْ بِمُؤمِْنِینَ«)البقره
نسبت به آنان و جلب توجه آنان دلالت دارد. در واقع، گزینش واژه ناس و عام بودن آن، 

شود و نوعی پوشش نهادن بر آنان و تشویق آنها از  عدم رویارویی با منافقان ملاحظه می
رود  باشد؛ چون آنها تا زمانی که مشخص نشده باشند، انتظار میدست برداشتن از نفاق می

(. همچنین در سوره بقره نام منافقان  298:  1388گوش سپارند)ر.ک: یاسوف،   که به قرآن
به صراحت بیان نشده است؛ بلکه نام کنشگران به صورت پنهان آمده است: »وَ إِذا قِیلَ  

لکِنْ لا    لَهُمْ لا تُفْسِدُوا فِی الْأَرْضِ قالُوا إِنَّما نَحْنُ مُصْلِحُونَ * أَلا إِنَّهُمْ هُمُ الْمُفْسدُِونَ وَ
 . (11:)البقره یَشْعرُُونَ«

شود، ولی جاپایی از خود  سازی با اینکه کنشگر گفتمان حذف میدر روش کمرنگ 
تا بتوان آن را بازیابی کرد: اشاره به منافقان با ضمیر »هُم« و  در متن برجای می گذارد 

ما أَنْزَلَ اللَّهُ وَ إِلَى الرَّسُولِ    لىسپس بیان ذکر »المنافقین« در آیه »وَ إِذا قِیلَ لَهُمْ تَعالَواْ إِ
با اینکه فعل در ابتدا مجهول بیان شده    (61:)النساء  الْمُنافِقِینَ یَصُدُّونَ عَنْکَ صدُُوداً«  رَأَیْتَ

و عمل اطاعت از فرامین الهی و رسول مورد تأکید قرار گرفته است اما در ادامه با بیان  
ت. نیز در آیه »وَ الَّذِینَ اتَّخَذُوا مَسجِْداً ضرِاراً وَ کُفرْاً  »المنافقین« کنشگر تصریح شده اس

( کسانی که اقدام به ساخت مسجد ضرار  107:)التوبه  ..«. وَ تَفرِْیقاً بَیْنَ الْمُؤْمِنِینَ وَ إِرْصاداً 
نمودند را به صورت کمرنگ بیان کرده و در عین حال نام منافقان را نزدیک به آیه مزبور  

 (.  101:ده است)التوبهبیان کر

 تحلیل در سطح تفسیر؛ کشف فضای ارتباطی . 5.2
دهد تا صرفاً به سطح عبارات و  کاوی انتقادی این امکان را میکاربست روش گفتمان 

؛ یعنی علاوه بر شناخت  شودجملات پرداخته نشود؛ بلکه به متن به عنوان یک کل توجه  
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پیام    1فرستنده، مخاطب و بافت موقعیتی   روابط میان جملات درون متن به عناصری چون
اجتماعی است که  -اهتمام شود. به طور کلی آیات قرآن، بخشی از یک فضای فرهنگی

بایست به عناصر فرازبانی مرتبط  نباید تنها به فهم و تفسیر الفاظ آن بسنده کرد، بلکه می
تأکید شده و تلاش   با آن پرداخت. هر چند در منابع تفسیری و تاریخی بر فهم این عناصر

آوری شوند. ولی همچنان شده است تا حدّ امکان، این اطلاعات تاریخی و اجتماعی جمع
خلأهایی در این زمینه وجود دارد و قواعد و فرایند منطقی و گام به گام فهم آیات قرآن 
به ویژه براساس ترتیب نزول به طور کامل تبیین نشده است. لذا کاربست روش تحلیل  

تحلیل آیات قرآن را فراهم گفتما ابزار تخصصی،  مثابه  به  برای فهم عناصر فرازبانی   ن 
بینامتنیّت می و  موقعیتی  بافت  که    2آورد.  تفسیر است  در سطح  بررسی  مورد  دو حوزه 

 شود.کاربست آنها در تحلیل آیات نفاق منجر به فهم روشمند و بهتر آیات می

 بافت موقعیّتی .5.2.1
ی سطح تفسیر در روش تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف، توجه به عوامل  هایکی از مؤلفه

های سیاسی  برون زبانی یا بافت موقعیّتی است. مطابق بافت موقعیّتی آیات نفاق، دگرگونی
و دینی بعد از هجرت پیامبر)ص( موجب شد تا گفتمان مسلّط بر جامعه، گفتمان قرآنی  

های مختلف جامعه اسلامی به ویژه ساختارهای  باشد. این گفتمان حاکم سبب شد، ساختار
اجتماعی، محلّ مناقشه دو گفتمان اصلی در صدر اسلام باشند. گفتمان اسلام در -سیاسی

مقابل گفتمان کفر قرار داشت؛ لذا منازعه اصلی بر سر کسب قدرت و در دست گرفتن 
، گفتمان کفر در  حاکمیّت جامعه است؛ ولی با دو رویکرد گفتمانی متفاوت. در این میان

لوای تظاهر به اسلام در قالب نفاق، بروز کردند. ظهور منافقان به عنوان جریان اعتقادی  
اجتماعی،  - پذیری سیاسیو اجتماعی در جامعه مدینه با هدف ایجاد تفرقه و تشتّت و خلل

به سال دوم هجرت می اعمال حداقل  با وصف  آغاز  الهی در  شان سخن  رسد. گفتمان 
های چهارم تا هفتم هجرت که منافقان از گستردگی کمّی  آنگاه در فاصله سال   گوید،می

(، 12:گیری کردند)الأحزاببرخوردار شدند و در برابر پیامبر)ص( و مؤمنان آشکارا موضع
(. به طور کلی،  67/کند)التوبهقرآن کریم رسماً با عنوان منافقین و منافقات از آنها یاد می

 
1. Context of Situation 

2. Intertextuality 



  935  میاز اوقات در قرآن کر یحاک  یها سوگند به واژه یحکمت علم 

(، بنی نضیر)ابن سعد،  2/63تا:  نه و در غزوات احد)ابن هشام، بیمنافقان در جامعه مدی
(، تبوک)ابن هشام، 314-310/  2:  1369(، بنی المصطلق)مریسیع()واقدی،  2/70:  1410

 ( حضور جدی داشتند. 758- 2/529تا: بی
گزارش  فعالیتمطابق  منافقان  تاریخ،  و  قرآن  دینی،  های  سیاسی،  مختلف  های 

های رفتار سیاسی منافقان در  فرهنگی و اجتماعی جهت تخریب اسلام انجام دادند. گونه
(، کارشکنی در دفاع و 61- 60عصر نبوی عبارت است از: دشمنی با رهبر جامعه)النساء: 

عمران الأحزاب122،179:  جهاد)آل  پیامبر)ص()واقدی،  18:  ؛  ترور  توطئه   ،)1369  :
(،  61-60:(، ایجاد جنگ روانی با شایعه پراکنی)الأحزاب42:(، فرصت طلبی)التوبه3/794

های رفتار اجتماعی منافقان در عصر نبوی در امر به منکر و نهی  . گونه47/گری)التوبهفتنه
(،  11:(، تهمت و افتراء)النور88:(، عامل تفرقه در بین مسلمانان)النساء67/از معروف)التوبه

جویی  و استهزا و عیب  (8:خودبرتربینی )خود را عزیز و دیگران را ذلیل دانستن()المنافقون 
( نمود بیشتری دارد. رفتار فرهنگی منافقان بر اساس آیاتی  58:؛ المائده14:  مؤمنان)البقره

در اظهارات  است:  کرده  نازل  منافقان  مورد  در  قرآن  در  خداوند  و که  وغ 
پیمان1/ریاکارانه)المنافقون التوبه15:شکنی)الأحزاب(،  انحراف  (77: ؛  اشاعه   ،

می110- 107:فرهنگی)التوبه نیز  را  منافقان  دینی  رفتار  افکنی)آل  (  شبهه  شامل  توان 
(،  54: ؛ التوبه142:(، ظاهرسازی و ریاکاری)النساء14:(، تملّق و چاپلوسی)البقره168:عمران

 ( دانست. 143:و شک و تردید و دودلی)النساء (3-2: ار)الصف تناقض در رفتار و گفت
فعالیّت  با وجود  پیامبر)ص(  مدینه،  اجتماعی جامعه  بافت خاص  به  توجه  های  با 

های اجتماعی و نظامی منافقان  توانست بر تواناییمنافقان نه قادر به طرد آنان بود و نه می
ر مواجهه با منافقان براساس مدارا بود  تکیه کند. از این رو، محور اصلی گفتمان نبوی د

؛  24،48؛ الأحزاب:  120/155:و این امر در برخی آیات نیز قابل مشاهده است)آل عمران
بی61:التوبه معنای  به  هرگز  منافقان  مقابل  در  مدارا  به  (.  نسبت  پیامبر)ص(  تفاوتی 
نبوده است بلکه هرگاه منافقان عملاً دشمنی خویش را ا توطئه آنها  اند  ظهار نمودههای 

 (.107:اند)التوبهگفتمان الهی و نبوی به شدّت برخورد کرده

 حالات روانی منافقان .5.2.2
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های تحلیلی  توانند در بحثکاوی)تحلیل روانی و تحلیل شخصیّت( میهای روانبحث 
سطح بینامتنیّت مورد استفاده قرار گیرند. اوصاف منافقان با عنوان »ریاکاری اخلاقی« در  

شناسی یاد شده است. ریاکاری اخلاقی، انگیزه زیربنایی رفتارهای اخلاقی از  علم روان
های  جانب کسانی است که دوست دارند، اخلاقی جلوه کنند و در عین حال از هزینه

کنند. در واقع، ریاکاری اخلاقی، تمایل به رفتار اخلاقی است  اخلاقی بودن اجتناب می
رفتارهایی است که در واقع    هایی برای اجتناب از اتخاذرصتدر حالی که فرد به دنبال ف

عامل اصلی در بروز (. Batson et al, 1997: 1335شود)به نتایج اخلاقی خوب منجر می
بیمارانی   منافقان  تعبیر قرآن،  به  است.  منافقان، جلب منفعت شخصی  اینگونه رفتار در 

سرگردانند و در اثر همان بیماری قادر به پیوستن به  هستند که همواره میان ایمان و کفر  
( از این رو، سمت و سوی خاص  143  :های ایمان و کفر نیستند)النساءکدام از جریانهیچ

بخشی از آیات حوزه   برای انتخاب ندارند و به نوعی در مسیر زندگی بدون هدف هستند.
شناختی منافقان  های روانا ویژگینفاق به تبیین اوصاف منافقان اختصاص دارد که کاملاً ب

منافقان)البقره عمل  و  سخن  میان  ناسازگاری  است:  همسو  اخلاقی  ریاکاری  ؛ 8:در 
به  مؤمنان و نقض آنها  (، حفظ هنجارهای اخلاقی در ارتباط با پیامبر)ص( و  77:التوبه

مخفیانه)النساء بزرگ81:طور  و  دادن (  دست  از  ترس  چون  شخصی  منافع  داشتن 
 (.20:و ترس از مرگ)محمد (4:(، ترس از رسوایی)المنافقون50:رمال)النو

 تحلیل در سطح تبیین  .5.3
تر قرار دارد؛ چراکه زوایای  ای ژرفمرحله تبیین در مقایسه با دو مرحله قبل در مرتبه 

سازد. قدرت و ایدئولوژی دو محور برجسته در  کاملاً پنهان علّت تولید متن را نمایان می
تبیین   گفتمانسطح  شد  بیان  که  همانگونه  تبیین  هستند.  به  فرکلاف،  انتقادی  کاوی 

ختم  حاکم،  طبقه  هژمونی  نهایت  در  و  قدرت  روابط  تحلیل  و  اجتماعی  کارکردهای 
شود. اما در گفتمان اسلامی قدرت به معنای تحمیل و سلطه و رابطه حاکم و محکوم  می

ل صحیح و براهین عقلی است. هر  نیست؛ بلکه در معنای اقناع مخاطب بر پایه استدلا 
در موقعیّت قدرت قرار داشته و در پی    -نفاق-چند گفتمان قرآن در برابر گفتمان رقیب

تغییر آن در جامعه است و با توجه به تناقض ایمان و عمل منافقان، اعتقاد، عمل و انگیزه  
ان قرآن در برابر  آنان را مورد انتقاد قرار داده است. ولی در عین حال منظورشناسی گفتم
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دهد که خداوند متعال در ضمن برملاساختن چهره و ماهیّت منافقان از  منافقان نشان می
تا به عنوان گفتمان مانا، تمامی مخاطبان را  روش های اصلاحی نیز استفاده کرده است 

اند که به منظور، حذف  های تربیتیهای اصلاحی آن دسته از روش اقناع کرده باشد. روش
به کار مییا    ,Brezinkaروند)کاهش یک رفتار ناپسند اعم از رفتار ظاهری یا درونی 

آمیز  ها، انذار و مدارا و همزیستی مسالمتاعطای بینش، نکوهش ضدّ ارزش .( 87 :1994
 های اصلاحی قرآن در مواجهه با منافقان است.  از جمله روش

 اعطای بینش  .5.3.1
اصلی منافقان را از عدم حضور در جهاد، فرار معرفی کرده خداوند بعد از آنکه نیّت   

که فرار از جنگ هرگز بر طول    است، به تصحیح اندیشه و بهسازی آنان پرداخته است
شده  زندگی مقرّر  زندگی  برای  معیّنی  زمان  فردی  هر  برای  زیرا  افزود؛  نخواهد  تان 

درباره مرگ به دو صورت    (. و در جای دیگر نسبت به نگره منافقان16- 13: است)الأحزاب
گویند مرگ را  فرماید: اگر منافقان راست میآمیز میبا لحن نکوهش  -1پاسخ داده است:  

(، زیرا مرگ تقدیر  168:عمرانتوانند چنین کنند)آل از خودشان دور کنند؛ اما هرگز نمی
پذیر نیست؛ همچنین حضور در صحنه جهاد عامل قطعی مرگ  حتمی الهی است و مانع

بنابراین حیات و ممات مطابق  نی نیز عامل حتمی حیات نیست،  از جبهه  ست و غیبت 
،؛ 287/ 16:  1417؛ طباطبایی،  8/547:  1372شود)ر.ک: طبرسی،  پیشنهاد منافقان تنظیم نمی

ایجاد بینش صحیح نسبت به شهادت اینکه شهیدان    -2(.  16/270:  1388جوادی آملی،  
برخوردار هستند تا توهّم نابودی شهیدان و هم  ویژهاند و از حیات برزخی راه خدا زنده

بی کند)آل پندار  دفع  را  آنان  بودن شهادت  در ضمن  169:عمراناثر  قرآنی  گفتمان  لذا   )
سازد و در عین حال نکوهش با تصحیح بینش، توانش لازم را برای کنش جهاد فراهم می

زد. همچنین یکی از رفتارهای  پردابه همراهی و پشتیبانی از پیامبر)ص( در جبهه جنگ می
ذلیل   را  مؤمنان  و  عزیز  را  خود  که  است  خودبرتربینی  منافقان،  اجتماعی 

آنان  (8/دانستند)المنافقونمی بینش  بیان جهل منافقان به تصحیح  . خداوند متعال ضمن 
  پرداخته و عزّت را مخصوص خدا، رسول و مؤمنان معرفی کرده.

 هاارزش نکوهش ضدّ . 5.3.2
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مایه اصلی مواجهه قرآن نکوهش منافقان است؛ اما در عین حال در مقابل  محتوا و درون 
تر و رساتری را بیان کرده است. برخورد خداوند در  برخی از سخنان آنان انتقادات جدّی

برابر تردید منافقان در پذیرش آیات قرآن چنین است که آثار قرآن متفاوت است، اینکه  
شود و نه تنها از کتاب شفابخش  ته بر بیماری قلبی و تبهکاریش افزوده میمنافق پیوس
بهره نمیالهی  بیماریای  شود،  نازل  بیشتری  آیات  چه  هر  بلکه  افزوده برد؛  اش 

(. منافقان با طعن و تحقیر نسبت  2/266:  1388()ر.ک:جوادی آملی،  125:شود)التوبهمی
مرجعیّ دنبال  به  مسلمانان  و  پیامبر)ص(  پیامبر)ص(  تبه  حکومت  از  زدایی 

البقره61:بودند)التوبه بودن 13:؛  رحمت  و  ایمان  به  سخنان  این  برابر  در  کریم  قرآن   .)
پیامبر)ص( برای مؤمنان اشاره دارد و منافقان را افراد سفیه معرفی کرده است؛ چرا که از  

 (.13:؛ البقره63:حق رویگردان هستند)التوبه

 انذار  .5.3.3
کردند که هم در اجتماع مؤمنان باشند و هم در انجمن کافران. ای رفتار مییوهمنافقان به ش 

الهی در برابر واکنش دوگانه    گفتمانتا هر یک پیروز شوند، از غنائم آنان سهمی ببرند.  
می چنین  جهاد  پایان  و  شروع  در  یَوْمَ  منافقان  بَیْنَکُمْ  یَحْکُمُ  »فَاللَّهُ  فرماید: 

کند. معنای  ( قرآن بر سیطرة قدرت الهی بر منافقان در قیامت اشاره می141:القِْیامَةِ«)النساء
بینی و بینش انسان نسبت به جهان هستی بندی انذار دربردارد، در جهانضمنی که صورت

است و خداوند در   کند که همه هستی، تحت تسلّط کامل خداوندمؤثر است و روشن می
 سازد. ها را آشکار مىها و نفاقیرنگن روز قیامت، با داورى به حقّ، همه

 آمیز و مدارا با منافقانهمزیستی مسالمت. 5.3.4
آمیز و مدارا با منافقان دستور داده گفتمان الهی به تناسب اقتضائات به همزیستی مسالمت 

است. همان طور که در سطح توصیف بیان شد آیات قرآن در موارد متعددی امر به مدارا،  
نماید. حتی زمانی که منافقان برای جلب منافع دشمن با  اکردن منافقان میصبر و یا ره

کردند. پیامبر)ص( با آنها به مدارا رفتار کرده و طبق  ها مشارکت نمیمسلمانان در جنگ
کردند تا با زنان و کودکان در مدینه بمانند و چون حضورشان  فرمان الهی رهایشان می
: 1417کردند)ر.ک: طباطبایی،  ن را به جهاد تشویق نمیافزود آناجز سستی به سپاه نمی
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طائِفَة  مِنْهُمْ فاَسْتَأْذَنُوکَ لِلْخرُُوجِ فَقُلْ لَنْ تخَرُْجُوا مَعِیَ أَبدَاً    (: »فَإِنْ رَجَعَکَ اللَّهُ إِلى9/360
مَرَّة  أَوَّلَ  باِلْقُعُودِ  رَضِیتُمْ  إِنَّکُمْ  عدَُوًّا  مَعِیَ  تقُاتِلُوا  لَنْ  الْخالِفِینَ«)التوبهوَ  مَعَ  فَاقْعدُُوا   :83  )

جستند، ولی با مدارا  براساس این آیه پیامبر)ص( در عین اینکه از عقاید منافقان برائت می
دادند. به طور  مندی از جامعه اسلامی را به ایشان میداری اجازه زندگی و بهرهو خویشتن

شتر به دنبال تعامل بود تا تقابل و سعی  کلی شیوه برخورد پیامبر)ص( در برابر منافقان بی
آن حضرت حفظ وحدت جامعه اسلامی و نیز ایجاد فرصت توبه و بازگشت برای آنها  

اند و عملاً بوده است. بنابراین روش مواجهه قرآن با منافقانی که دست به اقدام عملی نزده
ننموده ظاهر  را  و مخالفت خود  بدودشمنی  است.  ایشان  با  مدارا  اقدامات  اند،  ن شک 

منافقان با هدف توطئه، براندازی نظام اسلامی و سلب امنیّت اجتماعی، خارج از محدوده  
سیاست راهبردی همزیستی با منافقان است، بدین ترتیب زمانی که برخوردهای منافقان،  

دهد، گفتمان الهی و شخص پیامبر)ص( به جامعه اسلامی را در معرض خطر قرار می
 (.110-107؛  73ده است)التوبه: شدّت برخورد کر
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 گیری نتیجه .6
به بررسی رابطه زبان و اندیشه می  انتقادی فرکلاف،  با  روش تحلیل گفتمان  پردازد و 

سازد. این روش  های فکری آن را آشکار میرازگشایی از ساختارهای پنهان زبان، جنبه
ن دینی در تعارض است. از  در حوزه مبانی نظری از الزاماتی برخوردار است که با متو

 دارد.  اهمیّتسنخی و مجانست میان این روش با حوزه مطالعات دینی این رو، ایجاد هم
-از مهمترین مبانی قدرت و ایدئولوژی در روش گفتمان  سلطه و ایدئولوژی مادی  -

فرامادی است؛  بینی الهی و  از متون دینی با جهان  متفاوتکاوی انتقادی فرکلاف است که  
ایدئولوژی اسلامی، منافع شخصی محور نیست و تحمیل و قدرت زور و  چرا که در 

 بینی اسلامی راه ندارد.  سلطه در جهان
لحاظ کردن انتقاد در تحلیل گفتمان که به منظور بهبود وضعیت موجود صورت    -
وهشگر مطالعات  ندارد. بنابراین پژ  جایگاهیگیرد، امری است که در تحلیل متون دینی  می
 ای جز حذف بخش انتقادی ندارد. ای تحلیل گفتمان چارهرشتهبین

کاوی فرکلاف در آیات نفاق بیانگر آن است که این روش  کاربست روش گفتمان  -
می که  داراست  تبیین  و  تفسیر  و  توصیف  سطوح  در  را  همخوانی  تدبرّ  بیشترین  توان 

 معنایی آنها دست یافت. های زیرین روشمند در آیات داشت و به لایه
های زبانی و سبک  بررسی این آیات در سطح توصیف، نحوه به کارگیری نشانه  -
سازد. کاربست واژگان متقابل، پردازی خداوند، در مواجهه با منافقان را مشخص میگفته

زدایی و ارزش تجربی واژگان از مهمترین سطوح قابل بررسی در سطح  حذف، تشخص
 ق است. توصیفی آیات نفا

-توجه به بافت موقعیّتی عصر نزول آیات و مؤلفه روانی در سطح تفسیر در عینیّت  -
بخشی مفهوم اصلی گفتمان و نقد و نکوهش منافقان و باورهای هژمونی شده در گفتمان  

 منافقان نقش مهمی دارد. 
ی  ایدئولوژی اصلی خداوند متعال از بیان این آیات، تبیین و تشریح دو کلان معنا  - 

های اصلاحی در برابر اندیشه منافقان است. اعطای بینش،  نقد و نکوهش منافقان و روش
های اصلاحی  ها، انذار و مدارا و همزیستی با منافقان از جمله روشنکوهش ضدّ ارزش
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توان گفت رویکرد  قرآن در مواجهه با منافقان است. بنابراین با تمرکز بر آیات نفاق می
 های نهفته در این آیات است. انتقادی مهمترین ایدئولوژیاجتماعی و    هدایتی،
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

با تمرکز بر ارتباط   سوره نساء  سومتبیین ارتباط شرط و جزای آیه 
 سوره نساء  3و  127مضمونی و مفهومی آیات 

 1سادات حسینی فاطمه

 چکیده
کند. همچنین، ای از قرآن است که چندهمسری را تجویز میآیة سوم سورة نساء، تنها آیه 

در این آیه شرط و جزایی وجود دارد که بیش از هر جملة شرطی دیگری مورد بحث  
ین رو، دانستن وجه ارتباط بین شرط و جزا در این آیه، حکمت  قرار گرفته است. از ا

می آشکار  نیز  را  حکم  این  جایگاه صحیح  و  چندهمسری  در  جواز  است  گفتنی  کند. 
نظریات رایج تفسیری شیعه و سنی، این آیه به صورتی ترجمه و تفسیر شده است که  

نساء نادیده گرفته شده است. در   سوره 3  در آیهالْیَتاَمَى«    شرط »وَإِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ تُقْسطُِواْ فِی 
نگرد، با توجه به استقلال  این مقاله که به قرآن به عنوان یک متن دقیق و به هم پیوسته می

سورة    3و    127متن قرآن از نظر دلالت و با تمرکز بر ارتباط مضمونی و مفهومی آیات  
که هم ناهماهنگی ابتدا و ادامه    نساء، برای این آیات ترجمه و تفسیری ارائه شده است

برطرف می  3آیه   بسیار محدود میرا  را  دامنه جواز چندهمسری  اگر  کند و هم  سازد. 
درباره آنان  3نازل شده است؛ و زنانی که در آیه  3و سپس آیه  127بپذیریم که ابتدا آیه 

دهمسری  اند، حکم چنمعرفی شده  127حکمی داده شده، همان زنانی هستند که در آیه  
می یتیمانی  مادرِ  با  مرد  یک  ازدواج  به  منحصر  فقط  قرآن،  قبل  در  از  مرد  آن  که  شود 

مدیریت    که توانایی  سرپرستی امور مالی آن کودکان یتیم را بر عهده گرفته است؛ مادرانی
فرزندانشان را به آن مرد   امور مالی کودکان یتیم خود را نداشته و مسئولیت امور مالی 

   اند.سپرده

 کلیدی  واژگان
 تفسیر موضوعی؛چند همسری؛ شرط جواز؛ متن قرآن. 

  

 
 fatima.husseini@yahoo.com.ایران  شیراز، ز،دانشگاه شیرا، ارشد ریاضی محض یکارشناسآموخته دانش .1
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 مقدمه  .1
یکی از احکام پرچالش اسلام، حکم جواز چندهمسری است. اگرچه این حکم از دید   

شود، اما در بین پژوهشگران  یبیشتر مسلمانان از احکام ثابت اسلام و حتی قرآن شمرده م
ای که به دهد. آیههای زیادی ذهن آنان را آزار میپرسشعلوم دینی چنین نیست و هنوز  

به آن   به عنوان مجوز قرآنی چندهمسری  صراحت به موضوع چندهمسری پرداخته و 
کم از دو نظر منحصر به فرد  شود، آیه سوم سوره نساء است. »این آیه دستاستناد می

کند  ی( را تجویز میاست؛ نخست آنکه، تنها آیة قرآنی است که تعدد زوجات )چندهمسر
و دوم، در این آیه شرط و جزایی وجود دارد که بیش از هر جملة شرطی دیگری مورد  
به یکدیگر مرتبط   این دو ویژگی آیة سوم نساء،  بررسی، نقد و نظر قرار گرفته است. 
هستند. به بیان دیگر، درک و دریافت وجه ارتباط بین شرط و جزا در این آیه، حکمت  

نیز آشکار میجواز چندهمس را  این حکم  رنانی،  سازد«. )سلطانیری و جایگاه صحیح 
1398  :224)   
آیات    دادن  قرار  کنار هم  با  مقاله،  این  نزول    3و    127در  به  توجه  و  نساء  سوره 

تدریجی قرآن، با تمرکز بر ارتباط مفهومی و مضمونی این دو آیه، ارتباطی را بین شرط  
های پیشین در که امیدوار است بتواند مکمل پژوهشمطرح نموده است    3و جزای آیه  

قرآن شیوه  درباره  مختصری  توضیح  از  پس  منظور،  بدین  باشد.  موضوع  پژوهی  این 
سوره نساء و ارتباط بین شرط و جزای آن را بیان نموده   3نگارنده، ابتدا فهم خود از آیه 

پژو نظریه  مقاله،  در  شده  بیان  نظریه  از  دفاع  برای  سپس،  حکم است.  که  هشگرانی 
کلیت نظریه رایج    دانند و همچنینچندهمسری را محدود به ازدواج با مادران یتیمان می

توان گفت  تفسیری شیعه، با روش نویسنده نقد شده است. به عنوان یک ایراد کلی، می
رنانی  که در نظریات رایج تفسیری شیعه و سنی، و حتی نظریات جدیدی همچون سلطانی

دانند، این آیه به صورتی فهمیده  ی را محدود به ازدواج با مادران یتیمان میکه چندهمسر
»وَإِنْ خِفْتمُْ أَلَّا تُقْسِطُوا  شده است که در احکام و قوانین کنونی چندهمسری، اثری از شرط  

 شود. نمی سوره نساء، دیده 3در آیه  فِی الْیَتَامَى«
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 آیات چندهمسری  تنوع نظریات دربارهپیشینه پژوهش:  . 2
نظر جدی وجود داشته  از دیرباز در موضوع جواز چندهمسری در میان مفسران اختلاف   

سوره نساء وجود دارد، آن است که ابتدای آیه سخن از    3  است. مشکلی که در فهم آیه
یتیمان است و در ادامه آن از جواز چندهمسری، آن هم تا چهار همسر، سخن به میان  

ی است که برخی به روایتی منسوب به  ازهاهنگی ابتدا و ادامه آیه تا انداآمده است. ناهم
سوم از قرآن بوده و   اند: میان اول و آخر آیه، یکحضرت علی )ع( استناد نموده و گفته 

از بین رفته است. گفتنی است تلاش افرادی همچون علامه طباطبایی، از آنجا که تعداد  
نموده به چهار محدود  را  تعدیل جواز چند  همسران  در  بوده   است،  اثرگذار  همسری، 

های بسیار متفاوتی که از این آیه شده  دیدن برداشتو    »المیزان«است. نگاهی به تفسیر  
بر رد آنها، هم نمایانگر تنوع نظریات پیشینان    »المیزان«صاحب   است و همچنین استدلال 

   (.4/266:  1380، )طباطبایی ش او در محدود کردن این جواز استو هم گواه تلا
اند.  چندهمسری پرداخته  های زیادی به موضوعها، مقالات پژوهشی و کتابنامهپایان 

شی: اسکندرلو؛ حافظی  ها: عبیدی؛ معرفت؛ و مقالات پژوهبرخی از آنها عبارتند از: )کتاب
قاضی میرعرب؛  و  و  رضایی  ایمانیه؛  و  رستمی  حسامی؛  و  عشریه  خانی،  زاده؛ 
زاده طباطبایی(. برخی از آنها به دفاع از حکم  اللهی؛ صادقرنانی؛ شکرانی و حبیبسلطانی

اند؛ برخی نیز، جواز چندهمسری را از حالت مطلق کنونی  چندهمسری کنونی پرداخته
دانسته ضرورت  خارج  برخی  به  محدود  دانستهو  اجتماعی  مقالات    اند.  های  میان  در 

رنانی ارتباط  طباطبایی و سلطانیزادهنگاشته شده با موضوع چندهمسری، مقالات صادق
زاده طباطبایی، نظریه تفسیری رایج شیعه و سنی را نقد  با این مقاله دارد. صادق  ایویژه

نتیجه و  او،    نموده  سلطانیپژوهش  سلطانیبا  است.  یکسان  نظریات  رنانی  نیز،  رنانی 
بندی و سپس نقد نموده است.  مفسران و پژوهشگران در زمینه ارتباط شرط و جزا را دسته

رنانی، از برخی اندیشمندان معاصر که جواز چندهمسری را  گفتنی است در مقاله سلطانی
ر میان آنها، نام برخی بزرگان شیعه،  دانند، یاد شده است. دمحدود به مادران یتیمان می

آیت  و  معرفت  محمدتقی  علامه  سبزواری،  سیدعبدالاعلی  سیدمحمدتقی  همچون  الله 
 شود. مدرسی نیز دیده می
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هایی در شیوة بیان و استدلال، بسیاری  توان گفت که با وجود تفاوتاختصار می به 
ز را به گروه کمتری از زنان  های تفسیری معاصر، از آن جهت که دامنه جوااز پژوهش

نظریة بیان شده در این مقاله است. از این رو، حکم به دست   اند، هماهنگ بامحدود نموده 
آمده در این مقاله، چندان هم عجیب و غریب نیست. البته، تفاوت در شیوه فهم آیه و  

بخش نقد  نوع نگاه به قرآن و روایات، تأثیرات جدی در نتایج دو دیدگاه دارد، که در  
 رنانی بدان پرداخته شده است.  نظریه سلطانی

 پژوهش روش  . 3
ای با عنوان نویسنده برای فهم قرآن به اصولی پایبند است. این اصول در مقاله جداگانه 

ای و فراعصری بودن متن:  با تأکید بر انسجام، نظم شبکه ؛»تفسیر موضوعی قرآن با قرآن
اربردی قرآن« به ششمین همایش اعجاز قرآن فرستاده راهکاری برای فهم روشمندانه و ک

  شده است. بیشتر این اصول از کتاب »قرآن در اسلام« علامه طباطبایی گرفته شده است. 
فهم قرآن، »استنطاق قرآن« نیز نامیده شده است. )صفره و دیگران؛ ایزدی    گاهی این شیوه

او اخوان از  استفاده  با  نگارنده،  از روشمقدم(. گفتنی است  تلفیقی  های  ین روش، که 
سنتی و مدرن فهم قرآن است، کتابی با عنوان »جنسیت و پیوندهای انسانی: نگرشی نو و  

 محور« نگاشته که آماده چاپ است.  قرآن

 بررسی آیات چندهمسری.  4
 مجموعه آیاتی از قرآن که موضوع آنها چندهمسری است، از این قرارند: 

تَفْتُونَکَ فِی النِّساَءِ قُلِ اللّهُ یُفْتِیکُمْ فِیهِنَّ ومَاَ یُتْلَى عَلَیْکُمْ فِی  وَیَسْ:  127نساء /  ال  -1 
تَنکحُِوهُنَّ   أَن  وَترَغَْبُونَ  لَهُنَّ  کُتِبَ  ماَ  تُؤْتُونَهُنَّ  لاَ  اللَّاتِی  النِّسَاءِ  یَتَامَى  فِی  الْکِتَابِ 

وا لِلْیَتَامَى بِالْقِسْطِ ومَاَ تَفْعلَُوا مِنْ خَیْر  فَإِنَّ اللّهَ کَانَ بِهِ  وَالْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الْوِلْداَنِ وَأَنْ تَقُومُ
 ﴾ 127﴿ عَلِیماً  

 لغات:

  خواهند. فتوي و فتيا: بيان حكم.از تو فتوا و بيان حكم مي يَسْتَفْتُونكََ: 
   است. قرآن، »الْكِتَابِ« در اينجا منظور از  الْكِتاَبِ: 
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به فرزندی گویند که  »یَتِیم«  است.    »یَتِیم«جمع    »یَتَامَى«دختران و پسران یتیم.    یَتَامَى: 
پیش از بلوغ، پدرش را از دست دهد. در حیوانات در صورت از دست دادن مادر یتیم  

 شود.  گفته می
 مایل هستید، دوست دارید. : ترَغَْبونَ
بر »قانونقِسْط  مداری« و »رعایت حقوق افراد«  : »»قسط« یک الگوی عدالت مبتنی 

)اخوان داوری،  است«.  آنهاست و 125:  1397طبسی و  یتیمان »حق«  اموال  واقع  (. »در 
قسط که دارای مؤلفه معنایی »حق و نصیب« است، به معنای دادن حق هر کس به خود  

 (.  120اوست«. )همان: 

دهد؛  پرسند. بگو: »خدا دربارة آنان به شما فتوا میدربارة زنان رأی تو را میو  رجمه:  ت 
دهید  را نمیآید، دربارة یتیمان زنانی که حق مقررشان  و ]نیز[ آنچه در کتاب ]قرآن[ می

و تمایل به ازدواج با آنان ]= زنان= مادر یتیمان[ دارید و دربارة کودکان ضعیف ]= کودکان  
دهد[؛ و هر  سرپرست[ و اینکه با یتیمان به قسط رفتار کنید، ]فتوا می دسرپرست یا ببی

   (127کار نیکی انجام دهید، قطعاً خدا به آن داناست«. )
 توضیحات: 

از آنجا که یتیمانِ دارای مادر و کودکان  کودکان ناتوان.  الْمُسْتَضعَْفِینَ مِنَ الْوِلدْاَنِ:    الف:
توان آن را به معنی کودکانی که نه پدر  داده است، میضعیف را در دو دسته جدا قرار  

این عبارت    »مستضعف«، واژه  دارند و نه مادر، در نظر گرفت. با توجه به گستردگی معنای  
 سرپرست باشد.   سرپرست و بدتواند به معنای کودکان بیمی

اتِی لَا تُؤْتُونَهُنَّ  »اللَّیک ترکیب اضافی است و عبارت  »یَتَامَى النِّسَاء«  ب: از نظر نویسنده،  
 است. آمده   »النِّساَء«در توصیف    ماَ کُتِبَ لَهُنَّ وَتَرغَْبُونَ أَنْ تَنکحُِوهُنَّ«

تَنکِحُوهُنَّ«پ:   أَنْ  وَتَرغَْبُونَ  لَهُنَّ  کُتِبَ  مَا  تُؤْتُونَهُنَّ  لَا  اللَّاتِی  النِّسَاءِ  یعنی:  »یَتَامَى  ؛ 
»فرزندانِ یتیمِ زنانی که به سبب سرپرستی امور مالی فرزندان آنان، تمایلی به دادن حق 

ندارید و سورة نساء، از آن به عنوان اجر نام برده شده است،    24واجب آنان، که در آیة  
   از طرفی تمایل به ازدواج با آنان نیز دارید«.

اند، برای  کردهزنان، مردان فکر می  ظاهراً با توجه به رسیدگی به امور مالی کودکان آن
 ازدواج با آنان پرداخت اجر ضرورتی ندارد. 



950  اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

وَآتُوا الْيَتَامَى أَمْوَالَهُمْ وَلَا تَتَبَدَّلُوا الْخَبِيثَ بِالطَّيِّبِ وَلَا تَأكُْلُوا أَمْوَالَهُمْ إِلَى :  ٦تا    ٢نساء/  ال  -٢ 
وإَِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تُقْسطُِوا فِي الْيَتَامَى فاَنكِحُوا مَا طَابَ لَكُم مِّنَ   ﴾ ٢﴿ أَمْوَالِكُمْ إِنَّهُ كَانَ حوُبًا كَبِيرًا  

دْنَى أَلَّا  النِّسَاءِ مَثْنَى وَ ثلَُاثَ و رُبَاعَ فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّا تَعْدِلُوا فَوَاحِدَه أَوْ مَا مَلَكَتْ أيَْمَانُكُمْ ذَلِكَ أَ
صَدُقَاتِهِنَّ نِحْلَه فَإِنْ طِبْنَ لَكُمْ عَنْ شَيْءٍ مِّنْهُ نَفْسًا فَكلُُوهُ هَنِيئًا مَّريِئًا    وَآتُوا النَّسَاءَ  ﴾ 3﴿ تَعُولُوا  

لَهُمْ وَلَا تُؤْتُوا السُّفَهَاءَ أَمْوَالَكُمُ الَّتِي جَعَلَ اللّهُ لَكُمْ قِيَامًا وَارْزُقُوهُمْ فِيهَا وَاكْسُوهُمْ وَقُولُوا    ﴾ ٤﴿ 
مَّعْرُوفً إِلَيْهِمْ    ﴾ ٥﴿ ا  قَوْلًا  فَادْفعَُوا  رُشدًْا  مِّنْهُمْ  آنَسْتُم  فَإِنْ  النِّكَاحَ  بَلغَُوا  إِذَا  الْيَتَامَى حَتَّى  وَابْتلَُوا 

يَأْكُلْ  قِيرًا فَلْأَمْوَالَهُمْ وَلَا تَأكُْلُوهَا إِسْرَافًا وَبِدَارًا أَنْ يَكْبَرُوا وَمَنْ كَانَ غَنِيًّا فَلْيَسْتَعْفِفْ وَمَنْ كَانَ فَ
 ﴾ ٦﴿ بِالمَْعْرُوفِ فَإِذَا دَفَعْتُمْ إِلَيْهِمْ أَمْوَالَهُمْ فَأَشْهِدُوا عَلَيْهِمْ وَكَفَى بِاللّهِ حَسِيبًا

 لغات: 
شود و معنای  إِنْ: از ادات شرط است. حرف شرط »إِنْ« بر جملة شرط و جزا وارد می

ترین ادات  توان یکی از گستردهمی  کند. »إِنْ« شرطیه رااین دو جمله را مستقبل )آینده( می
 شرط دانست.

 خِفْتُمْ: فعل ماضی جمع مذکر مخاطب از ریشه »خوف« است. خوف: بیم و ترس. 
أَلَّا تُقْسطُِوا: »أَلَّا« ترکیب یافته از »أن« ناصبه و »لا« نافیه است. »أن« فعل مضارع را  

 برد. کند و آن را به تأویل مصدر مینصب می
 طاب:گوارا و شیرین و خوب شد.

فاَنکِحُوا مَا طَابَ لَکُم مِّنَ النِّسَاءِ مَثْنَى وَ ثُلَاثَ و رُباَعَ: با هر تعداد از زنان که تمایل  
  داشتید، دو تا با هم، سه تا باهم و یا چهار تا با هم ازدواج کنید.

مجبور به ازدواج   کند که برای برقراری قسط بین یتیماننکته: فعل »طاب« تأکید می 
 ای دارید. با مادران آنها نیستید؛ فقط در صورت تمایل چنین اجازه

و  راستی، اخلاص  معنی  به  »صدِْقْ«  از  است. »صدَُقَ«  آن، »صدَقَُه«  مفرد  صدَُقَات: 
کارآیی از  یکی  به  است  ممکن  کلمه  این  بردن  کار  به  است.  شده  گرفته  های  درستی 

اشاره داشته  قت مرد در علاقه و تعهد نسبت به همسرش  پرداخت اجر، یعنی اثبات صدا
   باشد.
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صدَُقَاتِهِنَّ: اضافه شدن ضمیر »هِنَّ« به »صَدقَُات« نشانگر آن است که مردان از قبل  
سوره نساء    24که در آیه    اند که منظور از »صَدُقَه« برای همسر چیست. از آنجا دانستهمی
داشتی»... پس  گوید:  می  تمایل  پاکاگر  در حال  ]که  آن خواستنی  با  نه  د  و  باشد  دامنی 

همان    »صَدُقَه«  ..«،.  مند شوید، واجب است که اجر آنها را بپردازید؛بازی[ از آنان بهرهرفیق
   شود. ی اجری است که مردان باید به همسرشان بپردازند و امروزه با نام مهریه شناخته م 

ه:  
َ
ن  ایعطيهنِحْل    دريافت نشود.  یاست كه در برابر آن چی 

و اموال یتیمان را به آنان برگردانید و ]مال پاک[ و ]مرغوب آنان[ را با ]مال[  ترجمه:  
ناپاک ]خود[ عوض نکنید؛ و اموال آنان را همراه با اموال خود مخورید، که این گناهى  

قسط  به  ( و اگر بیم دارید که مبادا در بین یتیمان ]دختران و پسران یتیم[2بزرگ است. )
رفتار نکنید، با هر تعداد از زنان که تمایل داشتید، دو تا با هم، سه تا باهم و یا چهار تا با  
هم ازدواج کنید؛ و اگر بیم دارید که مبادا بین زنان به عدالت رفتار نکنید، به یک زن یا 

لوار نشوید.  اید[، اکتفا کنید؛ این بهتر است برای اینکه عیایمینی ]که با او ازدواج کرده ملک
ای است ]از جانب خدا برای آنان[، به آنان بدهید؛ و اگر به  ( و مهر زنان را که عطیه3)

خردان  ( و به کم 4گذاشتند، حلال و گوارایتان باد. ) میل خودشان چیزی از آن را به شما وا
[  اموالشان را که خداوند شما را به سرپرستى آن گماشته است ندهید؛ و از ]سود و بهرة

( و یتیمان را 5آن خوراک و پوشاکشان دهید و با آنان به زبان خوش سخن بگویید. )
یافتید،   ]فکرى[  رشد  ایشان  در  اگر  پس  برسند؛  زناشویى  ]سن[  به  وقتى  تا  بیازمایید 
اموالشان را به آنان برگردانید؛ و آن را ]از بیم آنکه مبادا[ بزرگ شوند، به اسراف و شتاب  

که توانگر است باید ]از گرفتن اجرت سرپرستى[ خوددارى ورزد و  مخورید؛ و آن کس 
دست است، باید مطابق عرف ]از آن[ بخورد. پس هرگاه خواستید اموالشان  کس تهی هر

 (  6) را به آنان برگردانید، برایشان شاهد بگیرید؛ و خداوند حسابرسى را کافى است.
 توضیحات: 

ش به محافظت از اموال یتیمان و سوء استفاده  ، سفار 2الف: مفهوم برآمده از متن آیه  
 فردی در آن تصرف دارد. نکردن از اموالی است که 

نیز به بیان مطالبی درباره اموال    3رود که آیه  ب: با توضیحات بند الف، توقع آن می
 یتیمان بپردازد.
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توانید  فرماید: اگر بیم آن دارید که بین یتیمان رعایت قسط نکنید، میمی  3پ: در آیه  
ترسید بین همسران به عدالت رفتار نکنید، به همان یک  چند همسر داشته باشید و اگر می

  جهت خود را عیالوار نکنید.اید، اکتفا کنید و بییمینی که با او ازدواج کرده زن یا ملک
، به بیان سفارشاتی درباره اموال یتیمان پرداخته  2نیز همچون آیه    6و    5آیات    ت:

   یکی است. 6و  5و آیات   2است. به دیگر سخن، موضوع آیه 
، مردانی هستند که اموال  6تا  2مخاطب آیات  مشخص است که  ث: از متن آیات  

 یتیمان در اختیار آنهاست و آنها در آن اموال، به اندازه اموال خودشان حق تصرف دارند. 
وَلَنْ تَسْتَطِيعُوا أَنْ تَعْدِلُوا بَيْنَ النِّسَاءِ وَلَوْ حَرَصْتُمْ فَلَا تَمِيلُوا كُلَّ الْمَيْلِ فَتَذَرُوهَا : ١٢٩ :اءنس  -3

   ﴾١٢٩﴿ إِنْ تُصْلِحُوا وَتَتَّقُوا فَإِنَّ اللّهَ كَانَ غَفُورًا رَّحِيمًا   كَالْمعَُلَّقَه وَ
چند ]بر عدالت[   توانید میان زنان به عدالت رفتار کنید، هرو شما هرگز نمی  ترجمه: 

حریص باشید! پس به یک طرف یکسره تمایل نورزید تا آن ]زن دیگر[ را سرگشته ]=  
بلا تکلیف[ رها کنید. و اگر سازش نمایید و پرهیزگاری کنید، یقیناً خدا آمرزندة مهربان 

   (129است.)

 هدیدگاه نویسند  . 5
 الف: ارتباط مفهومی آیات 

سوره نساء وجود دارد، آن است    3  که در ابتدا گفته شد، مشکلی که در فهم آیهآنچنان   
ادامه آن مربوط به جواز چندهمسری است و این دو با هم  که ابتدای آیه درباره یتیمان و 

کند،  ور میسوره نساء به ذهن شنونده خط   3ناسازگارند. پرسشی که پس از خواندن آیه  
تواند در بهبود زندگی یتیمان اثرگذار باشد.  آن است که ازدواج با کدام زنان است که می

تواند  رسد، آن است که ازدواج با مادر آن یتیمان میترین پاسخی که به ذهن میطبیعی
آیه   ظاهر  از  هرگز  مطلب  این  ولی  باشد.  داشته  یتیمان  زندگی  بر  مهم  نتیجه    3اثری 

در این آیه، هیچ سخنی از مادر یتیمان و ازدواج با آنان نیامده است؛ فقط سخن  شود.  نمی
 دهیم:از ازدواج با زنان است؛ اما کدام زنان؟ معلوم نیست. اکنون به این پرسش پاسخ می

سوره نساء نازل شده است و در آن خبر داده   127  اگر بپذیریم که ابتدا آیهپاسخ:  
 رباره این چهار موضوع داده شود:شده که قرار است فتوایی د
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 فتواهایی درباره همه زنان؛  .1

پدری که مادران آنها سرپرستی اموال آنان را به فرد دیگری  امور مالی کودکان بی .2
 اند؛ سپرده

 مادرانی که سرپرست امور مالی فرزندانشان، تمایل به ازدواج با آنان دارد؛  .3

امور مالی کودکان ناتوان که شامل کودکانی که پدر و مادر ندارند و همچنین،   .4
 شود؛  سرپرست می  کودکان بد
سوره نساء نازل شده است و بخشی از آن فتواهایی    14تا    7و    6تا    2سپس، آیات  

تنها مشکل  ، نهدر این صورت  ده داده شده است را بیان نموده است.وع  127که در آیه  
آیه حل می به دست میمنطقی  قانونی  نیز،  برای چندهمسری  بلکه،  دلیل  شود،  آید که 

 تجویز آن، رعایت قسط بین کودکان یتیم است.
آید  ترتیب( به دست می نساء )به  سوره  3و    127قانونی که از کنار هم گذاشتن آیات  

مدیریت    این است که: اگر شوهر زنی بمیرد و آن زن کودکان یتیمی داشته باشد که توانایی
که مجبور شود سرپرستی امور مالی آن کودکان  آنان را نداشته باشد، تا جایی  امور مالی

یتیم را به عهده مردی بگذارد؛ اگر در این شرایط ویژه، آن مرد نگران رعایت قسط در  
یتیم، با وجود اینکه دارای همسر  تیم باشد، آن مردِ سرپرستِ کودکانِ  اموال آن کودکان ی

است، اجازه دارد به شرط رعایت عدالت بین همسران، با آن زن بیوه ازدواج کند. این  
 اجازه، تا داشتن چهار همسر با هم وجود دارد.  

. با  در واقع، جواز چندهمسری برای مراعات بیشتر در امور مالی کودکان یتیم است
سوره نساء، با بیان اینکه رعایت عدالت میان همسران ناممکن است،    129این وجود، آیه  

   همین اجازه را نیز با نهی شدیدی همراه نموده است.
سوره    14تا    2و آیات    127اکنون، با جزئیات بیشتر، به ارتباطات مفهومی بین آیه  

  پردازیم:نساء می
هایی درباره زنان، داده شده که قرار است، به پرسشخبر    127در این دیدگاه، در آیه  
  سوره نساء این پاسخ بیان شده است. با بیانی صریح  14تا    2پاسخ داده شود؛ و در آیات 

، 2تر، فتوای عام برای اموال یتیمان، چه مادر داشته باشند و چه نداشته باشند، در آیات  
یتیمانی که مادر دارند و مردانِ سرپرستِ آن بیان شده است؛ فتوای ویژه درباره    6 و  5
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بیان شده است؛ فتوای وعده   4و  3یتیمان تمایل به ازدواج با مادران آنها دارند، در آیات 
قوانین ارث را بیان همین سوره است که    14تا    7برای همه زنان نیز، آیات  داده شده  

  م بیان قوانین ارث، به حقوق زنان نیز اشاره دارد.کند و در هنگا می
 ب: ارتباط مضمونی آیات  

، اشاره به پیوستگی این آیه به آیه دیگری  3در ابتدای آیه    »وَ« وجود حرف ربط   .1
از قرآن دارد. با توجه به روند کلی متن آیات، پیوند این آیه به آیه قبل، مشکل  

   از این رو، باید در ادامه آیه دیگری باشد.کند. فهم این آیه را برطرف نمی

»وَ إِنْ خِفْتُمْ با    3و شروع آیه    127در آیه  »أَنْ تَقُومُوا لِلْیَتَامَى بِالْقِسْطِ«  وجود عبارت   .2
   کند. ارتباط این دو آیه را بسیار شدید می   أَلَّا تُقْسطُِوا فِی الْیَتَامَى«

می .3 تفسیر  این  تَعُو برای  توان  در  از    ترجمه  لُوا«»أَلَّا  )یکی  نشوید«  »عیالوار 
را در نظر گرفت. این ترجمه با متن آیه بسیار  های پیشنهادی فولادوند(  ترجمه 

های دیگری است که برای این عبارت بیان شده است. در تر از ترجمههماهنگ
پرسشی که پیش    .اندگرفته  »ستم«را به معنی  »عَوْلْ«  ها و تفاسیر،  دیگر ترجمه

است، چه نیازی    »ستم«ای که به معنی  آید آن است که: با وجود این همه واژهمی
   استفاده کند؟»عَوْلْ«  است که در این آیه، از واژه 

 توان گفت:در دفاع از این نظریه تفسیری، می  
سوره نساء    3ین تفسیر، اشکال منطقی نبودن ارتباط بین شرط و جزا، در آیه  ا .1

 کند. ، برطرف میقرآن لفظ خودا را، ب

همین سوره، تنها آیاتی از قرآن هستند که هم درباره    3  سوره نساء و آیه  127آیه   .2
گویند. از این رو، منطقی است که بخشی از  زنان و هم درباره یتیمان سخن می

 بیان شده باشد.   3، درآیه 127فتوای وعده داده شده در آیه 

سوره    3و سپس آیه    127با توجه به نزول تدریجی قرآن، این فرضیه که ابتدا آیه   .3
تواند فرضیه  نساء نازل شده باشد، و در واقع، وجود ارتباط به این دو آیه، می

 قابل قبولی باشد.  

»فِی  داند و  سوره نساء را مرتبط به یکدیگر می  3و    127نیز آیات    »تسنیم«  تفسیر .4
داند. )جوادی آملی  ، یکی می127در آیه    »فِی یَتَامَى النِّسَاء«را با    3یه  در آالْیَتَامَى«  
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آن است  »تسنیم«از نظر ارتباط دو آیه، تفاوت این برداشت با  (. 17/251: 1385
، یکی دانسته شده است؛  3در آیه    »الیَتَامَى«، با  127در آیه    »یَتَامَی«که در اینجا،  

تَنکحُِوهُنَّ«  و   ، با 127در آیه  »النِّسَاءِ اللَّاتِی لَا تُؤْتُونَهُنَّ مَا کُتبَِ لَهُنَّ وَترَغَْبُونَ أَنْ 
 یکی دانسته شده است. 3در آیه  »النِّسَاء«

(، شرط و جزای آیة سوم  222/ 4  :1984عاشور،  ( و )ابن2/118  :1413عطیه،  )ابن .5
اند. از نظر این مفسران، مین سوره دانستهه  127سورة نساء را در ارتباط با آیة  

نساء، همان  »النساء«  و    »الیتامی« آیة سوم  النساء«در  آیة    »یتامی  است.    127در 
اند که خداوند در آیة سوم، پاسخ پرسش و استفتای آیة  ایشان بر این باور بوده

 ( 229:  1398رنانی،  را بیان کرده است. )سلطانی 127

رنانی، سورة نساء ارتباط قائل است؛ )سلطانی  127و آیه    3»تفسیر قمی« بین آیه   .6
1398  :237)   

  هاپاسخگویی به پرسش . 6
آورد که در زیر به آنها پاسخ  یرا به وجود م   هایی بیان شده در این مقاله پرسش  ه نظری 

 داده خواهد شد. 
   دارد؟ داده شده است و یا شرایطی هر مادر یتیمی آیا این حکم برای -1 

  اموال این یتیمان از قبل به فرد دیگریسوره نساء،    6و    5خیر. بنا بر آیات    پاسخ: 
آنان را نداشته و    مدیریت و اداره امور مالی  سپرده شده است. یعنی، مادر آنان توانایی

دیگری فرد  به  را  مسئولیت  این  که  بوده  جواز    مجبور  حکمت  واقع،  در  بسپارد. 
 ور مالی یتیمان است؛ و نه حتی نیازهای عاطفی آنان.  چندهمسری، مراعات بیشتر در ام

ازدواج با مادر یتیمان، چه اثری در برقراری قسط در امور مالی فرزندان یتیم آنان    -2
 دارد؟

شود  با این ازدواج، سرپرست امور مالی کودکان، تبدیل به پدرخوانده آنان می  پاسخ: 
شود. از طرفی،  ن به مادرشان سپرده میهای مالی آن کودکاو همچنین، بخشی از مسئولیت

برند، در صورت ازدواج با مادر آنان، با توجه به اینکه زن و شوهر از یکدیگر ارث می
 اگر اندکی به حقوق یتیمان صدمه وارد شود، به صورت ارث جبران خواهد شد. 
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ین این  اند؟ اگر چنین نیست آیا تناقضی بآیا همه همسران پیامبر مادر یتیمان بوده   -3
 آیه و چندهمسری پیامبر وجود ندارد؟ 

ها، به استناد  یمین از نظر نگارنده، حکم پیامبر درباره همسران و ازدواج با ملک  پاسخ: 
سوره احزاب، با دیگر مردان متفاوت بوده است. این پرسش، در کتاب آماده چاپ    50آیه

 نویسنده، پاسخ داده شده است. 
ها  یمین ها جداگانه مطرح شده است؟ مگر ملکیمین  چرا موضوع ازدواج با ملک  -4

 اند؟  زن نبوده
محور«  این پرسش نیز، در کتاب »جنسیت و پیوندهای انسانی: نگرشی نو و قرآن  پاسخ: 

 پاسخ داده شده است. 

 نظریات مفسران و نقد آنها .  7
ای  نساء سابقهنظریات مفسران درباره ارتباط شرط و جزای موجود در آیة سوم سورة   

اند. از  دیرینه دارد. افزون بر آن، پژوهشگران معاصر زیادی نیز به این موضوع پرداخته
سلطانی مقالة  که  جامعآنجا  مقالهرنانی،  این  ترین  به  تفسیری  رویکردی  با  که  است  ای 

توان نظریه او را نظریه رایج مفسران و پژوهشگران  موضوع پرداخته است؛ تا جایی که می
نظر  مع رایج شیعه، که همان  نظریه  نقد خواهد شد. سپس  او  نظریه  ابتدا  دانست،  اصر 

 شود. »المیزان« است، نقد می
 سورة نساء  3رنانی درباره ارتباط بین شرط و جزای آیة نظر سلطانی (1 الف:

جملة    ارتباط  وجه  بیان  در  الْیَتَامَى«»مفسران  فِی  تُقْسِطُوا  أَلَّا  خِفْتمُْ  جملة   »وَإنِْ  و 
النِّسَاءِ« بیان کرده  »فَانکحُِوا مَا طَابَ لَکُم مِّنَ  اختصار از این   اند. این وجوه بهشش وجه 

 قرارند: 
 ازدواج با دیگر زنان موجب دادگری با دختران یتیم است. -1
 ازدواج با دختران یتیم موجب دادگری با آنان است. -2
 اج است. دادگری میان یتیمان در گرو محدودیت ازدو -3
 دادگری میان زنان همچون دادگری میان یتیمان لازم است.  -4
 دامنی همانند دادگری در یتیمان لازم است.پاک -5
 ( 223:  1398رنانی،  دادگری میان یتیمان در گرو ازدواج با مادر آنان است«. )سلطانی -6
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سوم  سلطانی آیه  در  جزاء  و  شرط  ارتباط  موضوع  به  تفصیل  به  نساء  رنانی  سوره 
نویسد: »با توجه  پرداخته و نظریات اول تا پنجم را رد نموده است. او در پایان مقاله می

به آنچه گذشت، وجه ششم برترین و بهترین وجه در بیان ارتباط شرط و جزای آیة سوم  
سورة نساء است. بنا بر این وجه، برای دادگری میان یتیمان، ازدواج دوم، سوم و چهارم  

 آن یتیمان روا دانسته شده و معنای آیه چنین است: با مادر
که    )مادرانِ یتیمان(»و اگر بیم دارید که میان یتیمان دادگری نکنید، پس از آن زنان  

 سه و چهاچهار به همسری گیرید«. پسندتان است، دودو، سه
آنان    با  دادگری  یتیمان و  این اساس، حکمت جواز چندهمسری، رعایت حال  بر 

گمان اگر دادگری در میان نباشد، چندهمسری مردود خواهد بود و بازگشت  است و بی
 همسری )فَواحده( است.«. به همان حکمِ نخستینِ تک

در قرآن  های جواز چندهمسری  او در مقاله دیگری با عنوان »بررسی شرایط و زمینه 
، تفاوت بین نظریه او و  او کریم« نیز به موضوع چندهمسری پرداخته است. مطالعه مقاله 

رنانی از رابطه بین شرط و جزا در آیه کند. با برداشتی که سلطانیتر میرا نمایان  مقالهاین  
مثابه یک ضرورت اجتماعی و به عنوان راهکاری  سورة نساء دارد، چندهمسری را به  3

(؛  146:  1398رنانی،  داند. )سلطانیأمین نیازهای زنان بیوه و دختران یتیم روا میبرای ت 
اما در این مقاله، حکمت جواز چندهمسری، رسیدگی به مسائل عاطفی یتیمان و مشکلات  

زنان نیست؛ و فقط راهکاری برای مراعات بیشتر در حقوق مالی یتیمان است. از این  بیوه
   تر است.محدودتر و شرط جواز آن بسیار سنگین رو، دامنه جواز آن بسیار

 رنانی نقد نظریه سلطانی( 2 الف:
آیة  به جرأت می  باشد،  قرار  اگر  به  3توان گفت که  را  نساء  تنهایی در نظر  سورة 

برداشت از آیه است؛ اگرچه هنوز ابهاماتی    ترینترین و دقیقگیریم، این نظریه هماهنگ
 دارد که از این قرارند:

o از واژة   »النِّساء«توانست به جای واژة  لف: اگر منظور این بود، به راحتی میا
عباراتی مشابه، استفاده کند و مقصود را با واژگان  یا  »أمّ الایتام«، »أمّهاتهم«  

»مادر  به    »النِّساء«تری برساند. به دیگر سخن، در این برداشت، ترجمة  مناسب
 ایراد جدی دارد.   یتیمان«
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o می که او برای چندهمسری به دست آورده است، اثری از شرط  ب: در حک
شود. در سورة نساء دیده نمی  3در آیه    »وَإِنْ خِفْتُمْ ألََّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتَامَى«»

به صراحت بیان شده   قرآن   متنواقع، در حکم به دست آمده، شرطی که در  
   است، نادیده گرفته شده است.

مه و تفسیری، مشکل ارتباط نداشتن شرط و جزای بیان شده  بنابراین، با چنین ترج 
 حل نشده است.   لفظ خود قرآن در آیه، با 
 رایج شیعه  نظریة (1 ب:
  3 هجواز چندهمسری در قرآن، با توجه به شأن نزول آی  رایج تفسیری درباره  ه نظری 

   به دست آمده است که ابتدا آن را بیان نموده و سپس با اصول این مقاله نقد خواهد شد. 
پیش از اسلام معمول بود که بسیاری از مردم حجاز، دختران یتیم را به    شأن نزول:   

بردند و سپس با آنها ازدواج کرده و اموال آنها  عنوان تکفل و سرپرستی به خانه خود می
ند و چون همه کار دست آنها بود حتی مهریه آنها را کمتر از معمول  کردرا هم تملک می

آسانی آنها را رها   کردند، بهدادند، و هنگامی که کمترین ناراحتی از آنها پیدا میقرار می
ساختند؛ و در حقیقت حاضر نبودند حتی به شکل یک همسر معمولی با آنها رفتار  می

شد و به سرپرستان ایتام دستور داد در صورتی با    نمایند. در این هنگام، آیه فوق نازل 
دختران یتیم ازدواج کنند که عدالت را به طور کامل درباره آنها رعایت نمایند و در غیر  

پوشی کرده و همسران خود را از زنان دیگر انتخاب نمایند.   این صورت از آنها چشم
   (286 /3 ، :1379)مکارم شیرازی و دیگران )ج

است، بیان و نقد هایی که با توجه به شأن نزول آیه بیان شده  از ترجمهاکنون یکی  
 کنیم:می

ترسید که ]به هنگام ازدواج با دختران یتیم[ عدالت را رعایت نکنید  : و اگر میترجمه 
پوشی کنید[ و با زنان پاک دیگر ازدواج نمایید، دو یا سه یا چهار    ]از ازدواج با آنان چشم

سید عدالت را ]دربارة همسران متعدّد[ رعایت نکنید، تنها یک همسر  تر همسر و اگر می
بگیرید، و یا از زنانی که مالک آنهایید استفاده کنید، این کار از ظلم و ستم جلوگیری  

  (.287)همان:  (3کند. ) می
 ایرادات نظریه رایج شیعه( 2 ب:
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طباطبایی و دیگری نظر امام فخر رازی  علامهنظریه رایج شیعه و سنی که یکی نظر  
مقاله صادق در  محترم  است،  پژوهشگران  از  است.  شده  نقد  تفصیل  به  طباطبایی  زاده 

صادق مقاله  به  سنی  و  شیعه  رایج  نظریه  موشکافانه  نقد  برای  است  زاده خواهشمند 
نظ ایرادات  فقط  بحث،  تکمیل  برای  مقاله،  این  در  نمایند.  مراجعه  رایج  طباطبایی  ریه 

تفسیری شیعه، با پذیرش فرض انسجام و دقت قرآن به عنوان یک متن، بیان شده است.  
  این ایرادات از این قرارند:

که، واژه در حالیترجمه شده است؛  »دختران یتیم«  به  »یتامی«  الف: در این ترجمه،   
ستفاده شده است. در قرآن، است. این واژه، بارها در قرآن ا »یتَِیمه«و »یَتیِم«  جمع  »یَتَامی«

بار و به شکل مفرد )یَتِیم(، تثنیه )یَتِیمَین( و جمع   23در مجموع    »یُتم«کلمات با ریشه  
شود  می  یتیمان پسر و دختر   در قرآن، شامل»یتامی«  )یَتَامی( آمده است. همه موارد کاربرد  

ل، فیء، اکرام  که در موضوعات احسان، صدقه، اصلاح، امتحان، وصیت، مواظبت بر اموا
 را به معنی »یتامی«  از این رو، دلیلی وجود ندارد که در این آیه،  .. به کار رفته است.  .  و

  بگیریم. دختران یتیم 

بیم از رعایت نکردن قسط    »وَإِنْ خِفْتُمْ ألََّا تُقْسِطُوا فِی الْیَتاَمَى« ب: اینکه منظور از   

آیه با توجه به شأن نزول به این    ؛شودنمی  است، از آیه فهمیده  پس از ازدواج با یتیمان 
   صورت ترجمه شده است.

سخنی به میان نیامده است و این    با یتیمان ازدواج نکنید   پ: در این آیه از اینکه 
مطلب نیز با توجه به شأن نزول به ترجمه اضافه شده است. اگر منظور خداوند، رعایت  

توانست با اضافه کردن چند کلمه، مقصود  قسط پس از ازدواج با یتیمان بود، به راحتی می 
   خود را بیان کند.
به  59،  »نسوه«و جمع آن    »نساء«ت: واژة   کار رفته است که در همه   بار در قرآن 

»فَانکحُِوا در عبارت    »النِّسَاءِ«کند. دلیلی وجود ندارد که واژه  اشاره می  »زن«موارد، به جنس  
  باشد. یتیم«  »زنان غیر به معنی  3در آیة  مَا طَابَ لَکُم مِّنَ النِّسَاءِ«

ان شده در واقع، با چنین ترجمه و تفسیری، مشکل ارتباط نداشتن شرط و جزای بی 
 حل نشده است.   لفظ خود قرآن در آیه، با 
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 پ: نقد روایی نظریات تفسیری درباره چندهمسری 

اگرچه، در روش نویسنده برای فهم قرآن به عنوان یک متن، نیازی به بررسی روایات  
ای قائلند، برای  نیست؛ اما برای اطمینان خاطر پژوهشگرانی که برای روایات ارزش ویژه

 شود.  ارجاع داده می   (1394اللهی،  یات تفسیری، به مقاله )شکرانی و حبیبنقد روایی نظر

 گیری نتیجه. 8
بر عهده    -1 را  یتیمی  امور مالی کودکان  اینکه مرد متأهلی مجبور شود سرپرستی 

افتد. چنین وضعیتی، جز در شرایط جنگی و بسیار بحرانی  داشته باشد، بسیار نادر اتفاق می
های امروزی را درگیر  ن رو، موضوعی نیست که بخواهد ذهن انسانآید. از ایپیش نمی

تنها به آن تشویق نشده است، بلکه، در کند. بماند اینکه، با وجود این همه محدودیت، نه
نهی نیز شده است. بنابراین، بر اساس نتایج این پژوهش، شرط جواز چندهمسری    129آیه  
 آید. یش نمیچنان سنگین است که امروزه به آسانی پ آن 

همان سوره به دست آمد، به    3سورة نساء برای آیة    127تفسیری که با کمک آیة    -2
.. یَنْطِقُ بعَْضُهُ ببَِعْض ، وَ  .  »کِتابُ الِلهفرماید:  خوبی یادآور این حدیث شریف است که می

؛ مجلسی، بحارالانوار، 8/287؛ ابن ابی الحدید،  192؛ )سید رضی،  یَشْهدَُ بَعْضُهُ عَلَى بَعْض «
ای گوید و پاره ای دیگر سخن می ای از آن به کمک پاره .. پاره .  »کتاب خدا (؛ یعنی:  89/22

. این سخن امام علی )ع(، تأکید دارد بر اینکه قرآن،  دهد«ای دیگر گواهی می از آن بر پاره 
کند و سخن  ای( نطق میایحایی )اشاره  با ارجاع آیات و عباراتش به یکدیگر، به صورت

:  1389کند. )صفره، معارف و پهلوان،  ای دیگر را تفسیر میای از آن پارهگوید. و پارهمی
   (.145و 144

توان یکی از  سورة نساء را به جرأت می  6تا    2و آیات    127ن آیة  3ارتباط بی  -3
در این آیات، با کمترین جملات،   های اعجاز ادبی قرآن از نظر ایجاز در سخن نامید.جنبه

گونه  بیشترین مفاهیم گنجانده شده است؛ و چه کسی جز آفریدگار سخن، تواند که این
 سخن گوید؟!  

مندان به روایات، به کارشناسان علوم قرآن  به منظور برطرف شدن دغدغه علاقه  -4
ند. بعید نیست اگر با  شود، به بازبینی دوباره منابع روایی خود بپرداز و حدیث پیشنهاد می

 ان شده در این مقاله نیز بیابند. نگاهی نو به همان منابع پیشین بنگرند، تأییداتی بر نظریه بی
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

اللاتی أخبارها طبائع المخلوقات وصفات   بعض أخواتها  معانی )کان( و 
 الخالق 

 1یالحلف بیشک

 ملخص

  أهمية هذا البحث ترجع إلى الاستعمالات الخاصة للوحدة النحوية )كان( وبعض أخواتها فإنّ  
التقليدي أن تُعرب فعلا ماضيا ناقصا، أي بحاجة إلى خبر دلالي تتمّ العرف  فيه    التي جرى 

 ( كان)ما المشكلة في زمن  الفائدة. وهذا النقص في معنى الحدث الدلالي لا مشكلة فيه، وإنّ
ماضي المنقطع الذي كثرُ استعماله لإضافة فكرة الزمن المحدد إلى الجمل المستمرة  المُحدد بال

الثبوت، نحو قولنا:   الدالة على  قلنا: (زيدٌ نشيط)الزمن  بالماضي  النشاط  ، فإذا أرادنا تحديد 
ه الآن ليس بنشيط؛ لانقطاع زمن الناشط من الاستمرار في الحاضر. ، أي: أنّ(كانَ زيدٌ نشيطاً)

النشاط بالمضارع قلنا:    وإذا  ،  (الآن  -هنا)، أي: نشيط  ( يكونُ زيدٌ نشيطا) أردنا تحديد زمن 
النشاط   أردنا تحديد زمن  المستقبل، وإذا  المنقطع عن  المستقبل  في  الماضي ولا  في  وليس 

ع وليس الآن ولا في ، أي: في المستقبل على سبيل التوقّ(سيكونُ زيدٌ نشيطاً)بالمستقبل قلنا:  
 الماضي. 

ولّ الاستعمالات  أخبار  هذه  جاءت  عندما  بالمعنى  مشكلة  طبائع    (كان) دت  على  دالة 
للمخلوقات وصفاتًا للخالق سبحانه وتعالى، أو فضائل له على الأنبياء والناس، التي نتصوّرها  

المحدد؛ لذلك تكون الجمل القرآنية نحو قوله  (كان)ها ثابتة غير محددة بزمن بخلاف زمن بأنّ
و ( ١٠٠و  ٩٦:  النساء)   ﴾رَحِيماً  غَفُوراً  اللَّهُ  وَكَانَ﴿:  تعالى   ﴾ حَكِيماً  عَلِيماً  اللَّهُ  وكََانَ﴿ . 

فعلا ماضيا ناقصا سيكون التركيب النحوي   (كان)ا لو أعُربنا  وغيرها ممّ  (٦٢، الفتح:/١٧النساء/)
ما في  غفورا رحيما وعليما وحكي  (الله)المعنى فاسد، إذ يجعل هذا الإعراب    صحيحا ولكنّ

الماضي فقط، أما الآن وفي المستقبل فليس كذلك، وهذا محال، وكذلك تظهر المشكلة إذا  
المخلوقات، نحو قوله    (كان)جاءت أخبار    ﴾ عَجُولاً   الإِنسَانُ  وَكَانَ﴿:  تعالىدالة على طبائع 

 ، فالإنسان كان ولم يزل كذلك، ولم يكن عجولا في الماضي فحسب. (١١:الإسراء )
 

1. shakeeb.basri@uokufa.edu.iq 

mailto:shakeeb.basri@uokufa.edu.iq


964  اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیین ب یشهما   ینمجموعه مقالات اول 

 م البحث فرضيتين: لمشكلة سيقدّهذه ا  ولحلّ
حِد مع  ليس الماضي المنقطع، بل هو الماضي المستمر ليتّ  (كان)زمن    أولاهما: نفترض أنّ

إذا جاءت من   (الماضي والمضارع والمستقبل)الزمن المستمر للأخبار الشاملة لجميع الأزمنة:  
على دوام  "  إذ يدلّ  هـ(٦٧٢)ت بحسب قول ابن مالك  (كان)المشتقات، وهو الأصل في زمن  

: تعالىالآن[ دون تعارض لانقطاع، ولذا قيل في قوله    -مضمون الجملة إلى زمن النطق بها ]هنا
. (١) "شيء قدير...  ، أي: ]كان[ ولم يزل على كلّ( ١33:  النساء) ﴾اً قَدِير ذَلكَِ عَلَى اللَّهُ  وَكَانَ﴿

.  ، كالقدرة والعلم والحكمة والحلم وهذا الافتراض ينسجم مع صفات الله تعالى التي ليس لها ضدّ
 ..الخ. 

 (كان)، في الاستعمالات التي تأتي فيها أخبار  (صار)هو    (كان)معنى    ثانيتهما: نفترض أنّ
ها، إذ نلحظ وجود أضداد لهذا  كالرحمة والغفران والهداية وغير  صفات الله تعالى التي لها ضدّ

ل من حال إلى  ا يحصل فيه التحوّوغيرها ممّ  (ة العقاب، واللعنة، والإضلالشدّ)الصفات وهي:  
أخرى عندما يتعامل الله تعالى مع مخلوقاته المادية والبشرية فيكون سلوكها عوامل مستقلة 

الله تعالى يتعامل مع عباده   وتربوية؛ لأنّوالصفات الإلهية عوامل تابعة تتغير لأغراض إصلاحية  
 العاصين والكفار غير الشاكرين بصفات الشدة في العقاب، أما إذا تابوا وأصلحوا وشكروا فلابدّ

ها ل من حال إلى أخرى ثانية ضدّأن تصير الصفات غفورا رحيما شكورا هاديا، بمعنى تتحوّ
عه الذي يوصل البشرية إلى هدف تربوي ر عن عظمة الخالق وعلمه وحكمته في تشريبما يُعبّ

بمعنى: صار غفورا رحيما مع من تاب وأصلح،    ﴾رَحِيماً  غَفُوراً  اللَّهُ  وَكَانَ﴿:  تعالىأسمى، فقوله  
 وكان غير ذلك مع من كفر وارتكب الجرائم. 

 وأخیرا یمکن أن نضع تقنیتین تحلیلیتین اعتمادا من الفرضیتین السابقتین:
  ( کان): وتستعمل لتحلیل الجمل التی تأتی أخبار  (کان ولم یزل کذلک)أولاهما: تقنیة  

هو الماضی   (کانَ)زمن    ، وتعنی هذه التقنیة أنّفیها من الصفات الثابتة التی لیس لها ضدّ
 ها بحاجة إلى خبر دلالی منصوب على الخبریة. المستمر، وهی ناقصة بمعنى أنّ
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  965  معانی )کان( و بعض أخواتها اللاتی أخبارها طبائع المخلوقات وصفات الخالق

تقنية:   بم) ثانيتهما:  بعد كان كذا كان  التي تأتي  ( عنى صار كذا  الجمل  لتحليل  : وتستعمل 
لها ضدّ  (كان)أخبار   التي  الصفات  من  أنّفيها  التقنية  هذه  وتعني  الماضي   (كانَ)زمن    ،  هو 

الذم أو   المستمر؛ لأنّ المديح إلى  المعنى ويقلبه رأسا على عقب من  يُفسد  المنقطع  الماضي 
 منصوبا على الحالية. ، ويكون الخبربالعكس بحسب ما مرّ

م على ثلاثة مباحث تسبقهما مقدمة عرضت فيها مشكلة  وقد اقتضت طبيعة البحث أن يُقسَّ
المشكلة فضلا عن تقنيات التحليل التي تكشف عن معاني النحو لهذه    البحث وفرضيات حلّ

مة عرضت فيها  الاستعمالات القرآنية الخاصة تليها تمهيد نظري يُبين أهمية المسند، وخُتِمَ بخات
 أهم نتائج البحث، تليها قائمة بأسماء المصادر والمراجع، أما المباحث الثلاثة فهي:

 ة والناقصة المحددة الزمن. التامّ  (كان) المبحث الأول: استعمالات 
 . ( كان ولم يزل) بمعنى:   (كان)المبحث الثاني: استعمالات 
 التي أخبارها أحوال ثابتة.  (صار)بمعنى  ( كان)المبحث الثالث: استعمالات 

 المسند  تمهيد: معاني
المفيدة من مسند إليه:    العربية  ، وهو موضوع الكلام الذي (فاعل/ مبتدأ)تتألف الجملة 

بحسب نوع الجملة   ( فعل/ خبر)إلى جثث في الخارج، ومن مسند:    -الأغلب  الأعمّ-يشير في  
كانت أم اسمية. والمسند إليه فقير المعاني، أما المسند فله أهمية خاصة نظرا لغناه المعنوي،  فعلية  

 إذ يحمل المعاني الآتية: 
 : وهو )المجيء( في جملة: )جاء زيدٌ(. للمصدر المعنى المعجمي -١
 على قسمين:   الزمن  ينقسموالمسند )الفعل/ الخبر( فكرة الزمن،    يحملمعنـى الزمن: إذ    -٢
الصرفية  أو السوابق  بسبب  لغويا،  واضح  وهو  المُحدد:  الزمن  الجذرلهما:  تسبق  ،  التي 

فالماضي علامته صفر، بالقياس إلى المضارع المميّز بسوابقه: )أنيتُ(، وثمّة زمن محدد ثالث 
دخل عليه حرف  ". قال ابن عصفور: المستقبل هو الذي  هو المستقبل المميّز بـ)السين وسوف(

 (. ١)"خّلصة للاستقبال، كالسين، وسوف،... التي لا تكون ما بعدها إلا مستقبلامن الحروف المُ
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لجميع   شموله  به  ويعنون  الدائم(،  بـ)الزمن  الكوفيون  ويسميّه  المستمر:  الزمن  ثانيهما: 
وصف المسند للمسند إليه.    في  (، لأداء معنى الثبوت١الأزمنة: )الماضي والمضارع والمستقبل() 

الكريم، نحو قوله تعالى:  وهو كثيرُ الا القرآن  العرب وفي  الْحَبِّ  ﴿ ستعمال في كلام  فَالِقُ  اللَّهَ 
السَّمَوَاتِ﴿و   ،(٩٥:  الأنعام )  ﴾وَالنَّوَى  على   يدلّ  ما  كثيـرٌ   وغيرهما  ،١:فاطر)  ﴾وَالأَرْضِ  فَاطِرَ 
فانظر إلى قوله  ":  الجرجاني  قال  ،(والمستقبل  والمضارع  الماضي: )في   والانفطار  الانفلاق  ثبوت

بِالوَْصِيدِ﴿ تعالى:   ذِرَاعَيْهِ  بَاسِطٌ    الفعل  امتناع  في  يشكُّ  لا  أحدا  فإنّ  ،١٨:  الكهف)  ﴾وَكَلْبُهُمْ 
هم يبسطُ ذراعيه( لا يؤدّي الغرض. وليس ذلك إلاّ لأنّ الفعل ]المحدد كلبُ: )قولَنا  وأنّ  ههنا،

في  المضارع الصفة  وتجدّد  مزاولة  يقتضي  الصفة  [  ثبوت  ]الخبر[  الاسم  ويقتضي  الوقت، 
مزاولة فعل ومعنى يحدث شيئا فشيئا. ولا فرقَ بين )كلبُهم  كوحصولها من غير أن يكون هنا 

باسط( وبين أن تقول: )كلبُهم واحد( مثلا، في أنّك لا تُثبت مزاولة، ولا تجعل الكلبَ يفعل  
 (.٢) "ة هيأة الكلبشيئا، بل تُثبتُهُ بصفة هو عليها. فالغرض إذن تأدي

( متأثرا 3)المستمر  لزمن الفعل وأهمل الزمن  التقسيم الثلاثي  هـ(١٨٠)تسيبويهّوقد تبنّى   
هـ( ٦٤3بالتقسيم الفلسفي للزمن؛ لأنّه على مثال حركات الفلك الثلاث، وتابعه ابن يعيش)ت 

للزمان، ولمّا كان الزمان ثلاثة:  لمّا كانت الأفعال مساوقة  "موضحا أساس هذا التقسيم بقوله:  
ماضٍ، وحاضر، ومستقبل، وذلك من قِبَلِ أنّ الأزمنة حركات الفلك، فمنها حركة مضت، ومنها  
الماضية والآتية، كانت الأفعال: ماضٍ ومستقبل،  حركة لم تأتِ بعدُ، ومنها حركة تفصل بين 

 (. ٤) "وحاضر
الفصائل النحوية م  النحو التقليدي قسَّ  نّ؛ لأبقي هذا التقسيم المغلوط قائما حتى اليوم  و

 لكنّداخل منهج )الصرف( بتوسيع منهجية واحدة لتشمل وحدات أكثـر تعقيدا هي )الجملة(،  
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لذلك قيل:  كلٌّالجملة   تتكوّن من علامات    هي وحدة خطاب...  الجملة" أكبر من مكوناته؛ 
 (.١) "لكنّها ليست علامة

، المسندكبار النحاة من القدماء والمحدثين أيضا لزمن  وعلى هذا الأساس اضطربت دراسة   
(: أولها:  ٢مثال ذلك تقسيم المخزومي لزمن المسند على ثلاثة أقسام، موافقا تقسيم الكوفيين)

الدائم،  الماضي، ويُعبّـِر عنه بصيغة )فَعَلَ(. ثانيها: الحاضر، ويُعبّـر عنه بصيغة )يَفْعل(. ثالثها: 
)فاعل ومفعول(، ونسيَ الزمن المستقبل: )سيقوم، وسوف يقوم( المعبّـر عن  ويُعبّـر عنه بصيغة  

توقّع حدوث مزاولة فعلٍ في المستقبل؛ لأنّه خلط هذا المعنى بمعنى الفعل المضارع الذي يعني 
(، نحو: )يلعبُ، يكتبُ(. ثمّ جعل المخزومي زمن الفعل الدائم قسيما الآن  -هنا)  مزاولة حركة

ال لمعنـى  لهما  ثالثا  ثانٍ  قسيمُ  أنّه  والصحيح  والمضارع(،  )الماضي  للفعل:  المُحددين  زمنـين 
الدائم بتسمية الكوفيين يدلّ على ثبوت الصفة على موصوفها   جميعا؛ لأنّ الزمن المستمر أو 

، ومثاله قولنا: )الجبلُ قائمٌ(، في حين يدلّ  جميعا  لشموله على: )الماضي والمضارع والمستقبل(
اضي والمضارع والمستقبل على تحديد حدوث الفعل، فهو إما حدث ومضى ولم كلٌّ من الم

 .ع، على سبيل التوقّ(، أو سيحدث مستقبلاالآن -هنا) ، أو يحدث بمزاولة حركةالآن يستمر
المشتقات الستة: )اسم الفاعل، واسم المفعول، وصيغ  عند استعمال  يأتي الزمن المستمر    و

مّا يُستعمل في موقع الفعل ويؤدّي وظيفة المسند م  ونحوهاالمصدر(،  المبالغة، والصفة المشبهة، و 
مع   الثبوت  دلالة على  الزمن  مستمر  فعلها  فعلية  جُملٍ  لتكوين  له،  فاعل  بقوة البرفع  تفاوت 

الثبوت باستعمال المشتقات المختلفة، نحو قولنا: )فاضلٌ زيدٌ، محمودٌ زيدٌ، نجّارٌ زيدٌ، شجاعٌ  
 الأطولُ زيدٌ، وعدلٌ زيدٌ(. زيدٌ، 
تعقيدا    أكثر  وهي  السابقة،  الأربعة  الخارجية  الأزمنة  غير  داخلية  فرعية  أزمنة  وهناك 

الفعل وطول مدّ ته، نحو قولنا:  لاتصالها بالدلالة وبالمقام، ومثال ما اتصل بالدلالة قصر زمن 
ب الماضي  . وقد يتركّ(جبلُتآكلَ ال)ماضٍ زمنه قصيرة، بخلاف قولنا:    (سقطَ)،  (سقطَ الجدار)
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ابن جنيفتقرّ  (قد)مع   الحاضر حتى  تقرّ   (قد)":  هـ( 3٩٢)تبه للمضارع، قال  الماضي من  ب 
قيامها؟ قبل حال  الصلاة،  قامتِ  قد  يقولون:  تراهم  ألا  تكاد،  أو  . وسوف  (١)"تلحقه بحكمه 

، وهي: ( صار)ى  وبعض أخواتها بمعن  (كان )نطلق على هذا الزمن الماضي المستمر، الذي تؤديه  
 ، التي تكون أخبارها أحوالا. (٢) ، وما زال()صار، وأصبح، وأمسى، وبات، وظلّ

المستقبل في سياق الشرط، نحو قوله  وقد يؤدّ الماضي معنى  اغْدُوا عَلَى  أ﴿:  تعالىي  نْ 
إِنْ كُنتُمْ صَارِمِينَ الماضوية في  . وقد يؤدّ(٢٢القلم/)  ﴾حَرْثِكُمْ  تركيب: )كانَ ي معنى حكاية 

ا  ة زمنية، أو غير ذلك مّث عن حدوث الحدث مرة واحدة، أو استغرقه مدّيفعلُ(، التي تتحدّ
ا من حيث القرب أو البُعد بالنسبة  الأزمان منها ما يكون قريبا، أو بعيدا، أو مختلفا جدّ"يجعل  

الإطار تكشف لنا تعدد المراتب  للفاعل أو للراوي ]ما يعني[ وجود علاقة الفعل بالزمان في هذا  
 . (3)"ها أكثر من ثلاثةالزمنية بأنّ

 معاني التعبير عن الأفكار وتقوية التواصل: وهذه المعاني هي الأهمّ وهي اربعة:  -٤
 .مثلا )زيد(  هي يُمكِّننا من إسناد عدد لا يُحصى من الصفات لذات واحدة -أ

وتكون   شياء، نحو قولنا: )الأوكسجين غازُ(.يُمكِّننا من إنشاء علاقة بين فئات من الأ  -ب
كل  )والتقدير:    (كلّ)جنسية نكرة بمعنى    (الأوكسجين)في    (أل)العلاقة هنا علاقة انتماء وتكون  

الغاز جنس  إلى  ينتمي  تكوّ(أوكسجين  التي  العلاقة  هذه  النحاة .  يعرفها  لم  اسمية  جملا  ن 
قوله   عدوا  لذلك  الْمؤُْ﴿:  تعالىالتقليديون؛  عَلَيْهِمِنْ  اللَّهَ  عَاهَدُوا  مَا  صَدَقُوا  رِجَالٌ    ﴾ مِنِينَ 

رجالٌ  )على المبتدأ    (من المؤمنين)م فيها الخبر الجار والمجرور  جملة اسمية تقدّ  (٢3الأحزاب/)
 تجد أنّ " ، تحت قاعدة جواز الابتداء بالنكرات الموصوفة، قال الدكتور رابح بومعزة:  (صدقوا 

ر من تسمية المبتدأ ه لم يُتبدأُ به فيها، إذ لا يُغيّلمبتدأ على الرغم من أنّهو ا   (رجالٌ)المسند إليه  
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النحاة لم تكن تسميتهم شكلية، سواء    ن أنّم الخبر عليه، وهو ما يُبيّفي الجملة الاسمية تقدّ
 .(١) "أكان التقديم واجبا أم جائزا

أنّ لأنّ  والصحيح  وتأخير؛  تقديم  فيها  ليس  لكن  اسمية،  جملة  بعضُ  )المعنى:    الشاهد 
المحذوف هو   (ينتمي)، وما بعد الفعل المساعد  (المؤمنين ينتمون إلى جنس الرجال الصادقين

الخبر النكرة في ذهن المتلقي. هكذا انقلب المعنى رأسا على عقب في إعراب بومعزة ومحيي  
را الآية الكريمة  رغم من إدراكه علاقة التقسيم والانتماء؟! قال مفسّالدين الدرويش أيضا على ال

من  )كلام مستأنف مسوق لبيان حال الصالحين من الصحابة... وتقسيمهم إلى قسمين.  "ها:  بأنّ
؛ ليصبح المعنى  (٢) " ر، وجملة: صدقوا صفة لرجال...مبتدأ مؤخّ  (رجالٌ)م، وخبر مقدَّ  (المؤمنين

رجالٌ صدقوا ينتمون إلى بعض المؤمنين(، والصحيح هو )إلى الجزء:    الكلّ فاسدا بتقدير انتماء
ن بعض المؤمنين ينتمي إلى جنس الرجال الصادقين، وبعضهم ينتمي إلى الكاذبين ممّ)العكس:  

 . (لم يطابق فعلُهم كلامَهم
 وحمد نبيُنا، ،يُمكِّننا من إنشاء علاقة بيننا وبين الأشياء الأخرى، نحو قولنا: )اللهُ ربُّنا -ج

 وزيدٌ صديقنا...الخ(. 
يُمكِّننا من تقوية التواصل بين طرفي الاتصال؛ لأنّه يُعطي لفكرة )الخبر( محتواهُ الخاص   -د

 ((: 3به بوصفه واقعة كلامية ذات ثلاثة تعقّلات)) 
ـر  التعقل الأول: التعقّل الشكلي الأفقي: ويظهر في القضية الخبرية: )جاء زيدٌ(، المتكلم أخب

المتلقي بمجيء زيد؛ لأنّ سياق التواصل يُلزم المتكلم أن لا ينطق هذه الجملة بين جدران غرفة 
 خالية من البشر الذين يفهمون لغته.

)الخبر(  الشكلي:  الأفقي  التعقل  يخترق  الذي  العمودي:  المضموني  التعقّل  الثاني:  التعقل 
 على قسمين:  باتجاه عمودي ويكون خفيّا ويمثل ثقل الكلام، وينقسم
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أولهما: تعقّل قصد المتكلم: ويُسمّى أيضا بـ)المعنى القصدي(، ويظهر في تحذير المتلقي 
من مجيء زيد، إذا كان زيد عدوّا له، أو تبشيره بمجيئه إذا كان زيد صديقا مسافرا، أو غير  

 ذلك من أغراض الكلام، بحسب المقام. 
يفهم المتلقي مقاصد المتكلم، فيفرّ أو يطلب    ثانيهما: التعقّل تدبّر للمتلقي: ويحصل عندما

النجدة أو يختفي، إذا كان زيد عدوّا له، ويحضّر نفسه للتحية، أو لزيارته إلى صديقه في بيته، 
 إذا كان زيد صديقا له وكان غائبا ثم رجع، أو غير ذلك من التدابير بحسب المقام. 

 والناقصة المحددة الزمن: ة التامّ  (كان) المبحث الأول: استعمالات 
هو الماضي المستمر، أما استعمالها   (كان)الأصل في زمن    لقد أشار بعض النحاة إلى أنّ

بمنزلة أسماء  " :  - كما يقول ابن يعيش–ها  لأداء معنى اتصاف اسمها بالخبر في زمن محدد، فإنّ
يكونُ زيدٌ قائما، بمنزلة:  ، وقولك:  (زيدُ قائمُ أمسِ)، بمنزلة:  (كان زيدٌ قائما)الزمان، فقولك:  

ها ليست أفعالا حقيقة، إذ ليس فيها دلالة الفعل الحقيقي الذي  . فثبتَ بما قلناه إنّ(زيدٌ قائمٌ غدا )
 . (١) "هة بالأفعال لفظا...ما هي مشبّهو المصدر، وإنّ

على الغد لقول ابن عصفور:    ن جعل الزمن المضارع يدلّولا نوافق ابن يعيش وغيره ممّ
الذي  المست المُخلّصة للاستقبال، كالسين، وسوف،...  "قبل هو  الحروف  دخل عليه حرف من 

 ((.٢)) "التي لا تكون ما بعدها إلا مستقبلا
للتعبير عن إضافة فكرة الزمن المحدد للجملة المستمرة وتكون    (كان)شيوع استعمال    إنّ

ا يكتفي  استعمالها فعلا تامّ  ها تحتاج إلى خبر يؤدي معنى المصدر، لا يمنع من ناقصة بمعنى أنّ
 برفع فاعل له، وإنْ كانت استعمالاتها قليلة؛ لذلك سنقسم هذا المبحث على قسمين: 

 ة: التامّ (كان) أولا: استعمالات 
يحمل فكرة الزمن والدلالة على الحدث لتكوين جملة    ( جاء)ة فعل حقيقي كـالتامّ  (كانَ)

تقدّ تحوّفعلية، وإذا  فاعلها  الاستعمال  م  ومعناها في هذا  فعلية،  اسمية خبرها جملة  إلى  لت 
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..الخ، ومن  .  (وقع) ، أو  (ثبت)، أو بمعنى )حضر(، أو  (١) "حدث، وحصل"ومرادفاته نحو    (وُجِدَ)
 : (٢) ذلك قول الشاعر

 فأدفئوني إذا كانَ الشتاءُ

 فإنّ الشيخَ يهرمُه الشتاءُ

 

 قَضَى وَإِذَا ﴿ : تعالىفي قوله  (حدث)، وقد وردت بمعنى  أي: إذا حضرَ الشتاء ووقع وحلّ
.  (حدث)ة بمعنى  التامّ  (كان) فعل أمر من  "  (كُن) ،  (١١٧  :البقرة)  ﴾فَيَكوُنُ   كُنْ  لَهُ  يَقُولُ  فَإنَِّمَا  أَمْراً

 . (3)"مرفوع، أي: يحدث فعل مضارع تامّ ( يكون)الفاء استئنافية، و (فيكون)
فعل ماضٍ  ":  ( كان)، فـ(٢٨٠:البقرة)  ﴾مَيْسَرَةٍ  إِلَى  فَنَظِرَةٌ  عُسْرَةٍ  ذُو  كَانَ  وإَِنْ﴿ :  وقوله تعالى  

  ( ذو)، وهي تكتفي بفاعلها كسائر الأفعال، أي: وإنْ حدث ذو عسرة، و(حدث ووُجِد)بمعنى    تامّ
 .(٤) "ها فاعل

  فاَنْظُروا﴿:  تعالى، مثله قوله  (٥) "إنْ وقع ذو عسرة" والمعنى:    (وقع)ره بعضهم بمعنى  وقدّ
 تِجَارَةٌ   تَكوُنَ  أَنْ  إِلاَّ﴿ :  ، وكذلك قراءة قوله(٢٩  :، النساء ٢٨٢:البقرة)  ﴾الْمُكَذِّبِينَ   عَاقِبَةُ  كَانَ  كَيْفَ

  إِنْ ﴿ . و( ١١  : النساء)  ﴾ فَلَهَا النِّصْفُ  وَاحِدَةٌ كَانَتْ  وإَِنْ ﴿ :  تعالى، (١١ :النساء)   ﴾عَنْ تَرَاضٍ مِنْكُمْ
فَإِذَا هُمْ خَامِدوُنَ  صَيْحَةٌ  إِلاَّ  كَانَتْ ( في قراءة من رفع على معنى  ٥3، و ٢٩يس/  )   ﴾وَاحِدَةً 

،  ( الوارثاتوإنْ وُجدت امرأةٌ واحدةٌ من  )، و(إلا أنْ تقع تجارةٌ منكم)، بمعنى:  (٦) ةالتامّ  (كان)
 .(إنْ وقعت إلاّ صيحةٌ واحدة)و

  أضحى وأصبح وأمسى بأنْ يُراد بهنّ ":  ، ولاسيما الثلاث وهنّ(كان)كثيرٌ من أخوات    وتتمّ
كقوله   والمُسي،  والصباح  الضحى  في   وَحِينَ   تُمْسوُنَ  حِينَ   اللَّهِ  فَسُبْحَانَ ﴿:  تعالىالدخول 
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الجماعة في الموضعين ضمير    (واو)في الصباح، و، أي: حين تدخلون  (١٧الروم/  )  ﴾تُصْبِحوُنَ 
 في محل رفع فاعل.

الدكتور إبراهيم إبراهيم بأنّ يُفْعَلُ)الثلاث    ( كان)صيغة أخوات    وقد أفاد  تؤهلها    (أَفْعَلَ، 
ة وناقصة بحاجة إلى خبر، أما إذا خرجت عن هذه الصيغة بزيادة همزة التعدية أو للمجيء تامّ

  عَذَابٌ   بُكْرَةً  صَبَّحَهُمْ  وَلَقَدْ﴿: تعالىة فقط، نحو قوله  ها تصبح تامّفعل فإنّالتعدية بتضعيف عين ال
مفعول    (هم)، والضمير  (عذابٌ)فاعله    ف العين فعل ماضٍ تامّ مضعّ   (حصبّ)،  (3٨  :القمر)  ﴾مُسْتَقِرٌّ

 . (١)به
ت  قطع إذا تعدّ، أو  ضمّ"، وبمعنى (إلى)ى بـوهي تتعدّ  (رجع)ة فهي بمعنى  التامّ  (صار)أما  

  تَصِيرُ   اللَّهِ  إِلَى  أَلا﴿:  تعالى، ومثال الأولى من القرآن الكريم قوله  (٢) "بنفسها إلى مفعول واحد
 ، أي: ترجع الأمور إلى الله. ٥3: الشورى)  ﴾الأُمُورُ

 الناقصة المحددة الزمن:  (كان)ثانيا: استعمالات 
 للماضي المنقطع:   (كان) -١
المتكلم ) المُحددة لزمن الماضي المنقطع تُعرف بقرينة مقامية يعرفها طرفا الاتصال:    (كان)

كان زيدٌ  " بقصد العذر من عدم الحضور، أو قرينة لفظية كقولنا:    (كنتُ مسافرا )كقولنا:    (والمتلقي
 . (3) "وهو اليوم عالم... (كانَ عمروٌ جاهلا)مرضيا، وهو اليوم صحيح، و

 :(4)زمن بالماضی المنقطع على ضربینالمحددة ال  (کان)و

المشتقات  من  الخبر  يأتي  عندما  ويحصل  الثبوت:  على  الدال  المنقطع  الماضي  أولهما: 
  ﴾ إِذْ كُنْتُمْ أعَْدَاءً فَأَلَّفَ بَيْنَ قُلوُبِكُمْ فَأَصْبَحْتُمْ بِنعِْمَتِهِ إِخْوَاناً﴿:  تعالى المستمرة الزمن، نحو قوله  

التلفظ  ، أي (١٠3  :آل عمران) المنقطع عن زمن  الماضي  ، وقد (الآن  -هنا): كنتم أعداء في 
العدوانية؛ لأنّ الماضي ثبتوا فيه على صفة  الزمن  الخبر   حدث هذا الحدث مستغرقا مدة من 
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كَانُوا    قَبْلِكُمْ  مِنْ  كَالَّذيِنَ ﴿:  تعالىلا يحمل فكرة الزمن المحدد، فهو مستمر الزمن. وقوله    (أعداء)
مِ وَأَوْلاداًأَشَدَّ  أَمْوَالاً  وأََكْثَرَ  قُوَّةً  وقوله( ٦٩  :التوبة)   ﴾نْكُمْ  رَهْطٍ ﴿ :  ،  تِسْعَةُ  الْمَديِنَةِ  فِي  وكََانَ 

الثبوت على صفة معينة  ، وكلّ( ٤٨:النمل)  ﴾يُفْسِدُونَ فِي الأَرْضِ وَلا يُصْلِحُونَ ها تؤدي معنى 
 وقعت في الماضي. 

اللَّهُ    مَنَّ  لَقَدْ﴿:  تعالىعلى زمن المضي المنقطع، وذلك في قوله    وقد تأتي قرينة لفظية تدلّ
ويَُعَلِّمُهُ ويَُزَكِّيهِمْ  آيَاتِهِ  عَلَيْهِمْ  يَتْلُوا  أَنْفُسِهِمْ  مِنْ  رَسُولاً  فِيهِمْ  بَعَثَ  إِذْ  الْمُؤْمِنِينَ  الْكِتَابَ  عَلَى  مْ 

 . (١٦٤ :آل عمران) ﴾لٍ مُبِينٍوَالْحِكْمَةَ وإَِنْ كاَنُوا مِنْ قَبْلُ لَفِي ضَلا
استمرار زمن  وهي المانعة من    ( من قبل)القرينة اللفظية الدالة على الماضي المنقطع هي:  

 ، قال )كان( في الحاضر، وهذا يمنعها أن تؤدي معنى )صار( ايضا التي تكون أخبارها أحوالا
السراج)ت المفعول أو صفت" هـ(:  3١٦ابن  أو  الفاعل  إنّما هيأة  الفعل  الحال  ه في وقت ذلك 
هو الماضي المستمر،    (جاءَ زيدٌ راكبا)في قولنا:    (جاء)زمن    بمعنى أنّ  (.١) "...المخبر به عنهُ

الجرجاني    ولو كان ماضي عامل الحال منقطع لما انسجم مع زمن الحال، الذي وصفه الشريف
 (. ٢) "... نهاية الماضي وبداية المستقبل ": ه بأنّ هـ(٨١٦)ت

ها فعل ماضٍ منقطع الزمن واسمها مرفوع  في الآية الكريمة بأنّ  (كان) ولهذا يجب إعراب  
وخبرها منصوب على الخبرية، واستعمالاتها في القرآن الكريم والكلام البشري الفصيح كثيرة  

ر عن تحديد زمن الخبر بحصره في الماضي المنقطع دلالة لا حصر له؛ لحاجة المتكلم أن يُعبّ
في   (الآن  -هنا)على انتهاء حركة مزاولة فعل، أو بالمضارع دلالة على مزاولة حركة تحدث  

 ع حصول مزاولة حركة في المستقبل. أثناء التلفظ، أو دلالة توقّ
ويكون بعضها بعد   وبهذا تترتب الأشياء في التاريخ زمانا ومكانا فيكون بعضها قبل بعض 

في علاقته مع المخلوقات الجديدة،   (العرش) بعض، حتى لو كانت مرتبطة بالموجود القديم نحو  
  : هود)  ﴾وَالأَرْضَ فِي سِتَّةِ أيََّامٍ وكََانَ عَرْشُهُ عَلَى الْمَاءِ خَلَقَ السَّمَوَاتِ   الَّذِي  وَهُوَ﴿:  تعالىقال  
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قبل السماوات والأرض وارتفاعه فوقها إلاّ الماء.    أي: ما كان تحته خلق"، قال الزمخشري:  ٧
 . (١) "العرض والماء مخلوقين قبل السماوات والأرض وفيه دليل على أنّ

الماء، صار عاليا على السموات    أما بعد خلقهما فإنّ  العرش الذي كان فيما مضى على 
لسماوات المستمر  ع بتوسع ا والأرض في زمن التلفظ في الوقت الحاضر والمستقبل، بل يتوسّ 

ولقوله(٤٧  :الذاريات )  ﴾لمَُوسِعوُنَ   وإَنَِّا  بِأيَْيدٍ  بَنَيْنَاهَا  وَالسَّمَاءَ﴿:  تعالىلقوله   هُ كُرْسِيُّ  وَسِعَ﴿:  ، 
، وكذلك معنى العرض عند  (علمه)بمعنى  (كرسيه). فيكون (٢٥٥ :البقرة)  ﴾وَالأَرْضَت  السَّمَوَا 

 .(٢) "الكرسي هو العرش نفسه"  من قال بأنّ
  ( كان) ثانيهما: الماضي المنقطع الدال على الحدوث مرة واحدة: ويحصل عندما يأتي خبر   

، أي: قام مرة واحدة في الماضي المنقطع، ومنه (كانَ زيدٌ قامَ)فعلا مُحدد الزمن، نحو قولنا:  
، أي: أحدثوا  (١٥: الأحزاب)  ﴾ لا يُوَلُّونَ الأَدْبَارَ كَانُوا عَاهَدُوا اللَّهَ مِنْ قَبْلُ  وَلَقَدْ﴿:  تعالىقوله  

 معه عهدا سابقا، وقد حدث هذا العهد مرة واحدة في الماضي المنقطع. 
أحد اللفظين يُغني    ؛ لأنّ(كان)يُحسن وقوع الفعل الماضي في خبر  " أما قول ابن يعيش:   

زمن فعل الكتابة وانقطاعه من  تعني تمام    (كان كتبَ)معنى:   ، فليس بشيء؛ لأنّ(3) "عن الآخر
 فلا تؤدي هذا المعنى الدقيق.  (كتبَ)زمن بعيد، أما 

 :لأداء معنى حكاية حدث الماضي المستغرق مدّة (كان + يفعلُ) -٢
الماضي )ى بـالتي تؤدي معنى الماضي المستمر تستعمل لحكاية الماضي، الذي يُسمّ  (كان)

أو  "وهو    The past continuous tense  (الروائي حقيقةً  حدث  أمر  عن  للحكاية  أسلوب 
حُكما، وذلك في زمن غير قريب، وضابطه أن يأتي الفعل على صيغة الماضي أو المضارع بعد  

ذلك في الكلام الايجابي   لولا(، ]ولو[ الشرطيتان... كلّ)ية التي تسبقها  الجزائ  (المّ)، وبعد  (كان)
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. وقد ورد بهيأة: (١)"ةوالسلبي على السواء، وهو زمان سابق استغرق فيه حدوث الفعل عبر مدّ 
 :(٢) في قول الشاعر (كان يفعل)

 وكانوا أُناساً ينفحونَ فأصبحوا
 

 ظرَ الشزراوأكثرُ ما يُعطونكَ النَّ 
ل من حال إلى  أي: كانوا كذلك حالهم في الماضي، ولا يحتمل معنى الصيرورة والتحوّ 

وهو حال عاملها    (وأكثر ما يعطونك...)موجود في البيت وهو:    معنى الصيرورة  أخرى؛ لأنّ
من النفح وهو الضرب الشديد    (ينفحون)التي جاء خبرها فعلا مضارعا    (كانوا )وليس    (أصبح)

قوس نفوح: شديدة الدفع والحفز للسهم، ونفحه بشيء،  ":  هـ(٧١١)توالعطاء، قال ابن منظور
 .(3) "أي: أعطاه 

  بِمَا   أَلِيمٌ  عَذَابٌ  وَلَهُمْ  مَرضَاً  اللَّهُ  فَزَادَهُمْ  مَرضٌَ  قلُُوبِهِمْ  فيِ﴿:  تعالىومن القرآن الكريم قوله   
ه للمنافقين الذين يعلنون الإيمان  : الخطاب موجّ( بما كانوا يكذبون).  (١٠  :البقرة)  ﴾يَكْذِبوُنَ   كَانُوا 
على مزاولة حركة النفاق   وصفهم بخبر جملة فعلية فعلها مضارع يدلّ  رون الكفر؛ لذلك تمّويسّ

،  (كانوا يكذبون )في الماضي وقد استغرق مدة، فثبت عليهم صفة الكذب وحُكي ماضيهم بهيأة:  
الزمن لا يمكن إرجاعه إلى الوراء. وقرينة هذا المعنى مقامية تظهر   كن اصلاحهم لأنّولا يم

فزادهم )، والجملة الإنشائية:  (في قلوبهم مرضٌ)في السياق السابق للجملة الخبرية الاسمية:  
 . (٤) على الدعاء ، التي تدلّ(اللهُ مرضا

في ( ٧٥:  المائدة)  ﴾الطَّعَامَ  يَأْكُلانِ  كَانَا﴿ :  تعالىوقوله    كانا  والمعنى:  للماضي،  حكاية   .
من   (ع)ه ؛ لنقد تأليه عيسى وأمّ(٥) "كناية عن الغائط والبول " حياتهما الماضية يأكلان الطعام، 

 ظ هذه الآية الكريمة فصاعدا. لحظة تلفّ
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 رُوحاً   إِلَيكَْ  يْنَاأَوْحَ  كَذَلكَِ﴿:  تعالىوقد ورد هذا المعنى في الجمل المنفية، وذلك قوله   
: الشورى )  ﴾مَا كُنْتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلا الإيِمَانُ وَلَكِنْ جَعَلْنَاهُ نُوراً نَهْدِي بِهِ مَنْ نَشَاءُ  أَمْرنَِا  مِنْ
على تذكر الماضي لتفعيل الشكر    (ص)النبي  أسلوب حكاية ماضٍ، لحثّ  (ما كنتَ تدري).  (٥٢

 في الحاضر. 
  لِنْتَ   اللَّهِ   مِنْ  رَحْمَةٍ  فَبِمَا﴿:  تعالىلأسلوب في سياق الشرط، وذلك قوله  وقد ورد هذا ا 

فِي    لَهُمْ وَشاَوِرْهُمْ  لَهُمْ  وَاسْتَغْفِرْ  عَنْهُمْ  فَاعْفُ  حَوْلِكَ  مِنْ  الْقَلْبِ لانْفضَُّوا  غَلِيظَ  فَظّاً  كُنْتَ  وَلَوْ 
للنبي(١٥٩  :آل عمران )  ﴾الأَمْرِ مديح  والمعنى  الرغم من   (ص).  من سلوكه على  على مضة 

 الأذى الذي ناله من قومه. 
 مضارع أو المستقبل:)كُن(: للدلالة على الزمن ال -3
  ، ومثالها من القرآن الكريم جملة الأمر: (ك:ن عادلا)وذلك في جملة الأمر، نحو قولنا:   

  - هنا)، أي: كونوا قوامين بالقسط  (١3٥:النساء )  ﴾بِالْقِسْطِ  قَوَّامِينَ  كوُنُوا   آمَنُوا   الَّذيِنَ  أَيُّهَا  يَا﴿
  ﴾ طغََى  إِنَّهُ  فِرعْوَْنَ  إِلَى  اذْهَبَا﴿ :  تعالىقوله    . وقد ينصرف زمن فعل الأمر إلى المستقبل في(الآن

حدث الذهاب إلى فرعون   ر أنّ لا نستطيع أن نتصوّ"نا:  (، قال الدكتور إبراهيم أنيس إن٤3ّ  طه:)
 ، بدلالة المقام. (١)"في زمن التكلم، كما يقول النحاة!! قد تمّ
 الدالة على زمن المستقبل:  (كان) -٤

ع حدوث حركة لم تقع على توقّ  تستعمل لأداء معنى الزمن المحدد في المستقبل، وتدلّ
 مِنْ  وَطَائِفَةٌ  وَثُلُثَهُ  ونَِصْفَهُ  اللَّيْلِ  ثُلُثَي  مِنْ  أَدْنَى  تَقُومُ  أَنَّكَ  يَعْلَمُ  رَبَّكَ  إِنَّ﴿ :  تعالىبعد، نحو قوله  

نْ لَنْ تُحصُْوهُ فَتَابَ عَلَيْكُمْ فَاقْرءَُوا مَا تَيَسَّرَ مِنْ الْقُرْآنِ  أَ  عَلِمَ  وَالنَّهَارَ  اللَّيْلَ  يُقَدِّرُ  هُوَاللَّ  مَعكََ  الَّذيِنَ
اللَّهِ وَآخَرُونَ   فَضْلِ  مِنْ  يَبْتَغُونَ  الأَرْضِ  فِي  يَضْربُِونَ  مَرْضَى وَآخَرُونَ  مِنْكُمْ  أَنْ سَيَكُونُ  عَلِمَ 

ع حدوث المرض والحاجة ، فقوله: )سيكون منكم...( توقّ (٢٠المزمل:  )  ﴾فِي سَبِيلِ اللَّهِ  يُقَاتِلوُنَ
إلى طلب الرزق والجهاد قبل قوعها، بالنسبة للفئة التي كانت تقيم الليل، فحصل تشريع تخفيف  
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ة مع  مّر من صلاة الليل، ففي الصلاة المفروضة غُنية للأقيام الصلاة بالليل... والاكتفاء بما تيسّ"
 . (١) "إيتاء الزكاة ودوام الاستغفار

 : (كان ولم يزل)للدلالة على الماضي المستمر: بمعنى   (كان)المبحث الثاني: استعمالات 
التحليلية عن الجمل الخبرية التي تشبه الجمل الانشائية من    (كان ولم يزل) تكشف تقنية: 

، (كانَ الخشب خفيفا)، و(كانَ الحديدُ ثقيلا)حيث عدم احتمالها الصدق والكذب، نحو قولنا:  
ر  ...الخ، أي كانت هذه الأشياء ولم تزل هذه طبائعها الثابتة لم تتغيّ(كان التمساحُ حيوانا بيوضا)و

في هذه الاستعمالات هو الماضي المستمر   (كان)رة غير اللغوية، وزمن  كما تخبرنا بذلك الخب
 : (٢) ع ببقائها على هذه الصفات في المستقبل. ومنه قول الشاعرفي الحاضر والتوقّ

 ا إذا ما أتانا صارخٌ فَزِعٌ کُنّ
 

 کانَ الصراخُ لهُ قرعَ الطنابیرِ  
، والمعنى:  (صار)الثانية فهي بمعنى    (كانَ) الأولى بمعنى: )كُنا ولم نزل هذه عادتنا(، أما    (اكُنّ) 

  . وهذا يعني أنّ (3) "ما يُشاهدُ منهم الآن من اصطراخ المستغيث خُلُق قد عُلِمَ منهم قديما  إنّ"
إذا جاءت أخبارها صفات للأشياء المخلوقة أُريد بها التنبيه على   (كان ولم يزل))كان( بمعنى  

دالّ   أنّ قوله    الخبر  نحو  خُلق،  أو  وطبيعة  غريزة  كَفُوراً ﴿ :  تعالىعلى  لِرَبِّهِ  الشَّيطَْانُ   ﴾وَكَانَ 
السامرائي:  ٢٧:  الإسراء ) قال  بقوله  نبّ"،  أنّ  (كان)ه  على  على  منطويا  أُوجد  منذ  يزل  لم  ه 

   .(٤)"الكفر
المنقطعة الزمن في الماضي التي   (كان)من مقابلتها مع    ( كان)ويُعرف معنى الصيرورة في  

يتحوّ إذ  رأسا على عقب،  المعنى  قوله  تقلب  ففي  ذم،  إلى  المديح  أُمَّةٍ  ﴿ :  تعالىل  خَيْرَ  كُنْتُمْ 
فعلا   (كان) ، إذا كانت  (١١٠:عمران  آل)  ﴾أُخْرِجَتْ لِلنَّاسِ تَأْمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ وتََنْهَوْنَ عَنْ الْمُنكَرِ
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كنتم خير أمة  ) ، بمعنى:  على ذمّ  ماضيا منقطع المضي فهو لا تحتمل معنى الصيرورة؛ لذلك تدلّ
 ة.أمّ أُخرجت للناس في الماضي( أما اليوم فأنتم شرّ

هُمْ إِنَّ اللَّهَ لا يُحِبُّ أَنفُسَ  يَخْتَانُونَ  الَّذيِنَ  عَنْ  تُجَادلِْ  وَلا﴿:  تعالىل معنى قوله  وكذلك يتحوّ 
  ( صار)بمعنى    (كان)إلى المديح، إذا لم نفترض    من الذمّ  (١٠٧  :النساء )  ﴾مَنْ كَانَ خَوَّاناً أَثِيماً

  الزمن المحدد بالماضي المنقطع يحتمل معنى أنّ ذات الزمن الماضي المستمر في الحاضر؛ لأنّ
أن يتعامل معه الله تعالى بالرحمة والغفران بحسب ان والأثيم قد تاب واستغفر، وهذا يقتضي  الخوّ

فتكشف عن   (صار)بمعنى  ( كان). أما التي تأتي مع صفات الله تعالى التي لها ضدّ  (كان)أخبار 
 . ( انا أثيمامن خالف الفطرة الإنسانية وصار خوّ لا يُحبّ)المعنى المقصود وهو: 

ل من صار دالة على التحوّ"  ؛ لأنّويقتضي معنى الصيرورة أن يُعرب الخبر المنصوب حالا 
آخر إلى  مع  (١) "وصف  الحال  تكون  ولا  الحال،  معنى  هو  وهذا  هذا   (صار)،  في  فضلة 
ة كما زعم  ليس تامّ  (صار)حذفها يؤدّي إلى تكوين جمل غير مفيدة، ما يجعل    الاستعمال؛ لأنّ

، بقياسها على جملة الحال التي يمكن حذفها ويبقى لدينا إسناد مفيد،  (٢) ابن مالك والعكبري
 . (جاء زيدٌ)، تبقى جملة مفيدة وهي: (راكبا)، وبحذف الحال (جاء زيدٌ راكبا)في قولنا: 

  إِنَّهُ   الِإنْسَانُ  وَحَمَلهََا﴿، و(11  :الإسراء)   ﴾وکََانَ الِإنسَانُ عَجُولًا﴿:  تعالىوکذلک قوله   
،  (3) ، أی: کونه الذی وُجد علیه وخلقته التی خُلقَ علیها(72: الأحزاب)  ﴾کَانَ ظَلُوماً جهَُولًا

 .(81:الإسراء ) ﴾زَهُوقاً  کَانَ الْباَطِلَ ًِنَّ﴿ : تعالىکذلک الباطل فی قوله  
متلقيه عمّ المتكلم  يُخبر  المعنى  القرآن وبهذا  لم يعلمه من طبائع الأشياء، ومنها إخبار  ا 

حين تأتي أخبارا لـ )كان(، نحو قوله   يم عن صفات الله تعالى الثابتة التي ليس لها ضدّالكر
، بمعنى:  (١النساء:)  ﴾إِنَّ اللَّهَ كَانَ عَلَيْكُمْ رَقِيباً  وَالأَرْحَامَ  بِهِ  تَتَسَاءَلُونَ  الَّذِي  اللَّهَ  وَاتَّقُوا ﴿:  تعالى

  معنى محمود، وليس في الماضي المنقطع فقط؛ لأنّ، وهو  (كان علينا رقيبا في جميع الأزمنة)
 هذا المعنى فاسد يقصد به الذم. 
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لـ  خبرين  يأتيان  حين  والحكمة  العلم  قوله    (كان)كذلك صفة  في   آبَاؤُكُمْ﴿:  تعالىكما 
 : النساء )  ﴾انَ عَلِيماً حَكِيماًإِنَّ اللَّهَ كَ  اللَّهِ  مِنْ  فَريِضَةً  نَفعْاً  لَكُمْ  أَقْرَبُ  أيَُّهُمْ  تَدْروُنَ  لا  وأََبْناَؤُكُمْ

 (حكيما)المستمرة الزمن، وتعني استمرار علم الله تعالى بالمصالح، و  (كان)خبر    (عليما) .  (١١
ر. وتدخل فيه أحكام المواريث دخولا أوليا، قال ما قضى وقدّ  أي: استمراره بالحكمة في كلّ

ا –والخبر عن الله يمثل هذه الألفاظ  "الآلوسي:   كالخبر بالحال والاستقبال؛    -لخليلكما قال 
ه عن الدخول تحت الزمان ]المحدد[. قال سيبويه: القوم لما شاهدوا علما وحكمة ه تعالى منزّلأنّ

، أي: لم يزل موصوفا بهذه الصفات (اللهَ تعالى كان كذلك  إنّ)وفضلا وإحسانا تعجبوا فقيل لهم:  
 .(١) "كما ذهب إليه بعضهم ( كان)فلا حاجة إلى القول بزيادة 

 ( أ= ب)بهيأة معادلة قانونية:    (كانَ)وقد تأتي صفات الله تعالى التي ليس لها ضد أخبارا لـ 
بما لا يحتمل الصدق والكذب، وذلك حين تأتي في سياق توبيخ انحراف الإنسان عن السلوك  

فيؤدي خبر   قوله    (كان)الفطري  ذلك  ومن  والتهديد،  الوعيد    كَفَرُوا  الَّذيِنَ  إِنَّ﴿:  تعالىمعنى 
جَتْ جلُُودُهُمْ بَدَّلْنَاهُمْ جُلُوداً غَيْرَهَا لِيَذوُقُوا الْعَذَابَ إِنَّ اللَّهَ  نَضِ  كلَُّمَا  نَاراً  نُصْلِيهِمْ  سَوْفَ  بآِيَاتِنَا

 . ( ٥٦: النساء ) ﴾كَانَ عَزِيزاً حَكِيماً
، وهذا الإخبار (٢) "في إيعاده عباده  (حكيما)فلا يعجزه شيء ولا يفوته، و  عزّ"أي:    (عزيزا )

يوافق تصورنا عن صفات الله تعالى التي ليس لها ضد، ولاسيما في يوم القيامة إذ لا يستطيع  
 أي سلطان أو حاكم أن يدعي العزة والحكمة.

وَكَانَ اللَّهُ    اللَّهُ  رَزَقَهُمْ  مِمَّا  وَأَنفَقُوا   الآخِرِ  وَالْيَوْمِ  بِاللَّهِ  آمنَُوا   لَوْ  عَلَيْهِمْ  وَمَاذَا ﴿:  تعالىوقوله  
الذم  "هو سياق إنشائي يراد به  (كان)السياق قبل جملة  ، إذ نلحظ أنّ(3٩:النساء) ﴾بِهِمْ عَلِيماً

ا؟!.  كَ لو عفوتَ، وللعاق: ما كان يرزؤكَ لو كنتَ بارّوالتوبيخ... وهذا كما يُقال للمنتقم: ما ضرّ
أنّ العفو والبرّمضرّ  ه لاوقد علم  المنفعة.   ه ذمّ، ولكنّة ولا مرزأة في  وتوبيخ، وتجهيل بمكان 
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. والوعيد لا يتحمل المضي بل يحتمل الاستمرار في الحاضر  (١) "وعيدٌ (وكان الله بهمن عليما)
 والمستقبل. 

إلى الاستقبال، في    (كان)ل زمن  وكذلك ورد هذا الاستعمال في سياق الأمر، الذي يحوّ 
كَمَا تَأْلَمُونَ وَتَرْجُونَ   يَأْلَموُنَ  فَإِنَّهُمْ  تَأْلَموُنَ  تَكُونُوا   إِنْ  الْقَوْمِ  ابْتغَِاءِ   فيِ  تَهِنُوا   وَلا﴿:  تعالىقوله  

حال المؤمن في القتال   ، بمعنى: أنّ ( ١٠٤: النساء)  ﴾مِنْ اللَّهِ مَا لا يَرْجُونَ وَكَانَ اللَّهُ عَلِيماً حَكِيماً
يساوي وأقوى من حال الكافر بسبب رجاء المؤمن من الله تعالى الذي لا يُوجد عند الكافر،  

يعني: كان    (وكانَ اللهُ عليما حكميا) ه صفة الكافر.  حصل النهي من الخوف من الألم؛ لأنّ"لذلك  
إلاّ ينهاكم  ولا  يأمركم  ولا  شيئا  يكلفكم  فلا  حكيما  عليما  يزل  ممّ  ولم  به  عالم  هو  ا  لِما 

 .(٢) يصلحكم
وبعض أخواتها تستعمل للتعبير عن الزمن الماضي   (كان)  وتُعرب هذه الاستعمالات بأنّ 

المستمر في الحاضر، ولا تًعرب أخبارها أحوالا لتكلف تأويل الحال في مثل هذه الاستعمالات، 
  يَتُوبوُنَ   ثُمَّ  بِجَهَالَةٍ  السُّوءَ  يَعْمَلُونَ  لِلَّذيِنَ  اللَّهِ   عَلَى  التَّوْبَةُ   إِنَّمَا﴿:  تعالىكما أعرب العكبري قوله  

اللَّهُ عَلِيماً حَكِيماً  عَلَيْهِمْ  اللَّهُ  يَتُوبُ  فَأُوْلَئكَِ  قَريِبٍ  مِنْ  ( عليما حكيما)  (١٧  :النساء)  ﴾وَكَانَ 
صار عليما  " والمعنى: . (3)"... (كان) ، وصاحب الحال ضمير الفاعل في (كان)والعامل "حالان 

التأويل فيه تكلّ(٤) "في تقديره وتدبيره وتشريعه  (حكيما)بما يصلح أمر عباده، و ف؛  . وهذا 
وأخواتها إلى باب   (كان)باب  لم يوافق مجمع اللغة العربية في القاهرة على ضمّ"ولهذا السبب 

 . (٥) "الفعل وإعراب المنصوب حالا
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  سَبْعَ   فَوْقَكُمْ  خَلَقْنَا  وَلَقَدْ﴿ :  تعالى نفية، وذلك قوله  وقد ورد هذا الأسلوب في الجمل الم
ا غافلين عن الخلق ولم ، والمعنى: ما كنّ(١٧المؤمنون/  )  ﴾مَا كُنَّا عَنْ الخَْلْقِ غَافِلِينَوَ  طَرَائِقَ

 نزل كذلك. 
قد وردت عليه شواهد قرآنية كثيرة أغلبها ورد  (كان ولم يزل) معنى  خلاصة القول إنّ و 

مع صفات الله تعالى التي ليس   (اللهَ كان...  إنّ) دة:  ي سورة النساء، إذ وردت بهيأة الجملة المؤكَّف
مرة. ووردت في سورة الأحزاب    ١٥  (...  وكانَ اللهُ )دة:  مرة، وبهيأة الجملة غير المؤكَّ  ١٤  لها ضدّ
مرات، ومرة واحدة في سورة الكهف، قال   3مرات، وفي سورة الفتح    ٥  (وكان اللهُ...)بهيأة:  
  فَأَصْبَحَ   الأَرْضِ  نَبَاتُ  بِهِ  فَاخْتَلَطَ  السَّمَاءِ  مِنْ  أَنزَلْناَهُ  كَمَاءٍ  الدُّنْيَا  الْحَيَاةِ  مَثَلَ  لَهُمْ  وَاضْرِبْ﴿ :  تعالى

 (. ٤٥: الكهف) ﴾شَيْءٍ مُقْتَدِرا هَشِيماً تَذْرُوهُ الرِّيَاحُ وَكَانَ اللَّهُ عَلَى كُلِّ 
أن يطرد فقراء المؤمنين كشرط لهم   (ص)ه إلى المتكبرين الذي سألوا النبيوالخطاب موجّ

ل في  في موضع ويتحوّ  عليه لإيمانهم فضرب الله لهم مثلا بتشبيه الدنيا بالماء الذي لا يستقرّ
، أي: كان ولم (شيء مقتدرا   لى كلّوكانَ اللهُ ع ) النهاية إلى نبات جاف متهشم تذروه الرياح.  

 . (١)يزل مقتدرا على الإنشاء والإحياء 
 : (صار)بمعنى   (كان)المبحث الثالث: 

لٍ منها إلى حال ثانية  ل شيء من حال أولى مُتحوّبمعنى )صار( لبيان تحوّ   (كان)تُستعمل  
 :(٢) ، ومنه قول الشاعر(الماءُ بخارا ارا وكان  أوقدنا نارا فكان الطينُ فخّ)ل إليها نحو قولنا:  مُتحوّ

 

 ها  كأنّتيهاءَ قفرٍ والمطيِّ
 

 قطا الحَزنِ قد كانت فراخاً بيوضُها 

أفعال ناقصة أخرى من أخواتها تكون بحاجة إلى خبر يُعرب   (صار)بمعنى    (كان)وتلحق بـ
 :(3) حالا، ومن ذلك قول الراجز
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 سُ ا نجيهِ تفجُّوفي حُميّ
 

 ولا يزالُ وهو ألوى أليسُ  
مالك:    ابن  والتفجُّ "قال  الخبر...  عن  الحالية  بالجملة  المتكبّفاستغنى  والأليس:  س:  ر 

 .(٢خلقة) على تدلّ  ها؛ لأنّ ثابتة، وهي (وهو ألوى أليس). والجملة الحالية هي: (١) "الشجاع
  مَثَلاً  لِلرَّحْمَنِ ضَرَبَ بِمَا أَحَدُهُمْ بُشِّرَ وَإِذَا ﴿:  تعالى، قال ( صار) تأتي بمعنى  (ظلّ)وكذلك 

تكون بمعنى )صار(، وبمعنى:    ظلّ"، قال الأندلسي:  ( ١٧:الزخرف)  ﴾كظَِيمٌ  وَهُوَ  مُسْوَدّاً  وَجْهُهُ  ظَلَّ
اسمها...؛ لأنّ تُسند إلى  التي  الصفة  نهار، وقد نلحظ   أقامَ على  ليل أو  التبشير قد يكون في 

الغالبة أنّ النهار، وخصوصا  أكثر الولادات تكون بالليل وتتأخّ  الحالة  المولود له إلى  ر أخبار 
 .(3) "بالأنثى... 
:  (باب وضوء النائم إذا قام من نومه)يث في  فقد وردت في حد  (صار)بمعنى    (بات)أما  

أحدُكم لا يدري    إذا استيقظ أحدُكم من نومه فليغسل يديه قبل أن يدخلها في وضوئه، فإنّ"
 . (٤) "أين باتت يدُه

بـ تدلّ  (صار )وتُلحق  ناقصة  التحوّ  أفعال  نحو:  على  والصيرورة  ورجع،  )ل  وعاد،  آض، 
؟ ( ما جاءت حاجُتك)قول العرب:    (صار) وندر الإلحاق بـ(.  ل، وارتدّوحار، واستحال، وتحوّ 

 ها حربة. ؛ أي: فصارت كأنّ(٥()ها حربةأرهف شفرتَه فقعدَت كأنّ)و
التي لها ضدّ  (كان)وتُستعمل   المعنى إذا جاءت أخبارها صفات الله تعالى  ، وتُعرب بهذا 

إِنَّ   عَنْهُمَا  فَأَعْرِضُوا   وَأصَْلَحَا تَابَا  فَإِنْ  آذُوهُمَافَ  مِنْكُمْ  يَأتِْيَانِهَا  وَاللَّذَانِ ﴿ :  تعالى أحوالا، نحو قوله  
 . (١٦النساء/ ) ﴾اللَّهَ كَانَ تَوَّاباً رَحِيماً
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فإنّ عليهما،  الشهادة  بعد  والمرأة  الرجل  للزناة  الخطاب  الإيذاء   بداية  عقوبة  هو  الأمر 
الله    ا تابَ الزاني وأصلح؛ لأنّالنهي عن الايذاء إذ   بالتوبيخ الضرب بالنعال، عن ابن عباس، ثمّ

ل سلوك المحكوم عليه بالإيذاء، فقال:  ل من حال القسوة إلى الصفح والرحمة بعد تحوّسيتحوّ
واسع الرحمة. والجملة في معرض    (رحيما)، أي: مبالغ في قبول التوبة،  (ابا رحيمااللهَ كان توّ  إنّ)

 .(١) امالتعليل للأمر بالإعراض فيكون الخطاب للحُكّ
، الذي نلحظ معنى  (٢٩: النساء)   ﴾إِنَّ اللَّهَ كَانَ بِكُمْ رَحِيماً  أَنفُسَكُمْ  تَقْتلُُوا   وَلا﴿:  تعالىوقوله  

الله تعالى أمر بني    في سياق تعليل النهي عن قتل المسلمين لأنفسهم؛ لأنّ  (كان)الصيرورة في  
اسي الذي يليق بقساة القلوب إلى  ل هذا التشريع العقابي القتحوّ  اسرائيل أن يقتلوا أنفسهم، ثمّ
ة  يا أمّ–ه كان بكم  وقيل معناه أنّ"، قال الآلوسي:  (ص)ة محمدتشريع الرحمة الذي يليق بأمّ

 . (٢)"ف بني إسرائيل في ذلكرحيما، إذ لم يُكلفكم قتل الأنفس... كما كلّ -محمد
القاسية إلى تشريع    ل من تشريع العقوبةأما عند من لم يلحظ هذا المعنى الدقيق، أي التحوّ

، قال الطبرسي في  (كان ولم يزل)بـ  (كان)ه ينتقل إلى فهم معنى  الرحمة لمن تاب وأصلح فإنّ
م عليكم  أي: لم يزل بكم رحميا، وكان من رحمته أن حرّ":  (اللهَ كانَ بكم رحميا  إنّ)تفسير:  

 .(3) "قتل الأنفس... 
 تَقُولُونَ  مَا  تَعلَْمُوا   حَتَّى  سُكَارَى  وأََنْتُمْ  الصَّلاةَ  تَقْربَُوا   لا  آمَنُوا  الَّذيِنَ  أَيُّهَا  يَا﴿:  تعالىوقوله  

لُوا وإَِنْ كُنتُمْ مَرْضَى أَوْ عَلَى سَفَرٍ أَوْ جَاءَ أَحَدٌ مِنْكُمْ مِنْ تَغْتَسِ  حَتَّى  سَبِيلٍ  عَابِرِي  إِلاَّ  جُنُباً  وَلا
مْ تَجِدوُا مَاءً فَتَيمََّمُوا صَعِيداً طَيِّباً فَامْسحَُوا بِوُجُوهِكُمْ وَأيَْديِكُمْ إِنَّ  الغَْائِطِ أَوْ لامَسْتُمْ النِّسَاءَ فَلَ

 . (٤3: النساء) ﴾اللَّهَ كَانَ عَفُوّاً غَفُوراً 
التي تليق بالصلاة على فئتين، فئة عليا وهي الصحو قسَّ الطهارة  مت هذه الآية الكريمة 

  ( السكر)الصحو، وهذه مباحة عند الاضطرار على أن يكون    والاغتسال، وفئة دنيا التيمم وعدم
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البيت أهل  روايات عن  من  ورد  ما  بحسب  التكاسل  أو  النعاس  أبي    (ع)بمعنى  ورد عن  إذ 
فإنّ" قال:    (ع)جعفر متثاقلا  ولا  متناعسا  ولا  متكاسلا  الصلاة  إلى  تقم  خلل لا  من  ها 

نها تتضمن الإثم، أو هي فرع أو استثناء غير . والفئة الثانية وإنْ كانت مباحة فإّ(١) "النفاق... 
% بالمقياس لمئوي، ودرجة الطهارة الثانية ١٠٠درجة الطهارة من الفئة الأولى هي    مقبول، أو أنّ

ل  فهي درجة فاشلة قريبة لدرجة النجاح لا تُقبل إلاّ بشرط المغفرة والرحمن، إذ يتحوّ  %٤٩
المعنى  " ن طريق العفو والغفران، قال الآلوسي: حكم الله تعالى عليك من الفشل إلى النجاح ع

تعليل لما يفهمه الكلام من الترخيص والتيسير، وتقرير لهما، فإنْ مَنْ عادته المستقرة أن يعفو  
  الأصل الطهارة الكاملة وأنّ   را...؛ لأنّرا لا مُعسِّأن يكون مُيسِّ  عن الخاطئين ويغفر للمذنبين لابدّ

 . (٢) "غيرها من الرخص من العفو والغفران
إِنَّ    عَلَيْهِمْ  يَتُوبَ  أَوْ  شَاءَ  إِنْ  الْمُنَافِقِينَ  وَيُعَذِّبَ  بِصِدْقِهِمْ  الصَّادِقِينَ  اللَّهُ  لِيَجْزِيَ﴿:  تعالىوقوله  

ب  ى صفة المعذِّ الله تعالى أباح لنفسه أن يبقى عل  ، أي: أنّ ( ٢٤:الأحزاب )   ﴾اللَّهَ كَانَ غَفُوراً رَحِيماً 
  ه صار غفورا رحيما لمن تاب وأصلح قبل الموت. وهذا يهني أنّ للمنافقين أو يتوب عليهم؛ لأنّ

جالس الحسنَ أو ابنَ سيرين، والفرق "لا تفيد معنى التخيير بل تفيد معنى الإباحة نحو:    (أو)
 . (3) "بينهما جواز الجمع في الإباحة، ومنع الجمع في التخيير

رهم في أمرهم، الله تعالى لم يُحيّ  ن فهمَ معنى التخيير من الحكام المخاطبين فإنّأما عند مَ
:  تعالىل حكم القسوة إلى حكم العفو والرحمة بقوله  ن تفاصيل التوبة المقبولة التي تحوّ إذ بيّ
 اللَّهُ   يَتُوبُ  فَأُوْلَئكَِ  قَريِبٍ  مِنْ   يَتُوبُونَ  ثُمَّ  بِجَهَالَةٍ  السُّوءَ  يَعمَْلُونَ  لِلَّذيِنَ  اللَّهِ  عَلَى  التَّوْبَةُ  إِنَّمَا﴿

وَلَيْسَتْ التَّوْبَةُ لِلَّذيِنَ يعَْمَلُونَ السَّيِّئَاتِ حَتَّى إِذَا حَضَرَ أَحَدَهُمْ   *وكََانَ اللَّهُ عَلِيماً حَكِيماً  عَلَيْهِمْ
وَهُ يَمُوتُونَ  الَّذيِنَ  وَلا  الآنَ  تُبْتُ  إِنِّي  قَالَ  أَلِيماًالْمَوْتُ  عَذَاباً  لَهُمْ  أعَْتَدْنَا  أُوْلَئِكَ  كُفَّارٌ    ﴾ مْ 

 . (١٨-١٧:)النساء
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ل أحكام العقاب الشديد إلى أحكام الرحمة والغفران في ح معنى الصيرورة في تحوّويتضّ
تقسيم الفئة القاعدة    تقسيم المؤمنين على فئتين: فئة القاعدين بلا ضرر، وفئة المجاهرين، ثمّ

على فئة قاعدة من دون عذر وأخرى قاعدة بعذر من الرجال والنساء الكبار   في أرض الكفر
  مِنْ   الْقَاعِدوُنَ  يَسْتَوِي  لا﴿:  تعالى السن والصغار، فهؤلاء يغفر الله له ويعفو عنهم، وذلك قوله  

 وأََنفُسِهِمْ فَضَّلَ اللَّهُ الْمُجَاهِديِنَ لْمُؤْمِنِينَ غَيْرُ أُوْلِي الضَّرَرِ وَالْمُجَاهِدُونَ فِي سَبِيلِ اللَّهِ بِأَمْوَالِهِمْ ا 
الْمُجَاهِديِ اللَّهُ  وَفَضَّلَ  الْحُسْنَى  اللَّهُ  وعََدَ  وَكُلاًّ  دَرَجَةً  الْقَاعِدِينَ  عَلَى  وأََنفُسِهِمْ  علََى  بِأَمْوَالِهِمْ  نَ 

إِنَّ الَّذيِنَ تَوَفَّاهُمْ   *كَانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِيماًدَرَجَاتٍ مِنْهُ وَمَغْفِرَةً وَرَحْمَةً وَ  *الْقَاعِديِنَ أَجْراً عَظِيماً
كُنتُمْ قَالُوا كُنَّا مُسْتضَْعَفِينَ فِي الأَرْضِ قَالُوا أَلَمْ تَكُنْ أَ رضُْ  الْمَلائِكَةُ ظَالِمِي أَنفُسِهِمْ قَالُوا فِيمَ 

إِلاَّ الْمُسْتضَْعَفِينَ مِنْ الرِّجَالِ    *جَهَنَّمُ وَسَاءَتْ مَصِيراً  اللَّهِ وَاسِعَةً فَتُهَاجِرُوا فِيهَا فَأُوْلَئكَِ مَأْوَاهُمْ
فَأُوْلَئِكَ عَسَى اللَّهُ أَنْ يَعْفُوَ عَنْهُمْ وكََانَ    *وَالنِّسَاءِ وَالْوِلْدَانِ لا يَسْتطَِيعُونَ حِيلَةً وَلا يَهْتَدُونَ سَبِيلاً

فِي سَبِيلِ اللَّهِ يَجِدْ فِي الأَرْضِ مُرَاغَماً كَثِيراً وَسَعَةً وَمَنْ يَخْرُجْ  وَمَنْ يُهَاجِرْ    *اللَّهُ عَفُوّاً غَفُوراً
الْمَوْتُ فَقَدْ وَقَعَ أَجْرُهُ علََى اللَّهِ وكََانَ ال لَّهُ غَفُوراً  مِنْ بَيْتِهِ مُهَاجِراً إِلَى اللَّهِ وَرَسُولِهِ ثُمَّ يُدْرِكْهُ 

 . ( ١٠٠-٩٥النساء: ) ﴾رَحِيماً
وكان الله غفورا  )في تذييل ثلاث آيات، الأولى:    ل صفات الله تعالى التي لها ضدّ د تحوّور 

هم فئات مختلفة أدناها فئة  مؤمن على الرغم من أنّ  لكلّ   (صار غفورا رحيما)بمعنى    (رحيما
القاعدين عن الجهاد والهجرة في سبيل الله ورسوله من دون وجود عذر لهم، ومع ذلك وعدهم  

وكان اللهُ  )  "، بسبب صيرورة صفة من الشدة إلى الغفران والرحمة، قال الآلوسي: (الله الحسنى)
 .(١)"تذييل مُقرر لما وعد سبحانه من قبل (غفورا رحيما

وا غفورا مع من له  قارب أن يصير عفّ)ها تعني:  الثانية فإنّ  (ا غفورا وكان الله عفوّ )له:  أما قو 
فإنْ قلت لِمَ قيل: "، قال الزمخشري:  (عسى)ه أو صغره من الأطفال، بدلالة  بسبب كبر سنّ  (عذر

لهم، بكلمة الإطماع؟(، قلت: للدلالة على أنّ ) الهجرة أمرٌ مضيّ  عسى الله أن يعفو   ق لا ترك 
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ي، فكيفَ  ه أن يقول: عسى الله أن يعفو عنّن الاضطرار من حقّالمضطر البيّ توسعة فيه، حتى إنّ
 .(١) "بغيره؟! 
فئة من يهاجر ويموت في   الثالثة، فهي تخصّ  (وكان الله غفورا رحيما)أما قوله تعالى:   

داد فيه طاعةً  ، أو جهاد، أو فرار إلى بلد يزلغرض ديني، من طلب علم، أو حجّ"أثناء الهجرة  
، وإنْ لم (٢) "ب، فهي هجرة في سبيل الله ورسولهأو قناعة وزهدا في الدنيا، أو ابتغاء رزق طيّ

 ض قساوة الموت بالمغفرة والرحمة الأخروية. الله سيعوّ يحقق مبتغاه بسبب الموت؛ لأنّ
من شدة العذاب إلى الغفران والرحمة    ويتضح معنى صيرورة صفات الله تعالى التي لها ضدّ 

ر سلوك المخاطبين من الكفار ومرتكبي  بوصفهما عاملين تابعين لعامل مستقل يظهر في تغيّ
ل السيئات بالحسنات بأسلوب جرائم القتل والزنا إلى التوبة والإيمان والعمل الصالح الذي يُبدّ

  وَالَّذيِنَ ﴿:  تعالىالمحسوس، وذلك في قوله    ن كيفية التفاعل بين العاملين بالتفصيل التجريبييُبيّ
 اللَّهِ إِلَهاً آخَرَ وَلا يقَْتلُُونَ النَّفْسَ الَّتِي حَرَّمَ اللَّهُ إِلاَّ باِلْحَقِّ وَلا يَزْنُونَ وَمَنْ يَفْعَلْ  مَعَ  يَدعْوُنَ  لا

إِلاَّ مَنْ تَابَ وَآمَنَ وَعَمِلَ   *خْلُدْ فِيهِ مُهَاناًيُضَاعَفْ لَهُ الْعَذَابُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ ويََ   *ذَلِكَ يَلْقَ أَثَاماً
 . ( ٧٠- ٦٨الفرقان: )  ﴾عَمَلاً صَالِحاً فَأُوْلَئِكَ يُبَدِّلُ اللَّهُ سَيِّئَاتِهِمْ حَسَنَاتٍ وَكَانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِيماً

  وَنِسَاءِ   وَبَنَاتكَِ  لأَزْوَاجِكَ  قُلْ  النَّبِيُّ  أيَُّهَا  يَا﴿:  تعالىفي قوله    (وكان الله غفورا رحيما)أما  
 ﴾نَ عَلَيْهِنَّ مِنْ جَلابِيبِهِنَّ ذَلِكَ أَدْنَى أَنْ يُعْرَفْنَ فَلا يُؤْذيَْنَ وَكَانَ اللَّهُ غَفُوراً رَحِيماًيُدْنِي الْمُؤْمِنِينَ

فإنّ( ٥٩:الأحزاب ) تخصّ   ،  والرحمة  بالتستّ" ما    المغفرة  الإخلال  من  يصدر  ]من  عسى  ر 
 .(3) "من التفريط زئيات[، وقيل: ما سلف منهنّالج

ة والأمة تخرجان لقضاء  الحرّ" أما الرحمة فتتصل بالتشريع الذي يمنع الأذى، إذ كانت   
اق الحاجة في الغيطان وبين النخيل من غير امتياز بين الحرائر والإماء، وكان في المدينة فسّ
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إماء، فأمرت الحرائر    فإذا قيل لهم يقولون حسبناهنّما تعرضوا للحرائر  ضون للإماء، وربّيتعرّ
 . (١)"كثير الرحمة فيُثيب مَن امتثل أمره منهنّ (رحيما)ر... ووالتستّ يّأن يخالفن الإماء بالزّ

به الله تعالى    لة هي فصل العلم العاصم من الضلالة الذي يخصّوقد تكون صفة الله المتحوّ 
ل شخصية النبي إلى شخصية متميزة  ه يحوّ ه يُصبح عظيما؛ لأنّإنّأنبيائه، والذي مهما كان قليلا ف

  إِنَّ   نَفْسِي  أُبَرِّئُ  وَمَا﴿ :(ع)على لسان يوسف   تعالىومفارقة لشخصية البشر الاعتياديين، قال  
وعلى لسان نبيه  (،  ٥3يوسف/  )  ﴾رَحِيمٌ  غَفُورٌ  رَبِّي  إِنَّ  رَبِّي  رَحمَِ   مَا  إِلاَّ  بِالسُّوءِ  لأَمَّارَةٌ  النَّفْسَ
قُلْ الرُّوحُ مِنْ أَمْرِ رَبِّي وَمَا أُوتِيتُمْ   الرُّوحِ  عَنْ  وَيَسْأَلوُنَكَ﴿:  حين سئل عن الروح  (ص)محمد

إِلاَّ    *يلاًوَلَئِنْ شئِْنَا لَنذَْهَبَنَّ بِالَّذِي أَوْحَيْنَا إِليَْكَ ثُمَّ لا تجَِدُ لَكَ بِهِ عَلَيْنَا وَكِ  *مِنْ العِْلْمِ إِلاَّ قَلِيلاً
 . (٨٧-٨٥الإسراء: )  ﴾رَحْمَةً مِنْ ربَِّكَ إِنَّ فَضْلَهُ كَانَ عَلَيكَْ كَبِيراً

هذا من أعظم  ":  هـ(٧٤٥)توالمعنى: )صار فضل الله القليل عليك عظيما(، قال الأندلسي 
إلاّ  ه تعالى ما أعطى الخلق من العلمالعلمَ أشرف الفضائل والمناقب، وذلك أنّ الدلائل على أنّ

 .(٢) "ى ذلك القليل عظيما سمّ قليلاـ ونصيب الشخص من علوم الخلائق يكون قليلا، ثمّ
  ( كان)نسبة من استعمالات    جاء أقلّ  (صار)بمعنى    (كان)استعمالات    وخلاصة القول إنّ 

الأصل في صفات الله    ، أو بمعنى استمرار الوصف على موصوفه؛ لأنّ(كان ولم يزل) بمعنى:  
ال هو  أما  تعالى  فإنّالمتغيّ  الصفاتثبوت،  السلوكية  في  المتغيرات  لمواكبة  أو  رة  فرعا،  تمثل  ها 

نسبة هذا الاستثناء كبيرة بالقياس مع الأديان الأخرى التي  استثناء من القاعدة، ومع ذلك فإنّ
( مرات في سورة النساء، ٦)   (الله كان...  إنّ)تشدد العقاب، إذ وردت الصفات المتغيرة بهيأة:  

دة ( مرات غير مؤك٥َّ، و)(الله كان...  إنّ)( مرات أيضا، مرة واحدة بهيأة  ٦وفي سورة الأحزاب ) 
 . ( وكان الله....)، ومرة واحدة في سورة الفرقان وفي سورة الفتح بهيأة: ( وكان الله...)بهياة: 
%، ونسبة  3٨حوالي    تي لها ضدّمع الصفات الإلهية ال  (كان)وهكذا تُصبح نسبة استعمال   

%، ما يجعل تعامل  ٦٢  مع الصفات الإلهية التي ليس لها ضدّ  (كان ولم يزل)استعمالها بمعنى:  
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 (ص)ة محمدا على التسامح والرحمة والمغفرة بنسبة كبيرة رحمة بأمّالله تعالى مع عباده مبنيّ
  قُلوُبُكُمْ   قَسَتْ  ثُمَّ﴿:  بقوله  تعالى  بالقياس إلى الأمم السابقة، ولاسيما اليهود الذين وصفهم الله

وإَِنَّ مِنْ الْحِجَارَةِ لَمَا يَتَفَجَّرُ مِنْهُ الأَنْهَارُ وإَِنَّ مِنْهَا لَمَا    قَسْوَةً  أَشَدُّ  أَوْ  كَالْحِجَارَةِ  فَهِيَ  ذَلكَِ   بَعْدِ  مِنْ
يَهْبِ لَمَا  مِنْهَا  وإَِنَّ  الْمَاءُ  مِنْهُ  فَيَخْرُجُ  تَعمَْلُونَ يَشَّقَّقُ  عَمَّا  بِغَافِلٍ  اللَّهُ  وَمَا  اللَّهِ  خَشْيَةِ  مِنْ   ﴾ طُ 

ت من  لت الرسالة الخاتمة برحابة صدر وضحّ ؛ لخصوصية الأمة الإسلامية التي تقبّ(٧٤:البقرة)
ها حتى نسي كثيرٌ من المسلمين الأحكام والتقاليد الجاهلية المبنية على الفتك  أجلها ونصرت نبيّ

والقسوة في العلاقات الاجتماعية والاقتصادية، إذ صار المؤمنون إخوة حتى لو حصل بينهم  
بين   بالصلح  السعي  المتقاتلة تكليف  الفئات غير  تعالى على  الله  لذلك أوجب  خلاف وقتال، 

ق  المتقاتلة،   لَعَلَّكُمْ  اللَّهَ  وَاتَّقُوا   أَخَويَْكُمْ  بَيْنَ   فَأَصْلِحُوا   إِخْوَةٌ  الْمُؤْمِنوُنَ  إِنَّمَا﴿:  تعالىال  الفئات 
 . ( ١٠ :الحجرات ) ﴾تُرْحَموُنَ 

 استعملت في القرآن الكريم استعمالا خاصا، إذ  (كان)  وقد أفاد الدكتور إبراهيم أنيس أنّ
ه  وهو ما يعدّ- ،  (كان)منها على الفعل    ت اشتمل كلّمن الآيا  ( ٤٠٠) ما يربو على  "لحظ مجيئ:  

 (كان)ا لا نكاد نلحظ بوضوح معنى المضي في الفعل  ، غير إنّ-را عن الزمن الماضيالنحاة معبّ
عنصر دخيل على الجملة الأصل، ويؤلف   (كان)؛ لأن  (١) "إلاّ في عدد قليل من تلك الآيات

زمن الخبر، الذي يختلف صرفيا، ومعجميا ومقاميا    مع فعل الجملة عبارة الفعل فيتفاعل زمنه مع
باختلاف موضوعه، إذ يأتي أحيانا بهيا’ المشتقات المستمرة الزمن في قولنا: )كان زيدٌ نشيطا(،  

كان  ) للدلالة على زمن الحدث المنقطع في الماضي، وقد يأتي بهيأة الفعل الماضي في قولنا:  
حَضَرَ فيدلّ(زيدٌ  الماضي    ،  الزمن  قولك:  على  الواضح  المقامي  ومثاله  البعيد،  كنتُ  )المنقطع 

ه المحدثون إلى ما أغفله ، وأنت الآن متخرج في الكلية؛ لذلك تنبّ(درستُ النحو في المتوسطة
فقسّ(٢)القدماء قسما،  عشر  اثني  بغلت  تقسيمات  الفعل  أزمنة  يخص (3)موا  فيما  أهمها   ،

 موضوعنا ثمانية هي: 
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نحو قولك:   -1 البعيد،  المنقطع  الماضي  للدلالة على  فعلَ(:  النحو في  ))كان+  كنتُ درستُ 
 . (المتوسطة

المؤكَّ(لقد + كان +فعلَ) -2 البعيد  المنقطع  الماضي  للدلالة على  لقد كنتُ )د، نحو قولك:  : 
 . (درست النحو في المتوسطة

كنتُ قد )ضارع، نحو قولنا:  : للدلالة على الزمن الماضي القريب من الم(كان + قدَ + فعلَ) -3
 . (درستُ الدرسَ

بالمضارع إذا جاءت  ( كان + فاعلا) -4 المتصل  المستمر  الزمن  للدلالة على  بمعنى    (كان): 
ل أزمنة العامل الماضي إلى الماضي المستمر.  الأحوال تحوّ  التي خبرها حال؛ لأنّ  (صار)

من المشتقات   (كان)أخبار  لوصف طبائع الأشياء، وأكثر ما تأتي    (كان ولم يزل)وبمعنى  
 المستمرة الزمن. 

 .(الآن _ هنا ) ة، المقول : للدلالة على حكاية الماضي المستمر مدّ(كان + يفعل) -5
الحدث كان مستمرا في   : للدلالة على أنّ(، أضحى أمسى، أصبح + يفعلمازال، ما انفكّ) -6

 . (قُ بغزارةأضحى المطرُ يتدفّ)زمن الماضي المتصل بزمن المضارع، نحو قولنا: 
 )السين أو سوف+ كان + يفعل(: للدلالة على زمن المستقبل.  -7
 للدلالة على زمن المضارع أو المستقبل. (كان)الأمر بـ -8

 

 الخاتمة

 تائج البحث، فيمكن إيجاز النتائج بنقطتين: ن  بحص من خاتمة تدرج فيها أهمّ  لكلّ  إذا كان لابدّ
يُسمّ ما  إلى  البحث  تنحصر بموضوع معين  ينتمي هذا  التي  الموضوعية، أي  بالبحوث  ى 

 (كان)لة بإضافة الوحدة النحوية  صغير ودقيق، وهو البحث عن معاني النحو في الجمل المحوّ
مخل وطبائع  تعالى  الله  صفات  أخبارها  جاءت  التي  أخواتها  قُسمت وبعض  إذ  الثابتة،  وقاته 

ليس ضدّ التي  تعالى  الله  أولهما: صفات  قسمين:  على  تعالى  الله  العليم    صفات  نحو:  الثابتة، 
، نحو: الهداية شيء...الخ، وثانيهما: صفات الله تعالى التي لها ضدّ  والحكيم والخبير والمحيط بكلّ
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لة من  اب واللعنة. وهذه الصفات متحوّة العقوالرحمة والغفران والعفو، التي تقابل الإضلال وشدّ
التي ليس لها ضدّ(صار)بمعنى    (كان)حال إلى أخرى فتكون   الثابتة  ها إذا فإنّ  . أما الصفات 

كانَ  )كان معناها الدلالة على الماضي المستمر في الحاضر ويُعرف بتقنية:    (كان)جاءت أخبارا لـ
 . (ولم يزل

 على عظمة الخالق وعلمه وخبرته وقدرته على كلّ الصفات الثابتة التي ليس لها ضدّ تدلّ
مثلا منسجمة مع النظام الذي   (وكان الله عليما حكميا)شيء؛ لذلك جاءت تشريعاته المذيلة بـ

لة خرق هذه التشريعات يؤدي إلى فساد النظام كله. أما الصفات المتحوّ  البشرية؛ لأنّم به  تتقدّ
ط الضوء على مبدأ التسامح مع العباد في القضايا التي هي من ها تسلّمن حال إلى أخرى، فإنّ

ها تحتاج إلى وقت طويل للتخلص منها  نوع الآثام والتي تشبه الفايروسات التي لا تُرى ولكنّ
أنّوالسيطر على  تعالى  الله  معها  فتعامل  عليها،  الإلهية  ة  الصفات  في  تؤثر  مستقلة  عوامل  ها 
ة العقاب إلى الغفران والرحمة والعفو بوصفها عوامل تابعة  ، من شدّإلى الضدّ  لة من الضدّالمتحوّ

، حتى بلغت نسبة هذا (ص) ة محمدة بأمّلتيسير تغيير السلوك من السلبي إلى الايجابي رحمّ
 % بالقياس إلى نسبتها عند الأمم الأخرى. 3٨مل في عينة البحث نسبة كبيرة التعا

على طبائع المخلوقات وفضائل الله تعالى   مع زمن أخبارها التي تدلّ  (كان)يتفاعل زمن   
لتكوين مركّ  الناس  الخبر، وتكون  أنبيائه وعلى  للدلالة علة  (كان ولم يزل) بمعنى    ( كان)ب   ،

تتخلى عن زمن الماضي المنقطع، أو المحدد   (كان) ائل، وهذا يعني أن  ثبوت هذه الطبائع والفض
 بالمضارع أو المستقبل.
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 م(.٢٠٠٧هـ/١٤٢٨)٢بيروت، لبنان،ط 

هـ(، تحقيق  ٥٢١إصلاح الخلل الواقع في الجمل، الزجاجي، عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي )ت .6

 م(. ٢٠٠3هـ/ ١٤٢٤)١عبد الله النشرتي، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط

هـ(، تحقيق د. عبد الحسين  3١٦و، أبو بكر محمد بن سهل بن السراج البغدادي)تالأصول في النح  .7

 م(.١٩٩٩هـ/ ١٤٢٠، )٤الفتلي، مؤسسة الرسالة ناشرون، بيروت، لبنان، ط

إعراب القرآن وبيانه، محيي الدين الدرويش، دار اليمامة ودار ابن كثير، دمشق، بيروت، دار الإرشاد  .8

 م(. ٢٠٠3هـ/ ١٤٢٤) ، ١للشؤون الجامعية، سوريا، ط 

الإنصاف في مسائل الخلاف بين النحويين البصريين والكوفيين: كمال الدين أبو البركات عبد الرحمن   .9

هـ(، قدم له ووضع هوامشه وفهارسه حسن حمد، بإشراف: د.إميل بديع ٥٧٧بن أبي الوفاء الأنباري)ت

 م(. ١٩٩٨هـ/١٤١٨، )١يعقوب، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط 

هـ(، دراسة وتحقيق وتعليق عادل  ٧٤٥لبحر المحيط، محمد بن يوسف الشهير بابن حيان الأندلسي)تا .10

 م(. ٢٠٠٧هـ/ ١٤٢٨، ) ٢أحمد عبد الموجود، وآخرين، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط

العكبري)ت .11 الله  البقاء عبد  أبو  القرآن،  إعراب  بيروت، ط٦١٦التبيان في  العلمية،  الكتب    ، ١هـ(، دار 

 م(. ١٩٩٨هـ/ ١٤١٩)

هـ(، تقديم د. أحمد  ٨١٦التعريفات، أبو الحسن علي بن محمد الجرجاني المعروف بالسيد الشريف)ت .12

 م(. ١٩٨٦هـ/١٤٠٦مطلوب، دار الشؤون الثقافية العامة، وزارة الثقافة والإعلام، بغداد، العراق، )

ال .13 البابي  ومطبعة  مكتبة  شركة  المراغي،  مصطفى  أحمد  المراغي،  طتفسير  بمصر،  وأولاده  ،  ١حلبي 

 . ١٢3/ ٢٩م(:  ١٩٤٦هـ/ ١3٦٥)

القرآن، أبو جعفر محمد بن جرير الطبري)ت .14 البيان عن تأويل آي  هـ(، مطبعة مصطفى  33١٠جامع 

 م(. ١٩٥٤هـ/١3٧3)٢البابي الحلبي وأولاده، مصر، ط 
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دار الكتب  هـ(، تحقيق سالم البدري،  ٦٧١الجامع لأحكام القرآن، محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي)ت .15

 م(. ٢٠٠٤هـ/١٤٢٤، ) ٢العلمية، بيروت، لبنان،ط 

هـ(، تحقيق فخر الدين قباوة،  ٧٤٩الجنى الداني في حروف المعاني، صنعة الحسن بن قاسم المرادي)ت .16

 م(. ١٩٩٢هـ/  ١٤١3، )١الأستاذ محمد نديم، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط 

ريب لابن هشام الأنصاري، محمد بن أحمد بن عرفة  حاشية الدسوقي على مغني اللبيب عن كتب الأعا .17

 م. ٢٠٠٩هـ(، دار ومكتبة الهلال، بيروت،١٢3٠الدسوقي )ت

الحماسة، أبو عباد الوليد بن عبيد البحتري، تحقيق محمد إبراهيم محمد، ود. أحمد محمد عبيد، هيأة  .18

 م. ٢٠٠٧أبو ظبي للثقافة والتراث، المجمع الثقافي، أبو ظبي، 

هـ(، تحقيق وشرح: عبد السلام محمد هارون، دار  ٢٥٥و عثمان عمرو بن بحر الجاحظ)ت الحيوان، أب .19

 م(. ١٩٦٩هـ/١3٨٨، )3إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، ط

هـ(،قرأه وعلق عليه:  ٤٧١دلائل الإعجاز، أبو بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني )ت .20

 م(. ١٩٩٢هـ/ ١٤١3، )3محمود محمد شاكر، دار المدني، جدة، ط

بيروت،   .21 اليسوعيين،  الآباء  مطبعة  الأنباري،  يعلى  بن  محمد  بن  المفضل  بكر  أبو  المفضليات،  ديوان 

 )د.ت(.

 م. ٢٠٠٧ديوان عمرو بن أحمر، قنديل للطباعة والنشر والتوزيع، دبي، الإمارات العربية المتحدة،   .22

هـ(،  ١٢٧٠و الفضل محمد الآلوسي البغدادي)ت روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، أب .23

،  ١تحقيق محمد أحمد أمين، وعمر عبد السلام السلامي، دار إحياء التراث العربي، بيروت، لبنان، ط

 م(. ١٩٩٩هـ/  ١٤٢٠)

الهمداني المصري، ومعه   .24 العقيلي  الدين عبد الله بن عقيل  شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك، بهاء 

تحقيق ابن عقيل، تأليف محمد محيي الدين عبد الحميد، دار الغدير للطباعة والنشر  كتاب منحة الجليل ب

 هـ(. ١٤٢٩، ) ١والتجليد، قم، ط 

الأندلسي )ت .25 مالك  بن  الدين محمد بن عبد الله  التسهيل، جمال  هـ(، تحقيق محمد عبد  ٦٧٢شرح 

 م(. ٢٠٠١هـ/ ١٤٢٢.) ١القادر عطا، وطارق فتحي السيد، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط 
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البقاء يعيش بن علي بن يعيش الموصلي)ت .26 المفصل للزمخشري، أبو  هـ(، قدم له ووضع ٦٤3شرح 

 م(. ٢٠٠١هـ/ ١٤٢٢، ) ١حواشيه وفهارسه، د. أميل بديع يعقوب، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط 

وفسيت عن  هـ(، دار الفكر، بيروت، طبعة بالأ٢٥٦صحيح البخاري، محمد بن إسماعيل البخاري)ت .27

 هـ. ١٤٠١طبعة دار الطباعة العامرة باستانبول،  

هـ(، حقق نصوصه وصححه  ٢٦١صحيح مسلم، أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري )ت .28

 ورقمه وعدّ كتبه وأبوابه وأحاديثه وعلق عليه محمد فؤاد عبد الباقي، دار الحديث، القاهرة )د.ت(. 

 م. ٢٠٠١. محمد محمد داود، دار غريب للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة،  العربية وعلم اللغة الحديث، د .29

 م. ١٩٨٤،  ١علي جابر المنصوري: الدلالة الزمنية في الجملة العربية، مطبعة جامعة بغداد، ط  .30

البعلي )ت .31 الفتح  أبي  بن  محمد  القاهر،  عبد  في شرح جمل  محمد  ٧٠٩الفاخر  ممدوح  تحقيق  هـ(، 

 م(. ٢٠٠٢هـ/١٤٢3)١خسارة، الكويت، ط 

القرارات المجمعية في الألفاظ والأساليب، أعدّها وراجعها محمد شوقي وإبراهيم الترزي، نشر مجمع  .32

 م. ١٩٨٩اللغة العربية، القاهرة

هـ(، علق عليه ووضع حواشيه د. إميل بديع يعقوب،  ١٨٠الكتاب، عمرو بن عثمان بن قنبر )سيبويه()ت .33

 م(. ١٩٩٩هـ/ ١٤٢٠، ) ١لبنان، ط دار الكتب العلمية، بيروت،  

هـ(،  ١١٨٥كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم، الشيخ محمد علي بن علي بن محمد التهانوي الحنفي)ت   .34

 م(. ١٩٩٨هـ/ ١٤١٨.)١وضع حواشيه أحمد حسن بسج، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط 

ا .35 عمر  بن  محمود  القاسم  أبو  الأقاويل،  وعيون  التنزيل  حقائق  عن  لزمخشري  الكشاف 

هـ(، حققها على نسخة خطية: عبد الرزاق المهدي، دار إحياء التراث العربي، مؤسسة  ٥3٨الخوارزمي)ت

 م(. ٢٠٠١هـ/١٤٢١التاريخ العربي، بيروت، لبنان، )

هـ(، اعتنى  ٧١١لسان العرب، أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري )ت .36

وهاب، ومحمد الصادق العبيدي، دار إحياء التراث العربي، مؤسسة التاريخ  بتصحيحها أمين محمد عبد ال

 ، )د.ت(. 3العربي، بيروت، لبنان، ط 



994  اعجاز قرآن  یمل  یشهما   ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما ینمجموعه مقالات اول 

ط  .37 والطباعة،  والتوزيع  للنشر  الكتب  عالم  حسان،  تمام  د.  ومبناها،  معناها  العربية  ،  ٤اللغة 

 م(. ٢٠٠٤هـ/ ١٤٢٥)

الطب  .38 القرآن، أبو علي الفضل بن الحسن  البيان في تفسير  هـ(، حققه وعلق عليه ٥٤٨رسي )تمجمع 

الأعلمي   مؤسسة  العاملي،  الأمين  محسن  له  قدم  الاختصاصيين،  والمحققين  العلماء  من  لجنة 

 م(. ١٩٩٥هـ/١٤١٥، ) ١للمطبوعات، بيروت، لبنان، ط 

المحيط في أصوات العربية ونحوها وصرفها، محمد الأنطاكي، مكتبة دار الشرق، شارع سوريا، بيروت،   .39

 م(. ١٩٧٢/ه ـ١3٩٢، )١ط

 هـ(، دار صادر، بيروت، لبنان، )د.ت(. ٢٤١مسند أحمد، الإمام أحمد بن حنبل )ت .40

هـ(، تحقيق أحمد يوسف نجاتي، ومحمد علي ٢٠٧معاني القرآن، أبو زكريا يحيى بن زياد الفراء)ت .41

 النجار، دار السرور، )د.ت(. 

العربي   .42 التاريخ  مؤسسة  السامرائي،  فاضل  د.  النحو،  بيروت،  معاني  والتوزيع،  والنشر  للطباعة 

 م(. ٢٠٠٧هـ/١٤٢٨،)١لبنان،ط

لبنان،   .43 بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  يعقوب،  بديع  إميل  د.  العربية،  اللغة  دقائق  في  المفصل  المعجم 

 م(. ٢٠٠٤هـ/ ١٤٢٤)١ط

)ت .44 الأنصاري  هشام  بن  الدين  جمال  الأعاريب،  كتب  عن  اللبيب  الصادق  ٧٦١مغني  مؤسسة  هـ(، 

 ق.ش(. ١3٧٨)١لنشر، ط للطباعة وا

،  3هـ(، دار الفكر، بيروت، لبنان، ط٦٠٤مفاتيح الغيب، محمد بن فخر الدين بن ضياء الدين الرازي)ت  .45

 م(. ١٩٨٥هـ/ ١٤٠٥)

المقرِّب ومعه مُثُل المقرب، أبو الحسن علي بن المؤمن بن محمد بن علي بن عصفور الحضرمي الأشبيلي  .46

مد عبد الموجود وعلي محمد معوّض، دار الكتب العلمية،  هـ(، تحقيق وتعليق ودراسة عادل أح٦٦٩)ت

 م(.١٩٩٨هـ/١٤١٨)١بيروت، لبنان، ط 

 م. ٢٠٠3،  ٢من أسرار اللغة، د. إبراهيم أنيس، مكتبة الانجلومصرية، القاهرة، ط .47



  995  معانی )کان( و بعض أخواتها اللاتی أخبارها طبائع المخلوقات وصفات الخالق

الطباطبائي)ت .48 حسين  محمد  القرآن،  تفسير  في  المجتبى  ١٤٠٢الميزان  دار  مؤسسة  منشورات  هـ(، 

 م(. ٢٠٠٤هـ/١٤٢٥ان، طبعة أولى محققة،)للمطبوعات، قم، إير

القاهرة، ط .49 حزن،  بن  دار  مصر،  للجامعات،  النشر  دار  بركات،  إبراهيم  إبراهيم  د.  العربي،  ،  ٤النحو 

 م. ٢٠٠٧

 م(. ٢٠٠٧هـ/١٤٢٨، ) ١النحو الوافي، عباس حسن، مكتبة المحمدي، بيروت، لبنان، ط  .50

مة سعيد الغانمي، المركز الثقافي العربي، الدار  نظرية التأويل، الخطاب وفائض المعنى، بول ريكور، ترج .51

 م. ٢٠٠٦،  ٢البيضاء، المغرب، ط 

نظرية النحو العربي ورؤيتها لتحليل البنى النحوية، رابح بومعزة، عالم الكتب الحديث، إربد، الأردن،   .52

٢٠١١ . 

  هـ(، تحقيق أحمد شمس الدين، دار الكتب ٩١١همع الهوامع في شرح جمع الجوامع، السيوطي )ت .53

 م. ١٩٩٨العلمية، بيروت، لبنان، 



 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

براساس نظریه  گفتاری تعهدی سور جمعه و منافقون  های کنش 
 کارگفت سرل واکاوی  

 1هی پورمحمد جورکو هیمرض

 2آبادیفرزانه تاج

 چکیده
های مطرح در تحلیل گفتمان، یعنی نظریه کارگفت  بر یکی از نظریه  پژوهش حاضر تلاش دارد تا با تکیه  

کند،  قدس ایفا میتر معنایی متون مهای عمیقای در فهم و دستیابی به لایه(، که جایگاه ویژه1975سِرل ) 
به بررسی نقش کارگفت تعهدّی در سور جمعه و منافقون بپردازد. ماهیت کارگفت تعهّدی، الزام به انجام  

کارگیری آن، بازتاب  شود و قصد گوینده از بهکاری در آینده و همچنین میزان التزام به آن را شامل می
پگزاره این  انجام  منظور  به  پیرامون است.  معیارهای نحوی،  ای در محیط  با درنظرگرفتن  ابتدا  ژوهش، 

های  واژگانی و معنایی، مواردی که دارای کنش تعهّدی بود، استخراج و سپس برای هر مورد، ویژگی
مختلفی از جمله قالب گفتمانی کنش، صریح یا غیرصریح بودن آن، طرف متعهّد شونده و مضمون تعهّد  

دهد که  ها نشان میها و بررسی کمّی آن ( تعیین شد. تحلیل دادهگیری از تفسیر المیزان و نمونه)با بهره
در سوره جمعه از مجموع نه مورد کنش تعهدی که هفت مورد آن به صورت صریح و بقیه به صورت  

است، هفت مورد در قالب تهدید  ها خداوند متعهّد به انجام عملی شده کاررفته و در همگی آن غیرصریح به
است. با توجه به مضمون این تعهدات )سزای اعمال، رحمت و  وعده بیان شدهو دو مورد به صورت  

ها با هدف سوره که  توان گفت که انتخاب نوع این کارگفتهدایت الهی، معاد و علم مطلق خدا( می
ها به انجام عمل نیک است، تناسب دارد. همچنین، از مجموع  برحذر داشتن مؤمنان از دنیا و تشویق آن 

کنش تعهّدی سوره منافقون که همگی به صورت صریح بیان شده و مباحثی چون سزای اعمال،  پنج مورد  
گیرند، چهار مورد به شیوه تهدید از جانب خداوند و یک مورد هدایت الهی و آزار مؤمنان را در بر می
که با  است. تهدید شیوه غالب این نوع کارگفت در این سوره است به شکل سوگند خوردن منافقان آمده

 که افشای ماهیّت منافقان و عوامل حفظ ایمان از نفاق است، مطابقت دارد.  محتوای کلّی آن

 گان کلیدی واژ
 کارگفت تعهّدی؛ قرآن؛ سوره جمعه؛ سوره منافقون. ؛نظریه کارگفت

 مقدمه . 1

 
ای قرآن، دانشگاه شهید بهشتی،  رشتهآموخته کارشناسی ارشد رشته اعجاز قرآن، پژوهشکده مطالعات میاندانش  .1

 marzie.pmj.13799@gmail.com         تهران، ایران. 

 f_tajabadi@sbu.ac.ir  ای قرآن، دانشگاه شهید بهشتی، تهران، ایران.رشتهاستادیار، پژوهشکده مطالعات میان .2
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،  این متن مقدستلاوت    یهدف اصل و    است   یمعنای  های ژرفیه لا   دربرگیرندهقرآن  متن   
توان این  برای نیل به این هدف ارزشمند می   .خداوند است  یامپاین معانی و    درستدرک  

  )متن( محتوی  (، کلام )لفظ(،  خداوند(گوینده  از جمله از منظر   های متفاوت جنبهمتن را از  
بیان شیوه  و  زبان  و روش  مطالعات  در حوزه  داد.  قرار  واکاوی  مورد  شناختی،  مفاهیم 

نظریهبهره از  م گیری  که روشهای  کاربردشناسی  در  و  طرح  تجزیه  برای  متفاوتی  های 
داده ارائه میتحلیل و فهم  زبانی  نظامکند، می های  تأثیر  تواند در فهم  مند معانی قرآنی 

های جدیدی را در مطالعات قرآنی بر روی پژوهشگران بگشاید.  بسزایی داشته باشد و افق
از نظریه ن یکی  این زمینه،  در  بسیار مهم    (Speech Act Theory)گفتار  ظریه کنشهای 

( آستین  توسط  که  مثبت1962است  منطقیون  دیدگاه  نقد  و  مقابله  در  و (  ارائه شد  گرا 
 ( اصلاحاتی بر روی آن انجام شد.1975سپس توسط یکی از دانشجویان وی یعنی سرل )

آست نظر  گوینده جملهن،  یاز  که  میزمانی  بیان  را  نوع کنشای  طور  به  گفتاریکند، سه 
 Illocutionary)ی  کنش منظور ،  (Locutioary Act)  گیرد: کنش بیانیهمزمان صورت می

Act)    و کنش تأثیری(Perlocutionary Act).  ( گویانیب  کنشدر سطح اول )ی نده صداهای  
به  یدارا را  در سطح دوم    کند؛یم  تولیدعبارات و جملات معنادار    ،صورت واژه  معنا 

تعهد،  ر  خاصی نظی  معنایی  بار  هها و عبارات را جهت افادنده واژهی( گوی)کنش منظور
با اظهار    نده( گوییریدر سطح سوم )کنش تأث  ؛ وکندیدرخواست بیان م  یاشنهاد  یپ  هارائ 

شایان ذکر است  ).  33:  1387)سرل،    کندیری ایجاد میدر مخاطب خود تأث  یعبارت زبان
یری. در واقع هدف  است نه کنش تأث  یگفتار، کنش منظور کنش  یهیل در نظرمحور تحلکه  

گیری بهتر با  گفتارها، انتقال بهتر مفهوم و ارتباطکارگیری کنشگوینده یا نویسنده از به
گفتار را انتخاب و  مخاطب است. به بیان دیگر، گوینده متناسب با منظور خود، نوع کنش

برای اهداف کنشبندی پنجطه، سرل یک تقسیمگیرد. در همین راببه کار می های  گانه 
می ارائه  عبارتمنظوری  که  اظهاریدهد  از:  ،  (directive)ترغیبی  ، (assertive)  اند 

با توجه به اهمیت    .(declarative)و اعلامی    (expressive)عاطفی  ،(commissive)تعهدی
کارگفت شد،  نقش  ذکر  که  کوتاهی  مقدمه  و  قرآن  در  تا  ها  دارد  سعی  حاضر  جستار 

گفتاری تعهدی را در دو سوره جمعه و منافقون  ها یعنی کنشگانهکاربست یکی از این پنج
داشتن خود  گفتاری از نوع تعهدی، هدف گوینده موظفمورد بررسی قرار دهد. در کنش
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 است. به بیان دیگر، گویندهبخشیدن کاری است که در محتوای گزاره بیان شدهبه تحقق
با کنش تعهدی از طریق خود بین جهان خارج و وضعیت مطلوب خود مطابقت ایجاد  

 کند.  می

 پیشینه پژوهش .1.2
ای  اند هر یک از زاویهپژوهان و پژوهشگران علوم اسلامی تلاش کردهقرآناخیر،    هدهدر   

مله  ویژه متون مقدس از جهای بارز گفتمانی متون اسلامی بهخاص به واکاوی ویژگی
تحقیقات   این  دستاورد  بپردازند.  کارگفت  نظریه  اساس  بر  توصیف علاوهقرآن    بر 

است. در ادامه  ویژه نیز بوده  های متنهای مشترک این متون، تعیین برخی ویژگی ویژگی
پژوهش بر  داشت  خواهیم  اجمالی  و  گذرا  انجاممروری  بحث  های  با  رابطه  در  شده 

ن که با موضوع پژوهش حاضر مرتبط است و از بیان مطالعات  های گفتاری در قرآکنش
ها که ارتباط  ها و نظیر آننامهشده بر روی متون اسلامی از جمله نهج البلاغه، زیارتانجام 
کنیم. از جمله تحقیقات ارزشمندی که در  تری با بحث حاضر دارد، خودداری میرنگکم

 د ذیل اشاره کرد: توان به مواراست می این رابطه انجام شده
بررسی  (  1392)  عباسی  با    پرداخت  یمقرآن کر  30جزءگفتار در  کنش  یهنظربه  و 

ا تعهد  ی عاطف  ی، اعلام  یبی،ترغ  ی هاگرفت که کنش  یجه نت  یاتآ  ینمطالعه  آن   ی و  در 
به کنش    توانیم  یات،آ  یناستفاده شده در ا  یبیکنش ترغ  های زیرگروه  از.  استرفته  کاربه
 یان به ب  ی،کنش اعلام  هاییرگروهبه تفکرّ و جلب توجّه و از ز  تدعو  ی،و آگاه  یزشیانگ
چون دقّت    یموارد  ی،اشاره کرد. در کنش عاطف  یجهنت  یانوقوع و ب  یزش،علّت، انگ  ید،تأک

به   نفر  ینش،فرآانسان  توص  ینتحسرّ،  کنش  یهو  در  و  شده    یان ب  ی،تعهد   یهامشاهده 
یب  به ترت  یبی، اعلامی، عاطفی و تعهدی ترغ ده است. کنشکر یفاا ی سوگند نقش پر رنگ

 .  اندبه خود اختصاص داده یاتآ یندر ا بیشترین نقش را
را مورد   یو مدن  یمک  یاتسرل، تفاوت آ  یبند( بر اساس طبقه1392)  یابنو   کاظمی 
کنش    330و    یمک  یاتکار رفته در آهکنش ب  330  یاست. وقرار داده  یو بررس  یلتحل
فراوان  ی مدن  یات ار رفته در آکهب نتا  یک هر    یرا مشخص و    یج را محاسبه کرده است. 

مربوط  ی و مدنی  مک  آیاتدر    کاررفتهگفتاری بهکنش  یشترینکه ب  دهدمینشان    یو  یقتحق
  ی دبسامد مربوط به کنش تعهّ   ین کمتر  براین، در آیات مکیی است. علاوهبه کنش اظهار 
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  آیات   است؛ این در صورتی است که در  نرفته  کارها بهدر آن  ی اصلابوده و کنش اعلام 
  ی مربوط به کنش اعلام  یفراوان  ینو کمتر  ی مربوط به کنش اظهار  یفراوان  یشترینب  ی مدن

 است. 
به بررس1393)  باج آ  یهآ  500  ترغیبی   هایکنش  ی (  به   یمالاحکام قرآن کر  یات از 

نظر طبق  فولادوند،  است.    آستین  گفتارکنش  یهترجمه  پرداخته  گفتار  کنش  ویو سرل 
ا  یبیترغ راآ  یندر  تقس  یات  دسته  دو  کنش    کرده  یمبه  ) است:   یم مستق   ی(امر ترغیبی 

که جمله   ی)موارد  یم مستقیرغ  ی(امرترغیبی )مخاطب( و کنش   ی برا م)جملات قابل فه
  یه، توصگفتارهایی از نوع  است که    یهآ  230حدود    یرنده(. گروه اول دربرگیستقابل فهم ن

در آن دارند. در گروه دوم که شامل  را    ی فراوان  ینکمتر  یخ انذار و توب  بسامد و  یشترینب
این  .  اندبسامد را به خود اختصاص داده  رینکمت  یخو توب  یشترین ب  یه،توص  ؛است  یهآ  165
مواردی   توصیه صورت گرفته است و قالب در هاکنش یشترینکه ب  دهدینشان م یسهمقا

موضوع نشان    ینکه ااست  کمتر استفاده شدهآن    یرو نظا  یخدر قالب انذار، نکوهش، توب
 بندگان دارد.   یتو هدا ییاز مهر و عطوفت خداوند در راهنما

)  دل   همکاران  و  ترس1393افکار  با  خود  پژوهش  در  پ  یم(  و    یرامونیبافت  انذار 
)انذار( و عدم    یندهگو  یتفهم ن  یکارگفت در قرآن به چگونگ  ینتحقق ا  یطشرا  یبررس

مخاطب پرداختند. به    یاز سو  یدو تهد  یختوب  یق،تشو  یرنظ  یگرد  یهابرداشت کارگفت
و محبت نسبت به   یدلسوز  یو بر مبنا  خداوند  یکه انذار از سوییجاآن  ها ازنظر آن

توانا با درنظرگرفتن  بوده همواره  ب  یاراختو    یعقل  ییمخاطبان  است و  شده  یانمخاطب 
از خطر در    یدور  یلازم برا  یزهموارد احساس جبر نکرده و انگ  یندر ا  یچگاهمخاطب ه

 است. وجود آمدهاو به
  ی گفتمان  یبا توجه به مبان  ،سوره مبارکه عبس  ی( در بررس1393)   یانو محمد  جرفی 

  یانم  ییمعنا  یوستگرفتند که پ  یجهنت  ینسوره، چن  ینو مسائل مرتبط با بافت و متن ا
کاملاً همسو بوده و بسامد    ی جمله ها با اصول نحو   یو سبک نحو  یکنش گفتار  یات،آ

ا  ی گفتار  های کنش در  کار رفته  رابطه مستق  ی سوره و سبک نحو  ینبه  بافت    یم آن  با 
کرده  ی اجتماع علاوهبرقرار  عواطف    یختن )برانگ   یبیترغ   گفتاری کنش  براین،است. 
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سوره    ینکاربرد را در ا یزانم یشترینو عتاب(، ب یخ)توب یعاطف  گفتاریطب( و کنشمخا 
 .اندبه خود اختصاص داده

قرار  مطالعه  مورد    یسوره مدن 14را در    گفتارکنش  یه ( نظر1394سعدآباد )  توکلی 
  یجه نت افتساختار و ب یقها از طرانواع کنش یینپس از تع یپژوهش و یناست. در اداده
بسامد    یندرصد( و کمتر  50)   یمربوط به کنش اظهار  ی فراوان   بیشتریناست که  تهگرف

  ین ا  ینماب  یها ها با درصدانواع کنش  یگردرصد( بوده و د  5/0)  ی مربوط به کنش اعلام
ب بالا ارقام نشان  این.  اندکار رفتههدو کنش  ارزش  اهم  یکنش اظهار   یدهنده    یّتو کم 

 است. و سور بوده یاتآین دسته از در ا یبودن کنش اعلام
  یل بر تحل  یـ مکان  یبافت زمان   یرتأث  ی( در بررس1394معصوم و رادمرد )  حسینی 
سورهکنش در  مدن  ی مکّ  هایگفتار  ا  یو  مکّ  یدند رس  یجهنت  ینبه  سور  در  کنش    ی،که 
نسبت به آن قرار    تریپایین  مرتبه  در  هاکنش  یررا داشته و سا  یفراوان  یشترینب  یاظهار

بوده که در آغاز اسلام حجم    ی و اسلام  یاخبار و معارف اله  بیان  یلبه دل  یندارند و ا
  ی کنش اظهار  ی فراوان  ی،بود. اما در سور مدن را به خود اختصاص داده  یاتاز آ  یشتریب

مربوط به    یگفتار   هایاست که کنشیدرحال  ین و ا  یافتهکاهش    یگر د  هایبه نفع کنش
نواه و  ترغ   یقیتشو  ی،اوامر  انذا  یرتبش  یبی،و    یشتری ب  یتاولو  یمدن  هایدر سوره  رو 
تفاوت مخاطب از مشرک به    ی،و مکان  ی بافت زمان  ییرگفت که علاوه بر تغ  یددارند و با
 است. بوده یرگذارگفتار تاثکاربرد کنش یزانبر م یزمسلمان ن

  یفی توصیلی ـ  تحل  یوهبا ش  یمجزء دوم قرآن کر( در پانزده  1394)  یو اورک  ویسی 
آن    یهاول  ی از معنا  یساختار و کاربرد استفهام، جدا   یبه بررس  یو بر اساس کنش منظور

قرآن   یکه اکثر جملات استفهام  دهدیآنها نشان م  یقتحق  نتایج .  اند( پرداختهی)طلب آگاه
و کارکرد    یساختار نحو   یان م  یمیرابطه مستق   یعنی  اند؛رفته  رخود به کا  یهثانو  یدر معنا

  معنای   از هاانسان یتهدا ی ها برقرار نشده است. خداوند آگاه به تمام امور براآن ییمعنا
 است. مخاطب بهره برده یفهم بهتر قرآن برا   یبرا  یکنش منظور  یاو  یهثانو

را در    یار گفت  هایکنش  یلی تحلیفی ـ  ( با روش توص1395)   یان  یو مقدس  سلطانی 
فرام از  نوع  بررس  ی قرآن  یندو  م  ی مورد  انتظار  معمول  طور  به  دادند.  که    رودیقرار 

  امری   جملات  ساختار  و  شکل   به  اندقرار گرفته  یگذارقانون  یکه مبنا   یقرآن  هایفرمان
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پژوهش    یجاست. نتااستفاده شده  یزن  یممستقیر امر غ  بعنوان  یشوند. اما از جملات خبر   یانب
مآن  نشان  امر  دهدیها  جملات  از  استفاده  در    ی برا   ی تریقدق  یمرزها  یندهگو  ی،که 
  ینی قوان  یاست، ولاستفاده کردهاز آن    یفرد  ین در روابط ب  و غالباً  کرده  ، مشخصکردنامر 

  ی را برا   ییزااطبو مخ   زدایییتاست، حالت تداوم، فورشده  یانب  یکه با جملات خبر 
 است. کرده  یداقانون مورد نظر، شمول پ یگر،است. به عبارت دردهک یجادا  ینقوان

  یگفتار   های انسجام و کنش  یاق،( سوره مبارکه نبأ را از نظر س1395)   یسو در  ویسی 
در هر    یزان،الم  بیانات علامه طباطبائی در  قرار دادند. طبق  بررسی  مورد  آن  در  کاررفتهبه
مخاطب    یکه بر رو  یری( و تأث یاست )کنش منظورآمده  یز ن  یمقصود از کلام وح  یهآ

است.  ( بودهیری)کنش تأث  یاله  راتبه سمت انجام دستو  یو  یتهدا  یگذاشته در راستا 
  های بسامد مربوط به کنش  یشترینسوره، ب  ینا  یاتآ  یو محتوا  یاقبا توجه به س  یجهدرنت

 و هشدار مخاطبان است. یا بحث اطلاع رسانبوده که مرتبط ب یبیو ترغ یاظهار
مورد    یمقرآن کر  ینجزء آغاز15را در    یو بلاغ  یگفتار تعّهد( کنش1395)  مدرس 

  15در  که    یمورد کنش تعهد   341  یاناست که از مگرفته  یجهنت  ینمطالعه قرار داده و چن
تعداد مربوط    ینو کمتر  یدتهد  یاتتعداد مربوط به آ  بیشترین  است،  رفته  کارجزء اول به

 است. و قسم بوده سوگندبه 
خداوند و گوهر    هایاز سنّت  یکیاز بشارت را که    ی منتخب  یات( آ1396)  نامداری 

  یجه نت   ینچن  یات آ  ین ا  یبا بررس  یاست. ویدهخود برگز  یقتحق  یاست را برا رسالت بوده
  یار اخت  یهاطب در سادر مخ  یزهانگ  یجادا  یکه در کارگفت بشارت تلاش برا   استگرفته

  ی و عاطف  یداشته و کنش اعلام  یرتبش  یاتدر آ  رابسامد    یشترینب  یبوده و کنش اظهار 
آن  بهدر  نرفتهها  این استکار  حال  .  آ  یدر  در  که  عاطف  یاتاست  کنش    یده د  یانذار، 
 است. شده
عقدا  خاکپور   بررس1397)  یی و  با  تحل  یرتفاس  یاجمال  ی(  روش  به  محتوا،    یلو 
  اند فتهگر  یجهنت  چنین  و  اندقرار داده  یلو تحل   یهسوره لقمان را مورد تجز  یگفتارهاپاره

  ی ، اظهار یبیترغ  هایکنش  یبسوره، به ترت   ین کاررفته در اگفتار بهکنش  107که از مجموع  
مورد    یک تنها با    ی اند و کنش تعهدداده  بسامد را به خود اختصاص   یشترینب  ی و عاطف
و معاد با    یدیتوح  باحثدعوت به م   یعنیسوره،    یاست. محتوا بسامد را داشته  ینکمتر
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و    یتعهدّ   ی،منطبق بوده و از کنش عاطف  کاملاً  ی و اظهار  یبیترغ  هایاستفاده از کنش
 است.فاصله داشته  یاعلام
یفی  توص  یوهو به ش  یا با استفاده از روش کتابخانه(  1397نرگسه و همکاران )  احمدی  

  یجه مورد مطالعه قرار دادند. نت  یبیکارگفت ترغ  کارگیریقرآن را از نظر بهسور    یلی،حلتـ  
به نُه    توانمی  را  قرآن  در  کاررفته به  یبیترغ  فتکه ساختار کارگ  دهدیمطالعه آنها نشان م 
و    یدوست  ی،مدح، ذم، تعجّب  ی،اظهار   ی،امر  ی،خبر   ی،کرد: استفهام  یمدسته مختلف تقس

موضوع    این  که   استکاررفتهبه  یرمستقیمبه صورت غ  یشترموارد ب  ینا  براین،. علاوهیتعامل 
انسان را به تعقل و درک    ینو همچنقرآن بوده    یاتمختلف آ  یوجود ابعاد و معان  یانگرب

 کند. یم یقتشو یمعان
به   یابیدست  رایب  گفتارکنش  یهاز نظر  ینکهبا توجه به ا  کندمییان( ب1398)  حسنوند 

به    یابیقرآن، دست  یبر رو یه نظر  ینا  یری کارگهدف از به  شود، یاستفاده م  یندهمقصود گو
  یجه نت  ینچن  یمسوره مر  یگفتار   هایکنش  یبا بررس  یقرآن است. و  یاتآ  یقعم  یمعان

و    یاظهار   یهاسوره، کنش  ینا  ی موضوعات و محتوا  گرفتناست که با در نظر  گرفته
آن آگاه کردن    یلاست که دلکاررفتهدر متن آن به  یگفتار  های کنش  یگراز د  یشترب  یبیترغ

 است.بوده یشینمخاطبان نسبت به سرگذشت اقوام پ
قرآن که به صورت    یاتاز آ  یهآ  120( در پژوهش خود،  1399و عرب )  رنجدست 
  ی بررس   مورد  یلیتحلیفی ـ  اند را با روش توصبه جهاد اشاره کرده  یرصریحو غ  یحصر

  53با    یاظهار   گفتاریکنش  یات،گروه از آ  ینکه در ا  یدندرس  یجهنت  ینقرار دادند و به ا
  ی بعد   هایدر رتبه  یببه ترت   یتعهد   ی،عاطف  لامی،اع  یبی،ترغ   هایو کنش  یشتریندرصد، ب

 . قرار دارند
پیشینه مطالعات صورت  ارائه  از  این زمینه تلاش میپس  در  به  گرفته  منظور  شود 

کاررفته در این پژوهش،  رو ضمن پرداختن به روش تحقیق بهپاسخگویی به سوالات پیش
 گیری کلی ارائه شود.ها مورد بررسی قرارگرفته و درنهایت نتیجهداده

 اند از:  ها است عبارت هایی که پژوهش حاضر به دنبال یافتن پاسخی برای آنپرسش
 است؟ کاررفته در دو سوره جمعه و منافقون کدام های تعهدی بهکنش .1
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ها رابطه  ها و محتوا و مضمون آن کاررفته در این سورههای بیانی بهآیا بین قالب .2
 معناداری وجود دارد؟ 

 روش شناسی. 1.2
کنش  نظریه  اساس  بر  دارد  تلاش  حاضر  از  جستار  یکی  مبنای  بر  و  آستین  گفتاری 

تاری تعهدی به شیوه توصیفی ـ تحلیلی، آیات دو سوره گف های سرل یعنی کنشگانهپنج
طور که ذکر شد در کارگفت تعهدی که  جمعه و منافقون را مورد بررسی قرار دهد. همان

سازد تا عملی را در آینده است، گوینده خود را متعهد میمتمرکز    آنحاضر بر    پژوهش
و غیرمستقیم/ غیرصریح    (direct)انجام دهد. این کارگفت به دو صورت مستقیم/صریح  

(indirect)    و در قالب چهار ساختار زبانی متفاوت یعنی قول و وعده، تهدید، سوگند و
رگاه میان معنای جمله و  شود. لازم به ذکر است که ه قسم و عهد و پیمان بازنمایی می

شود و هرگاه  ، کارگفت صریح شمرده می گوینده مطابقت وجود داشته باشد  مدنظرمعنای  
دوابقتی  مط این  ندا  بین  می وجود  قلمداد  غیرصریح،  را  آن  باشد،  منظور  شته  به  کنند. 

های زبانی  سازی این نظریه بر روی سور مورد نظر، در ابتدا آیاتی که براساس تحلیلپیاده
شود که دربرگیرنده  های نحوی، واژگانی و معنایی مشخص میو با درنظرگرفتن ملاک

تعیین میتعهدّی است، استخرکنش شود. در ادامه با  اج و صریح و غیرصریح بودن آن 
ها مشخص  گفتاری تعهدّی آنکنشگیری از تفاسیر المیزان و نمونه، موضوع و نوع  بهره
-های بیانی مختلف برای بازنمایی کنششود. در مرحله بعد پس از تعیین بسامد قالبمی

های بیانی و محتوای سور مورد بررسی  قالبگفتاری تعهدی در این آیات، رابطه میان این  
 شود.کلی ارائه می گیرد و در نهایت نتیجه قرار می

 و بحث و بررسی یافته ها. 2

شده، پس از معرفی دو سوره جمعه و منافقون، های ارائهدر این بخش با توجه به تعریف 
الب، هر سوره را  بخشی مط پردازیم و به منظور انسجامبه واکاوی آیات این دو سوره می

 دهیم. به صورت جداگانه مورد بررسی قرار می
 

   سوره جمعه. 2.1
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 شود. سوره جمعه، شصت و دومین سوره قرآن است که جزء سور مدنی محسوب می  
 .کندو اهمیت و عظمت نماز جمعه را بیان مى  شده  اسم جمعه از آیه نهم این سوره گرفته

از بعد  ت   ده استنازل ش  ،سوره تحریم   این سوره  نزول  و  بین صلح  به دوران    آناریخ 
کاررفته در این سوره را مشاهده  در ادامه تعهدات به  گردد.برمیحدیبیه و جنگ تبوک  

(. منظور از متعهد در ستون ششم شخص یا اشخاصی است که تعهد  1کنیم )جدول  می
گر کنش  است. ستون هفتم این جدول نیز دربرگیرنده نشاناز جانب آنها صورت گرفته

تعهدی است. منظور از نشانگر، حروف و یا افعالی است که در آیه دلالت بر تعهد دارند.  
نوع کنش تعهدی یکی از چهار قِسم قول و وعده، تهدید، سوگند و قسم و عهد و پیمان 

 است. 

 کاررفته در سوره جمعه های تعهدی به(: نوع و ساختار کنش 1جدول )

 ردیف
شماره  

 آیه 
 متعَهِّد  مضمون ترجمه آیه 

نشانگر  

کنش 

 تعهدی 

نوع 

 بیان

نوع 

کنش 

 تعهدی 

1 4 

ذلکَ فَضلُ 

اللهِ یؤتیهِ مَن  

 یَشاء 

این )رسالت و نزول قرآن(  

فضل و کرامت خداست که  

آن لطف را در حق هرکه  

 کند بخواهد می

رحمت  

 الهی 
 صریح  ....  خداوند 

قول و  

 وعده 

2 

5 

بِئسَ مثََلُ 

القَومِ الذینَ 

کذََّبوا بِآیاتِ  

 الله

قومی که مثل حالشان این 

است که آیات خدا را  

تکذیب کردند، بسیار مردمی  

 بدی هستند 

سزای  

 اعمال 
 ....  خداوند 

غیر  

 صریح 
 تهدید 

3 

والله لایَهدی  

القَومَ 

 الظالِمین 

و خدا هرگز )به راه سعادت(  

ستمکاران را رهبری نخواهد  

 کرد

هدایت 

 الهی 
 تهدید  صریح  ....  خداوند 

 ردیف
شماره  

 آیه 
 متعَهِّد  مضمون ترجمه  آیه 

نشانگر 

کنش 

 تعهدی 

نوع 

 بیان 

نوع 

کنش 

 تعهدی 
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 ردیف
شماره  

 آیه 
 متعَهِّد  مضمون ترجمه آیه 

نشانگر  

کنش 

 تعهدی 

نوع 

 بیان

نوع 

کنش 

 تعهدی 

4 7 

وَلَا یَتَمنََّوْنَهُ  

أَبدًَا بِمَا  

قدََّمَتْ  

 أَیدِْیهِمْ 

و حال آنکه در اثر آن کردار  

بدی که به دست خود )برای  

آخرت خویش( پیش  

اند ابدا آرزوی مرگ  فرستاده

کنند )بلکه از آن ترسان  نمی

 و هراسانند( 

سزای  

 اعمال 
 تهدید  صریح  ....  خداوند 

5 

8 

قل إِنَّ  

الْمَوْتَ الَّذِی  

تفَِرُّونَ منِْهُ 

 فَإِنَّهُ مُلَاقِیکُمْ 

ای رسول ما )به جهودان(  

بگو عاقبت مرگی که از آن  

گریزید شما را البته می

 ملاقات خواهد کرد 

 تهدید  صریح  ....  خداوند  مرگ 

6 

ثُمَّ تُرَدُّونَ  

إِلَى عَالِمِ  

الغَْیبِْ  

 واَلشَّهَادَةِ

و پس از مرگ به سوی  

خدایی که دانای پیدا و پنهان 

 گردید است باز می

 تهدید  صریح  ....  خداوند  معاد 

7 
فیَنَُبِّئُکُمْ بِمَا  

 کنُتُْمْ تَعْمَلُونَ 

و او شما را به آنچه )از نیک  

 سازد اید آگاه میکردهو بد( 

علم 

مطلق  

 خدا 

 تهدید  صریح  ....  خداوند 

8 9 

ذلکُم خیَرٌ 

لَکُم إن کنُتُم 

 تعلمون 

اگر بفهمید این برای شما  

 بهتر است 

سزای  

 اعمال 
 صریح  ....  خداوند 

قول و  

 وعده 

9 11 

قلُ ما عندللهِ  

خیَرٌ مِن  

اللَّهوِ و من 

 التِّجاره 

بگو آنچه نزد خدا است از  

 تجارت بهتر است لهو و 

سزای  

 اعمال 
 ....  خداوند 

 غیر 

 صریح 
 تهدید 

 



  1007  یکارگفت سرل واکاو هیسور جمعه و منافقون براساس نظر یتعهد یگفتار یهاکنش 

آیه این سوره،   11دهد، شش آیه از مجموع  نشان می  1های جدول  طور که دادههمان
تعهدی است. از مجموع چهار قالب بیانی برای بازنمایی کنش تعهّدی تنها  حاوی کنش 

 (.1شود )شکل  مشاهده میدو مورد آن یعنی تهدید و قول و وعده در این سوره  
 

 
 های بیانی بیانگر کنش تعهدی سوره جمعه : انواع قالب(1) شکل

به منظور پاسخگویی به پرسش دوم که مربوط به ارتباط بین محتوای آیات و نوع   
کاررفته در آنها است، ضروری است که محتوای کلی سوره و همچنین کنش تعهدی به

 .  1( 2مضمون هر یک از آیات سوره جمعه را مورد بررسی قرار دهیم )شکل 
 

    
 اهمیت عمل به 

دینی ویژه نمازجمعه احکام به  
  

   

 11-9گفتار سوم؛ آیه 

تشویق مسلمانان به 
 نمازجمعه 

 

 8-5گفتار دوم؛ آیه 

نکردن به  خاطر عملنکوهش یهودیان به
 تورات 

 

 4-1گفتار اول؛ آیه 

تشریع احکام دینی، لطف خدا به  
 بندگان است 

 

 
 : ویکی شیعه است بگاهوشده برای این سوره برگرفته از  محتوای ارائه .1

https://fa.wikishia.net/view 

,  قول و وعده
2 ,22%

%78, 7, تهدید

قول و وعده سوگند عهد و پیمان تهدید
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 10-9مطلب اول؛ آیه 

وظایف مؤمنان نسبت به  
 نمازجمعه 

 

 5مطلب اول؛ آیه 

توصیف یهودیانی که به تورات عمل  
 نکردند 

 

 1مطلب اول؛ آیه 

 نیازی خدا از عبادت بندگان بی
 

        
       

 11مطلب دوم؛ آیه 

نکوهش کوتاهی در ادای  
 نمازجمعه 

 

 8-6مطلب دوم؛ آیه 

نکردن  عملنژادپرستی یهودیان، علت 
 آنان به تورات 

 
 4-2مطلب دوم؛ آیه 

 ها با بعثت پیامبر اسلام هدایت انسان

 

توان گفت که محتوای اصلی این سوره بر حول  می  ( 2)  های جدول با توجه به داده
سه محور تشریع احکام دینی، نکوهش یهودیان و تشویق مسلمانان به نماز جمعه استوار  

دیگر، سوره جمعه با بیانی کاملاً واضح و مشخص نماز جمعه را از شعائر است. به بیان  
بزرگ اسلام معرفی کرده و مسلمین را به برپا داشتن آن وادار و از اینکه مانند یهود به  

دارد. بدین ترتیب با توجه به محتوا و مضمون کتاب و احکامش عمل نکنند برحذر می
توان  الهی، معاد و علم مطلق خدا( این سوره می تعهدات )سزای اعمال، رحمت و هدایت  

ها و بسامد آنها با هدف کلی سوره که  چنین نتیجه گرفت که انتخاب نوع این کارگفت
 همانا برحذر داشتن مؤمنان از دنیا و تشویق آنها به انجام عمل نیک است، تناسب دارد. 

   سوره منافقون .2.2
از سوره های مدنی است. محور اصلی  سوره منافقون شصت و سومین سوره قرآن و  

که علت نامگذاری این    دهدمى  شکل   مسائل مربوط به منافقان های این سوره را  بحث
 پردازیم: سوره به این اسم، همین مساله است. در ادامه به بررسی تعهدات این سوره می

 

 

 

 منافقون کاررفته در سوره های تعهدی به: نوع و ساختار کنش (2)ل جدو 
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 ردیف
شماره  

 آیه 
 متعَهِّد  مضمون ترجمه آیه 

نشانگر  

کنش 

 تعهدی 

نوع 

 بیان

نوع 

کنش 

 تعهدی 

1 

6 

سَواَءٌ عَلَیهِْمْ  

أَستْغَْفَرْتَ لَهُمْ 

أمَْ لَمْ تَسْتغَْفِرْ  

لهَُمْ لَنْ یغَفِْرَ  

 اللَّهُ لَهُمْ 

ای رسول تو از آنان برای خدا  

آمرزش بخواهی یا نخواهی به  

حالشان یکسان است، خدا  

 بخشد هرگز آنان را نمی

سزای  

 اعمال 
 

 خداوند 
حرف 

 )لن(
 تهدید  صریح 

2 
إنَّ اللهَ لایَهدی 

 القَومَ الفاسِقین

که همانا قوم نابکار فاسق را 

وقت )به راه سعادت( خدا هیچ

 هدایت نخواهد کرد 

هدایت 

 الهی 
 تهدید  صریح  ....  خداوند 

3 8 

یقَُولُونَ لَئنِ 

رَّجعَنَْا إِلىَ  

الْمدَِینَةِ  

لیَُخْرِجَنَّ الْأَعَزُّ  

 منِهْا الْأَذَل

گویند اگر به  ها )پنهانى( مىآن

مدینه مراجعت کردیم البته باید  

)یهودیان( اربابان عزت و ثروت  

مسلمانان ذلیل را از شهر بیرون  

 کنند 

آزار 

 مومنان
 منافقان 

حرف 

)لام  

 موطئه( 

 سوگند  صریح 

4 9 

یاأیُّها الذین 

آمنوا لاتُلهِکُم  

أموالُکُم و  

اولادُکُم عن 

ذِکرِ الله ومََنْ  

یَفعْلَْ ذَلِکَ  

فَأوُلَئِکَ هُمُ  

 الْخَاسِرُونَ 

.... و هرکس چنین کند زیانکار 

است، چون زیانکاران افرادی  

 اند چنیناین

سزای  

 اعمال 
 تهدید  صریح  .....  خداوند 

5 11 

اللَّهُ  وَلَنْ یُؤخَِّرَ 

نَفْسًا إِذاَ جَاءَ  

 أجََلُهَا 

ولیکن خدای تعالی به کسی که  

 اجلش رسیده مهلت نخواهد داد 
 تهدید  صریح  ....  خداوند  مرگ 

 

آیه است که در چهار آیه آن کنش    11سوره منافقون نیز مانند سوره جمعه شامل   
است. در این سوره در دو مورد نشانگرهای حرفی لن و لام موطئه به  کاررفتهتعهدی به
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شود در این سوره  طور که مشاهده میکنند. همانتشخیص کنش تعهدی در آیه کمک می
 (.  3است )شکلنیز کنش تعهدی تنها در قالب تهدید و سوگند ارائه شده

 

 

 های بیانی بیانگر کنش تعهدی سوره منافقون : انواع قالب3شکل
 

توان گفت که علاوه بر مضمون اصلی سوره در رابطه با محتوای سوره منافقون می 
 (. 4ی مسلمانان نیز هستیم )شکلکه در مورد منافقان است، شاهد اندرزهایی برا 

 

   افشای ماهیت منافقان     

                       

 11-9گفتار سوم؛ آیه 

عوامل حفظ ایمان از  
 نفاق 

 
 8-7گفتار دوم؛ آیه  

 های منافقانتوطئه
 

 6-1گفتار اول؛ آیه  

 ماهیت دینی منافقان
 

      

   

, 1, سوگند
20%

,  4, تهدید
80%

قول و وعده سوگند عهد و پیمان تهدید
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 9عامل اول؛ آیه 

 نشدن از یاد خدا غافل

 7مطلب اول؛ آیه 

تلاش برای تحریم  
 اقتصادی مؤمنان 

 3-1مطلب اول؛ آیه 

ادعای دروغین ایمان به خدا  
 و پیامبر 

      

 11-10عامل دوم؛ آیه 

 انفاق در راه خدا 
 

 8مطلب دوم؛ آیه 

تلاش برای براندازی نظام  
 اسلامی 

 
 4مطلب دوم؛ آیه 

 فریبی ظاهرسازی و عوام
 

         
           

        

 6-5مطلب سوم؛ آیه 

برخورد متکبرانه منافقان با  
 ا رسول خد

 

 : محتوای سوره منافقون 4شکل
 

دادههمان  که  توطئهدهد  نشان می  4های شکل  طور  از  مؤمنان  داشتن  هاى  برحذر 
از جهت غفلت از ذکر خداوند  هشدار به مؤمنان  نه،  زمی منافقان و لزوم مراقبت دائم در این

گیرى از اموال  توصیه به انفاق در راه خدا و بهره  و همچنینمواهب مادى دنیا    با وجود
ای است که در  (، سه پیام اصلی 143/ 24:  1371)مکارم شیرازی، مرگ    فرارسیدنپیش از  

وره منافقون در نماز جمعه است. دلیل تأکید و سفارش تلاوت س این سوره گنجانده شده
هاى منافقان را به خاطر بیاورند و دائما  نیز همین است که امت اسلامى همواره توطئه

توان نتیجه  ها باشند. به این ترتیب می هاى شوم آنها و نقشهها، تخریبمراقب تحریک
 آن  گرفت که تهدید که شیوه غالب این نوع کارگفت در این سوره است با محتوای کلّی

 که افشای ماهیّت منافقان و عوامل حفظ ایمان از نفاق است، مطابقت دارد.
 
 

 نتیجه گیری . 3
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کاررفته در سور مبارکه جمعه و های تعهدی بهدر پژوهش حاضر تلاش شد انواع کنش 
کاررفته و محتوای هر سوره مورد واکاوی قرار  های بهمنافقون و ارتباط میان نوع کنش

کاررفته  دهد که از نُه مورد تعهد بههای تحقیق در مورد سوره جمعه نشان میبگیرد. یافته
در سوره جمعه، هفت مورد به شکل تهدید و دو مورد در قالب قول و وعده بیان شده  

خورد. اکثر تهدیدهای این  چشم نمیاست و اثری از دیگر انواع تعهد در این سوره به
و در تمامی این موارد متعهد، خداوند یکتا است. است  کاررفته  سوره به صورت صریح به

در سوره منافقون نیز پنج مورد تعهد صریح دیده شد که چهار مورد آن تهدیدی از جانب  
خداوند است و یک مورد آن سوگندی مبنی بر آزار همیشگی مومنان از سوی منافقان  

ین دو سوره نقش  توان گفت که کنش تعهدی از نوع تهدید در ااست. به این ترتیب می 
کند. محتوای کلی هر دو سوره و همچنین جزئیات مطرح شده در آیات  ای ایفا می ویژه
ها دلیل اصلی بسامد بالای کاربرد این نوع از کنش تعهدی است. از طرف دیگر، به  آن 

مطرح موضوعات  بالای  اهمیت  سورهدلیل  این  در  این  شده  بیان صریح  با  خداوند  ها، 
رگونه شبهه و ابهامی را که ممکن است با بیان غیرصریح برای مخاطب  تهدیدات، راه ه

 است. ایجاد شود، سد کرده
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 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

 قرآن کریم و ادبیات انتقادی ـ هنری 
 1ای علی نجفی صحنه

 چکیده
  حال  به  تا.  است  اعجازآمیز  هم  بیان  خلاقیت  و  تنوع  در  بیانی،  اعجاز  از  گذشته  کریم  قرآن
  هایزنیگوشه امّا شده؛ انجام مباحثی.. . و داستان استدلال، :مانند بیانی هایروش درباره
و   کاملاً بکر   یموضوع   ،سترگ  کتاب  این   برانگیز  تأمل  هایدهی  معنی  و  پنهان  و  پوشیده
 به  چشمی  گوشه  مفسرین  از   برخی  هجری،  سوم  قرن  از.  است  بیشتر  پژوهش  سزاوار 
 صنایع   از  که  -..  .  و  «تعییر»  «تهکُم« »تعریض»  چون  الفاظی  و  اند  داشته  زبانی  چنین  اضلاع

. خورند  می   چشم  به   تفسیری  های   کتاب  در   -آیند  می  حساب  به  «ادبیات انتقادی»  گوناگون
  این   در  مستقلاً،  یا  و  استطراداً کتاب،  یا   و  مقاله قالب  در  هایی  نگاره  تک  معاصر  دوران  در

  «هنری  و  انتقادی  ادبیات»  قالب  در  زبانی  چنین  دادن  نشان  امّا.  است  شده  منتشر  خصوص
  روش   با   ـ  بیرونی  نگاهی  با  ـ  نوپیدا  پدیدة  یک  عنوان  به   مقاله  این  که  است  ای  نکته

  خاص   تعریف  و  چهارچوب  با  تا  است  آن  ارزیابی  و  تبیین  مقام  در  تحلیلی  و  توصیفی
  هجو،   طنز،:  چون  یباحثم  ودانشی که موضوع آن را واکاوی نکات انتقادی    .یابد  نمود
مسائل آن را    فکاهتی،  انتقادی  نمایشهای  و  روایت  قصه،  دار،زاویه  تصاویر  هزل،  لطیفه،

آیات، چشم انداز بسیار   علاوه بر گره گشایی از بسیاری از نگاهی چنین شکل می دهند.
بدیعی به سوی قرآن خواهد بود و ابعاد پنهانی از قرآن را برای بشر امروزی رخنمایی  

ارتباط ویژه ای با علوم ادبی، هنری و نمایشی برقرار می سازد و باعث انسجام  و  می کند  
 می گردد. چنین مباحثی  و پختگی 

 کلیدی  واژگان 
 .  هجو ؛ هزل  ؛طنز ؛انتقادیادبیات  ؛هنری نقد ؛بیانی اعجاز ؛کریم قرآن
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 مقدمه  .1
در تنوع و خلاقیت بیان هم اعجازآمیز است. تا کنون    ،قرآن کریم علاوه بر اعجاز بیان

ی مطرح  های  .. بحث .  درباره برخی روش های بیانی مانند: بیان استدلالی، داستان، تمثیل و
پردازی های رندانه و گزنده این کتاب  شده؛ اماّ گوشه زنی های پوشیده و پنهان و واژه  

قرآن پیام خود را هدایت بشر  بیشتر است.    پژوهشموضوعی کاملاً بکر و سزاوار    ،سترگ
از شایستهها دانسته و همین اقتضا میبه بهترین راه بیانی هم  ترین اسلوبکند که  های 

و  های بیدارگری  وباسل  بهترینسود برده باشد و زبان انتقادی به مفهوم دقیق آن یکی از  
به ما    ادبیات انتقادیاست.  یکی از عناصر مهم تفهیم و تبیین آموزه های لطیف آلاهیاتی  

دهد که نقد را در یک ظرف شیرین و لبخندبرانگیز قالب بزنیم تا مخاطب  این امکان را می
نوشته درست  درک  برای  طرفی  از  وادارد.  تواضع  به  ژرف  را  سرشتی  از  که  هایی 

های موجود در این آثار شناسانه و هنری امری حتمی است. نکتهرند تأملات زبانبرخوردا
چنان نغز و پندارخیزند که نمایاندن آنها بدون شناختی دقیق از زبان و هنر ناممکن  آن 

زیبایی و تأثیر فوق العادة زبان انتقادی در روح و روان انسان و از طرفی نقش ویژة  است.  
نقد افکار و رفتار باعث شده تا قرآن نگاه خاصی به این زبان داشته  این بیان در ترسیم و  

آیه به همین سبک نازل شده و این نشان جایگاه ویژة زبان انتقادی در  700باشد. بالغ بر 
است. از این رو عدم توجه به چنین زبانی به فقر تفسیری قرآن منجر    این کتاب بزرگ

زبان رندانه و شادباشانه را بیانی غیر جد و یا به   خواهد شد. نکته مهم دیگر اینکه نباید
از   لودگی فروکاست بلکه نقد قرآنی نقدی فاخر و در سطحی عمیق در جریان است. 

 طرفی فقدان نگاهی جامع، باعث خلط و آشفتگی مسائل این زبان شده است. 
(  193  /1408:11،  ازیرابوالفتوح  مفسرین بخشی از آیات را تَهَکُّم )نوعی از طنز( ) 

)هجو(   تقریع  را  برخی  ت (461/ 1:  1372)طبرسی،  و  را  برخی  ساختن(  و  )رسوا  شهیر 
منسجم.  و(  4/814ق:  1407)زمخشری،   نگاه  بنابراین  اند.  دانسته  موضوع    ی..  این  به 

نداشته اند. امروزه هم اکثر تحقیقات صورت گرفته در این خصوص یا در چهارچوب  
و   103  :1387مستنصرمیر،  « و یا »هجو در قرآن« )»شوخی در قرآن« یا »طنز در قرآن

تا    119  :  1396)مستنصرمیر،    طرح شده است.  «طنز و شوخ طبعی در قرآنو یا » (  205
)مروتی،  (141 چون:  مقالاتی  و  ای،    ؛86  :1379حیدرى،    ؛177  :1392.  صحنه  نجفی 
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در برخی دیگر    ( که تنها به طنز در قرآن پرداخته اند و495  :1388بردبار،  ؛  174:  1387
( در حالی  ش1393از مقالات به طنز و هجو در قرآن هم اشاره ای شده است. )بهارلویی،  
هجو و یا    ،طنز  ،البقکه آنچه در قرآن و سنت تفسیری مطرح شده، نمی تواند تنها در  

( با واکاوی ابعاد گوناگون این  1399نجفی،  )کتاب »طنز مقدس«    .شوخی کنجانده شود
اده که قرآن بسیار جدی و گسترده از چنین زبانی سود برده و در درون خود  زبان، نشان د

پس مسئله  حاوی یک گنجینة بزرگ است که جا دارد در چهار چوبی علمی طرح شود.  
می توان از تمام ابعاد انتقادی قرآن بحث کرد؟ آیا  علمی   این است که در چه چهارچوب 

ویه دار« در چه ساختار کلانی قابل طرح بحث »قرآن و هزل« و یا »قرآن و تصاویر زا
پیامدها    است؟ به خصوص این نکته که چگونه می توان ساختارهای انتقادی قرآن و آثار و

مشهور قابل  بسیاری از آیات با خوانش    کرد؟  تحقیقو زمینه های زبانی و فرهنگی آنها را  
مهم این است که ما به  ن آیاتی را بازشناسی کرد؟  تفسیر نیستند؛ چگونه می توان چنی

 .. به عنوان مسائل خود نگاه کند.. نظریه ای دست یابیم که به طنز، هجو، هزل و
یک غرض واحد  نظریه ای که می تواند همه این عناوین را ذیل خود سامان دهد   

قرآن«. این    انتقادی است و آن هدف مشترک چیزی نیست جز »بررسی و تبیین نکات  
تعر قبیل  از  نه  قبیل  تعریف  از  بلکه  الذاتیه«  فیه عن عوارض  »مایبحث  به موضوع  یف 

آنچه تا به  تعریف به غایت یعنی مجموعه مسائلی که رو به غایت وحدی دارند هست.  
حال به عنوان نقد ادبی و یا مباحث زیبایی شناسی و هنری قرآن نوشته شده با وجود  

برقرار است همه غیر ا آنها  بین  انتقادی است. نقد  نسبت ها و همپوشانی که  ادبیات  ز 
هنری زاویه دیگری از قرآن و ادبیات را به ما نشان می دهد و برای خود حوزه های  

مباحث پراکنده ای    در این نوشته در پی این نکته هستیم کهخاصی را تحت پوشش دارد.  
  «ادبیات انتقادیتحت عنوان »   به عنوان یک دانش مستقل.. را  .  چون: طنز، هجو، هزل و

بررسی    کنیم.طرح   با  که  های  چهارچوبی  و روش  کارکرها، ساختارها  اهداف،  مبانی، 
آغازبحث    ،انتقادی و    را  زاویهمسائلی چون  کند  تصاویر  لطیفه، هزل،  دار، طنز، هجو، 

را حول موضوعی به نام »بررسی و    قصه، روایت و نمایشهای انتقادی فکاهتیشوخی،  
 نماید.   تبیین نکات انتقادی قرآن« گردآوری
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آیات، چشم انداز بسیار بدیعی به   علاوه بر گره گشایی از بسیاری از  نگاهی  چنین
، و  سوی قرآن خواهد بود و ابعاد پنهانی از قرآن را برای بشر امروزی رخنمایی می کند

با علوم ادبی، هنری و نمایشی   به لحاظ  ـ  ارتباط ویژه ای   ـچه    محتوایی و ساختاری 
اعث انسجام و پختگی چنین مسائلی خواهد شد؛ چون تناظرها، نسبت  و ب  سازدبرقرار می  

به درستی دیده می شوند و ما می   آنها  ها و روابط و همچنین وجوه تمایز و اشتراک 
 .. داشته باشیم. . توانیم دریافت روشنتری از طنز، هزل، هجو و

از منظر مشهور و  در این نوشته، تنها از منظر »طنز«، »هجو«و »هزل« چند آیه را ابتدا 
  سپس از نگاه انتقادی طرح خواهیم کرد.

 پیشینة تحقیق. 2
استفاده از چنین زبانی در صدر اسلامی و حتی عرب جاهلی متعارف بوده و سیرة جاری  

روش های بیانی استوار بوده و سیره نویسان بابی   چنینپیامبر و اولیاء دینی بر استفاده از  
؛  416؛ خطیب:  19/  2ترمذی:  ؛  2/255مسلم:  )را تحت عنوان »باب مزاح النبی« آورده اند.  

در عین حال جامعة    (128/  1)باَبُ الدُّعَابَةِ وَ الضَّحِک(؛ بن شهرآشوب:    751/  4کلینی:  
ابهام و حتی مورد انکار قرار گرفته  هر چه از صدر اسلامی دور شده چنین مباحثی دچار  

   (.107: 1381است)جعفری،
شناسان به این بُعد هنری گوشة  قرآن  ،از قرن سوم و بخصوص از قرن ششم هجری 

مبانی زبانی و فرهنگی، با تردید و دوگانگی با  نبودنامّا به علت روشن  اندچشمی داشته
( تحلیل های انتقادی که در قرن  306تا    304/  22:  1372،  طبرسیاند. )آن برخورد نموده 

نوشته    اشارهنوعاً نیرومند نیستند و بسیاری تنها در حد    ندسوم تا قبل از قرن ششم آمده ا
« .  ...  قُلْ لَئِنِ اجْتَمَعَتِ الْإِنْسُ  وَ التَّحَدِّی، قَالَ اللَّهُ عزََّ وَ جَلَ  اند: »فَلَمَّا عَجزَُوا بَعدَْ التَّقْرِیعِ

مثلاً    ؛آمده باشد  هجو( بدون اینکه توضیح خاصی در خصوص  154:  1409  )عسکری،
دینوری در خصوص این نکته که چرا قرآن در سورة مسد از ابولهب با کنیه یاد کرده با  

( او با طرح این سؤال تنها یک  373  :م1979اینکه کنیه کنایه از تعظیم است.)دینوری،  
ادامه در علت اینکه چرا قرآن با تعبیر »فی    علامت سؤال می گذارد و رد می شود او در

جِیدها حَبلٌ من مَسدَ« از زن ابولهب یاد کرده با تعجب و تأمل ویژه ای می نویسد: بعضی 
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آن زن بسیار رسول خدا را به سبب فقر سرزنش می کرد و با لیف    داز پیشینیان گفته ان 
او در مورد سستی این    خرمایی که به گردنش بسته بود، برپشت خود هیزم می کشید؟!

سخن می نویسد: نمی دانم که این چگونه بود؟! چون خداوند متعال او را به داشتن ثروت  
( هر چند  270و اولاد وصف نموده و گفته است: ما اغنی عنه ماله و ما کسب. )همان:  

دینوری در قرن سوم به خوبی از عهده تحلیل انتقادی برخی از آیات برآمده اماّ عموم  
 سرین فاقد چنین نگاهی هستند.مف

)جوهری،    است  داده  »طنز«خبر  تولد  از  هجری  چهارم  قرن  در  :  1410جوهری 
در تفسیر منسوب    افت؛ ( امّا در کتابهای تفسیری قرن سوم می توان این واژه را ی3/883

حَضرَاَ، فَقَالَ  به امام حسن عسکری آمده است » وَ قدَْ حَضرََ الرَّجُلُ السُّوقَ فِی غدُُوٍّ، وَ قدَْ  
( بعد از او بدون 602:  1409أَحدَُهُماَ لِلْآخرَِ: هَلُمَّ نَطْنزُُ بِهَذاَ الْمَغرُْورِ بِمحَُمَّد .« )عسکری،  
، با وجود تفاوتها، ...  هزل و  ، توجه به این نکته که میان اسلوب های بیانی چون طنز، هجو

ف آنها پرداخته اند. زمخشری طنز  یک اشتراک نیرومندی وجود دارد، جزیره وار به تعری
( و هزل را به ضد جد تفسیر  397:  1427را به تمسخر تعریف کرده است )زمخشری،  

)زمخشری،   است.  ها  701:  1427کرده  عیب  به شمردن  را  هجو  و  ک(  است.  معنا  رده 
اند هجو یعنی کسی را به شعر شماتت  696:  1427)زمخشری،   ( بسیاری دیگر نوشته 

  /4: 1410؛ فراهیدی،  326 /20: 1414او را شمارش کردن است.)واسطی، کردن و معایب 
بنابراین هرچند واژه هایی چون طنز در منابع کهن،    (353  /15:  1414؛ ابن منظور،  65

نامی آشناست ولی در هیچ کتابی چنین مسائلی به صورت یک دانش جامع و منسجم به  
 چشم نمی خورد.  

انتقادی شکل پخته تری به خود گرفته اند. از همین  آرام آرام می بینیم تحلیل های   
: »نوعی شعر غنائی که بر پایه نقد گزنده و دردانگیز  رو هجو را چنین تصویر کرده اند

باشد که گاهی به سر حد دشنام گویی یا ریشخند مسخره آمیز و دردآور می انجامد.«  
یلی برای چنین اختصاصی  ؛ دهخدا، ذیل مادة هجو( در حالی که هیچ دل35:  1377)حلبی،  

وجود ندارد و کثرت مورد را نمی توان دلیل بر چنین انحصاری گرفت. هجو می تواند  
در نثر و قالب های دیگری بگنجد. و برای طنز تعاریفی به این شرح آورده اند: »به کسی  
خندیدن، عیب کردن، لقب کردن، سخن به رموز گفتن، ناز، و طنز کردن را به معنی طعنه  
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اند: »طنز یکی از انواع ادبی است که در  نوشتهیا  «) دهخدا، ذیل ماده طنز(  .  ...  دن وز
شود و در فارسی طنز اصطلاح شده که عبارت از روش  نامیده می  «satireزبانهای غربی »

ای در نویسندگی است که ضمن دادن تصویر هجوآمیزی از جهات زشت و منفی و  ویژه
آمیزی  صورت اغراقمفاسد جامعه و حقایق تلخ اجتماعی را به)ناجور( زندگی، معایب و  

تر جلوه کند و تضاد عمیق وضع موجود  دهد تا صفات و مشخصات آنها نمایاننمایش می
یا نوشته اند:  ( 36:  1372با اندیشه یک زندگی عالی و معمول آشکار گردد.«) آرین پور، 

رسد و هست یا میان باید و  نظر می»احساس ناسازگاری میان نمود و واقعیت، میان به  
در لغت هزل به معنی مزاح کردن و بیهوده گفتن،   (114  :1387هست.«) مستنصر میر،  

اما هزل در اصطلاح اهل  (  542  :1381راغب،    )اند.تفسیر شده و آن را مقابل جد دانسته
جد کنند  شمارند ـ هر لفظی است که از آن اراده بدیع ـ که آن را از محسنات معنوی می

شود ولی در حقیقت مقصود چیز دیگری  عنوان بازی ذکر می  حسب ظاهر به  یعنی به
جاحظ بصری در مورد هزل نوشته است: »هزل و مزاح    (185ش:  1369تفتازانی،   )است.

هرگاه برای این هدف به کار رود که سبب جد باشد، جد است چنان که بطالت نیز اگر  
در این تعاریف    (37م:  1943جاحظ،  « )وقار و زرانت است.برای همین منظور به کار رود  

  افت .. را در یک موضوع واحد قرار دهد ی .  هیچ نگاه جامع و منسجمی که طنز، هجو و
 به همین علت بین آنها نوعی تداخل و خلط دیده می شود. نمی شود

 روش شناسی تحقیق . 3
ه به قرآن دانست. نگاهی که هر  نقد هنری را باید یکی از میوه های مبارک نگاه روشمندان

تحلیلی از قرآن را منوط به رعایت اصول خاصی می داند. مهم ترین این اصول عبارتند  
از: نگاه انسجام محور به قرآن، پیوند قرآن با واقعیت های فرهنگی و زبانی عصر نزول،  

بیان   در  زبانی روشن ولی چندلایه، استقلال و کمال قرآن  از  و مراد برخورداری قرآن 
رویکردی  .  ...  های بیانی متنوع، وخود، گفتاری و کُنشی بودن قرآن، استفاده قرآن از روش

  ؛ که قرآن را یک کتاب دارای ساختمان می داند و آیات منتاظر به هم ملاحظه می شوند 
و در دلالت، آن را کامل می بیند و نیازی به ارجاع قرآن به روایات و یا شأن نزول نمی 

چنین این اصل که هر متنی آینة زبان و فرهنگ مؤلف و مخاطبان خود است. بر  بیند. هم



  1021  یـ هنر یانتقاد  اتیو ادب میقرآن کر

شمار   به  زبانی  هر  در  اساسی  عنصر  دو  مُفاهمه  فرهنگ  و  کنایی  زبان  اصل،  این  پایة 
عنوان بستری که به  عنوان ابزاری برای ارتباط، و فرهنگ مُفاهمه بهروند؛ زبان کنایی بهمی

هم در نظر گرفته شوند. هر واژه   در کناربخشد همواره باید  یزبان و تعابیر کنایی معنا م
فرهنگ   بدون  واژگان  تفسیرند.  قابل  خود  به  خاص  فرهنگی  بستر  در  کنایی  تعبیر  و 

اند، مشتی الفاظ فاقد معنا هستند. نگاه  ای که در آن پا به وجود نهاده و بالنده شدهمفاهمه
بی که  قاعدهجامعی  را  قرآن  از  ما  تحلیل  به  شک  تفسیر  از  مانع  و  مند خواهد ساخت 

های تحمیلی بر آن خواهد شد. با این اصول روشی، ما قرآن را درون فرهنگی که در رأی
بینیم آمده می  به وجود  آیات  .آن  مفهومی  پیوند  و  انسجام  ابزار    ،بخصوص  ترین  مهم 

پرتو این    روشی است که در این مسیر ما را یاری می رساند. از این رو تفسیر قرآن در
 قانون مندتر صورت می پذیرد.   ،نگاه

 یافته ها   .4
بررسی دقیق ساختار آیات چنین نشان می دهد که قرآن به لحاظ ساختاری دارای بافت   

و مهم    ،های گوناگون و ناشناخته ای هستند. مهمترین مشکل، نگاه کشکول وار به قرآن
همواره به جای اینکه ما را به دقت    ،خود  دراتر از همه باور به کامل نبودن قرآن در م 

ارجاع می دهد و   روایات  به  را  ما  آنها دعوت کند،  بر  آیات و روابط حاکم  بیشتر در 
الب می زنند. بخصوص نگاه انتزاعی به  ق روایات هم مدلول آیات را به گونه ای دیگر  

د قرآن در خلأ بافتِ زبانی و فرهنگی تفسیر  وقرآن مشکل دیگری است که باعث می ش
زبان  شود.   امتیازات  از  برخوردار  ادبی  شاهکار  به عنوان یک  قرآن  نگاه  این  اساس  بر 

شناختی، روش شناختی و زیبا شناختی خاص به خود است و زبان انتقادی یکی از پایه  
 می آید.  های زیبایی، تحمل پذیری، تأثیر گزاری و جاذبه بی مانند آن به شمار

 
 

 بحث و بررسی .5
الب اصول روش شناسانه  ق اگر بخواهیم به ادبیات انتقادی به عنوان یک هنر ریشه دار در  

از نگاهی بیرونی بپردازیم، یک آیه را ابتدا بر اساس نگاه معروف و سپس با نگاه انتقادی  
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تا روشن شود کدام سبک با اصول روش شناختی تطبیق دارد و ما را بیشتر    ؛طرح می کنیم
از زبان، و مهمتر از همه پیوند ذاتی این نوع خاص د.  سازبا ابعاد گوناگون آیات آشنا می 

 . ذیل یک دانش منسجم، مبرهن می گردد

 طنزقرآن و   .6
  : عمرانآل )ای از آیات چنین تعبیری بکار برده است: »فَبَشِّرْهُمْ بِعَذاب  أَلِیم «  قرآن در پاره 

 (. 3  :توبةال؛ 138  :نساءال  ؛21

  .استدر کتاب های تفسیری تا قرن پنجم واژه »بَشِّر« به معنی »خبر ده« تفسیر شده
( سورآبادی چنین نگاشته: »بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ: بیاگاهان دو رویان را.  211 /5 : 1412، )طبری

بشارت چون مطلق بود در خیر و شادی اعتبار کنند و چون مقید بود به شر و اندوه، خبر  
بود و اینجا مقید به عذاب است، پس این بشارت به معنی خبر است؛ خبر کن منافقان را  

آبادیبه   )سور  نمای.«  درد  یاد    :ش  1375  ،اسفراینی   ؛489  /1  :1380  ،عذابی  آیه  ذیل 
 شده.(

تفسیری که هم فاقد بُعد انتقادی است و هم دور از معنای حقیقی؛ چه اینکه این آیه   
خواهد با مزاحی نمکین عقاید آنها  در نظر آنها در صدد نقد افکار منافقان نیست و نمی

خواهد به آنها یک خبر دردناک بدهد که در آینده دامن آنها  ه تنها میرا به نقد بگیرد بلک
باز یک معنای مجازی از این    « تفسیر شود،أخبرِ به معنی »را خواهد گرفت. اگر »بشرِ«  

ا در متن واقعی خود رکلمه اراده شده؛ اماّ مجازی که فاقد شأن انتقادی است. آنها این آیه  
نداده برقرار  ببینند  تا  اراده  پردازی، ازایناساس قواعد سخن  اند  تعابیر چه معنایی  گونه 

 را نادیده انگاشته اند. و کُنشی بودن آیاتهمچنین انسجام  شده.

ای  به بُعد انتقادی آیه هم اشاره  ،در میان عالمان قرن پنجم کسانی هستند که با تردید 
اند. آرام آرام هر چه از قرن پنجم فاصله  دارند و متوجه ظرافت موجود در این آیات شده

اند بیشتر به نکات نغز آیات راه یابند و آن را شرح مفسران توانسته  ، می بینیممی گیریم
یشان عذابی دردآور باشد.  : »خبر ده ایشان را ای محمد به اینکه برای انوشتهدهند. ثعلبی  
چون عرب    ؛ات به آنها، عذاب دردناک رابشِّر یعنی قرار بده به جای مژده:  زجاج گفته

گوید: سلام تو زدن است و تنبیه تو با شمشیر است. یعنی زدن را جای سلام قرار بده می
تنبیه.« با نقل  (402  /3  :  1422  ،)ثعلبی و شمشیر را جای  بُعداو  به  انتقادی    قول زجاج 
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اشاره کرده است. گویا خود او به این مطلب باوری ندارد. در میان دانشمندان قرن ششم 
»بَشِّرِ الْمُنافِقِینَ   :اندنموده فسیر ت را بینیم که با ایمان به بُعد انتقادی قرآن، آیه کسانی را می

چنان است  جای بشارت، عذاب دردناک است. آن  یا محمد! ایشان را بگوی که: شما را به
تو   سرزنش  و  است  زدن  تو  سلام  یعنی  السّیف.  عتابک  و  الضرّب  تحیتک  گویند:  که 

»قرار دادن »بشِّر« به جای »اخبر« به خاطر    :ندنوشته ایا  (  733  /2  :1371شمشیر.« )میبدی،  
  ، ذیل آیه یاد شده.(ق  1415، آلوسی؛ 577 /1  :1407  ،زمخشری) استهزا آنان است.«

أَلِیم « )توبهراغب آیه »وَ بَ    ( را یک نوع استعاره تهکُّمیه 3:  شِّرِ الَّذِینَ کفرَُوا بِعَذاب  
گفتند: پس کجاست روز جزایی  به تمسخر می  ،دانسته و توضیح داده چون کفار و منافقان

گویید آن را بیاورید! قرآن هم در جواب آنها ترسانید و اگر راست میکه ما را به آن می
( یا  126  :1381 ،کشند. )راغبان را به عذابی دردناک که انتظار آن را میده آن  گفته: مژده
: »چون تظاهر به ایمان و سپس تظاهر به کفر، نوعی استهزا به اسلام و اهل  نگاشته اند

آید از همین رو در جواب آنها تهدیدی مناسب آمده؛ چون مسلمین اسلام به حساب می
به سخره می به روشرا  آیه  است:  گرفتند پس  را " تهکّم گفته  منافقین  باد  چون    "مژده 

شود در حالی که عذاب  می  "مخبر به" خبر به چیزی است که موجب خوشحالی    ،بشارت
  / 4  :1420،  عاشورهای مناسبی هست.«)ابنچنین نیست و برای عرب در استهزاء روش

در این نگاه  (  140  /4  :1362؛ فیض،  481  /2  :1371مکارم،  ؛  779  /2  :1425قطب،    ؛282
و این توجه به عناصر فرهنگی و زبانی، بخصوص کُنشی بودن قرآن بسیار ملموس است.  

  ، بشارت از هزار إنذار تهدیدش بیشتر و توعیدش شدیدتر و تخویفش زیادتر است.) طیب
( از این رو با توجه به اصول روش شناختی، در تفاسیر اخیر هم به زبان  149  /3  :1366

با این .  ...  رب و اسلوبهای پردازش زبانی توجه شده و هم به انسجام آیات وو فرهنگ ع 
  نگاه این گونه آیات قابلیت بیشتری در هدایت و روشنگری خواهند یافت.

سوره دخان    29تا    24های مفسران ذیل آیات  توان به یافتههمچنین برای نمونه می 
بیشتر می توان به کتاب طنز مقدس  ( برای توضیح  173/  21  :1371،  )مکارم.  توجه نمود
 .(267تا   145  :1399نجفی،  )نگاه کرد

 هجو  قرآن و .7
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م  نگاه  لک؛  مسد  سوره  شهور  در  »تبا  بود  گفته  پیامبر  به  نسبت  که  ابولهب  در جواب 
،  طبرسی خسران و هلاکت بر تو باد« نازل شده و او را به آتش جهنم وعده داده است.)

نگاه چیزی نیست جز این نکته که مفسران قرآن را بر اساس  ( مبنای این  852  /10:  1372
واقعیت گرا بودن آن تحلیل می کنند؛ واقع گرایی مطلقی که گاه به انکار صریح مجاز  

( چنین نگاهی با دقایق زبان و فرهنگ عربی 12و  6/  1:  1380مصطفوی،  منتهی می شود.)
به کنیه  ذکر  نیست؛ چون  بزرگهماهنگ  برای  اسم  و    اشتدجای  تجربه  بر  کنیه  است؛ 

( به 379  :1979  کند و بازگوکننده کهولت است. )دینوَری،بصیرت در کارها دلالت می
همین علت اگر کنیه کنایه از تعظیم است پس چرا از ابولهب که اسمش عبدالعزّی بوده 
با کنیه یاد شده است؟! چنین تعبیری حکایت از تمسخر دارد و قرآن خواسته نام و جایگاه  
تنها یک خبر خشک و خالی   تعبیری  بنابراین هدف از چنین  به نقد بگیرد.  ابولهب را 
نیست. تعابیری چون »ید« در نگاه مشهور مغفول مانده اند؛ چه اینکه ید کنایه از قدرت  

 است و چنین تعبیری اشاره به نابودی قدرت و شوکت ابولهب دارد.
»سیصلی ناراً ذات لهب« دو آیه پایانی سوره را  مفسران با عطف »حمالةالحطب« به   

»طنابی است که   :اند مثلاًها که در این رابطه نگفتهحرفاند و چهمربوط به آخرت دانسته
خشونت لیف خرما و حرارت آتش و سنگینی آهن دارد که خداوند برای فزونی عذابش  

است که طول آن هفتاد ذراع   ای از آهناند در گردن او سلسلهنهد. و گفته بر گردن او می 
 :1372چرخد.« )طبرسی،  است که از دهن وارد و از دبرش خارج و بر دور گردنش می

ای علامت  ( دینوَری در مورد »فی جیدها حبل من مسد« با تعجب و تأمل ویژه852  /10
ل  اند آن زن بسیار رسو »بعضی از پیشینیان گفته  شته:نو  شود. اوگذارد و ردّ میسؤالی می

کرد و با لیف خرمایی که به گردنش بسته بود بر پشت خود خدا را به فقر سرزنش می
می می270  :م    1979  دینوری،کشید؟!«)هیزم  سخن  این  سستی  مورد  در  او  نگارد:  ( 

دانم که این چگونه بود؟! چون خداوند متعال او را به داشتن ثروت و اولاد وصف »نمی
تر از همه برخی با  ماله و ما کسب.«)همان( و عجیب  نموده و گفته است: ما اغنی عنه

اند که با قاطعیت خبر  نگری قرآن دانستهمباهات تمام این سوره را از اخبار غیبی و آینده
منشأ   ی،نگاه چنین  (  423  /27  :ش  1371مکارم،  داده آنها در آتش دوزخ خواهند بود.)  

ت بعد از اینکه ابولهب این سوره را  ایرادهای اعتقادی فراوانی شده؛ مثلاً: »اگر کسی گف
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آورد، شنید چه بر او واجب بود؟ آیا بر او واجب بود ایمان بیاورد؟ خوب اگر ایمان می
ور گرفتار خواهد  ای نزدیک به آتشی شعلهمبنی بر اینکه او در آینده  -تکذیب خبر خدا  

م خلاف اجماع است؟  آمد و اگر بگوییم نه ایمان بر او واجب نبوده این هلازم می  -آمد  
(  427  /10  بی تا:دهد که این خبر مشروط به عدم ایمان او است.«) طوسی،  جواب می

اند: »پیر طریقت گفت: آه از حُکمی که پیش از من رفته، فغان از گفتاری  بعضی هم نوشته
که خود را بی گفته ندانم که شاد زیم یا آشفته؟ ترسان از آنم که آن قادر در ازل چه  

؟! سگ اصحاب الکهف رنگ کفر داشت و لباس بلعم باعور طراز )زیور و نقش و گفته
نگار( لیکن شقاوت و سعادت ازلی از هر دو جانب در کمین بود لاجرم چون دولت 
روی نمود پوست آن سگ از روی صورت در بلعم پوشانیدند، گفتند »فمثله کمثل الکلب«  

پوشیدند گفتند »ثلاثه رابعهم کلبهم«)عاملی،  دار( بلعم را بر آن سگ  و مرقّع )جامه پینه
نگاشته694  /8  :ش  1360 اشاره  به  برخی هم  می(  اگر خدا  ایمان  اند:  او هرگز  فرماید 
 اند: آورد دیگر عذاب او وجهی ندارد.« بعد به شعر معروف خیام تمسک کردهنمی

 ،بدانست / گر می نخورم علم خدا جهل بود«) طی خوردن من حق ز ازل می»می
1366:  14/  255). 
در نگاه این عده چون خداوند خبر از عذاب قریب الوقوع او داده پس به حتم باید   

کافر از دنیا برود، در غیر این صورت ایمان ابولهب به بی خبری خداوند از آینده منتهی  
 می شود.  

منشأ این حرف ها را چیزی نمی داند جز فقدان تصوری درست در    ،نگاه انتقادی 
اند این بوده که ابولهب بسیار بر مال و اولاد فراوان  دانستهصوص زبان قرآن. آنچه میخ

جمیل گردنبند  خود مباهات می کرده و پیامبر را هم بسیار آزار می داده و در گردن ام
اند که این آیات مربوط به آخرت است.  بهایی بوده نه لیفی از خرما؛ لذا پنداشتهبسیار گران
با نگاه غیر انتقادی نه تنها این سوره از روح هنری ویژه خود تهی خواهد شد؛  از این رو  

در ساخت   این سوره  آمد.  وارد خواهد  آن  بر  بیشماری  و کلامی  ادبی  بلکه مشکلات 
چنین تعابیری    ید به جهنم، بار هنری خاصی به خود خواهد گرفت.هدانتقادی با حفظ ت 

ین تعابیر نوعی تهدید و انذار به حساب می آید تا  بلکه همه ا  ه؛نه اخبار و وعده به آیند
غرور ابولهب را درهم بشکند. قرآن با این که ابولهب را به آتش جهنم ترسانده است او  
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را هم به ریشخند گرفته است: »نام بردن از کسی با کنیه برای اکرام است. عرب افراد را  
ت یاد کردن از او با کنیه بهتر  شناسند ولی چون در اینجا حرف از جهنم اسبا کنیه می

است تا اکرام او با توعید او به جهنم تجانس داشته باشند که خود این نوعی هجو و به 
جرجانی در مورد »فی جیدها   (492  /14  :1368، ریشخند گرفتن اوست.«) قمی مشهدی

حبل من مسد« نوشته است: »رسنی از لیف خرما یعنی آن رسن که به آن خار به پشت 
که هیزم کشندگان کنند و  فتی و رسن در گردن انداختی و آن را بر پشت بستی چنان گر

این ابولهب و زنش را از بهر تحقیر و مذمت گفت تا وی و زنش را به خشم آورد که  
  : 1412طبرسی،  ؛  482  /10  :1377ایشان از خاندان شرف و توانگری بودند.«) جرجانی،  

کِشان  بهای او را به همان ریسمانی تشبیه کرده که هیزمگرانیعنی قرآن گردنبند  (600 /4
کِش بزرگ معرفی کرده  عنوان یک هیزمکنند و او را هم بهدر کار خود از آن استفاده می

با چنان برخورد ناشایست ابولهب روبه رو شد؛ کُنشی بودن   است. از آنکه پیامبر  بعد 
بنا بر این ک ه هدفی جز هدایت مردم نداشت بر اساس  قرآن، اقتضا می کرد پیامبر هم 

و پنبه آنچه را که ابولهب  و  فرهنگ و زبان عرب، برخوردی مناسب از خود نشان دهد  
خورده که  او را به انسانی شکستاز این رو  ؛  بزندند  نبه آن مباهات ک  ند توانستمیزنش  

همسر او را    از هر خیری دور است و مال و اعمال او را بی ثمره و خود او را جهنمی و
 . یدهر چه بدترکیب تر توصیف نما

 هزل  قرآن و  -8
مٍ حَتَّى »لَهُ مُعَقِّباتٌ مِنْ بَيْنِ يَديَْهِ وَ مِنْ خَلْفِهِ يَحْفظَُونَهُ مِنْ أَمْرِ اللَّهِ إِنَّ اللَّهَ لا يُغَيِّرُ ما بِقَوْ

 ( ١١  وْءاً فَلا مَرَدَّ لَهُ وَ ما لَهُمْ مِنْ دوُنِهِ مِنْ والٍ.« )رعد:يُغَيِّرُوا ما بِأَنْفُسِهِمْ وَ إِذا أَرادَ اللَّهُ بِقَوْمٍ سُ
 در خصوص این آیه سه نوع نگاه وجود دارد:

  ؛ 142  /1371:10مکارم،  ؛  94  /5کاشانی، بی تا:  ـ مراد از معقبّات، فرشتگان است)1
 .(422 /11: 1374 طباطبایی،
از جمله »مِنْ    ظاهرهای فراوانی استچنین تفسیری نیازمند توجیهات و خلاف  نقد:  
اند بواسطه  « بمعنى »من اجل امر اللَّه« است، یعنى آن حفظه نگاهبان آن جماعتأمَرِْ اللَّهِ

« بمعنى »مع امر اللَّه« »من« بمعنى »با« است. همچنین  »مِنْ أمَْرِ اللَّهِ  یا امر کردن خداى تعالى.  
ص است نه از پى یکدیگر در آیندگان و این  ظاهر از »معقبات« از پى در آیندگان شخ
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« است. اشکال دیگر این که هیچ احدى را ممکن نیست  معنى منافى لفظ »مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ
لهذا در احادیث وارد شده که    .حفظ از شداید نازله از جانب خدا؛ مگر بتأویلات مذکوره

 .(582 /2: 1373  اشکوری،نازل نشده است) می گوینداین آیه چنانچه مشهور 
 . (602 /4: 1378مغنیه،  ـ »معقّبات« کنایه از حواس انسان و غرایز اوست)2

به دور است و ساختار زبانی و کنایی   آیه  تفسیری از مفهوم لفظی  هم  نقد: چنین 
ی را برنمی تابد. با انسجام آیات به هیچ وجه هماهنگ نیست. گذشته از آن  نگاهچنین  

در آیات قبل واژه ای به نام انسان وجود ندارد تا آن را مرجع قرار دهیم. آیات این سوره  
در خصوص دعوت مشرکین به توحید و نبوت و قیامت است، حال چگونه می توان  

می از مطلبی سخن بگوید که هیچ هماهنگی  پذیرفت که این آیه بدون هیچ ارتباط مفهو 
 میان آنها نیست.  

ست یعنى او را نگهبانان  اکرم ا   رسول ه  ـ ابن جریح بر آنست که ضمیر راجع ب  3
 /5کاشانی، بی تا:  باشد که وى را نگاه میدارند از شر جنیان و از طوارق شب و روز. )

95 ) 
 علاوه بر آن نیازمند تأویل است. نقد : چنین تفسیری با ظاهر آیه هماهنگ نیست. 

«پادشاهى  »لَهُ مُعَقِّباتٌ  ـ سعید بن جبیر از عبد اللَّه عباس روایت کرده که مراد از  4
است که او را نگاهبانان باشند به شب و روز، به توهم آنکه او را از حوادثی که اراده الهى  

بر ظاهر خود باشد و    اه، »مِنْ«بوقوع آنها تعلق گرفته باشد نگاه توانند داشت! با این نگ 
( باشد.  تهکّم  آیت  مورد  آنگاه  دارد.  حفظ  به  ؛  193  /11:  1408،  ازیرابوالفتوح  تعلّق 

   (517 /2: 1407زمخشری،  ؛ 63 /5:  1377 جرجانی، ؛95 /5کاشانی، بی تا: 
در خصوص منکرین رسالت و بیان استهزاء سرکرده های آنها    19تا    5ارزیابی: آیات  

آنهانس آیات، در مقابل لجاجت و تمسخر  این  پیامبر است. لحن  و  به قرآن  لحن    ،بت 
تهدید است! این سوره ابتدا با بر شمردن آیات یگانگی و قدرت خداوند در طبیعت، می  

با بیان اعلام    5خواهد مقدمات باور به توحید، قیامت و رسالت را فراهم آورد. از آیه  
آنها،شگفتی پیامبر از درخواستهای   ابتدا می  ن رنگ و بو دیگری پیدا می کن  نامعقول  د. 

حرف  از  تعجب  ای!  شده  زده  شگفت  آنها  درخواستهای  از  تو  اگر  پیامبر  »ای    گوید: 
آنهاست که با شگفتی می گویند: آیا هنگامی که خاک شدیم، به راستی در آفرینشی تازه  
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بیان کرده که آنها از باب  پدیدار خواهیم شد؟! « بعد درخواست نامعقول آنها را چنین  
بِالسَّیِّئَةِ   »یَسْتَعجِْلُونَکَ  کردند  می  بجاى درخواست رحمت، درخواست عذاب  استهزاء، 

( یعنی آنها در  6رعد:الفرماید: »وَ قدَْ خَلَتْ مِنْ قَبْلِهِمُ الْمَثُلاتُ« )قَبْلَ الْحَسَنَةِ« در ادامه مى
ال اقوام قبل از خود با خبر بودند! از این رو  چنین درخواستی داشتند که از ح  توحالی از  

و آنها را منقرض و ضرب   همراد از »سیئه« عقوبتهایى است که بر امتهاى گذشته نازل شد
( قرآن با نقل قول دیگری از آنها  409  /11:  1374  طباطبایی،)  . استالمثل دیگران ساخت  

( می خواهد  7رعد:ال« ) . ...نْزِلَ عَلَیْهِ آیَةٌ مِنْ رَبِّهِکه می گفتند: »وَ یَقُولُ الَّذِینَ کَفَرُوا لَوْ لا أُ
معجزاتى غیر از قرآن،   چه اینکه مقصود از »آیه«  ؛بگوید آنها قرآن را تحقیر می کردند
( پس اشارات و خطابات  415  /11:  1374  طباطبایی،نظیر معجزات موسى و عیسى است. )
مقام نقل و نقد باورهای پوچ مشرکین مکه است! از  این آیات عام نیست و قرآن تنها در 

(  10این رو نمی توان مرجع ضمیر »له« را »من« در » مَنْ أَسرََّ الْقَوْلَ وَ مَنْ جَهرََ بِهِ« )رعد:  
دانست؛ و بر فرض که مرجع ضمیر »له« »من« باشد، مقصود از »من« در این آیه انسان 

قرینه خوبی بر این مدعاست که طرف مورد    16های کافرند نه انسان! به خصوص آیه  
کافران هستند چون می فرماید: » قُلْ أَ فَاتَّخَذْتُمْ مِنْ دُونِهِ أَوْلِیاءَ لا    ،خطاب در این آیات

گفتاری و  اصول روشی چون:  یَمْلِکُونَ لِأَنْفُسِهِمْ نَفْعاً وَ لا ضرًَّا «! با این نگاه و با توجه به
در این آیات با کسانی    .پیوند و انسجام آیاتو  ت مداری قرآن،  کُنشی بودن قرآن، هدای 

رو به رو هستیم که در مقام تعریض و توهین به قرآن و باورهای اسلامی هستند. معنی  
آیه چنین می شود: »برای او پاسبان هایی است از پس و پیش که او را از عقاب الاهی  

بیانی هزل آمیز در   با  آیه  این  از رسول خدا  نگه می دارند.«  مقام نقد کسانی است که 
عذاب الهی را طلب می کردند و می گفتند به جای قرآن معجزه دیگری بیاور! قرآن با 

آرام آنها را به سخره گرفته است. گویی آنها چون اطراف خود را پرُ از نگهبان    ،این بیان
هم  ک خدا  مقابل  در  سربازان  این  با  توانند  می  پنداشند  می  بودند  با رده  قرآن  بایستند! 

؟! قرآن بعد از  حفظ خواهند کردعذاب الهی  شما را از    ،نگهبانان این  تعبیری هزل گفته:  
این بیان هزل گون ـ چون یکی از مهم ترین کارکردهای ادبیات انتقادی کاستن از خشکی  
و خستگی مطالب بلند علمی است ـ می گوید: »خداوند برای هیچ قومی هیچ دگرگونی  

ذیرد مگر بعد از آنکه آن قوم، خود مقدمات آن دگرگونی را در درون خود فراهم  را نمی پ
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کنند که در این صورت خداوند حکم به نابودی آنها می دهد و هیچ سرور و مهتری هم  
هم صدر و ذیل آیه    پیوندنمی تواند مانع تحقق اوامر الهی شود.« از این رو با این نگاه  

بیان ا آیه  توانند مانع  روشن می شود؛ صدر  آنها می  بود که نگهبانان به گمان  ین نکته 
اجرای اوامر الهی شوند و ذیل آیه می گوید: هنگامى که خداوند به خاطر باورها و اعمال  

نخواهد شد، و   وقومی نسبت به آنها اراده سویى داشته باشد هیچ چیز مانع اجرای اراده ا
 جز خدا سرپرستى نخواهند داشت!

 و فرعون  نمایش موسی. 9
به   داستان، مستقیم  قهرمانان  یعنی  اند  نمایش طرح شده  به سبک  قرآن  آیات  از  برخی 

 صحنه می آیند حرف می زنند و نقش خود را به گونه ای زنده ایفا می کنند. 
ها نمایش  از  انتقادی است  یییکی  بُعدی  دارای  و    ،که  میان موسی  و گوی  گفت 

ده است. این نمایش که در سوره  درآم به تصویر  که در قالب یک نمایش پویا    فرعون است
آمده، ابتدا دو طرف نمایش خدا و موسی هستند. این آیات بدون   37تا    10شعراء آیات  

نمایش آورده می شوند تا روشن شود سبک نمایش قرآنی    ساختارهیچ توضیحی تنها در  
پُ  نگاه مشهور  تأثیرگزار    وربار  چه میزان  ایاست. در  نمایشی  بی  ساختار  آیات مورد  ن 

:  1387)برای توضیح بیشتر در این خصوص، ر.ک: مستنصرمیر،  .  مهری واقع شده است
 ( 184: 1399؛ نجفی،  94

 آغاز می شوند: ه این آیات اینگون 
قوم فرعون، چرا پرهیزکاری را پیشه خود نمی    ؛به سراغ آن قوم ستمگر بروخداوند :  

   سازند؟!
شود، و زبانم ام تنگ مىموسى: پروردگارا من بیم دارم که مرا تکذیب کنند. و سینه

پس به دنبال هارون بفرست و چنین مأموریتی را به او بسپار! و آنها بر من    ؛گویا نیست
 ترسم مرا به قتل برسانند. گناهى دارند مى

به    ایم. پسهاى ما بروید. ما با شما شنوندهچنین نیست؛ پس هر دو با نشانه  خدا: نه،
سراغ فرعون بروید و بگوئید ما فرستاده پروردگار جهانیان هستیم. بنى اسرائیل را با ما  

 بفرست.  
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فرعون: آیا ما تو را در کودکى در میان خود پرورش ندادیم؟ و سالهایى از عمرت را  
بایست انجام دهی،  در میان ما نبودى؟   ای بی چشم و رو! آخر کار خودت را که می 

 و تو از ناسپاسان بودى!   کردی!
موسی: آن هنگامی که من آن را انجام دادم، از گمراهان بودم. پس گریختم از شما  

من پروردگارم مأموریتی و مرا از پیامبران قرار  ه  آندم که بیم داشتم از شما. پس بخشید ب
 تی است که بر من منّت می نهی که بنى اسرائیل را برده خود ساخته ای؟! داد. و این نعم

 یست؟! چفرعون: پروردگار عالمیان 
 موسى: پروردگار آسمانها و زمین و آنچه میان این دو است، اگر اهل یقین هستید. 

 شنوید؟  فرعون : آیا نمى
 موسى: پروردگار شما و پروردگار نیاکان شما. 

 امبر شما که به سوى شما فرستاده شده دیوانه است.  فرعون: بی گمان پی
 موسى: پروردگار خاور و باختر و آنچه میان آنهاست اگر خرد بورزید. 

 فرعون: اگر خدایى غیر از من برگزینى تو را از زندانیان قرار خواهم داد! 
 موسى: گر چه براى تو چیزى آشکار بیاورم؟!  

 ور! گویى آن را بیافرعون: اگر راست مى
موسى عصاى خود را بینداخت؛ ناگهان آن عصا، اژدهایی بزرگ بود. و دستش را )از  

 بناگاه آن دست براى تماشاگران درخشان بود.  .زیر بغل( بیرون کشید
خواهد شما را با جادوگریش از سرزمینتان  فرعون: عجب جادوگر ماهرى است! مى

 بیرون کند! پس شما چه دستوری دارید؟  
، تا هر ساحر  نگهدار و پیک هایی به شهرها بفرسترعون: او و برادرش را  اطرافیان ف

 ماهر و دانایی را نزد تو آرند. 
 .. . این نمایش ادامه دارد و

 نتیجه گیری  .10
آنچه در این مجال بدان اشاره شد تنها در این حد بود تا کارایی چنین ادبیاتی در تفسیر  
دقیق آیات و همچنین زبان پویا و زندة قرآن نشان داده شود. مهم تر از همه اشاره به این  
بُعد بود تا به چنین ادبیاتی در ساختار کلان آن نگاه شود. بی تردید چنین نگاهی هنوز  
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راه است و بر سر راه آن مشکلات فراوانی از جمله ذو وجوه بودن قرآن و به  در ابتدای  
تعبیری قابلیت قرآن در برداشت ها و نگاه های گوناگون است؛ آیا می توان به یک آیه  
از چند زاویه نگاه کرد یا برخی از آیات تنها با نگاه انتقادی قابل تفسیرند؟ بی تردید زبان 

استفاده قرآن از زبان کنایی می توان در این مسیر، هم به عنوان   چند لایه قرآن و همچنین
فرصت و هم به عنوان تهدید مطرح باشند؛ به خصوص آنکه سنت تفسیری هزار ساله  
در قبال چنین زبانی برای ما یک ذهنیت انتزاعی خاص به وجود آورده که گذر از آن 

رآن را در ساخت تاریخی  بسیار مشکل است و همین سنت باعث می شود ما واژگان ق 
در عین حال گردآوری این زبان تحت یک عنوان   آن ببینیم، نه در بافت واقعی عصر نزول.

 جامع، بی شک باعث دیدن و توجه بیشر به این مسائل خواهد شد.  
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)براساس رویکرد دستور   های معنایی در سوره مبارکه یوسف)ع( کانون 
 شناختی لانگاکر( زبان 

 1راضیه نظری
 چکیده

دهنده نقش برجسته زبان در انتقال باشد که نشانیکی از وجوه اعجاز قرآن کریم، اعجاز بیانی می 
مفاهیم است و در همین راستا، بعد از نزول قرآن کریم، علم المعانی در دانش بلاغت سنتی با  

به   هدف تبیین وجوه این اعجاز به وجود آمد. بدیهی است توجه به انتظام عناصر زبانی با توجه
معیارهایی چون اغراض گوینده و مقتضای حال در این تبیین نقشی اساسی داشته است. شایان  

باشند و در همین  بیان است که معیارهای یاد شده در دستور زبان شناختی نیز مورد توجه می
شود که به وسیله کاربست  از صحنه اطلاق می  هایی ویژهبه جنبه «کانون معنایی»راستا، اصطلاح  

شود. درخور بیان است  متنوع عناصر دستور زبان، بنا به مقتضای حال، برجسته شده و تنظیم می
رو، کاربست مدل تحلیل  های معناسازی است. از اینترین ظرفیت عالی  دارای که زبان قرآن کریم  

که    انداز و انتزاع با هدف تبیین فرآیندیپیشنهادی لانگاکر، مبتنی بر پارامترهای انتخاب، چشم
رو، سوره مبارکه  باشد. از اینهای معنایی مؤثر تولید شده است، مناسب میدر خلال آن، کانون

باشد، برای تحلیل  ها را دارا میکه مبتنی بر فضای داستان بوده و طیفی متنوع از دیالوگ)ع(  یوسف  
ای و با تکیه بر هاین جستار از نوع کیفی بوده، از رهگذر مطالعه منابع کتابخان  انتخاب شده است.

گر آن است  تحلیلی به رشته نگارش درآمده است. نتایج به دست آمده بیان-های توصیفیشیوه
های دخیل در فرآیند انتخاب مبتنی  باشد، پربسامدترین حوزهکه تفصیل ویژگی غالب سوره می

گرفته برادران حضرت یوسف  بر فضا و عاطفه شکل  بوده و   پذیرانپربسامدترین کنش)ع(اند، 
 انداز عینی شده است.  با استفاده از شگرد چشم های داستان و جایگاهشانشخصیت  همچنین

 گان کلیدی واژ 
  سوره یوسف؛ اعجاز بیانی؛ دستور زبان شناختی؛ کانون معنایی؛ انتخاب؛ عینی شدگی؛ تفصیل.

 
 .ایران ،یزد میبد، دانشگاه اسلامی،  معارف و الهیات دانشکده اسلامی، حقوق مبانی و فقه گروه ،استادیار. 1

r.nazari@meybod.ac 
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 مقدمه. 1 

هایی را از پیامبران پیشین نقل  داستانهای تاریخی، احبار یهود و راهبان نصاری  بنابر نقل 
ها اندک، همراه انحراف بوده و حتی گاهی متناسب با شأن پیامبران  کردند. این داستانمی

راوندی،   )قطب  از جلوه13  /1:  1430نبوده است  یکی  قرآن کریم،(.  اعجاز  بیان    های 
سوره با  که از آن در آیه سوم    )ع(سرگذشت پیامبران است، سرگذشت حضرت یوسف  

کلمه القصص در آیه مصدر  نَحْنُ نَقُصُّ عَلَیْکَ أَحْسَنَ الْقَصَصِ.  نام قصه یاد شده است؛  
به   را( و داستان 70 /9، 1364بوده و به معنی پیگیری و جستجوی چیزی است )قرطبی، 

  ، 1407  اند که راوی در پی تعریف جزئیات می باشد )الزمخشری،این خاطر قصه نامیده
اند.  به جز مفهوم لغوى قصص، مفسران در بحثى ادبى، از ترکیب نیز سخن گفته  (.441  /2

شده قایل  آن  براى  مفعولى  معنایى  و  دانسته  مصدر  اسم  را  قصص  این  برخى  در  اند؛ 
دیگر  گروهى  بود.  خواهد  داستان  بهترین  معناى  به  القصص«  »احسن  ترکیب  صورت، 

هاى پیشین آمده است، معتقدند  رآن در کتابهاى قشاید به دلیل آنکه محتواى کلّى داستان
سرایی است؛ بنابراین  قصص به معناى مصدرى آن یعنى »اقتصاص« که به معنی داستان

القصص« به معناى بهترین شکل بیان خواهد بود و شاید بخش پایانى آیه که بر  »احسن
پیامبر  پیشین  آگاهى  ای  )ص(عدم  بر  مؤیدى  دارد،  تأکید  شده  نازل  وحىِ  احتمال  از  ن 

(. مفاهیم نو بودن، دقیق بودن برآیند همه 82  /10: 1382باشد)دایرة المعارف قرآن کریم،  
 معانی اشاره شده است.  

افزون بر آنچه بیان شد، یکی دیگر از وجوه اعجاز قرآن کریم که اساس تحلیل این   
جسته زبان در دهنده نقش برباشد. این اعجاز نشاندهد اعجاز بیانی میمقاله را شکل می

المعانی به وجود  انتقال مفاهیم است و در همین راستا، بعد از نزول قرآن کریم، دانش علم
ها  است که با هدف تبیین احوال معانی، الفاظ و کیفیت انتظام آن  دانشیالمعانی آمد. علم

 (. 881 /1: 1987بر اساس اصول زبان به وجود آمده است )یعقوب و عاصی، 
آید؛ البته، میان زبان گر »زبان« یکی از عناصر مهم داستان به شمار میاز سویی دی 

ادبی و زبان معیار، تفاوت بارزی وجود دارد؛ چرا که زبان معیار در نتیجه استفاده پیوسته،  
گراید. بنا به عقیدة  دهد و به ابتذال و انحلاط میتازگی و جذابیت خود را ازدست می
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پاوند  و سعی  ، شاعر  1ازرا  »نوآوری« هستند  دنبال  به  ادبیات  در  نویسندگان  آمریکایی، 
ها دوری کنند. پس زبان هنر، انحرافی  ای کلمات یا موقعیتکارگیری کلیشهکنند از بهمی

از زبان معیار و به توان گفت: رعایت دقیق به سترونی عاطفی زبان  طور کلی میاست 
است؛ زیرا کار زبان علمی، گزارش واقعیت    شود. نقش زبان علمی دقیقاً همینمنجر می
 (.5: 1385زاده: آنکه ذهنیت گزارشگر در آن دخالتی داشته باشد )شریفاست، بی

رفت  کند بروناین توضیح نشان از آن دارد که آنچه ماندگاری داستان را تضمین می 
ه خواننده  از زبان معیار و کاربست شگرد انحراف است تا با خلق دائمی فضایی نو، توج

شود. ادعای فوق، این سؤال  را جلب کرده و در نتیجه سبب ماندگاری معنی مورد نظر می
اثرگذاری آن  ذهن متبادر می  بهرا   آیا حقیقتا کاربست زبان معیار در داستان از  کند که 
های متنوعی برای تحلیل زبان داستان به کار  کاهد؟ لازم به ذکر است که امروزه روشمی
شود عناصری که نویسنده برای گیرایی هرچه بیشتر  ها تلاش میدر این روش  رود،می

داستان به کار برده است، معرفی و تحلیل شود. در این میان، کاربست رویکرهای مبتنی  
 گشا باشد.  های نوآوری نویسنده راهتواند در تحلیل جنبهشناسی میبر دانش زبان

های زبانی،  گرایی در تحلیلانتزاعی صورت  به شدت  پس از گسترش فزاینده رویکرد  
)لانگاکر زبان تالمی 2008،  1991،  1987  2شناسان شناختی  لیکاف 1988،  3؛  (، 1987  ،4؛ 

های دستوری بر  تلاش کردند با به کارگیری اصول دستور شناختی در توصیف ساخت
املا متفاوت با  ای ک های زبانی پرتو افکنند. دستور شناختی، به گونهواقعیت ذهنی ساخت
گذار  نگرد. لانگاکر به عنوان بنیانگرا به زبان و ساختارهای زبانی میرویکردهای صورت

بر    قواعدداند و به جای  نمادین دستور شناختی، دستور زبان را دارای ماهیتی نمادین می
(. در پژوهش حاضر، تلاش  9:  1393های زبانی تأکید دارد )بهرامی خورشید،  روی ساخت

 )ع(ه است با استفاده از رویکر لانگارگر شگردهای زبانی که در داستان حضرت یوسفشد
هایشان به کار رفته است، ها و جایگاهسازی و عینی ساختن شخصیتدر جهت برجسته

 معرفی و تحلیل شوند. 

 
1. Ezra Weston Loomis Pound (1885 –1972) 

2. W. Langacker 

3. Talmy 
4. Lakoff 
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 پیشینه پژوهش . 2

آثار متنوعی در حوزه دستور شناختی نگاشهای صورت گرفته نشان میبررسی ته  دهد 
 پردازیم؛ها میشده است که در ادامه به مرور آن 

سال   فارسی«  زبان  در  سببیت  مفهوم  به  شناختی  »نگاهی  مقاله  در  همکار  و  گلفام 
های ذهن  سازی به عنوان یکی از جهانیاند ضمن تشریح مفهوم سببی، تلاش کرده1386

انگاره زبان تها را در شکلشناسی شناختی، نقش آنانسان در  بیان  دهی  جربیات انسان 
زبان فارسی« سال   وجود   1389کنند. کیوان و همکار در مقاله »شمایل های سببی در 

اثبات نموده است   و  های زبانی را مورد بررسی قرار دادهانگیختگی میان صورت و ساخت
گونگی نموداری، فاصله،  های سببی زبان فارسی، نماینده انواع پنج گانه شمایلکه ساخت

مقولهاستقلا  و  پیچیدگی  ترتیب،  مقاله  ل،  در  همکاران  و  خورشید  بهرامی  است.  بندی 
ای معنامند در ساخت غیرشخصی: تحلیلی در چارچوب دستور شناختی«، »مطابقه، مقوله

  اند. به بررسی نوعی فعل معلوم غیر شخصی از منظر دستور شناختی پرداخته  1393سال  
»پهلوان پژوهش  در  نیز  همکاران  و  سال  مفهومنژاد  شناختی«  دستور  در  »هنوز«  سازی 
سازی واژه »هنوز« را  اند با استفاده از رویکرد شناختی فرآیند مفهوم، تلاش کرده1397

های اشاره  شرح دهند. سیاوشی و همکار نیز در مقاله »نقش حالات چهره در دستور زبان
سال   شناختی«،  دستور  منظر  مان1400از  دستوری  عناصر  بررسی  به  وجهیت،  ،  ند: 

 اند.و امری پرداخته ، مبتدا، سؤالیهای شرطی، سببیساخت
پایان  با عنوان کانونیهمچنین محمدیان در  سازی در زبان فارسی  نامه ارشد خود 

کمینه شیوه1391گرا(  )رویکرد  بررسی  به  کانونی،  ریتزی  های  نظریه  اساس  بر  سازی 
نشینی کلمات و تقدیم و تأخیر  ها روابط همنامه تن( پرداخته است. در این پایان2001)

عناصر زبانی به عنوان معیارهای کانونی سازی معنایی در زبان فارسی مورد تحلیل قرار  
 اند.  گرفته
ها موضوع  یک از آنباشد و در هیچتمرکز آثار یاد شده به دستور زبان فارسی می 
ر نگرفته است. از آنجا که زبان  سازی معنایی از دیدگاه لانگاکر مورد بررسی قراکانون

تبیین چگونگی شکلترین سطح زبان است، نگارش مقالهقرآن عالی با هدف  گیری  ای 
 های معنایی از منظر دستور شناختی ضروری است. کانون
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با عنایت به آنچه که در سطور بالا بیان شد، این مقاله در نی پاسخگوني به سؤالات  

 باشد: زیر می 

 کدام است؟  )ع(های معنایی سوره یوسف  رخوزه پایه در نیمپربسامدترین ح .1

 دارد؟  کاربست شگرد انتخاب چه تأثیری بر مخاطب  .2

ن داستان حضرت یوسف )ع( شده  گرایک از کنشمرزنماها بیشتر شامل کدام .3
 است؟ 

سازی معانی، ویژگی غالب سوره حضرت  با توجه به کاربست شگردهای کانونی .4
 چیست؟ )ع(یوسف 

 روش شناسی. 3
 دهد. آیات سوره یوسف تشکیل می  های آن راتحقیق حاضر از نوع کیفی بوده و دامنه داده 

   روش پژوهش. 3.1
های توصیفی، آماری  ای و با تکیه بر روشپژوهش حاضر از رهگذر مطالعه منابع کتابخانه

  رشته نگارش درآمده است. بهو تحلیلی 
داده تحلیل  سهچارچوب  اصول  مقاله،  اصل  های  خصوص  در  لانگاکر  گانه 

سازی معنایی است. بدین ترتیب اصل انتخاب و کیفیت انجام آن در آیات مورد  کانون
میزان تفصیل و انتزاع متن   ها مشخص شد. سپس،های پایه آنسی قرار گرفته و حوزهبرر

 انداز مورد تحلیل قرار گرفته است. مشخص و در اخر اصل چشم

 چارچوب نظری   .3.2
گران  نظم، ترتیب و آرایش کلام از جمله مباحث مهمی است که همواره مورد توجه تحلیل

پردازان فرمالیست روسی، تغییرات عناصر زبانی را در  یهزبان بوده است تا جایی که نظر 
سازی عبارت است از به  اند؛ »برجستهسازی معرفی کردهاین بخش تحت عنوان برجسته
گونه به  زبان  عناصر  باشد،  کارگیری  متعارف  غیر  و  کند  نظر  جلب  بیان  شیوه  که  ای 

به گونهبرجسته معیار است  مخاطب را جلب کند«    ای که توجهسازی انحراف از زبان 
  (.35  -32  /2، ج1390)صفوی، 
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دستور شناختی یک چارچوب نظری است که توسط رونالد لانگاکر تکوین یافته   
فرمالیست نظریه  برخلاف  رویکر  این  در  توجه  است.  معیار  زبان  از  انحراف  به  تنها  ها 

شناسان نهای دستوری است که توسط زباترین نظریهشود. این چارچوب از مفصلنمی
ای  کند سازوکارها و اصول شناختیشناختی تولید شده است. رویکرد لانگاکر تلاش می

سازی کند که به تشکیل و کاربرد واحدهای نمادی با درجات مختلف پیچیدگی  را مدل 
 (. 22: 1398انگیزاند و مجاز بدارد )اونز و گرین، را بر می

های کانونی  ها تنظیمدهد که در امتداد آنلانگاکر سه پارامتر را از یکدیگر تمییز می
 توانند تغییر کنند؛می

ها در  این شاخص  (92:  1398انتزاع. )اونز و گرین،    - 3انداز،  چشم  -2انتخاب،    -1
 ها و اشخاص نقش بسزایی دارد.نمایی صحنهبزرگ

 رخ برداریانتخاب: نیم . 3.2.1
انتقال توجه از یک جنبه  توجه، همرایک توانایی بسیار عام شناختی انسان   ه با توانایی 

ها را فراهم  هایی از صحنههای جلب توجه به جنبهراهصحنه به جنبه دیگر آن است. زبان  
شود. این توانایی که در زبان عام تجلی  سازد که به وسیله عناصر زبانی رمزگذاری میمی
(. این رمزگذاری از طریق  60  /1، ج1398رخ برداری نام دارد )اونز و گرین،  یابد نیممی

تعیین میانتخاب روی می انتخاب  توجه قرار  دهد.  از صحنه در کانون  کند کدام جنبه 
رخ برداری شده با یک  شود. از نظر شناختی تعبیر نیمگرفته و به حوزه مفهومی مربوط می

  اند.بندی شدهها طبق جدول زیر تقسیمحوزه تجربی مرتبط است که آن

 

 

 ( 1987های پایه پیشنهادی لانگاکر)حوزه (:1)جدول 

حوزه 
 پایه 

 مفهومی  _ اساس پیش 

 نظام دیداری  فضا 

 نظام دیداری  رنگ
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 نظام شنوایی زیروبمی 

 نظام لمس  دما 

 ها و مفاصل گرهای فشار در پوست، ماهیچه حس فشار 

 درد
آشکارسازی آسیب بافتی توسط اعصاب 

 زیرپوست

 نظام بویایی بو 

 هشیاری نسبت به زمان  زمان 

 نظام عاطفی عاطفه 
 

 انداز: سازمان متحرک، مرزنما )زمینه( و اشارهچشم.3.2.2
شود  اندازی که از آن یک صحنه دیده میانداز است. چشمپارامتر دوم، تنظیم کانونی چشم 

آمدهایی برای برجستگی نسبی شرکت کنندگانش دارد. لانگاکر بر این باور است که  پی
رو اساس مفهومی دارند.  انداز هستند و از اینهای چشمهای فاعل و مفعول بازتابنقش

کند متحرک و قطب معنایی عبارتی که  او قطب معنایی عبارتی که نقش فاعل را اجرا می
گذاری آن است که  علت این نام کند مرزنما )زمینه( نامیده است.نقش مفعول را بیان می
ل یک منبع انرژی فعال است که انرژی را به یک چاه انرژی منتقل  از دیدگاه شناختی فاع

کننده فعال و زمینه، نماینده  (. بنابراین متحرک شرکت98:  1398سازد )اونز و گرین،  می
در نتیجه تمایز بین تعبیر ذهنی و تعبیر عینی    شرکت کننده ثانوی است. پارامتر چشم انداز

شود به تنظیمات کانونی منجر  شده مربوط میو ادراککننده  که به عدم تقارن میان ادراک
 (.99شود )همان: می
 

 انتزاع . 3.2.3
شود که توصیف یک صحنه تا چه حد  این عملیات تنظیم کانونی به این نکته مربوط می 

شود، با خاص یا مفصل باشد. انتزاع که با سطح توجه معطوف به یک صحنه مربوط می
شود )همان: راستا میهای زبانی در دسترس و برحسب سطح جزئیات همانواع ساخت

102 ،103 .) 
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 بحث و بررسی  . 4

 برداریرخخاب: نیم انت .4.1
 در پنج پرده تقسیم شده است:)ع( داستان حضرت یوسف  

 ؛  )ع(دوران کودکی حضرت یوسف  پرده اول: •
 بردگی آن حضرت؛  پرده دوم: •
راه • سوم:  یوسف  پرده  و )ع(  یابی حضرت  معتمد  کارگزاری  قامت  در  قصر  به 

 های زندگی آن حضرت؛ چالش
 پرده چهارم: زندانی شدن آن حضرت؛   •
 به قصر و جامعه در قامت یک مصلح.  )ع(پنجم: بازگشت حضرت یوسف پرده •

نشان دهنده آن است که رویه تفصیل    )ع(های صورت گرفته بر سوره یوسف بررسی
بر انتزاع غالب است و به سخنی دیگر، همه ارکان جمله در فرآیند انتخاب حضور دارند؛  

به همراه تعداد معدودی جمله مجهول    ها در حذف جملات شرطی برداریرخعمده نیم
شرکت همه  تفصیل  در  است  بیان  شایان  است.  یافته  کنشنمود  در    ها حضور کنندگان 

باشد؛ برای نمونه، به  گران موجود میدارند، در حالی که در انتزاع تنها بخشی از کنش
 های زیر دقت کنید:مثال 

   ﴾٨﴿1لَيُوسُفُ وَأَخُوهُ أَحَبُّ إِلَى أَبِينَا مِنَّا   إذ قالوُا
 ﴾ ٩﴿ 2يُوسُفَ أَوِ اطْرَحوُهُ أَرْضًا   اقتُْلوُا

ز  نخست  پرده  به  مربوط  نهم  و  هشتم  و آیات  بوده  یوسف)ع(  حضرت  ندگی 
نسبت به ایشان است. آیه هشتم با ظرف زمان    )ع(دهنده موضع برادران آن حضرتنشان

لیوسف..)علوان،    آغاز شده است که مفعول به برای فعل محذوف »أذکر« است؛ إذ قالوا
گران این آیه عبارت است از پیامبر)ص( که  (؛ بنابراین مجموعه کنش1054  /2، ج1427

ادران حضرت یوسف  فعل »أذکر« خطاب به ایشان بوده و مقام یادکننده را دارند؛ دوم، بر
 )ع( به عنوان گفتگو کننده.  

 
 ترند. [ نزد پدرمان، از ما محبوبنگامى که )برادران( گفتند:« در واقع یوسف و برادرش ]بنیامین .1

 [ بیفکنید. )برخى از برادران گفتند:( یوسف را بکشید! یا او را به سرزمینى ]دور دست .2
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گران داستان دارد. »گفتگو جریانی  کاربست شگرد گفتگو نقش مهمی در معرفی کنش 
از سخن است که میان دست کم دو نفر حول یک موضوع بر قرار باشد، یا کلامی است  

خویش بر    گذارد و در خلال آن پرده از رزاهای درونکه یک ادیب با خود در میان می
)عبدالنور،  می مسالمت100:  1984دارد«  ویژگی (.  بودن  هدفمند  و  بودن  بارز  آمیز  های 

باشد. همچنین، تعداد مخاطب گفتگو در تعیین نوع آن نقشی اساسی دارد؛ برای  گفتگو می
مثال، اگر دو یا چند شخصیت در داستان با یکدیگر گفتگو داشته باشند به آن گفتگوی  

های فکری، عاطفی، اندیشگانی و  شود، آشکارسازی ویژگیوگ گفته مییا دیال  خارجی
:  2004های گفتگوی خارجی است )شعبان،  شخصیتی طرفین جریان سخن از شاخص

 (. در سوره یوسف از گفتگوی خارجی بسیار بهره برده شده است.214
ال  قگران سخن گفتن حذف شده است؛  در ادامه فرآیند انتخاب، در آیه نهم، کنش 

گران دیگر یعنی برادران حضرت  (؛ اما کنش4/548  :1430)دره،    : اقتلوا یوسفأحدهم 
بسته )ع(  یوسف  قتل  به  کمر  که  کسانی  عنوان  به  عنوان  یوسف  به  آن حضرت  و  اند 

میکنش قرار  قرار  قصد  سوء  مورد  که  کسی  یعنی  نیمپذیر؛  شدهگیرد،  برداری  اند.  رخ 
گرفته  برداریرخنیم میهای صورت  آیه سبب  دو  این  از فضای  میان  شود که مخاطب 

 سخن موجود در آیه هشتم، به فضای کنش در آیه نهم منتقل شود.
فضای داستان    کنش صعودی در  شناسی این کنش،شایان بیان است از دیدگاه روایت 

آید  چینی میاست. »کنش صعودی، عنصر روایی یک اثر داستانی است که از پس مقدمه
تعلیق تا رسیدن به اوج داستان می  و به نقطه انجامد. این کنش معمولًا به منظور ایجاد 

به کار می این107:  1377رود« )فضائلی،  نقطه اوج  از  با قرار گرفتن در  (،  رو مخاطب 
دهد  فضای کنش قتل، به انتظار وقوع رخداد بعدی که نقطه اوج داستان را تشکیل می

رخ برداری از آیات هشتم و نهم به تصویر  ر فرآیند نیمگیرد. در شکل زیداستان را پی می
 کشیده شده است:

 9آیه  8آیه 

 گر انتخاب شده کنش گر انتخاب نشده کنش
گر انتخاب  کنش

 نشده
پذیر گر/ کنشکنش

 انتخاب شده
پیامبر)ص( در فعل  

 محذوف أذکر 
لَیُوسُفُ وَأخَُوهُ أحََبُّ   واقالُ

 إِلَى أَبِینَا مِنَّا 
یکی از برادران 

 یوسف)ع(
أوَِ اطْرَحُوهُ  وسُفَیُ وااقتُْلُ

 أَرْضًا
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گیرند.  می  های مشخص شکلهای معنایی بر پایه حوزهرختر اشاره شد که نیمپیش
  )ع( های معنایی در سوره یوسف  رخهای نیمدهنده پربسامدترین حوزهجداول زیر نشان

 است:  
 رخ معنایی مبتنی بر فضا نیم ردیف

 إنی رأیت 1

 آیات 2

 اطْرَحُوهُ أَرضًْا  3

 غیََابَتِ الْجبُِّ وَأَلْقُوهُ فِی  4

 یَرتَْعْ وَیَلْعَبْ 5

 ذَهبَنْاَ نَستْبَِقُ وَتَرَکنَْا  6

7 
 أَدلَْى وَارِدهَُمْ فَ أَرسَْلُواسیََّارَةٌ فَ اءَتْوَجَ

 دَلْوَهُ 

8 
عَنْ نَفْسِهِ   یْتِهَاوَرَاوَدَتْهُ الَّتِی هُوَ فِی بَ

 لْأبَْوَابَ وغَلََّقَتِ ا

 أَحْسَنَ مثَْوَایَ إنَِّهُ رَبِّی  9

10 
قَالَتْ ماَ جَزَاءُ مَنْ أرََادَ بأَِهلِْکَ سُوءًا إِلَّا 

 أَنْ یُسْجَنَ 

 وَأَعتَْدَتْ لهَُنَّ متَُّکأًَ  11

 أنَِّی لَمْ أَخنُْهُ بِالْغیَْبِ  12

 وَلَمَّا دَخَلُوا مِنْ حیَْثُ أَمرََهمُْ أَبُوهُمْ  13

 رحَْلِهِ مَنْ وُجِدَ فِی  14

 فبََدَأَ بِأوَْعیِتَِهِمْ قبَْلَ وعَِاءِ أخَیِهِ 15

 أنَتُْمْ شَرٌّ مکََانًا 16

 وَاسْأَلِ الْقَرْیَةَ  17

 

 رخ معنایی مبتنی بر عاطفه نیم ردیف
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1 
ماَ لَکَ لاَ تأَْمنََّا علََى یُوسُفَ وإَنَِّا لَهُ 

 لنَاَصِحُونَ

 لحََافِظُونَ وإَنَِّا لَهُ  2

 إنِِّی لیََحْزنُنُِی أَنْ تَذْهبَُوا بِهِ وَأخََافُ  3

 إنَِّا إِذًا لَخاَسِرُونَ 4

 وجََاءُوا أَبَاهمُْ عِشَاءً یبَْکُونَ  5

 وَکاَنُوا فیِهِ مِنَ الزَّاهدِِینَ 6

 مَعَاذَ اللَّهِ  7

 حاَشَ لِلَّهِ  8

 لمُتْنَُّنِیفَذَلِکُنَّ الَّذِی  9

 إِنَّ رَبِّی غَفُورٌ رَحیِمٌ  10

 وَکاَنُوا یتََّقُونَ 11

 وقََالَ یَا أسََفىَ علََى یُوسُفَ 12

 إنَِّمَا أشَْکُو بثَِّی وَحُزنِْی 13

 وَلاَ تیَْأسَُوا مِنْ رَوْحِ اللَّهِ  14

 لَقَدْ آثَرکََ اللَّهُ عَلیَنَْا  15

 ذنُُوبنََااستَْغْفِرْ لنَاَ  16

 وَخَرُّوا لهَُ سُجَّدًا  17

 وَلاَ یُرَدُّ بَأسْنَُا 18

 

 انداز چشم .4.2
پیشهمان  که  شگرد  طور  نمودهای  بارزترین  از  مجهول  افعال  کاربست  شد،  گفته  تر 

از   دامنه کامل اسنادها به صورت کامل انتخاب شده و )ع(انتخاب است، در سوره یوسف  
 افعال مجهول به صورت پراکنده استفاده شده است.  
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 ﴾ ٤٩﴿1النَّاسُ یُغَاثُثُمَّ يَأتِْي مِنْ بَعْدِ ذَلكَِ عَامٌ فِيهِ 
  ﴾٦3﴿ 2لْکَیْلُمِنَّا ا  مُنِعَقَالُوا يَا أَبَانَا 

  ﴾٦٥﴿3إِلَيْهِمْ دَّتْرُوَجَدُوا بِضَاعَتَهُمْ 

  ﴾٦٦﴿ 4بِكُمْ أَنْ یُحَاطَلَتَأتُْنَّنِي بِهِ إِلَّا 

 ﴾ ٧٥﴿ 5فِي رَحْلِهِ  وُجِدَقَالُوا جَزَاؤُهُ مَنْ 
 ﴾ ١١٠﴿6كُذِبوُا  وَظَنُّوا أَنَّهُمْ قَدْ 
   ﴾١١١﴿7یُفْتَرَى  مَا كَانَ حَدِيثًا

شود که عبارت است از  در آیات بالا دامنه اسنادها از سه بخش اصلی تشکیل می 
گران عبارت است از خداوند، کارگزاران دربار، ناباوران  پذیر. کنشگر و کنشکنش، کنش

 پیامبر)ص(. به خداوند و 
پذیران در صحنه  تنها کنش  برداری صورت گرفته ورخنیم  با کاربست افعال مجهول، 

افزون بر   49اند؛ برای مثال، در آیه  و در واقع این بخش از دامنه اسناد فعال شده انتخاب 
گر، یعنی خداوند که یاریگر است وسیله و ابزار کنش نیز حذف شده است، زیرا  کنش

بالمطر و الغیث« )طبری،   النَّاسُ یُغاثُ »فِیهِ  وسیله باران مردم را یاری داده است؛خداوند به  
ج1412 همین137  /12ق:  و  آیه(  در  »الکیل«  کنش  63طور  خوراک  پیمانه  یعنی  پذیر، 

پذیران  دهد، کنشانتخاب شده است که موضوع خوراک را به صورت برجسته نشان می
هستند، این نوع انتخاب،    ادران حضرت یوسف و پیامبرانبر   110و    75،  66،  65در آیات  

 
ها( شود؛ و در آن )سال میوهرسد که در آن باران بر مردم باریده مىآنگاه بعد از آن )خشکسالى(، سالى فرا مى  .1

 فشرند. مى

 گفتند: اى پدر ما! پیمانه )مواد غذایى( از ما منع شد.  .2

 . دریافتند که کالاى آنان به سویشان باز گردانده شده .3

 ورد؛ مگر اینکه )حوادث( شما را احاطه کند. که او را حتماً نزد من خواهید آ  .4

 )برادران( گفتند:« کیفرش )آن است که( هر کس )پیمانه( در بارِ او پیدا شود.  .5

 اند. و دانستند که آنان تکذیب شده .6

 )اینها( سخنى نبود که به دروغ نسبت داده شود. .7
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آن در  که  و فضاهایی است  آنان  تجربیات  کننده  واقع شدهبرجسته  آیه  ها  در    111اند، 
 رخ برداری شرکت داده شده است. حدیث و سخن در فرآیند نیم

  انداز، کانونی سازی معانی با تر بیان شد در شگرد تنظیم چشمگونه که پیشهمان 
 دهند:هایی از عینی شدگی را نشان میباشد. آیات زیر نمونهها میهدف عینی ساختن آن

الْقَصَصِ بِمَا    عَلَیْكَ  نَحْنُ نَقُصُّ مِنْ قَبْلِهِ لَمِنَ    كنُْتَوإَِنْ    هَذَا الْقُرْآنَ   إِلَیْكَ  أوَْحَیْنَاأَحْسَنَ 
 ﴾ 3﴿1الغَْافِلِين 

لِأَبِيهِ   يُوسُفُ  قَالَ  أَإِذْ  رَأَیْتُ  بَتِیَا  وَالْقَمَرَ    إِنِّی  وَالشَّمْسَ  كَوْكَبًا  عَشَرَ  لِی أَحَدَ    رَأیَْتُهُمْ 
 ﴾ ٤﴿ 2سَاجِديِنَ 
كَيْدًا إِنَّ الشَّيطَْانَ لِلْإِنْسَانِ عَدُوٌّ   لَكَرُؤيَْاكَ عَلَى إِخْوَتِكَ فَيَكِيدُوا    یَا بُنَیَّ لَا تَقْصُصْقَالَ  

 ﴾ ٥﴿ 3مُبِينٌ
   ﴾ ٩﴿4مِنْ بَعْدِهِ قَوْمًا صَالِحِينَ   تَکُونوُاوَ  أَبِیکُمْيُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ أَرْضًا يَخْلُ لَكُمْ وَجْهُ    اقتُْلوُا

 ﴾ ٢١﴿5اهُ مَثْوَ أَكْرِمِی وَقَالَ الَّذِي اشْتَرَاهُ مِنْ مِصْرَ لِامْرَأتَِهِ

مع  متکلم  ضمیر  با  سوم  کانونیآیه  این  مفسرین  است؛  شده  آغاز  را الغیر    سازی 
اند؛ »الضمیر »نحن« هو  دهنده بی واسطه سخن گفتن خداوند با پیامبر معرفی کردهنشان

للّه سبحانه و تعالى فیه استدعاء للرسول، و مداناة له من ربّه، و تکریم لذاته بهذا الحدیث  
. »نَحْنُ نَقُصُّ علََیْکَ«.. و هذا على خلاف لو جاء النظم  .  لقاه من ربه من غیر واسطةالذی یت 

 (.1232 /6، ج1424)خطیب، هکذا: »اللّه یقص علیک« 

 
آن، که به سوى تو وحى کردیم، براى تو حکایت  گویى( را به سبب این قرها )و روش قصهما نیکوترین حکایت  .1

 . خبران بودىکنیم؛ و مسلّماً پیش از این، از بىمى

[، براستى من در خواب یازده سیاره، و خورشید و  )یاد کن( هنگامى را که یوسف به پدرش گفت:« اى پدر ]م  .2

 ماه را دیدم، آنها را دیدم در حالى که براى من فروتن بودند. 

براى تو نقشه نیرنگ )یعق  .3 برادرانت حکایت مکن، پس  براى  کشند! آمیز مىوب( گفت: اى پسرکم، خوابت را 

 ]چرا[ که شیطان، دشمنى آشکار براى انسان است. 

[ پدرتان  [ بیفکنید، تا روى ]توجه)برخى از برادران گفتند:( یوسف را بکشید! یا او را به سرزمینى ]دور دست  .4

 تنها به طرف شما باشد؛ و پس از آن، گروهى شایسته باشید. 

 و کسى که او را از )کشور( مصر خرید به زنش گفت:« جایگاه وى را گرامى دار. .5
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با کاربست شگرد چشم انداز در قالب ضمایر متکلم و مخاطب، در آیات بالا، وجود   
، زلیخا به عنوان )ع(ف، برادران حضرت یوس)ع(الله، حضرت یوسف)ع(، حضرت یعقوب

  های اند و در همین راستا، کنشمتحرک بر روی صحنه و در برابر مخاطب برجسته شده
عینی شد ه عبارتند از: سخن گفتن، وحی کردن، دیدن، کشتن، روی گرداندن و طلب  

کنش با ضمایر متکلم و مخاطب    33های انجام شده، مشخص شد  مغرفت کردن. با بررسی
   اند.عینی شدهبه کار رفته و  

  

 ردیف 
عینی   کنش

 شده
 ردیف 

کنش کانونی 

 شده
 ردیف 

 کنش عینی 

 شده

 از پیش فرستادن  23 شرک ورزیدن  12 داستان گفتن  1

 ذخیره کردن  24 عبادت کردن  13 وحی کردن  2

 خیانت کردن 25 باده نوشاندن 14 دیدن 3

 آوردن  26 خورن  15 کشتن  4

 نزدیک شدن 27 تعبیر کردن  16 روی گرداندن  5

 پیمانه گرفتن  28 فرستادن  17 استغفار کردن  6

 نمیر اهلنا 29 جستجو کردن  18 خارج شدن 7

 روی آوردن  30 فتوا دادن 19 سرزنش کردن  8

 بالا بردن  31 بازگشتن 20 حمل کردن  9

 توصیف کردن  32 کاشتن 21 خبر دادن  10

 رفتن 33 برداشت کردن  22 پیروی کردن  11
 

و یا ذات متحرک نیز کانونی    ویژگی متحرک  انداز، افزون بر کنش متحرک،چشم در   
شود. شایان بیان است که زبان عربی از ظرفیت بالایی در معرفی مسندالیه برخوردار  می

سازی ویژگی  است. برای مثال، کاربست موصول به جای نام افراد نمونه بارزی در کانونی
 متحرک است:
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 ﴾ ٢١﴿1تَرَاهُ مِنْ مِصْرَ وَقَالَ الَّذِي اشْ
 ﴾ ٢3﴿ 2وَرَاوَدَتْهُ الَّتِي هُوَ فِي بَيْتِهَا

 ﴾ 3٢﴿ 3الَّذیِ لُمتُْنَّنِی فِیهِ قَالَتْ فَذَلِكُنَّ 
 ﴾ ١٠٩﴿4الَّذیِنَ مِنْ قَبلِْهِمْ فَيَنظُْرُوا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ 

   ﴾١١١﴿ 5الَّذِی بَیْنَ یَدیَْهِ وَلَكِنْ تَصْديِقَ 
 

شود که صاحب آن برای مخاطب  بنابر باور اهل زبان، موصول زمانی به کار گرفته می 
منحصر    یک ویژگیبنابراین گوینده در نظر دارد، صاحب موصول را با    شناخته شده باشد،

فرد نماید  به  است    برجسته  تعظیم  و  تحقیر  ذم،  مدح،  اغراض  از  یکی  دربرگیرنده  که 
های موصول در  انداز، کاربست اسم(. با استفاده از شگرد چشم74)تفتازانی، بدون تاریخ:  

، خیانتگری همسر  23، ویژگی قدرتمندی عزیر مصر برجسته شده است، در آیه  21آیات  
، 32هایی که در آیات  گری ویژگیعزیر مصر بیان شده است. ملامتگری و تکرار از دی

 اند. انداز برجسته و عینی شدهبا استفاده از شگرد چشم 111و  109
چنین، استفاده از اسامی  مرتبه از موصولات استفاده شده است. هم  9در سوره یوسف   

آنکه در سوره  دارد؛ توضیح  مفاهیم  نقش مؤثری در عینی سازی  اشاره دور و نزدیک 
  مرتبه آن اسم اشاره »ذلک«  16ز اسامی اشاره استفاده شده است که  مرتبه ا  28یوسف  

 آیه در نقش مفعول مطلق نیابی بیان شده است:  7بوده که در 
 ﴾ ٥٦﴿ 6مَكَّنَّا لِيُوسُفَ فِي الْأَرضِْكَذَلِكَ وَ
اسم اشاره ذلک در نقش مفعول مطلق در جهت عینی شدن جایگاه رفیع    56در آیه  

 امعه به کار رفته است در جحضرت یوسف)ع( 

 
 ر( مصر خرید. و کسى که او را از )کشو .1

 اش بود.[ که آن )یوسف( در خانهو آن ]زنى .2

 کردید. )زلیخا( گفت:« و این کسى است که مرا در مورد او سرزنش مى .3

 تا بنگرند، چگونه بوده است فرجام کسانى که پیش از آنان بودند. .4

 آورند. و رهنمود و رحمتى براى گروهى است که ایمان مى. 5

 . و این گونه یوسف را در سرزمین )مصر( امکانات دادیم .6
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  نتیجه گیری. 5 

 :نتایج به دست آمده از مقاله حاضر به شرح زیر است 
کاربست زبان معیار در جهت    )ع(یکی از وجوه اعجاز بیانی قرآن در سوره یوسف

نتیجه کانونی کردن توجه مخاطب به کنشکانونی یا وقایع  کردن معانی است، در  گران 
 د. شو خاصی در داستان جلب می

اساس اصول سه بر  معانی  کانونی کردن  بررسی چگونگی  فرآیند  لانگاکر،  در  گانه 
  ها های اسنادباشد؛ به این ترتیب که دامنهمی  سورهیل ویژگی غالب صمشخص شد که تف

ای است که تا  نامهاند. از انجا که این سوره در واقع سرگذشتبه طور کامل انتخاب شده
عات کافی وجود نداشته است، غلبه داشتن ویژگی تفصیل بر  زمان نزول، درمورد آن اطلا

آن کاملا توجیه پذیر است. درواقع با وجود این ویژگی اطلاعات درست همراه با جزئیات  
 در اختیار مخاطب قرار گرفته است.

رخ برداری شده، در  گران نیمشود مخاطب با توجه به کنششگرد انتخاب سبب می
متنوع  موقعیت میهای  حوزهگیردقرار  که  شد  مشخص  همچنین  عاطفه  .  و  فضا  های 

 های معنایی دارا هستند. رخترین بسامد را در نیمبیش

مبتنی بر کاربست افعال مجهول و ضمایر حاضر    )ع(انداز در سوره یوسف  شگرد چشم
پذیران برادران حضرت یوسف بیشترین بسامد کنشو نیز اسامی اشاره و موصولات است.  

در افعال مجهول به خود اختصاص داده اند، همچنین با کاربرد ضمایر متکلم و مخاطب  را  
اند. موصولات ویژگی کنش گران و اسامی اشاره جایگاه  های داستان عینی شدهشخصیت

 اند. گران را عینی ساختهکنش

 منابع 
 قرآن کریم .1
 . انتشارات آگاه  یرزابیگی،م  جهانشاه:  مترجم  شناسی شناختی،زبان  (،1398)  ،ماونز، و؛ گرین،   .2
خورشید،   .3 گلفام،  سبهرامی  سعیدیا،  مقوله  (،1393)  ،صزاده،  ؛  در  مطابقه،  معنامند  ای 

شناختی، دستور  درچارچوب  تحلیلی  شخصی:  غیر  و  ساخت  زبان  مطالعات  فصلنامه 
 .29-1، صص 2 شماره، های غرب ایرانگویش

 )بدون تاریخ( ، ، مکتبة الداوریکتاب المطول، متفتازانی،  .4
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 .، لبنان، بیروت: دارالفکر العربیالتفسیر القرآنى للقرآن  (،1424) ،عخطیب،  .5
 . ، لبنان، بیروت: دار ابن کثیرتفسیر القرآن الکریم و اعرابه و بیانه(، 1430م، )دره،  .6
، محقق: مصطفی حسین أحمد،  الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل  (،1407)،  مالزمخشری،   .7

 .دارالکتاب العربیلبنان، بیروت: 
عنصر »زبان« در داستان های کهن و داستان های امروزی )رمان(    (،1385)،  مزاده،  شریف .8

 .فرهنگاز دید تطبیقی، 
نصرالله  (،2004)،  ه ـشعبان،   .9 إبراهیم  أعمال  فی  الروائی  دارالکندیالسرد  أربد:  عمان،   ،  ،

 م.2004
 .، لنان، بیروت، دارالمعرفةالقرآنجامع البیان فی تفسیر  (،1412)، مالطبری،  .10
 . ، لبنان، بیروت: دارالملایینالمعجم الأدبی (،1984)، جعبدالنور،  .11
، تحقیق: محمد محمد عبد، مصر، طنطا: دارالصحابة  إعراب القرآن الکریم  (،1427)،  ععلوان،   .12

 .للتراث
 .تهران: مؤسسه ایران نویسی )داستان بلند(،های داستانشیوه (،1377)، سفضائلی،  .13
 . ، تهران: ناصر خسروالجامع لأحکام القرآن (،1364) ،مقرطبی،  .14
، تحقیق: عبدالحلیم حلی، ایران،  قصص الأنبیاء علیهم السلام  (،1430)،  سقطب راوندی،   .15

 ق1430، قم: مکتبة العلامة المجلسی
 . ایران، قم: بوستان کتاب، دایرة المعارف قرآن کریم (،1382) مرکز فرهنگ و معارف قرآن، .16
، لبنان، بیروت: دارالملایین  المعجم المفصل فی اللغة والأدب  (،1987)  ،ع؛ میشال،  إیعقوب،   .17

 .للعلم



 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

بر  قرآن )با تکیه   اشکالات ساختاری بررسی انتقادی شبهات مستشرقین بر 
 ( نظرات جرج سیل

 1محمد سلطانیه

 چکیده
قرآن بیانی  مسلمان    اعجاز  دانشمندان  تمام  قرآن    عنوانبهتوسط  اعجاز  از  مهم  وجهی 

ای در این عرصه  شناسان مطالعات گستردهپذیرفته شده است. در دوران اخیر نیز شرق
طرح  داشته با  دیگر  برخی  و  گشوده  آن  ستایش  به  زبان  انصاف  رعایت  با  برخی  اند؛ 

دار نمودن آن را داشته تا وحیانی بودن این کتاب را زیر سؤال ببرند.  سوالاتی، قصد خدشه
تحلیلی انجام شده و جمع آوری اطلاعات با   -در این پژوهش که به صورت توصیفی  
ای بوده است، با محور قرار دادن اشکالات جرج استفاده از روش فیش برداری کتابخانه

سیل در خصوص اشکالات ساختاری قرآن کریم، به بررسی و نقد این شبهات پرداخته  
طرح شده از کتب ادبی و تفاسیر و به دنبال  شده است. هدف، استخراج جواب شبهات م

است. بدین منظور ابتدا شبهات گردآوری و نظرات جرج  آن دفاع از اعجاز ادبی قرآن بوده
بندی به بیان جواب آن پرداخته شده است. سیل پیرامون آن ذکر شده است و در یک جمع

می نظر  یکبه  که  قرآن  ساختار  با  کنندگان  اشکال  نبودن  آشنا    ی گفتار ساختار    رسد 
کتابی(، منشأ طرح بسیاری از این شبهات گردیده است. )  ینوشتارخطابی( است و نه  )

که بسیاری از این اشکالات، به علّت ساختار گفتاری قرآن و نزول تدریجی آن  حال آن
وسه سال و به اقتضای رعایت حال مخاطب بوده و نمایانگر اوج بلاغت و طی بیست

 د. باشفصاحت قرآن می

 ی کلیدواژگان 
 استشراق؛ ساختار؛ بلاغت؛ شبهه؛ جرج سیل. 

  

 
 m.soltanieh@razavi.ac.ir        . استادیار، گروه علوم اجتماعی، دانشگاه علوم اسلامی رضوی، مشهد،ایران.1
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 . مقدمه 1
اسلام آخرین دین و قرآن آخرین کتاب آسمانی است که برای هدایت و سعادت بشر  
نازل گردیده است. این کتاب آسمانی به زبان عربی مبین و در اوج فصاحت و بلاغت 

ه در وحیانی بودن این کتاب هدایت  دارد که چنانچصراحت اعلام مینازل گردیده و به
تردید دارید، هر آنچه در توان دارید به یاری بطلبید و سخن و کتابی مانند آن بیاورید  

؛  23( و سپس به یک سوره )نک: بقره،  13گاه این تحدی را به ده سوره )نک: هود،  آن
لالت بر  ویژه اعراب زمان نزول، د دهد، در مقابل سکوت بشر به( کاهش می38یونس،  

العاده بودن و اعجاز قرآن دارد. در عصر حاضر، مسئله  شان و خارقها بر ناتوانیاعتراف آن
ترین موضوعات مطالعاتی مستشرقان  یکی از اصلی  وحیانی بودن قرآن و اعجاز ادبی آن

شوند؛ برخی از آنان  دهد. آنان دربرخورد با این مسئله به دو دسته تقسیم میرا تشکیل می
اند  مواجهه با بلاغت قرآن سر تعظیم فرود آورده و زبان به مدح و ستایش آن گشوده در  

)نک: اعجاز قرآن از دیدگاه مستشرقان( و برخی دیگر انتقاداتی را بیان کرده اند که این  
مقاله درصدد پاسخ به برخی از آنها در حوزه اشکالات ساختاری است. حال ضرورت  

 مناسب و دقیق و علمی به آن بر کسی پوشیده نیست.   شناخت این شبهات و پاسخگویی
به عنوان یکی از مترجمان قرآن کریم پس  George Saleجرج سیل )    از مطالعه( 
برگردانهای  فرانسوی  ترجمه ترجمه  و ماراتچی  کتونی  لاتینی  و    شده   چاپ  ایتالیایی  و 
به همین  نیستند؛    دقیق  برگردانها چندان  این  رسید که  نتیجه  این  ، بهو راس  آریوابنه  توسط
عربی  لاحاتصطت و سعی کرد در این ترجمه ا گرف مجدد قرآن ترجمه به ، تصمیمدلیل

ترجمه جدید از قرآن را به چاپ رساند و   1110معنا نکند. وی در سال    اللفظیرا تحت
در یک بحث مقدماتى تحلیلى از اوضاع جهان عرب پیش از اسلام و تحوّلات آنها و 
ویژگیها دین اسلام را مورد تحقیق و بررسى قرار داد و آن ترجمه و بحث مقدماتى بحدّى  

به فرانسه ترجمه    1150و    1125قرار گرفت که در سالهاى  مورد استقبال   آلمانى و  به 
( 410-400،  1382ت. )احمدیان،  گردید و تا حال بیش از سى و پنج بار چاپ شده اس

وی در جلد سوم کتاب مقالة الاسلام که تحت عنوان »اسرار عن القرآن« توسط هاشم  
کند که برخی از  ا بر قرآن وارد میالعربی به عربی ترجمه و تحلیل شده است، شبهاتی ر 

بوده که قسمتی از  بر آن  بر قرآن است. در این مقاله سعی  آن شبهات، اشکالات ادبی 



  1053 لیبر نظرات جرج س هیقرآن )با تک یبر اشکالات ساختار نیشبهات مستشرق یانتقاد  یبررس

ای از قرآن وارد شده، بررسی گردد؛ لذا برخلاف  شبهاتی را که در آن اشکالی بلاغی بر آیه
واردی نظیر  های دیگر چون مصادر قرآن و تناقضات و مآثار دیگر که شبهات در حیطه

اند، در این تحقیق سعی شده اختصاصاً به این بحث پرداخته شود  آن را نیز بررسی کرده
تر مسئله فراهم باشد. البته شبهات معنایی و مفهومی نیز در تا مجال برای بررسی عمیق

طلبد. به  شبهات بلاغی وجود دارد که فعلاً محل بحث نیست و خود مقاله دیگری را می
های بلاغت و فصاحت آن نوشته  که معانی و مفاهیم والای یک متن، از مشخصه  این معنا

کلام بلیغ را دارا  تواند معیارهای یکشود. کلام ناقص و نامفهوم، قطعاً نمیمحسوب می
دار نمودن هایی بر معانی و مفاهیم قرآن، سعی بر خدشهتراشان با ایراد اشکال باشد. اشکال 

 بیانی آن نموده اند.آن و ردّ ادعای اعجاز 
بر اشکالات    به شبهات جرج سیل  با پاسخهای روشن  آشنایی  با هدف  این مقاله 

ساختاری قرآن تدوین شده است. شناخت این پاسخها، امکان باز شناسایی جایگاه قرآن 
برای آحاد مردم را ممکن خواهد ساخت؛ بنابراین با توجه به موضوع تحقیق و اهمیت  

پژوهش حاضر یک  آن در فرآیند معر با اصول علمی صحیح، در  به جهانیان  فی قرآن 
پرسش اصلی وجود دارد. اشکالات جرج سیل بر اشکالات ساختاری قرآن چیست و چه  

ها، سوالات فرعی دیگری مطرح  پاسخی می توان به آن داد؟ بعد از شناخت این مولفه
شی در قرآن و وجود خواهد شد که بدین صورت است: التفات، معترضه و تنافر چه نق

مشخص    ارائه شده،با توجه به پرسش  کند؟  آنها چه خللی به آیات قرآن کریم وارد می
که   رویکرد  است  و  اکتشافی  روش  از  استفاده  با  بنیادین  پژوهشی  حاضر،  پژوهش 
شود. با توصیف    تحلیلی، با مراجعه مستقیم به اسناد و مراجع دست اول انجام  -توصیفی

و تحلیل و مقایسه آنها تلاش شده است نتیجه مطلوب و پذیرفتنی عرضه   ها و اسنادداده
 . گردد

 پیشینه پژوهش .2
در   اگرچه  گفت  باید  نیز  مقاله  پیشینه  باب  قرآن  در  بر  شبهات  سوی  خصوص  از 

هایی صورت گرفته است، ولی در این مقاله مواردی مورد نقد و خاورشناسان، پژوهش
هم از حیث انتخاب    .ین کمتر به آنها پرداخته شده استبررسی قرار گرفته که پیش از ا 

 دقیق موضوع شبهه و هم انتخاب مستشرق.  
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 مقالات مرتبط با این حوزه بدین شرح است: 
 ؛ردّی بر آراء مستشرقان دربارة منشاء بشری قرآن .1

 ؛نقد آراء مستشرقان در تحریف زیادت بر قرآن .2

 ؛قرائت قرآننقد آراء و نظرات برخی از مستشرقان در حوزه  .3

درآمدی بر مطالعات قرآنی مستشرقان با تاکید بر نقد آرا رژی بلاشر در   .4
 باب جمع آوری و تدوین قرآن؛

 نقد آراء مستشرقین در خصوص اعجاز ادبی قرآن. .5

به   از عنوان پژوهش های فوق روشن است که نوآوری مقاله پیشرو، در پرداختن 
تاثیرگذارترین مستشرقان در حوزه ترجمه قرآن  موضوع شبهات ساختاری توسط یکی از  

کریم و تحلیل اوضاع اسلام و مسلمانان در عصر نزول است. بنابراین روشن است که  
سوال اصلی مقاله این است: شبهات ساختاری قرآن کریم از نگاه جرج سیل چیست؟ این  

ختاری قرآن  شکالات چه پاسخی دارد؟ هدف مقاله نیز ارائه پاسخ متین به اشکالات سا
 کریم است که توسط جرج سیل وارد شده است. 

 روش شناسی .3

 روش پژوهش  .3.1
پژوهش حاضر، از نوع اکتشافی و توصیفی  مشخص است که    ارائه شده،با توجه به پرسش  

میتوان  نیسخاص    فرضیه  دارای بنابراین،    .است حال،  عین  در  که  ت.  داد  نظر  چنین 
بر ساختار قرآن   وارد  از  اشکالات  از عدم شناخت وی  ناشی  کریم توسط جرج سیل، 

ماهیت این کتاب آسمانی و مدالیل آن است. اشکالات وی مبتنی بر اصولی است که قرآن  
در  باشد که در این تحقیق به آن اشاره خواهد شد. به هیچ عنوان، در آن قالب قرار ندارد

روش اکتشافی و رویکرد  بررسی حاضر، تلاش شده است پژوهشی بنیادین با استفاده از 
تحلیلی، با مراجعه مستقیم به اسناد و مراجع دست اول انجام شود. با توصیف   -توصیفی

ها و اسناد و تحلیل و مقایسه آنها تلاش شده است نتیجه مطلوب و پذیرفتنی عرضه  داده
 . گردد

 چارچوب نظری )تعریف مفاهیم(. 3.2
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 استشراق . 3.2.1
باب    از  لغت  در  یعنی»استشراق«  شدن،  شرق  استفعال  شرقی  خاورشناسی،  و  شناسی 

:  1374مشرق زمینی شدن )معنای مطاوعه(، راه و روش شرقیان را برگزیدن )بندر ریگی،  
نوش،  842 کردن.)آذر  مطالعه  زمین  مشرق  درباره  و  جلوه329  :1385(  وجود  های  (. 

شده که هر    های مختلف تاریخی و مناطق متعدد موجبشناسی در دورهگوناگون شرق
ای برای استشراق تعریفی خاص ارائه نماید که با مشاهدات و معلومات خودش  نویسنده

شده  های فراوان و متفاوت از سوی دانشمندان ارائه  همین دلیل تعریف  به  منطبق باشد.
ومانع را  ای که برخی کارشناسان استشراق، تدوین یک تعریف دقیق و جامعگونهاست. به

استشرا دانستهبرای  محال  سالم،  ق  ازاین44:  1385اند.)ساسی  تعریف  (.  ارائه  برای  رو 
محدوده  استشراق،  بررسی محدوده جغرافیایی  به  ابتدا  است  لازم  استشراق  اصطلاحی 

 فکری و معرفتی آن پرداخته شود.
توان دو تعریف عام و خاص برای استشراق ارائه  با توجه به مطالبی که بیان شد می

 داد:
های علمی غربیان برای شناسایی  استشراق یعنی مجموعه تلاش»جامع و عام:    تعریف  

، ادبیات، زبان  ها،یخ، قومیتتار  و شناساندن کشورها و شرایط جغرافیایی، منابع، معادن،
سنت تمدنهنر،  ادیان،  باورها،  فرهنگ،  عادات،  ویژگیها،  روانها  شناختی،  های 
پذیر مردم کشورهای مشرق زمین از  قاط آسیبهای روحی، ابعاد خطرناک و ن حساسیت

های دیگر اسلامی در  خاور دور تا خاور نزدیک و شرق دریای مدیترانه و حتی سرزمین
های مادی و معنوی آنان برای  آفریقای شمالی و دیگر نقاط جهان باهدف کشف ثروت

 (. 51:  1385.)زمانی، «تأمین منافع غربیان
غیرمسلمانان« که استشراق در این پژوهش به    شناسی توسطاسلام»   تعریف خاص:

 این معناست. 

 اعجاز . 3.2.2
اعجاز از ریشه »عجز« به معنای قسمت پشت و مؤخر انسان است و مؤخر غیر انسان   

مانند   را  )مردم  مُنقَعرِ*؛  نَخل   إعجازُ  کَأنَّهُم  الناس  تَنزِع   * است:  تشبیه شده  آن  به  نیز 
کند( و اصل عجز تأخر از شیء و حصول در آخر جا میکن شده از  های درخت ریشهتنه
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ه  آن است، و در سخن معمولی اعجاز عاجز کردن و کوتاهی کردن از انجام کار است ک
 .(547 /1  :1412اصفهانی،  راغب)نقطه مقابل قدرت و توانایی است 

گونه تعریف نموده است: »یأتی الانسان بشئ یعجز  در مجمع البحرین إعجاز را این
صمه و یقصر دونه«؛ )إعجاز یعنی انسان کاری را انجام دهد که دشمنش از انجام آن  خ

 .(4/24: 1367)طریحی،  و از آن کار دستشان کوتاه باشد( عاجز و غیر ا
کند و  صاحب آن میدلالت بر صدق کسی    معجزه را چیزی می داند که شیخ طوسی

 . (315 :1394)طوسی،  فقط اختصاص به او داشته باشد
مییتآ  بیان  را  تعریف  همین  نظیر  نیز  معرفت  امر  الله  هر  بر  »معجزه  دارد: 
طلبی بوده و کسی همانند آن را  شود که همراه با تحدی و مبارزهای اطلاق میالعادهخارق

نتواند بیاورد. که خداوند آن را به دست پیامبرانش ظاهر کرده تا دلیلی بر درستی ادعایشان  
 .(23 :1387باشد.« )معرفت،

نویسند: »معجزه کاری است )اعم از کار  الله مصباح نیز در تعریف معجزه میآیت 
گیرد و خارجی یا اخبار( که برخلاف مجاری طبیعت و با اتکا به قدرت الهی انجام می

مغلوب عامل دیگری واقع    -2از راه تعلیم و تعلّم حاصل نشده است.- 1دو نشانه دارد:  
 . (61: 1389)مصباح یزدی، شود«نمی

با   و  مدعی  فرد  توسط  نبوت،  ادعای  اثبات  برای  پژوهش  این  در  معجزه  بنابراین 
طلبی  یم و تعلّم باشد و با مبارزهتعلقابلخواست خدا صورت پذیرد، امکان عقلی داشته و  

 و تحدی همراه باشد.

 یافته ها  .4
بنی بر »معجزه نبودن قرآن و  یکی از مواردی که مستشرقان برای اثبات ادعای خویش م

اند، بلاغت قرآن است. در این بخش  به آن اشکال وارد کرده  «ساخته ذهن بشر بودن آن
شود، بررسی گردیده است. منظور از ساختار در  شبهاتی که به ساختار قرآن مربوط می

عنوان نظران برای یک نوشته خوب، بهمحل بحث، قوانین و مقرراتی است که صاحب  
بندی متن در چارچوبی منطقی و به اجزایی چون  اند؛ تقسیمک و معیار معرفی نمودهملا

بخش، فصل و...، انسجام و یکپارچگی متن، تسلسل منطقی مطالب و مواردی نظیر آن 
درملاک نویسندگان  است  می  هایی  لحاظ  متن  یک  مینگارش  نظر  به  رسد  کنند. 
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د تکرار در قرآن، التفات و جملات معترضه  تراشان با بیان ایرادهایی همچون وجواشکال 
 و نظیر آن قصد اشکال بر ساختار قرآن را دارند.

 التفات در قرآن. 4.1
طور ناگهانی در یک آیه  ها بهیکی دیگر از اشکالات مستشرقان به قرآن، تغییر خطاب 

از    شود و او راها این کار موجب تحیرّ و سرگردانی ذهن مخاطب میاست. به عقیده آن
 دارد. فهم معنا بازمی

 الف. بیان شبهه 
  برعکس نویسد: »اما التفات از حالت خطاب به غیبت و  جرج سیل در این زمینه می

زمانی که چند ضمیر در یک جمله وجود  )  یرهاضمآن و همچنین معیّن نکردن مرجع  
مده است: * یونس آ  کنیم؛ در سورهدارد.( در قرآن بسیار است، که ما به دو مثال اکتفا می

ًْ فىِ الْبرًَِّ وَ الْبحَْرِ حَتىَّ إِذاَ کُنتُمْ فىِ الْفُلْکِ وَ جرََیْنَ بهًِمِ برِِیح  طَیِّبَة   هُوَ الَّذِى یُسَیرًُِّکمُ
ًًِّ مَکاَن  وَ ظَنُّواْ أَنهًَّمُْ أُحِیطَ  وَ فَرِحُواْ بهًَِا جاَءَتهًَْا رِیحٌ عَاصِفٌ وَ جَاءَهُمُ الْمَوْجُ مِن کلُ

ًْ أَنجَیْتَناَ مِنْ هَذِهِ لَنَکُونَنَّ مِنَ الشَّاکرِِینَ*فَلَمَّا أَنجَاهُمْ  لَهُ الدِّینَ لَئنِ  مخًُْلِصِینَمْ دعََواُْ اللَّهَ  بِهِ
یَوةِ  ًِ یَأَیهًَُّا النَّاسُ إِنَّمَا بَغْیُکُمْ عَلىَ أَنفُسِکُم مَّتَاعَ الحَْإِذاَ هُمْ یَبْغُونَ فىِ الْأَرْضِ بِغَیرًِْ الحَْقّ

الدُّنْیَا ثُمَّ إِلَیْناَ مَرْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُم بِماَ کُنتُمْ تَعْملَُون* این آیه دارای ترکیب غلط است زیرا  
که معنا کامل شود، از حالت خطاب به غیبت تغییر جهت داده و به یکباره و قبل از این

فتح نیز آمده است::*   هسور 9و8داد. در آیه  درست این بود که به حالت خطاب ادامه می
وَ تُسَبِّحُوهُ   إِنَّا أَرْسَلْنَاکَ شَاهدًِا وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیرًا لِّتُؤمِْنُواْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ

که جمله  بُکْرَةً وَ أَصِیلا* معنا در این آیه مضطرب و مشوشّ است؛ زیرا از قبل از این
ضمیر منصوب    برد، وتمام شود، خطاب را به غیر او می  اش در خطاب به محمد ابتدایی

که ضمیر در حال آن  گردد،میدر تعزروه و توقروه به رسول که در آخر جمله ذکر شده بر
شود،  ین مسئله از معنای کلام فهمیده میا  گردد.تسبحّوه به لفظ الله که اول ذکر شده برمی

بوده و خواننده را از اشتباه برحذر دارد وجود ندارد...«.    ن کنندهاما در لفظ آنچه که تعیی
 ( 75تا:)سیل، بی

های بسیار عمیقی بین دیدگاه مستشرقان و علمای  در رابطه با صنعت التفات تفاوت 
تنها التفات را  رسد که برخی مستشرقان نهویژه اعراب وجود دارد. به نظر میبلاغت به
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دانند بلکه آن را موجب پراکندگی سخن و نشانه ضعف کلام  یهای ادبی نمجزء آرایه
ها تعریف درستی از التفات ارائه نداده و حتی از پرداختن به آن پرهیزدارند.  دانند. آنمی

تقلید   قرآن  به  نسبت  ایرادتراشی  در  وی  از  مستشرقان  بیشتر  که  نولدکه  تئودور  مثلاً 
آورد. »بل وات« نیز که  التفات به میان نمینمایند، در کتاب خود هیچ ذکری از کلمه  می

قرآن بر  »درآمدی  عنوان  تحت  را  کتاب خود  از  شناسی  های سبکبه مشخصه  «بخشی 
نامه اسلام که به زبان و سبک  دهد و نویسنده مقاله »قرآن« در دانشقرآنی اختصاص می

 ( 407:  1383خانی،  کنند. )طاهرای نمیکدام به واژه التفات اشارهقرآن نیز پرداخته، هیچ
عنوان یک  اند، اما آن را بهبرخی دیگر از مستشرقان هرچند صنعت التفات را پذیرفته 

کنند. و برخی مانند جرج ان  آرایه آزاد و دردسرآفرین، تکلف زا و راز آمیز معرفی می
به التفات  از  انگلیسی«  با اصل و  شاستر، در کتابی تحت عنوان »چکامه  عنوان مزاحمی 

گردد. )همان:  کند. که به اعتقاد برخی در اثر غلیان عاطفه در کلام ایجاد مییاد مینسب  
372 ) 
این در حالی است که علمای علم بلاغت مانند سکاکی، قزوینی و زمخشری، التفات   

دانند که از  شده و دیرپا در زبان عرب و شعر دوران جاهلیت میای شناختهرا مشخصه
گردد. )زمخشری،  بودن کلام میآفرینی و زندهوجب زیبایی، نشاطهای ادبی است و مآرایه
( علمای بلاغت عرب کاملاً با التفات آشنا بوده و معتقدند کاربرد آن در قرآن  2/245تا:  بی
ی  بخش و البته با فایدهروی از سر اتفاق و حادثه نیست و یکی از عناصر زینتهیچبه

 د. رومعنایی در کلام الهی به شمار می
التفات از دیدگاه ادیبان و زبان  شناسان معاصر کارکردهایی دارد که  علاوه بر این، 
 بندی کرد:توان به دودسته طبقهمی

شود، زیرا این صنعت  افزایش انسجام متن: التفات سبب افزایش انسجام متن می-1
های دیگر است  مصرعها و  نشینی با بیتکند و در همنشینی عمل میبر روی محور هم

 توان انسجام معنایی میان ابیات را دریافت.که می
گردد؛ چراکه التفات با  ایجاد ابهام هنری: التفات سبب ایجاد نوعی ابهام هنری می-2

آفریند. از رهگذر این نوع ابهام،  زدایی، نوعی ابهام میبر هم زدن هنجارها و ایجاد آشنایی
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هایی تازه دست میابد و از این طریق به التذاذ ادبی  تأویل  خواننده با تلاش ذهنی خود به
 .(85: 1391رسد. )رادمرد، رحمانی، بیشتری می

 ب. جواب شبهه  
گونه که در کتب بلاغی آمده، التفات صنعتی ادبی است که قبل از نزول قرآن همان 

ب اعراب  بین  در  امتیازات شعر  از  بوده است و یکی  ادبی رایج  ه حساب  نیز در اشعار 
طور که اشاره کردیم این شیوه و سبک در سخن فواید و  آمده است. دیگر اینکه همانمی

 لطایف خاصی دارد ک ذوق سالم قادر به درک آن است.
 ج. نقد موردی شبهات  

 التفات از خطاب به غیبت   -1
 فىِ الْفُلْکِ وَ   إِذاَ کُنتُمْوَ الْبحَْرِ حَتىَّفىِ الْبرَّ   شریفه:* هوَُ الَّذِى یُسَیرِّکمُ  جرج سیل آیه

مَکاَن  وَ    جاَءَهُمُ الْمَوْجُ مِن کلُا رِیحٌ عَاصِفٌ وَیح  طَیِّبَة  وَ فَرِحُواْ بهاِ جَاءَتهْم برِِجرََیْنَ بهِ
أَنهَّظَنُّو ماْ  اللَّهَ  دعََواُْ  بِهِمْ  أُحِیطَ  لَئنِمْ  الدِّینَ  لَهُ  هَاذِ  خًُْلِصِینَ  مِنْ  مِنَ  أَنجَیْتَناَ  لَنَکُونَنَّ  هِ 

ا النَّاسُ إِنَّمَا بَغْیُکُمْ عَلىَ  یَأَیهُّ  فىِ الْأَرْضِ بِغَیرْ الحَْقّالشَّاکِرِینَ*فَلَمَّا أَنجاَهُمْ إِذَا هُمْ یَبْغُونَ  
ملَُونَ* را مثال زده است. أَنفُسِکُم مَّتاَعَ الْحَیَوةِ الدُّنْیَا ثُمَّ إِلَیْناَ مرَْجِعُکُمْ فَنُنَبِّئُکُم بِماَ کُنتُمْ تَعْ

گوید ترکیب این آیه اشتباه است زیرا قبل از آنکه معنا تمام شود، از خطاب به  وی می
 ماند. غیبت التفات یافته و درست این بود که همچنان بر خطاب باقی می

پردازیم.  اند که به بیان آن میمفسران در بیان فایده این التفات مواردی را ذکر کرده
ی در ذیل این آیات شریفه، فایده التفات از خطاب به غیبت را مبالغه ذکر کرده زمخشر 

ها  و گفته است: »با التفات از خطاب به غیبت گویی خداوند خواسته است این حالت آن
. «آوردها را در پیها را برانگیزد و انکار و تقبیح آنرا به دیگران بازگو کند و تعجب آن

 ( 338/ 2تا: )زمخشری، بی
آنجا که خداوند  »  گوید:دارد؛ وی میابوحیان در این مورد نکته ظریفی را بیان می

فرماید:* هو الذی یسیرکم فی البرّو البحر * نعمت خود را برای مخاطبان یادآوری  می
کند و ازآنجاکه این افراد یعنی کسانی که در دشت و دریا درحرکت و سفر هستند، از  می

توانند باشند، استفاده از روش خطاب، متناسب و دربرگیرنده  کافر می  هر دو گروه مؤمن
آن دسته که مؤمنمی  همه به شکر  باشد.  پارسا هستند، همچنان  پایبند    و  گذاری خود 
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  اند، این نعمت خداوندی را به یادآورند و از بمانند و آن دسته که کافر و خدا ناشناس
که خداوند ایشان را  شود که هنگامیاشاره می  بردارند. اما چون در ادامهکفر خود دست

ادامه میدهد، آناز این حادثه نجات می بازهم به عصیان و سرکشی خود  دهند، در ها 
اینجا از روش خطاب به غیبت التفات نموده است تا مؤمنان مخاطب صدور چنین حالتی  

 ( 33/ 6تا: بیانجامد، قرار نگیرند«. )ابوحیان، که نهایتاً به بغی و سرکشی می
»انتقال در    گوید:داند. وی میفخر رازی نیز این التفات را دال بر دوری و غضب می 

کلام از لفظ غیبت به لفظ حضور، دلالت بر افزایش تقرب و اکرام دارد؛ اما عکس آن 
یعنی انتقال از لفظ حضور به لفظ غیبت دلالت بر دوری و غضب دارد.« )فخر رازی،  

 ( 234/ 17تا،: بی
 التفات از مفرد به جمع و تغییر مرجع ضمیرها   -2
آورد، التفات از مفرد مخاطب  مورد دیگری که جرج سیل به عنوان التفات مثال می 

* إِنَّا أَرْسَلْنَاکَ شاَهِداً وَ مُبَشِّراً وَ نَذِیرًا لِّتُؤمِْنُواْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ    شریفه  به جمع مخاطب در آیه
 وهُ وَ تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُوهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلا* است.  وَ تُعَزِّرُ
همانطور که قبلا اشاره کردیم تغییر در مفرد و مثنی و جمع از نظر قدماء جزء موارد   

آمد؛ بر این اساس کتب ادبی التفاتی که در این آیه وجود دارد را  التفات به حساب نمی
دانند، بلکه التفات را در تغییر خطاب از تکلم به میچه مستشرق بیان کرده نمربوط به آن

غیبت در »ارسلنا« و »بالله« و تغییر خطاب از مخاطب به غیبت در ضمیر کاف »ارسلناک«  
 ( 281/  1تا: اند. )سبکی، بیو »رسوله« دانسته 

در مورد اشکال مستشکل باید گفت مفسران معتقدند تغییر خطاب در آیه از پیامبر   
علیه و آله( در »ارسلناک« به پیامبر و امت او در »لتؤمنوا« است، و منافاتی ندارد    )صلی الله

که پیامبر )صلی الله علیه و آله( نیز مخاطب عبارت *لِّتُؤْمِنُواْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ* باشند؛ زیرا  
الهی  اند که هم به خدا ایمان داشته باشند و هم به رسالت  ایشان نیز مأمور به این بوده

)ابن .  خوانند :»أشهد أنّ محمداً عبده و رسوله«خویش و برای همین پیامبردر نمازشان می
تواند خطاب در *لتؤمنوا* تنها خاص به مردم باشد و  ( البته می26/131تا:  بی،  عاشور
ی  وهُ بُکْرَةً وَ أَصِیلا* یک جمله * لِّتُؤْمِنُواْ بِاللَّهِ وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزِّرُوهُ وَ تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُ  جمله

 معترضه باشد. )همان(
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تُوَقِّرُوهُ وَ تُسَبِّحُوهُ* بین مفسران    تغییر مرجع ضمیرها در *تُعَزِّرُوهُ وَ  اما در مورد 
اختلاف نظر وجود دارد؛ برخی مانند شیخ طوسی و طبرسی و آیت الله مکارم معتقدند  

لی الله علیه و آله( برگشته و در فعل سوم به لفظ  که ضمیر در دو فعل اول به پیامبر )ص 
گردد. و منظور دفاع از پیامبر )صلی الله علیه و آله( در مقابل دشمن و تعظیم  میجلاله بر

هاست. از نظر این گروه »تعذیر«  و بزرگداشت ایشان و تنزیه خداوند از نواقص و کاستی
ورد خداوند جز به صورت مجاز  به معنای منع و دفاع در مقابل دشمن است که در م

 (23/42تا: صحیح نیست. )مکارم شیرازی، بی
ای دیگر همچون زمخشری و آلوسی و ابن عاشور و علامه طباطبایی  در مقابل عده 

دانند. ایشان تعزروه را به معنای یاری  مرجع ضمیر در هر سه فعل را لفظ جلاله »الله« می
تأیید دین خدا دانسته و سخن خدا د بر قول خود و  ر *ان تنصروا الله...* را شاهدی 

اند. از این دیدگاه توقروه به معنای تعظیم خداوند و تسبحوه به معنای تنزیه حق  گرفته
هاست. علامه طباطبایی وحدت سیاق را دلیل خود بر این قول  تعالی از نقایص و کاستی

نمی سیاق  وحدت  وجود  با  معتقدند  و  را دانسته  ضمایر  مرجع  کرد.    شود  مختلف 
 .(18/408تا:  بی، )طباطبایی

 جملات معترضه. 4.2
 الف. بیان شبهه 

نظیر  که آیة الکرسی را به لحاظ لفظ و محتوا در سراسر قرآن بیجرج سیل پس از آن
بعدش، قطعه کرباسی  »  افزاید:داند، میمی قبل و  آیه  به  آیه نسبت  این  موقعیت مکانی 

هایی از دیبا رفو شده باشد. وی  کند که توسط تکهمندرس را در ذهن انسان مجسم می
کند که بیشتر ساختار قرآن بر همین منوال است؛ چراکه میان آیات قرآن پیوستگی  ادعا می

گراید.« )سیل،  سرعت از اوج به پایین و از یاد بهشت و بخشش به پستی مینیست و به
 .(89تا: بی

نویسد:  کند. وی میدین بار اشاره میابن وراق نیز در کتاب خود به این مسئله چن
شده با یکدیگر پیوند منطقی ندارد و این کاستی هم در  مطالبی که در قرآن شرح داده»

.. متون قرآن  .  شود و هم در پیوند و ترادف مطالب با یکدیگرشرح مطالب مشاهده می
نارسائیبه از  سرشار  میراستی،  که  است  گوناگون  اهای  دلایل  را  آن  بر  توان  ستواری 
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شود و ..یک موضوع خاصی وارد آیه می. گرفته دانستها انجامتجدیدنظرهایی که در آن
زند. برخی اوقات عبارات ناهمگون در کنار یکدیگر قرار  ساختار طبیعی آن را بر هم می

آیند. برخی  های متفاوت هستند و در کنار یکدیگر میگیرند، عباراتی که دارای تاریخمی
باید  ختار دستوری عبارت، پیوند مفاهیم را قطع میاوقات سا کند و موضوع بحثی که 

گردد. شده برمیها پیش شرح دادهو به موردی که مدت  شود ادامه پیدا کند گسیخته می
های  شده و پیوند بین متن آیهدرج 35و  32های  بین آیه 34  و 33نبأ آیات   مثلاً در سوره

ای ساختگی وارد این  گونهق نیز به  سوره  32  تا  24های  یهآ  را مختل کرده است.  35  و  32
آیه سایر  موضوعی  ساختار  با  زیرا  شده  وراقسوره  )ابن  ندارد.«  هماهنگی  :  1378،  ها 

235). 
سوره    19تا    16عنوان نمونه آیات  مستشرق دیگری نیز این شبهه را وارد کرده و به 

لِتَعْ لِساَنَکَ  بِهِ  لَا تحًَُرِّکْ  فَاتَّبِعْ  قیامت: *  بِهِ *إِنَّ عَلَیْنَا جَمْعَهُ وَ قُرْءاَنَهُ *فَإِذَا قَرأَْنَاهُ  جَلَ 
نویسد: »در این سوره  آورد؛ وی در این زمینه میًًَّ إِنَّ عَلَیْنَا بَیاَنَه* را مثال میقرُْءاَنَهُ*ثمُ

یات در  کند، اما این آطور یکپارچه در مورد رستاخیز و قیامت صحبت میتمام آیات به
 . (149تا: )عوض، بی «ها ظاهر شده است.میان آن
رسد منظور این مستشرق وجود جملات معترضه در آیات الهی است.]اگر  به نظر می 

معترضه اصطلاحی نیست.[ بدین سبب ابتدا نگاهی کلی    چه در بعضی موارد مراد جمله
پردازیم. برای پاسخ  می  نقد موضوعکارگیری آن انداخته و سپس بهبه موضوع و اهداف به

 به شبهه، تعریف و بیان فواید جملات اعتراضی لازم است.
 ب. جواب شبهه 

اند، این  مهمی که اشکال تراشان از آن غفلت کرده  الله معرفت نکتهطبق نظر آیت 
کتابی  ساختار  )نوشتاری(.  کتابی  نه  است،  )گفتاری(  خطابی  قرآن  ساختار  که  است 

  «مثل، تنوع، تنقّل و التفات» های خطابی فرق دارد.  د که با ویژگیهای خود را دارویژگی
رو خطیب ملزم به های گفتار است؛ چه در غالب نظم باشد چه نثر و از ایناز ویژگی

تواند به فراخور حال و مقام سخن خود را تغییر  رعایت یکدستی کلام نیست، بلکه می
 دهد.
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های خطاب است نه کتاب؛ چراکه متکلم  ها از ویژگیانتقال گونه  این»  نویسد:وی می
دهد  به موضوعی دیگر تغییر آهنگ می  بسا از موضوعیدر خطابه از حالی به حالی و ای

گردد. انتقال کلامی و موضوعی،  مقتضای حال و مقام به موضوع نخست برمیو سپس به
خورد.«. )معرفت،  شتر به چشم میهای بلند، بیای قرآنی و فراگیر است که در سورهپدیده

 ( 471تا: بی
که دارای سیاقی واحد    ای از آیاتعده»   نویسد:علامه طباطبایی نیز در این زمینه می

اند، ولی در همین چند شدهو متصل و منسجم هستند، تدریجاً در خلال چند روز نازل 
شده نازل  رد ابتلا واقعروز احتیاج پیداشده باشد که آیه یا آیاتی برای بیان حکمی که مو

آمده را  ای که پیشگردد تا توهمی که در آن روزها ایجادشده را دفع کند یا حکم مسئله
بیان کند. بنابراین احتیاجی نیست که در بیان وجه ارتباط آیه به ماقبل و مابعدش خود را  

یست و باعث  ( یعنی اصل اشکال مورد قبول ن4/571تا:  )طباطبایی، بی  «زحمت بیندازیم.به
 خلل در ساختار قرآن نمی شود.

می  نظرات،  این  کلام،  برحسب  در  معترضه  جملات  وجود  چند  هر  گفت  توان 
که   قرآنی  اما سبک خاص  دارد،  نیز وجود  ادبیات عرب  در  و  نیست  قرآن  مخصوص 

مرورزمان به فراخور نیاز  سال و به  23سبکی خطابی است. ویژگی خاص قرآن که طی  
 ، مستلزم این است که این جملات در آیات موجود باشند. است  شدهنازل 

 ج. نقد موردی شبهه 
نظیر بودن آیة الکرسی ازنظر  ی جرج سیل مبنی بر بیادعا  مورددر  :  الکرسییهآ.  1

محتوا و متن، شکی نیست و احادیثی نیز مبنی بر اهمیت و فضیلت آن واردشده است.  
: »سید القرآن البقرة و سید  اند کهکردهص( نقل کرم )ااز پیامبر  ع(امام علی )  مثال عنوانبه

 البقرة آیة الکرسى یا على ان فیها لخمسین کلمة فى کل کلمة خمسون برکة«؛ برگزیده 
  هر   در  و  است   کلمه  پنجاه  آن  در  است،   الکرسى  آیة  بقره،  برگزیده  و  بقره  سوره   قرآن
  یات موجب اهانت به آ  مسئله  یناما ا  (4/336:  1368)نوری،    .است  برکت  پنجاه  اىکلمه

موجب قطع   یه آ ینا کهینا   ویژهبه. شودینم هاآنشمردن   ارزشیب یا یت،اهمو کم یگرد
 ( 261/ 2تا: )مکارم شیرازی، بی .است نشده آن بعد و قبل  آیات ضوعیمو



1064   اعجاز قرآن  یمل  یشهما  ینقرآن و ششم ایرشتهیان مطالعات م المللیینب یشهما  ینمجموعه مقالات اول 

دارند که این جملات،    نظر اتفاقدر مورد این آیات مفسران  :  . آیات سوره قیامت2
ای در مورد قرآن به پیامبر  منظور بیان تذکر فشردهای است که خداوند بهجملات معترضه

الله علیه و آله( در میان آیاتی که راجع به رستاخیز است، نازل فرموده است.  صلیاکرم )
آیات می این  به  نویسد:علامه طباطبایی در ذیل  آیات چهارگانه  از سیاق    یمهضم»آنچه 

، این است که این چهار آیه  آیدیکند برمرا توصیف مى  آیات قبل و بعد که روز قیامت 
اى است که با ارائه ادب الهى، رسول خدا  در بین آیات قبل و بعدش جملات معترضه

شود رعایت آن کند به اینکه در هنگام گرفتن آنچه به وى وحى مى)ص( را تکلف مى
بطور کامل وحى نشده  آیاتى را که هنوز    تمام شود،ادب را نموده، قبل از آنکه وحى  

سوره   114نخواند، و زبان خود را بخواندن آن حرکت ندهد، پس این آیات در معناى آیه  
باِلْقُرْآنِ مِنْ قَبْلِ أَنْ یُقْضى*  فرماید:ست که مىطه ا تَعجَْلْ  بنابراین،   *.إِلَیْکَ وَحْیُه  وَ لا 

میان است، که در ضمن گفتار در آیات موردبحث به منزله سفارش یک گوینده از ما آد
گوییم، و شنونده بخواهد با یک کلمه و دو کلمه سخن ما  سخنى که با شنونده خود مى

را تکمیل کند، و قبل از اینکه ما آن را به زبان بیاوریم او به زبان بیاورد، و ما احساس  
م  کنی طور کامل سخن ما را بفهمد، سخنش را قطع مىبه  گذاردکنیم که این عمل وى نمى

گوییم در سخن من عجله مکن، و هیچ مگو تا سخن مرا بهتر بفهمى، بعد از  و به وى مى
مى ادامه  خود  سخن  به  مجددا  تذکر،  بی  .«دهیماین  یکی  20/174تا:  )طباطبایی،  از  ( 

  نبأ سوره    34و    33زند، آیات  ی ابن وراق که برای قطع پیوند موضوعی آیات میها مثال 
أَتْراَباً * وَ کَأْساً دهَِاقًا* که  ان طه عبارتهای عثماست که طبق قرآن اند از:*وَ کَواَعِبَ 

هایی که برای  هیچ قطعِ موضوعی نسبت به آیات قبل و بعد نداشته و در توصیف نعمت
سوره ق    32تا    24گوید. مثال دیگر وی آیات  متقین در بهشت فراهم است سخن می

های هنگام  ی موضوع واحد مرگ و خطاباست. این آیات نیز با آیات قبل و بعد دارا
 مرگ و در دوزخ و در بهشت است. بر این اساس اشکال ایشان وارد نیست.

 تنافر حروف. 4.3
 یکی دیگر از اشکالات مستشکل وجود تنافر حروف در برخی کلمات قرآن است.  

 الف. بیان شبهه 
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اند که در  مواردی دانستهنویسد: »در کتب بلاغی تنافر حروف را از  جرج سیل می
ایراد  فصاحت کلام اخلال وارد می القیس که مستشزرات را بکاربرده  به امروئ  کند و 

 اند. همچنین به این بیت ابا تمام:گرفته
 «معی و اذا ما لمت لمته وحدی کریم متی امدحه امدحه و الوری»

ه، و لم یسمعها،  فسبّحه و سبحّ»  که تنافر حروف در قرآن بسیار است؛ مثل:درحالی
 (80تا: من یکرههن، و اذا سمعتموه، و اذا زاغت الابصار، و اذ صرفنا و...« )سیل، بی

اى در کلمه است که انگیزه سنگینى  تنافر حروف )رمندگى و ناهنجارى( حالت ویژه
اند که این حالت،  گردد. و برخی گفتهآن کلمه بر گوش و سختى اداى آن بر زبان مى

 های حروف آن کلمه به هم نزدیک است.ت که مخرجبراى این اس 
 تنافر حروف، دو گونه است:  
به معنى جاى    -1 مانند واژه »ظش« که  ثقل است؛  آنچه شدیداً سنگین و در اوج 

 چرد. ناهموار است. و مانند واژه »هعخع« که به معنى گیاهى است که شتر در آن مى
رود  ها به کار مىتقنقه« که بر آواى غوکاش اندک است. مانند واژه » آنچه سنگینی  -2

 و مثل کلمه »نقاخ« که به معنى آب گوارا و زلال است.  
 ب. جواب شبهه 

تنافر حروف در کلمه را ذوق سالم در اهل   در کتب بلاغت ملاک برای شناخت 
اند. حتی به این نکته اشاره دارند که نزدیکی مخارج حروف، همیشه  همان زبان دانسته

شود. گونه که دوری مخارج نیز عامل سبکی و روانی کلمه نمیتنافر نیست، همانانگیزه  
بااینکه همه حروفش از مخرج »شفه:  «بفمی»مثلاً واژه   ادا می  زیباست  گردد واژه  لب« 

 »ملع« سنگین و تنافر آمیز است بااینکه مخارج حروفش دور از هم است. )همان( 
ویژه اُدبا و اهل بلاغت از عرب و  ها بهزبانآید که آیا عربحال این سؤال پیش می 

اند این ذوق سلیم  ویژه آنان که نزدیک به زمان نزول بوده و خود اهل ادب و شعر بودهبه
زبان زمان  زبان؟ و چگونه است که ادیبان و شاعران عربباشند یا یک غیر عربرا دارا می

جانب    ی تنافر حروف ندانسته و اعتراضی ازها را دارا الله علیه و آله( این واژهصلی)پیامبر  
پیامبرآن  به  آله(صلی)  ها  و  علیه  ثبت  الله  تاریخ  در  زمینه  این  اگر  در  )که  است،  نشده 

بود، حتماً به خاطر مسئله تحدی قرآن و اهمیت آن حداقل توسط دشمنان  اعتراضی می
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اده است؟ آیا این  شد.( اما جرج سیل به خود حق طرح چنین ادعایی را داسلام ثبت می
 اشکال مستشکل ناشی از علم محدود وی نسبت به زبان عرب و علم بلاغت نیست؟ 

 گیری نتیجه .5
پردازند.  ای به شناسایی اسلام میآن عده  موجببهای است که  پدیده »استشراق« پدیده

ردهای  ... و با رویکاستکبار ویابی، ضربه به اسلام،  های متعدد مثل حقیقتیزهباانگآنان  
های  و در زمینه  آورده  یروجویانه و...( به این مسئله  ، ستیزهتوزانهمتنوع ) منصفانه، کینه
به گونهمتعددی فعالیت نموده ها گوی سبقت را از مسلمانان  ای که در برخی زمینهاند 

ای به بحث اعجاز و وحیانی  های آنان است و توجه ویژهاند. قرآن یکی از هدفربوده
ساختاری آن، مورد توافق  -ن دارند. در حالی که اعجاز قرآن و به ویژه اعجاز بلاغیبودن آ

بوده و دلائل و شواهد فراوانی در کتب مسلمانان پیرامون آن  همه دانشمندان مسلمان 
می بیان یافت  با  و  پرداخته  آن  با  به مخالفت  عنوان یک مستشرق  به  شود؛ جرج سیل 

را دارند پس باید گفت که وجوه اعجاز قرآن مورد    دار نمودن آنشبهاتی، قصد خدشه
 اختلاف قدماست؛ اما وجه اعجاز بیانی قرآن را همگان قبول دارند. 

اختلاف در این زمینه بر سر وجوهی مانند: اخبار از غیب، اعجاز علمی، جامعیت،  
عابیر  اند. دقت ت یه مواردی است که برای وجوه اعجاز قرآن برشمردهو بقاحتجاجات قرآن  

معانی،   و  سازگاری حروف  قرآن،  نوین  اسلوب  و  قرآن، سبک جدید  بیانی  ظرافت  و 
ی که نشاط و سرزندگی  اگونهبهها در قرآن  های قرآن و تغییر خطابها و تصویرگریتشبیه

است.    شده  ذکردارد، برخی از مواردی است که برای اعجاز بیانی قرآن  متن را بیان می
تناف و  اعراض  پدیدهالتفات،  از  رعایت  ر  با  و  بوده  عرب  ادبیات  و  زبان  در  رایج  های 

ها در قرآن از روی  اند. وجود این پدیدهآمدهمی  حساببههای بلاغت  شرایطی، از نشانه
حکمت است. التفات صنعتی ادبی است که دلالت بر اموری مثل مبالغه، افزایش تقرب و 

ه نیز باید در سیاق نزول تدریجی قرآن .. دارد. جملات معترض. اکرام، دوری از غضب و
 .. است.. دیده شود که دارای دلالت هایی مثل تذکر، انذار و

 منابع 
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 اینترنتی.  
، پایان نامه کارشناسی ارشد اعجاز قرآن از دیدگاه مستشرقان(.  1384شاهد، رییس اعظم. ) .16

 جامعه المصطفی العالمیه.

 ، تهران: جهاد دانشگاهی، چاپ اول. بلاغت و فواصل قرآن(. 1383طاهر خانی، جواد. ) .17
سید .18 )  طباطبایى،  حسین.  المیزان(.  1374محمد  تفسیر  باقر ترجمه  محمد  سید  ترجمه:   ،

 موسوى همدانى، قم: دفتر انتشارات اسلامى جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، چاپ پنجم.
، قم: دفتر انتشارات اسلامی  المیزان فی تفسیر القرآنتا(.  طباطبایی، سید محمد حسین. )بی .19

 جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.
 ، تهران: دفتر نشر فرهنگ اسلامی. مجمع البحرین(. 1367طریحی، فخر الدین بن محمد. ) .20
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 ، تهران: رائد.تمهید الاصول )فی علم الکلام((. 1394طوسی، محمد بن حسن. ) .21

، بیروت: دار احیاء التراث تفسیر کبیر )مفاتیح الغیب((.  1420فخر رازی، محمد بن عمر. ) .22
 العربی، چاپ سوم. 

، قم: مؤسسه آموزشی پژوهشی امام راه و راهنما شناسی(.  1389ی، محمد تقی. )مصباح یزد .23
 خمینی )ره(، چاپ هفتم. 

 ، قم، موسسه التمهید، چاپ اول.تلخیص التمهید(. 1387معرفت، محمد هادی. ) .24
، قم: موسسه التمهید،  شبهات و ردود حول القرآن الکریم (.  1423معرفت، محمد هادی. ) .25

 چاپ اول. 
)بیمعرفت، مح .26 کریمتا(.  مد هادی.  قرآن  پیرامون  ترجمه: حسن خرقانی و  نقد شبهات   ،

 دیگران، قم: موسسه التمهید، چاپ سوم.
 ، تهران: دار الکتب اسلامیه. تفسیر نمونه(. 1374مکارم شیرازی، ناصر و دیگران. )  .27

 ، قم: موسسه آل البیت.مسترک الوسائل و مستنبط المسائل(. 1368نوری، حسین. ) .28



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

ارائه شبکه مفهومی واژگان مرتبط با کارکرد شناختی آگاهی در قرآن  
 کید بر فرآیند آگاهی أکریم با ت

 1فرلیلا طاهری

 2فرزانه روحانی مشهدی

 3زاده شهریار غریب 

 4محمدرضا بشارتی 

 یدهچک
  از و  های بشر پرداخته  قرآن کریم به عنوان کتاب راهنمای بشری به تبیین بسیاری از نیاز 

به عنوان  نیز علوم شناختی است. معرفت و درک انسان بسیار صحبت کرده ، فهم آگاهی،
آگاهی و  های شناختی انسان از قبیل  تمام فعالیت  به بررسی  یکی از علوم جدید بشری،

و احساسات  تعقل،  تفکر،  یادگیری،  درک،  تامی..  .  فهم،  این وجود  با  اما  کنون  پردازد. 
اهی انسان در قرآن ارائه نشده است که به کمک  ی مفهومی از واژگان مرتبط با آگشبکه

آن بتوان به اطلاعات جامع و با درصد خطای کم در این زمینه دست یافت. با توجه به  
اهمیت موضوع آگاهی چه در قرآن و چه در علوم روز بشری، به مطالعه و بررسی آیات 

پرداخته شد، مرتبط  انسان  آگاهی  با  با مسئلمرتبط  آیات قرآن آة  ترین واژگان  از  گاهی 
استخراج و شبکه مفهومی آن به صورت گراف رسم شد. در پژوهش حاضر به صورت  

تحلیلی تمام آیات قرآن به صورت ترتیبی بررسی شدند، و با توجه به معنا و  -توصیفی
دسته اصلی  5تفاسیر مرتبط با آیات، کلمات مرتبط با آگاهی انسان استخراج گردیده و به  

ابزاربا عناوین: فرآ نتیجه  -یند آگاهی، پیدایش آگاهی، مضمون آگاهی،  منشاء آگاهی و 
ی فرآیند آگاهی  آگاهی تقسیم شد، که در این پژوهش به بررسی واژگان حاضر در دسته

 
 بهشتی، تهران، ایران   دانشجوی کارشناسی ارشد علوم قرآن گرایش اعجاز، دانشگاه شهید. 1

l.taherifar.lt@gmail.com  
 f_rohani@sbu.ac.irبهشتی، تهران، ایران  ای قرآن، دانشگاه شهیدرشتهمطالعات میان پژوهشکده ،استادیار .2

 s_gharibzade@sbu.ac.irبهشتی، تهران، ایران      علوم شناختی و مغز، دانشگاه شهید پژوهشکده ،دانشیار .3

 دانشجوی دکتری مهندسی نرم افزار، دانشگاه صنعتی شریف، تهران، ایران .4
besharati@ce.sharif.edu 
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ی درونی  ی درونی و بیرونی است که دسته پرداخته شده است که خود شامل دو دسته 
- و فرآیندهای ذهنی،  ...  بصر و   شناختی آگاهی مانند سمع و-شامل فرآیندهای حسی

ی بیرونی نیز شامل عوامل  .. است. دسته .  شناختی آگاهی مانند تفکر و تعقل و تدبر و
مفهوم از کل    47.. است. حدود .  بیرونی تاثیرگذار بر آگاهی مانند وسوسه، الهام، وحی و

آیند آگاهی  درصد از این واژگان در فر  16ی استخراج شده از قرآن یعنی حدود  واژه   303
واژه به رایانه توانستیم به یک گراف و نمودار بسامد از این    47اند که با سپردن این  دخیل
درصد مفاهیم،    34مفهوم یعنی حدود  16مفهوم    47ی مفهومی برسیم. از میان این  شبکه

مفهوم، بیشترین تکرار    16بار در آیات داشتند که در میان این    10بسامد تکرار بیش از  
ط به ذکر است و در میان این مفاهیم سمع و بصر وتعقل و تفکر نیز بسامد بالایی  مربو

مندان به این حوزه کمک را دارا هستند. به نظر میرسد این گراف بتواند به فهم بیشتر علاقه
 ی راهی را برای مطالعات بیشتر در این زمینه فراهم آورد.نقشه نموده و همچنین

 ی کلیدواژگان 
 مفهومی، مطالعه علمی قرآن.شناختی، گرافآگاهی، فهم، علوم
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 ه مقدم .1
خداوند در قرآن کریم به مسئله علم و علم آموزی توجه بسیاری داشته است و در این  

کتاب آسمانی به فراخور موضوع از مسائل علمی متعددی صحبت کرده است. یکی از  
شویم، مباحث مرتبط با شناخت و این مباحث که در قرآن کریم با آن بسیار روبه رو می

گویند:  علامه جعفری در کتاب حیات معقول می  ی آگاهی انسان است.خصوصا مسئله
و بنا به فرموده قرآن از حیات طیّبه   حیات معقول  اى بخواهد از یکاگر هر فرد و جامعه

)زندگى پاک( برخوردار شود، حتماً و بالضروره باید رابطه خود را با شناخت و انواع و  
: 1384آن حیات، تصفیه کند)جعفری،ها و نتایج آن با منطق واقعىِ ابعاد، وسایل و انگیزه

 هیچ او ذهن صفحه بر و داندنمی چیز هیچ  تولّد از پیش  انسان کریم، قرآن دیدگاه (. از76

معلومات این یعرصه به پا اطّلاعاتی گونه  هر بدون و نیست نقشی میگذارد.   جهان 

میشود تولّد از پس و جهان همین در انسان وشناختهای  هستی آفریدگار و   حاصل 

 کسب آگاهی و او شناخت،  تدریج به هاآن افتادن کار به با که است بخشیده او به ابزارهایی

عنوان یکی از جدیدترین علوم بشری به (. علوم شناختی نیز به187:  1387کند)مشایی،می
  وتر، کامپی  علوم  شناسی،روان  از  را  ابزارهایی  شناختی  پردازد. علومبررسی آگاهی انسان می 

 باهم  انسان هوش  عملکرد بررسی  برای  شناسیوعصب   فلسفه  شناسی،انسان  شناسی،زبان
  که   است  چیزهایی  آن  همه  مجموع  شناختی  علوم  در  ذهن   از  منظور.  کندمی   ترکیب

 هستند  ...و  استدلال   حافظه،  ادراک،  تفکر،  مانند  آگاهی،  و  هوشمندی  نمودهای
 آگاهی و انسان شناختی هایتوانمندی  تمام  شناختی علوم  واقع در (.45: 1395شریعتی،)
  علوم  در ذهن درباره که این بر علاوه دهد؛می نسبت آن با  مرتبط اعصاب و مغز به را او

  ترجمه   که  آگاهیة  واژ  دارد،  وجود  متخصصان  بین  نظرهایی  اختلاف  شناختی
Consciousness  ،شده  شناختی  علوم  دانشمندان  بین  متفاوتی  بسیار  هایبحث  بستر  است-

  عنوان   به  آگاهی   احتساب"  تا  "آن  دانستن   توهم  و  آگاهی  وجود  انکار "   از   طیفی  و  ست ا
تعریف خود    .شودمی  دیده  " تقلیل  قابل  غیر  و  مستقل   و   مادی  غیر   معیار  یک البته در 

مفهوم  بر چند    Consciousnessی  آگاهی نیز اختلاف نظرهایی وجود دارد و در واقع واژه
 نویسد:گونه که »ندبلاک« میکند، همانمتفاوت دلالت می
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پیوندی   به(  Hybrid)مفهوم آگاهی یک مفهوم  بهتر، یک مفهوم چندرگه  یا  عبارت 
(Mongrel)  کند  طور ضمنی بر تعدادی مفهوم متفاوت دلالت میی آگاهی بهاست. واژه

های مشابه بسیاری در این زمینه در نمونه..  .  کندو تعدادی پدیدار متفاوت را مشخص می
ی یک مفهوم واحد برخورد  تاریخ علم وجود دارد و با مفاهیم گوناگون بسیاری به مثابه

ی مساعدی برای چنین خلطی در باب آگاهی  ی ما زمینه است. من بر آنم که نزد همه  شده
 . (Block 1995 ،208-214. )وجود دارد

 که به تعریف لغوی و اصطلاحی آگاهی بپردازیم:   با این حال سعی خواهیم کرد
واژهواژه  معادل  آگاهی  انگلیسی  ی  کلمه   Consciousnessی  واز  لاتین  است  ی 

Conscientia  ی آگاهی را  مشتق شده است. فرهنگ لغت آکسفورد معنای فلسفی واژه
ژه را به  کند و اولین تعریف از این وا»شرط و ملازم همه افکار و احساسات« معنی می

( نام رالف کادورث  به  از افلاطونیان کمبریج  دهد.  نسبت می(  Ralph Cudworthیکی 
الهیات   نظام فکری حقیقی جهان، که در حوزه  تعریف کادورث، در کتاب خود،  طبق 

ی  است، آگاهی برای یک موجود، حاضر بودن نزد خود، مراقب اعمال خود بودن، قوه
آن براادراک  خود  درک  بودن،  فراهم  ها  را  چیزی  از  تمتع  و  لذت  و  انجام  ی 

نویسد که آگاهی، فردنبرگ نیز در تعریف آگاهی می  (.Heinamaa  ،2007  ،6 -9میکند)
 (.565:  1399کیفیت ذهنی تجربه است)افتاده حال،

به   فیزیکالیستجان سرل  از  یکی  و کشف عنوان  آگاهی  منشاء  دنبال  به  که  هایی 
ذهنرابطه است،  -ی  میدربارهبدن  آگاهی  تعریف  اغلب  ی  همچون  نیز  آگاهی  گوید: 

لغات، مورد تعریفی خاص که برحسب جنس و ویژگی یا شرایط لازم و کافی باشد، قرار  
کنیم. حال بسیار مهم است که بگوییم دقیقا درباره چه چیزی صحبت می گیرد. باایننمی

پدیده پدیدهزیرا  از  شدن  متمایز  نیازمند  آگاهی  و  های  ی  معرفت  توجه،  چون  دیگر 
های تحلیلی،  اما اگر تمایز قائل شویم بین تعریف(.  searle 2022, 16خودآگاهی است )

های مبتنی بر عقل سلیم، که  ی پدیده است، و تعریفاش تحلیل ماهیت نهفتهکه هدف
کند، از نظر من ارائه تعریف مبتنی  زنیم مشخص میاش حرف میتنها، چیزی را که درباره

های سوهش  بر عقل سلیم به هیچ وجه دشوار نیست: آگاهی اشاره دارد به آن وضعیت
(Sentience  )( و هوشیاریAwareness  )شوند که از یک  طور معمول وقتی آغاز میکه به
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رویم، یا دچار کما شویم و تا زمانی که دوباره به خواب میخواب بدون رویا بیدار می
می می یا  ص شویم  به  یا  »ناآگاه«  میریم  دیگری  ادامه  می  (Unconscious)ورت  شویم، 
طبق این تعریف یک سیستم یا آگاه است یا آگاه نیست، اما در  (.  searle 2007, 326)دارد
وضعیتحوزه آگاهی  خوابی  از  طیفی  که  دارد  وجود  شدت  از  آلودگی  هایی 

(Drowsiness)  این صورت تعریف میگیرد. آگاهی که به  میبرتا هوشیاری کامل را در-
 .  (15: 1394سرل،درونی، اول شخص و کیفی است)( Phenomenon)ود، یک پدیده ش

ترین نظریات در حوزه  انگیزترین و چالش بر صاحب یکی از جدید  عنوانبهچالمرز  
 کند:آگاهی در تعریف این واژه چنین بیان می

باشد،   داشته  وجود  بودن در آن حالت  یهشب  یزیآگاه است اگر چی،  حالت ذهن»یک  
.  (Chalmers  1997،11)  «دانم یا تجربه آگاهانه میتجربه    ،را(  Qualia)ی  ذهن   یفیتمن ک

را   آگاهی  و دشوار، قسمت دشوار  آسان  به قسمت  آگاهی،  تقسیم  با  همچنین چالمرز 
 داند.آگاهی پدیداری می همانتجربه یا 

پژوهش  در  آگاهی،  از  متفاوت  تعاریف  وجود  دلیل  پژوهشگران  به  مختلف،  های 
اند. در این  آن بیان کرده  هایدستهمنظور خود را از آگاهی بر اساس تعریف آن یا انواع و  

پژوهش به بررسی دو نوع آگاهی در قرآن خواهیم پرداخت. آگاهی پدیداری و آگاهی 
 کارکردی.

 فرهنگی زمینه و فرهنگ از جدا زبان، در هر کاربردی هایاژهو که معانیجاییاز آن 

 داشته معنایی ،)بافت(زمینه در یک تواندیک واژهمی باباشد و و رسا گویا تواندنمی خود

 (. به1395:11تغییرکند)صادقی، آن معنای شد، وارد دیگر زمینه در متنی به باشد و وقتی
ها و کاربرد واژگان این کتاب مقدس  دیدگاه  کریم و  قرآن  بافت  از  استفاده  رسد می  نظر 

باشد،    سردرگم  کلاف  این  به  پاسخی  یافتن  برای  خوبی  کمک  بتواند   انسان  درباره آگاهی
با  انسان و واژگان مرتبط با آن در قرآن کریم بپردازیم و بر آن شدیم تا به بررسی آگاهی 

که مفهومی به دیدگاه قرآن درباره بندی مفاهیم مرتبط با آگاهی انسان و به کمک شبدسته
آگاهی انسان دست یابیم. به این منظور ابتدا تمام واژگان مرتبط با آگاهی انسان از کتب  

بر اساس این واژگان به سراغ قرآن کریم رفته و به بررسی   علوم شناختی استخراج گردید
گاهی انسان  تک به تک آیات مصحف به صورت ترتیبی پرداخته شد. واژگان مرتبط با آ
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 مضمون  آگاهی،  پیدایش  آگاهی،   از قرآن کریم استخراج گردیده و به پنج دسته فرآیند
به بررسی    آگاهی  ی نتیجه  و  آگاهی  منشاء- ابزار  آگاهی، تقسیم شدند؛ که در این مقاله 

گانه پرداخته خواهد شد. مفاهیم موجود در این  بندی پنجدسته فرآیند آگاهی از این دسته 
علت اهمیت این مفاهیم  شوند و بهفرآیندهایی هستند که منجر به آگاهی انسان میدسته  

دسته   این  در  موجود  مفاهیم  مجزای  بررسی  انسان،  در  آگاهی  ایجاد  برای  واژگان  و 
و تحلیل آن، به بررسی    نماید تا بتوان از بررسی این واژگان و به کمک گرافضروری می

راف  کنند. گقرآن کریم به ایجاد آگاهی در انسان کمک میفرآیندهایی پرداخت که از منظر  
رأس  یا مجموعه خانوادهاز  توسط  که  است،  زوج  یاها  همان    یها از  که    ها یال مرتب 

بر دو نوع ساده و جهت دار هستند، که هر    هایال   اند.هستند به هم مربوط )وصل( شده
   (.Cormen 2001, 528دارد)  یاریبس یخود کاربردها یکدام در جا 

 وهشپیشینه پژ .2
انسان کتب و مقالات    آگاهیهای شناختی مرتبط با  در مورد علوم شناختی و توانمندی 

ها به بررسی ارتباط  متعددی نوشته شده است، اما تعداد بسیار محدودی از این نوشتار
ت  این توانمندی با دین پرداخته اند؛ و از این میان، تعداد انگشت شماری از این مقالا

قرار کنند که این  های شناختی با قرآن کریم ارتباط برتوانسته اند میان علوم و توانمندی
بوده است، ولی هیچ پژوهشی پیرامون     در   آگاهیارتباطات نیز عموما به صورت کلی 

همچنین تعداد کمی پژوهش درباره ابزارهای شناخت    های ما یافت نشد.قرآن در جستجو
ت اما پژوهشی که به فرآیندهای شناختی مرتبط با آگاهی انسان  در قرآن انجام شده اس 

  این   موضوعات  با  مرتبط  های پژوهش از  نمونه  چند  اینجا  پرداخته باشد یافت نگردید. در
 : شودمی  آورده  پژوهش  پیشینه  بعنوان پژوهش

انواع، • بررسی  به  معقول  نماد حیات  قرآن،  کتاب  در    وسایل،   ابعاد،  علامه جعفری 
آیه پیرامون شناخت را بررسی کرده و دلیل   730شناخت پرداخته و    نتایج  و  هاانگیزه

بر حیات طیبه   این مسائل  تاثیر عمیق  را  بر مسائل شناختی  قرآن  تاکید  و  فراوانی 
 داند. انسانی می
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  معانی   بررسی   به  مشایی  ناهید   از   شناخت   های راه  و  ابزارها   به   قرآن  رویکرد  مقاله  •
  تبیین   را   قرآن  در  واژگان  این از  استفاده  موارد  و  پرداخته  صدر  و  فواد قلب، هایواژه
   .است  داشته قرآن در بصر و سمع به نیز  نگاهی همچنین. است کرده

افلاطون صادقی در مقاله حوزه معنایی واژه عقل در قرآن کریم به بررسی عقل و   •
تعقل در قرآن با تفقه، تفکر،  رسد که  پردازد و به این نتیجه میتعقل در بافت قرآن می

 تذکر، هدایت و علم و دانش رابطه جانشینی دارد. 
 بر  علاوه که  است  آگاهی  بحث  زمینه  در  مهمی کتاب سرل،  جان  از  آگاهی  راز  کتاب •

  خاصیت   انگاری  دوگانه  باب  در  اینظریه   آگاهی،  باب  در  مختلف  نظریات  بررسی
 .دهدمی ارائه  آگاهی درباره

• David Chalmers  عنوان  تحت  کتابی  در The Character of Consciousness به 
 جاری  و  آگاهی  بودن  بنیادین  ینظریه  دلایلی  ارائه  با  و  پردازدمی  آگاهی  درباره  بحث
 .کندمی مطرح را دنیا تمام در آگاهی بودن

   روش شناسی .3

 ش روش پژوه. 3.1
ای  دینی و به روش کتابخانهتحلیلی، با رویکرد برون-توصیفیدر این پژوهش به صورت 

 :شود کهبه بررسی این موضوع پرداخته می

 شود؟ از منظر قرآن چه فرآیندهایی به ایجاد آگاهی در انسان منجر می -1
 یک بیشترین تاثیر را در ایجاد آگاهی دارند؟در میان این فرآیندها، کدام -2

 اهروش جمع آوری داده . 3.2
های پژوهش ابتدا به سراغ علوم شناختی رفته و به کمک کتب موجود،  برای پاسخ به سوال 

ترین کارکردهای شناختی  لیستی از کارکردهای شناختی مرتبط با آگاهی به دست آمد. مهم
اجرایی،   کارکردهای  توجهی،  کارکردهای  ادراکی،  کارکردهای  شامل  شناختی  علوم  در 

ی و کارکرد حافظه هستند که تمام این کارکردها خود دارای  کارکردهای شناخت اجتماع
 اند.ریزکارکردهایی 
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پس از بررسی لیست کارکردهای شناختی، آن کارکردهایی که حالت رفتاری داشتند   
هایی که به بحث  کنار گذاشته شدند. سپس کارکردهای ذهنی باقی مانده بررسی شد و آن

ه سراغ آیات قرآن رفته و وجود این کارکردهای  آگاهی مرتبط بودند جدا گردید. سپس ب
آن ترتیب  اساس  بر  آیات  تک  تک  در  کنار  شناخی  در  گردید.  بررسی  در مصحف  ها 

بررسی متن آیات به ترجمه، معنای لغوی هر واژه و تفاسیر موجود درباره آن واژه توجه 
  303آن کریم به  شد و این موارد نیز در انتخاب هر واژه دخیل بودند. با بررسی آیات قر

واژه شناختی دست پیدا کردیم که با آگاهی در ارتباط بودند. سپس بر اساس ارتباطی که  
دسته به  داشتند  آگاهی  با  واژگان  آناین  کارکردهای  بندی  نهایت  در  شد.  پرداخته  ها 

 تقسیم شدند.  شناختی مرتبط با آگاهی در قرآن کریم به پنج دسته

 یروش آمار. 3.3
ر تمام واژگان موجود در دسته فرآیند آگاهی بررسی گردید و پرتکرارترین  بسامد تکرا

مفهوم نشان داده شد؛ سپس طبق گراف رسم شده میزان ارتباطات مفاهیم با یکدیگر نشان 
داده شد و تعداد این ارتباطات نیز مشخص گردید. همچنین در خود گراف میزان این  

 ارتباطات به درصد نیز بیان شده است. 

 ا یافته ه .4

پرتکرارترین مفاهیم مرتبط با آگاهی که از قرآن کریم استخراج شده است در نمودار زیر  
 نشان داده شده است: 

 

 

 

 

 

 

 

 ( 1)شکل 
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ها پرداخته شد. در نهایت  بندی آنواژه با آگاهی، به دسته  303بر اساس ارتباط این    
ی پیدایش آگاهی، فرآیند  پنج دسته کارکردهای شناختی مرتبط با آگاهی در قرآن کریم به  

ی آگاهی تقسیم شدند؛ که در این  منشاء آگاهی و نتیجه- آگاهی، مضمون آگاهی، ابزار
 پژوهش به بررسی دسته فرآیند آگاهی پرداخته خواهد شد. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ( 2شکل )

 

  فرآیندها   از  دسته  آن  آگاهی  فرآیندهای.  است  واژه  47  شامل  آگاهی  فرآیند  دسته
 کننده   کمک   و  شده  انسان  در  آگاهی   ایجاد  از   جلوگیری   یا   آگاهی  ایجاد  سبب  که  هستند

 و   درونی  یدسته  دو  به  خود  فرآیندها  این.  اندآگاهی  به  رسیدن  در  انسان  بازدارنده  یا
  یک   ها آن  در  که   هستند  فرآیندها  از  دسته  آن  درونی  فرآیندهای .  گردندمی  تقسیم  بیرونی
 درونی  فرآیندهای   در  اما  شود می   آگاهی  ایجاد  سبب  الهام   یا  وسوسه  مانند  بیرونی  عامل
  درونی   یدسته .  شودمی   موجود  در  آگاهی   ایجاد  سبب  تعقل  یا   تفکر   مانند   درونی   عامل  یک

- ذهنی  و(  گانهپنج  حواس  بوسیله  آگاهی  ایجاد)شناختی-حسی  فرآیند  نوع  دو  شامل
  در   هاآن  بندیدسته  و  واژگان  این.  است(  درونی  ادراکات  بوسیله  آگاهی  ایجاد)شناختی
 :است  مشاهده قابل  زیر شکل

 

 

 بحث وبررسی .5
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دسته  ایجاد  با  در  فرآیندهایی  بالا، مشخص شد که چه  به صورت شکل  مفاهیم  بندی 
دخیل انسان  آنآگاهی  نقش  توضیح  و  فرآیندها  این  بررسی  به  حال  خواهیم  اند.  ها 

 پرداخت. 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ( 3شکل )
 

شناختی آگاهی آن دسته از فرآیندهایی هستند که بوسیله حواس  - فرآیندهای حسی
شوند و نظر( سبب ایجاد آگاهی در انسان می -ظاهری، مانند شنیدن)سمع( یا دیدن)بصر

شود. از منظر قرآن یا بوسیله انسداد این حواس، آگاهی انسان نیز کاهش یافته یا قطع می 
ظاهری   دخیلحواس  انسان  برای  آگاهی  ایجاد  در  دارای  نیز  سبب  همین  به  و  اند 

 اند: مسئولیت
مَسْئُولًا. )اسرا:   عَنْهُ كَانَ أُولَئكَِ كُلُّ وَالْفؤَُادَ وَالْبَصَرَ السَّمْعَ إِنَّ عِلْمٌ بِهِ لكََ لَيْسَ مَا تَقْفُ وَلَا

3٦ ) 
سمع را هم رتبه با تعقل  دهد که اهل جهنم  و این مسئولیت آنجا خود را نشان می

 گویند:دانند و میمی
 ( ١٠السَّعِيرِ. )ملك: أَصْحَابِ فيِ كُنَّا  مَا نَعْقِلُ أَوْ نَسْمَعُ كُنَّا لَوْ وَقَالُوا 
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ی آگاهی،  همچنین قرآن کریم برای سمع و بصر و فواد، بعنوان ابزارهای ایجادکننده
ی تسویه و نفخ روح از مرحله  نقش بسیار مهمی قائل است تا جایی که پس از صحبت
 کند:در انسان، درباره ایجاد این اعضاء در انسان صحبت می

تَشْكُروُنَ.    مَا  قَلِيلًا  وَالْأَفْئِدَةَ  وَالْأبَْصَارَ  السَّمْعَ  لَكُمُ  وَجَعَلَ  رُوحِهِ  مِنْ  فِيهِ  وَنَفَخَ  سَوَّاهُ  ثُمَّ
 ( ٩)سجده:

اند و  کند که کر و کور و لالچهارپایانی تشبیه میاز طرفی قرآن کریم کافران را به  
نشینی واژگان صمّ، بکم و عمی با تعقل نشان از اهمیت بالای  توانند تعقل کنند، همنمی

 حواس ظاهری انسان در آگاهی او دارد:

  لَا   فَهُمْ   عُمْيٌ  بُكْمٌ  صُمٌّ  دَاءًوَنِ  دعَُاءً  إِلَّا  يَسْمَعُ  لَا  بِمَا  يَنعِْقُ  الَّذِي  كَمَثَلِ  كَفَرُوا   الَّذيِنَ  وَمَثَلُ
 ( ١٧١يعَْقِلُونَ. )بقره: 

شناختی آگاهی نیز آن دسته از فرآیندها هستند که بوسیله ادراکات  -فرآیندهای ذهنی
درونی و ذهنی سبب ایجاد یا ازبین رفتن آگاهی انسان میگردند. این فرآیندها خود دارای  

  مچنین دارای جهات مثبت و منفی)ایجادکننده مراتبی از اهمیت)با توجه به معانی(، و ه
یا افزایش دهنده آگاهی، از بین برنده یا کاهش دهنده آگاهی( هستند. این فرآیندها به  

 ترتیب اهمیت در جهت مثبت شامل این موارد است: 
 تفقه، تعقل، تدبر، تفکر، تبیین، تقدیر، استنباط، ذکر، تقوا، تعلّم، تعلیم، توکل.

 به ترتیب اهمیت در جهت منفی شامل موارد زیر است: این فرآیندها 
ها در قرآن آمده است)غفلت، الهاک، الهاء، ساهون(،  نفد، تبییت، غفلت که با انواع واژه

 ضلّ)ضلالت(، نسیان، اختلال در شناخت، صرف. 
آن نیز  آگاهی  بیرونی  بهفرآیندهای  انسان  در  هایی هستند که خود  مستقیم  صورت 

تواند خداوند)قدرت برتر هستی(، شیطان،  دارد و یک عامل بیرونی که میها دخالتی ن آن
 .. باشد، در ایجاد یا ازبین رفتن آگاهی فرد دخیل است.  . های مرتبط با فرد وانسان

در زیر نمودار میزان ارتباط هر واژه با دیگر واژگان موجود در دسته فرآیند آگاهی  
 آمده است:
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 ( 4شکل )
 

ی  واژه  47بیشترین ارتباط را واژه سمع با دیگر واژگان داشته است و ده مورد از   
 اند.موجود در دسته فرآیند آگاهی هیچ ارتباطی با دیگر واژگان موجود در این دسته نداشته 

 بیشترین  با  راس  8  تر ارتباطات این مفاهیم با یکدیگر، ابتدا گرافی برایبرای بررسی آسان 
 عی رسم گردید.وقو  هم مجموع
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 ( 5)شکل 

سمع،   و  سمع، صم  و  بصر، تعقل  و  ذکر، عمی   و  بصر، تقوا  و  گراف بالا، سمع  طبق
 دارند. را وقوعی  هم بیشترین ترتیب  ذکر به و عمی، سمع و صم

 برای ارتباط کلمات دسته فرآیند آگاهی با یکدیگر رسم شد:  گرافیسپس 
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 ( 6)شکل 

 

درصد مفاهیم، بسامد تکرار بیش    34مفهوم یعنی حدود    16مفهوم    47از میان این   
مفهوم، بیشترین تکرار مربوط به ذکر است   16بار در آیات داشتند که در میان این   10از 

و در میان این مفاهیم سمع و بصر وتعقل و تفکر نیز بسامد بالایی را دارا هستند. همچنین  
با د ارتباط  با  بیشترین  به مفهوم سمع  آن    73یگر رئوس متعلق  از  ارتباط است و پس 

عبارت کمتر  به  بیشتر  از  ارتباط  تعداد  ترتیب  به  بصر)مفاهیم  از:  ذکر)58اند   ،)49  ،)
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(،  12(، تفقه) 12(، غفلت) 12(، تعلم)15(، نظر)23(، تعقل)27(، صمّ)33(، عمی)35تقوا) 
(، 8(، طبع)8(، تعلیم)8(، تبیین)8وقر)  (،8(، اکنه)9(، ختم)11(، بکم)11(، نسیان)12وحی)
تفکر)6تزکیه) توکل)6(،  شناخت)5(،  در  اختلال  غشاوه)4(،  غطاء)4(،  ضلّ)4(،   ،)2  ،)
 (. 1( و الهام)1(، تبییت)1(، الهاک) 1(، امتحان)1(، الهاء)1(، غلف)2(، صرف)2تقدیر)

فد هیچ  واژگان امحاص، ربط، استنباط، تدبر، ساهون، وسوسه، عقده، ندا، نطق و ن 
 ارتباطی با دیگر مفاهیم موجود در دسته فرآیند آگاهی نداشتند. 

می نشان  که  است  بصر  و  سمع  مفهوم  دو  به  مربوط  ارتباط  دو  بیشترین  این  دهد 
عنوان ابزارهای شناخت و  ها به هم پیوسته و همراهند و در قرآن کریم از آنمفاهیمی به

 آگاهی استفاده شده است که:  
  عَنْهُ   کَانَ  أُولئَِکَ  کُلُّ  واَلْفُؤَادَ  وَالْبَصرََ  السَّمْعَ  إِنَّ  عِلْمٌ  بِهِ  لَکَ  لَیْسَ  مَا  تَقْفُ  وَلَا

 (.36مَسئُْولًا)اسراء: 
 از مقدار و شاید یکی از دلایل ارتباط زیاد این دو در قرآن کریم این باشد که آن

 آن تر از بسیار وسیعشود  برای انسان ایجاد می  دست  به بصر و سمع راه از که آگاهی

 آید.برای انسان پدید می دیگر ظاهری حواسّ تمام راه از که آگاهی است مقدار
دهد که ذکر و یاد  پس از آن بیشترین ارتباط میان ذکر و تقوا برقرار است و نشان می

 گردد:خدا سبب تقوا می
 (. ٦٩نعام:لا يَتَّقُونَ)ا  لعََلَّهُمْ ذِكْرَى لَكِنْوَ شَيْءٍ مِنْ حِسَابِهِمْ مِنْ يَتَّقُونَ الَّذيِنَ  علََى وَمَا

یکی از روابط مهم استخراج شده از این گراف رابطه سمع و تعقل است. قرآن کریم  
شنیدیم یا تعقل  گوید که اگر می ردیف تعقل قرار داده و از زبان دوزخیان میسمع را هم

دهد که احتمالا منظور خداوند  کردیم الان از اهل جهنم نبودیم. این موضوع نشان میمی
تنها این حواس ظاهری نیست و منظور چیزی فراتر از این    از سمع و بصر در قرآن کریم

 های بیشتر دارد.شنیدن و دیدن است که اثبات این فرضیه نیاز به بررسی

 (. ١٠ملك:الالسَّعِيرِ) أَصْحَابِ فيِ كُنَّا  مَا نَعْقِلُ أَوْ نَسْمَعُ كُنَّا لَوْ وَقَالُوا 
 (. ٤٤فرقان:السَبِيلًا)  أضََلُّ  هُمْ   بَلْ   كَالْأنَْعَامِ  إِلَّا  هُمْ  إِنْ  يَعْقِلوُنَ  أَوْ  يَسمَْعوُنَ  أَكْثَرَهُمْ  أَنَّ  تَحْسَبُ  أَمْ
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دهد که و در جایی دیگر خداوند پیامبر اسلام ص را خطاب قرار داده و نشان می
اش  رد و کسی که ناشوای از حق گشته درواقع قدرت تعقل تعقل ارتباط نزدیکی با سمع دا

 را از دست داده است: 

 (. ٤٢يعَْقِلُونَ)يونس: لَا كَانُوا  وَلَوْ الصُّمَّ تُسْمِعُ  أَفَأنَْتَ  إِلَيكَْ يَسْتمَِعوُنَ مَنْ وَمِنْهُمْ
 الَّذيِنَ  الْبُكْمُ  الصُّمُّ  اللَّهِ  عِنْدَ   الدَّوَابِّ  شَرَّ  يَسْمعَُونَ إِنَّ  لَا  وَهُمْ  سَمِعْنَا  قَالُوا   كَالَّذيِنَ  تَكُونُوا   وَلَا

 ( ٢٢- ٢١نفال: لايعَْقِلوُنَ)ا  لَا
دهد که فرآیندهای حسی آگاهی خصوصا سمع و بصر  همچنین این گراف نشان می

د  ده اند و این موضوع نشان میبا اکثر مفاهیم موجود در دسته فرآیندهای آگاهی مرتبط 
بر نقش مستقیم خود به  به  که فرآیند شنیدن و دیدن علاوه  ابزاری برای رسیدن  عنوان 

 کنند. آگاهی، به ایجاد یا تقویت فرآیندهای آگاهی ساز دیگر نیز کمک می

 ی نتیجه گیر .6

های بالا پاسخ هر دو سوال پژوهش مشخص شد. بوسیله  بندی و گرافبا بررسی دسته 
ندهای ایجاد کننده آگاهی مشخص شدند و گراف مفهومی و سیر  بندی مفاهیم، فرآیدسته

دهد که در قرآن فرآیندهای حسی آگاهی بخش  ارتباطی واژگان با یکدیگر نیز نشان می
ارتباط بیشتری با دیگر فرآیندهای ایجاد کننده آگاهی دارند و فرآیندهای ذهنی آگاهی  

دارند. همچنین فرآینده  قرار  بعدی  رتبه  نیز در  آگاهی در  بخش  ایجادکننده  بیرونی  ای 
تری نیز برخوردارند.  کمتری با دیگر فرآیندها دارند و از بسامد تکرار پایین  قرآن ارتباط 

دهد که انسان  های الهی و قائده اختیار مطابقت دارد و نشان میاین موضوع کاملا با سنت
و شناخت دست یابد    در ابتدا باید با استفاده از حواس ظاهری و باطنی خویش به آگاهی

.. به او کمک خواهد کرد و  .  و سپس خداوند در راستای تلاش او بوسیله الهام، وحی و
های الهی  اگر فردی از امکانات الهی که در دسترس او هست استفاده ننمود، طبق سنت

 .. خواهد شد. . دچار وسوسه، غلف قلب و
های کسب آگاهی  ی از راههمچنین این گراف نشان داد که سمع نیز مانند تعقل یک

است و شاید در بافت قرآن منظور از سمع چیزی فراتر از شنیدن و حواس ظاهری انسان  
 باشد که این موضوع نیازمند بررسی بیشتر است. 
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امید است که این گراف بتواند نقشه راهی برای مطالعات بیشتر در این زمینه باشد و 
 ها با یکدیگر کمک نماید. هی و ارتباط آنبه فهم بیشتر فرآیندهای ایجادکننده آگا

 ع مناب
(. قرآن، نماد حیات معقول، موسسه  1384جعفری تبریزی، محمدتقی )علامه جعفری(. ) .1
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55 ،45. 
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 .187، 80مطالعات اسلامی، شماره 
 (. راز آگاهی، رضا امیررحیمی، انتشارات مهر ویستا. 1394.سرل، جان. ) .7

8. Block, N. (1995). On a Confusion about a Function if Consciousness. Behavioral 
and Brain 

9. Sciences,18, 227-287   
10. Chalmers, David. (1997). Facing up to the problem of Consciousness. In 

Explaining Consciousness, Jonayhan Shear (ed). Massachusetts: Institute of 
Technology, 1-27. 

11. Chalmers, David. (2010). The Character of Consciousness. Oxford University. 
12. Cormen, T. H., Leiserson, E. C., Stein, C., & Rivest, L. R. (2001). Introduction to 

Algorithms. MIT Press. 
13. Heinamaa, S, Vili, Ahteenmaki & Paulina Remes. (2007). Consciousness; From 
14. Perception to Reflection in the History of Philosophy, Springer. 
15. Searle, J.R. (2007). Biological Naturalism. Blackwell Publishing Ltd. 
16. . Searle, J.R. “Why I Am Not a Property Dualist?”. Journal of Consciousness 

Studies, 9(12),11 



 ها ها، و نمونه ها، گونهروش  م؛یقرآن کر یارشتهان ی مطالعات م
 اعجاز قرآن( یمل ش ی هما نیقرآن و ششم یارشتهان ی مطالعات م یالمللنیب شی هما نی)مجموعه مقالات اول

)براساس نظریه زیبایی شناسانه   عمران وانش ترجمه سوره بقره و آل خ
 آیزر( 

 1سودابه مظفری 

 2جمیله عتابی
 چکیده

نظریه دریافت یکی از رویکردهای انتقادی معاصر است که دارای شاخه ها یی می باشد؛   
یکی از این شاخه ها نظریه زیباشناسانه دریافت ولفگانگ آیزر است. با توجه به اینکه اساس  
این نظریه دریافت خواننده از متن است و به مترجم به مثابه یک خواننده نگاه می کند پس 

که دریابد مترجم به عنوان یکی از خوانندگان چگونه و با چه روش هایی  در پی آن است  
تکیه  خلأها و شکاف های یک متن را بر اساس دریافت خود پر می کند. پژوهش حاضر با  

تحلیلی از نوع انتقادی و در پرتو نظریه ولفگانگ آیزر، ترجمه های الهی  _ روش توصیفی    بر
ازقمشه  به    ای، مکارم شیرازی و مشکینی  بقره و آل عمران را  ادبی سوره  عنوان یک متن 

برگزیده و پس از بررسی انواع شکاف های متن اصلی این دو سوره، چگونگی انعکاس آن  
در ترجمه فارسی را مورد بررسی قرار داده است. تحلیل ها نشان می دهد که بخش مجازی  

سوره هاست و در این میان   ترین بخش  زبان )استعاره، کنایه، مجاز مرسل، تشبیه( نامشخص
استعاره بیشترین حجم شکاف زبانی را به خود اختصاص داده است. مترجمان برای پر کردن 
این فضاهای خالی از دو روش حذف و برجسته سازی بهره برده اند که از میان آنها، الهی  

ازی برای  قمشه ای با ترجمه آزاد از این دو سوره شریفه بیش از دیگران از روش برجسته س
 بازخوانی فضاهای خالی استفاده کرده است.

 واژه های کلیدی 
 زیبایی شناسی آیزر.  ؛ترجمه ؛سوره آل عمران ؛سوره بقره ؛قرآن

 مقدمه . 1
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قرآن کتاب مقدس دین اسلام و در باور مسلمانان سخنان خداست که به صورت وحی   
ن را بزرگترین معجزه حضرت  توسط جبرئیل بر پیامبر اسلام نازل شده است. مسلمانان قرآ

محمد )ص( و روشن ترین دلیل بر پیام آوری او می دانند. این کتاب ارزشمند مدرسه  
ای است آکنده از شناخت انسان که تار و پود و سراسر زندگی جسمانی و روحانی او و 

کشد و تمام باید ها و نباید ها و قوانین یک زندگی  جهان پیرامون او را به تصویر می
این کتاب مقدس و پر معنا تفاسیر و ترجمهس بر  بازگو میکند.  برای انسان  های  الم را 

است.   شده  نگاشته  ها  اما  بسیاری  ترجمه  تفاوت  گاه  و  تعدد  دلایل  مهمترین  از  یکی 
 »دریافتی« است که مترجم به عنوان خواننده متن، از متن اصلی دارد.

  1970و    1960مان غربی در اواخر دهه  و دانشجویان دانشگاه کنستانس در آل  استادان 
میلادی زیباشناسی دریافت را پدید آوردند و جمله اعضای این مکتب به جای تولید و  
بررسی متون به خواندن و دریافت متون ادبی روی آوردند. )مکاریک( پایه گذاران این  

ان زیبایی  مکتب »ولفگانگ آیزر« و »هانس روبرت یاوس« بودند که نظریات خود را با عنو 
نویسنده   بر نقش خواننده به جای  تاکید  با  شناسی دریافت مدون کردند. )عرب( آیزر 
اندیشه ای را توسعه می دهد که در آخر به ارائه نوعی نظریه خوانش متن ادبی منجر  

 های خواننده پنهان و به ویژه کنش خواندن انعکاس یافته است. شود و در کتابمی
نظریه دریافت با تکیه و تاکید بر خواننده و متن معتقد است که پویایی و استمرار   

متن وابسته به بازخوانی و خوانش متن توسط خواننده است چه بافت برون متنی در این  
خوانش تاثیر داشته باشد و یا فقط نگرش و ذهن خواننده در بازخوانی آن تاثیر بگذارد.  

ای از نظریه یاد شده تاثیر بافت تاریخی،  فت آیزر به عنوان شاخهنظریه زیبایی شناسی دریا
فرهنگی و اجتماعی بر خوانش متن را می پذیرد و به دنبال آن است که بفهمد در جریان  
دریافت متن چه حذفیاتی در پدیدار خواننده رخ می دهد و یا بخش های ناخوانا و چند  

ی شود. بدین ترتیب این نظریه بیانگر  وجهی متن چگونه توسط خواننده سفید خوانی م
آن است که یک متن، دارای خلأ های مفهومی فراوان است که خواننده با قدرت خیال و 
ذهن خود که بر گرفته از موقعیت خارج از متن و بافت اجتماعی، فرهنگی و تاریخی  
  است آن خلأها را پر می کند و به وسیله ذهن فضاهای خالی متن را ملموس و دست 
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ارد آنها را  کند یا در برخی مو   یافتنی می کند. خواننده برای این کار یا آنها را برجسته می
 حذف می کند. )مسبوق(

شیرازی، مشکینی و الهی قمشه ای از مترجمان معاصر قرآن کریم این کتاب  مکارم 
هره  مقدس را با رویکردی ادبی به فارسی بازگردانده اند و از این روش در ترجمه خود ب

 برده اند. 

 پژوهش پیشینه. 2
ترجمه متون ادبی    و به ویژهنظریه دریافت ولفگانگ آیزر، انعکاس وسیعی در ادبیات   

داشته است. در ادبیات فارسی و عربی، بسیاری از مطالعات در راستای شرح و تبیین این  
اند و برخی نیز با تکیه بر این نظریه به بررسی متون ادبی پرداخته اند.  نظریه انجام شده  

به بخش  این  در  ما  است.  زبانی  برجسته سازی  دریافت  نظریه  بخش    برخی   مهمترین 
 ات انجام شده در حیطه این نظریه اشاره خواهیم کرد:مطالع
 _  ( تبریزی  پور  پوپک عظیم  و  میرزا حسین  عنوان 1393فهیمه  تحت  ای  مقاله  (؛ 

»عروسک های نمایشی بر اساس نظریه زیباشناسی دریافت آیزر« نگاشته اند. این مقاله  
واکاوی    افت متنیک نمایشنامه را بررسی و برجستگی ها و محذوفات آن را در بخش دری

 نموده است. 
(؛ مقاله ای به عنوان »تعادل زیباشناختی در ترجمه متون  1394علی خزاعی فرید، )  _ 

ادبی از منظره زیبایی شناسی دریافت« نگاشته و به این نتیجه رسیده است که مترجمان  
و در بیش از آنکه در پی ایجاد تعادل زیباشناختی باشند به دنبال ایجاد و تصریح بیشتر  

 نتیجه دور شدن از تعادل زیباشناختی بوده اند. 
(؛ مقاله ای با عنوان »تعادل زیبایی شناختی در  1395)  و همکاران  احسان پناه بره  _ 

ترجمه رباعیات خیام با استفاده از نظریات زیبایی شناسی دریافت و استعاره شناختی« را  
با   این مقاله  در  نویسندگان  اند.  آورده  استعاره  به نگارش در  نظریه  آمیختن دو  در هم 

شناختی و نظریه زیبایی شناسی دریافت، ترجمه برخی از رباعیات خیام به زبان انگلیسی  
 را بررسی کرده اند. 

(؛ مقاله ای تحت عنوان »خوانش ترجمه های دعای  1397سید مهدی مسبوق )  _ 
در وی  است.  نگاشته  آیزر«  دریافت  شناسی  زیبایی  نظریه  پرتو  در  پژوهش    عرفه  این 
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دریافته که استعاره به ویژه استعاره مصرحه و تبعیه و اصلیه، بیشترین شکاف های متن  
 دعای عرفه را تشکیل می دهد.

تا آنجا که نگارندگان این پژوهش جستجو نموده اند تحقیقی که بر اساس نظریه   
لذا این    دریافت آیزر ترجمه فارسی سوره های قرآن را بررسی نموده باشد یافت نشد،

مقاله که به نقد و تحلیل سه ترجمه ادبی سوره های بقره و آل عمران بر اساس نظریه  
زیبایی شناسی دریافت آیزر پرداخته است است در نوع خود پژوهشی نو به شمار می 

 رود. 

بنابراین پژوهش حاضر بر آن است که سه ترجمه یاد شده از سوره بقره و آل عمران  
نظریه بر اساس  این    را  از  و  تحلیل قرار دهد  بررسی و  آیزر مورد  دریافت  زیباشناسی 

 های زیر پاسخ گوید: رهگذر میکوشد که به پرسش 
بقره و سوره آل عمران کدام    ترین شکاف ها و بخش های نامتعین سورهاصلی .1

 است؟ 
نوع   .2 چه  به  خود  ترجمه  در  مبدأ  متن  های  شکاف  کردن  پر  برای  مترجمان 

 یا حذفیاتی روی آورده اند؟ برجستگی های زبانی 
 ؟ وجوه اشتراک و اختلاف این برجستگی ها در سه ترجمه یاد شده چیست .3

 روش شناسی .3
از آنجا که این پژوهش در حوزه بررسی و تحلیل ترجمه دو سوره از قرآن براساس یکی   

 از نظریات نوین میباشد بنابراین بر روش کیفی متمرکز است. 

   پژوهشروش . 3.1
در بخش نظری    ابتدا؛  است  به نگارش درآمدهتحلیلی    _ روش توصیفی  با تکیه برپژوهش   

نظریه   بطور خلاصه معرفی شده است سپس در خصوص  بقره و آل عمران  دو سوره 
ی  آیات  دریافت، مختصر توضیح داده شده است، سپس در بخش داده های پژوهش نمونه

  ه مورد بررسی و ارزیابی قرار گرفتآنها به دقت    سوره های مورد نظر همراه با ترجمه  از
 ه است. و بر نظریه دریافت ایزر تطبیق داده شد

 



  1089  (زریشناسانه آ ییبایز هیعمران )براساس نظرسوره بقره و آلخوانش ترجمه 

 پژوهش  چارچوب نظری .3.2

 نگاهی به سوره های بقره و آل عمران  .3.2.1
در ترتیب نزول هشتاد    ،سوره بقره بزرگترین و دومین سوره در چینش کنونی قران است 

  286این سوره دارای  .  است  مدنی معرفی شدهو هفتمین سوره و همچنین اولین سوره  
حرف است. سوره بقره اولین سوره از سوره های هفتگانه طوال  2  6256کلمه و    6156آیه  

گفته خرمشاهی:    طبق  (.نگانه مقطعات است )محقیقیا   29و اولین سوره از سوره های  
« در این سوره مبارکه  282لمه قران »فسیکفیکم الله« و بلندترین آیه آن »آیه»بزرگترین ک

(. مکارم شیرازی در تفسیر نمونه علت نامگذاری  "1236":  1395جای دارد.« )خرمشاهی، 
این سوره را این گونه بیان کرده است: »بقره گاو ماده از داستان گاو بنی اسرائیل در آیات  

که قرآن در این داستان به بهانه های بنی اسرائیل پرداخته  گرفته شده    73تا    70و    60
(. نام های دیگر این سوره فسطاط القران، سنام القران،  59:  1373است«)مکارم شیرازی،

با هم زهراون  بقره و آل عمران  به گفته خرمشاهی سوره  سیدالقران و زهرا می باشد. 
تفسی  )خرمشاهی(.شوندنامیده می در  المیزان  علامه طباطبایی  که: »هدف    آوردهر  است 

عمده سوره بقره هدایت انسان و اعلام این مسئله است که انسان باید به همه آنچه خدا  
نشود  قائل  او  رسولان  میان  تفاوتی  و  بیاورد  ایمان  کرده  نازل  پیامبرانش  وسیله    " به 

جهت بدعت    او انتقاد از کافران و منافقان و سرزنش اهل کتاب به(؛  43:  1390)طباطبایی،  
بقره را به لحاظ محتوا    )طباطبایی(.  هایشان را از دیگر مطالب مهم این سوره دانسته است

صورت جمعی دانستند که هم از اصول عقاید سخن گفته و هم احکام مسائل عبادی،  
اجتماعی، سیاسی و اقتصادی را مطرح کرده است. داستان آدم و فرشتگان، داستان های  

ان حضرت ابراهیم )ص(، زنده شدن مردگان و داستان طالوت و جالوت  بنی اسرائیل، داست
از جمله داستان ها و روایات تاریخی در سوره بقره است. در روایتی از پیامبر سوره بقره  

ترین   با فضیلت  آیت الکرسی  ترین سوره قران و  است    معرفی شده  آنآیه  با فضیلت 
 . مکارم شیرازی()

نی مصحف سومین سوره و در ترتیب نزول هشتاد و  سوره آل عمران در چینش کنو  
  3508آیه،    200سراسر آیات این سوره مدنی است. سوره آل عمران  .  نهمین سوره است

حرف دارد. این سوره دومین سوره از سوره های مقطعات است که با    14984کلمه و  
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سوره بزرگ  بعد از سوره بقره و سوره نساء سومین  و    حروف مقطعه »الم« آغاز شده است
نامگذاری این سوره به   قرآن است و در زمره سوره های سبع طوال به شمار آمده است.

آیه   آیه از آن است؛ در  به دلیل وجود واژه عمران در دو  به خاندان    33نام آل عمران 
به عمران پدر حضرت مریم )ع( اشاره شده    35عمران تحت عنوان آل عمران و در آیه  

است که خداوند متعال    مران یادآور طبقات و رده هایی از انسان هااست. پس سوره آل ع
آنها را از میان جامعه بشری گزینش کرده است که عبارتند از: آدم، نوح، آل ابراهیم و آل  

یعنی پاک از آلودگی ها و تهمت ها است که اشاره به   ،عمران. نام دیگر این سوره طیبه
ا دارد )سرمدی(. به گفته برخی مفسران این  پاکی حضرت مریم از گناهان و تهمت ه

سوره در خلال جنگ بدر و جنگ احد یعنی سال های دوم و سوم هجری نازل شده  
  است و بخشی از حساس ترین دوران زندگی مسلمانان را در صدر اسلام نشان می دهد 
اد  )مکارم شیرازی(. علامه طباطبایی هدف اصلی سوره آل عمران را دعوت مومنان به اتح 

صبر و استقامت در برابر دشمنان اسلام دانسته است به گفته او، این سوره از مسلمانان  
می خواهد تا یکدیگر را به صبر سفارش کنند سپس برای رهایی آنها از شبهات دینی و 

 (.ی)طباطبای وسوسه های شیطانی حقایق دین را به آنان یادآوری می کند

 نظریه دریافت. 3.2.2
به عنوان یکی از نظریات خواننده محوری، بر آن است که معنا در    1زیبا شناسی دریافت   

متن نهفته است و این مخاطب است که فراتر از کشف معنا، آن را خلق می کند. بدین  
دوره های مختلف آن را تفسیر    زمانی تکمیل می شود که خوانندگان در  ترتیب، اثر هنری

ی خواننده تمرکز می کند و در جستجوی امکانات معنایی متن  کنند.آیزر بر اعمال آگاه
بلکه    ،است )احمدی(. یاوس منادی تاریخ ادبی خوانندگان است تاریخی که نه بر تولید

بر دریافت تاکید می کند )هارلند(. از نظر آیزر متن ادبی دارای دو بُعد است: بُعد هنری 
آفریند. وی بنیان  که خواننده آن را میمتن که مؤلف خالق آن است و بُعد زیباشناختی  

سال   در  کنستانس  دانشگاه  در  سخنرانی  را طی یک  این    1976نظریه خود  داد.  شکل 
سخنرانی که شرح نگاهی نو به ساختار و کارکرد متن بود بنای اصلی »واکنش زیبایی  

 
1. Aesthetic reaction 
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نام های »خواننده مستتر« و به  انتشار دو کتاب  با  را فراهم کرد.  آیزر  »کنش    شناختی« 
ای را در نظریه ادبی مطرح کرد که مطابق آن کانون توجه از متن به خواننده« انگاره تازه

خواننده منتقل می شد.)برکت( در حقیقت آیزر به جای اینکه در پی معنای متن باشد در  
پی این است که دریابد دریافت خواننده از متن چیست. این چالش ذهنی و دغدغه فکری  

 یافت روبرت یاوس را به جلو می برد. آیزر نظریه در
نظریه واکنش زیبایی شناختی آیزر با نظریه واکنش خواننده یاوس تفاوت دارد. زیرا   

به تحلیل از خوانش های موجود از یک متن نمی پردازد بلکه در صدد فهم فرآیندخوانش  
به ساخت    رود)برکت(. از خواننده مستتر انتظار می  یک خواننده مستتر و آرمانی است

از نظر آیزر روال کار خواننده مطلوب اینگونه    (.سایهای پاسخ طلب متن جواب دهد )شم
های تأثیرات  است که ادبیات در یک فضای مجازی حاصل از تعامل خواننده و متن زمینه

آورد و خواننده مستتر آرمانی نخست چندان در و نتایج نوعی افق معنایی را فراهم می
گیرد و آن گاه در مسیر این تاثیرات و نتایج قرار می"شود که  درگیر میفرآیند خواندن  

فرصت می یابد که به معنای حاصل از تعامل با متن در مسیر طولانی و پیچیده دست  
اشارات    متن نوشته شده محدودیتهای ویژه ای را بر(.  54:  1372و صافاریان،    یابد«)ایزر

مبهم بودن آن جلوگیری کند؛ اما در همان زمان که این  کند تا از  نوشته نشده تحمیل می
موقعیت داده شده را در برابر پس زمینه    اشارات به وسیله تخیل خوانندگان حل می شوند

ای قرار می دهد که اهمیت کمتری نسبت به آنچه برای آن در نظر گرفته شده است دارا  
م مایه ناگهان شکلی از یک  ست )تقی نژاد رودبنه(. با این روش صحنه های جزئی و ک

زندگی مستمر متن را متعهد می شوند که محصول نهایی اثر متقابل بین خواننده و متن  
 .(Iser ) است
کنش های خوانشی  فکنی می کند اما از نظر آیزر اگر چه خواننده معنا را به متن فرا  

از شخصیت  )واپس نگری، تفکر دوباره، محقق شدن یا نشدن پیش بینی، بازنگری درک  
واسطه ای بر ساختن آن معنا هستند خود متن پیشاپیش ساختار    ها و وقایع و غیره( را که 

داده یا در متن تعبیه کرده است )تایسن(. بنابراین آیزر با تاکید بر بخش های زیبا شناختی  
خواهد به این پرسش پاسخ دهد که یک متن ادبی چه تاثیری در خواننده داشته  متن می  
ننده بخش های نامفهوم و سفید متن را چگونه دریافت می کند؟ بدین ترتیب در و خوا
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زیباشناسی دریافت خواننده متن را وارد ذهن خود می کند تا شالوده و اساس و همه 
متن را کشف و بازیابی کند، به عبارت دیگر از دیدگاه خود شروع به تفسیر و    اجزای

دریافت می کوشد تا علل گرایش یا عدم گرایش  کند. زیباشناسی  تبیین و شرح متن می  
متن انتظارات    .مخاطبان به یک اثر یا جریان هنری و ادبی را شناسایی کند )نامورمطلق(

انگیزد و ما به نوبه خود آنها را چنان بر متن بازمی تابانیم که امکانات   معینی در ما بر می
  اد شده ما خوانایی دارند کاهش می چند معنایی را به تأویل واحدی که با انتظارات ایج

دهیم و بدین سان معنای یگانه و صوری می آفرینیم. )آیزر و صافاریان(. متن این قدرت  
را دارد که تفسیر های بعید را نفی کند و در حوزه ای منطقی تفسیر های متفاوت را پذیرا  

 باشد )مقدادی(.
نزد افراد مختلف و در شرایط  بنابراین نظریه دریافت معتقد است که یک متن واحد 

شود و در واقع چگونگی و ارزش  متفاوت دریافت میبه صورت  مکانی و زمانی متفاوت،  
و  تصورات  با  که  است  خوانندگانی  جامعه  دیدگاه  گروی  در  متن  یک  زیبایی شناسی 

 باورهای محیط و زمانه خود آن را می خوانند )جواری(. 
مفهوم و معنای واحد و منسجم از متن برای    بدین ترتیب خواننده برای یافتن یک 

های متن و یا به تعبیری از قوه به فعل درآوردن واقعیت غیر بازسازی و پر کردن شکاف
مترقبه متن )آیزر و صافاریان( دو کار را انجام می دهد: حذف و برجسته سازی. بر اساس  

خواننده با قدرت ذهنی  این نظریه، درون متن شکاف های مفهومی فراوانی وجود دارد که  
و طرح واره های فکری خود آن ها را پر می کند و با استفاده از تفسیر ذهنی، دست به  

 فضاهای خالی متن می زند. 1ملموس سازی 
خوانندگان با حل کرد کردن تناقضات میان دیدگاه های گوناگون موجود در متن یا   

های مختلف، متن را وارد آگاهی خود    های میان این دیدگاه ها به شیوهبا پر کردن شکاف
می نمایند )سلدن(. خواننده با حذف یا برجسته    تبدیلمی کنند و آن را به تجربه خویش  

ای خاص عینیت می بخشد و برای آنکه  ای از عناصر را به شیوهکردن برخی عناصر پاره

 
1. Concretization 
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ی را بگیرد یا  خیالی یکپارچه پدید آورد می کوشد تا از درون اثر چشم انداز های مختلف
 .انداز دیگر حرکت کند )میرزا حسین و عظیم پور(از چشم اندازی به چشم

مترجم در حقیقت یکی از خوانندگان متن است و بعد از دریافت متن آن را به زبان  
مورد نظر ترجمه و باز گردانی می کند، بنابراین در این مقاله آنچه ما به دنبال بررسی و 

افتی است که مترجم از متن دارد و با تکیه بر دریافت شخصی خود،  تحلیل آن هستیم دری
بر این اساس متنی ثانوی تولید  ، می کوشد فاصله بین متن اصلی و متن مقصد را کم کند

 یا جایگزین شود.   کرده  های متن اصلی درآن تغییرکند که ممکن است بسیاری از نشانهمی
یرترین سطح زبان، بیش از دیگر سطوح زبان  بنابراین حوزه معنی، به عنوان انعطاف پذ 

 (.36:  2:  1390گیرد )صفوی،  در برجسته سازی ادبی مورد استفاده قرار می

 داده ها و یافته ها . 3.3
 بررسی ترجمه های سوره های بقره و آل عمران بر اساس نظریه زیبایی شناسی دریافت 

حکام ادبی بنیان نهاده شده  قرآن کریم علاوه بر مضامین والای خود، در نهایت است  
و در    شدهاست. ساختار واژگانی، نحوی، آوایی و بلاغی با معانی الهی آن به هم تنیده  

یک راستا پیوند خورده اند. مترجمان این کتاب مقدس با توجه به ادبی بودن متن آن، هر 
ی نامتعین  کدام به روشی سعی دارند ترجمه ای متعادل و وفادار ارائه دهند. آنها بخش ها 

و فضاهای خالی دعا را به روش های مختلفی ترجمه کرده اند. اساسی ترین بخش های  
نامتعین سوره های بقره و آل عمران، مربوط به بخش مجازی و بلاغی زبان در دو محور  
جانشینی و همنشینی است؛ در محور جانشینی استعاره و کنایه و در محور همنشینی،  

از زبان خودکار و ایجاد شکاف زبانی    متن  رسل(، باعث دوریتشبیه و مجاز)عقلی و م 
می شود. مترجمان در ترجمه این بخش از سوره ها، هر کدام به روشی آن را برجسته و 

 یا حذف کرده اند که در ادامه به صورت مفصل بررسی خواهد شد.

 استعاره. 3.3.1

نجامد استعاره است. خواننده  یکی از صنایع ادبی که به ایجاد گسستگی و خلأ در متن می ا
در برخورد با استعاره ابتدا به تصویری که ایجاد کرده است پی می برد سپس معنا و مفهوم  

عد شناختی و ادراک خواننده بین تصویر  نهفته در آن را درمی یابد؛ در این هنگام در بُ
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رای از میان  شود، خواننده بارائه شده و مفهوم آن یک شکاف و از هم گسستگی ایجاد می
بردن این شکاف با استفاده از تخیل و ادراک خود میان این تصویر و مفهوم آن ارتباط  
ایجاد می کند بدین ترتیب این ارتباط و همبستگی خلأهای موجود در متن را پوشش  

 دهد. می
استعاره بلیغ ترین نوع مجاز است بنابراین از واقعیت دورتر و شکاف حاصل از آن 

تر است آن   ،عمیق  از  پر کردن شکاف های حاصل  برای  ذهن  نیست که  پس عجیب 
بایستی تلاش بیشتری داشته باشد، از این رو در انواع استعاره ها )مصرحه، مکنیه، تبعیه،  

 اصلیه و تخییلیه( عمق شکاف بستگی به عمق تصویر و دوری آن از واقعیت دارد. 
گانه در نمونه هایی از آیات  اینک به تحلیل و بررسی استعاره در ترجمه های سه   

 سوره های بقره و آل عمران بر اساس نظریه دریافت آیزر می پردازیم:
 (10:بقرهال) م مرضٌلوبهِفی قُ

 )مکارم شیرازی(  در دل های آنها یک نوع بیماری است.
 در دل های آنها بیماری )از کفر و شرک و نفاق( است. )مشکینی(

 )جهل و عناد( است. ) الهی قمشه ای(در دل های ایشان بیماری 
در لفظ »مرض« لجاجت و عقیده بدی که قلب منافقان را احاطه کرده به مرض و   

بیماری تشبیه شده است و بین این مفهوم و تصویر شکل گرفته، یک نوع خلأ ایجاد شده 
  است. مکارم شیرازی برای پر کردن شکاف، عنصر تصویر را حذف و فقط به ارائه مفهوم 
و   برجسته  را  متن  مفهوم،  و  تصویر  تلفیق  از طریق  مشکینی  اما  است،  بسنده کرده  آن 

کفر   شکاف آن را از بین برده است چنان که برای برجسته سازی کلمه مرض، از واژگان 
که منظور از »مرض« در این آیه نفاق و کفر    و شرک و نفاق استفاده کرده است. هر چند

ا او نتوانسته شکاف و خلأ ایجاد شده را به طور کامل از  و سوء عقیده منافقان است ام
الهی قمشه ای نیز به این  میان ببرد و حتی از میزان تأثیر گذاری عبارت نیز کاسته است.  

  منظور از مرض را جهل و عناد دانسته است   تصویرسازی و برجسته نمایی روی آورده و
 و تا حدودی در این کار موفق عمل نموده است. 

 (١٦:بقرهالهم )بحت تجارتُدى فما رَبالهُ لالةَا الضَّ روُاشتَ  الّذينَ كَأولئ
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آنها سودی    به  آنان کسانی هستند که هدایت را به گمراهی فروخته اند و این تجارت
 )مکارم شیرازی( اند.نداده و هدایت نیافته

داد و  آنها کسانی هستند که گمراهی را به بهای هدایت خریدند پس نه تجارت سود  
 نه از راه یافتگان بودند. )مشکینی(

آنان اند که گمراهی را به راه راست خریدن از تجارتشان سود نکرده و راه هدایت  
 نیافتند. )الهی قمشه ای( 

یک استعاره تصریحیه و مرشحه است و بدین معناست که آنها    "اشتروا الضلالة" 
معاوضه کردند. در حقیقت واژه    ضلالت را به جای هدایت برگزیدند و آن را با هدایت

یا    "ضلالة" فروش  و  قابل خرید  که  تشبیه شده  کالایی  به  است  گمراهی  معنی  به  که 
برای خرید و فروش و معاملات تجاری به کار می رود ولی    "اشتروا" معاوضه می باشد.  

عمق    "اشتروا"در اینجا منظور جابجا کردن است. در این عبارت خداوند به وسیله واژه  
تمایل به گمراهی گناهکاران را نشان داده و این عمل آنان را به خرید کردن تشبیه کرده 
است. در ترجمه این بخش از آیه هر سه مترجم با ترجمه ای تحت اللفظی سعی در رفع  

؛ ولی این شکاف با این نوع ترجمه به طور کامل  رندو از بین بردن شکاف ایجاد شده، دا
 از میان نرفته است. 

 ( ٢٤٥ :بقرهال) ضعافاً كثيرةًأه له ضاعفُقرضاً حسناً فيُ اللهَ قرضُذي يَن ذا الّمَ
کیست که بخدا قرض الحسنه دهد و از اموالی که خدا به او بخشیده انفاق کند تا آن 

 را برای او چندین برابر کند. )مکارم شیرازی( 
 برابر کند. )مشکینی( کیست آنکه به خداوند قرض الحسنه دهد تا برای او چندین 

کیست که خدا را قرض الحسنه دهد تا خدا بر او چندین برابر بیفزاید. )الهی قمشه 
 ای( 

در  " یقرض"کلمه    است.  تصریحیه  عمل صالح    استعاره  یعنی  مشبه  استعاره،  این 
دهند و باقی  ها به هم قرض میچیزی شبیه مال است که انسان  ،حذف شده و مشبه به

های مشبه به است و با آن تناسب دارد مضاعف کردن که یکی از ویژگیپس    مانده است.
به معنی قرض دادن و استعاره از عمل   " یقرض"در این آیه   آیه آورده شده است.  در این

 صالح است.
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همانطور که مشاهده می شود، میان این تصویر و معنای حقیقی خلائی وجود دارد   
یگر، از طریق برجستگی حاصل از استعاره و که مکارم شیرازی نسبت به دو مترجم د

ارائه توضیحی بیشتر در ترجمه خود در رفع آن کوشا تر بوده است. اما باز هم نتوانسته  
 شکاف آن را به طور کامل از میان ببرد.

 کنایه  .3.3.2
از دیگر عوامل ایجاد خلأ و شکاف در این دو سوره کنایه است. کنایه شکاف کمتری   

اره در متن ایجاد می کند چراکه هم معنای مجازی و هم معنای حقیقی را  نسبت به استع
نوع است: تعریض،    5در بردارد و در نتیجه از بلاغت کمتری برخوردار است. کنایه بر  

کنند. بر حسب نوع خود در متن شکاف ایجاد می  هریک  تلویح، رمز، ایما و اشاره؛ که
باشد شکاف و خلا ایجاد شده در آن کمتر  کنایه هرچقدر که دارای معنای حقیقی تری  

 و خلا بیشتری دارد.   است وبالعکس. بدین رو تعریض نسبت به سایر انواع کنایه، شکاف 
مترجمان در بازگرداندن کنایات معمولًا از سه روش ترجمه تحت اللفظی، ترجمه   

صورت    ا بهتفسیری و ترجمه کنایه ارتباطی استفاده می کنند؛ ترجمه تحت اللفظی کنایه ر
کند، ترجمه تفسیری در واقع شرح و تفسیر کنایه می باشد و  اللفظی ترجمه می  تحت

 ترجمه ارتباطی معادل کنایه در زبان مقصد جستجو می شود )مسبوق(.
روش ترجمه کنایی یا ارتباطی می باشد. در این    ،بهترین این سه نوع ترجمه کنایه 

که آیا این سه روش شکاف موجود در کنایه را از  آید هنگام این پرسش ها به وجود می 
ها تأثیر بیشتری در رفع خلأ و شکاف موجود در  کدام یک از این روش    و  برند  بین می

این دو  در  کنایات    بررسی برخیها در ادامه به  آیات دارند؟ برای پاسخ به این پرسش  
 ترجمه آنها می پردازیم.  در خلال سوره 

 ( ٢٢3:بقرهالم )ئتُشِ م أنّىَكُوا حرثَأتُم فَلكُ كم حرثٌنساؤُ
توانید با آنها   زنان شما محل بذرافشانی شما هستند پس هر زمان که بخواهید می 

 آمیزش کنید. )مکارم شیرازی( 
به کشتزار خود  از هر سو و هر وقت که خواستید  زنان شما کشتزار شمایند پس 

 درآیید. )مشکینی(.
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ای کشت فرزند صالح( بدانها نزدیک شوید. )الهی  زنان شما کشتزار شمایند پس )بر
 قمشه ای( 

لفظ   آوردن  با  احترام  و  ادب  رعایت  برای  و  ساختن سخن  زیبا  برای  آیه  این  در 
دارای معنای    "حرث"به صورت کنایی به رابطه زناشویی اشاره شده است. واژه    "حرث "

نایی استفاده کرده اند  عمیق کنایی می باشد. در ترجمه این آیه هر سه مترجم از روش مع
تصویر کنایه به خوبی    ولیو بنابراین معنا و مفهوم کنایی را در ترجمه خود رسانده اند  

نگردیده    برطرفنشده است؛ بدین ترتیب شکاف و خلأ در زبان مقصد به خوبی    ارائه
 است. 

 ( ١١٨  : م )آل عمرانكُن دونِذوا بطانةً مِنوا لا تأخُآمَ ذينَها الَّيا أيُّ
)مکارم   نکنید.  انتخاب  خود  غیر  از  اسراری  محرم  اید  آورده  ایمان  که  کسانی  ای 

 شیرازی( 
محرم دوست  خویش  برای  خود  غیر  از  آوردید  ایمان  که  کسانی  نگیرید.    ای  راز 

 )مشکینی(
 ای اهل ایمان از غیر هم دینان دوست صمیمی هم راز نگیرید. )الهی قمشه ای( 

شود که به بدن و شکم میچسبد. این کلمه کنایه از  فته میبه لباس زیر گ  "بطانه " 
محرم اسرار است و خداوند به طرز زیبایی دوست صمیمی و محرم اسرار را به لباس  
زیر تشبیه کرده و حاصل این تشبیه عبارت و معنای کنایی است، بنابراین به جای اشاره  

هر سه مترجم این عبارت را   .مستقیم به دوست، به صورت کنایه به آن اشاره کرده است
به صورت تحت اللفظی و معنایی ترجمه کرده اند. در این روش اگر چه معنای کنایی  
باقی مانده است اما در همه ساختارهای کنایی به ویژه کنایاتی که از مفهوم حقیقی خود  
دورتر و معنای مجازی تری دارند مانند تعویض بدترین نوع روش است )مسبوق(. این  

ارت کنایی از نوع ایما و اشاره است پس با ترجمه تحت اللفظی معنای کنایی آن حفظ عب
 شده و مقداری از شکاف و خلأ برداشته شده است. 

 (١٢٧ :بقرهال. )لبوا خائبينَهم فينقَوا أو يكبتَكفرُ ن الذينَطرفاً مِ يقطعَلِ
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کر لشکر کافران  برای این است که قسمتی از پی  -این وعده را که خدا به شما داده-
را قطع کند یا آنها را با ذلت برگرداند تا مأیوس و ناامید به وطن خود بازگردند. )مکارم  

 شیرازی( 
پاره بازگردند.    تا  ناامید  تا  کند  را سرکوب  آنها  یا  براندازد  بن  از  را  کافران  از  ای 
 )مشکینی(

مقصود خود ناامید بازگردند. تا گروهی از کافران را هلاک گرداند یا خوار کند تا از  
 )الهی قمشه ای( 

الفظی    هر سه  ترجمه معنایی یا تحت  کنایه را به روش  مترجم شکاف حاصل از 
ترجمه کرده اند ولی ترجمه آنها کنایه موجود در آیه را حفظ نکرده است بنابراین این  

ه اما ساختار  شکاف از میان نرفته است. در این نوع ترجمه مفهوم کنایه به خوبی درک شد
 کنایی آن از میان رفته و از هم گسیختگی میان متن مبدأ و مقصد همچنان پا برجاست. 

 تشبیه .3.3.3
تشبیه در سوره بقره نسبت به سوره آل عمران از بسامد بالاتری برخوردار است. در بیشتر  

نها را به  اند و مترجمان در ترجمه تشبیهات، آمواقع تشبیهات در قالب استعاره بیان شده
صورت همان تشبیه بازگردانده اند تا خلأ و شکاف از میان برداشته شود، اما بسته به نوع 

متفاوت بوده است. موارد زیر از    هاتشبیه میزان موفقیت آنها در ترجمه و بازگرداندن آن
 های آل عمران و بقره آمده است:جمله تشبیهاتی است که در سوره

-  
َ
 نفِ یُ   الذينَ   لُ مث

َ
   قون

َ
   نبله  سُ   فن کلِّ   سنابلَ   تت سبعَ أنبَ   ثل حبه  کمَ   اللِ   هم فن سبیلِ أموال

ُ
  مئة

 ( 261: بقرهال) بة  حَ 

کسانی که اموال خود را در راه خدا انفاق می کنند همانند بذری هستند که هفت  
 خوشه برویاند که در هر خوشه یکصد دانه باشد. )مکارم شیرازی(

را در راه خدا انفاق می کنند مثل دانه ای است که  مثل انفاقات کسانی که اموالشان  
 هفت خوشه برویاند در هر خوشه یک صد دانه باشد.)مشکینی(

مثل آنان که اموالشان را انفاق می کنند به مانند دانه ای است که از آن هفت خوشه  
 بروید و در هر خوشه صد دانه باشد )الهی قمشه ای( 
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تر ج  به طور کامل در  به ة  مهر سه مترجم  را  تشبیه  تشبیه را حفظ کرده و    خود 
تا   ترجمه تحت الفظی کرده اند. پس شکاف و خلأ میان آیه و ترجمه آن  ،تشبیه  صورت

 حدودی از بین رفته است.
 ( 187 :بقرهال) نّ لهُ م لباسٌم و أنتُلکُ لباسٌ هنَّ

 آنها لباس شما هستند و شما لباس آنها. )مکارم شیرازی( 
 برای شما و شما لباسید برای آنها. )مشکینی( آنها لباس اند 

 آنها جامه عفاف شما و شما لباس عفت آنها هستید. )الهی قمشه ای( 
در ترجمه مکارم شیرازی و مشکینی واحد ساختار تشبیه، چالش و خلأ زبانی از   

بین رفته است ولی در ترجمه الهی قمشه ای تصویر برآمده از لباس همان تصویر عفاف  
کند، بنابراین  مفهوم عفاف را در ذهن متبادر می  بناگزیر  در حقیقت تصویر لباس  و  است 

 از میان رفته است  نیکو  در هر سه ترجمه هدف و شکاف زبانی به نحو

 مجاز. 3.3.4
مجاز  فقط  ما    پژوهش  در اینو  مجاز است  در این دو سوره  یکی دیگر از صنایع بیانی   

مجاز نیز به عنوان یکی از صنایع بیانی با توجه به  دهیم.  مرسل را مورد واکاوی قرار می
نمونه شود.  کند باعث ایجاد خلأ و شکاف بین متن مبدأ و مقصد میتصویری که ایجاد می

 :قرار می گیردبررسی مورد  مجاز های مرسل در دو سوره بقره و آل عمران هایی از  
 ( 19 :بقرهالهم )هم فی آذانِ أصابعَ جعلونَیَ

 ر گوش های خود می گذارند. )مکارم شیرازی( انگشتشان را د
 خود را در گوش ها می کنند. )مشکینی(  آنها انگشتان

 گوش نهند. )إلهی قمشه ای(  آنان انگشتان شان را از ترس مرگ در
به    و  »اصبع«  واژ»اصابع« جمع  آیه  این  در  انگشتان است.  برای    "اصابع"ة  معنای 

اصابع هست به کار رفته است و هر سه مترجم    یعنی سر انگشتان که از اجزای  "انامل "
این واژه را به صورت انگشتانشان ترجمه کرده اند و از همان واژه با مفهوم مجازی خود 
در بازگردانی بهره برده اند و مجازی که به شکاف زبانی منجر شده را در ترجمه حذف  

رود نای مجازی به کار میاز آنجا که در زبان فارسی نیز انگشتان در همان مع  ،نکرده اند
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توان ادعا کرد که شکاف میان زبان مبدأ و زبان مقصد به طور کامل از میان رفته  پس می
 است. 

 (43)بقره/  عینَالراکِ ا معَعوُو ارکَ
 همراه رکوع کنندگان رکوع کنید. )مکارم شیرازی(

 نمایید. )مشکینی( کنندگان رکوع با رکوع
 پرستش کنید. )الهی قمشه ای( و با خدا پرستان حق را  

ما علاوه بر معنای اولیه و حقیقی  ، ا (ا»رکوع« در لغت به معنی »انحنا« است )دهخد 
یک معنای مجازی در این واژه نهفته است و آن همان نماز یا عمل پرستش می باشد،  
ه  پس در این آیه از تعبیر رکوع که جزئی از نماز است اراده نماز شده است. در ترجمه س 

الهی  ،  مترجم اما  اند  آورده  را  اولیه  و  حقیقی  معنای  همان  مشکینی  و  شیرازی  مکارم 
ای آن را به صورت پرستش در جامعه ترجمه کرده است، پس در دو ترجمه این  قمشه

ای در ترجمه خود تنها به  واژه به معنای حقیقی خود بازگردانده شده است و الهی قمشه
ست. بدین رو در هر سه ترجمه شکاف همچنان برقرار  معنای مجازی آن اشاره کرده ا 

به دو ترجمه دیگر مشهود   الهی قمشه ای شکاف کمتری نسبت  ترجمه  است ولی در 
 است. 

 نتیجه گیری . 4
این  نظریه زیبایی شناسی دریافت آیزر به عنوان قسمتی از نظریه دریافت در پی شناخت 

ن دریافت متن چگونه با استفاده از  است که مترجم به عنوان یک خواننده در جریا  امر 
قوه خیال و قدرت ذهنی خود که برخاسته از تشکیلات و مقتضیات اجتماعی، فرهنگی  

 های متن را سفیدخوانی میکند. و تاریخی است شکاف
شکاف ها و خلأهای متن برخاسته از چهار گونه )تشبیه، استعاره، کنایه و مجاز(    _ 

کند و او برای  یر و معنا را در مقابل مترجم ترسیم میاست، این چهار نوع شکلی از تصو
بازگرداندن این بخش های ناخوانا و چند وجهی از دو روش حذف یا برجسته سازی  

 استفاده می کند.
مصرحه نسبت به مجاز، تشبیه و کنایه بیشترین شکاف    هاستعاره به خصوص استعار_ 

بعد از آن کنایه، سپس مجاز  و    دهدهای متن سوره های بقره و آل عمران را تشکیل می
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و   و اندکی تشبیه با درهم آمیختگی تصویر و معنا در متن باعث ایجاد خلأ میان متن مبدأ 
ای و مشکینی به عنوان سه مترجم تلاش  مقصد شده است. مکارم شیرازی، الهی قمشه

ایی  ههایی و برجسته کردن بخشکرده اند در ترجمه آیات این شکاف را با حذف بخش
پر می  ،کنند  دیگر  بیشتر  معنا  و  تصاویر  قدر عمق  و  هر  بازگرداندن  در  مترجمان  شود 

 پرکردن شکاف آنها باید تصاویر و معانی عمیق تری ارائه نمایند.
های  _  می شود    تفاوت  باعث  قران  آیات  با  رابطه  در  به خصوص  زبان  دو  میان 

 ،دهند، در میان این سه مترجم  مترجمان در بازگرداندن متن، تصاویر را حذف یا تغییر
بازگردانی تصاویر به همراه معانی مقید به  به دو مترجم دیگر    تر الهی قمشه ای نسبت 
 است و علت شکاف های زبانی را بهتر از دو مترجم دیگر بازنمایی و خلق کرده است. 
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