
بسم اللّه الرحمن الرحیم 

 الفصل الأول: فى)
موضوع الإلهیات)ه

المسألۀ الأولى فى بیان أن موضوع العلم الالهى هو الموجود من حیث هو موجود

 الموجود

 قد یوصف

بأنه واحد أو کثیر

و بأنه کلى أو جزئى

و بأنه بالفعل أو بالقوة

بأنه مساو لشى ء و قد یوصف

 بأنه و یوصف

 متحرك

 أو إنسان

أو غیر ذلک

 لکنه 
إلا إذا صار کما لا یمکن أن یوصف بأنه مساو

 إلا إذا صار جسما طبیعیا و لا یمکن أن یوصف بأنه متحرك أو ساکن أو إنسان

 فإذن

لم یوصف بما یجرى مجرى أوسط هذه الصفات (کم)ه ما لم یصر ریاضیا

لم یوصف بما یجرى مجرى آخرها (جسم طبیعی)ه و ما لم یصر طبیعیا 

بل لأنه موجود عام هو صالح لأن یوصف بوحدة أو کثرة و ما ذکر معها (کلی و جزئی و قوه و فعل)ه لکن لا یحتاج فى أن یکون واحدا أو کثیرا إلى أن یصیر ریاضیا أو طبیعیا 

 فإذن

الوحدة و الکثرة من الأعراض الذاتیۀ الموجودة للموجود التی تعرض له   بما هو موجود

و لو لا ذلک لکان الموجود الواحد لا یکون إلّا ریاضیا أو طبیعیا

فاذن للموجود بما هو موجود أعراض ذاتیۀ

 و الفلسفۀ الأولى

الموجود بما هو موجود موضوعها

و مطلوبها
الأعراض الذاتیۀ  للموجود بما هو موجود 

مثل الوحدة و الکثرة و العلیۀ و غیر ذلک 

 مثل البیاض فى الثوب 

و مثل طبیعۀ النار فى النار

 و هذا بأن تکون ذاته حاصلۀ لذات أخرى بأنها

ملاقیۀ له بالأسر  (چسبیده ي همیشگی)ه

و متقررة  فیه (الموجود فی الموضوع)ه

لا کالوتد فى  الحائط إذ له انفراد ذات متبرئۀ عنه (براي میخ انفراد در ذات است و میخ جدا از دیوار است)ه 
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 المسألۀ الثانیۀ فى
تقسیمات الوجود

 و الموجود
 قد یکون موجودا على أنه جاعل شیئا من الأشیاء
 بالفعل أمرا من الأمور بوجوده فى ذلک الشى ء

تعریف عرض)ه)
و منه ما لا یکون هکذا

 و الذي یکون هکذا (ذات
حاصلۀ لذات اخري)ه

و هذا یسمى عرضا منه ما یطرأ على الذات الأخرى بعد تقومها بالفعل بذاتها أو بما یقومها

و یقال له صورة و منه ما مقارنته لذات أخرى مقارنۀ مقوم بالفعل 

و یقال 

للمقارنین کلیهما محلّ (مکان نشستن عرض و صورت)ه 

 و للأول منهما موضوع (محل را براي عرض موضوع می گویند)ه 

و للثانى هیولى و مادة (محل را براي صورت هیولی می گویند)ه 

و کلّ ما لیس فى موضوع (جوهر)ه

سواء 
کان فى هیولى و مادة (ماده اولی)ه (صورت)ه 

أو لم یکن فى هیولى و مادة

.فیقال له: جوهر 

 :و الجواهر أربعۀ

مع أنه لیس فى موضوع لیس فى مادة جوهر

هو فى مادة (صورت)ه و جوهر 

 و القسم الأول ثلاثۀ أقسام: فإنه
 إما أن یکون هذا الجوهر

مادة (هیولی)ه

أو ذا مادة (جسم)ه 

أو لا مادة و لا ذا مادة (عقل)ه

 .و الذي هو ذو مادة و لیس فیها هو أن یکون منها

و کل شى ء من المادة و لیس بمادة
و هى الصورة فیحتاج إلى زیادة على المادة 

 .فهذا الجوهر هو المرکبّ

 :فالجواهر أربعۀ

ماهیۀ بلا مادة (عقل)ه

و مادة بلا صورة (هیولی)ه

و صورة فى مادة

و مرکبّ من مادة و صورة. (جسم)ه

 المسألۀ الأولى فى اثبات أن الجسم
مرکب من الهیولى و الصورة

 الاتصال الجسمى هو موجود فى مادة

و ذلک لأنه یقبل الانفصال

لأنه یستحیل أن یکون فى ضد قوة قبول ضد (امکان ندارد اتصال علت انفصال باشد)ه

لأنّ ما یقبل شیئا یقبله و هو موجود
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الفصل الثانی: فى احکام الهیولى و الصورة)ه)

 و الاتصال لا یقبل الانفصال الذي هو ضدهإما أن یکون لأنه اتصال (متصل)ه و قبول الانفصال فیه

فمن المحال أن یکون شى ء غیر موجود یقبل شیئا موجودا 

و المقابل عند وجود المقابل و الضد یعدم عند وجود الضد

فقوة قبول الانفصال هو لشى ء قابل للانفصال و الاتصال 

فإذن الاتصال الجسمانى فى مادة 

و کذلک ما یتبع هذا الاتصال و یکون معه من القوى و الصور 

 المسألۀ الثانیۀ فى بیان ان
 الهیولى لا تعرى عن الصورة

النوعیۀ
 لأنها إن فارقتالمادة الجسمانیۀ لا تفارق هذه الصورة

فإما أن تکون ذات  وضع

أو لا تکون ذات وضع

فـ 

عد (بعده)ه جسم إن کانت ذات وضع و تنقسم فهى ب

و قد بینا استحالۀ هذا فى الطبیعیاتحصل لذى الوضع الغیر المنقسم انفراد قوام (قوام منفرد و جزء لا یتجزي)ه و إن کانت ذات وضع و لا تنقسم

 و إن لم یکن لها وضع 

و کانت مثلا مادة نار ما بعینه
لم یجب أن تحصل فى وضع بعینه فاذا لبست صورة الناریۀ 

و لکنها لا یمکن أن تحصل إلّا فى وضع بعینه

 و أما إذا کان مثلا ماء ثم استحال
 تبدیل شود)ه هواء (بخار)ه)

تعین لها ذلک الوضع

لأنها إذا کانت ماء کانت هناك

و هى ذات وضع فإذن إنّما لبست صورة الهوائیۀ (بخاریه)ه أو الناریۀ

و لو 
کانت الهیولى تقتضى وجودا عاریا عن الوضع على نحو وجود المعقولات 

لأنها معقولۀ من حیث هى صورة و الصورة أیضا غیر ذات وضع لنفسها

لکان المؤلّف من معنیین معقولین

 و کل جملۀ معقولین معقول غیر ذى وضع

 فاذن المادة الجسمانیۀ یتعلق
 وجودها بسبب جعلها ذات وضع

 دائما

 فلا تتعرّى إذن عن الصورة الجسمانیۀ و لا
 عن صور و قوى غیرها (قواي غیر صورت

 .یعنی استعداد و هیولی)ه

المسألۀ الثالثۀ فى بیان الصور النوعیۀ

 و إذا وجدت جسما لم یخل

إما

أن یکون قابلا للتقطیع و التفریق 

أو غیر قابل

فإن کان قابلا فـ 
 إما بعسر

أو بسهولۀ

 و أیضا فإما أن یکون
قابلا للنقل عن موضعه
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 و أیضا فإما أن یکونالمسألۀ الثالثۀ فى بیان الصور النوعیۀ
أو غیر قابل

و جمیع ذلک بصور و قوى غیر الجسمیۀ (این تفاوتها بخاطر جسمیت آن نیست بلکه به خاطر تفاوت در هیولی و صورت است)ه 

الفصل الثالث: فى إثبات القوى)ه)

المسئله الاولی: فی التعریف و اثبات القوُي

کل جسم ذى قوة یصدر عنه فعل دائما فى العادة المحسوسۀ (به طور عادي حسی)ه

 فإما أن یکون ذلک الفعل یصدر عنه

 لجسمیته

أو لقوة فیه

أو بسبب من خارج

 لأن الأجسام و لا یجوز أن تکون لجسمیته
 لا تتساوى فیما یصدر عنها

.و تتساوى  فى جسمیتها

 و إن کان یصدر عنها دائما بسبب من خارج 
یستعمل بعض الأجسام فى شى ء و بعضها فى شى ء

أو لأسباب یختص بعضها ببعض تلک الأجسام

فلا یخلو 

إما أن یکون وقع ذلک (فعل و اثر)ه اتفاقا

 أو لأن لتلک الأجسام خواص فى أنفسها بها تستحق أن

 تتوسط عن الواحد فى آثار مختلفۀ (آن خاصیت واحد واسطه
شود براي آن جسم در صدور آثار مختلف)ه

أو یختص بعضها (بعض آثار)ه ببعض الأسباب إن کانت (آثار)ه کثیرة 

و کلامنا فیما یستمرّ على الدوام و الأکثر و الذي بالاتفاق لیس مما یستمرّ على الدوام و الأکثر (قاعده فلسفی)ه

 و إذن

 .إنما یختص بعضها بتوسط بعض الأمور بخاصیۀ لها تصلح لتلک الأمور

 .و الخاصیۀ معنى فیها غیر الجسمیۀ

 .و تلک الخاصیۀ هى المبدأ القریب من ذلک الأثر

 .و هى القوى: فإنّ هذا معنى اسم القوى فقد تأدت إلى القسم الثالث و هو أنهّا إنما تصدر عنها تلک الأفعال لمبادئ فیها غیر الجسمیۀ

 و لأنّ کل جسم یختص کما قلناالمسألۀ الثانیۀ فى اقامۀ الحجۀ على اثبات الطبیعۀ

بـ

 أین

 و کیف

و سائر ذلک

و بالجملۀ: بحرکۀ و سکون

.فذلک إذن له لأجل قوة هى مبدأ التحریک إلى تلک الحال. و هذا اسم الطبیعۀ 
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المسألۀ الثالثۀ فى اثبات أن لکل حرکۀ غایۀ معینۀ

 و لأن کل مبدأ حرکۀ لا یخلو

 ،إما أن یتوجه بها نحو شى ء محدود

 ،أو یتوجه نحو دور یحفظه

 .أو یتوجه لا إلى غایۀ على الاستقامۀ

 و المتوجه نحو شى ء محدود

إما بالطبع

و إما بالإرادة

و القسر ینتهى إلى إرادة أو طبعو إما بالقسر

 و کل منتهى إلیه مطلوب 

 طبع المتحرك

أو إرادته

 أو طبع القاسر

أو إرادته

و کل ذلک لشى ء هو 
 کمال لذلک المرید 

و خروج إلى الفعل فى مقولۀ تصیر عند حصولها واجد المعدوم أو المطبوع

فکمال طبیعى أما الطبیعى

 فکمال إرادى و أما الإرادى
 مظنون

 .أو بالحقیقۀ

و کل حرکۀ محدودة
 فإنها إذا نسبت إلى مبدئها الأول کانت لکمال  ما هو خیر 

 حقیقى

أو مظنون

و کذلک الحافظ

و أما القسم الثالث فمحال، لأن

الإرادة لا تتحرك إلّا نحو غرض مفروض 

 و الطبیعۀ لا تتحرك إلّا إلى حالۀ  محدودة

.فما لیس متمیزا عنده عن غیره لم یکن بأن یتحرك نحو کیفیۀ أولى بأن لا یتحرك و ذلک لأنها إذا تحرکت إلى أى کیف اتفق بعد أى کیف اتفق

فإذن کل حرکۀ نحو غایۀ

.الذي لیس نحو غایۀ لمحرّك فکرى بعید العبث حرکۀ نحو غایۀ للمحرك الإرادى القریب 

.فإن الذي یعبث یتخیل غرضا للعبث فیشتاق إلیه من حیث التخیل 

 .فمعناه إنه لیس لغرض عقلى «و أما إذا قیل «للعبث» إنه «لیس لغرض

 و العابث بیده محرکه القریب هو محرّك عضل الید
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{حرکت عبث}

 و یحرك

 إلى غایۀ ما تلک القوة عند ما تقف

 ،و إلى غایۀ أخرى للتخیل المستعمل للشوق

.و لیس لغایۀ عقلیۀ

موجبات الأشواق التخیلیۀ

 ،غیر مضبوطۀ فى الأمور الجزئیۀ 

و لا أیضا صحیحۀ الارتسام فى الذکر

 .حتى إذا راجع التخیل التذکّر صادف غرض ما فعله و داعیه إلیه ثانیا ،

 .و من أسباب تلک العادة: فإن المعتاد یشتهى إذا سنح للخیال أدنى متذکّر من مناسب أو مقابل، و بالجملۀ شى ء ذى نسبۀ

 و إذا

 کان العقل منصرفا عن ضبط ذلک إلى أمور أخرى حسیۀ أو ذکریۀ

 ،و اختلس التذکر فیما بین ذلک اختلاسات

 تعذّر على الذهن مصادفۀ السبب فیه

فکانت نسبته إیاه إلى العبث أشد.

 هو کل ما یتعلق به وجود الشى ء من غیر أن یکون وجود ذلک الشى ء السببالمسألۀ الأولى فى حد السبب 
 داخلا فى وجوده

أو متحققا به وجوده. (وجود علۀ)ه

 المسألۀ الثانیۀ فى حصر
 الأسباب فى الأربعۀ

المذکورة

فمنه سبب معد

و منه سبب موجب (ضرورت وجوب)ه

 .فإذن کل سبب شرط

 و الشرط

إما أن یکون موجبا (رساننده به مرحله ضرورت)ه

 و الذي لیس بموجب فهوأو غیر موجب

إما أن یکون قابلا للوجود (علت مادي)ه

أو لا یکون قابلا

فلا حاجۀ إلیه فإن لم یکن قابلا للوجود و لم یکن جزء و شرط یوجب الوجود

إما أن یکون جزءا مما هو سبب (سبب ناقصه)ه

أو لا یکون

فإما أن یکون جزء وجوده بانفراده یعطى الفعل لما هو جزء له

أو یکون جزء وجوده بانفراده یعطیه القوة

- 6 -



 الفصل الرابع: فى)
 أحکام العلل و
المعلولات)ه

 بل کل سبب

 فإن کان جزءا 

أو یکون جزء وجوده بانفراده یعطیه القوة

و الذي یعطیه القوة
أى یکون به الشى ء بالقوة و فیه قوة الشى ء 

هو مادته و هیولاه. (علت مادي)ه

و الآخر الموجب له 
 فهو من الأسباب الموجبۀ 

و یسمى صورة. (علت صوري)ه

 إما أن تکون سببیته   لقوام ذلک الآخر و الذي لیس بجزء منه

بمباینۀ ذاته

أو بمواصلۀ ذاته

یسمى موضوعا (موضوع)ه و الذي هو بمواصلۀ ذاته

و الذي   بمباینۀ ذاته

إما أن یکون مفید وجود ذلک المباین بأن یکون لأجله 

أو لا یکون 

ق به وجود المباین لأجله یسمى غایۀ (علت غایی)ه و الذي هو متعلّ

فاعلا (علت فاعلی)ه و الذي لیس لأجله

 .و کلاهما موجبان

 :فالأسباب إذن خمسۀ

مادة

و موضوع

و صورة

و فاعل

و غایۀ

 لکن المادة و الموضوع

 یشترکان فى أن کلّ واحد
 ،منهما فیه قوة وجود الشى ء

 و إن افترقا فى أن أحدهما
،جزء و الآخر لیس بجزء

 فیجب أن یؤخذا کشى ء 
 واحد و هو الذي فیه

 .الوجود

 :فتکون الأسباب إذن أربعۀ

«ما فیه»

«و «ما به

«و «ما منه

«و «ما له
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 الهیات عیون الحکمه

 فالسبب الفاعلى   فیما یحدثالمسألۀ الثالثۀ فى بیان أن تأثیر الفاعل لیس الا فى وجود الفعل 

لیس سببا للحادث من حیث هو حادث من کل جهۀ

 لأن

.الحادث له وجود بعد أن لم یکن

 ،و کونه بعد ما لم یکن لیس بفعل فاعل 

ق بغیره إنما ذاك الوجود هو المتعلّ

.و لکن له فى نفسه أنه لم یکن

فـالمسألۀ الرابعۀ فى بیان أن العلۀ الموجدة لا بد و أن تکون موجوده حال وجود المعلول 

إذا
کان الوجود متعلقا بالغیر 

و یستحیل أن یکون وجود عن علّۀ لیست فعل  الوجود

.یکون مع الوجود على ترتیب یقتضى لا محالۀ- کما علمت- نهایۀ عند الأسباب الأول

  الموجودالمسألۀ الأولى فى أن قول الموجود على ما تحته بالتشکیک 
 یقال بمعنى التشکیک على الذي وجوده لا فى موضوع

.و یقال على الذي وجوده فى موضوع

 المسألۀ الثانیۀ فى تحقیق الکلام فى
قولنا: الجوهر موجود لا فى موضوع 

 و قولنا: «موجود لا فى 
:موضوع» قد یفهم منه معنیان

أن یکون وجود حاصل (ثابت و محصل)ه و ذلک الوجود لا فى موضوع (واجب الوجود)ه 

و الآخر أن یکون معناه الشى ء الذي وجوده لیس فى موضوع (جواهر)ه

و الفرق بین المعنیین 
 ،أنک تدرى أن الإنسان هو الذي وجوده أن یکون لا فى موضوع 

 .فانکّ قد تحکم بهذا الحکم على الشى ء الذي یجوز أن یکون معدوما و لست تدرى أنه لا محالۀ موجود لا فى موضوع (وجوبا لا فی الموضوع نیست)ه

 و کون الشى ء موجودا لا فى موضوع بالمعنى الأول

 ،من لازم الوجود للشى ء الذي لا یدخل فى ماهیۀ الشى ء

،و هو مما قد تبحث عنه

-فإنه لیس هاهنا معنى إلا الوجود الذي لیس هو بنفسه ماهیۀ لشى ء من الموجودات التی عندنا 

 .«و قد زید علیه أنه «لیس فى موضوع 

 .فإذن بهذا المعنى لا یکون جنسا لشى ء

 ،و ذلک لأنّه إن کان شى ء ماهیته أنه موجود

 ،ثم ذلک الوجود لیس فى موضوع
،فلا یتناول سائر الأشیاء التی لیس وجودها ماهیتها من حیث ماهیته

فلا یکون جنسا له و لغیره 

.فهو مقولۀ الجوهر أما المعنى الثانی، و هو الذي معناه شى ء إنما له إذا وجد بهذا النحو من الوجود 
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ابوعلی سینا

 الفصل الخامس: فى الموجود و بیان)
انقسامه إلى الجوهر و العرض)ه

 و

لا یمکنک إذا فهمت حقیقۀ الجوهر أن لا تحمل علیه (وقتی حقیقت جوهر را فهمیدي نمی توانی چیزي بیابی که جوهر را بر آن حمل نکنی)ه

و یمکنک أن لا تحمل المعنى الآخر علیه. (ولی به معنی واجب الوجود نمی توانی بر چیزي آن را حمل کنی)ه

 المسألۀ الثالثۀ فى تحقیق الکلام فى
قولنا العرض هو الموجود فى موضوع 

 و أما الوجود الذي یکون لأشیاء
.فى موضوع فیفهم منه  أیضا معنیان

و واضح من أحد المعنیین أنه لیس جنسا

 و إنما یشکک فى المعنى الثانی الذي بإزاء المفهوم للمعنى الآخر
 .من الموجود لا فى الموضوع (جوهر)ه

لأنه لیس داخلا فى ماهیتهافنقول: إن هذا المعنى لیس جنسا للأعراض

 و إلا لکان تصورك للبیاض بیاضا یکون
.لیشتمل على تصورك أنه فى موضوع

 .و کذلک فى الکم 

و لأنالمسألۀ الرابعۀ فى بیان أن الوجود لیس جنسا لما تحته 

 الوجود لما کان فى موضوع 
إما أن یکون مع وجود موضوعه بالطبع

أو بعده 

 لا یلزم أن یکون و وجود ما لیس فى الموضوع
 على وجود الشى ء الذي فى الموضوع

و لا بعده

فالموجود هذا (واجب الوجود)ه 

قبل ذلک (جوهر)ه بـ 
الذات (مرتبه وجود)ه

و الحد (تعریف)ه

کتقدم الاثنین على الثلاثۀ و هو المعنى المشار إلیه بأن فیه هاهنا شرکۀ و هذه القبلیۀ له من حیث الوجود

 ،فإن ذلک لیس من حیث العددیۀ، بل من حیث الوجود

 ،فیکون متقدما فى المعنى المفهوم من الوجود

 ،و لا یکون متقدما فى المعنى المفهوم من العدد

.فلا یکون الوجود بینهما بالسویۀ

المسألۀ الخامسۀ فى تقسیم الأعراض 

 :و الموجودات التی فى موضوع

منها ما لها قرار فى الموضوع

و منها ما وجودها لا على سبیل الاستقرار

و أولاهما بالوجود ما هو بمعنى الاستقرار 

  بعض الموجودات فى موضوع للموضوع فى نفسه فقط 

و بعضها للموضوع بمعنى وجود غیره فقط

.لا أنّه نفس وجود غیره بإزائه و بعضها للموضوع فى نفسه بالنسبۀ إلى غیره

فـ 

أولاها بالوجود المتقرر فیه

و أقلّها استحقاقا للوجود من هذین الذي لأجل وجود غیره 
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:و من وجه آخر 
و الثالث متوسط (این)ه

{مثال}

مثال الأول البیاض (کیف مبصر)ه

مثال الثانی الأخوة (مقوله نسبت یا اضافه)ه

مثال الثالث الاین. (مقوله این)ه

 و أیضا 

 أضعف المتقرر فى نفسه
 ما هو بسبب إضافۀ نفسه

کالوضع

و أضعف ما هو بسبب قیاس إلى غیره (اضافه)ه
 ما هو إلى غیر فى حکمه 

 .مثل ذلک: الأصغر و الأکبر

 و أضعف الثالث
ما کان إلى غیر قار، 

.«ك «متى

و کل وجود للشى ءالمسألۀ الأولى فى تعریف الواجب 

 ،فإما واجب 

 .و إما غیر واجب

 .فالواجب هو الذي یکون له دائما

 و کل ذلک
 ،إما له بذاته

.و إما له بغیره

 فیستحیل أن کل ما یجب لذاته وجودهالمسألۀ الثانیۀ فى أن الشى ء الواحد لا یکون واجبا لذاته و لغیره معا
 .یکون وجوده یجب بغیره

و ینعکس

کل ما یجب وجوده (ممکن)هالمسألۀ الثالثۀ فى تفسیر الممکن 

 فإذا اعتبرت ماهیته بلا شرط لا عن ذاته
و إلا لکان لذاته واجب الوجودلم یجب وجودها

 و إلا لکان ممتنع الوجود لذاته فلم یوجدو لم یمتنع وجودها 

و لا عن غیره. (یعنی امکان بالغیر محال است)ه

فإذن وجوده

لذاته ممکن 

و بشرط لا علته ممتنع

 .و بشرط علته واجب 

و وجوده لا بشرط علته غیر وجوده بشرط علته
فبأحدهما هو ممکن 

و بالآخر واجب

 کل ما وجوده مع غیره من حیث الوجود لا من جهۀ الزمانالمسألۀ الرابعۀ فى أنه لا یجوز موجودین یکون کل واحد منهما واجبا لذاته، ثم یکون کل واحد منهما موقوف الوجود على وجود الآخر
 .فلیس ذاته بذاته بلا شرط غیره واجبا

.فإذن ذاته بذاته ممکن
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الفصل السادس فى مباحث الممکن و الواجب 

المسألۀ الخامسۀ فى أن واجب الوجود لذاته یجب أن یکون مبرأ فى حقیقته عن جمیع جهات الترکیب 

 کل ما هو جزء

کأجزاء الحد (جنس و فصل)ه معنوى

 کالمادة و الصورة أو قوامى

 کالعشرة و ما هو ثلاثۀ أذرع مثلا أو کمى

فـ

وجوده بشرط جزئه

و جزؤه بشرط غیره

.فلیس واجب وجود بذاته

کل ممکن الوجود بذاتهالمسألۀ السادسۀ فى بیان أن الممکن لا بد له من سبب 

 لا یخلو فى وجوده إما أن یکون 

 ،عن ذاته

 ،أو عن غیره

 .أو لا عن ذاته و لا عن غیره

.فلیس له وجود و ما لیس له وجود لا عن ذاته و لا عن غیره

و إلا لوجب ذاته عن ذاته؛ ،و لیس لممکن الوجود بذاته وجود عن ذاته 

.فإذن وجوده عن غیره 

المسألۀ السابعۀ فى بیان أن الممکن ما لم یجب صدوره عن سببه فانه لا یوجد

لأن وجوده و وجوده عن غیره معنى غیر وجوده فى نفسه 
،فى نفسه غیر مضاف 

 .و عن غیره مضاف 

و إذا کان وجوده عن غیره ممکنا أیضا و لم یجب

احتاج وجوده عن غیره، فى أن یحصل، إلى غیره 

فیتسلسل إلى غیر نهایۀ 

 .و سنوضح بطلان هذا فى العلل

 فإذن یجب أن  یجب وجوده عن غیره
 ،فیتسلسل إلیه

.فیکون حینئذ وجوده عن غیره واجبا حتى یوجد

 فإذن 

.الممکن لذاته، ما لم یجب عن غیره، لم یوجد

،و إذا وجب عن غیره کان وجوده عن غیره واجبا عن ذلک الغیر و واجبا له 

فیکون 
 باعتبار نفسه ممکنا 

.و باعتبار غیره واجبا

 الکلى لا وجود له من حیث هو واحد

و إلّا لکانت الإنسانیۀ الواحدة بعینها مقارنۀ للأضداد (کوتاه و بلند و سفید و سیاه)ه

لا لأجل وحدة الاعتبار

- 11 -



الفصل السابع فى الکلّى و الجزئى 

المسألۀ الأولى فى ان الکلى لا وجود له فى الأعیان 

مشترك فیه، فى الأعیان

 و الأضداد إنما یمتنع اقترانها

بل لأجل وحدة الموضوع 

فإنه لو کانت الأضداد تجتمع 

لکان اعتبار الشى ء مع أحدهما غیر اعتباره مع الثانی 

 فکان لون من حیث هو أسود 
لم یجتمع معه من حیث هو أبیض

بل افترقا برفع ذلک 

 لأنه لیس یجوز أن یکون الواحد فاجتماعهما مستحیل
.موصوفا بهما لا بشی ء آخر

 و کیف یتصور حیوان بعینه هو ذو 
 رجلین و غیر ذى رجلین

 فلا یکون واحدا بالذات وحدة واحدة فى العدد و وحدتان هما

المسألۀ الثانیۀ فى بیان أن الشى ء کیف یکون کلیا مشترکا فیه فى الأذهان 

فالکلی إنما هو واحد بحسب الحد (تعریف منطقی)ه

.بأن یکون معنى معقول واحد بالعدد من حیث هو فى نفس له إضافات کثیرة إلى أمور کثیرة من خارج لیس هو أولى بأن یطابق بعضها دون بعض و وجود الحد فى النفس

و معنى المطابقۀ
لکان ذلک الجزئى أن یکون لو کان هو بعینه فى أى مادة کانت 

.أثّر هذا الأثر فى النفس أو أى واحد منها سبق إلى الذهن قبل الآخر 

المسألۀ الثالثۀ فى تمییز الماهیۀ عن لواحقها (نوع و جنس)ه

 و هذه الطبیعۀ إذا وجدت فى الخارج و وجدت کثیرة، فلا یخلو کل واحد من تلک الکثرة، إذا وجد غیر الآخر، عن أن یکون 
لکونه تلک الکثرة

.أو لا لکونه تلک 

فإن کان لأجل تلک الطبیعۀ

کان یجب أن یکون کلّ واحد غیر نفسه 

و کان یجب فى کل شخص الکثرة 
إذ کان إنما هو کثیر لأنه إنسان 

فإذن الکثرة تعرض له بسبب 

لما کانت تلک الطبیعۀ إلا هو بعینه ،و لو کان من کل واحد منها أنه تلک الطبیعۀ و أنه هو معنى واحد أو یلزم أحدهما الآخر

و هذا المعنى فى الجنس  أظهر 
.لأنه لیس یمکن أن یحصل المعنى الجنسى بالفعل إلا و قد صار نوعا

و تلک الزیادة شرط زائد وجودى أو عدمىو إنما صار نوعا لزیادة اقترنت به لیس لذاته

 و من شرط هذه الزیادة فى الجنس أن لا تکون داخلۀ فى ماهیۀ العام   الجنسىالمسألۀ الرابعۀ فى الاشارة الى شى ء من أحکام الفصل 

و إلا لکانت مشترکا بها، بل یجب أن تکون زائدة علیها (ماهیۀ عام جنسی)ه

 . نعم! قد یدخل فى تخصیص انیته 

و اعلم أن الفصل
 لا یدخل فى ماهیۀ طبیعۀ الجنس 

.و یدخل فى انیۀ أحد الأنواع

 ،فوجوده غیر واجب بذاته کل منقسم بالمقدار أو بالقول أو بالمعنى 
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قد صح أنالمسألۀ الأولى فى اثبات واجب الوجود

 ،فوجوده غیر واجب بذاته کل منقسم بالمقدار أو بالقول أو بالمعنى 

 .فوجوده غیر واجب بذاته و إن کان مکافئ الوجود للغیر (وجودش توسط غیر کفایت شده باشد)ه

 فکلّ جسم و کلّ مادة جسم و کل صورة جسم

 ،فوجوده غیر واجب بذاته

فهو ممکن بذاته فیجب بغیره

.و ینتهى کما قلنا إلى مبدأ أول لیس بجسم و لا فى جسم و هو الواجب الوجود بذاته

 و لا یجوز أن یکون معنى واجبالمسألۀ الثانیۀ فى توحید واجب الوجود
الوجود مقولا على کثیرین

 فإنها إما أن تصیر أغیارا 

بالفصول

أو بغیر الفصول

فان صارت أغیارا بالفصول لم یخل

إما أن تکون حقیقۀ وجوب الوجود تکون واجبۀ الوجود بذاتها من غیر تلک الفصول

 .أو لا تکون

فإن صارت واجبۀ الوجود بالفصول

 .و قد بینا استحالۀ هذا .فالفصول داخلۀ فى ماهیۀ المعنى الجنسى

 فیکون وجوب الوجود وجوب و إن لم تکن داخلۀ فى تلک الماهیۀ
 .وجود لنفسه من غیر هذه الفصول

و لو لم تکن فصولا لم یخل

إما أن یکون وجوب الوجود حاصلا

 .أو لا یکون

 و إن کان حاصلا و کثیرا
فکثرتها بهذه الفصول لیس بهذه الفصول

.هذا خلف 

 و إن کانت واحدة ثم انقسمت بهذه الفصول 
فتکون هذه الفصول عوارض تعرض لها

 .فیکون  انقسامها بالعوارض لا بالفصول، و کان بالفصول هذا خلف 

 ،و أما إن کان غیریتها بالعوارض لا بالفصول

و قد قلنا إن کلّ واحد، مما هذا سبیله، فهو هو بعینه لعلۀ

فکل واجب الوجود هو هو بعینه لعلّۀ 

 و قد قلت: لا شى ء من واجب الوجود بذاته 
 وجوده بعلّۀ. فواجب الوجود غیر مقول على

 کثیرین

المسألۀ الثالثۀ فى أن واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جمیع جهاته 
.و کونه واجب الوجود و کونه هذا لذاته

 .فإذن واجب الوجود بذاته هو واجب الوجود من جمیع جهاته 

.فلا جنس له 
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الفصل الثامن فى الإلهیات 

فلا جزء له و لأنّه لا ینقسم بوجه من الوجوهالمسألۀ الرابعۀ فى شرح الصفات السلبیۀ لواجب الوجود

.فلا جنس له 

و إذ لا جنس له

.فلا فصل له 

 -و لأن ماهیۀ انیته- أعنى الوجود 

،فلا ماهیۀ یعرض لها الوجود

 فلا جنس له 

 إذ لا مقول
 علیه

و على غیره (اجزاء فرضی مرتبط به ذات)ه

 .فى جواب ما هو، شى ء

المسألۀ الخامسۀ فى بیان أنه لا حد له 
و إذ لا جنس له و لا فصل

 .فلا حد له 

.فلا ضد له و إذ لا موضوع لهالمسألۀ السادسۀ فى بیان أنه لا ضد له 

 .فلا ند له و إذ لا نوع لهالمسألۀ السابعۀ فى بیان أنه لا ند له 

.فلا تغیر له و إذ هو واجب الوجود من جمیع جهاتهالمسألۀ الثامنۀ فى بیان أن واجب الوجود لذاته لا یتغیر

المسألۀ التاسعۀ فى انه عالم 

و هو عالم
لا لأنه مجتمع الماهیات

بل لأنه مبدؤها، و عنه یفیض وجودها

و هو معقول وجود الذات (مجرد)ه، فإنّه مبدأ

.غیر أن ذاته مجردّة عن المواد و لواحقها التی لأجلها یکون الموجود حسیا لا عقلیا و لیس أنه معقول وجود الذات

و هو قادر الذاتالمسألۀ العاشرة فى أنه سبحانه قادر

لهذا بعینه (همان دلیل قبلی)ه 

 .لأنه مبدأ عالم بوجود الکل عنه 

 .یکون العلم نفسه قدرة و تصور حقیقۀ الشى ء- إذا لم یحتج فى وجود تلک الحقیقۀ إلى شى ء غیر نفس التصور

.لم یکن العلم قدرة و أما إذا کان نفس التصور غیر موجب

و هناك فلا کثرة
.بل إنما توجد الأشیاء عنه من جهۀ واحدة 

.فإذا کان کذلک، فکونه عالما لنظام الکل الحسن المختار هو کونه قادرا بلا اثنینیۀ و لا غیریۀ 

و هذه الصفات له لأجل اعتبار ذاته مأخوذا مع اضافۀ. (با لحاظ فعل)هالمسألۀ الحادیۀ عشر فى بیان أن صفاته تعالى محصورة فى أمرین: السلوب و الاضافات 
و أما ذاته فلا تتکثّر - کما علمت- بالأحوال و الصفات

و لا یمتنع أن تکون له کثرة إضافات و کثرة سلوب

المسألۀ الثانیۀ عشر فى القانون الکلى فى أسمائه سبحانه 
و أن یجعل له بحسب کل إضافۀ اسم محصل 

و بحسب کلّ سلب اسم محصل
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و بحسب کلّ سلب اسم محصل

فـالمسألۀ الثالثۀ عشر فى تفصیل القول فى کل واحد من أسمائه 

«إذا قیل له: «قادر
.الصحۀ التی بالإمکان العام لا بالإمکان الخاص فهو تلک الذات مأخوذة بإضافۀ صحۀ وجود الکل عنه 

 .لأن واجب الوجود بذاته واجب الوجود من جمیع جهاته ،فکل ما یکون عنه یکون بلزوم عند ما یکون 

 «و إذا قیل: «واحد

یعنى به
موجود لا نظیر له 

أو موجود لا جزء له

 .فهذه التسمیۀ تقع علیه من حیث اعتبار السلب 

 عنى «و إذا قیل: «حق
 أن وجوده لا یزول

 .و أن وجوده هو على ما یعتقد فیه

و إذا قیل: «حی» 
 ،عنى أنه موجود لا یفسد

 .و هو مع ذلک على الإضافۀ التی للعالم العاقل

 «و إذا قیل: «خیر محض

یعنى به أنه کامل الوجود بري ء عن القوة و النقص

فإنّ شرّ کل شى ء نقصه الخاص. 

و یقال له خیر لأنه یؤتى کلّ شى ء خیریته (وجود و بهره هاي وجودي)ه

 فإنه ینفع

بالذات و الوصال (اتصال وجودي)ه

و یضر بالعرض و الانفصال (قطع بهره وجودي)ه

،وصول تأثیره:أعنى بالمواصلۀ

 .احتباس تأثیره :و أعنى بالانفصال 

كالمسألۀ الأولى فى البحث عن ماهیۀ اللذة و حقیقتها ك یلتذّ به المدر و إذا کان کل مکمل مدرِ

و هذا هو اللذة و هو إدراك الملائم

کـ و الملائم هو الفاضل بالقیاس إلى الشى ء

 الحلو عند الذوق

 و النور عند البصر

 و الغلبۀ عند الغضب

و الرخاء (سستی)ه عند الوهم (خیال پردازي)ه

و الذکر عند الحفظ

و هذه کلها ناقصۀ الإدراك 

و مدرکات هذه نواقص الوجودو النفس الناطقۀ فاضلۀ الإدراك 
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الفصل التاسع فى تقریر المعاد

المسألۀ الثانیۀ فى اثبات السعادة الروحانیۀ

 فإدراك النفس الناطقۀ للحقّ الأول 

 الذي
،هو المکمل لکل وجود بل المبتدئ

 ،و هو الذي هو الخیر المحض 

 .ألذّ شى ء

فذلک ،و إذا لم تلتذّ أنفسنا بذلک، أو التذت لذة یسیرة

 للشواغل البدنیۀ التی هى کالأمراض 

 و لبعد المناسبۀ لغرق النفس فى الطبیعۀ

مثل المرضى الذین لا یلتذّون بالحلو أو یتأذّون

 و إذا زال العائق
تمت اللذة بالحلو

رّ و ظهر التألمّ بالم

 و هذا أیضا
در الذي لا یحس بألم و لا لذة کالخ

 .فإذا زال العائق یشتد به إحساسه .و کالذى به الجوع المسمى   بولیموس (بیماري گرسنگی دائم)ه فإنه جائع   و لا یحس بألم الجوع

فکذلک فقد  النفس الناطقۀ بملاحظۀ کماله، من مؤلمات جوهرهالمسألۀ الثالثۀ فى اثبات الشقاوة الروحانیۀ

علها الخاص بها من مؤلماتها إذا کانت تدرك الفقد لأن فقد کل قوة ف

 لکن البدن هو الشاغل عن الإحساس

بألم هذا الفقد

 أو بألم وجود مضاد للحق

.مثل ما نحس من الألم بذوق مضاد للحلو

 فإذا زال البدن 

 اشتدت لذة الواجد

 و عظم ألم الفاقد

اشتدادا لا یقاس إلى حال
 التذاذ بحلو 

.أو تألمّ بمرّ

 المسألۀ الرابعۀ فى ضبط المعرفۀ التی بها
تکمل السعادة الانسانیۀ

و السعادة هى

الانقطاع بالجملۀ عن ملاحظۀ هذه الخسائس (پستی هاي دنیوي)ه 

و وقف النظر على جلال الحق الأول

و مطالعته مطالعۀ عقلیۀ

 -یلحظها و هو یشاهد ذات الأحد الحق یکون صورة للکل متصورة فى النفس الناطقۀو الاطلاع على الکل من قبله لـ
 -من غیر فتور و لا انقطاع

.مشاهدة عقلیۀ

.و اللّه ولى تسهیل سبیلنا إلیه   بتوفیقه

. تمت عیون الحکمۀ
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