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 پیشگفتار

می باشد و کمتر کسی است که در اين زمانه ايشان را نشناسد   خاصّ و عامّ زبان زد    شیازی  آوازه و اخلاص استاد قادر حيدری فسائی
محبّان ايشان قرار گرفتم. مدتّّا بود که برای فهم    ی  هو در زمرّ   نيستم  یبنده حقی هم از اين قاعده مستثن  به لطف حضرت باری تعالی  و

 رو ين؛ از همهر چه عميق تر فقه و اصول بدنبال استادی می گشتم تا مرا از لايه های سطحی کتب به لايه های تعميقی هدايت کند
هست جویا شدم و آنجائيکه دغدغه ی خود را با دوستی عزيز در ميان گذاشته و نشانی گمشده خود را از او که طلبه ای فاضل بود/

ق کرده او در تلمّذ نزد استاد عزيزمان از بنده با توفيق تر بوده و مدّت بيشتری را به تلمّذ گذرانده بود، بنده را به تلمّذ نزد ايشان تشوي
با    لذاهم نداشتم  با اينکه هم شهر با استاد نبودم و قدرت هجرت به شهر مقدس قم را  و از گمشده ام در نزد ايشان خبر می داد.  

اصوات تدريس استاد دروس را پيش گرفته و رفته رفته عشق و علاقه بنده به ايشان افزون شد همچون کودکی که در هياهوی بازاری  
، پای به اقيانوس بيکرانه ی ايشان گزارده و به تلمّذ امن او پناه برده است  آغوشپدر خود را یافته و به    ةعظيم بعد از ساعات عديد

. از ابتداء طلبگی، هميشه احساس می کردم که پشت کلمات و عباراتی که علماء در کتب خود بجای گذاشته اند، چيزی ورزيدم   لاغ تشا
وجود دارد و هميشه بدنبال آن بودم تا    «إن جائک زيد  فأکرِّمه»همچون مفهوم مخالفی که در پشت  نهفته است که من از آن بی خبرم  

و غافل    هأمّا در اين أمر بسی ناکام بود  کنم  و به ديگران إخبار  بتوانم به هر نحوی آن مطالب مخفی ز ديده مادّی را برای خود کشف
يب های مسی آگاهی دارد و  از اينکه برای اين أمر و پيمودن اين مسی هر فردی نيازمند راهنما و راه بلدی است که به تمام فراز و نش

خود  ب  نسبت به راهپيمایان بسيار دلسوز و مهربان باشد همچون پدری مهربان. حضرت حقّ تعالی آن وجود لايتناهی به مخلوق مُذنِّّ 
ه مترتّب مثمنی عطا نمود که حتّی تصوّر ارزش آن و تکليفی که تبعا  بر ذمّة بند  لطف نمود و در قبال هيچ ثمنی به مخلوق مُذنِّب خود 

قطع نظر از قبحِّ تکليف بما لايطاق، گيتی را از درون که چه بسا از تمام جهات متلاشی می کند منتهی عجز و ناتوانی  با  می شود  
مخلوقی ممکن چو من نزد آن وجود واجب مخفی نيست که بيش از اين نه لايق بوده و نه قادر. از همين رو مقدار بسيار اندکی از میاث  

استاد قادر حيدری فسائی شیازی را که بصورت دست نويس به خط مبارک ايشان بصورت کتاب الکترونيکی تعبية شده بود گرانبهای  
   گردد.سهل   برای کم سوادی چو من را تايپ کرده به اميد اينکه انتقال و استفاده از آثار ايشان 

 قبل از ورود به مباحث توجّه به نکات ذيل الزاميست: 
 .مطلب اخیبعضی از پاورقی های ذکر شده در اين جزوه به کلّ مطالب برميگردد نه به  −
وجود دارد و لذا بنده همان مقداری که موجود بوده است را تايپ و تنظيم نموده ام   هائی  ناقصی استاد دست نويس از نسخه ی −

 ... . انتهاء مبحث مطلق و مقيّد و مثل مبحث عامّ و خاصّ و
حات نسخه دست نويس در هنگام اسکن گرفتن تمام متن داخل در کادر دستگاه قرار نگرفته است و مقداری از بعضی از صف −

متن قابل روئيت نبوده است لذا بنده آن مواردی که قابل تشخيص بوده را تنظيم و يک صفحه ای که قابل تشخيص )برای بنده( 
 . نبود را تنظيم نکرده ام و عکس آن را جايگزين کرده ام

لب اضافه شده است که از مطالب اصلی جزوه  ابهتر مط  ن يک سری مطالب در پاورقی ها به عنوان تحقيق و برای روشن شد −
 .می باشد فرهنگ تشریحی اصطلاحات اصول از عيسی ولائیکه غالبا  از   استاد نمی باشد

 و من الله التوفيق
 راسانی الخعابدی الابوالفضل 

 1400پایيز 



 علم اصولتاريخچه ظهور 

پيامبر اسلام در ابتداى بعثت خود آيين جديدى را ارائه نمود. بديهى است كه در آغاز، پیوان اندكى دور آن حضرت جمع شدند. در  
امّا در مقطعى كه اسلام در حال آمد مستقيما به آن حضرت مراجعه و رفع ابهام مى نتيجه اگر در موردى ابهامى پيش مى  كردند. 

الشأن اسلام وفات یافت. بديهى بود كه رويدادهاى بود، وحى منقطع گرديد و عصر تشريع سپرى شد، و سرانجام پيامبر عظيمگسترش  
هاى جديد به وجود آمده بود مسائل بسيارى را به دنبال آورد، كه هريك  تازه و تحوّلات گوناگون كه در نتيجه گسترش اسلام در سرزمين

 كرد، در حال كه چراغ وحى خاموش شده بود.جواب مناسب خود را طلب مى

 در مواجهه با اين مشكلات دو بينش مختلف در جامعه اسلامى پديدار گشت:
بينشى كه اعتقاد داشته و دارد كه تبيين احكام در زمان حيات رسول خدا، به عهده آن حضرت بود و پيامبر قبل از رحلت، به  .1

و تبيين اسلام را به عهده او سپرد. اين   2،و او را عدل قرآن قرار داد  1د معرفى نموددستور خداوند على )ع( را به جانشينى خو 
بينش معتقد است كه پس از رسول خدا بيان احكام الهى و تبيين مفاهيم قرآنى به عهده اهل بيت پيامبر است. لذا شيعيان در  

معصوم را    كه با تعليم اصول خود قادر بودند نظر امامان   رابطه با تشخيص احكام الهى مستقيما به ائمه و یا به شاگردان آنان 
 كردند.كنندگان قرار دهند مراجعه مى استنباط نمايند و در اختيار مراجعه 

دانستند و  كردند، بلكه تنها منبع را قرآن و سنّت رسول خدا مىبينش دوّم، شخص خاصّى را براى تبيين احكام اسلام معرّفى نمى  .2
رو شدند، متوجه گرديدند كه اين دو منبع به تنهايى پاسخگوى نياز آنان نيست. لذا به دامان منابع  اشكال روبهچون در عمل با  

ديگر همانند قياس، استحسان، مصالح مرسله، سدّ ذرايع و ... پناه بردند و بر اساس آنها به اجتهاد پرداختند و استنباط احكام 
 كردند.

 اجتهاد در اسلام 

  ظهور اسلام، اجتهاد نيز بروز كرده است یا خی؟ زمان باآیا هم

معناى ردّ فرع بر اصل است، يعنى فرد اصول حكم فرعى را از قاعده عمومى و اصلى از اصول استنباط چون اجتهاد به   گویند:برخى مى
كند، پس اجتهاد به اين معنى امر حادثى است كه در زمان ائمه )ع( وجود نداشته، لذا اجتهاد در ميان علماى  مى

اش اجتهاد بوده، پس از غيبت ست. پس علم اصول كه نتيجه اماميه پس از غيبت كبراى امام زمان )ع( آغاز شده ا
در حال كه اهل سنّت حتى در زمان خود پيامبر )ص( نيز در موقع نياز اجتهاد    امام عصر )ع( پيدا شده است.

نبى« كند كه »انّ العشرة المبشّرة كانوا یجتهدون و يفتون فى حياة الكردند. شيخ آقابزرگ تّرانى از مقريزى نقل مىمى
 دادند.نمودند و فتوى مىآن ده نفرى كه پيامبر به آنان وعده بهشت داد، در زمان پيامبر نيز اجتهاد مى 

اى در مدينه در كنار ابى بكر بعد از رحلت پيامبر اسلام اصحاب آن حضرت در شهرها پراكنده شدند و عدّه  گوید:مقریزى مى
یافت، از ديگر  اى را در كتاب و سنّت نمىكرد و اگر مسئلهمى   ماندند. ابى بكر نيز براساس كتاب و سنّت حكم

پيدا نمىوجو مىصحابه پرس  نزد آنها چيزى  نتيجه شد، در آن مورد اجتهاد مىكرد و در صورتى كه در  كرد. در 
 3پيدايش علم اصول در ميان اهل سنّت به جهت اجتهاد و استنباط از زمان خلفاء بوده است.
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شدند و نيازى به اجتهاد نداشتند، زيرا در هر  شيعه تا زمان حيات ائمه )ع( متوسل به اجتهاد نمى  گوید:چارلز آدامس مىپروفسور  
همان گونه كه برخى    1كردند.شدند به امام معصوم زمان خود مراجعه مى اى كه دچار مشكل مى مسئله 

نوشته پیو از دانشمندان حقوق در  اين عقيده  از  نيز  آیا    2ى كردند.هايشان  حقيقت كدام است؟ 
معناى ذكر شده، پس از غيبت امام زمان )ع( در بين اماميه حادث شده، و اهل سنّت  اجتهاد به 

اند یا خی؟ واقعيت اين است كه اماميه به دستور خود ائمه اجتهاد در اين امر از شيعه جلو بوده
اند: بر ماست كه القاى اصول كنيم، و ودهجهت امام صادق و امام رضا )ع( فرمهمينكردند. بهمى

نيازى به اجتهاد نبود زيرا   بنابراين، اينكه بگوييم در زمان حيات ائمه )ع(  3بر شماست كه تفريع كنيد. 
 :4كردند، سخن باطلى است، زيراوجو مى در صورت لزوم پیوان آنان از خود آنان پرس

ها ميسّر بوده، امّا شيعيان ديگر بلاد اسلامى چگونه وع شيعيان مدينه بدان كردند و رجائمه )ع( اغلب در مدينه زندگى مى .1
ويژه اينكه در زمان خليفه دوّم قلمرو اسلام از اقيانوس اطلس تا وسط چين و از  توانستند مسائل خود را از ائمه اخذ كنند. به مى
شد. يقا امتداد یافت و سفرها نيز با چارپایان انجام مىفارس و بحر عمان و از جنوب اروپا تا مركز افر هاى اورال تا خليجكوه

اش را مطرح كند. به همين دليل مردم در شهرهاى خود به  اى خود را به مدينه برساند و مسئله ها وقت لازم بود تا شيعه بنابراين ماه 
عليم داده بودند ردّ فرع بر اصل  ها تكردند و آنان نيز بر اساس اصول كه ائمه بدان شاگردان و اصحاب ائمه )ع( رجوع مى

 دادند.كننده پاسخ لازم را مىكردند، و به مراجعه نمودند و حكم الهى را استنباط مى مى

شدند،  هاى مخصوص اسكان داده مىبا توجّه به اينكه ائمه )ع( گاهى در زندان و زمانى تحت مراقبت امنيتى و گاه نيز در مكان  .2
 خود را از آنان پرسش كنند؟ چگونه ممكن بود شيعيان مسائل

اى را از آن حضرت سؤال كند، امّا  خواست مسئله همان گونه كه درباره امام صادق )ع( نقل شده است كه يكى از شيعيان مى 
دانست حضرت تحت نظر است، به ناچار در لباس فروشنده خيار سبدى را روى سر گرفت و به منزل امام صادق )ع( چون مى
شد به  اى مىگوييم شيعه هروقت نيازمند مسئله فروش متاع مراجعه كرد و مسئله شرعى خود را پرسيد. پس چگونه مىبه بهانه  

كرد؟ آیا امام هادى )ع( و امام عسكرى )ع( در »سرّ من رأى« در پادگان نظامى اقامت اجبارى امام زمان خود مراجعه مى
ها در زندان به سر  كه به آنان رجوع كنند؟ آیا امام موسى بن جعفر )ع( سال نداشتند؟ آیا براى شيعيان به آسانى مقدور بود  

وسيله اجتهادى كه شاگردان آن امامان بردند؟ آیا شيعيان در آن ایّام مشكلى نداشتند؟ و آیا بلاتكليف مانده بودند؟ یا بهنمى
 كردند؟ دادند، پاسخ خود را دریافت مىبزرگ انجام مى 

 شد بلاشك داراى عام و خاص، مطلق و مقيّد و ... بوده است.)ع( صادر مى روایاتى كه از ائمه .3

هم چيزى جز طبعا جمع بين آنها و رفع تعارض بين آنها و فتوى براساس آنها نيز در آن زمان متداول و معمول بوده است و آن 
 اجتهاد و استنباط نخواهد بود. 

محتوى تعارض باشد، ائمه )ع( در ضمن روایات علاجيه تعيين تكليف   در صورتى كه بين دو یا چند روايت از نظر مضمون و  .4
اند: در زمان غيبت امام زمان تكليف اند. و در آن روایات قيدى به كار نرفته است، مثلا نگفته فرموده، و وظيفه را مشخص نموده

شود، تكليف  ارض و مخالف هم نقل مىگويد از امام صادق )ع( سؤال كردم: گاهى از شما دو خبر متعشما چنين است. راوى مى
هر دو مشهور بودند چه   چيست؟ حضرت فرمود: به روايت مشهور عمل كن و روايت غی مشهور را رها كن. عرض كردم: اگر
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تر و باتقواتر است، را ملاك عمل قرار بده. عرض كردم: اگر هر  تر، صادقتر، فقيه بايد كرد؟ فرمود: روايتى را كه راوى آن عادل
فرمايد: هريك از آن دو كه مضمونش موافق با  هاى متعدّدى دارد تا اينكه مىدو چنين بودند وظيفه چيست؟ حضرت راهنمايى 

گويد: تمام شرايط مساوى است.  اهل سنّت باشد، آن را ترك كن و به آن روايت مخالف عمل كن. و در نهايت وقتى راوى مى
 1امام خود را پيدا كنى و از او بپرسى.فرمايد: در آن صورت توقف كن تا حضرت مى

همه روایات علاجيه چنين قيدى به كار نرفته كه اين دستور و وظيفه مخصوص زمان غيبت، نه زمان  بدين ترتيب از اينكه در آن 
 فهميم كه در زمان ائمه نيز اجتهاد وجود داشته است. حضور ائمه است، مى 

كند: اگر دو نفر از اصحاب در نقل مطلب از شما اختلاف  صادق )ع( سؤال مى در مقبوله ابن حنظله راوى از امام جعفر   .5
وجوى ميان علماى شيعه كسى را انتخاب كنيد كه از احاديث و كلمات، فرمايد با جستكردند تكليف چيست؟ حضرت مى

نا و حرامنا« مقصود اين است  فرمايد: »نظر فى حلالاينكه حضرت مى  2اطلاع كافى داشته و در استنباط احكام اهل نظر باشد.
كه كسى كه از روى اطلاع و معرفت به ادله احكام يعنى احاديث و كتاب خدا به حلال و حرام رسيده باشند. و آیا اجتهاد 

آيد بايد به روايى مراجعه كرد كه احكام را از روى معرفت و شناخت مىدستغی از اين است؟ و از جمله »عرف احكامنا« به 
بلكه فرموده است احكام ما را بشناسد، كه شناخت   -احكام ما را بداند -دست آورده باشد. نفرموده »علم احكامنا«كافى به 

فرمايد: »فانّى قد جعلته عليكم همراه با ادله خواهد بود. و اين نيز بيان ديگرى از اجتهاد است. همچنين حضرت در ادامه مى
اد و ديدگاه چنين افرادى حجّت است، اعم از اينكه در زمان حضور امام معصوم شود اجتهحاكما«. از اين جمله فهميده مى

 باشد یا زمان غيبت آنها.
دادند كه در مسجد بنشينند و براى مردم فتوى صادر كنند. مثلا امام باقر به ائمه خود به بعضى از بزرگان اصحاب دستور مى  .6

براى مردم فتوى صادر كن، زيرا من دوست دارم در ميان شيعيانم مثل شما ديده ابان بن تغلب فرمود: در مسجد مدينه بنشين و  
شود اجتهاد در عصر ائمه نيز متداول بوده است و شاگردان آنان آشنايى با علم اصول و مبانى استنباط پس معلوم مى  3شوند. 
 شد تا فتوى صادر كنند. جهت به آنان دستور داده مىهميناند، به داشته 

رو  .7 مى در  مشاهده  بسيارى  ارجاع ایات  دانشمند خود  اصحاب  و  به شاگردان  فتوى  براى گرفتن  را  شيعيان خود  ائمه  شود كه 
حضرت عرض كردم: برايم مقدور نيست كه دائما   كند: وقتى به آن دادند. مثلا عبد العزيز بن مهتدى از امام رضا نقل مى مى

و یا وقتى على بن    4سؤال كنم؟ حضرت فرمود: از يونس بن عبد الرحمن بپرس. شرفياب شوم، بفرماييد از چه كسى مسائلم را  
 5فرمايد: از زكریا بن آدم قمّى كه امين دين و دنياست بپرسيد. كند، حضرت مى مسيّب همدانى از امام رضا )ع( همين سؤال را مى

 6دهد.مد بن مسلم ارجاع مى همان گونه كه امام صادق )ع( ابن ابى يعفور را در مقابل چنين سؤال به مح
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 .5، حديث 412، ص 7كتاب القضاء، ج 
» ،» ابان بن تغلب«، فهرست شيخ طوسى،1قال له ابو جعفر الباقر)ع(:» اجلس فى مسجد المدينة و افت الناس فانّى احبّ ان يرى فى شيعتى مثلك.« جامع الرواة، ج  3

 ابان«.
»يونس بن  ،2)ع( فقلت انّى لا القاك فى كلّ وقت فممّن آخذ معالم دينى؟ قال خذ عن يونس بن عبد الرحمن«، جامعه الرواة، ج  »سئلت الرضا عن عبد العزيز بن المهتدى قال 4

 »يونس بن عبد الرحمن«.  عبد الرحمن« فهرست شيخ طوسى،
)ع( شقّتى بعيدة و لست اصل اليك فى كل وقت فمن آخذ عنه معالم دينى؟ قال من زكریا بن آدم المأمون على الدين و الدنيا«،   »قلت للرضا عن على بن المسيّب الهمدانى قال 5

 »زكریا بن آدم«. ،1جامع الرواة، ج 
ء الرجل من اصحابنا يسألنى و ليس عندى كلّ ما يسألنى عنه قال فما  يعن عبد الله بن ابى يعفور قال قلت لابى عبد الله) ع(» انهّ ليس كل ساعة القاك و لا يمكن القدوم و یج 6

 »محمد بن مسلم«.  ،2يمنعك عن محمد بن مسلم الثقفى فانهّ قد سمع من ابى و كان عنده وجيها«، جامع الرواة، ج 



 

خلاصه اينكه رجوع جاهل به عالم امرى عادى بين تمام عقلاى عالم است و همين سیه مستمره در تشخيص احكام و تكليف، از  .8
 زمان پيامبر اكرم به بعد ميان پیوان اسلام برقرار بوده است. 

اند و اين عمل توسط  ئمه نيز شيعيان نيازمند اجتهاد بوده آيد اين است كه در زمان اپس آنچه از مجموع مطالب ذكر شده برمى
گرفت. لذا در كتاب تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام آمده است: اوّل كسى كه علم اصول را تأسيس كرد امام شاگردانشان انجام مى 

 1كردند.باقر )ع( سپس امام صادق )ع( بودند كه قواعد علم اصول را براى اصحاب خود املاء مى

 صنیف اولّین كتاب اصولى ت

چه كسى اولين كتاب اصول را تصنيف كرد؟ در مورد اينكه اوّلين تصنيف در اصول توسط چه شخصى صورت گرفته است، بين علماى  
اى شافعى و گروهى نيز ابى يوسف را نام اى محمد بن حسن شيبانى و عدّه اهل سنّت اختلاف وجود دارد. برخى ابى حنيفه و دسته 

 نقل شده است كه، اوّلين كتاب در اصول به نام اصول الفقه   2ند. از جلال الدّين سيوطى در كتاب الوسائل ال معرفة الاوائل ابرده
)قاضى القضاة هارون الرشيد، امّا ابن نديم در كتاب فهرست خود از محمّد بن حسن شيبانى  3نوشته شده است. ه ق( 150)متوفى توسط ابى حنيفه 

آمده: اوّل مؤلف در    6و كشف الظنون عن اسامى الكتب و الفنون   5هاى مقدمه ابن خلدون و در كتاب  4برد نام مى  ه ق(  189یا    182متوفى  
آمده: اوّل   8ابن خلكان همچنين كتاب اعلام زركلى  7و در كتاب وفيات الاعيان است.    (ه ق  204متوفى  ) اصول محمد بن ادريس شافعى  

توسط ابى يوسف   اصول  القضاة خلفاى عباسى، متوفى  تأليف در  ابراهيم معروف به ابى يوسف، قاضى  بوده است. دكتر محمود شهابى   ه ق(  182)يعقوب بن 
و دكتر ابو الحسن محمدى نيز معتقد   9و یا محمد بن حسن شيبانى است. كند: اوّل تأليف در اصول توسط ابى يوسف  استظهار مى 

. با توجّه به مطالب گذشته بايد گفت: اوّلين كتابى كه در اصول تأليف شده توسط  10است: اين كار توسط شافعى صورت گرفته است.
را    11به نام الالفاظ و مباحثها بوده، و سپس يونس بن عبد الرحمن كتاب اختلاف الحديث و مسائله   ه ق(  179)متوفى  هشام بن حكم  

تأليف نموده، و درباره تعارض دو حديث و مسئله تعادل و تراجيح در آن سخن گفته است و آن دو بزرگوار از شيعيان به نام بودند،  
اند. شيخ آقا بزرگ  زيرا هشام بن حكم از شاگردان امام صادق )ع( و يونس بن عبد الرحمن از شاگردان امام موسى كاظم )ع( بوده 

شنودند، )ع( چهار هزار شاگرد تربيت كرد كه چهارصد نفر از آنان مطالب گوناگونى را كه از آن حضرت مى  گويد: امام صادقمى
آورى آن »اصول اربعمائه« كردند، كه از جمع كردند و موضوعات مربوط به قواعد احكام را به صورت »اصل« یادداشت مىضبط مى 

. 2،  حديث( 16199ه ق، مشتمل بر  329)تأليف كلينى، متوفى . كافى  1ماد شيعه به نامهاى:  پديد آمده است، كه منشأ تأليف چهار كتاب مورد اعت 

 
  تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام املاء اصول فقه به امام باقر و امام صادق  گويد:» در كتابمى 12.) ابو زهره در كتاب اصول الفقه ص 310تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام، ص  1

ايم املاء اصول فقه  گوييم اوّل تصنيف در اصول توسط شافعى بوده است«. ما در اين نوشته گفته چون ما مى  )ع( نسبت داده شد و اين سخن منافات با ادّعاى ما ندارد.
 ه اوّل تصنيف توسط هشام بن حكم و ... بوده است كه از شاگردان آن بزرگواران است.( توسط آن دو امام معصوم بوده. در حال ك

، از كتاب الاوائل جلال الدين سيوطى نقل اجماع شده كه اوّل تأليف در اصول  7، ص  1، همچنين فوائد الاصول، ج  310البته در كتاب تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام، ص    2
گويد: منظور سيوطى اين است كه در ميان ائمه اربعه از اهل سنّت اوّلين تأليف در نقل قول از سيوطى مى -، ضمن42اصول الاستنباط، ص توسط شافعى بوده، و در كتاب 

 اصول فقه از شافعى است.
 .9ملاك استنباط، ص  3
 . 378فهرست ابن نديم، ص  4
 .360ابن خلدون، ص  مقدّمة 5
 . 111، ص 1الفنون، ج كشف الظنون عن اسامى الكتب و  6
 .382، ص 6وفيات الاعيان و انباء ابناء الزمان، ج  7
 .193، ص 8اعلام قاموس تراجم، ج  8
 .7، ص 1فوائد الاصول، ج  9

 .12مبانى استنباط حقوق اسلامى، ص  10
 . 41. اصول الاستنباط، ص 310تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام، ص  11



)تأليف شيخ  . استبصار  4،  حديث( 12590)تأليف شيخ طوسى، مشتمل بر . تّذيب  3،  حديث( 9044ه ق، مشتمل بر  381)تأليف صدوق، متوفى من لا یحضره الفقيه 

 1باشد. مى ديث(ح 5511ه ق، مشتمل بر  460طوسى، متوفى 

 اصول بعد از غیبت كبراى امام زمان )ع( 

ابى عقيل نعمانى است. كه كتاب   غيبت امام زمان )ع( به اصول فقه تمسك جست ابو محمد حسن بن على بن  2اوّلين كسى كه بعد از 
كتاب مسائل الحديثين    ( ه ق  368متوفى  )التمسّك بحبل آل الرّسول را در فقه نوشت. پس از او محمد بن احمد بن داود بن على بن الحسن  

 المختلفين را نوشته است. 

هاى كشف التمويه و الالباس على اعمار الشيعة فى امر القياس و كتاب  (ه ق   381متوفى  )سپس ابو على محمد بن احمد بن جنيد اسكافى  
)ابو عبد الله محمد بن محمد بن تحرير درآورد. پس از او شيخ مفيد   اظهار ما ستره اهل العباد من الرواية عن ائمه العترة فى امر الاجتهاد را به رشته

كتاب اصول الفقه، سپس شاگرد ايشان »على بن الحسين بن موسى بن محمد بن ابراهيم بن امام موسى الكاظم   ه ق(  413النعمان، متوفى  
ز سيّد مرتضى شاگرد او ابو جعفر محمد بن الحسن بن كتاب الذريعة ال اصول الشريعة، و پس ا   (ه ق  436متوفى )معروف به سيّد مرتضى،  

كتاب عدة الاصول را تقديم عالم تشيّع نمودند. بعد از شيخ طوسى حدود يك قرن    (ه ق   460متوفى ) على الطوسى معروف به شيخ طوسى، 
كتاب   (ه ق  598متوفى  )د بن ادريس  تا هنگامى كه نوه شيخ طوسى محم  3سی اجتهاد متوقف ماند و در واقع همگى مقلّد آن مرحوم بودند. 

هاى نهج  رسيد. او كتاب  (ه ق 676متوفى )سرائر را تحرير نمود. پس از ابن ادريس خيزش ديگرى آغاز گرديد، تا اينكه نوبت به محقّق حلّى  
سف بن على بن مطهّر  الاصول ال معرفة الاصول و المعارج را نوشته است. سپس خواهرزاده محقّق ابو منصور جمال الدين حسن بن يو 

هاى متعددى از جمله مبادى الوصول ال علم الاصول را نوشته است. تا قرن دهم همه علما تحت  كتاب  ( ه ق  726متوفى  )معروف به علّامه،  
فى الاصول را به  كتاب معالم الدّين  (ه ق  1011متوفى )تأثی افكار بلند علّامه بودند، تا وقتى كه ابو منصور جمال الدين حسن بن زين الدين 

 رشته تحرير درآورد. 

 . دوران تلخيص. 3دوران گسترش؛  .2. دوران توقف؛ 1نويسد: پس از نوشتن معالم سه دوره بر اصول گذشت: دكتر شهابى مى

اى به وجود نيامده است و شايد اكثر مباحث اصول در اطراف كتاب معالم بوده و تأليفات عمده   12و    11در قرن    دوران توقف:
گرى و علّت پيدايش چنين تفكرى در ادامه همين گفتار مطالبى  )در مورد اخبارىدادند ها بوده است كه اجازه رشد به اصوليين نمىعلّت آن نفوذ اخبارى

 را خواهيم آورد.( 

اى گرفتند و با ظهور آقا محمد باقر بن محمد اكمل معروف به وحيد بهبهانى اصول و اصوليين جان تازه  13از قرن    دوران گسترش:
هاى اصول همانند قوانين الاصول از میزا ابو القاسم گيلانى ها در هم فروريخت. در اين دوران كتاببساط اخبارى

، و فوائد الاصول از شيخ مرتضى بن محمد امين معروف به شيخ مرتضى انصارى  ( ق  ه  1231متوفى  )معروف به میزاى قمى  
 ، به تفصيل اصول فقه را اصلاح كردند. ( ه ق 1281متوفى )

تر نمايند. ملّا بكاهند و آن را كامل  انديشمندان اصول سعى كردند از حواشى و زوائد علم اصول  14از ابتدا قرن    دوران تلخيص:
معروف به آخوند در اين دوران كفاية الاصول را به رشته تحرير درآورد، كه تا به   (ه ق  1329متوفى  )محمد كاظم خراسانى  

هاى علميه امروزه از افكار بلند میزاى قمى و شيخ مرتضى  حوزه  4باشد. ها مىهاى مهمّ درسى حوزهامروز از كتاب
انصارى و آخوند خراسانى و شاگردان زبردست وى همچون میزا حسين نائينى و شيخ ضياء الدين عراقى و شيخ محمد 
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گ معاصر امام اند و در نهايت اصول بزر حسين اصفهانى معروف به كمپانى و شاگردان با واسطه آخوند بهره برده
خمينى قدس سرهّ با ديد وسيع خود و مطرح كردن نقش زمان و مكان در اجتهاد، تحوّل جديد و عظيمى در اصول  

 استنباط ایجاد كرده است.

»يكى از مسائل بسيار مهمّ در دنياى پرآشوب كنونى نقش زمان و  نویسد:  امام خمينى در پيام به مجمع تشخيص مصلحت نظام مى
همان گونه كه در پيام    1هاست.«گیىتهاد و نوع تصميم مكان در اج

فرمايد: خود خطاب به مراجع اسلام و روحانيون سراسر كشور مى
اى را كه  كننده در اجتهادند. مسئله زمان و مكان دو عنصر تعيين 

در قديم داراى حكمى بوده است، به ظاهر همان مسئله در رابطه 
د يك نظام ممكن است حكم  حاكم بر سياست و اجتهاد و اقتصا

جديدى پيدا كند. بدان معنى كه با شناخت دقيق روابط اقتصادى و 
اجتماعى و سياسى همان موضوع اوّل كه از نظر ظاهر با قديم فرق  
نكرده است، موضوع جديدى شده است كه قهرا حكم جديدى را  

مور هاى رايج اداره ابسا شيوه افزايد: »چه طلبد ... و در ادامه مىمى
سال در  حلّ مردم  براى  بشرى  جوامع  و  تغيی كند،  آينده  هاى 

مشكلات خود به مسائل جديد اسلام نياز پيدا كنند. علماى بزرگوار  
 2اكنون بايد براى اين موضوع فكرى كنند.« اسلام از هم

 گرى و علّت پیدايش آناخبارى

برگزيدند و به اصطلاح به دو طبقه عالم اصول و دانشمند اخبارى تقسيم  علماى اماميه دو راه حل براى دسترسى به احكام شرعى  
شدند، اصول نام گرفتند و آنهايى كه براى حلّ مشكل فقط به روایات  شدند. علمايى كه در احكام متوسّل به اجتهاد و استنباط مى

 كردند، اخبارى نام گرفتند. شدند و در مقام تعارض نيز احتياط مى متوسّل مى 

كنند. يعنى اكثر فقهاى شيعه در استنباط استنباط احكام مى   )كتاب، سنّت، اجماع و عقل(اصوليين با مراجعه به ادله چهارگانه    وش اصولى:ر 
كنند، اگر حكم مورد نظر را نيافتند، به روایات معتبره رجوع و در صورت احكام شرعى ابتدا به كتاب الهى رجوع مى

)به عقيده كسانى كنند  مراجعه و به تناسب حكم به برائت یا احتياط یا تخيی و یا استصحاب مى  نيافتن آيه و روايت به عقل 

حجّت بدانيم، طبعا رجوع   دليل كاشفيت از رأى معصوم و امّا اجماع، اگر اجماع را بهدانند.( كه حجيّت استصحاب را از باب عقل مى
اع را از آن جهت حجّت بدانيم كه با اتفّاق مجمعين به دست به اجماع از باب رجوع به عقل خواهد بود و اگر اجم

 شود.آوريم، كه معصوم )ع( در ميان مجمعين است، طبعا اجماع از باب رجوع به سنّت حجّت مىمى

دانند. شوند، و بسيارى از آنان حتّى ظواهر قرآن را نيز حجّت نمىها در استنباط خود فقط به اخبار متمسك مى اخبارى  روش اخبارى:
توانند قرآن را بفهمند  زيرا معتقدند قرآن براى همه قابل فهم نيست، بلكه تنها كسانى كه قرآن بر آنان نازل گشته است مى

)كافى، من لا یحضره الفقيه، تّذيب،  هاى چهارگانه  ها روایاتى است كه در كتاب . پس ملاك عمل براى اخبارى )پيامبر و ائمه معصومين(

گويند بيان احكام توسط روایات كامل گشته است. لذا وقتى امام ر كتب معتبر ذكر گرديده است و مىو ديگ  استبصار(
كنند و يك اصل كلّى ملاك عمل آنها قرار گرفته است و ها به ظواهر اخبار عمل مىدوازدهم غيبت فرمودند، اخبارى 
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كه احتمال وجوب در او باشد واجب   آن اين است كه هر چيزى كه احتمال حرمت در او باشد حرام و هر چيزى
 است.

 ساكن مدينه بوده است. ه ق( 1023)متوفى گرى میزا محمد امين استرآبادى مؤسس اخبارى 

مشرب خود را تشريح كرده است. براى فهم تفاوت بين تفكر اصول و اخبارى به مبحث »اخبارى« رجوع    ةوى در كتاب الفوائد المدني 
 1شود.

 
 اخبارى:  1

 ها چه كسانى هستند و مسلك آنان چيست و یا علت پيدايش آنان چه بوده است؟ها در مقابل اصوليين قرار دارد. اينكه اخبارىاخبارىديدگاه 

ريين« از فرقه اماميه، آنان معتقدند  دانستند. در مقابل، گروهى به نام »اخبااى نظی فرقه اسماعيليه ظواهر قرآن را براى همگان قابل درك و فهم مىدر رابطه با استفاده از قرآن، عده
گويد: »عقل و فلسفه زاييده شك است، رستگارى دانند. مثلا »ابن قيّم« فقيه اخبارى مىبردارى همگان نيست. و تنها نصوص قرآن را قابل استناد مى كه ظواهر قرآن قابل بهره 

بايست معناى قرآن را براى ما روشن كنند، زيرا در روایات از »تفسی به رأى« منع گرديده مه اطهار مىها معتقد بودند، ائهمچنين اخبارى  (1) در پیوى از نصوص شرع است.«
گونه ارزشى ندارد. پس عمل به ظاهر اند. و چون در عمل به »ظاهر«، از عقل بايد استمداد بجوييم، و استدلالات عقلى نيز هيچاست. و افراد را از اين عمل ممنوع ساخته

اى در دلالت خود نص و صريح نباشد، عمل به آن ممنوع است. مگر حديثى از ائمه در مورد تفسی آن وارد شده باشد، كه در چارچوب آن ست. على هذا اگر آيهصحيح ني
ارزش  كنند، و استدلالات عقلى را بىكنيم. به همين دليل در اصطلاح اصول فقه آنان را »اخباريين« گويند. آنان حتى در اصول دين هم به اخبار عمل مىحديث عمل مى

 نامد. شمارند، لذا شيخ طوسى در كتاب عدّة الاصول آنان را مقلده مىمى

ى  بردارى از قرآن تفسی نيست. مثلا شيخ انصار اما اكثريت قاطع اماميه كه طرفدار اجتهادند، معتقدند كه ظواهر قرآن قابل استناد است. در جواب اخباريين گفته شده: بهره
بردارى در مورد بطون قرآن صادق است. اى وجود ندارد تا برداشته شود. و پردهبردارى است، در حال كه در مورد ظواهر پرده منظور از تفسی، كشف قناع يعنى پرده  (2)  گويد:مى

 ( 3)غطاء.گويد: تفسی عبارت از: كشف المراد عن اللفظ و قبل كشف الصاحب قوانين الاصول به نقل از طبرسى مى

كنند، آيد( هستند. اما نه تنها در استنباط احكام شرع از عقل استفاده مىوسيله عقول به چنگ نمى)دين خدا به  (4)  اماميه در حال كه معتقد به »انّ دين الله لا يصاب بالعقول«
 دانند.شناسند؛ و تقليد در اصول دين را باطل مىبلكه در اصول دين تنها وسيله شناخت را عقل مى

ايزاتى نيز دارند. اين دو مسلك  روش اخبارى و اصول. دو تفكر اصول و اخبارى، به لحاظ ماهيت اختلافى ندارند. بلكه تنها دو روش تحقيق هستند، كه در عين مشتركات، تم
ل غيبت كبراى آن حضرت، اين مسلك اصول بوده كه رواج داشته است. اند، اما از اواخر غيبت صغراى امام عصر )ع(، و اوايگرچه همواره در محيط تفكر اجتهادى وجود داشته

اند كه ملا امين استرآبادى از مشهورترين آنان است. از ملا امين استرآبادى نقل شده كه اند كه به طريقه اخبارى قوت بخشيده در قرون متأخر بزرگانى در فقه و اجتهاد پديد آمده
 (5) را در خواب ديدم، فرمود: برخيز و دين مرا از دست اصوليين نجات بده.«»در مدينه خواب بودم پيامبر )ص( 

نويسد: »برخى از اصحاب اماميه  شود. وى در كتاب الحق المبين مىملا محسن فيض كاشانى از شاگردان ملّا صدرا در عين گرايش فلسفى و عرفانى، از بزرگان اخبارى محسوب مى
دايت یافته، وى در مكه سكنى داشت. و من در مكه مصاحبت او را درك كردم. او قائل به وجوب عمل به اخبار و طرد طريقه اجتهاد بود.  از آنچه من بدان هدايت یافتم، ه

 .او در اين مطلب به صواب رفته و همو اين باب را بر ما گشود. و موجب توجه ما به طريقه صواب شد. جز اينكه وى از دو اصل مهم غافل ماند

من لا یحضره الفقيه و استبصار(   -تّذيب - ی مرضى در پيش گرفت، يكى افراط وى است در ركون به اخبار، به وجهى كه مدعى شد جميع اخبار كتب اربعه، )كافىو موضع غ
 (6) اى از اجله فقهاى ما هستند.«مفيد قطع به صدور آنها از اهل بيت )ع( است، ديگر طعن او در طايفه

وان پيدا  تاد وحيد بهبهانى مسلك اصول پايه محكمى گرفت، و در قرن اخی به واسطه تحقيقات علامه بزرگوار شيخ مرتضى انصارى روش اصول رواج فرابعدها در اثر كوشش اس
 كرد. 

 كنيم: فرق بين اصول و اخبارى ذكر شده است. كه در اينجا به ذكر پنج فرق بسنده مى 21 (7)،در كتاب ترمينولوژى حقوق
 داند. عقيده دارد كه عقل قادر به تشخيص خوب و بد هستند. )برخلاف اشاعره( ول تشخيص عقل حجت نيست. برخلاف اصول كه عقل را حجت مى اخبارى .1
ريك را لالت هاخبارى به صدور اخبار مذكور در كتب اربعه قاطع است. مگر خبرى كه شيخ طوسى در تّذيب به آن عمل نكرده باشد. برخلاف اصول كه سند و د .2

 دهد. جداگانه مورد رسيدگى قرار مى
 كند. عكس اخبارى كه به كمك بيان احاديث به قرآن عمل مىكند. به اصول مستقيما )بدون مدد حديث( عمل به قرآن مى .3
 كند.عكس اصول به »ظن« عمل نمىاخبارى به .4
 اند و بايد طبق آنها عمل كنند.اخبارى عقيده دارد همه امت تابع روایاتتقسيم امت مسلمان به گروه مجتهد و مقلد مورد قبول اخبارى نيست.  .5

 اصولى 
اند. زيرا به كسى كه بحث از  گويند: اصول و مجتهد و فقيه سه عنوانى هستند كه بر هم مترتبشود. برخى مىبه شخصى كه تسلط بر علم اصول داشته باشد، اصول گفته مى

دليل و خبرى مبنى بر  گید تا بهشود. اصول وقتى سعى و كوشش خود را به كار مىكند، »اصول« گفته مىدله، حجيت چنين خبرى را ثابت مىكند، و با احجيت خبر واحد مى



 

 گرى از اينجا آغاز شد كه آنان معتقد بودند: پيدايش تفكّر اخبارىعلّت 

 شود.مراجعه به علم اصول و مستند قرار دادن آن موجب دور شدن از احاديث اهل بيت مى .1

كردند كه مبتكر و مؤسس علم اصل، علماى اهل سنّت هستند، و پديد آمدن چنين تفكرى در ميان اماميه ها گمان مى اخبارى  .2
غيبت امام زمان )ع( بوده است. در نتيجه پذيرش علم اصول مساوى است با پذيرش مكتب اهل سنّت. پس استنباط   بعد از

 احكام بر اساس علم اصول مخالف مذهب اهل بيت است.

ند، پس  ادليل اينكه زيربناى بسيارى از مباحث اصول قواعد عقلى است، در حال كه ائمه ما را از تفسی به رأى منع فرمودهبه  .3
گويد:  ابن قيّم فقيه اخبارى مى  1در فهم مسائل شرعى، عقل جايگاهى ندارد. در نتيجه تنها راه فهم مسائل شرعى، نصوص است. 

از ملا امين استرآبادى نقل شده است: »در مدينه    2عقل و فلسفه زائيده شك است و رستگارى در پیوى از نصوص است.
 3دم، فرمود برخيز و دين مرا از دست اصوليين نجات بده.« خواب بودم پيامبر را در خواب دي

شود. وى در كتاب الحق ملا محسن فيض كاشانى از شاگردان ملّا صدرا، در عين گرايش فلسفى و عرفانى از بزرگان اخبارى محسوب مى
فتم هدايت یافته، وى در مكه سكنى  نويسد: برخى از اصحاب اماميه از اهل استرآباد به برخى از آنچه من بدان هدايت یاالمبين مى 

كردم، او قائل به وجوب عمل به اخبار و طرد طريقه اجتهاد بود. او در اين مطلب به صواب رفته و    داشت و من در مكه او را درك
 4همواره اين باب را بر ما گشود و موجب توجّه ما به طريقه صواب شد. 

كرده است و تا هنگام ظهور دارى مىهاى علميه را تحت تأثی قرار داده، و ميدان حوزه گرى حدود يك قرن علماء و  افكار اخبارى 
به وحيد بهبهانى در قرن   ادامه داشته است. گرچه علماى قبل از وحيد بهبهانى   13محمد باقر فرزند محمد اكمل معروف  اين وضع 

هايى را در اصول  ى، سلطان العلماء و محقّق شیوانى كتابها كردند، حتى اصوليينى همانند فاضل تونى، سيد حسين خوانسار كوشش
 ها مسلّط بوده است.تأليف نمودند، امّا همچنان تفكر اخبارى بر حوزه

گويد: شهرهاى عراق  ها قبل از روى كار آمدن وحيد بهبهانى چنين مى محقّق خوانسارى در روضات الجنّات در ترسيم تسلّط اخبارى
كرد علنى كتابى  اى از آنان به قدرى متعصّب و جاهل بودند كه كسى جرأت نمىها بود، حتى عدّهنجف مملوّ از اخبارىويژه كربلا و  به 

 5شد.هاى اصول مخفيانه و دور از انظار ردوبدل مىطورى كه كتاب هاى فقهاى اصول را حمل كند. بهاز كتاب 

 
عى )وجوب نماز جمعه( پيدا یابد او را »مجتهد« گويند. به مجتهدى كه پس از دستيابى به آن خبر علم به حكم شر وجوب نماز جمعه برسد، و در نهايت به چنين دليلى دست مى 

 ( 8)كند »فقيه« گويند.مى

 ______________________________ 
 . 116هاى حقوقى در حقوق اسلام، ص (. مكتب1)

 . 35(. فرائد الاصول، ص 2)

 . 398، ص 1(. قوانين الاصول، ج 3)

 . 181، ص 4(. اصول الفقه، ج 4)

 . 95(. مرزها، ص 5)

 . 69ماه مهر و آبان  32(. كيهان انديشه، شماره 6)

 (. ترمينولوژى حقوق، »مجتهد«. 7)
 (. اصطلاحات الاصول، »الفقه«. 8)

 .150علم الاصول تاريخا و تطورا، ص  1
 .116هاى حقوقى در حقوق اسلام، ص مكتب 2
 . 95مرزها، ص  3
 .69ماه ، مهر و آبان32كيهان انديشه، شماره  4
 .95، ص 2روضات الجناّت، ج  5



قوى و تسلّط و ریاست بر حوزه علميه نجف اشرف، مشرب اصوليين غالب و   از وقتى كه وحيد بهبهانى ظهور كرد، به جهت استدلال
گرى به هزيمت كشيده شد. سپس اصول بزرگ شيخ مرتضى انصارى با نبوغ مخصوص خود در احياى تفكّر اصول نقش بسزايى  اخبارى 

 ها جايگاهى ندارد. هاى علميه تفكّر اخبارىايفا نمود و امروز در حوزه

  



 

 آثاراستادشهیدمطهرىموعه مجبرشی از 

 درس اول: مقدمه

 - باشند. وابستگى آنها به يكديگرموضوع بحث ما در اين بخش كلياتى درباره »علم اصول« است. فقه و اصول دو علم به هم وابسته مى
»علم فقه« است و لهذا آن  اى براى  نظی وابستگى فلسفه و منطق است. علم اصول به منزله مقدمه  -چنانكه بعدا  روشن خواهد شد

 نامند. ها« ى فقه مىها« و »ريشه را »اصول فقه« يعنى »پايه 
 :نخست لازم است تعريف مختصرى از اين دو علم به دست دهيم

 فقه 

در لغت به معنى فهم است اما فهم عميق. اطلاعات ما درباره امور و جریانهاى جهان دوگونه است. گاهى اطلاعات ما سطحى    »فقه«
 ت و گاهى عميق است.اس

كنيم كه كالايى در سالهاى پيش موجود نبود اكنون به بازار آمده است و  آوريم. ما دائما  مشاهده مى از امور اقتصادى مثال مى 
رود و قيمت فلان  شود، قيمت فلان كالا مرتب بالا مىبرعكس يك سلسله كالاهاى ديگر كه موجود بود اكنون یافت نمى

  ثابت است.كالاى ديگر فرضا  
اين اندازه اطلاعات براى عموم ممكن است حاصل شود و سطحى است. ول بعضى افراد اطلاعاتشان درباره اين مسائل عميق 

دانند  مى اند، يعنىكند و آنها كسانى هستند كه به ريشه اين جریانها پى بردهاست و از سطح ظواهر به اعماق جریانها نفوذ مى
ه كه فلان كالا فراوان شود و فلان كالاى ديگر نایاب، فلان كالا گران شود و فلان كالا ارزان، و  كه چه جریانى موجب شد

چه چيز موجب شده كه سطح قيمتها مرتب بالا رود، تا چه اندازه اين جریانها ضرورى و حتمى و غیقابل اجتناب است و تا  
تصادى به حدى برسد كه از مشاهدات سطحى عبور كند  اگر كسى اطلاعاتش در مسائل اق  چه اندازه قابل جلوگیى است.

مكرر در قرآن كريم و اخبار و روایات مأثوره از رسول اكرم و   و به عمق جریانها پى ببرد او را »متفقّه« در اقتصاد بايد خواند.
ن است كه مسلمين اسلام  شود كه نظر اسلام ايائمه اطهار امر به »تفقّه« در دين شده است. از مجموع آنها چنين استنباط مى

البته تفقه در دين كه مورد عنايت اسلام است شامل همه شئون    را در همه شئون عميقا  و از روى كمال بصیت درك كنند.
اسلامى است اعم از آنچه مربوط است به اصول اعتقادات اسلامى و جهان بينى اسلامى و یا اخلاقيات و تربيت اسلامى و 

و یا عبادات اسلامى و یا مقررات مدنى اسلامى و یا آداب خاص اسلامى در زندگى فردى و یا    یا اجتماعيات اسلامى
توان اجتماعى و غیه. ول آنچه در ميان مسلمين از قرن دوم به بعد در مورد كلمه »فقه« مصطلح شد قسم خاص است كه مى

»فهم دقيق و استنباط عميق مقررات عملى اسلامى از  آن را »فقه الاحكام« یا »فقه الاستنباط« خواند و آن عبارت است از  
طور جزئى و فردى و به تفصيل درباره هر واقعه  احكام و مقررات اسلامى درباره مسائل و جریانات به  منابع و مدارك مربوطه«.
بلكه به صورت    - شودنهايت شكل و صورت واقع مىو امكان هم ندارد، زيرا حوادث و وقايع در بى  -و حادثه بيان نشده است

 يك سلسله اصول، كليات و قواعد بيان شده است.
كه بعدا  درباره آنها توضيح    -خواهد حكم يك حادثه و مسئله را بيان كند بايد به منابع و مدارك معتبريك نفر فقيه كه مى 

توأم است با فهم عميق و دقيق  مراجعه كند و با توجه به همه جوانب نظر خود را بيان نمايد. اين است كه فقاهت    -خواهيم داد
 و همه جانبه. 



اند: هو العلم بالاحكام الشرعية الفرعية عن ادلتها التفصيلية يعنى فقه عبارت است فقها در تعريف فقه اين عبارت را به كار برده
)بعدا  درباره اين منابع و از روى منابع و ادلهّ تفصيلى.    )يعنى نه مسائل اصول اعتقادى یا تربيتى بلكه احكام عملى(از علم به احكام فرعى شرع اسلام  

 مدارك توضيح خواهيم داد.( 

 اصول فقه

 براى فقيه تسلط بر علوم زیادى مقدمتا  لازم است. آن علوم عبارت است از: 
لااقل در    -دانستنادبيات عرب، يعنى نحو، صرف، لغت، معانى، بيان، بديع؛ زيرا قرآن و حديث به زبان عربى است و بدون   .1

 زبان و ادبيات عربى استفاده از قرآن و حديث ميسر نيست.  -حدود متعارف
 تفسی قرآن مجيد. نظر به اينكه فقيه بايد به قرآن مجيد مراجعه كند آگاهى اجمال به علم تفسی براى فقيه ضرورى است. .2
ق است. از اين رو فقيه نيز بايد كم و بيش وارد در علم  منطق. هر علمى كه در آن استدلال به كار رفته باشد نيازمند به منط .3

 منطق باشد.
 علم حديث. فقيه بايد حديث شناس باشد و اقسام حديث را بشناسد و در اثر ممارست زیاد با زبان حديث آشنا بوده باشد. .4
توان قبول كرد، بلكه ديث نمى علم رجال. علم رجال يعنى راوى شناسى. بعدها بيان خواهيم كرد كه احاديث را دربست از كتب ح .5

 بايد مورد نقّادى قرار گید. علم رجال براى نقّادى اسناد احاديث است.
علم اصول فقه. مهمترين علمى كه در مقدمه فقه ضرورى است كه آموخته شود علم »اصول فقه« است كه علمى است شیين   .6

 و جزء علوم ابتكارى مسلمين است. 
آموزد. از اين رو  ور استنباط« است. اين علم روش صحيح استنباط از منابع فقه را در فقه به ما مى علم اصول در حقيقت »علم دست

علم اصول مانند علم منطق يك علم »دستورى« است و به »فن« نزديكتر است تا »علم« يعنى در اين علم درباره يك سلسله »بايد« 
 رود نه درباره يك سلسله »است« ها. ها سخن مى

شود كه مبادى يعنى مقدمتين اند كه مسائل علم اصول مسائلى است كه در علم فقه به آن شكل مورد استفاده واقع مىل كردهبعضى خيا
 اند كه مسائل و نتايج در علم اصول »كُبریات« علم فقه است. گید. از اين رو گفتهقياسات يك علم در آن علم مورد استفاده قرار مى

گیند مسائل اصول نيز نسبت به فقه همين طورند. اين  همچنان كه مسائل منطق »كبریات« فلسفه قرار نمى  ول اين نظر صحيح نيست.
 مطلب دامنه درازى دارد كه اكنون فرصت آن نيست.

ه  گردد كهاى خاص ممكن است صورت گید و احيانا  منجر به استنباطهاى غلط مىنظر به اينكه رجوع به منابع و مدارك فقه به گونه 
برخلاف واقعيت و نظر واقعى شارع اسلام است، ضرورت دارد كه در يك علم خاص، از روى ادلهّ عقلى و نقلى قطعى تحقيق شود  

 كند.كه گونه صحيح مراجعه به منابع و مدارك فقه و استخراج و استنباط احكام اسلامى چيست؟ علم اصول اين جهت را بيان مى 
م و بيش مرادف كلمه »فقه« است در ميان مسلمين معمول شده است و آن كلمه »اجتهاد«  از صدر اسلام يك كلمه ديگر كه ك

 است. امروز در ميان ما كلمه »فقيه« و كلمه »مجتهد« مرادف يكديگرند. 
بايد شود كه  اجتهاد از ماده »جُهد« )به ضمّ جيم( است كه به معنى منتهاى كوشش است. از آن جهت به فقيه، مجتهد گفته مى

 منتهاى كوشش و جهد خود را در استخراج و استنباط احكام به كار ببرد.
كلمه »استنباط« نيز مفيد معنيى شبيه اينهاست. اين كلمه از ماده »نبَط« مشتق شده است كه به معنى استخراج آب تحت الارضى  

يات مقنّيان كه از زير قشرهاى زیادى بايد آب  اند به عملاست. گويى فقها كوشش و سعى خويش را در استخراج احكام تشبيه كرده
 زلال احكام را ظاهر نمايند. 



 

 درس دوم: منابع فقه

آموزد. پس بايد  در درس اول دانستيم كه علم اصول فقه به ما راه و روش و دستور صحيح استنباط احكام شرعى را از منابع اصلى مى 
هب و فرق اسلامى درباره آن منابع از هر جهت وحدت نظر دارند یا اختلاف بدانيم كه آن منابع چيست و چندتاست؟ و آیا همه مذا

كنيم و ضمن توضيح هريك نظر دارند؟ اگر اختلاف نظرى هست چيست؟ اول نظر علما و فقهاى شيعه را درباره منابع فقه بيان مى
 كنيم: از منابع، نظر علماى ساير مذاهب اسلامى را نيز بيان مى 

 چهارتاست: )به استثناى گروه قليلى به نام »اخباريّين« كه بعدا  درباره نظریات آنها بحث خواهيم كرد( شيعه منابع فقه از نظر 
 . كنيم(طور اختصار با عنوان »كتاب« یاد مى)و از اين پس به تعبی فقها و اصوليّين به كتاب خدا، قرآن  .1
 . (يعنى قول و فعل و تقرير پيغمبر یا امام)سنت،  .2
 اجماع.  .3
 عقل. .4

 شوند. اين چهار منبع در اصطلاح فقها و اصوليون »ادلهّ اربعه« خوانده مى 
درباره هريك از اين چهارمنبع توضيحاتى بدهيم و   كند. اكنون لازم استگويند علم اصول در اطراف ادلهّ اربعه بحث مى معمولا  مى 

 بيان نماييم.ضمنا  نظر ساير مذاهب اسلامى و همچنين گروه اخباريّين شيعه را نيز 
 كنيم.بحث خود را از كتاب خدا آغاز مى

 قرآن 

بدون شك قرآن مجيد اولين منبع احكام و مقررات اسلام است. البته آیات قرآن منحصر به احكام و مقررات عملى نيست، در قرآن  
شش هزار و ششصد و شصت آيه صدها گونه مسئله طرح شده است، ول قسمتى از آنها كه گفته شده در حدود پانصد آيه از مجموع  

علماى اسلام كتب متعددى درباره خصوص همين آیات تأليف    قرآن، يعنى در حدود يك سيزدهم به احكام اختصاص یافته است.
ترين آنها در ميان ما شيعيان كتاب آیات الاحكام مجتهد و زاهد متقى معروف ملا احمد اردبيلى معروف به مقدس معروف   اند.كرده

زيسته است و معاصر با شاه عباس كبی است، و ديگر كتاب كنزالعرفان تأليف فاضل مقداد  است كه در قرن دهم هجرى مى  اردبيلى
سيورى حلّى از علماى قرن هشتم و اوايل قرن نهم هجرى است. در ميان اهل تسنن نيز كتابهايى در خصوص آیات الاحكام نوشته  

كنند، ول تقريبا  مقارن نباط احكام اسلامى در درجه اول به قرآن مجيد رجوع كرده و مىمسلمين از صدر اسلام براى است  شده است.
اى ظاهر شدند كه حق رجوع مردم عادى را به قرآن مجيد ممنوع دانستند، مدعى شدند با ظهور صفويه در ايران جریانى پيش آمد و فرقه

طور كه  اين گروه همان   وما  بايد به سنت يعنى اخبار و احاديث رجوع كنند.كه تنها پيغمبر و امام حق رجوع به قرآن دارند، ديگران عم
رجوع به قرآن را ممنوع اعلام كردند، رجوع به اجماع و عقل را نيز جايز ندانستند زيرا مدعى شدند كه اجماع ساخته و پرداخته اهل تسنن 

نها منبعى كه بايد به آن رجوع كرد اخبار و احاديث است. است، عقل هم به دليل اينكه جايزالخطا است قابل اعتماد نيست، پس ت
اين گروه به موازات انكار حق رجوع به قرآن و انكار حجيت اجماع و عقل، اساسا     از اين رو اين گروه »اخباريّين« خوانده شدند.

استنباط عميق، و بديهى است كه فهم عميق فهم دقيق و    عبارت است از  -چنانكه قبلا  گفته شد  -اجتهاد را منكر شدند، زيرا اجتهاد
  - بدون وساطت گروهى به نام مجتهدين  -بدون به كار افتادن عقل و اعمال نظر ناميسّر است. اين گروه معتقد شدند كه مردم مستقيما  

 سر  یابند.ود را در مىكنند و وظيفه خهاى عمليه مراجعه مى بايد به اخبار و احاديث مراجعه كنند، آنچنانكه عوام الناس به رساله 
دسته اين گروه مردى است به نام »امين استرآبادى« كه در »كليات منطق« فصل »ارزش قياس« از او نام برديم. كتاب معروفى دارد به  

اخباريّين    ظهور  و عقايد خود را در آن كتاب ذكر كرده است. اهل ايران است اما سالها مجاور مكه و مدينه بوده است.   ةنام فوائد المدنيّ 



و گرايش گروه زیادى به آنها در برخى شهرستانهاى جنوبى ايران و در جزاير خليج فارس و برخى شهرهاى مقدس عراق ركود و انحطاط  
زیادى را موجب گشت، ول خوشبختانه در اثر مقاومت شایان و قابل توجه مجتهدين عاليمقامى جلوى نفوذشان گرفته شد و اكنون 

 شوند. ه و كنار یافت نمىجز اندكى در گوش

 سنت

سنت يعنى گفتار یا كردار یا تأييد معصوم. بديهى است كه اگر در سخنان رسول اكرم يك حكمى بيان شده باشد، و یا ثابت شود  
ان به داده است و یا محقق شود كه ديگران برخى وظايف دينى را در حضور ايش اى دينى را چگونه انجام مى كه رسول اكرم عملا  وظيفه

اند، دادند و مورد تقرير و تأييد و امضاى عملى ايشان قرار گرفته است، يعنى ايشان عملا  با سكوت خود صحّه گذاشته اى انجام مىگونه
 در مورد سنت و حجيت آن، از نظر كلى بحثى نيست و مخالفى وجود ندارد. كافى است كه يك فقيه بدان استناد كند.

 است در دو جهت است:اختلافى كه در مورد سنت 
اينكه آیا تنها سنت نبوى حجت است یا سنت مروىّ از ائمه معصومين هم حجت است؟ اهل تسنن تنها سنت نبوى را حجت  یكى

اند و از شمارند ول شيعيان به حكم برخى از آیات قرآن مجيد و احاديث متواتر از رسول اكرم كه خود اهل تسنن روايت كردهمى
 فرمود:آن جمله اينكه 

گذارم كه به آنها رجوع كنيد و مادام كه به ايندو رجوع »دو چيز گرانبها بعد از خود براى شما باقى مى
 ائمه  نماييد گمراه نخواهيد شد، كتاب خدا و عترتم« به قول و فعل و تقرير

 كنند. اطهار نيز استناد مى
اين است كه سنت مرويهّ از رسول خدا و ائمه اطهار گاهى قطعى و متواتر است و گاهى ظنّى است و به اصطلاح »خبر   جهت دیگر

 واحد« است. آیا به سنن غی قطعى رسول خدا نيز بايد مراجعه كرد یا نه؟.
اند. اعتنا بودهابوحنيفه به احاديث منقوله بى اينجاست كه نظریات تا حد افراط و تفريط نوسان پيدا كرده است. برخى مانند  

 دانسته است. گويند ابوحنيفه در ميان همه احاديث مرويهّ از رسول خدا تنها هفده حديث را قابل اعتماد مى
اند. ول علماى شيعه معتقدند كه تنها حديث صحيح و موثقّ قابل كردهبرخى ديگر به احاديث ضعيف نيز اعتماد مى

توان  ، يعنى اگر راوى حديث شيعه و عادل باشد و یا لااقل شخص راستگو و مورد وثوقى باشد به روايتش مى اعتماد است
اعتماد كرد. پس بايد راویان حديث را بشناسيم و در احوال آنها تحقيق كنيم، اگر ثابت شد كه همه راویان يك حديث  

اند.  كنيم. بسيارى از علماى اهل تسنن نيز بر همين عقيده مى  مردمانى راستگو و قابل اعتماد هستند به روايت آنها اعتماد
 به همين جهت »علم رجال« يعنى علم راوى شناسى در ميان مسلمين به وجود آمد. 

تقسيم احاديث را به صحيح و موثقّ و ضعيف ناروا دانستند و گفتند همه    -  كه ذكرشان گذشت  -  ول اخباريين شيعه
د در كتب اربعه يعنى كافى، من لایحضره الفقيه، تّذيب الاحكام و استبصار معتبرند. در  احاديث خصوصا  احاديث موجو 

 اند. ميان اهل تسنن نيز برخى چنين نظریات افراطى داشته

 اجماع

يعنى اتفاق آراء علماى مسلمين در يك مسئله. از نظر علماى شيعه اجماع از آن نظر حجت است كه اگر عموم مسلمين در    اجماع
اند. امكان ندارد كه مسلمين مسئله وحدت نظر داشته باشند دليل بر اين است كه اين نظر را از ناحيه شارع اسلام تلقى كردهيك  

 اى از پيش خود وحدت نظر پيدا كنند. عليهذا آن اجماعى حجت است كه كاشف از قول پيغمبر یا امام باشد. در يك مسئله



 

اند دليل اند و يك نوع عمل كردهاى همه مسلمانان عصر پيغمبر بلااستثناء يك نوع نظر داشته ئلهاگر معلوم گردد كه كه در يك مس  مثلّا 
اند در  گرفته اند. و یا اگر همه اصحاب يكى از ائمه اطهار كه جز از ائمه دستور نمىپيغمبر اكرم تلقى كرده  بر اين است كه از

اند. عليهذا از نظر شيعه اجماعى كه از مكتب امام خود آن را فرا گرفته  اى وحدت نظر داشته باشند دليل بر اين استيك مسئله
 شود:حجت است كه مستند به قول پيغمبر یا امام باشد؛ و از اين، دو نتيجه گرفته مى

  از نظر شيعه تنها اجماع علماى معاصر پيغمبر یا امام حجت است. پس اگر در زمان ما همه علماى اسلام بدون استثناء   الف.
 بر يك مسئله اجماع نمايند به هيچ وجه براى علماى زمان بعد حجت نيست. 

از نظر شيعه اجماع اصالت ندارد؛ يعنى حجيت اجماع از آن نظر نيست كه اجماع و اتفاق آراء است، بلكه از آن نظر است    ب.
 كه كاشف قول پيغمبر یا امام است. 

)هر ان  در يك مسئله در يك زم  )و به اصطلاح اهل حلّ و عقد(از نظر علماى اهل تسنن اجماع اصالت دارد؛ يعنى اگر علماى اسلامى    امّ أ

وحدت نظر پيدا كنند حتما  نظرشان صائب است. مدعى هستند كه ممكن است بعضى از امت خطا كنند و    زمانى ولو زمان ما(
از نظر اهل تسنن توافق آراء همه امت در يك زمان در حكم وحى الهى   بعضى نه، اما ممكن نيست همه بالاتفاق خطا نمايند.

 شود حكم خداست و خطا نيست.وافق در حكم پيغمبرند كه آنچه بر آنها القاء مى است، و در حقيقت همه امت در حين ت 

 عقل

حجيت عقل از نظر شيعه به اين معنى است كه اگر در موردى عقل يك حكم قطعى داشت، آن حكم به حكم اينكه قطعى و يقينى 
 است حجت است.

ل هست تا عقل بتواند حكم قطعى درباره آنها بنمايد یا نه؟ ما به  آيد كه آیا مسائل شرعى در حوزه حكم عقاينجا اين پرسش پيش مى 
 كنيم پاسخ خواهيم گفت. اين پرسش آنگاه كه به تفصيل درباره كليات مسائل علم اصول بحث مى

 شمارند. عقل را به هيچ وجه حجت نمى -چنانكه قبلا  هم بدان اشاره كرديم  -گروه اخباريين شيعه
شمارد. از نظر ابوحنيفه قياس را دليل چهارم مى   -يعنى مذاهب حنفى، شافعى، مالكى، حنبلى  -هل تسننهاى فقهى ادر ميان نحله

 حنفيها منابع فقه چهار است: 
 »تمثيل« خوانديم.  كتاب، سنت، اجماع، قياس. قياس همان چيزى است كه در منطق به نام

قياس ندارند، اما شافعيها به پیوى از پيشواشان محمدبن ادريس شافعى  مالكيها و حنبليها، خصوصا  حنبليها، هيچ گونه توجهى به  
 حالت بين بين دارند، يعنى بيش از حنفيها به حديث توجه دارند و بيش از مالكيها و حنبليها به قياس. 

 اند.كردهدر اصطلاح فقهاى قديم گاهى به قياس »رأى« یا »اجتهاد رأى« هم اطلاق مى
به حكم اينكه قياس صرفا  پیوى از ظنّ و گمان و خيال است و به حكم اينكه كلياتى كه از طرف شارع مقدس  از نظر علماى شيعه،  

 اسلام و جانشينان او رسيده است وافى به جوابگويى است، رجوع به قياس به هيچ وجه جايز نيست. 

 درس سوم: تاريخچه مختصر 

اطلاعاتى درباره آن كسب كند لازم است كه آغاز پيدايش آن علم، پديد   خواهد علمى را تحصيل كند و یا براى يك دانشجو كه مى
آورنده آن، سی تحول آن علم در طول قرون، قهرمانان و صاحبنظران معروف آن علم و كتابهاى معروف و معتبر آن علم را بشناسد و  

 با همه آنها آشنايى پيدا كند. 



ى تولد یافته و رشد كرده است. معروف اين است كه مخترع علم اصول محمدبن  علم اصول از علومى است كه در دامن فرهنگ اسلام
 گويد: كند مى ادريس شافعى است. ابن خلدون در مقدمه معروف خود در بخشى كه درباره علوم و صنايع بحث مى

نام  به  خود  معروف  بود كه كتاب  شافعى  نوشت،  اصول كتاب  علم  در  اول كسى كه 
بيان و خبر و نسخ و قياس  الرساله را نوشت و در آ اوامر و نواهى و  ن رساله درباره 

منصوص العلّه بحث كرد. پس از او علماى حنفيه در اين باره كتاب نوشتند و تحقيقات 
 وسيع به عمل آوردند.

ز شافعى مسائل اند، قبل االشيعة لعلوم الاسلام نوشته   طور كه مرحوم سيدحسن صدر اعلى اللَّّ مقامه در كتاب نفيس تأسيس همان 
اصول از قبيل اوامر و نواهى و عام و خاص و غیه مطرح بوده است و درباره هريك از آنها از طرف علماى شيعه رساله نوشته شده 

 است.
 شايد بتوان گفت شافعى اول كسى است كه رساله جامعى درباره همه مسائل اصول مطروحه در زمان خودش نوشته است.

اند كه اجتهاد در شيعه دويست سال بعد از اهل تسنن پيدا شد، زيرا شيعه در زمان ائمه اطهار نيازى به ه برخى مستشرقين پنداشت
 اجتهاد نداشت و در نتيجه نيازى به مقدمات اجتهاد نداشت. ول اين نظريه به هيچ وجه صحيح نيست. 

ل بر فروع، از زمان ائمه اطهار در شيعه وجود داشته  اجتهاد به معنى صحيح كلمه، يعنى »تفريع« و ردّ فروع بر اصول و تطبيق اصو 
البته و بدون شك، به واسطه روایات زیادى كه از ائمه   1دادند كه تفريع و اجتهاد نمايند است و ائمه اطهار به اصحابشان دستور مى

شهاى اجتهادى كمتر گرديده تر شده است و نياز به تلااطهار در موضوعات و مسائل مختلف وارد شده است، فقه شيعه بسى غنى
اجتهاد بى  تفقه و  از  را  به  نياز نمى است. در عين حال شيعه خود  اجتهادمآبانه  اطهار مخصوصا  دستور تلاش  ائمه  دانسته است و 

 اند. اين جمله در كتب معتبر از ائمه اطهار روايت شده است:دادهبرجستگان از اصحاب خود مى 
 عَلَيْكُمْ انْ تَ فَر عوا. عَلَيْنا الْقاءُ الْاصولِّ وَ 

 بر ماست كه قواعد و كليات را بيان كنيم و بر شماست كه آن قواعد و كليات را بر فروع و جزئيات تطبيق دهيد. 
اى كه در علم اصول كتبى تأليف كرد و آراء او در علم اصول قرنها مورد بحث بود  در ميان علماى شيعه، اولين شخصيت برجسته 

سيدمرتضى   ترين كتب او كتاب ذريعه است.سيدمرتضى كتب زیادى در علم اصول تأليف كرد. معروف   سيدمرتضى علَم الهدى بود.
زيسته است. وفاتش  برادر سيدرضى است كه جامع نهج البلاغه است. سيدمرتضى در اواخر قرن چهارم و اوايل قرن پنجم هجرى مى 

است و شيخ مفيد شاگرد شيخ   (413)متوفاّ در سال  شاگرد متكلم معروف شيعه شيخ مفيد  واقع شده است. سيدمرتضى    436در سال  
پس از سيد مرتضى شخصيت معروفى كه در علم    است كه در شهر رى مدفون است.  (381)متوفاّ در سال  صدوق معروف به ابن بابويه  

شيخ طوسى    است.  (460)متوفاّ در سال  ابوجعفر طوسى    اصول كتاب نوشت و آراء و عقايدش سه چهار قرن نفوذ فوق العاده داشت شيخ
گذرد وسيله  شاگرد سيدمرتضى است و مقدارى هم درس شيخ مفيد را درك كرده است. حوزه نجف كه حدود هزارسال از عمر آن مى

اصول معروف شخصيت ديگرى كه كتاب و آرائش در    اين مرد بزرگ تأسيس شد. كتاب اصول شيخ طوسى به نام عُدّة الاصول است.
وى نامش شيخ حسن است و پسر شهيد ثانى صاحب شرح لمعه است. كتاب معالم از كتب معروف علم   شد صاحب معالم است.

 هجرى درگذشته است. 1011صاحب معالم در سال  اصول است و هنوز هم مورد استفاده طلاب علوم دينيه است.
 درگذشته است.  1208متولد شده است و در سال  1118كه در سال يكى ديگر از اين شخصيتها مرحوم وحيد بهبهانى است  

 
مقاله» اجتهاد در اسلام« به قلم مرتضى مطهرى و به جلد دوم كتاب هزاره شيخ طوسى   3توضيح بيشتر اين مطلب رجوع شود به نشريه سالانه» مكتب تشيع« شماره براى  1

 مقاله» الهامى از شيخ الطائفه« به قلم مرتضى مطهرى.] هر دو مقاله در همين شماره مجموعه آثار آمده است.[ 



 

اهميت مرحوم وحيد بهبهانى يكى در اين است كه شاگردان بسيار مبرزّى با ذوق فقاهت و اجتهاد تربيت كرد از قبيل سيد مهدى  
اى پيگی با گروه گر. ديگر اينكه مبارزه اى ديبحرالعلوم، شيخ جعفر كاشف الغطاء، میزا ابوالقاسم گيلانى معروف به میزاى قمى و عده

اند كرد و شكست سختى به آنها داد. پیوزى روش فقاهت و اجتهاد بر روش اخباريگرى تا اخباريين كه در آن زمان نفوذ زیادى داشته 
 حد زیادى مديون زحمات مرحوم وحيد بهبهانى است.

میزا ابوالقاسم گيلانى قمى سابق الذكر است كه شاگرد وحيد بهبهانى بود يكى ديگر از اين شخصيتها كه علم اصول را جلو برد مرحوم  
شد هاى علميه قديم تدريس مىو معاصر با فتحعليشاه و فوق العاده مورد احترام او بوده است. كتاب قوانين الاصول كه سالها در حوزه

 زرگ است.شود اثر اين مرد بو اكنون نيز مورد استفاده است و كم و بيش تدريس مى 
علم اصول را وارد مرحله جديدى كرد استاد المتأخرين   در صدساله اخی مهمترين شخصيت اصول كه همه را تحت الشعاع قرار داده و

در دزفول متولد شد و پس از تحصيل مقدمات علوم اسلامى و قسمتى    1214اين مرد بزرگ در سال    حاج شيخ مرتضى انصارى است.
ها نمود و بالاخره رحل اقامت در  بلاد مختلف عراق و ايران در جستجوى علماى صاحبنظر مسافرتّا كرد و استفادهفقه و اصول به  

درگذشت. آراء و    1281كه صاحب جواهر فوت كرد مرجعيت شيعه به او محول شد و در سال    1266نجف افكند و در سال  
اند همه پیو مكتب او هستند. هنوز مكتبى كه مكتب شيخ انصارى را كسانى كه بعد از او آمده   نظریات او هنوز محور بحث است.

اند كه احيانا  نظر او بكلى دگرگون كند به وجود نيامده است، ول شاگردان مكتب او آراء و نظریات زیادى براساس همان مكتب آورده
اصول است و ديگر مكاسب كه در فقه   را نسخ كرده است. شيخ انصارى دو كتاب معروف دارد، يكى فرائد الاصول كه در علم

در ميان شاگردان مكتب شيخ انصارى از همه معروفتر و مشخصتر   هاى علوم دينيه است.است و هر دو هم اكنون از كتب درسى حوزه
علمى هاى  مرحوم آخوند ملامحمد كاظم خراسانى صاحب كفاية الاصول است. آراء و نظریات مرحوم آخوند خراسانى همواره در حوزه 

اين مرد بزرگ همان است كه فتوا به مشروطيت داد و در برقرارى رژيم مشروطه ايران سهم بسزايى دارد و نامش در كتب   مطرح است.
بعد از مرحوم آخوند خراسانى نيز آراء و افكار    هجرى قمرى درگذشت.  1329وى در سال    شود. تاريخ مشروطه ايران همواره برده مى 

در ميان علوم اسلامى   د پيدا شده است و برخى از آنها فوق العاده از دقت نظر و موشكافى برخوردار است.جديد در علم اصول زیا
هيچ علمى به اندازه علم اصول »پویا« و متغی و متحول نبوده است و هم اكنون نيز شخصيتهاى مبرزى وجود دارند كه در اين علم  

كه سروكارش با محاسبات عقلى و ذهنى است و موشكافى زیاد دارد، علمى شیين و  علم اصول، نظر به اين  شوند.صاحبنظر شمرده مى
كند. براى ورزش فكرى و تمرين دقت ذهن در رديف منطق و فلسفه است. طلاب علوم  دلپذير است و ذهن دانشجو را جلب مى

 باشند. قديمه دقت نظر خود را بيشتر مديون علم اصول مى

 درس چهارم: مسائل علم اصول

كنيم، بلكه ترتيب كنيم ول از ترتيبى كه اصوليون دارند پیوى نمىما براى آشنايى دانشجویان محترم با مسائل علم اصول كلياتى ذكر مى 
 دهيم.دانيم به مطالب مىنوى كه خود آن را بهتر مى

آموزد. عليهذا مسائل منابع اصلى به ما مىعلم اصول علم دستورى است، يعنى روش و راه استنباط صحيح احكام را از    كه  گفتيم  قبلّا 
اى كه در درس دوم شرح داديم. از اين رو مسائل علم اصول یا مربوط علم اصول همه مربوط است به منابع چهارگانه 

 و یا به اجماع و یا به عقل. )و یا به هر دو( است به كتاب و یا به سنت 
وريم به اينكه از هيچ يك از منابع چهارگانه نتوانيم حكم اسلامى را استنباط كنيم،  احيانا  ممكن است در مواردى بر بخ  گویيماكنون مى

يعنى راه استنباط بر ما مسدود باشد. در اين موارد شارع اسلام سكوت نكرده است و يك سلسله قواعد و وظايف 
ه دست آوردن وظيفه عملى  ب  براى ما مقرر كرده است.  -توانيم تعبی كنيمكه از آنها به »حكم ظاهرى« مى  -عملى

ظاهرى پس از مأيوس شدن از استنباط حكم واقعى نيز خود نيازمند به اين است كه ما راه و روش و دستور استفاده  



عبارت است    شود. يك قسمت آن عليهذا علم اصول كه علم دستورى است دو قسمت مى  از آن قواعد را بياموزيم.
قسمت ديگر مربوط است به دستور صحيح استفاده   شرعى واقعى از منابع مربوطه.از دستور استنباط صحيح احكام  

توانيم »اصول استنباطيه« و بخش دوم را  از يك سلسله قواعد عملى در صورت يأس از استنباط. ما بخش اول را مى
 از سنت و یا اجماع »اصول عمليه« بناميم و نظر به اينكه اصول استنباطيه یا مربوط است به استنباط از كتاب و یا

 كنيم. شود به چهار مبحث. بحث خود را از مبحث كتاب آغاز مىو یا از عقل، مسائل اصول استنباطيه منقسم مى 

 حجیت ظواهر كتاب 

در علم اصول مباحث زیادى كه اختصاص به قرآن داشته باشد نداريم. غالب مباحث مربوط به قرآن، مشترك است ميان كتاب و 
بحث اختصاصى قرآن مبحث »حجيت ظواهر« است، يعنى آیا ظاهر قرآن قطع نظر از اينكه وسيله حديثى تفسی شده سنت. تنها م

 تواند آن را مستند قرار دهد یا خی؟. باشد حجت است و فقيه مى
هر آیات كريمه قرآن را  تواند ظوااند. مگر جاى ترديد است كه يك فقيه مى آيد كه اصوليون چنين مبحثى را طرح كردهبه نظر عجيب مى

 مورد استناد قرار دهد؟. 
 اند. اين مبحث را اصوليون شيعه براى رد شبهات گروه اخباريين طرح كرده

معتقدند كه احدى غی از معصومين حق رجوع و استفاده و استنباط از آیات قرآن را ندارد، و به    -چنانكه قبلا  اشاره شد  -اخباريين
 ده مسلمين از قرآن بايد به صورت غی مستقيم بوده باشد، يعنى به وسيله اخبار و روایات وارده از اهل بيت.عبارت ديگر: همواره استفا

اى را  كنند كه »تفسی به رأى« را منع كرده است. اخباريون مدعى هستند كه معنى هر آيهاخباريين در اين مدعا به اخبارى استناد مى
اى بر مطلبى دلالت كند ول حديثى آمده باشد و بر ضد ظاهر آن آيه باشد، ما بايد به هر آيهاز حديث بايد استفسار كرد، فرضا  ظا

 دانيم. مقتضاى حديث عمل كنيم و بگوييم معنى واقعى آيه را ما نمى
 اند. عليهذا اخبار و احاديث »مقياس« آیات قرآنيه

تقيم است، معنى تفسی به رأى كه نهى شده اين نيست كه مردم كنند كه استفاده مسلمين از قرآن به صورت مسول اصوليون ثابت مى 
حق ندارند با فكر و نظر خود معنى قرآن را بفهمند، بلكه مقصود اين است كه قرآن را براساس ميل و هواى نفس و مغرضانه نبايد  

 تفسی كرد.
»تدبر« كنند و فكر خود را در معانى بلند قرآن به پرواز  دهد كه مردم در آن  كند و فرمان مىگويند خود قرآن تصريح مىاصوليون مى 

  درآورند، پس مردم حق دارند كه مستقيما  معانى آیات قرآنيه را در حدود توانايى به دست آورند و عمل نمايند. بعلاوه در اخبار متواتره 
اند و  و به نام آنها شهرت یافته ناليده و رنج بردهوارد شده كه پيغمبر اكرم و ائمه اطهار از اينكه اخبار و احاديث مجعوله پيدا شده  

اند كه هر حديثى كه از ما روايت شده بر قرآن عرضه كنيد اگر اند. فرمودهبراى جلوگیى از آنها مسئله »عرضه بر قرآن« را طرح كرده
 ايم، آن را به ديوار بزنيد.ديديد مخالف قرآن است بدانيد كه ما نگفته 

رعكس ادعاى اخباريين احاديث معيار و مقياس قرآن نيستند بلكه قرآن معيار و مقياس اخبار و روایات و احاديث شود بپس معلوم مى 
 است.

 ظواهر سنت

كه مقصود همان اخبار و روایات است كه قول یا فعل یا تقرير پيغمبر   -درباره حجيت ظواهر سنت احدى بحثى ندارد ول در باب سنت
كنند. يكى حجيت خبر واحد است، ديگر دو مطلب مهم وجود دارد كه اصوليون درباره آنها بحث مى  -استیا امام را بازگو كرده  



 

مسئله تعارض اخبار و روایات است. از اين رو دو فصل مهم و پرشاخه در علم اصول باز شده يكى به نام »خبر واحد« و ديگر به 
 نام »تعادل و تراجيح«. 

 خبر واحد

كه از پيغمبر یا امام نقل شده ول راوى يك نفر است و یا چند نفرند ول به مرحله تواتر نرسيده است، يعنى در    خبر واحد يعنى روايتى
 توان مبناى استنباط قرار داد یا نه؟. اى نيست كه موجب يقين بشود. آیا چنين اخبارى را مىمرحله 

توان روایات آنها را مورد استناد اطمينانى به راستگويى آنان باشد مى اصوليون معتقدند كه اگر راوى یا راویان عادل باشند و لااقل اگر  
 فرمايد: قرار داد. يكى از ادلهّ اصوليون بر اين مدعا آيه »نبأ« است كه مى 

ق  بِّنَبَأٍ فَ تَبَيَّنوا  اگر فاسقى خبرى به شما داد درباره خبر او تحقيق كنيد و تحقيق نكرده به آن ترتيب اثر ندهيد.  (1) ،انْ جائَكُمْ فاسِّ
مفهوم آيه اين است كه اگر فرد عادل و مورد اعتمادى خبرى به شما داد ترتيب اثر بدهيد. پس مفهوم اين آيه دليل بر حجيت خبر  

 واحد است.

 تعادل و تراجیح

اتفاق مى اما مسئله تعارض اخبار و ر  تعارض دارند و بر ضد  وایات. بسيار  افتد كه در مورد يك چيز اخبار و روایات با يكديگر 
يكديگرند. مثلا  آیا در ركعت سوم و چهارم نماز يوميّه لازم است تسبيحات اربعه سه بار گفته شود یا يك نوبت كافى است؟ از برخى 

شود كه يك مرتبه كافى است. یا درباره اينكه  نده شود و از يك روايت استفاده مى شود كه لازم است سه مرتبه خواروایات استفاده مى 
 فروختن كود آدمى جايز است یا نه، روایات مختلف است. 

كنند و مانند اين است كه در اين گونه روایات چه بايد كرد؟ آیا بايد گفت: اذا تعارضا تساقطا يعنى در اثر تعارض هر دو سقوط مى
خواهيم عمل كنيم، و یا بايد عمل به احتياط كنيم و هر روايت كه با احتياط مطابقتر است يم، یا مخیّيم كه به هركدام كه مىروايتى ندار 

و یا    گويد جايز نيست(يم كه مىگويد سه نوبت بخوان، و در مسئله خريد و فروش كود آدمى به آن روايت عمل كن)مثلا  در مسئله تسبيحات اربعه به روايتى عمل كنيم كه مى به آن عمل كنيم  
 راه ديگرى در كار است؟. 

 : كنند كهاصوليون ثابت مى 
 (2) )الجمع مهما امكن اول من الطرح(تا حدى كه ممكن است بايد ميان روایات مختلف جمع كرد  :اولاا 

مثلا  از حيث اعتبار سند یا از حيث مشهور بودن ميان علما و یا از  جمع ميان آنها ممكن نشد بايد ديد يك طرف بر طرف ديگر از يك لحاظ )  اگر  ثانياا:

 رجحان دارد یا ندارد. حيث مخالف تقيّه بودن و غی اينها(
 كنيم، طرح مى  گیيم و طرف ديگر رايك طرف رجحان دارد همان طرف راجح را مى اگر
 از هر حيث مساوى هستند و رجحانى در كار نيست، مخیّيم كه به هركدام بخواهيم عمل كنيم.  اگر

حل مشكل تعارض در خود اخبار و احاديث دستور رسيده است كه در موقع تعارض اخبار چه بايد كرد. اخبارى كه ما را به طرز  
 شوند. كند »اخبار علاجيّه« ناميده مى اخبار و روایات راهنمايى مى 

اند. اصوليون نام آن باب از اصول را كه اصوليون نظر خود را درباره تعارض اخبار و روایات به استناد همين اخبار علاجيه ابراز داشته 
 اند. كند باب »تعادل و تراجيح« نهاده درباره اين مسئله بحث مى

 
 6حجرات/  1
 جمع ميان روایات مختلف تا آنجا كه ممكن است، بهتر است از دورافكندن آنها.[ ] 2



يعنى تساوى و برابرى. »تراجيح« جمع ترجيح است و به معنى ترجيحات است، يعنى بابى كه در آن باب درباره صورت تساوى   »تعادل«
از آنچه گفتيم معلوم شد   گويند.و برابرى روایات متعارض و درباره صورت نابرابرى و راجح بودن بعضى بر بعضى سخن مى

است به قرآن مجيد، و مسئله حجيت خبر واحد و مسئله تعارض ادلهّ مربوط است به   كه مسئله حجيت ظواهر، مربوط
شود كه مشترك است ميان كتاب و سنت. در درس سنت. اكنون بايد بدانيم كه يك سلسله مسائل در اصول مطرح مى

 آينده درباره آنها سخن خواهيم گفت. 

 درس پنجم: مسائل مشترك كتاب و سنت

اى مسائل اصول كه از مختصات »كتاب« و یا از مختصات »سنت« بود اشاره كرديم و در پایان درس گفتيم كه گذشته به پاره در درس  
اى از مسائل اصول، هم مربوط به كتاب است و هم مربوط به سنت. در اين درس به همين مسائل مشترك و به تعبی جامعتر پاره

 شترك عبارت است از:پردازيم. مباحث م»مباحث مشترك« مى 
 مبحث اوامر.  الف.

 مبحث نواهى.  ب.
 مبحث عام و خاص.  ج.
 مبحث مطلق و مقيد.  د.
 مبحث مفاهيم.  ه.
 مبحث مجمل و مبيّن.  و.
 مبحث ناسخ و منسوخ.  ز.

 دهيم. اكنون در حدود آشنايى با اصطلاحات، درباره هريك از اينها توضيح مختصرى مى

 مبحث اوامر

جمع امر است. امر يعنى فرمان. از جمله افعال كه در زبان عربى و هر زبان ديگر هست »فعل امر« است. مثلا  فعل »بدان«  »اوامر«
 در فارسى و »اعْلَمْ« در عربى فعل امر است.

 بسيارى از تعبیات كه در كتاب یا سنت آمده است به صورت فعل امر است. در اينجا پرسشهاى زیادى براى فقيه طرح 
كند یا بر استحباب یا بر هيچ كدام؟ آیا  شود كه اصوليون بايد پاسخ آن را روشن كنند. مثلا  آیا امر دلالت بر وجوب مىمى

 كند یا تكرار؟. كند یا بر تراخى؟ آیا امر دلالت بر »مرةّ« مىامر دلالت بر فوريت مى
 مثلا  در آيه كريمه وارد شده است:

مْ ان  صَلوتَكَ سَكَن  لَِمُْ خُذْ مِّنْ امْوالِِِّّمْ صَدَقَ  ا وَ صَلِّّ عَلَيْهِّ رُهُمْ وَ تُ زكَّيهِّمْ بِِّ  (1) .ةا تُطَهِّّ
 از اموال مسلمين زكات بگی، به اين وسيله آنان را پاك و پاكيزه

گردانى، و به آنها »دعا كن« كه دعاى تو موجب  مى
 آرامش آنهاست.
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« در آيه شريفه به معنى »دعا   شود كه آیا اولا  دعا  كن« یا »درود بفرست« است. در اينجا اين سؤال مطرح مىكلمه »صلِّّ
كند یا نه؟  كردن كه با صيغه امر فرمان داده شده واجب است یا نه؟ به عبارت ديگر آیا امر در اينجا دلالت بر وجوب مى

ت خدايى )زكات( درود فرستاده شود یا اگر  ثانيا  آیا فوريت دارد یا نه؟ يعنى آیا واجب است بلافاصله پس از دریافت ماليا 
 فاصله هم بشود مانعى ندارد؟ ثالثا  آیا يك بار دعا كردن كافى است یا اين عمل مكرر بايد انجام یابد؟.

كنند و ما در اينجا مجال بحث بيشتر نداريم. افرادى كه رشته فقه و اصول را به  اصوليون به تفصيل درباره همه اينها بحث مى
 اند به تفصيل با آنها آشنا خواهند شد. رشته اختصاصى انتخاب كرده عنوان 

 مبحث نواهى 

يعنى بازداشتن، نقطه مقابل امر است. مثلا  اگر به فارسى بگوييم »شراب ننوش« و یا به عربى بگوييم »لا تشرب الخمر« نهى    »نهى«
 است.

كند كند یا بر كراهت، و یا بر هيچ كدام دلالت نمىحرمت مىآيد كه آیا نهى دلالت بر  در باب نهى هم اين پرسش پيش مى 
ء مورد نظر ناپسند است اما اينكه اين كند بر اينكه شى كند، يعنى فقط دلالت مىبلكه دلالت بر اعم از حرمت و كراهت مى

لامت ناپسندى در حد حرمت است كه مرتكب آن مستحق عقوبت است یا در حد كراهت است و مرتكب آن مستحق م
كند بر ابديت، يعنى بر اينكه هيچ گاه نبايد آن كار  است نه عقوبت، مورد دلالت نهى نيست. و همچنين آیا نهى دلالت مى

 كند بر لزوم ولو در يك مدت موقت. را مرتكب شد، یا صرفا  دلالت مى
 دهد.اينها پرسشهايى است كه علم اصول به آنها پاسخ مى 

 مبحث عام و خاص 

شود.  كنند كه شامل همه افراد موضوع قانون مىبينيم كه يك قانون را به صورت كلى و عام ذكر مىقوانين مدنى و جزائى بشرى مىما در  
 كنند كه برخلاف آن قانون كلى و عام است.بعد در جاى ديگر درباره گروهى از افراد همان موضوع حكمى ذكر مى

انون را بايد متعارض يكديگر تلقى كنيم و یا چون يكى از اين دو ماده قانون نسبت به ديگرى در اينجا چه بايد كرد؟ آیا اين دو ماده ق 
 عام است و ديگرى خاص است بايد آن خاص را به منزله يك استثناء براى آن عام تلقى كنيم و اينها را متعارض بدانيم؟.

 مثلا  در قرآن مجيد وارد شده است كه:
هِّن  ثلَثةََ قُروء  وَ الْمُطلَ قاتُ یَتَربَ   نْ فُسِّ  (1) .صْنَ بِِّ

زنان مطلّقه لازم است بعد از طلاق تا سه عادت ماهانه صبر كنند  
 پس از آن آزادند در اختيار شوهر. .)عدّه نگه دارند(و شوهر نكنند 

رابطه زناشويى ميان آنها برقرار  اكنون فرض كنيد كه در حديث معتبر وارد شده است كه اگر زنى به عقد مردى درآيد و پيش از آنكه  
 شود زن مطلّقه شود، لازم نيست زن عدّه نگه دارد.

طور كه دستور رسيده است آن را دور بيندازيم و به سينه در اينجا چه بكنيم؟ آیا اين حديث را معارض قرآن تلقى كنيم و در نتيجه همان 
ت و به منزله استثنايى است در بعضى مصاديق آن و به هيچ وجه معارض  ديوار بزنيم؟ یا خی، اين حديث در حقيقت مفسّر آن آيه اس

كنند و سپس البته نظر دوم صحيح است، زيرا معمول مخاطبات آدميان اين است كه ابتدا يك قانون را به صورت كلى ذكر مى  نيست.
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گفته است و از طرف ديگر خود قرآن حديث نمايند. قرآن هم براساس محاورات عمومى بشرى با بشر سخن  موارد استثناء را بيان مى
 پيغمبر را معتبر شمرده و گفته است: 

 ( 1) .ما اتيكُمُ الر سولُ فَخُذوهُ وَ ما نَها كُمْ عَنْهُ فاَنْ تَهوا 
 آنچه پيامبر براى شما آورده بگیيد و عمل نماييد. 

گوييم دهيم، و یا مىگوييم عام را وسيله خاص »تخصيص« مىكنيم و مىمىدر اين گونه موارد، خاص را به منزله استثناء براى عام تلقى  
 خاص »مخصِّّص« عام است. 

 مطلق و مقید 

مطلق و مقيد هم چيزى است شبيه عام و خاص، چيزى كه هست عام و خاص در مورد افراد است و مطلق و مقيد در مورد احوال  
نهايت است و بعضى از انواع و یا افراد آن  داراى افراد موجود متعدد و احيانا  بى و صفات. عام و خاص در مورد امورى است كلى كه 

اند، ول مطلق و مقيد مربوط است به طبيعت و ماهيتى كه متعلَّق تكليف است و عام به وسيله دليل خاص از آن عموم خارج شده 
 مكلف موظف است آن را ایجاد نمايد. 

 اص نداشته باشد مطلق است و اگر قيد خاص براى آن در نظر بگیيم مقيد است.اگر آن طبيعت متعلَّق تكليف قيد خ 
)صَلِّّ عَلَيْهِّمْ(.    مثلا  در مثال كه قبلا  ذكر كرديم به پيغمبر اكرم امر شده كه هنگام اخذ زكات از مسلمين به آنها دعا كن و درود بفرست

 سته، در حضور جمع باشد و یا حضور خود طرف كافى است، مطلق است. اين دستور از آن نظر كه مثلا  با صداى بلند باشد یا آه
گوييم اگر دليل ديگرى از قرآن یا حديث معتبر نداشته باشيم كه يكى از قيود بالا را ذكر كرده باشد ما به اطلاق جمله »وَ  اكنون مى

هيم. ول اگر دليل ديگرى معتبر پيدا شد و گفت كه مثلا  اين كنيم، يعنى آزاديم كه به هر صورت بخواهيم انجام د« عمل مىصَلِّّ عَلَيْهِّمْ 
كنيم يعنى آن دليل  عمل بايد با صداى بلند باشد و یا بايد در حضور جمع و در مسجد باشد، در اينجا مطلق را حمل بر مقيد مى

 دهيم. نام اين عمل »تقييد« است.ديگر را مقيِّّدِّ )به كسر یاء( اين جمله قرار مى

 اهیممبحث مف 

گويد: »اگر همراه من تا خانه من بيايى من فلان كتاب  كلمه »مفهوم« در اصطلاح در مقابل »منطوق« است. فرض كنيد شخصى مى
 دهم.« اين جمله در حقيقت يك جمله است به جاى دو جمله:را به تو مى

 دهم. اگر همراه من تا خانه من بيايى من آن كتاب را مى الف.
 دهم.اگر همراه من تا خانه من نيايى آن كتاب را نمى ب.

در اينجا دو رابطه وجود دارد: رابطه مثبت و رابطه منفى. رابطه مثبت ميان همراهى كردن و كتاب دادن در متن جمله آمده و    پس
گويند. ول رابطه منفى به لفظ نيامده و متعلَّق نطق قرار  اين رو آن را »منطوق« مى   از  مورد تلفظ و نطق قرار گرفته است.
 خوانند. شود. از اين رو آن را »مفهوم« مىاى فهميده مى نگرفته است اما عرفا  از چنين جمله

 فرمايد: ما در بحث حجيت خبر واحد خوانديم كه اصوليون از آيه شريفه »نبأ« كه مى 
ق  بِّنَبَأ  فَ تَبَي نواانْ   . جائَكُمْ فاسِّ

 اش تحقيق كنيد و تحقيق نكرده ترتيب اثر ندهيد( )اگر فاسقى خبرى براى شما آورد درباره
 اند. حجيت خبر واحد را در صورتى كه راوى عادل باشد استفاده كرده
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ترتيب اثر ندهيد، اما مفهوم آيه اين است كه به   اين، استفاده از »مفهوم« آيه شريفه است. »منطوق« آيه اين است كه به خبر فاسق
 خبر عادل ترتيب اثر بدهيد. 

 مجمل و مبینّ

رسد كه مفهومش ابهام دارد و مقصود  بحث مجمل و مبيّن چندان اهميتى ندارد. مقصود اين است كه گاهى تعبیى در لسان شارع مى
توان به وسيله آن  شود كه روشن كننده است. در اين صورت مى ىروشن نيست، مثل مفهوم »غِّنا«، و در دليل ديگر چيزى یافت م

 »مبيّن« رفع ابهام از »مجمل« كرد.
مانند، بعد با پيدا كردن قرائن  خورند كه در مفهومش در مىمعمولا  اهل ادب به بعضى تعبیات مجمل در كلمات پيشوایان ادب برمى

 كنند. روشنگر رفع ابهام مى 

 ناسخ و منسوخ

تورى در قرآن و سنت رسيده است كه »موقت« بوده است يعنى پس از مدتى دستور ديگر رسيده است و به اصطلاح گاهى دس
 دستور اول را لغو كرده است. 

  مثلا  در قرآن كريم ابتدا درباره زنان شوهردار اگر مرتكب فحشا شوند دستور رسيد كه در خانه آنها را حبس ابد كنند تا مرگشان فرا رسد 
دار و یا زنان  طور كلى اگر مردان زن راهى براى آنها مقرر دارد. بعد راهى كه براى آنها مقرر شد اين بود كه دستور رسيد به  یا خدا

 شوند.  )سنگسار(شوهردار مرتكب فحشا شوند بايد »رَجم« 
خود نزديكى نكنند، بعد اين دستور لغو شد یا مثلا  در ابتدا دستور رسيده بود كه در ماه مبارك رمضان حتى در شب نيز مردان با زنان  

 و اجازه داده شد.
منسوخ را از يكديگر تميز دهد. درباره نسخ، مسائل زیادى هست كه اصوليون متعرض آنها  براى يك فقيه لازم است كه ناسخ و 

 اند. شده 

 درس ششم: اجماع و عقل

 اجماع

 شود.درباره حجيت اجماع و ادلهّ آن و بالتبع طريق بهره بردارى از آن بحث مىيكى از منابع فقه »اجماع« است. در علم اصول 
 يكى از مباحث مربوط به اجماع اين است كه چه دليلى بر حجيت آن هست؟ 

اهل تسنن مدعى هستند كه پيغمبر اكرم فرموده است: لاتجتمع امتى على خطاء يعنى همه امت من بر يك امر باطل اتفاق نظر پيدا  
 شود مطلب درست است.هند كرد. پس اگر همه امت در يك مسئله اتفاق نظر پيدا كردند معلوم مى نخوا

باشند، قول همه امت به منزله قول پيغمبر است، همه طبق اين حديث همه امت مجموعا  در حكم شخص پيغمبرند و معصوم از خطا مى
 امت مجموعا  هنگام وحدت نظر معصومند. 

نظر به اينكه مجموع امت معصومند پس در هر زمان چنين توافق نظرى حاصل شود مثل اين است كه وحى الهى  بنا بر نظر اهل تسنن 
 بر پيغمبر اكرم نازل شده باشد.

 گويد:شمارد. ثانيا  مى ول شيعه اولا  چنين حديثى را از رسول اكرم مسلّم نمى
كنند، اما اين بدان جهت است كه همواره يك فرد معصوم در راست است كه محال است همه امت بر ضلالت و گمراهى وحدت پيدا  

 ميان امت هست. اينكه مجموع امت



از مجموع »نامعصوم  از آن جهت كه  نه  امت معصوم است،  افراد  از  يكى  از آن جهت است كه  ها« يك از خطا معصوم است 
تفاق در اشتباه باشند، ول آنچه به نام اجماع در كتب شود. ثالثا  عادتا  هم شايد ممكن نباشد كه همه امت بالا»معصوم« تشكيل مى 
شود اجماع امت نيست، اجماع گروه است، منتها گروه اهل حلّ و عقد، يعنى علماى امت. تازه اتفاق همه علماى فقه یا كلام نام برده مى

 امت نيست، علماى يك فرقه امت است.
قائل نيست. شيعه براى اجماع آن اندازه حجيت قائل است كه    -سنن قائلندآنچنانكه اهل ت  -اين است كه شيعه براى اجماع اصالت

 كاشف از سنت باشد.
اى فرضا  هيچ دليلى نداشته باشيم اما بدانيم كه عموم یا گروه زیادى از صحابه پيغمبر یا صحابه ائمه كه  به عقيده شيعه هرگاه در مسئله

كنيم كه در اينجا دستورى بوده است و به ما نرسيده اند، كشف مى كردهمل مىاى خاص عاند به گونه كردهجز به دستور عمل نمى
 است.

 اجماع محصَّل و اجماع منقول

 بر دو قسم است: یا محصّل است یا منقول. (اى كه شيعه بدان اعتقاد دارداند و چه به گونهاى كه اهل تسنن پذيرفته چه به گونه ) اجماع
يعنى اجماعى كه خود مجتهد در اثر تفحص در تاريخ و آراء و عقايد صحابه رسول خدا یا صحابه ائمه یا مردم نزديك به   اجماع محصّل

 عصر ائمه مستقيما  به دست آورده است.
ت. اجماع  اند كه اين مسئله اجماعى اسيعنى اجماعى كه خود مجتهد مستقيما  اطلاعى از آن ندارد بلكه ديگران نقل كرده  اجماع منقول

 محصل البته حجت است، ول اجماع منقول اگر از نقلى كه شده است يقين حاصل نشود قابل اعتماد نيست. 
 اجماع منقول به خبر واحد حجت نيست، هر چند سنت منقول به خبر واحد حجت است. عليهذا

 عقل

كنيم؛ يعنى از شرعى را به دليل عقل كشف مىعقل يكى از منابع چهارگانه احكام است. مقصود اين است كه گاهى ما يك حكم  
حكم چگونه است و   كنيم كه در فلان مورد فلان حكم وجوبى یا تحريمى وجود دارد و یا فلان راه استدلال و برهان عقلى كشف مى 

 چگونه نيست. 
نيت شرع و اصول دين را به حكم  و هم به تأييد شرع. اساسا  ما حقا   )آفتاب آمد دليل آفتاب(حجيت عقل، هم به حكم عقل ثابت است  

 كنيم، چگونه ممكن است از نظر شرعى عقل را حجت ندانيم. عقل ثابت مى
اند. اخباريين  اند به نام »حجيت قطع« يعنى حجيت علم جزمى. در آن مبحث، مفصل در اين باره بحث كردهاصوليون بحثى منعقد كرده 

 .باشند ول سخنشان ارزشى نداردمنكر حجيت عقل مى 
مسائل اصولِّ مربوط به عقل دو قسمت است: يك قسمت مربوط است به »ملاكات« و »مناطات« احكام و به عبارت ديگر به  

 »فلسفه احكام«، قسمت ديگر مربوط است به لوازم احكام. 
ع و منبعث از توضيح اينكه يكى از مسلمات اسلامى، خصوصا  از نظر ما شيعيان، اين است كه احكام شرعى تاب  اما قسمت اول:

يك سلسله مصالح و مفاسد واقعى است؛ يعنى هر امر شرعى به علت يك مصلحتِّ لازم الاستيفاء است و هر نهى 
شرعى ناشى از يك مفسده واجب الاحتراز است. خداوند متعال براى اينكه بشر را به يك سلسله مصالح واقعى كه 

یا مستحب كرده است، و براى اينكه بشر از يك سلسله  سعادت او در آن است برساند يك سلسله امور را واجب 
بود نه امرى بود و نه نهيى؛ و آن  اى كارها منع كرده است. اگر آن مصالح و مفاسد نمىمفاسد دور بماند او را از پاره



 

  مصالح و مفاسد و به تعبی ديگر آن حكمتها به نحوى است كه اگر عقل انسان به آنها آگاه گردد همان حكم را 
 كند كه شرع كرده است. مى

گويند كه چون احكام شرعى تابع و دائر مدار حكمتها و مصلحتها  مى  -و همچنين متكلمين  -اين است كه اصوليون 
خواه آن مصالح و مفاسد مربوط به جسم باشد یا به جان، مربوط به فرد باشد یا به اجتماع، مربوط   -هاستو مفسده 

پس هرجا كه آن حكمتها وجود دارد حكم شرعى مناسب هم وجود دارد، و    -باقىبه حيات فانى باشد یا به حيات 
 هرجا كه آن حكمتها وجود ندارد حكم شرعى هم وجود ندارد. 

طور  حالا اگر فرض كنيم در مورد بخصوصى از طريق نقل هيچ گونه حكم شرعى به ما ابلاغ نشده است ول عقل به
كند كه حكم شارع چيست. در حقيقت  حكمتها پى ببرد، كشف مى   يقين و جزم به حكمت خاصى در رديف ساير

 دهد به اين ترتيب: موارد صغرا و كبراى منطقى تشكيل مى  عقل در اين گونه
 )صغرا( در فلان مورد مصلحت لازم الاستيفائى وجود دارد. .1
بى .2 شارع  قطعا   باشد  داشته  وجود  الاستيفائى  لازم  مصلحت  بلكه  هرجا كه  نيست  امر  تفاوت  را  آن  استيفاء 

 )كبرا( كند. مى
 )نتيجة( پس در مورد بالا حكم شرع اين است كه بايد آن را انجام داد. .3

در زمان شارع، تریاك و اعتياد به آن وجود نداشته است و ما در ادلهّ نقليّه دليل خاصى درباره تریاك نداريم   مثلّا 
ریاك محرز شده است، پس ما در اينجا با عقل و علم  اما به دلائل حسى و تجربى زیانها و مفاسد اعتياد به ت

دانيم ايم. ما به حكم اينكه مىخود به يك »ملاك« يعنى يك مفسده لازم الاحتراز در زمينه تریاك دست یافته
كنيم كه اعتياد كه چيزى كه براى بشر مضر باشد و مفسده داشته باشد از نظر شرعى حرام است حكم مى

تریاك حرام است. به حكم عقل حكم مى  به  كند كه  اگر ثابت شود كه سيگار سرطانزاست يك مجتهد 
 سيگار شرعا  حرام است. 

 گويند: نامند، مى متكلمين و اصوليون تلازم عقل و شرع را »قاعده ملازمه« مى 
 «كل ما حكم به العقل حكم به الشرع »

 كند.يعنى هرچه عقل حكم كند شرع هم طبق آن حكم مى
طور قطع و يقين  البته اين در صورتى است كه عقل به يك مصلحت لازم الاستيفاء و یا مفسده لازم الاحتراز به ول  

طور يقين و بدون شبهه دست یابد، و الّا با صِّرف ظنّ و  پى ببرد و به اصطلاح به »ملاك« و »مناط« واقعى به 
ياس به همين جهت باطل است كه ظنّى و خيال  توان نام حكم عقل را بر آن نهاد. قگمان و حدس و تخمين نمى

 ناميم. است نه عقلى و قطعى. آنگاه كه به »مناط« قطعى دست یابيم آن را »تنقيح مناط« مى 
كند بيند كه شارع در اينجا حكمى دارد، حكم مىیابد ول مىمتعاكسا  در مواردى كه عقل به مناط احكام دست نمى

طور كه از كشف مصالح واقعى  كرد. پس عقل همان كار بوده و الّا شارع حكم نمىكه قطعا  در اينجا مصلحتى در  
 برد.كند، از كشف حكم شرعى نيز به وجود مصالح واقعى پى مىحكم شرعى را كشف مى

 گويند: كل ما حكم به الشرع حكم به العقل. گويند: كل ما حكم به العقل حكم به الشرع، مى طور كه مىهمان  لِذا



هر حكم از طرف هر حاكم عاقل و ذى شعور طبعا  يك سلسله لوازم دارد كه عقل بايد در مورد آنها   :(یعنى لوازم احكام)مت دوم  اما قس
قضاوت كند كه آیا فلان حكم، لازم فلان حكم هست یا نه، و یا فلان حكم مستلزم نفى فلان حكم  

 هست یا نه؟.
يل گرفتن گذرنامه، گرفتن بليط، تلقيح، احيانا  تبديل پول،  اگر امر به چيزى بشود، مثلا  حج، و حج يك سلسله مقدمات دارد از قب  مثلّا 

آیا امر به حج مستلزم امر به مقدمات آن هم هست یا نه؟ به عبارت ديگر: آیا وجوب يك چيز مستلزم وجوب مقدمات آن  
 در حرامها چطور؟ آیا حرمت چيزى مستلزم حرمت مقدمات آن هست یا نه؟. چيز هست یا نه؟.

ان در آنِّ واحد قادر نيست دو كارى كه ضد يكديگرند انجام دهد، مثلا  در آنِّ واحد هم نماز بخواند و هم به كار انس   مسئله دیگر:
ء تطهی مسجد كه فرضا  نجس شده بپردازد، بلكه انجام يك كار مستلزم ترك ضد آن كار است. حالا آیا امر به يك شى

كشد به دنبال خود مى )نهى از اضداد مأمور  به را(امرى چندين نهى را    مستلزم اين هست كه از ضد آن نهى شده باشد؟ آیا هر
 یا نه؟.

اگر دو واجب داشته باشيم كه امكان ندارد هر دو را در آنِّ واحد با يكديگر انجام دهيم بلكه ناچاريم يكى از آندو را    مسئله دیگر:
 را بايد انتخاب كنيم.  )مهمتر(انتخاب كنيم، در اين صورت اگر يكى از آن دو واجب از ديگرى مهمتر است قطعا  »اهم«  

صورت تكليف ما به »مهم« به واسطه تكليف ما به »اهم« به كلى ساقط آيد كه آیا در اين  اين سؤال پيش مى  حالا
 شده است یا سقوطش در فرضى است كه عملا  اشتغال به »اهم« پيدا كنيم؟ 

ايم  آیا اگر اساسا  رفتيم و خوابيديم، نه اهم را انجام داديم و نه مهم را، فقط يك گناه مرتكب شده  نتيجه این است كه
ايم چون او به  و آن ترك تكليف اهم است و اما نسبت به تكليف مهم گناهى مرتكب نشده 

ايم، زيرا تكليف مهم آنگاه از ما ساقط هر حال ساقط بوده است، یا دو گناه مرتكب شده 
ايم دو گناه مرتكب ايم خوابيده كه عملا  اشتغال به انجام تكليف اهم پيدا كنيم، حالا كه رفته  بود

 ايم؟. شده 
اند و ما قادر نيستيم هر دو را نجات دهيم اما قادر هستيم دو نفر در حال غرق شدن   مثلّا 

به    كه يكى از آندو را نجات دهيم. يكى از اين دو نفر متقى و پرهيزكار و خدمتگزار
 محترم است. خلق خداست و ديگرى فاسق و موذى است ول به هر حال نفسش

طبعا  ما بايد آن فرد مؤمن پرهيزكار خدمتگزار را كه وجودش براى خلق خدا مفيد است  
 ترجيح دهيم؛ يعنى نجات او »اهم« است و نجات آن فرد ديگر »مهم« است.

دو نفر هلاك شدند آیا دو گناه مرتكب   اعتنا شديم و هراگر ما عصيان كرديم و بى  حالا
ايم و در خون دو نفر شريكيم یا يك گناه، يعنى فقط نسبت به هلاكت فرد  شده 

 مؤمن مقصريم اما نسبت به هلاكت ديگرى تقصیكار نيستيم؟. 
از يك جهت و يك  آیا ممكن است يك كار از دو جهت مختلف، هم حرام باشد و هم واجب، یا نه؟ در اينكه يك كار    مسئله دیگر:

حيث ممكن نيست هم حرام باشد و هم واجب، بحثى نيست. مثلا  ممكن نيست تصرف در مال غی بدون رضاى او از  
آن حيث كه تصرف در مال غی است هم واجب باشد و هم حرام. اما از دو حيث چطور؟ مثلا  نماز خواندن در زمين 

از يك حيث    -نماز را مباح بودن مكان نمازگزار قرار داده است  قطع نظر از اينكه در اين موارد شارع شرط  -غصبى
تصرف در مال غی است، زيرا حركت روى زمين غی و بلكه استقرار در زمين غی تصرف در مال او است، و از طرف 



 

است  شود اين كار از آن جهت كه نماز  كند. آیا مىديگر با انجام دادن اعمال به صورت خاص عنوان نماز پيدا مى 
 واجب باشد و از آن جهت كه تصرف در مال غی است حرام بوده باشد؟. 

تواند با محاسبات دقيق خود تكليف را روشن كند. اصوليون بحثهاى دقيقى در  در هر چهار مسئله بالا اين عقل است كه مى ✓
ء مقتضى نهى واجب«، مسئله دوم به نام »امر به شىاز اين چهار مسئله، مسئله اول به نام »مقدمه    اند.چهار مسئله بالا آورده

از آنچه از درس چهارم   شود.از ضد است«، مسئله سوم به نام »ترتب« و مسئله چهارم به نام »اجتماع امر و نهى« ناميده مى 
عملى«. طور كلى دو بخش است: بخش »اصول استنباطى« و بخش »اصول  تا اينجا گفتيم معلوم شد كه مسائل علم اصول به 

بخش اصول استنباطى نيز به نوبه خود بر دو قسم است: قسم نقلى و قسم عقلى، و قسم نقلى شامل همه مباحث مربوط به 
 كتاب و سنت و اجماع است و قسم عقلى صرفا  مربوط به عقل است. 

 درس هفتم: اصول عملیّه

گردد و گاه  ند. فقيه گاهى در رجوع خود موفق و كامياب مىكگفتيم كه فقيه براى استنباط حكم شرعى به منابع چهارگانه رجوع مى 
گردد، پس به حكم واقعى شرعى نائل مى  )يعنى ظنّى كه شارع اعتبار آن را تأييد كرده است(به صورت يقينى و یا ظنىِّ معتبر    )و البته غالبا (نه. يعنى گاهى  

شود خواهد. ول گاهى مأيوس و ناكام مىشرع اسلام از او چه مىداند و یا ظنّ قوى معتبر دارد كه  تكليفش روشن است، يعنى مى 
ماند. در اينجا چه بايد بكند؟ آیا شارع و یا عقل و یا هر دو وظيفه كند و بلاتكليف و مردد مىيعنى تكليف و حكم اللَّّ را كشف نمى

  كرده است چيست؟. و تكليفى در زمينه دست نارسى به تكليف حقيقى معين كرده است یا نه؟ و اگر معين
اين است كه آرى، شارع وظيفه معين كرده است، يعنى يك سلسله ضوابط و قواعدى براى چنين شرايطى معين كرده است.    جواب

عقل نيز در برخى موارد مؤيد حكم شرع است، يعنى حكم استقلال عقل نيز عين حكم شرع است، و در برخى موارد ديگر  
 ع است.لااقل ساكت است يعنى حكم استقلال ندارد و تابع شر 

آموزد، و در بخش »اصول عمليه«  علم اصول در بخش »اصول استنباطيه« دستور صحيح استنباط احكام واقعى را به ما مى
 آموزد.ضوابط و قواعدى كه براى چنين شرايطى در نظر گرفته شده به ما مى دستور صحيح اجرا و استفاده از

 چهار اصل عملى 

 فقه مورد استعمال دارد چهارتاست: اصول عمليه كليه كه در همه ابواب 
 اصل برائت.  .1
 اصل احتياط.  .2
 اصل تخيی. .3
 اصل استصحاب.  .4

 : كنيمهريك از اين اصول چهارگانه مورد خاصى دارد كه لازم است بشناسيم. اول اين چهار اصل را تعريف مى
 يعنى اصل، اين است كه ذمّه ما برى است و ما تكليفى نداريم. »اصل برائت«

يعنى اصل اين است كه بر ما لازم است عمل به احتياط كنيم و طورى عمل كنيم كه اگر تكليفى در واقع و نفس   »اصل احتياط«
 الامر وجود دارد انجام داده باشيم.

دوتا را به ميل خود انتخاب كنيم. »اصل استصحاب« يعنى اصل اين است  يعنى اصل اين است كه ما مخیّيم كه يكى از    »اصل تخيی«
 كه آنچه بوده است بر حالت اوليه خود باقى است و خلافش نيامده است. 



  ببينيم در چه موردى بايد بگوييم اصل، برائت است و در چه مورد بايد بگوييم اصل، احتياط یا تخيی یا استصحاب است. هر  حالا
 آموزد. يك از اينها مورد خاص دارد و علم اصول اين موارد را به ما مى 

را كشف كنيم و در حال شك باقى مانديم، یا  اگر از استنباط حكم شرعى ناتوان مانديم و نتوانستيم تكليف خود    گویند:اصوليون مى
كنيم در اينكه آیا در عصر  اين است كه شك ما توأم با يك علم اجمال هست و یا نيست، مثل اينكه شك مى

غيبت امام، در روز جمعه نماز جمعه واجب است یا نماز ظهر؟ پس هم در وجوب نماز جمعه شك داريم و هم در  
كنيم كه در  ال داريم كه يكى از ايندو قطعا  واجب است. ول يك وقت شك مىوجوب نماز ظهر. ول علم اجم

عصر غيبت امام نماز عيد فطر واجب است یا نه؟ در اينجا به اصطلاح شك ما »شك بدوى« است نه شك 
 در اطراف علم اجمال. 

اجمال باشد یا اين است با علم    پس شك در تكليف یا توأم با علم اجمال است و یا شك بدوى است. اگر توأم
شود هر دو را انجام داد یا احتياط ممكن نيست. اگر احتياط ممكن باشد بايد كه ممكن الاحتياط است يعنى مى

احتياط كنيم و هر دو را انجام دهيم، يعنى اينجا جاى اصل احتياط است، و اگر احتياط ممكن نيست زيرا امر ما 
دانيم  دانيم واجب است یا حرام، مثلا  نمىو حرمت، يك امر معين را نمى دائر است ميان محذورين، يعنى وجوب  

در عصر غيبت امام اجراى بعضى از وظايف از مختصات امام است و بر ما حرام است یا از مختصات امام  
نيست و بر ما واجب است، بديهى است كه در اين گونه موارد راه احتياط بسته است پس اينجا جاى اصل 

 ست.تخيی ا
اش معلوم و اما اگر شك ما شك بدوى باشد و با علم اجمال توأم نباشد. در اينجا یا اين است كه حالت سابقه 

است و شك ما در بقاى حكم سابق است و یا اين است كه حالت سابقه محرز نيست. اگر حالت سابقه محرز 
 ائت است.است جاى اصل استصحاب است و اگر حالت سابقه محرز نيست جاى اصل بر 

كه گاهى تشخيص مورد    -يك نفر مجتهد بايد در اثر ممارست زیاد قدرت تشخيصش در اجراى اصول چهارگانه
 شود. زیاد باشد وگرنه دچار اشتباه مى  -نيازمند به موشكافيهاى بسيار است

تابع   از اين چهار اصل، اصل استصحاب شرعى محض است، يعنى عقل حكم استقلال در مورد آن ندارد بلكه
 شرع است، ول سه اصل ديگر عقلى است كه مورد تأييد شرع نيز واقع شده است.

لشَّكِّ   ( 1). ادلهّ استصحاب، يك عده اخبار و احاديث معتبر است كه با اين عبارت آمده است: لا تَ نْقُضِّ الْيَقيَن باِّ

احاديث و قبل و بعد آن جمله كاملا  يعنى يقين خود را با شك عملا  نقض نكن و سست منما. از متن خود  
 نامند. شود كه منظور همين چيزى است كه فقها و اصوليون آن را »استصحاب« مى مشخص مى 

در باب اصل برائت نيز اخبار زیادى وارد شده است و از همه مشهورتر »حديث رفع« است. حديث رفع حديثى 
 فرموده است: است نبوى و مشهور كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله

 رفُِّعَ عَنْ ام تى تِّسْعَة : ما لایَ عْلَمونَ وَ ما لایطُيقونَ وَ مااسْتُكْرِّهُوا عَلَيْهِّ وَ مَااضْطرُُّوا اليَْهِّ وَالْخطَأَُ 
 ( 2).وَالنِّّسْيانُ وَالطّیةَُ وَالَْْسَدُ وَ الْوَسْوَسَةُ فِِّ الت فَكُّرِّ فِِّ الْخلَْقِّ 

 
 .175، ص 1وسائل/ ج  1
 با اندكى اختلاف.  463، صفحه 3؛ كافى جلد 417خصال صفحه  2



 

دانند، آنچه طاقت ندارند، آنچه بر برداشته شده است: آنچه نمىنهُ چيز از امت من 
 اند، اشتباه، فراموشى، فال بد، اند، آنچه بدان اضطرار پيدا كردهآن مجبور شده

 و  )مادامى كه به مرحله عمل نرسيده است، و یا محسود واقع شدن(احساس حسادت 
 وساوس شيطانى در امر خلقت.

هريك از جمله هايش بحثها و سخنان فراوان دارند و البته محل شاهد براى اصل   اصوليون درباره اين حديث و
دانند و به آنها ابلاغ نشده از آنها برداشته شده است و  برائت همان جمله اول است كه فرمود: آنچه امت من نمى

 ذمّه آنها برى است.
موضوعات هم جارى است، مقلدين  اصول چهارگانه اختصاص به مجتهدين براى فهم احكام شرعى ندارد، در  

 توانند در عمل هنگام شك در موضوعات از آنها استفاده كنند. هم مى
مى پستان زنى ديگر شی  از  نوبت  بزرگ  فرض كنيد كودكى در حال شیخوارگى چند  اين كودك  بعد  خورد و 

اما  شود و مىمى فرزندان آن زن ازدواج كند،  از  فرزند  نمىخواهد با يكى  دانيم كه آیا آن قدر شی خورده كه 
نوبت متوال یا يك شبانه روز متوال یا    15رضاعى آن زن و شوهرش محسوب شود یا نه؟ يعنى شك داريم كه آیا  

آنقدر كه از آن شی در بدن كودك گوشت روييده باشد شی خورده است یا نه. اينجا جاى اصل استصحاب 
آنكه ك از  قبل  زيرا  نه،  است،  یا  فرزندى محقق شده  اين  داريم كه  نبود و شك  فرزند رضاعى  ودك شی بخورد 

 كنيم عدم تحقق رضاع را.استصحاب مى 
كنيم وضو داشتن را. اگر  وضو داشتيم و چرت زديم و شك كرديم كه واقعا  خوابمان برد یا نه، استصحاب مى  اگر

كنيم طهارت آن را. و اما اگر نجس بود  دست ما پاك بود و شك كرديم كه نجس شده یا نه، استصحاب مى 
 كنيم نجاست آن را.ايم یا نه، استصحاب مىتطهی كرده و شك كرديم كه

كنيم كه در آن، ماده الكلى وجود دارد یا نه )مانند برخى دواها( اصل، مايعى جلوى ماست و شك مى  راگ
برائت ذمّه ماست، يعنى استفاده از آن بلامانع است. اما اگر دو شيشه دوا داريم و يقين داريم در يكى از 

كى از آنها، اينجا جاى اصل احتياط آنها ماده الكلى وجود دارد، يعنى علم اجمال داريم به وجود الكل در ي
 است.

ايم كه ماندن در آنجا و رفتن به يكى از آنها قطعا  مستلزم فرض كنيم در بيابانى بر سر يك دوراهى قرار گرفته  اگر
دانيم كه كداميك از اين دو راه موجب  خطر جانى است ول يك راه ديگر مستلزم نجات ماست و ما نمى

جب خطر، و فرض اين است كه توقف ما هم مستلزم خطر است، از طرفى  نجات ماست و كداميك مو 
حفظ نفس واجب است و از طرف ديگر القاء نفس در خطر حرام است، پس امر ما دائر است ميان دو 

 . محذور و ما مخیّيم هركدام را بخواهيم انتخاب كنيم 
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 اوّل  جلسه

 المدخل

 : صولالاعلم  فيتعر 

 . شودیاستفاده م یآن قواعد، در راه استنباط حکم شرع  جهیکه از نت شودیبحث م یکه در آن از قواعد یدانش

 دلالت دارد. م یمطلب قرآن کر ن یو بر ا .اسلام واجب است نینماز در د  مثال:

 1  «صلوةال واميو إن أق»
 «موقوتاا  بِا کتا  یالمؤمن یکانت عل  صلوةال إن  »

  توانیظهور قرآن حجت است که م  چنینامر بر وجوب، دلالت بر وجوب نماز دارد و هم  غهیظهور ص  لیبه دل  اوّل  هیآ

 .از مسائل علم اصول است امر، ظهور قرآن(   غهی)ظهور صدو مسئله  نیا .به آن استدلال کرد

امر ظاهر در وجوب است و ظهور قرآن   ی  غهیکه ص  ،از علم اصول فقه دانست  هیشخص فق  کهیپس هنگام ✓

 ل یکه از دل یاست و هکذا در هر حکم شرع قرآن نماز را واجب کرده هیآ نیکه ا  کندیحجت است، استنباط م

مسأله از مسائل اصول   چند ا ی  کیاز   یاستنباط آن حکم شرع  یبرا د یبا ءًابتدا شودیاستفاده م  ی عقل ا ی  یشرع 

 فقه استفاده شود.

 : اجتهادیّ و فقاهتی دلیلال ظاهریّ. و  و واقعیّ  حکمال

 . یو فقاهت  یاجتهاد :لیدل               .یو ظاهر ی واقع حکم:

 :دو صورت دارد یحکم شرع 

مثل وجوب    .از افعال است  یفعل  ءیآن ش  که   نیعنوان ا  به  ،ثابت است  ءیش  کی  یبرا  یحکم شرع   نیا  یگاه  (1

 ی اجتهاد  لیبر آن، دل  دالّ  لیو دل  ی ن حکم، حکم واقعیا  .گرید  زیاز افعال است. قطع نظر از هر چ  یکه فعل  صلوة

 ( باشدیکتاب و سنت م یکه از رو صّن   لی)با دل .است

هنگام نماز، موجب   نظر به نامحرم در  داندی مثلاً مجتهد نم  .مجهول است  ءیش   کی  یبرا  یحکم شرع   نیا  یگاه  (2

عمل    مقاملذا مجتهد در    . شودیم  ی شک در علم واقع  جادیمسئله موجب ا  ن یا  ر؟یخ  ای   شودیم  صلوةبطلان  

برائت   ا ی اطیباشد. مثل وجوب احت ی عقل که  نیلو ا و  یگریاز وجود حکم د  ستین  یاپس چاره . ماندیم ریِّّمتح

 ظاهری است و دلیل دالِّّ بر آن، دلیل فقاهتی یا اصل عملی است. حکم ،یحکم ثانو ن یعدم اعتنا به شک. ا  ای

 یک مجتهد از طریق حکم واقعی و دلیل اجتهادی و فقاهتی استنباط حکم شرعی می کند.  نتیجه: ✓

  

 

  -وجوب صلوة مراجعه شود به تقريرات درس اصول فقه استاد حيدری تحت عنوان أوضح التقريرات برای تفصيل کاملِّ نحو دلالت و نحو استدلال کردن توسط اين آیات بر  1
 .  9و  8جزء الاوّل صفحات 
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 1 سوّمجلسه 

 : اوّلمطلب 

 صولالاموضوع علم 

 سؤال: 

تا آخِّر آن علم در اطراف آن   اوّلآیا هر علمی باید دارای یک موضوع مشخَّّص و معیَّّنی باشد بطوری که از  

 و علم منطق و نحو و ... که هر کدام دارای یک موضوع خاصیّ می باشد؟ موضوع بحث شود همچون علم صرف  

 جواب:

 در این زمینه دو نظریّه وجود دارد:

هر علمی باید دارای موضوع خاصیّ باشد که در آن علم    از اصولیین:نظریّه علماء منطق و قدماء   -1

 از عوارض ذاتیّه آن موضوع بحث شود.

 دلیل:  

 می باشد.  -الواحد لا یصدر إلا من الواحد  -دلیل این گروه بر این نظریّه قاعده معروف  

 . طبق این نظریّه علم اصول نیز دارای یک موضوع خاصّ می باشد ✓

 :در اینکه موضوع اصول چیست نظریاّتی وجود دارد لیو

 ادلّه اربعه با وصف دلیلیّت.  میرزای قمیّ: (1

 ادلّه اربعه بدون وصف دلیلیّت.  صاحب فصول: (2

 الحجَّّه فی الفقه.  محقِّق بروجردی: (3

 ادلّه اربعه به اضافه استصحاب.  (4

ادلّه أربعه به اضافه استصحاب و قیاس    ای از اهل سنّت:  عده (5

 استحسان.و 

ما هیچ دلیلی نداریم که هر علمی می   نظریّه صاحب کفایه و مصنِّف و جمعی دیگر از محقِّقین: -2

بایست دارای یک موضوع مشخَّّصی باشد و قاعده الواحد مخصوص واحد شخصی بسیط است و غرض  

 وحدت شخصی ندارد. علم  

مختلفی بحث می کند که این موضوعات  از موضوعات  م اصول  لطبق این نظریّه گفته می شود که ع  ✓

 2ما را در استنباط حکم شرعی یاری می دهند. 

 

 
1  24/6/78 . 
 26ص   1فوائد الأصول ج  - 28ص  1محاضرات ج  2
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 ( توضیح عرض ذاتی) :نکته

عرض در مقابل ذاتی باب کلیاّت   موضوعش باشد.  ماهیَّّتعرض به امری گفته می شود که خارج از حقیقت و  

 خمس است.

 عرض سه نوع است:

 . الناّرُ حارّة  بدون واسطه عارض بر شئ می شود. مثل  .1

 ا واسطه داخلیّه عارض بر شئ می شود که این خود بر دو نوع است:ب .2

 واسطه مساوی با معروض است. مثل الانسان متکلمّ  که واسطه ناطق است. (1

 واسطه اعمّ ار معروض است. مثل الانسان متحرّک  که واسطه حیوان است. (2

 نوع است:  چهاربا واسطه خارجیّه عارض بر شئ می شود که این نیز بر  .3

 معروض است. مثل الماء حارّ که واسطه نار است. واسطه مباین با  (1

 واسطه مساوی با معروض است. مثل الإنسان ضاحک  که واسطه متعجِّّب است.  (2

 واسطه اخصّ از معروض است. مثل الحیوان مدرک  که واسطه ناطق است. (3

 اعمّ از معروض است. مثل الناطق ماشٍ که واسطه حیوان است.واسطه  (4

خارج مساوی عرض ذاتی گویند  در بین این اقسام به عرض بدون واسطه و به واسطه جزء مساوی و به واسطه   ✓

 و در واسطه ای که جزء اعمّ است دو نظریّه می باشد: 

 جزء عرض غریب می دانند. قدماء: (1

 1جزء عرض ذاتی می دانند. متأخِّرین:  (2

 : دوّممطلب 

 ائدتهف

 با توجه به دو نکته زیر فائده علم اصول روشن می شود:

 در دین مقدَّّس اسلام برای هر کاری از کارهای اختیاریّه ما حکمی از احکام وجود دارد. (1

 اثبات این احکام برای این افعال بدیهی نیست که:  (2

 نیازی به استدلال نداشته باشد.   :اوّلاً

 تمامی انسانها عالم به آن باشند. ثانیاً: 

 بلکه أکثر نظری هستند که اثبات آنها نیاز به دلیل و استدلال دارد.

افعال اثبات فائده علم اصول این است که علم اصول ما را یاری می دهد تا بتوانیم از ادلّه احکام، احکام را برای  ✓

 2کنیم. 

 
 .  74ود الطالب ص مقص - 6ص  1ج  ةمنتهی الدراي - 20ص  1محاضرات ج  - 12ص  1ج  الکفايةمراجعات مطلب اوّل: ايضاح  1
 .  5ص  1محاضرات ج  2
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 : مسوّمطلب 

 أباحثه  تقسیم

 مباحث علم اصول چهار بخش است:

این بخش درباره معانی الفاظ و اینکه الفاظ ظهور در چه معنائی دارند بحث می کند و این    مباحث الفاظ: -1

 بحث، بحثی کلّی است یعنی بحث از خصوص الفاظ وارده در کتاب و سنّت نیست.

این بخش از علم اصول درباره لازمة احکام بحث می کند، یعنی حکمی توسط دلیل  مباحث ملازمات عقلیّه: -2

لیل عقلی ثابت شده است در این بخش بحث می شود که آیا لازمة این حکم، حکم دیگری نیز  لفظی و یا د

 هست یا خیر؟ 

 این بخش بحث می کند که چه اموری دلیل هستند و چه اموری دلیل نیستند.  مباحث حجّت: -3

 این بخش از محل رجوع مجتهد هنگام نبود ادلّه اجتهادیّه بحث می کند.  اصول عملیّه: مباحث   -4
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 1  جلسه چهارم

 المقدمّة 

 (2)  وضعالحقیقت . 1

 
1 27/6/78 . 
 (1) وضع 2

شود: وضع الفاظ براى معانى چگونه است؟ توضيح  در علم اصول بحث مى  (2)معناى قرار دادن و نهادن است، و در اصطلاح نيز همين معنى مورد نظر است.وضع در لغت به
سوزى رخ داده است، و اين رابطه بين بريم كه در آنجا آتش قراردادى است، نه واقعى، زيرا ما از ديدن دود غليظ در يك نقطه پى مىرابطه اعتبارى و    اينكه رابطه الفاظ با معانى

اى واقعى بين »ب، ه شود، اين نه بدان جهت است كه رابطاى واقعى است نه قراردادى. اما هنگامى كه از شنيدن لفظ بلبل ذهن ما به پرنده خاصى متوجه مىدود و آتش رابطه 
اند. يعنى واضع چنين اعتبارى را كرده كه با اين لفظ ذهن انسان به آن پرنده ل، ب، ل« و آن پرنده وجود دارد بلكه بدان جهت است كه اين كلمه را براى آن پرنده نام نهاده 

هاى ديگرى براى همان  ، اما لفظ بلبل اختصاص به زبان فارسى دارد، و در زبان)موضوع له( منتقل شود. به همين دليل پديده دود و آتش مخصوص ملّت و زبان خاصى نيست
شود. اصوليين قرار دادن الفاظ و كلمات را براى رساندن معانى »وضع«، و آن معانى و مقصود را »موضوع له« گويند و در اصطلاح حقوق  پرنده لفظ ديگرى به كار برده مى

. تعيّنى یا تخصّصى. 2. تعيينى یا تخصيصى؛ 1اند: وضع بر دو قسم است: است. قرار دادن الفاظ به دو صورت است، به همين دليل گفته معناى تصويب قانون»وضع قانون« به 
ثل وضع هيئت »فعل«  دهند. و ماى را كه پدران براى فرزندان خود قرار مى . وضع تعيينى یا تخصيصى عبارت است از وضع لفظ )توسط واضع( براى معناى معيّن. مثل اسامى1

. وضع تعينى یا تخصصى اين است 2)ماضى( براى معنايى كه در گذشته حادث شده، و یا قرار دادن حركات اعرابى مثل رفع براى تشخيص اينكه اين مرفوع فاعل است و ...  
قرينه همان معناى دوم )مجازى( از آن فهميده شود. مثلا كلمه »قانون« در اول   اى كه به مرور زمان بدون آنگونهكه لفظ با قرينه در غی معناى موضوع له خود استعمال شود. به

شود. به بيان ديگر وضع تعيينى در  و بعد به واسطه استعمال زیاد در معناى فعلى )كه معناى مجازى آن است.( تنها همين معنى از آن استنباط مى (3)،معناى »خطكش« بودهبه
 گردد. آيد، و وضع تعيّنى یا تخصّصى در اثر كثرت استعمال محقق مىوجود مىى واضع بهاثر جعل و قرار دادن و انشا

 اقسام وضع 
وم وضع نمايد. مثلا اول پرنده واضع در مقام وضع و قرار دادن لفظ براى معنى و مفهوم مورد نظر نخست بايد تصور لفظ و معنى نموده، سپس آن لفظ را براى آن معنى و مفه

گويند: از  اصول مى تصور كرده و سپس لفظ بلبل را هم تصور كند بعد لفظ بلبل را براى آن پرنده وضع كند، زيرا بدون چنين تصورى نامگذارى ممكن نيست. علماىمخصوص را 
. وضع  4وضوع له خاص؛  م  -. وضع عام3موضوع له عام؛    -. وضع عام2موضوع له خاص؛    -. وضع خاص1نظر نحوه تصور و كيفيت وضع چهار صورت متصور است:  

 موضوع له عام. -خاص
گويند وضع خاص و موضوع له هم خاص است همانند  هرگاه معنى تصور شده جزئى و خاص، و لفظ دال برآن هم جزئى و خاص باشد، مى  :موضوع له خاصّ   -  وضع خاصّ 

 به دنيا آمده و او نام فرزند خود را رضا بگذارد.  شخصى كه پسرش 
آن صورت وضع عام و موضوع له عام است. مثل شخصى كه با تصور معنى كلى  هرگاه معنى تصور شده كلى و لفظ دال برآن نيز كلى باشد در    موضوع له عامّ:  -وضع عامّ  

باشد بلكه اين لفظ دلالت شود انسان مقصود فرد خاصى از افراد بشر نمىحيوان ناطق لفظ انسان را برآن معناى كلى وضع كند. زيرا وقتى گفته مى
 كند بر كليه افرادى كه داراى مشخصات خاصى باشند.مى

عام    هرگاه معنى تصور شده كلى باشد اما لفظ در برابر آن قرار داده نشود بلكه در برابر افراد و مصاديق آن قرار داده شود، در آن صورت وضع  :موضوع له خاصّ   -  وضع عامّ 
هر فردى كه مصداق  گاه لفظ »هذا« را براى  گید آنو موضوع له خاص است مثل اسماء اشاره. زيرا واضع عنوان كلى مفرد مذكر را در نظر مى

كند. از  گید و لفظ »او« را براى مصاديق آن وضع مىكند، و یا در زبان فارسى مفرد غايب را به صورت كلى در نظر مىآن باشد وضع مى
نظر  آنها صرفدليل طولانى شدن از بيان  هاست و ما بهوتاز انديشههايى كه براى اين قسم بيان گرديد، معانى حروف است كه ميدان تاختمثال
 كنيم. مى

گويند در آن مورد وضع خاص و موضوع له عام اگر معناى مورد تصور خاص باشد اما هنگام وضع لفظ عامى را براى آن در نظر بگیند، مى   :موضوع له عامّ   -  وضع خاصّ 
ينه عام باشد، اما عكس آن محال  ئو آ  تواند نمايشاست آنچه بين انديشمندان اصول شهرت دارد محال بودن اين قسم است. زيرا خاص نمى

 باشد.نمى
شود در امكان سه قسم اول اختلافى نيست و اختلاف در امكان قسم چهارم و وقوع قسم  ها فهميده مىهاى مختلفى ابراز شده است كه از مجموع نظرگاهدر رابطه با وضع ديدگاه

 سوم است.
 اقسام وضع در مقام تصور چهار قسم است، ول در مرحله امكان و وقوع )ثبوت و اثبات( سه قسم است.آنچه بين اصوليين شهرت دارد اين است كه  .1
است مثلا كسى   بعضى معتقدند كه در مقام تصور و امكان چهار قسم است، ول در مرحله وقوع و اثبات سه قسم است، چون تصور وضع خاص و موضوع له عام ممكن .2

 گويد: مثلا فلان لفظ را وضع كردم براى هر موردى كه چنين شبحى ديده شود.داند انسان است یا گاو. سپس مىبيند، نمىشبحى را از دور مى
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 : اوّلمطلب 

که هر لفظی دلالت بر معنایش می کند و سامع    بین لفظ و معنایش یک ارتباط شدید و قوی وجود دارد بطوری

 .بمجرَّّد شنیدن لفظ منتقل به معنای آن میشود

 ولی سؤال این است که:

 « دلالتی است؟دلالت هر لفظی بر معنایش چه نوع »

 جواب:

 سه نظریّه وجود دارد:

دلالت لفظ بر معنایش، دلالت ذاتیّه محضه است یعنی بدون اینکه کسی    نظریّه سلیمان بن عبّاد صِیمَری: -1

این لفظ را برای معنائی وضع کند خود این لفظ دلالت بر معنایش می کند و علّت تامّه برای انتقال سامع به  

می کند و اینطور نیست که کسی آمده باشد دود را برای دلالت  دلالت    بر وجود آتش  معنایش است. چنانکه دود

 بر وجود آتش وضع کرده باشد همچنین است الفاظ. 

 :اوّلردِّ نظریّه 

اگر دلالت لفظ بر معنایش ذاتی )عقلی( باشد باید تمامی انسانها معانی لغات دیگر را بدون تعلُّم بدانند. چنانکه انسانها  

منتقل به وجود آتش می شوند از الفاظ نیز می بایست منتقل به معنایشان شوند و حال آنکه چنین نیست    از دود  

د معنای لغت عربی و غیر عربی را بفهمد و همچنین یک فرد عرب  چون یک فرد فارسی زبان بدون تعلُّم نمی توان 

 زبان بدون تعلُّم نمی تواند معنای لغات فارسی و غیر فارسی را بفهمد.

 
دو قسم است. در تقسيم ديگر وضع به شخصى و نوعى تقسيم    (4) گويد: وضع در مرحله تصور چهار قسم و در مقام امكان سه قسم و در مرحله وقوع صاحب كفايه مى .3

 ( 5)شود.مى
 شخصى وضع

گید. در الفاظ نيز همين گاه لفظ در قبال آنها قرار مىشود، و گاه عنوان كلى و آندر وضع تصور لفظ و معنى ضرورى است. همان گونه كه در تصور معنى گاه خود معنى تصور مى
دهد، كه به آن وضع شخصى گويند. مثل لفظ »حسن« و گاه واضع عنوان كلى لفظ را  مىكند و آن را براى معنايى قرار قانون جارى است. زيرا گاه واضع خود لفظ را تصور مى

كند. اين هيئت نماينده همه دهد. مثلا هيئت »فعل« را كه يك عنوان كلى است براى هر كارى كه در گذشته انجام گرفته باشد وضع مىكند و معنى را در برابر آن قرار مىتصور مى
اى از مواد  خود قابل تصور نيست مگر در ضمن مادهخودىها وضع نوعى دارند گرچه هيئت به )وضع نوعى( پس هيئت   قالب آن صيغه ريخته بشوند.  افعال ماضى است كه در

 ( 6)لفظ.

 وضع مركّبات
ات است مثل هيئت تركيبى بين مبتدا و خبر كه اين هيئت دهند گاه در مفردات است. مثل هيئت مشتق همانند »فعل« براى ماضى، و گاه در مركبهيئتى را كه براى معنايى قرار مى

 (7)كند.نياز مىتركيبى براى فهماندن حمل چيزى بر چيز ديگر است. البته در مركبات نياز به وضع جديد نيست بلكه وضع مفردات ما را از وضع در مركّبات بى

____________________________ 
؛ 55؛ اصول الاستنباط، ص  26، ص  1؛ فوائد الاصول، ج  55، ص  1؛ مناهج الوصول ال علم الاصول، ج  27؛ بدائع الافكار، ص  9، ص  1؛ اصول الفقه، ج  17نهاية الاصول، ص  ؛  10، ص  1(. كفاية الاصول، ج  1)

 . 16، ص 1تّذيب الاصول، ج 
 گويند ا وضع گويند، فاعل اين كار را واضع و آن معنى را موضوع له و آن لفظ را موضوع مىاى براى معنى مخصوص ر معين كردن چيزى براى معنى معينى همانند تعيين كلمه: واضع(. 2)

 گويد: قانون لفظ يونانى او سریانى او رومى موضوع فى الاصل لسطر الكتابة. مى 25(. حاشيه ملا عبد الله، ص 3)
 . 13، ص 1(. كفاية الاصول، ج 4)
 (. اصطلاحات الاصول، »الوضع«. 5)
 . 22، ص 1الفقه ج  (. اصول6)
 (. مأخذ پيشين، همانجا. 7)
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دلالت لفظ بر معنایش جعلی و اعتباری محض است یعنی یک واضع آمده است لفظ را    نظریّه اکثر علماء: -2

شنود و علم به وضع نیز دارد، آنگاه منتقل به معنای آن می برای معنائی وضع نموده است، سامع لفظ را می  

شود. و به همین جهت که دلالت لفظ بر معنایش قرار دادی است علماء منطق فرموده اند دلالت لفظ بر معنا  

 از اقسام دلالت وضعیّه است.

 دلالت لفظ بر معنایش ذاتی و جعلی هر دو می باشد.   نظریّه بعضی از علماء: -3

 : سومّردِّ نظریّه 

 1.باطل شد این نظریّه نیز قهراً باطل می شود  اوّلاست. زمانی که قول  دوّم و  اوّلاین نظریّه مرکَّّب از قول 

  

 
 .  7ص  1تّذيب الاصول ج  - 2مفاتيح الاصول ص   - 75ص  1اصول صدر ج  -  23ص  1ج  الدرايةمراجعات مطلب اوّل: منتهی  1
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 1 جلسه پنجم

 من الواضع؟. 2

 : اوّلمطلب 

بعد از آنکه معلوم شد دلالت الفاظ بر معانیشان جعلی و قرار دادی است این سؤال مطرح می شود که واضع نخستین  

ین بار این الفاظ عربی را برای معانیشان اوّلدر هر لغتی از لغات چه کسی است. مثلاً در لغت عرب چه کسی برای  

 و همچنین در لغات دیگر؟وضع و اختراع نموده است 

 جواب:

 سه نظریّه وجود دارد:

 2واضع هر لغتی از لغات خداوند است. نظریّه اشاعره و میرزای نائینی:  -1

 ( ئیا )ابن هاشم جبّ  :یبعض  هینظر -2

 . بن قحطان است عرب یَّعرِّبمثلاً واضع لغت  باشد یم یاز لغات شخص خاصّ یواضح در هر لغت

نام    ، یهر لغت  خیدر تار  ستیبایم  ،باشد   یاز لغات فرد خاصّ  یاگر واضع در هر لغت  ،ولق  نیاطبق   ✓

 واضع آن نقل شود چون: 

 خیتار  نکهیاست و با توجه به ا  است که به بشر شده  یخدمات  نی تر  وضع لفظ و لغت از بزرگ  :اوّلاً

 . شدیبرده م واضعاز  ینام   دیشده با  داده اخبار گذشتگان قرار یبرا

انگ  نبوده   یاسیمسئله س  کی  ، مسئله وضع  : اًیثان باشد  یبرا  زهیاست که  آن  معلوم    ؛ اختفاء  پس 

 3است. نبوده یکه واضع فرد خاص شودیم

 از بشر است.  یواضع جماعت  :یبعض  هیظرن -3

 :حیتوض

خلق الإنسان و   دی فرمایاست و لذا در قرآن م  م قرار دادهو نطق و تکلّ  انیب   یرویبه نام ن   یئ روین   یخداوند در درون هر انسان 

از راه اشاره و   گرانیکه انسان در وقت فهماندن مقصودش به د  کندیبشر اقتضا م  عت یطب  رو،ین   نی با توجه به ا  .انیبال  هُمَّعلَّّ

  -   خود  شیاز پ  میانسان در وقت تفه  نیو لذا ا  .دهدعمل را انجام    نی کتابت و اشراق استفاده نکند بلکه به واسطه الفاظ ا

 یخودشان لفظ   پیش  از   ز ین   باشند یانسان م  نی که در ارتباط با ا  گران یمتقابلاً د  .کندیرا اختراع م  یلفظ  -  م بدون تعلّ  یعنی

از    یمجموعه کوچک کیشده    الفاظ اختراع ن ی در اثر مرور زمان از ا .فهمانندیانسان م نی را اختراع کرده و مقصودشان را به ا

آنگاه در اثر عوامل   باشد،یقواعد مخصوص به خود م  یکه دارا  گرددیلغت و زبان م  کی  کهیطور  به  شودیالفاظ فراهم م

  شی را از پ  یگریالفاظ د  شوندیمجبور م  کنندیم  دایکه پ  یدی جد  یازهایکه در اثر ن   می کنندجماعت هجرت    نی از ا  یگروه

 .شودیمختلف م یها لغت شی دا یباعث پ  نیندارد ا   یاز آنها اطلاع مانده ی جا که جماعت به  ند یخود اختراع نما

 
1 28/6/78 . 
مراجعه   -  20ص    1، فوائد الاصول ج    23ص    1نهاية الأفکار ج  ،    7ص    1، تّذيب الاصول ج    33ص    1محاضرات ج    -برای دليل بر اين نظريهّ و ردِّّ آن در کتابهای    2

 شود. 
 35صفحه  1محاضرات جلد  3
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 1 ششم جلسه

 نی و تعیُّّ وضع تعیینیّ. ال3

 : اوّلمطلب 

 قسم است:  دووضع به اعتبار سبب آن بر 

 . قرار بدهد   ییمعنا یرا برا یلفظ نیّواضع مع کیست که ا آن :یصیتخص  ا ی  ینییوضع تع .1

 بر دو نوع است: ینییوضع تع

 سَّمَّّیتُ وَّلَّدی علیاً.  :د یواضح بگو نکهیمثل ا ؛ردی گیصورت م قولبه توسط  یگاه  -1

 یپدر  نکهیمثل ا  ؛به قصد وضع، لفظ را در معنا استعمال کند   نکهیبه ا  ردیگیبه توسط فعل صورت م  یگاه  -2

 . محمدّ  یبولد ینئتا. جِّ :د یبگو بچّه اش یدر هنگام نامگذار

آن معنا با    که  یطور  استعمال داشته باشد به  ة معنا کثر  ک یست که لفظ در  ا  آن  :یصتخصُّ   ا ی  ینیُّوضع تع .2

بدون    یحت  -  ذهن شنونده  شودیتا لفظ گفته مو    گرددیم  مُنسی  لفظ  اوّل  یو معنا   ردیگینس مذهن شنونده اُ

مثل لفظ   ؛است  کرده  دایدر آن معنا پ   نیُّلفظ تع  ندیگویکه م  نجاستیا  شودیمنتقل به آن معنا م  -  نهیقر

  کرد به  دایاستعمال پ  ةصورت مجاز در نماز کثره و ب نهیبه کمک قر یشده بود ول دعا وضع یکه ابتدا برا صلوة

 2ه است.نمود دایپ   ینیُّوضع تع صلوةلفظ  نجایدر ا د یآینماز به ذهن م برندیلفظ را بکار م  نیتا ا که یطور

 : دوّممطلب 

 : پردازدیاقسام وضع به اعتبار معنا م  انیسپس به ب کندیمصنف ابتدا چهار نکته را مطرح م

 :  1نکته 

 . دیلفظ و معنا را تصور نما ستیبایواضح در هنگام وضع م

 ( صورت:  نی به ا  باشدیم اوّله از نوع شکل ی حمل ی قتران ا  اسی ق کی لیدل) :لیدل

  . دی نمایبر لفظ و معنا م   یواقع حکم  واضح در وضع در  ی عنی  .حکم بر لفظ و معنا است  ،وضع  :یصغر

 . است  لهکه موضوع  کندیکه موضوع است و بر معنا حکم م  کندیلفظ حکم م رب

دو طرف حکم را در    ستیبا یحاکم م   ، یعنی   .تصور آن دو است  ازمندی حکم بر لفظ و معنا ن  :یکبر

 . دی سپس حکم نما اوردیب هنذ

 3. تصور لفظ و معنا است ازمند یوضع ن  :جهینت

 

 
1 29/ 6/ 78 . 
 23 ص يهاصول مغن - 30ص  1الافکار جلد  يةنها - 19 ص 1الاصول جلد  حقائق  2
 کنيد. مراجعه   15 ص 1جلد  الدراية يةنها و به 49 ص 1به محاضرات جلد  که برای ملاحظه آن دو دليل می توانيد  وجود دارد زين گريد  ليدو دل «1نکته » نيا یبرا 3
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 :  2نکته 

 تصور لفظ بر دو نوع است:

 . اوردیلفظ را در ذهن ب ودواضع خ ی عنی :هر لفظ بنفستصوّ (1

 . اورد یآن را در ذهن ب یِّ خود لفظ را تصور نکند بلکه کل ضعوا یعنی  :هر لفظ بعنوانتصوّ (2

خواهد    9آن در مطلب    حیکه توض  ند یگو  ی وضع نوع   دوّمو به قسم    یوضع شخص  اوّلقسم    به ✓

 آمد.  

 : 3 نکته

 ر معنا بر دو نوع است:تصوّ

 . دیکه دارد تصور نما یاتیّواضح خود معنا را با خصوص ی عنیر معنا بنفسه:  تصوّ (1

اتصوّ  ی کلّ  ی معنا  کیر نکند بلکه  واضع خود معنا را تصوّ  یعن ی  : عنوانهر معنا بتصوّ (2   ن یر کند که 

 دادن آن معناست. نشان یبرا یا نهیمعناست و عنوان و آئانطباق بر آن  قابل  یکلّ  یمعنا

 . است یکاف زیر ننوع از تصوّ ن یدر مقام وضع و حکم ا ✓

 أقسام الوضع. 4

 :  4نکته 

 ر دو صورت دارد:متصوَّّ یمعنا

 است.  یقیحق یجزئ یگاه  (1

 1است.  یکلّ  یگاه  (2

 :تقسم اس 4بر  یر عقلوضع به حسب تصوُّ شودینکات گفته م نیبا حفظ ا

آنگاه لفظ را    کند، یرا تصور م  یجزئ  یمعنا  ک یواضع در هنگام وضع    یعنی   : ، موضوع له خاصّوضع خاصّ .1

 . کندیوضع م  یجزئ یآن معنا خودِّ یبرا

که   یئمعنا  است چون  له خاصّ  است و موضوع   یر جزئمتصوَّّ  یاست، چون معنا  وضع خاصّ  صورت  نیا  در ✓

 . باشد یم یاست جزئ آن وضع شده یلفظ برا

 .استیّه اعلام شخص ین قسم تمام یمثال ا ❖

 یآنگاه لفظ را برا  کند،یر مرا تصوُّ  ی کلّ  یمعنا   ک یواضع در هنگام وضع    یعن ی  له عام:  عام، موضوعٌ  ضعو .2

 . دهدیقرار م ی کلّ یآن معنا خودِّ

 . باشدیقسم اسماء اجناس م نیمثال ا ❖

 یآنگاه لفظ را برا  کند یر متصوُّ  را  ی کلّ  یمعنا   کیواضع در هنگام وضع    یعن ی  :له خاصّ  عام، موضوعٌ  ضعو .3

 . دهدیقرار م  یکل  یمعنا نیا افرادِّ

 
 . 50 ص 1محاضرات جلد  1
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که لفظ  ی ئاست چون معنا خاصّ  له است و موضوع  ی ر کلّمتصوَّّ یوضع عام است، چون معنا نصورتیا در ✓

 است. یاست جزئ آن وضع شده یبرا

لفظ را    ی است ول   ر نمودهرا تصوُّ  یجزئ  یمعنا   کیواضع در هنگام وضع    یعن ی  له عام:   ، موضوعٌوضع خاصّ .4

 1.است قرار داده  یجزئ نیا یِّکلّ یبرا

  

 
 . 36 ص 1انوار الاصول جلد  - 32 ص 1الافکار جلد  يةنها - 287 صاصطلاحات الاصول  - 32 ص 1فوائد الاصول جلد  1
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 1 جلسه هفتم

 الرابع  قسمالاستحاله . 5

 : اوّلمطلب 

 اند: امر اختلاف نموده 2اصول در  یعلما

 ؟محال است کهنیا ایقسم چهارم از اقسام وضع ممکن است  ایآ (1

 ؟ ستین ای مثال هست  یاز اقسام وضع دارا سوّمقسم  ایآ (2

 : هستند عا دو مد  یدارا  مظفَّّرمرحوم 

 .قسم چهارم از اقسام وضع محال است -1

صولات، ضمائر، اسماء استفهام، ومثال است و مثال آن حروف، اسماء اشاره، م  یاز اقسام وضع دارا  سوّمقسم   -2

 . دنباشیم نها یمثال اأو  ئات،یه

 : مقدمّه

 :وجود ندارد ی در جزئ ها ی ژگیو نیکه ا باشد یم  یژگیسه و یدارا یکل

انسان،   د ی ز شودیو گفته م شودیآنها حمل م رو لذا ب ردیگیقرار م قشیافراد و مصاد یعنوان و وصف برا  یکل .1

 شودیو گفته نم شودینمو لذا بر آن حمل   ردیگیقرار نم ی کلّ یعنوان و وصف برا ی جزئ ولی ... .  و    انسان بکر 

 2. باشد   رهیو بکر و غ   دیاز اوصاف انسان ز  یک ی  نکهیاست نه ا  تیّانسان  دیاز اوصاف ز  یکی  چون... .    و  د یز  الإنسان 

و لذا    دیاجمالاً افراد را د  توانیم  یکلّ  هنیو در آئ  ستافرادش ا  یبرا  نهیو لذا آئ  کندیاز افرادش م  تیحکا  یکلّ .2

 ی برا  نهیئنه آ  یجزئ  ولی بکر  کاتب  و ... .    ، کاتب   د  یشده است ز  گفته  ا یگو  شود یگفته م  کاتب   الإنسانُ  یوقت

 را به ما نشان بدهند.   یاست که کلّ یکلّ یبرا نهیئرا به ما نشان بدهد و نه آ گرید  یاست که جزئ گرید یجزئ

 .را نشان دهد  نی مبا تواند ینم  نیاست و مبا  ن ی مبا گر ید  یبا جزئ  ی چون جزئ  :اوّل اامّ

کلّ  :دومّا  امّ فردبِّمنطَّ  تواندیم  یچون  بر  مبا   یق  ا  نیشود که  آنگاه چگونه    .است   یجزئ   نی با 

 3.شودیم یجزئ  نی با ا نی که منطبق بر فرد مبا  مینیرا بب یکلّ یجزئ  ن یبا ا  شودیم

افراد    نیجامع ب  ی جمالاً، چون کلّإ  ی منته  می ا  ر کردهافراد آن را تصوُّ  ی تمام  أنَّّک  ،م یکنیر مرا تصوُّ  ی ما کلّ   یوقت .3

 افراد وجود دارد.   ی است که در تمام

 : دوّم مطلب

 است: هیامکان و استحاله قسم چهارم دو نظردر 

 . ممکن است :الفوائد ررَ صاحب د   ی ق حائرو محقِّالأفکار   ع یصاحب بدا یق رشتمحقِّ  هیّنظر .1

 
1 30/6/78 . 
 . 49ص  1جلد  الکفاية يضاحا - 25ص  1جلد  الدرايةی منته 2
 . 17 ص 1الاصول جلد  یمنته - 20 ص 1حقائق الاصول جلد  3
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 محال است.  مشهور و مصنف:  هیّنظر .2

 چون: 

 ک ی قسم چهارم معنا که    ن یو در ا  ه.بوجه  ا ی  هبنفس  دی معنا را تصور نما  ستیبایم  وضع واضع در هنگام  

 .هاست و نه بوجه ر شده تصوُّ هاست نه بنفس یکلّامر 

 است.  ر نمودهرا تصوُّ ی قسم جزئ  ن یدر ا  عاست که واض نی است چون فرض ا ر نشدهتصوُّ هبنفس اامّ

  و  آورد ینم  را به ارمغان  یر کلُّتصوُّ  یر جزئ لذا تصوُّ و    رد یگیقرار نم  یکلّ  یعنوان برا  ی است چون جزئ   ر نشدهتصوُّ  هبوجه   اامّ

 1.تقسم محال اس  نی لذا ا

 نکته:

 . ر کندرا تصوُّ ی کلّ تواند یم یر جزئانسان به واسطه تصوُّ یگاه 

 :است زیدو چ یدارا -زید  مثلاً  -  دیاکه شما تصور نموده یجزئ نیا

شتراک همان  الا  ا بهوجود دارد. م   زین  اتی هست در سائر جزئ  یجزئ  نیکه در ا  یامر  ی عنی  ؛شتراکالاما به   -1

 . باشدیم ی ناطق است که امر کل وانیح

 ا بهاست. آنگاه اگر انسان نظر به م یجزئ ن یکه تنها در اای  هیّو شخص هیّفرد اتیّخصوص ی عنی ؛ازیمتالابه    ما -2

از    نیوضع کند اشتراک(  الا)ما به   یکل  نیهم  ینظر را برا  و لفظ مورد  ازیالامت  هب   با قطع نظر از ما  دیشتراک نماالا

  2وضع خواهد بود.  دوّم قسم 

 
 . 51 ص 1محاضرات جلد  1
 .  10 ص 1الاصول جلد   بيتّذ - 37ص  1الافکار ج  يةنها 2
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 1 جلسه هشتم

 الوضع العامّ و الموضوع له الخاصّوقوع . 6

 : اوّلمطلب 

از    قبل   ی ول  . باشد یو امثال ذلک م  ئاتیاسم استفهام، ه  ت،صولاوحروف، اسم اشاره، ضمائر، م  سوّمقسم    یمثال برا

 .شودیم قیحروف تحق یمطلب در رابطه با معنا  نیاثبات ا

 :است عنوان شده هیوجود دارد که در کتاب سه نظر هیحروف هفت نظر یمورد معنا در

 :یرض  خیمنسوب به ش  ه یو نظر  ه یصاحب کفا  هیّنظر .1

 . دنباشیم   یک یجنس با حروف  و هم  خسن  اسماء هم یحروف با معنا یمعنا

 سه مثال:

.  باشندیمعنا و مفهوم م  ک ی  یدو لفظ هر دو دارا  ن یاست و ا  ی کی  ءبتداکلمه الإ   یِّ معنان با کلمه مِّ یِّمعنا -1

 . باشد یو آن معنا شروع و آغاز م

 . باشد یم   تیر و نهااست که همان آخِّ یکی   ءنتهاالإبا کلمه  ی لإکلمه  یِّمعنا -2

 . است که همان ظرف بودن است یکی هیّظرفالکلمه  یِّبا معنا یکلمه فِّ  یِّمعنا -3

با هم ندارند. تفاوت آنها    یتفاوت  چیاصل معنا ه  با حروف در  خ،سن  ، حروف با اسماء هماوّل  هینظر  نیطبق ا ✓

  مودهمعنا که واضع با ما شرط ن  نیبه ا  ؛شرط واضع است  ،و آن امر  باشدیاست که خارج از معنا م   یدر امر

 :که است

 هیمحمول قض  ا ی و    هیبعنوان طرف نسبت، بعنوان موضوع قض  یعنی  ی، نظر گرفتاگر معنا را مستقلاً در   ❖

 . از اسم استفاده شود و استفاده از حروف غلط است د یبا

 اً. عیکان سر رِّیسال ءُبتداالإ  ای و   ءنتهاالإ نمِّ ر یخ ءُبتداالإ :مثل

از حروف    دی دو امر با  نینسبت بو    هبعنوان رابط  ی عنی  دیدر نظر گرفت  مستقلّ  ریو اگر معنا را بصورت غ  ❖

 استفاده شود و استفاده از اسم غلط است.

 .نجفال نمِّ رتُسِّ مثل:

 2نخواهند بود.  سوّمقسم    یحروف مثال برا  و  باشدیم  عامّله در حروف    موضوعُو  قول، وضع    نیطبق ا ✓

  

 
1 30/6/78 . 
فوائد الاصول    -  41  ص  1الافکار جلد    يةنها  -  54  ص  1محاضرات جلد    -  (یانیجلار   ی)پدر آقا  یهاشم آمل  زای اصول استاد م  راتي تقر   -  17  ص  1الاصول جلد    یمنته  2

 . 33 ص 1جلد 
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 1  جلسه نهم

 سوّمادامه وقوع قسم 

 :یضرق  محقِّ  هیّنظر .2

  معنا   یو ب  لسلسله الفاظ مهم  کیاند بلکه    وضع نشده  یئمعنا  چیه  یاز طرف واضح برا  .ندارند  یئانحروف مع

 . د نمعنا ندار ... .  و  إلی ، ی، فِّ ن مثلاً کلمه مِّ  باشند،یم

 :سؤال

 ؟ستیآنها چ دهی پس فا

 :جواب

ن  مِّ  رتُمثلاً در مثال سِّ.  ندیدلالت نما  گر یدر الفاظ د  یتیّ اند تا بر وجود خصوص  حروف وضع شده 

و حرکت از او   ری است که سِّ  یامر  یعنیاست    هنمِّ  ءُنجف مبتد  نکهیا  ن دلالت دارد برمِّ  نیالنجف، ا

که به او شروع  است یامر یعنیبه است  ءُتدبم ری سِّ نکهیا دلالت دارد بر ن یاست و همچن شروع شده

 .ریبه بودن در سِّ ءُدر نجف و مبتد هنمِّ ءُمبتد تیّن دلالت نمود بر خصوصپس مِّ .است شده

اعراب    رینظ علائم  مثل  فتححروف  کسره)ضمه،  ه(  ه ،  که  وجود   یی معنا  چی هستند  بر  بلکه  ندارند 

دلالت    کهندارد بل  ی ئمعنا  دیز  هِّمّضَّ   ، د یز  بَّرَّمثلاً در مثال ضَّ  کنندیشان دلالت م دخولدر م   یتیّ خصوص

 2. کندیفاعل بودن او م  تیّبر خصوص

 :و مصنف  ن یاز محققِّ یجمع  هیّنظر .3

  ی عنی  مستقلّ  ر یغ   یِّ معنا  . آنهاست  ی بودن جزء معنا  مستقلّ  ر یاند و غ   وضع شده   همستقلّ  ریغ   ی معان  یحروف برا

اسماء    یول   شودیواقع نم  هیمحمول قض  ا یموضوع    گری د  عبارت  و به  شودیاثبات واقع نم  نسبت  که طرف   ی ئمعنا

که طرف    یئ معنا  یعنی   مستقلّ  ی معنا  .آنهاست  یبودن جزء معنا  مستقلّاند و    وضع شده   همستقلّ  یمعان   یبرا

 . شودینسبت واقع م

 : لیدل

 : 1 همقد َّم

 : وجود دارند در نزد فلاسفه بر چهار قسم است که در عالم خارج یو موجودات ی معان

بنف  نفسه  یکه ف  یموجود -1 لنفسه و  که طرف نسبت واقع    مستقلّ  یعنی  نفسه  یف  ؛است  سهو 

معلول   یعنی  هبنفس  .ستیموضوع ن  ازمندیق و وجودش در خارج نتحقُّ  یبرا  یعنی. لنفسه  شودیم

 .ر در خداوند استباشد منحصِّ  یژگیسه و ن یا یکه دارا یموجود .ستین ریغ 

 .مثل جواهر .است ریمعلول غ   یعنی  ؛است هریبغ یو لنفسه ول نفسهی که ف یموجود -2

 
1 3/7/78 . 
 . 38 ص 1الافکار جلد  نهاية 2
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به موضوع است و    ازمند یوجودش در خارج ن  ی عنی  ؛است  رهیغب و    رهیغلو    نفسه  ی که ف  یموضوع  -3

 . گانه مثل اعراض سه باشد یم زین ریمعلول غ 

و طرف نسبت واقع    باشدیم ن  که مستقلّ  یموجود  یعنی  رهیغ  یاست. ف  رهیغ   یکه ف  یموجود -4

 رابطه  . قائم   د  یدر مثال ز  دیبه ز  امیمثل رابطه ق  .است  زیدو چ  نینسبت و رابطه ب  بلکه  شودینم

 1است. مستقلّ ریموجود غ   کی یدر خارج وجود دارد ول است ام یو ق دیز نیکه ب یا

این   ،هنه مستقلّ  دنباشیم   همستقلّ  ریغ   یسلسله معان  کیها    ها و رابطه  نسبت  نکهیا  بر  لیدل ✓

 هیّمفاد قضد  نباش  یمستقلّ  یمعنا  یها همچون موضوع و محمول دارا  که اگر رابطه  است

ندارند    گریکدیبه    یاست که ربط  یثلاثه ا  اءیاش  ثبوتبلکه    ستین  ئٍلش  ئٍش  ه، ثبوتُیّحمل

  ،وردو رابطه آد  ستیبایم   گریکد یربط آنها به    یکه برا  دشویم   دایپ   مستقلّ  وجودِّسه  پس  

ما ثابت    یباشند مدعا  مستقلّ  ریاگر آنها موجود غ   میکنیآنگاه نقل کلام به آن دو رابطه م

 یکه نسبت  میدار  پنج موجود مستقلّ  نجاید ما در انباش  یو اگر موجودات مستقلّ  شودیم

ر به و هکذا که منجَّ  میدار  ی روابط  نیاز به  نسبت و رابطه  جاد یا  یو لذا برا  ستیآنها ن  نیب

 2. باشندیمستقل م ریسلسله موجودات غ  کیها  پس نسبت  ،خواهد شد سلتسل

 : 2 همقد َّم

 دو عمل انجام دهد:  د یبفهماند با گرانیاگر انسان بخواهد مقصودش را به د

 . اوردیعبارت ب -  شودیواقع م  نسبت که طرف  یئا نمع -ه مستقلّ  یاز معان د یبا -1

 . اوردیب ریتعب زیها ن روابط و نسبت یعنی ه،مستقلّ ریغ   یاز معان د یبا -2

وضع   یامور  اوّلقسم    یکه برا کندیاقتضا م   ،م استو تفهُّ  میحکمت وضع الفاظ که تفه  :جهینت ✓

و    ؛سماء استأشد    عوض  همستقلّ  یدر قبال معان   کهآن  .وضع شود  یامور  زین  دوّمقسم    یشود برا

 ست.حروف و امثال آن ا ؛ شد وضع ه مستقلّ  ریغ  یآن که در قبال معان 

  

 
 . 67 ص 1محاضرات جلد  1
 .  34 الحکمه ص يةنها - 69 ص 1محاضرات جلد  2



 17                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 1 جلسه دهم

 : اوّلمطلب 

 :است فهمانده شده یامر لهیچهار نسبت وجود دارد که هرکدام به وس »نَزحَت  البِئرَ فِی دارِنا بالدَّلوِ«در مثال 

 .شودیفهمانده م  ، فعل معلوم ئتینسبت بتوسط ه نیا .است ینسبت صدور ،با فاعلش که نام آن زحنسبت ن .1

 .  شودیفهمانده م  بئر، کلمه رنصب د ئتینسبت بتوسط ه  نیا .است ی نسبت وقوع  ، ر که نام آنئببا  زحنسبت ن .2

 . شودیفهمانده م ینسبت بتوسط کلمه فِّ نیا .است هیّنسبت ظرف  ،آن امکه ن  اربا د زحنسبت ن .3

 . شودیم  دهان نسبت بتوسط باء استعانت فهم نیا .است استعانتیّهنسبت  ،که نام آن  ودل با زحنسبت ن .4

لفظ ی  گاه  کندیم  لتکه آنچه بر نسبت دلا  میرسیم  جهینت  نیمثال گفته شد به ا  نیکه در ا  یاز مطالب ✓

 . یاعراب ئتیه  کی ی کلمه و گاه کی در  تئیه  یاست و گاه  یخاصّ

 : دوّممطلب 

 : میرسیم جهیگفته شد به دو نت سوّمقول  لیکه در دل یاز مطالب

 که:   شودیگفته م  یئا نمع بهمستقل  یان مع ؛است وضع شده مستقلّ یانمع یاسم برا -1

 .هیّمحمول قض  ای هی عنوان موضوع قض  به شودیطرف نسبت واقع م  :اوّلاً

 . دیر نماآن را تصوُّ یگریبه امر د  ازیو بدون ن مهیضم بدون ضمّ تواند یانسان م : اًیثان

 که:  شودیگفته م ی ئمعنا به مستقل ریغ   یاست. معنا وضع شده مستقل ریغ  یمعنا یحرف برا -2

 . شودیطرف نسبت واقع نم :اوّلاً

 تیّمثلاً رابطه ابتدائ  اوردیبه ذهن ب  یگرید  ی ضمن معنا  در  ستیبایم   دیآن را تصور نما  بخواهداگر انسان    ثانیاً:

 2.و بصره تصور شود ریدر ضمن سِّ د یبا .بصره استو  ریسِّ نیکه ب

 نکته:

است   یحرف  یمعنا  تئیه  ندیگویاند. مثلاً مکرده  هیتشب  یحرف  یمعنا  به  ستیکه قوامش به خودش ن  یهر امر

 .است چون قوام آن به واجب است یحرف یالوجود معنا ممکن  دیگویم   ای است و  مادّةچون قوام آن به 
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 1 ازدهميجلسه 

 : اوّلمطلب 

 در حروف:  اوّلاشکال بر قول 

استعمال   گریکدی  یبتوانند در جا  دی شدن با  یکیاسماء    یمعنا  باحروف    یاگر معنا

  ک یآنکه استعمال هر    و حال  .حرف  یاسم و اسم در جا  ی حرف در جا  یعنید  نشو

ن  گفتن مِّ  ءِّنتهاالإ  نمِّ  ر یخ  ءُبتداالإ  یغلط است و لذا بجا  ةضرورالب  یگرید  یدر جا

 . غلط است یلإ نمِّ ر یخ

 از اشکال: هيجواب صاحب كفا

 ن یکه ا  ستین   نیتش اعلّ  ستین  حیصح  یگرید  یبه جا  کیاستعمال هر    که  نیا

  ی جا  ها نتوانند در  نیاست که ا  باعث شده  یگریت د بلکه علّ  ستند،یدو مترادف ن

است   چون واضح شرط نموده   .ت شرط واضح استد و آن علّناستعمال شو  گر یکدی

  ر یو اگر معنا را غ   دیاز اسم استفاده کن  دی با  دیدر نظر گرفت  را مستقلاً  عنا که اگر م

در    ک یپس عدم استعمال هر    . دیاز حرف استفاده کن  د یبا  د یدر نظر گرفت  مستقل

 بلکه شرط واضح است.  ستی تش عدم ترادف نعلّ یگرید یجا

 :هيصاحب كفاجواب  ردِّّ

 :اوّل ردِّّ

 : فقط در دو مورد واجب است اضعاز شرط و تیّتبع

به   نکهیشرط ا  را به  رّبِّ  ةن کلماست مَّ  واضح گفته  نکهیمثل ا  .در لفظ شود  یتیّشرط واضح باعث خصوص -1

 کردم. ضعکردن و ی کین یمعنا یکسر باء باشد برا

 .غلط است رّبَّ  ای  رّاز شرط واضح لازم است و گفتن بُ یرویپ  نصورتیا در ✓

نشستن   ید را براقائِّ  ةن کلماست مَّ  گفته  اضعو  نکهیشود. مثل ا  عنادر م   یتیّشرط واضع باعث خصوص -2

 باشد.  امیسبوق به قمَّ نکهیشرط ا وضع کردم به

 . غلط است  نامع نیا ریکلمه در غ  نیاستعمال ا نصورتیا در ✓

  ت یّباعث خصوص  نه  شودیدر لفظ م  تیّاست نه باعث خصوص  نموده  هی ف  نحن  که واضع در ما   یآنگاه شرط ❖

 .ستیآن لازم ن تیّو لذا تبع نادر مع
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 : دوّم ردِّّ

  م یاز او نکرد  تیّتبع  طشر  ن یباشد که اطاعت او واجب است اگر ما در ا  یواضح از کسان   نکهیفرض ا  ی عل

 نیکلام غلط است پس به ا  مینیبیآنکه م  و حال  میکرده باش  تیما معص  یباشد ول  حیکلام صح  ستیبا یم

 1.ستندین اناسم و حرف مترادف هک میرسیم جهینت

 : دوّممطلب 

 حروف  هفائد

م کلمات را بدون است چون اگر متکلِّّ  یمهمّ  ةدئ اف  نیو ا  کندیم  جادیکلمات ارتباط ا  نیاست که ب  نیحروف ا  ةفائد

ب و روابط سَّارتباط مثل نِّ  جادیحروف در ا  .مقصودش را به او برساند  تواندینم  ،دی مخاطب بگو  به  گریکدیارتباط با  

 . کندیربط م  جادیالفاظ ا نیب زیحروف ن ، کندیارتباط م جاد یا ی نمعا نیکه نسبت ب یطور است همان

 2. شودیم  زین ین معا نی الفاظ سبب ارتباط ب نیارتباط ب جادیامر لازم است که ا نیتوجه به ا ❖
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 1 دوازدهمجلسه 

 : اوّل مطلب

 : 1 همقدَّم

خواهد    زیباشند نسبت ن  طرفانکه اگر    یجا است بطور  وامش به دو طرف در همانق  یی نسبت در هر جا

 . نسبت است ماهیَّّتو  قتیحق نینخواهد بود ا زینباشد نسبت ن  طرفانبود و اگر 

 :شودیدو نکته استفاده م همقدَّّم نیاز ا

 . هستند نیمبا گریکد یطرفان نسبت با  ناست چو نیمبا  گریبا نسبت د یهر نسبت (1

وجود   نجایکه در ا  یاست که نسبت  نی ا  شیباشد معنا  یاست. چون اگر نسبت کلّ  یقیحق  یجزئ  یهر نسبت (2

ندارد به    ینسبت سازگار  ماهیَّّتو    قتیبا حق  نیباشد و ا  زین  گرید  ینسبت در جا   نیهم  تواندیدارد م

 .جا استبه دو طرف در همان  امشقو ی ئگفته شد نسبت در هر جا نکهیا لیدل

 : 2 همقدَّم

آنها   یتمام تواندیاست نم ادیها ز چون نسبت دینسبت وضع نما یحروف را برا خواهدیم  کهیواضح زمان

ها باشد آنگاه    نسبت  برای  یا   نهیکه آئ  اوردیدر ذهن ب  یعنوان کلّ  کیو لذا مجبور است    دیرا تصور نما

 . د یوضع نما یعنوان کلّ ن یا قیافراد و مصاد یحروف را برا

نسبت و    ی عنوان کل  نیپس خود ا  ردی گیاست که طرف نسبت قرار م  یاسم  یمعنا  کی  یعنوان کلّ  نیا

 .است ها شده  ها و رابط دادن نسب نشان یبرا  نهیآئ یول ستین زیدو چ نیربط ب

ن  لفظ مِّ خواهدیم کهیمثال: واضح زمان .است له آنها خاصّ موضوع   وشان عامّوضعپس حروف و  :جهینت ✓

 تواندیاست نم  ه ایریافراد کث  یدارا  تیّ ئرابطه ابتدا  نیوضع کند چون ا  ز یدو چ  نیب  تیّئابتدا  ةابطر   یرا برا

 ةیّبتدائالا  ةُنسبلبه نام ا  آورد یرا در ذهن م  ی کلّ  یمعنا  کی  اوّل  ةو لذا در مرحل  اوردی آنها را در ذهن ب  ی تمام

 ةُ یّئ بتداالا  ةُنسبال  شودیو گفته م  ردیگ یاست و طرف نسبت قرار م  یاسم  یخود معنا  یکل   یمعنا  نیکه ا

 .نسبت 

است وضع    زیدو چ  نیبه ربط هایِّ ابتدائیّتِّ ک  ة یّبتدائالا  نسبةُال  نیا  افرادِّ  یرا برا  ن لفظ مِّ  دوّمآنگاه در مرحله   ✓

 2آن خاص است.  لهموضوع  و  عام مِّن  پس وضع کند یم
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 1 زدهمیجلسه س

 یّو مجاز  یّحقیق . الاستعمال 7

 : اوّلمطلب 

 استعمال لفظ بر سه قسم است:

  آن معنا وضع شده  یبرا  ،واضع لفظ  که از طرفِّ  یئعبارت است از استعمال لفظ در معنا  :یقیاستعمال حق -1

 س.رِّفتَّمُ وانیدر ح أسَّدمثل استعمال  .است

مناسب    نا آن مع  ی است ول  آن وضع نشده  یکه برا  یی عبارت است از استعمال لفظ در معنا  :یاستعمال مجاز -2

 . در رجل شجاع أسَّدمثل استعمال  . باشدیم لهبا موضوع 

مثل استعمال   .با موضوع له ندارد  تموضوع له که مناسب  ریعبارت است از استعمال لفظ در غ   استعمال غلط:  -3

 . ترسو مرداسد در مورد 

 : دوّممطلب 

 دو قول است: یمجاز یِّدر صحت استعمال لفظ در معنا

  رهیاستعمال را اگر در دا  ع اینتوقف بر اجازه واضع دارد و واض  یمجاز  یاستعمال لفظ در معنا  مشهور:  هینظر -1

  لاقه ع   یمجاز   اگر در استعمالِّ  یعنیاست،    است اجازه داده  ذکر شده  ان یباشد که در علم ب  علائمی و محدوده  

 2. دهدیآن را اجازه نم واضعو اگر علاقه نباشد  دهد یباشد واضح آن را اجازه م  ای

ا  ی عنیاست    یذوق  یاستعمال مجاز  و مصنف:  ه یکفا  هینظر -2 ا  یمجاز  سال استعمالِّناگر ذوق    ن یرا بپسندد 

  یمجاز  استعمالِّ  ن یرا نپسندد ا  یمجاز  استعمالِّچه در محدوده علائق نباشد و اگر ذوق    است اگر  زئاستعمال جا

چه   است اگر  رایرا پذ  هحسن الوج  بر فردِّ   رحم  چه در محدوده علائق باشد و لذا ذوق اطلاقِّ  اگر   ستین  زئجا

 3هم اجازه بدهد.  عچه واض اگر ردیپذیبو دهان را نم  بد بر مردِّ أسَّد  اجازه ندهد و اطلاقِّ هم  عواض

 .وجدان است لیدل :دوّم  هیّنظر  لیدل

 :حیتوض

 مینیب یاجازه ندهد و ما م  ع چه واض  است اگر   ح یلفظ اسد در رجل شجاع صح  استعمالِّ  مینیب یما م

 . اجازه بدهد ع چه واض  اگر  ستین  ح یصح دهان  د در مورد بد بو سَّ اَّ استعمالِّ 

  استعمالِّ   مینیب یاست ما م  تد دائماً سوار بر حمار ی اگر ز  یعراق  اءیو به قول مرحوم آقاض

 4. باشدیم زین   حالٍّ و محلٍّعلاقه   یچه دارا اگر  ست ین  ح یصح  دی حمار در ز لفظِّ
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 : دوّم قول    دیِّمؤ

و لذا در    گر یکدیموافق با    غالباً   ةیّمجاز  ی مختلف در معان  یها  که لغات و زبان  میکنیما مشاهده م

است    شده  وضع  لغتدر آن    ریش   یکه برا  آورندیم  یبه لفظ  ریاز لغات از مرد شجاع تعب  یلغت  هر

  (lionلایِّن )  ی سیدر انگل  ند،یلان گورسَّأ  ی در ترک  ند، ید گوسَّأ  یدر عرب   ند، یگو  ریش  یمثلاً در فارس

 . ندیگو

اً  مختلف جدّ  یهاوحدت مجازات در زبان  بودیف بر اجازه واضع ممتوقّ  یحال اگر استعمال مجاز

 1. ستیممکن ن ةً عاد واضعین ةیبود چون توافق از ناح دیبع

 : سوّم مطلب

 مشهور دلالت بر دو قسم است: دهیطبق عق

داشته باشد    نیقیچه    آن شود اگر  یِّمعنا  هب  لذهن انسان از لفظ منتق  نکهی عبارت است از ا  :هیّدلالت تصور -1

 . ستیآن لفظ مراد ن یِّکه معنا

 :سه شرط دارد امعاز طرف س یول ستین یمشروط به شرط  ظلافِّ هیدلالت از ناح نیا

 شده باشد.  وضع  یئمعنا یلفظ برا (1

 علم به وضع داشته باشد.  عسام (2

 2.سامع لفظ را بشنود (3
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 1  جلسه چهاردهم

 ة تابعة للّرادة دلال ال . 8

 : اوّلمطلب 

 دلالت: 

 قسم گذشت.  نیبحث ا .هیّتصور -1

  م یتوانیو لذا م  تم اسآن مراد متکلِّّ  یمعنا و محتوا  نکهیا  است که کلام دلالت کند بر  نیا  ه:یّقیتصد -2

 .میم بگذارکلام را بر گردن متکلِّّ یمعنا

 چهار شرط دارد: ،شود دایپ  هیّقی کلام دلالت تصد یاگر بخواهد برا

 ن یا  حیباشد و توض   ییم در مقام اجمال گومتکلِّّ  نکهیاست نه ا  انیم در مقام بکه متکلِّّ  میما احراز و کشف کن -1

م گذاشت  گردن متکلِّّ  کلام را بر  یمعنا  توانینم  نصورتیا  در  نچو  ؛موکول کرده باشد   یگریاجمال را به مقام د

 2.شودینم  دایپ  هیّقیکلام دلالت تصد  یو لذا برا است کلام را اراده کرده یم معناگفت متکلِّّ شودیم  یول

   .است انیاست که در مقام ب نیاصل ا ؟ریخ ای است  انیم در مقام بمتکلِّّ  نکهیدر ا م ینمود شکّا اگر م ❖

  یِّ معنا  ملِّّ گفت متک  توانینم  یشوخ  چون در صورتِّ  کندینم  یاست و شوخ  یم جدّکه متکلِّّ  میما احراز کن -2

 . است کلام را اراده کرده

  کلام است و همان معنا را قصد کرده   یِّمعنا  ه بهکلامش خبر دارد و متوجّ  ی که متکلم از معنا  میما احراز کن -3

 .است  کلام را اراده کرده   یگفت معنا توانیباشد نم هیّنباشد، چون اگر در مقام تق هیّدر مقام تق یعنیاست 

 : ةمهمّ ئدةفا

  اثبات دارد و هر مقامِّ  که دلالت کلام است، نظر به مقامِّ  هیّقی مر دارد و دلالت تصدالأ به مقام ثبوت و واقع و نفس  ظرن  سوّم شرط    نیا

  ی ا  تا اراده  .معنا ندارد  ،نباشد، کشف آن  مکشوفیتا    .معنا ندارد  ت یّنباشد اثبات آن واقع  یت یّواقعع بر مقام ثبوت است تا  متفرّ  یاثبات

 3م است. معنا مراد متکلِّّ آنگفت  توانیهم نباشد نم

آورده باشد دلالت    هنیقر  اگر  نوچ  است   اوردهی کلام ن  له  موضوع   بر خلافِّای    نهیم قرکه متکلِّّ  میما احراز کن -4

 .له کلام موضوع   یِّبر طبق معناه خواهد بود ن نهیبر طبق قر یقیتصد

 : دوّممطلب 

 سؤال: 

 ؟ستیواضح از وضع لفظ چ هدفِّ 
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 جواب:

 وجود دارد:  هیدر مسئله دو نظر

 . معنا در ذهن شنونده شود خطورِّ سبباست که لفظ  نیهدف ا -1

 :هینظر نیبر طبق ا ✓

 .شودیم دایدلالت پ ن یبعد از وضع لفظ ا   یعنیدلالت تابع وضع است.  :اوّلاً

 .شودیم ه یّدلالت تصور  ،هیّ دلالت وضع :اًیثان

 . آن مراد و مقصودش را به مخاطب برساند لهیم به وساست که متکلِّّ نیهدف ا -2

 : هینظر نیبر طبق ا ✓

دلالت    نیکلام را اراده و قصد نمود ا  یمتکلم معنا  نکهیبعد از ا  ی عنی  . دلالت تابع اراده است  اوّلاً: 

 . شودیم دایپ 

 .شودیم هیّقیدلالت تصد   ،هیّدلالت وضع ثانیاً: 

 .تابع اراده هیّقیدلالت تصد دوّم یّهتابع وضع است و طبق نظر هیّتصور دلالتِّ اوّل هیّطبق نظر ✓

 : سوّممطلب 

 : مصنف دهیعق 

 . تابع اراده است هیّقیاست و دلالت تصد هیّقیتصد ندارد و آن دلالتِّ شتریقسم ب کیدلالت 

 شد: ه یّقیحال که دلالت فقط تصد

 . معنا است  یخطور و تداع  هیّمجاز است بلکه دلالت تصور دن،ی را دلالت نام هیّدلالت تصور :اوّلاً

 نکه یه به ابا توجّ  .دشر خودش خواهد  یبه خودش و غ   یش  کی  میتقس   ه،یّو تصور  هیّقیتصد  به  دلالت  میتقس  :اًیثان

 هیّقیتصد  دلالتِّ  ید ا  گفته  ا یگو  ،هیّقیو تصد  هیّدلالت دو قسم است، تصور  دیئگو  کهیاست پس زمان   هیّقیدلالت فقط تصد

 ه.یّقیو تصد هیّبر دو نوع است تصور

 ف:مصنِّّ لیدل

اَّن یکشفَّ    : است  نیدلالت ا  فیتعر   ه.یّو نه تصور  شودیم  هیّقیل دلالت تصددلالت فقط شامِّ  فیتعر

  باشد مدلول    کاشف از وجودِّ  الّد  ی عنی  یلزم من العلم به العلم بالمدلول.  الدّال عن وجود المدلول بحیث

 یِّ معنا  مثل لفظ که کاشف از وجودِّ  .او کاشف باشد  یاز وجود خارج  الّدارد د  یاگر مدلول وجود خارج

است که   نیاست که لفظ کاشف از ا هیّقیفقط شامل دلالت تصد فی تعر نیا . م استآن در ذهن متکلِّّ

 .است م آن معنا را اراده نمودهو متکلِّّ است م آن در ذهن متکلِّّ یِّمعنا
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 1ازدهميجلسه 

 : اوّلمطلب 

جاده    ایاست    راه بسته  نکهیا  کند مثلاً دلالت کند بر یئتا دلالت بر معنا   دهند یدر جاده قرار م  ، یزمان ما تابلوهائ  در

 . نهایو امثال ا رودیطرف چپ م جاده به ا یو   رودیطرف راست م به

 سؤال: 

 است؟  یمعان ن یبر ا تابلوها دالّ نیچه موقع ا

 جواب:

 ینحو منظم  تابلوها به  نیاست و لذا اگر ا  را قصد کرده  ی معان  نیدهنده تابلوها ا  ارکه قر  میما احراز کن  کهیزمان

  نصورت یا است و در را اراده کرده ی معان  نیکه قرار دهنده ا شودیما احراز م یشده بود برا در جاده قرارداده

باشد  در نزد تابلو کش    ای و    شد تابلوها در کنار جاده با  نیا اگر اخواهند بود و امّ  ی معان  ن یبر ا  تابلوها دالّ  نیا

  ی بر معان  تابلوها دالّ  نیاست و لذا ا  را قصد کرده  یمعان   نیتابلوها، ا  نیکه قرار دهنده ا  شودیما احراز نم  یبرا

 نخواهند بود.

 دلالت تابع اراده است. نکهیفهماندن ا یبود برا یمثال خارج کی نیا ✓

 : دوّممطلب 

 . دیمعنا وضع نما یسپس لفظ را برا دیلفظ و معنا را تصور نما د یششم گفته شد واضع هنگام وضع با مقدّمه در

 : داردر معنا دو صورت در آنجا گفته شد تصوُّ

 . دینمایآن وضع م یو لفظ را برا آوردیواضع خود معنا را به ذهن م  ی عنی : هر معنا بنفستصوُّ -1

 . کند یر مآن را تصوُّ یبلکه عنوان کلّ کند یر نممعنا را تصوُّ واضح خودِّ  یعنی :هر معنا بوجهتصوُّ -2

 :دو نوع است زیر لفظ نتصوُّ شودیگفته م مقدّمه نیحال در ا

 . دهدیقرار م  معنائی یو آن را برا کندیر مگاه واضح خود لفظ را تصوُّ -1

.  دهدیقرار م  ی معنائ یآن را برا د یگویو م   کند یم  رلفظ را تصوُّ خودِّ د یگویو م   کندیر مرا تصوُّ د یلفظ ز مثلاً

  ی وضع، وضع شخص  نیقرار دادم، به ا  معنا فلان    یلفظ را برا  نیا  دیگویو م   کندیر مرا تصوُّ   دیز  مثلاً لفظِّ

 . ندیگو

لفظ   رهیلفظ و غ  نیا  شامل که    کندیر مرا تصوُّ  یعنوان کلّ  کیبلکه    کندیر نم لفظ را تصوُّ  واضح خودِّ  یگاه  -2

 دو مثال:  .ندیگو ی وضع نوع  ، وضع نیبه ا شودیم
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الحمد را   لفظِّمِّن    ق تمش : لفظ دیگویم   د یفرزند خود وضع نما  یلفظ حامد را برا  خواهدیم  کهیزمان  عواض  (1

  کردهر  آن را تصوُّ   یاست بلکه کلّ  ر نکردهتصوُّ  نفسهخود لفظ حامد را ب  نجایدر ا  .کردم  وضع  فرزند  نیا  یبرا

 1.است

 . هائتیوضع ه (2

 :حیتوض

فعل   ئت یاز مواد باشد. مثلاً ه ای  مادّة در ضمن  د یبلکه با  ست یر ن تصوُّ قابل  ی ئ تنها به   -  یفعل ماض ئتیمثل ه -  و وزن  ئتیه

 .اشد( بملا  -عین  - ء )فا ا یب(    -  ر - ض همچون )  ای  مادّةدر ضمن  دیبلکه با  ست یر ن تصوُّ قابل ی ئ تنها به   یماض

ز  مواد ✓ عالم  برا  یا  مادّةرا در ضمن هر    تئیه  تواندینم  عاست و واض  ادیدر  ببرد و  هر کدام    یاز مواد 

هر    د یگویو م  کندیر مرا تصوُّ  لَّعَّمثل فَّ  یعنوان کلّ  کیکه    نجاستیوضع داشته باشد در ا  کیجداگانه  

 بَّ رَّضَّ  تئینجا خصوص هیدر ا  .به فاعل در گذشته وضع کردم  ءمبد  امیق   یباشد برا  لَّعَّکه بر وزن فَّ  یتئیه

 . است آن تصور شده یر نکرد بلکه کلّ را از باب نمونه تصوُّ

 سوال: 

 د؟یرس یکل نیر اتصوُّ هچگونه ب عواض

 جواب:

 2باشد.   - م لا ،ینع   ،اء ف -  از مواد که یا مادّةدرضمن  ئتیبه واسطه بردن ه
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 1 جلسه شانزدهم

 الوضع شخصیّ و نوعیّ . 9

 : اوّلمطلب 

 : باشدیدو وضع م یب از مفردات است داراکه مرکَّّ یا جمله

 آن.  مفرداتِ یوضع برا  .1

 :حیتوض

  باشند یم  یوضع شخص  ی اند دارا  که در جمله بکار رفته   یمفردات

  ی آنها دارا  ئتِّیو ه  یوضع شخص  ی آنها دارا  مادّة ات  و اما مشتقّ

 .است یوضع نوع

 جمله.   ئتیه  یوضع برا  .2

 :حیتوض

برا  نیز جمله    ئتیه آن  است    وضع شده   ی ئ انمع  ی مثل مفردات 

است و    وضع شده  ئٍشل  ئٍ ثبوت ش  یبرا  هیّجمله اسم  ئتیمثلاً ه

  ... . ق و هکذاتعلُّ  یبرا ه یّجمله شرط ئتیه

 . وضع المركبّات10

 : سوال

 باشد؟ یم زین یگریوضع د یدارا ، دو وضع نیا بر جمله علاوه  آیا

 جواب:

 وجود دارد:  هیدو نظر مورد نیدر ا

است   ئتیو ه  مادّةاز    بِّمرکَّّ  مجموعِّ  یِّبرا  سوّموضع    نیکه ا  باشد یم   یسوّموضع    یجمله دارا   :قیل -1

 .هستند  ضعو یِّهم دارا یِّدو رو نیا یعنی

 نی فاده مقاصد است که اإاز وضع    است، چون هدفِّ  دهیفا  ی لغو و ب  سوّمکه وضع    ند یفرمایم  نی قمحقِّ -2

 2. کند یم دایق پ تحقُّ اوّل دو هدف با دو وضعِّ 

 . علامات الحقیقة و المجاز 11

 : دوّممطلب 

 : کندیم  دایبه لفظ و معنا دو حالت پ  انسان نسبت

 .نیقیحالت   .1
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  گر ید  یفلان معنا  یشده است و برا  فلان معنا وضع  یکه فلان لفظ برا  کندیم   دایپ   نیقیانسان    یگاه  یعنی

 . است وضع نشده

و   ستین  نهیبه نصب قر  ازمندیاست که ن  یقیاستعمال حق  کی  اوّل  یاستعمال لفظ در معنا  نصورتیا  در ✓

 . باشدیم نهیبه قر ازمند ین کهاست،  یاستعمال مجاز کی  دوّم یاستعمال آن در معنا

 : سوال

 است؟ شده  دایانسان پ  یبرا یاز چه راه نیقی نیا

 جواب:

 حاصل شود: نیقی نیراه ممکن است ا از سه

 کند.  دای پ  ضعوا انسان علم به نصّ -1

 معارض نداشته باشند.   که یصورت کنند در حیانسان تصر یاهل لغت و زبان برا -2

 انسان خود، اهل لغت باشد.  -3

 .شکّحالت   .2

آن معنا   یلفظ برا نیکه ا داند ینم  یاست ول فلان لفظ در فلان معنا استعمال شده  ندیبیانسان م  یگاه  یعنی

 .است وضع نشده  ا یو شده است  وضع

ذکر نمودند که   یعلائم ؟ریخ ایشده است  معنا وضع یلفظ برا  نکهیا صی تشخ یعلماء اصول برا نجایدر ا ✓

 1  اطراد و عدم اطراد( -3 .صحت حمل و عدم صحت حمل -2 .تبادر و عدم تبادر - 1)آنها سه علامت است.  اهمّ
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 1  جلسه هفدهم

 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 ت دلالت لفظ بر معنا سه احتمال است:در علّ

 لفظ و معنا.   نی ب  یمناسبت ذات -1

ا  یعنی بدون  برا  یکس  نکهیلفظ  را  وضع    یئمعنا  یآن 

مثل دود که دلالت    .کندیم  یئخود دلالت بر معنا   د ینما

احتمال در اوائل اصول فقه    نیو ا  کند یبر وجود آتش م

 . رد شد

 ه.یّلفظ  ا ی  هینه حالیوجود قر -2

  . کند  ی ئبر معنا   است لفظ دلالتِّ  سبب شده   نهیقر  یعنی

د بر رجل شجاع دلالت  سَّ أ  شودیکه سبب م  رامی الحجارة

 کند. 

 وضع. -3

  ی است که لفظ برا  نی دلالت لفظ بر معنا ا  سبب   یعنی

ما ثابت شد دلالت لفظ بر    یاگر برا  .شده است  معنا وضع

 ی که لفظ برا  شودیمثابت    ستین  نهید به قرنَّستَّمعنا مُ

 . شده است معنا وضع

 :  2نکته 

لفظ   دنیاست با شن  که در ذهن ما وجود دارد و انبار شده  ی ا  ةریکث  یست که از معان ا  آن  تبادر:  ف یتعر

ذهن    نکهیکند. مثل ا  دایبه آن توجه پ   ذهن   و در ذهن حاضر شود و   ردی سبقت بگ  گری د  ی معنا بر معان  کی

 .در او حاضر شود فترسم وانیح یمعنا د بهسَّألفظ  دنیاز شن

 : 3نکته 

 بر دو قسم است:  رتباد

 . دنیگو نهیمعنا از لفظ بدون قر ک ی رِّبه تباد :یقّاتبادر ح -1

 . ندیگو هنیمعنا از لفظ به کمک قر ک ی ربه تباد  حاقّی:  ریتبادر غ -2
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 1ر از لفظ اسد رجل شجاع است.تبادَّمُ .اممّحَّال یفِّ  أسَّدً تُیدر مثال را نکهیمثل ا

 :  4نکته 

 .ها اشکال دور است آن نیتر است که مهم وارد شده  یدمتعدِّّ  بر تبادل اشکالاتِّ

ف دارد  به تبادر توقُّ   زیف دارد و از آن طرف علم به وضع ناست که تبادر به علم به وضع توقُّ نیخلاصه اشکال ا ✓

 . است( واسطه  ی)ب ح دور مصرَّّ نیو ا

 :حیتوض

تا با اطلاق لفظ    شدداشته با  یئ انمع  یبرالفظ  علم به وضع    ستیبایانسان م

چقدر   جاهل به وضع لفظ بود هر  یالا اگر کس  او به طرف آن معنا برود و  ذهنِّ

ف بر  ر توقُّ پس تبادُ  رودینم  ی ئ او به طرف معنا  د ذهنِّناو تکرار کن یلفظ را برا

 .علم به وضع دارد

بخواه  گر ید  و از طرفِّ  تباد  میاگر  اثباتِّ   قتیحق  اثباتِّ   ربه توسط    که همان 

اس ن   م،یئ ا بنم  ت وضع  به وضع  تبادُمتوقِّ  ز یعلم  بر  اف  و  بود  دور    ن ی ر خواهد 

 2است. 

 :اوّلجواب 

توقُّف دارد   ر آنچه که بر تباد  ی ف دارد ولتوقُّ  یازکرتإ  ی جمالإبر علم    راست که تباد  نیخلاصه جواب ا

 .است  یلیشود، بلکه علم تفص دایتا دور پ  ستین یزرتکاإ یِّ علم اجمال
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 1  جلسه هجدهم

 : اوّلمطلب 

 :حیتوض

آن الفاظ  ی معان نیآن گروه رائج است و همچن نیکه در ب یالفاظ  دی با کند یم  یزندگ  ی که با گروه یفرد

گروه    نیفرد در اثر کثرت معاشرت با ا  نیا  .برساند  گرانیها بتواند مقصودش را به دآن   سطهرا بداند تا بوا

  ی هدر حال حاضر توجُّ  ی است ول  در انبار ذهنش جمع شده  اً که تمام  ردیگ یم  ادیرا    ی ا  رهیکث  ی الفاظ و معان

 . دنیگو یزرتکاإ ی علم اجمال نیاز آنها غافل است به ا ی کلّ به آنها ندارد و بطور

  ی بر معان  یمعن کیوجود دارد  شکه در ذهن یا رهیکث یمعان  نیاز ب دی را شن یفرد لفظ نیاز آن که ا دبع

 نیبه ا  رودیم  نیآن معنا از ب  هو غفلت نسبت ب  شودیم  معناآن    هه بمتوجّ  ذهن  و   ردیگیسبقت م  گرید

 . ندیگو یلیه و حضور بالفعل علم تفصالتفات و توجّ

 :شودیگفته م   ضیح تو  نی با ا

بلکه علم    دیایب   شیف ندارد تا دور پ توقُّ  رتباد  رب  یزارتکا  ی علم اجمال  یف دارد ولتوقُّ   یزارتکا  یتبادر بر علم اجمال

 .داردر  ف بر تبادُتوقُّ یلیتفص

علامت    ر تباد  ستکه عالم به وضع ا  یکس  یپس برا  .بود که عالم به وضع است  یکس  هنسبت ب  اوّلجواب    نیا ✓

 2شد.  رطرفب زیاست و اشکال دور ن

 :دوّم جواب

 ر تباد   یلغت عرب  هنسبت ب  زبان  یاست که جاهل به وضع است مثل فرد فارس  یکس  هجواب نسبت ب  نیا

 . علامت است و اشکال دور برطرف خواهد شد زین  زبان یفارس نیا یبرا

)مثل    به وضع  جاهلِ  است که عالم شدنِ  نیخلاصه جواب ا

  عند   رتباد  یف دارد ولتوقُّ   ریعند الغ  ر( به تبادزبان  یفارس

 ی ورِخودش توقف دارد پس د   زیارتکا  ی جمالإبر علم    ریالغ

 . نخواهد بود

 :حیتوض

در ذهن او حاضر نخواهد شد، چون    یئاناو تکرار شود مع  یبرا ءماچند لفظ    مثلاً هر زبان  یفارس  یشخص  هب

شخص به واسطه   نیاست ا  یخارج  ءیدر نزد عرب آن ش   ءر از لفظ مامتبادَّ  ندیبیم  یاست ول  وضعجاهل به  

  ی جمال إآنها بر علم    رتبادُ  یشده است ول  وضع  یخارج  ءیآن ش  یبرا  ءکه لفظ ما  کندیم دایر آنها علم پ تبادُ

 .ف داردان توقُّخودش
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 1علامت است.   زین وضعجاهل به  یبرا رپس تبادُ ✓

  

 
 .  67 صالاصول  ح يمفات 1
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 1 جلسه نوزدهم

 : اوّلمطلب 

  ز یالفاظ را ن  یمعان   ردیبگ  ادیآن گروه را    نیب  جیالفاظ و کلمات را  دیبا  کندیم  یزندگ  یکه با گروه  یردگفته شد ف

  ی ادیز  یاثر کثرت معاشرت با آن گروه الفاظ و معان   دربتواند مقصودش را به آنها بفهماند.    لهیوس  نیتا بد  ردیبگ  ادی

 یبه آنها ندارد و بلکه بطورکلّ  یهبالفعل و در حال حاضر التفات و توجُّ  یکه تماماً در ذهنش انبار شده ول   ردیگیم   ادی

 . از آنها غافل است

 ؟ریخ ایشده است  فلان معنا وضع یفلان لفظ برا ایآ نکهیدر ا کندیم شکّ یفرد گاه نیا

و در آن لفظ    دهد یم  لیتشک  یا   هیّحمل  هیصورت که قض  نیاستفاده کند به ا  دوّماز علامت    تواندیکه م  نجاستیدر ا

 ، دی نمایمشکوک حمل م یِّرا بر معنا

 . است آن معنا وضع شده یکه لفظ برا  شودیه ممتوجِّّ رفتیرا پذ حمل نیذهن ا یِّن امع اگر انبارِّ −

  .است  معنا وضع نشده  نیا  یکه لفظ برا  شودیه منکرد متوجِّّ  ولل را قبمح  ن یا  یآدم   ذهنِّ   معانیِّو اگر انبارِّ −

 . دٍ سَّأ ب سَّیشجاع لَّالالرجل  - أسَّد  المفترس وانیمثل: الح

 : مقدمّه

 حمل بر دو قسم است:

نسان  الاوجود دارد مثل:    یموضوع و محمول از نسبت اربعه نسبت تساو  نیحمل، ب   نیدر ا  :یذات  یاوّلحمل   .1

 .ناطق وانیح

 است که دو صورت دارد: نیحمل ا ی ژگیو  :یصناع  عیشا  ملح .2

 ن. سانا د یمثل ز .باشد   یموضوع فرد و محمول کلّ -1

 : قسم خود سه حالت دارد  نیا .باشند یموضوع و محمول هر دو کلّ  -2

 .مثل الإنسان ناطق ؛ باشد یموضوع و محمول نسبت تساو نینسبت ب (1

 . وانیمثل الإنسان ح ؛ نسبت عموم خصوص مطلق باشد لموضوع و محمو نینسبت ب (2

 2.ضیمثل الإنسان اب ؛موضوع و محمول نسبت عموم و خصوص من وجه باشد  نینسبت ب (3

 : دوّممطلب 

 : کند یّدو مرحله را ط د یبا د یاستفاده نما 3دوّم علامت   نیاز ا خواهدیکه م یشخص
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 :  1مرحله 

 که شکّ  ی ئمعنا   یعنیمشکوک است )  یِّدهد که موضوع آن معنا  لیرا تشک  یا  هیّحمل  هیقض  دی با  ءبتداإ

 . ( و محمول آن لفظ است؟ریخ ای است  آن معنا وضع شده یلفظ برا ایآ نکهیاست در ا شده

  یِّمعنا  نیاش حمل بر ا  یجمالإ و    یزارتکا  یاست که لفظ را با آن معنا  ینکته ضرور  نیاتوجه به   ❖

 . کند یمشکوک م

 : 2مرحله 

 : کند یدو بررس د یمرحله با نیدر ا

 :  1  یبررس

اش   یزارتکا  یلفظ را بر آن معنا  نی ذهن حمل ا  ا ی آ  ندیتا بب  د یخود مراجعه نما  ذهنِّ   یِّ ان مع  به انبارِّ  د یبا

 ؟ریخ ای  ردیپذیم  یاوّلمشکوک بصورت حمل   یمعنا نیبر ا

 دو صورت دارد: یذهن آدم  نجایدر ا

 . ردیپذیم یاوّلرا بصورت حمل  حمل نیا یمرتبه ذهن آدم یک  -1

که  شود یثابت م گرید عبارت لفظ است. و به یِّمشکوک معنا یمعنا نی که هم شودیثابت م نصورتیا در ✓

 .مفترس اسد  وانیمشکوک است. مثل: الح یمعنا نیلفظ هم نیا یزارتکا یمعنا

 . ردیپذ ینم یاوّلرا بصورت حمل  حمل نیا یمرتبه ذهن آدم  کی -2

که   شود یثابت م  گرید  عبارت  و به  ستیلفظ ن  یمشکوک معنا  یمعنا  نیکه ا  شودیثابت م  نصورتیا  در ✓

است   معنا استعمال شده  نیلفظ در ا  اناً یمشکوک است و اگر اح  ی معنا  نیاز ا  ر یلفظ غ   ن یا  یزارتکا  یمعنا

 . دٍسَّاَّبِّ لَّیسَّ جاعشُّال مثل: الرجلُ ؛است یاستعمال مجاز کی

 :  2 یبررس

لفظ را بر   نیذهن حمل ا  ا یآ  ندیذهن خود مراجعه کند تا بب ینا به انبار مع دی انسان با  زین  یبررس  نیدر ا

 ؟ ریخ ای و  رد یپذیم عیمشکوک بصورت حمل شا یمعنا  نیاش بر ا یزارتکا یآن معنا

 :دو صورت دارد یذهن آدم زین نجایدر ا

 ؛ ردیپذیم عیرا بصورت حمل شا حمل نیذهن ا ین امع مرتبه انبارِّیک  -1

  یعنی حاد دارند  اتِّّ  یلفظ در وجود خارج  یزارتکا  یمعنا  مشکوک به  یکه معنا   شودیثابت م   نصورتیا  در ✓

خصوص   و   مموع   ا ی  یدو معنا ممکن است تساو  نیا  ن ینسبت ب  یول   شوندیموجود م  ، وجود  کیهر دو به  

   .ضیبأ الإنسان وان،یح سانن مثل: الإنسان ناطق، الا  ؛خصوص من وجه باشد و عموم  ای و  مطلق

ا  ردیپذی نم  عیرا بصورت حمل شا  حمل  نیا  یمرتبه ذهن آدم  کی -2 از  مشکوک سلب   یمعنا  نیبلکه لفظ را 

 . کند یم

  سَّی لَّ  الإنسانُ  مثل:  .تندهس  نیلفظ متبا  یزارتکا  یّمشکوک با معنا  یِّکه معنا  شودیاثبات م  نصورتیا  در ✓

 . راًجَّشَّ
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 : سوّممطلب 

 : سوّم یدر بررس دوّمعلامت  نينحوه استفاده از ا

آن    راش ب  یزارتکا  یِّ و لفظ را به آن معنا  میدهیمشکوک را موضوع قرار م  یمعنا  فرد از افرادِّ   کی  ی بررس  نیدر ا

 ؟ریخ ا ی  ردیپذیرا م حمل  نیا ای که آ میکنیذهن مراجعه م ی ناآنگاه به انبار مع  میکنیحمل م

 :دو صورت دارد ی ذهن آدمدر این حالت 

 . کندیرا قبول م حمل نیمرتبه ذهن ایک  -1

  ه یّقیفرد از افراد حق  نیکه ا  شودیما معلوم م  یشده است برا  فرد که موضوع واقع  نیحال ا  نصورتیا  در ✓

امّ  یزارتکا  یِّمعنا   ا یمشکوک باشد و    یمعنا  نیلفظ ممکن است هم  نیا  یزارتکا  یا معنالفظ است و 

 . دندر وجود دار حاداتِّّمشکوک  یمعنا   نیباشد که با ا یگری د یمعنا
که    یئ معنا   ای مشکوک هست و    یمعنا  نیهم  ای لفظ    یِّکه معنا  شودیما روشن م  یلفظ برا  یاجمالاً معنا  یبررس  نی در ا ❖

 ( شوندیموجود م ،وجود کی هر دو به  یعنی)  .حاد در وجود دارندمشکوک اتِّّ یبا معنا

 ؟ ریخ  ایانسان است    طقنا لفظِّ یمعنا  ا یآ نکه یدر ا هنگام شکّ طق النا د  یمثل ز

 . کند یحمل را قبول نم نیمرتبه ذهن ا کی -2

معنا    نیلفظ در ا اناً یو اگر اح ستیلفظ ن یّمعنا هیّقیفرد از افراد حق نی که ا  میشویه ممتوجِّّ  نصورتیا در ✓

 .آن ی در کلّ ا یفرد مجاز است و  نیاستعمال لفظ در خود ا ا یاست  استعمال شده

 فائده: 

  یِّمعنا م یدانیاست که ما نم  یئ در جا  نیو ا   شودیما روشن م   یلفظ برا  یکاملاً معنا  سوّم  یرسبرِّّ  ن یبا ا  یگاه 

 .  خاصّ یّمعنا   ایاست  عامّ   یِّمعنا کیلفظ 

 ، م یدهینباشد موضوع قرار م که آن فرد خاصّ  عامّ یِّمعنا فرد از افرادِّ کی نجایا در

عام وضع    یمعنا  یلفظ برا  که  شودیما بالفعل علم حاصل م  یبرا  رفتیرا پذ  حمل  نیذهن ا  ینااگر انبار مع ❖

 .بودینم حیصح حملاست و الا  شده

است   خاصّ  ا یمطلق وجه الأرض و    یعنیاست    عامّ  دیعصلفظ    یمعنا  نکهیدر ا  هنگام شکّ  د یعصالحجر    مثل:

 . که تراب باشد

و اگر لفظ در آن استعمال   ستیلفظ ن  یِّفرد از افراد معنا  نیا  شودیمعلوم م   رفتیپذ نرا    حمل  نیا اگر ذهن او امّ ❖

 1. مثل مطلق وجه الأرض() آن فرد  ی در کلّ ای استعمال لفظ مجاز است و )مثل حجر( در خصوص آن فرد  ا یاست  شده

 مثل    ناًی ور است. اشکال دور و جواب آن ع اشکال دُ  ها آن  ن یتراست که مهم  دو اشکال شده   2دوّم علامات    نیبر ا

 3. م یکنینظر م لذا از ذکر آن صرف ؛است راشکال دور در تباد
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 1 ستمیجلسه ب

 . اوّلمطلب 

 و عدم اطراد علامت مجاز است.  قتیاطراد علامت حق -  اطراد و عدم اطراد عنوان:

 : راداط فيتعر

 کثرت استعمال لفظ در معنا. 

 :حیتوض

 :مینیب یاستعمال شد و ما م ییمعنا  کی در   یاگر لفظ

است    حیلفظ در آن معنا صح لکه باشد استعما  یمعنا در هر مقام و مکان   :اوّلاً

باشد    ح یمکان صح  ن یمعنا، در ا   ک ی که استعمال لفظ در    ست ین   طورنیا

 .نباشد  حی صح  گری در مکان د یول

  ح ی که باشد استعمال لفظ در آن معنا صح  یصورت و حالت  هر  در  یمعن  :اًیثان

  نی حالت بود استعمال لفظ در ا  نیکه اگر معنا در ا   ستین   نطوریاست، ا 

بود استعمال    یگری باشد و اگر معنا در حالت د  ح یصح  ورت معنا ص   ها

 نباشد.  ح یملا صح نی لفظ در ا

که    ست ین   نطوریا  شود یاستعمال م  یاز افراد معن  ی لفظ در هر فرد  نیا  :ثالثا

استعمال نشود    یمعن  گریاستعمال شود و در فرد د  یفرد معن  نی در ا

نسبت  اسد  ا   وان یبه ح  مثل  که    ن یچن  ن یا   ست ین   ن یچن  ن یمفترس 

 2. است

 اشکال:

 است: دو اشکال شده  سوّمعلامت  نیبر ا

 .شودیکه بخاطر نبودن آن در کتاب مطرح نم  3اشکال دور -1

 .هست  زیاطراد در مجاز ن . باشد قتیحق یندارد تا علامت برا یقتیاطراد اختصاص به حق -2

 :حیتوض

باشد و   یق یحق ی معنا ، معنا نی ا  نکهیاز ا  خواهد بود اعمّ ح یصح  ستعمالا  نی شد تا ابد و دائماً ا ح یمعنا صح ک یاگر استعمال لفظ در  

دون    مقامٍ  یکه بوده باشد اختصاص ندارد به شجاع ف  ی است، هر شجاع  ح یمثل: استعمال اسد در شجاع صح  .باشد  یمجاز  یمعنا  ا ی

 .مصداق ونو نه بمصداق د ةٍصور  یف هنو  مقام 

 : مقدمّه

 : شودیدر علم اصول فقه از دو نوع اصول و قواعد بحث م
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 ؛ شودیم یف جارکه درباره عمل مکلَّّ ی عبارت است از اصول و قواعد :هیّاصول عمل -1

 اصل استحباب.  اط،یاصل احت ر،ییاند از اصل برائت، اصل تخاصول عبارت  نیا 

 ؛ شودیم یم جارر از متکلِّّکه درباره الفاظ صادِّ یعبارت است از اصول :هیّاصول لفظ -2

  1،نهیرالقعدمُ  اصالةظهور، ال اصلة الاطلاق،اصلة العموم،  ةاصال قة،یالحق اصالةمثل  . ... 

 (2)  یّهلفظالصول . الا12

 : دوّممطلب 

 قسم است: و بر د شودیم  دایانسان پ  یلفظ برا کیکه درباره  یشکّ

 ؛ در اصل وضع  شکّ .1

  ی سلسله علائم ک یاصول  ءعلماخیر؟  ا یاست  معنا وضع شده  نیا یلفظ برا  ن یاساساً ا ا یآ نکهیدر ا شکّ  یعنی

 اند از:علائم عبارت نیا شودیم  دایها علم به وضع پ اند که به توسط آنذکر کرده

 . تبادر و عدم تبادل -1

 .صحت سلب م صحت سلب و عد -2

 اطراد و عدم اطراد.  -3

 معارض نداشته باشد.  کهیاهل لغت درصورت حینص و تصر -4

  ی معنائ  کیاست اگر لفظ استعمال در    گفتهاست و آن استعمال است و    افزوده   یگریعلامت د  یمرتض  دیس -5

 3.است معنا وضع شده  نیا یاست که لفظ برا نیشد علامت ا

 : دیمصنف گو

معنا استعمال   نیم که لفظ را در امتکلِّ  دی است و شا  قتیاز حق  چون استعمال اعمّ  ستین  یدرست  تعلامت، علام  نیا

 . است نموده یانهیاست اعتماد بر قر کرده

 ؛ وضعالم بعد العلم ب در مراد متکلِّ  شکّ .2

 
 . 56اصطلاحات الأصول ص  1
 ( 1) اصول لفظيه 2

 شود، لذا عنوان اصل برآن اطلاق شده است. هر حكم ظاهرى كه مجرايش الفاظ باشد، اصول لفظيه نام دارد. چون اين اصول در مورد انسان مردد و شاكّ جارى مى
العموم، اصالة عدم التقرير، اصالة الظهور، اصالة عدم الاضمار، اصالة عدم الوضع، اصالة عدم الاشتراك، اصالة اند از: اصالة الاطلاق، اصالة الحقيقه، اصالة  اصول لفظيه عبارت

 ترين آنها پنج اصل اول است. هريك از اصول مزبور تحت عنوان خاص خود مورد بحث قرار گرفته است. عدم النقل ... كه مهم
 اند؟آيا اصول لفظيه حجت

اند. زيرا عقلاى عالم در خطابات و گفتگو، به ظاهر كلام عمل كرده، و به احتمالات خلاف ظاهر مثل احتمال غفلت، خطا، شوخى،  بناى عقلاء حجتدليل  اصول لفظيه به
 (2)كرده است.یابيم كه شارع اين بناى عقلاء را امضاء  اجمال، مجاز و ... توجه نخواهند كرد، و چون منعى از طرف شارع ارائه نگرديده است، طبعا درمى

 __________________________ 
 . 28، ص1(. اصول الفقه، ج 1)
 . 31(. مأخذ پيشين، ص2)

 .  78مفاتيح الأصول ص  3
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  ، است  آن معنا وضع نشده  یاست و برا  معنا وضع شده  نیا  یکه لفظ برا  میدانیم  م یما علم به وضع دار  یعنی

  ، یمجاز یمعنا  ا یاست و    راده کردهإآن را   یقیحق  یلفظ معنااین  م از  متکلِّّ  ا یکه آ  م یدانیم را نممراد متکلِّّ  یلو

 .شودیگفته م هیّها اصول لفظاند که به آنکرده انیب یاصول کیاصول  ءم علمااثبات مراد متکلِّّ یبرا نجایدر ا

 : میکنیاصول بحث م  نیما در دو مقام از ا

 . اصول نیاز ا کیهر  یاصول و مجرا نیتعداد ا -1

 ست؟یچ یاصول لفظ نیا تیّبر حج لیدل نکهیاصول و ا نیبودن ا لیو دل تیّدر حج -2
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 1  کميو  ستیجلسه ب

 : اوّلمطلب 

 اند از:است که عبارت اشاره شده هیّاصل از اصول لفظ 5کتاب به  نیدر ا

 . قةی الحق  اصالة .1

 :حیتوض

 سه حالت دارد:  شودیر م م صادِّکه از متکلِّّ یلفظ به نسبتانسان 

 . است راده کردهإآن را  یِّقیحق یلفظ معنا  این م ازدارد که متکلِّّ نیقی یگاه  -1

 . کندیحمل م  یقیحق یو لفظ را بر معنا کندیخود عمل م  نیقی به نصورتیا در ✓

 .است راده کرده إرا  یمجاز یلفظ معنا  از این مدارد که متکلِّّ نیقی یگاه  -2

 . کندیحمل م یمجاز  یو لفظ را بر معنا کندیخود عمل م نیقی به زین نصورتیا در ✓

ا  کندیم  شکّ  یگاه  -3 ازمتکلِّّ  نکهیدر  معنا  این  م  اراده کرده  یقیحق  ی لفظ    یِّمعنا  ای است    را 

 ؟یمجاز

راده نموده که از آن به إرا    یقیحق  یِّم معناکه متکلِّّ  گذارندیم  نینا را بر ابِّ  ءعقلا  نجایدر ا ✓

 .شودیم ریتعب قةیالحقاصالة 

سا  شد  گذاشته  تقیراده حقإبر  ء  بنا  یوقت از    بر  معکلام 

ت خواهد  حجَّ  عسام  ه یعل  برم  م و هکذا از متکلِّمتکلِّ  هیعل

 2شد.

 . العموم  أصالة .2

 :حیتوض

 سه حالت دارد:   شودیم صادر م که از متکلِّّ یبه لفظ عامّ  انسان نسبت

 . باشدیافراد م یعموم و تمام  عامّ لفظِّ نیم از ادارد که مراد متکلِّّ نیقی یگاه  -1

، و ما  ءَّم العلمااست اکرِّ فرموده مولی نکهیمثل ا  کندیلفظ را بر عموم حمل م نصورتیا در ✓

 . مراد او همه علما است  میدانیم

 .است درافم از لفظ عام خصوص و بعض الا دارد که مراد متکلِّّ نیقی یگاه  -2

 . کند یلفظ را بر خصوص حمل م نصورتیا رد ✓

خصوص و بعض    ا یافراد است و    ی عموم و تمام  عامّ   لفظِّ  نیم از اکه مراد متکلِّّ   کندیم  شکّ  یگاه  -3

 د؟رافالا

 .شودیم ریالعموم تعب أصالةکه از آن به   گذارندیرا بر عموم م  ءبنا ءعقلا نجایدر ا ✓

 
1 18/7/78 . 
 . 56 صاصطلاحات الاصول  2
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متک  ءبنا  یوقت از  کلام  شد  گذاشته  عموم    ه یعل  بر  ملِّبر 

 .ت خواهد شدم حجّمتکلِّ  هیعل و هکذا از سامع بر عسام

 . الاطلاقاصالة   .3

 :حیتوض

 : کندیم دایسه حالت پ است ر شدهم صادِّکه از متکلِّّ یبه لفظ مطلق انسان نسبت

 .ستین مقیَّّدمراد  یعن ی ؛اطلاق است ،قم از مطلَّدارد که مراد متکلِّّ نیقی یگاه  -1

 . کندیو مطلق را بر اطلاق حمل م  کندیخود عمل م  نیقی به نصورتیا در ✓

 .است مقیَّّدم دارد که مراد متکلِّّ نیقی یگاه  -2

 . کندیخود عمل م نیقی به زین نصورتیا در ✓

 .است مقیَّّد ای اطلاق است  ،قم از مطلَّمراد متکلِّّ نکهیدر ا کند یم  شکّ یگاه  -3

 . شودیم ریتعب الاطلاق اصالة که از آن به  گذارند یبنا را بر اطلاق م ءعقلا نصورتیا در ✓

 . ریقدعدم تاصالة   .4

 :حیتوض

 دارد:شود سه حالت  ی ر مم صادِّکه از متکلِّّ  ی کلام هانسان نسبت ب

 .ر استمقدَّّ یز یدارد که در کلام چ نیقی یگاه  -1

 . کندیخود عمل م  نیقی به نصورتیا در ✓

 .ستیر نمقدَّّ یز یدارد که در کلام چ نیقی یگاه  -2

 . کندیخود عمل م نیقی به زین نصورتیا در ✓

 ؟ ریخ ایر است مقدَّّ یزیم چمتکلِّّ مکه در کلا کند یم  شکّ یگاه  -3

 . دنگذاریم ریرا بر عدم تقد ء بنا ءعقلا نصورتیا در ✓

 فائده: 

 است:  ق شدهملحَّ ریعدم تقد أصالةبه   گرید ی عدم دو اصلِّ

نقل    یگری د   یمعنا  است به  که داشته  ی ئفلان لفظ از معنا  نکهیدارد در ا  انسان شکّ  ی گاه  عدم نقل:اصالة   -1

 ؟ریخ ا ی است داده شده 

 . گذارندیرا بر عدم نقل م ء بنا ءعقلا نصورتیا در ✓

 ؟ریخ ا یمشترک است  ایفلان لفظ آ نکهیدارد در ا انسان شکّ یگاه  عدم اشتراک:  صالةا -2

 . گذارندیرا بر عدم اشتراک م ء بنا ءعقلا نصورتیا در ✓
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 1  دوّمو  ستیجلسه ب

 : مقدمّه

 : لفظ بر سه قسم است

 .صّن -1

 . شودیدر معنا باشد و احتمال خلاف در آن داده نم  حیشود که صریگفته م یبه لفظ

 . شودیحرمت در آن داده نم ریدر حرمت است و احتمال غ  حیصر مُتحرُ نیا ،ةبیغال رمتح :مثل

 .ظاهر -2

 . شودیو لذا احتمال خلاف در آن داده م ستیدر معنا ن  حیکه صر شودیگفته م یبه لفظ

لذا احتمال خلاف در آن و  بلکه ظاهر در حرمت است    ستیدر حرمت ن  حیرص  ی نه  غهیص  نیاتَّغتَّب،  لا  :مثل

 .  شودیداده م

 . مجمل -3

 . شودیداده م  شتریب ا یاست که در او احتمال دو معنا  یلفظ

 2.نٍیعَّبِّ ینئجِّ :مثل

 : اوّلمطلب 

 : ظهورال  ةلااص .5

 : کندیم  دایدارد سه حالت پ  یئ که ظهور در معنا یبه لفظ انسان نسبت

 ؛ است نده یمراد و مقصود گو ،در آن داردلفظ ظهور  که ی ئمعنا نی ا کندیم  دایپ   نیقیانسان  یگاه  -1

 . کند یو لفظ را بر آن معنا حمل م کند یخود عمل م نیقیبر طبق  نصورتیا در ✓

 . کندیم دایبه وجوب پ  نی قیو  فهمدیرا م بوجو صَّلِّّانسان از  «بت کَذَّ صَلِّ و إن تَرَکتَ عَ» مثل:

 . ستین ندهیمراد گو ،که لفظ ظهور در آن دارد ی ئمعنا نی ا کندیم  دایپ   نیقیانسان  یگاه  -2

 . کندیخود عمل م نیقی به زین نصورتیا در ✓

 . ستیمراد ن  صلوةکه وجوب  فهمد یانسان م «صَلِّ و إن تَرَکتَ فَلا بَأسَ» مثل:

 ؟ریخ ای است  ندهیمراد گو ،که لفظ ظهور در آن دارد یئمعنا  نیا کند یم  انسان شکّ یگاه  -3

خلاف ظاهر   احتمال است و به ظاهر را اراده کرده  ندهیکه گو گذارندیم نیرا بر ا ء بنا ءعقلا نجایدر ا ✓

 .ندیظهور گوال صالةا یگذار ء بنا نیبه ا د نکنینم ءاعتنا

 . کنندیدر کلام شارع را بر وجوب حمل م لِّّصَّ : عقلا :مثل

 

 
1 19/7/78 . 
 .  6 صالاصول  ح يمفات - 26 ص یاصول مغن 2
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 : دوّممطلب 

 :  1نکته 

آن اصول   یعن ی  .گردندیم  ظهور برال  ةبه اصال  ،ظهور مطرح شدال  ةاز اصال  که قبل  یا  هیّاصول لفظ  یتمام

 . باشندیظهور ماصالة المختلف  یها افراد و شکل

از   کیهر  یجا پس اگر به .ظهور استال صالةو آن ا میندار شتریب یاصل لفظ کیما  هیّنظر نیطبق ا ✓

 .ندارد یظهور شود مانع ال اصالةو  ریاصول تعب نیا

 :حیتوض

را    یقیحق  یِّمعنا  ندهیگو   نکهیشد در ا  دایپ  ر شد و شکّصادِّ  یاندهیاز گو   یلفظ  کهیزمان 

  نکه یت ا علّ ه  ب   شودیم  ی جار  قةیالحق  اصالة   ن یدر ا  ؟ یمجاز  یِّ معنا  ا ی و    است  ده اراده کر

مخالف با ظاهر کلام است و هکذا    یمجاز  یِّق با ظاهر کلام است و معناموافِّ   یقیحق  یِّمعنا

 . گریاصول د  یدر تمام

 شاهد:

  یها  آنها شکل  یو تمام  گردندیم  ظهور برال  اصالةبه    هیّ اصول لفظ  یتمام  نکهیشاهد در ا 

  قت یظهور داشت و حق  یمجاز  یاست که اگر کلام در معنا  نی اصل هستند ا  ن یمختلف ا 

حمل    یمجاز   یبلکه کلام را بر معنا  شودینم  یجار  قةیالحقاصالة    نجایخلاف ظاهر بود در ا

است و هکذا    یقیحق  یمعنا  باو مخالف    یمجاز  ی کلام موافق با معنا  چون ظاهرِّ   کنندیم

 .گریدر اصول د

 ظهور است ة الملاک اصال  شودیمعلوم م پس ✓

 :  2نکته 

 1. گرددیبرم نهیقرالعدم  اصالةاصول تماماً به  نیمعتقد هستند ا یانصار خیمرحوم ش

 : مقدمّه

 دارد:  حالتعقلا سه  یعمل ةریس

 . اسیاست. مثل عمل به قکرده را شارع ردّ یبعض -1

 .است. مثل عمل به خبر ثقه اجازه داده  عرا شار یبعض -2

 . است کرده است و نه ردّ  کرده ء مضاا حاًیرا شارع نه صر یبعض -3

 د را قبول نداشت و خو  رهیس  نیچون اگر شارع ا  شودیامضاء اشاره کشف م  ،شارع  ردِّّ   حالت از عدمِّ  نیدر ا ✓

ب  کردیم  انی ب  دیبا  داشتیم  یگریروش د  نداشته   یگریروش د  شودیاست معلوم م  نکرده  انیو چون 

 .است
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 : سوّممطلب 

 لیتشک  یقطع  مقدّمهاز دو    ةریس  نیا  .است  ءعقلا  یعمل  ةری کلام س  ظهور و عمل به ظواهرِّال  ةاصال  تیّبر حج  لیدل

 : است شده

 . کنندینم ءاعتماد اعتنا راحتمال خلاف ظاه و به  کند یبه ظواهر کلام عمل م  ءعقلا -1

عقلا است و اگر شارع در خطابات    سیاست بلکه رئ  ءاز عقلا  عاست چون شار  کرده  ءروش عقلا را امضا  نیا  عشار -2

اتِّّ  یگرید  قیخود طر روش را    ن یا  شودیاست معلوم م   نکرده  انیو چون ب  کردیم   انیب  دی خاذ کرده بود بارا 

 1است.  نموده ءامضا

  

 
 . 147 ص 2 جاصول فقه  - 118 ص 2  ج مصباح الاصول  - 94 ص 2 ج حقائق الاصول  1



                                               لثانیاو    وّللا األمَقصَدُ    44
 

 سوّمو  ستیجلسه ب

 . الترادف و الاشتراك 13

 : مقدمّه

 . ترادف -1

 . بودن معنا  یکید بودن لفظ و عبارت است از متعدِّّ

 . و غضنفر  ثیسد و لأانسان و بشر،   مثل:

 .یمشترک لفظ -2

  است و لذا به تعدادِّ   هر کدام جداگانه وضع شده   یاست که برا  یدمتعدِّّ   ی معان  یکه دارا  شودیگفته م   یبه لفظ

 . وضع دارد دِّ تعدُّ ،ی معان

 1قُرء، جُون.  ن،یع  مثل:

 : اوّلمطلب 

 سه بحث مطرح است: یمترادف و مشترک لفظدر مورد لفظ 

 .دو نی مکان و استحاله اإدر مورد   .1

 وجود دارد:  هیّدو نظر مورد نیدر ا

 . باشندیدو محال م نیند که اا دهیعق نیبر ا یاهعدّ   -1

 . است  یدر مورد استحاله اشتراک لفظ  لیسه دل  نیاند که اآورده  لیخود سه دل  یعامدّ  یگروه برا  نیا ✓

 . دو ممکن هستند  نیست که ااف معتقد مصنِّّ  -2

  ئٍ امکان ش  علی   لٍیدل  دلّ  :است  و چون گفته شده   باشدیدو م   نی ا  وقوع  عا مدّ   ن یف بر امصنِّّ  لِّیدل ✓

 2وقوعه.

 .دو  ن یوقوع ا  م وقوع و عد  در موردِ .2

 وجود دارد: هیّدو نظر زین نهیزم نیدر ا

اند از  ذکر کرده  یاه خود ادلّ  هیّنظر  یگروه برا  نیاند ادو واقع نشده  نی هستند که ا  ده یعق  ن یبر ا  یاهعدّ -1

 است: ریز لیعدم وقوع ترادف دل یجمله ادله برا

 إنَّهُ لَو وَقَعَ نکات لغوا  خاليا  عن الفائدة. 
 و التالی باطل .

 فالمقدَّم مثله. 

 
 . 48  و   44 ص 1جزء   المنطق 1
 . 141 ص 1 ج انوار الاصول  2



 45                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

الالفاظ إفادة المعنی و هی تحصيل باحد اللفظين فيکون الآخر لغوا  و إمّا بطلان التالی بيان الملازمه انَّ المقصودَ من وضع  
 1.فظاهر  جدّا  

 . انددو واقع شده نیند که اا ف معتقدمصنِّّ -2

 2. است ذکر شده  لیسه دل یوقوع اشتراک لفظ یبرا

 .یترادف و اشتراک لفظ  شیدایسبب پ .3

 : شده بود در کتاب مطرح هیّع لغت دو نظردرباره واضِّ

 . فرد باشد کیواضع  -1

  گرید   یلفظ  یگرید  است و در وقتِّ   وضع نموده  ی معنائ  یرا برا  یگاه لفظ   ضحوا  نیا  هینظر  نیطبق ا ✓

  ی گاه لفظ اضعو نیا ایاست و  ترادف شده شیدایسبب پ  نیو ا .است معنا وضع نموده نی هم یِّرا برا

و    .است  وضع نموده گرید  ی معنائ یِّلفظ را برا  نیهم  گرید   یاست و در وقت  وضع کرده  یئمعنا  یرا برا

 . است شده  یلفظ رکمشت  شیدایسبب پ  نیا

 شند. ابرا از بشر  یواضع گروه -2

لفظ را   نیهم  گرید  ةلیو قب  کنندیوضع م  یئمعنا  یرا برا   یلفظ  له یگروه و قب  کی  هی نظر  نیطبق ا ✓

و   شودیم  دا یدر آنها پ  یلغات مشترک لفظ  ن یا  بعد از جمع کردنِّ کنندیوضع م   یگری د  یمعنا  یبرا

همان معنا    یِّرا برا  یگرید  لفظِّ  گرید  ةلیو قب  کنندیوضع م   یائمعن  یِّرا برا  یلفظ  یالهیقب  نکهیا  ای

  که در   یدو احتمال  نیا  نیب  نیا   در  .شودیم  دایلغات مترادف پ   نیا  یآور  بعد از جمع  دنکنیوضع م

 است. کتریواقع نزد به دوّمداده شد، احتمال  ضعوا

 :  1شاهد 

 . اندکرده  حیمطلب تصر  ن یلغت به ا  نیخاز مورّ  یبعض

 : 2شاهد 

 نه فرد خاص.  دهندینسب م له یلغت را به قب

 .است  د وضع شده تعدّ  قبائل سببِّ  دِّ شاهد است که تعدّ نی ا طَّیّ.لغت    ر، یَّم: لغت حجاز، لغت حِّندیگو یمثلاً م

 : دوّممطلب 

 ر است: چهار نحوه استعمال متصوَّّ یلفظ مشترکِّ یبرا

در صورت    ةً.یجار  ناً یع   تُیمثل را  ؛ میاستعمال کن  اشیاز معان  یکیدر    نهیَّّمع  نهیرا به کمک قر  یمشترک لفظ -1

 . ندارد  اشیاز معان کی چیو دلالت بر ه شودیمجمل م یلفظ مشترکِّ نه،ینبودن قر

معنا    نو آ  . دنجزء آن معنا باش  ی از معان  کی هر    که  یطور  به  میمعنا استعمال کن  کیرا در    یمشترک لفظ -2

  ی مجاز استعمالِّ کیمعنا   نیمشترک در ا لفظِّ و مجموع( البته استعمالِّهبما   ی عبارت است از )مجموع المعان
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تک   تک  یِّاست بلکه برا  وضع نشده  یمجموع المعان  یمشترک برا  چون لفظِّ باشدیم  نهیبه قر  ازمندیاست که ن

 را. ینع   یعانمجموع م تُیأر یعن ی .ناًیع  تُیأاست. مثل ر وضع شده ی معان

از آن معنا باشد و آن معنا    یفرد  ی از معان  کیهر    که  یبطور  میمعنا استعمال کن  کیرا در    یمشترک لفظ -3

 .  است شده  یگذارنام عینآنچه که به  تُیرا یعنی  ناًیع  تُیرا :مثل .نٍیبع یمَّّسَّمُالعبارت است از 

 .ستیسه نحوه استعمال محل بحث ن نیا ✓

جداگانه از لفظ اراده شده باشد    معانیاز    کیهر    که  یشود بطور  استعمالمعنا    کی  از  شیبر ب  یمشترک لفظ -4

  ک یاطلاق در حکم دو اطلاق باشد و  کی کهینحو باشد( به یمعن  فردِّ ای یجزء معن معانیاز  کیهر  نکهی)نه ا

  در یکرا    عین  نکهینه ا  .طلا و نقره باشد  عین مراد از    .ناًیع   تُیمثل: را  .استعمال در حکم دو استعمال باشد

 کلیّ استعمال کنید تا هر یک از این دو معنا فرئ یا فرد معنی باشد. ئی کلّ یا معنای  معنا

 :است هیاستعمال چهارم چهار نظر نیا در ✓

 ( هیف و کفامصنّ  دهیعق)  . امحال است مطلق (1

 ( حضرت امام دهیعق)  .اجائز است مطلق (2

 .مفرد جائز است ریو در غ  ستیجائز ن دمفرد که در مفر ریو غ  دمفر نیب لیتفص (3

  1ست.ین زیجا دوّمدر   یاست ول زیجا اوّلو مثبت که در  ی کلام منف نیب لیتفص (4
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 1  و پنجم  ستیو چهارم و ب ستیجلسه ب

 : اوّلمطلب 

  کنند، یم  کرابتدا چهار نکته را ذ  شانیا  ستین  ز یمعنا جا  کی  از  ش یاست که استعمال لفظ در ب  نیف امصنِّّ  دهیعق

 : پردازند یم  لیدل انیسپس به ب

 :  1نکته 

 : وجود بر چهار قسم است

 . ندیگویم یکه در خارج از ذهن هستند وجود خارج یبه امور :یوجود خارج -1

 .که در اطراف شماست یائیوجود شما و وجود اش مثل

 . ندیگو ی وجود ذهن  شودیم  دایدر ذهن پ  اءیاز اش یریبه تصو :یوجود ذهن -2

 .  د یآیدرخت در ذهن م کیکه از  یریتصو لمث

 . ندیگو یبه نوشته وجود کتب :یوجود کتب  -3

 .است د یز یآقا ینوشته وجود کتب نیا «؛د یز» :دیسینویکاغذ م یشما بر رو نکهیا مثل

 . ندیگو یبه لفظ وجود لفظ :یوجود لفظ -4

 د یز  یآقا  یوجود لفظ  ، است  آمده  رونیکه از دهان شما ب  د یز  نیا  «. د یز»  : دیئگویشما م  نکهیا  مثل

 .است

ل جاعِّ  واضع و قراردادِّ  هستند که تابع وضعِّ  یقیوجود حق  ،اوّلچهار وجود دو وجود    نیا  نیدر ب ✓

داد واضع و قرارِّ معنا هستند که تابع وضعِّ یبرا یو چهارم وجود مجاز سوّموجود  یول  .باشندینم

دو، وجود   ن یقرار دهد تا ا  یئ معنا  ینوشته را برا  ن یلفظ و ا  نیا  د ی با  ی عواض  یعن ی  . باشندیل مجاعِّ

 2باشند.  عناآن م یبرا

 :  2نکته 

 است: هیّدر استعمال دو نظر

به کار    یئم لفظ را در معنا متکلِّّ  کهیزمان  یعنی   .موجود کردن معنا با لفظ  ی عنیلفظ در معنا    استعمالِّ -1

معناست و لذا با    یبرا  یچون لفظ، وجود لفظ  کندیمعناست که آن معنا را موجود م  نیبه ا  بردیم

 . یاست، البته وجود لفظ وجود داده شده زیلفظ به معنا ن جادیا

  ن یوجود است که ا  ک یمعنا شد پس در باب لفظ و معنا، تنها    یبرا  یحال که لفظ وجود لفظ  ✓

ت و مجازاً است لفظ اس م موجود شدهاز متکلِّّ قتاًی لفظ است چون آنکه حق یاز برا قتاًیوجود حق

  قتاً یحرکت حق  ن یحرکت است که ا  کیتنها    نهیسف  سِّ و جالِّ  نه یچنانکه در سف  . معناست  یاز برا
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  ی است وقت  نیهم  ناً یع  زیلفظ و معنا ن  در بابِّ  .جالس است  یبرا   از بعاًتو مجازاً و    نهیسف  یبرااز  

از شما لفظ   قتاًی لفظ است، چون حق  و آن وجودِّ  ستین  شتری وجود ب  کی  «د یز»  د یئگویشما م

  یوجود مجاز  کیکه    یه وجود لفظهست البتّ  زیمعنا ن  وجود، وجودِّ  نیاست آنگاه هم  موجود شده

 .است

 1معناست.  یلفظ برا علامت قرار دادنِّ یِّ استعمال لفظ در معنا بمعنا -2

 : 3نکته 

معنا    ا یگو  کند یرا موجود م  یکه لفظزمانم  متکلِّّ  کهیطور  وجود دارد به  یارتباط قو   کی  ش یلفظ و معنا  نیب

را در   ی انسان لفظ  ی و لذا وقت  .آن غافل است  اتیّصاز لفظ و خصو  یبطورکلّ  ز یاست و سامع ن  را موجود کرده 

 . دیآیبه ذهن م  زیلفظ آن ن آوردیرا در ذهن م  یمعنائ  ی و وقت دیآیبه ذهن م  زیمعنا ن اوردیذهن ب

 :  4نکته 

 : نکهیاست در ا نهیو معنا مثل صورت در آئ نهیلفظ مثل آئ

است و لذا    موجود شده  هن یبه تبع وجود آئ  ورتاست و ص  هن یدر عالم خارج وجود دارد آئ  قتاًیآنچه حق  :اوّلاً

  موجود شده قتاًیاست آنکه حق نیچن هیّقض  زیدر لفظ و معنا ن  .باشد صورت هست و إلا فلا نهییاگر آ

معنا   یو لذا اگر لفظ باشد وجود لفظ(  ی)وجود لفظ  رد یگیع لفظ وجود مبَّاست لفظ است و معنا به تَّ

 . هست و إلا فلا زین

از   عاًبَّ تَّاست و مجازاً و    هن یآئ  یاز برا  قتاًی وجود حق  نیوجود است که ا  کی و صورت تنها    هنیدر باب آئ  :اًیثان

 . است نیچن زی صورت است و لفظ و معنا ن یبرا

  ی الهیو وس  یعبَّتَّ  مقصودِّ  هنیئاست همان صورت است و آ  یاصل  و صورت آنچه مقصودِّ  هنیدر باب آئ  :ثالثاً

  ش یب  یالهیاست، معناست و لفظ وس  یاست آنکه مقصود اصل  نیچن  زیاست در باب لفظ و معنا ن

 .ستین

 ف:مصنِّ  لیدل

  .محاللل مستلزم   یمعنمِّن   اکثرِّ یف لفظِّال استعمالُ : یصغر

 . محال  محالِّال مستلزمُ :یکبر

 . محال  یاکثر من معن یستعمال ف لاا ف :جهینت

 : یصغر حیتوض

 است:   زیاش دو چمعنا جائز باشد لازمه ک ی  از  شیاگر استعمال لفظ در ب 

 ک ی از شیآن ب   کی در    تواندیر کند و حال آن که ذهن انسان نممعنا را تصوِّّ  ک ی  از   شیب   استعمال(  )آنِّآن    کی در    د یانسان با  -1

 . دیر نما معنا را تصوِّّ
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در   یمحال است چون ذهن آدم نیر کند و ا لفظ را تصوِّّ  کباری  از  شیمعنا ب  کی  از ش یب  رِّآن به تبع تصوِّّ کی در  دیانسان با  -2

در ذهن   بار  ک یدارد که   تیّآن قابل کی واحد در  ءیش گر ید  عبارت ر کند و بهتصوِّّ تواندیم کبار یرا تنها  ءیش ک یآن   ک ی

 1.شتریموجود شود نه ب 

 : دوّممطلب 

  د، یدو صورت را در آن د  توانیصورت را دارد در آن واحد نم  کی دن ید ش یکه گنجا د یداشته باش یانهیشما آئ اگر

 . معنا کیدادن تنها  نشان یاست برا یانه یاست چون لفظ آئ نیلفظ و معنا چن هیقض

 . دیرا در آن د شتریب  ایدو معنا  توانیو لذا در آن واحد نم ✓

 :  1نکته 

رد  بکار بُ یگرید یلفظ را در معنا نیهم گریاستعمال کرد و در آن د یآن، لفظ را در معنائ ن،یدر ا توانیم

 . بحث خارج است از محلّ یول

 :  2نکته 

معنا شامل    نیبه کار برد که ا  یمجموع المعان  ای  المعنینبزرگ بنام مجموع    یمعنا  کیلفظ را در    توانیم

 .از محل بحث خارج است زی ن نیا ی ول شودمعنا ب کی از شیب

 : سوّممطلب 

 معنا سه صورت دارد که تماماً محال است: کی از شیاستعمال لفظ در ب

 .شتریب ا ی یقیحق ی استعمال لفظ در دو معنا -1

 .در طلا و نقره نیاستعمال لفظ ع  مثل

 .شتریب ا ی  یمجاز یاستعمال لفظ در معنا -2

 و مرد بد دهان.  شجاعاصل استعمال لفظ اسد در مرجع  مثل

 . مجاز باشد  یگریو د  یقیحق یکیصورت که  نیمختلف به ا ی استعمال لفظ در دو معنا -3

 .مفترس و رجل شجاع وان یاستعمال لفظ اسد در ح مثل

 سه استعمال: نيت محال بودن اعلّ

 .محال است نیر کند و ارا تصوُّ شتریب  ا یواحد دو معنا  ل در آنِّاست که مستعمِّ نیاستعمالات ا نیلازمه ا (1

ر کند و  تصوُّ  بار   نیلفظ را چند  کیر معنا  آن به تبع تصوُّیک  ل در  است که مستعمِّ  ن یاستعمالات ا  نیلازمه ا (2

 .محال است نیا
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 1 و ششم ستیجلسه ب

 : اوّلمطلب 

 صاحب معالم: دهیعق 

 دارد: لفظ دو حالت 

 )مفرد در مقابل تثنیه و جمع(  .باشد  دمفر -1

 . ستین زیمعنا جا کی از شیاستعمال آن در ب نصورتیا در ✓

 را در طلا و نقره استعمال کرد. نیع  توانینم ، ناًیع  تُیأمثلاً در مثال ر

 (و جمع هیتثن یعنی )  .مفرد باشد  ریغ -2

 . است زیمعنا جا کی از شیاستعمال آن در ب نصورتیا در ✓

 . و مراد طلا و نقره و چشم باشد نیُاع  د یئبگو ا یو مراد طلا و نقره باشد و  یننیع  تُیأر دیئبگو نکهیا مثل

شود و هکذا در جمع   إراده   جائز است  زیمعنا جائز است اراده شود، دو معنا ن  ک یدو فرد از    هیثنچنانکه از ت

 2جائز است اراده شود. زی است اراده شود، سه معنا ن زیمعنا جا کیاز  چنانکه از جمع سه فردِّ

 . طلا و نقره و چشم : نی عأ.     سه طلا : نی عأ.     طلا و نقره عینان:.     دو طلا  عینان:

 معالم:  صاحب لیدل

شما    ی وقت  مثلاً  .اند   عطف شده   گری کدی  به  حرف عطف  لهیهستند که بوس  یو جمع بمنزله مفردات  هیتثن    صغری: 

است که  نیبمنزله ا نیُع أ  دیئگویم  ی وقت  ایو   .ن یو ع  ن یع  دیا است که گفته نیبمنزله ا د یئگویم ننایع 

   . ن یو ع  ن یو ع  ن یع  دیا گفته

  . میرا اراده کن  ی ئ معنا  یداز هر مفر  م یتوانیاند ما م  شده   فعط  گریکد یبه    عطفحرف    لهیبوس  داتی کهدر مفر  : یکبر

 ین از ع   عین ، و   عین  و    ن یو هکذا در ع   مینقره را اراده کن دوّم ن یطلا و از ع   اوّل   ین از ع    و عین ، ن  یدر ع   مثلاً

 . میرا اراده کن اسوسج سوّم ین نقره و از ع  دوّم  ن یطلا و از ع  اوّل

  مثلاً  . معنا را اراده کرد  کی  از  ش یب  توانیم  زیهستند ن   طفهمتعا  مفرداتِّ  هو جمع که بمنزل  هیاز تثن،  پس  :جهینت

 و مراد طلا و نقره باشد.  ن یع  میئبگو

 :فجواب مصنِّّ

 است:  زیدو چ یِّو جمع دارا هی تثن یاست ول د وضع شده تعدُّ یو جمع برا هیکه تثن میما قبول دار

 .است و جمع بر آن افزوده شده  هیهمان مفرد است که علامت تثن  :مادّة -1

 . انددو به خود گرفته نیاست که ا  یهمان وزن و شکل خاصّ :ئتیه -2

 
1 25/7/78 . 
 .  211  ص 1 جمحاضرات  - 114ص  1الافکار ج  يةنها 2
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 . است که دارد ی شکل خاصّ ئتشیو ه یناش ع  مادّة  عینانمثلاً 

  ، یساز  نه معنا  کند یم   یازما فرد س  یبرا  ئتیاست و ه   ئتیهمان ه  کند ید م و جمع آنچه دلالت بر تعدُّ  هیدر تثن

  ا ی دلالت دارد بر دو فرد از معنا و جمع دلالت دارد بر سه فرد    هیتثن  د یمعنا را اراده کرد  ک ی  د اگر شما از مفر  یعنی

  مادّة و    داگر از مفر  یول   ستین  زیمعنا ن  کی  از  شی است و استعمال لفظ در ب  زئبالاتفاق جا  ن یاز آن معنا که ا  شتریب

خود   یول ع.معنا و دو فرد از آن معنا و هکذا در جم نیاز ا دلالت دارد بر دو فردِّ هیتثن  دیکرد ادهمعنا ار کی از شیب

 . محال است م یئگویکه ما منانمحال است چ نیا د یئگویشما م

از طلا و دو فرد از نقره و از    دو فردِّ  یعنی  عیناندو فرد از دو معنا را اراده کرد مثلاً    هیاز تثن  توانیصورت م  کیدر  

 . از چشم هاز طلا و سه فرد از نقره و س ه فردس یعن ی نیُکرد مثلاً أع از سه معنا را اراده  جمع سه فردِّ

  میو جمع ببند  هیرا تثن  دوقت مفر  آن  میمعنا اراده کن  کی  از  شیو از آن ب  (نٍ یبع  یمَّّسَّ )المُ  لیرا به تأو  دمفر  کهیصورت  در

  ی جزئ  ید در معنااست و تعدُّ  ی م، جزئلَّ عَّ  یو جمع بست چون معنا  هیثنآنها را ت  توانیکه نم  هیّاعلام شخص  رینظ

مراد از    نصورتیا  در  م یبند یو جمع م  هیسپس تثن  م یبری( مدٍیبز  یسَّمَّّ)المُ  ل یمعنا، ندارد و لذا ابتدا مفرد را به تأو

 1. دٍ یبز یمَّّسَّدو فرد از المُ شودیم ،دانِّیزّال

 (2)  . الحقیقة الشرعیّة14

 
 . 188ص  1ج  الدراية یمنته 1
 (1)حقيقت و مجاز 2

 حقيقت است، و در غی موضوع له كه مناسبت با موضوع له داشته باشد، مجاز است و اگر مناسبت نداشته باشد غلط است. (2) استعمال لفظ در موضوع له
گويند »حقيقت« است. و اگر به زنى به كند. هرگاه به همين معنى استعمال شود، مىها در صفحه آسمان نورافشانى مى كلمه ماه وضع شده براى جرم آسمانى كه شب  :1مثال  

 تى اطلاق گردد، »غلط« است. اش ماه اطلاق شود، اين كلمه در غی معناى حقيقى و موضوع له خود به كار رفته، و »مجاز« است، و اگر به درخجهت زيبايى
 نويس مجاز است. سخن در سه مقام خواهد بود:آيين دادرسى مدنى حكم را به پاكنويس اطلاق كرده، پس استعمال حكم در پاكنويس حقيقت و در پيش 58ماده  :2مثال 

 اقسام حقيقت و مجاز؛  الف.
 هاى حقيقت و مجاز. نشانه ب.
 نياز به اجازه واضع دارد یا خی؟ آیا استعمال لفظ در معناى مجازى ج.

 اقسام حقيقت و مجاز:  الف.
 اند:هريك از حقيقت و مجاز بر سه قسم

 :حقيقت
 شرعيّة.  −
 لغويةّ.  −
 عرفيّة.  −
 مجاز:
 در کلمة. −
 در اسناد.  −
 در حذف. −

حاتى  قبل از ظهور اسلام مردم براى تنظيمات مناسبات حقوقى، معاملاتى و اقتصادى و همچنين مراسم عبادى، و ... خود از كلمات و الفاظ و اصطلا  حقيقت شرعيه:
شده است. لذا در كردند. بعد از ظهور اسلام بسيارى از آن نظامات عينا مورد تأييد شارع قرار گرفته، و در مواردى هم تغيیاتى در آن داده  استفاده مى

و دسته    اسلام دو دسته احكام داريم: يك دسته احكامى كه فاقد سابقه بوده، و اسلام آنها را وضع كرده، اين دسته به احكام تأسيسى مشهور هستند،
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حقيقت شرعيه عبارت است از استفاده   اند.ه باشند كه شارع آنها را عينا یا با تغيیاتى متناسب تنفيذ كرده، كه به آنها احكام امضايى نام دادديگر احكامى مى

اى كلمات و اصطلاحات اسلامى )كه در احكام مورد استعمال قرار گرفته، گرچه از عرف گرفته شده باشد.( براى مقاصد خاص شرعى. به بيان  از پاره
ها را براى د حقيقت شرعيه است، و اگر شارع اين قالبگوينهاى خاصى را براى فهماندن معانى مورد نظر خود وضع كرده باشد، مىديگر اگر شارع قالب 

معناى  گويند حقيقت متشرعه. مثلا لفظ »صلاة« در لغت به ها چنين جارى شده باشد. مىفهماندن معانى خاص وضع نكرده، بلكه در زبان مسلمان
 مثلا فرموده: دعاست. آیا پيامبر فرمود من قرار دادم لفظ صلاة را براى نماز به كيفيت مخصوص، و یا

قدر در اركان مخصوصه به كار برده كه با طور مجاز آن گاه ايستاده و اقدام به نماز خواندن كرده، و لفظ صلاة را به خوانم، و آنگونه كه من مى نماز بخوانيد آن 
 عرف متشرعه )فقها( چنين فهمى پيدا شده است؟كثرت استعمال حقيقت در آن ایجاد شده است؟ و یا اصلا چنين قراردادى وجود ندارد، تنها، بعدها در 

وم و ترك معناى  آیا حقيقت شرعيه داريم یا خی؟ نقل الفاظ به معانى جديد یا تعيينى )تنصيصى( است، و یا تعينى. يعنى در اثر كثرت استعمال در معناى د
 لغوى تعيّن در معناى دوم پيدا كرد. 

طور جداگانه، در مورد هريك از الفاظ گفته باشد كه  نداريم. زيرا اگر شارع مقدس صریحا به (3) ناى تعيينىمعصحيح اين است كه بگوييم حقيقت شرعيه به
يعنى شارع    معناى تعينى وجود دارد.رسيده، در حال كه چنين نيست، و اما حقيقت شرعيه بهاين لفظ را براى فلان معنى وضع كردم، حتما به تواتر به ما مى

اى كه بدون قرينه معانى  گونهعانى مجازى با قرينه استعمال كرده، و در اثر كثرت استعمال در معانى جديد، معانى لغوى آنها فراموش شده، بهالفاظى را در م
 (4)شود.جديد از آن الفاظ فهميده مى

ر كار نباشد، بنا بر قول به حقيقت شرعيه  اى دحاصل اينكه اگر در دليلى آمده باشد، موقع رؤيت هلال صلات واجب است. در صورتى كه هيچ قرينه 
شود. اما براساس ديدگاه منكرين حقيقت شرعيه، هنگام رؤيت هلال تنها دعا لازم است، چون معناى  نماز در اول هر ماه موقع رؤيت هلال واجب مى

به زمان ائمه )ع( قطعى است، و نسبت به زمان صلات همان دعا است. بعضى از علما معتقدند: اين بحث فايده مهمى ندارد، زيرا وضع تعينى نسبت  
شرعيه در    گويند: حقيقتبرخى از علماى اصول مى  (5)اند.اند همگى مجملپيامبر قابل اثبات نيست. لذا الفاظى كه در زمان پيامبر )ص( استعمال شده

كنند، مقصود  كنند، و یا فكرى نو ابراز مى اى را اختراع مىوقتى وسيلهاصطلاحات جديد و نو وجود دارد. زيرا اين روش تمام صاحبان علوم و فنون است كه  
وسيله لفظ  دهند. شارع مقدس نيز از اين روش عقلايى استفاده كرده است. مثلا عبادت خاص و اقامه نماز را بهوسيله نامگذارى به مردم ارائه مىخود را به

نكاح و ... نياز به الفاظ و نامگذارى جديد نبوده، لذا در    -اى كه در ميان مردم متداول است مثل بيعصلات به مردم ارائه داده، ول براى فهماندن معانى
 ( 6)آنها حقيقت شرعيه نداريم، بلكه حقيقت عرفيه خواهيم داشت.

 استفاده از بحث حقيقت شرعى و عرفِ در حقوق موضوعه
دهيم: در تعريف حقيقت شرعى گفته شد كه كلمات و اصطلاحاتى كه  ادامه مى  43ص    اين بحث را با تلخيص از كتاب مبانى استنباط حقوق اسلامى،

بدين معنى كه    توان به كار برد.شرع به وضع تعيينى، یا تعينى وضع كرده باشد، حقيقت شرعى است. همين اصطلاح را در مورد اقدام قانونگذار نيز مى
ينى یا تعينى وضع كرده باشد »حقيقت قانونى« است. از بررسى متون قانونى به خوبى پيداست كه  بگوييم كلمات و اصطلاحاتى كه قانونگذار به وضع تعي

به كار نبرده    قانونگذار در بيشتر موارد كلمات و اصطلاحاتى را كه در گفتگوى روزانه بين مردم متداول بوده به كار برده، و در آن موارد اصطلاح خاصى 
محكوم عليه ... و در بعضى موارد نيز خود به تعريف كلمات و اصطلاحاتى در ابتدا قانون پرداخته، و به اصطلاح   -حكم  -متهم -مجرم -است. مثل جرم

 اقدام به وضع كرده است.
 قانون مدنى آمده: الفاظ عقود محمول است بر معانى عرفيه. 224در ماده  :1مثال 
همان قانون از »حقابه« تعريف شده است. سؤال    3  (7)  ة اصطلاح »حقابه« در قانون ملى شدن آب، به عرف ارجاع داده نشده، بلكه در ماد  : 2مثال  

كند كه »عرف عام« است. اما خود او استنباط تر كاتوزیان نقل مىاين است آیا اين عرف، عرف عام است یا خاص؟ در كتاب مذكور از دك
 كند كه »عرف خاص« است. يعنى مراد »عرف متشرعه فقها و حقوقدانان است«.مى

 عنوان معناى حقيقى آن لفظ معين شده حقيقت لغوى گويند. استعمال لفظ در معنايى را كه در علم لغت به حقيقت لغویه:
توانند حقوقدانان و غیه  و متشرعه باشند، و مى (8) تواند فقهااى كه از طرف عرف معين شده، حقيقت عرفيه نام دارد. اين عرف مىاستعمال الفاظ در معانى  حقيقت عرفيه: 

 باشند.
وق عبارت است از مجموع خاص يعنى در اصطلاح حق  معناى اموال و مطالبات شخصى است. ول در عرف كلمه »دارايى« در لغت و عرف عام به   مثال:

دانند، معنايى متفاوت با معناى لغوى و  كنند و آن را از عناصر شخصيت مىاموال و حقوق مال و ديون و تعهدات، و با تفسیى كه از آن مى
 ( 9)عرفى خود دارد.

 دليل علاقه مشابهت باشد، مثل استعمال لفظ شی در مرد دلی به آن استعاره گويند، و الا مجاز مرسل است.اگر استعمال لفظ در غی معناى حقيقى به مجاز در كلمه:
 بارد نه آسمان.بارد، در حال كه ابر مىگويند آسمان مىمردم مى مثال:

 در واقع فراموشى برداشته نشد، بلكه حكم آن برداشته شد.  (10) اشته شد«فرمايد: »نسيان از امتم بردپيامبر مى مجاز در اسناد:
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 : دوّممطلب 

 : ستین یشک ریدر دو مطلب ز :یشرع  قتیحق

 . میفهمیم  ة دی و جد هیّشرع  ی سلسله معان ک یاز الفاظ  ی ما مسلمانان از بعض -1

را   ه، ارکان مخصوصصلوة  هما السلام ازی... عل  و امام صادق و   المؤمنین  ریمأمسلمانان در زمان حضرت    مثلاً

 .فهمندیرا م هآن عبادت مخصوص از حجّ . فهمندیم

بلکه در    شناختندیاز اسلام آنها را نم  قبل  یها   هستند که عرب  یه اد یجد  یمعان   ،ی معان  نیکه ا میدار  نیقیما   -2

  ی ول   .اندشده  یمعان  نیدر ا  قتیاند و حقنقل داده شده  ه دی جد  یمعان   نیشان به ا  هیّلغو  یالفاظ از معان   نیاسلام ا

در زمان   ا یآ  هد یجد  ی عانالفاظ در م  نیشدن ا  قتیحق  گرید  عبارت  الفاظ و به  نیاست که نقل ا  نیبحث در ا

 ؟در زمان بعد از زمان رسول ایگرفته است و  رسول صورت

 
 تقسيم ديگر از مجاز عبارت است از: مجاز در حذف:

 . مجاز متعارف مثل اكثر مجازات متداول. 1
 . مجاز راجح مجازى است كه استعمال لفظ در يك معناى مجازى بيش از ديگر معانى مجازى باشد. 2
 مشهور، و آن در موردى است كه استعمال لفظ در معناى مجازى از معناى حقيقى بيشتر باشد. مثل استعمال صيغه امر در استحباب. . مجاز 3

 و مجاز:  (11) هاى حقيقتنشانه ب.
ماند كه استعمال اين لفظ در صورت بحثى باقى نمى دانيم كه لفظى براى معناى خاصى وضع شده، )یا به تصريح اهل لغت و یا چون خود اهل لغت است.( در اين  گاه مى

ترين شمرند كه عمدههايى را برمىبراى تشخيص حقيقت از مجاز، نشانه  (12)  كنيم در اينجا اصوليينآن معنى حقيقت است، و در غی آن مجاز. اما گاهى در اصل وضع شك مى
 اند از:آنها عبارت

 .. تبادر و عدم آن1
 . . اطراد و عدم آن2
 . . صحت سلب و عدم آن3
 .. تصريح واضع4

 آیا استعمال لفظ در معناى مجازى نيازى به اجازه واضع دارد یا خی؟ ج.
حقيقت هاى مخصوص كه در علم بيان مطرح است، انجام پذيرد یا خی؟  به بيان ديگر آیا استعمال در معناى مجازى متوقف به اجازه واضع بوده، و بايد در چهارچوب علاقه
 (13)اين است كه وجود مناسبت و پذيرش ذوق سليم براى به كار بردن الفاظ در معانى مجازى كافى است.

 ______________________________ 
، ص  1؛ عدة الاصول، ج 26؛ معالم الدين فى الاصول، ص 59لفقه، ص ؛ الوافية فى اصول ا23، ص 1؛ اصول الفقه، ج 28؛ نهاية الاصول، ص 10، ص 1؛ الذريعة ال اصول الشريعة، ج  25، ص 1(. كفاية الاصول، ج 1)

140. 
 شود، يعنى معنى لفظ. اى كه لفظ دلالت برآن معنى داشته باشد. موضوع له يعنى آنچه كه لفظ در برابر آن قرار داده مىگونه(. وضع در لغت يعنى قرار دادن و در اصطلاح قرار دادن لفظ در برابر معنى است به2)
 . 55؛ اصول الاستنباط، ص 33؛ اجود التقريرات، ص 36، ص 1(. اصول الفقه، ج 3)
 . 55؛ اصول الاستنباط، ص 36، ص 1(. اصول الفقه، ج 4)
 . 33(. اجود التقريرات، ص 5)
 . 104(. بدائع الافكار، ص 6)
  مدارك قانونى ديگر قبل از تصويب اين قانون به نفع مالك آن تعيين شده باشد. (. حقابه عبارت از آبى است كه در دفاتر جزء جمع یا اسناد مالكيت یا حكم دادگاه یا7)
 اند و معمولا از زمان امام صادق )ع( به بعد را عرف متشرعه گويند. اند كه شريعت را پذيرفته، عرف متشرعه مردمى38(. مبانى استنباط حقوق اسلامى، ص 8)
 . 38(. مبانى استنباط در حقوق اسلام، ص 9)
 . 132، حديث 1(. »رفع عن امتى تسعة النسيان ...« من لا یحضره الفقيه، ج 10)
 . 39؛ نهاية الاصول، ص 23، ص 1؛ اصول الفقه، ج 25، ص 1(. كفاية الاصول، ج 11)
 . 13، ص 1(. قوانين الاصول، ج 12)
 (. اصطلاحات الاصول، »الحقيقه و المجاز«. 13)
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 1. شودیعه ثابت ممتشرّ قتیحق  م یئرا بگو دوّمو اگر  شودیثابت م  هیّشرع  قتیحق میئرا بگو اوّلاگر  ✓

 : الؤس

 در زمان رسول به چه صورت است؟  ه دیجد  ینقل الفاظ و معان 

 جواب:

 است: از دو راه صورت گرفته یکیبه 

 . رسول ینییوضع تع لهیبوس -1

  2.و از راه کثرت استعمال ینیُّوضع تع لهیبوس -2

 
 . 120 ص 1 ج ةيکفاال يضاحا - 69 ص  1 جالافکار  يةنها - 83 ص 1 ج انوار الاصول  1
 .  46 ص 1 جالاصول  بيتّذ 2
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 1  و هشتم ستیجلسه ب

 . اوّلمطلب 

 ( نزاع دهي ثمره و فا)  : 1نکته 

 وجود دارد:  هیبحث دو نظر یدرباره ثمره عمل 

 . ندارد یبحث ثمره عمل نیمعتقدند که ا یبعض -1

 : که شودیظاهر م ییبحث در جا نیهستند که ثمره ا  دهیعق  نیبر ا گری د یبعض -2
 

 . دیاستعمال نما نهیالفاظ را بدون قر  نیشارع مقدس ا

ذا إ  مای)ف  کنند یحمل م   د یو جد   یشرع  یالفاظ را بر معان   نیا  هیّشرع   قتیحق  بوتبه ث  ن یقائل  نجایدر ا

 . ستعمال(الإر تأخُّ مَلِع 

 که نیا  ایو    کنندیحمل م  هیّلغو  یبر معنا   ایالفاظ را    نیا  هیّشرع   قتیبه عدم ثبوت حق  نیا قائلو امّ

چه   اگر  هیّشرع   قتیچون بنابر عدم ثبوت حق  کنند یحمل نم  ی ئمعنا  چ یو لفظ را بر ه  کنند یف متوقُّ

  که یمعنا مجاز مشهور خواهد بود و هنگام  نیلااقل ا  یاست ول  نشده  هدیجد  یمعنا  نیدر ا  قتیلفظ حق

 ،که مجاز مشهور است ی ئمعنا ا یست و ا آن یکند که مراد معنا دایران پوَّمر دَّأاستعمال شود و  یلفظ

 :قول است 2

 . کنندیحمل م ی ئلفظ را بر معنا یاهعدّ (1

 2. کند یحمل نم ی ئو لفظ را بر معنا کنند یمف  توقُّ یاهعدّ (2

 :  2نکته 

الفاظ    نیشدن ا  قتیحق  گرید  عبارت  و به  هیّشرع   یمعنا  به  هیّلغو  یالفاظ از معان   نینقل ا  مصنف:  قیتحق

 ر است: راه متصوَّّ 2از  ی کیبه   دیو جد  هیّشرع  یدر معنا

 . ینییاز راه وضع تع -1

نقل دادم.    یشرع  یمعنا  الفاظ را به  ن یمن ا  اس، النَّّ  اهَّ یُّأاعلام کرده باشند که    (ص)رسول اکرم    نکهیبه ا

لااقل    ا یبصورت خبر متواتر و    د یکار را کرده بود با   نیاگر رسول اکرم ا  چوناست    طلانالب  یراه قطع   نیا

مسئله نقل الفاظ هم   .است ما نقل نشده یبرا یصورت چیآنکه به ه حال و. شد یواحد به ما نقل م خبر

 .است در کار نبوده  ینییخفاء آن باشد، پس وضع تعإ یابر زهیاست که انگ نبوده یامسئله کی

 . و کثرت استعمال  ینیُّاز راه وضع تع -2

ا که الفاظ    ی تا حدّ  شد استعمال کرده با  راًیکث  دی و جد  ی شرع   یالفاظ را در معنا  نیرسول ا  نکهیبه 

 است.شده  یشرع  یدر معنا قتیحق

 : میئگویم ی نیُّدرباره وضع تع
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و ائمه بعد   ریبه زمان حضرت ام  از راه کثرت استعمال نسبت  ی شرع   ی الفاظ در معنا  نیشدن ا  قتیحق

 . در آن معنا خواهد شد   قتیحق  بکار برود قطعاً  یمادتَّمُ  انی سال  یئدر معنا  یچون اگر لفظ  .است  یقطع

 رّمعلوم نبودن مضِّ  ن یا  یول  ستیما معلوم ن   یالفاظ در زمان رسول اکرم برا  نیشدن ا  قتیحق  او امّ 

ت رسول که مورد چون آن مقدار از سنَّّ  کند یچار مشکل نمما را دُ  ه یّو در استنباط احکام شرع   ستین

ما    اندشده  قتیالفاظ حق  نیدر زمان ائمه ا  نکهیه به ابا توجّ  و  .شده است  ابتلاء ماست توسط ائمه نقل

 میما دچار مشکل نخواه  زیاز رسول ن  ةپس در الفاظ صادر  میکنیحمل م   یشرع  یالفاظ بر معان  نیا

 بود.

  ی ات یآ  یچون در تمام  ستین  یرفته است هم مشکل  الفاظ بکار  نیکه در آنها ا  یاتیبه قرآن و آ  نسبت  اامّ

 1است. د یو جد یشرع  یوجود دارد که مراد معنا  نهیرفته است قر الفاظ در آنها بکار نیکه ا

 : 3نکته 

 دسته   2است که: الفاظ بر    نیمصنف ا  ده یعق.  وجود دارد  یّهنظر  6  هیّشرع   قتیعدم ثبوت حقدر ثبوت و  

 اند: 

 شده  قتیدسته از الفاظ در زمان رسول حق  نی. اصلوةستعمال هستند مثل  الإ  ثیرُاز الفاظ ک  یبعض -1

 . اند

  ه یّ شرع   قتیاز الفاظ حق  هدست  نیا  .احکام خمسه  اظِّستعمال هستند مثل الفالإ  قلیلاز الفاظ    یبعض -2

  2. ستیآنها ثابت ن که در حقّ
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 1  و هشتم ستیجلسه ب

 : اوّلمطلب 

  ... .و نکاح و    ع یو الفاظ معاملات مثل ب... .    م وصو و حج و    وةالفاظ عبادات مثل صل  ایاست که آ  مورد  نیبحث در ا

 ؟ اند شده ضعو فاسد و حیاز صح اعمّ یبرا  ایاند   شده ضعرائط وشّالجزاء و الإ و کاملا حیخصوص صح  یبرا

  فاسد مجازاً  صلوةرائط باشد و به  جزا و الشّالإکه کامل    یخصوص صلوت  یاست برا  وضع شده  ای کلمه صلوة آ  مثلاً

 صلوة قول به    نیکه طبق ا  ةو فاسد  حیاز صح  اعمّ  یاست برا  وضع شده  صلوة  نکهیا  ایو    شودیگفته م  صلوة

 . شودیگفته م صلوة قتاًیهم حق  ةفاسد   صلوة به ،شودیگفته م صلوة قتاًیحق ةح یصح

ذکر    مقدّمهعنوان    سه نکته به  میکن  انیمسئله ب  ن یرا در ا  مانخود  ةدیعق  نکهیقبل از ا  ما   دی فرمایم  مظفَّّرمرحوم  

 : میکنیسپس قول خودمان را مطرح م میکنیم

 :  1نکته 

 . هیّشرع قتیبحث در ثبوت حق نیعدم ابتناء ا

و هم قائل به  هیّشرع   قتیقائل به ثبوت حق مبلکه ه 2ست ی ن هیّشرع  قتیبر ثبوت حق  یبحث مبتن نیا یعنی

 . نزاع را داشته باشند نیا توانندیهر دو م  هیّشرع  قتیحقعدم ثبوت 

 : لیدل

 :  1مرحله 

اگر شارع لفظ    یعنیشارع هستند    تابع استعمالِّ  هیّشرع   ی الفاظ در معان  مسلمانان در استعمالِّ

  اللفظ را در همان معنا استعم  زیمجاز مسلمانان ن  ای  قتیاستعمال نمود بصورت حق  یئانرا در مع

مع  کنند یم در  را  لفظ  شارع  اگر  ن   ی ئانو  مسلمانان  نکرد  معنا    زیاستعمال  آن  در  را  لفظ  آن 

 . کنندیاستعمال نم

 : 2مرحله 

که   شودیبحث مطرح م  نی است، آنگاه ا  شده  دیجد  یِّدر معنا  قتیمسلمانان الفاظ حق  در نزدِّ

 ؟ و فاسد حیصح در  ای  اند شده حیدر خصوص صح قتیحق ایالفاظ آ نیا

 دو احتمال است: نجایدر ا

 شده باشد.  حیصح در خصوصِّ قتیحق -1

استعمال    حیصح  الفاظ را در خصوصِّ  ن یاکه شارع    میرسیم  جهینت  نیبه ا  نصورتیا  در ✓

 ءًبصورت مجاز )بنا  ای( و  ةیّشرع ال  ةق یحقالثبوت    علی  ناءً)ب  قتیاست بصورت حق   کرده

 . (ةیّشرع ال ةق یحقالثبوت عدم   علی
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 . شده باشد اعمّ و حیصح در قتیحق -2

است   استعمال کرده  الفاظ را در اعمّ  نیکه شارع ا  می رسی م  جهینت   نیبه ا  نصورتیا  در ✓

 مجاز.  ای قتیحال بصورت حق

 1. شودیمطرح م  و اعمّ حیدو قول نزاع صح  هر پس بنا بر :جهینت ✓

 : دوّممطلب 

 . صحت و فساد یمعنا یمعان

ء به  ایشالأ  فُیچون تعر  شودیفاسد هم روشن م   ی شدن آنها معنا  شده است که با روشن  پنج معنا گفته  حیصح  یبرا

 :شودیمعنا اشاره م  4به اضدادها 

 . ءقهاف الند  ع -1

 در   خواهدینم  قضاءعاده ندارد و در داخل از وقت  إبه    ازیکه در داخل وقت ن  شودیگفته م  یعمل  به  حیصح

 سده است. مقابلش فا

 . نیممتکلِّالند  ع -2

 ت.ساباشد، در مقابلش فاسد   نیو د عتیکه موافق با شر  شودیگفته م یبه عمل حیصح

 . الا طَباّءند  ع -3

 .است ضیمر  وکه از اعتدال مزاج برخوردار باشد در مقابلش فساد  شودیگفته م یبه شخص حیصح

 . نییصولعند الأ -4

 2. رائط باشد در مقابلش فاسد شّالجزاء و الأکه کامل   شودیگفته م یبه عمل حیصح

 : سوّممطلب 

 . ثمره نزاع

الفاظ برا  نیقائل  یعنی  یاعمّ طلاق  الإ  ةک به اصالتمسّ  توانندیم  هیّشرطالو    هیّجزئال  یف  شکّال  عند  اعمّ  یبه وضع 

 .تواندینم حیصح ی ول کنندینم را تیّو جزئ تیّطکنند و بتوسط آن شربُ

 طلاق کند: الإ ةک به اصال تمسّ تواندینم یحیصح نکهیشدن ا روشن یبرا مثال   کی

هم قائل    یحیاست و صح  وةصل  -  است  او رفته  یبر رو  مولیکه امر    یعنوان   یعنی  -  به  عنوان مأمور   «لِّّصَّ»است:    فرموده  مولی

برا  وضع شده  صلوةاست که   نماز بدون سوره خواندشّالجزاء و  الإکامل    یعنی  حیخصوص صح  یاست    شکّ   م،یرائط، حال ما 

نماز هست    میدار نماز ن   ای که سوره جزء  نماز صح  ای که آ  میکن  شکّ   یعنی  ؟ست یجزء  و    ء جزاالإو کامل    حی نماز بدون سوره 

  ن در صدق عنوا  دی دار   پس شما شکّ  ر؟یخ  ای که نماز بدون سوره اساساً نماز هست    می کنیم  شکّ  یعنی  -  نه  ایهست    طیشرا ال

عمل  بر  به   أمور است که صدق عنوان م  نی طلاق ااصالة الإک به  و حال آنکه شرط تمسّ  .عمل مشکوک  نی ا  ر ب  -  صلوة  - به  مأمور 

 زائد باشد.   دیدر اعتبار ق مشکوک احراز و شکّ 
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  ء رجوع کند که علما   هیّبه اصول عمل  د یک کند بلکه باطلاق تمسُّالإ  اصالةبه    تواندیک نمشّال  عند   یحیصح  پس

بحث در مباحث   نیاست که ا  ةبرائ ال  اصالة  : ندیفرما یاصول م  ءاست و علما  اطیحتالإ  اصالة  : ندیفرمایم  یخبارأ

  1خواهد آمد.  هیّاصول عمل
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 1  و نهم ستیجلسه ب

 : اوّلمطلب 

  ه یّو فاسد دو نظر  حیاز صح  اعمّ  یبرا ایاند و   وضع شده  طیشراالجزاء و  الإل  مخصوص کا  یالفاظ عبادات برا  نکهیدر ا

 وجود دارد:

  ن یاست و لذا اطلاق ا  وضع شده  حیصح  خصوصِّ  یند که الفاظ عبادات براا  معتقد  هیصاحب کفا  نهمچو  یبعض .1

 .نحو مجاز خواهد بود به  ةالفاظ بر عبادت فاسد

 اند از:  گروه عبارت نیه اادلّ

 .رتباد  -1

 .است هحیصح عبادتِّ ر از لفظ عبادت خصوصِّمتبادَّ یعنی

 . ت سلب لفظ از فاسدصحّ -2

 . لفظ عبادت را سلب نمود توانیم  هعبادت فاسد از یعنی

 .است یمجاز  یاست که فاسد معنا نیدو علامت، علامت ا نیا ✓

 لصلوةُا  ن، یالد  عمودُ  ةُو: الصللیقب  از  کند یعبادات اثبات م   ن یا  یِّرا برا  از آثار و خواصّ  یکه بعض   یاتیروا -3

 نیکه ا  دی آیلازم م  باشد  اعمّ  برای  وم اسمص  ای  صلوة  اگر  حال  ... .  ار ونّال  مِّن  ةنَّّجُ  الصومُالمؤمن،    معراجُ

 . محال است  نیشود و ا دایپ   هفاسد آثار بواسطه عبادتِّ

 . اندو فاسد وضع شده حیاز صح اعمّ یهمچون مصنف معتقدند که الفاظ عبادات برا گری د یبعض .2

 اند از:  گروه عبارت نیه اادلّ

 .رتباد  -1

ر و تبادُ  ه.ح یصح  صلوة  است نه خصوصِّ  صلوة  لقِّة مطوصل  ر از لفظِّمتبادَّ یصلّیفلان   ندیگویم یوقت  یعنی

 .است قتیحق علامتِّ

 .لفظ از فاسد  سلبِ  تصحّ  عدمِ -2

 ت سلب علامتِّ. و عدم صحّصَّلِّّیُ  مدرباره او گفت: فلان ل  توانیمن  خواندینماز فاسد م  یفرد  یوقت  یعنی

 . است قتیحق

 .هو فاسد  هحی به صح  م یتقس  تِصحّ -3

وضع الفاظ    علی  لیدل  میتقس  تِّصحّ  ه. ة فاسدوصل  ،هح یصح  صلوةة بر دو قسم است:  وصل  ند یگویمثلاً م

    و إلا یلزم انقسامُ الشئِّ إلی نفسه و إلی غیره و هو محال .عمّللأ
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 1 امیس جلسه

 : مقدمّه

 :  1نکته 

 اجناس.   مثل اسماءِّ  .است  له آنها عامّ  موضوع   عبادات وضعشان عامّ   الفاظِّ   یبنا بر قول مشهور تمام

آنگاه    ،است  است در ذهن آورده  ةریافراد کث  یِّکه دارا  یکلّ  یمعنا   کیوضع  عند الشارع    یعنی

 .است مودهوضع ن  یهمان کلّ یِّعبادت را برا لفظِّ

 :  2نکته 

 است. از باب نمونه: یفراوان افرادِّ یِّدارا)مثل نماز(   حیصح عبادتِّ

  مسافر، حاضر، قصر، تمام، با طهارتِّ  ،ی ، چهار رکعترکعتی  سه ،ی نماز دو رکعت  ، یرکعت  ک ینماز  

 ... .  و هیّتراب با طهارتِّ ،هیِّئما

 : 3 نکته

که از    ی شرط  ا یهر جزء    عدادچون به ت  ؛ است  ه ایریکث  افرادِّ  یِّدارا  ز ین)مثل نماز(    ه فاسد   عبادتِّ

 2. کندیم  دایق پ حقَّّمنماز فاسد  مصداقِّ کی شود م نماز ک

 : اوّل مطلب

 : فاشکال بر مصنّ

  یِّمعنا  ک ی  دی است پس با  و فاسد وضع شده   حیاز صح  اعمّ   یعبادات برا  که الفاظِّ   د یشما قائل

پوشش خود قرار دهد    ریو فاسد را ز  حیصح  افرادِّ  یتمام  نامع  ن یکه ا  دیکن دایجامع پ   و قدرِّ  یکلّ

 . ستیقدر جامع ممکن ن کهاست و حال آن آن معنا وضع شده یِّعبادت برا لفظِّ دیئتا بگو

 :حیتوض

  د یریة که در نظر بگوشده باشند هر جزء از اجزاء صل  وضع  اعمّ  یعبادات برا  اگر الفاظِّ

  ء آن جز   که  یصورت  صادق است، در  یة بر باقوشد صل  ءبنا  که  یصورت  مثل سجده در

ه و با توجّ  .صادق است  یة بر باقومثل رکوع نباشد باز اسم صل  یگریباشد و جزء د  )سجده( 

  باشد یش مئقوامش به اجزا  یباز اجزاء هست و هر مرکَّّ  یبة مجموعه مرکَّّوصل   نکهیبه ا

ة نخواهد  وم صلفقدانش مقوِّّ  ة خواهد بود و هنگامِّ وم صلوجودش مقوِّّ  پس هر جزء هنگامِّ 

در    یو عوض و بدل و جابجائ   رییتغ  ی عنی  د،یآیصلة لازم م  ماهیَّّتل در  بود. آنگاه تبدُّ

با آن اجزاء    یباشد و گاه  ءاجزا  نیبا ا  یگاه  صلوة  ماهیَّّتکه    ورتص  نیة به اوصل  ماهیَّّت
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 طئاجزاء و شرا  یچون اگر تمام  دیآیلازم م  صلوة  ماهیَّّتدر    دیباشد و بلکه ترد  گرید

  ءً علی بنا مینیبیچون م ؟است نیهم  صلوة ماهیَّّت ا، ی که آ م یمانید مباشد ما مردَّّ صلوة

غ   عمّاللأ نشّالجزاء و  الإکامل    نیا  رِّیبر  تبدُّ  .صادق است  لوةص  زیرائط  تردو  در    دیل و 

  ، ماهیَّّتدر    بودیص ممشخَّّ  صلوة  ماهیَّّت است چون اگر    ماهیَّّت   ابهامِّ   ش یمعنا   ماهیَّّت 

و    .دیکن  دایقدر جامع پ   دیتوانیابهام شما نم  نیا  و با وجودِّ  شدینم   دایپ   دیل و تردتبدُّ

 چون: .اساساً غلط است به أعمّ قول   گرید عبارت به

 «بل التردید فی الماهيّة.  لتبدُّ ال مَ زِّ لَ  للأعمّ   ةا وضوعالعبادات م ت الفاظکانو  ل»
. و معنی التبدُّل و التردید فی الماهيّة ابِام  الماهيّة و هو محال. فوضع الالفاظ »  1  «للأعمّ محال 

 ف:جواب مصنِّّ

در    وةفرد از صل  نیکه ا  میقبول دار  یعنی  میرا قبول دار  صلوةل در اجزاء  به امر تبدُّ  بنابر قولِّ  :اوّلاً

 . است و هکذا گریضمن آن اجزاء د در صلوة از است و آن فرد ءاجزا نیضمن ا

  هرکدام  ه و فاسد  هحیصح  صلوةکه    م یقبول دار  ی عنی  م، یقبول دار  زیو فاسد ن  حیصح  ر افرادِّتکثُّ  : اًیثان

  ء ما ابتدا  .شودیدو امر مانع از قدر جامع نم  نیکدام از ا  چیه   ی است ول  یا  رهیافراد کث  یِّدارا

 : میپردازیقدر جامع م   انیسپس به ب م، یکنیشما ذکر م  یمثال برا کی

 است. کلمه: ة«کلم»ال مثال ما لفظِّ  مثال:

، هفت  حرفی شش  ،حرفی  ج، پنحرفی   ، چهارحرفی  سه  ،یاست همچون کلمات دو حرف  یه اریکث  افرادِّ  یِّدارا  :اوّلاً

 .یحرف

ب   نی وضع شود که ا  یئ معنا   ی برا  دی با  ة«کلم »لفظ    :اًیثان باشد. و آن معنا    یتمام   نیمعنا قدر جامع  افراد کلمه 

 باشد.   شده راهمف شتریاست از دو حرف و ب یکلمه لفظ  یعنیفصاعداً.  ینن حرفب مِّ مرکَّّ ال :عبارت است از

 : میکنیجلب م  ریه شما را به نکات زمعنا توجّ نیا ی درباره

 .بشرط است ثرت لاکِّ یةت بشرط لا است و از ناحلَّّقِّ ةیاز ناح یکلّ  یِّمعنا نیا .1

 بر دو نوع است: هیّبات اعتبارچون مرکَّّ

 .هستند  لا ثرت بشرطت و کِّلَّّ که از جانب قِّ یاه یّبات اعتبارمرکَّّ -1

خمسه   کم شود صدقِّ  ای شود و    ادیعدد بر خمسه ز  کیاست اگر    ینیَّّاز اعداد مع   بکَّّخمسه که مر  مثل

 . شودیباطل م 

 . بشرط است ثرت لاجانب کِّ ت بشرط لا و ازلَّّ که از جانب قِّ یاه یّبات اعتبارمرکَّّ -2

 2مثل کلمه.

 است.  ینمَّبهَّمُ نیکلمه، حرف فیدر تعر حرفینمراد از  .2
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 در آن وجود ندارد بلکه ابهام در اجزاء افرادِّ   یابهام  گونه  چی، مشخص است و هاست  کلمه  ماهیَّّتمعنا که    نیا .3

  آن اجزاءِّ   یّاست و آن فرد از کلمه دارا   هخاصّ   اجزاءِّ  نیا  یِّفرد از کلمه دارا  نیصورت که انیبه ا  .کلمه است

 است و هکذا.  هخاصّ

  یِّ معنا ن یا یِّرا برا  «کلمه»حروف الفبا را تصور نموده سپس لفظ  یتمام ءابتدا «کلمه»واضع هنگام وضع لفظ  .4

در محدوده    ی کلّ  یِّمعنا  نیا  ی است ول  یچون معنا کلّ  دنیگو  نیَّّمعال  یف   یکلّ   ،ی کلّ  نیبه ا  کندیوضع م  یکلّ

 حروف الفباء است.

وجود ال  ند گر عِّیحروف د  یعنی  گرید  کلمه بر آن صادق است و اجزاءِّ  ، شده بود  لیاز دو حرف تشک  یاگر لفظ .5

 هیّبات اعتبارامر در مرکَّّ  نیا.  کلمه خواهد بود  یِّد بود و هنگام نبود خارج از معنانکلمه خواه  یِّداخل در معنا
 .اشکال ندارد (یّهق یحق نه )

 اشکال:

 1. شودینم یحرف  کیجامع شامل کلمات   قدر نیا

 قدر جامع:  انیب

است    نینظر ما ا  .است  انظار  نی از ا  ریوجود دارد که نظر ما غ   هی نظر  5  اعمّ  یدرباره قدر جامع برا

 شتریجزء و ب  5که از    ی عمل  یعنی  باشد یم  عداًاصف  ءخمسه اجزا  نب ممرکّال  یبرا  اسم  صلوةکه لفظ  

 است. شده لیتشک

 : میکنیجلب م ریه شما را به نکات زمعنا توجُّ نیدرباره ا

 :  1نکته 

بشرط است و لذا اجزاء   ثرت لاکِّ  هیت بشرط لا و از ناحلَّّقِّ  هیاست از ناح  وةصل  ماهیَّّتکه    یکل  یمعنا  نیا

 . صلوة اند  یِّنبود خارج از معنا هستند و هنگامِّ  صلوة  یِّوجود داخل در معناالعند  گرید

 :  2نکته 

 .است نیمعال یف  ی کلّ ، یکلّ  یِّمعنا نیا

 : 3نکته 

در آن    ی بهامإو    باشد یممتاز م  گری د  اتیّ و معلوم است و از ماه  صمشخَّّاست    لوة ص  ماهیَّّتمعنا که    نیا

 .وجود ندارد

 :  4نکته 

است آنگاه لفظ را   را به ذهن آورده   صلوةاجزاء    یتمام  شارعصورت است که  نیبه ا  صلوة  وضع لفظِّ  نحوه

 است.  وضع نموده صاعداًف جزاءٍإخمسه  نب مکَّّمر یبرا
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 اشکال:

 1شرط است.ب لا  یِّمعنا خلافِّ  ،د یشرط مطرح کردب لا یکه شما برا ی ئمعنا نیا

 : دوّم مطلب

 . دنکن دا یقدر جامعه پ  توانندینم حیصح افرادِّ بینهستند  حیکه قائل به صح  یکسان

 : دو شرط داشته باشد   دیبا حیصح افرادِّ نیچون قدر جامع ب

 باشد.  حیافراد صح ی در تمام -1

 جامع در آن نباشد.  قدر نیا د یفاسد شدن با که یصورت در حیصح از افرادِّ کیهر  -2

هم    دیانسان سالم فاسد است. قدر جامع با  یبرا  صلوة  نیاست و هم  حیصح  ضیمر  یبرا  امی بدون ق  صلوة  مثلاً

  2محال است.  نیباشد و هم نباشد و ا  صلوة نیشامل ا
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 1  کميو  یجلسه س

 :مقدمّه 

 : دو معناست یمعاملات دارا

 ی عقود به امور  . ندیگو  خصّالأ  عنی معاملات بالم  ...   و نکاح و   ع یب  لیقب  از  ودعق  خصوصِّ  : بهخصّالأ  عنیبالم -1

 .ب و قابل استموجِّ یِّها دو طرف بنام یِّکه دارا شودیگفته م

  ی به امور  قاعات یا  .ندیگو  بالمعنی الأعمّمعاملات    ... مثل طلاق و عتق و    قاعاتیبه عقود و ا  :بالأعمّمعنی  بال -2

 است. بالمعنی الأعمّ در معاملات  بحثاست.   ()موجبطرف  کی یِّکه تنها دارا شودیگفته م

 : اوّلمطلب 

 طلاق و عتق دو احتمال است:و و نکاح  عیدر الفاظ معاملات مثل ب

  ا ی است و    ت یّملک  است و سببِّ  وضع شده  عتُ و قَّبِّلتُ بِّ  یبرا  یو اند. مثلاً لفظِّ  اسباب وضع شده  یِّالفاظ برا  نیا -1

 .است که سبب فراق است وضع شده  قطال انتِّ یلفظ طلاق برا

الفاظ   ایآ  شودیصورت که گفته م  نی به ا  شودیم  یدر معاملات جار  اعمّو    حیاحتمال نزاع صح  نیطبق ا ✓

و    حیاز صح  اعمّ   یِّبرا  ا یشرائط و  الجزاء و  الإکامل    ی عنی  ؟ است  شده  ضعو  حیخصوص صح  یمعاملات برا

 .است فاسد وضع شده 

است  بعتُ و قَّبِّلتُب است که مسبَّّ وضع شده  تیَّّملک  یبرا عیاند مثلاً لفظ ببات وضع شدهسبَّّم  یالفاظ برا نیا -2

 .است شده  ضعاست و قطال ب انتِّفراغ که مسبِّّ یلفظ طلاق برا ا یو 

ا ✓ ت و فساد  به صحّ  متَّّصفب  چون مسبَّّ   شودینم  یدر معاملات جار  عمّو ا   حیاحتمال نزاع صح   نیطبق 

آنها    شرائط که اگر سببِّ  بی   جزاء وبی إ  ی عنیهستند    یا  هطیبات امور بسسبَّّم  کهنیا  ل یبه دل  شودینم

 2فاسد.  یول  شوندیم  دایپ  نه اینکه شودینم دا یپ  و اگر سبب آنها کامل نبود اصلاً شودیم دای کامل بود پ 

 : مقدمّه

  به   حیمعامله صح  یعنی  .و هکذا فاسد  عند الشارع  حیصح ه  عرف است نالند  ع   حیدر باب معاملات صح  حیمراد از صح 

که عرف آن را فاسد    شودیگفته م  یا  بداند و معامله فاسد به معامله  حیکه عرف آنرا صح  شودیگفته م  یا  معامله

 . بداند

 :  لیدل

کرده باشد بلکه   سیختراع و تأساکه شارع آنها را    ستندین  یامور  یعنی،  ندست یمعاملات امور مستحدثه ن  چون

 حیعرف صحالند  ع که    یا  است، پس معامله  نموده  ءآنها را امضاو شارع    اند  معاملات فقط از شارع هم بوده

عرف   ن یب در یوبَّرَّ عیمثلاً ب اورد، ی برخلاف ب یا نهیقر  عشار نکهیا مگرخواهد بود   حیهم صح  عند الشارعشد 
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  ودیق ی از معاملات بعض  یشارع به بعض  ای با. و رِّّال مَّرَّّحَّ :است و فرموده  آن را منع کرده شارع یاست ول حیصح

 ... .   و نیبلوغ متعاقدَّ  : مثل .است را اضافه کرده

 : دوّم مطلب

به اطلاق   توانندیم  تیَّّجزئ ا ی تیَّّدر شرط ندارد لذا هر دو گروه هنگام شکّ  هثمردر معاملات  عمّ و ا حینزاع صح نای

 مثال:  .کند  یرا نف تیَّّو جزئ تیَّّک کنند و شرطکلام شارع تمسُّ

  ای   داندیرا شرط م  تیَّّعرب  عیت بدر صحّ  که شارع  میکنیم  شکّ  نجایدر ا  ؛انجام داد  یبا لغت فارس  یعیعرف آمد ب

 .ستیشرط ن تیَّّعرب  ندیک کنند و بگوتمسُّ عَّیالب اللهُ توانند به اطلاق احلَّّیهر دو گروه م  نجایدر ا ر؟یخ

 :  بنابر اعمّ ا امّ

عنوان بر عمل  صادق است پس صدق    -   یلغت فارس  بیع با   -   عمل   نیباشد بر ا  عیحکم که الب  قمتعلَّّ

 م یئگویو م  میکنیم  شارعک به اطلاق کلام  تمسُّ  .زائد است  دیدر اعتبار ق  مشکوک احراز شد و شکّ

  انیب  نکهیا  ثیح  کردیم  ان یب  ستیبایم  مولی  بودیچون اگر شرط م  ستیشرط ن  عربیَّّت عند الشارع

 . داندیکه شرط نم است علومم ه استنکرد

 : حیبنابر صح ا امّ

  عمل   نیبر ا  حیصح   یبنابر وضع آن برا   « عیالب»عنوان    .عرفالند  ع   حیصح   یعنی  حیصح  عیاز ب  مراد

فارسا  ب  عیب  - را صح  -   یلغت  آن  است چون عرف  بر عمل    داندیم  حیصادق  عنوان  پس صدق 

دار احراز شد شک  اکه شارع در صحّ  میمشکوک  عرب   نیت  م  تیَّّمعامله    ر؟ یخ  ای   داند یرا شرط 

  کرد یم   انیب  ستیبا یم  دانستیاگر م  ؛ داندیشرط نم  میئگویو م  میکنیم   اوک به اطلاق کلام  تمسُّ

 1. داندیکه شرط نم شودیاست معلوم م نکرده انیب نکهیا ثیح

 تبصره: 

 ؟ریخ ایجزء است   ای عرف شرط ال عندت معامله در صحَّّ زیفلان چ هک  میاگر شک کرد

ک به تمسُّ  تواندیم  یاعمّ  نجایشد در ا  دا یکه در باب عبادات پ   یا  ثمرهمثل    شود یم  دای پ   ثمره  نجایدر ا

 . تواندینم یحیصح ی بکند ول شارعاطلاق کلام 

 ؟ ریخ ای  داندیرا شرط م  تیَّّعرب  عیت بعرف در صحّ   ایکه آ  میانجام گرفت شک دار  یبا لغت فارس  عیب  مثال:

 ستیشرط ن  العرفعند    تیَّّعرب  میئگویو م  میکنیم  شارع  کلامک به اطلاق  تمسُّ  میباشیه اعمّ  قائل    اگر

  که نیا   ثیح  کردیم  انیب   ستیبایم  بودیشرط م  تی و عقلا است اگر عرب   سی)چون شارع از عرف و عقلا است بلکه رئ

     (ست یشرط ن   شودینکرد معلوم م ان یب 
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مراجعه کرد    ی به اصل عمل  د ی بلکه با  ستین  حیصح  ع ک به اطلاق کلام شارتمسُّ  م یشد  حیقائل به صح  اگر 

 1که استصحاب عدم حصول اثر است.

  

 
 . 209ص  1ج  ةيکفاال ضاحيا 1
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 المقصد الاوّل: مباحث الالفاظ 

 1  دوّمو  یجلسه س

 مشتقالباب الاوّل: ال

 : اوّلمطلب 

 بحث در مورد لفظ دو صورت دارد:

 .لفظ  ئتیبحث در مورد ه .1

 از موادّ  یامادّةدر ضمن هر    ئتیه  نیحال ااست    وضع شده   ییچه معنا  یبرا  ئتیه  ن یکه ا  میبحث کن  یعنی

 .ستین  مادّة به  یباشد. نظر خواهدیکه م

 هم دو صورت دارد: ئتیبحث از ه

 .مفردات ئتیبحث از ه -1

  ا یکه باشد    یامادّةضمن هر    است در وضع شده  یئچه معنا  یبرا  امر  ئتیو ه  غهیص  میبحث کن  نکهیمثل ا

 است و هکذا.  وضع شده یئچه معنا یمشتق برا صیغه و  ئتیه ا ی ، ینه ئتیو ه غهیص

 . جمله ئتیبحث از ه -2

 ه،یّجواب اء ف  ادات شرط است و فعل شرط و فعل جواب و کیکه  هیّجمله شرط ئتیکه ه م یمثلاً بحث کن

ظهور در    استاز افراد عام    یکه عائد به بعض  یریعام به ضم  بیتعق  ئتیه ای   ؟ریخ  ایظهور در مفهوم دارد  

 . دارد؟ و هکذا ییچه معنا

 . بحث از مواد لفظ .2

 ؟دارد ییچه معنا در ضرب ظهور مادّة   است مثلاً وضع شده  ی چه معنائ یبرا مادّة  نیا نکهیبحث در مورد ا

ظهور  ال ةو فرد اصال یآن صغر یص کردن معناو مشخَّّ  مادّةچه با بحث کردن در  اگر :دیفرمایف م مصنِّ

در مباحث الفاظ از مواد لفظ   گنجندینم  هیِّقانون و ضابطه کل  یک  چون مواد در تحت  ی ول  کند یم   دایپ 

 . شودیمربوط م  ةلغالو فقه  ریلغت و تفس یها کتب فرهنگ بهبلکه بحث از مواد  شودیباعث نم

 ( مشتق): دوّم مطلب

 ذات سه صورت دارد: کیاطلاق مشتق بر 

 . به مبدأ اشتقاق است متَّّصفو در حال حاضر   که بالفعل و فعلاً ی اطلاق مشتق بر ذات -1

 .مسافر  د  یز دیئگوین مسافر است و شما هم مالآ دیز نکهیا  مثل

 . ندارددر آن مخالفت  یاست و احد یقیاطلاق حق کیجماع لااطلاق با نیا ✓

 .ستیبه آن ن متَّّصفدر حال حاضر   ی است ول به مبدأ اشتقاق بوده متَّّصفکه قبلاً  ی اطلاق مشتق بر ذات -2

 
1 4/8/78 . 
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 . مسافر  د یز دیئگویحاضر به او م  حال  در یاست ول مسافر بوده روزید دیز نکهیا  مثل

اطلاق    نیامعتقدند که    یاهاست و عدِّّ   ی قیاطلاق حق  نیمعتقدند که ا  یا هاطلاق محل بحث است عدِّّ  نیا ✓

 است. یمجاز

 . خواهد شد  متَّّصف ندهیدر آ  یول ستیبه مبدأ اشتقاق ن متَّّصف که فعلاً ی مشتق بر ذاتاطلاق  -3

 . مسافر  د ی ز دیئگویشما م یفردا به مسافرت خواهد رفت ول  دیز که نیا  مثل

 .است یاطلاق مجاز  کیاطلاق اجماعاً  نیا ✓

و   ستبه مبدأ اشتقاق ا متَّّصف  که فعلاً  یآن ذات صخصو یاست برا مشتق وضع شده ایآ  :گرید عبارت  به

در هر   قتیحق  ای  ؟ستین  متَّّصففعلا    یاست ول  بوده  متَّّصفکه قبلاً    یمجاز است در ذات

 ؟ است دو وضع شده نیاز ا اعمّ  یدو است و برا

مشتق.   یعنیاست   مدلول کلمه رفته  یبر رو دوّم   انیاست که نزاع در ب ن یدر ا اوّل  انیبا ب دوّم  انیفرق ب ✓

بحث بر  اوّل انیدر ب یول ؟عیوس یمعنا کی ایاست  ضیغ یمعنا کیکلمه مشتق  یمدلول و معنا ایکه آ

  1است. اطلاق رفته یرو

 
 .  62ص  ةيواف - 118 ص 1 جالافکار  يةنها - 249 ص 1 ج محاضرات  - 82 ص 1 جفوائد الاصول  - 244 ص 1 جاصطلاحات الاصول  1
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 1  سوّمو  یجلسه س

 : مقدمّه

 سه صورت دارد: شودیکه حمل بر ذات م  یوصف

  ی عنی  عدما؛ًو   اًنذور و معه وجود ثیاست بح ذات ماهیَّّتو  قتیاست که داخل در حق یمرتبه وصف از امور هی -1

 . نخواهد بود زیذات ن  ،اگر آن وصل نباشد .هست  زیذات ن ، باشد فاگر آن وص

 به انسان. به انسان، ناطق نسبت نسبت وانیحجر، ح  جریَّّتانسان، ح تیَّّبه انسان مثل:

 .ستیقسم از اوصاف محل بحث ن نیا ✓

 نی اطلاق وصف بر ا  ایکه آ  میکن  حثآنگاه معنا ندارد تا ب   رودیم  نیاز ب  ز یرفتن وصف ذات ن  نیچون با از ب

 ؟مجاز ایاست  قتیبنحو حق ستیوصف ن یکه دارا یذات

 .مجاز ا یباشد  قتیکه اطلاق وصف بر او بنحو حق ستین یچون اصلا ذات

از ذات قابل    کهیم ذات است بطورلازِّ  یذات است ول  ماهیَّّتو    قتیاست که خارج از حق  یوصف از امور  مرتبهه  ی -2

 . ستیانفکاک ن

 . ربعهأ یبرا تیَّّآتش، زوج یحرارت برا  مثل:

 .ستیمحل بحث ن زیقسم از اوصاف ن نیا ✓

که   ی ذاتبر  اطلاق وصف    ایکه آ  میکن  بحثندارد تا    معناآنگاه    رودیم  نی از ب  زیوصف ذات ن  ءافتنچون با ا

 جاز؟م ایاست  قتیحق بنحو ستیوصف ن یِّدارا

 .ستین  یذات وصف نباشد اصلاً کهیصورت چون در

ممکن است   زیاو از ذات ن  ذات است و انفکاکِّ  ماهیَّّتو    قتیاست که خارج از حق  یوصف از امور   مرتبهه  ی -3

 . وصف نباشد ی ذات باشد ول کهیبطور

 ، مسافر، عالم. ضاحک  :مثل

 2. از وصف محل بحث دارد مقس نیا ✓

 . ما المراد من المشتقّ المبحوث عنه؟1

 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 باشد:  یژگیسه و یکه دارا شودیگفته م یبه لفظ ینحو مشتق

 شده باشد.  گرفته گرید از لفظِّ -1

 
1 5/8/78 . 
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 آن لفظ باشد.  یل بر حروف اصلمشتمِّ -2

 . حروف موافق با آن لفظ باشد بیدر ترت -3

 1.ضارب ⟵رب ضَّ مثل:

 :  2نکته 

 باشد:  ی ژگیدو و یکه دارا شودیگفته م یبه لفظ یمشتق اصول

ذات را موضوع و آن لفظ را محمول قرار    میبده  لیتشک  هیّ حمل  هیّقض  میبتوان  یعنیحمل بر ذات شود   -1

و آزاد و آن ذات   داز آن ذات باش  یو حاک  ردیذات قرار بگ  یلفظ عنوان برا  گرید  عبارت  و به  .م یبده

 حاد داشته باشد مثل ضارب.بنحو اتِّّ

 ضازب .  د  یز دیئبگو  دیتوانیشما م

به ذات اسناد    نهایچون اگر چه ا  شود یگفته نم  یر و افعال مشتق اصولبه مصادِّ  ی ژگ یو  نیطبق ا ✓

 ل یتشک  یا  هیّجمله اسم  دیتوانیو لذا شما نم  د نریگیذات قرار نم  یعنوان برا  یول  دنشویداده م 

 .رب ضَّ د  یز دیئو بگو د یبده

  باشد چه وصف باشد چه نباشد و   یبه حال خود باق  تاذبلکه   رودن  ن یرفتن وصف، از ب ن یذات با از ب -2

که اطلاق   ستین  یمعنا ندارد چون ذات  نزاع  گریبرود د  نیاز ب  زیرفتن وصف، ذات ن  نیلا اگر با از بإ

 2.مجاز  ایباشد  قتیوصف بر آن بنحو حق

از    باشند یذات م   یلازم برا  ضِّرَّعَّ  ا ی هستند    ذات  قتیکه داخل درحق  ی اوصاف  ی ژگیو  نیطبق ا ✓

 .خارج شد یمشتق اصول فیتعر

 : 3نکته 

 . عموم خصوص من وجه است یو اصول یمشتق نحو نیب

 . مسافر  اجتماع: مادّة

 . یونحهست نه  یزوج مشتق اصول   :اولّافتراق  مادّة

  3. یاصول نههستند  یافعال و مصادر مشتق نحو  :دوّمافتراق  مادّة

 
 . 245 صاصطلاحات الاصول  - 57 صفصول  1
 . 123 ص 1 جالافکار  يةنها 2
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 1  و چهار و پنج یجلسه س

 : اوّلمطلب 

 صورت دارد:سه مبدا در وصف 

است و تابع اعتبار   انتزاع نشده  یزیدارد او از چ  ددر عالم خارج وجو  قتاًیاست که حق  یمرتبه مبدأ از اعراض  کی -1

 . هستند  ضیقائم و قاعد و اسود و اب یبرا ءمبدا  بیترت که به اضیسواد و ب ام، یمثل ق .ستین یمعتبر

که خودشان در عالم خارج موجود   شودیگفته م  یبه امور   هیّ است. امور انتزاع   هیّمبدأ از امور انتزاع   مرتبه  کی -2

شده    امور از آنها گرفته  نیکه ا  یزیچ  یعنیمنشأ انتزاع آنها در خارج موجود است. منشأ انتزاع    یلو  ستندین

 . ر هستندم و متأخُّفوق و تحت و متقدِّّ یبرا ءمبدا بیترت بهکه  فوقیَّّت، تحتیَّّت، تقدُّم و تأخُّرمثل  .است

است و    ء عقلاکه اعتبار و قرارداد    شودیگفته م  یبه امور  هیّاست. امور اعتبار  هیّاز امور اعتبار  اءمرتبه مبد  کی -3

و مالک    و زوج   رّحُ  یبرا  ءمبدا  بیترت  که به  تیَّّملک  ت،یَّّزوج  ت، یَّّمثل حر  .عقلا باشد  هست که اعتبارِّ  ی لذا تا وقت

 .هستند

 . جريان النزاع فی اسم الزمان2

 : دوّممطلب 

 یخصوص  دیبا  هبلکه در اسم زمان هم  ستین  یهستند که نزاع مشتق در اسم زمان جار  دهیعق  نیبر ا  ءاز علما  یاهعدّ

در   قتیحقاسم زمان است که    است. کلمه مقتل   د یروز جمعه زمان قتل ز  ی عنی .دٍیز  تلُمق  هالجمع  وم یمثال:    . باشند

 : لیدل است. که قتل در او واقع شده   باشدیم  یآن زمان

 ست.ذات در اسم زمان، زمان ا  صغری: 

  ء اصطلاح علما  . و بهستیو ثابت ن  گذردیکه م  یاز امور  یعنیوجود است  ال  تصرِّّمزمان از امور م  :یکبر

 .ذات استال  ارّق ریصل غ متَّّ فلسفه کمّ

 .ستیمان ثابت نزپس ذات در اسم  :جهینت

 ؟بنحو مجاز ایاست و  قتیحق حوتا بحث شود که اطلاق مشتق بر او بن ستین یذات نصورتیا در ✓

قتل در او    کهیبعنوان مثال زمان  . هست، قبلاً نبود  که فعلاً   ی ذات  ستین  که قبلاً بود فعلاً  ی تذا  :گرید  عبارت   به

 ا یاست    قتی حق  نحول بر او بقتَّمَّ  تا بحث شود که اطلاقِّ  ستیشده بود الان موجود ن  واقع

 .بنحو مجاز

 : میکنیو مصنف جلب م هیشده است که توجه شما را به جواب صاحب کفا داده یی اه کلام جواب نیاز ا جواب:

کلام شما درست بود که    بودیجداگانه و مخصوص م  ئتیو ه  غهیاسم زمان ص  یاگر برا  ند یفرمایم  شانیا

اسم زمان و اسم مکان است   نیان مشترک بم اسم ز  ئتیو ه  غهیص  یول  شودینم   ینزاع در اسم زمان جار

اسم زمان   صیغه  نص شود چو مشخّ  نهی به کمک قر  دی دو با  نیاز ا  کیاست و لذا هر    ی کیهر دو    غهیص  یعنی

 
 . 8/8/78و  6 1
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 نیا  ی کل  یو آن معنا  شودیشامل مکان هم م   شودیکه شامل زمان م  یکلّ  یمعنا  کی  یاست برا  وضع شده

 نیمشترک شد ب  ئتیمکان باشد پس ه  ایاست که زمان باشد    است: ظرف وقوع فعل در خارج و ظرف اعمّ

خصوص   یبرا  است  وضع شده  ئتیه  نیا  ا یکه آ  م یکنیمشترک شد ما بحث م  اتیه  ی زمان و مکان وقت

هم    یکه نزاع در کلّ   شودیکه زمان باشد موجب نم  ئتیاز افراد ه  ینزاع در بعض  انیعدم جر  اعمّ  ایس  متلبِّّ

 تئیپس ه  . سخصوص متلبِّّ  ا یاست    وضع شده  اعمّ  یبرا  ئتیه  ن یا  ایکه آ  شودیث محنشود و لذا ب  یجار

 1. ستین اتیّبه خصوص یاسم زمان مورد بحث است و نظر 

  

 
  . 233 ص 1 جمحاضرات  - 86 ص 1 ج الاصول  بيتّذ - 89 ص 1 جفوائد الاصول  1
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 1  و ششم یس جلسه

 المشتقّات من جهة المبادی. اختلاف 3

 م صاحب فصولتوهّ

 : اوّلمطلب 

  د یدو دسته با  نیعلما در ا  یدو دسته از مشتقات هستند که از محل نزاع خارج است و تمام   دی فرمایصول مفصاحب  

به وصف و صفت و   متَّّصفشوند که برای عموم وضع شده اند یعنی هم حقیقت هستند برای ذاتی که بالفعل   معتقد

نیست. پس در این دو دسته نزاع   متَّّصفبوده است و در حال حاضر    متَّّصفمبدأ اشتقاق هستند و هم برای ذاتی که  

 :جریان ندارد

 مثل منشار. اره.  اسم آلت: -1

 مثل طبیب، خیّاط، بقّال، ... .  صنعت می کند.  ذاتی که دلالت بر حرفه و  -2

 منشاء توهُّّم:

ایشان دیده اند کسی که بالفعل مشغول خیاّطی مثلاً باشند بر او خیّاط صادق است؛ آن خیاّطی هم  

که بعد از عمل خیاّطی مشغول استراحت است بر او هم خیاّط صادق است و یا دیده است که اگر ارّه 

بر او منشار صادق است حتی زمانی که گوشه اتاق مهمل افتاده باشد باز بر او  مشغول بریدن باشد  

 منشار صادق است؛ این باعث شده است که توهمُّ کند که این دو دسته حقیقت هستند. 

 2جواب مصنِّّف:

)به عبارت دیگر  جناب صاحب فصول مبادی مشتقاّت چهار دسته است که در هر کدام تلبسُّ و انقضاء  

 با دیگری فرق دارد: اتِّّصاف و عدم اتِّّصاف(

بعضی از مبادی از قبیل فعلیّات هستند. یعنی اگر بالفعل در ذات وجود داشته باشند می گویند   -1

به آن نیست.   متَّّصفداشته باشند می گویند ذات  به آن است و اگر بالفعل وجود ن  متَّّصفذات  

 مثل: قائم. 

بعضی از مبادی از قبیل ملکات هستند. یعنی تا مادامی که این ملکه در آن ذات وجود دارد می   -2

به ان نیست. مثل:    متَّّصفبه آن است و اگر ملکه از بین رفت می گویند ذات    متَّّصفگویند ذات  

 عالم . 

یعنی تا مادامی که این حرفه و صنعت در ذات  نعت و حرفه هستند.  بعضی از مبادی از قبیل ص -3

به ان است و زمانی که این حرفه را کنار بگذارد و به سراغ حرفه   متَّّصفهست می گویند ذات  

 ی نیست. مثل: خیاّط. اوّلبه حرفه  متَّّصفدیگری برود می گویند 

 
1 9/8/78 . 
 داده  جواب   نيم  و  خط  يک  عرض  در  کفاية  صاحب   منتها.  است  را آورده  کفاية  صاحب  جواب  هم  مظفَّر  مرحوم.  دهند  می  جواب   را   فصول  صاحب  کلام  اين   کفاية  )صاحب   2

 صفحه.( عرض يک در مظفَّر مرحوم و است
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بعضی از مبادی از قبیل شأنیاّت هستند. یعنی تا مادامی که ذات شأنیّت آن را دارد می گویند   -4

به آن نیست. مثل:    متَّّصفبه آن است همین که شأنیّت از بین رفت می گویند ذات    متَّّصفذات  

 منشار.

 1. نتیجه اینکه تلبسُّ و انقضاء هر مبدئی بحسب خودش است و نمی شود همه را یک کاسه کرد ✓

  

 
 . 131ص  1نهاية الأفکار ج  - 161انوار الاصول ص  - 237ص  1محاضرات ج  - 58فصول ص  1
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 1  و هفتم یجلسه س

 استعمال المشتق بلحاظ حال التلبُّّس حقیقة  . 4

 : اوّلمطلب 

در    قتیقائل شوند که مشتق حق  دی با  ء علما  ی بلکه تمام  . ستین  ینزاع مشتق نزاع درست  نیاند که ا  پنداشته  یبعض

 یاست ولبه وصف بوده  متَّّصفکه قبلاً    یبه وصف است و هم در ذات  متَّّصفکه بالفعل    یهم در ذات  یعنیاست    اعمّ

 .ستی به وصف ن متَّّصفدر حال حاضر 

 : میکنیم انیرا در ضمن دو مرحله ب عض ب نیکلام ا

 :  1مرحله 

 .از اسماء هستند یاصول مشتقاتِّ یتمام  : یصغر

شده    اسم گفته  فیدر تعر  ناست چو  ها اخذ نشده   و زمان در آن  کنندیاسماء دلالت بر زمان نم  :یکبر

 .ثلاثال ةمنالأزباحد  رنمقت ریغ  مستقلّ  عنیٍ م ی عل  دلُّت ة کلم است: الاسمُ

 است ها اخذ نشدهو زمان در آن کنندیدلالت بر زمان نم یپس مشتقات اصول :جهینت

 : 2 مرحله

 : م یئگویاست م زمان اخذ نشده  یدر مشتق اصول نکهیه به ابا توجُّ

 مشتق بر ذات سه صورت دارد: اطلاقِّ

 .به وصف است متَّّصفکه در حال حاضر  ی اطلاق مشتق بر ذات -1

 .مسافر   د یز د یئگویدر حال حاضر مسافر است و شما م دیز نکهیا مثل

 .است یقیحق اطلاقِّ کیفاق بالاتِّّ اطلاق  نیا ✓

 . ستیبه وصف ن  متَّّصفدر حال حاضر    ی است ول  به وصف بوده   متَّّصفقبلاً    که یمشتق بر ذات   اطلاقِّ -2

است که اطلاق مشتق بر ذات به    نیخواهد بود و آن شرط ا  یقیشرط اطلاق حق  ک یاطلاق با    نیا

 . صاف ذات به وصف باشد س و اتِّّاعتبار حال تلبُّ

 روزیآنگاه شما به اعتبار د  ست،ی در حال حاضر مسافر ن  یول  تاس  مسافر بوده  روزید  دیز  نکهیا  مثل

 اً. مسافر  کان د  ی: زدیئگویو م د یکنیم  دیبر ز مسافر  اطلاقِّ

 . است یقیاطلاق حق کیبالاتفاق  زیاطلاق ن نیا ✓

به وصف خواهد    متَّّصف  ندهیدر آ  یول  ستیبه وصف ن  متَّّصفکه در حال حاضر    یمشتق بر ذات  اطلاقِّ -3

است که اطلاق مشتق بر ذات    ن یخواهد بود و آن شرط ا  یقیشرط اطلاق حق  ک یاطلاق با    ن یا.  شد

 . س باشد به اعتبار حال تلبُّ
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اعتبارِّ  آنگاه فردا مسافر خواهد بود    ی ول  ستیدر حال حاضر مسافر ن  دیز  نکهیا  مثل به  فردا    شما 

 اً.مسافریکونَّ س د  ی: زدیئگویو م د یکنیم  دیبر ز اطلاق مسافر 

 . است یقیاطلاق حق کیفاق بالاتّ زیاطلاق ن نیا ✓

 . ماندینم ینزاع و اختلاف باق  یبرا ییاست و لذا جا قتیپس مشتق هم جا حق ✓
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 1تم شو ه یجلسه س

 م:جواب توهّ

حال    مشتق بر ذات به اعتبارِّ  چون اطلاقِّ  ستی س نحال تلبُّ  مشتق بر ذات به اعتبارِّ  در اطلاقِّ  ء لمابحث و نزاع ع 

 .است قتیحق ءعلما ی تمام  س در نزدِّتلبُّ

 : است که ی ئبلکه بحث در جا

 . است است و سپس وصف از او زائل شده وصف بوده یذات درگذشته دارا :اوّلاً

 قتیبنحو حق  ا یآ  نطق است غالباً  حالت نسبت که حالِّ  ذات به اعتبارِّ  این  مشتق بر  اطلاقِّ  م یبدان  میخواهیم  :ًایثان

 ؟ بنحو مجاز ایاست 

 :حیتوض

 :  1نکته 

 حال بر سه نوع است:

 .وصف است یِّکه ذات دارا شودیگفت گفته م  ی آن حالت و زمان به  حال تلبس: -1

حال مسافر    اندر زم  د یاست و اگر ز  س گذشتهاست حال تلبُّ  مسافر بوده  هگذشت  در  د یاگر ز  مثلاً

   .است ندهیس آمسافر خواهد بود حال تلبُّ  ندهیدر آ دیس زمان حال است و اگر زاست حال تلبُّ

 . دیکنیکه مشتق را حمل بر ذات م شودیگفته م ی آن زمان به :طقحال ن -2

که به اعتبار و ملاحظه آن مشتق حمل بر   شودیگفته م یبه آن حالت و زمان :اسناد  ا یحال نسبت   -3

 . شودیذات م

که   د ی ااطلاق کرده د یشما به ملاحظه گذشته مسافر را بر ز ؛اًمسافر کان  د  ی: زدیگوئیاگر شما م مثلاً

شما به    ا؛ًمسافر سیکون  د ی : زدیئگویاگر م   ایگذشته حال نسبت و اسناد است و    نصورتیا  در

 . حال نسبت و اسناد است ندهیآ نصورتیا که در  دیکنیاطلاق م  دیمسافر را بر ز ندهیاعتبار آ

 :  2نکته 

 : دارندس دو صورت حال نسبت و حال تلبُّ

 . شوندیم  یکیهر دو   یگاه  .1

 . است قتیاطلاق مشتق بر ذات حق نصورتیا در ✓

مثال حال نسبت و   نیدر ا ؛کان مسافراً  د ی: زدیئگویاست و شما م  در سفر بوده روزید دیز  :مثل

  مسافراً  د ی : زدیئگویالان در سفر است و شما م  دیز  نکهیا  ا یاست و    س هر دو گذشتهحال تلبُّ

 .مسافراًسیکون  د ی : زدیئگویم ما فر خواهد رفت و شسفردا به   دیز نکهیا ای . و الآن

 
1 10/8/78 . 
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 قسم خود دو صورت دارد: نیکه ا  .ستندین یک ی یگاه  .2

 .س استتلبُّ و زمانم بر حال حال و زمان نسبت مقدَّّ  مرتبه کی -1

 .اطلاق مشتق بر ذات مجاز است نصورتیا در ✓

اد  .نالآ  مسافراً  د ی: زد یئگویفر خواهد رفت و شما مسفردا به    دیز  مثل: مثال حال    نیر 

 .است ندهیس آن و حال تلبُّنسبت الآ

 .م بر حال نسبت استس مقدّحال تلبُّ مرتبه کی -2

 ؟ مجاز  ایاست    قتیحق  ایاختلاف است که اطلاق مشتق بر ذات آ  ءعلما  نیکه ب  نجاستیدر ا ✓

االآ  مسافراً  د ی: زد یئگویدر سفر بود و شما م  روزید  دیز  مثل: تلبُّ  نین، در  س  مثال حال 

است که اطلاق مشتق بر ذات    ن یادر    ءعلما  نزاعپس    .ن استگذشته و حال نسبت الآ

 . لبسُّمجاز نه به ملاحظه حال ت  ایاست  قتیبه ملاحظه حال نسبت حق

 : 3نکته 

غالباً به ملاحظه   کندی م که مشتق را بر ذات حمل ممتکلِّّ  یعنیاست    ی کیحال نطق غالباً  و  حال نسبت  

 . کندیمشتق را بر ذات حمل م  طقهمان حال ن

مسافر است نه به ملاحظه   د یز  د یگویم م حال تکلُّ  نی، به ملاحظه هممسافر   د  یز  : دیگویانسان م  یوقت  مثلاً

 . ندهیگذشته و نه به ملاحظه آ

 :شاهد

 . میکنید ممجرَّّ د یاو را از ق میزمان حال استعمال کن یمشتق را برا میاگر بخواه

 ن( الآ  دی )بدون ق  مسافر   د ی: زمیئگویم  مثلاً

 . اضافه شود د یق کی ستیبا یم  م یاستعمال کن ندهیآ ایزمان گذشته  یمشتق را برا میا اگر بخواهامّ

 .کون مسافراًیس د یز  -  کان مسافراً د یز :گفته شود  مثلاً

 خلاصه:

گذشته باشد چه حال    چه حال تلبسُّاست    قتیس حقذات به ملاحظه حال تلبُّ  کیاطلاق مشتق بر    (لفا

 . ندهیباشد و چه آ

مشتق را بر او    ندهیاست و ما به ملاحظه آ  س به وصف بوده که در گذشته متلبِّّ  ی اطلاق مشتق بر ذات  ب(

 1. باشدی( م ةمشارف ا ی اوّلآن ) ةکه علاق .مجاز است  ،میکنیاطلاق م

 
 . 179فکار ص الأ يعداب 1
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  ملاحظه حال نسبت که غالباًبه ما   یاست ول  س وصف بوده که در گذشته و متلبِّّ  ی اطلاق مشتق بر ذات  ج(

  قت یبحث است که حق   اطلاق محلّ  نی. امیمشتق را بر آن ذات حمل کن  میخواهیحال نطق است م

 1  .مجاز ای  باشدیم

 : دوّم مطلب

  ی وصف است و مجاز است در ذات  یاست که بالفعل دارا  یدر خصوص ذات  قتیاست که مشتق حق  نیف امصنِّّ دهیعق

 .ستیوصف ن یدارا فعلاً  یاست ول وصف بوده یکه در گذشته دارا

 : لیدل

 .رر و عدم تباد تباد  -1

که قبلاً    یا ذاتوصف است امّ  یِّرادا  است که فعلاً  یر از آن ذاتاستعمال شود متبادَّ  نهیمشتق بدون قر  کهیزمان

و عدم تبادر علامت   قتیر علامت حقو تبادُ ؛کندیر نمتبادُ ستیوصف ن یِّدارا فعلاً یاست ول وصف بوده یدارا

 .مجاز است

 .ت سلبت سلب و عدم صحَّصحَّ -2

که قبلاً    یسلب مشتق از ذات  یول  ستین  ح یوصف است صح  یِّدارا  که فعلاً  یسلب مشتق از ذات  مینیبیما م

ت سلب ت سلب علامت مجاز و عدم صحَّّ است و صحَّّ  حیصح  ستیوصف ن  یِّدارا  فعلاً  یاست ول  وصف بوده  یدارا

 2.است قتیعلامت حق

  

 
  یمنته  -  184  ص 1  ج صول  الافن    راتيتحر   -  90ص    1  جفوائد الاصول   -  118  ص   1  ج   الأفکار  يةنها  -  107  ص  1 جحقائق الاصول   -  170  ص  1  ج الاصول    انوار  1

 .  81 ص 1 ج یالاصول بجنورد
 .  85 ص 1 جالاصول  بيتّذ 2
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 1  و نهم  یجلسه س

 مر واالباب الثانی: الا

 المبحث الأوّل: مادّة الأمر 

 : مقدمّه

 :خاتمه وجود دارد کیدر باب اوامر دو مبحث و    .هفتگانه مباحث الفاظ باب اوامر است ابواباز  دوّم باب 

 . شودی سه مسئله مطرح م  امر  مادّة  ی، م، ر( دربارهأ)  یعنیأمر است    یمادّة در مورد    اولّمبحث    اامّ

 . شودی مسئله مطرح م  زدهیامر س  غهیدرباره ص  .امر است  غهیدر مورد ص  دوّممبحث    اامّ

 . اند واجب ذکر کرده   یاست که برا   ی امختلفه   ماتِّیدرباره تقس  خاتمه  اامّ

 . معنی كلمة »الأمر« 1

 : اوّلمطلب 

 : میکنیاز آنها اشاره م  یکه به بعض رودیبه کار م  یادی ز یکلمه امر در معان 

 . طلب یِّبمعنا .1

 . دادی و رو  شامدیپ  یعن ی .حادثه یِّبمعنا .2

 لحادثةٍ کذا.  یعنیکذا  ئتُ لأمرٍجِّ مثل:

 . کار مهم ی عنین أ ش یِّبمعنا .3

 .غَّلَّنی أمر  أیُّ شَّأن شَّ :مثل

 . فعل و کار مطلقِّ یِّبمعنا .4

 أتی فلان  بامرٍ عجیب أی فعلٍ عجیبٍ. :مثل

 وجود دارد: هیّنظرچهار  نجایدر ا

 .دارد ضعد وتعدُّ ی معان و لذا به تعدادِّ  باشد یم  یمعان  نیا نیب یمعتقدند که کلمه امر مشترک لفظ یاهعدّ -1

 .طلب است رهیطلب و غ  نیب یمشترک معنو امرمعتقدند که کلمه  یاهعدّ -2

 .خواهد بود هیّو مجاز در بق  یاز معان  یدر بعض قتیمعتقدند که کلمه امر حق یاهعدّ -3

 : معناستدو   نیب یف معتقدند که کلمه امر مشترک لفظو مصنِّّ هیهمچون صاحب کفا  یاهعدّ -4

 .طلب (1

 . دارد مشتقاتمعنا   نیامر به ا ✓

 2.ء یش (2

 
1 17/8/78 . 
 . باشندیمعنا م نيا قِّ يافراد و مصاد یمعان ريسا یعنياست  کلمه امر ذکر شده  یاست که برا ی سائر معان یجامع برا معنا قدرِّ  نيا 2
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 1. معنا مشتقات ندارد نیمر به اا ✓

 :اشکال

 .است( ئ)ش عامّ  یِّآن معنا  قیاز مصاد زیلذا طلب نو  اء،یشمِّن الأ الأمور و شئ  هم امر  مِّنطلب 

 جواب:

 نیاست و بر ا  یوجود ندارد و لذا از باب مشترک لفظ  ءیش   وطلب    یعنی  یمعندو    ن یا  نیب  بیرقجامعه  

 . شاهد وجود دارد که خواهد آمددو مطلب 

 : دوّممطلب 

 : الؤس

 ؟ ستیطلب چ زمراد ا

 جواب:

 حالت دارد: دو از کارها   یبه هر کار انسان نسبت

 . به آن کار ندارد یقلب  لیاراده و م مرتبه کی -1

 . خواهدیاز درون آن کار را م ی عنی .دارد  یدرون  لیآن کار اراده و تما همرتبه نسبت ب کی -2

 صورت دارد:دو  دوّمحالت  نیا

 . است ی درون لیتمایک  بلکه صرفاً  . کندیرا اظهار نم شیخو ی درون لیم نیا مرتبه کی (1

 . کندیفعل اظهار م ای کتابت  ای اشاره  ا یقول  لهیرا به وس شیخو یخواسته درون نیا مرتبه کی (2

ا ✓   و خواستِّ   یاراده درون  رفِّصِّ  هپس ب  .شودیطلب گفته م  یدرون  لیاظهار اراده و تما  نیبه 

 2.شودیطلب گفته نم یقلب

 فائده: 

 قسم است: سه  طلب بر

 . یاز دان یطلب عال  (1

 . یاز عال یطلب دان (2

 . یاز مساو یطلب مساو (3

 ری. تفسالطلب  مر هوالا  شودیامر گفته م   ریدر مقام تفس  نکهیپس ا  .شودیامر گفته م   ی از دان   ی به طلب عال ✓

 . یدانال ن مِّ یالعال  طلبُ یعن ی طلب الخاصّال هو مرگفته شود الا د یاست بلکه با به اعمّ

  

 
 .  ۱۰۶ ص ۱ ج الدراية يةنها - ۵ ص  ۲ جمحاضرات  - ۱۴۱ ص ۱ ج حقائق الاصول  1
 . ۱۵۶ ص ۱ جالافکار  يةنها 2
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 1 جلسه چهلم

 : مقدمّه

 :  1نکته 

 :اند ازکه عبارت  شودیم ءیاطلاق ش زیچسه به 

 .جواهر -1

به موضوع ندارند بر خلاف   ازیکه اگر بخواهند در خارج موجود شوند ن شودیگفته م یجواهر به امور

 .اعراض

 . ئ الإنسان ش مییگویمثلاً م شودیء م شی اطلاق  جواهر به...   شجر و ، حائطانسان،   :مثل

 .افعال و کارها -2

 الأکلُ شئ . : میگویمثلاً م  .شودیاطلاق م ء یش زنی افعال به... .  و  امیو ق أکلرب و ضَّ  مثل

 .صفات -3

 ئ . ش ةُجاع شّال : میئگویمثلاً م .شودیم  ء یاطلاق ش زنی صفات به... .  شجاعت و عدالت و   مثل

 :  2نکته 

 :اند ازعبارت  هملاحظه کرد و در نظر گرفت ک توانیم حوهن دو افعال را به 

  ی عنی  .م یریگیدر نظر م  ،شودیر م صادِّ  ر یغ است که از    یزیچ  نکهیعنوان ا  ما فعل را به   مرتبه  کی -1

 . می ریگیدر نظر م ریصدور آن را از غ 

است   ریغ   است که صدورش در خارج محتاج به  یزیچ  نکهیعنوان ا  را به  «کلاَّ»ما    مرتبه  کی  مثلاً

 . م یریگیدر نظر م

  یی ها به محل   یمصدر یپس معنا  .شودیگفته م یمصدر یِّنحوه از در نظر گرفتن معنا  نیبه ا ✓

 . شودیدر نظر گرفته م  ریکه صدورش از غ  شودیگفته م

را   ریصدورش از غ  یعنی  م.یریگیاست در نظر م  اء یالأش مِّن ئ ش نکهیعنوان ا ما فعل را به مرتبه کی -2

 . میریگیدر نظر نم

   . میریگیدر نظر م   ... . و قعود ام یاست در مقابل ضرب و ق یکار نکهیعنوان ا را به أکل  مثلاً

ا ✓   به   یاسم مصدر  یمعنا  پس  .شودیگفته م  یاسم مصدر  ینحو از در نظر گرفتن معنا   نیبه 

نحوه دو    مثل افعال به  زیصفات ن  .میریگی در نظر نم  ریکه صدور آن را از غ   شودیگفته م یئمعنا

 . در نظر گرفت توانیم

 
1 18/8/78 . 
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مرتبه    ک یو    م یریگیاست در نظر م  ر یبالغ  قائم    ئ ش  نکهیعنوان ا  به  مرتبه  کیشجاعت را    مثلاً

 1.است اءین الأشمِّ ئ ش نکهیعنوان ا به

 : اوّلمطلب 

سوال مطرح   ن یمطلب ا  نیه به ااست با توجُّ  ءیطلب و ش   نیب  یلفظ  امر مشترکِّدر مباحث قبل گفته شد کلمه  

 چه؟ یعنیأمر است  یمعنابکه  ئ ش نیکه ا شودیم

 ؟شودیاطلاق م یزیبه چه چ ءیش یمعناب امر :گرید  عبارت  به

 جواب:

  ی افعال و صفات است آنهم بمعنا  خصوصِّ  ئ بلکه مراد از ش  ستیبطور مطلق ن  ئامر است هر ش  یِّ که معنا  ئ مراد از ش

و هکذا اگر افعال و صفات را    رأیتُ أمراً.  گفت:  توانینم  مینیجوهر است ببیک  پس اگر ما انسان را    .یاسم مصدر

 .شودینم ئ ش یِّبمعنا امر  آنها اطلاقِّ به  میریدر نظر بگ یمصدر یِّبمعنا

 : دوّممطلب 

 . شده باشد وضعدو  نیا نیجامع ب یکلمه امر برا نکهیا نهاست  ء یطلب و ش نیب یلفظ کلمه امر مشترکِّ

 : لیدل

  ضع د وبر تعدُّ  لیدل   جمعاختلافِّ  .امور است  ،ئش  یبمعنا  امرِّ  معج  یول  .طلب، اوامر است  یبمعنا  جمع امرِّ -1

 . شدیجمع آن مختلف م دی شده بود نبا وضع دو نیا نی جامع ب یاگر کلمه امر برا .است

به مشتق داشتن و مشتق نداشتن    د و اختلافِّرات ندامشتقّ  ئ ش  ی امر بمعنا  یات دارد ول طلب، مشتقّ  یِّامر بمعنا -2

تعدُّ  لیدل وبر  برا  .است  ضعد  امر  ب  یاگر کلمه  بود    وضعدو    نیا  نیجامع    ای  داشتیات ممشتقّ  دیبا  ای شده 

 2.داشتینم

 . اعتبار العلوّ فی معنی الأمر 2

 : سوّممطلب 

 قسم است:سه طلب و درخواست کردن بر 

 . یاز دان  یطلب عال -1

 .لِّّصَّ  : دیفرما یقول خداوند که م  مثل

   .شودیطلب امر گفته م نیبه ا ✓

 .یعال  زا  یطلب دان -2

 .رإغفِّ :قول ما به خداوند مثل

 
 .  ۳۶۴ ص ۱ج  يةرادّ هی الت نم - ۷ ص ۲ ج اضراتمح 1
 . ۱۵۷ ص ۱ جالافکار  يةنها 2
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 .  شودیو خواهش گفته م ء طلب استدعا نیبه ا ✓

 . یاز مساو  یطلب مساو  -3

 . ندیطلب التماس و تقاضا گو نیبه ا ✓

 : هفائد

به طلب و  . و  دیه با تواضع درخواست نمابا توجُّ  یچه عال  اگر  شودیامر گفته م  یبه طلب و درخواست عال

 . دیمقام نما یو بلند اظهار علوّ عالی  ریچه غ  اگر شودیمر گفته نما عالی  ریدرخواست غ 

 : لیدل

 .تبادر و عدم تبادر (1

و عدم   قتیعلامت حق  رو تبادُ  کندیم   رتبادُ  دیز  منزلت و مقامِّ   ی. بلندبکراً  د یز  رَّمَّاَّ  شودیگفته م  کهیزمان

 . ر علامت مجاز استتبادُ

 .ت سلبت سلب و عدم صحَّصحَّ ( 2

شود  می  طلب سلب نمود و لذا گفته    نیرا از ا  امر  توانیم  کند یم   یطلب و درخواست   عالی  ریغ   یوقت

 . امرٍب  لیس طلبالهذا 
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 1  کمي چهل وجلسه 

 وجوبال علی مر الألفظ  ةدلال. 3

 : اوّلمطلب 

از آنها اشاره    ی وجود دارد که به بعض  یطلب اقوال  یِّ در امر بمعنا  .است  شده   وضعطلب    یگفته شد کلمه امر برا

 : شودیم

 : هیقول صاحب کفا -1

 . است وضع شده یطلب وجوب  خصوصِّ یِّکلمه امر برا

  کنمیاست که من فلان عمل را از تو طلب م  نیا  شیمعنا  کذا.ب  رتُکَّمَّاَّ  :عبدش فرمود  هب  مولی  کهیزمان   مثال:

 . بنحو وجوب

 . اند آورده د یِّّمؤچهار و  ل یدلیک خود  یِّ عامدّ یبرا شانیا ✓

 :اءی آقاض  هیّنظر -2

 . است وجوب و استحباب است وضع شده  نیمطلق طلب که قدر جامع ب یکلمه امر برا

 . اندآورده لیدلسه خود  ی عامدّ یبرا شانیا ✓

 : یرتضم   دیّس  هیّنظر -3

 .است یو طلب استحباب یطلب وجوب نیب یکلمه امر مشترک لفظ

 ف: مصنّ  هیّنظر -4

استعمال شود ظهور در وجوب دارد و   نهی اگر بدون قر  یاست ول  وضع شده  یاز دان  یطلب عال  یکلمه امر برا

 2. کندیدلالت بر وجوب م

 : دوّممطلب 

ظهور کلمه امر در وجوب   منشأ و سببِّ  کهنیدر ا   یول   کندیکلمه امر ظهور در وجوب دارد و دلالت بر وجوب م

 وجود دارد: ریز اتیّنظر ،ستیچ

 : تیمشهور و کفا  هیّنظر .1

است ظاهر در    وضع شده  یطلب وجوب  یبرا  رچون کلمه ام  یعنیسبب ظهور کلمه امر در وجوب وضع است  

 . وجوب است

 . و جزء معنا است دیوجوب ق هینظر نیطبق ا ✓

 :اءی آقاض  هیّنظر .2

 :فرد است یِّطلب داراالاست و مطلق  شده ضعطلب والمطلق  یکلمه امر برا

 
1 18/7/78 . 
 .  ۱۶۰ص   ۱الافکار ج  يةنها - ۳۷۲ص  ۱ج  الدراية هیمنت 2
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 فرد اکمل است. هوجوب ک -1

 .ستیفرد اکمل ناستحباب که  -2

اعلّ   . فراد است که وجوب باشدالأف و اکمل  استعمال شود منصرِّ  نهیکلمه امر بدون قر  کهیآنگاه زمان  نکهیت 

  ن یا  یول  ست یمنع از ترک ن  یاست که در استحباب جهت نقص است که مقتض  نیفراد است، االأوجوب اکمل  

 .ستینقص در وجوب ن

از کلمه امر نخواهد   یِّدر مقام استعمال وجوب جدا  یعنی  .است  فیه  ل مستعمَّ  دیوجوب ق  هینظر  نیطبق ا ✓

 .بود

 ف: و مصنّ  ینینائ  یرزا یم   هیّنظر .3

 . کلمه در وجوب حکم عقل است نیظهور ا تاست و علّ وضع شده  ی از دان یطلب العال یبرا مرکلمه ا

 :حیتوض

  ی تو است و تو عبد او هست  یمولی  ن یا  د یگویم   یهر انسان   یعمل   برد عقلِّ  مر را بکاراکلمه    مولی  کهیزمان

  ی ترک نداده بر تو لازم است که آن را انجام بده   در  جازها  که  یامر نمود تا وقت  یتو را به عمل  یو لذا وقت

 ئی. آن را ترک نما یندار و حقّ

 حضرت امام:   هیّنظر .4

 .است ء حکم عقلا ،منشأ ظهور کلمه امر در وجوب

 : ه فائد

  یو تناف   رتیمغا  گونه  چیه  رودیکه کلمه امر در وجوب بکار م   یف مواردو مصنِّّ  ینینائ  یرزایم  دهیبر طبق عق

  مِّن  یعالالصورت کلمه امر در طلب  دو  چون در هر    .رودیکه کلمه امر در استحباب بکار م  یندارد با موارد

در   .استحباب را  ئی دیگرجاو در    فهمدیوجوب را م   جا  ک یعقل است که در    نیا  .است  استعمال شده  یدانال

 ست یترک قائم ن  بر جوازِّ  نهیقر  کهیئو در جا  فهمدیترک قائم است عقل استحباب را م  بر جوازِّ  نهیقر  کهیئجا

 . فهمدیعقل وجوب را م

 :ندی فرمایم  مظفَّرمرحوم   انیدر پا

 قسم است:  دوتا گفته شود که طلب بر  ستیوجوب و استحباب از اقسام طلب ن

 . یطلب وجوب -1

 .یاستحباب طلب -2

( بکار  ئ شنه  کلمه امر در طلب )  نکهیبعد از ا  یعنیطلب است    یبلکه وجوب و استحباب از اقسام امر بمعنا

  فهمد یعقل استحباب را م  ی و گاه  یامر وجوب  شودیم  نصورتیا  که در  فهمدیعقل وجوب را م  ی گاه  ،رفت

خصوص طلب    یمر برااد  نکه فرمو  هیکفاصاحب  کلام    انی ب  نیا  با  .یامر استحباب  شودیم  نصورتیا  که در

و همچن  وضع شده  یوجوب   ردّ  ،است  طلب وضع شدهالمطلق    یبرا  رماد  نفرموکه    اءیض  آقاکلام    نیاست 

 است. طلب از اقسامِّ وجوب و استحباب کرده اند  فکرق محقِّّدو  نیچون ا .شودیم
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 است: نیچن ینینائ یرزایعبارت م

ا یکون عبارةا عن البعث و هو غی مقول ليَسَ الطلب » منقسماا إلی قسمیِّ بل الطلبُ إنَّ 
 1« بِلتشکيک.

  

 
 . ۲۷۱ ص ۱ جانوار الاصول  - ۱۳  ص ۲ ج راتمحاض -۱۳۶ ص ۱ جفوائد الاصول  1
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 1  دوّم چهل و جلسه

 المبحث الثانی: صیغة الأمر 

 مر الأ ةمعنای صیغ. 1

 : اوّلمطلب 

 : م یکنیاز آنها اشاره م یبه بعض ریرفته است که در ز بکار  یادیز ی امر در معان غهیص

 . و طلب  بعث -1

 . خواهدیف معمل را از مکلَّّ نیواقعاً ا  مولی یعنی

 3قودبالع اوفو - 2 صلوةَّال وامیأق :مثال

 . دیتهد -2

 ترساندن. یعنی

 4ما شِّئتمُ.  اعملوا  مثال:

  خواسته شده  هاعمل از آن  قتاًیحق  نکهیانه  است    مخاطب بکار رفته  دِّیدر تهد  وا«لعمَ»إ  غهیمثال ص  نیدر ا ✓

 است.

 ز. یتعج -3

 عجز و ناتوان بودند.   انیب یعنی

 5فأتوا بسورةٍ مِّن مثله.  :مثال

 . کندیم انیرا ب نیامر است عجز مخاطب غهیکه ص  »فأتوا« لهیمثال خداوند به وس نیدر ا ✓

 . ریتسخ -4

 .گری به حالت د حالتیاز  ل یتبد یعنی

 6. ةً خاسئیندَّرَّکونوا قِّ  مثال:

 .انذار -5

 غیر.یعنی ترساندن همراه با ابلاغ از ناحیّه 

 7فإنَّّ مصیرَّکم إلی الناّر. تَّمَّتَّّعُوا مثل:

 
1 20/8/78 . 
 . 20. مزمل آيه 31. روم آيه 56. نور آيه 87. يونس آيه 72. أنعام آيه 77. نساء آيه 110 - 83 - 43بقره آیات  2
 .  1مائده آيه  3
 .  40فصلت آيه  4
 . 38يونس آيه  - 23آيه  ةبقر  5
 .  65. بقره آيه 166أعراف آيه  6
 . 30ابراهيم آيه  7
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 تمنّی و آرزو کردن. -6

 1و ما الاصباحَّ منک بِّاَّمثل. - ألا ایُّها اللّیل الطویل ألا آنجلی بصبحٍ  مثال:

 : دوّممطلب 

 است: زیچ دو یدارا یهر فعل امر

 . مادّة (1

 . کند یر است دلالت بر حدث مصدکه همان م مادّة 

   .بر حدث است دالّ مادّة   نیکه ا باشد یرب مآن ضَّ مادّة فعل امر است که   إضرِّب مثلاً

 . و صیغه  ئتیه ( 2

است که آن   وضع شده   مستقلّ  ریغ  یِّمعنایک    یارع براضم  ئتیو ه  ی ماض  ئتیفعل امر مثل حروف و ه  ئتیه

 .باشد ینسبت م مستقلّ ریغ  یمعنا

 :حیتوض

مِّ وضع    ز یچدو    ن یب   تیَّّئ رابطه و ارتباط ابتدا   ی برا  حرف استن که  کلمه 

  د یرا بفهمان   زیچدو    نیب   تیَّّرابطه ابتدائ   دیاست و لذا اگر شما بخواه  شده

 .دی فهمان ین ممِّ له یارتباط را به وس ن یا

وضع   یضزمان الما ال  ما فی فاعلٍ یل إما  حدثٍ ةُ نسب یراب   یفعل ماض ئتیه

حدث و فاعل    نی ب   که   ن یا   بر  کندیدلالت م  یماض  ئتیه  یعنی است،    شده

  ی برا  حدثاست که    نی وجود دارد و آن ارتباط به ا  یدر زمان گذشته ارتباط

 است.   فاعل ثابت

أو  زمان الحال  ال  ما فی  فاعلٍ  یلإما    حدثٍ  ةُنسب  یبرا  زیفعل مضارع ن   ئتیه

 . است وضع شده الستقبالإ

است    وضع شده  مادّةف و  متکلم و مکلَّّ  نیب   ینسبت  یبرا  زیمر ن افعل    ئتیه

  ن ی فعل امر ب   ئت یه  یعنی  .باشدیم  ه یِّبعث  ا ی   یهّ که اسم آن نسبت، نسبت طلب

  ی عنی  یرابطه طلب  .کندیم جادی ا ی( رابطه طلب مادّة ف، م، مکلَّّ )متکلِّّ سه ن یا

 .خواهدیف مرا از مکلَّّ   مادّة ن یم ا متکلِّّ نکهیا

 توجُّّه: 

 ن یا  نیب   یرابطه طلب  نیهرگز ا  اوردیبر زبان ب  را  امر  غهیص  مولی  نکهیاز ا  امر لازم است که قبل  نیتوجه به ا

رابطه موجود   نیا زیچسه  نیا نیظ فرمودند برا تلفُّ غهیصاین   نکهید ابمجرَّّ ی موجود نخواهد شد ول زیچسه 

  منه« مطلوب  »  ف اسمِّمکلَّّ  یرا برا  «بطالِّ»  م اسمِّمتکلِّّ  یرابطه موجود شد برا  نیا  نکهیخواهد شد و بعد از ا

 . م یکنیانتزاع مرا  «مطلوب» اسمِّ مادّة یو برا

 
 . ۴۳۳ص  ۱ج  الدراية یمنته 1
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م  متکلِّّ  ن یب ی رابطه طلب یامر برا نیا ئتیا هبر حدث است و امّ که همان ضرب است دالّ  مادّة . إضرِّب مثال: 

  ی ارتباطسه    نیا  نیب  إضرِّباز گفتن    است که قبل  نیا  شیمعنا  یرابطه طلب  .است  وضع شده  مادّة و  و مخاطب  

 . برقرار شد یارتباط طلب نی، اسه نیا نیب إضرِّببا گفتن  یموجود نبود ول

 خلاصه:

 . باشدیم زیچسه  هنسبت ب نیا شد که قوامِّ یّهامر نسبت طلب ئتیو ه غهیص یِّمعنا
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 1 سوّم چهل و جلسه

 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

از   که قبل  .شودیم  جادی طلب و خواسته ا  ،غهیص  بتوسطِّ  یعنیاست    طلب وضع شده  انشاءِّ  یِّامر برا  ةغیص

  یعنی است    ه وضع شدهیّنسبت طلب  یامر برا  ةغیص  گرید   عبارت  طلب موجود نبود و به  نیا  غهیگفتن ص

م  متکلِّّ  یعن ی  یّهنسبت طلب  یّه.طلب  نسبتبه نام    کند یم  جاد یرا ا  ینسبت  مادّة م و مخاطب و متکلِّّ  نیب  غهیص

 .خواهدیرا از مخاطب خواهد م  مادّة  نیا

 خلاصه:

 . است شده ضعو... .  ای و  یّهنسبت طلب ای و  یطلب انشائ ا یو انشاء طلب  یِّامر برا ةغیص

 :  2نکته 

 : باشدیم  ریاز امور ز  ی کیانشاء طلب    یبرام  متکلِّّ  ةزیانگ  ی ول  رود یمعنا به کار م  نیدر هم  شهیامر هم  ةغیص

در نسبت    غهیبکار بردن ص  یِّم برامتکلِّّ  زه یانگ  گرید   عبارت  به   ا یطلب و    م از انشاءِّ متکلِّّ  زهیانگ  یگاه  -1

 صَّلُّوا. : . مثالخواهدیعمل را م  نیا قتاًیم حقمتکلِّّ یعنی است  یقی، طلب و بعث حقیّهطلب

است    یقیم طلب حقو هدف متکلِّّ  است  استعمال شده  هیّطلب  امر در نسبتِّ  غهیمثال ص  نیدر ا ❖

  غه یص  طِّانشاء طلب بتوسُّ نی ا نصورتیا در .خواهدیم ،نیرا از مخاطب صلوة قتاًیم حقمتکلِّّ یعنی

قول است در  با    یگاه بالفعل است و گاه   یقیچون طلب حق  .شودیم  یقیطلب حق  یبرا  یفرد

 .است گرفته ورتص (رما  غهی)صبا قول  یقیطلب حق نجایا

 . عیاست به حمل شا یقیطلب و بعث حق غه،یص طِّطلب بتوسّ پس انشاءِّ  ✓

 . و ترساندن است دیتهد ،یّهدر نسبت طلب غهیبکار بردن ص یم برامتکلِّّ  زهیانگ یگاه  -2

 ئتمُ. شِّ ما والعمَّإمثال: 

  ی عنی  .است  د یم تهدمتکلِّّ  هدفِّ  یاست ول  استعمال شده  یّهامر در نسبت طلب  غهیمثال ص  نیدر ا ❖

  دن یرا که خواستند انجام بدهند بلکه هدف ترسان  یهر عمل  نی که مخاطب  ستین  نیا  م تکلِّّم  هدفِّ 

  دیچون تهد  شودیم  دیتهد  یبرا   یفرد  غهیطلب بتوسط ص  انشاءِّ  نیا  نصورت یا  در  .مخاطب است

 .است صورت گرفتهامر(  غه یقول )صبا  دی تهد نجایدر ا .با قول است  یفعل است و گاه  با یگاه 

 . عیاست به حمل شا دیتهد غهیص توسطپس انشاء طلب ب ✓

 ... .  انذار و  ی و گاه یتمنّ  یاست و گاه زیتعج  زهیانگ یگاه  -3

 

 

 
1 20 -22 /8/78 . 



 93                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 :خلاصه

 یِّمعنانه  و    یقیحق  یِّمعنانه    ستندیامر ن  غهیص  بمعنای... .    و  یطلب، تمنّ  د،یتهد  لیاز قب  همذکور  یمعان   نای

 ی آنکه معنا  و حال   شوند ینسبت واقع م  هستند که طرفِّ  همستقلّ  یسلسله معان یک    ی معان  نیچون ا  یمجاز

در نسبت   غهیبه کار نبردن ص  یبرا  زهیانگ   یمعان  نیاست و ا  یّهاست بلکه نسبت طلب  مستقلّ  یمعنا  ئتیه

 . باشدیم یّهطلب

  ا ی مفهوم و مصداق و    نیخلط ب  اند بخاطرِّامر قرار داده  غهیص  یرا معنا برا  یمعان   نیا  ءاز علما  یاهعدّ  نکهیا

اند  دسته فکر نموده  نیاست ا  د ی از تهد  یفرد   غهیص  طِّطلب بتوسُّ  انشاءِّ   یعنی   باشد یو مفهوم م   ی عدا  نیخلط ب

 1. گرید ی است و هکذا در معان غهیص یِّمعنا د یتحد هک

 وجوب ال فی  غه یصالظهور . 2

 : دوّممطلب 

 وجود دارد: هیّنظردو  ،ریخ ای امر ظهور در وجود دارد و  غهیص نکهیدر ا

 . کندیامر ظهور در وجوب دارد و دلالت بر وجوب م غهیص .1

 :اند ازقول وجود دارد که عبارتچهار  ستیت ظهور چعلّ و اءِّمنش نکهیدر ا

اعلّ  یعنی  .است  عضوسبب ظهور   -1 ا  غهیص  نکهیت  برا  ةغیاست که ص  نیامر ظهور در وجوب دارد    ی امر 

 است. وجوب وضع شده

 .بر نسبت است آن دالّ ئتیبر حدث و ه امر دالّ مادّة  نکهیقول مردود است به ا نیا ✓

 . است صرافسبب ظهور ان -2

 است. ءسبب ظهور حکم عقلا -3

 امر گذاشت.  مادّةکه در   یان یسبب ظهور حکم عقل است به همان ب -4

 ة عندغیص   یول  باشدیوجوب و استحباب م  نیب  است که قدر مشترکِّ  شده  عمطلق طلب وض  یامر برا  ةغیص .2

  2ندارد. دو   نیاز ا کی چیطلاق ظهور در هالا

 
 .  ۴۳۴ ص  ۱ ج الدراية منتهی - ۱۲۲ ص ۲ جمحاضرات  1
 .  ۱۵۹ ص ۱ جحقائق الاصول  - ۱۱۰ ص ۱ جالاصول  بيتّذ - ۱۴۴ ص ۱ جفوائد الاصول  - ۲۷۱ ص ۱ ج انوار الاصول  2
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 1  هارمچ چهل وجلسه 

 : اوّلمطلب 

معنا استعمال    نیدر هم  شهیاست و هم  وضع شده   یّهنسبت طلب  یامر برا  ةغیاست که ص  نیا  مظفَّّرمرحوم    ةدیعق

  کند یصادر شد عقل حکم م   مولیامر از    غهیص  ی صورت که وقتنیبه ا  فهمدیوجوب و استحباب را عقل م  .شودیم

است بر تو  اجازه در ترک نداده که یامر نمود تا مادام  یتو را به عمل مولیکه  یو زمان یو تو عبد هست مولی نیکه ا

 .یآور یلازم است که آن را بجا

ا ✓ از ص  یموارد  هیّنظر  نیبر طبق  موارد  یمنافات  چیامر وجوب است ه  غهیکه مراد  از ص  یبا  امر   غهیکه مراد 

و    باشد یم  یّهاست که همان نسبت طلب  هرفت  معنا بکاریک    در  غهیچون در هر مورد ص  .استحباب است، ندارد

 . فهمدیوجوب و استحباب را عقل م

 شاهد:

 ات یروا  نه وضعاست و ظهور آن در وجوب به حکم عقل است    شده  ضعو  یّهنسبت طلب  یامر برا   غهیص  نکهیبر ا  شاهد

واجب و مستحب هر    ئ ش  فعل امر در حقّیک    نیاست و هم  فعل امر استعمال شدهیک  است که در آنها    یا  رهیکث

 است. بکار رفتهدو 

 إغتَّسِّل للجمعة و الجنابة و التوبة.  مثل:

گرفته شده است.  بکار    «جمعه و توبه»و مستحب    ت«جناب»فعل امر است که درباره واجب    لسِّغتَّا  تیروا  نیدر ا

سل غُ  ةا درباراست و امّ  استعمال شده  هیّکه فعل امر است در نسبت طلب  إغتَّسِّل  نیا  مظفَّّرمرحوم    دهیطبق عق

درباره   یول  فهمدی را مدو  ناست، عقل استحباب آ بر جواز ترک آن قائم شده  یخارج لیدل ونجمعه و توبه چ

 . فهمدیاست عقل وجوب آن را م بر جواز ترک آن قائم نشده یانهیسل جنابت چون قرغُ

برا  یغهیکه معتقدند ص  یکسان   امّأ ا  وجوب وضع شده  یامر  اگر    شوندیدچار مشکل م  اتیروا  نیاست در  چون 

و اگر    خورد می کننداشکال بر  بهو توبه    جمعه  غُسلد در  نآن است حمل کن  یقی حق  یرا بر وجوب که معنا  إغتَّسِّل

گروه از علما    ن ی. اخورد می کنندمشکل بر  هدر غسل جنابت ب  ندآن است حمل کن  یمجاز  یبر استحباب که معنا

 :د که هر کدام باطل استنراه داردو 

 . است استعمال شدهدو در وجوب و استحباب هر  إغتَّسِّلمثل  امر غهیص ندیبگو -1

 .معناست که محال است یک  از شیدر ب امر« غهیص»اش استعمال لفظ چون لازمه .راه باطل است نیا ✓

 . باشد یم  حبابوجوب و است  نیاست که جامع ب  ل در مطلق طلب استعمال شدهسِّغتَّإامر مثل    یغهیص  ندیبگو -2

 : لیدلدو باطل است به  زیراه ن نیا ✓
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یک  طلب  الدر مطلق    غهیاستعمال ص  ،است  شده  وضعوجوب    یامر برا   ةغیکه ص  ةیّنظر  این  طبق (1

معنا   نیبر ا  دالّ  یانه یقر  گونه  چیآنکه ه  و حال  ؛باشدیم  نهیاست که محتاج به قر  یاستعمال مجاز

 .وجود ندارد

ندارد، رنگ    وجوبکه رنگ    یرنگ، طلب  بی)طلب  طلب  ال امر در مطلق    غهی که ص  میندار  یتیو روا  هیآ  چیدر ه (2

است و ممکن    یاستعمال شده باشد و بلکه محال است استعمال شود چون طلب کلّ  ندارد(  زیاستحباب ن 

 .موجود بشود ، ت و ضعف باشداز شدّ یخاصّ محدود به حدّ نکهیبدون ا یکلّ ستین

 1صلٍ.بف لفصّی أن نِّن دومِّطلب المطلق فی    أن تستعمِّلَّنُمکِّیُ فیک :گرید  بعبارت

 : دوّم مطلب

 :  1نکته 

ط آنها درخواست و طلب را  بتوسُّ  مولی  یعنیم طلب هستند  ااست که در مق  ه اییّ بحث در جملات خبر

 :دسته از جملات نیا . کندیاظهار م

 . هیّاسم لاًیهستند و قل هیّفعل راًیکث  :اوّلاً

 . رندیقرار بگ رطجواب ش اینکه مگرماضویّه  لاًی هستند و قل ضارعیّهم راًیکث : اًیثان

 مثال: 

 . یَّغتَّسِّلُ : دیفرما یم .یغَتَسِل«ل» : دیبفرما  نکهیا یامام بجا (1

از آن استفاده   لیُعِّد، ف  یدر مقام طلب است که امام بجا  هیّجمله خبر  أعادَّ   .عادَّأ  ن تَّکَّلَّّمَّ فی صلوتةم (2

 اند.  نموده

 . یُصلیّ  یقول والد به ولد خود: ولد (3

 2.جَّاخرَّ : اندفرموده یُخرِّج،فل ی. امام بجاهِّزکاتِّ جَّخرَّ اَّ لَّالحو ا حالَّإذ (4

 :  2نکته 

 وجود دارد: هیّنظر دوجملات  نیدر ا

 : ینراق ، یلیمحقق اردب ، یمحقق ثان ینظر -1

 هستند.   یفتوقُّ ءدسته از علما نی ا .کنندیبر وجوب نم لتجملات ظهور در وجوب ندارند و دلا نیا

 :فمصنِّّ هیّنظر -2

ت ظهور و منشأ و علّ  دنکنید و دلالت بر وجوب منامر ظهور در وجوب دار  غهیجملات همچون ص  نیا

 3. باشدیحکم عقل م 

 
  . ۱۳۸ ص ۲ جمحاضرات  - ۹۶ ص ۱  ج راتيتقر الاجود  - ۱۳۶ ص ۱ جالاصول  ديفوا 1
 .  ۱۸۰ ص ۱ جالافکار  يةنها - ۱۱۰ ص  ۱ ج الاصول  بيتّذ - ۸۲ ص ۲ جاصول صدر  2
 . ۴۴۵ ص ۱ ج الدراية یمنته 3
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 : 3نکته 

  . باشدیامر بر وجوب م   غهیاز دلالت ص  د و اشدّ جملات بر وجوب آکَّ  نی دلالت ا  :هیصاحب کفا   دهیعق

اطاعت    مولی   ایگو  دهدیو وقوع عمل م  قجملات خبر از تحقُّ  نیابتوسط    مولیچون  

 . دندهیوقوع آن م که خبر از ندا م گرفتهمأمور را مسلَّّ

و وقوع از لوازم   د ندهیق عمل مجملات خبر از وقوع و تحقُّ  نیا  :گرید  بعبارت

حتم اک  یطلب  م  یطلب  یعنیاست    دیو  تأثواکه  او    ،رینع  مزاحم 

که    باشدیم  یاست طلب هیّکه مدلول جمله خبر ی پس طلب .ستین

 1بر اصل طلب است. دالّ غهیص  ی ول ستیمزاحم او ن ریموانع تأث

  

 
 .۴۴۷ ص ۱ ج الدراية یمنته 1
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 1  جلسه چهل و پنجم

 )الثانی(  :اوّلمطلب 

 :  1نکته 

ما به عملی امر می کند بعد از اینکه از آن عمل نهی کرده بود و یا اینکه ما را به عملی امر   مولیگاهی  

 می کند بعد از اینکه ما خیال می کردیم از این عمل نهی شده ایم. 

 مثال: 

 . دنیفرما یسپس امر به آن م دنکنیم دیاز ص ی ابتدا نه شارع لا تقتلوا الصید و ... اصطادوا.  -1

 : شده است نقل نیمسلم از قول معصوم چن حیدر صح -2

  است و سپس به آن امر شده  شده  یقبور نه  ارتیزاز  ابتدا    عن زیارة القبور فزوروها.  هیتُکمن  کنتُ

 است.

 . کرده بود ینه ءاو را از شرب ما نکهیبعد از ا الماءَّ إشرب :د یگویم ضیمر به بیطب -3

 2الماء. بکرد که اشر امربه او  بیسپس طباست  شده  ی نه ءما ربش ازکه  کردیم الیخ ضیمر -4

 :  2 نکته

 : شودیاشاره م هیّنظر چهاروجود دارد که به  هیّنظر ده یم نهاز توهُّ بعد  ا یو  یدر امر بعد از نه 

 مشهور:  هیّنظر (1

 .خص داردالأ  یمعنالامر ظهور در اباحه ب نیا

  چ یاست و ه  زیجا  زیکه ترک آن ناست چنان   زیجا  ءشرب ما  نکهیا  الماء دلالت دارد بر  إشرب  مثلاً

  .نداردرجحان  گری طرف د طرف بر

 :هاز خاصّ یه و بعضاز عامّ  ی بعض  هیّنظر ( 2

 . دارد بامر ظهور در وجو نیا

 .واجب است ءشرب ما نکهیا دلالت دارد بر إشرب الماء مثلاً

 : یدض عَ  هیّنظر (3

 .داشت  یدارد که قبل از نه را یاست همان حکم که به آن امر شده یعمل

 ف: مصنِّ  هیّنظر (4

پس اگر .  کندیرا اثبات نم  گرید  ةربع أکدام از احکام    چیدارد و همی  را در بر    تیّامر تنها ممنوع   نیا

 . باشدیم  لیبه دل ازمند یاثبات شود ن یحکم دبخواه
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 :مصنف لیدل

 :  1مرحله 

گفته شد دلالت ص است    غهیقبلاً  عقل  به حکم  بر وجوب  است که    ن یا  یعنی امر  عقل 

 . کندیو آن امر دلالت بر وجوب نم کندیامر دلالت بر وجوب م  نیا د یگویم

 : 2مرحله 

 است:  زیچدو  ف بر حکم عقل بر وجوب متوقِّّ

صادر شد    مولیامر از    غهیص  نکهیبعد از ا  ی عنیبه ترک نباشد.    مولی بر اذن    یانهیقر -1

بر جواز ترک نباشد انجام عمل لازم    یانهیقر  که  یتا مادام   نکهیبه ا  کندیعقل حکم م

 . کند یبر جواز ترک عمل بود عقل حکم به وجوب عمل نم یانهیپس اگر قر .است

باشد بر جواز ترک. پس    نهیکه احتمال دارد قر  یزی چ  ی عنینباشد.    نةیرالق  لُمِّحتَّیَّما   -2

 .  کندیبود باز عقل حکم به وجوب عمل نم ةنیقرال حتملیاگر ما 

 : 3 مرحله

  باشدیبه ترک عمل م  مولیبر اذن    ةنیقرال  ملحتی  حداقل ما  ا ی  نهیقر  هیوقوع امر بعد از ن

 . کندیعمل نم بعقل حکم به وجو نهیقر نیو با وجود ا

خود را که    یاوّلامر ظهور    غهیکه ص  شودیباعث م   یوقوع امر بعد از نه  :گرید  عبارت  هب

ا آنگاه  بدهد  از دست  است  د  غهیص  نیوجوب   دایپ   یگریامر ظهور 

موارد وقوع امر بعد   ن یادر  و لذا    ردی را بگ  اوّلظهور    یکه جا  کند ینم

ظهور در وجوب    غهیگفت که ص  توانیو نم  کندیم  دایاجمال پ   یاز نه

 . اباحه دارد ا یو 

 یدارد ول یزی امر ظهور در چه چ غهیکه ص شودیص مباشد مشخَّّ یگرید ةنیاگر قر ،بله

 . در کار نباشد یگرید  نهیقراست که  یی بحث ما در جا

 ف: مصن  دهیخلاصه عق 

 .ستیدلالت دارد که عمل حرام و ممنوع ن  یعن ی  باشدیم  فهسار  نهیقر  ،ی بعد از توهم نه  ایو    یوقوع امر بعد از نه

ظهور در حکم   غهیص  نیکه ا  نصورتیه انخواهد بود ب  نهیَّّمع  نهیهرگز قر  یم نه توهُّ  یا  ی وقوع امر بعد از نه  نیا  یول

  1. کند  نیَّّرا مع یاحکام حکم نیو در ب  باشدداشته  یخاصّ

 
 .  ۴۹۷ ص ۱ ج الدراية یمنته - ۲۰۵  ص ۲ جمحاضرات   - ۷۲ ص ۲ ج الکفاية ايضاح 1
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 1 ششم چهل و جلسه

 . التعبّدی و التوصلّی3

 : اوّلمطلب 

 است:  ذکر شده فیتعر و د یلو توسُّ یدجب تعبُّاو یبرا

 : اوّلتعریف  (1

 : یدواجب تعبُّ -1

ه او آن را به قصد قربت انجام دهد تا آن واجب امتثال شود و از ذمِّّ  د یف باکه مکلَّّ شود یگفته م یبه واجب

 . ساقط گردد 

 :ربتقآوردن واجب به قصد  یبجا

 دهم یعمل واجب را انجام م  نیمن ا   دی مثلاً بگو  اورد،یب   یبه آن واجب بجا  قصد اطاعت امرِّ  بهاست که آن واجب را    نی به ا  ای

 .آورمیم یخدا آن را بجا  است و من به قصد اطاعت امرِّ چون خداوند به آن امر نموده 

 .مدآ هدخوا   ندهیکه بحث آن در مباحث آ دهدیانجام م  ی گریعمل واجب را به قصد د  ای

 صوم، ... . ، حج، صلوة : یواجب تعبد  یمثال برا 

 :یلتوصُّ  واجب -2

چه با قصد    اگر  شودیف ساقط م ه مکلَّّو از ذمِّّ  شودیانجام آن امتثال م  رفِّ صِّکه بِّ  شود می  گفته  واجببه  

 . قربت نباشد 

 ... .  سلام، نفقه زوجه، ردّ ت، یپرداختن قرض، دفن م ، غریقنجات دادن   مثال:

 : دوّمتعریف   ( 2

 : یدواجب تعبُّ -1

بخاطر چه مصلحت   مولی  یعنی  ؛ستیما معلوم ن  یعمل نمودن به آن برا  یبرا  مولی  زهیاست که انگ  یواجب

 .ستیما معلوم ن یاست برا واجب کرده ن یامر به ا یو ملاک 

 : هیوجه تسم

  مولی تنها و تنها امر    اوردیب   یواجب را بجا  ن یاست تا مامور ا   شدهانگیزه    شدن است و آنچه که   میتسل  ی د در لغت بمعناتعبُّ

اگر چه علت و فلسفه   مولیبه امر  میاست از باب تسل  به آن عمل کرده مولیچون  آوردیم یف عمل را بجامکلَّّ یعنی  باشد،یم

 . داندیعمل را نم ن یبه ا  مولی امر 

 .نماز صبح بودن یرکعتدو وجوب   مثال:

 : است  یلصُّواجب تو -2

که باعث    یمصلحت  .ما معلوم است  یواجب برا  نیعمل کردن به ا  یبرا  مولی  زهیکه انگتوصُّلی واجبی است  

 . باشدیما روشن م یاست که برا نیاست ا شده  مولیامر 
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 1است.  ما روشن شده یبرا اتیروا بتوسُّطامر به دفن  زهیکه انگ تیدفن م مثل

 : هئدفا

 .یلصُّو هکذا تو  اشدبی نسبت عموم خصوص من وجه م  دوّم  فیطبق تعر  یدو تعبُّ   اوّل  فیطبق تعر  یدتعبُّ  نیب

 : دوّممطلب 

 : میکنیم دایحالت را پ سه از  یک ی ،است شارع واجب شده هیکه از ناح  یبه عمل نسبت ما

ا  میکنیم  دایپ   نیقیمرتبه  یک   .1 از تعبُّ  .است  یدواجب، واجب تعبُّ  نیکه   اوّل  فیطبق تعر   یدتعبُّ  ،ید)مراد 

 ( است

 .است یلصُّواجب، واجب تو نیکه ا  میکنیم  دایپ  نیقی مرتبهیک  .2

 ؟ یلصُّتو ایاست و   یدواجب تعبُّ ا یکه آ میکنیم ن واجب شکّیدر ا مرتبه کی .3

اصل   ایو    میرا بر آن حمل کن  ةتا موارد مشکوک  است  بودن  یداصل در واجبات تعبُّ  دید   دیبا  نصورتیا  در ✓

  .بودن است یلصُّدر واجبات تو

 : ه فائد

  2. می باشد   یاصل عمل ،عداست و در مرحله ب یاصل لفظ ،اوّلدر مرحله  نجایمراد از اصل در ا

 
 . ۵۹ ص مطارح الأنظار - ۱۲۹ ص ۱ ج الدراية يةنها 1
 . ۱۶۵ ص ۱ ج حقائق الاصول  2
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 1  هفتم چهل وجلسه 

 : مقدمّه

 :  1نکته 

 که نی ا  ا یق امر اخذ شود و  امکان دارد در متعلَّّ  باشد یاز اقسام قصد قربت م  ی کیقصد امتثال امر که    ایآ

 محال است؟ نکهی ا ا ی مرقصد الأ   عَّمَّ لِّّصَّ : دی بفرما تواندیم مولی  ای محال است؟ مثلاً آ

 دارند:   هیّنظردو مسئله   نیدر ا ءعلما

  لِّّ : صَّد یبفرما  تواندیم   مولیق امر ممکن است و لذا  امتثال امر در متعلَّّ  قصدِّ  معتقدند که اخذِّ  یبعض -1

 الأمر. قصد مع 

مَّعَّ    صَّلِّّ :  دی بفرما  تواند ینم  مولیو لذا    شودیق امر اخذ نم مر در متعلَّّا  معتقدند که قصدِّ   گری د  یبعض -2

 الأمر.  قصد

 . خواهد آمد یدر مباحث بعد ءگروه از علما نیا لیدل ✓

 :  2 کتهن

 . متقابلاً هستند د ییاطلاق و تق

 وجود دارد: هیّنظرسه   دییاطلاق و تق نیدر نوع تقابل ب

 . دانند یتناقض م  یگروه -1

 . دانندیم گروه تضادّ  -2

 .تقابل عدم و ملکه است دییاطلاق و تق نیتقابل ب : دنیفرما یف ممصنِّّ -3

نبودن مثل   مقیَّّد  یعنیعدم ملکه است    ق بودن و اطلا  مقیَّّد  یعنیاست    لکهم  تقییدصورت که  نیبه ا

 .است لکهم رعدم ملکه و بص عمی که  رو بص یعم

  لکه م  یبرا  تیّو شأن  تیّکه قابل  شودیاطلاق م  یئ است که عدم بر جا  باب عدم و ملکه گفته شده در  

بصر   تیّقابل  واریچون د  ستین  حی صح  واریبر د  ی اطلاق عم  رو بص  ی عم  مثالرا داشته باشد و لذا در  

  شود یمطلق گفته م ،ی صورت که به کلامنیاست به ا نیسخن هم زین دییرا ندارد در باب اطلاق و تق

 2. نشده باشد   مقیَّّد ی را داشته باشد ول تقیید یبرا تیّکه قابل

 )ب(  :اوّلمطلب 

  گری و آن اختلاف د  ردیگیچشمه م  سر  یگری از اختلاف د  وصُّلیّتت  ا یاست    تیّداصل در واجب تعبُّ  ا یاختلاف که آ  نیا

 ر؟یخ ای ق امر اخذ کرد قصد امر را در متعلَّّ توانیم  ایاست که آ نیا

 اند از: بود که عبارت  هیّنظر دو نهیزم نیدر ا

 
1 25/8/78 . 
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 . اخذ نمود توانیق امر مدر متعلَّّ اقصد امر ر (1

 :هینظر نیطبق ا ✓

  مربه قصد الا  مقیَّّدصادر شد و    مولیاز    یاگر امر  ی عنی  .شودیم  مولی ک به اطلاق کلام  تمسُّ  :اوّلاً

م کشف  بود  ا  میکنینشده  تو  نیکه  واجب  ا  یلصُّعمل  طبق  بر  چون   مولی   هینظر  نیاست 

آنکه    و حال  دی نما  مقیَّّدمر  را به قصد الا   تعَّّلقم  ورا در متعلق امر اخذ کند    مرقصد الا  توانستیم

 . است نکرده مقیَّّد

و قصد قربت را   رماقصد    مولیکه    شودیو گفته م  شودیک به اطلاق کلام متمسُّ  نصورتیا  در ✓

 . آوردیالا م و ستیطالب ن

  ی لصُّنمود آن عمل واجب تو  عملیمر به  ا  مولیپس هر گاه    .شودیم   توصُّلیّتاصل در واجب    : اًیثان

 . قائم شود ت یّدبر تعبُّ ل یبود مگر دل دخواه

 اخذ کرد.  توانیق امر نمر را در متعلَّّامقصد  (2

 :هینظر نیطبق ا ✓

مر  به قصد الا  مقیَّّدصادر شد و    مولی از    یاگر امر  ی عنی.  شودینم  مولیک به اطلاق کلام  تمسُّ  :اوّلاً

  ی لصُّتو  اجبعمل و  نیکه ا  م یو کشف کن  میکلام بکن  نیک به اطلاق اتمسُّ  میتوانینشده بود نم

اطلاق    ، که محال شد  تقیید  ؛ مر محال استالابه قصد    مر ا  تقیید  هینظر  نیاست چون بر طبق ا

بودن واجب را اثبات کرد به    ی لصُّطلاق توالا  صالةا  ءبا اجرا  توانیو لذا نم  شود یمحال م  زین

و    ستا  نبوده   مولی مراد    دی باشد که ق  ن یبخاطر ا  لمِّحتَّیَّ  مولیمطلق بودن کلام    نکهیا  لیدل

 .است اوردهین ،توانستهیچون نم یاست ول مرادش بوده  دیکه ق لمِّحتَّیَّ

قصد    کند و عمل را با   اطیاحت  دی ف بامکلَّّ  ی عنی  .است  اطیکه احت  شودیم  ی مراجعه به اصل عمل  : اًیثان

 انجام دهد.  قربت

که    نجاستیمشغول شد در ا  فیبه تکل  ناًیقیف  ه مکلَّّصادر شد ذمِّّ  مولی مر از  ا  نکهیچون بعد از ا

عمل را    نیا  دی ف بامکلَّّ  یو لذا اِّ   خواهدیم  هیّنیقیه فراغت  ذمِّّ  ینیقی  تِّیَّّمشغول  :دیگویعقل م

 ل، اص  نیاست به ا  ه تو ساقط شدهاز ذمِّّ  مولیکه امر    یکن  دایپ  نیقیتا    یبه قصد قربت انجام ده

 .واجب است تیَّّدکه مستفاد از آن تعبُّ  ندیگو یعقل اطیاحت

 خلاصه:

  دیّتتعبُّ  ی اصل عمل  یمقتضا  دوّمشد و طبق نظر    صُّلیّتتوطلاق(  الا  ة)اصال   یاصل لفظ  یمقتضا  اوّلطبق نظر  

 شد. 

 : فائده 

 :هستند دستهسه  شودیق امر اخذ نمقصد الأمر در متعلَّّ ند که قائل  یکسان

 . مطرح شد  نجایکه در ا کنند یمراجعه م اطیبه احت یاهعدِّّ -1



 103                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 خواهد آمد.  ندهیکه در مباحث آ کنندیبه برائت مراجعه م یاهعدِّّ -2

 . د نکنیک متمسُّ یف به اطلاق مقام مثل مصنِّّ یاهعدِّّ -3

 1است.  تیّلصُّاصل در واجب تو سوّمو   دوّماست و طبق دسته  تیّداصل در واجب تعبُّ  اوّلطبق دسته  ✓

 : دوّممطلب 

 : م یکنیاز آنها اشاره م یبه بعض  ریوجود دارد که در ز ی قصد قربت اقسام یبرا

و من به   یاکرده امرعمل  نی: خداوندا تو به ادیآورد، مثلاً بگو یبجا رامتثال و اطاعت ام صدف عمل را به قمکلَّّ -1

 م. آوریم یعمل را بجا   نیقصد اطاعت امر تو ا

به قصد محبوبمکلَّّ -2 را  برا  یو رحمان ذات  هیّذات  تیَّّف عمل  انجام دهد   یکه  را  :  د یمثلاً بگو  .عمل است، عمل 

 .عمل ذاتاً محبوب است نیچون ا مآوریم  یعمل را بجا  نیخداوندا من ا

 : ئدةٌفا

چون هر چه که    میکنیرا از راه امر به عمل کشف م  ت یّمحبوب   نیما ا   یاست ول  امر به عمل شده  ی ملاک برا  ه یّذات  تیّمحبوب   نیهم

 . است مر شدهااست که همان باعث  بوده  هیّذات تیّ محبوب  ی دارا شود یشد معلوم مه  ب ر مأمو

 . آورد ی خداوند عمل را بجا تیبه قصد جلب رضاف مکلَّّ -3

 ف به قصد دخول در بهشت عمل را انجام دهد. مکلَّّ -4

 . آورد یم عمل را بجاترس از جهنَّّ ف به قصدِّ مکلَّّ -5

 2. عبادت عمل را بجا آورد یِّبرا مولی داشتن  تیَّّف به قصد اهلمکلَّّ -6

 : سوّممطلب 

 : 1 الؤس

از   کیمحال است، مراد کدام  ای  شودیق امر اخذ مقصد قربت در متعلَّّ  ای آکه    کنند یبحث م  ءعلما  نکهیا

 اقسام قصد قربت است؟ 

 :جواب

  تواند یم  مولیق امر اخذ کرد، مثلاً  در متعلَّّ   توانیفاق ماقسام بالاتّ  ریمر است چون سا مرادشان قصد الا

 داعی کونِّ الصلوة حسنة محبوبة.ب  لِّّصَّ: دیبفرما

 : 2سوال 

  ا یاست    هم اخذ شده   فعلاٍ   ا ی امر ممکن است اخذ شود آ  متعلَّّققسم قصد قربت در    مِّ اقسا  ر یِّحال که سا

   (دش نخواهد  ح یعبادت صح نهایاست که عبادت بدون ا  ن یا  یاخذ فعل ی)معنا ر؟یخ
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 :جواب

 نکه یآورد بدون ا یبجا امر را به قصد   صلوة ف اگر مکلَّّ نکهیا ل یاست به دل به اخذ نشده مأمور  در کیچیه

ت فقها به صحّ  یفتوا  نیاست ا  حیاو صح  صلوة  ند یفرمایاقسام قصد قربت را قصد کرده باشد فقها م  ریسا

بهاقسام    ر یاست که سا  لیدل نشده   مأمور   آنها صح  .است  اخذ  عبادت بدون  بود  اخذ شده  اگر   ح یچون 

  1. شدینم
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 1  هشتم چهلجلسه 

 ( ـ)ج :اوّلمطلب 

 : باشد یم ماتینوع تقس دو یصلات داراواجب مثل 

 :هیّاوّل ماتیتقس (1

 . ندیگو شودیم  دایواجب پ  یواجب برا ق گرفتن امر بهکه با قطع نظر از تعلُّ  یماتیبه تقس

 صلوةمثلاً    .است  نشده  ماتیتقس  نیا  شیدای واجب باعث پ   که امر به  شودیگفته م  یماتیبه تقس  :گرید  بعبارت

 :لیاست که از قب یماتی سلسله تقسیک  یق گرفتن امر به آن دارابا قطع نظر از تعلُّ

بدون    ایبا ساتر است  ایبدون طهارت،  ایبا طهارت است   یا بدون سلام، ایسلام است  یا با صلوة

  با   بالاخره...    و  ستیبا قنوت ن  ایبا قنوت است    ای  ست،یرو به قبله ن  ایقبله است    هرو ب  ایساتر،  

یک شود    دایممکن است با او پ   صلوةکه در خارج    یزیچ  هر  ایشرط    ای  جزء  هر  گرفتن  نظر  در

 . شودیم دایپ  صلوة یبرا میتقس

 : هیّثانو ماتیتقس ( 2

 . ندیگو شودیم دایواجب پ  یکه بعد از آمدن امر به وجوب، برا یماتیبه تقس

:  میئمثلاً گو  .است  شده  ماتیتقس  نیا  شیدایواجب باعث پ   که امر به  شودیگفته م  یماتیبه تقس  :گرید  بعبارت

که به قصد امر انجام   یو صلوات  میدهیکه به قصد امر را انجام م  یت: صلاقسم استدو  بر    صلوة

قسم است:  دو  بر    صلوة   :میئبگو  ای و    .بشود  حیصح  میتقس  نی مر باشد تا اا  دی با  اوّل.  میدهینم

 .است  بکه مجهول الوجو  یت و صلا(  میعلم به وجوب آن دار   یعنی)است    بالوجو  ومکه معل  یتصلا

 2بشود. حیو صح میتقس  نیباشد تا ا یامر و وجوب د یبا اوّل

 : دوّممطلب 

 : شودیمقام باعث مدو  در مقام  هیاوّل ماتیدر رابطه با تقس

 واقع:  ا یمقام ثبوت و   -1

در    تیَّّخصوص  نیا  هواجب نسبت ب  ،میکنیم   سهیمقا  اتیّاز خصوص  یتیَّّبا خصوص  صلوةکه ما واجب را مثل  یزمان

 حالات عبارتند از: نیباشد ا رجحالت خا سه نیحالت را دارد و محال است از اسه از  یک یعالم واقع 

آن واجب   یدر واقع شارع امرش را رو  یعنیاست    تیَّّ به وجود آن خصوص  مقیَّّد واقع    واجب در  مرتبه  کی (1

 است. ر دانستهرا در واجب معتبَّ  تیّآن خصوص است با وجودِّ برده

  در   صلوةکه    ... .  مثل طهارت، سلام، رکوع، سجود و .ندیگو  ئش  بشرطِّ  ماهیَّّتواجب،    به  نصورتیا  در ✓

 .استا نهیا به وجودِّ  مقیَّّدواقع 
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آن   یدر واقع شارع امر را بر رو  یعنیاست    تیَّّبه عدم و نبود آن خصوص  مقیَّّدواقع    واجب در  مرتبه  کی (2

 است. دانستهر را در واجب معتبَّ تیَّّآن خصوص است و عدمِّ ردهواجب بُ

  مقیَّّد   واقع   در  صلوة  کهو ...    مثل کلام، قهقهه، حدث  . ندیبشرط لا گو  ماهیَّّتبه واجب،    نصورتیا  در ✓

 .استا نهیبه عدم ا

 در یعنی ت،یَّّبه عدم آن خصوص مقیَّّدنه است و  ت یَّّآن خصوص به وجودِّ مقیَّّدنه واقع  واجب در مرتبه کی (3

 عدمِّنه  ر دانسته و  را در واجب معتبَّ  تیَّّخصوص  نیا  وجودِّنه  است،    ردهواجب بُ  یامرش را رو  شارعواقع  

 . را تیَّّ خصوص نیا

  آن است  به  مقیَّّد  هواقع ن  در  صلوةکه    ... . . مثل قنوت و  ندیبشرط گو  لا  ماهیَّّتبه واجب،    نصورتیا  در ✓

حالات در مقام واقع    ن یا  .بشرط است  لا   اتیّدسته از خصوص  نیا  هبلکه نسبت ب   به عدم آن.   مقیَّّد و نه  

 است.

 :لی مقام دلالت دل  ا یمقام اثبات و   -2

 حالت دارد: سه کندیم  ی که دلالت بر وجوب عمل یلیدل

 . در آن عمل دلالت دارد یدیر بودن قبر معتبَّ ،لیدل مرتبه کی (1

 ة.طهارصَّلِّّ مَّعَّ ال :د یگویم لیدل نکهیا مثل

 . کندیم  د یدلالت بر اعتبار ق یخارج لیدلیک  نکهیا ا یو 

 در آن عمل دلالت دارد. یدیقیک  ر بودن عدم بر معتبَّ ،لیدل مرتبه کی (2

 . قهقههالعدم  صَّلِّّ مَّعَّ  :د یگویم لیدل نکهیا مثل

 . کندیم د یدلالت بر اعتبار عدم ق یخارج لیدل نکهیا ا یو 

به   د یی. تقدی دلالت بر اعتبار عدم آن قنه  و    کند یدر واجب م  یدیق  اعتبارِّدلالت بر  نه    دلیل  مرتبه  کی (3

 . د یبه عدم قنه و   دیبه وجود قنه  ؛است طرف نشده  چیه

  ا یدخالت دارد و    مولی که قنوت در غرض    م یکن  مولیک به اطلاق کلام  تمسُّ  میتوانیم  نصورتیا  در ✓

ا  .ریخ صَّتمسُّ  نجایدر  به اطلاق  م  م یکنیم  لِّّک  ب  دیق  توانستیم   مولی  م یئگویو  را  و    اوردیقنوت 

قنوت در غرض او دخالت    شودیمعلوم م ن  اوردین  نیاز ا  است  اوردهین  نجا یا  ایقنوت   مَّعَّ اللِّّ صَّ  دیبفرما

 ندارد.

 : الؤس

 ؟ میبریبه عالم ثبوت و واقع م  ی از کجا پ 

 جواب:

 .از مقام اثبات مقام اثبات کاشف از مقام ثبوت و واقع است

  1واجب ممکن است.  هیاوّل ماتیدر تقس دییاطلاق و تق  :جهینت ✓
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 1  نهم  چهل وجلسه 

 )د( . اوّلمطلب 

 : میکنیم انیب  لیبا دل را کدام  که هر  باشندیم   یژگیو دو یادار هیثانو ماتیتقس

 :   1 یژگيو

صورت   نیکرد به ا مقیَّّدمر  الارا به قصد    تعلَّّق امرم  توانینم  یعنیمحال است    هیّثانو  ماتیدر تقس  قییدت

 )صلات با قصد امر واجب است(   قصد الامر.  مَّعَّلِّّصَّکه گفته شود 

 : لیدل

 :  1 مرحله

  . ف عمل را به قصد آن امر انجام دهدباشد تا مکلَّّ یامر دی با اوّل یعنیف بر وجود امر است متوقِّّ رمقصد الا

 مر نخواهد بود. اگر امر نباشد هرگز قصد الا

نشده    وةانجام دهد و الا اگر امر به صل  امر را به قصد آن    صلوةف  شود تا مکلَّّ  صلوة امر به    دی با  اوّل  مثلاً:

 . کندینم دایق پ ف تحقُّمکلَّّمر از ابه قصد   صلوةباشد 

 : 2مرحله 

  ی عنیمر باشد  امر دارد که با قصد الا  ی: عمل شودیم  نیا  شیق امر اخذ شود معناتعلَّّمدر    راگر قصد الام

 .شودیامر م یمر موضوع براعمل همراه با قصد الا

مر قصد الا   اوّل  دی ندارد و لذا با  امرنبود    رمدارد و اگر با قصد الا  الامر است بود امر  اگر عمل با قصد  پس

 است: زیچدو مطلب   نیکند و لازمه ا دای ق پ تحقُّ مولی از ناحیّه باشد تا امر

 . محال است نیاست و ا مرف بر قصد الا متوقِّّ زیمر نااست و  امرف بر متوقِّّ رچون قصد الأم دور:

محال   ن یو ایکون متقدِّّماً.    )قصد الأمر(   یکون متأخِّّراً  (ر ما)  ناهُ متقدِّّماً ضرَّچون ما فَّ  :خلاف فرض  ی عنی  لفخ 

 .است

 :  2 یژگيو

 .محال است هیّثانو ماتیاطلاق در تقس

 : لیدل

 . ل ملکه و عدم ملکه استتقابُ بین تقیید و اطلاق

  زیکه ملکه است محال شد اطلاق که عدم ملکه است ن  دییو عدم و ملکه اگر تق  ه ملک  ة طبق قاعد ✓

 . شودیمحال م
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  مولی در غرض    قربتقصد    دیئو بگو  دیئنما  لِّّصَّ  ک به اطلاقِّتمسُّ  دیتوانی. نمصَّلِّّفرمود:    مولیپس اگر  

 . دخالت ندارد

 : ة فائد

 1. دیآیم  زیمر گفته شد در باب علم نالأتمام آنچه که بر قصد 

 : دوّممطلب 

را  هاست تا موارد مشکوک ت یّددر واجبات تعبِّّ که بالاخره اصلِّ م یگردیم نکته به اصل بحث بر  چهار ن یا انیببعد از 

 ؟ است تیّلصِّّدر واجبات تو اصلِّ ای و  میبر آن حمل کن

 است:  هیّنظردو  این مورد در

  کنند یمحمل    تدیَّّرا بر تعبِّّ  یاست و لذا هر واجب  تیَّّدهستند که اصل در واجبات تعبُّ  دهیعق  نیبر ا  یاهعدّ (1

 . بر خلاف باشد لیدل مگر

 .بود که گذشت اطیدسته احت نیا لیدل ✓

 . است تیَّّلصُّدر واجبات تو هستند که اصلِّ ده یعق  نیبر ا یاهعدّ (2

 ستین  ةبرائال  ةاصال  دسته  نیا  لیدل.  باشدیمندر کار    یچون اطلاق  ستیکلام شارع ن  طلاقِّا  هدست  نیا  لیدل ✓

واجب   ئیم گو  ی و م  م یکنیم  یجار  ةبرائ ال  اصالة  ریخ  ا یواجب است    که قصد قربتِّ  م یدار  ا شکّم  ند یکه بگو

 است.   یم قامدسته اطلاق  نیا لیبلکه دل .ستین
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 1  پنجاهم جلسه

 : اوّلمطلب 

  ی ک به اطلاق مقامخود تمسُّ  یعامدَّّ  یگروه برا ن ی. ات استیّلصُّهستند که اصل در واجبات تو  ده یعق نیبر ا یاهعدِّّ

 : میدهیشرح م جهینتیک مرحله و دو ضمن  دررا  ی اطلاق مقام . کردند

 :  1 مرحله

 .به تابع غرض شارع است مأمور 

 :حیتوض

و اگر غرض شارع    اوردیمطلق ب   یِّمرش را بر روا  د ی شارع با  حتماً  داگر غرض شارع مطلق بو

 .اوردی ب  مقیَّّدامرش را بر   دیشارع با  بود قطعاً مقیَّّد

خواهد بود    مطلقبه هم    مأمور   نصورتیا   شارع عتق رقبه است در   غرضِّ   دیفرض کن  مثال:

  نصورت یا  درشارع عتق رقبه مؤمنه است    اگر غرضِّ  أعتق رقبةً.  :دی بفرما  دیو لذا شارع با 

 .اعتق رقبةً مؤمنةً :دی بفرما  دیخواهد بود و لذا شارع با  مقیَّّدبه هم  مأمور 

 : 2مرحله 

 صورت دارد:دو  د یگاه ق آن .باشد   مقیَّّد ستیبایهم م  مأمور  بهاست   مقیَّّداگر غرض شارع 

 .امر ممکن است در خودِّ دیآوردن ق مرتبه کی -1

 . اوردی را ب دیلازم است که ق مولیبر  نصورتیا در ✓

 .ستیامر ممکن ن در خودِّ دیآوردن ق مرتبه کی -2

غافل نشود.   دیکند و از ق  انیرا ب  د یق  است  شده   یلازم است که به هر نحو  مولیبر    نصورتیا  در ✓

به   دوّممر او  صَّلِّّ. : د یمثلاً بفرما  ؛ردیق بگتعلُّ عمل به اصلِّ اوّلباشد که  دو امر چه به آوردنِّ اگر

 وتَّکَّ مَّعَّ قصد الأمر الذی ذکرناهُ قبلُ. ل صلفعَّ إ : دیمثلاً بفرما   ؛ردیق بگتعلُّ دیق

  که غرضِّ   میکنیکشف م  اوردنین  نیکند از ا  انیرا ب  دیکه ق  اوردین   یدوّمامر    مولیحال اگر    :جهینت ✓

گاه در  آن .  شودیگفته م   ی اطلاق مقام  ن یبه ا  .او مطلق است  است بلکه غرضِّ  ق نگرفتهتعلُّ  مقیَّّد او به  

  ان یرا ب  دیق  نیا  یگرید  قیبه طر  مولیاگر    ستیامر ممکن ن  خودِّ  در  مرقصد الأ  نِّآورد  هیف  نحن  ما

 . شودیم یلصُّواجب تو  نصورتیا که قصد قربت در غرض او دخالت ندارد که در  میکنینکند کشف م

 :نکته

 با إفعَّل صلوتَّکَّ لِّّصَّ  یعنی مثلاً  .ر استمایک    منزلهب  دو امر  نیکند ا  انیب  یدوّمر  ما  لهیرا بوس  قیداگر شارع  

ف نماز را با قصد امر انجام بدهد  صورت که اگر مکلَّّنیبه ا .ر استمایک  ، بمنزله  مَّعَّ قصد الأمر الذی ذکرناهُ قبلُ
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  ا ی ندهد    انجام ة را  وصل  از آنکه اصلاً  اعمّ   -دهد  ن  انجاممر  اف نماز را با قصد  و اگر مکلَّّ   شود یامر ساقط مدو  هر  

 1. شودیو ساقط نم ماند  خواهد ثابتر مادو هر   -  دهد  انجام قصد امرة را بدون وصل

 . الواجب العینیّ و إطلاق الصیغة4

 : مقدمّه

 :قسم استدو   بر میتقس یکواجب در 

 :ینیواجب ع (1

مثل   شودیساقط نم گرانیاز د یواجب است و بواسطه انجام بعض نیفمکلَّّ  یکه بر تمام   شودیگفته م ی عمل به

 .هیومیصلاة 

 : ییواجب کفا ( 2

  شودیساقط م  گرانیاز د  یبعضبواسطه انجام    یواجب است ول  نیفمکلَّّ  یبر تمام  ءکه ابتدا  شودیگفته م  یبه عمل

 میّت. مثل صلاة بر  

 : دوّممطلب 

حالت را سه  از    یکیواجب    نیا  ها نسبت بم  .شودیعمل واجب م  نصورتیا  که در  کندیم  امر  یشارع به عمل   یگاه 

 :میدار

ه چه ما ثابت است  بر ذمِّّ  ی عنی   .است  ینی، واجب عبواج  ن یکه ا  م یکنیم   دا یپ   نیقی  یانهیبواسطه قر  یگاه  (1

 . دننده انجام هچ د و نانجام بده گرانید

 . میکنیخود عمل م  نیقی به نصورتیا در ✓

 . است یئواجب، واجب کفا نیکه ا م یکنیم دایپ  نیقی نه اییرقبواسطه  یگاه  (2

 . م یکنیخود عمل م نیقی به زین نصورتیا در ✓

 ؟ ی ئکفا  ای است  ینیواجب، واجب ع  نیکه ا  میکنیم  شکّ یگاه  (3

 ست؟یچ یو اصل عمل یلفظ اصلِّ یِّمقتضا د ید د یصورت بانیدر ا ✓

 د یگو یعقل م  امر نمود  شارع  که  ی چون زمان  .است  ی نیکه واجب ع   کندیم   ءامر اقتضا  غهیمطلق بودن ص  

بر تو واجب است که آن   شودیه تو ساقط ماز ذمِّّ  ی بعض   بواسطه انجامِّاین واجب    یندار  نیقی  که  ی تا مادام 

 2. یرا انجام بده 

 : اءیعبارت آقاض

  3  تقدیر .إن  واجب الکفائی یحتاج إلی التقييد بصورة عدمِّ اقدام الغی بخلّف الواجب النفسی فإن هُ واجب  علی کلِّّ 

 
 . 165ص  ۱حقائق الاصول ج  - ۱۱۱ص   ۱ج  راتيتقر ال وداج - ۶۰ص  مطارح الأنظار 1
 . ۳۰۴ ص ۱ ج انوار الاصول  2
 . ۲۰۹ ص ۱ جالافکار  يةنها 3
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 1  کمي پنجاه وجلسه 

 . الواجب التعیینیّ و إطلاق الصیغة5

 : مقدمّه

 :قسم است  دو بر میتقس یکواجب در 

 .او واجب است که خصوصِّ شودیگفته م  یبه عمل :ینییواجب تع (1

 .هیّومیمثل صلاة  ستین یگریعمل و د نیا نیب ریَّّف مخمکلَّّ  یعنیدر عرض ندارد  نیجانش  :گرید بعبارت 

 یگری عمل و د ن یا نیب ریَّّف مخمکلَّّ  یعنیدارد    عرضدر   نِّیکه جانش شودیگفته م  ی به عمل : یر ییواجب تخ (2

  ای  یمتوال  ماه  دو  صوم  ا ی  ن یمسکشصت  اطعام    :افطار در ماه رمضان که عبارت است از  یِّ عمداره  است مثل کفّ 

 .عتق رقبه

 :ةٌفائد

 .ندارد یرییبا واجب تخ یدر طول منافات  نیجانش

 : اوّلمطلب 

 : میکنیم  دایحالت را پ سه از  یکیواجب یک به  نسبتما 

 است. ی نییواجب، واجب تع نیکه ا میکنیم  دایپ  نیقی هنیط قربتوسُّ یگاه  (1

 است. یرییواجب، واجب تخ نیکه ا میکنیم  دایپ  نیقی هنیط قربتوسُّ یگاه  (2

 . م یکنیخود عمل م نیقی صورت بهدو  نیدر ا ✓

 ؟یرییتخ ای است  ینییواجب، تع نیکه ا  میکنیم  شکّ یگاه  (3

 . میئرا بر آن حمل نما ةو تا موارد مشکوک ستیدر واجب چ اصلِّ د ید د یبا نصورتیا در ✓

محتاج    یریی باشد چون واجب تخ  تعیینیاست که واجب    نیاست ا  ی لفظ  اصلِّ  امر  غهیص  مطلق آوردنِّ  یِّمقتضا

 امر غهیپس اگر ص یَّجِّبُ هذا أو ذلک یا اِّفعَّل هذا أو ذلک. : د بگوی شارع  مثلاً ...   و  إمّا، أواست، همچون  نهیبه قر

 . کندیم  دای پ  ینییعظهور در ت ،مطلق بود

 . الواجب النفسیّ و إطلاق الصیغة6

 : مقدمّه

 :قسم استدو بر  گرید یمیواجب در تقس

از باب  نه مصلحت است  یِّاست چون دارا که بخاطر خودش واجب شده  شودیگفته م  عملی به  : نفسیواجب   -1

 .هیّومیباشد مثل صلاة  یگریواجب د یبرا مقدّمه نکهیا

 
1 1/9/78 . 
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 یگریواجب د  یِّبرا  مقدّمه  نکهیاست و از باب ا  واجب شده  ریکه بخاطر غ   شودیگفته م  ی به عمل  : یریواجب غ -2

 ء. مثل وضو .است است واجب شده

 : دوّممطلب 

 و یا غیری؟است  نفسیواجب   ا یکه آ  ردیمک شکّ یاگر در واجب

واجب    ریواجب بودن غ   بر فرضِّ  واجب غیریبودن است چون    نفسی  (امر   غه ی)مطلق بودن ص  یاصل لفظ  یِّمقتضا ✓

  : دیبفرما شارع  نکهیمثل ا  .ریوجوب آن غ   واجب است هنگامِّ  نیا  د یدارد که بگو  یانهیبه قر  ازیخواهد بود و لذا ن

 1. إذا قمتم إلی الصلوة فاغسلوا ...

 . الفور و التراخی 7

 : سوّممطلب 

 وجود دارد:  یاقوال ء علما نیاست در ب یبر فور و تراخ دالّ ایامر آ غهیص نکهیدر ا

 . کندیاست و دلالت بر فور م  فور وضع شده یبرا غهیص (1

 . کندیشده است و دلالت بر آن م وضع یتراخ یبرا غهیص (2

 .است یفور و تراخ نیب یفظمشترک ل غهیص (3

 .یتراخ نهبر فور است و  دالّ نه غهیص (4

 : لیدل

 :ستین یبر فور و تراخ کدام دالّ چیاست که ه زیچدو امر  ةغیص

 رف است.صِّ بر حدثِّ  که دالّ مادّة  -1

 است. هیّبر نسبت طلب که دالّ ئتیه -2

 چهارم: مطلب

 ف فرمودند: مصنِّّ

  ل یدلدو  ا  م ند،  ه افرمود  یاهعدِّّ  یندارد ول   یتراخ  ا یاز فور    ک ی  چیامر ظهور در ه  غهیامر، ص  غهیو ص  م یاگر ما باش

 است: واجبات، واجب  ی فور در تمام نکهیا بر دالِّّ میدار یخارج

 : هیآ (1

 -----  «سارِّعوا إلی مغفرة  من ربّکم» -----
 است: نی چن هیآ ن یا به  استدلالنحوه 

 .: سرعت گرفتن واجب استشودیم  نیچن  هیآ  یو فعل امر ظهور در وجوب دارد و لذا معنا  ستفعل امر ا  سارعوا

بلکه   ردی آن سرعت بگ  یبه سو  عبد کار خداست و معنا ندارد    دنیچون بخش  ستین  دنیمراد از مغفرت بخش

 
 .۱۹۹ ص ۲ جمحاضرات  - ۳۰۲ ص ۱ ج صولانوار الا - ۲۲۰ ص  ۱ جفوائد الاصول  - ۲۰۹ ص ۱ جالافکار  نهاية 1
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که   یرانجام امو  یسرعت گرفتن برا  پس  باشدیم   مأمور  بهمراد از مغفرت، سبب مغفرت است که همان فعل  

 .همان فور است این واجب است و  امر نمودهخداوند به آنها 

 : هیآ ( 2

 ----- «الخیات استبقوا» -----
 است: نی چن هیآ ن یاستدلال به ا نحوه

ف به  جمع معرَّّ  راتی الخ  .سرعت گرفتن واجب است  یعنیفعل امر دلالت بر وجوب دارد  فعل امر است و    قوااستب

 .هستند راتیجبات از خاو اینکهدر  و لا شکّ امور نیک.همه  یعنی  باشد یعموم م دیاست که مف ال

 است. رهمان فو نیواجب است و ا ،واجبات به انجام نسرعت گرفتپس  ✓
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 1  دوّم پنجاه و جلسه

 : اوّلمطلب 

 :است جواب داده شدهدو  ،دو آیهاز آن 

 :  1جواب 

 . شودیمرحله روشن مدو  ضمندر  اوّلجواب 

 :  1مرحله 

 زین  هیّ ات الهچون مستحبّ  شودیم  زیات نشامل مستحبّ  دوّم  هیدر آ  راتیو الخ  اوّل  در آیهو مغفرت    سبب

از   بر مستحبّ  شوند یمحسوب م  رات یخسبب مغفرت هستند و  لذا    رات ی ات اطلاق سبب مغفرت و خو 

ات واجب است انجام مستحبّ  یِّو شتاب کردن برا  ن : سرعت گرفتشودیم   نیچن  هیآ  ی آنگاه معنا  ؛شودیم

 انجام  یاست پس چگونه سرعت گرفتن برا  زیهستند که ترکشان از اصل جا  اموریات  آنکه مستحبّ  و حال

 شود؟ یمآنها واجب 

 : 2 مرحله

  عوا واز سار  مستفادسرعت    است که طلبِّ  نهیرقشمول    همینات شد  شامل مستحبّ  دو آیهکه هر    حال

 . است یبلکه طلب استحباب ستین یطلب وجوب استبقوااز  مستفادسبقت  طلبِّ

مدَّّعا    پس   است  تیّعا وجود فورهستند و حال آنکه مدّ  تیّبه فور  بر استحبابِّ  دالّ  دو آیهپس حداکثر   ✓

 اثبات نشد.  

 : دوّمجواب  یبرا مقدمّه

حکم    نیرا از ا  عامّ  دانه افرادِّ  اثبات کند آنگاه دانه  ی عام  یِّرا برا  ی م در کلامش حکمست که متکلِّّا  اکثر آن  صیتخص

  د ی)اموال جمع مضاف و مف عتُ اموالیب  : دیم بگومتکلِّّ  نکهیبماند. مثل ا  یباق  در تحت عامّ  یافراد کم  کهیخارج کند بطور

 ( یاموال) بزند که در تحتِّ ءستثناإ قدر نیا...  و  جز فلانب ،جز فلانب :د یبزند و بگو ءستثناإ دانه دانهسپس عموم است( 

 . بر حکم محال است حیاست و قب حیاکثر قب صیتخص نیا . بماند ی باق یجزئ زیچ

 :  2جواب 

 : شودیم  نیچن  اتیآ  یات نشوند آنگاه معنابه واجبات باشند و شامل مستحبّ  مختصّ  دو آیه  نیکه اسَّلَّّمنا  

از واجبات سرعت   یریکه در کث  میدانیما از خارج م  یواجب است ول  ،واجبات  یسرعت گرفتن به سو

در   ی وقت افراد کم  آن  ،میخارج کن  تحت حکم عامّ از  دانه واجبات را    دانه  د یپس با  ستیگرفتن واجب ن

 و آیهد  نیامر در ا  غهیپس حمل ص  ؛باشدیم  حیقب  کهاکثر است    صیتخص   نیو ا  ماندیم   یباق  تحت عامّ

 
1 2 - 6/9/78 . 
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عا  آنکه مدّ   سرعت مستحب است و حال  ی حمل بر استحباب شود بعض  د یبلکه با   ستین  حیبر وجوب صح

 1اثبات نشد.  دَّّعااست پس م تیَّّوجوب فور

 تکرار الو  ة مرّال. 8

 : دوّم مطلب

 :شودیمقام بحث مدو و تکرار در  ةدر بحث مرّ

 .وضع (1

 ؟ تکرار  ای است و  ه وضع شده مرّ یبرا ایآ . است وضع شدهیک کدام  یامر برا ةغیکه ص م یبدان میخواهیم  یعنی

 : میکنیاشاره م ه قولوجود دارد که به س یدر مسئله اقوال

،  لاستعما   نیاست و اگر در تکرار استعمال شود ا  وضع شده   مرّة  یامر برا  ةغیص  د ئلنقا  ء از قدما  یاهعدّ -1

 . باشدیم نهیاست و محتاج به قر یاستعمال مجاز

مجاز است   ،استعمال شود  ةاست و اگر در مرّ  شده  ضعتکرار و  یامر برا  غهیص  دقائلن   ءاز قدما  یگریه دعدّ -2

 . باشدیم نهیو محتاج به قر

 ر ما  غهیبلکه ص  .تکرار  یبرانه  است و    شده   ضع و  ة مرّ  یبرانه  امر    غهیهستند که ص  ده یعق  ن یبر ا  نیرمتأخِّّ -3

خارج   غهیص  یِّ و تکرار از معنا  ة از مرّیک  است و هر    وضع شده   ماهیَّّت   جادِّیا  و طلبِّ  ةیّنسبت طلب  یِّبرا

 .شود دهیفهم نهیبتوسط قر ستیبایاست و م

 . گذاشت یست که در بحث فور و تراخا همان لیدل ✓

 .اطلاق ( 2

 تکرارقید  به    مقیَّّد   نهکرد    تحدو  دیبه ق  مقیَّّد  نهامرش را مطلق آورد    مولی  کهیزمان  دیبدان  میخواهیم  یعنی

 ست؟یاطلاق چ نیا یِّمقتضا

  اورد یب   یبجا  کباریاگر عبد عمل را    یعنی   ؛است  زیجا   کباریبه    ءاست که اکتفا  نیمطلق آوردن امر ا  یِّمقتضا ✓

 . شودیشمرده م عبد ممتَّثِّلاست و  اطاعت شده مولیامر 

 :حیتوض

 صورت را دارد:   سه از یکی مولی خواسته  کندیامر م مولی  که  ی زمان 

  و د یموجود شود، بدون ق عتیو طب ماهیَّّت نی است که ا  ن یا  مولی ةخواست  یعنی است   الوجود  رفُصِّ مولی  ة خواست یگاه (1

  د ی ایب  یوجود و هست  به نورِّ  یستیعدم و ن   لمتِّ نماند بلکه از ظُ  دوّم مع   عت یطب  نی است که ا  ن یا   مولی   ة تمام خواست  .شرط

و اگر    .شودیو اطاعت حاصل م  شودیالوجود گفته م   رفُ وجود صِّ   اوّل  بهموجود کرد    کباریرا    ماهیَّّت اگر عبد    .شتریب نه  

صلات    ماهیَّّتاست که    ن یا   مولیخواسته    .ظهرال  ةَّ وصل  لِّّلغو است مثل صَّی  دوّمعمل    ردعمل را موجود ک   دوّم بار    ی برا

انجام دهد    زین   دوّم  بارِّ  یِّاست و اگر برا  را موجود کرده   ماهیَّّت ف صلاة ظهر را انجام داد  ظهر موجود شود و لذا اگر مکلَّّ

 است.  لغو ، بدهد

 .شتریب نه   و  کباری یعن ی ؛ وحدت دیانجام دهند به ق  کباریاست که عبد عمل را   نی ا  مولی ة خواست یگاه (2

 
 .  ۲۰۷  ص ۲ جمحاضرات  - ۱۷۳ ص سترشدينالم يةهدا 1
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 کبار، یبر    ادتی بشرط عدم ز  یعنی است بشرط لا،    ماهیَّّت   جادی ا   مولی  ةخواست  نکهیبه ا  کنندیم  ریصورت تعبنیاز ا  

 .انجام شود  کباریعمل   هاست ک  ن یا  مولی ةخلاصه تمام خواست

  عملِّ   خودِّ  کهانجام بدهد چنان   زین   دوّم  بارِّ   یِّ است و اگر برا  عیانجام داد مط  کباریف عمل را  اگر مکلَّّ  نصورتیا  در ✓

 1.حرامالأ رةیمثال: تکب .خواهد بود زین   اوّلباطل است، باطل کننده  یدوّم

ر و  عمل را بنحو مکرَّّ  نی که ا   خواهد یاز عبد م   مولی  یعنی  .دفعات  بهو  ر  مکرَّّ  نحوعمل است ب   جاد ی ا  مولی  ةخواست   یگاه (3

 . عات موجود کندفَّدَّ  به

  رکرُّتشرط ه  را موجود کن ب   ماهیَّّت یعنی .ئبشرط ش  ماهیَّّتبه  کندیم ریصورت تعبنیاز ا. 

 .حالت دارددو صورت نیا ✓

  

 
 . 500ص  ۱ج  الدراية یمنته 1
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 1 سوّم پنجاه وجلسه 

 : اوّلمطلب 

عات و موجودات بما هو  فَّدَّ نیمجموع ا یعنیر. بشرط تکرُّ یر است ولعمل بنحو مکرَّّ جادیا مولی ةخواست یگاه  (1

 . است مولی ةخواست مجموع 

از   اعمّ  -  نکرد  تیاناست و اگر مجموع را ا  اطاعت نمودهیک    ،کرد  انیمجموع را ات   عبدحالت اگر    نیدر ا ✓

 تیمعصیک   - ندهد  را انجام   ی را انجام بدهد و بعض  ت از دفعا  ی بعض  ا یرا انجام ندهد و    یادفعه  چیه  نکهیا

 .است کرده

 است. طور نیهم اشهیّقض وةرکعت در صل مثال:

  هو مجموع    عات به مافَّدَّ  نیمجموع ا  یعنیر.  تکرُّ ال  شرطٍبِّ  لا  یر است ولمکرَّّ  نحوعمل ب  جادیا  مولی  ة خواست  یگاه  (2

را که   یاهر وجود و دفعه  یعنیاست    یک معصیَّّتاطاعت و  ای یک  هر دفعه    یبلکه برا  ستین  مولی  ةخواست

مثل صوم در ماه    .است  کرده   تیَّّمعصیک  را که موجود نکند    یو هر وجود  است  اطاعت کردهیک    موجود کند

 .رمضان

 نه ی به قر  ازمند ی باشد ن  سوّم و    دوّم بصورت    مولی  ةکرد و اگر خواست  دایحالت پ  سه  مولی  ةخواست  :جهینت ✓

 2است.  زیجا  کباریبه    ءاست پس اکتفا  اوّل  امر همان حالت  غهیص  اطلاقِّ  یِّ ضانباشد مقت  یانه یاست و اگر قر

 : دوّممطلب 

 وجود دارد:  هیّنظردو  ستیو تکرار چ ةمراد از مرّ نکهیدر ا

 . باشدیفرد است و مراد از تکرار افراد میک   ةمراد از مرّ  :یقمّ  یِ رزایم  (1

و لذا    باشدیاست و مراد از تکرار دفعات م  دفعه   کی  رّةمراد از م  :نیقاز محقِّ  ی گریصاحب فصول و جمع د (2

و   شودیصدقه بدهد اطاعت حاصل م   نیمسکیک اگر عبد به   ، نٍیمسک  ی ق عل تصدَّّ  ند ک امربه عبدش    مولی اگر  

 3.شودیبدهد باز اطاعت حاصل م هصدق نیها مسکدهه ب  دفعه کیاگر در 

 . هل يدلّ نسخ الوجوب علی الجواز؟9

 : سوّممطلب 

 : میپردازیسپس به مطلب م م یکنیم انیب مقدّمهعنوان   نکته به دوابتدا 

 :  1نکته 

 : نوع است دوجواز بر 

 . رجحان ندارد یگریکدام بر د چی است و ه زیانجام عمل و ترک آن جا یعن ی :خصّالا بالمعنیجواز   -1

 
1 6 - 7/9/78 . 
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 . باشدیاز احکام خمسه م یکینوع از جواز همان اباحه است که  نیا ✓

 .ستیممنوع ن ؛ انجام عمل جائز است ی عنی : عمّالا  یمعنا الجواز ب -2

 اند از:حکم از احکام خمسه وجود دارد که عبارتچهار در  ءقدما دهیجواز بنابر عق نیا ✓

 وجوب  -1

 استحباب  -2

 کراهت -3

 اباحه -4

 . گریفعل است همراه با منع از ترک و هکذا احکام دالدر وجوب جواز   مثلاً

 :  2 نکته

 وجود دارد: هیّنظر دودر وجوب 

و منع از ترک    جواز الفعل  یبنامها  باشد یجزء م  دو ب از  است که مرکَّّ  یقتیوجوب، حق  :ءقدما  هیّنظر (1

 . باشد یاز ترک، فصل آن م عجنس آن است و من جواز الفعلکه 

ع  من بلازمه وجو یو آن ملزم کردن به فعل است ول  طیاست بس یقتیوجوب، حق :ن یرمتأخِّ  هیّنظر (2

بودن فعل   ممنوع یباشد چنانکه حرمت بمعنا بوجو یجزء معنا نه اینکه منع از ترک است از ترک

 1. باشد بوجو معنایِّ ءِّوجوب ترک جز نکهیانه وجوب ترک است  ،حرمت ةو لازم است

 :است نیاصل مطلب ا  مقدّمه  دو   نی با حفظ ا

 آن را بر  یعنی  کند یوجوب را نسخ م  ی تبعد از مدّ  کندیعمل کردن به آن واجب م  لهیرا بوس  یشارع عمل  یگاه 

ع من  بهمراه  یبود ول   زیاست؟ قبل از نسخ، انجام عمل جا  زیعمل جا  انجامِّ  نسخ،است که بعد از    نیدر ابحث    .داردیم

 باشد؟ یم  زیجا فعلاست و انجام  یبعد از نسخ هم جواز باق  ایترک، آاز 

 است:  هیّنظردو  نجایدر ا

 . داردیم را بر رکاز ت عاست و نسخ فقط من ی جواز فعل باق -1

منع از  که    داردی م  جزء را بریک  ب است و نسخ فقط  وجوب مرکّ  ندیگویهستند که م  یگروه کسان  نیا ✓

 .است زیعمل جا  نسخ انجامپس بعد از  خود باقی می باشد  حالاست بترک باشد ولی جزء دیگر که جواز 

به   ازیو لذا بقاء جواز، ن رود یم گری حکم د چهار وجوب برداشته شد احتمال  نکهیبعد از ا .ستین ی جواز فعل باق -2

 دارد. لیدل

چون جواز    ستیدر کار ن  ازپس بعد از نسخ جو   .است  طیبس  بوجو  ندیگویهستند که م  یگروه کسان  نیا ✓

 یم: ندار شتریب لیدل دوو ما در باب نسخ   خواهدیم دلیل

 .داردن دلالت  نیا از شیمفادش برداشتن وجوب است و بکه ناسخ   لیدل (1

 
 .۲۰۴ ص ۴ جمحاضرات  1
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  1وجوب هم برداشته شد.  نیکه ا شتریبنه وجوب بود  ثبوتمنسوخ که مفادش  لیدل (2
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 1  پنجاه و چهارم جلسه 

 تینمرّ الأمر بشئ  . 10

 : اوّلمطلب 

 صورت دارد:دو  نیا .کند یم امرعمل  یک شارع مقدس دوبار به  یگاه 

 .است اوّلامر  بعد از امتثالِّ دوّمیک مرتبه امر  .1

 . را اطاعت کرده باشد   مولی که امر  اورد یب یرا بجا عملبار  دو ستیبا یم  عبد نصورتیا در ✓

  اوّلعبد هنوز امر    نکهیا  با   کندیرا صادر م  دوّم   شارع امر   ی عنی  ؛است  اوّلامر    از امتثالِّ  قبل  دوّم امر    مرتبه  کی .2

 س است؟ مؤسِّّ ا یو است  اوّل  امر مؤکِّّد دوّمامر  ایاست که آبحث در این  .است نکرده را امتثالِّ

  یدیجد  فیتکل  جادِّ یا  یعنیس باشد  است و اگر مؤسِّّ  یکافعمل را انجام دهد    مرتبه  کی  عبدد باشد  اگر مؤکِّّ

 . کند یم

 را اطاعت کرده باشد.  مولی مرتبه عمل را انجام دهد تا امر   دو د یعبد با نصورتیا در ✓

 صورت دارد: چهار است  اوّلامر  قبل از امتثالِّ  دوّمکه امر   دوّمصورت  نی: ادیفرما یف ممصنِّّ

 .ستین ی دیبه ق مقیَّّد کدام   چیه  یعنی ستق الامر مطدو هر  -1

شارع  ای: اعتق رقبةً. و دایفرمبدوباره   مولیاست  عتق رقبه نکردههنوز عبد  رقبة؛ قعتافرمود  ارعش مثال:

 .لِّّد صَّای فرمبدوباره  است اوردهین یة را بجاوصل هنوز  دبع   .لِّّصَّ : دایفرمب

 حال است.س بودن ماست و مؤسِّّ اوّل امرد مؤکِّّ دوّمامر  نصورتیا در ✓

 : لیدل

از   مولیاست که    نیمطلق بودن آن ا  یِّمقتضا  .است  تکرار نشده  ا یوحدت و    د یبه ق  مقیَّّد  اوّل  رام

  . کرد  دایق پ تحقُّ   صِّرفُ الوجود  ردعمل رو موجود ک  عبد  کهیو زمان  خواهدی الوجود را م  رفُصِّ  شعبد

او ن  یِّمطلق است مقتضا  زین  دوّمامر   وجود را ال   فُرصِّ  شاز عبد  مولیاست که    نیا  زیمطلق بودن 

الوجود قابل    رفُچون صِّ  ردیق بگالوجود تعلُّ   رفُصِّ  به  یسیامر تأسدو  محال است که    اهآنگ  خواهدیم

 2است. اوّل د امر مؤکِّّ دوّمو لذا امر   ردیگبق با آن تعلُّ یسیامر تأسدو تا   ستین و تثنیّ تکرار

 است. ی کیدو در هر    دیاست و ق مقیَّّدامر   دوهر  -2

قبل از اینکه عبد امتثال کند دوباره شارع فرمود إن کنتَّ محدثاً    وضَّّأ.فت  حدثاً م  شارع فرمود إن کنتَّ  مثال:

گفته    اوّلآن همان است که در صورت    لیاست و دل  اوّلد امر  مؤکِّّ  دوّمامر    زین  نصورتیا  درفتوضَّّأ.  

 . شد

 مطلق است.  گری د راست و ام یدیبه ق مقیَّّدر  مادو از  یکی -3
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ارع فرمود: إن مَّسَّستَّ میّتاً ش  وردآ  یامتثال کند و غسل بجا   نکهیاز ا  ل عبد قبلسِّشارع فرمود اغتَّ  مثال:

 است. مقیَّّد  دوّممطلق و امر  اوّلفاغتَّسِّل. در اینجا امر 

 است و لذا یک امتثال کافی است. اوّل رد اممؤکِّّ دوّمامر  زین نصورتیا در ✓

 : لیدل

  . شودیم  ادهیپ   نجایدر ا  مقیَّّداست و لذا قانون باب مطلق و    مقیَّّدامر    یک امر مطلق و    یک  نصورتیا  در

ر مطلق از  مکه ا  اوّلاز همان  میئگویو م میکنیحمل م مقیَّّداست که مطلق را بر  ن یقانون آن باب ا

  را آورده   دشی است سپس ق  مطلق آورده  ءابتدا  ی است ول   بوده   مقیَّّد  نیصادر شد مرادش هم  مولی

:إن مَّسَّستَّ میِّّتاً  است نیو آن ا میندار شتریر بما یک نجا یدر ا کأنَّّ  مقیَّّدبعد از حمل مطلق بر   .است

اطلاق    یِّ مقتضا  ستیتکرار ن  ای وحدت و    دی به ق  مقیَّّدامر واحد    یک  نکهیه به اآنگاه با توجُّ  فاغتَّسِّل. 

 1. است یکاف  ،د یغسل نما  کباری عبد الوجود است و لذا اگر  رفُ صِّ طالبِّ مولی این است که

 : ة فائد

  دورا به    ی ع مدّ   نیبر ا  لی دل  ایشان  است.  دمؤکِّّ   دوّممعتقد شدند که امر    نصورتیا  ف درمصنِّّ

 است که: نیا شانیا دوّم  انیا بگذشت و امّ اوّل انی که ب کندیم انینحو ب

تکرار    ای وحدت    دی به ق  مقیَّّد  مأمور  به  نی( و چون اغسلاست )  یکیامر  دو  به، در هر    ر مأمو

ق  وجود تعلُّال  صِّرف به    یسیر تأسمادو  آنگاه    ؛ کند یم  دای الوجود پ   رفُ ظهور در صِّ  ، است  نشده

 . ردیگینم

  

 
 .عمل واجب است تکرارِّ  عبدس است و لذا بر مر دوّم مؤسِّّ ا صورت سوّم،  نياست که در ا نيا ۵۸۲ ص ۲ج  الدراية یمنته کلامِّ   ظاهرِّ  1
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 1  پنجاه و پنجمجلسه 

 مرَّتینئ مر بشالا - ادامه بحث

 .شرط در آنها مختلف است یهستند ول ( مقیَّّد)مشروط   امر دوهر  -4

 مثال: 

−  
 
رتَ فاعتِق رقبة

َ
 فاعتِق   :دیبفرما  دوّمبار    یبرا  ارعامتثال کند ش  نکهیاز ا  عبد قبل  .اِن ظاه

ً
تَلتَ نفسا

َ
اِن ق

 .
 
 رقبة

سِلاِ  −
َ
 فاغت

ً
بَا
ُ
نتَ جُن

ُ
سِل.   : دیبفرما که امتثال کند شارع نیا قبل از  عبد . ن ک

َ
 فاغت

ً
تا  اِن مَسَستَ مَیِّ

   ناِ  −
ُ
أ تَوَضَّ

َ
 ف
ً
نتَ مُحدِثا

ُ
. اِ  :د یکه امتثال کند شارع بفرمانیا عبد قبل از نکهیاز ا قبل . ک

ُ
أ تَوَضَّ

َ
 ن بُلتَ ف

 :است که نیدر ابحث 

 امتثال لازم است.  دوشرط،  وق دبعد از تحقُّ نصورتیا  است که در یسیتأس دوّمامر   ایآ

 .لازم است یک امتثالشرط دو ق بعد از تحقُّ نصورتیا است که در یدیتأک دوّم امر  ای

 . است یسیتأس دوّماست که امر   نیف امصنِّّ دهیعق

 : لیدل

  ست یباید مسبب است پس عبد متعدُّ  یمقتض  ببد ساست و تعدُّ ه  مدآ  سببی  یهر امر  یچهارم برا  صورت  نیا  در

 . شود امتثال مولیامر  آورد تا  یرا بجا عملبار  دو 

 اشکال:

ا صورت که از تداخل نیا  به   قرار داد   اوّل  امر  ید برارا مؤکِّّ  دوّم مر  ا  یبنحو  توانیصورت چهارم م  نیدر 

و لذا    کنند یتداخل م   مسبب  دو  نیا  یول   طلبدیرا م   یمسبب  یدرست است هر سبب  میئو بگو  م یاستفاده کن

 ست؟یمعنا ندارد، درست ن دی در صورت چهارم تأک د یئفرمایشما م نکهیپس ا . دهدیانجام م یک غسل

 جواب:

م  د یئگویم  شما  که  نیهم (1 ابتدا  شودیمعلوم م  کنندیتداخل  را تأسدو    ءکه شما    د،یریگیم  یسیامر 

 امر   یبرا  دیتاک  دوّمچون اگر امر    کنند،یتداخل م  دیئگویبخواهند، سپس م  یهر کدام امتثال  کهیبطور

 . تداخل معنا ندارد ، باشد اوّل

  شودیتداخل نم  رنباشد حمل ب  لیاست و تا دل   دو خلاف اصلهر    مسبّباتتداخل در اسباب و چه در   (2

 اشکال است. بلا  جا و لذا تداخل در آن میدار ل یدل تدر باب غسل جناب هبل

 : ة فائد

 2. شودیساقط م مجمع انیبه ات فیتکلدو خصوص من وجه باشد هر و  ق نسبت عموم متعلَّّدو  نیاگر ب
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 ب وجوال علیمر الأمر بالأ ةدلال. 11

 : اوّلمطلب 

 . کند که فلان عمل را انجام بدهد امر مولی  گریکه او به عبد د  کند، یم امربه عبدش  مولی  یگاه 

 ر؟یخ ای  کند یاست که امر به امر دلالت بر وجوب م نیدر ابحث 

ر  باشد انجام عمل ب نه    ببر وجو  واجب است و اگر دالّ  دوّم بر وجوب باشد انجام عمل بر عبد    الّاگر امر به امر د ✓

 .ستیواجب ن دوّم عبد 

 مثال: 

 : اتیاز آ -1

 « الأرض یف او ی ل سقُ »
 : اتیاز روا -2

 « بِلصّلّة و هم أبناء سبع سنیقول الإمام عليه السلّم: »مروهم 
 : از عرف -3

 1لَ کذا. : عَزّ بکراا أن یفعِّ دیبه عبدش بگو   مولی که  نیمثل ا

 صورت دارد: دوامر به امر 

مور  أ را به م  مولیاست که امر  نیتنها ا اوّل ورمأ کار م  یعنی .غ استهمچون مبلِّّ اوّلمور أ م مرتبه کی (1

 . عمل را انجام بده  این فرمود تو  مولی:  دیبرساند و به او بگو دوّم

  ی واجب است. تمام   دوّممأمور    عمل بر بر وجوب است و لذا انجام    ر دالّ مر به اما  نصورتیا  در ✓

انب ا  نیفبه مکلَّّ  ءایاوامر  اله  رساننده  ءایانب  ی عنیاست،    لیقب  نیاز  هستند،    نیفمکلَّّ  به  یاوامر 

 . معناست نیبر ا دالّ ، یرسول و نبّ ةکه کلمچنان 

 .ستیمحل بحث ن سمق نیا ✓

  مر که او از طرف خود ا  کند یم  امر  اوّل به مأمور    مولیبلکه    .ستیغ نهمچون مبلِّّ  اوّل مور  أ م   مرتبه  کی (2

 امرامام به پدران    .نیسبع سبع  ابناءُ  مروهم بالصلاة و هم: دن یفرمایکه م  السلام  هیعل امام  کند، مثل کلام  

 . پا دارنده نماز را ب  یسالگ  هفت کنند که در سنّ مرکه آنها از طرف خود به پسران ا کند یم

 2.محل بحث است مسق نیا ✓

 نکته:

 :را دارد ه صورتاز س یکی رامر به ام

 است.  اوّلاز قسم  میدار نیقی (1

 
 اين مثال در نسخه خطی قابل رؤيت نبود. لذا آنچه به ذهن بنده حقی تبادُر نمود همان است که سابقا  ذکر گرديد.  1
 .  ۵۲۱ ص ۱ جانوار الاصول  - ۴ص  ۱ ج الافکار  يةنها - ۷۵ ص ۲ جمحاضرات  2
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 است. دوّم از قسم  میدار نیقی (2

 . دوّماز قسم  ایاست و   اوّلکه از قسم  میدار شکّ (3

 . شودیحمل م دوّمصورت  به نصورتیا در ✓
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 1  و ششم پنجاه یجلسه

 : اوّلمطلب 

 مصنف:  دهیعق 

 است. واجب دوّممأمور  رو لذا انجام عمل ب کند یوجوب م بر أمر به أمر دلالت 

 : لدلی

 :  1مرحله 

 حالت دارد: دو نباشد در مقام ثبوت  غیکه بصورت تبل یامر به امر

  کند یمر به امر ما  مولی   نکهیعمل را انجام بدهد و ا  دوّم است که مأمور    نیا  مولی غرض و مقصود   -1

اگر مأمور   . رسدیغرض خود مبه  ط آن  بتوسُّ  مولی است که    ی امر به امر راه  ن یاست که ا  نیبخاطر ا

 .شودیانجام عمل بر او واجب م کند قطعاً  دایپ   مولیعلم به غرض  دوّم

  امر   اوّلمور  أ مکه  است    نیا  او  عمل را انجام بدهد بلکه غرض  دوّمکه مأمور    ستین  نیا  مولیغرض   -2

اگر   .دارد  تیّموضوع   اوّل  أمورم  نصورت عمل کردنِّ یا  . درردیبگ  ادیصادر کند تا روش عمل کردن را  

 . ستیعمل بر او واجب ن  کند انجامِّ  دایغرض پ   نیعلم به ا  دوّممأمور 

 : 2مرحله 

 صورت را دارد: سهاز  ی کیأمر به أمر در مقام اثبات 

 است. اوّلبصورت  نکهیا قائم است بر رینهق -1

 .است بواج دوّمانجام عمل بر عبد  نصورتیا در ✓

 است. دوّمبصورت  نکهیا قائم است بر هنیقر -2

 .ستیواجب ن دوّمانجام عمل با مأمور  نصورتیا در ✓

 . است طرف قائم نشدهدو از  کی چیبر ه نهیقر -3

  دوّم   باشد و لذا انجام عمل بر مامور  اوّلاست که بصورت    نی ا  عرف فهم    یِّمقتضا  نصورتیا  در ✓

  ی امر  ن یس چندارد که در شرع مقدَّّ  تیّموضوع   اوّل  مأمورِّ  مگر اثبات شود که امرِّ.  واجب است

 .وجود ندارد

 . کند ینحو مطلق دلالت بر وجوب مه  أمر به أمر ب :جهینت ✓

  

 
1 9/9/78 . 
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 الخاتمة: فی تقسیمات الواجب

 مشروط المطلق و . ال1

 : دوّممطلب 

 قسم است:  دو بر میتقس یکواجب در 

 واجب مطلق (1

 واجب مشروط  (2

 :حیتوض

 صورت دارد:دو  واجب  ن یا ،میکنیم سه یمقا  است  جبکه خارج از وا یبا امر   ة(وواجب را )مثل حج، صل که یزمان 

 . باشد وجوب و حکم هست و إلا فلا  یخارج ئ اگر آن ش یعنی است،  یخارج  شئ  ف بر آنوجوب آن واجب متوقِّّ (1

 . ة نسبت به دخول وقتواستطاعت و صل  همثل حج نسبت ب  ند یقسم واجب مشروط گو نی به ا ✓

 . است یخارج  ئف بر آن شواجب متوقُّ  قِّ بلکه وجود و تحقُّ  ستین  یخارج  ئف بر آن شوجوب آن واجب متوقِّّ (2

 . به طهارت ة نسبت ومسافت و صل مودنیبه پ  مثل حج نسبت ندیقسم واجب مطلق گو  نی ابه   ✓

 :نکته

مشروط   گرید  یخارج  ئشیک  به    واجب نسبت  نیمطلق است و هم  یخارجئ  ش  یکبه    واجب نسبت  یک  یگاه 

  1نسبی است. مشروط بودنو  پس مطلق  .است

 
 .  ۱۵۴ ص  ۲ ج الدراية یمنته - ۳۱۸ ص 2 جمحاضرات  1
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 1  پنجاه و هفتمجلسه 

 : اوّلمطلب 

 : 1نکته 

 . باشند یواجب مشروط م )بلوغ، قدرت، عمل( فیه تکلعامّ طیبه شرا واجبات نسبت  یتمام

ف  واقع مکلَّ  باشد در   معج  یدر شخص  ط یشرا  نیاگر ا  یعنی

ف واقع مکلَّ  بود در  طیشرا   ن یفاقد ا  یو اگر شخص  باشدیم

 . نخواهد بود

 :  2نکته 

 است: هیّنظر  دودر علم 

 .است فیتکل  ةعامّ طئعلم از شرا شاعره: أقول   -1

مکلَّ  یعنی عمل اگر  وجوب  به  علم  باشد    ()مثلاً  یف  داشته 

 . او ثابت است و إلا فلا یواقع برا وجوب آن عمل در

 .به علم واجب مشروط است واجب نسبت  :گرید عبارت  به

 . است فیز تکلبلکه شرط تنجُّ ستی ن فیعلم شرط تکل : هیّامام قول   -2

چه علم به حکم   و  دیبه حکم داشته باشچه علم  شما    یعنی

اگر    یشما ثابت است ول  یبرا  حکمواقع    در  دینداشته باش

نه اینکه در    دیشویمن   عقاباحکام  در مخالفت آن    د یدانن

   واقع حکم برای شما ثابت نیست.

 : دوّممطلب 

 :صورت دارد دوواجب مشروط 

 .است نشده  دایپ  نوزشرط آن ه ی عنیاست،  نکرده دایق پ شرط آن تحقُّ مرتبه کی -1

 ة.از استطاع  از دخول وقت، حج قبل صلاة قبل  مثل: .هم نخواهد بود یوجوب نصورتیا در ✓

 . است کرده دایق پ شرط آن تحقُّ مرتبه کی -2

 صورت دارد:دو ق وجوب تحقُّ یول  کندیم دا یق پ وجوب هم تحقُّ نصورتیا در ✓

آمد، همان زمان هم   بوجو کهیهمان زمان   ی عنیاست،  یکیق وجوب با زمان انجام واجب زمان تحقُّ (1

 مثال:  .زمان انجام واجب است
اگر وقت داخل شد،    الة نسبت به دخول وقت واجب مشروط است، ح وصل

زمان انجام    ،وجوب آمد  کهیوقت  ن یو هم  شودیم  دا یة پوصل  یبرا  بوجو

 باشد، یم زیصلوة ن 

 
1 10/9/78 . 
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ز آن است  منجَّّ   پس واجب.  ندیز گوواجب منجَّّ  ،واجب  نی به ا نصورتیا  در

 یکی است.  واجب و عمل که زمان وجوب با زمان انجامِّ

 . ی  واجب کلاهما فعلو ال وجوبال خلاصه: ✓

سپس    کند، یم  دایق پ وجوب تحقُّ  ءبلکه ابتدا  ست،ین  ی کیبا زمان انجام واجب    بوجو  قتحقُّزمان   (2

 مثال:  . واجب و عمل خواهد آمد زمانِّ
  ة ق استطاعبعد از تحقُّ  .واجب مشروط است  ةاستطاع   هحج نسبت ب 

برا پ  ی وجوب  انجامِّ  ی ول  شودیم  دایحج  بر  و واجب موق  زمان  ف 

 .موسم حج است دنِّ یرس

 1.یواجب استقبالو ال یفعل بالوجو  خلاصه: ✓

 . المعلّق و المنجزّ 2

 : سوّممطلب 

 است: هینظر دوق درباره واجب معلَّّ

 . است شده زیواقع ن نیست،امکان دارد و محال  نکهیبر ا ق علاوه واجب معلَّّ   صاحب فصول:  هیّنظر -1

 .ق محال استواجب معلَّّ ف: جمله مصنِّ  و از  ءاز علما یجمع  هیّنظر -2

 است که: نیواجب خواهد آمد و خلاصه آن ا مقدّمهگروه در بحث  نیا لیدل

ر ... .  إن  الإرادةَ لا یمکن اَن تتعل قَ بِمر  متأخِّّ

 نکته:

  شده   دا یواجب پ   مقدّمهاست که در باب    ه ایاست مشکل  ق شده صاحب فصول قائل به واجب معلَّّ  نکهیراز ا

  ق شدهدفع مشکل قائل به واجب معلَّّ   یصاحب فصول برا   .است  جواب داده  یهر اصول  هل مشک  نیاز ا  .است

اند و لذا واجب   ق جواب دادهواجب معلَّّ  بهرا بدون قائل شدن    همشکل  یق اصفهانبه تبع محقِّّ  صنِّّفم  یاست، ول

  2. دانندیق را محال م معلَّّ

 
 . ۳۷۶ ص ۱ جانوار الاصول  - ۳۴۷ ص  ۲ جمحاضرات  - ۱۸۵ ص ۲ ج يةدراال یمنته 1
 . ۱۸۴ ص ۱ ج يةدراال يةنها - ۲۷۷ ص ۱ جاصول فقه  - ۷۹ صفصول  2
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 1  هشتم پنجاه و هجلس

 : اوّلمطلب 

 وجود دارد:  هیّنظرإذا دخل الوقت فَّصَّلِّّ و إذا تطهرتَّ فَّصَّلِّّ، چهار  :همچون هیّدر جملات شرط

 . وجوب است دِّیاست ق آمده هیّجملات شرط ن یکه در ا یشرط مشهور:  هیّنظر (1

 است.  در جواب ئتیه یِّ معنا دِّیق :گرید عبارت  به

 :هیّنظر نیطبق ا ✓

 .ستیة نوصل یِّوجوب برا یعنی .ستین  یوجوب )دخول وقت مثلاً( حصول شرط  از لقب  :اوّلاً ❖

ف بر  واجب متوقِّّ  نیوجوب ا  یعنی  .شرط واجب مشروط است  نیا  هنسبت ب)صلاة مثلاً(  واجب    :اًیثان ❖

 .شرط است نیا

 از حصولِّ  است قبل  چون عمل واجب نشده  ستیمات واجب نمقدَّّ  از حصول شرط انجام  قبل  :ثالثاً ❖

 واجب شود. عمل  نیمات امقدَّّ نکهیا شرط تا

 .واجب است دِّ یق ،است آمده  هیّجملات شرط نیکه در ا یشرط  :یانصاراعظم    خیش  هیّنظر ( 2

 است. در جواب مادّة ی معنا دِّیق  :گرید عبارت  به

 :هیّنظر نیطبق ا ✓

شرط، شرط انجام    نیا  ی عمل ثابت است ول  یبرا  بوجو)مثلاً دخول وقت(  از حصول شرط    قبل   : اوّلاً ❖

 . ت انجام دادوقبعد از  د یرا با ةصلا  یعنی .عمل است

ف  متوقِّّ)صلوة(    واجب   اینوجوبِّ  یعنیشرط واجب مطلق است،    نیا  هنسبت ب(  )ثلاث مثلاً واجب    :اًیثان ❖

  وةق صلتحقُّ  یصلاة ثابت است ول  یوجوب برا  ،بلکه چه شرط باشد و چه نباشد  ست،یشرط ن  نیبر ا

 .شرط است نیف بر امتوقِّّ

ا  واجب است چون قبل  ماتدِّّاز حصول شرط انجام مق  قبل  :ثالثاً ❖   شرط عمل واجب   نیاز حصول 

 . مات آن واجب استدارد و لذا انجام مقدَّّ بوجو و  باشدیم

 صورت دارد: دو  شرط  صاحب فصول:  هیّنظر (3

 . خَّلَّ الوقت فَّصَّلِّّا دَّإذ : مثل ،است تشرط وق مرتبه کی -1

 اعظم انصاری است. خیبا مرحوم ش حقّ نصورتیا در ✓

 . إذا تطهرتَّ فَّصَّلِّّ . مثل:تاس وقت ریشرط غ  مرتبه کی -2

 . با جمهور است حقّ نصورتیا در ✓

 صورت دارد:سه شرط   :نی قاز محقِّ  ی بعض  هیّنظر (4

   هستند. مثل استطاعت نسبت به حجّ.  وجوب  دِّ یاز شروط ق یبعض -1

 . ةوبه صل مثل طهارت نسبت هستند.واجب  دِّ یاز شروط ق یبعض -2
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 ل وقت نسبت به صلوة.مثل دخو دو هستند.هر  یبرا د یاز شروط ق یبعض -3

 نکته:

در واجب مشروط طبق عقیده مرحوم شیخ اعظم انصاری وجوب فعلی و واجب استقبالی است و این عیناً واجب 

صاحب   عقیده  طبق  معلَّّق  واجب  در  چون  است،  فصول  صاحب  نزد  در  واجب معلَّّق  و  فعلی  وجوب  فصول 

 1استقبالی است.

 تبعیّ الو  صلیّ. الأ3

 : دوّممطلب 

 واجب در یک تقسیم بر دو نوع است:

 . واجب اصلی (1

اینطور نیست که   مولیبه واجبی گفته می شود که مقصودِّ   این است که بوسیله کلام وجوب آن را برساند. 

از کلام فهیمده شود، بلکه وجوبش اصالةً از کلام فهمیده می شود.  وجوب این واجب بتبع وجوب امر دیگری  

 دو مثال: 

 . ةوالصل  وامیأق -1

است که   نیدر مقام ا  مولیچون    ند،یگو یم  یبه صلاة واجب اصل  .کندیم   وةکلام دلالت بر وجوب صل  نیا

 . شود ده یفهم یگریع وجوب امر دبَّتَّوجوب صلاة بِّ نکهیانه  . کلام برساند  نیة را با اووجوب صل

 ...... فاغسلوا وجوهکم -2

گفته   اوّلکه در مثال    ی انیبه همان ب.  ندیگو  یواجب اصل  ءوضو  به  .کندیم  ءدلالت بر وجوب وضو  هیآ  نای

 . شد

 . باشدیم یر یغ  یواجب اصل یبرا دوّمو مثال    نفسی یواجب اصل یبرا اوّلمثال  ✓

 . یواجب تبع (2

  ماز کلا  یگریع وجوب امر دبَّتَّاست بلکه وجوب آن بِّ  که وجوب آن از کلام قصد نشده   شودیگفته م  یبه واجب

است    یواجب اصل  شراء لحم   مثال نیدر ا  اشترِّ اللحمَّ. :  کندیبه خادمش امر م  مولی  نکهیمثل ا .شودیم   دهیفهم

گوشت رفتن به بازار است پس رفتن    دنیخر  ةلازم  ندیبیخادم م  یاست ول  شده   دچون وجوب آن از کلام قص

 ن دیبتبع وجوب خر  یول   شودیم  دهیبه بازار هم فهم  ئکلام وجوب ش  نیو لذا از ا  شودیواجب م  زیبه بازار ن

 .اًأصالةمستقلاً و نه گوشت 

 .شودیگفته م  یواجب تبع ئبه ش نصورتیا در ✓

 :  1نکته 

 وجود دارد: هیّنظر  دو  یو تبع  یواجب اصل فیدر تعر

 
 . 48مطارح الأنظار ص  - 186ص  2ج  الدرايةمنتهی  - 204ص   2ج  الکفايةايضاح  - 319ص  2محاضرات ج  1
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 . یقم یرزایصاحب فصول و م هیّنظر (1

 .خ یو مرحوم ش هیصاحب کفا هیّنظر (2

 .است اوّل هیّاند بر طبق نظرکرده رواجب ذکدو  نیا یف براکه مصنِّّ یفیتعر ✓

 :  2نکته 

  دو  نجا یاست، در ا  یگریامر وجوب امر د  نیوجوب ا  ةلازم  مینیبیرا واجب نمود و با م  یزیچ  مولیاگر  

 :شودیم دایصورت پ 

 .خصّالا معنیبال  نیّاست بنحو لزوم ب اوّلوجوب آن امر  ةلازم گریوجوب آن امر د (1

 . است یوجوب اصل نحوب گریوجوب آن امر د نصورتیا در ✓

 . ستین خصّالا بالمعنی نیّبنحو لزوم ب گر،یوجوب آن امر د (2

  1. است یتبع وجوبِّنحو ب گرید امر وجوب آن نصورتیا در ✓

 
  ص ۱ ج یالاصول بجنورد ی منته - ۳۳۲ ص ۱ ج  الافکار يةنها - ۴۱۰ ص ۱ ج انوار الاصول  - ۳۱۷ ص ۱ ج الاصول  بيتّذ - ۳۵۴و  ۵۰۰ ص ۲ج  الدرايةهی منت 1

۲۳۴  . 
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 1  جلسه پنجاه و نهم 

 . التخییریّ و التعیینی4ّ

 : اوّلمطلب 

 :قسم است  دوبر  تقسیم یکواجب در 

 .ینییعت ( 1

 نطوریا  ی عنیدر عرض ندارد    نشینا جگرفته است و    قاو تعلُّ  خصوصِّ  به  مولی که خواسته    شودیگفته م   یواجب  به

 .هیّومیة و مثل صل . باشد گریواجب و واجب د نیا نیب ریَّّف مخکه مکلَّّ ستین

 . یرییتخ ( 2

  ی عنیدارد    عرضدر    نیاست بلکه جانش  ق نگرفتهاو تعلُّ  خصوصِّ  به  مولیکه خواسته    شودیگفته م  یبه واجب

افطار کند کفّ  یمثل کس  .باشدیم  گریواجب و واجب د  این  نیب  ریَّّف مخمکلَّّ اره اش که در ماه رمضان عمداً 

 .استسه  نیا نیب ریَّّف مخبلکه مکلَّّ ستیعتق واجب ن خصوصِّ مثال نی در ا . است اطعام ا یعتق  ا ی صیام

 :نکته

 جانشیندر طول داشته باشد و    جانشینممکن است    یدر عرض ندارد ول  نیجانش  ینییگفته شد واجب تع

 دارد. ن ینییبا واجب تع ی داشتن در طول منافات

 مثال: سه 

نه در طول دارد   جانشین وضوءپس  . رسدیم  تیممُّ ، نوبت بهر شداگر متعذِّّ یاست ول تعیینیواجب  ءوضو -1

 در عرض. 

 . رسدیم نوبت به تیممُّ  ، شد متعذِّّراگر   یاست ول تعیینیغسل واجب  -2

ر عتق واجب است و اگر متعذِّّ ءکه ابتدا .کفاره دارد  ،کشدرا بِّ ی کس ءًکه خطا ی مثلاً کس .بهاره مرتَّّکفّ افراد -3

 . نوبت به اطعام  ، ر شدو اگر متعذِّّ رسد یم به صیام شهرینشد نوبت 

 : دوّممطلب 

 دارد: دو صورت مولی

 . را انجام دهد ی نیَّّمع ئف شاست که مکلَّّ نیا مولیغرض   یگاه  (1

  .بردیم  نیَّّمع  ئش  نیا  یرا بر رو  امرش  مولیقهراً  و    خواهد بود  مولیئ معیِّّن مطلوبِّ  ش  نیا  نصورتیا  در ✓

 . شودیم ینییواجب تع معیَّّنشئ  نیا نصورتیا در

انجام  که  را    اءیاش  ن یکدام از ا ف هرمکلَّّ  یعن ی .را انجام دهد   اءیاز اش  ی کیف  است که مکلَّّ  نیا  مولی   غرضِّ یگاه  (2

 به غرض می رسد.  مولیدهد  

 
1 13/9/78 . 
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بر رو ما  مولی  نصورتیا  در ✓ را   یر ی یواجب تخ  اینصورت  در  تخییر.  بصورتِّ  ی ول  برد یم  اءیاش  نیا  یرش 

 . شودیم

 : سوّممطلب 

  ا ی  زیچ  این دوبه    .شتریب  یاست و گاه   زیچسه    نیب  ریَّّمخ  ی است و گاه  زیچدو    ن یب  ریَّّمخ  اقلّحدّ  رییف در تخمکلَّّ

 .شود یگفته م رییتخ اطرافِّ نهاستآ نیب ریَّّخم مکلَّّفکه  یزیچ ندچ

 صورت دارد:دو  رییتخ اطرافِّ

 .وجود دارد یقیجامع حق دراطراف ق این نیب یگاه  (1

خواهد بود چون   یاطراف عقل  نیا  نی ب  رییختجامع ببرد    درق  نیا  یرش را بر روما  مولیاگر    نصورتیا  در ✓

بحث ماست مورد    که  نسیت  یرییتخ  آن  ،یعقل  تخییرآن    یعقل  رییتخ  ن یو ا  .عقل است  رییتخ  حاکم به

ف به حکم  بود مکلَّّ  یاگر کلّ   ینییعچون هر واجب ت  شود، یم  میده نا   ینییواجب تع  یعقل  رییتخ  نیبلکه ا

 . باشدیآن م افرادِّ نیب ریَّّعقل مخ

 دو مثال: 

  :دیگویم عقل در اینجا    .باشد یم  م انواع قل  نیقدر جامع ب  تَّرِّ قَّلَّماً. این قلم : اشدیگویبه شاگردش م  یاستاد -1

و لذا هر کدام را   یهست مانواع قل  نیب   ریَّّخمو  تپس   باشدیم   یاست که کلّ   برده  مقل   یرش را بر روماستاد ا

 ای.را اطاعت کرده  مولی امر یخربکه به 

افراد را اکرام از  یک  که هر    یهست  ریَّّو مخ تاست    ی انسان کلّ  چون  دیگویعقل م  انساناً.م  کرِّأفرمود:    مولی -2

 . یکن

 اره. کفّ  مثل افرادِّ .وجود ندارد یقیقدر جامع حق رییتخ فراطا نیب یگاه  (2

 : انجام دهد  تواند یکار را مدو از  یکی امرطلب و  در مقامِّ  مولی نصورتیا در ✓

  ما احده  عنواناطراف انتزاع شود مثل    ن یکه از ا  ی قدر جامع  ی عنیدرست کند    ی جامع انتزاع یک    مولی -1

 هذه الامور.  أوجِّد اَّحَّدَّ :دیببرد و بفرما   یجامع انتزاع  نیا یامرش را بر رو نگاهآ هااحد عنوانِّ  ای

مثل   .است استفاده کند  رییبر تخ  که دالّ  یو از حرف دیجدا ذکر نما  از آن اطراف را جدا  یکهر    مولی -2

  ن یاست چون حاکم به ا  یشرع   رییقسم تخ  این دو   أعتِّق أو أطعِّم. و  أم  صُ  : دبفرمای   مثلاً ... .    و  إمّا  و،أ

و مورد   قرار گرفته  ینییعاست که در مقابل واجب ت  یرییخت  مانه   رییتخ  ن یاست و ا  ارعش  رییخت

 است. بحث

 م:مطلب چهارّ

 صورت دارد: دو یشرع  رییتخ

و   ن یتبا گریکد یمعنا با  تمامِّ ه ب یرییاطراف واجب تخ ی عنیاست  متباینات   ای  لیل یننَّیتبامُال نَّیب رییتخ  یگاه  (1

 ست. ا اطعامو  صیام و عتقاره که کفّ  . مثل افرادِّدآنها وجود ندار نیب متیقَّّند و قدر ندار ریُتغا
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یک    نیب  دیهست  ریَّّشما مخ  هیّومی  یم نمازهاو چهارّ  سوّم  : در رکعتِّمثال و اکثر است.    اقلّ   نیب  رییتخ  یگاه  (2

 اکثر است. هحیتسب هس و اقلّ هحی تسبیک . هحیسه تسب و هح یتسب

 نکته:

 ؟ریخ ای ممکن استو اکثر  اقلّ نیب رییتخاینکه  در

 : داردوجود  هیّنظردو 

 .که محال است نائینی معتقد هستند یِّرزامیمثل  نیقاز محقِّّ یبعض (1

 :شرطیک با    یمعتقد هستند که ممکن است ول صنِّّفمثل م یاهعدّ (2

 شئاجزا  یتمام   ای  اقلّ  یعنی  که دارد بخواهد  یو حدود  را با حدّ  اقلّ  مولی  که در اقلّنیشرط اب 

اکثر   یعن یکه دارد بخواهد   ی و حدود اکثر را با حدّ  مولی دخالت دارد و در اکثر  مولی  در غرض 

 . دخالت دارد  مولیش در غرض ئاجزا یا تمامی

طرف اکثر است با  یک  که دارد و    یو حدود  است با حدّ   اقلّ  رییطرف تخ  یک  :گرید  عبارت   به

 . که دارد یو حدود حدّ

 :اشکال

 1.شودیم تباینَّینالم نیب رییتخ انیب نیا

 . العینیّ و الکفائیّ 5

 :پنجم مطلب

 :نوع است  دوبر  تقسیم یک در واجب

 گرانیدذمِّّة  از    وجوبش  یواجب است و بواسطه انجام بعض  نیفمکلَّّ  یکه بر تمام  شودیگفته م  یبه واجب  :عینی (1

 . هیّومیمثل صلاة  .شودنمی ساقط 

 از  وجوبش  دهند انجام    یاگر بعض   ی واجب است ول  نیفمکلَّّ  ی بر تمام  ءکه ابتدا  شودیگفته م  یواجب  به  :یکفائ (2

  . میِّّتمثل دفن   .شودیساقط م گرانید ذمِّّة

 
 . ۳۹ ص ۱ جالافکار  يةنها - 507 ص ۱ ج  صولانوار الا - ۲2۵ ص ۱ جفوائد الاصول  1
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 1 شستمجلسه 

 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 د؟نکن یقسم م   دو   این   به  میبه چه علت واجب را تقس  یعن ی  ست؟یچ  یئ و کفا   ی نیواجب به ع   میسبب تقس

 جواب:

 : حالت را دارددو از  یکی ارعغرض ش .دارد یغرض و مقصود  کند،یامر م یبه عمل زمانی که شارع

 د. نعمل را انجام ده نیا نیفمکلَّّ  یاست که تمام نیغرض شارع ا مرتبه کی (1

 . است نیفاست که مصلحت در انجام همه مکلَّّ ی ئجا در نیا ❖

 نید و انعمل را انجام ده  نیتا همه ا  کند،یه به همه مرا متوجِّّ   امرششارع    نصورتیا  در ✓

 ه.یّشرع  فیو اکثر تکال مصوشود. مثل صلاة،  ین یکه عمل واجب ع  شودیباعث م

 . عمل را انجام دهد نیا نیفاز مکلَّّ نیَّّمع  ریفرد غ  یکاست که  نیغرض شارع ا مرتبه کی (2

در خارج موجود شود، از هر  کباریعمل  نیاست که ا ایناست که مصلحت  یئدر جا نیا ❖

 باشد.  خواهدیکه م یفمکلَّّ

  ی ول  دکن یم  جبواهمه  را بر  عمل  و    کند یم  ههمه  ه برش را متوجِّّ مشارع ا  نصورتیا  در ✓

از د   یاگر بعض   ی ئواجب کفا  نصورتیا  آنگاه عمل در  شودیساقط م   گرانیانجام دهند 

 ... .  و تیِّّو دفن م تیِّّم وة مثل صل .شودیم

  کند، ینم  یامر به فرد مشخص  دوّم صورت    نیاست که شارع در ا  یمطلب ضرور  نیتوجه به ا ✓

 و رجحان ندارد. ازیامت گریف دبر مکلَّّ یفمکلَّّ چیچون ه

 :  2نکته 

ا  اند و امّزده  ی هاتیمشکل دست به توج  نیا  حلّ   یاند و لذا براشده  ةمشکل  یکدچار    یی در واجب کفا   ءقدما

 : ندیفرمایاست که م نیا ةمشکل

انجام بدهند    یاهعدِّّاگر  است که    یچگونه واجب  نیا  ،بر همه واجب است  ءًعمل ابتدا  یئاگر در واجب کفا

 است؟ زیجا گرانیترکش از د

چگونه  زیجا  گرانی و اگر ترکش از د  ؟است  زیجا  گرانی است، چگونه ترکش از د  واجباگر    :گرید  عبارت   به

 . ستین  زیآن جا  که ترکِّ  شودیگفته م  یواجب به عمل  م یدانی همه م  نکهیا  با  واجب است؟

  

 
1 14/9/78 . 
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 :هاتیا توجمّأ

 : 1 هیتوج

وجوب به   لکهشود ب  دایاشکال پ   نی، تا استق نگرفته اتعلُّ  ینفمکلَّّ  افرادِّ  یِّتمام  بهوجوب    یئدر واجب کفا

 .است ق گرفتهتعلُّ نیَّّمع  ریغ  فردِّ یک

 : 2 هیتوج

ما    در نزدِّ  یفرد در نزد شارع معلوم است ول  نیگرفته است که ا  قفرد تعلُّ  یکوجوب به    یئدر واجب کفا

ا  مداد،    عمل را انجامنحو که هر کس زودتر    نیبه ا  شودیم   ما معلوم  یفرد برا  نیلکن ا  و  .ستین  معلومبا  

 . است ف بودهمکلَّّ مانه  میفهمیم

 هاتیتوج  نیا  یبرا  ی شد، مجالداده  واجب    عوندر    نیا  شی دایپ   سببِّ  در  که   یحیتوض  اب   :دیفرمایف م نِّمص

 1. ماندینم یباق 

 ضیَّق مالع و موسَّ. ال6

 : دوّممطلب 

 نوع است:  دو بر میتقس یکواجب در 

مثل    .شده است  در نظر گرفته  یآن وقت خاصّ   یبرا  عشار  که از طرفِّ  شودیگفته م   ی واجب  به  ت: واجب موقّ (1

 ظهر. وةصل

 ةاست. مثل ازال   نشده  نیَّّمع  یوقت خاصّ  آن  یبرا   طرفِّ شارعکه از    شودیگفته م  یواجب  به  :تموقّ  ریواجب غ (2

 .نجاست از مسجد

 نوع است: دو بر  تموقّ ریواجب غ 

ب  ممکن  مانیکهز  اوّلکه در    شودیگفته م  یواجببه    :یفور -1 بگ  دی ا است  ازال  .ردیانجام  از   ةمثل  نجاست 

 .مسجد

  2ت. مثل زکا  .است زیجا، ممکن  انِّمز اوّلآن از  ریکه تأخ شودیگفته م یواجب به  :یفور  ریغ -2

 
 . 313 صح الاصول يفاتم 1
 . ۵۱۵ ص ۱ ج انوار الاصول  2



 137                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 1 شست و يکمجلسه 

 : اوّلمطلب 

 صورت دارد: سه  یقلر ع بحسب تصوُّ است انجام واجب در نظر گرفته یِّشارع برا کهیوقت مقدارِّ

 به آن دارد. ازیاست که انجام واجب ن ی وقت کمتر از وقت (1

 . دیآیلازم م  طاقیُلا بما فیچون تکل ن صورت محال استیا ✓

 . به آن دارد ازیاست که انجام عمل ن یوقت با اندازه وقت (2

 . رمضان مثل صومِّ .شودیگفته م ضیَّّقواجب، واجب م نیبه ا ✓

 . به آن دارد ازیاست که انجام عمل ن یاز وقت ش یب قتو (3

 . ظهر وةمثل صل . ندیع گوواجب، واجب موسَّّ نیدر ا ✓

 ّرا در   عمل ف است که  مکلَّّ  رب  یاواجب توسعه   ن یاست که در ا  نی ع اواجب موسَّّ  ن یا  یت نامگذارعل

 . دهد آخر وقت انجام  ای وسط  ای وقت  اوّل

 : دوّممطلب 

 وجود دارد:  هیّنظردو  استمحال  ایع ممکن واجب موسَّّ نکهیدر ا

 . باشدیممتنع م یتوسعه در وقت امر محال است. (1

 : لیدل

است که    یچه واجب  نیاگر توسعه در وقت ممکن باشد ا  .ستین  زیآن جا  که ترکِّ شودیگفته م  عملی   بهواجب  

 است؟ ز یو وسط وقت جا اوّلآن در  ترکِّ

 .ستیواجب ن گری د ،است زیو اگر ترکش جا .ترک آن معنا ندارد است، اگر واجب

 .است ممکن ریتوسعه در وقت غ  پس ✓

  :جواب

 :شودیروشن م مرحله ضمن دو  در لیدلدو  نیاز ا جواب

نظر   با قطعِّ )مثلاً صلاة(    عمل  ماهیَّّت  . خواهدیم   ز ما ا  عیوس  این وقتِّ را در طول    أمور بهم  عملنجام  شارع ا -1

 . ستین زیجا ، شده نییتع توق   ر اینوقت و آخر وقت ترک آن د وسط وقت و اوّل تِّیَّّاز خصوص

را   این عمل  تواندیف ماست و مکلَّّ  عی است چون وس  در نظر گرفته  نجام عملا  یِّبرا  عشار  کهیوقت  نیا -2

 اوّلعمل را در    نیکه ا  یهست  ریَّّف مخمکلَّّ   یکه ا  کندیوقت انجام دهد عقل حکم م  نیدر ا  بار  نیچند

 خییر بین افرادِّوقت ت  وقت تا آخرِّ  وقت و وسطِّ  اوّل   نیب  خییرپس ت  . یآخر وقت انجام بده  ا یوسط   ا ی وقت  

 ن یب  رییتخ  رِّ لحماًدر اشتَّ  خییرتفاوت که ت  نیبا ا  .بود  اشتَّرِّ لحماً  که در  یرییخهمچون ت  شودیم   یعقل

 
1 15/9/78 . 
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 که به  یافراد یعنیاست که در طول هم هستند  یافراد نیب ما نحن فیهدر  خییر ت یاست ول  هیّعرض افرادِّ

 . شوندیموجود م جیتدر

  بشوجو  عمل  عتِّیکه طب  شودیوقت باعث م  اوّلدر    عملمثلاً    عملفرد از افراد  یک  شد ترک    خییرت  یوقت

 زیکه واجب جا  شودیکه توسعه در وقت باعث م   دیریرک بشود تا اشکال بگتّال  زیرا از دست بدهد و جا 

 .رک بشودتّال

 1. باشدیم مثال یِّدر شرع دارا یعنیاست  شده  زیکه امکان دارد واقع ننیا بر توسعه در وقت علاوه (2

 : سوّممطلب 

است که ظاهر    شده  ردوا  ی واجباتیک    یند که در دنقبول دار (به امکان   ن یع و قائلبه استحاله واجب موسَّّ  ین قائل) گروه  دو هر  

 ه یه را توجادلّ  ن یاقائلین به استحاله    اَّقَّمِّ الصّلَّوةَّ لَّدُلُوکِّ الشّمسِّ إِّلَّی غَّسَّقِّ الَّّیلِّ  :آنها توسعه در وقت است همچون

 : اندکرده

آخر   ء یا اف عمل را در اثنوقت واجب است و اگر مکلَّّ  اوّلدر    عملموارد    نگونهیدر ا  :دیمف  خیمرحوم ش  هیتوج (1

 .شودیم  قتِّهِّو  یبواسطه آن جبران مافات ف   یاست ول ء اقضوقت انجام دهد 

آخر  از    قبل  عمل راف  موارد عمل در آخر وقت واجب است و اگر مکلَّّر اینگونه  د  ت:سنّ از اهل یبعض هیتوج (2

 .شودیمواجب در آخر وقت ساقط   آن عملِّ لهیاست که بوس یبمستحّ یب است ول مستحّ ،وقت انجام دهد 

ا ✓ ا  ینقائل  .شودیم  یتوسعه در وقت منتف  هیتوجدو    نیبواسطه  ه را که دلالت بر توسعه ادلّ  نیبه امکان 

  2. دن کنیبر ظاهرشان حمل م  دنکنیم

 
 .  516ص  ۱ جالاصول  انوار - ۶۰ ص ۲ جمحاضرات  1
 . ۷۵ص  يمچاپ قدمعالم  2
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 1 دوّمشست و جلسه 

 : اوّلمطلب 

از خود امر   نکهیا  ای دارد و    ی دیبه امر جد  ازیعمل در خارج از وقت ن انجامِّ  ی عنی  ءا قض  ا یمورد است که آ  در اینبحث  

اگر عمل    نکهیبر ادارد  دلالت    نیر انجام عمل در وقت دلالت دارد همچنبچنانکه    اوّلامر    ی عنی  شود، یاستفاده م  اوّل

 . ی واجب است آن را در خارج از وقت انجام ده ،ینداد نجامرا در داخل وقت ا

 وجود دارد: هیّنظرسه  نهیزم نیدر ا

 ا. مطلق شودیاستفاده م اوّلر ماز ا ءاقض (1

 . امطلق  دارد د یبه امر جد از ینقضاء  (2

 اوّل از امر    ءاقضل بود  اگر منفصِّ  .دارد  دیبه امر جد  ازین  ءاقضل بود  اگر متصِّّ  کند یص مکه وقت را مشخَّّ  یلیدل (3

 . مثال: شودیاستفاده م

 .صمُ یومَّ الجمعة −

روزه در    انجامِّ   ودجمعه فوت ش  هروز  کهیصورت  کلام بر وجوب روزه در روز جمعه دلالت دارد و در  نیا ✓

 . دارد( فاتَّ  ما اقضِّ)همچون   یدیبه امر جد ازیجمعه ن ریغ 

 .اجعَّل صومَّکَّ یوم الجمعة: دیفرما یسپس م صمُ.  : دیفرما یم  ءابتدا مولی −

 2. کند یجمعه م ریدلالت بر انجام روزه در غ  اوّلاگر روز جمعه فوت شود امر  نصورتیا در ✓

 : دوّممطلب 

 ا. دارد مطلق د یبه امر جد ازین  قضاءاست که   نیف اده مصنِّّیعق

 : لیدل

 صورت دارد: دو   ،کند یوقت م  نییکه تع یلیدل

 یومَّ الجمعة.  مصُمثل  .است تَّّصلوقت م نییو تع تیَّّبر توق لیدل (1

حال اگر    .روز جمعه است  صومندارد و آن    شتریخواسته ب  مولیاست که    نیا  نصورتیا  ر به ذهن درمتبادَّ ❖

روز   صومو اگر    شودیاست و لذا امر ساقط م  را اطاعت نموده  مولیروز جمعه را انجام داد امر    صومف  مکلَّّ

 .آن انیبه عص  ای اطاعت آن است و  یا بهچون سقوط امر  شودیساقط م  مولی  نجام نداد باز امرِّجمعه را ا

 . طلبد یم یگرید لیجمعه دل ریامر که ساقط شد وجوب صوم در غ  ✓

  

 
1 16/9/78 . 
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 :رینظ

ر به  متبادَّ  رقبةً مؤمنةً  قعتا  :دی بگو  مولی چنانکه اگر    .است  ودیق  ریبه سا  دییتق  مثلوقت  ه  ب  دییتق

 نیچن  زیوقت ن  دیق  .ندارد و آن عتق رقبه مؤمنه است  شتریخواسته بیک    مولیاست که    نیذهن ا

 .است

 اجعَّل صومَّکَّ یوم الجمعة. :  د یفرمایسپس م  صمُ.  :د یفرمایم  ءابتدا  مولی  نکهیل است. مثل امنفصِّ  تیَّّبر توق  لیدل (2

م مطلق است صُ نجای دارد، چون در ا دیبه ابر جد ازیو انجام عمل در خارج از وقت ن قضاء زین نصورتیا در ✓

مطلق را بر   یعن ی  شودیم  یجار  مقیَّّدقانون باب مطلق و    لیدلدو    نیاست و لذا در ا  مقیَّّد  تیَّّتوق  لیو دل

 لیدل دو  هر    ملح  نیا  با   .است  بوده   مقیَّّد  اوّل از همان    مطلق،  زا  مولیمراد    م یئگویو م  م یکنیحمل م   مقیَّّد

 نی ا  لیدل  نیر به ذهن از اآنگاه متبادَّ  .باشد  صومَّکَّ یوم الجمعة«إجعل  »: که همان  دنشویم  لیدل  یک

ر ساقط امف آن را انجام نداد  روز جمعه است و اگر مکلَّّ  هندارد و آن روز  شتریخواسته بیک    مولی است که  

 . دارد دی به امر جد ازیجمعه ن ریغ  رو انجام روزه د شودیم

  مقیَّّد که مطلق بر    شودیم  نیا  شیاست معنا  زیچدو    مولیخواسته    دوّم  صورت  نیا  اگر گفته شود که در ❖

 است.  مقیَّّدخلاف قانون باب مطلق و   نیاست و ا است و به هر کدام جداگانه عمل شده حمل نشده

  



 141                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 1 سوّمشست و جلسه 

 : اوّلمطلب 

 :نديفرمایمرحوم آخوند م

 اوّل ندارد بلکه از امر    یدیبه امر جد  ازیانجام عمل در خارج از وقت ن  یعنی  ءصورت است که وجوب قضا  یکدر  

  وقت:نِّییبر تع ل یاست که دل یئو آن صورت در جا  .شودیاستفاده م

 . منفصل باشد   :اوّلاً

 . ن شده باشدتمکُّ  دیبه ق  مقیَّّد : اًیثان

 مثال: 

 اجعَّل صومَّکَّ یوم الجمعة إن تَّمَّکَّّنتَّ. : دیفرما یسپس م صمُ.  : دیفرما یم  ءابتدا مولی

ف قادر به روزه روز جمعه نباشد اطلاق  اگر مکلَّّ  نجا یدر ا  . باشدیم  مقیَّّد  ر توقیَّّتب  لیم مطلق و دلصُ  نجایدر ا ✓

  مقیَّّد   .ستین نچون متمکِّّ  شودیروز جمعه نم  به  مقیَّّداست و    ی خودش باق  ف به حالِّمکلَّّ  نیا  ه نسبت ب  صمُ

 . جمعه انجام بدهد ریدر غ  ستیبایم  ذاکه نشد اصل روزه بر او واجب است و ل

 جواب:

 . است دیبع عتین شده باشد در شرتمکُّ دِّیبه ق مقیَّّد تیَّّ توق لیکه دل یفرض نیوقوع چن (1

 شما از محلّ   یول   . شودیاستفاده م  اوّل  ز امرا  دارد یا   د ی به امر جد  یاز ن  ءقضا   ا ی است که آ  مورد  ن یبحث در ا (2

تا    ستین  قضاءروز    نیانجام داد ا  را  جمعه  ریروزه غ   گرن امتمکِّّ  ریف غ مکلَّّ  نیچون ا  دیشد  جبحث خار

جمعه واجب  ف روزه روزِّمکلَّّ نیا چون در حقّ .دیاز امر جد ایشده است  استفاده  اوّلر مبحث شود که از ا

و از   شودی محسوب م  ءادا  معهج  ریدر غ   هم روزاباشد بلکه انج  قضاءجمعه    رینشده بود تا انجام روزه در غ 

 .بحث خارج است

 نکته:

 است؟ شده  مکُّنت دِّ یق هب مقیَّّد   تیَّّبر توق لیدل م یاز کجا بدان

 جواب:

 :راه ممکن استدو از 

 صراحتاً ذکر شود.  مکُّنت دِّیق (1

  د ی لفظ ندارد تا اطلاق داشته باشد و لذا با  لبِّّ  لیو دل  ( یلفظ  ریغ  یعنی )   . باشد  ی لبّ  ل یدل  ، تیَّّبر توق  لیدل (2

  ماع . بعد اجصمُ : دیبفرما مولی نکهیاست مثل ا تمکُّن صورتِّ متیقَّّن رداز او گرفته شود و ق متیقَّّندر ق
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روز جمعه   هاز روز  مکُّنت  جمعه صورتِّ  روزِّ  هاز روز  متیقَّّنروز جمعه واجب است قدر    هکه روز  دشو  م قائ

 1است.

  

 
 . ۲۳۰ ص ۱ ج  الاصول کفاية  1
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 مفاهیم الرابع: الالباب 

 . معنی كلمة المفهوم 1

 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 معانی کلمه مفهوم: 

 یعنی مدلول و معنی:  -1

 مدلول حقیقی: حیوان درنده، مدلول حقیقی »أسد« است. (1

 مدلول مجازی: مرد شجاع، مدلول مجازی »أسد« است. (2

وجود ذهنی شئ خواهد  یعنی چیزی که در مقابل مصداق باشد. مصداق وجود خارجی شئ و مفهوم  -2

 بود.

 یعنی چیزی که در مقابل منطوق باشد.  -3

 می باشد.  سوّممنظور از مفهوم در علم اصول، معنای  ✓

 :  2نکته 

در منطق بحثی بنام دلالت مطابَّقی و دلالت التزامی داریم، اماّ مرادف آن دو در علم اصول »منطوق و  

 می باشد.  مفهوم«

 : 3نکته 

 شرط است: دو یمفهوم مورد بحث دارا

 عنی بالم  نیِّّو لزوم آن از نوع لزوم ب  یمدلول التزام  دیلذا مفهوم با  ؛است  یلفظ و از التزامات لفظ  ،مفهوم -1

است و آن    هیّاز التزامات عقلدو    ن یچون ا  .نیِّّب  ریو لزوم غ   عمّالا  عنیبالم  نیِّّاز نوع بنه  باشد    خصّالا

 .است هیّلفظ ات( از التزامخصّالا عنی بالم نیِّّ)لزوم ب

 مفرد:نه مربوط به جمله باشد  د یمفهوم با -2

 ( إن جائکَّ زید  فَّأکرِّمهُ) .است ی گاه جمله، انشائ الف( −

 (کانتِّ الشَّّمسُ طالعة  فالنَّّهار موجود إن است. ) یگاه جمله، خبر ب( −

 معروف و مفهومش جود و بخشش است.   یقش حاتم طائومفرد مثل حاتم که منط ا امّ ❖

 :  4 نکته

 . باشد یآن م  البِّق است که لفظ، ابتدائاً آن را در شکم دارد و لفظ  یزیمنطوق چ حالٍ  یأ یعل −

 . منطوق، بر آن دلالت دارد عَّبَّاست که لفظ، ابتدائاً آن را در شکم ندارد بلکه لفظ به تَّ یزیمفهوم چ −

 .(ستا فیتعر نیترسالم مظفَّّراست و از نظر  حاجبیاز  ریز فی)تعر :گرید  بعبارت

 :هو حکم  دلَّّ علیه اللفظ فی محلِّّ النُّطق. منطوق 
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 :هو حکم  دلَّّ علیه اللفظُ لا فی محلِّّ النُّطق.   مفهوم 

 .(مَّفهوم حکمِّ غیر مذکور و منطوق حکمِّ مذکور است: )دنیفرمایم  هیصاحب کفا

 . النزاع فی حجیّة المفهوم 2

 : دوّممطلب 

 . هعنوان مذكور اشکال بهدو 

 : چراکه ستا معنا یب عنوان، اصلاً نیطرح ا -1

 ًاست ز شدهما محرَّ یمفهوم باشد و برا یکه جمله دارا شودینزاع فرض م  نیا ی ئجا در :اوّلا . 

 در   ی نزاع   گریمفهوم بود، د  یجمله دارا یمفهوم است و به دلالت التزام  یدارا لهجم م یدیفهم  یوقت : اًیثان

 .ظواهر ثابت است  تیَّّچراکه جمله ظهور در مفهوم دارد و حج ماندی مفهوم نم تیَّّحج

آنکه ما    است و حال  سوّمبلکه در مقصد    ستین  نجا یآن، ا  ی ا جاامّ  . باشد   حینزاع صح  وعنوان    نیطرح اسلَّّمنا   -2

 .میمباحث الفاظ قرار دار ةرئدر دا

 اشکال:دو از  مظفَّرجواب 

بلکه    ستیمفهوم ن  تیَّّو عدم حج  تیَّّنزاع بر حج  ی عنی  ؛دلالت بر مفهوم است  عنوان صرفاً وجودِّ  نیمنظور از طرح ا

 است. نزاع بر وجود و عدم وجود مفهوم

 . أقسام المفهوم 3

 اقسام مفهوم: 

به   - ی نزنید. اوّلآن است که با منطوق هم سنخ باشد. مثلاً به پدر و مادر اُف نگوئید، به طریق  : هموافقمفهوم  .1

 .  -ویَّّت هم گفته می شود  اوّلمفهوم موافق، مفاد خطاب و دلالت 

  د  یز  کَّئن جاإست که سنخ حکم در مفهوم با سنخ حکم در منطق متفاوت است. مثلاً:  ا  آن  :هخالفم مفهوم   .2

 هُ. مکرِّفَّأ 

 اقسام مفهوم مخالف: 

 مفهوم شرط.  -1

 .مفهوم وصف -2

 . تیمفهوم غا -3

 مفهوم عدد.  -4

 .مفهوم لقب -5

 . مفهوم حصر -6
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 (1)   شرطالمفهوم الأوّل: 

 نزاع ال محلّ ريتحر

 : اوّلمطلب 

 : اندنوعدو بر  هیّجملات شرط . باشدیبه وضع م نطوقشبر م هیّدلالت جمله شرط

ممکن   ءر حکم و جزا بدون وجود شرط، تصوُّ   یعنی  ؛ق موضوع حکم استاست که شرط، محقِّّ  یئنوع آنجایک   -1

 إن رُزِّقتَّ ولداً فَّاختنهُ. مثلاً: .ستین

 2. ستیمفهوم ن یدارا نوع قطعاً  نیا ✓

زید است( و موضوع در جزاء چیز دیگر   3چیز است )»مجئ«نوع دیگر آن جائی است که موضوع در شرط یک   -2

 است )وجوب اکرام(. 

، بین علماء نزاع است. اگر قائل به مفهوم باشیم در این نوع جملات شرطیهّ، با نیامدن زید،  دوّمدر این نوع   ✓

 اکرام واجب نخواهد بود.

 
 مفهوم شرط  1

مفهوم  آيم »جزاء« است، و آيم. اگر به مسافرت نرفتم »شرط« به ديدن شما مىجمله شرطيه داراى دو جزء است: شرط و جزاء. مثال: اگر فردا به مسافرت نرفتم، به ديدن شما مى
 آيم. جملات شرطيه بر دو قسم است: اين جمله شرطيه اين است كه اگر به مسافرت رفتم به ديدن شما نمى

گويد: اگر  حامله است مى  گاهى شرط محقّق موضوع است. يعنى تحقّق جزاء منوط به تحقّق شرط است. مثال: پدر خانواده از دار دنيا رفته، مادر خانواده به عروسش كه .1
اى مفهوم ندارد. زيرا در دى بايد نام پدربزرگش را بر او بگذارى. واضح است تحقّق نامگذارى منوط به پسر بودن فرزند است، شكى نيست كه چنين جمله شرطيهپسر زايي

فرض حكم منتفى به انتفاء موضوع است،   شود گفت: مفهوم جمله اين است كه اگر فرزندت پسر نبود اسم پدربزرگ )پدر شوهرت( را بر او نگذار. زيرا در آنمثال فوق نمى
 و مفهوم در جايى است كه با نيامدن شرط تحقّق جزاء ممكن باشد. 

ان كن. ممكن است گاهى شرط محقّق موضوع نيست. يعنى امكان تحقّق جزاء، بدون شرط هم ممكن است. مثال: اگر دوستانت به تو احسان كردند تو هم به آنان احس .2
 دوستان( تحقّق پيدا نكند، اما جزاء )احسان مخاطب( تحقق یابد. بحث از مفهوم شرط و حجيّت آن مربوط به اين قسم از جمله شرطيه است. شرط )احسان 

 داند:در كتاب اصول الفقه مفهوم داشتن جمله شرطيه را منوط به سه چيز مى
 بين شرط و جزاء ملازمه باشد.  .1
 مسبّبى باشد. يعنى شرط سبب و جزاء مسبّب باشد.تلازم و رابطه بين آن دو رابطه سبب و   .2
 فرد باشد، و سبب ديگرى در بين نباشد.شرطى كه سبب است سببيّت آن منحصربه  .3

سوم به اطلاق    دليل تبادر به وضع است، و مقدمهگويد: مقدمه اول و دوم بهگانه مذكور به وضع است یا اطلاق، مىسپس در مورد اينكه آیا ظهور جمله شرطيه در مقدمات سه
شود كه سبب  شد، و چون گوينده حكيم شرط ديگرى را ذكر نكرد، از ذكر نكردن و اطلاق فهميده مىبود، بايد در كلام ذكر مى است، زيرا اگر شرط ديگرى سبب جزا مى 

گويد: از امام صادق )ع( سؤال كردم ابى بصی مىدليل روايت ابى بصی حجّت است.  گويد: مفهوم شرط بهسپس مى  منحصر در همان شرطى است كه ذكر شده است.
آن گوسفند استفاده    گوسفندى كه ذبح شده ول پس از ذبح حركتى نكرد، گرچه خون زیادى از او جارى شد. آیا خوردن آن گوسفند حلال است یا خی؟ حضرت فرمود از

ن داد یا چشمش را باز و بسته كرد، از گوشت آن استفاده كن. امام صادق )ع( از مفهوم سخنان  نكن زيرا على )ع( فرمود اگر گوسفندى را كشتى سپس آن حيوان پايش را تكا
 (1)شود گوشت گوسفند مورد سؤال را خورد.حضرت على )ع( استفاده نموده و فرمود: نمى

 ______________________________ 
لرّجل او طرفت العين  سألت ابا عبد الّلّ )ع( »عن الشاة تذبح فلا تتحرّك و يهراق منها دم كثی عبيط، فقال: لا تأكل، انّ علياّ )ع( كان يقول: اذا ركضت ا، عن ابى بصی يعنى المرادى قال  112، ص 1(. اصول الفقه، ج 1)

 . 264، ص 16فكل«، وسائل الشيعة، ج 

 به انتفاء موضوع خواهد بود. طبق فرمايشات استاد گرامی در جلسات تدريشان مقرِّر: چون اگر بخواهيم برای اين مورد مفهوم مخالف در نظر بگیيم از باب سالبه 2
 )يعنی آمدن زيد( 3
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امکان آمدن جزاء باشد. لذا جمله مفهوم در جائی است که با نیامدن شرط، احتمال و    عبارت دیگر:ه  ب

شرطیّه ساکت است. پس برای روشن شدن و مشخَّّص نمودن حکمِّ فرضِّ نیامدن زید، به  

 دلیل دیگر باید رجوع شود.

 شرط المفهوم  فی مناطال

 : دوّممطلب 

 : می فرماید جمله شرطیّه ای دارای مفهوم است که دارای این امور ثلاثه باشد مظفَّّرمرحوم 

 شرط و جزاء تلازم باشد. بین  -1

 مثال برای تلازم: )إن کانتِّ الشَّّمسُ طالعة، فالنَّّهار موجود ( −

 مثال برای عدم تلازم: )إن کان زید  مریضاً فَّعَّقلُهُ سالم(  −

 باشد.  دوّم، سببِّ جمله اوّلباید بین شرط و جزاء رابطه سبب و مسبَّّبی موجود باشد. یعنی شرط جمله  -2

 1، یعنی سبب دیگری نداشته باشد. است تنها سببش همین شرط باشد جزاء که مسبَّّب از شرط  -3

 :  1نکته 

 . سوّمو بعد امر  دوّم سپس امر  اوّلاین امور ثلاثه هر یک مترتِّّب بر دیگری است یعنی ابتداء امر 

 :  2نکته 

 سوّم بالوَّضع است به حکم تبادر، و بر امر   دوّم و  اوّلبر امر  مظفَّّردلالت جمله شرطیّه طبق مبنای مرحوم 

 می باشد. بالإطلاق 

 إذا تعدَّد الشرط و اتَّحَدَ الجزاء

 : سوّممطلب 

 دو نکته قبل از بحث: 

 بین دو جمله شرطیّه تعارض می باشد. ما باید بدنبال راه حلیّ برای رفع تعارض باشیم.  -1

 داشتن جمله شرطیّه باعث ایجاد تعارض شده است.این بحث در مفهوم شرط گنجانیده شده، چراکه مفهوم  -2

از ناحیّه مولی دو جمله شرطیّه صادر می شود که جزاء در هر دو یکی است و آن دو جمله با هم تعارض    اماّ بحث:

 دارد حال جزاء در جمله شرطیهّ یا قابل تَّکرار است یا قابل تَّکرار نیست:

فَّقَّسِّّ .1 فَّقَّسِّّر. و إذا خُفِّیَّ الجِّدرانُ  ی با  اوّلر( که منطوق  جائی که جزاء قابل تکرار نیست، مثلاً )إذا خُفِّیَّ الأذانُ 

 ی تعارض دارد.اوّلی با مفهوم دوّمو منطوق ی تعارض دارد دوّممفهوم 

 
يد قيد وجوب باشد نه واجب.  مقرِّر: به عبارت ديگر: شرط علّت منحصره برای جزاء باشد. شرط چهارمی هم استاد در جلسات تدريس بيان فرموده اند که چنين است: شرط با  1

 .139ص    2قيد وجوب است و شيخ انصاری می گويد قيد واجب است. برای تفصيلات بيشتر مراجعه شود به أوضح التقريرات )محاضرات اصول فقه استاد( ج  مشهور می گويند  
 مراجعه فرمائيد.  hamyaran_emam@جهت دریافت تقريرات استاد )أوضح التقريرات( به آيدی بنده در پيام رسان ايتاء به نشانی: 

https://eitaa.com/hamyaran_emam
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 راه حلّ برای رفع تعارض: 

این دو جمله شرطیهّ بخاطر داشتن مفهوم، با هم تعارض کرده اند و منشاء مفهوم دار بودنشان، اطلاق و مطلق  

 بودن هر دو جمله می باشد. 

 : 1توجیه 

از ناحیّه ظهورشان در استقلال سببیَّّت،   کنیم. بدین گونه که اطلاق دو    مقیَّّددر جمله شرطیّه را 

 به »واو عطف« می کنیم.  مقیَّّدجمله را 

در اینصورت شرط مرکَّّب از دو جزء است و هر یک از دو شرط جزء سبب است در نتیجه ما   ✓

 طین حاصل می آید. دارای یک مفهوم می شویم و از انتفاء جزاء، انتفاء شر

 : 2توجیه 

اطلاق دو  می کنیم. بدین گونه که    مقیَّّدما دو جمله شرطیّه را از ناحیه ظهورشان در انحصاریَّّت،  

 به »أو« می کنیم.  مقیَّّدجمله را 

 در نتیجه یکی از دو شرط بدل یا هر یک از دو شرط، مصداق برای جزاء باشد.  ✓

 را قبول کنیم.  دوّمنظر مصنِّّف بر این است که توجیه  ❖

در اینصورت هر یک از دو شرط مستقل در تأثیر هستند پس هنگامی که هر یک از دو شرط  ✓

 حاصل شد، مؤثر در ثبوت حکم )قَّسِّّر( می باشد. 

 مَّیِّّتاً فاغتَّسِّل(. که دو صورت دارد:جائی که جزاء تکرار می شود. مثلاً )إذا اَّجنَّبتَّ فاغتَّسِّل و إذا مَّسَّستَّ  .2

 :  1صورت 

یا با دلیل ثابت شده که هر یک از دو شرط سببِّ مستقلّ نبوده و بلکه هر کدام جزء سبب هستند  

الظُّهر و إذا زالتِّ  )إذا بالَّغتَّ فَّصَّلِّّ صَّلوةَّ  برای تحقُّق جزاء، دو شرط باید محقَّّق شوند. مثلاً  و لذا 

  الظُّهر(.الشَّّمسُ فَّصَّلِّّ صلوةَّ

 :  2صورت 

از ظاهر یا  از دو شرط، سبب   یا با دلیل خاص و  هر دو جمله شرطیّه ثابت می شود که هر یک 

 مستقلّ برای تحقُّق جزاء هستند. مثلاً فرموده: )إن سافَّرتَّ فَّتَّصَّدَّّق و إن کانَّ یَّومُ الاثنینِّ فَّتَّصَّدَّّق(. 

 نکته:

)این سؤال در جائی مطرح است که   ←  اسباب را دارد یا ندارد؟آیا ظهور جمله شرطیهّ اقتضای تداخل  

 دلیل خاصّ بر تداخل و عدم تداخل وجود نداشته باشد(. 

 می فرماید:  مظف َّر

 در صورت نبود دلیل خاصّ، حقّ عدم تداخل است. 
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 توضیح:

 برای هر جمله شرطیهّ دو ظهور می باشد: 

 مربوط به شرط است و هر یک مستقلّ از دیگری است. لذا تداخل اسباب را نداریم، پس جزاء متعدِّّد است.  اوّلظهور  -1

)إن جامَّعتَّ فی یومِّ شهرِّ رمضان فکفِّّر و إن أکَّلتَّ فی یومِّ شهرِّ رمضانٍ فکفِّّر( یعنی هر یک از جِّماع و أکل یک کفّاره لازم    مثلاً:

 دارد.

مطلوب در دو جزاء )کَّفِّّر  ذا تداخل اسباب داریم پس اکتفاء می شود به جزاء واحد. یعنی اینکه  مربوط به جزاء است ل   دوّمظهور   -2

 ( صرف الوجود است. دوّم و کَّفِّّر  اوّل

خوب؛ این دو ظهور با هم تعارض می کنند. لذا ما چاره ای نداریم جز اینکه ظهور شرط را مقدَّّم کنیم   نتیجه:

پَّره است نسبت به چون جزاء طفیلی شرط است و ظهور جز نور شب  اء نسبت به ظهور شرط مثل 

 خورشید. لذا با ظهور شرط، جزاء توان ظهور ندارد و اصلاً ظهوری برای جزاء منعقِّد نمی شود. 

 تنبیهان

 :  مطلب چهارم

 تداخل مسبّبات. -1

مسبّبات، مقتضی بحث از تداخل مسبّبات، جدایِّ از تداخل اسباب است. مصنِّّف می فرمایند در بحث تداخل  

عدم تداخل است. چون هنگامی که اسباب متعدِّّد شد، یعنی تکلیف متعدِّّد شده، به طبق امتثال هم متعدِّّد می  

 شود.

 (.)مواردی که دلیل خاصّ بر تداخل مسبّبات وجود دارد، از بحث خارج است

 فرق بین تداخل اسباب و مسبّبات. نکته:

مّه مکلَّّف است ولی در صورت تداخل مسبّبات، چند تکلیف بر در صورت تداخل اسباب، یک واجب بر ذ ✓

 ذمّه مکلَّّف ثابت است. و لکن در مقام امتثال، انجام تکلیف واحد، باعث سقوط تکالیف دیگر می شود. 

 اصل عملی در دو مسئله.  -2

در فرض نبود دلیل اجتهادی )مثلاً ظهور جمله( بر تداخل یا عدم تداخل اسباب و مسبّبات، نوبت به اصل عملی  

می فرماید: اصل عملی عند شکّ در تداخل اسباب، تداخل است. چون انجام تکلیف   مظفَّّرمی رسد. مرحوم  

 اصل برائت جاری می کنیم.  دوّماست و در مورد تکلیف  متیقَّّنواحد 

چون تعدُّد اسباب، تعدُّد مسبّبات را می طلبد  اصل عملی عند شکّ در تداخل مسبّبات، عدم تداخل است.    ا امّ

اشتغال یقینی یستدعی فراغت    -لذا با انجام یک تکلیف، باز در سقوط تکالیف شکّ است. لذا اقتضای قائده 

 ایجاب می کند امتثال تمامی مسبّبات را. -یقینی 
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 (1)   وصفالمفهوم الثانی: 

 )موضوع البحث(  :اوّلمطلب 

 برای مشخَّّص کردن محلّ نزاع از دو جهت مسئله وصف را مورد بحث قرار می دهد:  مظفَّّرمرحوم 

 وصف در علم اصول، شامل وصف نحوی و حال و تمییز و عطف بیان می شود. (1

 تکلیف را داشته باشد. مقصود از وصف آن چیزی است که صلاحیتّ قید شدن برای موضوع   بعبارت دیگر:

 وصف مورد نظر باید دارای دو خصوصیّت باشد:  (2

 
 مفهوم وصف 1

اند كه وصف  صف شرط كرده منظور از وصف اعمّ از نعت اصطلاحى است. لذا شامل حال، تمييز و هر چيزى است كه موضوع یا حكم را مقيّد به قيدى كند. برخى در مفهوم و 
»وَ السَّارِّقُ وَ السَّارِّقَةُ   كردن به موصوف موضوع حكم قرار گید، از موضوع بحث خارج است. با اين شرط آيهبايد متكى به موصوف باشد، بنابراين اگر وصفى بدون تكيه  

البته برخى از بزرگان علم اصول با اين شرط   (2)  گردد.هاى مرد و زن دزد را قطع كنيد.( از مفهوم وصف خارج شده، و داخل در مفهوم لقب مى)دست  (1)  فاَقْطعَُوا أيَْدِّيَ هُما«
شود یا خی؟ مثال در روايت آمده در گوسفند چرنده  آیا مفهوم وصف حجت است؟ يعنى اگر حكمى بر موصوفى بار گردد، با انتفاء صفت حكم نيز منتفى مى   (3)اند.مخالف

گويد: »نكاح  قانون مدنى مى  1043علوفه( شد و علف دستى خورد در او زكات واجب نيست؟ ماده  آیا مفهوم آن اين است كه اگر گوسفند غی چرنده )م  (4)زكات لازم است.
سال تمام داشته باشد متوقف به اجازه پدر یا جد پدرى اوست ...« آیا مفهوم آن اين است كه اگر دختر شوهر كرده باشد در  18دخترى كه هنوز شوهر نكرده اگرچه بيش از 

 دو قول است: اجازه پدر یا جد پدرى ندارد؟ به بيان ديگر آیا تعليق حكم بر وصف مشعر بر عليّت است تا با انتفاء وصف حكم نيز منتفى گردد یا خی؟  ازدواج مجدّد نياز به
گويند: در اينكه  در مثال دوم مى  اند: غی چرنده نيز زكات دارد ولذا در مثال اوّل گفته  (5)آنچه بين انديشمندان اصول شهرت دارد اين است كه وصف مفهوم ندارد. .1

 ازدواج مجدّد هم نياز به اجازه دارد یا خی؟ جواب آن را بايد از دليل ديگر فهميد نه از مفهوم.

گیيم كه با انتفاء آن قيد حكم منتفى است. در چون اصل در قيود احترازى بودن آنهاست. طبعا اگر حكم بر موضوعى كه داراى قيد است بار گردد نتيجه مى  اشكال:
 شد. پاسخ بايد گفت: اصل احترازى بودن قيود مورد قبول است اما اين اصل فقط در تعاريف مفيد است. زيرا تعريف بايد جامع و مانع با

 به بيان ديگر ما در قيود به دو چيز نيازمنديم:
 . اثبات حكم براى موضوع خاص؛ 1
 . نفى حكم براى غی آن. 2

گیند و نسبت به امر دوم ساكت هستند. لذا براى اثبات قسمت دوم عهده مىكنند. اما در غی تعاريف فقط قسمت اول را بهقيود در تعاريف هر دو نقش را ايفاء مى
 ( 6)اى است.دليل جداگانهبهنياز 

 ( 8)دليل آنها عبارت است از تبادر، اطلاق و لزوم لغويّت. همان گونه كه اكثر شافعيه نيز معتقد به مفهوم وصف هستند. (7)برخى عقيده دارند كه وصف مفهوم دارد، .2

وصف غالب باشد. در طرفداران هر دو ديدگاه در اين جهت اتفاق نظر دارند كه اگر در كلام قرينه بر عدم مفهوم باشد، در آنجا مفهوم ندارد. مثل اينكه وصف،  تذكر:
امن شما«، وصف غالبى است به اين معنى كه وصف »در د  (9)اند.اند يعنى بر شما محرماند بر شما حرامفرمايد: دختران زنان شما كه در دامن شما پرورده شدهقرآن مى

 (10)شود و اين جمله مفهوم ندارد كه اگر دختر زن در دامن شوهر بزرگ نشد پس بر شوهر حرام نباشد و محرم نباشد.غالبا دختر زن در دامن انسان بزرگ مى

 ______________________________ 

 . 38(. سوره مباركه مائده، آيه 1)

 . 433؛ اجود التقريرات، ص 120، ص 1ه، ج (. اصول الفق 2)

 .361، ص  1؛ تّذيب الاصول، ج 320، ص 1(. كفاية الاصول، ج 3)

 . 224، ص 1(. قال النبى )ص( »فى سائمه الغنم الزكاة«، تّذيب الاحكام، ج  4)
 . 362، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 121، ص 1الفقه، ج ؛ اصول 343؛ اجود التقريرات، ص 503، ص 2؛ فوائد الاصول، ج 320، ص 1(. كفاية الاصول، ج 5)
 . 503، ص 2(. فوائد الاصول، ج 6)
 . 123(. اصول الاستنباط، ص 7)
 . 393، ص 1(. الذريعة ال اصول الشريعة، ج 8)
تِِّ فِِّ حُجُورِّكُمْ«، سوره مباركه نساء، آيه 9)  . 23(. »وَ رَبائِّبُكُمُ اللاَّ
 . 121، ص 1(. اصول الفقه، ج 10)



                                               لثانیاو    وّللا األمَقصَدُ    150
 

اتِّّفاق همه مفهوم ، مذکور در  )موضوع حکم( موصوف   -1 کلام باشد یعنی معتَّمد باشد. چراکه غیر معتَّمد به 

 ندارد.

 نسبت وصف با موصوف یا أخصّ مطلق باشد یا أخصّ من وجه.  -2

 الحقّ فیها( )الأقوال فی المسألة و  :دوّممطلب 

 نکته:

 اگر دلیل خاصّ بر مفهوم داشتن وصف دلالت کرد؛ 

 (. مَّطَّلُّ الغنیّ ظُلم شده به وصف، لذا جمله وصفیّه مفهوم دارد. مثلاً )  مقیَّّددر اینصورت موصوف  ✓

 ؛اگر دلیل خاصّ بر مفهوم نداشتن وصف داشتیم

تعالی: حُرِّّمَّت علیکمُ ... و ربائبکم اللاتی  حکم به عدم مفهوم در جمله وصفیّه می کنیم. مثل قوله   ✓

 فی حُجُورکَّم من نسائکمُ الّلآتی دَّخَّلتمُ.

 مفهوم داشتن جمله وصفیهّ است.بر عدم  مظفَّّردر مورد مفهوم داشتن وصف دو قول است که نظر  اماّ و

اگر قیدِّ وصف مربوط موصوف و موضوع حکم )رجل( باشد به این معنی که موصوف    می فرماید:   مظفَّر مرحوم  

 )رجل( همراه با وصفِّ )عدالت( با هم موضوع حکم می باشد. 

وصفیّه ظهور در انتفاء حکم عند  در اینصورت وجوبِّ اکرام منوط و وابسطه به وصف نبوده و سرانجام قضیّه   ✓

وصف از قبیل مفهوم لقب می باشد به این معنی که فرق بین اکرِّم رجلاً انتفاءِّ وصف ندارد، بنابراین تقیید به  

 عادلاً، و اکرِّم عادلاً. 

جهت تثبیت مدَّّعای خود، مبنی بر آنکه قیدِّ وصف، مربوط به موضوع و موصوف است و تنها نقش    مظفَّّرمرحوم  

موصوف و موضوع حکم را ایفاء می نماید و نسبت به ثبوت و عدم ثبوت حکم ساکت است. مثلاً  و تضییق    تحدید

رُباعیاًّ قائمُ الزّاویةّ مُتَّساوی الأضلاع( مولی فرموده:   الزّاویةّ مُتَّساوی الأضلاع(  موصوف است  ل رباعی(  )شک.  )اصنَّع شِّکلاً  وصف  )قائمُ 

 )شکل رباعی دو فرد دارد رباعی مربَّّع و رباعی مستطیل( حکم می باشد.  )وجوب صَّنعِّ شکل رباعی(است 

 در پایان بحث مفهوم، چهار اشکال را پاسخ می دهد:  مظفَّّرمرحوم 

 ء وصف، انتفاء موصوف حاصل نشود فائده ای ندارد. اگر جمله وصفیّه دلالت بر مفهوم نکند و از انتفا -1

 جواب:

تضییق  اینکه  در  فائده وصف  و کفایت می کند  نیست  به حکم  رجوع وصف  فائده وصف منحصر در 

 به وصف می کند.  مقیَّّدموضوع حکم می کند و موضوع حکم را 

 اصل در نبود، احتراز جستن از ما عدا است.  -2

 جواب:

ما این حرف را قبول داریم و لکن معنای احتراز جُستن، این است که تضییق دائره موضوع کنیم و ما  

لذا می گوئیم این اختراز جستن نشانه عدای قید را از شمول شخصی که حکم برای اوست، خارج کنیم.  

 مفهوم داشتن نیست چون اثبات شئ، نفی ما عدا نمی کند. 
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 ه علیّت یعنی علّت وجود حکم، وصف است و منوط بودن حکم به وصف است. به درستی که وصف مشعر است ب -3

 جواب:

 این اشعار مسلَّّم است إلا اینکه به حدّ ظهور نمی رسد لذا دلالت بر مفهوم نمی کند. 

 جمله پیامبر )ص( »مَّطَّلُّ الغنیّ ظُلم « دلالت بر ثبوت مفهوم جمله وصفیّه می کند.  -4

 جواب:

لذا از  )یعنی موصوف ذکر نشده(  ی فرماید که این حدیث، وصف غیر معتمد است  مظفَّّر طبق مبنای خود م

محل بحث خارج است اماّ بحث این است که آیا خود وصف لَّو خُلیّ و نفسه، طبعش اقتضای مفهوم دارد  

 یا خیر؟

 وصف مفهوم ندارد و این حدیث با وجود قرینه است که مفهوم دارد. مظفَّر می گوید:

 ( 1) ةغايالمفهوم الثالث: 

 
 فهوم غایتم 1

 (2):غايت دو مطلب مورد بحث است »ما دام« و ... است. در مبحث (1)غايت يعنى انتها و علامت آن در فارسى »تا« و در عربى »ال«، »حتى«،
شود، در آن صورت سؤال اين  آیا غايت داخل در منطوق یا مغياّ )بر وزن معما( است یا خی؟ مثلا: اگر گفتند سمينار حقوق تطبيقى از پنجم تا دهم اين ماه تشكيل مى  الف.

 ت يعنى روز دهم داخل در مغياّ يعنى سمينار نيست؟ شود و غاياست كه آیا روز دهم هم جزو مدّت است؟ يعنى اختتاميه سمينار روز دهم است؟ یا سمينار روز نهم تمام مى
شود كه حكم بعد از غايت مخالف قبل از غايت آیا غايت مفهوم دارد یا خی؟ يعنى اگر حكمى مقيّد به غايت و نهايت شد، آیا اين غايت مفهوم داشته و معنايش اين مى ب.

در اين روايت اگر قائل به مفهوم باشيم حكم قبل از غايت   (3) كه علم به حرمت مورد خاص پيدا كنى؟ همه چيز حلال است، مادامى است یا خی؟ مثلا در روايت آمده:
 حليّت و حكم بعد از غايت حرمت است. 

 (4): تفاوت دو بحث )الف و ب( در چيست؟ دو تفاوت مهم وجود دارد

را داخل مغياّ ندانيم حكم غايت مسكوت است. و حال آنكه در مفهوم مخالف حكم  اگر غايت داخل مغياّ باشد، حكم غايت موافق حكم مغياّ است. و اگر غايت   .1
 مفهوم مخالف حكم منطوق است. 

 اگر غايت را داخل مغياّ بدانيم حكم غايت مدلول منطقى است. و اگر آن را خارج بدانيم حكم غايت مفهوم مخالف است.  .2
نظران آیا غايت داخل در منطوق )مغياّ( است یا خی؟ در پاسخ به اين پرسش بايد گفت: در اين مورد بين صاحبپس از روشن شدن محلّ بحث، سخن نخست در اين است كه  

 گويند: غايت به هيچ وجه داخل در مغياّ نيست. چه غايت قيد حكم باشد، یا نباشد. اختلاف است. بعضى از علماى فن مى

اند بين آنجايى كه غايت قيد فعل باشد، یا قيد حكم. همان گونه و برخى نيز قائل به تفكيك  (5)وسيله قرينه است.يقين به و اگر در بعضى از موارد غايت داخل در مغياّ بود به  
 كردم. در اين كند: هرگاه غايت قيد فعل باشد مثل »سرت من البصرة ال الكوفة« از بصره تا كوفه را سیكه امام خمينى اين قول را از استادش شيخ عبد الكريم حائرى نقل مى

ء لك حلال حتّى تعرف انهّ حرم بعينه« در آن صورت غايت داخل مغياّ نيست. سپس امام خمينى  صورت غايت داخل در مغياّ است. و اگر غايت قيد حكم باشد مثل »كلّ شي
 (7) شود:دگاه اشاره مىسخن ديگر در اين خواهد بود، آیا غايت مفهوم دارد یا خی؟ به سه دي (6)كند.قول اول را اختيار مى

 آنچه بين انديشمندان اصول شهرت دارد مفهوم داشتن غايت است.  .1
 گويند: غايت مفهوم ندارد. اى همانند سيد مرتضى و شيخ طوسى مىعده .2
گويند: مفهوم ثابت است، يعنى باشد، مى اند بين جايى كه غايت قيد حكم باشد، یا غايت قيد موضوع یا محمول باشد كه اگر غايت قيد حكم  برخى نيز قائل به تفكيك  .3

ء لك حلال حتى تعرف انه حرام بعينه«؛ و اگر غايت قيد موضوع یا محمول باشد در آنجا مفهوم نخواهيم داشت.  حكم نسبت به بعد از غايت منتفى است. مثل »كل شي
تواند در موصى به تصرّف كند، مادام كه موصى له ردّ یا قبول خود را به آنان نمى گويد: »ورثه موصى  قانون مدنى مى 833حقيقت اين است كه غايت مفهوم دارد. ماده  

دّ كرد تصرّف آنها قانونى  اعلام نكرده است«، مفهوم اين عبارت اين است كه اگر موصى له قبول خود را اعلام كرد، تصرّف ورثه در موصى به غی قانونى است و اگر ر 
 خواهد بود.

 ___________________ ___________ 

اكلت السّمك حتى رأسها تمام ماهى حتى سرش    -میندمثل يموت الناس حتى الانبياء همه مردم حتى انبياء مى -  (. منظور از حتى حتّى جارهّ است نه حتّى عاطفه. زيرا كار حتى عاطفه داخل كردن ما بعد خود به حكم ما قبل است1)
 را خوردم. 

 . 363، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 134، ص 1؛ اصول الفقه، ج 324، ص 1(. كفاية الاصول، ج 2)
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 قیدی دیگر به نام غایت داریم مانند )ثمّ أتمّوا الصیام إلی اللیل( و مانند )کلُّ شیءٍ حلال  حتیّ تَّعرِّف أنَّّهُ حرام  بعینه(.

 در مورد غایت، از دو جهت بحث می شود: 

 قول داریم:  چهارمربوط به منطوق جمله می باشد. یعنی آیا غایت داخل در حکم مغیی هست یا خیر؟  .1

 است.  مغیاّمطلقا غایت داخل در   -1

 نیست.  مغیاّمطلقا غایت داخل در   -2

 تفصیل. -3

از یک جنس باشد مثلاً )صُمتُ النَّّهارَّ إلی اللیل(. در اینصورت غایت داخل   مغیاّ به این نحو که اگر غایت و  

نباشد مانند )کلُّ شیءٍ حلال  حتیّ تَّعرِّف أنَّّهُ حرام ( که معرفت به  مغیاّ است. و اگر غایت از جنس  مغیاّدر 

 از جنس حلیَّّتِّ شیء نمی باشد. حرمت 

 تفصیل. -4

غایت داخل در مغیاّ نمی باشد مانند )فاغسلوا وُجُوهَّکمُ و ایدیکم    اگر غایت بعد از لی واقع شود در اینصورت

إلی المرافِّقِّ(. و اگر غایت بعد از حتیّ واقع شود در اینصورت غایت داخل در مغیاّ می باشد مانند: آیه )حتیّ  

 مطلع الفجر(.

عدم دخول غایت   مظفَّّر معتقِّد به هیچ کدام از این چهار قول نیست لذا می فرماید: در مورد دخول و ❖

 در مغیاّ باید منتظر موقعیَّّت ها و قرائن باشیم. 

 :  1نکته 

اگر غایت مربوط به حکم باشد بدون شکّ، غایت خارج از مغیاّ است مثلاً )کلُّ شیءٍ حلال  حتیّ  

علیَّّت است. دخول غایت در مغیاّ معنایش آن است که   ...( غایت، معرفتِّ حرام است و مغیاّ، 

 به علیَّّت باشد. معرفتِّ حرام محکوم 

 :  2نکته 

 فرق حتیّ عاطفه با حتیّ جارهّ. 

عاطفه با حرف جرّ جمع می شود. )مررتُ بقومٍ حتیّ بزَّیدٍ( أماّ حتیّ جارّه با حرف جرّ    حتیّ -1

 منافات دارد. 

ما بعد حتیّ عاطفه داخل در ما قبلِّ آن می باشد أمّا در حتیّ جارّه که محل بحث ماست،   -2

 اینطور نیست. 

 آیا غایت مفهوم دارد یا خیر؟ .2

 
 . 989، حديث 226، ص 7ء هو لك حلال حتى تعلم انهّ حرام بعينه فتدعه من قبل نفسك«، تّذيب الاحكام، ج (. قال الصادق )ع( »كل شي3)

 . 80(. مبانى استنباط حقوق اسلامى، ص 4)

 . 436؛ اجود التقريرات، ص 366، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 124، ص 1، ج ؛ اصول الفقه326، ص 1(. كفاية الاصول، ج 5)

 . 366، ص 1(. تّذيب الاصول، ج 6)

 .363، ص  1؛ تّذيب الاصول، ج 324، ص 1(. كفاية الاصول، ج 7)
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ن جمله مشتمل بر غایت را مربوط و وابسته به مُدرک و عامِّلی  مرحوم مظفَّّر ماجرای مفهوم داشتن و نداشت ❖

می داند که مفهوم داشتن و نداشتن جمله شرطیّه به آن وابستگی داشت، یعنی در جمله مشتمل غایت،  

اگر غایت قید برای حکم باشد در اینصورت جمله مفهوم دارد که با حصول غایت حکم از ما بعد غایت 

 .  المکلفُّ إلیه(ضطرُّ )یَّحرُمُ الخمر إلی أن یَّمولی فرمود:   منتفی خواهد شد. مثلاً

نتیجه این شد که بر مبنای مرحوم اگر غایت قید حکم باشد، جمله مشتمل بر غایت دارای مفهوم  ✓

 می باشد و اگر غایت قید موضوع و یا قید متعلَّّق باشد، جمله مشتمل بر غایت مفهوم ندارد.

 نکته:

غایت، معلوم باشد که قید غایت، مربوط به حکم است نه مربوط به موضوع و متعلَّّق اگر در جمله مشتمل بر  

بدون شکّ جمله دارای مفهوم می باشد. حال اگر در یک جمله ای معلوم نباشد که قید غایت، مربوط به حکم 

 است و یل موضوع و یا متعلّق؟ 

اقتضاء می کند که قیدِّ غایت، مربوط   در اینصورت می توان ادِّّعا کرد که ظهور جمله مشتملِّ بر غایت، ✓

 به حکم است و سرانجام جمله مفهوم دارد.

 ( 1)  حصر المفهوم  الرابع: 

 معنی الحصر 

 : اوّلمطلب 

معنائی که نزد علماء بلاغت است. چه از نوع قصر صفت بر موصوف مانند )لا سیف إلا ذوالفقار لا فتی إلا علی(   -1

 إلا رسول، إنَّّما أنت منذر(.  محمدّو چه از نوع قصر موصوف بر صفت مانند )و ما 

ی شود. مانند )فشربوا معنائی دیگر اینکه منحصر کردنِّ چیزی را بر چیز دیگر. این معنا شامل قصر و استثناء م -2

 إلا قلیلاً(. 

 است. دوّممقصود از این بحث، معنای  ✓

 اختلاف مفهوم الحصر باختلاف أدواته

 : دوّممطلب 

 : مفهوم حصر با اختلاف ادات حصر، مختلف می شود

 
 مفهوم حصر 1

رود. و در عربى كلماتى همانند: الّا، انّما، بل، و  حصر به كار مىحصر و منحصر از يك ماده است. منحصر كردن يعنى محدود كردن. در فارسى كلمات تنها، بس، فقط براى  
گويد: »غی از پدر و جدّ پدرى كس ديگرى حق ندارد قانون مدنى مى  860رود. ماده  ها مثل تقدّم مفعول بر جمله فعليه )ایاك نعبد( به كار مىها و تركيبدر بعضى از هيئت 

 هاى »مطوّل، مختصر النافع، جواهر البلاغة و ...« رجوع كنند.ه قسمت »معانى« كتاببر صغی وصىّ معيّن كند.« پژوهندگان ب

گويند: آنچه بين انديشمندان اصول شهرت دارد مطمئنا هر چيزى كه دلالت بر حصر كند، داراى مفهوم خواهد بود. آیا مفهوم حصر حجّت است یا خی؟ بعضى از علماء مى
 ( 1)دليل آنها نيز »تبادر« است.حجيّت مفهوم استثناء است. 

 ______________________________ 
 . 366، ص 1(. تّذيب الاصول، ج 1)
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 »إلا« : 

جهت داخل در مفهوم این إلا، وصفی را برای ما قبلش قرار می دهد. لذا إلا از این    :بمعنای غیر  صفت -1

 وصف است.

 دارای مفهوم است. استثنائیّه: -2

 این إلا، از زمره إلا استثنائیّه است لذا دارای مفهوم است. ادات حصر بعد النفی:  -3

 »إنَّما« : 

 حکم بر موضوع استعمال شود.در صورتی دلالت بر حصر و مفهوم می کند که برای حصرِّ 

 »بل« : 

 است و به سه وجه استعمال می شود: )روی گردان شدن(بمعنای اِّضراب 

بل دلالت می کند بر اینکه مضروب عنه از روی غفلت یا غلط واقع شده، لذا در این هنگام دلالت بر   -1

 حصر نمی کند. 

عالم بل شاعر(. لذا در این هنگام دلالت  بل دلالت می کند بر تأکید و تقریر مضروب عنه. مانند )زید   -2

 بر حصر نمی کند. 

لذا  )أم یقولون به جِّنَّّه، بل جاءهم بالحقّ( ثابت شده، مانند    اوّلبل دلالت می کند بر ردع و ابطال آنچه که   -3

 این بل دلالت بر حصر می کند و مفهوم دارد.

)تعریف مسند إلیه  . مثل  د، و ایّاک نستعین()ایاّک نعب تقدُّم مفعول  جملاتی که دلالت بر حصر می کند. مثل  

 (   -إنّ القول ما قالت حذام   -و  -  محمّدالعالم   -به لام خبس همراه تقدیم مسند إلیه مانند 

 آنچه که دلالت بر حصر می کند، دارای مفهوم به ملازمه بیّن می باشد.  خلاصه اینکه: ✓

 (1)  عددالمفهوم الخامس: 

اگر حکمی بر موضوعی بار شود که در آن عددی بکار رفته باشد، بحث در این است که آیا این جمله نسبت به ماوراء  

بگیرد. آیا مفهومش این است که بیش از سه روز عدد مفهوم دارد یا نه؟ مثلاً مستحبّ است سه روز از هر ماه، روزه  

 استحباب ندارد؟

 
 مفهوم عدد  1

 ( 1)مثال: در قرآن آمده: حدّ زن و مرد زناكار هريك صد تازیانه است. اگر حكمى بر موضوعى جارى شود كه در آن عدد به كار رفته باشد، آیا آن عدد مفهوم دارد یا خی؟

نفس عدد مفهوم ندارد. مثلا اگر گفته شد نماز صبح دو ركعت است، بديهى است اگر كسى نماز صبح را يك ركعتى یا سه ركعتى به جا    گویند:اكثر اندیشمندان اصولى مى
 آورد نمازش باطل است.

ماده  ( 2)له نماز دو ركعتى بود و او منظورش را مخالفت نموده لذا باطل است.دليل چنين بطلانى نه بدان جهت است كه عدد )يعنى دو( مفهوم داشته باشد. بلكه چون منطوق جم 
 روز پس از انتشار در سراسر كشور لازم الاجراء است.  15گويد: قوانين قانون مدنى مى 2

 ______________________________ 
نْهُما مِّائةََ (. 1) دٍ مِّ  . 2سوره مباركه نور، آيه  جَلْدَةٍ«، »الزَّانِّيَةُ وَ الزَّانِِّ فاَجْلِّدُوا كُلَّ واحِّ

 . 330، ص 1(. كفاية الاصول، ج 2)
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جمله دارای عدد، مفهوم ندارد. اگر هم در مواردی جائز مفهوم باشد ناشی از نظر اکثر اصولیین این است که   ✓

 طبع سخن نیست، بلکه به علّت وجود قرائن حالیّه و مقالیّه است.

 1 لقبالمفهوم السادس: 

موضوع برای حکم واقع می شود مثل مَّثَّل فقیر در مثال: أطعم الفقیر. و منظور از  )چه مشتق و چه جامد( هر اسمی که 

مفهوم لقب آن است که ما نفی می کنیم حکمِّ آن چیزی که شامل نمی شود آن چیز را عموم اسم. وقتی وصف،  

 ی لقب مفهوم ندارد.اوّلمفهوم نداشته بطریق 

 ة الاقتضاء و التنبیة و الاشارةة: فی دلالخاتم

 دلالت اقتضاء 

 مناط و ملاک در دلالت اقتضاء دو چیز است:

 دلالت مقصود باشد.  -1

 کلام بدون حالت مقصوده صحیح نیست.  -2

 )يا إيماء( دلالت تنبیه 

 شرط است قصد عرفاً.  -1

 صحَّّت کلام توقُّف ندارد بر عدم قصد. -2

 تنبیه: سه مورد مهم از موارد کثیره دلالت 

 متکلِّّم مطلبی را می گوید که عقل، لازمه آنرا می فهمد.  -1

کند( )طلعت الشمس( )إنّی   10)دقتّ الساعة العاشرة = متکلِّّم آنرا می گوید تا مخاطب را متوجهّ مثلاً ملاقات مهمی در ساعت  مثلاً

 عطشان( 

 این امور است.جزاء یا عدم کلام تنبیه کننده این است که کلامِّ دیگر علّتِّ حکم یا شرط یا مانع یا  -2

  - )أعد الصلاة = این کلام نشان دهنده این است که شکّ فی أعداد الثنائیّه علتّ برای حکم بوجوب إعاده است( )بطل البیع    مثلاً

 بعت السمک فی النهر(   -لمَّن قال له 

از متعلّقات فعل را تعیین کلامی را در کنار کلام دیگر می آوریم و این کلام دیگر این افاده را دارد که بعضی   -3

 می کند. 

 . )کسی می گوید: به نهری رسیدم و نوشیدم، با این کلام متوجهُّ می شویم که آب نوشیده( مثلاً

 

 
 مفهوم لقب 1

اى را لقب نامند. آیا لقب دهند اما در اصول مراد از لقب هر چيزى است كه مورد حكم واقع شود. در واقع مسند هر جملهدر زبان عرب لقب را در مقابل اسم و كنيه قرار مى
گويد:  قانون مدنى مى 541ماده  1پدرت را احترام كن، آیا مفهوم آن اين است كه مادرت را احترام نكن؟ حقيقت اين است كه لقب مفهوم ندارد.  اگر گفت:مفهوم دارد؟ مثلا 

 تواند اجی بگید.تواند براى زراعت اجی بگید ...« ماده فوق مفهوم ندارد، زيرا معنايش اين نيست كه مالك نمى»عامل مى
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 دلالت اشاره

قصد نمی کند. و لکن مدلول دلالت، لازم برای مدلول کلام متکلِّّم است. و  متکلِّّم این دلالت را در کلام خود   -1

بیِّّن یا لزوم بیِّّن بالمعنی الأعم است. و این مدلول دلالت، خواه از یک کلام و خواه از دو کلام  لزومش، لزوم غیر  

 استنباط شود. 

 کلام بدون این دلالت صحیح است. -2

 دَهُنّ حولی کاملی(. اوّلا)و الوالداتَ یرضعن  آیهو   )و حََلُهُ و فِّصَالهُُ ثَلّثوُنَ شَهراا(  مثلاً:

این دو آیه دلالت اشاره است و مدلولش أقلّ الحمل )که سنهّ أشهر باشد( است. و این مدلول، لازمه مدلول کلام 

 متکلِّّم است. 

ماه است که أقلّ الْمل است    6یعنی لازمه کلّم متکلِّّم از گفتن سی ماه و دو سال،  
ده بلکه مثل دلالت  أمّا متکلِّّم این أقلّ الْمل را قصد نکرده و مستعملش این لازمه نبو 

 التزامی، عقل از این دو آیه به دلالت اشاره پی به أقلّ الْمل می برَد. 
 دلالت اقتضاء و تنبیه حجَّّت هستند از باب حجیَّّت ظواهر اما در مورد دلالت اشاره نظر می باشد.  ✓

  



 157                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 ( 1)  خاصّالعامّ و الباب الخامس: ال

 
 (1)عامّ و خاصّ  1

 ومى كه كليه افراد و مصاديق خود را شامل شود، عام گويند.هاى مهم اصول است، عام يعنى شامل و فراگی، و عموم يعنى شمول، در اصطلاح به مفهاين بحث از بحث
اى كه استعمال آن گونهاند؛ و خاصّ به مفهومى گويند كه شامل برخى از افراد و مصاديق باشد. آیا عام داراى الفاظ مخصوصى است بهتمام دانشمندان خادم بشريت   مثال:

 (2)الفاظ در خاص مجاز باشد یا خی؟ اكثر اماميه معتقدند كه براى عام الفاظ مخصوصى وضع شده است.

 (3)در شرع مقدّس عام داراى الفاظ مخصوصى است، اما در لغت الفاظ مخصوصى نداريم. بلكه اشتراك لفظى حاكم است. د:گویسيد مرتضى مى

 (4): كندسه ديدگاه از علماى اهل تسنّن نقل مى غزالى

 اند.. برخى قائل به توقف1
 اند. ( وضع شده3یا   2اى معتقدند الفاظ عام براى اقلّ جمع ). عدّه2
 اند. عقيدهت اهل تسنّن با اكثريت اماميه هم. اكثري 3

اند  شوند. برخى از الفاظ عموم در عربى عبارتكند كه به جهت طولانى بودن سخن را كوتاه كرده و پژوهندگان به مأخذ مربوطه ارجاع داده مىپنج دليل بر اين مطلب ارائه مى
شرطى(، متى )زمانى(، من و ما )شرطى، موصول و استفهامى( كافّه، قاطبه، جمع معرّف به الف و لام، نكره در سياق از: كلّ، جميع، اجمعين، تمام، اىّ، دائما، مهما و اينما )
.. در كس براى عموم در كلام منفى و .اند از: كليّه، كلّ، جميع، هر، تمام، همه براى عموم در كلام مثبت، هيچ و هيچنفى یا نهى، و برخى از الفاظ عموم در فارسى عبارت

كنيم، و  نظر مىهاى مربوطه به عمل آمده، كه به جهت طولانى بودن از پرداختن به آنها صرفاى در كتاباستفاده هاى مهمّ و قابلكند بحثرابطه با الفاظى كه افاده عموم مى
 دهيم. هايى كه نامشان برده شد، ارجاع مىپژوهندگان را به كتاب

 گويد: »همه افراد ملّت اعم از زن و مرد يكسان در حمايت قانون قرار دارند.« اصل بيستم قانون اساسى مى :1مثال 
 شود، مگر اينكه جرم او در دادگاه صالح ثابت گردد.« كس از نظر قانون مجرم شناخته نمىگويد: »اصل برائت است و هيچاصل سى و هفتم قانون اساسى مى :2مثال 
 شود.( )براى طولانى نشدن از ذكر مثال براى ديگر الفاظ عموم خوددارى مىدر سياق نفى یا نهى. مثل »لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام« به مبحث »قاعده لا ضرر« رجوع شود. نكره  :3مثال 

 تمسّك به عام قبل از تفحّص:
 مخصّص چيست؟ توانيم به عام عمل كنيم یا خی؟ پيش از آنكه دنبال مخصّص برويم آیا مى

 1317سازد. مثل »لا اله الا الّلّ« هيچ معبودى غی از »الّلّ« نيست، »الّا الّلّ« مخصّص است. ماده  اى از افراد عام را از حكم آن عام خارج مىمخصّص دليلى است كه پاره
ت دهند قابل اثر نخواهد بود مگر در صورتى كه از مفاد اظهارات آنها قدر متيقّنى  گويد: شهادت شهود بايد مفادا متحد باشد بنابراين اگر شهود به اختلاف شهادقانون مدنى مى
 به دست آيد. 

وجوى مخصّص رفت و اگر مخصّصى به دست نيامد در آن صورت  توانيم به عموم عام عمل كنيم؟ یا نخست بايد به جستپيش از آنكه مطمئن شويم كه مخصّص نداريم آیا مى
قدرى تخصيص  شود به عام عمل كرد. زيرا بهتمسّك كنيم؟ بعضى از علماى اصول ادّعاى اجماع كردند كه قبل از تجسّس و مأيوس شدن از وجود مخصّص نمى  مجازيم كه به عموم عام

اند كه در احكام استبداد رأى به خرج مذمّت كرده لذا ائمه )ع( افرادى را  (5)اند: هيچ عامى از تخصيص خوردن سالم نمانده است.به عمومات قرآن و احاديث وارد شده كه گفته 
ظاهر زمانى مجاز است كه انسان  دهند. زيرا در قرآن و سنّت، عام و خاص، مطلق و مقيّد و ... وجود دارد. در واقع اين منطق حق در تمام ظهورات جارى است. زيرا عمل به  مى

كنيم. مضافا  وجو نيست. بلكه با تمسّك به »اصل عموم« به خود عام عمل مىگفته شود نيازى به تفحّص و جست  ممكن است  (6)اى دست نيافته باشد.تفحّص كرده و به قرينه 
شود،  ويژه آنكه با تفحص، اطمينان به نبودن مخصّص حاصل نمىبه اينكه تفحّص درباره مخصّص در تمام آیات و احاديث به جهت گستردگى آیات و روایات مقدور نيست، به

اند وجود دارد، و در نتيجه بايد به »اصالة العموم« متوسّل شد. در جواب بايد گفت علم اجمال مبنى بر اينكه عمومات تخصيص خورده (7)افتن دليل بر نبودن آن نيست.زيرا ني
بندى ت احكام محدود بوده و روایات نيز تبويب گشته و دستهلفظى، در نتيجه قادر نخواهد بود در مقابل اين علم اجمال عرض اندام كند، و چون آیا  اصالة العموم نيز اصلى است 

شود، و اين ظنّ به ضميمه »اصل عدم مخصّص« براى ما حجّت خواهد بود. در نتيجه  شده است، طبعا با تفحص و عدم دسترسى به مخصّص ظنّ به عدم مخصّص حاصل مى
تواند براساس عموميت یا كليّت يك جمله یا ماده قانونى حكم صادر كرده و به آن عمل كند، بلكه تهد یا قاضى نمىنياز به اطمينان نيست بلكه ظنّ به عدم كافى است. بنابراين مج

 هاى قضايى را بررسى نموده، اگر مخصص یا ناسخ یا ... پيدا نشود، در آن صورت به عموم عام تمسّك كند.بايد به ابواب مخصوص رجوع كرده و یا مجموعه قوانين و رويه
 ص به عام رایت اجمال مخصِّّ س

حال اگر مخصّص مجمل   (8)علت ابهام و غی صريح بودن آن حالت ترديد ایجاد شود، اصطلاحا به آن اجمال مخصّص گويند.هرگاه پس از ورود مخصّص )به صيغه اسم فاعل( به 
موم عام تمسّك كرد، اما اگر قائل به عدم سرايت باشيم تمسّك به عام جايز است. توضيح توان به عكند یا خی؟ كه در صورت سرايت نمى باشد آیا آن اجمال به عام هم سرايت مى 

 ن »شبهه مصداقيه« گويند. اينكه اجمال یا از جهت عدم صراحت مفهوم است، كه به آن شبهه مفهوميه گويند. و یا از جهت تطبيق موضوع بر افراد و مصاديق است كه به آ
 مثال شبهه مفهوميّه: 
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 (1)   العامّ؟هل يَسری إجمالُّ المخصِّّص إلی  -5

 
در اين مثال كلمه تغيی مجمل است، زيرا معلوم نيست آیا منظور از تغيی، تغيیى است كه به چشم   (9)آبى پاك است مگر آبى كه طعم و رنگ و بوى آن تغيی كند.هر   . 1

 بيايد و حسّ شود، و یا اعم از حسّى و غی حسّى است؟ 
 یا محمّد پسر على؟ دانم مقصود محمّد پسر رضاستمول گفته: محمد را احترام كن. نمى . 2

شود یا خی؟ كه در نتيجه در تطبيق حكم بر مصاديق ترديد  جو هم خمر اطلاق مىگويد خمر حرام است ول مكلّف ترديد دارد آیا به آب مثال »شبهه مصداقيه«. مثلا دليلى مى
گاهى   -1 خی؟ بايد گفت فروض مسئله در شبهه مفهوميه چهار قسم است:  كند یا كند. پس از روشن شدن اقسام اجمال در اينكه آیا اجمال مخصّص به عام سرايت مىمى

كه در هر دو فرض یا مخصّص متّصل است و یا منفصل. درصورتى  -4و    3یا دوران بين متباينين است همانند مثال دوم.    -2دوران امر بين اقل و اكثر است همانند مثال اول.  
باشد زيرا با اتصال كند. طبعا تمسّك به اصالة العموم جايز نمى رد دوران امر بين اقل و اكثر و هم بين متباينين به عام سرايت مىمخصّص متّصل باشد اجمال مخصّص هم در مو 

اص به عام سرايت  امّا اگر مخصّص منفصل باشد در دوران امر بين اقلّ و اكثر اجمال خ   شود، بلكه همانند خاصّى است كه مجمل باشد.مخصّص ظهورى براى عام منعقد نمى
شود.  دليل اجمالش در بيشتر از قدر متيقن حجت نيست. طبعا در قدر زائد به »اصالة العموم« تمسّك مىزيرا در اين فرض ظهور عام منعقد گشته و خاص نيز به  كند.نمى

لم اجمال به اصل تخصيص مردّد بين دو نفر است. پس عموم نسبت به  كند، زيرا فرض بر اين است كه عبرخلاف مخصّص منفصل در متباينين كه اجمال خاص به عام سرايت مى 
 هر دو از حجيّت ساقط است.

اند در بين علماى گذشته قول به جواز تمسّك به عام، شهرت داشته  امّا در شبهه مصداقيه: چون مخصّص مبيّن )به فتح یا( است و نه مجمل، و اجمال در مصداق است. لذا گفته
 شود به عام تمسّك جست.رى از علماى متأخر معتقدند كه نمىاست. امّا بسيا
 عام استغراقى

اى كه هر فرد به تنهايى موضوع براى حكم مزبور است، و به ازاى هر شود، به گونهعام استغراقى یا افرادى عامى است كه در آن حكم شامل همه افراد عام به صورت مستقل مى
 شود.منظور مىحكم عصيان یا امتثال خاص  

 گويد: »كليه سكنه ايران اعم از اتباع داخله و خارجه مطيع قوانين خواهند بود.« قانون مدنى مى 5ماده  :1مثال 
صد نفر سرباز زند، در  م يك  اگر مول بگويد: تمام دانشمندان را احترام كن و در كشور هزار دانشمند وجود داشته باشد و مكلّف نهصد نفر را احترام كرده و از احترا  :2مثال  

 آن صورت نهصد امتثال و يكصد عصيان و گناه محقّق شده است. 
 عام بدلى 

معيّن از همه افراد عام مزبور  هرگاه در يك جمله موضوع و حكمى باشد كه موضوع در آن جمله به صورت عام استعمال شود اما مقصود از حكمى كه برآن عام بار شده فرد غی 
 گردد. اى كه دوست داشتى آزاد كن« در آن صورت با آزاد كردن يك برده امتثال حاصل شده و حكم ساقط مىدل گويند. مثلا بگويد: »هر بردهباشد به آن عام ب

 عام مجموعى
د. به ديگر سخن در عام مجموعى، مجموع افراد هرگاه به مجموع من حيث المجموع تعلّق بگید، يعنى حكم بر همه افراد به صورت مجموع و باهم بار شود، آن را »عام مجموعى« گوين

بقيّه را امتثال كنند، اصلا اطاعتى صورت نگرفته بلكه عصيان محقّق   اى كه اگر همه را امتثال كنند يك اطاعت محقّق شده، و اگر يك مورد را ترك وگونه موضوع حكم است، به
زده امام ايمان بياورد اما امام دوازدهم را به امامت قبول نداشته باشد، همانند كسى است كه منكر امامت همه ائمه شده است. مثل ايمان به ائمه معصومين )ع( زيرا اگر كسى به یا

 بوده و به هيچ امامى ايمان نياورده باشد. 
 ______________________________ 

؛ اجود  1، ص  2؛ تّذيب الاصول، ج  109؛ الوافية فى علم الاصول، ص  317؛ نهاية الاصول، ص  331، ص  1؛ كفاية الاصول، ج  119الاصول، ص  ؛ مبادى الوصول ال علم  197، ص  1(. الذريعة ال اصول الشريعة، ج  1)
؛ مناهج  130، ص  1فى علم الاصول، ج  ؛ دروس  511، ص  2و    1؛ فوائد الاصول، ج  139، ص  1؛ اصول الفقه، ج  36، ص  1؛ المستصفى من علم الاصول، ج  131؛ اصول الاستنباط، ص  440التقريرات، ص  

 . 229، ص 2الوصول ال علم الاصول، ج 
 . 111(. الوافية فى علم الاصول، ص 2)
 . 288، 201، 198، ص 1(. الذريعة ال اصول الشريعة، ج 3)
 . 36، ص 1(. المستصفى من علم الاصول، ج 5)
 (. ما من عام الّا و قد خصّ. 6)
 . 156، ص 1(. اصول الفقه، ج 7)
 (. عدم الوجدان لا يدل على عدم الوجود. 8)
 (. به مبحث »مجمل و مبيّن« رجوع شود. 9)
 . 101، ص 1ء الّا ما غیّ لونه او طعمه او ریحه.« وسائل الشيعة، ج (. قال عليه السلام: »خلق الّلّ الماء طهورا لا ينجّسه شى10)

 چاپ بوستان(  - 161)ص  1
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 الشبهة المفهومیّة -أ 

 : اوّلمطلب 

 ص دو صورت دارد:مخصِّّ

 .یعنی واضح و روشن است و هیچگونه اجمال و ابهامی در آن نیست ؛ن استص مبیَّّگاهی مخصِّّ (1

 . شودمی  ک به عامّت و دلیل است و لذا در فرد مشکوک تمسُّه افراد حجَّّدر بقیّ اینصورت عامّ در ✓

 .واجب است ءیعنی اکرام تمامی علما ،است این کلام عامّ ء«؛م العلماکرِّاَّ»فرمود:  ءابتدا یفرض کنید مول مثال:

کلمه   .عالم فاسق حرام است  یعنی اکرامِّ  ،ص استاین کلام مخصِّّ  «؛منهم  اقَّسّفُال  رِّمُکتُ  لا»سپس فرمود:  

 «گناه کبیره استفاسق یعنی کسی که مرتکب » :فاسق معنایش برای ما روشن است

ب گناه کبیره می که مرتکِّدر عالِّ  ن است آنگاه این عامّص در این مثال مبیَّّکنید مخصِّّچنانکه ملاحظه می

ه افراد  است ولی در بقیّ  کرام( خارج شده )وجوب اِّ  ص از حکم عامّ ط مخصِّّچون توسُّ  ؛ت نیستحجَّّ  ،است

ص دیگری او را از کردیم که آیا مخصِّّ  ست شکّب گناه صغیره امرتکِّ  که می  ت است و لذا اگر عالِّحجَّّ

 یم وجوب اکرام دارد.ئگوکنیم و میمی ک به عامّاست یا خیر، تمسُّ خارج نموده حکم عامّ 

 . ن باشدص مبیَّّباقی بود در همین صورتی است که مخصِّّال فی  العام ةُبحث قبل که، حجیَّّ ❖

 دو صورت دارد:  ،ص وجود دارداجمالی که در مخصِّّ .ص مجمل استگاهی مخصِّّ (2

 1. ص برای ما روشن نیسته است، یعنی معنای مخصِّّگاهی اجمال بصورت شبهه مفهومیّ -1

م  کرِّ اَ   -3أحسن الظنّ بکلّ احد إلا بخالد،    -2  ،طعمه أو لونه أو ریحه بالنجاسة  یََّ غَ ت َ ما  لا  إ  طاهر   ءما  کل    -1)  مثال: 
 الفسّاقَ منهم( إلا  العلماءَ 

ی و  از حسّ  ی است یا اعمّر حسّر برای ما روشن نیست که آیا خصوص تغیُّمراد از تغیُّ  اوّلدر مثال  

مراد از خالد روشن نیست که خالد بن بکر است یا خالد بن سعد    دوّم باشد و در مثال  یری میدتق

ب کبیره  از مرتکِّ ب کبیره است یا اعمّمعنای فاسق روشن نیست که خصوص مرتکِّ سوّمو در مثال 

 باشد. ب صغیره میو مرتکِّ

 
هه  ما نميدانيم فاسق به چه کسی می گويند یا به عبارت ديگر: ملاک های تشخيص فاسق را نمی دانيم. که اين ميشود همان شبهه مفهوميّه که شب  مقرِّر: به عنوان مثال، يک مرتبه  1

 و تردد و جهل ما نسبت به مفهوم و معنای مخصِّّص است. 
دانيم که فاسق به چه کسی گويند )حال چه قائل شويم که فاسق به مرتکب کبیه گويند یا اعمّ از کبیه أمّا يک مرتبه ما معنا و مفهوم مخصِّّص را می دانيم يعنی به عنوان مثال می 

 ( فاسق است یا خی؟و صغره( أمّا جهل و ترديد و شبهه ما در اينجا در فرد خارجی است بدين صورت که نمی دانيم آیا فلان شخص به نام فلان )خالد بن بکر مثلا  
منتهی نمی دانيم که بی يکی ديگر از اساتيد بنده: به عنوان مثال دو فرد هستند که ما يقين داريم يکی از آندو واجد شرايط فسق است و فاسق خوانده می شود یا به عبارت و تع

ه مفهوميّه درک می شود پی تعريفی می بريم که به  آیا خالد بن بکر است یا خالد بن زيد؟ أمّا به نظر بنده مورد قبلی به حقّ نزديک تر است چراکه از تحليل و مطلبی که شبه
مفهوميّه است حال ب فرض اينکه    مورد اوّل خيلی نزديک تر است. فرض کنيد که يک مرتبه ما مراد از فاسق را نمی دانيم يعنی ملاک تشخيص فاسق را نمی دانيم که همان شبهه 

 در وجود اين اين ملاکات در وجود شخص مشکوک شکّ داريم. به می گويند شبهه مصداقيّه. مراد از فاسق را دانستيم و ملاک تشخيصش را کسب کرديم حال 
زکات به چه می گويند، که اين فرد در مفهوم  اگر بخواهيم برای اين مورد از فقه تشبيهی بياوريم، می توانيم اين چنين مثال بزنيم: فرض کنيد يک مرتبه فردی اصلا  نمی داند خمس یا  

در اينجا اين   کفايةصاحب    حال فرض کنيد که اين فرد برود و تمام احکام عملی مربوط به خمس و زکات را از رساله عمليّه بياموزد و لو به نحو شرح الاسمی به تعبیشبهه دارد.  
 یا زکات است یا خی؟ تأمَّل جدّا . فرد ديگر در مفهوم خمس یا زکات شبهه و جهل ندارد بلکه شبهه و جهل در اين است که آیا او واجد شرايط پرداخت خمس 
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در فرد خارجی    ص روشن است ولی شکّه است، یعنی معنای مخصِّّگاهی اجمال بصورت شبهه مصداقیّ -2

 ص هست و یا خیر؟ مخصِّّ ه آیا این فرد، فردِّ است ک

ر ر خصوص تغیُّفرض کنید مراد از تغیُّ  طعمه أو لونه أو ریحه بالنجاسة«ر  یَّّغَّتَّ ما  لا  إطاهر    ءما  کلُّ»   مثال:

س مثلاً برخورد نموده ص روشن است ولی در آبی که به شیره متنجِّّی است، پس معنای مخصِّّحسّ

 1. است یا از نجاست هی از شیرر حسّکنیم که این تغیُّمی شکّ ،است نمودهی پیدا  ر حسّو تغیُّ

 : دوّممطلب 

 ال: ؤس

در    ک به عامّ اینصورت تمسُّ  کند، که درسرایت می  ص مجمل است آیا اجمال آن به عامّ که مخصِّّ  صورتی  در

ک به اینصورت تمسُّ   کند که درسرایت نمی  ص به عامّافراد مشکوک صحیح نیست و یا اینکه اجمال مخصِّّ

 صحیح است؟ عامّ

 جواب:

 پردازیم: کنیم، سپس به بیان حکم هر یک از اقسام میص مجمل را بیان میاقسام مخصِّّ ءابتدا

 ص مجمل:مخصِّ

 ه: مجمل بصورت شبهه مفهومیّ .1

 
 .259 ص 2 جالاصول ة عناي - 162 ص 5 جمحاضرات  - 265 صقوانين الحاشيه  1
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 و اکثر: ص بین اقلّدر مخصِّّ 2امر(  1)دَّوَّران تردید -1

 صل.ص متَّّمخصِّّ (1

 3)مرتکِّب کبیره یا اعمّ از کبیره و صغیره(  «أکرِّم العلماء إلا الفساّقَّ منهم» مثال:

 ص منفصل.مخصِّّ (2

 « لا تُکرِّم الفساّقَّ منهم - أکرِّم العلماء » مثال:

 متباینین:الص بین در مخصِّّ )دَّوَّران امر( تردید -2

 .صلص متَّّمخصِّّ (1

 « أکرِّم العلماء إلا زیداً» مثال:

 
 مطالبی درباره کلمه دَوَران: 1

صف موجود باشد، آن حکم بوده و به معناى ملازمه ميان حکم شرعى و وصف در وجود و عدم است؛ يعنى هر جا و   (طرق کشف علت در قياس)دَوَران، يکى از مسالک علت  
ت براى حکم شرعى شود که آن وصف، علّ رود. هرگاه وصفى داراى اين ويژگى باشد، کشف مىشود و هر گاه آن وصف از بين برود، آن حکم هم از بين مىشرعى نيز موجود مى

 که مستى نياورد، حرمت ندارد و هرگاه مستى آورد، حرام نيز هست.يزمانآب انگور تا  ران دارد، زيراوَ نسبت به حرمت خمر، دَ  «اسکار»است؛ براى مثال، وصف 
 :شود یا نه، اختلاف وجود داردت حکم کشف مى، علّ  «رانوَ دَ »در اينکه آیا به وسيله 

ت  مفيد عليَّ (  نه به صورت قطعى و نه ظنى)ران مطلقا   وَ دَ   :گويندو ابن حاجب( مى آمدى  و  چون غزالگروهى از علماى اهل سنت )حنفى مذهبان و برخى از شافعيان هم  -1
 نيست. 

 کند.ت حکم را ثابت مى علّ کند، ول به طور ظنّى ت قطعى را افاده نمىران، علّ وَ دَ  :معتقدند  (فخر الدين رازى و بيضاوى)بيشتر شافعيان همچون  -2
 نمايد. ت مىران بطور قطع افاده عليَّ وَ جمعى نيز بر اين باورند که دَ  -3

 نکته اوّل:
 در تعريف دَوَران اختلاف وجود دارد:

 ى است که وجود حکم، معلول وجود وصف، و عدم حکم، معلول عدم وجود وصف است.ئران در جاوَ غزال: دَ  . 1
 ت وصف در سابق احراز شده باشد. کند که عليَّ مى ءاين تعريف اقتضا ✓

 باشد. ه وجود وصف و عدم حکم همراه عدم وصف مىى است که وجود حکم همرائران در جاوَ بيضاوى: دَ  . 2
 است. (در وجود و عدم)ت از طريق ملازمه ميان حکم و وصف اين تعريف در صدد اثبات عليَّ  ✓
 ت حکم قبلا  ثابت شده باشد؛ به اين دليل، تعريف دوّم صحيح است. طبق اين تعريف، لازم نيست علّ  ❖
 نکته دوّم:

ت کشف نشود، مثل: متضايفين که  ا عکس قضيه ثابت نيست؛ يعنى ممکن است دوران باشد، ول عليَّ وجود دارد، امّ   (اطراد و انعکاس)یا    (رانوَ دَ ) هر جا علت قياس احراز شود  
ت پيدا به عليَّ   آن ظنّ   کند، هر چند ازت براى ديگرى نيست؛ بنابراين، دوران به طور قطع افاده عليت نمىنيز هست و برعکس، ول يکى علّ   «بُ نُوَّت»هست    «ابوت»هر جا  

 )فرهنگ نامه علوم اسلامی(  شود.مى
 مقرِّر: »دَوَران امر«  2

 دَوَران يعنی ترديد همانطور که در عبارت استاد ظاهر است. 
 أمّا امر:

 باشد.یا امر از مادّه أمَرَ  يَأمُرُ که جمع آن اوامِّر می باشد و به معنای دستور و امر و فرمان از عالی به دانی می   −
رَ  يَأمَرُ که جمع آن امُور است و به معنای شأن، کار، مطلب و یا کار مهم می باشد.  −  یا امر از مادّه أمِّ

 مراد از امر در اصطلاح »دَوَران امر« مورد دوّم است.  ✓
اهِّ کبیه را فاسق گويند یا مرتکِّبِّ گناهِّ کبیه و صغیه را باهم يعنی کسی که مقرِّر: در اين مورد ما معنا و مفهوم مخصِّّص که فاسق باشد را نمی دانيم يعنی نمی دانيم که مرتکِّبِّ گن 3

مرتکِّبان کبیه تنها باشد یا  هم گناه کبیه از او سر می زند و هم صغیه؛ لذا در اينجا مردَّد می شويم بين اينکه ملاک تشخيص و تصفيّه ما برای فاسق از غی فاسق  
 مرتکبان کبیه و صغیه باهم.
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 ص منفصل.مخصِّّ (2

 بن سعد یا زید بن بکر( )زید  «لا تُکرِّم زیداً - أکرِّم العلماء » مثال:

 ه:مجمل بصورت شبهه مصداقیّ .2

 صلص متَّّمخصِّّ (1

 ص منفصلمخصِّّ (2

 تحقیقی از جانب مقرّر برای درک بهتر مطلب.  )

 1ر کثَاَو  لّقَاَ

معنای کمتر و زیادتر است، و در اصطلاح نیز عبارت است از دو عملی که یکی کمتر و دیگری بیشتر بوده، و در مقام   و اکثر در لغت به اقلّ

مثل   2. و اکثر است  در تهذیب الاصول آمده: نافع ترین و مفیدترین مباحث اصولی مبحث اقلّ   .ق تکلیف مورد ملاحظه قرار گرفته باشدتعلُّ

دانیم آیا انجام دادن اکثر واجب  و اکثر شده باشیم، یعنی نمی  د بین اقلّ مردَّّ  «به  ف  مکلَّّ»باشیم ولی در    اینکه به اصل تکلیف یقین داشته 

 حرمت دارد؟  د هستیم که آیا ارتکاب اکثر حرام است یا فقط اقلّمردَّّمورد تکالیف تحریمی  همچنین در ؟است یا اقلّ 

 اقلّ و اکثر خود نیز به دو قسم ارتباطی و استقلالی تقسیم می شود که در ادامه به این دو قسم پرداخته می شود. 

 باطی رتِاِ رَکثَو اَ لّقَاَ

)در مورد  است    هیچ اطاعتی انجام نگرفته  ف به انجام دادن اکثر باشیم، با انجام دادن اقلّو اکثر ارتباطی به این معنی است که اگر موظَّّ   اقلّ

 . ()در مورد تکلیف حراماست  و یا هیچ معصیتی رخ نداده تکلیف واجب(

 و اکثر ارتباطی بر دو قسم است:  اقلّ

اقلّعمده  :هوجوبیّ اقل و اکثر ارتباطی در شبهه   .1 ارتباطی،  اکثر  و  اقل  بحث در  و    ترین  ارتباطی در شبهه وجوبی است،  اکثر  و 

له« شک در جزئیَّّت و شرطیَّّت چیزی برای مأمور    الشک فی جزئیةّ شیء للمامور به او شرطیته)»  اصطلاح دیگر آن عبارت است از:

 به.( 

بر من واجب    ()اقلّ  سورهیا نماز بی    )اکثر(است؟    سورهجب نماز با  اا تردید داشتم که آیا وز بود، امّهرگاه وجوب نماز بر من محرَّ  مثال:

 گردد به اینکه سوره جزء نماز است یا خیر؟ است؟ در واقع این شکل برمی

 وجود دارد: 3در این مسئله سه قول

اکثر یعنی نماز   بهق وجوب یم اصل عدم تعلُّئ گو در چنین موردی برائت عقلی و شرعی را جاری کرده، می  انصاری:اعظم  شیخ   -1

 4.است سوره با  

 5.ا از نظر عقلی قائل به احتیاط استدر مورد مذکور قائل به برائت شرعی است، و امّایشان  :آخوند خراسانی -2

 6.ها این قول است ول قترین  ، که ضعیف برائت شرعی و نه عقلینه   شودوجه برائت جاری نمی هیچ  به یل:ق -3

 ه.و اکثر ارتباطی در شبهه تحریمیّ اقلّ .2

 
؛ اجود 255؛ اصول الاستنباط ص  377ص    2؛ تّذيب الاصول ج  198؛ الوافيه فی اصول الفقه ص  373؛ نهاية الافکار جزء سوّم ص  227ص    2کفايت الاصول ج    1

 . 143ص  4؛ فوائد الاصول ج 272؛ فرائد الاصول )رسائل( ص 186التقريرات ص 
 .377ص  2تّذيب الاصول ج  2
آمده است: در واقع اختلاف اصوليين بر سر صغری است. يعنی عدّه ای می گويند: مورد از موارد شک در تکليف است، پس  374جزء سوّم ، ص  ،نهاية الأفکاردر کتاب  3

ند: با اينکه قبول  و بگوي  جای برائت است، و عدّه ای معتقدند: که مورد از موارد شک در مکلَّف به است، پس جای احتياط است. نه آنکه در کبری اختلاف داشته باشند
 داريم مثلا  مورد از موارد شکّ در تکليف است، و یا مورد از موارد شکّ در مکلَّف به است در عين حال قائل به برائت یا احتياط باشيم.

 . 273فرائد الاصول ص  4
 . 235ص  2کفاية الاصول ج   5
 . 151ص  4فوائد الاصول ج  6
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داریم آیا ساختن مجسمه کامل حرام است یا ساختن بعضی از اعضاء    ا شکّدر ساختن مجسمه جاندار قطع به حرمت داریم، امّ  مثال:

ز  در چنین موردی حرمت اکثر محرَّ  .است  ()اقلّ  ءو یا بعضی از اعضا  ()اکثر   ءاعضا  ق حرمت به کلّآن هم حرام است؟ پس تردید در تعلُّ 

 ت دارد ساختن مجسمه کامل است. گیریم آنچه حرمنتیجه می .گرددنتیجه برائت جاری می  در .مشکوک است و حرمت اقلّ 

 قلالی ستِاِ رَکثَو اَ لّقَاَ

است   به همان اندازه امتثال صورت گرفته ف به انجام دادن اکثر باشیم، با انجام دادن اقلّ معنای اقل و اکثر استقلالی این است که اگر موظَّّ 
د و اکثر استقلالی تکلیف متعدِّّ  توان گفت در اقلّهمین دلیل می   به  .است  ق شدهعصیان محقَّّ  اندازه اقلّ  بهو در مورد حرام    )در تکلیف وجوبی(

و اکثر ارتباطی که در آنجا   خلاف اقلّ ر است، ب  ی شاکّ دوّمبه  قطع دارد، و نسبت  (در واجب و اکثر در حرام اقلّ)به یک تکلیف   ف نسبتاست، و مکلَّّ 

و   در اقلّ  اند: شکّ لذا گفته ؟ گرفته است یا اقلّ ق د است که آن تکلیف واحد به اکثر تعلُّمردَّّف ا مکلَّّامّ .د نبوده، بلکه یکی استتکلیف متعدِّّ

 ست. ا  «به ف  مکلَّّ»در  و اکثر ارتباطی که برگشت آن به شکّ  در اصل تکلیف، برخلاف اقلّ  گردد به شکّاکثر استقلالی برمی

 و اکثر استقلالی نیز بر دو قسم است:  اقلّ

 و اکثر استقلالی وجوبی: اقلّ .1

 مثال: 

اصل   بهپس قطع    ؟شده است یا چهار نماز   داند آیا سه نماز از او فوت ا نمیاست، امّ  ی از او فوت شده ئ داند نمازها ف میمکلَّّ -1

   ؟دارد آیا قضای سه نماز بر او واجب است یا چهار نماز  ا شکّ تکلیف داشته، امّ

و هیچ مدرکی نیز وجود ندارد،   )فوت کرده است( است دنیا رفته    دار  داند که به رضا مبلغی بدهکار است، و از قضاء رضا از حسن می -2

بوده به رضا بدهکار  را    در چنین موردی اکثر فقها اقلّ  ؟است، یا دویست تومان   حسن حال حسن تردید دارد آیا صد تومان 

  ی است، که طبعاً در تکلیف مستقلّ  ، شکّ در مازاد بر اقلّ  اند، زیرا شکّواجب دانسته، و نسبت و اکثر اصل برائت جاری کرده

 صل برائت دارد.جای ا 

 و اکثر استقلالی تحریمی. اقلّ .2

م  ئ های عزاداند آیا خواندن تمام سورها نمیبر او حرام است، امّ  )سجده دار(م  ئ های عزا داند خواندن سورهشخصی جنب شده، و می  مثال:

ا در مازاد تردید دارد پس اصل  و امّ  ()اقلّهای مربوطه قطعی است  در اینجا حرمت خواندن آیه  ؟بر او حرام است یا فقط آیات مربوطه 

 عیسی ولائی - از فرهنگ تشریحی اصطلاحی اصول برگرفته تماماً (  گردد.برائت جاری می

 شود: ضمن نکاتی احکام هر یک از اقسام روشن می ک دراینَّ

 :  1نکته 

و اکثر  ص بین اقلّه تردید در مخصِّّچصل است، ص متَّّمفهومی است و مخصِّّص مجمل که مخصِّّ صورتی در

ک شود و لذا تمسُّمجمل می  کند و عامّ سرایت می  ص به عامّ متباینین باشد اجمال مخصِّّالباشد و چه بین  

 . شودنمی به عامّ 

 دلیل: 

متَّّمخصِّّ متَّّص  قرینه  نوع  از  الحمّصل  )فی  یعنی چنانکه  است،  رَّام( در  صله  فی  یأمثال  أسداً  تُ 

اینکه    صل نیز قرینه است برص متَّّسد رجل شجاع است، مخصِّّأاینکه مراد از    ، قرینه است برالحماّم

است نیز  عدا الخاصّ  که ما    مجمل بود عامّ  که خاصّ   است و هنگامی   خاصّال  ا ، ما عدمراد از عامّ

 .شودبه آن نمی کت نخواهد بود و تمسُّشود و لذا در فرد مشکوک حجَّّمجمل می
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 :  2نکته 

و اکثر   ص بین اقلّ ص منفصل است و تردید در مخصِّّص مجمل مفهومی است و مخصِّّصورتیکه مخصِّّ  در

 . شودمی ک به عامّکند و لذا در فرد مشکوک تمسُّسرایت نمی ص به عامّاست، اجمال مخصِّّ

 دلیل: 

  ظهور در عموم برای او منعقد شده است    ص منفصل تخصیص خوردهی که به وسیله مخصِّّعامّ 

ن که  گرفت و هم زائد بر قدر متیقَّّن را میت در عموم است، یعنی هم قدر متیقَّّاست و لذا حجَّّ

خارج شد   است از حکم عامّ از عامّ قوایِّأص که بواسطه مخصِّّ  (ن )اقلّآنگاه قدر متیقَّّ .اکثر باشد

ص مزاحم ت در آن نیست، پس مخصِّّلذا حجَّّن مجمل است و ص در زائد بر قدر متیقَّّولی مخصِّّ

در فرد مشکوک    ک به عامّشود بنابراین تمسُّن نمیدر زائد بر قدر متیقَّّ  ت عامّحجیَّّ  وشمول  

 . صحیح است

 1.صورت بیان شدسه تا اینجا حکم  ✓

 : 3نکته 

 جمال خاصّإباشد    ینمتباینال  نص بیص منفصل مجمل مفهومی باشد و تردید در مخصِّّ صورتیکه مخصِّّ  در

ص که مخصِّّ   ک به آن صحیح نیست مثل صورتیشود و لذا تمسُّمجمل می  کند و عامّسرایت می  به عامّ

 . صل بودمتَّّ

 دلیل: 

 کنیم، دلیل را با ذکر مثال شروع می

م کرِّلا تُ»است:    است، سپس فرموده  عامّاین کلام    ءَّ«.م العلماکرِّ»أاست:    فرموده  مولیفرض کنید  

  هیچ  درباشد، در اینجا  بن خالد می بن بکر و زید  د بین زید و فرض این است که زید مردَّّ اً«زید

تمسُّ فرد  دو  این  از  عامّیک  به  عامّنمی  ک  این  که  داریم  یقین  ما  چون  حد أبواسطه    شود، 

بن خالد. آنگاه در    و یا به واسطه زید  کربن ب  است یا بواسطه زید  تخصیص خورده  ینمتباینال

 شود:صورت پیدا می هس ااینج

 ؛ ک به عموم کنیمن تمسُّحدهما المعیّأ در -1

 .آید که صحیح نیستلازم می 2حاینصورت ترجیح بلا مرجِّّ در ✓

 . ک به عموم کنیمدر هر دو تمسُّ -2

العموم در این دو فرد مشکوک   ةاینصورت آن علم و تخصیص سبب تعارض دو اصال  در ✓

تمسُّمی معنای  چون  زیدشود،  در  عموم  به  زید  ک  که  است  این  بکر  خالد    بن  بن 
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بن   بن خالد این است که زید ک به عموم در زیداست و معنای تمسُّ تخصیص خورده

تساقط می  بکر تخصیص خورده تعارض هر دو  از  بعد  و  دلیل  است  به  باید  و  کنند 

ملی مراجعه کرد و بلکه باید گفت که با وجود آن علم اصلاً نوبت  دیگری و یا اصل ع 

یم این دو اصل جاری شدند، سپس تعارض  ئرسد تا بگودو اصل عموم نمی  ءبه اجرا

 1. است هکردند و تساقط کردند، چون شبهه محصور

 فائده: 

می است این که مجمل مفهو  یصلص متَّّص منفصلی که مجمل مفهومی است و بین مخصِّّفرق بین مخصِّّ

 :است که

برد  در عموم را از بین می  ت عامّص، حجیَّّشود ولی مخصِّّظهور در عموم منعقد می  منفصل برای عامّ  رد

 گویندمی یمجمل حکم عامّاینصورت به  که در

ظهور در معنای   عامّ   اوّلشود، بلکه از  ظهور در عموم منعقد نمی  برای عامّ  ء صل از همان ابتداولی در متَّّ

 2. مجمل حقیقی گویند عامّ اینصورت به  کند که درپیدا می خاصّ

 3  الشبهة المصداقیّة -ب

 : اوّلمطلب 

 دو صورت دارد: ،است  4که مجمل مصداقی  یصمخصِّّ

 صل است. ص متَّّگاهی مخصِّّ (1

ر برای ما ی است، پس معنای تغیُّر حسّر، خصوص تغیُّدر روایتی که قبلاً ذکر شد فرض کنید مراد از تغیُّ مثال:

 است شکّ  ی پیدا نمودهر حسّاست و تغیُّ  س مثلاً برخورد کردهمتنجِّّ  هروشن است ولی در آبی که با شیر 

پس در اینجا    ه؟ت یا بواسطه شیری که در آب پیدا شده بواسطه نجاست اسر حسّکنیم که آیا این تغیُّمی

 ص هست یا خیر؟دانیم که این فرد از آب داخل در مخصِّّمین

 . ص منفصل استگاهی مخصِّّ (2

بر او سلطه    نسان)ایعنی اگر مالی به دست انسان باشد  .(علی الید ما أخذت حتیّ تؤدّی)  :در روایت داریم  :مثال

است شامل ید   این روایت عامّ   .ضامن است که آنرا بپردازدو آن مال تلف شود، آن انسان  داشته باشد(  

زور آن   شود که بهدوانی نیز میشود که انسان آن مال را به امانت گرفته باشد و شامل ید عُمانی میأ

  گوید شخص ضامن است آنگاه در روایت دیگری آمدهصورت روایت می دو    هر  در  ،مال را گرفته باشد

دار است و مالی بصورت امانت در دست   یعنی انسانی که امانت   الیمین(.)لیس علی الأمین إلا  :است
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  مانی را از تحت عامّأص است که ید  این روایت مخصِّّ   .صورتیکه آن مال تلف شد ضامن نیست  اوست، در

 ؟ مانی هست و یا ید عدوانیأکنیم که ید می آنگاه ما در یک ید شکّ . کندخارج می

 ال: ؤس

 ز است یا خیر؟ئجا هدر شبهه مصداقیّ  عامّک به آیا تمسُّ

  یا   یمئنما(  )علی الید ما أخذت ...  ک به  توانیم تمسُّمشکوک می  آبِّ  به این  آیا نسبت  اوّلمثلاً در مثال  

 خیر؟ 

 :جواب

 :است هنظریّ دو مسئله این در

  به  فتوا  ءدماقُ   مشکوک  ید  در  لذا  و  است  جائز  عامّ  به  کتمسُّ  :که  شده  داده  نسبت  ءدماقُ  مشهور  به (1

 .است ضامن شخص آن که اند داده ضمانت

 : دلیل

خارج    عامّ   تحت  از  را  فرد  این  تر، قوی  تیحجَّّ  مادامیکه  و   شودمی  مشکوک  فرد   این   شامل   عامّ 

ص به این فرد مشکوک معلوم نیست مزاحم  ت در آن است و چون شمول مخصِّّحجَّّ  نکرد، عامّ

 .ت استحجَّّ  شود پس در فرد مشکوک عامّدر فرد مشکوک نمی ت عامّحجیَّّ

 1.ک به آن جائز نیستمشهور متأخرین معتقدند که تمسُّ (2

 تنبیه: فی جواز التمسّک بالعامّ فی الشبهة المصداقیة إذا كان المخصصّ لبیاً

 : اوّلمطلب 

علی الید  به ) هید مشکوک هت و لذا نسبت به جائز نیسدر شبهه مصداقیّ  ک به عامّرین این است که تمسُّعقیده متأخِّّ

  و   دیگر  یدلیل  به  باید  همشکوک  ید  حکم  این  بنابراین  شودنمی  داده  ضمانت  به  فتوا  و  شودنمی  کتمسُّ(  ما اُخذت ...  

 .یا اصل عملی مراجعه کرد که اصل عملی در این مورد برائت از ضمان است

 دلیل: 

 شود:ضمن دو مرحله بیان می رین دردلیل متأخِّّ

 ،صمخصِّّ (1

ست که ید ا  یمین( معنایش آنال  إلا)لیس علی الامین    ثلاًت و دلیل بر معنای خودش است محجَّّ  :اوّلاً

 .این معنا استص دلیل بر مانی ضامن نیست این مخصِّّأ

است   عامّتر از  بودن یا قرینه بودن و چون قوی  بودن یا نصّ   ظهرت اعلّ   است یا به  تر از عامّ قوی  : ثانیاً

علی الید  کند، مثلاً )را محدود می  ت عامّره حجیَّّئو دا  می دهدرا در معنایش تقلیل    ت عامّحجیَّّ

  ضامن   دوانی عُ  یا   و  باشد   مانی أ   آنکه  از  عمّ أ  ید   که   است  این  معنایش  و   است  عامّ(  ما اُخذت ...  

ص وجود  شد ولی چون مخصِّّت در این معنای وسیع میحجَّّ  بود این عامّنمی  یصاگر مخصِّّ  .ستا
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دهد که ید عدوانی باشد  را به قسمتی از معنایش تقلیل می  ت عامّاست حجیَّّ  تر از عامّ دارد و قوی

 ت داریم: در اینجا دو حجَّّ شود پس مادوانی میت در ید عُحجَّّ و لذا عامّ

 ت بر معنای خودش است.ص که حجَّّمخصِّّ -1

 .است عدای خاصّ  ت در ما که حجَّّ  عامّ -2

این فرد   هت و لذا نسبت بت است یا آن حجَّّد است بین اینکه داخل در این حجَّّاین فرد مشکوک مردَّّ (2

عامّ مشکوک تمسُّ به  احتمال دارد داخل در حجَّّ نمی  ک  باشد چنانکه تمسُّشود چون  به  ت دیگر  ک 

 ت دیگر باشد.شود، چون احتمال دارد داخل در حجَّّص نیز نمیمخصِّّ

 سؤال: 

  عامّتواند فرد مشکوک را داخل در قسمتی کند که  شامل این فرد مشکوک است آیا همین شمول نمی  عامّ 

 شد؟ دوانی بات است که ید عُدر آن حجَّّ

 جواب:

 دو صفت دارد:   عامّ

 . عامهو  شود به عام بما نظر باشد از آن تعبیر می هر گاه این صفت مورد  .ت و شمولعمومیَّ -1

 ةهو حجَّّ  شود به عام بماکه از آن تعبیر می یَّتت و دلیلحجیَّ -2

  عامّ مشکوک در قسمتی که  فرد    شود ولی این شمول برای ادخالِّهو عام شامل این فرد می  عام بما

شامل فرد مشکوک    ة هو حجَّّ  ست که عام بماا  ت است. مفید نیست آنکه مفید است آندر آن حجَّّ

 . شودفانه نمیشود که متأسّ

 نکته:

ه در شبهه مصداقیّ  ک به عامّتش تمسُّاند معلوم نیست که علَّّ  داده  هفتوا به ضمانت ید مشکوک  ءدمااینکه قُ

 1باشد.تش امر دیگری  باشد شاید علَّّ

 : دوّممطلب 

 سؤال: 

 : صیکه مخصِّّئبا جا هچه فرقی است بین شبهه مصداقیّ 

 . است همجمل مفهومیّ  :اوّلاً

 .منفصل است : ثانیاً

ز نیست ولی در آنجا ئجا ک به عامّه تمسُّو اکثر است که در شبهه مصداقیّ  قلّأص بین تردید در مخصِّّ :ثالثاً

 جا منفصل است؟ص در هر دو اینکه مخصِّّ جائز است با
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 جواب:

ه ما دو  ه فرق دارد چون در شبهه مصداقیّه با فرد مشکوک در شبهه مصداقیّفرد مشکوک در شبهه مفهومیّ

ت تنها یک حجَّّ  هباشد ولی در شبهه مفهومیّد است که داخل در کدام میت داریم و فرد مشکوک مردَّّحجَّّ

 .است

 توضیح:

(  قلّأا فرد مشکوک )زائد بر باشد و امّ ن میاست چون قدر متیقَّّ قلّأت در ص حجَّّه مخصِّّدر شبهه مفهومیّ 

به   نسبت ت خاصّ مساوی با علم به عدم حجیَّّ ت در او هست یا خیر و این شکّحجَّّ داریم که خاصّ  شکّ

شود و چیزی می  در زائدت  حجَّّ  است عامّ   الخاصّ   عدا  ت در ما حجَّّ  ه به اینکه عامّباشد و با توجُّزائد می

  عامّ ت است که همان  مشکوک یک حجَّّ  به فردِّ  نسبت  هدر زائد نیست پس در مفهومیّ  ت عامّ مزاحم با حجیَّّ

 .یَّّتیا آن حج  یَّّتدیم بین دخول فرد مشکوک در این حجت است که ما مردَّّدو حجَّّ  هاست ولی در مصداقیّ

 1  -----»قوله: تنبيه«  -----

 : مقدمّه

 بر دو نوع است: تقسیمص در یک مخصِّّ

 .شود که لفظ استصی گفته میبه مخصِّّ ص لفظی:مخصِّ (1

الفساق    مرلا تک»  و   «فساق ال  »إلا به    .منهم  الفساق   رِّمکتُ  لا   - ء  م العلماکرِّاَّ»و یا    «فساق ال  إلا   ءم العلماکرِّاَّ»  :مثل

 . ص لفظی گویندمخصِّّ منهم«

 باشد. مقوله لفظ نیست و دارای قالب لفظی نمیشود که از صی گفته میبه مخصِّّ ی:بّص لمخصِّ (2

کرام فاسق حرام  اینکه اِّ  قائم شد بر  ءیا سیره عقلا  ء. بعد اجماع یا سیره علماءم العلماکرِّفرمود: اَّ  مولی  مثال:

جیرانی، سپس عقل حکم کرد به قبح   مکرِّاَّ   :فرمود  مولی ی گویند و یا  ص لبّ است به اجماع و سیره مخصِّّ

 2د.نی گویص لبّباشد به حکم عقل مخصِّّمی مولیو  که عدّ ایاکرام همسایه

 : اوّلمطلب 

 کردیم که آیا این فرد از افرادِّ  ی پیدا شد و ما در یک فردی شکّبّص لی صادر شد، سپس مخصِّّاگر عامّ 

را   کنیم و حکم عامّ   ک به عامّمشکوک تمسُّ  به این فرد  توانیم نسبتص هست و یا خیر، آیا میمخصِّّ

 جائز نیست؟  ک به عامّ این فرد سرایت بدهیم یا تمسُّ  هب

کردیم که آیا    م شکّذکر شد نظر بیندازید اگر در یک عالِّ یص لبّبرای مخصِّّ مقدّمهی که در ئبه مثالها

 یم این فرد مشکوک واجبئبکنیم و بگو  ءم العلماکرِّک به اَّتوانیم تمسُّفاسق هست یا فاسق نیست آیا می

شود هست یا خیر، آیا می  مولیو  کردیم که آیا این همسایه عدّ  ای شکّاست و یا اگر در همسایه   الاکرام
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ک جائز  کرام است یا اینکه تمسُّک واجب الایم این فرد مشکوئک نمود و بگوتمسُّ  «م جیرانیکرِّاَّ»به  

 .نیست

 : شودوجود دارد که سه قول مطرح می نظاریدر مسئله ا

ر نیز همین است ولی دلیلی  ، عقیده مرحوم مظفَّّاجائز است مطلق ک به عامّتمسُّ :انصاریاعظم مرحوم شیخ   (1

 1دارد. کنند با دلیل شیخ تفاوت عای خود بیان میکه ایشان برای مدَّّ

 2. شودای ذکر میمقدّمهاست برای فهمیدن تفصیلی ایشان    ایشان در مسأله تفصیل داده  مرحوم صاحب کفایه:  (2

 : مقدمّه

 بر دو نوع است:  3حکم عقل

نیاز به اندیشحکمی است که عقل می  حکم ضروری و بدیهی: -1 به فکر   .ل و برهان نداردو تأمُّ  یدنکند و  عقل بدون اینکه 

 .(الکلُّ أعظمُ من الجزء بنشیند این حکم را دارد مثل حکم عقل به )

ت و برهان دارد مثل حکم عقل به حدوث  ل و دقّمُّأکند و در این حکم نیاز به تحکمی است که عقل می  حکم نظری و کسبی: -2

 .عالم

 ی دو نوع است:بّ ص لمخصِّّ کلام صاحب کفایت:

 .ص از قبیل حکم ضروری عقلی استمرتبه مخصِّّ یک (1

آید بلافاصله بعد  عقل فوراً می  در فرد مشکوک صحیح نیست چون این حکمِّ  ک به عامّ اینصورت تمسُّ  در ✓

صل که ص لفظی متَّّظهور در عموم منعقد شود مثل مخصِّّ  شود که برای عامّآید و لذا مانع میمی  عامّاز  

 4. د شودظهور در عموم منعق گذاشت برای عامّ نمی

داند اگر در یک طالب  سنت را حرام می  کرام طلاب اهلفهمد و اِّعقل، طلاب شیعه را می  ؛ ابطلّالم  کرِّاَّ  مثال:

عقل است   شود، چون این حکم بدیهیِّنمی  ک به عامّسنت است یا خیر، تمسُّ  کردیم که از اهل  شکّ

ن این فرد  دبو  الخاصّ  عدا  است و ما   الخاصّ  عدا  ، ما شود و لذا مراد از عامّپیدا می  عامّبلافاصله بعد از  

 .است مشکوک احراز نشده

 .ص از قبیل حکم نظری عقل استمرتبه مخصِّّ یک (2

عامّ اینصورت تمسُّ  در ✓ به  از صدور    ک  بعد  بلافاصله حکم عقل   عامّ در فرد مشکوک صحیح است، چون 

ت در عموم که شود حجَّّت در عموم میشود و لذا حجَّّظهور در عموم منعقد می  آید و لذا برای عامّ نمی

 . کنیممی  ک به عامّکنیم و تمسُّنمیحجَّّت  د از  ت نداشته باشیم رفع یَّبه خروج فردی از این حجَّّ  تا قطعشد  

صدیق و چه    هچشود  ها میاست شامل تمامی همسایه  عامّاین    ی.م جیرانکرِّاَّ  : گویدبه عبدش می  مولی  مثال: 

  مولیبیند حکم نشیند مید عقل انسانی به فکر میع ب . ها خواهد بودت در تمامی همسایهو و لذا حجَّّعدّ

کردیم    ای شکّکرام است اگر در همسایه الا  مُباشد و لذا محرَّّو است قبیح میای که عدّکرام همسایه به اِّ

 
 .194 ص الانظار ح مطار  1
 .523 ص 3 ج الدراية یمنته 2
 (کنديعنی حکمی که عقل می) 3
 .197 ص 5 جمحاضرات  4



                                               لثانیاو    وّللا األمَقصَدُ    170
 

ت ظهور در عموم پیدا شد پس حجَّّ  شود، چون برای عامّمی  ک به عموم عامّو است یا خیر، تمسُّکه عدّ

ت است قوای از این حجَّّأت دیگری که  کنیم مگر حجَّّت نمید از این حجَّّدر عموم است و لذا ما رفع یَّ

 1ت دیگر در کار نیست.به فرد مشکوک حجَّّ در کار باشد که نسبت

 شاهد صاحب كفايه:

د و مورد ملامت قرار نکنرا اکرام نکرد او را سرزنش می  العداوةهمسایه مشکوک    عبدچنین است که اگر    ءسیره عقلا

حاکم خواهد  العداوة    مورد همسایه مشکوک  در  اصالة العموم  ظاهر قائم است پس  تیَّّبر حج  هد چون سیرن دهمی

 2.بود

 : هئدفا

 3. باشداجماع و سیره در حکم عقل نظری می

 نکته:

 شود، موضوعاً خارج می از خاصّ اًبه این فرد مشکوک چنانکه فرد مشکوک حکم نسبت  ک به عامّبعد از تمسُّ

 به اینصورت:. شودنیز خارج می

فی    ذی یشکّیم: هذا الّئگوکنیم و میمی  ک به عامّهمسایه مشکوک تمسُّ  در،  «م جیرانیکرِّاَّ»  : فرمود  مولی

 من یجب اکرامه لیس عدّواً للمولی فهذا لیس عدّواً للمولی.   -ه یجب اکرام هعداوت

 : مقدمّه

سه نکته   ءشدن نظر ایشان ابتدا  برای روشن  ؛باشد ، قول میرزای نائینی می)مخصِّّص لبّی(  لهأ در مس  سوّمل  وق

 : کنیمذکر می مقدّمهبعنوان 

 :  1نکته 

در یک امر اشتراک دارند و آن (  ضروری  ضروری و چه غیر  لبّی  صل و منفصل، چهچه لفظی متَّّ)  ص هاتمامی مخصِّّ

باشند، یعنی کاشف از این هستند که مراد واقعی  می  مولیی و واقعی  اینکه همگی آنها کاشف از مراد جدّ

ص به خود باشد، پس هرگاه چیزی نام مخصِّّفراد میبعض الا عموم و تمامی افراد نیست، بلکه    از عامّ   مولی

 دارای این ویژگی مذکور است.گرفت، 

تمامی    مولیکاشف از این است که مراد واقعی    «فساق ال  »إلااین  .  «منهم  فساقَّال  إلا  ءَّم العلماکرِّاَّ»  مثال:

، لا  ءم العلماکرِّاَّ»عادل باشد و هکذا در مثال    ءنیست، بلکه بعضی از آنهاست، که همان علما  ءعلما

 « منهم رِّم الفساق کتُ

 

 

 
 . 113 ص 2 ج انوار الاصول  1
 .531 ص 3 ج الدراية یمنته 2
 . 180اصول مغنيه ص  3



 171                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 :  2نکته 

آن   .حکمی هم نخواهد  ، دننیازمند به دو چیزند که اگر ایندو و یا یکی از ایندو نباش  هتمامی احکام شرعیّ

 اند از: دو چیز عبارت

متعلَّّ  ق:موضوع یا متعلَّ (1 یا  بدون موضوع  است حکمی  السمحال  در  لذا  و  باشد  داشته    نّه ق وجود 

معلول است و چنانکه معلول    بمنزلة  و حکم  ،تعلّ  ةن چنین متعارف است که موضوع بمنزل اصولییّ 

 .ق نیز وجود نداردت وجود ندارد، حکم بدون موضوع یا متعلَّّبدون علّ

خمر موضوع   دوّم ق وجوب و در مثال  صلاة متعلَّّ  اوّلدر مثال  «.  الخمر نجس   -الصلوة واجبة  »  مثال:

 . کند  پیدا وجوب ،حکم  تا باشد...  نجاست است، باید صلات و خمر و 

  تی علَّّ  قطعاً  شودمی  داده  قرار  یموضوع   برای  که  حکمی  هر  یعنی   است،  حکم  تعلّ  همان  ملاک  :ملاک (2

ت مصلحت است و یا اگر حرمت و کراهت  یا استحباب باشد، آن علّو  ب  وجو  حکم  آن  اگر  حال  دارد

 . ت، نبود مصلحت و مفسده استاست و اگر اباحه باشد آن علّ مفسده ت باشد آن علّ

 : 3نکته 

  مولی ندارد، یعنی زمانیکه    مولیف است و ربطی به  ی کردن موضوع حکم بر عهده مکلَّّئ احراز و شناسا

هذا  بگوید:    مولی ی کند نه اینکه  ئموضوع را شناسا  رد، بر عبد است که اینحکمی را بر روی موضوعی بُ

است، مولی   یمول  ةعهد  ت حکم بری کردن ملاک و علّئچنانکه احراز و شناسا  .عادل ، ذاک رجل  عادل  رجل   

 سپس حکم نماید.  ،فلان حکم در فلان موضوع را احراز کند باید ملاکِّ 

 : اوّلمطلب 

 فرماید: مرحوم میرزای نائینی می

 صورت دارد:  ی سهمخصص لبّ

 گاهی موجب تقیید و تضییق موضوع حکم است. (1

مخصِّ لیعنی  میبّص  محدود  را  موضوع  دائره  و  ی  کند 

باقی نیست،    شتموضوع بر اطلاق و عمومیَّخواهد بگوید  می

 .فراد است نه تمامی افرادالا بعض بلکه موضوع

 »فانظروا إلی رجلٍ قد روی حدیثنا و نظر فی حلالنا و حرامنا« در روایت آمده که:  مثال:

مل  شا  .باشدمی  عامّ  ستکه موضوع ا  «رجل»در این روایت    .، باید به مجتهد مراجعه کردء در امر قضا  :یعنی

عادل می نیز میرجل  فاسق  رجل  و شامل  قائل شده  .باشدباشد  اجماع  اینکه   از طرف دیگر  بر  است 

است که موجب تقیید رجل  یص لبّشود باید عادل باشد این اجماع مخصِّّمجتهدی که به او مراجعه می 

یکی از سه به یک فرد از مجتهدین    دهد، آنگاه ما نسبتشود و رجل را به رجل عادل اختصاص میمی

 حالت را داریم:

 م. کنییقین به عدالت او پیدا می -1

 .اشکال است بلااینصورت مراجعه به او  در ✓
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 . کنیم یقین به فسق او پیدا می -2

 .اینصورت مراجعه به او اشکال دارد در ✓

 باشد. کنیم که آیا عادل است یا اینکه فاسق میمی شکّ -3

 شودمی(  انظروا إلی رجلٍ ..  بحث در این است که آیا در این فرد مشکوک تمسک به عموم )ف ✓

 .شودنمی کتمسُّ  یا و بشود جائز فردی چنین به مراجعه که

لذا حکم چنین و  شود  نمی  امّک به ع در فرد مشکوک تمسُّ  فرمایند:می اینصورت در ی نائینیمیرزا

 . فردی را باید از دلیلی دیگر یا اصل عملی بدست آورد

 دلیل: 

از رجل هر فردی نیست، بلکه خصوص   مولیی  ص کاشف از این است که مراد واقعی و جدّمخصِّّ

است که این فرد    رجل عادل است پس موضوع حکم، رجل عادل است و برای ما احراز نشده

فرد مشکوک برای این موضوع شرط    تِّک احراز فردیَّّآنکه برای تمسُّ  لمشکوک عادل باشد و حا

 .شود نمی ک به عامّاست و لذا تمسُّ

  ضیَّّقد و مکند بدون اینکه موضوع را مقیَّّت حکم را بیان مییعنی علّ  ؛ت حکم استگاهی کاشف از ملاک و علّ (2

 .ت خویش باقی استنماید بلکه موضوع بر عمومیَّّ

بود مسامحه می  دوّم ص بر این صورت  این نکته ضروری است که اطلاق مخصِّّه به  توجُّ ✓ باشد و مناسب 

 نمود.  استفاده می ،است ف از تعبیر صحیحی که میرزای نائینی در فوائد الاصول استفاده کردهمصنِّّ

است. شامل افراد مؤمن    امیه عامّ   در این روایت بنی»اِّلعَّن بنی اُمیَّّةً قاطبة«  است که:    در روایت وارد شده   مثال: 

 لعن بنی »ت استحباب که ملاک و علّ شود، آنگاه اجماع قائم شد و یا عقل فهمید و افراد کافر از آنها می

 . باشد کفر آنها می «،امیه

 :ریمه، یکی از سه حالت را داامیّ فردی از بنی ه در اینجا ما نسبت ب

 ؛ کنیم که ملاک )کفر( در او نیستیقین پیدا می -1

 . ز نیستئاینصورت لعن او جا در ✓

 ؛ کنیم که ملاک )کفر( در او هستیقین پیدا می -2

 .ز خواهد بودئاینصورت لعن او جا در ✓

 ؟کنیم که ملاک در او هست یا خیرپیدا می شکّ -3

چنین    ه لعنشود کمثلاً می  «امیه  لعن بنی »ک به عموم از  اینصورت تمسُّ  بحث در این است که آیا در ✓

 . ز نیستئک جاز شود و یا تمسُّئفردی جا

 .شود و لذا لعن فرد مشکوک جائز استمی  ک به عامّتمسُّ  : فرماینداینصورت می  در  ی نائینیمیرزا

 دلیل: 

لعل اِّ»  :است  است و فرموده  امیه برده  حکم استحباب لعن را بر روی تمامی افراد بنی  مولی

ه  امیّ  ت این حکم را در تمامی افراد بنیشود که وجود ملاک و علّمعلوم میبة«  قاط  ةمیَّّاُ  بنی
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است و اگر وجود ملاک در تمامی افراد را احراز   نموده  یاست، سپس چنین حکم  احراز کرده

ه  امیّ  ه به اینکه فرد مشکوک از افراد بنیبفرماید و یا توجُّ  بایست بصورت عامّ یکرد نم نمی

شود که ملاک حکم در او نیز هست بنابراین از عموم حکم، پی به وجود  هست معلوم می

( است چون ما از معلول )حکم( إنّردن به طریق )بریم که این پی بُملاک در فرد مشکوک می

 ایم. هت )ملاک( بردپی به علّ

 نکته:

ه مؤمنی نیست، پس اگر علم  امیّ شود که در بین بنی ( کشف مینّإاز عموم حکم به طریق )

  است و باعث تقلید عامّ   ین فرد با دلیل خارج شده ابه وجود مؤمنی در بین آنها پیدا شد  

از حکم چنین فردی ساکت    مولی شود و اینکه  می  ک به عامّ شود و لذا در غیر او تمسُّنمی

ی عرفی است بخاطر  مولاباشد و اگر مولی،  است، بخاطر مصلحتی است که در سکوت او می

 غفلت از عدم وجود ملاک )کفر( در این فرد است.

 . دوّماست یا قسم  اوّلتردید است که از قبیل قسم  یص لبّگاهی در مخصِّّ (3

ت دارد کاشف از ملاک حکم  کند و صلاحیَّّ ضیَّّقوضوع را مت دارد که مصلاحیَّّ یص لبّمخصِّّ  :دیگر  عبارته  ب

 . باشد

عامّ  «م جیرانیکرِّاَّ»فرمود:    مولی  مثال: مثال )جیران(  این  عدّ  در  و همچنین صدیق  است شامل همسایه  و 

ت قابلیَّّ   و قبیح است در اینجا این صداقت به اکرام همسایه عدّ  مولی که حکم    کرد  شود، بعد عقل درک می

شود به همسایه صدیق می  صّتکرام مخاینصورت وجوب اِّ  د کند که درموضوع )جیران( را مقیَّّدارد که  

 . کرام استت وجوب اِّکرام باشد، یعنی صدیق بودن علّت وجوب اِّت دارد که کاشف از ملاک و علّو قابلیَّّ

در این    تفصیل مرحوم صاحب کفایه صحیح است، یعنی   :دنفرمایمی  سوّمدر این صورت    ی نائینیمیرزا

 ی دو صورت دارد: بّص لکه مخصِّّ  شودگفته می   سوّمصورت  

 .حکم ضروری عقل است -1

 . شودک به عام نمیاینصورت در همسایه مشکوک تمسُّ در ✓

 دلیل: 

ظهور در عموم    شود برای عامّصل است که مانع میص متَّّحکم ضروری عقل همچون مخصِّّ

 . منعقد شود

 باشد. میحکم نظری عقل و یا اجماع  -2

 . شودمی ک به عامّاینصورت در همسایه مشکوک تمسُّ در ✓

 دلیل: 

شود برای عام ظهور در عموم  ص منفصل است که مانع نمیص همچون مخصِّّاینگونه مخصِّّ

ص موجب تقیید موضوع است، دهیم شاید این مخصِّّمنعقد شود و صرف اینکه ما احتمال می

 . در عموم منعقد شد اثری ندارد، بعد از آن که ظهور عامّ
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 1. تی دیگر بایدا این کلام تمام است یا خیر، موقعیَّّ کلام میرزای نائینی تمام شد و امّ  ❖

 2  لا يجوز العمل بالعامّ قبل الفحص عن المخصِّّص -6

 : اوّلمطلب 

 : سؤال

 . برخورد کرد ف به عامّاگر مکلَّّ

  آیا«  ...   من الصلاة و اتقصروان الأرض فلیس علیکم جناح  ذا ضربتم فیإوفوا بالعقود،  اُ، ءَّم العلماکرِّاَّ» :مثل

 اینکه  یا   و   نماید  جستجو  صمخصِّّ  درباره  اینکه  بدون  کند،   عمل  عامّ   این   به  تواند می  عامّ   دیدن  دمجرَّّ  به

ص جستجو کند و بعد از اطمینان به نبود  اید درباره مخصِّّب   ءابتدا  بلکه  ندارد   را   عامّ   به   کردن عمل  حقّ

 عمل نماید؟  به عامّ ص مخصِّّ

 جواب:

 ه وجود دارد:له سه نظریّأ در این مس

از   قبل  عامّعمل به    :میدی معتقدند کهع و    هق شیروانی و صاحب وافیای از دانشمندان مثل مدقِّّةعدّ (1

 .ص جائز استجستجو درباره مخصِّّ

 ص جائز نیست.مخصِّّاز جستجو از  قبل عامّ ی معتقدند که عمل به کثیری از علماء شیعه و سنّ ة عدّ (2

از فحص جائز است و بین   قبل  اینصورت عمل به عامّ  وقت که در  اند بین ضیقِّای تفصیل دادهةعدّ (3

 . جائز نیست عامّ اینصورت عمل به  وسعت وقت که در

دارد ولی ایشان در مبحث    اوّلظهور در قول    و خاصّ   کلام مرحوم علامه در تهذیب در مبحث عامّ  ❖

ز  ئجا  عامّاز فحص عمل به    اند که قبلاند و ادعای اجماع نمودهح فرمودهن تصریمجمل و مبیَّّ

 3اند. عدد شمرده  13ای تا  هرا عدّ  دلیل بر عدم جواز عمل به عامّ  :نیست، میرزای نائینی هم فرموده

 :  1نکته 

به تبعیَّّمرحوم مظفَّّ  : فعقیده مصنِّ اکثر علمار  از  به    ءت  از جستجو درباره   قبل  عامّمعتقدند که عمل 

 .ص جائز نیستمخصِّّ

 دلیل: 

  وارد شده   یص های منفصلو روایات وجود دارد برای آنها مخصِّّ  اتکه در آی  بسیاری از عموماتی

از آن عمومات توضیح داده است که مقصود واقعی متکلِّّ را  این مطلب هیچگونه شکّ  .اندم  ی  در 

ی وجود ندارد مگر  یعنی عامّ صّ«  إلا و قد خُ  ما من عامّ »  نیست، و لذا این سخن معروف است که

از   ی برخورد کرد، احتمال دارد این عامّ ف به عامّآنگاه زمانیکه مکلَّّ  .است  اینکه تخصیص خورده

 
 . 474 ص 1 جتقريرات الاجود  - 203 ص 5 ج محاضرات  - 536ص  1 جفوائد الاصول  1
 بوستان( چاپ  - 170)ص  2
 . 248 ص 5 جمحاضرات  - 197 صنظار الا مطارح  3
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ص برای  احتمال وجود مخصِّّکه  ی  ئهااست و لذا باید در محل  باشد که تخصیص خورده  یعمومات

ت عمل نماید تا شارع حجَّّ  ص به عامّجستجو کند و بعد از اطمینان به نبود مخصِّّ  ،دهدمی  این عامّ

 . و دلیلی بر علیه او نداشته باشد

 :  2نکته 

فحص نماید و اگر   ءص نیست بلکه در هر ظاهری انسان باید ابتدامخصِّّاز    به فحصِّ  صّتمخ  ،لزوم فحص

 ای بر خلاف ظاهر ندید کلام را حمل بر ظاهر نماید. قرینه

 : 3نکته 

واقع فحص از مانع   صل، پس فحص در اینجا درمتَّّه  ص منفصل است نه به اینکه بحث درباره مخصِّّبا توجُّ

ظهور   ت کهاست، پس مقتضی برای حجیَّّ  ظهور در عموم منعقد شده   ت دلیل است یعنی برای عامّ حجیَّّ

 ت عامّدر کار هست که مزاحم حجیَّّ  ه ایبرای این است که آیا قرینه منفصل   حصباشد فاست موجود می

 1شود و یا خیر؟

 :  4نکته 

 سه نظریه وجود دارد:  ،در اینکه چه مقدار باید فحص شود

 . د پیدا کندص یا مقیَّّقدر فحص کند تا علم و یقین به عدم وجود مخصِّّ ف باید آنای گویند مکلَّّهعدّ (1

ف اطمینان حاصل شود باید به مقداری باشد که برای مکلَّّ  حصف معتقدند که فه کثیری مثل مصنِّّعدّ (2

ت است و از طرف دیگر  است، چون از طرفی اطمینان حجَّّ  ه حقّوجود ندارد و این نظریّ  یصکه مخصِّّ

 . امر ممکنی است ،برای شخصی که متصدی امر استنباط است

 2به این طرف(  %51) .کافی است الظنّمطلق ای گویند هعدّ (3

 3  تعقیب العامّ بضمیر يرجع إلی بعض أفراده  -7

 : اوّلمطلب 

آید که در آن ضمیری است که به بعضی  ای میشود سپس جمله آید و حکمی برای آن اثبات میمی  گاهی یک عامّ

همچون   هکند از قرائن خارجیّو اینکه ضمیر به بعضی از افراد عود می . کند نه به تمامی افرادمی  امّ عوداز افراد آن ع 

شود  می امّع ب تخصیص به بعضی از افراد موجِّ  در این است که آیا عود ضمیر بحثشود اجماع یا روایات فهمیده می

 یا خیر؟

 4« وَ بُ عُولتَُهُن  اَحَقُّ بِّرَدِّّهِّن  فِّی ذَلِّکَ إن أراَدُوا إِّصلّحاا ء  .... و رُ ق ُ  ثةََ لَّ ثَ  ن  هِّ سِّ نفُ بَِِّ  صنَ ب  ترََ یَ  اتُ قَ ل  طَ المُ وَ » مثال:
شود: تمامی  مفید عموم است و لذا معنای آیه چنین می  البه   یاست و جمع محلّ الی به  کلمه المطلقات جمع محلّ

پس در    .دندار  ه نگهاین است که باید عدّ  شانحکم   (چه از نوع طلاق بائن  وچه از نوع طلاق رجعی  )  اند زنانی که طلاق داده شده
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هِّنَّ ثَلَاثةََ قُ رُوءٍ يَترََ )شده است    لمطلقات( و حکمی برای آن اثباتااست )  آمده  اینجا یک عامّ نَفُسِّ که این حکم برای   (بَّصنَ باِّ

 باشد.  ی از آنها نمیخاصّ  سمبه ق ها ثابت است و مختصّ تمامی مطلقه

 است: خداوند فرموده ، آنگاه در جملات بعدی

ه به زنان خود اند سزاوار است که در ایام عدّ که طلاق داده شده  ییعنی شوهران این زنان  .وَ بُ عُولتَُهُنَّ اَحَق  بِّرَدِّّهِّنَّ فِّی ذَلِّکَ 

ه به زنان خود ام عدّتوانند در ایّ می  یاینکه فقط شوهران زنان  بر  ه به اینکه روایاتی داریم دالّبا توجُّ  .دنرجوع نمای

و بُ عُولتَُهُنَّ  که ضمیر در  این  شود براین روایات قرینه می  .شده باشند  رجوع کنند که از نوع طلاق رجعی، طلاق داده
 . اند است، یعنی زنانی که از نوع طلاق رجعی طلاق داده شده ات عائدخصوص رجعیّ بهبِّرَدِّّهِّنَّ 

شود که  قات میب تخصیص مطلّموجِّ  آیا  طلّقاتاین ضمیر به بعضی از م  ودشود که ع حال این بحث مطرح می ❖

 بشود یا خیر؟  اتمراد از آن خصوص رجعیّ

 ه وجود دارد:له سه نظریّأ در مس

 .خوردتخصیص می عامّ   :ءو جماعتی از علما  نهایةمرحوم علامه در   (1

صورت    عامّاست، یعنی خلاف ظاهر در    قات( در عموم مخالفت شدهه با ظهور عام )المطلّطبق این نظریّ ✓

 است. گرفته

 .خوردعام تخصیص نمی  ف و حاجبی:و مصنِّ  ضیاءش و نائینی و آقا  لشیخ طوسی و علامه در یکی از اقوا (2

اش قات( معنای حقیقیاست، یعنی از عام )المطلّ  ه در ضمیر صنعت استخدام صورت گرفتهطبق این نظریّ ✓

است که بعض   و اراده شدهااست و از ضمیری که عائد به اوست معنای مجازی    اراده شده  ،که عموم است

 . فراد باشد الا

 .است العموم همراه با استخدام پیاده شده  أصالة دوّمعدم استخدام و طبق قول   أصالة اوّلپس طبق قول  ❖

به    د مرتضی و صاحب معالم و صاحب کفایت:ق و علامه در تهذیب و سیِّمحقِّ (3 العموم    أصالةمراجعه 

به آن   اوّل شود که قولعدم استخدام نیز نمی أصالةبه  هبر آن معتقد بود، چنانکه مراجع دوّم شود که قول نمی

 . ف هستندمعتقد بود و لذا از این ناحیه این بزرگان قائل به توقُّ

 دلیل: 

 جزاء این اصل دو شرط دارد:إشود به دلیل اینکه العموم )حمل عام بر عموم( جاری نمی أصالة ا امّ

 قرینه بر تخصیص نباشد.  -1

 . تخصیص باشد نیز موجود نباشد رب هت دارد قرینچیزی که قابلیَّّ -2

 هت دارد قرینچیزی وجود دارد که قابلیَّّ  2منتهیقرینه بر تخصیص نیست    1کهو در بحث ما درست است  

 عامّ   ،)ضمیری که به بعض الافراد عائد است(  فراد است و لذا با وجود اینالا  بعض  رود ضمیر ب ع تخصیص باشد و آن    رب

 .شودحمل بر عموم نمی

 
 مقرِّر: در نسخه اصلی »که« وجود ندارد و بنده برای روان تر شدن عبارت آنرا اضافه کرده ام. 1
 مقرِّر: در نسخه اصلی »ولی« آمده است. 2
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است مثل   هاستخدام از اصول لفظیّ  اصالة عدم  شود بدلیل اینکهعدم استخدام جاری نمیصالة  ا  او امّ

  در  شکّ  انسان  که  دنشومی  جاری  ی ئجا  در  هلفظیّ  اصول  و ...    الاطلاق و   أصالةو    ةحقیق ال  ةاصال

 داریم   یقین  بلکه  نداریم  ضمیر  از  مراد  در  شکّ  بحث  مورد  در  و باشد  داشته  گوینده  مقصود  و  مراد

  در نحوه استعمال ضمیر است که آیا به  ات( ولی شکّ)رجعیّ  است  فرادالا  بعض  ضمیر  از  مراد  که

  نحو حقیقت است و در   صورتیکه مراد از مرجع بعض باشد استعمال ضمیر به  )در  مجاز   نحو حقیقت است یا

استعمالِّ باشد  عموم  مراد  به  صورتیکه  است(  ضمیر  مجاز  جاری   نحو  لفظی  اصل  موردی  چنین  در  و 

 1.شودنمی

 : وّمدمطلب 

از میرزای نائینی معتقد هستند که در این تبعیَّّ  بهف  مرحوم مصنِّّ  ف:عقیده مرحوم مصنِّ العموم   أصالةمورد    ت 

 . رود یر صنعت استخدام به کار میضمشود ولی در  حمل بر عموم می  عامّجاری است، یعنی  

 دلیل: 

 شود: ضمن دو مرحله بیان میدلیل ایشان در 

 حکمی وجود دارد: ه ایدر آیه مبارکه دو جمله است که در هر جمل (1

هِّنَّ ثَلَاثةََ قُ رُوءٍ »است که همان جمله    ای که مشتمل بر عامّ جمله  -1 نَفُسِّ طلََّقَاتُ يَتَربََّصنَ باِّ
ُ
باشد، حکمی که  می  «الم

 . ه نگه داردباید عدّها  در این جمله است این است که تمامی مطلقه

باشد حکمی که در می  «بُ عُولتَُهُنَّ اَحَق  بِّرَدِّّهِّنَّ فِّی ذَلِّکَ » ای که مشتمل بر ضمیر است که همان جمله  جمله  -2

 . این جمله است این است که رجوع به زنان درحال عده جایز است

ائد است و  ع   المطلّقاتیر به  شویم، که ضمکند، ما قائل می  اگر دلیل خارجی نبود که مرجع ضمیر را مشخصّ (2

 اند از: شدند که عبارتقات دارای دو حکم میطلّلذا تمامی م

 .داشتنه نگهعدّ -1

 . هحال عدّ  در انجواز رجوع شوهران به سوی آن -2

باشد،  می  اتاست که خصوص رجعیّ  کرده  است مرجع این ضمیر را برای ما مشخصّ  ولی دلیل خارجی آمده

قات در لّالمط شود که مراد از باعث نمی ،است کرده ط دلیل خارجی برای ما مشخصّاینکه مرجع ضمیر به توسُّ

ثابت باشد، چون   اتداشتن هم برای خصوص رجعیّ  ه نگهباشد و حکم به عدّات  هم خصوص رجعیّ  اوّلجمله  

گوید  رفته است سخنی نمی  کار  به  اوّلدر جمله    کهالمطلّقات  دلیل خارجی در رابطه با این ضمیر هست و درباره  

ملزوم و حکم در  ه(  )رجوع به زن در حال عدّ  2و بین این دو حکم هم رابطه تلازم نیست که مثلاً حکم در جمله  

 ات مخصوص رجعیّ  2اینکه حکم در جمله    م شدن دلیل خارجی برئ ، لازم باشد تا کسی بگوید با قااوّلجمله  

فیه مثل این است که   نحن  باشد، ما   رجعیاّتنیز مخصوص به    اوّلاش این است که حکم در جمله  است، لازمه

از عادل و فاسق واجب است، سپس می    اعمّ  ء یعنی اکرام تمامی علما  هم«العلماء یجب اکرام»  :گوید می  مولی

 .« و هم یجوز تقلیدهم»فرماید: 
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  علماء شد که تقلید از تمامی کرد و معنا چنین میعود می ء«العلما»ه ب «هم» بود، ضمیر اگر دلیل خارجی نمی 

اند،  کرده  را برای ما مشخصّ   »هم«اند و مرجع ضمیر  جائز است ولی دلیل خارجی همچون اجماع و روایات آمده

شود که مراد  شده است، باعث نمی  ط دلیل خارجی مشخصّعدول است اینکه مرجع ضمیر به توسُّ  که خصوصِّ

ص به عدول باشد، چون دلیل خارجی درباره ضمیر باشد و حکم به وجوب اکرام هم مختَّّ  هم عدول   ءالعلما  از

 . )العلماء یجب اکرامهم( نیست اوّلوجود دارد، ولی درباره جمله 

فاصله دارد و جملاتی بین    1جمله    از  2ه جمله  ه مبارکه و مثال است، این است که در آیّتنها فرقی که بین آیّ ❖

 1است.  اوّلصل به جمله متَّّ دوّماست ولی در مثال جمله  شده هاین دو جمله فاصل

 :  1نکته 

 2. این بحث ثمره فقهی ندارد

 3  تعقیب الاستثناء لجمل متعدّدة -8

 : اوّلمطلب 

به تمامی    ءبحث در این است که آیا این استثنا .آوردمی  ءکند و در پایان یک استثناذکر می چندین عامّ  مولیگاهی 

شود کند و باعث تخصیص او میاخیر عود می  شود و یا اینکه به عامّگردد و باعث تخصیص همه آنها میعمومات برمی

 . ت خود باقی هستندهای دیگر به عمومیَّّ  ولی عامّ

 مثال: 

فقط  است و یا    هباعث تخصیص هم  «حوینّاللا  »إدر این مثال    .(حوینّاللا  إ  ساداتِّالو    ءَّشعراالو    ءَّ العلمام  کرِّاَّ) (1

 « باشد. سادات»ال که اخیر عامّ

 :است شده بیان حکم سه باشد، می نور سورهاز  که آیه این در 4)و الذین یرمون المحصّنات .... إلا الذین تابوا.( (2

 . اندزده تهمت را پاکدامن زنان که  کسانی به زدن شلاق  -1

 . کسان این شهادت نکردن قبول -2

 . کسان این بودن فاسق -3

  د از سه حکم است، یعنی اگر این کسان توبه نمودن  ءآیا استثنا  ا«،الذین تابو  »إلااست    آمده  ءدر پایان یک استثنا

برای آن کسان هست،   اوّلاز خصوص اخیر است، یعنی دو حکم    ءنخواهد بود و یا استثنا  ناین سه حکم برای آنا

 ( برای توبه کنندگان نیست.فسق) سوّمچه توبه بکنند چه نکنند، ولی حکم 
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 :  1نکته 

اند و در  مطرح کرده ءبحث را در استثنا  ءولی علما ء.باشد نه خصوص استثنامی تصابحث در تمامی مخصِّّ

 1است. ءصان نیز مثل استثناه مخصِّّفرمایند حکم در بقیّپایان می

 :  2نکته 

از قبیل  ئبرگردد، پس مثالها  عامّ ها بتواند به تمامی    ءی است که استثنائبحث در جا العلما کرِّاَّ»ی  و    ءم 

 2.از بحث خارج است «الجهّال إلااس نّال سجال

 : 3نکته 

 . انداست که جملات به یکدیگر عطف شدهی ئث در جاحب

 :  4نکته 

آنکه در آیه قرینه   ی است که قرینه نباشد و حالئچون بحث در جا  ،آیه قذف از محل بحث خارج است

 3.قبول است ، خارجی است به دلیل اینکه مشهور معتقدند که شهادت قاذف اگر توبه کند

 : دوّممطلب 

 : ه وجود داردیا خصوص جمله اخیر عائد است، شش نظریّل مَّبه تمامی جُ ءدر اینکه استثنا

چه   عود کند اگر  هخیراَّبه جمله    ءدو کلام ظهور دارد در اینکه استثنا  :وا عباتحنیفه و ا قول منسوب به ابو (1

 باشد. نیز امر ممکنی است، ولی محتاج به قرینه می هخیراَّغیره  به ءعود استثنا

 .است دلیل آورده شده  6برای این قول  ✓

مخصوص کردن    و برگردد    4ل مَّبه تمامی جُ  ءکلام ظهور در این دارد که استثنا : هقول شیخ طوسی و شافعیّ ( 2

 . محتاج به قرینه است هخیرخصوص اَّ به ءاستثنا

 است.  دلیل آورده شده 6برای این قول نیز  ✓

به   کلام ظهور در هیچ  :الی و قول صاحب کفایتقول منسوب به غزّ (3 اینکه  ندارد، نه ظهور دارد در  یک 

 برگردد. هخیرخصوص اَّ همگی برگردد و نه ظهور دارد در اینکه به

نکه کلام ظهور در گردد، ولی نه از باب ایبرمی هخیرجمله اَّبه   قطعاً ءه به این امر لازم است که استثناتوجُّ ❖

از باب این است که قدر متیقَّّ یا  و  به تمامی جمل عائد است    ءباشد، چون یا استثنان میآن دارد بلکه 

 .است خیر تخصیص خوردهن است، بنابراین جمله اَّقدر متیقَّّ هخیر، پس جمله اَّهخیربخصوص جمله اَّ 

العموم، مشروط است به اینکه، قرینه بر   أصالةجراء  إشود، چون  جملات دیگر حمل بر عموم نمی  ا و امّ

باشد و    ءوجود دارد که استثنا  یّةقرینالنباشد و در اینجا ما یحتمل    نیّةریقتخصیص و ما یحتمل ال
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یا دلیلی دیگر  ه و  باید به اصول عملیّ  ءشود بلکه در مورد استثناه جملات حمل بر عموم نمیلذا بقیّ

 .مراجعه کرد

مشترک لفظی است، یعنی در بعضی موارد به تمامی و در بعضی موارد   ءاستثنا  د مرتضی:قول منسوب به سیِّ (4

 . کندعود می هخیرخصوص اَّ به

 مشترک معنوی است. «لا»إ  قول صاحب معالم: ( 5

 : فقول میرزای نائینی و مصنِّ (6

 تفصیل بین دو صورت زیر است: 

موضوع در صدر کلام، ذکر    اند دارای یک موضوع هستند و اینپشت سر هم آمده  هجملاتی کمرتبه    یک -1

 . است شده

 . کندل عود میمَّ جُ به تمامیِّ ءاینصورت استثنا در ✓

جالسهم إلا الفاسقین، أحسن إلی الناس و احتَّرِّمهم و اقضَّ حوائجَّهم إلا    اصنفهم و   ء و م العلماکرِّاَّ»  مثال: 

 الفاسقین.« 

 دلیل: 

 :شودضمن سه مرحله بیان می دلیل در

شود ره موضوع میئب تضییق دااین است که موجِّ  ءخورد، یعنی کار استثنافقط به موضوع می  ءاستثنا (1

 . نماید ی میه خاصّو موضوع را مخصوص به خصّ

عود    اوّلبه جمله    ءاست، قهراً استثنا  ذکر شده   یاوّلچون موضوع فقط در جمله    اوّلصورت    این  در (2

 . کند می

اَّ  به   ءه به اینکه قائلی وجود ندارد که استثنابا توجُّ (3 به    ثناءتنها برگردد لذا باید گفت است  هخیرغیر 

 گردد.به تمامی جمل برمی  ءب در این باب نشود، پس استثناگردد تا مخالفت با اجماع مرکَّّتمامی برمی

 1یر الأخیرة خاصّة.لا قائل بالعود إلی غ  است:  در معالم آمده 

 است، تکرار شده هخیرمرتبه موضوع در جمله اَّ یک -2

 کند. عود می هخیرخصوص جمله اَّه ب ءاینصورت استثنا در ✓

 . مثل آیه قذف و  جالس العلماء و ءَّ اصنفهمم العلماکرِّاَّ» مثال:

 دلیل: 

 کنیم: دلیل را در ضمن سه مرحله بیان می

خود منقطع    قبلِّ  از ما  ماینکه کلا  تکرار شود این در عرف قرینه است بر  هخیراگر موضوع در جمله اَّ (1

 .است

 . کند عود می ه خیرخصوص جمله اَّ ه ب ءقبل استثنا از ما هخیربواسطه قطع جمله اَّ  (2
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است یا خیر،    کنیم که جملات قبل تخصیص خوردهمی  م شد، شکّکه مسلّ  هخیرتخصیص جمله اَّ (3

 .شودالعموم می أصالةک به تمسُّ

 : سوّممطلب 

اَّ  اشکال صاحب کفایه:   ،شده است  ر گفتهمکرَّّ  چهشود، چون چنانالعموم جاری نمی  أصالة،  هخیردر جملات غیر 

برای تخصیص نباشد و در اینجا    مل القرینیّةیحت  ست که قرینه و ماا  این اصل آن  ءجراإشرط  

القرینیّة اینکه احتمال دارد استثنا  ءوجود دارد، که استثنا  محتمل  به تمامی    ءباشد بدلیل 

 ی برای این اصل نیست.ئ ل عود کند و تمامی آنها را تخصیص بزند و لذا جامَّجُ

يکون معه  بما لا  کتنافه    لا  نعم غی الأخیة أيضا  )کالأخیة( من الجمل لا يکون ظاهرا  فی العموم  فرمایند: آخوند در کفایه می
 1. ظاهرا  فيه فلابدّ فی مورد الإستثناء فيه )فی غی الاخیة( من الرجوع إلی الاصول

 : هکفایصاحب  جواب نائینی از اشکال  

 :ه به اینکهبا توجُّ

و موضوع را در جمله اخیر تکرار   ذکر  را  ءباشد، در مقام بیان یک استثنامقصود خویش می  در مقام بیانِّ  مولی  :اوّلاً

 .است کرده

به جمله اخیر عود   ءقبل است، قهراً استثنا  از ما  هخیررفاً قرینه بر انقطاع جمله اَّعُ  ه خیرتکرار موضوع در جمله اَّ  :ثانیاً

توجُّه   کندمی نصب ای  بود، باید قرینهل میمَّبه تمامی جُ  ءعود استثنا  مولیبه این دو نکته اگر مراد    2و با 

ای نیاورده  به بیان خود است، و چون قرینه  لا مخلّإکند و  ل عود میمَّبه تمامی جُ  ءاینکه استثنا  بر  کرد دالّمی

العموم در    أصالةجراء  إاست، پس    نظر او نبوده   ، موردهخیرهای غیر اَّشود که تخصیص جمله ست معلوم میا

 3. ها خالی از اشکال است آن جمله

 :  1نکته 

اقوال می  فرماید:میف  مصنِّ اینصورت که گفته  بهترین نظر قول چهارم است و با همین قول جمع بین  شود به 

 شود: می

ی باشد  ئجا  کند شاید نظرشان بهل عود میمَّبه تمامی جُ  ءاستثنا  ند ی که قائلئعلما ❖

است،   ذکر شده  اوّلکه موضوع در تمامی جمل یکی است و این موضوع در جمله 

 . روَّیعنی در این قسم قائل به مقاله خود هستند نه در تمامی صُ

اَّ  ءاستثنا  د ی که قائلنئو علما  ❖   کند شاید نظرشان به عود می  هخیربخصوص جمله 

ی در این قسم قائل به  است یعن  تکرار شده  هخیری باشد که موضوع در جمله اَّ ئجا

ای  در یک قسم عقیده  ای  یعنی هر دسته  .روَّخود هستند نه در تمامی صُ  لهمقا
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د، پس نزاع یک نزاع لفظی است،  ندارند بدون اینکه نظر طرف مقابل را منکر باش

 . دند بین دو قول جمع کننتوانتنها می قول  این ف باچنانکه روشن است مصنِّّ

 :  2نکته 

له خاص است و لذا در اینجا   موضوع و    است  وضع عام   ، در حروف  د کهبحث حروف قائل شدنف در  مصنِّّ

 1. کندل عود میمَّبه تمامی جُ «لا»إط توسُّ به ءتوانند قائل شوند که استثنانمی

 : 3نکته 

 2.به اشکال است یف مثل کلام میرزای نائینی در بیان تقسیمات بحث جداً مبتلکلام مصنِّّ

 3  لعامّ بالمفهومتخصیص ا -9

 : اوّلمطلب 

 مفهوم بر دو قسم است:  ، چنانچه در مباحث قبل گفته شد

تواند عام را تخصیص بزند و دلالت  فاق میباشد، بالاتّ  عامّ مطلق از   اگر این نوع از مفهوم اخصّ : ةمفهوم موافق (1

 . افراد یباشد، نه تمام فراد میبعض الا اینکه مراد از عامّ کند بر

 :ه کنیدمثال زیر توجُّبه دو 

  شود. است، شامل عالم و غیر عالم هر دو می  این کلام عامّ  .الفساق   مکرِّلا تُ»  انصاری:اعظم  مثال مرحوم شیخ  

این    . ، یعنی خادمین عالم فاسق را اکرام کنید«عالم الفاسقالام  اکرام خدّ»

طریق   به  دارداوّل کلام  دلالت  فاسق  عالم  اکرام  بر  ملاحظه   .ی    چنانکه 

 . باشدمی مطلق از عامّ کنید، مفهوم اخصّمی

فاسق غیر   ق،اینکه مراد از الفسا  کند برزند و دلالت میرا تخصیص می  عامّ  آناینصورت این مفهوم    در ✓

 عالم است.  

گرفته   عربی صورت  ، شامل عقدی که با لغتِّ تسا  . این کلام عامّ «أوفوا بالعقود»  ق ثانی: مثال مرحوم محقِّ

حال    .شودگرفته نیز می  عربی صورت  غیر  شود شامل عقدی که با لغتّمیاست،  

دالّ به    اگر دلیلی وارد شود،  این دلیل  باشد،  باید به صیغه ماضی  اینکه عقد  بر 

در عقد شرط است، چون مفهوم از    بودناینکه عربی    ی دلالت دارد براوّلطریق  

با مضارع عربی    دی عقبا مضارع عربی صحیح نیست و وقت  ددلیل آن است که عق

تنها مشکلِّ دارد  اضیم  که  را  نباشد،  ،نبودن  که    صحیح  عربی  غیر  لغت  با  عقد 

پس    .ی صحیح نیستاوّلبه طریق    مشکلِّ ماضی نبودن و عربی نبودن را دارا هست،

مفهوم  این  لغت عربی باشد. آنگاه    ا دلیل این است که عقد باید ب  تمفهوم موافق

 است.عقود، عقود با صیغه عربی الزند و لذا مراد از را تخصیص می موافقت آن عامّ
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 دلیل: 

ظاهرتر  )عقد عربی( لالت مفهوم بر خاصّست که دا زند آنرا تخصیص می عامّ هدلیل بر اینکه مفهوم موافق

 زند. شود و آن را تخصیص میمی م بر عامّاست و لذا مقدَّّ بر آن خاصّ از دلالت عامّ 

  .است  نحوی جالب بیان فرموده  را به  هدر مفهوم موافق  ءفاق علمات اتّعلّ  الاصول  قئحقا  مرحوم حکیم در

 1اهل تحقیق به آنجا مراجعه کنند. 

 نکته:

خصوص من وجه باشد، این دو در مورد اجتماع با یکدیگر    و   و مفهوم نسبت عموم  اگر بین عامّ 

 2. دنکنتعارض می

 :ه کنیدبه دو مثال زیر توجُّ : همفهوم مخالف (2

می  شود  که از خبر فاسق پیدا می  ظنّی  است، شامل  . این کلام عامّ»إنَّّ الظنّ لا یغنی من الحقّ شیئاً« -1

ت و  حجَّّ  ظنّیعنی هیچیک از این دو نوع    ود.می ششود نیز  ی که از خبر عادل پیدا می، شامل ظنّشود

 فاسق  غیر  خبر  به  کردن  عمل  که  است  این  »إن جائکم فاسق بنبأٍ ... «آیه    هدلیل نیست، آنگاه مفهوم مخالف

 خصوص  لظنّا  از  مراد   بزند   تخصیص  را   عامّ   آن  مفهوم  این  اگر   .است  دلیل  و  تحجَّّ  او  خبر  و   است  زئجا

 . شودمی پیدا  فاسق خبر از که شودمی یظنّ

و   ، شامل آب کرّاست  امّعاین کلام    »خلق الله ماء طهور إلا ینجسّه شیء«.:  فرمایندمی  السلام  علیه  امام -2

مفهوم این روایت   »إذا کان الماء قدر کرّ لم ینجسّه شیء«فرمایند:  آنگاه امام می  شود، هر دو می  غیر کرّ 

  ( الماء)را تخصیص بزند مراد از    ، اگر این مفهوم عامّ«ءشی  نجسّهی  اذا لم یبلغ الماء قدر کرّ»ست که:  ا  آن

 3باشد.  شود که به مقدار کرّمی ی، خصوص آب«الماء طهوراً»در

 : را تخصیص بزند و یا خیر، اقوالی وجود دارد تواند عامّمی هدر اینکه مفهوم مخالف

 . ا زند مطلقرا تخصیص نمی عامّ (1

 . ازند مطلق را تخصیص می عامّ (2

 .فصیل بین موارد مفهومت (3

شود و او را تخصیص می  م بر عامّ باشد، مفهوم مقدَّّ  »إنَّّما«بر مفهوم مثل کلمه    به اینصورت که اگر دالّ ✓

 زند.شود و آن را تخصیص نمینمی عامّ م بر  بر مفهوم امر دیگری باشد مقدَّّ زند و اگر دالّمی

 . تفصیل صاحب کفایه (4

 . تفصیل نائینی (5

 
 .530 ص 1 ج حقائق الاصول  1
 .209ار ص ظالان رح مطا 2
 .546 ص 1 جالافکار  ةنهاي 3



                                               لثانیاو    وّللا األمَقصَدُ    184
 

  عامّیعنی    استم بر مفهوم  مقدَّّ  توان گفت عامّ است و نمی  م بر عامّ توان گفت مفهوم مقدَّّاینگونه از موارد نمیدر   (6

 1. شودک به آن نمیشود و لذا تمسُّمجمل می

 :نکته

 ی. باشد، نه هر مفهوم مخالفت میای است که حجَّّ هبحث در مفهوم مخالف

 

 : دوّممطلب 

را   ء منشأ اختلاف بین علما  ء ایشان ابتدا  . را تخصیص بزند  تواند عامّمفهوم مخالف میف این است که  عقیده مصنِّّ

 کند. عای خود را بیان میمطرح و سپس دلیل بر مدَّّ 

 منشأ اختلاف:

کند ولی این ظهور چون از نظر قدرت و  زمانیکه کلام دارای مفهوم مخالف شد، کلام ظهور در آن مفهوم پیدا می

شود که آیا  نیست، در آن، این بحث مطرح می  هق و یا ظهور کلام در مفهوم موافق و ظهور کلام در منط  ةانداز  توان به

تر است و یا هر دو از نظر ظهور  قوی  تر است و یا ظهور عامّدر عموم قوی  از ظهور عامّ  هظهور کلام در مفهوم موافق

 .است مختلف در این زمینه شده کس نظری دارد و این باعث پیدایش اقوال هر  .مساوی هستند

 2دلیل: 

ه به باشد و با توجُّمی  از عامّ   مولیی و واقعی  است در نظر عرف قرینه بر مراد جدّ  از عامّ  مفهوم چون اخصّ

شود و برای تقدیم قرینه بر  م میمقدَّّ  م است در اینجا نیز مفهوم بر عامّمقدَّّ  هنیهمیشه بر ذوالقر  هاینکه قرین

 . شرط نیست هتر بودن ظهور قرینذوالقرنین قوی 

 نکته:

باشد یعنی اصلاً احتمال خلاف عموم ندارد و آنگاه یک  در عموم می است که نصّ عامّ هائی از   مرتبه عامّ یک

 . کندتعارض می جمله است که اگر مفهوم مخالف داشته باشد مفهوم آن با عامّ 

ین از ااینکه آن جمله مفهوم ندارد ولی    شود بردر عموم است قرینه می  چون نصّ  اینصورت این عامّ  در ✓

ر د  ظهور در عموم داشته باشد نه اینکه نصّ  ی است که عامّئمحل بحث خارج است، چون بحث در جا

 عموم باشد. 

  

 
 . 52 ص 2 جتّذيب الاصول  - 498 ص 1 جتقريرات الاجود  - 153 ص 2 ج انوار الاصول  1
 مقرِّر: دليل مرحوم مظفَّر. 2
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 ( 1)  مقیَّدالو  مطلقالباب السادس: ال

 
 (1)مطلق و مقيّد  1

اى است كه دلالت كند، بر معنايى كه داراى افرادى باشد. مثل لفظ معناى گرفتار است. و در اصطلاح مطلق كلمهمعناى رها و شايع، و مقيّد در لغت به مطلق در لغت به 
يعنى مفهوم نسبت به  (3)تقابل بين مطلق و مقيّد تقابل عدم و ملكه است. (2) انسان. و مقيّد در اصطلاح هر كلمه مطلقى است كه با افزودن قيدى دايره شمول آن محدود گردد.

مطلق است.    تيم »روغن« اين كلمه نسبت به مايع یا جامد بودن تواند مايع یا جامد باشد. در نتيجه اگر گفعوارضى مطلق است، كه بتواند به آنها مقيّد شود. مثلا روغن مى
اند: اطلاق  تواند مطلق یا مقيّد باشد. زيرا روغن منهاى چربى روغن نيست. لذا گفتههمان گونه كه »روغن مايع« مقيّد است. اما كلمه »روغن« نسبت به صفت »چرب بودن« نمى

معناى برده است، چه برده مؤمن و چه غی مؤمن. لذا لفظ »رقبه« »مطلق« است. مثال مقيّد: اى را آزاد كن. »رقبه« به قبة« بردهو تقييد ملازم يكديگرند. مثال مطلق: »اعتق ر 
گويد: قانون مدنى مى  679  گويند: رقبه »مقيّد« است. مادهچون رقبه مقيّد به مؤمنه گرديده است. لذا مى   ( 4)خداوند در قرآن ديه قتل خطايى را آزادى برده مؤمن قرار داده است.

 تواند هروقت بخواهد وكيل را عزل كند مگر اينكه وكالت وكيل و یا عدم عزل در ضمن عقد لازم شرط شده باشد.«»موكّل مى
قتى موجب عدم نفوذ معامله است  قانون مدنى آمده: »رضاى حاصل در نتيجه اشتباه یا اكراه، موجب نفوذ معامله نيست.« »اشتباه و   201و    200،  199در مواد    مثال دیگر:

آورد، مگر در مواردى كه شخصيت طرف علّت عمده عقد  كه مربوط به خود معامله باشد.« »اشتباه در شخص طرف معامله به صحت معامله خللى وارد نمى
 اند.آن را مقيد كرده  201و  200نسته ول مواد مطلق است. زيرا مطلق اشتباه را باعث عدم نفوذ معامله دا 199شود ماده باشد. »همان گونه كه مشاهده مى

 مطلق چيست و عام كدام است؟
ترين فرق بين آن دو اين است: دلالت  كند. مثال عام: همه دانشمندان را احترام كنيد. مثال مطلق: دانشمند را احترام كنيد. اما عمدهلفظ مطلق مثل عام دلالت بر جميع افراد مى 

كه دلالت مطلق بر افراد و مصاديق به واسطه »مقدمات حكمت یا عقل« است. لذا در مقام تعارض بين عام و مطلق عام مقدّم خواهد  است. درحالعام بر افراد به وضع  
 ( 6)اند.برخى تفاوت ديگرى را نيز ذكر كرده (5)بود.

 الفاظ مخصوص اطلّق
 سفيدى و ...(؛ -سياهى -حيوان -اسم جنس: )انسان .1
 (7) از دورترين نقطه شهر آمد؛نكره: مردى كه  .2
 (8) جمله: مثل صيغه امر كه نسبت به نحوه وجوب )عينى، تعيينى و نفسى( اطلاق دارد؛ .3
 مفرد داراى الف و لام و ...  .4

 دلالت مطلق بر اطلّق به وضع يا مقدمات حكمت؟
اما آیا اطلاق اسم جنس به وضع است یا مقدمات حكمت؟ مثلا آیا كلمه انسان وضع شده   (9)بدون شك دلالت اسم علم و جمله بر اطلاق از باب مقدمات حكمت است.

شود؟ در وسيله مقدمات حكمت فهميده مىاى كه اطلاق جزء موضوع له است، یا انسان وضع شده فقط براى ماهيت و اطلاق بهگونهاست براى ماهيت به اضافه اطلاق به 
  ( 10)لين كسى كه قائل به قول دوم شد و بر قول اول انتقاد كرد، »سلطان العلماء« در حاشيه معالم بود. سپس متأخرين از ايشان پیوى كردند.بين قدما قول اول مشهور است و او 

دارد، به شرط آنكه   نيازى به اجراى مقدمات حكمت نيست. بلكه نفس ادات مثل »لا« دلالت بر عدم اختصاص حكم به قسم خاص گويند:)البته برخى از علماى متأخر مى
 هرحال استعمال لفظ در مقيّد بنا بر قول اول مجاز و بنا بر قول دوم حقيقت است.به (11) گوينده در مقام بيان باشد.(

 تعارض بی مطلق و مقيّد 
مقدور نباشد، در آن صورت دست از ظهور مطلق برداشته و اى كه عمل به ظهور هر دو  گونهگويند: اگر بين مطلق و مقيّد تنافى وجود داشته باشد به انديشمندان اصول مى

 (12) كنيم.مطلق را حمل بر مقيّد مى

 گويد: برده كافر آزاد نكن.اى را آزاد كن و در عبارت ديگر مىدر يك عبارت آمده است: برده مثال:
ست. بنابراين اگر بين مطلق و مقيّد، تضادّ و تباينى در كار نباشد، به هر دوى آنان عمل  شود: برده غی كافر آزاد كن. پس ملاك وجود تفاوت و تضادّ اجمع بين آن دو چنين مى

چرد گويد: در گوسفندى كه در بيابان مىيعنى كسى كه گوسفند دارد بايد زكات بدهد و در جاى ديگر مى  (13)گويد: در گوسفند زكات واجب است.شود. مثلا در جايى مىمى
چر )غنم سائمه(. و پذير است. و آن وجوب زكات به گوسفند بياباناين دو عبارت، اول مطلق و دومى مقيد است. و عمل به هر دو عبارت امكان در (14)واجب است. وةزك

دن و در ديگرى تكليف به آزاد ريیا مثلا در جايى بگويد: برده بخر و در بيان ديگر بگويد: برده مسلمان آزاد كن. با توجه به متفاوت بودن دو حكم كه در يكى تكليف به خ
كه مخالف صريح  اند درصورتىگويد: »قراردادهاى خصوصى نسبت به كسانى كه آن را منعقد كردهقانون مدنى مى  10در نتيجه تضادى بين آن دو نيست. ماده    كردن است 

مطلق است زيرا شامل قراردادهاى كتبى و شفاهى    10مخالف صريح قوانين نباشد.« ماده  گويد: »مفاد سند درصورتى معتبر است كه  مى   1288قانون نباشد نافذ است.« و ماده  
 شود.شود. در اينجا نيز تعارضى بين دو ماده نخواهد بود، لذا به هر دو عمل مىاى« اطلاق مىمقيّد است. زيرا سند به قراردادهاى »كتبى و نوشته 1288است، ول ماده 

 _________________________ _____ 
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 : مقدمّه

  مسئله مطرح شده   ششباب    نیدر ا  . باشدیم  مقیَّّدگانه مباحث الفاظ در رابطه با مطلق و  باب ششم از ابواب هفت

 اند از:است که عبارت

 ، مقیَّّدمعنی المطلق و ال -1

 الإطلاق و التقیید متلازمان،  -2

 الإطلاق فی الجمل،  -3

 هل الإطلاق بالوضع؟،  -4

 مقدّمات الحکمة، -5

 المتنافیان. مقیَّّدالمطلق و ال -6

 1 مقیَّدالمطلق و ال نیمع -ی ولّالمسألة الأ

 : اوّلمطلب 

 : باشدیمعنا مدو  یدارا مقیَّّد کلمه مطلق و 

 2: یلغو  یمعنا  (1

آزاد کردن و رها    ی معناه  اطلاق ب  . استگرفته شده دییاست تق  مقیَّّد کلمه مطلق از اطلاق و کلمه 

 مقیَّّدشده و    آزاد  یمعنا  و لذا مطلق به  باشدی م  دنیکش  ریزنج  بستن و به   یمعنا  به  دییقکردن و ت

 :دیه کنشده، توجُّ که زده  یئمثالها به .شده است بسته یمعنا به

 
 . 322و  321، ص 1؛ قوانين الاصول، ج 376، ص 1(. »المطلق ما دل على شايع فى جنسه و المقيّد ما دلّ لا على شايع فى جنسه او ما اخرج من شياع«، كفاية الاصول، ج 2)
 داند. ؛ گرچه در كتاب اجود التقريرات اين تقابل را »سلب و ایجاب« مى64، ص 2؛ تّذيب الاصول، ج 172و  171، ص 1(. اصول الفقه، ج 3)
نَةٍ ...«، سوره مباركه نساء، آيه 4)  . 92(. »وَ مَنْ قَ تَلَ مُؤْمِّنا  خَطأَ  فَ تَحْرِّيرُ رَقَ بَةٍ مُؤْمِّ
 . 440(. اجود التقريرات، ص 5)
تواند از جهتى مقيّد باشد، و از جهت یا  واهد افتاد. در حال كه مطلق مى(. در كتاب مبانى استنباط حقوق اسلامى به نقل از اجود التقريرات فرق ديگرى را به شرح زير آورده است: »عام پس از تخصيص از عموميت خ6)

 تواند از جهت تقييد به »پسر بودن یا دختر بودن« مطلق باشد.« تّرانى« گرچه مطلقى است كه از جهتى مقيّد شده، لكن مى جهات ديگر بر اطلاق خود باقى بماند. مثلا: اگر بگوييد »دانشجویان
 شود: رسد اين تفاوت درست نباشد زيرا عين همان سخن درباره عام نيز صادق است. وقتى گفته مىبه نظر مى

  - طب -اند. اما نسبت به دانشمندان غی فاسق عام به عموميت خود باقى است، يعنى نسبت به دانشمندان حقوقيد. در اين مورد فقط دانشمندان فاسق استثناء شدههمه دانشمندان را به استثناى فاسقان آنان احترام كن
 كند. محقّقين بدانجا رجوع كنند.تفاوت ديگرى را ذكر مى 64، ص 2يب الاصول، ج اصول و یا از جهت تقييد به زن بودن یا مرد بودن، همچنين از جهت ايرانى یا غی ايرانى بودن. امام خمينى در تّذ -ریاضى

 . 20(. »جاءَ رَجُل  مِّنْ أقَْصَى الْمَدِّينَةِّ«، سوره مباركه قصص، آيه 7)
 . 173، ص 1(. اصول الفقه، ج 8)
 جا. (. مأخذ پيشين، همان9)
 جا. (. مأخذ پيشين، همان10)
 . 389نهاية الاصول، ص ؛ 519(. اجود التقريرات، ص 11)
 . 389، ص 1(. كفاية الاصول، ج 12)
 (. فى الغنم زكاة. 13)
 آمده: فى سائمة الغنم الزكاة. 224، ص 1، و در تّذيب الاحكام، ج 231(. فى الغنم السّائمة زكاة، الوافية فى اصول الفقه، ص 14)

 چاپ بوستان(  - 183)ص  1
 کلمه وجود دارد( دو   نيا یکه در لغت برا  ئیمعنا یعني) 2
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برود و    تواندیم  یبه هر مکان  نیمرکب رها شده بنابرا  )أفسار(  نانع   یعنیآن    ؛مطلق العِّنانُ   −

  ی نم ی مکان   چیبه ه و لذا   عنان مرکب بسته شده  ی عنی ؛ مقیَّّدالعنانُ   ، شودیدر مقابل گفته م

 . تواند برود

و در مقابل    . د یگو  ی رها شده است و لذا هر آنچه بخواهد م  و زبان آزاد    ی عنی  ؛ مطلق اللسانُ   −

 . دیبگو تواندینم یزیزبان بسته شده است و لذا هر چ یعنی  ؛مقیَّّداللسانُ  شودیگفته م

 1:یاصطلاح یمعنا  ( 2

 : کرده اند فیتعر نیرا چن مقیَّّدمطلق و   علماءمشهور 

 ما دلَّ علی معنی غیر شایع فی جنسه« مقیَّد»المطلق  ما دلَّ علی معنی شایع فی جنسه و ال

  نه سنخ خودش رهئمعنا در دا نیکند که ا یم ی ئکه دلالت بر معنا شودمی گفتهلفظی  به مطلق :مطلق  ف یا تعرامّ

  خود قابل انطباق و  نخس از افرادِّ یهر فردبر  یعن ی ؛باشد  یم  جائی و شایع و گسترده و همه عیوس ،گری د یها خنس

 . استصدق 

 : مثال

، نه  اه   بنده   ی عنیخود    سنخ  ره ئمعنا در دا  نیاست که بنده باشد آنگاه ا  یئ معنا  یدارااعتِّق رقبة؛ً لفظ رقبة   −

  یم   صدق   هبند  از افرادِّ  یبر هر فرد  یعنیاست    یعیشا حجر، ... معنای وسیع و    ،شجر  :مثل  سنخ های دیگر

 .شود یمطلق گفته مرقبة به لفظ  نیبنابرا  ،کند

  و  ع یشا  سنخ خودش  ره ئمعنا در دا  ن یاست که ا  ی ئامعن   یکه دارا  شودیگفته م  لفظی   به   مقیَّّد :  مقیَّد  فیا تعر امّ

 . کند ینم صدق  خود نخس از افرادِّ یبر هر فرد یعن ی ؛ستیو گسترده ن عیوس

 مثال: 

آنگاه این معنا در دائره )بنده مؤمن(    باشد  یم  یئمعنا  یمثال دارا   نیدر الفظ رقبة مؤمنه    اعتق رقبةً مؤمنة؛ً −

 ة منؤبلکه تنها بر رقبه م ،ستیقابل انطباق ن یبر هر فرد یعنی ؛ستیگسترده نسیع و بنده و یعنیسنخ خود 

 . ندیگو  یم مقیَّّدمؤمنة  رقبة به نیبنابرا .ستیصادق ن ةمن ؤم ریغ  رقبة کند و بر  یم صدق 

 :  1نکته 

 : باشد   یم  یژگیو سه یدارا ،گفته شد  مقیَّّدمطلق و  یکه برا یفیتعر

 .قرار گرفته است ء مورد بحث علما  ادیبوده است و لذا ز م یاز قد فیتعر نیا -1

شده است که ذکر   فیتعر  نیابر  بودن    انعجامع و م  لیاز قب  یعلماء اصول اشکالات متعدد  هیاز ناح -2

 . شود یسخن م  لیآنها باعث تطو

از قب  یلفظ  فیتعر  کی  فیتعر  نیا -3 بکه  السعدانة نبت    لیاست  از آن  و    ماهیَّّتو    قتیحق  انیغرض 

  ن یباشد مهمتر  ی ل م حصِّّمآن به ذهن    یاجمال  ی کردن معنا  کیبلکه غرض نزد  ستیمطلق ن  یستیچ

جامع و مانع بودن   لفظی  فیچون در تعر  .نکته است  نیهم  فیتعر  نی نکردن اشکالات ا  انیب  یت براعلّ

 
 (اندکلمه ذکر کرده   نگونهيا یکه در اصول برا  ی معنائیعن)ي 1
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  ف یو تعر  به اعمّ  فیتعر  اوّل  فیتعر  نکهیاست با ا  حیصح  لذا السعانة نبت و الانسان سافل  ضرورت ندارد و

 1. است أخصّبه  فیتعر دوّم

 :  2 نکته

 نیبنابرا  رفت، یر لغت به کار مدکه    رودیبه کار م   یئ همان معنادر    ،علم اصول  در  مقیَّّد کلمه مطلق و  

 . ستین یدی جد یاصطلاح و معنایک  یدر اصول دارا مقیَّّد مطلق و 

 اشکال:

چون مطلق  ست،ین یلغو یگفته شد مناسب با آن معنا  مقیَّّدمطلق و   یکه در اصول برا ی معنائ

ا  بسته  ی معنا  به   مقیَّّدرها شده و    ی معنا  به  تدر لغ   ی با معنا   یمعنا مناسبت  نی شده است و 

 .اصول ندارد یاصطلاح

 جواب:

لفظ مطلق است و    نیا  شودیمثلاً گفته م  ؛شودیبه لفظ نسبت داده م  دییدر اصول اطلاق و تق

اوست،   خودِّ  ااسب بنمت  یزیچ  که اطلاق هر  دیامر داشته باش  نیه به اتوجُّ  یاست ول  مقیَّّدآن لفظ  

مطلق را به لفظ،    کهیبحسب خودش است و لذا هنگام   یزیرها بودن و بسته بودن هر چ  یعنی

مقام انطباق بر هر   ی عنی اءیض  اطلاق دارد و به عبارت مرحوم آقا معنایش  یعنی  م،یدهینسبت م

فرد از افراد رها است و از صدق بر هم سنخ خود منع نشده است و هنگامی که مقیَّّد را به لفظ  

به عبارت آقا ضیاء در مقام انطبق بسته است و از    نسبت می دهیم یعنی معنایش تقیید دارد و

 2منع شده است.صدق بر هم سنخ خود 

   : 3 نکته

 ن یم همطلق و    گرید  یئمعنا  معنا ممکن است نسبت بهیک    یعنیهستند،    یسبامر نِّدو    دییاطلاق و تق

 باشد.    مقیَّّدثالث  یمعنا نسبت با معنا

 : مثال

اعتق  رقبة  مؤمنةً  أسود 

→ مقیَّّد  است نسبت  به مورد  قبلی 
↔

اعتق  رقبة  مؤمنةً 

← مقیَّّد  است نسبت  به مورد  قبلی  و  مطلق است نسبت  به مورد  بعدی  →
↔

اعتق  رقبةً 

← مطلق است نسبت  به مورد  بعدی 
 

 :  4 نکته

 عیشا »و مراد از    باشدیم   ش یصال لفظ به مطلق به تبع معنااتّ  یلفظ است ول  «ما»مطلق مراد از    فیدر تعر

منتشر   یبرا  یعنی   باشدیجنس م   صصخ  ی تمام  یاست که محتمل برا  یه امعنا حصّ  ی عنی  «جنسه  یف

 
 .۳۴۴ص  ۲صول ج الا عناية 1
 . 563ص  ۱فوائد الاصول جلد   - 559ص  ۱الافکار ج  يةنها 2
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ل عهد و الفاظ عموم ف به اَّعرَّّم شخص و مُلَّعَّ  «جنسه  یف   عیشا»  ریتعب  نیافراد جنس است و لذا با ا  نیب

 1. خارج شد رود یکار مب معیّنی صّهکه در ح ی( و نکره ایصولو)م یشمول

 2  -----موارد استعمال لفظ المطلق ... الخ«  »قوله: و من  -----

 : دوّممطلب 

چون در   رد،یگ یرا در بر م   یبلکه تنها مطلق افراد  شود،ینم  یمطلق ارائه شد شامل مطلق احوال  یکه برا  یفیتعر

 است.  برده شدهن ی حالات معن از ینام ف،یتعر

 با مثال:  حیتوض

آن    ی در معنا  یاوسعت و توسعه  گونهچیم شخص است که هلَّعَّ   محمدّ کلمه    ؛اًمحمّد  مکرِّ: اَّد یبفرما  یاگر مول  الف(

است. حالت ضِّحک،   یا  رهیحالات کث  یدارا   محمدّ  نیا  یتوسعه وجود ندارد ول  نیَّّچون در شخص مع  ستین

 چه  در  را  محمدّ  اماکر  مولی  که  شود  سؤال  اگر  آنگاه...    سوق، فی ال  ت،یبال  ی مدرسه، ففی القعود،    ام، یبُکاء، ق

  چیبه ه  مقیَّّد   یعنیبه حالات مطلق است،    م نسبتلَّعَّ  نیگفته شود که ا  دی از حالات خواهان است با  یتحال

شود    الیخ  د ینبا  شودیم شخص مطلق گفته نملَّ که به عَّ  شودیاست، پس اگر گفته م  از حالات نشده  یحالت

 . یمطلق احوالنه  شودیمنگفته  یشخص مطلق افراد ملَّعَّه بلکه ب ند،یگویم شخص مطلق نملَّبه عَّ اکه مطلق

 . شودیشامل آن نم فیآنکه تعرم شخص مطلق است و حاللَّپس عَّ

جل الرّ   نجایدر ا  ؛لرجالم  کرِّاَّ  :دی ( را به کار ببرد و بفرما، حضورییذکر  ،ی عهد )ذهن  اَّل  ف بهعرَّّاسم مُ  یاگر مول  ب(

است آنگاه اگر سؤال   یا   رهیحالات کث  یدارا  یول  ستیمعنا ن  نیاست که وسعت در ا  یصمشخّ  یمعنایک    یدارا

  ف نسبتعرِّّ اسم مُ  نیکه ا  شودیاز حالات خواهان است، گفته م   ی مرد را در چه حالت  نیاکرام ا  مولی شود که  

هم مطلق    اَّل عهد   ف بهعرَّّاست پس به اسم مُ  نشده   الات از ح  ی حالت  چیبه ه  مقیَّّد   ی عنیبه حالات مطلق است  

 . شودیشامل آن نم فیا تعر، امّیمطلق احوال  یول  ندیگویم

را   ءکرام علمااِّ   مولیاست، آنگاه اگر سؤال شود که    یا  رهیحالات کث  یدارا  ءعلما  ء؛م العلماکرِّاَّ  :دیبفرما  یاگر مول  ج(

هم    عامّ نسبت با حالات مطلق است پس به    ء که العلما  شودیاز حالات خواسته است، گفته م  یدر چه حالت

 . شودیشامل آن نم  فیکه تعر  دیگویم یمطلق احوال

  از اطلاقِّ  ف یتعر نیبشود که ا زین یکه شامل مطلق احوال کندیمطلق ذکر م یبرا  ینسبتاً جامع فیف تعرمصنِّّ ❖

 . است به دست آمده ف و عامّ عرَّّم و اسم مُلَّ مطلق بر عَّ

 ن است: یچن فیتعر

 وسعته بِعتبار ما له من المعنی و احواله« شيوع اللفظ  هو المطلق»

 
 . ۵۱۶ص  ۱اجود ج  - ۳۲۱فصول ص  1
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از افراد قابل    ی که بر هر فرد  یئ معنا  یعنی  باشد، یم   یعیوس  یمعنا  یکه دارا  شودیگفته م  یمطلق به لفظ  یعنی

از    یکه دارد بر هر حالت  ی ئه به معنالفظ با توجُّ  نیکه ا  باشدیم   یا  رهیحالات کث  یدارا  ی معن  ا یصدق است و  

 . کندیحالات معنا صدق م

 1 -----»قوله: و لکنّ لا علی أن یکونَ ذلک الشيوع ... الخ«  -----

 : اوّلمطلب 

 :تنوع اسدو  اطلاق بر

از افراد قابل صدق و انطباق   یمعنا بر هر فرد نیباشد و ا یلفظ افراد یمعنا  یست که براا آن :ی اطلاق افراد (1

 . کندیصدق م  یبر هر فرد یعنیاست 

است مثل بنده مؤمن، بنده    یافراد  یمعن  نیا  یاست )بنده( که برا  یئمعنا  ی دارالفظ رقبة    اعتق رقبة؛ً  مثال:

 . کند یاز افراد صدق م  یمعنا بر هر فرد ن یآنگاه ا...   د،یسفبنده  اه، یفاسق، بنده س

از   ی انطباق بر هر فرد  قابل   نکهیا اامّ  باشد، یم   یلفظ معن   هیف  ل است که مستعمَّ  ینکته ضرور  نیه به اتوجُّ ❖

رفته باشد که   کاربه   زیلفظ در او ن  نکهیا  نه  شود،یم  دهیمات حکمت( فهم)مقدّ  یافراد است از امر خارج

افراد است  یانطباق و صدق بر هر فرد   که قابل  یلفظ شود، معنائ   فیهل عمَّمست  ت یَّّ قابل  کهی طوره  ب  از 

(  ی)بدل صورت لفظ عامّن ی. چون در استین نیچن  ریشود. خ هیف ل از افراد جزء مستعمَّ یانطباق بر هر فرد

 خواهد شد نه مطلق. 

 : ةرقب ،هیف ل : مستعمَّنیبنابرا ✓

 .حیصح ←.  بنده −

 . غلط←  .از افراد است یکه قابل صدق بر هر فرد یابنده −

بر   یمعن نیاست که ا  ی لفظ حالات  ی معنا  یبلکه برا  ست، یلفظ افراد ن  یمعنا یبراست که  ا  آن  :یاطلاق احوال (2

 . کندیصدق م  یبر هر حالت  ی عنیاز حالات قابل صدق و انطباق است  یهر حالت

 یدارا  یخارج  ذاتِّ  ن یباشد، آنگاه ا  یندارد که همان ذات خارج  شتریب  نامعیک    د یکلمه ز  ؛ داًیم زکرِّاَّ   :مثال

 . کند یاز حالات صدق م  یبر هر حالت یعنم  نای...  کاء و بُ ضِّحک،  ، قعود ، امیق  لیاست از قب یحالات

انطباق بر هر   قابل  نکهیا ااست امّ  یذات خارج  دیلفظ ز  هیف  ل است که مستعمَّ  ینکته ضرور  نیه به اتوجُّ ❖

رده  بکار بُ  زیلفظ در او ن  نکهیانه    شودیم  ده یمات حکمت( فهم)مقدّ  یاز امر خارج  ، از افراد است  یفرد

 مطلق. نه  شودیم  عامّلفظ  نصورتیا شود چون در

 : د یز ،فیه ل مستعمَّ :نیبنابرا ✓

 .حیصح ← یذات خارج −

 . غلط ←  از حالات است یکه قابل صدق بر هر حالت یذات خارج −
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 1 : الإطلاق و التقیید متلازمانالمسألة الثانیّة

 : دوّممطلب 

تقابل وجود یک از اقسام  کدام  دییاطلاق و تق  نی ب  نکهیدر ا  یلو  ستین  یدر مقابل اطلاق است بحث  دییتق  نکهیدر ا

 : باشدیم هینظر، چهار دارد

 . اضیسواد و ب نی، تقابل تضاد است مثل تقابل بدو نیا نیتقابل ب مشهور:  هیّنظر (1

انسان و لا    نیاست مثل تقابل ب، تقابل تناقض  دو نیا  نیتقابل ب  مثل مرحوم صدر:  ء از علما  ی جمع  هیّنظر (2

 .انسان

 . ، تقابل شبه عدم و ملکه استدونی ا نیتقابل ب حضرت امام:   هیّنظر (3

 د یی، تقابل عدم و ملکه است که تقدونیا  ن یتقابل ب  ف:و مصنِّ  ینینائ  یرزای مثل م   ءاز علما  ی جمع  هیّنظر (4

 . صرو بَّ  یاعم نیمثل تقابل ب .ملک و اطلاق عدم ملکه باشد 

 نکته:

  ی ئرا داشته باشد، پس اگر جا  هملک  یبرا  تیَّّ که قابل  شود یگفته م  ی ئجا   ست که عدم بها  قانون عدم و ملکه آن

ممکن است و    زیهرجا ملکه ممکن بود عدم ن نیبنابرا  ؛ شودیملکه را نداشت به آنجا عدم گفته نم  یبرا  ت یَّّقابل

 ،میکنیم  ادهیپ   دییقاعده و قانون را در اطلاق و تق نیحال هم .محال است زیهر جا ملک محال بود عدم ن

مطلق بودن آن کلام  و که ممکن بود اطلاق   یدر هر کلام   دییقو اطلاق عدم ملکه است و لذا ت  هملک دییشد تق  فتهگ

یک    د ییاز عدم تق  نیبنابرا  ؛محال است  ز یبودن آن کلام نمحال بود مطلق    دییتق  ی ممکن است و در هر کلام  زین

  مقیَّّد نه  مطلق است و  نه  در مقام اثبات    یعنیمهمل است    لیدل  نیآن را کشف کرد بلکه ا  مطلق بودنِّ  توانینم  لیدل

 . مقیَّّد ا یمطلق است و   ایچه در واقع و در مقام ثبوت  اگر است

 مثال: 

ممکن است و لذا    زیمطلق بودن آن ن  نیممکن است بنابرا  ةمؤمن  دیکلام به ق  نیا  دییتق  اعتق رقبة؛ً  الف(

  نظر که   شودیاستدلال م کلام  نیمطلق است و به واسطه ا  مانیا دیق   هکلام نسبت ب ن یا شودیگفته م

 . است م مطلق بودهمتکلِّّ

گذاشت و لذا مطلق    ی لصُّو تو  یدالأمر محال است، چنانکه در بحث تعبُّ  د صکلام به ق  ن یا  دییتق  صلِّّ؛  ب(

بودن صلاة را   یلصُّک کرد و توتمسُّ  صلِّّ  به اطلاق   توانینم  نیمحال است، بنابرا  زیکلام ن  نیبودن ا

 2. میک کردتمسُّ یعبادت به اطلاق مقام  یَّّتلصّاثبات تو یبرا یلصُّتوو   یداثبات کرد و لذا در بحث تعبُّ 

  

 
 چاپ بوستان(  -سطر شانزدهم از بالا  184)ص  1
 . ۶۴ ص ۲ ج الاصول بيتّذ - ۱۵۵ ص  ۱ جفوائد الاصول   - ۹۰ ص ۲ جاصول صدر  2



                                               لثانیاو    وّللا األمَقصَدُ    192
 

 1 : الإطلاق فی الجملالمسألة الثالثة

 : سوّممطلب 

 نوع است:  دومطلق بر 

 مثل   .فرد مطلق استم  فلان  ندیگویو م   شودیواقع م  مفرد  یمطلق صفت برا  یعنی  ؛مفرد است  یگاه (1

 . لهمچون رجُه و اسم نکره  سامِّم جنس همچون اُلَّهمچون انسان و عَّ نساسم ج

 .فلان جمله مطلق است ندیگویو م  شودیجمله واقع م یمطلق صفت برا ی عنی ؛جمله است  یگاه (2

و  (  ی ئ کفانه  )   ی نیو از اطلاق آن وجوب ع   ستین  ی دیبه ق مقیَّّد یعنیمطلق است    ی ل که گاهعَّفاِّ  غهیص  مثل

 . شودیاستفاده م( یریغ نه )  یو نفس( یرییتخ نه) ینییتع

 ن یا   هیّاز اطلاق جمله شرط  ی عنی  شودیکه از اطلاق آن انحصار در شرط استفاده م  هیّجمله شرط  مثل

که   ستین  یگریشرط است و شرط د  نیق جواب همتحقُّ  یت براعلّ   گانهیکه    شودینکته استفاده م

 .شرط شود نیا نیگزیق جواب جاتحقُّ یبرا

 :  1 نکته

  د یو شا  شودیم جنس و اسم نکره بحث ملَّ اسم جنس و عَّ  لیالفاظ مفرد از قب  دربارهفقط    نده یدر مباحث آ

  ، باشدینم  یقاعده کل  کیمطلقات جمله    یاست که برا  نیا  شودیدرباره جمله مطلق بحث نم  نکهیت اعلّ

 . شود اده یمات حکمت پ مثل مفردات مقدّ زیچه در جملات ن اگر

 :  2 نکته

در   هیّو اطلاق جمله وصف  هیّامر و اطلاق جمله شرط  غهیمثل اطلاق ص  تاز جملا  یدرباره اطلاق بعض

 . خودشان بحث شد یهامناسبت

 : 3 نکته

 درباره فرق اطلاق در مفرد با اطلاق در جمله: ی نیکلام مرحوم نائ

الأفرادیهّ یقتضی التوسعه، و تقييدها »و الفرق بی اطلّق المفاهيم الأفرادیهّ و الجمل الترکيبيّه، هو ان  اطلّق المفاهيم  
 یقتضی التضييق بخلّف اطلّق الجمل الترکيبيّه، فإن  اطلّقها یقتضی التضييق، و تقييدها یقتضی التوسعه« 
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 1 : هل الإطلاق بالوضع؟المسالة الرّابعة

 مطلب چهارم:

 :  1نکته 

 شودیحکمت استفاده م  ماتدّحالات وجود دارد از مق  هنسبت ب  هیّکه در اعلام شخص  ی در اطلاق  یاطلاق

 .نه از وضع

 :حیتوض

از حالات    یآن ذات بر هر حالت  نکهیا ااست و امّ   وضع شده  یخارج  آن ذاتِّ  یم شخص برالَّعَّ

آن ذات   یم شخص برالَّعَّ نکهینه ا شود یم ده یفهم  ( مات حکمت)مقدّ ی از امر خارج کند یصدق م

  ی عنی) اطلاق    کهیشده باشد بطور  از حالات وضع  ی صدق او بر هر حالت  تیَّّعلاوه قابل  به  یخارج

  ک یم شخص  لَّعَّ  یِّمعنا  گری د  عبارت  م باشد بهلَّ عَّ  یجزء معنا  از حالات(  یصدق او بر هر حالت  تیَّّقابل

  یمعنا  کیم  لَّعَّ  یمعنا  نکهیباشد نه ا  یاست که همان ذات خارج  یجزئ  کیو    طیبس  یمعنا

 : اند ازباشد که عبارت یدو جزئو ب مرکَّّ

 : پس  .از حالات یصدق او بر هر حالت تیَّّقابل  + یجخار ذاتِّ −

 .حیصح ⇐  یخارج  ذاتِّ ←م شخص  لَّله عَّ موضوع  ✓

 . غلط ⇐  از حالات ی صدق او بر هر حالت تیَّّقابل  +  یخارج  ذاتِّ ←  م شخصلَّعَّ هل موضوع  ✓

 . است نیچن زین  عامّ  عهد و  اَّلف به عرَّّسخن در مُ ❖

 :  2نکته 

 .نه از وضع  شودیمات حکمت استفاده ماز مقدّ زیکه در جمله و شبه جمله وجود دارد ن یاطلاق

 :حیتوض

ارتباط    این  است که  شده  ضعاست و  یم و تال مقدَّّ  نیکه ب  یارتباط خاصّ  یبرا   هیّمثلاً جمله شرط 

 ن یق جواب همتحقُّ یت براعلّ   گانهینکته که  ن یا او امّ  باشد یم م بر مقدَّّ ی ب تالهمان ترتُّ خاصّ

استفاده ماز مقدّ  ،است  شرط ا  شودیمات حکمت  هم   حصاران  نیا  یبرا  هیّجمله شرط  نکهینه 

 . شده باشد وضع

و    نفسیما وجوب  أاست و    وجوب فقط وضع شده   یبرا  -قولٍ    ی عل  -  مرأ  غهیص  نیو همچن

ع   ینییتع ا  یعنی  شود یمات حکمت استفاده ماز مقدّ  ی نیو  بود و    غهیص  دیقیت  نکهیاز  ممکن 

و   ینییو تع  یسنف  یبرا  غهیص  نکهینه ا  ؛نکرد  مقیَّّد  وجود  نیا   بود با  انی در مقام ب  نکهیا  با  مولی

 شده باشد.  وضع ینیع 
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 مقدمّه 

 :  1نکته 

 :است سم بر دو نوعا

 . محمدّو   دیمثل ز ؛شخص است م لَّاسم عَّ یگاه  -1

 ؛ستیشخص ن م لَّاسم عَّ یگاه  -2

 رقبة. مثل  شودیبه آن اسم جنس گفته م نصورتیا در ✓

 ه یّاعتبار  مورراض و اع که شامل جواهر و ا  باشدیم شخص ملَّ مباحث در مقابل عَّ  نیدر ا  نسپس اسم ج ▪

 . شودیم

 :  2نکته 

، 680ص    3ج    ةيرادّ ال  منتهیآنها به    یفرقها   جنس و  لَّم از اسم نکره و اسم جنس و عَّ  ک یهر    فیتعر  یبرا
 .شود مراجعه 344 ص  5  ج، محاضرات 193 ص 2 ج، انوار الاصول 346ص  2الاصول ج  ةيعنا 

ا الّذی وقع فيه البحث ... الخ«  -----  1  -----»قوله: و إنَّ 

 : اوّلمطلب 

 : الؤس

از افراد صدق کند از    یدارد بر هر فرد  ت یَّّقابل  معنا   نیا  نکهیاست و ا  وضع شده شی معنا  یاسم جنس برا  ایآ

 ی صدق او بر هر فرد  تیَّّقابل  + معنا    یاسم جنس برا   نکهیا  ایو    شودیم  دهیفهممات حکمت(  )مقدّ  یامر خارج

است که همان معنا باشد    طیامر بس  کی نس اسم ج  له  موضوع   ا یآ  : گرید  بارتع  است و به  از افراد وضع شده 

واضع   کهیزمان  :سوّماز افراد باشد و به عبارت    یو بر هر فرداصدق    تیَّّقابل  +ب است که معنا  ر مرکَّّما  کی  ایو  

 نکهیا  ا یآن وضع نمود و    یدر نظر گرفت و لفظ را برا  را فقط  معنا  ای اسم جنس را وضع کند، آ  خواستیم

آنگاه    ، در نظر گرفت  زیرا ن  نداز افراد صدق ک  یدارد بر هر فرد  تیَّّمعنا قابل  نکهیمعنا را در نظر گرفت و ا

 ؟دو وضع نمودنیب از امرکَّّ یاسم جنس را برا

  اً بنده وضع کرد، بعد  یرالفظ را ب نیا ایمعنا وضع کند آ یرا برا ةکلمه رقب خواستیم  کهیواضع زمان مثال: 

دارد بر هر فرد از افراد صدق کند و    تیَّّقابل  ی نمع  نیاستفاده شد که امات حکمت(  )مقدّ  یاز امر خارج

از افراد را در نظر گرفت سپس    یصدق بر هر فرد  یاو برا  تِّ یَّّواضع هنگام وضع بنده و قابل  نکهیا  ای

 را وضع کرد؟ رقبةلفظ 

 ... .  شجر، حجر، ،، انسان، کتابءما : مثل یو هکذا کلمات 
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 :جواب

 وجود دارد: هیّرابطه دو نظر نای در

 : ءالعلما تا زمان سلطان  ء مشهور علما (1

 است و به   از افراد وضع شده  یصدق او بر هر فرد  تیَّّقابل  + معنا    یمعتقد هستند که اسم جنس برا

قول به مشهور   نینسبت ا  هینماند که صاحب کفا  یب است. مخفاسم جنس مرکَّّ  یمعنا  :گرید  عبارت

 1. را مشکوک دانسته است

 : تا به امروز  ءالعلما  از زمان سلطان ءعلما (2

ا  تنها وضع شده  معنای   یمعتقد هستند که اسم جنس برا دارد بر هر   تیَّّقابل  ن معنا یا  نکهیاست و 

افراد صدق کند   یفرد ا  ستین  نساسم ج  معنایجزء    ،از  از  دانسته مات حکمت(  )مقدّ  یر خارجم بلکه 

  باشد یم 2معالمبر  اش هیدر حاش ءالعلما  مرحوم سلطان تصریح کرد، قول نیکه به ا یکس اوّل شودیم

 3. اند کرده تیَّّتبع شانیاز ا ینرمتأخِّّ یو تمام 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 از صفحات نسخه دست نويس استاد موجود نبوده است. 9و  8مقرِّّر: صفحه 

  

 
 .349ص  2 الاصول ج يةعنا 1
 )معالم الدين و ملاذ المجتهدين معروف به معالم تأليف ابن شهيد ثانی شارح لمعه دمشقيّه(  2
 .305 صمعالم  هيحاش 3
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 . اعتبارات الماهیّة 1

 1  -----»قوله: و توضيح ذلک: أن ه من المتسالم عليه ... الخ«  -----

 : اوّل مطلب

هستند،    نیمتبا  مقسمیلا بشرط    ماهیَّّتو    همهمل  ماهیَّّتمعتقد هستند که    2یق اصفهان از محقِّّ   تیَّّف به تبعمصنِّّ

خود    یعامدَّّ  یبرا  شانیا  نه اینکه مترادف باشند.دارند    یمخصوص  یخود معنا  یدو اصطلاح برا  نیهر کدام از ا  یعنی

 :شودیم  انیدر ضمن دو مرحله ب  ل یدل نیکه ا د نکنیذکر م یلیدل

 :  1مرحله 

مورد   شودیدو اصطلاح داده منیا یکه برا یحاتیتوض .میدهیم حیدو اصطلاح را توض نیا این مرحلهدر 

 .است ء علما  یفاق تماماتّ

به    : گرید  عبارت  است، به هی هی    ثیح  مِّن   ماهیَّّت همان    همهمل  ماهیَّّت  : مهمله  ماهیَّت  ف یتعر ❖

  مانی که ذهن انسان ز  :سوّمبه عبارت    . ندیگو  همهمل  ماهیَّّت  هیّبا قطع نظر از امور خارج  ماهیَّّتخود  

  ن یبه ا  رد،یگیرا در نظر نم ماهیَّّتاز   یر خارجما چیه  ماهیَّّت نی و با ا رد یگمی را در نظر   ی ماهیَّّت

 ماهیَّّتبه خود    یه آدمتوجُّ  و  نظر  مام ت  ماهیَّّتاز    نوع  نیدر ا  .شودیگفته م  مهمله  ماهیَّّت  ، ماهیَّّت

که   نکهیامثل    .است  ه نشدهنظر و توجُّ  یگریامر د  چیبه ه  ماهیَّّتاز    ریغ   است و به  معطوف شده

  د یه قرار دهاست مورد توجُّ  ندهرا که ب  ةرقب  ماهیَّّت ای ناطق است و    وانیانسان را که ح  ماهیَّّتشما  

 . دیریرا در نظر بگ یر خارجمدو انیا ماهیَّّتبا  نکهیبدون ا

ترک شده    یمعنا  در لغت به  هست که مهملا  آن  ندیگو  هرا مهمل  یماهیَّّت  نیچن  نکهیت اعلّ  ا امّ ▪

 .است ترک شده ماهیَّّتنظر به امور خارج از  ماهیَّّتنوع از  نیو در ا باشدیم

 که:  شودیگفته م  یماهیَّّتبه  :یبشرط مقسم   لا   ماهیَّت فیتعر ❖

نظر منحصراً   یعنی   کند، یم  سهی و مقا  ردیگیدر نظر م  یامر خارج  کیرا با    ماهیَّّتذهن آن    : اوّلاً

 .ستین ماهیَّّتمعطوف به خود 

 .است که گذاشت یاگانهو ملاحظات سه باراتآن اعت یبرا مقسم : اًیثان
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استاد ايشان و شاگرد آخوند خراسانی صاحب کتاب   الدرايةمحمَّد حسين غروی اصفهانی معروف به کمپانی صاحب حاشيه ای اجتهادی بر کفاية الاصول بنام نهاية   -1
 کفاية الاصول که آخوند هم شاگرد شيخ اعظم انصاری می باشد. 

ی اصفهانی صاحب کتاب هداية المسترشدين شرح بر معالم الدين و ملا المجتهدين معروف به معالم  محمَّد حسين حائری اصفهانی معروف به صاحب فصول برادر محمد تق -2
 الاصول از فرزند شهيد ثانی شارح لمعه دمشقيه.( مراد و منظور مورد اوّل است لذا با مورد دوّم اشتباه نشود!!! 
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 :حیتوض

 ن یا  شودیو در نظر گرفته م  سهیمقا  یر خارجما  کیبا    ماهیَّّت  کهیگفته شد، زمان  قبلاً

  ن یا  یبرا  قسم م  میئگویاز سه حالت را دارد. حال م  یکی   ی ر خارجمآن ا  نسبت به   ماهیَّّت 

 .است یبشرط مقسم لا  ماهیَّّتثلاث نامش  اعتباراتِّ

است    ثالثاً: بشرط  هر    نسبت  یعنیلا  اعتباراتِّ  کیبه  اب  لاثلاث    از  به  است،  که    نیشرط  معنا 

سه اعتبار را داشته باشد،    ن یاز ا  یکی  اتیاز آنها را ندارد چون اگر خصوص  ک ی  چیه  تی خصوص

 باشد.  سه آن یبرا  سممق تواندینم

 مهمله  ماهیَّّت ش  منا  نصورتیا  که در  یر خارجمبدون ا  کندیم  ماهیَّّت نظر به خود    ی گاه  نسانا  :خلاصه 

ش  م نا  نصورتیا  که در  کند یم  سهیو با هم مقا  وردمی آ  ذهندر    یر خارجام  کیبا    ار  ماهیَّّت  ی است و گاه 

 . است مقسمیلا بشرط  ماهیَّّت

 : 2 مرحله

 مقسم   تواندینم   لیبه دو دل  همهمل  ماهیَّّت  یثلاث است ول  اعتباراتِّ  یبرا  مقسم  ،مقسمیلا بشرط    ماهیَّّت

چون اگر مترادف   ستند، یدو اصطلاح مترادف ننیاست که ا  آنبر    لیدل  ن یو ا  ردیاعتبارات قرار بگ  نیا  یبرا

 توانستیم   زین  مهمله  ماهیَّّتآن اعتبارات است،    یبرا  مقسم   ، مقسمیلا بشرط    ماهیَّّت که  نانبودند، چمی  

 . باشد  مقسم

 : 1 لیدل

 ماهیَّّتثلاث انسان    در اعتباراتّ  یول  ، ینظر دارد بدون امر خارج  ماهیَّّتانسان به خود    همهمل  ماهیَّّت  در

 نی ا  تواندیم  یاآنگاه به گونه  ؛متناقض هستند گریکدیدو نظر با  نیو ا  ردی گیدر نظر م  یامر خارج  کیرا با  

 . هستند  اقضثلاث( که با او متن )اعتباراتِّ ردیقرار بگ یامور یبرا قسمم همهمل  ماهیَّّت

 : 2 لیدل

بلکه در ضمن   ؛از اقسام ندارد  دایِّج  و  مستقلّ  یوجود  قسمکه م  دینکته داشته باش  نیه به اتوجُّ  ءابتدا

 مثال:   . کندیم دای ق پ از اقسام تحقُّ یکی

  ؛دنیاز اسم و فعل و حرف اقسام گو  کی م و به هر  به کلمه مقسَّ  .فعل، حرف  ،اسم  کلمه بر سه قسم است

  یباشد ول   مهباشد که نامش کل  یاقسام لفظ  نیمعنا که در مقابل ا  نیندارد به ا  مستقلّ  یآنگاه کلمه وجود

از   ی کیکه کلمه است درضمن    قسمبلکه م   .ستیممکن ن  یز یچ  نیچن  . سه قسم نباشد  نیکدام از ا  چیه

 . کندیم  دایاقسامش وجود پ 

 است: نیا دوّم  لینکته دل نیه به ابا توجُّ ❖

 در  ،یامر خارج  چیبدون ه  ردیگیرا در نظر م  ماهیَّّتخود    یاست که گاه  نیا  یذهن آدم   یاز کارها  یکی

ضمن   در  نکهینظر و ملاحظه در ذهن وجود دارد بدون ا  نیا  . ندیگو  همهمل  ماهیَّّت  ، ماهیَّّتبه    نصورتیا
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 ماهیَّّتو    ردیگیدر نظر م  یامر خارج  کیرا با    ماهیَّّت  یذهن آدم   یکند و گاه  دایق پ تحقُّ  گرید  یوجود

  دایاز سه حالت را پ   یکی  ،ینسبت به امر خارج  ماهیَّّت  نصورتیا  که در  کندیم   سهیمقا  یرا با آن امر خارج

روشن شد    حیتوض  ن یدر ذهن وجود دارد با ا  زیملاحظه و نظر ن  نیا  .ثلاث است  که نامش اعتباراتِّ  کند یم

ثلاث باشد و    اعتباراتِّ  زا  یکیدر ضمن    نکهیاست که در ذهن وجود دارد بدون ا  یامر  همهمل  ماهیَّّتکه  

 .ندارد یثلاث سازگار اعتباراتِّ یبرا همهمل ماهیَّّتبودن  قسمبا م نیا

ست ا  بر آن  ل یدل  ن یو ا  ردیگیثلاث قرار نم  اعتباراتِّ  یبرا  قسم م  همهمل  ماهیَّّتروشن شد که    لیدو دل  نیبا ا ✓

 هستند نه مترادف.  نیمتبا  قسمیلا بشرط م ماهیَّّتو  همهمل ماهیَّّتکه دو اصطلاح 

 1 -----سلّم ... الخ« ن»قوله: و عليه، فنحن  -----

 : اوّلمطلب 

 : ندیفرمایف م مصنِّ

که قائل به ترادف   شودیاطلاق باعث نم  ن یا  یول   شودیلا بشرط اطلاق م  ماهیَّّت  همهمل  ماهیَّّت که به    م یما قبول دار

که در هر مورد    رود یبشرط در سه مورد به کار م  چون اصطلاح لا  م یشویم  قسمیلا بشرط م   ماهیَّّتبا    همهمل  ماهیَّّت 

 دارد.  گرید دبا مور  زیمخصوص و متما ی ئمعنا

 :اند ازسه مورد عبارت نیا

به   بشرط نسبت  لا   ی عنی  نجایبشرط در ا  مراد از لا  ند، یلا بشرط گو  ماهیَّّت،  همهمل  ماهیَّّتبه    : همهمل  ماهیَّت (1

است،    در نظر گرفته نشده  یخارج  ر ام  چیه  ماهیَّّتمعنا که همراه با    ن یبه ا  باشدیم   ماهیَّّتکه خارج از    یهر امر

 .است معطوف شده  ماهیَّّته به خود نظر و توجُّ مامبلکه ت

  یعنی  نجا،یبشرط در ا  مراد از لا  ند،یبشرط گو  لا  ماهیَّّت  زین  ماهیَّّتنوع از    نی به ا  :یمبشرط مقسَ لا  ماهیَّت (2

  ء یبشرط ش  ماهیَّّت   همعنا که نسبت ب  نیگفته شد به ا  ماهیَّّت  یکه برا  یاگانهبه اعتبارات سه  بشرط نسبت  لا

  ت یَّّ خصوص  یعن یبشرط است،    بشرط لا، لا   ماهیَّّت به    اعتبار را ندارد و نسب  نیا  تیَّّخصوص  ی عنیبشرط است    و لا 

ندارد و    ز یاعتبار را ن  نیا  تیخصوص  یعنیبشرط است    بشرط لا، لا  ماهیَّّت  ه ندارد و نسبت ب  زین  را  اعتبار  نیا

از   یکی تیَّّ چون اگر خصوص ،هم ندارد را اعتبار نیا تیَّّخصوص یعنیلا بشرط است  ،بشرط لا  ماهیَّّتبه  نسبت

 .ردیآن اعتبارات قرار بگ یبرا  قسمم تواندیاعتبارات را داشته باشد نم  نیا

 : میکنیذکر م یمثال حاتیتوض نیشدن ا روشن یبرا ❖

سه قسم است، اگر   نیا  یبرا  قسمکلمه که م  نیا  . کلمه بر سه قسم است: اسم، فعل، حرف  د یئگویشما م

  ا یفعل و  تیَّّکرد و هکذا اگر خصوص می سه قسم تقس نیآن را به ا توانیاسم را داشته باشد نم تیَّّ خصوص

نسبت به اعتبارات ثلاث لا   یعنی. است  نیسخن هم زین یبشرط مقسم  لا ماهیَّّتدر  .حرف را داشته باشد

 2.اعتبارات را ندارد نیاز ا کی چیه تیَّّمعنا که خصوص نیبشرط است به ا
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 که:  دیه داشته باشتوجُّ انی در پا

باشد    نیچون اگر مراد ا  ستین  تیَّّو خصوص  دیشرط از هر قب  لا  ،یبشرط مقسم  بشرط در لا  مراد از لا  :اوّلاً

 ی دیبشرط از هر ق  لا  همهمل  ماهیَّّتدر    نکهیا  لیخواهد شد به دل  همهمل  ماهیَّّت  ،یبشرط مقسم  لا  ماهیَّّت

 .بود

از    یکیبلکه در ضمن    ستیدر مقابل اعتبارات ثلاث ن  مستقلّ یاعتبار ذهن  کی   یلا بشرط مقسم  ماهیَّّت  : اًیثان

 .کندیم  دایق پ ذهن تحقُّ راعتبارات د

  ی عنی  نجایبشرط در ا  مراد از لا  ندیلا بشرط گو  ماهیَّّت  زین  ماهیَّّتنوع از    نیبه ا  :یسملا بشرط قِ  ماهیَّت (3

 .بشرط است شده است لا  گرفته نظر در ماهیَّّتکه با   یبه آن امر خارج نسبت

 :جهینت

 . هستند نیمتبا قسمیلا بشرط م  ماهیَّّتو  همهمل  ماهیَّّت -1

ضمن    در  تحقُّقشبدون    یعنی)که به اعتبار خود او    ستین  مستقلّ  یملاحظه ذهن  کی  یبشرط مقسم  لا  ماهیَّّت -2

 . لمَّأتقرار داده شود.   ماهیَّّت یبرا ی لفظ ای ثابت شود و  ماهیَّّت یبرا یحکم از اقسام(  یکی

 . اعتبارات الماهیّة عند الحکم علیها 2

 مطلب اوّل: 

 1  -----عليها« اعتبار الماهي ة عند الْکم  -2»قوله:  -----

محمول دو صورت   نیا  ؛ کند یرا بر آن حمل م   یسپس محمول   دهد یرا موضوع قرار م  ات یّاز ماه  ی ماهیَّّتانسان    یگاه 

 دارد:

 ؛ ستین ماهیَّّتخارج از   یامر لمحمو مرتبه کی (1

 . باشد یم ماهیَّّتکه داخل در  یامر ی عنیاست،  ماهیَّّت اتیّمحمول از ذات  :گرید عبارت  به

 . ندیگو یمحمول، محمول ذات نیبه ا نصورتیا در ✓

 بر دو نوع است: یمحمول ذات

 2. بیو فصل قر بیجنس قر یعنیاست  ماهیَّّت اتیّمحمول تمام ذات مرتبه کی (1

بود که در محدود   یاوّلحمل    ، ماهیَّّتبر    یمحمول   نیحمل چن  نصورتیا  در ✓   تامّ   حدِّّ   ةخواهد 

 .ناطق  وان یح نسانُالإمثل  باشدیم

 3. بیفصل قر  ای و  بیجنس قر یعن یاست  ماهیَّّت اتیّاز ذات یمحمول بخش مرتبه کی (2

 وان یح  خواهد بود مثل الإنسانُثنائی    عیحمل شا  ،ماهیَّّتبر    ی محمول  نیحمل چن  نصورتیا  در ✓

 . ناطق  الإنسانُ ا یو 
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  چ یبدون ه  ردیگیرا در نظر م  ماهیَّّتانسان خود    باشدیم  یدو صورت که محمول ذات  نیدر ا  نکته: ❖

 1. کندیرا بر آن حمل م یمحمول ذات  نیسپس ا ،یامر خارج

 . باشد یم  ماهیَّّتاست که خارج از  یمحمول امر مرتبه کی (2

  د یبا  ءابتدا  نباشد انسا  یمحمول، عرض  کهیصورت  در  . ندیگو  یمحمول، محمول عرض  نیبه ا  نصورتیا  در ✓

را بر آن   یمحمول خارج  نیه قرار بدهد، سپس او مورد توجُّ  ردیدر نظر بگ  یامر خارج  کیرا با    ماهیَّّت

چون نظر به خود  باشد ینم هیّبا قطع نظر از امور خارج  ماهیَّّتنظر به خود  نصورتیا پس در   .د یحمل نما

 ماهیَّّت که اگر نظر به خود    حیتوض  نی د بود با انخواه  ان متناقض ماهیَّّتبر    ی امر خارج  ک یبا حمل    ماهیَّّت 

را   یامر خارج  خواهدیم  کهیاست و زمان  در نظر گرفته نشده  یامر خارج  چیاست که ه  نیا  شیباشد معنا

 کی پس محمول را که    ردیگیحمل صورت نم  حمل کند، چون بدون در نظر گرفتن محمول  ماهیَّّتبر  

تناقض است و لذا    نیو ا  ردیگیرا در نظر نم  یهم امر خارج  نیبنابرا  .ردیگیدر نظر م  ،است  یامر خارج

 ماهیَّّت  نیدر نظر گرفت که ا  یامر خارج  ک یرا با    ماهیَّّت  دی با  ءباشد ابتدا  یمحمول، عرض  کهیصورت  در

  ء یبشرط ش   ماهیَّّت  یبه آن امر خارج  تبسن  ماهیَّّت  ایاز سه حالت را دارد    یکی  یآن امر خارج  هنسبت ب

 . باشد یشرط مب لا  ماهیَّّت ایبشرط لا است و   ماهیَّّت  ایاست و 

 2  -----«  -أی الامر الخارج عن ذاتها   -»قوله: ثمّ إن  الغی   -----

 : اوّلمطلب 

بر   یدر نظر گرفته شود سپس محمول عرض یامر خارج کیبا    ماهیَّّت دی با ءباشد ابتدا یمحمول عرض اگرگفته شد 

 . شودیحمل م ماهیَّّتآن 

 : مییگویمطلب م  نیدر ا

 دو صورت دارد:  ،شده است با او در نظر گرفته  ماهیَّّتکه  یآن امر خارج

 . خود محمول است یآن امر خارج مرتبه کی (1

خارج  ماهیَّتانسان    یعنی امر  که  محمول  با  نظر    باشد یم  یرا  در 

 . ردیگ یم

در    یمانسان حمل کن  ماهیَّّتبر    ،انسان است  ماهیَّّتخارج از    یرا که امر  «جالس»  صفتِّ  میخواهیما م  مثال:

 سهیقسم خود محمول است مقا  نیکه در ا  یامر خارج  کیرا با    (ناطق    وان ی)حانسان    ماهیَّّت  دیبا  ءابتدا  نجایا

 . میئرا بر آن حمل نما یمحمول خارج  نیسپس ا .ناطق با جالس  وانیح ی عنی م، یریو در نظر بگ میکن

بشرط   لا  ماهیَّّتبنحو   دیکه محمول است با ینسبت با آن امر خارج  ماهیَّّت  سم ق نیدر ا  :ندیفرمایف م مصنِّ

 لا.  شرطب ماهیَّّتو نه  ءیبشرط ش ماهیَّّتباشد نه 
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  ن یباشد چون اگر چن  تواندینم  ءیبشرط ش  ماهیَّّتکه محمول است،    یخارج  امرنسبت با آن    ماهیَّّت  امّأ ▪

 : باشدیباطل م  اًاست که مقام زیاش سه چباشد لازمه

محمول   ،است  لو مشروط به وجود محمو  مقیَّّدکه    ی ماهیَّّتچون    1؛ خواهد شد   «هیّضرور  هیّقض» -1

ورة  .آن ضرورت دارد و سلب محمول از آن محال است  یبرا  جالسٌ بالضر
ً
دة بکونه جالسا   . الماهیّة المقیَّ

 .ستین هیّ منحصر به ضرور هیآنکه قض حال

که مشروط به جالس است اگر جالس را بر آن   یماهیَّّتچون    شود،یم  «نفسه  یعل  ءیحمل الش» -2

 اید.  خودش حمل کرده رجالس را ب ده ایدواقع آم  در دیحمل کن

 
 
ة  جالسٌ    الماهیَّ

ً
 بکونه جالسا

 
وطة آنکه    الجالس جالسٌ.   ←المشر الش»و حال   « نفسه  یعل  ءیحمل 

 .ناطق  وان یح نسانُالإموضوع و محمول باشد مثل  نیب  یاعتبار ریُمگر تغا ستین حیصح

چون جالس که در رتبه محمول و در رتبه بعد از موضوع   د یآیلازم م  «نفسه  یعل  ءیم الشتقدُّ» -3

  کهآن  و حال   . است  م شدهخود مقدَّّ  گاه یاست، پس بر خود و رتبه و جا  است در رتبه موضوع قرار گرفته

 . ستین حیصح «نفسه ی عل ءیم الشتقدُّ»

اش  باشد چون لازمه  تواندینم  ءیبشرط ش  ماهیَّّت  ،که محمول است  ینسبت به آن امر خارج   ماهیَّّت  امّأ ▪

 : شودیم ن یچن نکهیا ل یبه دل .تناقض است

 .جالس است ، است که مشروط به جالس نبودن یماهیَّت

 . باشد بشرط  لا  ماهیَّّت د یباکه محمول است  ینسبت به امر خارج  ماهیَّّت  خلاصه: ✓

 ؛ محمول است ریغ  یآن امر خارج مرتبه کی ( 2

با    ماهیَّتانسان    یعنی خارج  کیرا  محمو   یامر  نظر    ستین  لکه  در 

 .کندیرا بر آن حمل م یسپس محمول خارج  ردیگ یم

 اند از:از سه حالت را دارد که عبارت یکی یآن امر خارج هنسبت ب ماهیَّّت نصورتیا در ✓

 دیاست و جواز تقل  ات یّاز ماه  یماهیَّّت  کیمجتهد    هُ. دُیتقل  جوزُیَّ  باشد مثل المجتهدُ  ءیبشرط ش  ماهیَّّت -1

  ریغ   یِّامر خارج  کیبا    دی با  ءابتدا  نجایاست در ا  ماهیَّّتخارج از    یاست امر  که بر مجتهد حمل شده

  نسبتآنگاه مجتهد    .را بر آن حمل کرد  یمحمول خارج  نیگرفت سپس ادر نظر  )عدالت(  از محمول  

 . باشدیم  زین  «ج »و    «ب»در صورت    حاتیتوض  نیهم  .باشدیم  ءیبشرط ش  ماهیَّّت  ،یآن امر خارج  هب

 صلا»لا باشد مثل    بشرط  ماهیَّّت -2
 
«الجمعه واجب  یوم    ظهر  ال  ة

ٌ
  ماهیَّّت   نیکه ا  میریگیرا با امام در نظر م  ة

 .بشرط لا است ماهیَّّت)امام(  یامر خارج نیا هنسبت ب

 ماهیَّّت  نیکه ا م یریگیالمؤمن را با عدالت در نظر م . هُسلامُ جوزُیَّ بشرط باشد مثل المؤمنُ لا  ماهیَّّت  -3

 بشرط است. لا  )عدالت( یجامر خار نیبه ا نسبت

  

 
 موضوع ضرورت دارد و سلب محمول از موضوع محال است(  یمحمول برا یعني) 1
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 1 -----»قوله: و لکن قد یستشکل فی کلّ ذلک«  -----

 : اوّل مطلب

است با   که موضوع قرار گرفته  یماهیَّّت  دیبا  ءگفته شد ابتدا  باشدیم  یکه محمول در آنها امر خارج  یئای قضا  ةدربار

  از سه حالت را خواهد داشت، سپس محمولِّ  یک ینسبت به آن    ماهیَّّتخارج از خود در نظر گرفته شود که    یامر

 مثال:  .حمل نمود ماهیَّّترا بر آن  یخارج

« 
 
 ی   المجتهد

 
   جوز

 
 ه  تقلید

 
 ، صلاة

 
ه  سلام 

 
 «  الظهر یوم الجمعة واجبة، المؤمن یجوز

آن از نوع    هاست که مجتهد نسبت ب  در نظر گرفته شده)عدالت(  از خود    یخارج  یمجتهد با امر  اوّلدر مثال   ▪

 .است دهاست بر آن حمل ش یخارج یکه امر دیسپس جواز تقل باشد،یم ء یبشرط ش ماهیَّّت

 «ظهر الصلاةُ» است که    نظر قرار گرفته  مورد)امام(  خارج از خود    یبا امر  «صلاةُ الظهر یوم الجمعة»  دوّمدر مثال   ▪

 شده است.است بر آن حمل  یخارج  یسپس وجوب که امر باشد یبشرط لا م ماهیَّّتآن از نوع  هنسبت ب

آن از نوع   هنسبت ب  «مؤمن»که    است  دهدر نظر گرفته ش  ( )عدالتخارج از خود    یبا امر  «مؤمن»  سوّمدر مثال   ▪

 است. است بر آن حمل شده یخارج یبشرط است، سپس جواز سلام که امر لا  ماهیَّّت

 : میپردازیاشکال و جواب آن م انیک به بنیاست که ا اشکال شده ای نوع از قضا نیبر ا

 اشکال:

 .شودیاز اعتبارات ثلاث موضوع واقع نم یکیبا   ماهیَّّت

بشرط   لا  ماهیَّّت  سوّمبشرط لا و در مثال    ماهیَّّت  دوّمو در مثال    ءیبشرط ش  ماهیَّّت  اوّل  المثلاً در مث

خارج از   یاست با امر  که موضوع قرار گرفته  یماهیَّّت  دیموضوع باشد، پس کلام شما که گفت  توانندینم

  اشکال به    ی لاز سه حالت را خواهد داشت مبت  یک یآن    هنسبت ب  ماهیَّّتکه    شودیخود در نظر گرفته م

 .است

 : لیدل

 :شودیم  ان یضمن دو مرحله ب  موضوع واقع شود، در  تواند یاز اعتبارات ثلاث نم  ی کیبا    ماهیَّّت  نکهیا  بر  لیدل

 :  1مرحله 

آنها   گاهیذهن است و جا   یاز کارها  بشرط(   بشرط لا، لا   ء، یبشرط ش ماهیَّّت) گانه  سه  اعتبارات و ملاحظاتِّ  نیا

 . باشدیفقط در ذهن م
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 ح:یتوض

 اعتباراتِّ  نیاز ا  یک یبا    ماهیَّّتا  مّأاست و    ماهیَّّتآنچه که در خارج از ذهن وجود دارد تنها  

خارج از خود   یرا با امر  ماهیَّّتدر ذهن    یمعنا که وقت  نیا  بهثلاث تنها در ذهن وجود دارد،  

 .از سه حالت را خواهد داشت یکیآن  هنسبت ب ماهیَّّت  ردیگیدر نظر م

 : 2مرحله 

اش دو امر باطل بر آن بار شود لازمه  یو حکم  ردیثلاث موضوع قرار گ  از اعتباراتِّ  یکیبا    ماهیَّّتاگر  

 :است

شده که اگر    است و در منطق گفته  شده  یامر ذهن  کیچون موضوع    شوندیم  هیّذهن  ، ای قضا  ی تمام -1

 م یندار  هیّو خارج   هیّقیبه نام حق  یئ ای پس ما قضا  شودیم  یذهن  هیّ قض  ،باشد   یامر ذهن  هیّموضوع قض

 . باشندیم هیّدو نوع قض نیاز ا روند یکه به کار م یئ ایکه اکثر قضا آنو حال 

 ظهر یوم الجمعه واجب ال ةصلا»محال خواهد شد مثلاً در مثال  فیاطاعت تکال -2
 
که در   تی اگر صلا «ة

  نیا  یموضوع برا  باشد، یبشرط لا م  ماهیَّّت آن    هشده است و نسبت ب  ذهن با امام در نظر گرفته

را    یلاتص  تواندیامر واجب قابل اطاعت نخواهد بود چون انسان نم  نیا  چگاه یباشد ه(  ب )وجو  فیتکل

 یاگر مجتهد  یَّجوزُ تقلیدُهُ«  المجتهدُ»در مثال    ا یکه در ذهن وجود دارد در خارج انجام دهند و  

موضوع   باشد، یم  ء یبشرط ش  ماهیَّّتبه آن    شده است و نسبت  که در ذهن با عدالت در نظر گرفته

از مجتهد   دیچون تقل  کندینم  دایق پ در خارج تحقُّ  دیجواز تقل  نیا  چگاهید هباش  دیجواز تقل   یبرا

 1. گرید  یناممکن است و هکذا در مثالها یامر یذهن

 2  -----»قوله: و هذا الاشکال وجيه ... الخ«  -----

 جواب:

 ر است: صورت متصوَّّسه   (باشد ی م یخارج  یمحمول در آنها امر و ماهیَّّتکه موضوع در آنها  یئایقضا) ءای قضا نیدر ا

 . و اعتبار باشد ماهیَّّتب از موضوع مرکَّّ  یعنیباشد   یعلاوه آن اعتبار ذهن به ماهیَّّت ا یقضا نیموضوع در ا (1

 اشکال وارد است. نصورتیا در ✓

ا (2   ی است که همان ملاحظه ذهن  طیامر بس  کیموضوع    یعنیباشد    یتنها آن اعتبار ذهن  ایقضا  نیموضوع در 

 . باشد

  یثلاث که امر ذهن  اعتباراتِّ  نیمشکلات از هم  ی اشکال وارد است چون تمام  یاوّل  قیبه طر  نصورتیا  در ✓

  یامر ذهن  نیبه ا  مقیَّّد  ماهیَّّتبود که    نیاست و اگر در صورت اشکال وارد بود بخاطر ا  شده  دایپ   ،باشند یم

 . در خارج موجود شود توانستیتنها م ماهیَّّتلا  إ شده بود و

 .ستیدو صورت نن یمراد ما ا یاشکال وارد است ول 2و  1پس در صورت  ✓
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 . ی باشد بدون آن اعتبار و ملاحظه ذهن ماهیَّّتموضوع خود  (3

 :حیتوض

باشد و  )عدالت(    ءیکه همراه با آن ش)مجتهد(  است    یماهیَّّتاست موضوع    ءیبشرط ش  ماهیَّّتکه    آنجا

 ء یر آن شباشد که همراه با لحاظ و تصوُّ  یماهیَّّتموضوع    نکهیدر خارج وجود دارد، نه ا  یماهیَّّت  نیچن

است   یماهیَّّتاست موضوع    لابشرط    ماهیَّّتکه    در خارج وجود ندارد و آنجا  یماهیَّّت  نی باشد، چون چن

در خارج وجود دارد نه    ی ماهیَّّت  نیاست و چن)امام(    ءیکه همراه با عدم آن ش  الجمعه(   ومیظهر  ال)صلاة  

  قطعاً  یماهیَّّت  نیباشد، چون چن  ءیر عدم آن شبا لحاظ و تصوُّ  هباشد که همرا  یماهیَّّتموضوع    نکهیا

که وجود و عدم  )مؤمن(  است    یماهیَّّت لا بشرط است موضوع    ماهیَّّتکه    در خارج وجود ندارد و آنجا 

  ی ماهیَّّتموضوع    نکهیدر خارج وجود دارد، نه ا  یماهیَّّت  نیاست و چن  با آن لحاظ شده)عدالت(    ءیش

  ن یاست، چون چن  ر و در نظر گرفته شده تصوُّ  ء یوجود لحاظ ش  و ء  یباشد که با او عدم لحاظ ش 

 . در خارج وجود ندارد ی ماهیَّّت

  باشد در   یبا اعتبار ذهن  ماهیَّّتمطلب لازم است که اگر در هر سه مورد موضوع    نیه به اتوجُّ ❖

 . ی بشرط اعتبار ذهن ماهیَّّت یعنیاست،  موضوع قرار گرفته ءیبشرط ش ماهیَّّتواقع 

است و   ماهیَّّت موضوع خود  نصورتیا چون در ستیشما وارد ن اشکالسه  صورت ن یا خابپس با انت ✓

 .دارد هم در خارج وجود  ماهیَّّت

 1 -----»قوله: نعم هذه الاعتبارات«  -----

 اشکال:

 کنند؟یم فایرا ا یاعتبارات چه نقش نیاست پس ا ماهیَّّتاگر موضوع خود 

 جواب:

  یموضوع برا  راتاعتبا  نیمعنا که با ا  ن یبه ا  کنند یم  حیرا تصح  ماهیَّّتثلاث موضوع شدن    اعتباراتِّ  نیا

 .شودیحکم واقع م 
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 1 توضیح:

 
  

 
اين   از نسخه خطی و دست نويس استاد گرامی ظاهرا  هنگام اسکن شدن مقداری از اوائل متن )از سمت راست( در کادر دستگاه خارج بوده است و لذا  18مقرِّر: صفحه    1

 نم.ناقصی به طوری نبود که بنده بتوانم آن را تشخيص داده و تايپ ک



                                               لثانیاو    وّللا األمَقصَدُ    206
 

 1 -----»قوله: و علی هذا یتّضح ما نحن بصدد بيانه ... الخ«  -----

 : اوّل مطلب

 : کندیوضع م  یمعنائ یلفظ را برا کهیاست که واضح زمان نیا میآن هست انیکه ما درصدد ب یمطلب

 .است که معنا موضوع له است ن یو آن حکم ا کند یبر معنا م  ی وضع حکم نیدر واقع با ا :اوّلاً

له   موضوع   وضع صفتِّ  ن یا  ا ب  دهد یو قرار م  کند یمرد وضع م   یمعنا  یواضع لفظ رجل را برا  کهیزمان  مثال: 

 شود یگفته م  وضعمعنا نبود و لذا بعد از    یصفت برا  نیاز وضع ا  که قبل  کندیمعنا اثبات م  یبودن را برا

 . شودیحمل بر معنا م له له است و موضوع  موضوع  یمعن

است    ماهیَّّت   ،ماهیَّّت)چون،  شود  یکه حمل بر معنا م  باشد یم  ماهیَّّت خارج از معنا و    یله امر  صفت موضوع   ن یا  : اًیثان

خود معنا با قطع نظر از هر امر   تواندیو لذا واضع هنگام وضع نم (  ریخ  ایآن وضع شود و    یبرا  یاز آنکه لفظ  اعمّ

 ی خارج  ی چون نظر به خود معنا سپس حمل صفت  د یآن وضع نما  یسپس لفظ را برا  ردیرا در نظر بگ  یخارج

 یمعنا را با امر  ستیبا یم   ءواضع ابتدا  نیآن گذشت بنابرا  لیبود که تفص  اهدمتناقض خو  یبر معنا  له(   موضوع  )

 : کندیم دایاز سه حالت را پ  یکیبه آن  نسبت معنیکه  ردیخارج از خود در نظر بگ

 .است ءیبشرط ش ماهیَّّتصورت  به ای -1

 است.  بشرط لا ماهیَّّتصورت  به ای -2

 . است لا بشرط ماهیَّّتصورت  به ای -3

 رد یگیمرد است در نظر م  یخارج از معنا  کهمرد را با وصف عدالت    یهنگام وضع لفظ رجل معنا  مثلاً

 وضع می کند. ( )مردمعنا  یسپس لفظ رجل را برا

  ی عنیاست،    ضعح وگانه مصحِّّاعتبارات با ملاحظات سه  نیا امّأ و    باشد یم  ماهیَّّتخود معنا و    ،له لفظ  موضوع   :ثالثاً

لفظ   یدر معنا باشند تا معنا   لیاعتبارات دخ  نیا  نکهیممکن نخواهد بود، نه ا  ضعنباشد و  یاگر اعتبار ذهن

 .شود یذهن یموجود

 . الأقوال فی المسألة3

 2  -----الاقوال فی المسألة«  -3»قوله:  -----

 : دوّممطلب 

 وجود دارد: هنظری دو ... ،  اسم جنس همچون رجل، رقبه، انسان و ی معنا و له در رابطه با موضوع 

 ء: العلما تا زمان سلطان  دما ق   هیّنظر (1

 .از افراد یقابل صدق بر هر فرد ی معنا ی عنیاست  مطلق وضع شده یمعنا یجنس برااسم 
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د پس  شمجاز خواهد    مقیَّّداسم جنس است و لذا استعمال مطلق و    یمعنا   اطلاق جزء  هیّ نظر  نیا  بقط ✓

 . باشدیالمطلق م یاسم جنس المعن یقدما معتقد هستند که معنا

 است: داده شده  حیقول قدما به دو نحوه توض نیا

  ،ءیو مقصود از ش   باشدیم   ءیبشرط ش  ماهیَّّت   ، اسم جنس  یاست که معنا  نیمطلق اال  ی مراد قدما از المعن -1

اسم جنس    له  از افراد موضوع   ی صدق بر هر فرد  ت یَّّشرط اطلاق و قابله  و معنا ب  ماهیَّّت  ی عنیاطلاق است 

رقبه، انسان،    ی از افراد است و هکذا معنا  یشرط قابل صدق بودن بر هر فرد  رجل مرد به   یاست. مثلاً معنا

 ... .   کتاب و

که    یماهیَّّت  ی عنی  باشد یبشرط م  لا  ماهیَّّتاسم جنس    ی است که معنا  نای  المعنی المطلق  از  قدما   مراد -2

 یمثلاً معنا   .اسم جنس است  هل  شده، موضوع   نظر گرفتهبشرط در    صورت لا ه  امر خارج از خود ب  هنسبت ب

چون اگر   شودیبشرط در نظر گرفته م   به امر خارج از خود مثل عدالت لا  است که نسبت  یرجل مرد

 ی رجل قابل صدق بر هر فرد یمعنا ،بشرط لا در نظر گرفته شود  ای و  ءیآن امر خارج بشرط ش هنسبت ب

و در صورت   یامر خارج  نیا  ریرجل شامل معنا با غ   یمعنا  اوّلدر صورت    نکهیا  لیاز افراد نخواهد بود به دل

 نخواهد شد.  یامر خارج ن یرجل شامل معنا با ا ی معنا دوّم

 1  -----»قوله: و قد اورد علی هذا القول ... الخ«   -----

 آن:  حیبا دو توض  ء قدما لاشکال بر قو

که    شودیم   نیاش ابشرط است لازمه  لا   ماهیَّّت  ا یو    ء یبشرط ش  ماهیَّّتاسم جنس    ی که معنا  م یواگر ما قائل ش

از امور   لا  ماهیَّّتبشرط شئ و    ماهیَّّتباشد چون    یذهن  یاسم جنس امر  یمعنا  یبشرط چنانکه قبلاً گفته شد 

است که  یرجل مرد یقول قدما گفته شد معنا یکه برا اوّل حیطبق توض لاًهستند که تنها در ذهن وجود دارند مث

صورت   است که در ذهن به  یرجل مرد  یمعنا  دوّم   حیدر نظر گرفته شود و طبق توض  ء یصورت بشرط شه  در ذهن ب

 . بشرط در نظر گرفته شود لا

 :از دو امر باطل است  ی کیاسم جنس  یبودن معنا ی آنگاه لازمه ذهن

 ه یّ قیبنام حق  یئ ای د و قضانباش هیّذهن هیّقض  ،است که اسم جنس موضوع در آنها قرار گرفته  یئ ایتمام قضا  لزمی -1

 .امر واضح است نیبطلان ا  و مینداشته باش هیّو خارج

  یجاز باشد و در معنامَّ  شهیاست هم  قرار گرفته  هیّقیو حق  هیّخارج  ی ایقضا  یکه موضوع برا  یاسم جنسیلزم   -2

خلاف واقع    هیّدو نوع قض  نیدر ا  یصورت دائم  آنکه مجاز بودن اسم جنس به  خود به کار نرود و حال  یقیحق

  نه یو لذا اگر از او سؤال شود که قر  بردیخودش به کار م  یاسم جنس را در معنا  قتاًیل حقاست چون مستعمِّ

خود به کار    یقیو حق  ی واقع  یکه من اسم جنس را در معنا  دهد یجواب م  ،ستیبر مجاز بودن اسم جنس چ

 باشد.  نهیتا محتاج به قر یام نه مجازبرده
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 :حیتوض

بشرط    ، لااوّل حیطبق توض ءی)بشرط ش یعلاوه آن امر ذهن به ماهیَّّت ،قدما دهیاسم جنس طبق عق یمعنا

جل آکل و  مثل الرّ  ردیقرار بگ  هیّخارج  هیّحال اگر اسم جنس موضوع در قض  .شودیم  ( دوّم  حیطبق توض

ا  وانُیح  مثل الإنسانُ  ردیقرار بگ  هیّ قیحق  هیّقض  درموضوع    ای موضوع امر   هیّدو نوع قض  نیچون در 

استعمال کرد، پس اسم   ی تنها بدون آن امر ذهن  ماهیَّّتاسم جنس را در  ستیبایم  باشد، ینم ی ذهن

 .مجاز است نیو ا  تنها استعمال شده ماهیَّّتاست، بلکه در  خودش به کار نرفته یجنس در معنا

 1 ---- »قوله: و لکنّ نحن قلنا: إن  هذا ... الخ«  -----

 از اشکال:  فجواب مصنِّّ

 : ندیفرما یف ممصنِّّ

 در کلام قدما دو احتمال است:

 . اسم جنس بدانند یمعنا خودِّ ،است ی امر ذهنکه بشرط بودن را  بودن و لا   ءیکه قدما بشرط ش حتملی -1

 .اشکال وارد است نصورتیا در ✓

 . د نح وضع بدانند بلکه مصحِّّناسم جنس ندا یدو را جزء معنا نیکه قدما ا حتملی -2

 .ستیاشکال وارد ن نصورتیا در ✓

 :حیتوض

واضع    یاست ول  وضع شده  ماهیَّّتخود معنا و    یقائل هستند که اسم جنس برا  ء قدما  یعنی

 هنسبت ب  یقهراً معن  ردی در نظر بگ  یخارج  یرا با امر  یدر مقام وضع چون مجبور است معن

 ی به آن امر خارج  را نسبت  یمعن  ءآنگاه قدما  کندیم  دایاز سه حالت را پ   یکی  یآن امر خارج

با    یجمله معن  از افراد من  یقابل صدق بر هر فرد  نکهیبشرط ا  ی عنی  رند،یگیبشرط اطلاق م

پس بشرط    رند یگیبشرط م  لا  یبه آن امر خارج  معنا را نسبت  ای باشد و    یامر خارج  نیا

 . جزء معنا باشد نکهیح وضع است نه ابشرط مصحِّّ و لا  ءیش

 : ءالعلما  طان از زمان سل  نی رمتأخِّ  هیّنظر ( 2

از افراد است از    یمعنا قابل صدق بر هر فرد  نیا  نکهیاست و ا  وضع شده  ماهیَّّتو    یخود معن  یاسم جنس برا

 . شودیم  دهیفهم یخارج نهیقر

 . داده شد  حیچنانکه در مباحث گذشته توض باشدیم قتیحق مقیَّّداستعمال مطلق و   هیّنظر نیطبق ا ✓
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 1  ----- »قوله: و هذا القول بِذا المقدار من البيان واضح«  -----

 : سوّممطلب 

  یصدق بر هر فرد  تیَّّ )قابلاست و اطلاق    و ماهیَّّت وضع شده   یخود معن   یجنس برا  ماست که اس   نیا  ن یرمتأخِّ  دهیعق

 .شودیم   دهیفهم یخارج نهیاز قراز افراد( 

اسم جنس را با    ی اند معناخواسته   ی وقت  ءعلما  ی روشن است ول  و   واضح  کاملاً  نی رکلام متأخِّّ  :ندیفرمایف م مصنِّ

 اند: شده هدست چهار ،کنند انیب یاصطلاحات اصول

نظر به خود   یعنی  2باشد، یم  هاسم جنس ماهیَّّت مهمل  هل  معنا و موضوع   اند:فرموده  ه یمثل صاحب کفا  یبعض (1

 .است آن وضع شده یسپس اسم جنس برا یامور خارج هیّاست با قطع نظر از کل  ماهیَّّت شده

در نظر   هیّامور خارج  هیّست که ذهن خود ماهیَّّت را با قطع نظر از کلا  آن  هماهیَّّت مهمل  قول:  نیا  ردّ ❖

سپس اسم جنس    ردیصورت در نظر بگ  نیماهیَّّت را به ا تواندیو حال آنکه واضع در هنگام وضع نم  ردیبگ

و  بر ماهیَّّت    له  را بنام موضوع   یخارج  یامر  خواهد یم  وضعچون واضع بواسطه    د، ی آن وضع نما  یرا برا

  ی امر خارج   کیو اثبات    یامور خارج  هیّدر نظر گرفتن ماهیَّّت با قطع نظر از کل  آنگاه  کندیمعنا حمل م

 ماهیَّّت متناقض هستند. یبرا له(  )موضوع 

 3. باشدیم  یبشرط مقسم اسم جنس ماهیَّّت لا هل معنا و موضوع   اند:فرموده  ینیمثل نائ یبعض (2

 قسمثلاث است و م   اعتباراتِّ  یبرا  قسمم  ،یبشرط مقسم  چنانکه قبلاً گفته شد ماهیَّّت لا  قول:  نیا  ردّ ❖

 . شده باشد آن وضع یندارد تا اسم جنس برا یمستقلّ وجودِّ ،از اقسام یجدا

کفا  یبعض (3 مثل صاحب  اقسام  مهمل نیا  هیاز  ماهیَّّت  اصطلاح  مقسم  لا  ماهیَّّتو    هدو  مترادف    یبشرط  را 

 . رندیگیم یبشرط مقسم ماهیَّّت لا ای و  هاسم جنس را ماهیَّّت مهمل یو لذا معنا  دانندیم

 همهمل  هستند چون در ماهیَّّت  نیدو اصطلاح متبانیکه ا  میدر مباحث گذشته اثبات کرد  قول:  ن یا  ردّ ❖

  یبشرط مقسم  در ماهیَّّت لا  یول   ،یارجامور خ  هیّبا قطع نظر از کل  ردی گیذهن تنها ماهیَّّت را در نظر م 

 . ردیگیدر نظر م یذهن ماهیَّّت را با امر خارج

واضع هنگام وضع اسم    ی ول   باشد یاسم جنس خود ماهیَّّت م  له  معتقد هستند که موضوع   یق اصفهانمحقِّ (4

ماهیَّّت وضع   یاست، سپس اسم جنس را برا   در نظر گرفته  یصورت لا بشرط قسم  ماهیَّّت را به  نیجنس ا

ح وضع است شود بلکه مصحِّّ  یاسم جنس موجود ذهن  ی تا معنا  ستیبشرط جزء معنا ن  لا  نیاست که ا  نموده

 .ستنینباشد وضع ممکن   یاعتبار ذهن نیمعنا که اگر ا نیبه ا

 4بود.  خواهد ندهیقول در آ نیا شتریب حیتوض ❖
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 1  ----- الخ«  »قوله: و عليه یکون هذا القول نفس قول القدماء ... -----

 :  1نکته 

 اند از:دو سخن دارند که عبارت فصنِّّم

است چون هر دو   یکی  نیمتأخر  دهیآن داده شد با عق  یکه برا  یدوّم  حیقدماء بر طبق توض  دهیعق -1

واضح در هنگام وضع، ماهیَّّت    یاست ول   خود ماهیَّّت وضع شده  یمعتقدند که اسم جنس برا  هدست

 .ردیگ یبشرط در نظر م صورت لا را به

است    نیبنابرا  ی عنیاند  قدماء داده  راز اشکال ب  شانیاست که ا  یبه جواب  هف با توجُّسخن مصنِّّ  نیا ✓

دو دسته   ن یبشرط را جزء معنا بدانند کلام ا  و اگر لا   وضع بدانند   حبشرط را مصحِّّ  که قدماء لا 

 نخواهد بود.  یکی

منظور و مراد قدماء است چون  اوّل  حیقول قدماء داده شد منحصراً توض یکه قبلاً برا یحیاز دو توض -2

استعمال    :انداست و حال آنکه قدماء فرموده  قتیاستعمال مطلق در مقیَّّد حق  دوّم  حیبر طبق توض 

 حیم آنها صحلاک  یبرا  وّمد  حیست که توضا  کلام قدماء نشانگر آن  نیا  . مطلق در مقیَّّد مجاز است

 .ستین

بنسخن مصنِّّ  نیا ✓ توضاف که  حق  دوّم   حیبر  مقیَّّد  توض  قتیاستعمال مطلق در  بنابر    اوّل  حیو 

در کلام قدماء را  ی اعتبار ذهن شانیل است چون امُّأ استعمال مطلق در مقیَّّد مجاز است محل ت 

 . اند نه جزء معناح وضع دانسته مصحِّّ

 :  2 نکته

 : یق اصفهانامام بر محقِّاشکال 

إلّا أن یجعل   ،و یکون لْاظ الواضع لغواا بلّ اثر    ،ل سرایة الوضع إلی الأفرادعقنفس المعنی لای إن  الموضوعَ له إذا کان  
 2فراد. و کذا إذا کان موضوع الْکم نفس الطبيعة لایعقل سرایته إلی خصوصيّات الأ ،فراداللفظ بإزاء الأ

 3  -----»قوله: فيتعی  القول الرّابع، و هو ... الخ«  -----

 : اوّلمطلب 

واضع در هنگام    ی ول باشدیو معنا م  ماهیَّّتاسم جنس خود    هل  است که موضوع   نی ف او مصنِّّ  یق اصفهانمحقِّّ دهیعق

 .است در نظر گرفته یصورت لا بشرط قسم را به ماهیَّّتوضع، 

 : شودیم انیو مسلک در دو مرحله ب  دهیعق نیا

 (دهدیانجام م ضعهنگام و که واضع در است یاعمال انیمرحله ب نی )غرض از ا .واضع مرحله وضعِ (1
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  له است.است که معنا موضوع   ن یو آن حکم ا  کند یبر معنا م   یواقع حکم  معنا در   یوضع لفظ برا  ا بواضع   -1

 . مطلب در مباحث قبل گذشت نیا حیتوض ✓

  یآنکه لفظ  زا  است اعمّ   ماهیَّّت   ،ماهیَّّتاست چون    ماهیَّّتخارج از معنا و    له(   )موضوع  صفت    و حکم    نیا -2

 آن وضع نشود. یبرا ی لفظ ایآن وضع شود و  یبرا

با حمل   یچون نظر به خود معن  ردیدر نظر بگ   یخارج  یرا با امر  یواضع در هنگام وضع ناچار است معن -3

  دایاز سه حالت را پ  یکی یخارج امرآن  هنسبت ب  یمتناقض خواهد بود آنگاه معن یبر معن یخارج یصفت

صورت ماهیَّّت   به  ا یصورت ماهیَّّت بشرط لا است و    به  ای است و    ء یماهیَّّت بشرط ش  ورتص  به  ای   کند یم

 بشرط. لا

آن امر   هماهیَّّت و معنا را نسبت ب  دیحالاتش گفته شود با   یچون واضع قصد دارد که لفظ به معنا با تمام  -4

 . د ینماماهیَّّت وضع   یسپس لفظ را برا ردیبشرط در نظر بگ  صورت ماهیَّّت لا به یخارج

نه    ست یممکن ن  ضع نباشد و  ی اعتبار ذهن  ن یاگر ا  ی عنیح وضع است  بشرط مصحِّّ  اعتبار و ملاحظه لا   نیا -5

 .  شودیم  یلفظ موجود ذهن یمعنا نصورتیا در معنا باشد تا اشکال شود که در لیاعتبار دخ نیا نکهیا

معنا   یله را برا موضوع  وضع صفتِّ نی ا اب  کندیم ضعمرد و یمعنا یل را براواضع لفظ رجُ کهیزمان  مثال:

خارج   یمرد را با امر  یمعنا  دی با نینبود بنابرا ی معن یصفت برا  ن یاز وضع ا که قبل کند یاثبات م

  نیا  نکهیا  یآنگاه برا  دیآن معنا وضع نما  یسپس لفظ رجل را برا  ردیاز او مثل عدالت در نظر بگ

بشرط   صورت لا   به  یآن امر خارج  ه معنا نسبت ب  د یبا  دحالاتش گفته شو  یلفظ رجل به مرد با تمام 

رجل شامل معنا با    ی معنا  اوّلچون در صورت    . و نه بشرط لا  ءیبشرط شدر نظر گرفته شود نه  

.  شود ینم  یامر خارج  نیبا ا  یرجل شامل معن  ی معنا  دوّمو در صورت    شودینم   یامر خارج  نیا  ریغ 

 . دیکن اس یقمثال  نیرا بر ا گری د یمثالها

 ( ردیگ یل در هنگام استعمال، اسم جنس را به چه نحو در نظر ماست که مستعمِ  نی ا  ان ی مرحله ب   ن ی)غرض از ا :لمرحله استعمال مستعمِ ( 2

 ل در هنگام استعمال اسم جنس دو صورت دارد:مستعمِّ

معن  یگاه  -1 م   یخود  نظر  در  را  ماهیَّّت  کل  ردیگیو  از  نظر  قطع  را    پس. سیامور خارج  هیّ با  اسم جنس 

 ... .  و وان یح الإنسانُ، ناطق  وان ی ح الإنسانُ :مثل  کندیاستعمال م

 ؛ کندیسپس اسم جنس را استعمال م ردیگیدر نظر م یخارج یماهیَّّت و معنا را با امر گاهی -2

 سه حالت دارد:  قسم نیا ✓

 . ستا ءیماهیَّّت بشرط ش یآن امر خارج هماهیَّّت نسبت ب یگاه  (1

 . شده است  مثال مجتهد با عدالت در نظر گرفته نیدر ا .هُ دُ يتقل وزُ یجَ  المجتهدُ  مثل:

 ماهیَّّت بشرط لا است.  یآن امر خارج هماهیَّّت نسبت ب یگاه  (2

 .شودیگرفته م   مثال مجتهد با فسق در نظر نیدر ا .هُ دُ يتقل وزُ یجَ  المجتهدُ  مثل:

 بشرط است.  ماهیَّّت لا یخارجآن امر  هماهیَّّت نسبت ب یگاه  (3

 .شودیبودن در نظر گرفته م دیِّّمثال مجتهد با س نیدر ا .هُ دُ يتقل وزُ یجَ  المجتهدُ  مثل:
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 1  مقدمّات الحکمة -المسألة الخامسة 

 : اوّلمطلب 

دارد بر هر   تیَّّ معنا قابل  نیا  نکهیا امّأشده است و    خود معنا و ماهیَّّت وضع  یاسم جنس برا  نیمتأخر  هیّطبق نظر

جزء   ،از افراد  یصدق بر هر فرد  تیَّّاطلاق و قابل  نکهینه ا  شودیم  استفاده  یخارج  نهیاز افراد صدق کند از قر  یفرد

 . اسم جنس باشد هل موضوع 

الفاظ    نیاز ا  کیهر    ی معان  نکهیا امّ أناطق است    وانیمرد، بنده، ح  بیترت  به، انسان بهقَّل، رَّکلمات رجُ  هل  موضوع   مثلاً

 . شودیم ده یفهم یخارج نهیاز افراد صدق کند، از قر یدارد بر هر فرد تیَّّقابل

 دو صورت دارد: یخارج نهیقر

از موارد وجود دارد   یدر بعض  یعنیاست    یکه مخصوص به مورد خاصّ   شودیگفته م  یانهیبه قر  :خاصّ نهیقر (1

 . ستین  یضابطه کلّ یداراقرینه نوع  نیا

 . اعتق رقبة سواء کانت مؤمنة أو فاسقةو یا  رقبة أی  رقبة شئتَ اعتق  :دی م بگومتکلِّّ نکهیا مثل

 نه یقربه    ستین  یبه مورد خاصّ  مختصّ  یعنیاجرا است،    جا قابل  که همه  شودیگفته م  یانهیبه قر  ه: عامّ  نهیقر (2

 .است شده  لیتشک مقدّمهکه بنابر قول مشهور از سه   شودیگفته م  زیمات حکمت نمقدّ ه، عامّ

آن کلام مطلق است و لذا به اطلاق آن   نکهیبه ا  میکنیشده بود حکم م  یجمع   مقدّمهسه    ن یا  ی کلاماگر در   ✓

 . میکنیک متمسُّ

 ص  2  جالاصول    ةي و عنا  213  ص  1  جبه انوار الاصول    قيتحق   یاست برا  2ف ختلاا اعلام   ينمات حکمت بدر تعداد مقدّ   نکته:
 .مراجعه شود 715 ص 3 ج ةيرا دّ ال یو منته 567 ص 1 جالافکار  ةياو نه 368

 3  ----- »قوله: و هذه القرینه العامه ... الخ«   -----

 : دوّممطلب 

 ف عبارتند از: مصنِّّ  دهیمات حکمت طبق عقمقدّ

 : 1 مقدمّه

 .داشته باشد  دییاطلاق و تق یبرا تیَّّکلام قابل

 : حیتوض

  ید یتق  یبرا  تیَّّواجب و اگر قابل  هیّاولّ  ماتیدارد مثل تقس  زیاطلاق ن   یبرا  ت یَّّداشت قابل  دییقت  یبرا  تیَّّاگر کلام قابل

  ه یّ ثانو  مات یتقابل عدم و ملکه است، مثل تقس  دییاطلاق و تق  نیندارد چون تقابل ب   ز یاطلاق ن   یبرا  ت یَّّقابل  ، نداشت

 واجب.
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 :دیتوجه کن ریبه سه مثال ز

 ؛«العالم اکرامَ  جب یَ» -1

مثلاً   افتیاکرام را به ض توانیم ی عنیدارد،   دییتق یبرا تیَّّاست که قابل )وجوب(   کمق حعلَّّتمثال م نیاکرام در ا

 ة. افیضالعالم بالاکرام  جبیصورت که گفته شود: نیمقیَّّد کرد به ا

 :نحو که گفته شود  نیکرد به ا  میاکرام را به دو قسم تقس  توانیاست که م  یمطلب ضرور  نیه به اتوجُّ ❖

ندارد   ینقش  چیه  میتقس  نیا  شیدایآنگاه حکم )وجوب( در پ  .افتیض  ر یغ   به  ا یاست    افتیبه ض  ایاکرام  

 . ندیگو هیّاوّل ماتیتقس مات،یتقس نگونهیاست به ا شده دایپ  میتقس نیبلکه با قطع نظر از حکم، ا

 دارد.  زیاطلاق ن یبرا تیَّّدارد و لذا قابل تقیید یبرا  تیَّّکلام قابل نیا نکهیخلاصه ا ✓

 «؛لمعاالم  کرِأ» -2

عالم را مثلاً به عدالت    توانیم  ی عنیدارد،    دییقت  یبرا  تیَّّاست که قابل  )وجوب( مثال موضوع حکم    نیعالم در ا

 . م العالم العادلکرِّأ :شودصورت که گفته  نیمقیَّّد کرد به ا

کرد    میتقس  و عالم غیر عادل  عالم را به دو قسم عالم عادل  توانیاست که م  یمطلب ضرور  نیه به اتوجُّ ❖

 .ندیگو هیّاوّل ماتیتقس ،ماتیتقس نگونه یندارد. به ا  میتقس نیا شیدای در پ  ینقش  چیه ( وجوب)که حکم 

 «؛ صلِّ» -3

 . محال است زین د یق نیا هکلام نسبت ب نیمر محال است و لذا اطلاق االاکلام به قصد  نیا دییتق

  ماتیاز تقس  رمو صلاة بدون قصد الا   مربا قصد الأ  ة صلاة به صلا  میاست که تقس  یمطلب ضرور  نیه به اتوجُّ ❖

معنا که اگر امر نباشد    ن یاست به ا  شده  میتقس  نیا  ش یدایکه امر به صلاة باعث پ   باشد یواجب م   هیثانوّ

 . ندیگو هیثانوّ ماتیتقس ،ماتیتقس نیغلط خواهد بود چنانکه گفته شد به ا میتقس نیا

 ندارد. زیاطلاق ن  یبرا تیَّّلندارد و لذا قاب دییقت  تیَّّکلام قابل نیا نکهیخلاصه ا ✓

 :   1 دهئفا

 1. ندیمثل عالم موضوع گو یخارج نیق و به ع ف مثل اکرام متعلَّّبه فعل مکلَّّ

 :   2 دهئفا

 2.است دییق موضوع اطلاق و تقمحقِّّ قتی مات حکمت درحقاز مقدّ 1 مقدّمه:  ینیکلام نائ

 : 2 مقدمّه

مانع   نهیقر  نیموجود باشد ا  دییصله بر تقمتَّّ  نهیچون اگر قر  .نباشد  دیی بر تق   همنفصل  ایصله و  متَّّ  نهیقر

 نه یقر  ن یموجود باشد ا  د ییمنفصله بر تق  نهیشود و اگر قر  دا یمطلق ظهور در اطلاق پ   یکه برا  شودیم

 .شودیمانع از ظهور مطلق در اطلاق نم

 
 .201 ص 1 ج اصول فقه  1
 .573ص  1 جفوائد الاصول  2
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ظهور    نیا  نکهیا  بر  کندیدلالت م  نهیقر  یول  شودیم  دایمطلق ظهور در اطلاق پ   یمعنا که برا  نیا ✓

 .است یدوظهور بَّ کیبلکه  ستیت نحجَّّ

 :   1 دهئفا

  1.اطلاق استق موضوع محقِّّ  مقدّمه ن یا ،کلام حضرت امام

 :   2 دهئفا

ک به اطلاق  چون موضوع تمسُّ  شود، یم ممقدَّّ)مطلق(    هنیالقر  که همان مقیَّّد است بر ذو   نهیقر

بر واقع است با    انیب  نهیقر  نکهیه به ابه واقع است و با توجُّ  نسبت  انیواقع و عدم الب  جهل به

ک به اطلاق  تمسُّ  یبرا  یو با انتفاء موضوع مجال  شودیم  یطلاق منتفاصالة الا  وجود آن موضوع

را   هیالقرن  بحث ما ذو   مورداست که در   هنیقرال  ذو حاکم بر    نهیقر  گر ید یان یو به ب  ماند ینم یباق 

 2. کندیم ضیَّّقم

 :  3 دهئفا

 :دلالت بر سه قسم است : ینیکلام نائ

 .یتصور (1

 . صله در کلام نباشد متَّّ نهیکه قر شودیم  دایکلام پ  یبرا ینوع دلالت زمان  نیا :ةیّقیتصد (2

که    شودیم   دایکلام پ   یبرا  یزمان   لتنوع دلا  نیا  م:متکلِّ  ی از مراد واقع  ه کاشف  ةیّقیتصد (3

 3. صله و منفصله در کلام نباشدمتَّّ نهیقر

 : 3 مقدمّه

 تمام مراد و مقصودش باشد.  انی م در مقام بمتکلِّّ

 :حیتوض

 م دو صورت دارد:متکلِّّ

 . باشدیم  شیتمام مراد و مقصود خو انی م در مقام بمتکلِّّ  یگاه  .1

 که دو صورت دارد: ستیمقصود مقصودش ن انی مقام ب درم متکلِّّ  یگاه  .2

 است. 4ع یم در مقام تشرمتکلِّّ  یگاه  -1

  گری د یکند و بخش انیحکم، ب انیرا در زمان ب شیاز مقصود خو یبخش  تواندیم ممتکلِّّ نصورتیا در ✓

 .استفاده اطلاق نمود عیاز کلام او در مقام تشر توانیبه حکم موکول کند و لذا نم لرا به زمان عم

 
 .72 ص 2 ج بيتّذ 1
 .126 صاصطلاحات  2
 .8 ص 1 ج راتيتقر الاجود  3
 .(است دهيهنوز زمان عمل به حکم نرس یحکم است ول  انيم در مقام بمتکلِّ  یعني عيتشر ) 4
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 اجمال است که دو صورت دارد: ای م در مقام اهمال و متکلِّّ  یگاه  -2

  ض ی به مر  بیطب  نکهیمثل ا  .اجمال است  ا یدر مقام اهمال و    ی کلّ  جهات و بطور  عیم از جممتکلِّّ  یگاه  (1

 . ص کندرا مشخَّّ ءو مقدار دوا ء، زمان خوردن دواءنوع دوا نکهیابدون   أشرِّب الدواءَّ؛: دیگو

 .شودیک به اطلاق نمتمسُّ نصورتیا در ✓

 است:  در محاضرات آمده

نظی قول الطبيب للمریض أشرِّب الدواءَ فان ه ليس فی مقام البيان بل هو فی مقام 
لایمکن الأخذ بِطلّق کلّمه مع أن  بعضه إن  فی شرب الدواء نفع له فی الجملة و  

 1. مضرّ بحاله جزماا 
 . ستین انیدر مقام ب گریاز جهت د ی است ول انیدر مقام ب جهت کیم از متکلِّّ  یگاه  (2

ک نمود.  به اطلاق کلامش تمسُّ توانیاست م انی م در مقام بکه متکلِّّ یاز آن جهت نصورتیا در ✓

 مثال: 

 است:  آمده 4 هیدر سوره مائده آ

ل  لَِمُ ... فَکُلُوا مِِّ آ اَمسَکنَ عَلَيکُم.   یَسئَلونَکَ مَاذَآ اُحِّ
رسول    ای  بگو  ...  است  بر آنها حلال شده  یئزهای چه چ  نکهیا  یدرباره  کنندیمردم از تو سؤال م  :یعنی

 . اندکرده دیآنها را ص یشکار یها  که سگ یواناتیاز ح ماش دیوربخ

  نیاند و لذا اگر در اشده  دیص  یشکار  یها  ط سگاست که توسُّ  یواناتیح  تیَّّحل  انیصدر در مقام ب  نهیبه قر  هیآ  نیا

لقوم حُ هیمساک از ناحکه اِّ  میکرد مثلاً اگر شکّ  میکنیکلام م  نیک به اطلاق اما عارض شد، تمسُّ یبرا یشکّ مورد

ناِّ  ای )گلو( لازم است تا حلال شود و   از حلقوم لازم  ا  ،ستی مساک    م یئگویو م  میکنیک به اطلاق متمسُّ   نجایدر 

 .ستیمساک از حلقوم لازم ناِّ

در    عارض شد مثلاً شکّ  ی شکّ  مورد  ن یاگر در ا  ا و لذ  ستینجاست موضع گاز گرفتن ن  ای در مقام طهارت    هیآ  نیا

اِّ  نکهیا جهت   نیا  انِّیب  ک کرد چون در مقامِّبه اطلاق کلام تمسُّ  توانینم  ؟ریخ  ایطاهر است و    ایمساک آموضع 

 . است پس طاهر است سل نشدهکل مقیَّّد به غَّالاگفت جواز  توانینم نیبنابرا ستین

 : است دهآم 574ص  1در فوائد الاصول جلد 

 أو نجاسته.  عضّهلطهارة موضع  اا وارد «کلوا»يس اطلّق ل
 . باشد انیدر مقام ب میک به اطلاق کلامش دارکه ما قصد تمسُّ یاز جهت د یم بامتکلِّّ :خلاصه ✓

 :  1نکته 

 . است انیم در بکه متکلَّّ میاحراز کن هیّبتوسط اصول عقلائ د یبا

 

 

 
 .366 ص 5 جمحاضرات  1
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 :حیتوض

در  و هنگام شکّ کنندیم تیَّّم، او را حمل بر جدکلام متکلِّّ و هزلِّ تیَّّهنگام شک در جد ءعقلا

م در مقام  متکلِّّ  نکهیدر ا  هنگام شکّ  نیچنهم  کنند یم کلام او را حمل بر التفات مالتفات متکلِّّ

 1.است انیکه در مقام ب کنند یم نیم را حمل بر امتکلِّّ ریخ ا یهست  انیب

 :  2نکته 

 ، بنگريد.  714ص  3ج   ةمنتهی الدّراي -  370ص   2فرق بين اهمال و اجمال را در عناية الاصول ج 

 : 3نکته 

 : ینیکلام نائ

إذا کان المولی فی مقام بيان حکم آخر فليس من العقلّء بناء علی کونه فی مقام البيان فی غی ما ثبت 
 2کونه فی مقام بيانه. 

 :  4نکته 

 : ینیکلام نائ

 3الاصل العقلّئی. قل ما یتّفق مورد یحرز فيه کون المولی فی مقام البيان مع قطع النظر عن هذا 

 :  5نکته 

بود حکم    انیم هم در مقام بنبود و متکلِّّ  دییبر تق  یانهیقر  یداشت ول   دییاطلاق و تق  یبرا  ت یَّّاگر کلام قابل

 مات حکمت بود.مقدّ صهخلا نیکلام مطلق است ا نکهیبه ا  میکنیم

  

 
 . 725 ص 3 ج الدراية یمنته - 375 ص 2 جالاصول  يةعنا 1
 . 529ص  1 ج التقريرات اجود 2
 . 529ص  1التقريرات ج  اجود 3
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 تنبیهات

 1  ----- التخاطب« »قوله: تنبيهان: القدر المتيق ن فی مقام  -----

 : اوّلمطلب 

 . در مقام تخاطب موجود نباشد متیقَّّناست که قدر  نیمات حکمت ااز مقدّ گرید  یک ی :هیکلام صاحب کفا

 :حیتوض

 :بر دو قسم است متیقَّّنقدر 

 : یواقع  یخارج  متیقَّنقدر   (1

از مطلق اراده   افراد را قطعاً  نیم اکه متکلِّّ  باشدیم  یقیسلسله افراد و مصاد  کی  یاز مطلقات دارا  یهر مطلق

را قصد نکرده باشد و چه مشغول گفتگو درباره   گریهم قصد کرده باشد و چه افراد د گریه افراد دچاست،  کرده

 متیقَّّنافراد، افراد کامل و قدر    ن یبه ا  .افراد نباشد  ن یافراد باشد و چه در مقام گفتگو و صحبت درباره ا  نیا

 . شودیم تهگف یخارج

 :دیه کنتوجُّ ریدو مثال زبه 

 ؛«العالم اکرم» -1

آنها را اراده    م قطعاًدارد که متکلِّّ  یالعالم افراد  نیا  ی ول  شودیم  یریالعالم مطلق است که شامل افراد کث

 . است طیالشرا افراد را قصد کرده باشد و چه قصد نکرده باشد و آن عالم جامع  ریه ساچاست،  کرده

 ؛ «عیالب  الله   احلَّ» -2

  م آنها را قطعاً دارد که متکلِّّ  یافراد  لبیعا  نیا  ی ول  باشدیم   یریمطلق است که قابل صدق بر افراد کث  عیبال

 ه یّو اضم هیّعرب  غهیبا ص عیو آن بنکرده باشد  را اراده کرده باشد و چه اراده   گر یه افراد دچاست  اراده کرده

 .است

 .شودیک به اطلاق م و لذا در فرد مشکوک، تمسُّ ستیبه اطلاق کلام ن مضرّ متیقَّّنقدر  نگونهیا ✓

 در مقام تخاطب و محاوره و مکالمه:   متیقَّنقدر   ( 2

گفتگو کلام    ن یصحبت و گفتگو درباره آن افراد بود و بعد از ا  مشغول  مولیکه    شودیاز مطلق گفته م   یافرادبه  

بصورت  ی و مول کند یال مؤدرباره آنها س عبدکه    شودیاز مطلق گفته م یبه افراد  ای صورت مطلق آورد و  را به

 . دهدیمطلق جواب م

 :دیه کنتوجُّ ریبه دو مثال ز

 آوردیصحبت کلام را بصورت مطلق م   ن یبعد از ا  کند یصحبت م آندرباره گوشت گوسفند و فوائد  یمول -1

  قطعاً  .در مقام مکالمه است  متیقَّّنمطلق است و گوشت گوسفند قدر    للحم ا  نیا  : اشتر اللّحم.دیگویو م

 .ریخ ا یرا اراده کرده باشد و  یگریاست، که گوشت د م گوشت گوسفند را اراده کردهمتکلِّّ

 
 چاپ بوستان(  -سطر ششم از بالا  198)ص  1
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 الماءَّ طهوراً،ه  اللُ  قَّلَّخَّ  :دهد ی و امام بصورت مطلق جواب م  کندیاز امام سؤال م  ضاعةسائل درباره آب چاه ب -2

  شود، یک به اطلاق نمافراد در فرد مشکوک تمسُّ  نیبه اطلاق است و لذا با وجود ا  مضرّ  متیقَّّنقدر    نگونهیا

ا تق  نهیاست و چنانکه با وجود قر  دییبر تق  هیّلفظ  نهی مثل قر  متیقَّّنقدر    نگونهیچون    هک بتمسُّ  دییبر 

 .شودیک به اطلاق نمهم تمسُّ متیقَّّنقدر   نیوجود ا با شودیاطلاق نم

 1در مقام تخاطب موجود نباشد.  متیقَّّناست که قدر   نیمات حکمت ااز مقدّ  یک یپس  ✓

 2  -----نقول: ... الخ« »قوله: و لتوضيح البحث  -----

 : هيصاحب كفا لیدل

 :شودیم انیضمن دو مرحله ب در هیصاحب کفا لیدل

 :  1مرحله 

 بودن دو صورت دارد: انیدر مقام ب ؛ باشد انیم در مقام باست که متکلِّّ نیمات حکمت ادّ از مق یکی

 اند از: کند که عبارت انیرا ب زیم دو چاست که متکلِّّ نیبودن به ا انی در مقام ب یگاه  -1

 . کند انیحکمش را ب یبرا وضوعمال امتم (1

 .ستین نیاز ا ریاست و غ  نیحکم هم یموضوع براالام مکند که ت انیب (2

 . کنند یم ت یَّّبه وصف تمام ریتعب دوّم نیاز ا ❖

ن  در مقام تخاطب مضرّ  متیقَّّن، وجود قدر    1  نصورتیا  در ✓ فرد    ستیبه اطلاق  لذا در  و 

  ی برا(  ت یَّّ)با وصف تمامموضوع  ال  ام تم  متیقَّّنچون اگر قدر    شودیک به اطلاق ممشکوک تمسُّ

متکلِّّ محکم  ب  کردیم   انیب  دی با  بود یم  چون  م  نکرده   انیو  معلوم  تمام    شودیاست  که 

 .متیقَّّنقدر  مطلق است نه خصوصِّ عووض الم

برا  متیقَّّنم قدر  متکلِّّ  ی و واقع  یاگر مراد جدّ ا  یباشد و  قدر    به  یمراد جدّ  نی فهماندن 

 انیب  متیقَّّنقدر    وجودِّ  چون صرفِّ  بودخواهد    شیبه غرض خو  لِّّخم  دینما  هیتک  متیقَّّن

 .شودینم تیَّّ موضوع با وصف تمامالم مات یبرا

ا  مّ أکند و    انیحکمش را ب  یموضوع براالم تنها تمام  است که متکلِّّ  نیبودن به ا  انیدر مقام ب  یگاه  -2

بداند تمام    نکهیا براالمخاطب  غ   نیحکم هم  یموضوع  ا  ریاست و  در غرض   لیدخ  ستین  نیاز 

 3. ستیم نمتکلِّّ

ک به به اطلاق است و لذا در فرد مشکوک تمسُّ   در مقام تخاطب مضرّ  متیقَّّنقدر    نصورتیا  در ✓

تمام    انیب  یاعتماد کرده باشد و برا  تیقَّّنم  قدر  نیم به امتکلِّّ  حتملیچون    شودیاطلاق نم

 لازم است حتماً   نکهیا  لی به دل  باشداستفاده کرده    متیقَّّنقدر    نیموضوع حکمش از وجود اال
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ک به ک به اطلاق جائز نخواهد بود چون تمسُّاحتمال تمسُّ  ن یصورت لفظ باشد و با وجود ا  به

 : است که نیاطلاق مشروط به ا

 . نباشد  دییبر تق نهیقر  :اوّلاً

  متیقَّّنموجود است و آن قدر    هیّنیقرال  حتملیما    نجاینباشد و در ا  یهّنیالقر  حتملیما    :اًیثان

 . باشدیتخاطب م مدر مقا

باشد اگر    غَّنَّم  حمدر مقام تخاطب ل  متیقَّّنلحم. و قدر  الاشتر    :دیبفرما   یاگر مول  مثال:

و    .ستیبه اطلاق ن  مضرّ  متیقَّّن  قدر  نیا  باشد،  اوّلصورت   به  انیدر مقام ب  یمول

 .به اطلاق است مضرّ ،است دوّمصورت  به انی اگر در مقام ب

 : 2 مرحله

 ؟دوّمصورت  به ا یباشد  اوّلصورت  به  انیدر مقام ب د یبا ممتکلِّّ  ایث شود که آ حب د یمرحله با نیدر ا

که مأمور اطاعت امر    است  نیم و آمر اباشد چون هدف متکلِّّ  دوّم صورت    ست که بها  آن  هیظاهر کفا ✓

به وصف   یازین  گریو د  شودیم  ن یموضوع حکمش تأمالکردن تمام    انیهدف با ب  نیاو را بکند و ا

 . است وو بلکه لغ ستین تیَّّتمام

 به اطلاق است.  در مقام تخاطب مضرّ متیقَّّنبود پس قدر   دوّمصورت  به انیم در مقام بکه متکلِّّ حال ✓

 1  -----»قوله: نعم إذا کان هناک قدر متيق ن ... الخ«  -----

 :  1نکته 

اگر مراد واقعی و جدّی مولی مطلق باشد و لذا کلام را مطلق بیاورد مثلاً »اشتر اللحم« ولی قدر متیقَّّن در 

مکلَّّف خیال می کند که تمام الموضوع برای وجوب شراء مقام تخاطب موجود باشد در اینجا ای چه بسا  

همان قدر متیقَّّن است و مولی تکیه بر قدر متیقَّّن نموده و لذا کلام را به صورت مطلق آورده است در 

این خیال بیان کند که تمام الموضوع مطلق است و إلا مخلّ به   دفع  اینصورت بر مولی لازم است برایِّ 

 هد بود. غرض و مقصود خویش خوا

 :  2نکته 

میرزای نائینی بر صاحب کفایه اشکال دارند ولی مصنِّّف می فرمایند حق با صاحب کفایه است و اشکال  

 2نائینی وارد نیست ولی ما آن را بیان می کنیم. 
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 1  -----»قوله: الإنصراف. التنبيه الثانی: اشتهر ... الخ«   -----

 : اوّلمطلب 

انصراف آن است که ذهن از شنیدن لفظ به بعضی از افراد معنا و یا به بعضی از اصناف معنا متوجِّّه شود به فرد و یا  

آنها نمی شود »منصرف عنه«  صنفی که ذهن متوجِّّه به او می شود »منصرف الیه« و به افرادی که ذهن متوجِّّه  

 گویند. 

انصراف پیدا شد این انصراف مانع از تمسُّک به اطلاق است، اگر چه در بین علماء مشهور است که اگر در مطلق  

 تمامیِّ مقدَّّمات حکمت موجود باشد. به مثالهای زیر توجُّه کنید: 

 ء؛م و وضوتیمّ در آیه »امسحوا«  -1

 . است دْیَّ  با حمنصرف به مس  :اوّلاً

 .استیَّدْ با کف  حمنصرف به مس : ثانیاً

 . انسان است کول منصرف به غیرأ مالغیر   المأکول لحمه لیس بجائزٍ«.ة فی شعر غیر »الصلو -2

 .ذهن او از الماء منصرف به دجله و فرات است ، کندکسی که در عراق منزل دارد و در آنجا سکونت می -3

 نکته:

از نوع است، مثل عالم،    شود که اخصّی گفته میکلّ  رفته است به  ف بکار کلمه صنف که در عبارات مصنِّّ

 . که تماماً اصناف انسان هستند....   جاهل، مؤمن، فاسق، نحوی و

 2  -----»قوله: و الْقّ ان یقال: إن  انصراف ... الخ«  -----

 : دوّممطلب 

 : انصراف بر دو نوع است

 . انصراف ثابت یا مستمر -1

طوریکه لفظ ظهور در آن پیدا ه  استعمال شود بلیه(  إ  منصرف   صنفلیه و یا  إ   فرد منصرف )د  ست که لفظ کثیراً در مقیَّّا  آن

ه در آن فرد و یا صنف شود پس عامل این نوع از انصراف ظهور  ای که لفظ حقیقت ثانویّکند، البته نه به درجه 

 .لیه است و در حقیقت کثرت استعمال استإ لفظ در منصرف  پیدا کردنِّ

 دلیل:. شودک به اطلاق کلام نمیبه اطلاق است و لذا در فرد مشکوک تمسّ این نوع انصراف مضرّ

است و لذا ظهور در اطلاق    خورده  ظی تقییدلفظ اگر دارای این نوع انصراف شود بمنزله این است که با قید لف

شد    شود چون در مباحث قبل گفتهک به اطلاق آن لفظ نمینخواهد داشت و وقتی ظاهر در اطلاق نبود تمسّ

بینید مطلق را د یعنی اگر مینکنظهور برگشت میاصالة ال  بهطلاق  الا  اصالةجمله    تمامی اصول لفظی و من

ت حمل مطلق بر اطلاق ظهور  کنند بخاطر این است که مطلق ظهور در اطلاق دارد پس علّحمل بر اطلاق می
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نخواهد   )حمل مطلق بر اطلاق(  ة الاطلاق الفیه چون لفظ ظهور در اطلاق ندارد مجالی برای اص  نحن  است حال در ما

 مثال:  .بود

کثیراً در   ح ت انصراف این است که لفظ مسمنصرف است و علّیَّدْ  با    حبه مس  ءم و وضودر آیه تیمّ  سحوا«م »أ

به    است این انصراف مضرّ  پیدا کرده  یَّدْ   ظهور در مسح با  سحطوریکه لفظ مه  شود باستعمال می  یَّدْ   مسح با 

پا جائز است یا خیراست و لذا اگر تمسّ  »أمسحوا«اطلاق   ک تمسّ  »أمسحوا«   به اطلاق   ،ک شود که مسح با 

 .شودنمی

 ی.انصراف بدوی و یا خطور -2

ت انصراف کثرت استعمال لفظ در آن فرد و یا  ست که لفظ به فرد و یا صنفی انصراف پیدا کند ولی علّا  آن

  لیه و یا آسان بودن آن و یا الکلّ إ  یل فراوان بودن فرد و یا صنف منصرف ت اموری از قبصنف نباشد بلکه علّ

برای این انصراف نیست، بلکه عاملی خارج از لفظ باعث این    أپس خود لفظ منش  .باشد   ....   فراد بودن آن و الا

 .است انصراف شده

 دلیل:. شودمیک به اطلاق  به اطلاق نیست و لذا در فرد مشکوک تمسّ این نوع انصراف مضرّ

لیه از لفظ  إ  اینکه انسان یقین دارد فرد و یا صنف منصرف    شود با چون گاهی این نوع انصراف برای لفظ پیدا می

 .شودل و مراجعه به ذهن این انصراف زائل میت و تأمّاست و لذا با اندکی دقّ  اراده نشده

. ذهن او از الماء «خلق الله الماء طهورا»  :کند گفته شودمثال: اگر به شخصی که در سواحل فرات زندگی می

نتیجه   آن برخورد و تماس زیاد با این آب و در  سببمنصرف به ماء فرات است این یک انصراف بدوی است که  

ک تمسّ  «خلق الله الماء طهورا »ی بودن این انصراف در آب مشکوک به اطلاق  و انس با این آب است و بخاطر بد

 . گرددن آب میشود و حکم به طهارت آمی

 نکته:

انوار »  - «  532ص    1تقريرات ج  ال  داجو »  -«  239ص    1ج  اصول صدر  »گانه انصراف به  برای تحقيق درباره اقسام شش
«  561ص    1حقائق الاصول ج  »  -  219نظار ص  الا  رحمطا»  - «  729ص    3ج    ةراي دّ ال  هیمنت  - «  205ص    2الاصول ج  
 . مراجعه شود

 1 -----واضح لا ریب فيه ... الخ« »قوله: و هذا کلّه  -----

 : سوّممطلب 

گفته شد انصراف بر دو نوع است که تشخیص این دو بسیار مشکل است و لذا انسان فقیه برای تشخیص باید در  

ویژه    اطلاع فراوان داشته باشد تا با مراجعه به آنها به کثرت استعمال لفظ علم پیدا کند به  ر ولغت و فقه لغت تبحّ

 .است عای انصراف شده لا اینکه در آن ادّإاینکه آیه و حدیثی نیست 
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 1 -----»قوله: ألا تری أن  المسح فی الآیتی ... الخ«  -----

 م:مطلب چهارّ

 دارای دو انصراف است:  ءم و وضودر آیه تیمّ »امسحوا«کلمه 

 .انصراف دارد یَّدْ   به مسح با امسحوا -1

شود و لذا این انصراف می  یَّدْ  در مسح با  حثابت است که ناشی از کثرت استعمال لفظ مس  انصرافِّاین انصراف،  

 .استامسحوا ک به اطلاق مانع از تمسّ

 .مسح با باطن و کف دست انصراف داردبه  امسحوا -2

این انصراف، انصراف بدوی باشد که سبب آن آسان بودن م با کف دست است چنانکه مقتضای    سحیحتمل 

 . کند می سحبا کف دست م «کن حمس»شود طبیعت آدمی نیز همین است که وقتی به او گفته می

اند به اینکه اگر مسح با کف دست فتوا داده ءبه اطلاق نیست و گروهی از فقها اگر این انصراف بدوی باشد مضرّ

باشد  می  امسحوا  ک به اطلاق این فتوا بخاطر تمسّ  .مسح نماید   دست   پشتتواند با ظاهر و  ر باشد انسان میمتعذّ

 . شدجائز نمیامسحوا ک به اطلاق بود تمسّو حال آنکه اگر این انصراف، انصراف ثابت می

 2 -----»قوله: و إمّا عدم تجویزهم للمسح بظاهر ... الخ«   -----

 اشکال:

دهند بلکه باید بفرمایند  ی را میئر چنین فتواتعذُّالعند    ءجائز است چون فقها  امسحوا  ک به اطلاق اگر تمسّ

 . کند  حتواند با پشت دست مسر باشد و چه نباشد میانسان چه متعذّ

 بخاطر احتیاط است چون: یاین فتو

 .شودن است که بوسیله آن اطاعت حاصل میمسح با کف دست قدر متیقّ

انصراف بدوی است و لذا مطمئن نیستیم   صراف بدوی باشد نه اینکه قطعاًگفته شد یحتمل این انصراف، ان

 ز باشد. یک به اطلاق جاتمسّ
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 1 المطلق و المقیّد المتنافیان -المسألة السادسه 

 : اوّلمطلب 

 .نیستدو ممکن    د است که با حفظ ظاهرشان با یکدیگر تنافی دارند و لذا جمع بین اینبحث ما درباره مطلق و مقیّ

 توضیح:

د، ظاهر کند و ظاهر مقیّد را تکذیب مید تنافی دارند یعنی ظاهر مطلق، ظاهر مقیّظاهر مطلق با ظاهر مقیّ

فی در ن اینکه تصرّود بدد یعنی مطلق و مقیّاینکه گفته شد ظاهر مطلق و مقیّ  .کندمطلق را تکذیب می

 مثال: در ظهور این دو است.  ذبآنها صورت گیرد بس تنافی و تکا

د این است که نوشیدن د است، ظاهر مقیّمقیّ  دوّممطلق و کلام  اوّلکلام اشرب لبناً حلواً«.  -»اشرب لبناً 

ز نیست و ظاهر مطلق این است که نوشیدن ین است پس نوشیدن شیر غیر شیرین جاشیر شیرین متعیّ

  - »اعتق رقبة    د. در مثالنکنظاهر با یکدیگر تنافی پیدا میز است بنابراین این دو  یشیر غیر شیرین جا

 . همین صورت است نیز مطلب به اعتق رقبة مؤمنة«

 ة.غیر مؤمن رقبةعدم جواز عتق  ⟵ؤمنة م ةعتق رقباظاهر 

 ة.غیر مؤمن ةجواز عتق رقب ⟵  رقبةعتق اظاهر 

 :  1 نکته

 »اشرب لبناً حلواً«، صورتی تنافی است که وصف دارای مفهوم باشد مثلاً در مثال    د دربین مطلق و مقیّ

ن شود که نوشیدن شیر شیرین متعیّدارای مفهوم باشد معنای کلام این می  وصف که    «حلواً»اگر کلمه  

بر جواز نوشیدن شیر   ز نیست و این مفهوم با مطلق که دالّیاست پس هر نوشیدن شیر غیر شیرین جا

 . شیرین است تنافی داردغیر 

 2است. در عنایت الاصول چنین فرموده

 :  2 نکته

ظهور دارد در جواز شرب غیر الحلو«    وّل»و ظاهر الثانی تعیین شرب الحلو منه. و ظاهر الاف  عبارت مصنِّّ

 . است و این با مبنای ایشان تنافی دارد اینکه ایشان از مفهوم وصف استفاده کرده 

 3  ----- « لخإنَّّا یتحقّق التنافی بی المطلق و المقيّد ... ا»قوله: و  -----

 : دوّممطلب 

 : دهیماین عبارت را با دو بیان توضیح می
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د یکی باشد  د این است که تکلیف در مطلق و مقیّو پیدایش تنافی بین مطلق و مقیّ  تحقّقشرط    ف: بیان مصنّ .1

د خواسته واحد خویش را بیان  تکلیف در مطلق و تکلیف در مقیّو با    م یک خواسته داردبه این معنا که متکلّ

 د تنافی نیست: پس در موارد زیر بین مطلق و مقیّ .کند می

 مثال:   .ف بر امر دیگری باشد ف بر امری و دیگری متوقّمتوقّ د()مطلق، مقیّ در موردی که یکی از این دو  -1

 اشرب لبناً حلواً«. عند الاستیقاط من النوم   -أکلت فاشرب لبناً  ذا »إ

بیدار شدن از  »باشد که بر  د میمقیّ  دوّماست و کلام    ف شدهمتوقّ  ر »أکل«باشد که بمطلق می  اوّلکلام  

 .شده است فمتوقّ «خواب 

گفته   )الأمر بشئٍ مرتین(د تنافی نیست چون طبق آنچه که در بحث  اینصورت بین مطلق و مقیّ  در ✓

د  را با کلام مقیّ  دوّمرا با کلام مطلق و خواسته    اوّلکه خواسته    م دو خواسته داردشد در اینجا متکلّ

ف بر امری است که ربطی بین آنها نیست و لذا تنافی  است و این دو خواسته هر کدام متوقّ  بیان کرده 

 . د نخواهد بودبین مطلق و مقیّ

 مثال: . بصورت استحباب باشدد و در مقیّ )مثلاً وجوب(در مواردی که تکلیف در مطلق بصورت الزامی  -2

 . بر استحباب است دالّ «حلواً اًلبن »اشرببر وجوب و  دالّ اً«لبن »اشربفرض کنید 

د نیست، چون اگر نوشیدن شیر )مطلق( واجب باشد منافاتی  اینصورت نیز تنافی بین مطلق و مقیّ  در ✓

 . شته باشدت و رجحان داد( افضلیَّّندارد که یکی از افراد واجب )شیر شیرین، مقیّ

را با مطلق و    اوّلم دو خواسته دارد که خواسته  است که متکلّ  در مواردی که از خارج برای ما معلوم شده -3

 مثال:   .کندد بیان میرا با مقیّ دوّمخواسته 

 .را خواهان است و نوشیدن شیر شیرین را نیز خواهان است رم نوشیدن اصل شیفرض کنید که متکلّ

م یک خواسته  ی است که متکلّئد تنافی نیست چون تنافی در جامطلق و مقیّ اینصورت نیز بین    در ✓

را  د نیز همین سخن  م محتوای من است و مقیّگوید خواسته متکلّدارد آنگاه مطلق به زبان حال می

 .دارد

شود که تکلیف در هر دو یکی باشد، وحدت  د زمانی پیدا میتنافی بین مطلق و مقیّ  بیان میرزای نائینی: .2

 :مر زیر استاف بر سه لیف متوقّتک

 ف بر امر واحدی باشند. ف بر امری نباشد و یا متوقّد متوقّهر یک از مطلق و مقیّ -1

 . الزامی باشد ،رفته است تکلیفی که در مطلق بکار وهر یک از د -2

 1ق هر یک از دو خطاب صرف الوجود باشد. متعلّ -3

 نکته:

 2.نیز وجود دارد هاین بحث در احکام وضعیّ
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 : سوّممطلب 

 1  -----»قوله: إذا فهمت ما سقناه لک من المعنی التنافی ... الخ«  -----

 یم: ئگودر این مطلب می ؛ با شرط تنافی آشنا شدید دوّم با معنای تنافی و در مطلب  اوّلدر مطلب 

 *دی در کلام شارع وارد شوداگر مطلق و مقیّ

از آنکه مطلق    د و یا بالعکس و اعمّ مطلق صادر شود و سپس مقیّ  اوّل از آنکه    اعمّ)   *

ی آمده باشد ولی هنوز عمل اولّاست بعد از وقت عمل به  دی که بعد آمدهو یا مقیّ

 .( ی آمده باشداولّاز وقت عمل به   است و یا قبل نشده ی اولّبه آن 

 : اینصورت برای رفع تنافی باید یکی از دو کار را انجام داد  در ✓

 یم. ئد حمل نما ف در مطلق کنیم به اینکه آن را بر مقیّتصرّ -1

 . د در مطلب بعد خواهد آمدف در مقیّد کنیم به صورتی که تنافی برداشته شود نحوه تصرّف در مقیّتصرّ -2

 2  ----- »قوله: فنقول: هذا يختلف بِختلّف الصور ... الخ«  -----

 مطلب چهارم:

 : مقدّمه

 3:اطلاق بر سه نوع است

ن باشد اطلاق  مات حکمت، حمل مطلق بر یک فرد غیر معیّاگر نتیجه اجزاء و پیاده کردن مقدّ  اطلاق بدلی: .1

م عتق یک دهد که متکلّمات حکمت در این مثال پیاده شود نتیجه میاگر مقدّة«.  عتق رقب»ا  :مثل  .بدلی گویند

 .ن از رقبه را خواستار استفرد غیر معیّ

مات حکمت، حمل مطلق بر تمامی افراد و مطلق الوجود اگر نتیجه اجزاء مقدّ  : بیعااطلاق شمولی یا استی .2

با مقام امتناع    ت. حمل البیع در مثال بر فرد واحد مناسب«الله البیع  احلّ»  : مثل  .باشد اطلاق شمولی گویند

 ندارد.

 .وجوب تعیینی است مقتضیکه مثل اطلاق صیغه امر  :ی از اطلاقنوع خاصّ .3

 دو صورت دارد:  ،د که با یکدیگر تنافی دارندمطلب چنین است: مطلق و مقیّ مقدّمهبا حفظ این 

 : مثال  .باشد منفی  و دیگری مثبتدر اثبات و نفی مختلف باشند، یعنی یکی  -1

 . اطلاق بدلی ⟵ «ةکافر بةرق تعتقلا » - «ةعتق رقبا»

 اطلاق شمولی.  ⟵  «لیس فی الغنم المعلوفة زکاة» -  «فی الغنم زکاة»

 م از مطلق همینیم مراد متکلّ ئگوکنیم و مید حمل میبرای رفع تنافی مطلق را بر مقیّ  اوّلاینصورت    در ✓

 دلیل:  .است مقیدّ
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شود و تقدیم در اینجا می  ةنیم بر ذوالقری مولا از مطلق است و قرینه مقدّد قرینه بر مراد واقعی و جدّمقیّ

 1. شودبه این معناست که مطلق حمل بر او می

 : ق باشند یعنی هر دو مثبت و یا هر دو منفی باشند. این قسم بر دو نوع استدر اثبات و نفی متفّ -2

 .«ةمؤمن ةعتق رقبا» - «ةعتق رقب»ا مثال: گاهی اطلاق بدلی است.   (1

 است: راه پیشنهاد شده  دود مقیّاینصورت برای رفع تنافی بین مطلق و  در ✓

 ف در مطلق. تصرّ (1)

د  م از مطلق همین مقیّی متکلّیم مراد واقعی و جدّئیم و بگوئد حمل نما به اینکه مطلق را بر مقیّ

 .است

 . دف در مقیّتصرّ (2)

 ةعتق رقب »و  ة«عتق رقب»ف بین یم مکلّئیم و بگوئد را بر وجوب تخییری حمل نمابه اینکه مقیّ

 . کندر را بیان مییتخی دوّمد طرف است که مقیّ رمخیَّّ ة«مؤمن

 دلیل: .برای رفع تنافی بهتر است اوّلف راه عقیده مصنّ قطب ✓

ت دارد قرینه بر مراد واقعی مولا  است، یعنی امری است که صلاحیَّّ  ةقرینالد ما یصلح  مقیّ

کنیم مخصوصاً با  میم  دهیم و بر مطلق مقدّاز مطلق قرار گیرد و لذا آن را قرینه قرار می

است   ای بودهدهیم با مطلق قرینه ما احتمال می)ما مِّن مطلقٍ إلا و قد قیدّ(    ه به قانونتوجّ

ویژه اینکه با عمل   د کاشف از قرینه است و بهاست که آنگاه این مقیّ  که بر ما غائب مانده

 .است د عمل به مطلق نیز شدهمقیّبه 

 «فی الغنم السائمة زکاة  -الغنم زکاة   »فی  مثال:گاهی اطلاق شمولی است.  (2

مقیّ  : فرمایندف میمصنّ و  مطلق  بین  است  مفهوم  دارای  که وصف  شویم  قائل  پیدا  اگر  تنافی  د 

زکات است پس در    غنم سائمة  د این است که درچون محتوای مقیّ  ؛شودمی

 سائمةاینکه در غیر    آنکه مطلق دلالت دارد بر  زکات نیست و حال  غیر سائمة

 .زکات است نیز

شود ولی اگر قائل شویم که وصف دارای مفهوم در اینجاست که تنافی پیدا می

د این است  مقیّ  اد تنافی نخواهد بود چون محتونیست در اینجا بین مطلق و مقیّ

منافاتی با این محتوا   غیر سائمةزکات است و وجوب زکات در    غنم سائمة که در  

 .ندارد

د  مفهوم ندارد طبق این نظر منافاتی بین مطلق و مقیّف معتقدند که وصف  مصنّ

 .شودنخواهد بود و لذا به هر دو عمل می
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 :  1 نکته

اشاره به این نکته دارد که اگر هر دو منفی باشند، داخل در بحث »لأنّه لو کانا مثبتین«    در کتاب عبارت

 . ببینید 581ص  1الافکار ج  ةت را در نهایعلّ  .نخواهد بود

 :  2 نکته

د تنافی است و بنابر عدم  مفهوم وصف بین مطلق و مقیّ  بنابربین اطلاق بدلی و شمولی فرقی نیست و لذا 

 مفهوم تنافی نیست.
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 نبیّمُّالجمل و مُّالباب السابع: ال

 : مقدمّه

است که    مطرح شدهاین باب دو مسئله    در  ؛باشدن میآخرین باب از ابواب مباحث الفاظ در رابطه با مجمل و مبیّ

 اند از:عبارت

 ن. مبیّالمجمل و  ال یمعن −

 .جمالهاإفی    شکّلالتی وقع ا  واضعالم −

 . معنی المجمل و المبین1ّ

 1  ----- معنی المجمل و المبیّ«  -1»قوله:  -----

 : اوّلمطلب 

آنها یکی را انتخاب و در ف از بین  است که مصنّ  ن ارائه شدهدی برای مجمل و مبیّاصول تعاریف متعدّ   ءاز طرف علما

 . کند کتاب ذکر می

 »المجمل ما لم تتّضح دلالته«. تعریف مجمل:

شود که دلالت آن بر مقصود روشن نیست به این معنا که اگر از مقوله لفظ  یعنی مجمل به لفظ و یا عملی گفته می)

دهنده آن معلوم نیست مثل اینکه    ص نیست و اگر از مقوله عمل است مراد فاعل و انجام شخّماست مراد گوینده آن  

 ( .دهد ولی برای ما معلوم نیست که مقصود او از لفظ و یا عمل چیستگوید و یا عملی انجام میشخصی لفظی می

 »المبیّن ما کان له ظاهر  یدلّ علی مقصود قائله أو فاعله علی وجه الظنّ أو الیقین«.  ن: تعریف مبیّ

شود که دارای ظهور است که این ظهور دلالت بر مراد و مقصود گوینده و یا  گفته مین به لفظ و یا عملی  یعنی مبیّ)

 ( .کنددهنده می انجام 

 دلالت بر مراد دو صورت دارد:

 . کند و احتمال قوی دلالت بر مراد می گاهی بصورت ظنّ -1

 .مثل دلالت صیغه امر بر وجوب . ن ظاهر گویند اینصورت به مبیّ در ✓

 . کندیقین دلالت بر مراد میگاهی بصورت قطع و   -2

 ن.خورد مثل دلالت لفظ اکل بر  . گویند ن نصّاینصورت به مبیّ در ✓

 ن بر دو نوع است:شود که مبیّ از این بیان روشن می

 ظاهر اصطلاحی.  (1

 .نصّ (2

 :  1 نکته

مراجعه   223و فصول ص    -   232و    223ن به مفاتیح الاصول ص  برای تحقیق درباره تعاریف مجمل و مبیّ

 .شود
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 :  2نکته 

 . ای در ذکر آنها نیستن گفته شد دارای اشکالاتی است که فایدهتعریفی که برای مجمل و مبیّ

 1  -----»قوله: و من هذا البيان نعرف أنّ ... الخ«  -----

 : دوّممطلب 

 ه است:ن دو نظریّدر مجمل و مبیّ

باشد، یعنی لفظ است که ن مخصوص به لفظ و از اوصاف لفظ میمعتقد هستند که مجمل و مبیّ ءبعضی علما .1

 . این اطلاق مجاز است  ، شودن مین است و اگر به عمل و کار اطلاق مجمل و مبیّگاهی مجمل و گاهی مبیّ

 . نمجمل، مبیّ بنابراین باید گفته شود که لفظ بر دو قسم است:

 2.ول استظاهر عبارت کفایه همین ق

شوند و لذا باید گفته شود که هر صف به این دو وصف میمعتقد هستند که هم لفظ و هم عمل متّ ءاکثر علما .2

 توضیح: . نمجمل، مبیّ :یک از لفظ و عمل بر دو قسم است

شده است یا    عنوان واجب واقع  شود که عنوان آن برای ما معلوم است که آیا بهن به عملی گفته میعمل مبیّ

 مجهول   ما   برای  آن  عنوان  که   شودمی  گفته  عملی  به  مجمل   عمل  ،مقابل   در....    ه یا احترام یامستحب یا تقیّ

 ه کنید:جّتو زیر مثالسه  به .است

کند عملی را انجام  می  تقیّهکند و یا محتمل است که امام از او  می  تقیّهاگر امام در حضور شخصی که از او   -1

 :در این عمل دو احتمال است چون  دهد، این عمل مجمل خواهد بود

 ه باشد. حتمل این عمل تقیّی (1

 . شوداحراز نمی ،است تی که امام انجام دادهاینصورت شرعی بودن عمل با این کیفیّ در ✓

  ت انجام داده را با این کیفیّعنوان اطاعت امر واقعی عمل   ه نباشد. بلکه امام بهحتمل این اعمال تقیّی (2

 .ت استهمین کیفیّ  است یعنی در واقع عمل به

 .شودت احراز میاینصورت شرعی بودن عمل با این کیفیّ در ✓

جلسه استراحت داشته باشد این عمل    ة در صلامثلاً  دهد  انجام می  ة لی را در صلامامام ع اگر  

مستحب است برای ما مجمل است ولی این عمل از جهت اینکه   یا  امام از جهت اینکه واجب

 .ن استحرام نیست برای ما مبیّ

 ده: ئفا

 :است آمده  182ص  1در جواهر ج 

ی    ح و لذا سمیّت »  لیستر
ً
احة بجلسه الاس و کذا یستحب ان یجلس عقیب السجدة الثانیّه مطمئنا  «.تر
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احة لما حصل فیه من الکسالة »  لمن قدم علیه و کونه استر
ً
ن کونه تواضعا د بی 

ّ
 1«.لقیام المرد

 2  ----- »قوله: و أمّا اللفظ فاجماله یکون لاسباب ... الخ«  -----
 : سوّممطلب 

 : شودباشد که بعضی اشاره میاسبابی که باعث مجمل شدن لفظ است فراوان می

 :ه کنیدهای زیر توجّمشترک لفظی بودن است. به مثال ،اجمالگاهی سبب  .1

نه باشد این لفظ زمانیکه بدون قرینه معیّمشترک لفظی است که دارای معانی کثیری می  «عین»کلمه   -1

نه ظهور  اند لفظ مشترک در صورت عدم قرینه معیّا بنابر قول کسانی که قائلگفته شود مجمل است و امّ

 3. ن خواهد بودمشترک مبیّ لفظ ددر تمامی معانی دار

مؤنّ  «فتصرّ»کلمه   -2 مفرد  بین  مفرد مذکّمشترک  و  غائب  قرینه ر مخاطب میث  نبود  لذا هنگام  و  باشد 

 مجمل است.

مشترک بین اسم فاعل و اسم مفعول است و لذا در صورت نبود قرینه   لال در صورت اع   «مختار»کلمه   -3

 . شودمجمل می

کند ولی  نی را قصد میفرد معیّ  ،م از لفظکه متکلّ  مثل آنجا  .ی بودن استمشترک معنو  ،گاهی سبب اجمال .2

 4القصی المدینه یسعی«.  نالرجل مَّ ءجا»ن نیست همچون برای مخاطب معیّ

است ولی در اینکه    به این معنا که از لفظ معنای حقیقی آن اراده نشده  ؛مجاز بودن است  ،گاهی سبب اجمال .3

 . دیم است مردّ کدام یک از معانی مجازی لفظ اراده شده 

 دو مثال:  .ب اجمال، نشناختن مرجع ضمیر است که نوعی از مغالطه ممارات استسبگاهی  .4

 : جواب گفت ال شد و او درؤاز بعضی از اصحاب درباره خلیفه بلافصل بعد از نبی س -1

 فی بیته« هن بنتمَّ»

 این عبارت دو احتمال است:معنای در 

 کسی که دختر پیامبر در خانه اوست. (1

 قیان است.این معنا منطبق بر مولای متّ ✓

 دختر او در خانه پیغمبر است. هکسی ک (2

 .این معنا منطبق بر عمر است ✓

 .است ه«بیت» « وبنته»سبب پیدایش این دو احتمال تردید در مرجع ضمیر  ❖

نماید، عقیل نیز   سبّدر جمع    السلامعلیه معاویه از عقیل درخواست نمود که در صورت که به حضرت امیر   -2

 چنین گفت:

 
 .225مطارح الانظار ص  1
 چاپ بوستان(  -سطر چهارم از بالا  207)ص  2
 .224ص مفاتيح الاصول  3
 . 332ص  1ج قوانين  4
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 ( . ش دهم، آگاه باشید او را لعن کنیدیعنی معاویه به من امر کرده که علی را فح) !«ه»امرنی معاویة أن أسُبَّّ علیاًّ. ألا فالعَّنو

 دو احتمال است: »فالعَّنوه«در مرجع ضمیر 

 .حضرت بهعود  (1

 . عود به معاویه (2

 است.همین تردید سبب اجمال  ❖

 : فائده

 ببینید.  480تعریف مغالطه ممارات را در المنطق ص 

  . است و یا بالعکس  ر شده مؤخّم،  گاهی سبب اجمال اختلال است در ترکیب و چینش الفاظ به این معنا که مقدّ .5

 سه مثال: 

 « )ابراهیم را( هیقارب )مادر مملَّّک(هحی  أبو هشام( -)مملَّّک هأبو امّ فی الناس إلا مملَّّکا )ابراهیم(هو ما مثل»

کند. مدح  است، مدح می الملک را که نامش ابراهیم بوده  بن عبدای هشام ئشاعر فرزدق است که با این شعر دا

)یعنی مردی که دارای سلطنت  ک  باشد مگر مملَّّاست که در میان مردم احدی در فضائل به ابراهیم شبیه نمیفرزدق این  

 عبدالملک است(  بنا و مال است که مراد هشام 

د یقیتپدر ابراهیم است، این شعر بخاطر چهار مشکل زیر دارای    عبدالملک( بن  )یعنی پدر مادر هشامک  ملَّّمپدر و مادر آن 

 باشد: لفظی می

 . (حی )بوسیله اجنبی ( ابوه)و خبر( راهیم)اب ءفاصله بین مبتدا -1

 .(یقاربه)تو صف (حی )فاصله بین موصوف -2

 . بر حیّ ملَّّکاً مستثنی منه یعنی م برتقدیم مستثنی  -3

 .)حیّ(و بدل ملَّّک()ممنه فاصله کثیر بین مبدل -4

ت دارد قرینه قرار  قرینه وجود دارد، یعنی امری که صلاحیّالگاهی سبب اجمال این است که در کلام ما یصلح   .6

و احتمال دارد قرینه  .قرینه را قرینه بر مراد واقعی خویش قرار بدهد الیصلح   م ماآنگاه احتمال دارد متکلّ .گیرد

 مثال: .  است همین امر سبب اجمال شده .قرار ندهد 

 «. ... بینهم  ءُماحار و رعلی الکفّ ءالذین معه اشدا الله و محمد رسول»

 از  است  شده  آورده  «معه  الذین»  برای  که  اوصافی  باشدمی  خدا  رسول  اصحاب  «معه  الذین»  از  مراد  آیه  این  در

  است،  آمده  آیه  ذیل  در  ولی  کند می  اصحاب  عدالت  بر  دلالت و ... «  بینهم    رحماء ار و  الکفّ  علی  ءشدا»أ  قبیل

  صالح   عمل  و   اند آورده  ایمان   که  کسانی   به  را  عظیم   اجر  و   مغفرت  خداوند   داد  وعده )...«    آمنوا  الذین الله    د ع و»

 .(اصحاب آن از اندکرده

  آنگاه یحتمل این ذیل قرینه باشد که در   .دگیر  قرار  «معه  الذین »  از  مراد  بر   قرینه  دارد  تصلاحیّ  ذیل،   این

  «الذین معه»اینصورت مراد از    نباشد که در   هبعضی اصحاب است و یحتمل قرین  «الذین معه»اینصورت مراد از  

 در صدر چیست؟ «الذین معه»است که مراد از  وجود این دو احتمال سبب اجمال شده .اصحاب است یتمام
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 1.ه اسباب را در مفاتیح و فصول ببینیدم در مقام اهمال و اجمال است. بقیّگاهی سبب اجمال این است که متکلّ .7

 2  -----»قوله: ثمّ اللفظُ قد یکونُ مجملّا ... الخ«  -----
 :  1نکته 

 :سته ان دو نظریّدر مجمل و مبیّ

ن از امور نسبی هستند، یعنی ممکن است لفظی در نزد  مجمل و مبیّ : قینف و جمعی از محقّ مصنّ -1

 ن باشد پس لفظ نسبت به افراد متفاوت است.شخصی مجمل و همان لفظ در نزد شخص دیگری مبیّ

ص    5محاضرات ج  هستند، برای تحقیق به    ةن از امور واقعیمجمل و مبیّ  قین: جمعی دیگر از محقّ  -2
 مراجعه شود.   399ص  2ج  الاصول ةو عناي 387

 3  ----- »قوله: ثمّ المبیّ قد یکون ... الخ«  -----
 :2نکته 

 ن بر دو قسم است: مبیّ

 ن است، بدون اینکه کلام دیگری، او را شرح دهد. ست که لفظ خودش مبیّا آن واسطه:  ن بلا مبیّ -1

دهد و  ن نیست بلکه کلامی دیگر او را شرح میست که لفظ خودش مبیّا  آن  الواسطه:  ن معمبیّ -2

 کند. میروشن 

 . المواضع التی وقع الشکّ فی اجمالها 2

 4  -----المواضع التی وقع الشکّ فی اجمالِا«   -2»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 ی در کلام عرب وجود دارد بر سه نوع هستند: کلّ عباراتی که در آیات یا روایات و یا بطور

 مثال:  .آنها نیستن بودن ن است و هیچگونه اختلافی در مبیّعباراتی که مبیّ .1

 .معنای عبارت روشن است «.الصلاة »أقیموا

 مثال:  عباراتی که مجمل است و اختلافی در مجمل بودن آنها نیست. .2

 .(237)بقرة آیه یَّعفُوا الذی بیده عقدة النّکاح«   أو»

 معنای آیه روشن نیست چون در الذی دو احتمال است: 

 زوج. -1

 
 . 223 فصول ص - 223مفاتيح الاصول ص  1
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 1.زوجه ولیّ -2

بودن آنها هستند و    مبیّنای قائل به هن بودن آنها اختلاف است به این معنا که عدّمبیّعباراتی که در مجمل و  .3

 :کنند که عبارتند ازسه مثال ذکر می ،اصول برای این نوع ءعلما . دنباشای قائل به مجمل بودن آنها میهعدّ

 .آیه سرقت -1

 است،  ی جنس شروع شدهفن ءِّعباراتی که با لا -2

 . گرفته است قاحکام به اعیان تعلّعباراتی که در آنها  -3

 :  1 نکته

ليست فی   -کما صنعه جماعة    -»أن إقامة البرهان علی الإجمال أو البيان فی الموارد التی اختلفوا فی کونها مجملة أو مبنيّة  
 2« محلها، لأن الظهورات من الأمور الوجدانيّة لا البرهانيّة ... 

 :  2 نکته

 ه وجود دارد: دو نظریّ ،شود و یا خیردر قرآن و روایات واقع میدر اینکه مجمل بودن بیان 

 المعظم.  و علیه لا یکون مستقلاً یجوز و -1

 3ة. ز و علیه جماع ویج لا -2

 4  ----- »قوله: فمنها قوله تعالی: و السارق و السارقة ... الخ«  -----
 : دوّممطلب 

 ه وجود دارد:در آیه سه نظریّ

 توضیح:  .اجمال دارد و »یَّدْ« «قتل»نظر لفظ  از هیآ :ءجماعتی از علما .1

عبارتند   ی نشده مراد کدام است این دو معن مشخصّ هباشد که در آیکلمه قطع مشترک لفظی بین دو معنا می

 از:

بند/   ل یعنی الحب  عَّطَّشود قَّمثلاً به کسی که بندی را از هم جدا و دو تیکه نماید گفته می  جدا کردن. -1

 .را جدا کرد ریسمان

شود نماید گفته میمی  یکند و آن را زخممثلاً به کسی که به دست خود جراحت وارد می  خمی کردن.ز -2

 .. یعنی به دست خویش جراحت وارد کرده ید عَّطَّقَّ

 نشده کدام مراد است:  مشخصّ هباشد که در آینیز مشترک لفظی بین معانی زیر می یَّدْکلمه 

 صال بازو به شانه. اتّ یعنی از سر انگشتان تا محلّ . تمام عضو -1

 
 . 157 معالم ص 1
 .773 ص 3ج  الدراية هیتنم 2
 .223مفاتيح الاصول ص  3
 بوستان( چاپ  -سطر هفتم از بالا  208)ص  4
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صال انگشتان به کف سر انگشتان تا مچ، سر اتّ  همچون سر انگشتان، سر انگشتان تا محلّ  . بخشی از عضو -2

 . انگشتان تا آرنج

 . گفته شد اوّله اجمال دارد با همان توضیحی که در نظریّ  یَّدْنظر لفظ  از هیآ د مرتضی:سیّ .2

 شود: ه درضمن دو مرحله بیان میاین نظریّ ف:قین و مصنّمحقّ .3

 :  1مرحله 

باشد و دلیل آن تبادر  معنای جدا کردن می از ناحیه لفظ قتل مجمل نیست چون کلمه قتل به هیآ

 باشد: د به امور زیر میبه ذهن است که مؤیّ یاین معن

 . یمهشهرت عظ -1

 ت سلب لفظ قطع از غیر این معنا. صحّ -2

جدا کردن است و اصل این است که برای غیر این معنا بنحو حقیقت کلمه قتل حقیقت در   -3

 . وضع نشده باشد

 اشکل:

شود  نماید گفته میکند و آن را زخمی میدرباره کسی که به دست خود جراحت وارد می

است و این با حرف شما    در این مثال کلمه قطع در جراحت وارد کردن بکار رفته  ه.د قطع یَّ

 . تنافی دارد

 جواب:

معنای خودش   مثال کلمه قطع در  این  اینکه   استعمال شده  )جدا کردن(در  اعتبار  به  است 

را   خود  از دست  قسمتی  کرده   )پوست(شخص  یعنی    جدا  اتّ  پوستاست،  حالت  از  صال  را 

قسمتی   یَّدْ بهرفته است، چون    در معنای مجازی بکار  یَّدْبله در این مثال کلمه    .است  انداخته

رفته   بکار مجازیقطع در معنای لفظ  از دست اطلاق شده که همان پوست باشد نه اینکه 

 . قطعلفظ  در باشد نهمی یَّدْ ت در لفظ زیّاباشد، پس مج

 : 2مرحله 

اگر خودش باشد و خودش یعنی قرینه خارجی بهمراه نداشته باشد هیچگونه ابهامی در    یَّدْ کلمه  

این عض نیست چون  آن  تا محلّمعنای  انگشتان  از سر  به شانه  اتّ  و مخصوص  بازو  گفته   یَّدْصال 

معنا در آیه مراد نیست. حال که این معنا مراد   آن شود کهفهمیده می هه خارجیشود ولی از ادلّمی

اینکه چه مقدار از دست از لفظ   است این لفظ مجمل خواهد بود ولی در   اراده شده  یَّدْنبود در 

باشد، ولی خود آیه با قطع  آنها میریشه  سر انگشتان تا    از یَّدْت که مراد  اس  شده  احادیث مشخصّ

 1.نظر از روایات مجمل است
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 1  -----»قوله: و منها قوله: لا صلّة إلا بفاتحة الکتاب«   -----
 : اوّلمطلب 

است که با  بفاتحه الکتاب«  لا  إلا صلوة  »باشد عباراتی از قبیل  ن بودن آن اختلاف میاز مواردی که در مبیّ  دوّممورد  

 ه کنید:ت توجّاهایی از این عباربه نمونه .است نفی جنس شروع شده  ءلا

  -»لا غیبة بفاسق«    -»لا صلاة لمن جاره المسجد إلا فی المسجد«    -«  لا بیع إلا فی ملکٍ»  -«  لا صلاة إلا بطهورٍ»

 »لا علم إلا بعملٍ« - ماعة فی نافلة« »لا ج

 ه وجود دارد:در اینگونه از عبارات سه نظریّ

 دلیل: .باشد اینگونه از عبارات مجمل می ه قاضی:نظریّ .1

 کنیم: ه را درضمن سه مرحله بیان میدلیل این نظریّ

 :  1مرحله 

رجل    لا »در مثال    ء«لا»مثل کلمه    . است  ت وضع شدهنفی جنس برای نفی حقیقت و ماهیّ  ءلا

 . ت مرد در خانه وجود ندارداینکه ماهیّ کند بردلالت می فی الدار«

 : 2 مرحله

 «لا بطهورٍإلا صلوة  »مثلاً در مثال    .معناست  ت محال و بی در این عبارت مورد بحث، نفی ماهیّ

ین  نفی کرد و چن  راتوان ماهیت صلاة  است پس نمی  ةبینیم صلاة بدون طهارت نیز صلاما می

 «.ت صلاة نیستصلاة بدون طهارت ماهیّ»گفت 

 : 3 مرحله

آن    »لا«  تقدیر گرفت که بتوسط  در ت  ت محال شد باید وصفی برای ماهیّحال که نفی ماهیّ

ای وجود ندارد د بین اوصافی است و قرینهآن وصف، مردّ  و چونوصف نفی شود نه خود ماهیت  

باید   «هورٍطلا بإلا صلوة  »مثلاً در    .دنشونماید لذا این عبارات مجمل می  تعیینکه آن وصف را  

آنگاه   .ت صلاة راآن وصف را نفی کرد نه ماهیّ «لا»برای صلاة وصفی در تقدیر گرفت و بواسطه 

  از   هیچیک  شدن  رمقدّ  برای  و ...    ل یا نافع یار لفظ صحیح باشد یا کاماحتمال دارد وصف مقدّ

ی از  اوّل نه نفی کمال    و  است  کمال   نفی   از  اوّل  صحت  نفی   نه  نیست  دیگری  از  ی اوّل  اوصاف   این

 . شوندنفی فائده است و هکذا و لذا این عبارات مجمل می

2بعضهم. اب: و اجهبقول  ءجماعتی از علما .2
 

 اند به اینصورت:تفصیل شده در این عبارات قائل به ءاین دسته از علما

 اسم لای نفی جنس دو صورت دارد:

 «. لا فی ملکٍلا بیع إ » -طهورٍ« لا بإلا صلوة » : مثل .از الفاظ عبادات یا معاملات است «لا»گاهی اسم  -1

 
 چاپ بوستان( -سطر سوّم از بالا  209)ص  1
 چاپ بوستان(  -سطر دوازدهم از بالا  209)ص  2
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ن است یکی از دو  اینصورت ممک  باشد دراز معاملات می  دوّماز عبادات و در مثال    »لا« اسم    اوّلدر مثال  

 :قول را انتخاب کنیم

 . اندشرائط( وضع شدهالجزاء و الا قائل شویم الفاظ عبادات و معاملات برای خصوص صحیح )کامل  (1

و    رفته است  ت بکار طبق این قول در اکثر عبادات مورد بحث، کلمه لا در نفی حقیقت و ماهیّ ✓

ت صلاة نیست  یعنی صلاة بدون طهارت، ماهیّ  «هورٍطلا بإلا صلوة  »لذا اجمالی وجود ندارد. مثلاً  

 .ت بیع نیستیعنی بیع در غیر ملک خود ماهیّ بیع إلا فی ملکٍ« لایا » و

شویم الفاظ  اینکه قائل می  اینکه گفته شد در اکثر عبارات اشاره به این مطلب است که گاهی با 

صلاة لجار المسجد لا  »  ثلت ممکن نیست ماند معهذا نفی ماهیّبرای خصوص صحیح وضع شده

ت صلاة نیست توان گفت ماهیّکسی که همسایه مسجد است نمی صلاة درباره «لا فی المسجدإ

 باشد. شرائط میالجزاء و الاکامل  صلاتیچون چنین 

 . انداز صحیح و فاسد وضع شده قائل شویم الفاظ عبادات و معاملات برای اعمّ (2

گفته شد   اوّله  با همان توضیحی که در نظریّ  شوندمجمل می  ،طبق این قول عبادات مورد بحث ✓

  اوّل ه  باشد و نظریّمی  عمّالأ  علی  ءًات بنارمل بودن این عباجشود که ماز اینجا معلوم می  پس

 . داندطبق این مبنا عبارات را مجمل می

 . از الفاظ عبادات یا معاملات نیست »لا«گاهی اسم  -2

شود چون در این قسم نفی  وجود نداشت عبارت مجمل میر بر وصف مقدّای اینصورت اگر قرینه  در ✓

 1. ه از عبادات است و نه از معاملات« نلا»که اسم  «لا بعملٍعلم إلا  »ت صحیح نیست مثل ماهیّ

 2  ----- »قوله: أقول و الصحيح ... الخ«  -----
 ف:ه مصنّنظريّ

و بیان    »أقول و الصحیح«را با عبارات    اوّلبیان    ؛ کنندمیه خود را درباره این عبارات با دو بیان مطرح  ف نظریّمصنّ

 «. تحقیقو  تنبیه »خود را با عبارت  دوّم

 : اوّلبیان 

 شود. درضمن سه مرحله شرح داده می اوّلبیان 

 :  1 مرحله

در این عبارات لای نفی جنس است و لای نفی جنس احتیاج به اسم و خبر دارد که اسم آن مذکور  «لا»

»لا غیبة لفاسق« نیز خبر »لا« محذوف است و »لفاسقٍ« متعلّق   در مثال  حتیّ  باشدو خبر آن محذوف می

 ... .  و «المسجد لا صلاة لجار» -« نافلهفی   ةلا جماع » به آن خبر محذوف می باشد و هکذا در مثالهای
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 :توضیح

ن خواهند بود و اختلافی در مبین بودن مذکور باشد این عبارات مبیّ  »لا«  خبر  اگر   بحث  مورد  عبارات  در

« نیز لفاسق ةلا غیب» مثال  ی دردانند حتّف در تمامی این موارد خبر را محذوف میآنها نیست و لذا مصنّ

های »لا جماعة  مثالخبر »لا« محذوف است و »لفاسقٍ« متعلّق به آن خبر محذوف می باشد و هکذا در  

 توضیح: »لا صلاة لجار المسجد« و ... .  -فی نافلة«  

خبر »لا« مذکور باشد این عبارات مبیّن خواهد بود و اختلافی در مبیّن بودن در عبارات مورد بحث اگر  

آن نیست و لذا مصنّف در تمامیِّ این موارد خبر را محذوف می دانند حتیّ در »لا غیبة لفاسقٍ« و امثال  

بنابراین این جار ق به آن خبر محذوف است  متعلّ  «لفاسقٍ»محذوف و  «لا »خبر  که  نیز معتقد هستند آن 

خلاصه این مرحله این شد که   .باشدر و از عموم میق آن مقدّاست و متعلّ  و مجرور از نوع ظرف مستقرّ

 .محذوف است «لا»خبر 

 : 2مرحله 

تا دلالت کند برخبر محذوف احتیاج به قرینه دارد یعنی باید قرینه اینکه خبر محذوف کلمه   ای باشد 

 ... .  ید یا فامل یا ماست یا صحیح یا ک «موجود»

 همقصود قرین نای ت است باید برنفی ماهیّ اوگیرد و مقصود می  «دموجو» را محذوف خبر ممتکلّ اگرحال 

ت است باید بر این مقصود نیز گیرد و مقصود او نفی صحّمی   را کلمه »صحیح«  باشد و اگر خبر محذوف

 . باشد و هکذا اگر مراد او نفی کمال یا نفی فضیلت باشد  هقرین

 .این شد که خبر محذوف محتاج به قرینه است دوّممرحله 

 : 3مرحله 

شود، خبری مشخص نمیچون    اگر قرینه بر خبر محذوف نباشد مجمل خواهد شد  حثدر عبارات مورد ب

د دارد بر اینکه خبر محذوف کلمه شده است چیست ولی خوشبختانه در اکثر موارد قرینه وجو  که حذف 

 توضیح:باشد بنابراین در این عبارات اجمال نخواهد بود.  ت میو ما بمعناه است و مقصود از ماهیّ  «موجود»

نفی در نفی محمول وجودی   ةبمعناه است ظهور اداما  و    «موجود»کلمه    ذوفقرینه برای اینکه خبر مح

ت خواهد ماهیّکند ظهور در این دارد که میجنس استفاده می  م از لای نفیکه متکلّ  باشد یعنی همینمی

ظاهر عبارت این است که وجود مرد در خانه را    «ارلا رجل فی الدّ»گوید  اسم واقعی کند مثلاً وقتی می

 شود  الؤس عبارت این گفتن از بعد  ممتکلّ  از اگر لذا و نه ... .   سیاه نهبزرگ  نهکند نه مرد کوچک نفی می

  . ایمداده  «اردّال  ی ف  لرج  لا »  با  را  الؤس این  جواب  گفت  خواهد  جواب  در یدئگومی  چه  سیاه   مرد   درباره   که

 است.  قیاس همین  بر« و ... . الله الا لا اله» - « اب عندیکت لا » - «عندی  علم لا » هایمثال
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 1  -----»قوله: فإذا تعذّر تقدیر هذا اللفظ ... الخ«   -----
 :اشکال

 لا»  -«  بعملٍ  لا إ  علم   لا»  مثل   نیست،  صحیح   خبر  عنوان  به  بمعناه   ما   و  «موجود»  یکلمه  تقدیر  مواردی  در

  در  گفت تواننمی  کندنمی عمل خود  علم به  ولی دارد علم   که کسی اقرّ بنفسه علی الزنا« و ... .  لمن اقرار

پس این   .توان گفت اقرار این شخص وجود نداردکند نمیارد و یا کسی که اقرار میند  وجود  علم   فرد  این

 . ر چیستشود خبر مقدّخواهند بود چون معلوم نمی ملموارد مج

 جواب:

شدن خبر اینگونه   کند و با مشخصّمی  ای وجود دارد که برای ما خبر را مشخصّدر این موارد هم قرینه

کند که در تناسب حکم و موضوع است این قرینه به ما کمک میم، هنام قرین .ن خواهند بودموارد نیز مبیّ

 و مناسبی را در تقدیر بگیریم.  هر موردی لفظ مشخصّ

است حکمی در  قرار گرفته »لا«موضوع این است که متناسب با موضوعی که اسم  و ناسب حکم تقرینه م

این قرینه دارای قاعده و قانون نیست بلکه فهم این قرینه   .آن حکم نفی شود  «لا»تقدیر بگیریم که بتوسط  

 : ه کنیدهای زیر توجّبه مثال .شودنس با فقه برای انسان حاصل میلم و کثرت اُادر اثر ذوق س 

 «. علم إلا بعملٍلا» -1

ذوق سالم کلمات دیگر    . «لا بعملٍإ  ع  علم ناف»لا  است یعنی    «نافع»ی  متناسب با این کلام تقدیر کلمه

 . داندنمی(  علم) موضوع  این با متناسبمحرم  یا نافذ  یا ...   ل  یارا از قبیل کام

 .»لا غیبة لفاسقٍ« -2

 را  دیگر  کلمات  فقهی   ذوق   .ة«ممحرّ   ةغیب  لا»  یعنی  است  ة«ممحرّ»  کلمه  تقدیر  کلام  این  با  متناسب

 . داندنمی( غیبت) موضوع این  با متناسب

 یر، شیر دادن نیست( ش از ولد کردن جدا از بعد) .رضاع بعد فطام« لا» -3

 ئز «.لا رضاع جا»است. یعنی  «جائز »ی متناسب با این کلام تقدیر کلمه

 .«إلا بطهورٍ وةصل»لا  -4

 «.طهورٍ بلا  ة  إة صحیحولا صل»است یعنی    ة «صحیح»ی  متناسب با این کلام تقدیر کلمه  مّع الأ   علی  ءًبنا

 ة نیست( وکند صل خود را تخلیه نمی  بول و غائط )برای کسی که .«ة لحاقنولا صل» -5

 . مثله دیگرأو هکذا در 

 نکته:

 2. باشدمیه اجمال متوجّ  اینصورت قول به د شد دراگر امری که متناسب است متعدّ
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 تنبیه و تحقیق

 1  -----»قوله: تنبيه و تحقيق«  -----
 : اوّلمطلب 

 : تنبیه و تحقیقدوّمبیان 

ایشان    دوّمک به بیان  اینَّ  .ف درباره این عبارات درضمن سه مرحله و یک اشکال و جواب به اتمام رسیدمصنّ  اوّلبیان  

 پردازیم: می

و ما بمعناه  «  موجود  »رفته است، خبر کلمه    نفی جنس بکار  ءمعتقد است در تمامی مواردی که لا  دوّمایشان در بیان  

 . باشدمی

 : فرماید)مرحوم شیخ می

 2.لعلّ ذلک ناش  من ظهور الأداة فی نفی المحمول الوجودی دون سایر المحمولات
 توضیح:

شود این کلمه از دو جهت مورد معنا می  «نیست»  مفید نفی است و لذا در ترجمه فارسی آن بصورت  «لا»کلمه  

 : گیردبررسی قرار می

 . از جهت وجود اسمش .1

 این  از  . کند به وجود و عدم اسمش دلالت بر چه امری می  نسبت  «لا»خواهیم بررسی کنیم که کلمه  یعنی می

باشد  نظری به حکم شرعی نمی  هیچ  در این بررسی  .شود، یعنی عالم وجودتعبیر به عالم تکوین می  اوّلجهت  

نفی وجود دو    . کنداینصورت دلالت بر نفی وجود اسم می  در  «لا»کلمه    است.بلکه تمام سخن درباره وجود  

 حالت دارد:

 . «الله الا اله لا » :مثلحقیقتاً وجود ندارد.  «لا»گاهی اسم  -1

کنید هیچ سخنی درباره وجود ندارد، چنانکه ملاحظه می  هاینکه حقیقتاً ال  دلالت دارد بر  ن مثالای  در  «لا»

 . حکم شرعی نیست

یعنی    .وجود ندارد، نه اینکه حقیقتاً وجود ندارد  اًو مجاز  تنزیلاً  «لا»شود بر اینکه اسم  گاهی قرینه قائم می -2

ق پیدا  باشد تحقّاز این اسم مورد انتظار میکه  آثاری    حقیقتاً در خارج وجود دارد ولی چون  »لا«اسم  

 ه کنید:مثال زیر توجّسه است که وجود ندارد. به  ی این قرار گرفتهکند بمنزله نمی

 .«لا بعملٍإ »لا علم  (1

توان  کند نمیاست درباره کسی که علم دارد ولی به علم خود عمل نمی  «لا»اسم برای    علم کلمه  

ای که از علم مورد انتظار است که  گفت در این فرد حقیقتاً علم وجود ندارد ولی چون غرض و فایده

 است. ی عدم قرار گرفتهکند علم این فرد بمنزله ق پیدا نمیهمان عمل باشد از این فرد تحقّ
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 .رّ علی نفسه بالزنا« »لا اقرار لمَّن أق (2

 .ی عدم قرار گرفتهاقرار چنین شخصی چون نافذ نیست بمنزله 

 علیه السهو«.  ثرن کلمَّ هوس لا» (3

ی عدم  چنین شخصی چون احکام سهو را همچون سجده، نماز احتیاط، بطلان نماز ندارد بمنزله   سهو

 . است قرار گرفته

 . از جهت حکم شرعی .2

جهت   این  کند ازبه حکم شرعی دلالت بر چه امری می  نسبت  «لا»لمه  رسی کنیم که کخواهیم برّیعنی می

 در  ،در این بررسی تمام سخن درباره حکم شرعی است  .شود، یعنی عالم حکم شرعیتعبیر به عالم تشریع می

 دو حالت دارد:  »لا«اینصورت اسم 

 .کاری از کارها است  »لا«گاهی اسم  -1

 :ه کنیدمثال زیر توجّ   سه  اینکه حکم برای این اسم ثابت نیست. به  کند بر دلالت می   «لا»اینصورت    در ✓

 «. فی الاسلام ةلا رهبانیّ» (1

اینکه حکم جواز برای    دلالت دارد بر  «لا»  .کاری از کارها است  ،گیریت بمعنای گوشه رهبانیّ

 . اینکار ثابت نیست

 «.فاسقٍل غیبة لا» (2

 اینکه حکم حرمت برای غیبت ثابت نیست. دلالت دارد بر »لا«غیبت کاری از کارهاست. 

 «. سلامالا غشّ فی  لا» (3

از کارها است.    ،بمعنای فریب و نیرنگ  غشّ اینکه حکم جواز برای    دلالت دارد بر»لا«  کاری 

 اینکار ثابت نیست. 

 .شودعنوانی است که منطبق بر حکم شرعی می  »لا«گاهی اسم  -2

چنانکه   .ثابت نیست  ،اینکه حکمی که این عنوان بر آن منطبق است  دلالت دارد بر  «لا»اینصورت    در ✓

 مثال:  است. کنید سخن تماماً درباره حکمملاحظه می

 «. دینفی اللا حرج »

معنا که گاهی وجوب امری  شود به ایناست که منطبق بر وجوب و حرمت می اسم »لا« حرجکلمه 

 دورآاینکه وجوب و حرمت حرج    دلالت دارد بر »لا«    هک  ستدر اینجا  .و یا حرمت امری حرج است

 . در دین ثابت نیست

 :  1 نکته

ی دارد و  ئو ما بمعناه است ولی نفی وجود در عالم تکوین معنا  «موجود »کلمه  «لا»در تمامی موارد خبر 

 . ی دیگرئدر عالم تشریع معنا 

 :  2نکته 

 صورت دارند: سه است نفی جنس شروع شده  ءلا جملاتی که با 
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 :مثل .وجود است حقیقتاً نفیِّ «لا»در بعضی قرینه وجود دارد بر اینکه  -1

 «.الله الا اله لا»

 ست.ا هعقلیّقرینه در این مثال   ✓

 : مثل. تنزیلاً استوجود  برای نفیِّ «لا»در بعضی قرینه وجود دارد بر اینکه  -2

 .اقرار لمَّن أقرّ علی نفسه بالزنا«  لا»

 .وجود داست تنزیلاً برای نفیِّ «لا»اینکه  قرینه است بر أقرّ«ن مَّ»در این مثال 

 :مثل.  البته موارد آن کم استشود که در بعضی قرینه وجود ندارد در این حالت جمله مجمل می -3

 رجل فی الدّار«.  لا»

 نکته:

 است.ف بحث عالم تشریع را مطرح نکردند چون همیشه با قرینه مصنّ

 1  -----»قوله: و منها مثل قوله تعالی: حرّمت عليکم«  -----
 : دوّممطلب 

ق  حکم شرعی به اعیان و ذوات تعلّن بودن آنها اختلاف هست موردی است که در آن  از مواردی که در مبیّ  سوّممورد  

 ه کنید:های زیر توجّباشند. به مثالشود که قائم به نفس میذوات در مقابل معنی به اموری گفته می .است گرفته

 . است ق گرفته( تعلّامّحرمت، حکم است که به ذات ) کم«. هاتمت علیکم امّحرّ» -1

 2. است ( ثابت شدهةحکم است که برای ذات )بهیم ، تحلیّ .«مة الأنعام»احلّت لکم بهی -2

این آیه عقیده کفار را بیان    .است  ق گرفتهظهور( تعلّ )به ذات  »و أنعام حرّمت ظهورها«. حرمت که حکم است   -3

 3. کند می

 4است. ق گرفتهحرمت به ذات )خمر( تعلّ «.مت علیکم الخمرحرّ» -4

 ه وجود دارد:در این جملات دو نظریّ

 دلیل:  .معتقدند که این جملات مجمل است ء لمااز ع  جماعتی .1

 کنیم: دلیل را در ضمن سه مرحله بیان می

 :  1 مرحله

افعال    بهگیرد نه به ذوات و لذا ق میتعلّ  هت به افعال اختیاریّاحکام شریعت از قبیل حرمت و حلیّ

عمل اختیاری ق احکام و به ذوات موضوع احکام گویند، مثلاً صلاة )نماز خواندن( که یک  متعلّ

 ق حرمت است.ق وجوب و یا کذب متعلّاست، متعلّ

 
 چاپ بوستان(  -سطر ششم از بالا  212)ص  1
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 : 2مرحله 

ق حکم  است، باید فعلی در تقدیر گرفته که او متعلّ  ق گرفتهدر این موارد که حکم به ذوات تعلّ

ق  ر گرفت که او متعلّهات فعلی مقدّباید قبل از امّ  »حرّمت علیکم امّهاتکم«  مثلاً در مثال  ،شود

 .حرمت شود

 : 3مرحله 

در این عبارات دو احتمال پیدا    ستر وجود ندارد و چون قرینه نیدر این عبارات قرینه بر فعل مقدّ

 شود: شود که این دو احتمال سبب اجمال این عبارات میمی

 صی است.ر یک فعل مشخّیحتمل فعل مقدّ -1

 .ر هر فعلی است که اضافه شدن آن به ذات صحیح استیحتمل فعل مقدّ -2

 .ن هستندعتقد هستند که اینگونه جملات مبیّف ممصنّ

ای بر تعیین فعل اگر این جملات خودشان باشند و خودشان یعنی هیچگونه قرینه :فرمایندایشان می

توان فعل جا قرینه وجود دارد که بواسطه آن می  شوند ولی همهنباشد مجمل می 

است،    موضوع عرف و یا تناسب حکم و  عند الر را تشخیص داد و آن قرینه تبادر  مقدّ

وسات،  بو در مل  ، اکلتناسب در مشروبات، شرب و در مأکولاتمچون متبادر و  

  باقی  رمقدّ   فعل  در  تردید  برای  یئجا  لذا  و  باشدمی...    منکوحات، نکاح و  و در  لبس

 .  هستند  مبین  جملات  این  بنابراین  .ماندنمی

 1.د استگاهی فعل مناسب متعدّ

 2  -----»قوله: لولا انّ الاطلّق یقتضی ... الخ«   -----
 : سوّممطلب 

 : کنیم شدن این عبارت مثالی ذکر می برای روشن

اینکه در    ولی با  «هاتکممت علیکم نکاح امّحرّ»توانست کلام را قید بزند و بفرماید  می ولیم  «هاتکممت علیکم امّحرّ»

هر فعل مناسبی را همچون نکاح،    قدیرکند تاست، در اینجا اطلاق اقتضاء می  قید نزدهکلام را  است    مقام بیان بوده

ن بیاید مگر قرینه بر تقدیر فعل  بیرو  اجمال  از  عبارت   شودمی  باعث  اطلاق را در تقدیر گرفت.  یع، ...  قتل، ضرب، ب

ک به اطلاق عدم قرینه بر  ی را ندارد چون شرط تمسّئتضاچنین اق  مطلق بودن آیه  اینصورت  ی باشد که درخاصّ

 تقیید است.

یم که اطلاق اقتضاء تقدیر هر  ئاین عبارات اگر خودشان باشند و خودشان مجمل هستند اگر نگو  :گویدف میمصنّ

 جداً.   لمّأ تفعل مناسبی را دارد. 

 بحث مجمل و مبینّ به لطف خدا تمام شد. 

 

 
 . 225مراجعه شود به فصول ص  1
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 الملازمَات العقلیّهالمقصد الثانی 

 تمهید  

 1  حسن و قبح عقلی

 
 و ملازمه آن با حکم شرع   ء حث مربوط به ادراک عقلى حُسن و قبح اشياابم 1

آورند، وارد علم اصول  از مستقلات عقلى و غیمستقلات عقلى سخن به ميان مىينا به اين مناسبت که در بحث دليل عقل، اصوليمّ أبحث حسن و قبح، بحثى کلامى است،  
باشد، یا اين که اتصاف افعال به حسن و قبح به بيان شارع شود که آیا افعال، جداى از بيان شارع و به خودى خود، داراى حسن و قبح مىدر علم کلام بحث مى  است.شده 

 بستگى دارد. 
گردد، بدى( به يک امر واقعى بر نمى  ه آنان حسن و قبح )خوبى ومعتقدند حَسَن )خوب( آن است که شارع آن را پسنديده بداند و به انجام آن دستور دهد. به عقيد  «اشاعره»

 بلکه منوط به امر و نهى شارع است.  
قبح ذاتى بوده و به    هاى عقلى است. البته بعضى از افعال داراى حسن و)اماميه و معتزله( معتقدند همه افعال، جداى از بيان شارع، داراى ملاکات واقعى و ارزش  «عدليه»

 شود، مانند: حسن عدل و قبح ظلم. خوبى یا بدى توصيف مى
باشد؛ براى مثال، کذب، اقتضاى قبح و صدق، اقتضاى حسن دارد، اما اگر صدق باعث  اقتضاى حسن و قبح داشته و اگر مانعى ایجاد نگردد، حسن یا قبيح مى  برخى دیگر، 

 ب حفظ جان او گردد، حسن است.  قتل بى گناهى شود، قبيح و اگر کذب موج
 باشند، مانند: ضرب )زدن( که براى تأديب، خوب و براى انتقام، بد است. مى ءلا اقتضا  برخى دیگر

اند که آیا علاوه بر ه تواند حسن )بايسته بودن( یا قبح )نبايسته بودن( بعضى از افعال را درک کند، اصوليون بحث کردبعد از اثبات حسن و قبح عقلى و اين که عقل مى  نکته:
 اين، هر آن چه نزد عقل حَسَن یا قبيح بود نزد شارع هم حسن یا قبيح است؟ 

 کنند: ها از دو مسئله، بحث مىاز اين رو، در مستقلات عقلى، اصول
 ، که کدام فعل اختيارى در نزد عقل، حسن و یا قبيح است؛یصغر  -1
 کند یا نه.حکم کرد، شرع هم طبق آن، به وجوب یا حرمت حکم مى، که آیا هر چه را عقل درک نمود و طبق آن یکبر  -2

 انواع حسن و قبح: 
 اعتباری: -1

 حسن و قبح نيازمند به واسطه در اتصاف شيء به آن دو 
قبح است و نه مقتضى   حسن و قبح اعتبارى، مقابل حسن و قبح ذاتى و عرفى بوده و عبارت است از حسن و قبح فعلى که آن فعل به تنهايي، نه علت تامه براى حسن و

  « قبيح»قرار گید، حُسن، و اگر زير عنوان  «حَسَن»آن، بلکه حسن و قبح آن اعتبارى است؛ به اين معنا که اگر فعل به اعتبار عناوين ضميمه شده به آن، در زير عنوان 
ن يتيم،  کند و اگر داخل در هيچ کدام نباشد   يعنى نه عنوان حسن بر آن منطبق باشد و نه عنوان قبيح   نه حسن دارد و نه قبح، مانند: عنوان زدقرار گید، قبح پيدا مى

 ن است و اگر به عنوان تشفى و تعدى باشد، داخل در عنوان ظلم بوده و قبيح است. که اگر به قصد تأديب او باشد، زير عنوان عدل قرار گرفته و حس
 عرضی/ اقتضائی: -2

 سن یا قبح عارض بر فعل داراى مقتضيِّ خلاف آن ح
دن موانعي، فعل حسن  حسن و قبح عرضى، مقابل حسن و قبح ذاتى و به معناى حسن و قبح در افعال است که اقتضاى حسن و یا قبح را دارند، ول بر اثر عارض ش

شود، مانند عنوان صدق که در جاى خود داراى حُسن است، ول گاهى   در صورتى که موجب آشوب و فساد شود    به فعل قبيح و فعل قبيح به فعل حسن تبديل مى
 کند. ن پيدا مىو نيز مانند عنوان کذب که قبيح است، اما گاهى بر اثر عوارضى، مانند نجات جان مؤمن، حس گردد. قبيح مى

 ذاتی/ واقعی:  -3
 سن و قبح بى نياز از واسطه در اتصاف شيء به آن دو ح

قلا به حسن یا قبح،  حسن و قبح ذاتى، مقابل حسن و قبح عرضى و اعتبارى بوده و مراد از آن اين است که برخى از افعال اختيارى علت و تمام موضوع براى حکم ع
کنند، مانند: عنوان عدل و ظلم، علم و جهل، که عناوين عدل و علم، حسن ذاتى وان رو به رو شوند، به حسن یا قبح آن حکم مىباشد؛ يعنى عقلا هر جا با اين عنمى

شود اين  مىت اينکه به اين قسم حسن و قبح ذاتى گفته  علّ   باشد.  باشد. هم چنين، ظلم و جهل، تمام موضوع براى قبح مىدارد؛ يعنى تمام موضوع براى حکم به حسن مى
 باشد.است که اين عناوين به خودى خود و به طور مستقل به حسن و قبح متصف بوده و به واسطه در اتصاف محتاج نمى

 شرعی: -4
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   ----- المقصد الثانی«  له:و ق»  -----
 : اوّلمطلب 

 . باشد که تعریف آن در مباحث آینده خواهد آمدمی هاز مقاصد چهارگانه کتاب در رابطه با ملازمات عقلیّ دوّممقصد 

 شود عبارتند از:فهرست مطالبی که در این مقصد مطرح می

 . مقدّمه .1

 دو نکته وجود دارد:  مقدّمهدر این 

 دلیل عقلی. الاقسام  -1

 لماذا سمیّت هذه المباحث بالملازمات العقلیّه. -2

 . اوّلباب   .2

 . باشد است که یک مسئله می هاین باب درباره مستقلات عقلیّ

 . دوّمباب   .3

 . باشداست که پنج مسئله می هاین باب درباره غیر مستقلات عقلیّ 

  

 
 سن یا قبح امرى به اعتبار تعلق حکم شرع به آن  ح

باشد؛ يعنى  ناشى از حکم شارع به حسن و یا قبح آنها مى  حسن و قبح شرعى، مقابل حسن و قبح عقلى بوده و عبارت است از حسن و قبح افعال اختيارى انسان که
بح افعال، حکم شارع  هر فعلى را که شارع به حُسن آن حکم کرد، حَسن است و هر فعلى را که به قبح آن حکم نمود، قبيح است؛ به بيان ديگر، تنها مناط حسن و ق

باشند، بلکه خوبى و بدى آنها به نظر شارع بستگى دارد؛ پس اعمال ذاتا  نه خوب و نه بد مىاست و صرف نظر از آن، مناط ديگرى براى حسن و قبح وجود ندارد؛  
 . «الحسن ما حسّنه الشارع والقبيح ما قبّحه الشارع»

دانست، از امروز  ال حسن و نيکو مىاى ديگر اعتبار کند، يعنى آن چه را که تا به ح اى را به گونهدر اين نظريه، حسن و قبح تابع اعتبار شارع است، پس اگر شارع قضيه 
 شود. دانست، از امروز نيکو شمارد، آن کار حسن مىکنون قبيح مى  شود و اگر کارى را که شارع تا به بعد تقبيح نمايد، چيزى که تا ديروز نيکو بود از امروز قبيح مى

 عتبار شرع است. اشاعره منکر حسن و قبح عقلى افعال بوده و معتقدند حسن و قبح افعال تابع ا
باشد )به صورت علّت تامه یا مقتضى(، مانند: عدالت و علم، و برخى عدليه )معتزله و اماميه( معتقدند برخى افعال با قطع نظر از حکم شارع، در نظر عقل، حسن مى

 ب خوردن.باشد، مانند: ظلم و جهل، و تعدادى ديگر نه حسن است و نه قبيح، مانند: راه رفتن و آديگر قبيح مى
 عادی/ عرفی: -5

 سن یا قبح يک فعل به اعتبار ملاکات عرفى  ح
شود، مانند: احترام گذاشتن به ميهمان و پذيرايى کردن از او و بر ها و آداب و رسوّم رايج در ميان مردم گفته مىحسن و قبح عرفى، به حسن و قبح ناشى از عادت

 شود. خاستن در برابر کسى که به مجلس وارد مى 
 ی:عقل -6

 سن یا قبح يک فعل به اعتبار حکم عقل  ح
 کند،را درک مىحسن و قبح عقلى مقابل حسن و قبح شرعى بوده و به اين معنا است که عقل به طور مستقل و بدون کمک شارع، حسن و قبح )خوبى و بدى( افعال 

اين مسئله که آیا مدرک حسن و قبح افعال، عقل عملى است یا عقل نظرى، محل بحث است. آن چه مسلّم است، اين است   مانند: درک خوبى و بدى عدالت و ظلم.  
باشد. درک کننده حسن و قبح به معناى  که درک کننده حسن و قبح به معناى کمال و نقص، عقل نظرى است، زيرا کمال یا نقص از امورى است که شايسته دانستن مى 

قل عملى  نافرت با طبع نيز عقل نظرى است، زيرا سازگارى و ناسازگارى با طبع از امور نظرى است. اما درک کننده حسن و قبح به معناى مدح و ذم، عملايمت و م
ن رو، بحث حسن و قبح عقلى،  اي . از«ن يفعل او يترکأينبغى » باشند؛ يعنى از امورى هستند که فعل و یا ترک آنها، سزاوار است؛ است، چون اين دو از امور عملى مى
 يعنى ترک آن سزاوار است. «ظلم قبيح است»يعنى انجام آن سزاوار است و  «عدل حسن است»در حوزه مدرکات عقل عملى است؛ 
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 1  -----»قوله: و من الادلةّ علی الْکم الشرعی ... الخ«   -----
 : دوّممطلب 

د که  نباششود چهار عدد میای که از آنها حکم شرعی استنباط و استخراج میهاصولیین امامیه معتقد هستند ادلّ 

 عبارتند از: 

 )قسمت آیات الاحکام آن( کتاب  •

 )روایات معصومین( ت نّسُ •

 اجماع  •

 . عقل •

سنت عقل را به عنوان دلیل بر حکم    ث جزائری و بحرانی و همچنین علماء اهل ولی علماء اخباری همچون محدّ 

 پذیرند. شرعی نمی

 نکته:

ص   المسترشدين  ةهدايبه    اتاست، برای توضیح این اصطلاحبرده شده  ه نام ه فرعیّدر عبارت کتاب از احکام شرعیّ
 .مراجعه شود 5ص  1و قوانين ج  2

 2  -----»قوله: و سيأتی فی المباحث الْجة ... الخ«  -----
 : سوّممطلب 

 :  1 نکته

   .شودعقل بحث می  تت و دلیلیَّّت( از حجیَّّ)مباحث حجّ  سوّماز افراد حکم عقل و در مقصد    (ه)ملازمات عقلیّ   دوّم در مقصد  

 توضیح:

دار بیان این مطالب عهده  سوّمشود ولی مقصد  بیان می دوّمکند در مقصد  اموری که عقل در آنها حکم می

 مثال: است که آیا حکم عقل دلیل است یا خیر؟ 

حکم    عند الشارع  و همچنین حرمت ضدّ  عند الشارع  مقدّمهشود عقل به وجوب  گفته می  دوّم در مقصد  

مطرح   سوّمشوند ولی در مقصد  فرد از افراد حکم عقل می  دو  ضدّو حرمت    مقدّمهکند پس وجوب  می

 ت است یا خیر؟شود که آیا حکم عقل حجّمی

 شود که در عقل دو بحث وجود دارد:با توضیحاتی که در این نکته داده شد روشن می

 کند. بحث از اموری که عقل در آنها حکم می -1

 . بحث از دلیل بودن عقل -2
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 1  -----نظی ... الخ« »قوله: و هذا  -----
 :  2نکته 

 مثال: . شوداز دلیل بودن ظاهر بحث می ت()مباحث حجّ سوّماز افراد ظاهر و در مقصد  )مباحث الفاظ( اوّلدر مقصد 

پس ظهور در وجوب و    . در مباحث الفاظ گفته شد صیغه امر ظهور در وجوب و صیغه نهی ظهور در حرمت دارد

ت و دلیل شود که آیا ظاهر حجّبحث می  سوّمشوند ولی در مقصد  ظهور در حرمت دو فرد از افراد ظاهر محسوب می

 است یا خیر؟

 باشد به اینصورت:کبری سازی می سوّمو کار مقصد  زیصغری سا اوّلبنابراین کار مقصد 

 . فصیغة الامر حجّة -( سوّمو کلّ ظاهر حجّة )نتیجه مقصد   -( اوّلصیغة الامر ظاهرة فن الوجوب )نتیجه مقصد  

 2  ----- »قوله: و توضيح ذلک ... الخ«  -----

 مطلب چهارم:

 :گفته شد در عقل دو بحث وجود دارد سوّمچنانکه در مطلب 

 بحث درباره اینکه آیا حکم عقل دلیل است یا خیر؟ -1

 توضیح:

شود  نمود آیا بتوسط این حکم عقل حکم شرع ثابت میسن شرعی یک عمل حکم  به حُ  یعقل  هزمانیک

شود  واقع چنین حکمی دارد و یا کشف نمی  شود که شارع دری از این حکم عقل کشف مینعی  ؟یا خیر

  توان بر طبق آن ترتیب سن شرعی یک عمل دلیل است و میدیگر آیا این حکم عقل به حُ عبارت به

 ا این حکم عقل دلیل نیست؟ی  اثر داد و

، ثابت  یبح شرعی یک عمل حکم نمود آیا بتوسط این حکم عقل حکم شرع هکذا اگر عقل به قُ  و

  عبارت   شود و بهشود که شارع هم چنین حکمی دارد و یا ثابت نمییعنی آیا ثابت می؟  شود یا خیرمی

ن توان بر طبق آن عمل نمود و یا ایدیگر آیا این حکم عقل به قبح شرعی یک عمل دلیل است و می

 مثال: شود. حکم عقل دلیل محسوب نمی

باشد آیا از این حکم  سن و انجام آن لازم میکند به اینکه عدالت امری است که شرعاً حُعقل حکم می

را حُ  شود که شارع هم درکشف می عدالت  یا کشف نمیسن میواقع  یا عقل حکم  داند و  شود و 

شود  باشد آیا از این حکم کشف میرک آن لازم میکند به اینکه ظلم امری است که شرعاً قبیح و تمی

 شود؟ داند یا کشف نمیواقع ظلم را قبیح می که شارع هم در

شود و در همان مبحث خواهد آمد که انسان چگونه از غیر  ت بحث میاز این بحث در مباحث حجّ

 شود که در صورت قطع میتواند به حکم شرعی قطع پیدا کند و در آنجا گفته ت میکتاب و غیر سنّ

 .جاعل ندارد ،ت آن ذاتی است و احتیاج به جعلحجیَّّ

 
 بوستان( چاپ  -سطر پنجم از بالا  217)ص  1
 چاپ بوستان( -سطر هشتم از بالا  217)ص  2
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بح افعال را درک کند و در مرحله سن و قُتواند با قطع نظر از گفتن شارع حُبحث درباره اینکه آیا اساساً عقل می -2

  ح ینیز حسن و قببح شرعی افعال حکم نماید یعنی حکم نماید که این افعال در نزد شارع  سن و قُبه حُ  دوّم

 هستند؟

از بحث در هر مسئله بیان می  دوّم له در مقصد  أ این بحث طی شش مس اثبات درک عقل  شود که بعد  ای و 

 شود. پیدا می  ت عقل()حجیَّّی ی کبری کلّاربصغری 
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 (1)  . أقسام الدلیل العقلی1ّ

 
 (1)عقل  1

اند. امام على )ع( در فلسفه بعثت انبيا در خطبه وجود آمدهيكى از منابع شناخت و معارف بشرى »عقل« است. و وحى و سنّت براى رشد عقل و تكامل انديشه بشرى به 
ترين و شايد تنها دليل )لااقل در مكتب مشاء( براى اثبات مهم  و در اصول عقايد  (2)  هاى نهفته بشر را شكوفا كنند.«»خداوند انبيا را فرستاد تا عقل  فرمايند:مى   نهج البلاغةاول  

يرا اصول نيست عقل ملاك هر خی توحيد و نبوّت و معاد و ... عقل است. بنابراين هيچ ترديدى وجود ندارد كه فى الجملة در استنباط احكام شرعى عقل جايگاه ويژه دارد. ز 
معارف اعتقادى بشر باشد، اما در شناخت حسن و قبح واقعى عاجز بماند، و نتواند فروع دين و مسائل شرعيه فرعيه را اثبات    و شر و معرفت و ثواب معرفى گردد، و زيربناى

 كند. 
 سی تاريخى مبحث عقل در اصول استنباط

ه. ق، است   598هاى شناخت احكام شرعى تصريح كرد، ابن ادريس متوفاى عنوان يكى از پايهدليل عقلى به آمده: در ميان اماميه اولين كسى كه به  (3) در كتاب اصول الفقه
دليل عقل  حكم آن مسئله، به   اى نه از كتاب و سنّت چيزى به دست آمد و نه از اجماع خبرى بود، محقّقان در شناخت»هرگاه در مورد مسئله   گويد:كه در كتاب سرائر مى 

ه. ق در رديف منابع اجتهاد و    381بار عقل توسط مجتهد نوپرداز فقه شيعه ابو على ابن جنيد متوفى  گويند نخستين مى  (5)بعضى از علماى معاصر  (4)  اند.«تمسّك جسته
ه. ق در رساله اصول خود به   413از ابن جنيد شاگرد او فقيه بزرگ شيخ مفيد متوفى  هاى شناخت معرّفى شده، و در مقام استنباط مورد استفاده قرار گرفته است، و پس پايه

 یافت: توان به اين اصول دستدهد كه از سه راه مىگويد: اصول احكام عبارت است از كتاب، سنّت، و سخنان امامان معصوم. سپس ادامه مىمبحث عقل اشاره كرده و مى
 گونه شفاهى؛ . به1
 خبار؛ . از راه ا2
 . از راه عقل و انديشه.3

به اين مطلب تصريح كرده و گفته: »راه شناخت حجيّت قرآن  11عنوان راهى براى شناخت احكام شرعى پذيرفته و در كتاب اوائل المقامات، ص پس شيخ مفيد نيز عقل را به
 (6) و اخبار عقل است.«

 را به دو بخش به شرح زير تقسيم كرده است:پس از شيخ مفيد شيخ طوسى در كتاب عدّة الدّاعى معلومات 
 الف. اكتسابى )نظرى(؛ 

 ب: ضرورى.
 شود.منظور او از معلومات اكتسابى معلوماتى است كه از طريق براهين عقلى یا دلايل نقلى حاصل مى

 676مطرح كرده است. پس از ابن ادريس محقق صاحب شرايع )متوفاى عنوان منبع شناخت ه. ق عقل را به   598پس از شيخ طوسى مجتهد جوان و پرنبوغ ابن ادريس متوفاى 
گويد مستند احكام عبارت است از كتاب، سنّت، اجماع و عقل. پس از محقّق شهيد اوّل و ديگر انديشمندان عنوان منبع استنباط ذكر كرده و مىه. ق( با صراحت عقل را به 

عنوان چهارمين دليل ذكر كرده حجة الاسلام ابو حامد  اند. در بين اهل سنّت اوّلين كسى كه عقل را به حكم شرعى پذيرفته   عنوان منبع استنباط يكى پس از ديگرى عقل را به 
 ه. ق( از علماى بزرگ شافعيه بوده است. 505)متوفاى  (7) محمد غزال

 جایگاه »عقل« 
 باره سه نظريه وجود دارد: ايندر استنباط احكام آیا مدركات عقلى قابل استناد است یا خی؟ در 

 ادراكات عقلى در همه جا قابل استناد است.  .1
 . در هيچ جا قابل استناد نيست.2
 . ادراكات يقينى و قطعى عقل در استنباط احكام شرعى معتبر است. ول ادراكات غی قطعى عقل در استنباط قابل استناد نيست. 3

اند. و نخستين كسى كه پس »رأى« هستند نظريه اول را قبول دارند. و به دنبال آن قياس و استحسان و مصالح مرسله ... را نيز معتبر دانستهدر ميان اهل سنّت آنانى كه طرفدار  
ن گسترش یافت كه حتى عقل را بر نصّ  چناه. ق بود. و اين نظريه در زمان ابو حنيفه آن  96از دوران خلفا در اواخر قرن اول اين نظريه را پذيرفت ابراهيم بن يزيد نخعى متوفاى 

 ( 8)دادند.نيز ترجيح مى

ه.    1028هاى شيعه كه اين نظريه را پذيرفت میزا محمد استرآبادى )متوفاى  اند. سردمدار اخبارىها« و از اهل سنّت »اصحاب حديث« پذيرفتهنظريه دوّم را از اماميه »اخبارى
س از او اين نظريه توسط ملا محمد امين استرآبادى صاحب الفوائد المدنيّة گسترش یافت. گرچه در بيان مقصود خود عبارات ق( صاحب رجال كبی منهج المقال است. كه پ

 توان سه نوع برداشت ارائه كرد: طور كلى از مجموع سخنان آنان مىاند، اما بهگوناگونى به كار برده 
 ى عقلى به متن واقع(.. انكار حسن و قبح عقلى در متن واقع )و یا عدم دسترس1
 . پذيرفتن حسن و قبح عقلى در متن واقع اما انكار تلازم بين حكم عقل و شرع. 2
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  وسيله تلازم عقلى ثابت شده باشد.. پذيرفتن حسن و قبح و امكان ادراك آن توسط عقل و وجود تلازم بين حكم عقل و شرع ول انكار وجوب پیوى از حكم شرعى كه به 3

 (9)سه تفسی يكى خواهد بود و آن انكار حجيّت عقل در حيطه احكام فقهى است. گرچه نتايج هر

اى كه موجب  هر قضيه عقليهنظريه سوم مورد قبول اكثر علماى اماميه است. البته هر حكم عقلى كه موجب قطع به حكم شرعى گردد مورد قبول آنان است. به ديگر سخن به 
پس اگر دليل عقلى موجب يقين به حكم شارع گردد حجت خواهد بود، زيرا حجيّت هر حجّتى به عقل و اثبات شريعت یا   (10)يند.قطع به حكم شرعى شود »دليل عقلى« گو 

در معرفت    گردد. آیا معقول است پاى عقل راگردد، و اگر عقل حجّت نباشد خدا و پيامبر و دين اثبات نمى طور كه توحيد، نبوّت، و معاد با عقل اثبات مىعقل است. همان
تشكيك    گويند:از علماى اصول مىبالاترين و والاترين معرفت يعنى معرفت »الّلّ« باز بگذاريم، اما در اثبات فرع و تشخيص حسن و قبح عاجزش بدانيم؟ به همين دليل بعضى  

 (11)در حجيّت حكم عقل سفسطه است.

 فرمايد: اند. امام كاظم مىداده در اهميت عقل همين بس كه در روایات عقل را در رديف انبيا قرار
فرمايد: »اگر حجّت باطنى است. در روايت ديگر پيامبر )ص( مى (12) اند و عقولخداوند دو حجّت بر مردم دارد. حجّت ظاهرى و حجّت باطنى. حجّت ظاهرى انبيا و ائمه

 ( 13)گويند، زيرا ملاك عقل اوست.«در وصف حال كسى فقط خوبى شنيديد به آن قانع نشويد، بلكه ببينيد از حسن عقل او چه مى

فرمايد: حجت خدا بر مردم نبّى است و  امام صادق )ع( مى (14)تر از عقل نيافريدم.«فرمايد: »وقتى خداوند عقل را آفريد فرمود به عزّت و جلالم چيزى بهتر و نيكو امام باقر مى
فرمايد: شود، و انسان غی عاقل تكليف ندارد. خداوند در قرآن مىثواب و عقاب به عقل است، حق و باطل با عقل شناخته مى  (15)حجت بين بندگان و بين خدا عقل است.

زمين و رفت و آمد شب و روز و كشتى كه در دریا روان است به سود مردم است و آنچه خدا از آسمان آب بارد، زمين را پس از مردگيش بدان  ها و به راستى در آفرينش آسمان
پيامبر )ص( فرموده: قلم   (16)نند.هايى است براى مردمى كه تعقّل كزنده كند و هرگونه جاندارى در آن پراكنده نمايد و در گردش بادها و ابرهاى مسخّر ميان آسمان و زمين نشانه

ها و اشاعره عقل را به كلّى دانيم، بنابراين نه مثل اخبارىالبتّه حدود اعتبار عقل سليم را در حيطه مستقلّات عقلى مى  (17)كه عاقل گردد.تكليف از ديوانه برداشته شد، تا مادامى
ترديد عقل در آن مورد حجّت  دانيم، بلكه هرجا كه بتوان با عقل علم قطعى به حكم شرعى پيدا كرد، بىرا معتبر مىطور مطلق آن  شناسم، و نه مانند معتزله بهفاقد اعتبار مى

 است. اما اگر علم و قطع حاصل نشود مثل همه ظنون زمانى كه دليل خاصّ بر حجيّت آن اقامه شود، حجّت است.
 وسيله »قاعده ملازمه« قادر به درك احكام است. اند لذا عقل بهنظرى« است، و چون احكام توقيفى تذكّر اين نكته ضرورى است كه مرادمان از عقل معتبر »عقل

 كنند:عنوان ركن اجتهاد در سه مورد استفاده مىاماميه از عقل به
 (18). ملاكات احكام یا )فلسفه احكام(1

 (19)هاى عقلى یا )ملازمات عقليه(. رابطه2

 (20). بناى عقلاء3

 عرض يا در طول دیگر مبانى استنباط؟عقل در 
گويد: هرگاه براى استنباط مسئله شرعى دليلى از كتاب و سنّت و اجماع  گويند: عقل در طول كتاب و سنّت و اجماع است. به همين دليل ابن ادريس مىمى  (21)علماى اصول

 شود: دو مطلب بايد از هم تفكيك شد:اند با تلخيص اشاره مىاى كه برخى از محققان به آن پرداختهكنند. در انتهاى بحث به نكتهدليل عقل اعتماد مىیافت نشود، محقّقان به
 . رابطه عقل با شرع؛ 1
 . رابطه عقل با منابع شناخت احكام )كتاب و سنّت و اجماع.( 2

م عقل سليم همگام است، و فرض انفكاك آن دو از يكديگر صحيح  در مورد رابطه عقل با شرع: حقيقت اين است كه شارع از آن جهت كه رئيس عقلاست حكم او با احكا
له است، يعنى قرآن از طرف نيست، بلكه بايد گفت حكم عقل در عرض حكم شرع است. و امّا رابطه عقل با منابع شناخت احكام: بدون ترديد قرآن قطعى السند و ظنى الدّلا

كند، قطعى نبوده و شايد مورد نظر شارع نيز نباشد. همان گونه كه روایات و اجماع نيز اجتهاد از ظاهر قرآن استنباط مى خداوند نازل شده است در حال كه آنچه فقيه در مقام 
  طبعا عقل در مستقلّات نه حجيّت ذاتى دارند، و نه دلالتشان قطعى است، در حال كه حكم عقل در مستقلّات عقليه روشن و قطعى است، و حجيّت آن نيز ضرورى است.  

رديف و در عرض ديگر منابع نيست، بلكه واجد اولويّت است. و از اين ديدگاه  ترى نسبت به ساير منابع برخوردار است. بنابراين عقل نه تنها هم عقليه از جايگاه مستحكم
 از نظر دور داشت: كند. البتّه دو نكته را نبايد( به حجيّت عقل فطرى تصريح مى132و  129، ص 1است كه مرحوم صاحب حدائق )در ج 

هاى فقهى نيستند، زيرا احكام عقلى كلّى است در حال كه كار فقيه استنباط مسائل شرعى فرعى است، كه  . احكام عقلى در زمينه مستقلّات عقلى پاسخگوى همه پرسش 1
شرعى تنها راه، مراجعه به منابع شرعى )كتاب، سنّت، اجماع( است. زيرا عقل  اند، و از دايره مستقلّات عقلى خارج هستند و در شناخت بيشتر احكام فرعى بيشتر آنها تعبّدى

 هاى واقعى دسترسى ندارد. در زمينه آن مسائل به ملاك
آنها تمسّك كرد. مثل حكم توان به . برخى از احكام عقلى )به حكم خود عقل( در مرتبه فقدان نصّ و دليل معتبر شرعى است، و قبل از مراجعه به كتاب و سنّت و اجماع نمى2

رسد، و اگر نوبت به حكم عقل نمىبه »قبح عقاب بلا بيان«. پس در چنين مواردى ابتدا بايد به منابع كتاب و سنّت و اجماع مراجعه كرد، و اگر از آنها بيانى به دست آمد  
اند منظورشان چنين احكام عقلى است و نه مطلق  ول كتاب و سنّت و اجماع دانستهبيانى به دست نيامد در آن صورت حكم عقل جارى است. و ظاهرا كسانى كه عقل را در ط

 (22)احكام عقلى.«

 عقل عملى
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ب  آن و خوبى ترك ظلم و زشتى ارتكا  اگر مدركات انسان از امورى باشند كه علم به عمل و یا ترك آن تعلّق بگید آن را »عقل عملى« گويند، مثل خوبى كار عادلانه و زشتى ترك

 آن. 
 عقل نظرى

تر از جزء است، مجموع   بزرگاگر مدركات انسان از چيزهايى باشد كه علم به خودش تعلّق گرفته و كارى به عمل و ترك آن نداشته باشد آن را »عقل نظرى« گويند، مثل كلّ 
 زوایاى يك مثلث مساوى است با دو قائمه.

 ______________________________ 
 . 125، ص 3؛ اصول الفقه، ج 277؛ الاصول العامه للفقه المقارن، ص 57، ص 3ج  (. فوائد الاصول، 1)
 (. قال على: »فبعث فيهم رسله ... و يثیوا لهم دفائن العقول« نهج البلاغة، خطبه اوّل. 2)
 . 122، ص 3(. اصول الفقه، ج 3)
 فالمعتمد عند المحقّقين التمسّك بدليل العقل فيها. (. فاذا فقدت الثلاثة )يعنى الكتاب و السّنّة و الاجماع( 4)
 . 67، سال 21(. كيهان انديشه، شماره 5)
 28اهرا صحيح نباشد، بلكه از ص اوائل المقالات ظ 11كه مطلب نقل شده از صفحه (. تمام مطالبى كه از شيخ مفيد نقل شده از كتاب مختصر التذكرة به اصول الفقه، است و در كتاب اوائل المقالات، یافت نشد. همان گونه  6)

 گويد: العقل و هو السبيل ال معرفه حجية القرآن و دلائل الاخبار. مختصر التذكرة بوده كه مى
 »مستند الاحكام الكتاب و السّنّة و الاجماع و العقل«. 217، ص 1(. المستصفى من علم الاصول، ج 7)
 جا. (. كيهان انديشه، همان8)
 جا. ان(. مأخذ پيشين، هم9)
 . 129و  125، ص 3(. اصول الفقه، ج 10)
 جا. (. مأخذ پيشين، همان11)
 . 25، ص 1مّا الباطنة فالعقول«، اصول كافى، ج (. عن الكاظم )ع( قال »یا هشام إنّ لله على الناس حجّتين: حجة ظاهرة و حجة باطنة، فامّا الظاهرة فالرّسل و الأنبياء و الأئمة. و ا12)
 . 19، ص 1عبد الّلّ قال قال رسول الّلّ: »اذا بلغكم عن رجل حسن حال فانظروا فى حسن عقله فانّما یجازى بعقله«، اصول كافى، ج  (. عن ابى  13)
 . 15، ص 1ج (. عن ابى جعفر )ع( قال »لما خلق الّلّ العقل استنطقه ... ثم قال و عزتّى و جلال ما خلقت خلقا هو احبّ الّ منك ...« اصول كافى، 14)
 . 48، ص 1(. عن ابى عبد الّلّ )ع( قال »حجة الّلّ على العباد النبّى و الحجة فيما بين العباد و بين الّلّ العقل.« اصول كافى، ج 15)
ُ مِّنَ السَّماءِّ مِّنْ ماءٍ فأََحْيا بِّهِّ الْأرَْضَ بَ عْدَ مَ : »إِّنَّ فِِّ خَلْقِّ السَّماواتِّ وَ الْأرَْضِّ وَ اخْتِّلافِّ اللَّيْلِّ وَ النَّهارِّ وَ الْفُلْكِّ الَّتِِّ  164(. سوره بقره، آيه  16) ا يَ نْفَعُ النَّاسَ وَ ما أنَْ زَلَ اللَّّ ا وَ بَثَّ فِّيها مِّنْ كُلِّّ دَابَّةٍ وَ تَصْرِّيفِّ تَجْرِّي فِِّ الْبَحْرِّ بمِّ وْتِّّ

 قَوْمٍ يَ عْقِّلُونَ.«الرِّیاحِّ وَ السَّحابِّ الْمُسَخَّرِّ بَيْنَ السَّماءِّ وَ الْأرَْضِّ لَآیاتٍ لِّ 
 (. قال رسول الّلّ )ص(: »رفع القلم عن المجنون حتى يفيق«.17)
 ملّكات احكام(. 18)

ن علت و ملاك وجود داشته  توان حكم را به هر موردى كه آىملاك يعنى علت و منشأ. هرگاه ملاك و علت حكم مشخص باشد و یا به ديگر سخن اگر علت قطعى حكمى از طرف شارع و قانونگذار معرفى گردد، م
شود بيان شده  در اين روايت علّت اينكه آب با ملاقات به نجاست نجس نمى 1شود. فرمايد: چون آب چاه داراى منبع و ماده است لذا به مجرد ملاقات با نجاست نجس نمىباشد سرايت داد. چنانچه امام صادق )ع( مى

هوشى  قانون مدنى آمده: »اگر كسى در حال مستى یا بى 195شود. در ماده گیيم در هر آبى كه چنين ملاك و علتى وجود داشته باشد حكم به عدم تنجس مىدار بودن آن آب است. نتيجه مىاست و آن منبع و ماده
 . در خواب معامله كند آن معامله به واسطه فقدان قصد باطل است.« بنابراين اگر معامله مكره هم به سرحد فقدان قصد برسد باطل استیا

ء لانّ له  (. قال الرضا) ع(» ما البرء واسع لا يفسده شى1)
 . 105، ص 1ماده«، وسائل الشيعة، ج 

 (1)قاعده ملّزمه(. 19)

شود، اين است كه: هرجا عقل يك »مصلحت« بيان مى   ملازمه كه به ملازمه حكم عقل و شرع معروف است و به عبارت: »كلّ ما حكم به العقل حكم به الشرع و كلّ ما حكم به الشرع حكم به العقل«مقصود از قاعده  
كنيم كه شرع نيز در اينجا حكمى داير بر استيفاى آن مصلحت و یا دفع آن مفسده دارد. هرچند آن حكم از طريق ى« و از راه استدلال از علت به معلول حكم مىّ دليل »لمو یا يك »مفسده« قطعى را كشف كند به

اى در كار است. هرچند بالفعل  صلحت و مفسدهكنيم كه مو از راه استدلال از معلول به علت، كشف مى دليل انّ نقل به ما نرسيده باشد. و هرجا كه شرع حكم وجوبى یا تحريمى یا استحبابى و یا كراهتى بدهد و ما به
 عقل ما از وجود آن مصلحت یا مفسده آگاه نباشد. 

حكمى داشته باشد چون حكم  عنوان رئيس عقلاء اگر همان گونه كه شارع به به ديگر سخن وقتى عقلاى عالم با عقل خود روايى یا ناروايى عملى را درك كردند قهرا شارع كه خود رئيس عقلاست، اين حكم را خواهد داد.
 (2)او مطابق عقل سليم است، طبعا عقلاى عالم نيز به چنان حكمى معتقد خواهند بود.

ويند: گاهى شارع به جهت مصالح اهمّ از  گاى هستند. همان گونه كه بعضى از اصوليين نيز )صاحب فصول( منكر ملازمه واقعى هستند، و فقط ملازمه ظاهرى را قبول دارند، و مىها منكر چنين ملازمهبرخى از اخبارى
فرمايد: خداوند بعضى از  و یا على عليه السلام مى (3)نمودم.فرمايد: اگر بر امّتم دشوار نبود همه را امر به مسواك كردن مىفرمايد. لذا پيامبر مىكند، و مواردى را كه داراى مفسده است نهى نمىارتكاب قبيح جلوگیى نمى

گويد: در صورت اعتراف به اينكه احكام تابع مصالح و مفاسد است، و اينكه عقل چنين  مرحوم نائينى در جواب صاحب فصول مى (4)كوت برگزار كرده است، و اين سكوت از روى فراموشى نبوده است.امور را به س
 (5) است.معنايىمصالح و مفاسدى را درك خواهد كرد، طبعا انكار ملازمه پس از چنين اعترافاتى امر بى

فوائد الاصول، ج  1) للفقه  60، ص  3(.  العامه  ؛ الاصول 
 .513المقارن، ص 

 .34(. عدل الهى، ص 2)
لامرتّم 3) امّتى  على  اشقّ  لا  »لو  )ص(  الّلّ  رسول  قال   .)

 . 340، ص 80بالسّواك«، بحار الانوار، ج 
(. قال على »انّ الّلّ سكت عن اشياء و لم يسكت عنها  4)

 .105نسيانا«، نهج البلاغة، كلمات قصار 



 251                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 1  -----اقسام الدليل عقلی ... الخ«  -1»قوله:  -----

 : اوّلمطلب 

 کند بر دو نوع است:دلیل عقلی و یا حکمی که عقل می

 . کندی به آن حکم میئ تنها یعنی به ؛حکمی که عقل در او استقلال دارد -1

 . گویند یا دلیل عقلی مستقلّ به این حکم عقل، حکم عقلی مستقلّ ✓

 . کند بلکه برای حکم احتیاج به کمک داردتنهایی به آن حکم نمی حکمی که عقل به -2

 . گویند  مستقلّ یا دلیل عقلی غیر مستقلّ  حکم عقلی غیر حکم عقل، به این  ✓

 توضیح:

 :  1 مرحله

دارد، چون علم از ممکنات است یعنی از اموری است    سببعلم و یقین به حکم شرعی احتیاج به  

اقتضاء است که نه اقتضاء وجود دارد و نه اقتضاء عدم و لذا اگر موجود   که نسبت به وجود و عدم لا 

شود و به بیان دیگر  لا بدون سبب موجود نمیإ  است و  ت و سببی او را بوجود آوردهشود، حتماً علّ

است و هر حادثی    است، سپس برای انسان پیدا شده   علم به حکم شرعی حادث است که نبوده

دارد، سبب علم یکی از انواع دلیل است که   سببدارد، پس علم نیز احتیاج به    سبباحتیاج به  

 ند از: عبارت

 شود. برای علم به حکم شرعی نمی سبباستقراء  استقراء:  -1

 دلیل: 

 »لأنّ الحاصل لا يفيد و المفيد لا یحصل«.
ولش ممکن است که همان استقراء  حصیعنی استقرائی که  

آور است نه یقین آور و    ناقص باشد، مفید نیست چون ظنّ 

باشد که همان استقراء  استقرائی که مفید است و علم آور می

 . شوداست حاصل نمی تامّ

 
 . 63، ص 3(. فوائد الاصول، ج 5)

 (1)بناى عقلّء (. 20)

كلام. به مبحث »عرف و عادت« شود. مثل رجوع به خبره، عمل به ظاهر  بناى عقلاء عبارت است از روش عموم مردم در گفتگو و معاملات و روابط اجتماعى آنان. به گرايش عمومى و عرف عام »بناى عقلاء« گفته مى
 رجوع شود. 

اولين دليل بر حجيت استصحاب »بناى عقلاى« كاشف از رأى  (3)  شش طريق براى قطعيت صدور روایات ذكر شده كه يكى از آن طرق »بناى عقلاء« است. همچنين در كتاب اصول الفقه  (2)  در كتاب الاصول العامه
 دانند. حاصل اينكه در بسيارى از موارد علم اصول به »بناى عقلاء« تمسك شده است. ترين دليل بر حجيت خبر واحد را »بناى عقلاء« مىقريب به اتفاق علماى اصول مهم معصوم شمرده شد. همان گونه كه اكثريت

؛ الاصول العامه للفقه  98، ص  2(. كفاية الاصول، ج  1)
؛ انوار  289، ص 2؛ اصول الفقه، ج 194المقارن، ص 

 . 313، ص 1ج  الهداية،
 . 194(. الاصول العامه للفقه المقارن، ص 2)
 . 289، ص 4(. اصول الفقه، ج 3)

 جا. شه، همان(. كيهان اندي21)
 جا. (. كيهان انديشه، همان22)

 چاپ بوستان(  - 218)ص  1
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شود، چون تمثیل همان قیاس فقهی  تمثیل نیز سبب برای علم به حکم شرعی نمی  تمثیل: -2

 . شوداست که بتوسط آن حکم شرعی ثابت نمی

یا استثنائی    یاز آنکه اقتران  أعمّس منطقی است  یگانه سبب برای علم به حکم شرعی قیا  قیاس: -3

 .است تشکیل شده یو کبر یبنامهای صغر  مقدّمهباشد، هر قیاس از دو 

 : 2 مرحله

 چهار صورت دارند: ،رفته است ای که در قیاس بکارمقدّمهدو 

 .عقلی است غیر  مقدّمهگاهی هر دو   -1

از این دو    در ✓   . است، دلیل شرعی گویند  تشکیل شده  مقدّمهاینصورت به دلیلی که 

 مثال: 

طهارته  شکوک فی  الم  ءفالما»  ←ه«  طاهر یجوز شربالو الماء  »   -«  طاهر    هشکوک فی طهارتالم الماء  »
 یجوز شربه«
 . شرع است  دوّم مقدّمهو   اوّل مقدّمهحاکم به 

 .عقل است مقدّمهیعنی حاکم به هر دو    ،عقلی است  مقدّمهگاهی هر دو   -2

و با    است، دلیل عقلی مستقلّ  تشکیل شده  مقدّمهاینصورت به دلیلی که از این دو    در ✓

 . گویند حکم عقلی مستقلّ

 : اوّلمثال 

 »فالعالم حادث« ←»و کلّ متغیّ حادث«  -»العلم متغیّ« 
 : دوّممثال  

  ←  فعله عقلا  یحسن فعله شرعا  بحکم العقل«»و کلّ یحسن    -»العدل یحسن فعله عقلا «  
 »فالعدل یحسن فعله شرعا « 

ه ای است که حکم شرعی  برای مستقلات عقلیّ  اوّل عقل است، مثال    مقدّمه حاکم به هر دو  

 .شوداز آن استخراج می

 . شرعی است دوّم مقدّمهشرعی و   غیر اوّل مقدّمهگاهی  -3

این دو    در ✓ از  به دلیلی که  است، دلیل شرعی گویند    تشکیل شده   مقدّمهاینصورت 

 مثال: 

 «.فهذا حرام» ←  «خمر حرام و کلّ » -« هذا خمر»

 . شرع و حاکم به کبری شرع است حاکم به صغری غیر

 .عقلی است دوّم  مقدّمهو  )غیرعقلی(شرعی  اوّل مقدّمهگاهی  -4

  مستقلّ است دلیل عقلی غیر تشکیل شده مقدّمهاینصورت به دلیلی که از این دو  در ✓

غیر عقلی  یا حکم  برای    مستقلّ  و  عقل  که  است  آن  نامگذاری  این  و سبب  گویند 

 .است رسیدن به نتیجه از حکم شرع کمک گرفته
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 : مثال

  بلصلوة تجاف»  ←  «حکم العقلبشرعاً    تهواجب تجب مقدم  و کلّ »  -ة«  الصلاة واجب»

 «شرعاً بحکم العقله مقدمت

 . عقل است  دوّم مقدّمهشرع و حاکم به  اوّل مقدّمهحاکم به 

 1. روشن شد مستقلّ و غیر با این دو مرحله معنای حکم عقلی مستقلّ

 2  -----»قوله: و إن کان قد یقولون ... الخ«  -----
 نکته:

  مستقلات   از  مطلب  این   گویندمی  و   کنندمی  اشاره  « ...  جزء وال  نم   أعظم الکلّ»گاهی به مطلبی بدیهی همچون  

  پس   کند،می حکم  آن به استدلال  و اندیشه و  فکر  بدون عقل  که است بدیهی  مطلب  تعبیر این  در است، هعقلیّ

 : کندمی پیدا  معنا دو هعقلیّ مستقلات اصطلاح

 .است عقلی  آن مقدّمه دو  که دلیلی -1

  اوّلمعنای    همقصود اصولیین از مستقلات عقلیّ  . کندکه عقل بدون اندیشه بدان حکم می  بدیهی   مطلب -2

 است.

 . لماذا سمیّت هذه المباحثُّ بالملازمات العقلیّة؟ 2

 مطلب اوّل: 

 3  ----- ... الخ«  هذه المباحثُ بِلملّزمات لماذا سميّت -2»قوله:  -----

  هکند به اینکه بین حکم شرع و حکمی دیگر ملازماین است که عقل حکم می  هملازمه عقلیّ  :هملازمه عقلیّتعریف  

 . باشدمی

 آن حکم دیگر یکی از سه صورت را دارد:

شود که آیا ملازمه این کند آنگاه بحث میمی  حکم  سن عدالتگاهی حکم عقلی است، مثل اینکه عقل به حُ -1

 باشد و یا خیر؟حکم عقلی، حکم شرعی می

 است یا خیر؟ هبین این دو حکم ملازم :دیگر  عبارت  به

شود که آیا ملازمه این حکم  کند، بحث میگاهی حکم شرعی است، مثلاً زمانیکه شارع به وجوب صلاة حکم می -2
 باشد یا خیر؟می (هم )وجوب شرعی مقدّحکم دیگری  ة(و)وجوب صل 

 است یا خیر؟ هبین این دو حکم شرعی ملازم :دیگر  عبارت  به

برای   ءا اگر وضومّأباشد و  می  ءفه او در حالت اختیار وضوو یا زمانیکه انسان قصد دارد نماز را بجای آورد وظی

به به   است مأمور   م چون در حالت اضطرار مورد امر شارع قرار گرفتهبه تیمّ .م است او ممکن نبود وظیفه او تیمّ
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انسان واجد  م، اضطرار در داخل وقت و یا خارج از وقت زائل و  آنگاه بعد از انجام نماز با تیمّ  .امر اضطراری گویند

به امر اضطراری، اجزاء است یا خیر؟ یعنی    شود که آیا لازمه انجام مأمور آب شد در اینجا این بحث مطرح می

 قت. در خارج و  قضاء در داخل وقت و ءسقوط ادا

 . باشد...   و یا هگاهی حکم عقلی و حکم شرعی نیست، مثل اینکه حکم از روی عادت و یا انفعالات نفسانیّ -3

 : مثال

که آیا لازمه این حکم عادت،    شودمی  مطرح  بحث  این  اینجا  در  .کندمی  مقاد  احترام  به  حکمِّ   ،هاانسان  دتعا

 است یا خیر؟  )وجوب احترام(حکم شرعی 

 است یا خیر؟ هبین این دو حکم ملازم :دیگر  عبارت  به

ولی ملزوم گاهی عقلی و گاهی شرعی    می باشد  حکم شرعی   ،کنید در هر سه صورت لازمچنانکه ملاحظه می

 . باشدو گاهی غیرهما می

 1  -----يخفی علی الطالب ... الخ«  د»قوله: و ق -----
 : دوّممطلب 

 : الؤس

 ؟ گویند هعقلیّ اتلات است ملازمقو غیر مست  هگاهی در علم اصول به مباحثی که درباره مستقلات عقلیّ

 توضیح سؤال:

 :است کتاب از دو باب تشکیل شده  دوّممقصد 

 باشد.   ه میدر رابطه با حکم عقلی مستقل و یا مستقلات عقلیّ :اوّلباب 

ملازمات    ابحاث آنگاه در علم اصول به مجموع این    .باشدمی  هو یا غیر مستقلات عقلیّ  مستقلّ  در رابطه حکم عقلی غیر  :دومّباب  

 ت این نامگذاری چیست؟ گویند، سؤال این است که علّ  هعقلیّ

 جواب اجمالی:

بکار    هاین دو نوع دلیل، ملازمات عقلیّ  یکنند و در کبرابحث می  هچون علماء اصول در علم اصول از ملازمات عقلیّ

 .شودمیه نظر اصولی داخل در ملازمات عقلیّ بحث مستقلات و غیر مستقلات از ،جهت این است، از رفته

 جواب تفصیلی:

  ،شود که چرا در علم اصولاین نکته مطرح می  اوّل در مرحله    : کنیمجواب تفصیلی را در ضمن دو مرحله بیان می

ه است که چرا  بحث درباره غیر مستقلات عقلیّ  دوّمگویند و در مرحله    هه را ملازمات عقلیّبحث درباره مستقلات عقلیّ

 . گویند  هیّبه بحث درباره آن ملازمات عقل

 :  1مرحله 

 است: تشکیل شده  مقدّمهاز دو  و یا حکم عقلی مستقلّ همستقلات عقلیّ
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شود، که عقل در کدامیک باشد یعنی در صغری بیان میه می در بیان حکم عقل در افعال اختیاریّ  یصغر  ی:صغر

 . کند بح میسن و در کدامیک حکم به قُحکم به حُ هاز افعال اختیاریّ

نیست بلکه وظیفه علوم دیگری همچون علم کلام    هعلم اصول، بیان حکم عقل در افعال اختیاریّوظیفه  

 .شودعنوان مقصود اصلی بحث نمی باشد لذا در علم اصول از صغری بهمی

برای   یگیرد یعنی صرفاً بخاطر اینکه صغرعنوان مقصود تبعی مورد بحث قرار می   بله در اصول صغری به

 .مورد بحث است یکبر

کم  احکم شرع ملازم است و چون ح  وکند، یعنی بیان اینکه بین حکم عقل در صغری  کبری بیان ملازمه می  كبری:

ا آیا حقیقتاً بین حکم عقل و حکم شرع لازم است مّأگویند و  هبه این ملازمه عقل است به آن ملازمه عقلیّ

 همین   به  .شودث میحه( باز این کبری )ملازمه عقلیّ  در علم اصول  .خودش خواهد بود  یا خیر، در محلّو  

 .گویند هجهت در این علم به بحث از حکم عقلی مستقل، ملازمات عقلیّ

 :  1 مثال برای مرحله

 یحسن فعله عقلاً«العدل »  صغری: 

 »و کلّما یحسن فعله عقلاً یحسن فعله شرعاً بحکم العقل.  کبری:

 بحکم العقل« »فالعدل یحسن فعله شرعاً  نتیجه:

کند این صغری چون حاکم به آن عقل  سن عدالت حکم میاست که عقل به حُ  در صغری بیان شده   ا صغری:مّأ

ی است ئاز مشهورات است، یعنی از قضایا  یف این صغرعقیده مصنّ  ق باشد و طبمی  هاست، قضیه عقلیّ

نظر دارند، چون حفظ نظام و با بقاء نوع انسان به آن بستگی دارد. مشهورات   بر آن اتفاق  ء که عقلا

بگیریم   ءای که اگر پذیرش عموم را از این نوع از قضایاپذیرش عموم مردم ندارند به گونه  جزپایگاهی  

 .همین پذیرش عموم است  ءت و حقیقت این قضایاماند، پس تمام واقعیَّّتی برای آنها باقی نمیواقعیّ

 1است.ات ه از یقینیّبق عقیده حق، این قضیّط

 . نیز گویند تأدیبات صلاحیّه، آراء محموده و وداته به این مطلب لازم است که به مشهورات، محمتوجّ

ه داشته  است، توجّ  هاست که بین حکم عقل به عدالت با حکم شرع ملازم  با بیان ملازمه شده  یدر کبر ا كبری:مّأ

ت این نیست که عقل حجّ   یو مضمون کبر  یت عقل نیست، یعنی محتوکبری حجیَّّباشید که معنای  

بود، انکار ت عقل میاست و لذا ممکن است کسی نتیجه را قبول نکند و حال آنکه اگر معنای کبری حجیَّّ

 .ت عقل استنتیجه، غلط است، بلکه محتوای کبری حکم عقل به ملازمه است و این غیر از حجیَّّ

 شود: نتیجه صغری و کبری این می ا نتیجه:مّأ

از آن   سوّمیا خیر، در مقصد  و  ت است  ا این حکم عقل حجّبحکم عقل، عدالت در شرع نیکو است و امّ

کند، به ا میت عقل است مهیّاز که حجیَّّ   سوّمشود، پس این صغری و کبری موضوع برای مقصد  بحث می

 ت عقل است، به اینصورت:گیرد که کبرای آن حجیَّّ میاین معنا که این نتیجه برای قیاس قرار 
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 »فالعدل یحسن فعله شرعاً بالحجّة« ←»العدل یحسن فعله شرعاً بحکم العقل« »و حکم العقل حجّة« 

 .ه روشن شدت نامیدن بحث حکم عقلی مستقل به ملازمات عقلیّ با این مرحله علّ

 : 2مرحله 

 است:  تشکیل شده مقدّمهمستقل از دو   و یا حکم عقلی غیر هغیر مستقلات عقلیّ

شود و اگر در است. لذا در علم اصول از آن بحث نمی عباشد، یعنی حاکم به آن شرصغری چون شرعی می صغری:

و صغری برای کبرای مورد بحث است پس   مقدّمهشود صرفاً بخاطر این است که علم اصول از آن بحث می

 . ه مقصود اصلیمقصود تبعی است ن

کند که بین حکم شرعی در صغری با حکم شرعی دیگر ملازم است و چون حاکم به  کبری بیان ملازمه می :كبری

ا حقیقتاً بین حکم شرعی در صغری و حکم شرعی  مّ أگویند و    هاین ملازمه، عقل است به آن ملازمه عقلیّ

( بحث هعقلیّ  اتدر علم اصول از این کبری )ملازم  .است یا خیر، در محل خودش خواهد آمد  هدیگر ملازم

 گویند.  ه، ملازمات عقلیّمستقلّ جهت در این علم به بحث از حکم عقلی غیر همین  به .شودمی

 :  2 مثال برای مرحله

»فهذا الفعل یلزمه عقلّا وجوب   ←»هذا الفعل واجب شرعاا« »و کلّ واجب شرعاا یلزمه عقلّا وجوب مقدّمه شرعاا«   :   1  مثال
 مقدّمه شرعاا« 

گیرد و در  مورد بحث قرار می  باشد که در علم فقهمی  هه شرعیّچون حاکم به آن شرع است لذا قضیّصغری  

است و    هاش ملازممقدّمهعمل و وجوب شرعی  است که بین وجوب شرعی یک    کبری بیان ملازمه شده

گیرد که کبرای  توضیح داده شد نتیجه این قیاس، صغری برای قیاس دیگر قرار می  اوّلچنانکه در مرحله  

 . ت عقل استآن حجیَّّ

»فهذا الفعل یلزمه عقلّا حرمة ضدّه   ←هذا الفعل واجب شرعاا« »و کلّ واجب شرعاا یلزمه عقلّا حرمة ضدّه شرعاا«  »  :   2  مثال
 شرعاا«

مأمور به فی حال الاضطرار« »و کلّ مأتی به و هو مأمور به فی حال الاضطرار یلزمه    )نماز با تيمّم(»هذا المأتی به    :   3مثال  
»فهذا المأتی به یلزمه عقلّا الاجزاء عن المأمور به حال،    ←« )نماز با وضوء(عقلّا الإجزاء عن المأموربه حال الاختيار  

 الاختيار« 
 .است اوّلتوضیح این دو مثال عیناً مثل مثال 

 . روشن شد همستقل به ملازمات عقلیّ ت نامیدن بحث حکم عقلی غیره نیز علّبا این مرحل
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 الخلاصة

 1  -----« ة»قوله: الخلّص -----
 نکته:

شده    تشکیل  مقدّمهاز دو    (مستقلّ  و حکم عقلی غیر  )حکم عقلی مستقلّ  هشود که ملازمات عقلیّاین می  دوّم و    اوّلخلاصه مطلب  

 :است

باشد چنانکه در    هاز آنکه عقلیّ  گیرد اعمّدائماً در علم دیگری غیر از علم اصول مورد بحث قرار میصغری    صغری:

 .چنین است مستقلّ چنین است و یا شرعی باشد چنانکه در حکم عقلی غیر حکم عقلی مستقلّ

از آنکه حکم دیگر عقلی یا    باشد، اعمّبین حکم شرع و حکمی دیگر می  همضمون کبری همان ملازمه عقلیّ  كبری:

 حث گذاشت. در علم اصول تنها از اثبات این کبری ب  اوّلباشد که توضیح آن در مطلب    ا شرعی یا غیرهم

ت عقل گیرد که کبرای آن حجیَّّ شود. آنگاه نتیجه صغری و کبری، صغری برای قیاس دیگری قرار میمی

 . شود چنانکه توضیح داده شدمی حثب سوّمین کبری در مقصد است که از ا

 2  -----»قوله: و علی هذا فينحصر بحثنا ... الخ«  -----
 نکته:

ه درباره غیر مستقلات عقلیّ  دوّم و باب    هدرباره مستقلات عقلیّ  اوّلدارای دو باب است که باب    دوّم مقصد  

 . باشدمی
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 العقلیّه الباب الاوّل المستقلّات 

 تمهیدُّ 

 1  ----- « المستقلّت العقليّه ... الخ »قوله: الظاهر انحصار -----
 : اوّلمطلب 

 : بر دو نوع است هدلیل عقلی مستقل و یا مستقلات عقلیّ

بتوسط آنها حکم شرعی استنباط و دیگر  باشد و به عبارت  که نتیجه آنها حکم شرعی نمی  قلیّه ایلات ع قمست -1

 : مثل .توان حکم شرعی را به دست آوردشود و بوسیله آن نمینمیاستخراج 

 « م حادثعال فال» ← «ر حادثمتغیّ  و کلّ» «رمتغیّ العالمُ»

گویند. نتیجه این دلیل چنانکه    عقل است و لذا به این دلیل، دلیل عقلی مستقلّ  دوّمو    اوّل  مقدّمهحاکم به  

 . توان بوسیله آن به حکم شرعی رسیدکنید، حکم شرعی نیست و نمیملاحظه می

توان حکم شرعی را دیگر بوسیله آن می   عبارت   باشد و بهه ای که نتیجه آن حکم شرعی میمستقلات عقلیّ -2

ه به با توجّ . باشد بح عقلی میسن و قُحُ منحصراً دارای یک مسئله بنام هاین نوع از مستقلات عقلیّ . بدست آورد

اینکه این مسئله در سه علم کلام و اخلاق و اصول مطرح است و در کتب متعارف اصول از قبیل رسائل و کفایه  

 دهیم. رسی قرار میاست ما بطور تفصیل این مسئله را مورد برّ مورد بحث قرار نگرفته

 2  -----« ... الخ »قوله: وقع البحث هنا -----

 : دوّممطلب 

که هر بحثی از مبادی بحث    بنحوی  ،د نباشچهار بحث وجود دارد که کاملاً مرتبط با هم می  بحسن و قُدر مسئله حُ 

 ترتیب کتاب عبارتند از: به ابحاثاین . بعدی بوده و بیانگر موضوع آن است

 3  -----« ... الخ »قوله: أنهّ هل تثبت الافعال -----
 ( 1 بحث

سن و قبح ثابت است بطوریکه از  واقع حُ  قطع نظر از امر شارع به افعال و نهی شارع از افعال، برای افعال درآیا با  

ح و ناپسند و یا اینکه با قطع نظر از  یسن و پسندیده باشند و بعضی دیگر قبواقع حُ  دیدگاه عقل، بعضی از افعال در

شود که شارع  به کاری گفته می  ن و پسندیدهسَّبلکه کار حَّ واقع برای افعال ثابت نیست،    حکم شارع، حسن و قبح در

شود که شارع او را تقبیح کرده باشد. پس بدون حکم  او را تحسین کرده باشد و کار قبیح و ناپسند به کاری گفته می

 ن هستند و نه قبیح؟ سَّواقع نه حَّ و امر و نهی شارع، افعال در

 افعال ذاتی و واقعی است و یا اینکه شرعی و جعلی؟ سن و قبح برای دیگر آیا حُ عبارت به

 ه وجود دارد: در این بحث دو نظریّ
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فعل    شارعسن و قبح برای افعال ثابت نیست، بلکه بعد از تحسین و تقبیح  ، حُعقبل از بیان شار  ه اشاعره:نظریّ -1

 .نه قبیح سن هستند وبنابراین با قطع نظر از بیان شارع، افعال نه حَّ   .شودن و قبیح میسَّحَّ

 .ن استسَّه، کار خداوند حَّاین نظریّطبق  ✓

 .سن و قبح برای افعال شرعی استخلاصه: حُ

 )شیعه و معتزله( ه.ه عدلیّنظریّ -2

سن و بعضی  واقع حُ  سن و قبح برای افعال ثابت است، به این معنا که بعضی از افعال درشارع، حُبیان  از    قبل

کند،  سن امر و از فعل قبیح نهی میبه فعل حُ  ارعباشند و شوصف میات فاقد هر دو  حقبیح و بعضی همچون مبا

 . ن و قبیح شودسَّنه اینکه بعد از امر و نهی فعل حَّ

 سن، کار خداوند است. ه کار حَّطبق این نظریّ ✓

 .سن و قبح برای افعال ذاتی و عقلی استخلاصه: حُ

مان اسلامی وقتی  کنند، چون متکلِّّسن و قبح عقلی برای خدا اثبات میصفت عدالت و حکمت را از راه حُ  هعدلیّ

شوند که کار عبث و  آور می ت و فلسفه این دو وصف، یاد د در بیان علّنکنخدا را به حکمت و عدل توصیف می

بنابراین    . باشدآن منزه و پیراسته می  بیهوده و یا رفتار خارج از عدل و داد قبیح و زشت است و ساحت الهی از

 1.سن و قبح عقلی استتعالی مبتنی بر حُ اعتقاد به عدالت و حکمت باری

و  گیرد از مباحثی است که در علم کلام مورد بحث قرار می اوّله به این مطلب ضروری است که این بحث توجّ

مات بحث اصولی بوده و  بحث از مبادی و مقدّشود، صرفاً بخاطر این است که این  در علم اصول مطرح می  اگر

 توضیح: .بیانگر موضوع آن است

است و یا خیر؟   هباشد این است که آیا بین حکم عقل و حکم شرع ملازمنظر می  آنچه که در علم اصول مورد

  می شودیدا  و نتیجتاً مسئله ملازمه پ   دوّمه باشیم جایگاه برای بحث  ه عدلیّقائل به نظریّ   اوّلحال اگر در بحث  

 ؟ سن و یا قبح عملی حکم نمود، آیا لازمه حکم عقل، حکم شرع است یا خیرشود که اگر عقل به حُ و گفته می

نخواهد بود چون طبق    هو نتیجتاً مسئله ملازم  دوّمه اشاعره شویم جایگاهی برای بحث  ا اگر قائل به نظریّمّأ

ندارد، تا عقل آن را درک نماید و در صورت عدم ادراک عقل، بحث از واقع وجود    سن و قبح دره اشاعره حُنظریّ

 2معناست.   بی هملازم

 :  1نکته 

 : شودداده شد دو نکته روشن می اوّلبا توضیحاتی که در بحث 

نزاع بین    ء سن و قبح واقعی است، ولی بعضی علماه و اشاعره در ثبوت حُاصل نزاع بین عدلیّ -1

سن و قبح  تواند حُاند یعنی این بحث که آیا عقل میقرار داده  دوّمه و اشاعره را در بحث  عدلیّ

 افعال را درک کند و یا خیر؟
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  433  شدین صسترالم  ةتقی اصفهانی در هدای  با توجیه مرحوم محمد  ءکلام این گروه از علما

 1. باشدصحیح می

است چون اشاعره منکر    دوّمشود مربوط به بحث  ه اشاعره که در آینده مطرح میبعضی از ادلّ -2

اینکه درک عقل متفرّدرک عقل می را    اوّلاست و اشاعره بحث    اوّلع بر بحث  باشند، بدلیل 

 . معتقد نیستند

 :  2 نکته

 شود: در زیر اشاره می ،د نباشسن و قبح عقلی میکه مبتنی بر حُ  یبه بعضی از مسائل

»لزوم بعث    -»لزوم تکلیف العباد«    -»وجوب تنزیه فعله عن العبث«    -»لزوم معرفته سبحانه عقلاً«  

 2«.لا یجوزالله عادل  »  -»العلم بصدق مدّعی النبوة«    -»لزوم النظر فی برهان مدّعی النبوة«    -الأنبیاء«  

 3  -----»قوله: أنهّ بعد فرض القول ... الخ«  -----
 ( 2 بحث

شود ثابت است، این بحث مطرح می  سن و قبح برای افعالواقع حُ  و قبول این مطلب که در  اوّلبعد از فراغت از بحث  

سن و قبح افعال را درک کند یا خیر؟ و بر فرض اینکه  تواند بدون کمک شارع و بیانی از طرف او حُکه آیا عقل می

اثر داده و به آن عمل نماید    ند به این حکم و درک عقل ترتیبتواف میسن و قبح را درک کند آیا مکلّعقل بتواند حُ

 . و یا اینکه حق عمل ندارد

 : یه وجود دارددو نظرّ اوّلدر این بحث نیز همچون بحث 

بعضی از افعال و قبح بعضی دیگر حکم  حُسن  سن و قبح افعال را درک و به  تواند حُ عقل می  ه اصولیین:نظریّ -1

 . تواند به این درک عمل نمایدرک عقل میاز این د عد ف بنماید و مکلّ

ث ین همچون محدّیسن و قبح افعال را درک کند البته بعضی از اخبارعقل قدرت ندارد حُ  :ینه اخبارینظریّ -2

  ات و فطریات، تفصیل داده مثلاً مرحوم جزائری بین بدیهیّ  .اند داده  یجزائری و استرآبادی در این بحث تفصیلات

 است: فرمودهاست به اینصورت که 

باشد ولی در فطریات استناد به عقل  ت و دلیل در آنها میات ممکن است و عقل حجّاستناد به عقل در بدیهیّ

مراجعه    9است که برای تحقیق درباره آن به رسائل ص    ث استرآبادی تفصیل دیگری دادهصحیح نیست و محدّ

 4شود.

 :  1 نکته

له اصولی أ مات مساز مسائل علم اصول نیست، بلکه از مبادی و مقدّ  اوّلنیز مثل بحث    دوّماین بحث  

  هگیرد بحث از ملازمرسی قرار میبوده و بیانگر موضوع آن است چون بحثی که در علم اصول مورد برّ
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قائل شویم که    دوّم حال اگر در بحث    ؟است یا خیر  هاست که آیا بین حکم عقل و حکم شرع ملازم

کند  معنا پیدا می  هضی از افعال و قبح بعضی دیگر را درک کند بحث از ملازمسن بعتواند حُعقل می

 .معناست بی هسن و قبح افعال را درک کند بحث از ملازمتواند حُو اگر قائل شویم که عقل نمی

 :  2نکته 

لی  بنحو صحیح توضیح داده شود و مراد و مقصود از آن آشکار شود، مجا  اوّلاگر بحث    :فرمایندف میمصنّ

در    به این معنا که اگر  . ماندباقی نمی  دوّم در بحث    ینو اخباری  ینبرای نزاع بین اصولی

سن و قبح واقعی و عقلی را با توضیحاتی که خواهیم داد قبول نماید  کسی حُ  اوّلبحث  

سن و قبح افعال را درک کند چون در  تواند حُپذیرد که عقل میاین مطلب را می  قطعاً 

سن و قبح را درک  حُ  ءسن و قبح واقعی این است که عقلاخواهیم گفت مراد از حُآینده  

واقع برای افعال ثابت است به این معناست   سن و قبح درشود حُکنند پس اگر گفته میمی

سن را مدح و فاعل فعل قبیح  سن و قبح افعال را درک نموده و فاعل فعل حَّحُ  ءکه عقلا

بینید ما این  نیست و اگر می  اوّلتفکیک از بحث    قابل  مدوّکنند. پس بحث  ت میرا مذمّ

ای ایم بخاطر مغالطهمطرح نموده  عنوان دو بحث مستقلّ  ایم و به دو بحث را جدا کرده

سن  اند و آن مغالطه این است که آنها برخلاف اشاعره حُنموده  یناست که بعضی از اخباری

 . تقد نیستندو قبح واقعی را قبول دارند ولی درک عقل را مع

سن  ف مبتنی بر این است که قضایای حُه به این مطلب داشته باشید که بیانات مصنّتوجّ

 . و قبح از مشهورات باشد

 : 3 نکته

عی آنند  ی است، گروه نخست مدّن بصورت ایجاب جزئی در برابر سلب کلّ ین و اخباریینزاع بین اصولی

قدرت    دوّمحالیکه گروه    افعال الهی و بشری هست درسن و قبح بخشی از  که عقل را یارای درک حُ

ی  عی سلب کلّ عقل را در این وادی انکار کرده و اساساً برای او چنین شأن و مقامی قائل نیستند و مدّ 

بنابراین ممکن است در واقع فعلی به یکی از دو وصف معنون باشد ولی   .باشند و عجز مطلق عقل می

از درک حُ او به وحی و ناتوان باشد و این نشانه ناتوانی خِّ  زعاجسن و قبح آن  عقل  رد بشر و نیاز 

 1.آسمانی است

 2  -----« أنّ للأفعال حسناا و ... الخ »قوله: أنهّ بعد فرض -----

 ( 3بحث 

تواند  میسن و قبح برای افعال ثابت است و عقل  نکته که در واقع حُ دو با قبول این   دوّمو  اوّلبعد از فراغت از بحث 

شود که آیا بین حکم عقل و حکم  می  این بحث مطرح  ،سن و قبح آنها حکم نماید سن و قبح افعال را درک و به حُ حُ

قبح  یا  سن و  سن و یا قبح یک عمل حکم شرعی به حُیعنی آیا لازمه حکم عقلی به حُ  ؟است و یا خیر  هشرع ملازم

 مثال:   کند؟به ملازمه میدیگر آیا عقل حکم  عبارت  آن عمل است یا خیر؟ و به
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سن عدالت و قبح  سن عدالت و قبح ظلم حکم نمود آیا لازمه این حکم این است که شارع نیز به حُاگر عقل به حُ

گیرد و  رسی قرار میشود در علم اصول مورد برّمی  هاین مسئله که از آن تعبیر به مسئله ملازم  .ظلم حکم نماید

ه را به  کنیم و بقیّه را مطرح میه وجود دارد که دو نظریّدر این بحث چهار نظریّباشد  مقصود اصلی در علم اصول می

 : دهیمارجاع می 337 فصول ص

 . است هبین حکم عقل و حکم شرع ملازم ه و معتزله:ه اکثر اصولیین امامیّنظریّ -1

د باقر  الدین محمّ  صدرد  قین، سیّمحقّالق خراسانی، جمال  ، همچون صاحب فصول، محقّءه جماعتی از علمانظریّ -2

بین حکم عقل و حکم    ت همچون بدرالدین زرشکی و ابوحنیفه:سنّ  ی، و فاضل تونی و بعضی از اهلرضوی قمّ

 1نیست. هشرع ملازم

 2 ----- »قوله: أنهّ بعد ثبوت الملّزمه ... الخ«  -----
 ( 4بحث 

،  هدیگر بعد از اینکه ما از راه حکم عقل به ملازم  عبارت  بعد از اینکه ملازمه بین حکم عقل و حکم شرع ثابت شد و به

س شود که آیا در شرع مقدّیقین پیدا کردیم به اینکه شارع باید بر طبق حکم عقل، حکم نماید، این بحث مطرح می

 شود یا خیر؟است دلیل محسوب می یقینی که از راه حکم عقل بدست آمده

 :گیردرسی قرار میاین بحث از سه جهت مورد برّ

 ؛جهت امکان و استحاله -1

  یَّّت نماید و یا اینکه نفی دلیل  نهی یعنی آیا امکان دارد شارع دلیل بودن این یقین را نفی کند و از عمل به آن  

 . کنندعای عدم امکان میادّ ینعای امکان و اصولیادّ یناخباری اوّلدر این جهت  . باشداین یقین امر محالی می

 ؛وقوعجهت وقوع و عدم   -2

این یقین امر ممکنی باشد نه محال، باید در این جهت بحث   یَّّتفرض اینکه از طرف شارع نفی دلیل  یعنی به

 است یا خیر؟  آمده نهی نموده  ف به یقینی که از راه عقل بدستمل کردن مکلّع شود که آیا شارع از 

ن دین  »إعای خود به روایاتی همچون د که شارع نهی نموده و برای مدّ نکنعا میدر این جهت نیز ادّ یناخباری

نمایند که در احکام دین به عقل تکیه کنند و روایت را چنین تفسیر میاستدلال میلا یساب بالعقول«    الله

ت اعای عدم وقوع دارند و رواین ادّیگیرد ولی اصولیشود و عقل واسطه برای رسیدن به احکام الهی قرار نمینمی

 3کنند. میرا بنحو دیگری معنا 

 ؛ بر فرض عدم امکان -3

آمده است امر محالی باشد این    یقینی که از راه حکم عقل بدست  یَّّتیعنی بر فرض، که از طرف شارع نفی دلیل

 شود که معنای حکم شارع بر طبق حکم عقل چیست، در اینجا دو احتمال وجود دارد:بحث مطرح می
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سن عملی  نهی دارد یعنی اگر عقل به حُ  و  عقل امراست که شارع بر طبق حکم    معنای حکم شارع این (1

حکم نمود معنای حکم شارع امر به آن عمل است و اگر عقل به قبح فعلی حکم نمود معنای حکم شارع 

 .نهی از آن عمل است

کند، نه اینکه معنای حکم شارع این است که شارع به سزاوار بودن انجام عمل و یا ترک عمل علم پیدا می (2

 . نهی داشته باشدامر و یا 

طبق این احتمال اثبات امر و نهی شارع احتیاج به دلیلی دیگر دارد و صرف یقین به اینکه شارع باید   ✓

باشند ولی مورد  کند چون بسیاری از امور معلوم شارع میبر طبق حکم عقل حکم نماید کفایت نمی

 . گیرند امر و نهی شارع قرار نمی

 1  -----«  فإنّ الکلّم ... الخ، »قوله: و علی کلّ حال   -----
 نکته:

ه  به س  دوّم گیرد و در مقصد  ت عقل مورد بحث قرار میدر مبحث حجیَّّ  سوّمبحث چهارم با سه جهت آن در مقصد  

 سه مبحث وجود دارد که عبارتند از:  هبنابراین در بحث مستقلات عقلیّ . پردازیممی اوّل بحث

 سن و قبح عقلی واقعی. حُ (1

 ادراک عقل. (2

 .ه بین حکم عقل و حکم شرعملازمات عقلیّ (3
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 المبحث الأوّل: التحسین و التقبیح العقلیّان 

 1  ----- »قوله: المبحث الاوّل«  -----
 : اوّلمطلب 

 : ه وجود دارددرباره حسن و قبح افعال و اعمال دو نظریّ

برای   بحق  سن واز بیان شارع، حُ  یعنی قبل  ؛ باشدحسن و قبح افعال، شرعی و قراردادی می  ه اشاعره: نظریّ -1

بنابراین با قطع نظر از بیان   .شودسن و قبیح میافعال ثابت نیست، بلکه بعد از تحسین و تقبیح شارع فعل حَّ

 . سن هستند و نه قبیحواقع نه حَّ  افعال در ارعش

قرار بگیرد و یا عملی    ارعبواسطه تقبیح شارع قبیح شده بود اگر مورد تحسین شه عملی که  طبق این نظریّ ✓

 که شارع آن را تحسین کرده بود اگر شارع آن را تقبیح نماید این عمل شارع امر محالی نیست چون بنابر

ا  سن و زمانی باست و شارع زمانی با تحسین خود عملی را حَّ شارعسن و قبح عمل به دست ه حُاین نظریّ

کند سپس با  مطلبی را واجب می  عکند همچون نسخ که زمانی شارتقبیح خود همان عمل را قبیح می

کند و یا در یک زمان عملی را حرام و سپس با نسخ آن حرام همان عمل نسخ آن واجب عمل را حرام می 

 .مراجعه کنید 26سن و قبح عقلی ص حُ ةدرباره نسخ به رسال  .کندرا واجب می

از بیان شارع، حسن و قبح برای افعال ثابت    باشد، یعنی قبلسن و قبح افعال عقلی و ذاتی میه: حُدلیّه ع نظریّ -2

افعال در از  فاقد هر دو وصف   2اتح سن و بعضی قبیح و بعضی مثل مباواقع حَّ  است به این معنا که بعضی 

سن و قبیح  از امر و نهی فعل حَّکند، نه اینکه بعد  ی میهو از فعل قبیح ن  مرباشد و شارع به فعل حسن امی

 .شود

کند و  ه عدلیه این توضیح اندک کفایت نمیه در مسأله است ولی برای قائل شدن به نظریّاین خلاصه دو نظریّ

ه و ه عدلیّت نظریّآسانی به صحّ  یم تا بهئهای مبهمی که در این بحث وجود دارد را روشن نما  نقطه  لذا باید

 . یمئاشاعره حکم نماه بطلان نظریّ

 3  ----- »قوله: و هو امر ضروری ... الخ«   -----
 :  1نکته 

 :هه عدلی نظری 

کند و بر  معنا پیدا می  هه بحث از ملازمه عدلیّاست، چون بر طبق نظریّ  هبرای مسئله ملازم  مقدّمه  :اوّلاً

 . معناست چنانکه قبلاً به این نکته اشاره شد  بی هطبق عقیده اشاعره بحث از ملازم

تحسين و تقبيح    ةرسالف دارد توضیح این نکته را در  ه توقّه عدلیّنظریّ  بروجوب و لزوم معرفت خداوند    :ً ثانیا
 . ببینید 86 ص
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 1  -----»قوله: فلّ بدّ من بسط ... الخ«  -----
 :  2نکته 

 دهیم: ل شرح میت این مبحث را بطور مفصّاینکه بناء ما در این کتاب بر اختصار است ولی به دو علّ با

 . شودب میچون مسئله حسن و قبح عقلی مسئله مهمی است که نتایجی بر آن مترتّ -1

 . است نگرفتهرسی قرار های کلامی و اصولی این بحث بطور کامل مورد برّچون در اکثر کتاب -2

 2  ----- و اکُلّفکم قبل الدخول فی هذه البحث ... الخ«  »قوله: -----

 : 3 نکته

بخش صناعات خمس، مراجعه   «المنطق»کنم به  از اینکه داخل در این مبحث شوید به شما توصیه می  قبل

 . کنید و تحقیقی درباره قضایای مشهورات داشته باشید تا بتوانید برای این مبحث کمک بگیرید

 3  -----أعقد البحث هنا فی امُور«  »قوله: و الآن -----
 :  4نکته 

جنبه   اوّلفصل    5کنند که  فصل را مطرح می 6ه و اشاعره است که نزاع بین عدلیّ  اوّل ف درباره بحث  مصنّ

 . دهنده میرا به عدلیّ ه دو طرف را ذکر کرده و حقّماتی دارد، آنگاه در فصل ششم ادلّمقدّ

 .207تا ص  197ص خلاصه بحث از 

 . معنی الحسن و القبح و تصوير النزاع فیهما1

 4  ----- »قوله: معنی الْسُن و القُبح«  -----

 : اوّلمطلب 

که در این فصل ابتدا    است  سن و قبح سه معنا ذکر کرده باشد برای کلمه حُکه از بزرگان اشاعره می  قوشجیّفاضل  

 5. باشد ه و اشاعره در کدامیک از آنها میشود که نزاع عدلیّآن معانی ذکر و سپس بیان می

 گانه عبارتند از: معانی سه

 . باشد می صبمعنای نقسن بمعنای کمال و کلمه قبح گاهی کلمه حُ .1

 : شوندسن و قبح به این معنا صفت برای دو چیز واقع میحُ ✓

 ه.افعال اختیاریّ -1
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باشد و باعث  م و یاد گرفتن کمال برای نفس و روح و باطن آدمی مییعنی تعلّ «سنم حَّتعلّ»ال :مثل

 . شود که نفس، وجود کاملی پیدا کندمی

شود باشد و باعث میم نقص برای نفس آدمی میگریز از تعلّیعنی دوری و  «  م قبیح تعلّالل  مااه»  و یا

 . پیدا کند ای افتاده  که نفس وجود عقب

صف به حسن و قبح  هستند که متّ  ههر دو از افعال اختیاریّ  «متعلّالاهمال »و    « متعلّ»در این دو مثال  

 . اندبمعنای کمال و نقص شده

 . قات افعالمتعلّ -2

از آنکه ذات و یا غیر ذات باشند،    شود اعمّگیرد و بر آنها واقع میق مییعنی اموری که فعل به آنها تعلّ

یعنی نادانی نقص    بیح «الجهل ق»یعنی دانش کمال برای نفس آدمی است و یا    «العلم حسن»مثل  

 ه.باشند نه از افعال اختیاریّقات میدر این دو مثال علم و جهل از متعلّ . برای نفس آدمی است

همین معناست، البته ه  سن بودن و قبیح بودن آنها بها وجود دارد حَّصفاتی که در انسانبسیاری از  

ندارد که اطلاق حُ این صفات ممکن و صحیح باشد منافاتی  بر  نیز  قبح بمعنای دیگر  مثلاً    .سن و 

 صفات  این  که  معناست  این  به  شودمی  حسن  اطلاق   آنها  بر  که....    م ورصفاتی از قبیل شجاعت و ک

  قبیح   اطلاق   آنها  بر  که...    و  لبخ  و  ترس  قبیل  از  صفاتی  یا  و  هستند  آدمی  روح  و  نفس  برای  لکما

 . شودمی وبحسم  آدمی باطن برای نقص صفات این که معناست این به شودمی

 :نکته

اشاعره  حس  در  اشاعره  و  هعدلیّ  بین از  لذا جمعی  اختلافی نیست و  نزاع و  این معنا  به  قبح  ن و 

  یعنی   است،  عقلی  معنا  این  به  قبح  و  حسن  اینکه  به  کنندمی  اعتراف...    آمدی و عضدی وهمچون  

  معنا   این  به  قبح  و  سنحُ   چون  نیست  شارع  از  بیان  بر  فمتوقّ  و  دارد  وجود  واقع  در  عقل  دیدگاه   از

 است که، هیقینیّ قضایای از

کند،  باشند، که این قضایا با آن واقع مطابقت میدر واقع دارای یک واقع تکوینی و خارجی می  :اوّلاً

برخلاف مشهورات که ملاک صدق و کذب در آنها مطابقت و عدم مطابقت با واقع تکوینی  

 . باشدمی ءنیست بلکه درستی و نادرستی آنها موافق بودن و موافق نبودن با آراء عقلا

 .شوندها مختلف نمیلاف ذوق و سلیقهبا اخت ثانیاً: 

 .درک نیستم ف بر وجود انسانِّمتوقّ :ثالثاً

ات ه از یقینیّ، یعنی دانش کمال است برای نفس آدمی است این قضیّ«العلم حسن»  :مثال

واقع علم کمال برای نفس آدمی    های فوق است یعنی درباشد و لذا دارای ویژگیمی

داند و کمال بودن  ای که باشد علم را کمال میلیقه است و هر کس دارای هر ذوق و س

مدرک ندارد، به این معنا که چه مدرکی در عالم باشد و چه    انسانِّ ف بر وجودِّعلم توقّ

 .علم کمال است ، نباشد

بخش   لذّتمت بمعنای  ئملا   .آیدو باطن آدمی می  روان  ت بارمت و منافئملا  سن و قبح بمعنایگاهی کلمه حُ .2

ت بمعنای متنفر شدن و ناسازگار با روان و رسازگاری با طبع والا و روح و روان ملکوتی آدمی و منافبودن و  
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عد روحانی انسان که از صمیم دل به یک رشته امور، کشش و تمایل  دیگر آن بُ  عبارته  طبع انسان است و ب

اد انسان یکسان بوده و استثنائی  ها و گریزها تمام افراین کششدر  دارد و از یک رشته امور نیز گریزان است،  

 1.سازگاری و ناسازگاری با طبع ملکوتی و روحانی انسان است دوّم بنابراین معنای   .در میان آنها وجود ندارد

 شود: نیز صفت برای دو چیز واقع می دوّم حسن و قبح به این معنای  ✓

 .هافعال اختیاریّ -1

 .بخش است و با طبع انسان سازگاری دارد لذّتیعنی خواب قیلوله  «حسن قیلولةم الون» :مثل

از   «مون»بخش نیست، در این دو مثال    لذّتیعنی خواب با شکم پر    »النوم علی الشبع قبیح «  :مثل

 .است هافعال اختیاریّ

 ( از آنکه ذات یا غیر ذات باشند اعمّ)قات: متعلّ -2

 .ستابخش  لذّتیعنی این منظره  «سنهذا المنظر ح» :مثل

روح آدمی با آن سازگاری ندارد در  بخش نیست و    لذّت »هذا المنظر قبیح« یعنی این منظره    :و مثل

 ه.قات است نه از افعال اختیاریّاین دو مثال منظره از متعلّ

 : اوّلمطلب 

 2  -----»قوله: ثمّ إنّ هذا المعنی«  -----
 :  1 نکته

است و همچون بواسطه نیروی   های فراوانی که نسبت به امور پیدا کردهبرخوردها و تجربهانسان بواسطه  

 تواند امور را به سه قسم تقسیم نماید: باشد میتشخیص عقلی که واجد آن می

سن آنها با قطع نظر از تبعات و آثار بعدی آنها  از آنکه حُ باشند اعمّبخش می لذّتسن و اموری که حَّ -1

 . سن باشنده به آثاری که در پی دارند حَّبا توجّباشد و یا 

مثله ای که در  أبخش و سازگار با روان انسان هستند، مثل    لذّت دیگر بعضی از امور، بالفعل    عبارت  به

ه به آثاری که باشد ولی با توجّآور میبخش نبوده و بلکه نفرت  لذّتگذشت ولی بعضی دیگر بالفعل  

آور مثل نوشیدن داروی تلخ که بالفعل قبیح و نفرت  .شوندمقوله حسن میدر پی دارند داخل در  

  رنجش مقطعی   از نفرت و  مهم تر  عقله به صحت و سلامتی که در پی دارد و از نظر  است ولی با توجّ

 شوند. سن میباشد، داخل در مقوله حُمی

ر از تبعات و آثار بعدی آنها باشد  از آنکه قبح آنها با قطع نظ باشند اعمّآور میاموری که قبیح و نفرت  -2

 . ه به آثاری که در پی دارند قبیح باشندو یا اینکه با توجّ

که در    أمثله ایدیگر بعضی از امور، بالفعل قبیح و ناسازگار با روان آدمی هستند مثل آن    عبارت  به

آثاری که در پی    ه بهباشند ولی با توجّبخش می  لذّتگذشت و بعضی دیگر بالفعل قبیح نبوده و بلکه  

ت و سلامتی است، خوردن چنین  به صحّ  گردند، مثل خوردن طعام لذیذی که مضرّدارند قبیح می
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  لذّت تر از  ه به مرضی که در پی دارد و از نظر عقل مهمبخش بوده ولی با توجّ  لذّت طعامی بالفعل  

 . گرددباشد داخل در مقوله قبیح میمقطعی می

 لذّتای معمولی که نه  باشد مثل دیدن منظرهنمی  دوّمسن و قبح بمعنای  اموری که دارای صفت حُ -3

 . شودبخش است و نه باعث نفرت و رنجش می

بالفعل    لذّت  و عدم  لذّتاست، پس    لذّت و عدم    لذّتلحاظ مطلق    هم بیقسته به این مطلب ضروری است که این  توجّ

است    شده و سپس امور به این سه قسم تقسیم شده  آید در نظر گرفتهی که در پی میلذّتو عدم    لذّتو هم چنین  

یعتبر   و»ف این مطلب را با عبارات  بالفعل باشد. مصنّ و  وقتی  لذّتو عدم    لذّتنه اینکه این تقسیم به لحاظ خصوص  

معنای    دوّمشود که حسن و قبح بمعنای  داده شد روشن می  اوّلبا توضیحاتی که در نکته    .کندبیان می  «تقسیمال  هذا

 .فعلی و غیره فعلی است لذّت و عدم  لذّتکند که همان وسیعی پیدا می

 1  -----»قوله: قال القوشجّی فی شرحه ... الخ«   -----
 :  2نکته 

 گوید: جنس می دوّم در شرح خود بر تجرید درباره معنای قوشجیّ 

توان امور را به سه قسم  آید بنابراین میبمعنای مفسده می  بحمعنای مصلحت و کلمه قبگاهی کلمه حسن  

 تقسیم کرد: 

 .مثل عدالت .شود که دارای مصلحت استبه امری گفته می حُسن. -1

 . مثل ظلم  .شود که دارای مفسده استبه امری گفته می .قبیح -2

 . شود که دارای مصلحت و مفسده نیست، مثل مناجاتبه امری گفته می .سن و نه قبیحه حن -3

گردد و معنای جدیدی برای ت برمیرمت و مناف ئوشجی این است که این معنا به همان معنای ملاقمقصود  

ت این است علّه  معنای قبح است ب  هسن و مفسدگویند مصلحت معنای حُاگر می  .سن و قبح نیستکلمه حُ

دیگر مصلحت و مفسده سبب   عبارت  باشد و بهکه مصلحت سازگار و مفسده ناسازگار با روان آدمی می

 . سن و قبح باشدت است نه اینکه معنای حُ رو مناف متئبرای حسن و قبح بمعنای ملا 

 2  -----«  ... الخ »قوله: و هذا المعنی من الْسن و القبح -----
 : 3نکته 

عدلیّ معنای  بین  در  اشاعره  و  شر  دوّمه  از  بدون کمک  آدمی  عقل  معتقدند  اشاعره  نیست چون   عنزاع 

بخش بودن یا    لذّتتواند  تواند حسن و قبح به این معنا را درک کند، عقل آدمی بدون کمک شرع میمی

 . بخش نبودن امور را درک کند لذّت

 اشکال:

آنکه گفتار اشاعره ناظر به بحث    سن و قبح است و حالدر ثبوت و عدم ثبوت واقعی حُ  اوّلبحث  

 .است دوّم
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 جواب:

اش این  را درک نماید لازمه دوّممعنای ه این سن و قبح بتواند حُاینکه اشاعره معتقدند عقل می

معنا خواهد  یلا درک عقل ب إ سن و قبح به این معنا در واقع وجود دارد و  است که قائل باشند حُ

 بود.

 . آیدت و سرزنش مین بمعنای مدح و ستایش و کلمه قبح بمعنای مذمّ سگاهی کلمه حُ .3

 مثال: شوند. ه واقع میسن و قبح به این معنا تنها صفت برای افعال اختیاریّحُ ✓

از کارها  «؛ن سَّالعدل حَّ» عُئ یعنی عدالت  بر  اتفاق   ءقلای است که تمامی    انجام اینکه فاعل و    نظر دارند 

  نظر دارند بر   اتفاق  ءباشد و به بیانی دیگر تمامی عقلامدح و ثواب می  آن مستحقّ  ة دهند

 . باشد اینکه انجام آن سزاوار می

ت مذمّ   اتفاق دارند بر اینکه فاعل آن مستحقّ  ء ی است که تمامی عقلائ یعنی ظلم از کارها  بیح «؛ظلم قلا»

 . باشداینکه ترک آن سزاوار می  اتفاق دارند بر  ء باشد و به بیانی دیگر تمامی عقلاو عقاب می

 نکته:

ه معتقدند عقل است به این معنا که عدلیّ  سوّمهمین معنای    سن و قبح بهه و اشاعره در حُنزاع بین عدلیّ

را درک نماید، یعنی درک کند که   سوّمهمین معنای    تواند حسن و قبح افعال بهبدون کمک از شرع می 

می سزاوار  دیگر  بعضی  ترک  و  افعال  بعضی  شرع انجام  از  کمک  بدون  عقل  معتقدند  اشاعره  ولی  باشد 

 . را درک نماید سوّمتواند حسن و قبح افعال به این معنای نمی

 :اشکال

 . قبح افعال است سن وه و اشاعره در درک عقل نیست بلکه در ثبوت و عدم ثبوت واقعی حُنزاع عدلیّ

 جواب:

 1.است شود درباره درک عقل بحث شده ب نمیمهمی مترتّ ةچون بر ثبوت و عدم ثبوت واقعی ثمر

است در برخی   آماده  31سن و قبح عقلی ص  سن و قبح سه معنا ذکر شد ولی در کتاب حُتا اینجا برای کلمه حُ

شده است که هرگز از قبیل معانی نیستند بلکه ملاکات   سن و قبح یک رشته معانی گفتههای کلامی، برای حُکتاب

آنان که برای این دو لفظ    .است  معنای کاربرد خلط شده ه  مورد معنای ملاک ب  روند و در این به شمار می  دو  آن

حالیکه آنچه را که    اند، درکرده  در برخی پذیرفته و در برخی دیگر ردّ  اند داوری عقل رامعانی مختلفی اندیشیده

روند و عقل بدون ملاک  شمار میه  اند از قبیل معانی نیست بلکه ملاک تحسین و تقبیح عقل بکرده  یرفته و یا ردّ پذ

 ورزد. ت نمیربه داوری مباد
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 1  -----»قوله: تنبيه: و مِّا یجب أن یعُلم ... الخ«   -----
 : دوّممطلب 

 :  1نکته 

 باشد. میسن گاهی یک عمل به هر سه معنا قبیح یا حَّ

م و علم و احسان کمال هستند و  یعنی تعلّ  «؛سن حَّ  الاحسانُ»  -«  سن حَّ    العلمُ »  - «  سن حَّ  مُتعلّال»  مثل:

  اتفاق   ء د و عقلانآدمی سازگاری دار  روح و روانباشد با  بخاطر منفعت و مصلحتی که در آنها می

ی که  ئهر سه معنا  بهسن  باشد بنابراین حُمیاینکه انجام هر یک از این امور سزاوار    نظر دارند بر

 . شوداست بر این امور اطلاق می شده برای آن گفته

 :  2 نکته

  غناء،  باشد، مثل سن ولی بر طبق معنای دیگر قبیح و یا غیر حسن میگاهی یک عمل بر طبق یک معنا، حَّ

 بهن  سگاری دارد ولی حچون با روح و روان آدمی ساز  ، شودبر آن اطلاق می  دوّم معنای  ه  که حسن ب

به مقتضای عقل خود انجام آن   ءکمال نیست و عقلا  ءشود، چون غنابر آن اطلاق نمی  سوّمو    اوّلمعنای  

شود و لذا  کمال برای صوت آدمی محسوب می  ء ه به این نکته داشته باشید که غنادانند توجّرا سزاوار نمی

باشد همچون به کار  ولی کمال برای آدمی نمی  می شودبر آن اطلاق    اوّل معنای    جهت حسن به  این  از

است دارای حسن   رها که انسان به آنها اعتیاد پیدا کرده مخدّ  ردن دخانیات و اموری از قبیل مسکرات وبُ

 2شود. بر آن اطلاق نمی سوّمو  اوّل معنای  د ولی حسن بهنباشمی دوّم معنای  به

 : 3نکته 

را بیابند تا مطلب در   سوّمو    دوّممعنای   ینو نسبت ب  سوّمو    اوّلمعنای   ینلین نسبت بمناسب است محصّ

 . ی پیاده نشودئ تنها قالب مثال به

 و القبح فی معانیهما و رأی الأشاعرة  واقعیّة الحسن. 2

 3  -----« و القبح فی معانيهما و رأی الأشاعرة »قوله: واقعيّة الْسن -----
 : اوّلمطلب 

و ادراک   ءباشد یعنی از اموری است که با قطع نظر از عقلامی  هبرای اشیاء از امور واقعیّ  اوّلمعنای    حسن و قبح به

 باشد: های زیر را دارا میشد ویژگی هحال که از امور واقعیّ .برای اشیاء ثابت است ءعقلا

 .الامر برای اشیاء وجود دارد در واقع و نفس -1

معنای  ب  حسن  شود یعنی هر کس دارای هر نوع سلیقه و درکی باشدها مختلف نمیها و درکاختلاف سلیقه به   -2

 داند. و قبح بمعنای نقص را برای بعضی دیگر ثابت می ءکمال را برای بعضی از اشیا
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ای باشد یا نباشد حسن و قبح به این معنا  از آنکه درک کننده  ف ندارد، یعنی اعمّک توقّمدرِّ  بر وجود انسانِّ -3

 هیعنی علم و دانش کمال است. کمال برای علم از امور واقعیّ  «العلم حسن»ثابت است، مثل    ءبرای بعضی از اشیا

ه کمال بودن علم را چباشد،  صف به صفت کمال میواقع برای علم ثابت است و علم متّ  یعنی کمال دراست  

الجهل  »داند و مثل  چنانکه هر کس دارای هر نوع سلیقه و درکی باشد علم را کمال می  .کسی درک کند یا خیر

باشد  در واقع برای جهل ثابت میاست که    ه. یعنی جهل و نادانی نقص است نقص برای جهل از امور واقعیّ«قبیح 

ای باشد جهل را نقص و نقصان  چنانکه هر کس دارای هر سلیقه  .چه نقص بدون جهل را کسی درک کند یا خیر

 . داند می

  دوّممعنای  باشد برخلاف حسن و قبح بهمی یّهبرای اشیاء از امور واقع اوّلمعنای  خلاصه اینکه حسن و قبح به

 .که چنین نیست سوّمو 

 1  ----- « و کذا ما یقابله ... الخ »قوله: امّا الْسن بمعنی الملّئمة -----

 : دوّممطلب 

 شود: دو نکته مطرح می  دوّممعنای   درباره حسن و قبح به

نیست که با قطع نظر از انسان و    هبرای اشیاء از امور واقعیّ)سازگاری و ناسازگاری با باطن آدمی(    دوّممعنای   حسن و قبح به -1

باشد و لذا اگر  به این معنا چیزی جز درک انسان نمی  قبحدرک انسان برای اشیاء ثابت باشد، بلکه حسن و  

 . کنددرک نباشد حسن و قبح به این معنا نیز برای اشیاء وجود پیدا نمی

در   ئاین معنا که ممکن است یک ش  شود بهها مختلف میها و درکحسن و قبح به این معنا به اختلاف ذوق  -2

 .ن و در نزد دیگری قبیح باشد چون درک افراد مختلف استسنزد شخصی حُ

خلاصه اینکه حسن و قبح به این معنا برای اشیاء امر واقعی نیست ولی منشأ و سرچشمه حسن و قبح ممکن  

هذا  »مثال:    باشد.   ین معنا شدهاست امر واقعی باشد یعنی یک امر واقعی و خارجی سبب برای حسن و قبح به ا

. یعنی این منظره با روح و روان سازگاری دارد منظره امر واقعی است که با قطع نظر از درک  «سن  المنظر حَّ

واقع برای این    امر واقعی نیست که در  هباشد ولی صفت سازگار بودن با روح و روان برای منظرانسان موجود می

درکی باشد یا نباشد بلکه این صفت همین درک انسان است و لذا اگر درک نباشد  از آنکه    عمّثابت باشد ا  همنظر

نیست، ممکن است این منظره نزد    کنخواهد بود حال که این صفت چیزی جز در  هاین صفات برای منظر

 .چون درک افراد مختلف است ، باشد دوّم معنای   به و نزد شخصی دیگر، قبیح حسنشخصی 

 . قیاسند  همین بر و ...  ه الرائحة حسنة «هذ» -« حسن  »هذا اللون -بیح « ق المنظرهذا » های مثال

 2.نیست  اختلاف قابل  عنوان هیچ  به بدانیم (انسان ملکوتی روان و  روح با ناسازگاری و سازگاری) دوّم  معنای به بحقُ و سنحُ اگر
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 1  ----- « الرأی الْدیث ... الخ  هذا مثل ما یعتقده و»قوله:  -----
 :نظیر

 باشد. ید میجد هنظریّ طبق بر هارنگ مثل  دوّم معنای به قبح و حسن

های نور به  باشد این است که رنگ حقیقتاً در خارج وجود ندارد، بلکه رنگ از برخورد شعاعر رنگ مید جدیدی که   هنظریّ  توضیح:

 ،باشد پس آنچه در خارج حقیقتاً وجود داردچون نور نیست رنگ نیز نمیشود و لذا در تاریکی اجسام حاصل می

 .خود جسم است :اوّلاً

ی از آن به چشم بخورد، حسن  هنگام برخورد نور به جسم رنگ خاصّاست باشد که سبب شده  صفتی در جسم می :ثانیاً

 ، نیز حقیقتاً و با قطع نظر از ادراک در خارج وجود ندارد آنچه در خارج وجود دارد  دوّممعنای  و قبح به

 .خود جسم است :اوّلاً

 .است شده   دوّممعنای  ویژگی و صفت جسم است که سبب حسن و قبح به :ثانیاً

برگ سبز درخت را در نظر بگیرید برگ و صفتی که باعث شده هنگام برخورد نور به برگ، رنگ سبز از آن به    مثلاً

چشم بخورد حقیقتاً وجود دارند ولی رنگ سبز حقیقتاً وجود ندارد، بلکه بعد از برخورد نور به برگ و انعکاس  

است به این معنا که میوه و طعم آن حقیقتاً  برای طعم میوه نیز چنین   دوّممعنای    حسن و قبح به  ؛شودپیدا می

حقیقتاً و با قطع نظر از ادراک من در خارج نیست پس    من   با روح و روان   طعم  ا سازگار بودن مّأوجود دارند و  

 . منشأ امر واقعی است ولی حسن و قبح امر واقعی نیست

ة و الالم»  عبارتبا ف در پایان  مصنّ
ّ
 نفس اللذ

ّ
 :فرمایندمی «کما إن

  م لاو    لذّتو الم از صفات روح و باطن آدمی هستند که در باطن آدمی وجود واقعی و حقیقی دارند ولی    ذّت ل

این است که از صفات حقیقی و واقعی    دوّم معنای    نیستند که ویژگی حسن و قبح به  دوّممعنای    حسن و قبح به

 باشند. نمی ءاشیا

 2  -----و أمّا الْسن بمعنی ما ینبغی ... الخ«   -2»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 :  1 نکته

تکوینی نیست که با قطع نظر از ادراک    یه از امور واقعبرای افعال اختیاریّ  سوّممعنای    حسن و قبح به

باشد به اینکه انجام  می  ءخود ادراک عقلا  سوّممعنای    برای افعال ثابت باشد بلکه حسن و قبح به  ءعقلا

سزاوار بودن   ءی است که عقلائیعنی عدل از کارها   «عدل حسن »المثلاً    .فعل و یا درک آن سزاوار است

 . الت ثابت نیست، حسن برای عدء اند بنابراین با قطع نظر از ادراک عقلاانجام آن را ادراک کرده

 .نیست هاز امور واقعیّ دوّممعنای   مثل حسن و قبح به سوّممعنای  خلاصه اینکه حسن و قبح به

 :  2 نکته

از بیان شارع، حسن و قبح برای افعال ثابت نیست در مراد و مقصود اشاعره از این   اشاعره معتقدند قبل

 :دو احتمال است ،کلام
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 .حسن و قبح برای افعال امر واقعی و تکوینی نیستیحتمل مراد اشاعره این باشد که   -1

ست که  ا  زیر شاهد بر آن  امراگر این احتمال مراد اشاعره باشد کلام آنها صحیح است ولی دو   ✓

 :مراد اشاعره این احتمال نیست

از بیان شارع حسن و قبح برای افعال ثابت نیست ولی بعد از    قبل  :گویندخود اشاعره می (1

این کلام اشاعره شاهد است که    ؛شودحسن و قبح برای افعال ثابت میبیان و خطاب شارع  

نیست چون بیان و خطاب شارع برای افعال حسن و قبح واقعی و   اوّلمراد اشاعره احتمال 

حسن   تت و تکوینیَّّشود اشاعره در مقام نفی، واقعیَّّکند پس معلوم میتکوینی درست نمی

 . و قبح افعال نیستند

گویند: قبل از بیان شارع، حسن و قبح برای هیچیک از افعال ثابت نیست  اشاعره میخود   (2

پس وجوب این دو فعل اختیاری )معرفت خدا، اطاعت خدا( نیز عقلی نیست بلکه شرعی  

نیست چون    اوّلست که مراد اشاعره احتمال  ا  این کلام اشاعره نیز شاهد بر آن  ؛باشدمی

اند که قبل از بیان شارع، حسن و قبح برای ی بیان کردهکلّ  مطلب را بصورت  ءاشاعره ابتدا

دو فعل    ةی، دربارثابت نیست آنگاه بعد از بیان این مطلب کلّ  ههیچیک از افعال اختیاریّ

وجوب این دو فعل عقلی نیست. از اینکه اشاعره وجوب   اند که پساختیاری نتیجه گرفته 

اند معلوم  واقعی است بر عدم ثبوت حسن و قبح مبتنی کرده  یک امر قرار دادی و غیرکه  را  

ت حسن و قبح برای افعال نیستند و  ت و تکوینیَّّشود که آنها در مقام اثبات و نفی واقعیَّّمی

 . د بودلا نتیجه با مطلب قبل از آن هماهنگ نخواهإ

حسن و قبح افعال را    ارعتواند با قطع نظر از بیان شیحتمل مراد اشاعره این باشد که عقل آدمی نمی -2

 . درک نماید 

 اگر مراد اشاعره این احتمال باشد کلامشان غلط خواهد بود چنانکه در فصل ششم ) ✓
 
ن ال  ةادل ( طرفی 

 . آیدمی

 و النظریّ العقل العملیّ. 3

 1  ----- لی و النظری« »قوله: العقل العم -----
 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

ر بشود  هر انسانی، تنها یک عقل وجود دارد. ولی مدرک عقل، یعنی اموری که بواسطه عقل درک میدر  

 دو نوع است: 

کند که  گاهی مدرک عقل سزاوار بودن و سزاوار نبودن انجام فعل است، یعنی عقل آدمی درک می -1

دیگر گاهی مدرک در قلمرو عمل و کار    عبارت  به  .باشدعمل سزاوار میانجام این عمل و ترک آن  

 . گیردقرار می
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 .عقل عملی گویند  ،اینصورت به عقل در ✓

ترک آن را    انجام آن را و قبح ظلم و سزاوار بودنِّ  اینکه عقل حسن عدالت و سزاوار بودنِّ  مثل

 . نمایددرک و به حسن و قبح حکم می

  به   .رفاً دانستن آنها سزاوار استصگاهی مدرک عقل از اموری است که ربطی به عمل ندارد، بلکه   -2

 .دیگر فقط جنبه نظری دارد عبارت

 . قل، عقل نظری گویندع اینصورت به  در ✓

«  نقیضین محال الارتفاع  »  - «  محال نقیضین  الاجتماع  »  -زء«  الج  اعظم من   الکل»اینکه عقل    مثل

چنانکه روشن است در این امور صحبت از    .کندرا درک می  «خدا هست و فرشته هست»  -

 . عمل و فعل نیست

  نِّ ایممعنای ادراک امور نظری است. تفاوت    خلاصه عقل عملی به معنای ادراک امور عملی و عقل نظری به

ک یک حقیقت بیش  ک خواهد بود لکن مدرِّبه اعتبار مدرَّدو عقل عملی امری اعتباری بوده و اختلاف  

ک، گاهی این کند و به اعتبار مدرَّک عقل دو صورت پیدا میندارد، یعنی عقل تنها یکی است، ولی مدرَّ

 1نامیم. ک را عقل عملی و گاهی عقل نظری میمدرِّ

 :  2 نکته

آن و یا قبح فعل  وار بودن انجامِّدفعات گفته شد که عقل گاهی به حسن فعل و سزا در مباحث گذشته به

د که معنای حکم عقل امر و نهی کردن وشمی  در این نکته گفته    . نمایدو سزاوار بودن طرح آن حکم می

 . کندسن و قبح فعل را درک میآدمی حُ نیست بلکه همان درک عقل است، یعنی عقلِّ

ای در جان و باطن آدمی برای انجام یا ترک شود که تصمیم و ارادهدرک حسن و قبح فعل سبب می ؛بله

 . عمل پیدا شود

 2. کات عقل استهمان مدرَّ هبنابراین مقصود از احکام عقلیّ ✓

 : 3نکته 

 گفته شد حسن و قبح دارای سه معنا است که عبارتند از: قبلاًچنانکه 

 معنای نقص.  به  بحمعنای کمال و ق حسن به -1

است. عقل نظری است که کمال بودن این شئ    ک حسن و قبح به این معنا عقل نظری عقلمدرِّ ✓

و نقص بودن آن شئ را درک می کند. بله بعد از اینکه عقل نظری کمال و یا نقص امری را درک  

 نمود، عقل عملی به سزاوار بودن انجام یا ترک آن حکم می نماید. 

 ت.رمناف معنایِّ  ت و قبح بهمئمعنای ملا حسن به -2

 

 .39حسن و قبح عقلی ص  1
 .124ص  2ج  الدراية ةنهاي 2
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باشد، عقل نظری است که سازگار بودن و  ک حسن و قبح به این معنا نیز عقل نظری میمدرِّ ✓

از این ادراک، عقل عملی به  سازگار نبودن امری را با روح و روان آدمی درک می کند و بعد 

 . نمایدسزاوار بودن انجام یا ترک آن حکم می

 معنای سزاوار بودن ترک.  انجام و قبح به معنای سزاوار بودن سن بهحُ -3

 . باشدک حسن و قبح به این معنا، عقل عملی میمدرِّ ✓

 :  4نکته 

کلام   ءاست که ابتدا  مطرح کرده  یسینا کلامعنوان اشکال بر ابن   سادات، بهالمرحوم نراقی در کتاب جامع  

 .شودف ذکر میایشان سپس کلام مصنّ

ه وظیفه عقل نظری است که ب   ی به اینکه انجام یا ترک فعل سزاوار است(ئ )راهنماهر نوع ادراک و ارشادی    لام نراقی:ک

  ه دهند  کننده و انجام   اجرا  ةباشد و عقل عملی به منزلای خیرخواه مینصیحت کننده  ةمنزل

 1.آراء و اشارات عقل نظری است

 ف: کلام مصن  

اینکه عقل   با  اگر مطلق ادراک و ارشاد وظیفه عقل نظری است پس مقصود از عقل عملی چیست؟  :اوّلاً

 .معنای ادراک است به

باشد،  اراده و تصمیم بر انجام و یا ترک عمل می  عقل است  ی نظریاتدهنده  منزله انجام  آنچه به  ثانیاً:

اید و معلوم  قل عملی نامیدهگیری و اراده عمل را که مبدأ تحریک است ع   پس گویا شما تصمیم

 . باشدیک اصطلاح جدید می ضعاست که اطلاق عنوان عقل بر اراده و

 : است تحسین و تقبیح عقلی آمده ةدر رسال

قد عرفت إنّ الفکرة لم يتبدعها صاحب جامع السعادات بل هو. تبع الشيخ فی  »
 «. 37الشفا و النجاة ص 

 .ف وارد نیستبا این کلام اشکال مصنّ ✓

 العملیّ بالحسن و القبح  سباب حکم العقلأ. 4

 مطلب اوّل: 

 2  ----- « العملی بِلْسن و القبح »قوله: اسباب حکم العقل -----
 :  1نکته 

 کند، این ادراک،زمانیکه انسان بوسیله عقل عملی سزاوار بودن انجام و ترک فعل را درک می :صغری

باشد بدلیل اینکه انسان حادث است و وقتی انسان حادث شد ادراک او نیز  امر حادث می  :اوّلاً

 .بود  شد یا م امر حادثی خواهدمسلّ

 
 .57ص  1ادات ج عسال ع جام 1
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 .اقتضاء است به وجود و عدم لا  باشد یعنی نسبتامر ممکن می ثانیاً: 

ق پیدا  ت دارد و بدون سبب هرگز تحقّق و وجود هر امر حادث ممکنی احتیاج به سبب و علّتحقّ  كبری:

 . کندنمی

 . ت داردپس ادراک احتیاج به سبب و علّ نتیجه:

 :  2نکته 

کنیم  سپس بیان می  را ذکر  پنجگانه است که ما این اسبابیکی از امور    -  بدلیل استقراء  -  سبب ادراک

 . باشده و اشاعره در مسئله حسن و قبح عقلی در کدامیک از اسباب میکه نزاع عدلیّ

 1  -----»قوله: الاوّل: أن یدرک أنّ هذا الشئ ... الخ«   -----
 : دوّممطلب 

 . روان آدمیادراک کمال یا نقص بودن یک فعل برای روح و  :اوّلسبب 

دنبال    کند، بهگاهی انسان بوسیله عقل نظری کمال بودن یا نقص بودن یک فعل را برای روح و روان آدمی درک می  توضیح:

کردن آن    عاین ادراک، عقل عملی برای بدست آوردن آن کمال به حسن و سزاوار بودن انجام آن فعل و یا برای دف

 . نمایدسزاوار بودن ترک آن فعل حکم می  و نقص به قبح

 . مت یک فعل با روح و روان آدمیئمت یا عدم ملائادراک ملا :دوّمسبب 

یک فعل را با روح و    ادراک مصلحت یا مفسده یعنی انسان بوسیله عقل نظری سازگار بودند یا سازگار نبودنِّ   : ديگر  عبارت به

دنبال این ادراک عقل عملی برای دستیابی به مصلحتی که در آن فعل است به    به  .کندروان آدمی درک می

قبح و سزاوار بودن ترک   است بهل ای که در آن فعحسن و سزاوار بودن انجام آن فعل و یا برای دفع مفسده

ه داشته باشید که سازگاری و ناسازگاری گاهی با قطع نظر از تبعات و آثار بعدی  نماید. توجّ آن فعل حکم می

 . آیده به آثاری است که در پی میاست و گاهی با توجّ 

 2  -----»قوله: و کلّ من هذین الإدراکی ... الخ«  -----
 : سوّممطلب 

از هر یک از ادراک کمال یا نقص بودن یک فعل و ادراک سازگاری و ناسازگاری یک عمل با روح و روان آدمی بر دو  

 :نوع است

 . جزئی مرٍلأادراک  -1

یا سازگار نبودن یک فعل را برای یک امر  یعنی انسان بوسیله عقل نظری کمال یا نقص بودن و سازگار بودن  

و یا دوری    یدنبال این ادراک، عقل عملی برای دستیابی به کمال و مصلحت شخص  کند، آنگاه بهجزئی درک می

را نقص    لمثل اینکه انسان احسان را کمال و بخ  .نمایداز نقص و مفسده شخصی به حسن و قبح عمل حکم می

 .نوع مردم را در نظر بگیرد بیند، بدون اینکه برای خود می

 باشد: این ادراک عقل عملی دارای دو ویژگی می ✓

 
 بوستان( چاپ  -سطر پنجم از بالا  233)ص  1
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حالیکه ادراک   کند، در ه را درک میاین ادراک کار عقل بما هو عقل نیست، چون عقل بما هو عقل تنها امور کلیّ   :اوّلويژگی  

یک فعل برای یک امر جزئی است. عقل    متِّئ مت و یا عدم ملائ مورد بحث، ادراک کمال یا نقص و ادراک ملا 

س و  ح کند، مثلاً عقل، سیاهی مواد را بوسیله  رک میدیا وهم و یا خیال    ه را به کمک حس آدمی امور جزئیّ

 . کندرا بوسیله وهم و بلندتر بودن این چوب از آن چوب را بوسیله خیال درک می ر کب  ه صحبت زید نسبت ب 

 .، وهم و خیالی عقل بدون کمک گرفتن از حسّاینکه گفته شد عقل بما هو عقل یعن ✓

این ادراک شخصی و جزئی، حکم عقل عملی به حسن و یا قبح عمل را در پی دارد ولی این حسن و قبح چون   :دوّمويژگی 

 1گویند.  اًشود، بلکه حسن و قبح عاطفی و احساس ت ندارد حسن و قبح عملی عقلی گفته نمیکلیَّّ

 ی. کلّ مرٍلأادراک  -2

یعنی انسان بوسیله عقل نظری کمال بودن یا نقص بودن و سازگار بودن یا سازگار نبودن یک فعل را برای یک  

کند آنگاه به دنبال این ادراک، عقل عملی برای دستیابی به کمال و مصلحت نوعی و یا دوری  ی درک میامر کلّ

را برای همه افراد جامعه    لمه انسان ع کند، مثل اینکنوعی به حسن و قبح آن عمل حکم می  مفسده از نقص و  

ه  و در ظلم مفسده نوعیّ  هکند که در عدالت مصلحت نوعیّداند و یا انسان درک میکمال و جهل را نقص می

 . کندوجود دارد و لذا به حسن عدالت و قبح ظلم حکم می

 : باشدویژگی می 2اینگونه ادراک از ناحیه عقل نظری دارای  ✓

 ست.ادراک کار عقل بما هو عقل ان یا :اوّلويژگی 

جا    ه و اشاعره در همیننزاع بین عدلیّ  .کندعقل عملی به حسن یا قبح عمل حکم می  ، دنبال این ادراک  به  : دوّمويژگی  

و یا قبح عمل حکم    حُسن از بیان شارع، عقل به اعتبار کمال یا نقص نوعی به    ه معتقدند قبلهست، یعنی عدلیّ 

 .تواند حکم کنداز بیان شارع، عقل به حسن و قبح عمل نمی یند قبلکند ولی اشاعره گو می

 : مقدمّه

 بر هشت قسم اند که عبارتند از: ء قضایا

تجربیّاوّل )ات  یقینیّ مشاهدات،  حدسیّیات،  فطریّات،  متواتراتات،  وهمیّ   (ات،  مخیّامظنونان،  مسلّت،  مقبولات،  مشبّلات،  هات،  مات، 

 2شود.تقسیم می ت(اات، استقرائیّ، عادیات، انفعالیاد، خلقیّ هدیبات صلاحیّأ قبول، تالبه واجبات  عمّالا معنی، بال عمّالأ عنیبالم خص، الامعنی ال )بمشهورات 

 3  -----... الخ«  ة العامّ  ة»قوله: و تسمی هذه الأحکام العقليّ  -----
 مطلب چهارم:

سه   «قبیح   الظلمُ»و    «حسن    العدلُ»رفته است از قبیل    کار  در آنها به  سوّممعنای    ی که حسن و قبح بهئدر قضایا 

 ه وجود دارد:نظریّ

 ف: ق اصفهانی و مصنّساری، محقّ تی الدین رازی، عمر بن سهلا نصیر، قطب سینا، خواجه ه ابننظریّ -1

پایگاهی جز پذیرش عم  خصّالأ  معنییعنی مشهورات بال  صرفهاز مشهورات    ءاین قضایا   ء وم عقلاهستند که 

 . ماند ای که اگر پذیرش عموم را از این نوع قضایا بگیریم، واقعی برای آنها باقی نمیگونه  ندارند به

 . هستند تاز یقینیا ء هادی سبزواری: این قضایا  ق لاهیجی و حاج ملاه محقّنظریّ -2

 

 .37حسن و قبح عقلی ص  1
 .49حسن و قبح عقلی ص  - 314 المنطق ص 2
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 .از مقبولات هستند ءه حکماء: این قضایانظریّ -3

مصنّ پایان  ابندر  اشارات  از  عبارتی  می  ف  نقل  بهسینا  اینکه  کند  بر  شاهد  مشهورات   ءقضایا  این  عنوان  از 

 . باشند می

 سینا چنین است: ترجمه عبارت ابن

محموده   آراء  شده(  قضایای  پسندیده  می)فطریات  محسوب  مشهورات  جمله  علّاز  و  قضایاشوند  این  نامگذاری  ،  ء ت 

عقلا نوعی و  با توجّ  ءفطریاتی هستند که  آنها حکم میه به مصلحت و مفسده  به    بنابراین در  .د نکنعمومی 

رفتار   وو آداب    )یعنی بدون در نظر گرفتن مصلحت و مفسده عموم(خودش    صورتیکه انسان خودش باشد و عقل و وهم و حسّ

به اینکه    ءکند مثل حکم عقلاحکم نمی  ءنباشد هرگز به این قضایا  ءو اعتراف به این قضایا  ءاو قبول این قضایا

 1باشد. آنها سزاوار نمیبر نسانی آزاد و همچنین کذب قبیح هستند و اقدام نفی مال ا

 2  -----... الخ«  الخلُق الانسانی »قوله: الثالث: و من اسباب الْکم بِلْسن و القبح -----
 : اوّلمطلب 

 :  1 نکته

ای است خلق و روحیه   بودن ترک()سزاوار  و قبح    )سزاوار بودن انجام(حسن  به    عملین سبب از اسباب حکم عقل سوّم

مثلاً خلق و روحیه شجاعت سبب برای حکم عقل عملی و حسن شجاعت و قبح  .که در انسان وجود دارد

 . شودمی  ل، و خلق و روحیه کرم سبب برای حکم عقل عملی به حسن احسان و قبح بخنجب

 :  2 نکته

 دارد:در دو صورت  ،است لق و روحیه شدهعمل و فعلی که در آدمی خُ

 .ه و کمال یا نقص نوعی استدارای مصلحت و مفسده نوعیّ -1

اینصورت اگر عقل عملی صرفاً به مقتضای خلق به حسن و یا قبح حکم نماید بدون اینکه   در ✓

نزاع نیست   ه آن عمل را در نظر بگیرد این حکم عقل داخل در محلّمصلحت و یا مفسده نوعیّ

  . شوده حکم کند این حکم عقل داخل در محل نزاع میو اگر به مقتضای مصلحت یا مفسده نوعیّ

ی است که عقل عملی به اعتبار مصلحت یا  ئه و اشاعره در جاچون قبلاً گفته شد نزاع بین عدلیّ 

 . ه و کمال یا نقص نوعی به حسن یا قبح حکم نمایدمفسده نوعیّ

 .ه و کمال یا نقص شخصی استدارای مصلحت یا مفسده شخصیّ -2

تی که  باشد به همان علّاینصورت حکم عقل عملی به حسن و یا قبح داخل در محل نزاع نمی  در ✓

 .گفته شد اوّلدر صورت 

 : 3نکته 

 ه وجود دارد:لق دو نظریّدر معنای خُ

 

 . 219ص  1اشارات ج  1
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دفعات انجام    یعنی بعد از اینکه انسان عملی را مکرراً و به  .معنای ملکه است  لق بهخُ  ه مشهور:نظریّ -1

.  زندف این عمل از او سر میآسانی و بدون هیچ تکلّ  طوریکه به  شود بهاو ملکه می  داد این عمل برای

 .است لق شده شود این عمل برای انسان خُدر اینجاست که گفته می

لق به این معناست که ملکات مردم مختلف است، یعنی  ه، اختلاف مردم در خُطبق این نظریّ ✓

 . باشدمی...    ی دارای ملکه احسان و سوّمشخصی دارای ملکه شجاعت و دیگری دارای ملکه جبن و  

  عقل   ، بقل  ضمیر،  نامهای   به  که  است  آدمی  درون  در  خداوند  ندای  معنای  به  لق خُ  :فمصنّ  هنظریّ -2

 . ها وجود داردلق به این معنا در همه انسانخُ . شودمی خوانده نیز سلیم  حسّ و  مستقیم عقل  عملی،

ت و ضعف دارد  ها شدّلق در انسانق به این معناست که خُه، اختلاف مردم در خلُطبق این نظریّ ✓

قبیل محیط و از  عللی  بخاطر  ندای درونی    ضعیف  دیگر  بعضی  در  و  یقوّ  بعضی  در...    یعنی 

 1. باشدمی

وجود   ءه در همه عقلا لق طبق این نظریّشود این است که خُمحسوب می  هاز قضایای مشهورت  اخلقیّ  اینکه  تعلّ

یکی خواهد بود که همین امر باعث    هشود جواب همال میؤل سئلق درباره فضائل و رذادارد و زمانیکه از خُ

 .شودمی ءنظر عقلا شهرت و اتفاق 

 2----- «   قبح الانفعال النفسانی ... الخسباب الْکم بِلْسُن و ال»قوله: الرابع: و من ا -----
 : دوّممطلب 

 :  1نکته 

چهارمین سبب از اسباب حکم عقل عملی به حسن و قبح، انفعالات نفسانی )تحت تاثیر قرار گرفتن درونی(  

غالباً از قبیل ترحّ انسان  م، دلسوزی، مهربانی، شرم، غیرت و جوانمردی است که  این   .ها وجود دارددر 

 مثال:   .شود که عقل عملی به سزاوار بودن انجام و یا ترک عمل حکم نمایدانفعالات سبب می

بهانسان -1 ترحّعلّ  ها  اذیّت  قبح  به  دوانیده  ریشه  آنها  وجود  و عطوفتی که در  به  م  دادن  عذاب  و  ت 

 . کندحیوانات حکم می

دلسوزی که در آنها وجود دارد کمک کردن به ضعیفان و بیماران و رعایت  ت مهربانی و  علّ  ها بهانسان -2

ی این اعمال را مورد ستایش قرار دهنده شمارند و انجامسن میی حیوانات را حَّایتام و مجانین و حتّ

 . دهندمی

ی  دهنده  شمارند و انجامح مییها به مقتضای شرم و حیا، کشف عورت و کلام زشت و ناسزا را قبانسان -3

 . دهندرا مورد سرزنش قرار می اعمالاین 

 . شمارندها به مقتضای غیرت و جوانمردی دفاع از اهل و وطن و دین را حسن میانسان -4

 :  2 نکته

 ؛ اگر سبب حکم به حسن و یا قبح عمل، انفعالات درونی باشد
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نامند  ی و یا انفعالی میشود بلکه آن را حسن و قبح عاطفحسن و قبح، حسن و قبح عقلی گفته نمی  به  :اوّلاً

و یا قبح انفعالات    سنرفته و سبب ح  ی که حسن و یا قبح در آنها بکارئ و لذا در علم منطق به قضایا

 « و ... . حسن  ء ضعفاال ةانع ا» -« تعذیب الحیوان قبیح »مثل  .گویند  تقضایای انفعالیا  ،درونی است

قبح نیست چون اشاعره معتقدند عقل بدون کمک از شارع ه و اشاعره در این نوع حسن و نزاع عدلیّ ثانیاً:

 . تواند این نوع حسن و قبح را درک نماید می

و یا قبح فعلی حکم کنند شارع نیز در   سنح  بهبوسیله عقل عملی    ءه معتقدند اگر عقلااینکه عدلیّ  :ثالثاً

بما    ء تی است که عقلاصور  نماید درت و به حسن و یا قبح آن عمل حکم میتبعیَّّ  ء این حکم از عقلا

عنوان اینکه عاطفی و دارای احساسات   به  ءبه حسن و یا قبح اعمال حکم نمایند نه عقلا  ءهم عقلا

شود شارع  و یا قبح عملی حکم نمایند گفته می  به حسن  ءبما هم عقلا ءدرونی هستند چون اگر عقلا

از عقلا عقلا  ءنیز  بر طبق حکم  باید  بنابراین  عقلاء  بوده  اگر  ولی  و    ءحکم کند  عاطفییون  بما هم 

بما هم عاطفییون است   ءتوان گفت شارع نیز از عقلاه حسن و یا قبح عملی حکم کنند نمیب  ونمنفعل

 چون در شارع )خداوند( این انفعالات وجود ندارد حکم کند  ءو لذا باید بر طبق حکم عقلا

 1  ----- »قوله: الخامس: و من الاسباب العادة عند الناس ... الخ«   -----
 سوّم مطلب 

 :  1نکته 

باشد، یعنی گاهی مردم به عملی  می  ءپنجمین سبب از اسباب حکم عقل عملی به حسن و قبح، عادت عقلا 

  بودن آن عمل و قبیح بودن ترک آن عمل حکم نمایند.  حسنشود که به  این عادت باعث می  کرده اند عادت

 : مثال

عنوان احترام برخیزند به مقتضای عادت  شود بهمردم عادت دارند در مقابل کسی که وارد منزل می  الف(

 . کنندحکم میسن و سزاوار بودن قیام به حُ

 . کندام میهمان حکم میطعسن امردم عادت دارند میهمان را با اطعام احترام کنند و لذا به حُ ب(

 :  2 نکته

 عادت بر دو نوع است:

 . یک عمل عادت دارند هباشد یعنی همه مردم نسبت بگاهی عادت عمومی و همگانی می -1

 اینصورت: در ✓

کنند و کسانی را که بر طبق این  همگان به حسن و سزاوار بودن انجام آن عمل حکم می  :اوّلاً

 . دهند ت قرار میمورد مذمّ را مورد ستایش و تارکین این عادت   ه اندکرد عادت عمل

اند مشهور و مورد توافق کم کردهحقضایائی که مردم به مقتضای این عادت عمومی، به آنها    ثانیاً: 

 . خواهد بوددر نزد همگان 
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 . به یک عمل عادت دارند باشد یعنی بخشی از مردم نسبتگاهی عادت خصوصی می -2

 اینصورت: در ✓

کنند که عادت به این عمل داشته  و قبح ترک آن حکم می عملتنها کسانی به حسن این  :اوّلاً

 . باشند

اند تنها در نزد این  کردهی که این بخش از مردم به مقتضای عادتشان به آنها حکم ئ قضایا ثانیاً: 

 عده مشهور و مورد توافق خواهد بود، نه همگان. 

 : 3نکته 

 ب حکم عقل به حسن و یا قبح و یا قبح عمل عادت باشد: سباگر 

شود بلکه آن را حسن و قبح عادی گویند و لذا در علم  حسن و قبح عقلی گفته نمی ،به حسن و قبح :اوّلاً

سن و یا قبح عادت است قضایای  حرفته و سبب    ی که حسن و قبح در آنها بکار ئمنطق به قضایا 

 مثال:  . عادیات گویند

 بیح « و ... . مألوف قالغیر »لبس و  الفقیر حسن«اطعام »

 .ین نوع از حسن و قبح نیستا در  اشاعره و  هعدلیّ نزاع : ثانیاً

بوسیله عقل عملی به حسن و یا قبح عملی حکم کنند شارع نیز در  ءمعتقدند اگر عقلا هاینکه عدلیّ :ثالثاً

بما هم    ءصورتی است که عقلا  کند درت و به حسن و یا قبح عمل حکم میتبعیّ  ءاین حکم از عقلا

 . تی که در سبب چهارم گفته شداند به همان علّ که عادت کردهعنوان این  به  ء د نه عقلانحکم کن  ءعقلا

 :  4نکته 

این    ه گیرد، یعنی شارع نیز همچون مردم نسبت بقرار می  ارع گاهی بعضی از عادات موضوع برای حکم ش

متعارف    مثلاً مردم عادتشان این است که لباس متعارف بپوشان و کسانی را که لباس غیر  .کم داردحعادت  

لباس غیرپوشد، مذمّمی پوشیدن  نیز  را حرام نموده  ت کنند، شارع  این حکم شارع   متعارف  است ولی 

 رای است که در پوشیدن لباس شهرت و غیت از مردم در عادتشان نیست بلکه بخاطر مفسدهبخاطر تبعیّ

 1باشد. متعارف می

 2  -----»قوله: فتحصّل من جميع ما ذکرنا ... الخ«  -----
 مطلب چهارم:

 : ه و اشاعره روشن شد کهدر فصل چهارم کاملاً محل نزاع بین عدلیّ

 است. سوّممعنای   نزاع در حسن و قبح به  :اوّلاً
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  . ه و کمال یا نقص نوعی استمصلحت یا مفسده نوعیّی است که سبب حکم به حسن و قبح، ادراک  ئ نزاع در جا  ثانیاً: 

ت  تبعیّ  ءاست که شارع در این احکام از عقلا  ء بما هم عقلا  ء اینصورت دارند احکام عقلا  در  ءاحکامی که عقلا

 1اند. در تعیین محل نزاع دچار خلط شده بعضی کند ولی می

 ن یذاتیّ المعنی الحسن و القبح . 5

 مطلب اوّل: 

 2  -----ذاتيّی« ال»قوله: معنی الْسن و القبح  -----
 شوند: شود از جهت حسن و قبح به سه دسته تقسیم میها صادر میی که با اراده و اختیار از انسان ئافعال و کارها

 . یکی از آن دو وصف را بدنبال دارند ت تامّیَّّعاط قبرای حسن و یا قبح هستند و با   ت تامّبعضی از افعال علّ -1

باشند به این معنا که  به حسن و یا قبح می  ءموضوع برای حکم عقلاال  امبعضی از افعال تم  :دیگر  عبارت  به

 . نباشد بحبه حسن و یا ق ءمحال است فعل باشد ولی حکم عقلا

صف ن تحت عنوان دیگری متّباشند که بدون داخل شدبعضی از افعال دارای این ویژگی می  :سوّمبه عبارت 

و یا قبح    به حسنصاف  افعال برای اتّ که    سوّمو    دوّم به حسن و یا قبح گردند برخلاف قسم  

حسن و قبح این دسته افعال، حسن و قبح ذاتی   . بایست داخل تحت عنوان دیگری شوندمی

 شود. مثال: گفته می

 . «العدل حسن »

از آن زائل نمی گردد بنابراین هر عملی که  وصف حسن برای عدالت ذاتی است و هیچگاه 

  .باشد مدح می  مستحقّ  ءعقلا عند العنوان عدالت بر آن منطبق شد انجام آن سزاوار و فاعل آن  

ه به این مطلب ضروری توجّ  . دنبه حسن آن حکم نکن  ءباشد ولی عقلا  محال است عملی عدالت

هیچ عنوان دیگری نیست که عدالت داخل در آن   هنیاز ب سنح بهصاف عدالت است که در اتّ

از افعال که  سوّمو  دوّمصف به حسن گردد برخلاف دسته عنوان شود و بواسطه آن عنوان متّ 

نیز    «الظلم قبیح»است. در مثال    به حسن یا قبح شده   صاف آنهاعنوان دیگری واسطه برای اتّ

 است. قبح برای ظلم ذاتی 

 .زیبا و ظلم زیبا شود  طی ممکن نیست عدل نائتحت هیچ شرا خلاصه

 نکته:

 . اندباشد به علم و جهل نیز مثال زدهف برای افعالی که حسن و قبح آنها ذاتی میمصنّ

 سوّم معنای   سن و قبح بهچون حُ .باشند یعنی دانستن و ندانستنمیمعنای مصدری  علم و جهل به  : اوّلاً

 . شوندواقع می هفقط صفت برای افعال اختیاریّ

شود ایشان افعالی را که حسن و قبح برای آنها ذاتی است منحصر به عدل  از ذکر این مثال معلوم می  : ثانیاً

که حسن عدل و قبح ظلم را اساس تمام    ق اصفهانی استه محقّدانند و این بر خلاف نظریّو ظلم نمی
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وسط    دانند یعنی آنچه که زیبا است از مقوله عدل و تعادل و حفظ حدّاخلاقی میهای حسن و قبح 

  طبیعی و عقلی آن   وضعدر غیر م  ئو آنچه که نازیبا است از مقوله ظلم و ستم و کار نابجا و وضع ش

 1ست.ا

 اصطلاح نسبت  و به   استوجود  مدر آنها    بحندارند بلکه زمینه حسن و یا قذات حسن و یا قبح  ال بعضی از افعال ب -2

 ه. ت تامّعلّ باشند بهقبح مقتضی می  یا به حسن و

صف باشند که بدون داخل شدن تحت عنوان دیگری متّبعضی از افعال دارای این ویژگی می  :دیگر عبارت به

واسطه نیاز دارند تا به کمک  ه  ن دو بشوند بلکه در توصیف به یکی از ایبه حسن و یا قبح نمی

صف به وصف حسن یا قبح گردند ولی در صورت نبود مانع داخل تحت عنوان آن واسطه، متّ

شود. به حسن و قبح این دسته آنها می بحب حسن و یا قسبعمل یا ظلم شده که آن عنوان 

وصف  «.  حسن   م الصدیقیظتع»مثل    . شودافعال حسن و قبح اقتضائی و یا عرضی گفته می

جهت دیگری بر آن   گردوست اقتضائی است یعنی احترام به دوست ا   بهحسن برای احترام  

شود ولی گاهی به این  سن و ممدوح میضمیمه نگردد داخل در تحت عنوان عدالت شده و حَّ

یکه احترام به او باعث شناختن او و  ئشود مثل جامی  ضمیمه( اموری  ستفعل )احترام به دو

اینجاست که خود این احترام داخل در عنوان ظلم    دری و ظلم بر اوست  نتیجه موجب تعدّ  در

 . گردد شده و قبیح و مذموم می

عنوان دیگری )عدل، ظلم( پیدا    هصاف احترام به حسن و یا قبح نیاز به به این مطلب ضروری است که در اتّتوجّ

است، پس احترام با قطع نظر از عنوان دیگری   ه ب حسن و یا قبح این احترام شدسبشد که آن عنوان دیگر  

که وصف قبح برای اهانت به دوست، اقتضائی   «صغیر قبیح التحقیر »و مثل  .شود سن و یا قبح نمیصف به حُمتّ

است یعنی اهانت به دوست اگر جهت دیگری بر آن ضمیمه نگردد داخل در عنوان ظلم شده و قبیح و مذموم 

یکه اهانت به او سبب مجهول  ئگردد مثل جا)اهانت به دوست( اموری ضمیمه می  شود ولی گاهی این فعلمی

نتیجه موجب نجات او از گزند دشمنان است در اینجاست که این اهانت داخل در عنوان عدالت    ماندن او و در

ت برای وصف حسن نیس  ت تامّطی علّئهمیشه و در هر شراکه  ی  ئشود و مثل راستگوو ممدوح می  سنشده و ح

انگیزی محکوم به قبح    عنوانی مانند فتنه  عروضسن در آن هست ولی ممکن است بخاطر  های حُچند زمینه  هر

نظیر این سخن در مورد کذب نیز حاکم است برخلاف عدل و ظلم که هیچگاه دو وصف حسن   سن.گردد نه حُ

ض شود و باشد یعنی عنوان این دو ع اشد و ظلم، ظلم ننبمگر اینکه عدالت، عدالت   .گرددآنها زائل نمی  ازو قبح  

زشت است و    اً زیبا مطلقاً زیبا و زشت مطلق  اوّلروشن شد. در دسته    دوّمو دسته    اوّل  با این بیانات فرق دسته

بسا   های حسن و قبح وجود دارد ولی چهفقط زمینه  دوّمگردد ولی در دسته  هیچگاه این دو وصف زائل نمی

ت فعل دگرگون گردد و فعلی که در آن زمینه زشتی است بصورت فعل حسن ، واقعیَّّیبخاطر یک رشته عناوین

 . باشدانگیز قبیح و زشت می آمیز زیباست و صدق فتنه آید و بالعکس و لذا دروغ مصلحت در
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 نکته:

صدیق را بخاطر دخول تحت عنوان عدل و قبح تحقیر صدیق را بخاطر   سن تعظیم ف حُت اینکه مصنّعلّ

 د این است:نداندخول تحت عنوان ظلم می

 1للزوم انتهاء کلّ ما بالعرض إلی ما بالذّات. 

ی آن دو نیز در آنها نیست بلکه حسن و یا قبح آنها بخاطر  د و زمینهنذات حسن و یا قبح ندارالبعضی از افعال ب  -3

آنها،    رنی همچون عدالت بحُسگردد به این معنا که در صورت انطباق عنوان  آنها عارض می  رعناوینی است که ب

صورتیکه هیچیک   شوند و دربر آنها، قبیح می  ظلمد و در صورت انطباق عنوان قبیحی همچون  نشومی  سنح

 .سن خواهد بود و نه قبیحه حَّاز این دو عنوان بر آنها منطبق نشود ن

سن است دیب حَّأ مثل ضرب که برای ت ؛شودبه حسن و قبح این دسته از افعال، حسن و قبح اعتباری گفته می

شود ی قبیح است و ضرب به جمادات چون عنوان حسن و قبیح بر آن منطبق نمیجویی و تشفّ  و برای انتقام

 سن است و نه قبیح.نه حَّ

 2  -----... الخ«  ة »قوله: و علی هذا یتّضح معنی العليّ  -----
 :نکته

 : باشد دارای دو معنا می ء ت و اقتضاکلمه علیَّّ

 معنای تأثیر و ایجاد.  به -1

کند و به ت دارد، یعنی آن امر را ایجاد میو علیَّّ  ءبرای فلان امر اقتضا  ئ شود فلان شزمانیکه گفته می

ت و مقتضی برای دود  آتش علّ  که گویند  ستآورد در اینجاآورد مثل آتش که دود را به وجود میوجود می

 .است

معنای این   به  ءبه حسن و یا قبح است و اقتضا  ء بودن فعل برای حکم عقلا  موضوعمعنای تمام ال  ت بهعلّ -2

سن همچون عدالت و یا عنوان قبیحی همچون است که فعل در صورت نبود مانع داخل در تحت عنوان حُ

مقتضی برای    بعضی   ت و شود بعضی از افعال علّمراد از اینکه گفته می  .گرددو یا قبح می  سنظلم شده و حُ

صفت   وحکم    ورنده آ  چون واضح است که افعال بوجود  اوّلاست نه معنای    دوّم حسن و قبح هستند معنای  

 فرمایند: می  باشند و لذا مرحوم اصفهانیو شارع حاکم به حسن و قبح می  ءحسن و یا قبح نیستند بلکه عقلا

السبب لمسبّبه. إنَّ المراد من العليّة و الاقتضاء هو اقتضاء الموضوع لحکمه بنحو اقتضاء الغاية الذی الغاية لا بنحو اقتضاء  »
بداهة أن الحکم لا يترشّح من موضوع بل السبب الفاعلی له هو الحاکم و إنّما الموضوع لمکان الفائده المترتبّة علی وجوده يدعو 

 3.«  ... کم إلی الحکم عليهالحا 
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 رفینادلّة الطّ. 6

 1  ----- »قوله: ادلةّ الطرفی«  -----
 : اوّلمطلب 

سن  اند که بتواند درباره حُتر از آن یافته  به انکار حسن و قبح عقلی برخاسته و خرد را ناتوان  هاشاعره برخلاف عدلیّ

ه دو طرف را ذکر کنیم سپس هر یک را مورد بررسی که ادلّو قبح یک رشته افعال داوری کند. اکنون وقت آن است  

 ه است برسیم. ت قول عدلیّقرار دهیم تا به نتیجه مورد نظر که حقانیَّّ

 . پردازیممان از اشاعره میبه نقل دلایل متکلّ ءابتدا

 : اوّلدلیل 

 )صغری(  : 1 مقدمّه

عقل   «ظلم قبیح »الو    «العدل حسن »رفته است همچون    ی که حسن و قبح در آنها بکارئ اگر حاکم نه قضایا

 . تفاوت باشد «جزءال ناعظم م  الکلّ»نباید بین حکم عقل و این قضایا و حکم عقل به  ، باشد

 )كبری(  : 2 مقدمّه

در پیشگاه عقل با قضیه  «ظلم قبیح است»و  «سن استعدل حَّ»موجود است یعنی دو قضیه  ولی تفاوت 

 . ین مورد اختلاف استاوّلفاق و ی مورد اتّدوّمیکسان نیست به گواه اینکه  «از جزء خود بزرگتر است کلّ»

 نتیجه:

 . عقل نیست  ،حسن و قبح یپس حاکم به این قضایا

 پردازیم: به بیان دو نکته سپس به جواب از این دلیل می ءابتدا

 :  1نکته 

ادلّ این  از اهمیَّّعای خود ذکر نمودهه دهگانه ای که اشاعره برای مدّاز  ی برخوردار ت خاصّاند این دلیل 

 .است

 :  2 نکته

وجود دارد و    هصلمتّ  هآن قضیه شرطیّ   اوّل  مقدّمهباشد که در  صالی میی اتّئاین دلیل از نوع قیاس استثنا

 نقیض  دوّم   مقدّمهصورتیکه در    شده در  شده است و در منطق گفته  آن نقیض تالی اثبات  دوّم   مقدّمهدر  

 2. خواهد بود هملی اثبات شود نتیجه نقیض مقدّات

 ه:جواب عدلیّ

حکم عقل    بهرفته است    ی که حسن و قبح در آنها بکارئدلیل، حکم عقل در قضایا  اوّلِّ  مقدّمه شما در  

سن و قبح عقل باشد  مقایسه کردید و گفتید اگر حاکم به قضایای حُ  «جزءال  ن اعظم م  الکلّ»در قضیه  
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حالیکه این    تفاوت نباشد. در   ...«الکلّ»و قضیه    ءاش این است که بین حکم عقل در این قضایالازمه

  م م  اعظم  الکلّ»سن و قبح از مشهورات و قضیه  است چون قضایای حُ  قفارال  عقیاس شما قیاس م

نیست که اگر کسی بپذیرد   هملازم  ءباشد و بین حکم عقل در این دو نوع از قضایاات مییّاولاز    ء«جزال

سن و قبح عقل است ملزم به پذیرش این معناست که بین حکم عقل در این دو حاکم به قضایای حُ

 . نباید تفاوت باشد ء نوع قضایا

پردازیم تا کاملاً واضح شود که قیاس می  ،ات استیّاولو    خصّالأ  معنیی که بین مشهورات بالئهاک به بیان فرق اینَّ

 . این دو نوع قضیه به یکدیگر قیاس مع الفارق است

 : اوّلفرق 

از  کلّ»عقل نظری است و به بیان دیگر قضیه  ،اتیّاول بهعقل عملی و حاکم  ،سن و قبححاکم به قضیه حُ

از   «و و ظلم ناپسند استعدل نیک»حالیکه قضیه    از مدرکات عقل نظری است، در  «جزء خود بزرگتر است

 . مدرکات عقل عملی است

 : دوّمفرق 

تی در جهان بر آنهاست و غیر از این، واقعیَّّ  ءفاق نظریات عقلات قضایای مشهورات همان تطابق و اتّواقعیَّّ

ات است و برای آنها وراء جهان تکوین،  نیّیاز یق  ء«جزال  اعظم من  الکلّ»حالیکه قضیه    تکوین ندارند در

 . شودتی عینی یافت میواقعیَّّ

 : سوّمفرق 

ات حکم  یقینیّ  تواند به مشهورات حکم نماید ولی بهاگر در عالم تنها یک عاقل وجود داشته باشد نمی

ر دو طرف قضیه کافی است و غیر از این نیاز به هیچ امر رف تصوّصِّ  تایقینیّ  چون برای حکم به  .کند می

ر دو  رف تصوّقل امر میسوری است ولی برای حکم به مشهورات صِّعا یک  و این برای    . باشددیگری نمی

سن و  ه به آن به حُبایست مصلحت و یا مفسده عموم را در نظر گرفت و با توجّطرف کافی نیست بلکه می

مصلحت و یا مفسده آنها در نظر   باید   ی افعال اختیاری ای کهئیا قبح حکم نمود و در فرض بحث عقلا

سینا چنانچه گذشت اشاره به این   در عبارت ابن  . سن یا قبح حکم شوده به آن به حُجّگرفته شود تا با تو

بود با این جواب به  رق ف اینکه شود که اشاعره در دلیل خود مغالطه نمودهخوبی روشن می  شده  اند به 

عای خود را اثبات وسیله مدّ   این  باشد تشبیه کرده و بهات مینیّیات که از اقسام یقیّاولمشهورات را به  

 است. اند لذا مرحوم خواجه در تجرید از این دلیل چنین جواب دادهکرده

 یجوز التفاوت فی العلوم لتفاوت التصوّره. 

بهچنان مصنّ   که  گفته شد  تبعیَّّدفعات  به  محقّف  از  از مشهورات  ت  را  قبح  و  قضایای حسن  اصفهانی  ق 

 1دانند. می

 .ی حسن و قبح مراجعه شودف به رسالهبرای ارزیابی جواب مصنّ
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 :دوّمدلیل 

 ( صغری) :  1مه مقدّ

 . شود سنمبدل به قبیح و قبیح مبدل به حَّحَّسن اگر حسن و قبح، عقلی بود هیچگاه نباید 

 ( كبری ):  2مقدمّه 

باشد  یکه مثلاً موجب نجات پیامبر خدا از صدمه دیدن ئرود در جاشمار میه ولی کذب قبیح، گاهی زیبا ب

 . شودشود قبیح نامیده می سن موجب آسیب رسیدن به نبیّه صدق حَّکچنان

 نتیجه:

 پس حسن و قبح عقلی نیست: 

 ه:عدلیّ جواب

 افعال بر سه نوع هستند:

 مثل عدالت و ظلم.  .سن و قبح آنها ذاتی استبعضی از افعال، حُ -1

از این دو مبدل  دو وصف حَّ این  از  ، عدل است  عدلمادامیکه    . گردندنمیسن و قبح هیچگاه 

 . باشدسن و مادامیکه ظلم، ظلم است قبیح میحَّ

 . شودسن نمیسن مبدل به قبیح و قبیح مبدل به حَّدیگر این دسته افعال هیچگاه حَّ عبارت به

 . مثل صدق و کذب .سن و قبح آنها اقتضائی استبعضی از افعال حُ -2

 .مثل ضرب .ستسن و قبح آنها اعتباری ابعضی از افعال حُ -3

شود یعنی ممکن است فعل به یک  سن و قبح در این دو قسم به اعتبارات گوناگون مختلف میحُ

 .سن و به اعتبار دیگر قبیح شوداعتبار حَّ

سن یا  سن و یا قبح شد همیشه باید حَّصف به حُقائل نیستند که هر فعل متّ   هیم عدلیّئگوه به این مطالب میبا توجّ

این حرف را قائلند بنابراین اشکال   اوّلدر خصوص قسم  هبماند تا اشکال شما بر آنها وارد شود بلکه عدلیّقبیح باقی 

 .شما وارد نیست

یعنی ارتکاب    .«حینبیق  یجوز ارتکاب اقلّ»  دهند:مرحوم خواجه در یک عبارت کوتاه به این دلیل چنین جواب می

 1.یکی از دو فعلی که قبح کمتری دارد جائز است

 2  ----- علی مذهبهم ... الخ«  ة»قوله: و قد استدل العدليّ  -----
 : دوّممطلب 

ه فراوانی اقامه  تواند حسن و قبح بعضی از افعال را درک کند ادلّکه عقل بدون کمک از شرع می  ی ع ه بر این مدّ عدلیّ

 کنیم: به سه دلیل اکتفا می انل آن ئاند از بین دلاکرده
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 : 1دلیل 

 از بدیهیات عقلی است. 

حسن و قبح بعضی از افعال را درک کند از امور بدیهی است که    ع تواند بدون کمک از شراینکه عقل هر انسانی می  توضیح:

ای  کند پارهبه وجدان و درون خود مراجعه می  ه دیگر انسان منطقی زمانیک  عبارت   و به  .احتیاج به دلیل و استدلال ندارد

ن ظلم و خیانت و نظایر  کند و در مقابل افعالی چواز افعال مانند عدل و احسان را نیکو یافته و فاعل آنها را ستایش می

 . کندآنها را ناپسند یافته و فاعل آنها را نکوهش می

 اشکال:

نتیجه عقل به کمک   های مداوم دینی باشد درت تعلیمات و آموزشعلّ  شاید این درک عقل به

تواند  است بنابراین، این درک برخاسته از خرد نیست و نمی  سن و قبح را درک کردهشرع حُ

 . باشد هعای عدلیّدلیل بر مدّ 

 جواب:

سن و قبح بواسطه دین باشد نباید منکرین شرایع حسن و قبح افعال را درک کنند  اگر درک حُ

د در عصر ما جوامعی هست  نکنحالیکه منکرین نیز حسن و قبح بعضی از افعال را درک می  در

دهند  ه اصالت میمادّد و به  نکنت با اعتقادات دینی مخالفت نموده و صانع را انکار میشدّ  که به

عقیده    با پیروان مذاهب هم  به حسن و قبح بعضی افعال  حال از نظر اعتقادی نسبت  عین  و در

 . اند

 1  -----»قوله: و اجيب عنه بأنّ الْسن و القبح ... الخ«   -----
 پاسخ اشاعره:

 : دهندی از این دلیل چنین پاسخ میجوشقمنکران حسن و قبح ذاتی مانند فاضل 

درک    ءمثلاً عقلا  .دنکنرا که محل نزاع نیست درک می  دوّمو    اوّلمعنای    حسن و قبح به  عبدون کمک از شر  ءعقلا

کنند که عدالت و احسان کمال و سازگار با روح و روان است و ظلم و خیانت نقص و ناسازگار با روح و روان است  می

نزاع است بدون کمک از شرع درک کنند هرگز پذیرفته    حلّرا که م  سوّممعنای    حسن و قبح به  ء ا اینکه عقلامّأو  

را داشته باشد که برخی از افعال، چنان است که    ی توانایی درک این معن  طور مستقلّه  فردی ب  نیستنیست، ممکن 

الهی   باشد و برخی دیگر فاعل آن سزاوار ذمّ )آخرت(جلآو ثواب الهی در  )دنیا(مدح خداوند در عاجل ل آن مستحقّع اف

 . در آخرت باشد ی در دنیا و عقاب خداوند

 جواب:

ما وقتی به    .را نیز درک کنند از بدیهیات عقلی است  سوّممعنای    توانند حسن و قبح بهمی  ءاینکه عقلا

شمارد یعنی  سن میبینیم عقل عدالت را حُخوانیم میکنیم و عقل را به داوری میوجدان خود مراجعه می

شمارد، یعنی ترک آن را داند و ظلم را قبیح میانجام آن را سزاوار و فاعل آن را شایسته مدح و پاداش می

هر توجیهی که با این حکم عقل، مخالف باشد انکار    . داندت و کیفر میمذمّ   سزاوار و فاعل آن را مستحقّ
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که این حکم را انکار نماید، سوفسطائی خواهد  است و به قول علامه کسی    یک مطلب بدیهی و وجدانی 

 .بود

 ءاست یعنی ابتدا  دوّمو    اوّلمعنای    بعد از درک حسن و قبح به  سوّممعنای    درک حسن و قبح به  ؛بله

کند و  سن آن حکم میداند سپس به حُعقل نظری عدالت را کمال برای نوع و به مصلحت نوع می

 1. کند بیند سپس به قبح آن حکم میظلم را نقص برای نوع و ناسازگار با مصلحت عموم می

 2  ----- »قوله: و استدل العدليّة ایضاا ... الخ«  -----
 : 2 دلیل

 )صغری(  : 1 مقدمّه

 . اش این است که حسن و قبح شرعی نیز ثابت نشودقبح عقلی ثابت نشود لازمه اگر حسن و

اش این است که با بیان  اگر عقل قبل از بیان و خطاب شارع، نتواند حسن و قبح بعضی از افعال را درک کند لازمه  توضیح:

 .سن و یا قبیح نشودشارع نیز فعل حُ

)عقلی  طور مطلق    آید که حسن و قبح بهبوسیله حکم شرع ثابت شود لازم میسن و قبح، تنها  اگر حُ  :دیگر  عبارت  به

 . صف به حسن و قبح نشودمنتفی گردد و هیچ فعلی متّ و شرعی(

توانیم به حسن و قبح هیچ فعلی حکم  اگر خوبی و بدی افعال، تنها از طریق شرع معلوم گردد ما نمی  :سومّبه عبارت  

سن  مل با بیان شارع نیز حَّعقبح عقلی هستند باید قائل شوند که    کنیم. پس اشاعره که منکر حسن و

 شود.و قبیح نمی

 .سن و قبح شرعی نیز شویمخلاصه اینکه اگر منکر درک عقل شویم باید منکر حُ

 )كبری(  : 2 مقدمّه

 لازم باطل. الو 

حسن و قبح بعضی از افعال و اشاعره   هباطل است چون عدلیّ  ،سن و قبح شرعی ثابت نباشد اینکه حُ  یعنی:

 . دانندحسن و قبح همه افعال را شرعی می

 نتیجه:

 . ملزوم ایضاً باطلالف

 .باطل است ، اینکه حسن و قبح عقلی ثابت نباشد یعنی:

 3  -----... الخ «    ة»قوله: و قد صوّر بعضهم هذه الملّزم -----
 ال: ؤس

م و تالی است که اگر عقل بتواند حسن و قبح بعضی  دلیل، چه ملازمه و ارتباطی بین مقدّ  اوّل  مقدّمهدر  

 ؟ طور مطلق منتفی گردد سن و قبح بهآید حُاز افعال را درک کند لازم می
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 جواب:

 دو شرط دارد:  ،سن شرعی شودصف به حُنتیجه متّ  اگر عملی بخواهد با بیان و حکم شارع حسن گردد و در

 کند.   رباید به آن عمل ام عشار -1

 . به را مدح نماید و به او ثواب دهد مأمور   ةدهند شارع باید فاعل و انجام  -2

مدح    سن و سزاوار و فاعل آن را مستحقّرا حُبه    گوید. عقل این است که انجام مامور را عقل می  دوّم این امر  

سن و قبح بعضی از افعال را درک تواند حُحال اگر معتقد باشیم که عقل نمی  .داند و ثواب از ناحیه شارع می

ف بر دو  شود و همچون اگر عملی بخواهد با بیان و حکم شارع قبیح شود توقّسن شرعی نمیکند عمل، حَّ

 دارد: نکته

 باید از آن عمل نهی کند.  رعشا -1

را عقل    دوّم این نکته    .نماید و او را عقاب کند نهی عنه را مذمّت  عمل م  ة دهند  ام اشاره باید فاعل و انج -2

 . گویدمی

داند حال ت و عقاب از ناحیه شارع میمذمّ  را قبیح و فاعل آن را مستحقّ  نهی عنهعقل است که انجام م

 . شودشرعی نمیتواند قبح بعضی از افعال را درک کند عمل، قبیح اگر معتقد باشیم که عقل نمی

گردد  سن و قبح عقلی، حسن و قبح شرعی نیز منتفی میبا این بیانات روشن شد که در صورت انکار حُ

 ست.سن و قبح عقلی اف بر حُچون صفت حسن و قبح شرعی برای عمل متوقّ

 1  ----- « أنّ الشارع مَدَحَ فاعِّلَ ... الخ  »قوله: ثمّ لو ثبت  -----
 ال: ؤس

به را مدح کرده و خبر از اعطاء ثواب به   مأمور   ة دهند  گفته شود خود شارع، فاعل و انجامچه اشکال دارد  

اینصورت نیازی به حکم    است که در  ت کرده و خبر از عقاب او داده را مذمّ  نهی عنهاست و فاعل م  او داده 

ف قلی توقّ سن و قبح ع سن و قبح شرعی عمل بر حُشود تا گفته شود حُسن و قبح پیدا نمیعقل به حُ

 دارد؟

 جواب:

  ت و خبر از عقاب مرتکب دروغ نشده و خبر از ثواب یا مذمّ   دحشود که شارع در این ماز کجا معلوم می

 است؟ 

بر خدای حکیم محال است پس کذب بر خداوند   قبیحید کذب به حکم عقل قبیح است و ئخبر اینکه بگو

 ارعاگر گفته شود ش  . کندقبح عقلی پیدا میسن و  ف بر حُسن و قبح شرعی عمل توقّمحال است. باز حُ

 یم از کجا این سخن شارع صادق باشد؟ ئگواست در کجا می خود خبر از قبح کذب داده

شرع   بالاخره تا قبح کذب از غیر  .شودید کذب بحکم عقل قبیح است و از شارع صادر نمیئجز اینکه بگو

چقدر هم قبح کذب را تکرار کند باز احتمال    مفید نخواهد بود چون شرع هر   شارع ثابت نشود تصریحات  

 برجاست. اینکه در گفتار خود دروغ بگوید پا 
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 1  -----... الخ«  بعض الأشاعرة عن هذا التصویر بأنهّ »قوله: و قد اجاب  -----

 : دوّمپاسخ اشاعره از دلیل 

 :است گفته شد چنین جواب داده هی از بیانی که برای ملازمقوشجفاضل  

شود و نیازی به مدح کردن فاعل آن سن میسن شرعی شود به صرف امر شارع به آن عمل، حُاگر عملی بخواهد حَّ

شود و نیازی  عمل نیست و همچنین اگر عملی بخواهد قبیح شرعی شود به صرف نهی شارع از آن عمل، قبیح می

ق امر و ف بر این است که فعلی متعلّسن و قبح شرعی برای عمل متوقّپس صفات حُ  .ت کردن فاعل نیستبه مذمّ

دیگر    .آن در کتاب و سنت نیست  ةق امر و نهی شدن، مبتنی بر چیزی جز مشاهدتعلّمنهی شارع قرار گیرد که  

قلی  سن و قبح ع سن و قبح شرعی بر حُنتیجه حُ  گوید و درنیازی به مدح و ذم شارع نیست تا بگوید این را عقل می

 .ف داردتوقّ

 . شودمخدوش می هعدلیّ دوّم با این پاسخ، دلیل 

 2  -----« یرجع ... الخ -  ةفی الْقيق - »قوله: و هذا الکلّم -----
 ف: مصنّ ةعقید

 : کنندو همچنین پاسخ اشاعره دو نکته را مطرح می هعدلیّ دوّم ف درباره دلیل مصنّ

 :  1 نکته

 ه و جواب اشاعره:دلیل عدلیّ

نتیجه   مدح شارع و درو  ف بر امر  سن و قبح شرعی را بدون دلیل متوقّحُ  هچون عدلیّ  عا است.رف ادّصِّ  :اوّلاً

 باشد. ف میدانند و اشاعره بدون دلیل قائل به عدم توقّسن و قبح میبر حُ

 .ستبه مطلوب ا ة مصادر ثانیاً: 

که حسن و قبح   یعه بر این مدّاستدلال عدلیّت اینکه  علّه  است، ب  عنوان دلیل ذکر شده  به  ی ع مدّ   یعنی

سن و قبح عقلی لازم است  سن و قبح شرعی، حُصاف فعل به حُعقلی ثابت است این است که در اتّ 

سن و قبح عقلی  کند که حُاند کلامشان برگشت به این میف دلیل اقامه نکردهو چون بر این توقّ

سن و قبح  دیگر اگر کسی قائل به حُ  بارتع   سن و قبح عقلی ثابت است و بهثابت است چون حُ

دلیل عدلیّ نباشد  این مدّرا نمی  هعقلی  بر  اشاعره  استدلال  سن و قبح  که حُ  یع پذیرد. همچنین 

اتّ سن و قبح عقلی لازم  سن و قبح شرعی، حُصاف فعل به حُعقلی ثابت نیست این است که در 

سن کند که حُاشاعره برگشت و به این میاند پاسخ  ف دلیل اقامه نکردهنیست و چون برای عدم توقّ

 .به مطلوب است ةسن و قبح عقلی ثابت نیست و این مصادرو قبح عقلی ثابت نیست چون حُ

 :  2 نکته

 را به این نحو بیان کنیم:  هعدلیّ دوّمبهتر است دلیل 
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 هولی عدلیّ  .باشد میمات  ه و اشاعره واجب و از مسلّاطاعت اوامر و نواهی شرع از اموری است که نزد عدلیّ

 شود: ال میؤاز اشاعره س .دانندحاکم به وجوب را عقل و اشاعره حاکم به وجوب را شرع می

 شده است؟  وجوب اطاعت اوامر و نواهی از چه راهی اثبات

 قهراً خواهند گفت:

 .ی شارع امر نموده به اینکه اطاعت اوامر و نواهی واجب استنعیبواسطه امری از ناحیه شارع 

 شود:ال میؤاز آنها س

 شود؟ از کجا اثبات می دوّموجوب اطاعت این امر 

تواند درک داشته  همین است که عقل می  هعای عدلیّیم مدّئگومی  ،اگر بگویند عقل و خرد حاکم است

کند نقل کلام به این امر دلالت بر وجوب اطاعت این امر می  شارعی از ناحیه  سوّمباشد و اگر بگویند امر  

 :کنیمکنیم و از آنها سؤال میمی سوّم

 شود؟ از کجا اثبات می سوّموجوب اطاعت این امر 

دلالت بر   شارعهمین است و اگر بگویند امر چهارمی از ناحیه  عدلیّهعای مدّ   ئیمگواگر بگویند از عقل. می

 شود:ال میؤکند از آنها سمی سوّموجوب اطاعت امر 

 شود؟ کجا اثبات میوجوب اطاعت این امر چهارم از 

 .دهیم تا به اطاعتی برسیم که حاکم به آن عقل استال را ادامه میؤآنگاه این جواب به س

 کنیم. را اثبات می هعای عدلیّدیگر از راه تسلسل مدّ عبارت به

ه و اشاعره از واجبات است عین این سخنان در شناختن تکالیف الهی و یا شناختن خداوند که نزد عدلیّ

 . شودمیمطرح 

 1  ----- «   من اصلها یتوقّف علی ... الخ  ثبوت الشرایعبل »قوله:  -----

 : 3دلیل 

 .سن و قبح عقلی اثبات شرایع ممکن نیستاین است که با انکار حُ عدلیّه سوّمدلیل 

لذا پیامبران،    .پذیرفتتوان بدون دلیل آن را از هر کس  العاده بزرگی است که نمی  عای فوقو رسالت ادّ  نبوّت عای  ادّ  توضیح:

 . کردند تا صدق گفتار خویش را اثبات نمایندعای خویش را با ارائه معجزات مطرح میادّ

ت حکم  زیرا عقل با قاطعیَّّ ی شوندت و شرایع الهی با مشکل مواجه نمسن و قبح عقلی در مورد مسئله نبوّطرفداران حُ

زه است و یکی از افعال قبیح این است که خداوند قدرت بر  کند که خداوند از ارتکاب هر فعل قبیحی پاک و منمی

باشند راستگو  ز به سلاح اعجاز میکننده و دروغگو بسپارد. بنابراین پیامبران الهی که مجهّ  معجزه را بدست افراد گمراه 

 . شودثبات مینتیجه دین ا و هدایتگر انسان به سوی کمال اند و بر این اساس دین برای انسان قابل پذیرش است و در 

دروغگو بگذارد قابل دفع    سن و قبح عقلی را اثبات نکنیم احتمال اینکه خداوند معجزات را در اختیار افرادِّا اگر حُمّأ

ه در درک این مطلب ناتوان  است چون عقل طبق این نظریّ  نیست زیرا قبیح بودن این عمل برای خداوند اثبات نشده 

 .بنابراین اثبات هیچ دینی ممکن نخواهد بود .سابق )تسلسل( مواجه است  اشکالِّاست و اثبات آن از طریق شرع با 
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نتیجه اساس حسن و قبح شرعی،    ف است و دربا این بیانات روشن شد که ثبوت شریعت بر حسن و قبح عقلی متوقّ

 1.شودحسن و قبح عقلی می

  

 

 .74حسن و قبح عقلی ص  ةرسال 1
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 القبح  و حسنللادراك العقل  :المبحث الثانی

 : مطلب اوّل

 1  -----« القبح و حسنللادراک العقل  :»قوله: المبحث الثانی -----
 :  1نکته 

سن و بعضی از افعال قبیح ، بعضی از افعال حَّارعبعد از اثبات این مطلب که با قطع نظر از بیان و خطاب ش 

 خیر؟سن و قبح افعال را درک کند یا تواند حُشود که آیا عقل مستقلاً میهستند این بحث مطرح می

 ه وجود دارد:در این مسئله دو نظریّ

اخبارنظریّ -1 بهع   ین:یه  نمیعلّ  قل  اشتباه  کثرت  حُت  نمایدتواند  درک  را  افعال  قبح  و  عقل    . سن 

سن و قبح واقعی افعال با  بنابراین حُ  .سن و آن فعل قبیح استتواند درک کند که این فعل حُنمی

 . شوددرک عقل ثابت نمی

 . تواند حسن و قبح بعضی از افعال را درک نماید یعقل م :ینه اصولینظریّ -2

 :  2نکته 

بر درک و فهم عقل در اثبات   نسبت داد این است که تکیه  ینتواند به اخباریم میطور مسلّ  مطلبی که به

  برای سخن آنها  ،می باشداز این مطلب مختلف    ینجایز نیست، ولی چون تعبیرات اخباری  هاحکام شرعیّ

 :است تفسیر بیان شده هس

 این باشد که:  یناحتمال دارد مراد اخباری .1

آنها حسن و قبح واقعی افعال را قبول دارند، یعنی معتقد هستند که بعضی از افعال با قطع نظر   -1

سن و قبح افعال را باشند ولی عقل توانایی درک حُسن و بعضی دیگر قبیح میاز بیان شارع حُ 

 .ندارد

چون معنای حسن و قبح واقعی این است    .صحیح نیست  ، ن احتمال باشداگر مراد اخباری ای ✓

مدح    راند و بسن بعضی از افعال و قبح بعضی دیگر را درک نمودهبواسطه عقل حُ ء که عقلا

سن برای  شود حُمثلاً وقتی گفته می  .نظر دارند   فاقاتّ  بیحفاعل فعل ق  سن و ذمّ فاعل فعل حُ

سن و سزاوار بودن انجام عدالت این است که عقلاء حُ  عدالت در واقع ثابت است، معنایش

سن و قبح واقعی همان درک عقل است و تفکیک بین  دیگر حُ  عبارت  اند و بهرا درک کرده

واقع اعتراف به درک عقل    سن و قبح واقعی دراین دو صحیح نیست. بنابراین اعتراف به حُ

 . باشدمی

باشد تفکیک بین حسن و قبح واقعی    دوّم و    اوّل معنای    اگر مراد اخباریین حسن و قبح به  ؛بله

امری کمال و دارای   است به این معنا که ممکن است  یو درک عقل امر ممکن و میسور

مصلحت و یا نقص و دارای مفسده باشد ولی عقل توانایی درک آن را نداشته باشد ولی این  

 . تسنزاع نی دو معنا محلّ
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آنها حسن و قبح واقعی و درک عقل را قبول دارند ولی معتقدند که بین حکم عقل و حکم شرع   -2

 . باشد نیست و لازمه حکم عقل، حکم شرع نمی هملازم

خواهد آمد که این سخن قابل پذیرش    سوّمدر مبحث    ، احتمال باشداین  اگر مراد اخباریین   ✓

 .نیست

باشند ولی  ه بین درک عقل و حکم شرع را قائل میآنها حسن و قبح واقعی و درک عقل و ملازم -3

آید وجوب  بدست می  لازمهسن و قبح افعال و م عقل به حُحکم  معتقدند حکم شرعی که از راه  

 .ت نیستواقع برگشت این سخن به این است که عقل حجّ در . اطاعت ندارد

 .صحیح نیستت خواهد آمد که این سخن نیز اگر این احتمال مراد باشد در مباحث حجّ ✓
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 المبحث الثالث: ثبوت الملازمه العقلیّه بین حکم العقل و حکم الشرع 

 مطلب اوّل: 

 1  -----«  بی حکم العقل و حکم الشرع ة العقليّ  ة : ثبوت الملّزمالمبحث الثالث»قوله:  -----
است   هحکم شرع ملازمشود که آیا بین حکم عقل و  بعد از اثبات حسن و قبح عقلی و درک عقل این بحث مطرح می

 یا خیر؟

اش حکم  باشد یا لازمه سن و یا قبح عمل، حکم شرع میلازمه حکم عقل به حُ ،آیا از دیدگاه عقل :دیگر  عبارت  به

 شرع نیست؟ 

ی این درک، حکم  آیا لازمه  .داند مدح می  سن عدالت را درک کرده و فاعل آن را مستحقّعقل هر انسانی حُ  مثال: 

 2شرع بوجوب عدالت است؟

 ه وجود دارد:در این مسئله دو نظریّ

 3ست.ا ه اصول و معتزله: بین حکم عقل و حکم شرع ملازم ءه اکثر علمانظریّ -1

 .نیست ه ین، اشاعره: بین حکم عقل و حکم شرع ملازمین همچون صاحب فصول، اخباریه بعضی از اصولینظریّ -2

 نکته:

ماتی برای  حال مطرح شد جنبه مقدّ  به  مربوط و مخصوص به علم اصول است و مباحثی که تا   هبحث از ملازم

 .این بحث دارد

 4  ----- ... الخ«     ةأنّ الملّزم »قوله: و الْقّ  -----
 : دوّممطلب 

عای  ایشان برای اثبات مدّ  .باشدمی  هن معتقد است بین حکم عقل و حکم شرع ملازمی ت از اکثر اصولیف به تبعیَّّمصنّ

 .کنداستفاده می ،است ق اصفهانی ذکر کرده لف که محقّخود از دلیل خُ

 )صغری(  : 1 مقدمّه

سن ت مصلحت نوعی این فعل، به حُ علّ   سن فعل این است که عقلا بما هم عقلا بهمعنای حکم عقل به حُ

د و هکذا معنای حکم عقل به قبح فعل این است ندانمدح می  نظر دارند و فاعل آن را مستحقّ  آن اتفاق 

 . نظر دارند  بودن به نظم و بقاء نوع به قبح آن اتفاق  نوعی و مخلّ ةکه عقلا بما هم عقلا بخاطر مفسد

د نه اینکه نکناینکه گفته شد عقلا بما هم عقلا یعنی عقلا به کمک عقل خویش این مطلب را درک می

 لق آنها باشد. انفعال یا خُ حکم به مقتضای عادت
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 )كبری(  : 2 مقدمّه

 . باشدمی ءاست و بلکه خالق عقلا ءس نیز از عقلاشارع مقدّ

 نتیجه:

لا خلاف فرض است یعنی اگر شارع بر طبق حکم إ  بنابراین شارع نیز باید بر طبق حکم عقلا حکم نماید و 

تمامی عقلا نیست و این خلاف فرض است چون فاق  عقلا حکم نکند معنایش این است که حکم مورد اتّ

.  باشدفاق نظر عقلا میکند و معنای حکم عقل اتّسن و یا قبح فعل حکم میفرض این است که عقل به حُ

سن و قبح و معنای حکم عقل را بپذیرد ناچار است حکم شارع دیگر اگر کسی به حکم عقل به حُ  عبارت  به

 1را نیز بپذیرد. 

 2  ----- «  ذلک ینبغی أن نبحث هنا عن ... الخ عد ثبوت »قوله: و ب -----

 : سوّممطلب 

شود که آیا این مر نمود این بحث مطرح میابه همان عمل    عاگر عقل مستقلاً با حسن عملی حکم کرد سپس شار

 ؟ امر، امر مولوی است یا ارشادی

 .عنوان اینکه عاقلی از عقلا است است امر نموده و یا به یعنوان اینکه مول آیا شارع به :دیگر  عبارت  به

کند یا تأکیدی است و همان حکم عقل را آیا این امر تأسیسی است و طلب حقیقی را ایجاد می  :سوّمبه عبارت  

 کند؟ کید میأ ت

، به  طیعوا لـ ...  اعدلوا و انیز بوسیله    عکند شارسن عدالت و اطاعت اوامر و نواهی خداوند حکم میعقل به حُ  مثلاً

 . کندآنها امر می

 ه وجود دارد:  در این مسئله دو نظریّ

 . دانندامر مولوی می ،بعضی اینگونه امر را -1

 . داننددست اوامر را ارشادی می ف اینبعضی همچون مصنّ -2

اینکه هدف  ه به  شود و با توجّسن عملی حکم کرد انگیزه برای انجام آن عمل پیدا میزمانیکه عقل به حُ  دلیل:

 ، ف است اگر امر شارع در موارد حکم عقل مولوی باشد شارع از امر مولوی ایجاد انگیزه در مکلّ

 . لغو و عبث است :اوّلاً

ای که موجود شد موجود ت امر این است که همان انگیزهتحصیل حاصل است چون معنای مولویَّّ  ثانیاً: 

  باشد به بنابراین در این موارد، امر ارشادی می  .ت محال استو تحصیل حاصل همچون لغویَّّ  .کن

 . استثناء مواردی که در مطلب بعد خواهد آمد
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 1  -----« ، لو قلنا بأنّ ... الخ»قوله: نعم -----
 مطلب چهارم:

 : مقدمّه

 ه است:دو نظریّ در رابطه با معنای استحقاق مدح و ذمّ

از محقّ  .1 استحقاق مدحبسیاری  معنای  عقیده هستند که  این  بر  ذمّ  ثواباستحقاق    ،قین  استحقاق  معنای  ،  و 

کند و فاعل آن را سزاوار مدح و  سن و یا قبح فعلی حکم میبنابراین زمانیکه عقل به حُ  است.   استحقاق عذاب

 . بیندداند معنایش این است که عقل فاعل آن فعل را مستحق ثواب یا عقاب میمی ذمّ یا 

شود،  ت می ه تعبیر به عینیَّّباشد. از این نظریّ، عقاب او میعشار  مّذ، ثواب او و  عه مدح شارطبق این نظریّ  ✓

 . است یعنی استحقاق ثواب و عقاب عین استحقاق مدح و ذمّ

قائلین این است.    استحقاق ثواب و عقاب  ر ازغی  معنای استحقاق مدح و ذمّ  ای بر این عقیده هستند کههعدّ .2

 اند: ه به دو گروه تقسیم شدهنظریّ

 . دانندمی  گروهی استحقاق ثواب و عقاب را لازمه استحقاق مدح و ذمّ -1

نظریّ ✓ این  ذمّطبق  یا  را مستحق مدح  فعلی  فاعل  عقل  اگر  فاعل  داند لازمهمی  ه  است که  این  اش 

 . مستحق ثواب یا عقاب باشد

ذمّ -2 استحقاق مدح و  را لازمه  استحقاق ثواب و عقاب  عینیَّّنمی  گروهی  را قائل   هت و ملازمدانند، یعنی 

 نیستند.

 سن و یا قبح دو صورت دارد: حکم عقل به حُ  ، شودگفته می مقدّمهبا حفظ این 

 . شودف برای انجام یا ترک عمل پیدا میانگیزه در مکلّگاهی با این حکم عقل  (1

 . شودت حامل نمیبر مولویَّّ  عمر شارات و تحصیل حاصل ت اشکال لغویَّّعلّه اینصورت ب در ✓

 شود.ف برای انجام عمل پیدا نمیگاهی با این حکم عقل انگیزه در مکلّ (2

 آید. ت و تحصیل حاصل لازم نمیت حمل نمود و اشکال لغویَّّمر را بر مولویَّّ اتوان  اینصورت می  در ✓

 . کندف نمیدر دو مورد زیر، حکم عقل ایجاد انگیزه در مکلّ

فاق نظرات معنای سزاوار بودن فعل و یا ترک و اتّ  فعل را به  قبح حکم عقل به حسن و یا   (1)

فاعل بدانیم و قائل شویم که استحقاق ثواب و عقاب غیر از استحقاق    و یا ذمّ   دحبر م  ءعقلا

 ی لازمه آنهم نیست.است و حتّ مدح و ذمّ

ت به مدح و  کند چون اکثریَّّها ایجاد انگیزه نمیاینصورت حکم عقل در اکثر انسان  در ✓

 .شوددر پی نباشد انگیزه برای انجام عمل پیدا نمی  یمبالات ندارند تا ثواب و عقاب  ذمّ

نظریات    فاق معنای سزاوار بودن فعل و یا ترک و اتّ  حکم عقل به حسن و یا قبح فعل را به (2)

یا    و  ذمّ  یا  که ثواب و عقاب عین استحقاق مدح ونحوی   عاقل بدانیم به  بر مدح و ذمّ  ءعقلا

 . کنند ت یا ملازمه این دو را درک نمیینیَّّاش باشد ولی قائل شویم که اکثر مردم ع لازمه
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کند بلکه نیاز به امری  ها ایجاد انگیزه نمیاینصورت نیز، حکم عقل در اکثر انسان  در ✓

ت وجود از عمل امر بر مولویَّّ  ی بنابراین در دو مورد فوق مانع  .باشد می  ارعاز ناحیه ش

 : برخلاف دو امر زیر 1.ندارد

 ز خویش. کردن خداوند به اطاعت ا رما -1

 تکالیف و وظائف.  نکردن خداوند به شناخت رما -2

 شود:ت نمیت حمل بر مولویَّّاین دو امر به دو علّ

 ت تسلسل. علّ به -1

خواهد    ارعاز ناحیه ش  ی دوّمیعنی اگر امر به اطاعت خداوند مولوی باشد حاکم به وجوب اطاعت این امر قهراً امر  

 له.  ةلا نهای لی ما إو هکذا  .است شارعی از ناحیه سوّم، امر دوّمبود و حاکم به وجوب اطاعت امر 

و مطلب در امر به شناخت تکالیف نیز چنین است که اگر امر به شناخت تکالیف مولوی باشد حاکم به وجوب 

خواهد بود و حاکم به وجوب شناختن   ارعی از ناحیه شدوّمشناختن این امر نیز که خود تکلیف است قهراً امر  

 ة له.لا نهای ما لیإاست و هکذا  ارعی از ناحیه شسوّمکه خود تکلیف است امر   دوّمامر 

مستقل از    ی این اطاعت ثواب و عقاب  . است  واجب کرده  «أطیعوا»خداوند اطاعت از دستورات خویش را بوسیله   -2

 . ندارد  ،است بمترتّ...  و وةکه بر انجام یا ترک صل ی ثواب و عقاب

 . ورد مستحق دو ثواب نخواهد بودآ بجای را صلاة  کسی  اگر دیگر عبارت به

مستقل    یف نیز چنین است که شناختن تکالیف ثواب و عقابئتکالیف و وظا  نمر خداوند به شناختاو مطلب در  

 2.است ارشادی امر ویژگی این و ندارد است، بمترتّ...  و وااز ثواب و عقابی که بر شناختن و نشناختن صلّ

 :نتیجه

ثوابی   ط ارشادی است چنانکه اگر شارع در اطراف علم اجمالی امر به احتیاط کرد این احتیا  امردو امر فوق  

عقل    ارع از ش  ه به این نکته لازم است که قبلندارد. توجّ  ،است  مستقل از ثواب که بر انجام واجب واقعی نهفته

 .مر به احتیاط بودآ

 فائده: 

 3. صد کردتوان از معرفت، معرفت خداوند قدر عبارت کتاب می
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 1  -----»قوله: توضيح و تعقيب«  -----
 توضیح و تعقیب

 : اوّلمطلب 

 2  ----- « أنّ الالتزام بِلتحسی و التقبيح ... الخ »قوله: و الْقّ  -----
 :  1نکته 

 .شرع استحکم بر با پذیرش درک عقل و  راپذیرش و اعتقاد به حسن و قبح عقلی ب

ن  سنظر دارند و حُ   فاقبر حسن و یا قبح آن اتّ  ءقبح عقلی یک عمل این است که تمامی عقلامعنای حسن عقلی و یا  :توضیح

،  «حسن  العادل»شود  باشد مثلاً زمانیکه گفته میس میشارع مقدّ  ء کنند و از جمله عقلاو یا قبح آن را ادراک می

کنند  سن آن را درک مینظر دارند و حُ  فاق بر سزاوار بودن انجام آن اتّ  ءعدالت این است که تمامی عقلا  سنمعنای حُ

سن و قبح  پس اگر کسی حُ  .کندسن عدالت را درک و به آن حکم میشارع است پس شارع نیز حُ  ءو از جمله عقلا

 .است  عقلی را بپذیرد درک عقلا و حکم شارع را پذیرفته

  معناست و به   عقل و حکم شرع بی سن و قبح عقلی، بحث از درک عقل و ملازمه بین درک  بنابراین بعد از ثبوت حُ

سن  حُ»ت اینکه ما سه مسئله  علّ   .اندسن و قبح عقلی را مطرح کردهاصول و کلام تنها مسئله حُ  ءجهت اکثر علما  همین

  ء می است که بعضی علمارا از یکدیگر تفکیک کردیم توهّ «ملازمه بین عقل و حکم شرع» «درک عقل» «و قبح عقلی

سن و قبح عقلی هستند ولی درک عقل را قائل نیستند و  ن معتقد به حُیکه بعضی مثل اخباری  به این معنا   . اندنموده

 .پذیرند ولی قائل به ملازمه نیستندسن و قبح عقلی و درک عقل را میبعضی همچون صاحب فصول حُ

مشهورات سن و قبح را از  ف مبتنی بر این است که قضایای حُه به این مطلب لازم است که بیانات مصنّتوجّ

 . بدانیم

 3  ---- « ... الخ ة ما عن صاحب الفصول رحَه الله من انکاره الملّزم »قوله: من العجيب ----
 :  2 نکته

باشند ولی ملازمه بین حکم عقل و حکم شرع سن و قبح عقلی و درک عقل میصاحب فصول معتقد به حُ

بعضی قبیح هستند   وحسن   ارعنظر از بیان شرا قائل نیستند، یعنی قبول دارند که بعضی از افعال با قطع  

 4.سن و قبح افعال را درک نماید ولی بین درک عقل و حکم شرع ملازم نیستتواند حُو عقل انسان می

اند کسانی که قائل به ملازمه بین حکم عقل و حکم شرع شاید ایشان گمان کرده  فرمایند:ف میمصنّ

مطلق نماید    ا هستند  درک  که  را  هرچه  نظری  عقل  یعنی  هستند  ملازمه  به  قائل 

  مقدّمه اش حکم شرع است و همچنین عقل عملی از هر سببی از اسباب پنجگانه  لازمه

  ه رو منکر ملازم  باشد از اینحسن و قبح افعال را درک کند، لازمه آن حکم شرع می

و    «العدل حسن»از قبیل  که  ی  ئمعتقدند قضایا  هحالیکه قائلین به ملازم  در  . اندشده
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معنی  الرفته است از مشهورات ب  در آنها بکار  سوّمکه حسن و قبح معنای    «قبیح   ظلملا»

ه به  به اعتبار مصلحت یا مفسده نوعیّ  ء بما هم عقلا  ءباشد که تمامی عقلامی  خصّالأ

 .است  هبین حکم عقل و حکم شرع ملازم  ءکنند در این نوع از قضایاآنها حکم می

و یا قبح فعلی حکم نماید و این حکم ناشی از مصلحت    سنپس اگر عقل عملی به حُ

عقل    حکمنظر ندارند و یا این    فاق به آن اتّ  ءباشد که تمامی عقلا  هیا مفسده شخصیّ

دو مورد  باشد در این لقٍو خُذیا  نمعتادون یا منفعلو  مه  بما ء فاق عقلاعملی مورد اتّ

 .نیست هبین حکم عقل و حکم شرع ملازم 

 1  ----- «  بياناا و ... الخ  ید هذاز »قوله: و ن -----

 : 3 نکته

 2حکم بر دو نوع است:

 . کند حکمی که عقل می .1

 ت است. ملاک حکم عقل عبارتند از:حکم عقل دارای ملاک و علّ

شخصی» نقص  یا  کمال  نوعی »  -«  ادراک  نقص  یا  کمال  مفسد»  -«  ادراک  یا  مصلحت    ة ادراک 

 «. انفعال» -« عادت»  -« لقخُ» -« هنوعیّ ةادراک مصلحت یا مفسد» -ه« شخصیّ

ی است که عقل عملی به اعتبار کمال یا نقص نوعی و ئدر مباحث قبل گفته شد محل بحث در جا

 . سن یا قبح فعلی حکم نمایده به حُنوعیّ ةمصلحت یا مفسد 

 . کند حکمی که شرع می .2

 :بر دو نوع استحکم شرع 

 حکم مولوی. -1

ت است که همان مصالح و مفاسد  حکم مولوی شرع نیز همچون حکم عقل دارای ملاک و علّ

علّ  .باشدمی مفاسدی که  و  برای حکم شرع شدهاگر مصالح  عقل  ت  باشد  نوعی  و  عمومی  اند 

باشد بنابراین   هت احکام شرع لازم نیست مصالح و مفاسد عمومیّتواند آنها را درک کند ولی علّمی

را بدست   عشر  هت احکام مولویّتواند ملاک و علّحال که عقل نمی  .عقل از درک آن عاجز است

 :شودب میمترتّزیر آورد نتایج 

سن یا قبح  ای که در عمل وجود دارد به حُه شخصیّ  ةقل به اعتبار مصلحت یا مفسدع اگر   (1

ت حکم شرع غیر  احتمال دارد علّکم، حکم شرع نیست چون  حاین    ةعمل حکم نماید لازم

ت حکم عقل  است و احتمال دارد علّ برای حکم عقل شده ءباشد که منشا  یت و ملاکاز علّ

کند ولی عقل بخاطر عجز از درک  و حکم شرع یکی باشد ولی بخاطر وجود مانع حکم نمی

 . کندمانع حکم می
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از    عچون احتمال دارد شر  .صحیح نخواهد بود  «عقلالما حکم به الشرع، حکم به  کلّ»قانون   (2

 1. حکم کند ،آنها ناتوان است که عقل از درکِّ یروی مصالح یا مفاسد

 2.نخواهد بود هه شرعیّقیاس و استحسان از ادلّ (3

ات و علل  طتواند مناچنانکه گفته شد تمامی این نتایج مبتنی بر این است که عقل نمی

 . احکام را درک کند

 .حکم ارشادی -2

ت برای حکم عقل  ه ای است که علّحکم ارشادی شرع، همان مصالح و مفاسد نوعیّت  ملاک و علّ

 دست از احکام را درک کند.  این تواند ملاکِّ باشد و لذا عقل میسن و قبح میبه حُ

 3  -----«  ، فإن کان ما انکره صاحب الفصول و ... الخ»قوله: و علی هذا التقدیر -----
 :  4 نکته

 منکرین ملازمه بین حکم عقل و حکم شرع چیست، دو احتمال است:در اینکه مقصود 

یا  و  حسن    بهیک عمل    هشخصیّ ةاحتمال دارد مراد این باشد که اگر عقل به اعتبار مصلحت یا مفسد -1

بما هم    ءاینصورت عقلا  نیست چون در  ةآن حکم نماید بین این حکم عقل و حکم شرع ملازم  قبحِّ

اند اگر مراد منکرین این باشد، کلامشان صحیح است و قائلین م نکردهسن یا قبح عمل حکبه حُ  ءعقلا

 . ، قائل به ملازمه در چنین فرضی نیستندةبه ملازم

 . شودبنابراین بین منکرین و قائلین تصالح پیدا می

سن و قبح  ه یک عمل به حُنوعیّ  ةاحتمال دارد مراد این باشد که اگر عقل به اعتبار مصلحت یا مفسد -2

اگر مراد این باشد کلام منکرین صحیح   .نیست  هنماید بین این حکم عقل و حکم شرع ملازمآن حکم  

 نیست.
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 الباب الثانی غیرُّ المستقلّات العقلیّه 

 تمهید  

 1  -----»قوله: تمهيد«  -----

 : اوّلمطلب 

 در مباحث قبل گفته شد دلیل عقلی و یا حکم عقل بر دو نوع است:

 .گیردشود که عقل در رسیدن به نتیجه از غیر کمک نمیگفته می یبه دلیل  :عقلی مستقلّ  دلیل -1

 مثال:  است.  آن عقل  مقدّمهشود که حاکم در هر دو  گفته می  یبه دلیل  :دیگر عبارت  به

 « لم حادثافالع» ← «ر حادثمتغیّ  و کلّ» «رلم متغیّاالع»

 . گویند دلیل عقلی مستقلّ اوّلبه دو قضیه 

 . گیردشود که عقل در رسیدن به نتیجه از حکم شرع کمک میبه دلیل گفته می :مستقلّ دلیل عقلی غیر -2

آن حکم عقل به ملازمه بین حکم    آن حکم شرعی و کبریِّ  شود که صغریِّبه دلیلی گفته می  : دیگر  عبارت  به

 . در صغری و بین حکم شرعی دیگر است یشرع 

  مثال:است.    عقل دوّم   مقدّمه  بهو حاکم   عشر   اوّل  مقدّمه شود که حاکم به  گفته می ی به دلیل :سوّمبه عبارت  

تجب    وة صللفا»  ←  «شرعاً بحکم العقل  تهمب مقدّ جواجب شرعاً ت  و کلّ»  «شرعاً  ةواجب  وةصل»ال

 «. عقلالشرعاً بحکم ه متمقدّ

 .گویند مستقلّ دلیل عقلی غیر اوّلبه دو قضیه 

بیانگر ملازمه بین حکم شرعی در صغری   دوّم  مقدّمهشرع است و    اوّل  مقدّمه  بهکنید حاکم  چنانکه ملاحظه می

 2باشد. ( است که حاکم به ملازمه عقل میوةصل مقدّمهحکم شرعی دیگر )وجوب  وة( و)وجوب صل

 نکته:

شود که آن مسائل مطرح می  باب اهمّ کند فراوان است که در این  مسائلی که عقل در آنها حکم به ملازمه می

 3« دلالت نهی بر فساد»  -«  نهی  و   اجتماع امر»  - «  دّض  ةلأ مس»  -«  واجب  ةمقدّم»   -«  جزاءإ  ةلأ مس»  عبارتند از:
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 (1)   الإجزاء :ولیالمسألة الاُّ

 
 الإجزاء: مصدر »أجزأ« أی أغنی عنه و قام مقامه.  1

 (1)اجزاء 

 معناى كفايت، و در اصطلاح عبارت است از: اكتفا به امتثال امرى از امر ديگر. اجزاء )به كسر اوّل( به
 امر بر سه قسم است: 

 امر واقعى اوّلى .1
طور كامل و با تمام شرايط اقامه كند، بديهى است چنين اطاعتى از امر واقعى اوّل نماز بخوان. اين امر واقعى اوّل است. اگر مكلّف نماز خود را به   گوید:وقتى شارع مى

 موجب اجزاء و سقوط تكليف است.
 امر واقعى ثانوى يا امر ثانوى اضطرارى .2

بايد با تيمّم نماز خود را اقامه كند. امر به نماز  ه كند، و وضو براى او ضرر داشته باشد، در آن صورت مكلّف مىمكلّف از نظر پزشكى مجاز نباشد كه از آب استفاد  اگر
 با تيمّم را امر ثانوى اضطرارى یا واقعى ثانوى گويند.

كه هنوز از وقت نماز باقى مانده باشد،  رديد، درصورتىهرگاه شخصى با چنين امرى نماز خود را به جاى آورد، سپس عذر او برطرف شد، و استفاده از آب مجاز گ سؤال:
 بايد نماز خود را قضا كند یا خی؟آیا بايد نماز خود را اعاده كند؟ و یا اگر در خارج از وقت عذرش برطرف گرديد، مى

 اين پرسش در ادامه خواهد آمد.  پاسخ
 )امر ثانوى ظاهرى(امر ظاهرى  .3

ى  مكلّف خود را آماده نماز كرده باشد، ول شك داشته باشد، آیا لباسى كه بر تن دارد نجس است یا پاك؟ در چنين صورتى اصالة الطهاره جار هرگاه وقت نماز فرارسيده، و  
ظاهرى گويند. حال اگر چنين گويد: با اجراى اصل طهارت نماز خود را با همان لباس اقامه كن، امر كرده، و با همان لباس نماز را به جاى خواهد آورد. به آن امرى كه مى

ت مجزى از امر واقعى اول شخصى پس از فارغ شدن از نماز متوجه شود كه لباس او نجس بوده، و علم به نجاست پيدا كند، آیا نمازى كه با امر ظاهرى به جاى آورده اس
 ل نيز در ادامه خواهد آمد.خواهد بود یا خی؟ آیا چنين شخصى بايد نماز خود را اعاده یا قضاء كند؟ جواب اين سؤا 

 اى بين انجام دادن مأمور به به امر اضطرارى یا ظاهرى و بين اجزاء از امر واقعى اول خواهد بود یا خی؟اساس مبحث در اين است كه آیا ملازمه
 اجزاء يا عدم اجزاء امر واقعى ثانوى

 :زيرا (2) دانند.ر واقعى اول مىجميع علماء امر واقعى ثانوى )امر ثانوى اضطرارى( را مجزى از ام
همچنين اكثر روایات باب تكاليف اضطرارى    (3)فرمايد: زمانى كه امتم بر امرى اضطرار پيدا كردند )مؤاخذه یا تكليف( از آنها برداشته شد.  بدليل حديث رفع: چون پيامبر مى .1

 شد.بايست تصريح مىبود مىداراى اطلاق بوده و اگر ادا یا قضاء لازم مى
یى و توسعه در تحصيل مصالح اوليه و تحت فشار قرار ندادن مكلف است. در قرآن آمده: خداوند براى شما حكم را آسان خواسته  گتشريع احكام اضطرارى جهت سهل .2

 ايم.ر دادهايم، بلكه او را تحت فشار قرامطمئنا اگر انجام دادن امر اضطرارى را كافى ندانيم، نه تنها سهل نگرفته و توسعه نداده( 4)و تكليف را مشكل نگرفته است.
ده است. و دليل  قضاء در جايى لازم است كه فوتى حاصل شده باشد. يعنى عمل واجب را بدون عذر ترك كرده باشد. در حال كه در اين مورد فوت بدون عذر نبو  .3

 لازم نيست. گیيم قضاء اضطرار هم نگفته است تا آخر وقت صبر كن اگر عذر برطرف نشد تكليف اضطرارى را انجام بده. نتيجه مى
كنيم. در كتاب نهاية الاصول مطلب دقيقى در مورد كفايت امر پس از رفع اضطرار شك در تكليف مجدد خواهيم داشت. بنابراين با اجراى اصل برائت حكم به اجزا مى .4

 (5)اضطرارى از امر واقعى آمده است. پژوهندگان بدان جا رجوع كنند. 
 اجزاء يا عدم اجزاء امر ثانوى ظاهرى

كند یا خی؟  شود )اعم از اينكه با اماره ثابت شود یا اصل(. آیا امر ظاهرى كفايت از امر واقعى مىمراد از امر ظاهرى حكمى است كه در موقع جهل به حكم واقعى پيدا مى
ظاهرى به جا آوريم، و پس از عمل كشف خلاف شود، و واقع  آنچه بين علماى اماميه شهرت دارد عدم اجزاء است. توضيح در اين مورد اين است كه وقتى عملى را طبق امر 

 ( 6)گردد.ماند، و امر واقعى در حق انسان منجز مىبر ما مكشوف گردد، طبعا مجال براى عذر باقى نمى

گرچه برخى ديگر اعتقاد دارند كه: امر ظاهرى مجزى از امر   (7)اند.بعضى ادعاى اجماع بر عدم اجزاء نمودند. زيرا اجزاء و عدم اجزاء را از فروعات مسئله »تصويب و تخطئه« گرفته 
 ( 8)واقعى است.

كننده مانند مكره و غافل و ناسى است. و به حديث  گويند: »به نظر اين عدّه على الاصول جبران اشتباه ضرورت ندارد. و اشتباهچنانكه بعضى از دانشمندان حقوق مى
 ( 9) اند.«حديث »رفع ما لا يعلمون« استناد كرده اند يعنىمسلمى كه همه مسلمين روايت كرده

 (10) ها )اعم از اماميه و اهل سنت( نيز پیو همين نظرند.گويد: اين مذهب امام مالك بلكه عمده صحابه است. شافعيه نيز همين نظر را دارند. اخبارىشاطبى در موافقات مى

 اوامر اضطرارى در امور زير كاربرد دارد:  :1تبصره 
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 اى، نماز كسى كه عاجز از قيام و قعود است، نماز غريق.اى، غسل جبیهم، وضوى جبیهتيم

ويژه در امر قضاء اگر براساس ادله حكمى صادر اما در مسائل اجتماعى به  (11)ويژه عبادیات است.بحث از اجزاء در علم اصول منحصرا در رابطه با اعمال فردى به  : 2تبصره  
اين مسائل نشده   گردد، سپس خلاف آن ثابت شود، چه بايد كرد؟ آیا طرفداران مكتب اجزاء در چنين موردى نيز به مكتب خود پايبند هستند؟ در اصول، بحثى از 

 مجلس شوراى اسلامى آمده است: 72/ 5 /17ها مصوبه است. در قانون تجديدنظر آراى دادگاه 
 كليه آراء در موارد زير قابل تجديدنظر است:  :8 ةمادّ 
 كه قاضى صادركننده رأى متوجه اشتباه رأى خود شود.ئيجا .1
 كه اگر به قاضى صادركننده رأى تذكر بدهد، متنبه گردد. نحوى كه قاضى ديگرى پى به اشتباه رأى صادره ببرد، بهئيجا .2
 ثابت شود قاضى صادركننده رأى صلاحيت رسيدگى و انشاى رأى را نداشته است.كه ئيجا .3

آراى زير نيز قابل تجديدنظر است تا چنانچه مرجع تجديدنظر پس از رسيدگى پى به اشتباه بين حكم و یا عدم صلاحيت   8علاوه بر موارد مذكور در ماده    :9  ةمادّ 
 دادگاه ببرد رأى را نقض و رسيدگى مجدد كند. 

 در امور مدنى:  .1
 حكمى كه خواسته آن از يك ميليون ریال متجاوز باشد.  الف.
 ه مستند با قرار خوانده در دادگاه نباشد.حكمى ك ب.
 حكمى كه مستند به رأى يك یا چند نفر كارشناس كه طرفين كتبا رأى آنان را قاطع دعوى قرار داده باشند، نباشد. ج.
 طرفين دعوى كتبا حق تجديدنظرخواهى خود را ساقط نكرده باشند.  د.
 به اصل دعوى قابل تجديدنظر باشد.حكم راجع به متفرعات دعوى در صورتى كه حكم راجع  ه.

 در امور كيفرى: .2
 اعدام؛ الف.
 حدود، قصاص نفس و اطراف؛ ب.
 ديه بيش از خمس ديه كامل؛  ج.
 ضبط و مصادره اموال؛ د.
 كه حد اكثر مجازات قانونى جرم بيش از شش ماه حبس یا شلاق یا بيش از يك ميليون ریال جزاى نقدى باشد. درصورتى ه.

 آراى دادگاه مدنى خاص:  .3
 آراء راجع به نكاح و طلاق و فسخ نكاح و مهر؛ الف.
 آراء راجع به نسبت و وصيت و وصايت و وقف و ثلث و حبس و توليت؛ ب.
 و رفع حجر.   حكم راجع به حجر ج.

 كه حكم راجع به اصل دعوى قابل تجديدنظر باشد:قرارهاى زير درصورتى  .4
 قرار ابطال دادخواست یا رد دادخواست كه از دادگاه صادر شود؛ الف.
 قرار رد دعوى یا عدم استماع دعوى؛ ب.
 قرار سقوط دعوى؛  ج.
 قرار عدم اهليّت يكى از طرفين دعوى.  د.

 شود، )به جز در خصوص رأى اصرارى( قابل تجديدنظر مجدد نيست. احكامى كه در مرحله تجديدنظر صادر مى تبصره:
 ______________________________ 

؛ تذهيب الاصول،  125؛ نهاية الاصول، ص  241، ص 1فوائد الاصول، ج ؛ 145، ص 1نهاية الدراية، ج    124، ص 1؛ كفاية الاصول، ج 129، ص 1؛ قوانين الاصول، ج 121، ص 1(. الذريعة ال اصول الشريعة، ج 1)
 . 297، ص 1؛ مناهج الوصول ال علم الاصول، ج 193؛ اجود التقريرات، ص 244، ص 2اصول الفقه، ج  135، ص 1ج 

 . 194(. اجود التقريرات، ص 2)
 . 36، ص 1(. »رفع عن امتى ما اضطروا اليه ...« من لا یحضره الفقيه، ج 3)
ُ بِّكُمُ الْيُسْرَ وَ لا يرُِّيدُ بِّكُمُ الْعُسْرَ«، سوره مباركه بقره، آيه 4)  .185(. »يرُِّيدُ اللَّّ
 . 114(. نهاية الاصول، ص 5)
 رجوع شود.  250، ص 2(. به كتاب اصول الفقه، ج 6)
 . 197(. اجود التقريرات، ص 7)
 . 126اية الاصول، ص (. »و ان الحق فى هذا التقسيم بجميع شقوقه هو الاجزاء« نه8)
 . 84هاى حقوقى در حقوق اسلام، ص (. مكتب9)
 . 84هاى حقوقى در حقوق اسلام، ص (. مكتب10)
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 1  ----- »قوله: المسألة الاولی«  -----
 تصدير 

 : دوّممطلب 

 :اختلاف و نزاع نیست ءدر دو نکته زیر بین علما

 :  1 نکته

بجای آورد، این   هو عقلیّ  هف آن عمل را با تمامی اجزاء و شرائط شرعیّنماید و مکلّ   امراگر مولا به عملی  

 مثال:  . شود خواه آن امر، امر اختیاری واقعی یا اضطراری یا ظاهری باشدعمل اطاعت آن امر محسوب می

ة را با تمامی اجزاء آن و با تمامی  وف صلمر کرد و آن را واجب نمود اگر مکلّاة  وبه صل   »صلِّّ«ط  مولا بتوسّ

  ها است، مثل طهارت و شرائطی که عقل دلالت بر آن  ن کرده طی که شرع برای آن معیّئاز شرا  ط اعمّئشرا

 . شودمحسوب می «لِّّ»صاطاعت  وةکند، مثل قصد قربت بجای آورد این صلمی

 : رتذكّ

ق، اضطرار  است بدون اینکه در این تعلّ  ق گرفتهشود که به عمل تعلّبه امری گفته می  :امر اختیاری واقعی

 .لِّّصف به حکم واقعی در نظر گرفته شود مثل و جهل مکلّ

ف دخالت ق، اضطرار مکلّگرفته است و در این تعلّ قشود که به عمل تعلّبه امری گفته می  :امر اضطراری

 2»فتیمَّّموا صعیداً طیّبا«. دارد مثل 

به حکم  ف  ق، جهل مکلّگرفته است و در این تعلّ  ق شود که به عمل تعلّبه امری گفته می  : امر ظاهری

استصحاب وجوب نماز جمعه برای شخصی که جاهل به حکم واقعی    : مثل  .واقعی دخیل است

 3. برای تحقیق به اصطلاحات مراجعه شود. است

 :  2 نکته

ف را از انجام دوباره بجای آورد. این عمل مکلّ  هو عقلیّ  هف عمل را با تمامی اجزاء و شرائط شرعیّاگر مکلّ

بنحو مطلوب انجام داده است و در این هنگام،    را  عهده او بوده  کند. چون تکلیفی که برمینیاز  عمل بی

 . شودساقط می ست،امری که به عمل شده ا

را اطاعت نموده و نیازی به انجام دوباره    صلِّّمر  اة را بنحو کامل انجام داد  وف صلبعد از اینکه مکلّ  مثال:

 .ة نیستوصل

است بعد از اینکه  ت برای امر شدهغرض دارد و همین غرض سبب و علّ عملکردن به  رماشارع از  دلیل:

مر باقی بماند  اق غرض محال است که  شود و بعد از تحقّف عمل را انجام داد. غرض حاصل میمکلّ

معلول است منتفی  که مر نیز  ا ت، ی برای امر است و با انتفاء علّت غای و ساقط نشود چون غرض علّ

 
 . 53(. عروة الوثقى، مسئله 11)
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هم امر    ت )غرض( ممکن است که اینمر( بدون علّاشود مگر کسی قائل شود که وجود معلول )می

 1باشد. محالی می

 خلاصه:

 ی است که: ئدر جا  ءنزاع در بین علما  بحث و نزاع نیست، محلّ  ای که گفته شد محلّدو نکته

 وجود دارد.  رمادو  :اوّلاً

 است.  ف بخاطر محال بودن و یا جهل به آن، آن را اطاعت نکردهکه مکلّ ؛یاوّلامر واقعی  -1

ی  اوّلت اطاعت نکردن امر  باشد که علّاضطراری است و این در صورتی می  یا که امر ثانوی    ؛امر ثانوی -2

ی  اوّلت اطاعت نکردن امر باشد که علّو یا امر ظاهری است و این در صورتی می باشدمحال بودن آن 

 . باشدواقع می ف بهجهل مکلّ

شود و  واقع برطرف می  و جهل به  عذر  ،ف امر اضطراری یا ظاهری را بجای آوردبعد از اینکه مکلّ  ثانیاً:

ه آیا عملی که بر طبق امر اضطراری شود کآنگاه این بحث مطرح می  ؛گردد ف قادر با انجام واقع میمکلّ

 ی است یا خیر؟اوّلاز اطاعت امر  ة کنند است مجزی و کفایت  یا ظاهری انجام داده 

ف مقدور نیست ت فقدان آب اطاعت این امر برای مکلّعلّ است ولی به  امر نموده  به وضوءشارع   : اوّلمثال  

م را انجام  ف نماز با تیمّشود بعد از اینکه مکلّمیه  ف متوجّم به مکلّ و لذا امر اضطراری به تیمّ

  زی و کفایت جم مشود که آیا نماز با تیمّشود در اینجا این بحث مطرح میآب می  د داد واج

 است یا خیر؟   ءاز نماز با وضو ةکنند

نکه حکم واقعی، وجوب نماز جمعه را استصحاب کرد و بعد از ای بهت جاهل بودن علّ ف بهمکلّ : ممثال دوّ

شود  نماز جمعه را بجای آورد انکشف که در واقع ظهر واجب است در اینجا این بحث مطرح می

 است مجری از نماز ظهر است یا خیر؟ که آیا عملی که بر طبق استصحاب انجام داده

اگر قائل به اجزاء شویم انجام عمل در وقت یا خارج از وقت لازم نیست و اگر قائل به عدم اجزاء 

 . ید عمل را در داخل وقت یا خارج از وقت انجام دهیمشویم با

به امر اضطراری )نماز جمعه(   م( یا مأمور )نماز با تیمّ  اضطراریبه امر    ر آیا بین انجام مأمو  : دیگر  عبارت  به

است یا نیست پس در مسئله   ه، نماز ظهر( ملازمءی )نماز با وضواوّلاز امر    ءو بین اجزا

 .است هاجزاء بحث از ملازم

 نزاع کاملاً روشن شد.  با این توضیحات محلّ

 2  -----« بعض علماء الأصول المتأخّرین ... الخ »قوله: و قد عبّ  -----
 : سوّممطلب 

 :است را با این عنوان شروع کرده اجزاءصاحب کفایه مبحث 

 «.فی الجملةه یقتضی الإجزاء هلأتيان بِلمأمور به علی وجا»
 

 .222ص  1محاضرات ج  1
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به با تمامی اجزاء و شرائط  یعنی بجای آوردن مأمور 

 .شودجزاء و سقوط امر میإموجب 

 :  1نکته 

 . «وجهه»

ف مراد این است که مکلّ   . همان صورتی که سزاوار است به آن صورت باشد انجام پذیردبه   ، به  یعنی مأمور 

 . آن بجای آورد هو عقلیّ هبه را با تمامی اجزاء و شرائط شرعیّ مأمور 

 :  2 نکته

 .«یقتضی»

 : این کلمه دارای دو معناست

 . ت و تأثیرمعنای علیَّّ به -1

 شود: اینصورت معنای عبارت چنین می در ✓

 .( استصلِّّ) ت برای اجزاء و سقوط امرِّ( علّصلوةبه ) انجام مأمور 

در عبارت کفایه    قتضی«ی»کلمه    . داندبه می  را لازمه انجام مأمور جزاء  إعقل    :دیگر  عبارت  به

از مسائل    ءجزاإشود که مسئله  جا استفاده می  همین معناست و از همین  به

از معنای صیغه امر شود که آیا دلالت بر    هباشد نه لفظیّمی  هعقلیّ تا بحث 

است اسناد   فتیان که فعل مکلّإبه    تضیکند یا خیر؟ و لذا کلمه یق   إجزاء

 .ی امرشده است نه به صیغه داده

 . معنای کشف و دلالت به -2

ت است، یعنی دلالت بر  ی امر مقتضی عینیَّّشود، صیغهکشف و دلالت شأن لفظ است و لذا گفته می

جزاء و عدم  إساکت است پس    ءجراإجزاء و عدم  إامر نسبت به    ةکه صیغ   آنجا  کند و از ت میعینیَّّ

 . جزاء از باب الفاظ نخواهد بودإنتیجه مبحث  حالات دلالت صیغه امر نیست و درجزاء از إ

 : 3نکته 

 «.الجملهفی»

 شود اگر باشد و باعث سقوط آن میی میزاست مج  ق به آن گرفتهبه امری که تعلّ  یعنی عمل عمل نسبت

 1. چه به نسبت به امر دیگری مجری نباشد

 2  ----- « البحث فی مقامی ... الخ  ن نعقدأ»قوله: و علينا  -----
 مطلب چهارم:

 شود: در دو مقام بحث می ءجزاإدر مبحث 

 

 . 3ص  2ج  الدراية یمنته 1
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است یا    ءبا وضو ی مثل نمازِّ اوّلبه، به امر واقعی  م مجزی از مأمور به، به امر اضطراری مثل نماز با تیمّ  آیا مأمور  -1

 خیر؟ 

ی مثل نماز ظهر اوّل  به، به امر واقعیِّ  ، مجری از مأمور یجمعه استصحاب  به، به امر ظاهری مثل نماز  آیا مأمور  -2

 ؟است یا خیر
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 الامر الاضطراریّ  -المقام الاوّل 

 : اوّلمطلب 

 : همقدّم

 1  -----«  تْ فی الشریعة المطهّرة ... الخ»قوله: ورد -----
 :  1نکته 

 د: نباشخصوص به یکی از دو حالت میماست که  دستورات فراوانی وارد شدهدر دین اسلام اوامر و  

 ( . ی محال و ممتنع استاوّلیعنی حالتی که اطاعت امر ) .رحالت تعذّ -1

 ( . ی مشکل و دشوار استاولّ یعنی حالتی که اطاعت امر ) .رعسّحالت ت -2

 .ه گویند به این اوامر، اوامر اضطراریّ ✓

ة شخص  وة شخصی که عاجز از قیام یا قعود است، صلوجبیره، غسل جبیره، صل  ءم، وضوتیمّ  مثال:

 .شده، هر یک از این امور دارای امر اضطراری هستند غرق 

 2  -----« فی أنّ الاضطرار ... الخ »قوله: و لا شکّ  -----
 :  2 نکته

ف محال یا مشکل باشد  یعنی اگر انجام عمل برای مکلّ .رود ت تکلیف از بین میر، فعلیَّّر و تعسّبوسیله تعذّ

ت برسد و  چون اگر با فرض محال بودن یا مشکل بودن عمل، تکلیف به فعلیَّّ  . رسدت نمیتکلیف به فعلیَّّ

لایطاق قبیح است و    به ما  آید و تکلیفِّلایطاق لازم می  به ما   ف تکلیف کند، تکلیفِّبالفعل به مکلّ  یمول

یعنی   »رُفِّعَّ عن امّتی ما اضطّروا إلیه«است:   باشد و لذا در حدیث نبوی وارد شدهمی قبیح بر حکیم محال

است، این حدیث نشانگر   هستند برداشته شده  ها( مجبور به آنهت من عقاب اعمالی که )مثل اکل میتاز امّ

 رسد. ت نمیاین است که در وقت اضطرار تکلیف و فعلیَّّ

 3  -----« قدّس ... الخ الم نّ الشارعأ »قوله: غیَ  -----
 : 3نکته 

است و در هیچ حالتی از حالات راضی به  ت داده العاده اهمیَّّ ة فوقوشارع به بعضی از عبادات همچون صل

باشد و در مواردی که انجام این دسته از عبادات محال یا مشکل باشد به عوض و بدل آنها  ترک آنها نمی

م بدل از آنها و به  و غسل برای او محال یا مشکل باشد به تیمّ  ءمثلاً به کسی که وضو  . است  امر نموده

و غسل محال یا مشکل باشد به مسح بر جبیره امر   ءشخصی که برای او مسح کردن بر پوست در وضو

 .است نموده
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 1  ----- « ... الخ  ةفی أنّ هذه الأوامر الاضطرایّ  »قوله: و لا شکّ  -----
 :  4 نکته

 باشند: م دارای دو ویژگی میاوامر اضطراری مثل امر به تیمّ

 . و شکلاً تاًو واقعاً امر هستند نه صور هاین اوامر حقیقیّ  -1

 .به را طالب است ر حقیقتاً مأمور مِّآمقصود این است که  ✓

 ی. قات این اوامر مصلحت ملزمه وجود دارد بر خلاف اوامر امتحانی و ظاهردر متعلّ -2

 ، متیمّدر امر به 

 .م از ناحیه عبد استحقیقتاً طالب انجام تیمّ  عشار :اوّلاً

 .م مصلحت ملزمه وجود دارددر تیمّ : ثانیاً

 ال: ؤس

قات آنها مصلحت ملزمه وجود دارد، چرا به آنها حقیقتاً امر هستند و در متعلّ  ،اگر اوامر اضطراری

 شود؟ ه گفته میثانویّ رواما

 جواب:

 است: ف دارای دو حالت مکلّ

 حالتی که انجام عمل برای او محال یا مشکل نیست. -1

اوامری که در این حالت به مکلّو    کنند.یه میاوّلاز این حالت تعبیر به حالت   ✓ ف به 

 .ه گویندیّاول رواما ،شوده میمتوجّ

 حالتی که انجام عمل برای او محال یا مشکل است. -2

ف  ی که در این حالت به مکلّرواماو به    . کنندمیه  از این حالت تعبیر به حالت ثانویّ  ✓

ف صادر ه مکلّی که بخاطر حالت ثانویّرواماگویند، یعنی    هشود، امر ثانویّه میمتوجّ

 . است شده

نامگذاری این   معنایف است. بشود که این نامگذاری به اعتبار حالت مکلّبا این بیان روشن می

 . قات آنها مصلحت ملزمه وجود ندارداضطراری حقیقتاً امر نیستند و در متعلّ نیست که اوامرِّ

 2  -----« البحث و التساؤل ... الخ »قوله: و لکن یقع -----
 : دوّممطلب 

 که: ستا مطرح شد، سؤال این مقدّمهعنوان  ای که بهنکته 4با حفظ 

ی از  زم( مجبه، به امر اضطراری )نماز با تیمّ  اختیار، مأمور ف به حالت  و برگشتن مکلّ  عُسرآیا بعد از رفع اضطرار و  

 است یا خیر؟ ( ءی )نماز با وضواوّل به، به امر  أمور م
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نیاز  عمل بی  ءاست او را از اداء یا قضا  انجام داده  عُسرف در حالت اضطرار یا  شویم اعمالی که مکلَّّ  إجزاءاگر قائل به  

 . باشد لازم می ءیا قضا  ءم انجام عمل به نحوه اداکند و اگر قائل به عدم اجزاء شویمی

 شود: دو نکته ذکر می ءاز جواب، ابتدا قبل

 :  1نکته 

جزاء باید عمل را در الإعدم   ناءً علیف باز بین رفت مکلّ عُسراینکه گفته شد اگر در داخل وقت، اضطرار و 

ف انجام دهد در صورتی است که قائل به جواز بدار شویم یعنی قائل که برای مکلّ   ءنحو اداه  داخل وقت ب

به امر اضطراری را انجام دهد و تا آخر وقت انتظار نکشد و    ، به  سر، مأمور د اضطرار و عُمجرّ  جایز است به

ز نیست عملی که  یبه، به امر اضطراری جا  ف بر انجام مأمور لا اگر قائل شویم که بدار و سرعت گرفتن مکلّإ

 . مجزی نخواهد بود باشد و قطعاً باطل می ،است ف انجام داده مکلّ

م را بجای آورد بعد از انجام وقت نماز با تیمّ  اوّلف در وقت اذان ظهر فاقد آب شد و در همان  مکلّ  مثال: 

جایز است،  ف به انجام عمل  ة، واجد آب شد، در اینجا اگر قائل شویم که این سرعت گرفتن مکلّوصل

ی زاست مج  شود که آیا بعد از رفع اضطرار و یافتن آب عملی که انجام داده این بحث مطرح می

ف باطل است و  ف جایز نباشد، عمل مکلّم بر این مکلّوقت نماز با تیمّ  اوّلاست یا خیر؟ و اگر در  

 1. استمعنانجام دهد و بحث از اجزاء بی ءبا وضو  بعد از یافتن آب باید نمازِّ  قطعاً

 :  2 نکته

 امور بر دو نوع هستند: 

 . باشندبعضی از امور بدیهی می -1

 مثل سؤال درباره اینکه اجتماع دو نقیض محال است یا خیر؟  .جاست  این امور بی  ةپرسش دربار ✓

 باشند. بعضی از امور نظری می -2

 ؟این امور بجاست. مثل سؤال درباره اینکه آیا عالم حادث است یا خیر ةسؤال دربار ✓

بعد از رفع    ءجزاإمطلب مطرح شد سوال بجا و مناسبی است چون    اوّل الی که در  ؤشود سبا حفظ این نکته گفته می

 باشد که احتیاج به دلیل و استدلال دارد. ه میذر از امور نظریّعُ

باشد و در غرضی که  ( ناقص میءی )نماز با وضواولّبه، به امر    به مأمور   م( نسبتامر اضطراری )نماز با تیمّ  هب  ،به  مأمور   بدون شکّ  توضیح:

شود که ناقص از کامل مجزی  میاین    ء ازجإی در داخل وقت یا خارج از وقت است معنای  اولّبه، به امر    ف قادر با انجام مأمور  مکلّ

ف  به عمل امر نماید تا مکلّ  دوّم سر، مولی برای بار  بیند که بعد از رفع اضطرار یا عُای نمیدر اینجا عقل هیچگونه استحاله  .است

  ءجراإعقل حکم به   اوّل به مصلحت کامل برسد خلاصه اینکه در دید   نتیجه است انجام دهد و در  از او فوت شدهکه  عمل کاملی را  

 ال بجا و مناسبی است. ؤ طرح شد سالی که مؤکند و لذا س نمی

 :جواب

یا    ءجزاإنیست، فتوای فقها به    ء باشد و لذا احتیاج به اداء یا قضااست مجری می  ف انجام دادهعملی که مکلّ

یا علل دیگری دارد که باید آنها را مطرح کنیم. اموری که  و  است    ءجزاإت ملازمه بین انجام ناقص و  علّ  به

 : باشدچهار امر می ،شده است جزاء در کتاب مطرحإعنوان مدرک برای قول به  به
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 : اوّلامر 

ف  ه تخفیف دادن و آسان نمودن کار بر مکلّغرض و هدف شارع از جعل احکام و اوامر اضطراریّ

   . انجام دوباره عمل تناسب ندارد وجزاء إدر بدست آوردن مصلحت است و این غرض با عدم 

باشد  است دارای مصلحت ملزمه می  ق گرفته ی به آن تعلّاولّکه امر    ءنماز با وضو  بدون شکّ  همراه با مثال:توضیح  

نتیجه    ف محال یا مشکل است و درآب انجام این عمل برای مکلّ  ت فقدانِّ علّ   ولی گاهی به 

رسد، شارع  رسد و یا به مشکلی میف یا به مصلحتی که در این عمل وجود دارد نمیمکلّ

ای )نماز    هموارد احکام اضطراریّ   گونه آسانی به مصلحت برسد در این  ف بهبرای اینکه مکلّ 

 .ف با انجام آن به مصلحت برسداست تا مکلّ  م( جعل کردهبا تیمّ

ف است، معنا ندارد بعد از انجام نماز با  آسان کردن کار بر مکلّ  ارع ه به اینکه بنای ش با توجّ 

 .باشد ءیا قضا ءبنحو ادا ء،آب خواستار نماز با وضو داشتن/ موجود بودن()وجود  م و وجدان تیمّ

عملی   طرف شد بر   تعسّر ر ورا انجام داد و بعد از انجام، تعذّ ه ف اوامر اضطراریّپس اگر مکلّ

چه مصلحت    نیست اگر   ءیا قضا  ءبه ادا  یباشد و لذا احتیاجی میزاست مج   که انجام داده

 .اندازه مصلحت نماز با وضو نباشد  به است  عملی که انجام داده

 : دوّمامر 

اند به اینکه  د نشدهمطلق هستند. یعنی مقیّ  ،کنند را بیان می  های که احکام اضطراریّه اکثر ادلّ

 اًعیدص  وامتیمَّّ»مثل آیه    .لازم است  ءیا قضا  ءشد انجام عمل بنحو ادا  عُسراگر رفع اضطرار و  

 . باشدم میکه بیانگر وجوب تیمّ «طیباً

ف لازم است نماز با  شد بر مکلّ  عُسردر آیه مبارکه این قید وجود ندارد که اگر رفع اضطرار و  

اینکه    با  عممکن است ولی شار  قید ه به این  انجام دهد. تقیید این ادلّ  ءیا قضا  ءرا بنحو ادا  ءوضو

شود که شارع ه استفاده میز عدم تقیید ادلّاست ا  باشد این قید را ذکر نکردهدر مقام بیان می

لا بر شارع  إ  نیست. و  ءیا قضا  ءنحو اداه  ف، طالب انجام عمل بسر از مکلّبعد از رفع اضطرار و عُ

 . را بیان نماید ءلازم بود وجوب اداء یا قضا

 نتیجه:

مکلّ که  آورده عملی  بجای  )نمازِّ  ف  تیمّ  است  مجبا  در  ی میرم(  که  باشد مخصوصاً 

 است:  روایت وارد شده

باشد و  ر میویعنی تراب یکی از دو طه  الطهورین یکفیک عشر سنین«.  احد  بالترا»

 باشد. ی میزکننده و مج  ده سال کفایت

 نکته:

فلا شبهة فی ظهوره فی نفسه فی القیام المصلحة بالجامع بین    »التراب احد الطهورین

 1الطهارة المائیّة و الترابیّة و فی ... .«
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 :سوّمامر 

 :  1مرحله 

سر، انجام عمل م( بجای آورد بعد از رفع اضطرار و عُبا تیمّ  امر اضطراری را )نمازِّ  بهف مأمور به،  اگر مکلّ

زمانی مطرح   ءاقضباشد چون بحث از  ی میزاست مج  بر او لازم نیست و عملی که انجام داده  ءبنحو قضا

در وقت بر   ءباشد. و با وجود این اضطرار نماز با وضو عُسرو دارای   ضطرف در طول وقت م شود که مکلَّّمی

 است تا گفته شود: ف واجب نشدهمکلّ

ف فوت شد و لذا در خارج از وقت انجام نماز با  از مکلّ  ف واجب شده بود ولی در وقت بر مکلّ  ءنماز با وضو

 .بر او واجب است ءوضو

 خلاصه:

به این امر   مور أ م وقتباشد که در داخل  می  ء به نماز با وضو  ف در خارج از وقت مأمور زمانی مکلّ

  به چنین امری باشد، در   ف مأمور شود که مکلَّّوقت مانع می  حالیکه اضطرار در تمام  باشد در

و    ءاقضف مأمور به چنین امری باشد، پس  شود که مکلَّّوقت مانع می  حالیکه اضطرار در تمام 

 1. باشدی میزاست مج  انجام عمل در خارج از وقت بر او لازم نیست و عملی که انجام داده

 : 2مرحله 

در وقت،    عُسربجای آورد بعد از رفع اضطرار و    م(به، به امر اضطراری را )مثل نماز با تیمّ  ف مأمور اگر مکلّ

 شود که: بر او لازم نیست چون بحث از اداء زمانی مطرح می ء( بنحو اداءانجام عمل )مثل نماز با وضو

فی که در وقت  مثلاً مکلَّّ  . ز باشدیبه، به امر اضطراری جا  ف برای انجام مأمور بدار و سرعت گرفتن مکلَّّ :اوّلاً

م را بجای آورد و انتظار تا آخر وقت  تواند نماز با تیمّاست، قائل شویم که می فاقد آب شدهاذان ظهر 

ف انتظار کشیدن تا آخر نظر شرع جایز نیست و بر مکلَّّ  ا اگر قائل شویم که بدار ازمّأ  .بر او لازم نیست

  باشد و لذا نمازِّی نمیمجز است قطعاً ف انجام دادهم که مکلَّّاینصورت نماز با تیمّ وقت لازم است، در

 .در وقت بر او واجب است ءبا وضو

در چنین   .شود  عُسر  ف به انجام عمل اقدام کرده باشد ولی در داخل وقت از او رفع اضطرار ومکلّ  ثانیاً: 

م را بجای آورد و در داخل وقت رفع اضطرار ف نماز با تیمّشود که اگر مکلّفرضی این بحث مطرح می

 بر او واجب است یا خیر؟ ءبا وضو ازِّسر شد آیا نم و عُ

 ی است یا نیست؟زم مجآیا نماز با تیمّ :دیگر  عبارت  به

 شود:ه به این مطلب گفته میبا توجّ

ف طالب ، به امر واقعی را از مکلّمأمور  به  شود که شارعکه بدار از ناحیه شارع جایز شد معلوم می  همین

کامل را انجام دهد و   عملف  کند تا مکلّکشیدن تا آخر وقت را واجب میف انتظار لا باید بر مکلّإنیست و 

 به مصلحت برسد. 
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 خلاصه:

م  را طالب نیست و لذا نماز با تیمّ  ءف نماز با وضوشود که شارع از مکلّاز جواز بدار استفاده می

 . می باشد  است مجزی ف انجام دادهکه مکلّ

 امر چهارم: 

را   ءجزاإجزاء یا عدم  إبود و همچنین امور دیگر نتوانیم    هه احکام اضطراریّ که اطلاق ادلّ  دوّماگر بوسیله امر  

مجرای اصل برائت است چون بعد از اینکه   مجری،فیه    نحن  رسد. در مااثبات کنیم نوبت به اصل عملی می

 بر او واجب است یا خیر؟  ءیا قضا  ءادا  کهاینشود در  می  به، به امر اضطراری را بجای آورد شکّ  ف مأمور مکلّ

  ءیا قضا  ءاینکه ادا  کند براصل برائت دلالت می  . باشددر اصل تکلیف است که مجرای برائت می  این شکّ

 1. باشدمی یمجز  ،است ف انجام دادهواجب نیست و عملی که مکلّ

 2  ----- « الأربعة ... الخ »قوله: و هذه الوجوه -----
 نکته:

سرّ آنها  از  بعضی  یا  فقها  امور چهارگانه  به  می  ءجزاإبه    ء فتوای  قائل شدن  بنابراین  است  إباشد  جزاء لازم 

ی لازم است اینکه اعاده در موارد خاصّ  دلیل دلالت دارد بر  .است  که دارای دلیل خاصّ  وةمخصوصاً در باب صل

 .سر از آن موارد نیستعُکه رفع اضطرار و 
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 الثانی: الأمر الظاهریّ المقام 

 1  ----- « : الأمر الظاهری»قوله: المقام الثانی -----
 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 حکم واقعی و ظاهری دارای دو معناست:

   . شود که دلیل اجتهادی )کتاب، سنت، اجماع، عقل( بر آن دلالت داردحکم واقعی به حکمی گفته می .1

جمعه در زمان غیبت دلالت کند به وجوب نماز جمعه حکم  اگر خبر واحد بر وجوب نماز    مثال: 

 . واقعی گویند

 دلیل اجتهادی بر دو نوع است: 

 ... .  و ةت متواترکتاب، سنّ نصّ  :مثل  .باشددلیل اجتهادی که مفید قطع و یقین می -1

 ... .  واحد، اجماع منقول و خبر مثل .باشدمی  ظنّ مفید که اجتهادی دلیل -2

 . دارد دلالت آن بر هعملیّ اصول که شودمی گفته  حکمی به ظاهری حکم ، مقابل در

  حکم  جمعه،  نماز  وجوب  به  کند،می  غیبت  زمان  در  جمعه  نمازِّ  وجوب  بر  دلالت  استصحاب  :مثال

 مورد کتاب اوّل جزء اوائل در شد گفته ظاهری و واقعی حکم برای که معنا  این. گویند ظاهری

 .است اره قرار گرفتهاش

 است. شود که در لوح محفوظ و در علم خداوند برای موضوعات ثابتحکمی گفته میبه حکم واقعی  .2

ل  و تبدّ  غییرعنوان قابل ت  هیچ  ست و بهاکافر و غیر کافر    ، این حکم واقعی مشترک بین عالم و جاهل

 نیست.

 . جمعه ثابت شد به وجوب صلاة حکم واقعی گویند وةاگر در لوح محفوظ وجوب برای صل :مثال

 .  کندشود که دلیل اجتهادی یا اصل عملی بر آن دلالت میحکمی گفته می  به   حکم ظاهری  ،در مقابل 

  . حکم ظاهری گویند  ،شودبه وجوب نماز جمعه که از خبر واحد و یا استصحاب استفاده می  مثال: 

به از ح  اعمّ   دوّم معنای    حکم ظاهری  بهمطلق  یعنی هر حکم    اوّلمعنای    کم ظاهری  است 

 لاعکس.   است و دوّممعنای  ، حکم ظاهری بهاوّلمعنای  ظاهری به

نسبت عموم و خصوص من وجه    دوّم معنای    حکم واقعی به  و   اوّلمعنای    ا بین حکم واقعی به مّ أو  

 .است

 : ئدهفا

 .است دوّممراد از حکم ظاهری و واقعی همین معنای  ءجزاإدر مبحث 
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 :  2 نکته

ف بر طبق دلیل اجتهادی و یا اصل عملی، عمل نمود ولی این دلیل و یا اصل مخالف با حکم واقعی  اگر مکلّ

تکلیف و حکم زمانی بر    شود، چونف در قبال مخالفت با حکم واقعی عقاب نمیو لوح محفوظ باشد مکلّ

ف حال اگر تکلیف و مکلّ   .ف برسدمکلّ  هشود که بگردد و بخاطر مخالفت با آن عقاب میز میف منجّمکلّ

باشد. بنابراین تکلیف بیان است که قبیح می  نرسد معهذا در قبال مخالفت آن عقاب شود، این عقاب بلا 

صورت علم    صورت علم تفصیلی و گاهی به  رسیدن گاهی بهز خواهد شد، که  ف منجّبعد از رسیدن به مکلّ

 ست.اجمالی ا

 1  -----« یَحسن أن نبحث عنه هنا ... الخ  »قوله: و إنَّّا الذی -----

 : دوّممطلب 

 سوال: 

کرد سپس کشف خلاف شد به این معنا که برای   ف بر طبق دلیل اجتهادی و یا اصل عملی عملاگر مکلّ

 ف:مکلّ

 حکم واقعی روشن شد.  :اوّلاً

 دلیل یا اصل روشن شد.  ءخطا ثانیاً: 

 باشد یا خیر؟ است مجزی از حکم واقعی می آیا عملی که بر طبق دلیل یا اصل انجام داده 

 جواب:

 ف دو صورت دارد:مکلّ

است سپس کشف خلاف شده که خود بر دو نوع    ف بر طبق دلیل اجتهادی عمل کرده گاهی مکلّ .1

 : باشدمی

 است. کشف خلاف بنحو یقین شدهگاهی  -1

 .است شده  ةت معتبرسبب حجّ گاهی کشف خلاف به -2

 : باشداست، سپس کشف خلاف شده که خود بر دو نوع می  عمل کرده  یف بر طبق اصل عملگاهی مکلّ .2

 است. گاهی کشف خلاف بنحو یقین شده -1

 .است شده  ةت معتبرسبب حجّ گاهی کشف خلاف به -2

  را در روصباشد این یکی می ،ورصدو صورت از این  صورت پیدا کرد ولی چون حکمِّاینکه مسئله، چهار  با

 کنیم که عبارتند از: ضمن سه مسئله مطرح می

 عمل بر طبق دلیل اجتهادی و کشف خلاف یقیناً.  -1

 عمل بر طبق اصل عملی و کشف خلاف یقیناً.  -2

 ر.ت مفسّسبب حجّ و کشف خلاف به اصلعمل بر طبق دلیل یا  -3

 
 بوستان( چاپ  -انتهاء صفحه  255)ص  1



                                               لثانیاو    وّللا األمَقصَدُ    318
 

 ( 1)  واجبال مقدّمهالثانیّه:  المسألة

 
 (1) مقدّمة 1

« است، و آن  قدّمةمعناى ابتداء هر چيزى است، و اصطلاحا »به هر چيزى گويند كه چيز ديگر برآن متوقف باشد.« و در مقابل آن »ذى الم)به كسر دال( به  مقدّمة
 « گويند. قدّمة اى باشد به آن »ذى الممقدّمةباشد. مطلبى كه تحقّق آن موكول به تحقّق  مقدّمةچيزى است كه داراى 

دارند یا خی؟ مثلا اگر فرمان صادر شود كه نماز بخوان آیا امر    قدّمةدر اصول مطرح است، اين است كه آیا مقدمات همان حكمى را دارند كه غایات و ذو الم   از مبحثى كه
وجوب    قدّمةمر شارع نسبت به ذى المفهميم؟ به ديگر سخن آیا لازمه اكند، یا وجوب وضو و طهارت را از دليل ديگر مى به نماز خواندن دلالت بر وجوب وضو هم مى 

 است یا خی؟ مقدّمة
 مقدّمةاقسام 
 شود:به اقسامى تقسيم مى مقدّمة

 . داخلى و خارجى؛ 1
 . مقارن، متقدّم و متأخر؛2
 . عقليه، شرعيه و عاديه؛ 3
 . وجود، صحّت، وجوب و علم؛ 4
 . موصله و غی موصله؛5
 مانع؛  . سبب، شرط، معد و عدم6
 مفوّته و غی مفوته.. 7

 حرام ةممقدّ 
حرام حرام است یا خی؟ امام    مقدّمةعنوان  گناه حرام است، و اما خريد اسلحه جهت قتل چنين انسانى چه حكمى دارد؟ آیا خريد اسلحه بهبدون ترديد كشتن انسان بى

حرام حرام نخواهد   مقدّمةحرام نيز منتفى است. پس    مقدّمةاى در  نيست. همان گونه كه چنين ملازمه  قدّمة و وجوب ذى الم  مقدّمةاى بين وجوب  گويد: ملازمهخمينى مى
گويد: اگر تمام مقدمات و عوامل ارتكاب حرام جمع  صاحب كفاية الاصول كه مىبود، و در اين جهت فرقى بين مقدمات توليديه و غی توليديه نيست. بدين ترتيب سخن  

سخن درستى نيست. زيرا اراده انسان    (2)،حرامى حرام است  مقدّمةاختيارى باقى مانده باشد كه در صورت عمل به آن، حرام محقّق گردد چنين    مقدّمة باشد و تنها يك  
 (3). اى كه بشود عمل را مستند به آن اراده كرد، زيرا ممكن است بين فعل ارادى و مراد، افعال ارادى ديگرى واسطه باشد ...گونهتواند جزء اخی علت تامّه باشد، بهنمى

 حرام حرام است، آیا تمام مقدمات حرام حرام است یا جزء اخی آن حرام است؟ مقدّمةبنا بر اينكه قائل به ملازمه باشيم و بگوييم  سؤال:
 گويد: جزء اخی حرام خواهد بود. م خمينى مىاما جواب:

 به دليل وجدان؛ .1
وجود خواهد آورد نه تمام مقدمات. اگر شخصى تفنگى را بخرد و دليل ديگر اين است كه بازداشتن و نهى از عملى در واقع نهى از چيزى است كه كار را از عدم به .2

شليك كند، بعد به دست ديگرى بسپرد و آن فرد دوم با شليك خود فرد سومى را هدف قرار داده بكشد خشاب آن را بگذارد، سپس ماشه آن را بكشد و آماده  
 (4)مطمئنا اين فرد مباشر قصاص خواهد شد.

 (5)مقدّمة خارجى

خارجى هر چيزى است كه واجب به آن متوقف بوده، اما خودش داراى وجود مستقلّى جداى از وجود   مقدّمةشود.  وجود به دو قسم داخلى و خارجى تقسيم مى  مقدّمة
حال خود طهارت وجود درعين   (6)طهارت نماز نخواهد بود.واجب باشد. مثل طهارت نسبت به نماز. زيرا گرچه در روایات آمده: هر نمازى بايد با طهارت باشد، و نماز بى

 داخلى. مقدّمةخارجى مورد دارد نه در  مقدّمةواجب واجب است یا خی؟ در  مقدّمة ز دارد. بحث درباره اينكه آیامستقلّى جداى از نما
 مقدّمة داخلى

داخلى    مقدّمةداخلى آن مركب نامند. پس هر مركبى به تعداد اجزائش    مقدّمةشود. هر جزء از اجزاء يك امر مركّب را  داخلى و خارجى تقسيم مى  مقدّمة وجودى به   مقدّمة
سجود، قيام و ... است. بنابراين هريك    اند. مثلا: نماز داراى اجزائى به نام ركوع،داخلى گفته  مقدّمةدارد. زيرا وجود مركب وابسته به آن اجزاء است. به همين دليل به اجزاء  

واجب واجب است یا خی؟ بديهى است چنين بحثى درباره  مقدّمةشود كه آیا واجب بحث مى مقدّمةداخلى نماز هستند. در مبحث  مقدّمةقيام و ...   -سجود -از ركوع
 (7)دانند.نمى  مقدّمةاء است. به همين دليل بسيارى از علماء اصول مقدمات داخلى را از اقسام  )مركب( در واقع امر به اجز   قدّمةداخلى مورد ندارد، زيرا امر به ذى الم  مقدّمة

 مقدّمة سبب
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سببى چيزى است كه هرگاه مانعى پيش نيايد   مقدّمةبه بيان ديگر،  لازم آيد. قدّمة و از عدمش عدم ذى الم قدّمة اى است كه از وجود آن وجود ذى الممقدّمةسبب   مقدّمة

 (8)باعث وجود چيزى شود، مثل آتش كه سبب سوختن است، و مثل نكاح كه موجب ارث است.

 مقدّمة شرطى

كه از عدم او عدم تكليف    لازم نيايد. مثلا بلوغ شرط تكليف است،  مقدّمةلازم آيد. اما از وجودش وجود    قدّمةاى است كه از عدم آن عدم ذى الممقدّمةشرطى    مقدّمة
 (9)آيد. زيرا ممكن است ديوانه باشد، در نتيجه بالغ غی عاقل تكليف ندارد.آيد، اما از وجودش وجود تكليف لازم نمىلازم مى

 مقدّمة شرعى

يين كرده باشد، مثل توقف نماز بر طهارت و  شرعى آن است كه توقف بين دو چيز را شرع تع  مقدّمةشود.  خارجى به سه قسم عقلى، شرعى و عادى تقسيم مى  مقدّمة
بيند. اما شرع آن را لازم شمرده صحّت و با طهارت بودن نماز نمى اى بينگرچه عقل هيچ ملازمه (10)شود.معصوم فرمود: هيچ نمازى بدون طهارت محقّق نمى قبله بودن.روبه

 (11)شرعى یا شرط شرعى گويند.  مقدّمةاست. لذا به آن 

 مقدّمة صحت

گويد: »مال مرهون بايد به قبض مرتّن یا به تصرف كسى قانون مدنى مى  772مؤثر است. مثال: ماده    قدّمةاى است كه در صحت و درستى ذى الممقدّمةصحت،    مقدّمة
 547گردد داده شود، ول استمرار قبض شرط صحت معامله نيست.« پس به قبض دادن مال مرهون شرط صحت رهن است. و یا طبق ماده  كه بين طرفين معيّن مى

 (12)اند.وجود برگردانده  مقدّمةصحت را به   مقدّمة اى از علماء در عقد مضاربه از شرايط صحت عقد مضاربه است. عده قانون مدنى: وجه نقد بودن سرمايه

 مقدّمة عادى

  مقدّمةيد، و اين وابستگى بين لازم بيا قدّمةاى است كه عادتا با انتفاء او انتفاء ذى الم مقدّمةعاديه  مقدّمةشود. شرعيه، عقليه و عاديه تقسيم مى مقدّمةخارجيه به  مقدّمة
شوند نه از پوشند، یا براى رفتن به خانه كسى از درب وارد مىاند. مثال: مردم براى ديدار از بزرگان كت مىاز امور عرفى و عادى است كه مردم اعتبار كرده  قدّمةو ذى الم

 (13)واجب خارج است. مقدّمةاز مبحث  مقدّمةراه پشت بام. اين 

 (14) عدم مانعمقدّمة 

اند. مثلا ازدواج با خواهرى گردد، لذا از آن تعبی به »عدم مانع« كردهمى قدّمةاند. چون بعضى از مقدمات وجودشان موجب عدم ذى المنبودن مانع را از مقدمات شمرده
 گردد. يعنى جمع بين دو خواهر ممنوع است.مانع از ازدواج با خواهر ديگر مى

 مقدّمة عقلية
كند محال است  برآن را درك كرده، و حكم مى  قدّمةاى است كه عقل توقف ذى الممقدّمةعقليه    مقدّمةشود.  خارجيه به سه قسم شرعى، عقلى و عادى تقسيم مى  مقدّمة

انسان بتواند به كشور ديگر برود. و یا رفتن تحقّق پيدا كند. مثل طى طريق نسبت به شهر یا كشور ديگر، كه بدون طى طريق محال است    مقدّمةبدون آن    قدّمةكه ذى الم
 (15)ها، نردبان، آسانسور، جرثقيل و ... محال است.به طبقه بيستم يك مجتمع بدون عبور و استفاده از پله

 علم مقدّمة
اينكه انسان قبله را نداند و موظف باشد كه به  است. مثل    قدّمةو علم ذى الم  مقدّمةانجام دادن بعضى از امور به جهت تحصيل علم و يقين است. در واقع آن اعمال  

واجب خارج    مقدّمةعلم از بحث    مقدّمة  قبله نماز خوانده است.آورد كه روبه( مىقدّمة( براى انسان علم )ذى الممقدّمةچهار طرف نماز بخواند، طبعا نماز در چهار طرف )
 ( 16)آن واجب شرعى گردد. مقدّمة( واجب شرعى نيست تا قدّمةعنوان ذى الماست، زيرا علم )به 

ر  مقدّمة  مُتَأَخِّ

، همانند استحباب غسل جمعه در روز پنجشنبه. كسى كه روز جمعه امكان  قدّمةمتأخر از ذى الم  مقدّمةشود.  متأخر، متقدم و مقارن تقسيم مى  مقدّمة از نظر زمان به    مقدّمة
است براى استحباب غسل در روز پنجشنبه، و نيز همانند روزه گرفتن زن    مقدّمةجا آورد. پس روز جمعه  غسل كردن ندارد مستحب است، روز پنجشنبه غسل جمعه به

 ( 17)متأخر است براى صحت روزه امروز. مقدّمةبنابراين غسل امشب  مستحاضه كه صحت روزه امروز او منوط به غسل امشب است.

 متقدّم مقدّمة

آورده شود. مثل عقد در وصيّت. موصى    قدّمةاى است كه بايد پيش از ذى الممقدّمةمتقدّم   مقدّمةشود.  متأخر، متقدّم و مقارن تقسيم مى  مقدّمة به حسب زمان به    مقدّمة
 ( 18)شود كه قبل از مرگ، عقد وصيت جارى شده باشد. و یا مثل وضو قبل از نماز و یا عقد در معامله صرف و سلم.له زمانى مالك موصى به مى

 ( 19)معدّ  مقدّمة

 كند. مثل گواهى عدم سوء پيشينه براى استخدام.اى است كه زمينه وجودى چيزى را فراهم  مقدّمةمعدّ )به ضم ميم و كسر عين(  مقدّمة
 ( 20) مفوّته مقدّمة

گونه واجبات بايد در اوقات خاصى انجام  انجام گید. چون عمل به اين الحجهبعضى از واجبات اوقات خاصى دارند. مثل انجام دادن مناسك حج كه بايد در دهه اول ذى
مقدمات اين واجبات را مقدمات مفوّته نامند. در نتيجه لازم است يك زائر ايرانى براى عمل حج در ایام خاص گذرنامه گرفته،  شود، لذا به واجبات موقتّه مشهورند. طبعا  
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  ديدى بديهى است با ترك اين مقدمات عمل حج ترك خواهد شد. به همين دليل به گرفتن گذرنامه و طى طريق »مقدمات مفوته« گويند. از نظر عقلى تر   طى طريق كند.

 مفوته نيست. چون ترك آن موجب ترك واجب است. مقدّمة در وجوب 
 مقارن مقدّمة

آيد. مثل بلوغ و عقل و قدرت  وجود مىبه  قدّمةزمان با ذى الم اى است كه هممقدّمةمقارن    مقدّمةشود.  متأخر، متقدم و مقارن تقسيم مى  مقدّمةاز نظر زمان به    مقدّمة
 ( 21)نسبت به وجوب نماز و روزه، و مثل طهارت نسبت به نماز.

 ( 22)موصله و غی موصله  مقدّمة

اختلاف نظر   مقدّمة كه وجوبى است نفسى گرفته شده، درباره چگونگى وجوب   قدّمةوجوب غیى است، و از وجوب ذى الم مقدّمة رغم اينكه معتقدند وجوب  برخى على
 : دارند

را داشته باشد. بنابراين با   قدّمةجا آوردن ذى الم مشروط است به اينكه شخصى قصد به مقدّمةوجوب غیى است، زيرا وجوب   مقدّمةوجوب   صاحب معالم معتقد است:
  مقدّمة اين يك توجيه از    (23)اما وجوب مقدمات زمانى است كه قصد خواندن نماز را داشته باشد.شود.  دخول وقت، نماز بر مكلّف واجب مى

 موصله است.
شود كه زمانى واجب غیى مى  مقدّمةشرط واجب است. يعنى    قدّمةمشروط نبوده، بلكه مطلق است منتهى قصد وصول به ذى الم  مقدّمةوجوب    گوید:شيخ انصارى مى

باشد. پس بنا بر عقيده صاحب معالم قصد وصول شرط وجوب است، ول بنا بر ديدگاه شيخ انصارى شرط    قدّمةبه ذى الممقصود به آن توصل  
تومان صدقه بدهد. در صورتى كه وقت نماز داخل شود  500واجب است. بنابراين هرگاه نذر كرده باشد زمانى كه وجوب غیى متوجه او بشود، 

ته باشد، در آن صورت بنا بر قول اول چون وجوب غیى متوجه او نشده است، بنابراين دادن صدقه بر او واجب  و او تصميم بر اداء نماز نداش
نيست. ول بنا بر قول دوم چون وجوب غیى تحقق پيدا كرد، )گرچه واجب غیى تحقق پيدا نكرده است( در نتيجه پرداختن صدقه بر او واجب  

 ( 24)است.
  قدّمة قصد وصول به ذى الم  مقدّمةبرآن، اعم از آنكه با انجام دادن    قدّمةمطلق است، اما واجب مشروط است به ترتب ذى الم  مقدّمةوجوب    گوید:مىصاحب فصول  

بعدا با آن نماز بخواند، بر اين  بنابراين حتّى اگر پیاهن نجس خود را شستشو دهد بدون آنكه قصد نماز خواندن داشته باشد، اما بكند یا نكند.
 (25).گید، وجوب غیى تعلق مىمقدّمةعنوان شستن به 

موصله كه    مقدّمةاى است كه در بين ديگر مقدمات علت تامّه باشد. اين هم توجيه ديگرى است از  مقدّمةمطلق است، اما اين وجوب مخصوص    مقدّمةوجوب    قيل:
 ( 26)كند.ان مىصاحب كفايه در ايراد به صاحب فصول بي 

 (27) واجب مقدّمة

كند تحصيل آن مقدمات هم لازم است.  بديهى است هرگاه دستور بر انجام دادن امرى صادر شود و اجراى آن دستور متوقف بر امور و مقدماتى باشد، طبعا عقل حكم مى
شود یا خی؟ به بيان ديگر  واجب یا وجود« گويند. مورد بحث اصوليين اين است كه آیا از اين حكم عقل حكم شرع نيز كشف مى مقدّمةكه در اصطلاح اصول به آن »

علم  بحث فرعى است، كه مناسب عنوان شدن را در  قدّمة دليل وجوب ذى المبه مقدّمة و الا بحث از وجوب  اى بين حكم عقل و حكم شرع وجود دارد یا خی؟آیا ملازمه
در تّذيب الاصول  (28) اى دارد یا خی؟يعنى آیا عقل حكم به چنين ملازمه   گويد(.گونه كه صاحب معالم مىاصول ندارد. پس بحث در ملازمه عقلى است )نه لفظى آن

ليل اين مسئله اصول است نه فلسفى، آمده: چون در  دانند و اينكه به كدام دضمن تبعيت از كفاية الاصول، درباره ادله كسانى كه بحث را عقلى ندانسته بلكه لفظى مى
در نتيجه اگر اصل    (29)گويند.تعريف مسئله اصوليه گفتيم هر قاعده آليى كه امكان داشته باشد كبراى استنتاج حكم فرعى الهى یا وظيفه عملى گردد به آن مسئله اصوليه  

داند، بلكه از مبادى احكام براى واجب را مسئله اصوليه نمى مقدّمةخنان نهاية الاصول را كه بحث از  شود. سپس سهم كشف مى مقدّمة ملازمه اثبات گردد، طبعا وجوب 
 شود. دهد كه براى طولانى نشدن از ذكر آن خوددارى مىمورد نقد قرار مى (30)داند،فقه مى

 مباحث عقليه بر دو قسم است: گويد: چون  اجود التقريرات ضمن اظهار مطالب فوق و اينكه چرا مسئله عقلى است مى
 شرعى نيست، مثل حسن و قبح عقلى.  مقدّمةاى كه استنباط حكم شرعى از آن نيازمند به عقلى مقدّمة .1
كند. اما استنباط پذير است. مثل مبحث مفاهيم، كه عقل حكم به مفهوم مىشرعى ديگر امكان   مقدّمةاى كه استنباط حكم شرعى از آن به كمك  عقلى  مقدّمة .2

واجب، اصل ملازمه را درك   مقدّمةاست. زيرا عقل در    واجب نيز از اين قبيل  مقدّمةكم شرعى از آن مفهوم متوقف بر صدور منطوق از شارع است. و مسئله  ح
 ( 31)اعلام شده باشد. قدّمةزمانى است كه از طرف شارع وجوب ذى الم مقدّمةكند، اما وجوب فعلى  مى

 واجب واجب است يا خی؟   مقدّمةآيا 
بيند یا خی؟ كه اگر عقل به چنين ضرورتى مى  مقدّمةو خواستن    قدّمةندارد، آیا عقل ضرورتى بين خواستن ذى الم  مقدّمةبا توجه به اينكه امر آمر دلالت لفظى بر وجوب  

واجب در    مقدّمة خارجى و داخلى توضيح داده شد كه بحث    مقدّمة   واجب واجب نيست. در مبحث  مقدّمةگوييم  واجب واجب است. وگرنه مى  مقدّمةبرسد، گوييم  
همان گونه كه اين بحث در   شود، و خواستن مركب چيزى جز خواستن اجزاء نيست.داخلى. زيرا امر به مركب، شامل اجزاء هم مى  مقدّمةخارجى جارى است، نه    مقدّمة

معنى است و یا تحصيل حاصل است. مثلا تمكين زن از شرط واجب است یا بحث ملازمه بى مقدّمةكه آن اى  مقدّمةواجب مطلق جارى است، نه واجب مشروط. زيرا در 
يعنى تمكين وجوبى در كار نيست، و پس از تحقّق وجوب نفقه نيز شرط موجود است و تحصيل حاصل نيز   مقدّمة شوهر شرط وجوب نفقه است. بديهى است قبل از تحقّق  
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هاى بسيارى وجود دارد، كه در كتاب اصول الفقه به ده قول اشاره شده است، كه در مجموع بازگشت آنها به  جب، واجب است یا خی؟ ديدگاهوا  مقدّمةآیا    محال است.

 سه قول است:
 همه جا واجب است.  .1
 به هيچ وجه واجب نيست؛ .2
 . مقدّمةتفكيك قائل شدن بين اقسام  .3

 اقامه شده است: مقدّمةدر كفاية الاصول سه دليل بر وجوب 
یابيم هرگاه انسان چيزى را كه داراى مقدماتى است درخواست كند كنيم، درمى كند. زيرا وقتى مراجعه به وجدان خود مىمى  مقدّمةوجدان حكم به وجوب    وجدان: .1

گويد: برو بازار گوشت بخر و بياور.  برد و مىيل گاهى همان مقدمات را در قالب الفاظ به كار مىبدون ترديد آن مقدمات نيز مورد درخواست خواهد بود. به همين دل
 خريد گوشت است. مقدّمةرفتن به بازار 

باشد مورد    گید. پس هر موردى كه داراى ملاكاى كه داراى ملاك باشد امر غیى تعلّق مىمقدّمةبدون ترديد به    دليل وجود اوامر غیى در شرع و عرف:به .2
 درخواست نيز خواهد بود، و در اين جهت فرقى بين اقسام مقدمات نيست.

  قدّمة همچنان به وجوب خود باقى است یا خی؟ اگر ذى الم  قدّمةواجب واجب نباشد، در آن صورت یا ذى الم مقدّمةاگر  گوید:استدلال ابو الْسن بصرى كه مى .3
آيد واجب نباشد لازم مى  قدّمةآيد و تكليف ما لا يطاق هم محال است، و اگر ذى المواجب باشد در آن صورت تكليف ما لا يطاق لازم مى  مقدّمةبدون وجوب  

ين آمده: از امورى كه ب  (32)  واجب واجب است. در نهاية الاصول  مقدّمةكه واجب مطلق از وجوب خارج شود، و چون هر دو نتيجه )تال( باطل است، پس  
 است. مقدّمةمسلّم و بديهى است وجوب  متأخرين

اى از متأخرين از  واجب به هيچ وجه واجب نيست. صاحب كتاب اصول الفقه، ضمن اختيار اين قول، آن را به عده  مقدّمة  گویند:اى از اندیشمندان اصولى مىعده 
استدلال كه بر عدم    (34)امام خمينى نيز همين قول را برگزيده است.  (33)  دهد.جمله مرحوم كمپانى، حكيم و خوئى نسبت مى

انگيزه و داعى لازم را در مكلف ایجاد خواهد كرد یا خی؟ اگر امر   قدّمةاقامه شده اين است كه آیا امر به ذى الم مقدّمةوجوب 
وجود آورد در آن بود، و اگر داعى انگيزه لازم به  هم مفيد نخواهد  مقدّمةموجب انگيزه لازم نگردد، مطمئنا امر به    قدّمةبه ذى الم

اى مقدّمةلغو و عبث است، زيرا تحصيل حاصل است. بنابراين هرگاه در موردى مشاهده كرديم كه امر به    مقدّمةصورت امر به  
 كنيم، نه مولوى. تعلق گرفت آن امر را حمل بر ارشادى مى

 واجب  مقدّمةكاربرد 
كند: هرگاه  واجب كاربردى به شرح زير نقل مى  مقدّمةاين بحث فايده عملى مهمّى ندارد، گرچه از نظر علمى بسيار پرفايده است. آقا ضياء عراقى براى    گویند:علما مى

ار اصلى، كارفرما قرارداد شخصى با ديگرى قراردادى منعقد كند، و پيمانكار يعنى طرف قرارداد هم ابزار و وسائل كار را فراهم كرده، اما قبل از شروع به ك
واجب را    مقدّمةگويد: اگر  تواند درخواست خسارت كند یا خی؟ مرحوم آقا ضياء مىرا فسخ كند، آیا در اين فرض پيمانكار در ازاء تدارك مقدمات مى

قرارداد بوده، و مقدمات خارج از قرارداد   يعنى اصل عمل مورد  قدّمة واجب بدانيم طبعا كارفرما ضامن خواهد بود، و اگر واجب ندانيم چون فقط ذى الم
 ( 35)گردد، پس پيمانكار مستحقّ خسارت نخواهد بود.محسوب مى

 وجوب مقدّمة
وجوب« گويند. همانند عقل و بلوغ كه وجوب متوقف به عقل و بلوغ است، و انسان غی بالغ و فاقد عقل تكليفى    مقدّمةتعلق حكم وجوب باشد »  مقدّمةبه هر چيزى كه  

قانون مدنى اين است    1108و    1107،  1106مستفاد از مواد    نداشته و واجب شرعى نخواهد داشت. همان گونه كه استطاعت مال و بدنى نيز شرط وجوب حج است.
قانون مدنى   1198ف زوج متوقف بر تمكين زوجه است، و در صورت نشوز زوجه، زوج قانونا تكليفى نداشته و قابل تعقيب نيست، و یا در ماده كه وجوب نفقه از طر 

 ست. در مورد وجوب نفقه به اقارب آمده: »كسى ملزم به انفاق است كه متمكن از دادن نفقه باشد.« بدين ترتيب تمكن شرط وجوب نفقه به اقارب ا
 وجود  دّمةمق

 واجب است. مقدّمةوجود اسم ديگر  مقدّمة
 ______________________________ 

 . 263، ص 1؛ فوائد الاصول، ج  149؛ اجود التقريرات، ص 153، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 259، ص 2؛ اصول الفقه، ج 154؛ نهاية الاصول، ص 31؛ بدائع الافكار، ص 139، ص 1(. كفاية الاصول، ج 1)
 . 203، ص 1(. كفاية الاصول، ج 2)
 . 222، ص 1(. تّذيب الاصول، ج 3)
 . 224، ص 1(. تّذيب الاصول، ج 4)
 . 270، ص 2؛ اصول الفقه، ج 158، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 155؛ نهاية الاصول، ص 141، ص 1(. كفاية الاصول، ج 5)
 . 35، ص 1، ج (. قال ابو جعفر )ع( »لا صلاة الا بطهور«، من لا یحضره الفقيه 6)
 . 158، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 155؛ نهاية الاصول، ص 270، ص 2؛ اصول الفقه، ج 140، ص 1(. كفاية الاصول، ج 7)
 . 159(. نهاية الاصول، ص 8)
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 1  -----»قوله: تحریر ]محل[ النزاع«  -----

 تحرير ]محل[ النزاع 

 : اوّلمطلب 

در این مسئله در   ء واجب است. محل نزاع و اختلاف بین علما مقدّمه، مسئله هین مسأله از مسائل ملازمات عقلیّدوّم

 شود: ضمن دو مرحله بیان می

 ، بحث و نزاع نیست.همدر وجوب عقلی مقدّ  .1

ماتی دارد، عقل به وجوب  مقدّ  رف ب بینیم انجام این عمل توقّ مولای شرعی یا عرفی عملی را بر ما واجب نمود و ما می  هزمانیک  توضیح:

  ء فاق تمامی علمااین نکته مورد اتّ  مبجای آوری  رابه    أمور بتوانیم عمل ممات  وسیله انجام مقدّب کند تا  مات حکم میآن مقدّ

 دو مثال: .باشدمی

ة بدون  وطوریکه صله  ف دارد، بطهارت توقّ   ر ب   وة بینیم انجام صلما می  .واجب کرد  لِّّ«ص»ة را بوسیله  ومولای شرعی صل -1

 . طهارت ممکن نیست

 .باشداست واجب عقلی می وة صل  مقدّمهرت که پس طها .کنددر اینجا عقل به وجوب طهارت حکم می ✓

 
 جا. (. مأخذ پيشين، همان9)
 . 35، ص 1(. عن ابى جعفر )ع( »لا صلاة الا بطهور«، من لا یحضره الفقيه، ج 10)
 . 271، ص 2؛ اصول الفقه، ج 157؛ نهاية الاصول، ص 143، ص 1كفاية الاصول، ج (.  11)
 . 158؛ نهاية الاصول، ص 144، ص 1(. كفاية الاصول، ج 12)
 . 143، ص 1(. كفاية الاصول، ج 13)
 . 159(. نهاية الاصول، ص 14)
 . 157؛ نهاية الاصول، ص 143، ص 1(. كفاية الاصول، ج 15)
 . 158؛ نهاية الاصول، ص 144، ص 1الاصول، ج (. كفاية 16)
 . 274، ص 2؛ اصول الفقه، ج 220؛ اجود التقريرات، ص 163، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 158؛ نهاية الاصول، ص 144، ص 1(. كفاية الاصول، ج 17)
 . 158؛ نهاية الاصول، ص 145، ص 1(. كفاية الاصول، ج 18)
 . 159(. نهاية الاصول، ص 19)
 .197، ص 1؛ فوائد الاصول، ج 277، ص 2ل الفقه، ج (. اصو 20)
 . 158(. نهاية الاصول، ص 21)
 ؛ اصطلاحات الاصول، »المقدّمة«. 192(. نهاية الاصول، ص 22)
 . 61(. معالم الدين فى الاصول، ص 23)
 (. اصطلاحات الاصول، »المقدّمة«. 24)
 (. اصطلاحات الاصول، »المقدّمة«. 25)
 جا. ن(. مأخذ پيشين، هما26)
؛ نهاية  261، ص  1؛ فوائد الاصول، ج  254؛ اجود التقريرات، ص  139، ص  1؛ كفاية الاصول، ج  219؛ الوافية فى اصول الفقه، ص  106؛ مبادى الوصول ال علم الاصول، ص  83، ص  1(. الذريعة ال اصول الشريعة، ج  27)

 . 155، ص 1؛ تّذيب الاصول، ج 259، ص 2؛ اصول الفقه، ج 154الاصول، ص 
 .259، ص 2؛ اصول الفقه، ج 139، ص 1(. كفاية الاصول، ج 28)
 . 155، ص 1(. هى القواعد الآلية الّتى يمكن ان تقع كبرى لاستنتاج الحكم الفرعى الالهى او الوظيفة العملية، تّذيب الاصول، ج 29)
 . 155، ص 1(. تّذيب الاصول، ج 30)
 . 212(. اجود التقريرات، ص 31)
 . 184الاصول، ص (. نهاية 32)
 . 292، ص 2(. اصول الفقه، ج 33)
 . 222، ص 1(. تّذيب الاصول، ج 34)
 . 397(. بدائع الافكار، ص 35)

 چاپ بوستان(  - 265)ص  1
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ف  بینیم خریدن گوشت بر رفتن به بازار توقّواجب کرد، ما می  ر اللحم«اشت»مولای عرفی خریدن گوشت را بوسیله   -2

 . دارد و بدون آن ممکن نیست

خریدن گوشت است واجب    مقدّمه پس رفتن و بازار که    .کنددر اینجا عقل به وجوب رفتن به بازار حکم می ✓

 . نظر دارند  فاقاتّ هم در وجوب عقلی مقدّ ءبنابراین علما  .باشدعقلی می

 شود یا خیر؟ ، وجوب شرعی آن کشف میهمدر این است که آیا از وجوب عقلی مقدّ یننزاع و اختلاف اصولی .2

 است یا خیر؟   مثل وضوء  اشمقدّمهوجوب شرعی    صلوةآیا لازمه وجوب شرعی یک عمل مثل    :دیگر  عبارت  به

را نزد مولا واجب    عمل این    مقدّمهآیا عقل    دراگر مولای شرعی یا عرفی عملی را واجب ک  :سوّمبه عبارات  

 داند یا خیر؟می

در نزد مولی نیز   مقدّمه کند به وجوب  حکم می  مقدّمه بر اینکه بر وجوب    آیا عقل علاوه   :مبه عبارت چهارّ

 کند یا خیر؟حکم می

است که لازمه حکم    هملازم  مقدّمه و حکم شرع به وجوب    مقدّمهآیا بین حکم عقل به وجوب    :رت پنجمبه عبا

 : مثال. ؟عقل، حکم شرع باشد یا ملازم نیست

کند، آیا لازمه حکم عقل به وجوب آن حکم می  است لذا عقل به وجوب  وةصل  مقدّمه  ءوضو

اش حکم شارع واجب شرعی شود و یا لازمه  ءاست که وضو  ء، حکم شارع به وجوب وضوءوضو

 شود؟ تنها واجب عقلی می ءاینصورت وضو به وجوب نیست که در

 1اند. ص کردهرا مشخّ  ینف با پنج عبارت محل نزاع اصولیمصنّ

 نکته:

 «. لا بهاإواجب ال التی لا یتمّ»است:  در عبارت کتاب آمده

  شود جز با آن.شود که واجب تمام و تکمیل نمیبه عملی گفته می  مقدّمه  .است  مقدّمهاین عبارت تعریف  

 . کنند جز با آنهاق پیدا نمیة و خریدن گوشت تحقّوو رفتن به بازار اعمالی هستند که صل ءوضو

 مقدمّه 

 :  1نکته 

 :لازم بر دو نوع است

 ن. لازم بیّ .1

طوریکه این لزوم احتیاج    است بهشود که لزوم او برای امری دیگر واضح و روشن  به امری گفته می

 ن بر دو قسم است: به دلیل و استدلال ندارد. لازم بیّ

 .خصّالأمعنی الن بلازم بیّ -1

ر شود بدون اینکه نیاز به امر دیگری  ر ملزوم، او نیز تصوّشود که به صرف تصوّگفته می  ی به لازم

ت او کافی  ر زوجیَّّبرای تصوّ  2ت عدد  ر ماهیَّّاست. صرف تصوّ  2ت که لازمه عدد  باشد، مثل زوجیَّّ

 ت گویند. برای ماهیَّّ خصّالأمعنی الن بت لازم بیّبه زوجیَّّ .است

 

 .292ص  2محاضرات ج  1
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 . المعنی الأعمّ ن بلازم بیّ -2

ر ملزوم و لازم و نسبت بینهما، انسان یقین به ملازم و لزوم  با تصوّ  شود کهگفته می  یبه لازم

زمانیکه انسان .  است  2کند، مثل نصف چهار بودن که لازمه عدد  این لازم برای آن ملزوم پیدا می

عدد    هکند که نصف چهار بودن لازمکند، یقین میر میو نسبت بینهما را تصوّ  4و عدد    2عدد  

 .ت گویندبرای ماهیَّّ  عمّالأ  عنین بالمم بیّبه نصف چهار بودن لاز .است 2

 . نلازم غیر بیّ .2

یعنی این لزوم واضح و روشن نیست   .شود که لزوم او برای امری دیگر نظری استبه امری گفته می

این    . بلکه احتیاج به دلیل و استدلال دارد مثال مساوی بودن با زوایای مثلث که لازمه دو قائمه است

 1. مساوات واضح نیست و لذا احتیاج به دلیل و برهان هندسی دارد

 :  2 نکته

 دلالت لفظ بر سه نوع است:

 .وان ناطقمثل دلالت انسان بر حی ه.دلالت مطابقیّ -1

 . انسان بر حیوان یا ناطق تنها لالتمثل د .هنیدلالت تضمّ -2

 .دلالت التزام -3

 این است که لفظ بر معنایی دلالت نماید که این معنا: 

 خارج از معنای موضوع له است. :اوّلاً

له،  ر معنای موضوع صرف تصوّ معنای موضوع له است، یعنی به برای خصّالأمعنی الن بلازم بیّ ثانیاً: 

 .تبر زوجیَّّ  2ر شود، مثل دلالت عدد این معنای خارجی نیز تصوّ

 : تزوجیَّ

 .است  2خارج از معنای اصلی لفظ  :اوّلاً

 2. باشد می 2برای معنای عدد  خصّالأمعنی الن ب لازم بیّ : ثانیاً

 من المباحث الاصولیّه؟ مقدمّه الواجب من أیّ قسم 

 3  ----- « ؟ةمن المباحث الاصوليّ  قسم »قوله: مقدّم الواجب من أیّ  -----
 : دوّممطلب 

شود که آیا این مسئله از ال مطرح میؤعلم اصول است این س  مسائلواجب از    مقدّمهبا حفظ این نکته که مسئله  

 ه؟است یا از مباحث ملازمات عقلیّمباحث الفاظ )قسمت اوامر( 
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 جواب:

م، یعنی قائل شویم که ویاگر ما قائل به ملازمه ش  .است  هواجب بحث از ملازم  مقدّمهگفته شد در مسئله  

 شود:ر میآن است. این ملازمه به سه نحو تصوّ مقدّمهوجوب شرعی  مقدّمهاللازمه واجب بودن ذی

 باشد.  مقدّمهالن برای وجوب ذی ، لازم غیر بیّ هموجوب شرعی مقدّ -1

 باشد.  مقدمّهالبرای وجوب ذی عمّ لأمعنی ان بال ، لازم بیّهموجوب شرعی مقدّ -2

ارتباطی با    مقدّمهواجب از مباحث الفاظ نیست و وجوب    مقدّمهاین دو احتمال، مسئله    قطب ✓

 . باشدمی هغیر مستقلّ هدلالت لفظ امر ندارد، بلکه از مباحث ملازمات عقلیّ

ندارد چون طبق این دو احتمال، فعل    مقدّمهفعل امر هیچ نوع دلالتی بر وجوب    :دیگر  عبارت  به

را   مقدّمهالعقل لازمه وجوب ذی  لی کند، ومی  مقدّمهالامر تنها دلالت بر وجوب ذی

 . عمّالأ  عنین بالمن یا بیّنحو لزوم غیر بیّ داند بهمی مقدّمهوجوب 

کم عقل به ملازمه دارد، یعنی اگر  ت حبستگی به حجیَّّ  مقدّمهبنابراین واجب شدن  

است وجوب    هت و دلیل و واجب المتابعقائل شویم که این حکم عقل به ملازمه حجّ

این حکم عقل  اثبات می  مقدّمه اگر قائل شویم که  ت نیست  ملازم حجّ  بهشود و 

کنید در فعل امر دلالتی بر وجوب شود چنانکه ملاحظه میاثبات نمی  مقدّمهوجوب  

علاوه  .یستن  مقدّمه امر  فعل  که  شود  قائل  کسی  وجوب    بر  اگر  بر  دلالت  اینکه 

یم دلالت فعل  ئگونیز دارد، در جواب می  همکند دلالت بر وجوب مقدّمی  مقدّمهالذی

  ه آن از باب ملازمه عقلیّیَّّت  از نوع دلالت اشاره است که حج  مقدّمهامر بر وجوب  

 .باشد، نه از باب ظهور و دلالت لفظ امرمی

 نتیجه:

 1د. شواجب داخل در مباحث الفاظ نخواهد  مقدّمهطبق دلالت اشاره بحث 

 . باشد مقدّمهالبرای وجوب ذی  خصّالأمعنی ال ن ب ، لازم بیّهموجوب شرعی مقدّ -3

واجب از مباحث الفاظ خواهد بود، چون طبق این احتمال، فعل امر    مقدّمهاینصورت مسئله    در ✓

کند، پس  نیز می  مقدّمهنحو التزام دلالت بر وجوب    به  ، دلالت دارد  مقدّمهالچنانکه در وجوب ذی

 . باشد می  مقدّمهلفظ امر ظاهر در وجوب 

الفاظ مطرح کرده  مقدّمهکسانی که مسئله   را در مباحث   شاید ملازمه بین وجوبِّ ،  اندواجب 

ولی حق این است که بین   . دانندمی خصّالأمعنی الن برا ملازمه بیّ مقدّمه و وجوبِّ مقدّمهالذی

 .نیست خصّالأ عنی ن بالمملازمه بیّ مقدّمهو وجوب  مقدّمهالوجوب ذی 
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 1  -----« ... الخ ةأن نقول: إنّ هذه المسأل »قوله: إذن یمکننا  -----

 : سوّممطلب 

 دو احتمال وجود دارد: مقدّمهو وجوب  مقدّمهالدر ملازمه بین وجوب ذی

 . خصّالأ  عنین بالم ملازمه بیّ .1

 است. ة(و)مثل وجوب صل  مقدّمهالبرای وجوب ذی خصّالأمعنی الن بلازم بیّ  (ء)مثل وجوب وضو مقدّمهیعنی وجوب 

 : وجود دارد ی ع اینصورت دو مدّ  در ✓

ت ظهور قرار گیرد، چون طبق این احتمال  تواند صغری برای مسئله حجیَّّ واجب می  مقدّمهمسئله   -1

است و هر ظاهری   مقدّمهدلالت دارد و ظاهر در وجوب    مقدّمهلفظ امر به دلالت التزامی بر وجوب  

امر در وجوب  حجّ لفظ  است، پس  است، چنانکه ملاحظه میحجّ  مقدّمهت  مسئله وجوب ت  شود 

 .ت ظهور شد، صغری برای مسئله حجیَّّ مقدّمه

ت حکم عقل نیز قرار گیرد چون حاکم به اینکه تواند صغری برای مسئله حجیَّّواجب می  مقدّمهمسئله   -2

د باعث  باشد. آنگاه بایاست، عقل می  خصّالأ  معنی ن باللزوم بیّ  مقدّمهالو وجوب ذی  مقدّمهبین وجوب  

 ت است یا خیر؟شود که آیا این حکم عقل حجّ

 . ت عقل شدصغری برای مسئله حجیَّّ مقدّمهشود مسئله وجوب چنانکه ملاحظه می

 . نا ملازمه غیر بیّ ی  عمّ الأ  معنین بالملازمه بیّ .2

صغری برای    مقدّمهکند پس مسئله وجوب  نمی  مقدّمه طبق این احتمال، چون لفظ امر دلالت بر وجوب   ✓

، عقل است هگیرد ولی چون در این احتمال نیز حاکم به این دو نوع از ملازمت ظهور قرار نمیمسئله حجیَّّ

 .گیردت عقل قرار میصغری برای مسئله حجیَّّ مقدّمهمسئله وجوب 

 نتیجه:

ت حکم عقل و طبق ت ظهور و مسئله حجیَّّصغری برای مسئله حجیَّّ  مقدّمهطبق یک احتمال، مسئله وجوب  

ولی به دلیل اینکه هر دو احتمال بحث از ملازم    .باشدت عقل مییک احتمال فقط صغری برای مسئله حجیَّّ

واضح است که بحث ملازمات،    کنیم و پرمطرح می  هواجب را در مسئله ملازمات عقلیّ  مقدّمهاست، مسئله  

ت ظهور یعنی بعد از اینکه اثبات شد عقل  صغری برای مسئله حجیَّّ  ت عقل است نهصغری برای مسئله حجیَّّ

 ت است یا نیست؟شود که آیا حکم عقل حجّکند، این بحث مطرح میحکم به ملازمه می
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 ثمرة النزاع 

 1  -----»قوله: ثمرة النزاع«   -----
 : اوّلمطلب 

 :  1 نکته

شود ال مطرح میؤی باشد این سلباید دارای ثمره عمای از مسائل علم اصول  ه به اینکه هر مسئله با توجّ

 واجب دارای ثمره عملی است یا خیر؟ مقدّمهکه آیا مسئله 

 جواب:

برای اصولی بودن   هاست و این مقدار ثمر  همای که برای این مسئله وجود دارد وجوب شرعی مقدّتنها ثمره

باشد و این هدف در مسئله ه میی از ادلّکند، چون هدف از علم اصول استنباط حکم شرع مسئله کفایت می

ه از ادلّ  همواجب، وجوب شرعی مقدّ  مقدّمهخوبی هویدا است به دلیل اینکه بوسیله مسئله    واجب به  مقدّمه

 .شوداستفاده می مقدّمهالوجوب ذی 

 :  2 نکته

،  مقدّمهواجب گفته شد ثمره عملی مهمی نیست چون بعد از اینکه    مقدّمهای که برای مسئله  این ثمره

ای در وجوب شرعی بودن یا  انجام آن لازم شد فایده  مقدّمهالد و برای رسیدن به ذی یواجب عقلی گرد

ترین مسائل  واجب از مشهورترین و دقیق  مقدّمها اینکه مسئله  ببنابراین    .واجب شرعی نبودن آن نیست

ای برای این ه یّلعماصول ثمرات    ءکند و لذا علماجلوه می  ایبی فائدهنظر، مسئله    وِّدْر بَّ علم اصول است د

 2.ف این ثمرات نافع نیستاند که به عقیده مصنّمسئله ذکر کرده

 : 3 نکته

های اصولی مطرح ت در کتابواجب دارای ثمره عملی مهمی نیست ولی به دو علّ  مقدّمهاینکه مسئله    با

 است:شده

 . این مسئله دارای فوائد و ثمرات علمی فراوانی است -1

ب -2 مرتبط  عملی می  هاین مسئله  ثمره  آنها  برای  است که  متأخّمسائلی  از شرط  ر،  باشد، مثل بحث 

  جنبی  و  ایحاشیه  بحث  یک  هملازم  اصل  از  بحث  ا مّ . أ..  مات و ، عبادی بودن بعضی مقدّ فوّتهمات ممقدّ

 . گیردمی قرار بحث مورد مسئله این آخر در لذا و است
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 الواجب النفسی و الغیری . 1

 1  -----« و الغییّ  الواجب النفسیّ . 1»قوله:  -----
 : اوّل مطلب

 :  1 نکته

 :است نوع  دو بر تقسیم یک در واجب

بخاطر نه  است،    صلحت واجب شدهم  بودن  دارا  تعلّ  به  که  شودمی  گفته  عملی  به  :نفسی  واجب -1

 .هة یومیّوصلمثال:   برای رسیدن به واجب دیگری باشد. مقدّمهاینکه 

واجب    بودن برای واجب دیگر و رسیدن به  مقدّمهکه بخاطر    شودبه عملی گفته می  واجب غیری:  -2

 . است دیگر واجب شده

است    شود که وجوب غیر سبب برای وجوب او شدهواجب غیری، به عملی گفته می  :دیگر  عبارت  به

که وجوب صلوة   ءباشد مثل وضوکه غیر واجب است، او نیز واجب می  و لذا تا وقتی

 .است سبب برای وجوب او گردیده

 2ست.ا مقدّمهو وجوب غیری همان وجوب  مقدّمهواجب غیری همان 

 :  2 نکته

چار دُ   سی کند در تعریف واجب نفتعریف واجب نفسی را با تعریف واجب غیری مقایسه میزمانیکه انسان  

 . شودم مییک توهّ

 م:توه 

 ء وضو  مثل  ، است  در تعریف واجب غیری گفته شد عملی است که وجوب غیر سبب برای وجوب آن شده

 مقدّمهالبنابر عقیده مشهور است که وجوب ذی  ،البته این  . است  آن شده  که وجوب صلوة سبب برای وجوبِّ

ی باید گفته شود عملی است که سدر تعریف واجب نف  د. پسندانمی  مقدّمهت برای وجوب  را سبب و علّ

که واجب نفسی است باید گفته شود که وجوب   وةمثلاً در صل  .است  وجوب او سبب برای وجوب او شده

ت  علّ  ئ باشد، چون اگر وجوب شلیکه این مطلب محال میحا است در ة شدهوصلوة سبب برای وجوب صل

م باشد و از جهت اینکه معلول است باید  قدّتت است، باید مباشد از جهت اینکه علّ ئبرای وجوب همان ش

باشد و بلکه ین است که محال میر باشد و این اجتماع ضدّم و هم متأخّقدّتر باشد، پس هم باید مخّتأ م

اینکه م  ة در وعنی وجوب صلاجتماع نقیضین است، ی اینکه   م نباشد و یا در م است، متقدّقدّتعین  عین 

 . ر نباشد ر است، متأخّمتأخّ
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 م:جواب توهّ

« لنفسه»است کلمه    م نحوی شده. آنچه باعث توهّا وَّجَّبَّ لنفسه«م»  ،در تعریف واجب نفسی گفته شد

  «غیرال  من  اداًفستمیس  ل  ما»  ،تعریف واجب غیریباشد، مراد از لنفسه به قرینه مقابل این تعریف با  می

 شود:است، معنای نفی دارد. آنگاه تعریف واجب نفسی چنین می که نعت است، یعنی کلمه لنفسه

نشده است بلکه وجود مصلحت ملزمه در او   باشد و وجوب آن از غیر استفادهعملی است که واجب می

 .است که وجوب غیر سبب برای وجوب او شده سبب برای وجوب او شده است برخلاف واجب غیری

 نظیر:

 : فرمایند علم کلام می  ءعلما

الوجود است و وجود او    شود که خداوند واجبمعنای این عبارت چنین می  ه.الوجود لذاتب  الله تعالی واج

 . است از غیر نیست، یعنی غیر به خدا وجود و هستی نداده

است و وجود خدا معلول خدا   که خداوند به خودش وجود داده  ،نه اینکه معنای این عبارت چنین باشد 

 .شودپیدا میه« الوجود لغیر نسان واجبالا»م این معنا از مقایسه این عبارت با عبارت توهّ  .باشدمی

 فی الوجوب الغیریّ معنی التبعیّة. 2

 1  -----« فی الوجوب الغیی معنی التبعيّة. 2»قوله:  -----

 : اوّلمطلب 

  است و به  مقدمّهالتابع وجوب ذی   مقدّمهاین عبارت مشهور است که وجوب    مقدمّهدر تعبیرات قائلین به وجوب  

، وجوب ءاست و وجوب وضو  وةتابع وجوب صل  ءمثلاً وجوب وضو  .باشد ، وجوب تبعی میمقدّمهدیگر وجوب    عبارت

 . باشد تبعی می

 2. چهار معنا ذکر شده که باید روشن شود کدامیک از معانی مراد است «تتبعیَّّ»برای کلمه 

 :اوّلمعنای 

به توحدت   ، وجوب تبعی است، یعنی وجوب مقدّمهمعنای وجوب مجازی است، پس وجوب    بعی 

تنها یک وجوب    ، مقدّمهو    مقدّمهالبا این توضیح که شارع درباره ذی  .باشد، وجوب مجازی میمقدّمه

مثلاً شارع    ، باشدمجازی می  مقدّمهحقیقت و به    مقدّمهالت که اسناد این وجوب به ذی اس  ایجاد کرده

 ءوضو  ة حقیقت و بهواست که اسناد این وجوب به صل  فقط یک وجوب را جعل کرده  لِّّصبا گفتن  

است که اسناد    ، تنها یک وجوب را جعل کرده «لحمال  راشت »ط  باشد و یا مولای عرفی بتوسّمجاز می

 . باشدحقیقت و به رفتن به بازار مجازی می «لحم ءشرا»این وجوب به 
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 نظیر:

باشد. زمانیکه وجود دارد مثل وجودی است که درباره لفظ و معنا می  مقدّمهو    مقدّمهالوجوبی که درباره ذی

، که اسناد آن به لفظ حقیقت است  م تنها یک وجود ایجاد شدهکند در اینجا از متکلّظ میم به لفظ، تلفّمتکلّ

از متکلِّّو به معنا مجاز می م صادر گردیده، لفظ )صوت معتمد علی مقطع باشد. چون چیزی که حقیقتاً 

 1است.  است و معنا به تبع لفظ موجود شدهم( الف

 : اوّلمعنای  ردّ

 .ت گفته شد، صحیح نیستکه برای تبعیَّّ اوّلت معنای به دو علّ

معنای   -1 وجوب  اوّلطبق  در  ،مقدّمه،  است،  به وجوب    وجوب مجازی  قائلین  ،  مقدّمهحالیکه 

را طالب است   مقدّمهحقیقتاً انجام    ی دانند. آنها قائلند مولرا وجوب حقیقی می  مقدّمهوجوب  

 .نیست مقدّمهن به وجوب مراد قائلا اوّلکند پس این معنای و لذا حقیقتاً آن را واجب می

 یک قیاس:  -2

چون عقل است که وجوب   .است  همهمان وجوب عقلی مقدّ  مقدّمهوجوب مجازی    صغری:

 . کنددرک می مقدّمهالبه ذی یرا بعد از امر مول مقدّمه

مقدّ  کبری: به وجوب    هموجوب عقلی  قائلین  به    مقدّمهمراد  نیست، چون کسانی که قائل 

 . عقلی  باشند نهمی همهستند، قائل به وجوب شرعی مقدّ مقدّمهوجوب 

ای  های قائل به وجوب و عدّهاختلاف نیست تا عدّ   مقدّمهدر وجوب عقلی    :دیگر  عبارت  به

 . قائل به عدم وجوب آن باشند

 .نیست  مقدّمهمراد قائلین به وجوب  مقدّمه پس وجوب مجازی   نتیجه:

 :دوّممعنای 

هیچ تفاوتی با   مقدّمهالذیر بودن در وجود خارجی است، یعنی وجوب  خّؤمعنای صرف م  ت بهتبعیَّّ

 .است مقدّمهالاز نظر رتبه بعد از وجوب ذی مقدّمهندارد، جز اینکه در خارج وجوب  مقدّمه بوجو

باشند، مثل دو وجود  ی مینفسهر دو، دارای وجوب    مقدّمهالو ذی  مقدّمه،  دوّم طبق این معنای   ✓

 ست.از دیگری ا یکی بعد باشند ولی در خارج ی که هر دو قائم به نفس میمستقلّ

 : دوّممعنای  ردّ

بودن تنافی    مقدّمهحالیکه واجب نفسی بودن با    واجب نفسی است در  مقدّمه،  دوّمطبق این معنای  

مقدّ وجود  چون  ذی  همدارد،  در  که  است  مصلحتی  به  رسیدن  برای  صرفاً  آن  وجوب   مقدّمهالو 

را برای رسیدن    مقدّمهشود که انسان  ن می، ایهممقدّ   حالیکه معنای واجب نفسی بودنِّ  باشد درمی

 . دهد و این دو با یکدیگر تنافی دارندبه مصلحتی که در خودش است انجام می
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 نکته:

،  مقدّمهاند به اینکه  تصریح نکردهاند  کرده  ت مطرحرا برای تبعیَّّ  دوّم ممکن است گفته شود کسانی که معنای  

رف، که در کلمات این گروه  صیم از کلمه  ئگودر جواب می  .شودواجب نفسی است تا اشکال برایشان وارد  

 مقدّمهدانند چون معنای صرف، این است که وجوب  را واجب نفسی می  همشود که آنها مقدّ است، استفاده می

 . رم و تأخّندارد جز در تقدّ مقدّمهالتفاوتی با وجوب ذی

 :سوّممعنای 

است به این معناست که    مقدّمهالتابع وجوب ذی  مقدّمهت است پس وجوب  معنای معلولیَّّ  ت بهتبعیَّّ

  ات حرارت معلول آتشات و خارجیّچنانکه در تکوینیّ  .است  مقدّمهالمعلول وجوب ذی   مقدّمهوجوب  

نیز وجوب  است، در تشریعیّ وجوب صل  .است  مقدّمهالمعلول وجوب ذی   مقدّمهات  علّومثلاً  برای ة  ت 

 . باشدمی ءوضو وجوبِّ

 است:  سوّمهمین معنای  مقدّمهت مراد قائلین به وجوب به دو علّ

 مقدّمهالدر اشتراط و اطلاق تابع وجوب ذی  مقدّمه  وجوبگویند  می  مقدّمهاین قائلین به وجوب   -1

مثلاً  )  مقدّمهة( مشروط به هر چیزی شد وجوب  و)مثلاً وجوب صل  مقدّمهالاست یعنی وجوب ذی

به هر چیزی مطلق شد وجوب  نسبت مقدّمهالب ذینیز مشروط به آن است و وجو ء(وجوب وضو

به دخول وقت مشروط    ة نسبتومثلاً وجوب صل  . به آن چیز مطلق خواهد بود  نیز نسبت  مقدّمه

نیز نسبت به دخول وقت مشروط است، چنانکه هر دو نسبت به علم مطلق    ءاست، وجوب وضو

 .هستند

شود  ت و معلول گفته میت و معلول است، در باب علّت در اشتراط و اطلاق ویژگی علّآنگاه این تبعیَّّ

به   ت نسبتنیز مشروط به آن است و وجود علّ  لولت، مشروط به هر امری بود، وجود معوجود علّ

 به آن مطلق است. وجود معلول نیز نسبت ودمطلق ب یهر امر

ابتدامی  مقدّمهاین قائلین به وجوب   -2 واجب شود،   مقدّمهالسپس ذی  مقدّمه  ءگویند محال است 

  پس   .ستت محال ام معلول بر علّاست و تقدّعلّت    مقدّمهالمعلول و وجوب ذی  مقدّمهچون وجوب  

 . است مقدّمهمراد قائلین به وجوب  سوّمشود که معنای از این دو سخن استفاده می

 :سوّممعنای  ردّ

ی،  )فاعلی، مادّباشد باید یکی از علل چهارگانه    مقدّمهت برای وجوب  علّ  مقدّمهالاگر وجوب ذی   صغری:

 باشد.  ، غائی(صوری

 ست. هیچیک از این علل چهارگانه نی مقدّمهالولی وجوب ذی  کبری:

 نیست. مقدّمهت برای وجوب علّ  مقدّمهالپس وجوب ذی  نتیجه:

 توضیح:

 : ت بر چهار نوع استعلّ

 . یا فاعل  «ما منه الوجود»ت فاعلی یا علّ -1
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 ت فاعلی گویند. مثل نجار نسبت به کرسی. علّ  ةآورند وجود به

 . هیا مادّ «وجودال هفی ما »ی یا ت مادّعلّ -2

بر روی آن پیاده    ئبخواهد موجود شود محتاج به آن است تا صورت آن ش  ئشود که اگر ش چیزی گفته میبه  

کرسی احتیاج به چوب و میخ دارد تا صورت و شکل    .ی برای کرسی استت مادّشود، مثل چوب و میخ که علّ

 . کرسی بر روی آن پیاده شود

 . یا صورت «وجودالما به »ت صوری یا علّ -3

بوسیله آن  کرسی رسد مثل صورت و شکل کرسی که ت میبوسیله آن به فعلیَّّ ئ شود که شه میبه چیزی گفت

 . رسدت میشده و به فعلیَّّ از حالت بالقوه خارج

 .یا غایت «ما له الوجود»ی یا ئت غاعلّ -4

 ست.ت غائی برای کرسی امثل جلوس که علّ  .شودموجود می  ئشود که برای رسیدن به او شبه چیزی گفته می

، امر آمر  مقدّمهت فاعلی برای وجوب  نیست چون علّ  مقدّمهوجوب    ةوجود آورندب ت فاعلی و  علّ  مقدّمهالوجوب ذی 

ت صوری  علّ مقدّمهالوجوب ذی  .بر روی آن پیاده شود مقدّمهی نیست که وجوب ت مادّ علّ مقدّمهالوجوب ذی  .است

ت غائی نیست، چون برای رسیدن علّ  مقدّمهالوجوب ذی  .رسدت نمیبه فعلیَّّ  مقدّمهنیست، چون بوسیله آن وجوب  

است نه   مقدّمهالبرای رسیدن به ذی  مقدّمهاست بلکه وجوب و وجود    واجب نشده   مقدّمه ،  مقدّمهالبه وجوب ذی

 .مقدّمهالوجوب ذی 

 1  -----«  فی اشتهار ... الخ أنّ السبب  »قوله: و الظاهر -----
 نکته:

است، این   مقدّمهت برای وجوب  علّ  مقدّمهالبه اینکه وجوب ذی  مقدّمهسبب قائل شدن قائلین به وجوب  

  پیدا شده   مقدّمهالمر به انجام ذیآاز شوق    مقدّمهانجام    همر بآاند شوق و اشتیاق  است که این گروه دیده

از  مقدّمهولی آیا نشأت گرفتن شوق به  . ت و معلول شونداست که قائل به علّ این مطلب باعث شده  .است

 است؟ مقدّمهت برای وجوب علّ مقدّمهالشود که وجوب ذیسبب برای این معنا می مقدّمهالشوق به ذی

 جواب:

 : شودت و معلول نمیسبب برای قائل شدن به علّدلیل به دو 

گرفته است، پس وجوب   نشأت  مقدّمهالاز شوق به ذی  مقدّمهید شوق به  ئنیست تا بگوشوق وجوب   -1

 . باشد گرفته است و معلول آن می نشأت مقدّمهالاز وجوب ذی مقدّمه

دهیم و شما در این کنیم و توضیح میرا برای شما ذکر می  مقدّمههای واجب شدن  تعلّ  ةما زنجیر -2

ت  علّ  مقدّمهالشود که وجوب ذی نخواهید یافت، پس معلوم میرا    مقدّمهالسلسله هرگز وجوب ذی 

 . است نشده مقدّمهبرای وجوب 

 سلسله، عبارت است از:
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انتزاع   ⟶ مقدّمهامر به    ⟶  مقدّمهعدم مانع از امر به    ⟶ مقدّمهمر به  آشوق    ⟶ مقدّمهالبه ذیر  شوق آم

 . مقدّمهاز امر به  مقدّمهوجوب 

 توضیح: .وجود ندارد مقدّمهالوجوب ذی ستا مقدّمههای وجوب تدر این سلسله که علّ

شود سپس به تبع این شوق، شوق با  می  عبد ة( از ناحیه  و)مثلاً صل  مقدّمهالمر مشتاق انجام ذیآ  ءابتدا

  مقدّمهنباشد به    مقدّمهاگر مانعی )مثل عدم دخول وقت( از امر به    .شود( پیدا میء)مثلاً وضو  مقدّمهانجام  

 مقدّمهوجوب    مقدّمهامر به    زر کردن داشته باشد امت برای ااگر اهلیَّّ  مقدّمه بعد از امر به  و    کند امر می

 1.شودانتزاع می

 : این بیان در دو بحث مفید است

 .فوّتهمات مدر بحث مقدّ -1

 .مقدّمهدر بحث اصل وجوب  -2

 معنای چهارم: 

ک  انگیزه و محرّ  مقدّمهالاست به این معناست که وجوب ذی  مقدّمهالتابع وجوب ذی  مقدّمهوجوب  

 توضیح:  .باشد مقدّمهت برای وجوب است، نه اینکه علّ شده مقدّمهبرای وجوب 

  ه نیز ب  همباشد، چنانکه واجب کردن مقدّمی  مقدّمهالای برای رسیدن به ذیوسیله  مقدّمهاز طرفی  

از ناحیه عبد    مقدّمهالمشتاق انجام ذی  ی ر و مولگرفته است و از طرف دیگر آمِّ  همین هدف صورت

امر    مقدّمهحقیقتاً به    یمیسور نیست مول  مقدّمهبدون    مقدّمهاله به اینکه انجام ذیاست و با توجّ

 : مقدّمهپس  ؛کند و طالب انجام آن بوسیله عبد استمی

 دانست.وب مجازی میرا وج  مقدّمهکه وجوب  اوّلمعنای  دارای وجوب حقیقی است برخلافِّ :اوّلاً

را    مقدّمهکه وجوب    دوّممعنای    لی است، برخلافِّصّو تو  یاوسیله لی است و  آدارای وجوب    ثانیاً:

 دانست. می ینفس

ذی  :ثالثاً شده  مقدّمهالوجوب  آن  وجوب  برای  معنای    انگیزه  برخلاف  وجوب   سوّماست  که 

 .دانستمی مقدّمهت برای وجوب را علّ مقدّمهالذی

  

 

 . 184ص  1ج  الدراية ةنهاي 1
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 خصائص الوجوب الغیریّ. 3

 1  -----خصائص الوجوب الغیی« . 3»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 باشد: دارای چهار ویژگی می مقدّمهدیگر وجوب  عبارت وجوب غیری و به

اطاعت و    ،باشد، بلکهمر و وجوب نفسی نیست دارای اطاعت مستقل نیز نمیاچنانکه دارای    مقدّمه  : اوّلويژگی  

انجام ذی  مقدّمهانجام   به قصد رسیدن و  و صرفاً  است، برخلاف    مقدّمهالهمچون وجوب آن صرفاً 

 :واجب نفسی که

 .مر و وجوب نفسی است نه غیریادارای  :اوّلاً

نه بخاطر    ،شوددارای اطاعت مستقل است یعنی بخاطر مصلحتی که در او وجود دارد اطاعت می  :ثانیاً

 .ی که در واجب دیگر استرسیدن به مصلحت

شود نیست،  داده می  مقدّمهالای غیر از ثوابی که در قبال انجام ذیعمل دارای ثواب جداگانه  مقدّمه  : دوّمويژگی  

شود،  داده می  مقدّمهالکه بر ترک ذی  ی ای غیر از عقابنیز دارای عقاب جداگانه  همچنانکه ترک مقدّ

کند در قبال آن تنها مستحق یک عقاب  ماتش ترک میبنابراین کسی که واجبی را با مقدّ   .باشد نمی

 .است

 نکته:

 ه دیگر نیز وجود دارد:در این زمینه سه نظریّ

ه منسوب به سبزواری، صریح اشارات، کلام مناهج و ظاهر قوانین: وجوب غیری دارای ثواب و عقاب نظریّ -1

 .است

 . ب غیری ثواب دارد، ولی ترک آن عقاب ندارده منسوب به غزالی: وجونظریّ -2

 2.: وجوب غیری ثواب ندارد ولی ترک آن عقاب داردقیل -3

 :  1اشکال 

باشد، مثلاً درباره پیاده رفتن به مات دارای ثواب میکه تعدادی از مقدّ   است  در برخی روایات وارد شده 

است که در قبال هر   آمده  السلامعلیه یا به زیارت حضرت امیر    السلامعلیه  ءالشهدا  دیا به زیارت حضرت سیّ  حجّ

  . باشدزیارت می  مقدّمه دارد ثواب فراوانی وجود دارد و بدیهی است که قدم،  قدمی که شخص زائر برمی

 . تنافی دارند   ،گفته شد مقدّمهی که برای وجوب دوّمنتیجه اینکه این روایات با ویژگی  

 جواب:

 : انددادهصاحب کفایه از این اشکال چنین جواب ت از ف به تبعیَّّمصنّ
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 :  1مرحله 

چه عمل    اینکه هر  بر  باشد ولی روایاتی وجود دارد دالّمی  مقدّمهالثواب برای اصل عمل و ذی

 .تر باشد ثواب و فضیلت آن بیشتر استمشکل

 : 2مرحله 

نتیجه سبب زیاد شدن   اصل عمل و در  مات مشکل و دشوار باشد سبب مشکل شدنِّاگر مقدّ

 . گرددثواب عمل می

 : 3مرحله 

 شده  مقدّمهالسبب زیاد شدن ثواب ذی  مقدّمهاست ولی چون  مقدّمهالثواب حقیقتاً از برای ذی 

 . مات دارای ثواب باشنداست، نه اینکه مقدّ  اسناد داده شده  مقدّمهاست، ثواب مجازاً به 

 :  2اشکال 

  . باشدم( شخص مستحق ثواب می، غسل، تیمّءمات همچون طهارت ثلاث )وضوی از مقدّدر قبال انجام بعض

 .تنافی دارد دوّماین کلام نیز با ویژگی  

 جواب:

 ) .خواهد آمد  9این اشکال در فصل جواب 
ّ
 (ةعبادیّ ال ةممقد

دی و لذا انجام آن احتیاج به قصد  لی است نه تعبّصّ، وجوب تومقدّمه لی و وجوبِّصّ، واجب تومقدّمه :سوّمويژگی 

 ی بجا  مقدّمهالو اطاعت امر به ذی  مقدّمهالرا به قصد رسیدن به ذی  مقدّمهقربت ندارد چون انسان  

 آورد پس دارای قصد امتثال مستقل نیست. می

 :اشکال

 باشند. عبادت هستند و محتاج به قصد قربت می ،مات همچون طهارت ثلاثبعضی از مقدّ

 :جواب

 . خواهد آمد  9این اشکال در فصل  جواب

است، یعنی هر چیزی   مقدّمهاله تابع وجوب ذیت و قوّدر اشتراط و اطلاق و فعلیَّّ  مقدّمهوجوب    ويژگی چهارم:

نیز شرط است و هر چیزی که در وجوب  مقدّمهشرط است در وجوب  مقدّمهالکه در وجوب ذی

مقدّ  مقدّمهالذی وجوب  در  نیست،  نمی  همشرط  شرط  زماننیز  هر  و  برای  یباشد  وجوب  که 

پیدا کرد وجوب  فعلی شد و تحقّ  مقدّمهالذی پیدا مینیز تحقّ  مقدّمهق  بنابراین تحقّق  ق کند، 

تابع و    مقدّمهیا چون وجوب    محال است  مقدّمهالق وجوب ذیاز تحقّ  قبل  مقدّمهوجوب برای  

و یا چون وجوب   می باشدبوع محال  تق مقبل از تحقّ  عق تابع است و تحقّبوتم  مقدّمهالوجوب ذی

 . باشدت محال میق علّق معلول قبل از تحقّاست و تحقّ علّت مقدّمهالمعلول و وجوب ذی مقدّمه
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 اشکال:

شوند چون اگر واجب می  مقدّمهالمات جلوتر از ذیخواهد آمد که بعضی از مقدّ  فوّتهمات مدر بحث مقدّ

مات  مات، مقدّ در وقت خودش فوت خواهد شد و لذا به این مقدّ  مقدّمهالواجب نشوند ذی  مقدّمهالقبل از ذی

وم را با  صاگر انسان بخواهد    ،از واجب شدن صوم واجب است  از فجر که قبل  گویند، مثل غسل قبل   فوّتهم

 . است، غسل بگیرد جب نشدهاز فجر که هنوز صوم وا طهارت درک کند باید قبل 

 :جواب

 . خواهد آمد فوّتهمات ماین اشکال در فصل مقدّجواب 

 مقدمّه الوجوب . 4

 1  ----- الوجوب«  ةمقدّم. 4»قوله:  -----

 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 . شوداست که در این مطلب، یک تقسیم مطرح می تقسیماتی ذکر شده مقدّمهبرای 

 2: بر چهار نوع است هممقدّ

 .وجوبال ةم مقدّ .1

ف بر آن است، به این معنا که اگر آن امر  متوقّ   مقدّمهالشود که اصل وجوب ذیبه امری گفته می

  . ثابت نیست  مقدّمه الشود و اگر آن امر نباشد وجوب برای ذیثابت می  مقدّمه ال باشد وجوب برای ذی

بر   لا حجّإشود و بر او واجب می دارای استطاعت باشد حجّ ف  . اگر مکلّ حجّ ه مثل استطاعت نسبت ب 

نمی بلوغ و عقل و قدرت نسبت   .کنداو وجوب پیدا  این    .به واجبات  و مثل  نباشند وجوب    3اگر 

 . لا وجوب نیستإخواهد بود و 

 :   1ده ئفا

باشند  میوجوب، واجب مشروط  ال  ةممات یعنی مقدّ ه واجبات نسبت به این دسته از مقدّکلیّ

 . چنانکه در بحث واجب مشروط و مطلق به این مطلب اشاره شد

 :   2 هفائد

واجب ال  مقدّمهدانند مرحوم شیخ آن را  وجوب میال  مقدّمهآن را    ء شرطی که مشهور علما

   .داند می

 : داندواجب را دو نوع میال مقدّمهآنگاه شیخ  

ف لازم نیست، بلکه  ر مکلّواجبی که مفروض الحصول است، یعنی تحصیل آن بال  مقدّمه -1

 .مثل دخول وقت .اگر خودش موجود شد انجام واجب میسور است
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  .ف لازم استتحصیل است یعنی تحصیل و انجام آن بر مکلّالواجبی که واجب  ال  مقدّمه -2

 ء.مثل وضو

 . داندمی اوّل نوع واجب ازال مقدّمهوجوب مشهور را، ال مقدّمه ،مرحوم شیخ

صدق نسبت مربوط به آن بحث دقیق است، که آیا شرط، شرط وجوب    ضکلام شیخ علی فر

است. عقیده    دوّمو شیخ قائل به قول    اوّلمشهور قائل به قول    .است و یا شرط واجب است

 1.چه موافق با قواعد ادبیات است ولی صحیح نیست شیخ اگر

 .الوجود  مقدّمهواجب یا  ال مقدّمه .2

نه    ،ف بر آن استمتوقّ   مقدّمهالواجب و ذیشود که انجام  به چیزی گفته می

ف مستطیع زمانیکه مکلّ   .حجّ  ه مثل قطع مسافت نسبت ب  . مقدّمهالوجوب ذی

  ، شود، چه قطع مسافت کند و چه قطع مسافت نکندبر او واجب می  شد حجّ

وجوبِّ  حجّ متوقّ  حجّ   پس  انجام  ولی  نیست  مسافت  قطع  بر  قطع    ف  بدون 

نحو   ة به وة که انجام صل ونسبت به صل  ءوضو مسافت ممکن نیست. و همچنین

 .نیست ة وابسته به آن وف بر آن است ولی وجوب صل صحیح متوقّ

 . ةصحّال مقدّمه .3

 . العلم مقدّمه .4

 فائده: 

با  کلیّ نسبت  واجبات  یعنی وجوبِّواجب مطلق می  ،واجبال  مقدّمهه  متوقّ  باشند  بر  آنها  ف 

 . نیست مقدّمه

 :  2 نکته

 :اختلاف نیست بالوجو مقدّمهت در علّ   3الوجود است و به  مقدّمهواجب در  مقدّمهدر مبحث  ءنزاع علما

 . وجوب را واجب بدانند خلاف فرض استال مقدّمه،  مقدّمهاگر قائلین به وجوب   : فت مصنّعلّ -1

  مقدّمه الحصول است یعنی اگر خودش موجود شد، وجوب برای ذیال  ض  وجوب مفروال  مقدّمه  توضیح:

می تحصیلِّثابت  که  معنا  این  به  مکلّ  شود،  بر  نیستآن  وجوب    .ف لازم  به  قائلین  اگر  حال 

وجوب را واجب بدانند، خلاف فرض است چون فرض این است که تحصیل آن ال  مقدّمه ،  مقدّمه

 .واجب نیست

 2.ت میرزای نائینیعلّ -2

 3. ت محاضرات و انوار الاصول علّ -3

 فائده:

 4الوجود نسبت عموم و خصوص من وجه برقرار است.   مقدّمهوجوب و ال مقدّمه بین 

 
 .318 ص 2محاضرات ج  1
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 ةالداخلیّ مقدمّهال. 5

 1  -----« ةالداخليّ  ة قدّمالم. 5»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 الوجود بر دو نوع است:  مقدّمه

 .هداخلیّ -1

   .ةوبه صل مثل رکوع نسبت .گویند هداخلیّ مقدّمهو واجب،  مقدّمهالبه هر جزء از اجزاء ذی 

 فائده: 

 :مثل رکوع ءجز به

ف متوقّ  مقدّمهالشود که وجود واجب و ذیبه چیزی گفته می   مقدّمهچون    :گوید   مقدّمه  :اوّلاً

 ئشب است بر هر جزء از اجزاای که مرکّ  مقدّمهالبر آن است و بدیهی است که وجود ذی

 . شودموجود نمی  2هرگز    1ف است و بدون  متوقّ  1بر    2ق وجود  چنانکه تحقّ  .ف داردتوقّ

ب، وجودی مستقل از وجود ب است و برای مرکّچون جزء داخل در مرکّ ، گوید هداخلیّ : ثانیاً

 . ش نیستئاجزا

 . هخارجیّ -2

  مقدّمه   ،باشدمی  مقدّمهالی است و خارج از واجب و ذی به چیزی که دارای وجود مستقلّ 

 ة.وصل هنسبت ب  ءمثل وضو .گویند هخارجیّ

 :  2 نکته

واجب مورد بحث قرار    مقدّمهباشد و در مسئله  اتفاق تمامی اصولیین داخل در نزاع می  به  هخارجیّ  مقدّمه

 دو نظر است: هداخلیّ مقدّمهگیرد ولی در  می

   .داخل در نزاع نیست  هداخلیّ  مقدّمه:  اوّلمثل صاحب کفایه و نائینی در دوره    ء ه جماعتی از علمانظریّ .1

 دلیل: 

 : توان اقامه کرد ه دو دلیل میبرای این نظریّ

شود به امری گفته می   مقدّمهشود تا داخل در نزاع گردد، چون  گفته نمی   مقدّمه  ءجز  اساساً به -1

ف بر آن است و  متوقّ  وةکه وجود صل ءف دارد مثل وضوبر آن توقّ  مقدّمهالذی که وجود واجب و 

است و چیزی جز    ءهمین اجزا  خودِّ  مقدّمهاله به اینکه ذیگویند. و با توجّ  مقدّمه  ءوضو  لذا به

ف باشد  برخودش متوقّ  مقدّمهالشود که ذیاش این مید لازمهنباش  مقدّمه  ءاجزاء نیست اگر اجزا

 .محال است علی نفسه ئشالف و توقّ
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ه چون با توجّ .شودمی نمیصف به وجوب غیری و مقدّ باشد ولی هرگز متّ مقدّمه ءکه جزسلّمنا  -2

صف  گردد، حال اگر متّمر به اجزاء است پس جزء، دارای وجوب نفسی میا  مر، به کلّابه اینکه  

  ن به آید و اجتماع مثلان )دو وجوب( لازم میاجتماع مثالا  می نیز شودبه وجوب غیری و مقدّ 

 .ت و یا علل دیگر محال استت لغویَّّعلّ

 . شود بنابراین از محل بحث خارج استمی نمیصف به وجوب مقدّو یا متّ  مقدّمهیا    ءپس جز ✓

 1ست. داخل در بحث ا  هخارجیّ  مقدّمهنیز مثل    هداخلیّ  مقدّمه:  دوّمه جماعتی مثل نائینی در دوره  نظریّ .2

 : 3نکته 

داده    از این توضیح اینکه دقیق و عمیق است ولی چون دارای ثمره و فایده عملی نیست بیش این بحث با

 . دهیمل ارجاع میشود و لذا طالبین را به کتابهای مفصّنمی

 الشرط الشرعیّ . 6

 2  -----الشرط الشرعی« . 6»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 بر دو نوع است: هخارجیّ هوجودیّ مقدّمه

 . هعقلیّ -1

ف عقل این توقّف بر آن است و حاکم به  متوقّ  مقدّمهالشود که وجود و انجام ذیای گفته میمقدّمه  به

، شرط مقدّمهبه این  .ممکن نیست  مقدّمهبدون این  مقدّمهالگوید انجام ذیعقل است که می  .باشدمی

بدون قطع مسافت ممکن نیست حاکم به    ، انجام حجّحجّ  همثل قطع مسافت نسبت ب  .عقلی نیز گویند

 .شرع در این زمینه حکمی ندارد .ف عقل استاین توقّ

 .هشرعیّ -2

ف شرع ف بر آن است و حاکم به این توقّمتوقّ  مقدّمهالشود که وجود و انجام ذیای گفته میمقدّمهبه  

، شرط  مقدّمهاین    بهممکن نیست    مقدّمهبدون    مقدّمهالگوید انجام ذیباشد یعنی شرع است که میمی

ة بدون طهارت به حکم شرع صحیح نیست. و. انجام صلءوضو  مثل طهارت نسبت به  . شرعی نیز گویند

 . عقل در این زمینه حکمی ندارد

 3  ----- « بعض أعاظم مشايخنا ... الخ  »قوله: و لقد ذهب  -----
 : دوّممطلب 

می  صف به وجوب غیری و مقدّوجوب نفسی است و لذا متّ  و  مراشرط شرعی همچون جزء دارای    :عقیده نائینی

واجب   مقدّمهدر مبحث    .واجب خارج است  مقدّمهاز محل بحث و نزاع در مسئله    پس  .شودنمی
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این در بنابر  .شودنمی  بحث...    و  إلی القبلهشود از طهارت، ساتر، استقبال  نمی   بحثچنانکه از جزء  

 واجب منحصراً بحث درباره شرط عقلی است.  مقدّمهمسئله 

 مقدمات دلیل نائینی:

 :  1نکته 

 طبق عقیده نائینی بر دو نوع است: مهمقدّ

 ه.داخلیّ  مقدّمه .1

 : بر دو قسم است هداخلیّ مقدّمه

 خصّالأ  بالمعنی  هداخلیّ  مقدّمه،  مقدّمهالخصوص اجزاء واجب و ذی   : بهخصّالأ  ه بالمعنیداخلیّ -1

 . مثل رکوع .گویند

ه واجب و عدم مانعی که شارع آن را اعتبار : به اجزاء واجب و شرائط شرعیّعمّالأ  ه بالمعنیداخلیّ -2

 ضحک.، عدم ءگویند، مثل رکوع، وضو عمّ الأ المعنی ب هداخلیّ مقدّمهست انموده 

 ه.خارجیّ  مقدّمه .2

 دو قسم است:بر  هخارجیّ مقدّمه

 عنی بالم  هخارجیّ  مقدّمه،  مقدمّهالواجب و ذی  هعقلیّ  مقدّمه: به شرط و  المعنی الأخصّب  هخارجیّ -1

 مسافت نسبت به حجّ. قطع  نسب سلم نسبت به صعود علی السطح،  گویند مثل خصّالأ

که شارع آنرا   یعدم مانع  و  شرط عقلی واجب و شرط شرعی واجب  : بهعمّالأ  عنیبالم  هخارجیّ -2

نسبت به صعود علی    . مثلگویند   عمّالأ  عنی بالم  ه خارجیّ  مقدّمهاست    اعتبار نموده نسب سلم 

  السطح، وضوء، عدم ضحک.

 :  2نکته 

 فرق بین جزء و شرط شرعی و شرط عقلی: 

کند به  ة امر میومثلاً زمانیکه شارع به صل  .ستابه    شود که خودش و تقیید به او داخل در مأمور  به چیزی گفته می  ا جزء:م أ

  صلوة به    به است. یعنی مأمور   به رکوع نیز داخل در مأمور   قییدت  ست.به ا  رکوع داخل در مأمور   .گویندبه    مأمور   وةصل

باشد بلکه  طالب انجام آن نمی  عر ادارای مصلحت ملزمه نیست و لذا ش  صلوة تنها  ( نیست، چونع بدون رکو  وةتنها )صل 

  و بودن    وع همراه رک   در اینجا با رکوع بودن و به   .ة با رکوع استوباشد، صل به و دارای مصلحت ملزمه می  آنچه مأمور  

  به   گیرد.به است و لذا تحت پوشش امر قرار می  أمور  م  شود داخل درمی  قییددارای رکوع بودن که از آن تعبیر به ت

 . شودبه محسوب می مأمور  یدیگر دارای جزء بودن از اجزاء ذهن عبارت

به است و از    به نیست ولی تقیید به او داخل در مأمور   شود که خود او داخل در مأمور به چیزی گفته می  ا شرط شرعی:م أ

  به او داخل در مأمور   قییدة( نیست ولی توبه )صل داخل در مأمور  ءمثلاً وضو .شودبه محسوب می  اجزاء مأمور 

  و   رکوع   چون  دارد  تفاوت  ...  از قبیل رکوع و سجده ودیگر    ء با اجزا قییدا تمّأست  ابه    به است و از اجزاء مأمور  

  ذهنی  اجزاء   از  است   ءوضو  با   بودن   همراه   همان  که   ءوضو  به   قییدت  ولی   هستند  ة وصل   خارجی   اجزاء   از   سجود 

 . خارجی نه باشد می به مأمور 
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باشد، مثلاً  به نمی  أمور به او نیز داخل در م  دییقت  ستبه نی  شود که خود او داخل در مأمور به چیزی گفته می  ا شرط عقلی:م أ

نیز داخل در مأمور به )حجّ   قطع مسافت داخل در مأمور  به آن  نیست، تقیید  نمی  (  نه قطع  به  باشد و لذا 

 . گیردمیقرار ن  مسافت و نه تقیید به قطع مسافت تحت پوشش امر به حجّ 

 خلاصه:

تقیید داخل است و  و    خارج  . در شرط شرعی قیداست  به  داخل در مأمور   یددر جزء، قید و تقی

 .در شرط عقلی و تقیید هر دو خارج است

 : 3نکته 

شود که خودش حقیقتاً در خارج وجود ندارد امر انتزاعی برخلاف امر حقیقی و اعتباری به چیزی گفته می

 تحتیَّّت و تقدّم و تأخّر.  و یَّّتانتزاع آن در خارج موجود است، مثل فوقولی منشأ و سبب 

ت یَّّقباشد که سبب انتزاع فووجود ندارد آنکه موجود است سقف و کف اتاق می تحتیَّّتت و قیَّّفودر خارج 

 . اندت شدهیَّّحتو ت

 کنیم: ضمن سه مرحله بیان میق را در دلیل این محقّ .پردازیمق نائینی میبا حفظ این سه نکته به دلیل محقّ

است و هر چیزی    مأمور به  ءشرط شرعی جز  به نیست ولی تقیید به  ( جزء مأمور ءشرط شرعی )وضو  مرحله اوّل:

ق امر  شرط شرعی متعلّ  به  دییقگیرد پس ت ی قرار میسق امر وجوب نفشد متعلّ  به  که جزء مأمور 

 نیز رفته  ءوضو  به  دییق( روی تصلِّّشود بنابراین امر شارع )نفسی می  ،گیرد و واجبی قرار میسنف

 است.

تقیید، امر انتزاعی است یعنی خودش حقیقتاً در خارج وجود ندارد ولی منشأ و سبب آن که شرط   مرحله دوّم:

 ة بهوید صلیباشد به این معنا که آنچه سبب برای ایجاد تقشرعی است حقیقتاً در خارج موجود می

ة به او نیز موجود وصل  دییقموجود شود ت  ءطوریکه اگر وضو  باشد وجود شرط شرعی است بهمی  ءضوو

ة به او نیز موجود نخواهد شد، پس امر نفسی به ایجاد  وید صلیموجود نشود تق  ءشود و اگر وضومی

 . باشدشرط شرعی که سبب تقیید است می  در واقع امر نفسی به ایجاد دییقت

شود  بمی نیز  شد معقول نیست واجب به وجوب غیری و مقدّ  نفسی  به امر   نیکه شرط شرعی مأمور زما  مرحله سوّم: 

 1. واجب خارج است  مقدّمهآید، پس شرط شرعی از محل بحث در مسئله  ن لازم میلا اجتماع مثلاإو  

 2  -----« کلّم لا یستقيم عنه شيخنا المحقّق الأصفهانی ... الخ  »قوله: و لکن هذا -----
 : سوّممطلب 

   .ف هر دو اشکال وارد استاند که به عقیده مصنّوارد کرده -  دو اشکال  -  ق اصفهانی بر بیانات نائینیمحقّ

 :اوّلاشکال 

 دو احتمال است:   ،به قرار داد به و جزء مأمور  که نائینی آن را داخل در مأمور  ءدر شرط شرعی مثل وضو

 

 . 363 ص 1فوائد الاصول ج   - 215 ص 1تقريرات ج ال دجو ا 1
 چاپ بوستان(  -سطر سيزدهم از بالا  278)ص  2
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دخالت دارد یعنی عمل بدون این شرط دارای مصلحت   مقدّمهالمرتبه شرط شرعی در اصل مصلحت ذییک .1

برای باشد بلکه مصلحت  دارای مصلحت نمی  ءدر مصلحت نماز دخالت دارد و نماز بدون وضو  ءمثلاً وضو  .نیست

 .است ءب از نماز و وضومجموع مرکّ

صف به وجوب  نتیجه متّ  گردد و دربه می  به و جزء مأمور   طبق این احتمال شرط شرعی داخل در مأمور  ✓

 می نیز شود.دارای وجوب غیری و مقدّ ستشود و معقول نینفسی می

 گردد این است که:به می اینکه طبق این احتمال شرط شرعی جزء مأمور  دلیل بر

 ّ( دارای مصلحت است و هر چیزی که دارای ءة با وضوود و قید )صلب از مقیّطبق این احتمال مجموع مرک

ق د و قید متعلّب از مقیّگیرد، پس مجموع مرکّوجوب نفسی نه غیری قرار می و  ق امر  مصلحت شد متعلّ

به و   شد خود او و تقیید به او داخل در مأمور    بهمأمور   ءزمانیکه شرط شرعی جز  .گیردی قرار میسامر نف

 . شودمی مأمور  به ءجز

واجب نیست، صحیح   مقدّمهبحث  مکه شرط شرعی داخل در    ،اگر مراد نائینی این احتمال باشد کلام او  ❖

 باشد ولی دو اشکال دیگر بر او وارد است:می

بایست  صحیح نیست بلکه می  عمّالأ   ه بالمعنی داخلیّ  مقدّمهشرط شرعی به    طبق این احتمال نامگذاریِّ -1

این احتمال، شرط شرعی جزء    . چون بنابر»بالمعنی الأعمّ«  گذاشت بدون قید  هداخلیّ  مقدّمهنام آن را  

 . باشد می هداخلیّ  مقدّمههمان  ءاست و جز

 . گذاشت  ءجز  نام آن راباید  شرط طبق این احتمال صحیح نیست بلکه    اساساً نامگذاری شرط شرعی به -2

دارای   رطبدون این ش  مقدّمهالدخالت دارد، یعنی ذی  مقدّمهالت مصلحت ذیشرط شرعی در فعلیَّّمرتبه  یک .2

برسد باید واجد شرط شرعی شود. و بدون این   مقدّمهالف بخواهد به مصلحت ذیمصلحت است ولی اگر مکلّ

در اصل المصلحت دخالت ندارد، بلکه   اساساً نقش شرط همین است که .شرط هرگز به مصلحت نخواهد رسید

   .ه شرط عقلی باشد چه شرط شرعیچت مصلحت دخالت دارد در فعلیَّّ

صف به وجوب نتیجه متّ  باشد و در به و جزء مأمور به نمی  طبق این احتمال، شرط شرعی داخل در مأمور  ✓

 .می بدون اشکال استغیری و مقدّ صاف او به وجوبگردد و لذا اتّنفسی نمی

 :به نیست، این است که اینکه طبق این احتمال شرط شرعی جزء مأمور  دلیل بر

   احتمال، ذیبنابر امر  چه مصلحت باشد متعلّ  تنها دارای مصلحت است و هر  مقدّمهالاین  قرار  نفسق  ی 

 . گیردقرار می یق امر نفستنها متعلّ  مقدّمهالگیرد پس ذیمی

واجب   مقدّمه او صحیح نیست و بحث از شرط شرعی در مبحث    اگر مراد نائینی این احتمال باشد، کلام ❖

ت مصلحت دخالت چه شرعی و چه عقلی، در فعلیَّّ ،چنانکه در بالا اشاره شد هر شرط .بدون اشکال است

فرق در این است که شرط شرعی را شارع  .دارد پس در این جهت بین شرط شرعی و عقلی فرقی نیست

و یا بوسیله امری جداگانه و    الطهارة«  مع  لِّّ»صق امر مثل  رط در متعلّکند یا بوسیله آوردن شبیان می

 . کندولی شرط عقلی را عقل بیان می»تطهر للصلوة«،  مستقل مثل
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 1  -----« : علی هذا یلزم سقوط الامر المتعلّق ... الخ »قوله: فإن قلتم -----

 اشکال:

 است. بیان اشکال این است که:   دوّم این اشکال، اشکال بر احتمال 

را   مقدّمهالف ذیاش این است که اگر مکلَّّة( دارای مصلحت باشد لازمهو)مثلاً صل  مقدّمهالاگر تنها ذی

 . حالیکه چنین نیست ( ساقط شود درلِّّص) مقدّمهالبدون شرط شرعی بجای آورد امر به ذی

 :جواب

را بدون شرط شرعی انجام دهد امر به   مقدّمهالف ذیاین است که اگر مکلَّّ عقرار دادن شارلازمه شرط 

 . لغو خواهد بود علا شرط قرار دادن شارإساقط نشود و  مقدّمهالذی

باشد،  به می  مصلحتی است که در مأمور به  ف  کردن رسیدن مکلَّّ  امرغرض شارع از    :دیگر  عبارت  به

ف عمل را بدون شرط شرعی انجام دهد به مصلحتی که در عمل است  حال اگر مکلَّّ

 . شودساقط نمی عنتیجه غرض و شار نخواهد رسید و در

 2  -----« : فلو سلّمنا دخول التقييد فی الواجب ... الخ»قوله: و امّا ثانياا  -----
 :دوّماشکال 

اش این نیست که به باشد ولی لازمه  به و جزء مأمور   به شرط شرعی داخل در مأمور   دییقتکه  منا  سلّ   :او لبیان  

خارجی برای   مقدّمهبه باشد بلکه شرط شرعی    که شرط شرعی است نیز جزء مأمور  دییقت  اء سبب و منش

برای جزء باشد ولی خودش جزء نباشد نظیر نیز وجود    همتقیید است و برای این مطلب که امری مقدّ

سبب آن نیز جزء باشد یا نباشد    اء واست از اینکه منش  تقیید، اعمّ  3و فرود آمدن به سمتهُوی  دارد مثلاً  

 .شودنمی ، اثبات اخصّعمّ او با اثبات 

عی معتقد هستید که  چون شما درباره شرط شر  .خود شما است  رضجزء بودن شرط شرعی خلاف ف  : دو مبیان  

 است، معنای این سخن شما این است که خود او جزء مأمور   مأمور  به   ء و جز  تقیید به او داخل در مأمور 

شود شرط شود، بلکه گفته میباشد از این تعبیر استفاده نمی  مأمور  به  ءلا اگر خود او جزإ  به نیست و

از اینکه شما از این    .خواهد شد   ءم جزبه او نیز مسلّ  دییقاست و وقتی خودش جزء شد ت  ءشرعی جز

استفاده می بهتعبیر  تقیید  شود که شما فرض  ست، معلوم میابه    شرط شرعی جزء مأمور   کنید که 

 ستبه ا  ه نیست و از طرف دیگر، اگر قائل شوید که شرط شرعی جزء مأمور ب  اید او جزء مأمور نموده

 باشد. این خلاف فرض خود شما می

  

 
 چاپ بوستان( -سطر بيستم از بالا  279)ص  1
 چاپ بوستان( -سطر بيست و چهارم از بالا  279)ص  2
 برای جزء است ولی خودش جزء نيست و به عبارت ديگر جزء بودن تقييد، اعمّ است از اينکه(  مقدّمة)رکوع  3
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 الشرط المتأخّر . 7

 1  ----- الشرط المتأخّر«  . 7»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 2:شرط شرعی بر سه نوع است

که از جهت زمان   ءمشروط است. مثل وضوم بر  مقدّ  اًشود که زمانشرط شرعی گفته می  به  م: متقدّ .1

 . آوردمی یة را بجاوگرفته و سپس صل ءوضو ءف ابتدام بر صلوة است یعنی مکلّمقدّ

  از افعالی تشکیل شده   که  ء ه است که خود وضوم بر طبق این نظریّاین مثال برای شرط متقدّ ✓

اثر و حالتِّواست شرط شرعی برای صل از وضو  ة باشد به آن  رای انسان حاصل  ب  ءمعنوی که 

 . ة خواهد بودواینصورت شرط شرعی مقارن با صل شود، چون درمی

ف  شود که همزمان با مشروط است، یعنی همزمان با انجام مشروط، مکلّبه شرطی گفته می  مقارن: .2

ف همزمان با انجام  طهارت لباس و ساتر، که مکلّ  قبله،  به  این نوع شرط باشد، مثل استقبال  ارایباید د

 باید دارای این شرائط باشد.  ةوصل

 دو مثال:  .ر استاز مشروط مؤخّ اً شود که زمانشرط شرعی گفته می به  ر:متأخّ .3

در این   .است  شباش غسل  به استحاضه کثیره است شرط روزه   ضهداری که مستحاخانم روزه -1

 . باشدم بر شرط میمثال مشروط مقدّ

مشهور    ق و برخلاف فتوایِّهمچون علامه و محقّ  ء بعضی از فقها  این مثال بر طبق فتوایِّ ✓

 3.است

 .ت بیع فضولی استاجازه بعدی مالک شرط صحّ -2

 توضیح: 

 ست: ه ا ه بعدی مالک دو نظریّ زدر اجا

این  از    اجازه نمود این اجازه کاشف   بیع را دانند، یعنی زمانیکه مالک  گروهی اجازه بعدی مالک را کاشف می (1

 .گرفته است  نحو صحیح صورت  در وقت خودش به بیعاست که 

 ست. ت بیع ار برای صحّه، اجازه مالک شرط متأخّطبق این نظریّ  ✓

یکه مالک بیع را اجازه نمود این اجازه دلالت دارد بر  دانند، یعنی زمان می  هگروهی اجازه بعدی مالک را ناقل  (2

 .است اینکه در زمان اجازه متاع به مشتری منتقل شده 

 .شودر نمیت بیع است و لذا مثال برای شرط متأخّم برای صحّ اجازه مالک شرط متقدّ  ،هطبق این نظریّ ✓
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 .304 ص 2محاضرات ج  2
 . 221 ص 1تقريرات ج الد و اج - 131 ص 2ج  الدراية یمنته 3



 345                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 :  2 نکته

 ه است: ر دو نظریّدر شرط متأخّ

اند.  این گروه شرط شرعی را به شرط عقلی مقایسه کرده  .دانندرا محال میر  ای شرط شرعی متأخّهعدّ -1

باشد. چون شرط عقلی از اجزاء   مقدّمهالر از مشروط و ذیدر شرط عقلی محال است شرط، متأخّ

م بر مشروط  اش )مقتضی، عدم المانع، شرط( مقدّگانهسه   ءه با تمامی اجزات تامّه است و علّت تامّعلّ

عقلی برای حج است،  مقدّمهم بر مشروط است مثلاً قطع مسافت شرط و ط عقلی مقدّاست، پس شر

 . باشد ر از حجّمحال است که قطع مسافت متأخّ

 1دانند. ر را ممکن میای مثل صاحب جواهر شرط متأخّهعدّ -2

 2  ----- « فی توجيه إمکان الشرط المتأخّر ... الخ »قوله: و احسن ما قيل -----
 : دوّممطلب 

ف  اند که به عقیده مصنّر توجیهی ذکر نمودهصاحب کفایه و آقاضیاء و میرزای نائینی هر کدام برای امکان شرط متأخّ

 است. بهترین توجیه که در این زمینه وجود دارد، توجیه میرزای نائینی

 فرمایند: میرزای نائینی می

 ر بر دو نوع است: شرط متأخّ

 ف است نه شرط حکم.به و عمل مکلّ ر، شرط مأمور شرط متأخّمرتبه یک -1

 غسل بعدی مستحاضه شرط روزة روز است.  مثال:

است  ی که در طول روز موجود بودهثد حر تأثیر بگذارد و ر این باشد که شرط متأخّاگر معنای شرط متأخّ ✓

ر این نیست، بلکه باشد ولی معنای شرط متأخّتوجیه نمی  محال است و قابلرا حقیقتاً بردارد اینگونه شرط  

متأخّ است که شارع  معنای شرط  این  بلکه طالب    غسل  بدون  مصور  نیست،  قید    ومصرا طالب  با یک 

ای ندارد چنانکه معنای باشد و این هیچگونه استحاله   غسلم  صوباشد و آن قید این است که بعد از  می

شرط اینکه قبلش طهارت   ة را بهوة تنها را طالب نیست بلکه صلوهم این است که شارع صلم  شرط متقدّ

شرط   ة را به وة تنها نیست بلکه صلواست و همچنین در شرط مقارن شارع طالب صل  باشد واجب کرده 

 .ی رو به قبله باشد طالب استاینکه همزمان با انجام آن، مصلّ

از اینکه حکم تکلیفی و یا حکم وضعی باشد. مثل اجازه بعدی    أعمّ ر، شرط حکم است  مرتبه شرط متأخّیک -2

   . باشدتوجیه می اینصورت نیز قابل ر درشرط متأخّ است. ت برای بیع فضولیمالک که شرط صحّ

هستند یعنی در شرط   شارعر مفروض الوجود از ناحیه  متأخّ  وم و مقارن  از متقدّ  ه شرائط حکم اعمّکلیّ  دلیل:

این فرض که شرط وجود   کند و باهنگام جعل و انشاء حکم وجود آن شرط را فرض می  عم، شارمتقدّ

جعل   نماید مثلاً با این فرض که استطاعت وجود دارد وجوب را برای حجّدارد حکم را انشاء و صادر می

کند و با این  فرض می  مقدّمهالذیکند. در شرط مقارن نیز شارع وجود این شرط را مقارن با انجام  می
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مثلاً با این فرض که در   ،نمایدوجود دارد حکم را جعل می  مقدّمهالذیهنگام انجام    فرض که شرط در

ر نیز  کند. در شرط متأخّة جعل میوف وجود دارد وجوب را برای صلبرای مکلّ   تة، حیاوهنگام انجام صل

را فرض میوجود شرط متأخّ  ارعش با ر  و  را جعل رط متأخّاین فرض که ش  کند  ر وجود دارد، حکم 

دهد  ت را برای بیع فضولی قرار مینماید، مثلاً با این فرض که اجازه بعدی مالک وجود دارد صحّمی

کلیّ ناحیه شپس  از  بودن شرط   ارعه شرائط حکم،  الوجود  الوجود هستند، چنانکه مفروض  مفروض 

 . باشدر نیز صحیح و ممکن میم و مقارن صحیح است مفروض الوجود بودن شرط متأخّمتقدّ

 :  1 نکته

 1به است نه حکم.  ر مأمور بحث در شرط متأخّ

 :  2 نکته

 2. اندر، هرکدام طریقی را انتخاب نمودهبرای توجیه شرط متأخّ  ضیاءاقصاحب کفایه و آ 

 3  -----« ذلک إلی الذهن بقياسه علی ... الخ  »قوله: و یتقرّب -----
 نظیر:

تدریج در خارج موجود    بی است که اجزاء آن بهر است، مثل واجب مرکّشرط متأخّ  چیزی که مشروط به

ی ئب از اجزااست که مرکّ وةست، مثل صلات بیع فضولی که مشروط به اجازه بعدی مالک شود، مثلاً صحّمی

شوند به این تدریج در خارج موجود می  کنند بلکه بهق پیدا نمیدفعتاً در خارج تحقّ  ءباشد که این اجزامی

 . دهدف هر جزء را بعد از انعدام جزء قبل انجام میمعنا که مکلّ

 ب:در واجب مرکّ

 :ف بر دو چیز استفعلی شدن وجوب برای هر جزء از اجزاء متوقّ  :اوّلاً

 .بق و وجود جزء آخر مرکّتحقّ -1

ق پیدا کرد وجوب برای هر یک از  ب مثل سلام تحقّبعد از اینکه جزء آخر مرکّ یعنی  

،  اوّل برای جزء    بگردد، پس فعلی شدن وجو شود و امتثال حاصل میفعلی می  ءاجزا

وجود جزء آخر است چون بحث    ف برالاحرام و همچنین اجزاء بعدی متوقّ  مثل تکبیرة

انجام  که  ستقلاً طالب نیست تا هر جزء  در واجب ارتباطی است که شارع هر جزء را م

دیگر    ءهر جزء را به ضمیمه و در کنار اجزا  عگیرد، بالفعل واجب بوده باشد، بلکه شارمی

واقع امر به اجزاء و وجوب اجزاء آن    ة درووجوب صلو  ة  وطالب است و لذا امر به صل

 ب برسد.مرکّ ف به جزء آخرفعلی خواهد شد که مکلّ ی، و وجوب برای اجزاء زمان ستا

 .ف بر شرائط تکلیف تا آخرین جزءباقی ماندن مکلّ -2

ف تا آخرین جزء مثل سلام بر شرائط تکلیف باقی  یعنی اگر مکلّ 

چون   شد،  خواهد  فعلی  اجزاء  از  جزء  هر  برای  وجوب  بماند 

چنانکه گفته شد بحث در واجب ارتباطی است و شرائط فعلی  
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شدن وجوب در واجب ارتباطی، باقی ماندن بر شرائط تکلیف تا  

ا جزء  که  ستآخرین  است  چنین  قضیه  نیز  فضولی  بیع  در   .

ف بر اجازه بعدی مالک است. اگر اجازه بعدی  متوقّ  بیعت  صحّ 

برای  مالک وجود گرفت صحّ وجود می  بیعت  و  نیز    بیعگیرد 

 .صحیح نیست بیعلا  إصحیح خواهد بود، و  

اجزاء    فرض وجود تمامیِّ   ،و جعل وجوب برای آن  وةب مثل صلشارع هنگام عمل کردن به واجب مرکّ  ثانیاً: 

بعد از   . کندة جعل میوب مثل صلوجود دارد وجوب را برای مرکّ  ءمامی اجزاکند و با این فرض که تمی

ف بر جزء اخیر نیست، بلکه در حین انجام هر فرض، فعلی شدن وجوب برای هر جزء از اجزاء متوقّ این

 . جزء، وجوب برای آن جزء فعلی خواهد بود نه اینکه بعد از جزء اخیر وجوب برای اجزاء فعلی شود

کند و با این فرض که اجازه لی نیز قضیه چنین است که شارع فرض وجود اجازه بعدی میدر بیع فضو

ت برای  و بعد از این فرض، صحّ  ،کندت را برای بیع فضولی جعل و انشاء میبعدی مالک وجود دارد صحّ

 . فعلی شود بیعت برای ق و وجود شرط، صحّبیع فعلی است نه اینکه بعد از تحقّ 

 خلاصه:

ف بر متوقّ  بیعت برای  ب و فعلی شدن صحّبرای هر جزء از اجزاء در مرکّ  بفرض، فعلی شدن وجواز    قبل

ب  جزء اخیر و اجازه بعدی مالک است ولی بعد از فرض، فعلی شدن وجوب برای هر جزء از اجزاء در مرکّ

 .ف بر جزء اخیر و اجازه بعدی مالک نیستمتوقّ  بیعت برای و فعلی شدن صحّ

 :  1نکته 

ه است که موضوع برای  نحو قضیه حقیقیّ   به  هاست که احکام مجعول  ءق نائینی مبتنی بر این مبنامحقّ  کلام

 1باشد. این نوع از قضیه مفروض الوجود می

 :  2نکته 

 2. کلام میرزا دارای اشکال است

 ة توِّّالمقدمّات المف . 8

 3  ----- «  ةتوِّ المقدّمات المف. 8»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

  ق شده و واجب شدن آن محقّ  مقدّمهالاز رسیدن زمان ذی  مات قبلس وجوب بعضی از مقدّدر شرع مقدّ

به   . و واجب در وقت خودش فوت خواهد شد  مقدّمهالمات انجام داده نشوند ذیاست، چون اگر این مقدّ

 .گویند فوّتهمات ممات، مقدّاین دسته از مقدّ
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 :اوّلمثال 

کند. قبل از رسیدن  ق پیدا نمیتحقّ  طوریکه بدون آن حجّ  است، به  برای حجّ  مقدّمه قطع مسافت  

قطع مسافت    ، از زمان حجّ  قبل   ، فباشد، چون اگر مکلّقطع مسافت واجب می  ام و موسم حجّ ایّ

 در وقت خودش فوت خواهد شد.  حجّ ، نداشته باشد

 :دوّممثال 

از فجر بر    است  مصو  مقدّمه ف لازم است ولی غسل جنابت که  از وقت فجر بر مکلّ  مصو قبل 

م در وقت خودش فوت خواهد  صونکند،    غسل از فجر  ف قبل شود چون اگر مکلّ انسان واجب می

 . شد

 : سوّممثال 

 چنین است: ءفتوای بعضی از فقها

ف یقین دارد که بعد از دخول وقت  این مکلّ  ، ة، دارای آب باشدواز دخول وقت صل  ف قبل اگر مکلّ

  وة صل  مقدّمهکه    غسلو یا    ءدر اینجا وضو  .یا غسل بر او واجب استو    ءفاقد آب خواهد شد، وضو

ة با  ویا غسل نگیرد، صل  ءف وضوچون اگر مکلّ،  است  ة، واجب شدهواز دخول وقت صل  است قبل

 . یا غسل از او فوت خواهد شدو  ءوضو

 .است واجب شده مقدّمهالاز ذی پیش  مقدّمهدر هر سه مثال، 

 :  2 نکته

 باشد: دارای دو حکم می فوّتهمات معقل در رابطه با مقدّ

مات داند. چون اگر این مقدّف لازم میانجام آنها را بر مکلّ  وکند،  مات حکم میعقل به وجوب این مقدّ -1

 در وقت خودش، فوت می شود.  مقدّمهالانجام نگیرند، واجب و ذی مقدّمهالاز زمان ذی قبل

چون   ، است تنافی دارد  مقدّمهالتابع وجوب ذی  مقدّمهاین حکم عقل با حکم عقل به اینکه وجوب  

مات  حالیکه در مقدّ  باشد درمی  مقدّمهالبعد از وجوب ذی  مقدّمهت این است که وجوب  معنای تبعیَّّ

این  .است  مقدّمهالاز وجوب ذی   یشپ   مقدّمهوجوب    فوّته،م تنافی و    پس  با یکدیگر  دو حکم عقل 

 . کنندتعارض پیدا می

مستحق    مقدّمهالبخاطر انجام نگرفتن ذی  ، را ترک نمود  همف مقدّکند به اینکه اگر مکلّ عقل حکم می -2

کند به اینکه چون عقل حکم می  ،این حکم عقل نیز با حکم دیگر عقل تنافی دارد  . باشدعقاب می

ت انجام نگرفتن آن  علّ  به  تا   ،است  ف واجب نشده بر مکلّ  مقدّمهالذی  ،مقدّمهالاز رسیدن زمان ذی  قبل

 همف مقدّچون مکلّ  ،مقدّمهالآن مستحق عقاب باشد و بعد از رسیدن زمان ذی  مقدّمهبواسطه ترک  

ساقط    مقدّمهالنتیجه وجوب ذی  در وقت خودش مقدور نیست و در  مقدّمهالترک نموده انجام ذی  را

ف در قبال ترک  لذا مکلَّّو ف واجب نیست از وقت و بعد از وقت بر مکلَّّ قبل مقدّمهالذی پس ،شودمی

 . باشدمستحق عقاب نمی مقدّمهالذی

 . کنندحکم عقل نیز با یکدیگر تنافی پیدا می وپس این د
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 : 3نکته 

اند که برگشت چهارگانه توجیهاتی بیان نموده  هاحکام عقلیِّ  اصول برای رفع تنافی بین این  ءگروهی از علما

باشد، یعنی  جدا می  مقدّمهالاز زمان انجام ذی  مقدّمهالتمامی توجیهات به این است که زمان وجوب ذی 

 ه ی تنافی بین احکام عقلیّئاست. با این تفکیک و جدا  مقدّمهالذی  وبر زمان واجب    همزمان وجوب مقدّ

  مقدّمه ال، وجوب برای ذیمقدّمهالاز زمان ذی  شود که قبل گفته می  فوّتهمات ممقدّ  درشود چون  برداشته می

 باشد، بنابراین:بعد از رسیدن زمان او می مقدّمهالثابت است ولی انجام ذی

 .است، تا اشکال شود نشده مقدّمهالوجوب ذیم بر ، مقدّمقدّمهوجوب  :اوّلاً

  است و لذا عقاب بر او علی  ای که بر او واجب شده بود ترک نموده  مقدّمهال، ذیمقدّمهف با ترک  مکلَّّ  ثانیاً:

 . باشدالقاعده می

پس    .م شده، اختلاف استمقدّ  مقدّمهالبر زمان انجام ذی  مقدّمهالولی در اینکه چگونه زمان وجوب ذی

   . تفکیک مختلف هستند که در مطلب بعد خواهد آمد  نظر دارند ولی در راهِّ  فاق بر تفکیک اتّ  ءاین علما  همه

 ه: ممقدّ

 ه وجود دارد: نظریّ چهار »إن استطعت فحجّ«،و «لِّّذا دخل الوقت و فصَّ»إاز قبیل  یاشرطیّه در جملات 

 . باشدوجوب میرفته است، شرط  بکار هشرطی که در این جملات شرطیّ مشهور: -1

و یا شرط معنای    وة مفاد هیئت در جواب است، مثلاً دخول وقت شرط وجوب صل  شرط، شرطِّ   :دیگر  عبارت  به

، استطاعت  دوّم است که معنای هیئت همان وجوب است و همچنین در مثال    لِّّصهیئت  

باشد که معنای هیئت همان وجوب می  معنای هیئت حجّ  است و یا شرطِّ  شرط وجوب حجّ

 .است

 . ثابت نیست و حجّ وةاز استطاعت وجوب برای صل از دخول وقت و قبل ه، قبلطبق این نظریّ ✓

 . باشدشرط واجب و عمل می ،رفته است بکار هشرطی که در این جملات شرطیّ  مرحوم شیخ: -2

از وقت،    نیست بلکه قبل  وةمثلاً دخول وقت شرط وجوب صل   .ه در جواب استشرط، مفاد مادّ  :دیگر  عبارت  به

  . ة باید در وقت انجام گیردوباشد، یعنی صلة دخول وقت میوة واجب است، ولی شرط صلوصل

واجب    بلکه قبل از استطاعت حجّ  ،نیست  استطاعت شرط وجوب حجّ  دوّمو همچنین در مثال  

 .بعد از استطاعت است ولی زمان حجّ  ،است

ه است این فعل امر، ت و مادّئفعل امر وجود دارد که دارای هی  هخلاصه اینکه در جواب این جملات شرطیّ ✓

ه شرط، شرط معنای هیئت و طبق نظریّ  اوّلطبق نظریه    ،ه واجب استمعنای هیئت وجوب و معنای مادّ

 1ست.ه اشرط، شرط معنای مادّ  دوّم

 نکته:

 2.خصوص من وجه است وه و تقیید هیئت عموم بین تقیید مادّ

 

 . ۱۶۳ص  ۲ج  الدراية یمنته - ۲۱۹ص  ۲محاضرات ج  1
 .۳۴۳ص  ۲محاضرات ج  2
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 فرمایند: تفصیل داده و می ایشان صاحب فصول: -3

 :صورت دارد دو ،شرط

 . «الوقت فصلِّّ لَّخَّذا دَّإ»: مثل .گاهی شرط، وقت است (1

انجام صلوة  ة واجب است ولی  واز دخول وقت صل  اینصورت شرط، شرط واجب است، یعنی قبل  در ✓

 .ةووجوب صل نهة است وپس وقت شرط صل .بعد از وقت است

 حجّ«. ف طعتن است»إ  :مثل  .گاهی شرط، غیر وقت است (2

 . ثابت نیست وجوب برای حجّ از استطاعت، اینصورت شرط، شرط وجوب است، یعنی قبل در ✓

 . صاحب فصول در وقت موافق با مرحوم شیخ و در غیر وقت موافق با مشهور است پس ✓

 1.ز مراجعه شودق و منجّاست که برای تحقیق به جزوه واجب معلَّّ تفصیل شده ای که قائل بهه نظریّ قیل: -4

 2  -----«  لْلّ هذه الشبهة ... الخ لیحاوِّ وّل المُ أ»قوله: ف -----
 : دوّممطلب 

 از ناحیه صاحب فصول است. فوّتهم مقدّمهمشکل  توجیه برای حلّین اوّل

  از وقتِّ   شود که قبل گفته می  یق به واجبواجب معلَّّ  . اندنموده  ق این مشکلات را حلّایشان با اختراع واجب معلَّّ

پس وقت، وقت برای    .بعد از دخول وقت است  مقدّمهالباشد ولی زمان انجام ذیثابت می  مقدّمهالبرای ذی   ،وجوب

می گفته  خواهد شد، مثلاً در مثال حجّ حلّ فوّتهم مقدّمهه مشکل وجوب و حکم. با این نظریّ نهواجب و عمل است 

بنابراین وجوب    ، وجوب حجّاز رسیدن موسم حجّ  شود که قبل  مقدّمهالبر وجوب ذی  تقدّمم  ،مقدّمهثابت است، 

 3نیست.

 :  1نکته 

 .ق صاحب فصول و واجب مشروط مشهورفرق بین واجب معلَّّ

ف بر وقت است ولی در واجب متوقّ  مقدّمهالف بر وقت نیست، بلکه واجب و ذیق، وجوب متوقّدر واجب معلَّّ

از دخول وقت، اصلاً وجوبی نیست. مثلاً در   ف بر وقف است یعنی قبلوجوب و تکلیف متوقّ  مشروط اصلِّ

ف بر وقت است ولی  متوقّ  بلکه انجام حجّ  ،ف بر وقت نیستمتوقّ  ق وجوب حجّب معلَّّبنابر واج  مثال حجّ

 ف بر وقت است.متوقّ بنابر واجب مشروط اصل وجوب حجّ

 :  2 نکته

باشد  عای صاحب فصول میواجب و عمل که مدّ  عای رجوع شرط بهدیگر ادّ  عبارت  ق و بهاثبات واجب معلَّّ

واجب نخواهد بود چون   در اسلام دلیل بر این نوع ازی  امفوّتهمات وجود مقدّاحتیاج به دلیل دارد و صرف  

منحصر در واجب   فوّتهم  مقدّمه وجود دارد، پس تصحیح و توجیه    فوّتهم   ه مراه دیگری برای تصحیح مقدّ

 .ستا همن ق لابدّ ق نیست تا گفته شود وجود واجب معلَّّمعلَّّ

 
 .۲۱۵ص  ۲ج  الدراية یمنته 1
 چاپ بوستان(  -سطر هفتم از بالا  285)ص  2
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 صاحب فصول بود( همان توجیه)مقرِّر: راه اوّل  :دوّمراه 

 : فرماید راه منسوب به مرحوم شیخ انصاری است. ایشان می

 این  از قبل یعنی هستند، عمل و واجب شرائط...  قبیل وقت، بلوغ، قدرت، عقل، استطاعت و  تمامی شرائط وجوب از

 نوع است:  دو بر  واجب طئشرا لکن .است شرائط  این بر فمتوقّ  عمل انجام  ولی است ثابت عمل برای وجوب شرائط،

از شرائط، مفروض الحصول هستند -1 اتّ  .بعضی  بواسطه آنها انجام    مقدّمهالذی  ،فاقی رخ دادیعنی اگر خودشان 

 ... . گیرد به این معنا که تحصیل آنها لازم نیست مثل استطاعت ومی

 ء. وضو مثل. است لازم فمکلَّّ   بر آنها تحصیل یعنی . هستند  تحصیلال واجب شرائط، از بعضی -2

 :هنظریّ این طبق ✓

 انسان  بر  حجّ  ، حجّ  وقت  رسیدن  از  قبل  ه،نظریّ  این  طبق  بر  چون  شودمی  حلّ  فوّتهم  مقدّمه   مشکل  : اوّلاً

 .است م نشدهمقدّ ت پس وجوب قطع مسافت بر وجوب حجّاس واجب

 . اشاره شد مقدّمهوجوب چنانکه در  نه، شرط واجب است هشرط در جملات شرطیّ ثانیاً: 

وجوب و تکلیف در تمامی واجبات، فعلی و مطلق است و مشروط به هیچ شرطی نیست و لذا صبی    :ثالثاً

 . باشندمی ماتمحرّ  و واجبات به فمکلّ...   و یعو غیر مستط

وجوب   شرطِّ  ، معتقدند که وقت  دوت یکی است، یعنی هر  فصول در واجب موقّ  و صاحبعقیده شیخ    رابعاً:

 از وقت، وجوب ثابت است. واجب است یعنی قبل نیست بلکه شرطِّ

 : سوّمراه 

با این توضیح که شارع هنگام    .شرط واجب و عمل  نهاست،    مقدّمهالر برای وجوب ذیشرط متأخّ  مقدّمهالوقت ذی

وجود دارد   مقدّمهالکند و با این فرض که وقت ذیوجود وقت آن می  فرض  مقدّمهالبرای ذی  ،جعل و انشاء وجوب

 دهد. قرار می مقدّمهالوجوب را برای ذی 

م  مقدّ  مقدّمهالبر وجوب ذی   مقدّمهثابت است، پس وجوب    مقدّمهالاز وقت، وجوب برای ذی   ه قبلطبق این نظریّ ✓

 1. است تا اشکال پیدا شود نشده

 .شرط وجوب است سوّموقت، شرط واجب و در راه  دوّم و  اوّلدر راه 

 2  -----« المحاولات مذکورة ... الخ »قوله: و کلّ هذه -----
 نکته:

است ولی در آنها اشکالاتی وجود دارد   ل اصول ذکر شدههای مفصّتمام این توجیهات در کتاب  فرمایند:ف میمصنّ

آنها   بر فرض که این توجیهات ممکن باشد و از اشکالاتِّ .که کتاب گنجایش طرح آنها را ندارد

شود که هیچ دلیلی بر این توجیهات وجود ندارد جز اینکه در شرع  پوشی شود گفته می  چشم

است و    م شدهمقدّ  مقدّمهالوجود دارد که وجوب آنها بر وجوب ذی   یامفوّتهمات  س، مقدّ مقدّ
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ادّ توجیهی  صاحب  هر  کمی  ء عالذا  دلیلی  دالّکند  وجوب    ه  وقت    قبل   فوّتهم  مقدّمهبر  از 

دالّ  مقدّمهالذی هر    است  و  است  او  توجیه  او می  ءعاادّ  یکبر  توجیه  با  دلیل  این  که  کنند 

 سازگاری دارد.

 راه چهارم: 

 .هستند  ت از ایشان این توجیه را قائلف و تبعیَّّباشند و مصنّراهی است که مرحوم اصفهانی معتقد به آن می

 باشند: می ی ع مدّ  دوفهانی دارای ق اصمحقّ

اگر    م.بدانی  مقدّمهالوجوب ذی  را معلول  مقدّمهشود که وجوب  ناشی از این می  فوّتهم  مقدّمهتمام مشکل در   -1

مات  شود که چگونه در مقدّبداند این اشکال برای او پیدا می  مقدّمهالرا معلول وجوب ذی  مقدّمهکسی وجوب  

 .نیست مقدّمهالمعلول وجوب ذی  مقدّمهاین است که وجوب  است. ولی حقّ م شدهت مقدّمعلول بر علّ فوّتهم

تنها محال نیست بلکه   م شود و این مطلب نهمقدّ  مقدّمهالباید بر وجوب ذی  مقدّمه، وجوب  مفوّته  مقدّمه در   -2

 .ن استمتعیّ

 : اوّلعای دلیل بر مدّ

 شود:مرحله بیان می  دوضمن  در اوّل عای دلیل بر مدّ 

 

 :  1مرحله 

 عبارتند از:  مقدّمهالتهای واجب شدن ذیسلسله و زنجیره علّ

 ⟵  فاز ناحیه مکلّ  مقدّمهالانجام ذی  همر بآ  ةاراد  ⟵  فاز ناحیه مکلّ  مقدّمهالانجام ذی  هر بمِّآاشتیاق  

 .مقدّمهالاز امر به ذی   مقدّمهالانتزاع وجوب ذی   ⟵  مقدّمهالامر به ذی  ⟵  مقدّمهالامر به ذی   عدم مانع از

است   ی مول،  مرا  ة وجوب آورندب  و ت فاعلی  ر است، پس علّو آمِّ یامر کردن و فرمان دادن کار مول  توضیح:

اختیاری مسبوق به اراده ر است و هر کار  کردن کار اختیاری برای آمِّ  امره به اینکه  و با توجّ

، اراده مقدّمهالکردن به ذی   امراز    باشد بنابراین قبلاست پس امر کردن مسبوق به اراده می

از اراده، اشتیاق به انجام    ای اشتیاق است پس قبل هر اراده  است و چون قبل از  مقدّمهالذی

از ناحیه    مقدّمهالبه و ذی  ور مشتاق به انجام مأم  یمول  کهحال    .ف استاز ناحیه مکلّ  مقدّمهالذی

  مقدّمه الکند و بعد از اراده اگر مانعی از امر به ذیپیدا می  مقدّمهالف شد، اراده به انجام ذیمکلّ

و وقت  دخول  عدم  قبیل    وجوب  مر،ا  از  بعد  و  کندمی  امر  مقدّمهالذی  به  یمول  نباشد  ...  از 

 . کنید پیاده  دیگر لةمثأ و حجّ و وةصل در را زنجیره این .شودمی انتزاع مقدّمهالذی

 : 2 مرحله

 :از است عبارت  مقدّمه شدن واجب تهایعلّ ةزنجیر و سلسله

عدم مانع از   ⟵ه ماراده مقدّ ⟵ه  ماشتیاق به مقدّ ⟵ از ناحیه مکلف مقدّمهالمر به انجام ذیآ اشتیاق 

 .از امر مقدّمهانتزاع وجوب  ⟵ه مامر به مقدّ  ⟵ه  مامر به مقدّ
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 مقدّمه، به انجام وق ف شد به تبع این شاز ناحیه مکلّ مقدّمهالمشتاق به انجام ذی  یزمانیکه مول  توضیح:

بعد از شوق  یاست. مول هم، شوق به مقدّمقدّمهالکند چون لازمه شوق به ذینیز شوق پیدا می

امر   مقدّمهنباشد به    مقدّمهبه    مراکند و بعد از اراده اگر مانعی از  را می  هم، اراده مقدّهممقدّبه  

تهای واجب شدن  مرحله، سلسله علّ  دوما در این  . شوداز امر انتزاع می مقدّمهکند و وجوب می

برای  علّ  مقدّمهالکنید وجوب ذیچنانکه ملاحظه می  . را ذکر کردیم  مقدّمه و    مقدّمهالذی ت 

معلول برای وجوب   مقدّمهب  پس وجو  .باشد ت نیز نمیی جزء علّنیست و حتّ  مقدّمهوجوب  

 .نیست مقدّمهالذی

 : دوّمعای دلیل بر مدّ

  مقدّمه است و هم مشتاق به انجام    مقدّمهالانجام ذی  ههم مشتاق ب  ی( مول)حجّ  مقدّمهالاز رسیدن زمان ذی  قبل

مانع وجود دارد که همان نرسیدن   مقدّمهالشد چون در امر به ذی  مقدّمهالانجام ذی  هحال که مشتاق ب  . باشدمی

مانع   مقدّمهولی چون در امر به  شودواجب نمی مقدّمهالکند و لذا ذینمی مقدّمهال است امر به ذی  مقدّمهالزمان ذی

 .شودواجب می همقدّمگردد و  می  هممر به مقدّانتیجه  و در هتبدیل به اراده حتمیّ مقدّمهوجود ندارد شوق به 

  همباشد و این مقدّ   مقدّمهالاز وجوب ذی  باید قبل  مقدّمه، وجوب  مفوّته مقدّمهخوبی روشن شد که در    با این بیان به

 ن است.ای ندارد بلکه متعیّبودن استحاله 

 خلاصه:

 نیست. مقدّمهالمعلول وجوب ذی مقدّمهوجوب  :اوّلاً

 باشد.  مقدّمهالاز وجوب ذی باید قبل  مقدّمه، وجوب فوّتهم مقدّمهدر  ثانیاً: 

 1  -----« ذلک، فإنّ هذا الأمر  مطرّد ... الخ  ربغستت»قوله: و لا  -----
 نظیر:

   : باشدمی  وق ش دوانسان نیز در کارهایش دارای  ست،ا وق ش دوو آمر دارای  یچنانکه مول

 مقدّمهالک عضلات آدمی برای انجام ذیمحرِّّ  مقدّمهالقبل از وقت ذی  قکه این شو  مقدّمهالشوق اصلی به ذی -1

 .شوداست نمی مقدّمهالک آدمی برای انجام ذیکه محرِّّ یاحتمیهّ تبدیل به اراده   وق نیست و لذا ش

ر  ب  همباشد پس اراده مقدّمی  مقدّمهک آدمی برای انجام  محرِّّ  مقدّمهالاز وقت ذی  که قبل  مقدّمهبعی به  ت  وق ش -2

 . م است، مقدّمقدّمه بهبر شوق  مقدّمهالچه در باب شوق، شوق به ذی م است اگرمقدّ مقدّمهالاراده ذی

مات  کردن مقدّ کند و بعد از طیّ پیدا می هاراده حتمیّ مقدّمهبه  ، انسان نسبتمقدّمهالاز وقت ذی بنابراین قبل

اراده آن را    مقدّمهالداشته باشد و ممکن است در وقت ذی  هنیز اراده قطعیّ  مقدّمهالبه ذی  ممکن است نسبت

ات نیز قضیه همین است به اینصورت که ات بود، در تشریع و شرعیّآنچه که گفته شد در تکوینیّ  . نداشته باشد

قبلاً گفته م است، برعکس آنچه که مشهور است. و چنانکه  مقدّ  مقدّمه البر وجوب فعلی ذی  هموجوب فعلی مقدّ 

 است.  مقدّمهالمعلول وجوب ذی  مقدّمهاین نیست که وجوب  ،مقدّمهشد، معنای تبعی بودن وجوب 
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اراده مقدّ اینکه  اراده ذی  همنتیجه   مقدّمه ال و ذی  مقدّمهم است و این مطلب منحصر به باب  ، مقدّمقدّمهالبر 

امر متقدّ بلکه در هر  پیدا میاز متقدّ  ر بعدری که متأخّم و متأخّنیست  اگر آدمی  م  شود جاری است، یعنی 

چنانکه در   . کندم میر، اراده متقدّاز اراده متأخّ گردد و پی م نیز میتبع مشتاق به متقدّالر شد بمشتاق به متأخّ

 هروز  شود نیز قضیه همین است، مثلاً اگر کسی مشتاق بهتدریج در خارج پیدا می  بی که اجزاء آن بهافعال مرکّ

  . است برسد  هروز  را اراده خواهد کرد تا به مصلحتی که در کلّ   تاف نیز خواهد بود و آ  ه روز  به آفات  است، مشتاق

 1شود. م میمقدّ ت افکند و اراده آاست پیدا می فرادنیز ا فاتتبع شوق به آالدارد ولی ب  شوق به کلّ پس

 2  -----«  ... الخ  ة: إنّ وجوب المقدّمفان قلتَ »قوله:  -----
 اشکال:

 )صغری(  :اوّل مقدمّه

ت به هر  سبن  مقدّمهالاست یعنی وجوب ذی  مقدّمهالدر اشتراط و اطلاق تابع وجوب ذی  مقدّمهوجوب  

هر امری مطلق   هنسبت ب  مقدّمهالنیز مشروط به آن است و وجوب ذی  مقدّمه وجوب    ،امری مشروط بود

 .نیز نسبت به آن مطلق است همبود وجوب مقدّ

 )كبری(  :دوّم مقدمّه

 . باشدمی مقدّمهالواجب شدن ذی شرطِّ ،مشروط به وقت است، یعنی وقت مقدّمهالوجوب ذی 

 نتیجه:

ثابت نباشد، این کلام    مقدّمهاز وقت، وجوب برای    نیز باید مشروط به وقت باشد و قبل  مقدّمه پس وجوب  

بر وجوب   مقدّمهکه وجوب    دقائلی   فوّتهم  مقدّمهتنافی دارد، چون شما در    فوّتهم  مقدّمهبا کلام شما در  

  مقدّمهثابت نیست برای    مقدّمهالاز وقت چنانکه وجوب برای ذی  حالیکه قبل  م است در، مقدّمقدّمهالذی

 نیز نباید وجوب ثابت باشد. 

 جواب:

 چون وقت: .با سایر شرائط تفاوت داردوقت و زمان 

بلکه عمل، قبل   ؛ شرط وجوب نیست  : اوّلاً ندارد،  نیز دارای مصلحت   یعنی دخالت در مصلحت  از وقت 

 . از رسیدن وقت و موسم آن دارای مصلحت ملزمه است قبل  مثلاً حجّ  .باشدمی

برسد، باید در وقت    ستبه ا  أمور ف بخواهد به مصلحتی که در میعنی اگر مکلّ  ؛شرط واجب است  ثانیاً: 

فصول است ولی ما معتقدیم که    و صاحبعمل را بجای آورد. تا اینجا کلام ما، موافق و با کلام شیخ  

ندارد  مقدّمهال، ذیمقدّمهالاز وقت ذی  قبل مول  .وجوب  امر  و  تحریک  و  بعث  اینکه    ة لازم  ی بدلیل 

عبد برای انجام عمل ممکن باشد، بعث و امر  ک  یعنی هر زمان که تحرّ  ،ک عبد استو تحرّ  انبعاث

به    ی برای انجام عمل ممکن نباشد امر مول  عبدک  به آن عمل نیز ممکن است و هر زمان تحرّ  یمول

قبل  .آن عمل نیز ممکن نخواهد بود ممکن    مقدّمهانجام    به  ک عبد ، تحرّ مقدّمهالاز وقت ذی  مثلاً 
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انجام   بهک عبد  شود ولی چون تحرّواجب می  مقدّمهند و  کامر می  مقدّمهنیز به  یاست، بنابراین مول

نیست،    مقدّمهالذی ذیاممکن  به  قبل  مقدّمهالمر  اینکه  نتیجه  بود.  نخواهد  ممکن  وقت   نیز  از 

دارای مصلحت ملزمه است، ولی بخاطر مانع که همان عدم دخول   مقدّمهالاینکه ذی  با   مقدّمهالذی

 .شودواجب می مقدّمهمفقود است،  مقدّمهشود ولی این مانع چون در وقت است واجب نمی

این حکم هیچگونه حکم می  مقدّمهالاز وجوب ذی  قبل   فوّتهم  مقدّمه پس عقل به وجوب   ✓ نماید و 

 .ن استای ندارد، بلکه متعیّاستحاله 

 1  ----- « علی هذا فرع  فقهیٌّ، و هو ... الخ  »قوله: و یتفرعّ  -----
 نکته:

برای   اینکه وجوب  به  قائل شدیم  دارد گفته می  مقدّمهالاز وقت ذی  قبل  مقدّمهحال که  مقدّوجود  مات  شود در 

ت اینکه بر او واجب  به نیّ  مقدّمهالاز وقت ذی  ف آنها را قبلت ثلاث اگر مکلَّّاکه عبادت هستند، مثل طهار  یامفوّته 

 .واجب، واجب است مقدّمهاست، بجای آورد بدون اشکال است، البته اگر قائل شویم به اینکه 

 2  ----- « من جهة إشکال انفکاک ... الخ »قوله: هذا کلّه -----
 : سوّممطلب 

پردازیم و  می  دوّممشکل   ک به حلّشد. اینَّ حلّ  اوّلمشکل وجود دارد که مشکل   دو فوّتهم  مقدّمهقبلاً گفته شد در 

 یم: ئگومی

 مقدّمهالاز وقت، ذی  دخالت ندارد پس قبل  مقدّمهالنیست، یعنی در مصلحت ذی   مقدّمهالوجوب ذی   شرطِّ  ،وقت

از وقت    قبل  مقدّمهالبرای ذی   بدارای مصلحت ملزمه است ولی بخاطر مانع که همان عدم دخول وقت باشد، وجو

که همان مصلحت ملزمه است موجود   مقدّمهالاز وقت، مقتضی برای تکلیفی و وجوب ذی  شود، بنابراین قبلفعلی نمی

 شود. فعلی نمی مقدّمهالبرای ذی بکه عدم دخول وقت است، وجو  مانع دت وجوعلّ  باشد ولی بهمی

جلوگیری از تکلیفی نموده که مقتضی برای آن   فوّتهم  مقدّمهرا ترک نماید با ترک    فوّتهم  مقدّمهف  حال اگر مکلَّّ

ف به مصلحت برسد( و  این است که مکلّ  یت غرض مولی است )غرض مولباشد و این جلوگیری، تقویّمی  میلتک

   .باشدلم قبیح است و فاعل قبیح مستحق عقاب میت غرض ظلم بر مولاست و ظتقویّ

 . باشد را ترک نماید، مستحق عقاب می فوّتهم مقدّمهف نتیجه اینکه اگر مکلّ

 3  -----« دفع مقتضی التکليف ... الخ »قوله: و هذا لا یشبه -----
 نکته:

 و حجّ  مقدّمهال استطاعت شرط وجوب ذی ط دیگری همچون استطاعت مقایسه کرد چون  ئتوان با شراوقت را نمی

به دارد،  یعنی در مصلحت دخالت  نمیدوب   طوریکه حجّ  است،  دارای مصلحت  استطاعت  مکلَّّن  اگر  ف  باشد. حال 
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پیدا شود و این   ،است مقتضی برای تکلیف که همان مصلحت ملزمه است  تحصیل استطاعت را ترک نماید، نگذاشته

 باشد. تحق عقاب در قبال ترک تحصیل استطاعت نمینتیجه مس  ظلم و قبیح نیست و در

 خلاصه:

 . دفع مقتضی تکلیف با ایجاد مانع تفاوت دارد

 ة العباديّ ةالمقدّم. 9

 1  -----« ةالعبادیّ  ة المقدّم. 9»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 ویژگی هستند:   دودارای  ، باشندمی م(، تیمّل سغ، ء )وضوت ثلاث اکه منحصراً طهار همات شرعیّبعضی از مقدّ

 عبادت هستند. -1

ای ندارند.  دهئصورتیکه بدون قصد قربت انجام بگیرند فا  آورد و در  ییعنی انسان باید آنها را به قصد قربت بجا 

به مقدّ  در به این مطلب    مقدّمههای  از ویژگی  سوّملی است چنانکه در ویژگی  صّ فقط تو  )واجب غیری(  هم حالیکه 

 .اشاره شد

 شود.ب میبر آنها مترتّ  ثواب -2

مستقلاً ثواب ندارد،    همحالیکه مقدّ  باشد، دریعنی اگر انسان آنها را بجای آورد مستحق ثواب می

مات،  پس در بعضی از مقدّ  .به این مطلب اشاره شد  مقدّمههای  از ویژگی دوّمچنانکه در ویژگی  

، امری  ثلاثت اه به اینکه عبادی بودن و ثواب داشتن طهار ایم و با توجّ مشکل شده  دوما دچار  

لی بودن  صّت ثلاث را طوری توجیه کنیم که با توا باشد، باید عبادت بودن این طهارمی  یممسلَّّ

 .سازگاری داشته باشد ()واجب غیری  هممقدّ

 2  -----«  علی الإختصار: إنهّ ... الخ  »قوله: و نحن نقول -----
 ف:توجیه مصنّ

 : شودمی مرحله بیان  دو ضمن  د درنکنف مطرح میتوجیهی که مصنّ. است هائی مطرح شده برای توجیه، راه

 :  1مرحله 

   ؛ف بر طهارت عبادی است یعنی اگر انسان بخواهد نماز صحیح بجای آوردة از باب نمونه متوقّوت صلصحّ

 . ت ثلاث را انجام دهداباید یکی از طهار  :اوّلاً

 طهارت ،  وةصل  مقدّمهصورت عبادی یعنی با قصد قربت اتیان کند پس شرط و    ت را بهاباید آن طهار :ثانیاً

 ست. عبادی ا

 : 2 مرحله

 قمی تعلّ، امر غیری و وجوب مقدّمقدّمهقائل هستند که به    دانند وواجب را، واجب می  مقدّمهکسانی که  

 گرفته است، یعنی طهارت قبل  قی به طهارت عبادی تعلّمقدّمگرفته است باید قائل بشوند که امر غیری و  
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است و عبادت بودن آن از امر غیری پیدا    ق بگیرد عبادت بوده آن تعلّ  هب  ی مقدّمکه امر غیری و    از این

 است پس:  نشده

 ا اشکال شود که امر غیری عبادت ساز نیست. است ت ت از امر غیری پیدا نشده ات این طهاریَّّعباد  :اوّلاً

شدن و امر غیری نیست، تا اشکال شود که امر غیری ثواب   همت بخاطر مقدّاثواب داشتن این طهار  ثانیاً:

 مشکل حل شد.   دومستقل ندارد با این توجیه هر 

 1  -----« ینشأ من هذا البيان إشکال  آخَرُ، و هو ... الخ »قوله: و لکن  -----
 اشکال بر اين توجیه:

 ست.اطهارت عبادت   صغری:

ق بگیرد تا انسان به  باید امری به آن تعلّ  شود  مر دارد، یعنی اگر عملی بخواهد عبادتاهر عبادتی احتیاج به    کبری:

 آورد تا آن عمل عبادت شود.  یعمل را بجا ،قصد اطاعت آن امر

 .دارد امرپس طهارت احتیاج به   نتیجه:

  ت می سبب عبادیَّّقائل شد که امر غیری و مقدّ  بایده به اینکه غیر از امر غیری، امر دیگری وجود ندارد  با توجّو  

 : صحیح نماید را ت ثلاثت اتواند عبادت بودن طهارت نمیعلّ دوحالیکه امر غیری به  است. در ت ثلاث شدهاطهار

 .خلاف فرض است -1

ق  تعلّ از    ت قبلاباشد یعنی طهار گرفته است که عبادت می  قچون قبلاً گفته شد امر غیری به طهارتی تعلّ

 ت از امر غیری باشد، خلاف فرض است. ات طهار یَّّاست، حال اگر عباد  گرفتن امر غیری به آن عبادت بوده 

 .شودم میمتقدّ  )امر غیری(ر  شود و متأخّر میمتأخّ ت(ات طهاریَّّ)عبادم متقدّ :دیگر عبارت به

 .دور است -2

ف دارد، بدلیل اینکه قبلاً گفته شد طهارت  ت توقّامی بر عبادت بودن طهاروجوب مقدّ  و  ق گرفتن امر غیریچون تعلّ 

دور را مرحوم    بیانِّشود. این  ف باشد دور میت بر امر غیری متوقّ ااگر عبادی بودن طهار حال  است.    وة صل  مقدّمهعبادی،  

 2اند. شیخ مطرح کرده

 3  -----« عن هذه الشبهة ... الخ جيب اُ »قوله: و قد  -----
 جواب از اشکال:

 کنند.  ف جواب صاحب کفایه را انتخاب و مطرح میاست که مصنّ ی داده شدهئ هااز این اشکال، جواب 

 فرمایند: ق خراسانی میمحقّ

 ثلاث امر و طلبی است که در روایات وجود دارد که این امر: طهاراتح عبادت شدن مصحّ

 است. برای غیر قرار گرفته مقدّمهغیری و از باب اینکه  نهاست  ینفس  :اوّلاً
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   .باشدز مییت دارد ولی ترک آنها نیز جاوجوبی، و لذا انجام آنها رجحان و مطلوبیَّّ نهاستحبابی است  ثانیاً: 

ت اشدن، برای طهار  مقدّمهاز    ة قرار گرفتند، جواز ترک که قبلوبرای واجب مثل صل  مقدّمهت،  ابعد از اینکه طهار

کند و به مرتبه رجحان شدید که  ت پیدا میتی که در آنها بود شدّشود و رجحان و مطلوبیَّّثابت بود برداشته می

است که  جحانیاستمرار همان ر   پس وجوب ادامه و .ز نخواهد بودیرسد. بنابراین ترک آنها جامی  ستهمان وجوب ا

  . کنند ت پیدا میشدّ  هبه مرتبه قویّ  هدر استحباب به نحو ضعیف موجود بود، چنانکه سیاهی و سفیدی از مرتبه ضعیف 

 .است تا اشکال شود می نشأت نگرفتهت ثلاث از امر غیری و مقدّ اطهار تنتیجه اینکه عبادیَّّ

  ، تواند عبادت ساز باشد شما در اشکال گفتید جز امر غیری، امری وجود ندارد و امر غیری هم نمی  :دیگر  عبارت  به

 1این کلام شما صحیح نیست. 

 ، امر نفسی استحبابی است.تح عبادیَّّخلاصه کلام کفایه این شد که مصحّ

 2  -----« غی کاف  ... الخ -  ةعلی حسن -الجواب   »قوله: و لکن هذا -----
 ه:اشکال بر صاحب كفاي

 )صغری(  : 1 مقدمّه

مصحّ عبادیَّّاگر  لازمهاطهار  تح  باشد،  استحبابی  نفسی  امر  ثلاث،  است کهت  این  در   اش  تنها   طهارت، 

به قصد امر    ء مثلاً اگر وضو  . آورد  یرا به قصد امر نفسی استحبابی بجاآن  ف  صورتی صحیح باشد که مکلّ

 لا صحیح نیست.إ گرفته، انجام داده شود صحیح است و  قنفسی استحبابی که به آن تعلّ

 )كبری(  : 2 مقدمّه

 لازم باطل. الو 

 است.  نداده یبدلیل اینکه کسی به این لازم فتو

بجای   مقدّمهت را به قصد امر غیری و  ا ف طهاراند به اینکه اگر مکلّداده  یفتو  ءاکثر فقها  :دیگر  عبارت  به

اند  در لمعه و دروس فرموده  اوّلهمچون شهید    ء آورد صحیح است و بلکه بعضی از فقها

قصد امر غیری انجام دهد    بهاست    برای واجب قرار گرفته  مقدّمهف طهارتی که  باید مکلّ

 .و غیر از این صحیح نیست

 نتیجه:

 .ر نفسی استحبابی نیستت ثلاث، اماطهار ت ح عبادیَّّپس مصحِّّ

 3  -----« إکمالاا للجواب: إنهّ ... الخ »قوله: فنقول -----
 ف:جواب مصنّ

 احتمال وجود دارد:عبادیَّّت طهارات است، دو   حدر مراد و مقصود صاحب کفایه از اینکه امر نفسی استحبابی مصحِّّ
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 : مراد کفایه این است که -1

 . گیردامر نفسی استحبابی انجام می، طهارتی است که به قصد وةصل مقدّمه

اگر مراد صاحب کفایه این احتمال باشد اشکال شما وارد است، ولی مراد ایشان این احتمال نیست، به   ✓

 قرینه اینکه ایشان فرمودند: 

ماند و با فرض عدم بقاء  امر نفسی استحبابی باقی نمی  د ة قرار گرفتنوبرای صل مقدّمهت  ابعد از اینکه طهار

 . معنا خواهد بودة به قصد این امر )امر نفسی استحبابی( بیوسی استحبابی انجام صلامر نف

 مراد صاحب کفایه این است که: -2

تواند ناشی از امر غیری و وجوب ت نمیات طهاریَّّمثلاً طهارت عبادی است، ولی چون عباد  وة صل  مقدّمه  :اوّلاً

ی استحبابی  فسمر نااز امر غیری است و آن امر،    از امری پیدا شود که پیش  عبادیَّّتمی باشد باید  مقدّ

 باشد. می

شدن برای آنها   مقدّمهاز    ة قرار گرفت، جواز ترک که پیشوبرای صل  مقدّمهت ثلاث،  ابعد از اینکه طهار  ثانیاً:

جائز حال که ترک آنها    عین  ماند یعنی درت آنها به حال خود باقی مییَّّ رود ولی عباداز بین می  ،ثابت بود

ترک بودن آن نیست العمل جائز    یکت  یَّّباشند و بدیهی است که ملاک در عبادنیست، ولی عبادت می

ت و  بلکه معیار عبادت شدن عمل مطلوبیَّّ  ،تا گفته شود حال که جواز ترک ندارد پس عبادت هم نیست

ت از امی به طهاردّق امر غیری و مقت و رجحان قبل از تعلّ رجحان داشتن آن عمل است که این مطلوبیَّّ

ت ة قرار گرفتند مطلوبیَّّوبرای صل  مقدّمهت  ااست و بعد از اینکه طهار  ناحیه امر نفسی استحبابی پیدا شده

 باشد. است به حال خود باقی می و رجحان که قبلاً بوده 

ق گرفت این امر می به آنها تعلّة قرار گرفتند و امر غیری و مقدّوبرای صل  مقدّمه   طهاراتبعد از اینکه    ثالثاً:

 . دهدت ثابت بود ادامه و استمرار میاق امر غیری، برای طهاررا که قبل از تعلّ ی ت و رجحانهمان مطلوبیَّّ

ت و رجحان ضعیف برای طهارت ثابت بود ولی بعد از ق امر غیری، مطلوبیَّّقبل از تعلّ  :دیگر  عبارت  به

امر غیری مطلوبیَّّتعلّ پیدا میق  ادامه همان مطلوبیَّّکنند پس  ت شدیده  ت امر غیری 

ت آن از ناحیه امر غیری  یَّّشود ولی عباد عبادی می  ،اینصورت خود امر غیری  است و در

است    یت و رجحانجهت است که ادامه و استمرار آن مطلوبیَّّ   این  بودن نیست بلکه از

ت امر  یَّّبنابراین عباد  .شده بود  که قبل از امر غیری از ناحیه امر نفسی استحبابی پیدا

 ذاتی.  نهغیری، عرضی است 

ت است این ملاک در  ت و رجحان است و چون امر غیری ادامه مطلوبیَّّمطلوبیَّّ  ،ت یَّّخلاصه اینکه ملاک در عباد

حال که امر غیری عبادی شد این اشکال که    .گرددجب عبادی شدن آن میموکند و  ق پیدا میامر غیری تحقّ

 .شود سازگاری ندارد برطرف می تلی است و با عبادیَّّ صّامر غیری تو

چون امر    ، تواند طهارت را به قصد امر نفسی استحبابی انجام دهدف نمیمکلَّّ  ،ةوبعد از دخول وقت صل  نتیجه:

 ف آن را قصد نماید. ارد تا مکلّی ندنفسی استحبابی در امر غیری ادغام گردیده و وجود مستقلّ
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 1  -----« ، یبقی أن یقال: أنّ الأمر ... الخ»قوله: نعم -----
 :اشکال

نفس طهارت و    نه  ، شودق امر غیری، طهارت عبادی میپس متعلَّّ  ستة، طهارت عبادی اوبرای صل  مقدّمه

ف را به انجام  پس امر غیری مکلَّّ  ،کندخود دعوت می   تعلّقف را به انجام مه به اینکه هر امری مکلّبا توجّ

ف طهارت را به قصد امر غیری بجای آورد معنایش این است کند حال اگر مکلّطهارت عبادی دعوت می

بجای نیاورده و    تکه طهارت عبادی اس  وة صل  مقدّمهطهارت عبادی پس    نهکه نفس طهارت را انجام داده  

 باشند. باطل میة ونتیجه طهارت و صل در

 جواب:

ة که وو شرط صل  مقدّمهعبادت خواهد بود و    ،ف طهارت را به قصد امر غیری بجای آورد طهارتاگر مکلَّّ

 کند. ق پیدا میتحقّ ستطهارت عبادی ا

است که   یت و رجحان تفاوت دارد چون این امر غیری ادامه و استمرار همان مطلوبیَّّ هاین امر غیری با سایر اوامر غیریّ  توضیح:

 . ت ثابت بودا ق امر غیری برای طهاراز تعلّ  قبل

شده است و لذا خود این    ت را دارد که امر نفسی استحبابی در او ادغاماین امر غیری این خصوصیَّّ  :دیگر  عبارت  به

اگر    ،ه به اینکه امر دیگری غیر از این امر غیری وجود نداردامر عبادی گردیده. و با توجّ   ،امر غیری

ق  ة محقّوف طهارت را به قصد این امر غیری انجام دهد طهارت عبادت خواهد شد و شرط صل مکلّ

 شود.می

 2  ----- «  ... الخ ةبناءا علی ثبوت الأمر الغیی بِلمقدّم »قوله: و هذا کلّه  -----
 : اوّل مطلب

 چیز است: دوف بر مبتنی و متوقّ  ، بحال مطرح شد امر نهم تا ءتمام مطالبی که از ابتدا

 ق بگیرد. بر آن تعلّ یم واجب، واجب باشد و امر غیری و مقدّ مقدّمه .1

شویم که امر غیری با عبادی دچار مشکل می  همات عبادیّق بگیرد در مقدّامر غیری تعلّ   ،واجب  مقدّمهاگر به   ✓

واجب، واجب نیست و امر   مقدّمهف قائل شویم که  مات سازگاری ندارد ولی اگر مثل مصنّبودن این مقدّ

مات اینصورت امر غیری به مقدّ ماند چون دراست مجالی برای اشکال باقی نمی ق نگرفتهغیری به آن تعلّ

 . سازگاری ندارد مقدّمهال شود که امر غیری با عبادی بودن است تا اشک ق نگرفتهتعلّ هعبادیّ

 : چیز باشد  دو عبادت شدن عمل، محتاج به  .2

 امر فعلی از ناحیه شارع. -1

 توضیح:  .انجام عمل به قصد آن امر -2

 ه وجود دارد:نظریّ دواگر عملی بخواهد عبادت شود در آن 

 : مشهور معتقد هستند اگر عملی بخواهد عبادت شود :مشهور (1
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 شود.  ق بگیرد و بدون امر فعلی عمل هرگز عبادت نمیباید امر فعلی به آن عمل تعلّ   :اوّلاً

 ف عمل را به قصد آن امر انجام دهد. مکلّ : ثانیاً

مات  شویم چون برای عبادت شدن این مقدّ دچار مشکل می همات عبادیّ ه در مقدّطبق این نظریّ ✓

 . مات باشدت این مقدّ یَّّح عبادباید در در جستجوی امری باشیم که مصحِّّ

بلکه هر   .چیز ندارد  دواگر عمل بخواهد عبادت شود احتیاج به این    ف:قین و مصنّجمعی از محقّ (2

تواند عبادت شود ولی چون عبادات از امور انجام داد می  یب به مولعملی که بتوان آن را به قصد تقرّ

ف باید رضایت شارع را احراز نماید و بعد  باشند مکلّف بر رضایت شارع میتوقیفی هستند، یعنی متوقّ

بهإ  ب انجام دهد و تقرّ  از احراز رضایت، عمل را به قصد عنوان   لا بدون احراز رضایت، انجام عمل 

برای احراز رضایت احتیاج به امر فعلی از ناحیه شارع نیست، بلکه    .م استعبادت تشریع و بدعت محرّ

  . چه مانعی از امر فعلی وجود داشته باشد  ت و رجحان داشتن آن عمل کافی است اگرصرف مطلوبیَّّ

 شدند: یع مدّ   دوف دارای پس مصنّ

 واجب، واجب نیست. مقدّمه (1)

 . نیستدر عبادت شدن عمل، احتیاج به امر فعلی و قصد آن  (2)

 شویم. دچار مشکل نمی همات عبادیّف در مقدّنتیجه اینکه طبق عقیده مصنّ ✓

 1 ----- « ذلک، فنقول .. الخ »قوله: و إذا ثبت -----
 : لب دوّممط

 :فطبق عقیده مصنّ ثلاث تاطهار تتصحیح عبادیَّّ

 . انجام داد یب به مولتوان آن را به قصد تقرّعملی است که می ء،مثل وضو هممقدّ صغری:

واقع شروع در   دهد، درکه عبادت است انجام می  یامقدّمهالرا به قصد رسیدن به ذی  ه م ف زمانیکه مقدّمکلَّّ   صغری:  توضیح

ب  است سبب تقرّگرفته    قاست و اطاعت امر نفسی که به عبادت تعلّ   نموده   مقدّمهالبه ذی  نفسیاطاعت امر  

   ست.ا  یمول بهب نیز سبب تقرّ   مقدّمهال به قصد رسیدن به ذی  مقدّمهشود بنابراین انجام می یمولبه 

 . تواند عبادت شودب انجام داد میهر عملی که بتوان آن را به قصد تقرّ كبری:

با   .اشکالی بر آنها وارد نیستمات عبادت شدند  بنابراین اگر بعضی از مقدّ   .تواند عبادت شودمی  مقدّمهپس    نتیجه:

 شود:گردد به اینصورت که گفته میطرف می آنها بر ازتصحیح و اشکال   ثلاثت اطهار تعبادیَّّ این بیانات، 

انجام دهد و هر امری   یب به مولتواند آنها را به قصد تقرّف میماتی هستند که مکلَّّم مقدّ، غسل و تیمّءوضو

توانند عبادت  تواند عبادت شود، پس طهارت ثلاث میب انجام دهد، میتواند آن را به قصد تقرّف میکه مکلّ

واجب نشویم و برای عبادت    مقدّمهی اگر قائل به وجوب  حتّ  .شوند و لذا بر عبادت شدن آنها اشکال وارد نیست

 شدن امر فعلی و قصد آن را لازم ندانیم. 
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 1  -----« یصحّ أن تقع کلّ مقدّمة  عبادةا ... الخ »قوله: و من هنا  -----

 :  1نکته 

آن را عبادت کند    ی،ب به مولتواند با انجام آن و قصد تقرّف میچه عبادت نباشد ولی مکلّ  ای اگرمقدّمههر  

انجام تطهیر به قصد    .است  وةبرای صل  مقدّمه  ثوبو در قبال انجام آن مستحق ثواب گردد. مثلاً تطهیر  

  .و یا زیارت ائمه است  برای حجّ   مقدّمهشود و همچنین پیاده رفتن  ب، سبب عبادی شدن تطهیر میتقرّ

 د. گردب، موجب عبادی شدن آن میبه قصد تقرّ  مقدّمهانجام این 

ت ا ماتی که خودشان عبادت هستند مثل طهارتواند عبادت شود ولی فرق مقدّای میمقدّمهخلاصه اینکه هر  

انجام آنها به    اوّل در این است که در قسم    ثوبماتی که خودشان عبادت نیستند مثل تطهیر  ثلاث با مقدّ

 .تانجام آنها به قصد قربت لازم نیس دوّمقصد قربت لازم است ولی در قسم 

روایاتی است   ،ف در قبال انجام آن مستحق ثواب گرددتواند عبادت شود و مکلّای میمقدّمهد اینکه هر  مؤیّ

 ءالشهدا  د یا به زیارت حضرت سیّ  مثلاً درباره پیاده رفتن به حجّ  . است  مات وارد شدهکه درباره بعضی از مقدّ
دارد ثواب فراوانی  است که در قبال هر قدمی که شخص زائر برمی  و یا به زیارت حضرت امیر آمده  السلامعلیه

 . باشد زیارت می مقدّمهوجود دارد و بدیهی است که قدم،  

ت از صاحب کفایه اینگونه از روایات را در ضمن ( به تبعیَّّهمهای واجب غیری )مقدّف در مبحث ویژگیمصنّ

 مرحله توجیه نمودند: سه

 :  1مرحله 

 . تر باشد ثواب و فضیلت آن بیشتر استچه عمل مشکل بر اینکه هر ، دالّروایاتی وجود دارد

 : 2مرحله 

مات مشکل و دشوار باشد سبب مشکل شدن اصل عمل و در نتیجه سبب زیاد شدن ثواب عمل اگر مقدّ

 . گرددمی

 : 3 مرحله

است، ثواب    شده  مقدّمهالسبب زیاد شدن ثواب ذی  مقدّمهاست ولی چون    مقدّمهالثواب حقیقتاً برای ذی

 واب باشند. ثمات دارای اینکه مقدّ نهاست،  اسناد داده شده مقدّمهمجازاً به 

میمصنّ مبحث  این  در  مقدّف  از  دسته  این  درباره  بلکه  نیست،  توجیه  این  به  نیازی  قائل  فرمایند  مات 

 . باشد شویم که عبادت هستند و دارای ثواب میمی

 اینکه احتیاجی به این توجیه نیست این است که کسانی نیازمند به این توجیه هستند که:  ل بردلی

 . باشند همی برای مقدّمقدّمقائل به ثبوت امر غیری و   :اوّلاً

   . باشند مقدّمهقائل به وجوب  :دیگر  عبارت  به

 را ناشی از امر غیری بدانند.  مقدّمهت و ثواب داشتن یَّّعباد  ثانیاً: 
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عبادت ساز و ثواب آور نیست،   یمقدّم شوند که امر غیری و  اینصورت چون دچار این مشکل می  در ✓

نیازمند به این    ،مطلب را قبول نداریم  دوناچار به این توجیه هستند ولی ما چون هیچیک از این  

 1توجیه نیستیم.

 2  ----- « الآخَر لا یدعو ... الخ : أنّ الأمر »قوله: فإن قلتَ  -----
 نکته:

 اشکال اين است كه:

 وجود ندارد.   ت ثلاث( دعوت کندا)طهار هعبادیّ مقدّمهف را به انجام  امری که مکلّ :اوّلاً

 آنها را تصحیح نماید موجود نیست. عبادیَّّتت ثلاث گردد و  ات طهاریَّّامری که سبب عباد  ثانیاً: 

  ق تعلّ   مقدّمهال( که به ذیصلِّّ مر نفسی )اکند پس  خود دعوت می  تعلَّّق ف را به انجام مه به اینکه هر امری، مکلّ با توجّ   توضیح:

  مقدّمه ف به انجام  ای دعوت مکلّ رت بباشد و صلاحیَّّة( میو)صل  مقدّمهال ف به انجام ذیمکلّ   ةکنند  گرفته است تنها دعوت 

ف را به انجام  کند که این امر مکلّ امر غیری تراوش می یک  مقدّمهالذیبه امر نفسی از مگر قائل شویم که  .)طهارت( ندارد

 .گرددت میات طهاریَّّنماید و همین امر سبب عباددعوت می ه عبادیّ مقدّمه

مات سازگاری ندارد. بنابراین اشکال قبل از اصل  عبادی بودن مقدّولی قبلاً درباره این امر غیری گفته شد که امر غیری با 

 .کندو ریشه بازگشت می

 جواب:

عای ما این نیست که کند ولی مدّخود دعوت می  تعلَّّقف را به انجام مقبول داریم که هر امری مکلّ  :اوّلاً

عای  نماید تا شما اشکال کنید، بلکه مدّ دعوت می  مقدّمهف را برای انجام  مکلّ  مقدّمهالذی به  امر نفسی  

و در آینده   . کنددعوت می مقدّمهالبرای رسیدن به ذی مقدّمهف را به انجام ما این است که عقل مکلَّّ

،  همبنابراین مقدّ . باشد، حکم شرعی و مولوی نمیمقدّمهخواهیم گفت که لازمه حکم عقل به وجوب 

 .وجوب مولوی و شرعی نیستتنها وجوب عقلی دارد و دارای 

 . امر نهعقل است  مقدّمهنتیجه اینکه داعی برای انجام 

ب به بلکه هر عملی که بتوان آن را به قصد تقرّ  ،مات احتیاج به امر نیستبرای عبادت شدن مقدّ  ثانیاً:

  ی ب به مولتوان آن را به قصد تقرّعملی این است که می  مقدّمهتواند عبادت شود و  انجام داد می  یمول

به قصد رسیدن    مقدّمهب، انجام  قصد تقرّ . و برای تحقّقتواند عبادت شودمی  مقدّمه پس    ، بجای آورد

بجای آورد    مقدّمهالقصد رسیدن به ذی  هرا ب  مقدّمهف  که مکلّ  کافی است، یعنی همین  مقدّمهالبه ذی

 است. گرفتهب از او وجود قصد تقرّ

 .ب استقصد تقرّ  مقدّمهت  یَّّح عبادعقل و مصحِّّ مقدّمهی به انجام ع ا د پس ✓

 : نوع است دو بر  همولی مقدّ

 ة.وبرای صل مقدّمه عنوان  غیر عبادی است مثل تطهیر از خبث به هممقدّ یگاه  -1
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را به هر نحوی انجام دهد ولی    مقدّمه تواند  ف میکند به اینکه مکلّاینصورت عقل حکم می  در ✓

عبادی( انجام دهد در قبال انجام آن    مقدّمهالب )مثلاً به قصد رسیدن به ذیاگر به قصد تقرّ

 گردد.مستحق ثواب می

 ثلاث.ت اعبادی است مثل طهار مقدّمه یگاه  -2

در  ب انجام دهد چه امر غیری  را به قصد تقرّ  همف مقدّداند که مکلّاینصورت عقل لازم می  در ✓

 شدن مستحب باشد و چه نباشد.  همبا قطع نظر از مقدّ  مقدّمهکار باشد و چه نباشد و چه 

 .ب استت آن قصد تقرّیَّّح عبادعقل و مصحّ  هعبادیّ مقدّمهانجام  هی بع خلاصه اینکه دا

 مات از هیچ جهت اشکال وجود ندارد. ت بعضی از مقدّیَّّنتیجه اینکه در عباد ✓

 النتیجة 

 1  -----« ة»قوله: النتيج -----
 : سوّم مطلب

بلکه بحث    ،بحث و اختلاف نیست  ء کند بین علما، واجب عقلی است و عقل به وجوب آن حکم میمقدّمهدر اینکه  

 است یا خیر؟ هو حکم شرع به وجوب آن ملازم مقدّمهاست. یعنی آیا بین حکم عقل به وجوب  هدر ملازم

 ؟ اش وجوب شرعی نیستاست یا لازمه هم ، وجوب شرعی مقدّ همعقلی مقدّ آیا لازمه وجوبِّ :دیگر  عبارت  به

کند آیا به وجوب شرعی آن نیز حکم حکم می  مقدّمهقل چنانکه به وجوب  ع این است که    دربحث    :سوّمبه عبارت  

 ؟ کندکند یا به وجوب شرعی آن حکم نمیمی

  ، داند را لازم می  ءة بدون آن ممکن نیست و لذا عقل انجام وضووه صل طوریک  است به  وةبرای صل  مقدّمه  ءوضو  مثلاً

واجب   ءاست که وضو   ءحکم شرع به وجوب وضو  ء،عقل به وجوب وضو  ولی بحث در این است که آیا لازمه حکمِّ

 رفاً واجب عقلی است؟ بلکه صِّ ،نیست ءاش وجوب شرعی وضویا لازمهو شرعی شود 

 2  ----- «  الأقوال جدّاا فی هذه المسألة ... الخ تکثّرت»قوله: و لقد  -----
 : اوّل مطلب

ترتیب کتاب ذکر    است که به  ه مطرح شده نظریّ  دَّه ، اقوال فراوانی وجود دارد که در کتاب  همدر وجوب شرعی مقدّ

 : شودمی

 3.در مقابل تفصیلات بعدی است ا واجب است. مطلق امطلق  مقدّمه مشهور: .1

 . ه در مطلب بعد خواهد آمدواجب نیست. دلیل این نظریّ امطلق مقدّمه :فق اصفهانی و مصنّمحقّ .2

واجب، سبب باشد واجب نیست و اگر غیر سبب باشد همچون شرط، عدم مانع و    مقدّمهاگر    جماعت نامعلوم:  .3

 . واجب است معدّ

 
 چاپ بوستان(  - 297)ص  1
 چاپ بوستان(  -سطر هفتم از بالا  297)ص  2
 .۸۳ص  رح مطا 3



 365                                                                                              الجُزءُ الاوّل  - فِی اصُولِ الفِقه    مَرضِیَّةُ الطاَلِب

 

 توضیح: 

 1نوع است:  چهار بر   هممقدّ

 گاهی سبب است. -1

ب برای  سبصیغه    .عتق  هآید مثل صیغه نسبت ب عدم لازم می  ،شود که از وجود او، وجود و از عدم اوبه امری گفته می  سبب

 . آید، عتق لازم نمیصیغهآید و با عدم  . به این معنا که با وجود صیغه، عتق لازم میعتق است

 گاهی شرط است.  -2

به    نسبت   ء مثل وضو  .آیدآید ولی از وجود او، وجود لازم نمیعدم لازم می  ،شود که از عدم اوشرط به این به امری گفته می

ة  و، وجود صل ءوجود وضو  شود ولی با ق نمیورت نبود آن، صلوة نیز محقّبه این معنا که در ص  ، است  لوةشرط برای ص   ءوضو  .ةوصل

 .آیدلازم نمی

 گاهی عدم المانع است.  -3

محسوب    هم دم مانع مقدّعآید و لذا  آید ولی از عدم او، وجود لازم نمیشود که از وجود او، عدم لازم میمانع به امر گفته می

ش  ا هلازمم است ولی عدم سفر،  صومانع از   سفر وم است به این معنا که وجودصمانع از  سفر . مصو  ه شود. مثل سفر نسبت ب می

 . نیست  صوم

 . است عدّمُ یگاه -4

 است: آمده  تعریف معدّدر 

ما کان المعدّ له معدوما  حين وجوده إلا أن وجود المعدّ له موقوف علی سبق وجوده کتوقّف وجود الضرب علی رفع  »
 «. العصی

 اند:را چنین تعریف کرده در حاشیه بر معالم معدّ

  بلاواسطة مثل صعود الدرجة الاولی  قدّمهلما»المعدّ هو الذی له دخل فی ساير المقدّمات و إن لم يکن له دخل فی ذی
 من السلّم فإنهّ مؤثرّ بالنسبة إلی الدرجة الثانيّة و الثالثة بينما لم يکن دخيلا  بالنسبة إلی الصعود  

 علی السطح بلاواسطة«. 
 است: چنین فرموده ق نائینی در تعریف معدّ محقّ

ف علیه إلا »
ّ
 لا یتوق

ّ
 المعد

ّ
 ... فان

ّ
ته المعتّّ عنه بالمعد

 
ما یقرّب المعلول من عل

 نفس المعلول دون الاجزاء اللاحقة نظت  قوّة القوس الترّ لها دخل اعدادی 

 فن حرکة السهم و لا دخل لها فن حرکة ید الرامی التر هی الجزء الاخت  

ة و لو سمّّ غت  الجزء الأخت  م
 
  من العل

ّ
ة التامّة بالمعد

 
 ن العل

 
ً
 2«. بالمعتن الأعمّ لم یکن به بأس ایضا

  ب بود همچون شرط، معدّ سبواجب، سبب بود واجب است و اگر غیر    مقدّمهاگر    د:و منسوب به سیّ  هواقفیّ .4

 است. ه قبله عکس نظریّو عدم المانع واجب نیست. پس این نظریّ

باشد همچون وضو  مقدّمهاگر    نائینی: .5 مقدّ  ءواجب، شرط شرعی  و  غیری  به وجوب  نیستواجب  چون    ،می 

دیگر   ، باشدوجوب نفسی میبه همانطوری که جزء واجب، واجب به وجوب نفسی است شرط شرعی نیز واجب  

غیر شرط شرعی باشد واجب است و دارای   ،واجب  مقدّمهو اگر    .معنا ندارد واجب به وجوب غیری نیز شود

 شود.یری میوجوب غ 
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می است و اگر غیر شرط شرعی  واجب، شرط شرعی باشد واجب به وجوب مقدّ  مقدّمهاگر    حاجبی و عضدی: .6

 .می نیستباشد واجب به وجوب مقدّ

 : واجب نیست. توضیح هغیر موصل مقدّمهواجب است و  هموصل مقدّمه صاحب فصول و امام:  .7

  نحوی   ب شود بهمترتّ  مقدّمهال، ذیهمبر آن مقدّ  اًیعنی خارجای واجب است که دارای عنوان ایصال باشد  مقدّمه

در    مقدّمهالل نمود که آیا ذیواجب است، بلکه باید تأمُّ  مقدّمهتوان گفت آن  ای اتیان شد نمیمقدّمهکه اگر  

 ؟ نهشود یا واقع می ،خارج

  مقدّمه نشد کاشف از عدم وجوب  کند و چنانچه واقع  می  مقدّمهق پیدا کرد کشف از وجوب  تحقّ  مقدّمهالاگر ذی

اگر به  هست. و    بودهواجب    ءیم که آن وضوئنماة را اتیان کردید کشف میودنبال تحصیل طهارت، صل  فرضاً 

از آن   اتیان شود کشف می  مقدّمهچنانچه بعد  بنابراین در وقوع   .واجب نبوده است  ءیم که آن وضوئنمانماز 

   .باشد مقدّمهالب ذیاست که ترتّقیدی مطرح   وجوبال ةصف علی مقدّمه

شده باشد و یا    مقدّمهالاز اینکه قصد وصول به ذی  بعد از آن باشد اعمّ  مقدمّهالق ذیتحقّ  :دیگر  عبارت  به

فاقی باشد یا بخاطر این باشد که  اتّ  مقدّمهبعد از    مقدّمهالق ذیاز آنکه تحقّ  نشده باشد و اعمّ

 . باشد مقدّمهالذیه برای وصول به ت تامّعلّ مقدّمه

ه شیخ، شرط قصد  ه شیخ. ولی در نظریّمثل نظریّ  .شرط وجوب  نهه از قبیل شرط واجب است  شرط در این نظریّ

انجام دهد ولی قصد به   را مقدّمه. بنابراین اگر شخصی سته صاحب فصول خود وصول اوصول است و در نظریّ

صف به ه صاحب فصول متّطبق نظریّ  مقدّمهانجام دهد این    را  مقدّمهالنداشته باشد ولی بعداً ذی  مقدّمهالذی

 1شود.صف به وجوب نمیه شیخ متّشود ولی طبق نظریّوجوب می

انصاری:نظریّه   .8 شیخ  به  بلکه    مقدّمهذات    منسوب  نیست  توصّمقدّمهواجب  قصد  با  همراه  که  به ای  ل 

نباشد وجود ندارد، مثلاً نصب    مقدّمهالل به ذیای که همراه با قصد توصّمقدّمهدارد و  باشد وجود    مقدّمهالذی

  .واجب است مقدّمهالذینصب سلمّ با قصد توصّل به  ی واجب نیست بلکهئ تنها م بهسلّ

 نکته:

 2. ه شیخ و صاحب فصول، عموم خصوص من وجه استبین نظریّ

 مقدّمهالشرطش اراده انجام ذی  و ست  ه، مشروط  مقدّمهوجوب    :ه منسوب به صاحب معالم در بحث ضدّنظریّ .9

هم واجب   ه مشود و اگر آن اراده موجود نشد مقدّواجب می  مقدّمهق پیدا کرد  اگر آن اراده در شما تحقّ  . باشدمی

»کون  مثلاً اگر شما . و قید حکم است مقدّمهشرط وجوب  مقدّمهالشود. بنابر ظاهر عبارت معالم، اراده ذینمی

وجوب   مقدّمه  اصلاً  ،انجام آن را نداشته باشیداراده  شود و اگر  واجب می»نصب سلّم«  را اراده کنید  علی السطح«  

 است. مقدّمهالباشد و شرطش اراده انجام ذینحو واجب مشروط می به مقدّمهندارد پس همیشه 
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 :  1نکته 

واجب است ولی قصد    مقدّمهالل به ذیتوصّشرط قصد    ، بههمه شیخ و صاحب معالم مقدّطبق نظریّ

 بنابر عقیده معالم شرط وجوب و بنابر عقیده شیخ شرط واجب است.

ه معالم، قصد  پس طبق نظریّ .است مقدّمه قصد بنابر عقیده شیخ دخیل در وجوب   :دیگر  عبارت  به

ه است ولی طبق نظریّ به وجوب حجّ مثل استطاعت نسبت مقدّمهبه وجوب  نسبت

اتّمقدّمهشیخ وجوب   مشروط به    ،به صفت وجوب  همصاف مقدّ ، مطلق است ولی 

 1حد باشد. مقصود معالم و شیخ متّ که قصد است و این احتمال نیز وجود دارد

 :  2 هنکت

 است:  در انوار الاصول آمده

  ، و بنابر عقیده شیخ شرط واجب است  مقدّمه بنابر عقیده معالم شرط وجوب    مقدّمهالاراده اتیان ذی

مهفال» یعنی
ّ
مه أو لم یردهواجبة علی ایّ حال سواء اراد اتیان ذی   مقد

ّ
 «.المقد

 . واجب است هخارجیّ  مقدّمهکه همان جزء است، واجب نیست ولی  هداخلیّ مقدّمه قیل:   .10

 فائده نیست.  آنها بیان درات دیگری نیز وجود دارد که  نظریّ

 2  -----« : إنّ الْقّ فی المسألة ... الخ»قوله: و قد قلنا -----
 دوّم:  مطلب

 .، وجوب شرعی و مولوی نداردبواج مقدّمهقین معتقد هستند که ف و جمعی از محقّمصنّ

مات پیدا  ف انگیزه برای انجام مقدّشود که در مکلّامر سبب میکند این  امر میالمقدّمه  ذیبه    عزمانیکه شار  دلیل:

مات  مقدّ بهامر مولوی و شرعی نسبت  یک  یشود و با وجود این انگیزه معنا ندارد که قائل شویم از طرف مول

فیه اگر   نحن  ، چه غیری برای ایجاد کردن انگیزه است و در مایچون امر مولوی چه نفس  ،است  صادر شده 

 . باشدامر مولوی و شرعی وجود داشته باشد لغو و تحصیل حاصل است که محال می مقدّمهبه  نسبت

مات نکند امر مولوی به  ف ایجاد انگیزه برای انجام مقدّاگر در مکلّ مقدّمهالی به ذیسمر نفا :دیگر  عبارت  به

و با کفایت  کافی است    مقدّمهالمر به ذیای ایجاد انگیزه نخواهد کرد پس  ولاُبه طریق    مقدّمه

 نخواهد بود بلکه لغو و تحصیل حاصل است. همنیازی به امر به مقدّ مقدّمهالامر به ذی
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 1  -----« ، فالأوامر الواردة ... الخ»قوله: و عليه -----
 نتیجه:

 ف: طبق عقیده مصنّ

شود که  شود و حمل بر این میاست حمل بر ارشاد می  مات وارد شدهاوامری که از شارع درباره بعضی از مقدّ  :اوّلاً

که    طهور  وجوب روی  زالت الشمس فقد وَّجَّبَّ الطهور و الصلوة«.  ذا»إکند. مثل:  بودن را بیان می  مقدّمهشارع  

 طهور بودن    ه مارشادی است و بیان مقدّ  ،شود که این وجوباست در اینجا گفته می  است وارد شده   وةصل  مقدّمه

 . ل استمّأ هور محل تطة بر  وه به عطف صلف با توجّکند. البته این کلام مصنّیم وةبرای صل

  ابحاثباشد و باید از  نفسی و غیری غلط میبه  وجوب مولوی منحصر در وجوب نفسی است و لذا تقسیم واجب    :ثانیاً

 علم اصول حذف شود. 
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 ضدّالمسألة الثالثة: مسألة ال

 1  ----- »قوله: مسئلة الضّد«  -----

 : اوّلمطلب 

نماید و    ی امربحث در این است که اگر شارع به عمل  . باشدمسئله ضد می  ه،ین مسئله از غیر مستقلات عقلیّسوّم

 نیست؟ است و یا اینکه مقتضی نهی از آن ضدّ باشد آیا امر مقتضی نهی از آن ضدّ یبرای این عمل ضدّ

داشته باشد و یا    هی آن عمل نیز ن  به ضدّ   است که شارع نسبت  عمل این یک  آیا ملازمه امر به    :دیگر  عبارت  به

 نیست؟  اینکه لازمه امر، نهی از ضدّ

  ضدّ  که  هستند  اموری...  است. ترک، اکل، شرب و  ة امر نمودهو، به صل»صلِّّ«شارع بوسیله  مثلاً

  یا   باشد  داشته  نهی  امور  این  به  تنسب  شارع  که  است  این  »صلِّّ«  لازمه  آیا  باشدمی  ةوصل

 خیر؟ 

ص  و موضع نزاع را مشخّ  باید محلّ  ءاز اینکه اقوال را مطرح کنیم ابتدا  ین زمینه اختلاف است ولی قبل ا  در   ء علما  بین

 . یمئنما

 تحرير محلّ النزاع 

 2  -----«  توضيح محلّ النزاع ... الخ »قوله: و لأجل  -----
 : دوّممطلب 

کلمه بکار سه    توضیح دهیم. در عنوان  ،رفته است  بایست الفاظی که در عنوان بکارنزاع می   کردن محلّص  برای مشخّ

 است:  رفته

 «. ضدّ» .1

 : باشد معنا میدو ضد دارای 

 . معنای فلسفی -1

که بین او و امر وجودی دیگر کمال   به امر وجودی گفته می شود  دّ ض است که    در مبحث تقابل گفته شده 

ممکن است.    دوواحد جایز نیست ولی ارتفاع آن    ئ در ش  دو   طوریکه اجتماع آنه  تعاند وجود دارد ب تنافی و  

شود مثل سواد و بیاض. سواد امر وجودی است  خصوص امر وجودی گفته می  به  پس در اصطلاح فلسفه، ضدّ

بیاض  نه عدمی به  .مثل  تنافی است  بیاض کمال  واحد جایز    در محلّ  دوطوریکه اجتماع این    بین سواد و 

 نیست ولی ارتفاعشان ممکن است.

 .معنای اصولی -2

آن    ،از آنکه  اعمّ  دیگر باشد   ئشود که منافی و معاند با شچیزی گفته می  هر   بهاصول    ءدر اصطلاح علما  ضدّ

. پس  ستمنافی ا   ئباشد که امر عدمی است و یا آن چیز امر وجودی باشد که با آن ش  ئنقیض آن ش  ،چیز

شود.  نیز گفته می  ئ شود به امر وجودی منافی با آن شچنانکه به امر عدمی گفته می  دّ ض ،در اصطلاح اصولی
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صلوة  فی با  است و همچنین به اکل که امر وجودی و منا  وةکه امر عدمی و مناقض با صل  وةمثلاً به ترک صل 

 .گویند ضدّ   است،

 اند: نوع تقسیم نموده دو را بر  ضدّاصول  ءعلما

 .ستا ئکه همان ترک و نقیض ش  عامّ ضدّ (1

شود که موضوع له میئمس دوبه  منحلّ شود و لذا مسئله ضدّکه به هر منافی وجودی گفته می خاصّ ضدّ (2

 1 است. خاصّ عام و موضوع دیگری ضدّ یکی ضدّ 

 «.اقتضاء» .2

ت است ت و حتمیَّّبدیَّّ  معنای لا  به  ءدارد یا خیر؟ اقتضا  نهی از ضدّ  ءاقتضا  ئ شود آیا امر به شاینکه گفته می

، بخاطر یکی  ت نهی از ضدّ آنگاه حتمیَّّ  .ت نداردت دارد یا حتمیَّّآن حتمیَّّ  ، نهی از ضدّئ یعنی آیا هنگام امر به ش

 باشد: از امور زیر می

 . دلالت کند  بر نهی از ضدّ ، به دلالت مطابقی ئامر به ش -1

 دلالت کند.  نهی از ضدّ رنی، ببه دلالت تضمّ ئامر به ش -2

 خصّ الا   عنی ن بالملازم بیّ  این معنا که نهی از ضدّ   به  ؛ دلالت کند   بر نهی از ضدّ   ، به دلالت التزامی  ئ امر به ش -3

 . باشد ئبرای امر به ش

ن و یا  ، لازم غیر بیّبه این معنا که نهی از ضدّ ؛دلالت کند ه خالص بر نهی از ضدّبه دلالت عقلیّ ئامر به ش -4

 . باشد  ئ برای امر به ش عمّ الأ  عنین بالمبیّ

 2.شودمی هخالص هو عقلیّ هشامل دلالت لفظیّ «اقتضاء» نتیجه اینکه کلمه  ✓

 . «نهی» .3

بعی  ت  یغیر  بوجو یک    مقدّمهچنانکه وجوب    شود.پیدا می  ئمقصود از نهی، نهی شرعی مولوی است که به تبع امر به ش

است   مقتضی نهی از ضدّ  ئشه مر ب اشود پس اینکه گفته می .باشداین مبحث نیز نهی شرعی تبعی می  دربود، مراد از نهی 

 باشد.  مستقلّ هینیک اینکه شارع، دارای   نهشود یده میئ نهی تبعی زایک   ئ یعنی از امر به ش

 نکته:

 ه وجود دارد:نظریّ دو در معنای کلمه نهی 

شارع النهی  »شود  و لذا وقتی گفته می  .باشدکردن می  منعمعنای بازداشتن و    نهی به  ه متأخرین:نظریّ -1

لازمه این معنا، طلب ترک است یعنی    .فین را بازداشتکرد و مکلّ  نعاز فلان عمل م  عرایعنی شعن کذا«  

 شارع طالب ترک آن عمل است پس معنای مطابقی نهی، بازداشتن و لازمه این معنا طلب ترک است. 

یعنی شارع   عن کذا«شارع  النهی  »شود  معنای طلب ترک است و لذا وقتی گفته می  نهی به  ء:دماه ق نظریّ -2

اند که ترک امر عدمی است و لذا  این معنا اعتراض نموده  بر  ءدماای از قُهعدّ   .ترک آن عمل را طلب نمود

یعنی طلب   ست، ا  کفّ  طلب  ، باشد بلکه معنای نهی طلب ترک نمینهی  معنای    پس ف نیست،  مقدور مکلّ

 .وجودی است  رام و کفّ ن.بازداشت
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 فرمایند: ف میمصنّ

ف بر این است که معنای نهی را طلب است مبتنی و متوقّ   این نزاع که معنای نهی طلب ترک یا طلب کفّ

رین طلب متأخّ  ةولی بنابر عقید   .فّکشود که طلب ترک معنای نهی است یا طلب  بدانیم، آنگاه بحث می

   .باشد و لذا این نزاع اصلاً جا نداردمعنای نهی نیست بلکه لازم معنا می

معنای    معناست چون نهی به  بی  عامّ  در ضدّ   این دستهدانند نزاع  کسانی که معنای نهی را طلب ترک می

آیا مقتضی نهی    ئآنگاه معنای این عبارت که امر به ش  ،ستانیز معنای ترک    عامّ  طلب ترک است و ضدّ

با   ؟ است یا خیر ئ مقتضی طلب ترک، ترک آن ش  ئشود که آیا امر به ش است، این می ئ آن ش عامّ   از ضدّ

است. برگشت آن سخن به این است که آیا امر به  ئبمعنای انجام آن ش ئآن شه به اینکه ترک ترک توجّ

 است یا خیر؟ یعنی:  ئ مقتضی انجام آن ش ئش

 ئ. مقتضی طلب انجام آن ش ئامر به ش ←  ئآن ش عامّ   مقتضی نهی از ضدّ ئامر به ش

است سبب این باشد. شاید همین مطلب که معنای نهی طلب و این مطلب بدیهی است و نزاع در آن نمی

 . است و لذا به دلالت مطابقی بر آن دلالت دارد عامّ   نهی از ضدّ ینع  ئ است که امر به ش م شده توهّ

عقلی    نهیپس بحث در    .شودنزاع کاملاً روشن می  محلّ  «نهی»  -«  اقتضاء»  -«  ضدّ»بعد از بیان معنای  

بدنبال دارد قهراً بلکه بحث در این است که  خاصّ  و ضدّ   عامّعقلی از ضدّ ئ یک نهینیست چون امر به ش

 است یا خیر؟ ضدّ مقتضی نهی شرعی مولوی از ئ آیا امر به ش

 : مسئله وجود دارددو  دّضیم در مبحث ئگومی زاعن  شدن محلّ بعد از روشن

 است. عامّ   درباره ضدّ اوّلمسئله  -1

 . ستا خاصّ درباره ضدّ دوّممسئله  -2
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 الضدّ العامّ . 1

 1  ----- الضدّ العامّ« . 1»قوله:  -----
 : اوّل مطلب

 است یا خیر؟ )ترک( عامّ مقتضی نهی از ضدّ  ة(و)صل  ئبحث در این است که آیا امر به ش

 بحث وجود دارد:  دو عامّ در ضدّ

 ( است یا نیست؟ عامّ مقتضی نهی از ضدّ ئیعنی آیا اساساً امر به ش )  . ءدر اصل اقتضا .1

ه، قول به  د مرتضی و بعضی از عامّنظر دارند ولی از سیّ  اتفاق  ءبر اصل اقتضا  ظاهراً  ءعلما  فرمایند:میف  مصنّ

 2شده است.  عدم اقتضاء نقل

 . در کیفیت اقتضاء .2

به چه  ء شود که اقتضااست این بحث مطرح می عامّ مقتضی نهی از ضدّ  ئیعنی بعد از اینکه ثابت شد امر به ش

 :ه وجود داردنظریّ چهارنحو است. در این زمینه 

به دلالت مطابقی    ئ است و لذا امر به ش  عامّ   نهی از ضدّ  ینع   ئ ای مثل صاحب فصول معتقدند امر به شهعدّ -1

 :پس  .دلالت دارد عامّ   بر نهی از ضدّ

 . تترک الصلاة  لا ← لِّّص

به دلالت   ئاست و لذا امر به ش  ئامر به ش جزء معنایِّ  عامّ   صاحب معالم معتقدند نهی از ضدّای مثل هعدّ -2

منع از ترک    والفعل  ب از جواز  ه وجوب را مرکّقائلین این نظریّ  دلالت دارد.  عامّ  نی بر نهی از ضدّ تضمّ

ن دلالت دارد چون نهی و منع نحو دلالت تضمّبه بر وجوب است بر نهی از ترک    مر که دالّادانند پس  می

 ست.از ترک جزء معنای وجوب ا

است   ئ برای امر به ش  خصّ الأ  عنین بالملازم بیّ  عامّ   ق نائینی و عراقی معتقدند نهی از ضدّ ای مثل محقّهعدّ -3

و    ئر امر به شدارد به این معنا که با تصوّ  دلالت  عامّ   نحو دلالت التزام بر نهی از ضدّ  به  ئمر به ش اپس  

 . شودر میتصوّ زین ئ، منهی بودن ترک آن شئوجوب ش

ن برای امر به  و یا لازم غیر بیّ عمّ الأ  عنین بالملازم بیّ عامّ  ای مثل صاحب قوانین معتقدند نهی از ضدّ هعدّ -4

ر  و تصوّ  ئو وجوب ش  ئر امر به شباشد به این معناست که با تصوّ  عمّ الأ  عنین بالماگر لازم بیّ.  است  ئش

ن باشد  کند و اگر لازم غیر بیّانسان یقین به ملازمه پیدا می  دور نسبت بین این  ی بودن ترک و تصوّهمن

 3. ر، دلیل دیگری نیز باید باشد تا انسان یقین به ملازمه پیدا کندتصوّ  سهاین    بر   به این معناست که علاوه 
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 1  -----« أنهّ لا یقتضيه ... الخ »قوله: و الْقّ  -----
 : دوّممطلب 

از    هی ن  یک   ئبه این معنا که غیر از امر به ش   .نیست  عامّ   مقتضی نهی از ضدّ   ئف این است که امر به شعقیده مصنّ

 . مقتضی آن باشد  ئبه ترک وجود ندارد که امر به ش طرف شارع نسبت

 دلیل: 

 کند: عبارت بیان می  دوخویش را با  ة عقیدف دلیل بر مصنّ

 :  1عبارت 

در معنای    .گرددنماید این عمل به سبب امر شارع واجب میمر میا)مثل صلاة(    به عملیزمانیکه شارع  

 ه وجود دارد:نظریّ دووجوب 

 با منع از ترک است. الفعل زباشد که جوامی یبوجوب دارای معنای مرکّ  :ءه قدمانظریّ -1

ز و ترک آن  یدارد یعنی انجام آن جا   بشود فلان عمل، وجوه وقتی گفته میطبق این نظریّ ✓

 . ممنوع است

باشد که لازم بودن فعل است ولی لازمه  وجوب دارای معنای بسیطی می  ف:رین و مصنّه متأخّنظریّ -2

 . باشداین معنا، ممنوع بودند و منهی بودن ترک فعل می

 .دارد یعنی انجام آن لازم است بشود فلان عمل، وجوه وقتی گفته مینظریّ طبق این ✓

اینکه لازمه شرعی آن باشد   نهمر به فعل است ا، ممنوع بودن ترک، لازمه عقلی دوّمه طبق این نظریّ ✓

نهی مولوی و شرعی نیز    یک است    صادر شده   عمل طوریکه از شارع غیر از امری که نسبت به  ه  ب

(.  ةوبه ترک عمل صادر شود. و دلیل این مطلب واضح است چون با امر شارع به عمل )مثل صل  نسبت

نهی    یک  نیز  ترک  به  نسبت  شارع  اگر  آنگاه   شودمی  پیدا  عمل  آن  نکردن   ترک  برای  ف مکلّ  در  انگیزه

نهی    ستا  عامّ   ترک که ضدّ به    مولوی شرعی داشته باشد لغو و تحصیل حاصل است. پس شارع نسبت

 . شرعی مولوی ندارد

مراد و مقصود این گروه    دراست    )ترک(  عامّ  مقتضی نهی از ضدّ  ئمر به شامعتقدند    ءاینکه گروهی از علما

 احتمال است: دو

 . بدنبال دارد ئنهی عقلی از ترک آن ش یک ئمقصود این گروه این باشد که امر به ش -1

عمل این   یکاگر مراد این گروه این احتمال باشد کلامشان صحیح است چون مقتضای وجوب   ✓

 . لا اگر ترک آن جایز باشد وجوب نیستإ است که عقلاً ترک آن ممنوع باشد و 

 . بدنبال دارد ئشرعی مولوی از ترک آن ش هین یک ئمقصود این گروه این باشد که امر به ش -2

اینصورت لغو و تحصیل حاصل   احتمال باشد کلامشان غلط است چون دراگر مراد این گروه این   ✓

 آید. لازم می
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 :  2 عبارت

 عکس یکدیگر هستند.  امر و نهی بر

لا اگر  إکند قهراً ترک آن ممنوع و منهی خواهد شد و نماید و آن را واجب میامر می  ( ةو)مثل صلعملی  به زمانیکه شارع   توضیح: 

شود  د میمتولّ   ئنهی تبعی از ترک آن ش  یک  ئ از امر به ش  ترک آن ممنوع نباشد واجب، واجب نخواهد بود. پس

ف  عمل، انگیزه برای انجام عمل و ترک نکردن آن در مکلّ  به نهی شرعی مولوی نیست چون با امر    یکولی این نهی 

پس    با نهی مولوی این انگیزه را ایجاد کند چون لغو و تحصیل حاصل است.  ارعشود دیگر نیازی نیست که ش پیدا می

ک  مر به فعل، نهی از تراتواند بجای  شارع می  ه؛بل   .است  به ترک صادر نشده  مر، نهی از ناحیه شارع نسبتاغیر از  

 .ةوبفرماید لا تترک صل  صلِّّنماید مثلاً بجای  

تواند بجای امر به  است اگر مرادشان این است که شارع می  )ترک( عامّ  مقتضی نهی از ضدّ  ئکسانی که قائلند امر به ش

ین نیست چون این گروه  ا کلامشان صحیح است ولی مراد این گروه    ة( وصل الترک  ت)لا  نهی از ترک را بکار ببرد    مثلاً( لِّّص )  ئش

 .این امر، آیا نهی از ترک نیز دارد یا خیر؟ بر   معتقدند شارع امری دارد ولی علاوه

 مر گفته شد درباره نهی نیز جاری است با این توضیح که: ادرباره که تمام آنچه 

لا اگر  إکند قهراً انجام آن ممنوع و منهی خواهد شد و  نرا حرام مینماید و آنهی می  )مثل کذب(شارع زمانیکه از عملی  

د  متولّ   ئبعی به ترک آن شتامر    یک ،  ئشیک  از نهی شارع از    پس  .خواهد بودن انجام آن ممنوع نباشد حرام، حرام  

ف پیدا  کلّامر شرعی مولوی نیست چون با نهی از آن عمل، انگیزه برای ترک آن عمل در م  یک شود ولی این امر،  می

پس غیر   .شود دیگر نیازی نیست که شارع با امر مولوی این انگیزه را ایجاد کند چون لغو و تحصیل حاصل استمی

امر به ترک عمل    تواند بجای نهی از عمل، شارع می  ه؛ است. بل   به ترک صادر نشده  از نهی، امری از ناحیه شارع نسبت 

 «.ک الکذبتر ا»بفرماید   «لا تکذب»نماید مثلاً بجای 

تر است چون در آن بحث از نهی نیز  تر است و هم وسیعف هم روشنمصنّ  دوّم کنید این عبارت چنانکه ملاحظه می

 اند. مطرح نموده

 نیست.  عامّ  مقتضی نهی از ضدّ ئامر به ش نتیجه:
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 الضدّ الخاصّ . 2

 1  ----- الضدّ الخاصّ« . 2»قوله:  -----
 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

 ؟باشد یا خیرمی ئآن ش  خاصّ مقتضی نهی از ضدّ ئدر این است که آیا امر به شبحث 

ه باشد بمقتضی نهی شارع از اکل می  آیا صلِّّ  .است  وةبرای صل  خاصّ  ضدّ  «اکل»  و  به  مأمور   «ةوصل»مثلاً  

 شود یا مقتضی نهی از اکل نیست؟ نهیطوریکه اکل از طرف شارع دارای 

ف بر این است است متوقّ  خاصّ  مقتضی نهی از ضدّ   ئ قائل شدن به اینکه امر به ش  فرمایند:ف میمصنّ

بدانیم. یعنی کسانی که قائلند امر به   )ترک(  عامّ  مقتضی نهی از ضدّرا    ئ که امر به ش

از ضدّ  ئش نهی  ابتدا  خاصّ  مقتضی  باید  به ش  ءاست  امر  اینکه  به  باشند   ئ قائل 

قائل شدیم که امر به    عامّ   و چون ما در مبحث ضدّ   .است  عامّ   مقتضی نهی از ضدّ 

  ئ شویم که امر به شنیست پس در اینجا نیز قائل می  عامّ  مقتضی نهی از ضدّ   ئش

نیست مطلقا   مقتضی نهی از ضدّ   ئ پس امر به ش .نیست  خاصّ  مقتضی نهی از ضدّ

 . خاصّ چه ضدّ عامّ  ضدّچه 

 :  2 نکته

 اوّلدلیل هستند که نام دلیل    دو است دارای    خاصّ  مقتضی نهی از ضدّ  ئ اند امر به شکسانی که قائل

   عامّضدّ  از  نهی ف بر  دلیل متوقّ  دواست که هر    تمسلک مقدمیَّّ  دوّممسلک و طریق تلازم و نام دلیل  

 .کنیمدلیل را در مطلبی جداگانه مطرح می دواز این  یکما هر   .باشدمی

 2  -----« : مسلک التلّزم»قوله: الاوّل -----
 : دوّممطلب 

 : است قیاس تشکیل شده دوباشد از که نامش طریق و مسلک تلازم می اوّلدلیل 

 :  1قیاس 

 )صغری(. به است مستلزم ترک مأمور  خاصّ فعل ضدّ 

 )کبری(. به حرام است مأمور ترک 

 )نتیجه(  .مستلزم حرام است  خاصّ فعل ضدّ پس  

ه به اینکه باشد و با توجّترک صلاة می  اکللازمه انجام    است.  به  مأمور   «ةوصل»و    خاصّ  ضدّ  ماکل»  مثلاً

 . باشد مر حرام میاحرام است پس لازمه انجام اکل،  وةترک صل
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 :  2قیاس 

 )صغری(. مستلزم حرام است خاصّ فعل ضدّ 

 )کبری( . الحرام حرام مستلزم 

 )نتیجه(  . باشدمی هیحرام است و دارای ن خاصّ پس فعل ضدّ 

نیز همین است. مثلاً  مدّ امر حرامی است و چیزی که لازمه لازمه  اکلعای ما  امر حرامیاش  است   اش 

 1. باشدخودش نیز حرام می

 جواب:

 دهند: جواب می دو  ،اوّلف از این دلیل مصنّ

 :  1جواب 

به حرام   گفتید ترک مأمور   اوّلاست چون شما در کبرای قیاس    )ترک(  عامّ  ف بر نهی از ضدّدلیل متوقّاین  

مقتضی    ئ قائل شدیم که امر به ش  عامّ   باشد. و ما چون در مبحث ضدّ می   عامّ و این معنای حرمت ضدّ است  

 شود.نیز مورد قبول واقع نمی خاصّ نیست پس نهی از ضدّ عامّ   نهی از ضدّ

 :  2جواب 

شما مبتنی به اشکال است چون  اوّلباشد ولی باز این دلیل  عامّ  مقتضی نهی از ضدّ ئ که امر به ش سلّمنا

خود او    است  اش امر حرامییعنی چیزی که لازمه  گفتید مستلزم الحرام حرام   دوّم شما در کبرای قیاس  

حرام شد دیگر نیز   یکیبودن لازم و ملزوم در حکم لازم نیست که اگر  حالیکه موافق    در  .نیز حرام است

 باب و کراهت و اباحه. حرام بشود و هکذا در احکام دیگر همچون وجوب و استحّ

  امری که لازم و ملزوم هستند نباید در وجوب و حرمت مختلف شوند به  دو م این است که  مسلّ  قدر  ؛بله

طوریکه یکی واجب و دیگری حرام باشد چون اگر یکی واجب و دیگری حرام باشد اطاعت نمودن هر  

اش این است که  ف محال خواهد بود مثل اینکه اگر شما بخواهید انقاذ غریق کنید لازمه برای مکلّ دو

  ، ستا  در اینجا انقاذ واجب و غصب که لازمه آن  ید پسئر کنید و آنرا غصب نمااز زمین دیگران عبو

ا تعارض خواهد شد و در آنجا گفته  یباشد. این صحیح نیست و لذا داخل در باب تزاحم  حرام می

 . رسدت نمیمر دیگری به فعلیَّّارسد و ت میاست امر به او به فعلیَّّ شود هر کدام اهمّ می

خودش نیز حرام است   است  اش امر حرامیچیزی که لازمه  د شما گفتی  هست که اینکخلاصه جواب این ا

 وة.اش امر حرامی باشد مثل ترک صلقبول نیست. ممکن است چیزی مباح باشد مثل اکل ولی لازمه  قابل

 :نکته

داند و معتقد است مباح نداریم. او برای نفی اباحه از همین عدد می  چهارکعبی از کسانی است که احکام را  

ف در حین انجام دانید مکلّگوید: هر فعلی که شما آنرا مباح میاست به اینصورت که می  راه تلازم وارد شده

ف در حین شرب آب که عمل مباحی است دروغ را که کند مثلاً مکلّفعل حرام را ترک می  یکآن، حداقل  

نماید و چون ترک حرام، واجب است پس لازمه فعل مباح، امر واجبی است بنابراین است ترک می  یحرام  فعل
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کنید  خلاصه اینکه هر فعلی که شما گمان می  .شوداش امر واجبی است واجب میکه لازمه  زفعل مباح نی

 . مباح است درحقیقت واجب است

  ود از راه موافق بودن لازم و ملزوم در حکم وارد شده عای خبرای اثبات مدّ  عبیکنید کچنانکه مشاهده می

 . است و جواب از دلیل کعبی این است که موافق بودن لازم و ملزوم در حکم لازم نیست

 فائده: 

 1. داندفرمودند کعبی احکام را منحصر در وجوب و حرمت می ء بعضی از علما

 2  ----- «  : مسلک المقدّمي ة»قوله: الثانی -----
 : سوّممطلب 

 است: قیاس تشکیل شدهاز سه باشد می تکه نامش طریق و مسلک مقدمیّ دوّمدلیل 

 :  1قیاس 

 )صغری(. ستابه  برای انجام مأمور   هممقدّ خاصّ  ترک ضدّ

 )کبری( . است به واجب انجام مأمور 

 )نتیجه(  .برای واجب است هممقدّ  خاصّ  ترک ضدّ پس

طوریکه انجام    باشد به ة میوبرای انجام صل  مقدّمهترک الکل    ست. به ا  مأمور ة  وو صل  خاصّ   اکل ضدّ   مثلاً

  مقدّمه ة واجب است پس ترک اکل  وه به اینکه انجام صلکل میسور نیست و با توجّاة بدون ترک وصل

 . باشدبرای واجب می

 :  2 قیاس

 )صغری(. برای واجب   هممقدّ خاصّ  ترک ضدّ

 )کبری(. واجب است ،واجب مقدّمه

 )نتیجه(  واجب است. خاصّ  ترک ضدّ پس

واجب به وجوب    است،  واجب  مقدّمهرسیم که ترک اکل از باب اینکه  به این نتیجه می  دوّماز این قیاس  

 . شودغیری می

 :  3قیاس 

 )صغری(. واجب است خاصّ  ترک ضدّ

 )کبری(. باشد چیزی که واجب است ترک آن منهی می

 )نتیجه(  .است هی من خاصّ باشد یعنی ترک ترک ضدّمنهی می، ترک آن خاصّ  پس ترک ضدّ

است   وةصل  مقدّمهکل از باب اینکه  اباشد مثلاً ترک  منهی و حرام می  خاصّ   انجام ضدّ  :دیگر  عبارت  به

حرام است پس ترک ترک اکل  )ترک( آن  عامّ ضدّ است شود و امری که واجبمی واجب
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  عای قائلین به حرمت ضدّ مدّ  .شودحرام می  اکل  جامدیگر ان   عبارت  شود و بهحرام می

 . باشد نیز همین می خاصّ

باشد چون )ترک( می  عامّ  ف بر حرمت ضدّمتوقّ اوّلنیز مثل دلیل    دوّمکنید این دلیل  چنانکه ملاحظه می

عامّ    باشد و این همان حرمت ضدّمی  نهی ترک آن م  است  گفته شد چیزی که واجب  سوّمدر کبرای قیاس  

 است.

 جواب:

 دهند: جواب می سه، دوّمف از این دلیل مصنّ

 :  1جواب 

 گفتید چیزی که واجب  سوّماست چون شما در کبرای قیاس    )ترک(  عامّ  ی بودن ضدّهف بر مناین دلیل متوقّ

قائل    عامّ   است. ما چون در مبحث ضدّ  عامّ   ی بودن ضدّهباشد و این معنای منی میهترک آن من  است

به ش امر  از ضدّ   ئ شدیم که  نهی  بودن ضدّ  عامّ   مقتضی  پس منهی  واقع    خاصّ   نیست  قبول  مورد  نیز 

 .شودنمی

 :  2 جواب

باشد ولی باز این دلیل شما مبتنی    عامّ  مقتضی نهی از ضدّ  (خاصّ  می به ترک ضدّ)امر غیری و مقدّ   ئ امر به شسلّمنا که  

واجب، واجب باشد چون    مقدّمهاشکال این است که این دلیل شما مبتنی بر این است که    است.ل  به اشکا

واجب اثبات کردیم    مقدّمهما چون در مبحث    . واجب، واجب است  مقدّمهگفتید   دوّمشما در کبرای قیاس  

واجب،    مقدّمهاز باب    خاصّ   شود و ترک ضدّواجب، واجب نیست این دلیل شما مخدوش می  مقدّمهکه  

 . واجب نخواهد شد تا به نتیجه مورد نظر خود برسید

 : 3جواب 

این کلام شما صحیح نیست   است.  به  انجام مأمور   مقدّمه  خاصّ  گفتید ترک ضدّ  اوّلشما در صغرای قیاس  

 قیاس است به اینصورت:  یکداند دلیل او به می انجام مأمور  دّمهمقرا  خاصّ  چون کسی که ترک ضدّ

 دیگر است. ق و انجام ضدّ از باب عدم المانع برای تحقّ خاصّ ترک ضدّ  : صغری

 مات است.و عدم المانع از مقدّ کبری:

 باشد. دیگر می مات برای ضدّاز مقدّ خاصّ ضدّ ترک  پس  نتیجه:

 دو د و بین  ن شو می ضدّانة و. پس آکل و صل است برای اکل    دّضباشد صلوة نیز  ة میوبرای صل  چنانکه اکل ضدّ صغری: ضیحتو

 .  ستا  مانع از وجود این ضدّ دّ ضاست و آن   مانع از وجود آن ضدّ دّض است یعنی این  انعتم  دّض

مانع    دّضحال که وجود این    .امتناع در اجتماع دارند یعنی اجتماعشان ممکن نیست  و ضدّد  :دیگر  عبارت  به

است پس عدم    دّمانع از وجود این ض   دّضدیگر است و همچنین وجود آن    از وجود ضدّ

مانع   لذااست و    وةصل  اکل ضدّ دیگر است. مثلاً از باب عدم المانع برای وجود ضدّ دّضاین  

 است.  وةاکل از باب عدم المانع برای صل باشد پس عدم ة میواز صل

ت  ق شود. علّ ق پیدا کند تا آن چیز محقّه آن تحقّت تامّ باید علّ  ء بخواهد موجود شود ابتدا ( حتراق)مثل ااگر چیزی  توضیح كبری:

است    تشکیل شده  عدم رطوبت(  )مثلاًو عدم مانع    تماس با جسم(   )مثلاًو شرط    آتش(  )مثلاًهای مقتضی  به نام  ءجز  از سهه  تامّ
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  (صلوة ) برای ضد دیگر    مقدّمهفیه ترک اکل    نحن  باشد و در مامی  ئق و وجود شمات تحقّ پس عدم المانع از مقدّ

 ست. ا

د دلیلشان این قیاس است که توضیح آن ندانبه می  برای انجام مأمور   مقدّمهرا    خاصّ  ک ضدّ رخلاصه کسانی که ت

 کنیم:مرحله بیان می  دوضمن    دررا  ما مغالطه این قیاس    .گرفته است  قیاس مغالطه صورتحالیکه در این    گذشت در

 :  1مرحله 

 نوع است:  دونع بر اتم .معنای مانع یکدیگر شدن است به مانعت

 .در وجود خارجی  نعتما -1

   .شود اوّل  ئ مانع از وجود ش دوّم و شئ  دوّم  ئق شمانع از وجود و تحقّ  اوّل ئاست که ش این 

نع در وجود خارجی است به این معناست که  ا تم  ئ ش  دوشود بین  وقتی گفته می  :دیگر  عبارت  به

که گفته    ضدّانکنند. مراد از کلمه تعاند در تعریف  با یکدیگر اجتماع نمی  شئ  دو

 همین معناست. »الضدّان امران وجودیان بینهما غایة التعاند«  شودمی

نع در وجود خارجی دارند به این معنا که وجود  اتم   دوان هستند این  ضدّسواد و بیاض با یکدیگر   مثلاً

مانع    یککه هر    حال  .شودشود و وجود بیاض مانع از وجود سواد میسواد مانع از وجود بیاض می

 . از وجود دیگری است پس عدم سواد از باب عدم مانع در وجود خارجی برای بیاض است

 . در اثر  نعتما -2

  ئمانع از وجود ش دوّم ئش و دوّم ئ مانع از وجود ش اوّل ئدر وجود خارجی ندارند که ش نعتما  ئش دواین است که 

تنافی دارد چون    دوّم   ئ اثر ش  با اثری دارد که این اثر    اوّل  ئ ممکن است ولی ش  ئش  دوشود بلکه اجتماع آن    اوّل

نع ندارند بلکه در اثرشان با یکدیگر  ادر وجودشان با یکدیگر تم   ئش  دوپس    .اثر را ندارد  دوت برای هر  محل قابلیَّّ

است   اوّل ئمانع از اثر ش دوّم ئو همچنین ش دوّم ئوجود ش است نه  دوّم ئ مانع از اثر ش اوّل ئ د و لذا شندار مانع ت

از باب عدم المانع    دوّم  ئاست و عدم ش  دوّم  ئاز باب عدم المانع برای اثر ش  اوّل  ئ. پس عدم شاوّل  ئوجود ش  نه

مقتضی با یکدیگر تمایل ندارند ولی چون    دومثلاً مقتضی حرارت و مقتضی برودت. خود این    .است  اوّل  ئبرای اثر ش

از باب عدم    اوّلکنند و لذا نبود مقتضی  پیدا می  انع اثر با یکدیگر تم   دو  اثر را ندارد این   دوت برای هر  محل قابلیَّّ 

 است. اوّلمقتضی  ثراز باب عدم المانع برای ا  دوّماست و همچنین نبود مقتضی  دوّمالمانع برای اثر مقتضی 

 .ت بخشیدن به تأثیر مقتضی استکار عدم المانع فعلیَّّ :دیگر عبارت به

 : 2 مرحله

 : شودمی قسم  دو نوع شد قهراً عدم المانع نیز بر   دونع بر اتم هک الح

 عدم المانع در وجود خارجی.  -1

 . عدم المانع در اثر -2

المانع در وجود خارجی است چون هر   ✓ المانع در صغری عدم  از عدم  از وجود   دّ ض  دواز    یکمراد  مانع 

ولی مراد از   .دیگر است  خارجی یکدیگر هستند پس قهراً عدم یکی عدم المانع برای وجود خارجی ضدّ

ثیر و اثر مقتضی است یعنی مقتضی وجود دارد ولی این مقتضی اگر أ عدم المانع در کبری عدم المانع در ت

حال که عدم المانع در صغری غیر از عدم المانع در   .ثیر نباشدأ بخواهد اثر خودش را بگذارد باید مانع از ت
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ج نیست و شما  نتِّوسط قیاس مُ  و با تکرار نشدن حدّ  است  وسط در قیاس تکرار نشده  شد پس حدّ  یکبر

 1است. مات از مقدّ دّضتوانید این نتیجه را بگیرید که عدم نمی

 فائده: 

 : استه وجود نظریّ  پنجین ضدّ الشدن احد  مقدّمهدر 

 .برای وجود دیگری است مقدّمه  یکیبرای عدم دیگری است و عدم  مقدّمه یکی وجود  حاجبی و عضدی:  -1

برای   مقدّمه  یکیبرای وجود دیگری است ولی وجود    مقدّمه  یکیعدم    تقی اصفهانی:  ی و محمدق قمّمحقّ -2

 ست. عدم دیگری نی

 . عکس لا  برای عدم دیگری است و مقدّمه یکیوجود  قیل: -3

یکی    قین:بعضی از محقّ -4 نیز    مقدّمهوجود  یکی  عدم  برای وجود دیگری   مقدّمهبرای عدم دیگری نیست و 

 نیست.

 2ست.در مسأله تفصیل قائل شده ا  قیل: -5

 3  ----- »قوله: ثمرة المسألة«  -----
 : اوّلمطلب 

 :  1نکته 

ای ثمرهک به بیان  اینَّ  . باشدمی  خاصّ  اند مختص به ضدّ ذکر نموده  اصول برای مسئله ضدّ  ء ثمراتی که علما

 : پردازیماند میاصول ذکر کرده ءکه بعضی از علما

 بیان ثمره: 

ویژگی    دو گردد آنگاه این واجب دارای  سبب امر شارع واجب می  کند که این عمل بهعملی امر می  بهگاهی شارع  

 :است

 . باشداست که عبادت می خاصّ ضدّ یکاین واجب دارای  -1

است    ت این ارجح بودن امری که به این واجب شدهبادی است و به علّع   نظر شارع ارجح از آن ضدّ   این واجب از -2

  ف واجب را ترک کند و ضدّ عبادی فعلی نیست. در اینجا اگر مکلّ  گردد ولی امر به آن ضدّز میفعلی و منجّ

شویم  عبادی باطل و فاسد است و اگر قائل به عدم اقتضاء    عبادی را بجای آورد اگر قائل به اقتضاء شویم این ضدّ 

، عبادت باشد که بنابر قول به دّضی است که  ئدر جا  دّضپس ثمره عملی مبحث    .عبادی صحیح است  این ضدّ

اقتضا به عدم  ف وارد مسجد  مثلاً زمانیکه مکلّ  ، عبادت صحیح است.ءاقتضاء، عبادت فاسد است و بنابر قول 

  خاصّ   ضدّ  یکزاله دارای  إاین    . شودمیزاله نجاست بر او واجب  إاست    بیند مسجد نجس شدهشود و میمی

زاله را  إف  است اگر مکلّ  وةزاله نجاست مقتضی نهی از صلإاست اگر ما قائل شویم که امر به    وة عبادی بنام صل
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 وة زاله مقتضی نهی از صلإة او فاسد و باطل است و اگر قائل شویم امر به  وشود صل  وةترک نماید و مشغول به صل

 . ستة او صحیح اونیست صل

 فائده: 

 العبادی ثمّ »
ّ
 الفساد مختصّ بالضد

ّ
لسقوط امره بمجرّد حصوله فن الخارج و    ،دون التوصّلی -کالصلوة   -ان

  ، فن ضمن فرد محرّملو 
ّ
ورة سقوط الغرض الد  1«. اعی إلی الامر بایجاد الطبیعة و لو علی وجه محرّمضن

 :  2نکته 

گردد ولی  ز و فعلی میعبادی چیست که امر به واجب منجّ  واجب بر ضدّ های ارجح بودن  تباید روشن شود که علّ

 کنند که عبارتند از:ت برای ارجح بودن واجب بیان میعلّ چهارف  شود. مصنّفعلی نمی امر به ضدّ

ه و نوافل. زمانیکه وقت  . مثل صلاة یومیّاست  اتواجب ارجح از مستحبّ  شکّ  و بدون  .مستحب است  ،عبادی  ضدّ -1

اگر    .ه هستندعبادی برای صلاة یومیّ  شود. نوافل ضدّه فعلی میشود امر به صلاة یومیّه داخل میصلاة یومیّ

شویم    ءو فاسد و باطل است و اگر قائل به عدم اقتضا انوافل    ، ف مشغول به نوافل شود بنابر قول به اقتضاءمکلّ

وارد   ه دلیل خاصّاند چون درباره نوافل یومیّشده  ءه از این حکم استثنانوافل یومیّ  ؛بله  .نوافل او صحیح است

 .ه مشغول به نوافل شودة یومیّوتواند در وقت صلف میاست مکلّ شده

واجب   ءشود و آن این است که اگر بر گردن شخصی قضای صلاة باشد چون قضافرع فقهی پیدا می  یکدر اینجا  

 نافله او صحیح است. ءله او فاسد و بنابر عدم اقتضاناف ءاست اگر این شخص مشغول به نوافل شود بنابر اقتضا

شود که ت نیز سبب می. این علّستت آن از واجب کمتر ااهمیَّّ  شارع  ضد عبادی نیز واجب است ولی در نزد -2

انقاذ    .است  ة واجب اجتماع کردهوواجب در نزد شارع ارجح گردد. مثل نجات دادن غریق از هلاکت که با صل

باشد.  ة میواز صل ه باشد ولی در نظر شارع انقاذ اهمّعبادی است که صلاة یومیّ ضدّ یک واجب است ولی دارای

ة او وصل  ءة او فاسد و بنابر عدم اقتضاوصل  ءة شود بنابر اقتضاوف انقاذ را ترک نماید و مشغول به صلاگر مکلّ

 . صحیح است

ع چه موسّ  ع است اگرارجح از موسّ  ضیّقم  و بدون شکّ  .است  ضیّقم  ببه واج  ع و مأمور واجب موسّ  ، ضد عبادی -3

در سعه وقت اجتماع کنند. و یا    وةاست و با صل  ضیّقین که واجب مت بیشتری باشد مثل قضاء دَّ دارای اهمیَّّ

مثال شخص   دودر سعه وقت اجتماع کنند. اگر هر    وةاست و با صل  ضیّقازاله نجاست از مسجد که واجب م

 .ة او صحیح استوصل  ءة او فاسد و بنابر عدم اقتضاوصل  ءنابر اقتضاشود ب صلوةمشغول به 

واجب تعیینی ارجح از واجب تخییری   شکّ و بدون  . واجب تعیینی است  به  واجب تخییری و مأمور   ، عبادی  ضدّ -4

تواند این فرد از واجب تخییری که مزاحم با  ف میاست و مکلّ  عوض است چون واجب تخییری دارای بدل و  

نی  کند که در روز معیّآنرا بجای آورد. مثل اینکه شخصی نذر می  عوضاست ترک نماید و    واجب تعیینی شده

اره است اگر گردد از طرف دیگر برگردن این شخص کفّآن روز بخاطر نذر واجب تعیینی می  سفر  به سفر برود.

او فاسد    ةاست بنابر اقتضاء روز  ییریواجب تخبایست به سفر برود روزه بگیرد که  نی که می ف آن روز معیّمکلّ

 .روزه او صحیح است ضاءو بنابر عدم اقت
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 1بهائی و نائینی آنرا قبول ندارند.  بود که مرحوم شیخ خاصّ مسئله ضدّ ثمرة این خلاصه
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 (1)   بترتُّّ

 : مقدمّه

 :  1نکته 

 چند مسئله فقهی: 

 السلام علیه  ین و خرج پول در عزای امام حسینترک اداء دَّ -1

 وة. غریق و انجام صل ترک نجات -2

 ة( و)صل ع و انجام واجب موسّ زاله نجاست از مسجد(إ) ضیّقترک واجب م -3

 ( ارهدر خصال کفّ  ومص)انجام ر و انجام واجب مخیّ (ب)مسافرت واجن ترک واجب معیّ -4

 :  2 نکته

 :ی است کهئمشکل در جا چهاراین 

 ش را دارد.اقتضای نهی از ضدّ  ئامر بش :اوّلاً

ت ش را ندارد و صحّاقتضای نهی یا ضدّ  ئ ا اگر امر بشمّأ.  ستت عبادت وابسته به وجود امر اصحّ  : ثانیاً

 آید. فقهی بوجود نمی همشکل چهارعبادت وابسته به وجود امر نیست دیگر این 

 : 3نکته 

 آوریم. می -  م مهم بر اهمّ تقدّ - مشکل را تحت عنوان چهارب، در طول بحث ترتّ

 :  4نکته 

ب درست کردن أمر به فعل مهم عبادی شویم و تنها کار ترتّب میل به ترتّصّاربعه متو  هفقهیّ  هدر مشکل ما

 .است

ش لا اگر مقتضی نهی از ضدّإش، نباشد و  مقتضی نهی از ضدّ  ئی است که امر به شئب در جابحث ترتّ

به اینصورت که  . شود و آن محال استواحد و با عنوان واحد می ئاش اجتماع امر و نهی در شباشد لازمه

آید و  کند لذا اجتماع امر و نهی در فعل مهم پیش میب أمر به فعل مهم مینهی از فعل مهم شده و ترتّ

 .آن محال است

 بندی.  ب یعنی رتبهپس ترتّ

مر است ازاله را که  إف امر به  . مثلاً مکلّدوّمو امر به مهم در رتبه    اوّلدر رتبه    امر به اهمّ  : دیگر  عبارت  به

 . شودعلی میف فِّة که مهم است بر مکلّوکند لذا امر به صلعصیان می

 

 
، ثمّ رتبّه السيّد الشیازيّ غطاء. و فصّله المجدد  إنّ مسألة الترتّب من المسائل الحديثة، و ليس لها فِ كتب القدماء ذكر و لا أثر. و أوّل من التزم به هو المحقّق الثانِ ثّم كاشف ال  1

، فوائد  189-184؛ الرسائل الفشاركيّة:  282- 273:  2؛ تقريرات المجدّد الشیازيّ  27؛ كشف الغطاء:  13-12:5، و ارتضاه جلّ المتأخّرين. راجع عنه: جامع المقاصد  الفشاركيّ 
 . 445:1؛ نهاية الدراية 336:1الأصول 
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 : اوّلمطلب 

 :  1مرحله 

 ب امکان دارد يا خیر؟آيا ترتّ

 ب هستند. ای قائل به بطلان ترتّهعدّ

 دانند. ب را مستلزم محال میترتّچون   دلیل:

حال اگر ما قائل به فعلی بودن    .ت داردفعلی است. و انجام آن واجب است و فعلیَّّ  ، صورت فعل و ترک  دواست، در    زاله که امر اهمّ إ   توضیح:

ت دارد در صورت  زاله، فعلیَّّإکه    نْ یعنی در همان آ  .واحد فعلی باشند  ین است در آنِّ امری که ضدّ   دو آید  امر مهم شویم، لازم می

 . واحد محال است ین در آنِّ لذا امر به ضدّ  .ت داشته باشدهم فعلیَّّ صلوةب ترتّ

 : بقائلین به بطلان ترتّ ردّ

واحد محال نیست چراکه   ین در آنِّر است. لذا امر به ضدّمْأ ین نیست بلکه مربوط به  ( مربوط به ضدّواحدٍ  نْ)فی آ  قیدِّ

زاله را عصیان کرد،  إ ف امر به  واحد نیست بلکه این است که اگر مکلّ  ین در آنِّین، جمع ضدّدّنظر مولا از امر به ض

، مهم  است و در صورت انجام اهمّ   ة را باید انجام دهد، و مفروض این است که امر به مهم مشروط به ترک اهمّ وصل

و    واحد هم اهمّ   ف در آنِّ و مکلّ  ، شدین  حال جمع بین ضدّحال اگر بر فرض مُ  .ف استبه مکلّ  ات نسبتحمثل مبا

 بود.  ت را نخواهد داشت و انجام آن مطلوب نخواهداینصورت فعل مهم، مطلوبیَّّ مهم را انجام دهد، درهم  

 : 2مرحله 

 شود يا خیر؟ب واقع می آيا ترتّ

گوید باید  زاله میإاطلاق دارد )مثلاً دلیل    یکو دلیل هر    ، بدون مزاحم، حکم مستقل دارد و ایضاً مهم  چون اهمّ  ؛بله

  ،شوندم میه و مهم مزاحم    ا زمانیکه اهمّمّأ (  صلوةانجام نشود و ایضاً    چهة انجام شود و  وزاله انجام شود چون صلإ

از اصل    نها  مّ أکنیم  نظر می  ز اطلاق دلیل مهم صرفشود لذا ما امی  م بر مهم  مقدّ  شود و اهمّب واقع میترتّ

و الضرورات إنّما تقدِّّرُ    کند ت پیدا میزاله مهم فعلیَّّإزاله، بنابراین با ترک  إشود به ترک  د میو مهم مقیّ  .دلیل

 . بو این است معنای ترتّ 1ت مهم استو مهم ناشی از اطلاق و عمومیَّّ یعنی مزاحمت بین اهمّبقدرها، 

 : دوّممطلب 

 و الحاصل.

گیرد  ت که چند تا مطلب در کنار هم قرار میشود به این کیفیَّّباشد ثابت میب با دلالت اشاره که دلالت عقلی میترتّ

 ، خواهد بود هغیر مستقلّ هب جزء ملازمات عقلیّرسد و مسأله ترتّت عقلی به اثبات میلدلابه ب و سرانجام ترتّ

 ة انجام شود. وزاله و الصلإست که ا مقتضی آنامر ازل النجاسة و امر صلِّّ صلوة الظّهر  :اوّلاً

 م بر مهم باشد. مقدّ ة محال است و باید اهمّ وو صل لهاإزکند که جمع بین عقل حکم می : ثانیاً

 
 دليل مهم صرف نظر کنيم.  و ضرورت ایجاب می کند که از اطلاق 1
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ة باقی بوده  ودلیل صل  اصلِّ  شود و در فرض ترک اهمّنظر می  ( صرفصلِّّبخاطر رفع مزاحمت از اطلاق دلیل )  :ثالثاً

است و این اشتراط مدلول    ( مشروط به ترک اهمّصلِّّت دلیل )شود که فعلیَّّباشد و سرانجام ثابت میلی میعْو فِّ 

 . باشد امر با ضمیمه حکم عقل خواهد بود و نوع دلالت، دلالت اشاره است که مربوط به عقل می دوهر 

ب کند. بنابراین مسئله ترتّب دلیل دارد که به دلیل اشاره بر آن دلالت میترتّشود که وقوع  ره ثابت میخَّو بالأ

 است.  هم امکان عقلی دارد و هم واقع شده
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 نهی المر و الأاجتماع المسألة الرابعة: 

 :ه در مسئلهنظريّسه 

 . اکثر متأخرین و مظفر: جائز است -1

 شیعه: جایز نیست. ءاکثر علما -2

 ممتنع است ولی عقلاً جایز است. ق اردبیلی: عرفاً محقّ -3

 : مقدمّه

 اصطلاح:  دوتوضیح 

  ةرادإاش اجتماع نقیضین در  نهی کردن محال است، چون لازمهو  تکلیف و امر    یعنی خودِّ  :حالم التکلیف   .1

 باشد. می ولیم

 . فاق بر امتناع آن دارنداتّ ه و اشاعره()عدلیّ ءال همه علماحدر تکلیف المُ

  ة اش اجتماع نقیضین درخواستیعنی خود تکلیف و امر یا نهی کردن محال نیست چون لازمه   محال:التکلیف ب .2

إمس فی الماء،    مثل   -   ق تکلیف محال است یعنی چیزی که امر رفته روی آن محال استنیست ولی متعلّ  یمول

 : ه استنظریّ دومحال الدر تکلیف ب  -  تر إلی السماء

 ز نیست.یجا :معتزله(ه و )امامیّهه عدلیّنظریّ -1

 لایطاق از طرف خدا جایز است.(  گویند تکلیف بمامی  لذا)و  جایز است. :ه اشاعرهنظریّ -2

 اجتماع  ةلأمس فايده بودنِّاشکال بی

 . ای استعمل جایز است یا جایز نیست بحث بیهوده یکاین بحث که آیا اجتماع امر و نهی در 

 دلیل: 

 است. حالتکلیف المالاش عمل لازمه یک اجتماع امر و نهی در  صغری:

 .در نزد همگان ممتنع است المحال تکلیفالو  كبری:

 .عمل ممتنع است  یکاجتماع امر و نهی در  نتیجه:

 چیست؟ ء نزاع علمامبناع پس 

 :جواب از اشکال

از عناوینی است که سبب توهّ  مسئله بکار رفته  اوّلعنوانی که در   بیهوده بودن بحث    ماست 

 . ندوحهشود لذا باید عنوان را توضیح دهیم، با توضیح کلمات: اجتماع، واحد، جواز و قید ممی

 توضیح اجتماع امر و نهی 

 :  1نکته 

 :است که روی عنوانی رفته  یاجتماع امر و نهی، یعنی امر مول

 عنوان دیگر ندارد.  مستقل است، یعنی ربطی به  :اوّلاً
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 . (در خارج از ذهن دارای افرادی است )مثل صلِّّ : ثانیاً

 :است که رفته یو نهی مولی نیز بر روی عنوان

 .مستقل  :اوّلاً

عنوان جمع نکند ولی    دو تواند بین این  ف می، و مکلّ)مثل دار غصبی(  در خارج از ذهن دارای افرادی است  : ثانیاً

عنوان بر آن   دودهد که هر  ل انجام میعم  یکیعنی    ،کندعنوان جمع می  دوبسوء اختیار بین این  

  یک اینکه    نهاست    شود امر و نهی در عمل واحد جمع شدهصادق است در اینجاست که گفته می

 است.  عنوان در آن امر و نهی جمع شده  یکعمل با 

 :  2 نکته

 نوع است:  2عنوان  دواجتماع و جمع شدن 

 ( شود.ف صادر می عمل همزمان با هم از مکلَّّ دویعنی ).  اجتماع موردی -1

ف با  آن دارند و مکلَّّ  نظر بر جوازِّ  فاق اصول اتّ  ءِّ این قسم از اجتماع محل بحث نیست و لذا علما ✓

 ة. وحین صل ه در. مثل نظر به زن اجنبیّعاصی است عمل، هم مطیع و هم  دوانجام این 

 ( عنوان بر آن صادق است. دوشود که  ف صادر می عمل از مکلَّّ  یکیعنی ).  اجتماع حقیقی -2

عمل جایز    یکشود که آیا اجتماع امر و نهی در این  می  حثسم محل بحث است، و لذا ب این قِّ ✓

 . است یا جایز نیست

 توضیح واحد

 ست:معنا ا دوواحد دارای 

 د است. گاهی واحد در مقابل متعدّ  .1

وجود دارد، ولی در    یکعمل که در خارج    یک وجود دارد و واحد یعنی    دوعمل که در خارج    دو د یعنی  متعدّ

 صورت دارد: دواست  عنوان جمع شده  دواست. ولی عملی که در آن  عنوان جمع شده  دو عمل  یکاین 

 . ی استگاهی کلّ  -1

 ة در دار غصبی. وصل مثلاً

 . گاهی جزئی است -2

 . ر غصبیااین صلاة در این د مثلاً

 است. ی است. قهراً مراد از واحد، جزئیمقابل کلّ گاهی واحد در  .2

 رسیم:  نتیجه می  دومراد است به  اوّلاست و چون معنای  اوّلدر محل بحث، معنای  مراد از واحد

 .صاحب معالم و صاحب فصول ردّ :اوّلنتیجه 

 . شده است عنوان در آن جمع  دوعمل جزئی است که   حثنفر قائلند که ب این دو

 1باطل است. این کلام 

 

 : حالت دارد  دود است، )چون عمل واحد که در مقابل متعدّ  1
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 حث لجنس از محل باب  حد: خارج شدن وادوّمنتیجه 

مثل    .د است ولی جنس آنها واحد استیعنی عمل متعدّ  بالجنسد  حچون وا   .لجنس از محل بحث خارج استاواحد ب

عمل امر و عمل دیگر  یک  در اینجا مانعی ندارد که    . لجنس هستنداسجده برای خدا، که واحد ب و  ت  سجده برای بُ

 . نهی داشته باشد 

 توضیح جواز

 :معانی کلمه جواز

 . جواز بمعنای امکان عقلی در مقابل امتناع عقلی  -1

 جواز بمعنای حسن عقلی در مقابل قبح عقلی.  -2

 است.  هه خمسباحه که یکی از احکام شرعیّإجواز بمعنای  -3

 جواز بمعنای احتمال. -4

 1است.  دوّمیا  اوّلمراد از جواز در محل بحث معنای   ✓

 تحرير محلّ النزاع 

 بحث جمالی محل إبیان 

 .شودبا توضیح کلمات اجتماع، واحد و جواز اجمالاً محل نزاع روشن می

  آنگاه است.    شده باشد که یکی واجب و دیگری حرام  عنوان در آن جمع  دو عمل باشد و    یکی است که ئدر جابحث  

ه مشهور  نظریّ  دوعمل ممکن است یا ممکن نیست که در مسئله    یک  این  در  نهی  و  امر  اجتماع  آیا  شودمی  بحث

 :وجود دارد

 است. گویند ممکنای میهعدّ -1

 است.  ممکن غیرگویند  ای میهعدّ -2

 : مقدمّه

 :  1نکته 

باشد.  است که جایگاه آن در ذهن می  هق احکام و تکالیف و دستورات عنوان )امر ذهنی( و طبیعت کلیّمتعلَّّ

معنون و عمل خارجی   بهق عمل خارجی و معنون نیست ولی بحث در این است که آیا حکم از عنوان  متعلّ

 :ه استنظریّ دوکه در مسئله  .کند یا خیرسرایت می

 کند. سرایت می -1

 . کندسرایت نمی -2

 

 
 .غصبیال ی دارف وةصلست. مثل ی ایا کلّ  -1
 ر غصبی(اة در اين دو اين صلست. مثل یا جزئی ا -2
 .آيد(معنا، پيش می يکاز  شود و استعمال لفظ در بيشمعنا با هم نمی دو)چون هر  1
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 :  2 نکته

د معنون و د عنوان، سبب تعدّشود که آیا تعدّمطرح میی این بحث  بر فرد قائل شدن به سرایت و تعدّ

 :ه استنظریّ دوکه در مسئله  ؟شود یا خیرمی یعمل خارج

 . شودمی ید معنون و عمل خارجد عنوان، سبب تعدّتعدّ -1

 . شودنمی ید معنون و عمل خارجد عنوان، سبب تعدّتعدّ ر:مظفّ -2

 اساس قول بجواز 

 :اوّلاساس 

نهی از عنوان به عمل خارجی   و  ق امر و نهی عنوان است و امرچراکه متعلّ  .جایز استاجتماع امر و نهی  

یم اجتماع ئاجتماعی نیست تا بخواهیم بگو  کند. بنابراین طبق این احتمال، اصلاً و معنون سرایت نمی

 .سالبه به انتفاء موضوع. نهامر و نهی هست یا 

 :دوّماساس 

از عنوان سرایت به  جایز است. متعلّ  ر و نهیمااجتماع    معنون ق امر و نهی عنوان است و امر و نهی 

 . شودد عنوان، سبب معنون میکند و تعدّمی

 نهی، اجتماع موردی است.  و طبق این مبنا اجتماع امر ✓

 اساس قول به امتناع

د  د عنوان، سبب تعدّکند ولی تعدّ سرایت می  نونچراکه امر و نهی از عنوان به مع  .اجتماع امر و نهی جایز نیست

حال مُالباشد و این محال است چون تکلیف  عمل خارجی است که دارای امر و نهی می  یکپس    .شودمعنون نمی

 .است

 نیکو بودن تعبیر صاحب معالم برای قول به امتناع

  واحد. ئ  لی شإنهی  المر و  الأ، امتناع اجتماع  نه  واحد،   ئلی شإنهی  المر و  الأامتناع توجه    گوید:صاحب معالم می

یعنی اصلاً امر و نهی    منوع استه امر و نهی مبه مولی  راده و توجّإگوید  صاحب معالم می

ا در عمل  مّأ شود  ، امر و نهی صادر میدوّمولی در تعبیر    .محال استال  ندارد چون تکلیف

 شود.نمیواحد جمع 

 ه جايگاه مسئله اجتماع در بین مسائل اصولیّ

 ست:ویژگی ا دو مسئله اجتماع امر و نهی دارای 

 کلام. علم  نهعلم فقه و  نهاز مسائل علم اصول است  -1

 مسئله، در مسئله اجتماع امر و نهی وجود دارد. یکچون معیار اصولی بودن  ❖

 . است هاز غیر مستقلات عقلیّ -2

 توضیح:  .مسئله اجتماع امر و نهی صادق است رب همستقلات عقلیّچون تعریف غیر  ❖

 :ه مشهور استنظریّ دو در مسئله اجتماع امر و نهی 
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 . قول به امتناع (1

 به اینصورت:  .شودکبری عقلی می یکه مسئله اجتماع صغری برای طبق این نظریّ ✓

  مر واحد جمع کرد، اگر هم ا ئدر ش منهی عنه،  عنوانو به  ف بین عنوان مأمور زمانیکه مکلّ صغری:

 شود. واحد می ئاش اجتماع امر و نهی در شت خود باقی باشند لازمهو هم نهی به فعلیَّّ

 محال است. الاش تکلیف حال است چون لازمهواحد مُ ئلکن اجتماع امر و نهی در ش و كبری:

مر دارد و یا نهی  اواحد هم یا    ئبلکه ش   ،نیستندقی  بات خود  مر و هم نهی به فعلیَّّاپس هم    نتیجه:

 دارد.

 . قول به جواز (2

ه شود و لذا طبق این نظریّه مسئله اجتماع امر و نهی صغری برای کبری عقلی نمیطبق این نظریّ ✓

 .نیست همسئله اجتماع از غیر مستقلات عقلیّ

 ر جواب از اشکال مقدّ :نکته

ست از غیر  ا  که در آن  یمسئله اجتماع، لازم نیست این مسئله بر طبق تمامی اقوال  شدنِّ  هبرای غیر مستقلات عقلیّ

 .لات باشد، کافی استقنظر هم که از مست یکمستقلات باشد بلکه طبق 

 اشکال صاحب كفايه در بیان محل نزاع 

 ه است:نظریّ  دونزاع در مسئله اجتماع  در تعیین محلّ

ع در جواز و عدم جواز است. یعنی نزاع در این است که آیا اجتماع امر نزا  قین:ف و جمعی از محقّه مصنّنظریّ -1

 و نهی در فعل واحد جایز است یا جایز نیست؟

یعنی طبق    .به سرایت  قولِّ  است، طبقِّ  زاعت برای ن و عمل خارجی، دلیل و علّ  نوند معد و عدم تعدّو مسئله تعدّ

د معنون شویم قائل  شود و اگر قائل به عدم تعدّد معنون شویم قائل به جواز اجتماع میسرایت اگر قائل به تعدّ

 . شویمبه عدم جواز اجتماع می

د معنون د عنوان سبب تعدّنزاع در مسئله اجتماع امر و نهی در این است که آیا تعدّ  ه صاحب کفایه:نظریّ -2

 شود یا خیر؟می

 ینبدلیل هذا مردود 

 : اوّلدلیل 

 . اندنزاع را روی جواز و عدم جواز برده ء از قدیم علما

 :دوّمدلیل 

اینکه خودش محل نزاع باشد.    نهت برای نزاع طبق قول به سرایت است،  علّ  عنوند مد و عدم تعدّ این تعدّ

 . اندفرمودهت و مبنای نزاع را با خود نزاع خلط پس صاحب کفایه علّ
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 المندوحهقید 

را در غیر   ولیم   ،ف بتواندیعنی مکلّ  . باشد  ندوحهصورتی است که قید م  در مسئله اجتماع امر و نهی، در  ءنزاع علما

و    .را داشته باشد  نهی عنهبه و م  ف راه فرار از جمع کردن بین مأمور دیگر مکلّ  عبارت  ه اجتماع اطاعت کند و بهمادّ

 . عنوان نباشد  دومجبور به جمع بین این  سوّمبه عبارت 

 دلیل بر لزوم اين قید 

بخاطر اینکه در صورت   ،اینکه اجتماع امر و نهی جایز نیست نظر دارند بر   فاقاتّ ءنباشد تمام علما  ندوحهچون اگر م

 ی تواند بشودفعلی نم   ودممکن نیست هر    دوو هم نهی ممکن نیست و چون اطاعت هر    راطاعت هم ام  ندوحهعدم م

نهی در صورت    و  ق بشود بنابراین اجتماع امرتواند محقّتواند فعلی بشود پس اجتماع امر و نهی نمینمی  دوو چون هر  

 .است ندوحهم

 ندوحه ه در لزوم و عدم لزوم قید منظريّدو 

 این قید لازم نیست. : هه صاحب کفاینظریّ -1

 شود یا خیر؟ د معنون مید عنوان سبب تعدّدر این جهت است که آیا تعدّ فقطبحث در مسئله اجتماع   دلیل:

باشد و چه نباشد. و    ندوحهشویم چه مشویم قائل به جواز اجتماع امر و نهی می  نوند معاگر قائل به تعدّ ✓

چه از جهت   اگر  یمشوشویم، قائل به جواز اجتماع امر و نهی می  نوند معدیگر اگر قائل به تعدّ  عبارت  به

 .( ولی آن جهت دیگر محل بحث نیستننبود ندوحهدیگر جائز نباشد )م

باشد و چه   ندوحهشویم که اجتماع امر و نهی جایز نیست که مد معنون نشویم، قائل میاگر قائل به تعدّ  ✓

دیگر مسئله اجتماع امر و نهی مربوط به مقام    عبارت  و به  .نیست  ندوحهبنابراین احتیاجی به قید م  .نباشد

 .ف استمندوحه و عدم مندوحه مربوط به مقام امتثال مکلّو ست تکلیف و صدور امر و نهی از ناحیه مولا

 .این قید لازم است ف: ه مصنّنظریّ -2

 ، ت جواز و عدم جوازاز اینکه علّ  جواز و عدم جواز اجتماع است. اعمّبحث در مسئله اجتماع امر و نهی، در    دلیل:

( بنابراین صوری ندوحهو هم غیر م  ندوحهت دیگری باشد )هم مد معنون باشد و یا علّد و عدم تعدّتعدّ

 ندوحه د به مرا مقیّ  حثاز محل بحث خارج است، لذا ب  ندوحهکه نزاع در آنها نیست، مثل صورت عدم م

 .دیگر مسئله اجتماع امر و نهی هم مربوط به مقام تکلیف و هم مربوط به مقام امتثال است  عبارت  به  .کرد

 جتماعله الإأتعارض و تزاحم و مس دو باب فرق بین

 :شود که عبارتند ازباب است که گاهی با هم مشتبه می سهدر علم اصول 

 «باب تزاحم»

 « باب تعارض»

 « باب اجتماع امر و نهی»

 نشد شتبهتوضیح م

 . دلیل است دومن وجه بین  و خاصّ   دلیلی است که نسبت عامّ دو بین  ی گاهتعارض  •

 الفُساق«  رمو لا تک ءاکرم العلما» :مثل
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 است. من وجه و خاصّ دلیل عامّ  دودلیل است که نسبت بین این  دوبین  یگاه تزاحم  •

 ندوحه«در صورت عدم م تغصبو لا  صلِّّ» :مثل

 من وجه است.  و خاصّ  دلیل نسبت عامّ  دودر موردی است که بین  منحصراًباب اجتماع امر و نهی  •

 ندوحه«.در صورت عدم م تغصبو لا  صلِّّ» :مثل

 . شوندیکدیگر مشتبه می ب بابا سهدر اینجاست که این 

 ست: ه انظریّ سهباب،  سهبین این  گذاریِّفرق در 

 ف.مصنّ -1

 صاحب کفایه.  -2

 نائینی.  -3

 . عاممقدمّه

 : قسم استسه بر   عامّ

عصیان است.   یک  اطاعت و  یکطوریکه برای هر فردی    است، بهثابت  حکم برای تمام افراد    :یاستغراق  عامّ  -1

د  خطاب، به تعداد افراد، تبدیل به خطابات متعدّ   یکخطاب است ولی همین    یکچه در ظاهر    اگر   یاستغراق  عامّ

 شود. می

فرد    یکتعیین ثابت است که این  ال  ی عل  فرد لا   یکحکم برای تمام افراد ثابت نیست، بلکه برای    بدلی:  عامّ -2

 (...  )در خانه، مسجد، ظهر وةاکرم العالم، صل :مثلدارد.   -  البدل علی  -  از افراد یکت صدق بر هر قابلیَّّ

 .یستن بحث  محل :جموعیم  عامّ -3

 باب تعارض، تزاحم، اجتماع سهف بین گذاری مصنّفرق

 :شودمرحله انجام می  دوگذاری درضمن این فرق 

 :  1مرحله 

ق متعلَّّ   دو ر است که این  ق نهی در صورتی متصوّق امر و متعلِّّنسبت عموم و خصوص من وجه بین متعلِّّ

 .غصبلا ت  و   صلِّّ  - الفُساق    رمو لا تک  ءاکرم العلما   :مثله افتراق باشد.  مادّ  دو ه اجتماع و دارای  مادّ  یکدارای  

 : 2مرحله 

 صورت دارد:  دواست  ق امر و نهی قرار گرفتهعنوانی که متعلَّّ

ه افتراق  هم مادّ  و ه اجتماع  شده است که شامل هم مادّ  در نظر گرفته  یاستغراق  مرتبه این عنوان بصورت عامّ یک -1

 . شودمی

 تکرم، لا  ء اکرم العلما  :مثلگردند.  می  انشوند و متعارضاینصورت امر و نهی داخل در باب تعارض می  در ✓

 فساق.ال

مر  ا)  از امر و نهی، صدور دیگری را از ناحیه شارع نفی کند.  یکویژگی باب تعارض این است که هر    دلیل:

  نحن   ما   در   نهی  و  امر  در  ویژگی   این   و(  ...  مراگوید،  گوید نهی از طرف شارع صادر نشد و نهی میمی
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اجتماع )عالم فاسق( دارد و به    دّهما   نی، دلالت بر وجوب اکرامِّمر به دلالت تضمّان  چو  دارد  وجود  فیه

  و   . است  ه اجتماع صادر نشدهبه مادّ  فساق( نسبتال  رمی )لاتکهاینکه ن  ی، دلالت دارد بر دلالت التزام

 1. هکذا نهی 

 لا تَّغصب.  و صلِّّ :مثلشده است.  بدلی در نظر گرفته عامّ صورتمرتبه این عنوان بیک -2

 :اینصورت در ✓

 گردند. نمی انشود و متعارضامر و نهی داخل در باب تعارض نمی :اوّلاً

ه اجتماع کند و به نی، دلالت بر وجوب مادّ ه اجتماع ندارد تا به دلالت تضمّدر مادّ   ظهور  رام  دلیل:

نسبت را  نهی  التزامی صدور  مادّ  دلالت  نمایدبه  نفی  اجتماع  مادّ   . ه  نهی، ظهور در  ه  و هکذا 

 صدور یه اجتماع کند و به دلالت التزامنی، دلالت بر حرمت مادّاجتماع ندارد تا به دلالت تضمّ

 . باشد ه اجتماع، نفی نماید پس تعریف تعارض بر امر و نهی صادق نمیبه مادّ امر را نسبت

ظهور در   صلِّّشود چونکه  نمیدار غصبی    یف  وةصل  نی شاملِّدلالت تضمّ  هة بوصل  :دیگر  عبارت  به

ة در دار غصبی از افراد  وعدم شمول صل  ،ت عدم ظهوردر دار غصبی ندارد و علّ  وةصل

باشد و احتمال دارد   لِّّ ه اجتماع جزء افراد صباشد یعنی احتمال دارد مادّمی  صلِّّ

صل التزامی  دلالت  به  و  صدورِّونباشد.  تغصب  ة  نسبت  لا  مادّ   را  نفی  به  اجتماع  ه 

 . تغصبکند. و هکذا لا نمی

از امر و نهی    یکبه هم اجنبی هستند یعنی هر    نیستند چونکه نسبت  انپس امر و نهی متعارض ✓

تنها به دلالت التزامی بین امر و نهی    نه  .شوند نفی حکم دیگری نمی  ضِّدلالت التزامی متعرِّّ  به

 .تعارض نیست بلکه به دلالت مطابقی هم تعارض نیست

 نکته:

د  نشونهی نمی  و  اجتماع امر  وهستند به این دلیل داخل در باب تزاحم    یاستغراق  عناوینی که عامّ 

 کند. نفی و صدورش را منع می یاز امر و نهی وجود دیگری را از ناحیه مول یککه هر 

 ( عنوان به سبب، نسبت عموم و خصوص من وجه دو)که در ه اجتماع نسبت به مادّ   یکصدور هر 

 صورت دارد: دوعنوان در عمل واحد جمع کرد،   این دوف بین اگر مکلَّّ : ثانیاً

 .وجود دارد عاز جم ندوحهف ممرتبه برای مکلَّّیک -1

د، و قواعد این مسئله بر آن  نشواینصورت امر و نهی داخل در مسئله اجتماع امر و نهی می  در ✓

 . شودمیپیدا 

 .از جمع وجود ندارد ندوحهف ممرتبه برای مکلَّّیک -2

 شود. شوند، و قواعد این مسئله، بر آنها پیاده مینهی داخل در باب تزاحم می و رمااینصورت  در ✓

 مقدمّه 

 . باشدت وجوب است که همان مصلحت میمعنای علّ  ت حکم است، پس مناط وجوب بهبمعنای علّ مناط حکم:

 
 مراجعه شود.  13، حاشيه شماره  297بيشتر به کتاب ص برای تفهيم  1
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 باب سهبین  گذاری كفايهفرق

 صورت دارد: دوه اجتماع مادّ

 . استنهی  طناممر است و هم  اه اجتماع هم مناط ایم که در مادّمرتبه ما احراز کردهیک -1

 . دن گردشوند و از باب تعارض خارج میاینصورت امر و نهی داخل در باب اجتماع می در ✓

 اینصورت صادق نیست. باب تعارض بر امر و نهی در چون ویژگیِّ  :دلیل

  ط منا  دوبلکه علم اجمالی به وجود یکی از    ؛است  طمنا  دوه اجتماع هر  ایم که در مادّ مرتبه ما احراز نکرده یک -2

 .داریم

 گردند. شوند و از باب اجتماع امر و نهی خارج میاینصورت امر و نهی داخل در باب تعارض می در ✓

ه  دانیم که مادّظهور با هم تعارض دارند یعنی اجمالاً می  لصابخاطر علم اجمالی به امر و نهی در    دلیل:

 به آن صادر نشده  نتیجه نهی نسبت  مر است و مناط نهی ندارد و درااجتماع یا فقط دارای مناط  

 است. است و هکذا در طرف نهی. و این ویژگی باب تعارض

 ال: ؤس

 شود؟ حکم از کجا حاصل می دو احراز مناط هر 

 جواب:

 راه: دواز 

 جماع. إمثل  هاز قرائن خارجیّ -1

 از مطلق بودن امر و نهی.  -2

 :  1نکته 

ه اجتماع قرار  کفایه معیار فرق بین باب تعارض و باب اجتماع را احراز و عدم احراز ملاک و مناط در مادّ

 است. داده

 .قرار دادیم هوجود و عدم وجود دلالت التزامیّ ر()مظفّولی ما 

 :  2 نکته

و معیار صاحب کفایه تلازم باشد به این معنا که معیار ما ملزوم و معیار   ر()مظفّممکن است بین معیار ما  

 صاحب کفایه لازم باشد. 

 مقدمّه 

 ت بمعنای جهت و عنوان است.حیثیَّّ

 :نوع است بر دوت حیثیَّّ

ت است و جهت و عنوانی که وجود دارد علّ)زید(    ذاتق حکم و تکلیف،  ست که متعلَّّا  آن  :هت تعلیلیّحیثیَّ -1

 .   - ت حکم استعنوان علّو    رود روی ذات،پس امر و نهی می-است.  برای حکم

 لا تکرم الفاسق.اکرم العالم،  ل:امث
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یعنی امر و    . ه وجود داردق حکم و تکلیف، همان جهت و عنوانی است کست که متعلَّّا  آن  :هدیّیت تقیحیثیَّ -2

 تغصب.، لا لِّّصلا فلا. مثال: إباشد و رود، اگر عنوان بود، امر و نهی مینهی روی عنوان می

 هنائینی بین ابواب ثلاث گذاری فرق

 صورت دارد:  دو وجود دارد،  هوج من  و خاصّ عنوانی که در عامّ  دوجهت و  دواین 

 .هستند هت تعلیلیّگاهی حیثیَّّ -1

 . شونداینصورت امر و نهی داخل در باب تعارض می در ✓

ق واحد،  و چون ذات و موضوع و متعلَّّ  .ق نهی نیز ذات استاینصورت ذات است و متعلَّّ  در  رق اممتعلَّّ  دلیل:

ه  به مادّ  از امر و نهی صدور دیگری را نسبت  یکلذا هر    ، مر و هم نهی باشداتواند دارای هم  نمی

 .کند و این تعارض استنفی می ،اجتماع

 هستند.  قییدیّهت تگاهی حیثیَّّ -2

 :اینصورت در ✓

 نیستند.  انقشان، متعارضد موضوع و متعلَّّامر و نهی بخاطر تعدّ :اوّلاً

 صورت دارد: دو مسأله  ثانیاً: 

 ه.دوحنوجود م (1

 شوند. در این حالت امر و نهی وارد باب اجتماع امر و نهی می ✓

 ه.دوحنعدم وجود م (2

 شوند. این حالت امر و نهی داخل در باب تزاحم میدر  ✓

 ف بر نائینی اشکال مصنّ

بودند ولی امر و نهی بصورت   قییدیّهت تست، حیثیَّّهمن وجه    و خاصّ   عنوانی که نسبت بینهما عامّ  دو جهت و    دواگر  

 رسد. تزاحم و اجتماع نمید و نوبت به باب  نشواینصورت امر و نهی داخل در باب تعارض می ی بود، درقراغاست عامّ

 له اجتماع امر و نهی أف در مسمصنّ ةعقید

 اجتماع امر و نهی جایز است.

شود که در مسئله اجتماع، بخوبی روشن می  نکته،  ل سهواز قب  عداست. ب  )مجموعاً(نکته    سهدلیل ما مبتنی بر    دلیل:

 اجتماع امر و نهی جایز است.

 :  1نکته 

 معنون و عمل خارجی. نهق احکام و امر و نهی، عنوان و امر ذهنی است و متعلَّّ

 در مسئله شوق. ق، امر ذهنی است()که متعلَّّ ی ع پیاده کردن این مدّ

ق ق دارد، ولی متعلَّّمتعلَّّ  هشوق احتیاج ب  . باشدشوق یعنی میل و رغبت که از حالات باطنی و درونی می

 دلیل:  دوه خارجی نیست. ب عملآن هرگز معنون و 
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 : 1دلیل 

  :صورت دارد دو )مجتهد شدن که در خارج موجود نیست(معنون و عمل خارجی باشد  ،ق شوق اگر متعلَّّ

 شوق است.  لَّّقدم، متععمرتبه عمل خارجی در حال یک -1

 .این صورت باطل است ✓

 دلیل بطلان: 

حال اگر    ، باشدمی  تعلَّّقشهستی شوق به موام و  ق دارد که قِّه متعلَّّب  حتیاجشوق از حالات درونی است، که ا 

 : اش این است کهباشد لازمه دوم ق شوق عمل خارجی معمتعلَّّ

 . باشد (دوم)عمل خارجی مع  دوم به امر مع )شوق(مر موجود اوام و هستی قِّ  :اوّلاً

 هذا(جا. و قیس علی را از کجا آوردی؟ از هیچ عبا)این و این محال است. 

 پیدا شود. دوم قی برای امر معنوع وجود و تحقّ یکق و وجود شوق در انسان با تحقّ ثانیاً: 

 . و این محال است

 .ستاق شوق حال وجود متعلَّّ مرتبه عمل خارجی دریک -2

 .صورت نیز باطل است این ✓

حاصل محال  عمل خارجی موجود است و این تحصیلِّچون شوق به عمل خارجی، بمعنای میل به ایجاد  

 است.

 : 2دلیل 

 است. هشوق از امور نفسانیّ :صغری

 ق دارد.متعلَّّبه احتیاج  ،و هر امر نفسانی  كبری:

به م  :نتیجه باید تناسب و سنخیَّّمتعلَّّ  و دارد.    تعلَّّقپس شوق احتیاج  ت با شوق داشته باشد و عمل ق 

ق شوق عمل خارجی نیست بلکه  که امر ذهنی است ندارد، بنابراین متعلَّّ  وق خارجی تناسب با ش

 . باشد ق شوق میامر ذهنی و فرضی متعلَّّ

 نظیر:

 .علم استشوق نظیر 

رود روی امر خارجی،  ( پس وجود امر خارجی در علم حقیقی و در خارج مجازی است چون علم میبرج ایفلق امر خارجی است ))علم متعلِّّ

 در ذهن حقیقی و در خارج مجازی است(  شپس وجود

 نتیجه بحث در مسئله شوق 

 : ر استصورت متصوّ چهارق شوق برای متعلَّّ

 .هم در ذهن و هم در خارج موجود است یزیکهیعنی چ . ق شوق، موجود مطلق باشدمتعلَّّ -1

 مطلق باشد.   دوممع  ،ق شوق متعلَّّ -2

 . و در خارج موجود باشد دومق شوق در ذهن مع متعلَّّ -3
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 صورت باطل است. سهاین  ✓

 باشد.   دومق شوق در ذهن موجود و در خارج معمتعلَّّ -4

ر وارد عالم خارج شود.  ق از صرف تصوّاینکه متعلَّّ  بهق، این است که انسان میل دارد  متعلَّّ  گونهمعنای شوق به این

 باشد.  )خارج( می دوم جهت مع ( و از یکذهنجهت موجود ) شوق، از یک قِّ پس متعلَّّ

ق طلب و اراده  آید. پس متعلَّّنیز می  یو اراده مول  طلب تمام مطالبی که در باب شوق مطرح شد عیناً در باب  

 . امر ذهنی است

 :  2 نکته

 .عنوان و امر ذهنی است )وجوب و حرمت، امر و نهی، تکلیف(ق طلب گفته شد که متعلَّّ اوّلدر نکته 

 :صورت دارد دوشود که امر ذهنی در این نکته گفته می

رود روی امر ذهنی که ربطی شود. یعنی امر و نهی شارع میو در نظر گرفته میههو    مرتبه امر ذهنی، بمایک -1

 . به خارج و افرادش را ندارد

 شود. میو در نظر گرفته ههو   . انسان امر ذهنی است که بصورت بمانسان نوع الا مثل:

 . ی نسان کلّیا الا

 . مراد ما نیست  مورد قطعاً این ✓

گیرد که دارای مصلحت و مفسده باشد و امر ذهنی مصلحت ق میچون امر و نهی شارع به چیزی تعلُّ  دلیل:

 بلکه امر ذهنی آئینه است برای افراد خارجی. .گیردق تکلیف قرار نمیو مفسده ندارد، پس متعلَّّ

گیرد بعنوان اینکه حاکی از معنون و عمل خارجی  ق به امر ذهنی میامر و نهی تعلّ  :دیگر  عبارت  به

است  امر ذهنی در  ست.ا آن وجود    .حال وجود ذهنی، صحیح  با  امر ذهنی  ولی 

   .ذهنی که دارد، غلط است

   : 3نکته 

 : شدند ی ع مدّ  دوف دارای مصنّنکته یک و دو،   در

 . ق، عنوان و امر ذهنی استمتعلَّّ -2

 . ق، امر ذهنی صرف نیستمتعلَّّ -3

از فرد خارجی میو بی امر ذهنی است که حکایت  بلکه  برای فرد خارجی   آةمر کند و  ربط، به خارج نیست. 

 . شودمی

 شود: گفته می 3در این نکته 

ق امر  سرایت کند بلکه مراد این است که متعلَّّ  نونو نهی از عنوان به مع  ر خارجی نیست تا امق امر و نهی فرد  متعلَّّ

  عنوان است. و عنوان حاکی و حکایت  امر و نهی به  نح رفتة خارجی( مصحِّّوو نهی عنوان است و فرد خارجی )صل

شدن   مثال برای روشن  سهثال:  م  . ق باشداینکه خودش متعلَّّ  نهح است،  و این معنون مصحِّّ  .است  معنونکننده از  

 ق حکم به امر ذهنی است.ح تعلّت مصحّق حکم و امر ذهنی است و فرد خارجی و حاکمیَّّ این مطلب که متعلَّّ
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 يخبر عنه لا  ف. الحراوّلمثال 

حرف و    هپس افراد خارجیّ  . باشدآن می  هست ولی عنوانی که حاکی از افراد خارجیّا  ف، عنوان الحرفمراد از الحر

 1 .برای این عنوان است (یخبر عنه )لاح ثبوت حکم اکی شدن عنوان از آنها مصحّح

 : کندمطلب را بیان می دوکه دلیلشان مبتنی بر آنها بود؛   ایسه نکته ف بعد از تمام کردنمصنّ

 قوله: و علی هذا یتضح.  -1
 . اندق حکم خلط کردهو متعلَّّ اکی شدن عنوان از آن(ح)فرد خارجی و ح حکم کسانی که قائل به سرایت هستند، بین مصحِّّ

 قوله: نعم إذا کان.  -2
 :احتمال است دودر اینکه مراد و مقصود قائلین به سرایت چیست، 

چون فرد خارجی    .ق حقیقی و واقعی برای امر و نهی فرد خارجی استیحتمل مرادشان این باشد که متعلَّّ  (1

 .است که دارای مصلحت و مفسده است

 اثبات شد.  اوّلاگر مراد قائلین به سرایت این احتمال باشد، کلامشان غلط است چنانکه در نکته  ✓

ق حقیقی برای امر و نهی عنوان و امر ذهنی است ولی امر یحتمل مراد قائلین به سرایت این باشد که متعلَّّ (2

 . ستافرد خارجی  برایِّ  آةمر و  است خارجیذهنی که حاکی از فرد 

راد سرایت نتیجه گرفته  اگر قائلین به سرایت، مرادشان این باشد مرادشان صحیح است، ولی از این مُ ✓

ق  باشیم پس متعلَّّحالیکه قائل به سرایت نمی  همین مراد هستیم، در  هچون ما هم معتقد ب  .شودنمی

ق حقیقی ق مجازی فرد خارجی است، نظیر علم که متعلَّّو متعلَّّ  است  امر و نهی عنوان و امر ذهنی 

 ق مجازی آن فرد خارجی است.و متعلَّّ هآن صورت ذهنیّ

 : شوده گرفته مینظریّ دوبه جواز اجتماع   از تمام بحث قولِّ

 :  1نتیجه 

 نکته اثبات شد:سه 

 .ق امر و نهی عنوان و امر ذهنی استمتعلَّّ -1

 

 )توضيح: 1
 :یکعمليات 

 . الحرفُ لا يخبر عنه
صحيح است، چون    لا يخبر عنه  ،يخبر عنهلا  ه  شده، ب  لحرف خبر دادهاحاليکه از    شود. دراست و عنوان اسم است و از اسم خبر داده می  فرف، عنوان الحر الحمنظور از  
 . است يخبر عنهلا   ،ت معنونفانی است و از خصوصيَّ  معنون عنوان در
 دو:  عمليات

ات  نسبت هستند و از خصوصيّ   دو  بين  ربطِّ (  ...  و فی و  یلإن و  عنوان )مِّ   خارجیِّ   چراکه افرادِّ   .رودعنوان نمی  افراد خارجیِّ   عنوان فانی در معنون شد. حکم برای رویِّ   حالکه
 ست. ن، بوديخبر عنه ربط، لا
 سه:  عمليات

مصلحت و مفسده ندارد و    -  که امر ذهنی است  -  چون عنوانو  آيد.  حاصل پيش می  حکم باشد تحصيلِّ   موضوعِّ   نونمعنون. چراکه اگر معنه  موضوع حکم عنوان است  
 . شود تا موضوع شدنش، صحيح باشدز معنون میاغی از عنوان نيست، لذا عنوان حاکی  یقو متعلَّ  .رودروی عنوان می هم حکم

 باشند.(، افرادی که دارای مصلحت و مفسده میاستخارجی  گرفته که حاکی از افرادِّ   قپس حکم به عنوانی تعل  
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 .که حاکی از فرد خارجی استق امر و نهی، عنوانی است متعلَّّ -2

 ما قائل به سرایت امر و نهی از امر ذهنی به فرد خارجی نیستیم.  -3

ق  ز است. و معنای قول به جواز این است که متعلَّّیشود که اجتماع امر و نهی جانکته روشن میسه  بعد از اثبات این  

عمل    یکعنوان در    دوف بین این  است. و مکلَّّ  دیگر  ق نهی عنوان و امر ذهنیِّعنوان و امر ذهنی است و متعلَّّ  یکامر  

یعنی آنچه که لازم المُحال و المحال غیر اللازم.  غیرُ لازمُلشود: ااست. در اینجاست که گفته می کرده معخارجی ج

 عناوین آن(  نه)عمل خارجی حقیقتاً خودش دارای امر و نهی باشد محال نیست و آنچه محال است  دارای امر و نهی باشد( )عمل خارجی مجازاًآید می

 نتیجه قول به جواز: 

 . ف با انجام عمل خارجی هم مطیع و هم عاصی استمکلَّّ

 :  2 نتیجه

 نکته:سه 

 . د معنون بشود و چه نشودد عنوان سبب تعدّه تعدّچاجتماع امر و نهی جایز است  -1

و نهی    رنباشد، چون اگر ام   یاستغراق  صورت عامّ   که امر و نهی به اجتماع امر و نهی در صورتی جایز است   -2

  ما به جواز اجتماع امر و نهی در   پس قولِّ  .داخل در باب تعارض است  هیو ن  رباشند ام  یاستغراق  بصورت عامّ

 ف باشد. برای مکلَّّ هدوحن بدلی باشد و م و نهی بصورت عامّ  رصورتی است که ام

 :ه استنظریّ دو در قدرت  -3

ب ق امر مرکّمتعلَّّ  =   است )عمل و قدرت  ق امر اخذ شدهمعتقدند که قدرت در متعلَّّ  ییوناز اصول  بعضی (1

 .است(

ة در دار غصبی( چون دارای نهی وه اجتماع )صلمقدور است. و مادّ  ق امر، عملِّه متعلَّّطبق این نظریّ ✓

نتیجه   گردد و دراجتماع نمیه  ق امر شامل مادّ و متعلَّّ  .ف نیستلذا مقدور شرعی برای مکلَّّ   ،است

 . شودق نمیاجتماع امر و نهی محقّ

، ذات العمل و  رماق  است بلکه متعلَّّ  خذ نشدهأق امر در قدرت  معتقدند که متعلَّّ  ر()مظفّن  یو بعضی از اصولی (2

ق امر قرار ف باشد تا متعلَّّکند به اینکه طبیعت باید مقدور مکلَّّکه عقل حکم می  ستطبیعت است در اینجا

نیستب افراد شرط  تمام  بودن  ولی مقدور شدن طبیعت، مقدور  افراد   یککه    بلکه همین  .گیرد  از  فرد 

 . ق امر به طبیعت صحیح استطبیعت مقدور بود، تعلُّ

نتیجه اجتماع   شود و دره اجتماع میق امر، طبیعت است و طبیعت شامل مادّ ه متعلّطبق این نظریّ ✓

 شود. ق میامر و نهی محقّ

 . است ه است و لذا معتقد به جواز اجتماع شدهمظفر قائل به این نظریّمرحوم 

چون    .است  دوّمه  شود که مظفر قائل به نظریّص میاز این قول مشخّ  .ف، مظفر قائل به تزاحم شد)در فرض مجبور بودن مکلَّّ

 شد.( نهی داشت و فرض تزاحم نامعقول می  ه اجتماع،بود فقط مادّ  اوّله  لا اگر قائل به نظریّ إو    .مر است و هم نهیادر تزاحم هم  
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 : كلام نائینی 

کند لذا قدرت شرط شرعی است و  است و چون خود امر مولی دلالت بر قدرت می  خذ شده أامر    قِّقدرت در متعلَّّ

عمل ف برای انجام  کند این است که غرض مولی از امر ایجاد انگیزه در مکلَّّت اینکه خود امر دلالت بر قدرت میعلّ

 . لذا عمل باید مقدور باشد ، معناست است و ایجاد انگیزه برای انجام عملی که ممتنع است بی 

 . شوده اجتماع نمیه شامل مادّطبق این نظریّ ✓

 جواب:

ق ذات العمل و طبیعت است و عقل دلالت بر مقدور بودن متعلَّّ   یق امر مولکه متعلَّّ  بینیملوجدان میاما ب 

 شرعی.  نهاست  هیِّکند. پس قدرت شرط عقلمی

 فرمایند: دیگر، مرحوم نائینی می عبارت به

،  قیدکند لذا این  می)قدرت(  دلالت بر این قید    شارعاست. و چون خود امر    ق امر اخذ شدهقدرت در متعلَّّ

 ست.شرط شرعی ا

ت  و اگر کسی در این هدف دقّ  .ف برای انجام عمل استایجاد انگیزه در مکلَّّ  ارعکردن ش  امرهدف از    دلیل:

ق مقدور نباشد ایجاد  چون اگر متعلَّّ  .ف باشدق امر باید مقدور مکلَّّکند که متعلَّّ کند، بخوبی درک می

کند،  ف برای آن معقول نیست پس خود امر دلالت بر قدرت و مقدور بودن عمل میانگیزه در مکلَّّ

 .نتیجه اینکه قدرت، شرط شرعی است

 : جواب مظفر

کند که طبیعت  در اینجاست که عقل حکم می  ،است  در لسان دلیل امر بر روی طبیعت رفته   بینیموجدان میبال  ا م

  یک افراد نیست بلکه    ق امر قرار بگیرد ولی مقدور شدن طبیعت به مقدور بودن تمامیِّ ف باشد تا متعلَّّباید مقدور مکلَّّ

  -  ة در دار غصبیوصل -   فیه نحن  و در ما. است  دور فرد از طبیعت مقدور شد صحیح است که گفته شود طبیعت مق

 ق امر به طبیعت است.ح تعلّة مقدور است و این مصحّومقدور نیست ولی افراد دیگر صل

 الشامل لا یفید و المفید لا یشمل.  ف:)اشکال به مصنّ

 ة:وصل طبیعتِّ ←امر 

 . دار غصبیغیر  در وةصل

 ة در دار غصبی. وصل

 . نهی  حال در بحث اجتماع امر و

ه  امر شامل مادّ  ا)طبیعت ب  و المفید.  (ق اجتماع امر و نهی)برای تحقّ   یفید  لا شود(  ه اجتماع میشامل مادّ  صلوة )طبیعت    شاملال

 . ف نیست(مقدور مکلَّّ  )چون عقلاً  یشمل  لا  گردد(بق  اجتماع شود تا اجتماع امر و نهی محقّ

 . شودد معنون را موجب نمی د عنوان، تعدّتعدّ

 :  1نکته 

قائل به جواز    کند(ق امر و نهی، عنوان و امر ذهنی است و امر و نهی سرایت به فرد خارجی نمی )متعلَّّ  اوّلاساس مبنای    ف برچون مصنّ

 . شودد معنون بر طبق این مبنا نمید و عدم تعدّاجتماع امر و نهی شدند، لذا بحث از تعدّ
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 :  2نکته 

 ال: ؤس

 شود یا خیر؟د معنون میعنوان سبب تعدّد بر فرض سرایت، آیا تعدّ

 جواب:

 : ه وجود داردنظریّ دودر مسئله 

 د معنون است و در بعضی از موارد نیست.د عنوان سبب تعدّدر بعضی موارد تعدّ ف: ه مصنّنظریّ -1

 د معنون است.د عنوان همیشه سبب تعدّدر مسئله اجتماع امر و نهی تعدّ  ه نائینی:نظریّ -2

 .نتیجه یکمرحله و  دوضمن  نائینی درکلام میرزای 

 :  1مرحله 

از    نهکند  ه اجتماع صدق میجهت بر مادّ  دومن وجه است از    و خاصّ  عنوانی که نسبت بین آنها عامّ   دو

عنوان تساوی باشد    دوشود که نسبت بین  اش این میجهت صدق کنند، لازمه  چون اگر از یک  .جهت  یک
جهت بر زید صادق باشد،    عالم و فسق از یک   عنوانِّ   دوو ذات خارجی هم زید است. اگر    الفساق   رم و لا تک  ء)مثلاً اکرم العلما

 ( پس هر عالمی فاسق است و هر فاسقی عالم است  .دناش این است که عالم و فاسق مساوی باشلازمه

 : 2مرحله 

 صورت دارد: دوه اجتماع وجود دارد، جهتی که در مادّ  دواین 

 هستند. هت تعلیلیّجهت حیثیَّّ دوگاهی این  -1

 :اینصورت در ✓

ه اجتماع و فرد خارجی نیستند بلکه هر  موضوع و ذات و مادّ   تا کننده(   )دو  کثّرجهت م  دواین    :اوّلاً

 اند. جهت بر موضوع واحد بار شده دو

نهی صادق    شوند، چون ویژگی باب تعارض بر این امر وامر و نهی داخل در باب تعارض می  :ثانیاً

 .است

 هستند. ییدیّهت تقجهت حیثیَّّ دوگاهی این  -2

 :اینصورت در ✓

ه اجتماع هستند و لذا ترکیب بین  ر موضوع و ذات و فرد خارجی و مادّثِّّجهت مک  دواین    :اوّلاً

حقیقت هستند که به یکدیگر    دواست یعنی    انضمامی ه اجتماع ترکیب  جهت در مادّ   دو این  

 نب الإنسان.جَّفی حجر کالاند ضمیمه شده

 .هدوحنشوند در صورت ماجتماع امر و نهی میدر مسئله  امر و نهی داخل : ثانیاً
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 نتیجه:

بین   قِّمن وجه است سبب تحقّ  و خاصّ  نسبت عامّ   دوعنوان که بین آن    دو در مسئله اجتماع امر و نهی،  

د موضوع و ذات و فرد خارجی سبب، تعدّ  یدیّهت تقیحیثیَّّ  دوشود و  ه اجتماع میدر مادّ  قییدیّهت تحیثیَّّ  دو

 السبب = سبب . لأنّ سبب  شودد موضوع میعنوان سبب تعدّ دو پس  .شودمی

 .د معنون استسبب تعدّ ،د عنوان در مسئله اجتماع امر و نهی توان گفت تعدّی میکلّ بطور :بنابراین

 اشکال بر میرزای نائینی دو 

 يک اشکال ، هممقدّ

 صورت دارد:  دو ،شود آن عنوان(بر ذات می  حملِّو )و محمول  شده از ذات( نده)کَّ عنوان منتزع 

 ضمیمه است.الب عنوانی که محمولِّ -1

 شود.( بیض به جسم نمی أا حمل بدون ضمیمه مّأشود جسم حمل می  رشده و دوباره ب بیض از جسم کنده أ) بیض.أ مالجس :مثل

 .موجود  الإنسانُ :مثال

 )ضمیمه، یعنی خود ذات(  .ضمیمه است العنوانی که محمول ب -2

 (. یاضببیض از آن الأبیاض کافی است از کندن الیاض ضمیمه کنیم، بلکه ذات باز خارج به ال بیاض یکندیم ولی لازم نیست کَّ ضبیض را از البیا أ)عنوان   . بیضأ  ضالبیا  مثل:

 بر نائینی  يک اشکالِّ

 دارند:  دو حالت ه اجتماع به مادّ وجه نسبتمن  عامَّّینعنوان 

 :اوّلحالت 

 باشد. ضمیمه میالگاه محمول ب

 .کلام نائینی طبق این حالت صحیح است ✓

عنوان از ذات    دواند و سبب انتزاع این  ت که بر ذات ضمیمه شدهخصوصیَّّ  دوچون ترکیب این    دلیل:

 اند. شده ضمیمهحقیقت هستند که به یکدیگر  دویعنی  . باشد اند، ترکیب انضمامی میشده

 :دوّمحالت 

 . باشدمی ،ضمیمهالگاه محمول ب

 .طبق این حالت کلام نائینی صحیح نیست ✓

این    دلیل: )مادّخصوصیَّّ  دوچون  ذات  که  میه  تی  آنها  واجد  این    .باشداجتماع(  بین    دوترکیب 

د  متعدّ   موضوعپس    ، اندبر موضوع واحد بار شده  دویعنی هر    .حادی استت، ترکیب اتّخصوصیَّّ 

 نیست.

 : دو، اشکال مقدمّه

 نوع است: دوعنوان 

 . فرس - انسان  : مثال. ازاء و مطابق دارده ب که در خارج ما عنوانی  عنوان حقیقی: -1
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  ء دو سایر عقلا  ارعداد ش  و مطابق ندارد، بلکه صرف اعتبار و قرار  ءازا  به  عنوانی که در خارج ما  اعتباری: عنوان   -2

مثل عدم عرب خراسانی   ءاز طرف عقلا  =از طرف شارع عدم    =  ةوصل  -  صبغ   -  واجب  -  حرام  مثال:  .هستند

 .در اینجا

 صورت دارد:  دوعنوان اعتباری 

 ة.وصل =  ی استیا کلّ

 نسبت. =یا جزئی است  

 بر نائینی  دواشکال 

 عنوان حقیقی هستند.  دوگاه 

 . رس و انساند است. مثل عنوان فَّم، متعدّ اینصورت معنون مسلّ در ✓

 عنوان اعتباری هستند.  دوگاه 

 . صبو غَّ وةد نیست. مثل عنوان صلمتعدّ  ،ماینصورت معنون مسلّ در ✓

 . است( ة کردهوبلکه شارع بر روی این اعمال، اعتبار صل  ،ةوصل  نه خم و راست شدن داریم،   یک )چراکه در خارج ما  

 اجتماع امر و نهی  ةمسئل ةثمر

 حالت دارد:  دو  ر،ام وردم عملِّ

 . این مسئله ثمره عملی ندارد. مثل ازاله نجاست از لباس با آب غصبی لی:صّتو -1

 ی: تعبدّ -2

 1.بنابر قول به امتناع اجتماع امر و نهی (1

 
1  ......... 
 تقديم جانب نهی.یا  . 1

 ف عالم عامد است. مکلَّ  -1
  -   داشته باشد و چه صرف رجحان ذاتی  -  مر باشدانقدی، بالفعل    -  به امر فعلی  جيعنی چه عبادت شدن عمل، احتيا   ا . )مطلقانماز باطل است مطلق ✓

 (کافی باشد.  - مصلحت
 .ر استف جاهل مقصِّّ مکلَّ  -2

 ( اوّل)مثل صورت  ا.نماز باطل است مطلق ✓
 ف جاهل قاصر است. مکلَّ  -3

 باشد:ه مینظريّ دو 
ست و از احکام دور است( بخاطر، اکوه    پشتچون در عبادت شدن عمل رجحان کافی است و جاهل قاصر )مثلا     .مشهور گويند نماز صحيح است (1

 او قصد قربت بوسيله اين رجحان ممکن است. یبخاطر جهل و قصور 
 :فرمايد: نماز صحيح نيست. چونآقای خوئی می (2

 (م نشدهمر ندارد یا جانب امر مقدّ اامر فعلی ندارد )نقدا   :اوّلا  
 . احتمال دوم موجود نيست، بخاطر وجود رجحان و مصلحت احراز شده، مسلَّ  :ثانيا  

 ف ناسی است.مکلَّ  -4
 .حکم آن مثل جاهل قاصر است ✓

 امر.نب یا تقديم جا . 2
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 . به جواز اجتماع امر و نهی بنابر قولِّ (2

تواند ز است )یعنی شارع میینماز صحیح است. چون ما معتقدیم که اجتماع امر و نهی در مقام صدور جا

ه اجتماع هستند.( و در عنوان دارای مادّ  دوحالیکه این    دیگر، در  یعنوان  عنوانی و نهی کند بهامر کند به  

 ( عاصی. را انجام داد و هم نهی را، پس هم مطیع است و هم امرف هم  )یعنی مکلَّّ ز است.  یف نیز جامقام امتثال مکلَّّ

 مسئله اجتماع امر و نهی طبق قول آقای خوئی ةثمر

 . نهیاجتماع امر و 

 یا امتناع است.  -1

 .شودشوند و قواعد باب تعارض بر امر و نهی پیاده میه امر و نهی داخل در باب تعارض میطبق این نظریّ ✓

 ز است. ییا جا -2

 شود. شود و قواعد باب تزاحم بر امر و نهی پیاده میه امر و نهی داخل در باب تزاحم میطبق این نظریّ ✓

 قائلین به جواز طبق نظر خوئی ةاشکال به ثمر

 در مقام امتثال.  نهاجتماع امر و نهی، تنها در مقام صدور جایز است  -1

 صحیح است.  ةاینصورت ثمر در ✓

 ز است.یاجتماع امر و نهی، هم در مقام صدور و هم در مقام امتثال جا -2

 صحیح نیست.  ةاینصورت ثمر در ✓

 ةدوحنمالعدم  مع نهی المر و الأاجتماع 

 مسئله اجتماع امر و نهی: 

 است. بحث، مربوط به این مقام ءتمام مطالب از ابتدا :هدوحنبا وجود م  .1

 :که )مظفر(ما معتقدیم 

 . ز استیاجتماع امر و نهی در مقام صدور جا :اوّلاً

 .ز استیدر مقام امتثال نیز جا : ثانیاً

 است. نهی عنهبه و م ف مجبور به جمع بین مأمور یعنی مکلَّّ  :هدوحنبدون وجود م  .2

 و اجبار به جمع:

 یا مسبوق به اختیار نیست. -1

 .شوندامر و نهی داخل در باب تزاحم می ✓

و    دلیل: امر  اطاعت هم  تکلیفِّهم  چون  بخاطر  لذا  و  است.  فعلی    هر دو طاق  یُ  لا  بما  نهی محال 

این ویژگی باب تزاحم ( و  ة تتقدَّّرُ بقدرها ضرورل)ا  .شوداست فعلی می  شود. بلکه آنکه اهمّنمی

 . شودمی

 
 ا. نماز صحيح است مطلق ✓
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 یا مسبوق به اختیار هست.  -2

 :صورتاین از بیان  نکته قبل دو

 1  ---»قوله: تنبيه «   ---
 :  1نکته 

طوریکه آن کار    سپس مجبور به انجام عبادتی گردد به  ،شودمی  ی ف مجبور به کار حراماگر مکلَّّ

 .حرام مصداق و فرد آن عبادت شود

 .صحیح استاینصورت عبادت او  در ✓

و   شود چون اجبار حدّ، حرمت ساقط می)غصب(ف به انجام حرام  مکلَّّ  با مجبور شدنِّ  دلیل:

  . گردد بدون مزاحم می  (صلِّّ)است و با سقوط حرمت، امر به عبادت    )حرمت(تکلیف    مرزِّ

 . قصد امر یا قصد رجحان صحیح است  بهلذا انجام عبادت 

 2  ---« من ذلک  ما لو کان ... الخ یستثنی ،»قوله: نعم ---

 :  2نکته 

کنند، آنگاه اگر برای نهی،  ه اجتماع تعارض میباشد در مادّ یاستغراق اگر امر و نهی بصورت عامّ

 .شوده اجتماع و امر ساقط میبه مادّ شود نسبتح باشد نهی فعلی میمرجّ

 :چون .اینصورت انجام عبادت باطل است در ✓

 . عبادت امر فعلی ندارد  :اوّلاً

مر مخصوص  ام شد،  چون بعد از اینکه نهی مقدّ  ،م وجود نداردشده مسلّ  رجحان احراز  : ثانیاً

 . گردد ه اجتماع نمیشود و شامل مادّ ه اجتماع میغیر مادّ  به

   :احتمال است دوت عدم شمول در علّ

 ه اجتماع.یحتمل مصلحت ندارد مادّ  -1

 . است شده مرنهی، مانع از شمول ا م شدنمقدّ ولیمر دارد ایحتمل  -2

 ء كلام بعضی از علما

شود و  شده بود، فعلی می  شود و امری که ساقط ساقط می  غصب، حرمت  هشد  غصبف مجبور به  بعد از اینکه مکلَّّ

 .لذا انجام عبادت صحیح است

 جواب:

گردد. لذا عبادت بدون امر برنمیاست، هرگز    و چیزی که ساقط شده   است  شده   مر ساقطابوسیله تعارض  

گردد.  ، مهم فعلی میشود و بعد از، از بین رفتن اهمّفعلی می اهمّ ءخواهد بود. برخلاف باب تزاحم که ابتدا

 یعود. ساقط الدر باب تزاحم و  یعود ساقط لالپس در باب تعارض ا

 
 چاپ بوستان(  - 342)ص  1
 چاپ بوستان( -سطر بيستم از بالا  342)ص  2
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است و این اجبار و اضطرار مسبوق به    منهی عنه   به  ف مجبور به جمع بین مأمور ی بود که مکلَّّئ در جا  بحث

 اختیار است. 

 : مسئله است دودر اینجا 

 دهد. ف در حال خروج انجام میای که مکلَّّه خروجیّ فاتِّحکم حرکات و تصرّ .1

 باشد: ه مینظریّ پنجدر حکم 

 .ف مستحق عقاب استمکلَّّ  وحرام است  ف: ه مصنّنظریّ -1

 ف مستحق عقاب است.مکلَّّ  است و واجب ه فخر رازی:نظریّ -2

 ف مستحق عقاب نیست. واجب است و مکلَّّ ه شیخ انصاری:نظریّ -3

 واجب است و حرام است. ه میرزای قمی:نظریّ -4

 .حرام است بلکه جایز است نهواجب است و  نه ینی به ایشان: ئه صاحب کفایت طبق نسبت نانظریّ -5

 رض غصبی. أشدن از  خارج ینح حکم صلاة در .2

 . دمآه خواهد در ادام بحثاین 

 )مسئله اوّل( اوّل. صورت  ا توضیح حرمت و وجوبِّمّأ

 1  -----« : فمبنیٌّ علی أنّ ... الخة»قوله: أمّا وجه الْرم -----

 ه فات خروجیّحركات با تصرّ به حرمتِّ دلیل قائلینِّ

، شامل  ستی ابر او واجب است و غصب کلّ   غصب،  غصبت  غصبی شود، بوسیله لا  رضِّأاز اینکه وارد بر    ف قبلمکلَّّ

ف حرام بر مکلَّّ ءاز همان ابتدا هشود پس حرکات خروجیّمی -   و خروج ء دخول و بقا -  از قبیل هفات غصبیّه تصرّکلیّ

 شود.بود، از ناحیه قدرت مشکلی پیدا نمی هفات خروجیّف بوسیله ترک دخول، قادر به ترک تصرّو چون مکلَّّ .است

 اشکال:

و    و اجبار حدّ  .است  هفات خروجیّرض غصبی شد، مجبور به حرکات و تصرّأف داخل در  بعد از اینکه مکلَّّ

 .حرام نیست هیعنی تکلیف تا زمانی است که اجبار نباشد. پس حرکات خروجیّ ،مرز تکلیف است

 جواب:

 : نوع است دواضطرار و اجبار بر 

 اضطراری که مسبوق به اختیار نیست. -1

 .و مرز تکلیف است اضطرار حدّ از این قسمِّ ✓

ا اگر این حرمت از اضطرار  مّ أتا مرز اضطرار است    یتهکل مأف نیست( )یعنی مثلاً حرمت  )یعنی تکلیفی برگردن مکلَّّ

 (. ماندشد، دیگر حرمتی باقی نمی گذشت و ردّ 

 .اضطراری که مسبوق به اختیار است -2

 .و مرز تکلیف نیست این قسم از اضطرار حدّ ✓

 
 چاپ بوستان(  -سطر پنجم از بالا  344)ص  1
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از اضطرار )حرکات خروجیّ مثلاً    ،ردبَّ ( و اجبار، اختیار داشته و این اختیار مرز تکلیف را از بین میه )چراکه قبلاً 

و    دخولیّه  مر به حرمت شامل حرکات أرض غصبی بود، ولی دخول کرد  أف مختار به عدم دخول در  که مکلَّّ   وقتی

  ه ، حرمت دارد به این دلیل است که اجبار و اضطرار در حرکات خروجیّهخروجیّ  ا حرکاتمّ أ  .شودمی  هحرکات خروجیِّ

 رد.(بَّمسبوق به اختیار است، پس این اجبار مرزی ندارد تا تکلیف حرمت را از بین بِّ

 . است دوّمفیه از قسم  نحن و ما  ❖

 1  -----« :  فقد قيل ... الخ»قوله: و أمّا وجه الوجوب -----

 :هستند هحرکات خروجیّ  وجوبِّکسانی که قائل به 

 واجب نفسی است. -1

 دلیل: 

 . ص از حرام استلّ، تخهحرکات خروجیّ صغری: 

 از حرام، واجب نفسی است. تخلّص کبری:

 ، واجب نفسی است.هحرکات خروجیّ نتیجه:

 غیری است.  واجب -2

 دلیل: 

 . حرام است از خلسّت  مقدّمه هحرکات خروجیّ صغری: 

 از حرام، واجب نفسی است. خلّصت کبری:

 .واجب نفسی است مقدّمه هحرکات خروجیّ نتیجه:

 به بیان ديگر: 

 )صغری( واجب است. مقدّمه  هحرکات خروجیّ

 )کبری(  واجب است. ، واجب مقدّمه

 )نتیجه(  .، واجب استهحرکات خروجیّ

 دلیل سهبه  ینفس بواج ردّ

 : اوّلدلیل 

احتمال   دو   حرام  از  خلُّصت  از  شما  مراد  دراست.    از حرام  خلّص، تهگفتید که حرکات خروجیّ   )شیخ انصاری(شما  

 باشد: می

 . ستنکردن ا غصبی کلّ  از اصل غصب؛ یعنی حرکات به خلّصاز حرام، ت خلّصمقصود از ت -1

است. شما    غصبف با این حرکات مشغول به  چون مکلَّّ  .اگر مراد این احتمال باشد، باطل است ✓

 . (یعنی این حرکات غصب نیست)ید این حرکات بکلی غصب نکردن است، ئگوچگونه می

شد،  ف خارجی نمیاز غصب زائدی که اگر مکلَّّ  خلُّصزائد. ت  غصباز    خلّصاز حرام، ت  خلّصمقصود از ت -2

رسد. بعد غاصب  به وسط زمین می  12ساعت  و    10شود ساعت  غصب می  ف وارد زمینِّ)یعنی مکلَّّشد.  چار آن میدُ
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جا بماند   ولی اگر برنگردد و همان .از حرام است خلّص این برگشتن، ت .گرددگوید این چه کاری بود کردم و بعد برمیمی

 ( از غصب زائد گویند ء( این بقاء)در حالت بقا

زائد    از غصبِّ  خلّصِّبه غصب زائد و ت  ءابتلا  چون  .باطل است  أیضاً   ، اگر مراد این احتمال باشد ✓

 . عدم و ملکه این است که باید همزمان باشند  باشند و قانونِّاز نوع تقابل عدم و ملکه می  نمتقابلا

زائد آینده    غصببه    ءابتلا  چون زمانِّ  .( صادق نیستهفیه )حرکات خارجیّ  نحن  و این قانون در ما

 ه. حرکت خروجیّ حالِّ در نهاست 

 ف از زمان دخول تا خروج کامل، غاصب گویند. نتیجه اینکه به مکلَّّ

 :دوّمدلیل 

چراکه   . فرق دارد  هخروجیّ  الخروج با حرکاتِّ  یم ئص از حرام بر الخروج صدق کند، باید بگولّاگر عنوان تخ

دخول است   شمقابل  نقطهشود که غاصب از زمین غصبی بیرون آماده باشد )که  ق میالخروج زمانی محقّ

است برای  مقدّمه هخروجیّ زمین غصبی شده باشد( ولی حرکاتِّ ف داخلِّشود که مکلَّّق میوقتی محقّ که

  هممقدّ ةبمنزل هحرکات خروجیّ میئیا اینکه بگو .باشدمی هخروجیّ حرکاتِّ هالخروج ب الخروج. چراکه وجودِّ

دارد تا از زمین غصبی خارج شود، به قدمی که برمی 100نیست بلکه این مثلاً  همیعنی حرکت مقدّ .است

است   مقدّمهبمنزله   اوّل  د و آن قدمِّ نبرای الخروج باش مقدّمهد که نگویمی  هقدم حرکات خروجیّ 100این  

 . و هکذا دوّماست برای قدم  مقدّمهبمنزله  اوّلم نیست بلکه قد مقدّمهچراکه حقیقتاً حرکت 

فات است برای خروج و الخروج خود تصرّ  مقدّمهواجب نفسی نیست بلکه    هفات خروجیّنتیجه اینکه تصرّ

 .نیست هخروجیّ 

 : سوّمدلیل 

ترک حرام است و ترک حرام مصلحت   از حرام بمعنایِّ  تخلّصاز حرام واجب نفسی نیست چون    خلّصت

 .نتیجه واجب شود ندارد که در

آن فعل مصلحت داشته باشد و وقتی مصلحت داشت، انجام فعل    گیرد که انجامِّق میتعلّ  ئبه ش  ،مرا)چون  

مقتضی   ئ از ش  هی و )نصلِّّ(    =  نیست  عامّ   نهی از ضدّ   مقتضیِّ   ئ شود( پس )امر به شواجب می  ،مرابوسیله  

 ( لا تشرب الخمر =ست  نی عامّ امر به ضدّ

 هخروجیّ تِّ احرك واجب غیری بودنِّ ردّ

 ( اوّل)کبری قیاس از حرام واجب نفسی نیست.  تخلّصِّ :اوّلاً

 ( دومّ)کبری قیاس  واجب، واجب نیست.   مقدّمه ثانیاً: 

 ( دوّمصغری قیاس  )از حرام نیست.  خلّصبرای ت مقدّمه هحرکت خروجیّ :ثالثاً

 خلّصفرض اینکه ت  علی  و  .از حرام است  تخلصّ  ةبرای خروج است و خروج لازم  مقدّمه،  هچون حرکات خروجیّ

و زمانیکه خروج واجب نباشد    . واجب باشد  -   الخروج  -  آن  ةاز حرام واجب باشد، مستلزم این نیست که لازم

 شود.واجب نمی -ه حرکات خروجیّ - آن مقدّمه

  نحن  شود و در ما حرام بود هرگز واجب نمی  مقدّمهشود که حرام نباشد ولی اگر  صورتی واجب می  در  مقدّمه  :رابعاً

 .شودواجب نمی  مقدّمهحرام است و از باب  هفیه حرکات خروجیّ
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 اشکال:

 مه:محرَّّ مقدّمه

 نیست.  هیا منحصر -1

 شود.اینصورت واجب نمی در ✓

 است.  هیا منحصر -2

 .اینصورت مورد، مورد تزاحم است در ✓

 .یا بالعکس است مقدّمهالو عصیان ذی همف دائر بین اطاعت مقدّچون امر مکلَّّ

( و  همه منحصرمحرّ  مقدّمهاز همین قسم است )  هشود. حرکات خروجیّفعلی می  ،است  در اینجا هر کدام اهمّ

شود و از باب  فعلی نمی  هحرکات خروجیّ شود و حرمت  تر است، رجوع به آن فعلی میص از غصب مهمچون تخلّ

 .شودواجب می ،است برای واجب قرار گرفته مقدّمهاینکه 

  ،حرام  مقدّمهتواند بدون انجام  نیست و می  ه ممحرّ  مقدّمه( تنها  صبص از غقائل است به اینکه راه رسیدن به واجب )تخلّ  مستشکل)

  همّ اپس اگر    . شودحرام، تزاحم می  ه محرام بود، اینجا بین واجب و مقدّ  مقدّمه ا اگر انجام واجب منحصر در انجام  مّ أ  . امتثال واجب کند

زائد، راهی جز حرکات    غصب مثلاً وقتی برای خلاصی یافتن از    .شودحرام حرمتش ساقط می  مقدّمهرا که واجب باشد انجام دهیم  

مر دوران بین واجب  اکه    غریق و غصب  مثل نجات  .شودساقط می  ه، حرمت حرکات خروجیّم کنیم  ص را مقدّ تخلّ  اگر  .نیست هخروجیّ

 افتاد.(حرام از حرمت می  ،م کردن واجبکه با مقدّ .و مهم است همّأو حرمت و 

 جواب:

 صورت دارد:  دو  ،و بالعکس  (ص از غصب زائد)تخلّ  مقدّمهالو عصیان ذی  (ه)حرکات خروجیّ  همف بین اطاعت مقدّدائر شدن امر مکلَّّ

 است. رعگاهی منشأ آن شا -1

 ( أنقذِّ الغریقو  غصب)لا ت  .اینصورت کلام شما درست است که مورد، مورد تزاحم است در ✓

 ف است.گاهی منشأ آن خود مکلَّّ -2

و    شودفعلی می  دو هر    ،مقدّمهالو وجوب ذی  مقدّمهاینصورت کلام شما درست نیست، بلکه حرمت    در ✓

 .از همین قسم است هخروجیّ حرکاتِّ

  بسوء اختیارٍ   ، غصب نکند  ه توانستف میحالیکه مکلَّّ  در   .مسبوق به اختیار است  هف به حرکات خروجیّ)چون اضطرار و اجبار مکلَّّ 

پس    .شودهم فعلی می  مقدّمهال، ذیمقدّمهلذا با انجام    .است  واجب شده  مقدّمهالحرام و ذی  مقدّمهکرده و موجب تزاحم    غصب

 موجب عدم وجود تزاحم شد.(  غصب شارع در مقام تشریع با نهی از 

 .گذشت  هفات و حرکات خروجیّحکم تصرّ
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 رض غصبی أدر حین خارج شدن از  وةا حکم صلمّأ

 ه: حرکات خروجیّ

 .یا واجب است .1

 صورت دارد: دو وةاینصورت صل در ✓

 .نیست هحرکات خروجیّ رفاتی زائد بة مستلزم تصرّوصل -1

تواند رکوع  رضی داشت که نمیمف  از تصرّمثلاً قبل  )

خروجیّ حرکات  حین  در  و  کند  سجده  این    هو  هم 

 حالت را داشت( 

وسیع یا ضیق    وةاز اینکه وقت صل  اعمّآورد  نماز بجا می  هحال حرکات خروجیّ  اینصورت در  در ✓

 . باشد

 ست. ا هفاتی زائد بر حرکات خروجیّة مستلزم تصرّوصل -2

 کند( ایستادن، رکوع و سجده هم بُبر  )یعنی علاوه

 :اینصورت در ✓

 ؛ ستة وسیع اویا وقت صل (1

 نماز باید در خارج بخواند. ✓

 ة ضیق است؛ویا وقت صل (2

شاره انجام  إآورد یعنی سجده و رکوع را با آن با حرکات بجا می واجباتِّ قلّأنماز را با  ✓

 . دهد و طمأنینه را ترک نماید

 .یا حرام است .2

 ر است: ة متصوّوصورت برای صل دواینصورت،  در ✓

 ة وسیع است. ووقت صل -1

 . ف صبر استوظیفه مکلَّّ ✓

 .ة ضیق استووقت صل -2

لذا وجوبش فعلی    ،است  هخروجیّ  از حرکاتِّ  همِّّأة  وو چون صل .تزاحم است  در اینجا مورد، موردِّ ✓

 .  باشد از باب غصب حرام نمی  صلوةو دیگر این    . کندواجب اکتفا می  ةِّ وصل  قلِّّأ ف به  شود و مکلَّّمی

 واجب.  نهحرام است و  نهیا  .3

 .واجب است اینصورت مثل صورتِّ ✓
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 1 ة: دلالة النهی علی الفسادالمسألة الخامس

 تحرير محلّ النزاع 

 2  ----- تحریر محلّ النزاع« »قوله:  -----

 است یا خیر؟  دوطلان آن فساد و بُبحث در این است که آیا نهی از عبادت و معامله موجب 

 تصلّ فی الدّار المغصوبه.  لا  مثال:

 لا تصلِّّ فی جار غیر المأکول.

 لا تصلِّّ فی الحریر.

 .   -وقت نماز  رْنَّخَّ - لا تَّبع وقت النداء. 

 : رفته است، توضیح داده شود ای که در عنوان بحث بکارکلمه چهارباید  ءابتدا

 «. دلالت» .1

و استلزام   ءولی مراد و مقصود از دلالت در این بحث اقتضا )ظهور بخاطر کثرت استعمال است(دارد  هلفظیّظهور در دلالت 

 .عقلاً، هست یا نیست ئمستلزم فساد از ش  ئبنابراین در این است که آیا نهی از ش  ،عقلی است

 وجود دارد یا خیر؟ هآن ملازمه عقلیّ  و فسادِّ ئ در این است که آیا بین نهی از ش حثب :دیگر  عبارت  به

 اشکال:

دلالت به است، یعنی نهی  خصّالأ معنین بالملازمه بیّ ئ و فساد ش ئبعضی معتقدند که بین نهی از ش 

 . کندبر فساد، دلالت می هلفظیّ هبر دلالت التزامیّو  حرمتمطابقی بر 

بنابراین مراد از دلالت خصوص   .است  هو عقلیّ  هاز دلالت لفظیّ  اعمّ  حثپس مراد از دلالت در عنوان ب

 .نیست هدلالت عقلیّ

 جواب:

این بعض عقلیّ  ،نیز  با  این    یعنی قبل  .بحث داریم  هدر ملازمه  اینکه  لفظیّ  بعضاز   همعتقد به دلالت 

 . کنند ئ و فساد ش  ئش زبین نهی ا هملازمه عقلیّ زث اشوند باید بح هالتزامیّ 

 . «نهی» .2

 .شود ولی ظهور در حرمت داردشامل حرمت و کراهت می ی(ن، رابطه بازداشت ه )نسبت زجریّآن  ه بمعنایِّبا توجّ  :اوّلاً

 . شودمی دو شامل نفسی و غیری، هر   : ثانیاً

 محل نزاع

 نزاع در همه اقسام نهی است. :فمصنّ  و کفایه   -1

 کراهتی(  نهغیری، و تحریمی  نه ی)نفس .و تحریمی است سینف  هیِّنزاع تنها در ن  امام و نائینی: -2
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 «. فساد و صحت» .3

 .است لکه، و صحت مامْاز نوع تقابل عدم و ملکه هستند. فساد عد نمتقابلا  دواین   :اوّلاً

 .ی داردخاصّ تر در هر عملی معنایِّی دارد و به عبارت دقیقخاصّ صحت و فساد در هر چیزی معنایِّ ثانیاً: 

 ( هی عنه)من.  «یهن  تعلَّقم » .4

 . ةوت برای صحت و فساد، را داشته باشد. مثل صلق نهی باید امری باشد که قابلیَّّمتعلَّّ

 ؟ای هست یا نیستو فساد آن ملازمه ئ نهی از ش بحث در این است که بینِّ ،با حفظ این توضیحات

 : ه وجود داردنظریّ دودر مسئله 

 ملازمه هست.  .1

 کند( ر میر کند، سریعاً فسادش را تصوّرا تصوّ ئ)کسی که نهی از ش  .است خصّالأ معنی ن بالملازمه بیّ -1

 ر کنی( ة را به ذهن بیاوری و بعد فسادش را به ذهن بیاوری، سپس رابطه بینهما را تصوّوصل  ی بودنِّنهباید م  اوّل) .عمّ الأ عنی ن بالمملازمه بیّ -2

 باشد( ر، احتیاج به دلیل خارجی می تصوّ سهبر آن  )علاوه .ن استغیر بیّملازمه  -3

 . ملازم نیست .2
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 1 ةعبادال نِّ عَ لنهیِّا. وّلالمبحث الا

 ةعبادالنهی عن ال

 است.   المعنی الأخصّیا ب -1

 . ةوت آن، مشروط به قصد قربت است. مثل صلعملی است که صحّ

 است.   عمّ الأ  معنییا بال -2

 .آن مشروط به قصد قربت است بلکه ثواب داشتنِّ .ت آن مشروط به قصد قربت استعملی است که صحّ

  انجام آن مستحقِّّ ف در قبال  نتیجه مکلَّّ  ت دارد با قصد قربت انجام گیرد و دردیگر عملی است که قابلیَّّ   عبارت  به

 . مثل ازاله نجاست از ثوب و بدن .ثواب بشود

 .است اوّل، قسم بحثمورد  مراد از عبادتِّ ❖

 ت ندارد با قصد قربت انجام بگیرد. اگر مراد از فاسد، عملی باشد که قابلیَّّ ؛بله

 .موجب فساد است بالمعنی الأعمّ،  شود نهی از عبادتِّاینصورت گفته می در ✓

 :  1نکته 

بلکه مراد عملی    .نیست  -  مر استاعملی است که بالفعل دارای   نهی از عبادت  -در عبارت  ،  مراد از عبادت

 . مر نیستادارای   ،نهی به آن قِّچه این فرد بخاطر فرض تعلُّ اگر ،باشدمر میاآن دارای  یِّاست که کلّ

 :  2نکته 

د است؛ متعدّ نْاز عبادت این است که در مسئله اجتماع، عنوا فرق مسئله اجتماع امر و نهی و مسأله نهیِّ 

شویم ولی در مسئله نهی از عبادت، عنوان یکی است لذا قائل به لذا قائل به جواز اجتماع امر و نهی می

 .چون مستلزم اجتماع نقیضین است ،توانیم بشویمجواز اجتماع امر و نهی نمی

 2 ----- « بادة ... الخ النهی عن الع »قوله: ثمّ إن   -----

 . ةنهی از عباد

 نهی از روزه عیدین.  مثل  .از خود عبادت است نهیِّ  یا −

 وة.در صل زیمهنهی از قرائت سوره ع  مثل  از جزء عبادت است. نهیِّ  یا −

 . ةوصل فینهی از لباس مغصوب  مثل  از شرط عبادت است. نهیِّ  یا −

 یا جزء عبادت.  از وصف ملازم با عبادت نهیِّ  یا −

ة در دار غصبی( و مثل نهی از واست )با فرض صل  وةکه این بودن ملازم با صل  ،نهی از بودن در دار غصبی  مثل

 ر.خفات در جای جهإو یا  إخفاتدر جای  رجه
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 فعقیده مصنّ

 .طلان و فساد عبادت استقسم سبب بُ چهار هر  در هین

شرطش  یا    ءشکه خودش یا جز  یاآنچنانه  بوسیله عملِّ  یب به مولو تقرّ  .ستعبد از مولا  بعِّّدم  عنهعمل منهی    دلیل:

 است، معقول نیست. بعِّّد یا وصفش م

 : مقدمّه

 ،هواسط •

 یا در ثبوت است. −

 ت است. همان علّ ✓

 کند. مثال: اثبات می واسطه،الذی این است که حکم را حقیقتاً برای هاین نوع از واسط ویژگیِّ

 تنجَّّس.ثلاثه ال هر احد اوصافذا تغیّإالماء 

 . است اثبات دریا  −

 ت است برای آتش. علّ  که دخان :مثل .است دلیل یا  و  علمال تعلّ همان ✓

 یا در عروض است.  −

مثل هواپیما    .است  واسطهالذیبرای    است و مجازاً   ههمان واسطه در حمل است. حکم حقیقتاً برای واسط ✓

 . است حرکت بر مسافر شده حملِّ که واسطه برایِّ

 1  ----- «  نقول ذلک فی النهی عن الجزء و ... الخ »قوله: و نحن إذ -----
 كلام صاحب كفايه

 : نهی

 . از خود عبادت نهیِّ .1

 اینصورت نهی موجب فساد عبادت است. در ✓

 یا وصف. نهی از جزء یا شرط  .2

 : شود، بخاطر یکی از امور ذیلاینصورت نیز نهی موجب فساد می در ✓

از خود عبادت موجب   عبادت است و نهیِّ   چون نهی از این امور، واسطه در ثبوت برای نهی از خودِّ -1

 . فساد است

از این امور واسطه در عروض برای نهی از خود عبادت است و نهی از خود عبادت موجب    چون نهیِّ -2

 . ستفساد ا

از جزء یا شرط نهی از عبادت است و نهی    جزء عبادت و شرط عبادت، خودشان عبادت هستند و نهیِّ -3

عبادت(    ب و مشروط )کلّشرط سبب فساد مرکّ  فسادِّو  جزء    از عبادت موجب فساد است و فسادِّ

 . شودمی
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 . شوداز جزء و شرط سبب فساد عبادت می پس نهیِّ

 ف: كلام مصنّ 

 . ست که گفته شدا ت فساد همانعلّ  .نیست تلانیازی به این تعلی

 1  -----« . أمّا النهی ... الخ»قوله: هذا کلّه فی النهی النفسی -----
 : نهی

 است. ی یا نفس •

 .نهی موجب فساد است ✓

 یا غیری است. •

 : می باشد هنظریّ دودر مورد نهی غیری 

 . ه نائینی و امامنظریّ -1

و لذا    .غیری موجب فساد نیست، چون نهی غیر از عملی کاشف از وجود مفسده در آن عمل نیست  نهیِّ

 .تواند به قصد رجحان، عبادت را بجای آورد، و لذا عبادت صحیح خواهد بودف میمکلَّّ

 . فه مصنّنظریّ -2

تی قصد  صور دانند؛ در چون کسانی که در عبادت قصد رجحان را کافی می .غیری موجب فساد است  نهیِّ

ی است لذا  هفیه عبادت بالفعل من  نحن  دانند که عبادت بالفعل منهی نباشد و در مارجحان را کافی می

 . نتیجه فاسد است است و در عبادت با قصد قربت انجام نگرفته

 2  ----- « الکلّم فی النهی التنزیهی ... الخ  »قوله: و یبقی -----
 : نهی

 .نهی تحریمی است یا •

 . کند فساد عبادت میدلالت بر  ✓

 نهی کراهتی است.  یا •

 باشد: ه مینظریّ دو

 نهی کراهتی، موجب فساد نیست. :ه نائینینظریّ -1

 . نهی کراهتی، موجب فساد است : فه مصنّنظریّ -2

ب به خدا کند و تقرّد بودن عمل مورد نهی میعِّّنهی کراهتی مثل نهی تحریمی دلالت بر مب  ف:دلیل مصنّ

 .شودق نمیمورد نهی، محقّ د معقول نیست و لذا قصد قربت، در عبادتِّعِّّبم عملبوسیله 

نهیِّ:  شاهد اینکه  بر  فقها  کراهتی موجب فسادِّ  شاهد  است که  این  است،  نهیِّ  ءعبادت  را که    مواردی 

  شده   مقائ ت آن عبادت  گرفته است و از طرف دیگر دلیل خارجی بر صحّ  ق عبادت تعلّ  به کراهتی  
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کراهتی را،    شود که نهیِّدانسته می  حمل  از این  ، اندت ثواب حمل کردهقلیَّّأاست، نهی را به بیان  

 . اندخلاف ظاهر شده  ت با فساد سازگاری ندارد مجبور بر این حملِّدانند و چون صحّموجب فساد می

 نکته

 نهی: 

 .(یعنی یقین داریم نهی برای کراهت است) کراهت.الن متیقّ -1

 .( ت ثواب استیعنی یقین داریم نهی برای بیان اقلیَّّ) ن الارشاد.متیقّ -2

 (ثواب است تِّداریم نهی برای کراهت یا بیان اقلیَّّ یعنی شکّ)مشکوک.  -3

 ديگر: عبارت به

 صورت دارد: دو  ،نهی کراهتی 

 . حمامة در واست. مثل صل کراهتی قائم شده  مل مورد نهیِّع ت بر صحّ ؛ نهی کراهتی، دلیل خارجی -1

 است. قائم نشده  یمورد نهی کراهت  ت عملِّدلیل خارجی، بر صحّ -2

الارشاد( قسم    دو دارای صحّ)دلیل خارجی(و    )متیقّن  این  ،  در  و  عبادت هستند  عبادت صحیح   دو ت  مورد 

 . باشدمی

 1  -----«  کان النهی التنزیهی ... الخ   »قوله: هذا فيما إذا -----
 صورت دارد: دوکراهتی  نهیِّ

 . عبادت  جزء یا شرط یا وصفِّیا نهی از خود عبادت   -1

 . من وجه است و خاصّ به، نسبت عامّ  مأمور  نهی از عنوانی که بین آن و عنوانِّ -2

لذا    .شوند و ما قائل به جواز اجتماع هستیماینصورت امر و نهی داخل در مسئله اجتماع امر و نهی می  در ✓

 .است روهی را انجام داده ف با انجام عبادت، عمل مکمکلَّّ

 . شودو تقدیم جانب نهی، شویم مسئله داخل در مسأله نهی از عبادت می متناعاگر قائل به ا ؛بله

 2  -----»قوله: تنبيه «  -----
 نهی: 

 ه.مغضوبال فی الدار صلِّّلا تس ت  :مثل  .ةًیا کراه حرمةً عملف از مکلَّّ انگیزه بازداشتنِّه نهی ب -1

 انگیزه امتحان کردن.ه نهی ب -2

 کردن. هانگیزه مسخره نهی ب -3

 الحمام. فی  صلِّّلا ت مثال:ت ثواب. انگیزه بیان اقلیَّّه نهی ب -4

 کول.أ مالغیر   لدِّفی جَّ صلِّّ تُ لا :مثلامری در عبادت.   مانعیَّّتانگیزه بیان ه نهی ب -5
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 ز بابباشد ولی قسم پنجم نیز موجب فساد عبادت است، ااست که نهی موجب فساد، می  اوّلبحث فقط در قسم  

اینکه   نه  ،شرط سبب فساد عبادت است  پس نبودِّ  ،چون هر مانعی، عدم آن شرط است  .اینکه عبادت شرط ندارد

 . نهی از عبادت موجب فساد است

آن المانع عدم    هنهی ب  یکشرائط باشد و تنها  الجزاء و  الأی است که عبادت کامل  ئ بحث در جا  :دیگر  عبارت  به

 .است ق گرفتهشرط تعلّ
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 1  مبحث الثانی: النهی عن المعاملةال

 النهی عن المعامله

 .غرراًبع لا تَّ :مثلامری در معامله است.  تِّت یا جزئیَّّیا شرطیَّّ تمانعیَّّ انگیزه بیانِّه گاهی ب -1

 . کندبر فساد معامله می لالت م د، از محل بحث خارج است و مسلّهی ناین قسم از  ✓

اگر مکلَّّبا توجّ  دلیل: اینکه مانع چیزی است که عدم آن شرط است  به  آوردعنه    هیّ  ف منه    ، را بجای 

از جهت اینکه    نه  ، شودجهت معامله فاسد می  این   معنایش این است که معامله فاقد شرط است و از

 است. گرفته  قنهی به آن تعلّ

 قسم است:  دو ،وجود دارد و خود اینعنه   نهیّ ای که در مبخاطر مفسده ،ف استگاهی به انگیزه بازداشتن مکلَّّ -2

 )انشاء عقد( است.  بگاهی نهی از سب (1

 و ذرو البیع. ... ةولصلل یَّدنو إذا :مثل

   . یعنی انشاء عقد .از سبب است نهیِّ  ،اند در آیهاینکه الفاظ معاملات برای اسباب وضع شده بنابر

 . نهی از سبب موجب فساد معامله نیست ✓

باشد ولی لازمه  شارع می  ق نهی به آن مبغوضِّکه بخاطر تعلّ  ،از افعال است  ، فعلی  انشاء عقدِّ   دلیل:

انشاء عقد و    بین حرمت تکلیفیِّ  یچون تلازم  .فساد معامله نیست  ،انشاء عقد   مبغوض بودنِّ

 . فساد وضعی معامله نیست

 . سبب استگاهی نهی، از م (2

 است. ق گرفتهکه مسبب است تعلّ ،قرآن رانهی به مالک شدنِّ کافر،  لا تملّک المصحف الکافر. :مثل

 :ه استنظریّ سهب از مسبّ در نهیِّ

 . نهی موجب فساد معامله است ه نائینی:نظریّ -1

 دلیل: 

 :  1 مرحله

 :امر است سهت معامله مشروط به صحّ

 . د یا در حکم مالکنمتعاقدین مالک عین باش (1

 تصرف در عین نباشند. المتعاقدین ممنوع  (2

 . ی ایجاد شده باشدمعامله با سبب خاصّ (3
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 : 2 مرحله

.  کندتصرف در عین میالف را ممنوع  مکلَّّ  ،بخورد، این نهی  )نقل و انتقال(ب  سبّم  اگر نهی به

است و معامله    دوّم، این معامله فاقد شرط  آوردبجای    انتقال(  و  )نقلف معامله را  و اگر مکلَّّ

 .ب موجب فساد استپس نهی از مسبّ .فاسد است  ،فاقد شرط

 :جواب

 نزاع خارج شدید.  شما از محلّ

 نهی موجب فساد نیست.  ف:، امام، صدر، مصنّضیاء اقه آخوند، آنظریّ -2

 ولی بین حرمت و فساد تلازم نیست. معامله بخاطر نهی حرام است  دلیل:

 جواب:

 1. مردود   هذا

 2تفصیل.  شیخ انصاری:  هنظریّ -3

 

 .۲۸ص  ۵محاضرات ج  1
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