
 بررسی نمادین و رمزی بودن زبان قرآن

 دهیچک

 دیو از جمله مباحث جد نیاز موضوعات مهم در فلسفه د یکی ن،یزبان قرآن و به صورت عام زبان د 

 یخداوند با چه زبان نکهی. مانند اردیگیرا در بر م یکه مسائل گوناگون شودیمحسوب م یو علوم قرآن ریتفس

در  یشگرف ریپرسش تاث نیا هپاسخ ب ن،یو نماد یبا زبان رمز ایو روشن  حیصر ایبا بشر سخن گفته است، آ

ه و کلام ب ریزبان قرآن از مباحث مهم علم تفس تیقرآن دارد. بحث از ساختار و هو اتیآ ریفهم و تفس

از غرب است  نیو متأثر از ورود شبهات حول زبان د دیبودن زبان قرآن بحث جد نی. نماددیآ یحساب م

از  قیتحق نیزمان مورد بحث بوده است و در ا ریاز د آندر قر ه،یو کنا لیبحث به عنوان مجاز و تمث نیاما ا

رمز  هیوفو ص هیبه بحث گذاشته شده است و با در نظر داشت ادله باطن نیو متصوفه و مفسر هینظر باطن

ل مث یدر بعض از موضوعات قرآن ییاما نمادگرا دیآن رد گرد یها امدیآنان بخاطر پ ییو نماد گرا ییگرا

در  میتوانیاساس ما نم نیقرار گرفت. برا دییمورد تأ نیاز نظر بعض مفسر آنحوزه معارف و قصص قر

 .است ژهیزبان و یدارا یو قرآن ینید یایهمه قضا مییو بگو میصادر کن یو قرآن، دستور کل نیزبان د طهیح

  ـ زبان قرآن نینماد: زبان ـ رمز ـ نماد ـ رمز و یدیکل واژگان

 

 

 

 

 

 

 



 مقدمه

 و از جمله مباحث نیاز موضوعات مهم در فلسفه د یکی ن،یزبان قرآن و به صورت عام زبان د ای یوح زبان

که خداوند با  نی. مانند اردیگیرا در بر م یکه مسائل گوناگون شودیمحسوب م یو علوم قرآن ریتفس دیجد

تمام اصطلاحات و  دیو با ستزبان قرآن همان زبان عرف مردم ا ایسخن گفته است؟ آ یانسان با چه زبان

 ،یعرفان ،ی)فلسف یو فن یزبان فراعرف ایکرد؟  ریفهم و تفس ،یو عرف یلغو یواژگان قرآن را بر اساس معنا

نسان با ا حیو صر میدارد و خداوند مستق یو ظاهر ییزبان قرآن جنبه واقع نما ایشاعرانه و...( است؟ آ ،یعلم

ندگانش با ب یلیو تمث یرمز ،یابه صورت اشاره میمستق ریو غ نیادنم ،یبا زبان رمز ایسخن گفته است؟ 

 مختلف؟ یهاو ساحت هاهیلا یدارا ایاست و  هیلا کیو  یساحت کیسخن گفته است؟ زبان قرآن 

ان زب ایآ»سؤالات که:  نیاز ا یکینوشتار خارج است فقط  نیو مجال ا تیسؤالات از ظرف نیهمه ا پاسخ

 نیداد. پاسخ ا میقرار خواه یو واکاو لیرا مورد تحل «ن؟یو نماد یرمز ایاست  حیو صر میقرآن مستق

بان قرآن، ز تیدارد. لذا بحث از ساختار و هو اتیآ ریشگرف در فهم و تفس ریفوق تأث یپرسش و پرسشها

کند و  قیدر مورد آن تحق دیکه مفسر با دیآیب مبه حسا ریعلم تفس یاز مباحث مهم و از جمله مبان یکی

دلول آن را هموار نموده و به م لیتا مشکلات فهم و تحل ندیبرگز شیخو ریتفس یمبنا یرا برا یخاص هینظر

ت و مشکلا یدرون یهاو بر تعارض دیآن را بگشا یبهتر نائل گردد، راز و رمزها یتعال یکلام بار حیصح

 انیاست که در م یمهم اتیو نظر ریاز تفاس یکیاز زبان قرآن،  نیو نماد یرمز ی. تلقدیآن فائق آ یرونیب

 .دارد یسابقة طولان یحیمسلمان و مس یعرفا ژهیبه و ،یحیمسلمان و مس شمندانیاند

است که از غرب  نیبودن زبان د نیبودن زبان قرآن از توابع بحث نماد نیکه گفته شد نماد یطور همان

 نینماد اتیاز نظر یکیاست.  یطرفداران یمختلف ابراز شده ودارا اتینظر نیسرچشمه گرفته در باره زبان د

ودن زبان ب نیبر نماد ی, مبنشیلیپل ت یاست ادعا لشیجماعت پل ت نیاست وسر دسته ا نیبودن زبان د

بودن وجود خداوند است که باعث  یاست و آن متعال یمسأله وجود شناخت کیبر  یناظر به خداوند, مبتن

« جوداساس و»بلکه  ست،یموجود ن کیخداوند  شیلیموجودات، شده است. به اعتقاد ت گریتفاوت آن با د

زبان  ،ی. از نظر وکندیم ریتعب« قصوا تیغا» بهموجود،  نیاز ا شیلیاست. ت« صرف الوجود» گرید ریو به تعب

 نیبا ا توانیرو، نم نیها مناسب است و از اانسان یزندگ یعاد عیو وقا انیز اعسخن گفتن ا یانسان برا



 موجودات ریسخن گفت. وگرنه خداوند در عرض سا نینماد ریو غ یقیزبان در باره خداوند به صورت حق

 «یمتناه ریغ»موجودات قرار دارد و  ریسا «یورا»خداوند در  شیلیت دهیعق هکه ب یدر حال رد،یگیقرار م

، ماست یقصوا تیچه غادر باب آن یهر سخن»است که  نیا نیدر باره زبان د شیلیت یاصل یاست. مدعا

 تواندینم یگرید قیطر چیبه ه مانیاست ... ا نینماد یمعنا یخدا، دارا ریخواه غ میخواه آن را خدا بنام

 «.زبان نماد است مان،ی. زبان ادینما انیگونه ب نیرا ا ودخ

یم زیطرح آن را درمورد قرآن ن یبحث اقتضا عتیمسله در غرب مطرح شده اما طب نیاست که ا درست

ته البته در گذش دهیبحث به اشکال مختلف مطرح گرد نیا امیالا میبه علاوه که در جهان اسلام از قد کند

 یباحث لغوم ادتریو وز هیوکنا لینوشته شده که مجاز واستعاره وتمث یداشته وکتاب هاب یجنبه ادب ادتریز

لاعجاز ا لیگرفته مثل مفردات راغب، اسرار البلاغه ودلا یدر قرآن را به بررس عیوفصاحت و بلاغت و بد

 تیاحساس مسول یبعض دیدر عصر حاضر با ورود مباحث کلام جد یمرتض دیمجاز القرآن س ،یجرجان

صاص از آن را اخت یاند بخشنوشته دیجد یلاماگر در باره مباحث ک ایزبان قرآن و نهیدرزم یکردند وکتابها

آمده مثل خدا  دیباره پد نیدر ا یاند وآثارنبودن زبان قرآن داده ایبودن  نیواز جمله نماد نیبه زبان د

آن از محمد باقر  لیفهمان، زبان قرآن ومسا یزبان قرآن وروش شناس لیتحل زوتسو،یوانسان در قرآن ا

د و شبهات وردو دیوالتمه ییخو یاقا انیالب یهافراستخواه ودر کتاب دروشن، زبان قرآن مقصو یدیسع

دکتر  انینبودن قرآن آقا ایبودن  نیمباحث مربوط با زبان قرآن مطرح شده و درباره نماد یمعرفت بعض یاقا

 یشتریب قیموضوع لازم است تحق نینوشتند، اما در ا یعلم یمقالات یذاکر ،یاصفهان ییرضا ،یرینص یعل

طلب روشن شدن م یانتخاب شد و برا قیتحق یلذا موضوع فوق برا ردیقرار گ ی. و مورد بررسردیگ رتصو

ماد، رمز، ن ل،یتمث ن،ی: زبان، زبان دمیشود ودر بحث مفاه یمرتبط واکاو میاست مفاه یقبل از همه ضرور

 .ردیگیقرار م یمورد بررس نیزبان نماد یهایژگیو ن،یونماد یزبان رمز

 

 

 



 یمفهوم شناس .1

در عنوان موضوع را از لحاظ  یدیو کل یاست که چند واژه اصل یضرور ،یاز پرداختن به مسأله اصل قبل

 .میقرار ده یمورد بررس یمفهوم و معنا شناس

 . زبان 1ـ1

حس ذائقه است.  یاصل یدر دهان که عضو یاندام عضلان»زبان در لغت به دو معنا آمده است: زبان به  واژه

 (دیلهجه و طرز تکلّم هر قوم و ملت است. )فرهنگ عم

 .کرد میآنها اشاره خواه نیاست که به مهمتر یمختلف یمعان یعلوم دارا یدر عرف و اصطلاح برخ زبان

 .است ییایابزار گو نیترو متحرک که د رداخل دهان قرار دارد که مهم یا چهیاندام ماه .1

به  یارتباط در جوامع انسان یو برقرار شهیاند انیکه در ب «یاشار» یخط ،ییآوا یمجموعه نشانه ها .2

 .رود یکار م

: 1371ست. )دهخدا،  یسیانگل ای یجماعت مثل زبان فارس ایملت  کیمخصوص « گفتار و لغت» .3

11130) 

و فهم  یبا سطح فکر و افق آگاه ریتعاب یو چگونگ میمفاه نشیکه بر اساس آن گز انیاز ب یاسلوب .4

 (8شماره  ،یلیمخاطب، متناسب است. مثل زبان کودک و زبان جوان. )اردب ازیو ن

رود. مثل زبان علم، زبان  یموضوع خاص به کار م کیدر  شهیاند انیکه در ب یاتیمجموعه خصوص .5

 (یری)مش یهنر و زبان ادب

ا حال ب نیو در ع ردیشکل گ ندهیو نگرش گو ینیو سخن که بر اساس جهان ب انیاز ب یا وهیش .6

 .نزد مخاطب، متناسب و همخوان باشد جیرا یمفهوم یو قالب ها یو فرهنگ یفکر یفضا



است  امیارتباط و انتقال پ جادیسخن و ا دیتول یانسان برا ژهیو استعداد و ییتوانا (language) زبان .7

 دنیو فهم به هنگام گفتن ییتوانا نیا یو کاربرد عمل ییگفتار است. اما تکلم و گفتار نمود آوا یبنا ریکه ز

 (ی، به نقل از زبان شناس186: 1392 ،ییجملات است. )رضا

 رمز و نماد .1-2

 یزیکه دلالت برچ یاو نشانه یاشاره با چشم و ابرو، علامت اختصار یبه معنا یدر زبان عرب« رمز» واژه

 یآنچه در سخن به معنا ،یواژه رمز(. مظهر و شعار شهر و کشور لی، ذ880: 1389ه باشد. )جبران، داشت

، پا چشم، ابرو، دهن، دست لب، لهینمودن؛ بوس دهیگفتن، پوش دهیاشاره داشته باشد. )همان(. پوش یانهفته

 یزیچ یمفهوم به معنا نیتر ینماد در کل ای(. رمز 167: 2، ج 1384 د،یرا فهماندن )عم یزبان موضوع ای

 (1381: 1376کند. )انوشه،  یدلالت م د،ینما یآنچه ظاهرش م یورا ییاست که بر معنا

 ی: نماد هر گونه ساختار دلالت کننده ادیگو ینماد )رمز( م فیدر مقام تعر یفرانسو لسوفیف کوریر پول

 میرمستقیمعنا ها غ نیآورد و ا یم شیرا پ یگرید یهمراه خود معناها ح،یو صر نیآغاز یاست که در آن معنا

 شوند. )همان( ینخست شناخته م یهستند و صرفاً از راه معنا یو صور

از  یکی انیخاص خود را دارد. رمز در اصطلاح علم ب یاصطلاح ینزد متصوفه معان زیو ن انیدر علم ب رمز

داشته  تأمل یبه قدر اجیکه وسائط آن اندک باشد و معنا پنهان و احت یا هیشود. کنا یمحسوب م هیانواع کنا

است که مخزون در تحت  یطنبا یشده است: رمز عبارت از معنا فیتعر نیباشد. در اصطلاح متصوفه چن

 (4: 1373 ان،ی. )نامدارستیاهل را بدان دسترس ن ریبوده و غ یکلام ظاهر

 یکه به معنا یرمز، نشان و علامت یبه معنا زیاست، ن (Symbol) آن یسیکه معادل انگل یدر فارس «نماد»

، ج 1381 ،ی)انور رودیمنظور خاص بکار م ایهدف  انیب یکه برا یچاپ ای ینوشتار یاخاص باشد. نشانه

ز ا یاریبس ی. البته براگرندیکدیمترادف و معادل « سمبل»و « نماد»، «رمز» یهاواژه نی(. بنابرا7962: 8

انند م ینشده است. برخ کیتفک یبه خوب« سمبل»و « نماد»، «رمز» یهازبان قرآن، مفهوم واژه سندگانینو

مانند دکتر ابوالفضل  ی( و برخ30: 1383 ،یدیدانسته )سع یکیروشن واژه رمز و نماد را  یدیدکتر سع

 221(: 4)1392 ،یی)ر.ک. رضا ییرضا یمحمد عل ر( و دکت359، 175،340: 1385 ،ی)ر.ک.ساجد یساجد



اند. اما دو واژه را به صورت مترادف و معادل به کار برده نیاز موارد )همان( ا یاری( با آنکه در بس250و 

 یکی یلیرا با زبان تأو یزبان رمز یجدا گانه بحث کرده است. و دکتر ساجد یرا از زبان رمز نیزبان نماد

رده است. ک یمعرف یستیتویپوز یهالیوفه و تأومتص ان،یباطن ییگرا لیتأو کردیرودانسته و شامل سه 

 (359: 1385 ،ی)ساجد

 نیو نماد ی. رمز3ـ1

 سبک و روی: پیشود. رمز یروشن م زین «نینماد»و  «یرمز»واژگان رمز و نماد، مفهوم  فیتوجه به تعر با

کار برده شود، : آنچه به عنوان نماد به نی( نماد880: 1389نمادگرا. )جبران،  ست،یسمبول ،یرمز وهیش

اهداف و مقاصد خود  یساست که ک نیا ن،یو نماد یمراد از رمز یعنی( 7962: 1381 ،ی. )انورکیسمبول

 یریب. و به تعدینما انیب دهیو پوش یرمز ،ای¬علامت و نشانه بصورت اشاره اینوشتار  ایرا در قالب سخن 

ن اهل را بدا ریاست که غ ینهفته در تحت کلام ظاهر یباطن یمعنا انیب ن،یو نماد یمقصود از رمز گر،ید

 یااست که الفاظ در معن نین بودن سخنان و گزاره ها ایو نماد یرمز گر،ید ریبه تعب ای. و ستین یدسترس

. ردیگیآن در نظر م یبرا یخاص یمعنا بردیکه آن را به کار م یموضوع له خود به کار نرود و کس ای یعرف

و  «کیسمبل» ،«یرمز»است. پس  یدگیالفاظ و عبارات، صراحت نداشتن و پوش نیمشترک تمام ا یکه معنا

 .اند گریو معادل همد معنا کیبه  زین «نینماد»

 بودن زبان قرآن نیو نماد ی. رمز4ـ1

بودن زبان  نیو نماد یرمز»مقصود از  «نینماد»و  «یرمز»، «نماد»، «رمز» های¬واژه فیبا توجه به تعر 

ز و اشاره بلکه به زبان رم ستین میو مستق حیاست که: قرآن به زبان صر نیا دگاهید نیا نیطبق قائل« قرآن

 شودیاست که نم یقیحقا یبلکه ظاهر، رمز برا ستیمراد ن دیآیرو آنچه از ظاهر به دست م نیاست از ا

 یواژگان فوق، سؤال اصل فی( با توجه به تعر12: 1389روشن،  یدیکرد. )سع انیب نیها را جز بطور نمادآن

 ن؟یدو نما کیسمبل ،یزبان رمز ایاست  یو ظاهر یقیحق ،یزبان قرآن، زبان واقع ایاست که آ نیا قیتحق

 یسوالات از سو نیدر پاسخ به ا ات؟یآ یبرخ ایاست  نینمادو  یقرآن رمز اتیتمام آ ایاست آ یاگر رمز

منکر  یارائه شده است. برخ یمختلف اتینظر ،یمتفکران و متکلمان اسلام یو هم از سو یدانشمندان غرب

 یانسان هست، در تناقض م ییو راهنما تیبودن زبان قرآن بوده و آن را با غرض نزول قرآن که هدا یرمز



 رگید یدانند و برخ یم یاز جمله حروف مقطعه را رمز اتیآ یبرخ هیموجبه جزئ ورتبه ص یدانند و برخ

 ریغ ایبودن و  نینماد ثیزبان قرآن از ح قیتحق نیکنند. در ا یم یمعرف نیو نماد یزبان کل قرآن را رمز

 .شتگذا میموافقان و مخالفان را به بحث خواه دگاهیقرار خواهد گرفت و د یبودن مورد بررس نینماد

 . زبان قرآن5ـ  1

ر پاسخ د ست؟یزبان قرآن چ بیکلمه زبان ذکر شد، مقصود از زبان در ترک یکه برا یمتعدد یبه معان نظر

اول از قلمرو بحث ما خارج است. اصطلاح دوم؛ که همان اصطلاح علم زبان  یتوان گفت که معنا یم

در  یبو کت یفظبلکه هر نوع ارتباط ل گرید میاست که تمام مفاه یو وسعت تیعموم یاست، دارا یشناس

 نیخواهد بود. اما از منظر د یانیوح ای یو شامل هر نوع متن اعم از بشر ردیگ یرا در بر م یجامعه انسان

معنا،  نیسوم؛ زبان قرآن به ا ی. در معناستیمورد نظر ن یگستردگ نیمفهوم و با ا نیشناسانه، زبان قرآن با ا

 یعرب»آن  یزبان قرآن، محض جنس لغو ای ینیزبان د ازمعاصر،  یپژوه نید قاتیاست و در تحق یزبان عرب

 تیلت و حکادلا یو چگونگ انیب وهیساختار، سبک و ش شتری. بلکه بستیمقصود ن« بودن و... یبودن، عبر

به قدرت  تیآن، عنا یاست که در القا انیاز ب یآن مورد نظر است. زبان در اصطلاح چهارم؛ نحوه ا یگر

، اصطلاح نیماند. مفهوم زبان قرآن مطابق ا یدور نم ندهیر گومخاطب از نظ یانو رو یروح یدرک و اقتضا

فت توان گ یالقاء شده است؟ م یچه نوع افراد یو روان یروح یدرک و اقتضا زانیقرآن متناسب با م انیب

بر  نآدارد. مفهوم اصطلاح زبان قر یبرگشت به زبان عرف نیلحاظ زبان عموم مردم است. ا نیزبان قرآن از ا

کلام  شناسان، اهل نید یاست که مدنظر و مورد بررس یزیمطابق با چ باًیاساس اصطلاح پنجم و ششم تقر

 .باشد یم نیو پژوهشگران زبان د

که زبان قرآن  میبدان میخواه یدو اصطلاح مورد نظر و بحث است. م نینوشتار زبان قرآن به هم نیا در

 نگرش نیاز سخن و کلام، و با کدام ییدر چه قالب و فضاو « پنجم یمعنا»است؟  یاتیچه خصوص یدارا

 «ششم یمعنا»خواهد برآورده کند؟  یرا م یالقاء شده است؟ و چه مقصد

  یو رمز نیزبان نماد یهایژگیو .2



و شناخته شده  ینیصورت نماد بخش ع«. مدلول». معنا 2«. دال». صورت 1دو عنصر است:  یدارا ینماد هر

آنچه  ینعیـ  یو گاه متضاد. معنا رندیاست که اغلب تجسم ناپذ یو صفات یمعان رندهیآن است که در برگ

ع خود از اسرار عالم واق یو آشکار ساز یتجل یاست که برا یگسترده و نامتناه ارینماد مظهر آن است ـ بس

؛ به نقل از 4: 1373 ان،ی. )ر.ک نامدارکندیجانداران، انسان و ...( لباس بر تن م اهان،یگ اء،یو محسوس )اش

 (انیآر دیحم

راه  اریسب نینماد ریاز زبان غ نیزبان نماد صیتشخ یذکر شده که برا ییهایژگیو یورمز نیزبان نماد یبرا

ـ نماد چند معنا است ودر  2{دارد. یری}محسوس دارد وتصو ینیع یاـ صورت نماد جنبه 1گشاه است: 

است که  یزیآن چ دلولـ نماد ابهام دارد، چون م 3دارد.  یگوناگون یها یریپذ لیذات خود امکان تأو

 یجزئ ینظام انیکه به موجب آن م اسیـ تماثل وق 4سخت دشوار است.  ایناممکن  مشیدرک کامل ومستق

است چون دربر دارنده  هیـ نماد دو سو 5دارد.  ینماد نقش اساس یریدر شکل گ شود،یرابطه برقرار م یوکل

شود  ریمتضاد تفس وهیممکن است به دو ش کمهر نماد دست  گرندیگدیاست که مکمل  یادوگانه یهاقطب

 .را باهم جمع کرد ریآن دو تفس دیبا د،یکامل بدست آ یآن که معنا یوغالبا برا

 تصورات مختلف از رمز آسا بودن زبان قرآن .3

 یزرم یاز معنا یواحد یاند، تلقآورده انیقرآن سخن به م اتیاز آ یبخش ایبودن تمام  یکه از رمز یکسان

 :باشدیقابل طرح م یبودن قرآن، احتمالات گوناگون یرمز یبودن ندارند. در معنا

 یریپذ لیو تأو یبطن دار یبودن به معنا ی( رمزالف

د اند. به اعتقاآن دانسته اتیآ «یریپذ لیتأو»و « ذوبطون بودن» یبودن زبان قرآن را به معنا یرمز یاعده

 یاز موضوعات و مسائل یاریهست، و بس زین یبطن یمعنا یدارا یظاهر یقرآن علاوه بر معنا اتیآ نان،یا

گونه  نیآنها مقصود است و ا یباطن یبلکه معنا ست؛ین ندهیآنها مقصود گو یظاهر یکه در قرآن آمده، معنا

است که نوعاً از ظاهر  یاو اشاره یرمز یمعان ،یباطن یا. مراد از معنشودیمحسوب م یالقاء مطلب رمز

 زین لیرا به اصطلاح خود، تأو یباطن یها کشف آن معن. آندیآیالفاظ و قواعد معمول در آنها بدست نم



د و تنها خواص بر حسب مراتب معرفت قادر ان ستین یابیدست  بلهر کس قا یبرا یباطن یاند و معناگفته

 (93: 1373 ان،ی. )ر ـ ک پورنامدارابندیرا در یآن معان

ء در ورا قیاشاره به حقا اتیآ نیمعنا است که ا نیقرآن بد اتیبودن آ یاحتمال، رمز نی: طبق ا یبررس

ان به زب یکلام نیگفت چن دیظاهر. لذا با نیمقصود بالذات است نه ا قیخود دارند و آن حقا یمدلول ظاهر

یمختلف به چشم م یدتیو عق یفکر یهاشیاز مسلمانان با گرا ییهاگروه انیدر م دگاهید نیاست. ا یرمز

 توانیم هیلیقرآن را در آثار متصوفه به خصوص اسماع یباطن یکشف معان یبه معنا لیتأو یها. نمونهخورد

در جهت افکار صاحبان رسائل است. )همان:  یقرآن اتیآ لاتیمشاهده کرد. رسائل اخوان صفا مملوء از تأو

98) 

 انیب یژگیو نیو قرآن است. ا یکلام اله یهایژگیاز ظهر و بطن از جمله و یبرخوردار رسد،ینظر م به

. احتمال ستیآن دو ن نیهم ب یانگاشته شود و تلازم دیسخن گفتن آن نبا یبودن و رمز یرمز یقرآن به معنا

لزوماً  یرمز اناتی. بستین نینو همه جا چ شهیظهر و بطن؛ اما هم یباشد و هم دارا یهم رمز ،یدارد کلام

 ستیکه ظاهر آنها هرگز مراد ن شودیم انیب یگونه موارد مقاصد در قالب الفاظ نیظهر و بطن ندارند. در ا

هم ظاهر مراد  یقرآن اتیظاهر فقط اشاره به باطن است. اما در آ نی. شأن اکندیرا افاده نم ییمعنا چیو ه

انصراف  یخاص یبعد از رجوع به محکمات ظاهر آنها به معنا همتشابهات ک است و هم باطن، مگر در

 یباورها یاز برخ یناش یخاص یطرز تلق کیطول و عرض  نیشمردن قرآن با ا ی. به علاوه رمزابدییم

جعل اصطلاح خواهد بود که فقط مقاصد واضعان را  کیصورت صرفاً  نیاست که در ا یو مذهب یکلام

 .خدا و خلق در کار بوده که در الفاظ قرآن جلوه گر باشد نیب یرمز قعاًکه وا نینه ا کند،یم نیتأم

آوردن  انیسخن به م گرید دانند،ی)ع( م نیکه بطن قرآن را فقط خدا و معصوم میاگر قائل شو تیدر نها و

 یدعااساس ا نیناممکن بلکه لغو خواهد بود و بر ا یامر نیمعصوم ریغ یبه بطن برا یو دسترس لیاز تأو

. گرددیدرآورده و موجب بسته شدن باب تدبرّ و فهم از ظواهر قرآن م لیتعط یبودن قرآن سر از تئور یرمز

 (227: 1395 ان،ی)آر

 یا(زبان مجاز و استعارهب



همه  یعنیو استعاره در آن باشد.  هیمجاز، کنا یریبودن زبان قرآن، به کارگ یرود مقصود از رمز یم احتمال

. است یمجاز یمعنا یاز آنها دارا یاریالقاء نشده اند؛ بلکه بس یقیبه صورت حق یالفاظ و جملات قرآن

( 239: 1395 ان،یاست. )آر ییرمز گرا ینوع ح،یرصریو غ یبه ضمن ح،یو صر میمستق انیب وهیعدول از ش

 اتینوع آ نیا کند. یم دایمتشابه، ارتباط پ اتیآ لیقرآن با مسئله تشابه و تأو اتیبودن آ یاز رمز یتلق نیا

 ،یبه کار گرفته شده در آنها مجاز راتیدارند و تعب یا صهیخص نیچن« محکم اتیدر مقابل آ»متشابه قرآن 

 انیود، با بش یم ریتعب نیاز آن به زبان نماد دگاهید کیکه طبق  یقیحق ریغ انیاست. ب ییو کنا یاستعار

به کار  تواند یم یذهن ریتصو نیچند یکلمه برا کیکه  نینظر به ا»دارد.  یادیارتباط ز ییو کنا یاستعار

 یکی: ردیخود به کار رود و لاأقل دو صورت به خود گ یمعنا ریهر کلمه توان آن را دارد که در غ»و « رود.

 (150: یمعنا شناس ار،ی)منصور اخت.« کیسمبل ای نیصورت نماد یگریو د یعاد ورتص

ه منظور ب یزبان و دستگاه زبان تیدر واقع استغاده کردن از ظرف ییو کنا یاستعار ،یمجاز ان؛یب نیبنابرا

 (240: 1395 ان،یاست. )آر یمتعال اناً یدورتر و اح یها تیو اشاره به واقع یو عرف یظاهر یفرارفتن از معنا

ر ب یاستوار ةنیاست مگر آنکه قر قتیدر هر سخن، حق هیکه اصل اول دیگویم ییعقلا هیاز اصول اول یکی

و  یو مجاز ادب قتیهر دو نوع حق رشیضمن پذ ،یاسلام شمندانیوجود داشته باشد. اند یمجاز یمعنا

 یقیحق یمعنا یکه مجال برا شمارندیرا آن وقت مجاز م یمجاز یبه معنا یآور یدر قرآن، رو یعرف

ـ  296: 1389روشن،  یدیموجود باشد. )سع زین یمجاز یانصراف به معنا یبرا ایگو ةنیمسدود باشد قر

 یالیخ یلهایو تمث یاسطوره پندار ،یو استعاره در قرآن ملازم با نماد انگار هی( البته وجود مجاز، کنا293

آنجا که  اند، بلکه ازندانسته یمعرفت ةپشتوانرا بدون  یقرآن اتیاز آ کی چیه یاسلام شمندانیو اند ستین

 جهان و انسان و فرجام آن( نشیآفر تیفیمانند ذات، صفات و افعال خدا، ک یبیغ یمتعال قیحقا انیدر ب

و  لیمثت ه،یمجاز، کنا شیدایباعث پ ،یوالا در ظرف زبان عرف قیحقا ختنیزبان متعارف ناتوان است، لذا ر

آن را اخذ  یول ظاهرمدل توانیکه نم آوردیم دیو تشابه در معنا را پد یوضع یعناو عبور از قلمرو م هیتشب

 (299ـ  300را گرفته است. )همان،  تیواقع یجا لیموارد تخ نیکه در ا ستیسخن آن ن نیا یکرد. اما معنا

 ییعلامه طباطبا دگاهید



جاز، و م قتیکه در مسئله وضع و رابطه لفظ و معنا دارند، در باب حق ییبر اساس مبنا ییطباطبا علامه

و جالب توجه دارند.  ژهیو اعتقاد و یرأ شود،یکه بر خداوند حمل م یو صفات نیخصوصاً نسبت به عناو

 ،یی. )طباطبامیینمایطرح م الکه از زبان قرآن دارد، نظر او را در حد اجم یکه در نوع تلق یریبه لحاظ تأث

تب بر هم تر یاست که به صورت طول یمختلف یمعان یقرآن دارا اتی( به نظر علامه، کلمات و آ315: 1392

 بر حسب مراتب یقیو حق یبه صورت مطابق یها استعمال شده بر همه آن معانآن یکه برا یدارند و لفظ

 ،ییاطبا. )طبدیآ شیواحد، مجاز و امثال آن پ یدر اکثر از معنا ظآنکه استعمال لف یها دلالت دارد، بفهم انسان

بارات و ع ریاز تعاب یاریبودن بس یلیو تمث یتعاراس ای یمجاز یادعا دگاه،ید نی( براساس ا3/164: 1417

ناممکن و  یقیخواهد شد که حمل حق یمنحصر به موارد یاساس خواهد بود و استعمال مجاز یقرآن، ب

 .به مجاز نباشد سکجز تم یاچاره

 بودن یلیبه مفهوم تمث ی(رمزج

و » نیگفته شود که زبان د نیآن باشد و چن اناتیبودن ب یلیبودن زبان قرآن تمث یاست مراد از رمز ممکن

ر قالب قرآن ابلاغ شده، د قیکه از طر یو مقاصد اله هاامیکه پ یمعن نیاست به ا یلیبعضاً تمث ایتماماً « قرآن

 نیدن از اروشن ش ی. برامیمستق انیو ب حیگوناگون عرضه شده است، نه به شکل صر لاتیتمث ایانواع مثل 

 .ردیها مورد اشاره قرار گآن زیانواع آن و تما ل،یبودن، ابتدا لازم است مفهوم مثل و تمث یاز رمز یطرز تلق

. و در روندیبه صورت مترادف به کار م لیاغلب مثل و تمث یعرب زیو ن ی: در زبان فارسلیمثل و تمث مفهوم

 لیتمث ایمثل  یآنها عنوان کل انواع یاست و معمولا بر همه امدهیانواع آن به عمل ن نیب یکیها تفک ینامگذار

 .شودیاطلاق م

رب ض»کرده و موجز را  میرا به دو دسته موجز و مشروح تقس لیاصغر حکمت تمث یمثل: مرحوم عل انواع

 ،یرمز لی( تمث2مثل، ) ای لی( تمث1منقسم است: ) یبه اقسام شانیمشروح از نظر ا لیدانسته است. تمث« المثل

هر گفتار : »دیگویم ی. ویخیارت اتیروآ ایاعتقادات  ای( مجموعه قصص 5( اسطوره و )4) ،ینید لی( تمث3)

سخن  کیعام از آن استفاده گردد و به صورت  ییمعنا جازیا تیباشد و با نها یمجاز هیتشب یو قول که دارا

ص به خود استشهاد در مواقع خا یافاده آن معان یکوتاه و پر معنا زبان زد خاص و عام شود، که هر کس برا

 .نهند امن« ضرب المثل» ،یآن را به عرب د،ینما



را  اتشیقرآن همه آ ایآ ست؟یچ قاًیبودن آن دق یلیتمث یبودن زبان قرآن به معنا یمراد از رمز دید دیبا حال

از تمام انواع  ایو آ ها؟هیآ یبرخ ایکرده است  انیشد، ب ادیکه از آن  یبه مفهوم لیدر قالب مثل و تمث

 در قرآن استفاده شده است؟ لیچهارگانه تمث

ضرب  زیو ن یمیتعل لاتیباشد که قرآن از تمث نیبودن زبان قرآن ا یلیتمث یاز تلق ریتصو نیترمعقول دیشا

ع سوم نو لیاز مطالب و مقاصدش استفاده کرده است. )نوع اول و دوم( اما از تمث یبخش انیب یالمثل ها برا

از آن  که مراد یاست، در صورت یتف)نوع چهارم( در قرآن من یرمز لیتمث یری. به کارگستین یدر آن، خبر

ه باشد، استعاد ای هیدر قالب تشب یسخن به صورت مجاز انیمعماگونه باشد، اما اگر مقصود از آن ب تیحکا

 .در قرآن فراوان است اناتیگونه ب نیا

 لیکه قرآن از مثل و تمث نیکردن زبان قرآن صرفاً به استناد ا یتلق یرمز رسدیاحتمال: به نظر م نیا یابیارز

 تیو هم به جهت محدود ل،یمتفاوت بودن رمز از مثل و تمث لیاستفاده کرده است، موجه نباشد. هم به دل

 :میکنیدر قرآن که اجمالاً به آن اشاره م لیکاربرد انواع مثل و تمث

ها، و صحنه دادهایو رو ایو مفهوم مشخص و محدود دارد و در آن اش یمعن لیاست. تمث لیاز تمث زیامتم رمز

رهنگ نامه )ف سندهینو ایمورد نظر متکلم  میمفاه انیب یشده برا دهیشیاند شیو از پ یهستند قرارداد یمظاهر

نا مع نیچند یبلکه ممکن است داراست، ین یلزوماً قرارداد یعنی ست،ین نی( اما رمز چن1383: یفارس یادب

رمز بر  نیاست. بنابرا ختهیگوناگون را داشته باشد و نوعاً هم با ابهام آم یها یریپذ لیبوده و امکان تعو

 نیدارد و آن ا هم یگریمشکل د یتلق نی. استندیمترادف ن یلیبا زبان تمث یتطابق ندارد و زبان رمز لیتمث

و نه در  لیسود جسته است، اما نه از همه انواع مثل و تمث یلیتمث انیو ب لیثکه درست است که قرآن از تم

 ،یمیلتع یهالیضرب المثل ها و تمث یو موضوعات، بلکه تنها برخ هانهیو نه در تمام زم اتیگستره کل آ

 237: 1395 ان،یرا به کار بسته است آن هم نه در همه جا بلکه در موضوعات و موارد خاص. )ر.ک آر ینید

 (238و 

 زبان قرآن یمهم نماد انگار یهادگاهید .4



 لسوفان،یف بان،یمفسران، اد یبودن زبان قرآن ازسو یبحث رمز دیگرد انیبحث ب نهیشیطور که در پ همان

 نیپژوهش به مهمتر نیو ما در ا دهیکسان که متأثر از فرهنگ غرب هستند مطرح گرد یاز سو رً یعرفاء و اخ

مورد کنکاش وکندکاو قرار  نوشته نیکه در ا اتیداد نظر میقرارخواه یپرداخته وآن را مورد بررس هادگاهید

 مفسران ه،یصوف ه،یعبارتند از باطن رندیگیم

 موافقان دگاهی. د4ـ1

 هیبودن زبان قرآن از نگاه فرقه باطن نینماد هی( نظرالف

مصداق اتم  هیبحث است اما به طور مسلم فرقه اسماعل یجا شودیاطلاق م یبه چه کسان هیباطن نکهیا در

 دانندیم یباطن یرا دارا یها هر ظاهران است که )آن هیشدن آنها به باطن دهیسبب نام دیایبه حساب م هیباطن

 عت،یظاهر شر افتیکه هدف نه در برآنندو  ورزندیم دیاست تاک یباطن یدارا زین نیکه ظاهر د یمعن نیوبر ا

االمعارف بزرگ  رةیبه مغز( )دا نیوباطن د ماندیبه پوست م نیظاهر د هیاست. به نظر باطن نیاطن دکه فهم ب

 قتیآن حق ،یوگوهر معن یاست وغرض اصل ماورمزی( بنابر نظر آنها زبان قرآن، زبان ا97: 1381 ،یاسلام

وح وقلم ل نشیخداوند پس از آفر»که:  انددهیعق نیقشران است. آنان برا لفاظالفاظ است که ا ینهفته در ورا

وصامت  عتیکه ناطق وصامت اند ناطق، صاحب شر دیآفر یهستند، دو حد جسمان یکه دو حد روحان

امت که ص عتیظاهر شر ی( براامبریپ یاست؛ پس رسول، ناطق به ظاهر است واساس )وص عتیاساس شر

: دیگویفرقه م نیناصر خسرو از بزرگان ا( 342تا:  ی)اخوان الصفا، ب« است. لیووخامش است صاحب تأ

« فرمان شود. یواشارات را رموز نداند، ب یناطق، همه رمز ومثل است. پس هر که مر مثال رامعان عتیشر»

 :اند ازگروه عبارت نیادله ا نیترمهم ی( به هر رو61: 1384)ناصر خسرو، 

 اول لیدل

ومنِ کلُِّ » هیدر آ« شئ» رایآن است، ز نیاست که زوج و قر یمشتمل بر باطن دیکه به حس درآ یظاهر هر

 گانهیو تنها خداوند،  شودیم زین لی( شامل همه الفاظ تنز49: اتی)ذار« لَعلََّکمُ تَذَکَّرون نِیخلَقَنا زوَجَ ءیشَ

 یظاهر و باطن ل،یاز جمله تنز یزیهر چ نیبنابرااست،  تیبه زوج یزیاست و زوج ندارد و جز او قوام هر چ



، «نعَِمهَُ ظـهِرَةً وباطنَِةً کُمیواَسبغََ عَلَ»از ظاهر و باطن نعمت و گناه نام برده شده است:  میدارد. در قرآن کر

 (28ـ  32قـ:  363 ،ی( )المغرب120)انعام: «. وذَروا ظـهرَِ الاِثمِ وباطنَِهُ( »20)لقمان: 

 دوم لیدل 

النُّعاسَ امََنةًَ  کُمُیغَشّیُاِذ » هیآ لیذ یبر ظاهرش حمل کرد. کرمان توانینم یرو چیقرآن را به ه اتیآ یبرخ

بهِِ  بِّتَثَیُقُلوبکِمُ و یعلَ ربطَِیَولِ طـنِ یعَنکُم رِجزَ الشَّ ذهبَِ یُبِهِ و طَهِّرَکُمیُمنَِ السَّماءِ ماءً لِ کمُیعَلَ نَزلُِّیُمنِهُ و

همان کفر، شک، شبهه، نفاق، جهل،  طانیو رجز ش یدیکه پل ستین ی: شکسدینوی( م11)انفال:  «الاَقدام

امور با  نیکه مانند ا ستیهاست و عاقلانه نآن دل و اوهام و نفوس انسان یهاست و جاآن ریو نظا یگمراه

 یاهچار نیشوند، بنابرا لیزا اندکسانیو کافر و مؤمن در استفاده از آن  باردیکه از آسمان فرو م یآب ظاهر

 قةَِ یالطَّر یو اَلَّوِ استَقـموا عَلَ» فهیشر هیآ هیلیبه نظر اسماع نی( همچن54: 1416 ،ی. )کرمانستیآن ن لیأوجز ت

و امام  امبریپ «قَةیالطَّر»حمل کرد و مراد از  شیظاهر یبر معنا توانی( را نم16)جن: « ماءً غَدَقـا نـهُمیلاَسقَ

و به  اندیمؤمن و فاسق مساو ،یدر آب ظاهر رایعلم فراوان است، ز« ماءً غَدَقـا»و مراد از  ستبعد از او

 (39ـ  40قـ : 363 ،یاهل استقامت اختصاص ندارد. )المغرب

 سوم لیدل 

لَهُم اَنَّهُ  نَیَّتَبَیَ یاَنفُسِهِم حَتّ یالاَفاقِ و ف یفِ ـتِنایءا همِیسنَُر»است:  یو انفس یآفاق اتیآ انگریب میکر قرآن

( از 8: یممثول آن هستند. )المغرب یو انفس یآفاق اتیکه آ اندییها( و الفاظ قرآن، مثال53)فصلت: « الحَقُّ

مانند  یمراتب انسان ایمانند عقل اولّ، نفس کل و عقول عشره  یهست راتبالفاظ قرآن را بر م هیرو باطن نیا

 نیآورده است، از ا قیرا بر مثال خلا نیباورند که خداوند د نیاها بر . آنکنندیحمل م« اساس»و « ناطق»

 (38م:  1967 ،ی. )کرمانکنندیاستدلال م ینیبر مسائل د یهست یهادهیرو از پد

و  27 هیدارند مانند: سوره زمر آ دیقرآن تأک اتیاز آ یاریکه بر مَثلَ بودن بس یاتیبر آنچه گذشت آ افزن

 ثی( و احاد7قرآن دلالت دارند مانند؛ )آل عمران:  اتیداشتن آ لیبر تأو ای( 30 ـ 31: ی)المغرب 39 هیفرقان آ

 (29: ی. )المغربدان هیادله باطن گریاشتمال قرآن بر ظاهر و باطن از د انگریب



 یبه حساب آمده اما به نظر اکثر صاحب نظران فرق اسلام یگرچند جزء فرق اسلام هی: فرقه باطنیبررس

 یاجتماع ـ یاسیفرقه س کیباشد  نیروشمند وفهم مطابق اصول از د یتفکر مذهب یکه دارا نیاز ا شتریب

 یمدر جوامع اسلا اندانستهنتو جگاهیه هانیجهت ا نیا یبودند. رو یاسلام ریغ یهااست که متأثر از فرهنگ

 هیار باطنقرآن داشتند افک لیبه تأو دهیکه خود عق یمتکلمان معتزل یحت یپا باز کنند ودانشمندان اسلام یجا

ول قابل قب نهایا ییحق هم داشتند اما رمز گرا اتیفرقه مدع نیاند. البته ادانسته نیومخرب د یرا انحراف

ازگار الله است ناس یانسان وتقرب ال یبندگ دیکردن انسان از ق وآزادبشر  تیکه هدا نیوبا اهداف د ستین

را  انشانرویکه درباره امام داشتند عملاً پ یبودند وبا تفکر قهیآنان بر اساس ذوق وسل لاتیاست چون تاو

قرار دادندو روزه ونماز وحجاب بر اساس نظر امامشان بر داشته شده  یبشر عاد یوهوس ها الیبرده ام

یم نیچن هانیدر مورد ا یعبد الجبار معتزل یگذاشت قاض نهایا یمشکل است اسم مسلمان را رو وعملا

سدود را م نیارتباط با ظاهر است راه شناخت د یب یباطن یلاتیتاو یاند دارابا روش که قائلآنان : »دیگو

 (364و  363تا:  یعبدالجبار، ب ی)قاض« اند.کرده

ه ظواهر آن است ک تیقرآن، حج ریمهم در فهم و تفس یها رساختیاز ز یکی ست،یمنحصر در بطون ن قرآن

 یرگیمنع نکرده و روش د ییروش عقلا نیاز ا زیعقلا است. شارع مقدس اسلام ن یآن بنا لیدل نیمهم تر

 یادیز ریقرآن تأث ریتفسبطون است ـ در فهم و  یمطلب ـ که قرآن دارا نیاختراع ننموده است. البته ا زین

 .شود یم یدارد چون نگاه مفسر به قرآن دو بعد

 هیظاهر نزد باطن گاهیجا

است.  یفرق اسلام انیدر م هیلیاسماع یهایژگیاز و ،ینیمتون د لیضابطه در تأو یو ب یافراط ییباطنگرا

فرقه  نیکه ا دهدینشان م یآثار آنان به روشن ی( بررس252: 1406 ه،یلی( )اسماع259و  205: 1376)شاکر، 

وده استوار ب ینید یهااعتقاد به باطن آموزه یآنان بر اصل کل نییو آ یاز آغاز باطنگرا بوده و نظام فکر

 (554: 1378است. )عادل، 

 بودن قرآن انیانگاشتن اصل ب دهیناد



انگاشته  دهیبودن قرآن را ناد انیاصل ب یاخود به گونه یافراط ییباطنگرا هیدر سا یلیاز فِرَق اسماع یبرخ

از ظاهر احکام  یطور کلبه کردیرو نیاند. آنان با اکرده یظاهر آن تلقّ یرا مستلزم نف اتیبه باطن آ دنیو رس

قرآن را تنها در حق اهل  انیکرده، ب یتلقّ یانیحو قیاند و ظواهر را رهزن حقابرتافته یو معارف قرآن رو

 (10ـ  16اند. )ماهنامه معرفت: دانسته حیصح ،یاز ظواهر قرآن گانهیخاص و ب ییآن هم به معنا ل،یتأو

 به اباحه مطلق بودن قائل

 انیلیاسماع به آنان بوده که البته عتیساز انتساب قول به اباحه مطلق و نسخ احکام شر نهیزم نگرش نیا جیترو

 .ستی( و قطعاً درباره همه آنان هم درست ن546قـ:  1406 ه،یلیاند. )اسماعادعا را رد کرده نیا

 دایپ گرید یکه اساساً قرآن را رها کرده بودند، گروه یدر مقابل گروه: »یمطهر دیشناس معاصر شه قرآن

یکه منافعشان اقتضا م یا نهیدر هرزم نانیبه هدفها واغراض خود قرار دادند. ا دنیرس لهیشدند که آن راوس

بر بود. خ یرا به قرآن نسبت دادند که اساساً روح قرآن ازآنها ب یلیقرآن پرداختند ومسا اتیآ لیبه تأو کرد

از  مییگویکه م یمعان نیوا میدانیرا تنها ما م اتیبود که باطن آ نیهم پاسخ گروه ا یهر اعتراض یلدر مقاب

 هیکه به آنها باطن هیدو گروه بودند اول اسماعل انیجر نیبدست آمده است قهرمانان ا اتیشناخت باطن آ

 (26: 1371 ،ی)مطهر« ودوم متصوفه. ندیگویم

 بودن قرآن نیمتصوفه در باره نماد هی( نظرب

از متصوفه است  یبودند زبان قرآن شدند بعض یقائل به رمز یکه به نوع یفکر یها انیها وجر ازگروه

 یخود زبان رمز نیوبه جهت فاش نشدن اسرارشان ب ندیگویتصوف کلماتشان را به رمز واشاره م انیجر

است وهرکس  ژهیمخاطبان و یاست وبرا یشدند که زبان قرآن رمز یمدع زیبوجود آوردند ودرمورد قرآن ن

فراتر گذاشته گفتند ظاهر قرآن مانند پوست است واصل  نیوپارا از ا ابدیدست  یقرآن قیبه آن حقا تواندینم

 قیطر نیوبد شودیم ازین یاست انسان از ظاهر ب عتیبه باطن که لب شر دنیاست که با رس عتیباطن شر

آنها را به عنوان شاهد  یهالیمورد از تأو کینمونه  یبرا زدند یقرآن اتیناروا در آ یهالیدست به تأو

آور  ادیبه : »سدینویربالمشرق والمغرب م لایتبت هیواذکر اسم ربک وتبتل ال هیآ ریدر نفس یابن عرب میاوریم

کن وفراموش نکن که اگر خود را  ادیخودت را بشناس وآن را  یعنیپس  ،ینام پروردگارت راکه او توهست



کمال نفس پس از شناختان بکوش مراد از المشرق  لیودر تحص یاخدا را فراموش کرده ،یکردفراموش 

ر تو، طلوع نمود، و نو جادیبرتو ظاهر سازد، پس او ازافق وجود تو به سبب ا شیآن کس که نور خو یعنی

 (352تا:  یب ،ی)ابن عرب« او در تو غروب کرد و در تو پنهان گشت.

 اتیبه جهت اسکات خصم استدلال به روآ یفقط کشف وشهود شان است البته بعض لشانی: متصوفه دلادله

 .اندبطون قرآن نموده

آن وجود ندارد وفقط ادعا است  رشیبر پذ یوعقل یشرع یلیدل جیادعاها ه نیآن است که ا قتی: حقیبررس

ه قرآن نسبت ب کردینوع رو نیکردن ا دایرا کنار گذاشت وبا رواج پ یزبان شناخت نیقوان توانیو با ادعا نم

 .در تناقض است باشدیم هانسانا تیهدا یقرآن که برا اتیآ حیبا صر نیو ا ماندینم یباق یزیچ نیاز د

 مفسران ی( از منظر برخج

بودن تمام  نینماد یکس از مفسران ادعا جینبودن کل قرآن اتفاق نظر دارند و ه نیدرمورد نماد مفسران

مل را ح اتیاز مفسران تمام آ یمفسران دو دسته اند عده ا اتیاز آ یبودن بعض نیقرآن را نکرده اما در نماد

 نیادرا نم اتیآ یبعض گریرد کرده اند اما عده د یبودن در قرآن را به طور کل نیکرده اند و نماد قتیبرحق

 :شده چند موضوع قابل توجه است اتین آبود نینماد یدانسته اند. از موضوعات که در ان ادعا

 عارف قرآنم (1

توان معارف قرآن را به پنج دسته )خدا شناسى، انسان شناسى، جهان شناسى، پیامبر  ییک نگاه کلى، م در

شناسى و معاد شناسى( تقسیم کرد. در این فصل، زبان تمثیل یا نمادین درحوزه معارف قرآن اثبات مى 

 از« ناسىجهان ش»به عنوان  اگردد. به عنوان مثال، آیه مخاطبه خداوند با آسمان و زمین، که مى توان آن ر

جمله حوزه معارف قرآنى ارزیابى کرد، از نگاه بسیارى از مفسران گذشته و حال بر زبان نمادین حمل شده 

 .است

بر نمادین بودن آیه شریفه تأکید مى کند، ایشان بر این منظور، دو دلیل « تبیان»شیخ طوسى در تفسیر  مرحوم

. خداوند با جماد به گفتگو نمى نشیند. زیرا 2سازد.  . خداى متعال معدوم را مخاطب نمى1ارائه کرده است: 

 (109: 1409 ،یاو حکیم است و این کار از ساحت او منزّه است. )طوس



مراد اظهار قدرت الهى و وجوب واقع شدن مراد الهى است ... و اظهار مقصود آیه آن »مى نویسد:  بیضاوى

ذیرى ذاتى آن ها از قدرت خداوند به تصویر بکشد. است که تأثیر قدرت الهى را در آسمان و زمین و تأثیرپ

در حقیقت، به آسمان و زمین تمثیل آورده شده که چگونه مطاع فرمان الهى اند و بدان گردن مى نهند. چنان 

 (73تا:  یب ،یضاویچنین است. )ب« کن فیکون»که در آیه 

 یقصص قرآن (2

راف، حجر، اسراء، کهف، طه و ص آمده است. داستان در سوره هاى بقره، اع نیانسان. ا نشیآفر داستان

 .آنچه در سوره مبارکه بقره آمده نسبت به سایر سوره ها از تفصیل بیش ترى برخوردار است

علاّمه طباطبائى)ره( واداشتن فرشتگان به سجده براى آدم)ع( به آن دلیل بود که او جانشین خداوند  دیدگاه

حکم سجده شامل تمام بشر مى گردد. و آدم)ع( به عنوان نمونه و  در زمین بود. پس مسجود له آدم بود، اما

نایب از تمام بشریت مورد سجده فرشتگان قرار گرفت. خلاصه آن که به نظر مى رسد قصه اى که خداوند 

بیان کرده یعنى ساکن کردن آدم و همسرش در بهشت و آن گاه فرود آوردن آن ها به زمین در پى تناول از 

ثلى است که خداوند زده است تا نشان دهد انسان پیش از نزولش به دنیا از سعادت و کرامت درخت، بسان م

و در منزلى بس رفیع و در قرب الهى ساکن بوده و در  یانبرخوردار بوده است. زیرا او در محضر قدوس

و در جوار جایگاهى پر نعمت و فرح افزا و انس و نور و در کنار دوستانى پاک نهاد و همراهانى معنوى 

رب العالمین مأوا داشته است. اما انسان به جاى چنان جایگاهى، مکانى پر تعب و رنج آلود و ناپسند و 

به حیات فانى دنیا و گزینش مردار پست و بدبوى دنیا، براى خود برگزید. انسان پس  شدردآور را با گرای

یگاه کرامت و سعادت جاى دهد. و اگر به از این، به سوى خدایش بازگشت تا خداوند مجددّاً او را در جا

ه است. نمود نسوى خدایش بازنگردد و به متاع دنیا دل بندد و از هواى نفس پیروى کند، نعمت الهى را کفرا

 (218و  133تا:  یب ،یی)طباطبا

 .الله معرفت، از قرآن پژوهان معاصر، نمادین بودن داستان آفرینش حضرت آدم)ع( را تأیید کرده است آیة

در این باره چنین آورده است: آیه  یایشان ماجراى خلافت حضرت آدم)ع( را تعبیرى رمزى مى داند. و

تعبیرى است رمزى از شأن انسان به صورتى عام ـ که افزون بر آدم)ع( « و اذا قال ربک للملائکه...»شریفه 

است شگرف که در ذات خود شامل همه انسان ها در زمین مى شود ـ و بیانگر آن است که انسان موجودى 



از قدرتى والا برخوردار مى باشد ـ به گونه اى که فضاى بیکران آن را برنتابد و آسمان و زمین به او گردن 

همه این الطاف رهین نبوغ و « فى السموات و ما فى الارض ماو سخرّلکم »نهند. چنان که قرآن مى فرماید: 

خلق و ابداع مى بخشد. پس انسان موجودى است نمادین که  استعداد خارق العاده اوست که به او قدرت

 (20: 1388صفات جلال و جمال حق را به تصویر مى کشد. )معرفت، 

مطهرى نیز چنین نگاشته است: ما اگر مخصوصاً قرآن کریم را ملاک قرار دهیم، مى بینیم قرآن داستان  شهید

، که در قرآن آمده، «آدم»آدم را به صورت ـ به اصطلاح ـ سمبلیک طرح کرده است. منظورم این نیست که 

شخص است و وجود  یک ونام شخص نیست، چون سمبل نوع انسان است. ابداً، قطعاً آدم اول یک فرد 

عینى داشته است. منظورم این است که قرآن داستان آدم را از نظر سکونت در بهشت، اغواى شیطان، طمع، 

 (132: 1352 ،یحسد، رانده شدن ازبهشت،توبه و... به صورت سمبلیک طرح کرده است. )مطهر

 مخالفان دگاهی. د4ـ2

ؤال س نیه زبان قرآن عرضه شده است، در پاسخ به اکه دربار یگوناگون زبان شناخت اتیو نظر هادگاهید

 یاسلام )ص( سخن گفته است. در پاسخ برخ امبریبا قوم پ یبه چه زبان میدر قرآن کر یتعال یاست که خدا

اند. عده قائل شده یشناخت ناز جهات زبا یدر بعض ای یبودن زبان قرآن به طور کل یو فراقوم یبه فراعرف

طابش طرف خ ماً یکه مستق یمردمان نیب جیسخن گفتن را وهیهمان ش ای یبه زبان عرفقائل اند که قرآن  یا

 مبرایکه زبان قرآن همان زبان قوم پ هینظر نیا دییکرده است. در تأ انیبوده اند، مطالب و مقاصدش را ب

 :است لیها به شرح ذآن نیتردارد که مهم دوجو یاسلام )ص( است، ادله و شواهد فراوان

 عقل( الف

انجام دهد و از  دهیپسند یاست و لازمه حکمتش آن است که کارها میحک یتعال یاست که خدا مسلم

با مخاطبش  یکس یناپسند آن است که وقت یاز کارها یکی( 64تا:  یب ،یکند. )مطهر یناپسند دور یکارها

را اراده کند که  ییهااز الفاظ زبان او معنا ای دیسخن گو شیجز به همان زبان معهود و آشنا د،یگویسخن م

 :تکار به چند جهت اس نیا یقابل فهمش به کار نبرد.ناپسند یو فرهنگ یالفاظ را در قالب زبان اینفهمد 



ع بواق ابد،یکه مخاطب مقصود خدا را در ن یمقصود است و زمان یتکلم با مخاطب، القا یغرض اصل اولاً

 .ناپسند است میاز شخص حک یکار نیرا انجام داده است و چن یادهیفا یخدا کار عبث و ب

حال از او بخواهد که  نیکه مخاطب نتواند مراد او را بفهمد و در ع دیسخن گو یااگر خداوند به گونه اًیثان

کار  نیفوق طاقت خواسته است. روشن است که ا فیآن را جامه عمل پوشد، در واقع او از مخاطب تکل

 (106: 1415 ،ی. )بهبهانکندینم نیچن میناپسند است و شخص حک

 عقلا رهی( سب

بان مخاط یکه برا یمقاصد خود به زبان یبوده است که به منظور القا نیعقلا در هر عصر همواره چن رهیس 

لاش ند، تانداشته ییآنان که به زبان مخاطبان خود آشنا یاند؛ حتمعهود و مفهوم بوده باشد، سخن گفته

از  ایردازند به آنان بپ شیخو قاصدم میو سپس به تفه اورندیب یزبان آنان رو یریاند که نخست به فراگکرده

 عالم یبزرگ که در رأس عقلا یخدا نی. بنابرارندیامر کمک بگ نیا یبرا دانند،یکه زبان آنان را م یکسان

 .با مخاطبان خود را به زبان قابل فهم و معهود آنان القا کند شیمقاصد خو دیبا یاول قیاست، به طر

 ( قرآنج

رد. اسلام )ص( دلالت دا امبریبر نزول آن به زبان قوم پ یالتزام ای یقرآن به نحو مطابق اتیاز آ یاریبس 

 :است نیچن کند،یمعنا دلالت م نیبر ا یکه به نحو مطابق یاتیاز آ یبرخ

 «؛ ما آن را قرآنى عربى نازل کردیم، شاید شما درک کنید )و بیندیشید(!أَنزلَنَْاهُ قرُْءَاناً عَرَبِیًّا لَّعَلَّکمُْ تَعْقِلُون إِنَّا»

 (2: وسفی)

رده، در ک؛ کتابى که آیاتش هر مطلبى را در جاى خود بازگو فصُِّلَتْ ءاَیَاتُهُ قرُْءَاناً عَرَبِیًّا لِّقَوْمٍ یعَْلَمُون کِتَابٌ»

 (3)فصلت: « حالى که فصیح و گویاست براى جمعیّتى که آگاهند!

نَ ءَامَنوُاْ هُدًى وَ شِفَاءٌ وَ لَوْ جَعَلنَْاهُ قُرْءَانًا أَعجمِْیًّا لَّقَالوُاْ لَوْ لَا فُصِّلَتْ ءاَیَاتُهُ ءَ اعجْمىٌِّ وَ عَرَبىٌّ قلُْ هُوَ لِلَّذیِ وَ»

منِ مَّکاَنِ بعَیِد؛ هر گاه آن را قرآنى عجمى  نَىِ ءَاذَانِهِمْ وَقْرٌ وَ هُوَ عَلیَْهِمْ عَمىً أُوْلئَکَ یُنَادَوْالَّذِینَ لَا یُؤمِْنوُنَ ف

ین )کتاب( ا»بگو: « چرا آیاتش روشن نیست؟! قرآن عجمى از پیغمبرى عربى؟!»گفتند: دادیم حتماً مىقرار مى



آورند، در گوشهایشان ن است ولى کسانى که ایمان نمىاند هدایت و درمابراى کسانى که ایمان آورده

بینند آنها )همچون کسانى هستند که گویى( از راه دور صدا سنگینى است و گویى نابینا هستند و آن را نمى

 (44)فصلت: « شوند!زده مى

دانیم ى؛ ما میُلحْدُِونَ إِلیَْهِ أَعْجَمىٌِّ وَ هَاذَا لسِاَنٌ عَرَبىٌ مُّبِین لَقَدْ نعَْلَمُ أَنَّهُمْ یَقُولوُنَ إنَِّماَ یُعَلِّمُهُ بَشَرٌ لِّسَانُ الَّذِى وَ»

بت به او نس ادر حالى که زبان کسى که اینها ر« دهد!این آیات را انسانى به او تعلیم مى»گویند: که آنها مى

 (103)نحل: « دهند عجمى است ولى این )قرآن(، زبان عربى آشکار است!مى

د اسلام )ص( آن را بفهمن امبریدارد که غرض از نزولش آن است که قوم پ حیملاحظه شد، قرآن تصر چنانکه

و ر نیامر آن است که قرآن به زبان معهود آنان باشد؛ به هم نیاست لازمه ا یهیکنند و بد شهیو در آن اند

 .بلکه آن را بفهمند م؛یکرد یفرمود: ما آن را خوانش عرب یتعال یخدا

 یراب هیآ نیاستدلال شده است. خداوند در ا« به زبان قوم بودن قرآن»بر  گرید یابه گونه زینحل ن هیآ در

بودن  نیمب یبه عرب آموزاند،یاسلام ص م امبریبه پ یاعجم یقرآن را شخص نکهیبر ا یدفع توهم مشرکان مبن

معلوم و  مشرکان یودن قرآن براب نیمب یآن است که عرب یاستناد نیقرآن کربم استناد کرده است. لازمه چن

 نیبه ا یلبخش بودن هر استدلا جهینداشت؛ چون نت یاجهینت یاستناد و استدلال نیمسلم بوده باشد وگرنه چن

را که معلوم و مسلم  یامر توانیم یمقدمات نیباشد. بر اساس چن یمعلوم و مسلم متک یاست که بر مقدمات

است،  بودن قرآن استناد کرده نیمب یمورد بحث به عرب هیخداوند در آ نکهیااز  نیثابت کرد. بنابرا ست،ین

 .مخاطبان معلوم و مسلم بوده است یکه آن برا شودیم دهیفهم

 ثی( حدد

م که در آن به مرد یاتیقرار گرفته است؛ مانند روآ دیمورد تاک یمتعدد اتیبودن زبان قرآن در روآ یعرف

 ،ی)مجلس دیریبگ ییو از آن را راهنما دیسفارش شده است که به هنگام مشتبه شدن کارها به قرآن مراجعه کن

. دیما را بر قرآن عرضه کن ثی: احاداندالسلام فرموده همیکه در آنها ائمه عل یاتیروآ ای( 179و  136: 1403

 (165: . )هماندیها را وانهاگر مخالف آن بود، آن



آن است که قرآن به همان زبان معهود مخاطبان باشد وگرنه چگونه بتوانند به  اتیروآ نیا نیمضام لازمه

که  با قرآن مخالف است یثیچطور بدانند چه حد ای رندیلازم را بگ ییهنگام مشتبه شدن امور از قرآن راهنما

ند، بودن قرآن دلالت داشت یبر عرف یالتزامبه نحو که به آنها اشاره شد و  یاتیروآ نیآن را وانهند. علاوه بر ا

 .دارند یمعنا صراحت و دلالت مطابق نیوجود دارد که بر ا زین گریمتعدد د اتیروآ

د انکرده تیروا یالسلام به آن امام عرض کرد: برخ هیاصحاب امام صادق عل یکیاند که نمونه آورده یبرا

 یَأیَهُّا الَّذِینَ ءَامَنوُاْ إِنَّمَا الخمْْرُ وَ المَْیْسرُ وَ الأَْنصاَبُ وَ الْأَزلْاَمُ رِجْسٌ مِّنْ عمَلَِ الشَّیْطَانِ : »فهیشر هیکه در آ

[، ایىآزماید! شراب و قمار و بتها و ازلام ]نوعى بخت؛ اى کسانى که ایمان آوردهتُفْلِحُون لَعَلَّکُمْفَاجْتنَِبوُهُ 

و انصاب  سری(؛ مراد از خمر و م90)مائده: « عمل شیطان است، از آنها دورى کنید تا رستگار شوید!پلید و از 

ا لا خلقه بم خاطبی: ما کان الله عز و جل لد]مانند ابوبکر و عمر[ هستند. آن حضرت فرمو یو ازلام اشخاص

 (236. )همان: دیسخن گو فهمند،یکه نم یعزوجل را نسزد که با خلقتش به زبان یخدا علمون؛ی

 ه،ینظر نی)ص( نازل شده است. ا امبریقوم پ انیدر م جیبه زبان را میاست که قرآن کر نیمورد بحث ا هینظر

 .شودیم انیب نکیدارد که ا یلوازم

که در زبان قوم رسول خدا )ص( وجود  یآن است که در قرآن از همان واژگان هینظر نیاز لوازم ا یکی .1

 دیآنچه خداوند از آن واژگان اراده فرموده است، نبا زیداشته است، در افاده مقاصد استفاده شده باشد و ن

ورت ص نیاست؛ اما در ا یرفتنیپذ ژگاناز آن وا یگرید یمعهود آن قوم باشد. البته اراده معان یجز همان معان

 .با قرائن صارفه همراه باشد دیبا

 انیدر م جیرا یو نحو یاست که در قرآن از همان قواعد صرف نیبودن زبان قرآن ا یلوازم عرف گریاز د .2

 .شده باشد تیقوم رسول خدا )ص( تبع

ف، حذ ری)ص( نظ امبریقوم پ انیدر م جیرا یبلاغ اتیآن است که همان خصوص هینظر نیا گریلازمه د .3

ر قرآن د ست،یکه در زبان آنان ن یتیوجود داشته باشد و هر خصوص زین میدر قرآن کر هیتکرار، مجاز و کنا

 .هم وجود نداشته باشد



است که آنان مراد از آن را بفهمند؛  نیشده، ا رادیکه به زبان قوم رسول خدا )ص( ا یاز لوازم سخن .4

 .دندیفهمیرا م گریمراد همد د،گفتنیسخن م گریکدیخود با  یهمچنانکه وقت

تشابه و ابهام  یقرآن همسان متون بشر اتیاز آ یاجواز مراجعه به کلام قوم در فهم قرآن: چنانچه پاره .5

قوم مراجعه  نظم آن ایو رفع تشابه و ابهام از آنها به متون نثر  اتیآ نیداشته باشد، بتوان به منظور فهم مراد ا

 .کرد

 هینما بلکه نماد و ست؛یآن مردم ن انیو تفاهم م میتفه لهیتنها وس یقوم: زبان هر مردم تناسب با فرهنگ .6

فرهنگ و جهان  دهییزا یزبان هر قوم رای(؛ ز24و  4: 1368 زوتسو،یآن مردم است )ا ینیفرهنگ و جهان ب

باورها،  ها ودر نوع دانش یهر قوم یزبان شناخت اتیآن قوم است؛ به عبارت روشنتر واژگان و خصوص ینیب

 .دارد شهیآن قوم ر یخیو تار ییایجغراف تیها و فنون و موقعآداب و رسوم، حرفه

اسلام  امبریقوم پ ینیبودن زبان قرآن مرتبط بودن آن با فرهنگ و جهان ب یاز لوازم عرف گرید یکی نیبنابرا

 .)ص( است

 یژگیبا همان معنا و و قاًیشمردن زبان قرآن به صورت مطلق دق یعرف ،ی: با توجه به مفهوم زبان عرفیبررس

 نیا یدایز اتیقرآن در آ مییرسد. بلکه حق آن است که بگو یبه نظر نم حیدارد، صح یکه زبان عرف ییها

ورد کمتر م یان عرف و زبان عرفیب وهیدر آن لحاظ کرده که در ش یقیزبان را به کار گرفته است. اما دقا

علاوه بر  ات،یدانستن زبان قرآن به طور مطلق و در گستره کل آ ی. عرفردیگ یقرار م تیتوجه و رعا

 ییها فاسد یمشکلات و طال یقرآن دارا اناتیو ب اتیاز آ یاریبس یزبان یها یژگیمدعا با و نیا یناهمخوان

 :گردد. از جمله یم دگاهید نیا رشیاست که مانع از پذ

 .دارددر کلام عرف، مسامحه راه  .1

فهم  یابر یاست. ول یبا لغت کاف ییو آشنا یو اصول لفظ یفهم کلام عرف، اکتفا به قواعد ادب یبرا .2

 .ستین یامور کاف نیکلام خداوند اکتفا به ا

عرف، کلام و  یتسامح و ملموس نگر یاست. اما مقتضا یدر کلام خداوند منتف یاختلاف و ناهمخوان .3

  .کند یو معنا م ریلاف و تناقض در تعبرا دچار اخت یعرف جیزبان را



شده باشد، مطابقت آن با واقع و حق بودنش  انیکه ب یزبان وهیکه سخن خداوند به هر ش نیبالاخره ا و

 .است یتیخصوص نیاست. اما زبان عرف فاقد چن یدر آن حتم ندهیشأن و اوصاف گو تیرعا

 دهیبرگز هی. نظر4ـ3

 یبودن زبان قرآن را به معنا یرمز یاز آن وجود ندارد. برخ یواحد یبودن زبان قرآن تلق یرمز درباره

 اناتیب یبه اشتمال قرآن برا گرید یااند، عدهقرآن دانسته اتیآ یریپذ لیو تأو یبطن یاز معان یبرخوردار

 یهااناشتمال قرآن بر داست یبه معنا مبه اشتمال قرآن بر مجاز و استعاره و گروه چهار گرید یو جمع ،یلیتمث

 یاهم در پاره یبعض دانند،یم یقرآن جار اتیآ یآن را به کل یبرخ یاز جهت قلمرو زبان رمز ،ینید ییکنا

شتمل م اتیهم در آ یقرآن چون داستان خلقت انسان و گفت و گو خداوند با فرشتگان و برخ یهااز داستان

بطور مطلق  میتوانیچندگانه را درباره زبان قرآن نم یهایز تلقطر نیاز ا کی چیبر مجاز و استعاره. ما ه

 .دهدیرا پوشش م اتیاز آ یهم تعداد محدود یاز اساس مردود است و برخ ی. بلکه برخمیریبپذ

دوم از  یقبودن ندارد. تل یبا رمز یتلازم یمعن نیکه ا میگفت «یریپذ لیبودن و تأو یبطن»اول  ینقد تلق در

در قرآن  رایالجمله قابل قبول است. ز یف «لیقرآن در قالب انواع مثل و تمث امیابلاغ پ»بودن زبان قرآن  یرمز

 یضمن انیب»سوم  یمثل( تلق یو دوم معنا اولاستفاده شده است. )نوع  یمیتعل لاتیاز ضرب المثل ها و تمث

بر  یلیدل نیندارند، اما ا میمستق انیب اتیاز آ یهر چند بخش «هیدر قالب مجاز، استعاره و کنا حیصر ریو غ

هم  با هانیاطلاق رمز بر مجاز و استعاره ناصواب است. ا رای. زستیاز زبان قرآن ن یرمز یموجه بودن تلق

وجود » کیچهارم از رمز و سمبل یمحدوده کاربرد مجاز در قرآن محدود است. تلق اًیدارند. ثان ییتفاوت معنا

 نین. بر فرض اثبات چستیمواجه است که در قرآن قابل اثبات ن یبا مشکلات «ییو کنا ینید یهاداستان

اکثر  چوندانست؛  یقرآن را رمز اتیزبان تمام آ توانیوصف نم نیاست. با ا یزیدرصد ناچ ،ییهاداستان

عال از خدا و صفات و اف یعالم هست قیدرباره حقا یشخص ای یقیحق یایدر قالب قضا اتیباتفاق آ بیقر

تا موجودات  یعیطب یهادهیو پد هانیاز ک گر،یو معاد و عالم د یاز سرنوشت ابد ش،یهایژگیاو تا انسان و و

 .معماگونه است ریو غ یداستان ریشده است که غ انیجهان، ب

 یایهمه قضا مییو بگو میصادر کن یو قرآن، دستور کل نیزبان د طهیدر ح میتوانیاساس ما نم نیبر ا پس

 ستیو امثال آن ن یرمز ای یچون زبان عرف یزبان خاص یاست. قرآن دارا ژهیزبان و یدارا یو قرآن ینید



 میاهها، نوع مطالب و سطح مفآن فهمو افق  نیها را به تناسب نوع مخاطبتمام انواع زبان ،یبلکه به لحاظ زبان

ت. به کار گرفته اس یقیمدنظرش، در ساختار و شاکله مخصوص، به صورت تلف یتیاهداف هدا زیآنها و ن

ب و... است. لذا به تناس یتیترب ،یاجتماع ،یحقوق ،یاخلاق ،یدتیابعاد گوناگون عق یقرآن دارا اتیچون آ

 (310، 309، 308: 1395 ان،یاست. )رـ ک آر تهبهره جس یاز زبان خاص یهر بعد و موضوع

 یریگ جهینت

 یبرخوردار یبودن به معنا یـ رمز1مطرح شد:  ریبودن زبان قرآن چهار تصو یاز رمز یدر نحوه تلق (الف

ـ 2. شودیم دهیعرفا د یو متصوفه و برخ هیو در آثار باطن اتیدر روآ شهیکه ر یریپذ لیاز بطن و تأو

بودن به  یـ رمز4. بودن یو استعار یمجاز یبودن به معنا یـ رمز3بودن.  یلیبودن به مفهوم تمث یرمز

 .بودن یااسطوره یمعنا

و  هیبودن زبان قرآن ندارد آن گونه که صوف یبا رمز یتلازم یلیو تأو یبطن یاز معنا یبرخوردار می( گفتب

 .ندیگو یم هیباطن

از  یزبان رمز ی. اما تلقآوردیدر م لیسر از تعط یبه کشف و شهود شخص یباطن یبودن معنا ی( متکج

 یول بهره برده است یمیتعل لاتیقرآن از ضرب المثل ها و انواع تمث اتیالجمله درست است. آ یف لیتمث

 .است ینوع سوم و چهارم منتف لیاز تمث

 توانیآن را نم یاست ول یرمز یمعن نیبه ا اتیاز آ یزبان بخش می: گفتییو کنا یمجاز یبه معنا ی( رمزد

 لیاطلاق رمز بر مجاز و تمث زیو ن ستیکاربرد مجاز چندان گسترده ن رهیداد چون دا یتسر اتیبه کل به آ

 .دارند ییتفاوت معنا رایناصواب است ز

فقط  رگید یاقائل هستند. عده اتیآن را در گستره کل آ یبودن قرآن برخ ی( نسبت به قلمرو زبان و رمزه

که  یمنظر مفسران با توجه به ادله اقصص، چون داستان خلقت انسان و... قائل هستند. از  یدر محدوده برخ

 .است: معارف و قصص رشیدو بخش قابل پذ نیاز مفسران ارائه کرده اند در ا یبرخ
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