
 

 

 
 
 
 
 
 

     تئوری تمثیلی بودن زبان قرآن  تحلیل و ارزیابی

 حسنی ارزگانی  رضاغلام   
 چکیده
زبان دین در الهیات مسیحی و اسلامی، دارای پیشینه طولانی است.    مسئله

این موضوع در علم فلسفه دین در حال حاضر دارای رویکردهای فراوان،  
دین،   زبان  در  آکوئیناس  توماس  رویکرد  است.  متعارضی  گاه  و  متفاوت 

در زبان عرف عام    ازآنجاکهرساند.  بودن آن را می   واقعبه شناختاری و ناظر  
است، وجود تمثیل را در زبان    شدهاستفادهای چون تمثیل نیز  ز صناعات ادبی ا

پذیرد که البته ریشه در واقعیت داشته و جهت فهم بهتر مطلب ارائه  دین می 
تمثیلی  می دین،  زبان  آکوئیناس کل  توماس  دینی  زبان  نظریه  در  اما  گردد، 

نظ این  درونی  ناسازگاری  بر  علاوه  که  است،  شده  اشکالات  دانسته  ریه، 
تواند معرفت جدیدی در باب تحلیل اوصاف  فراوانی نیز به آن وارد است و نمی 

الهی ارائه کند. در حوزه اسلامی، در قرآن کریم نیز از تمثیل بهره فراوان  
 برده شده است و این بدان معنا نیست که تمام قرآن تمثیل است. 

  و   کوئیناس؛ زبان دین تمثیل؛ تحلیل اوصاف الهی؛ توماس آ:  هاکلیدواژه 
 . زبان قرآن 
   مقدمه

در قرآن کریم و عهدین، خداوند خود را به صفاتی موصوف کرده است  
از   برخی  و    هاآن که  تعالی  به  توجه  با  انسان و خداوند هستند.  بین  مشترک 

نامحدود بودن خداوند و محدودیت زبان بشری، سؤال اینجاست که چگونه با  
 توان پرداخت؟این زبان محدود بشری به بیان اوصاف نامحدود او می 

 
 سطططططا چهار حوزه و دانشططططجوی دکتری قرآن و علوم با گرایش تربیتی،   آموختهدانش
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های دینی و اوصاف  به لحاظ تاریخی ابتدا سؤال مطرح در مورد گزاره
این    هاآن و کذب    الهی در باب صدق اما پس از مدتی  در حیطه    مسئله بود، 

یا   آن مطرح شد و سپس در فلسفه دین معاصر در    ی معنادار  ر یغمعناداری 
های دینی بحث به میان آمد. در  مورد شناختاری یا غیرشناختاری بودن گزاره 

  مسئله های متفاوتی به این  تاریخ الهیات مسیحی و اسلامی، رویکردها و گرایش 
شوند.  به دو نوع شناختاری و غیر شناختاری تقسیم می   ی طورکلبه ده است که  ش

  واقعبه های دینی را ناظر  منظور از شناختاری بودن رویکردی است که گزاره 
داند، مانند نظریه فیلسوفان اسلامی و نظریه تمثیلی  ها می گر واقعیت و توصیف 

 توماس آکوئیناس و ... 
اما، را  گزاره  رویکرد غیر شناختاری  دینی  نمی   تنهانه های  داند، صادق 

های  داند، مانند نظریه زبان احساسات، نظریه بازی نیز نمی   واقعبه بلکه ناظر  
 زبانی ویتگنشتاین، نظریه کارکردگرایی و ... 

، زبان دین  یوسطقرون متکلم مسیحی و مدرسی    عنوانبه توماس آکوئیناس  
ناظر   این    واقعبه را  است.  کرده  تمثیل  بیان  بحث  به  آثارشان  در  دانشمند 
 .اند پرداخته 

تمثیلی   یا حمل  تمثیلی  نظریه  نام  به  آکوئیناس  توماس  دینی  زبان  نظریه 
ای و رویکردی توصیفی تلاش  مشهور است. در این نوشتار، با روش کتابخانه 

پاسخ گفته شود که: آیا نظریه تمثیل آکوئیناس در حل    هاپرسش شود به این  می
د  و  خیر؟  یا  و  است  بوده  موفق  الهی  صفات  معناشناختی  حوزه  مشکل  ر 

  ل ی تمث اسلامی،آیا زبان قرآن تمثیلی است؟ اگر جواب مثبت است، آیا تمام قرآن  
است و یا برخی از آیات؟ مراد از تمثیلی بودن زبان قرآن چیست؟ و تمثیل در  

 قرآن به کدام معناست؟ 
 
 
 
 
 
 
 

 مفهوم شناسی 
 تمثیل در لغت
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، و نماد در فارسی  یسیانگلدر     1واژه تمثیل عربی است که معادل آن سمبل 
 .است 

تمثیل، از ریشه مثل)شبیه و نظیر( به معنای تشبیه کردن چیزی به چیزی  
(.    72،  1،  1415معنوی حاصل شود)زمخشری،   یاده یفادیگراست تا از آن  

دهخدا نیز تمثیل را به معنای مثل آوردن، تشبیه کردن چیزی به چیزی دیگر،  
(. برخی برای    940،  15،  1343  تصویرکردن چیزی معنا کرده است)دهخدا،

: مثال آوردن، تشبیه کردن، صورت چیزی را  اند کرده تمثیل چهار معنا ذکر  
،  1385مثال آوردن )معین،    صورت به مصور کردن، داستان و یا حدیثی را  

( تمثیل در منطق به معنای سیر مشابه به مشابه  272، 1374، مشیری، 311
 (. 1، 1361یا تشبیه است )حکمت،  و در ادبیات به معنای مثل آوردن و 

 تمثیل در اصطلاح 
تمثیل در )اصطلاح( عبارت است از برقراری یا درک شباهت مشهود یا  

که    نامند ی ممعقول بین دو چیز و یا دو امر. دو چیز را وقتی مشابه و مماثل  
باشد. البته همانندی ممکن    ناهمانند همانند و بعضی دیگر    هاآن بعضی از صفات  

 (. 192،  1386  است که در شکل و یا در نقش و یا در خاصیت باشد)باربون،
تمثیل   تعریفی  در  قزوینی  از مقوله مجاز مرکب  د یگوی مخطیب  تمثیل   :

که به معنی    رود ی م است و آن همان لفظی مرکبی است که در موردی بکار  
و هدف مبالغه در    نامند ی ماصلی آن لفظ تشبیه شده و صورت تشبیه را تمثیل  

 (. 24، 1390تشبیه است)سبحانی، 
، واژه تمثیل به معنای ادبی آن یعنی مثل آوردن  رآن()ق  در مبحث زبان دین

برای تبیین و توضیا آیات و احکام   ی هامثل و تشبیه کردن است. یعنی کاربرد 
الهی. و نه اصطلاح منطقی آن. بر این اساس علامه طباطبایی، تمثیل را به  
تشبیه معقول به محسوس برای تفهیم غرض به مخاطب دانسته است )طباطبایی،  

 (. 170،  8ق، 1417
 زبان

 در لغت 
اندامی عضلانی در دهان، لهجه   معمولاا زبان در لغت   و    به دو معنای: 

 ، ذیل واژه زبان(. 1385م هر قوم و ملت آمده است )معین، ل طرز تک
 در اصطلاح 

است برخی از محققان تا    ذکرشدهدر اصطلاح برای زبان معانی متعدد  
 

1 . Symbol 



 ذکر کرده است مثل:  معنا را هفت 
 روش تفهیم و تفاهم یکدیگر. 1
 که افق فهم مخاطب رعایت شود   یاگونه به اسلوب محاوره . 2
من.  3 )آریان،  سخن  محیط  و  جامعه  علمی  و  فرهنگی  فضای  با  اسب 
1395 ،61-64 .) 

 زبان قرآن 
با توجه به معنای لغوی و اصطلاحی زبان، زبان قرآن عبارت است از  

، در فضای که متناسب با  در قرآنهمان معنای سوم، یعنی سخن گفتن خداوند  
 محیط علمی و فرهنگی  جامعه باشد. 

  طور ن ی همکه مفهوم تمثیل و زبان در لغت و اصطلاح روشن شد،    بعدازآن
تمثیلی بودن زبان  مراد از زبان قرآن معلوم گردید، ح دید که تئوری  باید  ال 

؟ اما قبل از ورود به این مسئله، برای روشن  کند یم قرآن، چه هدفی را دنبال  
  کارکردها شدن جوانب و اطراف این تئوری، ابتدا لازم است که انواع تمثیل،  

به تحلیل و ارزیابی این    آنگاه بیان شود    اختصار به تمثیل    یر یکارگبه   یافلسفه و  
 ریه پرداخته شود. نظ

 انواع تمثیل 
موجز    دودسته به    ،در یک تقسیمبرای تمثیل تقسیمات مختلف شده است که  

 : شود ی م و مشروح تقسیم 
همان    دارای    المثلضرب تمثیل موجز  که  قول  گفتار و  یعنی هر  است. 

  صورت به تشبیه و مجاز باشد و با نهایت ایجاز معنایی عام از آن استفاده گردد و  
برای استفاده از    یهرکس، زبانزد عام و خاص شود که  پرمعناکوتاه و    سخنک ی

 المثل ضرب آن معنانی در مواقع خاص به خود استشهاد نماید، آن را در عربی 
 (. 4-3،  1361)حکمت،  د یگویم

 تمثیل مشروح خود چند نوع است:  
رمز باشد که از آن معنای فلسفی و    صورت بهتمثیل رمزی )اگر حکایت  

یا عرفانی استخراج شود( تمثیل دینی)اگر حکایت از آدمیان روایت شود و وقوع  
 آن در خارج ممکن باشد(  

از    یاسطوره تمثیل   که  خرافی    گذشتگان  یهاافسانه )حکایاتی  اخبار  و 
 است(  شدهگرفته پیشینیان 

کهن از اعتقادات عامه باشد(    ی هاافسانه و    هااسطورهتمثیل تاریخی) اگر  
(. آقای حکمت در تعریف این چهار قسم  95،  1393)رضایی و همکاران،  
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: هرگاه حکایت از زبان حیوانات، نباتات، احجار و امثال آن اخذ شود  د یگویم
و مثل گویند. هرگاه    لیتمثن در خارج محال باشد، آن را به عربی  که وقوع آ
رمزی و تعمیه ادا گردد که از آن معنایی فلسفی یا عرفانی    صورت به آن حکایت  

استخراج گردد آن را تمثیل رمزی گویند. و چون آن حکایت از آدمیان روایت  
هند. و اگر آن حکایت  بوده آن را تمثیل دینی نام د   ریپذ امکان نماید و یا وقوع آن  

گذشتگان و اخبار خرافی پیشینیان گرفته شود آن را اسطوره و    یهاافسانه از  
کهن از معتقدات عامه باشد، آن را مجموعه    ی هاافسانه و    ها اسطوره آن    هرگاه 

 (. 5- 4، 1361قصص یا اعتقادات یا روایات تاریخی نام نهند )حکمت، 
: تمثیل یا رمزی است و یا  اند گفته   پژوهان قرآنبرخی دیگر از محققان و  

 قصصی و یا طبیعی. 
آن   رمزی  حتی    یها داستان تمثیل  گیاهان  و  پرندگان  زبان  از  که  است 

کتاب  شود یمبیان    ها صخره و    هاسنگ  تمثیل    ودمنه له یکل،  این  از  بارز  نوع 
  ر یالطمنطق از این شیوه در کتاب    یشابورینرمزی است و شاعر معروف عطار  

 بهره گرفته است. 
بیانگر    ی هاداستان تمثیل قصصی،   که  است    ن ی شیپ اقوام    سرگذشت است 

قرآن از آدم تا خاتم    یهاقصه آیندگان از آن عبرت بگیرند و    کهن یا   منظوربه 
همگی از این مقوله است. تمثیل طبیعی عبارت است از تشبیه غیر محسوس به  

،  1390رینشی باشد )سبحانی،  از امور آف  بهمشبه   کهن ی امحسوس مشروط بر  
29-30 .) 

 بکار گیری مثال و تمثیل  یافلسفه 
، تاریخی، دینی و...( و قرآن  یاسطوره چرا از مثال و تمثیل در ادبیات )

؟ فایده تمثیل همان تسهیل و تسریع در فهم است. تمثیل به مخاطب  شود ی م استفاده  
عقلی و انتزاعی را در قالب    م یمفاه   نی تردهیچ یپ و    نی تری عالکه تا    کند ی مکمک  

مثال )تشبیه معقول به محسوس(  به زبان مادی و ملموس، درک کند. برای  
مجسم کردن  و    یرساز یتصوانتقال مفاهیم، تمثیل یکی از بهترین راه و روش  

 موضوع است.  
است،    ترمأنوس ذهن عموم مردم با ادراک حسی    ازآنجاکه ،  گرید عبارت به 

و بیان تمثیل و مثال روش رایج در محاورات عرفی و عقلایی است، آوردن  
. زیرا وقتی گفتاری در  کند ی متمثیل و مثال به فهم و درک بهتر موضوع کمک  

و    ترجذاب ، زیباتر،  ترروشن ق گفتار  ، منطگردد یم قالب مثل و تمثیل ارائه  
 .  شود ی م  رتریفراگ



از  رون یازا  یکی  مفسرین  از  برخی  و    نی ترمهم ،  تعلیم  را،  تمثیل  فواید 
ذهن مخاطب برای فهم معنای دیگر غیر از مدلول    یسازآماده و    ها انسان هدایت  

(. در قرآن کریم نیز  132،  16ق،  1417خود مثال دانسته است )طباطبایی،  
  ی هاروش یکی از    عنوان به بیشتر بر مخاطب    ی رگذاریتأث  منظور به از تمثیل  

موضوعات    یرساز یتصو  کردن  مجسم  چنانکه    شده استفاده و    توان ی ماست. 
نوع  ق  ی هاداستان گفت:   از  بودن،  واقعی  در عین  تمثیلی    ی هاقصه رآن کریم 

هر یک   که  حامل    صورت به است؛  مخاطب  برای  تمثیل  قالب  در  و  مستقیم، 
و    ی هاام یپو    هانکته  آموزنده  و  )پیری،    یادارکننده یب تربیتی  است  فراوانی 

(. تا از این طریق مخاطب و خواننده قرآن، علاوه بر درک و  140،  1394
محتوای قرآن، به تفکر و تعمق بیشتر وادار شود. قرآن کریم هدف  فهم سریع  

الْْمَْثاَلَ لِلنهاسِ    داند ی مو تفکر    ی ادآوریاز ذکر مثال و تمثیل را    ُ وَ یضَْرِبُ اللَّه
(.  25تا متذکر شوند)ابراهیم/  آورد ی مخداوند برای مردم مثال    لعَلَههُم یتَذَکَهرُون،
( وَتلِْکَ  27اسِ فِی هَذاَ الْقرُْآنِ مِن کُل ِ مَثلٍَ لهعلَههُمْ یَتذَکَهرُونَ )زمر/ وَلَقَدْ ضَرَبْناَ لِلنه 

یتَفَکَهرُونَ   لعَلَههُمْ  لِلنهاسِ  نَضْرِبهَُا  بیان  الْْمَْثاَلُ  مردم  برای  را  ها  مثال  این  ما  ؛ 
 (. 21آن بیندیشند )حشر/ درباره تا  م ی کنیم

کاربرد تمثیل در قرآن کریم را، باید تسهیل در درک    از ، هدف  جهت ن یازا
تا مخاطب    شود ی مکرد که سبب    وجو جست های آن  ه عمیق آموز  ر یو تأثو فهم  

و در تنظیم برنامه    ابد یدررا    هاآن آن، با هر میزان از درک و فهم که دارد،  
ه  مهم تمثیل اشار  یکاربردهابه برخی از    نجا یازندگی خود بکار گیرد. ما در  

 می کنیم: 
 محسوس کردن مسائل .  1

انس آدمی بیشتر با محسوسات است و حقایق پیچیده عقلی از دسترس او  
ا  دور    نسبتا تمثیل  است به  در    تواند یم.  دهد    آستانه حقایق عقلی را  حس قرار 

انسان از حقیقت حورالعین، خبر ندارد و امکان   مثلاا ( 268، 1386)سعادت، 
نیست، اما خداوند    ریپذ امکان یق حس و تجربه هم  دسترسی به این حقیقت از طر

) حورالعین همچون مروارید در  کند ی م آن را در قالب مثال برای انسان روشن 
 (.  23صدف پنهان است()واقعه/ 

 نزدیک کردن مسائل .  2
عمیق منطقی و عقلایی، باید به استدلالات   یامسئله گاه انسان برای اثبات  
، ولی ذکر مثالی روشن  شود ی نم   برطرف ابهام آن    بازهم مختلف متوسل گردد که  

که تأثیر    کند ی مهماهنگ با مقصود و موضوع، چنان راه را نزدیک    کاملاا و  
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)کمالی،    کاهد ی ممتعدد    یهااستدلال و از ضرورت    دهد ی ماستدلالات را افزایش  
1393 ،142  .) 
 بالا بردن درجه اطمینان به مسائل .  3

که در ذهن هستند اطمینان    ماداممسلم و منطقی باشند،    هرقدرکلیات عقلی  
.  کند ی م  وجو جست انسان همواره اطمینان را در عینیت    چراکه ،  آوردند ی نمکافی  

 سازدی م آن را در عالم خارج روش  کاربرد و  بخشد ی متمثیل به مسائل عینیت 
  گذاردی م ین دلیل در میزان باور و پذیرش و اطمینان نسبت به مسائل اثر  و به هم
 (. 144)همان، 
 مخالفان  داشتنوا . به سکوت 4

مسائل    شود ی مبسیار   کلیات  ذکر  برای    صورت به که  منطقی  و  مستدل 
در قالب تمثیل    یامسئله   کهی هنگامخاموش کردن فرد لجوج کافی نیست. اما  

برای او باقی    ی ریگبهانه که دیگر مجال    بندد ی مبیان شود راه را چنان بر او  
 )همان(. ماند ی نم

 . زینت کلام  5
و    شود ی مذکر شد، تمثیل موجب لطافت و جذابیت سخن    آنچه علاوه بر  

ا   )همان(. کند ی مو مخاطب خود را جذب  ند ی نشی م سخن جذاب بر دل   طبعا
 . همگانی ساختن مسائل 6

تنها برای خواص    اشیاصلبسیاری از مباحث علمی وجود دارد که شکل  
با    کهی هنگام، ولی  برند ی نماست و توده مردم استفاده چندانی از آن    فهمقابل

از علم و دانش که    یاهی پا، و مردم در هر  گردد یم   فهمقابل مثال بیان شود،  
 (. 191، 1386)شکراللهی،   رند یگی م باشند از آن بهره 

 و گزیده گویی(  یی گوکم . انتقال سریع معنا ) 7
در تمثیل و مثال ها، با توجه به آشنایی مخاطب با موضوعی که یک امر  

مضامین بلند و طولانی را در قالب الفاظ و عبارات    توانی م،  شود ی مبه آن تشبیه  
، آوردن تمثیل و  رون یازا(.  138،  1396ساده و کوتاه منتقل نمود )رفیعی،  

ا مثال، در همه بیانات و گفتار،   مانع فهم و    تنهانه ی،  گفتارهای علم  مخصوصا
و درک آن را برای    کند یم بلکه در فهم و درک آن کمک    شود ی نمدرک مطالب  

 .کند ی م  ترملموس و   ترآسان مخاطب و شنونده 
 تئوری تمثیلی زبان دینی 

یکی از مباحث مهم علم کلام، چگونگی فهم و درک صفات الهی است، که  
بوده که    موردبحث این مسئله    همواره در طول تاریخ کلام اسلامی و مسیحی، 



در کتب مقدس مثل: تورات،    مثلاا تحلیل کرد؟    توان ی مچگونه صفات الهی را  
انجیل و قرآن کریم، برای خداوند اوصاف مانند اوصاف که برای انسان که یک  

است   مادی  اوصاف    ذکرشده وجود  این  ما    ی انگارانسان است.  یعنی  است، 
یم در مورد خداوند که یک موجود  ناد اوصاف که خواستگاهی مادی دارند می

برای    م یتوان ی م! حال این اوصاف را ما چگونه  م یبری م است بکار    یرماد یغ
که صحبت از خدا    اند گفته و نامرئی است بکار ببریم؟ لذا    ی رماد یغ خداوند که  

الفاظ که در سیاق ا به کار گرفتن  معنادارند نسانی  و بکار بردن اوصاف و   ،
 (. 38، 1392است )همیلتون،  نامعقولخارج از آن سیاق   ها آن

به    قائل دیگر    ه به اشتراک لفظی شدند و عد   قائل برای حل این مشکل عده   
 اشتراک معنوی و عده هم راه دیگری را در پیش گرفتند. 

 اشتراک معنوی 
  گونه همان ما این صفات را    که   داشتند ی م معتقدان به اشتراک معنوی اظهار  

 . می بری م بکاردر مورد انسان هم   م ی بریم که در مورد خداوند بکار 
 نقد اشتراک معنوی 

  گونه همان آمدن بر این دیدگاه اشکال کردند و گفتند: اگر صفات را    ی عده
هم بکار ببریم، در این صورت    هاانسان در مورد    میابردهکه در مورد خدا بکار  

را   آن    م یاکردهخدا    نی نشهم انسان  از  را  خداوند  داشت    یامرتبه و    ن ییپاکه 
 به اشتراک لفظی شدند.  قائل خود  معضل ، برای حل این رون ی ازا. م یاآورده

 اشتراک لفظی 
معتقد   معنوی،  اشتراک  اشکال  از  برای رهای  لفظی  اشتراک  به  قائلان 

  ها انسان ، همان صفات را برای  می بری مبودن که ما صفات را که برای خدا بکار  
   (. 92-90، 1380ولی در دو معنای متفاوت )احد قراملکی،   م یبری م هم بکار 

 نظریه تمثیل زبان دینی توماس آکوئیناس
زم در  مسیحی  که  الهیات  بود  مواجه  مشکل  این  با  آکوئیناس  توماس  ان 

  ی کلبه همتایی و  های کلیسا و کتاب مقدس به بی توان هم طبق آموزه چگونه می 
دگر بودن خداوند و تنزیه مطلق او معتقد بود، و هم از طریق همین الفاظ رایج  

 و متداول طبیعی در مورد او سخن معنادار گفت. 
مشترک معنوی را رد  کرد و راه سلبی را  آکوئیناس از همان ابتدا روش  

شناسیم تا از راه ایجاب؛  پی گرفت، و معتقد بود ما خدا را از راه سلب بهتر می
شود و معتقد است که ما وحی معنادار و معرفت  اما توماس به اینجا محدود نمی

،  1384توانیم چیزهایی را در مورد خداوند بیان کنیم )دان،  بخشی داریم، لذا می 
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گوید که او را از ورطه تعطیل،  ( او با توسل به روش تمثیل از خدا سخن می 24
 شکاکیت و تشبیه برهاند. 

 تمثیلی توماس اکوئیناس  هی نظرتحلیل 
 برای تحلیل مبانی نظریه توماس توجه به چند مقدمه لازم است:   قت یحق در  
یکسان در    طوربه   توانی نم : او بر این اعتقاد است که هیچ لفظی را  اولاا  

و   زیچک یبر بیش از   لفظک ی اگر    چراکه، کاربرد مورد خداوند و مخلوقات به  
لفظ بر آن دلالت    آنچهیا یک شئ اطلاق شود،   ، دلالت بر وجود  کند یماین 

  شود ی مف اطلاق  عدد که بر اعداد مختل  مثلاا اشتراکاتی ما بین چند چیز دارد.  
ندارند.    باهم  جهت و هیچ فرق از این  اند ک یشردر اصل عدد بودن  تمامشانو 

ولی در مورد خداوند و مخلوقات، هیچ وصفی از حیث واحد به خالق و مخلوق  
. زیرا خداوند صفات او عین ذات او هستند و هیچ کثرتی نه در  رد یگی نم تعلق  

ناحیه ماهیت و وجود و نه در ناحیه صفت و فعل و ذات خداوند راه ندارد.  
موجودات    کهیدرحال سایر  کثرتی    ازجملهدر  چنین  و    ازنظرانسان  ماهیت 

، وجود که متناسب با موضوع خاصی  رون ی ازاوجود، فعل و صفت جاری است.  
دیگری که متناسب با امری دیگری است تعویض شود   باوجود ، تواند ی نم است 

 (. 208،  1386)زمانی، 
ا ی ثان  معتقد بود که، آنچه به خدا و مخلوقات نسبت داده    توانی نم : این را هم  ا

هیچ اشتراک    که ی طوربهمتباین نسبت داده شود    کاملاا ، به دو معنای  شود یم
بین خالق و مخلوق هیچ نوع اشتراکی وجود  معنای در بین نباشد. زیرا اگر  

از شناخت مخلوقات به شناخت    توانند ی نم  ها انسان صورت    نی در انداشته باشد،  
اشتراک بین   گونه چ یه ، اگر گرید عبارت به (.  29خالق برسد و بالعکس )همان، 

و نه    شناسند ی مخدا را    توانند ی م  ها انسان انسان و خداوند وجود نداشته باشد، نه  
 انسان را بشناسد .   تواند ی مخدا 

و از طرف سوم، ما باید نسبت به خدا و صفاتش معرفت پیدا کنیم، نسبت  
اوصاف الهی به ذات الهی مثل نسبت اوصاف انسان به ذات انسانی است و این  

است و به همین دلیل او این نظریه تمثیل را مطرح    ریپذ امکان از راه تمثیل  
)نصیری،  است  بر  رون ی ازا(.  94،  1380  کرده  هم  که  حیات  علم،  ، صفت 

به معنای متفاوت    کاملاا و هم بر انسان، این اطلاق نه    شود ی مخداوند اطلاق  
نه   و  بشود  لفظی  اشتراک  که  که    کاملاا است  است  یکسان  و  واحد  معنای  به 

(. ایشان  209،  1386تمثیل است )زمانی،    طوربه اشتراک معنوی بشود، بلکه  
: )سگ  م یگوی م : وقتی ما  د یگوی م ، و  دهد ی ممثال این مطلب را توضیا  در قالب  



 ؟  میدهی م بودن را به سگ نسبت   وفادارحیوان واداری است( ما چگونه صفت 
، چه چیزی مصحا و مجوز ما در اسناد وفاداری به سگ  گرید عبارت به 

ی  یک حالت درونی در درون خود احساس م  هاانسان : ما  د یگو ی ماست؟ توماس  
، و این حالت دارای آثار بیرونی و ظاهری  مینام یمکنیم که اسم آن را وفاداری  

:  م ی گوی مرا در کسی مشاهده کنیم    آثاراست. لذا وقت آن    مشاهدهقابل است که  
او وفادار است. در این حالت در مورد حیوانات مثل سگ نیز وجود دارد، وقت  

است.    وفادار: سگ  می گوی مما آثار جسمانی وفاداری را در سگ مشاهده کنیم  
ما یک صفت مشترک مانند: وفاداری را  هم در مورد انسان و هم    کهن یا پس  

تار انسان و سگ  ، به دلیل کیفیت خاصی است که در رفمی بری مسگ به کار  
 مشابهی مشاهده می کنیم.  طوربه 

، این صفت )وفاداری(  در این دو مورد ) انسان و سگ( نه به  رون یازا
است و نه به یک معنای واحد و یکسان،    کاررفتهبه متفاوت    کاملاا دو معنای  
نوعی تمثیل است که از اشتراک لفظی بالاتر بوده و از اشتراک   نجایابلکه در 
مستقیم و بلا   طوربه ، وفاداری واقعی را اولاا است. یعنی انسان  ترن یی اپمعنوی  

ا یثان ، و  کند ی مواسطه در خودش احساس   در    ا ناقص و ضعیف را  ،وفاداری 
تمثیل   از طریق  تمثیل  206)همان،    شناسد ی مسگ  را  تمثیل  از  نوع  این   .)

 . د یگوی م 1تنازلی 
.  کند ی ماوصاف الهی را نیز از طریق تمثیل حل    ی معناشناختتوماس مشکل  

 اند فهم قابلاو مدعی است که اوصاف الهی نیز از طریق انسانی به نحو تمثیل  
تبیین    که   هرچند و تمثیل   این اوصاف را در خداوند  تمی تواند حقیقت و کنه 

ولی    کند ی م نماید، و لو تبیین ناقص از معنای اوصاف الهی را برای ما عرضه  
 داده است.  نجات ما را از مشکل تعطیل   یاندازه تاا

از قبیل    خودمان   اوصافمستقیم و بلا واسطه با    طور به : ما  د یگو ی مایشان  
حکمت   و  ولی    سروکار خیر  معلول    ازآنجاکه داریم،  ما  کمالات  و  ما  وجود 

باید واجد تمام کمالات معلولش باشد، به   هم این    خداوند خداوند است و علت 
: خداوند  می گوی م، هنگام که رون ی ازانحو تمثیل اطلاق می کنیم.  اوصاف را به

 
، با یک موجود فروتر و  داراسفف  . تمثیل تنازلی: در این نوع از تمثیل، صففتاتی را  ا اننففا    1

اسف    بالاتر: صفت  وفادار  را  ا برا  اننفا   ا موجود  مثلاً.دهدیماز خود ننفت    ترنییپا
از تمثیل تنازلی اسففاتادک  ردک    نجایا،با سففک  ا موجود پایین از اوسفف  ننففت  دهد، در 

 (.91اس )نصر 
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در    آنچه حکیم است، مقصود این است که این وصف در موجودی متعالی، با  
نوعی تشابه و تناسب دارد. نه عین اوست و    می نامی مسطا انسانی را حکمت  

  1با او. در این نوع از تمثیل، که به آن تمثیل تصاعدی   دوگانه نه  متفاوت و  
در موجود عالی)خداوند( به نحو اتم و اکمل    شدهداده، اوصاف نسبت  ند ی گویم

دارد،   و    کهیدرحالوجود  نازل  موجود  و    یبازتاب   نیی پا در  ناقص  ضعیف، 
 (. 207)زمانی، همان،  خورد ی م ین اوصاف به چشم کمرنگ از ا

 انواع تمثیل  
به   آکوئیناس،  تمثیل توماس  تعبیر شده    یها وه یش نظریه  و  تفسیر  مختلفی 

بوده است:تمثیل اسنادی و تمثیل    رگذارتریو تأث   ترج ی رااست اما دو تفسیر آن،  
 : شود ی ماشاره  هاآن به   اختصار به تناسبی که 

 تمثیل اسنادی
،  کجایرود که  در دو زمینه متفاوت به کار می  لفظک یدر این نوع تمثیل،  

دارا    طور به موضوع   را  محمول  آن  بالذات،  و  لا  او  اصیل  و  .  است حقیقی 
غیر    نه  ی درزم  کهیدرحال نحو  به  و  ثانوی و مجازی  نحو  به  دیگر، موضوع 

می  محمول  به  متصف  بالعرض  و  سااصیل  مثال: »زید  دو  این  در  لم  گردد. 
است«، »هوای شهر سالم است« سلامتی در این دو زمینه مختلف به دو معنای  

است، ولی این اختلاف، نوعی تفاوت در عین همسانی است.    کاررفتهبه متفاوت  
ولی نسبت    می دهی ممثال ما سلامت را به معنای حقیقی به زید نسبت    ن یدر ا

اسناد   دلیل جواز  و  بالعرض است،  نحو مجاز و  به  به هوای شهر،  آن  دادن 
سلامت به هوای شهر، این است که هوای شهر منشأ سلامت مردم  است. بر  
این اساس نسبت دادن صفات انسانی هم بر خداوند از باب مجاز است چون  

لوقات را به نحو  صفات مخ  توانی مخداوند منشأ و علت همه مخلوقات است لذا  
 با تلخیص و کمی تصرف(.    228،  1385مجاز به خداوند نسبت داد )ساجدی،  

که  گرید عبارت به  است  معتقد  توماس  و    کاربرد ،  اولیه صفات  و  ابتدایی 
مخلوقات    دربارهخداوند است، ولی وقت آن صفات و کمالات را    درباره کمالات  

، صفات در ابتدا و به معنای  رون ی ازابکار ببریم از باب اسناد و تمثیل است.  
زیرا او کامل است و در مرحله دوم    روند ی م به کار    خداوند دقیق کلمه در مورد  

 
تراسفف  ، با   نییپا. تمثیل تصففاید :    اسفف   ا صففتاه را  ا  در اننففا   ا یک موجود   1

 یل ، قدره و حیاه را  ا   مثلاًاز اوسف  ننفت  دهی .  تریماعالو  بالاترخداوند  ا موجود  
 و درک می  نی  با خداوند ننت  دهی .) یتدالله نصر ، هما (.   ینیبیمدر اننا  



 (. 52، 1392) همیلتون، رود ی مبه کار  مخلوقات  درباره
تواند مشکل معناشناختی اوصاف الهی را حل  اما آیا این نوع از تمثیل می 

به معنای »خدا علت علم در انسان و  توان »خدا عالم است« را  نماید؟ آیا می 
 سایر مخلوقات است« گرفت؟

 ارزیابی تمثیل اسنادی
اعتراضات و اشکالات فراوانی از سوی متکلمان و فلاسفه دین از این نوع  

اند، نادرستی آن را هدف گرفته   بسا چه است که ناکارآمدی و    شدهان یباز تمثیل  
ا معلوم نیست قصد و غرض از  به کار بردن این نوع از تمثیل    باید گفت دقیقا

 چیست؟ 
ا اگر تمام اوصاف اسنادی به خداوند را مجازی، بیرونی و غیرذاتی   ضمنا

شود و اینکه چرا  تحلیل کنیم، پس تمام زبان الهیات تبدیل به زبان مجازی می 
جسمانیت، به خداوند حمل    ازجملهمجازی، اوصاف دیگری را    طوربه نتوانیم  

ا و   کنیم؟ همچنین در این نوع تمثیل، مفاهیم اولاا و بالذات بر مخلوقات، و ثانیا
  مسئله های دینی، عکس این  حساسیت   کهی درحالبالعرض بر خالق دلالت دارند.  

 (. 230، 1385دهد )ساجدی،  را نشان می 
تمثیلی به خدا  اشکال دیگر در این نوع تمثیل این است که اشیاء به نحو  

می  داده  مفهوم  نسبت  که  دید  باید  است،  موجودات  »علت«  خدا  چون  شوند، 
است؟ به معنای تمثیلی یا    کاررفتهبه »علت« در این نوع تمثیل به چه معنایی  

 به نحو حقیقی؟ 
تمثیل    واسطهبه اگر علت به نحو تمثیلی به کار رود، یعنی توماس تمثیل را  

توضیا داده است این دور است و دور باطل. و اگر علت به نحو حقیقی باشد  
ا ی دقاین   اجتناب    قا آن  از  توماس  که خود  است  معنوی  همان رهیافت مشترک 
از  رون ی ازا..  کند یم برخی  سون  محققان،  ریچارد  صراحت    1برن - مثل  با 
 است )ساجدی، همان(.  زیآمتناقض : تمثیل اسناد  د یگویم

کند. اگر  توماس در تبیین معنای علیت به مشکل برخورد می   گرید عبارت به 
بگوید علت در مخلوقات حقیقی و در خداوند مجازی است که کار مشکل است،  

ست،  زیرا معتقد است خداوند علت حقیقی عالم است و علیت سوای او مجازی ا
کل    با  است،  حقیقی  خداوند  در  و  مجازی  مخلوقات  در  علت  بگوید  اگر  و 

، چون او نسبت صفات را به خداوند مجازی دانسته، پس او  درافتادهاش  نظریه 
ای ندارد که در معنای علت، یا به دامان تک معنایی بیفتد و یا بگوید علت،  چاره

 
1 .Richard Swin burn. 
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ک لفظی است و این موضوع  معنایی کاملاا متفاوت دارد که همان دیدگاه مشتر 
 رساند. عدم سازگاری درونی این نظریه را می 

  ن ی چنن ی ابرخی نیز برای اینکه از معضل مجازگویی فرار کنند این تمثیل را  
: »واجدیت خداوند نسبت به این اوصاف شبیه به واجدیت مخلوقات  اند کرده معنا  

ست. مفهوم تشابه،  است.« اما باید گفت مشکل در اینجا خود مفهوم »تشابه« ا
مفهومی نامعلوم و متشابه است. منظور از این واژه چیست و چگونه محقق  

 شود؟ می
اگر اشتراک خدا و مخلوقات در یک وصف )وصف شباهت( پذیرفته شود،  
چه مانعی دارد که این اشتراک در سایر اوصاف نیز پذیرفته شود؟ چه تفاوتی  

 (.  252، 1386)زمانی،  بین وصف شباهت و سایر اوصاف وجود دارد؟
توان گفت با توجه به این اشکالات، نظریه تمثیل اسنادی،  می   درمجموع

قادر به توضیا و تبیین نحوه انتقال معانی انسانی به حوزه الهی و سخن گفتن  
 ما درباره خدا نیست. 

 تمثیل تناسبی 
از   دیگری  به نوع  اسنادی،  تمثیل  با مشکلات  از مواجهه  آکوئیناس پس 

اینکه دو طرف تمثیل، دو    ی جابه تمثیل  آورد. در این نوع از  تمثیل روی می 
وصف یا دو ذات باشند، دو نسبت هستند و مقایسه و همانندی بین این دو نسبت  
برقرار است. یعنی همان نسبتی که اوصاف الهی با ذات الهی دارند، اوصاف  

 (.  259  -258، 1376مخلوقات نیز با ذات مخلوقات دارد )پیترسون، 
و    خداوند یل تناسب، بر این پایه استوار است ک  ، ایده تمث گرید عبارت به 

با    هرکدام مخلوقات   : واژه  مثلاا .  رادارند صفات و کمالات    عتشانیطبمتناسب 
به  و این کاربرد    رود یموفاداری در مورد انسان و حیوان )سگ( هر دو بکار  

و یا همانندی است که میان انسان و این حیوان وجود دارد، ولی    شباهت  خاطر
متفاوت است. یعنی وفاداری در مورد انسان قوی و در مورد سگ   حال ن یدرع

  شود ی مضعیف است و این شباهت و تفاوت تنها از طریق تمثیل و تشبیه دانسته  
 (. 53، 1392)همیلتون، 

در مورد خداوند و انسان نیز چنین است وقت یک صفت را به خداوند  
دارد، حیام یگوی م و    م یدهی منسبت   و  : خداوند علم  علم  یعنی خداوند  دارد  ت 

:  انسان  حیات دارد، یعنی  می گوی م  ی وقت حیات دارد که متناسب با خودش است  
حیات در هر یک از این دو مورد    نجایا با اوست. در    متناسب حیاتی دارد که  

مشابهت هم دارد که همان تمثیل    حال ن یدرع عملکرد متفاوت از دیگری دارد و  



 با تلخیص و کمی تصرف(.  231، 1385است )ساجدی،  
 ارزیابی تمثیل تناسبی 

انتقادات متعددی نیز بر این نوع از تمثیل از سوی متکلمان و فیلسوفان  
 : ازجملهاست،  واردشدهدین معاصر  

 . مبهم بودن  1
اطلاق صد یگوی م  کهن یا همانند  خداوند  بر  اطلاق صفت  انسان  :  بر  فت 

است، یعنی رابطه انسان با صفاتش شبیه رابطه خداوند با صفاتش است، خود  
؟ آبا ابن شباهتی است که  د یاده یفهماین شباهت به چه معناست؟  این را از کجا  

یا معنای دیگری  م یگو ی مدر مورد شباهت دو چیز    روزمره ما در زبان   ؟ و 
(. از طرف،  229،  1386زمانی،  دارد؟ این شباهت مبهم است و معلوم نیست )
بیایید دو صفت که بر خداوند   ابتدااین اطلاق در صورت درست است که شما  

ببینید که مشابهت    آنگاهبررسی کنید که به چه معناست و    شود ی م و انسان اطلاق  
به چه معناست و    شود یم: صفت عدل که بر خداوند اطلاق  مثلاا دارد و یا نه؟  

  آنکه حال آورید و    به دست اطلاق عدل بر انسان به چه معناست، بعد همانندی را  
ا ، و  د یانکرده شما این کار را   که اطلاق صفت بر خداوند    د یاکردهادعا    صرفا

 (. 95، 1380همانند اطلاق آن بر انسان است )نصیری، 
 . معرفت بخش نبودن  2
در باب خداوند و اوصاف او    یاتازه رفتی  مع  گونه چ ی هاین نوع از تمثیل   

این است که    دهد ی م نهایت چیزی که این نوع تمثیل به ما    چراکهدهد،  به ما نمی 
اوست.   ذات  به  انسان  اوصاف  نسبت  همانند  او  ذات  به  الهی  اوصاف  نسبت 

و ما هیچ معرفتی    مبهم است هم ذات الهی و هم صفات الهی برای ما    کهیدرحال
: نسبت  مثالعنوان به (.  217)زمانی، همان،    م ی آوری نم به دست  از این نسبت  

قدرت خداوند به ذات خدا همانند صفت قدرت در انسان است به ذات انسان.  
نسبت حکمت در خداوند همانند صفت حکمتی است که انسان با ذات خود دارد.  

)نصیری،    کند ی نم بیشتری برای ما ارائه    ی آگاهطرح و بیان این نسبت هیچ  
 همان(. 
، به دست آوردن فهم تازه از یک تمثیل منوط به فهم تمام  گرید عبارت به 

تمثیل است،   آن  تمثیل    کاملاا تمثیل    طرف ک یکه    یی درجااطراف  مبهم است، 
به ذات و صفات   این نظریه، توماس ذات و صفات الهی را  ندارد. در  فایده 

و یا ذات و صفات انسانی را به ذات و صفات الهی، و    کند ی مانسانی تشبیه  
چون ذات خداوند مبهم است لذا چنین تمثیلی فایده ندارد و معرفت بخش نیست  
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، تدارک راهی  کرد   رون ی ا:   د یگوی م  بارهن یدرا  1)زمانی، همان(. اریک ماسکال
  کاربرد ه به  : توجد یگویم نیز    2برای معرفت ما به خداوند نیست. دیوید بورل 

مسیر    کهن ی اهدف آن فراهم کردن فهم اصطلاح است و نه    دهد ی متمثیل نشان  
 (. 233، 1385شناخت خداوند را برای ما فراهم سازد )ساجدی، 

 . شامل نبودن همه صفات الهی  3
،  شود ی نمخداوند صفات دارد که مخصوص خودش است و شامل انسان  

از صفات    گونهن یامانند سرمدیت، لایتناهی بودن ذات الهی و... که انسان فاقد  
ا است. زمانی که طرف ما انسان است و او   صفات است،     گونهن یافاقد    اساسا

، این نظریه  رون ی ازا.  کند ی نم  ما  به، هیچ کمک  ذکرشدهکه    یهانسبت دانستن این  
 (. 96همه صفات الهی را تفسیر و تبیین کند) نصیری، همان،  تواند ی نم

 مبتنی بودن بر یک اصل دیگر .  4
مبتنی است که: انسان   ی کیز یمتافضمنی بر این اصل  طور به این نظریه،  

  نوبه به به دلیل مخلوق بودن شباهت خاصی با خالق خود دارد. این اصل نیز  
باید  کهن یا متکی است و آن    تری کل فی  فلس  بر اصل خود   بین علت و معلول   :

رابطه و نسبت تشابه    توانی نم  یکیز یمتافسنخیت باشد. بدون داشتن چنین مبنای  
 (. 222را بین خالق و مخلوق توضیا داد )زمانی، همان، 

   تحقق نیافتن هدف تئوری تمثیلی .  5
: خداوند عالم و یا حکیم است، این است که خداوند علت علم  م یگو ی م  کهن یا

این نوع از تمثیل،    یجه ینت .  دهد ی م و حکمت است، کار عالمانه و حکیمانه انجام  
برگرداندن تمام اوصاف الهی به معنای بیرونی و غیر ذاتی است و هیچ معرفتی  

ف از طرح  هد   آنکه حال. و  دهد ی نم  ما   به خود ذات و اوصافی ذاتی    در باب 
در مورد اوصاف ذاتی الهی بود    یاتازه تئوری تمثیل به دست آوردن شناخت  
 (. 225که چنین هدف محقق نشده است)همان، 

توان گفت تناسب نیز قادر به حل مشکل سخن گفتن درباره  می   درمجموع 
در دام تعطیل یا تشبیه گرفتار نشویم، نیست.    کهی طوربه خدا با معانی معمولی،  

داند که از نتایج آن مجازی دانستن زبان  علاوه بر آن کل زبان دین را تمثیلی می 
 توان اشاره کرد. دین و عدم دستیابی به فهم جدید درباره اوصاف الهی می

 تمثیلی بودن قرآن 

 
1 . Eric Mascall. 

2 . David burrell. 



تمام قرآن تمثیلی است و  آیا زبان قرآن تمثیلی است؟ و اگر تمثیلی است آیا  
 یا برخی از آیات قرآن؟ مراد از تمثیلی بودن قرآن چیست؟

در قرآن تمثیل وجود دارد و از تمثیل استفاده نموده است جای هیچ    کهن یا
ُ الْْمَْثاَلَ  د یفرمای م  صراحت به تردید نیست. زیرا خود قرآن    شک و : وَ یَضْرِبُ اللَّه

یَتذَکَه  لعَلَههُم  مثال    رُون؛ لِلنهاسِ  مردم  برای  شوند    زند ی م خداوند  متذکر  شاید  تا 
(. وَ تلِکَ الامَثالَُ نَضرِبهُا لعَلَههُم یَتفَکَهرُون؛ ما این مثال ها را برای  21)حشر/

هدایت    منظوربه (. قرآن  25آن بیندیشند )ابراهیم/  دربارهمردم بیان می کنیم تا  
راه گشاى خود را با زبان تمثیل و    بشر و تأمین سعادت او برخى از دستورات 

در قالب مَثلَ و قص ه )تمثیلات قرآن( بیان نموده تا همگان بتوانند آن را درک  
که انسان در عالم ماده و محسوسات زندگى    روازآن نمایند. به عبارت بهتر،  

امور حسى    کند یم بیان    ترسادهو درک  براى  از مفاهیم عقلى است، خداوند 
، در این  درواقعتمثیلى استفاده کرده است.    ی هاقص ه مثال ها و    معارف الهى از 

به امور ملموس و حسى تنزل    ها انسان کتاب آسمانى امور معنوى براى فهم همه  
 است. شدهداده

و به دنبال    شدهان یب است که با زبان تمثیل    یاقص ه قص ه تمثیلى در قرآن،  
برخلاف  است و  اخلاقى  تربیتى و  مفهومى  داستانى، رویداد و    انتقال  ادبیات 

حوادث آن در عالم واقع اتفاق افتاده و هدف آن، بیان حکمت و پندى با زبان  
ا تمثیل است نه   . درگذشته  یاواقعهبازگویى   صرفا

معتقد است که: قرآن کریم در مسائل عمیق اعتقادی مثل    پژوهان قرآن   
، دهد ی م را به دست    ی هانمونه و    کند ی م توحید، نبوت و معاد  هم از تمثیل استفاده  

بهره گیرد و برای    ها آن نیروی فهم و درک و دانش خود از    تناسب به   ی هرکستا  
که هیچ قص ه    روازآن پاورقی(.    39،  1390و درک باشد)ثواقب،    فهمقابل همه  

یا    شود ی نم و مثلى در قرآن یافت   به آموزه  نداشته    ی انکته که  اخلاقى اشاره 
 باشد. 

 آیا زبان قرآن، زبان تمثیل است؟
خود فقط از تمثیل    ی هاآموزه اگر مقصود این باشد که خداوند برای تبیین   

در    از این زبان تمثیل،   یر یگبهره بهره جسته، پاسخ منفی است. اما اگر منظور  
  ی هاآموزه است. قرآن کریم برای تعلیم    مثبت باشد، جواب    ها روش کنار سایر  

(. زیرا تمثیل،  456،  1385خود از تمثیل فراوان استفاده کرده است )ساجدی،  
(  ات یدرآ، و نکات تاریک و مبهم )  دارد ی برمپرده از روی معانی مخفی )آیات(  

روشن   متیقن  کند ی مرا  را  متوهم  شیئ  و  محقق  را  مخیل  امر   سازد ی م ، 
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تمثیل  72،  1ق،  1415)زمخشری،   مخاطب    ن ی تری قو(.  نفس  در  را  تأثیر 
 (. 167، 1، 1373)رشیدرضا،  گردد ی مو موجب اقناع عقل  گزارد یم

   آیا تمام آیات قرآن تمثیلی است و یا برخی از آیات؟
جسته است، اما نه از همه انواع  قرآن کریم از تمثیل و بیان تمثیلی بهره  
و موضوعات، بلکه در    هانه ی زمتمثیل و نه در گستره کل آیات و نه در تمام  

(.  238،  1395موضوعات و موارد خاص از تمثیل بهره جسته است )آریان،  
سیوطی مفسر بزرگ اهل سنت نیز استفاده از تمثیل در قرآن کریم را محدود  

به مخاطب القاء کند،    خواهد ی مکه خداوند    وردنظر مکه معنای    داند ی م به موارد  
از حواس آشکار و درک متعارف مردم مخفی باشد و )لذا( خداوند امور مخفی  

 )همان(.  کند ی متشبیه و تمثیل   را به امور آشکار
قرآن کتاب هدایت و تربیت است برای تأثیر بیشتر در    ازآنجاکه ،  رون یازا 

و جایگزین نمودن مطالب    ات یدرآن از ابهام  روح و جان مخاطب و پرده برداشت
 در ذهن او از تمثیل استفاده نموده است. 

مراد از تمثیلی بودن زبان قرآن چیست،؟ و در قرآن از چه نوع تمثیل  
 است؟  شدهاستفاده
ادبیات هر زبان است. در هر زبانی    ارکان  از  از    ش یوبکم تمثیل یکی 

پیچیده و    شود ی ممقصود )گوینده( از آن کمک گرفته    اداتمثیل در   تا مسائل 
محسوس    رملموسیغ مسائل  در  تمثیل  جایگاه  شود.  ریخته  ملموس  قالب  در 

رآنی  ق  ی هال یتمث، مقدمه(.  1390جایگاه برهان در معقولات است )سبحانی،  
اصطلاحی نیست، بلکه همگی از مقوله تشبیه است که علاوه بر   ی هامثل جزء 

  ی ها مثل (. تمام  25)همان،    کند ی ممضمون لفظی، هدف مقدسی را نیز تعقیب  
که در قرآن بکار رفته است یا از مقوله تمثیل قصصی است و یا تمثیل طبیعی،  

( همچنین تمثیل  30وجود ندارد )همان،    1در قرآن کریم تمثیل رمزی   گز و هر
خرافی گذشتگان( در قرآن و جود ندارد    ی باورها به معنای اسطوره ) افسانه و  

زیرا این امور باطل است و در قرآن باطل راه ندارد: لَا یَأتِیهِ الباَطِل مِن بیَنِ  
ت خارجی  ای نیست که هیچ واقعی( در قرآن قصه 41یَدَیهِ وَ لَا مِن خَلفِیهِ)فصلت/ 
(، بلکه بدین معناست که  72،  3،  19،  2ق،  1417نداشته باشد )طباطبایی،  

محسوس بازگو    صورت به حقیقتی معقول و معرفتی غیبی که وقوع عینی یافته و  
نمودهای   به  معقول  حقایق  تشبیه  یا  توصیف  همان  )قرآن(  تمثیل  است.  شده 

توصیف یک   در  ذهن شنونده  به  تقریب  برای  و  است،  امری  محسوس  امر، 
 

 بیا  شد. قتلاً. تعریف هر یک از انواع تمثیل در بخش متاهی   1



(.  125،  15،  202،  13متعارف و راهی آسان برای تبیین حقایق است )همان،  
 در قرآن وجود ندارد.  یاافسانه و   یق یرحق یغ ، هیچ امر  رون یازا

از   ن ی ترمعقول ، شاید  رون یازا این    تصویر  تمثیلی بودن زبان قرآن  تلقی 
ای بیان بخشی  بر  المثلضرب باشد که این کتاب مقدس، از تمثیلات تعلیمی و  

از مطالب و مقاصدش استفاده کرده است اما از تمثیلی رمزی بهره نبرده است  
تمثیلات  234،  1395)آریان،   قرآن کریم    درنیز    یاافسانهو    یااسطوره (. 

 وجود ندارد. 
 گیری بندی و نتیجه جمع 

سخن گفتن از خدا و    دربارهمشهور متفکران غربی    یکردها یرو   ازجمله
صفات او زبان تمثیلی بود. تئوری پرداز این نظریه توماس اکوئیناس است.  

سلبی و مشترک معنوی    ی هانگرش که    ی هایی نارساتنگناها و    به خاطر ایشان  
، تمام تلاش او و پیروانش در جهت دست  رون یازا.  د یبرگزداشت، راه تمثیل را  

داوند و صفات او بدون افتادن در دام تشبیه  از معرفت نسبت به خ  ینوع به یافتن  
را در پیش گرفتند تا بر اساس آموزه تمثیل    یاانه یمراه    هاآن و یا تعطیل بود. لذا  

ماهیت   تحلیل  در  گردید،  ملاحظه  چه  چنان  ولی  کنند.  حل  را  مشکل  بتوانند 
اوصاف الهی موفق نبوده است و علاوه بر عدم سازگاری درونی این نظریه،  

ا  ای در باب تحلیل معانی اوصاف الهی نمی ناخت ایجابی تازه به ش رسد و نهایتا
،  رون یازاکند که مفید فایده معرفتی نیست. نسبتی مبهم را در این باب ارائه می 

این تئوری هم نتوانست کمکی به معرفت انسان به اسماء و صفات الهی بنماید  
بان قرآن تمثیلی است، حق این  ز  ا یآ  کهن ی او قدمی را در این راه بردارد. در  

است که قرآن از بیانات تمثیلی فراوان استفاده کرده ولی در قرآن کریم هرگز  
 است. نشدهاستفاده  یاافسانه و   یااسطوره از تمثیل رمزی، 
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