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 و آله و سلّم: هیالله عل یاکرم صلّ امبریپ
 

ر أنواع  م ب  ه  ق  خال   إلى  الناس   ب  قر  ، إذا ت  لى ع   ای  قل  الع  ب   ه  یإل أنت   ب  قر  ت  ف   ،الب 
 م!ه  ق  سب  ت   حتّىى 

 

رهاى ع کاسوى خالقشان به إعمال انواچون یافتى که مردم به ،یعل اى
 قلت عجویند، تو با نیکو و پسندیده و خیرات و مبرّات تقرّب می

 بیفتى! بجو، تا از همه آنها سبقت گیرى و جلو تقرّب            
 

 (102 فحۀ، ص1 لدالوافى، ج)
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 فهرست مطالب و موضوعات
 (ی )جلد اوّلسلوک عقلان یمبان

 
 صفحه عنوان مطلب

 مقدّمه

 25ـ  28

 17 .......................... انسان وجود در یظلمان و یماد ۀجنب و یتجرّد و یاله ۀجنب ملازمت

 19 .................................... خداوند برابر در ایدن اهل نمودن خضوع ریتفس در قرآن انیب

 21 .............................................................. اریهش و رکیز بندگان روش و راه

 22 ........................... یاله انیاد دستورات از انسان اطاعت اریمع واقع، متن با عمل انطباق

 22 ..................... واقعى و عقلى مبانى با بشر، افراد اجتماعى و شخصى اىیقضا انطباق عدم

 23 .................................. واقع متن از تیحکا جهتبه اء،یاول و اءیانب کلام یۀذات تیحجّ

 24 .............................................خدا راه و واقع ریمس یّ ط در یعقلان سلوک گاهیجا

 25 ............................................ یعقلان سلوک به منوط عمر، از بردنبهره و استفاده

 25 .............................. السّلام همیعل تیباهل مکتب شاخصه نیتربزرگ ،یعقلان سلوک

 26 .......... السّلام هیعل زمان امام بتیغ ۀفلسف نیترمهم ت،یولا قتیحق به توجّه و عقول تکامل

 27 .................... بارمشقّت و سخت اعمال به ازین بدون ،یعقلان سلوک با عیسر و انبریم راه
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 اوّل گفتار

 عرفان و عتیشر در عقل گاهیجا

 29ـ  44

 31 ...................................................................... انسان در یاله ۀعیود عقل،

 31 .............................. عاقله قواى از رىیگبهره بدون اعتدال ریمس در حرکت بودنمحال

 32 ............................................................... شرع تیّحج از قبل عقل تیّحج

 33 ........................ السّلام هیعل یهاد امام ثیحد در عقل، با السّلام هیعل امام صیتشخ راه

 34 ............................ یعقلان رشد با معجزات مشاهده از یازینیب در یکاشان ضیف کلام

 35 ........................................... انسان یعقلان تکامل ،یاله امبرانیپ عتیشر از هدف

 35 .................... منوّر عقل از تیّتبع باب در السّلام همایعل جعفر بن موسى حضرت تیروا

 36 ..................................... پروردگار به انسان قُرب اریمع عقل، تکامل و معرفت زانیم

 36 ........... یاسلام حکمت و عرفان ادراک گرو در نهفته، اسرار و وجود عالم قتیحق شناخت

 37 ......................................... اءیح ای نید عقل، انتخاب نیب آدم حضرت شدن ریّمخ

 38 ............................................. السّلام هیعل آدم رییتخ تیروا فیظر و قیدق نکات

 40 ....................... عقل با قیتطب اثر بر انسان شاتیگرا و ارتباطات و نید نمودن دایپ منطق

 40 ................................................. عرفان مکتب در تیّعقلان مسئله به توجّه علّت

 41 .................................... الله یال سلوک و ریس تحقّق یارهایمع از باطل تصوّر دو نقد

 42 ............................................................. یعقلان رشد به دنیرس یعنی عرفان

 43 ................................................ یعقلان سلوک ثمرات از ن،یقی براساس حرکت

 دوّم گفتار

 یعقلان سلوک تحقّق در یمبان بر اطّلاع نقش
 45ـ  59

 47 ................................................... شودینم محقّق سلوک ،یمبان بر اطّلاع بدون

 48 ......................... قیطر اثناء در کسالت و لىیمبى و سالک، ابتدائى اقیاشت و شوق علّت

 50 ................................... یمبان بر اطّلاع عدم واسطهبه یطانیش مکاشفه صیتشخ عدم

 52 ..................... طهرانى علّامه مرحوم فوت از بعد موجّه ظاهر به طانىِیش مکاشفات ظهور

 53 ..................................................... سلوک و ریس شروع براى لیتعج لزوم عدم
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 54 ................................. معرفت باب فتح موجب یاله اءیاول یمبان براساس عمل قیتطب

 54 ................. یاصطلاح مکاشفات و حالات نه ،یطهران ۀعلّام نزد عقل بر سلوک تیّمحور

 55 ............................. !است شتریب زین حق به تقرّب زانیم باشد، بالاتر فهم و عقل هرچه

 57 ............ کورکورانه تعبّد از زیپره و ت،یّعقلان و تیحرّ یفضا جادیا در یطهران علّامه رهیس

 سوّم گفتار

 مکاتب سائر با یقیحق عرفان مکتب تفاوت

 61ـ  69

 63 عرفان مکتب یمبان بر اطّلاع عدم خطرات و جینتا از یبرخ

 63 ........................................... از سائر مکاتب یقیمکتب عرفان حق زی. عدم تماکی

 63 ............................................... کاذب یهاعرفان و نیدروغ انیمدّع شیدایپ. دو

 64 .................................... !جامعه در عارف عنوان به کرامت و کشف اهل یمعرّف. سه

 65 یقیحق عرفان لیاص یهادگاهید از یبرخ

 65 .................................... آن ۀفلسف و السّلام همیعل تیباهل به توسّل لزوم علّت. کی

 66 ........................ یظاهر ارتباط و تیرؤ به نه زمان امام باطن به یقیحق عرفان توجه. دو

 67 .................................... تام میتسل و تیّ عبود پرتو در عارف یظاهر امور میتنظ. سه

 67 ................................ شیگشا و صحّت با ابتلائات و هایماریب به عارف دید یکسانی

 68 .................................. هاشیگشا و هایسخت به تیباهل دید یکسانی ۀدربار یاتیروا

 69 .......................................... مرض و گرفتارى رفع براى مکاتب ریسا باطل دگاهید

 چهارم گفتار

 الله یال وصول رق  طُ انواع یبررس

 71ـ  85

 73 الله یاز طُرق وصول إل یبرخ

 73 .................................. «معاملات ارباب» ۀقیطر و «اضداد به علاج» ۀقیطر. دو و کی

 73 ............................................ هیعل الله رضوان یقاض مرحوم «یّۀاحراق» ۀقیطر. سه

 74 احراق ۀقیطر نییتب و حیتوض

 76 ..................... قتىیحق و ىیسو به زىیچ شدن دهیکش عنىی انجذاب، از عبارتست محبّت
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 77 .................................................. شیخو یمجاز یهست از سالک ییرها مراحل

 78 ...................................................... یبسطام دیزیبا کلام در سلوک ۀمرحل سه

 78 ................................ یکلّ فناء جادیا و شیخو یهست از طمع قطع: آخر ۀمرحل نییتب

 78 ................................. یکلّ فناء حصول یبرا هیاحراق ۀقیطر بر یقاض حضرت هیتوص

 79 .................................. است شده استفاده هیّاحراق قهیطر از مواردى در میکر قرآن در

 و تحقّق یبرا مرکب نیبهتر ،یقیحق عرفان مکتب در یعقلان سلوک

 81 احراق قهیطر به وصول

 81 ..................................... !دهیگند مرغتخم به استکبار و تیّانان یدارا نیسالک هیتشب

 82 ..................... (اکبر جهاد نیمنافق) سلوک راه به رملتزمیغ افراد در بحرالعلوم ۀعلّام کلام

 84 ................................................. میکر قرآن در منافقان یاخرو و یویدن خسران

 84 .................................................. منافقان خسران علّت از گنابادى مرحوم ریتفس

 85 ...................................................................... گفتار نیا در سخن حاصل

 پنجم گفتار

 یعقلان سلوک قهیطر نییتب

 87ـ  113

 89 (تیّکل به تیّجزئ از عبور) یعقلان سلوک ۀقیطر یاجمال انیب

 از یبرخ انیب و ت،یّجزئ از عبور بر یعقلان سلوک توقّف یلیتفص یبررس

 92 تیّجزئ و تیّکل عالم اتیّخصوص

 92 ............................................................. عرفان اهل لسان در «تیّ کل» از مراد

 92 ......................................... مثال قالب در تیّجزئ به لیتما بودن قیطر سدّ حیتوض

 93 ................................................... وحدت و دیتوح عالم و تیّ جزئ یدائم تقابل

 94 ......................... میکر قرآن در انددهینبر اتیّجزئ به تعلّق از دل که یافراد حشر تیفیک

 97 ........................ تیّ کل با مخالف جهت در حرکت د،یمف ریغ اخبار به توجّه از ینه علّت

 97 .................................... باشدیم یشهود و یقلب بلکه ست؛ین یعلم تیّ کل به دنیرس

 98 ................... ندازدیب نظر اتیّجزئ به تواندینم یقهر صورتبه رسدیم تیّ کل به که یکس

 98 ................................................ استإلی الله  قیطر در انبریم راه   ت،یّکل به توجه

 101 ................................... پروردگار شناخت راه تنها کثرات، و اتیّجزئ تمام از عبور
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 103 ............................................ تیّجزئ از عبور با ،ینامتناه ۀمرتب به انسان دنیرس

 104 .......................................... یعقلان سلوک جهینت عالم، ملکوت و باطن به توجّه

 106 ........................................ معرفت ۀمثبت اخبار و معرفت یۀناف اخبار نیب جمع راه

 107 ................................ وى درگاه مقرّبان براى خدا هیّقیحق لقاى و تامّه معرفت امکان

 107 .......................... معراج شب در ینیّتع و حد چیه بدون را خداوند اکرم غمبریپ دارید

 107 ... گشت نخواهد حاصل تامّه معرفت هست حجاب تا و است، حجاب خداست ریغ چه هر

 108 ................................... أربعة اسفار نمودن یّط با تیّکل به وصول ملازمت و رابطه

 108 ...................................................................... اسفار اربعه یوایش نییتب
 110 ............................ است یانسان یِکلّ صورت یدارا و گذشته تیّجزئ از کامل، انسان

 111 ................................ است نیرالمؤمنیام قتیحق و میمستق صراط ت،یّانسان صورت

 112 .............................................. یواقع حکمت به وصول یعنی تیّانسان صورت

 ششم گفتار

 تیّکل به دنیرس و تیّجزئ از انسان عبور در فطرت نقش

 115ـ  123

 117 ........................................................ میکر قرآن در فطرت تیاهمّ و گاهیجا

 118 ........................................................................ عقل و فطرت نیب فرق

 119 ................................................. تیّ کل سمت به حرکت در نفس یفطر لیتما

 120 .................... مطلق ییبایز و تیّ کل به یفطر لیتما علامت   انسان، یدوست ییبایز حسّ

 121 ................................. «!نقّاش؟ بر ای رىیگمى نقش بر بیع»: لقمان حضرت گفتار

 121 .................. مطلق علم و تیّ کل به یفطر لیتما علامت  اطلاعات، لیتحص و تعلّم حسّ

 هفتم گفتار

 تیّ کل به اتصال و تیّجزئ از انسان عبور در منفصله عقول نقش
 125ـ  175

 127 ...........................................................منفصل عقل و متّصل عقل از منظور

 128 ......................................................... است تیولا مقام همان منفصل، عقل

 129 ......................................... تیّکل سمت به انسان حرکت در منفصله عقول نقش
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 130 ....................................... منوّر عقل از تیّتبع باب در یاتیروا و اتیآ به استشهاد

 130 ........................ ینیتکو و یعیتشر تیولا با تیهدا: منفصله عقول یاساس ۀفیوظ دو

 131 ....... تیّکل به ریس از انسان انصراف جهت عقل، بر الیخ و وهم دادنغلبه در طانیش تلاش

 133 .................................. کفّار و نیمؤمن از کی هر به بد، و خوب مطالب القاء و الهام

 134 .............................. انسان در روحانى و نورانى اهداف به لیم و شوق شیدایپ علّت

 135 .................................................... انحراف و گناه به انسان توجه و لیم علّت

 136 ......................................... او تیرضا لیدر قبال پروردگار و تحص میاثرات تسل

 137 ........................................نیراست نِیمعتقد و نیمؤمن قلوب بر الهى وحى تیّفیک

 138 .......... به خلاف یباطن لیو تما طانیش ۀاثر قطع ارتباط با پروردگار، دخول در تحت سلط

 140 ....................... حق قبال در میتسل و یآمادگ صورت در انسان، در منفصل عقل طلوع

 141 ........................................ تیولا قبال در میتسل ۀواسطبه انسان ادراکات صحّت

 موجب منفصل طانیش به اتّصال و ،یکلّ ادراکات حصول موجب منفصل عقل به اتّصال
 142 ....................................................................... یجزئ ادراکاتحصول 

ُُکلمةُ » منطق ُُبََاُرادُ یُ ُحَق   144 .................... یطانیش منفصل الیخ به اتصال ۀواسطبه «الباطل 

 147 ................................... یروحان منفصل عقل به انسان اتصال صیتشخ یکلّ ملاک

 149 ............... طانیش تیولا ای ،یاله تیولا به اتّصال ۀواسطبه انسان، یملکوت صورت رییتغ

 150 ............................ را نجف علماء از بعضى نخودکى على حسن خیش الله ةیآ مکاشفه

 151 .............................. تیولا مقام به دنیرس و منفصل عقل با متصّل عقل اتّحاد امکان

 152 ..... منفصل عقل با ربط ضرورت  و مفاسد و مصالح ۀهم ادراک در متصل عقل ییِتوانا عدم

 153 ...................................................مفاسد و مصالح ادراک در عقل تیکفا عدم

 154 .......................... مصالح صیتشخ در عقل تیکفا فرض در رُسُل، ارسال بودن عبث

 155 ............................................... بزرگان ریسا با خدا اءیاول یوجود ۀسع ۀسیمقا

 155 ............................................................... یاله یّول به انسان یضرور ازین

 156 ............... انسان تکامل در او نقش و کامل انسان با مصاحبت تیّ اهم ۀدربار مولانا اشعار

 157 ........................... کامل استاد وجود ضرورت یمبنا منفصل، عقل به اتّصال ضرورت

بُ» تیروا در منفصل عقل گاهیجا  158 ........................ یمعنو یمثنو در«ُلیهُِبالعَقلُِإفَتَقَرَّ

 159 ...... منفصل عقل به اجیاحت بارز ۀنمون ،یطهران علّامه نزد یمطهّر مرحوم یسلوک یشاگرد

 160 ......................................یاله لقاء و نفس از عبور یبرا یظاهر علوم تیکفا عدم
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 161 ................................ یطهران علّامه با ارتباط در یمطهّر دیشه یمعنو حالات تبدّل

 163 ............................................ یطهران علّامه دستورات از یمطهّر مرحوم تیّتبع

 163 .................... منفصل عقل برابر در کامل ادیانق ب،یتهذ و تیترب مسئله در اساسى شرط

 165 ........................................... حدّاد حضرت از یطهران علّامه تیّتبع ۀدرجتینها

 165 ............................ شانیا در اجتهاد ۀدرج وجود با استادش، از یطهران علّامه تیّتبع

 166 ........................ کردنمى پوشىپرده معنوى رشد جهت مسائل نییتب در علّامه مرحوم

 168 .......................... یمطهّر دیشه یسلوک تیّوضع ۀدربار یطهران الله ةیآ ۀصادق یایرؤ

 170 ............................. تیکلّ  به نیواصل ریغ یبرا استیس ۀعرص به ورود از ینه یمبنا

 172 ............................ یاجتماع امور یتصدّ یبرا مهم شرط ۀدربار حدّاد حضرت کلام

 174 ............................ !باشد دهیرس تیّکل به تیّجزئ از دیبا اسلام حاکم: یطهران علّامه

 175 ............................................. (هفتم و ششم و پنجم) گفتار سه ۀخلاص و جهینت

 175 ............................................. یعقلان سلوک یمبان کتاب دوّم جلد موضوعات

 176 مصادر و منابع فهرست

 177 آثار یمعرّف
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 حیمحمن الرّ بسم الله الرّ 
 دٍ و آله الطّاهریننا محمّ د  سیر  الله  على   ربر العال مین، و صلّى لحمد  لِلّها  

 الدّین یوم   هم أجمعین  إلى أعدائ   على  الله   عنة  و ل  
 

ان را امک حد، خالق متعال را سزاست که ماهیّات ظلمانیّۀحمد و سپاس بی»
اش هگزیدپیامبران برپایان بر به نور وجود آراسته و هویدا ساخت، و درود بی
باد  ن اوبیت معصومین و مکرّمیخصوصاً خاتم و سرور آنان محمّد مصطفی و اهل

شمۀ که با هدایت و ارشاد خویش، جامعۀ سرگشته و حیران بشری را به سرچ
 مقصود و سرمنزل معهود راهنما و رهنمون گشتند.

 نساناملازمت جنبۀ الهی و تجرّدی و جنبۀ مادی و ظلمانی در وجود 

اقدس  ذات بشر، که خلقت او از جنبۀ روحی و نفسی به مرتبۀ مبدأ أعلیٰ و
لقت، خگاه ترین منزلت و جایگردد، در تنزّل به مراتب مادون به پایینحق برمی

ۀ این ربارکه خدای متعال دکند؛ چنانیعنی وجود مادّی، ظهور و تجلّی پیدا می
 فرماید:می ءو انتها ءابتدا

ل  ﴿ د  خ  ق  یمٍ ل  و  ق  ن  ت  س  ن سان  فِ  أ ح  ن ا الْ   ل  ساف ل ین   * ق  ف  ناه  أ س  د  د  1ُ﴾؛ث م  ر 
                                                      

 .5و  4( آیه 95ین )ت سوره. 1
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 فهرست

س * سپ میداد عالم خلقت قرار گاهیجا نیو ممتازتر نیما انسان را در بهتر»
 «.میادزّل ددر سلسله مراتب وجود تن گاهیمرتبه و جا نیترنییاو را به پا

حیثیّت وجودی در خلقت او لحاظ شده ، دو ءاساس این نشئت و انتها و بر
است: یکی جنبۀ روحانیّت و تجرّد ماهوی آن، که همان ذات پروردگار و وجود 
مطلق است؛ و دوّم حیثیّت و جنبۀ ظلمانی او، که تلبّس به لباس عالم مادّه و انغمار در 

ته و بدین لحاظ در گذران عمر در عالم مادّه پیوس 1کثرت و مظاهر عالم کثرت است.
 برد:در دغدغه و تشویش دریافت و آگاهی بر حقیقت و ذات خویش بسر می

 اب ایناسب واسطۀ تعلّق و ارتباطش با مبدأ أعلیٰ و وسائط واز یک طرف به
جودی لأ وخـ دائماً در نفس خود احساس نوعی  همچون فطرت و قوّۀ عاقله ربط ـ

ها و اذبهجها و ا مرهون کششو افتقار ماهوی در رابطۀ با این پدیده دارد و خود ر
 حوادث این بیند و در این ادراک و شعور، حقیقتی را ماوراءنفحات عالم قدس می

ق ا متعلّود رخکند، گویا وجود  حقیقی و قضایای روزمرّۀ مادّی و دنیوی احساس می
اند، و از وردهبیند که چند روزی در این عالم فانی به عاریتش آبه عالم دیگری می

 اند.مقصد و غایتی در این دنیا مأویٰ داده پی
 من ملک بودم و فردوس برین جـایم بـود

 
  

 2آدم آورد در ایـــن دیخـــر خـــراب آبـــادم  
 *  *  * 

 دوسـت رِخنک آن روز که پرواز کنم تا ب ـ
 

  
 3بــه هــوای ســر کــویش پــر و بــالی بــزنم  

                                                       
شرح جهت اطّلاع بیشتر پیرامون این دو جنبه و حیث ارتباطی حق با خلق، رجوع شود به  .1

 .251، ص الفکوک؛ 414و ص  138، قیصری، مقدّمه، الفصل العاشر، ص فصوص الحکم
 .362، غزل حافظ دیوان. 2
 ، پایان دفتر چهارم.مثنوی معنوی. 3



 19 در برابر خداوند ایخضوع نمودن اهل دن ریقرآن در تفس انیب

 فهرست

شهوات و غفلات و واسطۀ هبوط و نزول در عالم مادّه و و از طرف دیگر به
های عالم دنیا، خود را به مظاهر مادون و پ ست و ارتباط نفس با حوادث و جاذبه

دست بسا بهدارد و آن حقیقت پنهان و تعلّقش را، چهاعتبار این عالم مشغول میبی
های مادّی و شهوانی و و شب و روز خود را به جاذبه 1سپارد،نسیان و ذهول می
کند و تفکّر مادّه و اصالت مادّه را بر تفکّر و اصالت نور و تجرّد اعتبارات سپری می
 گزیند که گویند:دهد، و منطق اهل دنیا را برمیو معنا ترجیح می
ی   ى  إ ن  ه  ﴿ وت  و  ن ح  یا ن م  ن  ن ا الدى یات  وث ین  إ لَّ  ح  ب ع  ن  ب م  2ُ﴾؛ا و  ما ن ح 
 اینجا د، درآن وجود ندارهیچ حقیقت و واقعیّتی در پی این دنیا و لذّات »

دن شیخته شویم و دیگر از برانگجا به خاک سپرده میزاده شده و در همین
 «باشد.مینو به عاقبت و جزای کردار دنیا در دنیای اخروی رسیدن، خبری 

 بیان قرآن در تفسیر خضوع نمودن اهل دنیا در برابر خداوند

و در  3و در درون ناآگاه خویشامّا جالب اینکه همین افراد هنگام فراغت بال 
بسا در مواقع عُسر و سختی کننده و ویرانگر، و چهخلوت دور از هیاهوهای سرگرم

خانۀ دل، توجّه و التفاتی به همان حقایق و و یا بیماری و گرفتاری، با رجوع به نهان
 رویی با آنها ناگزیر در نمایند، و خود را در مواجهه و روروابط فراموش شده می

ای جز تسلیم و بینند و چارهساختن آنها نمییابند و هیچ مفرّی را برای نهانمی
                                                      

جهت اطّلاع بیشتر پیرامون نسیان و ذهول انسان از اطوار و حقایق مافوق عالم ملک و ماده،  .1
، 3، ج الفتوحات المکّیة؛ 66 ـ 7، ص 1)خوارزمی(، ج  شرح فصوص الحکمرجوع شود به 

 .89 ص
 .37( آیه 23سوره مؤمنون ) .2
ان، رجوع شود به آگاه انس جهت اطّلاع بیشتر پیرامون حقیقت فطرت و ضمیر ناخود .3

؛ 324، ص 2ج  اُمطلقًا؛بابُفطرةُالإنسانُمنُحیثُکونهُحقُ ، 69، ص 2، ج الفتوحات المکّیة
 .403، ص 3 ج
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 فهرست

 کنند.خضوع در برابر خدای لایزال و مبدأ وجود، احساس نمی
ز اپرده  ته وباره به شرح حال اهل دنیا پرداخآیات شریفه قرآن کریم در این

 دارد:قوس در حالات درون و نفس آدمی برمی و این کش
و  کان وا و  ﴿ ى  الح  ی وان  ل  ة  لَ   ر  خ  ار  الْ  ع بٌ و  إ ن  الد  یا إ لَّ  لَ  وٌ و  ل  ن  ه  الح  یاة  الدى ما هذ 

ون   ل م  ع  ر  * ی  ب  م  إ ل  ال  اه  مَّ  ن ج  ل  ین  ف  ه  الدر ین  ل  ا اللَّه  مُ  ل ص  و  ع  ل ک  د  ف  ک ب وا فِ  ال  إ ذا ر  ف 
ون   ک  م  ی شْ   ون   * إ ذا ه  ل م  ع  ف  ی  و  وا ف س  ت ع  م  و  ل ی ت م  ی ناه  وا ب مَّ آت  ر  ف  1ُ﴾؛ل ی ک 

یست، گانه ناین زندگانی دنیا چیزی جز سرگرمی به کارهای بیهوده و بچه»
گر ست؛ او زندگانی حقیقی و انبساط روح و نشاط واقعی در عالم آخرت ا

اند که نمردم چنی یافتند * ایندانستند و به آن حقیقت دست میاینها می
 ا تمامبا را هرگاه بر کشتی سوار شوند و در دل دریاها به حرکت درآیند خد

اد خوانند و از او برای رسیدن به مقصد استمدوجود و خالصانه می
ها تخواس گاه که به سلامت به خشکی رسیدند، به تمام آننمایند؛ و آنمی

آورند و ا شرک میو حالات و توجّهات پشت پا زده، یکسره به خد
 اشتهگویی اصلًا خدایی و نیروی لایزالی و حقیقت غیبی وجود ند تو

از  های ما را پساین تغیّر و تبدّل حال برای این است که نعمتاست! * 
های ما تسپرند و کفران الطاف و عنایدست فراموشی میرسیدن به آنها به

شوند؛ ولی خوش میدلکنند و به هواهای نفسانی و لذّات شهوانی را می
ایست زودی مطلب برای آنها منکشف خواهد شد و به سزای اعمال ناشبه

 «خویش خواهند رسید.
این دغدغۀ خاطر و اضطراب نفس، پیوسته با انسان در فراز و نشیب زندگی 

چنان لحظه او را رها و آزاد نخواهد ساخت و همهمراه و قرین خواهد بود و یک
پری خواهد ساخت تا هنگامی که مرگ فرا رسد و او را از این روزگار را با او س

                                                      
 .66 ـ 64( آیات 29سوره عنکبوت ) .1



 21 اریو هش رکیراه و روش بندگان ز

 فهرست

 درآورد و سیر او را در آخرت به او بنمایاند.دغدغه به

 راه و روش بندگان زیرک و هشیار

در این میان، راه دیگری وجود دارد که برخی از بندگان زیرک و هشیار در 
خود را به همان مبدأ هستی و  گزینند و با پیمودن آن، نفس و سرّاین دنیا آن را برمی

نمایند و با رجوع به حقیقت ذات و سرّ نهفتۀ خویش اصل نظام آفرینش، متّصل می
و به فعلیّت درآوردن آن، موجب تجرّد و تقرّب تام در مراحل ذات خویش گشته، و 
با رسیدن به مقام و منزل معرفت و شناخت شهودی و قلبی حضرت حق، دیگر 

 1گذارند؛اضطراب در درون خود باقی نمی جایی برای تشویش و
ن ون  ﴿ م  یَ  ز  م  و  لَّ ه  ی ه  ل  فٌ ع  و  ل یاء  اللَّه  لَّ خ  وا  * أ لَّ إ ن  أ و  ن وا و  کان  ین  آم  ذ  ال 

ون   ت ق  ى * ی  ب شْ  ل مَّت  اللَّه  ذل ک   لَ  م  ال  یل  ل ک  ب د  ة  لَّ ت  ر  خ  یا و  فِ  الْ  ن  فِ  الح  یاة  الدى
ظ یم   ع  ز  ال  و  ف  و  ال  2ُ﴾؛ه 

بر آنان  یترس و اندوه گونهچیخدا هستند که ه یایکه فقط اول دیآگاه باش»
عتقاد و ا مانیعالَم، ا قتیکه واقعاً به حق ینخواهد نشست * آن کسان

هم در  شانیا ی* برا مودندیرا پ یو رستگار یزکاریپره قیاند و طرآورده
 ؛و هم در آخرت بشارت به الطاف خاص حضرت حق است ایدن یزندگان
راه ندارد. و  یو دگرگون لیو تبد رییتغ چیه هیّمسئله و قض نیو در ا

 3««.آنان خواهد شد بیبزرگ نص یاست که سعادت و رستگار نیچننیا

                                                      
جهت اطّلاع بر لزوم سیر و سلوک الی الله جهت تجرّد و تقرّب تام به حضرت حق، رجوع  .1

 .بّ اللبابرسالۀ لُ؛ بحرالعلومرسالۀ سیر و سلوک سیّد شود به 
 .64 ـ 62( آیات 10سوره یونس ) .2
 .35ـ  31، ص افق وحی. 3
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 فهرست

 یاله انیاطاعت انسان از دستورات اد اریانطباق عمل با متن واقع، مع

 یااصل و قاعده کیعنوان و واقع، به قتیکه اصلِ حق ستین یشکّ»
و  یامور و مسائل انتزاع یباشد؛ حت یجار دیبا یشئون زندگ ۀدر هم ریناپذاجتناب
 1«بازگردد. ریناپذبه همان اصل اجتناب دیبا یاعتبار

آن  طباقین، نیکوترین روش و عمل در زندگی شخصی و اجتماعی، انبنابرا»
 زینش بهگترین مسیر و باق، نزدیکعمل بر متن واقع؛ و در صورت عدم یقین به انط

 ت.سمت واقع است و دور بودن از گزینش توهّمات و تخیّلات و اعتباریا

 واقعىعدم انطباق قضایاى شخصى و اجتماعى افراد بشر، با مبانى عقلى و 

کارگیرى آن، داراى مراتب مختلفى افراد بشر در اتخاذ چنین روشى و به
جاى  هستند. اکثر افراد در امور روزمرّه شخصى و مسائل اجتماعى و سیاسى، به

گرایانه، داد و انطباق قضایا و حوادث با مبانى عقلانى و بینش واقعرعایت عقل و س  
آورند؛ و بسیار گانه روى مىاعتبارى و بچهلات و اوهام و امور به پیروى از تخیّ

اند اشخاصى که اگر نه صددرصد مسائل خود را با مبانى منطقى و قواعد متقن اندک
تطبیق نمایند، بلکه تلاش و کوشش آنان بر وصول به حدّاکثرى از امور واقعى و 
در  حقیقى است و سعى بر آن دارند که از هر فرصتى براى ادراک حقایق و واقعیات

 2«عالم وجود استفاده نمایند.
لام، السّ و به همین جهت است که در روایات بسیارى از معصومین علیهم»

اند، نه به کمّیت میزان ارزش و مرتبه هر شخصى را به عقل او منوط و مربوط دانسته
 3عمل و کثرت کارها و افعال او.

                                                      
 .36و  35، ص سیره صالحان. 2و  1

ن. 2  .36، ص هما
 .کتاب العقل و الجهل: 29 ـ 10، ص 1، ج الکافى .3



 23 از متن واقع تیجهت حکابه اء،یو اول اءیکلام انب یۀذات تیّحجّ

 فهرست

ه کت است عقل که موهبتی است الهی، از آن جهت دارای شرافت و کرام
ه باطل را بآورد و حق و نفس را در موارد شبهه و ابهام از تردید و سرگشتگی درمی

ر عرف ز نظانمایاند؛ و بدین جهت، حکم و اجتهاد او هم از جهت شرع و هم او می
 مورد پذیرش و قبول است.

 از متن واقع جهت حکایتت ذاتیۀ کلام انبیاء و اولیاء، بهحجّیّ

 حقیقت واقع وجهت حکایت از متن هی و اولیاء پروردگار نیز بهکلام انبیاء ال
آنان  بعت ازمتا ت، عقلْ حکم به لزومالأمر دارای حجیت ذاتیه است؛ و به این علّنفس

 ون حکم ، ایرا دارد؛ یعنی پیش از اطاعت و انقیاد نسبت به احکام و تکالیف شرع
لهی و بیاء از انر و نواهی صادره االزام عقل است که انسان را مجبور به پذیرش اوام

کم قطعی ام و حار تنماید؛ و اگر در این الزام و اجبار اختیمعصومین علیهم السّلام می
 گردید.ینداشت، انسان ملزم به اطاعت نبوده و در پیشگاه عدل الهی محکوم نم

خصوص قرآن کریم و آثار حضرات معصومین در تمامی کتب آسمانی، به
گاه و در تحت هیچ شرایطی لزوم متابعت از انبیاء و معصومین م، هیچالسّلا علیهم
آنها برنگشته است؛ بلکه  السّلام به شخص و سلیقه و طرز فکر و نظر خاصّ علیهم
جهت حکایت و نقل سخن آنان از عالم واقع و انطباق کلام آنان با وفقط بهفقط

ای از آنان ست و اعمال سلیقهواقعیات عوالم ربوبی بوده است، و در واقع هیچ خوا
 1شود تا موجب ابهام و شبهه گردد.صادر نمی

نفس انبیاء و معصومین علیهم السّلام صرفاً نقش اراده و مشیّت پروردگار را در 
نماید، لاغیر. مریضی که به طبیب مراجعه دهد و آن را به مردم ابلاغ میخود جای می

وخویش و دستور دارو از او دربارۀ قومکند، پزشک برای نوشتن نسخه و می
                                                      

؛ 28آیه ( 11؛ سوره هود )66( آیه 40؛ سوره غافر )4و  3( آیه 53رجوع شود به سوره نجم ) .1
 .57( آیه 6؛ سوره انعام )203( آیه 7سوره اعراف )
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 فهرست

 نگرد.پرسد؛ بلکه صرفاً به شخص او و بیماری و شرایط خود او میونسبش نمیحسب
 ی و یااله بنابراین، هیچ نیازی نیست که انسان در مقام اطاعت از پیامبر

رأی  شخصی و آیا این دستور شما ناشی از نظریۀ»سؤال کند:  السّلام علیهمعصوم 
وجب ال، م، زیرا فرض صحّت این سؤ«شما است، یا دستور و امر پروردگار؟فردی 

تنها هنیگر دسقوط حجّیت و الزام کلام آن نبی و دستور آن معصوم خواهد بود؛ و 
 وحرام  رعاًشاطاعت از آن پیامبر و آن معصوم واجب و الزامی نخواهد بود، بلکه 

 مستوجب عقوبت است.
 الهی، نبیّ و یا السّلام علیهعنوان معصوم د بهبنابراین، نفس پذیرش یک فر

 ز ولیّ ااعت وچرا در همۀ اوامر و نواهی از او؛ و اطچونمساوی است با اطاعت بی
شأ و از من طلاعاالهی هیچ ارتباطی با علم و ادراک و اشراف انسان با حاقّ واقع و 

 ویت ه رعاکه مریض پس از مراجعه به طبیب، موظّف بمصدر حکم ندارد. چنان
 اشد. وا نبیباشد؛ خواه از دلیل و علت آن مطّلع باشد انجام دستورالعمل او می

 هبدیگر نیازی  های وصول به آن مطّلع بود،وکیف درمان و راهّ بسا اگر خود از کمچه
 نمود.م میرفتن و مراجعۀ نزد او را نداشت و خود رأساً به مداوای خویش اقدا

ق است؛ یعنی اگر قطع به عدم وصول شخصی به عکس این مسئله نیز صاد
مرتبۀ ولایت یا شک در آن وجود داشته باشد، عمل به دستورات او بدون رعایت 

 1«باشد.ضوابط و انطباق با مبانی متقن شرع حرام می

 جایگاه سلوک عقلانی در طیّ مسیر واقع و راه خدا

با کنار زدن  قلع ؛رسدبه داد انسان مى عقلانى که سلوک ستاینجادر »
انسان تابع احساسات ون چ ؛کنداحساسات آن حق را براى انسان روشن مى

                                                      
 .38و  37، ص سیره صالحان. 1
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 فهرست

جلوتر از عقل قرار خود را  در زندگى انسانهمیشه  ،این احساسات باشد،می
آید این است که تا دست میلین ملاک و معیاری که در این قضیه بهاوّلذا  د،دهمى

سّ هستیم، و تا زمانی که ما محکوم هنگامی که ما دستخوش احساسات و حوا
توانیم در ارتباطات خود، ابتدائاً های ظاهری باشیم، نمیها و جلوهعطوفت و رأفت

 1«به افکار خود اطمینان کنیم.

 بردن از عمر، منوط به سلوک عقلانیاستفاده و بهره

 : فرمایندمیالسّلام  صادق علیه امام
ع  و  لَّ ی   ه  باط لً أد  یعنی كسى كه طالب راه خداست، نبايد ايام خود را » 2؛یّام 

 «به بطالت بگذراند.
 کس سلوبراسایابد که حرکت خود را زمانی تحقّق می سالک،این مسئله برای 

 . قرار داده باشدو تصحیح خیال  عقلانى

 السّلام علیهمبیت ترین شاخصه مکتب اهلسلوک عقلانی، بزرگ

 عقلانى وکمسئله، مسئله سُلترین مهمالسّلام نیز  بیت علیهمدر مکتب اهل
ذف دین ح ا ازرامام زمان ؛ اگر چیز استالسّلام براى ما همه است. امام زمان علیه

اه کتّی از ارزش آن ح هیچ ارزشى ندارد وخواهد بود و مساوى با صفر دین  ،کنیم
 .هم کمتر خواهد بود

                                                      
 .125مجلس ، شرح حدیث عنوان بصرى. 1
  . فرازی از حدیث شریف عنوان بصری.2

 ص، مجرّد روح، رجوع شود به متن کامل روایت عنوان بصرى با ترجمه آنبرای اطّلاع بیشتر از 
 .186ـ  176
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 فهرست

زمان  ترین فلسفۀ غیبت امامتکامل عقول و توجّه به حقیقت ولایت، مهم

 السّلام علیه

ا مّ ا؛ ستاامام  ۀدین است و دین هم ۀالسّلام هم امام علیهشکّی نیست که 
 و رمایندفه ما بب را یمطلبیک د و نمنبر بنشینهمین در  و دنامام زمان بیایروزی اگر 
ده یرون آمب لامالسّ علیه امام زمانتنها بدین دلیل که این مطلب از دهان مبارک ما 

 خواهدب السّلام امام علیهزیرا اگر  !ندارد ایفایدهاین هیچ  ،بپذیریماست، آن را 
غیبت  س چراپ ،ه ما القاء کندبت خود یبر اساس تثبیت موقعگفتار خود را صرفاً 
صور و تساس و اح ۀبراى این است که ما این پرد السّلام علیهامام کرد؟ این غیبت 

 .بیاوریمبیرون  ل را از ذهن خودتخیّ
گ بزر نار ذهنمامام زمان دمطلبی را بفرمایند، ما چون امام زمان طبعاً وقتی 

ر فلان دنیز  السّلام علیهن مطلب امام زمان یهمپذیریم، حال آنکه ، آن را میاست
ط مشرو ، البتهن مطلب را ممکن است یک نفر دیگر هم بگویدیهم، یا هست کتاب

  پوشانیم؟!مین، پس چرا در آنجا جامۀ عمل همان است ،باشیمبر اینکه یقین داشته 
ر در مظاهگاهی ى ى است. آن حقیقت کلّحقیقت ولایت، یک حقیقت کلّ

و کند، ىى مهاى مختلف براى انسان تجلّصورت افراد مختلفه در زمانمختلفه به
  .ى نکندتجلّ  لًااصگاهی ممکن است 
باشد و هیچ تفاوتی با زمان تجلّی میخود  ولایت که سر جایم، در حالت دوّ

دنیا آمدن  لام نیز قبل از بهه علیهم السّطور که ولایت ائمّنخواهد داشت. همان
صورت السّلام به ه علیهمولایت ائمّ صلّی الله علیه و آله و سلّم بوده است. پیغمبر

اصل یه الهى در این عالم متمشّى و جارى و سارى بود. نزول اسماء و صفات کلّ
 ،تمحبّ ،عطوفت، رأفت، لقاعلیم، خ انندروردگار میه پکلّو صفات  اءظهور اسم
ولایت شود. جاری و ساری میواسطه ولایت است که اینها، بهمانند لطف و 



 27 باربه اعمال سخت و مشقّت ازیبدون ن ،یبا سلوک عقلان عیو سر انبریراه م

 فهرست

تواند در افراد نزول پیدا مىگونه ى چآن اسم کلّ الّا و ،است دهنده به آن اسماءاندازه
در نفس ما که اینجا مستقیماً وردگار بخواهد اسم علیم پره از اگر یک ذرّکند؟ 
اش به یک همتلاشى خواهد شد که هر ذرّ وجود ما چنان ، ظهور پیدا کند،ایمنشسته
یک مقدار از لطف پروردگار بخواهد بر اگر  .سماوى پرتاب خواهد شد ۀنیم کر

ن بدو ما مضمحل و نابود خواهیم شد. چون وجود لایتناهىٰ ،وجود ما نازل بشود
 ى پیدا کند.تواند در وجود محدود تجلّنمى ،قید و بدون حدّ
حضور داشته باشد که در وجود انسان به نحوی امام علیه السّلام باید  ،بنابراین

ب ظاهر در میان ما ح س و حضرت به یمغیبت حضرت هستزمان در ی وقتی که حتّ
حضور فیزیکی ایشان را در د که نداشته باشارزش ر قلب ما دنیست، به همان میزان 

ها هم به یکى از این پشتى ند وانشستهکنیم و ایشان کنار ما خود احساس می کنار
طور باشد، ند؛ به اندازۀ سر سوزنی تفاوت نباید در اینجا باشد. اگر ایناتکیه داده

ر ه تذکّوقت است که دیگر مرتّباً احتیاج بآنو ایم. رسیده عقلانى به سُلوک اموقع مآن
 1.نخواهیم داشت یکلامى از یک بزرگمنتظر شنیدن  وقت است که دیگرآنو نداریم، 

 بار و سریع با سلوک عقلانی، بدون نیاز به اعمال سخت و مشقّت میانبرراه 

 وخالص  تیّنبا  سلوک عقلانی آن است که انسان عاقل صرفاً ۀنتیج و نهایتاً
 ،داز ح احتیاج به اعمال سخت و اشتغال بیشدور از شوائب نفسانی و بدون به
 دهفرمور قدّمب خویش کافی و شاملی که خداوند برای بندگان مقرّ ۀتواند به بهرمی

 .است، برسد
 هتجبه آوردن ثروت دستهدر ب به جای تلاش بیش از حدّ صورت مثال: به
 : ده استفه آموصول به مقام محسنین که در این آیه شری انفاق ویابی به فضیلت دست

                                                      
 .145مجلس  ،ث عنوان بصرىیحدشرح . 1
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 فهرست

ن  الن اس  و  ﴿ عاف ین  ع  ی ظ  و  ال  غ  ین  ال  اء  و  ال کاظ م  اء  و  الضَّ   ون  فِ  السَّ   ق  ن ف  ین  ی  ذ  ال 
ن ین   س  ح  م  1ُُ.﴾اللَّه  یَ  بى ال 

 .دست بیاوردرا بههمان اجر و ثواب  ،ت خالصبا نیّتواند صرفاً انسان می
تواند بدون اینکه دردسر چقدر انسان مى :گردیم کهجاست که متوجّه میاین

راه را سریع  عقلانى با سلوک، ندازدرا به زحمت بی بدون اینکه خودو داشته باشد 
 2بزند. میانبرو طى کند 

لسان  ه ازرر ملکوتی کرو با استفاده از بیانات و دُپیش گفتارهایمجموعه 
 قدر ایشانمه طهرانی و فرزند گرانحضرت علاّ  خصوصاً ،اهل معرفت بزرگان

ُالشُّقبورُُِبیبئآشُاللُ ُأنارَُُـدمحسن طهرانی د محمّالله سیّ  حضرت آیة منُُةفیهم
در سلوک عقلانی و کیفیت  ـُةَُیُّدسهمُالقُ نفوسَُُاللُ ُسَُدَُّوُقَُُةُِیُّالقدسُالقاهرةُُِهأنوارُِ

  است. آوری گردیدهآن، جمع
لهی اتوفیق عمل براساس این نعمت عظمای  ،به لطف الهیامید است که 
 نیانسا کمالِ درجات به أعلیٰ گشای وصولِراه شود، ور میسّ برای سالکین الی الله

  !همُِرَُوُکَُُنةُِّاللُِمُِبُِ قرار گیرد؛
 

 1442الثانی سنه شب جمعه، چهاردهم جمادی
 اعلیه فاطمه معصومه سلام اللهد، حضرت محمّآل شّبه قم و عُ بلده طیّ

 بندی علوم و معارف اسلام و تشیّعگروه موضوع
 

                                                      
 ترجمه:  .134( آیه 3عمران )سوره آل. 1
م خود و خش ،کنندمیانفاق  یدستاز مال خود در حال وسعت و تنگ کههستند[  یکسان نیمتّق]»
 )محقّق( «.داردمی محسنین را دوستگذرند، و خدا میو از مردم در ،نشانندمی فرورا 
 .6(، جلسه 1430المبارک )رمضان ،ابوحمزه ثمالىشرح دعاى . رجوع شود به 2
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 حیمحمن الرّ بسم الله الرّ 

 انسان در الهی ۀدیعو   عقل،

ز یّت اکه موجب تشخیص حق از باطل و واقعای الهی عنوان ودیعهعقل به»
یر ت، سمجاز و اصل از اعتبارات، در فطرت و سرشت انسان قرار داده شده اس

. نمایدسوی عالم حقایق و معرفت و کمال روشن و واضح میحرکت انسان را به
، انسان قیقیحلازمۀ فصل انسان بدون قوّۀ عاقله هیچ تفاوتی با حیوانات ندارد و 

 وجود مقولۀ عقل در ذات و سرشت او است.

 از قواى عاقله رىیگاعتدال بدون بهره ریبودن حرکت در مسمحال

 ـ هیه الچچه شخصی و چه اجتماعی و  حرکت در مسیر اعتدال در همۀ ابعاد ـ
دون بای که گیری از قوای عاقله، امری محال و غیر ممکن است. جامعهبدون بهره

نیّت به ز انسااای حیوانی و بخشد، جامعهتوجّه به این موهبت الهی امور خود را نظام می
ۀ ن مسئله ایدور خواهد بود. در جمیع کتب آسمانی بالخصوص قرآن کریم با تأکید ب

 نمایند.سوی تعالی و متابعت از اوامر الهی جلب میحیاتی، توجّه امّت را به
ل ون  ﴿عبارت:  ای که بادر آیات کثیره ق  ع  ى ال ذین  ﴿و یا:  1؛﴾أ  ف ل ی  ت و  ل  ی س  ه 

                                                      
 )محقّق(« کنند؟!آیا تعقّل نمی». ترجمه: 68( آیه 36سوره یس ). 1
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 فهرست

ون   ل م  ع  ون  و  ال ذین  لَّ ی  ل م  ع  ون   إ ن  فِ﴿و یا عبارت:  1،﴾ی  ر  ک  ت ف  مٍ ی  و  یاتٍ ل ق  و  2،﴾ذل ک  لْ 
کنندۀ سیر حرکت و إتّجاه انسان به عنوان شاخص حق و تعیینامثال آن که عقل به

 تعالی مطرح شده است.سمت رشد و 
کلّی بدون عنایت عقل، اصل حرکت در مسیر اعتدال ممتنع، و طورو به

حجّیت کلام انبیای الهی و پیامبران نیز مفهومی نخواهد داشت؛ زیرا اثبات حجّیت 
پذیرد، و چنانچه این مسئله مخدوش گردد هیچ واسطۀ برهان عقلی صورت میبه

 3«کتب نخواهد بود. توجیهی برای ارسال رسل و إنزال

 شرع حجیّت قبل ازل عقحجیّت 

با  سبت آنو ن ـ دربارۀ جایگاه عقل رضوان الله علیه مرحوم علّامه طهرانی ـ
 فرمایند: شرع می

شود؛ حجّیت عقل قبل از حجّیت شرع است، زیرا شرع با عقل ثابت مى»
امام  شخص دیوانه تکلیف ندارد. اگر حکم عقلى بر لزوم متابعت پیغمبر و

شود؟! حجّیت شرع با شرع گفتارشان ثابت مى نباشد، از کجا حجّیت
مستلزم دور است و یا تسلسل. اگر عقل نباشد از کجا رسول الله را از مسیلمه 

توان تشخیص و تمیز داد؟! کذّاب، و یا پیغمبر الهى را از مدّعى نبوّت مى
بیند، و همه ها را مىعقل حکم چراغى را دارد که در پرتو آن انسان همه چیز

شود؛ و ازجمله آنها لزوم پیروى از کتاب آسمانى مجهولات براى او حلّ مى

                                                      
 :208، ص 2، ج الله شناسی. 9( آیه 39سوره زمر ). 1
 «؟!دانندکه نمى دانند و کسانیکه مى بگو آیا یکسان هستند کسانی»
 :158، ص 1 ، جمعاد شناسی. 21( آیه 30سوره روم ). 2
 «ر بنمایند.او تفکّ  ۀانیّبراى مردمانى که در آیات سبح ،ى از قدرت و توحید اوستیهادر این امر نشانه»
 .()با تلخیص، 45، ص حریم قدس. 3



 33 السّلام هیعل یامام هاد ثیالسّلام با عقل، در حد هیامام عل صیراه تشخ

 فهرست

 1«واسطۀ عقل است.و پیامبر و امام بحقّ است. پس متابعت از امام به

 السّلام علیههادی در حدیث امام  ،السّلام با عقل راه تشخیص امام علیه

 کند که:می روایت کافىـ در کتاب  هرحمة الله علی محمّد بن یعقوب کلینى ـ
 چه : بهالسّلام گفت ت به حضرت امام هادى علىّ النّقى علیهیس کّابن»

د یصا و عالسّلام را با  سبب بود که خداوند حضرت موسى بن عمران علیه
بیضاء )دست روشن و درخشان( و آلت سحر براى مردم زمانش 
برانگیخت؟! و به چه علّت بود که خداوند حضرت عیسى بن مریم 

د خداون برانگیخت؟! و به چه علّت بود کهالسّلام را به آلت طب  علیه
ع ر جمیحضرت محمّد را ـ که صلوات و درود خدا بر او و بر آل او و ب

 ها برانگیخت؟! پیغمبران باد ـ به کلام و خطبه
 فتند:گالسّلام در پاسخ وى  حضرت امام أبو الحسن علىّ الهادى علیه

دوره  دم آنآن زمان بر مرالسّلام را مبعوث نمود، در  چون خداوند موسى علیه

ورد عمل سحر و جادو غلبه داشت، لهذا موسى از جانب خداوند چیزى را آ

 و ءبیضا ن یدآکه در وسع و طاقت آنها نبود که همانند آن را بیاورند. موسى با 

 مود.نعصا سحرشان را باطل کرد؛ و با آن معجزات حجّت را بر آنها تمام 

ا در وقتى مبعوث نمود که امراض مُزمنه که السّلام ر و خداوند عیسى علیه

عشه که بدن را از حرکت قوه و ر گیر شدن بود )مثل فلج و لَموجب زمین

دارد( در میان مردم شیوع داشت و مردم نیاز مبرم به علم عادى خود بازمى

طبّ داشتند، فلهذا از جانب خداوند چیزى را آورد که در حیطه قدرت و 

نمود و مریض مبتلا به ن عیسى مردگان را زنده مىاستطاعتشان نبود. چو

داد، و با آن معجزات حجّت مى ءزاد را به اذن خدا شفامادرپیسى و کور 

الله علیه و آله و سلّم را در  را بر آنها تمام کرد. و خداوند محمّد صلّى

                                                      
 .263، ص عتیشر یکنگرشى بر مقاله بسط و قبض تئور .1



 گفتار اوّل/  1مبانی سلوک عقلانی ج  34

 فهرست

)و چنین گمان زمانى مبعوث فرمود که فنّ غالب آن عصر کلام و خطبه 
بود، بنابراین خداوند از نزد خود به وى مواعظ و  (شعر دارم که گفت:

ها گفتارشان را باطل سازد و با آن هایى را عنایت نمود تا بدانحکمت

 معجزات حجّت را بر آنها تمام نماید.

و را تسکّیت به حضرت گفت: قسم به خدا که من همانند حال ابندر این
 بر مردم چیست؟! زه حجّتام! بنابر این گفتارت، امرووقت ندیدههیچ

 حضرت فرمود: 
و  توان شخص صادق را که از خداوند به راستىعقل است، که با آن مى

 درستى خبر دهد شناخت و او را تصدیق کرد، و شخص کاذب را که بر

 بندد شناخت و او را تکذیب نمود. خداوند دروغ مى

  1«سکّیت گفت: قسم به خداوند که جواب قاطع همین است!ابن

 نیازی از مشاهده معجزات با رشد عقلانی بیکلام فیض کاشانی در 

ه کمحقّق فیض کاشانى در ذیل این حدیث مبارک، درباره معناى عقل 
 اند، گوید: حضرت آن را حجّت قرار داده

ف تلطی ودر این کلام حضرت تنبیه و دلالتى است بر ترقّى استعدادات »
جزات جایى که با عقولشان از مشاهده معها در این امّت تا بهقریحه

ان مردم واسطۀ معجزه، دینآوردن بهاند، زیرا ایماننیاز شدهمحسوسه بى
به  پست و طریقه و روش عوامّ است و اهل بصیرت جز با شرح صدرشان

 کنند؛ نور یقین قناعت نمى
ل و  ع  ه  لم  ف  ه  ل لْ  س  ر  د  ح  اللَّه  ص  ن  شَ   م  ه ﴾؛ ن ورٍ  ﴿أ  ف  بر ن  ر  پس آیا کسى که » 2م 

خداوند سینه وى را براى قبول اسلام گشایش دهد، و بنابراین او با نورى 
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 35 انسان یتکامل عقلان ،یاله امبرانیپ عتیهدف از شر

 فهرست

از ناحیه پروردگارش باشد )مثل کسى است که سختى دل و قساوت قلب 
 2و1«برد(؟!او را فراگرفته و در ظلمت نفسانى به سر مى

 ن هدف از شریعت پیامبران الهی، تکامل عقلانی انسا

شریعتی که از ناحیه پروردگار بر نفس پیامبران الهی آمده است، شریعتی »
رساند نه جنبۀ توهمّات و تخیّلات و است که جنبه عقلانی ما را به تکامل می

بر خلاف سایر مکاتب که توهّمات در آنها رشد داده شده و احساسات؛ 
 3«د.کنیم دایها نمود پظاهرسازی

 السّلام در باب تبعیّت از عقل منوّر همایفر علحضرت موسى بن جعروایت 

 فرمایند:السّلام می علیهما جعفر بن حضرت امام موسى
ث   ما ع  ه   الله   ب  ه   و أنبیاء  ل  س  باد ه إلى  ر  لوایل إلَّّ  ع  ؛ عن   عق  م   الله  ن ه   ت جابةً اس   ف أحس 

م ن ه  فةً، أحس  عر  م و م  ه  م الله   ب أمر   أعل م  ن ه  قلً، أحس  م و ع  ل ه  قلً  أکم  م ع  ه  ع   أرف 
جةً  ر  نیا فِ د  رة ؛ و الدى 4ُُالْخ 

بندگانش نفرستاد مگر براى آنکه  یسوو رسل خود را به امبرانیخداوند پ»
را از خدا  تیّ و واقع آراء و افکار مشوّشه و مختلط، حقّ ۀواسطبدون  شانیا
حق  یسوالکاملة هستند بهالعقول  لواوو رسل که أ اءیانب ۀواسطو به رند؛یبگ
تا گمراه شوند  ندیننما عتمادخود ا ۀنیمتبا ۀناقص یّۀجزئو به عقول  ابند،یراه 

و  رفتهیرا پذ غمبرانیکسى که دعوت پ نیبهتر ن،یو اختلاف کنند. بنابرا
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 گفتار اوّل/  1مبانی سلوک عقلانی ج  36

 فهرست

 نیباشد، و داناتر کوتریگفته باشد، کسى است که عرفانش به خدا ن کیلبّ
عقلش بهتر باشد، و کسى که  کسى است که خدا عیمردم به احکام و شرا

و  ترعیو آخرت منزلتش رف ایتر باشد آن کس است که در دنعقلش کامل
  1«تر باشد.مقامش بالاتر و عالى

 میزان معرفت و تکامل عقل، معیار قُرب انسان به پروردگار

گار و عالم پرورد ب بهالسّلام میزان مرتبۀ تکاملی و تقرّ در این فقرات، امام علیه»
د زان رشه میداند، و درجۀ او را در عالم آخرت بغیب را در حدّ تکامل عقل او می

 شمرد.ی میقلانعقلانی او قرار داده است، و شناخت پروردگار را در مدارج فعلیّت ع
 قی وصدد تخطئۀ عقل و نتایج منط شود کسانی که دراز اینجا روشن می

که برند؛ درحالیچقدر در جهالت و ضلالت بسر میباشند فلسفی براهین او می
 قلی اومل عبزرگان دین و لواداران شرایع الهی، حقیقت وجودی انسان را در تکا

حل ءِ مراواسطۀ ارتقاشمرند، و قرب به پروردگار را در گرو میزان معرفت او بهمی
 دانند.عقلانی او می

رتبۀ و م ول به این درجهبزرگان از حکمای الهی و فلاسفۀ اسلامی جهت وص
و  اروانفعلیّت، خود را به هر مشقّت و صعوبتی درانداخته، و سبّ و سخنان 

اشناختۀ والم نو ع نسنجیدۀ نابخردان و جهّال را تحمّل کردند، تا علوم متعالیۀ الهی
 معرفت را برای پویندگان مسیر هدایت و عالم قرب میسّر نمایند.

 در گرو ادراک عرفان و حکمت د،اسرار نهفته عالم وجوشناخت 

شناخت حقیقت عالم وجود و اسرار نهفته در آن و کشف مراتب اسماء و 
صفات حضرت حق و کیفیّت ربط ذات پروردگار با عوالم امکان، و در نتیجه نحوۀ 
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 37 اءیح ای نیانتخاب عقل، د نیشدن حضرت آدم ب ریّمخ

 فهرست

أ ارتباط انسان با مبدأ هستی و شناخت جوهر وجودی انسان و سنخیّت او با مبد
هی و کیفیّت رجوع انسان به ذات پروردگار و اللَفةخلقت و دریافت حقیقت خلی

و إلی الله کشف اسرار عالم وجود و ارتقاءِ انسان در مراتب مختلف سیر و سلوک 
الوجود و فناءِ در حقیقت و هویّت حضرت حق و وصول به حقیقت ذات واجب

اندکاک در مرتبۀ احدیّت و سپس بقاءِ بالله در سیر عوالم اسماء و صفات که 
ترین مرتبۀ تکامل وجودی انسان است، در گرو ادراک عرفان نظری بالاترین و راقی

 و قضایای فلسفی و مبانی ح کمی فلسفه و عرفان اسلامی قرار دارد.
درای ملّاص بی ودانشمندان نامی شیعه و مفاخر عالم اسلام، امثال بوعلی و فارا

ولانا می و الدّین سهروردابالدّین عربی و صدرالدّین قونوی و شهشیرازی و محیی
و  رفاءعفارض مصری و سایر بزرگان از الدّین بلخی و حافظ شیرازی و ابنجلال

 ومدانی لی هفلاسفۀ اسلام، بالأخص متأخّرین آنان مانند مرحوم آخوند ملّاحسینق
 رانی وۀ طهحاج ملّاهادی سبزواری و سیّد علی قاضی و علّامۀ طباطبائی و علّام

ف با صر ند وماً برای رسیدن به این هدف عالی، عمر خود را سپری نمودغیرهم، تما
 یگریدهای جهل و توهّم را یکی پس از ها تلاش علمی و سلوک عملی، پردهسال

 اند.کنار زده، به قلل رفیعۀ معرفت و شهود راه یافته
مکتبی که عقل و فلسفه را مطرود بداند، خود را از یکی از ارزشمندترین 

الهی و پدیدۀ عالم هستی محروم نموده و موجب گمراهی و ضلالت خود  موهبت
 1«را فراهم نموده است.

 مخیّر شدن حضرت آدم بین انتخاب عقل، دین یا حیاء

روایتی را از  اصول کافیـ در کتاب شریف  رحمة الله علیه مرحوم کلینی ـ
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 گفتار اوّل/  1مبانی سلوک عقلانی ج  38

 فهرست

 کند:السّلام چنین نقل می حضرت امیرالمؤمنین علیه
ب ط   ئه  ب  لى یج  م  علیه ل  ع  م   آد  : یا آد  قال  رت   ، إ نّ السّلم، ف  ک   أ ن أ م  یِّر  دةً  أ خ  واح 

ن ث لثٍ ف   ئاخ  م  ب  : یا ج  م  ه  آد  قال  ل  ع  اثن ت ین. ف  ها و د  ؟ یتَ   ل  و ما الث لث 
قل  و الح یاء  و الدّ  : الع  قال  : إنّ یف  م  قال  آد  . ف  ت  ا ن  د  اختَ  ئق  ب  قال  ج  . ف  قل  ل  یلع 

یاء  و الدّ  ئیل لح  ب  قالَّ: یا ج  ! ف  عاه  فا و د  رنا ین  انصَ   ، إ نّا أ م  قل  ون ن کأل  ع  الع  ن  م 
؛ ج  ر  مَّ! و ع  : ف شأن ک  . قال  یث  کان  ُ 1ح 

ام تا دهشأمور مالسّلام نازل شد و فرمود: ای آدم، من  جبرئیل بر آدم علیه»
یز ن یک چآن تو خاب یکی از این سه مخیّر نمایم، بنابرایاینکه تو را به انت

ای جبرئیل  مانده را رها کن! حضرت آدم گفت:را انتخاب نما و آن دو باقی
 آن سه چیز چیست؟ 

را  فرمود: عقل و حیاء و دین. سپس آدم گفت: به تحقیق که من عقل
رها  دم راآکنم. سپس جبرئیل به حیاء و دین فرمود: برگردید و اختیار می

ایم دهمور شکنید. دین و حیاء گفتند: ای جبرئیل، ما از طرف پروردگار مأ
ه گونه کد: هرکه همراه با عقل باشیم در هر جایی که او باشد. جبرئیل فرمو

 «خواهید باشید. سپس عروج کرد.می

 نکات دقیق و ظریف روایت تخییر آدم علیه السّلام

د و خواندنرا در مجالس خود بسیار می مرحوم علّامه طهرانی این روایت»
 دادند. افراد را به آن توجّه می

ینکه وجّه به اتکه در این روایت وجود دارد این است که با  دقیقى بسیارۀ نکت
ای عقل صهشاخ جبرئیل هنوز عقل را در آدم قرار نداده بود، آدم با کدامین حسّ و

  را برگزید و دین و حیاء را کنار نهاد؟
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 39 السّلام هیآدم عل رییتخ تیروا فیو ظر قینکات دق

 فهرست

 ودوج در عملى عقل عنوانبه عقل گرچهخ این مسئله این است که اپاس
 روردگارپ حضرت به که قىتعلّ و آن آدمحضرت  روح نفسِ اامّ ؛نبود آدم حضرت
 نور نآ و است باطل و حق بین مایز کهخلق شده است  نورى از روح آن، داشت
 .برگزید را عقل او براى

 نفس دتجرّو  لتعقّ همان راه  سلوک راه کهشود استفاده می اینجا از و
 .است علم قتحقّ با مساوى باشد، کهمی

الهى  هر جا که ذات نیبنابرا ؛است پروردگار ذات ۀلازم صفات از علم
ه بدم حضرت آ ۀوجود دارد. و چون روح مجرّد زیگر است، در آنجا علم نجلوه

و  به زخارف و رنگ ۀآلود ،خودش بوده است و هنوز آن روح تیّفیهمان ک
 ۀواسطهدم بمساوى با علم بوده و حضرت آ نینشده بود، پس بنابرا ایدن یهالعاب

 .ندیگزخود برمى یهمان علم، عقل را برا
عقل  ر جاشود این است که در هازجمله نتائجی که از این روایت گرفته می

عقّل تقله و ه عاقوّوجود دارد دین و حیاء و شرم نیز وجود دارند. و در هر جایی که 
صورت آن یندر ا بلکهوجود ندارد در آنجا دین و حیاء نیز وجود نخواهند داشت؛ 

 به بودنشسرخوو  اطوار و اءادو  احساساتچیزی که وجود دارد عبارت است از 
نسان از ا تعقّل و فهم یکه از رو ىیکارها ن،یبنابرا. واقعىیرمسائل غ سرىکی

همانند  است، کسانینداشته و بود و نبودشان  یثبوت ۀجنب چیه گردد،یصادر نم
 .زندیبچه سر م کیکه از  یاامور کودکانه

مسئله در  نیترسنگو گران نیترو اصلى نیتراتىیمسئله فهم و ادراک، ح
  مسئله توجّه داشتند. نیبزرگان نسبت به ا ۀسلوک است و هم

ون مِ بدشش از هزار قدل و فهم حرکت کند، ارزقدم که انسان با تعقّیک 
ود خلوکى انسان در حرکت س رایاست؛ ز یامر واقع کی نیاست و ا شتریتعقّل، ب

 و اوهام بگذرد. لاتیّاز تخ دیبا



 گفتار اوّل/  1مبانی سلوک عقلانی ج  40

 فهرست

 منطق پیدا نمودن دین و ارتباطات و گرایشات انسان بر اثر تطبیق با عقل

ان و صورت دین انسسلوک عبارت است از تطبیق خود با عالم تعقّل. در این
و  امور سبراسا او تمایلات و کندمى پیدا منطق او هاىگرایشو  ارتباطاتتمام 
 .شد خواهد عقلانى قواعد

 کند، دایپ لیو تما شیگرا یهرگاه به کس ،یفرد نیچن صورتنیدر ا
 ه راهىبروز ام نکهیا اینظر کند و دست بردارد، که فردا از او صرف ستین طورنیا

ل کند د مشغواو را به خو ىیهاامروز جاذبه نکهیا ایراه برگردد،  ۀمیفردا از نبرود و 
 زد؛یبرخ مانىیبه ندامت و پش متضاد،ها و مسائل بروز مخالفت ۀسطواو فردا به

 تیعو کثرت جم شودینم فتهیمردم فر یهاو صحبت اهویبا ه گرید یفرد نیچن
 کند!او را کور نمى دگانید

و اساس حرکت خود را بر اساس  هیفرد از همان ابتداء، پا نیچراکه ا
خود را مشخّص نموده و با کنار هم قرار دادن مطالب،  ریقرار داده و مس تیّعقلان

که خدواند به او تحمّل و سعه و علم  یو به آن مقدار ندیچیامور را در کنار هم م
 1«.ردیگیم شیداده است، حرکت خود را پ

 سئله عقلانیّت در مکتب عرفان علّت توجّه به م

 فرمودند:صلّی الله علیه و آله و سلّم رسول خدا 
ل ق الله  العقل   مَّّ خ  :  قال   م  ، ث  فأقب ل   : أقب لله   قال ل  ه  م  أل  ، ث  ر  ه: و قال  ل   دب ر  فأدب 

ز   لقت  خ  تِ  و ج  ع  ذ، و بک   اقً للل ما خ  ! ب ک  آخ  بى إل   منک  أ عطى، و هو أح 
؛یعلیک  أ ث  2ب 
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 41 الله یٰو سلوک إل ریتحقّق س یارهاینقد دو تصوّر باطل از مع

 فهرست

و ! بیا پیش :به عقل خطاب کرد که ،وقتى که خداوند عقل را خلق فرمود»
 و به سمت تحصیل رضاى پروردگار پیش آمد. وندعقل به سمت خدا

ر خدا امو عقل بازگشت و  نمود که: بازگرد!خطاب به عقل خداوند سپس 
ه عقل بهنگام خداوند و به جایگاه خود برگشت. در این کردامتثال را 

ا تو به آنه ۀواسطکنم و بهعقاب مىافراد را تو ۀ واسطبهمن خطاب کرد که: 
 «.دهماجر و پاداش مى

ایت ن رواگر بگوییم که تمام معارف اسلام و سیر و سلوک و عرفان در ای
نى مبا وانى شریعت و مبچراکه تمام مطالب  ؛سخن به گزاف نگفتیم ،نهفته است
و  ،ستااساس شریعت بر عقل است؛  ریزى شدهفان بر این اساس پایهعر سلوک و

 . است جنون و حماقت و سفاهت ،آن شریعت ،شریعتى که در آن عقل راه ندارد
 !تسن اسمیزان اکمل و احاست، براساس و  نظام عالم براساس عقل و تدبیر

وحّش تنون و ظام جآن نظام، نظام جنگل و ن ،این مسئله را از نظام عالم جدا کنیماگر 
 خواهد شد. 

یاء اول وتأکیدی که در اخبار و روایات و مبانی شریعت و کلمات بزرگان 
یگری دطلب الهی نسبت به مسئله تکامل عقلانی وجود دارد، آن تأکید نسبت به م

 نیامده است.

 الله یٰلإو سلوک  ریسهای تحقّق اریمعنقد دو تصوّر باطل از 

عبارت است از إلی الله یار در سیر و سلوک تصّور ما این است که مع
زمینه مطرح شده است، و پرداختن به اذکار و قیام به عبادات و اورادی که در این

های متمایز و چنین معیار را در اطاعت از فردی که خصوصیّات و شاخصههم
 الیطور خنیشود و اطور تصّور مىنیامتفاوت با سائرین دارد. به عبارت دیگر: 
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 فهرست

 زین گرىیطاع باشد و فرد دعنوان مُ فردى باشد که به دیشود که در عرفان بامى
که  ستیلازم ن گریو د ،اى باشدو برنامه دىیباشد، مُرادى باشد و مر عیعنوان مطبه

 .باشد هیقض نیپشت ا یامطلب و مسئله
ئل گونه مساتصوّر ما بر این است که اساس سیر و سلوک و عرفان بر این

 دهیهمان فبزرگ حِ یرصریو غ حیمطابق آنچه از مطالبِ صر یول شود!گذاری میپایه
د خداون که راه شودیانسان، اثبات م یو شهود ینیع یهامطابق تجربه زیو ن شودیم
 یزئج نهایالکه ب ست؛یو اعمال و اذکار ن یالله فقط پرداختن به امور ظاهریٰلإریسو 

 .ندیآیحساب مبه یش انساننِاز آن روش و م 
 المِعلات و از عالم تخیّ ى نیست که راه خدا عبارت است از حرکت شکّ

 !مات به عالم کلّیتتوهّ

 عرفان یعنی رسیدن به رشد عقلانی

فریب دیگر  ،رسدکسى که به عقل مى ؛عرفان یعنى رسیدن به عقل
تواند نمى شایعاتدیگر تبلیغات و  ،رسدکسى که به رشد عقلانى مى !خوردنمى

 کارد وپلا وهزار پوستر  ،رسدکسى که به رشد عقلانى مى !مسیر او را منحرف کند
ه بسى که ک !ندتواند او را از آن تشخیصى که داده است به کنارى بزامثال ذلک نمى
  !کندبه دنبال هر بادى حرکت نمى ،رسدرشد عقلانى مى

تمام دنیا  در دست دارد، اگررا مطالب و مبانى  ،نظر عقلانىکسى که از نقطه
گذارد ت نمىفهم و عقلانیّ ۀباز آن جنب ،هزار فیلم به او نشان بدهند، و با تزویر بیاید

کسى که به رشد عقلانى  !که آن چرا که پشت پرده است از دیدگان او غافل بماند
جدا  امام وتواند او را از دین رسول خدا دینى نمى ۀفریبند مظاهر و ظواهرِ ،رسدمى
اگر تمام افراد جمع بشوند و بر یک  ،کسى که به رشد عقلانى رسیده است! کند



 43 یاز ثمرات سلوک عقلان ن،یقیحرکت براساس 

 فهرست

 1«دهد.مسئله گواهى بدهند آنها را در جایگاه خودش قرار مى

 حرکت براساس یقین، از ثمرات سلوک عقلانی

هد خوا رسد، حرکت او نیز براساس علم و یقینکسی که به رشد عقلانی می
 فرمودند:شک و تردید؛ لذا می بود، نه براساس گمان و

و از  دارد،متابعت از علم و یقین انسان را از وقوع در مهالک محفوظ می»
ت و یر حیار مسدارد، و ثبات و استقامت و استواری را دتقلید کورکورانه برحذر می

فه و محرّ ها و اشاعات و تبلیغات منحرفه ونماید، و از وسوسهزندگی تثبیت می
نسان اا به ردارد، و راه راست و مستقیم دام شیّادان به دور نگه میافتادن در 

ی از سوا سویی دگر روند و راه و روشیونمایاند، گرچه تمامی جامعه به سمتمی
 مسیر حق برگزینند!

 فرمایند:السّلام به هشام می بن جعفر علیهما حضرت امام موسی
دنیا بگویند که در دستت ای هشام، اگر در دست تو گوهر باشد و تمامی 

جوزه )گردو( است، به تو زیانی نخواهد رسید؛ و اگر در دستت جوزه 

اولیای 2باشد و همه بگویند گوهر است، نفعی به حال تو نخواهد داشت!

الهی که چشم بصیرت و ضمیر آنها نسبت به حقایق عالم و حوادث 

دم عوام و گاه در دام معتقدات مرمجهوله باز و روشن شده است، هیچ

شوند؛ زیرا با علم و یقین به وقایع و های آنان گرفتار نمیتخمین و حدس

تواند آنان را فریب نگرند و هیچ ترفند و شایعه و تبلیغی نمیحوادث می
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 فهرست

 2و1«دهد و از مسیر حق و صراط مستقیم روی گرداند.
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 بسم الله الرّحمن الرّحیم
 

 ت.ب اسشکّی نیست که تحقّق سلوک عقلانی، نیازمند بستر و زمینۀ مناس
ع بر اطّلا توان مسئله آگاهی ورا میترین لوازم و بسترهای آن یکی از مهم

 لب علمطهای دینی بر مبانی شرعی و اعتقادی و سلوکی دانست، و سرّ تأکید آموزه
 گردد. به همین مسئله بر می

 فرمودند:بارها از آیة الله انصاری همدانی شنیده شده که مى»
در راه خدا خطرات بسیارى وجود دارد، که این خطرات بیشتر دامن 

گیرد، امّا فرد عالم و کسى که به این علوم لان  به حقایق و مطالب را مىجاه
واسطۀ این تواند بهاطّلاع دارد، اگر نیّتش صادق و قلبش صاف باشد، مى

 1«علوم از این خطرات بگذرد.

 شودنمی قمحقّ سلوک مبانی، بر لاعاطّ بدون

نداشته، ولی برای اگرچه اطّلاع و فهم مبانی به خودی خود موضوعیّت 
توان گفت که از لوازم تحقّق سیر و سلوک الی الله، جنبۀ طریقیّت دارد، و می
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 فهرست

 باشد.ضروری سیر و حرکت در سلوک عقلانی می
 و رسی و خدا راه در وارد که شخص هر که است این بر تصوّر امروزه»
 هدفى چه که باشد نداشته کارى و بیفزاید خود علاقه و عشق به باید گشت سلوک

 چه او تصرّفات و افعال غایت و مقصد و گرددمى چه دنبال و کندمى دنبال را
  بود. خواهد

 طریق ثناءأ در کسالت و میلىبى و سالک، ابتدائى اشتیاق و شوقعلّت 

 مقصد به عشق و خدا محبّت اگر که: شودنمی مطلب این به توجّهى هیچ و
 ضرورى و لازم سالک اقدام و حرکت براى است، معرفت سلطان کسب که
 اَضعاف به ه،را ظرائف و دقائق بر آگاهى و سلوک و سیر مبانى بر اطّلاع باشد،مى

 و نبرها استقامت و علمى قدرت زیرا است؛ ترلازم و ترواجب آن از مضاعف
 محافظت هاتشکیک و هاشیطنت و هاوسوسه قبال در را نفس که است منطق
 .رودمى دیگر روز و آیدمى روزى علاقه وگرنه نماید،مى

 کند و خوابمى داریهاى سرد زمستان از خواب بآنچه که سالک را در شب
 و ازین از ورگرداند و در دل شب او را وادار به مناجات و خوش را بر او حرام مى

ع بر لابلکه اطّ ست،یکند، صرفاً عشق و محبّت به خدا و مقصد ندارى مىزندهشب
ن خسرا وآخرت و فلاح ابدى  راىس اناتیآگاهى از صلاح و فساد و جرسرنوشت و 

ر روردگاپبه  و اگر صرفاً علاقه ،و احوالى است که با او مواجه خواهد شد زالیلا
ل احوا نیر اشود و سالک درنگ مىعلاقه در نفس کم نیاز اوقات ا ارىیدر بس ،باشد

 گذراند.و به تهجّد و مناجات مى زدیخاست که به سختى از خواب برمى
 نیمخالف اگر سالک مجهّز و مسلّح به علم و آگاهى از راه و روش نباشد،

او  نیر کم، ددارند انیو باطنى چون ابوسف بیفرالهى که ظاهرى دل اىیعرفان و اول
 نشسته و رهزن او خواهند بود.



 49 قیو کسالت در أثناء طر لىیمابتدائى سالک، و بى اقیعلّت شوق و اشت

 فهرست

 دهدىم شانن رغبت و شوق خود از کارى هر به شروع ابتداى در آدمى نفس
 چنانچه تىمدّ گذشت از پس ولى کند؛مى حرکت اهتمام و میل با کار آن به نسبت و
 خارج غبتر و میل حالت از کمکم بنماید، مشکل قدرى او براى برنامه و عمل آن
 و انگیزه اگر و کند،مى پیدا استمرار اشتغال آن تعقّل و فکر براساس فقط و شودمى

 دیگرى کار به و کندمى رها را برنامه آن زودى به نباشد مسئله این پشت داعى
 .پردازدمى

و  یرس از او تصوّر چون دارد، را حال همین نیز سلوک ابتداى در سالک
 و شهود و معرفت جدید هاىافق کشف و دیگر هواىوحال به سلوک، رسیدن

 که اآنج از مدّتى گذشت از پس ولى است؛ عادت خارق امور و مقامات تحصیل
 و مقامات و حالات از و است نپوشیده عمل جامه او قبلى تفکّر و تصوّر بیندمى

 نواهى و مراوا به عمل و دستورات به پرداختن طرفى از و باشد،نمى خبرى شهودها
 و شوق آن از کمکم باشند،نمى نفس تمایلات و طبع با موافق چندان بساچه که

 خود هب گیر پا و دست جنبه او براى سلوک و سیر و شودمى کاسته میل و رغبت
 از پس حتّى و پردازد؛مى آن استمرار به تمایل عدم و نفس اکراه با و گیردمى

 :است فرموده شیراز خواجه نماید. چنانچهمى ترک را آن زمانى گذشت
ـــُألا ـــاُأ   ـــاقدُأدُِی ـــاُوُناوُُِرُ اُالسّ ـــاکأسً ُله
ُ

  
 هـامشـکل افتاد ولى اوّل نمود آسان عشق که  

 بگشـاید طـرّه زان صـبا کـاخر اىنافه بوى به 
 

  
 هادل در افتاد خون چه مشکینش جعد تاب ز  

 هایـل چنین گردابى و موج بیم و تاریک شب 
 

  
 1هـاسـاحل سـبکباران مـا حـال داننـد کجـا  
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 فهرست

 واسطه عدم اطّلاع بر مبانیعدم تشخیص مکاشفه شیطانی به

ى است ذکّرپردازم که تنبّه و تاى مىذکر قضیه عنوان شاهد بهدر اینجا به
از  ومایند ا بنبراى سالکان راه خدا، که به مطالب و مسائل، دقّت و تأمّل لازم ر

 قضایا سرسرى نگذرند و بدانند:
 هزار دام به هر گام این بیابان اسـت

 
 که از هزار هزاران یکى از آن نرهـد 

ن سالیا ا کهیکى از رفقاء و احبّه م ـ قدّس سرّه پس از فوت مرحوم والد ـ 
روز اد و بافر سال در مصاحبت و خدمت مرحوم والد بود، در اثر ارتباط با بعضى از
هاى یافته دربرخى از حالات و تصرّفات غیرعادى، به نوعى باور و اعتقاد نسبت ب

 وت هوراظکه  کم این اعتقاد در او قوّت پیدا کرد به نحوىرسیده بود. و کم خویش
 ترام وه احپنداشت و نسبت به آنان به دیدتراوشات نفس او را واقع و حقیقت مى

شد، ىمنگریست و خود نیز تحت تأثیر آن القائات و تراوشات واقع تقدّس مى
عبا  تن آلخصوص آنکه در این قضیه ظهور و تمثّل اولیاى الهى مخصوصاً پنجبه

زوده او اف علّقر شدّت اعتقاد و عطش و تکاملًا مشهود و ملموس بود و این مسئله ب
 بود. 

د هاى خوو جالب اینکه دیگران را نیز دعوت به پذیرش و تقبّل دریافت
مند لهگر و خاطر و متکدّنمود و از سرپیچى بعضى از دوستان و رفقایش، آزردهمى

 شده بود.
طالبى ها با مبانى و محقیر که از این جریان مطّلع شدم احساس کردم دریافت

توان به آنها اعتماد کرد، و از آنجا که که ما در دست داریم سنخیّت ندارد و نمى
کرد و براى او ملموس بود، پذیرش رفیق مذکور، خود بعضى از آثار را مشاهده مى

نمود و تقریباً با تردید و شک آن را تلقّى اخطار و تذکّر حقیر برایش دشوار مى
گوها وطور این جلسات و گفتگذاشت. و همیننمى نموده، محترمانه به آن وقعى



 51 یواسطه عدم اطّلاع بر مبانبه یطانیمکاشفه ش صیعدم تشخ

 فهرست

 یافت تا اینکه یک شب ایشان به من فرمودند:ادامه مى
ن م، ایشااشتدالسّلام را  علیه به تازگى که توفیق تشرّف خدمت امیرالمؤمنین

 طالب کفایتبىدیگر به من امیرالمؤمنین نگویید و همان علىّ بن أ»فرمودند: 
 م و تکلیف را با قاطعیّت بیان فرمودند.و این حک« کند!مى

ن گر مبنده تا این سخن را شنیدم به ایشان عرض کردم: فلانى! حتّى ا
ى یگر شکّن دها نبودم، الآحال قاطع و جازم بر بطلان این مشاهدات و دریافتبهتا

دارد؛ نسّلام ال مبرایم نیست که این تمثّل شیطان است و هیچ ارتباطى به ائمّه علیه
ن آت و زیرا لقب امیرالمؤمنین از جانب پروردگار به آن حضرت نازل شده اس

 توانند آن را از خود نفى نمایند.حضرت نمى
 !«ه استشاید این مسئله از روى تواضع و فروتنى بود»آن رفیق ما گفت: 

تساب ن انبنده عرض کردم: در حکم و تکلیف الهى که تواضع راه ندارد، ای
 واهندواسطه تواضع، حضرت بخدلخواه حضرت نبوده است تا بهکه به خواست و 

حرام  م نیزسّلاال از خود منتفى نمایند؛ حتّى اطلاق این لقب به سایر ائمّه علیهم
 وکنید  لقّىتباشد تا چه رسد به مردم عادى. و همین مسئله را شما باید جدّى مى

نهى و  شوند و به امر ومىتن بر تو ظاهر صورت پنجبدانید که این ارواحى که به
 رى پیش خطباشند، و فعلًاپردازند همگى از شیاطین و ابالسه مىالقاى مطالب مى

 وجود آید.اى بهنیامده است ولى من نگرانم که در آینده مسئله
چندى از این صحبت نگذشته بود که دستورالعملى مبنى بر طلاق و انفساخ 

ن رفیق صادر شد و گفته شده بود که آن دختر با یک ازدواج، از ناحیه آن شیطان به آ
فرد دیگرى باید ازدواج کند، و پیش از زفاف، ازدواج خود را با شوهرش فسخ 
نماید. و از آنجا که دختر نسبت به آن رفیق اعتقاد و اعتمادى وثیق داشت، با کمال 

را مبنى تأسّف و تأثّر این موضوع را با همسرش در میان نهاد و تصمیم جدّى خود 
چنان از این خبر و تازه داماد آنجا بىبر جدایى از او مطرح نمود. آن جوان  از همه
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شد و ذهن هم ریخت و تعادل خود را از دست داد که اگر خداوند مانع نمىکلام به
اى بس وجود آورده بود و فتنهاى براى آن رفیق بهکرد، قطعاً مسئلهاو را آرام نمى
 مود.نغریب ایجاد مى

ام تر پیغن دخامّا لطف خداوند و عنایت او مسئله را تغییر داد و حقیر به آ
حّت و صهیچ  شما شرعاً و قانوناً همسر این جوان هستید و این پیغام»فرستادم: 

 و مسئله فیصله پیدا کرد.« سندیّتى ندارد.
ها و حضورها و امر و در اینجا بود که آن رفیق متوجّه شد تمام این صحنه

 1کار برده است.ها نمایشى بیش نبوده است که شیطان براى فریب و اغواى او بهنهى

 مه طهرانىظاهر موجّه بعد از فوت مرحوم علّاظهور مکاشفات شیطانى  به

 کاشفاتما و ـ عین همین قضای رضوان الله علیه پس از ارتحال مرحوم والد ـ
وجّه قیر متح. و از افراد پیش آمد شیطانى ولى به ظاهر موجّه و اغواگر، براى بعضى

 ا براىرالد شدم که شیطان باز در مقام انتقام برآمده است و جاى خالى مرحوم و
ه از کرفانى عى و ها و مبانى سلوکاغواء و افساد و اهلاک مناسب یافته؛ ولى با ملاک

ود که بن شده روش ناحیه اولیاى الهى در اختیار ما قرار گرفته بود، به وضوح و عیان
 ه نمود.مقابل ا اوها، مکر و اغواى شیطان است و باید ببازىهمه این تئاترها و شعبده

بنابراین، روشن شد که اطّلاع سالک بر مبانى سلوک در جهت مقابله و دفع 
تردید دارد و نباید از این قابلشیطنت شیاطین و مشکِّکان و اغواگران اثرى غیر

                                                      
فیلمى منتشر شد که بسیارى از افراد را تحت تأثیر جریانات و قوای معنوی  ،چندی پیش در قم .1

نمود. بنده ولایت معرّفى مى هداد و طفلى خردسال را تحت تسخیر و سیطرو روحى قرار مى
ای دست زده است که وقتى این فیلم را مشاهده کردم متوجّه شدم: شیطان دقیقاً به همان شیوه

شود. حالات و حرکاتى که براى آن طفل پیش براى انحراف و تخریب نفوس سالکین متشبّث مى
 )تعلیقه( معنوى و روحانى نداشته است. ۀوجه جنبآمده بود به هیچ
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اى فوراً به امام و ولى با انسان نیستند تا در هر شبههمطلب غفلت کند؛ زیرا همیشه 
بسا در همین مدّت، س هام زهرآگین شیطان اثر خود را آنها مراجعه نماید و چه

 بگذارند و کار سالک را تمام کنند.

 عدم لزوم تعجیل براى شروع سیر و سلوک

 فرمودند: ـ اکیداً توصیه مى قدّس سرّه مرحوم علّامه والد ـ
 ور راه دو بصیرت إلى الله ى اطّلاع از اهداف و غایات سیر و سلوک برا

ت، زم اسهاى ایشان ضرورى و لاشناخت موانع و دوافع سیر، مطالعه کتاب
دین بد را و بدون اطّلاع از مطالب کتب و تألیفات ایشان سالک نباید خو

 د. ورطه بیندازد و به دنبال مقصد أعلىٰ و افق معرفت قدم بردار
تشیع  مکتب عجله در این مسیر را بدون اطّلاع کافى از مبانى و معتقداتو 

 ند:فرموددانستند و مىها پرداخته بودند، مضرّ مىکه در تألیفات خویش بدان
مّ اى براى شروع سیر و سلوک ضرورى نیست، بلکه آنچه مههیچ عجله

 است فهم است.
رده از ـ پ هسرّ قدّس م والد ـالبتّه در این زمانه هیچ عارف کاملى مانند مرحو

ت شته اسرنداروى حقایق مکتب حق به زبانى ساده و قابل فهم براى عامّه طبقات ب
 و مسیر را براى سالکان راه خدا هموار ننموده است. 

ها و تألیف کتب و بیان رموز و اسرار سیر و سلوک، ایشان با ایراد سخنرانى
توان اند، و به تحقیق مىاى را ناگفته نگذاردهاند و نکتهمطلبى را از قلم نینداخته

باز، و آنان را از إلى الله مدّعى شد که مطالعه آثار ایشان راه را براى رهروان سیر 
 1«.گرداندموانع سیر مطّلع مى

                                                      
 . 264، ص 3، ج اسرار ملکوت. 1
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 موجب فتح باب معرفتلهی إاولیاء بانی م تطبیق عمل براساس

لعه و واسطۀ مطاهببنابراین، آنچه که ما باید به دنبال آن باشیم، این است که »
هرانی طمه دقّت در آثار و کلمات  بزرگان و اولیاء الهى، مخصوصاً مرحوم علاّ 

وده و پس جّه نمتو تکیه دارند ـ به مطالبی که اولیاء بر آن مطالب رضوان الله علیه ـ
 هیم. ر بداز استخراج آن مبانی، روی آن مطالب فکر کنیم و به آنها ترتیب اث

رویم؛ و اگر چنین نکنیم، حرکت ما همانند صورت در سلوک جلو میدر این
بندند و تا شب دور هایش را میگاه چشمماند که صبحهمان اسب عصّاری می
بیند که سر کنند و میهنگام چشمش را باز مینند و شبگرداطاحونه و آسیاب می

گشتیم، جایش است ما نیز مثل آن با افکار و تخیّلات و توهّماتمان دور خودمان مى
 1«و با اینها حرکت کردیم و راه رفتیم، و به جایى هم نرسیدیم.

 فرمودند: ـ مى رضوان الله علیه مرحوم علّامه طهرانی ـ»
خواهد شد؛ ولی وقتی  طالب عمل بکند، براى او فتح باباگر کسى به این م

 2«دهند، دیگر تقصیر صاحب خانه نیست!افراد به مطالب ترتیب اثر نمی

 محوریّت سلوک بر عقل نزد علّامۀ طهرانی، نه حالات و مکاشفات 

ـ  یهعل رضوان الله حضرت آیة الله حاج سیّد محمّدمحسن حسینی طهرانی ـ
ر و بودن از مخاطاماننمودند که: سالک برای درنکته حیاتی تأکید میبسیار بر این 

ر دصوصاً ر مخباشد و ضرورت این امف تَن، نیازمند به اطلّاع بر مبانی سلوکی می
 دهد. یمهنگامی که به ولیّ خدا و استاد کامل دسترسی ندارد، خود را نشان 

 فرمودند:ایشان می

                                                      
 (.1435ولى الأجمادى 10)اصفهان ، هاجلسات سخنرانى شهرستان. 1

  .145مجلس ، ث عنوان بصرىیشرح حد 2.
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 حاج العرفان و الحقّ آیة حضرت خود، عرفان داستا از بارها طهرانى علّامه»
 براى و آوردند؛مى تعبیر« دنیا افراد أعقل»به  ـ رضوان الله علیه حدّاد ـ هاشم سیّد
 صحیح ادراک و آن عقلانى و منطقى جهت به توجّه بدون استاد از کورکورانه تعبّد
 جبرانغیرقابل و موبقه خطرات و مهالک در وقوع موجب بسا که استاد، مبانى
 1.نبودند قائل ارزش پشیزى گردد،مى

 :فرمودندمى هک شد شنیده  ـرضوان الله علیه ـ حدّاد مرحوم از مطلب این بارها
 او عقل که است ترموفّق راه این در سالکى و است، عقل راه سلوک راه
 2.باشد افزون نصیبى را اشمدرکه قواى و ترقوى

 با خصوصاً خطیر ـ مواقف و سلوک هاىکریوه از بسیارى در که اىمسئله
 تواندمى آن به توجّه عدم استاد، فقدان از پس ـ بالأخصّ استاد به دسترسى عدم
 غاویه أهویۀ و جهل جحیم به و وارد أبالسه کام در را او و ساقط هستى از را سالک

 3«بکشاند. مُغویه و

 نیز بیشتر است! هرچه عقل و فهم بالاتر باشد، میزان تقرّب به حق

راى بزان سوى پروردگار راه عقل و فهم و درایت است؛ و میراه تقرّب به»
ف از و تمییز خلا سلوک تقرّب، رشد عقلانى و فهم انسان است نسبت به مبانى

ائل ز مسسداد و باطل از حق و حجّت از سفسطه و خیال. و هر کس که فهم او ا
 وشتر تر باشد تقرّبش به سوى حقّ بیسلوکى و عقل او نسبت به مبانى کامل

 تر است.سلوکش کامل
جانب چند بار که از قم به مشهد مشرّف شده بودم، ایشان در ضمن این

                                                      
 .183ص  ،4 ج ،شناسى امام به شود رجوع .1
 .111، ص اللّباب لب رساله به شود رجوع .2
 .مه طباطبایىسه رکن اساسى مکتب عرفانى علّا ؛عقل و شرع و شهود: 41، ص مهر فروزان .3
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 فرمودند:استفسار حال دوستان و رفقاى مقیم قم مى
ده شضافه امیزان فهم آنها چقدر رشد کرده است و چه مقدار به عقل آنها 

 است؟
 :و حتّى یک بار فرمودند

ها ال آنحمن به حال آنها کارى ندارم، فهم آنها چقدر اضافه شده است؟ 
 براى خودشان باشد!

 گوید:حال بنگرید به دستورى که مى
باید اشت ندآید نباید سرش را بالا کند، و هر کس مطلبى کسى که اینجا مى

 مطرح کند!!
دى چرنو کسى که خواست درست بفهمد و درست عمل نماید و به هر مزخرف و 

او سلام  د و بهراننگوش نسپارد، باید با او برخورد شود و او را طرد کنند و از خود ب
در اینجا  عقّلتآمد و معاشرت نکنند؛ چرا؟ چون فهم و ادراک و ونکنند و با او رفت

رد نه فاده کاست مذموم است، اینجا فقط وادى تعبّد است، در اینجا فقط از گوش باید
اد دارد استعد پایانیعنى در اینجا عاقل راه ندارد بلکه مکان براى چاراز فهم و عقل، 

ست. آدمى انات احیو نه آدمیزاد؛ زیرا آدمى داراى قوّه عاقله است و آن مایز بین او و
ا رین دو ید اکه عقلش را کنار بگذارد و بگوید: عقل و علم، حجاب اکبر است و با

 ست.اع شده واق ون رفته و در گلّه حیواناتبه کنارى نهاد، او از زمره آدمیان بیر
در مکتبى که درست فهمیدن و درست حرکت کردن، و به هر بادى به این 
سمت و آن سوى نرفتن، و بر خلاف برهان و وجدان منطبق بر حجّت عقلیّه و 

اى گرچه حجّت و دلیل عقلى و شرعى بر شرعیّه راهى را نپیمودن، و به هر عقیده
شود، توجّه نکردن جرم تلقّى شود، این مکتب مکتب وحوش و خلاف آن اقامه 

خران است، مکتب اهل بِد ع و ضلالت است، مکتب جهل و عصبیّت است، مکتب 
منحرفین از سنّت رسول الله صلّى الله علیه و آله و سلّم و تمسّک به مرام غاصبین 
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 منصب خلافت و ولایت است!
ست، اب او فکر و تعقّل و انتخ السّلام مکتب بحث مکتب امام صادق علیه

ار کشت در مقابل مکتب منصور دوانیقى که چوب و چماق و ضرب و شتم و حبس و
 است.

سیره علّامه طهرانی در ایجاد فضای حرّیت و عقلانیّت، و پرهیز از تعبّد 

 کورکورانه

ن، ذکر آ ه باکبینم آن را نقل کنم در اینجا حکایتى به نظر آمد که مناسب مى
ـ  یهعل رضوان الله ت مرام سلوکى و علمى و روش و ممشاى مرحوم والد ـکیفیّ

 گردد.کاملًا روشن و واضح مى
اقیت ت موـ معتقد به جواز عقد احرام از محاذا قدّس سرّه مرحوم والد ـ

حرامِ اى ابودند. توضیح اینکه: شارع مقدّس شش نقطه را از شش جهت، میقات بر
م، لَمخلَفه، ی  حخجُ ره،ج ده است، که عبارت است از: مسجد شَ ساکنین بلاد بعیده قرار دا

 ع رق، و مکّه براى احرام حجّ تمتّع.نازل، ذاتُ الم نُرخقَ
اقیت ین موعقد احرام در یکى از ا»فتواى مشهور در احرام عبارت است از: 

 ز آنجااد و به نحوى که حاجّ و یا معتمر باید در یکى از این مواقیت حضور یاب
 «ر.ز صوصورت احرام او باطل است مگر در بعضى ااحرام ببندد، و در غیر این

ى و یز مجزنرا  ـ احرام از محاذات میقات امّا مرحوم والد ـ رضوان الله علیه
ند ور کددانستند؛ و دیگر روى این حساب لازم نیست شخص راه خود را کافى مى

یقات رسید اذات مه محبه مجرّد اینکه ب و به میقات بیاید و در آنجا احرام ببندد، بلکه
 شود. حرِمتواند همانجا نیّت کند و لبّیک بگوید و لباس احرام بپوشد و مُ مى

الله گلپایگانى  ـ به دیدن مرحوم آیة قدّس سرّه روزى به اتّفاق مرحوم والد ـ
ُبُِتَغَمّدَُُـ ُالل  السّلام  ماکه جهت زیارت حضرت علىّ بن موسى الرّضا علیه ـُتهِرَحَُه 
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به مشهد مشرّف شده بودند رفتیم. تابستان بود و هوا گرم، و ما بعدازظهر با ایشان 
در ایوان منزل مسکونى ایشان ملاقات نمودیم. در ضمن صحبت مرحوم والد بحث 
جواز احرام از محاذات میقات را با ایشان مطرح نمودند، و از آنجا که نظر مرحوم 

 ورزیدند.د بر مبنا و مسلک خود اصرار مىگلپایگانى بر عدم جواز بو
ه و ب مرحوم والد نیز از طرق مختلفه جهت تثبیت فتواى خود وارد شده

عدم  نّ وسپرداختند؛ ولى با توجّه به گرمى هواى تابستان و کهولت احتجاج مى
یگیرى گر پمناسبت حال مرحوم گلپایگانى، مرحوم والد بحث را تمام نموده و دی

 ز مطالب دیگر سخن به میان آمد.ننمودند و ا
تر اى گذشت. روزى مرحوم والد، اخوى بزرگاز این ملاقات یک هفته

 حقیر و خود بنده را طلبیدند و فرمودند:
ام و الآن اى فقهى نوشتهمن راجع به جواز احرام از محاذات میقات مقاله

 .یاوریدب من روى میز است، بروید و آن را مطالعه کنید و نظر خود را براى
د، نمودن ردّ  اخوى مکرّم رفتند و رساله را برداشتند و پس از مطالعه به من

 .بنده نیز آن را به دقّت مطالعه نمودم و آن را سر جاى خود گذاردم
 به ما ردنددو روز بعد که هر دوى ما خدمت مرحوم والد بودیم، ایشان رو ک

ردند س رو کض کردیم: بلى. سپعر« رساله مذکوره را مطالعه کردید؟»و فرمودند: 
حق با » اشتند:ایشان اظهار د« نظر شما در این مسئله چیست؟»به اخوى و فرمودند: 

 «باشد.مىشما است و مطلب براساس ادلّه شما تمام است و جاى هیچ إن قُلتى ن
 «ت؟باره چیسنظر شما در این»در این هنگام مرحوم والد به من فرمودند: 

توانم مىام و لذا نمن هنوز ادلّه مخالفین را مطالعه نکردهحقیر عرض کردم: 
 فعلًا راجع به رساله شما اظهار نظر کنم!

که با ىرحالدمرتبه رو کردند به اخوى مکرّم و ـ یک قدّس سرّه مرحوم والد ـ
 «حسنت!أسنت، أحسنت، أح»کردند، سه بار فرمودند: انگشت سبّابه به حقیر اشاره مى
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 فهرست

محترم پس از نقل این قضیّه، خود به مکتب و مرام حضرت والد پى خواننده 
باشد؛ تو خود حدیث زمینه نمىخواهد برد و دیگر نیازى به توضیح بیشتر در این

 1«مفصّل بخوان از این مُجمل!
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 فهرست

 



 

 فهرست

 
 گفتار سوّم

 گفتار سوّم
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

کاتب رفان حقیقی با سائر م  تفاوت مکتب ع



 

 فهرست



 

 فهرست

 
 
 
 
 
 

 الرّحمن الرّحیم بسم الله

 عدم اطّلاع بر مبانی مکتب عرفان  خطراتبرخی از نتایج و 

 از سائر مکاتبعدم تمایز مکتب عرفان حقیقی یک. 

یزی د تماشود که افراد نتواننمکتب عرفان موجب میعدم اطّلاع بر مبانی 
ا دیگر صرفبین مکتب عرفان و سائر مکاتب بدهند و اختلاف مکاتب را با هم

یقه ر طرها و استنباط و اجتهاد دبراساس تفاوت در سلیقه و تفاوت در قرائت
بیند ب ی رافرد سو دانسته، و مخصوصاً اگرافق و همبدانند، و همه این مکاتب را هم

لع است اد مطّ افر که دارای بروزات و ظهورات غیرعادّی باشد، مثلًا از افکار و نیّت
زد بانسایی زپار وکند و یا اینکه در زهد و یا اینکه با دعای او مریض شفاء پیدا می

شنۀ راد  ت، افشود و در نتیجهعنوان عارف معرّفی میباشد، چنین فردی در جامعه به
ی روی فرد گردند، به چنینن حریم یار که به دنبال معنویّت میحقائق و مشتاقا

 کنند. آورده و سرمایۀ زندگانی و آخرت خود را تسلیم وی می

 های کاذبدو. پیدایش مدّعیان دروغین و عرفان

ف الأس  ع لوحی و جهل به ملاکات مکتب عرفان، م واسطۀ همین سادهچنین بههم
هایی که به اسم سلوک و عرفان باز نگردید! و چه نفوس مستعد در این وادی چه دکّان
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 و صافی که در اثر مطامع نفسانی شیّادان مدّعی به ورطۀ هلاکت نیفتاد و تلف نگردید! 
واسطه واسطۀ جهل نسبت به مبانی عرفان حقیقی و بهتمامی این مخاطر به

 1باشد.عدم شناخت شاخصه های انسان کامل و عارف حقیقی می
 فرمایند:و چقدر زیبا جناب حافظ شیرازی می

 نه هر که چهره برافروخت دلبرى داند
 

 نه هر که آینـه سـازد سـکندرى دانـد 
 نه هر که طرف کُلَه کج نهاد و تند نشست 

 
 دارى و آیــین ســرورى دانــدکــلاه 

 هزار نقطه بینش ز خـال توسـت مـرا 
 

 که قدر گوهر یکدانـه جـوهرى دانـد 
 رِنــد عافیــت ســوزم غــلام همّــت آن 

 
 کــه در گــدا صــفتى کیمیــاگرى دانــد 

 تـر ز مـو اینجاسـتهزار نکته باریک 
 

 نه هر کـه سـر بتراشـد قلنـدرى دانـد 
 ام چه چاره کـنمدر آب دیده خود غرقه 

 
 که در محیط نه هر کسى شـناورى دانـد 

 ز شعر دلکش حافظ کسى شـود آگـاه 
 

 2ورى دانـدکه لطف نکته و سرّ سخن 
 

 سه. معرّفی اهل کشف و کرامت به عنوان عارف در جامعه!

اختلاف مکتب عرفان از سائر مکاتب یک اختلاف جوهری است، و 
بینی و سعۀ وجودی بازگشت آن به تفاوت در ادراک و شهود حقائق و کیفیت جهان

های که به دلیل عدم اطّلاع بر مبانی و ملاکاولیاء و عرفاء شامخین است؛ درحالی
ب عرفان، گاهی برخی از اهل کشف و کرامات را که دارای ظهورات و بروزات مکت

عنوان عارف کامل در جامعه معرّفی کرده و در ع داد اولیاء باشند، بهغیرعادّی می
اند امّا مسئله که اگر چه آنان از صلحاء و ابرار روزگار بودهحالیاند، درالهی شمرده

                                                      
 .مد دوّ، جلاسرار ملکوترجوع شود به  ،های استاد کامللاع بیشتر پیرامون شاخصه. جهت اط1ّ
 .221، غزل دیوان حافظ. 2



 65 آن ۀالسّلام و فلسف همیعل تیب. علّت لزوم توسّل به اهلکی

 فهرست

سطحی و کثرتی است و به عبارت دیگر این امور عرفان مطلبی ما فوق این امور 
که نظر حالیباشد درمی« حیض الرّجال»همه ناشی از بروزات نفس و به تعبیری 

 مکتب عرفان صرفاً به عالم توحید است وبس. 
ــات ــف و از کرام ــى ،از کش ــد لاف ــوده چن  بیه

 
  

 1ایـن کشـف و ایـن کرامـات ،جال باشدحیض الرّ  
 

 های اصیل عرفان حقیقیبرخی از دیدگاه

 بیت علیهم السّلام و فلسفۀ آنیک. علّت لزوم توسّل به اهل

عصر بسیار خوب است، ولی جالس و محافل توسّل به حضرت ولیّم»
 حجب توسّلی که مطلوب و منظور از آن حقّ باشد، وصول به حقّ باشد، رفع

هی و إل عرفان ظلمانی و نورانی باشد، کشف حقیقت ولایت و توحید باشد، حصول
تّی حرج که ار ففناء در ذات اقدس او باشد. این مطلوب و پسندیده است. و لذا انتظ

حسوب مترین اعمال ترین و با فضیلتالسّلام از بزرگ در زمان خود ائمّه علیهم
 شده است، همین بوده است.می

های طریق، از توسّل به حقیقت ولایت آن حضرت برای کشف حجاب
ارجی ور خاست، زیرا توحید حقّ از افضل اعمال است. و انتظار ظه افضل اعمال

ت واسطۀ مقدّمیّت بر ظهور باطنی و کشف ولایت آن حضرآن حضرت نیز به
 ست.ده اچنین مفید است، و انتظار ظهور خارجی بر این أصل محبوب و پسندیهم

از آن و امّا چنانچه فقط دنبال ظهور خارجی باشیم، بدون منظور و محتوای 
خود  ایم، و در نتیجهخصورت آن حضرت را به ثَم نِ ب خْسی فروختهحقیقت، در این

                                                      
 .226، ص 3، ج طرائق الحقائق. به نقل از 1
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 فهرست

تشرّف به حضور طبیعی نیست، وگرنه  ،ایم، زیرا مراد و مقصودضرر بسیاری دیده
اند، و با آنها رسیدهبسیاری از افراد مردم در زمان حضور امامان به حضورشان می

 اند. بهره بودهولی از حقیقتشان بی اند،گو داشتهوتکلّم و گفت

 دو. توجه عرفان حقیقی به باطن امام زمان نه به رؤیت و ارتباط ظاهری

 شیم، وه بااگر ما در مجالس توسّل، و یا در خلوت به اشتیاق لقای او بود
قت و حقی خدا خداوند ما را هم نصیب فرماید، اگر در دلمان منظور و مقصود، لقای

دم گردیم که مردر این صورت به همان نحوی به خدمتش مشرّف میولایت نباشد، 
ضرری  ست واند، و این غَبخنی اشدهدر زمان حضور امامان به خدمتشان مشرّف می

 ویم، است بزرگ که با جدّ و جهد و با کدّ و سعی ما به محضرش شرفیاب شو
ر ن دیداای قیقتکه در ح ـ باشیممقصدی والاتر و بالاتر از دیدار ظاهری نداشته

 را یا آن حضرت ـ برای رفع شکّ و شبهه از وجود آن حضرت و طول عمر است
ن یم، ایم کنهای شخصی و یا عمومی استخدابرای حوائج مادّیّه و یا رفع گرفتاری

م السّلا لیهمامری است که بدون زحمت توسّل برای همه افراد زمان حضور امامان ع
 حاصل بوده است.

قیمت است، تشرّف به حقیقت و وصول به واقعیّت آن ا ذىولى آنچه حقّ
حضرت است، اشتیاق به دیدار و لقاى اوست از جهت آیتیّت حضرت حقّ سبحانه 
و تعالى، این مهمّ است، و این از افضل اعمال است، و چنین انتظار فرجى زنده 

ُوُإیّاک مُإنُشا هاست؛بخش روانها و راحتکننده دل ُبمِحمُّرَزَقَناُالل  دٍُوُآلهُِِءَُالل 
 1«ن.یالطّاهِر
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 67 تام میو تسل تیّعارف در پرتو عبود یامور ظاهر میسه. تنظ

 فهرست

 سه. تنظیم امور ظاهری عارف در پرتو عبودیّت و تسلیم تام

انند ى همالسّلام وقوع در مرض و شدّت و گرفتار بیت علیهمدر مکتب اهل»
در  بخشد؛ چنانچهاى است که خداى متعال بندگان خود را به آن کرامت مىتحفه

 روایت وارد است:
کند و مورد سرفراز مىإبتلاء واسطه بندگان خاصّ خود را بهخداوند 

طور که فرد در مراجعت از سفر، دهد؛ همانمحبّت و لطف خود قرار مى

 1نماید.ج مىه بتَح ف و هدایا خشنود و مُاهل و عیال خود را به انواع تُ

تناب اجز و حتراابنابراین، در مکتب توحید و عرفان نه تنها از بلایا و شدائد 
 غتنمگردد و مقدمش را گرامى و مخوبى استقبال مىشود، بلکه از آن بهنمى
 کنند.خوبى پذیرایى مىشمرند و از آن بهمى

 ها و ابتلائات با صحّت و گشایشیکسانی دید عارف به بیماری

در مکتب توحید و عرفان، مرض و شدّت و سایر ابتلائات با صحّت و 
تعارف در یک راستا و در یک خطّ که همان نزول گشایش و حصول توقّعات م

هاى باشد؛ صورتو اراده حقّ است، قرار دارد و ابداً فرقى بین آن دو نمى مشیّت
هر  آن متفاوت و باطنش یکى است، مظاهر متفاوت ولى ظهور یکى است. عارف

ل و کند؛ نه اینکه اصداند و به یک چشم به آن نگاه مىدو رتبه را یک مشیّت مى
اولویّت را بر صحّت و سلامتى و سرور بگذارد، و به مرض و ابتلا به چشم یک 
اجنبى و مهمان ناخوانده و نامیمون نظر بیندازد و درصدد بیرون کردن آن از خانه 
برآید؛ و نه اینکه مرض و شدّت را استقبال کند و به آن دل خوش نماید و از اینکه 
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بینى س خود احساس فخر و عظمت و خودبزرگاى شده است در نفمبتلا به بلیّه
بنماید و این بلیّه را موجب امتیاز خود از سایر افراد بداند؛ هر دو غلط است و هر 

 دو باطل است و هر دو ناشى از دوبینى و شرک است و با وحدت مخالف است.

 هاها و گشایشبیت به سختیروایاتی دربارۀ یکسانی دید اهل

 فرماید:مى السّلام است که است و با امام سجّاد علیه بیتحق با مکتب اهل
اگر براى من صحّت را خواستى مرا بدان راضى، و اگر مرض خواستى 

 1بردبار و شاکر و صابر بدار؛ هر چه تو خواستى همان رضاى من است.

تشریف  ار بودبیم السّلام به عیادت جابر بن عبدالله انصارى که امام باقر علیه
 پیرى را در حالى هستم که»عرض کرد: « حالت چگونه است؟»فرمودند: آوردند و 

 «دهم.بر جوانى، و مرض را بر صحّت، و موت را بر زندگى ترجیح مى
 حضرت فرمودند:
ان را ز همگونه نیستم؛ اگر خداى براى من پیرى بخواهد ما نیو امّا من این

اگر  دهیم، ورضا مى خواهیم، و اگر جوانى را تقدیر کند ما نیز به همانمى

طلبم، و ىپسندم، و اگر شفا بخشد من نیز آن را مرا بپسندد من نیز مى مرض

 باشم.مى ب آناگر بمیراند من همان را خواهانم، و اگر باقى بدارد من نیز طال

 زمانى که جابر این را از آن حضرت شنید صورت حضرت را بوسید و
 الله علیه و آله و سلّم که: راست فرمود رسول خدا صلّى»عرض کرد: 

تو فرزندى از ذریّه مرا ادراک خواهى کرد که نام او نام من است، و 

زند. و که گاو زمین را شخم مىشکافنده علم خواهد بود چونان

 2«جهت به شکافنده علوم اوّلین و آخرین موصوف گشت.بدین

                                                      
 .76، ص ادیةالصحیفة السجّ .1
 .82، ص الفؤادمسکّن  .2



 69 مکاتب براى رفع گرفتارى و مرض ریباطل سا دگاهید

 فهرست

 دیدگاه باطل سایر مکاتب براى رفع گرفتارى و مرض

شود که إعمال رویّه ایر مکاتب براى رفع گرفتارى و مرض دیده مىامّا در س
ها و شدائد با توسّلات منافى با مقام رضا و کنند، و براى رفع گرفتارىو اراده مى

خواهند این تقدیر را از خود و کنند. و به هر طریقى مىتسلیم به دفع آن اقدام مى
شى و انبساط قرار دهند. تو گویى دوستان خود بگردانند و خود را در رفاه و خو

ثنىٰ ستَفقط مرض و گرفتارى و شدّت براى غیر است و آنان باید از این مسئله مُ 
 1«شوند؛ و به عبارت معروف: مرگ براى همسایه است نه اهل خانه.
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 گفتار چهارم

 گفتار چهارم
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

 اللهإلی وصول ق رط بررسی انواع  
 



 

 فهرست



 

 فهرست

 
 
 
 
 
 

 الرّحمن الرّحیم بسم الله

 اللهإلی وصول  قرُبرخی از طُ

 «معاملاتأرباب »و طریقۀ « أضدادعلاج به »یک و دو. طریقۀ 

ا های مختلفی رراهإلی الله بزرگان وادی معرفت، برای طیّ طریق وصول 
ر هریقه، این ط است. در« ضدادامعالجه به »اند که از جملۀ آنها طریق معرّفی نموده
 کنند.ای را با مخالفش علاج میصفت رذیله

اند، که اساس آن بر کثرت را برگزیده« معاملاترباب ا»برخی دیگر، طریقه 
 1گذاری شده است.و روزه و سائر امور عبادی پایهنماز 

 مرحوم قاضی رضوان الله علیه« إحراقیّۀ»سه. طریقۀ 

لله ارضوان  الحقّ و العرفان، حاج سیّد علی قاضی ـ آیةمرحوم حضرت 
 فرمودند:ـ مى علیه

هاى نفسانى بردن اغراض و نیتبینترین راه که براى ازبهترین راه و سریع
باره سالک را ى که یکمیانبرکه در سلوک راه خدا مؤثّر باشد و حکم راه 

                                                      
 .14، فصل 165، ص 1 ، جبحر المعارف. جهت اطلاع بیشتر رجوع شود به: 1
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و بالأخره از صفت بیرون آورد، غیرإلهى نجات دهد و از هر داعیه و انگیزه 
 1است. إحراق

 حراقطریقۀ إتوضیح و تبیین 

راق ۀ احطریقـ در توضیح  رضوان الله علیه مرحوم حضرت علّامه طهرانی ـ
 فرمایند:می و سلوک أولى الألباب ریرساله لبّ اللّباب در ساز  118در صفحه 
و آن عبارت است از آنکه سالک منظورى در سلوک، نداشته باشد جز نفس »

سلوک و فناء در ذات احدیّت. و بنابراین، باید سالک سیرش خالص باشد: 
ه   ین  ل  وا اللَّه  مُ  ل ص  ع  اد  ین  ﴿ف    2﴾.الدر

ُمنهاُمدر اخبار زیادى وارد شده است که: نیّت سه مرتبه دارد،  اُقالَُالصّادق 
 السّلام:ُعلیه

ب د ومٌ ع  بّاد  ث لثةٌ: ق  ب دوالع  ومٌ ع  ، و ق  بید  بادة  الع  ت لک  ع  وفًا ف  عًا وا الله  خ  ا الله  ط م 
ب د ومٌ ع  ، و ق  راء  بادة  الأ ج  ت لک  ع  . ا الله  وف  بادة  الأحرار  ت لک  ع  بًّا ف  3ُح 

در اثر تأمّل و دقّت واضح خواهد شد که عبادت دو دسته اوّل به حقیقت 
صحیح نیست زیرا عبادت آنها به خدا و براى خدا نبوده و مرجع عبادت آنها به 

اند نه خداى تعالى را، چون خودپرستى است و در واقع آنها خود را پرستیده

                                                      
 .176، ص مهر تابناک. 1
 . ترجمه: 14( آیه 40سوره غافر ). 2
 )تعلیقه( «که دین را براى او خالص کرده باشید.حالىپس خدا را بخوانید در»
کنند، و آن اند: گروهى خدا را از روى ترس عبادت مىکنندگان سه دستهعبادت»ترجمه:  .3

کنند، و داشت عبادت مىعبادت بندگان و غلامان است. و گروهى خدا را از روى طمع و چشم
کنند، و آن عبادت آزادگان ران است. و گروهى خدا را از روى محبّت عبادت مىب زدخآن عبادت مُ

 )تعلیقه( .«است
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ا به همان علائق و مشتهیات نفسانى است، و چون خودپرستى بازگشت عبادت آنه
شود، بنابراین باید بر حسب نظریّه اوّل، این جماعت به خدا با خداپرستى جمع نمى

کافر بوده و خدا را منکر باشند لیکن چون قرآن کریم به نصّ خود اصل خداپرستى 
ى را در خلقت نفى را فطرى هر بشرى بیان فرموده است و هرگونه تغییر و تبدیل

 نموده است:
ق   یل  لِ  ل  ب د  ی ها لَّ ت  ل  ط ر  الن اس  ع  ت ى ف  ت  الله  ال  ن یفًا ف ط ر  ین  ح  ک  ل لدر ه  ج  ق م  و  أ  ﴿ف 

ث ر  الن اس  لَّ ی   یم  و  لک ن  أ ک  ق  ین  ال  ﴾الله  ذل ک  الدر ون  ل م  1ُ.ع 
ت حید اسه توست، بلکه از جادّبنابراین، انحراف بشر از جادّه خداپرستى نی

ریک شم و دانند بلکه غیر او را با او سهیکه خدا را در فعل و صفت واحد نمى
 و قیامااز  جا براى اثبات توحید خداوند و نفى شرککنند، و لذا قرآن در همهمى

شریک  وهیم فرموده است. و بر این اساس، دو دسته اوّل خدا را در منظور خود س
ود را خدارند و فعل در عین خداپرستى نیز از خودپرستى دست باز نمى دانند ومى

قیقت حدر  آورند و این همان شرک است، وجا مىدر عبادات براى هر دو منظور به
رزشى ن آمباشند که به نصّ قرآن براى آاین دو گروه، مشرک به خداى متعال مى

 نیست؛
ک   ر  أ ن ی شْ   غف  ﴾.﴿إ ن  اللَّه  لَّ ی  ن  ی شاء  ر  ما د ون  ذل ک  ل م  ف  غ  2ُب ه  و  ی 

بنابراین، عبادت آنها ابدا مثمر ثمر نبوده و آنها را به خداى متعال نزدیک 

                                                      
 . ترجمه: 30( آیه 30سوره روم ). 1
اشته ایش درو و معتدل بوده و به حقّ گرکه میانهحالىسوی دین کن درپس روى خود را به»

ا رینش خددر آف آن آفریده، تبدیلى براساسباشى، که آن همان فطرتى است که خداوند مردم را 
 )تعلیقه( «دانند.نیست، اینست دین استوار ولیکن بیشتر مردم نمى

 . ترجمه: 48( آیه 4سوره نساء ). 2
 لیقه()تع «آمرزد.ىمتر از آن را براى هر کس که بخواهد آمرزد و پایینخداوند گناه شرک را نمى»
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 نخواهد ساخت.
پرستند که همان عبادت احرار امّا دسته سوّم که خدا را بر اصل محبّت مى

بادة  ال: »است و در بعضى از روایات وارد است که این همان عبادت  1«ک رام  ت لک  ع 
نٌُلاُوفهَذاُمَقامٌُمَکنرسند مگر پاکان درگاه الهى؛ صحیحه واقعیّه است و به آن نمى

رون. طَهَّ ُالّاالم  ه   2یمَس 

 محبّت عبارتست از انجذاب، یعنى کشیده شدن چیزى به سویى و حقیقتى

شش کو ت دسته سوّم گروهى هستند که پایه عبادت و پرستش خود را بر محبّ
چ و هیاسوی او و تقرّب به حضرت سوی خدا قرار داده غیر از کشیده شدن بهبه

د حسّ ر خومقصود و منظورى ندارند و صرفاً همان انجذابى که از ناحیه محبوب د
 ت.م اسسوی محبوب و موجب حرکت آنها بدان حریکنند داعى و محرّک آنها بهمى

یّت ه اهلکحقّ تعالى را از آن جهت »در بعضى از اخبار وارد شده است که: 

الهى  صفات و معلوم است که این اهلیّت بازگشتش به« عبادت دارد پرستش نمایید.
هُ نبوده بلکه راجع به مقام ذات مقدّس اوست  ُشَأن  ُعَظ مَ ُو ه ُجَلال   ، و بنابراینجَلَّ

 مفادش آن خواهد بود که خداوند را چون خداوند است عبادت کنید:
ى ما بادة   إلَ  دت ک  أهلً ل لع  ج  ، ب ل و  ن ت ک  عًا فِ  ج  ک  و لَّ ط م  ن نار  وفًا م  ب دت ک  خ  ع 

. ب دت ک  ع  3ُُف 
. ، و ل ولَّ أنت  لَ  أ در  ما أنت  یک  نى ال  وت  ع  ، و د  ل یک  لت نى ع  ل  4ُأنت  د 

                                                      
 )تعلیقه(.« این عبادت کریمان و بزرگواران است»ترجمه: . 1
 )تعلیقه( «بند.و این مقام پوشیده و دربستى است که جز پاکان بدان دست نیا»ترجمه: . 2
ام، بلکه تو را شایسته خدایا من تو را از روى بیم از آتش و به طمع بهشت نپرستیده»ترجمه: . 3

 )تعلیقه( .«امجهت پرستیدهپرستش یافته و بدین
دانستم سوی خویش خواندى، و اگر تو نبودى من نمىتو مرا به خود ره نمودى و به»ترجمه: . 4
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 مراحل رهایی سالک از هستی مجازی خویش

دارد ولى پس برمى محبّت گامسالک راه خدا در ابتداى سلوک خود با پاى 
 شد که واهدالجمله حاصل کرد متوجّه خاز آنکه منازلى را سیر نمود و کمالى فى

حال بهتا کند که محبّت را کهمحبّت امرى است مغایر با محبوب و لهذا سعى مى
ثّر نجا مؤا ایتوسیله سلوک و نردبان ترقّى او بوده است رها کند، و آن وسیله را 

ا سالک ز اینجن، ادهد. بنابراید و از اینجا به بعد مضرّ و مانع راه تشخیص مىدانمى
س، ت و بعنوان محبوبیّکند بهفقط محبوب را در نظر داشته، و او را عبادت مىوفقط

ین یابد که اکند در مىگذارد و منازلى را چند سیر مىولى چون قدمى نیز فراتر مى
 وعاشق  د رائبه شرک نیست، زیرا در این عبادت خوقسم از عبادت نیز خالى از شا

وب محبّ و خدا را معشوق و محبوب دانسته است و خودیّت با حبّ به محب
 دت ذاتعبا مغایرت دارد، بنابراین نظر کردن به محبوب با وجود عنوان محبّ با
 وه حبّ کند کمقدّس خداوند متعال مغایرت و تنافى دارد، لهذا از اینجا سعى مى

الم ا در عود رکلّى از تغایر و کثرت گذشته قدم خعشق محبوب را فراموش کند تا به
ت و خصیّشگردد، زیرا دیگر موقع نیّت از سالک منتفى مىوحدت بنهد. و در این

 خودیّتى در میان نیست تا نیّت از او صادر شود.
ین ا ى درتا قبل از این مرحله، سالک طالب شهود و کشف و مکاشفه بود ول

 نیّتى واده سپارد چون دیگر ارکلّى تمام آن اغراض را به خاک نسیان مىمقام به
و  ز دیدناالک سنیست تا مراد و م نْویّى را در نظر بگیرد. در این حال چشم و دل 
از  هد شد.خوا ندیدن و رسیدن و نرسیدن و دانستن و ندانستن و ردّ و قبول پوشیده

  حافظ شیرازى است:
 نشـینان ز کرامـات مـلافبا خرابات

 
 هر سخن جایى و هر نکته مقامى دارد 

                                                       
 ()تعلیقه« تو چه هستى.
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 سه مرحلۀ سلوک در کلام بایزید بسطامی

 از بایزید بسطامى نقل است که گفت: 
روز اوّل، دنیا را ترک کردم، و روز دوّم، عُقبىٰ را ترک کردم، و روز سوّم از 

؟الله گذشتم، و روز چهارم پرسیدند: سوىما ُأنُلاُأریدَُگفتم:  ماُت رید   1.أرید 
یند: ه گوو این اشاره به همان مطلبى است که بعضى در تعیین منازل اربع

ر!ُفَُرک؛ رک تتاوّل، ترک دنیا. دوّم: ترک عُقبىٰ. سوّم: ترک م ولىٰ، و چهارم:  ُتَدَبَّ

 تبیین مرحلۀ آخر: قطع طمع از هستی خویش و ایجاد فناء کلّی

ار ه بسیسالکین، عبارت از این مرحله است کو مراد از قطع طمع در نزد 
ها انىاى مشکل است، و عبور از آن صعب و دشوار و به این آسعظیم و کریوه

 م مراحلیابد که در تمادست ندهد؛ چه سالک پس از تأمّل و دقّت فراوان باز مى
ا در رودى سیر در این مرحله خالى از قصد و نیّت نبوده است بلکه غایت و مقص

و  داى دل خود منظور داشته است، گرچه آن غایت عبور از مراحل ضعفسوی
 نقص و وصول به کمال و کمالات باشد. 

د ه خوبو اگر سالک با وسیله و آلت تجرید ذهن و خاطر بکوشد و بارها 
ها مقصود وانى فشار آورد تا بخواهد از این ع قَبه عبور کند و خود را از این مع

تلزم ید مساى عائد او نخواهد شد چه نفس این تجرنتیجهعارى و مجرّد کند هیچ 
بجا  ایتىغبدّ این تجرید را سالک به داعیه  عدم تجرید است به علّت آنکه لا

 .است آورد و خود این داعیه و نظر به غایت، نشانه و علامت عدم تجریدمى

 برای حصول فناء کلّیحراقیه اتوصیه حضرت قاضی بر طریقۀ 

رضوان الله  خود مرحوم آقاى حاج میرزا على آقاى قاضى ـ روزى با استاد
                                                      

 )تعلیقه( .«خواهم که چیزى نخواهمخواهى... مىچه مى»ترجمه: . 1
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 اى نمودم، فرمود: ـ این راز را در میان نهادم و استفسار و التماس چاره علیه
ه ن معضلو ای توان این مسئله را حلّ نمودهمى احراق وسیله اتّخاذ طریقهبه

ه ند کک طریق است که باید سالک به حقیقت، ادراکرا گشود. و آن بدین
اهد ه بخوخداوند متعال وجود او را وجودى طمّاع قرار داده است و هر چ
د اى نخواهقطع طمع کند، چون سرشت او با طمع است، لذا مُنتجِ نتیجه

 طمعى شد و قطع طمع از او ناچار مستلزم طمع دیگرى است و به داعیه
چون  راین،تر از آن مرحله دانى قطع طمع نموده است. بناببالاتر و عالى

 ه خدابعاجز شد از قطع طمع و خود را زبون یافت، طبعاً امر خود را 
یشه ردارد. این عجز و بیچارگى سپرده و از نیّت قطع طمع دست برمى

 گرداند.طمع را از نهاد او سوزانیده و او را پاک و پاکیزه مى
ه جنتی البتّه باید دانست که ادراک این معنى نظرى نیست و با نظر هم

سى یک گر کادهد، بلکه ادراک واقعى آن احتیاج به ذوق و پیدایش حال دارد. نمى
فیها  ما ودنیا  ذّاتمرتبه این معنى را ذوقاً ادراک کند خواهد فهمید که ادراک تمام ل

ست راى آنبامند و علّت اینکه این طریقه را احراق ن کند.برابرى با این حقیقت نمى
ریشه  سوزاند و ازها و مشکلات را مىها و غصّهو نیّت هاباره خرمن هستیکه یک

 گذارد.کند و اثرى از آن در وجود سالک باقى نمىو بُن قطع مى

 در قرآن کریم در مواردى از طریقه احراقیّه استفاده شده است

اگر کسى براى وصول به مقصود از این طریقه استفاده کند و در این راه مشى 
اید چندین سال طىّ کند در مدّت قلیلى خواهد پیمود. یکى از نماید راهى را که ب

مواردى که در قرآن مجید از آن استفاده شده است عبارت است از کلمه استرجاع: 
﴾ ون  ع  ی ه  راج  ا إ ل   1.﴿إ نّ لِلّه  و  إ ن 

                                                      
 : 134، ص 3، ج امام شناسی. 156( آیه 2. سوره بقره )1



 گفتار چهارم/  1مبانی سلوک عقلانی ج  80

 فهرست

رق تواند به طچون در هنگام شدائد و مصائب و نزول بلایا و ف تَن، انسان مى
 واست  را تسکین دهد مثل اینکه متذکّر گردد که مرگ براى همهمختلفى خود 

کند، ولى کم خود را آرام مىوسیله کمشود و بدینمصیبت به همه اشخاص وارد مى
ا رمشکل  اه ووسیله طریقه احراقیّه و تلقین کلمه استرجاع راه را کوتخداوند به

تعلّقات ه از مچهر  که خود او و دارد زیرا اگر انسان متذکّر شودیکباره از میان برمى
گیرد و ز مىو ما یمخلک اوست م لک  ط لْقِ خداست، یک روز به او داده و یک رو
 ز اوّلاکه  کسى را در آن حقّ دخالتى نیست، وقتى که انسان به خوبى ادراک کرد
 ا مالکود رخمالک نبوده است و عنوان ملکیّت براى او م جازى بوده و بدون جهت 

کته نه این بوجّه نموده است البتّه در صورت  فقدان متأثّر نخواهد شد، و تمىتخیّل 
 ناگهان راه را بر او هموار خواهد نمود.

ادراک اینکه خداوند انسان را از اوّل طمّاع قرار داده است مثل ادراک این 
خمیر  الإطلاق بنده را از اوّل فقیر آفریده و سرشت او را با فقرماند که غنىّ علىمى

کرده است، لهذا اثبات فقر و اثبات سؤال که لازمه فقر است احتیاج به دلیل ندارد، 
کنى؟ زیرا فرض فقر فرض سؤال تواند ایراد کند که چرا سؤال مىکسى به فقیر نمى

و گدائى است، بنابراین سالک راه خدا نیز اگر در حین سیر و حرکت طمع ورزد 
یره هستى او را از اوّل با طمع سرشته است و به باید متوجّه باشد که خداوند خم

تواند دندان طمع را بکشد و دست از طمع خود بشوید، و از طرف هیچ عنوان نمى
گذارى شده با طمع و دیگر چون فناء در ذات احدیّت که براساس عبادت احرار پایه

ى پیدا نیّت سازگار نیست، بنابراین، بیچاره شده و حال اضطرار و بیچارگى عجیب
دهد و پس کند که همان حال، او را از خودى او که مستلزم طمع است عبور مىمى

فافهَمُوُاز عبور از این مرحله دیگر انّیّت و خودیّتى نیست که مستلزم طمع باشد؛ 

                                                      
 .«مینکسوى او بازگشت مىم و بهیخدا هست کما مل»
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لُجَیِّداًُ  1«.تَأمَّ

رفان حقیقی، بهترین مرکب برای سلوک عقلانی در مکتب ع

 إحراقتحقّق و وصول به طریقه 

وحید تالم یت در طریقۀ احراق، عبور از جزئیّت و پیوستن به کلیّت و عغا
خیال  وسیلۀ سلوک عقلانی،شود که انسان بهاست. این مسئله زمانی حاصل می
 خود را از غلبۀ اوهام تصحیح نماید.

است؛  الخیال تصحیحُ از عارفی پرسیدند که توحید چیست؟ فرمود: توحید »
  2«شود توحید؛ البته این خیلى معناى وسیعى دارد!مىخیالت را درست کن! این 

ن چه آنیم و بدا یعنی <تمام امور دنیا و کثرات را صرفاً اسباب و الآت و ادوات
 ال.ح الخیگویند تصحیرا که علت و سبب است، آن را مؤثّر واقعى بدانیم؛ این را مى

و این همان کند شد، حقیقت توحید در انسان تجلّى مى وقتى خیال تصحیح
 3مراقبه است که انسان باید با توفیق پروردگار به او برسد.>

 مرغ گندیده! به تخمستکبار او أنانیّت تشبیه سالکین دارای 

واسطۀ مسئله بسیار مهمّی که در اینجا قابل توجّه است این است که انسان به
با سلامت به  های نفس راسلوک عقلانی و عبور از جزئیّات، مسیر عبور از کریوه

رساند؛ ولی چنانچه سالک پس از ورود در مکتب تربیتی اولیاء الهی و پایان می
نهادن در سلک سالکین راه پروردگار، بنای سیر خود را بر پایه عقلانیّت و قدم

                                                      
 .126ـ  118، ص رساله لبّ اللّباب. 1
  .190، مجلس شرح حدیث عنوان بصری. 2
 .(1427ل وّالأربیع 16)، 26مجلس ، جلسات پرسش و پاسخ. 3
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تصحیح خیال قرار نداده باشد و به جای آن روحیّۀ انانیّت و استکبار، بر نفس غلبه 
سوی کمال نخواهد داشت، بلکه ابداً رشد و حرکتی به داشته باشد، چنین فردی

 سوی قهقرا و پستی قرار خواهد گرفت.سیر او به
ا ره خود لامذتـ همیشه شاگردان و  رضوان الله علیه مرحوم علّامه طهرانی ـ»

 فرمودند:داشتند و میبرحذر مى
 ىشود، اگردند و بعد حال و هوایشان عوض میافرادى که وارد سلوک می

ر اثر مانند که بمرغی میآمدند. چنین افرادی همانند تخمکاش از اوّل نمى
توان شود و نه میماندگی گندیده و فاسد شده است و دیگر نه جوجه می

د تخم شد، اگرچه ماننآن را خورد؛ بنابراین اگر این فرد وارد سلوک نمی
رغ خم مند تمرغی نیست که جوجه شود، امّا حدّاقل این است که او همان

 توان آن را تناول کرد، خواهد بود. سالمی است که می
هوای او عوض وشود و حالآید و با مطالبی آشنا میامّا فردی که می

رود و تغییر راهه میآید و به بیگردد سپس تبدّل حال برای او پیش میمی
دهد و آن أنانیّت و استکبار در وجودش تبلور و ظهور پیدا مسیر مى

آمد! اى توان اصلاح کرد؛ و ای کاش از اوّل نمىکند، این را دیگر نمیمى
شد! اى کاش از اوّل همین یک طلبه عادى بود و وارد این مطالب نمى

اى بود و سرش به کار و خرید و فروش خودش کاش از اوّل یک فروشنده
  1«کرد!بود و به این مطالب اطّلاع پیدا نمى

 م در افراد غیرملتزم به راه سلوک )منافقین جهاد اکبر(کلام علّامۀ بحرالعلو

 فرمایند: می رساله سیر و سلوکـ در  رضوان الله علیه مرحوم بحرالعلوم ـ
یا از  الرّسولمعمنافق در مجاهدین اصغر کسانى هستند که هجرت ایشان »

                                                      
 .2جلسه ( 1436 المبارکرمضان) حمزه ثمالىشرح دعاى ابو. 1
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و نه قلع و  لِلّهُِفىُاللخوف سیاست او، یا از طمع غنائم یا ظفر به محبوب باشد نه 
قمع دشمنان دین خداست، و ظاهر ایشان در میدان جهاد، و باطن ایشان در تحصیل 

 یات یا دفع سیاسات از خود است.ه مُشتَ
اى ز برچنین منافقین جهاد اکبر کسانى هستند که مجاهده ایشان نه اهم

دا در خى برا د ازبر قواى طبیعیّه و کسر س وخرت آنها و تخلیص خو تسلیط قوّه عاقله
 راه خدا باشد.
که منافقین صنف اوّل به ظاهر مُتلقّى شهادتین و به بدن در مسافرت چنانو هم

اند و نفاق ایشان به آثار و علامات و با رسول صلّى الله علیه و آله و مقاتله با کفّار بوده
داخل در شد و به اظهار کلمه کفر اتیان اعمال منافیه از براى حقیقت ایمان شناخته مى

چنین منافقین صنف ثانى در ظاهر به لباس سالکین راه خدا شدند؛ همسلک کفّار مى
پوشند و زمانى اند؛ گاهى خشن مىمتشبّث 1س صُع داءف  نَرأس و تَإطراق متلبّس، و به 

کنند، و ریاضتها گیرند، و ترک حیوانیها مىها مىکنند، و اربعینصوف در بر مى
کنند، و به کلمات سالکین و اذکار جلیّه و خفیّه وظیفه خود مىکشند، و اوراد مى

﴾﴿بافند شوند، و سخنان فریبنده بر هم مىمتکلّم مى م  ه  سام  ب ک  أ ج  ج  م  ت ع  ت ه  أ ی   2و  إ ذا ر 
و لکن آثار و علامات و افعال و اعمال ایشان نه موافق مخلصین و نه مطابق مؤمنین 
است. و علامت ایشان عدم ملازمت احکام ایمان است زیاده از آنچه در مؤمنین 

 صنف اوّل در کار است.
پس هر که را بینى که دعواى سلوک کند و ملازمت تقوى و ورع و متابعت 

باشد و به قدر سر مویى از صراط مستقیم شریعت حقّه جمیع احکام ایمان در او ن
                                                      

 ق()محقّ« .دنیکشقیانداختن و نفس عم ریسر به ز»ترجمه:  .1
 . ترجمه: 4 هیآ( 63) منافقون سوره. 2
 بلاغت اندامشان و فصاحت و یو آراستگ ییبای)و ز ظاهرشان ،یبنگر شانیو چون به ا»

 ق()محقّ «شگفت آورد. گفتارشان و...( تو را به
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 1«دان؛ مگر آنچه به عذر یا خطا یا نسیان از او سر زند.انحراف نماید او را منافق مى

 خسران دنیوی و اخروی منافقان در قرآن کریم

 فرماید:خداوند علیّ أعلیٰ دربارۀ وضعیّت منافقین می
ب د  اللَّه   ع  ن  ی  ن  الن اس  م  ل ﴿و  م  فٍ  ع  ر  ه   ح  ت  أ ن  ب ه  و  إ ن  أ صاب  ٌ اط م  یِّ  ه  خ  إ ن  أ صاب  ف 

ل ل ب  ع  ق  ﴾؛ ف ت ن ةٌ ان  ب ین  م  ان  ال  و  الِ  سَّ  ة  ذل ک  ه  ر  خ  یا و  الْ  ن  سَّ   الدى ه  خ  ه  ج  2ُو 
دت و بعضى از مردم هستند که خدا را بر یک جانب از انحراف عبا»

 بدان رت اگر خیرى به او برسد دلبستگى پیدا نمودهصوکند؛ در اینمى
خود  چهره پذیرد؛ و اگر فتنه و بلائى پیش آید، بر روى سیما وآرامش مى
بار شده، هم آخرتش. شود. هم دنیایش به خسارت زیانواژگون مى

 «اینست آن خسران با حسرت آشکار.

 تفسیر مرحوم گنابادى از علّت خسران منافقان

فسیر ب تـ صاح رضوان الله علیه لله سلطان محمّد گنابادى ـا مرحوم آیة
 فرماید:، درباره علّت خسران دنیوی و اُخروی منافقین میالسّعادة بیان

و  خسران او در دنیا به این است که عمرش را که کالاى با ارزش»
 بهائى است بدون عوض تمام کند.گران

خالى  وارغ ز مناجات خدا و فزیرا عوض در دنیا عبارت است از لذّت بردن ا
ز ااو  کند و طهارت و پاکىشدن قلب از چیزهایى است که او را مشوش مى

ها عمتکینه، حسد، بخل و سایر رذایل؛ و عوض در آخرت عبارت است از ن
 تر است.های آخرت است و رضوان از خدا که آن بزرگو بهشت

                                                      
 .65، ص رساله سیر و سلوک منسوب به بحرالعلوم .1
 .11آیه  (22حج ) سوره .2
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این او از مستلذّات حیوانى اینها محروم است، علاوه بر  و این عابد از همه
برد، چون در هر حال اضطراب شود و لذّت نمىمند نمىنیز در دنیا بهره

 1«دارد و آرامش و اطمینان ندارد.

 حاصل سخن در این گفتار

لله، لی ااو حاصل سخن در این گفتار این است که از میان طرق مختلف سیر 
ریقۀ احراق است و اساس طنزدیکترین طریقۀ وصول به پرودگار همان طریقۀ 
 احراق بر مسئله سلوک عقلانی و تصحیح افکار است.

 فرمودند:پیامبر اکرم صلّی الله علیه و آله و سلّم می
ل   ب ،یا ع  ت قر  أیت  الناس  ی  یه   لى ن  إوإذا ر  ب أنت  إل  ر  ت ق  ّ ف  م ب أنواع  الب  ه  خال ق 

م ه  قل ک ت سب ق  2ُُ!؛ب ع 
سوى خالقشان به إعمال انواع کارهاى تى که مردم بهچون یاف ی،اى عل»

جویند، تو با عقلت تقرّب نیکو و پسندیده و خیرات و مبرّات تقرّب می
 3«بجو، تا از همه آنها سبقت گیرى و جلو بیفتى!

 
 

                                                      
 .50، ص 10 ، جان السّعادةیر بیترجمه تفس .1
 إلى  الناس   ب  ر  ق  ، إذا ت  على یا ”ُوردُعنُالنبّدُّصلُّّاللُعلیهُوُآلهُوُسلّم:»: 102، ص 1، ج الوافى. 2

ّ فت  ه  خالق    «“م.ه  ق  سب  ت   حتّىى  قل  الع  یه ب  إل   ب أنت  ر  ق  م بأنواع الب 
 .277، ص عتیشر یکنگرشى بر مقاله بسط و قبض تئور. 3
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 الرّحمن الرّحیم بسم الله

 (عبور از جزئیّت به کلیّت) بیان اجمالی طریقۀ سلوک عقلانی

 .باشدیم یالسّلام براساس، سلوک عقلان همیعل تیبسلوک در مکتب اهل
د و مرحوم آخون یمرحوم علّامه طهران ۀقیروش و طر ی،عقلان سلوک

ر ک  سائه سلوبوده است؛ البته اگرچ ـ همایرضوان الله عل ـهمدانى  نقلىیملّاحس
و  یرانمه طهعلّا مسئله در مکتب نیامّا ا ،بوده است قهیطر نیبر هم زین یعرفاء اله

 .باشدیم ترتر و روشنملموس یلیخ یهمدان ینقلیآخوند ملّاحس
انسان بدون  یعنی ت؛یّبه کل دنیو رس تیّعبور از جزئ یعنی ی،عقلان سلوک

و باطن و مبدأ هستى  قتیرا به حق شیو نفس و باطن خو قتیتوجه به ظاهر، حق
 1.کندیمتّصل م

 مشخّصات و فردیّه خصوصیّات به توجه بدون در سلوک عقلانی انسان
باشد. او پس رود و به همان کلیّات پایبند میمی کلّیه معانى ادراک خارجیّه، به دنبال

جو ننموده و واز ادراک معنای حقیقی ولایت، دیگر امام را در قالب خاصیّ جست

                                                      
، 20، جشرح حکمت متعالیه ؛1436 کالمباررمضانبه تاریخ ، مشهد. رجوع شود به: سخنرانی 1

 .145، مجلس عنوان بصرىشرح حدیث  ؛405 ص



 گفتار پنجم/  1مبانی سلوک عقلانی ج  90

 فهرست

که غیبت با ظهور امام چنانالسّلام یکسان است، هم نزد او جنگ با صلح امام علیه
 1برای او تفاوتی ندارد.

سالک جنبۀ طریقیّت خود را نشان داده و در سلوک عقلانی تمامی اعمال نزد 
سالک بیش از آنکه به ظاهر اعمال اهتمام ورزد در صدد دریافتن حقیقت و روح 

 2شائبه با پروردگار.باشد که عبارت است از عبودیّت محض و ربط بیعمل می
او در ارتباط با مخلوقات پیش از آنکه به جنبۀ خلقی نگاه کند، به جنبۀ 

یاء نظر نموده و با زدودن حجاب جزئیّت در صدد تماشای کلیّت و الرّبی اشوجه
 3باشد.توحید در همۀ عالم وجود می

و  جایگزینی عقل بر احساساتوسیلۀ بهدر طریقۀ سلوک عقلانی سالک 
یال وسیله خدینبتوهّمات، با عقل منفصل و مقام ولایت اتّصال باطنی پیدا نموده و 

و  لمانیهای جزئیّات عالم اعتبار و حجب ظکریوهاو تصحیح گشته و از تمامی 
 نماید.چنین حجب نورانیّه و مقامات معنوی نیز عبور میهم

فته و ش گررا پی میانبردر طریقۀ سلوک عقلانی سالک با موت اختیاری، راه 
 ز جمیعانیا دخود را منتظر مواقف عالم برزخ و قیامت و حساب ننموده و در همین 

 دارد.پا مینماید. و قیامت خویش را بهریٰ و کبریٰ عبور میمواقف قیامت صغ
آخرین مرحله در طریقۀ سلوک عقلانی که اساس آن عبور از جزئیّت و 

باشد؛ چراکه سالک پس از عبور از رسیدن به کلیّت است، مسئله عبور از نفس می
یابد هنوز از نفس عبور ننموده است و همه حجب ظلمانی و نورانی در می

یابد چراکه محال است انسان اینجاست که خود را عاجز و درمانده و بیچاره می
                                                      

سیری در تاریخ امام حسن و کتاب  تکامل عقول در پرتو انتظار ظهور. رجوع شود به کتاب 1
  السّلام. علیه مجتبی

 .159، ص 3 ، جوتکاسرار مل. رجوع شود به 2
 .134ص ، 1ج ، گلشن اسرار. رجوع شود به 3
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خود بتواند از نفس خود بگذرد، بنابراین او برای عبور از نفس نیازمند توسّلات 
واسطۀ عنایت مقام ولایت شدیده و تبتّل و انقطاع تامّ به مقام ولایت دارد تا اینکه به

 او حاصل خواهد شد.و عقل منفصل عبور از نفس برای 
ناء فیّت و ه کلنتیجه عبور از نفس، همانا رسیدن به مقام مخلَصین و پیوستن ب

 انسان هی وباشد. این است مقام ولیّ الدر ذات الهی و وحدت با مقام ولایت می
حمّدٍُوُآلهُِالطّاهرینَ.کامل؛  ُوُإیّاک مُبمِ    رَزقَناُالل 
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 فهرست

 

بر عبور از جزئیّت، و  بررسی تفصیلی توقّف سلوک عقلانی

 بیان برخی از خصوصیّات عالم کلیّت و جزئیّت

 ت ودانسته شد که معنای سلوک عقلانی عبارت است از: عبور از جزئیّ
د، ور نکنت عبرسیدن به کلیّت؛ یعنی تا انسان از تمام مراتب عالم جزئیّت و کثر

کنون اد. واهد بوتواند به کلیّت و توحید واصل گردد و سلوک او عقلانی نخنمی
اسِ ی و اسانی کلّعنوان مببرای دقّت در مفاد این تعریف، لازم است که مطالبی به

 بیان شود. بناء این طریقه

 در لسان اهل عرفان« کلیّت»مراد از 

در لسان اهل عرفان به معنای تجرّد و اطلاق است و به عبارتی عالم « کلیّت»
تقیّد و حدّی در آنجا وجود ندارد، و  هیچگویند؛ چون توحید را عالم کلیّت می

شود باشد که باعث میهمان تعیّنات و حدود و قیود ماهوی می« جزئیّت»منظور از 
هرچه انسان را به جزئیّات متمایل »انسان از توجّه به کلیّت و توحید غافل شود و 

 1«کند، این قضیه موجب سدّ راه و سدّ طریق خواهد بود.

 بودن تمایل به جزئیّت در قالب مثالتوضیح سدّ طریق 

خواهد از یک شهری به جای دیگری برود و باید در ساعت کسی که می
کند براى او علائم راهنمایى مقرّری به مقصد برسد، هنگامی که در جادّه حرکت می

دهند و انسان بر طبق آن تابلوهاى راهنما و کیفیت اتّجاه به آن سمت قرار مى
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 93 و وحدت دیو عالم توح تیّجزئ یتقابل دائم

 فهرست

رسد. حال اگر انسان به جاى نگاه کردن به تابلو و ه مقصد میکند و بحرکت مى
استفادۀ از آنها براى تصحیح مسیر، به رنگ و جنس آن تابلو توجّه کند که: آیا از 

واسطۀ ایستادن و چوب است یا از آلومینیوم و آهن ساخته شده است؟ این فرد به
رسد، به این به مقصد نمى ماند و در آن ساعت مقرّرتماشا کردن تابلو، از راه مى

 «توقّف در جزئیّات!»گویند می
سوى آن به بنابراین، انسان باید تمام امور مادّی دنیا را در طریق حرکت

 اند.ال برسستکماکار بگیرد، تا بتواند روح و نفس خود را به حقیقت کلّى و س عى به
افق  رتبه ون ممیاگر انسان بخواهد به همین امور مادّی دنیوی تکیه کند، در ه

 است.آنه که اصل حرکت سالک، گذاشتن از این امور و کنار زدنحالیماند، درمى
 الهی، لیاءشود که برخی از افراد در مجالس صحبت اواز باب مثال: دیده می

ین ار فکر قط دبه جای استفاده از فرصت و توجّه به کلام و مطالب آن ولیّ خدا، ف
و را به یوان ابِ لآرف تمام شود سریعاً بروند و تَهخ ماندۀ هستند که اگر صحبت آن عا

 جهت تبرّک بخورند.
خوشی و همّت خود و یا اینکه به جای عمل به مطالب و فهم مبانی، تمام دل

را در پی رسیدن به انگشتر و عباء و عمامۀ آن ولیّ الهی صرف کرده و گاهی با 
شند؛ تمام این امور مصداق توقّف فروعرضۀ این مسائل در مقابل دیگران فخر می

 1«باشد.در جزئیّت و دور افتادن از مسیر می

 عالم توحید و وحدت وت جزئیّ تقابل دائمی

و کثرت، در دو نقطه و قطب مخالف  تیّو وحدت با عالم جزئ دیعالم توح
 ،برسد تیّبه کل خواهدیم یبا هم قرار دارند. و چون سالک در سلوک عقلان
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 فهرست

 دیحرکت به سمت توح ۀلازم نیو کثرت عبور کند و ا تیّاز عالم جزئ دیبا نیبنابرا
 :ندیفرمایاست، لذا م

عالم کثرت مربوط به عالم تعلّقات و جزئیّات و تقیّدات است، کثرت در »
رود و ماند و به وحدت جلو نمىعالم مادّه و در عالم اعتبارات باقى مى

 1«کند.حرکت نمى
 آمده است: حریم قدسچنین در کتاب شریف و هم
 ثرت،شکّى نیست که سالک در سیر تکاملى خود پیوسته از جزئیّت و ک»

در  ت اورود، و به هر مقدار که حرکخارج و به سمت کلّیت و وحدت به پیش مى
 وتفکّره تر شود، قواى متر و رشد او در وصول به معانى کلّیه کاملاین سیر قوى

لات م تخیّعال تر شده، موجب خروج او ازان نزدیکعاقله او به مراتب فعلیّت و اتق
ت و خیّلاتگردد... و هر کس به هر مقدار که گرفتار و توهّمات و اعتبارات مى

ت حق رحم باشد، به همان میزان از عالم قدس به دور، و از اعتبارات و کثرات
 خواهد باشد.بیگانه خواهد بود؛ حال هرکه مى

 لجان همـه روز از لگـدکوب خیـا
 

ــود و   ــان و س ــوف زوالوز زی  ز خ
 رّى لطـف و فَـش نِد مانَنى صفا مى 

 
ــ  ــفرى بهنِ ــمان راه س ــوی آس  3«2س

» 
 اند در قرآن کریم که دل از تعلّق به جزئیّات نبریده افرادیکیفیت حشر 

 لّق بهز تعخدای متعال در قرآن کریم راجع به کیفیّت حشر افرادی که دل ا
 فرماید: اند میدنیا و جزئیّات نبریده
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 95 میدر قرآن کر انددهینبر اتیّکه دل از تعلّق به جزئ یحشر افراد تیفیک

 فهرست

ن  ﴿» ب ل  أ  ن  ق  م  م  ک  ع  قًا ل مَّ م  در ص  نا م  ل  ز  ن وا ب مَّ ن  ک تاب  آم  وا ال  ین  أ وت  ذ  یا أ یُّى ا ال 
س   ل ن ط م  ها ع  د  ن ر  وهًا ف  ج  ها و  بار  1ُُ﴾؛أ د 

فه ى طائاى کسانى که به شما کتاب داده شده است )اى طائفه یهود و ا»
 هریم کیاورید به آنچه ما فرو فرستادیم از قرآن کمسیحیان( ایمان ب

سى! کننده است آنچه را که با شماست از کتب حضرت موسى و عیتصدیق
ا س آنههایى را محو و مطموس نماییم پها و چهرهپیش از آنکه ما صورت

 «را به طرف عقب واژگونه برگردانیم!
کنیم می را چنان له هاى دوزخیانمطموس یعنى مالیده و ل ه شده! ما صورت

ان را هاى آنگردند؛ و چهرهشوند و محو میکه چشم و بینى و لب با هم مخلوط می
ر بها را به پشت سر گردانیم و سپس چهرهتبدیل به یک صفحه محو شده می

 گردانیم.می
ها به طرف عقب؛ جهنّمیان همه بدن آنها رو به جلو است و صورت

هنّمى جهم  ائمّه آنها و تابعین آنها؛ چون ائمّه هایشان به طرف عقب استصورت
امه نپس  ها برگشته استهستند؛ روى پیروان به طرف امامانشان است امّا صورت

 رسد.شود از پشت سر به آنها میعملى که از سمت امامان به آنها داده می
سوى دیگرى باشد، ولى چهره و و معلوم است که اگر روى کسى به

حال آن شخص دیگر بخواهد به این شخص باشد، و در اینصورتش برگشته 
 اى بدهد از پشت سر خواهد داد.نامه

باشد رو به عالم تجرّد و اطلاق؛ عالم حقائق و عالم انوار همه رو به جلو مى
رو به عالم نعمت و رحمت؛ رو به عالم قرب و منزلت رو به عوالم غیرمتناهیه و 

ضب و عالم و هخم که از لوازم عالم مادّه و طبع است و غیرمقیّده؛ امّا عالم شهوت و غ
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 فهرست

شوند؛ و مردم واسطه کثافت و سنگینى در عقب واقع میاست طبعاً به الع وال م أظلمُ
 روند ولى چوندهند و دائماً در حرکت رو به جلو میاین جهان دل به اینها می

 باشد.عقب برگشته مىها به صورت دل آنها متوجّه مادّه و آثار آن است چهره
کنند و به ا میکار مجازى پیدوزنند و به اموال سرمردم دنیا به دنیا تکیه می

 ن جهانز ایادهند ولى سیر بسوى خدا و مرگ و عوالم تجرّد بعد لهو و لعب دل می
دا نخواهى رو به خقطعى و غیراختیارى است؛ گذشت زمان و رسیدن اجل خواهى

هه لى وجوپیوسته در هر آن و لحظه رو به خدا رهسپارند؛ دهد. اینها حرکت می
 یاست.ه دنبباطن رو به دنیا است حرکت نفس رو به خدا و وجهه چهره و سیما رو 

﴾ در روز بازپسین که ائ ر  ب ل  السَّ  بد است؛ و هر چه در این جهان وقوع یا ﴿ت 
م و اما ظهور همانکند این وضعیّت و کیفیّت جلوه و در آنجا حقیقتش جلوه می

 اند.مأمومى است که دل به دنیا داده و منغمر در غفلت شده
ض   مسیر رو به خداست، امّا وجهه باطن رو به زمین ل د  إ ل  الأ  ر   1﴾﴿و  لک ن ه  أ خ 

سوى زمین و شهوات. پس وجهه قلبى و واقعى رو به زمین است و امّا هب شده است،
سوى خدا در حرکتند؛ هت؛ چون همه افراد رو بسیر غیراختیارى رو به خداس

سوى اضطرارى است؛ خیالى نیست؛ ولى وجهه نخواهى حرکت بدانخواهى
خواهد رو به خدا رود؛ و به مؤمنین ملحق شود؛ از جلو به عالم غیرخیالى انسان می
رود اگر نه وجهه رو به دنیاست؛ و نامه عمل از پشت سر به آنها نور و به بهشت می

 2«شود.اده مید
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 97 تیّحرکت در جهت مخالف با کل د،یمف ریاز توجّه به اخبار غ یعلّت نه

 فهرست

 علّت نهی از توجّه به اخبار غیر مفید، حرکت در جهت مخالف با کلیّت 

ست سیا وامکان ندارد که انسان پس از وارد شدن در جریان و فضای خبر »
ات زئیّجگونه مسائل در فضای بتواند در نماز حضور قلب داشته باشد چون این

ماز نن در و تجرّد است. حرکت انساسوی کلیّت است ولی حرکت انسان در نماز به
 ا کنارید رقخواهیم در نماز حدّ و سوی رفع قیود و رفع حدود است یعنی ما میبه

و لاقى ات اطى ماهویّت  وجود خود، به مرتبۀ هوهویّخواهیم از مرتبهبزنیم و می
چنین هم برسیم. این ماهویّت قید است. این ماهویّت حدّ است. حال چگونه در

شتر دود بیو ح پردازیم که ما را در این ماهویّت و قیوداى ما به مسائلى مىهزمین
با  ن اصلاً ؟ ایکند؟! این چطور ممکن استثابت و پایدار و مستقیم و با استقامت مى

 سازد.حکمت و عقل نمى

 باشدرسیدن به کلیّت علمی نیست؛ بلکه قلبی و شهودی می

یّت و ز جزئاکه ما از حدّ ماهوی خود و به معنای این است  رسیدن به کلیّت
ضمیر  لب وتوهّمات و تخیّلات خارج بشویم، نه رسیدن علمی و درس و تعلّمی! ق

 س و مسّ چشد و لمانسان باید برسد و نفس با اتّحاد پیدا کردن، آن کلیّت را می
 کند. می

 فرمودند:م میلاالسّ  رسول خدا صلّى الله علیه و آله دربارۀ امیرالمؤمنین علیه
بّ  س  لولَّ ت  سیًّ ا ع  ه  مَ  على را س بّ نکنید، و او را » 1؛ذات  الله تعالى  فِ سٌ وا فإن 

دشنام ندهید، على وجودش به ذات مقدّس پروردگار تعالى خورده و فانى 
 «در ذات خدا شده، على دیوانه خدا گشته است.
به کلیّت رسیده و  السّلام معنای این روایت این است که امیرالمؤمنین علیه
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 فهرست

گوییم دیگر را به آن معنائى که ما مى« خدا یکى است»خدا را مسّ کرده است. و 
ها رد شده است! او در ذات خدا ممسوس شده است و قبول ندارد؛ او از این حرف

کسى که ممسوس در ذات خداست، دیگر توجه به جزئیّات براى او کثرت و قید و 
 آورد. حدّ نمى

 تواند به جزئیّات نظر بیندازدنمی اصلًا ،رسدب لیّتکه به کآن 

سفره  این کسى که بر سر سفره نشسته باشد و بطور کامل از غذاهایى که در
ظر نگری تواند به غذای دیوجود دارد تناول نموده و سیر شده است، دیگر نمی

 د.کنىرد مبیندازد، زیرا نفس و قلب و میل و مزاج او دیگر مسائل مادّى را ط
ا تباط باند، در ارانبیاء و معصومین و بزرگانى که به کلیّت رسیده طورنیهم

زئیّت د به جواهنآید! یعنی اگر که اینها بخجزئیّات، برای آنها حالت تهوّع پیش مى
لًا ند، اصه کنتوجّه کنند، مثلًا به یک ریاست و به یک میز و صندلى بخواهند توج

تی را ئولیّآیند و یک مسوضعیّتی مىشود؛ آنها با چنین تهوّع برایشان پیدا مى
 آید! وقت ببینید چه بر سرشان مىپذیرند، آنمى

 فرماید:خواجه حافظ مى
 س فرشـتگانمن که ملـول گشـتمى از نفَـ

 
  

 1«کشـم از بـراى تـوقال عالمى مـىقال و م   
 

 استإلی الله در طریق  میانبرت، راهِ یّتوجه به کل

 2نگاهی به تاریخ جهانروزی حضرت آیة الله طهرانی مشغول مطالعه کتاب 
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 99 الله است یإل قیدر طر انبریراه  م ت،یّتوجه به کل

 فهرست

 بودند که حضرت علّامه طهرانی به ایشان چنین توصیه فرمودند:
آقاجان من! مطالعۀ مطالبِ تاریخی خوب است؛ ولى با این فرصتى که خدا 
به انسان داده است چرا انسان از جزئى بخواهد به مسائل اطّلاع پیدا کند؟ 
 چرا نباید راهى را در پیش بگیرد که به یک کلّیتى برسد که از آن کلّیت

 1اشراف بر جزئیات داشته باشد؟!
ین ع به اد راجدست ما دادند! اگر ده جلکیمیاهایى به این بزرگان واقعاً چه»

 یک جمله شرح بدهیم کم است!
 خواهند بفرمایند که: یعنی می

رای تاریخی خیلی خوب است، ولی باگرچه اطّلاع بر اوضاع و مطالب 
لّی ت ع  تواند به آن حیثیّت سببی و حیثیّکسی که زمینۀ رشد دارد و می

 ؟! ن نرودآنبال داشراف پیدا کند و مطالب را از بالا و کلّیت ببیند، چرا به 
کم کم ذشت،گها از این قضیه البته بنده نتوانستم این مطلب را بفهمم، سال

خواهد بسان ا بعضى از مطالب و مبانى، متوجه شدیم که اگر انواسطۀ آشنایی ببه
یّه و تأثیر ثیّتجاى سیر در این جزئیّات و مصادیق، فکر و ذهن خود را به آن حی به

گونه ه اینبنسبت  وجّهسببیّه و ع لّیّه از عالم بالا و مشیّت و تقدیرات، ببرد، دیگر ت
است و از   رفتهبالا او به کلیّت و به عالم ماند؛ زیرا توجهمطالب براى او مثل کاه مى

 کند. آن بالا دارد نگاه مى
لا ت و باکرد از کلیّوقتی که حضرت امیرالمؤمنین افراد را به جنگ تشویق می

گفتیم: یا یمنشستیم و رفتیم و پای دل امیرالمؤمنین مىکند لذا اگر میدارد نگاه می
ها، ر کشىن لشکنفهمد! بیا بگو که عاقبت ایعلی! بیا آهسته به خود ما بگو و کسى 

 ها چیست؟ها و این رفتن به صفّیناین صحبت
گردیم و شکست زبان حال حضرت به ما چنین خواهد بود که: بر می
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 جا!آییم همینخوریم و میمى
کند، ىبت مرود منبر و صحاین حال، حال امیرالمؤمنین است، با این حال مى

 : کندتشویق مى
د  فِ  أو س   ذاأجه  ن ه  ر  الأرض  م  رکوس  الشّ  ن أ ط هر سم  الم  عکوس  و الج   1؛خص  الم 
بندم تا زمین را از لوث وجود این انسان کار مىمن تمام جُهدم را به»

 «واژگون بِر هانم
 است. حال، دل و قلب در کلیّتگوید، ولى با اینهمه اینها را مى

ت که ین اساخواستند به ما بفهمانند طهرانی میمطلبی را که مرحوم علّامه 
ریانات جراد و ه افبدلت باید در کلیّت باشد؛ نه اینکه نگاهت در پایین قرار بگیرد و 

وس محب وو جزئیّات نگاه کنی! و آن دیدگاه خودت را در این جزئیّات محصور 
 نمائی!

: آى! کند کهیهوا سیر موکسى که نظر به جزئیّت دارد، دائماً در این حال
ى! آداد!  ش رافلانى این نظر را داد! فلانى این حرف را زد! آى! فلانى این جواب

 جور مقابله کرد! فلانى چنین کرد! آى! فلانى این
ک قضیه کند! نسبت به یماند و هیچ تغییر نمىو تا آخر به همین کیفیّت مى

عتماد فر ان! نسبت به یک بیند که خراب شدمرتبه مىکند بعد یکتمرکز و توجه مى
نچه را که هد و آام دتواند کارم را راه بیندازد و این این عمل را انجکند که این مىمى

ن ز گذشتادفعه بعد ظهور بیاورد! امّا یک منصّهمن در ذهن دارم و توقّع دارم به
رر سی ضکهشتاد درجه برعکس شد! در اینجا چه وبیند که این صدپانزده روز مى

 کند؟می
ر کرده و در این مدّت خود کند که آمده است و در اینجا گیآن کسی ضرر می

                                                      
 بن عثمان به حضرت آن کهاى از طبع عبده نامه 73، ص 2ج  ،ةنهج البلاغ از رسائل 45رساله  .1

 .اندنوشته حنیف
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را در فکر و خیال او گذرانده و به این امید بسته است که او بیاید و این اقدام را 
بیند او نیامد و برای او کاری نکرد؛ ولى اگر از همان اوّل به انجام دهد، لکن می

آید وقت است که انسان از این جزئیّت بیرون مینمود آنگونه مسائل توجّه نمیاین
  1«رسد!و به کلیّت مى

 عبور از تمام جزئیّات و کثرات، تنها راه شناخت پروردگار

شود که یاز آنجا که شناخت تامّ به پروردگار زمانی برای انسان حاصل م
د، و به سته باشپیو انسان از تمام تعیّنات و جزئیّات و کثرات عبور نموده و به کلیّت

أکید تن سرّ برایتعبیری تنها راه شناخت حقیقی به ذات پروردگار فناء در اوست، بنا
 کند.ت میبر مسئله عبور از جزئیّت در مکتب سلوک عقلانی به این مطلب بازگش

ریف تر شدن این موضوع، خواننده گرامی را به کتاب شحال برای روشن
الب آن مط ی ازر اینجا برای رعایت اختصار به ملخّصدهیم و دارجاع می شناسی الله

 کنیم:اکتفاء می
 باشد که: اى دارند حکماى ارجمند؛ و آن این مىقاعده»

ُشَُ ُیَعرِف  ُشَیئًُلا ُهءٌ ُبمِا ُإلّا ؛وَُا ُمِنه  هیچ چیز علم و اطّلاع حاصل » ُفیهِ
چیز  ر اینواسطه آن جهتى که از آن چیز دنماید به چیز دیگرى مگر بهنمى

 « وجود دارد.
کنم به وجود حیوانى، مثلًا گوسفندى؛ چقدر مثلًا بنده که علم پیدا مى

توانم معرفت پیدا نمایم به آن گوسفند؟! به همان مقدارى که از گوسفند در ذات مى
ت، من وجود دارد. از گوسفند در ذات من چه چیز هست؟ حیوانیّت، حسّاسیّ

حرکت بالإراده، جسمیّت، جوهریّت، و آثار و خواصّ و لوازم آنها )مثلًا قوّه غاذیه، 
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ده، و امثال ذلک( و ادراک جزئیّات، و حسّ مشترک، و شناخت لِّ نامیه، دافعه، مو 
دوست و دشمن )از جلب منافع و دفع مضارّ متناسب با خود(. اینها امورى 

اند و هر کدام و میان گوسپند بالسویّه قسمت شدهباشند که بالاشتراک، میان بنده مى
 ایم.مشترکاً از این خواصّ و آثار بهره برداشت نموده

رده جدا ک ز منها یعنى آن خصوصیّات و ممیّزاتى که او را اامّا به آن خصیصه
ند، است، محال است علم حاصل نمایم. زیرا در صورت فرض علم من به گوسف

عین  رض، منف؛ در آن آن« ما به الامتیاز»با آن، و چه درباره  «ما به الاشتراک»چه در 
 باشد.مى« خُلف»گوسفند خواهم بود و گوسفند نیز عین من؛ و این 

کات شترااراه علم و اطّلاع و عرفان هر موجودى به موجود دگر، تنها در 
در  وباشد، است نه در امتیازات. راه علم و عرفان فقط در مشترکات مفتوح مى

 ین همهعدات إلّا باید ما عین او و او عین ما، و همه موجو متمیّزات مسدود؛ و
ت ع کثراجمی وموجودات بوده باشند. یعنى اگر راه علم و معرفت به تمام جزئیّات 

 باز باشد، تمام موجودات ضرورةً باید یک موجود باشند.
و  اسب، گاو، شتر، گوسفند، پرندگان و خزندگان و حیوانات دریایى

شند، وده بادى بجمادات و نباتات و طائفه جنّیان و قبیله فرشتگان باید موجود واح
شان ر جمیعدى بو اختلاف در میان نباشد؛ أسماء از میان برداشته گردد، و اسم واح

 اطلاق شود.
ما  یست کهدا چحال باید دید: اینک که ما اراده داریم خداوند را بشناسیم، خ

ازق. ما ، او روقیما و او کجا؟! ما مخلوقیم، او خالق. ما مرزوى را بشناسیم؟! ما کج
او  لوکیم،ا مممعلومیم، او عالم. ما مقدوریم، او قادر. ما محکومیم، او حاکم. م

ا.مالک؛ و  ُجَر   هَل مَّ
خداوند ما را ایجاد کرده، بدن داده، فکر و عقل داده، روح و روان داده؛ تمام 

خداست. و خدا در ذات خودش ظاهر است و به ما ظهور هایى از ناحیه اینها پدیده
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 باشد. داده است. امّا این ظهور به ظهور خود او مى
دا ه از خکارى ما چه اندازه قدرت داریم خدا را شناسایى نماییم؟! به آن مقد

قدار مچه  باشد. چه مقدار از ذات خدا در ما موجود است؟!در ذات ما موجود مى
رت از قد قدارمقدار از ظهور خدا؟! چه مقدار از علم خدا؟! چه از نور خدا؟! چه م

 خدا؟! چه مقدار از حیات خدا!؟

 رسیدن انسان به مرتبۀ نامتناهی، با عبور از جزئیّت 

یمٍ خداوند ما را در  و  ق  ن  ت  س  وام( خلق فرموده است، و از )نیکوترین ق  1﴾﴿أ ح 
جمیع اسماء حُسنىٰ و صفات عُلیاى خود به ودیعت نهاده است. و نفس ما را 
هیولانى )یعنى قابلیّت صرفه براى هر گونه فعلیّت متصوّره در طریق رشد و کمال و 
تخلّق به اسماء و صفات خود( قرار داده است. و از جهت استعداد و امکان ترقّى و 

د از مدارج و معارج یقین و وصول به عرفان و توحید و فناء در ذات تکامل و صعو
طور که در ذات اقدس و بقاء در صفات مقدّسش، نامتناهى آفریده است. یعنى همان

ُفعلیّةً،و اسماء و صفات و افعال، خودش نامتناهى است  ُو ُوجودًا ُو ما را  ذاتًا
 عدادًا.یجادًاُوُاستقابلیّةًُوُإنامتناهى قرار داده است 

سماء و ا بنابراین، از جهت امکان و استعداد، ترقّى به اوج درجات صفات
 مّا ازاست، اباشد، و امکان تخلّق به جمیع آنها موجود حضرتش براى ما مقدور مى

به  ، منوطفعالجهت فعلیّت و تحقّق آن قابلیّت و تمرکز آن مدار حیات و صفات و ا
 باشد.مىإلى الله بیل حرکت و جهاد با نفس و طىّ راه و س

اگر ما در راه بُعد و دورى از حضرت او منغمر گردیم، و در هواى نفس امّاره 
داشته باشیم، و به آن نور  به سوء قدم زنیم، و نظر به طبیعت و کثرت و أدنَى العوالم

                                                      
یمٍ ﴿: التّین: 95، از سوره 4متّخذ است از آیه  .1 و  ق  ن  ت  س  ن سان  فِ  أ ح  ن ا الْ   ل ق  د  خ  ق   )تعلیقه( ﴾.ل 



 گفتار پنجم/  1مبانی سلوک عقلانی ج  104

 فهرست

وجود و بساطت در اطلاق و تجرّد اصلًا توجّهى نداشته باشیم، و پیوسته در راه 
ایم، و آن صورت ما خدا را خیلى کم شناختهفرقه گام برداریم؛ در اینجدایى و ت

ایم. زیرا از استعدادها را در زیر سرپوش جهالت و حماقت و تکاهل ضایع ساخته
 ایم.ربط خود با خدایمان بهره نبرده

 توجّه به باطن و ملکوت عالم، نتیجه سلوک عقلانی

ثرات کو از  نمایدنگاهى به عالم واسعى بامّا اگر بشر از این درجه برتر آید، و 
به  ردازد؛ود پآن و موجودات مختلفه متفرّقه متشتّته و متبدّله، قدرى به اصلاح خ

که  دى استورشیخهمان مقدار خدا را شناخته است. زیرا خداوند علىّ أعلىٰ به مثابه 
نور  یم فقطزنداطلوع کرده، تمام عوالم را روشن نموده است؛ اگر سرمان را پائین بی

اهده ت مشخورشیدى را که در این طاقچه و آن طاقچه و در این باغ و آن راغ اس
 ارنور خورشید  نیم،نمائیم، امّا اگر قدرى بیائیم بالاتر و از برابر ابرها تماشا کمى

الاتر رویم ببنجا یابیم. اگر از آبینیم، تمام افق را منوّر مىتر مىتر و گستردهواضح
ویم تر بربالا م نورش را که به قرص زمین افکنده است بنگریم. اگر از آنجاتوانیمى
و اگر از  نیم.توانیم بعضى از کرات دیگر را که جزو منظومه شمسى هستند نظاره کمى

تر اى که نزدیکآنجا بالاتر برویم تا نزدیک قرص خورشید بشویم، در هر طبقه
 شویم.مند مىمطّلع و آگاه و بهره گردیم، از نور خورشید و خواصّ آن بیشترمى

ل نماى صفات جمال و جلاانسان هم، چون موجودى است که آئینه تمام
کشش  باشد، قابلیّتخداوندى است، و ظهور تامّ و مظهر اتمّ حضرت قدس او مى

از  انگیز،و سیر را دارد. کشش و سیر وى کدام است؟ عبور از موجودات تفرقه
از عالم  رکنندهه دوین، از خیالات مُم وّهه و پندارهاى مُشوّههواجس نفسانىِ باطل آئ

 باشد.قرب. غیر از این چیزى نمى
انسان باید سرش را از کاه و آخور که طویله بهائم است برتر کند، از عالم 
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اى بگذرد، به اینها توجّه استقلالى گرائى و أصالة الطّبیعهناسوت و مادّه و مادّه
عالم ملکوت متوجّه گرداند، وجهه خَلقش را مندکّ در وجهه  ننماید، رویش را به

 ربّى و ملکوتیش بنماید، و نداى:
مَّ ط ر  الس  ى  ل ل ذى ف  جه  هت  و  ج  نیفًا وات  و الأو  هادة ، ح  یب  و الش  ، عالَ   الغ  رض 

اتِ لِلّه   یاى  و مَ  کى و مح  لتِ و ن س  ؛ إن  ص  کین  شْ  ن الم  سل مًَّ و ما أنا م  بر م   ر 
سل مین ن  الم  رت  و أنا م  ، و ب ذل ک  أ م  ه  یک  ل  ، لَّ شَ  2ُو1.العال مین 

م شود، به عالىدل به آن طرف متوجّه موجهۀ اى که وقت به هر اندازهرا سر دهد؛ آن
گردد، به قدس که همان عالم طهارت و تجرّد و پاکى و قدس است نزدیک مى

حقیقى  گردد به لقاءد؛ تا جایى که موفّق مىشواسماء و صفات الهیّه متّصف مى
 دیدار وقاء لپروردگار برسد و حقّاً و واقعاً عارف به خدا شود، و نه تنها به 

 حضرتش نائل آید بلکه سراسر وجودش تخلّق به اخلاق وى حاصل کند.

                                                      
باشد که آیة الله سیّد محمّدکاظم این فقره از دعا، از جمله ادعیه سبعه تکبیرات افتتاحیّه نماز مى .1

در باب صلاة، فصل تکبیرة الإحرام ذکر نموده  العروة الوثقى در کتاب ـ الله مقامه أعلىٰ ـیزدى 
 باشد:این دعاى مأثور از معصوم، اقتباس از دو موضع از قرآن کریم مى است. و

کند که به السّلام مى براهیم علیها: الأنعام است که حکایت از قول حضرت 6، از سوره 79اوّل از آیه 
ن یفاً و  ما ﴿ قومش گفت: ض  ح  مَّوات  و  الأ  ر  ى ف ط ر  الس  ى  ل ل ذ  ه  ج  ت  و  ه  ج  ک ین  إ نر و  شْ   ن  ال م  دوّم  ﴾.أ ن ا م 

 وید:ه مشرکین بگ، از همین سوره که خطاب خداوند است به پیغمبر اکرم که ب163و  162از آیه 
لتِ﴿ ین   ق ل  إ ن  ص  عال م  بر ال  اتِ  لِلّه  ر  ک ى و  مح  یاى  و  مَ  ل   و  ن س  ت  و  أ ن ا أ و  ر  ه  و  ب ذل ک  أ م  یک  ل  * لَّ شَ  
ین  ال   ل م  س   )تعلیقه( ﴾.م 
به حق و  شیاساس گراى دل خودم را، برقلب و رو ۀطور حتم و مسلّم، وِجههمن ب»ترجمه: . 2
پنهان و آشکار است. و  یده، و داناین را آفریها و زمه او آسمانکام دهیس برگردانکبه آن  م،یتسل

بوده باشم. همانا نماز من و عبادت من و زندگانى  میآورندگان به خداکه از شرک ستمین نیمن چن
ح ین و راه صحین دیى ندارد و من به ایکه شرکاست؛ او  انیمن تمام براى پروردگار عالم نو مرد

 )محقّق(.« باشمین راه میمأمور شدم و من از مسلمان در ا
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 راه جمع بین اخبار نافیۀ معرفت و اخبار مثبتۀ معرفت

واند تنمى واند به خدا معرفت پیدا نماید،تگویند: انسان نمىکسانى که مى
 ؛ این گفتاره یابدع راباشد به آن مقام منیع و آن ذ روه رفیخدا را دیدار کند، قادر نمى

 جود،وتا هنگامى صحیح است که از او هستى و وجودى باقى مانده است. این 
 ون تواند بر خالق که لا تعیّمخلوق است؛ مخلوق داراى تعیّن است و نمى

ناسد و یشه بشاند باشد راه بیابد. انسان قادر نیست خدا را با تفکّر وغیرمتناهى مى
لیّه درت عقو ق ادراک نماید. اندیشه محدود است و خداوند لا حدّ. هر چه با تفکّر

صورت  ه اوباشد، زیرا صورت تفکّریّپذیر نمىبخواهد خدا را در بر گیرد امکان
هن خلوق ذباشد. و آن مپرداخته و ویراسته فکر وى مى اى است که ساخته وتخیّلیّه

 اوست؛ این کجا و خدا کجا؟!
، بشناسد تواند خدا رابنابراین، اخبارى که دلالت دارد بر آنکه انسان نمى

خدا  قاىلتواند به شرف گویند: انسان مىناظر بدین معنى هستند. و اخبارى که مى
یشه و اند فکر لت ندارند که وصول و لقاء بابرسد و معرفت به وى پیدا نماید، دلا

ن، از ور کآید؛ بلکه با وجدان قلب و احساس دل. یعنى: از سطح فکر عببدست مى
ک ییى که ه جابعقل هم بگذر، از نفس هم تجاوز نما، از قلب هم بیا بالاتر و برس 

 ذرّه از وجود و هستى در خود نبینى، محو شوى!
نجا د. آنفسى، و روحى، و وجودى وجود ندار آنجا دیگر فکرى، و عقلى، و

ست بندد. در آنجا هیچ موجودى نیست. آنجا خداادراک و شعورى صورت نمى
ا رتواند خدا وقت، در صورتى انسان مىشناسد. در آنفقطّ، و خدا خود را مى

اک دا ادرات خذبشناسد که انسان دیگر انسان نباشد، انسان وجود خود را در برابر 
 باشد.د. اگر یک ذرّه ابراز وجود باشد آنجا نور پروردگار نمىننمای
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 امکان معرفت تامّه و لقاى حقیقیّه خدا براى مقرّبان درگاه وى

 ز دیگراند. هیچ چیاین عالم، عالم مقرّبین است که از همه چیز بیرون آمده
تند به هسه درشان نیست. یعنى دیگر وجود برایشان نیست. آنها وجود ندارند. زند
خدا  قابلزندگى خدا، مرده هستند از حیات خویشتن. آنان چیزى ندارند که در م

ده، ج گردیخار عرض اندام کنند. آنجا خداست. اینها از همه مراتب کثرات و تعیّنات
 اند.هاى نورانى گذشتههاى ظلمانى و حجابها عبور نموده، از حجاباز حجاب

 در شب معراج دون هیچ حد و تعیّنیوند را بدیدار پیغمبر اکرم خدا

دیدار پیغمبر اکرم خدا را در شب معراج، و وحىِ به او پیغمبر اکرم از کثرات 
از هر کدام به تناسب  عالم طبع، و کثرات عالم برزخ، و کثرات عالم عقل از همه ـ

که داراى تعیّن و حدّ است ـ  ـ گذشته است. و از آنجا که از نفس م لَک هم ـ خود
ین   أ و  أ د ن اتر است، گذشته و به مقامفر س  رسیده است. در آنجا غیر از  ﴾﴿قاب  ق و 

 1«خداوند هیچ نیست، هیچ!

 نشودمعرفت تامّه حاصل  ،حجاب باست، و ر خداست حجابهر چه غی

ا رت، وى ى اسو محصّل مطلب آنست که: تا از انسان یک ذرّه از انانیّت باق»
 راه ء و نیستى مطلق که مساوق است با هستى مطلقبه خلوتگاه  محو و فنا

د داوندهند. آنجا مقامى است که اختصاص به ذات و هستى خدا دارد. و خنمى
 ىقایاغیور است؛ و لازمه غیرت، دورباش زدن است بر هر کس که در وى از ب

 ؛اى هنوز مانده استشخصیّت و انانیّتش ذرّه
ــاقى از وجــود ــک ذرّه ب ــود ی ــا ب  ت

 
 ر، جام شـهودد کى شود صاف از کَ 

                                                       
 .97ـ  92، ص 1 ، جالله شناسى. 1
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انگیز. باید از غیر خدا گذشت تا به خدا اى است خیلى شگفتمسئله، مسئله
باشد حجاب است. و تا آن حجاب باقى باشد معرفت رسید. هر چه غیر خدا مى

هاى حاصله، معرفتهاى جزئیّه و ناقصه است. کامل حاصل نخواهد شد. معرفت
کوه و سنگ، خاک و دشت، مرغ و چارپا و امثال ذلک،  تماشاى مخلوقات الهى از

باشد و معرفت کلّى نیست؛ آن مهمّ است و عمده در مسئله و طىّ معرفت جزئى مى
 1«راه خطیر و عظیم!

 هربعارابطه و ملازمت وصول به کلیّت با طیّ نمودن اسفار 

بور است، و سفر دوّم ع سفر اوّل عبور از عالم ناسوت و ملکوت و جبروت»
، از سفر سوى خلق است با حقبه ه سفر از حقاست؛ امّا سفر سوّم ک تواز عالم لاه
رود؛ و با وجود فناء در حقّ تر است. بدین معنى که سُکْر و م حو از بین میدوّم عالى

کند و با م حخو و فناء در صفات حقّ و فناءِ از فناء، سالک در مقام افعال سلوک می
ءِ حقّ میگردد؛ و تمام عوالم جبروت و ملکوت و ناسوت را به تامّ، باقى به بقا

 2دهد.کند؛ و از معارف ذات و صفات و افعال خبر میأعیانها و لوازمها مشاهده می

 تبیین شیوای اسفار اربعه

مه الهى علّا فرزند حکیم نورى میرزا محمّدحسن علّامه متألّه و حکیم
رد که از لبى دامطا ـ راجع به کیفیّت اسفار اربعه ماقدّس الله س رّه ملّاعلى نورى ـ

 که: ینستتر است، و محصّلش اتر و دلنشینتر و شیریننظر فهم عمومى سادهنقطه
که در سلوک علمى و نظرى قدم نگذارده است، دائماً مشاهده انسان تا وقتى

                                                      
 .118، ص همان. 1
 .به بعد 13، حاشیه ص 1ج  (،طبع حروفى) سفارا. 2
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ب از حال کثرت، حاجکند و از مشاهده وحدت غافل است، و در اینکثرت را می
نماید و از آثار به دنبال مؤثّر و از وحدت است؛ و چون شروع در سلوک علمى مى

ُفَشَیئًارود کثرات موجودات به دنبال صانع می مضمحلّ شده، و تبدیل به  شَیئًا
بیند؛ و نظر به که ابداً کثرت را نمىطورىگردد؛ بهوحدت ص رفه حقّه حقیقیّه می

حال نماید؛ و در اینر از وحدت چیزى مشاهده نمىکند؛ و غیاعیان موجودات نمى
واسطه استغراق در مشاهده وحدت از مشاهده وحدت حاجب کثرت است؛ و به

 کثرت چشم بسته است.
ارفى لک عو منزله این منزل در سلوک حالى، منزله سفر اوّل است براى سا
ى از یعن حقّ؛که ملّاصدرا در کتاب بیان فرموده؛ و آن سفر از خلق است بسوى 

 سوى وحدت.کثرت به
لوک سو زمانى که به عالم وحدت رسید و از مشاهده کثرت محجب شد با 

 قّ یکىحعال کند در اوصاف حقّ؛ و اسماء حقّ، و افعلمى از ذات حقّ استدلال می
ز ادوّم  سفر اى پس از مرتبه دیگر. و این مرتبه به منزلهپس از دیگرى، و مرتبه

 باشد.فر در حقّ است به حقّ است مىسلوک حالى که س
صّ خوا امّا در حقّ است به جهت آنکه این سفر در صفات حقّ و اسماء و
قیقت حبه  حقّ است؛ و امّا به حقّ است به جهت آنکه سالک در این حال متحقّق

ارج خمده و آرون حقّ است و از انّیّت و هستى تمام کثرات عالم و اعیان خارجیّه بی
 شده است.
ود، ده شبسا صدر سالک منشرح گردد، و عقده از زبانش گشودر اینجا چه و

دو،  یک از اینو ملاحظه وحدت را در کثرت و کثرت را در وحدت بنماید؛ و هیچ
؛ و شود حاجب دیگرى نباشد؛ و جامع هر دو نشأتین گردد؛ و برزخ بین مقامین

 س گردد.رشد ضعفاء العقول و النّفوقابلیّت تعلیم ناقصان، و مُ
و منزله این مرتبه از سلوک حالى و عملى، منزله سفر سوّم است که از حقّ 
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 سوى خلق با حقّ.است به
دقّ و ار اتر، مرحله دیگرى هم هست که بسیو از این مرحله بالاتر و عالى

ست؛ قّ ااتقن و اکمل است؛ و آن استدلال از وجود حقّ و وجود غیر حقّ به ح
ن ا برهاین راواسطه براى وجود او و وجود غیر او نباشد؛ و  که در برهان،طورىبه

 اند.تسمیه نموده ل م و طریقه صدّیقین
 2«1و این مرتبه به منزله سفر چهارم است که در خلق است با حقّ.

 انسان کامل، از جزئیّت گذشته و دارای صورت کلّی  انسانی است 

را بیابیم که در تمام  حالا اگر ما بخواهیم در بین همه موجودات کسى»

                                                      
 .17و  16، تعلیقه ص 1ج  (،طبع حروفى) سفارا 1

ته است لبى بیان داشدر تعلیقه آن راجع به اسفار اربعه مطا سفارا از 18و مرحوم سبزوارى در ص 
 که حاصل آن اینست: 

 زّاق کاشى )قدّه( چنین فرموده است:ین عبدالرالدّشیخ محقّق کمال
ُهوُتوجّهُ  ُأربعةٌ:ُُُالقلبُِإلىُالحقُّتعالى.ُوالسّفر  ُالاسفار 

بیِنُوُهوازلُِالنفسُِإلىُالوصولُِإلىُالأهوُالسّیرُإلىُاللُمِنُمَنُ:وّلالأ ُمَقامُُِفقُِالم  نهایة 
ُالتّجلیّاتُالأالقل ُ.سمائیّةبُوُمبدأ 
ُبأسمائِهُإلىیرُ هوُالسُُّ:الثّانى قِ ُوُالتّحق  ُالأعالأُُفىُالِلُبالإتّصافُِبصِِفاتِهِ قِ وُنهایةُُلّىُف 

ُالحضَرةُِالواحدیّة.ُ
ُُ:الثّالث وُمقامُقابُقَوسَینُماُبقیتُحدیّةُوُهقِدُإلىُعَینُالجمعُوُالحضرةُالأهوُالتَّّ
ُوُهوُنهایةُالوَلایة.ُُ﴾ن  د  أ   و  أ  ﴿ُینیّة،ُفإذاُارتفعُفهوُمقامنَالإث

ُبعدُالجمعَُالسّیرُباللُعنُِاللُللِتَکمیلُوُهوُمقامُالبَُُ:الرّابع ُانتهد.ُ؛ُقآءُبعدُالفَناءُوُالفرق 
عوالم  عناىمو  ،و معناى قلب و روح ،و سپس مرحوم سبزوارى براى مرتبه احدیّت و واحدیّت

 ،تاس خفىٰافى و خسبعه در نزد عرفاء که به تفسیر او طبع و نفس و طبع و قلب و روح و سرّ و 
 )تعلیقه( توضیحات مفیدى داده است.

 .66، ص 8، ج شناسىمعاد . 2
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خصوصیّاتش در این اسفار اربعه بر صراط مستقیم و نهج قویم بوده باشد، افکارش، 
ملکاتش، عقائدش، کیفیّت طىّ منازل و مراحل و فنائش در ذات حضرت احدیّت 

تر باشد و از نقطه نظر عبور از مراحل نفس در هر آن در سیر همه و همه بهتر و عالى
جاج و انحرافى نداشته باشد، این حقیقت صراط مستقیم است و آن بوده و هیچ اعو

امام است؛ که باید الگو و اسوه قرار گیرد؛ اوّلًا در مقام تکوین حقیقت صراط است؛ 
 و راه براى وصول به مدارج کمال است؛ و ثانیاً در مقام تشریع مقتدى و راهنماست.

 نین استصورت انسانیّت، صراط مستقیم و حقیقت امیرالمؤم

صورت انسانیّت » :و این همان معنى است که در روایت وارد است که
وه ﴾ و در تفسیر آیه شریفه 1«صراط مستقیم است. ب ع  ات  یمًَّ ف  ت ق  س  اط ى م   ﴿و  أ ن  هذا صر 

 2«طالب است.مراد صراط علىّ بن أبی»در روایت وارد است که: 

فعلیّت محضه است که اعلیٰ و چون مراد از صورت انسانیّت، همان مرحله 
طالب است؛ و امّا مردم معمولى داراى صورت احسن و اتقن آن در علىّ بن أبى

                                                      
 از حضرت امام جعفر صادق عليه السّلام روايت است كه فرمود:: »50، ص 8 ، جمعاد شناسى. 1
ى  الطّریّة  سان  ة  الْنرإنّ الصّو” س ه  یٍِّ  م  إلى یت قیق  الم  لر خ  م ، وک  سَّ  الم  يعنى  *“ار.و النّ  نةّ  الج   ب ین  دود  الج 

صراط مستقيم است بسوى تمام خيرات؛ و آنست همان پلى كه صورت ناطقه نفس انسانى همان 
 « در بين بهشت و دوزخ كشيده شده است.

 . )محقّق(86، ص 1 ، جتفسير الصافي
ُالمستن»: 92ث ی، حد1ج  (،انىکم حسکحا) لیزشواهد التنّ. 2 ُبنِ ُسَلامِ ُقیرعَن لَ:ُاُالجعفدّ

ُعَلَُّأبىُجدَخَل ُفدِالامُ السُُّعلیهرَُ]باقعندُالیَُعفَرٍ،ُت  :ُجَعَلَندَُالل  لت  ُأک!ُإنّىُکَُ[ُفَق  ُعَلَُأنُأرَه  قَّ ؛ُیکَُش 
مَّّ ”لَ:ُا!ُفَقکَُلُ أسأذِنتَُلىُأفَإنُ لنى ع  ! س  ئت  :ُفَقُ ُ“ش  م!”نِ؟ُقالَ:ُآرقُعَنُِالکَُلُ أسألت  ُُ“ن ع  :ُقَول  ق لت 

ُتَعالَىُفىُ ُکُِاللِ ل  ﴿تابهِِ: اطٌ ع  ت ق   هذا صر  س  ُُ؛﴾مٌ یم  ر بن  ”قالَ: ل  اط  ع  ُُ“طال بٍ. بىأصر  :ُصِِاط  لت  فَق 
ُبنُِ لر بن  ”بىُطالبٍِ؟!ُفَقالَ:ُأعَلِّّ اط  ع   )محقّق( «“بى طال بٍ.أصر 
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واسطه گناهان عمیق انسانیّت فعلیّه نیستند؛ اینها قابلیّت تحقّق آن را دارند، اگر به
 صورت انسانیّت را مبدّل ننموده باشند.

یّت نساننیستند؛ و صورت ا بارى افراد بشر در مقام تکاملند، ولى کامل
 که نطفه است داراى صورتاختصاص به شخص کامل دارد. چون انسان وقتى

 انسانیّت نیست، این در حال تکامل است.
آید ىمشود و داراى صورت انسانیّت نیست، و بعد در دنیا بعد جنین می

ورت ال صشود، در همه حصورت فعلیّه ندارد، بچّه است، بازى میکند، جوان می
ه شده فریدآحیوانیّت دارد، چون هنوز به آن مقصدى که انسان براى وصول به آن 

یدا پاست نرسیده است، و فقط در آن صورت، صورت فعلیّه انسانیّت تحقّق 
ن ران است صورت انسانیّت ندارد، این صورت  هماکند، شخصى که شهوتمی

 حیوانى را دارد که داراى این خصوصیّت از شهوت است.

 صورت انسانیّت یعنی وصول به حکمت واقعی

تمام  وبرود  امّهتامّا اگر انسان در تمام مراحل استعداد و قوّه رو به فعلیّت 
و به، رت اجهاتى را که خداوند بالقوّه به او عنایت کرده است در راه قرب حض
ُالِحک :گرددمرحله فعلیّت برساند، و انسان کامل شود داراى صورت انسانیّت می مة 

ُالإنسانُِعالَمًاُعَقلی اُم ضاهیًاُللِعالََُِالعَیند ُ!صَیرورة 
ر هاز  زیرا که حکمت آنست که نفس ناطقه انسان عالَم عقلانى گردد که
را  نیّتجهت مشابه با عالم عینى خارجى گردد؛ حکیم یعنى کسى که صورت انسا

 تامّ و تمام کرده و خود را عالَم عقلى نموده است.
ر که ما در خارج یک عالم طبعى داریم، حکمت علمیّه و عملیّه که طوهمان

کند؛ و آن انسان، سیر آفاقى و انفسى است علماً و عملًا انسان را یک عالم عقلى می
انسان مجرّد است و آن انسانى است که از زمان و مکان خارج است؛ و تحدید و 
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نى است که اقرب حجب تضییق جهات او را محدود و مقیّد نمیکند؛ و آن انسا
بسوى خداست و آن انسانى است که اسم اعظم خداست؛ و از فرشته برتر است. و 
آن انسانى است که بین او و حضرت احدیّت هیچ م لک مقرّب و پیامبر مرسل 

 تواند فاصله شود.نمى
ل ق الله»این انسان به مقامى که  رسد؛ و فانى در عقل کلّ و است می «أوّل  ما خ 

نمایند؛ و لیکن بعد از گردد؛ و از او به انسان مُقرّب و مُخلَص تعبیر مىکلّ مینور 
فناء که به عالم بقاء بقاء پیدا کرده است و جامع جمیع صفات حقّ متعال و اسماء 

تنها در ذات خدا بلکه تمام اسماء و صفات حقّ در او حسناى او شده است، و نه
 1«انسانیّت. ظهور و بروز کرده است؛ اینست صورت
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 الرّحمن الرّحیم بسم الله

 جایگاه و اهمّیت فطرت در قرآن کریم

شکّی نیست که فطرت و سرشت انسانی به لحاظ ایداع آن از جانب »
پروردگار، پیوسته انسان را به سمت گزینش راه صواب و صدق و مطابق با واقع و 

ه آیه شریفه بر این کچنان 1نماید؛مورد پسند و رضای الهی، هدایت و ارشاد می
 مطلب تصریح دارد: 

ت  ﴿ ن یفاً ف ط ر  ین  ح  ک  ل لدر ه  ج  ق م  و  أ  ق   اللَّه   ف  یل  لِ  ل  ب د  ی ها لَّ ت  ل  ط ر  الن اس  ع  ت ي ف  ال 
ون   ل م  ع  ث ر  الن اس  لَّ ی  یرم  و  لک ن  أ ک  ق  ین  ال  2ُ؛﴾اللَّه  ذل ک  الدر

 سوی دین حنیف و منطبق بر حقوپیوسته وجهه و رویکرد خود را به سمت»
قرار ده، که این همان فطرت و سرشت نهفتۀ الهی است در وجود انسان که 
مردم را بر آن میزان و ودایع، سرشته و آفریده است؛ و هیچ تبدیل و تغییری در 
این فطرت و خلقت پیدا نخواهد شد )و پیوسته آدمی تا به هیئت و خلقت 

ود(. و این است دین انسان است، این ودیعۀ الهی در او باقی و پایدار خواهد ب
                                                      

کردن از فطرت سلیم و جهت اطّلاع بیشتر پیرامون کاربرد سرشت و فطرت و نتایج پیروی .1
 .22، ص رسالۀ طهارت انسان؛ 526و  454، ص 2، ج نور ملکوت قرآنپاک، رجوع شود به 

 .30ه ی( آ30) ومرسوره  .2
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و مذهب و شریعت استوار و پابرجا و ثابت؛ ولیکن بیشتر مردم از این نکته 
دانند و متوجّه نیستند که چه اند! )و لذا قدر و قیمت خود را نمیغافل و جاهل
ای را خدای متعال در وجود آنان به ودیعه نهاده تا پیوسته آنان را به درّ گرانمایه
 1«.«(دنیا و آخرت رهنما گرددسعادت در شاهراه 

سوى حقايق گرايش و تمايل دارد. و همان فطرت نیز، از فطرت انسان، به»
نقش فطرت در  ،بنابراین 2«كند و ما همه در اعتباريّات گرفتاريم.اعتباريات فرار می

عبور انسان از جزئیّات و اعتباریّات و رسیدن به حقیقت توحید و عالم کلیّت یک 
ُأ خراینقش اساسی می باشد و می توان گفت که سلوک عقلانی،  سلوک  عِبارةٌ

 باشد.فطری می

 فرق بین فطرت و عقل

 فرمایند که: دربارۀ فرق بین فطرت و عقل چنین می
 .ا داردى رئعقل حکم مدیر اجرا باشند؛فاوت از هم میعقل و فطرت دو چیز مت»

ه کابرى همچون سازمان راه و تر یشخص در سازمان کیاز باب مثال: وقتى 
از  نیچنسازى و همپرسنل و کارمندان و اسباب و ادوات و آلات راه سرىکیاز 
ر و بزاا نیشود، تمام امتشکّل است، مسئول مى یو اقتصاد یمسائل مادّ  یسرکی

کار ببندد. ا بهر نهایچه قسم ا بهتا به چه نحو و  ردیگاو قرار مى اریخدمات در اخت
در  را جیانت نیامکانات بهتر نیاست که بتواند از کمتر رىیموفّق، آن مد ریمد کی
 تا ردیکار بگامکانات که سوخت کمترى دارد، به نیکمتر عنىیپروژه بار کند،  کی

 انجام مانساز نیکارى که مسئول ا نیبرسد. پس بنابرا جهیتن نیبتواند به بهتر
 کار اجرائى است. دهد،مى

                                                      
 .295 ، صافق وحى .1
  .222 ، ص9 ، جهیمت متعالکشرح ح. 2
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 فهرست

قایق ح تند ازمواد عبارآن  .قرار داده است یموادّنیز خداوند در انسان حالا 
ین رى از ااست، مقدا «عدل»پروردگار اسم  صفاتیکى از ؛ اسماء و صفات پروردگار

حمت و ر» ،از اسماء پروردگار دیگر حقیقت عدل در وجود هر کسى وجود دارد، یکى
این  «فوؤهو الرّ » :رأفت است ؛ اسم دیگر﴾حیمحمن الرّ الله الرّ  بسم﴿ :است «عطوفت

 درت بهین قایکى از اسامى پروردگار قادر است،  ؛رأفت در وجود انسان قرار دارد
ما اسم  ...سایر اسماء و صفات الهى است طورهمین مقدارى در وجود انسان هست و

 .گذاریمفطرت مى است، ى الهىکه نزول اسماء و صفات کلّ  را این مجموعه
 و هجموعمین از ا و کار بگیردرا به هالا یک نیرویى باید بیاید این مجموعح

در  ی. یعنده کنز این اسباب و ادوات در موارد مختلف و در مواقف مختلفه، استفادا
بدهد  فیصله له رامسئآنها این این مواد را بیرون بکشد و با  ،شودکه پیدا مى ایقضیه
 .است «عقل»ره اسم آن نیروى مدبّ ؛آن قضیه را حل کندو 

؛ ز بین حق و باطلص و ممیّشخِّمُ و کهدرِ ه مُعقل عبارت است از قوّ ،نابراینب
تواند با این امکاناتى که پروردگار در نفس ما ى را دارد که مىئحکم مدیر اجرا این قوّه

کند، در آن قضیه آن  را در این قضیه این حکم :قرار داده است، این پروژه را انجام بدهد
 1«. ...طور در سایر مواردنوع حکم کند، در این مسئله به این نحو عمل کند و همین

 تمایل فطری نفس در حرکت به سمت کلیّت

ری ایشان معتقد بودند که اساس برنامۀ سلوک و عرفان بر مسائل فط
 فرمودند:یذا ملگذاری شده است، زیرا فطرت انسان تمایل به عالم کلیّت دارد؛ پایه

مسئله مهمّى که ما باید در ارتباط با او دقّت کنیم این نکته است که راه »

                                                      
 .(1422 الخیرصفر 30، )7مجلس ، سیر و سلوک الى الله مبانى. 1

 .1تعلیقۀ ، 25، ص رسالۀ تکرار عمرهبرای اطّلاع دقیق از رابطۀ عقل و فطرت، رجوع شود به 
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 سلوک عبارت است از همان راه فطرت.
به  کند و او راخارج مى راه فطرت آن راهى است که انسان را از جزئیّت

ده دارار ان قآن خصوصیّاتى را که خداى متعال در وجود انس رساند؛ یعنىکلّیت مى
شود که آن است با تربیت صحیح و کیفیّت مداراى انسان با او موجب مى

 اطلاق برسد. خصوصیّات یکی پس از دیگری به آن نقطۀ 

 حسّ زیبایی دوستی انسان، علامتِ تمایل فطری به کلیّت و زیبایی مطلق 

هر  ست وخداوند زیبا است و حس زیبایى را در وجود همۀ ما قرار داده ا
به  شما خواهد زیبا باشد و زیبایى را دوست داشته باشد. وقتى کهمى کسى هم
 ا نگاهابلوهتیک عکس و یا تابلویى بخرید، دائماً به خواهید روید و میمغازه می

است  ز همهکه زیباتر ا راخواهید آنچه کنید؟ چون مىکنید؛ براى چه نگاه مىمى
 انتخاب کنید!
یافه ل و قمیان این تابلوها، یک تابلویى که شکوقت شده است که از آیا هیچ

گُلى  خواهیددهد! اگر بترى از همه دارد را بردارید؟ کسى این کار را انجام نمىپایین
کنید! خاب میانت فروشى و آن گلى که از همه زیباتر است؛ راروید در مغازۀ گلبخرید مى

 ست. اآن مطلب دیگری البته ممکن است که قدرت خرید آن را نداشته باشید و 
یباتر زران خواهد خود را به شکلى دربیاورد که در نزد دیگهمیشه انسان مى

 ت؟ ها براى چیسجلوه کند. این حسّ زیبایى چه در خود و چه نسبت به زیبایى
این  ست واین را خداى متعال خلق کرده است و در وجود انسان قرار داده ا

قتى شود تا ومىرود و اشباع نبه دنبال این حسّ مى طور وجود دارد و انسانحسّ همین
زیبایى  دنبال گاه دیگر بهکه به زیبایى مطلق برسد. وقتى که به زیبایى مطلق رسید، آن

 و هست؛اجود گردد؛ چون دیگر آن زیبایى به نحو اطلاق و به نحوغیرمحدود در ونمى
 کند.ا میچنین اقتضائى رهمخواهد مورد توجه دیگران باشد، و نه خودش یکاو نه مى
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 «گیرى یا بر نقّاش؟!عیب بر نقش مى»گفتار حضرت لقمان: 

گویند: حضرت لقمان از نظر ظاهر، چهره نامناسبى داشت؛ یک روز در مى
حضور جمعى بود و شخصی در مورد چهرۀ ظاهری حضرت لقمان به استهزاء و 

واب به آن شخص فرمود: سُخریّه کلام نامربوطى را به ایشان گفت؛ حضرت در ج
 1«گیرى یا بر نقّاش؟!عیب بر نقش مى»

 ست وچرا حضرت این مطلب را فرمود؟ چون او به زیبایى مطلق رسیده ا
گر ، دینظر جمال معروف استبراى او این چهره و چهرۀ فلان شخص که از نقطۀ

این را  ارد.کند. نفس او به این نکته رسیده است و دیگر تقاضایى ندتفاوتى نمى
 گویند مسیر فطرت.مى

 حسّ تعلّم و تحصیل اطلاعات، علامتِ تمایل فطری به کلیّت و علم مطلق

لّت عزد. خواهد چیزی بیامورود و در در هر جا مىانسان به دنبال علم مى
کجای  ت و دره اسکند تا بفهمد در کجا زلزله آمداینکه اخبار را از رادیو دنبال می

ار سان قرر اندتاده است، این است که خداوند حسّ طلب علم را دیگر چه اتّفاقی اف
 گویند.کرد که بداند در اخبار چه میالّا انسان پیگیری نمی داده است و

طرف هستند کنند افرادی که در آنهنگامی که دو نفر با هم صحبت می
بسیار  گویند اگرچه این کاردو باهم چه میخواهند سرک بکشند و بدانند که اینمی

خاطر آن است که حسّ طلب علم دارند؛ منتهىٰ زشت و قبیحی است، امّا این به

                                                      
ُیق»: 425ص  ،13ج  ،بحار الأنوار ؛496ص  ،8ج  ،انیمجمع البتفسیر  .1 :ُ ُلَه  ُأقبَحَُ”لَ ما

لى ”قالَُ:ُ“ُ!کَُوَجهَُ لى  ت عت ب  ع  ؟! الن قش  أو ع  ل  الن قش   «“فاع 
ُیقُ:قٍُیعنُشَق»: 314، ص عرائس المجالس ُللِ قمانَ: ُوَجهَُ”لَ ُأقبَحَ ُ!کَُما “ُ ذا یت ع”قالَ: لى ب  بِ   ع 

لى  ُ«“الناّق ش؟! الن قش  أو ع 
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 آموزی را در کجا مصرف کنند.دانند این حسّ علمنمى
ا ترد؛ افراد وجود دا حسّ اضافه شدن در علم و حسّ رُشد علمى در همه

ه ک مینهوقتى که انسان در خود احساس نقصان کند این حسّ وجود دارد؛ امّا 
دگار ى پرورتناهای که در آن مرتبه علمِ لامفطرت او به مرتبۀ اطلاق علمى و مرتبه

 رود. وجود دارد رسید، دیگر نیازش به علم از بین مى
ام کند؛ تممى اگر دو نفر بنشینند و با هم حرف بزنند، این فرد کار خودش را

آنجا  که در یند. اگر بگواى را بگویند، دیگر او کاری نداردمردم بنشینند یک مسئله
ر آنجا یند: دبگو گوید: خب اتفاق افتاده باشد! اگراین قضیّه اتفاق افتاده است! می

لاق ۀ اطچیز را اختراع کرده است؛ اصلًا آن فرد ]واصل به مرتبکس فلانفلان
ف شده ه کشجا، فلان مسئلداند که آن اختراع چیست. اگر بگویند: فلانعلمی[ مى
م ها به گردش هبه یک جایی رسیده است که صد میلیارد از آن کشفاست؛ این 

 رسد! این مسئله، واقعاً مسئلۀ عجیبى است. نمى
کسى که یک لحظه به وصال پروردگار نائل آمده است، دیگر اصلًا تصوّر 

کند؛ چون این به آن علمِ مطلق، به جمال وصل دو عالمِ قیامت و عالم دنیا را نمى
جو وت مطلق، به حیات مطلق رسیده است و دیگر نیازى براى جستمطلق، به قدر

 1«و حرکت در این کثرات و مادّیات ندارد.
ــال ــو جم ــن پرت ــر دل م ــت ب ــو تاف ــب چ  حبی

 
  

ــد   ــد دی ــب ۀبدی ــال حبی ــر کم ــن ب ــان حس  ج
ـــذّات کائنـــات کنـــد  ـــه التفـــات بـــه ل  چ

 
  

ــب   ــال حبی ــذّت وص ــى ل ــت دم ــه یاف ــى ک  کس
 

                                                      
 .18، جلسه الله الى کر و سلویمبانى س. 1
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ـــ ـــه دام و دان ـــد ۀب ـــرود آی ـــا ف ـــالم کج  ع
 

  
 دلــى کــه گشــت گرفتــار زلــف و خــال حبیــب  

ـــال مُ  ـــالخی ـــه خی ـــاورد ب ـــالم نی ـــک دو ع  ل
 

  
 ســرى کــه نیســت دمــى خــالى از خیــال حبیــب  

ـــال  ـــون مث ـــت در دو ک ـــوان یاف ـــب را نت  حبی
 

  
 اگرچــه هــر دو جهــان هســت بــر مثــال حبیــب  

 شــد درون مــن نــه چنــان از حبیــب مملــوّ 
 

  
ــر   ــه گ ــو  ک ــد ب ــب در آی ــبحبی ــال حبی  د مج

 اسـت بدان صفت دل و جان از حبیـب پـر شـده 
 

  
ــب   ــال حبی ــه ح ــر ب ــدارم نظ ــب ن ــه از حبی  ک

ــه حُ  ــده را ب ــود دی ــاج ب ــه احتی ــرونچ ــن ب  س
 

  
 چــو در درون متجلّــى شــود جمــال حبیــب  

ــرقِ  ــوع؟ ز مش ــرد طل ــه ک ــى چ ــت اى مغرب  دل
 

  
 1در برفـــت از نظـــر هـــلال حبیـــبهـــزار ب ـــ  

  

                                                      
 .12، ص وان شمس مغربىید. 1
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 فهرست

 
 گفتار هفتم 

 گفتار هفتم 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 نقش عقول منفصله
 صال به کلیّتدر عبور انسان از جزئیّت و اتّ  



 

 فهرست



 

 فهرست

 
 
 
 
 
 

 الرّحمن الرّحیم بسم الله
 

تحقّق سلوک عقلانی بدون استمداد و عنایت عقل منفصل امری محال 
که بیان خواهد گردید مراد از عقل منفصل همان ولایت است چنانباشد زیرا هممی

 1تواند بدون ولایت به کلیّت و توحید واصل شود.و انسان هرگز نمی
دن یرس واکنون برای توضیح نقش عقول منفصله در عبور انسان از جزئیّت 

 تّصل وقل معنوان مقدّمه، پیرامون هر یک از عبه کلیّت، ضروری است توضیحی به
 عقل منفصل بیان گردد.

 منظور از عقل متّصل و عقل منفصل

اى که با هر شخصى قرین و همراه عقل متّصل عبارت است از آن قوّه درّاکه»
 2«.گیردکار میشود و انسان همیشه او را بهاست و از او جدا نمى

اوّلین تنزّل ذات از مرتبۀ خود بر مرتبه »و عقل منفصل عبارت است از 

                                                      
روح رجوع شود به  ،وصول به توحید بدون ولایتعدم امکان . جهت اطّلاع بیشتر پیرامون 1

  .347 ، صدمجرّ
 .123، ص 13 ، جشرح حکمت متعالیه. 2
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 فهرست

صفات و اسماء و اوّلین مرتبۀ علیّت، که آن اسماء و صفات کلّیه پروردگار را در 
آورد؛ آن حقیقت اوّل و اوّلین مرتبه تنازل صورت صور جزئیه در مىعالم مراتب به

منفصل است و تعابیر مختلفی نیز برای او  گویند که همان عقلرا مقام واحدیّت می
لق  الله   أوّل  »نبوّیه، نور محمّدیه،  شود که عبارتند از: ولایتآورده می نبیرک   نور  ما خ 
 1«، قلم و لوح.«یا جابر  

 عقل منفصل، همان مقام ولایت است

 اند:چنین فرمودهو هم
ظهور وجودات آن واسطۀ فیض که مقام واحدیّت است و مقام بروز و »

مقیّده و محدّده و تعینّات در همه عوالم مجردّه و مادّى است، عبارتست از ذوات 
السّلام. آن حلقۀ رابط، این وجود نفسی و ولایت  امام  مقدّسه چهارده معصوم علیهم

اوّل، صادر اوّل و واحدیّت، تمام اینها را  السّلام است؛ بنابراین نور اوّل، عقل علیه
دهد، که مسئله ولایت جنبۀ واسطیّت بین ظهورات و ولایت تشکیل مىآن مسئله 

  2«بین مقام هوهویّت را دارد.
 اند: که فرمودهبنابراین، عقل منفصل همان مقام ولایت است؛ چنان

لَّیة؛ ما نود ى ءٍ مثلد ى ب ش  وما ن  3ب الو 

                                                      
 : ترجمه. 46ص ، 8، ج همان. 1
 ق()محقّ « جابر! یا توست، غمبریپ نور د،یآفر خداوند که یزیچ نینخست»
  .95، ص 9، ج همان .2
 گونه آمده است:، تعلیقه، این82، ص بحرالعلوم کر و سلویرساله سمصادر این روایت در  .3

، 1، ج محاسن برقىحمزه؛ و در از فُضَیل از أبى 18، اصول، ص 2، ج افىکدر »
جعفر حمزه از حضرت أبىمحبوب از أبىاز ابن 286در ص  429رقم حدیث 
 اند که قال:السّلام روایت کرده علیه



 129 تیّنقش عقول منفصله در حرکت انسان به سمت کل

 فهرست

ر ، تذکّ د شدهالسّلام تأکی بیت علیهمطور که به ولایت اهلبه هیچ امرى آن»
 «داده نشده است.

ارزد و عبودیّتى بیت در او نباشد، آن دین پشیزى نمىدینى که ولایت اهل»
هاى آن معنى نخواهد داشت؛ و شود، و عبور از نفس و کریوهدر آن مشاهده نمى
ماند که سرچشمه را از ابتداء بسته باشند دیگر آبى در جوى مانند جوى آبى مى
اى دارد؟! و لذا اگر هزار سال عبادت ، و جوى بدون آب چه فائدهروان نخواهد بود

مانى که هزار سال بر جاى آورى، همانند کسى مىبیت بهخدا را بدون ولایت اهل
هُفىُلب جوى خشک بنشیند و از آن تقاضا و تمنّاى رفع عطش را بنماید!  وُلایَزید 

 1«البقاءُِوُالإستمرارُِإلّاُظمَأًُوُعناءً!
مدبّر  ها و آرزوها در دست یک عقلیعنى سپردن قلب و تمام خواست ولایت»

هاى ما را اى که آن انسان وارسته بیاید و خواستکلّ و یک انسان وارسته و یک عقل
هوس را از ما بگیرد و در قبالش خواست واز ما بگیرد، اختیار ما را از ما بگیرد، هویٰ

 2«بهاء و بهجت خود را جایگزین کند.خود، اراده خود، مشیّت خود، 

 نقش عقول منفصله در حرکت انسان به سمت کلیّت

عنوان عقل منفصل، با اتصال به عالم غیب جهت رشد و پیامبران الهی به
                                                      

لى  ن ى  الْسلم  ع  لى  ب  سٍ: ع  لة  و الز   خَ  لَّکالص  وم  و الح ج  و الو  د ى  وة، و ما نیاة  و الص 
لَّک   [ءٍ ناد  ب ش  ی  و لَ  ]ءٍ ب ش   .یمَّ نود ى  ب الو   ة 

دیگر به  چندین روایت 286، ص محاسن؛ و در 21و  19و  18در ص  افىکو نیز در 
جعفر عبدالله و حضرت أبىبىأهمین مضمون با سلسله روات دیگر از حضرت 

 «کند.لسّلام نقل مىا علیهما
 : ترجمه. 85، ص سرّ الفتوح. 1
 ق()محقّ «.شودتر میخستهتر و ، فقط تشنهادامه دهد به این وضعیت و بماند شتریب هرچه»
 .(1419ه الحجّذى 29)، 3 ، جلسهجلسات پرسش و پاسخ. 2
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 فهرست

اند، و سوی مردم مبعوث گردیدهشکوفایی و فعلیّت مراتب نهفتۀ در عقل انسان به
قیقت جوهری خود، متابعت و انقیاد از عقل با توسّل به براهین منطقی زاییده از ح
داند. و به هر میزان که انسان با استناد به آنان را لازم، و مخالفت با آنان را حرام می

این مسئله در راستای اطاعت از این عقول منفصله قدم بردارد، بر مراتب فعلیّت و 
عالم عقول افزاید؛ تا حدّی که خود با الحاق و اتّحاد به رشد عقلانی خود می

مستقیماً از نفس جوهری آن، مستنیر و مُله م خواهد شد. چنانچه در این موضوع 
 فرماید:السّلام نقل شده است که می روایتی بسیار عجیب از امام صادق علیه

 استشهاد به آیات و روایاتی در باب تبعیّت از عقل منوّر

ست فتت   لَّ  ن لَّ ی  تیا ل م  ن الله   ىلى الف  ل ه و  لتعا م  م  ه  و إخلص  ع  ر فاء  سِ  بص 
ه   بر ن ر  لنی ت ه و ب رهانٍ م  1ُ.ع 

این مرحله همان اتّصال و اتّحاد عقل جزئی و ناپخته به عقل کلّی و استنارۀ 
 2«از عالم قدس و مشیّت است.

 دو وظیفۀ اساسی عقول منفصله: هدایت با ولایت تشریعی و تکوینی 

کرده  حوّلمالسّلام،  وظیفه به امام معصوم علیهخداوند دو مسئولیت و دو »
 است:

                                                      
 :7، ص 3، ج ولایت فقیه. 16، ص مصباح الشّریعة. 1
ه سى را ککل نیست دادن در مسائل شرعیّه حلا افتو”فرماید: السّلام مى مام صادق علیهاحضرت »

دورت  ود از کخ ۀکیزها، و با نفس پاث آلودگیاستفتاء نکند از حق تعالى با باطن پاک خود از لو
الص خخدا  دادن از براى کسى که عبادت و طاعتش براى از نیست فتویارتکاب مناهى؛ و جا

و  ، برهانبُدّىو در جمیع مسائل ضرورى و حالات لا ،نباشد، و ظاهر و باطن او موافق نباشد
 «“.مُستَمس ک  قائمى مثل آیه و حدیث نداشته باشد

  .47، ص حریم قدس. 2



 131 تیّبه کل ریبر عقل، جهت انصراف انسان از س الیدادن وهم و خدر غلبه طانیتلاش ش

 فهرست

 تعالى رتبهارائه طریق و هدایت و ارشاد به سوى م وظیفه و مسئولیت اوّل:
به  از معرفت و کمال، که همان شناخت حقیقى و شهودى ذات پروردگار است

 واسطه بیان احکام و برنامه تربیت و تزکیه.
احل ا به مرو بالقوّه ر مستعدّه به نفوس ایصال و فعلیت بخشیدن :وظیفه دوّم

لایت وى و و مراتب متفاوته در سعادت و شقاوت، که این مسئولیت به فعل تکوین
 گردد.السّلام برمى تکوینى امام علیه

باشد؛ بلکه الشمولى نمىامّا ولى خدا داراى یک چنین مسئولیت عُظمیٰ و عامّ 
راد معیّن، قیام به این وظیفه و تکلیف اش در افنسبت به حیطه و محدوده وظیفه

نماید؛ و البته محدوده ارشاد و هدایت و نیز تربیت و تزکیه افراد بر حسب مى
 1«واسطه ارتباط با مبدأ اعلىٰ موسّع و مضیق خواهد شد.تشخیص نفس ولى خدا به

از  انساندادن وهم و خیال بر عقل، جهت انصراف تلاش شیطان در غلبه

 تسیر به کلیّ

 در آیات قرآن راجع به وحى شیطانى نیز اشاره شده است: »
ون  ﴿ ی وح  یاط ین  ل  قٌ و  إ ن  الش  س  ف  ه  ل  ی ه  و  إ ن  ل  م  اللَّه  ع  ر  اس  ک  ذ  ل مَ  ا لَ   ی  أ ک   إ ل و  لَّ ت 

ون   ک  شْ   م  م  ل  م  إ ن ک  وه  ت م  ع  م  و  إ ن  أ ط  وک  م  ل ی جاد ل  ل یائ ه  2ُ﴾؛أ و 
از ذبیحه و قربانى که اسم خدا بر او برده نشده است مخورید. زیرا آن »

داران خود وحى تحقیق شیاطین به دوستآید. و بهنافرمانى به حساب مى
کنند تا با شما به جدال و ستیز برخیزند، و اگر شما از آنان اطاعت نمایید مى

و فریب آنان و واسطه اغواء مشرکین قطعاً مشرک خواهید شد. )زیرا به

                                                      
 117، ص مهر فروزان. 1
 .121( آیه 6سوره أنعام ). 2



 گفتار هفتم/  1مبانی سلوک عقلانی ج  132

 فهرست

شوید و به راه جنود و سخنان گمراه کننده شما از مسیر حقّ منحرف مى
 «حزب شیطان در خواهید آمد(.

 فرماید: پیشتر مىدر آیه دیگر از همین سوره، 
م  إ ل ه  ض  ع  ى ب  نر ی وح  ن س  و  الج   یاط ین  الْ   ا ش  وًّ د  ب ىٍّ ع  لر ن  نا ل ک  ل  ع  ذل ک  ج   ﴿و  ک 

، و  ب ع ضٍ  ون  تَ   ف  م  و  ما ی  ه  ر  ذ  ل وه  ف  ع  بىک  ما ف  و  شاء  ر  ورًا و  ل  ر  ل  غ  و  ق  ف  ال  ر  خ   ز 
غى م   ل ت ص  وا ما ه  ف  تَ   ه  و  ل ی ق  و  ض  ة  و  ل یِّ   ر  خ  ن ون  ب الْ  م  ؤ  ین  لَّ ی  ذ  ة  ال  ئ د  ف  ی ه  أ  إ ل 

﴾؛ ف ون  تَ   ق  1ُم 
بله ه مقابهر پیامبرى دشمنى که با او چنین مقرّر کردیم که براى و این»

کار  نّى،جبرخیزد وجود داشته باشد، چه از شیاطین بشرى و چه از شیاطین 
ننده اه کفرستند و سخنان باطل و گمرآنها این است که به یکدیگر وحى مى

نند کخواست که چنین کنند، و اگر پروردگارت نمىبه یکدیگر القاء مى
د. نداشتن دیگرالقاء معانى و مفاهیم خلاف را به یک هرگز قدرت و توانایى بر

تو  یلند بهه ماپس آنها را به حال خود رها ساز و بگذار هر افتراء و دروغى ک
چ فکار پوابا  نسبت دهند. )به راه خویش برو و از مکر آنها مهراس و آنها را

 «و توخالى و توهّمات و تخیّلاتشان به حال خود بگذار.
ه واقعاً آیات عجیبى است و قابل دقّت، خداوند متعال کیفیّت در این آیات ک

به دام افتادن افراد ناپاک و منحرف را در دام شیطان و متابعت از دستورات شیطان و 
کند و بدین بیان انسان را از معرض قرار گرفتن وساوس شیطان و اغواء آنان بیان مى

دارد. و به انسان برحذر مى تلبیس ابلیس و انحراف در مسیر و هواهاى نفسانى
کند که چگونه ابلیس با جنود و لشگریان و ایادى و اعوان خود به خاطرنشان مى

کند و کیفیّت مواجهه با یک جریان حقّ و قواى واهمه و متخیّله انسان نفوذ مى
ل و مکر و شیطنت و وسوسه و ی آموزد و او را به انواعِ حصدق و پاک را به او مى

                                                      
 .113و  112( آیه 6سوره أنعام ). 1



 133 و کفّار نیاز مؤمن کیالهام و القاء مطالب خوب و بد، به هر 

 فهرست

واسطه سازد و چون این فرد ناپاک بهپسندانه و مغلطه و جدل مجهّز مىدلیل عوام
کدورت و عناد و مقابله با حقّ و واقعیّت از حیطه ولایت حقّ خارج شده و در 

قرار گرفته است، شیطان هم آنچه شرط ضیافت و  حریم و محدوده ولایت شیطان
جاى است در حقّ او بهنوازى و جوار و تسلیم و عبودیّت در برابر خود مهمان
گرداند و موانع انحراف و ضلالت آورد، و مسیر انحراف او را هموار و مستعدّ مىمى

دارد، و معدّات و مشوّقات ضلالت و غوایت را براى او را از جلوى پاى او برمى
آورد. و هر چه از افکار پلید و زشت و قبیح و مهلک که براى هلاکت او فراهم مى

سازد و او را با است در اندرون نفس و ذهن و قواى باطنى او وارد مىتدارک دیده 
 نماید.خود همگام و همراه مى

 به هر یک از مؤمنین و کفّار ،الهام و القاء مطالب خوب و بد

 فرماید:ىین مدر آیه شریفه قرآن نسبت به هر دو دسته از مؤمنین و کفّار چن
ن وا  ین  آم  ذ  ى ال  ل  م  ﴿اللَّه  و  ه  ل یاؤ  وا أ و  ر  ف  ین  ک  ذ  ل مَّت  إ ل  النىور  و  ال  ن  الظى م  م  ه  ج  ر  یُ  

م  ف یها  حاب  الن ار  ه  ل مَّت  أ ولئ ک  أ ص  ن  النىور  إ ل  الظى ونّ  م  م  ج  وت  یُ  ر  الط اغ 
ون   1ُ﴾؛خال د 

اند ردهدار کسانى است که به او ایمان و اعتقاد آوخداوند سرپرست و عهده»
هاى جهل و گمراهى خارج و که در این صورت آنان را از ظلمات و تاریکى

سازد. و امّا آن کسانى که برخلاف دسته اول به نور هدایت و صلاح وارد مى
باشند اینان کافر گردیدند سرپرست و متولّیان امور آنها طاغوت و شیاطین مى

ه فطرت سلیم و صفات آنها را از دائره هدایت و روشنائى که به واسط
پسندیده و غرائز شایسته که خداوند در وجود آنان نهاده است، به وادى 

کشانند و اینان در این ضلالت و غوایت و انحراف و گمراهى و هلاکت مى
                                                      

 .257( آیه 2سوره بقره ). 1
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 «صورت با آتش جهنّم قرین و محشور خواهند شد.
را طر نگ خاین آیات و نظائر آنها در قرآن کریم از جمله آیاتى است که ز
و  هدایت وزنهربراى همه افراد به صدا درآورده است و از ناحیه دیگر نور امید و 

 ارشاد را در پیشاپیش روى بشر قرار داده است. 
ل ز قبشکّى نیست که افعال و حرکات انسان از اراده و خواست و هدف ا

فاوت د متگیرد و طبیعتاً اهداف و غایات در صلاح و فساتعیین شده سرچشمه مى
رات خطو باشند، شوق و میل به هدف، چه ارزشمند و چه فاقد ارزش، ناشى ازمى

 و تصوّرات ذهنى و غرائز نفسانى و صفات متفاوت انسان است.

 علّت پیدایش شوق و میل به اهداف نورانى و روحانى در انسان

هاى نفحات سبحانى، موجب موقعیّت انسان در فضاى روحانى و کشش
و میل به اهداف و غایات و مقاصد پاک و نورانى و روحانى  پیدایش شوق و رغبت

خواهد شد، و تصوّرات و تصدیقات او همه در راستاى رسیدن به این نتیجه و 
بندد، و آنچه از تصوّرات زشت و ناپسند در سر راه او هدف در ذهن او نقش مى

ن خود دور گیرد همه را با همان نور ایمان و میل به هدف نورانى از ذهقرار مى
سازد و به وسوسه افراد ناصالح و مطالب منتشره در اطراف و پیرامون خود مى

دهد گران هراسى به خود راه نمىنماید و از دسیسه خنّاسان و فتنه فتنهتوجّهى نمى
پذیرد و چشم و گوش و زبان و اعضاء خود را در و از تهدید و ارعاب خوفى نمى

صورت است که تأیید گیرد، در اینکار مىبهخدمت تحصیل آن مقصد ارزشمند 
گردد و او خداى متعال و توفیق او براى وصول به آن مقصد أعلىٰ شامل حال او مى

ین  رساند و در اینجا آیه شریفه: را به آن مرتبه متوقّع و هدف منظور مى ذ  ى ال  ل  ﴿اللَّه  و 
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ن  الظىل مَّت  إ ل  النى  م  م  ه  ج  ن وا یُ  ر  ﴾آم  کند، و آن ولایتى را که خداى مصداق پیدا مى 1ور 
 یابد.کند در خارج صورت عینى مىتعالى نسبت به مؤمنین اعمال مى

 علّت میل و توجه انسان به گناه و انحراف

و امّا اگر انسان در موقعیّت متفاوت قرار گیرد و ارتباط نفس و قلب و سرّ او 
سوى غیر از خدا برود و در وش به سمتبا پروردگار قطع شود و توجّه و حواسّ 

اش با ظواهر دنیا و مظاهر کثرت مأنوس گردد و قلب و ضمیر خود را فکر و مخیّله
معطوف علل و اسباب عالم طبع و کثرت نماید و به ظروف و أجواء و جریانات 
اء دور و بر خود فریفته و دلبسته شود و ادامه حیات و مسیر زندگى را از ارتباط با ابن

دنیا طلب نماید و ارتباطش با خدا صرفاً به پرداختن به نماز آن هم در آخر وقت و 
ریزى براى کارها و امور روزمرّه کشى براى افراد و برنامهبا هزار فکر و خیال و نقشه

ها و بیدارى سحر را به دست فراموشى بسپارد، قرآن باشد، به پا خواستن در شب
کلّى از یاد برده آن را در طاقچه و قفسه کتابخانه قرار دهد و کتاب مبین الهى را به

ها )بزرگداشت( به دست گیرد و فقط در مجالس عزا و ترحیم و یا به قول امروزى
اى آن هم به جهت توجّه افکار قرائت نماید، تدبّر و تأمل در مضامین چند آیه

ار دادن معانى و حیاتى و اکسیر گونه کتاب الهى را فراموش کند و سرمشق قر
همه تأکیدات و سفارشات بزرگان دین بخش آن را از یاد ببرد و آندستورات حیات

السّلام را درباره تدبّر و تفکّر در آیات الهى به بوته نسیان و  و ائمّه معصومین علیهم
اهمال بسپارد و علاوه بر آن إمعان نظر در روایات و احادیث وارده از حضرات 

                                                      
 : 51، ص 1 ، جیشناس الله .1
سوى نور ها بهمتشان را از ظلیاند. امان آوردهیه اکسانى کار یلىّ و صاحب اختخداوند است و»
 «شاند.کرون مىیب
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صورت خداى متعال ارتباط او را با السّلام را فراموش کند، در این معصومین علیهم
خود قطع و ولایت خود را در ارشاد و دستگیرى و هدایت او به صلاح و رشد از او 

اندازد و زمام امور و حیاتش را نماید و افسار او را به گردن خود او مىسلب مى
گرداند و تربیت ئق و قائد او مىسپارد و ابلیس را سادست شیطان و جنود او مىبه

گیرد و دست مىنفس و قلب او را در وادى ضلالت و جهالت و هلاکت شیطان به
﴿و  : صورت این فرد مصداق آیهسازد. در ایناو را به قعر ظلمات و جهنّم وارد مى

ن  النىور  إ ل  یال ذ ونّ  م  م  ج  وت  یُ  ر  م  الط اغ  ه  ل یاؤ  وا أ و  ر  ف  حاب  ن  ک   الظىل مَّت  أ ولئ ک  أ ص 
ون   م  ف یها خال د   خواهد شد. 1﴾الن ار  ه 

 اثرات تسلیم در قبال پروردگار و تحصیل رضایت او 

اى قرار گیرد که انظار مختلف و در صورت اوّل چنانچه شخص در واقعه
ؤمن خواند، از آنجا که این فرد مآراء گوناگون هر کدام انسان را به سمت خود مى

فقط مقصود و ودست اراده و مشیّت خدا سپرده است و فقطقلب و نفس خود را به
هدف خود را تحصیل رضاى او و پیروى از دستورات اولیاى الهى قرار داده است، 

نمایاند و او را خداوند هم آن مسیر صحیح و سلوک مستقیم را در آن واقعه به او مى
ون تفکّر و تأمّل در امور آنچه را که به خیر و کند و بدبه سمت آن مسیر هدایت مى

کند و میل او را به همان سمت و باشد در ذهن او القاء مىصلاح و رشد او مى
دارد و دهد و نیز موانع رسیدن به آن مقصد را از پیش پاى او برمىمقصد قرار مى

                                                      
 : 51، ص 1، ج الله شناسی. 1
ها سوى ظلمتر بهت، آنان را از نویائشان طاغوت است. آن طواغیاند اولو کسانى که کافر شده»
ن در طور جاوداهب هکنان آتش یمصاحبان و همنش ـ امبریاى پ ـ باشندشانند. و آنان مىکرون مىیب

 «نند.کست مىیآن ز
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ُلایََتَسبمعدّات و لوازم وصول به آن نقطه را  گرداند و ا مىبراى او مهیّ مِنُحیث 
فرماید، و ذهن او را از شرائط محیط را منطبق بر آن مقصد و هدف نورانى مقرّر مى

تشویش و اضطراب و تردید نسبت به نقطه منظور و متعیّن روحانى و الهى پاک 
 گرداند.مى

 کیفیّت وحى الهى بر قلوب مؤمنین و معتقدین  راستین

کند اى او تفهیم و تفسیر و معنا مىآیات کتاب الهى را در موقع قرائت آن بر
سازد و آنچه از مفاهیم و مدرکات و قلب و سرّ او را با آن آیات روشن و منوّر مى

در آن شرائط براى او لازم و ضرورى است توسّط آیات باهراتش ظاهر و هویدا 
گرداند، و علاوه بر آن، از کلمات و بیانات عرش بنیان حضرات معصومین مى

هاى مختلف و وسایل گوناگون به گوش ظاهر و باطن او لام به واسطهالسّ علیهم
بخشد رساند و جان و ضمیرش را با شنیدن آن مطالب نور و قوّت و صلابت مىمى

تا وسوسه خنّاسان در نفس او تأثیر نگذارد و تبلیغات و شایعات خللى در راه متقن 
ران و جهّال و اوباش در حرکت او نظو مسیر حقّ او ایجاد نکند و فتنه و افساد کوته

به سمت و سوى کمال و متابعت از دستورات شرع مقدّس و ارشادات اولیاى الهى 
ثمر گردد. و هرگاه که زمزمه اغوائى از فردى به گوشش اثر و بىو عرفاء بالله، بى

بخورد و شیطان بخواهد تا به یک صورت مختصر تردیدى در راه و مسیر و اهداف 
او ایجاد کند؛ فوراً جنود الرّحمٰن و ملائکه پروردگار با گرزهاى آتشین  و برنامه

گر بکوبند که خیال اغواء و اضلال او را براى همیشه از سر بدر کند چنان بر سر فتنه
و نور ایمان و یقین را چنان در قلب و نفس و سرّ او به پا دارند که اگر از این پس 

ه را از گوش خود بدر آورد و هیچ اعتناء و توجّهى هزاران هزار نفر مطلبى گفتند هم
به آن ننماید، و این است همان وحى الهى که خداوند بر قلب مؤمنین و معتقدین 

کند. و به واسطه آن، نفوس مستعدّه راستین به راه و صراط خود افاضه و عنایت مى
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تجرّد و نور به مراتب فعلیّت و محوضت إلى الله آنان را در مسیر تربیت و سلوک 
طور دائم و رساند. و وعده الهى نسبت به مؤمنین که با وصول به مقام اخلاص بهمى

 شود:دورخواهند ماند عملى مىابدى از دسترس شیطان به
﴾؛ ین  ل ص  خ  م  م  ال  ن ه  ک  م  باد  ، إ لَّ  ع  م  أ جم  ع ین  ن ه  ی  و  ت ک  لأ  غ  ز  ب ع  ث ل  1ُ﴿قال  ف  ﴿ل م 

م   ی ع  ل  ﴾؛هذا ف  ل ون  عام  ﴾.2ُل  ال  ن ون  م  مح  س  ین  ه  ذ  ا و  ال  و  ق  ین  ات  ذ  ع  ال  3ُ﴿إ ن  اللَّه  م 

یل باطنی تما شیطان وتحت سلطۀ دخول در  ،قطع ارتباط با پروردگار ثرا

 به خلاف

ا با خدا خود ر تباطو امّا نعوذ بالله اگر فردى از دسته و گروه دوّم باشد، و ار
 وگیرد و در ذهن دست مىباشد، در این حال شیطان زمام امور او را بهقطع نموده 

تیب کند و بدون اینکه آن شخص در فکر ترنفس او از وساوس خود القاء مى
و نفس ا لب وقامورى باشد میل به گناه و خلاف و مفاسد اخلاقى و اجتماعى را در 

میل باطنى  است، آراء متشتّتهاى که داراى وجوه مختلفه و کند، و در واقعهایجاد مى
 کشاند واو را به سمت نقطه خلاف و نتیجه زشت و خلاف رضاى پروردگار مى

فید به مالح و اد صبخشد، و ارتباط با افرتوجّه به ابناء دنیا را در نفس او قوّت مى
 کند.حال او را قطع مى

                                                      
 : 56، ص 5، ج یشناسامام . 83و  82( آیه 38سوره ص ). 1
نم، مگر کمى آدم را اغواءه من همه افراد بنىکطان به خدا گفت: سوگند به عزّت خودت یش»

 «.بندگان مخلص تو را
 علیقه: ت، 18، ص باباللّ لبّرسالۀ  .61( آیه 37سوره صافّات ). 2
 «نند.کد عمل ینندگان باکزى عملین چیبراى چن»
 : 165ص ، 16، ج یامام شناس. 128( آیه 16حل )نسوره . 3
 «کننده هستند.ناحسا اند و کسانى که حقّاً ایشانخداوند حقّاً با کسانى است که تقوى پیشه گرفته»
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ا بستوار ادى یشایسته و داراى افکار و عقا و یا اگر در مقطعى از زمان فردى
دید  دهد و بااو برخورد نماید، سخنان او را در نزدش بیهوده و عبث جلوه مى

نفس و  لهى درایاى نمایاند و از تأثیر کلمات بزرگان و اولتمسخر و استهزاء به او مى
راهش  ر سربطریق با او را کند و افراد مسانخ و همسو و همضمیر او جلوگیرى مى

و براى  گرداند،طراز با او مىن و اصدقاء او را از سنخ و همدهد، دوستاقرار مى
دار برخور و راارسیدن به مطلوب فاسد و اهریمنى خود از تمام ابزار و وسایل لازم 

یان مدهد و از ىمکند، کتب و مقالات و دلایلِ توجیه نیّت شیطانى را به او نشان مى
 توجیه وویل م متشابه و قابل تأمطالب و احادیث و کلمات بزرگان آنچه داراى حک

ى او کامگتواند تأویل کننده و توجیه کننده انحراف و اعوجاج و خوداست و مى
 دهد. گردد در دسترسش قرار مى

و را آورد و سخنان اوسایل تبلیغات و ارتباطات جمعى را در خدمت او مى
مّع از تج گرداند وحیثیّت، جاذب و پر زرق و برق مىمایه و پست و بىنزد افراد بى

وز اد دلسافر گرداند رفقاء صالح وافراد و کثرت اجتماع او را دلخوش و مسرور مى
طلب و تفرص کم از دور او پراکنده شده جاى آنان به افراد فرومایه وو مفید کم

فریب و دل خنانشود، و آنان با تمجیدها و اغراءها و سبُتّه سپرده مىمایه و بىبى
کت هلا سوى پرتگاه نیستى و وادى ضلالت وه بیش از پیش او را بهکنندگمراه

ا هل دنیابا  دهند، از معاشرت با صلحاء دیگر گریزان است و اوقات خود راسوق مى
 گذراند. و اعتباریّات مى

ب موج صحبت و سخن الهى در کام او سنگین و ناگوار و کلام لهو و عبث
 ب بوارموج ه در تمام امور خود آنچه را کهشود. و بالأخرآرامش و سکونت او مى

ود خدگى ها و امور روزمرّه و حیات زنو هلاکت اخروى او است سرلوحه برنامه
ت نسب دهد و هر آنچه که موجب خیر و صلاح و رستگارى اوست، او راقرار مى
 سازد.اعتناء و دلسرد و وازده مىتوجّه و بىبدان بى
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ه براى منحرفین از حقّ و ضالّین از صراط و این همان وحى شیطانى است ک
سازد تا سرمایه خدادادى را در راه سخط و فراهم مى مستقیم و منهج قویم، شیطان

ورى در مسیر کمال غضب او صرف کنند و عمر گرانمایه را به جاى استفاده و بهره
ز به صرف لاطائلات و اباطیل و عالم توهّم و خیال بگذرانند و با دست تُهى ا
نفحات و نغمات الهى و فوز و نجاح رخت از این عالم به سراى عقوبت و جزاء 

تِصورت با نداى: بسپارند. و در این سَّ   ل ﴿یا ح  ن ب  اللَّه ﴾ ع  ط ت  فِ  ج  ر  به  1ما ف 
شوند. و آن ولایت استقبال عذاب الهى و میزان اعمال و کردارشان رهسپار مى

حلال استعدادهاى خدادادى و بطلان عمر در حقّ شیطان در تخریب نفوس و اضم
 2«آنان محقّق خواهد شد.

 طلوع عقل منفصل در انسان، در صورت آمادگی و تسلیم در قبال حق

زعقول ااضۀ ترین شرط استفـ مهم رضوان الله علیه حضرت آیة الله طهرانی ـ
نفصل ل عقل مقبا منفصله را تهیّؤ و آمادگی نفس به همراه تسلیم و انقیاد انسان در

 فرمودند:دانستند و میمی
وجود بیاید آن مثال منفصل و عقل منفصل در اگر مقدّمات تهیّؤ نفس به»

 3.«کندنفس طلوع مى

ایات و عن و تسلیم در دریافت نفحات الهی مراقبهچنین دربارۀ تأثیر و هم
 فرمودند:عقل منفصل می

                                                      
 : 153، ص 5، ج یشناس امام .56آیه ( 39مر )زسوره . 1
ره جنب ن دربامه( اى حسرت و ندامت براى من بر آنچه کامت یگفتار ستمگران است در روز ق»)

 «.امردهکوتاهى کخدا 
 .253، ص افق وحى. 2
 )با تلخیص(. 423، ص 13 ، جهیمت متعالکشرح ح. 3
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 وت عقل ه دسهرچه انسان مراقبۀ بیشتری داشته باشد و زمام امور خود را ب»
فحات نشود و در نتیجه تر مىفطرت و ربط با مبدأ بسپارد، این ارتباط با مبدأ وثیق

فس ندّل آید و همان نفحات ملکوتی موجب تحوّل و تبسوی انسان میقوی تری به
 ر و قوّۀ عاقله خواهد شد. چنین موجب تحوّل و تبدّل فکشود و هممی

واسطۀ مراقبه حرکت عقل از جنبۀ استعداد به جنبۀ فعلیّت، قوی تر و یعنی به
اند کمتر توجّه گردد و در مقابل اگر انسان به مسائلى که بزرگان فرمودهشدیدتر می

کند و به جای آن ذهن و فکر خود را به تعلّقات و کثرات متوجه کند، مخصوصاً اگر 
وجّه مسائل دنیوى و کثرات و اموری باشد که آن امور توغّل در جزئیّات را ذهن مت
شود، حالا چه کلّی در بسته میطورصورت بهطلبد نه ربط با کلیّات را، در اینمی

برسد به اینکه انسان بخواهد وارد مسائل محرّمه بشود و در وادى خلاف شرع و 
کلّى در بسته طورصورت اصلًا بهنخلاف رضاى خدا بخواهد حرکت کند! که در ای

 1شود.شود و آن حالت خاصّ براى بستر سازى عقل، دیگر از انسان گرفته مىمى

 ولایت قبالواسطۀ تسلیم در صحّت ادراکات انسان به

ود بی بدر میان شاگردان حضرت علّامه طهرانی فردی بود که شغل او کاس
ی یارهاخاصّی بود که خارج از معها و نگرش و فکر دارای تیزی ولی در صحبت

خنش حال مصیب بود و سعینگفت و درمتعارف است، خیلی با اطمینان سخن می
 صحیح بود، روزی مرحوم علّامه به بنده فرمودند: 

 تیزى فلانى را ببین! یک شخص عامّى و کاسب است؛ ولى خدا به او یک
 یشانااست که  گیرد. و این مسئله برای اینداده است که مطالب را مى

 خودش را سپرده است.

                                                      
 .39ص  ،باباللّ لبّ رساله ؛6و  5، جلسه آیین رستگارىرجوع شود به کتاب . 1
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این عبارت خیلى عبارت عجیبى است. یعنی هنگامی که انسان خودش را که 
شود که این دل باز شود و آن حالت رضا و تسلیم، موجب مىبسپارد، قلب او باز مى

 1«آید.بشود و آن نفحات از عالم حقّ مى

اتّصال به شیطان اتّصال به عقل منفصل موجب حصول ادراکات کلّی، و 

 ادراکات جزئیحصول منفصل موجب 

شد؛ یّن بالاتعسیر و حرکت نفس از جزئیّت به کلیّت، قطعاً باید از تعیّن ب»
نى معا خواهد براى رسیدن به آنکند و خود را مىیعنى وقتى که نفس حرکت مى

یّت و مت بهیلّقاعقلیه آماده بکند، قطعاً باید آن تعلقات مادّى و شهوانى و آن تع
لمیّه ور عصحیوانیّت را حذف کند زیرا این تعلّقات انسان را از رسیدن به آن 

 کند.محروم مى
ت. زئیسجبینید ادراکات حیوان ادراکات شما اگر در حیوان نظر کنید، مى

گرفتار  هیمیّتو ب تواند ادراکات کلّیه داشته باشد، چون در عالم حیوانیّتحیوان نمى
 است.

شود؛ به عبارت دیگر یک تناسب قیاس براى انسان حاصل مى در اینجا یک
شود که به هر مقدار که تعلقّات ما نسبت به امور دنیا و در اینجا براى ما رسم مى

نسبت به آنچه که موجب بُعد است، کم بشود، تجرّد نفس و حرکت او به سمت 
تر و انىِ کلّىتر خواهد شد و تجرّد بیشتر موجبِ جلبِ معتجرّد جوهرى خود قوی

ادراک حقایقِ هستى بیشتر خواهد شد. و هرچه از تجرّد او کمتر بشود و نسبت به 
تر بشود. و تعلق او به دنیا بیشتر بشود و گرفتارى او به مسائل عالم حیوانیت نزدیک

ها، به تعلقات ظاهرى، به مال، به منال، به آنچه را که شهوت، دنیا، به ریاست

                                                      
 .127، ص 23 ، جشرح حکمت متعالیه. 1
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دیّت، خود محور بودن، براى خود دیدن، دیگران را در نظر غضب، انانیّت، خو
نداشتن، شخصیّت طلبى، فرعونیّت، هر چه بیشتر بشود، آن ثقل و آن کثافت نفسى 

واسطۀ اتصال او و کثافت روحى و ثقل نفسى و روحى او بیشتر خواهد شد و این به
 باشد که عبارتست از جنود شیطان.به خیال منفصل شیطانى می

س ر نفدى که اتصال او به خیال منفصل شیطانی بیشتر شود، صوری که وقت
 ن صور،بع آتاو منتقش خواهد شد، آن صور، صور شیطانى خواهد بود. افکار او به 

 شیطانى خواهد بود.
 تصورت اوّل، صورت جلب منافع شخصى خواهد شد. به دنبال این صور

ا مهیّ انى و مطامع حیوانىهاى رسیدن به این منافع شخصى و هواهاى نفسراه
طرف به آن خواهد شد. تمام اینها یعنى این دو قطب و این دو نحوۀ از وجود در

یّت و یطانطرف به شکل ششکل نورانیّت و به شکل رحمانیّت وجود دارد و در این
ین اراى که در این طرف ملائکه و وسائطى بطورىهواهاى نفس وجود دارد. همان

بلیس اک اطرف شیطان و جنود ابلیس و ش بطور در اینست همینکار خدا گمارده ا
 ردهکیدا پبراى استیلاء این نفس در تحت قواى شیطانى خود، در اینجا آمادگى 

ل شود و اتصاطرف نزدیکتر بشویم. از این قوا کمتر مىاست. بنابراین هرچه به آن
رکت ارات حعتبامت دنیا و شود. هر چه به سانسان به قوّه متخیّلیه شیطانى کمتر مى

 د و بههد شکنیم اتصال انسان از خیال منفصل روحانى و از عقل منفصل کمتر خوا
 شود.خیال منفصل شیطانى و عقل شیطانى نزدیکتر مى

کنیم ها را نگاه مىاینجاست که افراد داراى مراتب مختلفى هستند. بعضى
ی گذرد روحانس و ضمیر آنها مىبینیم افکار اینها روحانی است. آنچه که در نفمى

ورانیّت این ن اساساست. اینها داراى نور هستند. و زندگى و ارتباط آنها با افراد بر
 خواهد بود.

بینیم صور شیطانى در نفس آنها قرار دارد. کنیم، مىبه افراد دیگر نگاه مى
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لب بر دنیا زنند، دائما براى رسیدن به دنیا و تکادائماً از خود و خودیّت حرف مى
هاى حیوانى و شیطانى و خود کنند، دائما در حال رسیدن به نقشهتلاش مى
هاى خود هستند، دائماً در حال طرد حریف و او را از میدان به در کردن محوری

کشند، بر این اساس پایه و اساس زندگیشان را قرار هستند، بر این اساس نقشه مى
تواند آنها را به این سمت بکشاند ئطى که مىدهند، بر این اساس افراد و وسامى

واسطۀ خواب اتصال بینند تمامشان شیطانیست. بههایى که مىکنند، خوابجلب مى
گذرد هایى که در سرشان میکنند. در بیدارى نقشهبه خیال منفصل شیطانى پیدا مى

د، زننهاى شیطانیست، گرچه صبغۀ الهى دارند، گرچه دم از خدا مىهمه نقشه
گویند براى خدا، ولى باطنشان را که بشکافى بوى تعفّنش تمام دنیا را گرچه مى

کنند! از خدا فقط به عنوان یک عنوان سپر استفاده مىگیرد؛ چرا؟ چون از خدا بهمى
کنند! اگر خدا به آنها بگوید: من اى که اینها را به مطامع برساند استفاده مىوسیله

کنند، گذارند، به خود  خدا هم توجّه نمىخدا را هم کنار مى خواهم، خود این را نمى
 کنند. گویند و شیطان را قصد مىخدا را مى

ا الباطل  »منطق  راد  بِ  قٍّ ی   واسطۀ اتصال به خیال منفصل شیطانی به «کلمة  ح 

کردند، آن شخصی که السّلام صحبت مى وقتی که حضرت امیرالمؤمنین علیه
!»ُو به حضرت گفت: از خوارج بود آمد کمَُإلّاُلِلّه؛ُِلاُلَکَُوُلاُلغِیِرکَُیاُعَلّ   1«لاُح 

ا الباطل  »حضرت فرمودند:  راد  بِ  قٍّ ی   2«!کلمة  ح 
کمَُإلّاُلِلّهِ!»گوید: این می امّا اگر همین خدا بیاید الآن بگوید که از على «ُلاُح 

                                                      
علی! حکم اختصاص به خداوند دارد؛ و نه برای تو و نه برای غیر از تو )معاویه( ای »ترجمه: . 1

 )محقّق( «چنین حقّی نیست.
 ترجمه: .489ص  ،نیوقعة صفّ .2
 )محقّق(« اراده شده است. آناین کلمه مطلب حقّی است، ولی باطل از »
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 گوید: برو پى کارت!تبعیّت کن! به خود خدا مى
زند! اتصال به خیال منفصل چون نفس دارد این حرف را مىچرا؟! 

 ارت راآید و عبزند! آن خیال منفصل شیطانى مىشیطانیست که دارد این حرف را مى
احد لامِ وکگیرد. کلام، کار مىگیرد، روایات را بهکار مىگیرد، آیات را بهکار مىبه

 کند.ده مىاستفا خود ین کلام را به نفعگیرد. ااست، امّا این کلام را در اختیار خود مى
ا کرد، خود رآمد به آیات قرآن استدلال مىحجّاج بن یوسف ثقفى هم مى

 یات راین آکرد، تمام آیات قرآن را هم حفظ بود؛ امّا اامیرالمومنین خطاب مى
! حانىکرد، نه براساس خیال منفصل روبراساس خیال منفصل شیطانى تفسیر مى
وضیح ردم تمنهروان براى آید در جنگ دلیلش اینست که وقتى که امیرالمؤمنین مى

ز آنها ر نفر اکند، هشت هزاکند و دلیل را بر آنها تمام مىدهد و مطلب را تمام مىمى
 مانند. گردند و چهار هزار نفر باقى مىبر مى

دهى؟ اگر اگر جواب على را دارى! خب بیا جواب بده؟ چرا جواب نمى
گوید، مى وم است دارد دروغکند؛ پس معلدهى، بیا قبول کن! قبول نمىجواب نمى

 مار درقبا  گوید که با شیشه عرق و با صفحه شطرنج وخیال منفصل شیطانی او نمى
 ورآن قمقابل اصحاب على بایستد و خودش را ارائه بدهد؛ بلکه با تسبیح و 

 ایستد.آید و در مقابل اصحاب على مىمصحف حمایل به گردن می
ها را رآناین ق»گوید: ر جنگ با معاویه مىالسّلام د چرا امیرالمؤمنین علیه

خیال  نه به صلندچون اینها الآن با این قرآنشان به خیال منفصل شیطانى متّ« بزنید!
رار میت قبهیّ منفصل روحانى! به ملکوت متّصل نیستند! اینها در عالم حیوانیّت و

 اند.اند قرآن را وسیله براى این قرار دادهدارند و آمده
 این نفس در مسئله جوهریت خودش و در مسئله تجرّد خودش به وقتى که

! شود این نقش! حقیقت او مىشود این نقشکند، وجود او مىصور نقش پیدا مى
 شود این نقش! حال او مى



 گفتار هفتم/  1مبانی سلوک عقلانی ج  146

 فهرست

انی نفس داراى صورت علمیه است؛ حال یا آن صورت، صورت علمیّه روح
بندد، می صورت در نفس نقش است که با واسطۀ اتّصال به عقل منفصل روحانی آن

 منفصل خیالواسطۀ اتّصال باو یا این نفس دارای صورت علمیه شیطانی است که به
 گردد.شیطانی، آن صورت در نفس پدیدار می

 فرمایند: حضرت امیرالمؤمنین علیه السّلام مى
؛ ب  ر  ى الع  نت  أده  ک  ک نّه   و 1ل ولَّ التىقى ل  ر  ی  ل  ُ 2.غد 

توانیم اسم نداشت، غَدخر داشت؛ یعنى شیطنت داشت؛ ما نمیمعاویه عقل 
حمى »زند عقل بنامیم؛ چون هایى را که معاویه مىکلک ب د  ب ه  الر  قل  ما ع  ب  الع  ن  و  اکت س 

نان    .این عقل است 3؛«ب ه  الج 
 نفصلآید در مقابل على نقشه بکشد، آن عقل مآن عقل منفصل هرگز نمى

زنم؟ مین بمقابل حق نقشه طرح کند که: چکار کنم که على را زآید در هرگز نمى
 وند!م بشبروم جلوى نهر فرات را بگیرم تا لشکریان على تشنه بمانند و تسلی

کند؛ کار عقل منفصل این است که وقتى عقل منفصل این کار را نمى
شریعه  آیند با جنگ اصحاب معاویه را از آنالسّلام مى لشکریان امیرالمؤمنین علیه

                                                      
و» :24، ص 8، ج الکافی .1 نت   لَّل  ک  ى ل  ب. دهىى أالتىق  ر    «الع 

 قّق()مح« م.رب بودعمندترین فرد ترین و سیاستاگر مسئله تقوای الهی نبود، همانا من زیرک»ترجمه: 
 :211، ص 10، ج الحدید(أبی)ابن شرح نهج البلاغة؛ 180، ص 2)عبده(، ج  نهج البلاغة. 2
ة  ب و» عاوی  ن لى  منىّ! و دهىى أالله  ما م  نت  م  ک  در  ل  راهی ة  الغ  ، و ل ولَّ ک  ر  ر  و ی فج  غد  ىأک نهّ  ی   «.الناّس   ده 

 تکبمر زند ونگ مینیر مدارتر نیست، امّا اوتر و سیاستسوگند به خدا معاویه از من زیرک»ترجمه: 
 قّق()مح« .ها بودمانسانمدارترین اگر نبود زشتی نیرنگ، من سیاست و شودگناه و جنایت می

 : 502، ص 2، ج قرآن ملکوت نور .11، ص 1، ج الکافی .3
حمن ره با آن، خداوند کزى یآن چ ست؟ حضرت فرمود:یردم عقل چکمن از حضرت سؤال »

 «د.یآدست مى، و با آن بهشت به شودمورد پرستش ما واقع مى
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ای علی! شما نیز تلافى کن! و آب را از آنان »گویند: کنند، و به حضرت مىدور مى
کنیم! شمشیر در دست ما است، ما تلافى نمى»گوید: امیرالمؤمنین مى« قطع کن!

 «ها چه گناهی کردند! این کار، کار افراد ع ج زَه و ناتوان است.حیوان
را  آید این کاراست که الآن دارد مىاین عقل منفصل است! او عقل منفصل 

 انجام بدهد.

 ملاک کلّی تشخیص اتصال انسان به عقل منفصل روحانی

لام کبه  طرف نیز یک نگاهی همکنید و از آنشما به کلام معاویه نگاه می
ر شما گذارید، اگدو کلام را در کنار هم مىکنید. اینالسّلام می امیرالمؤمنین علیه
رست گویید معاویه دو به شیطنت، اتصال پیدا کرده باشد، مى عقلتان به غدر

گویید على گوید و اگر شما عقلتان به عقل منفصل اتصال پیدا کرده باشد، مىمی
 گوید! درست مى

 !خیلى راحت، ما یک میزان کلّى داریم
نها را آکلام  ید والسّلام در روز عاشوراء نگاه کن شما به کلام امام حسین علیه

 را از مت رىاگر این کار را با تو نکنم، حکو»گوید: م نگاه کنید! عمر سعد مىه
 گویند که: ولی امام حسین مى« دهم!دست مى

ضمین تاگر تو پیش من بیایى، من شفاعت جدّم را در روز محشر براى تو 

 کنم!مى

 گویند! مى دانست که امام حسین راستبا توجّه به این قضیه که عمرِ سعد مى
این حکومت نقد است و شفاعت جدّ »اگر به این کلام عمر سعد که گفت: 

نگاه کند، )یعنی کسی که منظور  1یک فرد سیاست مدار و ماکیاولى« تو نسیه است
                                                      

 :595، ص 2، ج نور ملکوت قرآن. 1
کنند، و در دست هرکس زور و قدرت توجیه مى براساسو تابعین او که حقّانیّت را  ماکیاولى»
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شهوانى و رسیدن به سلطنت باشد، به هر جور و به هر  هاىاو رسیدن به خواسته
لی راحت خواهد گفت خواهد باشد!( چنین فردی خیقسم و به هر طریق که می
 گوید!که: عمر سعد راست مى

به  تصل اوال مامّا اگر کسى بخواهد به منطق و به عقل نگاه کند، و ذهن و خی
 گوید! دوگوید: امام حسین راست مىخیال منفصل روحانى وصل شده باشد، مى

نهایت ىبـ یک سعادت همیشگى را به اضافه  ای عمر گذرد؛ و تو ـروز دنیا مى
 کنى؟! کنى؟! دارى فداى دو روز دنیا مىراى فداى چه مىدا

 کند.عقل به این مطلب حکم مى
ینها اگردند، مى پس بنابراین، افرادى که دارند دنبال این ریاسات در این دنیا

ها مه اینهگردند، اند و آدم نیستند! آنهایى که بدون توجه دنبال شهوات مىدیوانه
 ى! وحانل منفصل شیطانى متّصلند نه خیال منفصل راند؛ اینها به خیادیوانه

کند و ىدا مواسطۀ اتصال به خیال منفصل شیطانى، هبوط پیبنابراین، نفس به
 شود.از آن مرتبه تجرّد دور مى

صل واسطۀ اتصالش به خیال منفصل روحانى و عقل منفطرف، بهو از آن
 شود.ىروحانى، به مرتبۀ تجرّد که همان وجود است، نزدیک م

                                                      
مان منطق عمر دانند؛ منطق خود را استوار نموده است. و این هشمشیر باشد او را صاحب حقّ مى

نطق، ایم که: این مایم، و اثبات کردهبحث نموده مفصّلًا از آن *شناسى امامدوره بود که ما در 
هاى آسمانى و دعوت مردم به عدل و خلاف عقل و وجدان و رسالت پیامبران و نزول کتاب

احسان است. این منطق، منطق جنگل و وحوش است که با آن هر قدرتمندى بر سر هر بینوا 
 نش، و عمر سیرت، و ماکیاولىم  داند. و هر یزیدکوبد، و هر ستمگرى ظلم خود را موجّه مىمى

پندارد. و راه تربیت و تکامل و ترقّى و تهذیب و هر گونه اقتدار و سلطه خود را حقّ مىسنّتى، 
 «گذارد.شود، و جهان رو به زوال و خرابى مىریاضت نفس براى استعلاء بسته مى

 .40 ـ 35، ص 93تا  91، درس 7، ج شناسى امام*. رجوع شود به: 



 149 طانیش تیولا ای ،یاله تیاتّصال به ولا ۀواسطانسان، به یصورت ملکوت رییتغ

 فهرست

 ،واسطۀ اتّصال به ولایت الهیبه ،تغییر صورت ملکوتی انسان

 یا ولایت شیطان

واسطۀ حرکت در این دو سمت مخالف، صور نوعیه اینجاست که نفس به
گیرد؛ یعنى اگر در مرتبۀ صعود و در مراتب تجرّد حرکت کرد، مختلف را به خود مى

ن ا ـ خواهد بود که  اللهى است که مقام خلیفة صورت او به صورت انسانى ـ ل ق  د  خ  ق  ﴿ل 
ن سان   یمٍ﴾؛ الْ   و  ق  ن  ت  س   شود.انسانى نزدیک مى آن نفس به صورت 1فِ  أ ح 

رد، کو اگر نفس آمد و خود را به خیال منفصل شیطانی نزدیک و قریب 
یدا ق پهایى که در او تحقّواسطۀ آن اتّصال، صورت نفس هم به مقتضاى نقشبه
 آید.د، به صورت حیوان و به صورت ظلمت و به صورت کدورت در مىکنمى

 م کهحالا فهمیدیم چرا نفس داراى صور مختلفى است؟ حالا متوجه شدی
 آید؟!چرا نفس در هر لحظه به شکلى در مى
را  ا افرادگویند که آنههایى که مىکنند و داستانمکاشفاتى که بزرگان نقل مى

م به هرآن گردد. آیات قتمام اینها به همین جهت برمى بینند،به صور مختلف مى
 این مسئله دلالت دارد:
ع   ﴿إ ن ک   م  تِ   لَّ ت س  و  م  توانى به مردگان چیزى یاد بدهى تو نمى» 2﴾؛ال 
توانى این افرادى که در مقابل تو هستند این ابوسفیان و ابوجهل و نمى

 «توانى یاد بدهى!ابوبکر و اینها اینها مردگانند. تو به مرده نمى
تواند خود را به مثال نصیب باشد و نمىمرده کسی است که از حیات بى

                                                      
 : 83، ص 5، ج امام شناسى .4 ( آیه95سوره تین ). 1
  «تحقیق که ما انسان را در نیکوترین قوامى آفریدیم.به»
  :116، ص تابان مهر. 80آیه ( 27) ملنسوره  .2
  «!اى پیامبر! تو چنین قدرتى ندارى که مردگان را بشنوایانى»
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 فصل نزدیک کند. متّصل روحانى و به عقل من
مرده کدورت دارد، پس این شخص مکدّر است، این شخص در ظلمت 

کند و مکاشفات ارباب شهود نیز بر است. آیات قرآن هم بر این قضیه حکایت مى
 1«فهمد.دهد، و خود انسان این مسئله را مىاین مسئله گواهی می

 رابعضى از علماء نجف  مکاشفه آیة الله شیخ حسن على نخودکى

 رتضىم خیش دیالله شه ةیى که مرحوم آیاز روزها کىیدارم در  اده یب»
 دوال به منزل ما جهت استفاده از محضر حضرت ـ هیرحمة الله عل ـ مطهّرى

 آوردند فرمودند:مى فیتشر ـ روحى له الفداء ـ
که  دمیشن  ـهیرحمة الله عل ـ احمد خونسارى دیّالله س ةیاز حضرت آ من
 انىعلى نخودکى اصفهحسن خیالله ش ةیفرمودند: من از مرحوم آ شانیا
 حرم رتایز فرمود: در آن اوقاتى که براىکه مى دمیشن ـ هیرضوان الله عل ـ

 از پس ،مالسّلام در نجف اشرف ساکن بود علیه نیرالمؤمنیما مطهّر مولىٰ
 رترا به صو ریاز علماء و مشاه فیبعضى معار ،بازگشت از حرم مطهّر

ه بمم چش نکهیجهت براى انیکردم و بددرنده مشاهده مى واناتیبعضى از ح
 ه منزلب ریو سر به ز دمیکشعبا را بر سر مى فتد،یافراد ن ریصورت او و سا
قدر آن رایز ردیگحالت را از من ب نیکردم. و از خداوند خواستم امراجعت مى
 و دنید اراىیکننده بود که مرا  ها وحشتناک و مشمئزّصورت نیبرخى از ا

 دم.ه بوشده و به زحمت افتاد تیّسخت اذ ،بابت نیتحمّل آن نبود و از ا
فقط  تیمشاهده و رؤ نیا مینکته مهمّ است که بدان نیتوجّه به ا حال

فقط مرحوم  که مثلًا ستین نیچننیا عنىیفرد خاصّ ندارد،  کیاختصاص به 
کردند و انکشاف آن حقائق ها مشاهده مىرتاشخاص را به آن صو نیاصفهانى ا

                                                      
 .379، جلسه 418، ص 13 ، جشرح حکمت متعالیه. 1



 151 تیبه مقام ولا دنیامکان اتّحاد عقل متصّل با عقل منفصل و رس

 فهرست

شخص  اتیّنبوده است و نفس و تصوّرات و ذه شانیبندى نفس ابراساس صورت
افراد را  نیا شانیبلکه مشاهده ا ر،یخ ؛بندى نقش داشته استصورت نیدر ا شانیا

کند که گرچه از و حادثه پنهان مى تیّواقع کیاز  تیحکا ،شکالها و اَبه آن صورت
دارد و جاى انکار  تیّچشم و جوارح ظاهرى ما مخفى و مستور است ولى واقع

عبور از موانع مادّى و انفتاح چشم برزخى قادر  اسطهوبرخى از افراد به ندارد، منتهىٰ
 . ستندین گریها هستند و برخى دصورت نیو شهود ا تیبر رؤ

مرتبه از انکشاف برسند، آنها همان  نیگر به همهم ا گریو لذا افراد د
 کىی نکهیبود، نه ا دهیکه مثلًا مرحوم اصفهانى د دیشکالى را خواهند دها و اَصورت

 1«در مقابل آن. گرید وانىیبه شکل ح گرىیو د ندیبب وانىیبه شکل ح

 امکان اتّحاد عقل متصّل با عقل منفصل و رسیدن به مقام ولایت

با  تّصالشادر  انسان در اثر تسلیم و تبعیّت تامّ از عقل منفصل، روز به روز
عقل  ویت گردد تا جایی که عقل متّصل انسان با مقام ولاعقل منفصل شدیدتر می

 شود. منفصل متحدّ می
 این از اطاعت راستاى در مسئله این به استناد با انسان که میزان هر به و»
 حدّى تا افزاید؛مى خود عقلانى رشد و فعلیّت مراتب بر د،بردار قدم منفصله عقول
 مُله م و مستنیر آن، جوهرى نفس از مستقیماً عقول عالم به اتّحاد و الحاق با خود که

 2«شد. خواهد
فعلیّت و رشد عقلانی اشاره نمودند، باید  مراتبکه ایشان به مسئله چنانهم

ترین آنها عقل دانست که بزرگان براى قواى عقلانى مراتبى قائل شدند که پایین

                                                      
 .513، ص افق وحى .1
 .46، ص حریم قدس .2
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باشد که بعد از آن عقل بالملکه و بعد از آن عقل بالفعل و در آخرین هیولانی می
 مرتبه عقل مستفاد خواهد بود.

منفصل که عبارت است از امام کسی که به مرتبۀ اتّحاد با عقل  ،بنابراین
رسد، او صاحب عقل فعّال خواهد بود که به آن عقل مستفاد نیز السّلام می علیه

  1شود.گفته می
ـ: عقل مستفاد مربوط به انبیاء  قدّس سرّه و به تعبیر عارف کامل سیّد حیدر آملی ـ

رسد، به او عارف میکسی که به این مرتبه  2باشد.و اولیاء صلوات الله علیهم اجمعین می
 شود.گفته می «ولیّ الهی»چنین در لسان قرآن به چنین فردی شود و هماطلاق می
 شـتربان تـو شـتر همچـونعقل تو 

 
 کشاند هـر طـرف در حکـم مـرمى 

 هـــاو عقل ءعقـــل عقلنـــد اولیـــا 
 

ـــا  ـــا انته ـــتران ت ـــال اش ـــر مث  ب
ــدر   ــار ایشــانان  بنگــر آخــر ز اعتب

 
 هـزاریک قلاووز است جـان صـد  

 بیـاب اشـتربانچه قـلاووز و چـه  
 

 3اى کــان دیــده بینــد آفتــابدیــده 
 

عدم توانایی  عقل متصل در ادراک همۀ مصالح و مفاسد و 

 ضرورتِ ربط با عقل منفصل

هرکسی باید براساس فهم و عقل خود عمل کند و هیچ »گویند: امروزه می»
ۀ منحط و مردود است؛ زیرا این یک نظری« تواند دیگری را الزام کند.شخصی نمی

نظر تجربی به نظر علمی و چه از نقطهبدیهی است که عقل افراد عادی چه از نقطه

                                                      
شرح حکمت رجوع شود به  ،مراتب قوای عقلانی و مرتبۀ عقل مستفاد اطلّاع بیشتر. جهت 1

 .66، ص کلمات مکنونة؛ 372، ص جامع الأسرار و منبع الأنوار؛ 196، ص 12 ، جمتعالیه
 .93، ص 3 ، جتفسیر المحیط الأعظم. 2
 دفتر اوّل.، مثنوى معنوى. 3



 153 عقل در ادراک مصالح و مفاسد تیعدم کفا

 فهرست

مرتبۀ عقل کامل نرسیده است، و لذا در بعضی موارد مُصیب و در برخی موارد 
 مُخطی هستند.

س خواهند براساآیا معقول است که انسان زمام امور اطفالی را که می
ه ست کدست خودشان بسپارد؟! بدیهی ات به هر عملی بزنند، بهتشخیص خود دس
 دفع وسالۀ فاقد فهم و بصیرت  کافی، نسبت به کسب مصالح عقل یک طفل پنج
جای  ا بهکند و ممکن است مفاسد را به جای مصالح و مصالح رمفاسد کفایت نمی

 د.مفاسد در نظر بگیرد و دیگران را نیز بر انجام آن امر الزام نمای
ر یاء دو جزایی، کوتاهی و رها کردن اطفال توسط اولنظر حقوقی از نقطه

 عزیر وته و صورت بروز خطر برای آنها قابل پیگرد است و متولّی طفل نسبت به دی
ر فقه دآن  ذلک، درست مانند مسئولیّت متولّی فردی که عقل ندارد و مباحثامثال

درت قکودک نیز مانند فرد دیوانه زیرا مطرح شده است، شرعاً مسئول است؛ 
 مال صورت حفظ او از خطرات و مفاسد مثل وجوب حفظتشخیص ندارد، و در این

 .است تا دوران بلوغ عقلی، بر شخص ولی واجب است و اگر کوتاهی کند مقصّر

 عدم کفایت عقل در ادراک مصالح و مفاسد

ایت عقل ما در درک علّت نیاز ما به پیغمبر و ائمّه و اولیاء الهی، عدم کف
مصالح و مفاسد است، و الّا دلیلی بر ارسال رسل وجود ندارد. عقل انسان براساس 

المجموع بر مطلبی حیثها و شایعات و مرتکزات ذهنی و دیگر جوانب، منشنیده
بسا ممکن است حتّی افرادی در سنین بالا در ترتیب مقدّمات کند و چهحکم می

ای حکم کنند که اصل و اساسی نداشته باشد. امروزه در اشتباه کنند و به قضیه
کنند و به مسائلی نظیر مسئلۀ اجتماعات با ایجاد عقول جمعی قوانینی وضع می

پردازند، اما از آنجا که ادراک می« اولویّت فرد بر اجتماع یا اولویّت اجتماع بر فرد»
قوع آنها در اشتباه و تمام آن افراد نسبت به مصالح و مفاسد ناقص است، امکان و
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 هلاکت، قطعی است.
بعد  شود وای که در طول زندگی انسان نقل میالعادهچه بسیار اخبار خارق

 ر پایۀبرا  گردد که هیچ اصل و اساسی نداشته و فرد ناقل، آناز تحقیق مشخص می
 خیال مطرح کرده و شایعه شده است.

 تاده وق افشم همۀ ما اتفااینها مسائل تجربه و شهودی است که در مقابل چ
 گی خودزند کند و بر آن اساسشود عقلی که اشتباه میخواهد افتاد؛ پس معلوم می

یغمبر، ه یک پید بکند و انسان بانشیند، کفایت نمیب رد و زیر کرسی نمیرا از بین می
جان  امور، ت درامام، ولیّ خدا و عقل منفصلِ بصیر و خبیر، متصل باشد تا با مشور

صالح ماز  وو مال خود را بیهوده از دست ندهد و مفاسد را بر خود تحمیل نکند 
 خود باز نماند.

 عبث بودن ارسال رُسُل، در فرض کفایت عقل در تشخیص مصالح

 هستیم ی کهاگر عقل ما کامل بود و صلاح و فساد را در هر مرتبه و جایگاه
 ولاح ؟! اگر عقل ما صداد، دیگر چه نیازی به پیغمبر وجود داشتتشخیص می

ه کآنچه  ا ازرداد و فهمِ ما درستی تشخیص میفساد را در جزئیات امور روزمرّه به
کرد و ما یبرد و ما را به هدف و مقصد از خلقت نزدیک مهست یک پله بالاتر می

ه بتیاجی ه احداشت، دیگر چرا صرفاً در حدّ نماز خواندن و روزه گرفتن نگاه نمی
 مام زمان و حتی یک مرجع تقلید وجود داشت؟!پیغمبر و ا

جا آوریم و بعد اگر بخواهیم نماز و روزه را در حدّ عمل به مسلّمات دینی به
ها به تماشای فیلم و فوتبال و والیبال تلویزیون بپردازیم و شب و روزِ خود ساعت

که به مقام  گویمرا سپری کنیم، دیگر هیچ نیازی به امام زمان وجود ندارد. بنده نمی
خود ائمه برسیم؛ چراکه جایگاه چهارده معصوم محفوظ است و آنها حکم خاصّ 
خود را دارند، اما اگر بخواهیم ظرفیت خود را بالا ببریم و به مقام اصحاب خاصّ 
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 فهرست

السّلام )مانند سلمان، مقداد، عمار، حبیب بن مظاهر، جاب بن یزید  علیهمائمه 
طامی و محمّد بن مسلم( برسیم و از این عالم معروف کرخی، بایزید بس جُعفی،

جهل و تخیّل و توهّمِ محض، خود را بیرون بیاوریم تا نسبت به مجهولات و مصالح 
خود بصیرت و اشراف پیدا کنیم و به عالَم وجود، معرفت کسب نماییم، در 

 السّلام نیاز خواهیم داشت. صورت حتماً به پیغمبر و امام علیهاین

 وجودی اولیاء خدا با سایر بزرگانمقایسۀ سعۀ 

ا این و م حالِ بزرگان  علماء و عرفاء با وضعیت سایر افراد متفاوت است
ست که اطلاعی نییبایم. این بنده فرد مسئله را در ارتباط خود با اولیاء تجربه کرده

تنها هنقیر حاصناف و افراد مختلف را ندیده و فقط چشم به یک نفر دوخته باشد؛ 
ا بام، بلکه اند شرکت کردهالارض و ارتباط با ارواح داشتهمجالس افرادی که طیدر 

یز ستند نهگان کسانی که دو قدم بالاتر از این افراد  عادی در مرئیٰ و منظرِ هم
ام ـ به گَرد گفتهنحال آنها را برای احدی بهام؛ اما تمامی این تجربیات ـ که تابوده

وان رفت، ترسد. حدّ معام، نمیاء کمّل الهی مشاهده کردهآنچه را از صحبت با اولی
ت، و ریاسو سعۀ وجودی این اشخاص نسبت به اولیاء خدا مانند نسبت قطره به د

 توان بر آن حدّی گذاشت.بلکه اصلًا قابل تصوّر نیست و نمی

 نیاز ضروری انسان به ولیّ الهی

خبیر نیاز دارد؛ حال اگر بر این اساس است که انسان به ولیّ خدا و یک فرد 
نور است و الّا باید ولیّ الهی و عارف بالله که علیاو امام معصوم باشد که دیگر نورٌ

السّلام است، وجود داشته باشد تا جان و مال کسی که قادر به  نایب امام علیه
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 فهرست

 1«تشخیص مصلحت واقعیۀ خود نیست، به باد فناء نرود.

احبت با انسان کامل و نقش او در تکامل اشعار مولانا دربارۀ اهمیّت مص

 انسان

 ز ســـرماى بهـــار :گفـــت پیغمبـــر
 

ـــاران  ـــانید ی ـــن مپوش ـــار ،ت  !زینه
ــى  ــا جــان شــما آن م ــدز آنکــه ب  کن

 
ــى  ــان م ــا درخت ــاران ب ــان به ــدک  کن

ـــزان  ـــرد خ ـــد از س ـــک بگریزی  لی
 

 کــان کنــد کــاو کــرد بــا بــاغ و رزان 
ــرده  ــه ظــاهر ب ــن را ب ــان ای ــدراوی  ان

 
 انـدآن صـورت قناعـت کـردههم بر  

ــى  ــانخب ــد از ج ــر بودن ــروه خب  آن گ
 

ــ  ــان ب ــده ک ــده ندی ــوهه کــوه را دی  ک
 آن خزان نزد خـدا نفـس و هواسـت 

 
 عقل و جان عین بهار است و بقاست 

 مر ترا عقـل اسـت جـزوى در نهـان 
 

ــلُ  ــان کام ــدر جه ــو ان ــى بج  العقل
 ى شـــوداو کلّــ جــزو تــو از کــلّ 

 
 ى شـودلّـعقل کل بر نفـس چـون غُ 

 ویل این بود کانفـاس پـاکأپس به ت 
 

 برگ و تاک چون بهار است و حیات  
 از حـــدیث اولیـــا نـــرم و درشـــت 

 
 تن مپوشان ز آنکه دینت راست پشـت 

 خـوش بگیـر ،سرد گوید ،گرم گوید 
 

 تــا ز گــرم و ســرد بجهــى وز ســعیر 
 گرم و سردش نو بهار زنـدگى اسـت 

 
 مایه صـدق و یقـین و بنـدگى اسـت 

 ها زنـده اسـتز آنکه زو بستان جان 
 

 2اسـت بحـر دل آگنـده ،این جـواهر 
  

                                                      
  .194، ص سیره صالحان. 1
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 فهرست

 ضرورت اتّصال به عقل منفصل، مبنای ضرورت وجود استاد کامل

با توجّه به اینکه نفس بشر قبل از وصول به مرتبه فعلیّت عقلانى دائماً »
ورود دستخوش احساسات و عواطف و اعتبارات است و تحوّل و تبدّل نفس با 

نماید، بنابراین تنها نیرویى که حوادث و مسائل مختلفه امرى طبیعى و بدیهى مى
تواند انسان را از وقوع در مهالک و فتن باز دارد و طریق قویم و صراط مستقیم مى

و مربّى حکیم  منفصل را به او بنمایاند، همانا تفویض امر و تسلیم امور به یک عقل
ف بر جوانب امر، طریق صحیح و راه مستقیم را ارائه است. و اوست که با اشرا

 1«کند.مى
رود، شمار میمسئله احتیاج به استاد از مسلّمات بدیهیّه در مکتب عرفان به

لعظمی االله  آیة که حضرت جاییکه تمام اولیاء و عرفاء نسبت به آن تأکید داشته، تا 
 فرمودند:میـ  رضوان الله علیه حاج سیّد علی قاضی طباطبایی ـ

چنانچه کسى که طالب راه و سلوک طریق خدا باشد، براى پیدا کردن »
جو و تفحّص بگذارند تا وعمر خود را در جست استاد این راه، اگر نصف
 2«پیدا نماید، ارزش دارد.

 فرموده است: مى چنینهمو 
 3«کسى که به استاد رسید نصف راه را طى کرده است.»

 خضر مکـن یمرههیبمرحله  نیقطع ا
 

 4یبترس از خطر گمراه است ظلمات 
  

                                                      
 .275، ص 2، ج اسرار ملکوت. 1
 ۀ علّامه طهرانی رضوان الله علیه.تعلیق، 186، ص رساله سیر و سلوک بحر العلوم. 2
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 فهرست

ب »جایگاه عقل منفصل در روایت  ر  ت ق  یه  ف  قل  إل   مثنوی معنویدر  «بالع 

قل ننین چ الوافیـ در کتاب شریف  رضوان الله علیه مرحوم فیض کاشانی ـ
 نموده است که:

ُرَُُقالَُ ُصَُُاللُُِسول  أ ای»ُ:مَُلُّوُسَُُآلهُُِوُهُِیلعَُُاللُ ُلَّّ ! إذا ر  ى ل  بیالنّاس   ت  یع  ر   ن  وت ق 
م ب   إلى  ه  ب إل   نواع  أخال ق  ر  ق  ، ت  ر مأب   ه  یالب  ه  ت ى ت سب ق  قل  ح  1ُ؛«!نواع  الع 
 نىیعلى! چون ببای ”پیامبر خدا صلّی الله علیه و آله و سلّم فرمودند:»

و مبرّات به  راتیمردمان را که به انواع گوناگون از اعمال صالحه و خ
و  هیّو علوم انسان هیّتو به انواع ادراکات معقول ند،یخالقشان تقرّب جو

 2«“!رىیتقرّب بجو، تا از همه آنان سبقت گ هیّفکر
 یعلـ یکـا :را یعلـ غـامبریگفت پ

 
ـــ  ـــ ریش ـــ یحقّ ـــوان پردل  یپهل

 مکـن هـم اعتمـاد یریبـر شـ کیل 
 

ـــدر  ـــا ان ـــل ام یۀآ در س ـــنخ  دی
ــــدر  ــــا درآ  ان ــــاقل یۀس  یآن ع

 
ـــش  ـــاقل ک ـــرد از ره ن ـــد ب  یندان

 چـون کـوه قـاف نیاو اندر زم ظلّ 
 

ــ روح  ــال مرغیاو س ــس ع  طوافیب
ــر  ــو گ ــا ق میبگ ــتیت ــت او ام  نع

 
ــ  ــع و غا چیه ــآن را مقط  مجــو تی

 بشر روپـوش کردسـت آفتـاب در 
 

 کــن والله اعلــم بالصــواب فهــم 
 طاعـــات راه ۀاز جملـــ یعلـــ ایـــ 

 
ــر  ــز ب ــا نیگ ــو س ــه یۀت  خــاص ال

ــر  ــ ه ــاعت یکس ــدیبگر یدر ط  ختن
 

ــتنیخو  ــ ش ــدیانگ یرا مخلص  ختن
ــو  ــا ت ــرو در س ــل گر یۀب ــعاق  زی

 
ــا  ــ ت ــمن پنهان یره ــتزان دش  زیس

ــات ا از  ــه طاع ــتیهم ــت ن  بهترس
 

 بر هر آن سابق که هسـت یابی سبق 
                                                       

 .102، ص 1ج  ،یالواف. 1
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 فهرست

 شـو میتسـل نیهـ ریگرفتت پ چون
 

 حکـم خضـر رو ریز یموس همچو 
 بشـکند تـو دم مـزن یکشـت گرچه 

 
 را کشد تـو مـو مکـن یطفل گرچه 

 نفـاقیب یکن بر کـار خضـر صبر 
 

 خضـر رو ﴿هـذا فـراق  دینگو تا 
 شیاو را حق چو دست خـو دست 

 خوانـــــــــــــــــــــــــــد
 

   برانــدم ُِدیــأُفــوقَُُاللُُِدُ یَــ﴿ تــا 
 ش کنـدزنـده راندشیحق م دست 

 
 کنـد شنـدهیچه بـود جـان پا زنده 

ــه  ــادرا ا هرک ــا ن ــتنه ــره بر نی  دی
 

 دیرســ رانیــبــه عــون همــت پ هـم 
 سـتیکوتـاه ن بـانیاز غا ریپ دست 

 
ــت  ــه الله ن دس ــز قبض ــتیاو ج  س

 خلعت دهنـد نیرا چون چن بانیغا 
 

 انــدلا شــک به بــانیاز غا حاضــران 
ــانیغا  ــه م ب ــون نوال ــدیرا چ  دهن

 
 هـا نهنـدمهمان تا چـه نعمت شیپ 

 شـه بنـدد کمـر شیکو پـ یکس کو 
 

 در یسـو رونیـکو هست ب یکس تا 
 دل مبـاشنـازک ریـپ یدیگز چون 

 
چــو آب و گــل  دهیــزیو ر سســت 

ــــــــــــــــــــــــــــاش  مب
 

 یشـو نـهیتـو پـر ک یبهر زخم ور
 

 1یشـو نـهییآ قلیصـیکجـا ب پس 
 

شاگردی سلوکی مرحوم مطهّری نزد علّامه طهرانی، نمونۀ بارز احتیاج به 

 عقل منفصل

ـ مردى بود عالم، خطیب، فقیه، و در  رضوان الله علیه مرحوم مطهّرى ـ»
و تدقیق مسائل اسلامى در ابعاد مختلفه آن و تبیین مواضع ضعف و قوّت  تحقیق

جانب خود آراء و موشکافى در عقاید و انظار دیگران مشارٌ بالبنان بود؛ و این
ام، و از تحقیقات صدرالمتألّهین را خدمت ایشان تتلمذ نموده اسفارقسمتى از کتاب 

                                                      
 دفتر اوّل. ،مثنوى معنوى .1
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 فهرست

ام، و جدّاً هاى فلسفى بسیار استفاده کردهعلمى و فلسفى او به خصوص در درس
ُعنُزمینه ایشان حقّ بزرگى بر گردن حقیر دارند؛ باید عرض کنم در این ُالل  فجَزاه 

ُالمعلِّمین. ُخیَرُجَزاء ُوُعَناّ همه توصیف، چه عاملى موجب این امّا با این الإسلامِ
زمام امور شخصى و اشتغالات علمى و اجتماعى خود را شود که ایشان بالأخره مى
قدَّس الله  الله والد ـ دست عارف ربّانى و فقیه صمدانى و مربّى نفوس مرحوم آیةبه

چنین تحوّل عظیمى در اخلاق و روحیّات و تفکّرات او ـ بسپارد و این نفس ه الزّکیّة
مراتب عینى و  پدید آید؟ آیا این جز احساس عطش و خلأ وجودى نسبت به

شهودى مدرکات و معلومات ذهنى ایشان است؟! اگر ایشان با این وسعت 
نمود، معلومات و مدرکات احساس غ نىٰ و استقلال و استقامت در شئون خود را مى

عنوان تربیت و هرگز خدمت استاد راه و مربّى اخلاقى چون مرحوم والد به
حیات، روح و نفس خود را رسید؟! و از آن چشمه دستگیرى و شاگردى مى

نمود؟! و حال با عبارتى دیگر، چرا مطلب عکس نشد و مرحوم والد سیراب مى
عنوان شاگرد و استاد سلوکى، ـ به خدمت ایشان نرسیدند؟ و به رضوان الله علیه ـ

 اخذ دستورات و برنامه طریق از ایشان ننمودند؟

 لهیعدم کفایت علوم ظاهری برای عبور از نفس و لقاء ا

رسیم که ص رف اطّلاع اینجاست که تحقیقاً به همان مطلب مهمّ و حیاتى مى
بر علوم متعارف حوزوى و اکتساب معلومات و محفوظات، بدون وصول به 
سرچشمه یقین و تجلّى انوار باهره الهیّه و تبدّل آراء نفسانیّه و تبدّل نفس امّاره به 

السّلام، تماماً  ى مقام ولایت کبرىٰ علیهنفس مطمئنّه و اشراب مستقیم از نفس ملکوت
وعٍ﴾ ن  ج  ن ى م  غ  ن  و  لَّ ی  م   خواهد بود.  1﴿لَّ ی س 
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البتّه باید توجّه داشت که رجوع عالم به مربّى نفوس و مهذّب اخلاق نه از 
جهت نقص و عیب و جهالت اوست، بلکه این مسئله عین کمال و رشد و زیرکى و 

الله  و خواهد نمود؛ چنانچه رجوع خود مرحوم آیةلطف پروردگار است که نصیب ا
ـ به اساتید اخلاق خود همه از این باب بوده است. و خوشا  قدّس الله نفس ه والد ـ

دید افراد برام خلق حیران و صلاحنام و نقض و ا دور از توجّه اَبه حال کسى که به
قدس، با قدمى راستین و خبران از عالم نادان و وسوسه خنّاسان إنسى و هیاهوى بى

دست ولىّ ایمانى استوار، پاى مردى در این راه بگذارد و یکسره زمام امور خود را به
انگیز کامل و مرشد واصل بسپارد و خود را از هر قید و بند دست و پاگیر و وبال

برهاند و فلاح و سعادت اخروى را بر حطام دنیوى، و إشراب از سرچشمه حیات 
هاى اهى و سراب اعتبارات و اوهام و تخیّلات ترجیح دهد، و به حرفرا بر امید و
هاى افراد بیکار توجّهى نکند و به کار خود و رفع عیوب و نقایص زدنپوچ و نق

 1«خود بپردازد و از هیچ ملامتى باک و اندیشه نداشته باشد و نهراسد.

 تبدّل حالات معنوی شهید مطهّری در ارتباط با علّامه طهرانی

مرحوم آیة الله طهرانی ضمن بیان عللِ توجّه و انتباه مرحوم مطهّرى به 
مسائل سلوکى و گرایش به مرحوم علّامه طهرانی، ازجملۀ علل و اسباب را متنبّه 
شدن ایشان نسبت به حقایق پشت پردۀ آقای شریعتی توسّط مرحوم علّامه 

ـ موجب  رضوان الله علیه چنین ملاقات ایشان با مرحوم حدّاد ـو هم 2دانستندمی
که طوریتر گردد بهعنوان استاد سلوکی وثیقشد که این ارتباط با علّامه طهرانی به

 فرمودند:آمدند. و میای یک شب ایشان برای ملاقات به منزل استاد میهفته
                                                      

 ق()محقّ «.دگردان
 .31، ص 2 ، جاسرار ملکوت. 1
 .32، ص همانلاع بیشتر رجوع شود به . جهت اط2ّ



 گفتار هفتم/  1مبانی سلوک عقلانی ج  162

 فهرست

لاع له اطّمسئ فقط راننده ایشان و بعضى از خواصّ منتسبین به ایشان از این»
 هاى ایشانىم آثار این مراوده و ارتباط در چهره و کلام و سخنرانکداشتند. کم

تبدّل  غییر وین تآشکار شد، و افرادى که از نزدیک با ایشان حشر و نشر داشتند از ا
در  وض کرد ا عونشینى با اولیاى الهى به کلّى مسیر زندگى ایشان رکنند. همیاد مى

 نجرّ بهوجود آورد که مان تحوّلى بهارتباط ایشان با دوستان سابق و معاشرینش
 معارضه و مقابله و بالمآل ترک و رفض آنان گردید.

یاد  ز آناو این مسئله یک تبدّل قهرى و تکوینى بود که بسیارى از افراد 
این  ودانستند؛ ىمـ را موجب آن  رضوان الله علیه کردند و ارتباط با مرحوم والد ـمى

عابیر و ت وم مطهّرى هویدا بود. تبدّل حالات روحىمعنى کاملًا در شخصیّت مرح
کلّى اخلاق و طورها و بهمتفاوت از قضایا در دو برهه متفاوت، و کیفیّت سخنرانى

هود بود و لًا مشکام روحیّات ایشان به نحوى بود که براى افراد مرتبط و معاشر با ایشان
 کنند:اد مىگونه یم جال بدین اى از این تبدّل حال و اختلافخود ایشان نیز در نامه

وقت هستم، و کنم که الآن در شرایط روحى متفاوتى با آناضافه مى
ام، که وقت نداشتم. امّا شرایط روحىهاى خاصّى هم دارم که در آنتجربه

میل ندارم با احدى در میان بگذارم، این است که در حال حاضر تمایل 
وح خود بپردازم و خودم را اصلاح شدیدى در من پیدا شده به اینکه به ر

کنم، و خودم را در تحت تربیت روحى بعضى از افرادى که به آنها اعتقاد 
اى نیاز شدیدى ام؛ و بدین جهت و براى اجراى چنین برنامهدارم قرار داده

نه مبارزه  به آرامش دارم و مایل نیستم در کارى که برایم جنجال بیهوده ـ
 1ـ داشته باشد، شرکت کنم. گرى استمنطقى که آن داستان دی

 

                                                      
 (.چاپ هفتم) 86، ص سیرى در زندگانى استاد مطهّرى. 1



 163 یاز دستورات علّامه طهران یمرحوم مطهّر تیّتبع

 فهرست

 تبعیّت مرحوم مطهّری از دستورات علّامه طهرانی

رات ب دستوکس ـ و رضوان الله علیه اشتیاق ایشان به ارتباط با مرحوم والد ـ
ازه شان اجز ایبسیار زیاد بود، و حتّى براى مسائل اجتماعى و امور تبلیغى خود ا

در  شنیدم که ایشان جهت شرکتبودم و مىگرفتند. روزى این بنده ناظر مى
یر در سا د؛ والجواد و تصدّى امور آن از مرحوم والد طالب کسب مجوّز بودن مسجد
و این در  دادند.العین خود قرار مىهاى خود همواره نظر مرحوم والد را نصببرنامه

که  قلیدت راجعحالى بود که در آن زمان ایشان با بسیارى از بزرگان و اساتید و م
 ند.کردند حشر و نشر داشتگاهى به عظمت و علوّ مقام از آنها یاد مىگه

 ى بهدرست به خاطر دارم زمانى که ایشان در اواخر سلطنت پهلوى سفر
ـ به  ه علیالله رضوان عتبات عالیات داشتند، پس از مراجعت به اتّفاق مرحوم والد ـ

 ن بهبزرگا ت بافیّت این سفر و ملاقازیارت ایشان رفتیم. ایشان شرح مفصّلى از کی
 مودند:س فرـ بیان داشتند؛ سپ رحمة الله علیه خصوص با حضرت آیةالله خمینى ـ

 ملاقات وارت ولى تنها خاطره به یادماندنى و توشه همراه من در این سفر زی
 ست.ه اه ـ بودأعلى الله تعالى درجات با حضرت حاج سیّد هاشم حدّاد ـ

کردند که گویى شعف و شوق زائد الوصفى از آن ملاقات یاد مىچنان با و آن
اکنون سرمست و سرشار از لذائذ فیض اینک این زیارت دست داده است، و همهم

 1«اند.حضور، به آن نعمات و فیوضات متنعّم

 شرط اساسى در مسئله تربیت و تهذیب، انقیاد کامل در برابر عقل منفصل 

مندی مرحوم مطهری از علّامه ت و میزان بهرهسپس ایشان به بیان کیفیّ
ترین اصول و رموز مسئله تهذیب و طهرانی اشاره نموده و قبل از آن به یکی از مهم
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کنند و باشد، اشاره میتربیت که انقیاد کامل در برابر عقل منفصل و استاد کامل می
 فرمایند:می

ربّى مو  حکیم الهى شکّى نیست که سرّ و رمز موفقیّت در هدایت و ارشاد»
ل، و اد کاماست نفوس، همانا تسلیم و انقیاد کامل و تفویض اراده و اختیار خود به

رد و شاگ جاى خواست و میل و ارادهجایگزینى اراده و خواست و منویّات او به
 باشد. راهرو مى

 رشاداتردید مسئله تربیت و و این مسئله از مسلّمات و اصول غیرقابل
تباط از ار ود وبدون توجّه به این نکته حیاتى کُمیت سالک لنگ خواهد ب باشد. ومى

حمت زو معاشرت با استاد کامل طرفى نخواهد بست، و عمر خود را تضییع و 
ربیت تحت ت ا دراستاد را ایجاب خواهد کرد. بنابراین به هر مقدار که انسان خود ر

نى ت ربّانایاعمواهب الهى و  ولىّ کامل و استاد واصل درآورد، به همان مقدار از
نده رسا برخوردار خواهد شد، و نفس خود را به همان مقدار به رشد و فعلیّت

وز مت و فن نعاست؛ و به هر مقدارى که در این مسئله کوتاهى و تساهل ورزد از ای
 . ..راه ندارد.گونه شکّ و تردیدى محروم خواهد شد، و در این مسئله هیچ

ربیت و ت ـ پس از انقضاى هفت سال تعلیم رضوان الله علیه مرحوم والد ـ
 وتقیم، ر مسـ و هفت سال غی قدَّس الله رمس ه مستقیم حضرت علّامه طباطبایى ـ

ـ  علیه للهارضوان  استفاده از محضر بزرگان اخلاق، وقتى به حضور حضرت حدّاد ـ
اى ارى برختیو هیچ ا نماید،رسد تمام وجود خود را تسلیم اراده و مشیّت او مىمى

 ادى کهافر گذارد. تمامىخود در جمیع امور شخصى و اجتماعى و تربیتى باقى نمى
اد حوم حدّا مرباز نزدیک با ایشان در ارتباط بودند و معاشرت و مراوده ایشان را 
اشتند ساز اعتراف دتحت نظر داشتند، همگى به این حقیقت والا و ارزش سرنوشت

فویض طه تنظر در بالاترین مرتبه تسلیم و انتهاى نقن نقطهو ایشان را از ای
 شمردند.برمى
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 درجۀ تبعیّت علّامه طهرانی از حضرت حدّادنهایت

دا رّف پیت تشالله الحرام به عتبات عالیادر سفرى که خدمت ایشان از حجّ بیت
ار اظه نمودیم، روزى در منزل حضرت حدّاد در حضور ما رو به ایشان کردند و

 اشتند:د
نم، ناول کتن را آاگر در این لیوان پر از خون باشد و شما به من امر کنید که 

 تأمّل انجام خواهم داد. بلا
 فرمودند: ه ما وند بپس از اینکه مرحوم والد از اطاق بیرون آمدند، مرحوم حدّاد رو کرد

ز خود قدر اببینید این مرد چقدر تواضع و فروتنى دارد و در برابر حقّ چ
دهم، ىمنجام گوید: هرچه را شما بفرمایید بلااستثناء اگذشتگى دارد که مى

 حتّى اگر این اطاعت در حدّ این مسئله باشد!

 تبعیّت علّامه طهرانی از استادش، با وجود درجۀ اجتهاد در ایشان

 ر وقتىدـ  هرضوان الله علی توجّه به این نکته ضرورى است که مرحوم والد ـ
طه از نق وبود  کردند که حدود پنجاه سال از سنّ ایشان گذشتهمطرح مىاین مسئله را 

مار شود به صر خعجانب اعلم علماى نظر اطّلاع بر مبانى علمى و فقهى، در دیدگاه این
وم ى و علم ظاهر)علو« سیّد الطّائفتین»رفتند، و به تعبیر حضرت حدّاد ملقّب به مى

 د. نمودنحوم حدّاد از ایشان تقلید مىباطنى و کشفى( گشته بودند، و خود مر
این  ا باراینها مسائلى است که خیلى باید به آنها توجّه نمود و مسئله 
ى از تماعخصوصیّات و شرایط ارزیابى نمود. ایشان در تمامى مسائل شخصى و اج

د. واهد شره خاى از آنها اشاشاءالله به پارهنمود، و إناستاد خود کسب تکلیف مى
 چنین گردید!چنین بود که ایناینآرى، 

 ـ به حقیر فرمود: رضوان الله علیه روزى مرحوم حدّاد ـ
فلانى! این نکته را بدان که مانند پدر تو در تمام کره زمین یافت نخواهد 
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 شد، و من هرچه داشتم به پدر تو تسلیم کردم.
ـ را  علیه للهرضوان ا ـ مرحوم والد ـ رحمة الله علیه بارى، مرحوم مطهّرى ـ

ینکه نگریست؛ چه اـ مى قدّس سرّه عنوان مرآت و آینه جلوه حضرت حدّاد ـبه
 فرمود:خود مرحوم والد بارها و بارها مى

 من در مقابل حضرت حدّاد صفرم و هیچ وجودى از خود ندارم.
 و به یکى از بستگانشان فرموده بودند:

اج حو کلام حضرت  آورم، گفتارگویم و آنچه بر زبان مىهرچه من مى
 نمایم.سیّد هاشم است و از خود چیزى را مطرح نمى

 کردپوشى نمىمرحوم علّامه در تبیین مسائل جهت رشد معنوى پرده

و از آنجا که مرحوم مطهّرى حضرت حدّاد را شخصیّتى ماوراء 
دانست، لذا ـ مى ولوُبلغُماُبلغ هاى دیگر، و حقیقتى سواى مظاهر دیگر ـشخصیّت

نماى آنجا که توفیق پروردگار اجازه استفاده و استفاضه از این م جلى و آینه تمام تا
مند ـ بهره رضوان الله علیه داد، از محضر مرحوم والد ـوجودى حضرت حدّاد را مى

پوشى، آنچه را گردید. و ایشان نیز بدون هیچ مضایقه و ضیق صدر و اخفاء و پرده
و تصحیح فکر و رشد معنوى و عبور از  که جهت تربیت نفس و تنویر ذهن

دادند، و در نمود در اختیار ایشان قرار مىهاى نفس و کثرات دنیوى لازم مىکریوه
کردند. هاى افراد از هیچ فرصتى فروگذار نمىشناخت و معرّفى حقایق و شخصیّت

ـ از آنجا که احساس  رضوان الله علیه و بالأخره در یک جمله مرحوم والد ـ
رحمة الله  شناخت صحیح و واقعى مرحوم شهید مطهّرى ـ نمودند شاید عدممى
ها موجب بروز حوادث و مشکلاتى ـ نسبت به برخى از جریانات و شخصیّت علیه

طور که شاید و باید نتوانند از این فرصت در سیر و حرکت ایشان گردد، و آن
برند، در مقاطع خدادادى و توفیقى که نصیب هر کسى نخواهد شد استفاده ب
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مختلف و شرایط مقتضى با بیانى لطیف و رندانه و بسیار ظریف به تبیین منازل راه 
العبور و خطرات موبقه طریق هاى صعبو لوازم عبور و حرکت سالک و بیان کریوه

و دسائس و وساوس قاطعان طریق و دزدان در کمین نشسته راهیان به سوى 
ا و احساسات بر قواى عقل و جنود رحمان، مطلوب و شباک ابلیس و غلبه هواه

 نمودند.مسائل را توضیح و تفسیر مى
ب، نقلااارتباط مرحوم مطهّرى در این اواخر و به خصوص با ظهور حوادث 

ر یشان دود اـ به شکل دیگرى درآمد. گویا ور رضوان الله علیه با مرحوم والد ـ
ور و تق اموقت جهت رتق و فقضایاى انقلاب و ارتباط با افراد متعدّد، و صرف 

رنگ و مهواى سابق را کواشتغال غیر متعارف به مسائل انقلاب، دیگر آن حال
. و آن ده بودنمو اى منصرف به جهات دیگربالنّتیجه توجّه تامّ به استاد را به گونه

گردد، به ىمتعلّقى را که همواره موجب ربط وثیق در ضمیر سالک با استاد خویش 
ى یر دیگرها طبعاً در مسگرى معطوف داشته بود. افکار و امیال و خواستمسائل دی
 گرفتند.شد، و حضرت استاد کمتر مورد مشورت و کسب اجازه قرار مىصرف مى
 وبدى ساز مرگ و حیات و سعادت و فلاح و صلاح اترین مسائل سرنوشتدر مهم

ب، انقلا ادثانات و حواخروى، دیگر استاد الهى به کنارى گذاشته شده بود؛ و جری
یگر دود که بنجا ایشان را در شعاع نفوذ و کشش مغناطیسى خود قرار داده بود. در ای

اى یک بار به تهز هفااستاد آن تعلّق سابق را نیز نداشتند، و ارتباط خود را با ایشان 
ود. بکرده  فرق دو هفته یک بار کاهش دادند، و کیفیّت سخنان و مطالب نیز با سابق

ه الجواد از حضرت استاد کسب اجاز اگر در ابتداء براى حضور در مسجد
تر عبور استر و حسّکلّى از مسائل بسیار بسیار مهمطورنمودند، در این اواخر بهمى
ر دک خبر صورت یهم تنها بهنمودند، و فقط مرحوم والد را در بعضى از آنها، آنمى

 دادند.جریان قرار مى
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 ة الله طهرانی دربارۀ وضعیّت سلوکی شهید مطهّریرؤیای صادقۀ آی

یدم دواب ـ عرض کردم: دیشب در خ رضوان الله علیه روزى به مرحوم والد ـ
طالبى شما م د، ودر اطاقى نشسته بودیم و آقاى مطهّرى نیز در مقابل شما نشسته بودن

ین اینکه عو در  ودندبفرمودید که الآن به یاد ندارم. آقاى مطهّرى سر به زیر انداخته مى
تا اینکه  آوردند.هاى شما را قبول نداشتند، ولى از باب ادب سخنى بر زبان نمىحرف

  دادند.ىوش مچنان ساکت تا به آخر فقط به مطالب گمطالب شما تمام شد و ایشان هم
 ـ فرمودند: رضوان الله علیه مرحوم آقا ـ

م ما وجود خود را تسلیدهم بله بله، مطلب همین است. ایشان فقط یک
ه با که رکرده بود، و الآن کارهایشان مانند سابق نیست؛ و حتّى سفرى 

یز ودند نفته بخارج کرده بودند و براى مذاکره با رهبر انقلاب به فرانسه ر
مدند بدون مشورت با من انجام شده است. و فقط موقع حرکت پیش من آ

 ه آقاىبآن را  شما مطلبى دارید کهخواهم به فرانسه بروم، آیا مى»و گفتند: 
 من چند مسئله را به ایشان تذکّر دادم:« خمینى بگویم؟

م ککنند؛ صحبت زیاد اثر سخن را یکى اینکه: ایشان زیاد صحبت مى
 یشتر.بد نه اى یک یا دو سخنرانى داشته باشنکند، بهتر است ایشان هفتهمى

سکون شما و اقدام در قضایا دوّم اینکه: به ایشان بگویید: میزان حرکت و 
فقط باید تحصیل رضاى الهى باشد، نه خوشایندى و وو مسائل جارى فقط

استقبال مردم. شما فقط باید ببینید رضاى الهى در چیست؛ گرچه از دیدگاه 
مردم شاید ناپسند و یا متحجّرانه و قدیمى و یا دور از جریانات جارى 

مردم باید به دنبال شما بیایند، نه اینکه متداول دنیا باشد. به عبارت دیگر: 
بسا شما ببینید خواست و میل و شوق مردم چیست، آن را اعمال کنید؛ چه
  1خواست مردم و میل آنها خلاف رضاى الهى و مصالح اخروى باشد.

                                                      
کنم: بر اهل دانش و بینش پوشیده نیست که چقدر این مطلب، عالى در اینجا عرض مىحقیر . 1

 باشد.ساز مىو راقى، و عمل بدان سرنوشت
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و این مطلب را بگویید: این مردم که روزى به شما اقبال نمودند، ممکن 
 است روزى ادبار نمایند.

نویسند ىاینکه: چرا تاریخ هجرى قمرى را با هجرى شمسى توأماً م سوّم
 کردند(؟)زیرا ایشان سابقاً فقط تاریخ هجرى قمرى را ذکر مى

 مرحوم مطهّرى اظهار داشتند: 
 مسى راشاریخ بنده باعث این قضیّه شدم، و من به ایشان پیشنهاد کردم که ت

 همراه با قمرى بیاورند!
 ـ فرمودند: الله علیه رضوان مرحوم والد ـ

 ید؟من به ایشان گفتم: به چه دلیل شرعى شما این پیشنهاد را کرد
ظهار نى امرحوم مطهّرى سر به زیر انداختند و پس از سکوتى نسبتاً طولا

 «بله، حقّ با شماست، من اشتباه کردم.»داشتند: 
ق به بش ساطور که ذکر شد ایشان از آن تعلّق خاطر و گرایبه هرحال، همان
یر و ر تعاب دها تبدّل حال پیدا نمودند، و این مسئله کاملًاسایر افراد و شخصیّت

ه ستاد به اها و لحن صوت ایشان مشهود بود؛ و بالنّتیجه التفات و توجّسخنرانى
 ایشان نیز دستخوش همین تغییرات و اضطرابات گردید. 

 اشاره دانبیق دهد و در اینجا معانى و اسرارى است که اگر خداى متعال توف
اطنى و وجّه بدم تخواهد شد؛ مجملًا اینکه: اوّلین نتیجه این تحوّلات و تغیّرات، ع
ـ  یهلله علن ارضوا ولائى و إشراف بر أعمال و کردار توسط مرحوم علّامه طهرانى ـ

و  محو بود، که دست ایادى شیطان را جهت إعمال عمل خائنانه و اهریمنى بر
یادى ایس از ابل ـ باز گذارد، و سهام الله علیه رحمة د مطهّرى ـنابودى مرحوم شهی

 حروممهاى منحرف خارج گردید و او را از نعمت حیات جنایت پیشگان و گروه
ُعلیهُرحةًُواسعة؛ُاللَهمُّأدخِلهُفىُأعنمود؛  عَقِبهُِفىُُلّىُعِلّیّیَن،ُوُاخل فُعَُُلّىُرحةُاللِ

حمّدُوُآلهُِالطّاهرین. هُمعُأولیائکُِالصّالِحیَن،ُبمِ   الغابرِینَُوُاحش 
واسطه کثرت اشتغالات از خداى متعال خواستاریم اگر چنانچه آن مرحوم به
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چنین فردى همطور که بایسته و شایسته یکو هجوم کثرات و قضایایى نتوانست آن
با ع رق و حمیّت دینى است، استعدادات خود را  با ایمان و با اخلاص و با انصاف و

شاءالله در آن دنیا به برکت نفوس اولیاء و به مرحله فعلیّت و تفصیل درآورد، إن
استمداد ائمّه هدى صلوات الله و سلامه علیهم أجمعین تتمّه راه را با موفقیّت به 

ن د  فِ  پایان برد، و خداى منّان جایگاه او را قرین با اولیاى خود ﴿ قٍ ع  د  د  ص  ع  ق   م 
رٍ  ت د  ق  ل یکٍ م   2«مقدّر فرماید؛ آمین! 1 م 

 مبنای نهی از ورود به عرصۀ سیاست برای غیر واصلین به کلّیت

 فرمودند:ـ مى رضوان الله علیه روزى مرحوم والد ـ»
ورود در مسائل دنیوى و اشتغال به امور مردم و رتق و فتق احکام و مسائل 

اگر توأم با اتّصال به ولىّ کامل و ارشاد او و اجازه تامّ در جاریه اجتماعى 
جمیع تصرّفات و اقدامات او نباشد، قطعاً شخص دچار انحراف و اعوجاج 
و خبط طریق خواهد شد، و من حیث لایعلم در وادى نفس و جهالت و 
انانیّت فرو خواهد رفت و حال انبساط و نشاط و خلوص و صفاى خود را 

ها و مدح سطه انغمار در اشتغالات روزمرّه و تعارفات و تحسینواکم بهکم
چنان تحوّل و ها از دست خواهد داد؛ و پس از طىّ زمانى آنو ثناها و تملّق

تبدّلى در وجود او پیدا خواهد شد که دیگر اثرى از آن صفا و اخلاص و 
منظرى  طمأنینه و آرامش و عدم تعلّق به دنیا و امور دنیا در هر شکل و هر

ماند، و شیطان با تزیین و توجیه امور و اشتغالات و که بود باقى نمى
آمیزى به صبغه و رنگ الهى و خدمت به مردم و دستگیرى از ضعفاء و رنگ

                                                      
 : 41ص  ،10، ج یشناس معاد .55آیه ( 54قمر )سوره . 1
 «و مقتدر، نشست دارند. کمنگاه راست و درستى، در نزد خداوند مالیدر نش»
 .41، ص 2، ج اسرار ملکوت .2
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رسیدگى به امور درماندگان و احقاق حقّ و إماته ظلم و بطلان، او را در 
داند این مسکین نمىنماید؛ و جاى خود مستقرّ و بر مسنَد انانیّت تثبیت مى

که چگونه سرمایه اصلى و موهبت حقیقى خدادادى را که همان صفا و 
خلوص و اعراض از دنیا و مافیها و تعلّقات به شئون دنیا در ظروف مختلفه 
و قوالب گوناگون است، از دست داده و خود را به مسائل جانبى و سرگرم 

و درّ ثمین را که سرمایه  کننده مشغول ساخته، و در نتیجه، آن گوهر نایاب
اتّصال و تعلّق به ذات اقدس حقّ بود با خرمهره و صدف معاوضه و تبدیل 
نموده است. و دلخوش از تزویر و توجیه نفس امّاره در مسیر اعوجاج 

شود دارد تا جایى که دیگر راه بازگشت بر او مسدود مىکان گام بر مى کما
شود، و جایگاه فرود تازیانه جلال ه مىهاى تنبّه و بیدار باش گرفتو روزنه

 گردد و به مصداق آیه شریفه:و تذکّر الهى در نفس او منعطل مى
ل ت م  اللَّه  ع  ل ﴿خ  ل وبِ  م  و  ع  ل ق  م  و  ع  ع ه  م  ذابٌ  س  ةٌ و  لَ  م  ع  شاو  م  غ  ه  أ ب صار 

ظ یمٌ﴾ 1ُ؛ع 
ن و ان مهر بطلاهاى آنان و چشمانشخداوند بر قلوب آنها و بر گوش»

مت تعطیل زده، در پرده غفلت و جهالت و ضلالت قرار داد و از رح
یامت قهدایت و استبصار و رشد و تکامل ایشان را محروم ساخت، و در 

 «عذابى سخت و دردناک در انتظارشان خواهد بود.
اتب ین مراشدند، ولى پس از طىّ گرچه ابتدائاً از اعوان ظلمه محسوب مى

 تدراج به اعیان الظّلمه متبدّل خواهند شد.نزول و اس
 2«این بود کلام مرحوم آیة الله والد، رضوان الله علیه.

 

                                                      
 .7( آیه 2سوره بقره ). 1
 .201، ص 1، ج اسرار ملکوت. 2
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 کلام حضرت حدّاد دربارۀ شرط مهم برای تصدّی امور اجتماعی

و  مکاریبعد از آن جریان ه ـ الله علیهرضوان علّامه طهرانی ـمرحوم »
مد که یش آو بعد مسائلی پ ،داشتند دووهمگامی که با رهبر انقلاب در سنه چهل

ان هن ایشذر و شدند بر اینکه فاصله بگیرند، قضایایی پیش آمد که فک ایشان مضطرّ
ه لبتّا ردند.کگیری تیجه از قضایا و از مسائل کنارهخود مشغول کرده بود. بالنّرا به

ه ه ادامجع بصحبت را؛ بود مضیٰدر همان محدوده مُ ،وجود آمدهاین جریاناتی که ب
 ،دف دارشد اختلافکر می مطلب با آنچه که قبلًا ه شدندمسئله بود که ایشان متوجّ 

 .گیری کردندهکنار لذا
اشم ه دیّ در آن سال به عتبات مشّرف شدند و خدمت استادشان مرحوم آقا س

 : فرمودندیم شانیا دند،یحدّاد که رس
آقای ”ند: کردند گفتل راجع به این قضیّه ایشان با من صحبت همان شب اوّ 

آن  ا نائبیا ب شود یا با امام زماندحسین تصدّی این امور نمید محمّآقا سیّ
تا ین دوحضرت که اتّصال مستقیم با آن حضرت دارد. شما کدام یکی از ا

 “!بودید؟ شما امام زمان بودید یا اینکه متّصل بودید؟
ه کما ش ،دحسینمّد محآقای آقا سیّ  که: خواهند بگوینداین را ایشان می

ا تقیم بل مسطور که بایدوشاید اتّصاهنوز به مرتبۀ آن تهذیب نرسیدی و نفست آن
ودت خما به شونه چگ ،رواحنا لتراب مقدمه الفداه نداردأالله  ةولیّ حیّ، حضرت بقیّ

ما یّت، شقدر با اهماجازه دادی که در این مسیر به این عظمت و این مهمّی و این
کردی می ها را بردارید؟ خب حالا فهمیدی؟ حالا با آن فکری که قبلًااین قدم

 !کندفهمیدی مسئله فرق می
ای از باید به مرحله ،کنداین همان است که نفس آن شخصی که تصدّی می

تهذیب برسد که با امام زمان دیگر فرقی نداشته باشد، در یک کنار، بگیرد پخش 
]سپس پخش کند و به مردم ابلاغ  به این نحو از آنجا بگیرد؛ کند، بگیرد بدهد
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فردا یکی دیگر فردا یکی دیگر بگویید، پس ،نه اینکه امروز یک حرفی بزنید نماید![
هر روز و هر سال یک حرفی  ...طورهمینو  یکی دیگر بگویید پسان فردابگویید، 
شود این می ؛دهدیک کار بیشتر انجام نمی ،زندیک حرف بیشتر نمی اونه!  ؛بزنید

 .است کسی که به مقام تهذیب نفس رسیده
هم  یٰتومسائل مرجعیّت و مسائل ف مانند ترطور راجع به مسائل مهمهمین

سی کبدهد؟ هر  یٰتواند فتوکنید هر کسی میقضیّه همین است. شما خیال می
ُأ که: تواند خودش را مطرح کندمی ُُا    اعلم بیایید از من تقلید کنید من !الناّس 

 ؛نه آقاجان این نیست !هستم؟
ن لَّ ی   تیا ل م  ل ه و لَّ ت  لى الف  م  ه  و إخلص  ع  ر فاء  سِ  ن الله  تعال بص  ست فت ى م 
ه   بر ن ر  لنی ت ه و ب رهانٍ م   1.حالٍ  لر ک   فِ ع 

ممکن است یک شخص مجتهد باشد شخصی هم از او  ،جائز نیست یٰفتو
یعنی مقام اظهار، کسی بیاید خودش را  یٰ تقلید کند بحثی در آن نیست. مقام فتو

به مرحله  ولی مطرح کند این منظور است. یک شخصی ممکن است مجتهد باشد
 2«.تهذیب هم نرسیده باشد

 

                                                      
، 2 ، جوت قرآنکنور مل. 120، ص 2، ج بحار الأنوار؛ 16ص  ،6، باب عةیرالشّ مصباح. 1

 : 319 ص
ر حال در ه دادن، براى کسى که خودش حضرت صادق علیه السّلام گفتند: حلال نیست فتوىٰ»

ز ش و ااز روى صفا و پاکى سرّش و از روى اخلاص در عملش و اخلاص در کارهاى آشکار
ء ستفتااپرسد و از او روى برهان و حجّتى از جانب پروردگارش، مسائل را از خدا نمى

 «نماید.نمى
 ،یعنوان بصر ثیشرح حد ؛9(، جلسه 1434 المبارک)رمضان شرح دعاى ابوحمزه ثمالى. 2

 .84مجلس 
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 اسلام باید از جزئیّت به کلیّت رسیده باشد! علّامه طهرانی: حاکم 

ان رضو شود که چرا مبنای مرحوم علامّه طهرانی ـجا روشن میو از همین
 :فرمودندـ در حاکم اسلامی، وصول او به کلیّت بوده است و می الله علیه
ه کمامت اصل برنامه اگوید: حاکم باید معصوم باشد. و این است شیعه مى»

نى ومت دی، حکإلّا حکومت السّلام باید باشد، و میرالمؤمنین علیها در شیعه است.
 رهاچنانچه با ـ چنین کسى که با آن حضرت مربوط باشد، او همنیست. و هم
زئى جعالم  ى ازپیوسته باشد. یعن لّیّتباید از جزئیّت گذشته، و به ک ـ عرض کردم

قت حقی ل باشد. و باو کثرات عبور نموده و دلش به عالم کلّى و باطن متّص
إلّا  د. وته باشل داشالسّلام اتصا مام زمان علیهاالسّلام و حقیقت  میرالمؤمنین علیها

 تواند چنین کارى را بکند.نمى
ضافه ا به« آ»بگویند: اگر  نیست که اجتهاد فرمولى باشد که مثلاً  چنیناین

 شته باشد؛پى دا کنى، مساوى با چه خواهد شد و جواب را در« 2»را ضرب در « ب»
 و هر کسى هم که این فرمول را یاد بگیرد مجتهد باشد!

ُمِنحةٌُ» :که مرحوم شهید فرمودطورىهمان، اجتهاد بلکه ُو ُق دسیّةٌ، مَلَکةٌ
إلّا و ج ب به  است، و اگر این ملکه در کسى پیدا شد، همه کارهاى او مُمضىٰ «!إلَهیّةٌُ

 1«وجب گرفتار است.
                                                      

 : 109، ص همان .139، ص 2 ، جولایت فقیه. 1
دهد واهد میکه بخ دست آورد. خدا به هر کسهنسان بتواند باو این قوّه قدسیّه چیزى نیست که »

م هیچ هآید؛ و بنده دست إنسان نمىهواسطه اختیار بهدهد؛ و بو به هر کس که بخواهد نمی
ن  صى یُ   ﴿ه کدست آوردن آن ندارد؛ بلکه م نح ه إلهى و نفحه ربّانى است هب اى براىحیله ا م   بِ 

ثر اد، بردارن م قدمفرادى که مُجدّ باشند و التماس کنند، و در این راه با صدق تمااولیکن  .﴾شآءی  
تواند ىمنسان اوقت نآفاضه ملکه قدسیّه خواهد داشت. و آن ملکه قدسیّه اگر داده شد، ا بیّنى در

 تواند.نمى اجتهاد کند و إلّا
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 فتار )پنجم و ششم و هفتم(سه گ نتیجه و خلاصۀ

 تا اینجا روشن گردید که:
باشد و یمیّت سلوک عقلانی به معنای عبور از جزئیّت و رسیدن به کل اوّلًا:

ر لیّت دمت کاین امر مطابق با فطرت الهی انسان است، چراکه انسان فطرتاً به س
لوی  جوسیلۀ مراقبه و تهیّؤ و آمادگی نفس اوّلاً حال حرکت است و انسان به

 گیرد. پیدایش مانع حرکت فطری نفس به سمت کلیّت را می
نفصل معقل  واسطۀ آن مراقبه و تسلیم در قبال عقل منفصل، ازبه ثانیاً:و 

ب م مراتتما جهت غلبه عقل بر وهم و خیال استمداد گرفته، و با نیروی ولایت از
شود، یمتفاد نموده و پس از وصول به کلیّت، خود نیز دارای عقل مسجزئیّت عبور 
نسان امقام  ز بهصورت با عقول منفصله متّحد خواهد شد و در نتیجه، او نیکه در این

 کامل و ولیّ الهی خواهد رسید. 

 مبانی سلوک عقلانیموضوعات جلد دوّم کتاب 

ز جزئیّت و مقامات و منازل الله در جلد بعدی، پیرامون کیفیّت عبور اشاءإن
 بحِولهُِِوُکَرمِهِ.آن به صورت مبسوط صحبت خواهد شد؛ 

                                                      
ى مان نورهد که ممکن است مراد شهید ثانى از این ملکه قدسیّه، همین حالت تقواى باطنى باش

، إن مَّی  ل  »کند؛ است که پروردگار عنایت مى لىم  ل م  ب الت ع  ع  ع  فِ  ق  ی  رٌ و نو  ه س  ال  باق  رید  الله  ت  ن  ی   ک  ر  ل ب  م 
 .«ه  ی  دیُّ   ن  أل  او  ت ع

بیند، ىا علم مرقعیّه نسان تمام علوم وااواسطه آن نور، هکند، و بآن نورى که پروردگار عنایت می
شاره ان اى که ایشاهکند، عبارتست از همین ملکه قدسیّو از علوم اعتباریّه و غیرحقیقیّه جدا مى

 «شاره شد.ابدان  لًاجماافرماید، که همان صفاى باطن و نورانیّتى است که مى
، 14جلس ، م2 ، جولایت فقیهرجوع شود به:  ،ه عدالتیّه قدسکرامون ملیشتر پیجهت اطّلاع ب

 .398و  36، ص دیاجتهاد و تقل؛ 19، 18، 17
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مصادر منابع و   فهرست 

 فهرست منابع و مصادر
 1، مرکز تحقیقات کامپیوتری نور، قم.5/3، نسخۀ افزار جامع الأحادیثنرم
 تحقیقات کامپیوتری نور، قم.، مرکز 3نسخۀ  افزار جامع التفاسیر،نرم
 ، مرکز تحقیقات کامپیوتری نور، قم.حافظافزار نرم
 ، مرکز تحقیقات کامپیوتری نور، قم.3، نسخۀ افزار حکمت اسلامینرم
 ، مرکز تحقیقات کامپیوتری نور، قم.3، نسخۀ افزار عرفان اسلامینرم
 نور، قم. ، مرکز تحقیقات کامپیوتری2، نسخۀ افزار کیمیای سعادتنرم
 
 

                                                      
ها به نقل از کتب جز مواردی که منابع مذکور در پاورقی. کلّیۀ مطالب این مقاله و منابع استفاده شده، به1

افزارهای موجود در علیهما بوده است، از نرم اللهمرحوم علّامۀ طهرانی و حضرت آیة الله طهرانی رضوان
 دسترس همگان نقل شده است.
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ثاررّفمع  ی آ

 
 

 بسم الله الرّحمن الرّحیم
 ی آثاررّف مع 

 نی اسلام و تشیعّ(ابندی علوم و مب)گروه موضوع
 

مه ن علّامچوه ی،اله اءیو بزرگان از اول ءدر آثار عرفا عیّمکتب تش لیاص یمبان
ج لله حاا ةیحضرت آ ،شانیو خلف صالح ا یطهران ینیحس نیمحمّدحس دیّ الله حاج س ةیآ
 تح بابف یراب نهیگنج نی، بهترـ هماقدّس الله سرَّ ـ یطهران ینیمحمّدمحسن حس دیّس

 . باشدمی تیّعقلان ییمعرفت و شکوفا
لب ، مطاعیّمکتب تش لیاص یلاع از مبانسهولت اطّ مجموعه، برایدر این 

م اسلا یعلوم و مبان یسلسله مقالات موضوع»در قالب  یو موضوع یبندصورت دستهبه
 .گرددیم میتقد ت،یّو عقلان تیو رهروان مکتب حرّ انیجوحق یبرا «عیّو تش

 )نشر مجازی( همنتشر آثار

 دیّاج سحالله  ةیحضرت آ یو اخلاق یعلم تیّاز شخص یاجمال یینما درخشان: مهر. 1
 .هیّقدّس الله نفسه الزک یطهران ینیمحمّدمحسن حس

و  قیفر تیّمست از: اها کتاب عبارت نیاهمّ مباحث ا: قیسعادت در پرتو رف یایمیک. 2
ب نتخاا یارهایو مع هاشاخصه یبررس ؛الله یرفاقت در سلوک ال گاهیجا نییتب
 فاتآ نییتب ؛گریو وظائف رفقاء نسبت به همد یرفاقت سلوک ۀمحدود ؛قیرف

 .رفاقت
کتاب عبارت است از:  نیاهمّ مباحث ا: )جلد اوّل( تکامل عقول در پرتو انتظار ظهور .3

 ؛ییو عبور از ظاهرگرا یرشد عقلان شیدایلام در پالسّ هیامام زمان عل بتیغ ۀفلسف
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 یبه سمت تحقّق ظهور باطن ریضرورت سلام؛ السّ هیامام عل تیولا قتیحق نییتب
امام  میحر تیدر رعا انیعیلام؛ وظائف شالسّ هیمعرفت به امام زمان عل لیو تحص
 لام.السّ هیزمان عل

اه فحات مرار نکتاب عبارت است از: اس نیاهمّ مباحث ا: سالکان در ماه رمضان ۀریس .4
 ریثسالک؛ تأ یدتجرّ رینقش روزه در س ؛یاله افتیرمضان؛ ادب حضور در ض

 فطر. دیسع دیع آخر و ۀقدر و ده یالیروح؛ اسرار ل یو نوافل در تعال هیقرآن و ادع
کتاب  نیث ااهمّ مباح: )جلد اوّل(السّلام  . سیری در تاریخ امام حسن مجتبی علیه5

 یمالاج یلام؛ بررسالسّ  هیعل یامام حسن مجتب تیعبارت است از: امامت و ولا
 امام تشایاز فرما یادهیلام؛ گزالسّ هیعل یامام حسن مجتب خیادوار مختلف تار

 لام.السّ هیعل یحسن مجتب
ز: ست ااکتاب عبارت  نیاهمّ مباحث االسّلام:  . سیری در تاریخ امام رضا علیه6

؛ لاملسّا هیامام رضا عل خیتار اناتیاز جر یبرخ ت؛یدر امامت و ولا یمباحث کلّ
رت حض تشایاز فرما یادهیلام؛ گزالسّ هیرضا علمعجزات و کرامات حضرت امام 

 لام.السّ هیعل
مّ اهم(: لسّلاا )در موضوع زیارت امام رضا علیه. سیرۀ سالکان در زیارت مشاهد مشرّفه 7

ز منظر ا ارتینفس؛ فلسفه ز در ارتیز اسرارکتاب عبارت است از: آثار و  نیمباحث ا
لام؛ السّ هیعل امام رضا ارتیدر ز یاله اءیاول ۀریو آداب و س اتیّ مکتب عرفان؛ خصوص

 .ارتیز رامونیپ یمباحث فقه
گاه نت از: کتاب عبارت اس نیاهمّ مباحث ا: های مکتب غدیر در فرهنگ تشیّعآموزه .8

ظائف سلام؛ ور اد ریغد دیع گاهیجا ر؛یمکتب غد یهاامیپ نییتب ر؛یغد ۀبه واقع یاجمال
 .ریغد دیدر قبال ع انیعیش

ئله من با مسمؤ ۀرابطکتاب عبارت است از:  نیاهمّ مباحث ا: )جلد اوّل(شیعۀ آگاه  .9
 لام.لسّا هیعل نیاز کلمات امام حس یادهیمکتب عاشوراء؛ گز یهاامیعاشوراء؛ پ

کتاب عبارت است  نیاهمّ مباحث ا: )جلد اوّل( سیری در تاریخ حضرت فاطمۀ زهراء .10



 179 آثار یمعرّف

 فهرست

حضرت زهراء سلام الله  شاتیاز فرما یادهیگز ت؛یو ولا دیدر توح یکلّ  مباحث از:
 .هایحضرت زهراء سلام الله عل خیتار اناتیاز جر یبرخ یبررس ها؛یعل

 گاهیجا ز:کتاب عبارت است ا نیاهمّ مباحث ا )جلد اوّل(: مبانی سلوک عقلانی .11
اوت تفی؛ در تحقّق سلوک عقلان یاطّلاع بر مبان نقش؛ و عرفان عتیعقل در شر

 یسبرر و یدر سلوک عرفان تیعقلان گاهیجا؛ با سائر مکاتب یقیمکتب عرفان حق
 نییتبی؛ ۀ قاضیین طریقۀ احراقیۀ عارف کبیر علّامب؛ تالله یلإانواع طرقِ وصول 

 قولعی؛ نقش عقل متّصل و نقش سلوک عقلان قهیطراجمالی و تبیین تفصیلی 
 ت.یّمنفصله در عبور از جزئیّت به کل

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

*   *   * 
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