
[1] 

 

 قواعد فقهی در مالی اسلامی
است که خداوند متعال در مورد  یافهیکننده وظ. هر حکم، مشخصشودیم دهینام« حکم» ،یاسلام، هر قانون اله عتیدر شر
 خداوند متعال این احکام را برای تنظیم رفتارهای انسان تشریع کرده است. بندگانش، از آنها انتظار دارد.  یاز کارها کیهر 

که با ترجمه و برداشت سطحی از منابع آن )کتاب و سنت( امکان پذیر  است یبه احکام شرع افتنیعلم « علم فقه»منظور از 
 یبرا هیرا که فق یتیفعال و یسر استدر چارچوب قواعد و ضوابط م از راه استدلال و برهان عتیاحکام شر نیست بلکه استنباط

 .نامندیاجتهاد م دهد،یانجام م یکشف حکم اله

گانه تکلیفى )وجوب، استحباب،حرمت، کراهت و اباحه( و احکام وضعى از قبیل سببیت، موضوع علم فقه در مورد احکام پنج
ها دهد که همگى آناحکام فوق نشان مىآید. ولى توجه به شرطیت، مانعیت، صحت، فساد، و بطلان سخن به میان مى

احکام تکلیفى و وضعى «. افعال مکلفان»عوارض و شئون افعال مکلفان هستند و بنابراین، موضوع علم فقه عبارت است از 
 شود.ها بحث و گفتگو مىعوارض ذاتى این افعال است که در فقه در مورد آن

 احکام یبند میتقس

 تأسیسى و احکام امضايى احکام

 اند.اى در عرف و در بین عقلا نداشته. احکام تأسیسى، احکامى هستند که از طرف شارع جعل و صادر شده و سابقه1

اند، همانند ملکیت و زوجیت و دیگر منشآت عقود ها را اعتبار کرده. احکام امضایى، امور اعتبارى هستند که عرف و عقلا آن2
اند و نظام اجتماعى و اقتصادى ات قانونى( قبل از شریعت هم در جامعه انسانى وجود داشتهو ایقاعات. این امور اعتبارى )اعتبار

 ها را امضا و تأیید کرده است.و شارع مقدس اسلام نیز آن تها اسجامعه مبتنى بر آن

 احکام تکلیفى و احکام وضعى

خصوص افعال و کردار بندگان، اعم از امر، نهى،  هاى صادر شده از سوى پروردگار را در. احکام تکلیفى: دستورات و فرمان1
نامند که بر پنج نوعند: وجوب، حرمت، استجاب، کراهت و اباحه. این دسته از احکام مى« احکام تکلیفى»اجازه و رخصت، 

یا بر فعل و  گردند وها، یا مکلفان مأمور، ممنوع و یا مجاز مىو به موجب آن رتبطندبه افعال بندگان مواسطهمستقیما و بى
 شود.ترك فعل آنان، مدح یا مذمت مترتب مى

ها الزام، منع و یا رخصت نیست و به طور مستقیم از سوى شارع . احکام وضعى: آن دسته از احکام شرعى که مقتضاى آن2
سببیت، مانعیت، شوند؛ از قبیل مالکیت، زوجیت، اهلیت، نامیده مى« احکام وضعى»گردند، نسبت به افعال مکلفین انشا نمى

ها ابتدائا الزام و یا منع نیست. توسط شارع جعل نشده است و مدلول آن مشرطیت، صحت و بطلان. هیچ یک از این احکا
گردند و چنانچه شرایط تکلیف از قبیل علم و عمد وجود احکام تکلیفى همواره به دلیل مقتضاى طبع خود شامل مکلفان مى

 و دخالتى ندارد. شها عمد و علم نقد؛ ولى احکام وضعى چنین نیستند و در آننداشته باشد، ساقط خواهند بو
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 قواعد فقه
شوند و به یک مورد ویژه اختصاص ندارند، هاى بسیار کلى هستند که منشأ استنباط قوانین محدودتر مىقواعد فقه، فرمول

 گیرند.بلکه مبناى قوانین مختلف و متعدد قرار مى

داشته و منشأ  انیاست که در ابواب گوناگون فقه جر یآن دسته از احکام کل یو به معنا ،یمقابل قواعد اصول ،یقواعد فقه
خود حکمى شرعى است که به موجب آن، ایراد ضرر و زیان « لا ضرر و لا ضرار»قاعده مانند:  شود،یم یاستنباط احکام جزئ
که هر جا و دشوبر مبناى این قاعده، فتاوى متعددى از فقیه صادر مىنفى شده است. هر چند« احکام ضررى»به دیگرى، و یا 

 .رودیبه کار م رهیغاجاره، طلاق و  ع،یاز ابواب فقه، هم چون ب یاریو در بس گردد؛یمتوجه شخص شود، مطرح م یضرر

را ما  قاتیکه تطب دهندیبه ما م ییتوانا کیقدرت و  کی دهند،یبه ما م یکل دید کیما دارند،  یرا برا دهیفا نیها اقاعده
استفاده  نیا یشوند، ول یواقع م یاله یاست که در راه به دست آوردن احکام شرع یقواعد یقواعد فقه .میخودمان انجام بده

 است. قینبوده بلکه از باب تطب طیاز باب استنباط و توس

 فقهاصول 
گیرد. از مجتهد قرار مى ۀها در استنباط حکم شرعى مورد استفادآن ۀشود که نتیجعلمى است که در آن از قواعدى بحث مى 

تواند احکام شرعى فرعى را از منابع آن مى ۀاین رو، علم اصول فقه نسبت به علم فقه، علمى ابزارى است که فقیه به وسیل
 و عقل استنباط کند. ماعها یعنى کتاب، سنتّ، اجآن

اصولى است. براى  ۀک یا چند مسأله و قاعدفقه، نیازمند ی ۀهر حکم شرعى اعم از تکلیفى و وضعى از منابع چهارگان استنباط
و « ظهور در وجوب دارد« أقیموا»امر  ۀصیغ»اصولى  قاعدۀ دو به* «ۀَأقَِیمُوا الصَّلا» ۀمثال، استنباط حکم وجوب نماز از آی

 است. هوابست« ظواهر قرآن حجتّ است»

 یو اصول یتفاوت قاعده فقه
 نیو از ا ،یاست و هم به قواعد اصول ازین یهم به قواعدفقه ،یشرع یجزئ به دست آوردن احکام مسائل یاست که برا یهیبد

و  تیآن ها ازاهم زینقاط تما افتیو در یرو جداساز نیدارند، از ا گرید کیبه  یتر شیدو دسته از قواعد شباهت ب نینظر ا
 برخوردار است. یا ژهیدقت و

 تفاوت ها عبارت اند از: نیاز ا یبرخ

 مجتهد است ژهیو یقاعده اصول قیتطب یمجتهد و مقلد مشترك هست ول انیم ،یقاعده فقه یاجرا - 1

 استنباط احکام است یبرا یبوده و ابزار یآل یکه قاعده اصول یاست در حال یاستقلال ،یقاعده فقه - 2

 که تعلق آن به فعل مکلف با واسطه است یخلاف قاعده اصولبر  ردیگ یبه عمل مکلف تعلق م مایمستق ،یقاعده فقه - 3

 باشد یاستنباط یقاعده اصول یول یقیتطب یقاعده فقه - 4

 است یحکم حوادث جزئ انیب یاجتهاد و استنباط است اما هدف قاعده فقه یها وهیش انیب یو هدف قاعده اصول تیغا - 5
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  و کبرا قرار دادن آن و ضمیمه کردن یک صغری، یک حکم را استنباط می کنیم "ۀالخبر الواحد حجاصاله الظهور و یا "قاعده 

 قواعد فقهى اقسام 
مثل  ;. قواعدى که اختصاص به باب خاصى از فقه ندارد، بلکه در تمامى ابواب فقهى جارى است، مگر مانعى در کار باشد1

 .میگروه از قواعد فقهى را قواعد عامه مى نام نیا ;قاعده لا ضرر، و قاعده لا حرج، و قواعد قرعه و صحت، بنابر قولى

و قاعده ما  ار،یمانند قاعده تلف در زمان خ ;ابواب جارى نمى شود نیا ری. قواعدى که مختص ابواب معاملات است، و در غ2
 و امثال آن. ن،یو قاعده عدم ضمان ام ضمن،یو ما لا  ضمنی

 و امثال آن. ;قاعده لا تعاد، و قاعده تجاوز، و فراغ، بنابر قول معروف. قواعدى که مختص ابواب عبادات است، مثل 3

مانند قاعده طهارت، و امثال  ;جارى است موری غیرعبادی که نیاز به قصد قربت برای صحتشان نیست. قواعدى که در ا4
 آن.

قول  تیّو حج نه،یّب تیّثل حجم ;شده اند جادی. قواعدى که براى کشف موضوعات خارجى که در ادلّه احکام واقع شده، ا5
قواعد همانند اماراتى است که در باب احکام به آن ها  نیا ;عادل در موضوعات کینبودن قول  ایو کافى بودن  د،یذى ال

قواعد فقهى براى کشف  نیشده، و ا جادیآن امارات براى کشف احکام کلىّ ا کهاست  نیدو ا نیا نیاستناد مى شود، و فرق ب
 موضوعات.

 رخی از کتب قواعد فقهی ب
القواعد »را با نام  یآنجا که ابوطاهر الدباس کتاب گردد؛یاهل سنت به قرن چهار برم انیدر م یقواعد فقه یهاکتاب فیآغاز تأل
 یهاآغاز نگارش کتاب ه،یامام هانیفق انینوشت؛ اما در م یمشتمل بر هفده قاعده فقه فهیمطابق با مذهب ابوحن« الفقهیۀ

صورت متفرقه، به توانیمباحث را م نیدانست؛ هرچند ا یهشت هجر ایقرن هفت  دیباصورت مستقل را به یقواعد فقه
 .قرار داد قیو تدق یموردبررس یو اصول یضمن مباحث فقه

 الله مکارم تیآ ،یقواعد فقه .أ

 الله محقق داماد تیآقواعد فقهی،  .ب

 یروانیالله ا تیآ ه،یالقواعد فقه یف هیدیروس التهمد .ج

 یمصطفو دکاظمیالله س تی، آهیمائه قاعده الفقه .د

  ، آقای زارعی سبزواریۀیفقه الامام یف ۀیالقواعد الفقه .ه

 ، آیت الله علیدوستفقه و حقوق قراردادها .و
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 برخی از قواعد فقهی در مالی اسلامی
 ینانیزمان و نااطم یدر دو فضا یاز منابع اقتصاد یبردارو بهره صیتخص یکه رو شودیاز علم اقتصاد م یاشاخه یاقتصاد مال

 لیتحل رد،یپذیانجام م سکیتحت ر ماتیرا که در آن تصم ییمنابع در بازارها عیکه استفاده و توز یا. شاخهکندیکار م
فرصت و اطلاعات  یهانهیهز سک،ین زمان، رتا با در نظر گرفت کندیاستفاده م یاقتصاد یهایاز تئور ی. اقتصاد مالکندیم

 کمک کند. یمال ماتیدر اتخاذ تصم گذارهیکند و به سرما یگذاررا ارزش یمال یهاییبتواند دارا

 کندیکار م یمبادلات یرو یکه اقتصاد مال یطرف آن پول است در حال کیمتمرکز است که تنها  یبر مبادلات واقعیاقتصاد 
 که دو طرف پول باشد.

 

 قاعده حرمت اکل مال به باطل .1

و مواد  یاز قواعد فقه یاریکه سر منشاء بس یحقوق یاصل کل کیحرمت اکل مال به باطل به عنوان  یقاعده فقه
 دارد.  یو اقتصاد یاخلاق یدر مبان شهیاست، ر یقانون

استفاده بدون » ای «رعادلانهیدارا شدن غ»، «دارا شدن بدون جهت»از جمله  ینیبا عناو یقاعده در متون حقوق نیا
دارا شدن بدون  جهیو در نت ریتصرفات در مال غ یاست که تمام یکل یاقاعده، قاعده نیشده است. ا انیب« جهت

 ردیگی)دارا شدن باطل و حرام( را در بر میو قانون یسبب شرع

قمار، ربا، رشوه،  ،یتصرفات عدوان ،یرمالیو غ یمفهوم گسترده است و تمام تصرفات، اعم از تصرفات مال کی باطل
 اصل زمان و مکان را در نظر گرفت. دیباطل با قی. البته در شناخت مصادشودیرا شامل م رهیغصب و غ

مخالف است  یتیفیاز هر راه و به هر ک شتیمع نیبا شعار تام عتیو شر باشدیو رها نم دیقیدر اسلام کسب درآمد ب
 دیشود.  به اعتقاد شه یزیرهیمد نظر شارع پا یو سلب یجابیا یهاها و چارچوبدر قالب یاقتصاد تیفعال دیبلکه با

زش و موجب خلق ار دیرفتن عوامل تول نیمجتمع، از ب یدیکه سبب هدر رفتن توان تول یصدر، اسلام از اعمال
 .کندیمانند سحر، شعبده و قمار منع م گرددیافزوده نم

 

 دلیل قاعده

 است که عبارتند از: میاز قرآن کر یاتیاکل مال به باطل از آن استنباط شده، آ که قاعده یلیعمده دل

وَ تدُلْوُا بِها إلِىَ الحْكَُّامِ لتَِأْكُلوُا فَريِقاً مِنْ أَمْوالِ النَّاسِ  وَ لا تَأْكلُوُا أمَوْالَكُمْ بيَنَْكُمْ باِلبْاطِلِ .1

( و اموال یکدیگر را به باطل )و ناحق( در میان خود نخورید! و براى 188بقره،)باِلْإِثْمِ وَ أنَتُْمْ تعَلَْمُونَ 

به قضات ندهید، در حالى که خوردن بخشى از اموال مردم به گناه، )قسمتى از( آن را )به عنوان رشوه( 
 دانید )این کار، گناه است(!مى

إِلَّا أنَْ تَكُونَ تجِارَةً عَنْ تَراضٍ مِنْكمُْ وَ  لا تَأْكُلوُا أَمْوالَكمُْ بيَنَْكُمْ بِالبْاطلِِيا أيَُّهَا الَّذيِنَ آمَنُوا  .2

اید! اموال یکدیگر را اى کسانى که ایمان آورده (29نساء،) لا تَقتُْلوُا أنَفُْسَكمُْ إِنَّ اللَّهَ كانَ بِكُمْ رحَيِماً
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در میان خود به باطل نخورید، مگر اینکه تجارتى با رضایت یکدیگر باشد. و خود )و یکدیگر( را نکشید، 
 همانا خداوند نسبت به شما همواره مهربان بوده است.

باتٍ أحُِلَّتْ لهَمُْ وَ بصِدَِّهِمْ عَنْ سبَِيلِ اللَّهِ كَثيِراً فبَِظُلْمٍ منَِ الَّذيِنَ هادوُا حرََّمنْا عَليَهِْمْ طيَِّ .3

وَ أعَْتَدْنا لِلْكافرِيِنَ منِهُْمْ  أَكْلِهمِْ أمَوْالَ النَّاسِ بِالْباطلِِ وَ أخَْذهِِمُ الرِّبوَا وَ قدَْ نهُُوا عنَهُْ وَ ( 160)

د و )نیز( بخاطر جلوگیرى کردن بسیار، از راه ( بخاطر ظلمى که از یهود صادر ش161)نساء، عَذاباً أَليِماً

خدا قسمتى از چیزهاى پاکیزه را که بر آنها حلال بود تحریم کردیم.* و )همچنین( به خاطر رباخوارى در 
حالى که از آن نهى شده بودند و خوردن اموال مردم به باطل، و براى کافران آنها عذاب دردناکى آماده 

 ایمکرده

 

کنند که در تمام مسائل اقتصادى حاکم است، و به یک معنى به یک اصل کلى و مهم اسلامى مى این آیات اشاره
شود تمام ابواب فقه اسلامى را در بخش اقتصاد، زیر پوشش آن قرار داد، و به همین دلیل فقهاى بزرگ ما در مى

یکدیگر را در میان خود به باطل و اموال  "فرماید:جویند، مىبخشهاى زیادى از فقه اسلامى به این آیه تمسک مى

 (.)وَ لا تَأکْلُُوا أَمْوالکَُمْ بَیْنَکُمْ بِالبْاطلِِ  "ناحق نخورید
اى دارد که هر گونه تصرفى را شامل )خوردن( معنى وسیع و گسترده "اکل "ذکر این نکته نیز لازم است که تعبیر به

 یک مصداق روشن آن است.  "اکل "تصرفات، واى است از انواع شود، و در واقع این تعبیر کنایهمى
در آیه اول به معناى سرازیر کردن دَلو در چاه است که در این آیه، رشوه به قاضى به آن تشبیه شده است. « تدلوا»

 باشد رشوه در حکم، پرداخت کالا یا پولى به قاضى جهت تغییر نظر او مى
تواند بازپرداخت کند، فرمود: کسى که قرض بگیرد و بداند که نمىامام صادق علیه السلام به هنگام تلاوت این آیه 

 فروشى و ظلم از مصادیق باطل است.  مال باطل خورده است.  امام باقر علیه السلام در ذیل آیه فرمود: ربا، قمار، کم
 

استثناء  "لى سابق، ولى به اصطلاحاین جمله، استثنایى است از قانون ک آیه دوم إِلَّا أنَْ تکَوُنَ تِجارَۀً عنَْ تَراض   رد

یعنى آنچه در این جمله آمده مشمول قانون سابق، از آغاز نبوده است و تنها به عنوان یک تاکید و   است "منقطع
فرماید: مگر اینکه تصرف شما در اموال دیگران یادآورى ذکر شده، آن هم به نوبه خود یک قانون کلى است زیرا مى

باشد که از رضایت باطنى دو طرف سرچشمه بگیرد، طبق این بیان، تمام مبادلات مالى و انواع  از طریق داد و ستدى
ها که در میان مردم رایج است چنانچه از روى رضایت طرفین صورت گیرد و جنبه معقول و منطقى داشته تجارت

 ز آن شده است( باشد از نظر اسلام مجاز است )مگر در مواردى که بخاطر مصالح معینى، نهى صریح ا

 

 قرآن اتيمراد از باطل در آ

 اند،کرده ذکر مختلفى تفسیرهاى چیست، اینجا در "باطل "از منظور اینکه در
 .انددانسته آیدمى دست به ظلم و غصب روى از که اموالى معنى به را آن رخیب 
 .گرددمى فراهم آن مانند و قمار طریق از که اموالى به اشاره رخیب 



[6] 

 

 (.آیدمى دست به دروغین هاىسازىپرونده انواع و) دروغ سوگند طریق از که دانندمى اموالى به اشاره را آن رخیب 

 که "باطل "زیرا شود،مى شامل را اینها غیر و مسائل این همه و دارد عمومیت آیه مفهوم که است این ظاهر ولى
 تفسیر السلام علیه باقر امام از روایات، از بعضى در اگر و گیرد،مى بر در را همه است، رونده بین از و زایل معنى به

 بیان قبیل از واقع در است، شده "قمار "به تفسیر السلام علیه صادق امام از روایتى در و ،"دروغ سوگند "به
 .است روشن مصداقهاى

 
 دو قسم است: یدارا «باطل»
 شده باشد. مانند: ربا، قمار، ظلم، غصب. حیشرع بر بطلان آن تصر هیکه از ناح یزیکه عبارتست از چ ی. باطل شرع1
 و فهم عرف، باطل محسوب شود. صیکه در تشخ یزیکه عبارتست از چ ی. باطل عرف2

ندارد. در واقع شناخت  یهر دو قسم را در بر گرفته و اختصاص به باطل شرع فه،یشر اتیباطل در آ رسدیبه نظر م
را اعمال  یبه عرف واگذار شده، مگر آنکه شرع در مورد آن نظر خاص قیو مصاد میمفاه ریهمچون سا ز،یباطل ن

 کرده باشد.
 

 دیاست که هر گونه تصرف در اموال با نیچن« اکل مال به باطل»شد، مضمون قاعده  انیبر اساس آنچه تاکنون ب
باشد، حرام و باطل است. به عبارت  نیاز ا ریو هر چه غ ردیصورت گ حیصح یبر اساس حق و عدالت و بر مبنا

استفاده از آن از نظر شرع ممنوع باشد، به  ایکه عرف آن را باطل به حساب آورد و  ییهادرآمد از راه لیتحص گر،ید
 نی. علاوه بر اباشدیو حرمت اکل مال به باطل م تیباطل و اطلاق آن، مشمول ممنوع یمعنا یگستردگ لیدل
 ممنوع و حرام است. زیناپسند و باطل ن یرهایف و خرج اموال در مسگفت، صر توانیم
 

باطل و در  یاز راه قراردادها دیگویم هیآ نرویاز ا رودیو مقابله بکار م تیسبب یعرب به معنا اتیدر ادب حرف باء

شده  دهیو نه مال دزد دیرا تصاحب کن گرانیمال د ینه از راه دزد دیتصرف نکن گریکدیعوض امر باطل در اموال 
باطل  دینبا (کالاثمن)بهای کالا( و مثمن )کسب و و سبب  قراردادلذا  دیعوض قرار ده یگریتملک مال د یرا برا
 د.نباش

 نکمیلاتأکلوا اموالکم ب» فهیشر هیبر حرمت و بطلان آن به آ هانیتتبع در مواردى که فق زیبا دقت در مساله و ن
 محقق مى شود: لیاز امور ذ کىیکه بطلان و حرمت درآمدى، به  میابیتمسک کرده اند در مى « بالباطل...

 
 .تینداشتن منفعت حلال و مال -1
 گرانیحقوق د عییتض -2
 آورى. انیز -3
 .قیو تحم بکارىیفر -4
 فساد و فحشاء -5
 اجرت بر واجبات. -6
 لغو و لهو. -۷
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 مانند جاسوسی برای دشمنان  دینظام اسلامى به دست آ فیتضع قیمالى که از طر -8
 

 فرمودند: ی)مدّ ظلّه( در پاسخ سؤال رازىیالله العظمى مکارم ش ۀیحضرت آ
 
مثبتى داشته باشد اموال بادآورده اى را تملکّ  تیّاست که انسان بى آن که فعال نیاز اکل مال به باطل ا منظور»

 رند،یمى شود. افرادى که در شاخه هاى اوّل قرار مى گ دهیمطلبى به خوبى د نیکند، و در گلدکوئست و مانند آن چن
را تصاحب مى کنند، و افرادى که در شاخه هاى آخر مى  ىبى آن که کار مهمىّ انجام داده باشند، اموال هنگفت

 «.به قمار هیدرست شب ;ال باختگان واقعى هستندباشند، م
 

 اسباب حرام برای کسب درآمد مثالهايی از
 

 قمار .1
 (.۹۰فَاجتْنَِبُوهُ لَعَلَّكمُْ تفُلِْحُونَ )مائده/ طَانِيْرِجْسٌ مِّنْ عَمَلِ الشَّ 1وَالأَنصَابُ واَلأزَْلاَمُ سرُِ يْالْمَآمَنُواْ إنَِّمَا الْخَمْرُ وَ نَيالَّذِ هَايُّ أَ ايَ

است، از آنها  طانيو از عمل ش دي[، پليیآزمابخت ی! شراب و قمار و بتها و ازلام ] نوعدياآورده مانيكه ا یكسان یا

 !ديتا رستگار شو ديكن یدور

ابزارها با  یبازو  برنده از طرف بازنده یبرا زهیشرط جااست که متقوم به دو عنصر  یاز شرط بند یقمار قسم رسدیبه نظر م
 .باشدمی و وسایل شناخته شده و معروف آن در بین مردم

 . مطلقا حرام است 2مگر در موارد استثنا شده یرهان و شرط بندشود که از مجموع کلمات فقها این نکته آشکار می

ارزش  یکه دارا یگرید ءیش ایچه پول باشد  رد،یبگ یزیاست که قرار بگذارند برنده از بازنده چ نیا ،«یبندشرط»منظور از 
 انجام دهد. یطور مجّانبرنده، به یدارد برا یرا که ارزش مال یآنکه بازنده عمل ایاست  یمال

در مورد برد  -)تماشاگران(  آنها ریغ ای یزش و بازکنندگان در وراعم از شرکت-  یکه افراد یرقابت ورزش ایو  یزهر نوع با
نامشروع بوده  یاسلام یفقه یهارا به برنده بپردازد، بر اساس آموزه یجنس ایکنند و قرار باشد بازنده مبلغ  یبندو باخت شرط

 له شده حرام است.ادجنس مب ایو پول 

                                                           
و ديگرى ازلام بمعنى تير است  كه با آنها قرعه ميكشيدند و قمار ميكردند. گويند براى عرب دو گونه ازلام )تيرهاى مخصوصى( بود يكى ازلام امر و نهى  1

 قمار

و  یواقع یازهاين اجتماعی و پوشش دهنده دهينفع و فا)اموری كه یسواركار. ۳ یراندازيت. 2شنا . 1باشد:  یمورد در اسلام مشروع م ۳در  یبندشرط  2

 سرگرمیباشد نه می یقيحق

 مسابقات. نيتماشاگران انه  كنند، یتوانند شرط بندیسه مسابقه م نياست كه خود شركت كنندگان در ا نيمورد ا نينكته مهم در ا 
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از آنها برنده شد  کیو هر ندیبنما یمخصوص یچند شخص که باز ایدو  نیب یعبارت است از قرارداد قماربه عبارت دیگر 
 نکهیا ایرا اثبات و  ینیامر مع یکیدو طرف که  نیاست که ب یقرارداد یشرط بند اما را به او بدهد ینیمال مع گریدطرف 

را از طرف مقابل  ینیو تعهد کنند که هر کدام درست گفته بود مال مع کند ینف یگرید ی نماید ونیبشیرا پ یاوقوع واقعه
 د.ماین افتیدر

 ؛ شودمی میقسم تقس سهقمار را به 

 حرام بود. ناً یقیکه  یقمار همراه با برد و باخت مال)ابزار( آلات  اب )بازی( لعب :قسم أول

  باشدمیحرام  که یبا آلات متعارفه قمار بدون برد و باخت مال یباز :قسم دوم 

 3ت در پاورقی توجه شود(آاستفتا ه) بیآلات قمار همراه با برد و باخت مال ریبا غ یباز :قسم سوم

                                                           
 یدر مسابقات ورزش یبندحکم شرط ۳

 حرام است؟ رد،يانجام گ یكه در آن برد و باخت و شرط بند یهر باز اي: آسؤال

 .یو اسب سوار یراندازيباشد، حرام است؛ مگر در مسابقه ت یكه به صورت برد و باخت و شرط بند یمراجع: هر نوع باز تمام

 انیتماشاچ یبندشرط

 پول كنند؟ افتينموده و در یبندنفرات برتر شرط ینيبشيدر پ گريكديبا  توانندیم ،یراندازيو ت یدوانمسابقات اسب انيتماشاچ اي: آسؤال

 كار حكم قمار دارد و حرام است. نيا ريمراجع: خ همه

 فوتبال یبندشرط

كه برنده  یميت ايو هر گروه  كنندیم یبندآن شرط یو رو نييرا تع یدر مسابقات فوتبال و... مبلغ كم یاكه عده شودیاوقات مشاهده م شتري: بسؤال

 عمل حرام است؟ نيا ايآ خورندیبا هم م یكرده و همگ یداريخر یبا آن پول مواد خوراك شود؛یم

 بدهند. تيرضا یاز رو یكه آن مبلغ را بعد از بازو حرام است، مگر آن شودیمحسوب م یبندعمل قمار و شرط نيمراجع: ا همه

 مسابقات ییشگویپ زهیجا

كه  خواهندیم دارانيرا در معرض فروش قرار داده و از خر یجوانان به ورزش فوتبال اوراق ديبا توجه به علاقه شد ،یخصوص یهااز بنگاه ی: بعضسؤال

 است؟ زيكار جا نيا ايآ كنند،یاعطا م ینقد یزهيپاسخ را بدهند، جا نيترحيكه صح یكنند و به كسان يیشگويرا پ یورزش یهاميت نيمسابقات ب جهينت

 كار قمار و حرام است. نيا ريمراجع: خ همه

 یموتور سوار مسابقه

 است؟ زيشرط برد و باخت در آن جا ايدارد ـ آ یعصر جنبه نظام نيو مانند آن ـ كه در ا یمسابقه موتور سوار اي: آسؤال

 .ستين زيجا ر،ي(: خیمراجع )به جز نور همه

 در آن اشكال ندارد. یباشد، شرط بند يیغرض عقلا ی: اگر داراینور اللهتيآ

 یدر مسابقات ورزش زهیجا نییتع

 از مسابقه دهندگان( اشكال دارد؟ ريگروه سوم )غ اياز شخص  زهيجا نييتع ،یورزش یهایدر باز اي: آسؤال

 شده، اشكال ندارد. اديمراجع: در فرض  همه

 یمسابقات اسب دوان یبندشرط

 ايشرعاً مبالغ  ايكنند؛ آ یبندو شرط ینيبشيخود نفرات برتر را پ انيوكالت دهند تا م انيسواركاران در مسابقه كورس به تماشاچ اي: اگر مالكان اسب سؤال

 ل شده، حلال خواهد بود؟اجناس رد و بد

 دارد. تيخود سواركاران مشروع اني( میامر )شرط بند نيو تنها ا ستين زيجا ريمراجع: خ همه



[9] 

 

که لعب  یبا برد و باخت است با آلات یقمار، باز و ستیلعب ن گران،ید یباز ینیبشیبر پ یشرط بند ندمعتقد برخی از بزرگان
که متعارف  ییزهایبا چ یباشد: اللعب مع الرهان بآلات تعارف اللعب بها مع الرهان. أما بازیبا رهان با آنها متعارف است، م

که  نینباشد با ا ادقمقامره ص گریمسابقه دهند د نیکنند مصداق قمار نباشد. مثلاً اگر با ماش یبا آن برد و باخت مال ستین
 کنند. یم یها قمار باز نیا دیگو یعرف نم یلعب مع الرهان است ول

مطلق شرط  یعنيآلات قمار  ريدر غ یبرد و باخت مال رواز اينيست لازم نبازی كردن ، شرط بندیدر 

 باشدمیحرام و وضعاً باطل  فاًيتكل بدهد یكه طبق قرارداد شخص بازنده به شخص برنده پول نيا یبند

 مندی از آن مال را ندارد.ق تصرف و بهرهو برنده ح

 

 ( binary optionباينری آپشن )  .2

 نترنتیکسب درآمد در ا یروش برا کیو  یمال دیبازار جد کی( ییدودو یها نهگزی – ینریبا یها نهیگز ایآپشن  ) ینریبا
موفق به گرفتن  ایزمان معامله ،  انیاست که معامله گران پس از پا نیا یبه معن نجای( اکیصفر و  یعنی) ینریاست. کلمه با

 all-or-nothingعبارتی از همه یا هیچ )  و گردد یباز نم زیچ چیه ایشوند  یشده م نییتع شیخود به همراه سودِ از پ هیسرما
 مرتبط است باشدیو بله م ریخ نهیو حدس که شامل گز ینیبشیپ کیبه  انیسود و ز باشد.( می

آورد همان چیزی است که طرف دیگر از دست گر بدست میآنچه معامله4نوعی شرط بندی است و بازی با جمع صفر است
 دهد.می

را یا هر امری سهام  ایارز  جفت یآت یمتیقنوسان  ستیبایاست که معامله گر در آن م یبازار مشتقات مال کیآپشن  ینریاب
 شود. یمعامله را برنده م ح،یصح ینیب شیپ یکند و در ازا ینیبشیپ

جفت  ایشده توسط معامله گر از سهام  ینیبشیپ متیدارد. در زمان انقضا اگر ق یادیز اریبس تیانقضا اهم خیتار ایزمان و 
 کند. یباشد ضرر م ینیب شیاگر در جهت مخالف پ یکند ول یباشد او سود م حیارز، در سمت صح

کرده  ینیب شیاست که پ یزیآن چ یآپشن در بالا یدر هنگام انقضا متیق ایاست که آ نیکه وجود دارد ا یتنها مسئله ا
 ضرر کرده است. ایمعامله گر سود کرده است  ایآن  یتر از آن، و بر مبنا نییپا ای دیا

خود به همراه سودِ از  هیموفق به گرفتن سرما ایزمان معامله ،  انیگر پس از پا( معاملهکی) صفر و ی نریبابه بیان دیگر در 
را  یگذارهیسرما یبلکه کل مبلغ گذاشته شده برا ؛بردمینوع معامله ن نیاز ا ینه تنها سود او ی شوند یشده م نییتع شیپ

 .دهدیاز دست م نیز

 ربا .3

عوامل اصلی تمرکز و انباشت سرمایه در نظام الحادی وجود بازار مالی براساس قرض ربوی با نماگر نرخ بهره یکی از 
ها به نیروی کار و فربه شدن ثروتمندان از طریق است. نظام مالی مبتنی بر بهره سبب منتقل شدن ضرر و زیان

                                                           
4https://www.investopedia.com/articles/active-trading/061114/guide-trading-binary-options-us.asp  
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 وسیلهاقتصاد بو روند رشد مستقیم صعودی ثبات  جادیا رایب شارع یریجهت گدر مقابل شود درآمدهای ربوی می
باشد. این حرمت ربا از ارکان اصلی و اساسی اقتصاد مبتنی بر اندیشه وحیانی میبوده است.  از نظام مالی ربا حذف

و تفاوت جوهری در مدیریت نقدینگی بین نظام اقتصادی اسلام و نظام  اصل و قانون، سبب پیدایش اختلاف
توی شریعت ضمن قرار دادن حریم، تمامی داری شده است. اصولا در نگاه سیستمی به اقتصاد در پراقتصادی سرمایه

ها و حیلی که منتهی به ربا شود مسدود شده است چنانکه بیع العینه و مبادله دو جنس به تفاضل حرام اعلام شده راه
 است. 

باشد چنانکه خداوند متعال در سوره ثباتی و انحراف از روند رشد و مشکلات اقتصادی، ربا میدر ادبیات دینی علت بی
تواند بصورت کند که آشفته و سراسیمه است و نمیای که در آن ربا حاکم باشد را به شخصی تشبیه میقره جامعهب

خورد چه اینکه در اثر غلبه روحیه شیطانی عقلش زائل شده و به این طرف و صحیح و مستقیم راه برود و تلوتلو می
 شود. یابد و از راه صحیح دور میآن طرف میل می

 

 قَالوُا بأَِنََّهمُْ  ذلَكَِ ۚ  ينَ يَأْكلُوُنَ الرَِّباَ لَا يَقُوموُنَ إِلََّا كَمَا يقَوُمُ الََّذیِ يتََخبَََّطهُُ الشََّيْطَانُ مِنَ المْسََِّ الََّذِ

 مَا فلَهَُ مِنْ ربََِّهِ فاَنتَْهَى موَعْظِةٌَ  جَاءَهُ فمَنَْ ۚ   الرَِّبَا وحَرَََّمَ البْيَعَْ اللََّهُ وَأحَلَََّ  ۚ   الرَِّباَ مثِلُْ البْيَعُْ إِنََّمَا

 (275)بقره،خَالدُِونَ فيِهَا هُمْ ۚ   النََّارِ أَصْحَابُ  فأَُولئَكَِ  عَادَ  ومَنَْ  ۚ   اللََّهِ  إلِىَ وَأمَرُْهُ سلَفََ
 

 برخورد به را او شیطان که کسى رفتار مانند مگر ندارند رفتارى و قیام( مردم میان در) خورند،مى ربا که کسانى
 همانند ستد و داد همانا: گفتند آنها که است سبب بدان این. زده است هم به را او رفتار و تعادل کرده دیوانه خود

 .است نموده حرام را ربا و حلال را ستد و داد خداوند که حالى در رباست،
 

 این رفتن راه: که است این معنایش "البعیر خبط ":گویندمى وقتى است، رفتن راه معوج و کج معناى به "خبط " 
 صعودی حرکت بجای و است ونامنظم مضطرب اقتصادی تعالی و رشد روند یعنی است نامنظم و طبیعى غیر شتر

 تمیز بد از را خوب که است ایگونه به زندگى و معاش امر مورد در رباخوار رفتار و است سینوسی حرکت دارای
است که تمامی اندیشمندان به دنبال حذف آن و حرکت صعودی مستقیم  5علت چرخه تجاریاین همان . دهدنمى

 گردد.باشند چرا که ربا سبب استثمار و تضییع حقوق انسان میاقتصاد می
جنس به مبادله و معاوضه دو همدریافتی بلاعوض بوده و  شود ربافقهاء استفاده می گفتار آنچه از مجموع روایات و

مثل قرار  که مثلین در مقابلاینفرماید در باب چیستی ربا میالسلام در روایتی امام جعفر صادق علیه باشدزائد می

                                                           
)TRADE CYCLE)مشخص روند يک حول زمان طول در توليد نوسانات از است عبارت تجارى سيكل - 5
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جنس ربا دو مصداق دارد یکى معامله دو کالاى هم (23314ح 331  /18ه،ج1409گیرد و معاوضه شود. )حرعاملی،
د که از اولّى به رباى معاملى و از دومى به رباى باشبا زیادى در یک طرف و دیگرى قرض دادن به شرط زیادى می

 شود.قرضى تعبیر مى
 4، جه 1426هاشمى شاهرودى، تمامی عقود و معاوضات حتی صلح قول مشهور است. )  برای ربا حرمت شمول

 .ع باشدکه مختص به بینه این است مطلق معاوضه و مقابله معنای در فراز مثل بمثلین به باء ( چرا که حرف 50/
 سیدموسی،)صدر،تولید نقدینگی یا سرمایه است، تولیدی که همراه کار نیست. برخی از اندیشوران اسلامی معتقدند ربا

گری و توجه به نفع و سود ( چرا که کسب سود بدون کار و تلاش سبب گسترش روحیه محاسبه143، ص1386
 شودیو فساد اموال م یربا سبب تباه گردد.دیده میشخصی در مناسبات اجتماعی و دور شدن از انجام کارهای پسن

های مفید اقتصادی، نظم و نظام اقتصادی اجتماعی با افزایش روحیه سودجوئی و کاهش رغبت به فعالیت چرا که
در بیانی گسترش ربا را سبب فراموشی نیازها واقعی و رشد  السلامهیعلخورد چنانچه امام جعفر صادق بهم می

 (232۷۷، ح18/120، جه1409نمایند. )حرعاملی،ب معرفی مینیازهای کاذ
نهى خداى عزّوجلّ و تباه شدن اموال سبب  ( نقل شده است:السلامهیعلدر روایت از امام على بن موسى الرضا )

تحریم ربا است زیرا انسان هر گاه یک درهم را به دو درهم بخرد، ارزش یک درهم یک درهم است وارزش درهم 
زند. خداى عزّوجلّ به خاطر دیگر باطل است؛ بنابراین به هر حال خرید و فروش ربا به خریدار و فروشنده خسارت مى

هى اموال، ربا را بر بندگان خود حرام کرده است، کما این که تحویل دادن مال سفیه را قبل از این )جلوگیرى از( تبا
که در او نشانه رشد یافت شود، ممنوع کرده است، چرا که این ترس وجود دارد وى مالش را تباه گرداند و خداى 

 (23280، ح18/121ج همان،.)«ستعزوّجلّ به همین سبب، ربا و فروش یک درهم به دو درهم را حرام کرده ا

 

 غرر نفیقاعده  .2
به آن ارجاع  یاریاز آن قواعد که مسائل بس یکیاست و  یمهمّ اجتهاد و استنباط احکام شرع یاز جمله ابزارها هیّقواعد فقه

به صورت  «یغرر عیب ینف» ،یقاعده فقه ردیگ یمورد استناد قرار م یمال یشود، در استنباط احکام معاملات و ابزارها یم
و آله است که در آن آمده  هیالله عل یصل یمعروف نبو ثیقاعده، حد نیا مستندبه شکل عام است. « غرر ینف» ایخاص، 
از آن استفاده کرده  لیعمل، و در موارد ذ ثیحد نیبه ا تسننو اهل  عهیش هانی، و مشهور فق«الغرر عیعن ب یالنب ینه»است: 
 اند.

 معامله؛ نیعوض لیتحو. اشتراط قدرت بر 1

 ن؛یعوض تیّ فی. اشتراط علم بر مقدار و ک2

 و ... . اریزمان خ ل،ی. اشتراط علم بر امور مربوط به معامله چون زمان تحو3

این روایت از شعارهای شناخته شده در متون است.« الغرر عیعن ب یالنب ینه»معروف  ثیغرر، حد یقاعده نف یاصل مدرك
ی است و اقبال به این حدیث و جا افتادگی آن در متون و ارتکاز مسلمانان تا بدان پایه است که اگر فقهی، حدیثی  حتی لغو

  قطع نداشته باشیم لیکن اطمینان و علم عرفی داریم. (ص)خاتم النبیین حضرت به صدور آن از 
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شد،  دهیدر پستان، پشم در پشت گوسفندان پرس ریش زار،یدر ن یالسلام درباره فروش ماه هیعل یعل نیالمومن ریحضرت ام از
 رایز ست؛ین زیها جا نیکدام از ا چیو هو غرر؛ ه کثریو  قلّیمعروف  ریلانه مجهول غ جوز،یهذا کلهّ لا»حضرت فرمود: 

 غرر است. نیشدن است و ا ادیز ایمجهول و ناشناخته و قابل کم 

با آن مکتب باشد، آن  یشود و هر کس مدتّ یکه با آن ها شناخته م دارد ییشعارها یهر مکتب و صاحب مکتب گر،ید انیب به
فقه اسلام را مطالعه کند،  ایکلام  خ،یتار یکه مدّت یمثال، هر محققّ یکند؛ برا ینم دیشناسد و در آن ها ترد یشعارها را م
کند و  یکس گوش نم چیو آله است و به شبهه ه هیالله عل یصل امبریدارد آن ها سخنان پ نیقیخورد که  یبرم یبه سخنان

 سخنان است. لیقب نیغرر از ا ینف ثیحد

 ثيحد مدلول

 غرر

تعهد یا معلوم الوجود یا معلوم الوصف نیست یا  اطمینان و باشد و اگر برچیزی که مورد میغرر به معنای خطر و ریسک 
 ظاهری فریبکارانه و باطنی نامعلوم دارد اطلاق می شود به دلیل خطری بودن آن می باشد. 

  گسترده تر است.وسیعتر و شارع از گستره غرر مورد پذیرش عقلا در تبادلات  نهی شده از جانبدامنه غرر 

 الغرر عیب

و مراد از غرر، کالای  است عیاسم مصدر به متعلقّ ب ایالغرر( از نوع اضافه مصدر  عیعن ب ی)نه ثیبه غرر در حد عیب اضافه
در این نوع مبادله خطر و . روداست که معامله بر آن بخاطر جهل بر برخی از اوصافش مصداق ریسک و خطر به شمار می

یک طرف ریسک بیشتری و شود ناعادلانه توزیع می ریسک مبتنی بر احتمال غیر قابل اعتماد است و احتمال ضرر به صورت
 شود.را متحمل می

 الغای خصوصیت و تنقیحبراساس  مانند اجاره و مضاربه بیع ی غیر ازلازم به ذکر است توسعه و جریان نهی غرر در عقود
  قابل بحث است.مناط 

 بیع غرری مثالهايی از

بینداز این سنگ »، مثل بیع حصاۀ به اینکه بگوید: شود مشترى نخوردچیزى که مجهول باشد و سبب جهالت گول و فریب 
إرم هذه الحصاۀ فعلى أیّ »، و به لفظ عربى: «مثلاتومان هزار  صدکه افتاد آن براى تو است به یک یریزه را پس بر هر کالا

 «.ثوب وقعت فهو لک بکذا

مثل بیع  ایهر زمانى که لمس کند آن را معامله واقع شود ، و  را مثلا به قرار اینکه یمثل بیع ملامسه، که بفروشد کالا ای و
خریدم به فلان مبلغ یا به عربى بگوید: من آنرا ء معلوم را به سوى من هرآینه تو آن شی پرتاپ کردیاگر »منابذه که بگوید: 

 «بکذاإن نبذته إلیّ فقد اشتریته »
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ای صحیح قدام به آن مصداق ریسک و ابهام باشد چنین معامله: هرگاه وضعیت قراردادی روشن باشد هرچند اصل ا نكته

توان آن را باطل دانست لیکن هرگاه وضعیت قراردادی نامعلوم و از این جهت، مصداق در انجام آن نمی است و به بهانه غرر
) مقدار و قیمت کالای  روشن استهمه امور که  آتی و تبعیاختیار معامله، هایدر قرارداداما  غرر باشد معامله باطل خواهد بود

وضعیت معامله معلوم نیست )سود و زیان و اقدام به خرید یا فروش( استناد به این قاعده برای  ولی پایه و اوصاف مقوم آن (
  حرمت قابل خدشه خواهد بود.

 عیب ،یرغر عیاختن اموال، ببه هلاکت اند ،یشرط بند ،یبخت آزمائ ر،قمامنع از  قالبدر  دین مبین اسلاملازم به ذکر است 
 رمایهـساز عمل و  منفک یسکو ر باشدیم یسکر شپذیرجهت  ییهایتودمحد انیدرصدد ب منابذه و ملامسه و حصات

 هایتیحاصل از فعال سکیر عیبا توز عتیشر گرید یداند. از سویم دودمررا  کندیارزش افزوده نم جادیکه ا( ضـمح سکـی)ر
 .داندیرا جائز نم سکیمتضرر شود و انتقال کامل ر گریطرف منتفع وطرف د کیکه  ستین ۀگونبه نیطرف نیب گذاریهیسرما

 

 اثم و عدوان حرمت اعانه و تعاون بر قاعده .3
در  تیامن جادیبردن مفاسد و منکرات و ا نیاست و هدف آن از ب یبر اثم و عدوان از قواعد عام فقه هحرمت اعان یقاعده

در نظر  یریمعاون جرم مجازات تعز یقاعده در حقوق جزا تحت عنوان معاونت در جرم مطرح شده و برا نیجامعه است. ا
معامله است و  انجام جهتقصد و  تیصحت معاملات مشروع یبرا یاساس طیاز شرا یکی یگرفته شده است. در حقوق مدن

تعاون بر اثم و  ای هکه مصداق اعان ییاساس، قراردادها نیه است بر اقاعده به شمار آمد نیا قیاز مصاد یکیجهت نامشروع 
 .شمارندمی ، باطلباشدعدوان 

است و عمل  )انجام دهنده( شخص مباشر نیخود ا یگاه شود،یمرتکب م یجرم ای تیو معص یکه نافرمان یکس یبطور کل
 دهد،یانجام م گرانید یگناه و جرم را با همکار یگاه. شودیکه عنوان فاعل بر آن منطبق م دهدیانجام م ییرا به تنها
 لیو گناه دخ تیمعص یاست آنها هم در عنصر ماد یبه نوع گرانید یهمکار یهم به دو صورت است، گاه گرانید یهمکار

 یول شودیم کیبه شر ریاست تعب تیمعصگناه و  یو مساعدت آنها در عنصر ماد کنندیم یکه همکار یهستند، از کسان
 .شودیاطلاق م  شانیبرا نیعنوان مع ستند،ین لیگناه دخ یاما خود آنها در آن عنصر ماد کنندیکمک م گرانیکه به د یکسان

قاعده حرمت اعانه بر اثم، اساسا  مییگویم یعل گناه، وقتاقاعده اعانه است، نه شراکت و نه خود ف نیا یموضوع اصل پس
 شودیبه اعانه م ریکه از آن تعب نیاست، فعل مع )کمک کننده(نیبحث در مع ست،یبحث در فاعل ن ست،ین کیبحث در شر

  گردد.تلقی می مستقل یعنوان ،کمک بر انجام گناهو 

 ادله قاعده

 

 العِقَابِ  دُياللهَ شَدِاتَّقوُااللهَ إنَّ  وَالعدُوَانِ  وَ الإثمِیلَاتعََاونَوُا علََوَ  یواَلتَّقوَ البِرَِّیوَ تَعاَونَوُا علََ

 دیو از خدا پروا کن دینشو گریکدیهمکار  گران،یبه د یو در گناه و تعد دیکن یهمکار گریکدیبا  یزکاریو پره یکوکاریدر ن
 (2است.)مائده، فریککه خدا سخت
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 ها،یالخمر عشره: غارسها، حارسها، عاصرها، شاربها، ساق یف وسلّمآلهوهیعلاللهیرسول الله صل لعن : قال جابر عن ابى جعفر )ع( 
 و آکل ثمنها هایو مشتر عهایو با هیحاملها و المحمولۀ ال

خمر  -3باغبان،  -2غرس کننده،  -1نفر را لعنت کرده است:  10در مورد خمر، )ص( خدا  رسولامام محمد باقر ع فرمودند 
 -10و  داریخر -9فروشنده،  -8 شود،یاو حمل م یکه خمر برا یکس -۷حامل خمر،  -6نوشاننده،  -5خورنده خمر،  -4ساز، 

 خمر. یخورنده پول و بها

 معاون هستند.  هیاست و بق مباشرشده، تنها شارب خمر  ادیده نفر  نیا از

در مورد مردى که » «حرام أجره» الخمر؟ قال: هیف باعیف تهیب ؤاجریالسلام( عن الرجل  هیعبدالله )علسألت أبا  صابر قال: عن
 «اجرت آن حرام است.»اش را براى خریدوفروش خمر اجاره دهد از امام صادق )ع( سؤال کردم، فرمود: خانه

وَ کَاتِبهَُ وَ  هُ یالرِّبَا وَ آکِلهَُ وَ مؤُکِْلَهُ وَ بَائِعَهُ وَ مُشْتَرِ وسلموآلههیعلاللهیـ فرمود: لعَنََ رسَوُلُ اللَّهِ صل السلامهیـ عل نیالمؤمن ریام
«. شاهد آن را لعنت کرد وو د سندهیربا و نو ی( ربا و خورنده و فروشنده و مشتروسلموآلههیعلاللهیخدا )صل رسول»هِیشَاهدَِ 
آکلُ الرّبا و موکلهُُ و کاتُبهُ و شاهداهُ »دانسته و فرمودند:  یربا را مساو ( گناه همه عوامل تحققالسلامهی)عل یعل نیهمچن

 .«اندیو شاهدان)قرارداد ربا(، در گناه مساو سندهیربا و نو( و دهندهرندهیرباخوار)گ»؛«الوزر( سواءٌ ی)ف هِیف

 روایات زیادى در خصوص کمک و یارى به ظالمین وارد شده است. از جمله 

بر حذر  «نیو معونۀ الظالم نیو صحبۀ العاص اکّمیإ» قال:  ثیحد یالسلام ف هیعل نیبن الحس یعن عل یحمزۀ الثمال یأب
 و کمک به ظالمان. یاریکاران و و گناه انگرانیبا عص ینینشاز مصاحبت و هم دیباش

 «.به، شرکاء ثلاثتهم یله و الراض نیالعامل بالظلم و المع:» السلام  هیعبدالله عل یعن أب دیطلحۀ بن ز عن

من مشى الى ظالم لیعینه و هو یعلم انه ظالم فقد خرج عن  روایتى که از کتاب ورّام بن ابى فراس به شرح زیر نقل شده است:
داند ظالم است بر دارد، قطعا از اسلام خارج شده است. هنگامى که روز قیامت اى کسى که مىالاسلام ...؛هر کس قدمى بر

دهد: ظالمین کجایند؟ کمک کنندگان به ظالمین کجایند؟ آنهایى که شبیه ظالمین هستند کجایند؟ رسد منادى ندا مىفرا مى
اند جزء آنها هستند. آنها در تابوتى از آهن گذاشته ردهحتى کسانى که قلمى براى ظالمین تراشیده و دواتى براى آنها مهیا ک

 شوند.شده، سپس در جهنّم انداخته مى

 حکم عقل و عقلا بر قبیح بودن کمک کردن به انجام منکر ✓

 

 اعانه و تعاون

 آمده استبه معنی یاری نمودن و در باب تفاعل با معنای به همدیگر کمک کردن و همیاری نمودن  "عون"تعاون از واژه 
 بودنبیو قر می. مساهمت مستقگرددیاطلاق م دهیداشتن در تحقق فعل و پدگسترده است و به هر نوع سهم یتعاون مفهوم

 .ستیشرط ن گریفاعل با فاعل د کی، وحدت قصد «تعاون»که در صدق عنوان چنان ست؛یمقدمات، شرط ن
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وب کند؛ زیرا همان طور که براى انجام کارهاى خیر، مثل ساختن خواهد روحیه همکارى و تعاون در گناه را سرکاین آیه مى
 مسجد، محتاج چند نفر هستیم، در جامعه گناهانى نیز وجود دارد که ارتکاب آن محتاج همکارى و مشارکت است. خداوند

 خواهد جلوى اجتماع براى ارتکاب گناهان بزرگ را بگیرد.مى

اعم است از مساعدت فکرى و معنوى یا مساعدت عملى و مادى؛  بعید نیست که  شود که اعانهاز اطلاق فقها استنباط مى
 انجام امورى چون تحریک، ترغیب و ... که در واقع نوعى همکارى فکرى و معنوى است، اعانه محسوب شود.

اینکه معاون، از  دانند؛ اعم ازبراى تحقق معاونت، صرف علم و اطلاع بر قصد شخص مباشر را کافى مىمشهور فقها معتقدند 
 انجام مقدمات حرام، قصد اعانت داشته باشد یا خیر.

 : باشندیسه دسته م نیکه معاون جرم ا دیگویم ،یقانون مجازات اسلام 43ماده 

موجب وقوع  رنگیو ن بیو فر سهیبا دس ای د،یبه ارتکاب جرم نما عیتطم ای دیتهد ای بیترغ ای کیرا تحر یگریکه د ی. کس1
 است،. یمعنو یهمه مساعدتها نهایجرم شود، ا

 ارتکاب آن را با علم به قصد مرتکب ارائه دهد. قیطر ایکند  هیکه با علم و عمد وسائل ارتکاب جرم را ته ی. کس2

 کند. لی. هرکس عالما و عامداً وقوع جرم را تسه3

 نیاست که ا نیآمده است و هم به حسب قانون مجازات ظاهرش ا یکه در کتب فقه یهمه هم به حسب عبارات نهایا
 .یو معنو یو مساعدت فکر یو عمل یمساعدت اعم است از مساعدت فعل

 اثم و عدوان

تفاوت که در زمان کاربرد اثم، ساحت گناه  نیاست؛ با ا یاله میخروج از امر و حر یدر نظر مشهور عدوان و اثم، هر دو به نوع
 یهال میو در وقت کاربرد عدوان، تجاوز از مرز و حر شودیترك در نظر گرفته م ایبه انجام  یو مخالفت فعل با فرمان اله

 .باشندیو متساوق م یدر صدق بر افراد، متساو یول اند؛نیدو کلمه هرچند در مفهوم، متبا نیاساس، ا نیمطمح نظر است. بر ا

 بصورت یگاه گريبودن فرد در انجام كار ناپسند و حرام از طرف شخص د ليدخ

 فعل مکره حرام است. ست،یکه شراب بنوشد. فعل مباشر حرام ن یعلت تامه است مثل مجبور کردن کس .1

 از مباشر سلب نشده باشد اریسبب باشد و اخت .2

 کار یمقدمات خارج جادیت  ب: ااحساسا کیبا تحر زهیانگ جادیشرط است، الف: ا .3

یک »است که  نیعدم ممانعت از انجام )مستفاد از کلمات فقها و متون حقوق عرفى در بحث معاونت در جرم ا .4
البته هرگاه « شود.شخص به صرف اینکه در خلال ارتکاب جرم حاضر بوده و از وقوع آن جلوگیرى ننموده مجرم تلقى نمى

عدم خوف، احتمال تأثیر و غیره، براى اقدام وى به  قبیلشود و شرایط شرعى، از آگاه مىشخصى از وقوع عمل حرامى 
جلوگیرى فراهم است، موظف است اقدام کند و در صورت ترك، معصیت کرده است؛ اما نه از باب معاونت بر اثم؛ بلکه از باب 

 ترك نهى از منکر(
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 یحکم اله انیعدم ب .5

 بیفرق اعانه و تسب

که  راهیلغزشگاه در  کی جادیو ا گرانیکه تلف به سبب آن حاصل شود، مثل کندن چاه در ملک د یهر عمل یعنی بیتسب
 محل عبور عموم است.

 کند،یم جادیا یجان ای یتلف مال ایمعنا که  نیجرم دارد، در خصوص تلف به ا ایدر تلف  یسبب نقش اصل ،بیقاعده تسب در
سبب آن است که اگر نباشد تلف حاصل  گریتلف، به عبارت د ایدارد در تحقق جرم  یتبعنقش  نیدارد اما مع یسبب نقش اصل

شخص اعانه نکند خودش  نی. حال اشودیهم نباشد جرم محقق م نیچه بسا اگر مع ست،ین نیچن نیا نیمع یول شود،ینم
باشد، پس  نیمع نیو تلف مستند به ا ردیگیکه از آن کار م یاجهیکه انجام آن کار لزوماً و نت ستین نگونهیا دهد،یانجام م

تلف مستند به  نیدر باب اعانه و مع یبه سبب ولو با واسطه ول میکنیمهم است که در سبب ما تلف را مستند م یلیخ نیا
 ست،ین نیمع

 یبلکه ممکن است توسط صب شودیعامل عاقل قاصد انجام نم مباشرت توسط شهیهم بیکه در تسب نستیا یگریفرق د کی
عنوان سبب صدق  نجایرا بکشد، در ا یبچه بدهد، و او کس ایچاقو به دست مجنون  یمثلاً اگر کس رد،یمجنون صورت بگ ای
که آن کار را  یآن کس یعنیوجود دارد مباشر عاقل قاصد  کی شهیهماعانه چون در  کند،یصدق نم نیعنوان مع یول کندیم

صدق  نیعنوان مع نجایو گناه است، عاقل است و قصد دارد نسبت به آن فعل خود، در ا تیدهد، و مباشر جرم و معصیانجام م
 .کندیبا عنوان سبب صدق نم یول کندیم

 اریاخت چگاهیه نیمعان، مع یگریاست و د نیمع یکیچون فاعل فعل حرام از فاعل اعانه جدا هستند،  یاعانه به طور کل در
 کار را انجام دهد نیا خواهدیم یگریترك آن فعل حرام، چون د یالمقدمه ندارد، برا یترك ذ ایانجام  یبرا

 مقدمات نزديک و دور

معاونت، نظریه تفکیک میان دو دسته از اعمال معاونتى اقوى است رسد، در خصوص اعتبار قصد مجرمانه در صدق به نظر مى
توان آن را به صورت یک ضابطه کلى بیان کرد؛ به این معنا که هر فعلى که در تحقق حرام مؤثر بوده و به قصد حصول و مى
گر آنکه جزء اخیر، از مقدمات ى حرام از طرف مباشر انجام شود، اعانه بر اثم محسوب است؛ وگرنه معاونت نخواهد بود؛ منتیجه

باشد، که براى صدق عنوان معاونت نیازى به قصد ندارند. بنابراین، مطابق این ضابطه، امورى چون فروش انگور که نه 
ى شراب انجام همچون غرس تاك از امور بعیده است و نه همچون فروش خمر از مقدمات اخیره، در صورتى که به قصد تهیه

شک صدق عرفى محقق است و چرا که در مورد مقدمات قریبه، بى ؛ وگرنه معاونت محسوب نخواهد شد.شود، معاونت بوده
 در مقدمات بعیده، معاونت صدق عرفى ندارد

 نکته

اللَّهَ إِذاَ إنَِّ »ِ: دیفرمای( نقل شده است که حضرت موسلمآلهوهیعلاللهیاسلام )صل یگرام امبریاز پ یتیلازم به ذکر است در روا
 یکه از قواعد فقه تیروا نیمطابق ا« کند. یرا حرام کند ثمن آن را هم حرام م یزیخداوند اگر چ« »ثمَنََهُ حَرَّمَ  ئاً یْحَرَّمَ شَ
 یباشد حرام م لیدر تداوم آن دخ ایدر تحقق  یبه نحو ای دینما یم ت حرامکه اقدام به معاملا یعمل فرد شودیم هشمرد

 آن را ندارد افتیحرام و باطل بوده و حق در زیباشد ن یخدمت که همان حقوق و اجرت کار م نیثمن ا نیراباشد. بناب
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 (و مسئولیت تعهد قبالسود در ) الغُرم فَعَلَیهِ الغُنْم لَهُ مَن قاعدۀ .4
 « نسبت به آن تعهد داردمنافع کالا از آن کسی است که » قاعدۀ اسلامی مالی و معاملات فقه در پرکاربرد قواعد از یکى
 .است گرفته قرار مداقه و بحث مورد فقه در مختلف موارد با آن تطبیق و دلالت و سند حیث از قاعده این است؛

 الخراج» ،«6یضُمنَلمَ ما رِبح از نهی» ،«علیه الخسُرانُ کانَ لَهُ الرِبحُ کانَ  منَ» ،«بالغُرمِ  الغنُمُ» به آن از که شده یاد قاعدۀ
 که کسى اینکه از است عبارت اند،کرده تعبیر نیز «الدرك و النماء بین التلازم قاعدۀ»  و«الغُرم فعلیه الغُنم له من» ،«بالضمان
 ارث و وصیتّ تجارت، همچون فقهى، مختلف بابهاى در آن از. بود خواهد او عهدۀ بر نیز مال زیان است، او آنِ  از مال منافع

 . اندگفته سخن فقهى قواعد دربردارندۀ کتب برخى نیز و

 قاعده مفاد

 زیان و منفعت بین که بود خواهد چنین قاعده مفاد این، بنابر. است زیان و ضرر معناى به غرُم و منفعت و سود معناى به غُنم
 .بود خواهد او متوجه نیز مال زیان و ضرر است، او آن از مال منافع کس هر که معنا بدین است؛ تلازم

اش باشد، خراج عبارت است از فایده هر چیز، به معناى این است که هر کس ضمان عین به عهده، در قاعده الخراج بالضمان
 یمشتر یاست که در قرارداد معامل یاریاخت سکیر رشی، پذ«ضَمان»قاعده مقصود از این در  منافع آن هم براى اوخواهد بود.

و منافع و نماء آن مال  یغصب ءیبلکه ش ستیغاصب مالک منافع ن رایغصب، ز سکیر رشیپذنه مانند  رد،یپذ یآن را م
را در قرارداد معامله  ییو مخاطرۀ دارا سکیرکه  یبه مناسبت حکم و موضوع هر شخص ن،یاست . بنابرا یمالک اصل

 از آن اوست. ،ییدارگردد، منفعت و سود آن داراعهده

 الدرك و النماء بین التلازم قاعدۀ  الغرُم، فعلیه الغُنم له من بالضمان، الخراج یُضمنَ،لمَ ما رِبح از نهی چون قواعدی مجموع از
 نقدی سرمایه عائدی و سود کسب شریعت که است استظهار قابل کلی کبری این علیه فالخسران له الربح کان من قاعدۀ و
 این قواعد این از دیگر بیانی به. باشد اقتصادی فعالیت از ناشی ریسک و ضرر پذیرش با همراه که کندمی امضاء صورتی در را

 .ستا مرتبط دارائی آن حتمالیا نیاز برابر در یپذیر لیتومسؤ انمیز با دارائی هر مشروع عائدی که است استنباط قابل نکته

 تمامی و بپذیرد را عمل ریسک دارسرمایه که است حالتی سرمایه برای سود حصول طریق تنها ، صدر شهید اندیشه در
 پیرامون بحث ذیل در شاهرودی الله آیت( 66ص ،1425 صدر،. )بگیرد برعهده تنهایی به را گذاریسرمایه منفی پیامدهای

 است حلال صورتی در فقط تجاری سود که گرددمی آشکار کلی کبری این روایات مجموع از نگاردمی یُضمنَلمَ ما رِبح قاعده
( 42ص ،13۷6 شاهرودی، هاشمی.)گردد ضرر متحمل وی شود تلف کالا اگر که معنا این به باشد ضامن آن به نسبت فرد که

 قطع گذاریسرمایه خطر و ریسک با را خویش رابطه فرد که است مواردی در سود استحقاق نفی قاعده این از مراد اساسا
 حصول و ربا روح از منع قاعده این از مراد معتقدند شاهرودی الله آیت رواین از است موجود نیز ربا در که نکتۀ همان کندمی
 قرض جز راهی از خواهدمی حیل با و شودنمی متحمل را زیانی و خسارت هیچ که است سرمایۀ صاحب برای منفعت و سود
 .باشدیکه مورد ضمانت صاحب آن است م یمنشا سود و منفعت، کار و مال( 9همان،.)آورد دست به منفعتی ربوی

                                                           
 خريد و پرداخت بهای آن جايز نيست.فروختن كالا به قيمت بيشتر، قبل از  6
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 به هم هایش هزینه کردی می استفاده متاع این از که روز آن گویند می ایشان و است هماهنگ عقلاء ی سیره با معنا این
 اند. آن به عنوان قاعده عقلی نیز نام بردهاست لذا از  خودت پای

 نکته

 فعلیه الغُنم له من» و «بالضمان الخراج» ) ید امانی( در امین در صورت عدم افراط و تفریط ضمانت عدم قاعده به توجه با 
 مگر) نیست او ی عهده بر ضمان ولی است مستأجر مال مستأجره عین منافع اجاره، در مثلا. است شده وارد استثنائاتی «الغُرم
 .نیست ضامن مستأجر رود، بین از سماوی متلف توسط استیجاری ی خانه اگر این بر بنا( باشد مقصر که جایی در

 مساقات در است همچنین. نیست ضامن شود تلف مضاربه عین اگر ولی دارد منافعی است عامل که کسی مضاربه، در همچنین
 همچنین. است شریک باغ درآمد در هرچند ندارد مسئولیتی باغبان برود بین از زمینی و سماوی آفت ی وسیله به باغ اگر که

 .نیست ضامن ولی است شریک درآمد در هرچند زارع که مزارعه در است

 

 ربا قاعده حرمت حیل شرعی .5
 حظوراتاز م ییبه قصد رها ،یشرع دیحکم جد نهیفراهم کردن زم یبرا ییجوچاره یدر فقه، به معنا یمبحث ،یشرع لیَحِ

  باشد.یبه هدف م دنیرس یبرا یشرع

مشهور  هی(، فق189ی)متوف یبانیشمحمدبن حسن لیالح یکتاب المخارج ف یدر فقه اسلام لیاثر موجود درباره ح نیترکهن
 . است ،یحنف

ذکر  یدر همه ابواب، از جمله عبادت و معامله، مطرح و در قالب فروع فقه لیسنّت، حو اهل عهیش یِدر منابع جامع فقه
آن در مذاهب و منابع  یِ اصطلاح یاست، معناوفور به کار رفته و اصطلاح شدهبه یدر متون فقه لیهرچند واژه ح استشده
 یعنیآن  یِ را مفهوم منف لیمراد از ح اند،رفتهیرا نپذ یشرع لیکه ح انیحنبل ژهیواز فقها، به یاری. بسستیهمسان ن یفقه
 .اندشمرده« ساقط کردن واجبات ای یپنهان به قصد حلال کردن حرام اله یهاوهیو ش لیکاربرد وسا»

از حرام و  ییرها یروشها» ای «یشرع یاز تنگناها ییرها یبرا ییجوچاره» یعنیمثبت  یاگونهرا به لیح انیاز حنف یاریبس
 .اندکرده فیتعر« به حلال یابیدست

که به کار  یزی)بازداشتن از هر چ* «عیسدّ ذرا» رشیپذ سو،کی. از انددهیرا برگز انهیراه م یشرع لیدرباره موضوع ح انیمالک
 ینباشد. از سومجاز  یشرع لیاز ح کیچیاقتضا دارد که ه ،یدر فقه مالک تیمشروع ینف یعنوان مبنا( بهانجامدیحرام م

مجاز  یمالک یفقها دگاهیشمار نروند، از دبه یناسازگار نباشند و ناقض اصول شرع یعکه با مصالح عام شر یاحکام گر،ید
 اندرا مردود دانسته گرید یو شمار رفتهیپذ انیو شافع انیرا مانند حنف لیاز ح یقیمصاد انیمالک رو،نیاند. ازاشمرده شده

را که با قواعد  یلیعلاوه بر آن، ح گر،ید یاند و شمارپذرفته اندثیبر نص احاد یرا که مبتن یلیفقط ح ،یامام یفقهابرخی 
 یجزئ ای یطور کلبه لیح رشیدرباره پذ یامام یاز فقها یالبته شمار اندتعارض ندارند، مجاز دانسته یو ادله قطع یشرع

 اندرفتهیرا اصولا نپذ لیح قیمصاد ینموده و برخ یشتریب یریگسخت
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 رد،یگیحکم صورت نم رییاصالتاً تغ لی، در حمرحوم بهبهانی معتقد است ،دانند مانندمیجایز  راگویند حیل بیشتر کسانى که مى
مثلاً سفر  از تبدّل موضوع است یمکلَّف ناش یحکم برا رییتغ گر،ید انی. به بابدییم رییتغ یبلکه درواقع موضوع حکم شرع

 است. ، این جایز است؛ زیرا در حقیقت بر خلاف غرض شارع عمل نکردهنمایدکند تا نماز را قصر کند و روزه را افطار مى

 زاند اعبارت لیح قیمصاد نیتراز مهم یشمار

سوگند  یاست، و السلامهیعل وبینثَْ( که درباره حضرت اضِغْثاً فاَضْربِْ به ولاتَحْ دكَِیَ سوره ص )وَخُذْ بِ 44 هیطبق آ .1
مرکبّ از  یازند. خداوند به او رخصت داد که با دسته انهیتاز صدکیاز کسان خود )احتمالا همسر( را  یکیکرد  ادی

به سوگند خود وفا کند و هم آن شخص  وبیبنوازد تا هم ا یسوگند بر بدن و وردِ م یهاانهیچند رشته به شمار تاز
 انداستناد جسته هیآ نیبه ا لیقائلان به ح ی. برخندیبب یآزار کمتر

در روز شنبه. به گفته  انیماه دیص تیدرباره حکم ممنوع انیهودی لهیاعراف که ناظر است به ح 163 هیاز جمله آ .2
را  یحکم اله نی( اکشنبهیآن در روز  یآوره و جمع)مانند گستردن تور در روز جمع رنگیمفسران، آنان با کاربرد ن

 دندیمسخ گرد جهینقض کردند و درنت

زکات به مالش تعلق  یطور عادکه به یهرگاه شخص ،یو شافع یو حنف یامام ینظر فقهافرار از زکات. به لهیح .3
او  لهیح نیانتقال دهد تا مشمول حکم زکات نشود، ا یگریسال زکات، مال خود را به د دیاز سررس شیپ رد،یگیم

را ساقط  یزکات و ع،یسدّ ذرا لیبه استناد دل انیو مالک انیحنبل یموجب ساقط شدن زکات از عهده او خواهد شد، ول
 .دانندینم

با مسافرت کردن به قصد روزه نگرفتن، خود را در  رد،یماه رمضان روزه بگ امِیدر ا دیبا یطور عادکه به یشخص  .4
 یبرا یالهیآن، جواز افطار به استناد حکم شارع است. درواقع، سفر کردن ح یِ که حکم شرع دهدیقرار م یتیموقع

 فرار از روزه گرفتن است به استناد احکام شرع

صورت را به ییدادن، کالاقرض یجادهنده بهرضکه ق بیترتنیفرار از رباست. به ا یاز راهها یکی عیب نی. انَهیع عیب .5
بفروشد و  یخود وکمتر نقداً به متیرا با قبه طرف خود بفروشد تا او هم آن ،یواقع متیاز ق شتریب ییبا بها ه،ینس

 را بپردازد اشیبعداً بده

او شب را صبح  ییسوگند خورد که همسر خود را، اگر در محدوده فرمانروا ،یعباس فهیخل د،یالرشنقل شده که هارون .6
گفت که اگر شب را در مسجد بماند،  وسفیراه چاره برآمد. ابو افتنی یشد و در پ مانیکند، طلاق دهد. سپس پش

 مساجد از آنِ خداست رایز شودیطلاق لازم نم

گوید: این مبلغ هبه معوضه آن به شخص دیگر مى شخصى که مستطیع نیست و به وسیله قرض کردن مبلغ حج و .۷
 بخشم به شرطى که آن را به من ببخشى، واجب الحج شود.را به تو مى

گندم بد معاوضه گردد که از نظر قیمت تقریباً مساوى « یک من»گندم خوب با « نیم من»، اگر «بیع متماثلین»در  .8
گندم « نیم من»توان قوطى کبریتى را به کرد. در نتیجه مىتوان از طریق حیله ضمیمه حل هستند، مشکل ربا را مى

 ربای معاملی ناظر بر مقدار و وزن است نه قیمت و ارزش بازاری(( ضمیمه کرد تا دچار معامله ربوى نشویم.
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 حیل ربا

است. در نتیجه حیله به کار بستن راه هایى است که گرچه ظواهر قانون در آن رعایت شده ولى چه بسا با روح قانون مخالف 
کوشد از طریق بعضى از عقود و معاملات که ظاهرى هاى شرعى ربا آن است که شخص براى فرار از حرمت ربا، مىحیله

شرعى دارند به هدف اصلى خود که دریافت سود است، برسد چون این شخص، راههاى شرعى را پیموده، در ظاهر مخالفتى 
 و فلسفه تحریم ربا مخالفت کرده باشد. با شرع نکرده است ولى ممکن است با روح

را جائز تخلص از ربا  یهاکدام از راه چیهلذا مرحوم امام  است یاجتماع امریبلکه  ستین یشخص امرربا لازم به ذکر است 
 لیاز مخالفان کاربرد ح دانند،یکردن حکم خدا درباره ربا م فیموجب خف لیآنکه کاربرد ح لیاز فقها به دل یاعده داند.نمی

 ربا هستند.

اى عقلى است. طبق این قاعده، وقتى داریم که در کلام بعضى از علما آمده و قاعده« نقض غرض»اى به نام قاعده قاعده
سرپیچى از آن را موجب  اى کهغرض و مقصود شخص عاقلى به وجود یا عدم امرى به صورت جدىّ تعلقّ بگیرد به گونه

 عقاب اعلام کند، معقول نیست که ضدّ آن را هم مورد قبول و تأیید قراردهد و مسلّماً ضد آن مبغوض او است.

 یرا در صورت لهیح نیبنابرا ندارد. یشده است سازگار انیب اتیحرمت ربا در روا یکه برا یهائربا با حکمت یلهیح زیتجو
عبارتند از  اتیشده در روا انیب یهااز حکمت یبعض. حرمت در مورد آنها موجود نباشد یهانمود که حکمت زیتجو توانیم

 فساد اموال -3مردم  ازيترک تجارت و معاملات مورد ن -2ترک اصطناع معروف  -1

 

خارج شد و چیزى را که « ظلم»توان با ظاهر سازى و تغییر صورى، از عنوان داند، مىوقتى شارع، گرفتن زیادى را ظلم مى
مسلّماً  توان با یک ظاهر سازى حلال کرد.و رسوله {مى قرآن آن را بشدت، مذمتّ کرده:}فإن لم تفعلوا فاذنوا بحرب من اللهّ

دارا داند؛ چرا که همان مفاسد ربا را با را مناقض ظلم بودن ربا مىرشود و تجویز حیل عرف، بین این دو کلام تفاوت قایل مى
 باشد.مى

 عبارتند از: عهیربا در فقه ش لیح نیتراز مهم یبرخ

 یا کالای دیگر کردن جنس مهیضم ✓
که اساس  نیبرا) .ردیدر برابر هم قرار بگ نیکه دو ع نیاصد بدون ق یگریاز دو طرف به د کیهر  ۷کردن هبه ✓

 (است نه کالا نیفعل نیب ضیهبه معوضه تعو یگاه
 بدون شرط گریکدیو بعد ابراء کردن ذمه  یگریخود را به د یاز دو طرف کالا کیدادن هر  قرض ✓

 

 حيله هاى فرار از ربا بر سه گونه است: ❖

                                                           
موهوب و چون  یفعل است نه موهوب به جا یدر هبه معوضه فعل به جا یمبادله مال به مال است ول عياست. در ب یفرق جوهر عيهبه معوضه و ب نيب  7

 شودیخارج از ربا محسوب م یو به طور كل ستيو موزون ن ليچرا كه فعل مك ستيفعل در مقابل فعل است از موارد ربا ن
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روند. ها مىتوانند به سود و زیادى برسند، سراغ این راهوقتى حیل ربا تجویز شود و مردم بدانند که از راه دیگرى مىنکته: 
ماند، مگر به ندرت و این باعث خواهد شد؛ چون مصداقى براى این تحریم باقى نمىنتیجه آن که، حکمت تحریم ربا لغو 

 .استو لغویت جعل نقض غرض 

گونه اوّل: حیله هایى که به یقین قصد جدىّ در آن نیست، بلکه نشانه هایى وجود دارد که هدف اصلى سود و بهره، یا انجام 
این، هر چند عمومات و اطلاقات را قبول داشته، و در مورد کبراى مسأله معامله دو همجنس با اختلاف وزن، مى باشد. بنابر

نزاعى نداریم، ولى معتقدیم صغراى مسأله مشکل دارد. یعنى در بخش مهمّى از این حیله هاى ربا، قصد جدىّ و شرایط لازم 
 د.براى معامله وجود ندارد. بدین جهت اطلاقات و عمومات شامل این نوع از حیله ها نمى شو

گونه دومّ: حیله هایى است که قصد جدىّ در آن وجود دارد، ولى عقلایى نیست. مانند ضمیمه هاى کوچکى که به ده برابر 
قیمت واقعى فروخته مى شود! در کجاى دنیا، و کدام عاقل، به چنین معامله اى تن مى دهد؟! چه کسى یک دستمال کوچک 

کند؟ بنابراین، چنین معامله اى عاقلانه و منطقى نیست، بلکه سفهى مى باشد، را به بیست، یا صد هزار تومان خریدارى مى 
عقود و معاملات عقلایىِ مُتعارفَ را « اَحلََّ اللهُ الْبَیعَْ »و « اوَْفُوا بِالعْقُوُدِ»و روشن است که معامله سفهى مشروع نیست؛ زیرا 

یجه این که، این دسته از حیله ها نیز مجاز نیست، و مشمول شامل مى شود؛ نه هر عقد و معامله اى هر چند سفهى باشد. نت
 اطلاقات نمى باشد.

گونه سومّ: حیله هایى است که هم قصد جدىّ در آن وجود دارد، و هم عقلایى است. تنها چنین حیله هایى مشروع، و مشمول 
 است مانند آنچه در روایات عمومات و اطلاقات مذکور مى باشد

فَاَبِیعهُُ جُبَّۀً  کَ،لیِ عَلَى الرَّجلُِ دَراهِمَ، فَیقَوُلُ اَخِّرْنیِ بِها وَ اَناَ اَرْبَحُ کوُنُ یالسلام( َ هیقُلتُْ لأبِی الْحسَنَِ)عل»کنند: چنین نقل مى 
السلام(  هی؛ )به امام کاظم)عل«هُ باِلْمال؟ِ قالَ: لا بَأْسَتُقَوَّمُ علَیََّ باِلَفِْ درِهَْم ، بِعَشَرَۀِ آلافِ دِرْهمَ  )أوَْ قَالَ: بِعِشرْیِنَ اَلفْاً( وَاُوَخِّرُ

! آیا براى من جایز است لباسى را که قیمت بیندازعرض کردم: شخصى به من بدهکار است، مى گوید: مدتّ طلبت را تأخیر 
امام فرمودند: اشکالى  آن هزار درهم است، به ده هزار، یا بیست هزار درهم به او بفروشم، و بدهکاریش را تأخیر بیندازم؟

 . فوق از نظر سند معتبر است و از نظر دلالت هم مشکل خاصىّ ندارد روایت ندارد(.

گوید:قلت للرضا)ع(: الرجل یکون له المال فیدخل على صاحبه یبیعه لؤلؤۀً تسوى مائۀ مى صیرفی محمد بن اسحاق بن عمار
به امام هشتم عرض کردم مردى  « بأس به قد أمرنی أبی ففعلت ذلکلا»درهم بألف درهم و یؤخرّ عنه المال إلى وقت، قال: 

طلبى دارد و هنگام پرداخت طلبش رسیده ولى بدهکار پولى ندارد که بپردازد. طلبکار، مرواریدى را که یک صد درهم از کسى
اندازد. آیا این کار جایز ر مىرا تا زمان معینى تأخی فروشد و زمان پرداخت طلب خودارزش دارد، به یک هزار درهم به او مى

 است؟ امام)ع( فرمودند: اشکالى ندارد. پدرم به من دستور داد که چنین کارى بکنم. من نیز انجام دادم

اگر به کسى بدهکار هستید، و موقع پرداخت بدهى شما فرا رسیده؛ ولى توان پرداخت آن را ندارید، معامله اى با وام دهنده 
)مثلاً کالایى به چندین برابر قیمت از او بخرید( و در ضمن معامله شرط کنید که مهلت پرداخت بدهى شما را انجام دهید 

 .چند ماه دیگر به تأخیر بیندازد

اى است که از راه قرض و آنچه در دانیم مراد از ربا، گرفتن مطلق زیادى، که از هر راهى به دست بیاید، نیست، بلکه زیادهمى
 آید و این دو یکى نیستند.ت)در رباى قرضى( به دست مىحکم قرض اس
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 ديقاعده ضمان  .6
 عه،یرهن، صلح، مضاربه، مساقات، ود ه،ی، وقف، عارعیزکات، خمس، حج، ب لیاز قب یاز ابواب فقه یاریدر بس دیضمان قاعده 

 .ردیگیمورد استفاده قرار م یاز ابواب فقه گرید یخصوص باب غصب و برخرشوه، به

تلف قبل از  ط،یو تفر یاتلاف، غرور، تعد د،یکه عبارت است از:  شودمی افتیضمان ده سبب  یمراجعه به آثار علما، برابا 
ضمان  ایو  یو شارع است، ضمان عقد عتیکه ثابت است و منشأ آن شر یقبض، قبض به عقد فاسد و قبض بالسوم، ضمانات

 لضمان، شرط الضمانعقد ا ،یالمسم

علاوه بر  یمشتر ،یامعامله نیفاسد است. در چن عیدر ب کالامورد منافع در سک شده است، مقاعده ت نیکه به ا یاز موارد
 بپردازد. نیعوض آن را به مالک ع دیرد کند، چنانچه از منافع آن استفاده نموده باشد، با عیرا به با کالا نیلازم است ع نکهیا

مفاد این قاعده این است که، هر کسی که بر مال دیگری تسلطّ پیدا کند، به هر نحوی؛ ظلماً، جهلاً، امانۀً، احساناً، ضامن آن 
 شود.اش ساقط نمین ضمان از عهدهشود و تا زمانی که آن را به صاحبش باز نگرداند، ایمال می

 در عاقبت واپس سپرد دشیکه دستت هر چه برد ** با غمبریگفت پ

 مدرک قاعده

دانند و این سیره، به علت عدم ردع شارع، میان عقلاء مرسوم است که هر کس بر مال دیگری استیلا یافت، او را ضامن می
 حجیت دارد و امضاء شده است.

 8یسند ندارد، اما شهرت عمل شیعه یدر کتاب ها روایت نیهر چند ا «یتؤدَّ یما أخذت حت ديال یعل»مشهور  نبویو 

 .دارد

را غصب  یپارجه کس ایمثلاً نخ را غصب کرد، یزیچ یکه اگر کس کندیمسئله را مطرح م نیدر کتاب خلاف ا یطوس خیش
را غصب کرد و سپس آن  یزیچ یاگر کس دیگویم وی «ملکی»: دیگویم فهیکرد، جناب ابوحن یزیکرد، بعداً آن را رنگ آم

 .شودیآن را مالک م یعنی «ملکهی»پول پارچه را به طرف بدهد، اما  دیالبته با ،«ملکهی»کرد  یزیآم گرا رن

 یعل:»که  دیاکرم نقل کرد غمبریرا از پ تیروا نیمگر خود شما ا ؟«ملکهی» : چطوردیفرمایم شانیا هیدر رد نظر خیش مرحوم
 کندیم جابیا تیاطلاق روا یزیردش واجب بود، بعد از رنگ آمکنند، یزیقبل از آنکه رنگ آم ،«یتؤدّ یما أخذت حت دیال

 هم رد کند. یزیکه بعد از رنگ آم

 واژگان

 «لایتسلط و است»بلکه مراد از آن  ستیبدن ن یاز اعضا یخصوص دست به عنوان عضو «دی»که مراد از  ستین یدیترد
 یبه معنا «دیال یعل»و  شده است دیبه  ریتعب ردیگیدست انجام م قیاز طر لایغالباً سلطه و است نکهیاست و به لحاظ ا

 .است تیمسئول

                                                           
 .یشهرت فتوائج؛.ی. ب ؛ شهرت عملیشهرت روائ الف؛:ميكه سه تا شهرت دار می گويند فقه در اصول 8
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نیست، بلکه فعل مؤنث مجازى و فاعلش در حدیث بالا ید است، ولى آشکار است که منظور، اخذ حقیقى با دست « اخذت»
 مراد، استیلا و سلطه بر مال است.

 به عنوان غایت، و معنایش این است که: تا آن را ادا کند و به صاحبش برگرداند بر عهده او باقى است. « حتىّ تؤدّیه»

 مفاد قاعده

عین را در فرض گذارد ضامن است، بدین معنا که باید بنابراین، مفاد حدیث این است که شخصى که بر مال دیگرى دست مى
 داند.وجود و یا بدل آن را در فرض تلف به صاحبش برگر

به عقیده فقها، مقتضاى اولیه تصرف و یا استیلا بر مال دیگرى این است که متصرف در مقابل مالک، ضامن است؛ یعنى 
و خسارت به آن وارد  علاوه بر آن که مکلف به بازگرداندن عین در زمان بقاى آن است، اگر مال مذکور تلف شود یا نقص

گردد باید از عهده خسارت وارد نیز برآید. این موضوع، یعنى ضمان ید متصرف در فقه به صورت یک قاعده کلى در آمده و 
شود، خواه عدوانى باشد و خواه غیر عدوانى یا امانى. البته مواردى کلیت آن در بدو امر شامل تمام انواع تصرف و وضع ید مى

 اند.امانى، به موجب ادله خاص از تحت عموم این قاعده خارج گردیدهتحت عنوان ید 

گیرد یابد، آن چیز به عهده او قرار مىگیرد و یا به تعبیر دیگر بر مالى استیلا مىبه موجب این حدیث، وقتى انسان چیزى را مى
وجود اعتبارى آن چیز مورد نظر است که  تواند در ذمّه قرار بگیرد، پسنمى 9و چون عهده به معناى ذمّه است و عین خارجى

گیرد و بعد از آن که در ذمه قرار گرفت فرد مشغول الذمه باید از عهده آن برآید و افراغ ذمه کند. برآمدن عهده در ذمه قرار مى
د، یا به و افراغ ذمّه در فرض وجود مال، به پرداخت عین آن است که باید به شکل سالم به صاحبش برگردد و اگر تلف بشو

شود و باید مثل یا هر جهتى برگرداندن عین ممکن نباشد، برآمدن از عهده و برائت ذمه با پرداخت مثل یا قیمت محقق مى
 قیمت مال به صاحبش داده شود.

 «یتؤد یما أخذت حتّ  دیال یعل»اما قاعده  است، تیراجع به ملک دیاست، چون قاعده ال «دیال» از قاعده  ریغ قاعدهنکته : این 
در قاعده ید، به نفع ذى الید حکم مى شود، و حال آن که در قاعده ضمان ید، بر ضرر او حکم داده مى  راجع به ضمان است.

 10شود.

 .11شود به ید عدوانى و غیر عدوانىشود به ید ضمانى و ید امانى و ید ضمانى تقسیم مىید تقسیم مىنکته : 

، در حالى که در قاعده «اصل استیلا و وضع ید بر مال دیگرى است، نه تلف شدن مال»ر ضمان در ضمان ید، محونکته : 
 «.از بین بردن مال دیگرى است»اتلاف، محور ضمان 

                                                           
 .یمال تي. د؛ خصوصینوع تي. ج؛ خصوصیصنف تي. ب؛ خصوصیشخص تيدارند، الف؛ خصوص تيدر خارج چهار تا خصوص انياع 9

با هم ندارند بلكه از دو جهت با هم متفاوت  یگونه ارتباط چيه گرياست و د یاست كه تشابه لفظ ديصرفا در كلمه  ديبا قاعده  ديال یتشابه قاعده عل 10

است كه  كوکمش دي د،يشارع است اما موضوع قاعده  ايمأذون از قبل مالک  ريمالک و غ ريغ ديموضوعش  ديال یاز جهت موضوع، قاعده عل یكيهستند، 

و  گرددیاثبات ضمان م ديبه ضرر ذو ال ديال یاز جهت حكم، مطابق قاعده عل گريمأذون، و د ريغ ايبر مأذون  ايمالک  ريغ دي ايمالک است  دي ستيمعلوم ن

كه به آن قاعده تصرف هم  دي اعدهاما ق شودیم اديهم  دي قاعده به نام ضمان نياز ا ليدل نيضامن است به هم ريقاعده، متصرف در مال غ نيبه حكم ا

 شودیمحسوب م ديذو ال تيه بر مالكو امار كندیم تياثبات مالك ديبه نفع ذو ال نديگویم

 مقبوض به عقد فاسد 11
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 ضمان منافع

 .12مستوفات و غیر مستوفاتشود: میدر مورد ضمان منافع عین، منافع به دو دسته تقسیم 

گردد. مثل آن که اتومبیل مند مىه شخص پس از استیلا بر مال دیگرى از آن بهرهمنظور از منافع مستوفات، منافعى است ک
 دیگرى را بردارد و سوار آن شود یا کتاب دیگرى را بدون اجازه او بردارد و مطالعه کند.

آن را از بردارى از منافع غیر مستوفات آن دسته از منافع ممکن الحصولند که شخص متصرف با استیلاى خود بر مال، بهره
مند نشده است؛ مثل آن که شخصى در خانه دیگرى را بدون اجازه او قفل کند و یا اتومبیل مالک سلب کرده و خود هم بهره

 او را در پارکینگ منزل خود نگه دارد.

تردید شخص متصرف ضامن است، خواه تصرف عدوانى باشد )غصب( و به نظر فقهاى امامیه در مورد منافع مستوفات، بى
خواه غیر عدوانى، مانند مورد مقبوض به عقد فاسد؛ ولى در منافع غیر مستوفات، گروهى از فقها به ضمان معتقد نیستند؛ اما 

 در همین فرض هم مشهور، قائل به ضمان هستند.

است؛ زیرا « على الید»مستند مشهور فقهاى امامیه نسبت به ضمان منافع، اعم از مستوفات و غیر مستوفات، عموم قاعده 
ى « ما»توانند مشمول مفاد کلمه شوند و بنابراین مستقلا مىهمان طور که گفته شد، اولا منافع عموما مال محسوب مى

گیرند و بنابراین در عهده موصولى در حدیث على الید باشند و ثانیا به تبع عین، تحت سلطه و استیلاى متصرف قرار مى
 ده شوند، خواه استیفا شده باشند و خواه نشده باشند.متصرفند و باید به صاحبش برگردان

 

 قاعده لاضرر و لاضرار .7
شود، قاعده لا ضرر است یکى از مشهورترین قواعد فقهى که در بیشتر ابواب فقه مانند عبادات و معاملات به آن استناد مى

ضرر  یاحکام اسلام یو اجرا گذاریقانوندر و معنایش این است که  شودکه مستند بسیارى از مسائل فقهى محسوب مى

 شده است. ینف گرانیرساندن به د

ترین دلیل براى نفى ضرر و ضرار، منبع چهارم فقه یعنى عقل است. در واقع باید گفت که مدلول این قاعده جزء مهم

صرف نظر از دلایل لفظى در رسد. ها مىقل به آناست که عبارتند از امورى که بدون حکم شرع خود ع« مستقلات عقلیه»

تردید بناى عقلا در این امر رسد بناى عقلا پشتوانه محکمى براى این قاعده محسوب است. بىمورد قاعده ضرر، به نظر مى

                                                           
اشتباه كرد كه ميان اين دو تفاوت واضحى وجود دارد. عدم النفع از نظر فقه سنتى قابل مطالبه نيست و اين امر « عدم النفع»را با « غير مستوفات»نبايد منافع  12

طور كه گفته شد، عبارت است از منافع ممكن الحصول، مانند سوار شدن بر مركب كه منفعت مستوفات همانبا منافع غير مستوفات متفاوت است. منافع غير 

بردارى، مشمول عنوان تفويت منافع غير مستوفات بوده قابل مطالبه است. ولى مركب است و يا كشت كردن زمين كه منفعت زمين است و در فرض عدم بهره

توانستم آن را بفروشم و پول آن را چنين و چنان كنم و سودهايى براى خود گردد كه اگر زمينم غصب نشده بود مىعدم النفع آن است كه شخص مدعى 

 محاسبه كند. روشن است كه منافع زمين، كشت و زرع است، نه سود حاصل از فروش آن. اين گونه منافع از نظر فقها مشمول ادله ضمان نيستند.
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مقابل زیان محقق است که در زندگى اجتماعى و مدنى، زیان رساندن به دیگران اولا امرى ناپسند است و ثانیا عامل زیان در 

هاى حقوقى پذیرفته شده و در مورد چنین بنایى از ناحیه دیده مسئول پرداخت خسارت است و لذا این اصل در کلیه سیستم

 گردد.شرع مقدس، ردع و منعى واصل نشده که از این رهگذر، امضاى شارع احراز مى

دهد، به شرح مندرج در قرآن قاعده لا ضرر گواهى مىعلاوه بر عقل که به موازات ادله و مدارك دیگر بر حاکمیت و اعتبار 

 مجید و مضمون روایاتى که در این باب وارد شده قاعده لا ضرر بر روابط و مناسبات بین مردم حاکم است.

 ادله روايی قاعده

رسیدن به آن در زمان رسول اللّه )ص( سمرۀ بن جندب در جوار خانه مردى از انصار، درخت خرمایى داشت که راه  .1

گذشت. سمره براى سرکشى به آن درخت و انجام امور آن بارها سرزده وارد ملک از داخل ملک آن مرد انصارى مى

گردید تا این که عرصه بر صاحبخانه تنگ شد و به شد و بدین ترتیب باعث مزاحمت خانواده او مىمرد انصارى مى

ام در وضعیتى شوى، در حالى که ممکن است اعضاى خانوادهمىسمره گفت تو بدون اعلام و اطلاع وارد منزل من 

ام مطلع ها را ببینى. از این رو، بعد از این، هنگام عبور اعلام کن و اجازه بخواه، تا اهل خانهباشند که تو نباید آن

م و اخذ اجازه روم و چون حق عبور دارم لزومى به اعلاباشند. سمره گفت من از میان خانه تو به سوى باغ خودم مى

بینم. مرد انصارى مجبور شد به رسول اکرم )ص( شکایت کند. حضرت )ص( به سمره گفت بعد از این به هنگام نمى

عبور، حضور خودت را اعلام کن. سمره گفت این کار را نخواهم کرد. حضرت )ص( گفت از این درخت دست بردار 

دهم. سمره قبول نکرد. آنگاه حضرت )ص( فرمود در مقابل آن و به ازاى آن درخت دیگرى با این اوصاف به تو مى

درخت، ده درخت بگیر و دست از آن بردار و سمره بازهم قبول نکرد. پس حضرت )ص( فرمود دست از درخت بردار 

و به جایش در بهشت یک درخت خرما به تو خواهم داد؛ اما آن ملعون این بار هم نپذیرفت تا این که رسول اللهّ 

اى هستى، و به مؤمن کسى ؛ یعنى تو مرد ضررزننده«انکّ رجل مضارّ و لا ضرر و لا ضرار على مؤمن»فرمود: )ص( 

 نباید ضرر بزند. بعد از آن دستور داد آن درخت را کندند و نزد سمره انداختند.

رسول  و قضى»همچنین در ذیل روایت شفعه است که از حضرت صادق )ع( نقل شده که آن حضرت )ع( فرمود:  .2

، یعنى حضرت رسول خدا )ص( در مورد «اللّه بالشفعه بین الشرکاء فى الأرضین و المساکن و قال:لا ضرر و لا ضرار

 شفعه بین شرکا در زمین و مسکن قضاوت کرد و فرمود لا ضرر و لا ضرار.

ن لزوم نفى ضرر و ضرار شود که علت و حکمت اعتبار حق شفعه در حقوق اسلامى براى شریک همااز این حدیث معلوم مى

است؛ زیرا انسان به هر شریکى راضى نیست. این سخن در اموال مشاعى که قابل قسمت باشد، قبل از تقسیم مصداق دارد 

 تو لذا بعد از افراز و تقسیم، دیگر حق شفعه مطرح نیس
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به حضرت ابى محمد  گوید:به موجب روایت دیگرى که مرحوم کلینى نقل کرده: شخصى به نام محمد بن حسین مى .3

)ع( نوشتم که شخصى قناتى دارد و دیگرى در جوار او قصد حفر قنات دارد. با توجه به وضعیت محل چه مقدار باید 

على حسب ان لا تضرّ »رعایت حریم کند که به صاحب قنات دیگر ضرر نرساند. حضرت )ع( در پاسخ نوشت: 

 یگرى ضرر نرسانداى که یکى به د، یعنى به گونه«إحداهما بالاخرى

گوید به حضرت ابى جعفر )ع( در خصوص شخصى نوشتم که در پایین نهرى آسیابى دارد. نهر متعلق به راوى مى .4

شود. آیا صاحب گیرد و بدین ترتیب، آب آسیاب قطع مىاى است و صاحب قریه تصمیم به تغییر مسیر نهر مىقریه

پاسخ نوشته است: از خدا بپرهیزد و به نیکى رفتار کند و به برادر  قریه )صاحب آب( حق دارد چنین کند؟ امام )ع( در

 مؤمن خود ضرر نرساند

 معناى ضرر و ضرار

 قیقاعده را مض نیا هانیاز فق یاعده م؛یخوریبر م یکل دگاهیبه دو د« قاعده لاضرر»  رامونیپ هانیفق دگاهید یبا بررس

. اما دینمایو اثبات حکم از جمله حکم ضمان و جبران خسارت نم دینمایحکم  م یقاعده نف نینموده و معتقدند که ا ریتفس

در ضمان و  گران،یضرر رساندن به د تیو ممنوع یکه علاوه بر نف دانندیم یعام وممفه یقاعده را دارا نیا گرید یاعده

 قابل استناد است. زیلزوم جبران خسارت، ن

 اند، اهل لغت و به تبع آن فقهاء معانى مختلفى ذکر کرده«ضرر»مورد  در

رساندن یک  ،ضرر15، نقص در حق14، نقصان در شیء و مال13در لغت به معانی مختلفی آمده است؛ خلاف و ضد نفع« ضرََر» 

 16جانبه، زیان رساندن به دیگری برای نفع بردن خودش.

کند. پس ضرار که مصدر باب مفاعله است. باب مفاعله دلالت بر اعمال طرفینى مىضرار بر وزن فعال مصدر باب « ضِرار»

که همیشه از یک طرف علیه طرف دیگر وارد « ضرر»مفاعله است مبینّ امکان ورود ضرر بر دو جانب است، بر خلاف 

بر ضرری وارده از جانب  . با توجه به قید طرفینى بودن، براى ضرار معانى مختلفى پیشنهاد شده است: مجازات1۷شودمى

رساندن به دیگری نفعی عاید شخص نشود، ضرررساندن متقابل دونفری، ضرر و ضرار به یک معنا و برای  دیگری، با ضرر
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، ضرار به معناى اضرار عمدى و ضرر مشتمل بر اضرار عمدى و غیر عمدى است و چنانچه در مقابل 18رودتأکید به کار می

 .19ن زدن غیر ارادى است و ضرار، زیان زدن ارادىهم قرار گیرند، ضرر، زیا

« ضرر»معتقدند ضرر عبارت است از هر نقصان در مال یا آبرو یا جان فرد دیگر؛ ولى در مورد نفس و مال کلمه  از فقهاء برخی

لان شخص در آن شود: فشود. مثلا گفته مىشود، اما در مورد فقدان احترام و آبرو، کلمه ضرر کمتر استعمال مىاستعمال مى

معامله ضرر کرد، یا دارویى که مصرف کرد مضر بود یا برایش ضرر داشت؛ ولى اگر کسى از دیگرى هتک آبرو بکند اصطلاحا 

 شود که به او ضرر زده است به نظر امام خمینى )قدس سره( ضرر به معناى ضد نفع و مقابل نفع است.گفته نمى

است. ضرار بر وزن فعال مصدر باب مفاعله است. باب مفاعله دلالت بر اعمال طرفینى نیز داراى معانى مختلفى « ضرار»کلمه 

که همیشه از یک « ضرر»کند. پس ضرار که مصدر باب مفاعله است مبیّن امکان ورود ضرر بر دو جانب است، بر خلاف مى

مختلفى پیشنهاد شده است امام خمینى، شود. با توجه به قید طرفینى بودن، براى ضرار معانى طرف علیه طرف دیگر وارد مى

فرق بین ضرر و ضرار را چنین بیان کرده است: غالب استعمالات ضرر و مشتقات آن مالى یا نفسى است، ولى کاربرد ضرار و 

 مشتقاتش در تضییق، اهمال، حرج، سختى و کلفت شایع و رایج است

دهد. ضرار معناى نفسى یا مالى نمى -اراً الَّذیِنَ اتَّخَذوُا مَسجْدِاً ضرِوَ  -که به مسجد ضرار اشاره دارد  20سوره توبه 10۷در آیه 

امام خمینى )قدس سره( در این مورد فرموده است: منافقان قصد نداشتند مالى را تلف کنند یا صدمه بدنى به کسى بزنند، 

ها را به زیان تفرقه و نفاق و سازند و آن خواستند ابو عامر را در آن مستقر کنند و عقاید مسلمانان را مشوشبلکه فقط مى

 مکروه روحى گرفتار کنند و رسول اکرم )ص( براى قلع ماده فساد، دستور داد مسجد مزبور را بسوزانند و از بین ببرند

هاى ها و زیانشامل کلیه خسارت« ضرر»دهد که هاى ضرر و ضرار در منابع اسلامى نشان مىبررسى موارد استعمال واژه

مربوط به مواردى است که شخص با استفاده از یک حق یا جواز شرعى به دیگرى زیان « ضرار»ارد بر دیگرى است، ولى و

 شود.تعبیر مى« سوء استفاده از حق»وارد سازد که در اصطلاح امروزى از چنین مواردى به 

                                                           
 

 

خواستند در مقابل مسجد قبا در ها ثعلب بن حاطب و ودیعۀ بن ثابت بودند به سفارش ابو عامر راهب مىدوازده نفر از منافقان که در رأس آنشان نزولش عبارت است که  20

دازند. ابو عامر راهب از اشراف خزرج بینمدینه مسجدى بنا کنند و پیغمبر )ص( را دعوت کنند که در آن مسجد نماز افتتاحیه بخواند و در واقع قصد داشتند مسجد قبا را از اعتبار 
کرد تا این که پیغمبر )ص( به مدینه هجرت فرمود؛ اما زمانى که مردم به بود که قبل از هجرت پیغمبر )ص( به مدینه، همیشه در نعت و منقبت رسول خدا )ص( تبلیغ مى

( را انکار کرد و پس از غزوه بدر از مدینه گریخت و به کفار مکه پیوست و پیغمبر )ص( حضرت )ص پیغمبر )ص( رو آوردند موجب حسد ابو عامر شد؛ به طورى که رسالت آن
کرد از مکه گریخت و نزد هرقل پادشاه روم رفت تا لشکرى گرد آورد و به به او لقب فاسق داد. پس از غزوه احد و حنین، راهب که در گروه مشرکان علیه مسلمانان مبارزه مى

 جنگ اسلام بیاید.
گردد، در آن افاده علوم کند. وقتى مسجد در این زمان به یارانش در مدینه دستور داد مسجدى در مقابل مسجد پیغمبر )ص( برایش بنا کنند تا وقتى که به مدینه بازمىوى 

پس از بازگشت در آن مسجد نماز خواهد خواند. هنگام ساخته شد منافقان از پیغمبر )ص( خواستند در مسجد نماز بخواند. آن وقت پیغمبر )ص( عازم غزوه تبوك بود و فرمود 
 بازگشت نیز این درخواست تکرار شد، ولى با نزول آیه شریفه فوق الذکر رسول خدا )ص( دستور داد آن مسجد را آتش بزنند و نابود کنند.
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ملاك اشخاص هستند و به  یر شخصدر ضرشود؛ ثانیا اختصاصى به ضرر شخصى ندارد، بلکه ضرر نوعى را هم شامل مى

که در آن نوع مردم ملاك هستند و  یضرر یعنی یضرر نوع لیکن  کندیم رییجهت به اختلاف اشخاص و حالات تغ نیهم

 نه فرد خاص. شودیضرر نسبت به نوع مردم ملاحظه م

در باب عبادات ضرر  لیکن داندیرا ملاك م یدر باب معاملات ضرر نوعلازم به ذکر است بزرگانی همچون شیخ انصاری 

 را. یشخص

عمومى و نوعى است و در احکام اولیه اسلام به طور  مبتنى بر نفى ضرر -اعم از تکلیفى و وضعى -ثالثا احکام شریعت اسلام 

کلى این اصل، یعنى عدم زیان عامه رعایت گردیده و همچنین در روابط اجتماعى مردم نیز هر گونه اقدام زیانبار مورد امضاى 

 شرع مقدس نیست.

یعنی فعل یا ترك فعل آنها موجب زیان به دیگری  هستندمردم « لاضرر و لاضرار » در  -زیان رساننده –فاعل ضرر  رابعا

 گردد.

مرحوم امام خمینی ره این قاعده را از احکام حکومتی ماندگار پیامبر گرامی )ص( در برحذر داشتن و نهی از ضرر زدن  خامسا

 دانندبه دیگران می

 حق وتو يا حکومت قاعده

دارد این است که یک سلسله قواعد جهاتى که به این دین خاصیت تحرك و انطباق بخشیده و آن را زنده و جاوید نگه مىاز 

نامند، مى« حاکمه»و قوانین در خود این دین وضع شده که کار آنها کنترل و تعدیل قوانین دیگر است. فقها این قواعد را قواعد 

کنند. کار این سلسله قواعد کنترل و تعدیل قوانین که بر سراسر فقه حکومت مى«  ضَررَلا» ۀو قاعد «لا حَرجَ» ۀمانند قاعد

بنابراین، قاعده قائل شده است.« وتو»ها نسبت به سایر قوانین و مقررات حق دیگر است. در حقیقت، اسلام براى این قاعده

 تواند دایره ادله اولیه را محدود سازد، حاکى از خطلا ضرر، علاوه بر آن که در موارد ضرر شخصى به عنوان دلیل ثانوى مى

مشى کلى در تشریع احکام اولیه است. به دیگر سخن، قاعده لا ضرر در مقام بیان حکم تکلیفى بر مبناى نهى مردم از اضرار 

کلیفى بر مبناى به یکدیگر و ترتب عقاب بر اعمال زیانبار نیست، بلکه مفید آن است که اولا احکام الهى اعم از وضعى و ت

نفى ضرر بر مردم وضع گردیده و ثانیا چنانچه شمول قوانین و مقررات اجتماعى در موارد خاصى موجب زیان بعضى توسط 

نفی ضرر به عنوان یک اصل و قواعد کلی حاکم بر قراردادها است که به بیانی دیگر  بعض دیگر گردد، آن قوانین مرتفعند

آن است و هیچ یک حق ندارد به طرف دیگر ضرر وارد کند که ضرر زدن از نگاه شرعی حرام طرفین قرارداد ملزم به رعایت 
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باشد. بدین ترتیب قاعدۀ نفی ضرر بر کلیه احکام ضرری حکومت آید اکل مال به باطل میبوده و مالی که از این راه بدست می

 21دارد.

 لاضررتطبیقات قاعده 

 22در خیار غبن .أ

 23اثبات حکم ارش .ب

 دشومى ممّیآن مضرّ به حال او است، حکم به جواز ت متیبراى وضو به آبى دسترسى دارد که گرانى قکسى که  .ج

 شودمى مّمیدر اعضاء، حکم به جواز ت بىیظاهر شدن ع ایآن،  بهبود کند شدن ایشدن مرض،  ادیدر مسأله ترس از ز .د

 کیاثبات حق شفعه براى شر .ه

 باشد، جایز نمیبه منظور دفع ضرر از خود ریضرر زدن به غ .و

 

 والسلام

 

 

                                                           
 

 ( به واقع.دارياش با جهل مغبون )فروشنده يا خركالايى بيشتر از بهاى واقعى دنيد به كمتر از قيمت واقعى آن و يا خرعبارت است از فروختن مال خو 22

 .نديرا گو یيا بدن یجبران خسارت مال یبرا یارش مال پرداخت 2۳


